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OZET

Tiirklerin Islam-oncesi kiiltiiriinii olusturan dgelerden en 6nemlisi Samanizm
inanglaridir. Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesi ve ardindan Anadolu’ya gd¢mesiyle,
Samanizm 6gelerinin yerini Miisliiman inanglarin aldig1 yeni bir kiiltiir olusmaya
baslamustir. Ancak, yiizyillar boyunca siiren Islamlagsmaya ragmen, Samanizm’e ait bazi
eski inanglarin bugiinlere kadar yasadig1 da gorilmektedir. Tiirk s6zlii edebiyatinda ve
0zellikle masallarda bu inanglarin izlerini bulmak olanaklidir. Nesilden nesle devredilen
ve bu yiizden ¢ok uzun bir ge¢misi olan masallar, Samanizm’e ait inang¢larin bugiin de
var oldugunu aragtiranlara hayli zengin malzeme sunmaktadir.

Bu tezde, Tiirkiye halk kiiltiirtindeki Samanizm izleri hakkindaki ¢alismalar
gozden gecirilerek Tiirkiye masallarindaki Samanizm 6geleri konusu incelenmektedir.
Bu konudaki ¢aligsmalarin sayisi sinirhidir. Tezde, Samanizm hakkindaki ¢aligmalardan
yola ¢ikilarak masal metinlerinin incelemesi yapilmistir. Islam-dncesi inanglar agisindan
masal diyarinin incelenmesine 6zel bir 6nem verilmis, ¢alisma daha ¢ok bu noktada
yogunlastirilmistir. Bu amagla “asil”, “yardime1” ve “ikincil” kahramanlarin 6zellikleri,
dogaiistii yetenekleri ve masallarda oynadiklari rol, samanin benzer nitelikleri ile
karsilastirilmistir. Bunun disinda, masallardaki kuslar, hayvanlar ve dogatistii hayat
kaynaklari ele alinmis ve bunlarin bazi 6gelerinin eski Tiirk inanglar1 kékenli olma
olasilig1 gosterilmistir. Son olarak, masal evrenini olusturan alanlar incelenmis ve bu
alanlarin 6gelerinin Samanizm inanclariyla bagdastig1 noktalar ortaya ¢ikarilmaistir.
Tezde, Islam’m Samanizm inanglarini tamamen yok edemedigi ve bu inanglarn Tiirkiye
masallarinda varligini stirdiirdigli sonucuna varilmistir.

Anahtar kelimeler: Masal, Samanizm, So6zlii Edebiyat, Mitoloji
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ABSTRACT

Shamanistic beliefs were among the most significant elements of pre-Islamic
Turkish culture. With the spread of Islam and Turkish migrations into Anatolia, the
shamanistic elements were gradually replaced by the elements of the new culture based
on Muslim civilization. Despite the fact that Islamization lasted for several centuries,
some old elements have survived until recent times. Traces of these beliefs can be found
in Turkish oral literature, especially in folk tales. Being deeply rooted in the past and
having a great potential of transmission from one generation to another, folk tales
provide useful material for an analysis of the surviving shamanistic elements.

The thesis examines the existing research concerning the relics of shamanism in
Turkish folk culture as such and it reconsiders major questions concerning the traces of
shamanistic elements in Turkish folk tales. As there are only very few studies on the
subject, the work is mainly based on an analysis of the source material through existing
general works dealing with shamanism. The analysis of the universe of folk tales from
the perspective of pre-Islamic beliefs is the focal point of this study. Major and
secondary heroes, their characteristics and supernatural gifts, and the role they play in
folktales are compared to similar characteristics of shamans. Moreover, references to
birds, animals, and the supernatural sources of life are analyzed in order to trace their
possible origin in shamanistic beliefs. Finally, the settings of the universe of the folktales
are examined and the elements connected with shamanism are pointed out. The thesis
advances the claim that shamanistic elements were by no means totally abandoned, but
they have been preserved to a significant extent in Turkish folktales.

Key Words: Folktale, Shamanism, Oral Literature, and Mythology



TESEKKUR

Ucg yi1l siiren ¢iktigim bu edebiyat yolculugu boyunca bana ilgi gosteren ve her
konuda yardimci olan boliim baskanim Talat Sait Halman’a, tez ¢alismam siiresince
bana zaman ayiran ve destekleyen hocam Ocal Oguz’a, tezin yazilmas1 asamasindaki
sikintilarimi benimle paylasan Drita Cetaku’ya, destek ve yardimlarini esirgemeyen
Evrim Olger’e, Tiirk¢e yazili anlatim konusunda yardimei1 olan Yalcin Armagan’a ve

Giinil Ozlem Ayaydin’a ¢ok tesekkiir ederim.

vi



ICINDEKILER

Ozet
Abstract
Tesekkiir
Icindekiler
Giris
A. Masal Dindis1 bir Tiir mii?
B. Tirkiye’deki Masal Calismalarinda Samanizm Okuyusu
C. Tezin Yontemi
I. Masal Kahramanlari
A. Asil Kahraman
1. Kahramanin Yolculugu
2. Kahramanin Ozellikleri
B. Ak Sakalli Dervis .
1. Yardimci Olmasi ve Ogiit Vermesi
2. Cocuklara Ad Koymasi
3. “Kara” ve “Kotii” Olmast .
C. “Ikincil” Kahramanlar

1. Yerylziiniin Kahramanlar

vii

sayfa

v

Vi

vii

11
11
12
15
21
24
27
29
32

33



2. Yeraltinin Kahramanlar1 .
I1. Masallarda Dogaiistiiliik
A. Dogaiistii Ozellikleri Olan Varliklar
1. Kuslar
2. Hayvanlar .
B. Hayatin Dogatistii Kaynaklari.
1. Gebe Kalma
2. Canli (Tilsiml1) Insanlar ve Yaratiklar
3. Oliiyii Diriltme
II1. Masal Alanlar:
A. Yerylizii
B. Gok ve Yeralt1
Sonuc .
Secilmis Bibliyografya

Ozgecmis

viii

38

43

44

45

52

61

62

63

65

69

70

79

85

88

97



GIRiS

Sozli edebiyatin baslangicindan beri, insanlar, koklerini, kiilttirlerini ve
geleneklerini “s6z” araciliiyla nesilden nesle aktararak koruyorlardi. Ornegin,
Gilgamis destani, Yunan mitleri ve Tiirklerin Orta Asya’da yaratilmis destanlar1 bu
amagla korunmuslardir. Bu destan ve mitlerde, din, savas ve milletlerin kahramanlariin
maceralari, ele alinmistir. Buna ek olarak, dinlerin baslangi¢c donemlerine ait bilgiler
sozlii edebiyatta yer almaktadir. Tora, Incil ve Kuran gibi yaziya gecirilmis kutsal
kitaplar1 olan dinlerin yani sira, gelenegin disinda kalan inanclar1 da goz ard1 etmemek
lazim. Kurallar1 yazilmamis bu inang sistemleri, bir¢ok yerde, yeni kitaplagmis bir din
tarafindan yok edilmeye ¢alisilmistir. Kimi yerlerde ¢abuk, kimi yerlerde daha uzun bir
donemde Hiristiyanlik ya da Islamiyet bu “pagan” dinlerinin yerini almistir. Ancak, bu
eski inanglar, tamamen yok olmamus, izleri insanlarin kiiltiirlerinde yasamistir; hala da
yasamaya devam etmektedir. Biitiin bu eski inang izleri, ¢esitli gelenek, goérenek ve
torenlerde korunmustur. Ne var ki, s6z konusu gelenek ve térenlerde izleri siiriilebilen
bu inanglar, sozlii edebiyat gelenegi i¢inde farkli bir boyuta tasinmistir. Bu boyut, masal
anlatilaria da renkli bir bi¢imde yansimistir. Bu tezde, masallardaki eski Tiirk
inanglarinin izleri ortaya ¢ikartilmaya ¢alisilacaktir.

Bu baglamda, giriste ilk olarak masalin dindis1 bir tiir olup olmadig tartisilacak,

ardindan Tirkiye’deki masal ¢alismalarindan ve halk edebiyat1 tirlinlerinde yer alan



Samanizm 6geleri ile ilgili yapilan aragtirmalardan s6z edilecektir. Son olarak, tezde

izlenecek yontem, masallarin se¢imi ve tezin bolimleri ile ilgili bilgi verilecektir.

A. Masal Dindis1 bir Tiir mii?

Mit araciligryla insan, diinya ve insanin yaratilisi, evren ve tabiatin kurallariyla
ilgili 6nemli sorulara cevap verebilmektedir. Ancak, mitlerle iliskisi bulunan masal,
cogunlukla “din dis1” olarak kabul edilmistir. Bu tezde, dinsel boyuttan yoksun bir tiir
olarak nitelendirilen masalin, dinle baglantisi olup olmadigi sorgulanacaktir. Pertev
Naili Boratav’a gore “[m]asal, nesirle sdylenmis, dinlik ve biiyiiliik inaniglardan ve
torelerden bagimsiz, tamamiyle hayal uriinii, gercekle ilgisiz, ve anlattiklarina
inandirmak iddias1 olmayan kisa bir anlati[dir]” (100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati 80).

Boratav’in yaptig1 tanim, “masali masal yapan” (Ewig 3) seyi arastiran Max
Liithi’nin s6zleriyle tamamlanabilir. Liithi, “Halk Masallarinda Yiizeysellik” adl1
makalesinde, halk masallarinin yalnizca olaganiistii diinyay1 giinliik diinyadan ayiran
derinlik duygusundan degil, her anlamda bir derinlik boyutundan yoksun oldugunu
sOylemektedir (81). Liithi’ye gére masal kahramanlar1 da “esast, [...] i¢ diinyas1 ve
cevreleri olmayan sahsiyetlerdir; gegmis ve gelecekle herhangi iliskileri yoktur” (81).
Buna ek olarak Liithi bir baska makalesinde de, masalda, ilahi giice duyulan hassasiyetin
eksikliginden s6z etmektedir (“Masalin; Efsane....” 66).

Bu iki goriis arastirmaciy1, masalin herhangi bir “dini inanis”tan ya da “dini
derinlik’ten tamamen yoksun oldugu sonucuna gétiirebilir. Ancak, kendi donemleri
icinde degerlendirildiginde hakli sayilabilecek bu goriisler, masalin modern yontemlerle

ve farkli bakis agilariyla incelendigi giiniimiizde, tekrar gozden gegirilmelidir. Masal



kahramanlarinin Liithi’nin iddia ettigi gibi “ge¢cmisle iliskisi olmayan yiizeysel
karakterler” olarak degerlendirilmesi miimkiindiir. Ne var ki, masal1 yaratan kiiltiiriin
masali, kendi “ge¢misiyle iliskilendirerek” kurguladig1 géz oniinde alindiginda,
Liithi’nin iddias1 tizerinde tekrar diisiinmek uygun olacaktir. Bu noktada masalin,
kahramanlarin kendi gegmisiyle olan iligkilerini degilse bile, masali ireten kiiltiiriin
geemisiyle iligkili oldugu soylenebilir.

Diger bir arastirmaci Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri adli kitabinda, masalin
mitsel ve tanrisal evrenden uzaklastig1 diistincesinde olan, Jan de Vries’nin goriislerini
elestirmektedir (242). Eliade, Vries’nin s6z konusu diisiincelerini elestirir:

[M]asalin, mitsel diinyanin bir “kutsalliktan uzaklagmasi”ni belirtmesi
her zaman dogru olmayabilir. Daha ¢ok mitsel motifler ve kisilerin
kamufle edilmesinden s6z edilmelidir; “kutsalliktan uzaklagma” yerine
“kutsalligin azalmas1” demek daha yerinde olacaktir. [....] Ayrica,
masallarda, tanrilar kendi adlariyla isin i¢ine karismazlarsa da,
gortiiniimleri, kahramanin koruyucularinin, diismanlarinin ve
arkadaslarin figiirlerinde hala belirmektedir. Kamufle edilmislerdir ya
da, daha iyisi, ‘dismiislerdir’ — ama ana gorevlerini yapmayz siirdiiriirler.
(243-44)

Mircea Eliade’nin, bu sozleri belli bir kiiltiir i¢cin degil, masalin yasatildig1 biitiin
kiilttirler icin gegerli gortinmektedir. Tiirkiye masallarinda Samanizm izlerini ortaya
cikartmaya hedefleyen bu tezde, Eliade’nin s6z konusu goriislerinden yararlanilacaktir.
Bu tezin amaci, Tiirklerin islam’1 kabuliinden ve Orta Asya’dan Anadolu’ya
gelmesinden sonra, masallarinda “mitsel kutsalligi” koruyup korumadigini belirlemektir.

Tezde, Tiirkiye masallarinda, islam-6ncesi inanglarin varhigindan s6z edilip



edilemeyecegi; soz edilebiliyorsa bunun ne kadar giiglii oldugu gosterilmeye
calisilacaktir. Buna ek olarak da, masallardaki Samanik 6gelerin hangi araglarla
“kamufle” edildigine deginilecektir. Ancak, asil konuya gegmeden once Tiirkiye’de

yapilmis masal ¢aligmalarindan kisaca s6z etmek uygun olacaktir.

B. Tiirkiye’deki Masal Calismalarinda Samanizm Okuyusu

Tiirkiye’de bilimsel yontemlerle masal derlenmesine ve derlenen masallar
tizerinde bilimsel ¢aligsmalar yapilmasina Ignacz Kunos 6nderlik etmistir. Radloff’un
Proben: Der VolksLitteratur der tiirkischen Stdmme adiyla yayinlanan ve Tiirk halk
edebiyati tirtinlerini igeren serinin sekizinci cildi, Kinos’un derledigi 25 masali
icermektedir.

Tiirkiye’deki masal aragtirmalarinin gelismesinde 6nemli yeri olan bir
arastirmaci da Pertev Naili Boratav’dir. Boratav’in masal ¢alismalar1 ve derlemeleri
cesitli makalelerinin yani sira Az Gittik Uz Gittik, Zaman Zaman I¢inde ve Ucar Leyli.
Masallar 1 adli kitaplarinda toplanmistir. Bunlarin disinda Boratav, Wolfram Eberhard
ile Typen tiirkischer Volksmdrchen adli ¢alismay1 yapmistir. Bu ¢alismalarinda Boratav
ve Eberhard, Aarne-Thompson sisteminin Tiirkiye masallari i¢in uygun olmayisini
elestirerek kendi sistemlerini olusturdular. Linda Dégh, bu arastirmacilarin masalin
kendi ¢evresiyle iliskilendirilerek degerlendirilmesinin zorunlu oldugunu
distinduklerine dikkat ¢ceker (Folktales and Society 48-49). Masalin kendi ¢evresiyle
iliskilendirilerek algilanmas1 yaklasimi, masal arastirmalari agisindan 6nemli bir
gelismedir. Bu yiizden, Boratav ve Eberhard’in ¢alismalarinin degeri, Dégh’in bu

saptamasi géz oniine alindiginda daha iyi anlasilmaktadir.



Turkiye’de yapilmis diger masal ¢alismalarinin ¢ogu, Tiirkiye’nin ¢esitli
bolgelerinde derlenmis ve bir kitap haline getirilmis masal metinlerinden olugmaktadir.
Bunun disinda Tiirkiye masallari, masal tipleri ve motif ¢6zlimlemesi agisindan
incelenmistir. Saim Sakaoglu’nun Giimiishane Masallar: Metin Toplama ve Tahlil adl
kitab1 bu tiir caligmalarin ilkidir. Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt illerinden derledigi
masallara, Eberhard-Boratav ve Aarne-Thompson’in masal tip kataloglarina gore
numaralar vermis, motifleri, varyantlar1 ve motiflerdeki degisiklikleri gostermistir.
Bunun disinda, kitapta yer alan masallarin tema, kahraman ve ¢evre gibi ortak
unsurlarinin sayisina ve masallarin kisa 6zetlerine yer verilmistir. Bu ¢alismadan
sonraki masal arastirmalarinin Sakaoglu’nun baslattig1 yontemin sinirlarinin disina pek
cikmadigi soylenebilir. Bilge Seyidoglu, Erzurum halk masallarina Thompson’un Motif-
Index’1 (Alptekin 8), Umay Giinay ise Elaz1g masallarina Propp metodunu
uygulamiglardir (8). Ali Berat Alptekin yine Taseli masallarinin 6zetleri ve metinlerini
vermenin yani sira, bu masallar1t Thompson’un Motif-Index’ine gore diizenlemistir.

Biitlin bu masal arastirmalarinin ortak bir 6zelligi oldugu sdylenebilir: bunlarin
hepsi diinyada senelerce nce ortaya ¢ikan ve sonradan da elestirilen yontemleri
uygulamaktadir. Bu yontemlerin Tiirk arastirmacilar tarafindan olduk¢a ge¢ taninmasi,
boyle bir durumun nedenlerinden biri olarak yorumlanabilir. Tiirkiye masallari, bugiine
kadar kullanilmis yontemlerin disina ¢ikilarak, farkli bakis agilariyla ele alinmalidir.
Tiirkiye masallarini diinya masallariyla ortak motifler ag¢isindan inceleyen ¢aligmalardan
farkl olarak, Tiirk kiiltiiriinii 6ztimseyerek yapilacak ¢alismalara ihtiya¢ duyulmaktadar.
Masallar evrensel baglarla birbirine bagli olsalar da, her toplum masali, kendi kiiltiiriine

0zgili yontemlerle incelenmelidir.



Bu tezde, sozii edilen farkli yaklagimlarin esliginde, Tiirkiye masallarinda
Samanizm izleri incelenecektir. Bir inang sistemi oldugu i¢in daha ¢ok din
arastirmalarinin alanina giren Samanizm’i, edebiyat bilimi agisindan incelemek, birgok
konuda tutarl ve titiz bir calisma yiiriitmeyi gerektirmektedir. Bu baglamda tezde,
Samanizm olgusu asil konu olarak degil, masal arastirmalarinda bagvurulan bir “arag¢”
olarak kabul edilecektir. Tezin odagindan uzaklasmamak i¢in, Samanizm’den yalnizca
masallara yansiyan yonleri tizerinde durularak s6z edilecektir. Bu yonler, yeri
geldiginde masallardan 6rnekler verilerek ispatlanacaktir.

Ancak bu noktada, Samanizm ile Tiirkiye halk edebiyat:1 arasindaki iliskiden
kisaca soz etmek gerekmektedir. Ilk olarak, daha 6nce yapilmis bilimsel arastirmalarda
ya da tezlerde Tiirkiye masallarinda Samanizm izlerini inceleyen bir calismaya
rastlanmadigi belirtilmelidir. Elde bulunan kimi makalelerde, masallarin bazi
motiflerinin Samanizm’le iligkili oldugu ispat edilmeye ¢alisilmaktadir. Bahaeddin
Ogel’in “Keloglan Masal Motifinin Eski Tiirk Kokenleri” adli makalesi buna érnek
olarak gosterilebilir. Ancak bu makalesinde Ogel, Samanizm hakkinda ayrintili
arastirma yapmaktan ¢cok Keloglan masallarinda Samanizm izleri goriilebilecegini
sOylemekle yetinmektedir. Ayse Yiicel, “Masallarda Dev ve Yaratilig Destanindaki
Benzerleri” adli makalesinde, Tiirkiye masallarinda yer alan “dev’” motifini Samanizm’e
0zgl yeralt1 diinyasinin padisahi olan Erlik’le karsilagtirmaktadir. Wolfram Eberhard ve
Pertev Naili Boratav’in Typen Tiirkischer Volksmdrchen adli galismalarinin giris
boliimiinde de, Tiirkiye masallarinin bazi motiflerinin eski inang¢lardan kaynaklandigina
isaret edilmistir.

Tezin konusuna en yakin ¢alismalar, Tiirk folklorunda Samanizm izleriyle ilgili

olanlardir. Bunlarin bir kisminda Alevi ve Bektasi inan¢larinin temellerindeki



Samanizm 6geleri arastirilmaktadir. Bu tiir calismalardan s6z ederken oncellikle
Mehmed Fuad Kopriilii'niin Influence du Chamanisme Turco-Mongol sur les Ordres
Mystiques Musulmans adl1 arastirmasini anmak gerekir. Daha yeni ¢alismalar arasinda,
Ahmet Yasar Ocak’in Alevi ve Bektasi Inanglarimin Islém Oncesi Temelleri kitabindan
s0z edilebilir.

Samanizm hakkinda ayrintili galismalar yapan Abdiilkadir inan, Miisliiman
Tiirklerde Samanizm kalintilarindan s6z eder. Ne var ki inan’m, bu konuyu ele alan
makalelerinde arastirma yapmaktan ¢ok Tiirk folklorunda Samanizm izleri sorununu
ortaya ¢ikardigi gozlenmektedir. Bunun disinda, Tiirkiye folklorundaki eski inanglari
konu eden makaleler de bulunmaktadir; ancak, bunlarin bir ¢gogunda konunun yiizeysel
yaklasimlarla ele alindig1 ve genellemeler yapmakla yetinildigi géze ¢arpmaktadir'.
Yasar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inan¢larinin Izleri baslikli calismasinda
konuyu daha kapsamli bir sekilde incelemektedir. Ancak bu kitap, Anadolu’da yasayan
gelenek ve torenlerin incelenmesiyle sinirlidir.

Tuirk halk edebiyatinin Samanizm ile iligkisine gelince, Tiirk asiklariyla Orta
Asya Samanlarmin meslege giris torenlerini karsilastiran Ilhan Basgoz’iin “Tiirk Halk
Hikayelerinde Diis Motifi Zinciri” makalesinden s6z edilebilir. Ancak bu makale,
Samanizm’in sadece bir 6gesi ve hikaye tiirtiyle sinirlidir. Bunun disinda Ali Duymaz,
“Tekerlemelerin Kokeninde Samanizm Unsurlar1” adli makalesinde konudan kisaca s6z
etmektedir.

Turkiye halk edebiyatinin sinirlarinin disinda olmasina karsin, sozlii edebiyat

arastirmalarinin arasinda 6nemli yeri olan Nora Chadwick ve Victor Zhirmunsky’nin

! Bu konuyu ele alan makalelerin detayli kiinyelerine tezin “Secilmis Bibliyografya” boliimiinde yer
verilmigtir.



Oral Epics of Central Asia adl1 kitabindan s6z etmek uygun olacaktir. Tiirk
arastirmacilari tarafindan nadiren bagvurulan bu ¢alisma, Orta Asya halklarinin s6zli
edebiyatin1 Samanizm 6geleri acisindan incelemektedir.

Masal, ¢esitli arastirmacilar tarafindan degisik bakis agilariyla ele alinmistir. Bu
tezde ise masal, i¢ yapisi ya da ayirici 6zellikleri agisindan degil, Tiirkiye’de yasatilan
eski inanglarin yansitildigi bir tiir olarak ele alinacaktir. Samanizm hakkindaki g¢esitli
arastirmalar g6z oniinde bulundurularak masal kahramanlar1 ve masal diyar1, s6zii edilen

inang 6geleri dikkate alinarak incelenecektir.

C. Tezin Yontemi

Tezde, Ignacz Kiinos’un 1885-1890 yillar1 arasinda derledigi ve Proben’in VIII.
cildinde yer alan masallar ve Pertev Naili Boratav’in Zaman Zaman I¢inde, Az Gittik Uz
Gittik ve Ugar Leyli adli kitaplarindaki masallar, Samanizm agisindan incelenecektir.
Bu masallarin se¢ilmesinin nedenleri, erken donemde bilimsel yontemlere uygun olarak
derlenmis olmalari, tizerlerinde ¢ok fazla arastirma yapilmamis olmasi ve Samanizm’le
ilgili malzemeler agisindan zengin oluslaridir. Tiirkiye’de bilimsel yontemler disinda
derlenmis bir¢ok masal bulunmaktadir. Ne var ki, masalin anlaticidan derlendigi
sekliyle degistirilmeden yaziya aktarilmasi, gelenek icerisinde yasatilan eski kiiltiire ait
Ogelerin aciga ¢ikartilmasi agisindan 6nemlidir. Bu konudan s6z eden Pertev Naili
Boratav, sozlii gelenekte tislup, dil ve ifade olgunluguna erismis bir tiir olan bu
anlatilarin, usta bir masalcidan derlendigi takdirde “hi¢ dokunulmadan” yayimlanmasi
gerektigini vurgular (Zaman Zaman I¢inde 11). Boratav, masalin “hi¢ dokunulmadan”

yayimlanmasinin ne demek oldugunu soyle agiklamaktadir:



Ben, masalin dilinde ve tislubunda da halk sanat¢isinin ¢esnisini
birakmali diyorum. Bunu yaparken, sozlii anlatmanin yaziya gecerken
gerektirdigi bazi ufak ‘dokunmalar’ elbette olacaktir: Sive farklarini,
bolgelere gore cesitlenen gramer tasarruflarini, yalniz sozIii anlatmada ise
yarayan, kitaba gecen metinde ise, onun degerine zarar getiren piiriizleri
gidermek gibi (Zaman Zaman I¢inde 11)

Boratav’in 6nemle vurguladigi yontemlerle derleme yapan bir arastirmaci da
Ignaz Kunos’tur. Kiinos, Proben i¢in yazdig1 “Ons6z”de topladigi masal
malzemesinden yirmi dort tanesini se¢ip bu cilde koydugunu belirtmektedir. Bunun
disinda Kunos’un, masallarinin, Istanbul, Bursa, izmir, Ankara ve Aydin gibi biiyiik
sehirlerinden ve dogrudan halkin agzindan (10) derlendigi bilinmektedir. Bu nedenle
tezde, s6z konusu yontemlerle masal derlemesi yapan Boratav ve Ktinos’un ¢aligsmalar1
incelenmek tizere sec¢ilmistir.

Tezin “Masal Kahramanlar1” baslikli ilk boliimiinde masal kahramanlarinin
ozellikleri, islevleri ve eylemleri ele alinacaktir. ilk alt boliimiinde asil kahraman, ikinci
alt bolumiinde ise yardimci kahraman olarak nitelenebilecek “ak sakalli dervis”
incelenecektir. Uctincii alt boliimde, masallardaki “ikincil kahramanlar” iizerinde
durulacaktir. Bu karakterler, Saman’in kisiligiyle karsilastirilarak masallardaki
Samanizm etkileri a¢iga ¢ikartilacaktir.

Tezin “Masallarda Dogaiistiilik™ basligini tasiyan ikinci ana boliimiinde,
masallarin dogaiistii boyutu irdelenecektir. Ilk alt boliimiinde, masallardaki kuslar ile
hayvanlar, tagidiklar1 dogatistli 6zellikleri agisindan arastirilip eski Tiirk inanglariyla
bagdastirilacaktir. Ikinci alt boliimiinde ise, masal kahramanlarmin diinyaya gelmesi ve

hayata doniisii olaylarinin olaganiistii tarafi ele alinacaktir.



“Masal Alanlar1” adl1 tezin son ana boliimiinde ise masal diinyasinin yapistyla
Samanizm inanglara 6zgii diinya diizeni karsilastirilacaktir. Birinci alt boliimde,
yerylizli diinyasi, ikinci alt bolimde ise gok ve yeralt1 diinyalarinin 6ge ve 6zellikleri

irdelenecektir.

10



BOLUM 1

MASAL KAHRAMANLARI

Tiirkiye’de zengin bir masal hazinesinin varligindan so6z edilebilir. Bu zenginlik,
biiyiik 6l¢lide masal kahramanlarinin ¢esitliginden kaynaklanmaktadir. Masallarda
gercek insan ozellikleri tasiyan kahramanlarin yani sira, olaganiistii 6zelliklere sahip
hayvanlara ve diger yaratiklara da rastlanmaktadir. Ne var ki, insan kahramanlar
arasinda da bir takim farkliliklar bulunmaktadir. “Siradan” padisahlar, sehzadeler,
koyliiler ve cobanlarin yani sira, olaganiistii nitelikler tagtyan kahramanlara da rastlamak
mimkiindiir. Kahramanlarin olaganiistii niteliklerinin kokeni, ¢esitli tarihsel
donemlerde aranmalidir. Tezin bu boliimiinde, insan kahramanlarin “sira dis1”
ozelliklerinin Samanizm kokenli oldugu ispatlanmaya ¢alisilacaktir. Bu baglamda, asil
ve ikincil kahramanin yani sira, birgok masalda 6nemli bir yer tutan “ak sakalli

ihtiyar”’in 6zellikleri, Samanizm’le iligkilendirilerek incelenecektir.

A. Asil Kahraman
Her masalin tek bir kahramanin maceralarina dayandigi séylenebilir. Bu tezde

kahraman, “asil kahraman” ve “ikincil kahraman” olarak iki ayr1 baglamda ele
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aliacaktir. Bu noktada oncelikle, asil kahramanin 6zelliklerine yer verilecektir. Asil
kahraman, erkek ya da kadin olabilecegi gibi, masal diinyasinin farkl: tabakalarina ait
ozellikler de tagimaktadir. Bir baska deyisle, masal kahramanlar1 arasinda padisah

cocuklariin yani sira, fakir insanlar da yer almaktadir.

1. Kahramanin Yolculugu

Masallar, kahramanin yolculugu etrafinda sekillenmektedir. Incelenen
masallarda kahramanin yola ¢ikis nedenleri ve yolculugu sirasinda bagindan gegenlerle,
Samanin ayin sirasinda yaptig1 yolculuk arasinda bazi benzerliklerin oldugu
gorilmustiir.

Nora Chadwick, Oral Epics of Central Asia adl1 ¢alismasinda, Orta Asya’da
yasayan Tirk halklarinin sozli edebiyatiyla Samanizm arasindaki iligkilerden soz
etmektedir. Chadwick’in vurguladigi ortak noktalardan biri, yolculuk temasidir.
Chadwick, Samanlarin yaptig1 “kamlanie”nin® baz1 6gelerini Abakan Tiirkleri’nin
destanlariyla karsilagtirmaktadir. Yazara gore, erkek ve kadin destan kahramanlarinin
Goklere yolculuklari, Samanlarin yolcuklarina ¢ok benzemektedir (249). Ayni sekilde
destan kahramanlarinin yeralt1 diinyasina yaptig1 olaganiistii yolculuklari, samaninkiyle
bir¢ok ortak nokta tagimaktadir (253). Bunun disinda Chadwick, Altay Samanlarinin

yolculugunun Kutadgu Bilig’de bulundugunu séylemektedir (251).

% Abdiilkadir [nan Tarihte ve Bugiin Samanizm adli kitabinda “kamlanie”den s6z ederken bunu ayin ve
ayin sirasinda soylenen “dua, ilahi ve afsunlar® olarak iki ayr1 seye ayirtmaktadir. Oysa ki, bu iki seyi
ayrilmamasi gerekir. Samanin soyledigi sozler, ¢ikardig: sesler, yapti1 hareketler bir biitiinliik olarak
degerlendirmelidir. Bu baglamda, tezde Batili ¢aligmalar ve terciimelerin biiyiik kisminda oldugu gibi
(Alekseev, Chadwick, Novik) Rusca “kamlanie” kelimesini kullanmak uygun gorilmiistiir.
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Samanin “kamlanie”sini inceleyen bir bagka aragtirmaciysa, Elena Novik’tir.
Novik, Szamanizm syberyjski: Obrzed i folklor. Proba porownania struktur (Sibirya
Samanizmi: Rituel ve Folklor. Yapilar1 Karsilastirma Denemesi) adli ¢alismasinda,
“kamlanie”ye Propp’un yontemini uygulanarak, bunlari bicimsel ve yapisal agidan
incelemektedir. Novik, “kamlanie™yi sozlii edebiyatla karsilastirir ve samanin ayini ile
sOzlii edebiyat arasindaki bigimsel benzerlikleri ortaya koyar.

Goriildugi gibi, samanla destan ya da masal kahramanlarinin yaptigi “yolculuk”
temasini karsilastiran ¢calismalar mevcuttur. Ne var ki, bu tezde, Chadwick’ten farkl
olarak Orta Asya sozlii edebiyati yerine, Tiirkiye masallarinda ve Novik’ten farkli olarak
“bigim” agisindan degil, “igerik” agisindan yolculuk temasi ele alinacaktir.

Bu noktada, samanin yolculugunu Mircea Eliade’ nin Samanizm adl1 kitabindan
ozetlemek uygun olacaktir.

Samanin sagaltici ve ruh-tasiyici olmasi, esrime tekniklerini bilmesi
sayesindedir; yani onun ruhu hig¢ zarar gérmeden bedenini terk edip ¢ok
uzak yerlere yolculuk yapilabilir. Yeralt1 diinyasina gidebilir, Goge
cikabilir. Kendi esrime yasantisi sayesinde diinya-dis1 bolgelerdeki
yollar1 6grenmistir. Gerektiginde Yeraltina inip Goge ¢ikabilir, ¢linkii
daha 6nce de dolasmistir oralarda... Bu insana yasak bolgelerde kaybolma
tehlikesi her zaman vardir ger¢i, ama sirra ermesiyle kutsallik kazanan ve
yardimc1 ruhlarini yanina alan saman, bu tehlikeyi gogiisleyebilecek ve
boyle gizemli bir cografyada seriivene atilabilecek tek insandir. (214)

Samanin yolculugunu anlatan bu sézler, birgok masal kahramaninin yolculugu
icin de soylenebilir. Buna 6rnek olarak “Ziimriit Anka Kusu” (Proben 287) adli masal

verilebilir. Bu masaldaki kahramanin yolculugu samanin yolculuguyla

13



Ozdeslestirilebilir. Masalda, her sene {i¢ elma veren bir elma agacinin meyvelerini ¢alan
bir dev ve padisahin {i¢ oglunun miicadelesi anlatilmaktadir. Ug oglan sirayla devi
oldiirmeye calisirlar; sonunda kiigiik sehzade devi yaralar. Bunun iizerine onu 6ldiirmek
i¢in ¢ kardes, devin iilkesine giderler. Orada tizeri agir bir tasla kapatilmis bir kuyuyla
karsilagirlar. Kiiglik sehzade tasi kaldirarak girdigi kuyunun dibinde ti¢ giizel kiz goriir.
Sehzade sirayla kizlar1 kuyudan yukar ¢ikarir. Kardeslerinin basarisini kiskanan
agabeyleri onu kuyunun dibinde birakarak ipi yukar1 ¢ekerler. Boylece kii¢iik sehzade
yerin yedi kat dibine iner ve ulastig: iilkede suyun bagini tutan bir devle miicadele
ederek kurban verilmek tizere bekleyen padisahin kizini kurtarir. Ardindan,
Zumriidiianka kusunun yavrularini y1lanin yemesine engel olur. Bunun karsiliginda da
kustan kendisini yeryiiziine ¢ikarmasini ister. Kahraman, kusun yardimiyla yeryiiziine
cikar. Yeryiiziinde de bazi miicadeleler veren kahraman, sonunda memleketine ulasir.

Ayni 6rnege kiiclik farklarla “Bin Liraya Bir Nasihat” (Ugar Leyli 36),
“Sahmaran” (Ugar Leyli 67), “Bostancit Dede” (Zaman Zaman I¢inde 189) gibi
masallarda da rastlanmaktadir. Ornek olarak “Ziimriit Anka Kusu” (Proben 287) adli
masalin se¢ilmesi, masalda yolculuk temasinin yerytiizii ve yeraltini birlikte
kapsamasidir. Masalda, samanin yolculuguyla kahramanin yolculugu arasinda
paralellikler goze ¢carpmaktadir. Saman, diinyalar arasinda seyahat ederken yolda hem
onu engelleyen hem de yardim eden “varliklarla” karsi karsiya gelmektedir. Bununla
birlikte, yolculugu sirasinda samanin birgok yetenek ve 6zellige sahip olmast
gerekmektedir. Kahramanin da tipki saman gibi yolculugu sirasinda kendisine engel
olmak isteyen varliklarla karsilastigi1 ve olagantistii giiclerden yardim aldig1

gozlenmistir.
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2. Kahramanin Ozellikleri

Saman ile masal kahramani arasindaki benzerlikler, ikisinin de yola ¢ikmadan
onceki durumlarinda goriilebilir. Masallarda kahramanlarin maceraya atilmadan 6nce
cogunlukla siradan insanlar olmasi dikkat cekicidir. Ornegin, “Giil Peri” (Proben 225)
ya da “Bir Zalim Padisah” (Ugar Leyli 47) masallarda asil kahraman, bir padisahin
tictincti ogludur. Kardeslerine gore hicbir Ustiinliigii ya da bir farkliligi yoktur. Ayni
sekilde “Kaveci Giizeli” (Proben 258) ve “Kaveci Omer” (Proben 292) masallarinda
baslangigta fakir ve siradan insanlar, olaganiistii olaylar1 yasarlar. “Sihirli Kandil”
(Ugar Leyli 132) masalinda da, Kuam adl1 bir terzinin Taku adl1 bir oglu, babasinin
olimiinden sonra annesiyle yasar. Biitiin bu 6rnek verdigimiz masallarin kahramanlari,
gayet normal bir yasam stirdiiriircken onlarin hayatlarinda beklemedikleri olaylar ortaya
cikar. Bu olaylarin sonucu olarak bu ana kadar siradan insan 6zellikleri gosteren
kahramanlar, olaganiistii nitelikler kazanmaya baslarlar.

Masal kahramaninin “normalligi”, saman adaylarinin betimlemelerini
hatirlatmaktadir. Marie Czaplicka, Aboriginal Siberia adl1 kitabinda Altaylar’in sadece
secilmis bir kisinin, onun istegine kars1 olsa bile, saman olabilecegine inandiklarini
sOylemektedir (178). Nora Chadwick ise, Oral Epics of Central Asia adl1 ¢alismasinda
sOz ettigi gibi saman, birlikte yasadigi insanlardan farkli goriinmemektedir (238). Ayni
diisiinceye Abdiilkadir Inan Tarihte ve Bugiin Samanizm adli kitabinda yer vermektedir:

Kamlar gerek erkek, gerek kadin olsunlar bir kast halinde bulunmazlar.
Mensup olduklar1 boy, oymak ve koyiin {iyesi olarak halk i¢cinde yasarlar.
Onlarin baska fani insanlardan tistiinliigli ancak ayin yaptiklari, tanrilar
diinyasina karistiklari, ekstaz haline geldikleri anlarda olur. Ekstaz haleti

gectikten sonra kam da bayagi kisilerden farksiz olur (79)
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Bunun gibi olagan bir insan olan masal kahramani, birden bire olagantistii
ozelliklerini nasil kazanmaktadir? Onun “normalligini” bozan nedir? Bu sorulara cevap
verebilmek i¢in masal kahramaninin yola ¢ikis nedenlerinden s6z etmek uygun olacaktir.

Yola ¢ikisinin dolaysiz nedenleri arasinda, masal kahramaninin gordiigii rityanin
yer aldig1 s6ylenebilir. Kahraman, riiyasinda gordiigii kizi bulmak i¢in yola ¢ikar.
Ornegin “Altin Toplu Sultan” (Zaman Zaman I¢inde 182) masalinda, “kii¢iik sehzade
riiyasinda ayin on dordii gibi giizel bir kiz gor[iir], bu kiza can u goniilden vurul[ur].
Rityasinda o kizin bir de resmini vermisler[dir]. Sehzade uyaninca ‘Ne yapsam da bu
giizeli ele gecirsem?’ diye diisiinmeye basla[r]. Nihayet kararini ver[ir]: Bir ata
atlayarak yola revan ol[ur]” (182).

“Muradina Ermeyen K1z (Proben 186) adli baska bir masalda yine goriilmiis
rliya, asil kahramanin yolculugunun nedeni olarak diistiniilebilir. Ancak farkli olarak
riiya, as1l kahraman olan kiz tarafindan degil, ona asik olan Yemen padisahinin oglu
tarafindan goriilmiistiir. Padisahin oglunun rityasinin sonucunda kiz, uzun bir yolculuga
cikmakta ve onu engelleyen birgok olay yasamaktadir.

“Husnli Yusuf” (Ugar Leyli 55) masalinin kahramani olan padisahin kiz1 da hig
gormedigi cadi karisinin oglu Hiisnli Yusuf’a asik olur ve asktan hasta olur; “[g]iinden
gline sararmis, solmus, ayvalardan renk almis[tir]” (55). Saraya gelen doktorlardan
higbirisi kizin hastaligini tedavi edemez. Sonugcta bir doktor “kizin hastaliginin goniil
derdi oldugunu soyle[r]” (55) ve kiz babasindan izin alarak asik oldugu kisiyi aramak
icin yola ¢ikar. “Meger cadi karisinin oglu da riiyasinda bu kiza asik olmus ve kizin
derdiyle doner dururmus” (56).

Ancak masallardaki riiya, her zaman agk ile ilgili degildir. “Yatalak Mehmet”

(Zaman Zaman Iginde 114) masalinin kiz kahramam rityasinda gordiigii dervisin
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ogudiini dinleyerek babasina, onu “tuz kadar sev[digini]” (114) sdyler. Bu sozlerinin
degerini anlamayan padisah, kizin1 saraydan kovar. Caresiz kiz da “aglaya aglaya
yollara diis[er]” (115).

“Hiisnti Yusuf” (Ugar Leyli 55) masalinda oldugu gibi, kahraman aldig1 cagrinin
devaminda uzun bir hastaliga diisebilir. Buna benzer bir hastalig1 “Hiisnii Yusuf
Sehzade” (Zaman Zaman Icinde 144) adli masalindaki padisahin kizi olan masal
kahramani ge¢irmektedir. Penceresine gelen bir kusa asik oldugu i¢in

[s]ultan [...] glin giinden sararip solmus. [....] Aradan gene giinler
geemis. [....] Yavrucak artik yemez igmez olmus. Her tarafa haberler
yayilmis. Sultan Hanim hasta diye, ama kimse derdine ¢are bulamamus.
Artik diinyada doktor, hekim kalmamis. En sonunda biri gelmis. Sultan
ona: “Ben agk hastasiyim. Babama: Kiziniz yalniz basina seyahate
cikmali, bagka tiirlii iyilesemez, deyin” demis. (144)

Ornek verilen masallarda riiya araciliiyla alinmis ¢cagri, kahramanin yasayacagi
biitiin olaylarin ¢ikis noktasi olarak diistintilebilir. Burada sozii edilen kahramanlarin
aldig1 haber, cagr1 ya da 6glidii sorgulamadan kabul edip kendi hayatlarini teslim
etmeleridir.

[Than Basgoz, “Tiirk Halk Hikayelerinde Diis Motifi Zinciri” adli makalesinde
Tiirk asiklarinin hayatini anlatan halk hikayelerinin birgcogunun bir “diis motifi zinciri”
(24) ile basladigin1 soylemektedir. Basgoz’e gore biitlin halk hikayelerinde bu “diis
motifi zinciri” ayni olmazsa da hikayelerin hepsinde tekrarlanan birka¢ 6geden s6z
edilebilir (25). Bu 6geler soyle siralanabilir:

a. Geng erkek, bazen de kiz ve erkek bir Pirin elinden diislerinde ask

dolusu igerek birbirine asik olurlar.
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b. I¢kiyi igen oglanim viicuduna bir ates diiser, yanar. Kiza sarilmak, onu
kucaklamak ister, diiser bayilir, agzindan kopiik gelerek giinlerce baygin
yatar.

c. Herkes onu deli olmus sanirken, bir kocakar1 bunun agk hastaligi
oldugunu anlar [....].

d. Diiste goriinen ihtiyar, asikin hayat boyu yardimeisi, koruyucusu olur,
ve ona bir mahlas verir.

e. Bu diis nedeni ile geng, kelimenin her iki anlamu ile asik olur, yani hem
saz calip siir sOyler, hem de giizele sevdalanir. (25-26)

Basgoz’e gore bu motif zinciri, meslege alistirma, “eski bir kisiligin sembolik
sekilde olduriilmesi ve yeni bir kisi olarak, yeni adla meslege girme[sidir]” (26). Yazar,
asiklarin kendi meslege secilip girmesi, Samanlarin meslege secilmeleri ve bu meslege
girme torenlerine benzetmektedir (29).

Saman olabilmek i¢in saman aday1 ruhlar tarafindan se¢ilmis olmaliydi.
Altaylilarin inanglarina gore hi¢ kimse kendi istegi lizerine saman olamiyordu
(Czaplicka 178). Saman olmak icin belli bir nesilden gelmek gerekiyordu. Saman,
meslege se¢ilmesine dair ¢agriyi, atalarinin ruhlar1 araciligryla alirdi. Bu ¢agri,
genellikle olgunlagsma doneminde, riiya ya da hayali bir goriis araciligiyla, bazen de geng
saman adayinin gec¢irdigi siddetli bir hastaliktan sonra gelmekteydi. Bir gencin saman
olmasi, bu meslegi hi¢gbir zaman terk edemeyecegi anlamina geliyordu (Chadwick 239).

Basg6z’iin makalesine yapilan génderme, masallardaki ritya motifini halk
hikayelerindekine “diis motifi zinciri” karsilastirilmasina olanak saglamaktadir. S6z
konusu motifin, halk hikayelerdeki kadar zengin olmasa da, yukarida 6rnek olarak

verilen masallarda varligindan so6z edilebilir. Masal kahramani gordiigi diiste bir kiza
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(ya da erkege) asik olur, bu nedenle de hastalanir. Etrafindakiler hastaliginin nedenini
anlamazlar, care bagka bir yerden gelir. Masalin sonunda da birbirine asik olan oglanla
kiz kavusurlar. Riiyada goriilmiis ve sonradan yardimei olan dervis konusuna gelince,
bu da bir¢ok masalda yer alir, ancak masalin asil kahraman1 olmadigi i¢in dervisler bir
sonraki altboliimde ele alinacaktir.

[Than Basg6z’iin halk hikayeleri i¢in dile getirdigi “diis motifi zinciri”, incelenen
Tirkiye masallar1 i¢in de sinirli bigimde gegerlidir. Bu baglamda, Basgoz’tin halk
hikayelerindeki “diis motifi zinciri’nin samanin meslege girmesine benzetmesi, masal
kahramanlar1 i¢in de gecerli oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Masal
kahramanlaria ¢agrinin, meslege giris anlamina geldigi sdylenemese de, kahramanin
yola ¢ikisina bir ¢agri olarak diistiniilebilir. Masal kahraman1 bu ¢agriy1 kabul eder ve
biitiin engellere kars1 ¢iktig1 yoldan geri donmez.

Saman, diinyalar arasindaki yolculuk boyunca bir¢ok zorluk ve engel ile
karsilasacaktir. Orta Asya Samanlar1 arasinda “saman okulu” tiiriinden bir kurum
taninmamaktadir. Evren, tanrilar ve ruhlar hakkindaki bilgileri saman, yasadigi
toplumun her {iyesi gibi bilmektedir (Basilov 24). Saman, giictinii ve yeteneklerini
kendi ¢abasiyla degil, yardimei ruhlardan aldigi bir “ilham” yoluyla kazanmaktadir
(Chadwick 241). Samanin kazandig bilgilerin, yolculuk sirasinda ¢ok 6nemli bir yeri
vardir:

Evrenin yollarini kat etmeye ¢agirilan saman, yolunu kaybetmemek i¢in
bu yollar1 miimkiin olan en iyi sekilde tanimalidir; kendisini izleyen
varliklarla devamli olarak kars1 karsiya gelme olasiligi nedeniyle onlarin

geleneklerini, dillerini ve adetlerini 6grenmis olmasi gerekir; belirli
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hedeflere yonelmesi nedeniyle bu hedeflere nasil varacagini bilmelidir.
(Roux 64 )

Bu noktada, yine saman ile masal kahramani arasindaki benzerliklerden s6z
edilebilir. Masal kahramaninin, girdigi yolda bir¢cok engel ile karsilagsmasi kaginilmaz
bir olgudur. Masallarin ¢gogunda kahraman, belli durumlarda nasil davranmak zorunda
oldugunu bilmektedir.

Bir¢ok masalda gozlenen bir baska durum ise, kahramanin yolda dev karisina
rastlamasidir. “Sah Bender” (Proben 216) adli masalda kiz, “bakar ki bir dev karisi
oturmus, hamur yurur, hemen kiz memelerine sarilir, emmeye baslar. Dev karisi der ki:
‘Eyer benim mememi emmenmis olaydin, ben seni yerirdim’” (217) “Eskici Kiz”
(Proben 198) masalinin kahramani ise “bakar ki dev karis1 bir memesi sa omuzunda, bir
memesi sol omuzunda. ‘Selamin aleykiim valide’ ‘Aleykiim selam 6lum, eyer bana
selam vermeyeydin, seni yerdim’” (200).

Bu iki durumda kahramanin davranist dogal gorilmektedir. Baska bir deyisle,
kahramanin dev karisinin karsisinda gereken tepkiyi gostermesi, sanki kendinde olan bir
yetenekten kaynaklanir gibidir. Masaldaki diger kahramanlarin bu yetenekten yoksun
olmalari, asil kahramanin 6zelliklerine vurgu yapildigini diistindiirmektedir.

Masal kahramanlarinda sik¢a goriilen bir yetenek, sekil degistirebilmesidir.
Ancak bu yetenek, asil kahramanlara 6zgii degildir. Bu baglamda sekil degistirme

konusunun tamami tezin ikinci boliimiinde ele alinacaktir.
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B. Ak Sakalh Dervis

Islamiyet’in kabuliinden sonra, eski inanglar Tiirk kiiltiiriinde, kismen yasamaya
devam etmistir. Biitiin biiyiik degisimlerde oldugu gibi, o donem de bir ge¢is evresidir.
Bu gegis evresinde yeni din, eski inanglarla karismistir. Yeni inang sistemi, eski dine ait
baz1 6geleri tamamen ortadan kaldirirken bazilarini “kabul etmistir”. Bu sekilde eski
inang sistemine ait dgeler, Islam ile birlikte degisim ve doniisiim gecirerek bugiine kadar
Anadolu folklorunda korunmustur. Mehmed Fuad Koprili’niin Influence du
Chamanisme Turco-Mongol sur les Ordres Mystiques Musulmans adl1 calismasinda
belirttigi gibi, Tiirklerin Dogu’dan Islam iilkelerine gogmesi, 10. yiizyildan’dan 14.
yiizy1la kadar siirdiigii i¢in Islamlasma siireci, yiizlerce sene olarak ele alinmalidir.
Kopriilii’ye gére Samanizm’in etkisinin siirekli yenilesip kendi giiciinii tamamen
kaybetmemis olmasmnin nedeni de Islamlagma siirecinin uzunluguna baglidir (10-11).

Mistik Miisliiman tarikatlar da, “eski din” olan Samanizm’den etkilenmislerdir.
Bu konuyu Mehmed Fuad Kopriilii, yukarida sozii edilen ¢aligmasinda ele almaktadir.
Kopriilii, menkibelere gore, en eski Tiirk tarikati olan “Yeseviyye”nin kuruyucusu
Ahmed Yesevi ve onun bazi dervislerinin kus sekline girip ugabildiklerini
sOylemektedir. Ayni iddia, Bektasi menkibelerinde de bulunmaktadir (9). Kopriili, 13.
ylizy1lin sonunda ilhanli sarayinda {inlii olan Barak Baba’nin, Samanizm’in sufi
tarikatlara biraktig1 etkisine iyi bir 6rnek oldugunu sdylemektedir (14). 14. yiizyilin
baslarinda Barak Baba, talebeleriyle birlikte Dimesk’e geldiginde giydikleri elbiseler,
biiytik bir saskinlik uyandirmistir (16). Tiras edilmis sakallari, bol bryiklari, yanlarinda
tagidiklart ¢ift boynuzlu kege basliklariyla bu dervisler son derece farkli bir

goriiniimdedirler. Boyunlarinda kina ile boyanmis boga kemikleri, ¢engelli asalar, ve
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canlar tasiyorlardi (16). Koprili, dervislerin bu elbiseleri ve hakkindaki menkibelerden
yola ¢ikarak, Barak Baba’nin Samanizm’den nasil etkilendigini agiklamaktadir. Cift
boynuzlu basliktan s6z ederken Samanlarin térenlerinde kullandiklar1 baglhigin 6nemini
vurgulamaktadir (17). Diger onemli bir 6zellik, kuslarin binek hayvan olarak
kullanilmasidir (18). Bunlarin disinda Kopriilii, Baskurt Miisliimanlarinin kullandigi,
sihir ve buiyii kitaplarinda aslanlara binen ve yilanlar1 asa olarak kullanan Tiirk
azizlerden soz edildigini belirtmektedir. Bektasi menkibelerinde de buna benzer
orneklere rastlanir (19). Kopriilii’ye gore uzun biyikl azizler, Kirgiz-Kazaklarin
dualarinda yer almaktadirlar. Bunlar da Samanlarin dualarmin Islamlasmis bir
formundan bagka bir sey degildir (19).

K&priilii’niin tizerinde 6nemle durdugu bu konuyla ilgili Abdiilkadir Inan
arastirmalar yapmustir. Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm adli kitabinda konuyu su
bigimde ele almaktadir:

Islam seyh ve dervislerinin menkibelerine benzeyen menkibeler [...]
kamlar-samanlar hakkinda da sdylenir. Bunlardan bazilar1 cahil
Mislimanlar arasinda seyhler ve dervisler hakkinda sdylenen menkibe ve

99 ¢

efsanelerden farksizdirlar. “Atese atmislar yanmamis”, “kus suretine
girmis ugmus”, “iki rakip saman boga suretine girip kavga etmisler” gibi.
(86)
Ahmet Yasar Ocak da, Alevi ve Bektasi Inanglarinin Isldm Oncesi Temelleri adli
calismasinda, Alevi ve Bektasi inan¢larinin kokleri arasinda, diger dinlerin yani sira,
Samanizmi de gostermektedir. Sozli kiiltiir ve sosyal yasam arasindaki iligki dikkate

alindiginda, her ii¢ arastirmacinin diisiincelerinden yola ¢ikarak, dini ve sosyal

yasamdaki Samanizm etkilerinin Tiirkiye masallarinda da mevcut oldugu soylenebilir.
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Halk arasinda yaygin menkibelerde bilinen sahislar, menkibe tiiriine yakin masal
anlatilarinda da goriilmektedir. Max Liithi’nin “Masalin; Efsane, Menkibe, Mit, Fabl ve
Fikra Gibi Tiirlerden Farki” adli makalesinde belirttigi gibi “[a]rtik kendilerine
inanilmayan efsane ve menkibeler kitaplarda yasamaya devam ederken, masal bir
durumda kendini yenileyerek giinliik hayatta yagamini siirdiiriir” (67). Bu baglamda
menkibelerdeki “Baba”nin, bir sekilde “ak sakalli dervis™ olarak masallarda varligini
stirdiirdiigii soylenebilir. Bu iddiay1 desteklemek i¢in sahislar arasindaki ortak noktalar,
bu altboliimde incelenecektir. Babalara 6zgii niteliklerin diger kahramanlarda da
bulunmasi konusu ise, bir sonraki alt boliimde degerlendirilecektir. Ayni zamanda,
masal dervislerinin “saman” 6zellikleri, menkibelerin yani sira Samanizm ile ilgili diger
kaynaklara da bagvurarak ele alinacaktir.

Incelenen masallarm biiyiik kisminda ihtiyar bir adam bulunmaktadir. Bu
kahramanin yer aldig1 masallarin ¢oklugu ihtiyar dervislerin oynadig: roliin 6nemini de
gozler dniine sermektedir. Thtiyar adamin betimlenmesi ve adi masaldan masala farklilik
gostermesine ragmen, kahraman tiplesmistir. Masallarda, bu tipten, genelde “dervis”,
“ak sakalli dervis”, “Hizir”, “ak sakalli ihtiyar” bi¢iminde s6z edilmektedir. Bunun
disinda “Kaveci Omer” (Proben 292) adl1 bir masalda “seyah dervis” olarak yer
almaktadir. Iki masalda da ihtiyar adamin 6zel ad1 vardir: “Of Baba” (Ugar Leyli 52)
adli masalda Of, “Bostanci Dede” (Zaman Zaman Icinde 189) masalinda ise Bostanci
Dede adin1 tasimaktadir. Cesitli isimleri tasimakla birlikte “ak sakall1 dervis”,

masallarda ¢esitli islevleri gerceklestirmektedir.
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1. Yardimc1 Olmasi ve Ogiit Vermesi

Masal kahramanlarinin gordiikleri riiyalar ele alindiginda kahramanin riiyasinda
bir dervisi gorebildiginden s6z edilmisti. Bu duruma, “Yatalak Mehmet” (Zaman
Zaman Icinde 114) adli masalin yan1 sira baska drnekler de verilebilir. Dervis, 6giit
vermenin disinda gelecekte olacak olaylar hakkinda da kahramana bilgi vermektedir.
“Ug Altin Ki1l” (Ugar Leyli 25) adl1 masalda, bir degirmenci kizi, rityasii su bicimde
anlatmaktadir: “[B]en evlenecekmisim, bir cocugum olacak ve bir giin kralin yerine
gececekmis, bunlari riiyamda bana ak sakalli bir ihtiyar s6yledi ve kayboldu” (25). Bu
sozleri duyan kral, bu s6zlerin gerceklesmesini engellemek i¢in ne kadar ugrassa da,
sonunda degirmencinin kizinin oglu kralin yerine ge¢gmektedir.

“Ads1z-16” (Ugar Leyli 121) masalinda da “padisah bir ritya gormiis. Riiyasinda
birisi ‘Senin dogacak ¢cocugun kiz olursa basina tiirli tiirlii belalar gelecek, memleketin
mahvolacak, eger erkek olursa boyle bir tehlike yoktur, dikkat et” demis” (121). Bu
masalda yine riiyada sdylenmis s6zlerin ger¢eklestigi durumu goriilmektedir: Padisahin
kiz1 dogar ve memleket ger¢ekten mahvolur.

Bu iki masalda s6z konusu olan, gelecek olaylardan masal kahramanlarini
haberdar etmektir. Birinci masalda oldugu gibi haberdar eden kisinin “ak sakall1 bir
ihtiyar” olmasi, bize yine hem menkibelerdeki Babalar1 hem de samani hatirlatabilir.
Ahmet Yasar Ocak Alevi ve Bektasi Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri adl kitapta
Otman Baba, Hac1 Bektas gibi gelecekten haber veren dervislerin 6rneklerini
vermektedir (150-51). Bununla birlikte gelecekten haber vermek samanin temel
gorevleri arasinda yer almaktadir (150). Saman, gelecegi fal bakmak yoluyla

ogrenebildigi gibi baska yollar da kullanir. Ornegin Ocak, “samanin ruhunun gegici
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olarak bedeninden ayrilip gizli alemlerde dolagmak sretiyle gayb bilgilerini almasi,
oteki de, goge yiikselerek Tanri’nin yanina gidip gelecekte olup bitecekleri bizzat ondan
ogren[digini]” (153) belirtmektedir. Bu baglamda masal kahramanlarinin riiya boyunca
gelecegi 6grenmesinin, Samanizm inanglarinin bir kalintis1 oldugu soylenebilir.

Dervis, masal kahramaninin yolculugu sirasinda yardim eden karakterlerden
biridir. Dervisin 6giitleri sayesinde kahramanlar, verilen gorevleri yerine getirebilmek
icin gereken bilgi ya da yetenegi kazanirlar. “Adsiz-1” (Zaman Zaman Icinde 18) adl
masalda “Hizir’ in” yardimiyla kahraman istedigi amaca ulagir. “Yatalak
Mehmet”(Zaman Zaman Icinde 114) adli masalda ise dervisin konumu séyledir:

Mehmet kuyunun dibine inedursun, yar1 yola varinca karsisina nur yiizli,
ak sakall1 bir dervis ¢ikar. [....] Mehmet’i durdurur, der ki “Oglum, sen
daha yedi kat yerin dibine ineceksin. Orada bir Arap goreceksin, bir
dudag1 yerde, bir dudagi gokte. Bu Arabin yaninda diinya giizeli,
karsisinda da pamuk iistiinde bir kurbaga vardir. Arap sana soracak: Bu
kurbaga mu1 giizel yoksa bu diinya giizeli mi? Sen dersin ki: Diinya
giizelini bir tarafa birak ya, su kurbaganin gozleri beni yakti. Haydi
simdi giile giile yolun agik olsun. (118)
Bu masalda dervis, yeraltindaki diinyada bekleyen, masal kahramaninin yolunu
zorlagtirabilecek bir “engel” hakkinda bilgi vermektedir. Burada dervisin, samana
yolculugu sirasinda yardim eden “yardimei ruh”un roliinii tistlenerek masal kahramanina
yardim ettigi goriilmektedir.

Dervisin yardimei oldugu bir diger durum da ¢ocuksuz ¢iftlerin ¢ocuk sahibi

olmasidir. Boyle durumlarda dervisin verdigi 6giit Samanizm’e dolaysiz bir gonderme

olarak diistiniilebilir. “Kara Yilan” (Proben 203) adli masalda cocugu olmayan padisah
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derdine care bulmak i¢in vezirle birlikte yola ¢ikar. Yolda dinlenirken “[k]ars1 taraftan
ak sakalli nur yiizlii, beyaz elbiseli bir dervis gelir, bunlara selam verir; dervis cebinden
bir elma ¢ikarir: “Ey padisahim, bu elmay1 al yarisini sen ye, yarisini da sultan hanima
ver, insallah Allah size bir evlad verir” der kaybolur” (203). Padisah sarayina geldikten
sonra dervisin sozlerini yerine getirir ve “sultan hanim o gece gebe kalir” (203). Buna
benzeyen bir durum “Giizel Ahmed” (Proben 262) adli masalda da yer almaktadir.
Burada da, padisah derdini soylemeden dervis ¢aresini sdylemektedir. Ancak, farkli
olarak dervis, padisaha elmanin kabuklarini kisragina yedirmesini 6giitler. Bunun
disinda dervis, kendisi gelmeden ¢ocuga isim koyulmamasini ister. Sonunda padisahin
oglu ve kisragin tay1 dogar. Yillar sonra dervis yine gelir ve ¢ocuga Giizel Ahmed
ismiyle birlikte ok ile yay1 verir ve “sana insan elinden 6lim yok™ (263) der. Gergekten
de masal kahramani dervisin verdiklerinin yardimi sayesinde biitlin diismanlar1 yener.

Bu iki masalda vurgulanmak istenen, dervisin elmay1 vermesidir. Elma agaci,
eski inanglara gore kisirligi tedavi eden agag 6zelligi tasimaktadir. Jean-Paul Roux’nun
Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini adl1 calismasinda, agag¢larin cinsel veya yasamsal
yetenekli olusunu cesitli olaylarla belirtilmektedir (181). Roux’nun aktardigina gore
“Manas destanindaki Cakip, esini kisirligini tedavi etmesi i¢in kutsal bir kuyunun
yakininda yiikselen bir elma agacini ziyaret etmeye gonderir; Kazaklarda kisir kadinlar
gebe kalmak i¢in bir elma agacinin dibinde yerde yuvarlanir” (181). Bu baglamda
masallardaki elmanin kisirlig1 tedavi etmesi, eski inanglarin bir izi olarak

yorumlanmalidir.
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2. Cocuklara Ad Koymasi

“Glizel Ahmed” (Proben 262) masalinda oldugu gibi “Mehmet Bey” (U¢ar Leyli
93) adli masalda da padisahin oglu dervisin yardimiyla diinyaya gelir. Dervis, elmay1
verir ve yine o gelmeden ¢ocuga isim konulmamasini tembihler. “Cocugun ismi
konacagi sirada, dervis asasi elinde meydana ¢ikmis ve ¢ocugun ismini ‘Mehmet Bey’
koymus. Dervis padisaha ‘Bu ¢ocuk benim de ¢ocugum sayilir, onu biraz gezdirecegim’
demis” (93). Dervis ¢ocukla ayn1 zamanda dogan tayiin onun kardesi olarak sayildigini
sOyler. Masalin devaminda bu at, Mehmet’in biitiin maceralarinda ona eslik eder ve
bir¢ok kez hayatini kurtarir.

Cocugun diinyaya gelmesine yardim etmenin karsilig1 olarak ¢ocuga ad koymak
isteyen baska bir dervis de, “Sitti Nusret” (Zaman Zaman I¢inde 152) adli masalda yer
almaktadir. Ancak yukarida s6z edilen masallara gore “Sitti Nusret” masalindaki
dervisin 6giitleri Islami 6gelere daha yakin bir 6zellik gostermektedir. Bu masalda
dervis, elma vermek yerine kahramana “bir abdest almasini ve iki rekat namaz kilmasini
ogitler. Yedi sene sonra dervis gelip kiza Sitti Nusret adin1 koyar ve kendi konagina
alir.

“Glizel Ahmed” (Proben 262), “Mehmet Bey” (Ugar Leyli 93) ve “Sitti Nusret”
(Zaman Zaman Iginde 152) masallari iizerinde durulmasinin nedeni, bu ii¢ masalda da
dervisin ¢ocuklara isim koymasidir. Bu noktada, kahramanlara ad koyan Tiirk s6zli
geleneginin 6nemli bir baska karakterinden kisaca s6z etmek yerinde olacaktir.

Kahramanlarin yaptiklariyla ad kazanma eylemi Dede Korkut Kitabi’'nda da yer
almaktadir. Asil adlari, kahramanlara Dede Korkut tarafindan verilmektedir. Oysa ki,

Dede Korkut kisiligiyle ilgili Orta Asya’da yasayan menkibelerde Korkut, birinci
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saman-asik olarak gegmektedir (Zhirmunsky 310). Zhirmunsky’nin disinda Dede
Korkut Kitabr’ndaki ¢ocuklara isim vermesi tizerinde Karl Reichl’ i, Turkic Oral Epic
Poetry adli calismasinda durulmaktadir. Yazara gore, bu motif Tiirk sozlii edebiyatinin
sikca rastlanan motiflerinden biridir. Reichl’in s6zlerine gore, isim veren, “genellikle

299

dervis ya da ‘ak sakallidir’”. Bu durum, térenin kutsalligin1 ve Islam-oncesi inanglar
hatirlatmaktadir (51). Tiirkiye masallarinda, “dede-saman” tarafindan ¢ocuklara isim
konulmasinin Dede Korkut Kitabi’nin etkisiyle masallara gectigine dair higbir delil
olmadigindan, burada sadece aralarindaki benzerligi ve bu motifin Samanizm kaynakli
olabilecegine isaret etmek yeterlidir.

Dervisin gelerek, ¢ocuklara isim koymasi motifini Samanizm’e baglayan baska
bir “yol” Ahmet Yasar Ocak tarafindan ortaya konmustur. Yazara gore “Tanrt’nin bir
ithtiyar seklinde goriindiigiine dair eski bir Samanist inang, Hz. Muhammed’in miracina
benzetilmekle Islami bir ¢ehreye biiriinmiis olarak ortaya ¢ikmis bulunmaktadir” (160).
Ocak’n sozlerine gore bu inanci yansitan tipik Samanist masallara bugiin Altaylar’da
rastlanmaktadir.

Bunlardan Ay-Mangus masalinda, ad1 olmayan bir ¢ocuga Tanr1
tarafindan ad konulmasi bahis konusudur. Cocuk adinin Tanr tarafindan
konulacagini 6grenince onu aramaya ¢ikar. Dolasirken bir ara insan
sesine benzeyen bir sesin kendisini ¢agirdigini duyar. Sesin geldigi yana
gittiginde, kaym agaglarmin birinde duran bir ihtiyar goriir. Ihtiyar
cocuga Ay-Mangus adini1 verir. Cocuk kim oldugunu sorunca da su
cevabr alir: “Ben insan degilim; ben yaradan Tanr1’yim; babasiz bir

insana ad verdim”. (160)
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Ocak’a gore bunun gibi birgok Altay efsane ve masalinda Tanrinin, “gok sakalli ihtiyar”
olarak goriindiigii bilinmektedir (160). Alintilanan Ay-Mangus masalinin 6zetinde
gecen “dervis” ile yukarida verilen Tiirkiye masallarinda gecen dervis arasindaki ortak
noktalar, yine masallardaki dervis motifinin bazi 6gelerinin Samanizm koékenli oldugunu

sOylemek i¢in yeterli gorinmektedir.

3. “Kara” ve “Kotii” Olmasi

Yukarida ele alinan masallarda dervis, olumlu bir karakter olarak
yansitilmaktadir. Dervislerin nitelikleri genellikle, “beyaz” ya da “ak” kelimeleriyle
nitelenmektedir. Ne var ki, incelenen masallardan, “Kaveci Omer” (Proben 292) adli
masalda, “seyah dervis” yer almaktadir. Masallardaki “ak dervis” ile “siyah dervis”
ayrimindan s6z edildiginde, samanlar arasindaki ayrimdan da bahsetmek gerekmektedir.
Bunun nedeni, Samanlarin da, “ak” ya da “kara” olarak iki tiirti olmalarinin (Czaplicka
194, Inan 83) masallardaki “dervis”ler icin de gecerli oldugunun diisiiniilmesidir.

“Kaveci Omer” (Proben 292) adli masalda “seyah dervis” yer almaktadir.
Omer’in kahvesine bir giin “seyah dervis” gelir ve birkag giin misafir olarak kalir. Bir
aksam dervis, Omer’i bir yere gotiirme sozii verir; ancak, ne olursa olsun Omer’in ses
cikartmamasi gerekmektedir. “Dervis ile beraber gayet 1ss1z bir yere giderler; orada bir
maraya inerler. [....] Dervis okuyup tespih ¢ekmede olsun, gece yarisi olur, hemendir
mara kapusundan igeriye ba’raraktan alayaraktan bir kiz gelir” (292). Dervis ilk olarak
kendisi, sonra da kahveci igin kizdan bir hediye ister. Uciincii kez cagirilinca kiz artik

(1%

dervisin isteklerine dayanamaz, Omer ise “’[m]erhametin yok mu bire adam senin?’ der

demez hemen orasi bir sey olur, dervis yanar kaybolur. [....] Meyer o kiz peri kiz1 imis,
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dervis okuma ile zaptetmis” (292). Magarada kalmaktan korkan Omer, “elile arar bir
kuyu gelir. Oradan kendini atar bir saat kadar beyhus olur. Bir de goziinii agar bakar ki
kendi kavesinde oturuyor” (292). Kahvecinin kizdan aldig1 samdanda mum yaktiginda
“bir duda’1 yerde bir duda’1 gokte bir arap” gelir ve “hanimdan” selam ile altin dolu
torba getirir.

Yukarida vurgulandig gibi, “Kaveci Omer” (Proben 292) masalindaki dervis,
“seyah dervis” olarak nitelendirilen bir dervise 6rnektir. Bu dervisin de “kara saman”
gibi yeraltindaki gii¢lerini elinde tutmaya ¢alistig1 sdylenebilir. Kahveciyle birlikte
yeraltina yolculugu bir bakima samanin yaptig1 yolculukla 6zdestir. S6z konusu
masalda dervis, kahveciye yolculugu sirasinda rehberlik etmektedir. Dervis, kahveciye
yardim ederek, kiz1 ve kizin hizmetinde olan Arap’1, kullanmaktadir. Ayni sekilde
saman da, yeralt1 diinyasinda yasayanlarla iliski kurmaya ¢alismaktadir.

“Kaveci Omer” adli masaldaki dervisin “siyahlig1” ayn1 zamanda onun “kétii”
oldugunu distiindiirmemelidir. Buna karsit olarak, “Bostanci Dede” (Zaman Zaman
Icinde 189) adl1 masaldaki dervise bakilabilir. “Bostanci Dede” masalinin asil
kahramani, “ak bir ata” (191) binen bir sehzadedir. Oysa ki, Ahmet Yasar Ocak,
Samanlarin “beyaz elbise” giymesi ve “beyaz at”a bindigini belirtmektedir (158). Bu
sozlerden yola ¢ikarak, kahramanin beyaz bir ata binmesinin ona, samanin niteliklerini
kazandirdig: diistiniilebilir. Bu noktada, bir kez daha “ak” ve “kara” Samanlarin
oldugunun hatirlanmas1 gerekmektedir.

Masaldaki Bostanci Dede ise, asil kahramanin yolculugunu engellemeye caligan
bir karakterdir. Bostanci Dede, “uyuz bir ata binmis, sakali biyigina karismis bir adam”

(191) olarak betimlenmistir. Bostanci Dede’nin at1 gerektigi zaman “iki yaninda kanat,

doru bir kitheylan” (191) olabilir. Bu ata binen Bostanci1 Dede, asil kahramanin kizini
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kaparak “havalanip ucar”. Sehzade, iki kez kiz1 ele gegirmeye calisinca her iki durumda
Bostanci Dede, ati1 tarafindan uyarilir. Sehzade, diger kahramanlarin yardimiyla baska
bir ugan at1 bulmay1 basarir ve bu atin yardimiyla kizi ele gegirir, Bostanci Dede de
atinin tstiinden atilir.

S6z konusu masalin kahramanlarindan Sehzade ve Bostanci Dede’de, Samanizm
etkilerinin giiclii oldugu goriilmektedir. Ilk olarak Sehzade, diinyalar arasinda yolculuga
cikmakla, beyaz bir ata binmekle, yolculugu sirasinda bir¢ok yardimer1 ruhlara-
karakterlere rastlamakla samani hatirlatmaktadir. Diger yandan, Bostanci Dede, diger
dervisler gibi sakall1 bir adamdir. Ancak, daha da 6nemli olan sudur ki, olagantistii
ozellikleri olan bir atin yardimiyla goklere ¢ikabilir, biiyiik bir ihtimalle de evi
goklerdedir, ¢linkii asil kahraman ancak kartalin sirtinda oraya varabilir. Biitiin
bunlardan yola ¢ikarak Sehzade’ye saman, Bostanci Dede’ye ise saman yolunu
engelleyen, goklerde yasayan bir ruhun rolii yiiklenebilir. Ancak bu iki karakter
arasindaki savas ile ilgili bagka bir yorum da yapilabilir. Czaplicka’nin s6zlerine gore
“ak” ile “kara” samanlar, arasinda savasabilmektedirler (201). Bu baglamda “Bostanci
Dede” masali, saman nitelikli iki kahraman arasindaki bir savas olarak da diisiiniilebilir.

Incelenen masallardaki “ihtiyar” kahramanlarin 6nde gelen nitelikleri arasinda
sekil degisme yetenegi yer almaktadir. Ancak, asil kahraman ile ilgili boliimde
vurgulandigi gibi bu konuyu bir biitiin olarak ele almak amaciyla, sorun ¢aligmanin diger

bir boliimiinde irdelenecektir.
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C. “ikincil” Kahramanlar
“Asil kahraman”, yolculugu sirasinda “ihtiyar dervis”in yani sira diger masal
karakterlerine de rastlamaktadir. Bunlar, periler, peri kizlar1 ve ogullari, dev analari,
devler gibi varliklardir. Bu kahramanlarin insan olmamalarina ragmen bu boliimde ele
alimmalarinin nedeni, insani 6zellikler tasimalaridir. Bu konuda Boratav, “Masal:
Olagantistii ile Gergegi Birlestiren Sanat” adl1 makalesinde su goriise yer vermektedir:
[D]evler canavarlar, cinler, periler, yirticiliklari, abartilmis boylari
boslari, sik sik sekil degistirme yeteneklerinin disinda, insancil bir diizeye
indirgenmislerdir. Insanlar gibi, iki ahlaksal kategori gosterir: Iyi ve
kotii. Insanlarla olan iliskilerinde de her sey insan toplumlarindaki
gibidir. Hepsi insan dilinden konusur. Devler, canavarlar aile hayati
stirdiirtirler, kimileri ¢iftcilik yapar, kimileri avcilikla geginir. [....] Bu
insandistii varliklarin diinyasinda hiikiim siiren hukuksal, ahlaksal,
duygusal kurallar, insanlarin diinyasindakilerden farkli degildir. (277)
Bu karakterler Boratav’in yaptig1 “iyi” ve “kotli” ayriminin yani sira “yerytizii”
ve “yeralt’” ayrimryla da tamimlanabilirler. Istisnalar1 olmakla beraber, yeryiiziinde
yasayan karakterlerin ¢ogu “iyi”, yeraltinda yasayanlarin ¢ogu ise “kotii” olarak
nitelenebilir. Kimi karakterler, kahramana yardimci olurken, kimileri de kahramanin
yolculugunu zorlastirmaya calisirlar. Ancak, bu tez agisindan énemli olan, “ikincil”
karakterlerin bir kisminin Samanizm inanglarina baglanabilen baz1 nitelikler
tasimalaridir.
Bu alt bolimiin amaci, “ikincil” masal kahramanlarina ait Samanizm 6gelerini
ortaya ¢ikarmaktir. Bu baglamda, masallarda rastlanan biitiin ikincil karakterlerden

degil, tezin konusu agisindan en “zengin” karakterlerden s6z edilecektir. Asil kahraman,
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ikincil karakterlere cogunlukla yeryiiziinde ya da yeraltinda rastladig: i¢in ikincil

karakterler iki gruba ayrilarak incelenmistir.

1. Yeryiiziiniin Kahramanlar

Yukarida yerytiiziinde rastlanan karakterlerin ¢ogunun, yeraltindakilerden farkl
olarak, “iyi” oldugundan soz edildi. Bu ayrimin, en belirgin bigimde masallardaki “dev”
karakterlerinde gozlenebilecegini soylemek miimkiindiir. “Ust” diinyaya ait olan
devlerin ¢ogu masalin “asil kahraman”ina yardim etmektedir. Bu yardime1 devlerden
onde gelenlerin “dev karilar1 (analar1)” oldugunu sdylenebilir.

“Asil Kahraman™ adl altb6limde bahsedildigi gibi kahraman yolculugu sirasinda,
“dev karilar1”na rastlamaktadir. Incelenen masallarin biiyiik bir cogunlugunda, ilk
olarak rastlananin dev karismin iki ablas1 olmasi ilgi ¢ekici bir durumdur. Ornek olarak
“Eskici Kiz” (Proben 198) adli masal verilebilir. Bu masalin kahramani, kiz kardesi i¢in
buyiilii bir igne getirmek i¢in ¢iktig1 yolda “bir memesi sa omuzunda, bir memesi sol
omzunda” (200) olan bir dev karisina rastlar. Kahraman, dev karisina selam verince o,
kahramani yemekten vazgecip ona yardim etmeye karar verir. Ancak kahraman, igneye
sahip olan Bilal’i sordugunda “[e]vladim, buradan gidersin, benim ortanca kardasim var,
benden selam getirirsin, sana haber verir” (200) der. Ortanca dev karis1 yine “[a]man
olum, biz onu bilmeyiz, bizim biiylik kardasimiz vardir, o bilir. Buradan su da’1 asarsin,
arkasinda oturur” (200) der. “Gézleri ¢anak gibi” (200) olan en biiyiik dev karisi
kahramana istedigi bilgiyi verir. Bunun disinda dev karisi, kahramani karsilasacagi

biitiin engeller karsisinda nasil davranmas1 gerektigini ayrintili bir sekilde anlatir:
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Olum [...] simdi gidersin orada iki ¢esme vardir, biri irin akar, biri kan
akar, birinden igersin “of ne giizel serbet” dersin, birinden igersin “of ne
giizel bal” dersin, oradan gidersin bakarsin bir koprii kan akar, “of ne
giizel su” dersin; oradan gidersin bakarsin bir meydan biitiin dikendir “of
ne giizel cayirmis” dersin; oradan gidersin bakarsin bir kapu, iki tarafinda
birinde aslan birinde, kog, aslanin dniinde ot, kocun Oniinde et, aslanin
oniinde otu alirsin koga korsun, kogun oniinden eti alirsin aslanin 6niine
koyarsin, bakarsin kirk kapu. Kapali kapuyu agarsin, agik kapuyu
kaparsin, igeriye girersin, Bilal kdsede yliziinde nikab oturur. Hemen
raftan iyneyi alir arkana bakmadan gelirsin. (200)

Kahraman dev karisinin verdigi ipuclarini takip ederek amacina ulasir. Ayni
kahraman, bir ayna i¢in bir sonraki gidisinde dev karilarina ugramadan ve onlara yolu
sormadan gider. Bu sefer kahramani bekleyen kiz kardesi, onu bulmak i¢in yola ¢ikar.
Kiz, biiyiik dev karisina yolu sorar ve yolu sormayan kardesinin tuzaga diisiip iki tas
arasinda sikisip kaldigini 6grenir. Ne var ki dev karisi, bu sefer kiza iyilik yapmak i¢in
kardesini nasil bulabilecegini soyler.

“Eskici Kiz” (Proben 198) masalinda goriildiigii gibi, dev karilari, kahramana
yolculugu sirasinda yol gosterici karakterlerdir. Onlarin verdikleri ipuglart sayesinde
kahraman, yolunu ve onu bekleyecek engelleri nasil agsmak zorunda oldugunu
ogrenmektedir. S6z konusu “Eskici Kiz” masalinin kahramani, dev karisindan bilgi
almadan tek basina istedigi amaca ulasamaz. Ugradigi durumdan ancak kiz kardesi ve
dev karisinin iyiligi sayesinde kurtulabilir.

Ne var ki, dev karilar1 yol gostermekle yetinmezler. Masal kahramanlarinin

stitlerini emmeleri tizerine onlar1 evlat edinip kendi evlerine gétiirtirler. “Sah Bender”
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(Proben 216) masalinin kiz kahramani, masalin adindaki Sah Bender’i aramak i¢in yola
cikar. Yolda karsilastigi dev karisinin memelerini emince dev karisi, kiz1 kendi evine
gotiiriir. Ancak, kendi evlatlarina kiz1 gosteremedigi i¢in “kiza bir tokat vurur, kiz elma
olur, rafa koyar” (217). Aksam evlatlar1 eve gelince “[0]lum, bir insan olu gelse, benim
mememi emse, sizin neniz olur?” (217) diye sorar. Dev karisinin ogullari, boyle bir
insanin onlar i¢in kardes sayilacagini soylediginde, dev karis1 “elmaya tokat vurur, yine
insan olur, ellerini oper, oturur” (217). Ne var ki, dev karisinin ogullar1 da Sah
Bender’in nerede oturdugunu bilmedikleri i¢in kiz1 teyzelerine gonderirler. Kiz dev
karisindan bir ceviz alip yine yola ¢ikar. Ortanca dev karis1 da Sah Bender’in yerini
bilmez ama kiza turung verir. Sonugta yine en biiyiik dev karis1 Sah Bender’in oturdugu
yeri bilir ve kiza oraya kadar varabilmek i¢in gerekli olan ipuglari ile bir nar verir.
Dogal olarak kiz, biiyiik dev karisindan aldig bilgiler sayesinde istedigi yere varir. Bu
masalda vurgulanmaya deger bir olgu, ti¢ dev karisinin da birer “hediye” vermesidir. Bu
hediyeler de kahramaninin Sah Bender’e ulagsmasina olanak saglayan unsurlardir.
Masallardaki dev karilarinin Samanizm’e baglanan nitelikleri incelenmeden 6nce
bu konuyla ilgili Ayse Yiicel’in “Masallarda Dev ve Yaratilis Destanindaki Benzerleri”
adli makalesinde yer verdigi bazi diisiincelerden s6z etmek yerinde olacaktir. Ayse
Yiicel, masallarda rastlanan “dev” karakterleri Yeralt1 diinyasinin padisahi olan Erlik ile
karsilastirmaktadir. Bu yaklasim, detayli olarak bir sonraki altb6liimde ele alinacaktir;
ancak, Yicel’in ortaya ¢ikardigi bir noktanin {izerinde durmak uygun olacaktir. Ciinkii
Yiicel, dev-Erlik iliskileri incelerken “dev analariindan]” da kisaca s6z etmektedir.
Yiicel, devlerden farkli olarak dev analarinin masal kahramanlarina kars1 gosterdigi
tyiligi vurgulamaktadir (40). Ne var ki, dev analarinin yardimciligi, sadece su climleyle

aciklanmigtir: “Erlik ve Dev, genellikle olumsuzun temsilcisi olmalarina ragmen, zaman
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zaman kendileri, cocuklar1 veya kadinlar1 diger insanlara yardime1 olurlar” (44). Bu
sozlerden yola ¢ikarak dev analarinin Erlik’in ailesinin iiyeleri oldugu sonucuna
varilabilir. Ancak Samanizm ile ilgili kaynaklar daha dikkatli incelenince bundan farkl
bir sonucun s6z konusu oldugu goriilecektir.

Mircea Eliade, Samanizm adli ¢alismasinda Buryat Samanizm’inden s6z ederken
saman adayinin bir ata-saman tarafindan egitilmek tizere gége gotiiriildigtinii
sOylemektedir. Eliade, goge yapilan bu yolculuk sirasinda samanin ruhunun, “goksel
es” ile karsilastigini bildirmektedir (102). Bu ”goksel es”in rolii yolculugu sirasinda
samana esin perisi ve yardimci olmasidir (103). Eliade, Sternberg’in verdigi bilgilere
basvurarak her Teleiit samanin yedinci gokte oturan bir esinin oldugunu sdylemektedir.
Saman, Gok tanrisi olan Ulgen’e dogru esrimeli yolculugu sirasinda bu esine rastlar ve
esi onu yaninda kalmaya ¢agirir (103). Eliade’nin yer verdigi sozlere gore “samana
gorevinde yalniz goksel esi degil, bagka kadin-cinler de yardim ederler. On dordiincii
gokte Ulgen’in dokuz kiz1 bulunur; samana sihirli gii¢lerini [...] onlar bagislar” (103).
Eliade, samanin yolculugunda rastladig1 bu goksel esinin 6nemini su sozlerle
aciklamaktadir: “Samanin yedinci gokte kendisine sofra kuran ve kendisiyle yatan bir
goksel esi olmasi, bir bakima onun da yari-tanrisal varliklarin durumunu paylastiginin;
olup dirilmis olan ve bu nedenle Gokte ikinci bir yasam olanagindan yararlanan bir
kahraman oldugunun, ayr1 bir kanit1 sayilir” (104). Bunun disinda bu tanrisal varliklar,
kahramanlarin analar1 veya egiticileri olarak da goriilmektedir (105). Eliade’nin verdigi
bilgilere gore “[¢]ok sayida mit ve sdylence, kahramanlarin yasadigi sertivenlerde bir
cin, peri ya da herhangi bir yari-tanrisal kadinin oynadigi role taniklik eder:
Kahramanlari o egitir, gecirdikleri sinamalarda [...] o yardimci olur, 6liimstizlik ya da

uzun 6miir simgelerini [...] ele gecirmenin yollarini o 6gretir” (105).
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Eliade’nin kitabinda verilmis bilgilerin 1s181nda dev karilarinin yeralt1 diinyasina
baglanmasi diisiincesinin yanlis olacagi ortaya ¢ikar. Tezde incelenen masallardaki dev
karilarinin, tipki Eliade’nin s6z ettigi samanin yardimei tanrisal kahramanlar gibi, masal
kahramanina yardim ettiklerini ve onu egittiklerini sdylemek olanaklidir. Dev
karilarinin masal kahramanlarini evlat edinmesi de yukarida s6z edilen tanrisal varliklar
kavrami ¢ergevesinde ele alinmalidir. Masal kahramani, dev karilariin “yari-
tanrisal[ligin1]” onlarla yatarak degil, onlarin ¢ocuklar1 olunca paylasmaya basladigi
diisiiniilebilir. Bu baglamda masal kahramaninin rastladigi dev karilarinin Yeraltt
diinyasmin padisahi Erlik ile degil, Gokyiizii’niin tanris1 Ulgen ve onun kizlartyla
bagdastirmak daha dogru bir yargi olacaktir.

Mircea Eliade’nin s6z ettigi bagka bir temanin incelenen masallarda mevcut
oldugu soylenebilir. Eliade’ye gore yukarida sozii edilen “tanrisal varliklar” yani
“perilerin diinya kadinlarin1 kiskanmasi da oldukga sik rastlanan bir mitsel ve folklorik
temadir: Cesitli cin ve peri kizlar ve yari-tanrigalar sevdikleri erkeklerin diinyadaki
eslerini kiskanir” (105). Boyle bir durum 6rnegin “Sah Bender” masalinda (Proben 216)
yer almaktadir. Kiz kahramani, Sah Bender’i bulmay1 basardiginda “Sah Bender’in
validesi 0lana kiza diisman olur ki insan 6lundan adam i¢imize gidi deye. Her giin kiza
eziyet eder” (219) ve oglu i¢in bagka bir gelin bulur. Validenin yaptiklarina
dayanamayan Sah Bender ve kiz, birer kus olup kagarlar. Valide, “hemen kardasina
haber gonderir ki ¢abuk kiipe binsin, yi1landan kagmasini alsin, yetissin bulsun 6ldiirsiin”
(220). Validenin birinci kardesi basarili olamayinca, valide ikinci kardesini gonderir,
ancak o da eli bos doner. Sonucunda valide “yilandan kamgi[sin1], ejderden deyneyi[ni],
kiipti[n]ii” (221) alarak kardesleriyle birlikte oglunun pesinde diiser. Sonugta Sah

Bender’in teyzeleri 6liir, annesi ise geri doner.
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S6z konusu masalda Sah Bender’in annesinin, oglunun “insan” olan bir kizla
evlenmesini kiskanmasi, ka¢inilmaz bir olgudur. Valide, biitiin imkanlara bagvurarak
oglunu 6ldiirmeye calisir. Sah Bender ise 6nce kus olup sonra da c¢esitli sekillere girerek
samaninkine benzeyen yeteneklere sahip oldugunu gostermektedir. “Sah Bender”
masalina gore bazi farkliliklara ragmen “Husnii Yusuf” (Ugar Leyli 55) adli masal, cok
benzer olaylara dayanmaktadir. Bu baglamda Eliade’nin sozlerinin tezde incelenen bazi
masallar i¢in de gegerli oldugunu s6ylenebilir.

Yukarida irdelenen masal kahramaninin yerytiziinde rastladigi yardime1
karakterlerin, yeryiiziinde yasayan kahramanlarin biitiiniinii olusturmadigini s6ylemek
gerekir. Bunun disinda, biitiin bu kahramanlar Samanizm inanglarina baglanamaz,
clinkii biitin masal kahramanlarinda Samanizm 6gelerinin oldugunu sdylemek asir1 bir

yorum olacaktir.

2. Yeraltinin Kahramanlan

Yukarida belirtildigi gibi, Yeralt1 diinyasina yolculugu sirasinda asil
kahramanlarin rastladigi “ikincil” karakterler arasinda “kotii” devler yer almaktadir.
“Zumriit Anka Kusu” (Proben 287) adl1 masalda oldugu gibi, asil kahraman,
Yeryiiziinde kotiiliikk yapan bir devin pesinde giderken Yeralt1 diinyasina ugramaktadir.
S6z konusu masalin kahramani, babasinin bahgesindeki elma agacindan meyve koparan
“devin basina bir ok atar, dev, kanlar i¢inde kalarak elmalar1 koparmadan haykira ba’ra
kacar” (287). Sehzade, iki biiyiik kardesiyle birlikte devin kanli izlerini takip ederken
devin oturdugu mahalleye varir. Oradaki kuyunun dibine inen sehzade, {i¢ giizel kiza

rastlar. Sehzade, kizlardan en kiigiigiiniin gosterdigi devin odasina gider. “Dev
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sehzadeyi goriir gérmez yerden bir okkalik topuzunu alir, sehzadenin tizerine atarsa da
sehzade kendisini giizelce siper alir. Simdi sira sehzadeye gelir, sehzade de kilicini
ceker, devin kafasina bismillah deye bir kerre vurur dev geberir” (287).

Sehzade, yedi kat yerin dibine gittiginde oradaki kocakaridan baska bir devin
oldugunu dgrenir: “Olum, bu memlekette suyumuzu bir dev zaptetmistir, senede bir kiz
ister, kiz1 yerken biraz su akar, [...] yarin padisahin kizinin sirasidir, padisahin kizini
yerken gene birer testi su dolduracaz” (288). Bunu duyan sehzade, bu devi de
oldiirmeye karar vererek ertesi giin ¢cesme basina gelir. “Hemen okunu ¢eker, devin
gelmesini bekler, derken neden sora bir giiriiltii, bir inilti orali toz duman kaplar, dev
gelir. Hemen kizin 6niinde sehzadeyi goriince: ‘Benim kismetim birken iki oldu’ deye
bunlarin tizerine hiicum eder; sehzade okunu atti gibi devi parca parga eder” (288).

Goriildugt gibi “Zimriit Anka Kusu” (Proben 287) adli masalin kahramaninin
rastladig1 devlerin olumlu karakter oldugu sdylenemez. Kahramanin ilk olarak
oldirdigi dev, insanlara kotiilik yapmak i¢in yeryliziine ¢ikar, oturdugu yerde de
kacgirdign ii¢ kizi tutmaktadir. Ikinci dev ise insanlarin yasamini engelleyen ve kurban
isteyen bir yaratiktir.

Bu noktada bir onceki altboliimde adi gecen Ayse Yiicel’in “Masallarda Dev ve
Yaratilis Destanindaki Benzerleri” adli makalesine basvurmak yerinde olacaktir.
Yiicel’e gore Erlik ile masallardaki dev arasindaki benzerlikler, “fiziki yapi, davranig
ozellikleri, yasadiklari mekanlar, ve yasanti tarzlari ile metin i¢indeki fonksiyonlari
bakimindan olan benzerliklerdir” (44). Yicel’in vurguladigi gibi hem Yaratilis
Destani’nda gegen Erlik ve masallardaki devlerin, “kahramanlarin karsisinda caresiz
duruma dustiikleri goriiliir. Bir farkla ki, masallarda dev olduriilirken, Erlik higbir

zaman Oldiiriilmez, sadece maglup edilir” (44).
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Tezde incelenen masallarda Yiicel’in soz ettigi dev ile Erlik arasindaki
benzerliklerin biiyiik bir kisminin gézlenebilecegi sdylenebilir. Abdiilkadir Inan’in,
Tarihte ve Bugiin Samanizm adl1 calismasinda s6z ettigi gibi, Samanizm inanglarina gore
“Erlik insanlara her tiirlii kotiiliigii yapar; insanlara ve hayvanlara tiirlii tiirli hastaliklar
gondermek suretiyle kurbanlar ister. Istedigi kurban verilmezse musallat oldugu obaya
veya aileye oliim ve felaket ruhlarini génderir” (39). Bu baglamda “Ziimriit Anka
Kusu” (Proben 287) adl1 masalda rastlanan devin her sene kiz yemek istemesi,
insanlarin Erlik’e verdigi kurbanlara benzetilebilir. Yeralt1 diinyasinda oturan insanlar
ancak deve bir kiz sunmak kosuluyla ¢esmeden su doldurabilirler.

Deve, insan kurban edilmesi bagka bir masalda da yer almaktadir. “Alayan Nar
ile Giilen Ayva” (Proben 222) adli masalda “alt1 senede bir gece bir dev gelir; padisahin
ciyerini yeyiip gider” (224). Masal kahramani yine devi 6ldiiriince kurban olacak kisiyi
kurtarir. Bu masalda dikkate deger bir olgu, devin insan cigerini yemesidir, ¢ilinkii
Anohin, “Altay Samanligina Ait Maddeler” adli makalesinde “Erlik kizil, kanl yemekle
beslenir ve ciger kanini i¢[tigini]” (407) soylemektedir. Bununla birlikte, her iki
masalda bir kisiyi kurban edecek insanlar, bundan dolay1 ne kadar tiztiliirlerse de deve
insan sunulmasini sorgulamadan sorulmadan kabul ederler. Bu noktada yine Anohin’in
Altaylilar hakkinda soyledigi su so6zler aydinlatici olabilir: “[k]urban vermekle insan
Erlik’in gonliinti bulmak, onu yumusatmak i¢in ¢alisir” (405). Bu baglamda
masallardaki devlerin Erlik ile birlikte bir¢ok ortak noktanin bulundugu sdylenebilir.

Yukarida s6zii edilen iki masal, Proben adl1 derleme kitabindan gelmektedir.
Oysa ki, daha geg bir tarihte Boratav tarafindan derlenmis masallarda yeralt1 diinyasinda

rastlanan kotii bir karakterin dev olmaktan ¢ok Arap oldugu soylenebilir. Deve 6zgii
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baz1 nitelikleri kaybolan Arap, diger 6zellikleri kazandi81 i¢in, hala yeralt1 diinyasinin
“padisah1” olarak algilanabilir.

Buna 6rnek olmak iizere “Oduncunun Kiz1” (Zaman Zaman I¢inde 162) adli
masal verilebilir. Fakir bir oduncu eve giderken yiikiinii tagin iistiine koyar, kendi de
“of” ¢eker. “O dakikada kaya yerinden oynamus, ihtiyarin karsisina bir dudagi yerde, bir
dudag: gokte bir Arap dikilmis” (162) Arap, oduncuyu yememesine karsilik evde
karsisina ilk ¢ikan kisiyi getirmesini ister. Oduncunun karsisina ilk ¢ikan onun kizi
oldugu i¢in kizin1 Arap’a getirmek zorunda kalir. “Arap kiz1 kolundan tuttugu gibi
kayanin altina ¢ekmis; burast magara gibi, karanlik bir yer” (162). Bir siire sonra kiz,
Arap’1 kandirarak ondan kagmay1 basarir. Sonucunda Arap 6liir.

Burada ilk olarak goze carpan Arap’in Erlik’i hatirlatan dis goriintistidiir.
Abdiilkadir Inan’in Tarihte ve Bugiin Samanizm adh ¢alismasinda verdigi tasvire gére
Erlik’in “[g]6zleri ve kaslar1 komiir gibi kapkara, ¢atal sakali dizlerine kadar uzamas,
yaban domuzunun az1 dislerine benzeyen biy1g1 kulaklari tizerine yerlestirilmistir.
Cenesi tokmaga, boynuzlar1 aga¢ koklerine benzer. Saglar1 kapkara ve kivirciktir” (40).
Bu tasvirin tamamini masallardaki Arap icin gegerli olmazsa da Arap’in teni, gozleri ve
saglariin siyah oldugu bilinmektedir. Bunun disinda, masalda Arap’in insan yemesi,
yukarida soz edilen dev karakteriyle baglanan bir nokta olarak diistiniilebilir.

“Oduncunun Kiz1” (Zaman Zaman Iginde 162) masalinda dikkat ¢ekici diger bir
olgu da, Arap’in insanlar1 kendi memleketine almak istemesidir. Arap’in insan1 yeralti
diinyasina almasi “Adsi1z-6” (Ugar Leyli 41) masalinda da yer almaktadir. Bu masalda
Keloglan, padisahin kizini ister. Padisah, kizin1 almak i¢in Keloglan’in diinyada
olmayan bir sanat1 6grenmesini sart koyar. Bunu ger¢eklesmek isteyen Keloglan,

annesiyle yola ¢ikar. Bir kuyunun basinda dinlenirken, “kuyudan bir arap ¢ikmis ve
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kadina ‘On bes giin sonra gel’ deyip keloglani alarak kuyuya girmis” (41). Arap,
Keloglana gesitli sekillere girme sanatin1 6gretmeye baslar.

Eliade, Samanizm adli ¢alismasinda Yakutlar’in inanglarina gore, kotii ruhlarin
saman adayinin ruhunu yeraltina gotiiriip arada ti¢ y1l kapal tuttuklarini soylemektedir
(59). Buna benzer bir bilgiyi yukarida ad1 gegen makalesinde Anohin de vermektedir.
Onun sozlerine gore “Erlik insanin canini alir, [...] yeralti alemine [...] gotiiriir,
muhakeme eder ve kendisine el¢i-usak [...] yapar” (405). Bu baglamda masallardaki
Arap’mn insanlar1 Yeraltinda tutmasi, yine Erlik ile ilgili inanglara bir génderme olarak
diistintilebilir. “Ads1z-6” masalinda Keloglan’in Arap’tan sekil degisme sanatini
Ogrenmesi, bu iki karakter arasindaki usta-cirak iliskisi agisindan ele alinmalidir.

Sonug olarak, masal kahramanlarinin bazi niteliklerinin Samanizm etkisi tasidigi
sOylenebilir. Saman kisiligiyle en ¢ok ortak noktaya sahip olan asil kahraman ile “ak
sakall1 dervis”in oldugu soylenebilir. Buna ek olarak, ikincil kahramanlar eski Ttiirk
inanglarina 6zgii ¢esitli varliklarinkine benzeyen bazi nitelikleri tasidigini kabul etmek

gerektigi soylenebilir.
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BOLUM 11

MASALLARDA DOGAUSTULUK

“Masal demek, hayal giici demektir. Masal ‘hayali’ hikdyedir. Masali anlatan
kisi, sinir tanimaz hayal giiciine, dogaiistii kisilerle ve olaylarla doldurur masalini
(Boratav “Masal...” 276). Masallarda gergek dis1 boyut, cok 6nemli belki de
vazgecilmez bir yer alir. Bir 6nceki boliimde irdelenen insan nitelikli olmalarina karsin
gercek diinyada rastlanmayan kahramanlarin, bu gerekgeyi kismen dogruladig:
sOylenebilir. Oysa ki, masallarin olaganiistiiliigii, insan kahramanlarin bazi sira dis1
ozellikleriyle sinirlanamaz. Masal diyari, dogatistii hayvanlar ve gergekte “olmayan”
olaylar agisindan da ¢ok biiyiik bir zenginlige sahiptir.

Bu noktada, masallarin bu olaganiistiliigiiniin yalnizca “masal anlatanin hayal
glici” olup olmadig1 sorusu akla gelmektedir. Eger masalin olaganiistiiliigii, yalnizca
onu anlatanin hayal giiclinden kaynaklanmiyorsa nereden kaynaklanabilir? Tezin bu
boliimiinde masallarin “dogaitistii” bazi 6gelerinin, Tiirklerin eski inanglarindan
kaynaklanip kaynaklanmadig irdelenecektir. Masallardaki dogaiistii niteliklere sahip

hayvanlarin yani sira bazi olaganiistii durumlar bu acidan ele alinacaktir.
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A. Dogaiistii Ozellikleri Olan Kuslar ve Hayvanlar

Hayvanlar, bircok masal kahramanina yolculugu sirasinda eslik ve yardim
ederler. Kimileri, kahramanin biitiin yolu boyunca yaninda durmakta, kimileri ise
yalnizca zor durumlarda ortaya ¢ikmaktadir. Bir¢ok masalda kahraman, ancak hayvanin
bilgisi sayesinde amacina ulasabilir. Hayvanlar, kahramanlara gereken seyleri 6gretir,
onlara rehberlik eder ve bir¢ok durumda kahramanin hayatini kurtarirlar.

Abdiilkadir Inan’1n, Tarihte ve Bugiin Samanizm adli ¢alismasinda belirttigi gibi,
tipk1 masal kahramani gibi, “her kam kendisinin 6zel bir ruhu veya ruhlari olduguna
inanir. [....] Saman kendi caninin bir hayvanda, kurtta, ayida -tecessiim ettigine inanir
[...]. Buhayvanin hayatiyle samanin hayati baghdir” (81).

Bu boliimiin devaminda ele alinacak hayvanlarin ortak bir 6zelligi, insan
kahramanlarla konusma yetenegidir. Boyle bir durum, diinya edebiyatlarinda yaygindir.
Tiirklerin eski inanglarina gore de hayvanlarin, insan ile konusma yetenegi
bulunmaktaydi. Bu noktada Roux’nun Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini adli
kitabindaki hayvanlar hakkindaki baz1 bilgileri aktarmak yerinde olacaktir.

Cogu kez hayvan, insanin hayatina konusarak karisir. [....] [K]arsilikli
sohbetlere ve insanlarin hayvanlarin dillerini 6grenme olanagi ve
hayvanlarin insanlarin dilleriyle konusma olanagi olduguna gergcekten
inanilmistir. [....] Bunda basarili olanlar hi¢ kimseye, 6zellikle kadinlara
aciklamamalar1 gereken biiytik bir sirr1 6grenmis olurlar, ¢link aksi
durumda oliimle karsilagirlar. (Roux 217)

Ne var ki, masal kahramanlarina eslik eden hayvanlar ile Samanlarin ad1 gegen
yardimci ruhlari arasinda birgok ortak nokta da gozlenebilir. Tezin bu altb6liimiinde

masallarda rastlanan hayvan kahramanlarin 6zellikleri ile Samanizm’de mevcut olan
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hayvan algilanig1 incelenerek masal hayvanlarinin Samanizm koékenli nitelikleri

irdelenecektir.

1. Kuslar

Kus, incelenen masallarda 6nde gelen hayvanlar arasindadir. Masallarin biiyiik
kisminda belli bir kus tiirii degil, sadece bir “kus” olarak gegmektedir. Ne var ki,
masallarda bir “kus”un yani sira giivercin, kartal ve Ziimriit-ii Anka kusu da
bulunmaktadir. Kuslarin 6nemli bir rol tagimasi, Samanizm’de de yer almaktadir. S6z
konusu her iki durumda da kuslar, olaylarda ¢esitli rol oynamaktadir.

“Muradina Eren Ki1z” (Proben 191) adli masaldaki kusun, Gokytizii ile Yerytizi
arasinda iletisim sagladig1 sdylenebilir. S6z konusu masalin kiz kahramanina bir giin
kus gelir ve ona “sen kirk giin bir 6lii bekleyeceksin ondan sora muradina ereceksin”
(191) diye bir haber getirir. Kiz1 kusun getirdigi kehanetten kurtarmak isteyen annesi,
kizla birlikte yola ¢ikar. Oysa ki, bunlar bir memlekete varip “biiyiik bir sarayin
etrafinda gezerlerken gece olmus, bunlar oracikta yatup uyumuslar. Kus usuletle kizi
kapup sarayin i¢inde bir odaya birakmis” (191). Sonunda kusun dedigi olur ve kiz
ger¢ekten muradina erer.

Bu masaldaki kus, haber verici bir “ruh” olarak yorumlanabilir. Kahraman, kus
araciligryla aldigi haberden dolayi yola ¢ikarak kendi “alin yazisi”ni
gerceklestirmektedir. Boyle bir yorum, Gok ile Yerytizii arasindaki iletisim konusunda
Roux’nun, verdigi su bilgilerle desteklenebilir: “Altaylilar kuslarin goklere
yiikselmesiyle ilgili yeteneklerini olduk¢a yaygin kullanirlar. Kendi kozmik

yolculuklarini kolaylastirmak i¢in cinlerin ve ruhlarin bazi 6nemli kuslara benzetilen
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yapilarin1 goz ontinde tutmak yeterlidir” (149). Bu baglamda, “Muradina Eren Kiz”
(Proben 191) masalindaki kus da masal kahramanina haber getiren bir ruh olarak
gorilebilir.

“Ads1z-7” (Ugar Leyli 65) masalinda ise kus, bir bagka rol tistlenmistir. Bu
masalin kahramani, ldiiriildiikten ve gomiildiikten sonra kus seklini alir. Oliiniin kus
sekli almasini, dogrudan eski Tiirk inanglariyla bagdastirmak uygun olacaktir. Ilk olarak
Roux’nun Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini adl1 kitabinda belirttigi gibi, Tiirkler
arasinda “ruhun ¢ogunlukla bedenden bir sinek veya kiiciik bir kus seklinde ¢iktigi[nin]”
(268) diisiiniildiigiinii belirtmek gerekir. Bunun yani sira, Altay Tiirklerinde Oliim adli
diger bir kitabinda Roux, su bilgileri de vermektedir: “Etnografya verileri ruh’un 6lim
halinde bir kus seklinde uctugunu séylenen inanglarin halen etkin olan izlerini bize
sergilemistir. P. N. Boratav, bana bu konuyla ilgili olarak Anadolu’da hala varligini
stirdiiren ilging bir inangtan s6z etmistir” (159). Roux’nun bu s6zlerin 1s18inda “Adsiz-
7 masalindaki kahramanin 6ldiikten sonra ruhunun kus seklini almasinin eski
inanglardan kaynakladigini sdylemek miimkiindiir.

S6z konusu masalda dikkat ¢ekici bagka bir olgu, “kus-kahramanin” masalin
sonunda yeniden insan seklini almasidir. Bu konuda, Roux’nun Tiirklerin ve Mogollarin
Eski Dini adl1 ¢alismasinda yer verdigi su sozler de aydinlatici olabilir: “Ruhun viicut
bulmadan 6nce gokte kus goriiniimiinde yasamakta oldugunun anlatilmasi ve bunun
oldukga yaygin sekilde dustiniiliir olmasi nedeniyle insan ruhunun kus yapisinda olmasi
olasilig1 ¢ok yiiksektir” (166). Bu baglamda, ad1 gegen masalin kahramaninin insan
sekline girmesi de Tiirklerin eski inanglarindan bir kalint1 olarak yorumlanabilir.

Incelenen masallardaki insan kahramanlarin kus sekline girmesine, diger

masallarda da rastlanmaktadir. Buna 6rnek olarak “Sah Bender” (Proben 216) adli
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masal verilebilir. Iki kahraman, Sah Bender’in annesinden kagmak icin birer kus olurlar
(220). “Adsi1z-17” (Ug¢ar Leyli 126) masalinda ise “[k]iz [...] kendi basina oturur ve
verilen kutuyu agar. O anda kus olup ugar ve ¢ok gegmeden kendisini biiyiik bir sarayin
i¢inde bulur” (126).

Ne var ki, bu iki masaldaki kahramanlarin kus sekline girmesi, 6lii insanin
ruhunun kus seklini almasi olarak yorumlanamaz. Bu masallardaki bigim degistirmeyi,
kahramanlar i¢in bir yolculuk araci olarak diisiinmek daha dogru olacaktir. Bu
baglamda, samanin diinyalar arasinda yaptig1 yolculugu sirasinda kusun énemi hakkinda
Eliade’nin Samanizm kitabinda yer verdigi sozleri, aydinlatici olabilir: “Hemen her
yerde, saman giysilerini betimlerken kus tiiyleri karsimiza ¢ikti. Dahasi, bu giysilerin
tasarimi ve yapisi da bir kusun bi¢imini elden geldigince taklit etmeye calisir” (186-87).
Bu taklidin amaci, hem Eliade hem de Roux tarafindan ayni sekilde agiklanmustir:
“Hayvan giysileri ve tliyler, insan1 hayvanlarin hayatina karistirmakta ve ona bazen [...]
hayvanlara ait 6zellikler ve organlar vermektedir” (Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski
Dini 223). Aym sekilde, yukarida adi gegen masallarin kahramanlari, kus seklini alarak
kusa 6zgili ugma yetenegi kazanirlar.

Bu noktada Roux’nun Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini adli kitabinda
Ozetledigi, biitiin diinyada oldugu gibi Tiirkler arasinda da taninan bir kugu goliintin
veya kaz go6liintin hikayesinden kisaca s6z etmek yerinde olacaktir. Roux, bu hikayenin
temel yapisini su sekilde 6zetlemektedir:

Bir erkek, bir goliin kenarina gelir ve geng kadinlarin elbiselerini kiyida
birakarak ¢iplak olarak denize girdiklerini goriir. Oyun olsun diye
iclerinden birisinin elbiselerini gizlice alir. Hirsizligin kurbani olan kadin

disindaki kadinlarin hepsi birden kugu veya peri kizi seklinde ugusur.

47



Erkek geride kalan kurbani yakalar ve onunla evlenir. Kiz ona bir oglan
verir. Sonradan, belki de kaybettigi saf gen¢ kizlik [disi kus] elbiselerini
buldugunda kagmay1 basarir (208)

Incelenen masallarda da peri kizlarmn kus seklini almas rastlanan bir durumdur.
Ornek olarak “Korku” (Proben 246) adli masal verilebilir. Ad1 gecen masalin
kahraman1 bir bahgede otururken havuzun kenarina ii¢ tane giivercin gelir. Ucii birden
havuza girer, ¢ikar silkinir, birer kiz olur” (247). Bu masalin, Roux’nun 6zetledigi
hikaye ile ayn1 olmasa da ortak noktalar tagidig1 agiktir.

Masallarda sadece periler degil, “peri padisahinin oglu” da giivercin seklini
alabilir. Boyle bir durum, “Alayan Nar ile Giilen Ayva” (Proben 222) adli masalda yer
almaktadir. Bu masalin kahramani, padisah kizin1 geceleyin gozetlediginde “goriir ki
kiz odanin ortasina bir altun liyen i¢inde biraz su kor, o saat pencereden bir glivercin
geliip liyenin i¢ine girer yikanir, yikandiktan sora bir kerre silkinir, ay gibi bir yiyit olur.
[....] Sabah olunca yiyit evvelki gibi bir kus olur, oradan ucup gider” (225).

“Hiisnii Yusuf Sehzade” (Zaman Zaman Iginde 144) adli masalin kahramani, ona
gelen bir kusa asik olur. Kusun pesinde giderken bir magaraya varip gorir ki “li¢ kus
gelip konmus. Ikisi asagida kalmis, beyaz1 yukartya ¢ikmis. Sultan da
pesinden...Kapinin arkasina saklanmis. Kus altin legenin i¢ine girmis, giizel bir
delikanli olmus” (147). Delikanli, kizin orada oldugunu 6grenince der ki: “Aman
sultanim, seni burda gérmesinler. Ben de bir padisah ogluyum. Beni yedi dosegimde
periler ¢almis™ (147). Masalin devaminda kiz, delikanlinin anne babasinin sarayima
varip bir ¢ocuk dogurur. Delikanli ise her gece kus seklinde onlar1 ziyarete gelir.

Bir gece de kus libasindan ¢ikip delikanli olmus [...] Tam o sirada anasi

babasi odaya girmisler, ogullarinin kus kiyafetinden soyunmus goriince
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hemen onun kilifin1 atese atmaya davranmiglar. Oglan: “Aman, durun,
yoksa beni biisbiitiin kaybedersiniz. Kurtulmamu istiyorsaniz, yarin su
dagda biiyiik bir ates yakarsiniz, kilifimi i¢ine atarsiniz. Daha once de
sarayin her tarafini, bir igne deligi bile birakmamak sartiyla simsiki
tikarsiniz. Kirk beyaz, kirk siyah cariye: ‘Huisnli Yusuf Sehzade kendini
atese att1’ diye feryat ederler. O zaman ne kadar peri kuslar1 varsa hepsi
beni kurtarmak i¢in kendilerini atese atarlar. Ben de onlardan
kurtulurum. (150-51)
Goruldigi gibi peri kizlarinin kagirdiklart ¢ocuklar da kus sekline girerler.
Boyle bir durumdan tek bir kurtulus yolu bulunmaktadir: Sehzade insan seklindeyken
kus derisi yakilmalidir.
Incelenen masallarda kus konusunda dikkat cekici baska bir nokta da, Ziimriit-ii
Anka Kusu’dur. “Zimriit Anka Kusu” (Proben 287) adli masalin kahramani, yedi kat
yerin dibindeki diinyaya varir. Bir giin ava ¢ikan sehzade, Zumriit-ii Anka kusunun
yavrulariin bulundugu bir agacin altinda dinlenirken, bir y1lanin yavrulart 61diirmek
tizere geldigini goriir ve yilani 6ldirerek yavrulari kurtarir. Bunu 6grenen Ziimriit-ii
Anka, kendisinden bir dilek dilemesini ister; oglan kustan kendisini diinya ytiziine
cikarmasini rica eder. Sehzade, kusa gereken “kirk batman et ile kirk tulum suyu
memleketin padisahindan ister. Yukariya ¢ikarken et bittigi i¢in kusa kendi bacagindan
kestigi eti yedirir; ancak, kus bunu yemez, agzinda saklar. Yeryiiziine ¢iktiginda kus
ona etini geri verir, sehzadenin bacagina yapistirir, sehzade yiirimeye baslar.
“Yeralt1 Diyarinin Kartal” (Az Gittik Uz Gittik 87) adli masalda ise yukarida
Ozetlenen masaldaki Ziimriit Anka kusunun yerini, kartal almaktadir. Tiirklerin eski dini

hakkindaki kaynaklardaki konuyla ilgili bilgiler, bu iki kusun hemen hemen ayn1 roli
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oynamasi bakimindan aydinlatici olabilir. Ilk olarak, masaldaki Ziimriit Anka kusunun
baska adlarla da tanindigini sdylemek yerinde olacaktir: “Fars¢a Simurg, Arapca Anka,
Tiirkce’de ise Ziimriidilanka” (And, Minyatiirlerle Osmanli-Islam Mitologyasi 295).

Abdiilkadir Inan, “Tiirk Folklorunda Simurg ve Garuda” adli makalesinde
Simurg efsanesinin Tiirk edebiyatina Iran edebiyatindan gectigini sdylemektedir (350).
Ne var ki, Inan’a gore “Simurg efsanesini, yalniz Iran edebiyatindan ge¢mis saymak pek
de dogru olamaz. Bu efsanenin Islam’dan 6nce Tiirk kavimleri arasinda yayilmis
oldugunu tahmin etmek miimkiindiir. Islam-iran edebiyat1 eski Tiirk masalindaki kusun
ad1 (Tugrul, Alp Kara Kus v.b. gibi) yerine Simurg’u sokmus olsa gerekir” (350).
Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini adli kitabinda ayni1 konuyu arastiran Roux, Inan’m
s0z ettigi eski Turk masalindaki kusun, kartal oldugunu soylemektedir (150). Roux’ya
gore “kartalin Orta Asya’da, Asya’nin her yerinde var olan efsanevi kusun benzeri
olusu, iran’daki simurg, Araplar’in ruh’u Hintlilerin garuda’smi andirmasi, bozkir
iklimine iyi uyum gostermesi ve kendisinden sik olarak s6z edilmesi efsanenin eski
oldugunu dustindiirmektedir” (150). Bu baglamda, “Zuimriit Anka Kusu” (Proben 287)
ve “Yeralt1 Diyarinin Kartali” (4z Gittik Uz Gittik 87) masallarindaki kuslari, ayni eski
inanglara bagdastirmak uygun olacaktir.

Yukarida ad1 gegcen masallardaki iki kusun, Tiirklerin inanglarina gére tasvir
edilen kartal ile de ortak noktalar tasidigi sdylenebilir. Roux, Tiirklerin ve Mogollarin
Eski Dini kitabinda belirttigi gibi, “[g]orkemli bir hayvan olan kartal sirasiyla yedi giin
toprak altinda, yedi giin goklerde yasar; kemiklerini dokunulmaz hale gelecek bicimde
dizenlemek i¢in kahramani yutar ve kanli canli olarak tekrar hayata iade eder” (150).
Bu sozlerin 1s181nda “Ziimriit Anka Kusu” (Proben 287) ve “Yeralt1 Diyarinin Kartal1”

(Az Gittik Uz Gittik 87) masallarinda rastlanan kuslar, tipki Roux’nun tasvir ettigi kartal
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gibi, yeraltinda yasar ve yeryiiziine de ¢ikabilir. Belki daha da 6nemlisi, masal
kahramaninin bir bacagini kesip kusa yedirmesi ve sonradan bu bacaginin kus tarafindan
yeniden “yapistirilmasi”, kahramanin yeniden dogusu olarak yorumlanabilir. Ayni1
sekilde, yani hayata doniis olarak, masal kahramaninin yeryiiziine ¢ikarilmasi
dustintlebilir.

Incelenen masallarm birinde kartal, Goklere ucan bir kus olarak belirir. “Adsiz-
127 (Ugar Leyli 87) masalinin kahramani, topal devi aradiginda kus reisinin
memleketine varir. Kus reisi biitiin kuslara topal devi sordugunda kimse cevap vermez;
ancak reis uzakta ihtiyar bir kartalin oturdugunu &grenir. Ihtiyar kartal, kus reisinin
memleketine getirilir ve “biraz diistindiikten sonra ‘Babamin babasi, yedi kat gokte topal
bir dev oldugunu soyler ve ondan sakinmanuzi dgiitlerdi’ der. Ihtiyar kartali beslerler
kanatlarina gii¢ gelir, kendini toparlar ve ¢ocugu sirtina alip yedi kat goge ¢ikarir” (89).
Abdiilkadir Inan’in Tarihte ve Bugiin Samanizm adli kitabinda belirttigi gibi, kartal
Ulgen’in yedi oglundan besincisidir (33). Bunun yan sira, kartal ilahlarin habercisi
olarak da bilinmektedir (Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini 124). Bundan yola
cikarak, “Adsiz-12” masalindaki yardimci kartali, insanlara iyilik eden bir varlik,

Gokyiizii’niin tanris1 Ulgen ile bagdastirmak uygun olacaktir.
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2. Hayvanlar
Yukarida s6z edildigi gibi hayvanlar, masal kahramanlariin kimilerine

yolculuklar sirasinda eslik ederler. Ancak masallarda rastlanan hayvanlarin, insan
kahramanlarla esit konumda olduklarmni séylemek miimkiindiir. insan kahramanlar,
hi¢bir zaman hayvanlara kars1 asagilayici bir tavir géstermezler. Tam tersine,
hayvanlara kars1 gosterilen saygi ve giivenin gozlenebilecegini sdylemek uygun
olacaktir. Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini adl1 kitapta Tiirklerin eski dinindeki
hayvanlarin yerini ¢ok kapsamli bir sekilde arastiran Roux, hayvanlarin insan gibi Tanr1
ve diger ilahlara bagl oldugunu sdylemektedir (215). Bunun yani sira,

hayvanlar hicbir zaman tanr1 degildir. [I]nsanlar1 asarlar, geride

birakirlar: ¢iinkii insanbi¢imcilik dolayisiyla ugmak, ytizmek, koku

almak, geceleyin gérmek gibi insanlarda olmayan yeteneklere sahip olan

hayvanlar, baslangicindaki bi¢imlerini-ki bu insan ruhunun bigimidir-

kaybetmemisler. Gergekte Van der Leeuw un ¢ok iyi sekilde acikladig:

gibi hem her seyden ayridirlar hem de her seyin aynisidirlar. (216)
Hayvanlarin bu 6zelliklerinin disinda Roux, hayvanlarin gelecegi insanlardan daha iyi
bildiginden s6z etmektedir (216). Insan, hayvanlarin bu yeteneklerine giivenerek onlarin
rehberligine de teslim olur. Rehberlikte uzmanlagsmis hayvanlardan s6z eden Roux,
bunlara 6rnek olarak inek, ala geyik, deve, balik, beyaz bir kopek, tavsan ve kurt gibi
hayvanlar1 saymaktadir (218).

Atin, incelenen masallardaki hayvan-rehber arasinda 6nde geldigini sdylemek

yanlis olmaz. “Alayan Nar ile Giilen Ayva” (Proben 222) adli masalin kahraman,

memleketinden kagmak zorunda kaldiginda ahirda konusabilen bir at1 bulur. At, kiz1
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“bir giinde alt1 aylik bir memlekete gotiiriir” (223). Kizi orada birakir ve ona der ki
“[s]ultanim, sana tizerimden tii¢ kil vereyim sakla, basina bir is gelirse, o killar1 ¢ikarup
bir birine ¢akarsin o sat ben yetisirim” (224). Gergekten de masalin devaminda kiz
kahramaninin ata ihtiyaci oldugunda her zaman ti¢ kil birbirine ¢akar ve at gelir.
Gelirken kizin istedigi aletlerle birlikte degerli 6gitler de verir. Atin yardimiyla
kahraman yoldaki biitiin engelleri asip amacina ulasir.

Bu masalda dikkate deger bir unsur, kahramanin “ti¢ kil araciligiyla at1
cagirmasidir. Mircea Eliade’nin Samanizm adli kitabinda yer verdigi bilgilere gore,
“[s]amanlik seansinda ‘at” ger¢ekten ve resmen bulunmasa bile, yakilan kir at killar1 ya
da samanin tstiinde oturdugu beyaz bir kisrak postu araciligiyla, simgesel olarak yer
alir. At kili yakmak samani 6biir diinyaya gotiirecek olan sihirli hayvani ¢agirmak
demektir” (511). Bu baglamda, masal kahramaninin at1 {i¢ kil aracigiyla ¢agirmasi,
Eliade’nin s6z ettigi samanin at1 simgesel bir ¢agriyla bagdastirmak uygun olacaktir.

“Mehmet Bey” (Ugar Leyli 93) adli masalda ise baska bir durumundan sz
edilebilir. Bu masalin kahraman1 Mehmet, ancak dervisin yardimiyla dogar, ayni
zamanda da padisahin atindan diinyaya bir tay gelir. Dervisin sozlerine gére Mehmet ve
toy at kardes sayilir. Mehmet de attan habersiz higbir sey yapmamalidir. Masalin
devaminda at, Mehmet’in karsilastig1 engelleri agsmasinda yardimci olur. Bir kez
Mehmet, devin sarayina girip devin kagirdigi kizlar1 kurtarmaya ¢aligir. Ne var ki, biitiin
bunlar1 yaparken atina sormayan Mehmet, sarayda esir kalir. Masalin devaminda
kahraman, “kardes at1”na yine rastlar ve at onu affedip yardim etmeye devam eder. Atin
degerli ogiitleri sayesinde Mehmet’in yolculugu mutlu sonla biter.

“Mehmet Bey” (Ugar Leyli 93) masalinin kahramani, atin1 kardes sayar, ancak

atin verdigi 6giitleri tutmasi gerekmektedir. Yukarida adi gecen kitapta Roux, insan-
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hayvan iligkileri konusunda su sozlere yer vermektedir: “Hayvan yapilan bir hizmetin,
kars1 bir hizmeti de gerektirdigi anlasilmaktadir. Bir hayranliktan s6z etmek stiphesiz ki
hatalidir, ancak insan i¢in gerekli olmalar1 nedeniyle bozulmamasi gereken bir bag
kurulmustur” (217). Bu baglamda, “Mehmet Bey” masalinin at ve insan kahramanlari
arasindaki iligkiyi eski Tiirklerin inandiklar1 hayvan-insan iligkisine benzetmek olanakli
olacaktir.

Bunun yani sira, yukarida ad1 gegen masallarda rastlanan kahramanin yolculugu
boyunca yardim eden at1, samanin yolculugu sirasindaki yardimci ruhlarina da
benzetmek yanlis olmayacaktir. Eliade, Samanizm adli kitabinda “yardimci ruhlarin
cogunun hayvan bigimleri tasidigini” (116) belirtmektedir. Bununla birlikte Eliade,
esrimeli yolculuklar sirasinda samani savunan bir “bag ruhu”’nun varligindan s6z
etmektedir (117). Eliade’ye gore boyle ruhlar arasinda Goge ¢ikarken binilen bir at da
yer almaktadir (117). Bu bilgileri g6z 6niinde bulundurarak, s6zii edilen atlarin masal
kahramanlarina sira dis1 engelleri agmaya yardim etme yetenegi, masallarin Samanizm
kokenli 6gesi olarak yorumlanabilir.

Kahramani goge tasiyan at, “Bostancit Dede” (Zaman Zaman Iginde 189)
masalinda yer almaktadir. Tezin “Ak Sakall1 Dervis” altboliimiinde ad1 gegen bu
masalin kahramani, Bostanct Dede’nin kagirdigi kizi ele ge¢irmek i¢in Bostanci
Dede’nin yasadigi yere kartalin sirtinda gelir. Sonunda Bostanci Dede’nin kagirdigi kiz,
Bostanci1 Dede’de olan kanatli ata benzeyen bir atin, diinyada olup olmadigin sorar.
Bostanci Dede su cevabi verir: “Bu attan bir bende var, bir de falanca padisahin
tarlasinin ortasinda bir kap1 vardir, o kapiy1 aginca merdivenle bir odaya inilir, iste
orada, kotii, cenazesi ¢ikmig bir at baglidir. Onun kanatlar1 oldugunu kimse bilmez.

Benim at da onun tayidir. Simdi o ata kimseler bakmiyor, neredeyse 6lecek” (192).
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Masal kahramani, Dede’nin tarif ettigi at1 ele gecirip onun yardimiyla kizi kurtarmay1
basarir. Bostanci Dede’nin at1 ise annesinin sozleri tizerine “yiikselir yiikselir de
silkiniverir, Bostanc1 Dedeyi iistiinden atar. Adamcagiz yere diisiince bin parca olur”
(193).

Bu masalda rastlanan iki kanath at, kanatli olmalariin disinda, diger at-
rehberlerle ayn1 6zellikleri gostermektedirler. Yukarida s6zii edilen masallarda oldugu
gibi, atlar insanlarla konusur, gereken durumlarda onlara yardim ederler. Bu verilerden
yola ¢ikarak adi gecen masallarda yer alan atlarin, bazi nitelikleri farkli olmakla birlikte,
Samanizm’de mevcut olan samanin yardime1 “ana ruh”unun roliinii masallarda
gerceklestirdigi soylenebilir. Bunun yani sira Yasar Coruhlu’ya gore at, metinlerde
samanin Gokyiiziine ¢ikacagi binegi ve kurbanlik bir hayvan olarak gecmektedir (140).
“Samanin davulu da hemen hemen her zaman at olarak nitelendirilmistir. [....] Saman at
yardimiyla yeraltina ya da 6teki diinyaya gegebildigi i¢in 6liimiin de simgesi olmustur”
(140). Bu baglamda 6rnek verilen masallardan ortaya ¢ikan at imgesi, birgok noktada
Samanizm i¢in gegerli olan hayvanlarla kosutluk gostermektedir.

Tiirk kiiltiiriindeki 6nemli hayvanlardan biri de geyiktir. Abdiilkadir Inan
Tarihte ve Bugiin Samanizm adl1 kitabinda Anadolu Tiirkmen dervislerinden s6z
ederken, Orhan Gazi’nin ¢agdasi olan Geyikli Baba’nin geyiklerle beraber yiirtidiigiinii
ve geyiklere bindigini belirtmektedir (83). Inan’a gore “Geyikli Baba nin geyige
binerek gezmesi hakkindaki menkibe, Altayli kamlarin okuduklari dualarda ‘bindigim
hayvan geyik-s1gin’ sozlerini hatirlatmaktadir’ (83).

Ahmet Yasar Ocak da Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri adli
calismasinda menkibelerin bazilarinda geyigin 6nemli bir yer aldigini1 sdylemektedir.

Ocak, ornek olarak Hacim Sultan, Gaybi Beg ile Abdal Musa ve Sultan Sucauddin’e ait
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menkibeler verilmektedir. Ocak’a gore bu ti¢ menkibede ortak bir nokta, “geyik sekline
girmis velilerin” yol gostericilikleridir. Ozellikle son ikisinde geyikler, kendilerini
avlamak isteyenleri mistik yola gétiiren bir kilavuz (initiateur) roliindedirler” (208).
Ocak’1n verdigi bilgilere gore, “Anadolu’da tesekkiil eden 1adini destani roman, efsane
ve masallarda da ayn1 motif kuvvetle yer etmistir. Mesela Battal Gazi’nin babasi
Hiiseyin Gazi’nin avda bir geyige rastlanmasi, bunu takip ede ede bir kaleye gelmesi ve
burada basindan gegenler hikaye edilir” (213).

Incelenen masallar arasinda Ocak’1n s6z ettigi geyik motifine rastlanan masallara
ornekler verilebilir. “Gtil Peri” (Proben 255) adli masalin kahramani, “meraktan geyik
avina gider [...] bakar ki dadan doru bir giizel geyik gelir ki her bir tiiyleri birer renkte.
Sehzade mail olur, arkasina diiger tutamaz. Bir ok atar, oku a’zina alir, gider” (255).
Kahraman, geyigin pesinde gider ancak hayvan kaybolur. Sonunda ulastig1 bir koskte
giizel bir kiz onu karsilar. Kahraman, kiza basina gelenleri anlatir, kiz “geyik kiyafetine
girer, gelir. Sehzade sasirir, hemen silkinir yine kiz olur” (256) ve soyle der: “o geyik
ben idim, benim adim Giilperi’dir. Oraya gezmek i¢in gittim, sen beni vurmak istedin,
ben de seni buraya kadar getirdim. [B]enim isime karismazsan benimle otur. [....]
Giindiizleri Giilperi birer hayvan kiyafetine girer, gezermis, aksam olur yine gelirmis”
(256). Bir giin kahraman, kiza giindiizleri nerede gezdigini sorunca, hem kiz hem de
yasadiklar1 kosk kaybolur.

Goruldigi gibi bu masaldaki geyik motifi, yukarida s6z edilen menkibelerdeki
geyik motifiyle benzerlikler tasimaktadir. “Giil Peri” (Proben 255) adli masalin
kahramani, menkibelerde s6z konusu oldugu gibi, geyik avina ¢iktiginda kendisine yol
gosteren bir geyige rastlamaktadir. Oysa ki Ocak, menkibedeki geyik motifinin

kokenlerinin Samanizm ile baglantili olup olmadigi konusunda baz1 siipheler oldugunu
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vurgulamaktadir. Ocak’a gore Roux, geyik motifini dogrudan Samanizm ile
bagdastirmaktadir. “[G]Jeyik kiligma giren Tiirk dervislerinin bu menkibeleri
Samanizm’le ilgilidir; Budizm’le alakasini diistinmek ¢ok uzaklara gitmek olur”
(alintilayan Ocak 210). Ancak Ocak, Roux’nun bu diisiincesine kars1 ¢ikmakta ve geyik
avlanma yasaginin ve bu yasak ile ilgili inanglarin kokiinii Budizm’de olan evliya-geyik
baglantisi ile agiklamaktadir(219). Ocak, bu diisiincesini su sekilde dile getirmektedir:
“[E]ski Tirklerde geyige dair hayli efsane ve masal bulunmasina ragmen, bunlarin
hicbirinde Tiirkler’in geyikten tiiredigine ait ufak bir ipucuna rastlanmamasi dikkate
sayandir” (218).

Tiirk mitolojisindeki geyigin éneminden s6z eden Ogel de Tiirklerin geyikten
tiredigine dair bir efsaneye rastlanmadig, Tiirk efsanelerinde daha ¢ok disi geyigin yer
aldigin1 sdylemektedir. Ogel’e gore bunlar, tanri ile iliskili olan, “birer ilahe, disi Tanr1
ve daha dogrusu birer disi ruh durumunda idiler” (569).

Yukarida ad1 gegen “Giil Peri” (Proben 255) adli masalda rastlanan geyik,
Ogel’in tarifine uymaktadir. Bu baglamda, masallardaki geyik motifinin Islam-6ncesi
inanglarindan kaynakladigi kabul edilebilir. Ancak, Ocak’n sozleri gz oniine
alindiginda bu motifin koklerini dogrudan Samanizm ile bagdastirma konusunda bazi
stipheler ortaya ¢ikmaktadir.

“Can-Kusu, Cor-Kusu” (4z Gittik Uz Gittik 95) adli masal, geyik motifini i¢ceren
baska bir masala 6rnek olarak verilebilir. Bu masalda, dervis sandigin igerisinde iki
cocuk bulur. Masalin sonras1 soyledir:

Dagdan asag1 bir geyik iniyor: Iki memeleri dolu, siitten catlayacak.
Hemen dervis baba hayvanin memelerinden birini ¢ocuklardan birinin

agzina, otekini de 6tekinin agzina tutturur. Geyik ¢ocuklar1 giizelce
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emzirir, doyurur, sonra birakir gider...Artik aksam sabah bu geyik
gelirmis. Cocuklar siitten kesilinceye kadar bu hayvan onlara analik eder.
97

“Can-Kusu, Cor-Kusu” (4z Gittik Uz Gittik 95) adl1 masaldaki ¢ocuklar,
geyikten tiiremis olmasalar bile, geyik siitityle beslenmis ve hayvan tarafindan
biytitilmiislerdir. Bu masalda, ¢ocuklar1 besleyen geyik-ana motifi dikkat ¢ekicidir.
Incelenen masallarda bdyle bir motifin olmasinin, geyigin dnemini ispatladigini
sOylemek uygun olacaktir. Yukarida s6z edildigi gibi bu motifin kokenleri, Tiirklerin
eski inang¢larindan kaynaklanmakta ancak, kimi arastirmacilara gére Samanizm ile,
kimilerine gore ise Budizm ile a¢iklanmaktadir. Ne var ki, geyigin 6nemi, Budizm’den
kaynaklanmis olsa bile Samanizm’de de gozlenebilir. Bunu ispatlayan olgular arasinda,
samanin geyik derisinden yapilmis davulunun iizerinde geyik resimlerinin yer almasi
gosterilebilir (Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm 96). Bunun yan1 sira geyik, kutlu bir
hayvan oldugu i¢in geyik avlanma yasagi s6z konusuydu (Ocak 218). Biitiin bu
olgularin 15181nda geyigin Samanizm’de 6nemli bir rol oynadigini sdylemek olanaklidir.
Bu motifin, dogrudan Samanizm kokenli olmasa da, Samanizm yoluyla Anadolu
kiltiirtine gectigi diistiniilebilir.

Incelenen masallarda yardimci ve rehber hayvanlar arasinda kopek ve inege de
rastlanmistir. Yukarida soylendigi gibi, rehberlikte uzmanlagsmis hayvanlar arasinda
kopek ve inek yer almaktadir. Ornegin “Iplik¢i Kizlar” (Ugar Leyli 118) adli masalin
kahramani kopege rastlar. Kopek kiza rehberlik eder, ama kiz bir saraya gelince kopek
kaybolur. “Sar1 Inek” (Ugar Leyli 108) adl1 masalda ise kahraman, ona yol gosteren ve
ogiitleriyle yardim eden sar1 ineginin sayesinde biitiin zorluklar1 agar. Bunlar yine Roux

ve Eliade’nin s6z ettigi hayvanlarin viicuduna giren samanin ruhlariyla bagdastirilabilir.
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Incelenen masallarda bagka 6nemli bir varlik, yilandir. Yukarida s6z edilen
kuslar ve hayvanlardan farkli olarak yilana, masallarin ¢ogunda yeraltinda
rastlanmaktadir. Inan’in aktardigi, Radloff tarafindan tespit edilen Altay efsanesine gére
yeralt1 diinyasinin padisah1 Erlik, Beke¢i Yilan’in agzina girip yasak meyveyi yemistir.
Buna ceza olarak Ulgen, yilana “simdi sen Kérmos (seytan) oldun. Kisiler sana diisman
olsun, vursun 6ldiirsiin” der (Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm 15-16). Ayrica, yilan,
Erlik’in yarattig1 hayvanlardan biridir (18).

Incelenen masallarda yeralt1 diinyasinda yasayan ve yukarida verilmis tasvire
uyan yilanlarin varligindan soz edilebilir. “Ziimriit Anka Kusu” (Proben 287) adli
masalda yilana rastlanmaktadir. Biiyiik yilan her giin gelip yuvadan Ziimriit Anka
kusunun yavrularindan birini alir 6ldiirtir. S6z konusu masalin kahramani, yilani
gorilince onu olduriir. “Adsiz-12” (Ugar Leyli. 87) adli masalin kahramani ise bir sarayin
odasindayken duvar delinir ve bir yilan ¢ikar. “Tam iistiine saldiracakken oglan kilicini
cek[er], yilana saplar ve kilicini orda birakip ¢ikarak, atina bin[er]” (88). Bu iki
masaldaki yilanlar, tipki yukarida belirtildigi gibi, yeraltinda yasar. Bunlar yilanlara
diisman olan insanlar tarafindan 6ldiiriilen hayvanlardir.

Masallardaki yilan1 Samanizm ile bagdastirabilen bagka nokta da, yilandan
yapilmis kamg1 oldugu soylenebilir. “Sah Bender” (Proben 216) adli masalda, Sah
Bender’in ardindan 6nce teyzesi gider. Teyze, kiipe biner, “yi1lan”dan kamgisini alir.
Ikinci teyze de y1landan kamgisiyla, Sah Bender’in annesi ise yi1landan kamgisi ve
ejderden degnegiyle yola ¢ikar (221). Bu masalda yilan kamgilarin 6nemini vurgulamak
gerekir. Buna benzer olarak, Erlik de “kamgisi kara yilan” bir varlik olarak tasvir
edilmektedir (Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm 40). Bu benzerlik kiiiik olsa bile,

Samanizm ile masallar arasindaki iligkiye iyi bir 6rnek olarak gosterilebilir.
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Ne var ki, incelenen masallarin bazilarinda yilanlarin olumlu karakterler oldugu
da goriliir. “Sahmaran” (Ugar Leyli 67) adli masalin kahramani, kuyunun dibinde
kapali kaldiginda “yanindaki kiigiik delikten bir yilanin ¢iktigini gor[iir]” (67). Yilanin
geldigi delikten baktiginda boynuzlu yilani goriir. Kahraman delikten iceriye girer,
“karsidan bir taht iistiinde, bas1 govdesi insan, kollar1 bacaklari yilan olan bir mahlukun
geldigini gor[iir]” (67). Kahraman, yilanlarin basi olan Sahmaran adli yaratikla arkadas
olup onun iilkesinde yedi sene gegirir. Kahraman, kendi memleketini 6zledigini fark
edince Sahmaran onu yeryiiziine ¢ikartir. Kollari, bacaklari ve sirt1 yilan kabugu
kaplanmis masal kahramani, yikandiktan sonra bile yilan kabuklarini ¢ikaramaz. Bir
giin memleketin hakani hasta olur ve ona Sahmaran kan1 gerekir. Masal kahramant,
Sahmaran’in tilkesine giden yollar1 sdylemek istememesine ragmen Sahmaran kendisi
ona soyletir. Sahmaran, 6ldiiriilmeden kahramana su sozleri soyler: “Oglum, ilk akan
kanimdan i¢gme de sonra akan kanimdan bir fincan i¢” (68). Kahraman, yilanin dedigini
yapar ve “lokman hekim olup zenginles[ir]. Padisah da iyi ol[ur]” (68).

Bu masalda dikkat ¢ekici iki olgudan soz edilebilir. Ilki, yilanin yeralti
diinyasinda, yani Erlik’in diinyasinda yasamasina ragmen, masal kahramanina yardimci
olmasidir. Diger 6nemli bir nokta da, y1lanin kaninin iyilestirici gii¢lere sahip olmasidir.

Yilan motifini igeren ilging bir masal da, “Bir Yilanm Ug Yaprag1” (Ucar Leyli
175) adli masaldir. Evlendigi prenses 6liince masal kahramani, onunla birlikte mezara
kapanir. Mezarin i¢ine bir yilan girer, oglan onu 6ldiirtir. Sonra, bu y1lanin girdigi
delikten bir yilan daha gelir. “Kendisinden evvelki yilanin {i¢ parca edilmis oldugunu
goriince, geri donerek agzinda ti¢ yesil yaprak oldugu halde tekrar gel[ir]. [....] Buyilan
otekinin ti¢ pargasini birbirine bitistirerek, her parcanin {istiine de getirdigi yapraklardan

birer tanesini koy[ar]. O anda yilan canlanmis ve her ikisi de girdikleri delikten ¢ikip
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gi[der]. Geng oglan [....] yapraklarin birini prensesin agzina, ikisini de gozlerinin tistiine
koy[ar] ve oliiniin viicudunun yavas yavas hareket ” eder (175).

Yukarida 6rnek olarak gosterilen “Sahmaran” (Ugar Leyli 67) ve “Bir Yilanin Ug
Yaprag1” (Ugar Leyli 175) adli masallarda ad1 gegcen yilanlarin ikisi iyilestirici giiclere
sahiptir. Bu yeteneklerini de insan kahramanlarla paylagsarak, onlara yardim ederler. Bu
noktada, masallarda yer alan yilanlarin yeralt1 diinyasinda oturmalarina ragmen, olumsuz
bir bigimde gosterildigi soylenemez. Incelenen masallarda yilanin béyle bir resminin
olmasi, Samanizm’den ¢ok, diger kiiltiirlerin etkisini gosterir. Yasar Coruhlu’nun
sOyledigi gibi, eski Misir ve Hint mitolojilerinde yilan, kutsal ve ilahi niteliklere sahip
bir hayvandir (159). Bunun yani sira, Barbara Walker’1n belirttigi gibi, y1lanlarin
padisah1 Sahmaran, hem Tiirkiye hem de Iran masallarinda sikca rastlanan bir motiftir
(346). Bu baglamda, incelenen masallardaki yilan imgesinin hem Tiirklerin eski

inanglarinin hem de diger kiiltiirlerin 6gelerini tasidig1 soylenebilir.

B. Hayatin Dogaiistii Kaynaklar:

Tiirkiye masallarinda dogaiistii 6gelere sikca rastlanmaktadir. Dogatistii
nitelikleri olan kahramanlarla, hayvanlarin disinda baz1 dogaiistii olaylar da goriiliir. Bu
olaylarin dogaiistiiligii, onlarin “rasyonel” ya da “dogal” yollarla agiklanamayan
nedenlerinin olmas1 anlamina gelmektedir. Tezin bu altbdliimiinde de, s6z konusu

olaylarin bazilarinin nedenleri agiklanmaya calisilacaktir.
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1. Gebe Kalma

Tiirk toplumunda ¢ocugun diinyaya gelmesi, 6nemli olaylardan biridir. Tiirkiye
masallarinin dogumun 6nemini yansittig1 sdylenebilir. Masallarin bazi kiz kahramanlari,
cocuk dogurduklarinda diger kadinlar tarafindan kiskanilirlar ve bircok macera yasarlar.
Tezin birinci boliimiinde dile getirildigi gibi, ak sakalli dervisin verdigi 6giitlerle kimi
masal kahramanlarinin kisirlik sorunu ¢6ziime kavusmaktadir. “Kara Yilan” (Proben
203) ve “Gtlizel Ahmed” (Proben 262) adli masallarda goriildigi gibi dervis, kisirlig
tedavi eden bir elma vermektedir. Tezin birinci boliimiinde bu motifi Samanizm ile
bagdastiran 6geler irdelendigi i¢in, bu noktada yalnizca boyle bir motifin varlig
hatirlatilacaktir.

Dervisin verdigi elma disinda, masal kahramanlar1 gebe kalmada baska dogatistii
yollara da bagvurmaktadirlar. Bu konuya 6rnek olarak “Muradina Ermeyen Kiz”
(Proben 186) adli masal gosterilebilir. Bu masalin kiz kahramani, sevdigi sehzade
yaninda olmamasina ragmen gebe kalir. Kiz, cocugunun diinyaya gelisini sehzadeye su
sozlerle aciklar: “Bu ¢ocii sorarsaniz size génderdim giilii gayet istek ile kokladinizdan o
anda gebe kalmisim, simdi bu ¢ocuk sizindir” (109).

Bu masaldaki olayin koklerini, Tiirklerin eski inanglarinda aramak miimkiindiir.
Bu iddiay1 desteklemek i¢in yine Roux’nun Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini adl
calismasina bagvurmak gerekir. Roux, Tiirklerin gebe kalma bilincinden s6z ederken
kadinlarin gebe kalmasi i¢in erkegin roliiniin vazgecilmez olmadigini séylemektedir
(177). Buna ek olarak Roux, Blondel’in su sozlerini alintilamaktadir: “bir kadinin gebe
kalmasi i¢in esas olan husus bir ruhun bedenine girmesidir” (177). Bdoyle bir inancin
Samanizm’e 6zgii ruh kavramiyla ilgili oldugu soylenebilir. Roux’nun verdigi tanima

gore, Altay disiincesinde ruh, yasayan her seye “hayat veren, genellikle gériinmeyen bir
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kuvvet anlamina gelmektedir” (165). Buna ek olarak ruh, bagli olan bedenden uzakta
olsa bile onunla ayrilmaz iliskiler i¢indedir (165). Bu baglamda, “Muradina Ermeyen
Kiz” (Proben 186) adli masalin kahramaninin gebe kalmasi, olaganiistii bir olay olarak
degil, s6z konusu eski inanglarin bir izi olarak diisiiniilebilir. Sehzadenin, sevdigi ve hep
distindigt kizin verdigi giilii koklayarak, ruhunun bedeninden ayrilmasi sonucunda kiza
ulastig1 dustiniilebilir. Bu sekilde, sehzadenin ruhu kiz kahramanin bedenine girip kizi
gebe birakmaktadir. Masaldaki durum, yukarida adi1 gegen gebe kalma ve ruh ile ilgili

inanglarin yansimasi olarak yorumlanabilir.

2. Canli (Tilsimhi) insanlar ve Yaratiklar

Yukarida sozii edilen ruh ile ilgili eski inan¢larin, masallardaki gebe kalma
motifinin disinda farkli seyler yansittig1 soylenebilir. Roux, Tiirklerin ve Mogollarin
Eski Dini adl1 kitabinda eski ruh inang¢larindan s6z ederken, “kut” kavramindan da
bahsetmektedir. Roux’nun diistincesine gore “kut” canli varliklara var olan bir kuvvet,
bir tiir “hayat dayanagi gibi bir nesne olabilir” (166). Buna ek olarak, “kut” yasam i¢in
gereken bir sey olmakla birlikte, tek bir defa verilmemektedir. Bunun disinda Roux’ya
gore “kut”, goksel kokenlidir.

Roux’nun tespit ettigi bu “kut” kavraminin, incelenen masallardan “Muradina
Ermeyen Kiz” (Proben 186) adli masalda aynen bulundugu soylenebilir. Bu masalda,
yeni dogan kiz ¢ocugunu ti¢ dervis ziyaret edip kiza bazi yetenekleri vermekle birlikte,
koluna bir “pazvand” baglarlar ve su sozleri soylerler: “su pazvandi koluna balasin,
kolundan o pazvand ¢ikmadikea hig bir sey olmaz, ¢ok seneler yasar, fakat pazvand

cikarsa o sa’at oliir” (186). Gergekten de masalin devaminda bir cadi kari, kolundan bu
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“pazvand™1 ¢ikarinca kiz oliir. Ne var ki, kiz1 seven sehzade, daglarda gezerken kizin
tiirbesine ulagir. Sehzade, sandigin i¢inde kizin yaninda yatan ¢ocugu saraya gotiiriir.
Cocuk ise annesinin “pazvand’in1 bulup onunla oynamaya baslar. Sehzade ¢ocugu
annesinin yanina gotiirdiigiinde cocuk, “pazvandi’n1 annesinin yanina koyunca kizin
viicudu titremeye baslar. Sehzade “pazvandi” yeniden kizin koluna baglayinca kiz
canlanir.

“Muradina Ermeyen Kiz” (Proben 186) adl1 masalda s6z konusu “pazvand”in
gergekte kizin Roux’nun s6ziinii ettigi “kut”u temsil ettigi diistiniilebilir. Dervisin
sozleri tizerine kiza verilmis “kut-pazvand”in, kizin yagamini stirdiirmesini saglayan bir
giic verdigi soylenebilir. “Pazvand” kizin kolunda oldugu siirece kiz yasar, aksi takdirde
olir. Ne var ki, “pazvand” kiza geri verildiginde kiz, yeniden yasamaya devam eder.
Bu baglamda, “Muradina Ermeyen Kiz” (Proben 186) adli masalin kahramaninin
“pazvand”1, Roux’nun tasvir ettigi “kut” ile karsilastirarak masaldaki bu motifi
Samanizm inanglariyla bagdastirmak miimkiindiir.

Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini kitabinda ruhun bedenden ayr1
kalabildigine dair verdigi bilgilere ek olarak, “hakim-tinler’den de s6z etmektedir.
Roux’ya gore, “’hakim-tinler’ bedende veya onun disinda yasarlar ve insan ruhu
gerektiginde bir 6nlem olarak beden disinda bir yerde saklanabilir. Ancak beden var
oldugu siirece ruh, bedenden ¢ok uzakta oldugu durumlarda bile onunla ayrilmaz
iligkiler i¢indedir ve her an tekrar geri gelebilir” (165).

Bedenden uzak yasayan bir ruh olan karaktere, “Adsiz-12 (Ugar Leyli 87)
masalinda rastlanmaktadir. S6z konusu masalin kahramaninin karis1 bir dev tarafindan
kacirilip yedi kat goge gotiiriiliir. Karisinin pesine giden kahraman, devin sarayina

ulasir ve karisindan devin caninin nerede oldugunu 6grenmesini ister. Kizin hilesi
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tizerine dev, “uzaklarda bir orman olup, orada da bir devekusu oldugunu, altinda da ii¢
tane yumurta olup, caninin onlarin i¢inde olugunu soyle[r]” (90). Masal kahramani,
devekusunu bulup yumurtanin ikisini kirdiginda dev ¢ok hastalanir. Cocuk 6biir
yumurtay1 da devin karsisina gelip kirarak devi 6ldiiriir.

Goruldigi gibi, “Adsiz-12” (Ugar Leyli 87) masalindaki devin “cani” ondan ¢ok
uzaktadir. Ancak devin, uzakta olan canina dogrudan bagl oldugu sdylenebilir. Bu
baglamda, devekusunun yumurtalarinda saklanmis devin “can”imni1, Roux’nun ifade ettigi
bedenden uzakta olan ruha benzetmek uygun olacaktir. “Adsiz-12” masalindaki devin
cani, tipk1 Roux’nun sz ettigi ruh gibi, uzakta kalmasina ragmen devin yasamini

stirdiirmesi i¢in vazgecilmezdir.

3. Oliiyii Diriltme

Ttirklerin eski inanglarina gore, insan viicudunun bazi pargalar1 6zel giiglere
sahiptir. Bu tiir glicleri olan beden parcalar1 arasinda insanin kemikleri yer almaktadir.
Samanizm konusunu inceleyen arastirmacilar, kemiklerden diriltme inancindan s6z
etmektedirler (Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm 101, Eliade 188, Roux 171, Ocak 170).
Roux’nun Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini adl1 kitabinda yer verdigi agiklamasina
gore “kemikler, Samanizm’in temel kavramini olusturan tekrar dogusa olanak
verdiginden, 6liiniin yerytiziindeki devamliliini ve kisiyi atalarina ve gelecek kusaklara
baglamasi dolayisiyla niteligi goriinen bir giicle donatilmistir” (171).

Incelenen masallardaki kahramanlarm hayata yeniden gelmesinin yollarindan
birinin, yukarida sozii edilen kemiklerden dirilme inancini yansittig1 sdylenebilir.

“Ads1z-7” (Ugar Leyli 65) masalinda iki ¢ocugun annesi, oglunu kesip etini pisirir.

65



Aksam kocastyla birlikte oglunun etini yerler, kizlar1 ise kardesinin etine dokunmaz.
Kiz, yemekten sonra “kardesinin kemiklerini topla[r] ve bah¢eye gom[er]. Sabahleyin
kemikler kus olup ugarak, bir attara gi[der]” (65).

Bu durumun Roux’nun yorumlarina uydugu sdylenebilir. Kiz, kardesinin
eksiksiz biitiin kemiklerini gémerek onun yeniden hayata donmesini saglamaktadir.
Masallardaki kus konusunu inceleyen boliimde belirlendigi gibi, masalin devaminda
oglan, yeniden kus seklinden insan sekline girer.

Roux’nun s6zii edilen bilgilerine ek olarak, Eliade’nin Samanizm adl1 kitabindan
bahsetmek yerinde olacaktir. Eliade, Samanizm’de iskelet simgeselligi konusunu
incelerken saman giysisinin insan veya kus iskeletine benzetilmeye ¢alistigin
sOylemektedir. Bunun amaci ise, giysiyi giyenin kazandig1 6zel bir statiiyii, yani artik
Olup dirilmis bir kisi oldugunu ifade ve ilan etmektir (189). Eliade’ye gore, Sibirya
halklar1, samanlar1 6ldiirenin atalarinin ruhlar1 olduguna inanirlar. Ruhlar, “6li
bedenleri ‘pisirdikten’ sonra kemiklerini ayirip sayarlar, sonra demirlerle baglayarak
tekrar yerlerine yerlestirir ve tizerlerini yeni bir etle sararlar” (189). “Adsiz-7” (Ugar
Leyli 65) masalindaki oglanin etini pisirme, kemiklerini gomme, sonradan bu
kemiklerden yeni bir viicudun ortaya ¢ikmasi ile Eliade’nin yukarida aktarilmis sozleri
arasindaki benzerlikler dikkat ¢ekicidir. S6z konusu masalda incelenen olayin
tamaminin Samanizm’den kaynaklandigini soylemek, belki de asir1 bir yorum olabilir.
Ancak, bu masaldaki kemiklerden yeniden dogma olaymin Samanizm’in ¢ok belirgin
izlerini tagidigini1 soylemek yanlis olmayacaktir.

Insanlarin kemiklerden canlanabilme durumu, hayvanlar i¢in de gecerlidir.
Roux, bir hayvanin diinyaya tekrar gelebilmesi i¢in kirtlmamis kemiklerinin tiimiintin

gomiilmesinin gerektigini soylemektedir (7iirklerin ve Mogollarin Eski Dini 171).
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Eliade, Samanizm adli kitabinda da avlanan veya evcillestirilen hayvanin 6liince
kemiklerinden tekrar dogabilmesi inancindan s6z etmektedir (191). Eliade’ye gore
kemikler, hayvanin diriliginin en son kaynagini temsil ederler. “Canli tiiri bu kaynaktan
cikarak istedigi gibi yeniden tiirer ve tirer” (190).

Hayvanin kemiklerinden canlanmasia 6rnek olmak iizere “Sar1 Inek” (Ucar
Leyli 108) adl1 masal verilebilir. Bu masalin kiz kahramaninin ailesi, kizin sar1 inegini
yemek ister. Oysa ki, inek yenmeden 6nce kiza sunlar1 der: “Sen aglama onlar benim
etimi yiyemeyecekler. Benim etim onlara zehir gibi olacak, sana bal gibi, yiyebildigini
ye, yiyemedigini en ufak par¢asina varincaya kadar, kemiklerimle beraber ahirin bir
kosesine gom” (109) Kiz, inegin dedigini yapar. Bir giin kiz ineginin kemiklerini
ziyaret ettiginde “[k]emiklerin bulundugu koéseden tipk: sar1 ineginki gibi bir ses” (109)
gelir. Inek, kiza degerli ogiitler verir, kiz ise bu 6giitlere gore davranarak bircok engeli
asmay1 basarir.

Yukarida ele alinan ilk masalda oldugu gibi, “Sar1 Inek” (U¢ar Leyli 108) adli
masalda da kemiklerin gomiilmesi motifi yer almaktadir. inek kemiklerden tamamen
canlanmazsa da, onun kalintilarinin biitliniiniin gémiilmesi, kiza 6giit ve yardim
edebilmesini saglar. Bu baglamda, s6z konusu masalda inegin bedeninin degil, ruhunun
canlanmasi s6z konusudur. Hayvanin istedigi gibi tiireyebildigine dair Eliade’nin s6zleri
g6z oniinde bulundurularak, “Sar1 Inek” (Ugar Leyli 108) adli masaldaki kemiklerden
dirilme motifinin Tiirklerin eski inanglarinin 6gelerini tasidig sdylenebilir.

Verilen masal 6rneklerinde gortindiigii gibi, gergekdisi bazi masal motifleri
Tiirklerin eski inanclariyla bagdastirilabilir. Insanlarin kus ve hayvan sekline girmesi ya
da insanlarin ve hayvanlarin 6ldiikten sonra diriltilmesi gibi anlaticinin hayal giiciiniin

tirtinleri olarak diistinebilen bazi olaylarin koklerinin, anlaticinin yasadig: kiiltiirtin
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temellerine dayandig1 s6ylenebilir. Bagka bir deyisle, masal anlaticisinin yaratt1g1 masal
diyari, anlaticinin hayal giicliniin yani sira, nesilden nesle devredilmis sozlii kiilttirtintin

ogelerini icermektedir.
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BOLUM II1

MASAL ALANLARI

Onceki boliimlerde ¢esitli masal kahramanlari ve onlarin dzelliklerinden séz
edildi. Ne var ki, masallar1 bigimlendiren yalnizca, karakterleri degil, ayn1 zamanda
masallarin gectigi yerlerdir. S6z konusu masallar arasinda ¢esitliligi ve 6nemi sinirh
olanlarin yani sira, cok zengin alanlar1 olan masallara da rastlanabilir. Bu zenginlik
kahramanlarin yaptig1 yolculuklarla belirginlesir. Masallardaki kahramanin yolculugu
sirasinda ugradigi bazi yerler, samanin gegtigi yollarla bagdastirilabilir. Masal
kahramaninin ve samanin yolda rastladig: karakterlerin yani sira, gegtigi yerlerin
oneminden de s6z etmek gerekir. Bu baglamda, tezin bu boliimiinde masal
kahramanlarinin gegtigi yerler, samanin gectigi yollarla karsilastirilarak irdelenecektir.
Kahramanin ¢ikis noktasi olan yerytiiziinden baslayarak, kahramanin yolculugunun
amaci olabilen gokyiizii ile yeralt1 diinyasi ele alinacaktir.

Bu noktada, Orta Asya Tiirklerinin evren anlayisindan bahsetmek uygun
olacaktir. Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini adli kitabinda, en eski caglarda
evrenin iki bolgeden olustugunu séylemektedir. Yerin altinda bulunan tigiincii bir bolge
ise, 11. ytizyildan “gec olmamas1 gereken bir tarihte” hayal edilmistir (106). Eliade’ye

gore ise evren, merkezlerinden gegen bir eksenle bagli, tist iiste olan ve birbirlerine
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gecebilen ii¢ biyiik bolgeden olusmaktadir (Samanizm 291). Ug kat arasinda gegis
olabilecegi fikrini destekleyen Roux’ya gore, katlar arasindaki gegis sadece saman
tarafindan gerceklestirilebilirdi (106).

Bu sekilde insa edilmis evren, incelenen masal diyarinin yapisiyla
karsilastirildiginda birgok ortak noktanin oldugu géze carpmaktadir. Ilk olarak
masallarda gozlenebilen diinyanin da {i¢ kattan olustugu séylenebilir. Kahramanlariin
cogunun yasadigi ve asil kahramanin ¢ikis noktasi olan yerytizii, masallarda en biiyiik
yeri almaktadir. Ne var ki, kimi masallarda kahraman, yeryiiziiniin altindaki yeralt:
diinyasina ya da goklere ¢ikmaktadir. Buna ek olarak, ti¢ kat arasindaki yolculugu
yapabilen kisilerin, masalin asil kahramani ile saman oldugu sdylenebilir. Bu iki sahis
arasindaki ortak noktalar ise, tezin birinci boliimiinde degerlendirilmistir. Bu
benzerliklerin yani sira, s6z konusu ti¢ kattan her birisinin 6geleri daha detayli ele
alindiginda masal kahramanlar ile samanin gegtigi yerler arasindaki diger 6nemli ortak

noktalar ortaya ¢ikarilabilir.

A. Yeryiizii

Incelenen masallarm biiyiik kisminda goze ¢arpan bir 6zellik, evrenin genel
yapisinda oldugu gibi, evrenin her {i¢ katinin da Orta Asya Tiirklerinin inandiklar1
diinyanin izlerini tasimasidir. Bu ii¢ kattan biri olan yeryiiziintin yapist ve ozellikleri ile
eski Tiirk inang¢larindaki yerylizii diinyasi arasindaki ortak noktalardan sz edilebilir.
Masallarda, s6z konusu diinyanin tasvirlerinden dogrudan s6z edilmemesine karsin, bazi
ipuglarinin yardimiyla yerytiiziiniin olduk¢a belirgin bir “harita”sin1 ¢izmenin miimkiin

oldugu soylenebilir.
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Bu noktada, eski Tiirk inang¢larinda tasvir edilen yeryiizii diinyasindan s6z
edilebilir. Yerylizii, biitiin evrenin merkezi sayilmaktadir. Bu konuda, Eliade’nin
Samanizm adl kitabinda yer verdigi su agiklama aktarilabilir:
“[M]erkez, orta, gobek™ simgeselligi mutlaka kozmolojik bir kavram
degildir. Baslangicta her kutsal mekan — kutsalligin insana goziiktiigii ve
diinyamiza ait olmayip baska yerlerden, en basta da Gokten gelen
gergeklikleri (ya da giigleri, kisilikleri, vb.) disa vuran her yer —
“merkez”, yani kattan kata ge¢isin miimkiin oldugu yer sayiliyordu.
Insan — 6tesi bir varolusun sindigi “kutsal” bir uzay pargasi deneyim
olarak yasandig1 i¢in, buradan Merkez kavramina ulasildi: Tam bu
noktada yukaridan (ya da asagidan) gelen ve bu diinyaya ait olmayan bir
sey kendini gostermisti. Daha sonra da, kutsalligin kendini gosterisinin
de kendi basina kattan kata gecisi i¢erdigi ve gerektirdigi diistiniildii.
(292)

Buna ek olarak Eliade, evrenin ti¢ kat1 arasindaki yolun, bir “delikten” gectigini

sOylemektedir (291).

Incelenen masallarda yeryiiziiniin, evrenin merkezi olma diisiincesini yansittig1
goriilebilir. Buna 6rnek olarak, “Ziimriit Anka Kusu” (Proben 287) adl1 masal
verilebilir. S6z konusu masalin kahramani kardesleriyle birlikte devin memleketine
varir. Orada,“bir biiyiik kuyu, tistiinde hemen bin okkalik bir tas kapali; devin o kuyuda
oldtinu anlarlar” (287). Kiigiik sehzade tas1 kaldirip kuyunun i¢ine girmeyi basarir.
Kuyunun dibinden de kahraman, yeralt1 diinyasina geger.

“Zumriit Anka Kusu” (Proben 287) adl1 masalda yeryiizii, olumlu karakterlerin

yasadig1 bir bolge olarak gosterilmektedir. Yeralti diinyasina ait olan bir deve,
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yeryliziinde yalnizca kuyunun etrafinda rastlanmaktadir. S6z konusu masalda dikkate
deger baska bir nokta da, kuyunun yeralt1 diinyasina bir yol olusudur. S6z konusu
kuyunun, yerytizii ile yeraltini birlestirdigi sdylenebilir. Yerytiziinden yeraltina bir gegis
saglayan kuyu, Eliade’nin s6z ettigi evrenin katlar1 arasindaki “delik’e benzetilebilir.
Ne var ki, iki diinya arasindaki ge¢isi saglayan kuyu imgesinin, “Ziimriit Anka Kusu”
(Proben 287) adl1 masalda tesadiifi olarak yer almadig1 diisiiniilmelidir. Kahramani
yeralt1 diinyasina gotiiren kuyu imgesine “Adsi1z-6” (Ugar Leyli 41), “Bin Liraya Bir
Nasihat” (Ugar Leyli 36), “Sahmaran (Ugar Leyli 67) gibi masallarda da
rastlanmaktadir. Bu baglamda, evrenin yapisiyla ilgili Eliade’nin s6zlerinin, incelenen
Tiirkiye masallar i¢in de gegerli oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.

Oysa yerylizii, evrenin merkezi olmasinin yani sira, kendi i¢inde de bir merkeze
sahiptir. Roux’nun Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini adl1 kitabinda, “Go6giin
¢emberinin Diinya’nin karesi i¢inde oldugu” belirtilmektedir (106). Diinyanin dort
kosesi ancak diismanlar tarafindan yasanan yoksul bolgeler olarak tanimlanmaktadir
(107). Turkler ise, diinyanin tam merkezinde, “doruk noktasinin altinda ayricalikl bir
noktada yerlesmislerdir” (107).

Boyle bir diinya goriisiiniin masallarda da mevcut oldugu diistintilebilir. Bu
gorlisli destekleyen kimi noktalara dikkat ¢ekilebilir. Yerytizii, kahramanin
yolculugunda diger katlara ¢ikis noktasi olabilir. Bunun disinda, yeryiiziiniin
sinirlarinda yolculuk eden kahramanlara da rastlanabilir. Bu yolculuklar, sinirlarin
icindeki yerlerin birbirinden farkli oldugunun anlasilmasina yardime1 olur. Burada yine,
kahramanin yola ¢ikip sonradan da geri dondiigii bir “merkez”den s6z edilebilir.

Padisahlarin, sehzadelerin ve padisah kizlarinin oturdugu yerler, s6z konusu

yeryliziiniin merkezi olarak kabul edilebilir. Bu merkezde yasayanlarin ¢ogunlugu,
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insan kahramanlardan olusmaktadir. Insanlara diisman olan ve kimi masallarda
kahramanin ulagmasi gereken devlerin, bu merkezden uzak olan memleketlerde
yasamasi dikkat ¢ekicidir.

“Alayan Nar ile Giilen Ayva” (Proben 222) adli masalin kahramaninin ati1, onu
“bir giinde alt1 aylik bir memlekete gotiiriir” (223). Atiyla ayrildiktan sonra kahraman
yine uzun bir yolun sonunda “bir memlekete” (224) varir. Kahramanin yasadigi yerden
uzakta olan bu memlekette deve rastlar. Ne var ki, yeryiiziiniin sinirlar1 bu noktada son
bulmamaktadir. Kahraman, “filan yerde” (225) oturan diger devlere ulasabilmek i¢in
yolculuguna devam eder. Kahraman, atin sirtinda bir dagin kenarina gelir ve tek basina
dag1 asarak devlerin yerine varir. Ayni kahraman, bir sonraki gorevi gerceklestirmeye
calisirken de bir bagka dev memleketine varir. ilk yolculugunda rastladiklar gibi, bu
devler de ¢ok uzak bir yerde yasarlar.

“Alayan Nar ile Giilen Ayva” (Proben 222) adli masal ile drneklendigi gibi,
masallardaki yerytizii birbirinden farkli ve uzak olabilen bolgelerden olusmaktadir.
Yerytiiziintin bu diizenine incelenen diger masallarda da rastlanabilir. “Eskici Kiz”
(Proben 198) adli masalin kahramani uzun bir yolu gectikten ve daglari astiktan sonra
peri kizinin memleketine varir. “Mehmet Bey” (Ugar Leyli 93) adli masalin kahramani
ise, kendi memleketinden kagarak bagka bir padisahin memleketine gelir. Bu memlekete
gelisi, kahramanin daha da uzak olan bolgelere gitmesinin nedeni ve ayn1 zamanda da
bir durak olarak diistintilebilir.

Yukarida verilen 6rneklerde gortildiigii gibi, yeryiizii de bir merkez ile merkezden
uzaklasan bolgelerden olusmaktadir. Yerytiziiniin merkezi, biitiin insan kahramanlar
tarafindan ulasilabilen bir bolgedir. Diismanlarin bulundugu en dip bolgelere ise, yalniz

asil kahraman ulasabilir. Bu baglamda, merkezinden uzak olan ve insan diismanlarin
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oturduklar1 bolgelerden olusan yeryiiziiniin, Roux’nun s6z ettigi diinya tasvirine
uydugunu soylenebilir.

Eski Tiirk inanglarina gore yerylizii, sadece insan, hayvan ve kuslarin oturduklar
bir yer degildir. Biitiin bu “gercek varliklar’in disinda yeryliiziinde ¢ok sayida, bir ruha
sahip oldugu kabul edilen goller, nehirler, daglar ve diger canli objelerin yasadigina dair
inanclar ¢cok yaygidir (Alekseev 101). Inan’in Tarihte ve Bugiin Samanizm adl
kitabinda yer verdigi su sozler, dag ile ilgili samanist inan¢lar konusunda acgiklayici
olabilir: “Saman dualarinda agik¢a anlasiliyor ki samanistler dag ruhlart bulundugunu
tasavvur etmekle beraber dogrudan dogruya dagin kendisine de ibadet ediyorlar, onu
canli ve her seyi duyan bir varlik tanirlar” (51)

Eski Tiirk inan¢larinda insanlarin tapinma yeri olarak kabul edilen dag, Tiirkiye
masallarinda biraz farkli 6zelliklere sahiptir. 1k bakista dag, yalmzca sikca rastlanan
doganin bir 6gesi olarak goriilebilir. Kahramanlar, daglarin dibinde diger masal
karakterleri tarafindan birakilir, daglarin tepelerine ¢ikip daglarin 6tesindeki bolgelere
ulasirlar. Dagin arkasi ise, perilerin ve diger insan-dis1 varliklarin oturduklar1 bolge
olarak goriilmektedir. Oysa ki dagin masallardaki yeri, baska bir bakis agisiyla da ele
almmalidir.

Roux’nun, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini adl1 kitabinda soyledigi gibi,
dikeyligin gii¢lii simgesi olan dag, ulasilmaz ve gizemlidir; doruklar1 géklere varan
dolayisiyla gogii alttan destekleyen daglar, evrenin merkezinde bulunur. Bunun disinda
Roux, bu sekilde algilanan dagin, Tiirklerin ve Mogollarin efsanelerinde énemli bir rol
oynadigini sdylemektedir (156). Roux’nun sézlerine ek olarak Eliade’nin Samanizm
adl kitabinda yer alan diisiincesine yer vermek gerekir. Eliade, diinyanin merkezi

olarak kabul edilen dag1, “Kozmik Dag” olarak adlandirmaktadir (298). Eliade’ye gore
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bazi1 Sibirya halklari, bu “Kozmik Dag”in ti¢ ya da dort, bazilar ise yedi kattan
olustugunu diistintirler (298). Bunun yani sira “saman olacak kisi de sirra-erme hastaligi
sirasinda riiyasinda boyle bir Kozmik Daga tirmanir ve daha sonra esrimeli
yolculuklarinda da ayn1 Dag1 ziyaret eder. Bu daga tirmanmak her zaman “‘diinyanin
ortasina’ yolculuk anlamina gelir. [Y]alniz samanlar ve kahramanlar Kozmik Daga
gercekten tirmanabilirler” (302, 6zglin vurgu).

Bu sozlerin 1s181nda masallardaki dag imgesinin, baska bir anlam kazandigi
distiniilebilir. Dag, kahramanin yolunda énemsiz bir sinir olmaktan ¢ok, tipki
Eliade’nin belirttigi gibi, yalniz masalin asil kahramaninin tirmanabilecegi bir yer olarak
goriilmektedir. Kahraman, dagin tepesine ¢ikip 6biir tarafina iner ve onun disinda
kimsenin bilmedigi yerylizii bolgelerine ulasir. Daga tirmanisin zor olmasi, masallarda
vurgulanan bir olgudur. “Alayan Nar ile Giilen Ayva” (Proben 222) adl1 masalin
kahramani, dag1 ancak atinin yardimiyla asabilir. “Eskici Kiz” (Proben 198) adl1
masalda da kahraman, yolda rastladig1 devi ve peri kizinin zaptettigi dagi, karisinin
ogiltleri sayesinde asar. “Mehmet Bey” (Ugar Leyli 93) adli masalin kahramani ise, can
elmasini bulmaya, yolu bilen bir atla ¢ikar. “Yiiksek bir dagin etegine gelince at
havalanmis ve dagin tepesine inmistir. Mehmet Bey’e ‘Kardesim, agil dagim agil
dersen, dag acilir’ de[r]. Mehmet Bey kardesinin dedigi gibi yapmis, dag yarilmis at
dagin arasina kendini birakmig ve biraz sonra dagin altina inmislerdir” (96). Bu
masaldaki dag, canli, yani insanin sesini duyan ve anlayabilen bir varlik olarak
gosterilmektedir. Buna ek olarak, s6z konusu masaldaki dag, gizemli ve sadece se¢ilmis
insanlar tarafindan ulasabilecek bir yer olarak yorumlanabilir.

Bazen de kahraman, yolda ona yardim ve 6giit verebilen bir karaktere

rastlamadigi i¢in, vardigi daga tirmanamaz ve bagka bir yoldan gitmek zorunda kalir.
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Boyle bir durum, “Giil Peri” (Proben 255) adl1 masalda yer almaktadir. Bu masalin
kahramani, geyigin pesinden giderken “bakar ki geyik gayet yiiksek bir da’n basina
cikar, ¢ikilmak miimkiin deyil. Her ne kadar ¢ikayim deye tirastise ¢ikamaz, kendinde
de hi¢ hal kalmamus, geyiyi orda kayb eder” (255). S6z konusu masalin ayni kahramani,
masalin devaminda bagska bir daga rastlayip dev karisinin verdigi 6giitler sayesinde dagi
asmay1 basarir. Bu dagin arkasinda da kahramanin kismeti onu bekler.

“Muradina Ermeyen Kiz” (Proben 186) adli masaldaki durum ise biraz farklidir.
Masalda, sevdigi kiz1 kaybettikten sonra mutsuz olan sehzade, lalasiyla birlikte daglara
gezmeye ¢ikar. “[Blunlar bir biiyiik da’a gelirler, orada [...] sehzadenin kula’na inceden
inceye ‘muradina ermeyen dilber’ deye bir ses gelir, sehzade bunu isidince da’in {stiine
cikar, bir de bakar ki simsirek tasinda bir tiirbe, kapular1 ‘muradina ermeyen dilber’ deye
kendi kendine iki tarafa agiliyor” (190). S6z konusu masaldaki sehzade, dagin arkasinda
degil, dagin tam tepesinde ulagsmak istedigi sevgiyi bulur. Kizin tiirbesinin dagin
tepesinde olmasi da dikkat ¢ekici bir noktadir. Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarinin
Islam Oncesi Temelleri adl1 ¢alismasinda Anadolu’daki dag kiiltiinii inceleyerek, dag
tepelerinde bulunan yatirlardan s6z etmektedir. Ocak’a gore, tepeler iistiindeki yatirlarin
biiytik kismi, gercek yatirlar olmayip bolgedeki dag kiiltiiniin bir evliyanin sahsinda
sembollestirilmesinden ibarettir (121). Bu baglamda, “Muradina Ermeyen Kiz” (Proben
186) adl1 masalda s6z konusu durum, yani dagin tepesinde bir tiirbenin bulunmasi, tipki
Ocak’n dedigi gibi, dagin kutsallagtirmasinin bir sembolii olarak yorumlanabilir.

Yukarida verilmis bilgi ile masal 6rneklerinden yola ¢ikarak, masallardaki dagin
eski Tiirk inanglarinin izlerini tasidigi s6ylenebilir. Masallarda dagin kutsalligindan ya
da 6neminden dogrudan soz edilmemektedir. Bu kutsallik, dagin kahramanin

yolculuklarini gergeklestirilmesinde oynadigi rolden anlasilmaktadir. Ne var ki bu
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onem, insan kahramanlar ile insan-dis1 kahramanlarin oturduklar1 bolgeler arasinda
dagin sinir olusturmasindan ibaret degildir. Kahramanlarin yolunda, tipki samaninkinde
oldugu gibi, dag, yerylizii ile gokleri birlestiren ve sadece se¢ilmis insanlar tarafindan
cikilabilecek bir ¢esit “deneme” olarak yorumlanabilir. Bu agidan bakildiginda,
incelenen Tiirkiye masallarinin eski Tiirk inanglarinda mevcut olan dag kiiltiiniin etkisini
tagidigin1 séylemek olanaklhidir.

Eski Tiirk inanglarina gore, evrenin yapisinda 6nemli yeri olan diger bir 6ge,
agactir. Hem Roux, hem de Eliade agactan s6z ederken agacin evrenselligine dikkat
cekmektedirler. Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini adl1 kitabinda, gévdesi
yardimiyla, goksel dallar1 toprak altindaki koklerle temas ettirdiginin distiniildiigtint
sOylemektedir (155). Roux’ya gore, gégiin dayanagi ve diregi olarak kabul edilen agac,
Samanizm’de biiylik rol oynamaktadir (155). Ne var ki, diinyanin ekseni olmasi, agacin
oynadig tek rol degildir; agac, hayat kaynagi olarak da sayilmaktadir (181). incelenen
masallarda elma agacinin meyvelerinin hayat kaynagi olabilmesi, tezin birinci
boliimiinde ele alindig1 i¢in, bu noktada, bu motifin varligini hatirlatmak yeterli
olacaktir.

Masallardaki aga¢ motifinin 6nemli bir rol oynamasina baska bir 6rnek olarak,
“Ads1z-10” (Ugar Leyli 72) masali verilebilir. Bu masaldaki kiz, bir Arap halayik
dolayisiyla kus sekline girer. Arap halayik ise, kizin yerine sehzadenin karis1 olarak
saraya girmeyi basarir. Saray bahgesine kus seklinde gelen kiz, Arap’in emriyle
oldiriilur. Ne var ki, giivercinin bir damla kaninin damladig1 yerden bir kavak agaci
cikar. Arap kiz1 bu agaci kestirdiginde, bir adam agactan bir kiymigi gizlice alip evinde
saklar. O kiymik her giin giizel bir kiza doniisiir ve adamin evini temizler, yemeklerini

pisirir, sonra yine kasikliga girer.
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“Ads1z-10” (Ugar Leyli 72) baslikli masaldaki agacin eski Tiirk inanglarina
baglanan iki noktasindan s6z edilebilir. Ilk olarak, s6z konusu masaldaki agacin, biitiin
canl varliklarla esit oldugu soylenebilir. Baska bir deyisle aga¢ ruh sahibi olarak kabul
edildigi i¢in, kizin ruhu kustan ¢iktiginda agacta yer bulabilir. Agacin her bir pargasi da,
birer canli varlik olarak kabul edildigi i¢in, kiz agacin kiigiik kiymigindan yeniden
dirilebilir. Kizin kiymiktan dirilmesi, eski inanglar1 gosteren ikinci bir nokta olarak
distiniilebilir. Bu noktada, Roux’nun hayat kaynaklardan biri olan agag ile ilgili
sozlerine yer vermek yerinde olacaktir. Roux’ya gore “[h]er y1l yapraklarini kaybedip
her yil onlar1 tekrar bulan agacin 6liim ve tekrar dirilisle ilgili gli¢lii sembolizmi, agacin
yeryliziinde ve 6teki diinyada tekrar dogurma yetenegine sahip oldugu diistincesini
yerlestirmistir” (Tzirklerin ve Mogollarin Eski Dini 182). Bu baglamda, yukaridaki
verilerden yola ¢ikarak, “Adsiz-10" (Ugar Leyli 72) masalindaki aga¢ motifini eski Tiirk
inanclariyla iki yonden bagdastirmak olanaklidir.

Roux, agacta bulunan kozmik degeri, tahtadan yapilan oklarin da tagidigini
soylemektedir (7Tzirklerin ve Mogollarin Eski Dini 152). Oklar, uglarina tiiy takilmasiyla
da kuslara esdegerli kabul edilir. Bu nedenle evrenin tist bolgelerine hem agag olarak
hem de kus olarak girerler. Oklar, okun sahibini kendileri ile birlikte evrenin {ist
bolgelerine sokarlar (152). Roux’ya gore, niteligi ve rolii dolayisiyla ok, sahibiyle siki
iligkiler kuran bir nesnedir (89). Bunun disinda insan1 temsil edebilen ok, en eski
kehanet araci olarak kabul edilmektedir (88). Oklardan kehanet 6grenme geleneginin
izlerine Dede Korkut Kitabr’nda rastlanabilir: “39 geng kizin her biri kendi olumlu
kaderlerine dogru bir ok firlatt1” (alintilanan Roux 90).

Oktan kader okuma eylemi, incelenen masallarin bazilarinda yer almaktadir.

“Giil Peri” (Proben 255) adli masalda ok yardimiyla padisahin ti¢ oglunun kaderi
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Ogrenilir. Padisah ogullarina soyle der: “[ii]¢liniize de birer ok yaptirayim, birer tane
atiniz, her kimin nereye diiserse onu alirim, o onun nasibidir” (225). Iki biiyiik kardes,
attiklar1 oklarin diistiigii yeri bulup kehaneti 6grenirler. Kiiciik sehzadenin okunun
kaybolmasini ise padisah, kii¢lik oglunun kismetli olmamas1 bi¢iminde yorumlar. Bu
masaldakine benzer bir durum “Bir Zalim Padisah” (Ugar Leyli 47) adli masalda yer
almaktadir. Bu masalda da padisahin ii¢ oglunun evlenme zamani gelince oglanlara ok
atmalarini sdyler, ok hangi eve tesadiif ederse o evin kizin1 alirlar. Orneklenen
masallardaki ok atma eylemi ile eski geleneklerde mevcut olan oktan kehanet 6grenme
eylemi arasindaki benzerliklerin ¢ok belirgin oldugu sdylenebilir. Bu baglamda,
masallardaki ok atma eyleminin Tiirklerin IslAm-oncesi kiiltiiriiniin izlerini tagidig

sOylenebilir.

B. Gok ve Yeralti

Yukarida belirtildigi gibi, masallardaki evren ti¢ kattan olugsmaktadir. Yeryiizi,
incelenen masallarin hepsinde bir alan olarak gegtigi gibi, gok ile yeralt1 sadece birkag
masalda kahramanin ulastig1 yerler olarak gozlenebilir. Ne var ki, incelenen
masallardan olduk¢a zengin ve renkli yeralt1 diinyasinin tasviri ortaya ¢ikmakla birlikte,
ayni masallardan yola ¢ikarak gogiin cok soluk bir resmi ¢izilebilir. “Adsiz-12” (Ugar
Leyli 87) masalindan, masaldaki gogiin, tipki Samanizm inanglarinda oldugu gibi, yedi
gokten olustugu 6grenilebilir. Masal kahramanlar1 arasinda yalnizca ihtiyar bir kartal,
goklerde bir devin yasadigini bilir: “Babamin babasi, yedi kat gokte topal bir dev

oldugunu soyler ve ondan sakinmamizi 6giitlerdi” (89). Buna benzer bir sekilde
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“Bostanc1 Dede” (Zaman Zaman Icinde 189) adli masalda da gogiin yedi kattan ibaret
olusundan s6z edilmektedir.

Her iki masalda gogiin yedi katli olmasi, dogrudan Samanizm izi olarak
yorumlanabilir. Bunun diginda goklere yolculuk eden kahramanlar, ugabilen hayvan
arkadaslarinin araciligiyla oraya ulasirlar. Bu noktada da samanin goklere yolculugu ile
benzerliklerden s6z etmek miimkiindiir. Yolculugu boyunca oldugu gibi, goklerdeki
tanrilara ve ruhlara ulagsmaya calisan saman, ¢esitli ruhlarin yardimini alir.

Masal kahramanlarinin ulastig1 yeralt1 diinyasi ise, daha zengin bir sekilde
gosterilmistir. Ilk olarak bu diinyaya giden yollardan s6z etmek yerinde olacaktir.
Yeryliizii diinyasinin yapist incelendiginde, yerytizii ile yeralt1 arasindaki gecisi saglayan
kuyudan s6z edildi. Bu noktada ise, masallardaki kuyunun “alt” tarafi ele alinacaktir.
“Zumriit Anka Kusu” (Proben 287) adl1 masal, incelenen masallar arasinda yeralti
diinyasini en 1yi anlatan masallardan biridir. Bu masaldaki kuyunun dibi, birka¢ odalik
bir yer olarak gosterilmistir. Odalarin birinde kizlar1 kacirmis dev, diger odalarda ise
kizlar otururlar. Ne var ki kuyunun dibi, yeryiizii ile yeralt1 diinyas1 arasindaki bir durak
olarak dustiniilebilir. Kizlardan en kii¢tigiiniin dedigi gibi bu “orta duraktan” iki yol
vardir: yeryliziine ¢ikan ve “yedi kat yerin dibine” giden. Kiz ve kahraman birbirinden
ayrilmadan 6nce, kiz ona ti¢ teli ve su ipucunu verir: “Bu ti¢ teli birbirine siir, biri beyaz
biri siyah iki koyun gelir, beyaz iistiine binersen diinya yiiziine ¢ikarsin, siyah tistline
binersen yedi kat yerin dibine gidersin” (288). Kahraman, iki koyun ¢agirir ancak siyah
koyuna bindigi i¢in yedi kat yerin dibine iner. Bu masalin varyanti olan “Yeralti
Diyarmin Kartali” (4z Gittik Uz Gittik 87) adl1 masaldaki kahraman ise, kuyudan

cikabilmek i¢in koyuna degil, ak kog¢a binmek zorundadir (90).

80



Goriildiigi gibi s6z konusu masalin kahramaninin yolculugunun devami, binecek
oldugu hayvana baghdir. Bu noktada yine samana ve masal kahramanlarina rehberlik
eden hayvanlar ile hayvanlarin bedeninde saklanan yardimci ruhlarin 6nemini
hatirlatmak yerinde olacaktir. Buna ek olarak, koyun ve kog eski Tiirklerde Gok
Tanr1’ya sunulan kurbanlar arasinda yer almistir (Coruhlu 150). Beyaz koyun ve kogun
sunulan hayvanlar arasinda 6nemli bir yere sahip oldugu g6z onitinde bulundurulursa,
masal kahramaninin beyaz hayvan araciligiyla yukariya ¢ikis olanagi bulmasi sasirtici
degildir. Bunun yan1 sira, benzer fonksiyonlara kara koyunlarda da rastlanir. Kara
koyun ya da kog¢ da, kahramani karanlik diinyasina, yani yeraltina gotiirebilir.

Kuyunun dibinden daha da asagidaki diinyaya inis, “Sahmaran” (Ugar Leyli 67)
adl1 masalda da yer almaktadir. Bu masalin kahramani, arkadasi tarafindan kuyuya
kapatildiginda, ¢ikis yolu ararken yanindaki delikten bir yilanin ¢iktigini goriir. Deligin
obiir tarafinda bir yasamin oldugunu goren kahraman, deligi biiyiitiip bir bahgenin igine
girer. Yeralt1 diinyasma kuyudan farkl bir giris, “Sar1 Inek” (Ucar Leyli 108) adli
masalda rastlanmaktadir. Bu masal kahramani, cukurun dibinde bir kap1 goriir.

Yukarida 6rneklenen masallardaki yeralt1 diinyasina, bir kuyu, ¢ukur ya da bir
delikten girilir. Yeryiizii ile yeralt1 arasindaki bu gecisi, dogrudan Samanizm
inanglarinin izi olarak kabul etmek yanlis olmayacaktir.

Yeraltina inen kahramanlarin ¢ogu, oradaki diinya ile kars1 karsiya gelir.
Incelenen masallarin bazilarinda betimlenen yeralt1 diinyasi, eski Tiirk inanglarinin
temsil ettigi diinya ile bir¢cok ortak nokta tasimaktadir. “Ziimriit Anka Kusu” (Proben
287) adl1 masalin kahramani, yedi kat yerin dibine indiginde “bakar ki biiyiik bir diinya.
Gide gide bir memlekete varir”(288). Masalin devaminda kahraman, yeralt1 diinyasinda

yasayan insanlar, bu diinyanin padisah1 ve kiziyla karsi karsiya gelir. Kahraman, geldigi

81



memleketteki suyu zapteden devi 6ldiiriirken, padisahin kizini kurtarir ve insanlarin su
sorununu ¢ozer.

Goriildugu gibi, s6z konusu masaldaki yeralt1 diinyasi1 ve oradaki yasam,
yeryliziinlinkinden pek farkli degildir. Buna benzer olarak, Sibirya halklarinin yeralti
diinyas1 hakkindaki hayallerine gore, yeralt1 biiytik 6l¢iide “orta diinyasina, yani
yerytiziine benzemektedir (Alekseev 100). “Yukarida” oldugu gibi, yeraltinda da daglar
ve nehirlerin yani sira o bolgede oturan insanlar da vardir. Biitiin “normal” insanlar gibi,
bunlar da hastaliklar1, sorunlar1 ve mutluluklari yasarlar (100). Ne var ki, yeralti
diinyasinin diizeni, yerytiziindeki diizenden daha kotiidiir; disaridan gelenler i¢in havasi
yabanci ve karanliktir (101).

“Bin Liraya Bir Nasihat” (Ugar Leyli 36) adli masalin kahramani ise kuyunun
dibine indiginde “kuyunun dibi genis, ortasinda bir havuz, havuzun bir tarafinda korkung
bir Arap, bir tarafinda bir kurbaga, bir tarafinda da giizel bir kiz durmakta[dir]. Etrafa
g6z gezdirince bir kenarda yiikselen insan kellelerini gor[tir]” (37). Masal kahramant,
Arap’in sualine cevap vererek hem kizi alir, hem de istedigi gibi giigtimii doldurur.

Bu noktada s6z konusu masaldaki “insan kelleleri”’ni vurgulamak uygun
olacaktir. Buna benzer bir olay, yani yeraltina daha once gelenlerin kalintilarinin saman
tarafindan goriilmesi, samanin yolculugu boyunca da rastlanabilir bir durumdur. Bu
konuda, Abdiilkadir Inan Tarihte ve Bugiin Samanizm adli kitabinda, samanin
anlattiklarin1 aktarmaktadir: “Tamu (cehennem) tizerindeki kil kopriiden gegtiklerini,
kuzgunlar u¢maz sar1 ¢éller tizerinden ucarken giinahli kamlarin sayisiz iskeletlerini
gordiiklerini, karanlik tanrilarinin bulunduklar1 diinyada yilanlara, ejderlere, canavarlara
rastladiklarini manzum sézlerle hikaye ederler” (107). Yeralt1 diinyasinin karakterleri

incelendiginde Arap’in bu diinyanin padisahi olarak diistiniilebileceginden so6z edilebilir.
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Bu baglamda, “Bin Liraya Bir Nasihat” (Ugar Leyli 36) adli masal kahramaninin
gordiigii kelleler, ondan dnce gelen ve karanlik diinyasiin padisahinin “sinavini”
gecemeyen insanlarin kelleleri olarak kabul edilebilir. Bagka bir deyisle, yeralti
diinyasina inen masal kahramaninin yeralt1 diinyasina girip oradan canli ¢ikan, ilk ve tek
insan oldugu soylenebilir.

Yeralt1 diinyasi ile ilgili ipuglar1 igeren diger masallar ise, bu diinyay1 insansiz bir
bolge olarak gostermektedirler. Alanin ise, yine yeryiiziinden pek farkli olmadigi
soylenebilir. Ornegin “Sahmaran” (Ugar Leyli 67) adli masalin kahramani, girdigi
diinyada “koskocaman bir orman, koca koca agaclar ve korkung¢ boynuzlu yilanlar” (67)
gorir.

Yukarida, kuyu yeralt1 diinyasina giden bir yol olarak gosterilmistir. Ne var ki,
kuyu, yeraltina bir giris yolu olabildigi gibi, bu diinyadan ¢ikis1 da saglayabilir. Buna
ornek olarak “Kahveci Omer” (Proben 292) adli masal verilebilir. Bir dervis ile
magaraya gelen kahraman, ¢ikis yolunu bulmak umudunu yitirince kendini bir kuyuya
atar. Ne var ki, bu kuyunun yeraltina degil, yeryiiziine bir ¢ikis oldugu ortaya ¢ikar.

Masal kahramaninin, yeralt1 diinyasindan yerytiziine geri donmesi, ancak diger
varliklarin yardimiyla gergeklesebilir. “Zuimriit Anka Kusu” (Proben 287) adli masalda
yardimci varlik roliinii Ziimriit Anka oynamaktadir. “Sahmaran” (Ugar Leyli 67) ve
“Sar1 Inek” (Ugar Leyli 108) adli masallarin kahramanlarinm geri déniisii ise, onlari
misafir eden yeralt1 diinyalarinin padisahlar sayesinde miimkiin olur. Bu baglamda,
yeralt1 diinyasina inen ve oradan ¢ikan yollarin, sadece sec¢ilmis masal kahramanlar1 i¢in
olanakl1 oldugu soylenebilir. Baska bir deyisle, masal alanlarindaki kahramanin aldigi

yeri ve oynadigi rolii, onun se¢ilmis bir kahraman oldugunu ispatlayan 6gelerden biri
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olarak diistinmek olanaklidir. Masal kahramani gibi, saman da yasadig: toplumda ruhlar
tarafindan se¢ilmis bir insandir.

Yukarida verilen 6rneklerde gorildiigii gibi, masallarda gok diinyasina ¢ok az
yer verilmesine karsin, yeralt1 oldukca zengin bir tasvire sahiptir. Bu iki diinya
betimlemeleri arasindaki fark, dikkat ¢ekicidir. Yukarida aktarilan Roux’nun sdzlerine
gore yeralti, yerylizii ile gok diinyalarina gore daha ge¢ bir donemde hayal edilmistir.
Bu olgu, masallardaki yeralt1 diinyasinin daha zengin olmasiin nedenlerinden biri
olarak diisiiniilebilir. Yerylizii ve goge kiyasla insanlar tarafindan daha ge¢ kavranmaya
baslanan bu bélge, insanlarin fazlasiyla ilgisini ¢ekmistir. Bu olgu da, sozlii kiiltiir
icinde yeraltinin gok bolgesinden daha uzun 6miirlii olmasina bir neden olarak
distiniilebilir. Buna ek olarak yeralti, 6liilerin bolgesi olarak kabul edildiginden,
insanlar i¢in yeralt1 diinyasi, korku uyandiriyor olmalidir. Dogal olarak insanlar,
korktuklar1 seyleri de merak ettikleri icin, yeralt1 diinyas1 da masal dinleyicisinin ilgisini
cekmistir. Bu baglamda, masal dinleyicilerinin isteklerine dikkat eden masal
anlaticisinin, evrenin karanlik olan bu bolgesine daha ¢ok 6nem verdigi diistiniilebilir.

Tezin bu bolimiinde s6zii edilen masallarda gorildiigii gibi, masalin diger
Ogeleri gibi masal alanlarinin da eski Tiirk inanglarinin izlerini tasidigi sdylenebilir.
Samanizm 6gelerinin etkisini, masallar evreninin yapisinda, bu evrenin katlar1 arasindaki

gecislerde ve kahramanin ulastig1 yerlerin 6zelliklerinde bulmak miimkiindiir.
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Kiiltiir, ylizlerce kimi zaman binlerce y1l boyunca olgunlasan bir hazineye
benzetilebilir. Tarih boyunca bu hazineden alinip kullanilan bazi cevherler ortadan
kaybolmakla birlikte, onlarin yerine yeni cevherler konur. Benzer sekilde, kiiltirii
olusturan 6geler arasindaki degis tokus, bitmeyen bir siirectir. Yeni “cevherler”
eskilerin arasinda yer alir, kimileri zamanla yok olur, kimileri solar, kimileri digerleriyle
i¢ i¢e girer, kimileri ise biriktirilen hazinenin altinda yok olur.

S6z konusu siireg, bir milletin kiiltiirti i¢in biitiin olarak gecerli olabilecegi gibi,
onun ayr1 ayri alanlari i¢in de gegerlidir. Bu baglamda, sozlii kiiltiirtin bir tiirti olan
masalin, ayni siiregten gectigi soylenebilir. Tezde, Tiirkiye masallar1 hazinesi
arastirilarak diplerdeki, eski 6geler ortaya ¢ikartilarak onlarin tamamen yok olmadigi
ispatlanmaya calisilmistir.

Tiirk kiiltiirtiniin temelleri arasinda Samanizm yattig1 i¢in, bu inangtan kalan
Ogelere tezde incelenen masallarda rastlamak miimkiindiir. Masal diyarinin hemen
hemen biitiin alanlarinda Samanizm’in izlerinin varlig1 gézlenmistir. ilk olarak, masali
olusturan asil kahramanin yolculugu, samanin yaptigi1 yolculugun etkisini tasimaktadir.
Masal kahramaninin 6zellikleri ve yolu asmanin zorunlu kildig1 yetenekleri g6z oniinde

bulundurularak, kahramanla saman arasindaki ortak noktalar gosterilmistir. Bu tezde
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vurgulanan konulardan biri, masal kahramaninin gordiigii ritya araciligiyla yolculuga
ctkma ¢agrist almasidir. Bunlarin devaminda, “ak sakalli dervis” olarak adlandirilmis
yardimc1 kahramanin, samana 6zgii bazi yeteneklere sahip oldugu ispatlanmaya
calisilmistir. Masal karakterlerinin hazinesinin tamamlanmasinda “ikincil” kahramanlar
da 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu kahramanlarin, asil kahramanin yolculuguna iligkin
sergiledikleri 6zellikleri, samanin yolculugunu degisik sekillerde etkileyen tanrilarin,
tanrilarin ailesi ve soz konusu tanrilara bagli olan ruhlarin tasidiklar: 6zelliklerle benzer
oldugu gosterilmeye calisilmistir.

Bunun yani sira irdelenen dikkate deger bagka bir konu, masallarin dogaiistiilik
boyutudur. Bu boyutun, yalniz masal anlaticisinin hayallerinin bir sonucu degil, ayn1
zamanda, s6zlu kiiltiiriin alt katmanlarinin bir mirast oldugu soylenebilir. Alt katman
ifadesiyle, eski Tiirk inanglar1 anlatilmak istenmistir. Masallarin dogaiistii boyutunu
olusturan 6geler arasinda, dogaiistii 6zelliklere sahip olan kuslar ve hayvanlar yer
almaktadir. Bunlarin islevleri, masal kahramanina yolculuk boyunca yardim ve
rehberlik etmektir. Ancak, goze carpan en belirgin eylem kuslarin ve hayvanlarin insan
kiligina girmesidir. Ne var ki, masallara yerlestirilen dogatistii 6gelerin yelpazesi daha
genistir. Insan yasamimin belirli dénemleri, 6rnegin diinyaya gelisi de masallarda
dogatistii bir eylem olarak goriiliip Samanizm geleneginde bu konuyla ilgili olarak
rastlanan 6rneklerde benzer bir sekilde gergeklestirilir. Bunun diginda, 6limden dirilis
ya da tilsimli karakterler ayn1 kaynaklardan gelip masallarda izlerini siirdiirmektedirler.

Samanizm ile masallar arasindaki benzerlikler, sadece masallarin karakterleri ve
dogatistii 6zellikleriyle sinirli degildir. Bunlarin yani sira dikkate deger baska bir 6ge,
s0z konusu iki anlatinin birbiriyle bulustugu “evren” 6gesidir. Her ikisinde de, gok,

yerylizii ve yeraltindan olusan ti¢ katli bir evren vardir. Evrenin katlar1 arasindaki
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gecisler de, ayn1 yolla gergeklestirilir. Yerytiztintin genel diizeni ve onu olusturan dag
ve agac gibi ayrintilarin fonksiyonu hemen hemen aynidir. Masallardan anlasilir ki,
evrenin ti¢ katmani arasinda en 6nemli 6ge yeryiiziidiir. Ne var ki, gokle
kiyaslandiginda yeralt1 daha ayrintili anlatilmaktadir. Bunun nedeni, yeraltinin
insanoglunun korktugu bir alan olmasaidir.

Sonug olarak, bu tezde masal diyarinin g¢esitli 6geleri incelenerek bunlarin
Samanizm izlerini tasidig1 gosterilmeye ¢alisilmistir. Incelenen Tiirkiye masallarinda
Islam-6ncesi eski Tiirk inanglarinin izlerinin var oldugunu ve masalin degisik 6gelerinde

“kamufle edildigi ni s6ylemek miimkiindiir.
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