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AZOSRBAYCAN FOLKLORSUNASLIGINDA YENI
SOHIF® - RiYAZiI MiIFOLOGIYA

Oziz oxucu, filologiya elmleri doktoru Ramil Sliyevin
sizloro teqdim etmak istediyim «Riyazi mifologiya» oseri,
s6zln gergek anlaminda, Azerbaycan folklorstinashginda
tayl-berabari — janr-tematik ekvivalenti olmayan bir
arasdirmadir. ©sarin deyari onun ilk ndvbade Azerbaycan
folklorsiinashginin mévcud oldugu ddvrden bu gina kimi
«riyazi folklorstinaslqg» adina apariimig butin tacrubalarini
nazeara almagqgla milli folklorstinasliq ve mifologiyada yeni bir
sahanin — riyazi mifologiyanin asaslarini qoymasi ile
muayyanlesir. R.Oliyev bu monogqgrafiya ile riyazi
mifologiyanin nazeri-metodoloji esaslarini va praktiki-tacrubi
bazasini yaratmigdir.

Osorda folklorglinasligimizda ilk defe olaraq mifoloji
informasiyanin riyazi-funksional modellasdiriima tacribasi
hayata kegirilmisdir. Tadgiqatin  birinci feslindan de
gorinduyd kimi, Azerbaycan folklorsiinaslari zaman-zaman
folklor matnlerinde mdvcud olan «riyazi munasibatlari» tesvir
va tehlil etmaysa, matnin formal-poetik strukturunu, yaxud
matnda dasinan malumatlarin strukturunu bu ve ya diger
sokilde modellasdirmaya calismiglar. Bu tecrubalarin, demak
olar ki, hamisi R.9liyev terafinden nazarden kegirilmisdir.
Lakin burada diqgst g¢ekan an muhim magam ondan
ibaratdir ki, muallif bu «riyazi folklorginaslig» tacrtbalarinin,
demak olar ki, hamisini monografiyanin birinci feslinda
riyazi-funksional analiz mustavisine getirmakle, eslinde,
O6zunagadarki tacriibani ham «riyazi mifologiya»nin tarixi kimi
teqdim etmaya nail olmug, ham de bu tedqigatlan bir ndv
tamamlamisdir. Sonuncu cahat monogqrafiyanin probleminin
halli baximindan xUsusi eshamiyyat dasiyir.

Toadqgigatin «Azerbaycan folklorstinashginda mifoloji
informasiyanin modellasdiriima tecrubasinin riyazi-funksional
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analizi» adlanan birinci faslinde prof. M.H.Tehmasibdan
baslamagla prof. M.Seyidov, prof. P.Sfandiyev, prof.
H.ismayllov, prof. A.Nabiyev, prof. K.Abdulla, prof. M.Cafarli,
prof. A.Hacili, prof. B.Abdulla, prof. F.Bayat, R.Qafarl,

A.Xalil, |.Musayev, S.Rzasoy kimi  tedqigatgilarn
yaradicihiginda islenmis informasiya modellesdiriimasi
tecrubasi R.Oliyev terafinden riyazi-funksional baxis

sistemindan kegcirilimisdir. R.8liyevaqgadarki tacribaler onun
riyazi-funksional modellesdirma sisteminden kegdikden
sonra tamamile yeni mazmun saviyyasine qalxmisdir.
Masaslan, prof. H.ismayillovun yaradicili§inin timsalinda bir
saciyyavi numunaya digqgat edak.

Bildiyimiz kimi, prof. H.ismayilov asiq senatinin tarixi-
genetik strukturuna dair yeni konsepsiyanin musllifidir.
Haqgqginda c¢oxsayl raylar yazilmis, murokkab teoretik
struktura ve semiotik sxemlagsdirmays malik olmasi
sababindan elmi dovriyyade aprobasiyasi ¢ox agir gedan,
obyektiv ve subyektiv munasibatler kontekstinde suurlan
moesgul edib, dlslnceleri daim diri  saxlayan bu
konsepsiyada Azarbaycan-turk (oguz) etnosunun
madaniyyat tarixi «Ata», «Baba», «Dada» ve «Asiq (AsIq)»
epoxal semantemlarinin — etnik-milli madaniyyat isarslerinin
dizum sistemi kimi modellasdiriimisdir. R.Sliyev bu
konsepsiyaya aydin tehlil mustavisinde -  «Prof.
H.lsmayilovun yaradiciiginda barpa olunmus folklor diinya
modelinin riyazi strukturu» kontekstinde yanasmagla Ata-
Baba-Dada-Asiq (Asiq) genetik inkisaf modelinin gergakliyini
riyazi-funksional modellesdirma yolu ile asaslandirmisdir.
Bununla eyni zamanda iki hadaf alds edilmisdir:

Birincisi, prof. H.lsmaylovun asiq  senatinin
mensayine dair yeni Kkonsepsiyasinin hayatiliyi riyazi
funksionallagdirma mustavisinda tesdiq olunmus;

Ikincisi, prof. H.lsmayllovun konsepsiyasi riyazi
formullasdirma kontekstinde davam vae inkisaf etdirilmisdir.
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Qeyd olunmalidir ki, bu yanasma esarde nazerdan
kecirilmis  diger muaalliflerin  tedqigatlarina da tatbiq
olunmusdur. Lakin metodik model musllif terefinden har
defe farqgli mdévgelarden — analiza calb olunmus materialin
toyinati ve saviyyasindan asili olaraq hayata kegirilmigdir.
Masslen, prof. H.ismayllovun yaradiciiginda R.Sliyevin
diqgastini «Ata-Baba-Dada-Asiqg (Asiq)» genetik takamdul
modeli calb etmisdirsa, prof. A.Nabiyevin yaradiciligi bu
cehatdan onun Ugln birbasa riyazi folklorslinasliq masalelari
baximindan aktual olmusdur.

Monografiyada riyazi mifologiyanin  nazsri-tatbiqi
masalalerine daha c¢ox fikir veran musllif  Azarbaycan
folklorstiinasliginda acdigi yeni sehifenin nazari-metodoloji
asaslarinl da diqgstdan kenarda goymamisdir. Masalaye
konkret yanasan R.9liyev «Mifologiyanin o6yranilmamis
sahalerinden biri riyazi mifologiya, hallini gdzleyan
problemlarinden digeri ise riyazi mifologiya mesalaleridir. Bu
saha bu vaxta gader tedqiq olunmamig, onun tadqigat
obyekti gizli qalmisdir. Riyazi mifologiya nadir? O nayi
Oyronir?»  suallanni  qoymagla riyazi  mifologiyanin
mabhiyystine ham Umumiyystle (Umumelmi mustavide), hem
do 06z seoxsi yanasmasi (R.Dliyeve maexsus tafsir)
saviyyasinde aydinliq gatirmisdir.

R.Qliyev riyazi mifologiyani ilk ndévbada mifologiya
elminin inkigsafinda xususi marhale kimi saciyysalendirarek
yazir: «Mifologiya elminin tabii-tarixi inkisafi bir negca dovre va
merhalelere ayrilir. Bu merhalelerdan birini de riyazi
mifologiya teskil edir. Bu sahanin konkret elm sahasi kimi
inkisaf etmasi son illare aiddir».

Alim riyazi mifologiyanin mahiyyatini ilk insan
tefokkurunun analitik imkanlarina muincar edarek gostarir:
«...Bu saha ibtidai mifoloji gorisln riyazi koklerinin derk
olunmasina esaslanir. Bu merhaleni ibtidai riyaziyyatin
mifoloji slurda 6zline maxsus sakilde qavraniimasi va tatbiq
olunmasi dovru kimi de xarakteriza etmak olar. Dogrudan da
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fikir verilorsa, ibtidai riyazi biliklarin mifoloji olaraq tetbiq
edilmesi ibtidai icma qurulusunda févgalada yenilik tasiri
bagislayir. Clnki ibtidai hesablamalarin apariimasi mévcud
cemiyyat tipi (iglin hayati mana kesb etmisdir. ilk insan Ggiin
zaman anlayigl, vaxt olglisu ona 6z hayatini tarazlamagq Ggln
lazim olmusdur. Bu ehtiyacin ne zaman yarandigini, ibtidai
icma cemiyyatinin hansi dovrinda amala galdiyini sdylemak
¢otindir. Birce bunu demak mumkundur ki, tabisti dyranan ilk
insan har seyin zaman g¢argivesinde bas verdiyinin sahidi
olmusdur. Fesillerin bir-birini avez etmsasi, isiq ve garanliq
anlayigina esasan gunduz ve gecanin tanasubl, bu
hadisenin na qedar muddstde bas verdiyini musahida
etdikce ibtidai insanin suurunda hesablamaq vardisi 6zuna
yer almisdir. ibtidai insanin an bdylk nailiyysti toplamaq
bacarigina nail olmasidir. Demali, riyazi mifologiyanin
predmetini ibtidai insanlarn riyazi dinyagoérusu, duanyani
riyazi derketma Usullarn, metodologiyasini ise ilk ibtidai
insanlarin riyazi sGurunun neca formalasmasi, bu gabiliyyatin
necs inkisaf etmasi yollarini va s. problemlari handasi-riyazi
strukturlar vasitesile dyranmak toskil edir».

Bslinde, R.Bliyev mifologiyada riyazi strukturlar
axtarmagla ibtidai insan suurunun analitizmini gabartmisdir.
Bu mifoloji analitizmi ilk baxigda gabul etmak istemasek de,
Y.M.Meletinskinin:  «Levi-Strosun mifin  hissi, konkret,
metaforik, «kaleydoskopik» maentigi xUsusiyyatlarinin aksina
olaraq, onun intellektual va idraki baslangicinin askarlanmasi
sahasindaki xUsusi nailiyystleri» haqqindaki tovsiyasini
(Y-M.Meletinski. «Folklorsiinasliqda struktur-semiotik
metodun tatbiqi mesalasi haqqinda» — «Semiotik va
badii yaradicilig» maqalalor toplusu. Moskva, Nauka,
1977, s. 166 — rus dilinda) nazars aldigimizda R.Sliyev 6z
mifoloji  analitizm konsepti ile mifoloji dlstncanin
intellektualizmini vurgulayan struktur antropologiyanin banisi
K.Levi-Strosla eyni mdévqgeds birlasir.
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R.9liyeve goéra, riyazi mifologiyanin bir saha kimi
inkisafi aktual mesaladir: «...Bu elm sahasi cavan oldugu
dgln onunla masgul olanlarin sayi da azdir, hatta barmagla
gOstarilocak qader azdir. Balke da, bunun sababi ilk insanin
sahib oldugu musayyan ilkin riyazi disinceye malik
olmamagimiz, daha Ustin riyazi qavrayis tipina
yiyalonmayimizdir. Gorunur, ibtidai dustuncadaki gadim riyazi
toefokkir fenomenalliq kesb etse da, camiyystin muasir
inkisaf dévrinds bu hadisa adiliya enmisdir».

Alimin bu fikirleri bizim indiki vaziyyatimizi de, aslinds,
daqiq sokilde saciyyslandirir. Etiraf etmsliyik ki, uzun iller
struktur mifologiya ile masgul olsaq da, «Riyazi mifologiya»
soxson bu satirlerin muallifi Ggun ilk baxisdan gavranmayan,
oxunusu ¢ox c¢atin getmis bir asardir. Lakin biz R.9lievin
yazdigi kimi «riyazi qavrayis tipine» malik olmasaq da, her
halda, «Riyazi mifologiya»nin «fenomenalligini», musallif
torafindan Azarbaycan humanitar-filoloji ve analitik fikir
dovriyyasina, elace de dinya elmi dluslincasina (asarin rus
ve ingilis dillarindaki variantlarinin gapi nazsrds tutulur) neca
bir materialin (hansi asarin) daxil edildiyinin fergindayik. Bu,
monogqrafiyanin 2 sehifeden ve 17 maddadan ibarat olan
«Sonuclar»inda daha bariz ifade olunub.

Saxsi ganastimiza gore, R.Bliyevin «Naticelar»inde:

— «Kitabi-Dada Qorqud»un total strukturunun riyazi-
handesi strukturu;

— mifoloji matnin riyazi baximdan G¢ marhalali (motiv-
riyazi mif-matn tipi) formalagma strukturu;

— «Oguz Kagan» dastaninin riyazi motiv ve riyazi mifin
vehdatinden ibarat olan riyazi sujeti;

— mifoloji zamanin riyazi dialektikasi

va s. haqqindaki maddsler fundamentaldir.

Umumiyystle, «Riyazi mifologiya» monografiyasinin iki
sehifalik — on yeddi maddalik «Natice»si hem da Azarbaycan
riyazi mifologiya elm sahasinin nazeri-metodoloji asaslarini
toskil edir. Bu esaslar mifoloji informasiyanin riyazi
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funksionallagdirimasinin naticalerini 6zunde oks etdirdiyi
kimi, onlarda riyazi mifologiyanin perspektiv inkisaf
istigamatlari da 6z aksini tapmisdir.

F.e.d. R.©liyevin tadqigatlari davam edir. Basladig
sahani yarim¢iq qoymayan alim hazirda folklor matnlarini
riyazi-mantiqi sira ardiciligi modelinden kecgirmakla yeni
axtanslarla masguldur.

Yorulmadan calisan alimin bitin ugurlan imanla
Elmin vehdatinin mahsuludur...

Qoy Uca Yaradan onun imanini daha kamil, elmini
daha iti elasin!

Seyfaddin RZASOY



| FOSIL

AZORBAYCAN FOLKLORSUNASLIGINDA MIFOLOJI
INFORMASIYANIN MODELLSSDIRILM® TOCRUBSSININ
RIYAZi-FUNKSIONAL ANALIZi

1. Riyazi mifologiyanin tatbiqi-tacrubi éyranilmasi
tarixina qisa baxis

Mifologiyanin  dyrenilmamis sahalerinden biri riyazi
mifologiya, hallini gézleyan problemlerinden digari ise riyazi
mifologiya masalaleridir. Bu saha bu vaxta geder tadgiq
olunmamig, onun tadqigat obyekti gizli galmigdir. Riyazi
mifologiya nadir? O nayi dyranir?

Mifologiya elminin tebii-tarixi inkisafl bir nece dovre va
marhalalera ayrilir. Bu marhalelerden birini de riyazi
mifologiya teskil edir. Bu sahanin konkret elm sahasi kimi
inkisaf etmasi son illare aiddir. Bela ki, bu saha ibtidai mifoloji
gorusun koklarinin dark olunmasina asaslanir. Bu marhalani
ibtidai riyaziyyatin mifoloji sturda 6zine maxsus sokilda
gavraniimasi ve tatbiq olunmasi dovri kimi de xarakteriza
etmak olar. Dogrudan da fikir verilersa, ibtidai riyazi biliklerin
mifoloji olaraq tetbiq edilmasi ibtidai icma qurulusunda
fovgelade  yenilik tesiri  badislayir.  Clnki ibtidai
hesablamalarin apariilmasi mévcud cemiyyat tipi Ugun hayati
mena kasb etmisdir. ik insan Uglin zaman anlayisi, vaxi
Olglsu ona 6z hayatini tarazlamaq Ugun lazim olmusdur. Bu
ehtiyacin ne zaman yarandigini, ibtidai icma camiyyatinin
hansi dovrinds emala geldiyini sdylemak g¢etindir. Birce
bunu demak mumkundur ki, tebisti dyrenan ilk insan har
seyin zaman ¢argivasinda bas verdiyinin sahidi olmusdur.
Fasillerin bir-birini avez etmasi, igig ve qaranlq anlayigina
asasan gundluz ve gecenin tenasubu, bu hadisenin na gader
muddetda bas verdiyini musahide etdikca ibtidai insanin
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stiurunda hesablamaq verdisi 6ziine yer almisdrr. ibtidai
insanin  an bdéylk nailiyysti toplamaqg bacangina nail
olmasidir. Demali, riyazi mifologiyanin predmetini ibtidai
insanlarin riyazi dunyagorusu, dunyani riyazi derketma
usullari, metodologiyasini ise ilk ibtidai insanlarin riyazi
sturunun neca formalagmasi, bu gabiliyystin nece inkisaf
etmasi yollarini ve s. problemlari handssi-riyazi strukturlar
vasitesilo dyrenmak tagkil edir. Qeyd etdiyim kimi, bu elm
sahasi cavan oldugu uglin onunla masgul olanlarn sayl da
azdir, hatta barmaqgla gosterilecak qadar azdir. Balke de
bunun sababi ilk insanin sahib oldugu muiayyan ilkin riyazi
disincaya malik olmamagimiz, daha ustln riyazi qavrayis
tipina yiyelanmayimizdir. Gorunur, ibtidai dusuncadaki gadim
riyazi tafekklr fenomenalliq kesb etse da, cemiyyatin muasir
inkisaf dovrinds bu hadise adiliyo enmisdir. Har halda
Azarbaycan realliginda sirf riyazi mifologiya ile masgul
olmasa da, muayyan riyazi-mifoloji masalaleri gabardan,
oyrenan alimlarimiz da olmusdur. Bu sahads ilk galem
tacribasi kimi «Azarbaycan nagillarinin shval-ruhiyyasi»
mogqalasinds, «Malik Memmad» nagilinda 3, 7 ve 40
saylarinin  semantikasini, muxtalif xalglarda muqgaddes
roqemlarin gabul olunmasini (tirklarde 9, cinlilerde 8,
samilarde 7 ve 40, Misir ve yunanlarda 12 saylarnin
mugaddas hesab olunmasi) geyd edan mautafekkir alim
Y.V.Camanzeminli hatta gadim riyazi dlisuncads cilla, ser
vaxtl kimi zaman anlayislarinin mifoloji serhini vermisdir.

2. Prof. M.H.Tahmasibin yaradicihginda numerativ
vahidlarin oyranilma tacriubasi

Azarbaycan mifik tefekkurinde kok salmig mugaddas
roeqemlarin agiminda da riyazi mifologiyanin mustesna rolu
vardir. M.H.Tehmasib «®fsanavi quslar» maqgalasinds
«Malik Memmad» nagdili ile bagl 40 ve 30 adadlarinin Simurq
qusu ile alagasini serh etmakdadir. O, 40 adadinin uzaq
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masafeni ifads etdiyini, o dunya ile bu dinya arasindaki
masafenin 40-a baraber oldugunu (40 tulug su, qirx saqqa
at) qeyd edir, Simurqun «otuz qus» anlaminda olmasini va
bu adin daha basga magamlan ifads etdiyini yazir. Bu
problemin riyazi-mifoloji tahlili hemin meqalaede olmasa da,
genastlerin 6zU sonraki tadgiqatlar uglin acar ola biler.
Masalan, M.H.Teahmasib bela bir maraqgli riyazi amaliyyatin
xalq dustincasinda oldugundan xabaer verir: «Lankaranllarin
agidesine gobra, ay her ayin sonunda, iki gun anasinin
batninde galaraq yenidaen dogulur. Ona goéra de o, her ayin
avvalinda Kigilir va yeniden boylumaya baslayir (72, s.25).

M.H.Tehmasib «Adeat, anana, marasim, bayram»
maqalesinde da riyazi mifologiyaya manba rolunu oynaya
bilecak faktlari verir. Masalon, o yazir ki, qis cillalera bollnur.
Bunlardan biri qisin girmasi ile baglanan boyuk cilladir ki, girx
gun davam edir. ikincisi kicik cille adlanir ve béyiyln yarisi
gadar, yeni iyirmi gin davam edir (72, s.73). Muallif qisin son
ayinin 4 balaca c¢illedan ibarat olmasi, 7 ve 40 ragemlarinin
zordustilikden da avval inanc tipi olmasi, mugaddaslik remzi
dasimasi haqqginda fikir yuradir. O, bu riyazi Unsurlarin
tebistle baghligini tasdiq edir.

3. Prof. H.ismayilovun yaradiciiginda bearpa
olunmus
folklor diinya modelinin riyazi strukturu

Xaos — kosmos mdvzusunun davami kimi diggat ¢ekan
diger meqale H.ismayllovun «Géyge dastanlarinda tiirk
diinya modeli: xaos va harmoniya» yazisidir. H.ismayilova
gbra m — kutle vahidi olaraq yeni Gdyge dastanlarinin alt
gatini tagkil edir. Muallif riyazi dille alt qati taskil edan kitlenin
modellagdirma funksiyasinin atrafa cevroalarle proyeksiya
etdiyini yazir. Onun nazarinda bu proyeksiyani toskil edan
mif, ritual, dil va dlinya obrazidur. Dinyani R, mifi b, ritual v,
dili d ile isare etsek, R = b + v + d-ya berabar oldugunu
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gorerik. Magalede R xaos va harmoniyaya ayrilir. Maallif
muayyan riyazi masale gargivesinde R-in hamginin tgqutbli
oldugunu — Gdy, Yer va Yeralti strukturlarina boélindliyuna,
har birinin riyazi sxemlarininn (dérdtarafli dérd agacin, dinya
agacinin) kosmik Gfliqu teskil etdiyini yazir. H.ismayilov yazir:
«Uftigi sixhgin  dordtersfli modeli diinyanin dérd cehati
haqqinda tasavvirlare uygundur; onlarin kasisma yerinden
«Dunya agaci» yaranir. «Dinya agaci»nin kémayi ile nainki
kainatin esas meakan sahalari forglenir, ham de basqga
sferalar Uzvlenmaya maruz qalir. Bele lUzvlenma adeaten Ug¢lu
strukturda reallasir:  masalen, kecmis(as), indi(ay),
golecak(as); ecdad(ay), indiki nasil, varis (zaman sferasi);
alverigli, neytral, alverissiz (etioloji sfera) va s.» (41, s.42).
Bu sitatin riyazi dille ifadasi bele alina bilar:

R=as+ataz+ta,mD.D=T;D=T, D=E.

Bu maqalenin struktur modeli H.ismayilovun «Géyga
asiq muhiti: tosokkiilii vo inkisaf  yollar»
monografiyasinda daha genis planda oxucuya teqdim olunur.
Monografiyanin struktur vahidleri dérd fasil ve neaticede 6z
aksini tapmisdir. «Gdyge asiq muhitinin  tadqiqi tarixi»
adlanan birinci struktur vahidinin problemlarini musllif zaman
kontekstinde arasdinr. Oz zamaninda ¢ap olunan asiq seirlori
va dastanlar, onlardaki g¢atismazliglar alimin tefakklrd ve
erudisiyas! vasitesilo tsahlil olunur. ikinci ve dérdincl
fosillorin struktur modellerinde musallifin riyazi dtsincesi
daha genis oks olunmusdur. H.ismayillov monografiyanin
«AsIq sanatinin inkisaf mearhalaleri» faslinin avvalinds riyazi
mantiq gqanunlarina asasen fikir yarudur: «Azarbaycan asiq
sonati genezisi va tipologiyasi baximindan oguz ve tirk
(etnik-milli, madani c¢evrelar tarixi sosial-siyasi inkisaf
saciyyasi, madeniyyat komponentloerinin bazi diferensial
alametlari va s. nazere alinaraq segilir) tarixi madeni
marhalalerinin  analoji sanat hadisalerinin  zamininda
yaranmig ve onun davami kimi saciyyalenir» (40 s.51).
Burada mekan ve matn olagalerinin folklor, obyekt va
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subyekt lzvlenmasinds yeri tayin olunur. H.ismayilovun bu
tadgiqatinda subyekt Gdyge asiglar, makan Gdyge muhitidir.
Burada subyektle muhit arasinda slags matnler Uzerinda
qurulur, Umumi goturdikda obyekt, subyekt, makan, zaman
Goyge folklorunda tszahdr edir. Muasllifin genastine gors,
Goyga muhitinds, Umumiyyatle, folklorda senatkarla matn
informasiyasinin saviyyalari asagidaki formullarin Gzarinde
qurulur:  Ata, Baba, Dads, Lale (Ozan) mustaqil
funksiyalarinin barabarliyi.

1. Ata (A)

Ata = acdad (ancestor) kultu (A = A

2. Baba (B)

Baba = atanin atasi (B = A?)

3. Dadas (D)

Dade = miugaddes ata (D = An)

4. Lala (L)

Lale (ozan) = haqq asiginin maslahat¢i yol yoldasi

(L=H+M)

Ozan (O) = Haqq asigi (H) = Asiq (As)

Ozan, Haqq asigi, Asiq saviyyalerinin lizde goériinen ve
gorunmayen terafleri de vardir. Alim bu saviyyalarin riyazi-
morfoloji asiliiglarinin samanhq (S), islam (i), sufilik (S)
martabaleri ila bir kdkden olmadigini geyd edir.

H.lsmayllovun basga bir tedgigatnda — «Gdyga
dastanlari va asiq ravayatleri» kitabinin giris hissasinda
riyazi mifologiya elminin predmetine daxil olan diferensial
maetn, modellagdirma sistemi, informasiyanin  fasilasizliyi,
kamiyyat ve keyfiyyat dayismaeleri va basga masalalarden
sohbat gedir. Bu tadqiqatdaki bazi riyazi mifologiya
unsdarlarini qisaca qeyd edak.

1. Muallif turk yazilh adebiyyatinda iki kultur gevrasini —
adabi matn faktinin genis sabakesini ve sifahi  ananadaki
fasilasizliyi geyd edir.

2. «Saz sairleri» ve ya « qopuz sairleri» termin  kimi
yox, etnik madani ve adabi-badii fealiyyst sistemlarinds bag
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veran diferensial tipoloji hadisenin informasiya isarasi kimi
baxir, gopuz sairleri - ozanlar tanngiligi terannim edir, matn
isarasi «boy», ifa terzi «boylamaxdir, genis matn tipi
eposdur. Qopuzgu igidlik gbsteran gehramanlari eposda
Oyur.

3. Dastan matninin strukturu kanonik galiblera malikdir.
Bu strukturda ne ise dayise bilar, kbhna informasiya yenisi
ile avaz oluna biler.

4. Folklor yaradiciligi Uzvlenma prosesinds yeni qola
malik olur. Agiq adabiyyati diaxron seviyyada ikincidir.

5. Ustad asiq olmagin sinxronizmi; Ustadin kimliyi,
hansi dastanlari bilmasi, ne gader asiq havacatini bilmasi,
nege qatar seir bilmasi, nego sagird yetisdirmasi.

6. Dastan matnindaki mifoloji  arxetiplarin
transformasiya prosesinde sxem, kod, melumat saviyyalari
soklinda Uza ¢ixmasi.

7. GoOyge dastanlannin strukturu — tark dil invariant
sistemi, tirk mifoloji qrup modeli, tark arxaik ritual
kompleksi, turk mifopoetik sistemi, tirk odabi-badii
disuncasi — poetik sistemi, metaforik sistemi, aski turk
inamlari, trk sosial munasibatlar sistemi.

8. Gdygoe dastanlarinda boylk turk dinyasina maxsus
olan sifahi adebiyyat enenasine baglh olan funksional
fasilasizliyin temin olunmasi.

9. GoOyga dastanlart semantik strukturda vyerlesan
informasiyanin dasiyicisi rolunda ¢ixis edir.

10. Goyge dastanlar termini adi altinda bir nege matn
isaralena bilir, isara, informasiya ve matn bu terminin
icindadir. Goyge dastanlarinda matndaxili munasibatlerin
tiplerini musllif bele giymatlandirir:

a) subyekt — matn muinasibati; b) metn — makan
munasibati; v) metn — zaman minasibati (OJuz xanin
timsalinda ata, xilaskar, eacdad kultu funksional deracaelari).
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11. Tidrk xalq sufizminin gadim tirk dastanciiginda
kodlasarag Godyge dastanlarina Otlrdlmasi, xUsusi matn
tipleri, diferensial matnde sufizm informasiyasinin fasilasizliyi.

12. Goyge dastanlannda tirk dinya modeli — xaos va
harmoniya; alt gat — kod, melumat, sxem; ust qat — obraz,
motiv, sujet. Alt gatin modellasdirici sistemi — bu kosmik
modeldir, mif, ritual ve dil — mifoloji dinya obrazinda fasilesiz
olaraq barpa olunur.

13. Goyge dastanciliginda janr spesifikasinin funksional
diferensiallasmasina meyl (diaxroniya), sabitlik (sinxroniya)
vo fasilesizliyin tamin edilmasi.

14. Qadim Oguz dastanlarinin strukturundaki (boy,
boylama, soy, soylama ve yum) Uglu sistemin Goyge
dastanlarina variasiyasi. Soylama — ustadnams, yum -
duvaqgapma, boylama — dastan danisma.

15. Diferensiallagsmis matn tipleri (sirf Goyga miuhitine
maxsus matn), yaxud tesnifat.

Goycadoaki dastancilig enenasinin teqdim olunan 15
xususiyysti  milli-mifoloji, tarixi deyarlerin bu gunadak
gorunmasini sartlendirir, eyni zamanda ona varis olan elmi
dusuncenin rolunu Uzs gixarir.

4. Prof. A.Hacilinin yaradiciliginda epik matnin
morfoloji strukturunun modellasdirilma tacribasi

Azarbaycan folklorsiinasliginda dastanlarimizi struktur
tehlile calb edan alimlerdan biri da prof. A.Hacilidir. Onun
«Koroglu» dastaninin morfoloji strukturu haqqindaki maqalesi
(«Koroglu» dastaninin morfoloji strukturu») ilk islerden
biridir. O, «Koroglu» dastanini morfoloji tshlil ederken
hadisani, situasiyani, situativliyi, makani, funksiyani, faaliyyet
va ziddiyyatin sababini va hallini, harakati struktur sistemin
a@sas vahidleri kimi goturir. Bu yeddi morfoloji struktur
dastanin terkib hissalarini bir-birina birlagdiren funksional
vahidler kimi diqqgeti calb edir. Muallifin dastanda hadisslara
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morfoloji yanagmasi yenidir. Masalan, o, hadisani tahllikanin
meydana ¢ixmasi, situasiyanin — tahlukanin malum olmasi,
situativliyin makanini tehlika ve hadisenin yeri, gahramanliq
funksiyasini tehlikanin aradan qaldinimasi, funksionallgt,
faaliyyat ve ziddiyysti Koroglunun dismen va ya raqible
qarsilasmasi, ziddiyystin hallini tshlikenin def edilmasi,
haraketi Cenlibelo yeni dalilerin vo ya xanimlarin galmaesi
kimi goturarak morfoloji tahlile kegir. Onun morfoloji tahlilinda
hadisanin — tehlikanin meydana ¢ixmasinin sartlari dorddur:
As — Koroglu 6zl tehlikadadir; A, — dismen Canlibelo
hicum edir; A; — dalilerden biri va ya bir negasi tehlikadadir;
A4 — digar tahlukaler.

Dastandaki situativliyi de musllif 4 qisme ayirir. By —
kimsa hiss edir; B, — dost xabaer gatirir; B3 — tesaduifan bilinir;
B4 — acgig-askar gortunan tahlika.

Maqalede musllif Canlibeli situativliyinin makani kimi
goturdr (yeni, Vi — Canlibel, V, — Canlibelin strafi, V3 —
Cenlibelden uzaq). A.Hacii gehremanlq funksiyasini —
tahlikeni aradan galdirmagq isini Korogluya, onun dalilerina
va dostuna aid etmakle Q4 — Koroglu, Q, — dalilerle Koroglu,
Qs — daliler, Q4 — dalilerin dostu kimi isars edir.

Faaliyyat ve ziddiyyst zamani Koroglu diisman ve ya
raqible qarsilasarken 4 morfoloji magamdan istifade edir: J4
— meydan oxuyur; Jo — 0zunu tanitmir; J3 — 0zUnu asiq
galemina verir; J4 — gizlonir. Muallif ziddiyystin halli yollarini
Dy — acgiq doyusls, D, — kalek ve sonraki doyusgls, D3 —
maslahat asasinda, D4 — Qiratin yardimi ile, Ds — Koroglunun
narasinin tasiri ile izah edib agiglayir.

Axirinc funksiya, yeni dastandaki hearaket irali-geri
olmagla Cenlibelo gedis ve gslis ile baghdir. Muallif bu
prosesi bele isaralendirir. S1 — 06zU xabersiz galir; S, —
Koroglu va ya daliler gedib gatirir; S3 — ddylise qosulur.

Prof. A.Hacilinin genasti beladir ki, dastanin har hansi
golunda hadisalear A+ B +V + Q + J + D + S serti isaraleri ilo
ifade olunmus struktur esasinda bas verir. Sonda muallif
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maraql Umumilesdirma aparib dastandaki 7 funksiyanin 27
situasiya esasinda ¢oxlu sayda (888030) qollara cgevrila
bilaceyini hesablamigdir.

Sonda onu demak mumkudndur ki, «Koroglu» aciqgtipli
dastandir. Burada hadisalarin sonu gapali deyil, bir qol bagqa
golun yaranmasi ugun stimul ola bilir. A.Hacili bu tedqiqati
daha maraqgli etmak Ugln «Koroglu» versiyalarini riyazi
isarelondirmaya calb edir va onlardaki oxsar hadisalarin
grafikler Uzre trayektoriyasinin nece qurula bilacayini
goOstarir.

Bu tedqigat bultoviikde dastanin  riyazi-morfoloji
tehlilinin aparnimasinda boyuk rol oynaya biler. Heam de
dastanin riyazi tahlili morfoloji tehlilden ayr gotiurula bilmaz.
Dastanin ~ qollarinin  riyazi  qiymatlendiriimasi  riyazi
folklorsiinasliqda 6z s6zunu deys bilar.

17



5. Prof. K.Abdullanin «Dada Qorqud»un matnalti
semantikasinin éyranilmasina hasr olunmus
tadgiqatlarinda barpa olunmus epik informasiyanin
riyazi strukturu

Riyazi mifologiyani 6éyrenmakde digar laziml manba
K.Abdullanin «Gizli Dada Qorqud» kitabidir. Ona goéra ki,
kitab darin mantiqi koklara sdykenmisdir. Mantiq ganunlarina
asaslanan riyazi mantiqg da kitabda tehlil olunan gizli dastan
matnindaki riyazi mifologemlarin barpa olunmasinda istirak
edir. Muaallifin mantigi muhakimasinda iki qutb garsilasdirilir:
Mif ve Yazi. Mif «Dada Qorqud»un gizli gatidir. Yazi ise
dastan ananalerina sdykenib baglanan kitabdir. «Kitabi-Dada
Qorqud»daki gizli gatlarin sifrelarinin riyazi-mantiqi agimini
vermakle nays nail olmaq olar? Kamal Abdullanin mantiqina
sdykenmakle alinan riyazi baglihq ve beraberlikleri geyd
edak.

1. K.Abdulla Odisseyin mifoloji semantikasinin «Kitabi-
Dade Qorqud»daki Beyrak ve Basatda aks olunmasinin
mantiqi sertlerini irali strdr. Yani Odisseyin Polifemi
oldurmesi ve hayat yoldasinin toyuna gelib g¢ixmasi
motivlerinin Beyrok ve Basat tarofinden ayri-ayriigda hayata
kecirilmasine tamin hissalare ayriimasi kimi yox, hissalerin
tam halinda birlegmasi kimi baxmaq lazimdir.

AAOIUmM mealayi ils vurusma hem Dasli Domrul, hem de
Herakl Ugun riyazi barabarlikdir. Hoar iki obrazin riyazi isarasi
+1-o berabardir.

3. K.Abdullanin Dirsa xan oglu Bugacla Edipi miigayise
etmesinde ise riyazi berabarlik alinmir. isarsler menfi ve
musbatdir. «Kitabi-Dads Qorqud»daki ata — ogul — ana
dcbucagindaki ananin funksiyasi yunan mifindeki ananin
funksiyasindan tamamila ferglidir. Buna gére de Bugacin eve
donusu ile Edipin evdan c¢ixigi onlann talelsrindaki alin
yazisina barabardir. Yani onlarin tekce gunahlarn barabardir.
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Bugac tann oOkuizuna oldirdliytne gére ceazalandirilir, Edip
ise anasina garsl adabsiz harakati Ugln cazalandirilir.

4. Diger bir riyazi bagliiq dastanin vere bilacayi
informasiya ile derinde gizlenan gizli mananin agiimasinda
Uze ¢ixir. Bu, daha ¢ox ikinci informasiya sistemi ile bagldir.
Baybecan maliyin Banigicayi Beyraya besikkesma etmasinin
bir sebabi boydaki ikinci informasiya gatinin olmasidir. Dali
Qarcarin bacisini  vermamasinin sababi atasinin qizini
Bayburd qalasinin bayina vermak istemasi ila bagh olmusdur.
ikinci informasiya sisteminda Beyrayin dldiriilmasinin sababi
Mifdirsa, birinci informasiya sisteminde sabab rolunu Yazi
oynayir. Birinci informasiya sisteminda K.Abdulla Tepagdziin
niye tekgdéz olmasini igiq ve zulmatls, géren adam va kor
adamla baglasa da hiss olunur ki, Topagdziin tekgdz olmasi
aski tefskklrda gunesin takgdz tersfinden udulmasi va
hemin goézden Ginasin dogulmasi mentigi ile baghdir.
K.Abdulla isig va zulmsat dedikde xaosla harmoniyanin
mubarizasini nazerde tutur. Harmoniya dastanin slamatdar
cehatidir. Harmoniyanin mubarizasi qarsidurmaya asaslanir.
Umumiyystle, oppozisiya hadisslarin mantiqgi siralanmasinda
struktura tabedir. Invariantin strukturunda da xaos -
harmoniya qarsilasdinir. K.Abdullanin agiminda xaos sifira
baraber deyil, bosluqg deyil, basqa konfiqurasiyalarin
asasinda durur. O, sifirla 1 adadi arasindadir.

5. Tebiat — madaniyyst formulu dastanda ve K.Abdulla
yozumunda Basatin madani camiyyate daxil edilmasi ilo
baglanir. Bu formul 6zllylinda vyeni bir riyazi-mantiqi
distincenin dogurdugu disturun acilmasina yardim edir.
Boyda Oguz ceamiyyatine qargi duran Tepagobzdir. Bu,
harmoniyanin pozulmasidir. Basat Tepegozu oldurmakla
harmoniyani barpa edir. Boyda zigzaqvari haerakat bas verir.
Ovval ylksalan xatle harmonik cemiyyat, sonra tenazzil
edan xatlo enis (xaosa gayidis), enan xattin sonunda Basatin
harmoniyani barpa etmasi tosvir olunur. Basatin 6zunun isa

harmoniyani pozmasi dastanin gizli qatinda qalir. Uglu
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zaman Olgusinde GOy — Yerusti — Yeralti modelinds
kosmos goyu, Tepagoz yeralti dunyani igaralayirse, «Kitabi-
Dada Qorqud»da Yerustinu Basat isare edir. Bas ikili zaman
Olcisiinds Gy — Yeralti modelinde yalangi dinya necadir?
Mana ela galir ki, ikili zaman Olgistiinds Oguz diinyasi Goy
va Yeraltindan ibaret olmusdur. Bu dunyani — Yeri yalangi
fani dinya adlandirirlar. isigla garanh@in bir-birini aks etdirdiyi
gat orta dinyadir — Yerustl. Basatla Tepagdziin toqqusdugu
diinya da orta dinya — yerlstidur. ikili zaman odlglsiinds
Tepagdz Yeraltt dinyanin sakini olub, Ug¢li zamanda o,
Basatla orta dinyada garsilasir (44). Kosmosla Xaosun ters
proyeksiyasinda Xaosun yerine Kosmosu qoysaq, onda
Kosmos 6zu yalang¢i dunyani isaralayer: Kosmos A Xaos =
Basat A Tepagdz. Bu barabarlikdan gorundiyu kimi, Basatla
Tapagbzun gorusmasi orta dinyada mumkuanddar.

Dastanda gizli mantiq ganunlari ile yasayan harmoniya-
nin diger gsakli alamati normadir. Normanin Uzerinde
yuksoldiyi asas gizli gat ise anormadir. Anorma OgJuz
camiyyati Ugln gebuledilmazdir. Qanturall Oguz qgizina ona
gbra evlenmir ki, onlar cici-bacidirlar. O, cemiyyat Ugln
norma sayilan evlanma tipini gebul etmayib tayfa xaricinden
qiz alir. Demak, norma anormaya cevrilir. Selcan xatunun
dismanle vurusmada Qanturallya komek etmasi iss
anormadir, Qanturalinin Selcanla vurugsmasi ise anormani
normaya gevirmak kimi dusunule biler.

«Gizli Dada Qorqud»da mif haraketdir, xaosa baraber
deyil, o, butin gadim insan cemiyyatinin idaraedicisidir. Hom
«Gizli Dade Qorqud»da, ham da «Kitabi-Dade Qorqud»da
mif alt gatda fealiyyat gosterir. Onun funksiyasi, téremaleri
vardir, Uzegixma Uslubu, tesir dairssi, cemiyyatlea slage
formasi vardir. Sslinde, mif kollektiv stur slamati kimi
kollektivin 6zudur. «Gizli Dads Qorqud»da Mif mekan ve
zamanin oldugu yerds yaranir: My = M + T. Bu barabarlik
dastanda 6z Uuslubunu formalasdirir ki, onun da isaresi
So6zdur. Bazi meqamlarda So6z ils Mif eynilasir. Gorunur, bu
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onda bas verir ki, Mif 6z idareedicilik funksiyasini S6zs verir.
S6z Mifin paradigmasidir. S6ze sahiblik edan dastandaki
agsaqgal — Dada Qorquddur. Demali, Mif 6ziinden So6zu va
Dada Qorqudu proyeksiyalandirir. Mif — S6z — Dada Qorqud
munasibatlerini «Mugaddime»da goéran K.Abdulla oradaki
har bir midrik kelamin Mifin esasinda yarandigini irali surar.
Yoni bu mudrik kelamlari Dada Qorqudun dili ile Mif sdylayir.
Mifin dediyi s6zlerda funksional asililig hiss olunur. «©zaldan
yazilmasa // qul basina gaza galmaz» kalaminda 2-ci tarafin
1-ci terefdan hissi-idraki asiliigi vardir. Her seyin azsaldan
yazilmasi Mifin hokmuaduar. Mif ile Yazi arasindaki kegidda
Simvol durur. Simvol Mifin isaresidir. Simvolun formasi isa
Yazini yaradir. ©ger Gunas mifik tesavvurds obrazdirsa,
piktogram kimi daire saklinde oxlarla shate olunmus ilkin
Yazi isaresini aks etdirir. Bu simvollar yan-yana duzuilerak
Yazida mifoloji fikrin badii ifadesini emals gatirir. «Gizli Dada
Qorqud»da Mifin daxili funksiyalari asagidakilardir:

1. Mif ibtidai cemiyyatin 6zidir (anaxaganlq),
matriarxatligda atani avez edir;

2. Mifde ideyalliq vardir. Mifdeki Séz ideyanin
harekatda tecessum olunmus saklidir;

3. Mifds isaravilik S6za baglidir;

4. Mifde S6z Yazinin ilkin sartidir;

5. Mifde Cumla kdhna ile yeni arasinda olan inkisafdir;

6. Mifde Yazi keg¢misgla indinin arasindaki empirik
tecriibeni ifads edir;

7. Mif gucludur, Yaz gucsuzddur;

8. Yazi atanin adini formalasdirir, masalan, Ulas oglu
Salur Qazan (burada Yaz patriarxathgi tayin edan badii
forma kimi Uza cixir). Salur qus adidir (osetin dilinde sahin
qusu demakdir — 43, s.52). Salur s6zu Mifdan galir. Yalniz bir
boyda — Uruzun dustaq oldugu boyda Qazan Ulas oglu deys
cagirilir. K.Abdulla bunu Yazinin gucsuzlliyl kimi verir (43,
s.53).
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9. Mif hilezoizmi dogurur, yani ov sahnasi hansisa bir
hadisenin bas vermasine sabab olur, hilezoizm yaxsi bir
hadisenin pis bir ise g¢evrilmasi demakdir. Dastanda
hilezoizm ov sahnalarindan sonra bas verir (44, s.55).

10. Mif inciyir. Atagizlig Aruzun, Bakilin timsalinda daha
gizli gatdadir. Mif 6zinin bu funksiyasindan istifade edir.
Mifin incimamasi Ugln Beyrak qurban verilir. Mifin incimasina
gora Aruz cezalandinhr. Bakil de Mifin incimemasi ugln
cazalandirilir, o, atdan yixilir, ayagi sinir.

11. Mifin situasiyaya meylliyi gabariqdir. Daslasmis
funksiyalarda Mif 6z kegmisini goruyur. Mifin situativliyi galib
sokline dusmus veziyyatlordir.

12. Mifin gahramana ad vermak funksiyasi vardir. Bu
funksiya gehremanin galecak faaliyyatini idara edir.

13. Mifle yasaqlar arasinda riyazi asiliiglar ve
gadagalar vardir. Masalen, Mif gan gohumlugunu yasagq edir.
Mifin ganunlar riyazi idrakin gqanunlari ils Ust-tUsta dusur.

14. Yazi gucluduar, Mif gucsuzdir. Burada kegmise bir
nostalgiya hiss olunur. Mif zsiflayib, onun ganunlar camiyysati
idare eds bilmir. ic Oguzla Das Oguz arasinda bas veren
garsidurma da Mifin cemiyyste 06z nazarstini itirmasi
naticesinde bas verir. Dastanda Mifin zaiflemasini gostaren
xUsusi ibareler da vardir. Ata il ogul arasindaki
munasibatlerin deyismasini Mif «Ol zamanda» sdzu ile ifads
edir. Bu zaman Yaz 6z qudrasti ilo Gza ¢ixir. O, dastanin
strukturunu, boylarin dizuligtund, cimla qurulusunu nizama
salir. Yazi 6z xususiyyatini an ¢ox «Mugeddime»de gosterir.
Dastanin imumi mundericasi, mif dizimu Miqgaddimades
Yazi uslubu ile serh edilir. Bu manada «Mugaddima» Yazinin
tamamlama funksiyasini 6z Uzarina goétirmuls olur. Yazi 6z
qudratini bir de onda gdsterir ki, dastanda Mifi Allahla avez
edir.

15. Yazinin situasiyasi Mifin situasiyasindan farglenir.
Yazi evvelcaden situasiyani yaratmir, bu situasiya
gahramanin faaliyystinden asili olaraq 6zu kortabii yaranir.
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Mifde situasiya qgahremani formalasdinr, Yazida ise
gahraman situasiyani amale gatirir.

16. Gizlinde qalmis Dada Qorqudun uzdaki Dades
Qorquda munasibsti. Gizlindski Dade Qorqud son darace
dinamikdir, batin boylardaki prosesleri idare edir. Dastanda
uzdski Dadsa Qorqud Bayindir xanla ikilesir. Onlar eyni
funksiyani yerina yetirirlor. Dada Qorqud Mifle Yazi arasinda
foaliyyat gosteran statuslu ham mifik, heam de dlnyevi
obrazdir. Onun dinyaviliyini dastanin birinci cimlasindan da
gormak olar.

17. Riyazi-mifoloji tefekkuriun bir xUsusiyyasti da tarixi
rogemi mifoloji zamana yaxinlasdirmaqdir. Masalan,
Mahammad peygembar zamaninda Bayat tayfasinda Dada
Qorqud adinda derlar bir ar qgopmigdi — kimi ifadede asas
maqsad tarixi gergakliyin mifoloji qgavramaya berabar
olmasini gostarmakdir. Bu fikir M.H.Tehmasibin «Bir tarixi
haqigatin eposdaki izleri» magqgalasini oxudugdan sonra
dogdu. Musllif bu meaqgalede eposlarin yaranmasi ile bagli
tarixi dovrleri mexezlera asasan soOylayir va bu maxazlerin
gedim eposa, dastan, revayet ve afsanslera sdykandiyini
geyd edir. Buradan da Oguznamsalerin hansisa mifoloji
zamana yaxin olmasi ideyasi yaranir.

18. Topagbdzin toekgdzu ilo Basatin tak zerbasi
funksional asililigdadir.

19. Mif obrazlan (daha dogrusu, obrazli tesvirler)
uzununa inkisaf edan (sinxron) Mifin téremalaridir («Basinda
olan bit ayagina darildi (endi)», «At ayagi kolik, ozan dili
cevik olur», «Qaranqu axsam olanda gini dogan!», «Yerdan
uca daglar basina yoldaslarin alib ¢ixdi», «Qanli quyruqg tzub
cap-cap udan!», Qab qayalar oynamadan yer 6braldi, Qar
bayler 6lmadan el bosaldi» ve s.). Bu tipli cimlelards
informasiya sixilir, tasvir Usulu ile mifin sinxron inkisafi
dayandinilir va mifin elementi badii tayin kimi Yazi diline
oturdaldr. Batin bu xususiyystler Mifin strukturunda laylari
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toskil edir. Belaliklo, «Gizli Dada Qorqud» 6z strukturunda
Mifin hansi riyazi-morfoloji elementlerini yasadir?

1. Mif yasayir, mif fealiyyat goOsterir, mif mubarize
aparr, mif gahremanlann daxili saciyysesini funksiyalasdirir,
onlar idars edir. ©gar biz mifin machul oldugunu, gizlin
galdigini nazers alsaq, onu saerti olaraq X ile isare eda bilerik.
Bu zaman X-in paradigmalarinin X7, X5, X3 X4 ... kimi bir-
birinden ayrildigini gorarik.

2. Mif 6z batninden Yazini dogur. Yazini U ile isare
etsok, onun X ila barabarliyinin olmadigini, ancaq heg¢ bir
funksiyasinin  X-siz basa dusulmadiyini gorarik. Belo
disinmak olar ki, Mifin tam formalasdigi ddvrde ona
strukturlug xasdir, Yazi ise hale tezece doguldugundan va
Mifin isaralerini tam oks etdira bilmadiyinden onun daxili
qurulugsunda  struktursuzluq hokm surdr. Yazinin
struktursuzlugu mifin dairevi yolunun sonunda qgapanrr,
geriya dovretmanin avvelinda yenidan Uze cixir. Belaliklo,
mifin strukturu afsana, revayst ve nagilda barpa oluna bilir,
struktursuzluq ise epos va dastan icinda geriye dovr etmasi
ile 6zUnU barpa edir.

6. Prof. M.Cafarlinin yaradiciliginda epik
informasiyanin
mifoloji strukturunun modellagdirilma tacriibasi

Riyazi mifologiyanin tadgigat obyekti Kimi
oyrenilmasinda aktual olan kitablardan biri de Azarbaycan
dastanlarinin struktur poetikasinin asaslarini yaratmis prof.
M.Cafarlinin «Dastan va mif» asaridir. Har seydan avval ona
gore ki, dastan ve mifin riyazi igarelari riyazi mifologiyanin
tedgiqat predmetidir. Problemin nazari cahatden halli dastan
poetikasinin riyazi modellagdiriimasini taleb edir. Bu kitabin
riyazi dudsturunun qurulmasi da mif tefekkirlinin dastan
poetikasinda askarlanan riyazi modellerini barpa etmak
demakdir. Bari bagdan onu da geyd edak ki, har bir alimin
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yaradiciiginda elmi tefekklrin riyazi modelleri gergakdan
hiss olunmaqdadir. ©sas masale bu modellarin qurulmasi
yollar, saviyyasi va s. ile baghdir. Bu cehatdan yanasanda
M.Cafarlinin yaradiciliginda, xususan «Azerbaycan
mahabbat dastanlarinin poetikasi» va «Dastan ve mif»
asorlorindaki riyazi tefekklirin mifoloji qatlarinin  Gza
¢ixariimasi o gader da ¢atinlik tératmir. B.Abdullanin «Dastan
ve mif» kitabina yazdigi reyde da tadgiqatcinin faaliyyati iki
yondan — folklorgu ve folklorsunas — arasdirilir. M.Cafarlinin
fitretindaki birincilik ve ikincilik 6zl riyazi ardicilhigin bariz
numunasi olaraq meydana ¢ixir. B.Abdulla geyd edir ki, yaxsl
folklorsiinas olmaq ugln yaxsi folklorcu olmaq gerakdir.
Onun bu fikrini riyazilesdirsak, cumla bels alinar:
Folklorsiinas folklorgunun paradigmasidir, onu téradandir.
«Dastan ve mif» kitabinda muallif mif va dastan problemini
epik strukturun tslebi baximindan ham diaxroniya, ham da
sinxroniya muinasibatlarinde arasdirmagi diizgin hesab edir.
Dastanin epik strukturunda mif — dastan kecidinin mexaniki
gabul olunmasi alinan riyazi barabarliyin natamamhigina
sabab olur, problemin agilmasina o qadar da komak etmir.
Musllif de bu paradokslar goruar, mif — dastan kegidlerinda
epik tahkiyanin inkisaf dialektikasini, mifin inkisaf ganunlarini
dastanin yaranmasina, formalagsmasina tasirini, mifin
tipologiyasi va dastan jann arasinda epik Uzvlenmanin
rolunu, mif sxemlerinin  dastan sxemlerine riyazi
alternativliyini diizgin giymatlendirir. Kitabda mifin modeli ila
dastan modeli arasinda olan riyazi formullari adlandirmis
olsag, M — D munasibatlarinde M-in birinci ve ikinci
funksiyalarinin bir-birini avezladiyini goérerik. Yeni M = D
olduqgda, eyni zamanda D = M da funksional asiliigda olur.
Tadqgiqatda mifin strukturunu mifoloji dusince prosesi kimi
s6z, shvalat manasinda mif yaradiciligi teskil edir: M AM; va
M A My struktural ¢gevrasi de 6z ndvbasindsa dastanin struktur
modelina tesirsiz qalmir. M.Cefarli qeyd edir ki, «mifin
soylama, hekayeot aspekti dastanin epik ndvin xususi tipi
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olmasinda Uza ¢ixir, O biri terefden mifin dislince hadisasi,
yoni dunyani gavramanin xususi Usulu olmasi da dastanda
0z oaksini tapmisdir» (27, s.15). Tadqigatgl gosterir ki, mifin
spesifik xuUsusiyyatleri vardir. ©n asasi onun folklorlagsma
zamani ritualligini ve sakralligini itirmasidir. Bu isa mifin sifir
haddina yaxinlagsmasidir. Onda mif xtsusi matn tipi kimi gerti
isaralenir. Bu matni serti olarag M3 kimi geyd etsak, mifle
dastan arasindaki kegidin My My M3 baglihd ils bir-birina
transformasiya olundugunu gorarik. Dastanla mif arasindaki
alagani birincinin butdv epik sistema malik olmasinda, sujet,
motiv, obraz tiplarinin mif matninden ayrilaraq dastan vahidi
toskil etmasinde de gormek mumkindur. Dastan mifin daxili
elementlarini yasatmaqgda davam edir ve belslikls, struktural
cevronin dastan modelinde yeniden qurulmasina, mif
modelinin barpa olunmasina kdémak edir, mifin izahetma
funksiyasi dastanda darketma funksiyasina cevrilir. Bu
funksiyalari bir-birinden ayiran va birlesdiren epik ananadir.
Eposlasmagq dastani mifik qurulusdan ¢ixarib xtsusi struktura
malik janr ndvuna cgevirir. Onlann arasindaki riyazi modeli
garsiigh elagede olan mif A epik enena A dastan
dizulisundan (sxeminda) c¢ixartmaq olar. Goértnduyu kimi,
epik anana iki strukturun arasinda birlasdirici amildir, orta
had teskil edir. ©slinds, mif — dastan tasirinin dairesi ¢cox
ahatalidir, bura muxtslif morfoloji elementler, kompozisiya
qurulugu, epik strukturun an darin laylari, riyazi strukturun
baraber paylanmasi va s. daxildir. Masalan, mif ve dastan
icindaki motivler miayyan menada riyazi formullar kimi
géturtle biler. Riyaziyyatda riyazi formullarin bir-birindan
alinmasi fakti riyazi mifologiyada da motivie bagh olan
formullarin bir-birini tératmasi, bir motivin esasinda yeni
motivin funksiyalagsmasi goézlenilendir. Masalan, «gadin arinin
toyunda» motivi 6z funksiyasini matriarxat dévriunin basa
catmasi neticasinde itirir, «ar arvadin toyunda» motivini
funksiyalasdinr. Motiv M.Caferlinin fikrinca, sujetin qisa
movzusudur  (mazmunudur), invariant  saviyyasinda
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stereotipdir, situasiya, kolliziya, hadisa, haraket, xarakterlarin
sxematik Umumilesdiriimasidir (28, s.25). Demali, motiv
funksiyasi etibarile mifle dastani ham da bir-birina
yaxinlasdiran modeldir. Motivin sxemi hem mifds, hem da
dastanda tskrarlanandir. Tedqigatda dastan motivi invariant,
model soaviyyasi, bu seviyyanin sljet tezahlrl kimi
gergoaklasir; motiv eyni zamanda invariantdir, model kimi basa
dusula bilir. Motiv kigik bir stjet xattini tagkil eda bilir. Bu
saydigimizlar tdrema kimi motivin paradigmalaridir. Dastanda
mif sintagmatik ve paradigmatik aspektlera malikdir. Dastanda
mifin sintagmlan metn saviyyasinds, bu matnden ayrilan
sujetlar formasinda yaranir, dastandaki mif paradigmalari
invariant, motiv hacminda bearpa olunur. Dastani D ila
isaralandirmakle onun mazmunundaki mifi, yaxun invarianti
(M), saxalerini iss (M¢ barpa olunan) térems, (M. tayin
olunan) sintagm funksiyalarina bolmak olar. Dastanda mifin
grafiki diaxroniya ve sinxroniya saklindadir.

M.Caefarlinin tadgiqatda gsaldiyi diger riyazi natica
mahabbat dastanlarinin gahreamanliq dastanlarindan térema
olmasidir (27, s.28). Tedqigatda dastan riyazi formulunun
transformativ yox, téremea vahide c¢evrilmasi diqget c¢okir.
Transformativlik zaif hiss olunsa bels, mahabbat dastaninin
térema vahid olmasi, ondan uUzvlenmasi fikri gabariqdir.
Dastanda harekst azdan ¢oxa dogru artma ve g¢oxdan aza
dogru azalma saklindadir. Gorliindiyl kimi, riyazi faktorlar da
dastan materialina térama kimi baxilmasini sertlandirir.
Transformatik dastan — térema dastan - mustaqil
funksionallasan dastan tipi, bu Ugbucagin tersflerinin cemi
Ugbucagin sahasini tagkil edir — folklorun «sahasi» de mifin,
motivin, dastanin, nagilin, afsananin teraflarinin cemina
barabardir. Bu Ugbucagin teraflerini «gdyle» birlosdiren
oppozisiya, hamiler, gehremanlar tipi, kompozisiya, duyun,
final, kulminasiya, razvyazka (diyunun acgilmasli), zavyazka
(hadisaleri bir-birina baglama) xatleri imumi dastan (nagil ve
s.) anlayigini gabariglasdirir.
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Dastanlardaki arxetipin, arxitektonikanin, ilkin
stixiyalarin modellagdirilmasi onun riyazi-morfoloji
strukturunun agiimasinda yardimgi olur. M.Caferli da bu
tedgigatda «Dade Qorqud», «Oguz Kagan», «Yaxsl-
Yamany», «Qurbani» dastanlarinda modellesdirmanin bu
novlarindan istifads etmis, onlarin arasinda musahids olunan
riyazi baglhglan tshlil slzgacindan kegirmisdir. Masalon,
M.Caferlide ilkin stixiyalara munasibet bu dastanlardaki
inamin taezahurld kimi meydana cixsa da, dastanlardaki bu
stixiyalarin  bir-birine tesiri paralel xatlorin kasigsmemasi
anlayisina uygundur, har biri muisteqil dastan strixleridir.
Adice dag obrazinin  dastanlardaki  tesviri, onun
antropomorflasmasi, ilkin maskan olmasi, yer stixiyasi ila
bagl olmasi, tanriya yaxin olmasi, siginacaq olmasi ve s.
funksiyalari riyazi tefekklirde mifoloji distincenin folklorda
funksiyalagsan qalintlandir (burada riyazilesmek hansi
funksiyanin avval olmasi, hiindirliytn, ucaligin birinci gabul
olunmasi, situasiyalarin bir-birini avez etmasi
ganunauygunlugu kimi goétaralar).  Stixiyanin - 6zindn
situasiyaya c¢evrilmasi de riyazi ganunauygunlugun
xususiyyetlerine  uygun gelir. Masalen, dag mifoloji
tefokkirde sads stixiyadir, basa dusulmesi o qgeder de
catinlik toratmir. Ancaq dag stixiyasi Al kisi — RoOvsen
situasiyasina  ¢evrilonde riyazi ganunauygunlug bu
situasiyanin strukturunda hiss olunur. Sads anlayiglarin,
sade formullarin murakkeb anlayislarla, formullarla avez
olunmasi tedricilik prinsipina sdykanir. Elace da das stixiyasi
mifik tefekkirdsa kisi baslangici kimi qgabul olunur. Onun
situativliyi dasin usaga cevriimasinda 06zinin ilkin riyazi
tefekkurinu gizladir (burada zaman muddstinin 6zU dasin
usaq vermasinin morfoloji strukturunda alt lay kimi qorunur.
Tadqgiqatda bu stixiyalar manfi ve musbat olmaqgla 2 ndéva
ayrilir, har bir stixiyanin ham manfi, heam da musbat ndvleri
vardir. Gorunduyu kimi, ibtidai riyazi tefekkir burada da
bolmak xususiyyatini itirmir. Masalen, su stixiyasi «su haqq
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didarin gormusdur» seklinde musbat emosiya, Keramin
dilinden deyilon «Dolana-dolana evler yixarsan» saklinda
menfi emosiya yaradir. M.Caferli suyun riyazi formulla
baghligini, onun zamanla alagasinde izahini maraql
detallarla verir. Muallif yazir ki, suyu il tamaminda
kéhnalikdan qurtarmaq magsadile ev-esiya, hayast-bacaya
sopirlor. ilin tamami dinyanin zaman modelinde sakral
zamandir. Suyun riyazi-morfoloji dayerlendirilmasi musallifin
demasina gora cillo kasmak adeatinda de qgalir. Ana va usagin
agirhqdan, serdan temizlenmasi tg¢lin dogumun 40-c1 guni
cille marasimi kegirilir (28, s.111).

«Dastan va mif» kitabindan ve basqga tedgiqatlardan
aydin olur ki, ilkin stixiyalarin sayi 4 olmusdur. Lakin sonraki
mifoloji strukturda bu stixiyalarin say artmig, 6-ya, 8-a gadaer
va s. yuksalmisdir. Bu stixiyalarin harakat istigamati
dalgavari, toradicilik xUsusiyyatleri ve menalan forqgli
olmusdur. Masalen, axirinci stixiyalardan olan agacin
toradicilik, bdlinma xassaleri malumdur, agacin bdélinma
xassasi onun funksiyalari ile birbasa baghdir, budaglan goyd,
gbvdasi bu dunyani, kokleri yeralti dinyani isaralandirir.
Adacin usag dogmasi ile bagl mif informasiyasinda riyazi
informasiya qati da gizlenmisdir. Uygur mifindeki gayin
agacinin gévdasinin sismasi miayyan zaman hiiduduna tabe
olan riyazi-mifoloji informasiyanin yasantisidir.

Dastan duslncesinde regam simvolikasi M.Cafarlinin
yaradiciiginda 0zunU poetik sakilde tszahlr etdirir. O,
dastandaki garsidurmani binar oppozisiyalar (1-ci ve 2-cCi
funksional regem anlayisi mazmunu da) seklinde teqdim
edir. Umumiyyetle, dastanin riyazi poetikasinda 1, 2, 3 ve s.
roqemlar onun badiiliyine qgarismis sekildadir. Dastanin
morfoloji strukturunda dastan 6zu 1 vahidi ils, oppozisiyalar 2
vahidi ile isarelenir. Asiglar ustadnameni 3 olsun deya
bitirirler. Duvagqqapma axirinci say simvolikasini sartlandirir.
Bu say sisteminin iginda goxdan aza dogru azalma prinsipi de
daxili simvolikaya maxsusdur. Dastanda ustadnamanin
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deyilmasi 3 defadirss, sonda duvaggapma bir dafe deyilir.
Dastanin duvaqgapma ila naticelenmasi onun natice etibarila
sona yetmesi, sifir haddine yaxinlasmasi demakdir. Bu,
dastanin poetikasinin alt layinda gizlenan riyazi sxemdir.

M.Caferli dastanin riyazi strukturunu «baden» deys
isaralayir. O, binar oppozisiyalar tarixan inkisaf eden
(diaxron) oksliklar kimi, kdklu mifdeki garsidurmadan naset
edan oppozisiya kimi teqdim edir. Mif oppozisiyasinin dastan
oppozisiyasina riyazi ekvivalentliyi sinxroniyanin taqdimi kimi
semantik oppozisiyalar seklinda verilir. Mif oppozisiyasinda
Doali Domrul ©zraylla okslik toeskil edirsea, dastan
oppozisiyasinda da Yaxsi Yamana qarsidir. Gorunduyu kimi,
onlarin  riyazi isarsleri da bir-birine uygun galir.
Duvaggapmada da dastan oppozisiyasi bandin misralari
arasinda bas verir. M.Cafarli bu oppozisiyani Yaxsl-Yaman
semantik gosaligi kimi xarakteriza edir.

M.Caofarlinin dastan poetikasinin elmi gsakilde izahi
«Azarbaycan mahabbat dastanlarinin poetikasi» adl
monumental oaserinds daha genis oksini tapmisdir.
M.Cofarlide poetika anlayisi struktural kompleks toeskil edir,
vahid tamliqda birlasir. O, vahid tam kimi folklorun poetikasini
asas goturar, bu folklor poetikasindan epik folklorun
poetikasl, epos (dastan) poetikasi vo mahabbat dastanlarinin
poetikasi Uzvlenir. M.Cafarlinin riyazi tafekklirinde mahabbat
dastanlari ham da geriye Uzvlenir: mahabbat dastanlari
gahramanliq, aile-maigat dastanlar ila birge dastan-eposdur,
dastan-epos kimi epik folklordur, epik folklor kimi
Umumiyyatla, folklordur. Folklorun riyazi disturu tamsil etdiyi
etnosun badii tarixinin ikiya bolunmasi (iki funksiyaya —
ideoloji ve estetik) naticasinda alinir. Bu fakti gbzal tutan
M.Caferli  folklorun,  Umumiyystle, dastanin  estetik
funksiyasini onun gdzallik manbayi mahiyysti dasimasinda,
ideoloji funksiyasini ise mif yaddagsinin diferensiallagsaraq janr
soviyyesinde kodlagsmasinda goriar. M.Caferli M.H.Tahma-
sibe esaslanarag mehebbat dastanlarinin  morfoloji
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strukturunda sintagmatik cargede siralanan  morfoloji
elementlerin askarlanmasini taklif edir. Bu, mahabbat
dastanlarinin struktur-semantik Usulla tadqiqi demakdir. Bu
ise mahabbat dastanlarinin matn, matnin strukturu ve matnin
semantikasi arasinda olan alaqgsler, asiliiglar, slamatler ve s.
asasinda tehlil olunmasi demakdir. ©sas morfoloji-semantik
alametlar (funksiyalar) dastanin qurulusunu, dastanin poetik
sisteminde meatndaxili funksiyalarin har hansi formada
(motivin iginda, matnin iginds, sujetin daxilinde) dlnya
modeli, dinyagorusu, tip, situasiya kimi Uzs ¢ixmasi va s.
sokilda barpa oluna bilar. Masalan, ustadnamani gotlrak.
Ustadnama — hokmdur, universal sxemdir, bu sxemlardas
teqdim olunan imperativler (davranis qaydalari, emrler, éyud,
nasihat ve s.) dastanda Umumi sekilde exz olunur, bu
manada dastan dinya modelinin umumilesmis
informasiyasidir (27, s.20). imperativ hokmlerin alt gatinda
deyilon fikrin oks manasinin oldugunu gorurik. «Bivafa
dilberden sena yar olmaz» imperativ hokmunde alt qat
«vafall dilbarden sana yar olar» gizli menasi ile Uza ¢ixir.
Ustadnama dinlayiciye yonalir, dastanin gahremaninin da
galecek fealiyyetine istigamat verir. Demali, ustadnamada
deyilen fikir Gmumi ve tekceya aiddir. Belsliklo, dinlayici
(Umumi), fard (dastan gahraemani) va butévlikds dastan bir-
birinden asili semantik baglihiqda durur. Burada dinlayicini
¢oxluq bildiren isare ile, fordi taklik bildiran isare ile, dastani
ise D ile igara etsak, onlarin cemi A + B + D olar, yani bu
isaralor butdvii teskil edir. ifagini da buraya slave etsak, bu
riyazi model A B S D cemindean ibarat olacaqdir. M.Caferli
dastanin sonunda verilon duvaqgapmani natice adlandirir,
bunu bele riyazi modellesdirmak olar: A B S D =
Duvaggapma (natica). Mantiq dili ile ustadnamanin hokm,
dastanin hokmun tesdiqgi, duvaggapmani hokmun tasdiginin
naticesi oldugunu gorerik. Qariba da olsa, dastan modelinin
4-3 berabar olmasi iloe dastanin funksiyasinin 4-dan ibarat
olmasi arasinda da uygunlug hiss olunur. M.H.Tehmasib
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dastanin sujetinin 4 funksiyal oldugunu gdstarir (g@hramanin
anadan olmasi ve onun talim-terbiyasi; gahramanlarin buta
almasi; garslya ¢ixan manealer; musabige ve qelaba). 4 = 4
formulunu qarsi-qarsiya qoysaq, tersfler arasinda 1 = 1; 2 =
2; 3 = 3, 4 = 4 kimi funksionallig1 askar eda bilarik (sujet
hissalarinin  barabaerliyini nazarde tutmuruq). M.Cafarli
mahabbat dastanlarinin ilkin ananavi formulunun dastangi —
dastan — dinlayici qutbleri Uzerinde quruldugunu gdsterir.
Burada ¢ modeli 4 modelinin kékinds durur (27, s.29). Bels
anlasila bilar ki, dastanin ananaviliyini itirmis 2 formulu da ola
bilermis: dastangl — dastan. Bu, dastanin statik strukturu ola
biler. Bu ikilik sisteminin Nizaminin dastan-masnavilerinda
gorunmasi diggati calb edir. Dastani qgosan senetkara
auditoriya lazimdir, dastan ilk dovrde dar muahit Ugln
hesablanmisdir.  Onun  kltlevilesmesi  Ggun  dinlayici
auditoriyasi  lazimdir. M.Ceforli yazir ki, «moahabbat
dastanlarinin  statik sOjet qurulusu var, hamin statik
strukturun funksional dinamikasinin tapiimasi hamin strukturu
daxili dayisikliklor mustevisinda Oyrenmakle mumkundur»
(27, s.31). Bu ise mahabbat dastanlarinin gahremanliq
dastanlarindan ayrildigi dévrdir (dastan + dastangi formulu).
Azarbaycan epik folkloruna bir-birini tarixan tératmak xassasi
mexsusdur. Qahremanlig dastani camiyystin dastanidir,
mahabbat dastani ise ferdin dastanidir. Buna goére de
comiyyastle gahramanliq dastani arasinda konkret dinlayici
tipi yoxdur, cemiyyet 6zl dastani yaratdigina goére buna
ehtiyac galmir, mahabbeat dastani ise galbin dastanidir,
burada cemiyyat 6zU dinlayici statusuna yiyslanir. Sslinds
mahabbat dastaninda da yaradan (asiq) va dinlayan taroflor
vardir. Mahabbat dastanlarinin daxili dinamikasi 2-ni 3-o
gevirir. Mahabbat dastanlarnnin strukturunun yaranmasinda
olan geriya siralanmani (Uzvlenmani) 4, 3, 2 kimi gabul etmis
olsaq, bu strukturun vahid xattinin haradan amala galmasi da
diggatde olmalidir. M.Caferli vahid struktur masaslasinda
mifoloji hekayatlorin rolunun danilmaz oldugunu gabul edir
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(27, s.44). Bela mifoloji hekayatlorde hem sevgi, ham de
gahremanliq xatti agig-agkar duyulur (uygur «Oguznaman»si).
Mifoloji hekayatlardaki (mifoloji nagillar) gshremancasina
elgilik motivinde gahremana sevgilini tale-falak gismat edir.
Sonra gahraman bu sevgilinin ardinca gedir, mahabbat
dastaninda ise buta formulu gahremanin sevgilisi arxasinca
getmeasinde rol oynayir (daxili baraberliklar). Demali,
mahabbat dastaninin strukturundaki buta ferd ve dinlayici
birliyi ile cemiyyat ve gahraman birliyi arasindaki
gahremancasina elgilik motivinden ayrlir, ayrica qol kimi
mahabbat dastani va qahremanliq dastanina g¢evrilir,
«Koroglurdaki Glirci Mammadin dilinden deyilan qosmada
onun g@gahramancasina elgiliyi butaya mdlvazi olaraq
transformatik sakildadir. Buna géra de bu araliq dastan tipini
(gehramanliq dastani ile mahabbat dastani arasinda duran)
transformatik dastanlar kimi basa dismak olar (mahabbat
dastani ile gehremanliq dastani hududunda dayanan
dastanlar) (27, s.47). Qahramanliq dastanlarini
modellesdireon ozan Umumi, mahabbat dastanlarini
modellagdiron asiq ise tipoloji ferddir. Mehabbat dastaninin
gahramanini tipiklasdiran subyektdir (masalen, asigin 6zu).
Islami-tesovviifi ideyalarin yayllmasi da dastandan dastana,
ozandan ozana, mustaqil yaradici asiga kegidi stratlandirir.
Yazili adabiyyat da maeahsabbat dastanlarinin tesavvifi
obrazlarla, ideallarla zanginlesmasina tasir edir. Dastandan
dastana kegidin sxemini bela qurmaq olar:

| Qohremanliq dastani |
A

| Islami-tesovviifi |
A

| Mohabbat dastani |
A

| Yazil adebiyyat |
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Klassik adabiyyatda mahabbsat mdévzusu gshramanliq
dastanindaki gshremanlig mdvzusunu sifraleyir, buta
strukturu vasitesile gahramanliga islami-tesavvifi don
geydirir. Muallifin nazerinde meahabbat dastanlarinin total
matn isarasi haqga asiqlikdir, bu tesevvif davranis kodudur.
Buta burada hagga qovusmagin stereotip yoludur. Mahabbat
dastaninin matn igarasi A olarsa, butani onun iginde S ile
isara etmak olar. A-nin S-ye nisbati dastanin struktur-
semantik butovliyinds sujet daxilinde askar olunur.
Qahramanin dogulusunu iss serti V ils isare etsak, alinan A —
S barabarliyinda V-nin rolu sijete maexsus olan statik torema
vahidi funksiyasi dagimasindadir. M.H.Tehmasib mahabbat
dastanlarindaki asiqin buta almasini, yolda basqa qizla
(qizlarla) tanis olmasini, naehayat, butasina yetandan sonra
gayidib avvalki qizlarn almasini retortasiya ananasi adlandirir
(71, s.100). Retortasiya harakatin dovriliyi ile bagll prosesdir,
mahabbat dastanlarinda ise butaalanin harakatinin istigamati
dovrilik teskil etmir. Burada harsket ancaq duz xattin
uzerinda irali-geri proses kimi icra olunur. Bu prosesi bela
tosvir etmek olar: butaalani A ile isare etsak, onun
harekatinin sonuncu noqtesi (butaya yetisma) A4 olacaqdir.
Butaalanin (asiqin) butaya dogru hareketinde qarsilasdigi
qizlar B va S nodqtelerini tagkil edacekdir. Harakatin
baslangici — A noqgtasi, harakatin son noqtesi A; olarsa, diz
xottin Uzerinde yerlosan A - B, A— S, B — S pargalar A — A;
mustavisinde bir-birine barabar qaydada yerlegsmalidir.
Burada asigin S — A; heraketi do avvelki baraberliklare
uygundur. Hipotetik sillogizm ganununa gére miustovi
Uzerindaki A AA; dlz xatti A AB ve A A S parcalarini dogurur,
bels ki, (A A Aq) duz xetti (A AB) A (A A S) herakatini
stimullasdinr: (A AA1) A(B(A) AS) A(S(A) AAy) (43, s.139).
Gordiyumiz kimi, mentiqgi hékmda da butanin dastan
icorisindaki isaresi ile butaalanin 6z isaresi funksiyaca
barabardir.
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M.Caferli «Tahir-Zohra» dastaninda butadan kanar bas
veron hadiselarin strukturunu verir. Tahirle Zohranin
mahabbatinde daxili ziddiyyste asaslanan struktur vardir.
Boyuk qardas sahdir, Zohre onun qzidir. Kicik qardas
vazirdir, Tahir onun ogludur. Sah hakimdir, zalimdir,
rehmsizdir, aksine, veazir tabedir, adildir, rehmlidir. Burada
garsidurmanin garsiligi dastan strukturunun mentiqgi galibina
uygundur. Burada isarelaer sisteminda olan matnin poetik
funksionallasmasi 6z  arxetipinin  — mif  matninin
funksionallagsmasi Gzarinde qurulur. Mif matninde garsidurma
yoxdur. Bearpa olunmus mif matninde almadan yaranan
usaglarda, onlarin taleyinde manfi ve ya musbat qutbler rol
oynamir. Mif metni epik tofokklre maxsus oldugda
ziddiyyatlerin qosali§i problema cevrilir vo bu ziddiyyatler
dastana kegir. Kbbskkesmsa, buta va s. bunlar epik matnin
struktur isarasidir. Bu igsarenin komayi ile epik duguncade
dovre yaranir: qardaslar, ovladlar, sakral quvveys malik
darvisin serti ve buta (besikkasma). Bunlar bir-birini doguran
struktur elementlordir. Konkret mifin 6zunde ona gora
ziddiyyatli qosaliq yoxdur ki, orada gosaligi mif 6zi icra edir,
darvis elementi yoxdur, ona gora da ziddiyyetlerin sababi
yoxdur. Nagil ve gadim epos strukturundaki besikkesma ilo
dastandaki butaverma baerabarliyin mustaqil isarslaridir va
bir-birine uygundur. Buta ile dodulma arasinda asiliiq olsa
da, mahabbat dastanlarinin bazilarinds bu sartilik ddanmir.
Yoni gehramanin dogulmasi haqda heg¢ bir malumat olmur,
ona ancaq buta verilir. Bu ise riyazi berabarliyin gisman
pozulmasi demakdir. Yaxud, eksina, geshremanlarin dogulusu
var, ancaq buta maselasi yoxdur. «Leyli-Macnun»
dastaninda Leyli ile Macnunun atalan bir-biri il ahd
baglayirlar. Burada riyazi sertiliyin 6denmasi ahd vasitesile
bas verir. Nagildan dastana kegen mdvzunun («qardasi»
torafinden sere dusmus bacinin (Peri) taleyi) davamini
izloyands dastanda dogulusun ve butanin olmadigini,
moahabbat dastanlarina mexsus davranig kodunun (tesavvuf
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— haqq asiqliyi) olmadigini da goéririk. Bu, bele dastanlarda
riyazi sertiliyin olmadigi modeldir. Mahabbat dastanlarinin
formalasma tarixini ve dovrind izlemis olsaq, bele dastan
dovrun ilk nUmunalarindan sayila biler. Bu dastanlarin
sonraki inkisafi lirik-epik klassik adabiyyatin ananalarinin
tasirine maruz qalaraq forma dayisikliyine ugrayir. Bu zaman
klassik adabiyyat invarianta yox, invariantt olmayan
dastanlara tasir gliictine malik olur (27, s.75).

Butanin  kokinds duran nezir, niyaz, qurban,
maldagitma (yagma), sonra dervis, 9li, Xizir kultlarinin arxaik
semantikada kokleri totema gedib gixir. ik mifoloji matnlerds
marall vurmagq istemayanle vuranin usaglarinin bir-birina ahd
edilerek gslacaekde govusdurulmasi hagda olan raziligdan
sonra gehremanlarin (usaqglarin) basina gelen ahvalatlar
sanki maralin vurulmasinin naticasi olaraq bas verir. Maral
Blinin funksiyasini icra edir, incidilmis maral (totem) olsun ki,
0z qisasini insan naslinden bu cur almag yeterli bilib.
M.Cofarli gazax dastani «Kozi-Kérpas ve Bayan Sulux»da
atalann — Qarabay va Saribaiyn disi marala rast olduglari
zaman (Saribay marali vurur, Qarabay ise ona rehm edir)
etdikleri shdden sonra usaqglarinin doguldugunu yazir (27,
s.80). Burada ham motiv, ham funksiya, hem de sUjet daha
gadimdir. Maralin disi olmasi, ham da bogaz olmasi onlarin
usaglarinin da dogulacagina olan inamin izleridir, slamatinin
nigsanasidir. Ov (situasiya), maral, maralin oxlanmasi kimi
gadim elementler mifoloji varligin (Ana Maralin) taleds rol
oynayacagina olan inamin yaranmasina sabab olur. Bu
motivde maral iki funksiyani yerina yetirir: ham 6vlad baxs
edir, ham de onlari atalarinin gunahina gore cazalandirir (27,
s.80). Bu, totemin funksiyasidir. Burada ov hamisi, acdad
kultu sonraki keyfiyyat dayismaleridir. M.Ceferli maralda ov
hamisinin, acdad kultunun qgalintilarini goértr. Maralin totem
obrazi ilkindir, o birilar téremadir. M.Caferli Ovladvericilik
funksiyasinin daha darin qgatlarina enir — suyun usaq
vermasi, dasin usag vermasi, agacin usaq vermasi, isigin
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usaq vermasi mustaqil semantemlar kimi arxaik epikada rast
galinir. Arxaik semantikada tabist, quslar, agaclar, heyvanlar
usagl olmayan ataya aciyir, ona 6vlad sahibi olmasi Ugln
«dua edirnsa, Dade Qorqudda bu zoosemantika
antroposemantikaya cevrilir. Beyler Baybecana va
Baybdéreya dua, alqislar edirlor (26, s.82). Bu, haerbi
demokratiyanin, quldarligin yaranmasi dovri ile birbasa
baghdir, ictimai baxislar siyasi baxislara yerini verir (tarixi
suurdaki Allah ideyasi ve mifoloji dlnyagorusdaki totem
ideyasinin nisbi barabarliyi).

Butada yuxu, kobakkesmadsa isars, kod olaraq
dastanda semantikani yaradir. Eyni zamanda sahd-peyman
(alma) ile dogulan (mocuzali dogulug) koébekkasma ils,
subyektin (Bli, Xizir) istiraki ile verilon buta da eyni semantik
corgada durur, aralarinda riyazi asililiq vardir. Mahabbat
dastanlarinda haqq asiginin mahabbati ham ilahiya, ham de
gadina oldugundan, asiqliyin tanriya olan nisbati qadina olan
nisbatinden Ustundur, ona gore de haqq asiginin sonda
Olumd onun birinci sevgisina gqovusmasi demakdir. Demali,
bu sevgide 3 terof istirak edir ki, onlarin arasindaki +1-in +1-a
nisbati va +2-nin +1-a (tanriya) olan nisbatinden asagidir.
M.Cafarli bunu ilahi mahsabbatin gadinda tecslla tapmis
mutlaq baslangica vurulmani eks etdirmasi kimi manalandirir
(26, s.102). Yeni tanriya vurulma ile qiza vurulma eyni
semantik koddur. Qshremanlar (qiz va oglan) haqq
asiqidirler, bu, onlarn eyni semantik yukds birlasdirir, ikinin
bire nisbati alinir, aslinds asiqlar eyni yikliu oldugundan 1 = 1
barabaerliyi alinir. Eynile «Dada Qorqud»daki Qazan xanin
har defa So6kIU Maliyi dldirmasi (5 dafe) aks qutblar kimi (1 =
2-ya, 1 # 3-9, 1 # 4-9, 1 # 5-08) bir Qazan xanin 1 SOkli
Maliys, 2 SOklU Maliya, 3 SOkli Maliys, 4 Soklua Maliye, 5
SOkl Maliys Ustin gelmasi gehreman — antigghraman
antitezasinin hipotezasini dogurur. Demali, qutbler eyni
isarali olarsa, 1 = 1, oks isarali olarsa muxtslif barabarliklor
alinar (alina bilar). Mseahabbat dastanlarinda riyazi
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isaralendirma Xizirla da baglidir. Bela ki, mashur deyimde
deyildiyi kimi «diri iken diri emaz, 6l ikan 6lU emaz» formulu
onun ikizamanlhligina (iki temporalliq) va iki diinyali olduguna
isara edir. Bu temporalligda Asiq — Masuqun isarslari Xizirin
isarasi ile eyni oldugundan onlar barabarlese bilirler. ©gar
gehreamanliq dastaninda antigeshreman defalarle 6zinutn var
olmasini gosterirsea, mahabbat dastanlarinda antigehreman
masalasi Asiq — Mesuqu shate eden manfi obrazlardir.
Burada da asig (1) nece manfi obrazlarla antitezada
dayanir. Eyni riyazi isarenin burada da oldugunu goruruk.
Butani veran Xizir goy isarasli, asiqi butadan ayildan qari isa
yer igarslidir. Yerin va goyun 1 isarasi butada birlasir.
Qarilarin goxndvli olmasi onlarin isaralerini de ferglandirir.
Asiqgin qgarilarnin bu ¢oxnévlliytinda 1 = 1 olmasi (ipak gariya
isara), eyni zamanda onun kdpak gariya, napak qariya ve s.
isaraca barabar olmamasini da gosterir. Eyni zamanda ipak
garinin (1) nisbati kdpak garilya, napak qariya va s. artan had
Uzre berabar deyil (1 = 2).

Bunlarin har biri 6z-6zliyunde dastan vahidleridir.
Ancaq bu vahidleri 6z i¢ine alan butov dastan strukturudur ki,
onun da musllifin tadgiqatindan gérianduyu kimi, qurulusunda
nasr vea nazm hissalari vahid tamligda birlesir. Mdusallifin
geydlarindan da gorunur ki, dastanin strukturu onlari torema
funksional vahidler kimi dogurur ve onlar bir-birini
tamamlayir. Umumi dastan strukturunu riyazi isarslendirsak,
dastanda (1) nezm (2), nasr (3) riyazi fiqurlar kimi, asiq,
masuq, buta, butaveren, gar isa funksional fiqurlar kimi
foaliyyatdadir.

7. Riyazi modellagdirmanin prof. M.Seyidov
tocrubasina qisa nazer

Riyazi mifologiya Ggun yararli olan digar maraqgl fakt
M.Seyidovun «Quzil doyuscli»niin taleyi» kitabinda verilir.
Prof. M.Seyidov «qizil doyusg¢u»nin paltari Gzerinde olan
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bazaklerin sayi il baglh yazir ki, bunlar bazak deyil, o dévrin
mifoloji goérlsleri, inamlar, dévlet dizimuindn ganunlari ile
baglidir (66, s.7). Onun papaginda arxar, dag kegisi, ganadli
at, qus qanadi (4 dena), sir bas! (6 dena), at (2 dans), dag
keci (5 dana), qus heykalleri (5 dens), kigik qus ganadi (2
dena), uzun qus ganadi (4 dena), yarpaq (7 dena), ox (4
dana), dag zirvasi (4 dena), agac (5 dena) vardir (66, s.13).
Ragemlarle bagh bels bir fikir ylritmak olar ki, reqamlerin
mugaddasliyi bilavasits ilkin inamlarla, totemizmlse baghdir —
heyvan ve bitki mensali totemizmle. Har so6zun daxili
semantikasi oldugu kimi, reqemlarin da daxili semantikasi,
simvolikasi va s. olmalidir. Bu da regemin mifoloji manasinin
aciimasina xidmat edir.

8. Prof. A.Nabiyevin aragdirmalarinda riyazi
folklorsiinasliq masalalari

Azarbaycan folklorsinasliginda darslikyaratma
toecrubasi ananavi hadise olsa da, darsliyin elmla vahdati ¢cox
zaman nazara alinmamisdir. Lakin son illerde yazilan
dorsliklorde da bu problem aradan qaldinlmig, darsliyin
sxematik qurulugunu elmi tohlillarin Uzarinde barpa etmak
meyli guclenmigdir. A.Nabiyevin «Azarbaycan xalq
adoabiyyati» aseri de bu maqgsada xidmet edir. Kitabin
adindan gorunduyld  kimi, musllif «Azerbaycan xalq
adabiyyati» terminini genis kontekstda qabul edir. Bu ad-
termini dar gergivede «sifahi xalq adabiyyati» kimi toplanan
ilkin xalq vyaradiciigi nimuneleri ile baglamaqg olar.
«Azerbaycan sifahi xalq adebiyyati» elm statusunu, derslik
mazmununu gazanan vaxtlarla bu elmin butun sahalari hala
0z inkigafini tapmamisdi, nagilstinaslig, dastangiliq,
mifologiya hale tam o&yrenilmamisdi, yaxud mustaqil elm
sahasina gevrilmamisdi. XX asrin sonlarindan sifahi xalq
adabiyyati 6z inkisafinda yeni aparici meyllaro vyer
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verdiyindan onun elmi mazmunu darslik igine sigmadi va
sifahi xalq adabiyyati 6z yerini inkisafda olan folklora verdi.

Xalg adabiyyatinin formalagsmasinda, onun ayri-ayr
badii niUmunalarinin da yaranmasinda baglica amil kollektiv-
ford munasibatleridir. Fardin yaradiciig meyli kollektivin
imkanlari daxilinde agilir, 4ze cixir, cilalanmaya mearuz qgalir
va agiza dusur. Xalqg adabiyyatini (folkloru) A fardi Aile isare
edan musallif kollektiv amilini alfa ile (A) isare edarak xalq
adabiyyatinin yaranmasinin riyazi formulunu A= A + A kimi
gabul edir. Muallifin riyazi tefekklrinda ford kollektivin Gzvi
kimi isaralonib A= A+ A barabarliyinden voa A=A+ (A - A
dusturundan cixarnhr. Dusturun acgiglanmasi bu cur olar: A
(kollektivin yaratdigi sifahi xalq adabiyyati) folkloru isaralayan
motarize igindaki A-dan ferdin isarssi ¢ixilanda onun manfiliyi
motariza aclldigda musbate cevrilir, A= 2 A+ A sakline
dusur, yeni folklor formalasmaga baslayir. A= A+ (A - A
dusturundan folklor dusturu alina bilir: A= A+ (A -A; A= A
+ A+ AA=(A+A; A=A+ Ao

Derslik-tedqigatda  folklor  anlayisini ~ gifahi  xalq
adabiyyati anlayisindan farglandiran esas cehat sifahi xalq
adabiyyatinin agiz adabiyyati kimi tslub ve ndv téremalarina
malik olmasidir. Bu na demakdir? Folklorun bir elm kimi
inkisafl sifahi xalg yaradicihgi, sifahi xalq adabiyyati, folklor
va folklorgtinasliq marhalslerindan kegarok sabitlesir. Sifahi
xalq vyaradiciligi fardin ve Kkollektivin yaratdigi badii
nimunalerdir, sifahi xalq odebiyyatt (adiz eodabiyyati)
yaradilan bu badii nUmunsalerin Uslub va ndvunu tayin edir,
folklor onlan segcir, ayirir, janrlara boélur, folklorstinashq ise
onlarin elmi tabiatini dyranir.

Son dovrlerde heam muallifin 6zinin, ham da digar
tedqigatgilanin yaradicilig metoduna c¢evrilmis strukturalist
maktabin  neaticalerinden danismaq oldugca muhum
ahamiyyet kasb edir. Strukturalizmin asasi XX asrin 20-ci
illerinds Ingilterade A.R.RodKliff-Braun tersfinden qoyulsa
da, onun elmi tadgigat metodu kimi inkisaf etdiriimasi K.Levi-
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Strossun adi ile baglidir. Struktur metodun asas mahiyyati
matn tipini hissalare ayirmaqgla struktur vahidlar, modellar
Uzre tedgiqata calb etmakdir.

Qeyd etmak lazimdir ki, darsliyin maragh ve dayerli
hissalarden biri «Azerbaycan mifologiyasi» bahsidir. Muallifin
musteqil suratde «Azerbaycan mifologiyasi» terminini
islatmasi ¢oxdan bari mifoloji elmds islenmasina sanki yasaq
goyulmus bir tabunun aradan qaldinlmasi demakdir.
A.Nabiyevin qgiymatlondirmasinde mifologiya elmdir, mif
hadisadir. Ozii do bu barads yazir ki, «mif erken etnosun
dinya, insan ve insanin dinya hadissleri baradaki badii
dusuncasidir. Bu dusuncenin zaman hddudu qeyri-
muayyandir, makani isa har bir etnosun nisbi manada dinya
kimi gabul etdiyi yasayls maskani, cografiyasi, yaxud
regionudur» (59, s.129).

Mifologiya etnosun yaddas tarixidir. Etnosu yasadan
amillerdan biri onun mif sisteminin olmasidir. Mif sistemi
dedikde ne basa duslrik? insan diinyaya geloenden
aksliklarla garsilasir: gece olur, glindiz dogur, yagis yagir,
gunasg cixir. Bu, insanin suurunda musayyan abstraksiyalar
oemala getirir. Demali, yagdisi yagdiran quivve var. insan bu
quvvenin fantastik ve tahtalsliurda yaranmis sirli bir qivva
kimi dark etdikds onu 6zu Ugun obrazlasdirir. Mifoloji sturda
yaradilan her bir mifik obraz, disince mehsulu sistem
halinda birlesarak dinyanin mif modelini yaradir. Bu modelda
insan 6z yerini do teyin edir. insan dinyani derk etdikce
O6zundn konkret mif modelini da yaradir. O, badii s6zu
simvollasdirir, onu sakral momentlarde — magiya, fetis,
totem, zoomorf, antropomorf gakillorde manimsayir.
A.Nabiyevin geydlarindan bele basa diusmak olar ki, mifoloji
suurun inkigsaf marhalalerinin (animizm, fetisizm, totemizm va
antropomorfizm) sonunda vyaranan simvollagsdirma mif
yaradiciligini téreden asas faktorlardan biridir. Bels ki, simvol
mifin daxilinde modellasdirici vasita kimi qapal olaraq qgalir.
Bir s6zls, simvol mifin daxili tabistindadir. Mif sturu mifoloji
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diinyani simvollar vasitssile idars edir. Umumiyystle, mifoloji
suurun dusturu A.Nabiyevin riyazi gorusinds animizmdan
fetisizme, oradan da totemizma Vo nahayat,
antropomorfizma olan sigrayislarin - mif  simvolikasina
cevrilmasi ile tayin olunur. Animizm bu barabarlikda teraflarin
batln isaralarini 6zlna tabe edir. Bele ki, animizm ham da
fetisizmde, ham totemizmds, ham da antropomorfizmda
6zUndn esas riseymini yasadir (can, ruh). Butin bu
marhalalarin yaratdigi mif ise gadim acdadimizin stiurundaki
dinya modelidir. A.Nabiyev yazir ki, dinya mif modelinin
yaranmasl har hansi bir estetik dusincadaki xaotik
idareetmadan nizamli idarsetmays keciddir. Mesalaya bu
kontekstden yanasanda Azerbaycan mifoloji gergakliyinin
xaosdan inkisaf edaerak harmoniyaya qadar ylksalisinin 6zu
bir sistem tegkil edir. A.Nabiyev bu masaleni xUsusila
gabardir ki, dinya mifologiyalari arasinda Azarbaycan
mifologiyasi neca goérunur? Daha dogrusu, Azarbaycan
mifoloji gergakliyini butin struktur sxemlari ile birge
Azarbaycan mifologiyasi adlandirmaq olarmi? Bu sual hale
XX osrin 80-ci illerindes ortaya c¢ixmigdl. Azarbaycan
mifologiyasinin tam dyrenilmadiyi bir dévrde bu sualin cavabi
tebii ki, yox idi. Ancaq indi mifologiya bir elm kimi
Azarbaycanda oyrenilir, hatta onun riyazi mifologiya adlanan
diger qolu da tadgiqatcilarin maragindadir. Bele olan tarzde
baxiglarin deyisdiyi zamanda haqigat nece Uzs ¢ixariimasin?
Bali, bu giin Azaerbaycan mifologiyasi deyilan bir elm sahasi
vardir ve inkisaf etmakdadir. Bu siradan darslikde prof.
A.Nabiyevin bu sahaya xususi diqget yetirmasi diqgat ¢akir.
Aydindir ki, har bir elmin 6z strukturu, bu struktura daxil olan
halgalar vardir. Derslikde de Azerbaycan mifologiyasinin
struktur sxemleri 6z tshlilini tapmaqgdadir. Azesrbaycan
mifologiyasinin struktur modelleri mduallifin yaradiciliginda
asagidaki kimi dizilmasdar

1. Azarbaycan mifologiyasinin ilkin gaynaglari ve toranis
modellari; burada matnlarin tasnifat qrupu askarlanir.
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2. Qadim turk panteonu ve Azarbaycan mifologiyasinda
panteongulugun davami; burada mifologiyamizin panteon
sistemi aragdirilir.

3. Azarbaycan mifologiyasinda kult sistemi ve zoomorfik
obrazlar; burada panteon saviyyasina qalxmis kult sisteminin
mifoloji obrazyaratma funksiyasi ve zoomorf varliglarin totem
anlami basa dusuldr.

4. Azarbaycan mifologiyasinin makrokosmos
modellagdiriimasi ve mif tasnifati; makrokosmos models
arxaik totemizm, arxaik antropomorfizm, Zardist mifologiyasi
ve islam mifologiyasi daxildir. Mif tesnifatina ise kosmoqonik,
etnogonik, acdad kultu va ilkin madani gahremanla bagl
mifler, allahlar, tanrn ve hami ruhlarla bagh miflar, taqvim
mifleri, kult ve ongonlarla bagh mifler, esxatoloji miflar aid
edilmisdir.

Darsliyin asas xususiyyatlarinden biri odur ki, o, darslik
formasinda olsa da, elmilikden uzaglagsmamigdir. Bela ki,
musallif muxtslif nazari-metodoloji Usullardan istifade ederak
janrlarin tasnifinde struktur yanasmalardan istifade etmis ve
janrlarin daxili bolgtsini vermisdir. Masalen, o, nagillardan
danisarkan onlarin gruplasdiriimasini (sehrli nagillar, tarixi
nagillar, maigat nagillari, heyvanlar haqqinda nagillar ve s.)
aparir, nagilin janr xususiyyatlerini, har nagilin tesnifina aid
olan badii forma, Uslub, ideya, mdvzu va s. xususiyyatlori
diqgete catdinr. Struktur folklorglinasligin taleblarine asasan,
janr struktur vahididir. Ona goéra do tedqigatda rast galdiyimiz
janrlar darsliyin elmi mahiyyatini agmaqda faal rol oynayr.
Struktur metodun telablerinden biri da janr ve soylayici
probleminin birga arasdinimasidir. Buna gora da darslikds
rast geldiyimiz ustad asiglar, onlarin senatkarli§i, dastan
yaradiciiginda subyekt — obyekt miunasibastleri haqqinda
daerin bilgiler janr probleminin tutarla faktlarla izah edilmasina
sorait yaradir.

«Azerbaycan xalq oadebiyyati» dersliyinin  elmi
mabhiyyetini qabardan cehetlar folklorun inkigafinda
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merhalelerin siralanmasinda muallif duyumunun funksional
isarasi ile birbasa baghdir. Muallifin duyumu folklorun inkisaf
merhalelerini  asagidaki qaydada aga  bilir:  folklor
informasiyalar mazmunundan ibarat olub muasirliya xidmaet
edir; folklor millilikden févqgelbageriliya qadar inkisaf edir;
folklor basqa elm sahaleri ile garsiligh alagads 6zinuln suratli
inkisafini temin edir; folklorun tarixi Azarbaycan xalqinin
duslince tarixidir; folklor basga elm sahalerini inkisaf
etdirmek imkanina malikdir (tarix, etnografiya, mifologiya,
adabiyyat, riyaziyyat); folklorun Oyranilmasinda
dialektologiyanin,  psixologiyanin, etikanin, ilahiyyatin,
antropologiyanin ve s. elmlerin imkanlarindan istifade etmak
mumkunddar.

9. Prof. P.©9fandiyevin yaradiciligina riyazi
mifologiya
kontekstinda baxig

Biz qgeyd etdik ki, folklor tefekkurinun dyrenilmasi riyazi
modellersiz mumkun deyil. Folklora aid darslikleri da riyazi
modellare asasan qruplasdirmaq, alinan naticalari riyazi
tofokkirde yoxlamaq folklor darsliyinin elmi giymatini
vermakda baslica amil hesab oluna biler. Bu baximdan
P.©fendiyevin «Azarbaycan sifahi xalq adabiyyati»
darsliyinin malik oldugu riyazi modellari Gmumi diinya modeli
kontekstinde askarlamaq yetorli olar. Qeyd edek Ki,
«Azarbaycan gifahi xalg odebiyyati» termini folklor
kontekstinin igindadir, onun muhum hissasini tegkil edir.
Folkloru Umumi katle kimi M harfi ile isare etsak, sifahi xalq
adabiyyati terminini S adlandiraraq, hissenin tama olan
nisbatini tapmis olariq. Oz-6zllyiinde «hisse» adlandirdiimiz
sifahi xalq adabiyyatinin mundaricesinds, daxili
semantikasinda janrlar ve asiq poeziyasindan ibarat boyuk
gruplarin mazmunu vyerlasir. P.9fendiyevin dersliyinde (¢
metodologiya  bir-birine  qovusmaqdadir:  Sifahi  xalq
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adabiyyati, folklor va folklorslinashq. Sifahi xalq adabiyyati ila
folklor bazen bir ndqtede kesigsse da, folklor zaman va
mokan etibarile boylk yaradiciliq isi oldugundan sifahi xalq
adabiyyati masalelarini de 6z igine almig olur. P.©fendiyevin
elmi Uslubunda sifahi xalq adebiyyati termini ile xalq senati
ifadasi bir-birini inkar etmir. Daha dogrusu, xalq senati ifadasi
sifahi xalgq adabiyyati termininin paradigmasi kimi diqget cealb
edir. Masllif mifologiya elminin riyazi isarasini animizm (a),
fetisizm (f), totemizm () ve antropomorfizm (ay)
marhalalerinin cemi kimi teqdim edir. Bununla da musllif 6zi
da bilmaden sifahi xalq edebiyyati ile folklorun kasisdiyi
noqgteni tapmis olur. aq, az, f, t AMsoikior-

Sifahi xalqg adabiyyati etnosun, yaxud ilk xalglarin
zamanina, dovrine uygun vyaratdigi, yasatdigi xalq
adabiyyatidir. Zaman mesafesi uzandiqca, tayfa xalga
cevrilenda onun sifahi xalq adabiyyati artiq folklor nimunasi
kimi xatilanmaga baslayir. Burada sifahi xalq adabiyyatinin
muxtalif Uslublarin qovsaginda yaranmasi, bu Uslublarin
uygun nodv toéremalerine ayrilmasi sertdir, onlarin sira
ardicilh§ yoxdur, yerlerini asanligla dayise bilirler, zamana
tabe deyillar. Bu Uslublara tesir eden faktorlar — harakatle
sdzln ifade terzinae (yaxud prinsipina) esaslanmasi, ya da
tehkiyaye, naqgl etmays asaslanmasi ve dusuncenin poetik
ifade prinsipi (terzi) — sifahi xalq edebiyyatini yasadan
Olculardir.

Lirik, epik va onlann sinkretizmi olan dramatik
Uslublarda yaranan badii numunsaler sifahi xalq adabiyyati
mohsullandir. Bu Uslublarda yaranan emak nagmaleri,
bayatilar, tapmacalar, afsans, nagil ve s. kull halinda oldugda
artiq folklor janrina gevrilir (takin goxluga nisbati). Clnki sifahi
xalg adebiyyati nUmunalari kollektiv yaradiciiqg mahsuludur,
variantlara malikdir, har hansi bir nagil, efsans, bayati ve s.
yarandigi ilk vaxtlarda variantsiz oldugu tglin, namalum ferd
torafindan yaradildi§ina gore sifahi xalq adabiyyati nimunasi
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saylla biler. Ancaq onun ¢oxlu sayda olmasi janr kimi
formalagmasina imkan verir.

Musllif darslikde folklor janrlarini qruplagdirarken lirik,
epik ve dramatik novlarin telablerine asaslanir. Yani onlara li-
rik ndva daxil olan janrlar, epik néve daxil olan janrlar va dra-
matik ndve daxil olan janrlar kimi ayri-ayriligda tesnif verir.

Lirik néve daxil olan janrlar — emak nagmsaleri, sayagi
sozler, holavarlar, marasim nagmealeri (toy ve yas nagmaleri,
agilar), atalar s6zii ve masaller, tapmacalar, bayatilar,
laylalar, oxsamalar, xalg mahnilan, asiq seirinin sakillari,
usaq folkloru numunsleri (yaniltmaclar, usaq oyunlar,
sanamalar, dizguler, acitmalar, casdirmalar ve s.).

Epik néve aid olan janrlar: nagillar, afsanaler,
garavalliler, revayatler, lstifaler ve s.

Dramatik ndve aid olan janrlar: xalq dramlari, dastanlar.

Muasllif bele gruplasdirma aparmagla hem da folklorda
janrlar Gzre riyazi ardiciliga emal etmisdir.

10. S.Rzasoyun mifoloji aragdirmalarinda «Oguz»
mifoloji informasiyasinin riyazi-funksional
modellagdirilma
tocriibasinin tahlili

Azarbaycan folklorglinasliginda Seyfaddin Rzasoyun
adi Oguz haqgindaki mifoloji arasdirmalarinin genis spektri
ilo baghdir. Onun arasdirmalan struktur tahlil metoduna ve
bizim teyin etdiyimiz riyazi disuncaye esaslanir. Bunu onun
tohlil etmeaya calisacagimiz bir nega magalesinden da
goracayik. Masalan, «Oguz ritual-mifoloji diinya modeli:
struktur va funksiya» maqalasinda ©bulgazi Bahadir xanin
«Sacareyi-tarakima» osari struktur tahlil metodu ile tadqiq
olunmusdur. Maqalenin struktur dayeri tarix ile eposun
garsilasdinimasidir. Magaleda ¢ox darinde olan riyazi asililiq
vardir. Oguz mifi (isaresi Omir ) 6z téremslerinin — Oguz
eposunun (isaresi Oepos) VO Oguzname (isaresi Otarix)
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aserinin koduna ¢evrilir. Bu munasibatler 6zllyinds arxetip —
tip (1 A 2), invariant — paradigma (1 A 2) modelinin
qurulmasina da yardim edir. Bu alagalare uygun olaraq Oguz
mifi tarix kontekstinde Oguzname saklinde Oguz tirklarinin
diaxron ve sinxron mustavide proyeksiyasinin universumunu
toskil edir. S.Rzasoy bunun, yeni Oguznamanin hansi
manalari shate etmasinin  sistemli izahini  muxtalif
tedgiqatcilanin  geldikleri netice va bdlgular, marhalalar
asasinda vermisdir. S.Rzasoyun tehlilinde Oguznama
etnokosmik universum, etnokosmik isara, etnokosmosun
strukturu — Oguz vanhidi pillslerinden kegarak dastan saklinda
reallasmisdir. Bu Uglu struktur dinya modeli ve matn
munasibatlerini 6zlinds birlasdirir, yani 3 + 2. Oguz mifi =
3+2 0guz 24-Un yarnsini teskil edearak, glinin gunortasini,
avvalini ve sonunu Ugbucaq saklinde 6zinds birlasdirir.
S.Rzasoy mif, tarix, soxsiyyat  (Oguz  Kagan)
munasibatlerinin statusunun sifira yaxinlasdigi ve yeni
genealoji modellerin  yaranmasi naticasine galir, yani
«Oguznama eposunun dagiimasi ile Oguz mifinin tarixi
dislinceys 6z Oguz (kagan) adi ile birbasa «muidaxilosi»
basa catir va 0, etnoepik diusutncanin genetik strukturuna
enarak 6z funksionalligini paradigmatik impulslar ve onlar
gercakloesdiran sintagmatik toéremaler (transformasiyalar)
soklinde davam etdirir» (64, s.123). S.Rzasoyda struktur
tarixi ritual ve konfliktden kegerak simvollasir, dunya
modelinin ekvivalenti olur. Etnoepik dislincede Oguz xan
silsile toskil edarek 6z mifik dlinyasindan cixib yeni tarixi
kontekstde 6z diinya modelini qurur. Mifik Oguzla (=) yeni
tarixi Oguzun (+) riyazi isarasi barabar deyil. Har bir eposun
daxilinde Oguz eposunda da iki qutb — islam tarefdarlar ve
kafirlor vardir. Burada mubarize monoteizm va politeizm
mustevisindadir. Bu semantika «Kitabi-Dade Qorqud»da
daha derindan musahida olunur. Politeizm terafdarlari manfi
isarali Oguzun paradigmalaridir. Misbat isareli Oguzun
toremaleri ise Oguz geshremanlandir. Bu zaman manfi
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isaranin musbaet isarays cevrilmasi de bas vera bilir, manfi
isarali Dali Domrul tektanrini taniyarag musbat gahremana
donur (dslilik adinda da bu, gérunur).

Oguz eposundaki Oguzun didnyavi qadinlarinin sayi da
mifoloji gadinlarinin sayina baraber deyil. Burada gerti olaraq
sistem pozulmusdur, musalman olan Uuguncu qadin
musalmanligi gebul etmeyan iki gadinla mifdeki gadin
obrazlarinin berabarliyinde diaxronla sinxronun kasismae
noqtasindadir. S.Rzasoy yazir ki, «Sacereyi-terakime»da
«2»nin «3»lesmasi (2=3) dinya modelinin saquli sxemini
pozmur». Cunki muselman olmayan iki gadinla mifoloji
gadinlar ters proyeksiyada berabardirlor. Umumilikde 1
vahidinin  (Oguzun) 3-8 berabar olmasi kosmoqonik
dinamikanin algoritmidir. 1 vahidinin haraket tezliyi har dafe
tokrarlanaraq 2-ya, 3-8 va s. baraber olur. S.Rzasoyun adi
¢okilon bu maqalesinde tars masala modeli qurulur.
Kosmogqonik dinamikada 1-in 3-a nisbati 2-nin 3-a nisbatina
barabardir. Bu sistem ters proyeksiyada har dafe tekrarlanir.
4-Un 1-8 nisbati 1-in 4-a nisbatina barabar olur. Sonraki 4-1Uk
sisteminda haer vahidin (4) 6-ya barabar olmasi takrarlanaraq
24-lik sistemini yaradir. Oguz dinya modeli 24-lik
universumun ikiya ayrilaraq sag ve sol istiqgamatlerini dual
sxemda ayri-ayriiqgda fardlesdirir («Sacareyi-tarakima»da
adlari sadalanan xanlarla bagl secers). Son olarag onu
demak mumkdndur ki, bu magalsnin riyazi naticesi

M ADUnya modeli.

struktur

S.Rzasoya gore Oguz diinya modelinin saquli cemi ile
uflqgi caminin Umumi miqdar 40-a barabardir: 1 +2 + 3 + 4 +
6 + 24. Buradan «dunya 6 guna yaranmisdir» naticesi do
¢ixir. 7 regemi ise kosmosla bagl oldugu Ugln
macazlasmisdir. Qadim Altay mifindaki tanrinin xalqg etdiyi 7
insanin da 1 ve 6-dan ibarat oldugu genastindayik (1, s.82).
Oguz mifindeki ilkin regamlerin siralanmasi da yeddilik
sisteminde bas verir (7 rageminin sakralligi i¢inds) Oguz
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mifinde ragamlerin siralanmasinda 7-nin  son ragem
semantikasi (12 + 12) «Kitabi-Dede Qorqud»da da «ic
Oguza Das Oguzun asi olub Beyrok oldiyd boy»un son
olmasi ndqteyi-nazerinden S.Rzasoyun «Kitabi-Dada
Qorqud»un sonuncu boy sujetinin kosmoloji strukturu
va ritual-mifoloji semantikasi» maqalasinda bdélinmanin,
ziddiyyatin semantikasi eyni dialektikada birlesir. Oguz
mifinin riyazi semantikasina uygun olaraq bu boyda da
musllif terefinden aparilan struktur tahlil dolayisi ila riyazi
metoda muncer olunur. Boyun sujetinin riyazi qurumunu
vermaya calisag. Yagma toreni birlesdirici funksiyani icra
edir. Ug oqun isaresi Oy, Boz oqun isarasi Ope,-dur. Novbati
yagmada funksiyanin icrasi dayanir. Ogg #  Opoz
barabarsizliyinin birinci terefi ilo Beyrayin qohumluq slagasi
barabarsizliyinin ikinci tarafine tars mutanasibdir. Bu isa
Beyrayin faciesidir, Beyrayin o6limu ile naticelenan ters
mutenasiblik barabarsizliyin barabarliye ¢evriimasine sabab
olur, yeni i¢ Oduzla Das OgJuz arasindaki savasda Qazan
xan qalib gelir, Das Oguzun manfi yliki muisbate cevrilir.
S.Rzasoyun tahlilinde iki qutb vardir. O, dastandaki
munasibatleri dost va disman qarsidurmasina gors ayirir. Bu
garsidurma sujetin kosmoloji strukturunda insan — insan,
etnos — etnos saviyyalarinda gedir. Musllif bunu asagidaki
kimi geyd edir:

Salur Qazan — Alp Aruz; Qilbas — Alp Aruz; Beyrok —
Alp Aruz} 3 A1 gargidurmasi

Uc Oq (ic Oduz) — Boz Oq (Das Oguz) 1 A (-1)
garsidurmasi

361 3

1o (=) 1

Alinan 3 reqemi Salur Qazani, Qilbasi ve Beyrayi tayin
edir. Ixtisar olunan 1 reqemi ise Alp Aruza aiddir. Musllifin
Levi-Strossun  mifin  funksional strukturundaki  kaskin
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ziddiyyetlerin yumsaq ziddiyystlerle avez olunmasi halle
gedir — genaati de burada 6zunu tasdiq edir.

Bu gqarsidurmanin  bir sebabi de Oguz terafinden
goyulan Boz Oq (Aruz) hakim Ug Oq (Qazan) vassal
tabeliyinin  pozulmasidir. S.Rzasoyun da tortib etdiyi
coadvalde Aruz torenin mudafiagisi kimi ¢ixis edir. Lakin
matnds manfi statusdadir. Cdnki hakim — vassal
munasibatleri 6z yerini gucli — gucsuz munasibatlerina
vermisdir. Ug Oq bu saviyyads giiclii olaraq i¢ Oduza, Boz
Oq hakim statusundan c¢ixaraq gucstiz Das Oguza
cevrilmigdir. S.Rzasoy bunu matnalti ve ikinci sujet plani kimi
teqdim edir. Yuxaridaki misalda meanfi 1-in moterizede
verilmasi hamin matnaltinin tezahurld kimi sayilmalidir.
Matnalti tazahlrda gahraman antigehremana, antigehreman
ise gehreman statusuna yiyslanir. Sslinds dastanin butin
boylarinda Aruz Ug¢ defe gorinlr, onun gahreman saciyyasi

% nisbatindadir. O, boylarin ikisinde gehreman, birinda

antigehreman tipinda igtirak edir. Bu garsidurmada igtirak
edan terofleri — Qazan xani A, Aruzu A4, Beyrayi B isarasi ila
versak, onlarin funksiyaca eyni isarali oldugunu gorarik. Yoni
bu obrazlar 6zlarinde ham musbaet, ham da menfi saciyyaleri
dasiyirlar. A ile B funksiyaca bearabardirler, A4 ise onlara ters
mutsnasibdir— A + B/ A.

S.Rzasoy A, B ve A arasindaki qarsidurma va
ziddiyyatin bag vermasinin real sebabini sujetin strukturunun
boyun strukturunu proyeksiyalasdirmasinda gorur. Burada
sujetin sarhadinin tapilmasi gerakir. Sujet xattine ritualin
kecirilmasi, Das Oguzun bu ritualda istirak etmamasi ve
Qazan xanin bunun sababini sormasi, Qilbasin cavabi,
Qilbasin Das Oguzun dostlugunu, ya dusmangiliyini
oyrenmak ugun Aruzun yanina varmasi daxildir. Buradan
ritual — sdjet beraberliyi alnir. Boyun strukturundaki
elementlarin ritualda eks olunmasi daha bir barabarliyin
alinmasina xidmet edir. Riyazi dille desak, boyun strukturu
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ritual va sUjet barabarliyinin aprobasiya olunmus tersfidir.
Tadqiqatgi bu riyazi masalaya uglncu toplanani da daxil edir.
Boyun sonlugu (S) boyun strukturunda natice kimi mantiqi
¢okiya malikdir. Ona goéra da riyazi masaleda onun istiraki
ixtiyaridir.

Muallif magalede xuUsusi riyazi maqama da toxunur. Bu
da Beyrayin oldirilmasi ile bagldir. Beyrayin olduriimasi
aktl inisiasiya prosesinin birinci terafi kimi bu boyda yerina
yetirilir. Inisiasiyanin dirime akti ise basqa boyda olmaldir.
©ger inisiasiyanin serti budursa, onda bu boyun sonuncu
olmasi subha dogurur. Biz Beyrayi basqa bir boyda da
gorurdk. Demali, sonuncu boyun strukturu Beyrakle bagl
basqa boyun strukturunu proyeksiyalandirmahdir. Ham de
ola biler ki, boyda dirilma akti passivdir, sujetde heg¢ bir rol
oynamir. Onun ikili statusu tekce diri ve Olu olmasindan
ibaratdir. Demali, Beyrayin ritualdaki 6lumu boydaki 6lumuana
baraber deyil. Alinan tenlik ritual // boydaki 6lum // basqa
boyda dirilma arasinda qurula biler. Dirilmanin oldugu boyu x
ilo isara etsak, ritual ve boyda 6lim u ve z olar. x = y * z-in
basga boyda qarsiligi ritual ve boydaki dirilma olmaldir, serti
olaraq dirilmeani z4 ile isare etsak, tonlik butdov halda bels
olmaldir: x =y + z (y + z¢). S.Rzasoy bu 6lub dirilma aktinin
boylardaki funksiyasini statusdeyisma rituali adi il verir.
Tanliyin birinci terafi sonuncu boya aid olsa da, ikinci tarafi
(dirilma akt) hokmen Beyrayin (B) «nisanlisinin toyuna
galmasi» motivi ile baglanmalidir. Muallif bu baglanmani ¢ox
g0Ozael verdiyinden alave serha ehtiyac yoxdur. Bir seyi alave
etmoak olar: Beyrayin nigab-maskasi qurd maskasidirsa, o,
qurd maskasi ila qurdlasirsa, sakral kegmisinda de ikisifatli
totem rolunda ¢ixis etmalidir, onun 6lub dirilmasi isa totemin
Olub dirilmasi ile Ust-Uste dusur. Burada totemi K il isare
etsak, alt gatda B = K-ya barabar olacaqdir. Boyda igtirak
edan Qazan, Aruz, Qorqud, Beyrak, Bayindir adlarinin totem
semiogenetik kodu 4-un 1-a nisbatindadir. Ancaq totemin
kosmogenetikasinda bu nisbat 2-nin 2-yadir. Bu da alt qatda
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kosmogenetika ile semiogenetikanin barabar oldugunu
gosterir: (4:1 = 2 +2) 4 = 4. Beyrok 0z atasi ilo bir
kosmogenetikada (qurd), Basat ise basga kosmogenetikada
(at) birlagir. Kosmogenetika ilo semiogenetika arasindaki
alage boyda korrelyativ olaraq Qazani Aruzla, Aruzu isa
Beyrakla birlagdirir, yani bunlar arasinda qohumluq alaqasi
duzxatlidir:
Qazan — Aruz

Aruz — Beyrek

Bu gohumluq alagalerini totem birlesdirir, qurd Qazan,
Bayindir, Beyrak va Qorqudu, at Aruzu ve Basati
isarslondirir. Oliib dirilme akti hem Beyrakde, ham do Aruzda
icra olunur. Son boyda Aruz 6lir, basqa bir boyda onu dirilen
gorurdk. Onlar insan kimi olurler, totem olaraq dirilirlor.
Totema munasibatde bu gshremanlarin dirilmasi boylarin
dinamikasindan asilidir.

S.Rzasoyun riyazi-mantiqi tefekklrinin aks olundugu
yaradicilg metodu onun «Oguz mifinin paradigmalari»
kitabinda da nazari calb edir. Bu kitabda riyazi mifologiyanin
bahs edacayi predmet va vasitalarin, funksiya vae ganunlarin
birlesdiyi ve ayrildi§i elementlaer ardicilligla verilir. Msllif girig
hissede sanki bunlari sadalamaq isteyir. «Oguz mifi
sintagmatik meatn hadisesi olaraq buitov tirk mifinin
diferensial matn hadisesidir». Bu tezisde riyazi ganun
foaliyyet goOsterir. Oguz mifinin diferensial matn kimi tirk
mifinin negada bir hissasi olmasi, hissenin butdva nisbati gbz
onundadir.

Muellifin «Oguz mifi dislnce hadisesi olaraq turk
metadinya modelinin paradigmasidir» tezisinde dusunca ve
matn caminin mif barabarliyi, buna uygun olarag onun
paradigmatik ve sintagmatik aspektlorinin oldugu hokmu
verilir. Bu hoékmda Oguz mifinin sintagmatik matn
korpusunun tark mifologiyasinin sintagmatik struktur tipini
taskil etmasi irali surulur. Muallif riyazi dille bu munasibatlarin
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asasinda gadim, metatlrk invariantdan diferensiallasan
Oguz mifinin sintagmatik matninin durdugunu sdéylayir:
Metatirk variant AOguz mifi Asintagmatik matn.

«Oguz mifi etnik 6zunuifadanin diasince kodu olaraq
tlrk etnosunun aparici laylarindan olan oguzlarin etnokosmik
dustinca va metn hadisssidiry tezisinde ise daha boyuk
riyazi anlayis — etnokosmik dusuncedaki riyazi formullarin
Oguz mifoloji matnina tesiri ve bu tasirden yaranan semiotik
atributlar sistemi, Oguz mifi va ritualinin Gmumtirk mif ve
rituall daxilinde metadunya modeli ve onun barpasi problemi
irali sUrdlur.

«Oguz mifi etnik epos kontekstinde janr ve say
baximindan zangin matn korpusu ile tamsil olunan Oguz
eposunun arxetipidir» tezisinde mif ve epos miunasibatlari,
mifin barpa olunan funksiyasi, eposun tarixi funksiyasi
nazara garpir. Burada mif arxetipdir, epos yaradiciliq tipi olub
folklor hadisasidir ve arxetipdan torayir. Arxetip invarianti
dogurur, epos onun paradigmasidir. Gorinduyd kimi, bunlar
arasinda riyazi-funksional asiliig modvcuddur. Demali,
mif=arxetip (tip) + invariant (paradigma). Muallifin naticesina
gore, Oguz mifinin daxili strukturu diinya modeli, ritual, matn,
sujet — motiv, obraz, paremi — deyim saviyyalori asasinda
qurulmusdur. Kitabin igcindakilerin gqisa miundaericasi:

1. Oguz dinya modelinin funksiyalari — informasiya
hadisasidir, mifoloji suurda isarelaer sistemidir, metaforik
obrazlar silsilasi yaradir, makrokosm ile mikrokosm eyniyyati
yaranir, insan 6z durumunu tabiste proyeksiya etmakle onu
modellesdirir, kosmik makan-zaman igerisinde qapall
sistemdir. Zoomorfik obraz kimi tasevvur olunur, gabila

bascisi — ilkin acdad — madeni gehreman rolunu oynayir,
insan, etnos, makan va zaman slaqgalerini barpa edir.
2. Ritual-arxetip funksiyalagsdirma — ritual-mana

alagesinin asasinda mif durur, dinamik inkisaf edir, dinya
modelinin  tarkib  hissasidir, sdz-heraket-sifahi matn
kompleksine malikdir, tasviri toranlarin epos dusuncasinin

53



formalagsmasina tesiri vardir. Tann alqisl, tann qargis
semantik blokunun ritualda funksiyasi sosial inkisafa sabab
olur. Ritualin rang simvolikasi kosmik modela uygundur.
Ritualin 6z daxilinde antitezalar movcuddur. Arxetipde sujet
gapall diaxronik silsile tagkil edir.

3. Oguz matninin strukturu — Oguz matni tirk matninin
diferensial tezahurtudir. Oguz matni yena 6z ndvbasinda
yeni matn struktur tiplerine transformasiya olunur. Oguz
matni tekrarlanmagq xususiyyatine malikdir. Oguz matnindaki
12 + 12-lik say sistemi 12-lik epos tipina uygundur. Bu matn
tipi sinxronik sekilds duzulmusdir. Bu msatnlerin  de
mazmunu gapal, dairevi struktura malikdir. Boyun daxili
strukturuna arxaik matndeki sljet paradigmalarn xasdir.
Boyun strukturunda mauxtslif saviyyaloerde gam-saman
sujetinin, ritual-mifoloji sxemlarin sujet paradigmalari,
mifologemlerin  saviyyasi, obrazlarin  saviyyasi  oks
olunmusdur.

4. Oguz metninin sljeti. Burada asasen «Kitabi-Dada
Qorqud»un sonuncu boyunun sujeti bir ne¢a yarusdan tahlila
colb olunur. Bura boyun kosmoloji strukturu, kosmoloji
semantikasi, matnalti ve ikinci sujet plani saviyyalari, sujetda
geyri-mantigi gorinan semantemlar. Beyrak obrazinin
strukturu,  sujetin  ritual-mifoloji semantikasi,  sUjetin
strukturunun boyun strukturunu proyeksiyalandirmasi, sujetin
funksional struktur sxemi, sujetin arxaik strukturunda duran
ritual ve onun sakral qurban semantemi, sujet konflikti
strukturu, konfliktin totem koku ve s. daxildir.

5. Olub-diriima, gdézden dogulma mifologemlarinin para-
digmatik ndvleri, invariant — variant, sintagm — paradigma sa-
viyyelarinda oOlub-diriima, Tepagdz - Basat timsalinda
toekgdzdan dogulma va onun paradigmalari.

6. Oguz matninin obrazlar sistemi.

7. Oguz meatninin paremioloji  strukturu, onun
funksionalligi, mifin genetik yaddasda barpa olunmasinda bu
dil vahidlarinin rolu.
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Saydigimiz  bu tezisler kitabin icinde ayri-ayr
maqalelarde aks olunsa da, struktur tehlii metodu bu
maqalsleri vahid tam halinda birlesdire bilmisdir. Kitabda
isledilen struktur terminleri riyazi-mantiqi anlayislara uygun
galdiyinden onlarin xususiyyatlarinin riyazi-mifoloji manada
yozulmasi da mifologiya Ugln aktuallig kasb edir. Oslinda
riyazi mifologiya mifologiyanin gizli gatidir. Matnin altinda
gizlenan igaraler, sxemlar, riyazi anlayislar — bunlar hamisi
matnin Gmumi mazmununun agilmasina yardim edir.

11. F.Bayatin turk mifoloji diinya modelini riyazi
miustavide modellagdirma tacriibasi

Flzuli Bayatin «Turk dini-mifoloji sisteminda tanri»
moqalasini de bu riyazi ardicilligda yeri olan yazi kimi
xarakterize etmak olar. Haer seydon avval ona goéra ki, bu
yazidaki GOy tanrinin isarasi 1-a baraberdir. Bunu F.Bayat da
geyd edir: «Goy tanr dini-mifoloji sistemi paradigmatik
planda monoteizma ¢ox yaxindir». Qadim tirk ve mongqollara
gora tak tanrinin (tanqara, tenri) iki rolu vardir: Goyun sahibi
ve goy ruhlar (1:2) i.Qafesogluya esaslanan muallif tanrinin
bes adinin oldugunu (Bayat, Acu, idi, Ogan, Calap) gdsterir.
Bes ham miqgaddes reqem, ham de qadagan olunmus
isaredir. Tanr zaman ve makandan kanarda dusunulen an
bdyuk inam dasiyicisidir. 17 muqgaddas ruhlar ve ya toslar
goruyandir. Funksiyasini itiren tann 1:2-den sonra 1:3, 1:4,
1:5 ve s. bdlen va bdlunana ayrilir. F.Bayat bu magamda tak
tanrini passiv tanr adlandinr. Tanrinin passivlesmasi onun
funksiyalarinin Ulgens, Kudaya, Burhana, Yiryiing Ay
Toyona kegmasina sabab olmusdur. Yaxud aksina, tanrinin
antropomorflagsmasi onlarin da tann kimi simvollasmasina
sabab olmusdur.

F.Bayatin riyazi Uslubunda aylarin siralanmasi 10
haddina gadardir. O, 1***5***9-cu aylarin simmetriyasinda 20
< 22 < 24 adadlerine uygun galen qurban marasiminin
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zamandan asiliigini geyd edir. O, faktik olaragq 2, 3, 4
ragamlarinin muxtalif yolla bir-biri il toplanmasini ve alinan
coamlerin 6, 7, 8 ragamlarine uygun galmasini qeyd edir.
Tanriya qurban vermanin bu regamlerden alinan 21 adadi ila
tann 9 rageaminin 30-a barabar oldugu gindeve 1 + 5+ 9 =
15-ci gununda bas verdiyini hesablamisdir. Bu qurbanverma
tanrya mexsus 5-ci ayda (xUsusile ikinci yarisinda)
gercaklasmisdir.

Flzuli Bayatin «Oguz epik ananasi ve «Oguz Kagan»
dastani» asarinde de Oguzun iki buynuzlu olmasi ile bagl
muoayyan riyazi funksionalliq hiss olunmaqgdadir. F.Bayat
geyd edir ki, ikibuynuzlu Oguzun ikibuynuzlu isgenders
cevriimasinde mifoloji semantika rol oynamigdir. Bu mifoloji
semantikada ikibuynuzlulug (tanngiiq) tekbuynuzluluga
(xtonikliya) qarsi dayanirdi:  2-nin  1-8 nisbati saklinds.
F.Bayatin buynuz isarasinin menfi xulsusiyyat gazanmasi
hagda dedikleri d@ Oguzu mifoloji tahlilde oldugu kimi, riyazi
tehlilde de sifir haddina yaxinlasdirir, yeni buynuzsuz Oguz
dusuncads formalasir ve bir vahidine barabar olur (20, s.77 —
83). Mifoloji dislnceda ise Humay Ugbuynuzludur, bu
inancdaki Ug regemina olan sitayis onun ikiys, ikidan bira olan
sitayisle riyazi funksionalliq teskil edir, riyazi distincedaki
murakkabliyin sadelesmesine dogru hareket «anorma»
anlayisinda tigdan bire gader olan masafaya barabardir.

Umumiyystle F.Bayatin elmi yaradiciiginda riyazi
kateqoriyalarla Ust-Usta dusen tshlillar genis yer almisdir.
Xususile onun «Tiirk esxatoloji duslincasinda diinyanin
sonu: kalqgan¢i cak» adli sanballl iri maqalesi ibtidai
insanlarin mifoloji duglincesinda riyazi riseymlerin yer almasi
ilo secilir. Bayatin bu yazisindaki dinyanin baslangici ve
sonunu A ve B kateqoriyalar kimi isare etmak olar. Bu
kateqoriyalar bir-birini tekrar eda bilir, A inkisaf edarak B-ya
cevrilir, sonda B davamli inkisaf naticesinde yena A-ya dona
bilir. Bu F.Bayatin dilinda bels verilir: Xaos Akosmos A xaos.
Bu U¢lu duzimun kokunds ikili formul — xaos-kosmos durur
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ki, bu formuldan Gglu formul, nahayst, 4-l0 formul yaranir
(«norma» anlayigl). F.Bayat yazir ki, «esxatoloji diglincenin
asas magqsadi yeni bir yaradilisa isare etmakdir. Bu Uglu
formula bir de ilk baslangica gayidan yeni bir kosmosun
yaradilmasini slave etsek, onda bu formulun genislanmis
sintagmi bela bir gokil alar: xaos A kosmos A xaos A
kosmos» (23, s.28). F.Bayatin bolgusundski arxaik miflar 1-o
baraberdir, klassik mife daxil olan «dlnyanin sonuy isa sifira
barabardir. Esxatoloji miflera «0» baslangici xas deyil, 1
reqemindan baslayan baslangic silsilasi xasdir. Bele miflorda
reqemlarin silsilasi 9-a gqadar davamlidir, dévre gapanandan
sonra yena 1 regemindan baslayan inkisaf dogulur (bu,
«norma» anlayisint bildirir, «anorma» anlayigl isa folklor
matnlerinda aksina siralanmani nazerde tutur — 9, 8, 7, 6, 5,
4, 3, 2, 1, 0). Qiyamat adlanan klassik mifds isa inkisaf sifirla
teyin olunur. B kateqoriyasinin da torama vahidleri vardir.
F.Bayat B kateqoriyasinin téreme vahidi kimi axlaqin
pozulmasi naticesinde gunahlarin dinyani tutmasini va
dunyanin fani olmasi haqda yaranan fikirleri taesdiq edir (B4
ve By). A kateqoriyasinin (esxatoloji miflorde) da téreme
vahidleri B-de oldugu kimidir: dinyanin  sonunun
yaxinlasdigini gosteran slamatler (A1) ve dlnyanin sonuna
dogru galacak xilaskar (Ay). F.Bayat gdsterir ki, texnologiya
inkisaf etdikca (zaman — t) exlaqda dusUs bas veracak, yani
gunahlar da artacaq. Gunahi serti olaraq q ile isars etsak, t =
q formulu ils inkisaf va gunahin yerustl mekanda baraber
oldugunu gorerik. Burada artan x funksiyasi serti t = g
barabarliyini 6dayir.

12. A.Xalilin riyazi-funksional modellagdirma
tocriibasi

Ragemlarin riyazi-mifoloji semantikasinin agiimasina
hasr olunmus aserlerden biri de Agaverdi Xalilin «Oguz
genealoji sxemi va taqvim mifinin riyazi modeli» maqalasi
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kicik olsa da, mana ylkuna gobra bdylk riyazi-struktur
arasdirmadir (37). Meqale Fuzuli Bayatin «Oguz dastani:
tarixi-mifoloji koklari, tesakkulll, spesifikasi» adli doktorluqg
dissertasiyasinin avtoreferatina hasr edilmisdir. A.Xalilin
teqdiminds F.Bayatin elmi yaradiciigi riyazi model uzra
siralanir. A.Xalil geyd edir ki, F.Bayatin «Oguz dastani...»
geyd etdiyimiz iradlarin Gnvanlandigi arasdirmalarin sirasinda
deyil: x # 0. ...0duz dastani Oguz badii tafskkirinin
macmusu kimi dyranilir: x — 1, x — 2, x — 3 va s. A.Xalil dogru
olaraq gosterir ki, Oguzun secaerasinin riyazi dusturu x =
1-2-3 tonliyinin hasiline baraberdir. Yoni F.Bayatin 6zinin
geyd etdiyi ve A.Xalilin de asaslandigi faktorial saha n-dir. n
faktoriall bir negs silsiladan ibaratdir. Onlarin teqdiminde n =
1,n =2, n=3,n =4 va s. formullarinin «Oguz Kagan»
dastanindaki faktorial riyazi cergesi regami siralarla artr.
«Oguz Kagan» dastanindaki 4, 6, 12, 24 regem ve adadleri
ilo isarelenan faktorial oblastlarin (saha) Oguz idarsetma
sisteminda erazi-inzibati vahidleri olmasindan alave, bu
reqgamlarin handasi silsile ile artmasi ham teqvim mifini, ham
da bu etnosun abadiliyi hagda fikri simvollasdirir.

«Oguz Kagan»un riyazi qurulusu bels alina biler:

Cami S ile isare etsak:

x=1 (Xagan 6zu). S1 =x=1

x=2 (gadinlarin sayi). S;=1-2 = 2!

x=3 (har gadindan 3 ogul). S3=1-2 -3 = 3!

nt=1-2-3=3!

x=4 (har ogulun 4 usagi). S4=1-2-3 -4=4! vos.

13. B.Abdullanin Oguz eposunda rang va ragem
simvolikasina hasr olunmus tadgiqatlarina
riyazi-funksional miistavida baxis

Riyazi mifologiyanin dyranilmasinde manba kimi istifada
etdiyimiz aserlarin iki tipi ile qargilasirq. Birinci tip aserler
odur ki, onlar ayrnica olarag bir struktur vahide, tutaq ki,
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nagila, dastana, afsansys ve s. hasr olunurlar. Burada
muallifin fikirleri fonunda onlarin struktur mahiyyati, riyazi
formullari va s. Uza cixir, ikinci tip asarlarde ise mausllifin
0zUnlUn tefekklrinldn riyazi dusturlara uygun gelmasi asas
faktor kimi diggat ¢akir. Biz dastan janrindan danisarkan onun
strukturundaki bir ¢ox detallara fikir verdik. Ancaq dastan
janrinda xUsusi shamiyyat daslyan bir problem da vardir ki, o
da dastanin rang harmoniyasidir. Onceden onu da geyd edak
ki, her hansi bir dastanda rengin biri olmazsa, harmoniya
pozular. So6zslz, dastan strukturunda rangin bir c¢ox
funksiyalan vardir, reng funksiyalarinin dyrenilmasi da
dastansunasligda gahreman obrazinin xarakterinin agiimasina
yardm etmig olur. Bu cahatden B.Abdullanin «Kitabi-Dada
Qorqud»da rang simvolikasi» aseri diqgat gekandir.

Dastan poetikasinda reng problemi struktur hadisadir.
«Kitabi-Dada Qorqud» dastaninin da strukturunda bir ¢ox rang
isarasine rast galinir. Ranglar geosimvolik mahiyystda
oldugundan, onlarin dastanda isarslediyi obyekt veo
subyektlor do kosmik makana aiddir. Msasalan,
geosimvolikada muxtalif xalglarda renglerin dizulisu cahat
etibarile ferglanmisdir. B.Abdulla qeyd edir ki, uygur yazil
abidalerinda dunyanin 4 semti renglerle bela isaralonmisdir:
sorq (goy, yasll), gerb — ag (psleng), cenub — qirmiz
(sagsagan), simal — qara (ilan). Dinyanin reng anlayisinda 5
rangin gabul olundugu faktdir. Dinyanin cahatlarini
birlesdiren ortaq noqtenin rengi ise sari oldugu gtiman edilir.
Yena B.Abdulla geyd edir ki, har bir xalg 6zinun yerlosdiyi
moekanin markezda oldugunu giman edir. Monqgollar da
Ozlarini goy rangin dasiyicilari hesab edirler. Vo har bir xalq
0zunUn makanini dunyanin maerkazinde hesab edir.
Dunyanin merkezi ise sarl rengdadir. Demali, monqgollar sari
ronga ustunluk vermali idilar. Turkin goy rengi 6zuna simvol
se¢masi do burada masaleni ¢dzmaye imkan verir. Ranglarin
besli strukturunda sarn ortada, doérd reng ise etrafdadir.
Monqollar da markazds vyerlosdiklori UGgUn sari, turklar
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onlardan sarga dogru olduglan tgtin gdy rangli olmal idiler.
Buna goére de «goyturkler» anlayisinin reng simvolikasi
makanin serti igsaresine c¢evrile bilar. B.Abdulla hindlilerda
ranglerin beslik sisteminin oldugunu, gara rangin olmadigini,
dinyanin ortasinda ise ag rengin durdugunu qgeyd edir. O
geyd edir ki, rang simvolikasina hatta gadim dastanlarda,
xUsusen «Oguz Kagan» ve «Kitabi-Dade Qorqud»
dastaninda rast gelinmekdadir. «Oguz Kagan» dastaninda
Oguzun va ailasinin oturmasi 5 rangin semt isarasina uygun
olaraq hayata kegirilir. Seamavi gadin ve onun oglanlar sagda
(gerb — ag rang), yer qadinindan olan usaglar solda (serq —
mavi reng), 6zl ise markazda (sari rang) oturmuslar. Alagigin
gapisi agllan semt qirmizi (canub), aks tafarfi simal (qara
rong) sayllirmis.

Bu cshat sisteminin paylanmasini  «Kitabi-Dada
Qorqud»da bir nege boyda muisahide etmek mumkindur.
Oguzdan gealen anana Uzra Bayindir xan ortada, Qazan xan
ve oglu sagda, Bayindir xanin garsisinda (cenub) Qaragline
oglu Qarabudaq, solda Qazlig Qoca oglu Yeynak
oturmusdu. Bger onlarin oturma samtlerini birlesdirsak,
Ucbucaq alinir. Ugbucadin «3» ile isare olunmasi onun
makrokosmosu va mikrokosmosu gostarmasini  bildirir.
Ranglerin da Uglik asasinda birlesmesi (ag, qara, qirmizi)
kainatin remzina ¢evrilir. Ucdan 4-a kecid yeni rangin (sari)
simvolikasinin yaranmasina tekan verir. Reng simvolikasina
asasan, riyazi mifologiyada rangin regem isarasini da tayin
etmak olar: gqara reng boyukluk bildirir, kainatin ilk rangidir,
isarasi 1-dir. Ag reng boyukluk, temizlik, isigliq bildirir, isaresi
2-dir, funksional olaraq 2-ye berabardir. Ag rang yaradicidir.
Rengin ifade etdiyi, tayin etdiyi sb6zle alagesi funksional
asiliigdadir. Measalan, «ag»in bir manasi da hindir, uca
demakdir. «Kitabi-Dade Qorqud»da «Ag gayanin gaplaninin
erkayinda bir k6kim var» ifadesinde «ag»in hindir manasi
gayanin semantikasina uygunlasdirimisdir. AJ reng qara
rongle tezad tagkil edir. Agla garanin tezadindan basqa
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rengler da yarana bilir. Tabistin Gg¢lUncu rangi qirmizidir.
Ranglarin simvolikasi insan badaninin qurulusu ile de Ust-
uste duslr. Macazlasmis menada insanin batini garanliq
oldugu ugln gara, agiz — ag, g6z qirmizi rang simvolikasinda
0z vyerini tutur. GOz seyriyanda Uzerine qirmizi sap
goyulmasi, gbézin qizarmasl va s. buna misaldir. Sonraki
ronglar bu dord rengin téremasidir. Masalen, sari qirmizinin,
mavi géyln ve s. Qirmizi reng qoruyucudur. B.Abdulla yazir:
«Kitabi-Dada Qorqud»da al duvagin altindan séylenmadim»
(Qanturallya Selcan deyir) ifadesi «al» sdziunlin qirmizi
rongin sinonimi olmasini, «al duvaqg» ifadasinde bu sd6zin
galini badnazarden, cilleden ve s. qorunmasi magqsadile
islandiyini subut edir (2, s.86).

Kitabdaki renglerin kok ve paradigma taskil etdiyi bazi
anlamlari (reng ¢alarlarini) gisaca bels geyd etmak olar:

Ag - ala Qonur — dor (xurmayt)
Ag — boz (gara-boz) Goy - yasll
Qara — boz (qir-boz) Qirmiz1 — sari

B.Abdulla renglerin  reqamlarle  bagliigini  bels
giymetlandirir: isgender ziilmet seferine getmak (iciin at
se¢mayi Orastudan xahis edir. O da atlan cem edib axura
salir, onlara yem, su verilmir. U¢ glin kegondan sonra galib
gérarlar ki, qirmizi, dérdincl gun sari, besinci gun qir (agiq
boz), altinci gln cil, yeddinci gun qara, sakkizinci gin demir
qir (8sasan goys va bazen de qirmiziya ¢alan ag-mavi at),
doqquzuncu gun agig-qirmizi rengda olan atlar tagstden
disub. Onuncu gun baxdigda dor (xurmayi) rangli atin heala
zoiflomadiyini gorirler (2, s.108). Oguz, Manas dogularkan
uzlerinin rengi goy rangde olmusdur (2, s.111). GOy reng
dordincudir (ad, qara, qirmizi, goy, sari). Bele genasts
galmak olar ki, ranglerin yaranmasi tebist hadissleri ila
alagadardir va har bir rengin yaranmasinda sayla bagli olan
bir mazmun vardir. Umumiyyatls, say problemi folklor tgtin
muayyan funksiya, slamat dasiyan ciddi masaladir. Say
probleminin folklorla alagasini dyrenan manbalarden biri da
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B.Abdullanin «Folklorda say simvolikasi» aseridir. Bu
asarde muallif folklor nimunalsarinde rast gslinen saylarin
modellarini qurur. Demsali, bu modellesdirmads iki taraf
istirak edir: Birincisi, sayin 6zU; ikincisi, har hansi bir folklor
namunasindaki isare. Masalen, B.Abdulla 3 sayinin folklorda
islenma yerini arasdirir: sinamalarda 3 sayi, heyvanlarda 3
sayl, ovsunlarda 3 sayl, merasimlerde 3 sayi, efsana ve
rovayetlorde 3 sayi, tapmacalarda 3 sayi. Tedqigat Ugun
maraql burasidir ki, tapmaca matnlerinde rast galinen va
tokrarlanan 1 sayr 3 sayini 6zunamaxsus sakilde yaradir.
Digget edak:

Uc qgardasdir derede

Biri deyir: «gal gedaky,
Biri deyir: «getmiramy,
Biri basin bulayir. (3, s.71)

Demali, bu modellasdirmada 3 toaraf istirak edir: 1)
tapmaca; 2) 3 sayinin isaraviliyi; 3) 3 ragaminin funksional
acimi. Bu faktin 6zt diger bir fakti da diqgete catdinr: 3
reqemi sayinin 1 sayinin tekrarindan yaranmigdir. Tapmacani
x, 3 rageminin isaraviliyini u ile isare etsek, 3 reqgeminin
funksional agimi uy, u,, us olacaqdir.

Diaxroniya Uzra 3 sayinin kosmosda saquli xatt Uzre
baslangic, orta ve son ndqtsalerini miayyan etmis olsaq,
baslangic nogte kosmik makanla, orta néqte yer makani ile,
son noqgte ise yeraltt makanla bagh olacaqdir. Buna uygun
olaraq indiki, gslecek ve ke¢cmis zaman normalarn — 3
zamanl dinya 6lgust de yaranmisdir. islenmae tezliyine gore
folklor nUmunalarinda an ¢ox rast galinan 3 sayidir. 3 sayinin
riyazi-mifoloji xUsusiyyetlerine an ¢ox nagillannmizda rast
golirik. Riyazi mifologiyanin ganunlari an c¢ox istigamati
bildirmakde Uza ¢ixir. Masalan, gehreaman 3 yolayricina galib
catir. Bu yollarin ifade etdiyi mifoloji mazmun riyazi zaman
anlayisina uygundur. Masaelen, gedar-galmaz yol. Ham
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mesafe baximindan, ham de hadisslerin dramatikliyi
yonundan mifoloji zaman &lguleri ila dlgllen bu yol xalqin
fantaziyasinda riyazi parametrloerin mifoloji parametrlorlo
neca uzlasdigini gdstarir. Demali, bu yol an uzun, an gorxulu
yoldur.

B.Abdulla 3 sayinin nagillarda on ¢ox islandiyi
magamlardan (motiv) birinin dasadénma oldugunu gdsterir.
Bu motivin asasinda retrospektiv zamanin durdugunun sahidi
oluruq. Retrospektiv zaman — geriya zaman anlayigi bu
motivin funksional xUsusiyystlerinden biridir. Malumdur ki,
dasadénma motivi dasdanyaranma motivinin retrospektiv
tekrarindan basqa bir sey deyildir. Yani xalq mifologiyasinda
dasdan yaranan dasa donmeslidir, torpaqdan yaranan
torpaga donmealidir kimi modifikasiyalar bu prosesin
baslangicdan sona kimi ve sondan baslangica dogru
istigamatlarini riyazi-mifoloji ganunlarin igarisinda ehtiva edir.
Burada 3 sayinin nazara catdirimasi ona isaradir Ki, riyazi
zaman Olgllerine uygun olan 3-ci zamanda inkisafin son
noqtesindan geriye donusun marhalalerinin kegilmasi — ikinci
zaman va birinci zamana — bas verir. Harakatin retortasiya
(Uglema prinsipine asaslanan ¢evranin irali-geri harakati)
cevrasinin tsikl ganunauygunluguna esasaen dasadonma
motivinde gahremanin birinci oxda dize qadar daga donmasi,
ikinci oxda qursaga geder dasa donmesi ve Uglincl oxda
nisani dizgun vura bilmasi ile dasdan silkinmasi haroekatin
fasilesizliyini, zamanin tekrar olunmasini va inkisafin
dinamikasini gosterir. Hadisalerin ireliys inkisafinda 3 sayinin
mohlet magaminda islenmasi de harakatin fasilasizliyini
temin edir. B.Abdulla 3 regeminin riyazi mazmunundaki
mananin tamamlanmaq c¢alarinda olmasini tasdiq edir.
Muayyan tacriibays asasan s6hbat a¢gdigimiz magamlarda 3
reqeminin daxili mazmunundaki keyfiyyati misbat adlandira
bilerik. Lakin folklor nUmunalarinde 3 regaminin manfi
calarlarinin da olduguna rast galirik. 3 reqeminin nahs hesab
olunmasini onun asas funksiyasinin (tamamlanmaq) 4

63



reqgeminda ifade olunmasi ile izah etmak mumkindur. Bu,
ucli zaman olgustundan dordllu cehat istigamatine kegiddir,
daha dogrusu, diaxroniyanin sinxroniya ile kasismasindan
istigamatler — simal, cenub, serqg, qerb — yaranir. 4 reqeminin
bir cox simvollar igara etmasi onun da gizli mezmununda bir
tamliigin olmasini Uze ¢ixarmaga imkan verir. Masalen,
tebistin 4 UnsUrd — su, od, torpaq, hava — var, fasillor
dorddur, cahatler dérddir ve s. Bu, onlarda tamligin, besinci
unsurin alamatsizliyinin temin edilmasini nazards tutur.

4 rageminin funksional mahiyysti 7 ve 12-nin
yaranmasinda da askar olunur. B.Abdulla bu funksionalligin
4 +3va4+4+ 4 (yaxud 4 x 3) cemlarinin 7-ni va 12-ni
amale gatirmasi kimi geyd edir. Muayyen faktlara esasen 5,
7, 9 regemlerinin tann ragemlari olmasi, mifoloji cagda
tanrinin gahramana cevrilmasindan sonra, bu gahremanlarin
da har birinin gabilasinin olmasi va bu raqgemlardan gabilenin
adinda, mazmununda istifade edilmasi bu ragemlarin
sirasinin Uzvlenmasina yol agmis olur. Masalan, 9 oguz, 10
oguz, 12 oguz tayfalarinin adlarindaki reqem baghhgina
tarixin  hansisa layinda Oguzdan toérayan ovladlarin
nasillerinin davami kimi baxila biler. Folklor nimunalarinda
de xuUsusile 7 ragaminin gen-bol iglanmasinin sababi bu
ragamin yarandigi arxaik mifoloji diistinceds son had olmasi,
lap gedim ibtidai insanlarin saylarla bagli biliyinin oraya
gadar olmasi ila baghdir. 7-nin tanri reqami kimi stiurlarda yer
almasi folklor nimunalarinde bu ragamin metaforik sokilda
islanmasina sabab olmusdur.

B.Abdulla folklorda, epik dusincede 6llb-diriima
prosesinin raqgamla baghligini geyd edir (3, s.117). Konkret
olarag «Manas» dastaninda Manasin olub dirilmasi 9 gun
gokir. O, olarkan «gdy mazar»a qoyulur, butin bunlardan
sonra inisiasiya bas verir, Manas dirilir. Qeyd edak Ki,
inisiasiyanin zamanla baglihg Azsrbaycan epik ananasinde
da misahids olunur. Nagillarimizda bazan gahremanin 6liib-
dirilmasi 40 gun g¢okir («Oli Mehammad»). B.Abdulla

64



«Kitabi-Dada Qorqud» ve «Oguz Kagan» dastanlarinin 9-luq
toskilat sisteminda quruldugunu qgeyd edir (3, s.118 — 119).

9 regami da 7 regami kimi tanrinin regemi olub 6zinda
bir sira gizli manalan qoruyur. Yuxarida geyd etmisdik ki, 9
regemi 4 va 5 ragamlarinin camidir. B.Abdulla bu ragemin
manasinin incaliklerini V.V.Radlovun qgeyde aldigi Altay
«Yaradilis dastani» asasinda acir. Tanrn 9 bucaql bir agac
bitirib ki, yaratdigi insanlar onun meyvalarindan yesinlor.
Ancaq onlara gadaga qoyub ki, bu 9 budagin 4-nin
meyvasindan yesinlar. 5 budagin meyveasina al vurmasinlar.
O, hatta agacin 5 budagini qgorumaq Ugun it ve ilani gdzatgi
goyur. Seytan galib itin gézina gérinmaz olub, ilanin icina
girib insanlara yasag olnmus meyvelarden yemaya tahrik
edib. Altay «Yaradilig dastaninndaki yaradilan 9 insanin
naslinin taleyinin giyamat gununda danizin dibindan ¢ixan 9
gara dasin iginden ¢ixacaq 9 damirdonlu, demir ath bahadir
mahv edacek, onlar insanlari, butin canlilan, tebisti mahv
edacek. Gorunduylu  kimi, burada maraql riyazi
dunyagorusun izlerine rast gelirik. «Yaradilig dastani»nda 9
insan yaradilir, onlara verilan meyvalar 4 va 5 olmaqgla ikiya
bolinur, 5-a tabu qoyulmusdur. 5 tann reqemidir, 4
regeminin funksiyasi insanlara xidmat etmakdir. Insan gtinah
isleyir, onun olmayan meyvalardan istifade edir. Tanr onlari
lanatlayir ve yera endirir. Glnahi etmaya aluda olan insan
nesli yaranir. Yer Uzdnu gunah burdyandan sonra giyamat
baslanmalidir. Qiyamati icra eden 9 bahadir denizdan ¢ixir ve
dinyani mahv edir, yani 9 : 9 = 0 anlayisl ile barabar 9 : 9 = 1
baraberliyi da alinir. Burada sifirdan baslanacaq yeni
dinyanin igsarasi 1 olacaqdir. Harakatin doqquzlama
prinsipine asaslanan ¢evralama tsikli riyazi zaman olgulerina
uygun olan, lakin indi stUurumuzda hale olmayan 9-cu
zamanda (marhalg) inkisafin son noqtesinden geriya dénuls
bas veracakdir (Doqquzlama prosesini gizlenpag¢ adli bir
usaq oyununda da musahide etmak olar. Bu oyun riyazi
mifologiyada c¢evrenin muayyen ragamlar Uzre tamam-
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lanmasini bir daha go6sterir (muasir dunyanin cevrasinin
riyazi isarasinin 81 + 9 + 9 haddinde tamamlanmasina uygun
olarag). Oyunda da gizlenen axirinci usagin tapilib-
tapiimamasindan asili olaraq retortasiya herakesti tekrar
olunur (oyunda 10 usaqdan artiq istirakgl olmamalidir), yani
proses yeniden baslayir. Bele ki, gizlenan axirinci usaq
tapilarsa, yeni c¢evranin kor bucagi olmalidir. Cevranin
markazi agac olur (dinyanin markazi menasinda). Oyunda
usaglarin  muxtslif istigamstlera qacib gizlenmesi da
markazdan c¢ixan oxlarin ¢evranin daxilinde duz xatt Uzra
paylanmasini gosterir).

Tark riyazi-mifoloji dusltnce sisteminda dovrilik (tsikl)
mifoloji mafhumlarin hamisina maxsusdur. Masalen, agac
odu dogur, su torpagi, torpag metal, metal suyu, su ise
yeniden agaci yaradir. Dovretms sisteminde agac, od, su,
torpaq ve b. muqgaddsslik qazanir, kulta gevrilir, ocaq kultu
da od kultundan formalagir. insanin dogulmasi, bdyiimasi,
O0lmasi, yeniden basga formada, basqga cildde dogulmasi da
tsiklik sistemin gargivesinds bas verir. insanin ruhu kainatda
dovr edearok yeniden dogulma dgln vyerin ve goyln
gatlanindan kegir. Goyun 7 gatindan va yerin 7 gatindan
kecarak orta dunyanin markazina enir, yeni badeni gayidir.
«Naxir¢l oglu Eyvazin nagilinnda hamin proyekt tzra — avval
isigh dinya, sonra garanlig dunya va yeniden aks olunub
isigh dinyaya qayitma bir ¢evralik tsiklda bas verir (10, s.260
— 267). O dlnya ile bu diunya arasindaki yol 40 gunlukdar,
burada zaman masafasi ¢ox yigcamlasdiriib 40 adadinin —
butovltyun igina salinmisdir. Malik Mammad da bu yolu 40
guna gat etmisdir. Burada kosmik zamanla yer zamani
arasindaki ferq 40 glina barabarlagdiriimisdir. Qadim riyazi-
mifoloji tesevvurda dovranin tsiklinin butovluk qgiymati 40-a
barabardir. 1-den 9-a qadar olan butun dovralerin yasam
muddsatini yer UGzina gonderilon mugaddes sexsiyyatlerin
(124 min peygembar) ve axirinci dévrenin 4 muiqgaddas
soxsiyyatinin sayina (ve ya butovluk giymati olan 40-a) gora
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hesablamis olsaq, 31000 orta adadini alarigq. Bu Kkigik
hesablamadan 40 gin kosmik zaman Olgusunun yerdaki
3100 ils barabar oldugunu gorurik (3100 il g¢evrasinin har
pillesine dlsan illarin sayini gosterir). «Malik Mammad»
nagilinda Zimrid qusunun o diinyadan bu diinyaya ugarkan
40 tuluqg su, 40 tuluq istifade etmasi va 40 tuluq st ve suyun
bu dinyanin serhadinda qurtarmasi, Malik Mammadin 6z
budundan at qoparmasi 39 + 1 formulunu da ortaliga gakir.
Burada da kosmik bir guna dusan yer ilini eyni Usulla
hesablamag mumkin olur: 3100 : 40 = 77 il. «Koroglu»
dastaninda da 2 dene 77 (7777) kosmosun 80 gunina
barabaerdir.

39 + 1 modelindaki 39 o dunyanin, 1 isa yeni dunyanin
yaranmasinin ilkin isarasini gostarirse, 40 adadi, demak,
Umumi gakilde hem de o dunya ile bu dunyanin birlikds riyazi
isarasina (butovIuk) gevrilir.

«Dad Xanpearinin alindan» nagilinda da 40 adadi kosmik
dunyanin riyazi igarasidir. Kosmik dunyanin simvolu kimi isa
garpiz anlayigsindan istifads olunur. yuxaridaki hesablamaya
asason, qoca rammal 40-dan biri galdi dedikds, yer ilinin 77-
ya berabar oldugunu, 40 qarpizin ise 3080 yer ilina barabar
oldugunu riyazi olaraq fikrinde hesablamisdir (10, s.12 — 13).
©ger maksimum har 31000 ilden bir dovra qapanirsa, bu,
yeni dovranin kosmik ragem olaraq 3+1 guna barpa
olunmasi  demakdir (Terafimizden  aparilan  teqribi
hesablamalara gore, an gadim, gadim va sonraki dunyalarin
yasam muddatinin 37200 il, 31000 il ve 27900 il olmasi farz
edilir. Bunu Yer kurasinin haraket sureti ile hesablamaq
mumkunduar. Sdret az olanda illsarin sayr ¢ox, surat orta
olanda illar goxla azin arasinda, surat ¢ox olanda illerin sayi
az olur). Bunu folklor matnlarinde 6z sksini tapan mugaddes
soxsloerin, masalan, Adam peygoambarin 1000 il, Nuh
peygambarin 900 il yasamasi fakti da bu riyazi mantigin
icinde 6zinl dogruldur. Onlarin 6émdurlerini Yer kirasinin
harokat surati ile garsilasdirmis olsaq, bu yasamin indiki
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naslin an ylksak omrina bearabar oldugunu goérarik. Adem
peygambarin 1000 il, Nuh peygambarin 900 il yagsamasinin
bizim zamanin d&lgulerine uygun olaraq gabul olunmasinin
sababi onlarin doévriandan bizim dovra qadar olan muddatin
mifolojilesmasi, onlarn real gsaxsiyyet olmaqdan c¢ixaraq
ofsanslesmasidir. ©fsana  matninin  bir  xUsusiyyati
gahramanin hamige yasar tasvir olunmasidir. Yani onlar badii
suturda 6lmazdirler. Xalqg sturu onlari hamisaki kimi dark edir.
Buna godre de surstinden, firlanmasindan va s. asll
olmayaraq mifoloji diisiinceds o vaxtin 1000 ili indiki dévrin
1000 ili kimi qavranilir. Bu sUur hadisasi matnde belo
yozulur: «Peygambar dlinyaya galena gadar 6lim olmayib,
insanlar 500, 1500 il yasayarmiglar. Qocalanda aparib
mesaya qoyurdular, qurd-qus yeyirmis. Peygambar bu
vaziyyeti gorandan sonra Turi-Sanaya gedir, Allaha deyir ki,
Xudavandi-Alem, man hummatimin bels yasamasini
istemiram, Olim haqdi, yaranan torpaga getmalidi. Allah
ondan sonra insanlara dmur verir, 6lum omru. Hesab els Ki,
100 il de yasayanlar olub, indi yenib yetmise, hagtada» (18,
s.46 — 47).

3 + 1 formulu eyni zamanda qisin ramzi olan garinin Ug
ovladinin — boyuk cille, kicik ¢ille ve boz cillanin timsalinda
alinan 4 rageminin sifir haddine barabar olmasi, qisin sonu
kimi dasuntle biler. 3 + 1 formulu hagda «Vagqif, Nesim va
Bulbul» efsanasinde de malumat verilir. Sfsanade deyilir:
«Ug qardas var idi diinyada. Bir giin bunlarin gapisini bir
goca doydl, yatmaga bir bucaq istadi. Qardaslar gocani
yedirdilar, igirdilor. Qoca goérdlu ki, qardaslar gemgindir.
Niyasini sorusdu. Vaqif dedi: baba, dinya bir rangdadir,
bombozdur, havasi bir, suyu birdir. Bele de dinya olar?
Qoca onu basa diusdu. Dedi bu so6zleri ¢cox adamlardan
esitmisam. Siz Ugslniz. Dinyani dayismak Ugun Ug tilsim
sindirmalisiniz. Haraniza biri dugur. Birinci tilsim sinanda haer
yer bele dimdiz olmayacaq, daglar, dearsler, bulaglar,
caylar, goller yaranacaq. ikinci tilsim sinanda nasimler
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galecak. Birinci nasilde goylers, gdllers, daglara, duzlers
rang gelacak, har yan gul-gigakle ortllacek. Agaclar gigak
acacaq, dadi damaglardan getmayacak. ikinci nesimda her
kolun dibinds bir ¢orak yatacaq, dunya bolluq i¢inde Uzacak.
Uclincli nesimde c¢oller naxis-naxis saralacaq, qizaracaq,
alvanlasacaq, tala-tala vyerlor okilacek, taxil sapilacak.
Dordinct nasimda gdylerin qar yorgani yers enacak, har
yana layla ¢alacaq.

Uclincii tilsim sinanda diinyaya quslar gelacak, biilbiil
nagmasini oxuyacaq. Caylar, bulaglar da bu nagmeni
oxuyacag. Dinya negmelaerloe yatacaq, nagmalarle
oyanacaq.

Qoca susdu, gardaslar sevindiler.

- Balalarim, tilsimleri agilla sindiracaqgsiniz, amma siz bir
da bu el-obaya indiki sekilds gayitmayacaqgsiniz.

Boyuk gardas xabar aldi:

- Na sakilda, baba?

- Sizin dayisdirdiyiniz dinya ile dinyada yayilacaq,
dinyada qalacagsiniz. Bilirsiniz, bu ne demakdir?

Dunya durdugca durmaq demakdir, balalarim.

Qoca onlara tilsimlari sindirmagin sirrini dyratdi. Birinci
boylk qardas Vaqif getdi. Bir il kecdi. Dinya daglasdi,
daraloendi.

Sonra ortancll qardas Nasim getdi. Bir il kecdi.
Dunyanin rengi deyisdi.

Axirda kicik nardas Bulbul getdi. Bir ilin tamaminda
dinya quslarla, nagmalarle doldu» (13, s.87 — 88).

Ofsanadan gorundldyu kimi, yeni dlinyanin yaranmasi
modeli 3 + 1 formulu Gzarinde qurulmusdur.

Beloliklo, afsanadan da goérlndlyl kimi, dldnyalarin
yaranmasini muayyasn olunmus konkret zaman g¢argivasinda
guman etmak olar. Muayyan olunmus dovriliya ve zaman
tsikline asasan dunyalar arasinda zancirvari kegidler ola bilir.
Bu minvalla tmumi kosmos tarixinde 1 ve 2-ci, 3-cu ve 5-Ci
eralarda dovrilik ve Umumi zaman cgevrasi qapanmig, her
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defe bundan sonra yeni era baslanmisdir. Kainatin
yaranmasindan bu yana kosmosun yaranma sxemi uzra duz
xott boyunca dinyalarin sayini hesablamis olsaq, 17 dinya
alinir. SGurumuzun qavraya bilmadiyi 17 dinyanin hamisinda
insan yasamamisdir. Zannimca, 1 va 2-ci dlnyalarda insan
yasamamigdir. Dinyalarin tebii-fiziki inkisafinda 1 + 3 modeli
durur. Bu inkisafi bele tesevvir etmak olar ki, asas
baslangicdan Ug¢ inkisaf dairesi ayrilir. Bu inkisaf etmakda
olan dairelardan ikisi passiv, biri aktivdir. Aktiv daira
harokatde olaraq esas baslangica birlesir, ondan bu defe
daha aktiv 3 daire ayrilir va bu gayda ils inkisafa meylli ellips
formali dairelar diinyalarin modelini yaradir.

Bu situasiyani nagillarda ve afsanslerde de izlemak
mumkandidr. Nagillarda padsahin 3 oglu olur. Ata onlari
sinaqdan kegirir. Iki ogul passivdir, kicik ogul ise aktiv olaraq
padsahin amrini yerine yetiro bilir. Kick ogul aktivlik
naticesinda ataya dogru harakat edir, evlenir, ¢ oglu olur ve
s. Nuh tufani hagqindaki afsanslerde de onun sag galmis 3
aktiv dvladindan danisilir. Hagqigstda tufan zamani Nuh
peygembar ovladlarina onunla getmsalerini xahis etsa do,
onlardan biri passivleserek bu tufanin bas veracayina
inanmir ve sahilde galir, 3 oglu ise gemiye minib xilas olur.
Tebii ki, mahv olan birinci ogulun riyazi amsali sifira enir.
Ofsanslerde de Nuh peydemberin sag galan 3 ogulundan
danigilir. Birinci ogulun riyazi amsal sifir haddinde oldugu
ucun hesaba alinmir.

Ug regaminin situativliyini dostum Yasar Qasimovun 6z
nasillarinda 3 reqami ile bagli bize teqdim etdiyi bilgide magik
xarakter daslyan ganunauygunlugun har dafs eyni qayda ile
toekrar olunmasi subut edir. Y.Qasimovun ana qohumlarinin
her birinin ailasinde o6vladlarin sayr ¢ olmus ve haer yeni
evlenan kisinin yena l¢ usag dinyaya gealmisdir. Bu nasil
dcln U¢ ragaminin magikliyi ondan ibarat olmusdur Kki,
dorduncu usaqg dunyaya gelardisa, o yasamazmig. Nasil bu
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Uc regaminin tasirinden hec¢ vaxt qurtara bilmemis ve bu
«bagabaela Ug»oe ehtiyatla yanagsma adat halini almisdir.

Biza bele gslir ki, an gadim era bog era olmus, bu
erada ancaq tebist formalagmisdir. V.Radlovun geydes aldig
Altay yaradiis mifinde deyilir ki, «®vvalce ancaq su vardi.
Yer goy, ay ve gunas yox idi. Tekca tanri Kuday ile bir adam
vardl. Bunlar qaz seklina girib su tUzlnda Uzlrdular. Adam
kiulek yaradib suyu dalgalandirdi va tanrinin tGziine su sapdi.
O, 6zinin Tanndan bdylk oldugunu sandi ve suya daldi.
Suda bogulmaga basladi. «Tanrl, mena kémak ela!» deya
qisqirmaga basladi. Tann «Yuxar ¢ix!» dedi. Adam yuxar
cixdl. Tann bels buyurdu: «Méhkem bir das olsun!» Suyun
dibindan bir das c¢ixdi. Har ikisi dasin Ustunda oturdular. Tann
adama dedi: «Suya dal, oradan bir torpaq cixar!» Adam
sudan torpaqg ¢xarib Tanriya verdi. Tanr bu torpagi suyun
Uzerine ataraq «Yer olsun!» deya buyurdu. Belace yer
yarandi» (24; 52, s.41). M.Mammadov «Mifoloji dusuncada
kosmogonik miflerin yeri» maqalasinda bu yaradilig mifindaki
ilk dinyanin yaranma mexanizmini bu cur tesvir edir: «9ksar
mifoloji enanalerde amorf su muhitinden qurunun yaranmasi
xaosun kosmosa ¢evrilmasi yonunds ilk addim olaraq
meydana c¢ixir. Bu yonds atilan ikinci addim  yerin goydan
ayrilmasi, aslinde bu addim da birinci ile eyni zamanda bas
verir, ¢clnki yer ile diinya okeaninin baslangicdan etibaran bir
eyniyyat taskil etmasi barada gorusler aksar mifologiyalara
hakimdir. Yerin dinya okeanindan ayrilmasi, sonradan yer ila
goyun bir-birinden ayrimasina va Ugli dinya modelinin
yaranmasina gatirib ¢ixarmigdir: yeralti dunya, yer 4zu, goy»
(52, s.41). Bu dusunceni prof. M.Seyidovun fikirleri de
tamamlayir:  «Azerbaycan xalqinin  soykokunda duran
gabilabirlegsmalarinds yaradilis — kosmoqonik va sonsuzluq,
toklik tefekkiirii erkan ¢aglarla — aski insanin ¢evrani, kainati
derk etmasinin qati il six bagldir... Yaradilis va xUsusile
sonsuzluq, teklik anlayisi ¢caglarin asta ve iti inkisafi ile bagli
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olaraq irelilemig ve axirda sonsuzluq, teklik — vahidlik anlayigi
ile bigcimlenmisdiry» (67, s.25 — 27).

insanhigin tarixi fikrimizce, 3-ci diinyadan baslanir. 17
dinya bele bdlina bilir: 1+2, 142+3, 1+2+3+4+5,
1+2+3+4+5+6+7. Her tokrarlanan era 1-den baslanrr.
Namazdaki 42 — 17 (rikat) formulu ve alt mifologiya anlayisi
da buradan alina bilir. Bir s6zle, dunyanin mizani 4-cu dafadir
qurulur. Bas «Oguz Kagan» dastani neganci dinyani aks
etdirir? Dastanda Oguz dinyanin yaradicisidr. O, kainatdaki
batin cisimlari ikiya bolir. Yer va GOy baslangiclarindan
amale galen usaglar dunyanin ikiya bdlinmasini, belslikls,
mifoloji dinya modelini 1 =2 -3 -4 — 6 — 12 — 24 riyazi
strukturunda emele getirir. Dastandan da goérinduyu kimi,
Oguz dinyasinin birinci inkisafi 1+2+3+4 strukturu asasinda,
ikinci inkisaf dovru ise 6+12+24 strukturu esasinda qurulur.
Burada 4 va 6 ragamleri yeni yaranan dudnyanin inkisafina
tekan veran sakral regamlardir. Homin dunyanin ilk adaminin
dusuncasinda gabul edilan sonuncu isara 24-dur ve yuxarida
gosterilen reqemlarin sirasi 7-dir. Bu dunyanin dini-mifoloji
dusuncasindaki 5 — 7 regam modelindaki 5 sakral mugaddas
roqgem, 7 isa tann ragami kimi funksiyalasir. 42 — 7
formulunda 42 adadi 6 + 12 + 24-0n cami kimi formalasaraq,
Oguz dinyasinin gevrasinin regam strukturunu anlamaqda
ilk insana yardim etmisdir. «Oguz Kagan» dastanindaki 6,
12, 24 (3 toplam) 42-ni yaradirsa, 39 ve 3 ceminde da
toplam sayi 42-ni amala gaetirir. Bele dusinmak olar ki, ibtidai
riyazi dustncedaki 40 adadi (39+1) bir model olaraq daha
avvalki (Oguzdan avvalki) mifoloji diinyagorisin disincasi
Kimi ¢ixis edir.

Tark mifoloji-riyazi dlinyagérusiinda ve say sisteminde
10-lug va 12-lik say sisteminin yaranmasinin asas mifoloji
kokleri yaradiis ve teqvim mifleri ile baghdir. Yuxardaki
misallardan da gorduk ki, 9 sayina gader saylarin mifoloji-
riyazi meatnde yaranmasi vyaradiis miflerinin  riyazi
ganunauygunluglanr  esasinda olmusdur. 10-lug say
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sisteminin ay taqvimi ile bagh olmasi daha sonraki dévrlerds
Gunas teqvimindaki 12-lik say sisteminin turk say sisteminda
aparici rola malik olmasini sertlandirmisdir. Belsa ki, insan har
iki alindaki barmaglarinin sayinin 10 oldugunu va bunun
¢oxlug manasinda islandiyini derk etmig, 10 ila 12-nin
arasindaki ¢oxluq farqini hiss etmisdir (3, s.122). 12 adadinin
¢oxlug funksiyasini qazanmasi 6zunun daxilindeki 3 ve 4
reqamlarinin bir-birini takrar etmasi naticesindadir. Masalan,
il dord fesilden, har fesil 3 aydan ibarstdir. Bunlar bir-birini
avaz etdikce insan slUurunda dovri olaraq her faslin 3 ay
olmasi, 4 faslin bir ili tagkil etmasi, yazla yay, payizla qis ve
s. arasindaki fargler anlasiirdi. Bezan Azarbaycan
nagillarinda 12 adadi 2 altinin cami kimi de gavraniimisdir.
«Taxta qiinc» nagilinda 12 adadinin Oguz dinya modelini
amala gatirmakda rolu gdstarilmisdir. Nagilda 12 adadi Oguz
modelinin  ¢evrasini tamamlayir. Nagilda sahzadenin
atasindan yaxsilig goren ilan borcunu onun ogluna gaytarir.
Sahzade basqa padsahin qizina vurulur. Amma qizin
badaninde 12 ilan vardir. Onlarin 11-ni sahzada oldurdr.
Serta gora onlarin har bir gazanci yari bélinmalidir. Dostluq
edon ilan oglan qiza serikdir. Qizi yari bdélmak istayande
sahzade qiz 12-ci ilani da qusur: 12 : 2 = 6 (7, s.84 — 85).
Alinan cavab Oguzun sacarasinin sayina isare edir.
Malumdur ki, Oguzun sacerasi 6-dan sonra artir. Nagilda 11
migdar sayl modifikasiya olunaraq 12 adedina g¢evrilir. Onu
da geyd edim ki, 12 adadindan baslayaraq galan adadlarin
antropomorflagsmasi, yeni slurda gahramana, sexsa aid
edilmesi bas verirdi. Masalon, 12 imam, 12 qelander.
©dadlards ¢oxluq funksiyasinin davam etmasi yeni adadlarin
stiurda substantiviesmasine sabab olur. Coxlugun daxili
substansiyasinda 6zU 6zUnU yaratmasi meyli gabariqdir. 12
on ugu yaradir, 13 on dordiu yaradir ve s. Coxlug funksiyasi
06zund 13 adadindas ilk dafe buruze verir. 12 adadinin dusarli
olmasina inanan insan 13 adadini funksionallasdira bilmir,
vazifasinin naden ibarat oldugunu, nayi ehtiva etdiyini 6zl
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Ucln aydinlasdira bilmir, bu ise 13 adadinin nahs isars
olmasina serait yaradir. Bu da 13 adadinin mifoloji
tebistindan irali gelir. Onun mifoloji tebisti 40 odadinin
sakraliginin formalasmasina tekan vermisdir. Masalan,
nagillarda gan 39 gin (3-13) kipa girib oturur, qirxinci gun
oradan caduger kimi ¢ixir. 40 sayi butévlik bildirir. «Yusifla
Sanubar» nagilinda da 39 adadinin 40 sayina modifikasiya
olunmasini goririik. Ozliiyinde 39 adadi nagdilda shamiyyat
dasimir. O tekca 40 sayina kegidi hazirlayir. Nagilda Senubar
39 gun Yusifin meyidi Uzerinda aglayir, 40-ci gin meyit
geyba cakilir (8, s.72). «Kasikbas» nagilinda gahremanin 39
gan edib 40-cinin boynunu vurmasi da hamin miqdar sayinin
modifikasiya hadisasini emaele gatirmasini gostarir (10, s.124
— 129). Nagillarda Umumiyyetle, 39 adadi 40 sayinin
funksiyasinin bir ¢cox parametrlarini tayin edir. Adeten 40-ci
otagda sahzadanin hayatinin ikinci marhalasi baslayir.
Demali, 40 sayinin iki funksiyasi vardir. O, hem modifikasiya
olunmus (soklini dayismis) odad, ham de butovlik
gostaricisidir. 40 sayl «Malik Memmad» nagilinda o dinya ils
bu dlinya arasindaki masafanin dlgtsudur.

14. Mifoloji informasiyanin modellasdirilmasi
R.Sliyevin tacrubasinda

Mif 6z genezisinden bagqa assosiativ formalari ayiraraq
inkisaf etdirir, bu assosiativlik mifi inkar etmir. Bu genezis
Ozliylinds mif ve folklor qarsiigh alagslerinin tamhginda
batlnlesir. Folklorda genezise qayidis neca bas verir? Bu
qayidisi mif — afsana, mif — ravayat, mif — latife, mif — nagil ve
mif — epos olagsalerinde daha aydin sekilde gdre bilerik.
R.M.9liyevin «Mif ve folklor: genezisi va poetikasi»
kitabinda da mifin genetikasinin daxili ganunlari, eksetdirma
ve cazbetmsa xususiyystlori, mifin basga janrlardaki
gahglarinin ~ hansi funksiyani dasidigini,  struktur ve
struktursuzlugun kasisma noqtelerini ve s. problemlari gora
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bilerik. Kitabda an ¢ox diqqati celb edan mifin motivleri, bu
motivlerin janrlarda Uza ¢ixmasi, mif ganunlarinin janrlarin
icinda faaliyyati, mif gadagalarinin janrlarda tasbit olunmasi
ve s. masalaler daha gabariq oksini tapmisdir. Masalan,
musllif gdsterir ki, mifin insan sUurunda formalasmasi
muhitden asilidir ve buradan da mif slUurunun muxtaslif
struktur vahidleri, saviyyalari yaranir. Kitabin birinci feslinin
riyazi-morfoloji mantigi neticesi tesavvirdaki konkret mif
adlanan tefekkur hadisasinin hansi merhalelarden kegerak
proyeksiyalanmasini nezarde tutur. Daha aydin gsokilda
desak, mif ideyasi animizm, fetisizm, totemizm,
antropomorfizm kimi marhalelardaen kegarak ibtidai camiyyeat
hayatina daxil olur. Bu (riyazi) formalasma yolunun sifirdan
basladigini dislnsak, marhaleleri de muiayyan ixtiyari
reqemle, ya da isaro ile geyd etsak, son naticenin X-a
barabar oldugunu goérs bilerik. Burada X mifdir. Burada mifin
inkisafi dizxatlidir, proporsionaldir, mifin dairevi inkisafi diz
xatlerin kasismasindan alinir.

Kitabin ikinci fasli mif ve ofsana problemine hasr
olunmusdur, afsana 6z strukturuna gore mifden téramadir.
Mifin dairevi inkisafi basa catandan sonra o, 6zU 6zunu
tokrar edir, mif geriye dovretmada afsana matnina daxil olur.
Musllife godre, mifin afsane matnine hopmasi qapanmis
dairanin geriya firlanma suratinden asilidir. ©fsana matni
ibtidai camiyyatin etnomifoloji stiurunun yaddasda gisman va
ya butdv geriye donmasi naticasinde insanin tarixi suurunda
aski mif modelleri kimi barpa olunur. Harakatin slratindan
asili olaraq, afsana, nadil, epos, dastan janrlarinin mifden
asilihgr azalir, harakatin birinci doévrasinds mifin afsanayas
nisbati texmini olaraq barabarlagir, harekatin ikinci, Ug¢uncd,
dorduncu ve daha artiq suratli firlanmasinda mifden istifade
koeffisienti (emsall) slratin artmasina ters mutanasiblik tagkil
edir, suret artdigca mif calarlari matne daha az daxil olur.
Mifden afsanays kegidi K.Levi-Stross «Miflor nece olir?»
maqalesinde  verir:  «Blbastts, miflorin  transformasiya
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olunmasi mealumdur. Bu va ya digar mifin bir variantinin
basga bir mifin bu ve ya digar variantina, bir mifin digarins,
eyni, yaxud muxtslif mifleri bir cemiyyatdan digarina c¢evira
bilen transformasiyalar gah sxems, gah koda, gah da
rabiteya tasir gosterir, lakin bu zaman mif, oldugu kimi
6zUunun movcudlugunu dayandirmir; belsliklo,
transformasiyalar bir ndv mifin materiyasinin saxlaniimasi
prinsiplerini qoruyur. Buna uygun olarag har bir zaman
istenilen mifden bagqga bir mif amale gale biler.

Lakin bazan ele doa olur ki, bu prosesin gedisi zamani
ilkin formulun butovllyld pozulur. Onda hemin forma nece
lazimdirsa,  deregenerasiyaya ugrayir, yaxud mifin
forglendirici alamatlerinin hale da tanindigi saviyyadan bu va
ya diger istigamats inkisaf edir va o, «Umumi konturlar»
adlandira bilaceyimiz formani qoruyub saxlaya bilmir» (yani
ofsanaye, rovayete, nagila, eposa daxil olur) (89, s.77).

15. R.Qafarlinin yaradiciliginda mifoloji
informasiyanin
riyazi strukturunun tahlili masalalari

Mifologiyani riyazi yondan isiglandirmaga imkan veran
diger bir tadgiqat R.Qafarlinin «Mif ve nagil (epik ananada
janrlararasi alage)» monografiyasidir.  Oziinemaxsus
mifoloji dil strukturu baximindan bu tedqgigatda da muallifin
riyazi-semiotik disuncasinin sistematik formasina rast galirik.
Musllif Ggln mifin Gst ve alt gati vardir. Ust gat onun séz,
anlayis ve isaraler sistemi, alt gqat ise mifoloji dlinyani izah
edan shvalatlardir. O, 6z riyazi dislnceasina uygun olaraq
mifin, yoxsa ritualin asas, yaxud térema oldugunu stbut
etmak istoyir. R.Qafarli onlarnn sintez geklinde matndas
birlesdiyini gebul edir: mif + ritual = sinkretizm baraberliyi
formulu maallifin ilaxir garganbalearin 4 UGnsirle bagli olmasi
fikirlerinde 6z riyazi hallini tapir. Bu anlayis diinya modelini
toskil edan, yaxud ilaxir gargenbalari vasitesile yaranan yeni
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dinyanin marhalalerinin su, od, torpaq ve hava baslangiclari
ilo elagali oldugunu 6ziinds ehtiva edir. Bir seyi de geyd
etmak vyerine duser ki, kitabdaki fasillerin  bir-birini
tamamlamasi, mana ardiciligi riyazi strukturlarla Ust-Usta
dusur. Bele ki, kitabin «Mif ve din» bdlmesinde mif ve
ritualdan sonra din problemi masalenin qoyulusunun
yuksalan xatt Uzre davam etdiyini Uza verir, 6na ¢oakir.
Masalan, musallif yazir ki, miflarin bir sira model va sistemlari
dini tesavvdrlerin analogiyasidir (48, s.62). Monoteist
dinlerde ise mif sistemlorini dini baxislardan ayirmaq
mumkundir. Bu iki cimlaedan mif ve din barabardir, mif dina
barabar deyil — riyazi-mantiqi anlayisi ¢ixir. Tedqigatda ibtidai
dinin modellasdiriimasi bir nega funksional asiliigda diqgati
colb edir. Muallif totemizmi ibtidai dinin ilkin modeli hesab
edir. ilkin dini sistema samanizmi, butpsrastliyi ve kultculugu
alava edir. Muallifs gbra, bu modellerin biri olmadan o biri
model 6z funksiyasini icra eda bilmaz. Bu isa riyazi anlayisda
funksional asiliiga isara edir. Tam ragamin sonsuzluga
gadar bolinmasi hagginda riyazi fikir de totemizmin 6zindn
ikiya boélinmasini (agac ve heyvan totemizmi) mantiqi
tefokkiirde diisinmays imkan vermisdir. Agac totemizmi de
0zllylnda bshrasiz agaca tapinma, bsahrali agaca tapinma,
tenha agaca tapinma kimi mantiqi tafekkirde bu cur
bélinmanin sonsuzluguna aparan modeldir. Musallifin eyni
mantiqini animizmin da bu cur boélunarak axirinci pille kimi
dogurdugu samanizme aid etmak olar (48, s.77). Animizmda
samanizma qgadar bolunma axirinct had deyil. S$aman
kosmologiyasinda diinya Ug¢ qata ayrilir (yuxari, orta ve asagi
alemler) ve bu boélinma sonsuzluga qeader davam edir
(yuxarinin 17 gata, asaginin 17 qata bolinmasi ve s.).

Masllif mifden baglayan duz xsttin Gzarindoki digar
ndqtenin elm oldugu geanastindadir. Elmin vezifesi mifi izah
etmakdir. Bu izahetma prosesinda elm mife yaxinlasir, onun
ekvivalenti olur. Eyni zamanda elm mifin lokomotividir.
Tosirin aks tasire bearabar oldugu bu prosesde teraflor
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arasindaki masafs berabardir. EIm mife hansi surstle tesir
edirse, mif de elmi hamin suratle irsaliyo qovur. Ortodoksal
Serq poeziyasinda mif, sair va elm lUgbucaginda (masalen,
Flzulids) elm iki gisma ayrilir. R.Qafarli bu bdélinmani bela
verir: birincisi, cahlin ardi olmayan elm (yani ondan avval elm
olmamisdir; o, tann elmidir, bu da mif demakdir), ikincisi,
cahlden sonraki elm, yani bizim elmimizdir. Muallif mifin eyni
zamanda 6zinde muayyan elmi biliyi dasidi§i ve gizlatdiyi
genastindadir. Sasla ve ya isare ile, sua ile qapinin agilmasi
hagda mifin ignda gizlenan informasiya da bizi bu cir Usulla
aclla bilen  baglh qapilarin  texnologiyasinin  elma
asaslanmasini distinmaya gatirib ¢ixarr. Bu isa mif ila elm
arasindaki alaganin ¢goxndvli olmasi genaatini dogurur.

Mifle nadil arasinda da muayyan riyazi, mantiqi, idraki
alagaler qurulur. Mifle nadil bir-birina bir ¢ox teraflerden
baghdir. Onlarin formalasmasinda kollektivgilik, sifahilik,
ananavilik, anonimlik kimi xususiyystler asas rol oynayir.
Miflerin  esasen  totem, kosmoqonik va acdadla
(antropoqonik) bagl noévlerinden yaranan nagil stjetlori —
heyvanlar hagqginda nagillar, sehrli nagillar, maisat nagillari
va s. bu bolgunin 6zu ile eyniyyat tagkil edir.

Ilkin miflor tebiet hadisslerine, heyvanlara ve sema
cisimlarina aid olduguna gore, ilkin yaranisdaki nagillar da bu
movzularda yaradilmisdir. R.Qafarli sehrli nagil matnlerinin
tiplerini bir neg¢a aparici istigamate bolur:

a) sujet xatti coxsaxali ve macara xarakterli olur;

b) sehr, cadu, tilsim hadisslarin asasini taskil edir;

V) bazi epizodlar tgpillali qurulur;

q) gehraman gargisina ¢ixan maneani sehrli quvva va
asgyalarin kdmayi ile aradan qaldirir;

d) fantastik diglnce tarzi Ustunlik taskil edir.

Nagillarin bu matn tiplerine uygun olaraqg R.Qafarlinin
genasatlerini nagil motivleri va funksiyalarla daha genis
sokilde izah etmak olar. Har bir nagilin mazmunu sixilmis
sokilde motivde yerlasgdiriimisdir. Motiv nagilin sujet xattinin
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mayasini teskil edir. Kitabda rast gelinen digar bir riyazi
anlayis funksiya terminidir. Lakin funksiya s6zu folklorda
xUsusi anlamda, meselen, nagilin funksiyasi, gahremanin
funksiyasl ve s. ifadaler saklinde nazare c¢atdinihir. Har bir
nagilda motiv funksiyani idars edandir. Funksiya maqgsaddir,
haraketdir, davranislarin macmusudur. Lakin bu o demak
deyildir ki, funksiya motivle Ust-Uste dusur. Muallifin kitabinda
V.Y.Proppun funksiya adina verdiyi nagil sujetinin qisa
xarakteristikasi motivi saciyyelandirir (48, s.134). R.Qafarli
haqgl olaraq motiv ile funksiyanin eynilesdiriimasinin aleyhina
cixir. R.Qafarli nagil sujetinin 6ziinemaxsuslugunu (xtisusan
heyvanlar hagqinda nagillarda) tahlil ederken istifade etdiyi
analiz 6z tipikliyine gora riyazi tahlil metoduna ¢ox oxsayir.
O, konkret olarag «Tulkd, talkd, tinbaki» nagiindaki duydn,
kulminasiya ve final xattini gargilasmalar, dialoglar, dizilma
meontigi andicilh§i Gzre riyazi ve mantigi tehlil stizgacindan
kegirir. Bu metod ibtidai riyaziyyatda ¢oxlugdan azalmaya
dogru gedan hadler sirasina isare edir. Nagilda tulkinln
oxudugu nagmaya asasan quyudaki heyvanlarin sirasi azalrr.

Mif ve nagil minasibatlerine R.Qafarlinin baxisi nagilda
mifdan istifadanin imkanlarini, formasini, xususiyyatlerini va
s. dark etmaya gatirib ¢ixarir. Folklor tacrubasinden aydindir
ki, mif sujeti folklor janrinin iginden bearpa olunur. Bu cehat
nagilda da istisna deyildir. Hatta matndan mifin funksiyalari
da Uze ¢ixir. Mesalan, «Ag qus» nagiinda Ag qus mifini
nagiin axirndaki Ag qusun dilinden deyilan cimlslarden
barpa etmak mumkin olur. «Manim alnimda yazilmisdi ki,
man goarak bir adama kémeak elasyam. ©ger o adam mard
¢iIxsa, ona gedam, agar nankor ¢ixsa Olem. Manim vaxtim
tamamdi, men Olirem. Bunu deyib AJ qus das oldu»
cumlelari konkret mif matninin barpa olunmasina yardim edir.
Ayriigda goétirilss, bu mifin funksiyasi mifoloji dinya
modelinde qusun ongon olmasini, ona munasibatin
Olgusunu, totema, onqona evlanmanin, yaxud ara getmanin
xususiyyatlerini incalemakden ibaratdir. Nagilda mifin
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machullugu (x) onu Uze ¢ixaran serti isaralerin ona
munasibati naticesinde 6z hallini tapir. Mifle nagilin
munasibatlerinde duran moéclzali dogusu, gahremanin
safarlerini, nagdilginin portret yaratma ustaligini va finalini
muayyan sorti isarelerle igsaralesak, mukammal dusturun
alindigini goérarik.

Muellifin tedqigatinda efsana mif ile nagil arasinda
kecidde amala galen, bicimlanmayan, sabit struktur
alametlari yaradilmayan odabi forma kimi izah olunur.
Ofsanalerin mansayinin, tasnifindaki névlerin ve s. izahinda
bu janrin predmetinin rengarangliyi onu mife yaxinlasdirir.
Alimin  bu janrin spesifikasindan yazan mualliflerin
(prof.S.Pasayev, prof. V.Valiyev, prof.P.Sfandiyev) fikirlori ila
razilasmamasi onu afsananin strukturunun serti isarasinin
mifin serti isaresinden ayrn oldugu ganastina gatirir. Clnki
mifin 6z funksiyasini basa vurmasindan sonra butovlikds
onun  strukturu  parcalanmisdi, bir  hissasini  din
manimsamisdi, diger bir hissesi ise meatn formasi kimi
folklora daxil olmusdu. R.Qafarli folklordaki bu prosesi mif
strukturlarini  tersine ¢eviren janr yaradiciligi adlandirir,
onlarin exlaqgi-etik normalara malik olmasini ise prosesdan
sonraki hadisa sayir (bu, riyaziyyat dilinde bele taqdim oluna

biler ki, mif = afsana ve mif = ravayat ). Alt mana ve

norma norma

mif mif
onun dogurdugu axlaqgi-etik normalar kompleksi bitovlikda
kokden ayrilir. R.Qafarli afsane, revayat matninin
diferensiallasaraq bayatinin mezmununda yasamasi fikrini
irali surdr. Bu ise bayati semantikasinda kokdan gsalen
ardicilh§in riyazi formulunu teyin etmeaya imkan verir. ©fsana
ve ravayatdoki axlagi-etik norma inkisaf edarak bayatidaki
hiss ve hayacanlarin ifade formasina gevrilir. Bela disinmak
olar ki, bayati kimi seir gakillarinin darin mazmununda mif,
afsans, revayst mayasi vardir. R.Qafarlinin riyazi goruslerini
bir Saki latifesina verdiyi tahlilden de gormak olar. Latifede
gosterilir ki, ajdahanin 3 basi ve iki quyrugu vardir. Latife
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semantikasina (hatta mif semantikasina) gore simmetrik
olaraq her basa bir quyruq dismalidir, lakin Istifedaki 2
quyruq 1-ci quyrugun itmasi naticesinde yadda qalir, folklor
matnindaki riyazi-mifoloji anorma say sisteminin normaya
cevrilmasi prosesi 2 quyrugun da itmasina sabab olur — (3) 2,
1. Burada ragamlarin simmetriyasi latifonin mazmununda
qalr (48, s.330). Molla Nasraddinin essaklerini saymasinda
da coxdan aza dogru azalmani misahide edirik. Molla
essayinin Ustinda galan essoklori sayanda 9 raqemi alinir,
yera dusub sayanda ise bu regem 10 olur.

Batin dediklerimiza yekun vuraraq, R.Qafarlinin mif
haqgqindaki dastncalerini, mifin tasnifatini ve kateqoriyalarini
bele taqdim etmak olar:

1. Qafarli mifyaratma prosesini 3 hissaye ayirir —
baslangic (sebab), fealiyyet, davranis (mahiyyat), sonluq
(natice). Riyazi qavrayisda baslangici A ndqtsasi, sebabi B
noqgtesi ile isare etsak, naticonin S noqtesinda
tamamlandigini goérearik. Bu ise bearabaryanl ugbucaqdir.
Bucagin butin tersfleri berabardir. Mifde da A baslangici
mahiyyatin B va sababin S noqtesi ile proyeksiyalanir.

2. Qafarli etnoloji, teqvim, esxatoloji va s. miflari mifin
modelleri kimi teqdim edir: arxetipin dogum gund, onlarin
fealiyyati, bir-biri ile mubarizasi dovru, har seyin sonu — axiret
gunda.

3. Mifin modellarindaki arxetiplar kateqoriyalara ayrilir:
allahlar, ruhlar, totemler, nasil toradanler, kultlar, madeni
gehramanlar (demiurglar), ser quvvalar, triksterlor, sehrli
mexluglar, mocuzali dogulanlar ve s. Riyaziyyatda oldugu
kimi, bdyluk Mifde da bunlar mifin abstraksiyalarini teskil edir.
Mifin abstraksiyalari heyvanlar, quslar, bitkilor, tabiot
hadiseleri, daglar, caylar, goéller, denizler, mesaler, goy
cisimleri, od, su, torpaq, hava (kulek), ayr-ayr sosial
institutlar, heyvan — insan, heyvan — tabist, kisi — gadin
munasibatleri, dunyagorusu sistemlari, elace de tesarrifat ve
madaniyyset fealiyyeti  nodvlerinin  (ovgulug, akingilik,
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toxuculug, musiqi, raqgs, ressamliq va s.) haqginda olan
kateqorial inanc novlerine sepalenmigdir. Bu kateqorial
inanclardaki riyazi reqamlar de abstraksiyalarin mahiyyatina
xidmat edir. Masalan, diinyanin yaranmasi hagqgindaki mifda
abstraksiya ile ona tabe olan reqemlar arasinda mifoloji
baglilig vardir. Hem mifde, ham de Quranda dinya 6 glina
yaranmigdir. Bu gunlarin har birinde Kainatin bir hissasinin
yaradildigi g6z énlina ¢akilir. Regemlarin mifologiyasi mifden
goalen ilkin abstrakt ideyalarin mazmununun agilmasini
nazerda tutur. Masalen, bir taqvim mifindaki ragamler ilin
sirasini teqdim edir. Ragamin mifoloji baglihiqda oldugu
heyvan adlarn (masalen, Obllqgazide 24 Oguz tayfasina
maxsus totem heyvanin badan hissalaerinin adlarinin
roqgemlarle baghhg)  onlarin xarakteristikasi ile reqgem
arasindaki abstraksiyani agir. Yaxud Novruzun haftslerinin 4
olmasi regemla abstraksiya arasindaki alagadan xabaer verir:
1-ci haftede od oyanir, 2-ci haeftede su oyanir, 3-ci hafteda
torpaq ayilir, 4-ct haftede hava ayilir. Mifin ragamlarin dili ile
hissalera ayriimasi kemiyyat anlayisini dogurur. Mifin
reqemlarls ifade olunmasini onun mazmunundan asil olaraq
sakral, yaxud adi reqgemlarle ifade olunmasina gore
forglandirmak olar. R.Qafarli  Avesta, vyaxud Cin
mifologiyasindaki 6 ve 3 regemlerini insanin dunyaya
galmasinin sarti gin kimi geyd olundugunu gdsterir. Burada
reqem mifopoetik sistemds isaraler kodu kimi mifin reqem
vasitasile idare olunmasina gatirib ¢ixarir. Sakral reqemlarin
meydana gelmesine sabab olan derin musahidaye,
tecribaya asaslanan ananavi inanclar sistemidir. Sakral-
muqgaddas reqemlarin sirasini bels tayin etmak olar: 1, 2, 3,
4, 10, 20, 40, 100 (buraya Uzsrina tabu goyulan ragamler
daxil deyil, 40 istisnadir). Bu reqamlerin ifada etdiyi manalar
onlarin sehrli-sakral olmasini sertlondirir. 1 — Allahi, 2 —
aksliklikleri , 3 — aileni, 4 — c¢oxalmani, 10 — ddvrenin
tamamlanmasini, 20 — toplulugu, 40 — bditoévidyld, 100 —
surinu (kollektivi) menalandinr. Bundan salave, muxtalif
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metnlarde, mif, ofsana, nagil, epos, dastan, tapmaca,
sanama matnlarinde de muqaddas reqemlars rast galirik. Bir
tapmacadan 20 adadinin nece alindigini musahide edirik:
bes, bes, bes = 15 + 3 = 18 + 2 = 20. Nego eyler hamisi?
Yaxud 4 rageminin riyazi-etimoloji serhi iki tilkl balasi, Ug
anasi, dord — atasi, nega eylar hamisi? saklinde tapmacada
izah olunur.

R.Qafarlinin riyazi mifologiya ile bagh tadqigatgiiq meyli
basqa tadgiqatlardan riyazi-mifoloji sistemlera kull halinda
yanasmaq tarzi ile segilir. O, Oguz riyazi-mifoloji sistemini
acmaqg Ugln Oguz mifinin reqemli disturlarindan istifads
edir. Tadgiqatda say sisteminin amale gelmasinda muxtalif
roagemlerdan istifade olunma prinsipi 6z aktualigini
gorumagda davam edir. Masalon, mduallif 3-lk say
sisteminin an gadim nov olaraq folklorun epik ananasinda
poetik vasite kimi galdigini gostarir, 5-lik say sisteminin do
hem poetik vasite oldugu, heam de az da olsa muxtalif
adadlerin (10, 15, 20) formalasmasinda istirakina diggat
cokir.

Bununla beraber, R.Qafarli mifin semantikasinin
aclimasinda har hansi bir reqemin, simvolun va ya isarenin
ahamiyyatini 6zlinemexsus «isaraler sistemi» kimi deyil,
xalqin tarixi kegmisinin Oyranilmasi kimi vacib sayir. Cunki
roegem, isare mifin tabe oldugu zaman kesimlerinde
formalagmisdir. Boyuk Allahin iradasina tabe olan mif ise heg
bir isaresiz, regemsiz insanlara diinyani anlamaga yardim
etmisgdir («Ol» amri ile dinya yaranmisdir).

16. I.Musayevin yaradiciliginda mifin
lingvostrukturunun
oyranilmasi masalalori

Mif predmetinin bagh oldugu problemlerdan biri de dil
ve yaddasdir. Dil ve yaddas ele bir fizioloji modeldir ki, dil
vasitasile gatdinlan bitun informasiyalar yaddasda toplanir.
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Mifin de informasiya oldugunu gabul etsak, onun yerlasdiyi,
gorundugu meakan da yaddas hesab olunmalidir. Isa
Musayevin «Dil. Yaddas. Veatan. Veatandag» kitabinda
yaddasin tarixi makanda qoruyub saxladigi informasiya yuku
mananin assosiativ incalenmasi yolu ila dil faktlarina asasan
acihr. Muallif dilde olan manaca oxsar soOzlerin ifade etdiyi
mazmunu agmagq Ugun assosiativ sistem toklif edir. Masalan,
formaca yaxin olan sézleri géturerak onlarin kékiinds duran
menanin eyni oldugunu soylayir. Muallifin  semantik
yanasmasinda «korpu» va «kOrpa» sozleri arasindaki
assosiativ informasiyanin «baglamag» menasinda oldugu
disundlir. Bu, formaca yaxin olan so6zlerin arasindaki
assosiativ slagedir. Mezmunca da yaxin olan sdzlerin
arasindaki assosiativ alagalerin bir-birine bagliligi daxili
mananin funksiyasini inkar edir. Masalen, babs, bala, ¢aga,
cocuq, kérpa, usaq sozleri eyni maezmunu ifade etdiyi tGgln
onlarin arasindaki slagsa da assosiativ alagadir. Bu anlayisi
mif s6zuna aid etsek, hamin assosiativliyin ham xarici, ham
da daxili keyfiyyat oldugu qgeanastine gele bilerik. Mifin
yaddasda qalan asas hissesinin  funksiyasi  mifin
assosiativliyini temin etmakdir. ©sas hissaden toreyan mif
paradigmalan ana kdkdan ayrilaraq assosiativ mif tiplarini
yaradir. Mifin assosiativliyinde na baslangic néqte, ne da son
noqgte vardir. Her bir assosiativ tip alage ve oks-slagaya
asaslanir. Bunu riyazi olaraq mif > 0 (elaga) ve mif < 0 (aks-
alage) seklinde yazmagq olar.

informasiyanin (xeberin)  yaddasa oturulmasi,
kodlasdinimasi ve yaddasin strukturlasdirlmasi prosesinda
her hansi bir informasiya oturltlerkan obyektin vaziyyatinin
dayisilmasi qanunlar kod adlanir (53, s.49). Kod dedikda
yaddasda signal yaradilmasi ganunlari nazarde tutulur. Mif
informasiya kimi yaddasa daxil olur. Burada mifin isaraleri
yaddasa daxil oldugu vaxtda qazandigi keyfiyyasti signal
halinda mifin acarina, koduna c¢evirir. Yaddasdan
paylandiqda acgar isaraler Umumi mahiyyst dasiyaraq ayrilir
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ve mifin igarisine hopur. Kodlasdirma informasiyanin
yaddasdan-yaddasa oturulmasi prosesidir. Bu prosesi bela
toyin etmak olar: ilkin xabar, térema xabar, kodlasdirma —
informasiya elementlerinin  musayyan isaraler asasinda
qurulmasi, grammatikada oldugu kimi, ilkin xebar ve térama
xabar arasinda kegidda isaralerin rolu, isars (kod) kegidi
reallasdiran alqoritmdir. Kodlasdirmaya mif dilinin zamanda
va mekanda dayisilmasi proseslarinin algoritmi kimi baxmaq
olar (55, s.50).

Musllif assosiativ metodunu yeddi rengin timsalinda
Oguz xanin sacerasi lizarinds tatbiq edarek maragqli naticaler
almisdir. Goy turkliyl temsil edarek hakimiyyati bildirir (55,
s.19). Metodun telsbine asasen hakimiyyat bolinir va
saxalenir. .Musayev OJuzun saceresindan danisarken geyd
edir ki, Oguzun tarixinde boz oxlar sagda olduglar zaman
comiyyatda tareqqi, Uc¢ oxlar saga kecdiklori (hakimiyyata)
kecgdiklari zaman ise tanazzll bas verirdi. Bu tarixi hadisani
sag (hakimiyyat) = boz ox = tereqqi ve sag (hakimiyyat) = ¢
ox (Qazan xan) = tanazzul kimi formullagsdirmaq olar. Bu
tarixi hadise «Koroglu» dastaninda da (¢ oxlarin
hakimiyyatinin davami kimi 6zunu gosterir. Dade Qorqud —
Koroglu serti barabarliyi de buradan dogur. i.Musayev yazir
ki, Oguz cemiyyatinin riyazi strukturunu teskil eden butovlik
sonradan parcgalanaraq «l¢ oguz susl» (gosunu), «alti ojuz
budunu», «doqquz oguzlar», «on oguzlar» (onoqur), «on alti
budun», «24 oduz boyu»na ayrilirdi (55, s.342 — 343). Bu ise
vahid oguz camiyyatinin 3 budaqdan 6 budaga, 6-nin 9-a, 12-
yo, 24-a bolinmasi naticesinde Oguz cemiyyatinin émri
dairevi, dovri olub 6z-6zunu takrarlayan, 6z-6zunu yenidan
barpa edan bir struktura malik olmasindan irali galir. Bu
hesabla Oguz camiyyeti azi 3 defe basa catib, 24 boydan
sonra pargalanib, 4-ctu defadir ki, 6zinu yeniden qurur (55,
s.344).

17. Rus va Avropa muslliflerinin tadqiqgatlarina
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riyazi-funksional miistavida baxis

Riyazi mifologiyanin dyranilmasinde rus muslliflerinin
aserloerinde da konkret strixlor tapmaq mumkundur. Bela
asearlarde ragemlerin simvolikasi, regamlarin bir-biri ile
munasibatleri ve folklor matnlerinin riyazi agilisinda yeri vo s.
problemlar sarh olunur. Bele asearlarden biri B.A.Frolovun
«Paleolitin grafikasinda raqam» aseridir. Oserde diggsti
calb edan konkret ragemlarin riyazi mifologiyanin
tesokkillinde oynadigi rol, riyazi taqvimlerin ilin gunlarinin,
aylarinn  formalagsmasinda flnksional ehamiyyati, milli
naxiglarda, fiqurlarda tebistin riyazi ganunauygunluglarinin
acllmasi gadim turk say sisteminin riyazi-mifoloji 6zallikleridir.
Qadim turkler nisbatan mirakkab saylan ifads edarkan
xUsusi mezmuna malik «al», «ayaq», «adamy istilahlardan
istifade edidiler. B.A.Frolov cukcalarda 5-lik, 20-lik say
sisteminin, «al», «ayag»larin «adam»i (iyirmini) emala
gatirmasi faktini geyd edir. Daha miurakkab, masalen, 100
sayini ifade etmoek UglUn onlar 5 «adam»in 100-a bearaber
oldugunu disinmdisler. Masalen, 53 adadini ifade etmak
Ucun 3 adam + 3 — 10 dusturundan istifade olunmusdur. Bu
da 10-luq say sisteminin aparici olmasini bir daha tasdiq edir.
Tuark say sisteminds da 10-lugdan istifads edilmasi, onun
murakkab say emale geatirmada istiraki asagidaki kimidir:

3+20(-10)=(3+20)=23-10.

Gorunduylu kimi, yazida 13 adadini ifade etmak Ugln
bele murakkab mexanizmdaen istifade olunmusdur. Turk say
sisteminda tak reagem avval, 10-lug say sonra galir. Vavilon
say sisteminda ise 10-luq say avval, tek reqem sonra galir.

Qadim tirk say sistemindaki reqamlarin bu cir ifade
olunmasi, yeni «adamy, «al», «ayaq» istilahlarinin Oguz
mifinde «ogul», «navay», «natice» anlayislarinin da misyyan
ragamlari bildirmasini disuna bilarik («ogul» - 3, «nave» - 4,
«natice» - 6-ya berabardir). Qadim oguz iki gadinin
harasindan «i¢ oguz» dedikde Oguzun oglanlarinin sayinin 6
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oldugunu dusinmusduir. Oguz «navay, «naticey istilahlar da
saymada bu cur manaya malik olmusg, gadim say sisteminda
Umumi ragamlarin alinmasinda istirak etmisdir.

Bu gadim say Usulu hatta XIX asrde Sibir maralgilari
arasinda da islek olmusdur. Onlar 6z marallarni sayarkan
«bir adamy, «iki adam» deysa ndomralemigler (96, s.113).
Eskimoslarda da 5 regami «al» demakdir, 6 reqemini ifada
etmoak Ugln «al + o biri alden 1», 7 — «o biri alden iki»
birlegmasindan istifade edirdiler. 13 adadini (2 «al» ve sag
ayaqdan 3 barmaq) bir gader mirakkab vyolla amals
gatirirdiler. Bu isa ragamlerin semantikasinin ibtidai
tesavvurde praktik olarag basa dusulmasi demakdir.
Tacrlbanin ragamlerin emala galmasina tatbiq edilmasi
saylarin ibtidai riyazi Usulla qavraniimasina komak etmisdir.
Umumiyyetle, gadim tirk disiincesinde sayma tabistin,
tebiat hadisalarinin dark olunmasi ile dyranilmigdir. Bu isde
gadim tafekklirde asan qavranilan 1 ve 3 ragemlarindan
istifade olunmusdur. Ragemlarin kosmogenetikasinda 1 A3
modeli faaliyyat gdstaren asas mexanizmdir. Bu mexanizmda
1 A3 modelindaki geriya siralanmani aks etdiren ve alinan har
uc artmadan ayrilan sonuncu regemin 6zundan avvalki tek
regeme birlesmasi ve emale galan yeni modelin (1 A3)
kamiyyatini deyiserak yeni ragam sirasini tayin etmasi
naticasinda indiki reqemlerin ardiciligi tamin olunur. Burada
yeni ragamlarin yaranmasi va inkisafi akslikdaki ziddiyyatlorin
hall olunmasindan dogur. Tek ve clt regamler bir-birina
akslikda olan regamlerdir vae bunlarnn arasindaki ziddiyyat
ragemamsalagalmadsa asas rol oynayir. Cut reqgem passiv, tek
regem isa aktivdir. Tek reqemler ireliya dogru inkisafi temin
edir, cut reqemlar ise aksina inkigafi dogurur. Belo bir riyazi
masalays diqqet edak. Farz edak ki, bir pisik har dafe 3 bala
verir. Onun bala vermasi 1 = 3 diUsunulse, masalanin sartini
bele qurmagq olar:

Masalenin serti: Ferz edak ki, molekulun qurulugunda
oldugu kimi (pargalanma naticesinde 1-den 3-a ayrilan
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hissaciklardan biri yena de asas maddays birlasir, har dafs
yeni molekul parcalanaraq 1-in 3-o nisbatinde hissaciklora
ayrilir. Bélunma va birlesma sonsuz sayda davam edarok
yeni yaranan maddani gdstarir) pisik balalarinin boyimasi va
birinin ana pisikle birlesmasi naticesinda yeni pisikler amala
galir. Bu proses kosmosun va molekulun qurulusunda oldugu
kimi muayyan reqemi silsile ile artarag reqem sirasini amale
gatirir. Masalenin halli bu cur dusunuls biler: 1, 3, 2, 5, 4, 7,
6, 9, 8 (11); burada 3 baladan ayrilan 1 bala yeniden 3
balaya cevrilorek ragemi silsile amala gelmasinda igtirak
edir. 1 bala ayrilanda yerds 2 bala galir, bu dafs ayrilan 1
bala 3 bala ile qayidir (2 bala + 3 bala), alinan 5 baladan
yena 1 bala ayrilaraq (yerds 4 bala galib) 3 bala amala gatirir
(4 bala + 3 bala). Regemamalagalmanin bu sistemini basa
dismak Ugun «Suleyman va bayqus» revaystine diggst
yetirok. Ravayatda gosterilir ki, peygembar bayqusa 3 sarga
ruzu teyin edir. Bayqus da har gin 2 ruzunu basina
dolandirib buraxir, bir sergeni ise yeyir (18, s.216). Burada 3
rageminden ayrilan 1 raegeminin materiyaya birloagmasi, 2
regaminin - mazmununun mahiyyati kosmogenetikada cut
ragemin tek reqemdan sonra amale galmaesini gostarir. Bu
gayda7-1=6+3,9-1=8+3, 11 -1 =10 saylannin da
nece amale galmasinin kosmogenetik strukturunu gostarir.
Buna gora da deyirik ki, 3=1,5=1,7=1,9=1.4,6,8
reqemlarindaki birlegmalarin tarafleri musbat isarali olduglan
dcln onlar bir-birini cezb edir: (+2+2), (+4+2), (+6+2),
(+8+2); (7 — 1) geriya sigrayigl cut reqemi, (4+3) ireliye
sicrayigl isa tak ragemi formalasdinr. Bunun bariz
nidmunasini «Yeddi gardas bir baci» nagilinda goéra bilirik.
Nagilda stjet iki riyazi funksiya Gzarinde qurulmusdur. Birinci
funksiya 7 = 1 formulunu izah edir. Qardaslar evdan
gedarkan analarina oglan olsa, agacdan yay-ox, qiz olsa
alek asmagi tapsirmisdilar. 8gar 7 gardasin slava bir qardasi
olsa, onda riyazi formul 7 + 1 olardi, bu isa riyazi-mifoloji
dusltncadea verilan searti 6demir. Burada asas sert bacinin
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anadan olmasidir. Bacinin riyazi isarasi dairs (alek) olduguna
goOra, qardaslari daireya sancilan yay-ox funksiyasindadirlar.
Dairanin Uzerine berabar masafede sancilan yay-oxlar 7
Oguz udgbucagini amala gatirirler. Nagilda ikinci funksiya
Nardanxatunun divle olan barabarsizliyidir. Bu barabarsizlik
7 — 1 formulunu dogurur, yani goyuna dénmus qardaslarini
xilas ederkan, axirincida «of, qardas» demakls kicik gardas
yarl goyun, yarl insan avvalki vaziyystine qayidir. Bundan
sonra Nardanxatun divin cani olan sugeni yers ¢irpib oradaki
goyarcini mahv edir, balaca qardas da tam olaraq insana
cevrilir (10, s.123 — 130). Tenlik bels alinir:

x=7-(1-1)

x=7

Nagilin «6 gardas ve bir baci» variantinda isa clit reqgem
nahs regem kimi gebul olunur. Cltden sonra gelan tak
regem hamise tanrn regemi sayllmisdir. Ug qardasla bagl
nagillardaki axirinci (ikiden sonraki) gardasin gshremanliq
foaliyyati, 6zUnu xilas etmasi da yeni dunyanin yens cutdan
(cutlesmadan) amala galmasini gostarir. Nagilda 6 gardasin
gardasl olarsa agacdan ox, bacilarn olarsa yay asmasini
anasindan xahis etmasi ile sonlu dunyanin yeni dunya ile
avez olunmasina (bacinin nasili artirmaq funksiyasi daxilinda)
isara edilir. Burada acgiqdan acgiga riyazi dinya modeli
gorunar.

Cut reqemin gabul ediimamasi Q.N.Potaninin topladigi
nagillarda da gorunir. Q.N.Potaninin variantinda 10 gardasa
10 gelin axtarmaga gedean ata galinleri topladiqdan sonra
geri donande yolda Bay-terek adacinin altinda gecalayir.
Suyun Uzarindaki ciyari gubugla vuranda ciyar qariya gevrilir.
Qari atanin saqgalindan yapisir. Ata xilas olmaq udgln an
kicik oglunu ona vermaya razi olur. 6 gardasa 6 galin
motivinde de («Ir-TUstlk» nagilinda) ata hamin qariya su
basinda gecaladiyi zaman rast galir. Azarbaycan variantinda
da galinlerini axtarmaga gedan ataya kicik qardas maslahat
goérur ki, yolda ikimartabali evin birinci martabasinda
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gecalasin. Ata gedande bu maeslaehate amal dir, qayidanda
birinci martebada yer olmur, ikinci martabade gecalayir.
Sahear oyananda gapida sjdaha gorur. Ondan xilas olmaq
ucln kicik qardasi ajdahaya qurban vermali olur (cut
reqemin, balka de har hansi diinyanin sonunu aks etdiran cut
reqgamin xalq suurunda gabul olunmamasi sababindan 10-cu
vo ya 6-ci qardag dunyani oks etdiren qariya, ejdahaya
qurban verilir) (35). 6-nin seytan ragami sayilmasi da
buradan irsli gslir. indinin 6ziinds xalq tak reqama inanir, ciit
asqiriga inanmir, disimsutz kimi baxir.

«Gllaganin nagihi»nda da mifoloji tasevvirde olan 7
ragaminin formalagsma yolu gdsterilir. Bu nagilda 7 reqemi 3
+ 3 + 1 modeli (1 — 3 modelinin tekrarlanmasi — 2 + 2 + 2 +
1) Uzerinde qurulmusdur. Nagilda 3 vahidi butin
gahremanlarin isarasidir. Padsah oglanlan 3, qizlar 3, Ug
tacirin 3 oglu, 3 sjdaha, 3 garda ve 1 Gilaga imumi olaraq 3
+ 3 + 1 modelinds birlasir (24, s.173 — 179). Mifoloji
tesavvurdaki 3 + 3 + 1 modeli konkretlagerek 6 + 1 modeli
kimi «Yeddi dag almasi» nagilinda epik yaddasda qalmisdir.
Nagilda gehreman 6 dag asir, 7-ci dagin désiinde manzil
basina c¢atir (5, s.92). Gorduyumuz kimi, tacribaden
kecirdiyimiz ve nagillarda miuisahide etdiyimiz reqemlerin
amale galma yollan tetbigi adabiyyatdaki  riyazi
hesablamalarla Ust-Uste dusur.

Bazen pirlerin sira sayinda da 6 + 1 modeli aks olunur.
Sokidaki pirlerin 6 + 1 sayl 8 + 2 modelinden alina bilir: Pir
baba, Haci Tapdiq baba, Mahmud Axund baba, Salfruz
baba, Sixkaflan baba, Seyx baba ve Fatma nena 8 + 2
modelina daxil olan muqaddsslardendir (6 gardas va bir
bacl)). 7 qardas ve bir baci Arazi kegarok Sekide
maskunlasmisg, bir qardas ve bir baci ise o tayda galmislar
(69, s.84). Riyazi dislincade 8 reageminin alinmasinda 7 + 1
sortinin  6ddenmamasi ziyaratlerin duzilisinds de 6zUnu
gOstarmig, Mautubillah babanin ziyaratgahi bir gader aral
yerloagmigdir. Demak, 6 + 1 modeli 8 + 2 modelindan
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téremadir. Burada 8 + 2 modeli turk say sistemindaki 8
rogeminin alinmasinda istirak eden 10 — 2 modelinin aksi
olub 7 va 6 ragamlerinin  etnosun yaddasinda
sakramentalligini gosterir. 6 + 1 modeli 7 ragaminin
mugaddas sayllmasi ile da alametdardir. Goérunur, 7
rageminin  sakramentalligini qorumaqg Ugun Mutubillah
babanin da ziyaretgahi ayrica olaraq muqgaddas sayiimisdir.
Beloe ki, Pir baba, Mdutubillah baba ve Seyx baba
gardasdirlar. Seyx babanin ulu babasi $eyx Senan baba
peygembar naslindandir, Sakiya islami yaymaga galmisdi,
onun sacerasinin  7-ci naslinde Seyx ©hmad baba
dogulmusdur. Seyx ©hmad baba dlends deyib ki, manim 7-ci
naslimde adli-sanl bir seyx dogulacaqdir (67, s.84). Bu da 7
reqgaminin mugaddasliyini bir daha gostaerir.

Gec paleolit dévrunds goérdiyimuiz barmaq sayi (5 va
10) ay taqviminde 7, 14, 28 kimi camlenarak ifada olunurdu
(95, s.122). Hstta B.Frolovun hesablamasina gore xalq
sanati numunasi olan gadin kemarinin Uzearinda 243 ¢okaklik
var imis, har bir 7 budaqciq olan 122 ¢okaklik sagda, 122-si
iso solda imis. Ortada yerlagson birinci ¢okakliyin saymada
birinci terafe digmasi, Umumi sayin 243 (244 — 1) olmasina
gatirmisdir. B.Frolov geyd edir ki, hemin cemin (243) Uzarina
122 gelaends ilin gunleri amale galir. Buradan goérinduyu
kimi, akingilikle bagl riyazi ve tebist elmlarinin, hamginin
estetik, ritual, dini-magik tesavvurlerin emale gelmasi 7
regemi ile baghdir (7 sayyars, 7 gin, 7 hafte ve s. ifadaler).
Bunlar hamisi ayin musahide olunmasinin ilk 7 gunu ile
baghdir. Bu ise 7 regeminin semantikasinin muxtalifliyini
gOstarir. 7 reagaminin formalagsmasi 4 va 3 ragemlarinin cami
kimi basa dusulmusdur. B.Frolov 3 regamini kisi simvolikasi,
4 ragemini ise gqadin simvolikasi adlandirir. ©gar heyvan 3
bala dogarsa lgem, dord bala dogarsa dérdem deyarlor.
«Yeddi ogul istarem, birce dena qiz galin» ifadesinda da 7
rogemindaki tak ve cut reqemlarin «Kigi» va «gadin» Kkimi
saciyyslandiriimasi diggat 6ntindadir. Sibir xalglarinda 5 ve 7
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roeqemleri qisa regamler kimi ay taqviminde tatbiq olunur.
Yakut dogum marasiminds 3 isaresinin (ayin) 7 ragami ila
birlesmasi dogus himayacisi Ayisitin dogusdan avvalki 7 gin
va sonraki 3 gun kimi xatirlanir. Dogusdan sonra marasim
(ritual) kimi hayata kegirilan «10 hamami» Ayisitin — Humayin
sorafina kegirilan bir ayindir.

Ay taqviminda an gadim ddvrlards il 280 glna barabar
olmusdur. 10 ay muddatine hesablanan bu ilin gunleri
(avvallerds balka da 10 ay masalasi 5 ay olubmus) Oguz
mifindeki 288 gline barabardir. 8 gin ay taqvimindaki
galiglarin cemi ola bilar. E.a. 4-cl minilliye gader sumerlarda
ay teqvimi 354 sutkaya berabar olmusdur ki, arxaik
madaniyyetlarde zamanin hesablanmasinda Gulnasin va
Ayin rolu barabar bolunmusdur. Teqriban bele bir hesablama
(268 + 42 + 56 = 366) il ilin gunlari dlgulmusgdur.

Paleolit doévrinin qgrafikasinda 7 regaminin zamanla
magik baglihgr etnografik ve mifoloji matnlarls tesdiq olunur.

ingilis tadqgigatcisi H.Veylin «Riyazi tofakkiir» asori do
ragemlarin mifologiya ile baglligi, deqiq dessak, riyazi
simvollarin tadgigina hasr olunmusdur. Masalan, H.Veyl yazir
ki, 4 — kvadrat adalstin simvoludur. O, 2-den 7-ya gadar
butin ragamlarde magikliyin olmasini, 3, 7, 9 ragamlarinin
ilahi reqemler oldugunu yazir (79, s.67).

V.S.Bayevski «9dabiyyat nazariyyasinda va tarixinda
linqvistik, riyazi, semiotik vo komputer modellari» adl
aserinde riyazi metodlarin, riyazi statistikanin komayi ile
adabiyyat nezsriyyesinde ve adabiyyat tarixinde riyazi
modelloerden istifade ederak, dilgilik, mifoloji, semiotik
modellarin qurulusunu vermays muvaffaq olmus, alinan
naticeleri matnlare tatbiq etmisdir. V.S.Bayevski hamin
modellarin komputer programinda riyazi cehstden yenidan
islonmasine nail olmusdur. Onun kitabinda asagidaki
problemlarden bsahs olunur: Sehrli nagillarin  mif-ritual
kOklerinin  statistik tedqiqi, atalar sozlsrinin  komputer
modellasdiriimasi; poetik matnin nezm strukturu; vahid poetik
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sos nazariyyasi yollarinda; nezm ritminin ehtimalliq modeli;
hecalarin sayinin va vurgusunun ehtimalliq modeli; nazm ritmi
proses kimi; xorey ve yambin statistik tadqiqi; sintaksis ettdlar
Vo s.

I.Y.Depmanin «Arifmetikanin tarixi» oserinde do
mifoloji tefekklrlin riyazi daqiqgliyinin asas parametrlarini
mugahida edirik. Masalon, o, ginin adi tabist hadisasinin —
gunasgin ¢ixmasinin ilk dagigalerinda, konkret iki deqige
arzinda insanin 185 — 195 m iralilemasinin Gunag suasinin
ufigds sinaraq yera dismasina barabar olmasini gdstarir (2
daqiga erzinda gunasin suasinin Uflige galxmasi va insanin
bu gadar irslilemasinin bucagi 32 daracaya bearabardir). Eyni
zamanda musallif ilin gunlerinin en gadim c¢aglarda ibtidai
insanlar terefinden daqiqlikle hesablanmasini  Glinas
sisteminin 6z oxu va Yerin atrafinda firlanmasi ile bagh
oldugunu gostermis ve an gadim teqvimlarde bu riyazi
daqiqliyin eks olunmasini geyd etmisdir.

Riyazi mifologiyada ragamlerin magik simvolizmi
hagginda  malumat veren  mualliflierden  biri  de
M.Y.loselevadir. Onun «Magik ragamlarin mansayi»
moqalasi de reqemlarin amala gelmasinin fizioloji kokleri,
muayyan simvol olaraq gizli mana dasimasi va s. masalalara
hasr olunmusdur. Musllif bu maqalede paleomatematika
terminini elmi dovriyyaya buraxir. Bununla da riyaziyyatin
gadim inkisaf dovrinl isiglandirmaga calsir. O, riyazi
mifologiya terminini islatmasa da, mifologiya ile riyaziyyatin
tarixini bir yerda goturur, regemlerin magik mansayinin mifik
tefekklrin ilkin dévriine aid oldugunu dusindr. O, xususile 7
ragaminin Uzerinda dayanir. O, 7 rageminin gdy qursaginin
rongleri ile birge duslnuldiyunu, hetta mifoloji tesavvirds
gly qursaginin ilan kimi canlandirimasini ve 7 ragamini
simvollasdirmasini geyd edir.

Eramizdan avvael Ill asrde yasamis Cin riyaziyyatgisi
San Qao yazir: Ragam metodu dairadan va duzbucaglhdan,
dizbucagli bucaqdan, bucaq cadvalden (9 x 9 = 81) ¢ixir. Bu
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misaldan yararlanaraq Oguz mifindeki reqgem metodunun da
dairaden, dairedeki duzbucaglilarin bucaqglardan, bucaglarin
isa 7-lik sistemdan ¢ixdigi ganaatina galsa bilerik (70, s.191).
Yuxardaki misala asasan, Oguz mifindes regem metodunun
cixdigi daire kosmosdur, dairanin iginde Ugbucaglilar ve
duzbucaqllar vardir, 7 ugbucaql, 6 duzbucaqli yerlagirss,
onun kosmos dairesinin Ugbucaq ve dizbucaq hissaleri
Oguz riyazi cedvalinde 7 x 6-ya berabar ola bilar. ©ger
nezere alsaq ki, Oguz mifinde 5 Oguz regemi Kkimi
mugaddasdir va indiki dogquz regeminin sakral xarakterini
6zunda dasiyir, onda 9 x 9 = 81 misall Oguz dairasinda 7 x 6
= 42 sertini 6damis olur. ©ger duzbucaglinin sayi (6)
ucbucaqgllara berabar olsaydi onda tam olaraq, yuvarlaq
sokilde 5 cavabi alinardi, neca ki, 9 x 9 misalindaki 81 cavabi
da ellipsin teqribi dlgistdiur. Gun earzinde qilinan
namazlardaki adadlerin daxili camlenmasindan ellipsin
isaralerine baraber adad (81) alinir (6+23+20+9+23=81).
Farz namazlarinn daxili cemi ise 42-ya berabardir. 3 dafe
gihnan namazlarin da rukastlerinin daxili cemi 42-dir. Allaha
olan ibadatin an gadim formasi ise avvalki dunyalarda gilinan
namazdir. 3-ci ve 5-ci dinyanin zaman Olgularini, yeni
sohar, gunorta ve gece anlayisini 3 dafs qilinan namaz
Ozunde oaks etdirir. Ancag gunin saatlarn ¢ox olan dinyada
ise namazin da bdlgusu dayisa bilir. 5-ci dunyada qilinan
namazi 3-cu dunyadaki olguleri 6zinde aks etdirir, yani beg
daefe gilinmaqgla 3 defe tekrar oluna bilir. 7-ci dinyanin
(indikinin) namazi gunduzin saatlannin ¢ox olmasi ile
alaqgedar 5 zaman olgusunda qilinir. Her dinyadaki namaz
6zundan avvalki diinyanin zaman dlgullerini tekrarlayir (5 — 3;
7 — 5). 5-ci dunya ile 7-ci dunyanin zaman Olculeri (guindn
saatlar)) texminan beraberdir. 5-ci dinyada qilinan
namazlarin boélgusind, sayint ve rukstlarinin daxili ceminin
42-ya barabar oldugunu gérmak olar.

Buradan bele natica gixarmaq olar ki, qiinan namazlar
insanlarin tabistle Unsiyyasti ile, onu shats edan zamanla
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bagdl olmusdur. ilin Gmumi glinlerinin isti ve soyuq olaraq iki
hisseya bdlinmasi (6 ay soylq, 6 ay isti), fasillerin sayinin
sonradan 4-s beraber olmasi riyazi tefekkurin da
genislanmasine getirib ¢ixarmisdir. Bu prosesi Cabrayil
rayonunda kegirilon (yaxud oynanilan) bir oyundan musahida
edirik. «Marakogma» adlanan bu oyunu usaglar oynayir. 2 ,
yaxud 4 nefer arasinda oynanilan bu oyunun gaydasi beladir
ki, yuvafason oyuq yerler (calalar) diizaldib, hemin calalara
«maray deyirlar. Har oyunguya 3 mara (gala, yuva) dusur ve
har mereda 7 das olmagla har oyungcuya 21 das dusur.
Demak, 2 nafarle oynayanda 6 mare ve 42 das, 4 noferla
oynayanda 12 mere ve 84 das oynaniir ve oyunun
gaydasina gora, maradaki daslarin sayl oyun zamani 2, 4, 6,
12-yo catanda udmus hesab olunursan (4). Bu oyunu
derindan tehlil edarkan 7 dasin 3 ve 4-Un, 6 marenin 3 + 3-Un
cami olmasli, buna uygun olaraqg sehar namazinin 3 + 3,
axsam namazinin 3 + 4, onlann daxili cemlerinin 28 ve
zikrlarin sayinin da 28 ve 56 olmasini gorarik. 56 reqami ham
da 5-ci dunyanin gevrasinin haddidir. Gorunduyu kimi, riyazi
dusuncedeki, ham de namazdaki 42 adadi 2 naferlik
oyundaki daglarin sayina barabardir.

Eyni riyazi sistemi indi qilinan ferz ve slnna
namazlarinin daxili ceminda da gorurik. Burada da 81 adadi
stbh, zohr, asr, madrib ve isa namazlarindaki rikatlerin
daxili cemlenmasinin Umumi sayina beraberdir (1, 2, 1,2 =6
+ 23 + 20 + 9 + 23 = 81). Axirat namazindaki (33 rikat)
ruketlarin sayi (99) dunyavi namazdaki (40) rukatlarin sayina
(81) tagriban barabardir (99=81). Bas nece olur ki, 33 rukat x
3 = 99 olur, 40 rukst namaz qilanda 81 alinir? 32 -nin 9-a
berabar oldugunu duslnsek (46, s.90 — 94), rikatin
avvalinda ve sacda zamani insanin Allah gargisinda 32 -de
ayilmasini dairenin (ellipsin) tamamlanmasi kimi basa
diusmak olar: 99 = 81 (9+9). insan her rikstds iki defe 32 -
ya qadar Allaha dogru ayilir ki, bu da (9 + 9) 18 edir.
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A..Volodarski adinda bir rus musllifi «Qadim
Hindistanda elmin ayrica sahasi» maqgalesinde gadim
Hindistanda mashur olan bir oyundan bahs edir. Zarlorla
oynanilan bu oyunda zerin ustinde oyulmus bir igsarasina aks
istigamatde 2 isarasi qoyulmusdur. Belslikle, 3-Un garsl
terafinda 4 dayanir, 5-in qarsi terafinda 6 durur. Tapilan digar
zorin Uzerinde 1 — 6-nin, 2 — 5-in, 3 — 4-Un qarsihiginda
oyulmusdur. Bu qosalasdiriimis regamlarin cemi 7-dir. Zer
isaresi isa 6-dir (yena hamin Oguz qanunauygunlugu alinir —
7 x 6 = 42) (81, s.160). Noerd oyununda da iki zerin an ¢ox
xali 12-dir (2-dan 12-ya gadar). Bu da onu gostarir ki, 12-dan
sonraki adad ibtidai tefekkirds gebul olunmamis, hatta bu
adada nardtaxtada yer de olmamisdir.

Nord oyununda 12 saatliqg gecs iki 6-ya ayrilaraq butun
zulmatini 2-ci yariya verir. Bu zaman zUulmat saatlari da bir-bir
goparaq gunduzun saatlarina gevrilir. Bu, nerd oyununda da
dzinu gosterir. ik 6-igin daglan 2-ciys, sonra Uglncilys,
daha sonra 4-cliys vyigihr. Gundliz gecaysa qalib galir.
Xanalarn dizulist Gzre zerin atdigi xallar da topa amale
gatirir va gargl terefde daslar dliz xett saklinda yigilir.

Riyazi dusuncenin modellarini B.A.Frolovun «Astral
miflar va sakillar» adli meqalesinde de gérmak mumkundur.
Maqalads ay teqgiminda ilin 10 ayliq zaman ¢evrasinin ginas
teqvimindaki gadin hamilaliyinin 9 aylig zaman c¢evrasina
barabar oldugu barade bilgilar verilir. Say sistemindaki 3, 4,
7 va 5, 10 migdar saylarnnin yer ve goy regamlarine
ayrilmasi, 3, 4, 7-nin yer roegemleri, 5 vo 10-un samauvi
regemler oldugu asaslandirilir. 7 reqeminin diinya modelinin
isarasi olmasi baradas fikir yaradullr (bu barade Quranda da
deyilir, Allah dinyani 7 gtine yaratmisdir). Bu barada fikirlarin
va igaralerin miflarde ve qeadim sakillerde aks olunmasi
abstrakt riyazi modellorde 7 simvolunun semantikasini
acmaga komak edir. Abstrakt riyazi modellarin zaman
kecdikca sadslesmasi riyazi dusunca tipinin ibtidai suurda
asan gavranilimasina gatirir. insan 6z Uzerinde misahide
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apararaq 0z badaninin hissalerinin riyazi anlagilmasina da
calismisdir. Bu xususiyyat biatin dinya xalglarinda oldugu
kimi tark xalglarinin da suurunun mahsuluna gevrilmisgdir.
M.A.Clenovun «@dadi simvolika va Molukk adasinin gizli
ittifaqi» moqalasinds 5 ve 9 ragamlerinin «el» (al) ve
«baden» sdzlerine uygun galmasi (pata — baden — 5 va 9 —
badenin 5 va 9 hissaden ibarat olmasi) faktlarla gostarilir.
Musllif bu regamler arasinda garsidurma oldugunu yazir. Bu
garsidurma da hamin regamlarin temsil olundugu tayfalar
arasinda olan qarsidurmadan dogur (Oguz mifologiyasinda 9
oguz, 10 oguz, ic OJuz, Das OJuz garsidurmalari kimi).
X.Yansen tabistde 13 qarsidurmanin oldugunu qeyd edir.
Axirinci qarsidurma da 5 ile 9 arasindadir (97).

Yuxaridaki tahlillerden gorunur ki, insan kosmosun bir
Uzvidir. insan baden (zvlerinin kosmosun har hansi bir
hissasine uygun yerlasmasi kosmogoniyanin tshtalsliurda
obrazlasdirimasina da tesir etmisdir. insan obrazlasdirdi
dinya modelini hayatinin gundalik masalalerine de tetbiq
etmayi bacarmigdir. Maselen, dunyanin riyazi-mifoloji
modelinin adi sahmat taxtasinda (64 xana) inikasi gadim
acdadlarimizin sonsuzlug haqgqginda olan bilgilarini nimayis
etdirir. Malum oldugu kimi, 64 xananin 32 + 32-den ibarat
olmasi gadim insanin  dunyagodrusinde  aksliklarin
olmasindan, orada gizlenan makro va mikroalemlarin
kodlasdinimis informasiyalarindan, scdadlarimizin sonsuzluq
hagqindaki malumatlarindan ibaret igarslari aks etdirir. Fakt
kimi sOyleyak ki, sahmat oyununu icad eden ona sahin
veraceyi anam oavazinde xanalarin sayina uygun olaraq
birinci xanaya bir bugda, 2-ci xanaya 2 bugda, 3-cl xanaya 4
bugda, 4-cli xanaya 8 bugda, belslikls, 16, 32, 64, 128... vo
sonsuz sayda bugda qazanmis olur. Balke da gadim insan
bugdalarin sonsuzlug sayina uygun olaraq makrokosmosun
da belaca sonsuzluga malik olmasini derk etmigdi. Dediyimiz
bu masalaler M.Y.Vigodskinin «Qadim diinyada hesab va
cabry kitabinda serh edilmisdir (80, s.63). Sonsuzluga gedan
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yolu qisaltmaq ibtidai insanin riyazi tefekkurinds baslica yer
tuturdu. Bu ondan iraeli gsalirdi ki, onun riyazi idraki
sonsuzlugun batin hadlerini gebul eds bilmirdi ve o, bu
murakkab emaliyyati sadelagdirmays, ham da «ixtisar»
etmaya calisirdi. Buna handasi silsile taskil ederek artmaqgda
davam edan Oguz sacerasinin sonsuzluqg noéqgtasinds
yuvarlaglasaraq 7777-da sabitlegsmasi misal ola biler.

Sonsuzlugun yuvarlaglasdiriimasini gadim turk mifologi-
yasinda gadim tanrilarin sayinin (33, 55, 99), xisusen da 99-
un 100-a va vahid 1-a cgevrilmasi prosesinde da goruruk.
Riyazi dille desak, +99 + (+1) barabarliyinden alinan cavabda
(+100) iki sifir ixtisar olunur ve cavab +1-a cevrilir. Dini
dusuncaden asili olmayaraq, haqiqi Allahin dark olunmasi
prosesinda son haddaki 99 mifik tanrinin adi da vahid Allahin
99 adina transformasiya olunmusdur. Demak, qgadim
diinyalarda ve ya an gadim caglarda avvalce mifik tanrilarin
sayl 3, 5, 7, 9, 33, 55, 99-a qadar olmus ve tek tanrinin
formalagsmasina tesir edan vahid tann ideyasi Boyuk Allah
timsalinda sbadilegmisdir.

33, 55, 99 adadlerinin gisaca serhini bele vermak olar:
bu oadadler dinyalarla baghdir. ©ger an gadim dinya
cevranin gerti 33-cu pillasinin basa catmasi ile qurtaribsa,
daha sonraki dunya serti (56) 55-ci pillenin basa ¢atmasi ils,
sonraki dinya isa c¢evronin seorti 99-cu pillesinin baga
catacag ile slamatdardir. Burada biz qosalasdiriimis adadlari
goéririk. ©n gadim dinyada daire 33 ile tamamlanibsa
(«Kitabi-Dada Qorqud»da 3 otuz on ifadssi 23 + (5+5) + 23 +
(5+5) + 23 + (5+5) + 1 anlamina uygundur. Bitin dinyalarda
gevronin ragemlarinin cemi bir-birine barabardir), daha
sonraki dinyada bu daire 42 + (7+7) pillasi ile basa
catmisdir. Bu isa Yerin Gunas atrafinda filanma suratindan
asil olmusdur. Beloe naticaya galmak olar ki, harakatin surati
az olarsa, dunyanin da muddati ona uygun olaraq az
olacaqdir. Demali, bizim dunyada Yerin harekeat sureti an
gadim dunyadan 3 defe artiqdir. Harekatin suratinden asili
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olaraq, dunyalarn 6zinamaxsus muqgaddas ragamlari da

verdiyimiz dustura asasan formalasa bilir: v=—
t

BUtlun yaradilanlar tak Allaha gayidir. O cimladen har
hansi dinyanin basa c¢atmasi ile 33, 55 (56), 99 adad
isaralerinin sonda Vahide gayitmasi prosesi bas vera bilir.
©n gadim dunyadaki gevranin 23 + (5+5), gaedim dunyadaki
42 + (7+7), indiki dunyadaki c¢evronin ise 81 + (9+9)
formulunda basa c¢atmasi yeni c¢evronin 1 vahidinden
baglanmasina isars edir. Yani, riyazi dillo desak, 3 =1; 5 =1,
9 = 1. Dunyalardaki mugeddas raqgamlerinin adlarini
¢okmaya tabu qoyuldugundan onlarin 6ziinden sonraki tek
regemle ifade olunmasi ganunauygun hesab edilmisdir.
Olbastta, burada 33, 55 (56), 99 adadlari ham de maxsus
olduglan dinyanin mifik tanrilarinin sayini ve vesf adlarini
gOsterir. Lakin dunya gevrasinin basa ¢atmasina (Qiyamata
dogru) az vaxt galanda insan 6ziinin haqigi Allahini derk
edir.

Riyazi mifologiyanin riyazi-falsafi asaslarini dyranmak
ds gliniin aktual problemlarinden biridir. Umumiyyatls, riyazi
mifologiya 6zu ¢atin bir elm sahasidir. Riyazi mifologiyanin
riyazi-falsefi asaslarni, kateqoriyalarini dyrenmek daha
cotindir. Bu sahade Azerbaycan riyaziyyatcilarinin,
folklorgularinin, na de filosoflarinin galismamasi ancaq
toasslf dogurur. Takce rus tadgiqgatcilar (A.N.Kolmogqorov,
N.Kuzanski) bu maselenin hem riyazi poetikasini, ham da
folsofi asaslarini oyrenir Vo Oyrenmakdadirler.
V.A.Saposnikovun «Riyazi mifologiya ve pangeometrizm»
maqalesi da riyazi mifologiyanin felsefesine, struktur
masalalerine, riyazi mif problemina, A.F.Losev, O.Spenqler,
R.Arnxeym, N.Kuzanski, H.Veyl va basqalarinin falsefi-riyazi
baxiglarina hasr edilmisdir (98). Maqgalada doérd problemin
nazari serhi verilir: 1. Riyazi mifologiya nadir?; 2. Riyazi
mifologiyanin yaranisi: riyazi konstruksiyalar paradigmal
sxemlar kimi; 3. Riyaziyyat estetik fenomen kimi,
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pangeometrizm isa riyaziyyatin tabistini derketma Usulu kimi;
4. Mistiklerin, filosoflarin, sairlerin riyaziyyati ve riyaziyyatin
ananavi tarixi (netice avezina).

Maqalenin birinci bolmasinde muallif  riyazi
mifologiyanin koklerini yunan filosoflarinin felsafi gériglerinde
axtarr. Masalon, Platonun sagirdi Timeyin Sokratla
sbhbetinde Kainatin, allahlarin ve tebistin Unsurlarinin
yaranmasl hagda baxislarin asaslari, onlarin uygun miflerda
aks olunmasi haqgda melumat verilir. Muallif Timeyin mifoloji
goruslerinin riyazi xarakter dasidigini geyd edir. Onun mifoloji
goruslarinda kosmos sarsakillidir, dunyavi hayatin bdlinmasi
riyazi qanunauygunluglarla bas verir, onun doérd stixiya
haqqinda talimi sonraki falsafi goruslerde 6z aksini tapmisdir.
Timey Prokla asaslanaraq Platonun allahlar haqqinda
taliminin riyazi formullarindan danigir.

Magalanin ikinci bolmasinda substansiyanin
hidudsuzlugu ve coxlu modifikasiyalari haqginda malumat
verilir. Masalan, noqtenin xatt Uzarinde ¢oxlu bucaqglar emale
gatirmasi, universumun bolinmazliyi, ellipsin ancaq 6zina
oxsar forma ile mugayise oluna bilmasi, universumun
merkazinin olmamasi va s. mifin riyazi konstruksiyasinin
hissaleridir.  Bundan  basga, musallif riyazi  mifin
konkstruksiyalarini tegkil eden hissaciklerin paradigmatik
sxemlarinin qurulmasi yolunu izah edir. Sonraki bélmadas isa
riyazi-mifoloji konstruksiyalarin riyaziyyatda estetik fenomena
cevrilmasi va riyaziyyatin tebistini darketma Usulundan,
formalarindan, riyazi modellerin derk olunmasinda handaesi
fiqurlarin shamiyyetli daraceds rolunun gabardilmasindan
s6hbat acilir. Muallif geyd edir ki, Nikolay Kuzanski Allahi
maksimal dairs ile mugayise edir, maksimumun takliyinin
glcunde merkaz, diametr vo dairevilik eyniyyat toskil edir.
Bunlar da bir-biri ile bir ndqtada birlesarak Ugbucaq amala
gatirir. Eyni prosesi Oguz riyazi mifina tetbiq etsek gorerik ki,
markaz noqte OJuzu, yan noqteler ise oglanlarini isarslayir.
Bu ndqteleri birlesdireands Oguz tgbucagi amele gslir. Ev,
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cadir menasinda Oguzun «6» simvolikasinin grafik isaresi A
(bet) makan isarasi kimi Oguzun yan Ugbucagini xarakterize
edir (32, s.103).

Riyazi mifologiya Oguz UGg¢bucaginin zaman va makan
konstruksiyalarini  estetik aspektde riyazi tefekkurden
kegirarak onun handesi qurulusunu qgrafik simvollarda tesvir
edir (7 grafik simvol). Ona goére de qgarsiya sual ¢ixir: riyazi
mifologiya predmeti nece dyranir? Riyazi mifologiya zaman-
moekan konstruksiyalarini riyazi-hendesi usullarla dyranir. O,
bunu nece edir? Zaman-meakan konstruksiyalarini riyazi-
handasi saviyyaya ¢evirmak yolu ile hall edir.

Maqalenin axirinci bélmasinda mistiklarin, filosoflarin,
sairlerin riyaziyyatla bagh dulnyagoéristine ve riyaziyyatin
ananavi tarixine muallifin baxislar eks olunmusdur.
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Il FOSIL

FOLKLOR-MIFOLOJi iINFORMASIYANIN
RiYAZI-FUNKSIONAL STRUKTURU

1. Folklor matnlarinda riyazi mifologiya masalalori

Balka bir glin anlariq ki, ister mifoloji,
isterse da elmi tafekkuirli calisdiran man-
tiq eynidir ve insan hamisa eyni dlglida
«yaxsi» dusuntbdur (Klod Levi-Stross)

Mifologiyanin dyranilmamis sahalerinden biri da riyazi
mifologiyadir. Riyazi mifologiya magik-mistik reqemlearla bagh
olan ibtidai dunyagoérusdur. Bu ibtidai dunyagorus riyazi
folklor matnlarinds ifade olunur. Riyazi mifologiyada har
hansi riyazi matn formalasana qadar 3 marhaleden kegir. O,
avvalca mifoloji suurda riyazi motiv seklinds formalasir,
sonra riyazi mife gevrilir, daha sonra ise riyazi mif donunu
¢ixararaq her hansi folklor janrinin iginde gorunmagla 6z
poetikliyini saxlamaq gertile konkret matn tipine g¢euvrilir.
Burada poetiklik mifik gorigun Gzarini 6rten badii formadir.
Riyazi mifologiyada dinyani obrazli-poetik tasvir etmak
xassasi ragamlerin  mifoloji tebistinden ve xarakterindan
ayrilaraq riyazi simvollarla birlasir.

Riyazi mifologiyada epik dusuncenin ibtidai riyazi me-
todlarinin  folklor meatnlerine tatbiqini mifoloji tefakkilr
prosesinda qeyri-ixtiyari formalasan ilkin riyazi simvollarin
tohlili esasinda duzgun giymatlondirmak mumkun olur.
Burada ibtidai riyazi metodlar tarixi-diaxron strukturda, onun
folklor matnlerina tatbiqi ise sinxron strukturda birlesir. Riyazi
mifologiya predmetine gore mifoloji matna, metoduna gore
ise riyazi tahlil metoduna asaslanir.
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Riyazi matnlerda mifoloji dinyagoérus alt qatdadir, daha
¢ox ragemlarde ifads olunan riyazi-mifoloji tesevvurdir.
Buna gora da riyazi mifologiya masalaleri dedikds reqamlerin
magik-mistik anlami ile mifoloji tefskkirin onu qavrama
(sakral-mifik gavrama) Usulu arasindaki riyazi dinyagorus
basa dusulur. Bu dinyagoras ilkin riyazi tefekkirde riyazi
model kimi ¢ixig edir. Har bir matnin riyazi strukturunun
arxetipinde mifoloji matn dayanir. Riyazi matnlarde mifoloji
gat 6z ilkinliyinden uzaqglassa da, mifoloji obrazlari aks
etdiron personajlarda 6z-6zunu yasadir. Folklor meatnlerinda
da rast geldiyimiz obrazlar eyni zamanda mifoloji obrazlardir.
Masalan, latifelorde rast gsalinen Molla Nasraddin obrazi
mifologiyada Nart va Sirdon adli mifoloji varliglarin sintezi
kimi cixis edir. Nart ve Sirdon nart mifologiyasinda gadim
allahlan sla salan, onlara gulan komik, kalekbaz obrazlardir.
Yaxud qus (durna, turac, qaz, goyarcin va s.) obrazi mifoloji
qusu — Ag qusu motivlendirir. Mifoloji tesavvirde Humay Ag
qus kimi da obrazlagmigdir.

Folklor matnlerinde riyazi gertilik iki yolla qorunur: 1.
Riyazi matnin reqem strukturunda; 2. Riyazi-mantigi sira
ardicilhiginda (masalan, zancirlomalards).

Biz riyazi anlayislarla bagh ilk malumatlara Quranda
rast galirik. Burada dunyanin yoxdan var edilmasina, onun 6
guine yaradilmasi ideyasina aid biliklarla qarsilasirq. ik defe
dinyanin xaosdan ibaret olmasi, boyuk partlayisdan sonra
makrokosm va mikrokosm elementlarinin  formalasmasi
haqqinda ibtidai tessavvdrlarin  mifoloji-riyazi Usulla ya-
yilmasini aks etdiron anlayiglar riyazi mifologiya sahasinin
predmeti sayila biler. Bu mealumatlarda deyilir ki, Rebbimiz
Allahdir, goyleri ve vyeri alti gunde yaratmig, sonra arsi
barqerar etmis (47, s.97); har gecani ay Ug¢un manzil elomis
ki, illerin sayini, vaxti hesablaya bilesiniz (47, s.98); ars su
ustinde iken goyleri va yeri alti ginde yaratmis O (45,
s.104); and olsun sokilen dan yerina, and olsun 10 gecaya
(zilhicce ayinin ilk on gecesina), and olsun cit olana, and
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olsun tek olana, and olsun sutuyan gecaya! (47, s.317); O
Allahdir, tekdir, Allah her ehtiyacdan ucadir, abadidir.
Dogmamis, dogulmamig. Onun banzeri de heg¢ kim olmamis
(47, s.328) vo s. Quranda gosterilir ki, Allah Yeri iki gunde
(bazar va bazar ertesi), sonraki iki giinda (gersenba axsami
va garsanba) méhkem daglari, sulari, qidalan yaratdi. Sonra
g6ys yonaldi. Dumandi, buxardi gdy. ki giiniin iginds (clima
axsami, cuma) goyu yeddi eledi. Her gdye 0z isini vahy ila
bildirdi O (47, s.241).

Nasireddin Tusiya gore isa, dunyanin duzumu 7 siradan
ibaratdir: Od, hava, su, torpaq, bitki, heyvan, insan. Oddan
hava, su odla havanin, torpaq — od, su va havanin, bitki — od,
hava, su vea torpagin, heyvan — od, su, hava, torpaq ve
bitkinin, insan — od, su, torpaq, hava, bitki ve heyvanin Gzvi
vehdati naticasinda yaranmigdir (55, s.155). Sakkizinci yerda
suni  intellekt, doqquzuncu yerde Oliumsuz realliq
dayanmalidir. Doqquzuncu yerde doévre gapanir, butlin
sokkiz movcudat daxilinde hayat vardir, ele ki, sira doqquzu
kegdi, maddi ruhun 6limsuzliys qovusmasi, suurun yuksak
inkisafi naticesinda telepatiyanin ve fikrin slratli yayiimasi
(en uzaq mesafays bir anda g¢ata bilmasi) bas verir vae ddvra
gapanandan sonra her sey sifirdan baslayir (55, s.155 —
156).

Malum oldugu kimi, acdadlarimiz reqemleri miigeddas
bilmis, bu reqemlarin bazilerini ise canl soakilde tesavvir
edorak obrazlasdirmigdr. Bu proses murakkab bir yol
kegmisdir. Qadim insan avvalca say sistemini dyranmis ve
bunu basqa hadisalera, masalen, haftanin gunlerins, ayin
gunlaring, ilin gunlarina tatbiq etmisdir. Man bels deyardim,
yaxud bels disiniram ki, o, ilk defe say saymagi mifik Oduz
tanrndan o6yrenmisdir. Bu nece bas vermisdir? Balli oldugu
kimi gadim turklerin mifik yaddasinda Oguzla bagh mifoloji
gorusler olmusdur. Oguz mifinde Oguzun diinyaya galisi bele
tosvir olunur: «Gecanin garanh§inda ganadlari nur sagan bir
qus gorundu. Haradansa ses galdi.
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- Onun adi Oguzdur... Oguz... Sen onun anasi
olacagsan. O, wunudulan adstleri, galenakleri, itirilmis
manlikleri geri qaytaracaq... Oguz...

Ay xatun bir odul dogdu. Uzii géydi, dodaglar atss
kimi, g6zl ala, gas! gara idi» (59, s. 3). Bu mifde Oguz qusun
ganadlarindan sagan igigin, nurun Ay xatunu burimasi ila
ana betnine dusur. Tasvirden goérindiyu kimi, Oguz ilk
insandir, yani bir.

«Qaranliq bir gecs idi. Gdydan yera mas-mavi bir isiq
gondu. Glnasden, aydan djaha parlag bir isiqdi bu isiq.
Oguz xagan isiga dogru yuyurdi. Bir da gordlu ki, isigin
icinde ¢ox go6zal bir qiz aylesib. Qiz o qader goézaldi ki,
gllusindan goy guler, aglasaydi mavi goylu agladardi. Xagan
sevdi bu qizi, evlendi onunla, mavi isigdan dogan qiz Oguz
xagandan (¢ oglan dogdu. ilkine Giin, ikincisina Ay,
uguncusuna Ulduz adini verdiler.

Bir guin yena Oguz xaqan ova vardi. Bir golin ortasinda
goca bir agac gordi. Agacin altinda gézal bir qiz vardi. Onu
gorince Oguz xaqanin Urayine od dusdi. Sevdi bu qizi,
evlendi onunla. Bu qizda Oguza U¢ ogul verdi. Birincisina
Goy, ikincisine Dag, Uglncusina da Daniz dedilor». Artiq
gadim insan Oguzun arvadinin iki oldugunu goérir, 2 reqemi
haqgqinda onun tefekkurinda tesavvur yaranir. Har gadindan
dogulan usaglarin sayini goriib yena 3 ragamini beyninda
canlandinr. O, 4 ragemini iss Oguzun navalarinin sayi ile
basa dusur. Qadim acdadlarimizin ilk say sisteminds 1, 2, 3,
4 ragemleri olmusdur. Umumiyystls, «Oguz Kagan»
dastaninin riyazi sujeti riyazi motiv ve riyazi mifin strukturu
asasinda qurulmusdur. «Dada Qorqud» dastanlarinda da bu
sistema rast galirik.

Yigidim, man sana bir yil bagam,

Bir yilde gelmazsen iki yil bagam.

iki yilde gelmazsen, lig-dord yil bagam

Dord yilde galmazsen, bes-alti yil bagam
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Alti yol ayricina cadir dikem. (46, s. 137)

1 — 2 — 3 — 4 oyunu yakut olonxosunda asagidaki

bandda bels verilir:

Uzaq zirvada kecmis illerda

Uzaq daglarda 6ten illerda

4 yakut hals dogulmamisdi

3 yakut hala dlinyaya galmamisdi

2 yakut hala boyudulmamisdi

Deyirloer doguldu bahadir. (94, s.58 — 59)

Seir pargalarindan da gorinduyd kimi, qadim

acdadlarimizin say sistemi Oguz mifi ile bagh olmusdur. 1, 2,
3, 4 gadim acdadlarimiz UGgln sade ragemlar olmusdur. Alti
roqgemi onun tafekkirinda bir gadar ¢atin qavranimisdir.
Cunki gadim acdadlarimiz Oguzun har navasindan 6 naticasi
oldugunu bilir ve dark edirdi. Ancaq muasir distincemizdas 6-
dan gabaqg 5 ragemi durur. Baes acdadlarimiz 5 regamini
nece dyrenmisdir? ilkin toplama smealiyyati kimi o, reqemleri
carpazlasdirmaga baslamisdir, ya bir ile dérdl, ya da iki ile
ucu carpazlagdirarag 5 ragamini alde etmigdir. Bels
dusunmak olar ki, ilk say sistemi 10 adadina gader olmusdur.
Bunu acdadlarimiz Oguzun 6zind, iki arvadini, har arvaddan
3 usagini, har usagdan 4 navasini toplayib 10 adadini alda
etmisdir. Demali, 1, 2, 3, 4 ragemlari 10 adadina
modifikasiya olunur. 10 odadi aski turk dunyasinda
mugaddas hesab edilon reqemlarden biridir. Bu adadmin
mugaddes olmasina nagillanmizda da rast galinir.
«Omiraslanin nadiinnda da migaddas gabul olunan regem-
isaraler vardir. Nagihn gahremani 40 gin 40 gece kasiblara
corok verildikden sonra dunyaya gslir. Ritual olaraq
rayonlarda kegirilon 10 hamaminin izlerina da bu nagilda rast
galinir. Nagilda deyilir ki, «Ele ki usaq oldu, zahi 10 ginina
yatdi, yaxsl olub durdu ayaga, 10 hamamina getdi» (23,
s.208). Yakutlarin mifoloji tefekklriine gbre yeni dogulan
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usaglar himaya edan Ayinsit dogusa 7 gun qalmis ugub galir,
dogusdan 3 gun sonra geri gayidirmis (96, s.131).

Umumiyyaetls, usadin dogulmasindan kegan 10 giin
muddatinin bayram edilmasi indi de Qarabag zonasinda
xususi geyd olunur. Xalg arasinda bele bir inam vardir ki,
ager usaq bu 10 gunl sag-salamat yasaya bilibsa, sonraki
hayatt da saglam olacaqdir. Tedgigatgi S.Alballyev bu
marasimin Mugan bodlgasinde da geyd olundugu haqda
molumat verir va yazir ki, «kérpe usaq doguldugu gunin
onuncu gunu el arasinda «10 gunluk» deyilan bir marasim —
sonlik kegirilir». Muallif yazisinda maraqgli bir fakta da
toxunur. Fesillerin baslandigi ginden kegan 10 gunlik
muddastinde yasamaq qabiliyystinin — zaman vahidinin geyd
olunmasidir Bu 10-lu zaman vahidi nsainki insanlara, hatta
heyvanlara ve bitkilere da aiddir (5, s.2).

10 adadinin migaddsslik funksiyasini basga nagillarda
da gorurik. «Daerzi sagirdi ©hmad» nagilinda goérilan yuxu
situasiyani idara edir, bu nadilda ©hmad Sah Abbasin
zindaninda 7 gliin 7 ay galmagla 10 dafe doyulir. Nagilda
mugaddas ragamlarin sirasi 40, 20 ve 10-dur. Bu adadlar an
gadim, gadim ve indiki dinyanin mugaddas ragamlaridir.
Nagilda 10 edadinin funksiyasi situasiya basa catandan
sonra baslayir. ©hmadin yuxusu ay taqvimi ile 10 ay basa
catandan sonra aglilir (7, s.266 — 269). Nagilda Sah Abbasin
qizinin adi Peridir. 8hmadin yuxuda gorduyu ay — Paridir. O,
har dafs ddyullib ayin — Parinin hiizuruna gayidir. 7 glin ve 7
ay Ay teqvimi ile 220 gundur. Demali, ©hmad ay taqvimi ila
22 gundan bir doyulurmas.

Nagilda bu miqgaddeslik da 10 adadinin ilkin say
sisteminin baslangic komponenti kimi formalasmasina komak
etmisdir. Belaliklo, 10 adadinin tayin edilmasi bagsga say
sisteminin yaranmasina imkan vermisdir. Belo ki, 10 adadinin
2 defe cemlanmasi 20-ni, 20-nin yena 2 defe cemlanmasi isa
40 adadini emala gatirmisdir. Bu fikrimize sdykak kimi deya
bilerik ki, «Darzi sagirdi ©hmad» nagilinda da Sah Abbasa
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gonderilen  miammali  sualin cavabini — bir-birindan
secilmayan 40 nafarden 20-nin oglan, 20-nin qiz olmasini
Shmad aydinlagdinr. Bu nagil bitoviikde 10 adadinin
muqgaddasliyini aks etdirir.

10 adadinin riyazi folklor yozumuna «On dovsan» adl
Soki letifesinde rast galirik. Latifeds 10 adadinin 3 ve 7
reqemlari asasinda formalagsmasi mahiyyestca tasdiq olunur.
Haci dayinin bir dovsani g6zuyumulu vurmasli, birinin
gagmasi, o birinin uzaqda olmasi ve galan 7 dovsani da vura
bilaceyini demasi 10-luq say sisteminin neca yaranmasini
folklor daqiqliyi ile izah edir (14, s.218).

10 ve 20 adadlerinin formalagsmasini ilkin dinyalarin
gevralarinin basa ¢atma zamani ile de aydinlasdirmaq olar.
Masaslon, 14 + 3 + 3 ikinci dunyanin, 5 + 1 + 1 ise ondan
avvalki dinyanin qurtarma haddini gostaren riyazi formuldur.
Bundan avvalki sahifelarde sonraki diinyalarin 23 + 5 + 5, 42
+7+7,81+9+9 qurtarma hadlerindan danismisdiq.

Dunyalardaki tek ragemlarin bu cemlenmads sirasi
¢cagdas suurumuzda «anormax» olaraq 10, 9, 8, 7, 6 kimi
yuxaridan asagiya dogru siralanir. Mifoloji distncada
«anormay» ragam anlayiginin yaranmasinin sababi dunyalarin
sona yetmasini gosteran hadlerin axirinci regamlarinin uygun
mugaddas ragemlerle cemlenmasidir va alinan ragemler
«anormax»nin yuxaridan asagiya dogru sirasini tayin edir,
yoni, 8(1+9)=10, 4(2+7)=9, 2(3+5)=8, 1(4+3)=7, 5+1=6.

«Anorma»nin asagidan yuxariya dogru azalmasi [yani,
5, 1(4), 2(3), 4(2), 8(1)] da dunyalarnn hadlerinin sonuncu
reqeamlerinin - mugaddaes raqemlere tars proporsional
paylanmasi ila sertlanir (81+9, 42+7, 23+5, 14+3, 5+1) veo
«anormay ve duzgun ragamlarin riyazi poetikasini ks etdirir.

Mifoloji mana dasiyan ragamlera folklor nimunalerinda
cox rast galinir. ik saylar regem olmamisdan avval mifik
dusuncenin mahsulu kimi seyleri, cehatlari, quvve, yol ve s.
ifade etmisdir. Masalan, Oguzun ox atib oglanlarni gox,
bozox deya ayirmasi da bu mantigi disincenin mahsuludur.
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Bizim nagillarda da lcayaqli at, 7 bash ejdaha, Ugbash
ajdaha ve s. ifadslarde ragamlar o heyvanin daha gucld,
daha qorxulu olmasi tesssiratini oyatmaga ve mistikaya
xidmat edir. Ragamlerin mistik gavraniimasi kollektiv suurun
gebul etdiyi anlayisdan kesnara c¢ixmaqdir. Cunki ibtidai
insanin ragam duyumu ilk 6nce 2 (3-o kegidi ¢atin
anladigindan onu sirli gavramisdi), 4 (5 dea elacs), 6 va 12-
den ibarat olmusdu (onun nazerinde 12-den yuxar adad
olmadigi Ug¢in 13-0 nehs saymisdi). 13 adadi ile bagli nahs
anlayisi onun diusmaz oldugu genastini dogururdu. Cunki
normal olaraq 4 ve 8, 6 ve 12, 12 va 24 ardiciligi handasi
silsila taskil edirdi. 13 adadi isa 6 ve 12 ardiciligindan kenara
cixirdl va ister-istamaz 6 ve 7 ragamlerinin cami kimi riyazi
idrakin ganunlarina tabe olmurdu. «Nahs» ragamlerin (13, 3
ve s.) tek va clt ragamlerinin camlenmasindan amala
galmasini hipoteza kimi irali sirmak olar. Xalq arasinda
deyilan «7 ogul istarem, birce dena qiz galin» ifadesinda da
gorunduyu kimi tek reqamler istirak edir va 8 raqemini emale
gatirir. Mustesna olaraq 7 regaminin asasinda 3 ve 4
regemlarinin durdugunu gorurik. B.A.Frolov yazir ki, Sibirin
turk xalglarinda «kisi» va «gadin» ragemlari kimi qarsi-
garglya duran tak va cut reqemlerin, konkret olaraq 3 ve 4
ragamlerinin muqgayise olunmasi onlarin «aydin olmayan,
lakin kifayat gadar Umumi simvolikaya malik olmasi hagqginda
disunmaye imkan verir. O, 3 ragemini kisi simvolikasi, 4
roeqemini ise qadin simvolikasi adlandirnr (95, s.129). Bizim
adat-enanslerimizde de kisi ve qadin birliyini usagin
dogulmasi, xisusen oglan usadinin dogulmasi birlesdirir.
Buna el arasinda «lUgem» deyilir. ©gar aila birliyina ikinci
usaq daxil olarsa, o, «dordem» sayilir. M.Y.Vigodski 13
adadinin Serqg taqviminda, xisusan Sumer-Vavilon taqviminda
ilin 12 aydan ve 30 gundan (cemi 360 gun) ibarat olmasini,
har 6 ildan bir bu taqvima 5 gunun slave olunmasi naticasinda
formalagsmasini geyd edir (80, s.100). 13 adadinin riyazi
formul kimi alinmasinda bu deyisiklik rol oynaya biler. 1781-ci
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ilde italyan alimi Formaleoni tedqgiqat apararag bu naticeya
galmisdi ki, «dasqin epoxasi»nda il indikina nisbaten 5 glin
qisa imis (80, s.101).

XX asrin 30-cu illerinde Himmat Slizadanin topladig
«Sahzade Bshrem» dastaninda da ragamlarin mifoloji
semantikasi onlarin dasidigi mana yudkindan asilidir.
Masalan, padsahin évladi yoxdur ve darvisin verdiyi bir alma
onun usagl olacagina uUmid verir. Darvigin tapsingi ile
almanin yariya bolinmasi iki reqgeminin basa disulmasina
koémak edir. Ug¢ rageminin emale galmasi ise almanin kémayi
naticesinda padsah, arvadi ve dogulan usagla bagll yaranan
mikrokosmik  tasevvurle  alagalidir, yani  Uguncunun
yaranmasl aile modelini butévlesdirir. Usagin dogulmasi
Ucln serf olunan zaman haddi — 9 ay, 9 glin, 9 saat Ay
teqvimi ile 280 guna beraberdir. Dastanda 4, 6, 7, 10 va 40
saylarinin da simvolikasi verilir. 6 regami ile bagh dastanda
garilarin alti tipi gostarilir: ipak qari, napak gari, kdpak qari,
garl var ilan vursun, gari var iman qursun, qarl var itele
getsin harda durur dursun. 4 ragami bir ve u¢ (Bahrem va
onun Ug yol yoldasi), 10 adadi isa bir va doqquz ragamlarinin
cami kimi gostarilir. Sahzada Bahram 9 sahzads ile bir yerda
sahin gizinin xogsuna galmak Uglin mubarize edir. 40 sayii iso
dastanda 13 adadinin u¢ dafs takran kimi yadda qalir. Atasi
Sahzade Bahrema tapsirmisdi ki, darixanda 39 otadi gezsin,
qirxinci otaga girmasin. Dastanda 40-ci otagin gadagan
olunmasi va Bahremin 39 gapi agandan sonra 7 qizin gaklini
gorub bayilmasi da 13 adadinin nahs sayllmasi ile baglidir.
13 kimi 39 da tam, duserli deyil, yarmgiqdir (14 ve 40
adadleri xalqg mifologiyasinda tam adadlerdir), 39 adadinda
sahzadenin meatlabi aydin deyildir, mitleaq 40-ci otagin
gapisini agmaq lazimdir. 13-den sonra galen 14 adadinds da
bu mena gizlenir. Goérindiyl kimi, mifoloji tefakklrde
Bahram Xeyiri temsil etdiyi G¢lin gahremanligi 6z dévru tgin
norma sayilir, Ucbi§ kosa seri temsil etdiyi diclin onun
harakeatleri anorma tasiri bagislayir. Buna uygun olaraq
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reagemlerin 1-den 10-a gadar artimi norma sayildi§i halda,
ilkin reqemyaratmanin tarsina riyazi derk olunmasinda son
haddan baglayarag azalma anorma hesab oluna bilar (bels
forziyya yuratmak olar ki, har dinyanin sonunda giyamatdan
sonra yeni yaranan insan naslinin avvalki dinyanin
marhalslerini axirdan baglayaraq xatirlama cahdi anorma
sirasi ile bas verir). Xalq tefskkirinds de Ugayagll at
anorma, 4 ayaql at iss norma sayilir. Lakin Ughi§ kosanin
Ucayaqh ati dedikde 3 ragemi onun mistik glcunin
artmasina xidmat etmisdir. Qeyri-adilik mistikaya komak
edan vasite olmusdur ve tebii ki, bu mistikanin gargisini
almaq Ucln nagilgi dasa gamcgl vurmagla, yaxud dasi
yaglamaqla daha quvvastli ve surstli 4 ayaql atin alds
edilmasini, bu at vasitesile onun serinden qurtarmagi
distinmusdur. «Ati U¢ qigh goygbéz kosa» nagilinda da
sorden qurtarmaga kédmak edan anormadan normaya kegid
prosesini izlemak mumkinddr. Nagilda goéygéz kosanin
dilinden soylenilir: «Bu, atlar padsahinin ogludu manim
ucqich atim. Burda bir gqaya var. O qayani gedirsan u¢ gun
goyun quyrugu ile yaglayirsan. Qirx giindan sonra o gayadan
bir qapi aclilir. ilds bir defe bu sey olur. Qapi agilanda orda bir
at var, o atin dogum glnlidid. Bala dogulanda 4 dens
canavar yetirib bu balani yeyirlar. Man getdim, U¢ dans
goyun cemdayi aparmigdim. Apardm 40 gun o qaplyi
yagladim. Qirxinci giin at ki qulunu dogdu, canavarlar peyda
oldu, herssinin agzina birini atdim, birine pay c¢atmadi,
canavarin biri da atin bir qigini ¢okdi ¢ixartdi. Ona géroe de
menim bu atim (¢ qi¢hdi. Bu, atlar padsahinin ogludu, bu at
burda kigsnayenda o atlar getmaz, dldirsen de getmaz»
(sdyleyani Emin Bliyev, Kirovakan (Agkilse) rayonu Vardana
kand sakini (gqagqin), 1934-cu il tevellid). Gorunduyu kimi,
folklor matnlerinds tlrk say sisteminin sadsa qurulusu ile tanis
olurug. Bu sada qurulusda bir reqeminin vasitesila yaranan
sade ragamleri gorlirik. Nadillarda ¢ox zaman gahreman
magsadina ¢atmaq uc¢un ardicil olaraq birinci, ikinci, uglincu
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ve basga qapilari agaraq igeri kegir. Harakat iraliya dogru
artdigca saylarin sirasi da artir. Bu, ilkin reqem toremasinda
dizgin norma qurulusudur, folklorda ¢ox tesadufi hallarda
anorma taskil eden ibtidai ters say duzumuna da rast galmak
mumkuandar. Yeni ibtidai tafekkurde bir ragamini bdyuk
regemdan kigik reqemi ¢ixmaq yolu ile almaq olur. «Ugbig
kosa» nadiinda Ugbi§ kosa ligayagl ata sahib olmasini bels
tosvir edir: Danizin qragindaki dasi yagladim. Das yarildi, 5
parca at goturub i¢ari girdim. Orada 6 qurd var idi. Qurdlarin
yanindan kegearak 5 parca ati 5 qurda atdim, altinci qurdun
yanindan Otusub atin balasini gotirab galdim. Altinci qurd
hirsinden atin bir ayagini gapdi, at tGg¢ayaql oldu. Dérd ayaql
ati getirmak Ugln alti qurda alti parga st atmaq lazimdir. Bu
riyazi dusunceni bele yazmaq mumkundur:
6-5=1ve4-3=1.

Bu nagillarin mantigi sonlugu olaraq «Damir dis qiz»
nagilinda 4 raqaminin sifira barabar olmasi riyazi cehatden
0zunu tesdiq edir. Nagilda demir dis qiz qardasinin atinin bir
ayagini yeyir, sonra qardasina deyir ki, qardas, atin
ucayaqglimi galmigsan? Qardagl masaleni bagsa dusur, deyir,
bali, U¢ ayaqli atla galmisem. Sonra qiz atin bir ayagini da
yeyir. Deyir, atin ikiayaqlimi galmissen? Qardasi qorxur,
cavab verir ki, ikiayaqh atla gelmisem. Belslikls, qiz atin 4
ayagini yeyib deyir atin gdvdeasinimi minib galdin? Oglan
yenas tasdiq edir, deyir, bali, atin gdévdasini minib galmisam.
Qiz atin gévdasini de yeyir, deyir, gardas, piyadami galdin?
Qardasi deyir, bali, piyada geldim. Qiz sonra qardasini
yemak istayir. Qardagina deyir ki, yorulmusan, gel basini
yuyum. Qiz qardaginin basini yuyanda disleyir. Qardasi
birteher aradan cixir. Nagilda geriya siralanmanin riyazi
ganunauygunlugu bels alinir:

4 A3A2A1A(7,s.192 — 193).

«Koroglu» dastaninin bir gurcl variantinda ise atasi
Koroglunu sinamagq Uglin ona alti ayaql ati tutmagi tapsirr.
Koroglu atin dalinca qagaraq onu ayagindan tutub saxlayir.
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Atasi ati Korogluya verir, onu minmamayi, yeralti diinyada 5
il baslemayi tapsirir (87, s.72). GérindUyu kimi, bu misalda
da anorma tagkil edan fakta rast gaelirik. Alti ayaqgl ata bes il
qullug telab olunur. Yaxud basqa bir misal. Ademi cennatdan
gatiren atin 4 goézu var idi. At Ademi gstirenden sonra
connate gayitmasin deya Adem onun ganadlarini girmigdi.
Qanadlari qinldigdan sonra atin iki gézu tutuldu, yeri bos
galdi (74, s.18 — 19). Burada hem da iki reqeminin 4-dan
sonra funksiyalasmasi haqqinda mifoloji tesavvur gizlenir.
Mifoloji tesevvirlerde 4 Unsurin xaosdan ayrilaraq
kosmosun yaranmasinda istirak etmasi norma teskil etdiyi
halda, kosmosun Ufliqi istiqgametde dord hissasi (landsaft,
bitki, heyvanlar alemi ve insan) tebii yaranigi dogurur, saquli
istigamatde kosmosun U¢ hissesi (yeraltl, yerlstli ve goy)
avvalkine nazaraen anormanin baglangicini formalasdirir. Bela
tesavvlr etmak olar ki, kosmosun uflqi istigamatde dérd
hissasi (od, su, torpaq, hava) mifoloji tesavvirda saquli
istigamatde Ug¢ hissani dogurmusdur (yeralti — torpaq va su,
yerustl — torpaq ve hava, gdy — od ve hava). Bu barada
V.Yevsyukov vyazir ki, gadim tirk mifologiyasinda da
tanrilarin yerlasdiyi an uca qatdan — 17-ci gatdan baslayaraq
asagiya dogru istigamatlonmasi, yeni 16-ci qatda Ulgenin, 7-
ci qatda Glnananin, 6-c1 qatda Ayatanin, belece asagiya
dogru Ayusitin 3-cli gatda yerlesmasi de muasir disiincada
anorma tasiri bagislasa da, ilkin tasavvdirler Gglin normal hal
sayllmigdir. Daha daqiq desek, burada indi anorma tesiri
bagislayan avvalce norma sayllmis, yerdayisma sonralar bas
vermisdir. Demak, avvelce 4 Unsur yaranmig, bunlarin
sayesinde 3 Qurbustan yaranmisdir. indiki tesevviirle
gotursak, xaos anorma, kosmos norma sayilir. Anorma
ilkindir, norma téramadir. Masaleya bu cur yanassaq, aydin
olar ki, Oguz mifindeki reqemleri norma saymagq olar. Cunki
burada artim ¢oxdan aza dogru deyil, azdan goxa dogru gedir.
Ham folklorda, ham de klassik adabiyyatda 1 vahid tanrini, 2 —
o dunyani va bu dinyani, 3 — bitkiler, heyvanlar alemini va
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insan camiyyatini, 4 — od, su, torpaq va havani, 5 — 9
ragamlari uygun manalari ifads edir. 5 — bes duygu Uzvlarini,
6 — rehmate gedanin 6 vaziyysatini (irali, arxa, sag, sol, yuxari,
asagl), 7 — qadim tirk disuncesinde torpagin, samanin
sonsuzlugunu, 8 — mifoloji dislinceda atmosferin gatlarini
(ersi-ela, ersi-ali, ersi-ilahi (tanrilarin maskani) (arsi-ola
connatdir) gostarir. 9 ragami ise mifik tanndan baslayaraq
simvollasdinlmis predmetlari, quslari, ci¢aklari, sasleri ve
afsunlari, sehrli suyu, atlari, buynuzlular, siklop ve sjdahalari
ahats edir.

Ragemlarin norma ve anorma olaraq artmasi ve
azalmasini daha dizglin basa dismak Uglin «Oxxayla
B©hmad» nagilindaki riyazi prosesi izlemak lazimdir. Bu tipli
nagillarin qurulusunda 99 adadi norma va anorma ragamlar
Ucln son haddir. Oxxay ©hmadi U¢ ay arzinde Oyretmayi
boynuna goturir. ©hmad 99 glna 6z elmini dyranir. Bundan
sonra geriya donus baslanir. O, 99 gun erzinde heyvan
cildlerine dismayi dyranandan sonra Oxxayin tagibi ile 99,
98, 97... bu gayda ils ilkin gina qayidigI 6zU Ugln tamin edir
ve axirincl (1-ci giinds) giinde Oxxaya qgalib galir. insanin 99
sokla dusmesi anormadir. Buna gore de ©hmad oyrandiyi ve
dusa bilaecayi cildlarden kegarak ilkin vaziyyatine — Allahin
yaratdigi bircildli ©hmada qayidir.

Qadim turk tannsinin vesflarinin sayr kimi 99 adadi ile
bagl mongol va tirk mifologiyalarinda da malumatlar vardir.
Bu mifoloji 99 adadii tlrk tanrisinin vasf adi, heam da vahid
Allahin 99 adi kimi O-nun go6zal sifstlerine maxsus olmusdur.
Sturumuzun tak Allahi derk edib-etmamasindan asili
olmayarag O, hamise modvcuddur. +99 + (+1) formulunun
mantigi naticesi de ibtidai insanin dunyanin hansi zaman
kasiyinde Onu haqigi yegana Allah kimi derk etmasinden
ibaratdir. Burada 99 + 1 beraberliyi eyni zamanda 9 = 1
formulunu riyazi yolla tesdiq edan simvol kimi ¢ixis edir.

Turk say sistemi murekkab quruluga malikdir. Turk say
sisteminin asasinda teklik va onlug adadlar durur. Qadim
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acdadlarhmiz ol ve ayaq barmaglarnni sayaraq sade say
haqqinda ilkin mealumata malik olmusdular. Sads say
sisteminin, yoni barmaqg hesabi sayin (1-den 10-a gadar) turk
dillerinda baslangic oldugunu N.Y.Marr da qeyd etmisdir (82,
s.138). Qadim acdadlarimiz murokkab saylar ifade etmak
dcln onlug say sisteminin dafslarle tskrarindan istifade
etmali olmusdular. Onlar iki on, ¢ on, doérd on, bes on, alti
on, yeddi on, sakkiz on, doqquz on, on on kimi murakkab
saylar ifade etmayi dyranmisdilar. Qadim turk dilinds, elace
de 6z acdadlarimizin dilinde bu adadlerin sozle ifadasi
«igirmig», «otuzy», «kirk», «alli», «altimis», «yedimisy,
«soksany», «dogsan» kimi olmusdur. Bu adadlarin bazisinda
islanan «mis» hissaciyi de gadim turk dilinds on sdzunin
ekvivalenti olmusdur. Belalikla, V.A.Qordlevski de onluq say
sisteminin iki cur oldugunu (adadin axirina on ve ya «mig»
hissaciyinin alave olunmasi) geyd edir. L.Levi-Bral «mis»
hissaciyi ile yaranan adadlerin totemla bagli oldugunu, ham
doe bu adadlerin gadim dovrlarda tekce say bildirmadiyini,
dini-mifoloji tasevvurlari ifade etdiyini, 6zinde magik quvveni
birlesdirdiyini yazir (82, s.137).

Cox maraqh haldir ki, tark dillarinda 5, 10, 20, 100
saylarinin igarelenmasi movcud olmusdur. Bu saylarin
isaralenmasinda «al», «ayaq», «adamy sozlarindan istifade
olunmusdur. «Bl» 5 ragamini, 2 «al» 10 adadini, 2 «al» va
«ayaq» 20 adadini, «adam» 100 adadini aks etdirmisdir.
Hoatta XAX asrde Sibir maralgilari arasinda bu sayma Uusulu
islok olmus, onlar 6z marallarini sayarken «bir adamy, iki
«adam» deya isaralomiglar (95, s.113). «Ol», «ayaqy,
«adamy istilahlari Oguz mifinde «ogul», «navay», «natice»
anlayiglarini  verir. ©ger «ogul»un 3, «nave»nin 4,
«natice»nin 6 demak oldugunu dislinsak, bu ganaste gale
bilerik ki, gadim babalarimiz har gadindan i¢ ogul dedikde
Oguzun oglanlarinin, har oguldan 4 neave dedikds
navalarinin, har navadan 6 natice dedikdsa ise naticalarinin
sayini disinmusdur. Demak, «ogul», «nave», «natice» 3, 4,
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6 roegamlerinin isaresi olmus, avvalki mazmunu muasir
menasindan ferglenarek arxaik saciyya dasimisdir. R.Bart
mife semioloji sistem kimi yanasaraq bu mana dayigkenliyini
«bu menadadir», «bu menada olmusdur» va «nayin
isarasidir» kimi giymetlandirir (75, s.77). Gorunduyld kimi,
ragemdan reqeme kegidde tirk mifoloji dusincasinde
abstraksiya bas verir. Bu abstraksiya riyazi dusinceds 3
regemindan baglanir. Ug reqaminin riyazi-mifoloji funksiyasini
bir sira nagillarda da musahide edirik. Masalan, «Yaqub
peygambar» nagilinda 3 bira barabardir. O, namaz qilarken
ovladlarina baxib qurralendiyi Ug¢ln Allah-teala butin (3)
ovladlarinin canini alir, peygambarin sikayatlonmadiyini
go6rib dvladlarina barabar bir usaq baxs edir (16, s.79 — 80).
«Allah dadina catsin» revaystinde padsah demirgiya bir
gecada 40 atin nalini va mixini hazirlamagi tapsirir. Allah
gunu Uc¢ defe gunortadan qaytarir (yeni 3 dofe geceya
dogru), onun sayesinda demirgi sifarigi yerina yetirir (13,
s.233 — 234). Ginun 3 defe gecays dogru geri gaytariimasi
zamanin fasilasizliyi kimi goértiinir. Nagilda problema iki riyazi
yanasma 6zinl gosterir. Birinci riyazi yanasmani nagildaki
12 x 3 riyazi modelinds izlemak olar. Gunas har dofe
gunortadan geri gqaytarilanda gece (12 saat) takrar olunur. 3
dafa takrar olunan 3 gecenin butun saatlarn 36-ya barabaerdir.
©ger daireni 10 hissa gotursak, bu da dairenin 10/3-na
beraberdir: 360A : 10 = 36A 3 x 12= 36. Ikinci riyazi
yanasmada bir gecanin normal olaraq 9 saat davam etdiyini
nazers alsaq, gunasin gunortadan 3 dafs geri qaytariimasi,
yoni bir gece + alave 3 gecenin cami 36-ya (gevraya)
barabar olur. 9 regamini 10-luq say sisteminde 3+6 +0=9
(yeni 360 deraca) kimi da goétlirmak olar. 9-dan sonra ¢evra
gapanir, yena sifir galir. GUnasin gunortaya gader qalximi 6
saat ¢akir. Allah-taala glinasi 3 defa geri qaytarir, yani 3 + 6
= 9 (gecanin miqgdar)). Qadim misirliler 6z yazilarini iki
maqgsada xidmat etmek ugun yaratmisdilar: nayise gizli
demak Ugln, nayi ise agig-askar demak Ugln; bu nagilda da
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gadim azarbaycanlilar (turkler) kainat haqqindaki biliklerini
gizli sifralarls ifade etmislor.

«Naxirgl oglu Eyvazin nagilinnda da 3 ragemi ham
muqgaddaslik, hem de riyazi abstraksiya taskil edir. 3
ragaminin migaddas olmasi nagildaki 7 regami ile bagldir.
Usagi olmadigina goéra darvisin maslahati ile padsah 7 gin
reiyyata zUlm elemir, qurbanlar kasir, aclan doyuzdurur.
Bundan sonra onun bir qizi anadan olur. Padsahin qizi ila bir
vaxtda naxirginin da oglu anadan olur. 3 rageminin
muqgaddasliyi ve abstraksiyasi 3 gunlik naxir¢i oglunun dil
agcmasinda, naxira getmasinda, mubaligsli gériinen dayirman
dasi va dag harlayan 2 nafare rast gelmasinda, onlarin manfi
xislatli olmasinda, naxirgi oglunun onlara minasibatinds
OzUunu gosterir. Burada riyazi abstraksiya 3 reqgaminin geriyo
dogru herakstinde acilir: 3 A 2 A 1. Burada riyazi
abstraksiyanin aksi, konkret tezahliri naxirgi oglunun
garanlig dunyadan isigh dunyaya 40 guna galib
catmasindadir. Nagilda geriya dogru harakat irsliya dogru
harekatle avez olunur: 1 A2 A3 (11, s.260 — 267).

«Ag atli oglan» nagilinin isa suljetine uygun olaraq riyazi
tonliyi bele qurmaqg olar: x = 3 + 3 + 1. Nagilda 1 alma 4
hisseya bolunur. Alma 4-Un 1-a nisbatinda yeyilir, 3 hisseni
padsahin qadinlar, 1 hissani ise padsah yeyir. 3 hisse alma 3
oglan demakdir. 3 + 1 = 4 formulu nagilin baslangic hissasidir.
Burada darvis (-1) giymatlandirilir, Narbala +1-o barabardir. x
= 3 + 3 — 1 tanliyi dervisin isteyina gbre qurulur. Belo ki,
padsahla sarte gore usaglarin biri darvigindir. Nagilda darvisin
olimua ile x =3 + 3 — 1 tenliyi x =3 + 3 + 1 tanliyina ¢evrilir
(11, s.276 — 278).

Levi-Briil Uzenerin «Uglilkk» oserine eosaslanaraq 3
rageminin gadim dovrde mistik xUsusiyyetini gostarerak
yazirdi ki, acdadlarrmiz saymada 3-den o yana gede
bilmirdiler. Uzener 3 ragemini ibtidai cemiyyatde son reqgem
hesab edirdi (84, s.164).
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Azarbaycan nagillarinda reqemlarin dili ila riyazi poetika
masalaleri dlinya va insan kontekstinde 6z hsallini tapir.
«Coban va padsah haqqinda nagil»da meahz reqemlarin dili
ile insanin hayati, meigati, dunyagorusu, yasl ve s. hagqinda
malumatlar verilir. Padsah ¢obana sual verir ki, asagidasan,
yuxarida? iki ayaqlisan, ya U¢ ayaql, dogquzu Uge vura
bilmadinmi? Coban bu suallara bele cavab verir Ki,
yuxaridaydim, asagi dismusam, iki ayaql idim, indi tGg¢ ayaql
olmusam, Uzl qara olsun otuz ikinin. ikinci sualin cavabina
(iki ayaql idim, indi U¢ ayaql olmusam) uygun bir xalq
tapmacasinda bu baradsa da fikir séylenilir. Tapmacada «O
nadir ki, avval 4 ayaqli, sonra 2 ayaqli, daha sonra 3 ayaql
olur» fikri insanla, insanin butév émru ile birbasa baglidir.
Tapmacada insan dmrunun har bir merhalasi riyazi zaman
Olglisundadir. Bu riyazi zamanin poetik ifadesi tapmaca
galibina sigisdinimisdir. Nagilda da bu hékm ifada olunur (19,
s.257). «Qoca ile qarinin nagilinnda ise padsah oglanlar 6
illik safera gondarir, deyir kim bilikli olsa qizimi ona
veraceyam. Nagilda Ug¢ yol tesvir olunur: geder-galmaz,
gedar tez galar va gedear gec gealar. Boyuk qardas ikinci yolu,
ortancil gardas uguncu yolu, kigik gardas birinci yolu segir.
Boyuk qardas mollanin 12 ile dyrendiyini 6 ile, ortancil
gardas hakimin 12 ile oyrandiyini 6 ile basa vurur, kicik
gardas ani bir zamana biclik ile divlerin xalgasini, sehrli
asyalarini, asalarini, fasini, yay-oxlarini gotirib gelir. Nagilda
zamanin geriya harakati tesvir olunur, Kigik qardas gari va
gocani 15 yasinda cavan edir (19, s.243 — 254). Burada

v=— dusturu v=s<«¢ formasinda 6zunu hiss etdirir.
t

Ham nagillarda, ham de tapmacalarda insan zekasinin
disunmak va tapmaq gabiliyysti problema riyazi yanagsmanin
modelini  fikilesmayi 6na ¢oekmisdir. Hatta bazen
tapmacalarda daha murekkab riyazi tefekkurin model
sxemlari ile qarsilasiriq. Bele tapmacalarda ibtidai insanlarin
riyazi tefekkurinin modelini muasir riyazi tenlikler vasitesile
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qurmaq ve hall etmak mumkin olur. Riyazi tsfekkurle
suslenmis bele bir tapmaca $eki srazisinden toplanmisdir.
Bu tapmacada oxucu sirf riyazi masals ile Uzlesir. Tapmaca
beladir: Géydan gazlar gedir. Yerda da bir axsaq gaz olur.
Yerdoki axsaq gaz deyir ki, eheyyy... goydan gedan 100
gaz, mani da gotur ol diz qaz. Goydaki qazlar deyir ki, biz
100 deyilik, bize biz gader, bir bizim yarimiz gader, bir do
yarimizin yarisi gader, bir de sen axsaq qaz olanda 100 qaz
bitir. De gorim, gdydan gedan neg¢a qaz olur? (67, s.76).
Riyazi messalaye 4 + 4 + 2 + 1 modelini tatbiq etmoakla 100
adadinin dusturunu almaq olar. Burada esas funksiya
dasiyan 4 reqamidir.
Halli: Goyda ucan qazlarn sayi = x

x+x+lx+lx+l=Hm
2 4

2x+lx+lx:99
2 4

1 1
2+4—+—)x=99
@+ x

x:99:2:99-i:36.
4 11

Cavab: 36 qaz.

Yoxlama: 36 + 36 + 18 + 9 + 1= 100

(59, 5.105)

Riyazi duslncada geyri-salis mantiqden salis mantiga
yol folklor matnlerinde hamise mantiq ganunlarina asasan
bas verir. «Sen bole bilmadin» garavallisinde gehreman 6z
mantigine uygun olaraq xana apardigi qazi bele bolir: xanin
0zU ve arvadi — qazin ayaqlar bu eyler 3, xanin iki oglu ve
gazin iki ayagi - bu eyler 3, xanin iki qizi ve qazin iki ganadi
— bu eyler 3, qazin sahibi va arvadi, gazin lesi — bu da eyler
3. Cami eylar 12. Bu qaravallide xanin ailasinin (6 nafar)
riyazi modeli 3-lUk sistemle 9-a barabardir. Burada 3 ragami

handesi silsile ile artir (16, s.228 — 230). Qaravallinin iknci
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hissasinda paxil qongu 5 gazini xana aparib onun onun 6
naferlik ailasine bdle bilmir. ©vvalki gaz aparan bu qazlari
bele bolur: Xan bir, arvadi iki, gazin biri — eyler 3, xanin iki
oglu, bir qaz — eyler 3, xanin iki qizi, bir qaz — eyler 3, iki qaz,
bir d@ mean, yena oldu 3. Qaravalliden goérindiyu kimi, riyazi
tefekkirda geyri-salis gérinan mantiq dilinds salis disince
tipidir. Bir rovayetde da selis mantiq qeyri-salis gorinan
mantiqdan dogur. Ravayat beladir: Bir kisi yuhli 6kiznan yol
gedirmis. Bir nafer da yolayricinda oturub dilenirmis. Yolgu
Okuznan dilenginin yanindan keganda dilangi ondan sorusur
ki, yukin nadi, na aparnrsan? Kisi cavab verir ki, terin
(xurcunun) bir géziine bugda, o biri gdéziine do o agirrixda
das doldurmusam ki, muvazinat pozulmasin. Dilenci deyir:

- A Kigi, terin bir gézunda olun dasli toh yers, terin o biri
gbzinda olan bugda iki yera boél ve belsliynan, okuzin
yukund yangullesdir.

Okuiz sahibi dilengiys iz tutaraq deyir:

- A kisi, sen o agilnan dilengi olubsan, man da bu
agilnan bele yaxsl yasayiram. Har kos aglinin yudkindn
tarazdigini 6z duzeltmali ve hayatda ona miuvafiq yasayisini
qurmalidi. Allah her kese aglina gobre verir (geyri-salis
mentiq) (17, s.87).

Oger bir tasavvir etsok, terin icinde 50 kq bugda var,
onda dilanginin maslahatina goére 50 kq bugda yar bolinib
xurcunda berabar paylanmalidir, yani 50 : 2 = 25. Burada
tamin, tam adadin yariya boliinmasi mantigi 6zinu dogruldur.
Yuxaridaki misalda 6kuz sahibinin cavabi geyri-salis gorinss
de, eslinde sslis mantiqdir. Umumiyystls, Azarbaycan
folklorunda qeyri-salis mantige yaxin olan matnlar ¢oxdur.
Belo meatnlerde agsaqqal cavana goérdiyu zshmatinin
muqgabilinde geyri-salis kimi gorinan 5 salis maslehat verir Ki,
bunun da xeyrini matnde gehreman hiss edir («Ustanin 3
maslahati» nagili — 17, s.92 — 95).

«Essayim anadangalma quyrugsuzdu» qaravallisinda
da qazi sikayetcilari geyri-salis mantiga gora cezalandirir (17,
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222 — 223). O, sikayatgilore bir bigaq verib deyir ki, san
haqlisan, amma gunahkardan kesdiyin at yuz misgaldan
birce gram sksik-artiq olsa, atani yandiracagam. Oz slimls iki
yUz misqal atini kasacayam (glinahkarn ona etdiyi yaxsiliga
— Qazinin qumar oynamasinl xalqdan gizlstdiyine, qazi
namaz qilir deyib camaati langitmesine gdére qazi da ona
geyri-salis mantigin telaebi ilo yaxsiiq edir). Qeyri-salis
mantiqden Molla Nasraeddin va Bahlul Danande latifalerinda
dsa istifade olunur. Molla Nasraddin ve Bahlul Dananda
Iatifslerinde geyri-salis mantiq hamisa salis mantiqe gevrilir.
Masalan, «Siganlar padsahi» lstifesinde geyri-salis mantiqgle
Kisinin damirini manimsayan qaziya ve xalifeya Bahlul
Danande salis mantigle basa salir ki, demiri sican yeya
bilmaz. Siganlar padsahi olmaq xslifeden amr alan Bahlul
xalifenin  sarayinin  bundvrasini  gazdinr ki, sicanlari
cazalandirsin (17, 224 — 226).

Bazan Azerbaycan letifelarinda de sirf riyazi tanliklera
rast golinir. Bu cehatdan Molla Nesraddin latifaleri folklor
riyazi dusuncasini tehlil etmek isinde xususile yararhdir.
Mollanin elmini yoxlamaq isteyan acnabi alim daire c¢akir,
molla dairani gabul ederak onu yariya bolur. «Mollanin
bolglsiu» letifesinde de o0, yarimgevranin tamamlanmasi
dclin lazim olan adadin 18 oldugunu bilir (54, s.62 — 63).
Molla Nasraddinin latifesinda deyilir ki, 3 serik 17 essayi bdla
bilmir. Qazinn yanina galirler. Qazi bu isi Molla Nasraddine
tapsirir. O, 6zunun da essayini onlarinkina gatib bolgina bele
aparir. Birinci sarikden sorusur ki, nega essayin pulunu
vermigdir? O, yarnsinin pulunu verdiyini deyir. Molla ona 9
essok verir. ikinci serikden nege essoyin pulunu verdiyini
sorusur. O, Ugda birinin pulunu verdiyini deyir. Molla ona 6
essok verir. Uglincli serikden nega essayin pulunu verdiyini
sorusur. O, doqquzda birinin pulunu verdiyini deyir. Molla
ona 2 essoak verir. Belaliklo, 18 egsayin yarisinin necga x, 18
essayin Ugde birinin ne¢a x, 18 essayin dogqquzda birinin
nega x olmasini tapir:
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x=18-(1/2); y=18-(1/3); z=18 - (1/9).

Hem Molla Nasraddin lstifelerinds, ham da Bahlul
Danands letifalarinda fikir aydinligi 6z dovrinin riyazi
dusluncesine asaslanir. «Bes barmaq, ya iki barmaqg» adli
Bahlulun adina deyilan lstife ile Molla Nasraddinin g¢evrani
yari bdlmasi, sonra ten yarini yena yari bélmasi eyni riyazi
disuncenin mahsuludur. Birinci letifeda deyilir ki, denizdan
bes barmaq cixib, bunun ne demek oldugunu xslife ve
camaat bilmir. Bahlul bes barmaga 3 barmagini gatlayib 2
barmaq gosterir. O deqige bes barmaq suda yox olur. Bu
hadisani Bahlul bels izah edir ki, bes barmaq Allahin ali idi,
deyirdi ki, beg Urak bir yerda olsa dunya cennat olar, hami
can deyib can esider. Man isa 2 barmaq gostarib dedim ki, 2
adamin Urayi bir-biri ile diz deyil, nainki 5 ola. O da yox oldu
(17, s.239 — 240).

Memmadali Qipgag 3 sayinin micarrad, abstrakt
xarakterini veraroek, bu sayin bir zamanlar tirk mifik
tefekklriinde saymada son had oldugunu disinir (53, s.85
— 86). 3-Un 1-a bearabar olmasi da turk tafekklrinds konkret
1 rageminin abstakt 3 regemina nisbati kimi dugunulmusdur.
Masalan, mal-garani saymaq ugun bir g, iki U¢ ve s. sayma
Usulundan istifade olunmusdur. Burada 3 reqemi toplulugu
bildirir. 3 reqeminin abstakt sekilde bire barabar olmasini
asagidaki baktasi letifesi de goOsterir: dervis tekkasinin bir
muridi mursidinden Allah, Mehammad (s) ve Slinin farqini
sorusanda onun cavabi bels olur: «Oglum, Ugl birdir, biri de
ucdur. Bir desen gunahdir. Cunki Allah Allahdir, ©li de
Allahdir. Mahammad ham onun quludur, heam da onun
mursididir. ikisi birdir. Lakin aslinde (gl birdir. Biri de tgd(r.
Bas, baden, ayaqglar kimi...» (44, s.56). Latifeden gorindlyu
kimi, 3 regaminin abstrakt saciyya dasimasi sufi dini
tefekkurtindaki Allah, Mehammad ve Oli inam saviyyalarinin
eynilesdiriimasina asaslanir.

M.Qipgaq K.K.Yudaxinin qirgizlarda oyun zamani
oyungulari saymaq Ugun 3 reqgaminden istifads olunmasini,
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sayma zamani har bes naferin 3 adlandinimasini (bir Gg, iki
ug, yoni 10) geyd edir. Masalan, birdin eki giika «bir beglik vo
iki = 7» (burada 5 reqami 3 kimi baga dusulur). Bele sayma
riyazi tefekklrde an gadim say Usulunun bir formasi kimi
diqgeti ¢ekir. Bu onunla bagh ola biler ki, 5 regaminin
sakramentalligi onun dilde 6z isarasi ila ifade olunmasina
icazea vermir (yaxud 3 ragaminin sakramentalligi ile ifade
olunur). 5-in 3-8 berabar olmasi balka da 5-in 1-8 baraber
olmasinda arallg merhale ola biler. Bununla bagh olaraq
M.Qipgaq yazir: «Ug» s6ziinlin «bes» manasinda iglena
bilmasini onunla izah etmoak olar ki, turkin tefskkirinda
avvaller bes migdarinda olan asya ve hadisaler ¢oxlug kimi
gabul edilmis, U¢ migdarinda olan sesya ve hadisalaer isa
konkret ¢oxlug kimi  qavranilmisdir» (50, s.86).
V.A.Qordlevski da qirgizlarda 3 regeminin 5 reqemini ifade
etmasini tasdiq edir ve yazir ki, onlar 100 adadini ifade etmak
dgln «ggrqtgn Ggl» (5 qirx) s6zinden istifade edirlor (82,
s.131).

N.P.Direnkova teleut efsanasindaki li¢ mdsti bay Oni
adli gadin ilahasinin adini ¢akir. Bu ifade Azarbaycan dilinda
«U¢ buynuzlu migaddas ana», yaxud «l¢ buynuzlu Umay
ana» kimi tarcima olunur. Bu ifadadaki «uU¢» s6zU de
muqgaddasliyin riyazi isarasi kimi diggst g¢ekir. M.Qipgaq
Umay adinin bay — banu — Banigi¢gak saviyyalerini verir (50,
s.188). Bay — yab — banu soézlerinin bayhu — yabqu —
Banigicek adlarinda qalmasi «Kitabi-Dada  Qorqud»
dastaninda da hifz olunmusdur. Bayqu / bayhu — Yabqu /
yabhu seklinde hakimiyyat, boyuklik, Caqgbu rutbs, titul
menasinda islenir. Bugac bugaya qalib geldiyi Gg¢ln cagbu
ritbasine ucalmisdir ki, bu da tann simvolu olan Bugaya
(6klUze) isaradir. Yahu konkret varliq adini (deniz ilahssi,
goyarcin va s.), tarn ise ancaq allahin 6zidar. Domru(l) da
konkret varlig adidir («Kitabi-Dade Qorqud» dastaninda
yumuscu, Olulerin ruhunu o dinyaya aparan). Bugac
adindaki hecalarin ve harflerin yerdayigsmasi naticasinda
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cagbu, yagbu ifadeleri yarana bilir. Bay — hu ve bay oni
sozlarinds «bay» sbzl ana s6zul ile bagh olub «miqgaddes
ana» demakdir. Burada bay s6zinln «mugaddas» anlami ila
ana s6zu birlasib obraza gevrilmisdir — yani Umay (Humay)
adini almisdir. Bay s6zu xanima aid olunan ifadadir, biy —
kisiya aid edilir. Bika adi da biyga s6zundan olub biyin xanimi
demakdir (50, s.192). Humay s6ziina bagh olan Yahum
sdzlnde de hum qadin cinsini bildiren arxaik saKkilgi
formasidir. Memmadali Qipgaq /m sakilgisini gqadin cinsinin
sokilgisi adlandinr (50, s.237). O, xanim s6zUnU misal
gatirerak buradaki /m hissaciyinin xana mansub olan gadini
isaraladiyini goOsterir. Hum hissaciyi ile bagh olan Humay
s6zlnun asagidaki saviyyalerini nazarden kegirak: humay —
yamhu — yahu; yahum — yahu; hum — him — im mansubiyyat
sokilgisi olub, onun kima maxsuslugunu bildirir. Yuxaridaki
sozlerde (yamhu — yahu) m sasinin dismasi ile yahu (gadin
cinsli ilaha) s6zi emala gelmisdir. Ses disumunli basga
sdzde da miusahide edsa bilirik. Tanr sdézinda n sasinin
deyilmamasi bu soziin «tari» saklini almasina sabab olur.

Heor iki s6zdaki ixtisar ﬁii barabarsizliyi ile ifade olunur.
m n

Burada «m» sas dusUmu ¢ox arxaikdir, «n» sas dusumu ise
muasir dil hadisesidir. Yuxaridaki barabarsizlikde «r» sasi
Kisi cinsini bildiran arxaik «ra», «ru» (bu arxaik sekilgi bir
nega adin — Domrul, Togrul, erkak, Beyrak, Ruslan, arslan,
bori ve s. terkibinde hifz olunmusdur) sakilgisidir. —ur
sumerlerde qurdbagli muhariba allahinin adidir ki, savaslarda
har zaman peyda olub sumerlarin garsisinda gedir, dshsatli
gorkami ile diusmani qorxudurdu. Boru so6zuUnu ¢ox zaman
fonetik dayisikliya ugramis ur/ru s6zl ile bo (bay) s6zinln
bir-birine govusmasi kimi gabul etmak olar — yani qurd tanrisi
(totemi) (50, s.57). Beyrok so6zinu ds «qurd yaradany,
«qurdyaradici» tann kimi izah etmak olar. -ru hissaciyi
Domrul adinda da tann funksiyasini daglyan arxaik sakilgidir.
Bu hissaciyin tann sb6zinds yer almasini da goruruk. -ru
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hissaciyi eyni zamanda kamiyystca vahidi ifade edir.
Kemiyyat kateqoriyasi idrak kateqoriyasi ile baghdir.
Ragemin harfi menasi: guvas dilinde pilek 5 demakdir. Pilek
s6zU — her bilayin 5 barmaga nisbati, yani 5/7 , besden bir
(50, s.28). Cukot dilinde 5-dan sonraki reqamlar 1+5, 2+5,
3+5, 4+5 soklinds amals galir. ibtidai diistinceds barmaglarla
va al ile ifada olunan saylar (besden sonraki) V (al isarasi) + |
(barmaq isaresi) ile hesablanir: V + II; V + Ill; V + IV va s.
(50, s.44).

«Atalar Ugecan deyibler» masalindaki va folklordaki
ucle bagh ifadsler tirklerde 3-lik say sistemi demak deyil
(50, s.106). Bela ifadaler mifoloji-riyazi tefekkirde c¢oxluq
anlayisinin inkisafi ile bagl an boylk coxlugu ifade etmaya
xidmat etmisdir, yani 3 miqdarinda olan asya ve ya predmet,
hadise ve s. toplusu onun Ugun konkret regem yox,
mucarred bir toplulug olmusdur (50, s.106). M.Qipcaq 5
ragemindoki mucerradliyi de@ hamin sayda olan esya ve
hadisalarin ¢oxlugu kimi izah edir. Qirgiz usaq oyunundaki
har besliyin G¢ adlandinimasi ve oyungulari sanama gadim
turk tefekklirindaki sayma Usulundan xabar verir. «Birdin
ucu eki gike» - bir beglik va iki = 7; «birdin GUgl U¢ gUke» - bir
beslik vo U¢ = 8; «birdin ugu tort guke» - bir bes ve dord = 9
(50, s.107). Gorundliyu kimi, «Ug»Un ifade etdiyi mena
konkret saydan sonra formalasan miucerrad coxlugu ifade
etmok Ugln stereotip vasite olmusdur. Demsli, 3-Un
funksiyasi ham 6zinU (konkret), ham da mucarradliyi ifade
etmak olmusdur. Bu, ancaq onun say sistemi kimi
mucarradliyi konkret edan, masalan, 5-lik say sistemini ifade
edan vasita olmusdur. Masalan, mal-qarani saymaq ugun 1
bes, 2 bes, 3 bes ve s. istifade olunmusdur. 3-Un
mucarradliyi 5-lik say sistemini formalasdirmisdir. Catinlik bu
sayma Usulunu — besi qavramaga qader olmusdur.
V.A.Qordlevski 5-lik say sisteminin turklerde gadimlerda
istifade olunmasi fikrindadir. Altr s6zinun etimologiyasini al
(bes) + t1 (bir) (5 + 1) kimi saciyyalendirir (ti — tir — barmaq)
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(50, s.370). Y.A.Canisev de ti s6zunlin barmaq menasinda
islandiyini geyd etmisdir, rus dilindeki odin sozu eyni
kdékdendir. 7 sayinin etimologiyasi 5 + 2 demakdir. M.Qipgaq
bu menani bele izah edir ki, birinci komponent «al» va ya
«coxlug» manasinda iglenan «ket» sozudur: y/k avezlenmasi
naticesinde «ket» sdzl «yet» formasina dusmuasdur, «ti»
hissaciyi 1 demak olsa da, iki sb6zlina transformasiya
olunmusdur. M.Qipgagin 8 ve 9 reqemlari haqgqginda fikri da
maraqhdir. Sekkiz soziundaki s kar samit, ikki (ekki) cutllk,
iki, kis birlesmasi ise Y.A.Canigseva goro, sixmaqg, qismaq
menasindadir. M.Qipcaga gore, s gadim isare avazliyi, ikki-,
kis bukmak, sixmaq manasindadirsa, qadim turk ilkin
moenada «o iki barmagi qis (bik)» demakle sakkiz reqamini
isara etmigdir (50, s.134). Biza belo galir ki, tirk say
sisteminda olan beslik say sistemi alti vo yeddi reqamlarini
yaradandan sonra onun uglun (bu sistem Ugln) murakkab
olan 8, 9 reqgemlerini ifade etmekdan otri onlug say
sisteminden istifade etmisdir. M.Qipgagin bu manada dediyi
iki alden «o iki barmagi qis» ifadasi 8 reqeminin nece amalo
galmasini gosterir.

M.Qipgaq bu konsepsiyanin 9 regemi Ugun de kegarli
oldugunu yazir. 9 soézinin arxetipi diqiriz//yiqiriz saklinda
olmus, sonra y sasi s-ya g¢evrilmis, siqiriz formasi yaranmisg,
sixilma va heca dusumu naticasinds sakkiz sayini ifade edan
s6z yaranmisdir (50, s.375). 9 sayi ile bagh ikinci izah:
diqiriz/siqiriz s6zindaki iz sonlugu doqquz ve otuz séziinda
gorunan «ony» manall sdézdir. «Barpa olunan digiriz arxetipin
menasi «10 — 2» demakdir» (50, s.375). Doqquz s6zundaki
«doqg» hissaciyinin «t» kar samiti ifade olunaraq «tokuz»
soklinde «tok»un 1, «uz»un ise 10 demak oldugunu irali
surur (50, s.376). Burada da 10 — 1 sistemi faaliyyatdadir ve
tipoloji hadisadir. Cixmagla salda olunan saylari basa dismak
gadim turk Gglin ¢ox asan olmusdur. Saekkizden asagidaki
reagemlerin beyinde hazir galibleri oldugundan gadim tirk
insani geriye siralanmani asanligla icra etmisdir. Buna gora
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do folklor materiallarinda rast gslinen badii formada
siralanmani yuxaridan asagiya dogru aparmisdir. Masalan,
«asl mollanin, bagi mollanin, altidan besi mollanin, yerds
galdi biri, onda da g6zu var mollaniny ifadesinda oldugu kimi.
Letifeda deyilir ki, caydan alti motal axirmig, molla 6zunu
caya atir, iki motall ayagina, iki motal sllerine baglayir, bir
motall disi ila tutur, gorlr ki, basqa bir molla 6zunu yetirib
axirinci motall tutub, ona godz-gas ede-edse axirinci motala
sorik oldugunu ona basa salir. Bu lstifede anorma (geriya)
say Usulu 6zunu buruzse verir, yani motalin altidan besi,
altidan doérdu, altidan Ugl, altidan ikisi mollanindir ve
nahayst, altidan birinde da gb6zu vardir. «Anorma»
ragamlerin «norma» reqemlare tasirine (emale galmasina)
dair Glrcustanin Dag Borcalisinda xalq arasinda islenan bir
ifade bu problemin izahina yardim¢i olur. Vigar Mustafa
yazir ki, Dag Borgalisinda xalq arasinda 4 usagi olana xadim
deyirler (75). Bu ifadeni riyazi dille ifade etmis olsaq, 4 = 0
alinar (mod (4) = 0). Malumdur ki, xadim sonsuz demakdir.
Sifir da iki menada — geriya sonsuzlugu va irsliye sonsuzlugu
ifade edir. Sifirn geriya sonsuzlugu baser tarixindaki inkisafin
ilkin marhalalerinin gox uzaq, insan hayatinin bagl oldugu an
ibtidai zamana gedib c¢ixir. Mentigi tefekklire esasen, bu
dovrun (baserin birinci dévriundan dorduncu dovrina kimi)
he¢ bir maddi-manavi sarvati galmadigindan bu doévr insan
yaddasinda sifir halindadir. Mantiq qanunlarn geriys
sonsuzlugun insan yaddasinin xatirlayacagi son noqgtadan
iraliya sonluzlugun baslamasini ¢atinlikls izah edir. Lakin fakt
fakthginda galir. Her hansi bir diizbucaglinin da bir mistavi
Uzerinde, lap daqiq desak, dairs goargivesinde yerlasmasi do
doérdln sifir barabarliyine nisan verir.

Bir lstifeda de 4 reqeminin sifira barabar olmasi ideyasi
yuxarida dediklerimizi taesdiq edir. Latifada deyilir ki, 4 arvadli
bir kisi bir gin berk xestalenir. Bunu ikimartabali bir evden
asagi goturib hakime géndermakdan 6tri bunun 4 arvadi 4
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al-ayagindan vyapisib asagi endirirdilor. Gorduler ki, Kigi
bagsini terpadib zariya-zariya deyir:

- Allah goysa sagalan kimi bir arvad da alaram ki, bela
bir vaxtda basimi da tutub sallanmaga qoymasin.

Arvadlar kisinin dediklerini gandiqda dordu da birden
kisini buraxdilar. Kisi pillekenlerden yumbalanib oradaca
canini siza bagisladi (73).

Bu lstifede 4 = 0 sertiliyi deqiq ifade olunur. daxili
ziddiyyaetlarin qeyri-barabarliyi bu sertiliyin 5 = 1 (mod (5) =
1) ve 4 = 0 berabarliklorinda inkisafini gostarir. Latifede 4
roqemi 5-a c¢evrilo bilmir. BUtun bunlar gosterir ki, 4
reqeminin sifin (sonsuzlugu) ifade etmasi ikili mazmuna
malikdir. Sifirn ikinci meazmunu 6zunden yeni inkisafi
dogurur.

Zonnimizca, turk mifologiyasinda baser tarixinin
xatirladigi ireliya sonluzlugun baslangici Oguzla baghdir.
Matnlerdan da gdrunduyu kimi, 4 = 0 barabardirss, onda 5
bire berabar olacaqdir. Goértnir, sonraki dovrlerde 5
muqgaddas ragam oldugundan ve adi ¢akilmadiyinden geriyo
sayma («anorma») ancaq 6-dan, 7-den, 8-dan, 9-dan
asagiya dogru siralanir (6 ikidir, 7 Ggdur, 8 dorddur, 9 besdir).
Oguzun tann isarasinin de bes olmasi burada 6z tesdigini
tapir. Gorinlir, oguz - turk mifologiyasinda saylarin
siralanmasini yeni oguz say sistemindan baslanmasini gabul
etmis olsaq, 5+1=6,5+2=7, 5§+3=8,5+4=9
barabarliyinde besdan sonra gelan raqamlerin riyazi
alinmasinin sahidi olarig. S.Rzasoyun oguzlardaki yalan
dinya haqqindaki fikirlari de bunu tasdiq etmis olur (dérddan
avvalki regamli dunyani yalangi dunya kimi xarakterize etmoak
olar). Bele distinak ki, oguz reqgemlarinin artim strati onlarin
yalan dunyasindaki reqeamlarin geriye siralanmasina (anor-
malasdirimasina) getirib ¢ixarir: 4 A5, 3 A5, 2 A5, 1A5.
Sifirn  sonsuzlugyaratma xususiyysti 9-dan sonra gelan
reqgemin formalagsmasina, yaxud 10-lug say sisteminin, 100
sayinin va s. yaranmasina sabab olur. Gurcustandaki
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«xadim» anlayisindan bels ¢ixir ki, 5-ci usaq ham 1-dir, ham
de 5-dir, 6-c1 usaq ham 2-dir, ham de 6-dir, 7-ci usaq ham 3-
dur, heam de 7-dir va s.

Turk say sisteminin formalagmasinda insan badaninin
Uzvleri istirak edir. Baden dedikda insanin iki ayagi, iki ali ve
basi basa dusulur. indoneziyanin seram tayfasinin dilinds
«badan» manasini ifade edan «pata» soz islenir. Bu s6z rus
dilindeki «patg» so6zlinlin de asasini taskil edir (97, s.135).
Bazan «baden» sdzinun 9 hissadean tagkil olunduguna isare
edan bilgilara da rast galinir. Bura daxili organlarin bazilarini
alava edirlor. Qadim xalqglarin riyazi tefekkirinde 5 va 9
roeqemlari arasinda aksliyin oldugu yer almisdir. Hatta hamin
xalglarnn dinyagoérisinda olan 13 garsidurmasinin arasinda
5 ve 9 da vardir. Bu akslikler asagidakilardir: sag — sol, irali —
geri, deniz — quru, yuxarl — asagl, sarq — garb, boylk gardas
— kicik gardas, qara — ag, daxili — xarici, kdhna — yeni, su —
torpaq, son(suz) — usaq, i¢ — qabiq, bes — doqquz. Bu siyahi
arta da biler. Bu siyahiya riyazi tafekklrde formalasan her
biri bes komponentden ibaret 6 universalini de slave eds
bilerik. Bunlar kulsk — su — torpaq — od — ay, garb — simal —
canub — serq — markaz, gara — ag — goy — sari — goy qursagi,
sohadat — orta — adsiz — ¢egoale — bdylk barmaq, birinci ogul
— ikinci ogul — tGglinct ogul, dérdincli ogul — ana, sag al — sol
al — sag ayaq — sol ayaq — bas (97, s.158).

Qeyd etdik ki, onlug say sistemi basqa murakkab
saylarin formalasmasinda rol oynayir. Hetta gadim uygur
matnlarinda qullarin satilmasi ile bagh deyilan 1000 il ve 10
min gln regemi abadi zaman ifadasinin sinonimi Kkimi
islonmigdir (2, s.140).

Bir ¢ox turk dillerinde 10 adadi ile bagh deyimler da
vardir. Tatarlarda «on naferin basinda bir tatar, yuzlerla
insanin baginda yuzbasi durur», «10 yunan asgari bir turk
asgering, yuz ermani asgari 10 yunan asgerine barabardir»
ve s. deyimlarde onlug say sisteminin gorunub saxlandigini
goruruk. V.A.Qordlevski 10 adadindan danigarken gdsterir ki,
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10 adadine gedan yol 5 regemindan kegir (82, s.141). 10
adadina bu cir yanasma gisman dogrudur. Lakin bu o
demak deyildir ki, 10 adadinin emale galmasinda tekce 2
«bes» rogami istirak etmisdir. V.A.Qordlevskini bu fikro
gatiron A.M.Samsuddinovun Basqirdistanda qocalarin 20
adadini demak Uglun 4 «bes» ifade formasindan istifade
etdiklarini demasi olmusdur. Qadimda 4 «bes» ifadasinds 5
roqemi coxlugu bildirean son regem olmusdur. Bu, 10-dan
avvalki 5 ragami ila bagh say sistemidir. 20 ve 200 saylarini
ifade etmoak Ugln 4 «bes» vea 40 «bes» ifade formasindan
istifade olunmasi melumdur. «Bes» sb6zlinde bitmis migdar,
son, zirve manalari yasamaqdadir. Hatta «bes + bes + bes =
15 U¢ 18 iki 20» sanama ifadssinde 5 reqgaminin 10
adadindan avvalki say oldugunu gorlrik. Yaxud «cgayin biri
gaydadir, ikisi cana faydadir, GUglu nahsdir, dordl basdir,
cixdin besa vur on besa» sanama deyiminds da 5 va 15
stekan c¢ay axirinci migdar kimi 6ziinde ¢oxlugu ifads edir.
Biz bu fikirdayik ki, 5 ragaminin (5 + 5) 10 adadinin amala
galmasindaki rolu 1 + 2 + 3 + 4 reqem toplusu ile Ust-Usta
dismasi de mifoloji tefekklirde paralellik toeskil edir.
Gorunduyd kimi, bu reqamlerin folklorda poetik isarasi
sanamalarla ifade olunmus matnlarda galmisdir.

Sanamalar saylarla baghdir. ibtidai insanlar sanama
vasitesila tebistdeki predmetlarin sayini, raengini, olgusunu,
keyfiyyotini ve s. mueyyenlesdirir, bu vaxt s6zun poetik
imkanlarindan istifade edirdiler. XlUsusi macazlar sistemi
vasitesile sanamalar badii sekil alir, ham da riyazi dayer
gazanirdi. Masslen, usaq barmaglarini sayanda c¢egalo
barmagi ile «bu vurduy», galin barmagi ile «bu tutdu», orta
barmagla «bu bisirdi», sehadet barmad ile «bu yedi»
deyirsa, besinci barmaga he¢ nayin galmamasi qadim
insanlarn ibtidai riyazi tefekklrinde «1+2+3+4»-den sonra
yeni isaranin sifir olmasini va riyazi ardicilligla artmasini
gosterir  (4=0, 5=1 ve 9=0, 10=1). Turkmanlarin
sanamalarinda deyilir ki, «Bas doqgan, bas doqan, bir-birina
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bas dogan». Yani bas barmaq boyuk qardas, sahidlik eden
barmaq sud gstirir, orta barmaq ot gatirir, o birisi dogema
yuyur, ¢egale barmaq ise hale balacadir. Sanamalardan
usaglarin yaddasini méhkamlatmak Ugun istifade edirlor.
Sanamalarda barmaglara ad qoyulmasi qgadim tdrklerds
istifade olunan termin — istilahlarin ilk xtsusiyyatlarindandir.
Dord barmaga ad qoyandan sonra 5 regaminin «al» szl ile
isare olunmasi 10-lug, 20-lik say sisteminde murakkab
saylarin ifade olunmasinda iraliya dogru bir sigrayisdir.
A.Nabiyev da yazir ki, birden besa gader olan regamlar yeni
mena c¢alarlarina uygun adlarla adlanir, besinci — c¢ecgalo
barmagin balacaligindan ¢ixis edib onu «baba», is gérmak
gabiliyysti olmayan usaq adlandirirlar. Bundan basga
agyalarin sayllmasinda reqemlarin gosalasdiriimasi
sistemindan da istifade olunur. Qosa regemin axirincisinin
gafiyasina va ritmina uygun olaraq galen s6z de bu ritma
tabe olur, obyektlorin simvollagdinimasina xidmat edir.
Maesalen, bir-iki muayyan sayindan sonra galen s6z ikinci
reqgoma qafiya olarag onun tayinine g¢evrilir, dg¢-dérd
muayyan sayindan sonraki sd6z haraketin tamamlanmasini
ifade edir. Bu cir yolla usaga sayla basqga nitq hissaleri
arasindaki rabitenin davamlligi basa salinir. Eyni zamanda
sanamada basqa-basqa adlardan istifade olunmasi saylarin
magik xarakterinden xebar verir. Masslon, maigatda
toyuqglari, onlarin yumurtalarini saymirlar. Bunun toyuga,
yumurtaya aks tesir gostara bilacayini dusunurler (toyuglar
Ole bilar, yumurtadan kasile bilar va s.).

Sanamalarla bagl riyazi tefekkirde sagdan sola
sayllma, yaxud reqgamlarin yuxar haddan asagi hadds qader
sayllmasi prinsipina isa oyunlarda rast galinir. Masalen, belo
bir sanama-oyunu nazerden kegirak. On dord usaq oyunda
istirak edir. Oyunbasi onlari oyundan c¢ixdas etmak Ugln
romz-saylardan istifade edir: iyna-iyna (1), ucu duymsa (2),
bal ballica (3), balli kegi (4), sam agaci (5), satir kegi (6), qoz
agaci (7), gotur kegi (8), hoppan (9), hoppan (10), yaril (11),
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yirtil (12), su i¢ (13), qurtul (14) deysarek barmagini kims
tuslayirsa, o ¢ixmali olur, har defe dévre gapananda axirinci
saya tus galen oyungu oyundan gixir. Belslikla, oyungular 14,
13,12, 11,10, 9, 8... bu qayda ils azalirlar.

©n ibtidai ¢aglarda gadim insanlar sayi 6yrenana qader
Ozlarinin badii tefekkirinin imkanlarindan istifade edarak
tobietde qarsilasdiglari seyleri barmagla hesablamagi
Oyronirdiler. Sonradan insanlar say sistemini tam
manimsadikdan sonra poetiklasdirdiklari tabistdeki asyalarin,
har hansi bir predmetin poetik adini ibtidai say amals
gatirmads istifade etdikdan sonra da ona bigana galmamis,
muxtalif magsadler Ugln yararlanmaga calismiglar. Saylarin
poetiklosdiriimasi ritual xarakterli oyunlarda sanamada
istifade olunmasina ilkin sabablerden biri kimi baxmaga
imkan verir. Masalan, ilk insanlar barmaglarini

Bas barmaq
Basala barmaq
Uzun Haci

Qil turaci
Xirdaca baci

- deye saymagqla bir-birinden farglandire bilirdiler. Beloce
barmaglara olgustina gora ad qoyulmasi onun poetik adi ila
uygunlasdiriimisdir.

Matndan gorundr ki, ibtidai insanlar ilk dovrlarda birdan
bese qeder saymagi tam sokilde &yrenmisler. Diger bir
sanamada riyazi amallerin ibtidai tafekkirde poetik sdzlarla
isaralenmasi bildirilir. Masalan,

Bu vurdu (¢ixma) ve ya (vurma)
Bu tutdu (vurma) ve ya (toplama)
Bu bisirdi (toplama) va ya (¢ixma)
Bu yedi (b6lma) ve (b6lma)
Vay — babaya galmadi (sifir)
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— misralaninin poetik galibleri vasitasile 4 riyazi emalin
naticasinin sifira barabear olmasi gérunar: (1-1) - (1+1) : 1 =0,
yaxud 1-1+1-1:1=0.

Nazer yetirdikde regemlerle ifads olunan sanamalarin
poetik matninin riyazi mifologiya uc¢un dayarli materiallar
verdiyini goruruk. Yena matna muraciat edak:

Bir-iki Yeddi-sakkiz
Bildirki Firangiz
Ug-dérd Doqquz-on
Qapini ort Qirmizi don
Bes-alti

Das alti

Gorundiyd  kimi, bu poetik metnde  saylar
gosalanmisdir. Bir-iki bildirki, yeni kbhne mazmununu verir,
Ug-dord — ilk insanlar 4-s qadar rahat saya bilibler — qapini
ort simvolu ile bu reqgemlerin yaddasda asan qaldi§ini basa
dusubler. Bes-alti ¢atin basa dusulmisdur — yeni das
altindadir. Yeddi-sakkiz reqami Firengiz adi ile qafiyalenib,
doqquz-on isa gqizmizi dona barabardir, burada macazi mena
duyulur. Bir gunas tsiklinin dairevi olaraq 9-cu noqtesindan
10-cu noqgteys ¢ixisi olanda odlu kurade temperatur artacaq,
Yer kurasi qirmizi alova burunacakdir. Poetik matndaki qosa
ragamler ilk saylardaki remzlerle birbasa baglhdir. «Sonradan
butlin bu ramzi menalar unudulmus, lakin yaranan poetik
parcalar usaq folklorunda sanamalar kimi yasamisdir» (59,
s.31). A.Nabiyev yazir ki, sanamalarda rast galdiyimiz «bir-iki
bildirki», «lg-dord gapini 6rt» anlayiglari da bu tasevvdurlarle
bagl yaranmisdir.

Sanamalarda saylarin macazi ifadslarle sadalanmasini
basqa bir yozumda da yozmaq olar. Bu da ilk insanin 6z
mehsulunu, inayini, qoyununu va s. sayarken onu bad-
nazarden, sor quvvalarden qorumaq, onlar aldatmaq
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maqsadile etdiyi badii priyomudur. Mahsulun say artdiqca
insanla tebist arasinda bu clr «razilagsma» onun badii
texayyulinin mahsulu kimi tshtslsGurundan basga bir sey
deyildir: Doxsan bir — torpaqdir, doxsan iki yarpaqdir, doxsan
Uc — addir, doxsan dord oddur, doxsan bes baladir, doxsan
alti baladir, doxsan yeddi dunyadi, doxsan sekkiz rdyad,
doxsan doqquz sasdir, yuz basdir (59, s.32).

A.Nabiyev qosalasdirma yolu ile yaradilan sanamalarin
ikili xarakterini gosterir. «Birincisi odur ki, daha gadimlarden
insanlar say sistemini O0yrenmak maqsadile sanamalari
yaratmiglar. Ayri-ayri say sistemlerini, daha dogrusu,
reqeamleri yadda saxlamaq uglUn bu ragamlarin arxasina
tebistdaki muayyan asyalar alave olunmus ve belsliklo
insanin tafekklr hiududlarinin genislenmasi yolu ile say
sistemlori yadda saxlanmigdir» (59, s.32 — 33).

Sanamalarin xarakterik xUsusiyysti ondan ibaretdir ki,
ondan muayyan oyunlarda istifads edilir. Oyunda usaqglardan
kimi isa ¢ixdas etmak istadikde poetik remzi sanamalardan
istifade olunur. Axirinci remz doévrade kimin Uzerina dlssa o
cixir. Sanamalarin yaddasin inkisaf etdiriimasinda bdyuk rolu
vardir. Oyundaxili sanamada usagqlarin yaddasini tebiatdoki
asyalarin xususiyyatlari ila tanis etmak magsadi de gudulur.

ilkin sanamalarda demak olar ki, sade saylardan, daha
coxlug tasgkil eden esyalan sanamaq Ugun ise murakkab
saylardan istifads olunmusdur.

Turk say sisteminde daha murakkab ragemleri,
masalan, 40, 60, 100, 200 saylarni ifade etmak Uglun bazi
turk dillerinda iyirmilik, otuzlug, qirxlig say sistemlarindan
istifade olunmusdur. Beglik, iyirmilik ve qirxliq say sistemini
«Isgenderin zllmats yollanmasi» nadilinda da miisahide
edirik. Nagilda deyilir ki, Isgenderin hékmiina géra iyirmi
nefer sehara galdiler. Dagdan onlari bir-bir 6z adlan ile
cagirirlar, gedan qayitmir. Axirda bes nafer qalir. Bu, gadim
acdadlarimizin tefekkurtinda iyirmilik say sitemini tagkil edan
beslik say sitemini gostarir. Nagilda 100 yash qoca Ug yol
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ayricinda oturmusdur (bu, 100 adadinin U¢ otuz bir on
adadindan yarandigina isaradir), 150 yash qoca 4 yol
ayricinda, 200 yash goca 5 yol ayricinda oturmusdur (burada
200 adadinin qirxlig say sisteminden yaranmasina isara
edilir). Nagildan goérinduyu kimi, 100, 150, 200 adadlarinin
semantikasi bir-birindan ferglenir. isgenders ziilmats gedan
yolu ancaq 200 yash qoca nisan verir. 100 adadi 3-8, 150
adadi da 4-a bolinmur, buna uygun olaraq hamin qocalar da
zulmatin yolunu tanimirlar (58, s.196 - 197). Dirilik
cesmasinin yolunu 7 yerden divler kasmisler. isgender 6
yerds divlerle rastlasdi, 7-ci divi yuxudan oyadib basi
Uzerindaki sliseni goéturdl, gdyargini 6ldurdu, div de 6lda (58,
s.198). Nagilda qarsidurma, okslik isgenderle Xizir
arasindadir. Onlar bir yerds iki reqeminin simvoludurlar.

V.A.Qordlevski turk dillerinde 10-luq say sistemindan
basqa 20-lik, 30-luq, 40-hq say sistemlarinin de mdvcud
oldugunu deyir. Balkarlarin 60 adadini «l¢ clyirma» (U¢
iyirmi) kimi ifada etdiklerini, M.Kaskarlinin «Man Kingutda
yagma turk tayfasindan olan bir tirkin «gaslin, ottuz fincan
cay i¢alimy» dediyini, Sultan || Mehmetin zamaninda kandlarin
30 evdan ibarat oldugunu, bir ingilis sayyahinin tlrk
ordusunda haer tagimda 30 asgerin oldugunu geyd etmasini
misal ¢okir (82, s.143). “Kitabi-Dade Qorqud” dastanlarinda
da 30-lug say sistemina rast galinir. Dastanlarda “3 otuz 10”
100 manasinda iglanir.

40 adadinae gelinca, V.A.Qordlevski “kirk” sdzinun
axirindaki  “k” sasinin g¢oxluq sakilgisi oldugunu, cemlik,
buatévluk bildirdiyini yazir. O, Nacib Asim Yaziksizin 4 (“tart”)
ragamindaki “t” saslerinin k-ya ¢evrilorak “kirk” s6ztinu amsale
gatirdiyini ve cemlik bildirdiyini (gadim tirk dilinds “t” sesi da
camlik gakilgisidir) asas goturarek “tur” sdzuUnun toremak
menasinda oldugunu disinidb Ugden amsale galdiyini (lc¢
sdzlnda de “¢” sasi “t"ya gevrilarek goxluq kimi otuz adadinin
asasinda durdugunu deyir) soylayir (82, s.144). Oguz mifinda
da dordun tgdan térandiyi haqda mifoloji fikir vardir.
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Belslikloe, biz gorurlk ki, turk say sistemi 6z inkisafinda
uzun bir yol kegmisdir. Bu say sisteminin teklikdan baslayan
yolu 10, 20, 30, 40, 50, 60, 70, 80, 90, 100-luk say
sistemindan kegarak 20-nin iki 10-dan, 30-un u¢ 10-dan, 40-
In dord 10 va ya iki 20-den, 50-nin bes 10-dan, 100-Un 3 otuz
bir ondan ibarst olmaqgla c¢oxluq, butéviik, cemlik
mazmununda basa ¢atmisdir. Belslikle, biz gorurik ki, saylar
da daxil olmagla, har bir riyazi strukturun asasinda sistem
dayanir. Sistem — murakkabdaki sadsliyi tapmaq Usuludur.
Sistem xaosun inkaridir, yoni sistem — miayyan qurulusu va
toskil olunma usulu ile secilan elementlar birliyidir (55, s.9).
Riyazi strukturdaki informasiya sistemin sahmanliliq
Olgusudur (53, s.34), informasiya sistemin xassesidir, sistem
iso qarsiligh fealiyyetde olan, biutévllik yaradan, bdltina bilen
muxtalif tabiatli elementlarin macmusudur. Riyazi strukturda
kod — informasiya zamani dilin elementlari ile yiklenan
ganunlar, gadagalar sistemidir (55, s.40). «Koroglu»
dastaninin riyazi strukturunda da bele kod-informasiya
sistemina rast gale bilirik. Bu isa riyazi poetika masalalarinin
dastanda nece oks olunmasni goOstarir. Azarbaycan
«Koroglu»sunda Koroglunun Nigari gatirmasi ile bagl golun
sujet xUsusiyyaetleri, kod-informasiyalar Damirgioglunun Telli
xanimi getirmasi qolunda istifade oluna bilir. Bu Uslub
coxarvadliliq prinsipinin dastanda gosalasdiriimasi,
Uclasdirilmasi, dordlesdirimasi ve daha ¢ox olmasi
zomininde reallasir. Ozbok folklorunda bu qosalasdirima
elmi cehatds izah olunsa da, Azarbaycan folklorunda hals 6z
elmi tahlilini almamisdir. Niya «Koroglu» dastaninda atlar
ikidir, Koroglunun na Ggln bir nege arvadi vardir? Ne Ugln
biz tektanrigiig deyirik, nadillarda gahremanin bir ati olur,
ancaq bezi dastanlarda — «Koroglu»da ¢oxarvadliliq, gosa at
prinsipca foealiyyat gostarir? Butlin bunlar «gox»dan «tak»a
dogru inkisafi gostarmirmi? Koroglu 6zl qosalasdirimis
obrazdir — onda ham qgshremanliq, ham da asiqliq
birlesmigdir. «Cox»dan «tak»a dogru inkisaf Korogludaki
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asiqhgin  aynlaraq Asiq Clnunda hifz olunmasina
somtlonmigdir. Bu dastanda qosalagdirmanin struktur
hadisesi olmasini nazera alsaq, Kirdoglunun da dastana
alave edilmasini qanuni oldugunu disuna bilerik. Bu isa
folklorda Uglagsmanin bir slamatidir (Ugbucaq). «Koroglu»
dastanindaki tgbucaglar Koroglu, Nigar, Eyvaz ve Koroglu,
Moémina xatun, Kirdoglu birliyinden qurulur. Basqga bir
Ucbucaq Nigar, Mémina xatun ve Kirdoglu xatlarini birlasdirir
(iki defe ve iki gat uglamsa). Oguz mifinds oldugu kimi
«Koroglurda da Ugbucaglar ata, ana ve ogullari birlagdirir.
Yani Koroglu tg¢bucagin birinci, Nigar va Mémina xatun ikinci
torafi olarsa, onda Ucbucag tamamlayan teraflor kimi
Kirdoglunu ve Eyvazi gorerik.

Qadim turk mifologiyasinda Tann ile insan arasindaki
alagani yaradan samandir. Ela bunu nazara alan Dali Domrul
da Szrayili 6zU ile Tanr arasinda bir vasitagi kimi gorur ve
ona deyir ki, «Ya pas san na eylomaklukdasan, sen aradan
¢iqqll, man allah-taala ile xabarlesim». Demali, gadim tlurk
avvalce samangi olub, tanngilg inanislan sonradan
yaranmigdir ve bunlar bir middat paralellik toskil etmisdir.
Tanrigiigin dayanighigi samani sturlardan silmays mivaffaq
olmug, saman mearasimlari tanngilig marasimlarina
transformasiya  olunmusdur.  Tanngiig tirk  mifoloji
dinyagorusunun ideoloji tersfi, samancilig iss praktik
torafidir.

Saman dusuncasinin tann dinyagorusuna
transformasiyasini Bozadaxla bagh mif matninde de
mugahids edirik. Burada samanin (Xirxall baba) rolu
passivdir, ancaq maslahat verir, Tanri ise gahramanin
hayatinda feal istirak edir. Mifde Yalangi Qoca yalangi
dinyanin pis adamidir. Qara nar yalangi dinyanin ger
heyvanidir (dave kinli olar). Onlar yalan dinyada yasayirlar.
Yalangi Qoca kinli davesindan qorunmaq Ugun bu dinyaya
gagir. Bozadax bu dinyanin sakinidir, igiddir. Igidlarle
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aylesmisdir, eynile Bugac kimi. Yalangi Qoca onlardan
kémak istayir. Bugacdan farqli olaraqg Bozadax galalar alan,
kafirleri tepaleyan igiddir, yetkindir. O, Qara narin genasini
ayirdi, o biri yumrugu ile gqarnindan basdi, xancarle dldurdd.
Bu harakati ile da o, tannlar tarefinden 6lima qurban edildi.
Gunki Qara nar tannlarin migaddas heyvanidir, Bugac da
OkuzU oldurdiylnsa gore tanrilar tersfinden cazalandinlir,
atasinin ali ile oxlanir. Bugac nazir-niyazla alde edilmisdi.
Tanrlar onu Dirsa xana nazir-niyaz, qurbanlar kesmak
bahasina vermisdilar. O, gadagani pozdu. Bozadax (boz —
burada 6liumin rengi, adax ise qurban demakdir) ve Bugac
olimle «nisanlanirlar». «Saloglu Bozadagin boyu» adlanan
matnin «Dada Qorqud»daki iki boyun gizli gatlarini agmaqda
muhim shamiyyati vardir. Bugaci Dirse xan ova aparib
oxlayir, Bozadax ise gara ceyranin ardinca gedands ovda
Qara ilanla tzbaulz gaelir. Bugaci 6limdan Xizir, Bozadag! ise
Xirxall baba (Xizin igaralayir) xilas edir. Bura qader
Bozadagin saciyyesi (6zi da birinci saciyyasi) Bugacla
eynilesir. Har iki matndaki daxili slamati bu cur tayin etmak
olar: Bugac — 6lim — Xizir, Bozadax — 6lim — Xirxali baba.
Bozadagin ikinci saciyyasi Dali Domrul boyundaki Domrulun
canina can taleb olunmasi motivi ile eynilesir. Bozadagin
O0lumuna 40 gun galib. Bunu ona Xirxall baba deyib. Ona
gora da o evlenmalidir ki, 6zindan sonra yadigar qoysun. 40
glnin tamaminda onun cani alinmalidir. Ata-anasi onu
evlendirir. 40-c1 glinda halali sirri bilir vo 6z canini Bozadagin
yolunda qurban etmsak istayir. Onun xahisi tanriya xos galir,
Qara ilana deyir ki, qoy yasasin, har ikisine 6mur verdim, gun
verdim. Omri man verdim, glini 6zleri gazansinlar (Bu matni
folklorgu Tacir Qurbanov toplamisdir). Bu matn «Dali
Domrul» boyunun daha gadim seklidir. Burada Qara ilan
Ozrayili, tann Allah-taalani avez edir. Her ikisinin halali 6z
arlarindan canlarini asirgamirlar. Bu matnlardaki istirakgilarin
riyazi isaresini bele yazaq: Bozadax (B) — Qara ilan (Q) —
Tann (T4) — Dali Domrul (D) — ©zrayil (8) — Tann (T;). Can
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avazina can vermak taklifinde bulunan xatunlarin sedagati bu
isaraleri riyazi modela g¢evirir. Onlar erlerine sadaqgatli
olmalari ile 6lima qalib galirlar. Heam «Dirsa xan oglu Bugac»
vea «Dali Domrul», hem de «Bozadax»da terafler arasindaki
riyazi isarelar barabardir. Onlarin teskil etdiyi bucaqglar da
eyni yanlidir. Bozadax Ugbucagi 6zinin Dali Domrula uygun
galen yeni Ugbucaq paradigmasini dogurur. Hear (¢
Ucbucaqda taraflerin birlesdiyi uclar bir-biri ile kesisir: 1)
Okuz, Dirse xan, Bugac; 2) deva, Bozadax, Yalangi Qoca; 3)
S©zrayll, Domrul, Tanr. indi ise Bozadaxla bagl riyazi
masalanin sartini quraq:

+1 (Tann), +1 (Bozadax) , - 1 (Qara ilan), + 1 (Xirxal
baba), - 1 (Yalangl Qoca), - (Qara nar). Bu sertilikde Yalangi
Qoca, Qara nar ve Qara ilan manfi isaralidir, Tanr, Bozadax
vo Xirxall baba ise musbat isaralidir.

XN +(-1)+(-1)

1+1+1A 1)+ (-1)+(-1)

3A-3

Bozadax  Ugbucag  doérdbucaq icindadir, bu
dordbucaqglinin terefleri Bozadax, Tanr, Qara ilan, Xirxali
babadir (yaxud onunla Ust-Uste disen Yalangl Qocadir). Bu
dordbucagh «Dali Domrul» va «Dirse xan oglu Bugac»da
ugbucaga cevrilir. Har ¢ matni 6limdan gagma motivi
birlegdirir.

Her hansi mifde de herekat dérdbucagll ve uUcbucaq
icindadir. Nagilda ise harekat daire igindadir. ©ger nagilda
dairenin baglangicinda «biri vardi» deyilirse, bu o demakdir
ki, heroekat dairenin A noqtesindan baslanir, «biri yoxdu»
deyands B nogtesinde sona yetmis olur. Qalan hadiss,
situasiya, suljet, funksiya, motiv ve s. dairenin sonsuz
noqtelerinde bir-biri ila birlagir va aynlir. «Biri vardi» hokmu
ilo «biri yoxdu» hokmu arasinda mutleq zaman dayanir.
Mifde heraket davamedicidir, ona gora da harakatin ancaq
baslangici vardir, sonu yoxdur, nagilda ve eposda ise
haraket 3 xatlidir — baslangic, orta ve son. Nagilda «biri vardi,
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biri yox, bir padsah vardi» hokmu harakatin baslangici,
sonraki hadissler orta, «gdyden u¢ alma dusdu, onlar
yedilar-igdiler, muradina yetdiler, siz do muradiniza g¢atin»
arzusu ise son noqgtani gosterir. Elsce de dastanda
ustadnama baslangic, hadisaler orta néqteys, duvagqapma
ise son noqtayas isara edir. Demali, mifden baglayan harakat
1-den 3-a dogru davam edir.

Mif modellerinin afsana matnlarinde do gisman takrar
olundugunu musahids edirik. Kosmogonik miflar kosmogqonik
afsanalera, totem mifleri totem afsanalerine rahatca cevrila
bilir, clnki burada iki harekatin surati bir-birine barabardir.
Mifin ibtidai cemiyyat hayatindaki geriye dovr etmasinin ikinci
suratinde ondan nagill matnlerinde istifade surstin 6zlina
barabar olur, yeni boyluk mifden ayrilan galpaler, inisiasiya,
taqvim, ezoterik, ekzoterik mif tiplari eyni suratle nagil
matnina yapisir. Nagil strukturunu teskil edan elementlers bir
nega yarusdan baxmaq olar: 1) nagl strukturu mif
strukturunu tekrar edir; 2) nagiin sljetinde hazir mif
komponentlari istirak edir; 3) nagilin sljetinde mif
motivlerinden istifade olunur ve s. Bu ise onu gdsterir ki,
mifin  herakat tezliyinin nagilla kegid almasi qeyri-
mutaharrikdir. Bu qeyri-muitsharriklik an ¢ox mif — epos
munasibastlerinde  askarlanir.  Folklorda mif — epos
munasibatleri 6z funksiyasini iki istiqgametda aparir: Arxaik
mif strukturlarinin eposa transformasiya olunmasi ve ayri-ayri
mif motivlerinin dastan janrina qarismasi sekinda. ©vvalki
kitabimda rast gelinen terminler monoqrafiyanin riyazi-
mifoloji dil strukturunun acilmasina yardim edir. Struktur,
funksiya, simvol, modellesdirma, model, serhad, maerhals,
kateqoriya, nov, forma, anlayis, sahs, tip, funksional,
transformasiya va s. sozler 6z ilkin menasindan uzaglasib
folklorun mezmun ve dil xUsusiyyatlerini genislondirir.
Masalan, mifin, afsananin strukturu dedikds onlar tagkil
edan hissaler nazerdsa tutulur, mifin, afsananin funksiyasi
dedikda mifik dinyanin obrazlarini, hadisslerini izah etmak,
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kecmis haqginda melumatlan gslecays ¢atdirmaq basa
dasuldr, model mifin, afsananin, nagilin strukturunun kigik
vahidi olub matnin formasini teyin edir, tip dedikds mifin,
afsananin, nagilin daxili menasinin agilmasina xidmat edan
s6z-terminin matna maxsuslugu nazards canlanir, funksional
s6zU matnin hissalerinin va ya matnin 6zunun izahedicilik
funksiyasinin yerina yetirilmasinin Gstlin deracesini bildirir.
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2. «Kitabi-Dada Qorqud» epik-mifoloji
informasiyasinin
riyazi-funksional strukturu

Mif — epos mdunasibatlerinin «Kitabi-Dade Qorqud»
boylarindaki riyazi-morfoloji strukturunun asagidaki
saciyyelari diqgat ¢akir: Dastanin migaddimasinin morfoloji
saciyyesi, Bugac boyunun riyazi-morfoloji struktur modeli,
Dali Domrul boyunun riyazi-morfoloji struktur modeli, Qazan
xanin evinin yagmalanmasi boyunun riyazi-morfoloji struktur
modeli, Qazan xanin oglu Uruzun dustaq oldugu boyun
riyazi-morfoloji struktur modeli, Salur Qazanin dustaq olub
oglu Uruzun gixardigi boyun riyazi-morfoloji struktur modeli,
Bakil oglu ©®mranin boyunun riyazi-morfoloji struktur modeli,
Usun Qoca oglu Sagrek boyunun riyazi-morfoloji struktur
modeli, Basatin Tepagdzu oldurdiyld boyun riyazi-morfoloji
struktur modeli...

Muigaddimadaki har bir atalar s6zi konkret mif matninin
hokmuduar. Bu mentigi hdkmlar, yaxud atalar sozleri har hansi
boyun riyazi-mentigi strukturunda 6z gizli yagsamini yagamag-
dadir. Riyazi mifologiyada da elementar mantigi distnca bir
suur problemi olaraq falsafi mentigle birlasir. Riyazi
mifologiyada elementar mantiqi dusunce U¢ marhaleden
kegir: anlayiglar, hokmlar ve aqli naticelar (43, s.180).
Aristotelin sillogizm anlayisina esasan, iki gati hokmdan
natice kimi Gglncu bir hdkm alinmalidir. Sillogizmda c¢ixarilan
naticenin dogrulugu Ugun verilmis hdkmlar haqiqi olmaldir
(43, s.302). «Kitabi-Dada Qorqud»un «Mugaddime»sinda do
bu sertlera amal olunur. Mugaddimanin morfoloji strukturu
sonradan boylarin riyazi-mantiqi strukturuna cevrilir. Mifin
strukturundaki riyazi ganunauygunluglarla eposun igindaki
riyazi qanunauygunluglan Ust-Uste salisdiran mifin atalar
s6zundaki hékmindn mantigi sonlugudur. Burada atalar
sozu iki handesi Ugbucaq arasinda birlagdirici duz xatt
funksiyasini daslyir. «Kitabi-Daede Qorqud» dastaninin
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mugaddimasi mashur bir cumle ile baslanir: «Rasul
aleyhussalam zamanina yaxin Bayat boyundan Qorqud Ata
derlar bir ar qopdi. Oguzun ol kisi tamam bilicisiydi. Ne dersa
olardi, qayibden durli xeberler soylerdi. Hag-teala onun
konlana ilham edardi.

Qorqud Ata ayitdr:

- Axir zamanda xanlq geri Qaylya dags, kimsana
allerinden almaya, axir zaman olub giyamat qopunca» (46,
s.14). Bu cumlalerde asagidaki riyazi siralanmalar vardir:
Dada Qorqud — bir ar qopdi — 1; Bayat boyu — 2; Oguz — 3;
Qay!1 boyu — 4. Dadsa Qorqud niya demir ki, xanlq Bayat
boyuna cata? Bele basa dismak olar ki, hakimiyyat avval
basga boyda olub? Dunyanin axirinda hakimiyyat Qayi
boyuna catmalidir? Bu riyazi ardiciligda 1 + 2 + 3 + 4 = 10
ilkin riyazi tafekkuru ifade olunur. Dade Qorqudun dilinden
sdylonan asagidaki deyimlerde da cumlanin toroflori
arasinda muxtalif asililiglar (sebab, gert, natica, tesdiq, inkar
va s.) vardir. Masalen, Allah-allah demayincs | igler 6nmaz,
Qadir tanr vermayinca | ar bayimaz, ©zalden yaziimasa | qul
basina gaza gelmaz, Ocal vads irmayinca | kimsa dlmeaz -
deyimlerinds birinci hisse sabab, ikinci hisse natica
mazmunu dasliyir. Bir nege misrada ise neatice 0z tesdiqgini
tapir:

Olen adam dirilmaz
Cixan can geri gelmez

Ikinci seir parcasinda ise sert, sebab, natice ve tesdiq
asiliiglarini gérmak olar:

Ulasiban sular dagsa | deniz dolmaz (sert ve tesdiq)

Tekabbdirliik eylayani | tanri sevmaz (sebab va tesdiq)
Kénliin yuca tutan arde | déviet olmaz (sebab ve tesdiq)
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Yad ogulu saxlamaqla | ogul olmaz (sebab, sert, inkar
Vo
tosdiq)

Boyliysnds salir gedor | gérdiim demez (natice ve

inkar)

Kiil tepacik olmaz (kbyi odul olmaz) (tesdiq)

Qara egsak basina Uysn ursan | qatir olmaz (sert,
natice ve
tosdiq)

Qaravaga don geyirsen | gadin olmaz (sert, natica ve

tosdiq)
(Axirinci iki misrada natice sertin alt gatinda gizlenir)
Yapa-yapa qarlar yagsa | yaza qalmaz (sert, natica vo

tosdiq)

Sonraki U¢ misra avvalki satirlerle uyusan, tasdiq
olunan aqli naticaedir. Burada alt menada tasdiq hokmu
gizlenir. Sonraki 5 misrada da tesdiq olunan natice alt gatda
gizlenan sabab mazmunundan dodur. Masalen, bir misrani
goturak:

Qara polad iz qilici ¢almayinca | qinm dbénmez [sert
(sebab), tasdiq (natica)/

Sonraki misranin (Ogul atadan goérmayince | sifre
¢okmaz. Ogul atanin yetiridir) terkibleri arasinda sart ve
natice alagesinden basqa, mazmunu tamamlayan morfoloji
struktur vardir. Cimlaler bir-biri ile tabelilik alagasi ile birlagir.
Butun deyimlerde bu cur asillq 6zunU gostarir. Eyni sistem
batlin bendleri tegkil eden misralar arasinda da musahida
olunur. Masalen:

Dévlstli ogul qopsa | ocaginin gézdiddir
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Dévletsiz ojuz qopsa | ocaginin kdridir

— misralanni morfoloji strukturunu nazerdan kegirak. Bu
misralar daxili bolgusine esasen yeddilik seir ndvuna
banzayir. Birinci hissade gert mazmununda sabab, ikinci
hisseda ise naticenin daxilinds tasdiq qorunur. Sonraki
Uclncl misra birinci misra ile birlesir, dérdiincl misra ikinci
misranin manasini quvvatlendirir:

Ogul daxi neylssin | baba 6liib mal galmasa
Baba malindan ns fayda | bagda dévlet olmasa

Bu misralar arasinda sintagmatik ve paradigmatik funk-
siya daslyan hisseler bir-birine sabab (sert) ve natica
alaqelari ila birlagir. Burada natice paradigmadir, sabab (sert)
iso sintagmatik cergeni yaradir. Sonraki cimle alqis
mazmunu bildirir.

Sonraki parganin birinci — dogquzuncu misralarinin
daxilinde inkar mazmunu gizlanan ikinci hissanin gerti birinci
hissadadir:

Calib keser iz qilici miixennetler ¢alinca | calmasa
yey

At yemayan aci otlar bitince | bitmase yey

Adam igmez aci sular sizinca | sizmasa yey

Buna oxsar misralarda birinci hissa inkar, ikinci hissa
inkarin inkandir, inkari tesdiq edir. Onuncu cumls
(Gergaklarin U¢ otuz on yasini doldursa yey) sirf tesdiq
mazmunludur. Yena sonraki iki cimla alqis ifads edir.

«Kitabi-Dede  Qorqud»  boylarinin ~ har  birinin
O6zunamaxsus morfoloji strukturdan alave, riyazi strukturu da
vardir.

«Dali Domrul» boyunun riyazi-morfoloji tahlili:
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Struktur: «Dali Domrul» boyunun riyazi-morfoloji tarkib
hissaleri, ziddiyyet, situasiya va funksiyalari, bir-biri ila
alagesi va boyun imumi mazmununda birlesmasi.

Boyun morfologiyasi:

1. Dali Domrulun koérpUsu, kérpunun xarci — 33 ve 40
agca

2. Dali Domrul ve xests cavan — birinci va ikinci
foaliyyet sferasi arasinda uzlagsma pozulmusdur. Ona gore ki,
xastanin canini Dali Domrul yox, ©zrayill almisgdir, demak,
korplu fealiyyetsizdir. Xeste ile Domrul arasinda tabesizlik
alagesi yaranmisdir.

3. ©Ozraylla munasibat — tabesizlik alagesi

4. Ozrayilin galmasi — funksional asilihq

5. Dali Domrulun ©zrayilla vurugsmasi — ziddiyyat

6. Dali Domrulun ©zrayla maglub olmasi -
ziddiyyatlarin hall olunmasi

7. Doali Domrulun Allahin birliyini tanimasi — tabelilik
alagasi

8. Allahdan bagislanmasini istamasi — uzlagsma slaqesi

9. Can aveazina can telab olunmasi — idars alagasi

10. Ata-anasinin canini giymamasi — inkar

11. Xatunun 6z canini Dali Domrula vermasi — arzu ve
yanasma slagssi

Bu terkib hisseleri arasinda morfoloji asililiq tabelilik,
tabesizlik alagasi, yanasma va uzlagsma slagalari ile bir-birina
baglanir. Har hissanin 6z morfoloji funksiyasi vardir:

1-A;2-A;3-A;4-B;5-B;6-B,;7-S; 8-
81; 9—82; 10—Q; 11 —Q1.

A ve As-de funksiya tamamlanmigdir. 3 — A, —nin
situasiyasl va 4 — B-nin funksiyasi giymatce barabardir. 5 —
By; 6 —By; 7-S;8—-S4;9-Sy 10-Q; 11 — Qq —de
situasiyalar bir-birinin davamidir. Boyda semantik cerganin
isaraleri bir-birine barabar oldugu kimi (Allah-teala ve
Ozrayil, Dali Domrul ve xatunu funksionalligi) barabaerlikde da
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semantik carganin qgiymatlarinin cemi bir-birine barabardir
(yoni, +1, +2 va +1 - (-2) reqemlarinin cemi 3-8 barabardir).

0—-1x (1+2) = (-2) — 1 baraberliyi (agimi 0 — 1 +1
+1=(2) — 1); tarsflar bi-birine barabardir, yoni 3 = 3.

Riyazi giymatlandirma:

0 — Tann

-1 — Dali Domrul

+1 — Allah-teala (boyda bir funksiyasi vardir —
bagislama)

+ 2 — ©zrayll (boyda iki funksiyasi vardir — éldirmak va
kdmak etmak)

- 2 — Dali Domrulun ata-anasi

+ 1 — Dali Domrulun xatunu

Boyun avvalinde 6zinlin meanfi isarasi ile Dali Domrul
sifir haddinda olan Tanriya yaxinlagir. Dali Domrul gadim turk
panteonuna maxsus allahlardan biri statusundadir. +1 igarasi
ilo geyd olunan Allah-tsala orta esr turk mifologiyasinda
carpazlasmis tanri — Allah formulunu ifads edir: 0 —1 = Dali
Domrul ve Tanr berabarliyi; 1 +2 = Allah-teala ve Szrayil
barabaerliyi eyni zamanda (+1)-in (-2)-ya nisbatina barabardir.
ifadedaki Dali Domrulun (-1) isaresi onun ata-anasinin (-2)
isaroesi ile eyni riyazi nisbatdedir. Boyda ve tenlikde Dali
Domrulun eavvelki menfi isaresi 6z xatununun musbat
isarasinin kdmayi ile misbeate cevrilir. Teraflorin arasindaki
giymatlerin cemi 3-dur. Bu ise o demakdir ki, Allah-taalanin
Ozrayillla semantik cergesi Dali Domrulun xatunu ile
semantik cergasine barabardir. Dali Domrul boyda 6z manfi
isaresindan ¢lxaraq musbat gahramana cevrilir.
Umumiyyatls, dalilik folklorda misbat giymatlandirilir.

«Bugac» boyunun riyazi-morfoloji tahlili:

Struktur: «Bugac»  boyunun riyazi-morfoloji tarkib
hissaleri, ziddiyyst, situasiya ve funksiyalar, bir-biri ile
alagesi va boyun imumi mazmununda birlegsmasi.

Boyun morfologiyasi:

1. Ovladsizliq (situasiya), sebsb
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2. Usagin dogulmasi (funksiya), natica

3. Bayindir xanin (tanrinin) bugasi, sabab

4. Bugacin bugani yenmasi va oldurmasi (funksiya),
natice

5. Bugacin lenatlenmasi (6lima mahkum olunmasi)
(situasiya), sebab

6. Bugacin ovda atasi tarefinden oxlanmasi (situasiya),
natice

7. Xizirn Bugaca maslahati (funksiya), inam

8. Anasinin sudu va dag ¢igayi ile Bugacin sagaldilmasi,
inam

Boyun terkib hissaleri Gi¢ morfoloji asiliigda birlesmisdir
(birinci, ikinci va Gglncl sira uzlagsma semantik cargasinds,
dorduncu, beginci ve altinci sira tabelilik semantik
corgasinda, yeddinci ve sakkizinci sira yanasma semantik
corgasindadir). Bu siralar hamginin sabab, natice ve inam
funksional cargalarini 6zunds birlasdirir.

Har siranin 6z morfoloji funksiyasi vardir:

1-A;2-A;3-A;;4-B;5-B;6-B,;7-S; 8-
St.

A, A4, A, sabab funksiyasi rolunu oynayir.

B, B1, Bz natice funksiyasi rolunu oynayir.

S, Sq1inam funksiyasini dasiyir.

2, 4 va 7 funksiyadir, 1, 5 ve 6 situasiyadir, 3 ve 8
arasinda proses uygunlugu vardir.

Riyazi giymatlandirma:

Ovladsizlig -0

Usagin dogulmasi — (+1)

Buga — (-1)

Buganin bugani yenmasi — (+1)

Lenatloanma — (-1)

Bugacin oxlanmasi — (-1)

Xizir — (+1)

Ana sidi, dag cigayi — (+1)

0—(+1)x (-1) + (+1)=(-1) - (-1)
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2 =(+1) + (+1)

Alinan barabarlikde diaxron ve sinxron naticaler de
eynidir. «<Bugac» ve «Dali Domrul» boylarinin daxilinds, ham
da boylarin arasinda funksional alagsa vardir.

«Salur Qazanin evinin yagmalanmasi» boyunun
riyazi-morfoloji tahlili:

Struktur:  «Salur Qazanin evinin yagmalanmasi»
boyunun riyazi-morfoloji tarkib hissaleri, ziddiyyast, situasiya
ve funksiyalar, bir-biri ile alagasi va boyun Umumi
mazmununda birlagmasi.

Boyun morfologiyasi:

Uruzun inkisaf dinamikasi sifira barabardir.

Ov (situasiya)

Qazan xan — (+1)

Dustaqglig (manfi situasiya)

Uruz-0

Anasi—0

Sokla Malik — (-1)

Qaraca goban (+1)

Yuxu (sabab)

Qazan xan — (+1)

Yurd, su, qurd, kdpak (simvol)

Bu boyda gshramanliq saviyyssinae gors amsallar 0 va
1-a beraberdir. Musbat amsallar 2-ya bearabardir. Uruzun
gahremanliqg amsali sifirdir. SOkIU Maliyin gehramanliq emsali
menfi -1-dir. Riyazi barabaerliyin cavabi -1-a barabardir: (0 x
N=0;-1)x(+1) x(+1)=-1

«Qazan bayin oglu Uruz bayin dustaq oldugu
boy»un
riyazi-morfoloji tahlili:

Struktur: «Qazan bayin oglu Uruz bayin dustaq oldugu
boy»un riyazi-morfoloji terkib hissaleri, ziddiyyat, situasiya va
funksiyalari, bir-biri ile slagasi ve boyun Umumi mazmununda
birlegsmasi.

Boyun morfologiyasi:
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Boyda Uruzun inkisaf dinamikasi manfi 1-a barabardir.

Divanxana (ziddiyyaet)

Ov (situasiya)

Qazan xan — (+1)

Uruz — (-1)

Burla xatun — (+1)

Boyda musbat emsallar 2-dir.

Riyazi bearabarliyin cavabi ziddiyyst Ugun sifirdir,
situasiyada ise 2-ye barabardir: (+1) + (-1) = 0. (+1) + (+1) =
2.

«Salur Qazan dustaq olub oglu Uruz cgixardigi
boy»un riyazi-morfoloji tahlili:

Struktur: «Salur Qazan dustaq olub oglu Uruz c¢ixardig
boy»un riyazi-morfoloji terkib hissaleri, ziddiyyst, motiv,
situasiya ve funksiyalari, bir-biri il alagasi ve boyun Umumi
mazmununda birlagmasi.

Boyun morfologiyasi:

Boyda Uruzun inkisaf dinamikasi musbat 1-8
barabardir.

Ov (situasiya)

Yuxu (sabab)

Dustaqglig (manfi situasiya)

Kafirlar — (-1)

Uruz — (+1)

Quyu (funksiya)

Qazan — (+1)

Ata ile ogulun vurugmasi (motiv). Burada Qazan xanin
isarasi ila Uruzun isarasi eynidir.

Har ikisinin riyazi isarasinin cemi musbat ikiya
barabaerdir.

-1)x1+1=0

Qeleba (+)

Har ¢ boyda Uruzla bagh riyazi emsallar (0, -1, +1),
cavablarin cami 1-dir.
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«Bakil oglu ®mranin boyu»nun riyazi-morfoloji
tohlili:

Struktur: «Bakil oglu ©mranin boyu»nun riyazi-morfoloji
torkib hissalari, ziddiyyat, situasiya ve funksiyalari, bir-biri ila
alagesi va boyun imumi mazmununda birlesmasi.

Boyun morfologiyasi:

Divanxana (ziddiyyat)

Ov (situasiya)

Bakil — (0)

Bayindir xan — (0)

©mran — (0)

Boyda 4 saxsin gahremanliq funksiyasi (tekur da daxil
olmaqgla) sifira berabardir. ©mranin funksiyasina hazirliq
maqsadi daslyir. Boydaki istirakcilarin emsallarn asagidaki
Kimidir:

Qazan — (-1)
Tanrn — (+1)
Tokur — (-1)

Omran — (+1)

Kafir — ®mran + Tanrn baraberliyi kafirin misalmanhgi
gabul etmasi ile yekunlagir, yoni kafirin (-1) isarasi musbeat
bire ¢evrilir. x = (-1) - (-1 )+(1+1); x=3

Bakilin dusturu:

x = (+0) - (-1) = (+0) - (-1) = 0. Bakilin hunari onun
ayagini sindirmasi ile naticelenir (yani Bakilin hinari sifira
barabardir).

«Usun Qoca oglu Sagrayin boyu»nun riyazi-
morfoloji
tohlili:

Struktur: «Usun Qoca oglu Sagrayin boyu»nun riyazi-
morfoloji terkib hissaleri, ziddiyyet, situasiya ve funksiyalar,
bir-biri ile alaqasi ve boyun Umumi mazmununda birlagmasi.

Boyun morfologiyasi:

Divanxana (ziddiyyat)

Capqgin (situasiya)
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Dustaqliq (situasiya)

okrag (- 0)

Sakrag (+1)

Takur (-1)

Boyda Bgrayin gahremanlhigi sifir haddindadir. Onun
gehramanlig emsall dustagligda menfi 1-e baerabardir.
Tanimadigi qardasi ile vurusmaga gondarilandan sonra onun
gahramanlig emsali musbat 1-a gevrilir.

x=(-1)+(+1) - (-1).

X =-2

«Basatin Tepagobziu oldiirdiyli boy»un riyazi-
morfoloji
tohlili:

Struktur: «Basatin Tepagdzu oldurdlyu boy»un riyazi-
morfoloji terkib hissaleri, ziddiyyet, situasiya ve funksiyalari,
bir-biri ile alagesi va boyun imumi mazmununda birlegsmasi.

Boyun morfologiyasi:

Topagoz ile Oguz arasinda ziddiyyat yaranmisdir.

Topagoz — (-1)

Basat — (+1)

Basatin (torpaq) koki = Qaba agac + Qogan Aslan.

Holli sifra bsrabar olan masalede mdbtarizedaki
ragemler bi-birine berabar deyil, c¢unki onlar bir-biri ilo
ziddiyyat tagkil edir. Basat Tepagodzu oldurdukden sonra
onun 0UzinU barmagina kegirir, bununla da onun manfi
guvvasina yiyalanir.

x=(-1) - (+1)

x=(-1)

Soekinin  Cumakand erazisinde olan Pir baba
ziyaratindaki ©jdaha dasi ile bagli revayetdes deyilir: «©jdaha
Pir baba ile kesim kasir. Pir baba har gun ona bir goyun
verir. Bir gin Pir babanin qoyunlari qurtarir. ©jdaha ondan
goyun isteyanda o, 6z oglunu verir. Bu zaman Allah gdydan
bir goyun endirir ki, Pir baba oglunun avazine bu qoyunu
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versin. Buna dobze bilmayan Pir baba sjdahani dasa
dondarir» (67, s.90).

«Basatin Tepagdzl oldurduyl boy»da da Tepagdzle
Oguz eli arasindaki ixtilaf onun Dada Qorquddan glns
yemaya 2 adam va 500 qoyun istamasi ile basa ¢atir. Boyda
da gostarilir ki, Oguz elinda 4 oglu olan birini verdi, t¢l galdi,
Ug oglu olan birini verdi ikisi galdi, iki oglu olan birini verdi biri
galdi. Burada bele sual ortaya ¢ixir. Tepagoz il erzinde Oguz
elindan nege adam yedi? Bundan sonra boyda tasvir olunur
ki, «Qapiggan derlar bir kisi vard, iki oglu vardi. Bir oglun
verib, biri galmig idi, geri ndvbat dolanib ona galmisdi» (46,
s.117). Bu tesvirden gorinir ki, c¢evra basa catmisdir.
«Kitabi-Dada Qorqud» da basqa dastanlara acar ola bilacek
366, 32, 24 kimi antropomorflasdirimis adadlare rast galinir.
Oger biz cevranin 360A ilin ise 366 glindan ibarat oldugunu
bilondan sonra yuxaridaki sarte asasen 360 adadinin A A A
hissalarinin 90, 120 ve 180-a baraber oldugunu ve camin
390 eladiyini gorarik. Alinan adadi 366 + 24 formulu ila
yoxlamig olsaq, alinan 390 cavabi avvali 390 ilsa Ust-uste
dusacakdir. 366 adadinin ise A A A hissalarinin taqribi 91,
122, 183-a bearaber oldugunu ve cemin 396 teskil etdiyini
aling. Alinan adadi 366 + 32 formulu ile yoxlamis olsaq, 396
adadinin 398 adadina texminan uygun galdiyini gorerik. Belo
naticeya galmak olar ki, Tepagdz bir il arzinde Oguz elinden
398 ve 390 (788) adam yemisdir. ©gar 360Ani guna gevirib
366 gunun Ustuna gelsek, 732 edear ki, 788 ilo bu adadin
arasindaki faerq serti 56-ya barabardir. Boydaki hadisalera
uygun olaraq, Oguz dinyasinin gevrasinin sorti 56-ci
adadinde tamamlanmasi da tersfimizdan ferz olunur (42 +
7+7). Boyda Tepagdz Xaosu temsil edir. O, Oguz elini mahv
edan quvvadir, isaresi sifirdir. Basat boyda Kosmosu barpa
edir, makani torpaqdir va 1 reqemini isaralayir. Oguz eli 6z-
0zUnd daxilen tenzimlayen, artiran fasilasiz herakatdadir. 2
ragemi ile mahv olan Oguz eli 1 reqemi ile 6zinl yeniden
barpa edir. «Kitabi-Dade Qorqud»da Tepagdziin Oguzdan 2
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adam ve 500 goyun istemasi formal mantigin hokmu ila
tesdig ve netice olaraqg Oguz dinyasinin mahv olmasinin
(giyamatin) tarixi-migaddam saertlarinin epos dusutncasinde
yasamasini gostarir.

«ig Oguza Das Oguz asi olub Beyrak 6ldiiyii boy»un
riyazi-morfoloji tahlili:

Struktur: «ic Oguza Das Oguz asi olub Beyrak dldiyl
boy»un riyazi-morfoloji terkib hissaleri, ziddiyyat, situasiya va
funksiyalari, bir-biri ile slagasi ve boyun Umumi mazmununda
birlegsmasi.

Boyun morfologiyasi:

Yagma (situasiya)

Dusmangilik (ziddiyyat)

Qazan — (+1)

Aruz — (-1)

Beyrak — (+1)

Das oguz (-)

ic Oguz (+)

Boyda iki garsidurma — Beyrak ve Aruz, i¢ Oduz ve Das
Ogur qarsidurmasi vardir. Buna goére de boyda cavabi sifir
olan iki barabersizlik vardir: Beyrak (+1) ve Aruz (-1), (+1) —
(-1) = 0; Ig Oguz (Qazan) — Das Oguz (Aruz) = 0. Sifir
haddina yaxinlagandan sonra Oguz eli yenidan birlasir. Bu
boyda «Bayburanin oglu Bamsi Beyrek boyu»nun handasi
fiqgurunun tars proyeksiyasini goruruk. Boyda Qazan xanin 6z
evini yagmalatmasini  baslangic A nogtesi, Aruzun
yagmalanmaya galmamasini, Beyrayi 6ldirmasini B noqgtasi
ilo isare etsak, Qazan xanin Xaosu aradan galdirmasi ile bu
Ucbucaq S noqgtasinde tamamlanir.

«Bayburanin oglu Bamsi Beyrak boyu»nun riyazi-
morfoloji tahlili:

Struktur: «Bayburanin oglu Bamsi Beyrak boyu»nun
riyazi-morfoloji tarkib hisseleri, ziddiyyet, situasiya ve
funksiyalari, bir-biri ile slagasi ve boyun itmumi mazmununda
birlesmasi.
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bir)

Boyun morfologiyasi:

Bayindir xanin toplantisi (situasiya)

A — Baybura bayin ogul arzusu

B — Baylarin alqis!

A, — Baybecan bayin qiz arzusu

B1 — Baylerin alqisi

B, — Besikkasma

A+ A, =B + B;j

A-nin giymati 1, A —in giymati 1-dir.
A+A1=B,.1+1=2

S — Beazirganlarin soyulmasi (situasiya)

Q — Beyrayin gahramanhgi (funksiya)

Q — Adqoyma (funksiya)

D — Yaris (situasiya), D4, Do, D3

D =D4+ Dy + D3

Elcilik (funksiya)

Evlenma (funksiya)

Dustaqliq (ziddiyyatin sababi)

Bazirganlarin Beyrayi axtarmasi (tapsiriq, situasiya)
Dustagligdan gagma (natica)

Beyrok — (+1)

Banigicek — (+1)

Qazan xan — (+1)

(1) + (+1) +(+1)=3

Sokla Malik — (-1)

Yalangi oglu Yalinciq — (-1)

(-1)-(-1)=0

Beyrakla Yalinciq arasindaki ziddiyyet (+1) + (-1) = 0
Oguzla Bayburd qalasinin bayi arasinda ziddiyyaet
() +(-1)=0

Sifirlarla musbat isaralarin emsall barabardir (3 sifir ve 3

Beyrayin boyunun riyazi dusturu:
1T+ 1= (+1) + (+1) + (+1)
2=3
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(+1) + (+1) + (+1) A(0) + (0) + (0)

Boyda Beyrayin handasi fiquru bele alinir: Beyrayin
dogulmasi Ugln baylerin alqisi ile onun gahremanliq
gOstermasine qoaderki dovra (16 il) baslangic A nogtssi,
gahramanliq goéstarmasindan toy gardayinin qurulmasina
gaderki dovru B, Beyrayin gerdekdan gagciriimasindan
dustaqgliga qaderki dovri (16 il) S ile isara etsak, 32 deracali
dgbucagin alinmasini gorarik. 32 deracenin riyazi giymatinin
9 oldugunu bilsek (49, s.90 — 94) va 9 regeminin tann
isaresini teyin etdiyini duslnsak, boyda Beyrayin gadim
totem tanrinin gahremanlasmis (antropomorflagmig) obrazini
tocessiim etdirmasi genastine gele bilerik. Ugbucadin A ve S
noqtelerini yarimdaira ile birlogdirsek, Kosmos va Xaosu
yaradan goy qubbasinin alindigini goérerik. Beyrak 16 il
Xaosda qalandan sonra Oguzdaki Kosmosu barpa etmaya
golir. Beyrayin Xaosdaki riyazi amsal sifirdir (4 = 0),
Kosmosdaki amsali ise 1 ile isarslenir (5 = 1).

«Qanli Qoca oglu Qanturali boyu»nun riyazi-
morfoloji
tohlili:

Struktur: «Qanh Qoca oglu Qanturali boyu»nun riyazi-
morfoloji terkib hissaleri, ziddiyyet, situasiya ve funksiyalari,
bir-biri ile alagesi va boyun imumi mazmununda birlegsmasi.

Boyun morfologiyasi:

Qanturall (+1)

Qanturalinin geshremanhgi — 3

Selcan xatun (+1)

Selcan xatinin gehremanhgi — 1

1+ 1 =2 (Qanturali v Selcan)

1:1=1(Sinaq)

3a = 1b (Qanturalinin 3 gahramanligi (a) Selcanin bir
gahremanligina (b) barabardir)

3+1=41+2+ 3+ 4 =10. 4 ragominin daxili
comlenmasina uygun olaraq boydaki hissalerin dizimi de
10-dur. Onlari bele dizmak olar:
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1. Qanli Qocanin oglu Qanturali ile evlenmak haqqinda
sohbati;

2. Atasinin ogluna qiz axtarmasi;

3. Qanturaliya qiz tapib tekurun sartini ogluna xabar
Vermasi;

4. Qantural sefer etmasi;

5. Qanturalinin qarsilanmasi;

6. Qanturalinin heyvanlarla vurugmasi;

7. Selcan xatunun onu bayanmasi, Qanturalinin qizi
g6turtib Oguza gelmasi;

8. Tekurun onlarin ardinca galmsasi;

9. Qantural va Selcanin onlarla vurugsmasi;

10.Qanturalinin Selcan xatunu sinamasi.

Gorunduya kimi, boyda riyazi dustur olmasa da, oradaki
reqgeamlerin daxili cemlenmasi ile hadisalerin dizimua bir-
birine barabardir.

«Qaziiq Qoca oglu Yeynayin boyu»nun riyazi-
morfoloji tahlili:

Struktur: «Qazilig Qoca oglu Yeynayin boyu»nun riyazi-
morfoloji terkib hissaleri, ziddiyyet, situasiya ve funksiyalari,
bir-biri ile alagesi va boyun imumi mazmununda birlegsmasi.

Boyun morfologiyasi:

A — Qanl Qocanin dilayi va Duzmurd galasina hiicumu

B — Arsun oglu Dirayin ona galib gelmasi

A AB

Dustaqliq (situasiya)

A1 — Yeynayin boyumasi

Ay — Atasini xilas etmaya getmasi

Situasiya A1 — Az funksiyasini toradir.

Yuxu (sabab). Yuxu vurusmani stimullasdirir.

Vurusma (situasiya)

Yeynoak — (+1)

Arsun oglu Dirak — (-1)

Qanh Qoca — (+1)

Oguz igidleri — (+24)
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Boyda Oguzlarla Dizmird qalasi arasinda ziddiyyat,
garsidurma hiss olunur. Boyda 24 Oguz bayinin geahramanlgi
sifira barabardir. Qanli Qocanin da giymetlendiriimasi sifir
olsa da, sonda musbat 1-a gevrilir. Buna gore da Yeynayin
musbat isaresi ile Qanl Qocanin musbat isarasi toplana bilir,
musbat 2 olur. Boydan gorunduyu kimi, Yeynayin musbat
isarasi ila Arsun oglu Dirayin manfi isaresi toplana bilmir,
onun manfi 1 isarasi sifira barabar olur (1 — 1). (46)

«Kitabi-Dada Qorqud» boylarinin asasinda Oguz mifi
dayanir.
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3. «<Oguz Kagan» eposunun riyazi-mifoloji strukturu

Oguz mifinin kéklinde su, agac, isiq, torpaq stixiyalari
durur. Oguzun dinyaya galmasi Ay xatunun g¢adirina digan
sua ile baglidir. Bu gadim mifoloji diinyagérasudur. Oguz mifi
ilo bagh bu mifoloji motivin 6zinin de sdykandiyi arxetip —
daha gadim ddvrlera gedib ¢ixan mifoloji matnlar vardir. Bu
mifoloji matnlarde Ay xatunu — Humayi agac kultu avez edir.
Bu da tesadfi deyil. Erken mifoloji dévrlerde agac Humayin
atributu hesab olunurdu. Heatta gadim xakaslar gayinagacinin
Humayla birge gdyden endiyine inanirmislar. Xakas mifinda
deyilir ki, Qaragorum daglarindan axan Tugla ve Selenqga
caylarinin birlagdiyi Kumlango adh yerds bir fisdiq ve
gayinagaci bitmisdir. Agaclar bodyldikdan sonra onlar
Ozlerindan musiqi sasleri ¢gixarmaga basladilar. Bu agaclarin
Uzerine hear gece sua disurdl. Bir gin agaclardan birinin
garni boyudu, sisib dag boyda oldu. Oradan bir gapi agildi,
iceride ¢adirlardan ibarat bes ev gorundu. Har evda bir usaq
vardi. Uygurlar bu usaqglari tanrinin géndardiyini distnduler
va onlar goétiurub saxladilar. Onlara Sunqur takin, Kutur takin,
Tukak Takin, Ur takin, Bugu tekin adlarini verdiler (74, s.14).
Bu mifden de aydin gorinir ki, gedim xakas gayinagacindan
dogulmusdur. V.V.Radlovun xakaslardan topladig
nimunalarde da deyilir ki, «iki miqgaddes agcaqayin vardir.
Biri kisi, ikincisi ise qadindir. Hamin agaclar o vaxt
yaranmisdir ki, biz ata Ulgenden ve ana Humaydan
dogulmusuqg» (74, s.68). Burada Oguz mifi ile xakas mifi
arasinda muayyan paralellar aparmaq mumkundar. Ay
xatunun ve Humayin temsil etdiyi agacin Uzerine sla
disdikden sonra Oguz ve ilk xakas dogulur. Her iki mifde
agac kultu Ustiin mévgeysa malikdir. Oguzun nasil Gg¢bucagi
da asag@idan yuxariya dogru agaci xatirladir.

Macar alimi Y.Nemet Oguz s6zini ok-uz hissalerina
ayinb izah edir. Onun fikrince «ok» qabils, boy, «z» cem
sokilgisidir.  Menasi Oguz boylarr  demekdir. Qadim
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zamanlarda «ox»un boy manasina yaxin galdiyi malumdur.
Hatta Oguz mifindan da gorindr ki, Oguz oglanlarinin tapdigi
yay va oxu Ug¢ yera bolub harasina bir boy-qabila tapsird.
Tarixi malumatlardan aydin olur ki, goyturk dovileti da 10
boydan ibarat olub va hamin 10 boy 10 ox adlandirilib. Oguz
oglanlarini boz-ox ve Ug-ox deys iki yera bdlmusdlu (35,
s.25).

E.a. 209-cu ilde ginlilerin Mao-tun adlandirdigi Mete
hakimiyyate galdi. Onun da dévrinds hun imperiyasinin sag
va sol olmagla iki qola ayrildi§i ve 24 serkardanin onlara
basciliq etdiyi malumdur (35, s.26). Oguz adina ilk dafs VII
asrde Yenisey kitabalarinde rast galinir. Barlig cayi
sahilinden tapilan bu kitabade yazilmisdi: Oz Yigen Alp
Turan alti oguz budunda (¢ yegirmi (yasimka) adirldim (Oz
Yigin Alp Turan alti oguz elinden on Ug¢ (yasimda) ayrildim)
(35 s.27). Bu maraqgh faktdir. ®vvala burada oguzlarin VII
asrin birinci yarisinda alti boydan olduglari, hemin asrin ikinci
yarisinda ise oguzlarin Tula cayi sahillerinde 9 boydan ibarat
olduglar farz olunur. Kil-takin ve Bilge Kagan kitabslarinda
«U¢ oguz gosunu» ifadesi de onlarin G¢ ve alti olmagla iki
yera ayriimasini digsunmaya asas verir (35, s.27). Bu haqgda
muayyan gadar «Cami at-Tavarix»de malumat verilir. Orada
yazilir ki, oguz tayfalari 24 boydan ibarat olmagla Oguz xanin
altt oglundan téremisdir. ®lyazmada diqqgsti calb edan
maraqh fakt har 4 boyun bir mustarek onqona malik olmasidir
(35, s.28). Demali, 24 boyun 6 onqonu olmusdur, bir onqon 4
boyu birlagdirmigdir. Bela gotlirands yuxarida geyd olunan 6
oguz tayfasinin iri tayfa birliyi olmasi aydinlasir. Bu fakt
F.SUmear da tasdiq etmis olur. «Bu fakt 24 oguz boyunun da
gadim zamanlarda alti boy halinda yasadigini gosteriry (35,
s.28). ik 6 oguz tayfasi — oguz (tirkman), uydur, qip¢aq,
kangli, karluk ve kala¢g (xalac) olmusdur. F.Suimar bu
tayfalarin Oguz xandan baslayaraq «Oguz Kagan»
dastaninin formalasdi§i dévra gader yarandigini séylayir (35,
s.346).
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Oguzlarin 6 boyunun har birinin 4 boydan ibarat olmasi
ilkin hadisadir. Lakin gadim zamanlarda bu bodlginin 3 va 5
boydan ibarat olmasi da daniimazdir. Masalen, F.Simar on-
oxlarnn har biri 5 tayfadan ibarat iki boyuk tayfabirlegmasi
naticasinda yarandigini gosterir (35, s.35). Tarixi menbalarde
peceneq tayfalarinin on-oxlarin bir golu va ya bir nega qolu
olmasi da qeyd edilir, bir s6zla, on-oxlar peceneqglarin tayfa
birliyi kimi basa dusultr. F.Simar yazir ki, hemin peceneqler
24 oguz boyundan biri olan pegeneqler iloe eyni tesakkdl
deyildir (35, s.54).

Belalikla, biz gorurik ki, Oguzun hakimiyyat ierarxiyasi
ile bagl ilk reqemlar tarixi faktlarda qorunub saxlanmisdir. Bu
ragamlar onun naslinin davamgcilan olan 6 oglu ile bagl idi.
Oguz oglanlarinin seferde tapdiglan yay ve oxu U¢ yera
bdlerak yay tapanlara hakimiyyat, oxu tapanlara vassalliq
vermisdi. Har ogulun 4 tayfaya bascilig etmasi de bu
hakimiyyatin alamsati idi. Oguz xanin oglanlarinin tapdigi yay
va oxu U¢ yera bolub onlara vermasi simvol kimi 1038-ci ilde
Nisapura gedan Togrul bayin giyafesinde ks olunmusdu.
Onun milli paltan ile beraber qolunda gerilmis bir yay,
kamarinde U¢ ox vardi (35, s.68). Bu ise hakimiyyste tabe
olmaq kimi basa dusulirdu. Turkman adestine gore oxun
gondaerilmasi davet manasini dasiyirdi. Qarsi teraf oxu qabul
edib boyuk hadiyyslerle gorluse gedirdise, ona dost kimi
baxirdilar.

Belacoe acdadlarimizin say sistemi haqgqginda ilkin
bilgilere malik olmasi tarixi prosesloerin naticesi idi. O,
Oguzun oglanlarinin sayini derk edandan, 10 adadini
comlayandan sonra nisbatan bagsga hesablamalarn da
aparmagi oyranirdi. O, Oguzun her navadan 6 naticesinin
oldugunu da bilirdi ve Oguzun sacarasi onun tafekklrinds
inkisaf ederek 12-yo ve 24-o qoder uzanirdi. Biz Oguzun
naslinin asasinda duran 7 dena sayin istirak etdiyini gorurik
(1,2, 3,4, 6,12, 24).
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Oguz mifinin esas ragamleri 1, 2, 3, 4, 6-dir. Bu
ragemlerin dasidigi informasiya yuUki ise genis ohataye
malikdir. 75 Ne-li «Atalar s6ziinnde «Oguzdan 366 alp er, 24
sancaq bayi, 32 bdylk sultan ¢ixdi» ifadasinda kodlasdinimis
informasiyalar gizlenmisdir. Biz tedgigatin ruhuna uygun
olarag bu kodlagdirmaya bir reqgem da olave etmayi
disUnarik. Yani «Oguzdan 7770 (7777) dsli, 366 alp ar, 24
sancaq bayi, 32 boyuk sultan ¢ixdi» saklinde tashih etmak
istayirik. Biz 32 boyulk sultanin agmasini Oguzun naticalerinin
sayinin (24) ustuna 4 (nava), 3 (ogul) ve 6zunu galmaklse
izah edirik. Burada 32 idealize olunmus adeddir. Balka da
Oguzdan sonra hakimlik edan sultanlarin sayr 32-dir. 32
adadine R.Qafarlinin da yanasmasi maraqglidir. Onun teqdim
etdiyi1 +6 (3 + 3) + 24 (6 - 4) = 31 cavabi 32 adadi ugun
ehtimal edilendir (48, s.388). Onun 1 + 6 modeli Azerbaycan
nagillarinda 6zinl dogruldur. «Yeddi gardas bir baci»
nagilinda da bu models uygun olaraq 7 = 1 formasini goérurik
(8, s.123 — 130). Musallifin bu geanasti «Dada Qorqud»daki
Dali Domrulun koérplden kecanlarden 33 axca almasinin
mazmununu aca biler. Muallifin geyd etdiyi gadin malakalerin
sayini (2) 31-in Ustina galmakle 33 adadinin manasi aglla
biler. Diqgat edilse, tasbehin danalarinin sayl da 33-dur. Bu
adad yaqin ki, 33 tann ile alagadar ola biler ki, Dali Domrul
da onlardan biridir. Lamaistlerin mifologiyasinda 33 tanri
movcuddur ki, onlara Xormuzd basciliq edir (91, s.50).
S.Y.Neklyudov bu adadin dayigsken oldugunu, tanrilarin
sayinin 9 va 99 oldugunu disunur (89, s.50). Hatta tuvalilar
goyun 9, 18, 33 ve 99 qatdan ibarat olmasini disinurlar (91,
s.192 — 193).

32 odadi ilo bagll maragl fakta tedgigatcl Ismet
Aslanovun «Qiz galasinin sirri» yazisinda rast galirik. Musallif
yazisinda Qiz galasinin girinti-gixintilarinin sayinin 32 adadi
ile bagh oldugunu geyd edir. O, 32 adadini insan beynindaki
U¢ muvazinat organinin sayina vuraraq alinan hasilin Allahin
adina isare etdiyine, Rusiyada ¢ap olunmus islam
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Ensiklopediyasinda da Allahin 96-ci adinin Baki olduguna
diqget ¢akir. Dogrudan da Qiz galasina Usten baxanda 9 va
6 ragemlarini, hamginin b va q harflarini gérmak mumkundur
(57).

Oguz mifinde birbasa ve dolayisi ile istirak eden
ragamler 1, 2, 3, 4, 6, 12, 24, 72 va 288-dir. 1, 2, 3, 4, 6, 12,
24, 72 vo 288 ragam va adadlerinin a, = an3 - an2 her bir
haddi 6zindan avvalki (n > 4) 2-ci ve 3-cu haddin hasiline
baraberdir vo a; = 1, a; = 2, az = 3, as = 4 riyazi
ganunauygunluguna esasan 1, 2, 3, 4 ragamlarinin 3-ci
sirasi 2-ci siraya vurulur, alinan hasil 6zindan avvalki
rege@ma yena vurulmagla hadlerin sirasi handasi artima
maruz qalir.

«Kitabi-Dade Qorqud» dastanlarinda da 1, 2, 3, 4, 6,
12, 24, 32 va 366 ragam va adadlarina gen-bol rast galirik.
Bu dastanlar hemin  adadleri 6zUnde  yasadan
oguznamalerdir. «Rasul aleyhissalam zamanina yaxin Bayat
boyundan Qorqud Ata derler bir ar qopdi» informasiyasinda
Dada Qorqudu vahid, tek, bir kimi gabul etsek, Oguz elinin
ikiye parcalanmasini, dastanin variantlarinin 6, 12 ve ehtimal
olunan 24 boydan ibaret olmasini dlisunsak, onda basga
adadlarin da bu dastanlarda istirakini mimkuin hesab etmak
olar.

Oguzun nesil sacerasinin yayillma istiqgamatine fikir
versak, bunun muisayyan bucaq altinda getmasinin gahidi
olarig. Oguzun arvadi ve oglu ile bucag amale gatirmasi
sonra daha da inkisaf edarek oglanlarinin naslinin saga va
sola geniglanmasi ila yeni-yeni bucaqglar emala gatirir ve bu
bucaglar 6z oxlan istiqamatinde ugbucaqlara cevrilirlor.
Sonda 7 bucaqli 3, 4, 6 ve 14 tug¢bucaqgh alinir. Bunu 7 bucaq|li
piramidanin oturacaginin uc noéqtelarinin Ug¢bucaq emsale
gatirmasindan da goruruk.

Alinan Uugbucagqlari istenilean sayda xirda hissaciklare
ayirmagq olar, yani 2 + 1 = 3 (bucaq), 3 + 1 =4 (bucaq), 3 + 3
= 6 (bucaq), 6 + 6 = 12 (bucaq), 12 + 12 = 24 (bucaq). Bu
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Ugbucaglar ogul, nava, natice, kotlikce va itikcelarin sayini
gOsterir. 1-den 4-a qader sira artimini, 6-dan sonraki artim
handaesi silsile taskil edir.

Piramidadaki (Ugbucaqdaki) 24-Gn 12 dafs artiminin
cavabi (288) ile 12-nin 6 dafe ve 3-Un 2 dafs vurulmasinin
cavabini toplasaq, 366 odedi alinacaqdir. Bu adad da
idealize olunmusdur.

Oguzun haer Ug¢ oglundan 4 navenin sayi 12 + 12-dir (24
nava). Oguzun har 4 navasindan 6 naticesinin say1 24 + 24 +
24-dir (24 x 6). Naticalerinin sayl 144-dir. Sonradan
gOraecayimiz kimi sonraki riyazi hesablamalarda 1-den 24-s
gaderki say sistemi igtirak edir.

Oguz ugbucagl 7 bucaql piramidadan ibaratdir. Oguz
piramidalarinin oturacaglarinin kasisma bucaqglarini
birlegdirsek, 6 Ugbucaq alinar. Bu ugbucaglan Oguz
Ucbucagi, ogul Ggbucagi, navae Ugbucagl, natice Ugbucagi,
kotlkece Ugbucag), itikca Ugbucagl adlandira bilerik.

Oguz mifi Gzre piramidalarin oturacaglarini bir-birina
birlegdiranda onlarin dairs iginda oldugu gortnur. Bu xatler —
piramidalar Oguz dinyasinin xaritasini gosterir. Oguz
dinyasinin bele tasvir olunmasi onu gosterir ki, turk
tefekkiriinde dinya dairs saklindadir. Biz bunu hatta Molla
Nasraddin latifelerinds da musahide edirik.

Fizikanin optika bahsinda gunas suasinin yer sathina ox
kimi dusersk eyni mesafede yerin takine enmsasi, geri
gayidanda yerin sathinda sinaraq ikiya pargalanmasi, her
parcalanmis oxun muayyan masafadan yena yerin sathinden
kecarak 3-o pargalanib qalxmasi, tekraren 4 oxun yers
gayitmasi ve bu qaydada gunag suasinin yer sathine her
dofe dusdikde 24 defs parcalanmasi hagginda malumat
vardir. Bu sayda sinma ve aksolunma gunag suasinin bucaq
Uzerine dusduyl zaman bas verir. Har defs da glines suasi
yer sothine yayllanda onun oxlari muvafiq olaraq 6, 12, 24
defe torpaga sancilir. Bu proses naticasinde barabaryanli
ucbucaq alinir.
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Oxun qgayitma ve sinma qganunlarini ilk defs holland
fiziki ve riyaziyyatgisi Xristian Hiygens (1629 — 1695) kasf
etmisdir. Onun kasfina gobra, dusan sla, gayidan sua va
dusma noqtesindan qaldinlan perpendikulyar bir mustevi
uzerindadir (56, s.88). Onun fikrina gore, sinan sia optik
sixligi gox olan muhitden gixarkan digan slia boyunca ona
aks istiqametda gedacek ve ona gbra A < Aolar, yani sinan
sua perpendikulyardan uzaglasar (56, s.92). Biz bu fiziki
hadiseni, yani glnas oxunun torpaga sanciimasini, yerin
muayyan derinliyina gedib qayitmasini «Tepagdz» nagilinda
da gorlirik. Nagilda sir sudu ile boyuimius gashremanin —
Isgenderin Tepagdzi gbziinden vura bilmemasi naticesinds
quyuya (0o dunyaya) dasmesini, Zumrid qusunun
ganadlarnda bu dinyaya qayitmasini mugahide edirik.
«Tepagbz» nagih 6zindn bir ¢ox funksionalligi ile basqa
nagillardan secilir. Tepagdzin makani yeraltt dinyadir,
amma yer Ustlinde fealiyyet gdsterir. Isgenderi bdylden sir
gunasgi temsil etdiyinden yuxari dinyani da aks etdirir.
isgenderin Tepagdzle vurusdudu orta diinyadir. Magdara ise
yeraltt dlinyani isare edir. Magaradan yeraltina quyu
vasitesila getmak olur. Hoam tepagdziin, ham ds Isgandarin
haraket trayektoriyasini qursaq, onlarin harakatlarinin
toqqusdugu orta xatt dliz mdistevi Uzerinde olacaqdrr.
Isgendarin giinesden, st diinyadan torpaga dogru istiqgamati
da duzxstlidir. O, nagilda eyni masafani yerlstiindan
yeraltina gader gat edir. Torpaga gadar gealdiyi masafe yeralt
dinyaya gader olan masafays baraberdir (25, s.69). Burada
Isgendar sirdan (glnasden) torpaga sancilan ox funksiyasini
icra edir, Zumrud qusunun komayi ile torpaqdan Uzs ¢ixir,
guinese dogru uzanir. isgenderin stia seklinds bu ciir harokst
etmasi fiziki hadise olaraq Oguz mifinde takrarlanir (25, s.66
- 69).

Eyni prosesi «Koroglu» dastaninda da goérmak olar.
Tirkman «Goroglu»sunun gadim variantinda Goroglunu
dinyaya gatiran varligin adi «Cambil» gosterilir (51, s.185).
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Bu da Koroglunun dag ruhundan doguldugunu gosterir. Atasi
Al kisi da kor tesevvir edilon dag ruhudur. Koroglunun
gahramanliq gostermak Ugun Canlibeli segmasi riyazi
tofokklrde diz xattin bucaq amele gatirmasi kimi basa
dugule biler. Demali, Cambilden (ana kimi tesevvur edilan
dag ruhu) dogulan, galxan diz xett Al kisinin makanina
gader uzanir. Ali 6landen sonra hamin xatt avvalki xetle
kasismayarak muayyan bucaq altinda Canlibele uzanir ve
Ugbucaq taskil edir. Gortindiyu kimi, «Koroglu» dastaninda
Al kisi (A), Koroglu (B), Cenlibel (S) noqgteleri handasi fiqur
omalo getirmisdir. Umumiyyetle, dastanda Koroglunun
sofarleri de dliz xatt boyunca aks olunarag Canlibella bucaq
amale getirir. Bu Ugbucaq, bucaqglar, xetlar dastanda ¢evra
amale getirmir. Bu ise dastanin diz xatt boyunca inkisafini
gOstarir.

Gunas isiginin proyeksiyasi ilo bagl tabiet hadisasina
«Naxir¢l oglu Eyvazin nagilinnda da rast galirik. Bu nagilda
Eyvaz avval isigl dunyadan garanliq dunyaya va yenidan
isigh dinyaya qgayidir. O dinya ile bu dinya arasindaki yol 40
glnlikdir. Bu nagilda zaman masafesi ¢ox yigcamlasdirilib
40 adadinin — butovlayun igina salinmigdir (10, s.267). Malik
Mammad de bu yolu 40 guna qget edir. Burada kosmik
zamanla yer zamani arasindaki ferg 40 gunas
barabarlesdiriimisdir. Eyni zamanda 40 butovluk bildiran
adaddir. «Dad Xanparinin alinden» nagiinda rammal
padsahin xazinasini yaran 40 ogrunu 40 qarpiz vasitesile 40
guna tapir (8, s.12 —13).

Oguz sacerasinin yan bucagini Oguz Ugbucaglarina
asasan tasvir etmak olar. Bu yan bucagi 7 yera ayrilmigdir.
Bu ayrilma Oguzun naslinin sayina, yani 288-o berabardir.
Bu adadin Ustina 72-ni, yani naticalarinin sayini ve 6-ni —
ogullarn sayini galsek 366 alinir. 366 adadini basqga yolla da
hesablamaqg mumkudndur.

24 adadi OJuz tayfalarinin sayidir. Sonradan iki tayfa
Oguz birliyinden ayriimig, 22 Oguz gabilasi galmisdir. «Su»
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dastaninda da isgenderin hiicumu ile bagll yurdda qalan
adamlarin sayl 22 gosterilir (23, s.24). Sonradan onlara 2
nafer de 6z ailsleri ile qosulur. Bu fakt ©bul-Qazinin va
Rasidaddinin geyd etdiyi kimi, 24 oguz tayfasindan 2 xalac
tayfasinin ayriimasi hadisasinden farglenir. Bu fakti 24 oguz
tayfasinin 22-den ibarat olmasi, xalaclarin onlara qosulmasi
ve yeniden ayriimasi kimi de basa dismek olar. insan
badaninin Uzvlarinin sayl da 22-dir.

1,2,3,4]6,12,24

1,2,3,4]6,12, 22

Biz yuxarnda geyd etmisdik ki, gunler ibtidai insanlarin
tesavvurunda canlandirilaraq sexslendirilir. Bela ki, 366 gunu
366 alp kimi tesavvur edirdilor, elece do 22 eadadini de
belece gahreman kimi canlandirirdilar. 40 adadi ise butovluk,
tamliq bildiren adaddir ve 6, 12, 22-nin cemindan ibaratdir
(bu regem 1, 2, 3, 4, 6, 24-Gn cami kimi da dusunule biler).
366 va 22 eynicinsli adad olduglarindan toplana bilir voa 388
adadi alinir. N.N.Nepomnyasiy ve A.Y. Nizovski «Yerin va
kainatin sirleri» kitabinda 200 milyon il bundan avval Yer
ilinin 385 glin, sutkanin uzunlugunun 23 saat oldugunu geyd
edirler (92, s.10). 215 milyon il bundan gabaq Yerin Glnas
atrafinda bir tam dovrinidn zamanla ifadasi 388 glina, Yerin
0z oxu atrafinda suratinin artmasi naticasinds sutkanin
uzunlugu 22 saata bearaber olmusdur. Bu da gadim tirklare
zaman haqqinda ilkin tesavvirlara malik olmaqda ve 6z mifik
dovrlerinde bu ragemlerin  obrazlasdinimasini  hayata
kegirmakde komak etmisdir.

Qadim hindlilar saylar formalasdirarkan avval yaranan
reagemin sonraki reqgema qarsl durdugunu dusunurdulsr.
Onlarin disuncasine gore bir ikiya, U¢ dérde, bes altiya
qarsidir (81, s.160). ©ger qarsi duran ragamin isarasi
manfidirsa, avvalki reqgem muisbat isaralenir. Manfi isarali
reqamle musbat isarali reqamin toplanmasi sakral regemlari
amala gatirir. Ragamlarin qarsidurmasini nard oyununda
istifade edilen zerin Uzerinde do goruruk.
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Dunyanin riyazi-mifoloji modelinin adi nerd ve sahmat
taxtasinda (64) inikasi da gadim acdadlarimizin sonsuzluq
haqginda riyazi biliklarini nimayis etdirir. Malum oldugu kimi,
64 xananin 32 + 32-don ibarat olmasi gadim insanin
dinyagorustinda aksliklerin olmasindan, orada gizlanan
makro ve mikroalemlarin kodlasdiriimis informasiyalarindan,
onlarin sonsuzlug haqqgindaki isarslenmis malumatlarindan
ibaratdir. Sahmat oyununu icad edan ona sahin veracayi
anam avazinda xanalarin sayina uygun olaraq birinci xanaya
bir bugda, ikinciya 2, tGglnclya 4, doérdinciys 8, belslikls,
16, 32, 64, 128 ... va sonsuz sayda bugda qazanmis olur.
Balke do gadim insan bugdalarnn sonsuzlug sayina uygun
olaraq makrokosmun da belace sonsuzluga malik olmasini
derk etmisdi. Sonsuzluga geden yolu qisaltmaq ibtidai
insanin riyazi mantiginde baslica yer tuturdu. Bu ondan irali
gelirdi ki, onun riyazi idraki sonsuzlugun butin hadlarini
axiradak gebul ede bilmirdi ve o bu murakkab amaliyyati
sadalagdirmaysa, ham da «ixtisar» etmays calisirdi. Buna
handesi silsile teskil edarek artmagda davam edan Oguz
sacerasinin sonsuzluq noqgtesinda yuvarlaglasaraq 7777-de
sabitlesmasi misal ola biler.

Qadim insanin riyazi duglncesi ¢ox maragli olmusdur.
O, gecs ile ginduzd musahide edir, manfi ile musbati dark
edir, xeyirlo gori gorur ve dunyani iki qutbs ayirr: xeyir va
sor. Gecs sori, gunduz xeyiri tamsil etdiyinden 388
gahreamani da ikiye ayirir. 194 yaxsi igid, 194 pis igid. Biz
neca iller bundan avval 7770 adadinin nece emaela galdiyi
barede «7770 nadir?» maqalasinda fikir yuritmusdik.
Maqgalanin mazmunu beladir ki, gadim insanlarin riyazi
tefekkirl naticesinde 7770 adadi alinmisdir. 75 Ne-li «Atalar
so6zu»ndaki «Oguzdan 366 alp er, 24 sancaq bayi, 32 boyuk
sultan ¢ixdi» sozlarindeki manani nezera almaqgla 366 ve 22-
ni toplayib, alinan cami 2-ya bdlib 40-a vurmus va 10 (1, 2,
3, 4) adadini Uzarina galib 7770 adadini almisdiq (31, s.30).
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Ancaq 7777 adadi anlasilmaz qalmigdi. Axirinci 7 ragaminin
yerini tayin etmak biza 16 ilden sonra gismat oldu.

«Atalar s6zli»ndaki 366 — Oguzun gahreman nava va
naticalarinin, kotuklarinin simvollagdiriimig sayini, 24 — gunun
saatini, 32 isa ayin gunlarini gostarir. Ayin 32 gundan ibarat
olmasini gomtaran bir teqvim mifi de vardir. “Lap gadim
zamanlarda aylar yoxuymus. Bir vaxdi insannar gorur Ki, ilin
gunnarin gatigdirillar durub ilin ginnarin aylara boluller. Har
aya 32 gun verillar. Boz aya on dort gun galir» (6, s.55). Bir
fakt kimi bunu da qeyd edak ki, nard oyununda da xanalarin
Umumi sayl 32-dan ibarat olmaqgla oyungularin har biri 16
dasdan istifade edir. Yariya bolinmus bu reqemlar gecs ilo
gunduzl xarakterize edir.

Gorunduyld kimi, teqvim mifinde aylarin glnleri 366
glinin geyri-barabar bdliinmasi naticesinde yaranmisdir. indi
de 366 gunin va ya @oadadinin 7770 adadinin
formalagmasinda rolunu nazardan kegirok.

Masalo

«Koroglu» dastaninin nasrlarinda dslilerin sayr 7770,
7777 gosterilir. Cavabin alinmasinda istirak eden ragamlari
tapin. Verilanler bazasi 1, 2, 3, 4, 6, 12, 24 saylarnin
modifikasiyasindan ibaratdir.

Verilir: 1 (Oguz, 2 (evlendiyi qadinlarin sayi), 3 (her
gadindan olan usaglarin sayi), 4 (har usaqdan
navelarin sayl), 6 (her navadan olan
naticalerin sayi), 12 (her naticadan olan olan
kotukcelarin say), 24 (har kotukcedan olan
itikcelarin sayi).

Masalanin garti: 1, 2, 3, 4, 6, 12, 24 saylarindan istifads
etmoakle modulun alinmasli. Agar 7 ragamlidir.
Masalanin hallinde 1, 2, 3, 4 reqamlarinin
modifikasiyasindan da istifada olunur.

Masalenin halli: x= 7770 (7777)

1, 2, 3, 4 ragemlarinin cemi 10-dur. 366 adadinin
alinmasinda Oguzun naslinin Gmumi sayl 288 (son budaq),
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naticelerin sayr 72 (orta budaq) ve ogullarin sayr 6 (bas
budaq) istirak edir, yani 288 + 72 + 6 = 366. Demali, 366
adadinin igid alp kimi tasevvur olunmasinin sababi onun
Oguzun nesli ile slagadar olmasidir. Oguzun naslinde 24
(Mahmud Kaskarliya gora 22), iki tayfa oguzlardan ayrimis
ve Xalac tayfasini tagkil etmisdir) ve 288 sacearanin son
budaginin avvalini va axirini gosterir. 366 ve 22 adadleri
eynicinsli oldugundan, yani son budagin cami ile bas
budagin cemi toplana bilir, yani 366 + 22 = 388. Oguzun se-
corasi iki yera bolunduyu UGgun bu ragami da ikiya bolurak.
194 i¢ oguz, 194 Das oguz igidi alinir. Burada bize 7
reqeamdaen ibarat saylarin kbmayi lazimdir — 1, 2, 3, 4, 6, 12,
24 (22) saylarini ilk onlug ve dord onlug (40) ceminda
comlayib 194-a, i¢c oguzun igidlerinin sayina vururug. 7760
adadi alinir. Ustiine 10 adadini ve acar regamlerin imumi
sayini (7) alave edirik. «Koroglu» dastanindaki daslilerin sayi
alinir.

Tars moasala

Tars masala ila yuxaridaki hallin daqiqgliyi yoxlanilr.
Darindan diggat yetironde Oguzun nasli her defe artdigca
yana, asagiya dogru goxalan xatle bucaq amals gatirdiyini ve
bu bucadin da sonda tamamlanaraq lgbucaga cevrildiyini
gOraruk.

Verilon Ugbucaq yeddibucagh Oguz piramidasinin yan
gorunusudur. Piramidanin butin yan uUzlsrinin sahalarinin
comi onun yan sathinin sahasi, butun Uzlarinin cemi isa
piramidanin tam sathinin sahasi adlanir (32, s.84).

Gorlinan hissada itikcelerin sayl 48-dir. Bu, Oguz
Ucbucaglarinin sethinin élgusidir. Ugbucadin yan tersfi 7
yera ayrilmisdir, bu da OJguzun 6zl daxil olmagla naslin
sirasidir.  Naslin sirasi 7 bucaqli piramidanin goérinan
ticbucaginin perpendikulyar xsttini 6 defe kesir. Ugbucagin
sahasi oturacagin  hindurliyinin  hasilinin  yarisina

170



barabardir. Ancaq bizim tUg¢bucaq 7 bucagli piramidanin yan
torafi oldugundan biz oturacaqla yan tarafin birini vurur,
hasilin Ustlna ikinci yan tersfi ve perpendikulyar xatti galirik.
Alinan adad gevranin sahasina barabaer olur, yani 48 x 7 + 24
+ 6 = 366. 366 Yerin Gunas otrafinda dovr etmasini gostaerir.

Riyazi mifologiya regamlarin poetikasindan
dogulmusdur. Bunu derk eden acdadimiz gadim diinyanin an
boyuk mutafakkiri imis.
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SONUCLAR

Yuxarida deyilenlerden ¢ixis ederek asas tezislori
gisaca bela geyd eds bilarik:

1. Riyazi mifologiya yeni elm sahasidir;

2. Riyazi mifologiyanin predmetini ibtidai insanlarin riya-
zi dunyagoérusl, dunyani riyazi derketma Usullan teskil
etmigdir;

3. Riyazi  mifologiyanin  metodologiyasini ibtidai
insanlarin  riyazi sturunun neca formalasmasini, bu
gabiliyyetin neca inkisaf etmasi yollarini heandasi-riyazi
strukturlar vasitesile dyranmak tegkil etmisdir;

4. «Kitabi-Dade Qorqud» boylarinin riyazi strukturu
ibtidai insanlann riyazi sturunun formalasmasi va inkisaf
etmasi ile bagh olub riyazi mifologiyanin riyazi-hendasi
strukturuna uygun qurulmusdur;

5. Riyazi mifologiyanin dyranilmesi halalik iki yolla
mumkundur: 6zlinagadarki mifologiyanin nazari problemlarini
oyrenmak (struktur, funksiya, funksional, simvol, modellagdir-
ma, model, sarhad, marhale, kateqoriya, ndv, forma, anlayis,
saha, tip, transformasiya ve s.), folklor matnleri Uzarinda
riyazi tahlillarin apariimasi;

6. Riyazi mifologiyada har hansi riyazi matn
formalasana qader 3 merhaledan kegir. O, avvelce mifoloji
suurda riyazi motiv saklinde formalasir, sonra riyazi mifs
cevrilir, daha sonra ise riyazi mif donunu ¢ixararag har hansi
folklor janrinin iginde gorunmagla 6z poetikliyini saxlamaq
sortilo konkret matn tipina cevrilir. Burada poetiklik mifik
gOriusun Uzarini 6rten badii formadir;

7. Riyazi mifologiyada dinyani obrazli-poetik tasvir
etmak xassesi rogemlerin  mifoloji  tebistinden  ve
xarakterinden ayrilaraq simvollarla birlasir;

8. Riyazi matnlerde mifoloji dunyagorus alt gatdadir, da-
ha cox ragamlarde ifade olunan riyazi-mifoloji tasavvurduir.
Buna gora da riyazi mifologiya masalalari dedikda ragamlerin
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magik-mistik anlami ile mifoloji tafekkuriin onu gavrama (sak-
ral-mifik gavrama) Usulu arasindaki riyazi diinyagoris basa
dusdlur. Bu duanyagoris ilkin riyazi tefekkirds riyazi model
kimi ¢ixis edir. Har bir riyazi matnin arxetipinda riyazi-mifoloji
dinyagorus dayanir;

9. Riyazi metnlerde mifoloji qgat 6z ilkinliyinden
uzaglassa da, mifoloji obrazlar aks etdiran personajlarda 6z-
0zUunU yasadir;

10. «Oguz Kagan» dastaninin riyazi sujeti riyazi motiv
va riyazi mifin strukturu asasinda qurulmusdur;

11. Folklor matnlerindaki 3, 4, 5, 6, 7, 9, 10, 12, 24, 40
roqgemlarinin  funksional ag¢iminin verilmasi ile ibtidai
insanlarin riyazi duguncesinin marhalaleri misallarla izah
edilir, sads riyazi tenliklarin komayi il onlarin isara etdiyi duz
xott, bucaq, uUgbucaq, doérdbucaq, cevra va s. handesi
anlayiglar nazara c¢atdirilir;

12. Dlnya, cerxi-falak ibtidai insanlarnn riyazi-mifoloji
dunyagoruslerinda ¢evroe, dordbucaqh, ugbucaq, bucaq ve
duz xatt kimi fiqurlarin kémayi ile derk olunur;

13. Folklor matnlarinds riyazi sertilik iki yolla qorunur: 1.
Riyazi matnin ragam strukturunda; 2. Riyazi-mantiqi sira
ardicilhiginda (masalan, zencirlemalerds). Tadgigatda daha
cox birinci istigamatden bahs etdik. Folklor matnlerindaki
riyazi-mantiqi sira ardicili§indan ise az bshs etmakle onu
galacek tadgiqatlara saxladiq;

14. Riyazi-mifoloji strukturda harakat coxdan aza dogru
ve aksina, azdan goxa dogru inkisaf edir;

15. Riyazi-morfoloji strukturda dinamika azdan c¢oxa
dogru inkisaf edir;

16. Malik Memmadin yeralti diinyaya 40 gunlik saferi,
isigh dinyaya ¢ixmaq ugun 40 tuluq st, 40 tulug su tedarik
edib ZUmrud qusunun belinds igigh dunyaya ugmasi riyazi
motivdir. Yaxud Oguz xanin o6vladlarina yay-ox vermasi,
ovladlarinin muayyan ragemlar Uzro silsile tegkil edarak
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sacarenin riyazi qanunauygunluglarla artmasi butoéviikds
riyazi motivdir;

17. Oguzun qadinlari, ogullari va navalari ile bagl olan
hisse ise riyazi mifdir. Umumiyystls, «Oguz Kagan»
dastaninin riyazi sujeti riyazi motiv ve riyazi mifin strukturu
asasinda qurulmusdur.
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MATHEMATICAL MYTHOLOGY
Summary

The monograph is dedicated to an actual problem and
describes mathematical mythology as a new branch of sci-
ence. This branch of science has close ties with mythology
and is focused on comprehension of the world by the ancient
people by means of the mathematical methods. The mathe-
matical thinking is one of the important attributes of compre-
hension of the world by the human. The ancient people sa-
cred the numbers in their household use and believed in
their magical-mystical role. These numbers, being 3, 7, 9,
12, 40 etc., gave the ancients certain knowledge about the
world surrounding them.

We can identify two forms of the study of mathematical
mythology one of which is the mythological works having a
role in solution of the theoretical problems of mathematical
mythology. These studies give information about the meth-
odology of mathematical mythology, structure, function, func-
tional, symbol, modeling, model, boundary, stage, category,
class, form, conception, area, type, transformation etc. The
second direction of the research of mathematical mythology
consists of mathematical analyses conducted with folklore
texts with extensive use of mathematical formulas. It is an
interesting fact that mathematical characters together with
geometrical symbols contained in folklore texts form straight
line, angle, triangle, and circle. For example, the digit “3” in
folklore texts forms a triangle connecting the starting, middle
and end points on diachrony and synchronism. One of the
main singularities of the digit “3” is that it creates a retrospec-
tive repetition of time in the motive of petrifaction frequently
occurring in tales. Tales say the hero must break the witch-
craft with 3 arrows; if he can not hit the target at the first try,
then he can petrify up to his knees; the second and third un-
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successful hits would petrify him to his waist and whole
body, respectively. The hero always shakes himself from the
stone and hitting the target at his third try. It means back-
ward-and-forward motion of a circle basing on the principle
of retortion. The article gives a comprehensive description of
the episodes where the digit “3” is used. In general, the
methods of comprehension of the world by the human play a
significant role in understanding on the digits. After symboliz-
ing the functional meaning of the digit “3”, the ancient man
felt difficulty when comprehending a new number. That is
why he tried to understand the poetic perception of the digit
“4” after “3” was considered to be a disastrous figure. The
process of comprehension of a new figure was a long proc-
ess. After realizing the 3 dimensions of time (past, present,
and future), the ancient man tried get accustomed to the di-
rections of his habitat (right, left, forward, backward). The
four elements that the world consists of — fire, water, earth,
and air, four seasons of the year made him think that every-
thing in the universe is cohesive. He also could see the role
of the digit “4” in formation of other figures. After long years
the man realized the digit “9” as the sum of 4 and 5. This
mathematical modeling consolidated in his folklore intellect
as well. We can see the explanation of the digit “4” in many
anecdotes, legends, tales and eposes. The book also states
the digits “3”, “4”, “5”, “7” and “9” are the sacred figures re-
flecting the mythological world outlook in different periods of
time. Among them 5, 7 and 9 are taboo figures. For example,
the digit “5” is tabooed in the “Epos of creation”; the first man
could gather fruits from only 4 branches of a 9-branched tree
— the fifth one was untouchable for him. By means of the
mathematical formulas the solution of the equation in this
epos is equal to zero and 1.

The monograph also gives the functional explanation of
the figure “40”. 40 — is the numeral measure of the world and
expresses integrity. According to tales and eposes, the figure
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“40”, being the sign of the space, stands for the number of
earth years (as an example the tale “Malik Mammad”). By
means of the mathematical-astronomical methods we calcu-
lated that 1 cosmic day is equal to 77 earth years in folklore
texts. Besides the general overview of the numbers, the oc-
currence of the numbers in the “Oghuz Kaghan” epos is dis-
cussed in the book as well. The figures “1”, “2”, “3”, “4”, “6”,
“12”, “24”, conditionally named as “Oghuz numbers”, played
a role in formation of the Oghuz genealogy, and particularly,
created 7 Oghuz triangles.

Concluding the abovesaid, the main points of the

monograph can be shortly stated as follow:

1. Mathematical mythology is a new branch of science;

2. The subject of mathematical mythology is the
mathematical world outlook of the primitive man and
the ways he mathematically comprehended the
world;

3. The methodology of mathematical mythology con-
sists of studying by means of geometrical-
mathematical structures the ways how the mathe-
matical consciousness of the primitive man formed
and developed;

4. Presently, studying of mathematical mythology is
possible in two ways: studying of the theoretical
problems of antecedent mythology (structure, func-
tion, functional, symbol, modeling, model, boundary,
stage, category, class, form, conception, area, type,
transformation etc.); conducting mathematical
analyses with folklore texts;

5. Through providing the functional explanation of the
figures “3”, “4”, “5”, “6”, “7”, “9”, “10”, “12”, “24”, “40”
in folklore texts, the levels of the mathematical think-
ing of the primitive man is clarified with examples,
and by means of the simple mathematical equations
such geometrical concepts as straight line, angle,
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triangle, tetragon, circle etc. are brought to reader’s
notice;

. The world and fortune is comprehended by the
primitive man with the help of such figures as circle,
tetragon, triangle, angle and straight line;

. The action in the mathematical-mythological struc-
ture develops from majority to minority;

. The dynamics in the mathematical-mythological
structure develops from minority to majority.

. The followings are the mathematical motives — a 40-
day visit of Malik Mammad to the underground
world; 40 goatskins of meat for accessing the super-
terranean world; Malik Mammad’s flying to the su-
perterranean world on the bird Zumrud after collect-
ing 40 waterskins of water; Oghuz khan’s giving
bows and arrows to his children; Oghuz khan’s chil-
dren’s forming a chain of certain figures and growth
of the genealogy on the mathematical principles;

10.The part of the epos telling about the wives, sons

and grandchildren of Oghuz is mathematical myth.
In general, the mathematical plot of the “Oghuz
Kaghan” epos is created on the basis of the struc-
ture of mathematical motive and mathematical myth.
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