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OZET

Silifke’de eski Turk inanglarinin izleri adli ¢alismada, Tiirk inanglarinin y6rede ne
sekilde yasadigir tespit edilmeye calisilmistir. Yorede kismen yasatilan Onemini
kaybetmis olsun veya olmasin tespit edilen inaniglar, ayrintilara girilmeden toplu olarak
almmaya calisilmistir. Yorede tespit edilen inanglarla Tiirk diinyasinda tespit edilen

inanglar arasindaki benzerlikler karsilastirilmistir.

Giris bolumiinde Silifke’nin cografi konumu, iklimi ve tarihi yapisi hakkinda bilgi

bulunmaktadir.

I. Boliimde Tiirklerin inanglar1 ve iye (ruh) kavramimin Silifke’deki yansimalar1 vardir.
Silifke ve yoresinde yaptigimiz calismada yore halkinin hayatinda inanglarin ayni

ozellikler i¢inde stirdigiinii gordiik.

II. Bolimde insan hayatinda toreler ve inanglar bashigi altinda dort ana madde
bulunmaktadir. Bunlar: Dogum, Evlenme, Oliim-Yas torenleri, Kurban ve halk
hekimligi konularidir. Buradaki konularla ilgili inanglar tespit edilmis ve Tirk

diinyasindaki benzerleriyle karsilastirilmistir.

Sonug bolimiinde yapilan ¢aligmanin kisa bir degerlendirilmesi bulunmaktadir. Kaynak

sahislarin verildigi boliimden sonra kaynaklar verilerek ¢alismaya son verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Eski Tiirk, Inang, Silifke
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ABSTRACT

In the research which is called “Traces of Turkish Ancient Believes in Silifke”, 1t was
tried to explained how Turkish beliefs lived. Those old beliefs, in existence partially, are
discussed as a whole rather than in detail, whether they still have their ancient

importance or not.

It was also compared the similarities between the beliefs which had been foundout in

the environs and the beliefs in the Turkish world.

In the mtroduction part, some information about the geographical location, climate and

history of Silifke were given.

In the first chapter, beliefs and souls of Turks and their reflection were gluen. At the
study that we have done in Silifke regions we have determined that the local public

maintained their lives in the same characteristics.

In second chapter four main principles- birth, marriage, death and mourning ceramony,
sacrificial ceremony and being public doctor- under the heading of customs and beliefs
in humans life were introduced. And the beliefs which are related to these principles

were established and compared with samples in the Turkish world.

In the conlusion part, a brief summary was done. After the study of the names of

contributars, researeh was finished by giving biblyography.

Key Words: Old Turkish, Believes, Silitke
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ON SOz

Biitiin canlilar gibi insanlar da dogar, biiyiir ve oliir. Insanlarin bu yasam cizgisinde
dogumun, yasamin ve 6limiin ayri bir yeri vardir. Fakat 6liim digerlerine gore daha 6n
plana c¢ikmaktadir. Ciinkii 6lim denilen kisa c¢izgiden 6tesi bilinmemektedir. Bu
bilinmezlige giderken insanlar c¢esitli onlemler almiglar ve inan¢ kavramini ortaya

¢ikarmiglardir.

Diinyadaki dinlerin ni¢in ortaya ¢iktigina baktigimizda farkli nedenler vardir.
Arastirmacilar eski Tirklerin dini samanizmi, Kuzey Asya’daki insanlarin yasadiklari
aclik, asir1 soguk ve buna bagli dis etkenlere baglanmaktadir. Bizim amacimiz samanizm
bir din midir, degil midir sorusuna cevap aramak degildir. Sadece Tirk diinyasinda
tespit edilen inanglairin Silifke’de var olup olmadigmi tespit etmektir. Silifke ve
yoresinde eski inanglarin bulunmasi agisindan oldukea zengin bir kiilttire sahiptir. Gerek
Orta Asya’dan gog¢ eden Tiirk boylarinin bazilarinin buraya gelip yerlesmesi, gerekse
yorede gogebe ailelerin bulunmasi bunda etkilidir. Eski inanglar 6zellikle gogebe aileler

ve yasli, okuma- yazma bilmeyen insanlar arasinda ¢ok bilinmektedir.

Silifke’nin kirsal kesimlerinde eski Tiirk inanglar1 glinliik yasamla i¢ icedir. Dogumda,
evlilikte, kurban torenlerinde, 6lim merasimlerinde hemen her yerde bu inanglar
karsimiza cikar. Yoredeki halkin ¢ogunlugu bu inamisin Islamiyetten geldigi
savunmakta, kokeni bilinmemektedir. Eski Tiirklerde bir konuda ¢eliskiye diisiildiigtinde
nasil Kam, Saman dedigimiz din adamlar1 karsimiza ¢ikiyorsa Silifke’de bunlarin yerini

ocakeilar, cinciler, falcilar ve biiyiiciilerin aldigini1 gérmekteyiz.

Calismanin giris kisminda Silifke’nin cografi yapisi ve tarihi gelisimi hakkinda kisaca

bilgi verilmistir.

Calismanin birinci boliimiinde Tiirklerin inan¢ sistemleri irdelenmeye calisilmistir.
Burada tanrilar, iyeler; yardimci iyeler, kara iyeler, gok ve yer iyeleri kendi i¢inde tasnif

edilmistir.



Calisgmanin ikinci boliimiinde insan hayatindaki toreler ve inanglar bulunmaktadir.
Burada dogum, evlenme, olim — yas ve halk hekimligi gibi konularin yo6redeki

yansimalar1 yer almaktadir.

Calismanin sonug boliimiinde, ilk iki boliimde ele alinan konulardan elde edilen sonuglar

degerlendirilmistir.

Calismanin Kaynak Kisiler kisminda yirmi alt1 kisiye yer verilmistir. Kaynak kisiler ad1
soyadi, dogum vyeri, yasi, okur-yazarligi, isi, oturdugu yer gibi baghklarda
degerlendirilmistir. Tezin Kaynak kisminda, tezde faydanilan otuz ti¢ kaynaga yer

verilmis ve bunlar yazarlarin soyadlarina gore alfabetik olarak siralanmustir.

Bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda bana maddi ve manevi yonden yardimci olan aileme
tesekkiiriimii bir bor¢ bilirim. Calisma sirasinda konularin tasnifi ve yorumlanmasi
konusunda yardimlarini hi¢ esirgemeyen, fikirleriyle bana yol gosteren Yrd. Dog. Dr.

Hatice ICEL ve Yrd. Dog. Dr. Faruk COLAK ’a tesekkiir ederim.
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GIRIS

A. SILIFKE iLCESININ COGRAFi KONUMU VE iKLiMi

Silifke, Akdeniz Bolgesi’nde, Tagseli Bolimii'nde yer alan, Mersin iline baglh bir
yerlesim birimidir. Bulundugu koordinatlar, 36° 21' kuzey paraleli ve 33° 56' dogu
meridyeninin kesistigi noktadadir (Onuk-Akpinarli-Ortag-Alp 2004: 6).

Silifke Mersin’in giineybatisinda, Goksu Irmagi kiyisinda olup, Antalya-Adana sahil
yolu iizerinde kuruludur. ilge merkezi Silifke-Konya karayolu ile Anadolu iglerine

baglanir.

flge, dogusunda Erdemli, batisinda Mut ve Giilnar ilgeleri, kuzeyinde Karaman ili ve

Eregli ilgesi, giineyinde Akdeniz ile ¢evrilidir (Onuk-Akpinarli-Ortag-Alp 2004: 6).

Ilce merkezi, Orta Toroslar’in eteginde Goksu Irmagi deltasinin baslangicinda sahile 5
km icerde, Mersin-Antalya karayolu ile Konya karayolunun kesistigi noktada kurulmus
olup Mersin’e 87 km uzakliktadir. Denizyolu ulasimi agisindan ise 7 km giineyindeki
Tasucu Liman araciligr ile Dogu Akdeniz ve 6zellikle Kuzey Kibris limanlar1 ulasim

aginin onemli bir baglant1 noktasidir (Onuk-Akpinarli-Ortag-Alp 2004: 6).

Silifke, 2948 km? lik bir alan {izerine kurulmustur. Bu alanin %89’u dag, %11°1 ise
ovadir. Akdeniz ikliminin hakim oldugu yérede, yazlar sicak ve kurak; kislar ise 1lik ve
yagislt gecer. Gegen 50 yil icerisinde en yiiksek hava sicakligi, 42 C°, en diisiik hava
sicakligr ise —3 ile 2 C°, olarak Ol¢lilmiistiir. Uzun yillar boyunca o6l¢iilen yillik yagis

miktar1 570 mm?*’tiir. {lgenin nisbi nem orani, sonbahar ve kis aylarinda poyraz esintileri



nedeniyle diisiik, ilkbahar ve yaz aylarinda ise giineyli esintiler gibi nedenlerle yiiksek
seyretmektedir. Kis aylarinda ortalama %64, yaz aylarinda ise ortalama %91 nisbi nem
ger¢eklesmektedir. Siliftke’de Toroslar’in parcast olan Erenler, Karakiz, Kokurdan,
Kilimli, Kayrak, Yolik, Teke, Somak, Sakar Yala, Kuskapi, Pusat, Gedik ve Karadag
isimli daglar ve tepeler daglik bolgeleri olusturmaktadir. Silitke, 2948 km?’lik
ytizol¢timii ile il ylizél¢limiiniin %18’ini kapsamaktadir. 2000 y1l1 niifus sayimina goére
Silifke merkez niifusu 64.827°dir. Silifke il¢esi niifusu ise 156.351°dir. Yani, Mersin
merkez ve Tarsus il¢elerinden sonra ilin niifus bakimindan en biiyiik ilgesidir (Onuk-

Akpmarli-Ortag-Alp 2004: 6).

Eski adi1 “Calycadnos” olan 268 km uzunlugundaki Goksu Irmagi Silifke’den
akmaktadir. Irmak, Seyhan ve Ceyhan’dan sonra Akdeniz’e dokiilen akarsularin en
onemlisidir. Goksu,Taseli yaylalarin1 gegerek Geyik Daglari’nin sulari ile beslenip,
Akdeniz’e dokdliir. Sularini topladigi bolge 10.000 km?’den genistir. Goksu, Taseli
yaylalarinin sularini toplar, iki biiyiik kolu olan Hadim Goéksuyu ve Ermenek Goksuyu
halinde kuzeybatidan, glineydoguya dogru derin vadiler ve bogazlar i¢inden geger. Mut
ilgesi yakinlarinda bu iki biiyiik kol birlesir ve derin vadiler olusturduktan sonra Silifke
sehir merkezinin tam ortasindan geger. Tasidig1 aliivyonlarin birikmesinden olusan ve
yuzolgtiimii 64.000 dekar olan Silifke Ovasi’ni ikiye bolerek denize ulasir (Aslan 1988:
17). Goksu Irmagi, tarihte de ayr1 bir yere sahip olmustur. Roma-Germen imparatoru
Frederik Barbarossa, I1I. Hagli Seferi sirasinda ordusunun basinda Filistin’e giderken 10

Haziran 1190 giinii Goksu’da bogulmustur (Silifke Tanitim Brostirii: 4).

Silifke, Igel’de dogal golii bulunan tek ilgedir. Bu géllerden Akgol 8200 DA, Paradeniz
5920 DA’dir. Bu gollerde yilin her mevsiminde her cins balik almak miimkiindiir. Bu
durum, Silifke turizmini olumlu yonde etkilemektedir (Aslan 1988: 18, 256). Silifke,
105 km’lik kiy1 seridi ile Akdeniz’in en giizel kumlu sahilleri ve kirlenmemis denizine

sahiptir.



Silifke Ovasi:

Silifke Ovasi, Goksu Irmagi’nin tasidig aliivyonlarin birikmesi ile olusmustur. Ovanin
uzunlugu dogu-bat1 yoniinde 15 km, eni ise kuzey-giiney yoniinde 7 km’dir. Alan1 10
bin hektardir. Kuzey kesiminin yiikseltisi 50 metreye ulasiyorsa da, ovanin ortalama
yiikseltisi 2-10 metre arasindadir. Silitke Ovast’nin 7,520 hektar1 aliivyal topraklarla,
geriye kalan bolimii ise koliivyal topraklarla ortiiliidiir. Kiyirya yakin kesimlerdeki
topraklar agir yapili, ¢orak ve kumludur. Bu alanlarda iyi sulama sistemleri uygulayarak

tarim yapilabilir.

Silitke Ovast’nin iklimi, ilin diger kiy1 ovalarina gore daha serttir. Kis aylarinda, Taseli
Platosu’nun soguk riizgarlari, Goksu vadisinden Silifke Ovasi’na sokulur. Basing farki
nedeniyle, soguk riizgarlar ovadan Akdeniz’e dogru eser. Siddetli ve stirekli soguk
riizgarlar, ilkbaharda yer yer don olayima neden olur. Ug yan1 denizlerle gevrili olmasina
karsin, ovanin iklim o6zellikleri turunggil tiretimini kisitlar. Ovada yaz aylar1 ise yine

diger kiy1 ovalaria gore daha serindir.

Silitke Ovasi, tarim iirtinleri disinda genellikle dogal bitki ortiistinden yoksundur. Yer

yer goriilen yesil alanlar ise zeytinlik ve dutluklardir.

Silifke Ovasi’nda tarla bitkilerinden bugday, arpa, ¢avdar, fasulye, mercimek, bakla ve
pamuk ekimi yapilmaktadir. Sebzelerden domates, kabak ve bamya, meyvelerden ise

portakal mandalina, iiziim, muz, kavun ve karpuz yetistirilmektedir.

Silifke Ovast’nin gilineybatisinda, kiy1r kordonlarimin kapattigi iki lagiin golii vardir.
Bunlardan Paradeniz Goli’niin, bir bogazla deniz baglantist vardir. Akdeniz’in sulari

kabarinca Paradeniz’in sular1 da kabarir ve bir bogaz ile Akgol'e gecer.

Icel’de Anamur Ovasi ile Silitke Ovasi ve yine Silifke Ovasi ile Berdan Ovasi arasinda



daglar, kiyiya ¢ok yaklastig1 i¢in, genis vadilere ve biiyiik ovalara rastlanmaz. Yalnizca
dere ve caylarin kiy1 seridine yigdigi aliivyonlarla olugsmus kii¢iik ovalar vardir.
Bunlarin en o6nemlileri, Bakir¢cay'in vadi tabanina yigdig1 aliivyonlarla olusturdugu
Bozyazi1 Ovast ile kiiglik derelerin tasidigi maddelerle olusan 840 hektar genisligindeki
Gilindire Ovast ve Ovacik Ovasi’dir. Ayrica, Erdemli’nin dogusunda, Karakiz Dere ve

oteki kiigiik akarsularin tagidigi aliivyonlarla olusan verimli tarim topraklart vardir.

Bu ovalar az yer kaplamalarina karsin, yagislarin bu kesimlerde fazla olusu ve
riizgarlara karst korunakli bir topografik yapi1 olmasi nedeniyle meyve ve sebze gibi

pazar urilinlerinin yetistirilmesine elverislidir.

B. SILIFKE’NIN TARIHI YAPISI

1. Silifke Ad1 Nereden Gelmistir?

Silifke’nin Anadolu tarihsel gecmisi igindeki bilinen yerlesimsel yasami, M.O.
VIlLyiizyila kadar inmektedir. M.O. VII. yiizyilda bugiinkii Tasucu’nda, Holmi adiyla
bir fon kolonisi kurulmustur. Bu koloni, korsan saldirilar1 nedeniyle gelisememistir.
Koloni halki, M.O. IIII. yiizy1l baslarinda, Asya krali 1. Selefkos Nikator tarafindan
bugiinkii Silifke’nin yerinde kurulan ve bu krala izafeten Seleuceia adi verilen kente
tasinmustir. Glinlimiizde kullanilan Silifke adi, s6z konusu Seleuceia adinin degisimi ile

ortaya ¢ikmustir (Yalgin 2004: 5).

2. Silifke Adimin Tarihsel Gelisimi

Silifke ve c¢evresinin tarih i¢indeki goriiniimii, olduk¢a uzun bir zaman dilimini
kapsayacak hacimdedir. M.O. III. yiizyilldan baslayarak Seleuceia adiyla anilan
yerlesim, bugiine kadar “Seleuceia, Seleucia, Selefke, Salukiye, Siliftke” gibi adlar

almustir.



3. Hellenistik ve Roma Donemlerinde Silifke

Silifke’de Helenistik donemden de Once bilinen ilk siyasal orgiitlenmesinin, Silifke
dolaylarindan Antalya kiyilar1 boyunca Giineybati Akdeniz Bolgesi’ne egemen olan
Arzava Kralligt M.O. 1750-705 oldugu iddia edilmektedir. Ayn1 donemlerde Goksu
Irmagi’nin agzina yakin bir yerde “Hyria” adinda bir yerlesim merkezinin varligindan
s6z edilir. Asur krali II. Sargon, M.O. 712°de bu kentin adim1 Kue sinirindaki Harrua
olarak degistirmistir. M.O. 612°de Asur Devleti yikildiktan sonra Silifke’nin de iginde
bulundugu Kilikya bolgesi, yerli bir siilalenin eline ge¢mistir. Bu siilalenin kurdugu
devletin ad1 Kilikya Krallig1, kurucusu Siyennessis, merkezi ise Tarsus olmustur. M.O.
VI. ylizyil ortalarinda ise merkezi 6nce Kirsu (Meydancik Kale/Giilnar olan) Pirindu
Kralligi’nin egemenlik sahasia giren Silifke’nin o dénemde Ura adiyla bagkent olup

olmadig1 tartistlmaktadir (Giirttirk 1988: 21).

M.O. 528’de biitiin Kilikya ile birlikte Pers egemenligine giren Silifke, Makedonya
kral1 Biiyiik Iskender’in Persler’le yaptig1 Issos Savasi’nin ardindan bu kralligin eline
gecmistir. M.O. 323’te Biiyiik Iskender’in éliimiinden sonra, onun generalleri arasinda

paylasilmis ve Silifke de Selefkos Nikator’un Asya Krallig1’nin hissesine diismiistiir.

Silifke’nin bugtinkii adinin kaynagi olan “Seleuceia” adin1 almasi da bu yillarda
olmustur. Antik cografyaci Strabon’a goére Holmi Yunan kolonisi halki, Selefkos
Nikator’un kurdugu Seleuceia’ya yerlestirilmistir. Sefkos Nikator buraya kendi adindan
hareketle Seleuceia ad Calycadnum (Goksu Silifke’si anlamina gelen) adin1 vermistir

(M.0.300).

Burasi, Selefkos Nikator’un kendi adina kurdugu dokuz sehirden biri olup varligini ve

yasamini giiniimiize kadar siirdiirebilmis tek Seleceuia sehridir.



Helenistik donemde bundan sonra kimi zaman Suriye, kimi zaman da Misir
kralliklarinin eline gecen Silifke, M.O. 197°de II1. Antiochos tarafindan tekrar tamamen
Selefkos Kralligi’nin egemenligi altina almmustir. Silifke’de Selefkos egemenligi M.O.
67 yilina kadar siirmiistiir. Bu tarihte Roma Imparatorlugu egemenligine giren kent,
Roma’ya tabi yerel Olba Kralligi’nin dayandig1 bir liman sehri olarak goriilmektedir.
Imparator Tiberyus devrinde Roma sikkeleri basma hakkina bile sahiptir. M.O. L
ytizyilda Romalilarin yonetimine giren kent, bu déonemde kale eteklerinden ovaya dogru
yayilarak, imparator Diocletianus M.S. (284-305) zamaninda olusturulan ve 39 kenti
smirlar igine alan Isauria eyaletinin baskenti olmustur. Silifke, Roma egemenliginde
bulundugu donemde Tarsus ile rekabete giriserek serbest sehir imtiyazina sahip olmus
ve bir ticaret sehri olarak denizden, bilhassa Kibris’tan gelip Anadolu i¢lerine sevk

olunan mallar i¢in bir ge¢is merkezi olmustur (Tekindag 1993: 644).

4. Bizans Donemi ve Ortacagda Silifke

Roma imparatorlugunun 395°te ikiye ayrilmasindan sonra Siliftke, Dogu Roma
egemenliginde kalmistir. ilge, Arkadiyus devrinde idari yonden iice boliinen Kilikya’da
merkez kentlerden biridir. IV. yiizyilda izavriyalilarin eline gegen kent V. yiizyilda bir
metropolin merkezi olma kimligini de iistlenmistir. Ote yandan Hristiyan Azize
Thekla’nin mekani1 oldugu i¢in de kutsal ve hac ziyareti yapilan bir sehir haline
gelmistir. VII. ytizyildan baslayarak Kilikya kiyilarinda, sik sik Arap-Bizans savaslari
yapilmistir. Bu yillarda Araplar, 6nemli bir mevki olan Silitke’yi ¢ok ugragmalarina
ragmen alamamiglardir. Silifke’de Bizans egemenligi 1. Haghi Seferi’ne kadar
stirmiistlir. Bu sefer sirasinda Ermeniler, bolgeyi Bizans’in elinden almislar ve hatta II1.
Rupen (1175-1187)’in egemenligi yillarinda Silitke Kalesi’ni de fethetmislerdir. Silifke,
ayn1 yillarda Konya Sel¢uklulari’nin giineye akinlarina kars1 6énemli bir tist goérevini de
yapmustir (Gtrtiirk 1988: 62). Sonraki yillarda Konya Selguklulari’nin baskilarina

dayanamayan bolgedeki Ermeni krali II. Levon, Silitke’yi Hospitallier Sovalyeleri’ne



terk etmis ve bu karar1 Papa III. innocent’e onaylatmistir. Nisan 1210 tarihinden
itibaren Silifke, uzun miiddet Kibris ile yakin iliskisi olan Hospitallier Sovalyeleri’nin

elinde kalmistir. 1248’de ise yeniden Ermenilere iade edilmistir (Tekindag 1993: 645).

5. Karamanogullar1 Doneminde Silifke

Silifke’nin Karamanogullar1 ile ilk iliskisi, Anadolu Selguklu Devleti’nin Giiney
Anadolu faaliyetleriyle yakindan ilgilidir. 1228’de Selguklu sultan1 1. Alaaddin
Keykubat, devletinin giiney sinirlarin1  glivenceye alma kaygisinin da etkisiyle
Ermenilerle smmirdas  Kilikya u¢ noktalarmma  yerlestirilen  Tiirkmenlerden
Karamanogullari, 1359’dan biraz oOnceki tarihlerde Kibris Krali IV. Hugues de

Lusignan zamaninda, Silifke’yi ele ge¢irmistir.

Karamanogullar1 doneminde siyasal anlamda zaman zaman aile i¢i saltanat
kavgalarinda 6nemli bir yer isgal eden Silitke’nin, Memliiklerle Osmanlilar arasindaki
niifuz alan1 olusturma ¢abalarinda da ad1 gegmektedir. Dogu Akdeniz’in ticari ve askeri
yonden kontrolii i¢cin Kibris Sovalyeleri’nin gayretlerinde Silifke, yine énemli bir yer
isgal etmistir. Silifke’de Karamanogullarinin egemenligi, tamamen 1483 yilinda son
bulmustur. Ancak bu tarihten once Karamanogullari, Osmanlilarin Karaman iline
giristikleri hareketler sirasinda, Silifke’yi uzun bir siire kontrollerinde tutmuslardir. Bu
basarilarinda Silifke’nin kuzeydogusunu ellerinde bulunduran Varsaklar, Koson, Gogez
ve Turgutlu boy ve oymaklarinin Pir Ahmet ve Kasim Beylere destekleri, 6nemli rol

oynamistir.

Osmanlilarla Uzun Hasan arasindaki miicadelelerde Uzun Hasan’in yaninda yer alan
Karamanogullarinin, bu gelismeler iizerine Osmanlilarla iyice bozulan iligkilerinden

sonra bolgeye Osmanli seferleri baglamistir.



Karamanogullarinin son mukavemet merkezlerinden biri sayilan Silitke Kalesi,
1473’teki Otlukbeli Savasi’nin ardindan Gedik Ahmet Pasa komutasindaki Osmanli
kuvvetlerine teslim olmustur. Diger bir deyisle Toroslar’da (Osmanlilara) direnis ancak

Osmanli-Akkoyunlu ¢atigmasi sonuglandirildiktan sonra kirilabilmistir.

Silifke’de Karamanoglu ve daha oncelerde ortagag doneminde, Akdeniz iizerinden
ihracat faaliyetleri yapildigi da goriilmektedir. Ceneviz ve Frank tiiccarlarinin
miinasebette bulundugu Silifke’nin keresteleri Dimyat’a, pamugu ise Lajazzo (Ayas:

Buglinkii Yumurtalik) pazarina sevk edilmistir (Yalgin 2001: 9).

6. Osmanh Doneminde Silifke

Silifke ve g¢evresinde Karamanogullarinin egemenliginin tamamen sona erdigi 1489
tarihinde, Osmanlilarca teskil edilen Karaman eyaletine bagh I¢-il sancaginin merkezi,
Silifke olmustur. Ancak, Karamanogullarinin bolge i¢in miicadelesi, ¢cok ufak ¢apta da

olsa 1487 yilina kadar stirmiistiir.

Osmanli yonetimine gegisle birlikte Silifke, I¢-il sancaginin merkezi olmustur. Bu
donemde Osmanli Imparatorlugu’nda eyaletin altinda idari bir birim olarak, sancak agik
bir terimken, kaza-nahiye gibi alt diizeydeki birimleri tanimlamak genellikle zordur.
Nitekim XV. ylizy1l sonlarinda sancak merkezi olarak gecen Silifke’nin bir yandan da
idari bir birim olarak merkez nahiye statiisiinde bulundugu goriilmektedir. Silifke’ye
bagl olarak da Sogiid, Eskihisar, Kizilcabag, Salar, Kizils6giid, Sarucalar, Ak-viran,
Avarlu, Mahmudca, Cavuslar, Mezraa-1 Burgak alan1 yerlesimleri goriilmektedir. Ayni

donemde I¢-il sancaginda zaten kaza adlar1 degil, sadece nahiye adlar1 gegmektedir.

XVIL. yiizyilda 1. Selim déneminde I¢-il sancagi, 4 kazadan olusmaktadir. Silifke nin bir

nahiye olarak baglandigi Mut, Karatas, Ermenek ve Giilnar Kanuni Sultan Siileyman



doneminde, 1551°de tutulan Tahrir defterinde ise kaza olarak ge¢mektedir. Silifke,

sancak beyinin bulundugu bir yer ve énemli bir kaledir.

XVI. yiizy1l sonlarinda Osmanli Imparatorlugu’nun Dogu Akdeniz hakimiyetinin
kesinlesmesini saglayan Kibris Adasi’nin fethi olayr (1571), Silitke ve daha genis
anlamda I¢-il i¢in gerek siyasi, gerek ticari ve ulasimsal, gerekse niifuz hareketleri
bakimindan 6nemli degisiklikler yaratmugtir. I¢-11 sancagi, bu fetihten sonra Karaman

vilayetine bagli olmaktan ¢ikarilarak, yeni olusturulan Kibris vilayetine baglanmaistir.

Bolgenin XVII. yiizyildaki idari yapisi ve baglantilarinin ilk goriildiigii kaynak olan
1609 tarihli Ayni Ali Efendi Risalesi’ne bakilirsa; Ig-il, yine Kibris’a bagli bir
sancaktir. Aymi bilgi, Donald Edgard Pitcher’de de yer almaktadir. 1632 tarihli bir
belgede yeni kurulan Adana eyaletine bagl gosterilen i¢-il sancagi, 1635 tarihli Sofyali
Ali Cavus Kanunnamesi’'nde de Kibris eyaletine bagli 8 sancaktan biri olarak

gecmektedir.

XVIII. ytizyildaki idarl yapilanmada, Silitke’nin 1717-1730 yillar1 arasinda Adana’ya
bagli oldugu goriilmektedir. 1777-1787 yillar1 arasinda ise I¢-il, Anadolu eyaletine
baglanmistir. i¢-il’in bu donemde Silifke disindaki kazalar1 ise Ermenek, Mamuriye

Anamur, Sinanli, Selenti, Bozdogan, Zeyne ve Nevah-i Ermenak’tir.

Silifke’nin XV. yiizyildan bu yana oldugu gibi yine i¢-il sancaginin merkezi oldugu ve
Konya vilayetine bagl oldugu XIX. yiizy1l baslarinda (1811-12) bolgeyi gezen ingiliz
Amiral Francis Beaufort’un anlatimlarindan anlasilmaktadir.1831’den itibaren Adana

vilayetine dahil olan I¢-il’in merkezi yine Silifke’dir (Tuglac1 1985: 267).

1832°de Misir Valisi Mehmet Ali Pasa’min oglu Ibrahim Pasa, yaptig1 seferle



Cukurova’y1 isgal edip, Adana ve I¢-II yoresini 8 y1l bagimsiz bir eyalet olarak yonetir.

XVIII. yuzyilin ilk yarisindan itibaren bolge idari yapisinda ortaya ¢ikan diger bir
sosyal olgu da derebeyliklerdir. Osmanl tasrasinda merkezi otoritenin zayiflamasi ve
timar sisteminin bozulmasiyla birlikte ortaya ¢ikan bu kurumun yasal adi, “ayanlik™’tir.
Ayanlar, ad1 gegen donemde siyasal ve ekonomik niifuzlarini arttirmiglar, hatta bazilari
devletin bile soz gegiremedigi derebeylerine doniismiislerdir. 1807 yilinda yapilan

Sened-i Ittifak’la ayanlarin durumu iyice kuvvetlenmistir.

Osmanli Devleti’nin valilerinin bolgeyi iyi yonetmemeleri nedeniyle 1527 yilinda Sah
Veli, Muski Cavus, 1798’de Golgelioglu, 1812°de Sunullah Bey ve Yordamsiz Bey

isyanlar1 ger¢eklesmistir. 1813 yilinda isyanlar bastirilmis ve i¢ huzur saglanmaistir.

Silifke, 1869 yilinda Mersin sancaginin merkezi olmus 1919°da ise bagimsiz sancak
haline getirilmistir. 1924 yilinda yeni kurulan Mersin ilinin merkezi yapilmistir.
1933’de Mersin, Mersin ilinin merkezi olunca Silifke, ilge olarak Mersin iline

baglanmistir. (Yalgin 2001: 11)

7. Cumhuriyet Doneminde Silifke

Cumbhuriyetin ilan edildigi ilk yillarda Silitke’de Hoca Askeri isimli bir yobaz din
adaminin din elden gidiyor diyerek Silifkelileri ayaklanmaya c¢alistigin1 gérmekteyiz.
Hoca Askeri, ramazan ayini kendisine ortii yaparak Silifke’ye vaiz vermeye gelmistir.
Asil amaci sonradan anlasildigr gibi din gorevi degil, halki heniiz yeni kaldirilmis olan
saltanat ve hilafete 6zendirmektir. Silifke’ye gelisinin sebebi Silifke’yi tutucu bolge

sanmasindandir.
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Cumbhuriyet aleyhinde konugmalar yapan Hoca Askeri ilk baslarda pek ilgi ¢ekmez
hatta yaninda taraftar bile toplar. Yaptigi konusmalarla halki laik Cumhuriyet’e diisman
etmeye baslamistir. Hoca Askeri bu davranisindan dolayr valilik tarafindan uyarilir.
Durumdan siiphenen Miiftii Mehmet ilter Bey durumu Mersin’e bildirmistir. Askeri
birlikler Hoca Askeri’yi ve yandaslarimi Silifke’den c¢ikararak yargilarlar. Hocanin
yandaslar1  bir cuma namazindan sonra din elden gidiyor diyerek sokaga dokiiliir.
Valilik binasinin o6niinde toplanirlar fazla bir etkinlik gosteremeden askeri birlik
tarafindan bu grup etkisiz hale getirilir. Silifke gibi laik disiinceli bir yerde bu olaylarin
olmas1 Atatiirk’ti tizmiistir. Ciinkii bu olay olmadan kisa bir slire Once Atatiirk
Silifke’ye gelmis ve buray1 cok begenmis hatta Istanbul’daki Cumhurbaskanlig1 Florya
Deniz Koskii’'niin Tasucu’na yapilmasini bile giindeme getirmistir. Boyle bir durumda
halkin Cumhuriyet’e diisman olmamas: i¢in Silitke’ye bir gezi daha diizenlemistir

(Aslan 1988: 302-303).

Silifke’de Hoca Asker olay1 oldugu icin ertesi yil yine gelmistir (12 Mayis 1926). Bu
kez geldiginde Silifke’ye ugramadan Tasucu’na gitmis, orada kalmistir. Ertesi giin
Silifke’de resmi ziyaretlerini yapmis ve Gazi Ciftligi'ne gitmistir. Iki gece de ¢iftlikte

kaldiktan sonra Silifke’den ayrilmistir.

Atatiirk’tin Silifke’ye ti¢tincii gelisi ilk gelisinden bes yil sonra gerceklesmistir (11 Subat
1931). Silifke’deki baz1 siyasilerin rant miicadelesi Atatiirk’tin kulagina ulasmistir. Bu
ylizden icilincli gelisinde hem Silitke’yi hem de Gazi Ciftligi’ni unutmus gibidir.
Silifke’deki siyasi ¢ekismeler Vali ve Belediye Baskani tarafindan kendine dogrudan
anlatilmistir. Bu olaylar1 duyan Gazi, Ankara’ya dondiinde Silifke’nin illiginin elinden

aliarak ilgeye ¢evrilmesine de goz yummustur (Aslan 1988: 306)

Atatiirk’iin dordiincii ve son gelisi de habersiz olmustur (20 Subat 1935). Bir olay i¢in

Antalya’ya gitmistir. Dontisiinde Tasucu Limani’ndan higcbir yere ugramadan dogrudan
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ciftligine gitmis ve kisa bir siire kaldiktan sonra kimseye haber vermeden vapuruna

binerek Silitke’den ayrilmistir.

Silifke gerek ilk caglarda gerekse daha sonraki donemlerde merkez konumunda
bulunmustur. Cuhmhuriyetin kurulusundan 1933’e kadar bu konumunu stirdiirmiistir.
1933 te ise illigi alinarak kazaya ¢evrilmistir. Bu durumun diizeltilmesi i¢in bir ¢ok yola
bagvuran Silifkeliler en son 8. Cumhurbaskani Turgut Ozal’in ilkokulu Silifke’de
okumasindan dolay1 Silitke’ye il olma firsatin1 sunmustur. Fakat donemin karsit gortslu
belediye meclis iiyeleri Ozal’a fahri hemsehrilik beratin1 vermemistir. Bu duruma kizan
Turgut Ozal da Silifke’nin il olmasi yolundaki ¢alismalarini yarida birakmustir. Son
donemlerde de Silifke’nin parlementoda milletvekili olmadig1 i¢in bu ¢aligmalart sonug

vermemektedir.
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I. BOLUM

TURKLERIN INANC SISTEMLERI

A. TENGRI / TURK TENGRISI / BIR TENGRI / TANRI

Diinyanin dort bir tarafina yayilan Tiirkler bir¢ok devlet kurmuslardir. Bunu yaparken
de birgok medeniyetle tanismis, onlardan etkilenmis ve onlar1 etkilemislerdir. Tiirklerin
inang sekline genel olarak baktigimizda; her zaman “tek Tanr1” inancinin oldugunu ve
bu Tanri’nin gokyiiziinde yasadigini goriiriiz. Tanri, insanlara dogrudan yardim
edemese de, onun yeryliziindeki yardimci iyeleri bunu kismen de olsa

gerceklestirebilmektedir.

Eski Tiirklerde Tengri kavrami, her zaman gok ile birlikte anilmistir. Tiirkler Tengri’yi

gokytiziinde aramiglardir. Bu yiizden Tengrilerine Kok-Tengri adini vermislerdir.

Herhalde biiylik imparatorluklarin kuruldugu devirlerde imparatorluga dahil biitiin
uluslar i¢in Gok-Tann kiiltii miisterek ve umumi bir kiilt olarak kabul edilmis, Gok
Tanr1 da tanrilarin en biiytigli sayilmis olsa gerektir. Yukarida kaydettigimiz vechile

Orta Asya’da devlet kuran siilalelerin hepsinde G6k-Tanri kiiltiiniin bulundugunu Cin

kaynaklarindan tespit etmiglerdir (Inan 2000: 26).

Bengli Tas yazitlarinda Tengri, bir kez Tirk sifati ile Turk Tengrisi seklinde
geemektedir. Bu ifade ile Tanri’nin diger milletlerin Tanri’sindan ayrildig
anlasilmaktadir. Goktiirklerde buna bagli olarak degisik bir Tanr1 kavrami yoktur
(Kalafat 1990: 18).
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X. yiizyilm ilk ¢eyreginde Oguzlari anlatan Ibn Faldan, Oguzlarin “bir tanr1” anlayisina
sahip oldugunu soylemektedir. Onun anlattigina gore; Oguzlar bir zorluk karsisinda

baslarim goge kaldirarak dua etmekte ve Tanri’ya siginmaktadirlar (Inan 1976: 17).

Eski donemlerde Turkler tanr1 kelimesini gok ve ilah anlaminda kullanmiglardir. Ttrk
— Mogol halklar baslangicta dogrudan dogruya “goge” tapmuslardir. Oyle ki zamanla
Asya’nin  kuzeyinde halklar “g6k” kelimesiyle Gok-Tanriyr ifade etmeye
calismislardir. Yine ay1 sekilde Tiirklerin de Islamiyet ve diger semavi dinlerdeki gibi
tek tanri inancma sahip olduklarini sdyleyebiliriz. Neticede bu tek tanri inancinin
Tiirklerin Islamiyeti kabullenmelerinde 6nemli bir etken oldugu soylenebilir. Fakat
Turkler tanrilarini diger tanrilardan ve baska milletlerin tanrilarindan ayri gostermek
i¢in ona Tiirk Tanrisi tabirini kullandiklarmi da unutmamaliyiz. islamiyetten once
Turklerin eski dininde tanrinin (Allah) gokte oldugu inanis1 vardir. Eskiden Turklerin
zor bir durumda kaldiklart zaman gokyiiziine basini kaldirarak “bir tanr1” demesiyle
bugiin Islamiyeti kabul etmis Tiirklerin avuglarii agip gége yiiz tutarak dua etmeleri

acaba bu inancin bir izi midir? Veya o6fkelendigimiz, haksizliga karst ¢iktigimiz

zaman “yukarida Allah var” dedigimizde bu inanci mu siirdiiriiyoruz? (Kalafat

1990: 20).

Ayni inanig giiniimiizde de devam etmektedir. Anadolu’nun her bélgesinde oldugu gibi
Silifke’de de insanlar, dua ederken gokyiiziine bakmakta ve ellerini gége dogru
kaldirmaktadirlar. Silifke ve yoresinde genellikle kerpi¢ evlerin duvarlarinda gezen
kertenkelelerin baslarin1 gokytiziine dogru kaldirarak, kafalarimi asagi yukari dogru
hareket ettirdikleri goriiliir. Kertenkelelerin bu hareketini yore halki, hayvanin
gokyliiziine yani Allah’a bakarak namaz kildig1 seklinde yorumlar. Bazi kisiler ise bu
durumda hayvanin Alllah’a bakarak kiifiir ettigini soylerler. Bu diistinceye baglh olarak
hayvant bu sekilde goriince onu taslayip kovarlar (K.K. 1). Bu uygulama, eski
Tirklerden gelen Tanri’nin gokyliiziinde yasadigi inanisinin yiizyillar sonrasindaki bir

devamudir.
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Goktanri, her seye Ustiin ve gii¢ sahibi olmasinin yani sira yalniz iyilik yapan bir iyilik
Tanri’sidir. Bu 6zelliklerden dolay1 insanlar, Goktanri1 (gokten)’dan hi¢bir zaman
kotiiluk gelmeyecegine inanmiglardir. Bu inanisin bir yansimasi olarak; Silitke ve
yoresinde bazi durumlar karsisinda insanlar, “Gokten ne yagdi da yer kabul etmedi?”
soztinli kullanirlar. Yagmur yagarken de “Bereket yagiyor.” denilmektedir. Burada goge
kars1 gosterilen bir saygi s6z konusudur; ¢iinkii Tanr1 gokytiziindedir ve gokytiziinden

insanlara bereket gondermektedir.

B.iYELER

1. Yardima Iyeler

Orta Asya ve Sibirya Tirklerinin inang¢ sistemleri olan Samanizm’e baktigimizda;
sirastyla Tengri Ulgen ve ondan sonra ogullar, kizlar1 ve yardimeir ruhlarin varligi
kabul edilir. Tirk inancina gore; Bay Ulgen’in yedi oglu ve dokuz kizi vardr.
Goktanr’nin bu ogullari, ulaklart ya da usaklarinin gorevi, insanlara gz kulak olmak
ve yardim etmektir. Ak kizlarm (Ulgen’in kizlar1) esas gorevi ise kurban ayini sirasinda
kamlarin kulagina giizel ilahiler fisildamaktir. Islami devirde bunlarin bir kismi ortadan
kalkarak, yerini meleklere birakmistir. Israfil, Azrail, Cebrail, Mikail, vb. bunlardan
bazilaridir. (Kalafat 1990:20).

Zor durumda olan biri, Allah’in kendisine yardimci olacagma inanir. Halk arasinda
ozellikle baslar sikisan kisilere, yardimei ruhlarin evliya seklinde goriindiiklerine dair
inanglar yaygindir. Ormanda yolunu kaybeden bir kisiye bu yardimei ruhlar, ak sakalli
bir ihtiyar olarak goriinmekte ve ona yol gostermektedir. Gerek Islamiyet’in
kabuliinden 6nceki inanglarda yer alan yardimci iyeler, gerekse Islamiyet’te goriilen
melek kavrami halk arasinda evliyalarla ortismiistiir. Yardime1 bir ruhun gelmesi igin
insanin bir konuda basmin sikigsmasi gerektigine inanilir. Halk arasinda siklikla
kullanilan “Kul sikismayinca Hizir yetismez.” ciimlesi, bu inanigin sdze dokiilmiis

seklidir. Bas1 darda olana biri yardim ettii zaman yardim alan kisi, “Allah m
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gonderdi? Hizir gibi yetistin.” der.

2. Koruyucu Ruhlar
2a. Umay

Goktiirk ¢agr Bengii Tas yazitlarinda da adi gegen bu iye, ¢cocuklarin koruyucusudur.
Umay, bu gorevini dogumda ve dogumdan sonra da siirdiirtir. Hatta ¢ocuk, ergenlik

cagina gelip ad alincaya kadar da bu gorev, devam eder (Kalafat 1990: 21).

Umay adimin Sanskritge’den ve bu kiiltiirden geldigi goriisiinii savunanlar da vardir.
fran edebiyatinda rastlanan Hiima yahut Hiimay kusu Yakut Tiirklerindeki “Im1” kusu
(ruhu)na benzetilir. Hiimay kusuyla ilgili Yakutlarda anlatilan bir efsaneye gore:
Htimay kusu maaruf bir kustur. Kuzgun biiytikliigtinde olup, kanat uglar kara, basi
yesil olur.Yasadigt yer havadir. Yumurtasint havada yumurtlar, yavrusunu da havada
cikarir. Diyorlar ki Hiimay bazen yeryiiziine kirk arsin kadar yaklasir ve geri doner.

Iste o zaman bu kusun golgesi birinin {izerine diiserse cihanda padisah ola, yahut ¢ok

zengin ola... (Inan 2000: 37).

Bilge Kagan heykelinde, Bilge Kagan’in basligi tizerinde Hiima kusu kabartmasi vardir.
Bu kus, Turklerde hiikiimdarlik semboliidiir. Ayrica halk arasinda yeni bir ise giren,
yeni bir araba alan insanlara, ya da zengin biriyle evlenen kizlara; “Basina devlet kusu
mu kondu?”denmesi, siiphesiz Hiima kusu inanisiyla ilgilidir. Yine Silifke yoresinde
herhangi bir kisinin iizerine bir kus pislerse, bu ugur kabul edilir. O giin, o kisiye millli
piyango bileti almasi veya sans oyunlari oynamasi soylenir. Kus pisliginin ugur
getirmesi disilincesinin altinda, Hiima kusunun kudsiyetine dair olan inanisin izleri
vardir. Leylek, turna, giivercin gibi kuslarin giibrelerinin, bazi hastaliklari iyilestirdigine
inanilmasi ve bunlarin muska yapiminda kullanilmasi, yine kuslara atfedilen kudsiyet

anlayisindan kaynaklanmaktadir.
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Umay tizerine Divanii Ligati’t-Tiirk’te, Kasgarli Mahmut ‘Umay’ dogumdan sonra
cikan sondur. Kadinlar bunlara tefeiil ederler. Umay’a taparsa ogul erkek olur derler (
Kalafat 1990: 21). Abdiilkadir Kadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm adli eserinde
Yakut kadimnlarinin bu sona ¢ok 6nem verdiklerini belirtir. Sonu bir téren esliginde
kimsenin goremeyecegi uzak koselere gomerler ve onu erkeklere gostermezler. Silifke
ve yoresinde Yakut Tirkleri gibi belli bir merasim yapilmaz. Ancak dogumdan sonra
gelen sonu (es) dogum yapan kadimin kiz kardeslerinden birisi, ya da kocast koyden

uzak bir yerde bir aga¢ dibine veya yoldan uzak bir yere gomer.

Sonu alkaris1 alip gotiiriirse cocugun yasamayacagina inanilir (Kalafat 1990: 50). Sonu
kopek, ¢akal ve kurdun bulamayacagi bir yere gomerler ya da dipsiz bir kuyuya atarlar.
Son dogan ¢ocugun ruhunu tasimaktadir. Eger bir ¢ocugun sonunu képek bulup yerse, o
cocuk kirki ¢ikmadan oliir (K.K. 21). Dogu Anadolu’da alkarisinin bulamamasi igin,
Silifke’de ise kopek veya cakalin yememesi i¢in onu uzak yerlere gomerler. Her

ikisinde de amag, sona gelebilecek zarar1 6nlemektir.

Umay ruhunun tiim gorev sifatlar1 “ayisit” denilen ruhlara, bazi arastirmacilara gore de
“Fadime Anamiz”a verilmistir. Silifke’de bir ise baslanirken, “El benim degil Ese
Fatma anamizin elidir.” denilmektedir (K.K. 1). Burada Ese Fatma Ana ruhunun
yardimi beklenmektedir. Baz1 ocak sahipleri, hasta tedavisinde ayn1 sozii soylerler. Bu
uygulamada ¢ocuklarin koruyucu ruhu olarak bilinen bu ruhun, zamanla tiim insanlarin

yardimci ruhu haline doniistiigtinii gormekteyiz.

3. Kara lyeler

3a. Erlik

Diinyada her sey, ziddiyla vardir. lyilik ve kétiiliik de diinyanin iizerine kuruldugu

zithiklardandir. Gerek Tirklerin, gerekse diger milletlerin din anlayisina bakildiginda
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bu, agik bir sekilde bu goriilmektedir. Tanri, yeryiiziinde insanlarin ideal bir yasam
stirmeleri i¢in ugrasirken, Seytan insanlari kendi safina ¢ekmeye c¢alisir ve onlari
Tanri’nin buyruklar1 disinda davranmaya sevk eder. Tiirk mitolojisinde de bu 6zellik
acik bir sekilde goriilmektedir. lyiligi Tanr1 Ulgen, kotiiliigii ise Seytan (Erlik) temsil

eder.

Altay Tiirklerine gore Erlik, yeryliziiniin en alt katinda kara camur ya da bagka bir
sOylenceye gore kara demirden yapilmis bir sarayda, kara bir taht iistiinde oturur.
Saman dualarinda Erlik’in korkung bir varlik olarak betimlendigi goriiyoruz. Ayrica
yeraltindaki bir irmakla onun kiyilarinda yasayan korkun¢ canavarlardan soz edilir,
hayvan kirginin1 ondan bilirler. Altaylilara gore Erlik, kendisine kurban sunulmasini
saglamak icin bu isleri yapar. Erlik insanin canini alip yeraltina gotiiriir, orada sorguya
cektikten sonra onu kendi emrinde kullanir. Erlik’e giden yolda pudak denilen engeller

vardir. Saman, bu engelleri ancak biiylik bir ¢aba harcayarak asar.

Yaratilis Destani’nda, seytana “kormdos” de denilmektedir. Altay lehgelerinde
“koriimes” seklinde goriilen bu soz belki de Tiirkge bir kokten gelmistir (Ogel 2003:
430). Tiurk diinyasiin ¢ogu yerinde oldugu gibi Anadolu’da da seytan kor olarak kabul
edilir. Silifke ve yoresinde birinin igleri {ist tiste ters gitmeye basladig1 zaman, kisi adeta
seytanin korliginti ifade ederek; “Kor seytan git tizerimden.”(K.K. 11) der. Seytanin

kor olarak telakki edilmesi de eski Tiirk inanisindan kaynaklanmaktadir.

Iyi ruh Ulgen, kétii ruh Erlik de cocuk sahibidir. Bir rivayete gore Erlik’in yedi, bir
baska rivayete gére de dokuz oglu vardir. Ayrica Erlik’in dokuz kizi vardir. Bu
kizlarin belli bash isi yoktur, oyunla vakit gegirirler. Saman, Ulgen’e kurban sunmak
icin yola ¢ikarken (yani goklere ¢ikmayi temsil ederken) bu “kara kizlar” yolunu
sasirtmaya caligirlar, kendi yataklarina cagirirlar. Serir ruhlar arasinda inzibat ve
nizami temin etmek i¢in Erlik kendi bahadir ogullarini yeryliziine gonderir. Bunlar

yavuz muhafizlar sifatiyla ev kapilarini serir ruhlarin yersiz hiicumlarina karst
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korurlar. Bundan dolayidir ki Erlik ogullarin “kapinin zirh1” tesmiye eder. Erlik’in

bahadir ogullar1 bekgilik ederek kapinin iki sogesi yaninda bulunur ve esik

istikametinde dteye beriye gezinirler (Inan 1976: 73).

Silifke ve yoresinde genellikle evin biiyiikleri kap1 esiginde oyun oynayan ve oturan
cocuklara kap1 esiginden ayrilmalarini aksi takdirde seytanin garpabilecegini sdylerler
(K.K. 4). Seytanin ¢ocuklarinin kap1 arasinda gelip gitmesiyle, kap1 arasina oturunca
seytan ¢arpmasi ile yakindan bir iliski soz konusudur; ¢iinkii her iki inangta da seytan,
kap1 arasinda bulunmaktadir. Bu inan¢ da halen, halk arasinda seytanla ilgili yasayan

eski Tiirk inanci izinden baska bir sey degildir.

Orta ve Kuzey samanin baslica islevi sihirle hastaliklari iyilestirmektir. Bu bélgenin,
bitiiniinde hastaliklarin nedeni hakkinda birka¢ goriis varsa da “canin kagirilmasi”
goriisii en agir basanidir. Bu tasarima gore, hastalik canin ¢alinmasi veya kaybolmasi
olayina baglanir ve bir bakima, onu arayip bulmak, yakalamak ve hastanin bedenine
tekrardan girmesini saglamak islemlerinden olusur. Asya’nin bazi bolgelerinde

hastaligin nedeni hastanin viicuduna sihirli bir nesnenin girmesi veya hastanin kotii

ruhlar tarafindan garpilmasi (possesion) da olabilir (Eliade 1999: 247).

Anadolu’nun bir¢cok yerinde oldugu gibi Silitke ve yoresinde de bazi hastaliklarin
sebebi, ruhani giiclere baglanmaktir. Burada seytan ¢arpmasi, Kuzey Asya’da goriilen
hastanin kotii ruhlar tarafindan ¢arpilmasi olayiyla ayni nedene baglanmaktadir. Cani
calman kisiyi tedavi etmek samanin goreviyken, Silifke’de bu gorevi hocalar

tistlenmistir.

3b. Alkarisi

Tiirk diinyasinin hemen her yerinde goriilen ve glintimiizde de tiim etkinligini stirdiiren

bu iye, Adeta Umay koruyucu ruhunun zttidir. Uremenin ve ¢ogalmanin diismani
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gibidir. Daha ¢ok yeni dogum yapan logusa kadinlara ve yeni dogan ¢ocuklara musallat

olduguna inanilir.

Silifke ve yoresinde alkarisi ile ilgili inang olarak daha ¢ok “albasti” veya ‘“karabasan”
olarak goriilmektedir. Yeni dogum yapan kadina ya da gece uyuyan insanlara musallat
olur. Uyuyan kisiye insan, kartal, ay1, kurt vb. seklinde gortiniir. Kisi uyku esnasinda
{izerine bir ruhun ¢oktiigiine inanir. Bu nedenle hareket edemez. Insan, bu durumdan
sadece bildigi dualar1 okuyarak kurtulabilir (K.K. 10). Eger tizerindeki varligin
kanadindan bir tiiy koparabilirse ¢ok zengin olacagina dair bir inan¢ vardir. Goriilen bu
nesneye enkebit (iskelet) de denir. Bu ruh aksam uyuyan birine gelebilecegi gibi
giindiiz uyuyan birine de gelebilirmis. Bu ruhtan korunabilmek i¢in yatagin kenarina
catal igne, bigak ve sindi (makas) gibi herhangi bir metal nesne koyulur. Bu ruhun,

metalin ya da demirin oldugu yere gelemeyecegine inanilir.

4. Gok lIyeleri
4a.Giines ve Ay

Tirklerde gokte bulunan cisimler Tanri’nin sembolii olarak kabul edildigi i¢in kutsal
saytlmistir. Tiirkler gokteki cisimlerin sekline bakarak mevsimlerin gelisi, yon bulma ve
gelecekle ilgili tahminlerde bulunmuslardir. Bugiin Tiirk diinyasinin her tarafinda
gokteki cisimlerle ilgili inang¢lar bulunmaktadir. Bunun da nedeni, Tirklerin inanci

geregi Tanr1’y1 gokte kabul etmeleridir.

Altay Turklerine gore, baslangigta giines ile ay var olmadiklar1 halde daha sonradan
tanrmin gonderdigi bir varlik, goge madeni iki biyiikk ayna koyarak diinyay1
aydinlatmigtir. Tiirk-Mogol halklarinda bu iki goksel 1sik kaynagi hakkinda gesitli
efsaneler anlatilir. Bazi halklarda giines ve aya bakarak gaibten haber veren falcilar da
vardir. Altaylilara gore giines ana, ay atadir. Giinesi yerde ates temsil eder. Giines

1sinlar1 tanrinin yeryiiziine inen nuru / 15181 kabul edilir ve inanilir. Bu inang¢ Tirkler
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arasinda Hun ¢agindan beri sirmektedir (Inan 2000: 29).

Ikindi vakti, giines batarken veya sabah giines dogarken uyumak iyi sayilmaz. Bu
saatlerde uyuyan kisinin kismetinin kapandigina inanilir (K.K. 15). Burada giinese kars1
duyulan bir saygi vardir. Sabah tlizerine giinesin nuru degmeyen insanin o giin
kismetinin kapanacagina inanilir. Eski Tirklere gore gokte bulunan her sey,
Goktanr’nin bir simgesiydi. Gilinesin batis saatine 6énem verilmesinin sebebi, giinesin
koruyucu bir iye olmasindan kaynaklanmaktadir (Kalafat 1995: 37). Gerek ay, gerekse

giines Goktanr1’nin kutsiyetini arz etmekteydi.

Samanistlere gore; giines ve ay ile bazen kotii ruhlarla miicadele ederler. Kotii ruhlar,
bazen bu iki koruyucu iyeyi yakalayip karanliklar diinyasina gotiiriirler. Giines ve aym
tutulma sebebi budur. Gilines ve ay tutuldugu zaman samanistler, bunlar1 kotii ruhun
elinden kurtarmak i¢in bagirip ¢agirirlar ve davul calarlar. Bu giirtiltii patirtidan kot
ruhlarin korkup, ay ve giinesi serbest birakacaklarma inamirlar (Inan 2000: 29). Bu
inang, bugin Anadolu’'nun birgok yoresinde ve Silifke’de ayn1 06zgiinligi
sergilemektedir. Silifke’de giines ve ay tutulmasi oldugu zaman, havaya tiifek sikilir,
teneke ve davul ¢alinir. Eskiden yo6re insani, boyle bir durumla karsilastiginda besmele
cekip, li¢ ihlas bir fatiha suresi okurmus. Bazen de yerden aldiklar iki tasi birbirine
vurarak bagirirlarmis (K.K. 4). Bu da bize Tiirk diinyasinin hemen hemen tamaminda

goriilen inancin, Silifke’de de ayni1 sekilde yasadigini gostermektedir.

Ay geceleyin diinyay1 aydinlattig1 ve etrafa 151k sactigr i¢in 6nemli bir yere sahiptir.
Silifke’de halk, o6zellikle yaz gecelerinde havalar sicak oldugu i¢in evlerin damlarina
cikar. Gece karanliinda cevreyi aydinlatan tek nesne aydir. Gece vakti ¢ocuklar

tarafindan ayla ilgili soyle bir tekerleme soylenir:

21



Ay dede,

Evin nerde?

Ince belde

Ince bel nerde?
Iki tasin arasinda
Yaga batir

Bala batir

Sen yemezsen

Bana getir (K.K. 10).

Silifke’de ¢ocuklarin geceleri gokyiiziine bakarak soyledikleri tekerleme, aslinda eski
Tirk inanglarinin izlerini tasimaktadir. Cocuklar, tekerlemede ay1 bir dede, yani erkek
olarak tasavvur etmislerdir. Bu diisiince, samanistlerin ay1 ata olarak kabul etmesinin

urinidir.

Ayin gokytiziindeki durumuna bakarak, yagmur yagip yagmayacagi hakkinda tahminler
yapilir. Hilal seklindeki aym agzi yeryliziine dogru bakiyorsa yakin bir zamanda
yagmur yagacaktir. Hilalin uglari, gokytiziine dogru bakiyorsa yagmurun olmayacagina
ve o donemin kurak gegcecegine inanilir. Ayrica ayin ¢evresini saran agil adi verilen toz
tabakas1 kiiciikse yagmur yagmayacak, yani kuraklik olacaktir. Toz tabakasi, genisse

yagmurun bol olacagina inanilir. Koyliiler tarlalarini bu yorumlara gore ekerler.

Gokytiztinde ay, hilal seklinde goriildiigiinde onu goren kisi, {i¢ ihlas bir fatiha suresi

okur. Daha sonra:

Amentii billah
Ay gordiim Allah

Ne gilinahim varsa

Affet Allah...(K.K. 23).
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der ve dilek dileyip ti¢ defa ziplar (K.K. 23). Daha sonra {i¢ defa amentiiyii okur.

Bazilar1 ise ay1 hilal seklinde ilk kez gortince su sekilde dua ederler:

Ay gordim mim gordiim
Ciimlelerimle bir goérdiim
Nuru yiiztime, safki goziime

Dokiil ginahim dokl dokiil (K.K. 13).

Halk tarafindan sdylenen her iki dortliikte de aydan insanlara nur geldigi ve insanlarin
bu nurdan faydalanmak istedikleri agik¢a goriilmektedir. Ozellikle aymn nurunun
insanlarin yiiziine vurmasiyla birlikte giinahlarin da kaybolacagi inancinin varligini

goriyoruz.

4b. Yildiz

Turkler, her insanin gokte bir yildizinin olduguna inanir. Yildiz kaymasi oldugunda
birinin 6lecegi diistiniiliir. Silitke ve yoresinde de ayni inanci géormekteyiz. Aksam ya
da sabaha kars1 bir evin veya bir koytin {izerine yildiz diistiigii zaman o civardan birisi
oliirmiis. Inanisa gére, Seytan, bazi haberleri 6grenmek icin melekler dlemine ve Ars’a
yaklastikga melekler yildizlar1 atarak onlart kovarlarmig (Pala 2000: 377). Yorede
gokten yildiz diismesi pek hayirli sayilmaz. Yildiz kaymasin1 goren kisi; “Allah 1rak

etsin ya da diisman {istiine.” der; ¢linkii y1ildiz diisen yerde mutlaka bir ocak yikilirmas.

Bazen de yildiz kaydigi zaman, bir dilek tutulur. Yildiz gokyiiziinde kaymaya
basladiktan kayboluncaya kadar dilek tutulmalidir. Kisi, yildiz goriiliip kayboluncaya
kadar dilekte bulunursa dilegi gerceklesir; bu siire zarfinda yapamazsa dileginin
gerceklesmeyecegine inanilir (K.K. 14). Yildiz kayarken dilek tutulmasinin nedeni,

yildizin kayarken ¢evresine nur (151k) sagmasidir.
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Yildizin gokteki durumuna bakarak o yilin nasil gegecegi tahmin edilebilir. Agustos
ayinda bati tarafindan parlak bir yi1ldiz dogar. Ayn1 zamanda dogu yoniinden de az 151k
veren bir yildiz dogar. Bu yildizlar diger yildizlara gore daha 6nce dogar bu yiizden
ikindi tzerleri ¢iplak gozle gorilebilmektedir. Bu iki yildiz dogudan ve batidan
birbirlerine yaklasirlar. Eyliilin yirmisi ile ekimin onu arasinda ayni hizaya geldikleri
gorilir. Bu yildizlar birbirine yakin gegerse o yil kis siddetli olur, eger aralarinda bir
hayli mesafe bulunarak gegerlerse o yil kisin iliman gegecegine inanmilir (K.K. 15).

Ciftciler, tarlalarin1 bu pratige gore ekerler.

Yildizlar gokte bulundugu ve geceleri gokytiziini aydinlattigi ve insanlara zaman
bildirdikleri i¢in kutsal edilmistir. Yildizlar bu nedenle gogiin diregi olarak tavsif
edilmislerdir. Bunun neticesinde halk arasinda yildizlarla ilgili inanglar olusmustur.
Eger bir bekar kisi yatmadan once her giin on tane yildiz sayip bunu bir hafta yaparsa
yedinci giiniin sonunda evlenecegi kizi riiyasinda goriir. Bazi kimseler ise yildiz
saymay1 pek makbul gérmezler. Oyle ki; gokyiiziine bakarak yildizlar1 sayan kimsenin
elleri tizerinde sivilceler ¢ikacagina inanilir (K.K. 14). Yildiz kaymasmi goren bir
kimsenin, yerdeki bir tasin altindan niyet ederek bir avug toprak alip, ti¢ ihlas bir fatiha
okuyarak elinin tizerine siirlince elindeki yaralarin ve sivilcelerin gegecegine inanilir

(K.K. 13).

4c. Yildirnm

Eski Tirklerde 151k Goktanri’dan geldiginden dolayi, onun sembolidiir ve kutsaldir.
Islamiyet’te ise bu 151k, nur adni almstir. Iste bu yiizden 151k ve nur giiniimiizde bir

aradadir.

Samanistlerin yi1ldirim ve simsek hakkindaki tasavvurlari ¢ok karigiktir. Altaylara gére
yildirim, simsek ve bagka tabiat tezahiirleri hep Ulgen’in kudreti ve onun iradesine

baglidir. Baz1 Samanistlere gore, ayrica yildirim tanrist vardir. Bu tanr1 yerdeki kotii
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ruhlari takip eder, kotii ruhlarin saklandiklari agaglara atesini gonderir, yildirim diiser.

Yildirnm diisen agagtan bir parga alinip saklanilirsa o yere kotii ruh (yek) gelmez.

(Inan 2000: 30).

Yildirrm gokten gelen bir cisim oldugu igin Tanri’nin insanlara bir hediyesidir. Oyle ki;
yildirim diisen bir agagtan, ates parcasi veya komiir getirilerek yedi yil hi¢ sondiirmeden

saklanilirsa o eve yokluk gelmezmis (K.K. 1).

Yildirim bir hayvanin iizerine diisiip, onu &ldiiriirse o hayvanin etini yenilmez (Ogel
2003: 63). Yildirim, bazen bir ahira diiserek pek ¢ok hayvanin telef olmasina sebep
olur. Hayvan sahipleri, bu hayvanlar1 ahirdan ¢ikarirken bir ke¢i veya koyun kurban
ederler. “Allah canimiza bir sey vermedi, cana gelecegine malimiza gelsin.” derler
(K.K. 11). Yildirim diismesinden sonra sag kalan hayvanlarin yerine kurban kesilmesi,
Turklerdeki Yildirnrm Tanri’s1 inancii giiclendirmektedir. Kurban, onun rizasini

kazanmak icin kesilmektedir.

Saman olacak kisinin se¢iminde yildirimin rolii 6nemlidir, ¢iinkii samanlik gii¢lerinin
kaynaginin gokte oldugunu bize gosterir. Bu yalniz Buryatlara 6zgii tekil bir durum

degildir; Soyatlarda da yildirim g¢arpmasiyla saman olunabilir, ve yildirim bazen

saman giysilerinde de resmedilebilir (Eliade 1999: 38).

Yildirimin Tanri’nin insanlara bir hediyesi oldugu inanci yaygindir. Bunun yaninda bir
kisinin malina ya da kendi iizerine yildirim diigsmiisse bunun bir nedeni vardir; ¢iinkii
bazi yerlerde yildirimin, ¢evresindeki insanlara kotiiliik yapan kisilerin lizerine diistiigi
inanc1 vardir. Cevresindeki insanlara zarar veren birinin {izerine dusmiisse; “Allah

belasini verdi.” denilmektedir.

Eski Tiirk inanglarina gore, yildirmmin diistiigii yer kutsaldir. Metaller yildirimi ¢ektigi
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icin yildirim, genellikle metal tlirtindeki nesnelerin lizerine diigmektedir. Silifke’de
yildirimim diistiigii yerlerde hazine olduguna dair inanglar vardir. Ozellikle yildirim
disen taslarin altinda hazine oldugu inanci bazi yerlerde goriilmektedir (K.K. 3).
Yildirimin distiigii yerde altin oldugunun diisiintilmesi, yildirnmin gékten inmesi, yani

Goktanr’nin bir simgesi olmasindandir.

Yildirim, gokytiziinden yeryiiziine gecen bir elektrik akimidir. Diistiigli yere cok giiclii
elektrik akimi yayar. Bu nedenle temas ettigi nesneleri yakar. Go¢ kervanindaki develer
ayaklarmi yere basarken ziplamaya calisirsa kervan sahipleri; “Ayagmin altinda
yildirim tas1t m1 var?” diye serzeniste bulunurlarmis (K.K. 6). Burada yildirim diisen
tasa devenin basmamasini halk onda elektrik olmasina baglamaktadir. Bunun yaninda

yildirimin gokten gelmesinden dolay1 tasa bir kutsiyet kazandirmasi da s6z konusudur.

Yagmur yagarken ya da yagmur baslamadan 6nce gok giirlemesi olursa insanlar sahadet
getirirler. Ayni sey, yildinim diistiigiinde de yapilmaktadir. Simsek, atesi ve yakici olma
ozelligi ile bir kili¢ darbesini hatirlatir (Pala 2000: 67). Yildinm distiigiinde bazi
kimseler; “Hz. Ali kilicin1 salladi.” derler. Hz. Ali ile ilgili inanglar, 6zellikle Alevi

ziimreler igerisinde yaygindir.

4¢. Riizgar

Poyraz, soguk yerlerden sicak yerlere dogru esen bir riizgardir. Silitke, Goksu vadisi
icerisinde bulundugu i¢in, yorede bu riizgar oldukca etkilidir. Silifke’nin poyrazi
stirlere, tiirkiilere konu olmustur. Poyrazin esmeye baslaymnca kirk giin kirk gece
esecegine inanilir. Bu riizgar bitkilere zarar verdigi i¢in tarimla ugrasan koyliiler,
poyrazi kesmek icin ¢esitli pratikler uygulamiglardir. Poyrazin kesilmesi isteniyorsa iki
evlilik yapmis bir kadinin ocagindan sacayagi, ondan habersizce alinarak irmaga atilir,
ya da kadinin evinin arkasma c¢atal bir kazik dikilir. Ayrica dul bir kadinin evinin

arkasinda bulunan sacayaginin i¢inden bir kopek yavrusu gegirilir (K.K. 25). Bu sayede
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poyrazin duracagina inanilir.

Gogebe yoriiklerin bulundugu daglik alanlarda poyrazin durmasi icin bir toren yapilir.
Koytin ¢ocuklari, hayvancilik yapan her ailenin ahirindan deve giibresi ya da koyun
giibresi toplarlar. Yagmur duasinda oldugu gibi komsulardan bugday alip kavurka
yaparlar. Kavurkay1 koytin i¢inde dolasirken yerler. Ellerine naylondan yaptiklar birer
bayrak alip, kapt kap1 dolasirlar. Bu arada; “Yel yelemez, yel yelemez.” diyerek
kosarlar. Bu oyuna “yel yelemez (gelemez)” denir. Bu uygulama yapilinca poyrazin
duracagina inanilir (K.K. 19). Bundan sonra poyraz, yine durmazsa evin basindaki

¢ortleni sokiip irmaga atarlar.

Silifke, bir tarim bolgesi oldugu i¢in yeri geldiginde poyraza ihtiyag duyulmaktadir.
Boyle zamanlarda 6zellikle de harman zamanlarinda poyrazin ¢ikmast istenirse halk, ya
stiptirge ya da kargi yakar. Stiptirge ya da kargi yakildiktan kisa bir siire sonra poyrazin
esecegine inanilir. Siipiirgeyle evin i¢ini siipiiriiliirken igine seytan girermis. Siipiirge

yakilinca seytan yanmaya baslar ve bunun sénmesi i¢in de poyraz ¢ikarmis (K.K. 1).

4d. Gokkusag

Gokkusagi, gokyliziinde bulunmasi ve genellikle bir yagistan sonra sakin bir havada
cikmasindan dolay1 bereketin sembolii olmustur. Bilindigi gibi ¢ok sayida halk ve
topluluk bunu gogii yere baglayan bir kopri, 6zellikle de Tanri’nin kopriisti olarak
gorlir. (Eliade 1999: 162). Samanlar, gokytliziine gokkusagi yilaninin iizerine binerek
gokyliziine ¢ikarlar (Eliade 1999: 161). Silifke’de yagis durduktan sonra gokkusagi
ciktiginda kim onun iki bacagi arasindan gegebilirse her isteginin gergeklesecegi ve ¢ok
zengin olacagi soylenir. Bagka bir inanisa gore gokkusaginin ayaklarinin yere temas
ettigi yerde hazine olurmus (K.K. 8). Gokkusaginin yere temas ettigi yere ulagsmak icin
ne kadar yol almirsa almsin bu islemin gergeklesmesi miimkiin degildir. Sonucta

gokkusagina yaklasilmaya c¢alisildik¢a o bizden biraz daha uzaklasir. Gokkusagi ile
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ilgili inang¢larin hep iyi yonde olmasi onun Tanri’nin kopriisii olarak algilamasindan

kaynaklanmaktadir.

5. Yer lyeleri
S5a. Yer (Toprak)

Tirk inang sisteminde dag, tas, kay, agac / orman ve su ile ilgili olarak 1duk ve iye
kavrammin varlig distnilmistir. Yer de tiim bu varliklar1 biinyesinde
barindirdigindan dolayi, ayn1 sey onun i¢in de diistintilmustir. Yer ile ilgili gizli giiclere
sahip iyeler, yeryliziinii kontrolleri altinda tutmaya calisirlardi ve bu is onlarin
goreviydi. Yolun, 1ssiz yerlerin tekin olmadigi inanci, giiniimiizde de yasamaktadir. Bu
tir yerlerden gecerken “Tuu, destur.” deyip geg¢mek, eski Tiirk inanglarinin bir
kalintisidir (Kalafat 1990: 29). Anadolu’nun mubhtelif yerlerinde goriilen bu inanci
Silitke’de de gormekteyiz. Virane ve yikik yerlerde seytan olduguna inanilir. Boyle
yerlerden gegen insanlar “Destur.” der. Ayrica tuvalet ve banyo gibi yerlere girerken

“Destur.” denilir.

Bulasik ve banyo suyunun, kiiliin dokiildigii yerden gecilirken de “Destur.” denir.
Buralarda seytan olduguna inanilir ve destur demeden gegilirse seytan ¢arpacagina

inantlir.

Yer ile ilgili yasayan inanglardan biri de “Yerin kulagi var.” seklinde ifade edilir.
Anadolu’nun hemen her yerinde goriilen bu inang, Silifke ve yoresinde de
yasamaktadir. Gizli bir ig yapanlar, bu isten kimsenin haberi olmamasini istiyorlarsa;
“Sessiz konusun, yerin kulagi vardir.” gibi bir ifade kullanirlar. Burada bir isin “Yerin
kulagi var.” denilerek gizli tutulmaya calisildig1 anlatilmaktadir. Samanist Tirklere gore
yer, Erlik’in iilkesidir. Diinyaya kétiiliik ve fesat ondan yayilir. insanlarin yapacaklar

9

isi, “Yerin kulagi var.” diyerek gizli tutmalarinin sebebi, bu ise Erlik’in fesat
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karigtirmasindan korkmalaridir.

“Yerin kulag: var.” tabiri kotii seyler planlayan kisilere de sdylenir. Bu inang¢ yerin bir
insan gibi ruha sahip oldugunu ifade eder. Halk arasinda bununla ilgili séyle bir efsane
anlatilmaktadir: Cok samimi iki arkadas varmis. Bunlar, her giin is bitiminde birlikte
eve donerlermis. Iyi niyetli olan adamm giizel bir karis1 varmis. Arkadasi, onun esine
g6z koymus. Bir giin isten donerken kotii olan digerine: “Ben seni Oldiiriip esini
alacagim.” demis. lyi niyetli olan adam: “Bana bir sey yapma, yaptigin ardina kalmaz.
Bana yaptiklarin1 yerin kulagi var duyar, suradaki ‘kenger dikeni’ goriir gerekli yerlere
yetistirir.” demis. Kotii niyetli adam buna giilmiis: “Burada bizden baska kimse yok,
kimsenin haberi olmaz.” demis. Adamcagiz1 orada 6ldiirmiis ve adamin karisina da;
“Esin seni bana emanet etti.” demis. Sonra kadinla evlenmis. Aradan uzun yillar gegmis
adamla kadin, bir atesin kenarinda 1sinirken riizgar bir kenger dikenini getirerek atese
atmig. Atesten tuhaf bir ses gelmis. Adam, bu sesi duyunca giilmiis. Kadin, ni¢in
giildiiglinti sorunca; “Benim sende goziim vardi, kocani ben 6ldiirdiim. Onu 6ldiirtirken
de bir kenger dikeni vardi. O, bu olaya sahit oldu. Bunu sana soyleyecekti. O aklima
geldi, ona giiliiyorum.” demis. Bunu 6grenen kadin, durumu hemen jandarmaya haber
vermis. Kotii niyetli adanmi hapse atmuglar. ilahi adalet yerini bulmus. Bu yiizden gizli
bir is yapilacaginda ¢ekinirler ve “Yerin kulagi vardir duyar, kenger dikeni bile sahitlik
yapar.” derler (K.K. 20).

Silifke yoresinde gogmen (muhacir) halkin tarlada hasat kaldirirken yere diisen hasadi
almadiklar1 “Yere diisen bizden degil, bu da oranin rizkidir.” dediklerini gézlemledik.
Yere diigen hasat oranin kismetidir, onu orada birakirsaniz ertesi y1l daha fazlasini size
verir derler. Bu kisilerin yere canli bir varlik veya ruh goziiyle bakmalar1 eski Tiirk

inancinin izlerinden baska bir sey degildir.

Bir kisinin 6len bir yakini riiyasina 1yi ya da kotii sekilde siirekli girerse onun mezarda
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rahat edemedigine inanilir. Topragin rizasii kazanmak i¢in undan bir “bulamag”
yapilarak topraga dokiiliir (K.K. 15). Bu islem yapildiktan sonra kisinin 6len akrabasi
bir daha riiyasina girmez olur. Topraga dokiilen bu bulamag, kansiz kurbandan baska

bir sey degildir.

Silifke ve yoresinde esnaflar sabah aldiklar1 ilk parayi, yani siftah1 miisteriden yere
atmasini isterler. Daha sonra is yeri sahibi besmele ¢ekerek parayr yerden alir. Siftahi
ilk olarak yere atip, sonra yerden almada adeta yer iyesinin rizasini kazanmak amaci
vardir. Paranin yere atildiktan sonra alinmasina “yer bereketi” denir. Bu islem yapilirsa

is yerine bereket gelecegine inanilir.

Bir kisinin kotiiligl istenirse ona; “Irast atas gelme, yerin yedi kat dibine bat.” diye
beddua edilir. Yani beddua edilen kisinin atese rast gelmemesi ve yerin yedi kat dibine
gitmesi istenir. Eski Orta Asya ve Anadolu Tiirklerine gore “yer” yedi kattir. Yine eski
Tiirk inanglarinda ay dede “yedi basl bir dev” ile savasir.(Yiiksel 1980: 18) Dokuz burg
veya felek ile yedi kat yer, Islamiyet’le hicbir ilgisi olmayan Sibirya Tiirklerinin
mitolojilerinde vardir.(Yiiksel 1980: 19) Bu bedduada yerin yedi kattan olustugu inanci
yer almaktadir. Yine burada beddua edilen kisinin atese rast gelmemesi istenmektedir;

clinkii ates, temizleyicilik 6zelligine sahiptir.

Yolda giderken ayag1 kayip diisen birine;“Oray1 sana vermezler oranin sahibi var.”
denir. Halkin oranin sahibi var demelerindeki kasit, yeri Erlik’in tilkesi olarak kabul

etmelerindendir; ¢linkii Erlik yerle yani yeraltiyla 6zdeslesmistir.

Yiirimeye yeni baslayan bir ¢ocuk, yiiriirken diiserse aile biiyiiklerinden biri undan bir
bulamag yapip ¢ocugun diistiigii yere dokermis. Ayni uygulamanin biraz farklilagsmis
sekli soyledir: Biiyiik bir aga¢ dibinde oynarken, ya da kokli bir kayanin dibinde bir

cocuk diiserse ¢ocugun biiytikleri abdest alip undan bulamag yaparlar. Sonra ¢ocugun
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diistiigii yerin etrafinda yedi kez doniip bulamaci dokerler. “Tévbe ya rabbim, kor
seytan isi bunlar. Def olsun gitsin.” derler (K.K. 6). Bir daha da c¢ocuklar1 oralara
birakmazlar.

5b. Dag

Gecimini hayvancilikla saglayan gogebe aileler i¢in dag bir ev, bir yurt olmustur; ¢linkii
hayvanlarina yiyecek bulabilmek i¢in stirekli bir dagdan bir daga go¢ etmislerdir. Bu
yuzden gerek Silitke’de gerekse Anadolu’nun bir¢ok yerinde daglara ayri bir 6nem

verilmistir.

Yer-su ruhlarinin en mithim miimessili dagdir. “Samanist Turklerde dag kiilt ile ilgili
bir kiilt olmustur. Hunlarm eski vatani olan yeni-si-san yahut san-di-san sira
daglarindaki han-yadan dagi, Hunlarin Gok-Tanri’ya kurban kestikleri dagdir. Dag
yiiksekligi itibariyle Tiirkler tarafindan, yeryliziinde Tanr1’ya en yakin noktalar olarak

tasavvur edilmistir. Dagin zirvesinde insan, kendini tanriya daha yakin hisseder ve

oyle olduguna inanir. Ciinkii Tiirkler, tanr1y1 yukarida tasavvur etmekteydi (Kalafat
1999: 33).

Anadolu’nun bir¢ok yerinde daglarda kurban kesildigi goriiliir. Silifke ve yoresinde de

Kirtil daginda bir evliya yattigia inanilir. Kirtil’la ilgili bir efsane soyledir:

Konya civarinda keramet sahibi ti¢ kardes yetisir. Bunlar kendi aralarinda bir yer
taksimi yaparlar. En biliytk kardes Karaman’a ortanca kardes Mut civarina kiiciik
kardes ise Silifke civarma Kirtil dagina yerlesir. Silifke’ ye giden en kiigiikleri
agabeylerine soyle der: Sizlerin yeri yayla ben ise sicak bir yere gidiyorum. Yazlar
sicaktan benim halim ne olacak, sizin yeriniz bana gore serin der. Onlar da sen
korkma biz senin iizerinden hi¢bir zaman dumani eksik etmeyiz, sicaktan koruruz
derler. Gergekten de Kirtil’in {izerinden hi¢ duman eksik olmaz. Halk, Kirtil Dede’nin

birgok kerameti olduguna inanir. Onlara gore Kore’ye Kibris savaglarina bir 11k
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halinde oradan katildigi inanci hakimdir. Yakin zamana kadar ¢evre kdyler orayi
ziyaret kabul ederler, orada dua ederler, kurban keserlerdi. Kirtil bir tepenin basidir.
Orada halen bir mezar vardir. Bu yiizden burasi kutsal kabul edilmistir. Oyle ki Kirtil

dag1 eteklerinde oturan yoriikler (gogebeler) buraya ¢ikarak ya adak keserler ya da

dileklerinin gergeklesmesi igin kurban keserler (Alptekin 2004:13).

Dag genellikle Tanri’ya ulasmada bir basamak gibidir. Evliya ve velilerin mezarlar
Tanrr’ya yakin olsun diye gokyiiziine yakin noktalara yapilmistir. Bu inan¢ Tirklerde
Tanr’'nin  gokte yasadigr ile ilgilidir. Tirklerin yasaminda daglar onemli yer
tutmaktadir. Tiirkler Ergenekon Destani’nda Cinlilerden kacarak iki dagin arasindaki
bir vadiye yerlesmisler, uzun yillar kaldiktan sonra demir bir dag1 eriterek buradan
cikmiglardir. Dede Korkut Hikayeleri’'nde daglarin beylerle 6zdeslestirildigi
goriilmektedir. Bu husus, Kam Biire Beg Oglu Bams1 Beyrek Boyu’nda soyle dile

getirilmistir:

Karsu yatan kara dagum yikilipdur
Ozan sentin habertin yok mu ? (Gokyay 2000: 48).

Siliftke’nin Mara Yaylas: tarafinda bir dagin iizerinde Durasan Dede mezar1 vardir.
Durasan Dede’nin {i¢ kardesinin oldugu ve bunlarin degisik yerlere gittikleri sdylenir.
Durasan Dede bulundugu koyde kalmis ve bu civarda halk hekimligi yaparak halkin
derdine ¢are bulmaya c¢alismistir. Durasan Dede’nin gorevi 6liince bitmemis halk ondan
yardim dilemek i¢in mezarinin basina kosmustur. Yorede ¢ocugu olmayan kadinlar,
kismeti agilmayan kizlar, viicudunda 6ziir olan insanlar onun mezarimin basina gidip,
yedi kez donerler ve dilekte bulunup kurban keserler. Kurban kesemeyen kisiler sogan,

bugday, arpa veya para birakirlar.

Yer-su kiiltiiyle ve bilhassa dag kiiltiiyle yakindan ilgili oldugunu goérdiigiimiiz ruh ve
yatir (tiirbe) inanci, Samanizm’den Islamiyete gegilmesiyle birlikte nitelik

degistirmistir. Fakat her iki halde de acik¢a gortliir ki, Tiirkler, baglar1 sikistiginda,
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dara distiiklerinde, tarlalari, hayvanlart kurakliktan kavruldugunda, bu yerlere kosar,

oradan niyazda dilekte bulunurlar. Islamiyetten sonra, bu yatirlar araci vaziyetine

gelmislerdir (Erdz 1977: 368).

Silifke’nin Mukaddem mahallesinde Mukaddem Dede ziyareti vardir. Bu ziyaretin
kenarinda bulunan zeytin agacinin tedavi edici 6zelliginin olduguna inanilir.
Viicudunun ¢esitli yerlerinde hastalik bulunan ¢ocuklar ya da yetiskinler bu agacin
kokii arasindan ii¢ kez gecer. Ayrica Mukaddem Dede mezarinin kenarinda yedi kez
donerler. Bu sayede hastaliktan kurtulacagina inanilir (K.K. 9). Bu mezar kenarinda

cesitli adaklar adanir, kurbanlar kesilir. Zeytin agacina ¢aput baglanir.

Ulugoz koyiinde ise Kesik Bas ziyareti vardir. Bu ziyarette yatan kisinin alt1 kardesi
varmis. Bunlarin her biri degisik yerlere gitmistir. Bu ziyarette yatan zat, benim tizerimi
ortmeyin ac¢ik kalsin demis. Kdyden ve ¢evre kdylerden gelen insanlar burada konusma
zorlugu ¢eken ¢ocuklari, altin1 pisleten ¢ocuklari, yatalaklar1 getirip yikandirirlar ve bu
sekilde 1iyileseceklerine inanirlar. Cocugu olmayan kadinlar ise buraya gelerek,
bellerindeki kusagi ¢oziip; “Al kusagini ver usagimi.” diyerek yatirin oldugu yere dogru
kusagir t¢ kez uzatirlar. Boylece burada yatan kisinin araciligiyla evlat sahibi

olacaklarina inanirlar.

Dag kiiltii her zaman evliya ve yatir mezarlariyla 6zdeslesmistir. Yorede hemen her
koyde kurban kesilip, belli merasimlerin yapildigi tepeler {izerinde mezarlar
bulunmaktadir. Tokmar koyiinde Okiiz Izi, Bogsak koyiinde Dede Tasi, Balandiz
koyiinde Omer Dede, Ulugéz koyiinde Kesik Bas, Kirtil koyiinde Kirtll Dede, Mara
Yaylasi’nda Durasan Dede, Akdere beldesinde Ak Camii, Mukaddem Mahallesi’nde
Mukaddem Dede, Toros Mahallesi’nde Sadik Dede tiirbe ve mezarlar1 bulunmaktadir.
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Sc. Tas

Samanist Tirkler, dogadaki muhtelif varliklar1 ve yerleri kutlu saymislardir. Bu nedenle
cevrelerinde bulunan nesnelere inanglart  dogrultusunda baz1 fonksiyonlar
yliklemiglerdir. Dag, tas, orman ve gokyiizii gibi tabiat unsurlarina kutsallik
kazandirmiglardir. Islamiyet’in kabuliinden oncesine ait olan bu inanglar, zamanla
Islami motiflerle kaynasarak giiniimiize kadar gelmistir. Eski Tiirk inang sisteminde

onemli bir yere sahip olan tagin giinlik yasamimizda hala énemli yeri vardir.

Kasgarli Mahmud Divanii Lugiti't-Tiirk’te “yada” yahut “cada” tasmin yagmur
yagdirma 6zelligine sahip oldugunu soyler. Yine kisinin tag1 yaninda tasidig takdirde
yildirimin isabet etmeyeceginden, agza alindiginda susuzlugu gideren taslarin
varligindan bahseder (Atalay 1985: 3). Eski Tirkler, yagmur ve kar yagdirmak, havay1
degistirmek i¢in yada tasimi kullanmislardir. Anadolu’nun baz1 bolgelerinde “yagmur
duasiyla” ilgili gelenekler arasinda kirk bir tas dua okuyup suya atma adeti tespit
edilmistir. Bu adetin de “cada tas1” efsanesiyle baglh bir gelenek olmasi miimkiindiir
(Inan 2000: 164). Bu gelenek, Silifke ve yoresinde de gériiliir. Silifke nin imamusag:
koyti Bogsak mahallesinde yagmur duasia ¢ikan halk dualar okuyup denize kirk tas
atmaktadirlar. Abdiilkadir Kadir inan’m Tarihte ve Bugiin Samanizm adli eserinde bu
say1, kirk bir olarak ge¢cmektedir. Silifke’de taslarin sayisinin kirk olmasi ilgi ¢ekici bir

husustur.

Silifkenin sembolii olan hayvanlardan biri de kekliktir. Keklikler genellikle avcilarin
kendilerine ulagsamayacaklar1 yerlere yuva yapmislardir. Yerlestikleri yerlerin ¢ogu su
kaynaklarindan uzak dag yamagclaridir. Buralarda yasayan kekleklerin su ihtiyaglarini
kuigiik cakil taslarindan elde ettikleri soylenmektedir. Keklik yuttugu c¢akil tasini
midesinde eriterek su ihtiyacini karsilarmis. Avlanmaya ¢ikan bazi kisilere buiytikleri
dagda a¢ susuz kaldiklarinda keklik gibi ¢akil taslar1 yutmalarini sdylerler. Buradaki
cakil tas1 inanciyla Orta Asya’daki “yada tasi”nin fonksiyonlari arasinda ¢ok biiyiik
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benzerlikler oldugu goriilmektedir. Silifke’de yasayan bu inang belki Orta Asya

Turkliigiinden kalma bir inang olsa gerek.

Silifke ve yoresinde ayrica bir kisi, karsisindan nazar degdirme yetenegine sahip
birisinin geldigini goriirse, egilerek yerden avucunun igine kii¢iik bir tas alir. Inanca
gore bu tas, onu nazardan korurmus. Oyle ki bu kisiye nazar degse bile tasa etki eder ve
tas catlarmis. Kirgiz samanlarinda da {izerinde “yada” tasi bulunan kimsenin {izerine
yildirim diismezmis. Burada tas, ona inanilan ve ondan yardim istenen bir ruh sifatidir.

Bu da yorede eski Tiirk inanglarinin halen var oldugunu gosterir.

Inanca gore yeni dogan bir gocugun gevresinde ona zarar verebilecek cinler vardir. Bu
cinler, kirk giin boyunca ¢ocugu ve annesini rahatsiz eder. Cocugun kirkinin ¢ikmasi
icin ¢ocuk, kirk giin banyo yaptirilir. Cocugun yikandirilacag: suyun igerisine kirk adet
tag atarlar veya bir bezin igerisine kirk tane kiiciik tas koyarlar. Cocugun kirkinin
cikmasi i¢in bu taglar kirk giin boyunca suyun i¢inde durur ve onun tizerine her giin bu
sudan dokiiliir. Cocuk, kirk giin boyunca banyo yaptirildiktan sonra bu taslari, su dolu
bir kazana koyarlar. Suyu 1sittiktan sonra evdeki yatak yiizii, ¢ul ve caputu yikarlar.
Evin i¢ine de bu sudan serperler. O giin cocugun kirkinin ¢iktigina inanilir. Bu taglar da

irmak veya denize atilir (K.K. 6).

Bir tarim bolgesi olan Silifke’de insanlar, mahsuliin ¢ok olmasi i¢in ¢esitli bereket
torenleri yaparlar. Harman yerinde bugdayin samandan ayrilmasi islemine “ce¢” denir.
Bu islem yapilmadan 6nce yere ti¢ tane tas konur. Bazi koylerde {i¢ tas yerine bir tas,
bir avu¢ toprak veya bir miktar Okiiz glibresi koyarlar. Tas, toprak veya giibre
koymadaki amag¢, mahsuliin bereketli olmasini saglamaktir. Bugday1 savrulup
ayirdiktan sonra da bugdayin {izerine sapan demiri, orak, bigak gibi metal nesneler
koyarlar. Bugday1 olg¢erken de; “Allah bir, peygamber hak, bereketli olsun.” denilir
(K.K. 12). Her yoniiyle bereket téreni olan bu islemde, bugdayin tarlaya ekilmesinden
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harman oluncaya kadar gecen siiregte kullanilan biitiin nesneler yer almaktadir.
Buradaki tasin eski Tiirklerin kullandigi “yada” tasiyla ayni fonksiyonlara sahip

oldugunu gormekteyiz.

Yakut samanlari, ortasinda delik bulunan ve diinyay1 gosteren taslar tasirlardi (Ogel
1995: 252). Silitke’de yerde delik tas bulan kisi, bunu dilek dilemek i¢in
kullanmaktadir. Bu tas denize atilir, ya da bir agacin dalina asilir. Kisi boylece dileginin
gerceklesecegine inanir. Cocugu olmayan kadinlar daglarda bulunan delik bir kayanin
igcerisinden gegirilir. Ayn1 zamanda hasta olan ¢ocuklar1 da degirmen tasinin i¢inden
gecirirler. Cocuklar, buradan kolayca gegerse kismetlerinin ag¢ik olacagina, zor
gecerlerse kismetlerinin kapali olacagina inanilir. Silitke’de delik taslarla ilgili olarak
goriilen inanglarin kokiinde Yakut samanlarinin tasidiklart taslarin  6zellikleri

bulunmaktadir.

Hastaligina c¢are bulunamayan cocuklar degirmene gotiriiliir. Degirmenci, ¢ocugu
degirmen tasinin tizerine oturtur ve ii¢ kez dondiiriir. Daha sonra ¢ocugu alirlar ve
degirmene su gelen arkin oniinde yikandirirlar. Cocugu yikadiklar1 suya bir arilik
atarlar. Daha sonra arkalarina bakmadan ¢ocugu eve gotiiriirler. Boylece hastaligin

degirmende kalacagina inanirlar.

5¢. Su

Su, Turk mitolojisinde 6nemli bir yere sahiptir. Her seyden 6nce dogurganlik, saflik ve
temizlik sembolii olarak bilinmektedir. Yaratilis Destani’nda Tanri, u¢ssuz bucaksiz su
tizerinde ugarken yaratma eylemini gergeklestirmistir. Orman, ev, tas ve dag iyelerinin

oldugu gibi suyun da bir iyesinin olduguna inanilmaktadir.

Giliniimiz Yakut Tirklerinde her irmagmn, goliin, pinarin ayri1 bir iyesi olduguna
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inandiklar1 bilinmektedir (Kalafat 1990: 39). Suyun en o6nemli islevlerinden biri,
dogurganligr saglamasidir. Cocugu olmayan kadimnlarin basvurdugu yontemlerden biri
de igme veya sifali su kaynaklarina gitmektir. Kadinlar igmelere genellikle ¢arsamba
giinii giderler. Burada bu sudan i¢ip banyo yaparlar. Ayrica bir miktar su alarak eve
getirirler. Evde yedi giin boyunca bunu igerler. Artanin1 da kendi gibi sifa arayan diger
insanlara dagitirlar. Anadolu’nun her kosesinde su iyesiyle ilgili farkli inanglar vardir.
Sonugta bu uygulamalarin hepsi, bize eski Tiirk inanglarinin halen yasadigini

gostermektedir.

Silifke ve yoresinde su ile ilgili inanglarin varligin1 goriiriiz. Mesela diigiinde gelin,
oglan evine geldigi zaman, evin damindan oglan ve kizin {izerine su serperler. Bu belli
bir oranda kansiz kurban dedigimiz sag¢idir. Gelinle damadin su gibi saf ve temiz bir
evliliklerinin olmasi i¢in boyle bir yontem uygulanmaktadir. Etrafa sagilan sular, ev

iyesinin rizkin1 kazanmak i¢in yapilan sag1 gelenegidir.

Ayni sekilde gelin, eve girmeden 6nce evin kapisinin agzina bir kova su koyarlar. Gelin
eve girerken bu kovayi ayagi ile teper ve su dokiiliir. Bu uygulamanin sebebini
sordugumuzda, “Gelin, geldiginde evin i¢ine su doktiiriiriiz ki, bu ev su gibi temiz
olsun.” cevabini aldik. Bu da suyun Tirk toplumunda ne kadar temiz bir nesne olarak

dustntldiigiini gosterir.

Silifke’de Kirtil koyiinde yasayan Tahtaci (Alevi) halk i¢in toplum arasinda onlarin

suya yikanmadiklar1 gibi bir sdylenti vardir.

Altay Sayan Turklerini Hiristiyanlastirmak i¢in 37 yildan fazla misyonerlik yapan
V.Verbitskiy, samanist Altaylarin sudan korktuklarini, higbir vakit yikanmadiklarini,
hamam tanimadiklarini, elbiselerini ve yemek kaplarini yikamadiklar1 yazar. Bu Rus

misyonerin diisiince ve fikirlerinde ongorii, abartma vardir; ancak su kiiltiiniin

37



Samanist Tiirkler arasinda gostermek agisindan nem tasir (Bulug 1942: 40)

Suyu kutlu sayip, onu kirletiriz diisiincesiyle ondan uzak duran samanistlerin inancini
Silifke’de Tahtacit denilen alevi halk aynen devam ettirmektedir. Bu da samanist

Tiirklerdeki su ile ilgili inancin Silifke ve yoresinde de devam ettigini gostermektedir.

Anadolu’nun bir¢ok yerinde, dolu yagmas1 kesilsin diye ailenin ilk kiz ¢ocuguna bir
dolu tanesini bicakla kestirirler. Cocuk doluyu keserken; “Ben anamin ilkiyim,
derelerde tilkiyim.” der (K.K. 23). Boylece dolu yagmasmin kesilecegine inanilir.
Bagka bir inanisa gore dolunun durmasi i¢in ikinci evliligini yapmis bir kadmnin
cocuguna dolu bicakla kestirilir, ya da ¢ocugun disiyle kirdirilir. Boylece dolunun

hemen duracagina inanilir.

Silifke’de halk arasinda bazi hastaliklarin nedeni ruhani bir giice baglanilirsa (cin,
seytan vs.) hasta olan kisi iki haftanin ¢arsamba giinii ikindi vakti denize gotiiriilir ve
tizerinden kirk dalga gecinceye kadar denizde bekletilir (K.K. 7). Kirk dalganin bu

kisinin {izerinden gegmesi neticesinde bu kisideki hastaligin ge¢ecegine inanilir.

Eskiden deniz, ¢ok biiyiik bir ziyaret olarak bilinirdi. Herkes giiniimiizdeki gibi denize
girmezdi. Ondan ¢ekinirlerdi. Sadece belli hastaliklar1 olanlar denize gider ve yardim
dilerlerdi. Cocugu olmayan kadinlar, viicudunun degisik yerlerinde yara olanlar, felgli
hastalar denizden yardim beklerlerdi. Denize girmeden once bazi dualar ederler ve
denize bir arilik (para) atip; “Agrim sizim burada kalsin.” diyerek denize girerlerdi

(KK. 13).

Silifke’de esnaflar sabahlart diikkkanlarini temizledikten sonra, diikkkan icerisine elleriyle

su serperler. Diikkkana su serpilince miusterinin ¢ok olacagina inanilir. Sonugta su bir
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bereket semboliidiir. Biitiin canlilar suya muhtagtir, susuz yasayamazlar. Burada yere su
serperek hem yer iyesinin, hem de su iyesinin yardimindan yararlanilmaya calisildigimni

gormekteyiz.

Su, safligin sembolii olarak da karsimiza ¢ikar. Riiya goren birine; “Riiyan1 kimseye
anlatma, git suya anlat.” derler. Bu yiizden riiya gorenler, sabah bir akarsuya ya da
evdeki gesmeden akan suya riiyalarini anlatirlar. Ozellikle de kétii riiyalart suya
anlatirlarmis; ¢linkii anlatilanlar suyla akip gidermis. Riiya gordiikten sonra uyanan bir

kimse sol tarafina donerek ti¢ kez “Tu tu tu.” der ve hayrolsun dedikten sonra yatar.

Ozellikle muska ile su her zaman bir arada goriilmektedir. Herhangi bir yerinde
rahatsizlig1 olan biri, bir hocaya giderek muska yaptirir. Bu muskay1 suyun igerisinde
bekletir. Ug giin sonra bu suyu icer. Bu sayede iyilesecegine inamr. Ayrica evin
kenarinda veya yolda buldugu bir muskay1 alarak suya atar. Suya atilan muska eridik¢e

onun etkisi de zamanla kaybolurmus.

Geceyanigi adi verilen ve viicutta sabaha karsi olusan yaray1 da su ile tedavi ederler. Bir
komsunun haberi olmadan evinin 6niindeki ¢esme, ya da tulumbanin suyunun aktigi
yerden ¢amur alinip getirilerek yaranin oldugu yere siiriiliirse yara sabaha kadar
gecermis (K.K. 23). Kisi komsusunun evinin 6niinden ¢amuru getirirken kesinlikle
arkasina bakmamalidir. Eger arkasina doniip bakarsa, camurun tilsimi kagar ve yaray1

iyilestirmezmis.

Uzak bir yolculuga ¢ikacak, ya da askere gidecek bir kimsenin yola c¢iktiginda
arkasindan su dokiildugt gortilmektedir. Su, hizli bir sekilde akmasindan dolay1 askere
giden kisinin giinleri su gibi akar ve su gibi hizli gidip gelirmis. Koruyucu iyelerden
birisi olan su kiiltiintin, kotiiliikleri hastaliklar1 ¢cekebilme kudretinin yaninda gidenleri

geri cevirebilme giicii de vardir. Bu da gidenlerin arkasindan su dokiilmesinden
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anlasilmaktadir (Albayrak 2006: 48).

Nisan yagmurunun suyu bir kapta biriktirilir. Bu sudan i¢cen kimselerin sagliginin ¢ok
iyl olacagina inanilir. Ayrica nisan yagmurunun suyu, maya olarak kullanilip siit
calinirsa yogurt tutarmis. Bu siit bir¢ok hastaliga derman olurmus. Farkli bir inang
olarak nisan aymin ilk haftasinda bitkilerin yapraklar iizerine yagan ¢ig taneleri bir
kapta biriktirilerek siite ¢alinirsa yogurt tutar ve bu da bir¢ok hastaligin dermanidir.
Nihayet yilan ile istiridye bu ayda topragin altindan ve denizden ¢ikip nisan yagmuru
yutarlar (Pala 2000: 316) Nisan yagmurunun damlasi yilanin agzina diisiince zehir,

istiridyenin agzina diisiince inci olurmus.

Su, safligin ve temizligin sembolii oldugu i¢in sihir aract olarak kullanilmaktadir.
Falcilar o6zellikle su falimin dogru c¢iktigini iddia etmektedirler. Mali ¢alinan veya
kaybolanlar, hastaligina ¢are arayanlar cogunlukla su falina baktirirlar. Fala baktiracak
kisi, ana ve baba adini1 soyler. Daha sonra falci, birtakim dualar okur ve kisinin
durumunu anlatir. Suyun i¢ine ti¢ harfliler (cin) gelerek kisinin hastaliginin sebebini ve
kurtulus yolunu soylerler. Kaybolan bir esyasi varsa onun da yerini sdylerler. Falina
bakilan kisi hastaysa falci, bu suyu bir kaba koyar ve hastaya evini ii¢ kez bu suyla
yikamasm soyler. Boylece hastaligm iyilesecegine inanilir. Burada Islami diisiinceyle

i¢ igce girmis suyun iyilestiricilik 6zelligi 6n plana ¢ikmaktadir.

Anadolu’nun degisik yerlerinde ve Silitke’de goriilen su ile ilgili bu inanglar, eski Tiirk

inanglarinin halen Tiirk toplum hayati i¢erisinde yasadigini1 gostermektedir.

6. Agac / Orman / Bitki iyeleri

Eski Tiurk hayatinda bazi iyeler vardir ki, toplum siirekli bu iyelerle i¢ i¢e oldugu i¢in

kendinde bu iyelere karst sorumluluklar hissetmistir. Halk, iyelere Kkarsi
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sorumluluklarini yerine getirince, bunlardan yardim gelecegine inanmistir. Bu iyelere
karsi kabahat islememeye c¢alismislar, kabahatleri olursa onlarin kendilerini
cezalandiracaklarina inanmislar, onlar1 memnun edebilmek i¢in bazen kanli bazen de

onlara kurbanlar sunmuslardir.

Belirli agacglarda dogaiistii gii¢lerin, atalarin, cin ve perilerin eglestigi inanci ormanlarin
da giderek kutsal kabuk edilmesine neden olmustur. Ozellikle yash ve biiyiik agaclar,
tek agaclar ve i¢leri kovuk olan agaclara digerlerine gore daha biiyiik saygi duyulmustur
(Ornek 1998: 103). Eski Tiirklerde oldugu gibi Silifke’de de agaclara kars1 bir sayg1 soz
konusudur. Halk agaglar1 yiice, kutsal bir varlik saymistir. Birisi hastalandiginda “Ulu
aga¢ dibinde mi uyudun?” gibi bir soru sorarlar. Koklii tas diplerinde ya da eski agag
dibinde yatilmaz. Buralardan insana sikint1 verirmis. Kisi bundan kurtulmak i¢in elli
kez bismillah demek zorundaymis (K.K. 6). Agacin ulu sayilma nedeni, Tann ile
ozdeslestirilmesidir. Tanr1’nin dogurulmamis ve dogurmamis olmasiyla ilgilidir. Kutsal

kabul edilen agaglarda baz1 6zelliklerin bulunmasi gerekmektedir;

a) Agac yalniz yani tek olmalidir; ¢tinkii Tanr1 tektir ve esi benzeri yoktur.

b) Yapraklarini yaz ve kis dokmeyen, ya da az dokiilen bir aga¢ olmalidir. Bu vasif,
Tanr1’nin sonsuzlugunu ve ebedi olmasini temsil etmektedir.

c¢) Kutsal aga¢ meyvesiz olmalidir. Bu da Tanri’nin dogurulmamis ve dogurmamis
olmasiyla ilgilidir.

¢) Kutsal agacin etrafindaki agaglardan daha uzun ve heybetli, gosterisli olmasi
gerekir; ¢tinkii Tanr1, heybetlidir.

d) Kutsal agag, etrafindaki agaclardan yash olmalidir; ¢linkii Tanr1 sonsuzlugun
semboliidiir.

e) Kutsal agac¢ genis ve koyu golgeli olmalidir. Tanr1 siginilan seydir. Tanr1 zorda

kalanlara yardimci olur (Ergun 2003: 140-141).

Tirkler, agaglarin basiin goége yani Goktanri’nin mekanina, koklerinin ise yeraltinda
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bulunan karanliklar alemine yani seytan Erlik’in mekanina uzandigina inanmuslardir.
Boylelikle bast goge uzanan agag, yeryliziinde tanrisalligi ifade etmistir. Yaz kis
yapraklarin1 dokmemeleri, heybetli bir gériintime sahip olmalari, meyvesiz olmalari, tek
basina bulunmalari, vb. kutsal agag¢larin 6zelliklerindendir (Ergun 2003: 140-141).
Halk, ulu agag olarak bilinen bu agaclara bilmeden saygisizlik yapilmasi sonucunda bu
agaclardan kendilerine zarar verebilecegine inanirlar. Bu yiizden yap1 bakimindan ¢ok
biiytik olan agaglart ulu sayarlar ve kesmezler. Bu agaglar1 kesenlerin baslarina biiyiik

felaketler gelecegine inanirlar.

Giliniimiizde de yas, yani yesil agaglara zarar verilmemesi, orman yakmanin biiytik bir
giinah olarak kabul edilmesi, kayin agacindan alinan kiigiik bir parcanin nazarlik
niyetiyle bebeklerin tistlerine takilmast bu inanislarin bir yansimasi olarak kabul
edilebilir. Silifke yoresinde calt1 dikeninin (aga¢ seklinde bir bitki) oldugu yerde nazar
etkili olmazmis. Bu ylizden dikenin dalindan alinan bir parca, yeni alinan arabaya,

cocuklarin omzuna ve is yerlerine takilir. Bu sayede buralara nazar degmezmis.

Bir dilegi olup da gerceklesmesini isteyen kimselerin yaptiklart islemlerden biri de
belirli zamanlarda yorede “ulu aga¢” olarak bilinen agaglara c¢aput baglamaktir.
Tiirklerin atast Oguz, agagtan ¢ikan kiz ile evlenmistir (Ogel 1995: 21). Bu agaglar
genellikle bir tepenin basinda tek basina bulunur ya da bir evliya mezar1 yanindadir.
Insanlar bu agaclara dilekte bulunan kisilerin dileklerinin kabul olacaklarma inanirlar.
Agaclarin dallarima baglanan ¢esitli renkteki bezler, agaclarin rizasin1 kazanmak i¢in

verilen kansiz kurbandan baska bir sey degildir.

Yorede agaclarla ilgili inanglarin bazilarinda Cennet’teki Tba agaciyla ilgili inaniglar
karismistir. Rivayete gore govdesi sari altin, dallar1 kirmizi mercan, yapraklar yesil
ziimriit ve meyveleri seker olan bu agacta her insanin bir yapragi varmis. insan 6liince

yapragi da yere diisermis. Yaprak diiserken baska yapraklara deger ve yapragi degen
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kisinin kulag1 ¢inlarmis. Boylece kulagi ¢inlayan kisi, 6limii hatirlar ve tovbe edermis.
Kulag1 ¢inlayan kisinin “Birisi beni and1.” demesi bundan dolay1 imis (Pala 2000: 400).
Bir kisinin kulagi, kendisini sevmeyen biri onun hakkinda konusursa veya iyi bir sey
soylenirse kulak ¢inlamazmus. Insanlarin agaclara caput baglamalari, aga¢ kokiinden
hasta kisileri gegirmeleri ve agaglarin bazi kisimlarinin nazarlik olarak kullanilmasi
agacin Islamiyet’ten onceki agac kiiltii ve Islami diisiincedeki Tibad agaci inancinin

kaynasip bir arada yasadigini gostermektedir.

Silifke’de Demircili koylinde bir agacin kokleri yerden biraz yukaridadir. Bu agacin
kokleri arasindan hasta ¢ocuk gegirilince iyilesecegine inanilir. Bu yiizden konusma
zorlugu ceken, boynunu kaldiramayan, gece yatagmi pisleten ve viicudunda oziir
bulunan ¢ocuklarin ya kendileri, ya da onlarin elbiseleri bu agacin kokleri arasindan
gecirilir. Yapilan islem sonucunda c¢ocugun sagligina kavusacagina inanilir. Agacin
hastaliklar1  iyilestirmesinde onun Tirklerde Tanri’'nin sembolii olmasindan

kaynaklanmaktadir.

Peygamber c¢iceginin insanlarin dileklerini yerine getirdigine inanilir. Bu ¢igek eve
getirilip bir sey dilenerek dikilir. Dikilen ¢i¢ek kurursa o kisinin dilegi kabul olmaz.
Cigek bitip de bir metreye ulasirsa kisinin dilegi gergeklesirmis. Cicegin boyu
durumuna gore bazen bir yilda, bazen de bes yilda bir metreye ulasirmis. Cicege
peygamber tinvaninin verilmesi bitkiye verilen énemi gostermesi bakimindan dikkat

¢ekicidir.

Bazi bitkilerin ugurlu ya da ugursuz olmalaryla ilgili degisik inanglar s6z konusudur.
Silifke’de evlerde sarmasik yetistirilmez. Sarmasik bulunan evde ya birisinin basina bir
felaket gelecegi, ya da birinin 6lebilecegi diistiniilir. Sarmasik odanin bir ucundan
baslayip biitiin koselerine degerek ayni yere gelince evde felaketler olacagina inanilir.

Stiphesiz bu inang, sarmasik gibi bitkilerin mezarlarin {izerinde bolca bulunmasindan
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kaynaklanmaktadir. Bu nedenle sarmasik, mezar bitkisi olarak kabul edilmektedir.

Bir kisinin kotiiliigiinii istenirse ona; “Ocaginda incir agaci bitsin.”diyerek beddua
ederler (K.K. 1). Incir agacinin bedduada kullanilmasinin nedeni, Hz. Adem’le
Havva’nin yasak meyveyi yedikten sonra avret yerlerini incir yapragiyla 6rtmelerinden
kaynaklanmaktadir. Incir agacinin kokleri ¢ok yayilir. Oyle ki bahgesinde ekili oldugu
evin temeli altina girerek evi yikabilmektedir. Evin yikilmasi, ocagin sénmesi anlamina

geldigi i¢in beddualarda “ocaga incir agaci dik-" deyimi kullanilir.

Agacla ilgili olarak bir de agac korkutma pratigi vardir. Bu pratik, uzun yillar meyve
vermeyen agaclara uygulanir. Buna gore birisi eline balta alip agaca dogru sallayip
“Keseyim mi?” diyerek hamleler yapar. Bir bagkas1 onu durdurarak, meyve verecegine
kefil olur ve bagislamasim rica eder. Ug defa tekrarlanan bu islemden sonra agacin
govdesi ¢izilir (Pala 2000: 17-18). Anadolu’nun degisik yerlerinde var olan bu inang,
Silifke’de de ayni sekilde yasamaktadir. Baska bir uygulama ise soyledir: Agacin bir
yerine bir metal pargasi asilir. Boylece meyve vermeyen agag¢, korkusundan meyve
vermeye baslarmis. Burada agaclarla ilgili inancin yaninda demirin iyilestiricilik 6zelligi

on plana ¢ikmaktadir.

7. Hayvan lyeleri

Ta. At

Samanlik seansinda atin 6nemli bir yeri vardir. Bu térende at gercekten yer almasa bile
kir at killari, ya da samanin tizerine oturdugu beyaz bir kisrak postu araciligiyla
simgesel olarak yer alir. Simgesel olan at siirme veya at sirtinda yolculuk ise ruhun
bedenden ayrilmasini ifade eder (Eliade 1999: 511). Cocugu olmayan kadinlari, ya da
midesinde agr1 s1z1 olan ¢ocuklart bir atin karninin altindan gegirirler. Bu islemden

sonra hastanin durumunun iyilesecegine inanirlar. Hastaligin iyilestirilmesinde attan
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faydalanilmas1 saman torenlerinde simgesel olarak ondan faydalanilmasina

benzemektedir.

Yorede sOylenen bir atasozii soyledir: “Attan diisene yorgan dosek, esekten diisene
kazma kiirek.” gerekli deler. Aslinda at yiikseklik bakimindan esekten yiiksek, hiz
bakimindansa olduk¢a hizlidir. Kisi attan diisiince yaralanma riski esege gore daha
coktur. Fakat halk arasindaki inanca gore attan diisen insanin yaralanmasina ragmen

iyilesir. Ancak esekten diisen iyilesmez; ¢iinkii esek seytanin kuludur.

Tufan basladig1 sirada Nuh Peygamber hayvanlari isaret ederek gemiye aliyordu. Sira
esege gelince esek girememisti. Nuh birka¢ kez isaret ettigi halde esek yine
girememigsti. Oysa seytan kuyrugundan yapigmis onu birakmiyordu. Nuh hiddetlenip
“Gir ya mel’un!” deyince esek gemiye girdi. Tufan esnasinda Nuh, seytani1 goriince
nasil ve kimin izniyle girdigini sorar. O da “ Sen, gir ya mel’un, deyince girdim.

Benden baska melun mu var!” diye cevaplandirir (Pala 2000: 172).

Tiirklerde at gocebe yasamin vazgecilmez bir unsudur. At, yigidin en biylk
yardimcisidir. Kurbanlik i¢in ise onlarin en giizeli se¢iliyordu. Bir¢ok halk hikayesi ve

masalda (Koroglu, Kirmansah) atin yigitlerin yoldasi oldugu acik¢a goriilmektedir.

7b. Kurt

Kurt, Yakut samanlarinin en 6nemli sihir hayvanlarindan birisidir. Ayn1 zamanda Orta
Asya’da birinci derecede 6neme sahip toz hayvanlardandir (Ogel 2003: 41). Tiirk
mitolojisinde en ¢ok yer alan hayvanlardan birisidir. Tiirk inamis sistemi onu bazen
soyunu devam ettiren bir ana gibi gérmiis (Bozkurt Destani), bazen kendisine kilavuz
olarak kabul etmis (Oguz Kagan ve Ergenekon destanlari), bazen de bayraklarinda
sembol olarak kullanmistir. Silitke ve yoresinde kurt bir efsun aract olarak

kullanilmaktadir. Annesinde tibika hastaligi olan yeni dogan bebek, yirmi dort saat
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icinde Olurmiis. Bu hastaligi bilenler bebegin 6lmemesi i¢in hocaya tibika muskasi
yaptirir ya da 6lmiis canavar (kurt) agzin1 evde saklarlar, bebek dogunca bebegi canavar
agzinin i¢inden gecirirlermis. Bu sayede bebek yasamaya devam edermis (K.K. 11).
Cocugun hayatta kalabilmesi i¢in yapilan bu islemde kurdun insani kotii ruhlardan
korumas1 olayma sahit olmaktayiz. Samanlarin sihirlerinde bir efsun aract olarak
kullanilan kurdun giiniimiizde de ayni islemde kullanilmasi eski inanglarin halk

arasinda halen yasadigini gostermektedir.

Kurt, ormanlarda yasayan bir hayvan oldugu i¢in kurtla ilgili inan¢lar ormanlik
alanlarda ve gecimini hayvanciliktan saglayan halk arasinda yaygindir. Yo6riikler aksam
kurt ya da paf ¢akali uludugu zaman ocakta yanan atesten (6dleksi) alarak disar1 atarlar:
“Bizden bekledigin bu olsun.” derler. Kurdun ulumasi dursun diye atilan ates, ona

sunulan bir kansiz kurban olarak degerlendirilebilir.

Dagda kalan bir ke¢iyi kurdun yememesi i¢in “kurt agzin1 baglama” adli pratik yapilir.
Bu tiir olaylarda kullanilmak i¢in hemen hemen her evde, kurdun kafatas: yiiziilerek
elde edilen bir deri bulunur. Ke¢i dagda kaldig1 zaman evin biiyiikleri bu deriyi alirlar
ve bazi dualar okuduktan sonra derinin agiz kismini iple baglarlar. Boylece dagda kalan

ke¢iyi kurdun yiyemeyecegine inanilir. Bu islem yapilirken su dua okunur:

Bismilla fi gurdu
Guru yer gurdu
Sultan Stileyman
Miihiir vurdu
Hizir’la ilyas

Ya siir getir

Ya da bekle otur (K.K. 15)

Kurt agz1 baglama isleminde Hz. Hizir’la ilyas’m zorda kalanlara yardim edecegi ile
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ilgili bir inang vardir. Rivayete gore 6liimsiizliik suyunu bulan Hizir’la Ilyas, Iskender’e
haber vermek i¢in pinardan ayrilmislar ama tekrar ayni pinar1 bulamamisglardir. Boylece
Hizir’la ilyas oliimsiizlige erismisler, kiyamete dek Hizir denizde, Ilyas karada
sikintiya diisenlere yardim edecektir (Pala 2000: 12). Ayni1 zamanda Islami kaynakli
olan biitiin hayvanlarin dilinden anlayan Hz. Siileyman ile ilgili bir inan¢ da vardir. Hz
Siilleyman’n yiiziigiiniin izerinde ism-i Azam yaziliymis (Pala 2000: 184). Burada
ortaya konulan biitiin inanglarda kurdu tilsim olarak kullanma Islamiyet’ten 6nceki
inanglar1 temsil etmektedir. Hizir, Ilyas ve Hz. Siileyman Islami diisiincenin eseridir.
Yapilan pratikte her iki unsurun bir arada kullanilmas: giiniimiizde Islamiyet’ten 6nceki

inanclarla Islami inanglarm bir arada yasadigini gostermektedir.

Kurt, birtakim hastaliklari iyilestirmede de araci olarak kullanilmaktadir. “Gurt esen”
ad1 verilen ve viicutta lekeler birakan bir hastalik vardir. Tibbin heniiz gelismedigi
donemlerde bu tiir hastaliklarin tedavisi i¢in ocaklara gidilmistir. Ocak sahibi kisi,
carsamba giinii 6gleden sonra hastay1 ti¢ yol agzina getirir. Hastanin erkek veya kadin
olmasina bakilmaksizin tizerine kirmiz1 bir elbise giydirilir. Elbisenin iizerine ise sofra
bezi ortiiliir. Hastaya; {i¢ ihlas bir fatiha okuttuktan “Gurt oglu gurdum, hayit agacindan
abam var, ay dasakli babam var...” dedirtilir. Ardindan sirtina {i¢ kez vurulur. Hasta,
ocak sahibine yardimindan dolay1 bir arilik atar (K.K. 6). Eger arilik atmazsa hastalik
iyilesmez. Hastaya “Kurt ogluyum.” dedirtmelerinin altinda bozkurttan tiireme inanci
yatmaktadir. Bu inangta ylizyillar otesinden gelen kurttan tiireme motifinin halk

arasinda yasadig1 goriilmektedir.

Riiyada kurt, yilan, domuz gibi hayvanlar gérmek hayra yorulmaz. Eger bir insan,
bunlardan birini rilyasinda goriirse eline bir miktar tuz alarak ocagin ¢evresini {i¢ kez
dolandirdiktan sonra ocaga atar. Bu hayvanlarin ¢ogu eski Tirk inanglarinda tabu
sayllmaktadir. Bazilar1 da Islamiyet’in etkisiyle giinah olmustur. Insan hayatinin her

safthasinda kullanilan tuzun, cinlere karsi koruyucu vasfi olduguna da inanilir. Tuzun
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kokusundan dolay1 oldiirtici bir giicinin oldugu da dusiiniilmektedir (Kalafat,
2000:108). Bu hayvanlar rityada goriiliince ocaga tuz atilir; ¢linkii tuz kotii ruhlar
Oldiirme giictine sahiptir. Tuzun ocaga serpilmesinin nedeni, belki ocakta evi rahatsiz

edebilecek ruhlarin oldugu inancidir.

7c. Kopek

Yaratilis Destani’'nda Ulgen, yarattigi insanlar1 Erlik’ten korumak igin kopegi bekgi
koyar. Ancak Erlik kopegi kandirarak insanlarin yanma gitmeyi basarir (Sakaoglu-
Duymaz 2002: 169, Uraz 1994: 152). Kopek, tiim Tiirk kavimlerinde ve Anadolu’da
bekei olarak bilinmektedir. Silifke ve yoresinde kopek, insanlarin sadik dostu olarak
kabul edilmektedir. Insan oldiikten sonra mahser yerinde kedinin insanm kazanmin
altina odun, kopegin ise odunu sondiirmek i¢in su tasiyacagina inanilir. Kopekle ilgili
diger bir inang ise kopegin oldugu yere kirk giin melegin gelmeyecegi seklindedir. Bu
inancin temelinde Yaratilis Destani’ndaki kopegin, Erlik’e (seytan) yardim etmesi

inancinin olmas1 yatmaktadir.

Kopek evi i¢ ve dis tehlikelere karsi siirekli korumaktadir. Yorede sabaha karsi bir
kopek ti¢ dort giin st tiste ulursa, o kdyden bir kisinin 6lecegine inanilir. Kopek ayni
zamanda samanlarin yardimci hayvanlarindan biridir. Bazen 6len ruhlarin gokyiiziine
cikarilmasinda ona yardimci olmaktadir. Samanlarin  kopekleri yardimci olarak

secmesinin sebebi, onlarin tabiatiistii varliklar1 gérebilmesinden kaynaklanmaktadir.

Kopek, hasta tedavisinde yararlanilan hayvanlardandir. Kizamik olan kisiyi {i¢ yol
agzina getirilir. Hasta burada kopek gibi havlatilir. Bu sayede hastaligin iyilesecegine
inanilir. Hasta kisiyi kopek seklinde havlatmanin sebebi, havlayan kisinin kopek canina

sahip olacag1 inancindan kaynaklanmaktadir.
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7¢. Koyun-Keci

Geg¢imini hayvancilikla saglayan insanlar i¢in her hayvanin ayri bir anlami vardir.
Koyun ve kog¢ genellikle kurbanlik olarak tercih edilmektedir. Koyun, 1s181n kaynagi
olan dogu yoniinii temsil etmesi bakimindan 6nemli bir hayvandir. Bir kisi rityasinda ak
koyun goriirse hayra, kara ke¢i goriirse serre ¢ikacagina yorar. Burada hayvanlarin
ozelliklerinin yaninda onlarin renklerinin de énemli oldugunu gérmekteyiz; ¢iinkii eski
Tiirklerde Erlik i¢in hastalikli bir hayvan ya da kara kegi, Tanr1 Ulgen igin ise gayet
saglikli ak kog kesildigi bilinmektedir. Iki kardes arasinda anlasmazlik ¢ikinca Ulgen
kardesi Erlik’e darildi ve senin yarattigin kavim kara olsun dedi. Bundan dolay1
kardesinin yarattiklar kara, kendisininkiler ise beyaz oldu (Yiiksel 1980: 18). Buna baglh

olarak kara, yeraltin1 yani kottiligi temsil etmektedir.

7d. Okiiz

Anadolu’da halk tarimla ugrastigi i¢in eski donemlerde okiize ayr1 bir Onem
verilmekteydi; ¢iinkii traktoriin olmadigr donemlerde ¢ift siirmeye yarayan en énemli
hayvanlardan biriydi. Eski bir inanisa gore diinya bir okiiziin boynuzlar1 arasinda
durmaktadir (gav-i zemin). Okiiz bir baligin sirtinda, balik ise suyun igindedir. Yine bir
kanaate gore yeryliziindeki sarsinti ve zelzele bu okiiziin basini sallamasi sonucunda
meydana gelirmis (Pala 2000: 37). inanis ayni sekilde Silifke’nin kirsal kdylerinde
stirmektedir. Halkin biiytiklerinden duyduklarina gore diinya sar1 bir okiiziin boynuzu
tizerinde donmektedir. Fakat bunu elli ve yas {izeri insanlar bilmektedir. Bu yasin
altindaki kusak, bunu sagma bulmakta ve buna inanmamaktadir. Burada okiize boyle bir
sifat yiiklenmesinin sebebi oOkiiziin tarlalar1 siirmede, harman kaldirmada en biiyiik
objelerden biri olmasidir. Harman kaldirirken, harmanin kalkacag: yere okiiz giibresi,

tas ve toprak konulmasi bunun nedenidir.
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Te. Deve

Bir yiik hayvani olan devenin de Tiirk mitolojisinde ve sosyal yasantisinda énemli bir
yeri vardir. Develeri koruyan bir ruh oldugu ve Tirklerin giiclii develer yetistirdikleri
bilinmektedir (Ogel 2002: 538). Gogebe ailelerin go¢ sirasinda  kullandiklar
hayvanlardan biri de devedir. Bir insanin riiyasinda deve gormesi ise bir yere gog
olacagini ifade eder. Gogle birlikte deve, daha ¢ok 6lumi ¢agristirmaktadir (K.K. 1).
Riiyasinda deve goren, kalkarak sol yania doner ve ti¢ ihlas bir fatiha okuyup; ii¢ kez
“Tu tu tu.” der ve sag tarafina donerek yatar (K.K. 6). Boylece o kisi ve yer kotii ruhtan
kurtulur. “Tu-tu tu.” diyerek ak iyeler ¢agirilir ve mekanin iyelerin korumasi altina girer
(Albayrak 2006: 46). Bu islem bir tiir efsunlamadir. Yapilan pratikte uyanan kisinin ilk
once dua okumasi, sonra eski inanglara bagli olarak {i¢ kez tu demesi eski Tiirk

inanclariyla Islami inanglarin i¢ ice yasadigini gostermektedir.

71. Ayl

Anadolu’da Tiirkmenlerin ayiya “karaoglan” dedikleri malumdur. Samanistlere gore
ayl orman-tanrist ruhunun timsalidir. Adi da tabudur. Samanistler bilhassa
ormanlarda, aymin adimi soylemekten korkarlar. Eski Kipgaklar ayiya “oba” (yani

“baba”) derlerdi. ‘Karaoglan’ ad1 da ay1 adinin tabu oldugu eski devirden kalma bir

hatira olmas1 gerektir (Inan 2000: 63).

Silifke ve yoresinde ayr adin1 kullanmama gibi bir gayret yoktur. Yalniz yorenin
ormanlik alanlarinda ayiya “karaoglan”, “gocaoglan” gibi adlar verilmistir. Boyle bir ad
vermelerinin nedenini sordugumuzda ise aymin yapisi ve renginden dolayr verilmis
olabilecegi cevabin aldik. Ayn1 sekilde Silifke’nin Demircili kdytli yakinlarinda kalan
Tahtacilarda ayiya “eyi” dediklerini tespit ettik (K.K. 21). Bu soyleyis bir agiz 6zelligi

olabilecegi gibi, yiizyillardan beri atalar tarafindan aktarilan tabunun bir devami da

say1labilir.
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Eskiden koylerde ay1 oynatirlarmis. Koye ay1 geldigi zaman belinde veya viicudunun
bir yerinde agris1 olan insanlar ayiya agriyan yeri ¢ignetirlermis. Ayidan kag¢ kilo
basmasi istenirse o kadar basarmis. Ayimin bastigr yerdeki agri gecermis. Burada

hayvanlarin iyilestiricilik 6zelliklerinden yararlanilmaya c¢alisildig: goriilmektedir.

7g. Domuz

Islami inanisa gore pis olarak kabul edilen ve etinin yenmesi yasak olan bir hayvandir.
Eski Tiirk inaniglarinda da kotii bir ruh olarak goriilmektedir. Ormanda gezen ya da
avlanan biri kesinlikle domuz adin1 kullanmaz. Domuz yerine bocii, hinzir, kara bocii,
dom dom gibi adlar sdyler. Eger domuz ismi sdylenirse ugursuzluk gelecegine inanilir.
Bu ugursuzlugu yenmek icin insanlar domuz gibi tabu saydiklar1 hayvanlarin adini

kendilerince degistirerek soylemektedirler.

78. Tavsan

Yakutlara gore, yaratiklardan (Creatur) biri kutsal sayilir ve her kabile ile soy da, bu
hayvanlardan tiirediklerine inanirlardi. Bunlar, boylarin kutsal saydiklar1 kugu, kaz,
karga, v.s. gibi hayvanlardi. Bunun i¢in de bu hayvanlar kesinlikle yenmezdi. Fakat o
hayvanin boyundan gelmeyenler i¢in bir mesele yoktu. Baskalar1 pekala diger boyun
kutsal hayvanm yiyebilirdi (Ogel 2003: 32). Silifke’de Kurtil koyiinde yasayan halk,
tavsan yemez ve yiyenleri sevmez. Tavsan bahsi gegtiginde; “Birakin o yezidi.” derler.
Fakat bitisigindeki Imamusag1 koyiinde boyle bir gelenek yoktur. Onlar tavsani diger av
hayvanlar1 gibi rahatga yiyebilmektedir. Alevi inanisina gére Muaviye veya Yezid’in
ruhu bir tavsan donuna girdigi i¢in bu insanlar tavsan1 ugursuz sayarak etini yemezler

(Ogel 1998: 31).
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7h. Kaplumbaga

Sabah yolda kaplumbaga goriilmesi isin ters gidecegi ve giliniin ugursuz olacaginin
isaretidir (K.K. 19). Kaplumbaga, aslinda hayvanlar arasinda en uzun yasayanidir. Bu
ylizden Tiirk milletinin uzun yasamasi icin Goktiirk Kitabeleri birer kaplumbaga
figlirlintin tizerine dikilmistir. Yeni alinan bir arabaya yeni tasinilan bir evin duvarina da
kaplumbaga kabugu takilir. Bu sayede bu nesnelere bir sey olmaz, nazar degmez,
kottlik gelmezmis. Buralara kaplumbaga kabugu takilmasinin nedeni, onlarin omiirliik
olmasinin istenmesindendir. Yolda kaplumbaga goriiliince isin rast gitmeyecegi inanci

ise kaplumbaganin yavas bir hayvan olmasindan kaynaklanmaktadir.

7i. Karinca

Bir evin i¢inde sar1 karinca olmasi zenginlige isarettir. Kanath karincalarin ¢ikmasi ise
yaz mevsiminin erken gelecegine ve o yazin kurak delalet eder. Sar1 karinca disaridan
evin i¢cine dogru gelirse bolluk, evin i¢inden disar1 dogru giderse yoksulluk getirir.

Karmcanin yuvasi bozulmaz. Karinca yuvasi bozanin kendi ocagi séner. (K.K. 13).

7i. Yilan

Tiirk mitolojisinde esasen siirlingenlerin pek yeri yoktur. Tiirkler, ongunlarini genel
olarak ugarlardan se¢mistir; ¢iinkii onlarin inanislarina gére bu hayvanlar Goktanri’ya
yakindir. Daima kotiiliigii simgeleyen stirtingenler ise ancak Erlik’in (seytan) temsilcisi
olabilir. Kara yilanlar ¢iftlesirken gozleri higbir yeri goérmezmis. Bir kisi yilanlar
ciftlesirken onlara yaklasip {izerlerine bir bez ya da bir ortii atabilirse o kisi ¢ok zengin

olurmus (K.K. 3).

Yilanlar genellikle biiylik hazinelerin bekg¢iligi gorevini yapar. Baslangicta dort ayakli

olarak yaratilan yilan, Hz. Adem’i yoldan cikardig1 icin kiyamete kadar siiriinme
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cezasina carptirtlmistir. Altay Yaratilis Destani’nda yilan Tanri’nin yarattifn ilk
insanlarin bekgisi olarak karsimiza ¢ikar. Ancak bekgilik yaptigi sirada uyurken Erlik,
onun agzindan i¢ine girer ve onu kandirarak yasak meyveyi yemesine sebep olur.
Insanlarin da bu meyveyi yemesi iizerine Tanr1 hepsini cezalandirir. Insanlar bundan
sonra yilana diisman olurlar (Sakaoglu-Duymaz 2002: 169) Yilan goren birisi; “Ahir

zaman nebisinin sefaatindan mahrum kal.” deyince yilan kaybolurmus.

Sabah ise gitmek i¢in yola ¢ikan biri, yolda yilan goriirse isi rast gidermis. Yilan hizl
ve kivrak sekilde akiverip gitmektedir. Bu nedenle yilan gorenin isi, hizli bir sekilde

olurmus.

7j. Turna

Turna, eskiden oldugu gibi giiniimiizde de kutsal bir hayvan olarak kabul edilmektedir.
Turnay1 oldiiren avcmin ailesine veya kendisine biiyiik bir beld gelecegine, turna
katarlarinin yolunu sasirtmanin giinah olduguna dair inaniglar bunu kanitlamaktadir
(Elgin 1997: 66). Silitke’de turna eti yemek giinah sayilir. Turna avlayan ve bu
turnanin etinden yiyenlerin yedi yil evlenemeyecegi inanct vardir. Halkin anlattiina
gore turna, ¢ift halinde gezen bir kustur. Esi vuruldugu zaman diger ¢ifti yedi y1l onun
yasini tutarmig ve esini oldiirene beddua edermis (K.K. 18). Bu ylizden yorede turna
vurmak gilinah sayilir. Halk arasinda yasayan bu inang, eski Tiirk inanglarmin bir

kalintisidir.

7k. Leylek

Leylek, Tiirkler tarafindan kutsal olarak bilinen kuslardandir. Yaygin bir inanisa goére
Goktiirklerin atalarindan birisi leylek olup ugmustur (Ogel 2002: 556). Su Destani’nda
da karsimiza ¢ikan leylekler, Hakan Su’nun kurdugu sehre kadar gelirler fakat onun

baglattig1 tilsimdan dolay1 sehrin 6tesine gecemezler (Atsiz 1997: 48, Banarli 1997: 16,
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Sakaoglu-Duymaz 2002: 203). Goger bir hayvan olan leylegin etinin yenmedigine
inanilir. Avcilar leylege kesinlikle silah dogrultmazlar. Leylek, genellikle yuvasini
yiiksek binalarin, direklerin tepesine yapar. Ertesi yil yolunu hi¢ sasirmadan ayni
yuvaya gelir ve yavrularii ¢ikartir. Leylegin genellikle ti¢c yavrusu olmaktadir. Anne
leylek, bu yavrular1 belli bir siire biiylittiikten sonra yavrulardan birini alarak yuvadan
atar yani onu kurban eder (K.K. 11). Bu kurbanin nedeni i¢giidiisel bir davranis m
yoksa Tanri’ya sunulan bir kurban mi bilinmemektedir. Ayrica leylek bir¢ok iilke
gezdigi i¢in halk, leylege “haci” lakabmi takmustir. [lkbahar geldiginde haci leylekler
geldi denilmektedir. Tiirkler arasinda ytizyillardir leylekle ilgili bir¢ok inancin yasadigi

gortilmektedir.

71. Giivercin

Eski donemlerde giivercinler, insanlar arasinda iletisim saglamak gibi 6nemli bir gorevi
yerine getiriyorlardi. Bu nedenle giivercine haberci goziiyle bakilmaktaydi. Ayni
zamanda giivercin tiim diinyada barisin sembolii olarak da kabul edilmektedir. Baz1 giin
ve haftalarda baris mesaji vermek i¢in gokytiziine giivercin salinmaktadir. Silifke ve
yoresinde evlerde giivercin besleme pek iyi sayillmaz. Giivercin, halk arasinda kitlik
kusu olarak kabul edilir. Giivercin beslenen eve kitlik gelecegine, ev sahiplerinin tek tek

Olecegine ve evin viran olacagina inanilir (K.K. 3).

7m. Karga

Gokytiztinde ucan iki karganin carpismasi pek iyi karsilanmaz; ctinkii bu birinin
Oleceginin ifadesidir (K.K. 16). Karga, genellikle tarladaki bitkilere zarar veren, hayvan
leslerini yiyen bir hayvan olarak bilinir. Bu yilizden insanlar, kargayi dosttan ¢ok
diisman olarak kabul etmislerdir. Ayrica karganin renginin kara olmasimin da bunda
etkisi vardir. Kara rengin en énemli fonksiyonlarindan birisi yas rengi olmasi ve yasi

hatirlatmasidir. Tiirkler, ytizyillar boyunca 6len yigitlerine, akrabalarina ve sevdiklerine
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karalar baglayarak yas tutmuslardir.

7n. Baykus

Aksam iizeri baykusun Otmesi iyiye yorulmaz. Bu birinin Olecegine delalet eder.
Baykus otiince evden birisi sogan alarak ona firlatir. Atilan bu sogan, alinacak olan
canin yerine verilen kansiz kurbandan baska bir sey degildir. Birine beddua etmek i¢in;
“Allah yurdunda baykus diinetsin.” derler (K.K. 2). Baykusun ugursuz kabul
edilmesinin nedeni, onun giindiiz goriinmeyip aksam ortaya ¢ikmasidir. Aksamlari ise
yerylizine Erlik ve onun yardimcilart ¢ikmaktadir. Belki halk, baykusu Erlik’in bir

yardimcisi olarak kabul etmis ve bu ylizden ona iyi gozle bakmamustir.

70. Kartal

Koyde bir evin tizerinde kartal donerse o evden iki giine kalmaz cenaze cikacagina
inanilir. Koyiin ihtiyarlar1 bu durumda; “iki giine kalmaz bu evden biri 6liir ¢ikar.”
derler (K.K. 16). iki giin icinde gercekten o evden birinin o6ldiigii goriiliir. Asya
samanizmine gore 6len birinin ruhunu saman, bu diinyadan alarak gokytiziindeki yeni
diinyasina gotiirtirmiis. Bu islemi yaparken bazen bir kartal gibi bagirarak gokytiziinde
uctugunu anlatmaya ¢alisirmis. Kartalin 6limle iliskilendirilmesi belki Samanizm’den

gelen eski bir inancin devamidir.

76. Dogan

Dogan da Tiirk mitolojisinde 6nemli bir yere sahiptir. Tanri ile insan arasinda bir
haberci gibi goriildiigiinden dolay1 kutsaldir (Ogel 2002: 128). Silifke’de ¢ocuklarin

oynadiklar1 bir oyun vardir. Oyunda “dogan” 6nemli bir yer tutar. Oyun soyledir:

Bes on cocuk, bir ebenin arkasina gizlenir. Birbirlerinin bellerinden

tutarlar. Bir cocuk da “Dogan” olur. Ebeyle cocuklar, doganin etrafinda
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dolanir ve soyle derler:
Gav guv, gav guv
Ebecigim aldirma

Caylangusa (dogan) caldirma

Ardindan ebe ve ¢ocuklar, “gav guv” diyerek geri donerler, sonra tekrar

doganin yanina gelirler. Cocuklar hep birlikte dogana soyle derler:

Eyy...emmi
Davuldan m1 gegceyim?

Zurnadan mi1 gegeyim?

Dogan:
Davulda kopek var,

Zurnadan geg.

Sonra ¢ocuklarla ebe, “ zurudu zurudu ” diyerek geri donerler, tekrar

doganin yanina gelip soyle derler:

Eyy...emmi
Davuldan m1 gegceyim?

Zurnadan mi1 gegeyim?
Dogan:
Davulda kopek var,

Zurnadan geg.

Ebe ile cocuklar “langidi langidi ” diyerek geri donerler ve oyun biter

(Yiizbasioglu 2001: 74-75).
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Saman ayinleri sirasinda samanin en ¢ok kullandigi nesnelerden biri davuldur ve bu
davulun tizerinde samanin gokyiizine ucgusunu temsil eden hayvan figiirleri
bulunmaktadir. Bu hayvanlar dogan, turna ve kartal gibi hayvanlardir. Ayni ayinde
samanin diger dinyada yardimci hayvani olarak karsimiza kopek c¢ikmaktadir.
Cocuklarin oynadiklar1 bu oyun sanki yiizyillar 6nce yapilan saman ayinlerine
benzemektedir; ¢iinkii saman transa gecince dogan oyununda oldugu gibi kendisinin de
bilmedigi bazi sesler ¢ikartmaktadir. Belki bu oyunun kokeninde yiizyillar énce Orta

Asya’nin ¢esitli yerlerinde samanlarin yaptig1 bir seans vardir.

8. Ev, Ocak, Od / Ates lIyeleri
8a. Ev

Tirkler arasinda i¢inde yasadiklari, yatip kalktiklar1 “kiyiz tiytin” c¢adirinda bir iyesi
olduguna inanildig1 tespit edilmistir. Bu iyenin orada yasayanlari, dis tehlikeye karsi
koruduguna inanilir (Kalafat 1990: 48). Anadolu’ya gelen Oguz boylarinin her birinin
kendine gore farkl iyeleri (inandiklari ruhlar) vardir. Oyle ki bu iyeler her boyda farkli
olabilmekteydi. Tabii olarak bu iye se¢imini yasanilan cografya, ekonomi, sosyal sartlar
etkilemekteydi. Bugiin Anadolu’nun geneline baktigimizda bir iye biitiin Anadolu halki
tarafindan taninmakta, farkli bir iye ise ayni cografyada olan iki kdyden birisinde

bilinirken digerinde bilinmemektedir.

Anadolu’da bilinen en yaygin ev iyesi kara yilandir. Kara yilanin evi diger canlilardan
ve ifritlerden koruduguna inanilir. Yilanlar genellikle viranelerde bulunarak hazinelerin
bekeiligini yaparlar. Burada da kara yilanin gorevi koruyuculuk ve bekgiliktir. Tiirklerin
Yaratilis Destani’na baktigimiz zaman orada da aym oOzelligi goriirtiz. Silifke ve
yoresinde oOzellikle kirsal kesimlerde bu inang siirdiiriilmektedir. Bazi evlerin
temellerinde veya tarlalarinda orayr bekleyen yilanin oldugu bilinir. Bu yilana zarar

verilmez, hatta kara yilan 6ldiirmek giinah bile sayilir.
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Turkler gocebe bir yasam tarzini benimsedikleri icin, ev ile ilgili inanglar daha ¢ok
cadir etrafinda toplanmistir. (Kalafat 2000: 111). Ev, kalic1 bir yap1 oldugu i¢in onun
saglam bir temele sahip olmasi gereklidir. Evin iizerine kurulacagi yerin rizasini
kazanmak i¢in temel kazilirken kurban kesilir. Kesilen kurbanin kafasini ve ayaklarini
evin temeline gomerler (K.K. 1). Kurban eti komsulara, yoksullara ve insaatta ¢alisacak
olan is¢ilere yedirilir. Bir hoca ¢agirilarak dua okutulur. Evin temeline baba evinden
getirilen bir su kab1 konur ve iizeri harg¢ ile ortiilir. Boylece evin temelinin saglam
olacagina inanilir (K.K. 9). Yerin rizasim1 kazanmak i¢in kurban kesilmesi eski
inanglarin izlerini tasirken; kurban kesiminden sonra dua okunmasi i¢in hoca

cagirilmasi Islami bir 6zellik gostermektedir.

Turkler, igerisinde yasadiklari, yasamlarini siirdiirdiikleri evlerini kendileriyle
0zdeslestirmislerdir. Evlerini dis etkilerden korumak i¢in bazi 6nlemler almislardir.
Aksamlart evde yilan adinin anilmasi giinah sayilir. Eger evde yilan adi soylenirse
evden birisi yerdeki ¢culun ucundan bir parga kil (kestel) keserek onu atese atar. “Ocak,
bucak basindan 1rak (uzak) eyle.” diye dua ederler. Bunun yaninda “On diis, men diis,
bizim ocaktan 6te diis” derler (K.K. 23). Aslinda Tiirklerde yilan, koruyucu olarak
bilinmektedir. Erlik’in dokuz ogullarindan tas bilekli Bay Bahandir’in saman dualarinda
kara yilana benzetilen kizlar1 vardir (Yiiksel 1980: 17). Fakat aksamlar1 yerytiziine Erlik
ve onun yardimcilart yayilir. Onlar biitiin eylemlerini gece gerceklestirirler. Bundan
dolay1 yilan adi, giindiiz degil de aksam zikredilince bu islem yapilmaktadir. Bunun
yaninda Tanr1 Ulgen képekle yilana cenneti teslim etmis, fakat seytan yilanla kopegi
kandirmis ve cennete girmistir. Halkin yilan adii duyunca boyle bir sey yapmasinin

temelinde bu inang yatiyor olabilir.

Evler insanlar1 dis tehlikelerden koruyan mekanlardir. Burada yapilan bazi eylemlerin
evde bulunan ruhlar1 rahatsiz ettigi inanci vardir. Aksamdan sonra (giines batip hava

kararmaya baslayinca) yerin miihiirlendigine inanilir (Kalafat 2003: 85). Kara iyeler, bu
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vakitlerde evin her yerini dolasirmis. Aksamlar1 evde tirnak kesmek ve sakiz
cignemenin giinah oldugu soylenir. Ozellikle de sakiz ¢igneyen birinin 6lmiis bir
yakinin etini ¢ignedigi rivayet edilir. Ayrica bir ¢ocuk oyunu olan “bes tas”1 evin i¢inde

oynatmazlar; ¢iinkii taslar “Kitlik kitlik.” diye bagirirlarmis (K.K. 23).

Arastirma yaptigimiz bolgede aksam iizerleri evden disariya sogan, aci biber, sarimsak
verilmedigini gordiik. Bunun temelinde ise aksam {izeri ac1 biber veya sogan verilirse o
evden yakin bir zamanda birisinin 6lecegine veya o eve aci bir haberin gelecegi inanci
hakimdir (K.K. 10). Eger komsularindan birine ger¢ekten bu nesnelerden biri lazimsa
aldig1 nesneye karsilik bir kabin igerisinde bir miktar tuz verir. Boylece eve kotiilitk

gelmeyecegine inanilir.

Ogle sonu giin dondiikten sonra bir sey satilmaz. Satilirsa o maldan bir paca kopararak
alikoyarlar. Satilan hayvan koyunsa yiiniinden, kegiyse kilindan, tavuksa tiiylinden bir
parca koparirlar (K.K. 12). Siit satarlarsa igerisine sonmiis komiir ya da yesil bir ot
yaprag atarlar. Eger bu islemler yapilmazsa o ocaga, yani eve kotiilikk gelecegine
inanilir; ¢tinkii Tiirklerde giines 6nemli bir yere sahiptir. Saman, ayinlerinde boynuna
aksesuar olarak giinesi sembolize eden metaller takmakta, saman davullarinda ise giines
resimleri bulunmaktadir. Giines bereketin sombolii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Giinese saygi duyduklarindan dolayr giines dogarken ve batarken uyunmazlar.
Uyuyanlarin kismetinin kesilecegine inanilir (K.K. 1). Ayni sekilde giin batarken
yapilan islemlerde de kismetin kesilecegi inanci s6z konusudur. Aksamlar1 evden disar1
ac1 bir nesne verilmesinde, gerekse bir hayvan satildiginda yapilan islemlerin temelinde

eski Tiirk inanglart s6z konusudur.

Evin her zaman bereketli olmasi i¢in degisik islemler yapilmaktadir. Evin kapisindan
igeriye siirekli sag ayakla ve ihlas suresi okunarak girilirse o eve yokluk gelmezmis.

Tiirklerin eski inanglarinda evin iyelerine samanist dualar edilmekteydi. Islamiyetin
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kabuliinden sonra bu dualarin yerini Islami dualar almstir.

Olen atalarmn ruhlar1, aksamlar1 evin gevresine gelir ve evi dis tehlikelerden korurmus.
Bu nedenle aksamlar1 evin disina sicak su dokiilmez; ¢iinki sicak su 6liilerin ruhunu
yakarmis. Ancak dokiilmek zorunda kalinirsa “Destur.” denilir. Onlara bir zarar
gelmesin diye “Destur.” derler, destur deyince ruhlar bir tehlikenin gelecegini anlayip

kagarlarmis. Bu pratikte ata ruhuna zarar gelmesini 6nlemek amaci vardir.

Evde uyulmasi gereken bazi kurallar vardir. Bu kurallara uymayanlarin basina kot bir
is gelecegine inanilir. Merdiven (aga¢ merdiven) ve ¢ortlen (yagmurda su birikmesi i¢in
yapilan yer) altindan gecilmez. Buralardan gegenin kismetinin baglanacagina inanilir
(K.K. 20). Aga¢ merdiven altindan gecen kisinin kismetinin baglanmasimin sebebi
sudur. Erlik’in ¢ocuklarmin evde kapi esiginde ve merdiven aralifinda yasadigina
inanilir. Bunlarin yasadiklar1 yerde gezen insanlari seytanin carpacagma inanilir.
Merdiven altindan gegerken destur denir. “Destur.” denilince seytan kimildayamaz.

Boylece o kisiyi seytan ¢arpamazmis.

Evde aksamlar1 aynaya bakmanin ve ayna kirmanin giinah olacagi inanci vardir. Ayrica
bir ¢ocuga belli bir yasa gelinceye kadar aynaya baktirmazlar; ¢linkii aynaya bakan
cocuk yetiskin insanlarin géremedikleri seyleri gortirmiis. Aynanin samanin “diinyay1
gormesine” (yani dikkatini isine yogunlastirmasina) “ruhlarin yerlerini belirlemesine”
ya da insanlarin ihtiyaglar tizerine diisiinmesine, vb. yaradigi soylenir (Eliade 1999:
184). Samanin yaninda tasidigi nesnelerden biri aynadir. Ayna daha ¢ok giinesi
sembolize etmektedir. Saman aynaya bakarak gelecekten haber vermektedir. Samanin
en Onemli nesnelerinden biri olan aynanin kirilmasiin giinah olacagi inanci eski

inanc¢larm kalintisidir.

Cengiz Han esige oturmay1 yasaklamistir. Esikte oturan kisi, oradaki iyelerin evine bir
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nevi sahip ¢ikiyor demektir (Ogel 1995: 27). Bir yabanci birinin evinin kap esigine
oturursa, o evde gozii oldugu inanci Silifke’de yasamaktadir. Bu durumda genellikle su
sozli soylerler: “Kapidan girdim, kap benim; eve girdim, hep benim.” Samanist
distinceye gore kapinin ve virane yerlerin sahipleri vardir. Kapi esiginde Erlik’in
cocuklar1 bulunur ve bunlar evi dis tehlikeye karsi korurlar. Buraya oturmak oradaki

ruhlarin mekanina sahip ¢ikmaktir.

Eve gelen dilenci veya yash biri, evdekilerden bir sey isterse onu eli bos ¢cevirmezler;
¢linkii evin olen fertlerinden biri yahut bir evliya bazen yasl bir dilenci kiliginda eve
gelirmis. Bu kisiye kotii davranilip eli bos ¢evrilirse beddua edermis. Ona yardim edelip
onun hayir duasini alirlarsa ve bu eve hi¢ yokluk gelmezmis (K.K. 23). Bu yiizden eve

gelen kim olursa olsun sofraya buyur ederler, karnin1 doyurup evde agirlarlar.

Askere gidecek olan delikanlinin yemek yerken son lokmasini yarim biraktirirlar.
Inanisa gore bu ekmek pargasi o kisinin kismetidir. Askere giden kisiyi bekledigine
inanilir. Asker tezkeresini alip gelince yarim biraktigi ekmek pargasini sakladiklari
yerden getirirler ve yedirirler. Bu inancin biraz degismis sekli soyledir: Askere gidecek
kisinin askere gitmeden once tizerinden ¢ikarttig1 kirli atletini alarak saklarlar. Bu atleti
o kisi askerden doniinceye kadar yikamazlar. Asker doniince atleti yikarlar ve onun
tizerine giydirirler. inanca gére kisinin tizerinden ¢ikardigi kirli atlet onun bir pargasidir

ve yikanmadigi siirece kisiyi kendine ¢ekermis.

Uzak bir sehre calismaya ya da askere giden kisilere gittigi yerde eski bile olsa higbir
sey birakmamasini isterler. Eger kisinin eski bir atleti, ayakkabis1 gittigi sehirde kalirsa
o kisiyi yanina ¢ekermis. Kisinin kismetinin kendi evinde kalmasi i¢in, daha ¢ok ona ait

esyanin bir tarafin1 baba evinde birakirlar.
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8b.0cak, Od / Ates

Tirklerin hayatinda diger iyelerin oldugu gibi ates iyesinin de 6énemli bir yeri vardir.
Tiirklerin atesin kendilerine Tanr1 Ulgen’in bir hediyesi olduguna inanmalar,
Ergenkon’dan demir dagi ates sayesinde eriterek ¢ikmalari, bazi hastaliklarin

tedavisinde atesten yararlanmalar1 atesin bu toplumdaki yerini gozler 6niine serer.

Ik insanlar meyve ve otla beslendikleri i¢in atese ihtiyaglar1 yoktu. Tanr1 onlara et
yemelerini emrettikten sonra atese ihtiya¢ hasil oldu. Ulgen gékten biri kara, biri ak
tagt iki tas getirdi. Kuru otlar1 avucunda ezerek bir tagin {izerine koyup digeriyle
vurdu, otlar ates aldi. Ulgen boylece ilk defa ates yakmasini insanlara 6gretip ‘bu ates
atamin kudretinden tasa diismiis atestir’ dedi. Bu inanca gore atesi insanlara Tanri
Ulgen getirmistir. Bunun i¢in ates insanlar i¢in kutsal sayilir. Miibarek sayilan bazi
seylere ve ruhlara kars1 ‘kiifiir’ sozleri sarf edilirse de ates hakkinda boyle bir sey

sOylenemez. Atese su dokmek, atese tiikiirmek, atesle oynamak kesin olarak yasaktir

(Inan 2000: 67).

Silifke ve yoresinde de tiim Tiirk diinyasinda oldugu gibi atese karsi biiyiik bir saygi
vardir. Yanan ates kesinlikle sondiriilmez, atesin kendi kendine sonmesi beklenir.
Yanan atesi suyla sondiirmek bir ocag1 yani “aileyi sondiirmek™ anlamia gelmektedir.
Birinin ailesi felakete ugrayip, basina kotu bir is gelirse; “Ocagi sonmiis, ocagina su
dokiilmiis.” gibi tabirler kullanilir. Tiirklerde ates, yani ocak aileyle 6zdeslesmistir. Bu
nedenle yeni evlenen genclere aileleri; “Ocagimizi tiittiiriin, ocagimizi devam ettirin.”

gibi sozler soyler.

Samanistlerin inancina goére ates her seyi temizler, kotii ruhlar1 kovar. Bas-Kurtlar ve
Kazaklar bir yagli pagavrayr tutusturup hastanin ¢evresinde “alas alas” diye

dolagtirirlar. Buna alaslama derler. Bu kelime Anadolu Tirkg¢esinde “alazlama”

seklinde muhafaza edilmistir, ateste temizleme anlamni ifade ederiz (Inan 2000:

67).
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Silifke’de hayvancilik 6nemli bir ge¢im kaynagidir. Toros Daglar1 eteklerinde yasayan
bir¢ok asiret ge¢imini halen hayvancilikla saglamaktadir. Eski donemlerde hayvanlar
hastaliklarinda simdiki gibi ila¢ kullanilmadigi i¢in, tedavi amaciyla degisik pratikler
uygulanmistir. Hayvanlara “yanik hastaligi” adini1 verdikleri bir tiir hastalik musallat
olurmus. Bu hastalik, hemen hemen bir siiriiniin hepsini telef edermis. Tedavi i¢in
stiriiyti kdyden uzak bir yere gotiiriirler. iki yolun birlestigi bir yere giderek iki kuru
odun pargast alip, bunlar bir birine siirte siirte kivilcim ¢ikarirlar ve ates yakarlar. Ates,
kesinlikle kibrit ya da c¢akmakla yakilmayacaktir. Kuru odun pargalari birbirine
stirilerek, dogal yontemle yakilmalidir. Ayrica atesin yakildigi yerde sonmesi beklenir.
O atesten baska yerlere ates gotiiriilmez. Tutusan atesin {lizerinden hayvanlar teker
teker atlatirlar. Boylelikle hastaligin gegecegine inanilir. Burada atesin temizleyicilik ve
kotiliikklerden arindirma 6zelligini  gérmekteyiz. Ates yakilirken dogal yontemler
kullanilmasi, atesten baska hicbir iste faydalanilmamasi ise eski Tiirk inang¢larinin

izlerinden bagka bir sey degildir.

Atesin iyilestiricilik 6zelligini yorede farkli sekillerde gorebilmekteyiz. Koyun veya
keciyi yilan soktugu zaman “havut otu” adi verilen bitkinin bir kismi yakilarak, yaranin
tizerine stiriiliir. Atesin yilanin zehrini alacagmna inanilir. Buradaki uygulamada hem

atesin hem de bitkilerin iyilestiricilik 6zelligini bir arada gormekteyiz.

Eskiden bir erkek evlat, baba evinden ayrilip yeni bir ev acacak olursa erkegin babasi
oglunun evine gelerek ilk atesi yakarmis. Evlenen gencglerin babasi yoksa, kismetli
birini ¢agirirlar ve ondan ates yakmasini isterler. Bu kisi abdest alir, ti¢ ihlas bir fatiha
okuyup; “Insallah hayirli olur.” der ve ocaga atesi yakar. Evin ocagindaki ilk atesi,
herkese yaktirmazlar; ¢linkii yeni evli genclerin kismeti atesi yakan kisinin kismetine

benzermis.

Ates, insanlara Tanri’min hediyesi oldugu i¢in hastaliklar1 iyilestirme, kotiiliikleri
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kovma ve yasami devam ettirme gibi konularda yardimci bir nesne olarak kabul
edilmistir. Silifke’de ¢ocugu olmayan bir ailenin evine, ¢ocuklu bir ailenin ocagindan
ates ya da kiil getirirler (K.K. 2). Bu sayede ailenin ¢ocugunun olacagma inanilir.
Burada atesi, neslin devam ettirilmesinde yardimci bir unsur olarak goérmekteyiz.
Halkin atese ni¢in boyle bir sifat verdigi konusunda belirgin bir fikri yoktur. Bunlar

atalardan kalan uygulamalarin devam ettirilmesidir.

Silifke ve yoresinde persembe giinii aksami ailenin tim 6li ruhlarinin eve gelecegine
inanilir. Bu ruhlar, evde ocaklik igerisinde sayacak (sacayak) adi verilen {i¢ tasin
dibinde evde pisen yemekten pay beklerlermis (K.K. 6). Bu nedenle persembe aksami
ocakta ¢orek pisirilir ve ¢oregin kokusundan ruhlarin doyacagina inanilir. Ayrica o giin
ocakta ¢orek pisirilmezse, ocakliktaki sayacak taslarinin dibine yag atilir. Bu sayede 6li

ruhlar1 bu yagdan nasiplerini alirlarmais.

Ocaktan c¢ikarilan kiilii genellikle insanlarin gegtigi yerlerden uzaklara dokerler.
Dokiilen kiiliin {izerinden gecilmesine izin verilmez; clinkii burada seytan olduguna
inanilir. Buralardan gegerken insanlar genelde “Destur.” der, ya da besmele ¢ekerler.
Eger bunu yapmazlarsa kendilerini seytanin ¢arpacagina inanirlar. Burada ates ve onun
kalintistnin kutsal oldugu inanci devam etmektedir. Aslinda kiilde seytanin varligi soz
konusu degildir. Bu, atesin pargasi olan kiilii insanlarinin ¢ignememesi i¢in sdylenmis
olabilir. Yapilan islem her ne olursa olsun bu eylemlerin temelinde eski inanglar

yatmaktadir.

Degirmenden yeni gelen un ¢uvalinin agzin1 agmadan 6nce abdest alinir ve bazi dualar
okunur. Acilan ¢uvaldan bir avug un alinip, ocagin ¢evresinde yedi kez dondiiriilerek
serpilir. Daha sonra bir avug kiil ve bir miktar tuz alinarak un ¢uvalinin ¢evresinde yedi
kez dondiriilerek serpilir (K.K. 1). Bu uygulamada amag, ocak iyesinin ruhunun

rizasini almaktir. Ocaktan alinan kiiliin ¢uvalin ¢evresinde yedi defa dondiiriilmesi, yedi
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sayisinin Tiirk yasamindaki yerini gozler Oniine sermektedir. Tuz ise baghi basina
bereketi simgelemektedir. Yedi sayist 6zellikle bat1 Tiirklerinin bir tesiri olarak ortaya
cikmistir. Mezepotamya kiiltiiriiniin bir unsuru olan bu rakam, Goktiirk devrinden
itibaren kozmolojik bir anlam kazanmus ve diinya yedi iklimdir diye séylenmistir (Ogel

2003: 299).

Ocaga kurulan sacayagi, kuran kisi yikmak zorundadir. Eger baskas1 yikarsa, o ocagin
bulundugu evin dagilacagina inanilir. Yemek yaptiktan sonra sacayagi hemen yikilir.
Eger yikilmazsa sacayagin dibinde seytanlar yemek pisirir denir (K.K. 13). Aym
gelenek biraz farklilasmis olarak soyledir: Ocak kuran bir kadinin ocagini, baskasi
devirirse o kadinin kocasiin baska bir es getirecegine inanilir. Ocak, aileyi temsil ettigi

i¢in aileyi kuran insanlarla 6zdeslesmistir.

9. Kisioglu, Apa / Ata/ Avrak / Abrak (Ruh)
9a. Kisioglu

Insan bir buz dagina benzemektedir. Dis goriiniisii buz daginin su yiizeyinde goriinen
kismi, karakteri ise buz dagiin su altindaki gériinmeyen kismi gibidir. Bu ylizden
insanlarin goriiniim itibariyle nasil bir kisilige sahip oldugunu bilemeyiz. Bir insanin

kisiliginin taninmasi, yillar stirecek bir deneyimin sonucudur.

Insanin can / tin ve etézden oldugu inanci, onun ayni zamanda bir iye gibi bir bedene,
bir dona girdigi inancini da bunun bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ancak, bu iye
kimi zaman aziyor, yoldan ¢ikiyor; Tengrinin génderdigi buyruklar yerine Erlik’e /
seytana uyuyor veya kara iyelerin buyruguna giriyor. Halk arasinda insanin Tanr1’nin

yolundan ¢ikarak gevresindekilere bilmeden zarar verilebilecegi diisiiniiliir (Kalafat

1990: 56).
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Insanlar distan gelecek tehlikelere kars1 degisik énlemler almiglardir. Nazar boncugu, at
nali asmak, tarla ve bostanlara 6lmiis hayvan kafalar1 takmak, vb. bu uygulamalar
arasindadir. Biitiin bu uygulamalar, insanin ruhuna giren Erlik’in verebilecegi zararlara

kars1 alinan 6nlemlerdendir.

Silifke ve yoresinde de genelde nazardan korunmak i¢in tarla ve bahgelere bir sirik
tizerinde 6lmiis inek ya da at kafasi takarlar. Boylece birisi bilerek veya bilmeyerek
nazar sOyleyecek olursa, goziine ilk dnce tarlada takili olan kuru kafa goriintirmiis. Kuru
kafa o kisinin nazarini iizerine alirmis. Boylece tarlada ekili olan hububata veya bitkiye
nazar ge¢gmezmis. At, kog, geyik, kurt ve okiiz gibi baz1 hayvanlarin koruyucu ve
kollayict olduklar1 inanci vardir. Bu hayvanlarin 6liilerine ait bazi viicut aksamlarinin
da ayni koruyucu ozellikleri sagladiklarina inanilir (Albayrak 2006: 52). Ani inang,
hi¢bir fark olmaksizin Silifke’de de goriilmektedir.

Yine Silifke ve yoresinde halk, yesil gozlii insanlardan ¢ekinir ve bunlarin nazarci
olduguna inanilir. Ayrica nazarci olarak bilinen insanlarin gegtigi yerden toprak
almarak c¢evreye serpilir. Boylece nazarci kisi, nazar sdylese bile onun nazarinin o
yoreye etkisi olmazmis. Burada nazardan korunmak i¢in kisinin bastig1 yerden toprak
alinarak c¢evreye serpilmesinin nedeni, toprak iyesinin iyilestiricilik 6zelliginden
faydalanmak istenmesidir. Cevreye toprak serpilerek o ¢evrede bulunan kara iyelere

sa¢1 sunulmus olur.

Yorede insanlarin géz ve viicut rengine, boyunun uzunluguna ve kisaligima gore de
onlar hakkinda degerlendirmeler yapilmaktadir. “Benzi kara olup da gozii gok olan kul
azgini, gecesi yagar da giindiizli ayaz olan yil azgini.” olurmus (K.K. 5). Esmer ve yesil
gozIi insanlarin nazar degdirebilecegine inanilir. Bunun yaninda kisa boylu insanlarin
fesat oldugu ve sadece kendi ¢ikarlari i¢in ¢alistig1 diisiiniiliir. Bu yiizden bu insanlara “

Boyunun topragin iizerideki kadar1 da yerin altinda” tabiri kullanilir. Eski inanca gore

66



yeralt1 Erlik’in tilkesidir, buradan yeryiiziine fitne ve fesat yayilir. Kisa boylu insanlarin
boylarinin bir kisminin yeraltinda oldugunun disiiniilmesi ve onlarin fesat olduguna

inanilmasinin temelinde eski Tiirk inang¢lar1 yatmaktadir.

Baz1 yorelerde insanlarin ugurlu, ya da ugursuz olduguyla ilgili inaniglar vardir. Silifke
ve yoresinde de bu inang¢ yaygmdir. Ozellikle cocugu olmayan biri, bir isin iizerine
geldigi zaman o isten faydali sonuglar alinamayacagina inanilir. Zaten ¢ocugu olmayan
insanlara Tiirk toplumunda iyi gozle bakilmaz. Dede Korkut Hikdyeleri’'nde g¢ocugu
olmayan kisiyi “kara ¢adira” oturtmuslardir. Bazi kimselerin belli 6zelliklerinden dolay1
toplumdan dislandig1 goriilmiistiir. Ozellikle de iki evlilik yapan kadinlara iyi gozle
bakilmamaktadir. Diigiinde yemek yapilirken ocagi, iki defa evlenen bir bayana
kurdurmazlar. Ayni zamanda boyle bu kadmnlara esbap kestirmezler; cilinkii bu
kadinlarin yasaminda sikintt olmustur. Bu kisi yeni evlenen gelinin diiglin ocagini
kurarsa, ya da esbabini keserse evlenen kizin kaderi de onun kaderine benzermis.
Cocuklara kismeti acik ve hayatinda olumsuzluklar yasamamais kisilerin isimleri verilir.

Cocugun kaderi adin1 aldig1 kisinin kaderine benzermis.

Sabah ige giden bir erkegin 6niinden kadin gegmesi pek hos karsilanmaz. Bu durumda
erkegin o giin kismetinin kapanacagina ve islerinin ters gidecegine inanilir. Erkegin
ontine kadin gegerse, erkek hemen yoniini degistirerek farkli bir tarafa dogru yonelir

(KK 11).

Tarla stirerken, o6rgii 6rerken veya herhangi bir is yaparken bu isin tizerine gelecek kisi
cok onemlidir. Isin tizerine eli agir biri gelirse o is uzun siirer ve ondan hayir gelmez.
Eli hafif biri gelirse o is c¢abuk biter ve ¢ok bereketli olur. Esnaflar da sabah
diikkanlarim agtiklarinda ilk gelecek kisiye ¢ok dnem verirler. ilk miisteriden kar elde
edilirse diger isler de kazangh olur. Kar olmazsa diger islerin de karsiz olacagina

inanilir. Burada gelen kisinin durumuna bakilarak gelecegin tayini s6z konusudur.
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Bazi insanlarin birtakim hastaliklar1 iyilestirme giiciine sahip olduklarina inanilir.
Boyle insanlara “ocak” denir. “Ocak”lik atadan evlada ge¢mektedir. Ocagin gectigi
kisinin kadin veya erkek olmas1 fark etmez. Ocak olan kisi her hastalif1 iyilestiremez,
sadece kendisinin sahip oldugu giiclerin iyilestirebilecegi hastaliklar1 tedavi edebilir.
Sarilik ocagi olan biri yilancik hastaligini tedavi edemez; ¢ilinkii onun bu hastaligi
tyilestirecek giicleri yoktur. Ocagin babadan ¢ocuklarima ge¢mesi ile samanlik
mesleginin babadan ogula ge¢cmesi arasinda benzerlik vardir. Babanin sahip oldugu

giiclerin ¢cocuklarina gegmesi (transformasyon) ruh aktarimindan baska bir sey degildir.

Tirklerde yon kavrami ¢ok onemlidir. Tiirklerde dogu, giinesin dogdugu yon oldugu
i¢in her zaman iistiin tutulmustur. Ulkenin dogu tarafindan yonetilmistir. Bati, giinesin
battig1 yon oldugu i¢in ikinci plana itilmistir. Giines battiktan sonra yerylizii kararir,
Erlik ve askerleri yerytiziine dagilir. Bazi insanlarin yonlerle ilgili degisik inanglari
vardir. Sag goz seyirirse kotli bir olay yasanacagina, sol goz seyirirse iyi bir olay
yasanacagina inanilir. Sag elin i¢i kasmirsa para gelecegine, sol elin i¢i kasinirsa para
cikacagina inanilir. Sag ayagin altinin kasinmasi yolculuga, sol ayagin altinin kasinmasi

ise disardan gelecek misafire delalet eder (K.K. 2).

Bazi insanlarin kaderlerinin agik olduguna inanilir. Bu insanlar genellikle toplumda
sevilip sayilan, iyi bir ise girmis, maddi sikintis1 olmayan insanlardir. Cocuklarinin bu
insana benzemesini isteyen aileler, ondan g¢ocuklarinin agzina tiikiirmesini isterler.
Cocugun agzina tikiirdiikkten sonra ¢ocugun her yoniiyle o adama benzeyecegine
inanilir. Burada yapilan uygulama, ruh aktarimina (transformasyon) benzemektedir.
Saman olacak kisi kendi giic ve kuvvetinin yaninda bazi hayvanlarin ve varliklarin

giictinli kendinde toplamak zorundadir.
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9b. Apa / Ata ve Avrak / Abrak

Tirkler atalarina biiyiik 6nem vermislerdir. Onlar atalarinin o6ldiikten sonra bile
yasadigina inanmislardir. Onun igindir ki, atalar1 6ldiikten sonra onlarin bu diinyada

yapamadiklarini yaparak ata ruhlarinin 6biir diinyada rahat etmesi i¢in ¢alismiglardir.

Tiirklerin Miisliiman olduktan sonra bile, eski itikatlarini tamamen unutmadiklarini ve
bilhassa 6lim adetlerinde bunu iyice belli ettikleri bilinmektedir. Mesela bir kisinin
Oluimiinii anlatmak igin, “6ldi” yerine “sunkar boldi” (sahin oldu deyisleri gibi.)
bununla alevi-bektasilerin, 6liimt don degistirme kabul etmeleri arasinda higbir fark
yoktur. Altaylilar ve diger samanist Tirkler, 6limden sonra insan ruhunun, gesitli
hayvan suretine biirtinecegine, hatta bocek, agac, tas, toprak, ates olacagina
inantyorlardi. Ayni seyin bektasilerde de var oldugunu, balkan bektasilerine bocek

olmus bir bektasiyi ezmemek icin dikkat ettiklerini nakletmistik. Iyi ¢ocuklarm

¢oklukla kus sekline girdigine inamlir (Erdéz 1977: 398).

Ayni inang, Silifke ve yoresinde de goriilmektedir. Olmiis akrabalarmin mezarlarina
gidenler, mezarda ruhlarin kendilerini goreceklerine inanirlar. Ruh orada bir kus, bir
bocek veya ar1 seklinde bulunulur ve geleni goriirmiis. Bayram ya da arife giinii akraba
mezarlarina gidenler, mezar1 gilizelce temizlerler. Ayni zamanda mezarin {izerine su
dokerler ve cigek ekerler. Bunun yaninda evden gotiirdiikleri ¢orek, seker ve bugdayi
mezarin tizerine birakirlar. Bu yiyecekleri 6len akrabalarinin bir kus ya da bocek
seklinde gelerek yiyecegine inanirlar. Baz1 kimseler ise mezarin {izerine yiyecek bir sey
koymanin yanlis olduguna inanirlar. Mezarda yatan 6lii, bu yiyecekleri yemek ig¢in
dogrulmaya ¢alisir ve kafas1 mezarin i¢indeki taslara ¢arparmis. Oliiniin gerek bir kus
gibi gelerek mezarmn iizerindeki yiyecekleri yemesi, gerekse mezarin igerisinden
yiyecekleri yemek i¢in dogrulmaya calismasinda Samanizm’de yer alan o6limden

sonraki yagam inancinin izleri goriilmektedir.

Insanlarin &ldiikten sonra yasayacagi inanci yorede tam olmasa da bazi ozelliklerle
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yasatilmaktadir. Birisi 6ldiikten sonra sevdiklerine ari, kelebek veya iyi bir hayvan
seklinde gortiintirmiis goriiniirmiis. Sevmediklerine ise insanlar tarafindan pek
sevilmeyen bir hayvan seklinde goriiniirmiis. Bir kisinin yasamdayken sevmedigi biri,

onun mezarina giderse 6lii bu kisiye bir yilan seklinde gortintirmiis (K.K. 22).

Bir kisi 6len bir yakimini riiyasinda goriirse ve 6lii ondan bir istekte bulunursa onu
yerine getirmeye calisir. Eger oliiniin dilegini yerine getirecek durumdaysa onun
ruhunun rahat etmesi igin bir camiye yardimda bulunur, ¢esme yaptirir veya bir yoksulu

giydirir. Bu sayede 6liiniin ruhunun rahata kavusacagina ve aci ¢ekmeyecegine inanilir.

Inanca gére aksam iistleri ailenin 6len fertleri, nasibini almak i¢in evlerine gelirlermis.
Evde o giin ne piserse ondan yiyerek geri mezarlarina donerlermis. Bu ylizden yorede
evin yaslilar; “Yemeginizi aksam ezanindan once, 6lii diri dagilmadan evvel yeyin.”

derler.

Ailenin o6len fertleri arife giinii, ya da bayramda evi gezmeye gelirlermis. Bu yiizden
evde arife giinii mil ve igneyle ugrasilmaz. Orgii 6riilmez, yirtik dikilmez. Eger bunlar

yapilirsa 6lmiis akrabalarinin etine igne ya da mil batarmis (K.K. 18).

Atalarinin 6liimden sonra yasadigina inanan Tiirkler, 6zellikle onlarin diger diinyada aci
cekmemeleri i¢in bu diinyada yapamadiklari ya da yapmak istediklerini yapmaya
caligirlar. Birisi 6lmeden once mezarinin nereye kazilmasini vasiyet etmisse yerine

getirilir. Eger 6lintin dilegi ger¢eklesmezse oteki diinyada rahat edemez.
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II. BOLUM

INSAN HAYATINDA TORELER VE INANCLAR

A. DOGUM

1. Dogum Oncesi

Cocuk neslin devamini saglamaktadir. Cocugu olan insanlara “ocagi tiitiiyor”, ¢ocuksuz
olanlara ise “ocag1 sonmiis” derler. Cocugu olmayan insanlara “kismeti kesik” de derler
ve onlara iyi gozle bakmazlar. Dede Korkut Kitabi’'nda da ayn1 6zellik goriilmektedir.
Dede Korkut Hikayeleri’nden Dirse Han Oglu Boga¢ Han Boyu’nda Bayindir Han:
“Oglu olan1 ag otaga, kiz1 olanm1 kizil otaga kondurun. Oglu, kizi olmayan1 Allah Taala
kargayuptur... (Inan 1998: 173) diyerek ¢ocuksuzlugun ugursuz bir durum oldugunu

ifade eder.

Cocuk sahibi olmak isteyen analar, ata mezarlarini, evliya tiirbelerini ziyaret edip,
onlara adak adar, dilek diler ve kendilerinden himmet beklerdi Eskiden de mukaddes

kabul edilen agaglara, ata mezarlarina kam mezarlarina ¢aput baglayarak, sag1 ve
kurban sunarak gocuk dilemek ve yardim Tiirkler arasinda yaygin bir inangti (Er6z

1977: 279-280).

Bu gelenek, giinimiizde de devam etmektedir. Yatirlara giderek dilekte bulunmak,
kurban kesmek vs. Silifke yoresinde goriilen uygulamalardandir. Ozellikle Hidirellez
senliklerinde ¢ocugu olmayan kadinlar, evde oOnceden yaptiklar1 oyuncak bebek

kuklalarin1 getirip burada dualar ederek Allah’tan kendilerine ¢ocuk vermesini dilerler
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(K.K. 12). Kadmlarin boyle davranmasinin temelinde ata ruhlarindan yardim beklemesi
yatmaktadir. Islamiyet’in kabuliinden &nce Tiirkler, 6len atalarmn ruhlarinm {istiin

gliclere sahip olarak geride kalanlara yardim edecegine inanirlardi.

Hamile kalamayan bir kadinin nereden sifa bulacagi hakkinda cesitli uygulamalar
yapilir. Kadin ii¢ ayr1 igne alir. Bu ignelere ¢esitli izler koyar. Bunlardan birincisi
sifanin hocadan, ikincisi doktordan, {igiinciisii ise yatirdan gelecegine isarettir. Bunlari
aksam bir kap su icine atarlar. Bunlardan sabaha kadar hangisi kiiflenmisse dermanin

orada olduguna inanilir (K.K. 3).

Ayni inancin biraz farklilasmis sekli soyledir: Bir kadin hastaligina sifa bulmak igin
niyette bulunur. Eline aldig1 bir igneye ii¢ farkli yerden centik atar. Bu igneyi bir kap
suyun icine koyar. Sabaha kadar ignenin ucundaki ¢entik kiiflenmisse hastaligin sifasi
doktordan, ortadaki ¢entik kiiflenmisse sifa hocadan, bas kismi kiiflenmisse sifa
yatirdan gelecektir (K.K. 13). Kadin sabah uyandiginda ignenin durumuna bakarak ona
gore hareket eder. Bu uygulamada demir ve su kiiltiiniin birlestigi ve iic rakaminin da

tilsitmindan yararlanildig1 goriilmektedir.

Hamile kalamayan bir kadin, ¢ocuk sahibi olmak i¢in kirk ev gezer. Bu evleri gezerken
de evdeki insanlara ¢ocugunun olmadigmi anlatir ve Allah rizasi i¢in goniillerinden
gectigi kadar yiin iplik vermelerini ister. Isteyen bir metre, isteyen bes metre gonliinden
gectigi kadar yiin iplik verir. Kadin, topladigi ytinleri bir araya getirip, ¢ocugunun
olmasi i¢in dua ederek bir ¢ocuk hirkasi 6rer. Hirkayr dogacak ¢ocugu igin saklar ve

bdylece ¢cocugunun olacagina inanilir (K.K. 13).

Cocugu olmayan bir kadin kirk ayr1 evden yiyecek (un, bulgur, yag, vb.) toplar. Allah
rizasi i¢in ¢ocugunun olmasi i¢in dua eder. Topladigi malzemelerden ¢oérek yapip

komsulara, fakirlere dagitir. Coregi yiyenler de bu kisinin ¢ocugu olmasi icin dua
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ederler. Boylece cocugunun olacagina inanir.

Dogacak c¢ocugun ilerde hig¢bir 6zriiniin olmamasi i¢in hamileligi sirasinda kadina,
cocugun yapisini bocagini inandiklar1 yiyeceklerden yedirmezler. Dogumdan 6nce bazi
kadimnlarin as erdigi goriilmektedir. As erme; Manas, Dede Korkut, Tahir ile Ziihre,
Asuman ile Zeycan, Kerem ile Asli gibi eserlerde gegmektedir (Aca 1997: 78). As
erme, viicudun gereksinimi olan bazi minarellerin alinmamasindan kaynaklanir. As eren
kadina cani ne isterse hemen bulunup getirilir. Eger kadinin istedigi yiyecek ya da
icecek getirilmezse ¢ocugun sakat dogacagina inanilir. Ayni sekilde dogumdan 6nce
kadinin yedigi bazi yiyeceklerin ¢ocugun viicudunun bir yerinde iz birakacagina
inanilir. Hamile kadin, yiiziine ciger siirerse ¢ocugunun yliziinde ciger sekli ortaya
cikar. Hamileliginde tavsan yiyen kadinin ¢ocugu, tavsan gibi gozleri agik uyur. Ayrica
baz1 ¢ocuklarin da dudaklar1 tavsan dudagi gibi ayrik olur. Hamilelik sirasinda balik
yenirse ¢ocugun viicudunda pullar olusur ya da ¢ocugun burnu siimiiklii olurmus (K.K.
13). Hamilelikte paga yiyen kadinin ¢ocugunun killi olacagma inanilir. Bu yiizden

hamile kadina paca yedirilmez.

Kadin hamile kaldiktan sonra ¢ocugunun erkek mi, kiz m1 olacagi konusunda cesitli
tahminler yapilir. Hamile kadinin cani, tuzlu ve eksi yiyecekler isterse ¢ocugun erkek,
tath yiyecekler isterse kiz olacagina inanilir. Hamile kadinin karn1 sivri olursa ¢ocugun
erkek, karn1 yan taraflara dogru yayilirsa kiz olacagina inanilir (K.K. 10). Hamile kadin
komsulart misafirlige cagirirlar. Daha onceden ayarladiklari iki minderi getirirler.
Birinin altina makas, digerinin altina bicak koyarlar. Hamile kadin bicak olan mindere
oturursa ¢ocuk erkek, makas olan mindere oturursa ¢ocugun kiz olacagima inanilir (K.K.
13). Cocugun kiz m1 erkek mi olacagima dair farkli bir uygulama ise soyledir: Hamile
gelinin kaynanasi 6nceden hazirladigi bir kova su ile bir 1brik suyu yan yana koyar.
Gelinden ellerini yikamak i¢in su ister. Gelin suyu kovadan alirsa ¢ocuk kiz, 1briktan

alirsa ¢ocuk erkek olacaktir (K.K. 23). Yine cinsiyet tahmini i¢in bir kurban pagasi
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(kafas1) getirilir. Hamile kadindan bunu ikiye ayirmasi istenir. Pacanin ¢ene tarafi
etliyse cocuk kiz, diger tarafi etliyse erkek olacagina inanilir. Evlenip koca evine gelen
kizin kucagina ilk ¢ocugunun erkek olmasi i¢in erkek ¢ocuk verirler. Dogan ¢ocugun iki
kaginin arasinda yesil damar ya da mavilik olursa arkasindan olacak ¢ocugun erkek

olacagina inanilir (K.K. 1).

Kadmin hamileligi esnasinda bir kisiye veya hayvana canini stkmamasi istenir. Eger bir
kisiye ya da hayvana fazla can sikarsa ileride ¢ocugun ona g¢ekecegi diisiiniilir. Bu
inancin tersi olarak hamilelikte kadin; bir ¢ocuk, adam, kadin goriip bunun giizelligine

hayran olursa cocugun giizelligi ona benzermis.

Cocugu olmayan kadinlar ulu bir aga¢ dibine giderek dua ederler, dilekte bulunurlar.
Evden getirdikleri bir bas soganla sarimsagi agacin dibine ekerler. Eger sogan biterse
cocuk erkek, sarimsak biterse kiz olurmus. Kadinin ¢ocugu olmayacaksa her ikisi de
bitmezmis. Kadinin hamileyken sagini kestirmesi iyi karsilanmaz. Eger sagini kestirirse
dogan ¢ocugun Omriiniin kisa olacagina, sagini kestirmeyip uzatirsa ¢ocugun omriiniin

uzun olacagina inanilir.

Bir ailenin ¢ocugu olmazsa ¢esitli yontemler uygulanir. Oglu olmayan kadinlar niyette
bulunurlar ve ali¢ (armut tiirii bir meyve) agaci taslarlar. Ali¢ agacina yedi tane tas
atarlar. Bu islemden sonra erkek c¢ocuklarmin olacagma inanirlar. Agag, Tiirk
mitolojisinde dogurganligin semboliidiir. Tiirk mense destanlarinda 6nemli bir yer tutan
agac, Yaratilis Destani’nda insanlarin dokuz dalinin altinda yaratildigi, Uygur
Destani’nda hakanlarin turedikleri bir varliktir. Oguz Kagan Destani’nda Oguz
Kagan’in eslerinden biri aga¢ gévdesinde meydana gelir. Biitiin bu unsurlar Tiirklerde

agaca kutsiyet yiiklemistir.

Cocugu olmayan kadmna 6lmiis esek eti yedirirler ya da esek etini kurutup, bu etin
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tozunu igirirler. Boylece kadmin ¢ocuk sahibi olabilecegine inanirlar.

Bir kadin dokuz ayini doldurmasina ragmen dogum yapamazsa kadini bir devenin

altindan gegirirler.

2. Dogum Sirasi

Annenin kolay dogum yapmasi ve dogum sirasinda tehlikeli bir durumla

karsilasmamasi i¢in, dnceden bazi yatir ve evliya mezarlari ziyaret edilir.

Silifke yoresinde, hamile kadin kolay dogum yapsin diye bir hocaya muska yazdirilir.
Sonra bu muska bir su icerisinde kaynatilarak i¢ilir. Yine kadinin kolay dogum yapmasi

icin farkli uygulamalarin varlig1 da goriilmektedir.

Hamile kadina dogum yaptirmak i¢in gelen diger kadinlar ona; “Eller gogtii bizde
gocelim.” derler. Ayrica hamile kadinin dogum yapacagi evde dolu herhangi bir nesne
birakmazlar. Su dolu kovalar bosaltilir, yemek dolu kaplardaki yemekler dokiliir, evde
dolu tiifek varsa havaya sikilir (K.K. 2). Biitiin bunlar hamile kadmin dogumunu
kolaylastirmak icin yapilir. Kadinlar arasinda bununla ilgili olarak bir kissa
anlatilmaktadir: Bir giin bir kadinin dogum sancilar1 baslar. Koydeki kadinlar dogumu
yaptirmak i¢in ugrasirlar, ama dogum ger¢eklesmez. Evde ne kadar dolu esya varsa
bosaltirlar, fakat kadin yine doguramaz. Kadinlar evde i¢i dolu bir nesnenin oldugunu,
eger bu bulunup bosaltilamazsa kadinin dogum yapmasinin imkansiz oldugunu
sOylerler. Evin i¢ini iyice ararlar, bir sey bulamazlar. Sonra bir kadin, evin ¢atisinda
yagmur suyu biriksin diye konmus bir kazan gordugini soyler. Kadinlardan biri

kazandaki suyu doker ve bunun sonucunda dogum olay1 gergeklesir.

Cocuk, dogduktan sonra hastalanmamasi i¢in tuzlanir. Kundaklanan ¢ocuk, anneye
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verilir, fakat ezan okuyuncaya kadar emzirilmez. Bdoylece ¢ocugun kolay kolay
acikmayacagina inanilir. Cocugun agzina sozleri bal gibi tath olsun, agzindan kotii soz

¢ikmasin diye bal siiriiliir (K.K. 2).

Silitke ve yoresinde dogum yapan kadin, yalniz birakilmaz. Anneye ve cocuga
“alkarisi”’nin musallat olacagi dustiniilir. Bu inang, neredeyse Tiirk diinyasinin
tamaminda bilinmektedir. Eski Tiirklerde demirin koruyucu giictinin olduguna inanilir
ve bu sayede alkarisinin en biiylik diismani sayilirdi. Alkaris1 demirden korktugu igin
lohusanin yanmna yaklasmazmis (Ogel 2003: 109). Bu nedenle dogumdan sonra
cocugun ve annenin yattigi yastigin altina makas, catal igne, bicak gibi maddeler
koymak adettir. Ayrica g¢ocugun besigi lizerine kirmizi bir ortii serilir. Bu da
“alkarisina” karsi alinan onlemlerden birisidir. Lohusa kadin yalniz birakilirsa, peri
kizlar1 gelerek, kadinm cigerini alip giderlermis. Bu sekilde kadmi al basarmis (Inan
1987: 261). Alkarisinin gelmesini 6nlemek i¢in lohusanin basinda akrabalar1 uyumadan

yedi giin beklerlermis.

Alkarisi tiifek sesinden, ocakli adamlardan, demirden ve kirmizi renkten korkar. Bunun
icindir ki lohusa yatakta iken basina beyaz yagmak ve kirmizi tiil baglarlar. Kirmizi

altin takarlar, lohusaya kirmiz1 seker hediye gotiiriiliir (inan 1998: 261).

Bunlarin yaninda dogum yapan kadmin basucuna bir bas sarimsak, komiir ve beze
sarilmig bir miktar tuz koyarlar. Ayni sekilde ¢ocugun basucuna annesinin ayakkabisini,
bir par¢a ekmek ve biraz tuz koyarlar (K.K. 5). Boylece ¢cocugu ve anneyi kimsenin

rahatsiz etmeyecegine inanilir.

Eger bir ailenin dogumdan sonra siirekli ¢ocuklar1 6lityorsa aile, buna degisik ¢oéziimler
arar. Yedi nikdhli birinin evinden yedi parca bez toplarlar. Bunu tek nikdhli birine

diktirip cocuga giydirirler. Annesi ve babasi yedi yasina kadar ¢ocuklarina bir sey
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almazlar. Cocugu yedi yasina kadar baskalar1 giydirir (K.K. 15).

Dogum ve oliimlerde kirk sayist biiyiik 6nem tasir. Kasgarli Mahmut’un verdigi
bilgiye gore kadinlara gore her adamin bir perisi vardir. Bu peri evlenme, dogum,
O0lim zamanlarinda azginlasir. Bu azginlik kirk giin siirer. Bundan dolayidir ki,
evlenme zamaninda gelinle giiveyi, dogum zamaninda baba ile yeni dogan ¢ocuk;
vefat zamaninda 6lenin yakin akrabalar1 kirkli olur. Kirkli olanlarin etmeleri gereken
bazi kaideler vardir. Mesela iki kirklt kadin bir araya gelmez. Doguran bir kadin kirk

giin evden ¢ikmaz. Bir kisi 6liince kirk giin sonra gelen geceye ‘kirkinct gece’ denir.

O gece mevlid okutulur, yemek verilir ki bu yemege ‘kirk a1’ denir (Yiiksel 1980:
15).

Silitke ve yoresinde ayni zamanda dogan iki ¢ocugun kirkinin karistigina inanilir. Eger
aileler bunun onlemini almazsa ¢ocuklar hastalanir, hatta bu hastalik oliimle bile
sonuglanabilirmis. Bu c¢ocuklarin hastalanmamalar1 i¢in, ¢ocugu olan aileler
birbirlerinden c¢ocuklarin elbiselerini alirlarmis ya da calarlarmis. Eger bu olay
karsiliksiz olursa elbisesi ¢alinan ¢ocuk hastalanirmis, hatta 6lebilirmis (K.K. 12). Kirka
karigan ¢ocuklarin ailelerinin karsilasmasi makul sayillmaz. Karsilasma olursa
¢ocuklarm anneleri birbirlerine toplu igne verirlermis. Igne alis verisi olduktan sonra
kirk karisimi olmazmis. Baz aileler igne degisimi olmasina ragmen ¢ocuklarin kirkinin
karigtigima inanirlar. Bu ytizden haftanin ¢arsamba giinli ¢cocugu ziyarete ve denize

gotiirtirlermis (K.K. 13).

Iki bebegin kirki karisabilecegi gibi, yeni dogan bir hayvan yavrusunun da bebekle kirki
karigabilir. Bebekle kirki karisan hayvan genellikle kopek enigidir. Yolda bulunup
getirilen bir kopek eniginin kirki bebegin kirkiyla kariginca enigin ruhu ¢ocugun ruhunu
bogarmis (K.K. 22). Bu yiizden ¢ocuk hi¢ biiyliyemezmis. Ocak sahibi birine ¢ocukla
kopek enigini gotiirtirler. Cocukla annesini {i¢ yol agzina getirirler. Kadinla ¢ocugu

cirilgiplak olacak sekilde soyarlar. Kadin, ¢ocuk ve kopek enigini bir kalburun altina

77



tutarlar. Kalburun i¢ine kirk tas sayarlar. Kirk tasi saydiktan sonra kalburun i¢inden su
dokerek kadin, cocuk ve kopek enigini yikarlar. Bu islemden sonra kopek enigini

oldiirtirler (K.K. 6). Bu islemden sonra ¢ocuk kirktan arinir ve sagligina kavusurmus.

Kadin dogum yaptiktan sonra gerek kadin, gerekse ¢ocuk igin ilk kirk giin ¢ok
onemlidir. Her insan1 koruyan yedi veya dokuz avane denilen cini vardir. Hanimlarin
lohusalik déneminde kirk giin kanamas1 oldugundan, pis kana cinin ya da kotii ruhlarin
gelmesi daha kolaydir (Kalafat 2000: 53). Cocugun dogumundan kirk giin sonra kirk
¢ikarma merasimi yaparlar. Bunun i¢in kirk tane kii¢iik tas ve kirk yumurta getirirler.
Bu tasin her biriyle bir yumurta kirarlar ve kirdiklar1 yumurtanin igiyle taslar1 bir kaba
koyup i¢ine biraz su katarlar. Cocugu bu suda yikayip, suyun kalanini bir akarsuya

dokerler.

Dogum yapan kadinin siitii olmazsa, kadimna incir agaci taslatirlar. Kadin, incir agacini
tagladiktan sonra siitlenirmis. Baska bir uygulamada ise kadin kavurka yapar, bunu
etegine doldurur ve incir agacinin ¢evresinde yedi kez donerek kavurkalari agacin
kokiine sagar. Bu uygulama sirasinda; “Al kavurkani ver stitimii.” der. Bir iki giin sonra

kadin kendi kendine siitlenirmis (K.K. 8).

3. Dogum Sonrasi

Silifke ve yoresinde belli bir yasa gelmesine ragmen konusamayan ¢ocuk, hocaya veya
yatira gotiriiliir. Hoca bir kagida birka¢ dua yazar. Bunun ¢ocugun boynuna takilmasini
ister. Eger ¢ocugun dili yine ¢6zlilmezse bu kere baska bir muska yazar ve bunun bir
miktar suyun igerisinde bekletildikten sonra ti¢ giin igilmesini ister (K.K. 20). Bu
sayede ¢cocugun dilinin ¢oziiliip konusacagina inanilir. Bu uygulamalar yorede yaygin

olarak gorliir.
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Konusma zorlugu ¢eken ya da konusamayan ¢ocuklari konusturmanin farkli bir yolu da
yatir ve tiirbelere gitmektir. Cocugu konusma zorlugu ¢eken ¢ocugun yakini, yatirin
basina gelerek ¢ocugunun konusmasi i¢in mezarda yatan kisinin ruhundan yardim ister.
Mezar basinda dua eder, mezar kenarinda aga¢ varsa ona c¢aput baglar. Mezarin
kenarindan bir avug toprak alarak ¢ocuga yalatir. Cocugun bu topraktan yaladiktan
sonra konusacagina inanilir. Bazi kimseler bu uygulamadan sonra cocuk iyilesirse veli

kisi mezarina vararak kurban keserler.

Bazi hayvan etlerinin konusmayan ¢ocugun dilini agacagina inanilir. Bu hayvanlarin eti,
cocuga yedirilir (K.K. 26). Kus, bu hayvanlardan birisidir. Burada kus etinden fayda
ummak Samanizm’deki bazi hayvanlarin ruhani giiclerinden faydalanmaktan bir sey
degildir. Cocuk belli bir yasa gelmesine ragmen konugsmuyorsa ya da konugmasinda
herhangi bir sorun varsa, yorede limon bahgelerinde ¢ok goriilen alakabak kusunu
vurularak, eti konusma zorlugu ¢eken ¢ocuga yedirilir. Bu kus, insanlar1 taklit ederek
insan gibi konugmaya c¢alisirmis. Ayni pratigin biraz farklilasmis sekli soyledir: Bir
karga vurarak, karganin dilini ve karganin dilini konusamayan ya da konusma zorlugu
ceken ¢ocuga yedirirler. Siirekli konusan bir adama; “Alakabak eti mi yedin?” diye

sorulur. Alakabak veya karga eti yiyen insanlarin ¢ok konuskan oldugu inanci vardir.

Cocugun konusmasi i¢in yapilan uygulamalardan biri de yedi farkli evden un, susam,
bulgur, yag, vb. toplamaktir. Daha sonra toplanan bu yiyeceklerden ¢orek yapilir.
Corekten ilk once c¢ocuga yedirirler, kalanin1 da Allah rizasi i¢in komsulara ve

yoksullara dagitirlar. Béylece ¢ocugun konusmasinin diizelecegi duistiniiliir.

Hacc’a giden birisinden Hac sirasinda kestigi kurbanin dilini getirmesi istenir. Hac’dan
getirilen kurbanin dilini yiyen ¢ocugun dilinin agilip konusacagina inanirlar (K.K. 26).
Konusma ile ilgili inanclara baktigimizda, eski inanglarla Islami inanglarn i¢ ice

girdigine sahit olmaktayiz. Aslinda burada hayvan etinden yardim umulmaktadir. Fakat
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Hac’dan getirilmesi ona ayr1 bir kutsiyet katmaktadir.

Silifke ve yoresinde ¢ocugun ilk disini goren kisi, ¢ocuga bir hediye almak zorundadir.
Bu hediye daha ¢ok beyaz bir atlet ya da beyaz bir i¢ ¢amasiridir. Cocugu dis ¢ikaran
aile, “dis bulguru” yaparak komsularina dagitirlar (K.K. 2). Bulgurdan yiyen kisiler
cocuga hediye niteliginde para, i¢ ¢amasiri, vb. gibi hediyeler verirler. Buradaki dis

bulguru kansiz kurban olarak bilinen sa¢1 gelenegine benzemektedir.

Bir ¢ocugun disi ¢iktiginda mutlaka dis bulguru yapilmalidir. Dis bulguru yapilincaya
kadar ¢ocuk “Ya bulgurum pis, ya kefenim bi¢.” dermis. Eger dis bulguru pisirilmezse

cocuk yakin bir zamanda 6ltirmiis.

“Dis bortmesi” denilen dis bulgurunu kaynattiktan sonra bir ipe otuz iki tanesini
dizerler ve ¢ocugun boynuna asarlar. Bu islem yapilinca ¢ocugun dislerinin diiz ve

cliriikstiz ¢ikacagina inanilir (K.K. 12).

Cocugun ilk disi diistiigiinde, diisen dis alinir ve giizelce bir bez pargasina sarilir. Daha
sonra yol kenarlarindan uzak, bir aga¢ dibine gomiilir. Cocugun disi ¢ikarken: “Cikan
dis tasi, ak koyun disi gibi ak bit, it disi gibi de pek bit.” derler (K.K. 2). Bu konuda
farkli bir uygulama soyledir: Cocugun ¢ikan disini aile biiytiklerinden biri alir, bunu
tyice yikadiktan sonra beyaz bir bez parcasina giizelce sarar. Daha sonra bu disi alarak
“Ak koyun disi gibi ak bit, kopek disi gibi sik bit, koklii tag bibi kokli bit.” diyerek
(K.K. 22) koklii bir tagin dibine gomer. Boylece ¢ocugun diisen disinin yerine kokli, tas
gibi saglam bir disin ¢ikacagina inanilir. Diisen disin bazi yerlerde bir aga¢ dibine, bazi
yerlerde de koklii kaya dibine gomiildiigii gortilmektedir. Her iki gelenekte de eski Tiirk

inanglarindan olan yer iyelerinden yardim istendigi goriilmektedir.
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Cocuk dogduktan sonra ileride hangi meslekle ugrasacag ile ilgili bazi tahminler
yapilir. Cocugun dogumundan sonra diisen gobek bagi, alinarak ¢esitli yerlere gomiiliir.
Tiirk kavimlerinde ¢ocugun gobeginin kesildigi yer, onun vatam sayiliyordu (Ogel
1995: 251). Cocugun okumasini isteyenler, gobek bagini bir kitap icerisine genelde
Kur’an-1 Kerim’e, ¢ift¢i olmasi isteyenler ¢izme i¢ine, imam olmasini isteyenler cami
avlusuna, esnaf olmasini isteyenler bir dilkkkan kenarma gomerler. Bu islem yapildiktan

sonra gocugun gobek baginin gomiildiigii yerle ilgili bir meslege yonelecegine inanilir.

Cocuk yiirimeye yeni basladiginda diizgiin yiirtimiiyor, birka¢ adim attiktan sonra
dustiyorsa diizgiin yiiriisiin diye ayagina bir ip baglarlar. Cocugu ayakiistii bekletirler.
Tam adimimni attig1 sirada ipi keserler. Bu isleme “kostek kesme” denir. Ip, yiiriimesinde
herhangi bir sorun olmayan ve zengin ya da iyi bir meslege sahip, ameli temiz birine
kestirilir. Ip kesildikten sonra cocugun yiiriimesinin diizelecegine hatta bacaklarinmn egri

olmayacagina inanilir.

Baz1 yerlerde “kostek kesme” islemi yapildigi an ¢ocugun gelecegi ile ilgili bazi
tahminler yapilmaktadir. Bir tepsi icerisine degisik meslek dallariyla ilgili nesneler
koyulur. Bunlar igerisinde makas, kalem, oyuncak traktor, igne, kitap, vb. gibi esyalar
bulunmaktadir. Kostek kesildikten sonra ¢ocugun oniine tepsiyi getirirler. Cocuk, birkag
adim attiktan sonra tepsideki hangi nesneyi alirsa ¢ocugun gelecekte o meslekle

ugrasacagina inanilir.

Cocugun gelisim asamasindaki ilklerden biri de sa¢ kesimidir. Sa¢ kesiminde de diger
ilklerde oldugu gibi bazi inanglar vardir. Bir ¢ocugun saglar1 kesilmeden once bazi
dualar okunur. Cocugun kesilen saglar1 kesinlikle atilmaz. Bir bez igerisinde saklanir ve
ceyiz sandigmin igine konur. Bu sag, oliinceye kadar saklanir. Cocuk, yetiskin olup
oliince sandiktaki sag1 getirirler gogsiiniin {izerine ya da saglarinin yanina birakirlar. Sag

kesimiyle ilgili diger bir inan¢ da soyledir: Cocuk alti aymni doldurmadan once
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kesinlikle sagini kesilmez. Eger ¢cocugun sa¢1 kesilirse kismeti kesilir ya da 6mrii kesilir
derler (K.K. 26). Bu ylizden alti ayini doldurmadan once sag¢la ilgili bir islem

yapmazlar.

Cocuk alt1 ayma varinca yapilan uygulamalardan biri de tirnak kesmedir. Cocuk alt1
ayini doldurunca aile biiyiiklerinden biri gelerek bazi1 dualar okur ve ¢ocugun tirnagini
keser. Cocugun tirnagi kesilince elini parali bir ciizdana, ya da cebe sokarlar. Boylece
cocugun ileride zengin olacagina inanilir. Cocuk alti aymi doldurmadan kesinlikle
tirnagini kesmezler. Alt1 ay1 dolmadan once kesilirse ¢ocugun ileride hirsiz olacagina

manilir (K.K. 26).

Kirk: dolmamis bir cocuk, gezmeye gétiiriirlerse gidilen yerde alnima un siirerler. inanca
gore ¢ocugun alnina un siiriilmesinin nedeni bahtinin un gibi beyaz ve agik olmasi
icindir. Ayn1 uygulamanin farkli olarak alnina un siiriilen ¢ogun ak sagli, sakalli birisi

olmasi i¢in yani yasinin uzun olmasi i¢in yapildigi da séylenmektedir (K.K. 16).

Bir ¢ocuk hasta olarak dogmussa aksam namazindan sonra koyiin mezarligina
gotiriirler. Mezarligin i¢ine girmeden disindan mezarligin ¢evresini dolasirlar ve
cocugu mezarlhiga gotiiren kisi hi¢ arkasina bakmadan eve gelir (K.K. 13). Boylece
hastaligin orada kalacagina inanirlar. Burada mezarliklarin bazi hastaliklari
tyilestirmede bir ziyaret oldugunu goérmekteyiz. Yine ayni inanca bagli olarak hasta
cocugu mezarhga goétirirler. Bir mezarin iizerine koyarlar. Hasta ¢ocuk burada

aglamaya baglarsa iyilesecegine, aglamazsa 6lecegine inanilir.

Bir ¢ocugun gelisim evrelerinden biri de yiiriimeye baslamasidir. Cocuk, normalde bir
yasinda yiiriimeye baslar. iki yasma gelmesine ragmen yiiriimezse bu ¢ocuk iizerinde
halk arasinda yaygin olan bazi uygulamalar yapilir. Aile, cocugu bagka bir kisiye satar.

Cocugu ailenin tanidig bir kisi kiifeye bindirir. Koytin i¢inde “Cocuk satiyom, alan yok
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mu?” diye seslenir. Yedi farkli kapiya gider. Gittigi evdekiler ¢cocugu alirlar. Ucret
olarak kiifenin i¢ine ya yiyecek, ya da para koyarlar. Kiifenin i¢ine para konmussa bu
para, sadece ¢ocuga harcanir. Yiyecek konmussa bunlar, sadece ¢ocuga yedirilir. Bu

pratik, gerceklestikten kirk giin sonra ¢ocuk yiirtimeye baglar (K.K. 5).

Erkek ¢ocugu olmayan bir aile, bir yatirdan dilekte bulunduktan sonra ¢ocuk sahibi
olursa, mezara giderek orada kurban keser. Bunun yaninda uygulanmasi gereken
birtakim kurallar vardir. Cocuk yedi yasina gelinceye kadar saglar1 kesilmeyecek, kizlar
gibi uzun kalacaktir. Yedi yil sonra aile, dilekte bulunduklar yere gelerek bir kurban
kestikten sonra ¢ocugun sagini keserler (K.K. 13). Yedi yi1l boyunca ¢ocugun sagina
dokunmazlar. Eger yedi y1l dolmadan ¢ocugun sag1 kesilirse 6lecegine inanirlar. Tiirk
diinyasinin bir¢ok yerinde saglar tiras ettirilmeyip, uzatilarak kiz elbisesi giydirilerek
ona kiz siisii verirler. Bu inancin altinda kot giigleri kandirma arzusu vardir. Bu sekilde
yapilarak cin veya kara iyelerden korunup, bunlarin ¢cocuga dokunmasi ve bir kotiiliik

yapmasi engellenmis olur (Kalafat 1990: 82).

Bir ¢ocuk, dogduktan sonra siirekli agliyorsa ve sancisi varsa bir atin ya da katirin
karninin altindan gegirirler. Boylece ¢ocugun agrilarinin geg¢ip susacagina inanirlar.
Burada Samanizm’deki hayvanlarin yardimci giiciinden faydalanmanin giiniimiizde de

devam ettigini gérmekteyiz.

4. Ad Verme

Tirklerde ad verme, 6nemli bir olaydi. Bir kisi kendi istegine gore istedigi adi
alamazdi. Her seyden once kisinin bir yigitlik gostermesi ldzimdi. Bunun yaninda ad
vermeyi de herkes yapamamaktaydi. Toplumun en bilgilisi, onlara dénderlik yapan bir
kisi ozan veya saman bu isi yapmaktaydi. Guinimiizde ad vermede bazi degisiklikler
goriilse de bu eylemin evin bir biiyligii, ya da kdylin imami tarafindan yapilmasi eylemi

eski Tiirk gelenekleriyle birlestirmektedir.
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Cocu@un yasamasini saglamak icin Yasar, Dursun, Olmezbay, Tastan, Kurg (Celik) gibi
adlar verildigini gormekteyiz. Yorede karsilastigimiz Durdu, Durmus, Dursun, Durasan,
Durali gibi adlarin ¢ocuk olimlerini engellemek i¢in konuldugunu goérmekteyiz.
Kaynak sahsimiz Hatice Giirbiliz, kendisine dogdugunda Dursun isminin verilme
sebebini soyle agikladi: Hatice Hanim’1n kendisinden 6nce dogan {i¢ kiz kardesi 6lmiis.
Aile, kiz ¢ocuklarmin 6liimii dursun diye kaynak sahsimiz dogdugunda “ Dursun” adin1
vermis. Belli bir siire gegtikten sonra ugursuzlugun bittigine inanarak kizin ismini
Hatice olarak degistirmislerdir. Hatice Hanim’in kiz kardeslerinin vefat etmesine
ragmen, kendisinin sag kalmasinin nedeni ona verilen ada baglamistir. Koyde akrabalari

arasinda adi halen Dursun olarak bilinmektedir

Bir ¢ocuk dogduktan sonra adi, ailenin bir biiy{igli ya da imam tarafindan konulur. Sag
kulagina ezan okunduktan sonra sol kulagina kamet getirilip ti¢ kez ad1 sylenir. Bunun
yaninda gobek adi denilen ve fazla kullanilmayan, sadece aile fertleri tarafindan bilinen

takma ad verilir.

Gobek adi verilmesindeki amag, ¢cocugun kotii ruhlardan korunmaktir. Boylece cocuga
yapilacak muhtemel saldirilar baska tarafa ¢evrilir (Kalafat 1995: 53, 86). Cocuga
gobek adi olarak daha ¢ok Islami isimler verilir. Muhammed, Ali, Mikail, Osman;
Fatma, Hatice, Ayse, vb. bu adlardandir. Cocuklarin gébek adiyla ¢agirilmasinin sebebi,
kotii ruhlart kandirmaktir. Gébek adi olarak Islami isimlerin kullanilmasi eski Tiirk

inanglariyla Islami inanclarin kaynastigini gostermektedir.

Cocuga ad verilirken cok dikkat edilir; ¢iinkii cocuk admna ¢ekermis derler. Oyle ki
erkek evlat, atasina saygisindan dolayr dogan erkek cocuklarindan birisine babasimin
adinm1 verir. Bunun yani sira kismeti agik, ¢aligkan ve diirtist kisilerin adin1 ¢ocuklara
koyarlar. Baz1 kisiler de ¢ocuklar1 onlara benzesin diye devlet biiyiiklerinin adlarini

verirler. Alpaslan, Turgut, Tansu, Devlet, vb. bu isimlerdendir (K.K. 5).
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Silitke ve yoresinde ayni isme sahip ti¢c kisi bir araya geldikten sonra, baska birisi

gelirse onun dilek tutmasi istenir. Boylece o kisinin dileginin gerg¢eklesecegine inanilir.

Ik ¢ocuklar1 diinyaya gelen aileler, ¢ocuklarina ilk evlatlar1 oldugu i¢in Ilknur, Ilkay,
[lker, Ilkgiin, vb. gibi adlar verirler. Yeteri kadar ¢ocuk sahibi olduguna inanan aileler

ise son ¢ocuklarina Yeter, Soner, Songiil, Sonat gibi adlar koyarlar.

B. EVLENME / DUGUN

1. Diigiin Oncesi

Tiirk hayatinda ev ve evlilik, cocuk sahibi olmak en miihim kaidilerden biridir. Insan,
ev-bark sahibi olunca, bulundugu topluluklarda itibar kazanir. Cocuk sahibi olunca da

yiikselir (Kalafat 1990: 87).

Silifke ve yoresinde eskiden kiz kagirmak i¢in erkek, kizin ailesinin goziinii baglatirmais.
Oyle ki erkek elma, tuz, su vb. nesneleri hocaya okuturmus. Bu nesneyi alan kiz, evine
gotiiriir ve isin aslin1 bilmeyen ailesine yedirirmis. Neticede ailenin gozii baglanir ve

erkek, kizi kolay bir sekilde kagirabilirmis.

Kizlar ise kismetleri agilsin diye bir yatir veya evliya mezarina giderler. Tiirbede
bulunan bir agaca c¢aput baglarlar. Ayrica Hidirellez’de yaptiklart oyuncak bebege
gelinlik giydirerek téren alanina gotiirtirler. Yine bu senliklere kilit gotiirtirler. Burada
kismetlerinin agilmasi i¢in dilekte bulunup kilidi acarlar, boylece kismetlerinin
acilacagina inanirlar. Yeni evlenen bir kizin ayakkabisi altina evlenmek isteyen kizlar
adlarim yazarlar (K.K. 10). Hangi kizin adi1 daha 6nce silinmeye baslarsa, o kizin yakin
bir zamanda talihlisinin ¢ikacagina inanirlar. Yeni evli bir gelinin ytiztigtindeki
kurdaleyi, evlenmek isteyen arkadaslari alirlar ve bunu kisa kisa pargalara ayirip

yutarlar. Boylece kisa bir zamanda kismetlerinin acilacagini dustintirler.
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Bir oglan bir kiz1 ister, fakat kiz oglan1 istemezse oglan hocaya gider. Hoca da at nalina
bir muhabbet muskasi1 yazar. At nali, ocaktaki kiiliin i¢ine gomiiliir. Ocaktaki ates
1sindike¢a kiz da oglana 1sinirmis ve onu sevmeye baslarmis. Burada adeta demir ve ates

kiiltlerinden medet umuldugunu goriiyoruz.

2. Diigiin Sirasi

Diigiinden bir giin 6nce kiz evinde kina gecesi diizenlenir. Buraya genclerin arkadaslar
ve akrabalar1 gelir. Kina, yeni evlenen c¢iftlerin avuglart i¢ine yakilir. Ayrica askere
gidecek bir gen¢ i¢in de asker kinasi hazirlanir ve avucunun igine yakilir. Kina,
Miisliimanlarca cennet topragi olarak bilinmektedir. Hem tadi hem de kokusu ile kara
iyeleri, cinleri kovucu giiciiniin olduguna inanilmaktadir (Albayrak 2006: 67).
Genglerin eline evlendikleri giin kina yakilmasinin sebebi, onlar1 bundan sonraki
yasamlarinda kara iyelerden korumaktir. Ayni sey, askere gidecek gengler icin de

gecerlidir.

Kiz evden ¢ikmadan 6ne babasi veya evin biiyliklerinden biri, kizin beline kusak baglar.
Kusak, iki defa kizin belinde dolandirilip yere atilir, tigiincti beline baglanir. Eski Tiirk
inanislarinda alplerin ve kamlarin kusandiklari kusak ile kutsiyet ifade eden {i¢ sayisinin
s0z konusu kusak ¢ozme ve baglama pratiginde birlestigi goriilmektedir (Kalafat 1990:
93).

Gelin, damat evine geldiginde attan inmeden 6nce damat evin iizerine ¢ikar. Buradan
gelinin iizerine tiziim, seker ve bugday atar. Evin Oniinde bulunan koéyiin cocuklar
bunlar1 toplar. Evin daminin bayrak dikilir. Bayrak direginin ucuna da bir tane nar
takilir. Bu nar1 yiiz agimi giinii gelin yere carpar. Tiirk inang sisteminde narin yani sira
dol bereketini elma da temsil eder (Kalafat 2000: 68). Uygulama, yeni evlilerin ¢ok

¢ocugu olmasi i¢in yapilir.
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Gelin, eve girmeden 6nce kapiya bal siirer. Inanisa gore bu sayede yeni evlilerin gegimi,
bal gibi tatli olurmus. Daha sonra geline kisin yapragini dokmeyen bir aga¢ yapragi
verirler. Gelin bu yapragi kapiya cakar. Boylece gelinin uzun Omiirli olacagina
inanirlar. iceriye girince gelinle damada birbirlerine kars1 tatli konussunlar diye serbet
icirirler (K.K. 22). Burada gelinle damada bal yedirilmesi, kisin yapragini dokmeyen

agac¢ yapragi vs. yardimei iyelerden yardim istemektir.

3. Diigiin Sonrasi

Gelinler i¢in birgok sey tabu sayilir. Kocasina ve onun soyuna mensup erkeklerin
admn1 soylemek, biiyiik baba ¢adirinin ocagindan yukarrya gecmek, muayyen bir
zaman i¢inde kaymn baba ve kayin biraderiyle, hatta ihtiyar kadinlarla bile konugmak

yasak sayilmaktadir. Bu adetlerin mensei nasil izah edilirse edilsin, muhakkak ki ¢ok

eski samanizm inanglartyla ilgilidir (1nan 2000: 167).

Gelinin damat evine konusmama adeti Silitke’de de goriilmektedir. Gelin, yiiz
gorimliigi alana kadar damatla konusmaz. Ayni sekilde gelin esinin biiyiikleriyle de
konusmaz; ¢iinkii konusursa saygisizlik yapmis olurmus. Evin bazi biiyiikleri gelinin
saygisini uzun sire slirdiirmek i¢in onu konusmaya zorlamazlar. Silitke’de gelinin
konusmamasi ile ilgili bir hikdye anlatilmaktadir: Eskiden bir kiz evlenerek erkek evine
gelmis. Bu gelin o evdekileri ¢ok sevdigi i¢in onlara saygisizlik olmasin diye hig
konusmamis. Aradan yedi yil gectikten sonra erkegin ailesi; “Bu gelin sagir, oglum gel
sana bagka bir gelin alalim.” demis. Gelin bunlar1 duymasia ragmen hi¢cbir sey
sOylememis. Erkegin ailesi, karsi koylin birinden giizel bir gelin almislar ve eve
getirmisler. Eski gelin de orada tarhana ¢orbasi yapiyormus. Diigiin alayinin geldigini
goren eski gelin, onlara bakarken tarhana corbasi tasmaya baslamis. Bunu goéren at
tizerindeki yeni gelin: “Sagir gelin, sagir gelin tarhana tasti savir gelin.” demis. Bunun
tizerine yedi y1l konusmayan, hatta {izerine kuma getirilmesine saygisizlik olur diye
seslenmeyen gelin: “Geline bak geline, attan inmeden diline, yedi yilima yettim de

sOylemedim dilime.” demis. Bunu duyan oradaki topluluk, eski gelinin hassasiyetine
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hayran kalmis. Damadin ailesi de bu olay karsisinda yeni gelinin dilinin uzun biri
oldugunu, eski gelinin ise tam aradiklar1 gelin olduguna karar vermis ve yeni gelini

koytine geri gotirmisler (K.K. 2).

Diigiiniin ertesi glinii yiiz agimi merasimi yapilir. Merasimde genglerin yakinlar
bulunur. Yiiz agimimda damadin en kiiciik kardesi, gelinin ytiziindeki duvag: ti¢ kez acar

kapar. Daha sonra yaninda getirdigi oklava ve sisi kirar (K.K. 25).

Bugiin hdlen Anadolu’nun bir¢ok yerinde uygulanan gelin geldiginde sa¢1 sagmak,
gelinin konusmamasi, vb. gibi eski Tiirk geleneklerinin devam etmesi gecmis ile

gliniimiiz arasindaki kopriiniin saglamligina isaret etmektedir.

C. OLUM-MEZAR-YAS VE YUG TORENIi
1. Oliim - Mezarhk

Silitfke ve yoresinde gerek Olilye gerekse mezarlia karsi biiyiik bir saygi soz
konusudur. Cenazeyi mezarliga gotiirirken yol kenarinda cenaze goren herkes ayaga
kalkar. Ayni1 sekilde bir kisi, araciyla yolda giderken yol kenarinda bir mezarlik goriirse
arabada calan radyo veya teybin sesini kisar, ya da tamamen kapatir (K.K. 1). Mezar

ziyaretlerine genellikle miibarek giinlerden bir giin 6nce gidilir.

Hem Tiirklerde hem Islamiyet’te ahiret inancinin olmasindan dolay1 6len kisinin
topragin altinda gegici olarak kaldigina, zamani geldiginde tekrar dirilecegine inanilir.
Bu nedenle; “Topraga teslim ettik, topraga emanet ettik.” denir (Kalafat 2000: 125).
Ayni inang Tiirk diinyasinin tamaminda oldugu gibi Silifke’de de yasamaktadir. Mezar
ziyaretinde mezarin iizerine bugday, seker ve arpa gibi yiyecekler birakilir. Olen kisinin
bunu yiyecegi diistincesi, 6ldiikten sonra yasam oldugu inancina dayanmaktadir. Ayrica

mezarlarin iizerine oturulmaz ve mezar ¢ignenmez; ¢iinkii mezar1 ¢ignemek Oliiniin
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tizerine basmakla aynidir.

Kars ve ¢evresinde 6lenin karni istiine bigak, makas gibi demir cinsinden aletler konur.
Boylece, o6liinlin sismeyecegine inanilir (Kalafat 1990: 107). Aym inang, Silitke ve
yoresinde de vardir. Cenaze evde bekletilmek zorunda kalinirsa hemen bigak, makas
gibi aletler 6lintin karni tizerine konulur. Boylece cenaze hem kokmayacak hem de
sismeyecektir. Her iki yorede de goriilen inangta demirin koruyuculuk o6zelliginden

faydalanildig1 goriilmektedir.

Aksam veya gece olen kisinin cenazesinin basinda beklerler. Olen kisinin akrabalari
onun baginda nobetlese bekleyerek Yasin-i Serif okurlar. Bu islem, sabaha kadar devam
eder. Oliiniin basinda uyanik bekleme adeti, son derece yaygin olup birinci amaci 6liiye
obiir diinya yolunda simgesel olarak eslik etmek, ya da 6lintin yolunu sasirmamak i¢in

izlemesi gereken dogru glizergahi ona anlatmaktir (Eliade 1999: 240).

Oliiniin yikandig1 yerde ii¢ giin 151k yakilir. Ayni sekilde 6liiniin yikandig1 yere bir tas
su brrakilir. inanca gére 6len kisinin ruhu evine geri déner ve disarida bulunan kaptan
su icermis (K.K. 10). Burada ayrica su ve ates iyelerine duyulan saygi da s6z
konusudur. Elektrigin olmadig1 zamanlarda o6lintin yikandigi yerde ti¢ aksam ates
yakilmaktaydi; ¢linkli 6liiniin {i¢ giin boyunca aymi yere geldigi ve burada {i¢ giin
kaldiktan sonra gittigine inanilmaktadir. Aslinda ates yakilmasiin kokeninde atesin
temizleyicilik ve kotii ruhlart kovma 6zelligi s6z konusudur. Samanizm inancinda bir
kisi oliince; “Onun ruhunu kormos ¢aldi.” denir. Kormos seytanin ta kendisidir ve
yeryliziine aksamlar1 ¢ikar. Koti ruhlarin evden uzaklagsmasi i¢in Sliiniin yikandigi
yerde ates yakarlar ve buraya su birakirlar. Burada 6lii evini kotii ruhlardan arindirmak
i¢in, ates ve suyun koruyuculuk 6zelliginden faydalanmak amaciyla boyle bir metod

uygulanmaktadir.
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Silitke ve yoresinde 6len kisilerin elbiseleri yikanarak ters cevirilir. Bu inancin kokii

Samanizm’e kadar gitmektedir.

Kuzey Asya halklar1 6biir diinyayr bu diinyanin tersine donmiis bir esi olarak
tasarliyor ve kavriyor. Orada her sey burada oldugu gibi, fakat ters yonde olur;
yeryiiziinde giindiizken 6biir diinyada gece olur. (6liilere ait anma térenleri bu yiizden
giines battiktan sonra yapiliyor.); canlilar diinyasinin yazina oliiler diyarmin kist
geliyor; av hayvanlar1 ve baliklar yerytiziinde azaldi mi, 6biir diinyada bollastiklarina
isaret sayiliyor, vb. Beltirler dizginleri ve sarap siselerini 6liiniin sag eline verirler,
¢linkii 6btr diinyadaki sol el yerytiziindeki sag elin karsiligidir. Yeralti diinyasinda
irmaklarda ters yonde, kaynaklarina dogru akarlar. Diinyada devrilmis bas asag1 duran
her sey oliiller diyarinda normal durumdadir; bu nedenle kullanilmasi i¢in o&liiye

sunulan nesneler mezarin iizerine ters ¢evrilerek, hatta bazen de kirilarak konur, zira

bu diinyada kirik olan her sey 6biir diinyada saglam demektir (Eliade 1999: 237).

Gortluyor ki samanist Tiirklerden kalma bu inang, Silitke’de oldugu gibi yasamaktadir.
Olen kisinin giysileri (¢orap, gomlek, atlet, pantolon, vb.) ters ¢evirilir. Kapmin éniinde
duran ayakkabilarinin yonii de ters tarafa ¢evrilir (K.K. 7). Bu uygulama 6liiniin gittigi
kabul edilen 6biir diinyanin, bu diinyanin tersi olarak kabul edildiginin gostergesidir.
Oliiniin elbiselerinin ters ¢evrilme nedenlerinden biri de onun ruhunu kandirmaktir;
clinkii samanistlere gore 6len kisinin ruhu evine geri doner ve oray1 birakmak istemez.

Ailesi ise onun ebedi yurduna gitmesi i¢in boyle bir uygulama yapar.

Cenazeyi yataktan kaldirmadan once bir tabak un getirirler. Unun yaninda bir bas da
kuru sogan vardir. Cenazeyi yataktan kaldirdiktan sonra, bos kalan yere gecici olarak
tabaktaki unun {izerine ters cevirdikleri bir sogan1 koyarlar. Cenaze evde bulundugu
stirede un i¢indeki sogan bekletilir. Cenaze evden alinarak mezara dogru gotiriiliirken
tabag1 kapinin digina birakirlar. Daha sonra bu soganla unu koydeki yoksul birine
verirler. Bu uygulamanin nedeni, 6liintin bulundugu yere ifritlerin gelmesidir. Un ve

sogan ise ifritlerin kimseye zarar vermemesi i¢in sunulan kansiz bir kurbandan baska
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bir sey degildir. Soganin ters sekilde konulmasi ise oteki diinyadaki hayati temsil

etmektedir.

Altaylilar ve Telengitler, birisi hasta oldugu zaman; “Bu adami kérmésler yiyor.”, 6len
birinin ardindan ise; “Onu kérmosler yedi.” derler (Eliade 1999: 238-239). Seytan, Tiirk
mitolojisinde kor olarak kabul edilmektedir. Bu yiizden ona “kor seytan” denir. Silifke
ve yoresinde de bu diinyada zalim olan ve ¢evresindeki insanlart dolandiran kisileri
oteki diinyada kor seytanin yiyecegi inanci vardir. Halk arasinda yaygin olan bu inang,
Aytaylilar ve Telengitlerde goriilen ruhun kérmosler tarafindan yenilmesi inanciyla ayni

ozellikleri tasimaktadir.

Kurbanlik kisi uyurken saman kartala doniigsmiis olarak ona yaklasir, canini bedeniden
alarak oliiler diyarina iner ve getirdigi cani Erlik’e sunar; o zaman Erlik hastanin

canini alip gotlirmesine izin verir. kurban’ kisa bir siire sonra 6liir. Hasta da iyilesir

ama bu sadece ertelemedir, zira o da iig, yedi veya dokuz yil sonra dlecektir (Eliade

1999: 250).

Kalp krizinden ya da zehirlenmeden dolay1 6lenleri biraz bekletirler; ¢ilinkii bu tiir
vak’alarda 6lii yikanirken sicak sudan dolayr kami hareketlenip canlanabilirmis. Olen
kisi boyle bir durumda canlanirsa bile yakin bir zamanda 6lecegine inanilir (K.K. 13);
¢linkii kisinin 6liim haberi gelince hemen ona bir mezar kazarlar. Bu mezar onun adina
kazildig1 i¢in 6lii, canlansa bile mezar onun 6lmesini beklermis. O kisi 6lmezse bile

koyde bagka biri oliir ve mezar da boylece istedigine kavusurmus.

Olii yikanirken kullanilan malzemeler giinliik hayatta kesinlikle kullamlmaz. Bu

esyalarin giinliik islerde kullanilmasinin ugursuzluk getirecegine inanilir.

Gece yolda kalan birinin gidecek bir yer bulamazsa, mezarliga sigimasinin iyi olacagi
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sOylenir; ¢linkii buradaki ruhlarin mezarliga siginan kisiyi misafir olarak kabul ettikleri
ve onu dis tehlikelerden koruyacaklarina inanilir (K.K. 2). Mezara siginan kisinin
mezarlikta bir mezarin {izerine mezar1 kucaklayacak sekilde ve ters yatmasi gerektigi
sOylenir. Yani mezarda yatan adamin tersi seklinde yatmalidir. Eger mezardaki adam
gibi yatarsa sabaha kadar cinler onu rahatsiz edermis. Oysa ters sekilde yatarsa, ona
kimse musallat olmazmis. Buradaki inan¢ da samanist inangtaki diger diinyanin bu

diinyanin tersi oldugu inancini giiclendirmektedir.

Bazi kimseler sagken nereye gomiilmek istediklerini vasiyet ederler. Bunlar 6ldiikten
sonra istedikleri yere gomiilmezse diger diinyada rahat edemezler. Tirklerde birisi
6ldiigi zaman onu tam olarak 6ldii kabul etmezler. Onun diger diinyada yasadigina
inanirlar. Hatta onlarin diger diinyada kabir azabi ¢elmemeleri i¢in, bu diinyada
yapamadiklarini yaparlar veya bir vasiyetleri varsa onu yerine getirirler. Biitiin bu

inanglar, 6len kisinin diger diinyada yasadig1 inancin1 pekistirmektedir.

Cenazeyi gommeden 6nce yapilan islemlerden biri de cenaze namazi kilmaktir. Islami
usullere gore kilinan cenaze namazinda hoca, ti¢ kez “Hakkinizi helal ediyor
musunuz?” diye sorar. Cemaatte bulunan insanlar da ii¢ kez “Helal olsun.” derler.
Namazdan sonra li¢ kez soru sorulmasi ve ti¢ kez cevap verilmesi Tiirklerin yagaminda
ti¢c sayisinin ne kadar o6nemli oldugunu gostermektedir. Ayrica dogan c¢ocuga ad
verilirken kulagina ii¢ kez adi tekrarlanarak soylenir. Ug¢ sayisinin Tiirklerin hem bu
diinyadaki yasamlarina bagslarken gozlerini actiklarinda hem de bu diinyadan ayrilip

son yolculuklarini ¢ikarken 6nemli bir unsur oldugunu gérmekteyiz.

Namazin ardindan cenaze tabutla gotiiriiliirken tabutun agirligma goére yorumda
bulunulur. Tabuttaki cenaze agir ise giinahlarinin ¢ok olduguna, hafifse giinahlarinin az
olduguna inanilir. Bu diinyada hayir isleyen insanlarin diger diinyaya gotiirdiikleri

yiiklerinin az, ¢evresine kotiilik yapip zarar verenlerin ise yliklerinin fazla olduguna
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inanilir. Bu yiizden cenazesi gotiiriilen kisinin cenazesi agirsa ve tasiyan insanlari
yormussa tabutu tasiyanlar; “Rahmetlinin giinah1 ¢okmus.” derler. Tabutu agir olan
kisinin tabutunun tizerine bir avug toprak atarlar (K.K. 1). Bu islem yapildiktan sonra
tabutun hafifledigi soylenir. Kisi 6ldiikten sonra kotii ruhlar, onun iizerine gelir ve onu
rahatsiz edermis. Cenazenin yaninda kotii ruhlar bulundugu i¢in de tabut agir olurmus.
Tabut {izerine toprak atilarak bu kotii ruhlara kurban sunulmaktadir. Ifritler bu kurbani

alarak oradan uzaklasirlar ve tabutun hafifledigine inanilir.

Oliiniin ruhunun dirileri izlememesi i¢in, mezarliktan doniiste gidistekinden baska bir
yol kullanilir; mezardan ¢abucak, kagar gibi ayrilinir ve eve girerken arilinir; mezarlikta
kizak, araba, vb. gibi araglar1 tahrip edilir (Eliade 1999: 241). Silifke’de birisi 6ldigi
zaman onu, mezara kadar goétiirmek i¢in agagtan bir sal yaparlar. Cenaze gomiildiikten
sonra sali mezarin tizerine birakirlar. Bu sali kimse almaz. Sal 6len kisinin mezarinin
tizerinde c¢iiriimeye birakilir. Cenazeyi mezara gotiriirken kullamilan salin orada
birakilmasi, yorede eski inanglarin bazilarinin  6zgiin  bir sekilde yasadigini

gostermektedir.

Mezarliktan eve hicbir sey getirmezler. Mezarlik agaclarindan odunu olmayacagina
inanilir. Burada yetisen agaclarin meyvesini bile yenilmez. Bu meyveleri yemek
glinahtir; ¢iinkli bunlar mezarda yasayan insanlara aittir. Mezarlara ait nesneleri her ne
sekilde olursa olsun kullanan insanlarin basina bir is gelirmis; ¢iinkii o kisiye oOliiler
beddua ederlermis. Mezardaki agaglarin odununu yakanlar, mezardaki o6liilerin
kemiklerini yakmaktadirlar. Aslinda bu inangta mezara ve mezarliga verilen 6nem s6z

konusudur. Ayrica ata ruhlarina saygit da 6n plana ¢ikmaktadir.

Cenaze mezarliga dogru gotiiriilirken eger tabut sallanirsa, ya da cenaze kimildarsa
arkasindan bir kisiyi gotiirecegine inanilir (K.K. 10). Birinin éliimiinden kisa bir siire

sonra karisi, ¢ocuklari veya dostlarindan da 6len olursa Teleiiler, 6lenin bunlarin ruhunu
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da yaninda goétiirdiigiinii diistintirler.(Eliade 1999: 239). Teleiitlerdeki bu inancin ayni
sekilde Silifke’de gortilmesi, Tiirk diinyasinin hemen her yerinde ayni inanglarin benzer

veya biraz farkli olarak yasadigini1 gostermektedir.

Oliiyii defin sirasinda yapilan bir uygulama daha vardir. Biri 6ldiigii zaman onu
kefenlemeden once, koydeki tamidik ve akrabalariyla helallestirirler. Daha sonra
onceden yakini 6len birisi, 6len kisiyle ona selam gonderir (K.K. 1). Samanlar bu diinya
ile diger diinya arasinda baginti kurmaktadirlar. Samanlar 6liler iilkesinde gordiiklerini
ve eslik ettigi ruhun duygu ve izlenimlerini uzun uzun anlatir. Térendekilerin her birine
O0lmiis yakinlarinin selamlarini iletir, hatta onlardan gelmis kiiciik armaganlar bile
dagitir (Eliade 1999: 244). Silitke’de o6zellikle yaslhi insanlar tarafindan yapilan bu

uygulama, 6len kisinin gittigi yerde yasadigi inancina isaret etmektedir.

Bogulma tehlikesi geciren ya da bir kazadan sonra uzun siire komada kalan kisiler,
genellikle kendilerinden gegtiklerinde karanlik ve dibi olmayan bir kuyuya diistiiklerini;
daha once o6len yakinlarinin ellerini uzatarak kendilerini ¢ekmeye ¢alistiklarini
anlatirlar. Bayginlik halinde kara bir ¢cukura dogru yol almak oliiler alemine giden bir
yolu temsil etmektedir. Halk buradaki yolu yeraltina giden bir yol olarak tasvir
etmektedirler. Samanizm’e gore 6len ruhlar kiiciik bir delikten geger, ii¢ irmak asar ve
“asagidaki” tlkenin ruhlartyla karsilagir. Sonunda karanliklar diyarina varir (Eliade

1999: 272).

Birini ¢ekemeyip onun ilerlemesini istemeyen diigmanlari, kisinin evinin {izerine veya
cevresine mezarliktan getirdikleri topragi serperler. Boylece o kisinin isi bozulur ve
hayat1 alt iist olurmus. Mezar topragi ile bazi tilsimlar yapilmaktadir. Mezar topragi
serpilen yer veya kisinin kismetinin kesildigine inanilir. Uzerinde siirekli bir uyusukluk
ve halsizlik olanlara; “Uzerine 6lii toragi mu serpildi?” diye sorarlar. Mezar, 6biir

diinyayla bu diinya arasinda bag kuran bir yerdir. Uzerine 6lii toprag: serpilen kisiyi
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toprak, obiir diinyaya ¢ekermis. Bu yiizden onda uyusukluk ve hastalik goriiliirmis.

2. Yas ve Yug Torenleri

Eski Tirklerde o©lii evinin kirlendigi inanci ile bu evde ii¢ giin siireyle yemek
pisirilmezdi (Koprila 1966: 92). Silifke’nin kirsal yorelerinde inanca gore 6len kisi, ti¢
giin boyunca evini ziyaret eder. Oradaki yiyeceklerden yer ve oraya gelenlerin hepsini
goriir. Ugiincii giiniin sonunda kendi istegiyle yeni mekanina gider ve miibarek giinler
hari¢ buralara gelmezmis. Oliiniin eve gelmesi inancindan dolay1 evdeki diger insanlar
da ti¢ giin boyunca evden bir sey yemezler, komsularinin getirdigi yemekleri yerler
(K.K. 13). Giiniimiizde de ayn1 gelenek stirmektedir; fakat giinlimiizdeki amag 6liiniin

ailesine destek olmaktir.

Silitke ve yoresinde birisi 61diigli zaman ardindan yaklasik 40 giin yas tutulur. Bu siire
boyunca evde televizyon seyredilmez, miizik dinlenmez. Ayrica 6len kisi kadinsa, erkek

kardesi veya kocas1 40 giin boyunca sakalini kesmez (K.K. 11).

Silifke tahtacilart ve diger tahtaci oymaklari, lityii yikayip kefene sarinca, tizerine
giizel kokular dokerler. Biitiin oba halki daglarin giizel kokulu otlar1 (giil, feslegen,
yarpuz, nane, kekik dibekte doviip elekte eledikten sonra, getirip Oliiniin {izerine
kefene serperler. Cenaze mis gibi kokar. Onun i¢in “Bizim 6limiiz giymathdir.”

derler. Atalar kiiltliniin varligini gosteren bu isten sonra elini goziinii 6ptip aglasirlar

(Eroz 1977: 352).

Ayni ozellik yortikler arasinda da gortlmektedir. Bir eve gelin gelince yiiz agimi giini
kulaginin yanindan ziiliif, alnindan ise kakiil (kekil) keserler. Bunu ¢eyiz sandiginin
icine koyup saklarlar. Bu kisi 6ldigli zaman c¢eyiz sandigindaki saglari gogsiiniin

tizerine koyarak kefenine sararlar (K.K. 1.)
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Olii yikanmadan once kefeni bigilir. O kisinin yasin1 soylerler; ama on yas kiiciik
sOylerler; ¢tinkii cocukluk déonemini katmazlar. Kefeni 6lgme islemine “devir ¢evirme”
denir. Oliiyii kefene koyarken kefenin i¢ine meryem ana sag1 (bir tiir giizel kokulu
bitki), od¢am sacarlar ve giil suyu serperler. Bunun yaninda kefene ayakbasti parasi
koyarlar (K.K. 2). Eger bu para konulmazsa obiir diinyadaki zebaniler 6liiyii rahat
birakmazlar. Cenaze evden c¢ikarilincaya kadar cenazenin tizerinden kedi ge¢mesin diye
basinda nobet tutarlar. Cenazenin ilizerinden kedi atlar, ya da ontinden gegerse ol

mezarda kedi gibi hirlarmus.

Muhacir halk arasinda ise 6liim adetleri biraz degisiktir. Olii, bir battaniyenin igine
konulur, dort kisi battaniyenin uglarindan tutarak olilye evinin biitiin odalarimi
gezdirirler. Ana-babasinin evi yakinsa o evin odalarini da gezdirirler. Daha sonra 6liyii
yikamak i¢in yikama yerine gotiiriirler. Cenaze yikayan kisilere “olgum” denir. Burada
oliiniin {istiine bir carsaf orterler. Oliiniin akrabalar1 tek tek gelerek kazanda 1sitilan
sudan alip, 6liiniin basucundan ayagina dogru dokerler. Kurulamadan sonra kefenleme
islemi yapilir. Olen kisinin cenazesi yiiksek bir yere konulur. Konu komsusu ¢agirilarak
hepsiyle helallestirilir (K.K. 1) Helallesme yapilmazsa 6len kisi diger diinyada rahat

edemez, huzursuz olurmus.

Oliimden sonra yasamin devam ettigi diisiincesini isaret eden birgcok inang vardir.
Mubhacirlerde birisi 6ldiikten sonra 6len kisinin evde kalan yakinlari, evdeki aksam
yemeginden mezara gotiirlip birakirlar. Mezardaki 6liintin sekil degistirerek gelip,
tabagin kenarini yaladigina ve boylece karnin1 doyurduguna inanirlar (K.K. 10). Ancak
bu gelenek, ¢cevreden gelen elestiriler yiiziinden zamanla terk edilmistir. Sadece kokli

ailelerde bu gelenek halen goriilmektedir.

Esi olen bir erkek, bir daha evlenecek olursa eski esinin mezarina giderek ondan izin

ister. Ozellikle muhacir halk iginde gériilen bu uygulama, 6liimden sonra yasamin
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devamuyla ilgilidir. Ikinci evlilikte mutlu olabilmek i¢in eski esin gonlii alinmalidir.
Olen es, raz1 olmazsa yeni evlileri siirekli rahatsiz edermis. Bu yiizden erkek, olen
esinin mezarina giderek evlenmesi gerektigini sdyler. Daha sonra mezarin iizerine su
doker ve mezardan ayrilir (K.K. 10). Mezara su dokiilmesi, Anadolu’nun bir¢ok yerinde
yapilan bir islemdir. Ozellikle miibarek giinlerde kabir ziyaretine gelenler, dualar okur
ve mezara su doker. Mezara su dokiilmesi, su iyesinin 6zelliginden faydalanilmak

igindir.

Silifke ve yoresinde olen kisinin ardindan tiglincti giin, yedinci gtin, kirkinci ve elli
ikinci giin olmak iizere 6lii yasi tertip edilir. Olen kisinin ilk ii¢ giin boyunca evine gelip
buralar1 ziyaret ettigi inanc1 vardir. Bu siire zarfinda evde yemek pisirilmez, komsular
cenaze evine yemek getirir. Uciincii giiniin sonunda biitiin akrabalar ve komsular
cagrilarak yemek verilir. Yemek yenirken 6liiniin eve geldigi ve evi gezdigine inanilir.
Onun kendi diinyasmna gitmesi i¢cin evde tiitsii yapip evin biitiin odalar1 dolasilir.
Ttitstiniin igerisine “tzerlik otu” konur (K.K. 9). Tiitstintin ayrica eve gelen kimseleri
kotii ruhlardan korumak ve arindirmak igin yapildigi da bilinmektedir. Ug giiniin
sonunda diizenlenen yemekte 6len kisinin arkasindan yasin-i serifler okunur, hatimler

indirilir.

Oliim olayinin iizerinden yedi giin gegince de yemek verilir. Burada {iciincii giinde
yapilan pratiklerin aynis1 uygulanir. Ancak bu kez yemege cagrilan kisi sayisi biraz
artirtir. Eskiden biri 6liince yakinlari bir hafta boyunca yas tutarlar, tirnaklarini
kesmezler, tiras olmazlar, televizyon izlemezler, ¢amasir yikamazlar, digilinlere
katilmazlarmis. Geride kalanlar bunlardan birisini yaparsa Olilye zarar gelecegine
inanirlarmig. Tirnak kesilirse tirnagin oliiniin bir yerine batacagi, ¢amasir yikanirsa
olintin agzina camasir suyu dolacagi distntlirmiis (K.K. 18). Bu ylizden yedi giin
boyunca yas tutarlar ve yedinci giliniin sonunda “yedinci yemegi” adini verdikleri

yemegi tertip ederler ve yas tutmay1 birakirlar.
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Oliimden kirk giin sonra “kirkinci giin yemegi” diizenlenir. Bu kez ii¢iincii ve yedinci
giin yemegine cagrilan kisilerden daha fazla insan ¢agrilir. Ugiincii ve yedinci giin
yemeginde oldugu gibi oliintin ardindan Kur’an okunur, dualar edilir ve bu diinyada
yaptig1 iyilikler konusulur. Ayrica aynmi giin yemek diizenlenmeden 6nce yakinlari,

6liinlin mezarina giderek dua ederler ve mezar ¢evresinde diizenleme yaparlar.

Kisinin 6lumiinden elli iki giin gegtikten sonra etiyle kemiginin bir birinden ayrilmaya
basladigina inanilir. Olii bugiin ¢ok ac1 ¢ekermis. Onun acisini dindirmek icin yakinlari,
“elli ikinci giin yemegi” adin1 verdikleri yemegi tertip ederler. Yemekten sonra okunan

dualar o kisinin ruhuna gider ve acisini dindirirmis.

Oliimden sonra bir yil sonra yine bir yemek verilir. Bu yemege yakin akrabalar katilir,
yani yemek aile icinde diizenlenir. Olen kisinin ailesinin maddi durumuna gére ikinci,
tictincti, dordiincii yillarinda da yemek diizenlenebilir. Yemekte okunan dualarin 6liiniin

ruhunu rahatlatacagina inanilir.

C. KURBAN, SACI, ADAK VE BEREKET TORENLERIi

1. Kurban, Adak ve Saci

Kurban, Tiirklerde bereketi simgelemektedir. Eski Turkler, yilin belli zamanlarinda
Goktanri’ya hayvanlarin ¢ogalmast ve o yilin bereketli gegmesi igin at kurban
etmekteydiler. Islamiyet’in kabul edilmesinden once baslayan bu gelenek, daha sonra

Islami diisiinceyle de i¢ ice girmistir.

Tiirkler, ata ruhlarini, muhtelif fonksiyonlar1 yiiklenen iyeleri, Tengri’yi memnun
etmek, onun rizasin1 kazanmak, yardimini saglamak istediklerini kabul ettirmek i¢in
kurban keserler ve sac1 yaparlardi (Inan 1976: 46). Silifke ve yoresinde dini bayram

haricinde genelde kurban kesimi, yeni bir ara¢ alindiginda, bir evin temeli atilirken veya
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Hidirellez gibi senliklerde kesilir. Araba alan biri, aldig1 arabaya kurban keserse
tizerinden kaza bela uzak dururmus. Arabayi aldiktan sonra kurban kesmezse kot
ruhlar onu yalniz birakmaz ve basina bir is gelirmis. Bu ylizden Allah’in rizasim

kazanmak i¢in arabaya binmeden 6nce bir kurban keserler.

Eski Tiirklerde kurban edilen hayvanlarin kemikleri kirilmaz, kopeklere verilmez, ateste
yakilir veya gomiiliir. Baz1 6zel ayinlerden sonra kurban kemikleri toplanip bir kaba
konularak kaymn agacina asilir. At kurbanlarimin kafatas1 bir sirik {izerine konur. Bu

gorenek cok yaygindir (Eliade 1999: 189).

Silitke ve yoresinde de kurban hayvanlarinin kemikleri kesinlikle yere atilmaz. Kurban
kemiklerinin agik yerlere atilmasinin giinah oldugunu sdylerler. Kurban edilen
hayvanlarin kemikleri bir araya getirilerek ya topraga gomiiliir ya da bir akarsuya atilir.
Kurban kemigini ¢ignemek ve kopege atmak da gilinah sayilir. Bu gelenegin eski Tiirk

dininden geldigini soyleyebiliriz.

Sac1, her kavmin kendi emegi ile kazandig1 en kiymetli ve miibarek saydigi nimetlerden
secilir. Gogebe kavimlerde siit, kimiz ve yag, ¢iftci kavimlerde bugday, arpa, dar1 ve
sarap, tliccar kavimlerinde para sagi olarak kullanilir. Tiirk diinyasinda kansiz kurban
olarak bilinen saci1, Silitke ve yoresinde de yaygin olarak bilinmektedir. Fakat halk, bu
kansiz kurbani (sa¢1) bir kurbandan ¢ok bir gelenek olarak kabul etmektedir. Gelin, eve
geldigi zaman evin damindan bugday, iiziim ve seker atmak, persembe aksamlar: ata-
babalar icin ocaklik ¢evresine yag atmak, ¢ocugun disi c¢iktiginda dis bulguru yapip

dagitmak iyeler i¢in sunulan kansiz kurbandan baska bir sey degildir.

Kanli ya da kansiz mutlaka bir kurbanin yer aldig1 térenler, belirli zamanlarda ya da
tesadiifi olaylar sonucunda yiice dag baslarinda, ormanlarda, su kenarlarinda, vb. kutsal

kabul edilen yerlerde diizenlenir (Inan 1986: 48-65). Silifke’de Goksu Nehri iizerinde
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bulunan Tas Koprii’niin yapimi sirasinda bir insan (kadin) kurban edildigi anlatilir.
Efsane soyledir: Eski zamanlarda Goksu {izerine kopri yapilmaya ¢alisilir. Fakat biitiin
ugraslara ragmen koprii kisa bir siire sonra kendiliginden yikilmaktadir. Bir giin usta,
kopriiyli gezmeye gelen derebeyine bu kopriiniin temeline kurban kesilmedigi i¢in
goctiiginii soyler. Bunun {iizerine derebeyi, Goksu’ya su almaya gelen ilk kisinin
yakalanarak kopriiye kurban olarak sunulmasimi emreder. Tesadiif bu ya, koprii
ustasinin karisi su almaya gelir. Kadini yakalayip kopriinitin bir bacaginin temeline
gomerler. Usta ¢ok tiziiliir; fakat elinden bir sey gelmez. Kadin kurban edildikten sonra
koprii yikilmaz. Goksu kabardigi zaman bazi insanlar kopriiden kadin ¢ighig:
duyuldugunu séylemektedirler (K.K. 12). Burada temele su iyesinin rizasin1 kazanmak

i¢in bir kurban verildigini gérmekteyiz.

Dag ve yiiksek tepelerde bulunduguna inanilan bazi1 dogaiistii giicler ve ruhlar, Islami
donemde kimligi belli olmayan veliler seklinde diistintilmis, dag kiiltleri bu sekilde
yasama imkani bulmustur. Tiirkler, Anadolu’ya geldikten sonra da, Orta Asya’da
oldugu gibi, kimi dag ve tepeleri kutsal kabul etmeye devam etmis, buralar1 hayali
velilerle 6zdeslestirmislerdir (Ocak 1992: 22-23). Silifke ve yoresinde bazi adak
kurbanlar1 veli mezarlar1 ve tiirbeleri etrafinda kesilmektedir. Ozellikle Kirtil Dagi’nda
mezar1 bulunan Kirtil Dede bunlardan biridir. Halk bazi isteklerinin ger¢eklesmesi igin,
ya da gergeklesen bir isteklerine karsilik Kirtil Dede’nin mezarimi ziyaret ederler ve

kurban keserler.

Oliim cevresinde kiimelenen uygulamalardan bir kismi da &lenin geri doniisiinii ve
yakinlarina zarar vermesini engellemek i¢in yapilmaktadir. Bunlarin temelinde de
Olenin, dontip gelebilecegi ve geride kalanlara zarar verebilecegi korkusu yatmaktadir
(Ornek 1979: 108-109). Silifke’de 6len birinin arkasindan akrabalar1 ya da gocuklari
defin islemi gergeklestirilirken mezara giden halka lokum, ¢ikolata veya ¢orek dagitilir.

Dagitilan bu yiyecekler, 6lmiis atalariin ruhlarini rahatlatmak icin sunulan kansiz
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kurbandan baska bir sey degildir.

Bir kisi dileginin gerg¢eklesmesi i¢in bir adakta bulunur. Dilegi gergeklestigi zaman
kurban keser; fakat kurban etinden kendisi yemez. Etin tamamini yoksul insanlara
dagitir. Bunun yaninda bu etten kendisi de yemek isterse, yiyecegi eti tarttirir ve

parasini yoksul bir ¢ocuga verir.

Bir ciftcinin mahsulii bereketli olursa kurban keser. Ozellikle mahsuliinde c¢ift bash
basak, catal cilek, bakla, vb. bulunan ¢ift¢i, kesinlikle kurban kesmek zorundadir; ¢iinkii
mahsuliin ¢atal olmas1 berekete ve zenginlige isarettir. Tarla sahibi mahsuliinde c¢atal
goriirse ya tarla basinda kurban keser, ya da yiyecek bir seyler getirip ¢alisanlarina verir

(KK 1).

Hidirellez kutlamalarindan bir aksam once Goksu Irmagi’nin kenarina gelinerek dualar
edilir. Irmak kenarinda ¢ocuk isteyen kadinlar ¢cocuk, ev isteyenler ev, araba isteyenler
araba gizerler. Insanlar yaptiklar1 bu figiirleri burada birakirlar. Bir giin sonra Erenler
Tepesi'ne ¢ikarlar. Burada bir glin 6nce aksam 1rmak kenarinda yaptiklari torenin aynisi
tekrar ederler (K.K. 12). Burada bulunan agacin etrafinda yedi kez donerler. Agacin
dallarma dilekleri kabul olsun diye caput baglarlar. Her doénmelerinde ellerinde
tagidiklar bir ¢akil tasin1 agacin kenarina atarlar. Dileginin kabul olmasini isteyenler, ya
da daha once burada dilek dileyip de dilegi gergeklesenler burada kurban kesip gelen
halka dagitirlar.

Hidirellez’den bir giin 6nce aksam giil fidaninin dibine bir ¢émlek konulur. Koyliiler bir
seylere niyet edip, ¢dmlegin i¢ine bir arilik birakirlar. Sabah olunca iki cocugu getirip

giiliin dibinde oturturlar. Cocuklarin tizerine bir bez ortiip ¢ocuklara:

Manicik bas1 misin
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Cevabhir tag1 misin
Bir mani versem

Cebinde tagir misin (K.K. 13).

diyip birka¢ mani okuyarak cocuklar1 giiliin altindan ¢ikarirlar. Boylece dileklerinin

gerceklesecegine inanirlar (K.K. 13).

Tomas adi verilen bir oyun vardir. Bu oyun, yorede genellikle ilkbahar mevsiminde
Hidirellez senlikleri, bazen de Sultan Nevruz veya yagmur duasi gibi torenlerde
oynanir. Amac¢ koyliilerin o donem kazandiklari mahsullerden birer parca alarak,
koydeki yoksullara yemek yedirmektir. Oyun, bir nevi ertesi yil mahsullerin daha iyi

olmasi i¢in yapilan bereket torenidir. Oyun sdyle oynanmaktadir:

Gencin birine ‘teke’ adi verilir. Yiin pantolon, yiin ceket ve ¢izme giydirilir. Yiiziine
de maske takilir. Her bir koluna {i¢ bes tane keci ¢an1 baglarlar. Diger biri de ¢oban
olup kaval, digeri de davul ¢alar. Bu sekilde ¢alip soyleyerek ve oynayarak ev ev
dolagirlar. Bir evin 6ntine vardiklarinda ‘tomas’ (teke kiligindaki kisi) yere yatar ve

hep birlikte su maniyi soylerler:

Tomas geldi duydun mu?
Selam verdim aldin m1?
Selam kimin selami?
Peygamberin selami
Saya saya sekiz aya
Kog katarlar dokuz aya
Kog¢ dedim meledi
Oniine koydum yaladi
Kuyrugunda ag1 var
Yireginde yag1 var
Ablam ablam kaldiriver

Ak kollar1 yahu....”
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Bu arada yerde yatan ‘tomas’, ev sahibinden yag, bulgur, un gibi yiyecekler ister. Ev
sahibi istenenleri vermezse ‘tomas’ yerden kalkmaz; verirse, baska evleri de bu

sekilde dolagilir. Gengler bu topladiklar1 yiyecekleri satarlar, parasiyla bir seyler alip
yerler (Yilizbasioglu 2001: 76-77).

2. Yagmur Duasi

Yagmur duasi, havalarin kurak gitmesi tizerine yapilan bir merasimdir. Yagmur duasi
tic giin siirer. Ug giin boyunca koydeki biitiin evlerden erzak toplanir. Kéyiin ¢ocuklari
“bissek gelin” yaparlar. Evden eve dolasirlar. Bu sirada “Verin ¢ocuklarin hakkini
yesinler bakin1 bakini.” seklinde bir tekerleme soylerler. Her evin 6niinde durulur, ev
sahibi ¢ocuklara un, bulgur, kiincii, zeytinyagi, vb. gibi yiyecekler verir. Birinci giin
boyle gecer. Ikinci giin ayn1 merasim devam ettirilir. Ugiincii giin halk yagmur duasi
i¢in bir araya gelir. Kazanlar kurulur, yemekler pisirilir. Bu arada yagmur duasina gelen
koytin ¢ocuklar1 “Yagmur yagiyor, seller akiyor, Arap kizi camdan bakiyor.” diye baska
bir tekerleme soylerler. Koydeki bir din biiyiigii veya ocak sahibi birinin esliginde halk
ellerini gokytiziine agarak dua eder. Duadan sonra amin deyip ellerini ters ¢evirirler.
Kirk adet kiigiik tasi alarak denize atarlar. Merasime katilan halk, duadan sonra

yemeklerden yer, bu yemeklerden bir kasigini da denize atarlar.

Oyun oynayan ¢ocuklarin gezerken soyledikleri baska bir tekerleme ise soyledir:

Bogazim hamur ister
Ayagim ¢amur ister

Ak kuzu harman ister
Ekinler harman ister

Ver Allah’im ver...

Ekin ektim evlek evlek
Sular doktiim giivlek giivlek
Indi gitti hac1 leylek
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Ver Allah’im ver...
Obek 6bek harman
Kuzulu kuzulu kurban

Ver Allah’im ver... (K.K. 4)

Aradan belli bir stire gegtikten sonra yine yagmur yagmazsa koydeki bilgili bir kisi, dul
bir kadimin ¢ocugu, ya da ocak sahibi kimse bir at kafasinin iizerine yagmur duasi
yazarak, bu kafay1 bir dereye, irmaga, kuyuya atar (K.K. 12). Bu merasim yapildiktan
sonra yagmur yagar. Yagmur durmazsa at kafasini kuyuya atan kisi, dua ederek kafay1

¢ikarir ve boylece yagmur durur.

D. HALK HEKIMLIiGi

Halk arasinda bazi hastaliklarin sebebi ruhani giiclere baglanmaktadir. Bu tiir
hastaliklarin tedavisinin kesinlikle tip tarafindan yapilamayacagina inanilir. Bu yilizden
baz1 hastaliklarin tedavisini eski Tiirklerde samanlar yaparken, giiniimiizde hocalar ve
tifurtikgtiler bu isi tizerlerine almislardir. Silifke’de yapilan bu islemlere “sanaka”

denilmektedir.

Ozellikle halk arasinda nazar “gdéz degmesi’nin modern tip tarafindan
tyilestirilemeyecegi inanci vardir. Goz degmesi ile ilgili inangta mavi géz boncugu
onemli bir nesnedir. Kendisine nazar degdigini diistinen kisi yanina géz boncugu alir.

Boylece g6z boncugunun kendisini nazardan koruyacagina inanir.

Ayrica yeni araba alan biri, nazardan korunmak i¢in calt1 dikeninden aldig1 bir pargay1
arabaya takar (K.K. 9). Burada agaclarin koruyucu bir ruha sahip oldugu inanci da

vardir.

Nazara ugrayan bir kisiyi bu hastaliktan kurtarmanin bir yolu da kursun dokmektir.
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Kursun dokme inang ve pratiklerine eski Tiirklerde de rastlanir (inan1987: 4580-478).
Nazara ugrayan kisinin {izerine seccade ortiildiikten sonra, bazi dualar okuyarak tavada
eritilmis kursun, kisinin basinin iizerinden suyun igerisine dokiiliir. Suyun igerisinde
dagilan kursunun sekline gore nazari degdirenin erkek mi, bayan m1 oldugu tahmin
edilmeye calisilir. Genellikle ¢ikan sekilden hareketle ¢cevrede bulunan insanlarla ilgili
yorumlar yapilir. Elde edilen kursun alinarak atese atilir ve “Nazar1 sdyleyenin kendisi
de kursun gibi erisin.” denir. Kursun dékme pratiginde amag ve inang hastalik getiren
veya hastanin ruhunu alip gétiiren serir ruhlarin elinden bu ruhun kurtarilip viicuda

iadesini saglamak ve hastaliklar1 iyilestirmektir (Albayrak 2006: 54).

Bir un legeninin i¢ine ti¢ kasik, {i¢ ekmek kirintisi, ti¢ esek boku ve bir makas konur.
Sonra kursunu tavaya koyup eritirler. Bir tasin igindeki suya arilik (demir pargasi)
atarlar, tas1 da legenin i¢ine koyarlar. Eritilmis kursunu, salavat getirerek tastaki suyun
icine dokerler. Tasi, kursun dokiilecek kisinin baginin ustiine tutarlar. Daha sonra
sudan bir yudum ig¢irip, geri kalan suyu adamin ustiine ti¢ kere dokerler. Sonra kursun
makasla kesilir (kursunun kesilmesi, nazari degen kisinin yok edilmesidir. Bu
islemden sonra kursun dokiilen kisi disari ¢ikarilir, kursun dokerken, “Hayir igeri, ser

disar1.” der. Legenin i¢i bosaltilir ve elek tekerlenir; legen agz1 yukar1 gelirse ‘iyi’ye

ters gelirse ‘kotii’ye yorumlamir (Ylizbasioglu 2001: 117).

Kursun dokme isleminde eski Tirklerde koruyucu ruh olarak kabul edilen biitiin
iyelerin kullanildigim gormekteyiz. Ug parca ekmek yer iyesinin, esek boku hayvan
iyesinin, makas demir iyesinin, tastaki su da su iyesinin koruyucu ruhunu temsil
etmektedir. Kursun dokiiliirken sdylenen “Hayir igeri, ser disart.”(K.K. 6) sozleri de

saman ayinlerinde sdylenen dualara benzemektedir.

Nazara ugrayan birini tedavi etmenin farkli bir yolu da onun iizerinde tuz
gezdirilmesidir. Inanca gére nazara ugramis kisinin iizerinden bazi dualar okuyarak tuz

gezdirilir ve bu tuz yanan atesin iizerine atilirsa, nazar sdyleyen kisinin de bu tuz gibi
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yanacagma inanilir. Gerek kursun dokmede, gerekse atese tuz serpmede atesin

temizleyicilik 6zelliginden faydalandigi goriilmektedir.

Bir kisinin kendisi ya da bir hayvani nazardan dolay1 hastalanmissa, nazar sdyledigine
inanilan kisinin evinden ya ayakkabisi ya da bir elbisesi ¢alinir. Daha sonra ¢alinan esya
bir komiiriin i¢inde tiitsii yapilir. Nazara ugradigina inanilan kisinin ya da hayvanin
tizerinden gegirilir. Boylece o hastanin nazardan arinacagina inanilir. Tiitsii 6zellikle
samanlarin kotti ruhlar1 kovmada yararlandiklari bir nesnedir. Yorede de nazara ugrayan

kisinin tizerinden tiitsti gecirilmesi, eski inanglarin devami niteligindedir.

Nazara ugrayan birini veya hayvani nazardan korumanin bir yontemi de hocaya muska
yazdirmaktir. Hocanin yazdigi muska nazara ugrayan kisi, ya da hayvanin bogazina
takilir. Boylece onun iyilesecegine inanilir. Bunun yaninda yapilan bazi muskalar
degisik amaglarda kullanilmaktadir. Yilan sokmasina karsit yapilan muskay1 tizerine
tastyan kisiyi yilan sokmazmis. Yilan, onu gordiigli yerde kagar, hatta muskay1 tasiyan
onun tizerine giderse donar kalirmis. Askere giderken askerin boynuna takilan muska
askerin savasta kursun yarasi almasin1 engellermis. Asker, bu muskay1 tizerinde tasidigi
stirece ona kursun iglemezmis. Uzun yolculuga ¢ikan biri yanina yolculuk muskasin

alirsa, yolculuk sirasinda basina kaza bela gelmeden gidecegi yere varirmais.

Eve, nazar soyledigine inanilan birisi gelirse, ev halkindan biri nazar sdyledigine
inanilan adamin ayak izini bir ¢ople ¢izerek dilimlere ayirir. Yapilan bu islemle nazar
soyleyen kisinin dilinin toprakta oldugu gibi dilim dilim dilinecegine inanilir (K.K. 24).
Nazar soyledigine inanilan kisinin bastigi yerden bir avug toprak alinarak gevreye
serpilir. Ayrica birisi bir hayvana nazar sdylemisse, nazarci kisinin haberi olmadan
bastig1 yerden bir avug toprak alinir. Bu toprak, bir sise suyun igerisine katilarak hasta
hayvana ig¢irilir (K.K. 1). Boylece nazar sdyleyenin nazarinin etkisiz olacagina inanilir.

Uygulanan her iki pratikte de nazarin toprakla iyilestirilmeye calisildigr goriilmektedir.
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Tiirklerde toprak bereketi simgelemektedir. Oyle ki, tarlaya tohum atarken tohum
cuvalinin i¢ine bir miktar toprak katilmakta ve tarlaya tohumla toprak karistirilip
serpilmektedir. Bugday kaldirirken de harmanin i¢ine bereketli olsun diye, toprak
atildig1 goriilmektedir. Bereketin sembolii olan topragin insanlar1 kotii iyelerden
koruduguna inanilmis, bu yiizden de nazardan korunmak icin toprak iyesinden

yararlanilmaya ¢alisilmistir.

Bir hayvan oldugiinde, goziinii ve dilini ‘bileyip’ gok bir caputa dikerler. Bunu herhangi
bir adama veya mala (hayvana) nazar degmesin diye takarlar (Yiizbasioglu 2001: 118).
Mavi, Tirklerde 6nemli bir yer tutan renklerdendir. Tiirkler, bu rengi Tanri’nin bir
simgesi olarak diisiinmiislerdir. Goktanr1 inanisiyla baglantili olarak sonsuzlugu temsil
eden bu renk, tiireyisi, emniyet ve huzuru da telkin eder. Ayni zamanda dostluk,
sadakat, vefa, aydinlik ve temizlik semboluidiir. Hayvanlara ve insanlara nazar degmesin
diye takilan gok boncugun (nazar boncugu) yerini burada gok bir ¢aputun aldigini

gormekteyiz.

Geceleri yatagina iseyen ¢ocuklara devenin agzindan akan salyalar igirilir. Bundan
sonra ¢evredeki yedi evden un toplanarak ¢orek yapilir ve komsular toplanarak bu ¢orek
yenir. Buna ragmen ¢ocuk iyilesmezse, ¢ocuga horozun yumurtaligi yedirilir. Bu da
ayn1 hastaligin farkl bir tedavi seklidir. Tiirklerin yasaminda devenin ayri bir yeri vardi.
Develeri koruyan bir ruh oldugu ve Tiirklerin giiclii develer yetistirdikleri bilinmektedir

(Ogel 2002: 538).

Mese agacinin iizerine kus pisleyince agacin o kisminda bir siskinlik meydana gelir.
Sisen kisma “6gese” adi verilir. Koyliiler agacin bu kismin1 keserler ve suda kaynatip
igcerler. Bu suyun seker hastaligini tedavi ettigine inanilir (K.K. 12). Buradaki inangta

bir¢ok iyenin iyilestiricilik vazifesi s6z konusudur.
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Halk arasinda “arpacik” ya da “itdirsegi” olarak bilinen hastalik ya pislikten, ya da
gozlerin asir1 derecede yorulmasindan kaynaklanmaktadir. Bazilar1 bu hastaligin
nedenini nazara baglarlar. Bu yiizden “Goze geldik.” derler. Ozellikle de tibbin
gelismedigi donemlerde bu hastaligi iyilestirmek i¢in degisik metodlar uygulanmustir.
Bir dis sarimsag1 ezerek yaranin iizerine siirerler. Bir giin gibi kisa bir zamanda goziin
onilinde olusan yara iyilesir. Farkli olarak bir miktar arpay: bir tabak suyun igerisine
islarlar. Biraz bekledikten sonra arpanin suyunu siizerek bu suda yiizlerini yikarlar.
Diger bir uygulama da soyledir: Goziinde arpacik ¢ikan kisi, yliziinii yikamadan
dogruca kopegin su ictigi yere gider. Kopegin su kabindan goézlerini yikar. Ayrica
bazilar arpacigin oldugu yere kopegin kuyrugunu siirerler (K.K. 11). Tiirklerde kopek
bekeilik goreviyle 6zdeslestigi i¢in, ona bazi kutsiyetler yiiklenmis ve Tirklerin on iki
hayvan resimli takviminde on birinci yila kopek yili adi verilmistir. Biitiin bu
ozelliklerinden dolay1 bazi hastaliklarin iyilestirilmesinde kdpegin koruyuculugundan

faydalanilmaya ¢alisilmustir.

Sarilik ozellikle su ve altyapinin olmadigi, igcme suyunun kuyulardan saglandigi
yorelerde mikroplardan gecen bir hastaliktir. Sarilik iyi tedavi edilmezse 6liime bile yol
acmaktadir. Yeni dogan bebekler sarilik olmasin diye agizlarina bal siiriiliir, izerlerine
sar1 bir ortli ortiiliir. Sariliga yakalanan yetiskini ise sarilik ocagina gotiiriirler. Sarilik
olan kisi, ocagint bulamazsa bu hastaliktan kurtulamazmis. Ocak olan kisi, bir jilet
parcastyla sariliga yakalanan kisinin dil ucundan, parmak uglarindan ve kulak
memesinden kan alir (K.K. 6). Bu islem yapildiktan sonra sariligin iyilesecegine
inanilir. Sariligin iyilesmesinde demirden faydalanildigi goriilmektedir. Sonugta eski
donemlerde demirciler ocak olarak sayilmis, demirin ve demircinin oldugu yere kotii
ruhlarin gelmedigine inanilmistir. Sariligin iyilestirilmesinde jiletten faydalanilmasi,

demirin kotii iyeleri kovmasi 6zelliginin giiniimiizde de devam ettigini gostermektedir.

Sariliga yakalanan kisiyi tedavi etmenin diger bir yolu da soyledir: Sarilik olan kisinin
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yemeginin i¢ine kurutulmus kopek giibresi konur. Bunu haberi olmadan hastaya
yedirirler. Boylece hastanin sariliktan kurtulacagina inanilir. Hastanin bilingli, ya da
bilingsiz olarak idrar1 alinip bir igecegin igerisine konur. Hastanin bunu i¢ince hastaligin
tyilesecegi diistiniiliir. Sakizlik agacinin taze dallar1 kirilip, ¢ay gibi kaynatilarak
icilince sariligin gececegine inanilir. Burada sariligin  geg¢mesi i¢in yapilan

uygulamalarda su iyesinden, agac iyesinden faydalanilmaya calisildig: goriilmektedir.

Elinde sigil ¢ikan biri, elinde ¢ikan sivilcelerin gegmesi i¢in niyet ederek el ve ayak
tirnaklarin1 kesip bir beze glizelce sarar. Daha sonra bunu ulu bir aga¢ dibine gémer.
Tirnaklar burada ciiriidiikce sigiller kendi kendine kaybolurmus. Sigilleri ge¢irmek i¢in
yapilan biraz farkli bir uygulama ise soyledir: Orman koylerinde eli tizerinde sigil
cikanlar, sigillerin gegmesi icin dilekte bulunurlar. Daha sonra yeni yetismekte olan bir
cam fidanini ti¢c ihlas bir fatiha okuduktan sonra iyice cevrilerek bogulur. Fidanin
tizerine biiylikce bir tas koyarlar ve arkalarina bakmadan oradan ayrilir. Cam fidani
tasin altinda kurudukea kisinin elinin tizerindeki sigiller de dokiliirmiis (K.K. 12). Her

iki uygulamada da agacin iyilestiricilik 6zelliginden faydalanilmak istenmektedir.

Ayagi kirilan birinin ayaginin erken ve diiz bir sekilde kaynamasi i¢in, diiz ve dayanikli
bir agactan dal keserler. Kestikleri dali yaralinin evinin Oniine cakarlar. Boylece
filizlenme doneminde aga¢ kok atarak biterken kisinin ayagi da kaynarmis. Agag¢ diiz
bir sekilde biterse kisinin ayagi diiz, egri biterse ayagi egri kaynarmis (K.K. 6). Kisinin
ayagmi egri ya da diiz olarak kaynamasi bu durumun agagla o6zdeslestirildigini

gostermektedir. Yani agag iyesinin yardimindan faydalanilmak istenmektedir.

Yilancik adi verilen hastalik, insanin viicudun ¢esitli yerlerinin tutulmasi olarak tarif
edilebilir. Bu hastalik insan viicudunun her yerini dolasirmis. Halk hastaligin tipta
caresi olmadigma inanir ve hastaligin dogal yollardan tedavi yapabilecegine inanilir.

Yilancik hastaligini iyilestirmede yilancik tasi 6nemli bir yer tutar. Bu taglar genellikle
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hacilar tarafindan kutsal yerlerden getirilmistir. Bu taslar biri disi, biri erkek olmak
tizere iki tanedir. Hastaliga yakalanan kisinin agriyan yerinin tizerine taslari karsilikli
yapistirirlar.  Eger taslar  yapisirsa  hastalik  iyilesecek, yapismazsa hastalik
tyilesmeyecektir. Taslar yapistiktan sonra kisinin tizerine bir seccade ortiiliir viicudu
bacak, kalga, sirt ve omuzlarindan kor bigakla dérde boliiniir. Ayni islemi hastay ters
cevirip tekrar yaparlar. Hasta evden ¢ikarken ocaktan aldiklari kiille bir miktar tuzu
karigtirip ona yalatirlar (K.K. 6). Hasta, ocaga bir arilik atar ve arkasina bakmadan

gider. Boylece hastalik orada kalirmus.

Insan viicudunda bir darbeden dolay1 olusan karabereyi gecirmek icin berenin oldugu
yere tuzlu hamur, bulgur unu, tiziim ile karistirllmis hayvanin i¢ yagi veya ‘pise’
(¢iradan yapilmis sivi) de sararlar.” (Yiizbasioglu 2001: 125). Karabereyi iyilestirmek
icin yapilan uygulamalarda degisik nesnelerden yararlanildigi goériilmektedir. Bilindigi
gibi tuz, Tirklerde bereketi temsil eden ve kot ruhlart kovmada yararlanilan bir
nesnedir. Sar1 {iziimiin i¢ yagiyla karistirilmasinda, agac ve bitki iyelerinin koruyuculuk

ozelliginden faydalanilmistir.

Sirt1 ve beli agriyan hastalarin agriyan yerlerine sigir giibresi sarilir (Yiizbasioglu 2001:
125). Sigir giibresi, ayrica hasta ¢ocuklarin tedavisinde de kullanilir (K.K. 10). Yeni
dogan hasta ¢ocuklara “ytigriik” denir. Bu ¢ocugu tedavi amaciyla, sigir giibresine veya
hayvan iskembesine sararlar. Cocuk bir saat hayvan giibresinde bekletilir. Daha sonra
giizelce banyo yaptirilir. Bu sayede ¢ocugun iyilesecegine inanilir. Burada hayvan

iyesinden yararlanma inanci s6z konusudur.

Yilan sokmasina kars1 kopek enigi (yavrusu) kesip, etini veya derisini yilanin soktugu
yere sararlar (Yilizbasioglu 2001: 125). Tirklerde kopek bekgilik sifatiyla bilinmektedir.
Yaratilis Destani’nda Ulgen yarattigi insanlar1 Erlik’ten korumak igin kopegi bekgi

koyar. Ancak Erlik kopegi kandirarak insanlarin yanina gitmeyi basarir (Sakaoglu-
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Duymaz 2002: 169, Uraz 1994: 152). Yilan soktugunda c¢are olarak kopekten
faydalanilmasi, belki bilinmeden halk arasinda devam eden seytandan korumanda

kopekten medet ummanin bir devami olabilir.

“Kasik™ olan ¢ocuga tavsan derisi ¢ekerler (Yiizbasioglu 2001: 125). Kasik insanin bag
ve alin kisminda olusan, siniziite benzeyen bir hastaliktir. Siirekli bas agris1 ¢eken
cocugun agrisimt dindirmek i¢in, ¢ocugu koyiin civarinda bulunan ulu agac¢ bir
kokiinden gecirirler. Daha sonra bir tavsan vurarak derisini ¢cocugun kafasina sararlar.
Tavsan derisi bir giin sarili durur. Bazilar1 tavsan boynuyla, beynini de sararlar. Bu

islemden sonra ¢ocugun hastaliginin iyilesecegine inanilir.

Cocuk dogdugunda bas1 yariksa, bir pamuk pargasina anasinin siitinden sagip istiine
karabiber ekerler. Bunu ¢ocugun basina sararlar. Anne hamileyken “istar” dokuduysa
cocugun basinin bundan yarildigina inanilir (Yiizbasioglu 2001: 126). Istar, ip haline
getirilmis  ke¢i killarinin  dokunarak c¢ul yapildigi yerdir. Burada belki, kadinin
hamileligi sirasinda bir hayvana (keg¢i) zarar verdigi diisliniilmiis ve bunun karsiliginda

cocugunun kafas1 yarik olmustur.

Grip oldugunu soyleyen birine karsi, hastaligin kendilerine bulagsmasini engellemek i¢in
“Kaynana mustula.” ya da “Biz degirmenden yeni geldik, elimiz ayagimiz unlu.” derler
(Ytuzbasioglu 2001: 126). Eski Tiirklerde demirciler birer ocak sayilirdi. Bu ylizden
hastalanan kisiyi demirciye gotiiriirlerdi. Giiniimiizde ise demircilerin yerini kismen de
olsa degirmenciler almistir. Hastalanan ¢ocuklar ve kadinlar degirmenlere gotiiriiliir.
Grip olan birine “Biz degirmenden geliyoruz.” denilmesi, degirmenin hastaliklar
iyilestiren bir ocak olmasindan kaynaklanmaktadir. Yani degirmen adinin gectigi

yerlere kot iyeler gelmemektedir.
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SONUC

Arastirmamizda Silifke yoresinde yasamakta olan eski Tiirk inaglarini tespit etmeye
calistik. Tirklerin Islamiyeti kabul etmeden 6nceki dénemlerinde bu inaglar Tiirklerin
dini yasamin1 olusturmaktaydi. Tiirklerin Islamiyeti kabul etmesiyle birlikte bu inaclarla
Islami inanclar birlestirilerek yasatilmaya calisilmistir. Bu yiizden yorede Islami
inaglarla hi¢ bagdasmayan bir durumu giinah olarak kabul ettikleri gortilmektedir.
Bunun ni¢in glinah oldugu soruldugunda cevap verilmemekte daha ¢ok dedem, babam

veya ninem giinah oldugunu soylerdi, seklinde izah edilmektedirler.

Yorede tespit edilen inanglarin bazilar1 Orta Asya samanliginda goriilen inanglara her
yoniiyle benzemesine ragmen ¢ogunlugu biraz degismis olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Siiphesiz bunda yasatilmak istenen inanglara Islami kilif giydirilmesinin rolii biiyiiktiir.

Tirkler Anadolu’ya, Orta Asya’dan boylar halinde gelmis ve yerlesmislerdir. Tiirklerde
her boyun kendine ait bir inang¢ sistemi vardi. Bir hayvani bir boy av hayvani olarak
avlarken diger boy bunu kutsal kabul etmekte ve yememekteydi. Silifke’de de bir inang
koyiin birinde herkes tarafindan bilinmesine ragmen 1-2 km uzaklikta bulunan diger bir
koyde kimse tarafindan bilinmemektedir. Hatta diger koyiin kabul ettigi inanci sagma

bulmaktadirlar.

Inanglar1 tespit ederken bazi kimseler bunlarin insanlar1 korkutmak icin uydurulmus
batil hikdyeler oldugunu ifade etti. Ozellikle 60-70 yasinda bulunan insanlar i¢in bu
inanislar giinliilk yasamin bir pargasi gibi bilinirken geng¢ nesil bunlar1 sadece gelenek-

gorenek olarak bilmekte dinle iligkisi olmadigina inanmaktadirlar.
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Calisma esnasinda birgok materyal tespit etmemize ragmen bunlarin bir kismini tasnif
dis1 birakarak c¢aligmaya almadik. Tasnifte yer vermedigimiz bu inaglarin kokiinde

stipesiz Tiirklerin eski inanglar1 yatmaktadir.

Calismada, arastirmacilarin Tiirk diinyasinda ve Anadolu’nun degisik yerlerinden tespit
ettikleri mataryellerle Silifke yoresindeki tespit ettiimiz mataryelleri karsilastirdik.
Inaglarin bazilarinin ayni bazilarmin da benzer veya biraz degismis olarak yasadigmi
gordiik. Sonug olarak Tiirk diinyasinin hemen her yerinde yasayan bu inaglarin Sillifke

yoresinde yasadigini tespit ettik.

Eski Tirk inanclarmin giintimiizde Silifke yoresinde 6zellikle de kirsal kesmlerinde
yasadig1 gorilmistiir. Calismamizda yorede bulunan inanglarin ¢ogunlugunu tespit
edilerek tasnife alinmistir. Calismamizin, bu konuda calisma yapacak kisilere yardime1

olacagi inancindayiz.
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KAYNAK KiSILER

K.K. 1: Cennet ALPTEKIN; Siliftke dogumlu, 50 yasinda, okuma-yazmasi yok, ev

hanimu, Silitke’de oturuyor.

K.K. 2: Fadime GURBUZ; Silitke dogumlu, 46 yasinda, ilkokul mezunu, ev hanimi,
Silifke’de oturuyor.

K.K. 3: Cennet IBILI; Silifke dogumlu, 60 yasinda, ilkokul mezunu, ev hanimu,
Silitke’de oturuyor.

K.K. 4: Emine ALPTEKIN; Silifke dogumlu, 87 yasinda, okuma-yazmasi yok, ev

hanimu, Silitke’de oturuyor.

K.K. 5: Elif SEVEN; Silifke dogumlu, 56 yasinda, ilkokul mezunu, ev hanimi,
Silifke’de oturuyor.

K K. 6: Hatice CELIK; Silifke dogumlu, 73 yasinda, okuma-yazmas1 yok, ev hanimi,
Silitke’de oturuyor.

K K. 7: Hatice GURBUZ; Silifke dogumlu, 73 yasinda, okuma-yazmas1 yok, ev hanimi,
Silifke’de oturuyor.

K.K. 8: Cennet SIVAS; Silifke dogumlu, 43 yasinda, ilkokul mezunu, ev hanimu,
Silitke’de oturuyor.
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K.K. 9: Suayib KIRTIL; Silitke dogumlu, 40 yasinda, ilkokul mezunu, serbest meslek,
Silifke’de oturuyor.

K.K. 10: Selcan ALPTEKIN; Silifke dogumlu, 29 yasinda, {iniversite mezunu,
Silitke’de oturuyor.

K.K. 11: Siileyman Fuat ALPTEKIN; Silifke dogumlu, 53 yasinda, ilkokul mezunu,

saat tamircisi, Silifke’de oturuyor.

K.K. 12: Sait KILIC; Silifke dogumlu, 39 yasinda, ilkokul mezunu, hizmetli, Silifke’de

oturuyor.

K.K. 13: Fatma KARAYEL; Silifke dogumlu, 80 yasinda, ilkokul mezunu, ev hanimi,
Silifke’de oturuyor.

K. K. 14: Mediha OKUR; Silifke dogumlu, 40 yasinda, tiniversite mezunu, 6zel bir
sirkette calistyor, Silifke’de oturuyor.

K.K. 15: ilyas ALPTEKIN; Silifke dogumlu, 55 yasinda, ilkokul mezunu, g¢iftci,
Silitke’de oturuyor.

K.XK. 16: Adem KOSE; Silifke dogumlu, 36 yasinda, iiniversite mezunu, kantin

isletmecisi, Silifke’de oturuyor.

K. K. 17: Hirii OZER; Silifke dogumlu, 60 yasinda, ilkokul mezunu, ev hanimu,
Silifke’de oturuyor.
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K K. 18: Azim OZER; Silifke dogumlu, 27 yasinda, iiniversite mezunu, serbest meslek,
Silifke’de oturuyor.

K.K. 19: Murat SIMSEK; Giilnar dogumlu, 50 yasinda, ilkokul mezunu, ¢iftci,
Silifki’de oturuyor.

K .K. 20: ismail ALPTEKIN (Asik IMAMOGLU); Silifke dogumlu, 67 yasinda, ilkokul

mezunu, emekli, Silifke’de oturuyor.

K.K. 21: Havva ALPTEKIN; Silifke dogumlu, 65 yasinda, ilkokul mezunu, Silifke’de

oturuyor.

K.K. 22: Ummii Giilsim ALPTEKIN; Silifke dogumlu, 70 yasinda, okuma-yazmasi

yok, ev hanimi, Silifke’de oturuyor.

K.K. 23: Fatma DUMAN; Silifke dogumlu, 45 yasinda, iiniversite mezunu, 6gretmen,
Silifke’de oturuyor.

K K. 24: Fazli UNVER; Silifke dogumlu, 19 yasinda, lise mezunu, dgrenci, Silifke’de

oturuyor.

K.K. 25: Umit SARI; Silifke dogumlu, 25 yasinda, iiniversite mezunu, &gretmen,
Silifke’de oturuyor.

K.K. 26: Sengiil CAGIL; Silifke dogumlu, 42 yasinda, ortaokul mezunu, ev hanimu,
Silifke’de oturuyor.
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