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Su olmadan hayatin devam ettirilmesinin miimkiin olmayisi, ona tiim
dinlerde bir sekilde kutsiyet atfedilmesine, yasam kaynag: olarak goriilmesine ve
ona bir takim sembolik anlamlar yiiklenmesine sebep olmustur. Pek cok inancta
karsimiza cikan suyun tiim varhklarin kaynag oldugu diisiincesi, bazilarinda suyu
tanrilastirmaya kadar gitmistir. Dolayisiyla suya tarihten giiniimiize onemli
fonksiyonlar yiiklenmis, su ya da bu sekilde ibadette kullanilmis ve kutsanmstir.

flahi dinler alarak tasnif edilen Yahudilik, Hiristiyanlik ve islamiyet’te ise
su yenileyici ve arindirici niteligiyle ritiiellerin ayrilmaz bir parcasi olmustur. Aym
zamanda s6z konusu dinlerin kutsal kitaplarinda da belirli bir yere sahip olan su,
onlarn inan¢ yapilarinin ortaya konmasinda énemli bir fenomen olmustur.
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ABSTRACT

Because of being the only unique element for the life, water has been
attributed a holiness in all religions, it has been regarded as the source of life and
has been given different symbolic meanings. The thought that regards water as the
source of existences, which appeared in most of religions, caused to deify water in
some religions. Consequently, water has been attributed important functions from
the history to the present and it has been sacred and used in worship.

As for in Islam, Christianity and Judaism which are classified as divine
religions, water has been an inseparable part of rituals with its refreshing and
purifying feature. At the same time water has a great part in the holy books of
mentioned religions and 1t has been an important phenomenon which brought up
the belief strucrture of these religions.

Key Words: Religions, water, symbolism, purification, mikweh, baptism,
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ONSOZ

Insanmin diinyaya geldigi andan itibaren cesitli vesilelerle su ile hep igli dish
bulunmasi ve suyun insan yasaminda merkezi bir yere sahip olmasi, tarihin her devrinde
su veya bu sekilde ona kutsiyet atfedilmesine sebep olmustur. Suyun insanlarin her an
sahit oldugu dogal ve yasamsal nitelikleri sliphesiz ona atfedilen degerlere kaynaklik
teskil etmistir. Netice itibariyle su, dinlerin inan¢ ve ibadet sistemlerinde 6nemli bir
fonksiyona sahip olmustur.

Dolayisiyla arastirmamizda hemen her dinde ve kiiltiirde izine rastlanan bir
kutsiyetin ortaya c¢ikisimi ve bunun kokeninde yatan inamislart ortaya koymayi
hedefledik. Zira ele aldigimiz bu simgesel biitiin, bir kutsalin tezahiiriinden dogan cesitli
anlamlan ihtiva etmektedir. Suyun yaratilista ilksel bir varlik sebebi olarak goriiliisi,
bazi toplumlarda somut algilar dolayisiyla tapim unsuru haline gelmesi ya da
kendisinden sakinilan veya medet umulan “mana” yiiklii bir gii¢ olarak telakki edilmesi,
bazi dinlerde ise ilahi kudretin tecellisi olarak, ona isaret eden somut bir delil biciminde
vurgulanmasi, genelde bollugun, bereketin ve tanrisal rahmetin temel kaynagi olarak
miisahade edilmesi, bunun yani sira sonsuz yasam arayiglarinin temel fenomeni olmasi,
bir mucize ve kehanet araci olarak deger kazanmasi, tufanda ve ritiiellerde artip
yenileyen yoniiyle anlam bulmas1 ve bu baglamda genis bir kabul gdrmesi vs. hep i¢ ice
gecmis bir sistemin 6nemli parcalar1 olarak goriilmektedir. Nitekim bu parcalardan her
birinin anlasilmas1 bir digerine 151k tutacak niteliktedir. Dolayisiyla suyun somut ve
goriilebilir niteliklerinden yola ¢ikarak ona yiiklenen ve maddenin Stesindeki manaya
vurgu yapan simgesel yani, arastirmamizin temel ¢ekirdegini olusturmaktadir.

Bu ¢ercevede Oncelikle dini semboller hakkinda bilgi verdigimiz tezimizde ayni
zamanda bir karsilastirma imkani da sunabilmek amaciyla ulasabildigimiz veriler
cercevesinde bir cok dinde ve mitolojide suya yiiklenen dini-sembolik anlamlar ve
bunun yani sira onun yapilan cesitli ibadet ve ayinlerdeki yerini ortaya koymaya
calisik. Ardindan ise ilahi dinler cercevesinde kronolojik olarak Yahudilik,
Huristiyanlik ve Islamiyet’te suyun ne anlama geldigini, bu dinlerin kutsal kitaplarinda,
inang ve ibadetlerinde suyun ne ifade ettigini, maddi ve manevi armmmada yiiklendigi
fonksiyonu aciklamaya gayret ettik.

Boylece suyun dinsel/ritiiel degerini bilimsel ve objektif bir iislupla ortaya
koymaya calistigimiz tezimizde, bu alanda yapilacak caligmalara katki saglamay1
hedefledik. Hi¢ siiphesiz ki eksik ve kusurlarimiz vardir. Ancak bu eksik ve
kusurlarimizi, yapilacak bilimsel elestiri ve Onerilerle en aza indirme gayreti igerisinde
olacagiz.

Ayrica tez konumun tespitinde, kaynaklarin temininde ve arastirma asamasinda
bana yardime1 olan danisman hocam Yrd. Dog. Dr. Hamza KARAOGLAN’a, calismam
esnasinda degerli bilgi ve goriigleriyle her zaman bana destek olan Prof. Dr. H. Ezber
BODUR’a, Prof. Dr. M. Kemal ATiK’e, Dog. Dr. Zekeriya PAK’a, Yrd. Dog. Dr. Nuri
KAHVECI’ye, Yrd. Dog. Dr. Faruk CIFTCI’ye ve aym1 zamanda gerek lisans gerekse
yiiksek lisans doneminde ders aldigim ve diisiince ufkumun genislemesine vesile olan
tiim kiymetli hocalarima, yardimlarim esirgemeyen arkadaslarima ve aileme tesekkiirii
bir borg bilirim.
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1. GIRIS
1.1. Arastirmanin Konusu

Gerek vahye dayali dinlerde gerekse ilkel kabile dinlerinde ve mitolojik
anlatimlarda suyla ilgili pek ¢cok sembolik ifadelere ve diisiincelere rastlamaktayiz.
Siiphesiz suyun sahip oldugu aritma, yenileme, canlandirma gibi dogal 6zellikler, bu
ifade ve diislincelerin gelisiminde Onemli bir yere sahiptir. Dolayisiyla tezimizin
konusu, suyun bu ozellikleri ¢ercevesinde tarihten giiniimiize sekillenen bazi ortak
tasavvur ve diisiinceleri ele alarak ayn1 zamanda ibadet ve ayinlerdeki yerini ortaya
koymaktir.

Esasinda suyla ilgili diinyanin pek ¢ok yerinde izine rastlayabilecegimiz cesitli
inaniglar, kutsalin algilamis bicimi hakkinda bize bazi bilgiler verdigi gibi bir takim
kargilagtirmalar yapma imkan1 da sunmaktadir. Evrenin 6zii, varolusun kokeni,
diinyanin temeli olarak goriilen, dogumu ve iiretkenligi temsil eden suyun, her derde
deva sayilmasi, Oliimsiizliik iksiri olarak kabul edilmesi, dogadaki sonsuz cesitliligin
kaynag1 seklinde telakki edilmesi, gerek insana gerekse diinyaya yeni bir baslangi¢
yapma imkani sunacak temel unsur olarak deger kazanmasi, hem tanrisal bir helak hem
de rahmet olarak yorumlanmasi, pek ¢ok onemli dinsel adetin kokeninde yer almasi ve
insanin kutsalin iradesine girmesini saglayan maddi ve manevi temizleyicilii su
simgeciligi baglaminda ele alman konulardir. Dolayisiyla tiim bu hususlar
arastirmamizin ¢esitli boyutlarina isaret etmektedir.

Ayrica suyla ilgili ¢esitli inan¢ ve diisiinceler onun insan hayatindaki ¢ok yonlii
ve yasamsal degeri ile dogrudan iligkili olup bunlardan her biri i¢ ice ge¢mis bir zincirin
Oonemli parcalar1 olarak goriilmektedir. Mesela suyun temizleyici niteliginin, glinahlar
aritip yok eden hatta insana yeniden dogum bahsedip saflastiran bir yaklagimla ele
alinmasi ve bu baglamda ibadetlerin vazgecilmez bir parcas: haline gelmesi ya da genel
anlamda tufanla birlikte diinyay: tiim kotiiliikklerden arindirarak yeni bir insan 1irkinin ve
yeni bir donemin kurulusuna vesile olmas1 ve bu cercevede pek cok inang ve kiiltiirde
kendine yer edinisi veya bazi inang¢larda ritiiel anlamda suyla arinmanin yaratiligtaki
ilksel sularla temasa baglanmasi birbirinden tamamen bagimsiz olarak ele alinamayacak
bir yapiyla karsi karsiya oldugumuzu gostermektedir.

Dolayisiyla elde mevcut veriler ¢ercevesinde suya atfedilen cesitli kutsal ya da
dogaiistii nitelikleri ve suyun bu baglamda gelisen dini-sembolik mahiyetini ortaya
koymak, boylece biitiiniin ¢esitli parcalar1 arasindaki iliskiyi ele alip aym1 zamanda
suyun Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’teki yerini ve ritiiel fonksiyonunu
incelemek suretiyle bu dinlerin inan¢ ve ibadet sistemleri hakkinda genel bir bilgi
vermek arastirmamizin konusunu teskil etmektedir.

1.2. Arastirmamn Amaci ve Onemi

Dinl degerler ve gelenekler orgiisii, c¢ogu kez simgeler aracilifiyla
algilanabilmektedir (Has, 2005:9). Ciinkii simgeler, tarihten giiniimiize yasamis tim
dinlerin kutsala yonelis bicimleri hakkinda bize 151k tutmaktadirlar. Bu baglamda su
simgeciliginin de arastirilip ortaya konmasi cok énemlidir. Zira insan yasami iizerinde
suyun merkezi bir nemi ve fonksiyonu olusu onunla ilgili pek ¢ok kutsiyetin dogusuna
vesile olmustur.
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Ancak su simgeciliginin, merkezi bir ¢ekirdegi yoktur; bu simgecilik, bir sistem
i¢inde birbirine bagli simgelerden olusturmaktadir. Bu konuda suya batirmanin tasidigi
simgelerin (vaftiz, tufan vs.), suyla arinma simgesinin, yaratilis simgesinin tutarliliklari,
bize, olduk¢a eklemli bir “sistemle” karsi karsiya oldugumuzu gostermektedir (Eliade,
2003a:426). Ciinki tarih, “ickin” bir simgeciligin yapisin1 kokten degistirmeyi
basaramamaktadir. Yani tarih siirekli yeni anlamlar yiiklese de simgenin yapisini yok
edememektedir (Eliade, 1992:194). Dolayisiyla son derece kompleks bir yapiya sahip
oldugunu soyleyebilecegimiz bu dini fenomeni, ondaki biitiin degeri ve manayi
yansitabilmek amaciyla bir¢ok yonden ele alip ayn1 zamanda ritiiel fonksiyonunu ortaya
koymay1 amagladik. Zira suyun ritiiel fonksiyonu ile suya yiiklenen simgesel anlamlar
arasindaki iliski bu konuya apayn bir 6nem katmakta ve yaygin olan pek ¢ok kutsal
daha anlasilir kilmaktadir. Bu baglamda suyun, hakkinda bilgiye ulasabildigimiz en eski
inanmiglar g6z ardi edilmeden ele alinmasi ve giiniimiizde Yahudiler, Hiristiyanlar ve
Miisliimanlar i¢in ne ifade ettiginin ortaya konmasi bugiin ¢cok sayida mensubu bulunan
bu dinlerin inan¢ ve ibadet sistemleri hakkinda 6nemli veriler sunacaktir. Dolayisiyla
ele aldigimiz konu, belli bir dine ya da topluluga mensup insanlarin konustuklar1 ortak
dil hakkinda bir takim bilgiler vermenin yam sira suyun her inan¢ ve toplumda izlerine
rastlayabilecegimiz evrensel-dini degerlerini de ortaya koyma amacini giitmektedir.

1.3. Arastirmanin Yontemi

Arastirmamiz esnasinda, bir¢ok dinin ritiiellerine ayr1 ayr temas edip dini
duygunun ortak tezahiirlerine atifta bulunmak suretiyle “Din Fenomenolojisi’nin
arastirma tekniginden istifade ettigimizi soyleyebiliriz. Zira “Din Fenomenolojisi”
mukaddes bir ayinin nasil degisip gelistigini arastirir. Dini bir tasavvurun en ilkel
milletlerden en yiiksek dinlere kadar hangi sekilde yasamaya devam etigini gosterir ve
ayni zamanda dini remizlerde gizli olan manayi ortaya ¢ikarir (Schimmel, 1999:7). Biz
de suyla ilgili ¢esitli inang¢ ibadet ve tasavvurlari, tarihsel arka plani goz ardi etmeden ve
maddenin Stesindeki manaya isaret eden sembolik boyutuyla ortaya koymaya gayret
ederek ayni metodu takip ettik.

Dinler Tarihi ile Din Fenomenolojisi’nin kesistigi nokta ise, dinlerin tarihi
inkisafinin fenomenolojisidir. Yani biitiin dinlerin kokeninde, ayinlerinin tesekkiil
edisinde belirli bir diizen vardir ve hem Din Fenomenolojisi hem de Dinler Tarihi onu
bulup, baska dinlerde goriinen benzeri ile mukayese eder (Schimmel, 1999:7). Nitekim
biz de arastirmamiz esnasinda bu yaklasimi goz Oniinde bulundurarak, kutsalin bir
tezahiirii olarak goriilen suyun, ilkel dinlerden ilahi dinlere kadar cesitli inanglarda
yiiklendigi fonksiyonu ve ritiiellerdeki yerini tespit etmek suretiyle bir karsilastirma
imkan1 saglamaya calistik.

Ayrica bu cercevede ele almaya gayret ettigimiz tezimizin ilahi dinlerle ilgili
olan boliimlerini sekillendirirken 6ncelikli olarak s6z konusu dinlerin kutsal kitaplarina
basvurduk. Bunun yani sira miimkiin oldugunca ¢ok temel eserden faydalanmaya gayret
ettik. Konuyla ilgili bir takim mitolojik motifleri incelerken de cesitli mitoloji
kitaplarindan ve ansiklopedilerden faydalanarak objektif bir tasvir ortaya koymay1
hedefledik. Aym1 zamanda Sabiilikten Hinduizme kadar pek ¢ok dine yer verdigimiz
tezimizde bu dinlerle ilgili yapilmis bilimsel arastirmalari temel aldik. Bunun yam sira
ulasabildigimiz dl¢iide yabanci kaynaklardan da istifade etmeye calisarak arastirmamizi
genis bir perspektifte ve bilimsel bir iislupla sunmaya 6zen gosterdik.
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1.4. Arastirmamin Kapsam ve Simirhliklar:

Bu calismada tarihten giiniimiize kutsalin kendisinde tecelli ettigi dogal bir
fenomen olarak telakki edilen ve kendisine bir ¢ok dinsel ve dogaiistii fonksiyonlar
yiiklenip bu baglamda sembolik anlamlarla da kusatilan ve ibadetlerin ayrilmaz bir
pargasi olarak goriilen suyu ele alarak incelemeyi hedefledik. Bu baglamda konumuzla
alakali mitolojik verileri ve pek cok kiiltiirde ve dinde kendine belirli bir yer edinmis
olan benzer inang, ibadet ve tasavvurlart tespit edip betimlemek suretiyle genel bir
cerceve cizmeye calistik.

Bunun yani sira ¢alismamizda, ilahi dinler olarak tasnif edilen Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islamiyet’te suya yiiklenen tiim bu anlamlarin ne ifade ettigini, kutsal
ifade etmedeki roliinii, kutsala yonelisteki konumunu ve maddi-manevi armmadaki
yerini tespit etmeyi amacgladik. Siiphesiz bir ¢cok dinde hac, orug, zekat, kurban, tévbe
vs. insana manen arinma saglayan ibadetler olarak karsimiza cikmaktadir. Ancak
bunlar1 arastirmamizin hedefi disinda tutarak ana temamizi s6z konusu dinlerin suyla
temin edilen arinmaya verdikleri onem ve deger baglaminda sekillendirdik. Ayrica
tezimizin ilahi dinlerle ilgili boliimlerini olustururken, ilk planda onlarin kutsal
kitaplarindaki temel yaklagim1 g6z 6niinde bulundurmaya gayret ettik.

1.5. Tammmlamalar

Ayin: Dinsel bir amagla; giinahlardan siyrilmak, sevap elde etmek, koti giicleri
kovmak, ilahi giicleri yardima ¢agirmak vb. gayelerle miinferit ya da toplu sekilde
yapilan ibadet anlamina gelmektedir (Giindiiz, 1998a:51). Genel anlamda ayin, bir dinin
pratik yapisiyla ilgili kurallar ve torenler toplamina verilen isimdir (M. Aydin, 2004:46;
Tiimer ve Kiigiik, 2002:52). Ayinlerin pek ¢ok cesidi vardir. Fakat hepsinde ortak olarak
bulunan tema, yapilan seyin tabiatiistii bir sekilde ac¢iga vurulan tanrisal nizama
yaklastiracagi inancidir (Sharpe, 2000:14).

Gnostik: Genis anlamda tanri, alem, insan ve kurtulusa iligkin gizli, mistik ve
kutsal bilgiye sahip oldugunu iddia eden kisi ya da akima verilen isimdir (Giindiiz,
1998a:143).

Kahin: Yahudi inancinda, mabedin ibadetle ilgili hizmetlerini yerine getirmek
iizere ortaya cikmis olan ve resmi mabet anlayisini karakterize eden din adamlari igin
kullanilan bir tabirdir (Giig, 2005:296). Yahudi kutsal kitabina gore kahinler sinifinin
atasi, aym zamanda bas kahin olarak da gosterilen Harun’dur. Bizzat Rab Yahve,
Sina’da Musa’ya Harun’un liderliginde kahinlik miiessesesini tesis etmesini emretmistir
(Cikis, 28/1-3). Ancak bu miiessese mabedin MS 70 yilinda tahribiyle birlikte tarih
sahnesinden silinmis ve onlarin yerini zamanla hahamlar almistir. Hahamlar, belirli bir
Yahudi cemaatine din liderlik yapma yetkisini kazanmis kimseler olup rolleri itibariyle
kahinlerden bir takim farkliliklar1 vardir (Ozen, 2001:139—142). Bu farliliklarin baslica
sebebinin de mabedin yikilisiyla Yahudilerin bazi ibadetleri askiya alisi oldugunu
sOyleyebiliriz.

Bu cercevede tezimiz igerisinde Yahudi din adamlarindan bahsederken, soz
konusu olan donemle dogru orantili olarak bazen “kahin” bazen de ‘“haham” tabirini
kullandik. Ayrica giiniimiizde “kahin” yerine daha ziyade ‘“kohen” sozciigii tercih
edilmektedir. Ancak biz Eski Ahit’i ol¢ii alarak “kahin” ifadesini kullanmay1 uygun
gordiik.
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Kiilt: Ibadetin merasim kaliplar1 igerisinde miiessese olarak sekil almasi olan
kilt, yiice ve kutsal olarak bilinen varhklara karg1 gosterilen saygi ve onlara tapinistir.
Bu sayg1 ve tapinis da belirli ritiielleri gerektirmektedir (Ornek, 1971:174).

Litiirji: Litiirjide, dinin mitleri ve akideleri temsil edilmektedir. Eski dogu
dinlerinde de, mitolojik olaylar temsil etmekle onlar1 canlandiran litiirjiler mevcuttu
(Schimmell, 1999:306). Simdi ise bu kavram daha ziyade kilisenin ibadet nizamin1 ifade
etmek icin kullanilmaktadir (Sharpe, 2000:33).

Mana: Bir insana ya da bir seye mahsus tabiatiistii kuvveti ifade eder.
Malanezya kokenli bu kelime, 1878 senesinde Ingiliz bilim adami Codrington
tarafindan ilk defa kullanilmistir. Bundan sonra ¢ok gecmeden biitiin din tarihinde dinin
en miihim koklerinden biri olarak meshur bir anlam kazanmistir (Schimmel, 1999:308).
“Mana” bazi insanlarda, hayvanlarda ya da doga 6gelerinde alisilmisin disinda bir takim
belirtiler ve fonksiyonlarla kendini gosteren mistik ve majik (biiyiisel) bir kuvvettir ve
bu bakimdan “mana” ile yiiklii olduguna inanilan seyden kaginmak gerekir (Ornek,
1971:161; Sharpe, 2000:55). Dolayisiyla “mana” kelimesi, “tabii olandan” baska bir
seyin varligim ifade etmektedir. “Mana” giicline sahip olduguna inanilan seyler, bu
giicii baz1 biiyiik kutsal varliklardan almiglardir. Bagka bir deyisle onlar, mistik sekilde
kutsala istirak etmektedirler (M. Aydin, 2004:41). Ancak “mana”ya tapimnilmamistir;
sadece tabiatiistii ile ilgisi olan ve bu sebeple “mana” ozelligine sahip bulunan sahis
veya objelere tapinilmistir (Sharpe, 2000:56).

Mit/Mitoloji: [lahlarin tarihini, diinyanin yaratiligini, ilahlarin miinasebetlerini,
tabiatiistii kuvvetlerin maceralarini anlatan, hemen her dinde bulunan ve eski zamanlara
ait olan hikayelerdir (Schimmel, 1999:309). Bir baska deyisle mit, dogaiistii varliklarin
basarilar sayesinde, ister eksiksiz olarak biitiin gerceklik, yani kozmos olsun, isterse
onun yalnizca bir pargasi olsun, bir gercekligin nasil yasama gectigini anlatir. Demek ki
mit, her zaman bir “yaratilis”in Sykiisiidiir. Mitler kutsal ya da dogaiistii olan seyin,
diinyaya ¢esitli, kimi zaman da heyecan verici akinlarini betimler (Eliade, 1993:13;
Eliade, 1995:86). Mitin en Onemli islevlerinden birinin de dogrudan bilince oldugu
kadar, ¢ok cesitli ve karmasik anlayislara da hitap ederek pek ¢ok gerceklik diizlemini
belirlemek ve mesrulastirmak oldugunu soyleyebiliriz. Eliade’ye gore her mit,
yapisindan bagimsiz olarak, meydana gelmis bir olay1 aktarir ve daha sonra bu olay1
tekrarlayacak eylemler ve durumlar icin &rnek olusturur. insanin gerceklestirdigi
anlamli her eylem, her ayin, mitolojik bir arketipe sahiptir. Zira “tekrar etme” eylemi,
kutsal olmayan zamamin kaybolmasinin ve insanin kutsal zamanla bir ilgisi olmayan
ama mit zamani i¢inde “sonsuz an1” olusturan dinsel-biiyiisel zamana ulagmasin saglar.
Mitler, insanlarin i¢inde yasadiklar1 toplumun ve toplumun i¢inde bulundugu kozmosun
ornek tarihini olusturur (Eliade, 2003a:408—409; Giindiiz, 1998b:28-29). Bu anlamda
mitler, kutsal bir tarihi ifade edip, zamanin baslangicinda meydana gelmis kutsal bir
olayr anlatmakta (Eliade, 1991:74; Eliade, 1993:138) ve insanin tecriibe ettigi cesitli
dogal olaylarin prototipinin metafizik alemde mevcut oldugunu ifade ederek metafizik
alemle maddi alem arasinda irtibat kurmaktadirlar (Giindiiz, 1998b:27). Yani bugiin i¢in
bir anlam ifade etmeyen mitler, bir zamanlarin en canli inang¢larmi tegkil etmekteydi.
Bunun icin mitleri dini kiiltiiriin i¢cinde miitalaa etmek gerekir. Onlar1 bos bir inang
olarak degil, o donemin bir dini olarak kabul etmek icap eder (M. Aydin, 2004:45).
Mitoloji ise, biitiin efsaneleri i¢cine alan ve onlar1 inceleyen bir bilim dalidir (M. Aydin,
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2004:45; Sharpe, 2000:22). Ayrica bir kiiltiiriin ihtiva ettigi “degerler ol¢iisii” dikkate
alinmadan, mitolojik diislincenin fonksiyonunun ve yapisinin anlasilmast miimkiin
degildir (Eliade, 1995:86). Zira efsaneler, dinT anlatimin temel sekillerinden biri olarak
goriilmektedir (Sharpe, 2000:23).

Paskalya: Hiristiyanlarin en eski ve en biiyiilk bayramlar1 olup isa Mesih'in
dirilisi anisina kutlanmaktadir (M. Aydin, 2005b:70; Erbas, 2004b:99). Bu bayramin
tarihi konusunda tartismalar olmakla birlikte, genellikle Nisan ay1 igerisinde
kutlanmakta (Giindiiz, 1998a:105) ve Isa’nin havarilerle yedigi son yemek, carmiha
gerilisi ve mezardan dirilisi gibi ti¢ 6nemli olay hatirlanmaktadir (Atasagun, 2002:273—
274; M. Aydin, 2005b:71).

Pentikost: Hiristiyanlar tarafindan Paskalya’dan 50 giin sonra Kutsal Ruh’un
havarilere inisi (Resullerin Isleri, 12/1) anisina kutlanan bayramdir (Erbas, 2003:73;
Giindiiz, 2006:173). “Kutsal Ruh Bayrami” olarak da nitelendirilmektedir (Kiigiik,
1997:242). Ayrica Pesah’tan sonraki ellinci giine denk diisen Yahudi Haftalar
Bayrami’na verilen Yunanca isimdir (Giindiiz, 1998a:304).

Ritiiel: Dinsel ayin ve ibadetleri ifade etmede kullanilan teknik bir terimdir
(Giindiiz, 1998a:322).

Sakrament: Hiristiyanlara gore sakramentler, manevi hediyeleri sembolize
etmeleri ve insanlara aktarmalart icin, Isa Mesih tarafindan istenilmis olduklarina
inanilan maddi isaretler olup (Hinnells, 1984:436), goriinmez kutsal inayetleri
yansitmaktadirlar (Kelly, 1978:193). Sakramentler, Kilise’nin ve imanlilar toplulugunun
Mesih’ten aldiklar1 asil kimligi ve Kutsal Ruh’tan aldiklar1 i¢ enerjiyi sembolize
etmektedirler (Erbas, 1998:38). Zira sakramentlerin amaci, Isa’nin yaptig1 biitiin isleri
yaparak tanrilagsmaya giden siirece girmek ve kurtulusa ulagsmaktir (Demirci, 2005:53).
Ayrica gelecegi bildiren birer hatira olarak da yorumlanan sakramentler, ayn1 zamanda
“ahdin sembolii” olarak kabul edilmektedirler (Erbas, 2003:79). Esasinda bu kavram
Hiristiyanlik tarihinde kisinin yasaminda kutsal olan her fenomen icin kullanilmaktaydi.
Bu baglamda Hiristiyan dini “sakrament” olarak tanimlanmaktaydi. Ancak zamanla
ilahi inayet ve rahmeti saglayan belirli durumlar bu kavramla ifade edilir oldu. Nihayet
XII. yiizyilda sakramentlerle ilgili doktrin formiile edilmeye basland1 ve daha 6nce otuz
kadar olan sakramentlerin yedisi 6n plana cikarildi (Giindiiz, 2006:139). Katolik
Kilisesi’'nce kabul edilen bu yedi temel sakrament vaftiz, konfirmasyon, evharistiya
(ekmek-sarap ayini), giinah itirafi, nikah, rahip takdisi ve 6liim esnasinda hastay1 son
yaglamadir (Giindiiz, 1998a:329; Michel, 1992:88). Ortodoks Kilisesi de bazi1 erkan
farki ile birlikte bu yedi sakramenti aynen kabul etmektedir. Protestanlar ise sadece
vaftiz ve evharistiya sakramentlerini kabul ederler (M. Aydin, 2005a:662; Kahraman,
1999:236).

Tabu: Genelde herhangi bir sey, bir aksiyon veya bir sahis, az veya ¢ok bir gii¢
ihtiva ediyorsa “tabu” olmaktadir. Tabu, bir nevi dokunulmasi veya yaklasilmas1 yasak
olan seylerdir. Tabu olay1 tahlil edildigi zaman, tabu olan seylerde kutsalla bir
biitiinlesme dikkati ¢cekmektedir (M. Aydin, 2004:42). Zira dinlerin pek cogunda, tabu
mefhumu ikiye ayrilmistir: ilkel bir goriise gore, tabu olan bir sey ya profan alandan
ayrt olarak mukaddes ve mahrem sayilmis ya da saf ve temiz olmadig1 kabul edilmistir.
Mukaddes bir seye ya da bir yere yaklagmak isteyen, uzun bir hazirlik merasimi
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gecirmeye mecburdur; temiz olmayan bir seye dokunan ise, uzun tasfiye ayinlerinden
sonra, tekrar temizlik haline gecer (Schimmel, 1999:16). Ayn1 zamanda tabu, teknik bir
terim olarak mana ile yakindan iligkilidir. Genel anlamda ifade etmek gerekirse,
kendisinde ruhi diinyanin normal diinyaya yansidigi bir sahis, bir yer ya da bir obje
mana 6zelligine sahip olup tabuya tabidir (Sharpe, 2000:83).
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2. ONCEKi CALISMALAR

Aragtirmamiz esnasinda cesitli dinlerdeki armmma ve temizlik anlayisina yer
veren pek cok eser tespit ettik. Bunun yan1 sira suyu bir kiilt olarak ele alan ya da ona
yiiklenen sembolik anlamlara temas eden cesitli kaynaklarla da karsilastik. Ancak suyun
dini-sembolik degerini ortaya koyarak aym1 zamanda ilahi dinlerin inang ve
ritiiellerindeki fonksiyonuna yer veren miistakil bir eserle karsilagmadik. Dolayisiyla
burada tespit edebildigimiz ol¢iide, farkli boyutlartyla konumuza 151k tutan arastirma ve
incelemeler hakkinda kisaca biligi verecegiz.

Sabit Simsek tarafindan hazirlanan ve 1990 yilinda Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisiine sunulan “Dinlerde Temizlik Anlayisi Uzerine Bir Arastirma” adl
yiiksek lisans tezinde, temizligin hangi inancta ne ifade ettigi ortaya konulmustur. Pek
cok dine yer verilip genel bir cerceve ¢izilen arastirmada temizligin ana unsuru olan
suyun cesitli ayin ve ibadetlerdeki yerine temas edilmek suretiyle maddi ve manevi
arinma saglayan merkezi fonksiyonuna isaret edilmistir.

Enver Un tarafindan hazirlanan 1990 yilinda Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisiine sunulan “Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da Su” adl yiiksek
lisans tezinde ise bu {i¢ dinin kutsal kitaplar1 temel alinarak karsilastirmali bir ¢aligma
yapilmistir. Bu baglamda Eski Ahit, Yeni Ahit ve Kuran-1 Kerim’de suyun ne ifade
ettigi lizerinde durularak yaratilisla ilgili anlatimlardan cesitli kissalara ve suyun ibadet
amagcl kullanimina kadar pek cok husus ele alinmistir.

James Frazer tarafindan yazilan ve iki cilt halinde Mehmet H. Dogan tarafindan
Tiirkceye gevrilip 1991 yilinda yayimlanan “Alfin Dal” adli eserin Ingilizce ilk baskisi
1890 yilinda yapilmustir. Ilkel dinleri ele aldig: eserinde yazar, suyun dinsel ve biiyiisel
degerini ortaya koyacak pek cok ayine ve ritiiele yer vermek suretiyle bu alanda
yapilacak ¢alismalara 151k tutmustur.

Mircea Eliade tarafindan kaleme alinan “Imgeler ve Simgeler” adli eserin ise
orjinali Fransizca olup ilk Tiirk¢e baskist 1992 yilinda yapilmistir. M. Ali Kilicbay
tarafindan Tiirkceye cevrilen sdz konusu eserde, dinsel simgecilik sistematik bir
bicimde incelenmistir. Vaftiz, tufan ve suya iliskin simgecilikler {izerinde de duran
yazar, kutsalin suda zuhur edisini irdelemis ve bu baglamda ¢esitli dinlere ve ayinlere
atifta bulunmustur.

Mustafa Erdem, 1993 yilinda Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi dergisinde
yayimlanan “Huristiyanliktaki Vaftiz Anlayisu Uzerine Bir Arastrma” isimli
makalesinde, vaftiz sakramentini tarihsel arka planin1 g6z ontinde bulundurarak ele
almis ve Hiristiyanlik Oncesi benzer uygulamalara yer vermek suretiyle “suyla yeniden
dogum ve suyun insanda meydana getirdigi degisim” ile ilgili cesitli inamislara yer
vermistir.

Ali Erbas tarafindan yazilip 1998 yilinda yayimlanan “Hiristiyan Ayinleri” adli
eserde ise su kiiltiine yer verilerek Hiristiyan sakramentleri arasinda merkezi bir yere
sahip olan vaftizin anlami ve mahiyeti genis bir perspektifle ortaya konmustur.

Mircea Eliade tarafindan kaleme alinan ve Lale Arslan tarafindan Tiirkceye
cevrilip 2003 yilinda yayimlanan “Dinler Tarihine Giris” isimli temel eserde “Sular ve
Su Simgeleri” bagligt altinda miistakil bir boliime yer verilerek suyla ilgili
kozmogonilere, “hayat suyu” motifine, tufan simgesine, suya daldirma simgeciliginin
koken ve mabhiyetine, su tanrilarina vs. deginilmek suretiyle suya yiiklenen sembolik
anlamlar ¢ercevesinde onun dini ve ritiiel degeri tartistlmistir. Bu énemli eserin orijinal
dili Fransizca olup ilk baskist 1949 yilinda yapilmstir.
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Ali Erbas’in 2004 yilinda EKEV Akademi Dergisi’nde yayimlanan “Muhtelif
Dinlerde Su Motifi” adli makalesinde ise su, daha ziyade mitoloji ve sembolizm
acisindan ele alinmistir. Bunun yam sira ilahi dinlerdeki su sembolizmine de atifta
bulunulan makalede, baz1 6rnekler ¢ercevesinde suyun cesitli dinlerdeki degeri ortaya
konmaya calisilmistir.

Burada temas ettigimiz tiim bu caligmalarin yani sira kaynak¢amzda da
belirttigimiz iizere ele aldigimiz konuya farkli boyutlariyla 151k tutacak bir¢cok temel
eser mevcuttur.
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3. SU SIMGECILIiGi

Aragtirmamizin suyun dini-sembolik degerini ortaya koymay1 hedefledigimiz bu
boliimiinde oncelikle dini semboller hakkinda bir takim genel bilgiler vermeyi uygun
gordiik. Ardindan su simgeciligi baglaminda degerlendirilen ve suya yiiklenen
erdemlerin dogal bir yansimasi olarak karsimiza cikan cesitli inan¢ ve ayinleri
sistematik bir bicimde sunmaya calistik.

3.1. Dini Sembollerin Mahiyeti ve Suyun Dini - Sembolik Fonksiyonu

Semboller, sahip olduklar1 6zel bir kuvvetle insanlari, ihtiva ettikleri tasavvuru
gerceklestirmeye tesvik ederler. Bu durum o6zellikle ilkel dinlerde, hayatin hemen her
alaninda kendini bariz bir bicimde gostermektedir (Schimmel, 1954:67). Zira ilkel
uygarliklar diizeyinde insanin yaptig1 her seyin insan-asirt bir modeli vardir (Eliade,
1991:66).

Konuya genel hatlariyla baktigimizda gérmekteyiz ki her sey sembol olabilir
ama higbir sey kendiliginden sembol degildir. Zira o, insanin ya da toplumun tesis ettigi
bir seydir. Her semboliin iki unsuru vardir: Birincisi, sembollestirilen madde, digeri ise
bu maddenin temsil ettigi manevi hakikattir. Bu iki unsurun birlesiminden olusan
sembol, hayatin her alanina ait olabilir. Dini sembollerde ise maddi diinyadan hareketle
manevi bir hakikati ifade etme c¢abasi vardir. Ritiiel semboller de ilahi bir hakikati
temsil etmek amaciyla tesis edilmistir. Aslinda sembol ile ifade ettigi hakikat arasinda
akilla idrak edilemeyen mantik disi bir miinasebet mevcuttur. Sembol, bir seye
gonderme yapar; fakat tek bir seye indirgenemez. Bu baglamda semboller, goriilen bir
surette goriilmeyen bir hakikate isaret ederler. Aym1 zamanda ruhun derinligine, suur
altindaki sahalarina kadar tesirler birakip bir¢ok fikir ve duygular uyandiracak kadar da
kuvvetlidirler. Kutsal bir hakikati i¢inde barindirdigina inanilan bu semboller, kutsal
olanin iki tarafim1 yani korku ile hayranligi bir arada ihtiva ederler ve tabiat sembolleri
de bu ¢erceve icinde degerlendirilebilir (Schimmel, 1954:67—-70). Ayn1 zamanda insanin
diisiinme ve hissetme bicimi, onun bilin¢ ve suurunu kullanarak sorgulama yoluyla elde
etmis oldugu bazi unsurlari, inanglari, duygularn ve davranis bigimlerini, deneyimindeki
diger unsurlart dikkate alarak islev géren degerlerdir. Bunlarin sembollerin olusumunda
ve iclerinde barindirdiklart giiclerin anlagilmasinda 6nemli bir yeri vardir (Has,
2005:23).

Sembol, 6zetle sahip olduklar1 dogal bir iliski araciligiyla mevcut olmayan veya
algilanmas1 imkansiz bir seyi cagristiran somut bir isaret olarak da tanimlanmaktadir.
Bu cercevede sembol, askinligin ickin mesaji olup, gizin bir nevi tecellisidir.
“Anlatilamaz ve goriinmez bir gosterilene gonderen ve bundan dolayr da
animsayamadig1 bu denkligi somut olarak tecessiim etmek zorunda olan ve bunu da
uygunsuzlugu tilkkenmez bir bicimde diizeltip tamamlayan ikonografik, ritiiel, mitik
yinelemeler oyunu aracilifiyla yapan isaretler” (Durand, 1998:9-13) olarak
degerlendirilen sembollerin, insanlarin dogay1 ve diinyay1 algilayis bi¢imlerinde ve
askin ya da dogaiistii olarak nitelendirebilecegimiz bir alan algilayip ona yonelislerinde
tarih boyunca 6nemli bir arag roliinii iistlendigini soyleyebiliriz.

Bu baglamda Eliade, simgeciligin iki onemli kategorisine dikkat cekmektedir.
Birincisi, egitimli siniflarin paylastigi simge olup, ilk anlamim yitirerek, alt toplumsal
katmanlarda kullanilmaya baslanir. Ikincisi ise, simgenin ¢ocuksu bir yaklasimla ele
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alinigidir. Yani, tamamen somutlasip ait oldugu sistemden kopar. Dolayisiyla simge,
kutsal nesnenin bir muadili ya da onunla iliski kurmanin aract olmaktadir. Bu tiir bir
vekalet soz konusu oldugunda ise somutlastirma kaginilmaz bir hale gelmektedir. Bu
durum, sadece ilkel halklar icin degil, en gelismis toplumlar icin de s6z konusudur ve
iglevi tartisilmazdir. Simge, bir nesneyi ya da bir eylemi, kutsal olmayan bir deneyimin
goziinde bu eylemin ya da nesnenin olmayacagi bir seye donistiiriir (Eliade,
2003a:422-423). Zira belirli bir mertebeye ait hakikatler, bizzat tabiatlar1 geregi ancak
sembolik olarak ifade edilebilirler (Guénon, 2005:73). Bununla birlikte simgecilik, bir
nesneye veya bir eyleme yeni bir deger eklerken, onun kendine 0zgii ve dolaysiz
degerine dokunmamaktadir (Eliade, 1992:216).

Ayn zamanda din dis1 sembolizm ile dinl semboller arasindaki farka da dikkat
cekilmektedir. Buna gore, din dis1 sembolizmde sembolle, temsil ettigi sey arasindaki
iligki bir “anlam” iliskisi oldugu halde, dini sembolizmde bu bir “cagristm”dir. Yani bir
semboliin dini olup olmadigi semboliin kullanilist ve fonksiyonuna baghdir (Kog,
1998:101-102). Ote yandan, simgecilik ya da sembolizm, insanlifin dinsel hayatinda
Oonemli bir rol oynamaktadir. Ciinkii diinya simgeler sayesinde “saydam” hale gelmekte,
“agskinlik” gosterilebilir olmaktadir (Eliade, 1991:108). Aslinda her dini faaliyet,
tabiatiistii degerler veya varliklara taalluk ettiginden neticede semboliktir. Ayni
zamanda hayatin yapisina atif yapan dini semboller, giincel hayatimizda alisik
oldugumuz tecrilbbeden daha derin ve daha esrarengiz olan hayata bakisa imkan
vermektedir. Boylece dini semboller, ©zellikle harikulade hayatin ifade edilemez
yoniinii ve ayn1 zamanda insan hayatinin sakramental boyutunu meydana c¢ikarmaktadir
(Eliade 2003b:113-116). Bu cercevede dinin, soyut inan¢ boyutundan, yasanabilir ve
gozlemlenebilir bir sekle kavusmasi ve adeta, dinin gercek anlamda bir dine
doniisebilmesi ancak ibadet sayesinde miimkiin olmaktadir. Zira ibadet, dinlerin baslica
tezahiirii ve inangtan sonraki en onemli boyutudur (Katar, 1998b:59). Dolayisiyla dini
sembolizmi tarihsel siire¢ igerisinde inceledigimizde, ilk insanin kainatta yerini
almasina kadar gotiirmemiz miimkiindiir (Has, 2005:64). Zira sembolizm, insanin
stirekli olarak kutsalla dayanmigsma icinde olmasim saglayacak bir fonksiyona sahiptir.
Ancak bu, insanin bir an i¢in farkina varabildigi karmagsik bir dayanismadir (Eliade,
2003a:424). Ayn1 zamanda dinl semboller, dogrudan tecriibe edilemeyen ve pek cok
anlami ihtiva eden seyleri ayn1 zamanda ifade edebilme potansiyeline sahiptirler
(Eliade, 2003b:116).

Bununla birlikte sembollerin, “manevi olami tecriibe olarak” ifade ettigi de
sOylenebilir. Bu, sembollerin tanrisal parlakliga benzer bir seye sahip olmalarindan ileri
gelmektedir. Yani dini sembol, sadece gerce§in bir yapisim1 veya varolusun bir
boyutunu meydana ¢ikarmakla kalmamakta, ayn1 zamanda insani varolusa da bir anlam
vermektedir. Bu yilizden nihai hakikate yonelik semboller, bizzat sembollerin
mesajlarini desifre eden insanin varliginin agiklamasidir. Yine semboller sayesinde ferdi
tecriibe uyandirilmakta ve manevi bir fiile doniistiiriillmektedir. Bir sembolii “yagamak”
ve onun muhtevasinm dogru bir sekilde desifre etmek demek, kendini ruha agmak ve
nihai olarak evrensel olana giris demektir (Eliade, 2003b:120-121). Aym1 zamanda her
dini sembol, bir sekilde insanin degerler dlciisiinii ifade etmektedir (Atasagun, 2002:24).

Dolayisiyla gecmisten giiniimiize insanlarin kutsala yaklagiminda sembollerin
ciddi bir fonksiyonu olmus, yapilan ritiilel ve ibadetlerde kendine belirli bir yer
edinmistir.

Ciinkii kutsal, her zaman belirli seyler araciligiyla tecelli etmistir. Bu seyler,
tanrisal bir figiir, bir nesne, bir mit ya da bir ahlak kurali olabilir. Ancak hi¢bir zaman
kendini biitiiniiyle, oldugu gibi ve dogrudan dogruya ortaya koymaz (Eliade, 2003a:49).
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Aslinda agkin olan varliga kars1 insanda bir saygi ve sevgi uyandiran, itaati hatirlatan
herhangi bir sey dini sembol olarak kabul edilebilir (Atasagun, 2002:22). Yasamin
vazgecilmez ve dogal bir unsuru olan suyu da bu baglamda ele aldigimizda, pek cok
kutsal giicle donatilarak efsanelere ve mitolojilere konu oldugunu, tanriliga kadar giden
bir yolda pek ¢ok sembolik anlamlarla donatildigin1 gormekteyiz.

Zira sembolizm, mitlerin insanlar i¢in ne gibi anlamlar ifade ettigini ortaya
koymaya c¢alisir. Her mitin farkli toplumlarda bazen benzer bazen de ayrisan sembolik
anlamlar vardir. Insanlar, icinde yasadiklar1 toplumun kiiltiirel anlayisina gore bunlara
anlamlar yiiklerler. Bu acidan baktigimizda su, mitolojinin ve sembolizmin en fazla yer
verdigi mitler arasinda yer almaktadir (Erbas, 2004a:242).

Tarihten giiniimiize hemen her toplumda suya kutsallik atfedilmis ancak
yasanilan zamana ve i¢inde bulunulan kiiltiire gore onda goriilen kutsallik farkli
sekillerde tecelli etmistir. Ozellikle giinliik yasamlarinin her amni belirli bir kutsallik
icinde yasayan ilkel insanlarin hayatinda su, pek ¢cok anlami ve ritiiel fonksiyonu i¢inde
barindiran bir dogal gii¢ olmustur.

Ciinkii ilkel kiiltiirler bazinda gercek yani kudretli, anlaml1 ve canli olan her sey
kutsal ile es anlamlidir. Obiir taraftan da diinya, Tanri’'nin veya tabiatiistii bir varligin
eseridir. Bu cercevede ilkel insanlar icin semboller daima dinidir. Diinyanin yapisin
ortaya ¢ikarmak, bir sirrin agiklanmasiyla veya tanrisal yaratilis eserinin “sifreli” bir
anlaminin agiklanmasiyla esanlamlidir. Bu sebeple arkaik dini semboller, bir ontoloji
ihtiva etmektedir. S6z konusu olan bu ontoloji, diinya ya da insanin varligir hakkinda bir
hiikmiin ifadesi olan sistematik dncesi bir ontolojidir (Eliade, 2003b:116).

Genel anlamda su ile ilgili sembolik anlamlandirmalara baktigimizda ise onun
yasayan bicimlere bile, onlarda bir degisim ve doniisiim meydana getirmek suretiyle
yeniden hayat veren bir kutsiyetle donatildigim1 gérmekteyiz (Bachelard, 2006:152). Bu
cercevede su, tiim bicimleri parcalama ve 6ziimseme giiciiyle kotiiliigii yok etmektedir
(Eliade, 2003a:201). Aym zamanda su, gizil gii¢lerin evrensel toplamini
simgelemektedir (Eliade, 1991:108).

Su, gecmisten giiniimiize biitiin potansiyel ve iiretken gii¢lerin sembolii ve var
olusun kaynagi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ne tiir bir kiiltiirel oriintii s6z konusu
olursa olsun su, kozmogonide, mitlerde, ritiiellerde, ikonografide her zaman ayn1 islevi
gormekte ve ilk 6zii simgelemekte, her bigimin Onciilii olmaktadir (Eliade, 2003a:196).
Ayni zamanda su, kendi i¢inde barindirdigy siireklilik 6zelligiyle durmaksizin dua eden
bir tir maddesel manastir olarak goriilmiistiir (Bachelard, 2006: 167). Aslinda ilkel
insan kutsal seyleri, genellikle varliklar hiyerarsisinde onlara atfedilen dereceyle
tanimlama egilimi igerisinde olmustur (Durkheim, 2005:57). Dolayisiyla su, insan
yasami iizerindeki muazzam etkisi ve fonksiyonuyla bu hiyerarside onemli bir yer
edinmistir. Bu cercevede ilkel kabile inaniglarinda ve mitolojide su, kendisine tapinilan,
kurbanlar sunulan, zaman zaman da korku duyulan, agkin niteliklerle donatilmis bir gii¢
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Genel anlamda su, yaratan, yok edip giinahlardan temizleyen ve sonsuz hayat
bahseden, bereketi garantileyen, arindirip kutsala istiraki saglayan kutsal bir gii¢c olarak
degerlendirilmistir. Zira su, sahip oldugu nitelikler dolayisiyla diinyanin hemen her
kosesinde bir izine rastlayabilecegimiz ortak diisiince ve motiflerin dogusuna kaynaklik
etmistir. Dolayisiyla tezimizin bu bdliimiinde mitolojide ve cesitli inanglarda suya
atfedilen tiim bu fonksiyonlara yer vererek su simgeciligi cergevesinde ele alinan
konulara 151k tutmaya calisacagiz.
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3.1.1. Yaratihs ve Su

Alemin, insanin hatta tanrilarin mengeini ve varolusunu konu alan pek ¢ok
“koken mit’inde (Giindiiz, 1998b:29) su, “hayat veren ilk sebep” olarak karsimiza
cikmaktadir. Su, sahip oldugu dogal 6zelliklerden dolay1 yaratict ve harekete gecirici bir
gii¢ olarak goriilmiis ve bu baglamda felsefeye de konu olmustur.

Zira Bat1 felsefesinin babasi sayilan Milet’li Thales (MO 625-545), her seyin
ana maddesinin ve Oziiniin su oldugunu soylemistir. Thales, her seyin sudan meydana
gelip, yine suya donecegini, her seyin terkibinde bu ilkenin bulundugunu, diger
cisimlerin suyun sekil degistirmesinden meydana geldigini belirtmistir. Ayn1 zamanda
Thales’in suya “tanrisal” dedigi de rivayet edilmektedir. Ciinkii o, suyun i¢inde tanrisal
yaratma giiciiniin, tipki miknatis tasindaki cekme kuvveti gibi bir hayat giiciiniin
bulundugunu diisiiniir. Her seyin oOziinde su tasidigt ve ondan meydana geldigi
diisiincesiyle Thales, tabiati da hem canli hem de tanrisal bir yapiya sahip olarak kabul
etmistir (H. Erdem, 2000:79-80).

Aym zamanda, gercek hale gecmemis mevcudiyetlerin evrensel toplamini
simgeleyen sular, tiim varlik olasiliklarinin da hazinesi olarak goriilmiislerdir. Boylece
su, her yaradilisin 6rnek imgesi olarak kabul edilmistir (Eliade, 1992:181).

Suya yaraticilik atfeden goriislerin olusumunda onun “evrenin tiim potansiyelini
ve tohumlarini i¢inde barindiran rahim” olarak goriilmesi etkin olmustur. Zira bu
anlay1s, insan tiiriiniin ya da 6zel bir irkin sudan c¢iktigin1 anlatan mitleri ve efsaneleri
anlamamizi da kolaylastirmaktadir. Mesela Brezilya’nin Karaja Kizilderilileri, mitolojik
zamanlarda, hareketsiz bir bi¢imde suda bulunduklarina inanmiglardir. Meksika’daki
yeni dogmus ¢ocuklarin vaftiz torenleri yapilirken ise ¢cocuk, gercek annesi kabul edilen
su tanricasina adanmaktaydi (Eliade, 2003a:199). Zira rahme doniis imgesiyle
mitolojideki su imgesi arasinda temsili bir irtibat vardir. Bu baglamda cenini ¢evreleyen
stvi, bircok mitolojide bulunan su 6gesiyle karsilastinlmistir (Campbell, 2006:80).
Aslinda dogurganlikla ilgili olan her sey, dogrudan ya da dolayh olarak ay-su-kadin-
toprak yoriingesine girmekte ve bir sekilde onlarla sembolize edilmektedir (Eliade,
2003a:109). Bu baglamda “ay”’in konumuzla yakin bir iligkisi vardir. Onun tipki insan
gibi Oliimle noktalanan bir ¢okiis donemi oldugu diisiiniilmiistiir. Ay biiyiir, kiictiliir
sonra ii¢ giin boyunca yildizli gokyiiziinde goriinmez olur. Ama bu 6liimiin ardindan bir
yeniden dogus meydana gelir. Onun siirekli olarak ilk bicime geri doniisii, sonsuz
dongiiselligi, yasamin ritimlerini miikemmel bir bigcimde ifade eden bir gdk cismi olarak
algilanmasina sebep olmustur. Bu baglamda “ay” suyu, yagmurlari, bitkileri ve bereketi
simgeleyen bir giic olarak ayr1 bir 6nem kazanmistir. Ornegin en eski zamanlardan,
ozellikle de neolitik ¢agdan beri, tarimin kesfiyle birlikte, ay, su, yagmur, kadinlarin ve
hayvanlarin dogurganligi, bitkiler, 6liimden sonra insanin kaderi ve erginleme torenleri
aynt simgelerle birbirlerine baglanmislardir. Zira ilk insanlar, bunlarin islevsel
benzerliklerini kesfetmislerdi. Su ve ay simgelerinin, ilkel insanlarin giinliik yasaminda
bu kadar onemli olmasinin nedeni ise sonsuz doniisimii ve siirekli yenilenmeyi
cagristirtyor olmalaridir. Dolayisiyla Buzul Cagi’'ndan beri “ay simgesi” olarak bilinen
spiral, ayin evrelerini temsil etmekle birlikte suyun ve iiretkenligin de sembolii olmustur
(Eliade, 2003a:167-169). Bununla birlikte sularin, ayin kontroliinde oldugu hatta onun
kaynagindan aktig1 seklinde inanislarla da karsilasmaktayiz (Eliade, 2003a:171, 388).

Suya bu sekilde eski caglardan beri iiretkenlik, dogurganlik ve yenileme gibi
ozellikler atfedilmesi, bir¢ok inangta insanin ve evrenin yaratilisindaki temel harekete
gecirici unsur olarak kabul edilmesine neden olmustur. Suyun ritiiel fonksiyonuna da
151k tutacag diisiincesiyle bunlardan bir kismina deginmeye calisacagiz.
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Stimerlerin yaratilis efsanelerinde su, birincil neden ve ilk harekete gecirici
unsurdur. Bu baglamda Stimer edebi metinlerinde "yaratilis suyu" kavrami gecmektedir
(Kramer, 2001:8, 120). Efsaneye gore Tanrica Nammu, “gok ve yeri doguran ana” ve
“biitiin tanrilar1 yaratan kadin ata”dir. O, hem evrensel hem de tanrisal bir biitiin olarak
tasavvur edilen “ezeli sular” temsil etmektedir. Boylelikle Siimer mitolojisinde ilk
unsur olarak zikredilen su, aym1 zamanda diger tanrisal giiclerin yaraticisi ve evrendeki
her seyin sebebidir (Eliade, 2003c:I, 73; Rosenberg, 1998:227-228; Cig, 2005:35).
Tanrilar, insan1 ise "derin sularin iizerindeki bal¢igi" karip yaratmislardir (Hook,
2002:37; Kramer, 2001:133). Su ve bilgelik tanris1 Enki'ye ise, onlarin yazgisin
belirleyip, yiyecek verme gorevi dismiistir (Kramer, 2001:132). Yani Siimer
inaniglarinda su, yaratilisa istirak eden temel element olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Babil mitolojisine gore ise tath su ile tuzlu su okyanuslarinin birlesiminden
tanrilar var olmustur (Eliade, 2003c:1, 90; Hook, 2002:52). Babil yaratilis efsanelerinde
“su kaosu, ezeli okyanus, Apsu ve Tiamat” temalar1 vardir. Apsu, daha sonra iizerinde
yeryliziiniin yiizecegi tatlt su okyanusunun kisilestirilmis halidir. Tiamat ise,
canavarlarin bulundugu tuzlu ve aci su denizidir (Eliade, 2003a:199). Bu cercevede
Mezopotamya’nin tas oymalarinda suyun dogurganlifi sembolize etmesi (Eliade,
2003a:197), onun yaratic1 fonksiyonuyla ortiismektedir.

Hindu inaniglarinda da kainatin temel yapisinin bes unsurundan birini su teskil
eder. Baslangicta ana sular, “kainatin diizenleyicisi” haline doniisecek olan bir
embriyon meydana getirmislerdir. O da dogar dogmaz, yukaridaki sular
asagidakilerden ayirip yasadigimiz bu diinyayr meydana getirmistir (Besnard,
2000:181).

Misirhilar ise, cennetin ayn1 zamanda yeryiiziiniin ve icindeki her seyin, derin ve
simrsiz bir su kiitlesinden meydana geldigine inanmuslardir. Insanlar ve tanrilar
varliklarin1 “yasamin 6zii” olarak nitelendirilen bu sudan almislardir. Aym1 zamanda
onlar Nil Nehri’nin, yerin dibindeki ¢ok biiyiik bir sudan ¢ikip ikiye boliindiigiine, diger
kolunun cennete akmakta olduguna inaniyorlardi (Mercer, 1951:XII, 710). Bu su ise
kaynagini, Osiris’in kanindan ya da dolsuyundan almaktaydi. Boylece Nil Nehri’nin
tanrinin bedenine ya da yasamina katildigini kabul ediyorlardi. Yine inanisa gore,
Mezopotamya’nin kutsal nehirlerinin kaynagi da biiyiikk bir tanriganin délyatagidir
(Eliade, 2002:61).

Meksika bolgesinde yasamis olan Aztekler de diinyanin ezeli bir denizden
ciktigina inamyorlardi (Sarik¢ioglu, 2004:100). Ancak Amerika yerlilerinin kiiltiiriinde
suyun yaratict fonksiyonunu daha ziyade onun bereket, yenilenme ve baskalasimla
olumsiizlige kavusma giiclerini icinde barindirdigina inanilan, ayn1 zamanda ay ile
ilintili bir kaderi oldugu diisiiniilen “yilan” ile sembolize edilisinde gormekteyiz.
Ozellikle ikonografi sanatinda yilan-su ikiligi ¢ok sik kullanilan bir motiftir. Suyun
yilan bi¢cimli bir vazodan dokiiliirken temsil edilmesi ya da okla yaralanmig bir yilan
figiiriiniin yagmuru anlatiyor olmasi dikkat ¢ekicidir (Eliade, 2003a:180—181).

Cin mitolojisine gore ise, ana tanriga Nigua, ilk insanlan bir nehir yatagindaki
1slak camurdan yaratmis ve onlara yasam nefesini iiflemistir (Rosenberg, 1998:541).
Buna benzer anlatimlar Afrika ve Amerika mitolojilerinde de mevcuttur (Rosenberg,
1998:606, 667-668). Misir mitolojisinde ise evren, baslangicta suyla dolu, dipsiz bir
derinliktir (Eliade ve Couliano, 1997:222). Ayn1 zamanda Misir yaratilis efsanelerinde
su, tanrilarin olusumunda da ilksel bir varlik sebebi olarak goriilmektedir (Hook,
2002:87).

13



SU SIMGECILIGi ZEYNEP SEZAL

Polinezya yaratilis mitine gore ise, baslangigta yalmizca sular ve karanliklar
vardi. En yiice Tanr lo, diisiincenin ve sozlerin giiciiyle sulari ayirip gokyiiziinii ve
yeryliziinii yaratmistir (Eliade, 1993:34).

Altay Yaratilis Destani’nda da baslangigta sadece uc¢suz bucaksiz, sonsuz sular
oldugu (Ogel, 1998:1, 432; Roux, 2002:111) ve diinyay1 yaratmak isteyen Tanr1 Ulgen’e
bu sularin icinden ¢ikan Ak Ana’nin yol gosterdigi anlatiimaktadir (Ogel, 1998:1, 433).
Yakut Yaratihs Destanina gore ise, Tanrt denizin dibindeki camurdan diinyay1
yaratmistir (Ogel, 1998:1, 449). Ayrica efsaneye gore Yakut Tiirkleri, Baykal Golii nii
diinyanin taban1 olarak kabul ediyorlar ve diinyanin bu golde yasayan biiyiik ve kutsal
bir baligin tizerinde durdugunu diisiiniiyorlardi. Dolayisiyla Eski Tiirklerin diinya ve
onun yaratilist ile ilgili efsanelerinde su, 6nemli bir yer isgal etmektedir (Ogel, 19981,
471-472). Zira Orta ve Kuzey Asya halklar arasinda en iyi bilinen kozmogoni miti,
epey farkli bicimlerde de olsa asagi yukan biitiin diinyaya yayilmistir. Bu mitlerin
hemen hepsinde de “yaratilistan Onceki engin sular’dan bahsedilmektedir (Eliade,
2003c:III, 17).

Suyun yaratici ya da yeniden yasam verici giicinii bir Macar masalinda da
gormekteyiz. Bu masala gore, parca parca kesilip Oldiirillen kahramani, yilan-kral
kemiklerini yerli yerine yerlestirip onlar1 suyla yikamak suretiyle, yeniden yasama
dondiirmektedir (Frazer, 1991:11, 121).

Bu konuya genel olarak baktigimizda, yaratilisla ilgili mitolojilerde hi¢bir zaman
dogrudan topraktan meydana gelen dogum motifinin kullanilmamas: dikkat
cekmektedir. Zira su, tiim yaradiligin, tiim yapinin, her evren ifadesinin Onciili ve
destegidir (Eliade, 2003a:198).

3.1.2. Su Tanrilari

Bu konuyu genel anlamda ele alan Max Miiler, dinin kaynagin1 tabiat olaylarinin
insana verdigi korkuda aramistir.  Miiller igin, tabiatin insana sundugu farkl
manzaralar, insan zihninde dini diisiincenin ortaya c¢ikmasi igin gerekli olan biitiin
zorunlu sartlar1 karsiliyor goriinmektedir. Tabiat, insanlar icin hem en biiylik korku
kaynagi, hem en biiyiik siirpriz, hem de en biiyiik nimet olmustur; her zaman sasilacak
bir sey, her zaman bir mucizedir. Miiller’e gore, dini diislinceye hiz veren seyi, tiim bu
duygularda aramak gerekir (Durkheim, 2005:98-100; M. Aydin, 2004:34-35; Tiimer
ve Kiiciik, 2002:29-30). S6z konusu duygularin dinin kaynagi olup olmadig ile ilgili
tartigmalar bir tarafa, tabiat giiclerinin tanrilastirlldigini gosteren pek cok bilgi
mevcuttur.

Zira bilinen en eski donemlerden itibaren insanlar, i¢inde yasadiklar1 dogal
cevrenin, kutsalin su ya da bu sekilde tezahiir ettigi bir mekan oldugunu diisiinmiisler,
dolayistyla cesitli dogal varliklara tanrisal ya da yari tanrisal bir deger atfetmislerdir.
Dogrudan ya da dolayh tanrisallik atfedilen bu dogal varliklarin neler oldugu konusunda
ise toplumlarin kendi yasam kosullariyla ekonomik ve dogal cevre agisindan bagh
olduklar sartlar belirleyici olmustur (Giindiiz, 2005:15).

Konuyu bu baglamda ele aldigimizda su, yasamsal 6zelliklerinden dolayr hemen
her toplumda kendisine kutsiyet atfedilen bir tabiat unsuru konumundadir. Ancak tarihe
baktigimizda, ilkel insanda kutsali kigisellestirme egiliminin baskin olusu, ona tanrisal
nitelikler atfedilmesine ve beraberinde bir takim tapimlar dogmasina sebep olmustur
(James, 1951:XII, 707).

Mesela Stimer tanrilari, genellikle temsil ettikleri gokler, kara ve su gibi
kisiliklerle evreni olusturan oOziin bir parcasiydilar. Bu c¢ercevede Siimerlerin
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inanmiglarinda bereketi saglayan, yasami besleyen ayni zamanda tufan, baskinlarla
insanlar1 helak eden ve boylece su ile yasami ve Oliimii getiren tanrilar mevcuttur
(Rosenberg, 1998:224-227). Zira Mezopotamya bolgesinde yil yagmurlu ve kuru olmak
iizere iki mevsime boliinmekte olup iilkenin refah1 durmaksizin, aylarca devam eden bol
yagmurlara bagliydi. Hem sulama yapmak hem de sel felaketlerinden kaginmak
amaciyla, Firat vadisinde kanallar sistemi olusturmuslardi. Ayrica tasimacilik da suya
ek bir 6nem getirmisti. Iclerinde bulunduklari bu kosullarin da etkisiyle suya bir takim
“mana’lar yiiklemisler ve hatta zamanla su, onlar i¢in ruhlarin ve tanrilarin mekam
olmustu (James, 1951:X1I, 705).

Ayrica yaklasik olarak MO 2000 yillarindan kalma Siimer edebi tabletleri
iizerinde yapilan incelemelere gore, "becerikli ve bilgili" olarak nitelendirilen su tanrist
Enki (Ea), baskent Ur'da ikamet etmekteydi. Siimerliler, Enki'nin kendilerini koruyup
kutsadigina inamyorlardi. Onlara gore, yazgilarim belirleyen, diigmanlarn uzaklastiran,
Dicle ve Firat'1 taze-hayat veren suyla dolduran, yagmurlar1 getiren, bdylece onlara
nimetler sunan, hatta evleri kuran ve iilke sinirlarin1 belirleyen hep su tanris1 Enkidir
(Kramer, 2001:15-16). Hekimlerin efendisi olarak da kabul edilen Enki’nin insanlara
sifa dagittig1 da kabul edilmekteydi (Eliade, 2002:76). Aynm1 zamanda Enki, belirli isler
i¢in ikinci derece ilahlar atamaktadir. Siimer'in yazgisini belirleyen bir tanr1 olarak
giines, firtina, riizgar, deniz, bitki, sigir vs. tanrilarina hayat vererek onlar1 yonetmek
hep Enki'nin isidir (Kramer, 2001:16, 87).

Yani Stimerlerin bilgelik ve su tanrist Enki, yeryiiziiniin diizenlenmesi ve isleyis
kurallar1 olarak tamimlayabilecegimiz yasalarin olusturulmasinda etkindir ve ozellikle
IO iiglincii bin yilm ikinci yarisinda Siimer dini ve mitinde iistiin bir rol oynadig
bilinmektedir (Kramer, 2001:114-116). Zira inanisa gore Enki, uygarligin biitiin temel
tanrisal yasalarim elinde bulundurmaktadir (Kramer, 2002a:130). Ayrica "cennet iilkesi"
olarak nitelendirilen, ne hastalifin ne de Olimiin bilinmedigi, saf ve temiz diyar
Dilmun'a, tatli sular1 getirerek tanrisal bir bah¢e yapan yine Enkidir (Kramer,
2002b:195). Siimerologlarin varsayimina gore, bu evrenin islemesini saglayan, bi¢im
olarak insana benzeyen, fakat insaniisti ve Oliimsiiz olan, Oliimliilerin goziine
goriinmeksizin, kozmosu iyi hazirlanmis planlara ve uygun yasalara gore yonlendiren
ve denetleyen tanrilar panteonunda Enki onemli bir yere sahiptir (Kramer, 2002b:153—
154).

Enki'yi 6nemli kilan bir diger husus ise, Siimer tufan mitinde "Kurtarict Tanr1"
roliinii iistlenmis olmasidir. Zira biiyiik tufandan sonra, hayatta kalmalar i¢in insanlara
yardim eden tanr1 o olmustur (Eliade ve Couliano, 1997:216). Onun kutsal mekan1
olarak kabul edilen Abzu'da Siimer'in en 6nemli rahipleri ve ruhani 6nderleri tarafindan
yaptirilan cesitli ayin ve ibadetlerin varligi bilinmekle beraber, bunlarin nitelikleri ve
yapilig1 tam olarak giin yiiziine ¢ikarilamamigtir (Kramer, 2002b:227).

Stimerlerin su tanris1 Enki, Babil mitolojisine baktifimizda “Ea” adim
almaktadir. Aym gelenegin bir uzantis1 olarak Enki ile pek ¢ok ortak noktasi vardir.
Ancak Ea, biiyli torenlerinin de en Onemli parcast olmustur. Bununla birlikte Ea,
seytanlar kovalayan, hastaliklan iyilestiren ve giinahlar1 temizleyen, akil ve hikmet
sahibi bir tann olarak kabul edilmistir. O, insanlara hayat vermis, tiim sanatlar1 6gretmis
ve aym1 zamanda onlar1 tufan felaketinden kurtarmistir (Mercer, 1951:XII, 708;
Schimmel, 1999:47). Derinliklerin, yeralt1 sularinin tanris1 Ea, ayn1 zamanda mehtaph
geceyle iligkilendirilmisti. Biiyiilii erdemlerle yiiklii madenler ve degerli taslar ona aitti,
madencilerin ve zanaat¢ilarin piriydi. Tapinaklarin temelleri yeralti sularina gomiilii
oldugundan, kutsal anitlar1 yapan ustalar1 Ea yonetirdi. Yap1 yapma esini, gecenin ya da
suyun lrettigi canli bir filizdi (Eliade, 2002:45-46).
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Ayrica Stimerleri tarih sahnesinden silen millet olarak taminan Akadlar da
onlarin kiiltiirlerinden biiyiik ol¢iide etkilenmislerdir. Aym1 zamanda Firat ve Dicle
nehirlerinin bolge halkinin yasamu iizerinde merkezi bir fonksiyona sahip olmasi ilahi
varliklar panteonunda suyla iligkilendirilen ilahlarin 6nemli bir yer edinmesine sebep
olmustur (Mercer, 1951:XII, 708-709). Zira Mezopotamya bolgesinde yasamis Siimer,
Akad, Asur ve Babil gibi medeniyetlere baktigimizda birbirine oldukca benzeyen tanri
anlayislariyla karsilagmaktayiz. Akadlarin riizgar, yagmur ve yer alti sularimin ilahi
olarak kabul ettigi Adad (Raman) (Schimmel, 1999:49), kisin Firat ve Dicle’ye akip,
yazin gittik¢e hafifleyip kaybolan sularin ilah1 sayllan Tammuz (Dumuzi), Asurlularin
“akarsularin ve kanallarin patronicesi” olarak gordiigii, suya temizleyici 6zelligini veren
ve insanlara nimetler bahseden ana Tanrigas1 Istar, bu bolgede suyla iliskilendirilen
tanrilardan sadece bir kacidir (Mercer, 1951:X1I, 709-710).

Misir mitolojisine baktifimizda yine suya tanrisal nitelikler atfedildigini
gormekteyiz. Onlar tim gollerde, pinarlarda, akarsularda ve kuyularda ilahi bir ruh
olduguna inanmaktaydilar. Hatta bu ylizden tiim baliklar1 da kutsal kabul etmislerdi.
Yilda sadece bir giin, yapilan takdis toreninin ardindan balik yemekteydiler. Ayni
zamanda, suyun bu ilahi karakterinden dolay1 bogularak 6lmek en biiyiik bahtiyarlik
olarak telakki ediliyordu. Misirlilar icin su, ayn1 zamanda seytanlari def eden bir
vasitaydi. Biiyli yapma amaciyla kullamlmasinin ve insanlara manevi bir arinma
saglamasinin arkasindaki faktdor de buydu. Misir halkinin 6zellikle Nil Nehri’ni
tanrilagtirarak ona taptiklar bilinmektedir. Nil Nehri’ne, piramit metinlerinde belli bash
bir tanr1 olarak yer vermislerdi. Bu durum, Misir’in refahinin, bagka hicbir seye
olmadig1 kadar Nil’e bagimli olusuyla aciklanmaktadir. Bu &neminden dolayr Nil
Nehri’ne kurbanlar sunulmaktaydi. Kurban bir boga, at ya da insan olabilmekteydi.
Ancak daha ziyade bir insan, 6zellikle de bekar kizlar kurban olarak secilmekteydi.
Misirhilar, Nil Nehrine “Hapi” adinm1 vermislerdi. Kuzey taraflarda “Hap-Meht”,
giineyde ise, “Hap-Reset” olarak anilmaktaydi. Ama iki ayn tanrt degildi. Ayrica Hapi,
papiriis ve lotus bitkilerini veya Kuzey ve Giiney Nil’in i¢inden dokiildigii iki vazoyu
tutar halde tasvir edilmistir. Bununla birlikte, Misirlilar i¢in Nil taskinlari, sebebi
bilinmeyen bir sir gibi goriildiiginden, Hapi de her zaman bir esrar perdesi arkasinda
kalmistir. Misir’da suyla dzdeslestirilen daha pek ¢ok tanr1 mevcuttu. Bu tanrilarin en
Oonemlilerinden biri, biitiin her seyin ondan geldigi biiyiik su kiitlesinin disi tarafini
temsil eden “Nut” olup tapiminin ¢ok yaygin oldugu bilinmektedir (Mercer, 1951:XII,
710-712).

Bir diger 6nemli tanr ise, Nil’in besleyici ve tiiketici yonlerini temsil eden
“Opsiris”di. Nil nehrinin al¢alip yiikselmesiyle beraber onun da o6liip tekrar dirildigine
inaniliyordu (Mercer, 1951:XII, 712; Rosenberg, 1998:239). Bu inang cercevesinde
rahiplerin gece nehre dalarak, altin bir kupay1 su ile doldurduklar rivayet edilmektedir.
Onlar bunu yaparken yanlarindaki halk "Osiris bulundu" diye bagirmakta ve boylece
Misir'in mevsimlerle iligkili ritiielleri baglaminda Osiris'in sularda bogulup yeniden
yasama doniisii temsil edilmekteydi (Hook, 2002:93). Aymi zamanda, Misirlilara gore
Osiris, insanlara oliimden sonra yeniden hayat bahsedecek bir tanriydi. Zira yasam
kaynaklar1 olan Nil’i kontrol ederek onlar1 helak olmaktan kurtaran Osiris'in, kendilerini
de oliimden sonra yeniden diriltebilecegini diisliniiyorlar ve bu yiizden ona ibadet
ediyorlardi (Rosenberg, 1998:240).

Misir ilahlarindan “Seth” ise, tabiatin hem verimlilik hem de felaket getiren
karanlik kuvveti olarak telakki edilmekteydi (Schimmel, 1999:39). Ancak daha ziyade
kuraklik, susuzluk ve ¢oliin insanlara getirdigi kotiiliiklerle 6zdeslestirilmisti (Giindiiz,
1998a:339).
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Babil ve Misir arasinda yer alan ve Sami dili konusan Kenan iilkesinde dogan
Baal miti ise, suyu tanrilar tarafindan yonlendirilisine gore bereketi ya da felaketi
getirebilen bir unsur olarak ¢arpici bir bigcimde betimlemektedir. Mitosta kullanilan
sembolizmde, kiistah davranislariyla Tanr1 Yam-Nahar, tasip yeryiiziinii yikintiya
cevirme tehdidiyle, denizin ve irmaklarin dost¢a olmayan yoniinii temsil etmektedir.
Baal ise giiclinii gostermek i¢in simsekler ve gok giiriiltiileri yollayip, bulutlara binip
kostursa da, ayn1 zamanda yeryiiziinii verimli kilmak i¢in, mevsiminde uysal yagmurlari
dagitmaktadir. Baal'in, Yam-Nahar'da kisilestirilmis sularin meydan okuyusunu
karsilayip onu yendikten sonra, verimsiz topraklara hayat verme miicadelesi (Hook,
2002:117) suyu yasam ve 6liim ikileminde betimlemesi agisindan bizim i¢in 6nemlidir.
Baal'in yedi yil yok oldugunu ve bu yiizden yedi kuraklik ve kitlik yilinin yasandigini
ifade eden anlatimlar ise bu durumu yansitmaktadir. Baal mitosunun biiyiik bir
boliimiiniin, Kenan {ilkesine yerlestiklerinde, Ibranilerce benimsenip, Yehova'ya mal
edilmesi de dikkat cekici bir baska boyuttur (Hook, 2002:115).

Ayrica 'ritiiel doviis" olarak adlandirilan bu mitolojinin benzer versiyonlarima
Stimer, Akad, Misir, Yunan, Hitit mitolojilerinde de rastlamaktayiz (T. H. Gaster,
2000:174-175). Bu mitlerin hepsinde, bereketi getirecek olan suyun, onu yararli ve
dogru bir sekilde kullanabilecek olan tanrisal giiciin denetimine gecmesi s6z konusudur.
Ritiielde bu diisiince, krallardan biiyilk mevsimsel senliklerde gelecek yilki su ve
yagmuru saglama almak icin tasarlanmis torenler yapmast beklentisinde anlamini
bulmaktadir (T. H. Gaster, 2000:321-322). Zira bu mitolojiler eski yil ile yeni yil, yaz
ile kis, yasam ile 6liim, su ile kuraklik arasindaki miicadeleyi yansitmaktadir. (T. H.
Gaster, 2000:505).

Anadolu’da yasamis olan Hititlerin milli tanrilarma baktigimizda ise bunlar
arasinda firtina tanris1 Tesup, deniz tanris1 Aruna ve pinar tanrist Suppilulia’nin 6nemli
bir yere sahip oldugunu gormekteyiz. Zira buradan hareketle Hititlerin dini
yasantilarinda su Kkiiltiiniin mevcut olduguna dikkat cekilmektedir (Sarik¢ioglu,
2004:49).

Yunan Tanris1 “Zeus”un ise yagmur, firtina ve iiretkenlikle dogrudan bir iliskisi
vardir. Zira kuraklik donemlerinde ya da hava olaylarindan kaynaklanan afetler
gerceklestiginde Zeus'a kurbanlar sunulmaktaydi. Dolayisiyla bereketi getiren ve
giinahlardan arindiran her sey onun yargisi dahilinde goriilmekteydi. Zeus, evreni
meydana getiren tanri olarak goriillmese de bereket kaynaklarinin yoneticisi ve
yagmurun efendisi olarak yaratici ve hayat verici niteliklere sahipti. Aym1 zamanda
"dolleyici" nitelikleri sebebiyle doganin ve dolayisiyla insan yasaminin giivencesi
olarak kabul edilmekteydi (Eliade, 2003a:96-97). Bu ozellikleri sebebiyle Zeus,
tapmaklarda su yahut yagmur gonderici olarak sembolize edilmistir (Bettany,
2005:450). Ote yandan okyanusun dogasina sahip olan “Poseidon” vahsi, mutsuz ve
vefasiz bir tanrdir. Poseidon, varligiyla belli bir kozmik kosulu ortaya koyar. Bu kosula
gore, sular yaratilistan once vardir ve ritmik olarak yaratilisi emip dagitmistir (Eliade,
2003a:211). Yine Yunan tanrilarindan olan “Apollon” ise giinaha ve hastaliga miiptela
insanlar1 temizleyen bir ilah olarak tasvir edilmistir. Insanlar1 temizleyen Apollon,
zaman ilerledikce aydinlhigin, giizel ahengin, kutsi itidalin bir sembolii olmustur
(Schimmel, 1999:61).

Ayni zamanda Eski Yunanistan'da ve Eski Hindistan'da suda bir takim ruhlarin
olduguna inanilmaktaydi. Sudaki yansimasini goren kisinin, sudaki ruhlar tarafindan
suyun altina c¢ekilecegi ve bu sekilde ruhsuz kalip dlecegi diisiiniilmekteydi. Bir su
perisi goren kisinin zayiflayip lecegi seklindeki Ingiliz inamisinda da buna benzer bir
yaklasimla karsilagsmaktayiz (Frazer, 1991:1, 143-144).
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Genel hatlartyla Kuzey Avrupa mitolojisine baktigimizda ise Thor, Frey, Njodr,
Frigg gibi suyun kontroliinii elinde tutan, yagmurun ve bereketin yaraticisi olarak
goriilen tanrilara inanci gormekteyiz. Onlarin giiciine ve giivenirliligine ihtiya¢ duyan
Kuzey Avrupa yerlileri, yasamlarinin temini i¢in onlar adina insan kurban etmekteydiler
(Rosenberg, 1998:309). Pek ¢ok mitolojide karsimiza ¢ikan oldiiriiliip ruhlar diyarina
giden ve sonra tekrar yasama donen su ve bereket tanrilarina Kuzey Avrupa
inanglarinda da rastlanmaktadir. Bu yasam, 6liim ve yeniden dogus modeli mevsimlerin
degisimi ile dogru orantilidir. Esasen insanoglunun evrensel istegi olan oliimsiizligii
yansitmasi bu tarz mitolojileri daha c¢ekici hale getirmektedir (Rosenberg, 1998:323—
324).

Iskandinav mitolojisinde ise “Aegir” adi verilen tanri, siirsiz okyanusu temsil
eder. Karisi, agin1 denizin iistiinde gezdirerek karsilastigi her seyi deniz altindaki
mekanina ¢eken vefasiz Ran’dir. Ona kurbanlar adanir ve bogulan insanlarin ona
gittigine inanilird1 (Eliade, 2003a:212).

Kolombiya Andlarimin yiiksek diizliiklerinde ise ¢ileli ve uzun bir adaylik
déneminden sonra sularin ve yagmurun kendisine boyun egdigi kutsal kisiler oldugu
rivayet edilmektedir. Bu tarz {istiin niteliklere sahip krallar, Afrika'da da goriilmektedir.
Orta Afrika Waganda'lari, bir kadinin ya da erkegin bedeninde mesken tutan Nyanza
Go6li’niin tanrisina inanirlar. Kendisinden korkulan bu tanrilarin ayni zamanda susuzluk
oldugunda kurban edildikleri de bilinmektedir (Frazer, 1991:1, 47-48). Bu baglamda
bazi ilkel kabilelerde suyun tanrisal niteliklerinin bir insanda kisilestirildigini
sOyleyebiliriz. Meksika krallarinin nehirlerin akacagina, bereketi temin edeceklerine
dair yemin etmeleri benzer bir durumu yansitmaktadir (Frazer, 1991:1, 51). Aym sekilde
Kambogya ormanlarinda insanlarin sunulartyla yasayan, cok saygi duyulan ve
sakinilan, kulelerde ikamet eden gizemli Ates ve Su tanrilar1 mevcuttu. Bu krallik
onuruna ise tek bir aile sahip olabilmekteydi. Zira bu ailenin tilssmh giigleri elinde
bulundurduguna inanilirdi. Halkin, kotii ruhlarin gazabimi yatistirmak icin 6zellikle Su
tanrisinin nimetlerine ihtiyact vardi (Frazer, 1991:1, 55-56).

MO. II. yiizyildan itibaren otonom bir sehir krallifia sahip olan Urfa’da ise
verimlilik tanrigasi Atargatis (Tar’ata) kiiltiiniin ¢ok yaygin oldugu bilinmektedir.
Icinde kutsal baliklarla dolu bir havuz bulunan tapmagin onun adma insa edildigi
rivayet edilmektedir. Giindiiz, halk arasinda Hz. Ibrahim ile iliskilendirilen Balikli
Gol’iin, aslinda Tanriga Atargatis anisina insa edilmis bir tapinagin parcasi oldugunu
vurgulamaktadir. Basta Hieropolis olmak iizere, Urfa civarinda yer alan bircok
merkezde kutsal goller/havuzlar ve burada yasayan kutsal baliklar, tanrica adina
yapilmis olan tapiaklarin adeta birer parcasi olmustur. Tanrica Atargatis’e inan¢larinda
onemli bir yer veren Urfalilar da komsulari olan diger Paganlar gibi, tanrica anisina insa
ettikleri mabedi bir su kaynag yakininda kurmuslar ve diizenledikleri havuzda
tanricanin suda yikanmasiyla olustuklarina ya da tanriganin inkarnasyonu olduklarina
inandiklar1 ve kutsal kabul ettikleri baliklar beslemislerdir (Giindiiz, 2005:36, 111).

Ayrica yagmur tanrisi olarak nitelendirilen “Adadi” ve Su Putu (Sanamu’l-Ma),
Harran bolgesinde tapimilan ultihiyetler arasindaydi. Ozellikle ikincisi i¢in her bahar
topluca gercgeklestirilen torenler diizenlenmekteydi. Nitelikleri ag¢isindan o, her kig 6liip
baharda yeniden canlanan ve Mezopotamya bdlgesinde tapimi yaygin olan Temmuz’a
(Dumuzi) ¢cok benzemektedir (Giindiiz, 2005:40, 56).

Milli dinler igerisinde degerlendirilen Hinduizm'in kutsal metinlerinden olan
"Veda"larda énemli bir yer isgal eden Tanr Indra ise, sular1 kontroliinde tutmaktadir.
Tiim tretken gii¢lerin arketipi olarak yagmurlar yagdirir, bereket verir ve tiim sulara
hikkmeder. Aym zamanda "yasam giicii" nii temsil eder. Indra, yaratici tanri degildir;
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ancak yaratilmis olan her seye yasam vadeden odur (Eliade, 2003a:101-102). Bunun
yan1 sira Hint mitolojisine gore, yagmur ve verimliligin tanrisi olan ve susuzluga sebep
olan kotii ruhlarla savasan Tanri Indra, ejderha ile miicadele ederek diinyaya bereket
getiren yedi nehri 6zgiir birakmis ve boylece diinyayr kurtarmistir (Rosenberg,
1998:492-493; Eliade, 1995:181). Zira bazi mitolojilerde doganin korkulan 6zellikleri
canavarlar ya da devlerle kisilestirilmis goriinmektedir. Benzer bir durum Amerika
yerlilerinin inanglarinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Onlar i¢in tufana sebep olan da
insanlar1 kurakliktan 6ldiiren de dev su canavaridir (Rosenberg, 1998:748-753).

Hindistan bolgesindeki bir diger Onemli tanr1 ise, denizlere hiikmeden
“Varuna”dir. Dogu Bengal’deki en iinlii festivallerden biri onun onuruna diizenlenirdi.
Ekim-kasim aylarina denk gelen ve 6zellikle dolunay vaktinde yapilan bu festivalde
Hindular, ayinsel bir banyo da yaparlardi. Ayn1 zamanda balik¢ilar islerine baslamadan
once ona dua ederlerdi. Koruyucu tanrilardan biri olarak ibadet edilen Varuna’ya,
kuraklik dénemlerinde de yagmur temin etmesi i¢in dua edilirdi. Onun deniz, nehir,
golet, kaynak ve kuyu olmak iizere bes meskeni olduguna inanilirdi. Aym1 zamanda
bircok su tanris1 gibi, evlilik torenlerinde de bereket tanrisi olarak anilirdi (Crooke,
1951:X11, 717).

Ote yandan Hintliler, baz1 kotii su ruhlarinin varligina da inanmaktaydilar.
Ozelikle tabu olarak goriilen nehirleri gegmek ¢ok zor bir isti. Madras bolgesinde
yasayan Nayerler ve Vellalar, baz1 nehirleri gegmek i¢in, kati kurallar koymuslardi. Bir
Toda kadim kabilenin kutsal nehrini gecemez, erkek ise suyunu herhangi bir maksatla
kullanamazdi. Karsiya gecme zorunlulugu harig¢, suya hi¢ dokunmazlardi. Kars1 kiyiya
gectiklerinde ise, egilerek suya selam verirlerdi. Malabar’daki en diisiik kast olan
Nayadisler’in kopriiden ge¢meleri yasakti. Pardhi’nin merkez eyaletinde ise kadinlar
adet zamanlarinda ya da hamileyken bir nehri gecemez veya kenarinda oturamazlardi.
Ayrica Hindistan’in bazi bolgelerinde sudaki bu ruhlarin kurban istedigi inamis1 da
vardi. Mesela Bengal’deki balik¢ilar aglarini koruma ritiiellerinde suya canli bir ¢ocuk
firlatirlardi. Penjab’daki ¢obanlar ise, su ruhlarina un ve sudan yapilmis bir koyun sureti
takdim ederlerdi. Assam Krali ise, bir balik¢i agin1 atmadan Once, nehir tanrigcasina bir
keci takdim ederdi. Ayrica Hintliler arasinda, bogulan insanlarin sel sularina adanan
insanlar olarak kabul edildigi gibi bir inamisla da karsilagsmaktayiz. Hatta bu yiizden
bogulmakta olan bir insam1 kurtarmanin tehlikeli bir sey olduguna inanilirdi (Crooke,
1951:X1I, 718). Ayrica burada vurgulamamiz gerekir ki, daha ziyade taskinlarin ve
afetlerin sik¢a yasandig1 bolgelerde, suda seytani ve kotii ruhlar olduguna dair inanglar
gelistirildigini gormekteyiz. Ozellikle bu tip bolgelerde, bir insanin genellikle de bekar
bir kizin su seytanina kurban edilmesi seklinde bir gelenek olusmustur (James,
1951:X1I, 708).

Zerdiist dininde ise iri bir kiz seklinde tasavvur edilen“Ardvi Sura Anahita”’dan
(Nahit), “giizel ve kudretli verimlilik ilahesi” “su tanricas1” sozleriyle bahsedilmektedir
(Challaye, 2002:99; Schimmel, 1999:91).

Tiim bunlarla birlikte geleneksel Tiirk dini igerisinde de suyun 6nemli bir dini
anlam ve mahiyete biiriindiigiinii su kaynagi, pinar, irmak ve g6l gibi su ile alakali
olusumlarin kutsiyet kazandigim1 gérmekteyiz. Tiirkler, suyun “izi”’sinin, yani sahibinin
veya ruhunun bulunduguna inanmaktaydilar. Ancak buradan hareketle onlarin inancinda
bir su ilahinin bulundugundan s6z etmek miimkiin géziikkmemektedir (Roux, 2002:144;
Giinay ve Giingor, 2003:77-78). Zira tabiatta bulunan hemen her varlikta gizli bir takim
giicler bulundugunu diistinen Tiirkler, bu baglamda suya da bir takim kutsal anlamlar
atfetmisler fakat onu bir tapim unsuru haline getirmemislerdir (Ocak, 1983:27-28).
Yani Tirkler, tabiati Gok Tanri’nin bir yaratigi olarak kabul edip kutsallagtirmislardir.
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Bu baglamda “yer-su” tabirinden s6z edilmektedir. Sulara, daglara, agaclara atfedilen
kutsiyet, “yer-su” inanciin sonucu olmustur. Fakat “yer-su” tanrilari, gok Tanri’ya
bagimli goriilmiistiir (M. Aydin, 2004:71). Bununla birlikte Goktiirklerin ve Uygurlarin
Tamir, Orhun, Selenga, Tola gibi irmaklari, Kimes ve Kipcak Tiirklerinin 1rtis Irmagimn,
Barshanlilar’in Isik Goliinii kutsal kabul edip saygi gosterdikleri rivayet edilmektedir.
Onan ve Keriilen nehirleri de Cengiz Han ve Mogol imparatorlugunda biiyiikk 6nem
tasimaktaydi. Hatta kutsal sayilan bu sularin baliklarimi avlamak ve onlan yemek
yasaklanmisti (Glinay ve Giing6r, 2003:78).

Genel anlamda suyu tanrilastiran ya da kutsal kabul eden tiim bu inanclarin
kokeninde hem pargalayan, hem doguran, hem oldiiren hem de yasam veren suya karsi
duyulan korkuyla karisik iki yonlii bir cekim duygusunun varlig: dikkatleri cekmektedir
(Eliade, 2003a:211).

3.1.3. Tufan Sulari

Tufan, gecmiste diinyanin sularla kaplanarak insanlarin, belirli bir grup veya ¢ift
disinda yok oldugu inanci olup su kiiltiiyle iliskilidir. Zira tufanin arindirici,
cezalandiric1 ve yeniden baglatici bir 6zelligi vardir (Basok¢u, 2003:812).

Diinyanin pek ¢ok bolgesinde tanr1 ya da tanrisal giicler tarafindan tufanla yok
edilen insan 1irkim1 anlatan mitolojilere rastlanmaktadir.  (Eliade, 2003c:I, 84;
Rosenberg, 1998:14-15). Ancak bu kesin bir felaket degildir. Ciinkii tufan, yipranmis
ve tiikenmis bi¢imlerin yok edilisini sembolize etmektedir. Zira ardindan yeni bir insan
irk1 ve yeni bir tarih dogmaktadir. Ciinkii su, yaradilisin onciiliidiir ve yaratti1 her seyi
yeniden yaratabilmek igin diizenli olarak yutar, boylece bunlar1 “armdirir” ve yeni
yonler katarak yaratilis1 her defasinda zenginlestirir. Tufan, yavas bir doniisiim yerine,
anlik bir yok olug getirir. Bu sayede insanligin bi¢imini bozan kétiiliikler ve giinahlar
temizlenmis olur. Ardindan suyun ic¢inden yeni ve canli bir yasam dogar (Eliade,
2003a:216-217). Bu cercevede konumuz acisindan 6nemli gordiigiimiiz ve diinyanin
hemen her kosesinde izine rastlanabilecek tufan efsanelerinden bazilarma deginmek
istiyoruz.

Pek cok inamigta tufan, iktidarin gok katlarindan insani kentlere inisini
simgelemektedir. MO 1750 yilindan kalma Akad tufan tabletlerinde tufamin dogal
cevrimin sonucu olarak degil, tanrinin gazabi olarak agiklanmasi, Semitik tufan
geleneginin baslangici olarak yorumlanmistir (Basokgu, 2003:813).

Stimer tufan mitolojisiyle ilgili elde mevcut verilere gore tanrilar, bir tufanla
insanlig1 yeryiiziinden silme karar1 alirlar. Ancak su ve bilgelik tanris1 Enki, insan1 yok
olmaktan kurtaracagini ve sonucta insanin tanrilar i¢in yeni kentler ve tapinaklar
kuracagini agiklar. Kitab1 Mukaddes'teki Nuh'un, Siimer karsiligi olan ve mitin Akad
versiyonunda “Utnapistim” adiyla anilan dindar ve algakgoniillii Ziusudra'ya tanrilarin
korkung kararim bildiren Enki, ona bir gemi yapmasim emreder. Boylelikle insan 1rki
devam etmis olur. Bununla beraber Stimer tufan efsanesinde, tufanin sebebi olarak
cesitli tanrilarin miicadelesi ve kaprisinin s6z konusu oldugunu soyleyebiliriz (Kramer,
2002a:188-193).

Ayrica Stimer tufan mitinin, Mezopotamya toplumlarinda ve ekonomisinde
nehirlerin tasidigi onemle ve yasanan gercek taskinlarla da iliskisi kurulmaktadir
(Basokcu, 2003:813).

Yunan mitolojisine baktigimizda ise evreni yoneten Zeus'un, tanrilara saygisini
yitiren insanlari, diinyay1 saran bir sel felaketiyle yok ettigini goriiyoruz. Onlarin yerine
baska bir 1rk yaratacagina soz veren Zeus, bu soziinii tutmustur. Efsaneye gore, yozlasan
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insanlik biiyiik bir tufanla yok edilmistir. Ancak Deukalion ve karis1 Pyrrha, Parnassos
dagmin zirvesini buluncaya kadar dokuz giin dokuz gece gemi ile siiriiklenmisler,
dindar ve tanrilara saygili olduklari icin de tufandan kurtulabilmislerdir (Bettany,
2005:448-449; Rosenberg, 1998:23-51).

"Ay"in yenilenmeyi sembolize ettigi ve sularin kaynag olarak kabul edildigi
Avustralya ve Meksika gibi bazi bolgelerde onun aymi zamanda tufanin yaraticisi
oldugunu gormekteyiz. Bu bolgelerde tufan, “Ay”in bir isteginin reddedilmesi ya da
ayinde yasak olan bir seyin yapilmasi sonucunda, yani insanligin anlayisiin kithigini,
kurallar1 yikmasini, kozmik ritmlerin bozulmasimi gosteren bir "giinah" sonucunda
gerceklesmektedir (Eliade, 2003a:172—173).

Aztekler’in ise yaratilisgtan sonra diinyanmin dort biiyiik tabiat felaketiyle
yikildigina inandiklar1 bilinmektedir. Onlara gore, yeni bir diinya gormek isteyen
tanrilar, diinyay ¢esitli vesilelerle onarip yenilemislerdir. Bu felaketlerden ilki de “Su
Giinesi” denilen bir tufanla olmustur (Sarik¢ioglu, 2004:100-101).

Andaman Takimadalari'ndaki Asyanin en ilkel halklarindan birinde yine tufan
mitiyle karsilasmaktayiz. Buna gore, goklerde oturan tanr1 Puluga, diinyay1 ve ilk insan
Tomo'yu yaratir. Insanlar ¢ogalirlar ve Tomo'nun 6liimiinden sonra insanlar
yaraticilarin1 unuturlar. Bir giin, Puluga'nin 6fkesi patlar ve tufan tiim diinyay1 kaplar.
Boylece insanlarin sonu gelir; yalnizca dort kisi kurtulur tufandan. Puluga, onlara
acimistir. Ancak insanlar bu uyariya ragmen yine yaraticilarini unuturlar. Bunun iizerine
Puluga, onlardan uzaklasir (Eliade, 2003a:65-66).

Ortadogu’da antik doneme damgasint vuran Gnostik gelenegin cemaat halinde
giiniimiizdeki son temsilcileri olan Sabiiler (Giindiiz, 1999:23) ise Hz. Nuh’tan 6vgiiyle
s0z etmektedirler. Ayrica kendi atalarindan biri olarak gordiikleri Hz. Nuh’un, Sébii
dininin disinda kalan inangsizlarin, kétiilerin yiice tann Isik Krali tarafindan yok
edildigi tufan olayinda, Isik Krali tarafindan bir gemi yapmasi ve ailesiyle birlikte
gemiye binerek tufandan kurtulmasi emredilen kisi olduguna inanmaktadirlar (Giindiiz,
1998b:115).

Konuya genel hatlariyla baktigimizda, baz1 farkli anlayislar da olmakla beraber
mitin bir¢ok cesitlemesinde, tufan insanlarin isledigi giinahlarin ve ritiel hatalarin
sonucudur. Tufan mitleri incelendiginde baslica nedenlerin hem insanlarin giinahlarinda
hem de ihtiyarlayan diinyanin diiskiinliigiinde yattig1 goriiliir. Zira evren canli oldugu ve
iirettigi icin yavas yavas bozulur ve sonunda yikilmaya yiiz tutar. Bu nedenle de
yeniden yaratilmasi gerekir. Bir bagka deyisle yeni yil bayraminda simgesel olarak
gerceklestirilen seyi; tufan makrokozmik Olgekte hayata gecirir. Dolayisiyla yeni bir
yaratimi miimkiin kilmak i¢in giinahkar bir insanligin ve diinyanin sonu gelir (Eliade,
2003c:I, 84). Bu cercevede suyla gelen tufan, "yenilenmeyi" sembolize eden bir motif
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3.1.4. Hayat Suyu

Hayat suyu, her derde deva olan, iyilestiren, genglestiren ve yasami sonsuz kilan
biiyiisel bir madde olarak goriilmektedir. Suyun ilk 6rnegi “hayat suyu”dur (Eliade,
2003a:200). Bu, suyun yaraticilii inancinin bir baska bi¢imidir (Hangerlioglu, 2004:8).
Ayn1 zamanda bu igcecek “tanrisal 6z olarak nitelendirilmektedir. Ciinkii yasami
“mutlak gerceklige” doniistiirmekte, yani “Oliimsiiz” kilmaktadir. Biiyiisel ve sifa verici
niteliklere sahip olmasi dolayisiyla da kuvvetin ve ebediligin kaynagidir (Eliade,
2003a:200).
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Bu efsanevi suyun, aslinda biitiin diinya mitolojilerinde mevcut bir kavram
oldugunu séylemek yanls olmaz. insanligin yeryiiziinde gériinmesinden itibaren hemen
her toplumda hayatin kisaligi, buna karsilik yasama arzusunun kuvveti, insanogluna
daima sonsuz bir hayat fikri ilham etmistir. Eski ¢aglarda insana bu 6liimsiizliik vasfini
kazandiracak carelerin pesinden kosuldugu bir gercektir. Bu arayis cercevesinde eski
caglardan giiniimiize miras kalan efsaneler ve anlatimlarda hayat suyunun ¢ok carpici
bir fonksiyona sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Ebedi bir hayat saglayan suyun varligina
inancin dogusunda ise, gercek hayattaki suyun biitiin canlilar i¢in arz ettigi 6nemin rolii
cok biiytiktiir. Onun hayat verici, diriltici, yapici ve canlilik kazandirict 6zelligi, cok
eskiden beri muhtelif inang sistemlerinde su kiiltii seklinde kendini gostermistir. Bunun
sonunda da oliimsiizliik kazandiran hayat suyu efsanesinin dogmasina uygun bir zemin
hazirlanmis oldugunu séyleyebiliriz (Ocak, 1990:124).

Bu su, dogal olarak herkesin ulasabilecegi, her yerde bulabilecegimiz bir su
degildir. Zira pek ¢ok efsaneye gore canavarlarca korunur, girilmesi zor yerlerde
bulunur, cinlerin ya da tanrilarin elindedir. Dolayisiyla hayat suyunun kaynagina
ulasmak ve bu suya sahip olmak i¢in bir dizi sinamadan ge¢cmek gerekir (Eliade,
2003a:200).

“Hayat suyu” motifi pek ¢ok inancta ve gelenekte birtakim farkliliklarla birlikte
karsimiza ¢ikmaktadir.

Mesela Kuzey Avrupa mitolojisinde bilgeligin ve kavrayisin kaynagi olan bir
pmardan s6z edilmektedir. Ancak bu pinardan igmek zor bir istir. Tanrilarin babasi
olarak nitelendirilen Odin, bu piardan bir yudum igebilmek i¢in iki goziinden birini
feda etmistir (Rosenberg, 1998:314).

Stimer mitolojisinde ise bilgelik ve su tanrist Enki, gogiin kraligesi Tanrica
Inanna'yr diriltmek icin yeralti diinyasma iki yaratik gonderir ve onlara Inanna'nin
cesedi iizerine hayat ekmegi ve hayat suyunu altmis kez serpmelerini soyler. Boylece
tanrica yeniden hayata doner (Hook, 2002:26-27; Kramer, 2001:159). Zira Enki, "hayat
suyunu ve hayat yiyecegini bilen tanr1" olarak nitelendirilmektedir. Bilgelik ve su tanrisi
olarak, o©lii tanricaya hayat verebilecek giiciin gizine ancak o sahiptir (Kramer,
2001:163). Bu mitolojinin benzer bir versiyonu ve aranan yasam suyu Babil
sOylencelerinde de goriilmektedir (Frazer, 1991:1, 227; Hook, 2002:48-51). Aslinda
kokeni Siimerlere dayandirilan bu mitolojik destanin, bir¢ok farkli anlatimi vardir.
Ozellikle efsanenin Akadlara dayandirilan ve dini edebiyatta kendine onemli bir yer
edinmis olan versiyonu, ask ve verimlilik tanricas1 Istar ile siiriilerin ilahi Tammuz
(Dumuzi) arasinda gecmektedir. Yaz zamaninda (Temmuz ayinda) oldiikten sonra,
ilkbahar yesilligini mezarimin kuytularina gotiiren gen¢ Tammuz, yeni yilin
baslangicinda tekrar hayata kavusup biitiin memleketin nesviinemasini diinyaya
getirmektedir. Ancak sevgilisi oliiler diyarma gittikten sonra Tanrica Istar, yer alt
iilkesine giderek orada Ab-1 hayati yani Oliileri diriltecek mucizevi suyu aramaya
koyulmustur. Bir¢ok giiclitkklerden sonra arzusu yerine gelinceye kadar biitiin diinyada
bitkiler kurumus ve hayvanlar yavrulamaz olmustur (Schimmel, 1999:50-51).

Babil efsanelerine gore ise, ilk insan Adapa'ya "6liimsiizliikk suyu" sunulmus
ancak icmemistir ve o bu sudan igmedigi i¢in insanlar 6liumliidiir (Hook, 2002:70-71).

Oliimsiizliik veren su inanci Antik¢ag Yunalilarinda da goriilmektedir. Yunan
mitolojisine gore, Akhilleus dogar dogmaz annesi tarafindan Styx suyuna batirilmis ve
Olimsiiz kilmmistir. Roma inancina gore ise Jupiter, sevgilisi su perisi Juventa’yi,
suyunda yikananlar1 genglestiren bir ¢esme haline sokmustur (Hangerlioglu, 2004:8).

Altay ve Anadolu masallarinda da kutsal ve sihirli bir gii¢ olarak tasvir edilen
“hayat suyu” motifiyle karsilasmaktayiz. Baz1 Altay efsanelerine gore gogiin on ikinci
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katina kadar yiikselen Diinya Dagi’nin iizerinde bir kayin agaci vardi. Hayat suyu da bu
kaymnin altindaki kutsal bir ¢ukurda bulunmaktaydi. Bu hayat suyunun basinda “Tata”
ad1 verilen bir kutsal ruh bekgilik etmekteydi. Genel anlamda Tiirk masallarinda bu
efsanevi suya genis yer verilmekte ve Oliiyli diriltme ya da oliimsiiz kilma, ihtiyar
genclestirme, hastay1 iyilestirme, sonsuz giic bahsetme gibi cesitli 6zelliklerinden
bahsedilmektedir (Ogel, 1998:1, 106-107).

Biiyiik Iskender’in de ebedi hayat veren cesmeyi bulmak icin ordusuyla yola
ciktigi rivayet edilmektedir. Farkli anlatimlari da mevcut olan bu efsaneye gore,
“Iskender, yolda cesitli sebeplerden dolay1 askerlerden ayrilmak zorunda kalir. Yaninda
sadece ascis1 vardir. Asc1 yemek hazirlamak icin ¢cesmeye gider; orada aziklar olan
tuzlu balign yikamak ister. Fakat balik suya deger degmez canlanir ve suya atlayip
kaybolur. As¢1 bu suyun aranan hayat cesmesi oldugunu anlayip bir miktar icer ve geri
doner. Bagina gelenleri Iskender’e anlatir. Iskender, ascimin tarif ettigi yeri arasa da
bulamaz ve kizarak onu oldiirmeye karar verir. Ancak bir tiirlii 6ldiiremeyince boynuna
bir tas baglayarak denize attirir. Bir deniz cinine doniisen asci, ebedi hayatina devam
eder” (Boratav, 2001:5/1, 458; Ocak, 1990:56).

3.1.5. Mucize ve Kehanet Sular1

Suyun bu dinsel ¢cok yonliiliigii, tarihte pinarlar, nehirler ve irmaklar ¢evresinde
gelisen pek cok tapim dogurmustur. Bu tapimlar oncelikle suyun evrenin mayasinda
bulunan madde olarak edindigi kutsal degerden kaynaklanmaktadir. Bunlar1 dinsel
yapidan bagimsiz yerel tezahiirler olarak yorumlayabiliriz. Bu cercevede akan su
hareketlidir, esin kaynagi olur, iyilestirir ve rehberlik eder. Su kaynagi ya da nehir giig,
yasam ve siireklilik ifadesidir. Boylece Ozerklik kazanmir ve tapimlar1 oteki dinsel
anlayislara karsin devam eder. Zira bunlar biinyelerinde bulunan kutsal gii¢leri siirekli
ortaya koyan inan¢ ve gelenekler olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu sayede su tapimlari
neolitik cagdan giiniimiize kadar varligini siirdiirmiistiir (Eliade, 2003a:206) ve suya
yiiklenen erdemlerin dogal bir yansimasidir (Bachelard, 2006:164). Zira yasayan su,
genclik pinarlari, hayat suyu vs. ayni metafizik ve dini realitenin mitsel formiilleridir
(Eliade, 2003a:200).

Dolayisiyla kendisine kutsallik atfedilen cesitli su kaynaklar1 da insanlarin,
hastaliklardan kurtulma, gelecekten haber alma ya da bir dilekte bulunma gibi
durumlarda yoneldikleri vasitalardan biri olmustur.

Baz sulara, hastaliklari iyilestirici bir fonksiyon yiiklenmesi, suyun hayat verici
niteligiyle dogrudan baglantilidir. Ozellikle Babil’de hastaya su serpme islemi yaygindi.
Bu arada rahip, hastanin, iyilesme giicli kazanmasi i¢in bazi kutsal sozler sdylerdi. Su,
daha ziyade bu amag¢ i¢in kutsanir ve Dicle ve Firat gibi kutsal nehirlerden alinirdi. Ayni
zamanda ilkbaharda Firat Nehri’nin kaynaklarindan birinde banyo yapanin tim yil
hastalanmayacag seklinde inaniglarin da varlig1 bilinmektedir Avrupa halklar arasinda
da baz1 su kaynaklarinin hastaliklar1 onleyip tedavi ettigi seklinde inanglar yaygindi.
Mesela, Fransa’nin giineyindeki Vitrolles’de, halkin yaz ortasi1 ayinlerinde yikandiklari
bir gol vardi ve yil boyunca hastalik c¢ekmeyecekleri diisiincesiyle orada
yikanmaktaydilar. Isve¢’te ise bazi kutsal su kaynaklarinin aym zamanda hastaliklari
iyilestirecegi inanc1 yaygindi. Sicilya, Kopenhag ve Irlanda’da ise, suyunun insanlari
takdis edip 1iyilestirdigine inanillan kuyular vardi (James, 1951:XII, 706-707).
Tiirkiye’nin baz1 bolgelerinde ise giiniimiizde bile nisan yagmuru 6zenle biriktirilerek
hastaliklar1 tedavi niyetiyle saklanir. Ortacag’da zanaatkarlar, bu degerli yagmur i¢in
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Tiirkiye’de “nisan tas1” denilen genellikle giizelce siislenmis kaplar yapmislardir
(Schimmell, 2004b:29).

Ayni zamanda suyun bereketle iligkilendirilmesi, bazi halklar arasinda ailelere
cocuk ihsan edenin ‘“sudaki ruhlar” oldugu seklinde bir inanist dogurmustur. Kisir
kadinlarin kutsallik atfedilen bazi su kaynaklarina giderek yikanmasi gelenegi bu tarz
inaniglarin bir uzantisi olarak yorumlanmaktadir (James, 1951:XII, 708). Ayrica Avrupa
folklorundaki su perileri, tiir olarak geleneksel Islam inancimin uzagindaymis gibi
goziikse de, Arap folklorunda, ézellikle de Suriye ve Urdiin’de su pinarlar1 genellikle
disil kabul edilir. Ote yandan suyu tuzlu pinarlar ise eril kabul edilir. Kisir kadinlarin
buralarda yikanmasinin nedeni de budur. Ayrica pinarlar genellikle velilerin tiirbelerinin
yakinlarindadir ve biiyiik bir olasilikla pek cok kutsal mekanin yeri, yalmzca yakindaki
bir su havzasi veya su kaynaginin bereketi nedeniyle se¢ilmistir (Schimmel, 2004b:26).

Sularin  olaganiistii  6zellikleriyle ilgili anlatilanlara, pek c¢ok biiyiiniin
malzemesinin “kullanilmamig su” olusunu da ekleyebiliriz. “Kullanilmamis su” yani
giinliik kullanimla kutsalligin1 yitirmemis su, ilksel suyun hayati ortaya ¢ikaran ve
besleyen tiim degerlerini icerir ve bu sayede sonradan yaratilmis seyleri yenileme
giiciine sahiptir. Bu cercevede, “kullanilmamis suyla” tedavide, hastaligin ezeli suyla
temast saglanarak mucizevi bir yenilenmeyi gerceklestirmenin yollar1 aranir (Eliade,
2003a:201).

Ayrica suyun, tanrilarla iletisime ge¢cme ya da gelecekten haber alma vasitasi
olarak kullamildigim1 da gormekteyiz. Mesela Yunanistan’da herhangi bir konuda
tanrilarin rizasim almak amaciyla, kutsal kabul edilen bazi kuyulara hediyeler atilirda.
Eger hediye kabul edildiyse batar, edilmediyse suyun yiiziinde kalirdi. Ayrica
Delphi’de, Apollo tapinaginin dogusunda, kutsal bir su kaynagi vardi. Apollo’nun
rahibeleri kehanette bulunmadan once, bu kutsal kaynaktan icerlerdi. Tahiti’de ise su,
suclulan tespit etmede kullanilan yontemin 6nemli bir pargasiydi. Mesela bir hirsizin
kimligini tespit etmek i¢in, soygunun oldugu yerin zeminine bir delik acilir ve suyla
doldurulurdu. Rahip hirsizin ruhunu suya gondermesi i¢in tanridan yardim isterdi.
Boylece hirsizin goriintiisiiniin suya yansiyacagina inanirlardi. Slavlarda ise, ozellikle
geng kizlarin gittikleri kutsal kuyular vardi. Giin dogarken kuyunun basina giderler ve
evlenecekleri adamin suretini suda gorecekleri diisiincesiyle siirekli kuyunun igine
bakarlardi (James, 1951:XII, 707).

Mezopotamya kavimlerinde ise zanli kimselerin su¢lu olup olmadigint onu suya
atmak suretiyle tespit gelenegi vardi. Bu usul Hititlerce dinsel anlamda kullanilmistir.
Yani Hititler, bir kimsenin giinahkar olup olmadigim1 anlamak icin suya atar, batarsa
suclu ve giinahkar, batmazsa giinahsiz ve temiz sayarlardi (Sarik¢ioglu, 2004:49).

Dolayisiyla suyun vahiy giicli, ¢ok genis bir alanda karsimiza cikmaktadir.
Ormegin okyanus, Babilliler tarafindan “bilgelik evi” olarak adlandirilmistir. Babil
mitolojisine gore, yart balik yar1 insan bir kahraman olan Oannes, Erthrai denizinden
cikip insanlara kiiltiirii, yaziy1 ve astrolojiyi 6gretmistir (Eliade, 2003a:208).

3.1.6. Oliilerin Susuzlugu

Suyun cenazelerde kullanilmasi, sembolik olarak “dliilerin  susuzlugunu
giderme” gayesine yonelik olarak degerlendirilmektedir (Erbas, 2004a:251). Dolayisiyla
baz1 mitolojilerde 6liiniin susuzluk cektigine dair inamislara rastlamaktayiz. Ornegin,
Babilliler arasinda yeralti diinyas1 "susuzluk alani" olarak bilinirdi. Araplar arasinda ise
Oliilerin asinn susuzluk cektikleri diisiincesi mevcuttu. Misir 6lii gémme toreni
metinlerinde de 6liiniin ruhu ¢cogu kez su i¢in yalvarir bir bicimde temsil edilmistir (T.
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H. Gaster, 2000:258-259). Ancak buradaki “susuzluk” “giinahkarlik” ile dogru orantili
goriinmektedir. Zira Osiris Efsanesine gore Misirhilar, giinahlardan temizlemek
maksadiyla Oliiniin {izerine Nil nehrinin suyundan dokmekteydiler (Meslin, 1987:11,
59). Ayn1 zamanda onlar 6liimii “Nil’den yasam suyu icme” olarak tabir etmekteydiler.
Nil’in kutsal suyu bu diinyada arinmay1 temin ettigi gibi, aym1 zamanda 6lilyii gelecek
diinyaya hazirlayan bir aracti. Bu yiizden, 6len kisiyi temsil eden bir heykelin iizerine su
dokmek suretiyle onu kutsamaktaydilar. Bu ritiielin bir diger amaci ise cesedin
clirimesini 6nlemekti (Mercer, 1951:XII, 710-711).

Filistinliler ise, o6lii ruhunun su arama amaciyla Cuma gecesi mezarina geldigine
inaniyorlardi. Zira “insanin saninin, sonunda susuzluktan kavrulacagindan" bahseden
Isaya boliimiinde 6zellikle Sliilerin susuzluguna yapilan atif (Isaya, 5/13), bu mitolojik
anlayislarin bir uzantis1 olarak goriilmektedir (T. H. Gaster, 2000:259).

Bununla birlikte oliilerin susuzluktan ac1 ¢ektigi diisiincesi, 0zellikle sicaktan ve
kurakliktan sikayet eden halklarin kabusu olmustur. Bu yiizden Mezopotamya,
Anadolu, Misir, Suriye, Filistin gibi bolgelerde oliilere su verip, bunu 6te diinyadaki
mutluluk olarak gérme anlayisi vardi. Ayrica bu inancin arka planinda, oliiniin kesin
olarak Olmedigi, yalmzca ilk varlik bicimine biiriindiigi seklinde bir diisiiniisiin de
yattigin1 sdylenebilir. Zira kurtulus beklentisindeki ruh, ac1 ¢cekmektedir ve bu ac1 da
genellikle susuzlukla ifade edilmistir. Bu baglamda yasam verici bir giice sahip olan
suyun, yeniden olusum saglayabilecegi diisiincesi de bu tarz ritiiellerin 6ziinde yer alan
bir baska anlayistir (Eliade, 2003a:205-206).

3.1.7. Bereket Ayinleri ve Yagmur Biiyiisii

Mitolojilere ve ilkel kabile inaniglarina bakildiginda, onlarin asal bir 6gesi olarak
ritiiellerin, toplulugun varliginin bagimli oldugu kosullarin olusturulmasina yardimci bir
fonksiyon tistlendigi goriilmektedir (Hook, 2002:15). Bu ¢ercevede onlar, yasamlarini
stirdiirmek icin varligina ihtiya¢ duyduklan seyleri temin etmek adina i¢inde bir takim
biiyiisel ritiielleri de barindiran cesitli ayinler gerceklestirmislerdir. Aslinda bu tarz
ayinlerin, benzer amaclara yonelik olarak giinlimiizde de mevcut oldugunu
sOyleyebiliriz.

Zira Durkheim, insandaki dini hayatin asil tohumlarinin ilkel insanin inang ve
ayinlerinde goriindiigiinii dile getirmektedir (Durkheim, 2005:41). Bununla birlikte,
ilkel insan kendi yaklasimini aklin imitsizlik icerisinde kalarak kabul ettigi bir tiir son
care olarak degil, etrafinda gozlemledigi seyi tasavvur etmenin ve anlamanin en kisa
yolu olarak gormektedir. Onun i¢in yagmuru yagdirmanin veya durdurmanin garip bir
tarafi yoktur. Ilkel insanin bereketi garantilemek igin kullandig1 ayinler, onun goziinde
artik akil dis1 bir sey degildir. Aym1 maksatla bugiinkii ziraatcilarin teknik usulleri
kullanmalarinin bizim goziimiizdeki yeri ne ise, ayinlerin ilkel insanin goziindeki degeri
de o idi (Durkheim, 2005:44).

Zira insanin riizgar estirmek, yagmur yagdirmak gibi tabiat iistiinde hakim
olabilecek giiglerle kendisini donattigina inandigi din, giiven duygusu kazanmasina
yardimc1 olmaktadir. Ancak Durkheim'e gére bu durum insanin zayiflifindan ya da
giicsiizligiinden ileri gelmez aksine burada kendine giiven duygusu mevcuttur
(Durkheim, 2005:112). Eliade ise bu noktada, kutsalin yakinlagtirnlmasina ya da
yonlendirilmesine atifta bulunmaktadir. Burada vurgulanmasi gereken 6nemli bir husus
da, maddi yasam da dahil, insamin yasamiyla ilgili her seyin dinsel deneyimde bir
yankisinin oldugudur. Ekonomik ve toplumsal degismeler hatta tarihsel olaylar tek
baslarina dinsel olgularin kavranilmasim saglamazlar ama maddi diinyada meydana
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gelen degisimler, insan zihniyetine, insanin gercekligi kavrayabilecegi yeni ufuklar
acmistir. Bu baglamda Eliade, donemsel sartlarin, kutsala yoneliste dogurdugu
farhiliklart giindeme getirmektedir (Eliade, 2003a:438-439).

Frazer’e gore ise, ilkel insanlar bir dereceye kadar doga olaylarinin kontrolii
kendi ellerindeymis gibi davranmaktadirlar. Frazer, onlarin daha ziyade duygusal biiyii
yontemini kullandiklarin1 ve meydana gelmesini istedikleri olay1 taklit ettiklerini
anlatmaktadir. Mesela yagmur, ¢cogunlukla taklit yoluyla yagdirilmak istenmistir. Bunun
yam sira pek cok kabilede ayn1 amaca yonelik bir takim ritiieller dikkati cekmektedir.
Su serpme, kutsallik atfedilen bir takim nesneleri suya daldirma ya da mezardan
cikartilan insan iskeletinin iizerine su dokme suretiyle yapilan ayinler, yasam kaynagi
olan suyun varhiginm1 garantileme ve kurak topraga yeniden yasam verme amacina
yonelik goriilmektedir. Ayrica Frazer, Hiristiyanhiktaki hagi, kutsal tasvirleri veya
ikonlar suya daldirma ya da su serpme gibi uygulamalarin da bu eski usullerin izlerini
tasidigimi vurgulamaktadir (Frazer, 1991:1, 13-15).

Ayrica totem olarak kabul edilen seylerin biiyiik ¢ogunlugu hayvan ya da bitki
olsa da bazi denizleri, suyu ve 6zellikle de yagmuru totem sayan kabilelere de tarihte
rastlanmaktadir (Durkheim, 2005:134). Mesela, Aruntalar arasinda dislerin ¢ikarilmasi
ayini, yalnizca yagmur ve su klanlarinda uygulanmaktadir. Gelenege gore, bu eylemin
hedefi, insanlar1 kenarlar1 beyaz ortasi siyah bulutlara benzetmektir. Bu bulutlar
yagmurun hizli yagacaginin isareti olarak kabul edilirler. Bundan dolay1 da, s6z konusu
bulutlar, ayn1 ailenin bir parc¢asi sayilirlar (Durkheim, 2005:148).

Orta Avustralya’da yasamis “Kaitish Kabile”sinde, yagmurun su toteminin bas
adamu tarafindan meydana getirildigine inanilmaktaydi. O, suyu, daha sonra iginden
gokkusaginin cikacagina inanilan taslarin iizerine ve kendi iizerine dokerdi. Rusya’da
ise “yagmur yapict” diye adlandirilan adam, yagmur tiretmek icin suyu bir kaptan her
tarafa serperdi. Orta Celebes’de (Endonezya’da bir ada) ise yagmur yagdirmak icin
Olmiis bir kabile sefinin mezar iizerine su dokme gelenegi vardi. Bunun i¢in altindan
kiigiik bir delik agilmis, su dolu bir bambu mezarin {lizerine asilmaktaydi ve yagmur
yagincaya kadar, bambudaki su devaml takviye edilirdi. Bunun tersine, eger kuru bir
hava istenirse, “yagmur doktoru” (Sando), ne olursa olsun suya dokunmaktan ka¢inmak
zorundaydi. Yikanamaz ve hatta su bile icemezdi. Eger yagmur yagmasi istenirse de
sadece atesin iizerine su dokmesi yeterliydi (James, 1951:X1I, 705).

Baz1 Avusturalya kabilelerinde ise Su klaninin mitsel atalarini temsil eden
kutsal bir tas, yagmur yagdirma téreni boyunca sulanirdi. Bazilarinda ise, ayn1 amagla
toreni yoneten kisinin kutsal bir su kaynagindan biraz su alip, bir kismim agzina alarak
onu her tarafa piiskiirtmesi gerekirdi. Ayn1 zamanda yerliler, bu ayinlerin yeterliliginden
ve bereket getireceginden asla siiphe etmezlerdi. Ciinkii yapilan ayinlerin, kendilerinden
beklenen sonucu zorunlu bir sekilde yerine getirecegine inanirlardi. Eger beklentileri
bosa ¢ikarsa, bir kistm diisman gruplarin biiyiiciileri tarafindan ayinin etkisinin bosa
cikarildigi sonucuna ulasilirdi. (Durkheim, 2005:394-395).

Kambogya'da ise yagmur yagdirdigina inanilan agaglara kurban verilmekteydi.
Agag ruhtan yagmur almak i¢in bir dal suya batirilmaktaydi. Dalin i¢indeki ruha verilen
suyun bir tiir duygusal biiyiiyle yagmur getirecegine inanilmaktaydi. Aym sekilde
Litvanyalilar'in yagmurun kaynagi olarak gordiikleri kutsal korulari vardi. (Frazer,
1991:1, 68). Avrupa goreneginde de hasat senliginde kesilen agaclarin suyla 1slatilmast
yine ayni amaca yonelik olarak yorumlanmaktadir (Frazer, 1991:1, 71).

Afrika’nin bazi kabilelerinde ise bu tarz duygusal biiyiilerin yerini, Gok
Tanri'ya yoneltilen dualar almaktadir. Susuzlugu tanrisal bir tehdit olarak goren bu
kabilelerde yagmur dualar esliginde bir takim ayinler gerceklestirilmektedir (Eliade,

26



SU SIMGECILIGi ZEYNEP SEZAL

2003a:69-70). Benzer bir bicimde Mogollar, kithk deprem vs. gibi zor sartlarla
karsilastiklarinda, bu durumu bir sugun bedeli olarak degerlendirirlerdi. Bu sebeple
hiikiimdarin arinma ayini yapip giinah itirafinda bulunmasi gerekirdi (Eliade, 2003a:82).

Ayrica su kithgmin genel bir fakirlige yol actifi donemlerde, bazi ilkel kabile
yerlilerinin kendilerini ¢ok ciddi iskencelere maruz biraktiklar1 bilinmektedir. Boylece
yerliler, tabi kuvvetleri etkilemeyi amag¢lamiglardir (Durkheim, 2005:473—474).

Giiney Afrika’da bir Bantu kabilesi olan “Ba-thanga”lar, kurakligin kadinlarin
cocuk diisiirmelerini gizlemeleri nedeniyle meydana geldigine inanmaktaydilar.
Kurakligi ortadan kaldirmak icin ise, kadinlar, erken dogmus bebeklerin mezarina su
dokiip yagmur dansi yaparlardi (James, 1951:XII, 705).

Hindistan'in kuzey bati simmirinda Gilgit'li Ari kabileleri arasinda bugday
ekiminin baslangicinda yapilan senliklerin hasadi ve kadmnlarin dogurganligin
artiracagina inaniliyordu. Senlikler oncesinde segilen evlenmemis ii¢ gencin, {i¢ giin
stireyle her giin yikanip arinmasi gerekiyordu. Yine aym sekilde senlikler sona erince de
herkes toplu olarak yikanmiyordu (Frazer, 1991:1, 72-73). Ayrica Hindistan’da “Yagmur
Yapici Brahman” degisik ve de ©6zel durumlarda suya ii¢ kez dokunmak suretiyle
kendini onun giicleriyle birlestirmekteydi. Bdylece suyun dogaiistii giicleriyle miittefik
olunup onlarin diismanligindan korunulacagi inanci mevcuttu (James, 1951:XI1, 705).

Taoistler de yeni yilda mabetlerini, heykellerini ve evlerini temizleyerek kotii
ruhlardan arindirdiklarina inanmaktadirlar. Yeni yildan on beg giin sonra ise kagit ve
kumaslardan yapilmis kocaman ejderha figiirlerini yagmur ve ekinler i¢in dua
maksadiyla sokaklarda gezdirmektedirler (Parrinder, 1961:148-149).

Tiim bunlarin yam sira pek cok bolgede ise Oliimii siirlip yasami getirmek
maksadiyla farkh ritiieller gerceklestirildigi goriilmektedir. Ancak en yaygin olan ve
dikkat cekici geleneklerden biri 6liimii temsil eden bir kuklanin akarsuya atilmasidir. Bu
sayede insanlar bereketin koylerine gelecegine inanmaktaydilar (Frazer, 1991:1, 86-87).

Diinyanin pek cok bolgesinde yapilan "6liimii disar1 tasima" torenlerinde de
suyun hayat verici bir figiir olarak islev gordiigiinii sdyleyebiliriz. Yapilan bahar
senliklerinde oliimii temsil eden bir kuklanin ya da segilen bir gencin suya atilmasinin
yasam ve bolluk getirecegine inaniliyordu. Suya atilan 6liim tasvirinin yeni bir yasam
giicli yiiklendigi ve bir tiir dirilmeyle genel canlanmanin aract haline geldigi diistincesi
yaygindi. Ciinkil bu térenin kadinlar1 dogurgan yapma, kenti maddi-manevi temizleme,
kotiiliikleri ve hastaliklar1 uzak tutma vs. gibi yaratici ve koruyucu pek cok ozelligi
oldugu hatta oliimiin kendisini uzaklastirdig1 varsayiliyordu. Bazi bolgelerde 6liimiin
icinde boguldugu nehrin arttk halkin yikanmasina uygun hale geldigi kabul
edilmekteydi. Yapilmasi gorenek haline gelmis olan kdyde, bu toren savsaklanirsa, bu
durumun gencglerden birinin 6liimiine sebep olacagr diistiniilmekteydi. (Frazer, 1991:1,
247-262). Yagmur yagdirmak icin bazi ilkel kabilelerde insan kurban edilirken,
bazilarinda bir figiir kullanilmaktaydi. Mesela Romanya’da yagmur yagdirma
ayinlerinde, kilden yapilmis bir figiir kullanilmaktaydi. Kurakligi sembolize eden bu
figiir icin temsili bir cenaze ayini diizenlenirdi. Onu bir tabut i¢ine yerlestirirler ve
oniine de yanan bir kandil koyarlardi. Térenin sonunda ise tabut ve kandil bir kuyuya ya
da nehre atilirdi (James, 1951:XII, 705).

Avrupa'da, Misir'da, Bati Asya'da farkli tezahiirlerini gordiigiimiiz bu anlayis ve
ritiieller 6len ve tekrar yasama donen tanri inanislariyla paralellik arz etmektedir.
Ozellikle Misirlilar, Suriyeliler, Babilliler, Firigyalilar ve Yunanlilarda bu durum
kendini daha bariz bir bicimde gostermektedir. Mesela Adonis'e Suriye'nin Sami
halklar1 tarafindan tapmilirdi. Yunanlilar bu taprmi MO V. yiizyil gibi erken bir
zamanda onlardan almiglardir. Adonis'in cesede benzeyecek bi¢imde giydirilmis
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tasvirleri gomiilmek {izere tasinir, sonra da denize ya da su kaynaklarina atilirdi. Fakat
ertesi glin yasama yeniden dondiigline ve kendisine tapanlarin Oniinde goge
yiikseldigine inanilirdi. Oliimii ve yeniden dirilisi temsil eden bu tarz torenler, her
bolgede farkli zamanlarda yapilmaktaydi. Ancak karsimiza ana tema olarak suyun
yasam verici Ozelligi ve bununla beraber doganin 6limii ve yeniden canlamis1 gibi
motifler ¢ikmaktadir (Frazer, 1991:1, 268-273). Aym anlayis, Firigya bolgesinde
tasvirleri suya batirilan Attis ve Kybele ile Misir'da da Osiris ile kendini gosterir
(Frazer, 1991:1, 284-289). Frazer’in naklettigine gore, Philae'deki biiyiik Isis
tapmaginda Osiris'e ayrilmis bolmelerden birinde, Osiris'in 6lii viicudu, iizerinden
fiskiran tahil saplariyla gosteriliyor, bir rahip elinde tuttugu bir su kabindan saplar
suluyor. Hemen yanindaki yazitta ise su ifadeler yazili: "Geri dondiiriicii sulardan
fiskiran, gizemlerin Osiris'inin, o ad1 konulamayanin seklidir bu." (Frazer, 1991:1, 294).
Osiris'in tasviri iizerine su dokerek ya da Nil nehrine atarak bir su-bilyiisii ya da sulama-
biiytisii yapildigir da bilinmektedir. Firigyali orakcilar benzer amaglarla kurbanlarinin
tahil destesi icine sarilmis bassiz cesetlerini bir nehire atiyor ya da Khondlar insan
kurbanin gomiilmiis cesedi iizerine su dokiiyorlardi. Ayrica onceleri Osiris'i temsil eden
bir insanin kurban edildigine ve zamanla bu uygulamanin yerine her y1l bir suretinin Nil
nehrine atilmaya baslandigina dair yorumlar da mevcuttur (Frazer, 1991:1, 390).

Fransa’da ise yakin zamanlara kadar, yagmur elde etmek icin azizlerin
figiirlerinin suya batirildig1 bilinmektedir. Arkadia’da da klasik ¢agda, Zeus rahibi,
Lycaeus dagindaki bir su kaynagina mese dalini batirirdi. Amag ise Zeus’un, kuraklik
zamaninda suyun icinden yagmur yagdiracak bir bulut yollamasin1 saglamakti.
Hindistan’da ise pirin¢ kurakliktan zarar gordiigiinde Buda heykelini 1slatma gelenegi
mevcuttur (James, 1951:XII, 705).

Ayrica eski donemlerde, tarimla ugrasan bircok halk, tarlada bicilmeden
birakilan son bir tutam iiriiniin i¢inde "tahil ana" olduguna inanmaktaydi. Bu son demet
kutsal olarak goriiliir ve gelecek yilin bereketli olmasi adina ya suyla islatilir ya da
nehire atilirdi (Frazer, 1991:1, 326-335). Ayni1 zamanda burada suya atilan tahil
ruhunun bedenlesmesi olgusu da karsimiza c¢ikmaktadir (Frazer, 1991:1, 368).
Avrupa’da Aziz George giiniinde yapilan ilkbahar kutlamalarinda, hasatta en son
kesilen musirin iizerine su dokiilmesi ayn1 amaca yonelik bir ritiieldi. Hatta Giineydogu
Avrupa’da, yagmur getirmek i¢in bastan asagiya otlar, ¢icekler ve tahillar giydirilmis
bir ¢ocugun lizerine kovayla su dokme gelenegi vardi. H. S. Moore, Hindistan ve
Poona’da da benzer bir uygulamadan bahsetmektedir. Yagmura ihtiya¢ duyuldugu
zaman, erkek cocuklar aralarindan birini yapraklarla giydirip ona “mriij raja”
(yagmurun krali) adim verirlerdi. Daha sonra koyiin biitiin evlerini ziyaret ederlerdi. Ev
sahipleri yagmur kralina su serperek gruba yiyecek ikram ederdi (James, 1951:XII,
705).

Borneo'lu Ot Damon'lar arasinda ise yoreye giren yabancilarin yerlilere belli
bir miktarda para 6demesi toredendi. Bu para suyun ruhlarin1 yabancilarin orada
bulunuslarina raz1 etmek ve iilke halkindan liituflarin1 esirgememeye ikna etmek icin
onlara kurban edilecek hayvanlara harcanirdi (Frazer, 1991:1, 148—149).

Ayrica ilkel insanlarin, tipki kurban torenlerinde ya da herhengi bir dinsel
torende oldugu gibi toprag: islemeye baslamadan Once, ritiiel bir arinmadan gectigi de
bilinmektedir. Hasat doneminin basinda oldugu gibi tohum ekerken de cift¢i, yikanmali,
temizlenmeli ve yeni bir giysi giymelidir. Bunlar aslinda verimi garantilemek icin
yapilan ritiieller olarak degerlendirilmektedir (Eliade, 2003a:327).

Ayn1 zamanda diinyanin pek cok yerinde gilindoniimii ritiiellerinde torenle
kuyudan su cekme gelenegi mevcuttur. Bu donemde birka¢ kuyudan ya da su
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kaynagindan alinan suyun, kutsama veya biiyii yapma amaciyla kullanildig
belirtilmektedir. Misir, Filistin, Rusya gibi pek ¢ok iilkede benzer uygulamalarin
gerceklestirildigine isaret eden Gaster, zamanin bu tarz ritiielleri eskitemedigi {izerinde
durmaktadir (T. H. Gaster, 2000:351-352).

Frazer, bu tarz orneklerden yola ¢ikarak eski donemlerde ayinlerin yatistiric
olmaktan ¢ok biiyiisel oldugunu vurgulamaktadir. Diger bir deyisle ona gore, istenen
amagclara dua, kurban ve Ovgii yoluyla kutsal varliklarin liitfunu kazanarak degil,
doganin gidisini ayinden ayine elde edilmesi amaglanan etki arasindaki fiziksel yakinlik
ya da benzerlik yoluyla dogrudan etkiledigine inanilan torenlerle ulasilmistir (Frazer,
19911, 341).

3.1.8. Ritiiel Arinma ve Su

Dini hayatin dig tezahiirleri olan ayinler, her yerde ve zamanda aymi zihni
duruma yonelik olup ayni ihtiyaclara cevap veriyor gibi goriinmektedir. Biitiin
sekillerinde dinin hedefi, insan1 kendisinin {izerine yiikseltmek ve onu yasadigi hayattan
daha iistiin bir hayata yoneltmektir: Inanclar, bu hayat: tasavvurlarda ifade eder; ayinler
ise onu organize eder ve isleyisini diizenler (Durkheim, 2005:485). Bu sebeple “ibadet,
inananin sadece digsal olarak ifade ettigi bir isaretler sistemi degildir; imanin yaratildig
ve donemsel olarak yeniden yaratildigi vasitalarin biitiiniidiir” (Durkheim, 2005:489).
Aymi zamanda dindar insan ancak ayinler aracilifiyla, adi zamansal siireden kutsal
zamana tehlikesizce gecebilir (Eliade, 1991:48). Dolayisiyla insanlarin Tanri’ya ya da
kendisine kutsallik atfettikleri varliklara yonelislerinde ayin ve ritiiellerin her zaman
merkezi bir yeri olmustur. Su ise arindiric1 ve temizleyici nitelikleri dolayisiyla tarihten
giiniimiize bu ritiiellerin 6n kosulu ya da ayrilmaz bir parcast olma 6zelligini
korumustur.

Zira her dinde kutsal sozlerle takdis edilmis veya kutsallastirilmis bir takim
seylerle temasta olan temizleyici sular mevcuttur. Bu sular arindirr, takdis eder, iblisleri
kovar ve yeni bir hayat bahsederler. Dinlerdeki abdest, su serpme, banyo gibi cok
sayidaki pratiklerin anlami1 da buradan gelmektedir (M. Aydin, 2005a:703; Besnard,
2000:181).

Ritiiel anlamda suyla temas etmek, genel olarak yenilenmeyi temsil eden bir
davranis olarak yorumlanmaktadir. Zira suya batma ilk bi¢gime geri doniisli, yeniden
yaradilisi, dogumu simgeler; sudan ¢ikis ise bicimin ilk kez disa vuruldugu yaradilis
eyleminin tekraridir. Suya batis, yasamin ve yaraticiifin potansiyelini g¢ogaltip
gelistiren bir faaliyet olarak yerine getirilmistir. Erginleme ritiiellerinde yeniden dogum
bahseden, biiyiisel ritiiellerde iyilestiren, cenaze tdrenlerinde oliimden sonra dogumu
garantileyen su, adeta tiim potansiyel giicleri kendisinde toplayan ve sahip oldugu enerji
ile yasami simgeleyen bir unsur olarak goriilmiistiir (Eliade, 2003a:196—-197). Ayni
zamanda her tiir bicimi parcaladigi, her ge¢misi sildigi i¢in suyun arindirma, yeniden
olusturma ve yeniden dogurma 6zelligi vardir. Suya batan kisi, tipki giinahsiz bir ¢ocuk
gibidir (Eliade, 2003a:202). Su ile yapilan ayinsel parlatma ve saflagtirmanin amaci ise
yaradilisin meydana geldigi zaman dis1 anin gecici olarak giincellestirilmesidir (Eliade,
1992:183).

Bu ¢ercevede suyun, fiziksel arinmanin ¢ok 6tesinde manevi bir temizlenme ve
psikolojik bir tatmini de sembolize ettigini gormekteyiz. Mesela bir gelenege karsi
gelmenin yol agtig kirlilikten arinmak amaciyla yikanan Giiney Afrika yerlileri, normal
yasamda hi¢ yikanmamaktadirlar. Yani Giiney Afrika yerlisi, viicudunu sadece ruhu
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kirlendiginde yikamaktadir. Zulular ise, cenaze torenlerinin ardindan viicutlarini
yikamak suretiyle ruhlarin1 aritmaktaydilar (Bachelard, 2006:158—159).

Baz1 ilkel kabilelerde ise su, giinah isleyen bir insanin uygulamasi gereken
kefaret torenlerinin bir parcast olmustur. Mesela Gana’daki Ga’lar arasinda, kisinin
sucunu itirafinin ardindan belirli ritiiellere uymasi zorunludur. Buna gore giinahkarin
getirmis oldugu keci bogazlanmakta ve kanmin bir kismi, icinde kutsal suyun
bulundugu kaba aktarilmaktadir. Kefarette bulunan giinahkar, kanin damlatildigi bu su
ile bir banyo yapmakta ve boylece arinma islemini tamamlamis olmaktadir (Brown,
1991:33). Hatta Akdeniz Bolgesi’ndeki bazi halklar arasinda, kirleri ve giinahlar suyla
aritma diisiincesi, manevi anlamda yeniden dogus olarak telakki edilmisti. Bu baglamda
suyla vaftizin 6liimli insam ilahlia yiicelttigine dair tasavvurlara bile rastlanmaktadir
(James, 1951:XII, 706).

Yine armmanin basit bir su serpme islemi olarak uygulanist da benzer bir
durumu yansitmaktadir. Zira ritiiel arinmanin bu tarz uygulanist tiretken, yenilikei,
birden fazla deger iceren bir giice katilis1 temsil etmektedir. Bu igsel gii¢ ise suyun her
bir damlasinda kendini gostermekte olup bireye manevi bir temizlik bahsetmektedir
(Bachelard, 2006:160). Ayrica kutsal s1viy1 serpme olgusunun, yeri verimli kilmak i¢in
gokten diinyanin ekseni boyunca inen sularla da iliskisi vardir (Eliade, 1993:43).

Ayn1 zamanda ilk zamanlardan beri uygulanan yag siirme, su serpme ve takdis
etme gibi islemleri, din disim terk ederek kutsal olana yaklasmay1 temsil eden pozitif
ayinler olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ciinkii bireyler boylelikle daha once kendi
dogalarinin degerini diisiiren asagi ve gereksiz seylerden kurtularak kutsanmis ve
arimig olduklarina inanmaktadirlar (Durkheim, 2005:369). Durkheim'e gore, ayinler
dizisine sahip olan en modern ibadetler bile, bu esasa dayanmaktadir ve yaglama ya da
yikama vasitasiyla yapilan her takdis toreni, kutsal bir nesnenin 6zelliklerini din dis1 bir
seye nakletmekten ibarettir (Durkheim, 2005:383). Ciinkii su, kutsalin iradesine girisi
temin etmektedir (Eliade, 2003a:202).

Ayrica kutsal krallarin, baskanlarin ve rahiplerin, adam oldiirenlerin, bir dliiye
dokunanlarin, ¢ocuk doguran kadinlarin vb. uydugu “tdrensel temizlik kurallar1” bazi
bakimlardan birbirine benzemektedir. Bu farkli siniflardan kisiler, 6zellik ve durumlari
yoniinden birbirinden tiimiiyle ayriliyor gorilnmektedir. Ancak Frazer'a gore, ilkel insan
bunlarin arasinda kutsallik veya kirlilik ac¢isindan bir ayrim yapmaz. Zira ilkel insana
gore, biitiin bu kisilerin ortak o6zelligi, tehlikeli ve tehlike icinde olmalardir, icinde
bulunduklar1 ve bagkalarim1 ugratabilecekleri tehlike, hayali bir tehlikedir. Ancak
Frazer, bu tehlikenin ilkel insan1 yer cekimi kadar etkiledigi ya da onun i¢in bir doz
siyaniir kadar oldiiriicii oldugu {iizerinde durur. Bu yiizden onlarla temasa ge¢mek bir
takim ritiiel arinmalar zorunlu kiliyordu (Frazer, 1991:1, 167).

Bu cercevede bazi ilkel kabile dinlerinde, tabu olarak goriilen varliklar veya
nesnelerle temas eden kimse bir takim temizleyici ayinlerden ge¢cmek zorundaydi.
Ozellikle dogum, buluga ermek, evlilik ve 6liim, yasamin sirlariyla birlesen cok biiyiik
kisisel olaylar olarak telakki edilmekteydi. Bu donemlerde kisinin tehlikeli ve mistik
olarak kabul edilen kutsal gii¢lerle donatildigina inanilmaktaydi. Ornegin, hamile bir
kadin, ondaki tiim kutsallik izleri ortadan kalkincaya kadar, tehlikeli ve kacinilmasi
gereken bir varlik olarak goriilmiistiir. Ay sekilde yeni dogmus bir bebek de, kutsal
diinyayla temas halinde kabul edilmistir. Dolayisiyla onlarn bir takim ayinler
vesilesiyle arinip yenilenmeleri gerektigine inanilmistir (James 1951:XII, 706). Bu
cercevede pek ¢ok ilkel kabile inaniginda gergeklestirilen ayinler, ayn1 amaca yonelik
olarak goriilmektedir.
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Mesela Pasifik Okyanusu adalarinda aybagi kani tabudur, yani kirlenmis ve
bulasicidir. Kadin, hastalik yapan 6zelligi bulagtirmamak i¢in kendisinden baska birisi
icin yemek hazirlamamalidir. Din adamlarimin goérevlerinden biri ise, tabu tarafindan
kirletilen, mikrop bulastirilan yerleri temizlemektir (Eliade ve Couliano, 1997:230).
Ozellikle logusa kadimlar, yeni dogmus bebekler ve oliller pek cok ilkel kabile
inanmiginda “tabu” olarak goriilmiistiir. Bunlara dokunan kisi, belirli ayinlerden gecerek
temizlenmek zorundadir. (Schimmel, 1999:14).

Sinasi Giindiiz’iin, ibnu’n-Nedim’den aktardigina gore, Harranli Paganlar da
kadinlar1 manen kirli saymaktaydilar. Dolayisiyla onlar, dine giris torenlerine ve insan
kurban etme gibi, diizenlenen sir torenlerine katilamazlardi. Harranlilar tirnak, sag, kan
gibi viicuttan ayrilan seyleri kirli sayarlar; viicudun dogal yapisin1 bozmaya ve siinnet
olmaya siddetle karsi ¢ikarlardi. Cesede dokunmayi, cinsel iliskiyi ve kadinlarin adet
hallerini de manevi birer kirlenme olarak goriirler ve bu kirlilikten temizlenmek icin
banyo yapmayi sart kosarlardi (Giindiiz, 2005:81).

Esasinda sebep oldugu kan kaybi dolayisiyla dogum olay1 ekseriyetle tabularla
kusatilmigtir. Bu baglamda anne ve ¢cocuk bir temizlenme ayiniyle topluma tekrar kabul
edilinceye kadar kirli sayilmistir (Sharpe, 2000:18). Mesela Bati Hindistan’daki
Koragar’lar arasinda, dogumdan sonra anne ve ¢ocuk, resmi olarak bes giin boyunca
kirlidir. Ancak banyo yaptiktan sonra temiz kabul edilirler. Bat1 Afrika ve Hindistan
yerlileri arasinda da suyla arinma yaygindir. Kadinlarin muhakkak dogumdan sonra
yikanmas1 gerekir. Azteklerde ise yeni dogmus bebegi “duayla yikama” gelenegi
mevcuttu. Ebe “bu senin kalbini beyazlatsin ve saflastirsin. Ko6tii olan her seyi alip
gotiirsiin” sozleriyle ¢ocugu aritirdt (James, 1951: XII,706). Eski Misir’da ise, ana
rahminde bazi lekeler aldiklar gerekcesiyle yeni dogan bebekler vaftiz edilmekteydi
(Meslin, 1987:11, 59).

Genel anlamda baktigimizda ilkel insanin diisiincesinde kanin “mana” ile yiiklii
oldugunu soyleyebiliriz. Kanin esrarengiz bir takim giiclerle donatildigina
inandiklarindan, viicudunun herhangi bir yeri kanayan kisi, temizleyici bir takim
ayinlerden gecene kadar tabu olarak goriilmiistiir. Bu yiizden bazi kabilelerde, savastan
donen erkeklerin de halkin arasina karismadan Once icra etmesi gereken bazi ayinler
mevcuttu. Mesela Yeni Gine’de savascilar, savastan dondiikten sonra, bir hafta kadar
ayrt bir yerde tutulurlardi ve yiyeceklere bile dokunmalar yasakti. Bu kisi, ancak
besinci giiniin sonunda en yakin akarsuda yikanmak suretiyle temiz kabul edilirdi. Bazi
Hint kabilelerinde, diigmanin1 6ldiiren adamin on alti giin boyunca inzivada kalmasi
gerekirdi. Bu siire boyunca yiiziine dokunmasi bile yasakti ve evine donmeden Once
hava ne kadar soguk olursa olsun, bir akarsuda banyo yapmak zorundaydi. Bu tarz
diisiince ve ritiiller, pek ¢ok ilkel kabile inanisinda mevcut olup, yikanmanin amaci
genellikle tabu olarak goriilen kanin etkilerini suya akitmakti (James, 1951:X1I, 706).

Eski Yunan inamglarinda ise kendisine kutsallik tabiatiistii kuvvetlere
yaklasabilmek icin bir takim tedbirler almak gerekiyordu. Onlar ilahi kuvvetin kendini,
bir tasta ya da agacta gosterebilecegine inandiklarindan temizlik kurallarina 6nemle
riayet etmislerdir. Zira boyle bir hazirligin olmamasi durumunda kutsal, tehlikeli
olabilir ya da onlara yapilan ibadetler tamamen etkisiz hale gelir (Sharpe, 2000:50;
Schimmel, 1999:59). Bu baglamda giinahlarindan arinmak i¢in kurban ayini diizenleyen
bir kimse, ayinden sonra da insanlarla temas edebilmek icin oncelikle viicudunu ve
kiyafetlerini bir nehirde ya da kaynakta yikamak zorundaydi (James, 1951:XII, 706).

Baz ilkel kabilelerde ise yolculukta olan bir insanin, yol boyunca karsilastig
yabancilarin biiylistine maruz kalacagina inanilirdi. Bundan dolayi, eve doniince
kabilesine ve arkadas topluluguna yeniden kabul edilmeden Once bazi arindirici
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torenlerden gecmek zorundaydi. Kongo'da ise kabile baskanim ziyaret edecek olan
kimselerin, kadin erkek hep birlikte, iki giin iist iiste, iki farkli derede yikanmalar
gerekiyordu (Frazer, 1991:1, 153-154).

Arizona'nin giineydogu Yavapaileri arasinda ise tanrinin 6liimii gibi muhtesem
ya da ugursuz olaylarin anlatilmasimin zararhi etkileri olduguna inamilmistir. Kisiyi
olime kadar gotiirecek bu tarz anlatimlarin etkisinden arinmak i¢in rahip kenarda sesli
olarak duasin1 okurken, bireylerin giinese karsi yedi kez akarsuya dalmalar
gerekmektedir. Benzer bir durum goreni kuruntularimin ve ugursuz hayaletlerinin
etkisinde birakan rilya i¢in de gecerlidir. Zira eski insanlara gore, bunlardan kurtulmak
icin yikanmak 0zellikle de deniz suyunda yikanmak gerekirdi (Pettazzoni, 2002:76-78).

Oliimii ve yeniden dirilisi sembolize eden ayn1 zamanda bir baslangi¢ olarak
kabul edilen ve belli bir yasa gelen erkek cocuklar icin diizenlenen erginleme
ayinlerinde de yikanip temizlenmeye 6nem verilmekteydi. Frazer, ilkel halklar arasinda
yaygin olan bu ayinin izlerinin bazi dinlerde mevcut olduguna dikkat ¢ekmektedir
(Frazer, 1991:11, 316-321). Zira “kutsal su ile yikama” fenomeninin 6n plana ¢iktig1
Olimiin ve yeniden dogusun sembolize edildigi bu tarz ayinler ile (Eliade, 2003c:II,
323-324) vaftiz sakramenti arasinda bir baglanti kurulmaktadir (Eliade, 2003c:II, 369;
Sharpe, 2000:94-95, 456).

Aslinda, bircok halk tarafindan icra edilmis olan erginleme ayinleri din dist
konumdan kutsala gecisi temsil etmektedir. Erginleme ayini, bireyi dini hayata dahil
etmek icin icra edilen bir dizi ritiielden olugmaktadir. ilk énce birey, cocuklugunu
gecirdigi din dis1 diinyay: terk eder ve kutsal seyler dairesi icine girer. Statiideki bu
degisim, yalnmizca var olan tohumlarin saf bir degisimi olarak degil, biitiin 6ziin bir
doniisiimii olarak tasavvur edilir. Bu anda, bireye Olecegi ve Onceki sahsiyetinin
varliginin artik yok oldugu, birincinin yerini, birdenbire bir bagkasinin aldig1 soylenir.
Yenilenmis olarak bir kez daha dogar. Oliime ve yeniden doguma yol acacak uygun
torenler icra edilir. Ancak bu torenlerin, sirf sembolik anlamda 6liime ve dirilise sebep
olduklarina degil, bu olaym ger¢ek anlamda gerceklestigine inanilir. Bu, insanin
yasadigi din dig1 varlik ile sonra kazandig dini varlik arasinda bir kopus bulundugunu
gostermektedir (Durkheim, 2005:59; Eliade, 1991:164). Dolayisiyla bu tarz ayinler, bir
temizlenmeyi ve gecmisten bilingli bir sekilde vazgecmeyi ihtiva ederler (Sharpe,
2000:95).

Ayrica pek cok halk arasinda yeni bir yila girerken gecmiste kendilerine
musallat olan dertlerden kurtulma ve yeni bir baslangic yapma anlayisinin mevcut
oldugunu gormekteyiz. Bu cercevede kotiiliikklerden genel bir kurtulus ve giinahlarin
bagislanmasit umuduyla bir takim arinma torenleri icra edildigi bilinmektedir (Frazer,
1991:11, 191-192). Ancak genel olarak bu torenlerde yerine getirilen ritiieller, basit bir
“saflastirma” olmayip, ayn1 zamanda bireyin ve cemaatin giinah ve hatalarinin yanmasi,
iptal edilmesi anlamina gelmekteydi. Ciinkii s6z konusu olan yalnizca belli bir zamansal
fasilanin kesilmesi ve bir yenisinin baglamasi degildir. Bunun yam sira, gecmis yilin ve
akmig olan zamanin ilga edilmesi diisiincesi de mevcuttur. Zira yilin son giinii, evrenin,
ilksel sularda eridigi fikri yaygindi. Boylece diinyanin yok edilmesine ve yeniden
yaratilmasina simgesel olarak katilan insan, yeniden yaratilmis olmakta ve giinahlarin
yiikiinden kurtulmaktayd: (Eliade, 1991:58-59).

Zira ilkel bir toplulugun bakis agisindan yasam, besikten mezara kadar bir
ilerleme olmaktan ¢ok, her yil ya da belirli donemlerde yenilenen bir dizi antlasmadir.
Ama yenilenme, yiice tanrinin iyiliginin ya da kendiliginden isleyen bir doga yasasinin
etkisiyle olmaz; ilkel insanda boyle bir kavram yoktur. Aksine, bu ugurda savasmak ve
bunu insanlarin ortak cabalariyla kazanmak gerekir. Arinma ayinleri de bu cabay1
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yansitan agamalardan biridir. Zira topluluk, gelecek yil arzulanan yenilenmeyi tehlikeye
atabilecek, bedensel ya da ruhsal tiim zararli seylerden ve hastaliklardan, biitiin koétii
etkilerden kurtulma yollarim arar. Yaptiklart ayinleri gelecek giinlerin garantisi olarak
goriirler (T. H. Gaster, 2000:23-27). Bu tarz mevsimsel arinma ayinlerine, evrensel
olarak hem eski hem de cagcil toplumlarda rastlanmaktadir. Ornegin Romalilar arasinda
yilin son ay1 ozellikle topluca arinmaya ayrilmisti ve bu aya "arinmak" anlamina gelen
bir fiilden (februare), February (subat) adi verilmisti. Tapinaklar ve kutsal kaplar da, bu
mevsimde bastan asagi ovularak temizlenirdi. Aynmi sekilde yilda bir kez yapilan Ekim
Soleni'nin bir 6zelligi, lirliniin, tarlalar ve kdyliilerin térenle yikanmasi, aritilmasiydi.
Ozellikle dikkat cekici bir topluca arinma &rnegi, Japonlarin "ohoharahi" ya da "biiyiik
arinma" torenidir. Bu toren, yilda iki kez, altinc1 ve on ikinci aylarin son giinii, Mikado
ya da Nakotomi papazlik klani tarafindan yapilmaktaydi. Bu torenlerde, nehre veya
denize firlatilan sunularin, halkin giinahlarim oteye tasidigi varsayilmaktaydi (T. H.
Gaster, 2000:43 — 45).

Cherokee Kizilderililerinin yillik biiyiikk senligi ise "Kefaret ve Arinma"
torenleriydi. Sonbaharda ilk yeni aym hemen sonrasinda bir siirii sert tdren, orug,
yikanmalar ve arinmalarla kutlanirdi. Senligin en Onemli gorevlileri arasinda yedi
biiyiicii ya da yikayici vardi. Gorevleri ise kotiiliigii uzaklastirip kasabayi aritmakti. Bu
yiizden her evde bir takim biiyiisel ayinler diizenlerlerdi. Ayrica kasaba halki yikanmak
icin suya girer ve herkes eski kiyafetlerini akintiya birakirdi. Bununla kirlerinin
uzaklastigim varsayarlardi (Frazer, 1991:11, 156-157).

Rusyali Wotyaklar seytanlar ellerinde sopalarla kdyden kovarlar ve daha sonra
su ugursuz yiikiini siiriikleyip gotiirsiin diye nehire atarlardi (Frazer, 1991:1I, 173).
Benzer bir amagla Hindistan'da halkin birikmis giinahlarimin i¢inde bulundugu,
topraktan yapilmis bir ¢comlegin nehire birakildigindan bahsedilmektedir. Gine'de ise
kotiiliigii temsil eden figiirlerin parcalanip nehire atilmasi kétiiliigtin iki yi1l boyunca
bolgeden uzaklagmasini garantileyen bir temsil olarak goriilmektedir (Frazer, 199111,
177-178).

Perulu Inkalar da eyliil aymnda Situa adi verilen bir senlik yaparlardi. Bu
senlikler sirasinda hastaliklarin iglerinden c¢ikacagi diislincesiyle nehirlerde ve
pmarlarda yikanirlardi. Ayrica kendileriyle birlikte mizraklarim1 da nehirde yikar ve
bunlar1 kovulmus olan kétiiliikler geriye donmesin diye bir sinir isareti seklinde yere
dikerlerdi (Frazer, 1991:11, 158).

Kuzey Amerika Creek Kizilderilileri arasinda, iiriiniin olgunlastigt Temmuz ya
da Agustos ayinda meyve senligi yapilir ve eski yilin bitisi yeni yilin baslangici
sOlenlerle kutlamirdi. Bu siirecte evlerini, tapmaklarimi, giysilerini temizlemek
zorundaydilar. Tiim halk {iizerlerine beyaz kil siirlip akarsuda yikanirdi. "Gegmisteki
kotii hareketlerinden dolay1 diinya kétiiliigiiniin  kendilerine artik ulagamayacagina
inanarak" sudan cikarlardi (Frazer, 1991:11, 77-79).

Siyam'da, her yil ikinci ayda Brahmanlar, bufalo boynuzlariyla bakir kazandan
su alip halkin {izerine su serpmekteydiler. Bunun, halkin barig ve siikun iginde, sen ve
esen yagsamasini saglayarak sans getirdigine inaniyorlardi (Frazer, 1991:11, 225).

Birlesik Devletlerin Kuzeydogu Kizilderilileri i¢in ise suya batirma seklindeki
giinliik ayinlerin, grubun hayatiyetini devam ettirmede onemli bir husus olarak telakki
edildigi bilinmektedir (Eliade ve Couliano, 1997:209).

Ayrica baz1 bolgelerde insanlar icin yapilan seylerin tanrilar i¢in de yapildigi
goriilmektedir. Bu baglamda yeni yasam antlasmasinin bagslangicinda tapinaklarin
temizlenip aritilmasina biiylik onem verilmekteydi. Mesela Misir'da, yillik kutlamalarda
kutsal binalar da ayinle yikanmaktaydi. Aym sekilde Mezopotamya’da, Tesrit ayinda
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(sonbahar yeni yil ay1), tapinaktaki kutsal resimler temizlenir, aritilirdr. Ilkbahar yeni
yil senliginin besinci giiniinde de tapinakta ayrintili bir arinma ayini yapilirdi. ibraniler
arasindaysa “Arinma” ya da “Odence” giinii kutlamasinda ayni uygulama
gerceklestirilirdi (T. H. Gaster, 2000:47).

Babilliler ve Asurlular ise on bir giin siiren yeni y1l senliklerinin besinci giiniinde
tapmaga su serperek arinma ayinine baglamaktaydilar. Daha sonra bir koyun kesilir,
mabedin duvarlari onun govdesiyle ovulurdu. Bu yapildiktan sonra bas ve gévde nehre
atilirdi, bu sirada ayini yoneten rahip ve koyunu kesen kimse, senligin sonuna kadar
karantinaya alinmak iizere c¢ole ya da kentin digina gonderilirdi. Torenin amaci,
tapimakta gozle gorillmeyen herhangi bir kirliligi koyunun lesine aktarmak ve onu bu
yolla topluluktan uzaklagtirmakti (T. H. Gaster, 2000:76).

Aym zamanda su, yapilacak ibadetlerin bir 6n sarti olan temizligin temel
maddesidir. Temizlik ile ibadet arasindaki iliski gecmisten giiniimiize pek ¢ok inangta
mevcuttur. Mesela Stimerliler i¢in temizlik ¢ok onemliydi. Tapinaga gidenlerin, dua
edenlerin, kurban kesenlerin viicut¢ca temiz olmalar1 gerekmekteydi. Yeni yapilan
binalar, icine girmeden Once dinsel bir temizlikten gecirilirdi. Temizlik, Stimerlerin
atasozlerine “yikanmamis elle yemek yeme!” olarak ge¢mistir (C1g, 2005:15).

Babilliler de, her genis tapinagin yanina bir veya daha fazla su kaynagi ya da
“banyo evi” yapmuslardi. Orada armnma ayinleri gergeklestirilirdi. Ayinlerin detaylari
sehirlere gore farklilik gosterirdi. Ancak daha sonraki zamanlarda da ayinlerin akarsu
kenarmda yapildigina dair bilgiler mevcuttur (James, 1951:XII, 706-707).

Hititlerde de ibadetin ilk sarti temizlikti. Tanrilarin evine yani mabede
girebilmek, dua edebilmek, kurban sunabilmek icin evvela temiz olmak gerekiyordu
(Kahraman, 1999:97; Sarik¢ioglu, 2004:49). Temizlige riayet etmeyen bir kralin tanr
tarafindan kralliktan azledilecegine inaniyorlardi (Sarik¢ioglu, 2004:49).

Misirhilarin kent merkezlerinde bulunan tapinaklari onlarin barinaklariydi. Genel
olarak tapinaklarin igi, ritiiel bir temizlik halinde olan din adamlarmna tahsis edilmisti.
Bu din adamlarinin en 6nemli gorevlerinden biri, ayinlerde merkezi bir yere sahip olan
heykelleri yikayarak iclerine tanrisal varligi yerlestirmekti (Eliade ve Couliano,
1997:223-224).

Tiirk din tarihi igerisinde ise su, temizlik ve safiyet sembolii olarak karsimiza
cikmaktadir. Ancak eski Tiirk inanclarinda farkli bir boyut dikkatleri ¢ekmektedir.
Mesela Orta Asya Tiirklerinde, Oguzlarda, Sibirya ve Altaylarin Tiirk topluluklarinda
suyu, ona tiikiirerek veya abdest bozarak kirletmek ve hatta bazen onu temizlik araci
olarak kullanmak yasakti. Zira kutlu bir ruhun makami sayilan suyun, pisliklerle
kirletilmemesi gerektigine inanmyorlardi (Giinay ve Giingor, 2003:77-78; Inan, 198711,
493-495; Roux, 2002:144). Mecburi kalindiginda ise su, ancak belirli kaideler
cercevesinde kullanilabilirdi. Ozellikle Oguzlarda ve Mogollarda miisahade edilen bu
tarz adetler, Islam’in yayihisindan sonra ortadan kalkmistir. Bununla beraber XIX.
yuzyihn ilk yarnsinda bile, gocebe Miislimanlarin ananelerinden tamamen
kurtulamamis bazi oymaklarinda, sudan cekinme adetinin izlerine rastlanmistir (Inan,
1987:11, 494-495). Ayrnica Cin kaynaklari, Ciicenlerin de elbiselerini ve ellerini
yikamadiklarim bildiriyorlar ki bunun da su kiiltii ile ilgili oldugu diisiiniilmektedir.
Eski Bulgar dinine gore ise su, insami saflastiran bir fazilet iksiriydi. Bu cergcevede
Bulgar Tiirklerinin dinl merkezi olan Mandara’da bir “kiilt havuzu”nun mevcudiyeti
bilinmektedir (Giinay ve Gilingor, 2003:78).

Genelde “milli din” olarak kabul edilen ve temel kaynaklarda bu sekilde tasnif
edilen, giiniimiizde de ¢ok sayida mensubu bulunan bazi dinlere calismamizin bu
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boliimiinde kisaca temas ederek ritiiel arinmaya verdikleri onemi ortaya koymaya
calisacagiz.

Hinduizm'de nehirler temizligi sembolize eder. Bu bakimdan Ganj Nehri,
insanlarin biitiin hata ve kusurlarint silip yok edici 6zellige sahip kabul edilmektedir.
Agac ise, Hindistan'da ve Yakin Dogu'da su ile olan yakin iligkisinden dolay1 yasami
sembolize eder (Has, 2005:51-52). Giinliikk ibadette bulunacak bir Hindu, sabah giin
dogmadan kalkmakta “Om” kelimesini ve tanrisinin adim zikretmekte, saclarini basinin
iizerine toplayarak, Gayatri ilahisini okumakta, ayaklar1 ve belden yukarisi ¢iplak bir
bicimde, doguya yonelip bagdas kurarak otururken, kutsal beyaz bir ipi omuzlarindan
beline dogru dolamaktadir. Bu esnada derin bir tefekkiire dalarak ice yonelmeye, nefsini
kontrol etmeye calismakta; ibadet amaciyla cesitli “Veda” ciimlelerini ve Gayatri
ilahisini tekrarlamaktadir. Tanrinin adim1 anarken azar azar su i¢mekte ve etrafina su
serpmekte, tanr1 heykeline su takdim etmekte ve ona baghligini dile getirmektedir. Giin
ortasinda ise bir din ogreticisini ziyaret ve Tanri’y1 tefekkiir, yeterli goriilmektedir.
Aksam ise sabahkine benzer ama daha kisa olan bir ibadet gergeklestirilmektedir
(Parrinder, 1961:47-48). Bununla birlikte Hindular i¢in tapinak cok Onemlidir.
Tapinaksiz kdy yoktur. Kasaba ve sehirlerde biiyiik mabetler insa etmislerdir. Mabede
gelen her Hintli, manevi temizligin yani sira maddi temizlige de biiylik onem verir.
Bunu saglamak i¢in mabetlerin yanina kutsal yikanmaya elverigli havuzlar yapilmistir.
Aym zamanda her Hintli tanrisim1 evindeki bir misafir gibi kabul eder ve onun
ayaklarim1 yikar. Mabetlerde yapilan ibadetler, evdekinin biraz daha gelismis seklidir.
Mabette bulunan putun da her sabah yikanmasi ve tiitsiilenmesi gerekir. Ozellikle
bayram ve 6zel giinlerde bir kral gibi gezmeye cikarilir ve arabalarla ¢ekilerek irmaga
gotiiriiliip torenle yikanir (Kiigiik, 1988:35, 53).

Ayrica Hindu inanislarinda, biiyilk su¢ islemis ya da vicdan azabi c¢eken
erkeklerin, saclar1 kazindiktan sonra nehir kenarlarindaki bazi1 kutsal yerlerde suya
dalmalarim1 ongoéren bir anlayisla karsilasmaktayiz. Bu sulardan uzun bir yasam boyu
birikmis suc¢lar1 silinmis, yeni varliklar olarak ciktiklarina inanmaktadirlar. (Frazer,
1991:1, 204-205). Ayrica Hindular, &liilerini yakip kiillerini Ganj nehrine
savurmaktadirlar. Yakilmayanlar ise Ganj’a birakilir (Kiiciik, 1988:35). Gerceklestirilen
bu ayinlerde suyun manevi kirleri ya da giinahlar1 aritict giicliniin izlerini goérmek
miimkiindiir.

Yine Hindistan’a bagl bir din olan Sihizm’de ise, gayet sade bir ibadet usulii ile
karsilagmaktayiz. Sihlerin dini ve ictimai faaliyetlerinin merkezi Amritsar’daki Altin
Mabeddir. Bu mabedin havuzunda yikanmak bir Sih i¢in ¢ok onemlidir. Zira ayin ve
ibadetleri de hac i¢in Amritsar’a gitmek, bir nevi abdest almak ve dua etmekten ibarettir
(Tumer ve Kiiciik, 2002:117).

Hindistan’da dogup gelisen bir diger din de Caynizmdir (Tiimer ve Kiigiik,
2002:106). Caynist mabetlerinde yapilan ibadet, bu dinin en 6nemli iki mezhebi olan
Svetambara ve Digambara’ya gore farklilik gostermektedir. Svetambara Caynist ibadeti,
sabah saat yediden itibaren mabede yapilan giinliik ziyaretlerle baslar. Caynist, banyo
yapip yeni yikanmis elbiselerini giydikten sonra, mabede girip Tirtankara tasvirini
yikar. Tasvir su, siit ve tanrilara sunulan Olimsiizlik ickisi (nektar) ile yikanir
(Parrinder, 1961:67-68).

Hindistan’da dogmus olmasina ragmen mensuplart daha ziyade bu iilke disinda
bulundugu icin “evrensel bir din” olarak kabul goren (Tiumer ve Kiiciik, 2002:159)
Budizm’de ise su, ates, ay ve gilines dogaya hayat veren unsurlar olmanin yam sira
temiz kalpli Buda’nin muhabbetini gostermeleri dolayisiyla kutsaldirlar (Schimmel,
1999:131). Hindistan’da yaygin olan Budizm, Caynizm ve Hinduizm’de kutsal yerler ve
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mabetler c¢oktur. Kutsal yerlerin biiyilk cogunlugunun Ganj nehri kiyisinda
bulunmasindan ve Ganj’da yikanmanin biiyiik bir fazilet sayilmasindan dolay1 insanlar
kalabaliklar halinde buraya toplanmaktadirlar. Bu toplantilarin bazis1 senede bir, bazisi
birka¢ defa ve bazist da Ganj’la Jamma nehrinin birlestigi yerde oldugu gibi, on iki
yilda bir yapilmaktadir (Kiigiik, 1988:47). Aslinda Budizm ve Caynizm’de temel hedef
nefsi arindirmadir. Ancak ibadet ve duanin insan tabiatinin ayrilmaz bir pargasi
olmasindan dolayi, bu dine mensup insanlar da dinlerinin 6ziinde olmayan bazi
ibadetleri  gerceklestirmektedirler. Bunlardan Caynizm’de siradan halk, Hindu
tanrilarina duada bulunmakta ve mabetlerde bulunan Cina heykellerine arzulardan
arinmighigm sembolii olarak ibadet etmektedir. Aym1 zamanda bu heykeller, her giin
yikanarak kurulanmakta ve safranla ovulmaktadir (Parrinder, 1961:66).

Japonya’nin resmi dini olan Sintoizm’de temiz olamamak en biiyiik giinahtir.
Diger ahlaki giinahlar bunun yaninda hi¢ sayilir (Schimmel, 1999:33-34; Tiimer ve
Kiigiik, 2002:77). Kalp ve beden temizligini sart kosan Sintoist inanclarina gore, temiz
olmayanlar ilahlarin huzuruna ¢ikmaya layik degildir (Challaye, 2002:94; Kahraman,
1999:80). Aslinda kendine has bir ahlak sistemi bulunmayan Japon halk dini Sintoizm,
Konfiicyiisciiliilk’iin ahlak anlayisini benimsemektedir. Bu anlayisa gore, bir Sintoist
kotiiliikk problemiyle ahlaki acidan ilgilenmemekte, onu Kkirlilik ve pislenme olarak
algilamaktadir. Bu sebeple o, kotiiliiglin caresinin de tovbede degil, arinma ve
temizlenme ritiiellerinde olduguna inanmaktadir. Sintoizm’e gore evde veya mabette
(Jinja) olsun, her tiirlii ibadetten once maddi ve manevi arinmanin alameti olarak elleri
ve agzi su ile yikamak gerekmektedir (Brown, 1991:57). Baz1 6zel durumlarda bir nevi
“gusii]” de yapmaktadirlar (Tiimer ve Kiiciik, 2002:77). Zira ibadet icin mabede
gelenler ayrica dindarlik alameti olarak, giris kapisindan baslayip kutsal mekana dogru
ilerleyen iki tarafi agach yol boyunca defalarca ileri geri gider gelirler. Suyu soguk
cesmelerde veya agaclar arasindaki caglayanlarda banyo yaparlar, bu 6zel bir tanriya
ibadet i¢in veya uzun bir mabet ziyaretinin (hac) pargasi olarak da yapilabilir (Parrinder,
1961:161). Sintoistler i¢in en agir ibadet, soguk su ile yikandiktan sonra, 1slak elbise
giyip, mabedin etrafinda yiiz defa donmektir (Tiimer ve Kiiciik, 2002:77).

Cin’in en Onemli dinlerinden biri olan ve adim1 kurucusundan alan
Konfiicyiisciiliik’de ise, ozellikle yeni yilda mabetler, tasvirler ve aymi sekilde evler
temizlenmektedir. Boylece pis ve kotii ruhlarin kovulmus ve etkisiz hale getirilmis
olduguna inanmaktadirlar (Parrinder, 1961:148).

Iran dinlerinden olan Zerdiistilikte de en onemli emirler temizlik ve taharet
hakkindadir. Zira insanin “kotii prensip” tarafina bagli olan her seyden uzak durmasi
gerekir (Schimmel, 1999:93). Kutsal kabul edilen toprak, su ve ates hicbir suretle
kirletilmemelidir. Oliilerin cesetleri de bu ii¢c unsurla temas ettirilmemelidir. Cesetlerin
yiikksek kulelere oturtulmasinin sebebi de budur (Challaye, 2002:104; Schimmel,
1999:93). Ayrica mabette ibadete ¢cok Onem veren Zerdiistler, mabede girmeden
ayakkabilarim ¢ikarir, el ve ayaklarim yikarlar (Giig, 2005:49).

Giintimiizde Giiney Irak’ta Firat ve Dicle kiyilart boyunca yer alan yerlesim
merkezlerinde ve Firat ve Dicle’nin birlestigi bataklik bolgede yasayan kiiciik bir
topluluk (Sarik¢ioglu, 2004:136) olan Séabiiler’in de ayin ve ibadet sistemleri iginde
ritiiel arinmanin ¢ok nemli bir yer isgal etmesi dolayisiyla bu konuda bir takim bilgiler
vermeyi uygun gordiik.

Sabii dili Mandencede, ‘“‘sabaa” vaftiz olmak, boy abdesti almak anlamina
gelmektedir. Zira vaftiz, bir yabanci acisindan, Sabii cemaatinin en karakteristik
ozelligidir (Giindiiz, 1998b:107). Sabiiler, vaftiz icin kullandiklar1 her akarsuya ise
“Yardna” ismini vermektedirler. Yardna, Filistin bolgesinde bulunan Urdiin Nehri’nin
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Aramca telaffuzudur. Filistin kokenli pek ¢ok Gnostik ekol gibi, Sabiiler de gd¢ dncesi
vaftiz ibadetini ifa ettikleri Urdiin Nehri’nin kendilerinde biraktiklari derin tesirler
neticesi, bu nehrin ismini kutsallastirmis ve vaftiz suyu olarak kullandiklari her
akarsuya hatta Firat ve Dicle’ye bile Yardna yani Urdiin ismini vermislerdir. Aym
zamanda Urdiin Nehri’nin sularin1 “hayat suyu” olarak nitelendirirler ve Isik
Alemi’nden kaynaklanarak yeryiiziine akitildigina inanirlar. Yardna’nin ilahi Isik Alemi
ile iligkili goriilmesi nedeniyle Sébiiler, bu sularin yeryiiziinde tutsak olan ruhlar i¢in bir
151k ve hayat kaynagi oldugunu kabul ederler. Bu sular, sadece hayatin sembolii degil,
bir bakima hayatin bizzat kendisi olarak goriiliir. Kisaca bu hayat sularina girip ¢ikmak
olarak nitelenebilecek vaftiz, bir Sabii i¢cin hayati onem tasimaktadir (Giindiiz, 1999:44,
168). Bu nedenle Sabiiler, tarih boyunca siirekli akarsu kenarinda yasamaya 6zen
gostermislerdir (Giindiiz, 1998b:103). Kutsal kitaplar1 Ginza’da yer alan “akan suda
vaftiz yaparak ben seni 151k diinyasina getirdim” ifadesi de onlarin bu hassasiyetlerine
isaret etmektedir. Aym1 zamanda Ginza’daki “bu akan suyun sihri gibi olmak ig¢in
beyazlara biiriin” cilimlesinden de esinlenerek vaftiz olanlara beyaz elbise
giydirmektedirler (Meslin, 1987:1I, 60). Dolayisiyla Sabiilerin uyguladigi vaftiz, siifli
alemin manevi kirlerinden arinmak, yilice varligin yeryiiziindeki temsilcisi olan Hayat
Suyu ile karismak gibi amaclara yonelik olup fiziki kir ve pisliklerden temizlenmekle
bir ilgisi yoktur (Tiimer ve Kiigiik, 2002:137-138).

Sabiilerin vaftizi nerede, hangi ortamda ve kimden aldiklar1 ise tartisma
konusudur. Ancak genel kanaat, Sabiilerin bu 6nemli ibadet seklini su anda yasadiklari
bolgeye goc etmeden Once Filistin-Urdiin  bolgesinden aldiklar1  izlenimini
uyandirmaktadir. Bu konuda iizerinde durulmasi gereken bir diger husus da Hiristiyan
literatiiriinde “Vaftizci Yahya” olarak gegen Hz.Yahya’nin, Sabii gelenegindeki roliidiir.
Hz. Ibrahim’i, Hz. Musa’y1 ve Hz. Isa’y1 kétiiliik giicleri olarak nitelendiren Sabiilerce
Hz. Yahya, 151k alemine ait mitolojik bir figiir olarak goriilmiistiir (Giindiiz, 1999:53,
163; Giindiiz, 1998b:89-90).

Sabiilikte ii¢ cesit vaftiz vardir. Bunlar Masbuta, Risama ve Tamasa olarak
adlandirilirlar. Masbuta ya da “tam vaftiz” en énemli vaftiz ¢esididir. Her Sabii’nin bu
vaftizi haftada en az bir kez, Pazar giinii ifa etmesi zorunludur (Tiimer ve Kiiciik,
2002:138; M. Aydin, 2004:102). Ayrica cesitli dini giin ve bayramlar, evlilik, dogum,
clinub olma, olilye dokunma, ciddi hastalik ve bir seyahatten donmiis olma gibi
durumlarda da bu vaftizin yapilmasi gerekir. Aym1 zamanda yalan sdylemek, kavga
etmek, kiifretmek gibi dinen giinah sayilan seylerin yapilmasi da bu vaftizi gerekli kilar.
Bu ayinin rahip gozetiminde yapilmasi zorunludur (Cerrahoglu, 1962:110-111;
Giindiiz, 1999:170). Masbuta ancak bir akarsuda ya da akarsudan agilan kanallarla
“Mandi” ad1 verilen kiilt kuliibesi 6niinde olusturulan ve tekrar akarsuya baglanan vaftiz
havuzlarinda yapilabilir (Giindiiz, 1998a:244-245). Risama adi verilen vaftizin
yapilmast icin ise rahibe gerek yoktur. Islam’daki abdeste benzeyen bu vaftiz, her Sabii
tarafindan, her giin, giin dogumundan 6nce ve dini torenler Oncesi yapilir. Sabiiler
tarafindan yapilan {iigiincii vaftiz ¢cesidi Tamasa diye adlandirilir ve rahip gozetiminde
yapilmasina gerek yoktur. Nehre ii¢ kez dalip ¢cikmak seklinde yapilan bu vaftizi, dlitye
dokunmak, dogum yapmak gibi manevi kirlenme sayilan durumlardan sonra yerine
getirmek gerekir. Tamasa vaftizinin yapilmasimi gerekli kilan durumlar, cogu zaman, bir
rahip gbzetiminde Masbuta vaftizi olmay1 da zorunlu kilar (Giindiiz, 1999:174-175;
Timer ve Kiiciik, 2002:138-139). Tiim bunlarla birlikte Sabiilerin Oliilerini vaftiz
ettiklerine dair de bir takim rivayetler vardir (Meslin, 1987:1I, 59). Ayrica Sabil
literatiiriine gore, su anda Sabiilikte mevcut olan vaftiz, Adem’e, yaratildiginda ilahi
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varliklar tarafindan Ogretilmis ve tatbikati bizzat onlarin gozetiminde yaptirilmistir
(Giindiiz, 1999:41).

Ayn1 zamanda Sabiiler, cesitli ayinlerde, kutsal giinlerde ve bayramlarda
kullandiklar1 malzemeleri, kap kacaklari, hatta tuz ve yagin disindaki yenilebilecek her
seyi vaftiz etmektedirler (Giindiiz, 1999:190, 193, 215). Sabii inancina gore, merasimle
suya daldirilan sey, mukaddeslik vasfim1 kazanir. Yiyecekler suya daldirildiktan sonra
helal, cocuk temizlenmis, giinahkar ise magfiret kazanmis olur. Ayrica Sabiiler icin
manen kirli bir kisiye, o halinden vaftizle temizlenmedik¢e dokunmak, o kiside bulunan
kirlere ortak olmak anlamina gelir (Cerrahoglu, 1962:110-111).
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4. YAHUDILIK’TE ARINMA

Yahudi inancinda su ile arinmanin anlam ve Onemini ortaya koymaya
calistigimiz bu boliimde, ritiiel anlamda su ile temasin ne ifade ettigini daha net bir
bicimde yansitabilmek adina oncelikle suyun sembolik degerini ele almayr uygun
gordiik. Bu amagla Eski Ahit’i de goz Oniinde bulundurarak, Yahudilik’te suyun
maddenin Stesindeki manaya igaret eden ¢esitli vechelerini inceleyip ardindandan maddi
ve manevi arinmada yliklendigi fonksiyonu analiz ettik.

4.1. Yahudilik’te Suyun Kutsiyeti ve Onemi

Eski Ahit’te “suyla yaratilis” yani evrenin sudan dogmasi, ayni zamanda diinya
iizerindeki yasami donemsel olarak yineleyen tufan ve yagmur motifleriyle
karsilasmaktayiz. Genel olarak Kutsal Kitap geleneginde su, hayat giicii ve hayat
kaynag1 olarak tasarlanmistir. CoOlii verimlilestiren, insanlar1 ve siiriileri sulayan,
yikayan ve temizleyen sudur. Yine su, tufanlarla, saganaklarla, baskinlarla ilahi bir ceza
olarak tahrip edici de olabilir. Dolayisiyla Yahudi inancinda su, hayatin ve ahlaki
maceranin ii¢c vechesini yansitan bir anlayigla yani miikafat, korkun¢ ceza ve
temizlenme vasitast olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Besnard, 2000:181). Ayn1 zamanda
suyun, bir takim betimlemelerin ve mucizelerin temel 68esi olmasi, onun Yahudi
inancinda sadece maddi anlamda degil, manen de onemli bir yer edinmesine neden
olmustur.

Boylelikle yerine gore hayat ya da dehset veren ama her zaman paklayici olan
su, insanin yasamina ve “Antlasma Kavmi’nin tarihine derin bir sekilde karismistir
(Dufour, 2002:829).

Suyun Kutsal Kitap’ta bu sekilde islenisi, Tora’nin da suya benzetilmesine vesile
olmustur. Pazartesi, persembe ve Sabat giininde Tora okumaya Ozen gosteren
Yahudiler, bu gelenegi insanin ii¢ giinden fazla susuz kalamayisiyla
iligkilendirmislerdir. Zira Tora okumadan gegcirilen en uzun siire pazartesi ve persembe
arasidir. Onlara gore, sayet bu siire iki giinii assaydi, Yahudiler ruhani susuzluktan can
verebilirdi (Blech, 2003:328).

4.1.1. Yaratihs ve Su

Eski Ahit'te diinyanin ve insanin yaratiligt ayrintili olarak anlatilmaktadir
(Tekvin, 1-2). Eski Ahit'in ilk bolimii olan Tekvin'de, diinyanin yaratilmasi ele
almirken soyle denilmektedir: "Yer 1ss1z ve bostu ve enginin yiizii iizerinde karanlik
vardi ve Allah'in Ruhu sularin iizerinde hareket ediyordu.... Ve Allah dedi: Sularin
ortasinda kubbe olsun ve sular1 sulardan ayirsin. Allah kubbeyi yapti ve kubbe altinda
olan sulari, kubbe iizerinde olan sulardan ayirdi ve boyle oldu. Ve Allah Kubbeye gok
dedi" (Tekvin, 1/1-8). Buradaki ifadelerden de anlasildigi iizere, Tekvin boliimiinde
sularin yagam veren giicii, tanrisal giicle birleserek yaratilisa istirak eden bir ilk unsur
olarak yansitilmaktadir. Ozellikle "Allah'n ruhu sularin iizerinde hareket ediyordu"
(Tekvin, 1/2) ibaresi su ve riizgar, madde ve ruh, yasam ve dogurucusu ciftlerinin hayat
deneyiminde birbiri i¢ine ge¢isini, diinya ile yaraticisinin birlesimini temsil eden satirlar
olarak degerlendirilmektedir (Campbell, 2006:82). Nitekim Siilleyman Mabedi’nin (Bet
ha-Mikdas) 6n avlusuna da on iki bronz boga iizerinde duran tun¢ (dokme) deniz (I.
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Krallar, 7/23-26), yani yaratihistan 6nceki bu kaotik suyu temsil eden bir havuz ve
etrafina kazanlar (I. Krallar, 7/27-39) yapilmist1 (Ozen, 2001:65).

Yahudi inancinda yaratilisin kaynagi olarak kabul edilen su, bu niteligiyle dogru
orantil1 olarak arinma ritiiellerinde de “yenileyici” ve “saflagtirici” olmaktadir (Alalu
vd., 2001: 241-242). Aym1 zamanda hayatin, sudan figkirmis olarak nitelendirilmesi de
(Tekvin, 2/4-6; 20/23) Tanr halkinin baglangigtan beri su ile olan iligkisini ve ayni
zamanda suyun sembolik anlamini ortaya koymaktadir (Erbas, 1998:52-53).

Yine Tekvin boliimiinde ilk insanin yaratiligt anlatilirken, Rab Allah'in 6nce
yerin topragim suladigi, daha sonra bu topraktan insana sekil verip hayat nefesini
iifledigi anlatilmaktadir (Tekvin, 2/5-7). Boylece suyun, ilk insana sekil veren temel
elementlerden biri olarak Eski Ahit’te de yer aldigim1 gormekteyiz.

Ayrica burada belirtmemiz gerekir ki, Mezopotamya da yasamis halklar i¢in
kutsal hatta tanrisal niteliklere sahip olarak kabul edilmis olan Firat ve Dicle Nehirleri,
yaratilistan bahseden satirlarda zikredilip cennetten ciktigi anlatilmaktadir. Yine aymi
sekilde Gihon ve Pigon isimli nehirlerden de bahsedilmektedir (Tekvin, 2/10-14).
Ancak giiniimiizde bunlarin hangi nehirler olabilecegi bilinmemektedir (Erbas,
2004a:252). Eliade’ye gore, bu konuda Mezopotamya bdolgesine iliskin bir tasavvurun
Yahudi kutsal metinlerine yansimasini gormekteyiz. Bu tasavvur ise, “gokylizii ile
yeryliziiniin tam benzesimi” anlayisiyla alakalidir. Yani yeryiiziinde olan her seyin
gokte tastamam bir karsihi@i vardir. Yeryiiziindeki iilkeler, nehirler, tapinaklar vs.
goktekinin ideal bir modelidir. Zira Babillilere gore, diinya haritasi, goksel diinya
haritasinin bir izdiisiimiitydii. Bu cercevede, Tekvin boliimiinde gecen ‘“ve bahgeyi
sulamak icin Aden’den bir irmak ¢ikt1 ve oradan boliindii ve dort kol oldu” (Tekvin,
2/10) ifadesi de bu anlayisin bir uzantist olarak yorumlanmaktadir (Eliade, 2002:22—
23). Ayrica, Yahudi inancinda, yeryiiziinii sulayan ve Aden bahcesi Oykiisiinde gecen
dort nehire kavusan sularin “hayat agaci”’nin koklerinin altindan geldigi anlayisiyla da
karsilagsmaktayiz (Besalel, I, 2001:204). Bu dort cennet irmagi, dinsel bir acidan
bakildiginda, yaratilmis her seyi arindirabilir. Bu anlayis, somut bir yaklagimin sonucu
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olup “cennet sulariyla arinma simgeciligi” ile aciklanmaktadir (Eliade, 2003a:422).

4.1.2. ilahi Kudretin Sembolii Olarak Su

Eski Ahit’te suyun, hem Allah’in varhi§ina isaret eden bir nimet, hem de
peygamberlerin gergeklestirdigi mucizelerin bir parcasi olarak islendigini gérmekteyiz.
Ayn1 zamanda su, ilahi kudrete vurguda bulunan sembolik anlatimlar ve betimlemelerde
de 6nemli bir yer isgal etmistir.

Eski Ahit'e baktigimizda oncelikle, insanlarin susuzlugunu gideren ve kurak
topraklara can veren Tanri anlayisinin yansitildigini, suyun ve yagmurlarin, tiim
canlilara nimet olarak verilen yasamsal boyutuyla vurgulandigini goérmekteyiz
(Mezmurlar, 104; 1§aya, 41/17-20; Hezekiel, 34/26; Malaki, 3/10). Su, bu boyutuyla
temel ve elzem bir kutsama olarak ele alinmaktadir. Zira hayat kaynagi olan su, semavi
kokeni dolayisiyla, Allah’in comertligini, karsilik beklemezligini ve canlandirict
kudretini cagristirmaktadir (Dufour, 2002:617).

Eyub bdliimiiniin 38. babinda ise su, "ana rahminden cikan", tanrisal irade ve
yetkiyle hayat kaynaklarina doniisen, yagmurla topraga can verip insanlarin ve tiim
canli varliklarin yasamlarini siirdiirmelerini saglayacak nimetlere doniisen bir unsur
olarak resmedilmektedir. Insan1 diisiinmeye sevk eden bu satirlar, bir takim carpici
betimlemelerle, "su olmasaydi ne yapardiniz?" ya da "hangi insan bunlar yapmaya gii¢
yetirebilir?" sorularimi akla getirmektedir.
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"Rabbin sesi sular iistiindedir, izzet Allah' giirliiyor, Rab ¢ok sular iistiindedir"
(Mezmurlar, 29/3) ifadelerinde de benzer bir bicimde Rabbin ilahi kudretinin dile
getirildigini gormekteyiz. Eski Ahit’te bu sekilde Allah’in yiiceliine atifta bulunan
satirlarda, suyun ve yagmurun Ornek olarak verildigi cesitli anlatimlara rastlamaktayiz
(Eyub, 26/1-14; 36/26-29; Yeremya, 10/12—14; 51/15-17).

Yine Eski Ahit'te suyla ilgili atasozii niteliginde bazi sembolik ifadelerin
kullanildigini ve bu cergevede bir takim mesajlar verildigini gormekteyiz.

Mesela yagmur suyu yiiksegin, deniz suyu ise asaginin semboliidiir, birincisi
tath ikincisi ise tuzludur. Yaratici ve temizleyici olan tath su hayatin semboliidiir
(Hezekiel, 36/25). Ac1 su ise, ugursuzlugun semboliidiir (Sayilar, 5/18). Aym1 zamanda
kotii sular, calkantili denizlere benzetilirken (isaya, 57/28), sakin sular barisi
(Mezmurlar, 23/2) cagristirmaktadir (Erbag, 1998:53-54).

Bu tarz ifadelerden biri de yagamak i¢in suyun ne denli gerekli oldugunu anlatan
“cefa suyu” kavramudir. Isaya boliimiinde bu su, “Rab size sikint1 ekmegi ve cefa suyu
verse de muallimlerin artik gizlenmeyecekler” (Isaya, 30/20) sozleriyle dile
getirilmektedir. Zira Filistin gibi sicak bir iilkede, susuzlugu gidermek icin yeteri kadar
su bulunmamas1 dayanilmaz bir seydir. Bir topragin ya da bahgenin susuz kalmasi,
oralarda Tanri’min insanlari suglu olarak yiiziisti birakmis gibi diistiniilmesinin bir
sembolii (Isaya, 1/30) olarak kabul edilmektedir (Erbas, 2004a:249). Hahamlarin
ogretilerine gore de yagmur dogruluktan ayrilmadiklari igin yagar, Israilliler cezay1 hak
ettikleri zaman ise yagmazdi. Bu baglamda, Yahudi din adamlari, kutsal toprakta
yapilmasi gereken yagmur duasi gibi kolektif miidahalelerin etkisine inanmaktaydilar
(M.Gaster, 1951:X1I, 715). Zira Eski Ahit’te de yagmur, hem tanrisal bir liituf hem de
bir cezalandirma yontemi olarak belirtilmis olup (Levililer, 26/19; Tesniye, 11/16-17; 1.
Krallar, 8/35; 1§aya, 5/13; 19/5-8; Hezekiel, 31/15; Amos, 4/6-9) zamaninda yagmasi
insanlarin davranislarina baglanmistir (Besalel, 2002:1I11, 759; Dufour, 2002:830).

Nitekim Filistin bolgesinde tarim, her zaman Yehova'min 6zel bir armagan
olarak goriilen, diizenli ilkbahar ve sonbahar yagmurlarina bagliydi. Eski Ahit'te 6zel
olarak bu duruma atiflarda bulunuldugunu, ilahi giiciin ve rahmetin bir yansimasi olarak
insanlar1 diigiiniip ibret almaya davet eden somut bir delil olarak sunuldugunu
soyleyebiliriz (Tesniye, 11/10-12; Eyub, 36/26-33; Yeremya, 5/23-24; 14/22). Bu
cercevede su, taptiklart putlarin kendilerine veremeyecegi bir nimet olarak anlatilmak
suretiyle bir uyar1 araci olarak da vurgulanlmaktadir.

Ayrica Eski Ahit’te “Rab size yagmur gibi, yeri sulayan son yagmur gibi
gelecektir” (Hosea, 6/3) soziiyle Yahve, ilkbahar yagmurlariyla karsilastirilmistir. Ayni
zamanda ¢olde sularin, bozkirda ise sellerin figkirmasi biiyiik bir seving alameti olarak
degerlendirilmistir (Isaya, 35/6—7). Bu baglamda Rab, Israilogullari’na kendine itaat
ettikleri takdirde sulu vadiler (Yeremya, 31/9) ve pinarlar (Isaya, 49/10) miijdelemistir
(Dufour, 2002:831).

Biitiin bunlarla birlikte, Israilogullari'nin Misir'dan cikis1 ve akabinde gelisen
olaylarda su, Hz. Musa ve Hz. Harun vasitasiyla gerceklestirilen ve Allah'in kudretini
sembolize eden bir takim mucizelerin de temel objesi olmustur. Yani Eski Ahit’te
anlatildig: tizere Yehova’nin giicii ve adaleti su vesilesiyle tecelli etmistir (McKenzie,
1965:922).

Cikis boliimiinde anlatildigina gore, Hz. Musa ve Hz. Harun, Firavun'un inadini
kirnp kavmin Misir'dan  ¢ikisini  saglayabilmek amaciyla bir dizi mucize
gerceklestirmiglerdir. Bunlardan ilki, Hz. Harun'un, Rabbin emri ile tiim Misir'in
sularmi kana cevirmesidir. O, elindeki asa ile Nil Nehri'nin sularina, kanallara,
havuzlara ve su birikintileri iizerine vurarak hepsini kana ¢evirmistir. insanlar icecek su
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bile bulamamis ancak yine de Firavun'un inadi kirilmamistir (Cikis, 7/19-22). Ancak bu
tarz bir cezanin ilk modelinin Siimer edebi metinlerinde mevcut oldugu
vurgulanmaktadir. Bu metinlere gore, tanrilara saygisizlik eden bir 6liimlilye sinirlenen
tanrica, tiim iilkenin sularin1 kana c¢evirmistir (Kramer, 2002:97-98). Ayrica bir bagka
yerde Hz. Musa’nin irmaktan aldig1 suyu karada kana cevirdigi anlatilmaktadir (Cikas,
4/9).

Ikinci mucizevi hadise ise, Hz. Musa'min asasiyla denizi ikiye yarmasidir. Misir
diyarindan kurtulmak i¢cin dua eden Hz. Musa'ya, elini denizin iizerine uzatarak ikiye
yarmasi vahyedilmistir. Bunun iizerine sular, Israilogullari'nin saginda ve solunda birer
duvar olmus boylece onlar kuru yerden gecmistir. Firavun ve ordusu gecerken ise, yine
Hz. Musa elini sular iizerine uzatmistir. Denizin eski akinina dénmesiyle, onlardan bir
nefer bile hayatta kalamamistir (Cikis, 14/15-31). Aym1 zamanda bu hadise, Mezmurlar
boliimiinde Rabbin inayetinin bir yansimasi olarak betimlenmistir (Mezmurlar, 136/13—
15).

Goriildiigii iizere, Israilogullari icin tarihi bir olay1 anlatan bu kissada su, Hz.
Musa ve halk: i¢in kurtulus vesilesi olurken, Firavun ve askerleri icin helak sebebi
olmustur. Boylece Kizil Deniz’in dalgalart Allah’in halkini putlarin halkindan ayirmistir
(Dufour, 2002:831). Ayrica s6z konusu kissa Kur’an-1 Kerim’de de benzer bir bi¢imde
zikredilmigstir (Bakara, 2/50).

Ancak Misirhilardan  kurtulan Israilogullari'min, Hz. Musa'nin etrafinda
birlesmeleri onu bir peygamber olarak kabul etmelerinden kaynaklanmiyordu. Onlar,
Hz. Musa'y1, kendilerini esaretten ve kolelikten kurtaracak bir lider olarak
degerlendirmislerdi. Bu yiizden onlar, Misir'dan cikislarinin ardindan pek ¢ok kez ¢esitli
vesilelerle imtihan edilmisler ve Hz. Musa'nin gerceklestirdigi mucizelerin ardindan
diisiiniip iman etmeye davet edilmislerdir. Eski Ahit'te bu cercevede zikredilen
hadiselerde ise su, Onemli bir yere sahiptir. Hz. Musa'min Mara'nin aci sularini
tatlandirmasiyla ilgili kissa bunlardan biridir. Kissaya gore: "Hz. Musa Israili Kizil
Deniz'den ileri gotiirdii; Sur Coliine c¢iktilar ve c¢olde ii¢ giinliik yol gittiler ve su
bulamadilar. Ve Mara'ya geldiler, Marain sularini icemediler ciinkii ac1 idiler. Bunun
i¢in ad1 Mara (acilik) ¢agirildi. Ve kavm Musa'ya karsi: Ne icecegiz diye sdylendiler.
Ve Musa Rabbe feryat etti. Bunun iizerine Rab ona bir aga¢ gosterdi ve Musa onu
sulara att1 ve sular tath oldular. Orada onlar i¢in kanun ve hiikiim koydu. Boylece orada
onlar1 imtihan etti ve dedi: Eger Rabbin s6ziinii dikkatle dinlersen, onun goziinde dogru
olanm1 yaparsan, onun emirlerine kulak verirsen ve onun biitiin kanunlarimi tutarsan,
Misirhilara verdigim hastaliklarin hi¢ birini sana vermeyecegim. Ciinkii ben sana sifa
veren Rabbim" (Cikis, 15/22-26).

Yine Israilogullari, ¢olde susuz kaldiklarinda Hz. Musa'ya isyan ederek soyle
demislerdir: "Neden bizi Misir'dan c¢ikardin? Bizi, ogullarimizi, hayvanlarimizi
susuzluktan oldiirmek icin mi?" (Cikis, 17/3). Bu isyanin ardindan Hz. Musa'nin duasi
ile yeni bir mucize gerceklesmistir: "Ve Musa Rabbe feryat edip dedi: Bu kavme ne
yapayim? Az daha beni taslayacaklar. Ve Rab Musa'ya dedi: Kavmin Oniine gec ve
Israilogullari'nin ihtiyarlarindan bir ka¢ini yanina al ve vyiirii. Iste, ben orada, Horeb'de,
kaya tizerinde, senin 6niinde duracagim ve kayaya vuracaksin, oradan kavm i¢sin diye
sular ¢ikacak. Ve Musa, Israil ihtiyarlarinin gozii oniinde boyle yapti. O yerin adim ise
Massa (deneme) ve Meriba (cekisme) koydu. Ciinkii Israilogullar cekistiler ve acaba
'‘Rab aramizda mu yoksa degil mi?' diyerek Rabbi denediler" (Cikis, 17/4-7). Ayrica
Eski Ahit’in bagka béliimlerinde de bu hadiseye atifta bulunulmakta (Sayilar, 27/12-14;
Tensiye, 32/51; 6/16) ve aym1 zamanda Kur’an-1 Kerim de bu ilahi mucizeye deginerek
ibret verici bir tema olarak ele almaktadir (Bakara, 2/60).
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Bu hadiseler pek cok boyutuyla dikkat cekicidir. Zira Allah, Israilogullarint
susuzlukla imtihan etmis, bu durumda onlar, Allah'in varligini sorgulayarak, ilk firsatta
Hz. Musa'dan yiiz ¢cevirmislerdir. Rab ise, varliginin bir delili ve isareti olarak onlara
mucizevi bir sekilde su gondermistir. Bu cercevede, Eski Ahit’te suyun, olaganiistii
olaylar vesilesiyle iman etmeyenleri uyar1 amaciyla kullanilan bir sembol oldugunu da
sOyleyebiliriz. Ayrica su, Yahudiligin iman esaslar arasina girmis bir fenomen olmasi
acisindan da onemlidir. Iman esaslar1 icerisinde "Seni Misir diyarinda, esirlik evinden
cikaran Rabbin Yehova benim. Karsimda baska ilahlarin olmayacaktir. Kendin ig¢in
oyma put, yukarida goklerde olanin yahut asagida yerin altinda sularda olanin hicbir
suretini yapmayacaksin; onlara egilmeyeceksin ve onlara ibadet etmeyeceksin" (Cikis,
20/4-5; Tesniye, 5/6-8) denilmek suretiyle sularda olanlara tapinilmasinin yasak
edilmesi dikkat ¢ekicidir. Bu baglamda Hz. Musa'nin gostermis oldugu mucizelerde
suyun 6nemli bir yerinin olmasinin baska bir boyutu da hakimiyet altina giren bir
unsurun Tanr ya da ibadet objesi olamayacagidir. Zira Hz. Musa, halkinin kendi
elleriyle yaptiklar1 bir buzagiya taptiklarin1 goriince hiddetlenmis ve buzagiy1 ateste
yakarak toz oluncaya kadar ezmistir. Daha sonra bu tozu suyun iizerine sagarak onlara
icirmistir (Cikis, 32/19-22). Boylece Hz. Musa, yakilip toz haline getirilebilen ve hatta
igilebilen bir seyin tanr1 olamayacagini onlara anlatmaya ¢aligmstir.

Hz. Musa'dan sonra Israilogullarma gonderilen peygamberler ve onlarin
gerceklestirdigi mucizeler hakkinda da Eski Abhit'te bir takim bilgiler mevcuttur.
Bunlardan biri peygamber Yesu zamaninda gerceklesmistir. Anlatildigina gore Abhit
sandigini tagiyan kahinler, Erden Nehri'nden gecene kadar sular kurumustur. Onlarin
ardindan ise aym sekilde tiim Israil halki ge¢mistir (Yesu, 3/13-17; 4/21-24).

Yine peygamber Ilya ve ardili Elisa ile ilgili bir takim ibareler de konumuz
acisindan onemlidir. Ilya'nin ve ardindan Elisa'min, Urdiin Irmagi'nin sularini ciippeyle
vurarak ikiye bolmeleri (II. Krallar, 2/8—14), Elisa'nin 6lim, kithk ve kisirlik getiren
sular1 iyilestirmesi (II. Krallar, 2/19-22) ve ciizzamli adamm Urdiin nehrinde yedi kez
yikanmasim tavsiye ederek tedavi etmesi (II. Krallar, 5/1-14) su vesilesiyle
gerceklestirilen mucizevi seylere ornek teskil etmektedir. Ayrica genel olarak Urdiin
Nehri’nin Ibraniler igin kutsal oldugu da bilinmektedir. Zira daha 6nceki donemlerde de
“tedavi edici” niteliklere sahip olduguna inanilan Urdiin Nehri'ne, hastalarm yikanmak
amaciyla geldikleri rivayet edilmektedir (James, 1951:X1I, 706).

4.1.3. Tufan Sular1

Mezapotamya gelenegindeki tufan efsanesinin Ahdi Atik geleneginin kokeni
oldugu genel olarak kabul gormektedir. Bu baglamda pek cok bilim adami Eski
Ahit’teki tufan hikayesinin 6zgiin olmadig iizerinde durmaktadir (Basokgu, 2003:812;
Hook, 2002:38; Kramer, 2001:173). Tezimizin ilk boliimiinde degindigimiz Siimer
tufan efsanesi ile Eski Ahit’teki anlatimlar arasinda ciddi benzerlikler oldugu dile
getirilse bile aralarinda bir takim farkliliklar oldugu da vurgulanmaktadir.

Zira eldeki verilere genel hatlariyla baktigimizda, Siimer mitolojisinde tufanin
sebebi olarak cesitli tanrisal kaprisler ve miicadeleler sz konusuyken, Eski Ahit'te,
insanoglunun yoldan ¢ikisina ve Tanri'nmin insami yaratmig oldugu i¢in duydugu
pismanliga 6zel bir atif vardir (C1g, 2005:52-53).

Yahudi tufan mitosu daha ziyade, insanin tanriya karsi bas kaldirmasinin yol
actig1 sonul yikimin korkung bir habercisi olarak betimlenmektedir. Ozellikle Tekvin’de
gecen ve zorba insanlara vurguda bulunan satirlar (Tekvin, 6/1-4), Tanri'nin insan 1rkini
yok etme karar1 almasina sebep olan kotii durumu nitelendiren ifadeler olarak
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goriilmektedir. (Hook, 2002:179). Tekvin boliimiinde verilen bilgilere gore, Rab insan1
yarattig1 i¢in liziintii duymus, goklerin altinda yasayan her seyi topragin yiizii iizerinden
silme karar1 almisg ve sular tufanini yollamistir. Ancak bu toplum igerisinde yasayan
Nubh, salih bir insandir ve Allah ona bir gemi yapmasini ve ev halkiyla birlikte tufandan
korunmak icin gemiye siginmasini emreder. Allah'in Nuh'a emretmis oldugu iizere
temiz olan hayvanlardan ve temiz olmayan hayvanlardan, kuslardan ve toprak iizerinde
stiriinenlerin hepsinden erkek ve disi olmak iizere ikiser tanesi gemiye almirlar.
Ardindan ise enginin biitiin kaynaklar1 yarilir, goklerin pencereleri agilir ve yeryiiziine
kirk giin kirk gece yagmur yagar (Tekvin, 7/1-12).

Sadece kendine sadik kalan kullarini ve her canlidan erkek ve disi olmak iizere
bir c¢iftini bu azgin sulardan koruyan Yehova, boylece yeryiiziinii artip, ikinci bir
baslangic yapmistir (Tekvin, 6/18-22). Ancak Rab, bundan sonra insanoglu yiiziinden
yeryliiziinii bir daha lanetlememeye karar vermistir; ciinkii adamin yiireginin tasavvuru
gencliginden beri kotiidiir (Tekvin, 8/21). Boylece biitiin beserin Oniinii artik tufanin
sular1 ile kesmeyecegini vadeden Rab Yehova, insanoglu ile yeni bir ahid yapmistir
(Tekvin, 9/8-17). Bu ahdin insanin degismeyen dogasina ve ilahi etkinlige vurguda
bulundugunu da ifade edebiliriz (Hook, 2002:189). Tufandan sonra beliren gokkusagi
(Tekvin, 9/13) ise Tanri’min verdigi bu soziin bir sembolii haline gelmis (Eliade,
2003c:I, 210; Besalel, 2001:11I, 749), felaketin ve ahdin animsaticisi olarak ilahilere
ilham kaynag1 olmustur (Levin, 2006:108).

Tufandan sonra ise, Nuh ve evlatlar1 yeryiiziinde cogalip yeni bir nesil
olustururlar (Tekvin, 9/1). Tufandan sonraki bu yeni kutsama, insaniyete kudret ve
dogurganlik vermistir (Dufour, 2002:618). Bu sebeple Nuh, Adem’den sonra insanliin
ikinci atas1 olarak kabul edilmektedir. Zikredilen tufan hadisesinin 6nemli bir boyutu da
yeryiiziindeki ilk insan toplulugunun Allah tarafindan cezalandirilisinin su ile olusudur.
Ayrica Eski Abhit'teki betimlere baktifimizda, tufanla gelen sularin hem giinahkar
insanlig1 hem de tanrisal pismanligr anttigin1 gormekteyiz (Tekvin, 6/5-8). Boylelikle
su ile ilgili cift yonli simgecilik, 6lim ve yasam, yikim ve kurtulus ikileminde
karsimiza ¢ikan Nuh’un 6ykiisiinde daha da belirgin bir hal alir. Zira Tanrn diismanlarini
yok edip, dostlarin1 kurtarmak i¢in suyu kullanmistir (Anonim, 1994:327).

4.1.4. Hayat Suyu

Eski Ahid’in Hezekiel boéliimiiniin 47. babinda anlatilanlar bastan sona “hayat
suyu” motifiyle iliskilendirilmektedir. Hezekiel, tapinagin esiginden suyun ¢ikip, bir¢ok
iilkeyi kat ettigini ve denize dokiildiigiinii goriir. Bu su, girdigi her yere can verip,
cagladigi her yerde yasami baslatacak niteliklere sahiptir. Eliade’ye gore, bu satirlarda
“hayat suyu” inancinin izlerini bulmak miimkiindiir (Eliade, 2002:24). Bu baglamda
Hac ziyaretinin nihayet noktasi olan Kudiis, kurumak bilmeyen bir kaynaga sahip
olacaktir. Yahudiler icin bu, cennet mutlulugunun geri doniisii olacaktir. Allah’in kavmi
bu sularda hayati (Yoel, 3/18) ve kutsiyeti (Mezmurlar, 46/4-5) bulacaktir (Dufour,
2002:832).

Ayrica Zekeriya boliimiinde karsilastigimiz “diri su” kavrami da bu konuyla
iligkilendirilebilecek niteliklere sahip goriinmektedir. Zekarya’nin kehanetine gore,
Rabbin giinii geldiginde “diri sular”’, Kudiis’ten cikacak, yaris1 Dogu Denizine, yarisi
Bati Denizine yaz ve kis akacaktir (Zekeriya, 14/8-9). Bu su, gelecege yonelik
beklentilerin ve Yahudiler disinda herkesin helak edilecegi giiniin anlatildig satirlarda
Kudiis’ten ¢ikacak ve Allah tarafindan belli bir millete hasredilecek bir nimet olarak
zikredilmektedir.
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Bununla birlikte Eski Ahid’de Yehova’dan “diri sularin kaynagi” (Yeremya,
2/13, 17/13) ya da “kurtulus kuyusu” (Isaya, 12/2-3) olarak bahsedilmesi, Yehova ile
Yahudi inancindaki “hayat suyu” motifinin 6zdes oldugu yorumunu da dogurmustur
(Erbas, 2004a:247). Zira Yahudi inancina gore Tanri’min kutsayiciligt da buradan
gelmektedir. Ciinkii O, suyunu istemeye gerek olmadan siirekli olarak veren ve
tilkkenmeyen bir su kaynagi olarak telakki edilmektedir (Levin, 2006:106). “Susamig
olanin iizerine sular ve kuru topragin iizerine seller dokecegim. Senin ziirriyetin iizerine
Ruhumu ve senden cikacak olanlarin iizerine bereketimi dokecegim” (Isaya, 44/3)
sozleriyle de Yehova’nin bu niteligi dile getirilmektedir (Dufour, 1983:426). Bu
baglamda O, antlasmasina sadik kalanlara ebedi pinar1 acip, yasam suyunu verecek bir
Rab olarak da tasvir edilmektedir (Vermes, 2005:382-383).

Ayn1 zamanda Eski Ahit’te gecen “ey susayanlar suya gelin” (Isaya, 5/1) sozleri
Tevrat ve onun ilahi hikmetleri ile su arasinda yapilan bir karsilastirma olarak ele
alimmaktadir. Zira Yahudi din bilginlerinin Tevrat ile su arasinda on ii¢ tane benzerlik
tespit ettikleri de dile getirilmektedir (Revel, 1948:X, 475).

4.2. Yahudilik’te Maddi ve Manevi Arinma

Yahudi inancinda su, arindirict ve temizleyicidir. Uygulamada su, sembolik
olarak ruhla 6zdeslestirilmis ve seriat “hayat suyu” olarak tarif edilmistir (M. Gaster,
1951:XII, 714). Bu cercevede Yahudi inancina gore su, maddi ve manevi bir temizlik
saglamakta olup “ritiiel saflik ilkesi” kutsalligin ruhuna giden derecelerden biri olarak
degerlendirilmistir (Besalel, 2001:III, 559). Aym zamanda Eski Ahit’te teferruath
olarak ele alinan “arinma”nin Yahudilerin ibadet ilkeleri arasinda merkezi bir
fonksiyonu vardir. Genel anlamda Yahudilikteki dinsel arinma, tiim viicudun, ellerin ve
ayaklarin ya da sadece ellerin yikanmasi seklindedir. Dolayisiyla konuyu bu
yikanmalart gerektiren kosullar, gerceklestirilen ayinlerin muhtevas1 ve yapilis sekli
bakimindan inceleyecegiz.

Ancak ritiieller hususunda Yahudilerin Onceki hassasiyetlerinin giiniimiizde
gecerli olmadig1 dile getirilmektedir. Geg¢misten bu yana olusan farkliliklarin ve
pratikteki eksiklerin sebebi ise, Siileyman Mabedi’nin (Bet ha Mikdas) yikilisina ve
Yahudi toplumunun dagilmasina baglanmaktadir. Zira tapinagin yikilisindan bu yana
Yahudiler kendilerini ritiiel bir kirlilik i¢inde gordiiklerinden teferruatlara fazla 6nem
vermemektedirler (Besalel, 2001:II, 113; Dabar, 1904:VIII, 588). Bu sebeple Eski
Ahit’i temel alarak diisiindiigiimiizde, mabedin yeniden insa edilecegi iimidini tagiyan
Yahudilerin, eskiden Ozenle riayet edilen pek cok ritiieli askiya almis olduklarini
gorebiliriz.

4.2.1. Insanlarin Murdar Kabul Edildigi Haller

Eski Ahit’te, kisinin “murdar” yani “kirli” olarak kabul edilmesini gerektiren bir
takim durumlardan ve bu durumlardan dogan yasaklardan sz edilmektedir. Durkheim'e
gore, bu yasaklar ile Yahve inanci arasinda bir baglant1 yoktur ve pek ¢ok dinde tanri
veya manevi varliklardan bagimsiz olan bu tarz ritiiellere rastlamak miimkiindiir. Bunlar
ilahi bir giice baghh olmamakla beraber, dinidirler. Bu cercevede Durkheim, 6zellikle
tanrisiz olan ayinler ve gercekten de tanrilarin kendinden tiireyen ayinlere vurgu
yapmaktadir. Zira ona gore, dini erdemlerin hig¢ biri ilahi sahsiyetlerden sudur etmez.
Insanlar1 bir tann ile birlestirmekten baska hedefleri olan ibadet baglar1 da vardr.
Bundan dolay1 din, tanr ya da ruh fikrinden daha genistir ve bu yiizden de, yalnizca bu
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terimlere uygun olarak tanimlanamaz. (Durkheim, 2005:53-55). Biz bu yasaklar
genel hatlartyla soyle siralayabiliriz: Bir lese (Levililer, 11/8, 24) ya da sekiz tiir
siiriingenden birine dokunan kimse (Levililer, 11/29-31), ritiiel bakimdan kirli bir seyle
temas eden yiyecek (Levililer, 7/19; 11/40), adet goren (Levililer, 15/19) ve cocuk
dogurduktan sonra lohusa yatan kadin (Levililer, 12/2), ciizzaml olan (Levililer, 13/3),
onun giysisi (Levililer, 13/51), kaldig1 ev (Levililer, 14/44) ve insan cesedi (Sayailar,
19/14) Yahudi seriatina gére murdardir. Ayrica bir akintisi olan erkek (Levililer, 15/2,
16) ya da kadin (Levililer, 15/19) da temiz degildir. Bu kimselerin kutsal olan bir
mekana girmeleri veya mukaddes sayilan bir seye dokunmalarn da yasaktir (Levililer,
12/4; Sayilar, 5/2-3; Tensiye, 23/10-11).

Bu cercevede her Yahudi’nin uymasi gereken ve korumakla yiikiimlii oldugu bir
takim emirler vardir. Ancak 6zellikle Hz. Isa zamaninda en popiiler Yahudi mezhebi
olan Ferisilik taraftarlarinin (Giindiiz, 1998a:129) kendilerini Eski Ahit’in daha ziyade
Levililer boliimiinde ele alinan bu temizlik kurallarina hasrettikleri ifade edilmektedir.
Bu mezhebe mensup olanlar, saf ve temiz olmayan her seyden kendilerini uzaklastirip,
kurallara mabetteki bir kahin kadar titizlikle riayet etmislerdir (Kutluay, 2001:216-220).
Ferisilerin temizlik konusundaki siki kurallart konumuz agisindan 6nemlidir. Zira onlar,
bir topluluk olarak mabedin yikilisindan sonra ortada goriinmeseler de Islam déneminde
Rabbani Yahudilik, Modern donemde ise, Ortodoks Yahudilik adin1 alarak daima ana
biinyeyi teskil etmislerdir. Dolayisiyla Yahudilik, Ferisiligin prensipleri dogrultusunda
gelisen ve devam eden bir din olarak zikredilmektedir (Timer ve Kiigiik, 2002:233—
234).

Bu baglamda ozellikle de dindar Yahudiler i¢in ¢ok dnemli olan bu konuya
aciklik getirebilmek amaciyla Eski Ahit’te “murdarlik” olarak zikredilen bu durumlari
ve arinma yollarin1 daha ayrintili bir bicimde ele almaya calisacagiz. Pek cok yerde
temas edilen bu konunun Levililer boliimiiniin 22. babinda genel hatlariyla ele alindigini
gormekteyiz: “Rab Musa’ya dedi: Harun’a ve ogullarina sdyle ki Israilogullari’nin
benim icin takdis ettikleri mukaddes seylerinden sakinsinlar ve mukaddes ismimi
bozmasinlar, ben Rabbim. Onlara de: Israilogullar’min Rab icin takdis -ettikleri
mukaddes seylere, nesillerinizce biitiin ziirriyetinizden her kim, murdarlif: iizerinde
olarak yaklagirsa, o can o6niimden atilacaktir; ben Rabbim. Harun’un ziirriyetinden
clizamli yahut akitili olan kimse, tahir oluncaya kadar mukaddes seylerden
yemeyecektir. Olii sebebiyle murdar olmus bir seye dokunan yahut kendisinden meni
cikmis olan adam yahut insan1 murdar eden, yerde siiriinen hayvanlardan birine yahut
murdarlig1 ne olursa olsun insan1 murdar eden bir kisiye dokunan adam, boyle bir seye
dokunan can, aksama kadar murdar olacak ve su ile bedenini yikamadik¢a mukaddes
seylerden yemeyecektir. Giines batinca tahir olacaktir ve ondan sonra mukaddes
seylerden yiyecektir, ¢iinkili onun ekmegidir.”

Eski Ahit'te cocuk doguran kadinin uymasi gereken kurallar ise sOyle
anlatilmaktadir: "Rab, Musa'ya dedi: Israilogullarina soyle ki, bir kadin gebe kalir ve
erkek cocuk dogurursa, o zaman yedi giin murdar olacaktir; adet murdarligr giinlerinde
oldugu gibi murdar olacaktir. Ve yedinci giinde ¢ocuk siinnet edilecektir ve otuz ii¢ giin
kendi tathiri kaninda kalacak ve tathiri giinleri doluncaya kadar, mukaddes hi¢bir seye
dokunmayacak ve makdise girmeyecektir. Fakat kiz cocuk dogurursa, o zaman adetinde
oldugu gibi iki hafta murdar olacak ve altmis alt1 giin kendi tathiri kaninda kalacaktir.
Erkek yahut kiz ¢ocuk i¢in tathirin giinleri dolunca, toplanma ¢adirinin kapisina, kahine,
yakilan takdime olarak, bir yillik kuzu ve su¢ takdimesi olarak bir giivercin yavrusu
yahut bir giivercin getirecektir ve kahin onu Rabbin 6niinde takdim edecek ve kadin i¢in
kefaret edecek boylece kaninin pinarindan tahir olacaktir. Cocuk erkek olsun kiz olsun,
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doguran kadin i¢in seriat budur. Kuzu icin giicii yetmezse, o zaman biri yakilan
takdime, digeri su¢ takdimesi olarak, iki kumru yahut iki giivercin yavrusu alacak ve
kahin onun i¢in kefaret edecek ve tahir olacaktir” (Levililer, 12).

Ayrica Yahudi inanisma gore, dogan ilk erkek ¢ocuk, Tevrat'ta "esirlik evi"
olarak tabir edilen Misir'dan cikisin amisina (Cikis, 13/1-16), annenin murdarliktan
ritiiel arinma zaman1 (lohusalik) dolunca, hem annenin arindirilmasi hem de ¢ocugun
takdisi amaciyla tapinaga gotiiriilmekte ve Rabbe takdime sunulmaktaydi. Yahudi
inaniginda 6nemli bir yeri olan bu ibadeti gerceklestirmek icin Hz. Meryem'in de vakti
gelince, Hz. Isa'y1 alarak Kudiis'e gittigi belirtilmektedir (Luka, 2/22-28).

Adet goren kadimn, cinsel iliskiye girenlerin, akintis1 olan kadin ya da erkegin
temiz sayilabilmeleri icin yapmalar gereken seyler de ayrintisiyla zikredilmis ve bu
durumdaki kisilerin temas ettikleri her sey ve herkes yine kirli kabul edilmis, onlarin da
belli bir arinmadan gegene kadar murdar kabul edilmesi emredilmistir (Levililer, 15).
Aslinda insant murdar yapan tiim bu haller icin Onceleri Rabbe takdime sunmak,
duruma gore aksama kadar ya da yedi giin bekleyip kendini toplumdan soyutlamak gibi
mecburiyetler vardi. Ancak mabedin yikilisindan sonra bu ilkeler gegersiz sayilmis ve
mikveye girmekle yetinilmeye baslanmistir (Besalel, 2001:111, 559).

Tevrat'ta, lesine dokunuldugu takdirde insani kirleten bir takim hayvan ve
boceklerden de bahsedilmektedir. Bunlarin 6liisiine temas eden ya da yiyen her adam,
kiyafetlerini yikamak zorundadir ve aksama kadar murdar sayilacaktir. Ayni zamanda
bunlar, cansiz olarak, kendisiyle is yapilan her neyin iizerine diiserse, suya konulmalidir
ve aksama kadar murdar olup o zaman temiz kabul edilecektir (Levililer, 11; 15/15-16).
Burada, s6z konusu kisinin ya da esyanin temiz kabul edilebilmesi icin belirli bir
stirenin konmus olmasi, arinmanin sadece maddi degil ayn1 zamanda manevi oldugunu
da akla getirmektedir. Zira aynmi bapta yapilan "Rabbiniz olan Allah mukaddestir, siz de
kendinizi takdis edin" uyaris1 ( Levililer, 11/44), manevi boyuta vurgu niteligindedir.
Ayrica burada gecen “ben kutsalim” ifadesi, Tanr’y1 yarattiklarinin iistiine yiicelten
tanrisal kendini empoze etme ise, ayni sekilde “kutsal olun” s6zii de Tanri’nin
yaratiklarina “O’nun kutsalliginin istirak¢ileri” olma g¢agrisidir. Bu anlamda Tanri,
ahlaki temizligin dl¢iisiidiir (Gii¢, 1998:346).

Ciizzamli olan kimsenin arinmasi i¢in ise, kahinin ciizamli olan kiginin iizerine,
kurban edilen bir kusun suyla karistirllmis kanimi serpmesi gerekmekteydi. Sonra
clizzamh kisi suya dalar, elbiselerini yikar, viicudundaki tiim killar1 tiras eder ve kurban
takdimeleri sunardi (Levililer, 14/1-32). Ayrica Yahudiler, Kutsal Kitap’ta bahsi gecen
clizzamin bugiin tibbi yontemlerle teshis edilen ciizamdan ayn tutulmasi gerektigini
belirtmektedirler (Besalel, 2001:1I1, 559).

Yahudi inancinda, murdarlik ile iliskilendirilen durumlardan biri de Oliim ve
Oliiye dokunmakla alakalidir. Eski Ahit’e gore, herhangi bir insanin 6liisiine dokunan
yedi giin murdar olacaktir. Herhangi bir 6litye dokunup da kendini temizlemeyen kimse
Rabbin meskenini de kirletecegi icin Israil’den atilmalidir (Sayilar, 19/11-13).
Insanlarda dogal olarak bulunan bilinmeyene karsi korku, dolayisiyla oliilerden
cekinme, Israilogullarinda da vardi. Israilogullari’nin kanunlarindaki 6liilere degenlerin
tapmaga girememeleri, belirli arinma ayinlerinden ge¢me zorunluluklari, Oliller igin
tutulan yas hep bu korkunun belirtileridir (Ors, 2000:325).

Ayni zamanda Yahudiler, 6lilyli yikamadan defnetmezler (Revel, 1948:X, 475).
Yahudiler eskiden oliilerini mezarliklarda yikarlardi. Simdi ise Oliiler, bu is i¢in
yapilmis gasilhanelerde yikanmaktadir. Yahudiler buraya “bet ha-metaher” yani
“temizlenme evi” derler. Yahudilerin 6lii ytkama merasimleri, dliiye iligskin tabularindan
dolay1 sembolik olarak degerlendirilmektedir (Ors, 2000:327). Onlar igin cesedin
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usuliince temizlenerek kefenlenmesi ve gomiilmeye hazir hale getirilmesi ¢ok dnemli
olup belli bir takim kurallara bagli bulunmaktadir. Ceset kesinlikle kefen hazir olmadan
yikanmamali, cesedi yikayan kisiler olilyle ayni1 cinsiyette olmali, yikama sirasinda
gereksiz konusmalara yer verilmemelidir. Ceset basindan ayaklarina kadar 1lik suyla
yikandiktan sonra oturtulmali ve bastan ayaklara en fazla ii¢ kova su her biri bir kerede
olmak {iizere bosaltilmali (Alalu vd., 2001:147) ve aym1 zamanda Levililer boliimiinde
gecen “ciinkil o giinde sizi temiz kilmak iizere sizin icin kefaret edilecektir. Rabbin
oniinde biitiin suglarimizdan temizlenmis olacaksimiz” (Levililer, 16/30) ciimleleri
soylenmelidir (Ors, 2000:327).

Ancak cenaze torenine katilanlarin da mezarligi terk ederken ellerini yikamalari
gerekir. Ciinkii dinen temiz kabul edilmeyen bir mekanda bulunmuslardir. Yahudilerin
bu konuyla alakali inaniglarinin, eski Mezopotamya uluslarinin geleneklerini yansittig
ileri siiriilmektedir. (M. Gaster, 1951:XII, 714). Bir Yahudi insan kemigine ya da
mezara dokundugu zaman da murdar kabul edilmektedir. Yahudileri bu konudaki kati
kurallar1 ve uygulamak zorunda olduklart ayinleri oluk¢a karmagik bir yapr arz
etmektedir (Ors, 200:132).  Ozellikle dini ag¢idan ayricalikli bir statiiye sahip olan
kahinlerin, tanrisal yonergeler dogrultusunda her an temiz durumda bulunmak zorunda
olduklarindan, ritiiel a¢idan safliklarini yitirecekleri diisiincesiyle dliiyle temas etmeleri
yasaklanmistir. Oliiyle aymi cati altinda bulunmalari bile uygun goériilmemistir (Alalu
vd., 2001:140). Bu yiizden Oliiniin ¢iktiZi mekana ancak belirli temizlenme
seremonilerinden sonra girebilirler  (Ors, 2000:326). Giiniimiizde ise Israil’de
hastanelerin morglarina ayr1 kapidan girilmekte boylece hastaneye giren hahamlarin
ritiiel acidan kirlenmesi engellenmektedir (Bealel, 2001:1I, 334). Oliiniin yikanmas1 ve
defni islemiyle ise daha ziyade “Hevra Kadisa” (Kutsal Birlik) adi verilen ve dindar
Yahudilerden olusan kurulusa mensup kisiler ugrasmaktadir (Besalel, 2001:1, 208;
Blech, 2003:251).

Ayrica Onceleri cesetle temasta bulunmus bir kisi veya esyanin ritiiel acidan
arinmast i¢in, yakilan bir inegin kiillerinin suya katilmasiyla yapilan sivi kullanilirdi.
Kizil renkte olmas1 sart kosulan inegin ayn1 zamanda herhangi bir kusuru olmamasi
gerekirdi. Hayvanin bazi agag tiirleriyle beraber tamamen yakilip kiillerinin taze kaynak
suyu ile karistirllmasindan elde edilen ve “arinma suyu” olarak da zikredilen bu sivi,
ritiiel kirlilikten temizlenmek icin bir kenara ayrilirdi. Hayvani kesen ve yakan kisilerin
de elbiselerini yikayip banyo yapmasi gerekirdi. Ancak yine de bu kisiler aksama kadar
kirli kabul edilirdi. Tiim bu islemler Eski Ahit’te teferruathi olarak anlatilmaktadir
(Sayilar, 19/1-22). Aym1 zamanda “arindirma suyu”nun, murdar olan1 saflastirip, temiz
olanmi ritiiel bakimdan kirli yapisi da (Sayilar, 19/13, 21) bu konunun ilging
boyutlarindan biridir. Esasinda cesetle temas eden veya ayni ortamda bulunan kisinin
sirastyla yapmasit gereken islemler mevcuttur. Bu kisinin cemaatin bulundugu
konuslanmadan yedi giin ayrilmasi, mikveye girmesi ve daha sonra da haham tarafindan
kizil inegin kiillerinin suyla karstirilmasindan elde edilen bu sivinin onun iizerine
serpilmesi  gerekir. Ancak ikinci mabedin yikilisindan sonra bu ritiielin
gerceklestirilmesinin imkam kalmamigtir. Tim Yahudiler bu yiizden “tama met” yani
“ceset kirliligi” tasimaktadirlar (Besalel, 2001:11I, 559).

“Kizil inek” merasiminin mantig ile ilgili ¢esitli kuramlar da gelistirilmistir.
Genelde hayvanin kizil rengi koti ruhla ve giinahla bagdastirilmistir. Ancak bircok
Yahudi bilgini bu yasayi, mantig1 agiklanamayan Kutsal Kitap kanunlarindan biri olarak
gormektedirler. Bazilar1 giiniimiizde riayet edilmeyen bu uygulamayr “altin buzagi”
giinahinin simgesel bir kefareti olarak degerlendirmistir (Besalel, 2001:11, 332).
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Konuyla alakali olarak Yahudi geleneginde rastladigimiz bir diger inang, 6liim
meleginin insanin canimt almakta kullandigi kilict evde bulunan bir suya daldirdigi
diisiincesidir. Bu yiizden biitiin kaplar bosaltilmalidir. Zira o6liiniin bulundugu cati
altindaki tiim yiyecek ve icecekleri kirlettigi varsayilir. Bu, Yahudilerin 6nceleri 6zenle
riayet ettikleri bir temizlik anlayisiydi (M. Gaster, 1951:X11, 714; Ors, 2000:299). Eski
Ahit’te bu konuya da atifta bulunuldugunu ve tizeri acik her kabin murdar kabul
edildigini gormekteyiz (Sayilar, 19/15).

Ayn1 zamanda Inciller’de verilen bilgilere gore, Hz. isa zamaninda Yahudilerin
yemekten oOnce ellerini yikadiklari, yikanmamis elleri murdar kabul ettikleri
anlagilmaktadir (A. O. Ates, 1996:29). Nitekim temizlik kurallarina dikkatle riayet eden
ve sik sik banyo yapan Ferisiler (M. Aydin, 2004:125), ellerini yikamadan yemege
oturan havarileri ve Hz. Isa’y1 ayiplamislardir. Bunun iizerine de Hz. Isa, 6nemli olanin
fiziksel degil manevi arinma oldugunu vurgulayarak onlan tenkit etmistir (Matta, 5/8;
15/1-20; 23/25; Markos, 7/1-8, 14-23; Luka, 11/37-38). Bu ¢ercevede Yahudilerin
hem maddi hem manevi temizligi zorunlu kilan “murdarlik” ile ilgili hiikiimleri,
Hiristiyan gelenegine sadece manevi boyutuyla yansimis ve dogrudan “imansizlik” ile
iligkilendirilip (Titusa Mektup, 1/13—16) Yahudilerin sekilsel asiriliklari elestirilmistir
(Dufour, 1983:342).

Ayn1 zamanda Yahudi inancinda suyun masumiyeti ispat aracit oldugunu
gormekteyiz. Bu baglamda su, kisinin kendini koétiiliikkten tenzih etmesini saglayacak bir
vasita olmaktadir. Mesela bir ceset bulunur ve onu Oldiiren bilinmezse yaghilar sesli
akan bir irmak kenarina giderek ellerini yikarlar ve bu sucla bir alakalarinin olmadigini
ilan ederlerdi (M. Gaster, 1951:XII, 714). Hem Eski Ahit’te (Mezmurlar, 26/6) hem de
Yeni Ahit’te (Matta, 27/24) gecen ifadelerden, Yahudi toplumunda kisinin kendini kotii
bir seyden tenzih etmek amaciyla ellerini yikamasi seklinde bir gelenegin oldugunu
anlamaktayiz (Dufour, 2002:831). Ayrica es olarak kendisinden siiphe edilen ve Eski
Ahit’te murdar olarak zikredilen bir kadin, temizlik testi merasiminde bir kahin
tarafindan hazirlanan aci sular (lanet suyu) igmek durumunda birakilirdi. Sayet kadin
masumsa bu su ona zarar vermeyecektir. Ancak gercekten su¢lu ya da murdar ise, lanet
getiren bu su onun icine girip ac1 olacaktir ve Allah, kavmi icinde onu lanetli sayacaktir
(Sayilar, 5/11-29). Buradaki acilik suyu, bir yemin suyu durumundadir. Kadin
suclulugunu veya sugsuzlugunu bu suda ispata mecburdur (Besalel, 2001:11, 333; Revel,
1948:X, 557).

Tiim bunlarla birlikte, insanlarin sirke diismesinden de “murdarlik” olarak
bahsedilmektedir. Eski Ahit’de bu baglamda manevi bir kirlilik haline atifta
bulunulmaktadir. “Uzerinize temiz su serpeceg§im ve tahir olacaksiniz; biitiin
murdarligimizdan ve biitiin putlarinizdan sizi temizleyecegim. Ve size yeni yiirek
verecegim, i¢inize yeni ruh koyacagim ve tas yiiregi bedeninizden ¢ikaracagim ve size
et yiirek verecegim” (Hezekiel, 36/25-26) sozleri, suyun manevi kirleri aritan niteligine
atifta bulunmaktadir (Dufour, 2002:878). Buradaki su serpme islemi, giinahlarin
affedilmesi istegine yoneliktir. Aym sekilde “yikanin, temizlenin; géziimiin Oniinden
islerinizin kotiiliigiinii atin...” (Isaya, 1/16) ve “su¢u ve murdarlig1 temizlemek igin, o
giin Davud evine ve Yerusalim’de oturanlara bir pimnar agilacak” (Zekeriya, 13/1)
ifadelerinde de suyun giinahlar1 temizleyici niteligine isaret edildigi diisiiniilmektedir.
Bunun gibi peygamber Samuel’in ¢agrisiyla putlarim terk eden kavmin de “su cekip
Rabbin Oniinde dokmeleri” ve ardindan oru¢ tutmalar1i (I. Samuel, 7/3-6),
pismanliklarim1 ve Tanrt’ya karsi isledikleri giinahtan arinma isteklerini yansitmaktadir
(Revel, 1948:X, 475). Bu baglamda Yahudi peygamberleri kisinin manen
temizlenmedigi siirece yikanmasinin bir anlam ifade etmeyecegini de vurgulamislardir.
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Dolayisiyla insan1 gercekten kirleten seyler kaynaginmi giinahtan almaktadir (Dufour,
2002:878). Bu cercevede Allah’in sevgisi temiz kalplere doner (Mezmurlar, 73/1) ve
mabede giris elleri temiz, yliregi masum insanlara mahsustur (Mezmurlar, 24/4). Zira
Allah, adaletle hareket eden kimsenin, temiz ellerinin karsilifint verecektir
(Mezmurlar,18/21-25).

Aym zamanda Yeni Ahit’te siinnet de Allah ile kul arasindaki bir sozlesme
olarak telakki edilmis, bu baglamda siinnetsiz olanlarin mabede giremeyecekleri
vurgulanarak onlarin manevi kirlilik icerisinde olduklari dile getirilmistir (Isaya, 52/1;
Hezekiel, 44/7-9). Yahudi yasasina gore biitiin erkek c¢ocuklarin siinnet edilmesi
gerekir. Bu uygulamanin kokeni ise Hz. Ibrahim’in Allah ile yaptig1 ahdin bir isareti
olarak oglunu siinnet edigine ve Allah tarafindan bunun nesiller boyu devam etmesi
gerektiginin ifade edildigi zamana kadar geri gotiiriilebilir (Tekvin, 17/9-14, 23-27).

Ayrica Yahudi yasasina gore, olaganiistii bir durum olmadikga siinnet isleminin,
bebek sekiz giinliikkken (Tekvin, 21/ 4) yapilmasi gerekir. Ancak siinnet, cocugu Yahudi
yapan bir ritiiel degildir. Zira Yahudilik, Yahudi bir anneden dogmakla elde edilen bir
niteliktir. Bununla birlikte Tevrat’ta siinnet bir nevi kan bag olarak zikredilmektedir
(Cikis, 4/26). Ayn1 zamanda siinnet, ¢ocugu Tanri'nin Yahudi halki ile yaptigi ahdin bir
iiyesi haline getirir. Bu ylizden, sonradan Yahudi olmak isteyenler i¢in de yerine
getirilmesi zorunlu bir eylemdir (F. Aydin, 2004:130-131; Besalel, 2001:1, 106).

Ayrica burada dikkat ¢cekmemiz gerekir ki Yahudi inancinda 6nemli bir ritiiel
olan siinnetin, ilk ¢aglardan beri uygulanan verimlilik merasimleri ile alakasina deginen
ve onlarin bir uzantis1 olarak degerlendiren goriisler de mevcuttur. Bu anlayisa gore,
iptidal insan kurbanlarinin hatiralari siinnet torenleri ile siirdiiriilmektedir. Bazi ilkel
kabile ritiiellerine gére, memleketin verecegi mahsulii garantilemek maksadiyla bir kisi,
verimlilik ilahesi olan “Biiyilk Ana”ya tenasiil kuvvetini armagan etmek zorundaydi
(Atasagun, 2001:128; Schimmel, 1954:70). Bu suretle, esas itibariyle bir ilahenin oglu
say1lan adam, ilahi annesinin ayn1 zamanda giiveyisi olmaktaydi. Verimlilik ayinlerinin
bir diger 6zelligi de Olen ve yeniden hayata kavusan bir ilahin kismetini temsil edip
cesitli merasimler sayesinde, bu ilahla beraber dlen ve canlandirilan insana yeni bir
hayata giden yolu goOstermektir. Dolayisiyla siinnetin verimlilik mitleri ile iliskisi
kurulmakta ve insani yeni bir dogusa gétiiren ve bu suretle arindiran ayinler icerisinde
yer verilmektedir (Schimmel, 1954:70).

4.2.2. ibadete Hazirhik

Bir insanin mabetle ilgili etkinliklere katilmast veya bir cismin orada
kullanilabilmesi icin Yahudi inancina gore gerekli olan uygunluga ‘“tahara”
denmektedir. Ritiiel bakimdan kirli olan kisi i¢inse “tuma” kavrami kullamlmaktadir ve
arinmak i¢in baz1 asamalardan gegcmek zorundadir. (Besalel, 2001:111, 558-559).

Tevrat’ta, ibadet oncesi ya da kutsal kabul edilen bir mekana girmeden Once
arinmak amaciyla suyun kullamimina acik¢a isaret eden ifadeler bulunmaktadir: “Rab
Musa’ya dedi: Yikanmak icin bir tun¢ kazan al, onun ayagini da tungtan yapacaksin. Ve
onu toplanma ¢adir1 ile mezbahin arasina koyacaksin ve icine su koyacaksin. Harun’la
ogullar1 ellerini ve ayaklarin1 ondan yikayacaklar; toplanma cadirina girdikleri zaman
yahut Rabbe atesle yapilan takdimeyi yakmak i¢in ibadet ederek mezbaha yaklastiklari
zaman, Olmesinler diye su ile yikanacaklar. Ve oOlmesinler diye elleriyle ayaklarini
yikayacaklar. Ve bu onlara, kendisine ve ziirriyetine, nesillerince ebedi kanun olacak”
(Cikis, 30/17-21). Dolayisiyla Yahudiler, Allah’in huzuruna ¢ikmak i¢in liizumlu
hazirliklar1 yapmakla emrolunmuslardir (Kiigiik, 1988:31). Aym sekilde Hz. Harun’a
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kutsal mekana girmeden once yikanmasi ve mukaddes elbiseleri giymesi emredilmistir
(Levililer, 16/4). Tanri, Yahudilerle Sina Dagi’nda karsilagmadan ve onlara on emri
vermeden Once de bu kutsal ana kendilerini kutsayarak (Cikis, 19/10-25) yani
kendilerini temizleyerek hazirlanmalarini buyurmustur. Yahudilere gore Tanr1 burada
ruhun kabi olan viicudun temizligini emretmistir. Zira insanin i¢inde Tanri’nmin ruhu
yasamaktadir. Bu baglamda temizlik, tanrisalliktan sonra ruhaniligin 6n kosuludur
(Blech, 2003:53). Aymi zamanda bu ifadelerle Tanri, kirli diinyadan soyutlanarak,
kendisi i¢in ayirmis oldugu kutsal bolgeye gecmek isteyenlere sartlarim agik¢a beyan
etmistir (Dufour, 1983:342). Dolayisiyla Yahudilerin, Tanri’nin davetine cevap olarak
saf ve temiz bir Israil toplumu meydana getirmek icin bir takim temizlik kurallar1 ve
abdest uygulamalarn mevcuttur (Erbas, 2003:92).

Burada dikkati ¢eken hususlardan biri de su kullanilarak ellerin ve ayaklarin
yikanilmasi, bunun da ibadet amaciyla toplanma cadirina girildigi veya mezbaha
yaklagildig1 zaman yapilmasidir. Zira Eski Ahit’te ifade edildigi tizere (Levililer, 1/1-7)
Yahudiler, basta kurban olmak iizere, tiim ibadetlerini bu cadirda yerine getirmisler ve
Ahit Sandigim1 da burada muhafaza etmislerdi. Hz. Musa, Yahudilerin ¢dl hayatlar
boyunca, tiim dini faaliyetlerini buradan yonlendirmisti. O’nun Toplanma Cadiri’na
ilaveten, kurban kesmek amaciyla mezbah insa ettigi de bilinmektedir. Dolayisiyla
Yahudiler, bu mekanlara yaklasmadan belirli arinma ayinlerini yapmakla
emrolunmuglardt (Cikis, 40/30-32). Ayrica Eski Ahit’te murdar olup da armmmadan
kutsal mekana girenlerden Rabbin yiiz cevirecegi ozellikle vurgulanmistir (Tesniye,
23/9-14).

Kur’an-1 Kerim’de de onlarim ibadet Oncesi arindiklarim1 ima eden ifadeler
mevcuttur. Zira Kur’an, Israilogullarima ve Hz. Meryem’e namaz kilmalarmin
emredildigini haber vermektedir (Bakara, 2/42-44; Al-i Imran, 3/42-43). Sz konusu
ayetlerde, onlarin namazdan 6nce abdest aldiklarina dair dolayli bir isaret vardir (A. O.
Ates, 1996:27-28).

Tiim bunlarla birlikte Yahudiler acisindan sadece elleri suya batirmak, bir nevi
abdest alma usulii olarak, Tufan’dan kaynaklanan biiyiikk sikintiya girisi
cagristirmaktadir. Bu husus Isaya’daki “ve milletleri helak eleginden gecirmek igin
onun solugu adamin boynuna kadar varan taskin sel gibidir” (Isaya, 30/ 28) ve
Mezmurlarda gecen “kurtar beni ey Allah, clinkii sular canima kadar girdi, derin bataga
batmaktayim, duracak yer de yok. Derin sulara girdim ve seller lizerimden asiyor
(Mezmurlar, 69/ 1-2) ciimleleriyle dile getirilmektedir (Erbas, 2004a:246).

Yahudi abdesti olarak algilanan el yikama, “netilat yadayim” diye isimlendirilen
bazi mecburi durumlar vesilesiyle gerceklestirilmektedir. Her Yahudi’nin sabah
uykudan kalkinca, saglarimi taradiktan, ayakkabilarim cikarttiktan ve tuvalete gittikten
sonra, viicudun genel olarak ortiilii olan yerlerini elleyince, cinsel iliskiye girdikten
sonra, dua etmeden Once, sofraya oturduktan sonra, ekmek ya da Pesah sofrasinda ac1 ot
yemeden Once, mezarlik ¢ikisi ve cenaze doniisii gibi durumlarda el yikamasi gerekir
(Besalel, 2001:1I1, 444). Ozellikle Yahudi dininin ana prensibi kabul edilen tek tanriya
inancin agik bir ifadesi olan ve sabah, aksam ve yatmadan 6nce okunmasi gereken, ayni
zamanda Eski Ahit’te mevcut olan (Tesniye, 6/4-9; 11/13-21; Sayilar, 15/37—41) Sema
duasindan once ellerin yikanmasi 6nemlidir. Ayrica her haham dua kiirsiisiine ¢cikmadan
ya da kutsama yapmadan énce maddi anlamda temizlikten emin olmak amaciyla yapilan
ancak simgesel Ozellikleri agir basan bu islemi tekrarlamalidir (Alalu vd., 2001:133,
139, 244). Eller, parmaklarin ii¢iincii bogumuna dek, bazi1 din adamlarina gore ise bilege
kadar yikanmalidir. Ayrica Yahudi gelenegine gore sag el sol elden iistiindiir. Bu
yiizden sol el ile sag ele su dokiilmelidir. Her elin ii¢ kez yikanmasi1 gerekir. Birincisi,
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elin fiziksel temizligini saglar. Ikincisi, ritiiel kirliligi giderir. Fakat ikinci su, ritiiel
kirliligi olan elle temas edince kirlendiginden {iigiincii bir su, ele ritiiel temizligi
saglayacaktir. Suyun ellere yayilmasini temin etmek i¢in ise ellerin kaldirilmasi
lazimdir (Besalel, 2001:11, 444). Ozellikle ikinci mabed déneminde bu dinsel temizlik
kaidelerine uyulup uyulmadigini takip eden ve “Haver” ad1 verilen gorevliler mevcuttu
(Besalel, 2001:1, 203). Nitekim Eski Ahit’te de Rabbin evini murdarliktan koruyan
gorevlilerden bahsedilmektedir (II. Tarihler, 23/19).

Ibadete hazirlanmak amaciyla tiim viicudu suya daldirmak ise, din gorevlilerinin
rutin olarak yapmasi gereken bir ritiiel olarak goriilmiistiir. Ciinkii onlar mabet ibadetine
katilmak veya kutsal seyleri yemek icin temiz olmak zorundadir (Ozen, 2002:114). Zira
Eski Ahit’te Harun ve ogullarinin Rabbe kahinlik yapabilmeleri icin bir takim takdis
ayinlerinden gecmeleri emredilmistir. Bunun i¢in Rab, Hz. Musa’ya “onlar1 toplanma
cadirinin Oniine getirerek su ile yikamasini” soylemistir (Cikis, 29/1-4; 40/12-15;
Levililer, 8/6). Sayilar boliimiinde anlatildigina gore ise Rab, Hz. Musa’ya toplanma
cadirinin hizmetlerini yapacak olan Levilileri bu gorev i¢in hazirlamasimi emrederek
“Israilogullar1 arasindan Levilileri al ve onlar1 tathir et. Onlari tathir etmek icin
iizerlerine tathir suyu serpeceksin ve biitiin bedenlerinin iizerinden ustura gecirsinler ve
esvaplarim yikasinlar” demistir (Sayilar, 8/5-15). Dolayisiyla Yeni Ahit’te din adami
smifina dahil olacak kisilerin oncelikli yapacagi bir is olarak yikanmip temizlenmek
zikredilmigtir.

Ancak daha sonra ele alacagimiz ayinsel olarak tiim viicudu yikama anlayisi,
aslinda murdarlikla da iligkilendirilen bazi hallerden armmak amaciyla yerine
getirilmesi zorunlu bir ritiiel olarak dikkat cekse de bunun disinda dindar Yahudilerin
hayatinda apayr1 bir yer edinmis oldugunu ve duadan ya da Sabat giiniinden Once
gerceklestirdikleri bir ibadet haline geldigini gormekteyiz (Hinnells, 1984:312).

Bunun yan1 sira Yahudi din adamlar su bulunamadigi zamanlarda suyun yerini
tutabilecek kum ya da ¢imen gibi temizligi saglayabilecek baska seylerin kullanimini
uygun gormektedirler (Besalel, 2001:III, 788). Bu baglamda Yahudilikte bir nevi
teyemmiim usuliiniin mevcut oldugu dile getirilmektedir (Kiiciik, 1988:32).

Tiim bunlarla birlikte Peygamber Eliya’nin yakilmak suretiyle Tanr1’ya kurban
edilen boganin kiilleri iizerine su dokiilmesini emretmesi (I. Krallar, 18/ 30-35), Yahudi
inancinda suyun takdis edici bir nitelige sahip oldugunu gostermektedir. Bu anlamda
suyun sadece kisiyi degil, ibadet amaciyla kullanilan herhangi bir canliy1 ya da nesneyi
kutsamak amaciyla da kullanildigin1 s6yleyebiliriz (Revel, 1948:X, 475).

Konuyla alakali olarak asir goriislere yer vermek anlaminda burada Essenilere
de deginebiliriz. Diger Yahudi gruplarindan ayr olarak, kapali bir cemaat olusturmus
olan, MS. 70’te mabedin yikilmasiyla da ortadan kaybolan Esseniler, ritiiel saflik ve
bedensel arinmaya ¢ok onem vermislerdir (Besalel, 2001:1, 158). Ayni zamanda onlarin
her giin soguk su ile yikandiktan sonra yalniz kendi inanglarindan olan insanlarla 6zel
bir binada bir araya geldikleri rivayet edilmektedir (Kutluay, 2001:241). Essenilerin
giinliik olarak gerceklestirdikleri bu banyo, temiz ve saf bir hayat icin gosterilen
gayretleri sembolize etmekteydi (Dufour, 1983:108). Toplu olarak yenilen yemeklerden
once de yikanan (F. Aydin, 2004:60; Vermes, 2005:56), bekarliga, beyaz elbise
giymeye ve temizlige cok dikkat eden Esensiler (M. Aydin, 2005a:215; Vermes,
2005:70), mezheplerine dahil olmak isteyenlere de ayinsel bir yikanmayi sart
kosmuslardir (Eliade, 2003c:II, 401; Kutluay, 2001:242). Ancak suyla arinma ritiielini
insana kutsal hayati kazandiran bir sey olarak gordiiklerinden, kendilerine katilmak
isteyenleri Oncelikle bir yillik deneme ve miisahadeye tabi tutmuslardir (Meslin,
1987:11, 60). Aym1 zamanda cemaat kuralina gore, giinahkar kisi suya giremez. Zira

52



YAHUDILIK’'TE ARINMA ZEYNEP SEZAL

isledikleri giinahlardan vazge¢medikleri siirece bu kisiler arinamaz. Onlara gore, gercek
arinma “kutsallik ruhundan” gelir ve asil temizlik, ruhun Tanri’nin yasalarina miitevazi
boyun egisiyle saglanabilir. Dolayisiyla kisinin ancak bu asamadan sonra arindirma
suyuyla temizlenip kutsanmasi miimkiindiir (Vermes, 2005:106). Zira Tanr’’nin 15181
kirinden arinmamis olanlarin yiiziine vurmayacaktir (Vermes, 2005:389). Bununla
birlikte onlarin uygulamalarinin, Hiristiyan vaftizinden farkli olarak eskatolojik
ozellikler tasimadigi da dile getirilmektedir (Erdem, 2003:91). Ayrica Hemerobaptistler
(sabah yikananlar) olarak anilan Yahudi cemaatinin de ritiiel arinmaya ¢cok Onem
verdigi bilinmektedir. Hatta Vaftizci Yahya’nin bu iki cemaatten birine mensup oldugu
ve boylelikle Hiristiyanliga vaftiz gelenegini ilettigi seklinde varsayimlar da ileri
siiriilmektedir (Besalel, 2001:1II, 788).

Bununla birlikte on dokuzuncu yiizyil Almanya'sinda ortaya ¢ikan reformist
Yahudi hareketlerini ise geleneksel Yahudilikten ayiran temel 6zelliklerin basinda ritiiel
arinmayla ilgili yasalar1 reddetmeleri gelmektedir (F. Aydin, 2004:67). Dolayisiyla
konumuz baglaminda Yahudilige baktimizda birbirine tamamen zit gruplarin
varligindan sz edebiliriz.

4.2.3. Bir Arinma Bicimi Olarak Mikveye Dalma

Mikve, “suyu bir araya toplama” anlamina gelen ibranice bir kelime olup,
Yahudilikte ayinsel arinma i¢in kullanilan havuza ya da tabii su birikintisine verilen
isimdir (Hinnells, 1984:312; Kohn, 1948:VII, 557). Mikve havuzunun yagmur sularinin
bir araya toplanmasiyla doldurulusu, ona bu ismin verilmesine sebep olmustur (Blech,
2003:294). Hahamlar tarafindan belirlenmis kurallara gore insa edilen mikveler, ritiiel
kirlilik durumlarindaki kisilerin veya esyalarin aritilmasi amaciyla kullanilmaktadir
(Dabar, 1904:VIII, 588). Mikvede dinsel gereklere uygun olarak yapilan saflagsma ve
arinma ritiieline ise “dalma” ya da “batma” gibi anlamlara gelen “tevila” adi verilir
(Alalu vd., 2001:238; Besalel, 2001:1II, 735). Aslinda mikveye girmenin amaci fiziksel
bir temizlik degildir. Sayet amac¢ bu olsaydi, insanlarin bu temizligi evlerinde
yapmalarina da izin verilirdi. Dolayistyla mikveye dalma dinl ve mistik anlamda
kirliligi yok etmektedir (Blech, 2003:294). Ayrica tevila ayini geleneksel Yahudilere
gore, hicbir mantiki aciklama yolu aramaksizin ve boyle bir agiklama yapilmadigr halde
yerine getirilmesi gereken bir Tanr1 emridir. Tanr’ya baghiligin ifadesi olan bu ayini
yerine getirmek her Yahudi’nin dini gorevidir (Alalu vd., 2001:242).

Tevila olgusuyla neredeyse 6zdeslesen Yahudi yasam bicimindeki ruhsal saflik
arayislar1 ve giinliik yasamlarinda 6nemli yer tutan el yikama (netila) olgusuyla ortiisen
paklanma istenci, Yahudi inanclisinin su unsuruyla kopamaz baglarin1 olusturmaktadir.
Bunlarla iligkili olarak su, Yahudi yasam bi¢imi i¢inde siradan bir temizlik maddesi
olmaktan ¢ikmakta ve yiice bir misyonun unsurlarindan biri haline gelmektedir (Alalu
vd., 2001:237). Dolayisiyla ritiiel banyo, giinahlardan arinmaya esit, sembolik bir
hareket ve erdemli bir davranmis olarak yorumlanmistir. Bu cercevede s6z konusu ayin,
“Tanr1 Israil’i nasil arindirdiysa, ritiiel banyosu da kirleri oyle arindirir” sozleriyle
ozetlenmistir  (Grunwald, 1948:1I, 108). Ciinkii mikvenin sularima dalmak, Tanr
tarafindan yaratilan diinyanin ilk haline donmesi gibidir. Ayrica suya dalan kisi nefes
alamadig i¢in ¢ok kisa bir siire de olsa ¢liimle karsilasmaktadir. Cikisinda ise yeniden
yasama kavusmaktadir. Dolayisiyla bu ayin “yenilenme” yi sembolize etmektedir
(Alalu vd. 2001:242; Besalel, 2001:111, 408).

Bundan dolayidir ki mikveye giris, sz konusu kisinin viicudundaki tiim
kirlerden 6nceden arinmasiyla gecerlilik kazanir. Zira mikvenin istisnai bir manevi giicii
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vardir ve fiziksel kirler, ritiiel banyonun arindirma giiciine engel olacaktir. Bu anlamda
Yahudi inancinda maddi ve manevi temizlik birbiriyle baglantilidir (Besalel, 2001:111,
407).

Ozellikle bayanlarm adet doéneminin bitiminde ve c¢ocuk dogurduktan sonra
mikveye girmesi gerekir (Hinnells, 1984:312). Adet doneminde esinden ayn kalan bir
kadin, adet donemi sonundan itibaren esinden ayr1 kaldigi diger yedi giinle beraber,
yaklagik on iki giinliik bir siirenin sonunda mikveye girerek yikanmahidir (M. Aydin,
2005a:502; Alalu vd., 2001:239). Bu bir tiir saflasma seremonisidir. Geleneksel anlayzs,
mikvesiz bir Yahudi cemaatinde, orijinal Yahudi aile modelinin temsil edilemeyecegine
inanir. Onlara gore, giincel kosullar, bu konunun 6nemsiz gibi goriilmesine sebep
olmustur. Ancak mikve, Yahudi ailesine huzur ve mutluluk getirmis bir ayindir. Onlar,
mikve kurallarin1 yerine getiren ailelerde bosanma olaymin yok denecek kadar az
oldugunu vurgulamaktadirlar (Alalu vd., 2001:240; Besalel, 2001:I, 43). Yine
geleneksel olarak gelinin, evlilik merasiminden evvelki gece, bu islemi
gerceklestirmesine 6nem verirler. (Besalel, 2001:I, 166). Ozellikle geleneklere ¢cok bagh
cemaatlerde, evlenme izni alabilmek icin gelin mikveye girmek zorundadir (Ors,
2000:315). Bu cercevede tevila ayinine daha ziyade Ortodoks Yahudiler ve Hasidizm
akimina mensup olanlar dikkatli bir gekilde riayet etmektedirler (Dabar, 1904:VIII,
588). Mabet doneminden sonra pek cok ritiiel uygulamayi terk eden Yahudilerin genel
olarak bu konudaki hassasiyetlerini siirdiirmeleri dikkat cekicidir (Kohn, 1948:VII,
557).

Bagka bir dinden Yahudilige gegen kisinin de mikveye girmesi gerekir (Hinnells,
1984:312; Dufour, 1983:108). Bu, din degistirerek Yahudi olanlarin yeniden dogmus
kabul edilmelerine olanak saglayan simgesel bir arinmadir (Blech, 2003:294; Meslin,
1987:11, 60). Zira Yahudiligi secen bir kisi yeni dogmus bebege benzetilir. Dolayisiyla
mikveye giris ana rahmine girmeyi, tevilayr tamamlayip sulardan ¢ikma da yeniden
dogusu ve yeni bir kisiligi ve kimligi simgelemektedir (Alalu vd. 2001:240). Ancak bir
siire Once donmiis olmakla beraber tekrar Yahudilige katilmak isteyen bir kisinin,
mikveye girmek gibi simgesel bir eylemde bulunup bulunmamasi gerektigi konusu
tartismalidir (Besalel, 2001:1, 142). Ozellikle Ortodoks Yahudiler, din degistiren
erkeklerin siinnet olmasini, hem erkek hem de kadinlarin mikveye dalmasini sart
kosmaktadir (Blech, 2003:349). Zira Hiristiyanligin dogusundan kisa bir zaman once de
Musa dinine girmek isteyen paganlara ayinsel bir banyonun sart kosuldugu
bilinmektedir (Erdem, 2003:90). Ancak giiniimiizde bu ritiielleri gereksiz goren
Reformist Yahudiler, bu konuda ¢ok daha liberal bir yaklasimi benimsemislerdir. Bu
yiizden reformist bir anlayisla gerceklestirilen din degistirmeler, Ortodokslarin yani sira
neredeyse biitiin konservatif dini liderler tarafindan gegersiz sayilmaktadir. Bu da
bazilan tarafindan Yahudi kabul edilen, bazilar1 tarafindan da Yahudi kabul edilmeyen
insanlar oldugunu gostermektedir (Blech, 2003:349). Aymi zamanda Yahudiler, Yahudi
olmayanlardan alinan mutfak esyalarim da onlarla yemek yapmadan once mikveye
daldirmaktadirlar (Hinnells, 1984:312). Bununla birlikte kutsal bir is i¢in kullanilacak
her materyal belirli bir arinmadan gecirilmelidir. Ayrica Tevrat yazmak gibi kutsal bir
faaliyet de mikveye girmeyi gerektirir (Alalu vd., 2001:246-247).

Ik mikvenin ise Misir’dan cikistan sonra Hz. Harun ve ogullar1 tarafindan
yapildig1 rivayet edilmektedir (M. Aydin, 2005a:503). Zira mabed déneminde de
Yahudiler’in, mikveye girmeden hicbir dini merasime katilamadiklar1 bilinmektedir.
Ayni zamanda Kudiis’te hac icin gelen Yahudilerin kullandiklar1 birgok mikve ortaya
cikarilmigtir. Arkeolojik buluntular, eski sinagoglarda hatta evlerde bile mikve insa
edildigini ortaya koymustur (Besalel, 2001:III, 407). Dolayisiyla mikvenin tarihi
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binlerce yi1l 6ncesine uzanmaktadir. Yahudilerin Romalilar tarafindan kéle edilmektense
intihar etmeyi tercih ettikleri 6lii deniz yakinlarindaki Massa’da insa ettikleri ve
kullandiklar1 mikveyi bugiin bile gérmek miimkiindiir. Yahudi kanunu, bir cemaatin
para sikintis1 cekmesi ve ne sinagogunun ne de mikvesinin olmamasi durumunda,
onceligi mikveye vermistir. Bu anlayisa gore, Yahudiler cemaat halinde dua edecekleri
bir yer olmadan yasayabilir ama aile safligin1 temin eden tesis olmadan hayatta kalamaz
(Blech, 2003:294). Mikvenin insasindan 6nce ise, Yahudilerin ya bir akarsuda ya da
biriktirilmis yagmur suyunda arindiklar diisiiniilmektedir. Vaftizci Yahya’min Urdiin
Nehri'nde yaptigi vaftiz de, bu goriisii destekleyen bir fenomen olarak ileri
siiriilmektedir (Kohn, 1948:VII, 557).

Aym zamanda Yahudiler, mikvelerini belirli bir plana gore inga etmislerdir.
Oncelikle mikvenin insan viicudunu kaplayacak kadar suyu alabilecek nitelikte olmasi
gerekir. Genelde zeminden dibe dogru bir kuyu gibi insa edilmislerdir ve helezonik
merdivenleri vardir (Kohn, 1948:VII, 557). Mikvelere tabii kaynaklardan gelen su ile
tasima suyu ya bir arada ya da iki ayr1 oluktan akar. Bunun diginda bazen catida
biriktirilen yagmur sular1 da kullanilmaktadir. Bu su, insa edilmis bir sarnica bir oluk
vasitasiyla akar. Bu sarnigtan da diger havuzlar beslenir. Ayrica deniz ve nehir sulari
hareket halinde olduklar1 icin saflagirlar. Ancak yagmur suyu mikve havuzunda
sabitlesmektedir ve onun i¢in suyun havuzdan pompalanarak degistirilmesi gerekir.
Diger taraftan su seviyesini korumak ic¢in mikve havuzu “bor” adi verilen kiigiik bir
havuzdaki temiz suyla yenilenir (Alalu vd., 2001:238; Besalel, 2001:III, 408). Bununla
birlikte Osmanli topraklarinda yasayan Yahudiler’in, mikvelerini Miisliimanlardan
esinlenerek, miisterek kiiltiirel yasamin bir etkilesimi olarak hamam sekline
doniistiirdiikleri de bilinmektedir (Besalel, 2001:1, 239).

Genel anlamda mikveler, Yahudilerin ibadet sisteminde ve giinliik yasantisinda
onemli bir kurum haline gelmistir. Hatta acil durumlarda bir mikve kurabilmek i¢in bir
sinagogun satigina bile izin verilmistir (Dabar, 1904:VIII, 588). Giiniimiizde ise cagdas
Yahudilerin en az bildigi yer olan mikve, dindarlar i¢in hala ¢ok ©Onemli ve
vazgecilmezdir. Zira onlara gore mikve insan1 kutsamaktadir (Blech, 2003:294, 330).
Bugiin Amerika’daki reformist Yahudiler, mikveyi modern ¢agda bir fazlalik olarak
goriirken, Amerika disindaki Yahudiler, sadece Yahudi olmak isteyenlerin mikveye
girmesi kosulunda 1srar ederler. Ortodoks cemaatler ise mikveyi tartismasiz bir kosul
olarak kabul etmektedirler (Besalel, 2001111, 408—409).

4.2.4. Kefaret ve Arinma Giinleri

Yahudiler, haftalik ibadetlerini Cumartesi giinleri yapmaktadirlar. "Sabat" adi
verilen bu giin, Yahudiler i¢cin kutsaldir. Yahudi inancinda Sabat, Tanri'nin evreni
yarattiktan sonra dinlenisini (Tekvin, 2/ 2-3; Cikis, 20/8—11; Tesniye, 5/12—-15) ve
Israilogullari'min Misir esaretinden kurtulusunu temsil etmektedir. Hi¢ bir Yahudi bu
giinde is yapmaz. Sinagoglarda alacakaranlikla karsilanan Sabat'ta, "Kiddus" denilen
kutsayici dua, bir fincan sarap iizerine okunur. Bunu ayinsel olarak ellerin yikanmasi,
kutsama ve ekmegin paylasilmasi takip eder (F. Aydin, 2004:115). Ayrica Sabat giinii
icin tiim ev ve mutfak esyalan temizlendigi gibi, her Yahudi de bugiine mikveye girmek
suretiyle saflasarak hazirlanmalidir (Levin, 2006:215). Zira Yahudiler, Sabat giinii
temizligini takip eden iyilik ve kotiilik meleklerinin varligina inanirlar (Alalu vd.,
2001:174-175, 179).

Yilbas1 bayrami olan Ros ha-Sana giiniiniin 6nemi ise, bu bayramin ilk
gecesinde Tanri’nin her bir kisinin bir sonraki yil i¢cin kaderini tayin etmesi inancindan
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ileri gelir (Atasagun, 2001:140; Katar, 2003:57; Levin, 2006:231). Bu yiizden ilk
giiniin 68leden sonrasinda Yahudiler i¢in, bir akarsu kenarina gitmek ve giinahlarini
simgesel olarak suya atmak bir gelenektir. Bu torene “atacaksin” anlamina gelen
“Taslih” ad1 verilmektedir. Bu torenin felsefesi, Peygamber Mika’'nin ‘“ve biitiin
giinahlarini denizin derinliklerine atacaksin” (Mika, 7/19) sozlerine dayandirilir. Kisinin
“giinahlarim gitsin” diyerek akarsuya ekmek parcalart atmasinin amaci ise, sular
kirletmek degil kendini aritmaktir. Aynm zamanda bu ritiiel, bir Yahudi icin uygunsuz
eylemlere karsi hosnutsuzlugunu dile getirmenin bir semboliidiir (Blech, 2003:183).
Yine bu giinde herkes ceplerini sanki giinahlarimi suya silkip atar gibi, sembolik olarak
suya bosaltir (Katar, 2003:64-65; Ozen, 2001:207). Ayrica sinagoglarin daha ziyade su
kaynaklarimin yanina yapilmaya calisilmasi da mikveye su temin etmenin yani sira,
“taglih” ritiieliyle iliskilendirilmektedir (Besalel, 2001111, 603).

Sukot bayrami ise, ibrani yilinin yedinci ay1 olan Tisri'nin 15'i ile 22'si arasinda
kutlanmaktadir. Sukot (cardaklar) bayraminda, her yerde cardaklar kurulur; bu
cardaklarda yenilir, icilir ve hatta yatilir. Tevrat'a gore, Israilogullari'nin tiimii Misir'dan
ciktiktan sonra 7 giin cadirlarda oturmuslar ve bunu tiim nesillerin bilmesi istenmistir.
Ote yandan Misir'dan cikan Israilogullari'min 6niinde giden bir bulut onlari giindiiz
kizgin giinesten korumus, gece de atese doniismek suretiyle onlara yol gostermistir
(Cikis, 13/17-21). Tanri'min varligm ve korumasini simgeleyen bu olay, Sukot
Bayrami'nin amacini agiklamaktadir (Besalel, 2001:111, 647).

Mabed doneminde, Sukot bayrami "su ¢ekme senligi" adi1 verilen oldukga renkli
bir torenle kutlanirdi. Sukot siiresince her giin, iinli Siloam ¢aymdan altin testiyle
cekilen su, Siileyman mabedine getirilirdi (Alalu vd., 2001:57). Bu, bayramin ilk
giiniinii izleyen gecede, mabette icra edilen ve bayramin geri kalan her gecesinde tekrar
edilen bir seremonidir. "Zaferin cesmelerinden nese icinde su cekeceksiniz" (Isaya,
12/3), ifadesi bu torene verilen isimde bir esin kaynagi olarak goriilmektedir. Mabed
doneminde bayramin her giinii, Rabbe kurban sunulmakta ve kurban kesilen tas iizerine
su serpme islemi uygulanip kutlamalar yapilmaktaydi. Misna'ya gore, "su cekme
torenini gdrmeyen, yasaminda neselenmeyi gérmemistir'. Ayrica bu bayramin son
giiniiniin karakteristik 6zelligi, Kutsal Toprak'ta yagmur yagmasi i¢in sdylenen ve
bereketli bir yil icin esas olan yagmur duasinin gergeklestirilmesiydi. Bununla birlikte,
Israil'de aymi giin ve Diaspora'da ondan sonraki giin, yilik Tora okuma dénencesi
tamamlanip yeni bir donencenin basladign kabul edilirdi. Giiniimiiz Israil'inde ise,
dindar cevreler Sukot'un ara giinlerinde "su c¢ekme" kutlamalarn1 yapmaktadirlar.
Ferisiler, bu torenin Sina'da verilen, sozlii bir gelenek oldugunu savunurken, Sadukiler
bunu reddetmisler ve boylece s6z konusu bayram iki mezhep arasinda tartisma konusu
olmustur. Muhtemelen Sadukiler'in muhalefeti nedeniyle su serpme iglemine Ferisilerce
0zel bir 6nem verilip nese icinde kutlamalar gerceklestirilmistir (Besalel, 2001:111, 646—
649). Zira bu bayramda Siloam c¢aymin kaynaginda yikanmak, suyundan icmek gibi
geleneklerin yasatilmasinda Ferisiler etkin olmustur (Kutluay, 2001:221).

Insanlar1 giinahlardan temizledigine inanilan Yom Kippur giiniiniin ise
Yahudiler arasinda apayr1 bir yeri vardir. Eski Ahit'te yedinci aymn onuncu giinii
"Kefaret giinii" olarak nitelendirilmis ve 6zel bir nem verilmistir (Levililer, 23/27, 32;
25/9). Bu giinde kisinin "Tanr1'nin 6niinde pismanligini ifade etmesi" ve "ruhunu terbiye
etmesi" emredilmistir. Zira Yom Kippur, Yahudilerin altin buzagiya tapmalari
sonrasinda Allah’in gazabina ugramalart ve bu sugtan bagislanmalart anisina
kutlanmaktadir (Levililer, 16/ 29-31; 23/ 27-32; Sayilar, 29/ 7). Yahudiler, bu giinde
hic bir giindelik is yapmazlar. Orug, tutma, giinah itiraf1 ve dualarla bu giinii gegirirler.
Dini uygulamalara sadik baz1 Yahudiler, Yom Kippur arifesinde Mikve'ye girerler
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(Besalel, 2001:1lI, 792-793; Katar, 2003:67). Ancak Yom Kippur giinii yikanmak
yasaktir. Sadece sabah yataktan kalktiktan sonra eller ve gozler yavasca yikanabilir ama
ag1z calkalanamaz (Alalu vd.,2001:47). Bu giinde safligi, temizligi ve affediciligi
sembolize eden beyaz rengin apayr 6zel bir vardir. Ayrica Yom Kippur, senenin geri
kalan kisminda dinsel geleneklere ragbet etmeyen Yahudiler de dahil olmak iizere en
fazla uygulayicisi olan dini giindiir. Yine bu bayramda, Eski Ahit’te gecen bir ifadeye
binaen (Levililer, 16/10) Yahudilerin giinahlari, 6zel bir ibadetin ardindan, ¢o6lde
avlanmig bir kegiye (giinah kecisi) transfer edilerek uzaklara salinird1 (Besalel, 2001:111,
793; Eliade ve Couliano, 1997:290-291; Alalu vd., 2001:47-48).

Ayni zamanda bas kahin, Yom Kippur ayinini yonetmeden ©once mikveye
dalmak zorundaydi (Kohn, 1948:VII, 557). Zira O, en biiyiik hizmetini, Yom Kippur
giinii icra ederdi. Bu giine hazirlanabilmek icin bir hafta 6ncesinden ailesinden ayrilir ve
kendini ruhen arindirmak i¢in Siilleyman Mabedi’nde yasamaya baslardi. Yom Kippur
gecesi de orada kalan bas kahin, kisisel ve toplumsal giinahlar icin sunular yapar, ayin
boyunca bes kez elbiselerini degistirir, bu islem 6ncesinde ve sonrasinda ise toplam on
kez ellerini ve ayaklarim yikardi. Ayrica Yom Kippur ayinine mikveye girerek baslayan
bas kahin, ayin aralarinda olanlarla birlikte tam bes kez mikveye dalardi. Bunun yani
sira 0, “Kutsallar Kutsalt” (Kudiis’iil-Akdes) boliimiine girerek Ahit Sandig1 Oniinde
0zel bir tiitsii yakardi. Bu sunu icin de maddi ve manevi temizlik tam olmaliydi. Aksi
halde Bas Kahin “Kutsallar Kutsali” boliimiinden canli olarak ¢ikamayabilirdi. Bu islem
dogru olarak icra edildigi zaman ise, tiim Israilogullari’nin giinahlarinin kefareti igin
gerekli islem gerceklestirilmis olurdu. (Besalel, 2001:1I, 337; Katar, 2003:70-71). Bu
boliime yilda bir defa yani Yom Kippur giinii sadece bas kahin bu 6zel ve mukaddes
gorev icin girebilmekteydi (Atasagun, 2001:131). Ancak genel anlamda bu ayin, kim
olursa olsun ve gorevi ne olursa olsun kisinin kutsala yoneldiginde intikal etmesi
gereken ruhsal diizlemin niteligini ve bu niteligi temin etmek i¢in mikve kurumunun ve
tevila eyleminin dnemini tantmlamaktadir (Alalu vd., 2001:241).

Tiim bunlarla birlikte Yahudilerin daha ziyade Cumartesi ve bayram giinlerinde
yemek Oncesi ellerini yikamaya ©Onem verdikleri bilinmektedir. Aslinda bu her
Yahudi’nin giinliik hayatinda 6zen gostermesi gereken bir kuraldir (Besalel, 2001:11,
316, 327). Ancak ozellikle Israilogullari’nin Misir esaretinden kurtulusunun yildoniimii
olan Pesah (Fisih) bayraminda yemek 6ncesi dua ederek ellerin yikanmasi ve kullanilan
mutfak esyalarinin kaser hale getirilmesi gerekmektedir. Metal kaplar atesten gecirilip
kor hasine getirilinceye kadar isitilmakta, bardaklar ve diger cam esyalar ise 24 saat
icinde ii¢ defa iclerine su doldurulup bosaltilmak suretiyle kaserlenmektedir (Alalu vd.,
2001:17, 19; Atasagun, 2001:144-145).
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5. HIRISTiYANLIK’TA ARINMA

Hiristiyan inang¢ sistemine baktigimizda suyun dini-sembolik mahiyetinin ve
arindirici  niteliginin  hep vaftiz sakramenti c¢ergevesinde anlamlandirildigini
gormekteyiz. Nitekim Hiristiyan vaftiz anlayisi, suyun tabiatiistii ve mistik degerini
ortaya koyan carpici bir muhtevaya sahiptir. Dolayisiyla aragtirmamizin bu boliimiinii
Hiristiyanlikta merkezi bir yere sahip oldugunu soyleyebilecegimiz vaftiz sakramenti
cercevesinde sekillendirdik.

5.1. Hiristiyanhk’ta Suyun Kutsiyeti ve Onemi

Hiristiyan inancinda su oncelikle yaratiligin baslangicin1 sembolize etmektedir.
Hem yaratic1 hem de yikici niteliklere donatilmis bir giic olarak telakki edilen su, ayni
zamanda “hayatin kaynag1” olarak goriilmiistiir. Hiristiyanlik, bu konuda Eski Ahit’ten
aynen devraldigi mirast kullanmistir (Giig, 1998:51). Dolayisiyla tezimizin bu
boliimiinde Hiristiyanlarin “tufan” ya da “yaratihg” ile ilgili goriislerine yer verme
geregi duymadik. Zira Yeni Ahit’te bu konularla ilgili farkli bir bilgi bulunmamakta,
ancak ileride de ele alacagimiz iizere bu motifler ile vaftiz sakramenti arasinda sembolik
baglar kurulmaktadir. Dolayisiyla Hiristiyanlarin bu husustaki anlayislarinin Yahudi
gelenegine dayandigini vurgulayabiliriz.

Hiristiyanlikta su, inayetin, Kutsal Ruh’un, Incil doktrininin, manen canlandiric
olan her seyin semboliidiir. Ancak su, temizleyici ve takdis edici roliinii vaftiz
sakramentiyle kazanmistir (Besnard, 2000:181). Yeni Ahit’'i genel hatlariyla
inceledigimizde de suyun ilahi kudretin bir tecellisi olarak insan1 ve yasami kutsayan,
yenileyen, arindiran niteliklerinin hep ‘“vaftiz” sakramenti ile temellendirildigini
gormekteyiz.

Esasinda Hiristiyan inancinda “hayat suyu” motifi de bu baglamda
degerlendirilmektedir. Ancak bu hususta birka¢ farkli yorum s6z konusudur. Bu
efsanevi suya Vahiy boliimiinde yer alan ve Kudiis kentinin goksel modelinden
bahseden satirlarda temas edilmektedir. “Melek bana, Tanri’nin ve kuzunun tahtindan
cikan billur gibi berrak yasam suyu irmagimi gosterdi” (Vahiy, 22/1) ve “clinkii tahtin
ortasinda olan Kuzu onlan giidecek ve hayat sularinin pinarlarina onlar1 gotiirecek”
(Vahiy, 7/17) ifadeleri, Hiristiyan inancinda da bdyle bir motifin oldugunu
gostermektedir. Aslinda buradaki suyun, tanrisal hayatin ve rahmetin bir sembolii olarak
vurgulandig da dile getirilmektedir (Erbas, 2004a:247). Zira “ben susamis olana hayat
suyunun pinarindan meccanen verecegim” (Vahiy, 22/6) ifadesini de bu cercevede ele
alabiliriz. Ciinkii Yeni Ahit’te su, manevi yasami (Erbas, 1998:55), Kutsal Ruhu ve
Isa’nin sahsim1 sembolize etmektedir (Dufour, 1983:426). Zira Yeni Ahit’te gecen bu
tarz ifadeler, Tanr1’nin sonsuz krallig1 hiikiim siiriinceye kadar Isa’nin liitufkar cagrisim
isitip Kutsal Ruh ile dolu kalmak seklinde de yorumlanmistir (Stott, 2005:87). isa’nin
Samiriyeli bir kadimin su ile ilgili sorusuna “bu sudan her icen yine susar fakat
kendisine benim verecegim sudan kim icerse ebediyen susamaz. Ona benim verecegim
su, kendisinde ebedi hayat icin fiskiran su kaynagi olur” (Yuhanna, 4/13-14) seklinde
verdigi cevapta ve “Eger bir kimse susarsa, bana gelip i¢sin. Kitabin dedigi gibi, bana
iman edenin i¢inden diri su irmaklan akar” (Yuhanna, 7/37-38) soziinde ayni tabloyu
gormekteyiz. Ayica carmiha gerilen Isa’nin bogriinden ¢ikan suyun (Yuhanna, 19/33—
34) “hayat suyu” olarak nitelendirilmesi (Dufour, 1983:426), bu baglamda dirilmis olan
[sa’nin bedeninin, diri suyun figkirdig1 ruhsal tapmak olarak goriilmesi (Anonim,
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2000:295) ve ilerde ele alacagimiz iizere vaftiz sakramentiyle iliskilendirilmesi bu
konunun Hiristiyan inancinda ¢ok yonlii olarak ele alindigini gostermektedir.

5.2. Hiristiyanhk’ta Maddi ve Manevi Arinma

Vahye dayanan dinler arasinda yer alan Hiristiyanligin kendine has bir teolojisi
vardir. Konuyu ayinler cercevesinde ele aldigimizda da onun bu 6zelligi hemen fark
edilmektedir (Erbas, 1998:11; Guénon, 2005:24). Zira konumuz itibariyle {izerinde
durdugumuz vaftiz sakramenti de ayn1 tabloyu yansitmaktadir.

Ayrica Hiristiyanlikta, ritiiel arinma anlaminda 6zel dinl amaclarla kutsanmig
suyun kullanimiyla karsilasmaktayiz. Kiliseyi temsil eden bir rahip tarafindan kutsanan
sular, dogal sembolizmin bir gostergesi olarak seytan ¢ikarma ayinlerinde, 6lii gdmme
torenlerinde, cesitli adaklarda kullanilmaktadir. Ayni1 zamanda evharistiya ayinine
baslamadan 6nce kutsanmis suyun serpilmesi (Cross, 1985:661) ve kiliseye girerken
torensel temizlik amaciyla icinde takdis edilmis su bulundurulan su teknesine
parmaklarin batirnlip yiize ve viicuda siiriilmesi gibi gelenekler de mevcuttur (Cilaci,
2001:253; Cross, 1985:661). Suyun Hiristiyanlar tarafindan bu amaglarla kullaniminin
kokeni ise Dogu’da IV., Bati’da ise V. yiizyila dayandirilmaktadir (Cross, 1985:661).
Dolayisiyla hac i¢in tapiaga ya da kutsal mekana gelen Hiristiyan niyetlenmis oldugu
ibadeti yerine getirmek amaciyla degisik sekillerde sudan faydalanir (Erbas,
2004b:108). Mesela giiniimiizde evharistiya ayinine katilacak olan ve ruhani sinifa
mensup olmayan Katolikler, Kiliseye girince Oncelikli olarak vaftiz kurnasindan
aldiklar su ile ha¢ ¢ikarmaktadirlar (Giig, 2005:192).

Ancak genel olarak Hiristiyanlikta “temizlik, temizlenme, armma” gibi
kavramlar, kaynagmi Hz. Isa’dan alan ve Kutsal Ruh’un bahsettigi erdemlerle hayat
bulan tamamen manevi bir unsur olarak ele alinmaktadir (Dufour, 1983:342). Yeni
Ahit’e ve Hiristiyan inan¢ sistemine baktiZimizda bu anlayisin merkezinde vaftiz
sakramentinin oldugunu goérmekteyiz. Dolayisiyla tezimizin bu boliimiinde maddi
temizlikle hicbir alakast bulunmayip tamamen mistik ve ruhani anlamlarla
zenginlestirilmis bir muhtevaya sahip olan vaftizi ele alip inceleyecegiz.

5.2.1. Bir Arinma Bicimi Olarak Vaftizin Anlanm

Ingilizce’de “baptism” seklinde ifade edilen vaftiz, Yunanca “baptein” veya
“baptizein” kelimelerinden gelmektedir. Hangi dilde ifade edilirse edilsin, bu
kelimelerin hepsi suya dalmak, yikanmak veya maddi kirlerden temizlenmek gibi
anlamlara gelmektedir (Meslin, 1987:11, 59). Hiristiyanlikta ise dine giris amaciyla belli
usullere uygun olarak yapilan (Cross, 1985:126; Hinnells, 1984:65; Kelly, 1978:193;
Michel, 1992:88) ve su ile “yeniden dogumu” sembolize eden bir sakramenttir
(McKenzie, 1965:79). Bu cergevede vaftiz, suya daldirmanin, arinma ve yenilenme
araci1 olarak goriilmesinden olusan dinsel bir simge olup, Hiristiyanlik tarafindan kabul
edilmis ve pek ¢ok dinsel degerle zenginlestirilmistir (Eliade, 2003a:203).

Giintimiizde ise vaftiz i¢in “birlik sakramenti” tabiri kullanilmakta ve Hiristiyan
kiliseleri arasindaki ayriliklarin giderilmesi yolunda vesile yapilmaktadir (Erbas,
1998:12; Anonim, 2000:60, 224, 313). Ciinkii vaftiz, biitiin mezhepler tarafindan kabul
edilmekte (Giindiiz, 2006:140) ve uygulamalarinda tasidiklar1 sir disinda bir farklilik
bulunmamaktadir (Erbas, 2003:12).
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5.2.2. Vaftizin Gayesi ve Muhtevasi

Her mezhepten olan Hiristiyanlar igin dinsel yasamin merkezi Isa’nin dramindan
olusur. Tarihte gerceklesmis olsa bile bu dram kurtulusu olanakli kilmistir. Sonug olarak
kurtulusu elde etmenin bir tek yolu vardir. Bu da 6rnek olusturan dramu, rit biciminde
yinelemek ve Isa’nm yasami ve 6gretisiyle ortaya konan baslica modeli taklit etmektir.
Aym zamanda bu dinsel davrams mitsel diisiinceyle iliskilidir. Bu gercevede Isa’nmin
yasami, Olimi ve dirilmesinin litiirji biciminde yinelenmesi 6nemlidir (Eliade, 1993:
157-158). Vaftiz ritiieli ile Hiristiyan cemaatine yeni katilan ve onunla bir bakima
“biitiinlesen” kisinin elde ettigi ruhsal degisim ve doniisiim de bu hususa baglanmaktir
(Guénon, 2005:33).

Zira Hz. Isa’nin “benim icecegim kaseden siz icebilir misiniz? Benim vaftiz
olacagim gibi siz de vaftiz olabilir misiniz?” (Markos, 10/38; Luka, 12/50) ciimlesine
binaen vaftiz, Isa’nin ¢ilesine génderme yapan bir sakrament olarak ele alinip (Dufour,
1983:109) ¢ektigi acilara ve ¢armihtaki Sliimiine istirak olarak yorumlanmistir (Erbas,
1998:133). Vaftiz torenini yoneten rahip tarafindan cizilen hag isareti de aym temay1
cagristirmakta olup (Erbas, 2003:116), Isa’ya aidiyeti sembolize etmektedir (Anonim,
2000:306). Dolayisiyla Hiristiyan vaftizi, Hz. Isa’min oliimii ve dirilisine katilma
anlamina gelmektedir. Yeni Ahit’e baktigimizda ise daha ziyade Pavlus’un bu tema
iizerinde durdugunu ve vaftiz kutsamasina simgesel boyutlar yiikledigini gérmekteyiz
(Eliade, 2003c:II, 455). Ona gore vaftiz, Hz. Isa ile 6lmek ve yeniden dirilmek, boylece
onun mistik viicuduna yani biitiin inananlarin ruhani cemaatine istirak etmektir. Pavlus,
“Mesih Isa’ya vaftiz edildigimizde, hepimizin onun &liimiine vaftiz edildigimizi bilmez
misiniz? Baba’nin izzeti ile Mesih’in oliilerden kiyam ettigi gibi, biz de bdylece hayat
yeniliginde yiiriiyelim. Ciinkii eger oliimiiniin benzeyisinde onunla birlesmis olduksa,
kiyaminin benzeyisinde de olacagiz” (Romalilara Mektup, 6/4-5; Koloselilere Mektup,
2/12; Petrusun I. Mektubu, 3: 18-21) sozleriyle bunu dile getirmektedir. Vaftiz
sayesinde kurulan bu bag ise, Evharistiya ayinine katilip Isa’min viicudunu ve kanim
ruhani bir sekilde benimsemekle kuvvetlendirilir. Bu suretle Pavlus, vaftiz ayinini
“kurtulus sirr1” ile iligkilendirmistir (Schimmel, 1999:175). Pavlus, “Mesih’e vaftiz
olunanlarimizin hepsi Mesih’i giydiniz” (Galatyalilara Mektup, 3/27) demek suretiyle de
vaftizi ritsel bir birlesme olarak degerlendirmektedir (Giindiiz, 2004:244). Dolayisiyla
vaftizde Mesih’i giyinen Hiristiyan, irmaga veya vaftiz kiivetine girmekle sembolik
olarak oliiler diyarma girmis olur. U¢ defa dalmakla ii¢ giin sonra kabrinden kalkan
Mesih gibi olacagina ve Mesih gibi bir giin yiiceltilecegine inanir (Erbas, 1998:105;
Ozkan, 2005:90). Zira Hiristiyan inancina gore, Hz. Isa’ya inananlar onda yasarlar, o da
onlarda yasamaktadir. Mesih’te baki olan bu yeni hayat da insanlara vaftiz ve
evharistiya vasitasiyla verilmektedir (Schimmel, 1999:176). Ancak burada
vurgulamamiz gerekir ki Hiristiyanligin miman olarak da nitelendirilen Pavlus’un
giindeme getirip vaftiz sakramenti gercevesinde yorumladigi “Isa Mesih’in insanligin
kurtulusu icin 1stirap cekerek Olmesi ve tekrar dirilmesi” motifi, cesitli dinsel
geleneklerde  goriilen  “verimlilik tanrisinin - yillik  Oliip  dirilmesi”  mitiyle
iligkilendirilmektedir. Bu baglamda Pavlus’un etkisinde kaldigi inanislar1 Hiristiyanliga
tasiyarak, bu dinin inan¢ ve ritiiellerine yeni bir boyut kattigr ileri siiriilmektedir.
Nitekim Pavlus’un dogup biiyiidiigii kent olan Tarsus’ta, o dénemde bdyle bir inancin
var oldugu da dile getirilmektedir (Giindiiz, 2004:101-102).

Pavlus’un bir mektubunda gecen “ey kocalar, Mesih kiliseyi su yikamasi ile
kelamla temizleyerek takdis etsin diye leke yahut burusuk yahut bu gibi seylerden biri
olmayarak onu bizzat kendine izzetli olarak arzetsin” (Efeslilere Mektup, 5/25-26)
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sOzleri ise suyu, yine sembolik temizlik vasitas1 olarak yansitmaktadir. Ciinkii suyla
yapilan vaftiz sakramenti “bedenin kirinin atilmasi degil fakat Allah’a dogru iyi
vicdanin dilegidir” (Petrusun 1. Mektubu, 3/21).

Genel hatlariyla Yeni Ahit’te konu, kotii huylardan uzaklagsmak ve su ile yikanip
takdis olmak (Markos, 1/4; Korintoslulara 1. Mektup, 6/11; Resullerin Isleri, 22/16)
baglaminda ele alinarak su ve vaftiz sakramentinin manevi arnma ile iligkisi
kurulmugtur. Dolayisiyla Yeni Ahit vaftizin ahlaki sonuclarini, tertemiz bir suyla
viicudu yikayan bir abdest, kalbin tiim giinahlardan temizlenmesi seklinde bir tevbe ve
aklanma hareketi olarak aciklamaktadir. Ciinkii vaftiz olan kisi, Mesih tarafindan
kutsanmis olup Kutsal Ruh’un giidiimii altinda yeni bir ahlaki hayat kazanmaktadir
(Erbas, 2003:113). Bu baglamda vaftizde kullanilan suyun, “sadece tevbe edenleri
temizleyen canli bir su” oldugu da vurgulanmistir (Kelly, 1978:194). Zira “su
sakramenti” olarak da tabir edilen vaftiz sayesinde Rab Isa’nin 6liimiinde komiinyona
girmek, kendisinden ebedi hayatin fiskirdigi yeni bir “hayat suyu” igine girmek
demektir (Erbas, 1998:54). Boylece vaftiz, kisiye Kutsal Ruh vasitasiyla “yeniden
dogum” bahseden (Titusa Mektup, 3/5-6) ona Mesih’in temizligini 6rnek alacak giicii
veren (Anonim, 2000:536) ve aym zamanda onu Ozgiir kilan bir ritiiel olarak
goriilmiistiir (Stott, 2005:27). Zira Hiristiyanlara gore, insan bu sayede bedene gore
degil, Ruh’a gore hareket edip (Romalilara Mektup, 8/3—11) seytanin kolelestiren
iradesinden kurtulabilmektedir (M. Aydin, 2005b:64). Ciinkii eski benlik ve giinahlar,
vaftiz ile haca gerilmistir. Boylece vaftiz olan giinaha olii, Mesih Isa’da Allah’a diri
sayllmaktadir (Romalilara Mektup, 6/6, 11; Efeslilere Mektup, 2/5-6). Ayrica “6lim
sular1” eski Dogu’nun, Asya’nin ve Okyanusya’nin efsanelerinde de sik sik konu
edilmistir. Bu efsanelerde su, biiyiik bir oldiiriiciiliik 6zelligine sahiptir. Vaftiz suyu ile
giinahlarin oldiiriilmesi diisiincesinin buradan geldigi de ileri siiriilmektedir (Erbas,
2003:126). Bunu sembolize etmek icin III. yiizyildan itibaren vaftiz olup Hiristiyanligi
secen kimseye yeni dogmus bebegin gidasi olarak siit ve bal karistmi verilmeye
baslanmistir (Bihlmeyer ve Tuchle, 1972:87). Ozellikle Katolik Hiristiyanlar, vaftizin
kiside kesin bir degisim meydana getirdigini 6nemle vurgulamiglardir. Zira onlara gore,
kisi, vaftiz olmak suretiyle Allah ile koklii bir birlesme gerceklestirmektedir (Besnard,
2000:147). Bu anlayislarim yaptiklar1 dualarda kendilerini “su ve Kutsal Ruh’la yeniden
dogmus Tanrt evlatlari” (Anonim, 1997:95) olarak tanimlamak suretiyle
yansitmaktadirlar. Hiristiyanlara gore, Mesih’in su vasitasiyla sifa dagitmasi da
(Yuhanna, 5/1-8; 9/6) vaftizin “yeniden dogum banyosu” oldugunu ima etmekteydi
(Dufour, 2002:833).

Yuhanna Incilinde 6n plana cikartilan temaya gore ise vaftiz sakramenti, “eski
insanin gidip yerine yenisinin gelmesi” demektir (Yuhanna, 3/4—7). Bu hususa deginen
Hook, Hiristiyan vaftizinin niteligini su sozlerle dile getirmektedir: "Hiristiyan vaftiz
toreninde, bazi1 simgesel oyunlar oynanir ve bazi sozler sdylenir ki bu eylemler ve
sozler, vaftizi Isa'nin koydugu bir dinsel ayin olarak gorenler icin, vaftiz edilen kisi ister
cocuk, isterse yetiskin olsun, o kimsenin durumunda bir degisiklik yaratma giiciine
sahiptir. Ritiielden gecirilen kimseler icin bu yeni bir yasama dogustur ve ritiielin sozlii
boliimii olan mitos, baslangigctaki durumu, ritiieldeki rahibin eylem ve sozlerinde
yeniden tiiretilen islemi anlatir; yani kisinin Isa tarafindan benimsenmesini betimler"
(Hook, 2002: 248). Hook, ritiieli olusturan anlamli eylemler kalibinin sozlii bolimii i¢in
"mitos" kavramini kullanmak suretiyle, tanrinin eyleminin, ritiielden beklenen sonucu
doguracag bir durumu tasvir etmektedir (Hook, 2002:247-248).

Ayn1 zamanda Eski Ahit’e gore siinnetle hedeflenen “Tanri’nin toplumu ile
biitiinlesme” olay1 Yeni Ahit’e vaftiz olarak yansimistir (Dufour, 2002:837-838; Erbas,
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1998:75; Giindiiz, 2006:140; Kahraman, 1999:237). Dolayisiyla Yeni Ahit’te Yahudi
stinnetine atifta bulunularak, Mesih’in siinnetinin “vaftiz” oldugu dile getirilmistir
(Romalilara Mektup, 2/25-29; 4/11; Koloselilere Mektup, 2/11-14). Zira vaftiz,
Kilise’nin baslangi¢ yillarinda havariler tarafindan da Hiristiyanliga giris ayini olarak
kabul edilmistir (Resullerin Isleri, 2/38—41; 9/17; 10/44—48; 16/15, 33; 18/8; 19/1-7).
Yeni Ahit’e baktigimizda havarilerin, Hiristiyanlig1 benimsemeyi kabul edenleri tevbe
etmeye ve vaftiz olmaya davet ettiklerini gormekteyiz (Resullerin Isleri, 2/38; 8/12-16,
36-39; 9/19; 10/47-48; 16/15, 33; 18/8; Korintoslulara I. Mektup, 1/13-16). Aym
zamanda Pavlus’un bildirdigine gore, Hz. Isa Sam yolunda kendisine goriiniip iman
etmesini emretmis (Resullarin Isleri, 22/7) ve “simdi ne gecikiyorsun? Kalk vaftiz ol ve
O’nun ismini cagirarak giinahlarindan yikan” diye emretmistir (Resullerin Isleri, 22/16).
Dolayisiyla vaftiz, siinnetin yerine gecen bir ritiiel olarak goriilmiis (Kelly, 1978:194)
ve bu baglamda dini hayata ve kilise cemaatine girmeye vesile oldugundan, ruhi
aydinlanma i¢in bir arac olarak kabul edilmistir. Zira Dogu kiliselerinde vaftiz yoluyla
Hiristiyan ayinlerine baglayanlar “aydinlanmis” olarak isimlendirilmektedir.
Nazianzus’lu Aziz Gregory vaftiz olmak suretiyle Hiristiyanligi tercih edeni, “Tanr1’nin
insanda sembolik olarak dogusunu simgeleyen 1s18a gozlerini agcmis kimse” olarak tarif
etmektedir (Meslin, 1987:11, 62). Zira Yeni Ahit’te de vaftiz sakramentinin bu boyutuna
temas edilmektedir (Resullerin Isleri, 26/18; Efeslilere Mektup, 5/8, 14; Korintoslulara
II. Mektup, 4/6; Selaniklilere I. Mektup, 5/5; Ibranilere Mektup, 6/4; 10/32).

Hamdi Yazir'in naklettifine gore ise Islam’in ortaya ciktigi siralarda,
Hiristiyanlarin “ma’mudiye” dedikleri sarimtirak bir suya daldirarak vaftiz ettikleri ve
buna “ta’mid” (vaftiz) dedikleri, Hiristiyanliga girmeyi ve gercek bir Hiristiyan olmay1
buna bagladiklar1 kaydedilmektedir. Kur’an-1 Kerim “Alah’in verdigi renge uyun”
(Bakara, 2/138) sozleriyle bu vaftiz islemini reddetmistir (Yazir, tsz.:I, 412).

Ayrica vaftiz, Hiristiyanlhiga giris ayini olmasi dolayisiyla hayatta sadece bir defa
uygulanan ve tekrarlanamayan bir sakrement olarak tarif edilmektedir (Giindiiz,
2006:142; Kelly, 1978:209; Michel, 1992:88—89). Bununla birlikte bir kiliseyi terk edip
bir digerine mensup olanlarin da yeniden vaftiz edildikleri bilinmektedir (Giindiiz,
2006:146; Kelly, 1978:210; Schimmel, 1999:325). Hiristiyan ilahiyatinda etkin bir yeri
olan Aziz Thomas Aquinas, bu konuya vurgu yaparak vaftizin “ruhsal bir dogum”
oldugunu ve tekrarinin miimkiin olamayacagim ifade etmistir. Ayrica ona gore, Adem
araciligiyla diinyaya giren asli giinah sadece bir kez islenmistir. Dolayisiyla bu giinahin
kefareti olan vaftiz de sadece bir kez gerceklestirilebilir (Tarak¢1, 2006:205).

Bununla birlikte Incillerde gecen ve Hz. Isa’ya atfedilen “iman edip vaftiz
olanlar kurtulacaktir, fakat iman etmeyen mahkum olacaktir” (Markos, 16/16) ya da “bir
kimse sudan ve ruhtan dogmadikc¢a, Allah’in melekutuna giremez” (Yuhanna, 3/5)
seklindeki ifadeler ise vaftiz olmanin kurtulusla iliskilendirilmesine sebep olmustur.
Ayrica bu satirlarda vaftizin imanin ya da imana girisin kesin bir alameti oldugu
vurgulanmaktadir. Zira Hiristiyanlara gore ancak vaftiz olarak iman etmis olan kimse
Mesih’in ruhuna ulasir ve O’nun cemaatine katilmaya hak kazanir (Erbas, 1998:126;
Katar, 2003:88). Dolayisiyla “vaftiz, Hiristiyan olan kisiyi, toplulugun aktif bir iiyesi
haline getiren sosyal bir faaliyettir. Ancak vaftiz, sadece bir katilma, vaftiz olan
tarafindan bir taahhiit veya cemaat tarafindan bir kabul anlamina gelmez. Hiristiyan
inanci vaftize ayn1 zamanda bir sakrament olarak bakmaktadir. Yani onlarin nazarinda
su ile yapilan bu kutsal hareket, her defasinda icine Allah’in dahil oldugu yasanmis bir
isaret olarak bizzat Isa tarafindan istenmistir. Boylece Allah, cemaatin sinesinde daima
hareket eder ve vaftiz olana, Isa gibi gercek ogul olma inayetini ihsan eder” (Besnard,
2000:146-147). Dolayisiyla vaftiz, aym zamanda Tanri’'min kendisi ile imansizlar
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arasma koydugu bir engeldir. Katolikler, 1545 yilinda topladiklar1 Trente Konsili’nde
vaftiz sakramentinin 6zellikle bu boyutuna vurguda bulunmuslardir (Cross, 1985:127).
Ayrica Pavlus yazdigi mektuplarda vaftizin cinsler, wrklar ve sosyal gruplar
arasindaki engelleri kaldiran bir ayin oldugunu vurgulamis ve “hepimize bir ruhtan
icirildi” sozleriyle bunu dile getirmistir (Korintoslulara I. Mektup, 12/13; Galatyalilara
Mektup, 3/28). Ayn1 zamanda Pavlus’un “herkesin tek bir vaftizi, tek bir Tanris1 ve tek
bir Babas1 vardir” (Efeslilere Mektup, 4/4-6) ifadesiyle temellendirdigi bu goriisiine
binaen Hiristiyanlar, vaftiz olmalar vesilesiyle Mesih ile ve diger Hiristiyanlarla, biitiin
zamanlarin ve biitiin mekanlarin Kilisesi’yle birlestiklerine inanmaktadirlar (Cross,
1985:127; Erbas, 2003:113-114; Stott, 2005:44-46). Boylece vaftiz sayesinde tiim
Hiristiyanlar mistik bir bedenin pargasi haline gelirler (Eliade, 2003c:II, 395). Ciinkii
vaftiz olanlar, Tanri’nin ailesi igine girip Mesih’in mirascilart olurlar ve Tanri’ya
“Babamiz” demeye hak kazanirlar (Romalilara Mektup, 8/14-17; Efeslilere Mektup,
2/19). Aym zamanda vaftiz sayesinde tiim inananlar Mesih’in rahipligine
katilmaktadirlar ve bu yiizden her Hiristiyan vaftiz ruhunun yayilmasindan sorumludur
(Anonim, 2000:373). Bu baglamda vaftiz, Isa’nin hakiki hayatin1 yasamaya cagrilmis
tiim inananlarin biitiinliigliniin bir isareti olmustur (Dufour, 1983:109). Zira vaftiz olan
kisiye Tanr tarafindan ve Ruhiilkudiis vasitasiyla kurtulusu miijdeleyen bir miihiir
vurulmaktadir (Efeslilere Mektup, 1/13-14; 4/30; Korintoslulara II. Mektup, 1/22).
Sembolii “beyaz giivercin” olan bu Kutsal Ruh, yilanda sembollestirilen seytani
kuvvetleri yenerek insam takdis eden bir gii¢ olarak tasavvur edilmistir. Ancak Kutsal
Ruh, sadece vaftiz olan insan1 kutsayip gozetmektedir (Schimmel, 1999:315). Yeni
Ahit’te Kutsal Ruh’un Hz. Isa’nim vaftizine istiraki soyle anlatilmaktadir: “ve Isa vaftiz
olunup hemen sudan ¢ikt1 ve iste gokler acildi ve Allah’in Ruhu’nun giivercin gibi inip
tizerine geldigini gordii. Sonra goklerden bir ses dedi: sevgili oglum budur, ondan
raziyim” (Matta, 3/16—17; Markos, 1/9-12; Luka, 3/21-22). Boylece tiim vaftiz olanlar,
tipki Isa gibi (Resullerin Isleri, 10/37-38) Kutsal Ruh’u almislardir (Kelly, 1978:208).
Zira Hz. Isa’nin vaftizi sirasinda Adem’in giinahinin kapatti§1 gokler acilmis ve sular da
Kutsal Ruh’un inisiyle yeni yaratilisin onciisii olarak kutsallagmistir (Anonim,
2000:140). Ayn1 zamanda vaftiz, “Mesih’le birlesme baslangicinin topluluk 6niindeki
torenidir” ve bu birlesme karanliktan 1518a, oliimden yasama gecisi ifade etmektedir
(Stott, 2005:41, 83). Dolayisiyla vaftiz ile beyan edilen iman Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh’un birlik icindeki Teslis’ine isaret etmektedir (Anonim, 2000:62-63). Vaftiz
sayesinde kazamilan Ruh ise, kutsal derinliklere kadar her seyi inceden inceye
yoklayabilecek bir nitelige sahiptir (Korintosllara I. Mektup, 2/10). Bununla birlikte
katildig1 yiireklerde ibadet eden ve gelecekte onlara sefaat edecek olan (Romalilara
Mektup, 8/16, 26; Galatyalilara Mektup, 4/6-7) aym zamanda ebedi hayatin giivencesi
seklinde goriilen (Galatyalilara Mektup, 6/8) bu Kutsal Ruh sayesinde Allah’in sevgisi
yiireklere dokiillmektedir (Romalilara Mektup, 5/5). Bu baglamda tiim Hiristiyan
ayinlerinde icra edilen fiiller Kutsal Ruh’a nispet edilmektedir (Guénon, 2005:27).
Ciinkii Tanr1, Kutsal Ruh araciligiyla inananlarin kalbine yerlesmis ve boylece her bir
Hiristiyan Tanri’nin tapinagi haline gelmistir (Stott, 2005:143). Ayn1 zamanda vaftizle
yerlesen bu Ruh vesilesiyle birey, adeta “cennet ehli goriintiisii” kazanmaktadir (Kelly,
1987:195). Ciinkii Kutsal Ruh eskatolojik sinanma sirasinda onlarin kurtaricist olacaktir
(Dufour, 2002:698).
Bu cercevede gecerli bir vaftizin esas formiilii sayilan ve “Baba, Ogul ve
Kutsal Ruh” adma yapilan ayin ise, Matta Incili’'nde gecen “simdi, siz gidip biitiin
milletleri sakirt edin, onlar1 Baba, Ogul ve Ruhulkudiis ismiyle vaftiz edin” (Matta,
28/19) sozlerine dayandirilmaktadir (Michel, 1992:89; Stott, 2005:39). Hz. isa’nmin bu

63



HIRISTIYANLIK’'TA ARINMA ZEYNEP SEZAL

emriyle havariler, Yahya’nin vaftizinden farkli olarak teslis inancinin ikrarina gétiiren
manevi degisimi saglamislardir (Cross, 1985:126; Meslin, 1987:11, 61). Bu ifade aym
zamanda “cocuklarin vaftizini” giindeme getirmistir. Ancak havariler doneminde ¢ocuk
vaftizinin uygulanip uygulanmadigi konusunda bir takim tartigmalar mevcuttur.
Bununla birlikte Yeni Ahit’te gecen “kiiciik cocuklar1 birakin ve bana gelmekten onlar
alikoymayin. Ciinkii goklerin melekitu bu gibilerindir” (Matta, 19/14; Markos, 10/14—
15) ifadesinin yam sira biitiin ev halkinin vaftiz edildigine isaret eden (Resullerin isleri,
16/33) ya da tiim insanlarin kurtulusunu umut eden (Timoteosa 1. Mektup, 2/4)
satirlarin, zimnen cocuk vaftizine isaret ettigi diisiiniilmektedir (Cross, 1985:126; Giig,
2005:204). Ayrica Hiristiyan inancinda her insanin “asli giinah”la dogmus olarak kabul
edilmesi, cocuk vaftizini zorunlu kilan bir baska unsur olarak ele alinmaktadir (Erdem,
1993:144; Giig, 2005:204; Schimmel, 1999:325). Dolayisiyla Hiristiyan vaftizinin
muhtevasinin anlagilmasi i¢in “asli giinah” ile olan iligkisinin ortaya konmasi gerekir.

Oncelikle Hz. Isa'yi1 "Tanri oglu" ve aym1 zamanda "giinahsiz" olarak
nitelendiren Hiristiyan inanci, bu durumu teolojik bakimdan, Kutsal Ruh'un bir islemi
olarak rahme diismesiyle acgiklanmaktadir. Bu sebeple, Adem'in ve dolayisiyla
insanoglunun giinah1 ona bulagsmamstir (Hook, 2002:235-236). Vaftiz olmak, Isa ile
birlesmek demektir. Boylece kisi, vaftiz olmak suretiyle “herkesin giinahini silen Tanr1
kuzusu Isa’nm kani vasitasiyla (Yuhanna, 1/29) giinahtan yikanmus olur (Erbas,
1998:128). Zira Yeni Ahit carmihta Isa’min bogriinden ¢ikan kan ve suya atifta
bulunarak (Yuhanna, 19/33-34), vaftiz olanin giinahlardan azat olusunu bu iki unsur ile
(Ibranilere Mektup, 9/14; 10/21; Yuhanna'min 1. Mektubu, 5/6; Vahiy, 1/5)
Ozdeslestirmektedir (Dufour, 1983:110, 426). Dolayisiyla Hiristiyan ilahiyatina gore,
I[sa’nin o6liimii ve g¢ektikleri, ilk giinah1 ve sonraki tiim giinahlar affettirdigi igin
insanlikla Tann arasimi uzlastirmistir. Sayet vaftiz olan kisi inayet elde ediyorsa; bu,
Isa’nin ¢ektikleri ile birlesmesi ve onun sevaplarindan dolayidir (Besnard, 2000:195).
Nitekim vaftiz esnasinda sahadet edenler de Ruh, su ve kandir (Yuhanna’nmin I
Mektubu, 5/8).

Bununla birlikte Yeni Ahit'te, Hz. Meryem’in Kutsal Ruh'tan hamile kaldig1 ve
bir melegin, Yusuf'a dogacak ¢ocuga Ibranice "Kurtaric1" anlamindaki Isa (Jesus) adinin
verilmesini emrettigi anlatilmaktadir. Ciinkii "O halkin1 giinahlardan kurtaracak” olan
bir sahsiyet olarak takdim edilmektedir (Matta, 20-21; Luka, 2/11). Dolayisiyla
Huristiyanlikta Adem giinah isleyen ilk insani, Isa da armdiran yeni insan1 sembolize
etmektedir (Erbas, 1998:95).

Bu ¢ercevede Hiristiyan ilahiyatina gore, vaftiz olup Hz. Isa’nin izinden giden
kimse, “asli giinah”tan kurtulacak ve Hz. Adem’in diististen 6nceki konumuna geri
donecektir (Eliade, 1992:187). Daha ziyade Pavlus tarafindan gelistirildigi bilinen “asli
giinah” doktrini (Anonim, 2000:109; Erdem, 1993:153) insanligin atasi olan Adem’in,
Tanr’ya kars1 gelmekle isledigi ilk giinahin ve onun cezasi olan Oliimiin, Adem’den
gelen biitiin insanlara sirayet ettigini ileri siiren bir diisiincedir (Romalilara Mektup,
5/12, 19; Korintoslulara I. Mektup, 15/21-22). Bu baglamda vaftizdeki c¢iplakligin da
hem ritiie] hem de metafizik bir anlam1 vardir. Zira vaftiz sayesinde, Adem’in cennetten
kovulduktan sonra sirtina gegirdigi eski yozlasma ve giinah elbisesinin terk edilmesi s6z
konusudur (Eliade, 2003c:II, 455). Ayrica Hiristiyan inancina gore Isa Mesih, Adem’in
yaratihp gomiildiigii yerde, diinyanin merkezinde carmiha gerilmistir. Boylece Isa
Mesih’in, Adem’in bagina akan kanlar onu vaftiz edip giinahinin kefaretini édemistir
(Eliade, 2003c:1I, 457).

Dolayistyla Isa’nin ¢armihta kendini kurban ederek tesis etmis oldugu kurtulus
ve barig ortamina kavusmak, ancak ona iman edip vaftiz olmakla miimkiin
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goziikmektedir. Ciinkii Allah “diinya hiikmetsin diye degil, ancak diinya onun ile
kurtulsun diye, oglunu diinyaya gondermis” (Yuhanna, 3/17) ve bdylece Ogul’un
enkarnasyonu vaftiz ile manasini bulmustur (Erbas, 2003:96; Tarak¢i, 2006:166).
Ayrica Hz. Isa’nim yiiklendigi bu rolde insanlarin bir payr yoktur ve kurtulusun fert
bazinda gerceklesmesi icin Isa’ya iman edip vaftiz olmak yeterlidir (Katar, 2003:85).
Dolayisiyla da Hiristiyanlarin, Yahudiler gibi kavmin giinahlarina kefaret olsun diye
Tanrr’ya kurbanlar sunan kahinlere ihtiyaci yoktur (ibranilere Mektup, 7/26-27; 9/13—
14). Ciinkii onlar, kusursuz ve lekesiz bir kuzu gibi olan Mesih’in kiymetli kani
vasitasiyla kurtulusa ermiglerdir (Petrusun I. Mektubu, 1/19).

Bununla birlikte Hiristiyanlar vaftiz sayesinde giinahtan arinmis olsalar da giinah
duygusu yok olmamistir ve ortaya ¢ikmak icin firsat kollamaktadir (Romalilara Mektup,
7/17-25). Bu baglamda vaftiz giinahsizlagsmay1 degil, giinaha kars1 kurtulusu secmeyi
sembolize etmektedir (Giindiiz, 2006:142). Dolayisiyla insan1 giinaha iten duygular ile
devamli miicadele etmek gerekir. Aksi halde insan, her tiirlii sikinti ve hastalifin
kaynag1 olan giinaha tekrar diisebilir (Markos, 2/3—10; Luka, 5/18-26; 7/48; Yuhanna,
5/5-15; 11/1-3). llk Hiristiyan cemaati, giinah duygusunun vaftizden sonra da devam
ettigini ifade etse de mensuplarinin giinah isleyebilecegi gercegini kabul etmek
istememis ve giinaha diismektense, giinaha tesvik eden uzvu kesip atmanin daha iyi
olacagim1 savunmustur (Matta, 5/29-30; 18/8-9; Markos, 9/43-47). Bu anlayisla
vaftizden sonra islenen giinah icin tovbe ve buna bagh olarak kefaretin olamayacagi
iddia edilmis (ibranilere Mektup, 6/4—6; 10/26-29) ve bu cercevede Hz. Isa’min
beklenen doniisiine kadar vaftiz nurunun muhafaza edilmesi gerektigi vurgulanmistir
(Resullerin Isleri, 4/32-35). Yani ilk Hiristiyan cemaati, vaftizden sonra giinahsiz
yasama idealini 6n plana cikarmistir. Onlara gore tek af vardir ve o da vaftizle
gerceklestirilmis ve Onceki giinahlar vaftiz sayesinde sulara dokiilmiistiir (Kelly,
1978:198-199). Aymi zamanda o donemin bu kat1 tavri, biraz da giinah isleyen kisinin
bu giinahiyla Kilise’ye zarar verecegi diisiincesinden kaynaklanmistir. Zira inanarak Hz.
Isa adina vaftiz olan kisi, Isa’nin bedenini temsil eden Kilise’nin bir parcasi haline
gelmektedir. Viicudun bir uzvunun yaptigt sey biitin bedeni etkiledigi gibi,
mensuplarindan birinin isledigi bir giinah da tiim cemaati incitmektedir (Katar,
2003:93-94, 100). Dolayisiyla kisi yeniden dogusa leke siirecek, Tanri’nin sevgisini
kiiciik diisiirecek her seyden uzak durmali (Stott, 2005:83) ve vaftizle elde ettigi miihrii
tertemiz muhafaza etmelidir (Kelly, 1978:194). Yeni Ahit’e baktigimizda ise bu
temanin da daha ziyade Pavlus tarafindan vurguladigin1 gormekteyiz (Korintoslulara I.
Mektup, 3/16-17; 6/15-20; Efeslilere Mektup, 4/11-16).

Tiim bunlarin yam sira ilk Hiristiyan cemaatinin bu toleranssiz tutumunun
zamanla yumusatildig1 bilinmektedir. Zira onceleri vaftiz sonrasi islenen giinahlar igin
tek bir tevbe sans1 veren Kilise, dordiincii ve yedinci asirlar arasinda kademeli olarak bu
yaklagimindan vazge¢mis ve mensuplarina sinirsiz tevbe imkami vermistir (Katar,
1998a:54; Kelly, 1978:198-199). En son 1215’deki IV. Latran Konsili’nde, her
Hiristiyan’in yilda en az bir kez giinah itirafinda ve giinahlarin1 giderici davranmista
bulunmasi kararlastirilarak (Dvornik, 1990:39; Erbas, 2004b:43) ilk asrin anlayisindan
tamamen farkli bir noktaya gelinmis (Katar, 1998a:54—55) boylece Isa’ya inananlarin da
giinah isleyebilecegi realitesi kabul edilmistir (Katar, 2003:106). Dolayisiyla vaftizin
“ilk ve son tevbe” oldugu seklindeki yaklasim, zamanla daha esnek bir anlayisa
doniistiiriilmiistiir (Katar, 2003:178).

Bu ¢ercevede 6zellikle Katolik Kilisesi'nin ¢ok dnem verdigi yedi sakramentten
biri olan “gilinah itirafi” kaybolan vaftiz inayetinin tekrar kazandirilmasina yonelik bir
ayin olarak icra edilmektedir (Schimmel, 1999:315; Hinnells, 1984:437; Kiiciik,
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1992:270-271). Bu sayede vaftiz miihrii, Rabbin hiikiim icin gelecegi giine hazirlik
olarak temiz bir bicimde korunmaktadir (Bihlmeyer ve Tuchle, 1972:91). Bunun i¢in
kilise adina affetme yetkisine sahip olan papaz, itirafta bulunanin giinahlarim1 bagislar.
Kisi ne kadar giinahkar olursa olsun, pisman olup tevbe ve itirafta bulunursa, giinahlari
affolunur. Boylece kaybettigi inayeti yeniden kazanabilir (Timer ve Kiigiik, 2002:298).
Dolayisiyla bu sakrament “ikinci vaftiz” olarak goriilmiistir (Anonim, 1994:347;
Demirci, 2005:55). Ancak Ortodokslara gore, bu sakramenti uygulamak igin
Katoliklerde oldugu gibi, giinah ¢ikartacak kisinin 6zel bir haneye girmesine ya da rahip
oniinde diz ¢okmesine gerek yoktur (Demirci, 2005:55). Kisi ile Tanr arasina kimsenin
giremeyecegini savunan Protestanlar ise, sakramentel bir tevbe uygulamasini
reddederler (Atasagun, 2002:300; Erbas, 1998:239; Kahraman, 1999:243).

5.2.3. Vaftizin Tarihsel Gelisimi

Hz. Isa ile Hiristiyanlik tarihi igerisinde yer alan vaftiz, sekli ve gayesi farkli da
olsa, Yahudilik bagta olmak iizere, bir¢cok dinde goriilmektedir. Hemen hemen her dinde
benzeri uygulamalara rastlanan vaftizin baslangic tarihi ile ilgili bilgi vermek zor
goriinmektedir. Ancak terim anlami ve uygulama sekilleri itibariyle vaftiz, eski din ve
kiiltiirlerden baslayarak belli bir tekamiil gecirmis ve Hiristiyanlikta bir inang esast
haline gelmistir diyebiliriz (M. Erdem, 1993:133). Neticede Hiristiyan vaftizi koken
itibariyle epeyce eski tarihlere dayandirimakta ve antik din mensuplarinin yerine
getirdigi ayinsel abdest ve banyo uygulamalariyla iliskilendirilmektedir (Erbas,
2003:89). Mesela Hiristiyanlik 6ncesi Yunan mitolojisinde yer alan “tliimsiizliik kiiltii”
ile vaftiz arasinda bir ilgi kurulmakta ve eski Yunan dini &gretilerinde giinahlari
gidermek icin bir takim torenler yapildigi belirtilmektedir. Bu torenlerden biri de
vaftizdir. Eski bir belgede yer alan “elbiselerinle suya gir, sonra disariya ¢ik, elbiselerini
degistir ve arkana bakmadan git” ciimlesinden onlarda vaftizin suya dalma seklinde
oldugu ve manevi bir temizlenme ifade ettigi anlasilmaktadir. Ayrica eski Yunan
felsefesinde yer alan suyla ilgili baz1 goriisler, Hiristiyan vaftizinin 6ziinde yer alan
mistik temalarla benzerlik arzetmektedir. Ornegin eski Yunan felsefesinde, suyun
kutsallig1 ve degisiklik yapma giiciine sahip oldugu belirtilmis, kisinin tanrinin ilhamini
almaya uygun temizlik diizeyine ulagmasi i¢in suyun gerekliligi vurgulanmistir
(Meslin, 1987:11, 59-60). Ayrica Hiristiyanligin yayildig1 bolgelerin putperest kiiltiiriin
tesirinde oldugu ifade edilerek bu durumun tiim Hiristiyan inang esaslarina yansidigi ve
onlarin sekillenmesinde etkili oldugu dile getirilmektedir. Bu goriise gore vaftizin, ilahi
dinlerden ziyade Eski Misir, Eski Yunan, Eski Mezopotamya’da biliniyor olmasi,
bugiinkii Hiristiyanligin kiiltiirel ve dini temellerine 1s1k tutmaktadir (M. Erdem,
1993:153). Hatta II. ve III. asrin baz1 Hiristiyan diistiniirleri Hellenizm’e genel anlamda
Hiristiyanligin onciisii goziiyle bakmislardir (Bihlmeyer ve Tuchle, 1972:10). Bununla
birlikte Hz. Yahya’nin uyguladigi ayinsel banyo i¢in de “vaftiz” teriminin kullanilmasi,
onun Yahudi-Grek Kiiltiiriiniin ortasinda bulunma ihtimalini artirmaktadir (Erbas,
2003:88). Dolayisiyla Hiristiyan vaftiz simgeciliginin, evrensel olarak yaygin su
simgeciligi ile celisen bir tarafi yoktur. Bunun yam sira bazi kutsamalar1 ve bazi
simgecilikleri a¢iklamanin hi¢ degilse anlamanin yolu, bunlarin bi¢imlerini Eski Ahit’te
aramak olacaktir. Ciinkii Hiristiyanlik, derin kokleri diger bir tarihsel din olan
Yahudiligin icinde bulunan, tarihsel bir dindir (Eliade, 1992:188). Bu sebeple
Hiristiyanligin ilk devirlerindeki ritiiel uygulamalarin mutlak olarak yeni baslamis birer
uygulama olarak diistiniilemeyecegi, aksine Yahudi kiiltine dayandig1 ileri
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siriilmektedir. Bundan dolay1r da vaftiz, Yahudilikteki baptist hareketle
irtibatlandirilmaktadir (Erbas, 2003:78).

Ozellikle Yeni Ahit'te gecen “Musa’ya baglanmak iizere hepsi bulutta ve
denizde vaftiz edildi” (Korintoslulara I. Mektup, 10/2) ifadesi Hz. Musa zamaninda
vaftiz olaymin var olduguna isaret eden bir delil olarak ele alinmaktadir (Erbas,
1998:72). Ayrica vaftizin gayesi, Eski Ahit’teki bazi anlatimlarla sembolik iligkisi ve ilk
Hiristiyanlarin bazi uygulamalar géz Oniine alindiginda iki dinin s6z konusu ayin ile
ilgili ortak ve farkli yonleri daha net anlasilacaktir.

Ancak Yahudilerin dini temizlik c¢ercevesinde gerceklestirdikleri ritiiellerin
icerigi Ozellikle baz1 yonleriyle Hiristiyan vaftizinden oldukca farkli goziikmektedir.
Zira Hiristiyanlarin  ciiniiplilk, hayiz, murdarlik vs. gibi hallerden dolay1
gerceklestirdikleri arinma ayinleri yoktur. Aym sekilde belirli ritiiellerden Once
gerceklestirilmesi gereken bir abdest sekilleri de yoktur. Hiristiyanlar Eski Ahit’i tasdik
ediyor olsalar da Yahudilerin dini temizlik uygulamalarini benimsememisler ve konuyla
ilgili hiikiimleri kaldirmislardir. Yahudilikte mevcut olan abdest, gusiil, siinnet gibi
esaslart Hiristiyanliga sekil veren Pavlus’un kaldirdigi da ileri siiriilmektedir (A. O.
Ates, 1996:36-37). Dolayisiyla baslangicta gusliin Hiristiyanlikta da mevcut oldugu,
fakat bunun bu giinkii vaftiz uygulamasma doniistiiriildiigli, vaftizde su kullanilmasi,
Dogu Kilisesi’'nde vaftiz olan kisinin tamamen suya batirilmasi, Hiristiyanligi kabul
eden kisinin vaftiz edilmesi gibi hususlarin da buna isaret ettigi dile getirilmektedir (A.
0. Ates, 1996:40). Zira Hz. Isa’mmn ilk cemaatini olusturan (Giindiiz, 1998b:96)
Ebionitler’de gusliin mevcut oldugu kaydedilmistir (A. O. Ates, 1996:40). Ayni
zamanda Incillerden ilk Hiristiyanlarin 6liileri yikadiklarim (Resullerin isleri, 9/36-37)
ve belirli usullere gore kefenlediklerini (Luka, 23/52—-53; Yuhanna, 11/43-44; 19/39—
42; 20/7; Resullerin Isleri, 5/5-6) anlamaktayiz. Ayrica Hiristiyanhgin dogdugu ¢agda
Filistin diinyasinda abdest ve banyo fenomenlerine egilimin arttifi da bilinmektedir.
Hatta Filistin ve Suriye’de bu manada bir “Vaftizci Yahudi Hareketi”’nin varlifindan
bile s6z edilmektedir (Erbas, 2003:90).

lleri siiriilen bir diger fenomen ise, daha 6nce de degindigimiz iizere, Yahudi
inancinda giinahtan, sirkten vs. arinabilmek i¢in su ile arinma olgusunun
mevcudiyetidir. Dolayisiyla manen arinma amaciyla her iki dinde de suyun kullanimi
s0z konusudur. Ayrica Yahudiligin son doénemlerinde o6zellikle de siirgiin sonrasi
donemde, c¢esitli cevre Kkiiltiirlerinin etkileri goriilmekte ve bir cesit su vaftizine
rastlanmaktadir. Daha cok Ferisi ve Esseni mezhepleri arasinda goriilen bu uygulamanin
Hiristiyanlikta dini bir ayin olarak yapilmasi istenen vaftizin alt yapisim olusturdugu
one siiriilmektedir (M. Erdem, 1993:152). Hatta Eski Ahit’te gecen “yikanin,
temizlenin” (ana, 1/16), “beni zufa ile temizle de pak olurum, beni yika da kardan ak
olurum” (Mezmurlar, 51/7) gibi ifadeler, Hz. Yahya’nin yaptig1 vaftizin temelleri olarak
degerlendirilmektedir (M. Erdem, 1993:137). Zira ilk Hiristiyanlarin Yahudilige bagh
kaldiklar, diizenli mabede gidip Yahudi seriatinin gereklerini yerine getirdikleri rivayet
edilmektedir (Bihlmeyer ve Tuchle, 1972:18).

Ayni zamanda Yahudi ve Hiristiyan gelenegi arasindaki bu bagi Petrus’un Eski
Ahit’te yer alan "Rabbiniz olan Allah mukaddestir, siz de kendinizi takdis edin"
(Levililer, 11/44) ifadesine yaptig1 vurguda da gormekteyiz (Petrus’un I. mektubu,
1/13-16). Petrus’un yaptigi bu atif, kisinin kutsal Tanr1 ile bag kurabilmesi i¢in
oncelikle manevi bir saflik ve temizlik elde etmesi gerektigi seklinde yorumlanmistir
(Dufour, 1983:341). Dolayisiyla Hiristiyan vaftiz anlayisinin hedefledigi manevi arinma
Eski Ahit’te gegen ciimlelerle de temellendirilmistir.
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Ancak bu tarz karsilastirmalar yapilsa da Hiristiyanlar, Kutsal Ruh ile yapilan
vaftizin, Yahudi abdest uygulamalarindan farkli oldugunu vurgulamaktadirlar (Kelly,
1978:194). Bu konuya temas eden Eliade, bu ayini ¢agdas1 olan vaftiz nitelikli diger
uygulamalardan, 6rnegin cok sayida kutsal suyla yikama tOreninin esas olarak bir
arinma islevi gordiigii Esensilerinkinden de ayirmaktadir. Eliade’a gore, suya batirma
yoluyla 6liim ve dirilis, diinyanin her yerinde bulgulanan bir su simgeselligiyle uyumlu
ve iyi bilinen bir mitsel-ritiiel senaryodur. Ancak Aziz Pavlus, vaftiz ayinini yakin
gecmisin tarihsel bir olayma yani Isa Mesih’in 6liimii ve dirilisine baglamistir. Bu
cercevede Hiristiyan vaftizinin pek cok niteligini vurgulayan Eliade, geleneksel
Yahudiligin bu anlayislar1 benimsemesinin imkansizligina temas etmektedir (Eliade,
2003c:II, 395). Zira aym1 zamanda Yeni Ahit de Yahudilerin murdarlik ile ilgili
hitkkiimlerini reddetmis (Resullerin Isleri, 10/15; 11/9;:Romalilara Mektup, 14/17) ve
siinnetsizlerin kirli oldugu goriisiinii benimsemeyerek (Resullerin Isleri, 10/28)
temizligin imandan geldigine vurgu yapmustir (Resullerin Isleri, 15/9).

Ayrica burada deginmemiz gerekir ki, vaftizin yapilis bicimi, yeri ve zaman
tarihten giiniimiize pek c¢ok tartismalara sebep olmus, hatta bazi Hiristiyan
mezheplerinin dogusuna kaynaklik etmistir. Havariler donemine baktigimizda, vaftizin
kisinin imanin1 beyan etmesinin hemen ardindan yapildigin1 gérmekteyiz (Resullerin
Isleri, 2/41; 8/36-37). II. asirdan itibaren ise Hiristiyan olmak isteyenler, iki ya da iic
yil siiren ciddi bir egitimin ardindan vaftiz edilmeye baslanmislardir (Bihlmeyer ve
Tuchle, 1972:86; Guénon, 2005:33). Orug¢ tutma ve gece ibadeti bu egitimin Snemli
parcalartydr (Cross, 1985:126). Giinlimiizde ise, ilk donemin kat1 tedbirleri tamamen
terkedilmistir (Guénon, 2005:33). Bununla birlikte vaftizden Once veya sonra; hac
isaretinin yapilmasi, yagla meshetme, seytanin reddedilmesi, iman ilam1 gibi Mesih’e
bagliligi sembolize eden ayinlerin yapilmasi ise koken itibariyle III. yiizyila kadar
dayandirilmaktadir (Bihlmeyer ve Tuchle, 1972:86-87; Kelly, 1978:207).

Ayrica o donemlerde vaftiz, Paskalya ve Pentekost bayramlarmin arife
giinlerinde yapilmaktaydi (Cross, 1985:126). Sekiz giin siiren vaftiz senliklerinde, yeni
vaftizliler vaftizle gelen armmishigin sembolii olarak beyaz elbiseler giyerlerdi. Bu
elbiseler Paskalya bayramindan sonra gelen ilk Pazar giiniinde ¢ikarildigindan, bu giine
Bati’da “Beyaz Pazar” Dogu’da ise “Yeni Pazar” adi verilmisti. Yilda sadece iki giin
gerceklestirilebilen vaftiz torenlerinde deniz, irmak veya kaynak suyu kullaniliyordu.
Ancak zamanla ibadet yerlerinde 6zel olarak hazirlanmis havuzlarda vaftiz yapilmaya
baslandi. (Bihlmeyer ve Tuchle, 1972:86-87).

Ancak kullanilacak vaftiz suyu her zaman bir dua ile kutsanmistir. Zira bu suda
vaftiz olanlar “suda ve Ruh’ta dogsunlar diye” Kilise Tanri’dan, Kutsal Ruh’un Oglu
araciligiyla bu suya inmesini ister (Anonim, 2000:306-307). Ayrica vaftiz edilen
adaym, onunla 6miir boyu manevi bag kuracak bir vaftiz babasi ve annesi olmalidir.
Yine vaftiz toreni sirasinda adaya Hiristiyan bir ad, genellikle de bir azizin adi
verilmelidir. Ad1 verilen azizin vaftiz edilen kisi tarafindan iyice taninmasi ve o azizin
vaftiz olan kisinin koruyucu melegi ve dostu olmasi istenir (Atasagun, 2002:286;
Anonim, 1994:330).

Bunlarin yami sira her insanin asli giinahla dogdugunu kabul edenler, vaftizin
dogumdan belli bir siire sonra yapilmasi gerektigini savunurken (Anonim, 2000:309;
Cross, 1985:127), baz1 teologlar bu sakramenti Hiristiyan olmanin bir geregi olarak
kabul ettiklerinden vaftiz olmak icin belli bir fiziki ve akli olgunluga erismek
gerektigini ileri siirmiislerdir (Michel, 1992:90; Erdem, 1993:145). Bu konu etrafinda
gelisen tartismalarin kokeni ise II. asrin sonlarina kadar dayandirilmaktadir (M. Erdem,
1993:145). Vaftiz, ilk devirlerde o6zellikle yetiskinlere uygulanmaktaydi (Anonim,
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2000:308; Erbas, 2003:12; Gii¢, 2005:204). Ancak Kilise Babalar1 arasinda dini
teferruat olarak goriilen, zaman zaman da tartismalara sebep olan cocuk vaftizi, IV. ve
V. yiizyillarda normal olarak kabul gérmiistiir. VI. ylizyildan itibaren 6zellikle Katolik
Kilisesi, yetigkinlerin refakatinde ¢ocuk vaftizine izin vermistir. X ve XI. yiizyillarda ise
bebeklerin dogumundan hemen sonra vaftiz edilmesi ¢ok popiiler bir hale gelmis, bu
durum XIII. asirda ise genel olarak kabul edilmistir (Meslin, 1987:1I, 62). Ik
yuizyillardaki ¢ocuk vaftiziyle ilgili bu tartigsmalar, o donemlerde asli giinah anlayisinin
heniiz dogma haline gelmemis oldugunu ve vaftizin sadece Hiristiyan cemaatine dahil
olmay1 sembolize ettigini gostermektedir (Katar, 2003:90). Bu baglamda hazirlik
safhasi fikrini biitiiniiyle devre dis1 birakan ve dogduktan kisa bir siire sonra ¢ocuklarin
vaftiz edilmesini sart kosan goriisler, vaftiz kavraminda meydana gelen koklii bir
degisim olarak degerlendirilmektedir. Bu yoruma gore, cocuk vaftizinin yaygin hale
getirilmesi, bir tir “dislamaciligin” sonucu olup vaftizin “kurtulus” icin zorunlu
goriilmesinden ve dolayistyla miimkiin oldugunca cok kisiye ulastirilmak istenmesinden
kaynaklanmaktadir (Guénon, 2005:34).

Ancak 1517’de Bati’da meydana gelen Reform hareketinde, ¢ocuk vaftizi belli
basli tartisma konular1 arasinda yer almis ve 6zellikle “Anabaptist” ad1 verilen hareketin
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu hareketin mensuplarina gore; Hiristiyan cemaatine
katilma ayini, sadece Isa vasitasiyla kurtulusa erecegine inanan ve bunu isteyen
yetigkinlere uygulanabilir (Meslin, 1987:1I, 62). Boylece onlar, ¢cocuklara uygulanan
vaftizin hicbir etkisi olmadigim, bu yiizden Isa Mesih tarafindan kurtulmus olmayi
isteyenlerin yeniden vaftiz olmalar1 gerektigini savunmuslardir (Eliade, 2003c:1II1, 274—
275; Hinnells, 1984:65).

17. asirda ortaya cikan Baptistler ise, kendilerinden daha radikal olan
Anabaptistlerin bir devami olarak kabul edilmektedirler (Tiimer ve Kiiciik, 2002:319).
Onlar da cocuk vaftizini reddedip, Hz. Isa’nin emrine ve en eski Hiristiyan adetlerine
gore (Ozkan, 2005:86; Schimmel, 1999:260), tamamen suya daldirmak suretiyle ve
yalmizca yetiskinleri vaftiz eden bir cemaat olusturmuslar (Hinnells, 1984:65; Ozkan,
2005:40, 81; Challaye, 2002:202), aym1 zamanda Hiristiyanlikta bilinmeyen ve
uygulanmayan “inang vaftizi” anlayisini gelistirmislerdir. Bu anlayisa gore ise, 6nemli
olan vaftizin kendisi degil, vaftiz olacak kisinin iman etmesidir. Dolayisiyla onlar, aday1
cemaatin huzurunda ni¢in vaftiz olduguna dair imtihan etmekte ve bu imtihanda basaril
olanlar1 cemaate kabul ederek vaftiz etmektedirler (Ozkan, 2005:9-10). Onlara gore
vaftiz saramentinin ‘“kurtarict” fonksiyonu ise Allah ile insan arasinda meydana
getirdigi kesintisiz irtibattan kaynaklanmaktadir (Ozkan, 2005:108). Bu baglamda
vaftizi bir iman ikrar olarak gordiiklerinden tekrarlanabilen bir sakrament oldugunu da
vurgulamaktadirlar (Giindiiz, 2006:124). Ayn1 zamanda vaftiz olmaksizin sadece imanla
da kurtulusun miimkiin olabilecegini ileri siiren Baptistler, bu anlayiglariyla diger
Hiristiyan gruplarindan bariz bir sekilde ayrilmaktadirlar. Bu baglamda “asli sug¢”
anlayisina gore biitiin insanlarin giinahkar oldugunu kabul etseler de vaftiz olmadan
olen cocuklarin Tanr1 inayeti altinda olduguna inanmaktadirlar (Ozkan, 2005:101-103).

Tiim bunlarin yan1 sira vaftizin uygulanis bigimi de tartismalara sebep olmustur.
Zira Incillerde Hz. Isa’nin vaftiz uygulamasma hi¢ yer verilmeyisi bazi sorunlar
beraberinde getirmistir. Ancak insanlar1 suyla vaftiz eden Hz. Yahya, Hz. Isa’min Kutsal
Ruh ve ates ile vaftiz edecegini vurgulamis ve onun vaftizinin daha iistiin oldugunu dile
getirmistir (Matta, 3/11; Markos, 1/7; Luka, 3/16). Bununla birlikte Hz. Isa’nin bir
ornek birakmayisi, Hz. Yahya’min uygulamasinin model alinmasina sebep olmustur.
Zaten biitiin dinlerde maddi ve manevi temizligin ana maddesinin su olmas1 sebebiyle
Hiristiyanlarin uygulayacaklart vaftizde bir alternatiflerinin olmamasi1 pek tabiidir.
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Kutsal Ruh ve ates vaftizi gibi pratikte uygulanmayan fakat var olduguna inanilan
manevi unsurlar ise, Hiristiyanlarin Hz. Yahya'nin vaftizine ekledikleri ve bununla
kendilerini tatmin etmeye calistiklar1 hususlar olarak ele alinmaktadir (M. Erdem,
1993:153). Dolayisiyla ister serpmek ister dokmek isterse daldirmak suretiyle olsun
vaftizde kullanilan malzemenin su oldugu hususunda bir ittifak vardir. Ancak vaftizde
suyun kullanimi zaman, mekan ve sartlara gore degisiklik gostermistir (M. Erdem,
1993:151; Michel, 1992:89). Ozellikle ilk donemlerde Hz. Yahya nin yaptig1 vaftizin
bir devami kabul edilerek, suya iic defa daldirma veya batirma seklinde uygulanan
vaftiz (Cross, 1985:126), her alandaki kolaylastirmaya paralel olarak su dokme veya su
serpme seklinde sembolik bir ayin olarak uygulanir hale gelmistir (M. Aydin,
2005a:776; M. Erdem, 1993:154; Meslin, 1987:11, 62). Katolikler (Anonim, 2000:307;
Erbas, 2004b:43) ve bazi Protestan kiliseleri bu yontemi tercih etse de (Atasagun,
2002:281) Ortodokslar ve Ermeniler vaftizi halen “li¢c kere teslis adina suya batirma”
seklinde yapmaya devam etmektedirler. Yalnizca hastalik gibi bir durum varsa ¢ocuga
su serpilebilir; yoksa tamamen daldirilmasi sarttir (Demirci, 2005:55; Kiiciik, 1997:258;
Ozkan, 2005:86). Kilise, vaftiz olamadan 6len cocuklari ise, Tanr1’nin bagislayiciligina
birakmigtir (Anonim, 2000:311) Ancak Ermeniler, vaftiz olmadan 6lmiis olan ¢ocuga
bile vaftizin uygulanmasi gerektigini savunurlar (Erbas, 2004b:57; Kiiciik, 1997:291).

Bununla birlikte Hiristiyanlar, zamanla vaftiz yapacak kimseler konusunda da
esneklik gostermeye baglamiglardir. Zira Onceleri sadece iist diizey kilise gorevlileri
vaftiz yapabilirken, sonradan kendisi vaftiz olmus herkesin, her yerde vaftiz
yapabilecegi ileri siiriilmiistiir (Bihlmeyer ve Tuchle, 1972:86; M. Erdem, 1993:154;
Tarakc¢i, 2006:204). Hatta Katolikler, mecbur kalindiginda baska dinden birinin bile
vaftiz yaptirabilecegini savunmuslardir (Anonim, 1994:330; Anonim, 2000:315). Ancak
Ortodokslar, bunu kabul etmezler (Demirci, 2005:55; Giig, 2005:205). Ayrica Katolikler
arasinda kadinlarin vaftiz sakramentini uygulayip uygulayamayacag hala tartisma
konusudur (Tarakei, 2006:205).

5.2.4. Vaftizin Bazi Unsurlarla Sembolik iliskisi

Vaftiz Tanr ile insan arasindaki ittifaki saglayan bir sakramenttir. Bu iki varlik
arasindaki agk ittifaki, simgeler araciligiyla agiklanmaktadir. Rab, vaftiz yoluyla insani
ilk adm atilmis olan iman vasitasiyla kendisiyle ahitlesmeye davet eder.
Sakramentlerin ve Hiristiyan sembollerinin tiimiiniin rolii ve manasi bu dogrultuda
degerlendirilmektedir. Zira bu semboller vasitasiyla bir Hiristiyan’in Tann ile olan
baglar ortaya ¢ikmis olur. Gerek imani konularda, gerekse ibadetle ilgili hususlarda,
dogdugu andan itibaren kurucusuyla, kilisesiyle ve tiim sakramentleriyle, sembolsiiz bir
ifadeye rastlamanin neredeyse miimkiin olmadigi bu dinin (Erbas, 1998:108-109),
vaftiz torenini ele alis biciminde de ayn1 tabloyu gbrmekteyiz.

Hiristiyanlar 6zellikle Eski Ahit’te gecen bir takim hadiselerle vaftiz arasinda
sembolik bir iliski kurmuslardir (Cross, 1985:126). Zira Eski Ahit’te anlatilan bazi
olaylar, Isa Mesih’in kisiliginde tam olarak betimlenmistir (Anonim, 2000:287).
Bunlardan biri de vaftizin, tufanin tekran olarak degerlendirilmesidir. Zira tufan,
yapisal acgidan vaftizle, Oliiniin ve yeniden doganin yikanmasiyla veya saglik ve
iiretkenlik saglayan ayinsel ilkbahar yikanmalarnyla karsilastinlabilir niteliktedir
(Eliade, 1992:182). Ozellikle Petrus, Eski Ahit’te gecen “tufan sularin1” vaftiz olarak
degerlendirmektedir. Petrus bu konudaki goriislerini “bir vakitler Nuh’un giinlerinde
gemi hazirlanirken, Allah’in sabri bekledigi zaman, itaatsiz olmuslardi. O gemide sekiz
can su ile kurtuldular. Vaftiz de hakiki benzeyise gore, Isa Mesih’in kiyam ile simdi
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sizi kurtartyor (I. Petrus, 3/20-21) sozleriyle dile getirmektedir. Burada gemi sayesinde
tufan sularindan kagan Nuh’un ailesinin kurtulusu, vaftizin bir sembolii olarak takdim
edilmektedir. Bu kurtulustan maksat da bu sayede giinahlardan arinmak ve vaftiz
olanlarin sahip oldugu biitiin iistiin 6zellikleri elde etmektir (Erbag,1998:113). Zira
vaftiz suyu da tipki tufanla gelen sular gibi giinahlarn temizlemektedir. Tann ise ancak
kendine yakaram bu giiclii sulardan cekip kurtaracaktir (McKenzie, 1965:922). Zira
Petrus’a gore, tufan “dinsiz bir diinyayr yutup, dogru insan Nuh’a dokunmamistir”
(Petrus’un II. Mektubu, 2/5). Bu baglamda Kilise Babalari, tufandan kurtaran Nuh’un
gemisini de Kilise’ye benzetmislerdir (Anonim, 2000:218). Ayn1 zamanda Hiristiyan
ilahiyatcilar1 tufan hadisesi ile Kutsal Ruh arasinda da bir iliski kurmaktadirlar. Buna
gore, biitiin nesnelerin baglangicindan beri sular iizerinde kimildanan Kutsal Ruh,
tufanda sularin c¢ekilmesine ve topragin kurumasina vesile olmustur (Challaye,
2002:190-191).

Dolayisiyla bu cercevede tufan, vaftiz tarafindan tamamlanan bir imge olarak
goriilmiistiir. Vaftizi esnasinda, Urdiin Nehri’nin sularindan zafer kazanarak ¢ikan yeni
Nuh Isa, yeni bir irkin bagskam haline gelmistir (Eliade, 2003c:1I, 455). Tipki1 Nuh’un
giinahkar insanligin i¢inde yok oldugu ve boguldugu oliim denizine gogiis germis
olmasi gibi, vaftiz olan kisi de yiice bir miicadeleye girismektedir (Eliade, 1992:186).
Hiristiyanlar, bu sekilde Urdiin Nehri’nin sularma dalan Hz. Isa’nin manen tiim vaftiz
sularina temas ettigine inanmaktadirlar (Erbas, 2003:84). Ayn1 zamanda Hiristiyan
inancina gore, Tekvin boliimiinde bahsedilen Tanri’nin Ruhu ile sakli sular (Tekvin,
1/2), vaftiz ile anlam kazanmustir (Anonim, 1994:328; Anonim, 2000:303). Zira
boylelikle yaratilisin ilk unsuru olarak su, vaftizde adaya yeni bir hayat bahsetmektedir
(Atasagun, 2002:284).

Ayrica Pavlus’un da, Eski Ahid’de gecen bazi ifadelerle vaftiz arasinda
sembolik bir bag kurdugunu gormekteyiz. Eski Ahid’e gore, Kizildeniz gecilirken,
Yehova, bir bulut ve ates diregi icinde goriiniip, Israil ogullari ile onlar1 arkalarindan
izleyenlerin arasina girmistir. Yehova'nin, Israil tarihi boyunca, ates ve bulut direginde
zaman zaman goriindiigiini belirten bir¢ok ifadeler bulunmaktadir (Cikis, 13/21; 19/18;
Tesniye, 10/4; Hezekiel 1/4; Mezmurlar, 18/9-14). Bu durum, 1saya boliimiinde
Tanri'ya boyun egmeyenlerin yikima ugrayacaklari ya da Kudiis'iin diismanlara kargi
korunacag@r seklinde yorumlanmustir (isaya, 31/9; 33/14). Parildayan bir bulut olarak
havarilere golge olan Tanri'min bicim degistirmesi olgusuna Matta Incili'nde de
rastlamaktayiz (Matta,17/5). Pavlus, Korintoslulara yazdigi mektubunda bu duruma
atfen soyle demektedir: "sizce mechul kalmasini istemem ki biitiin atalarimiz bulut
altinda idiler ve hepsi denizden gectiler ve hepsi bulutta ve denizde Musa'ya vaftiz
oldular ve hepsi ayn1 ruhani yiyecegi yediler ve hepsi ayni ruhani icecegi ictiler; ciinkii
artlarinca gelen ruhani kayadan iciyorlardi ve o kaya Mesihti" (Korintoslulara I.
Mektup, 10/ 1-4). Boylece Tanri'min tezahiirii, Hiristiyan vaftiz anlayisinin da bir
simgesi haline gelmistir  (Hook, 2002:200). Dolayisiyla Pavlus, bu sozleriyle
Israilogullari’nin Kizildeniz’den gegisini vaftiz olarak, Musa’nin ¢olde kendisinden su
cikardigi kayay: da Isa Mesih (Erbas, 1998:117) ya da onun ruhsal armaganlar1 olarak
degerlendirmektedir (Anonim, 2000:275). Ayn1 zamanda Pavlus, vaftiz suyunda, kotii
giiclerin ve Oliimiin simgesi olan, eskiden Yahve'nin Kizil Denizi maglup ettigi gibi
Mesih tarafindan maglup edilen denizin bir temsilini gérmektedir (Dufour, 2002:833).
Bir bagka yoruma gore, Israilogullari’nin Tanri tarafindan Musa’ya vaftiz edilisleriyle
artik O’nu Onder olarak kabul etmeleri ve Onunla olan iligkilerini bu cergevede
kurmalar1 gerektigi vurgulanmistir (Stott, 2005:45).
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Ayni zamanda vaftiz teknelerinin bircogunun sekizgen bicimde yapilisinin da
sembolik bir anlam1 vardir. Sekiz sayisi, Hiristiyan inancinda dirilisi, yeni bir hayata
baslamay1 ve sekil degistirmeyi sembolize etmektedir. Zira Hz. Isa, bilyiik cilenin
sekizinci giinii dirilmistir. Bu ylizden vaftiz kurnasimin sekizgen bicimi vaftizden
sonraki yeni hayatin semboliidiir. Erken doénem Huristiyan diisiincesine gore, isa’nin
yeniden dirilisi, yaratiligin sekizinci giiniinii olusturur ve sekizinci giin yapilan Yahudi
stinnetinin Onceden haber verdigi vaftiz, sonsuz yasama girise isaret eder. Aym
zamanda vaftiz, kalbin siinnetidir (Schimmel, 2000:171-172). Dolayisiyla siinnetin
dogumdan sekiz giin sonra yapilmasi, Yahudi geleneginde "arinma giinii" olarak kabul
edilmesiyle ilskilidir. Ciinkii Tevrat'a gore, Tann yeryiiziinii yedi giinde yaratmigtir
(Tekvin, 2/2) ve "sekiz" baglangica isaret etmektedir (Schimmel, 2000:171). Zira Hz.
Isa’nin dogumundan sekiz giin sonraki siinneti de (Luka, 2/21) Hiristiyanlar tarafindan,
antlasmanin yapildig1 halk igine girisinin, kutsal yasaya tabi oldugunun (Galatyalilara
Mektup, 4/4-5), Israil kiiltiiriiniin temsilcisi olacagiin ve Hz. ibrahim’in soyundan
geldiginin bir isareti sayilmis, ayn1 zamanda vaftizinin bir on belirtisi (Koloselilere
Mektup, 2/11-13) olarak kabul edilmistir (Anonim, 2000:138).

Vaftiz sakramenti ile arasinda sembolik bag kurulan bir baska sey ise
gokkusagidir. Hiristiyan inancinda, gokkusaginin yedi farkli rengi Kutsal Ruh’un
Kilise’ye vermis oldugu yedi hediyeyi sembolize eder. Bu hediyelerden ilki de vaftizdir
(Has, 2005:54). Bunun yani sira goklerden inen ve vaftiz esnasinda Isa’nin basima
konan beyaz giivercinin ise insam takdis edici bir giicii olduguna inanilmaktadir. Bu
yilizden beyaz giivecin, Hiristiyan inancina gore, kurtulusu, ruhani hiirriyeti (Schimmel,
1954:67) ve ayn1 zamanda saflig1 (Matta, 10/16) sembolize etmektedir. Bununla birlikte
tufandan sonra Hz. Nuh tarafindan birakilan giivercinin, gagasinda tuttugu yesil bir
zeytin dal ile donmesi, yeryiiziiniin yeniden oturulabilir hale geldiginin isaretiydi
(Tekvin, 8/8—12). Bu baglamda Hz. Isa’min vaftiz olup sulardan ¢iktiginda, Kutsal
Ruh’un beyaz bir giivercin seklinde onun iizerine inisinde (Matta, 3/16) ve vaftiz
olanlarin arinmis yiireklerine yerlesmesinde de ayni temanin oldugu vurgulanarak iki
hadise arasinda sembolik bir iliski kurulmaktadir (Anonim, 2000:184).

Ayrica papalarin taktigi “Balik¢r Yiiziigi’niin Hiristiyan vaftiz anlayisinin
sembolik boyutuyla yakin bir iligkisi bulundugu diisiiniilmektedir. Bu yiiziik iizerine
Isa’nin sozlerini temsil eden mucizevi baliklar kazinmustir. Balik¢1 imgesi, ilk Hiristiyan
cemaati i¢in 6zel bir uygunluk gostermektedir. Zira vaftiz olan kisinin “sudan balik gibi
cekildigi” seklinde benzetmeler yapilmistir. Konuyla ilgili olacak sekilde ilk donem
Hiristiyan toprak lambasinda, dine yeni giren, balik gibi giyinmis bir kimse
goriilmektedir. Bu, Isa’nin “bir kimse sudan ve ruhtan dogmadik¢a Allah’in melekiituna
giremez” (Yuhanna, 3/5) Ogretisine bagh olarak, vaftiz olan kisinin ikinci defa
dogmasini sembolize etmektedir (Campbell, 2003:21-22). Bir baska ifadeyle bu imge,
cehennemin ugurumlarindaki sulara diisen insanin yeniden dogup oradan cikisini
sembolize etmektedir (Has, 2005:72).

Bu semboliin ©nemi ve mahiyeti ise Incil’de gecen bazi ifadelere
dayandirilmaktadir. Incil’de anlatildigina gore Hz. Isa, ilk 6grencilerini sectigi donemde
Celile goliiniin kiyisinda gezerken her ikisi de balik¢i olan ve o esnada denize ag
atmakta olan Petrus ile kardesi Andreas’1 goriir. Onlara “ardimdan gelin, sizleri insan
tutan balikcilar yapacagim” diye seslenir ve onlar da hemen aglarmi birakip Isa’nin
ardindan giderler. Biraz daha ileride Yakup ve Yuhanna adlarinda iki kardesi babalar1
Zebedi ile birlikte kayikta aglarini onarirken goriir. Isa onlar1 da ¢agirir ve kardesler
babalarini ve kayigi birakip Isa’min ardindan giderler (Matta, 4/18-22; Markos, 1/16—
20; Luka, 5/10). Bu yiizden Hz. Isa’min kendisi de bir balik olarak sembolize edilmekte
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ve ayrica Hiristiyanlar arasinda Cuma giinleri balik yemeye 6zen gosterilmektedir.
(Campbell, 1999:23).

5.3. Vaftizci Yahya

Vaftizci Yahya’nin kisiliginin Hiristiyan geleneginde belirgin bir yeri vardir.
Ciinkii o, Eski Ahit ile Yeni Ahit arasindaki gecisi saglayan ve Hz. Isa’nin yolunu
hazirlayan onemli bir sahsiyet olarak goriilmektedir. (Bihlmeyer ve Tuchle, 1972:13;
Erbas, 1998:76). Zira Yahya nin hazirlayip ilan ettigi bu vaftizi Mesih, carmih iizerinde
insanligin eskatolojik vaftizi olarak da gerceklestirmistir (Erbas, 1998:76).

Vaftizci Yahya, Yahudi toplumunun bir iiyesi olarak dogmus, ancak daha sonra
merkezi Yahudilige kars1 cikarak kendi cemaatini olusturmaya calismistir (Giindiiz,
1998b:90). O’nun, Eski Ahit geleneginde “kendisini Tanri’ya adayanlar” olarak
nitelendirilen, kendilerine has bir yasam tarzini benimseyip toplumdan ayrilan ve
kirlenecekleri diisiincesiyle oliilerle temastan sakinan Nazirflerden oldugu da rivayet
edilmektedir (Giindiiz, 2004:160). Bunun yani sira O, Yahudi toplumunu tovbeye
cagiran ve bu tovbeyi, banyo seklindeki vaftiz ile destekleyen bir Israil nebisi olarak da
goriilmektedir. Ancak daha sonra O’nun bu teblig faaliyeti Hiristiyanlik cercevesine
oturtulmustur (Katar, 2003:96). Bu baglamda Hz. Yahya, Hz. Isa’nin baslattigi dini
cereyanin bir 6n ayag (Yuhanna, 3/28) olarak kabul gérmektedir (Giindiiz, 1999:53).
Yeni Ahit’te “Yahya’nin bildirdigi vaftiz” (Resullerin Isleri, 10/37; 13/24) seklinde
nitelendirmelerin yapilmasi ve Yahya peygamberin “ben onu bilmezdim fakat su ile
vaftiz etmek i¢in beni gonderen, bana kendisi dedi: kimin iizerine Ruh’un inip kaldigin
goriirsen, Ruhiilkudiis ile vaftiz eden odur. Ben de goriip ‘Allah’in oglu budur’ diye
sahadet ettim” (Yuhanna, 1/33-34) sozleri bu goriisii desteklemektedir. Dolayisiyla
Yeni Ahit Vaftizci Yahya’yi bir “miijdeci” olarak vasiflandirmaktadir (Dufour,
1983:108). Bu baglamda O’nun uyguladig vaftiz, Hiristiyan vaftizinin evveliyati gibi
goriinmektedir. Ayn1 cercevede Vaftizci Yahya’nin Yahudilik ve Kilise arasinda bir
koprii vazifesi gordiigli de dile getirilmektedir (Erbag, 2003:92-93).  Katolik
Hiristiyanlar, Vaftizci Yahya bayraminda soyledikleri “daha anasinin karnindayken,
Kurtarict Mesih’in gelecegini hisseden Yahya’nin dogumu diinya i¢in biiyiik bir seving
oldu; peygamberler arasinda, Mesih Isa’ya Allah’in kurbani adin1 veren odur; Kilise’ye
vaftizi bahseden ve sulari kutsallagtiran Mesih Isa’y1 vaftiz etmis olan odur. Ve nihayet
Mesih Isa igin kamin1 akitarak, O’na sadakatini gosteren yine odur” (Anonim, 1997:483)
seklindeki dua ile bu goriislerini yansitmaktadirlar.

Dogumundan itibaren kendisini Kutsal Ruh ile doldurdugu soéylenen Vaftizci
Yahya’nin (Yuhanna, 1/15) ogretilerine gore vaftiz, giinahlarin affinin ve yeniden
dogusun bir sembolilydii. Kiyamette insanin basina gelecek muhakemeden basariyla
gecebilmek icin vaftiz olmak gerekmekteydi. (Schimmel, 1999:164). Bu cercevede O,
giinahlarin1 itiraf eden Yahudileri Urdiin Irmagi’nda vaftiz etmekteydi (Matta, 3/6;
Markos, 1/5). Boylelikle vaftiz, Yahya’nin mesajim kabullenme ve O’nun cemaatine
dahil olma eylemiydi (Giindiiz, 2004:162) Bu baglamda uyguladig1 vaftiz, istenildigi
zaman tekrar edilebilen bir abdest usulii olmayip herkesin Oniinde yapilmaktaydi
(Dufour, 1983:108; Erbas, 1998:76). Aym1 zamanda Hz. Yahya’nmin salih bir hayata
gecisin sembolil haline getirdigi vaftiz, o donemde Yahudilerin yapmakta oldugu
seromonik temizlenmelerden farkli kabul edilmektedir (Katar, 2003:88—89).

Yeni Ahit’te anlatildig1 iizere Vaftizci Yahya, 6gretilerini dinlemeye gelen Hz.
isa’yl da bizzat vaftiz etmistir (Matta, 3/1-17; 11/2-13; Markos, 1/1-11; Luka, 3/1-22).
Genel kanaate gore Hz. Isa, onun tarafindan vaftiz edilmek suretiyle insanlari
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giinahlarindan arindirmak igin bir baslangic yapmustir. Yani giinahsiz olan isa’nin
vaftizi, apayr bir amaca ve nitelige sahiptir (M. Erdem, 1993:139; McKenzie, 1965:79).
Ayni zamanda O’nun vaftiz olmasi, Tanr1’ya hizmet gorevinin sembolik bir aciklamasi
olarak goriilmektedir (Erbas, 2004b:114). Zira o, bdylelikle ulusunu giinahtan vaftiz
sularina, Babasi ile yeni bir antlasmaya ve dolayisiyla kurtulusa yoneltmistir (Anonim,
1994:327; Atasagun, 2002:282). Bu cercevede yapilan bir diger yoruma gore ise, Hz.
Isa vaftiz sayesinde giinahlarin1 affettirdigi giinahkarlar ile dayanisma icerisine girmistir
(Dufour, 1983:108).

Zira Yeni Ahit’e gore, Vaftizci Yahya, insanlan tevbe edip vaftiz olmaya
cagirmis (Luka, 3/3) ve “ben sizi tevbe i¢in suyla vaftiz ediyorum; fakat benden sonra
gelen, benden daha kudretlidir. Ben, O’nun cariklarinin bagimi ¢ézmeye bile layik
degilim. O, sizi Kutsal Ruh ve ates ile vaftiz edecek” (Matta, 3/11; Markos, 1/7; Luka,
3/16) demistir. Dolayisiyla Kutsal Ruh ve semavi atesle dolu olduguna inanilan isa’nin
vaftizi; Kutsal Ruh’un bu suyu canlandirdigi, tiretici yaptigi ve cesedi yikarken kalbi
ateslendirdigi gerekcesiyle (Yuhanna, 1/5; Resullerin Isleri, 1/5; 19/4-6) Hz. Yahya nin
vaftizinden iistiin goriilmiistiir (M. Erdem, 1993:140). Bu baglamda Kutsal Ruh’un
eylemlerinin doniistiiriicii enerjisini sembolize eden ates, Hiristiyan vaftiz anlayisinin
bir sembolii haline gelmistir (Anonim, 2000:183).

5.4. Konfirmasyon

Konfirmasyon, dogrulama, gercekleme, onaylama, tasdik etme gibi anlamlara
gelmekte (Erbas, 2004b:119) olup, Tann ile insan arasinda vaftiz ile kurulan iliskinin
pekistirilmesi ve kuvvetlendirilmesini ifade etmektedir (Atasagun, 2002:287; Tiimer ve
Kiigiik, 2002:297). Genel anlamda konfirmasyon, Kutsal Ruh’a has olan inayet ve
marifetlerin takviye edilmesini saglayan bir sakrament olarak uygulanmaktadir (Giig,
2005:206; Michel, 1992:90; Schimmel, 1999:315). Aym zamanda konfirmasyon,
Tanri’'nin isa Mesih araciligiyla insan soyu igin yaptiklarma sahitli§i sembolize
etmektedir. Bundan dolayidir ki konfirmasyon, vaftizin tamamlanmasi ve
milkemmellestirilmesi ayini olarak goriilmiistiir. Ciinkii Hiristiyanlik agisindan kurtulus,
sadece giinahlarin bagislanmasi degil, Hz. Isa’min Tanr’’min istegine uygun olarak
diinyay1 degistirme gorevini devam ettirmeye de bir cagridir. Bu gorev ise bireye
konfirmasyon sakramenti sayesinde verilmektedir (M. Aydin, 2005b:73; Kiigiik,
1997:261; Michel, 1992:90). Zira konfirmasyon, Mesih Isa’nin Hiristiyan’1
damgaladigi, kendi tami@i olsun diye (Luka, 24/48-49) yukaridan gelen bir giicle
donattigit Ruhu’nun miihriidiir (Anonim, 2000:320). Isa’nin kendisi de Allah tarafindan
Kutsal Ruh ve kudretle meshedilmistir (Luka, 4/18; Resullerin Isleri, 10/38).
Dolayisiyla Hiristiyanlar da bu sakrament sayesinde ona katilmaktadirlar (Dufour,
2002:941).

Hiristiyan inancina gore insan, vaftiz ve konfirmasyon vasitasiyla “yeniden
dogmaya” (Anonim, 2000:627-628) ve “kurtulus tarihi” icine girmeye cagrilir (Erbas,
2003:82). Aym1 zamanda ruhsal gelisimi ifade eden (Tarak¢i, 2006:207) ve dolayisiyla
bir iist mertebeye gecisi saglayan (Guénon, 2005:33) konfirmasyon sakramentini
uygulayan bir Hiristiyan’in da kutsal soy zincirine daha iyi baglandigina, Mesih ile
sikica birlestigine (Erbas, 1998:238), kilise ile bagim1 kuvvetlendirip imanini artirdigina
inanilir (Anonim, 2000:315).

Bat1 kiliselerinde giiclendirme sirr1 alna yag stirmekle ve elin bas {izerine konup
“Allah’in  armagam1  Kutsal Ruh’la miihiirlen” sozlerinin dile getirilmesiyle
gerceklestirilir. Dogu Kiliselerinde ise, kutsal yag viicudun bir¢ok yerine siiriiliir ve her
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siirisgte “Kutsal Ruh olan armaganin miihrii” denir (Anonim, 2000:319). Ayrica
yaglanmis ¢ocuk, kilisenin bu is i¢in ayrilan yerine gotiiriiliir. Orada ona konfirmasyon
ekmegi yedirilir; yiyemeyecek durumda ise dudagina dokundurulur (Tiimer ve Kiiciik,
2002:297-298). Aslinda Dogu’da s6z konusu uygulama daha cok Hiristiyanliga girisin
altim cizerken, Bati’daki daha ziyade Mesih’in Kilisesine bagliligt sembolize
etmektedir (Anonim, 2000:317).

Ayn1 zamanda yeni vaftiz olmus kimselerin konfirmasyonunu gergeklestirme isi
Bati’da sadece piskoposa tahsis edilmis olup bu sakrament zaman iginde vaftizden
ayrilarak, miistakil bir hale gelmistir (Erbas, 2003:81). Zira Bati Kiliseleri’nde bu
sakramentin uygulanis bi¢imi vaftiz olanin ¢cocuk ya da eriskin olusuna baghdir. Vaftiz
olan ¢ocuksa, konfirmasyon ergenlige girdikten sonra, 13—16 yaslarinda gerceklestirilir.
Aksi takdirde, konfirmasyon vaftizle birlikte yapilir (Michel, 1992:90; Sarik¢ioglu,
2004:335). Bu anlayisa gore, heniiz ¢ocukken vaftiz edilen birey, daha 6ce kendisi adina
vekaleten yapilan taahhiitlerini konfirmasyon ayini ile tasdik etmis olmaktadir (Giig,
2005:205). Ortodoks ve Ermeni kiliselerinde ise birey, her haliikarda vaftizden hemen
sonra ve ayni gorevli tarafindan konfirme edilmektedir (Giindiiz, 2006:146; Erbas,
2003:81; Kiiciik, 1997:263). Ortodokslarin diisiincesine gore, Isa’nin Urdiin Nehri’nde
vaftizi tanrili@inin bir simgesidir ve dolayisiyla vaftiz, inkarnasyonu sembolize eden bir
ayin olarak icra edilmelidir. Bu da vaftiz, konfirmasyon ve evharistiya sakramentlerinin
birlestirilmesiyle miimkiindiir (Demirci, 2005:54). Zira ilk donemlerde de bu ii¢ ayinin
birlestirilerek icra edildigi de rivayet edilmektedir (Cross, 1985:126). Ayn1 sekilde
Ermeni Kilisesi de vaftizin safligim1 ve gecerliligini bu ii¢ sakramentin birlestirilmesine
baglamaktadirlar (Kiigiik, 1997:263).

Bu ayinin yapilis amaci ise Yeni Ahit’te gecen ve Kutsal Ruh’un vaftiz olanlara
kattig1 istiin nitelikleri anlatan bazi boliimler (Yuhanna, 14/16-17; 16/12-15;
Resullerin  Isleri, 1/6-8; 2/1-4; 8/14-19; 10/44-46; 19/5-7) cercevesinde
aciklanmaktadir (McKenzie, 1965:146-147). Ancak bu metinlerden bazilarina
bakildiginda Yeni Ahit dilinde konfirmasyon icin “el koyma” tabirinin kullanildigi
goriilmektedir. Zira buradan anlagildigina gore, havariler Kutsal Ruh’un armaganlarini
vaftiz olmuslarin {izerine ellerini koymak suretiyle takviye ediyorlardi (Erbas,
2003:174-175; Kiiciik, 1997:262). Dolayisiyla bu el koyma gelenegi, Katoliklerce
konfirmasyon surinin baslangic1 ve kaynagi olarak kabul edilmistir (Anonim,
2000:316). Aziz Thomas Aquinas’a gore de Isa Mesih’in havarilerine soyledigi
“gitmezsem yardimci gelmez. Ama gidersem onu size gonderirim” (Yuhanna, 16/7)
seklindeki ciimle, konfirmasyon sakramentini Isa Mesih’in kurduguna isaret eder.
Ciinkil burada bahsedilen “yardimci’nin gelisi ile konfirmasyon sakramentinde kisinin
Kutsal Ruh’la dolmasi aym seydir (Tarakg¢i, 2006:206). Yine Yeni Ahit’te gecen “sizin
Mukaddes olan tarafindan meshiniz vardir ve her seyi bilirsiniz” (Yuhanna’nin I
Mektubu, 2/20) ve “bizi sizin ile Mesih’te sabit kilan ve bizi meshetmis olan Allah’tir”
(Korintoslulara II. Mektup, 1/21) gibi ifadeler, Kutsal Ruh’un giiclendirme sirrinin
igaretleri olarak degerlendirilmektedir (Anonim, 2000:182). Ayrica zamanla, Kutsal
Ruh’un armaganin1 daha iyi beyan etmesi icin Yeni Ahit’te gecen ‘“el koymaya”
parfiimlii yag stirme de eklenmistir (Anonim, 1994:335). Yag siirme, Hiristiyan adimi
aciklamakta olup, buna “meshetme” de denir. Kaynagini ise Tann tarafindan Kutsal
Ruh’la meshedilen Isa Mesih’ten almaktadir (Resullerin Isleri, 10/38). Aym zamanda
stiriilen bu kutsal yag, vaftiz olan kisinin Mesih’in krallara, rahiplere ve peygamberlere
Ozgli gorevlerine katildigin1 simgelemekte olup bu baglamda Eski Ahit’teki bazi
anlatimlarla da (Cikis, 29/7; 30/25; Levililer, 8/12, 30; 40/15; 1. Samuel, 10/1; 16/13;
Isaya, 61/1) temellendirilmistir (Anonim, 2000:317; Dufour, 2002:940). Boylece bu
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ritiiel gerek Dogu’da gerekse Bati’da giiniimiize dek siiregelmistir (Anonim, 2000:317).
Bunun yani sira konfirmasyon, Pentakost bayraminda havarilere génderilen Kutsal Ruh
armaganini her zaman ve her yerde var olacak Kilise’ye yaymak icin vardir
(Anonim,1994:336). Ayn1 zamanda konfirmasyon sakramentinin tipki vaftiz gibi,
Hiristiyan’in ruhunda silinmez bir isaret biraktigi ifade edilerek, hayat boyu bir kez
uygulanabilecegi vurgulanmaktadir (Anonim, 1994:334; Anonim, 2000:322). Ancak
Katolikler ve Ortodokslar tarafindan yerine getirilen bu sakramenti, Protestanlar kabul
etmemektedirler (Erbas, 1998:238; Giindiiz, 2006:146).
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6. ISLAMIYET’TE ARINMA

Kur’an-1 Kerim’i inceledigimizde suyun, insani kutsalin iradesine girmeye davet
eden bir sembol olarak kullamidigim1 gormekteyiz. Dolayisiyla arastirmamizin bu
boliimiinde ilk olarak s6z konusu yaklagimi betimleyip ardindan suyun ibadet amagh
kullanimina yer vermeye gayret ettik. Esasinda su, Islam dininin temizlige verdigi
oneme binaen, fikih kitaplarinda ¢ok genis bir perspektifte ele alinmistir. Ancak biz
burada daha ziyade Islam inancinda ibadetin bir 6n kosulu olarak kabul edilen maddi ve
manevi arinmanin temininde suyun yiiklendigi fonksiyonu ortaya koymay1 hedefledik.

6.1. islamiyet’te Suyun Kutsiyeti ve Onemi

Islam inancinda suyun, alemin ve insamin yaratiisindan ahiret hayatina kadar
uzanan cizgide onemli bir fenomen olarak islendigini ve hayat kaynagi olarak dile
getirildigini gormekteyiz. Zira Kur’an-1 Kerim’de su, pek ¢ok yerde zikredilmekte ve
insan yasami iizerindeki etkisi 6nemle vurgulanmaktadir. Bununla birlikte, suyun
temsili anlatimin bir parcasi halinde Allah’in varliginin bir delili ve ilahi mucizenin
yansimasi olarak zikredildigini de sdyleyebiliriz. Boylece Kur’an’da, insanlara sunulan
nimetlerin 6nemli bir parcasi olarak yer verilen su, aym1 zamanda bir ceza unsuru
biciminde islenmistir. Suyun bir armmma araci olarak ibadetteki fonksiyonuna
deginmeden Once, tiim bu 6zelliklerini kisaca ele almaya calisacagiz.

6.1.1. Yaratilhis ve Su

Allah’in yaratmasi Kur’an’da ayrintilariyla ele alinan bir konu degildir. Zira
Kur’an yaratilisin nasil oldugundan ziyade Allah’in mutlak yaratma giicline atifta
(Meryem, 19/35; Saffat, 37/11; Zimer, 39/62, Kaf, 50/15; Kamer, 54/49-50)
bulunmaktadir (Ozsoy ve Giiler, 2001:1). Ancak Kur’an bu yaklasimi sergilerken bazi
fenomenler de kullanmistir ve bunlar arasinda suyun onemli bir yere sahip oldugunu
sOyleyebiliriz.

Nitekim “Bizim canli olan her seyi sudan yaratip meydana getirdigimizi
gormiiyorlar m1?” (Enbiya, 21/30) hitabi, Kur’an-1 Kerim’de suyun bir yasam kaynagi
ve diriligin temel maddesi olarak zikredildigini gostermektedir (Atik, 1992:11).

M. Hamdi Yazir, bu ayetten yola ¢ikarak gerek insan, gerek bitki gerek hayvan,
hayat sahibi olan her seyin hayatinin suya bagh kilinmis olduguna dikkat ¢cekmektedir.
Bununla birlikte baz1 alimler burada sudan kastedilenin nutfe oldugunu séylemislerdir.
Ancak bu durumda hayvanlardan bir kisminin ya da bitkilerin canli kavraminin diginda
degerlendirilmesi icap edecektir. Oysa ayette gecen “canli olan her sey” ifadesi onlar1
da kapsamaktadir. Dolayisiyla s6z konusu ayette su, bir yasam kaynagi olarak
zikredilmekte ve ayni zamanda cansiz tabiatta ayni sudan degisik canlilarin meydana
gelisi insanlar1 diisiinmeye davet eden bir hadise olarak gozler Oniine serilmektedir
(Yazir, tsz:V, 267). Yine suyun hayat sahibi olan her seyin devamliligina sebep kilinisi
da akil sahiplerini ilahi hikmeti kavramaya cagiran bir unsur olarak vurgulanmaktadir
(Bilmen, 1964:1V, 2142). Aym1 zamanda Yazir, Nur suresinde gecen “Allah, her canliy1
sudan yaratmigtir” (Nur, 24/45), mealindeki ayeti de bu baglamda degerlendirerek
beserin yalniz insan nutfesinden degil, insan tohumu hi¢ yokken mutlak hayatin kaynagi
olan sudan yasam bulusuna atifta bulunuldugunu ifade etmektedir (Yazir, tsz:V, 441).
Zira bir onceki ayetlerde bulutlarin olusumu ve onlardan yagmurun nasil yaratildigi
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anlatilmaktadir ve akabinde bu ayetin zikredilisi ise suyun hayat kaynagi olusunu
vurgular mabhiyettedir (S. Ates, 1988:VI, 201). Muhammed Esed’e gore ise, tek ve
tutarli bir yaratma eylemine isaret eden ve ayni1 zamanda bireyi tek olan yaraticinin
varligina gotiiren bu Kur’an ifadesi, ii¢ boyutlu bir anlam ortaya koymaktadir. Su ve
ozellikle de deniz, tiim canli tiirlerinin ilk Grneginin ortaya ciktigi ortamdir. Ayni
zamanda var olan ya da tasarlanabilen tiim sivilar icinde yalmzca su, hayatin ortaya
cikip tekamiil etmesi icin uygun ve gerekli 6zelliklere sahiptir. Son olarak da hayvansal
ya da bitkisel, canli her hiicrenin fiziksel temelini olusturan ve icinde hayat olgusunun
belirebilecegi yegane madde ortami olan protoplazma biiyiik l¢iide sudan ibarettir ve
biitiiniiyle suya dayanmaktadir (Esed, 2000:546).

Bunun yam sira suyun yaratilmis her seyin asli oldugu “Ars1 su tizerindeyken,
hanginizin daha giizel is yapacagim denemek icin, gokleri ve yeri yaratan O’dur” (Hud,
11/7) ayeti delil getirilerek de agiklanmaktadir. Bu yoruma gore, goklerden ve yerden
once Allah, sulan yaratmisti ve arsin altinda sulardan baska bir sey yoktu (Bilmen,
1964:111, 1446). Yani hayatin yaratilmasiyla ortaya konan ilahi saltanatin belirme yeri
su olmustur (Yazir, tsz:IV, 400). Bir bagka yoruma gore ise bu ayet, Allah’in iradesine
bagh olarak hayatin biitiiniiyle suda baslayip evrimlestigine isaret etmektedir (Esed,
2000:344). Siileyman Ates’e gore ise Eski Ahit’te gecen “Allah’in ruhu sularin {izerinde
hareket ediyordu” (Tekvin, 1/2) ifadesi Araplar tarafindan bilinmekteydi ve bu ayette
yaratilig, onlara bildikleri bir sey hatirlatilarak anlatilmistir. Aym1 zamanda bu yaklasima
gore, kainat yaratilirken Allah’in arsinin su iistiinde olmasi, Allah’in kainata verdigi
hayatin suya bagli oldugunu vurgulayan bir nitelendirme olarak da goriilebilir (S. Ates,
1988:1V, 296).

Kur’an’da ilk insanin yaratilis1 ve insan cinsinin yaratilis1 ile ilgili ifadeler ise
cogu kez i¢ ice girmis bulunmaktadir. Dolayisiyla insanin yaratilisindan bahseden bir
ayeti okurken, s6z konusu olanin, Hz. Adem mi yoksa insan tiirii mii olduguna dikkat
etmek gerekir (Ozsoy ve Giiler, 2001:34).

Zira bu baglamda Kur’an’da sOyle buyrulmaktadir: “Allah yarattigi her seyi
giizel yapan, insam baslangicta camurdan yaratan, sonra onun soyunu bayagi bir suyun
Oziinden yapan, sonra onu sekillendirip ruhundan ona iifleyen, size kulaklar, gozler ve
goniiller verendir. Oyleyken pek az siikrediyorsunuz” (Secde, 32/7-9). Buna binaen ilk
insanin topraktan ve sudan yaratildigr goriisii one siiriilmiistiir (Bilmen, 1964:VI, 2763;
Yildirim, tsz:VIII, 4328).

Genel anlamda Kur’an’da ilk insanin ¢amurdan (En’am, 6/2; Faur, 35/11;
Secde, 32/7-9; Sad, 38/71-72), siizme camurdan (Mii’mintin, 23/12), topraktan (Hac,
22/5; Mii’min, 40/67), balciktan (RGim, 30/20), diizgiin ¢camurun kuru balc¢igindan (Hicr,
15/26) ya da pismis camur gibi kuru bal¢iktan (Rahman, 55/14) yaratildigina dair
ifadelerle karsilagsmaktay1z.

Baz1 Islam bilginlerine gore toprak, camur, siiziilmiis camur, kuru balgik, su,
vs. gibi, insanin yaratildigi ham maddeye iliskin ifadeler, ilk insan Hz. Adem’in
Allah’in iradesiyle kemale erisinceye kadar bir evrim gecirdigini gozler Oniine
sermektedir. Yoksa insanin yaratilis1 camurdan heykel yapmak gibi olmamustir (Ozsoy
ve Giiler, 2001:38).

6.1.2. ilahi Kudretin Sembolii Olarak Su

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in varligina ve giiciine isaret eden pek ¢ok somut delil
getirildigini gormekteyiz. Insanlar i¢cin bircok nimetle donatilip onlarin hizmetine
sunulan diinyanin, aynm1 zamanda akil sahiplerini, ilahi kudreti diisiinmeye davet eden
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milkkemmel bir diizene ve gozle goriilen, apacik hikmetlere sahip oldugu
vurgulanmaktadir. Kur’an’1n getirdigi bu deliller arasinda insan yasaminin vazge¢ilmez
bir parcast olan su, onemli bir yer isgal etmekte olup hemen her sirede
zikredilmektedir.

Ciinkil su olmasaydi, yeryiizii ucu bucagi olmayan kupkuru bir ¢lden ibaret
kalirdi. Biitiin canlilar icin diisiiniilebilecek her tiirlii hareketten sorumlu olanlardan biri
de sudur. Su, maddeye can vermek icin muazzam bir gayret sarf eder. Herhangi bir
ayrim yapmaz, ¢iinkii o ilahi rahmetin varlik alemine sunulmus hayat iksiridir (Atik,
1992:12-13). Sahip oldugu bu yasamsal fonksiyon sebebiyle su, Kur’an’da insanlar
uyarict bir sembol olarak da kullanilmistir.

Zira Kur’an’in derin anlayisina gore bir tabiat olayi, artik bir tabiat olay1
degildir. Insanoglunun dikkatini kendi 6tesinde olan bir istikamete yoneltmeye calisan
bir isaret ve bir semboldiir (Izutsu, tsz:169). Ciinkii Allah sadece soz ile degil, en az s6z
kadar anlam degeri tasiyan farkli gostergelerle de insana hitap etmektedir. Bu
gostergelerin anlasilmast ve anlamlandirilmasi, insan igin en az ilahl kelamin
anlagilmas1 ve anlamlandirilmas1 kadar hayati bir Oneme sahiptirler. Ciinkii bu
gostergeler de gormesini ve okumasini bilenler icin yol gosterici birer isaret olarak
Allah’tan insana Onemli mesajlar tasimaktadirlar (Pak, 2005:9-10). Dolayisiyla
meseleye Kur’an acgisindan bakildiginda her tabiat olayr diisiinen herkesin
kavrayabilecegi, fiilen tiim insanlifa gonderilmis, evrensel nitelikli bir gostergedir
(Izutsu, tsz:171). Yani Kur’an, evrenin kisinin kendi miisahadesiyle yaradanin zatina
ulasabilecegi ugsuz bucaksiz bir kitap oldugunu hatirlatmaktadir (Schimmell,
2004b:13). Bu cercevede doganin dinsel bir degerle yiiklii oldugunu soyleyebiliriz.
Ciinkii diinya kendini 6yle bir bi¢gimde ortaya koymaktadir ki, dindar insan onu
seyrederken kutsalin ve buna bagh olarak, Ilahi Varlik’in cesitli tarzlarim
kesfetmektedir (Eliade, 1991:95). Bu baglamda Kur’an’dan konumuz cercevesinde pek
cok ornek vermek miimkiindiir:

“Allah’in gokten bir su indirip de onu usuliiyle yeryiiziinde kaynaklara
koydugunu, sonra onunla tiirlii renklerde ekin cikardigini gérmedin mi?” (Ziimer,
39/21).

“Size gokten su indiren O’dur. Iceceginiz su oradandir. Hayvanlarinizi
otlattiginiz bitkiler de o su sayesinde yetisir. Yine Allah, o su ile sizin i¢in ekin, zeytin,
hurma, iiziim ve her tiirlii meyve yetistirir. Gercekten de biitiin bunlarda diisiinenler i¢in
ibretler vardir” (Nahl, 16/10-11).

“Soyleyin bakalim; eger suyunuz yerin dibine c¢ekiliverse, size kim bir kaynak
suyu getirebilir ki?” (Miilk, 67/30).

“Qlii bir iilkeyi diriltmek ve yarattigimiz nice hayvan ve insanlar1 sulamak icin
gokten tertemiz su indirmisizdir” (Furkan, 25/48-49).

Goriildiigii tizere ayetler, suyun insan yasamindaki 6nemini agik bir bicimde
betimleyerek, aslinda insanlarin hemen her giin sahit olduklan ancak diisiiniip de ilahi
kudretin birer tecellisi olarak goriip siikretmedikleri nimetleri diisiinmeye zorlamaktadir.
Kur’an’da, bu hususu vurgulayan daha pek cok ayet mevcuttur (Bakara, 2/22, 164;
En’am, 6/99; Fatir, 35/27; Nahl, 16/10-11, 65; Rum, 30/46, 48—49; Ra’d, 13/3-4;
Ibrahim, 14/32-33; Lokman, 31/10; Secde, 32/27; Nebe, 78/124—16; Abese, 80/24-32).

Boylece Kur’an, tabiatta var olan denge ile ilahi irade arasinda bir bag
kurmaktadir (Atik, 1992:19). Yine aym sekilde insanlar icin gida ve ulasim kaynagi
olan denizleri yaratan Allah’in hikmetini gérmeye davet eden Kur’an (Lokman, 31/31;
Fatir, 35/12; Nahl, 16/14; Isra, 17/66; Furkan, 25/53; Ram, 30/46; Casiye, 45/12;
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Rahman,55/19-25), suyun insanlara nimet olarak verilisini genis bir yelpazede ele
almak suretiyle akil sahiplerini diisiinmeye davet etmektedir.

Zira bu baglamda “Soyleyin; i¢tiginiz suyu buluttan indirenler sizler misiniz?
Yoksa onu biz mi indiriyoruz? Dileseydik onu acilagtirirdik; hala siikretmez misiniz?”
(Vakia, 56/69-70), “Size tath bir su igirmedik mi?” (Mirseldt, 77/27) ve
“Susuzlugunuzu gidermek i¢in gokten yagmur indirmekteyiz, ciinkii onun kaynagim
elinde tutan siz degilsiniz” (Hicr, 15/22) seklindeki hitaplar, suyun miikemmel bir
nimet olarak sunulusunu vurgulamakla birlikte, yaratilisindaki iistiinliige ve hikmete de
atifta bulunmaktadir. Aym1 zamanda gokten suyun belli bir 6lciide indirildigine de
deginen Kur’an, “Onu gidermeye de giiciimiiz yeter” (Mii’minfin, 23: 18) seklinde bir
uyar ile insanlan kainatta var olan diizenin yaraticisina iman etmeye cagirmaktadir.
Ayni zamanda “Allah ile birlikte baska bir tanr1t m1 var?” (Neml, 27/60, 61, 63) sorusu
ile birlikte ilahi rahmetin birer a¢ilimi olarak yagmur ve irmaklar zikredilmekte, bu
baglamda insan yasaminin temel kaynagi olan su, Allah’in varligina ve birligine delil
getirilmektedir.

Boylece Kur’an, yagmurlar gonderip 6lii topraga can veren, pimarlan figkirtan
ve bu sayede insanlar1 nimetlerle donatanin kim oldugunu sormaktadir (Yasin, 36/33—
35). Bu ¢ercevede suyun yeryiiziine yagam veren 6zelligi, bizzat Allah’in varlifina bir
delil olarak zikredilmektedir (Fussilet 41/39; RGim, 30/24; Casiye, 45/5). Ayn1 zamanda
Kur’an’in 6lgiin topraga can veren yagmuru, Allah’in rahmetinin bir tecellisi olarak
nitelendirmesiyle (A’raf, 7/57; Furkan, 25/48-49; Neml, 27/63; Stra, 42/28) bugiin hala
Tiirk ve Fars diinyasinin bazi bolgelerinde yagmurun “rahmet” olarak telakki edilisi
birbirine paralel bir c¢izgide ele alinmaktadir. Hatta Hz. Muhammed yagmurla
biitiinlestirilerek, onun alemlere rahmet olarak gonderilisiyle (Enbiya, 21/107) yagmur
arasinda bir iliski kurulmugtur. Boylece iimmetine hayat bahseden bir mesajla
gonderilen Peygamber, bereketli yagmurlara benzetilmistir. Bununla birlikte kurakligin
stk goriildiigi ve yagmurun gergek bir rahmet olarak telakki edildigi baz1 bolgelerde,
yagmur duasi adeti ilk giinlerden beri vardir. Bu gibi durumlarda, cemaat ilahi yardim
niyaz etmek i¢in yerlesim yerinin disina ¢ikar (Schimmel, 2004b:28-29). Zira su,
koydugu sasmaz kanunlarla bulutlar1 olusturup tertemiz yagmurlar indiren, yeryiiziinii
0l iken cennete ceviren Allah’m kudretinin bir tecellisidir (Atik, 1992:16) ve susuzluk,
her devirde insanlar1 aciz birakip yiice bir varlifa siginmaya yonelten tetikleyici bir
hadise olmustur.

Kur’an, bazi ayetlerde suyun, bu sekilde kainata hayat veren, insanlara rizik
temin eden iistiin ve tertemiz Ozelligini zikretmektedir (Bakara, 2/164; Nahl, 16/65;
Casiye, 45/5). Bazi ayetlerde ise su, yenileyici ve canlandirici 6zelliklerine binaen,
Olimden sonraki yasamin varligim kanitlamak amaciyla kullanilmistir. Boylece
Kur’an’da gozle goriiliir, somut bir yasam kaynagindan yola c¢ikilarak, insan aklinin
kabullenmekte zorluk ¢ektigi bir dirilisin ispatina gidildigini gormekteyiz:

“O ki, riizgarlar1 rahmetinin 6niinde miijdeci gonderir. Nihayet onlar agir agir
bulutlar1 yiiklenince; onu o6lii bir iilkeye yollariz. Onunla su indirir ve tiirli tiirli
meyveler ¢ikartiriz. Iste oliileri de boyle ¢ikaracagiz. Herhalde bundan ibret alirsiniz”
(A’raf, 7/57).

“Bulutlar1 harekete gecirmesi i¢in riizgarlar1 gonderen Allah’tir. Biz onlart 6lii
bir bolgeye gonderir ve dlmiis olan toprag: yeniden canlandiririz. Iste yeniden dirilme
de boyle olacaktir” (Fatir, 35/9).

“Gokten bir dlgiiye gore su indiren O’dur. Biz onunla, 6li bir yoreye hayat
veririz. Iste siz de kabirlerinizden boyle ¢ikarilacaksimz” (Zuhruf, 43/11).
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“Gokten bir olgiiye gore suyu indirerek olii kasabaya hayat veren O’dur. Iste siz
de kabirlerinizden boyle ¢ikarilacaksiniz” (Zuhruf, 43/11).

Kur’an’da bu sekilde “yeniden dirilis ve su” iligkisine temas eden baska
ayetlerde mevcuttur (Kaf, 50/9-11; Nuh, 71/5-20). Bunun yam sira inkarcilarin
amellerinin, susayanin su zannettigi 1ss1z ¢oldeki serapa (Nur, 24/39) diinya hayatinin
ise gokten indirilen suya benzetilmesi (Yunus, 10/24) gibi hususlar da Kur’an’in
iislubuna ve suyun hayati fonksiyonlarina deginmesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

Ayrica genel anlamda cesitli doga olaylarini, ilahi kudretin birer tecellisi olarak
yansitan Kur’an, bunlara tapinmayir da yasaklamistir.  Zira Kur’an’in temel
yaklagiminda, dogal varliklara tapinmanin ifadesi olan paganizmin reddini gérmekteyiz.
Cesitli su kaynaklarina, agaclara vs. tazimde bulunulup yakarilmasi ve duanin
kabuliinde onlarin araci unsur olarak degerlendirilmesi ise, Islam oncesi donemlere ait
pagan geleneklerin izleri olarak degerlendirilmektedir (Giindiiz, 2005:7).

6.1.3. Ahiret Hayati ve Su

Kur’an’da suyun bir cennet nimeti olarak pek c¢ok ayette zikredildigini
gormekteyiz. Iman edip giizel ameller isleyenlere vaat edilen cennet, genellikle
“altindan 1rmaklar akan” (Bakara, 2/25; Al-i Imran, 3/15, 195, 198; Nisa, 4/13, 122—
124; Maide, 5/119; A’raf, 7/43 vd.) bir yer olarak tasvir edilmistir. Ayni zamanda
“bozulmayan sudan irmaklar” (Muhammet, 47/15) ve “figkiran sular” (Vakia, 56/31)
gibi ifadelerle cennetteki suyun giizelligi ve bollugu hakkinda agiklamalar da
yapilmistir. Bdoylece suyun temizleyici ve serinletici 6zelligi, ezeli ve ebedi giizelligin
bir parcasini olusturacak sekilde vurgulanmistir (Schimmell, 2004b:30).

Yine Kur’an, bu diinyada iyi isler yapanlarin cennette pinar baslarinda oturup
onun suyundan igeceklerini de belirtmektedir (Insan, 76/6; Rahman, 55/50; Hicr, 15/45;
Gagsiye, 88/12). Bu hos ve ferahlik veren miikafatlar zikredilmek suretiyle de insanlar,
Allah’1n nimetlerini gormeye (Rahmén, 55/50-51, 66—67) davet edilmektedir.

Aym zamanda Kur’an’da zikredilen “biz sana Kevser’i verdik” (Kevser, 108/1)
ayetindeki “Kevser’in Hz. Muhammed’e verilen pek ¢ok nimete isaret eden bir ifade
oldugu dile getirilse de cennette bulunan bir havuz ya da mrmak oldugu seklinde
yorumlar da yapilmistir (bkz. Cilaci, 2001:10, 202; S. Ates, 1988:XI, 125-127; Yazir,
tsz:IX, 188-196; Yildirim, tsz:XIII, 7030). Bu yaklagima gore, cennette bir Kevser
irmagt ve bu rmagin suyuyla dolu bir Kevser havuzu vardir. Sirat kopriisiinden
gecenler, ancak bu havuzda yikanip suyundan igtikten sonra cennete girebileceklerdir
(Hancerlioglu, 2004:8-9).

Bu cercevede Kur’an’da cennet hayatindan bahsedilirken sik sik suya carpici
tasvirler ve edebi bir iislupla atifta bulunulmasi, diinya hayatinda onun insanoglu i¢in
vazgegilmez bir nimet olusuyla iliskilendirilebilir. Ozellikle Kur’an’in ilk muhataplari
olan Arap yarimadasindaki suya hasret insanlara iyi amelin miikafati olarak irmaklarin,
piarlarin vs. vadedilisi bu yaklagimi1 daha da anlasilir kilmaktadir.

Dolayisiyla genel olarak Kur’an’in, insanin 6liim sonrasi var olacagi yeri, onun
tecrilbbe alaniyla iliskilendirerek betimledigini ve metin-olgu diyalektigi baglaminda
sundugunu soyleyebiliriz (Yar, 1997:221-222).

Zira ayn1 zamanda insanlar i¢in ferahlik ve mutluluk kaynag: olan, onlarin hem
fiziksel hem de psikolojik ihtiyaglarimi tatmin edip sifa veren su, cehennemdekilere
haram kilinmis bir nimet olarak da zikredilmektedir. Hatta cehennemdekilerin,
cennettekilere su icin yalvaracaklar1 ancak bunun inkarcilara yasaklanmis bir nimet
oldugu dile getirilmektedir (A’raf, 7/50-51). Zira onlar i¢in ancak kaynar sudan bir azap
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vardir (Yunus, 10/4; Kehf, 18/29; Mii’'min, 40/72; Rahman, 55/43-44; Vakia, 56/42—
43). Kur’an’da cehennemde suyun var oldugu belirtilse de insanin bogazindan
gecmeyecek bir 6zellikte olup ilahi cezamn bir pargasi olarak anlatilmaktadir (ibrahim,
14/16; Sad, 38/ 57-58; Vakia, 56/54-55; Nebe, 78/23-26; Gasiye, 88/4-5). “Onlarin
izerine derilerini eritecek kaynar sular dokiilecegi ve kurtulus i¢in yalvaracaklar1” (Hac,
22/19-20; Duhan, 44/47-50) belirtilmektedir.

Kur’an, bu sekilde bilmedigimiz bir aleme iliskin bilgileri, bildigimiz
literatiirdeki terimleri kullanarak anlatmaktadir (Has, 2005:13). Zira dilin gergek
anlamlan fiziki alam1 tamimlamak icin olusturuldugundan, teolojinin metafizik
hakkindaki konugmalarinin tiimii simgesel veya mecazidir. Bu durumda simgeler,
insanin tecriibe alanimin disindaki bir gerceklige referansta bulunmakta, kelimelerin
mecazi anlamlar ise dilin gercek anlamlarinin 6tesinde bir gergeklige isaret etmektedir
(Yar, 1997:207). Insan hayatimin vazgecilmez bir parcasi olan suyun cennetliklere
miikafat, cehennemliklere azap olarak verilisini de bu cercevede ele alabiliriz. Zira
ahiret hayatinin keyfiyetini bilebilmemiz miimkiin degildir. Ama en azindan insanlar,
akan sularin ve pinarlarin verdigi huzur ve mutlulugu, susuzlugun ya da kaynar sularin
verebilecegi aciy1 tahayyiil edebilir.

Bu noktada dikkat cekilmesi gereken bir diger husus da Tanri’nin simge
yapmadigi, insanin yaptigr simgeleri kullandigidir. Ciinkii simgelerin olgusal olarak bir
anlam evreninin ve referanslarinin olmasi gerekmektedir (Yar, 1997:210). Dolayisiyla
genel anlamda Kur’an’in bu referanslar arasinda, yasamsal fonksiyonlar1 sebebiyle suya
apayri bir yer verdigini sdyleyebiliriz.

6.1.4. Tufan Sular1

[lahi mesaj1 kendilerine ulastiran elgilere karsi direnen ve bu direnisleriyle dogru
yolu kabule yanasmama noktasinda kati bir tavir sergileyen toplumlara karst Allah’in
azabiyla tecelli ettigi ve onlar yeryiiziinden silecek musibetler gonderdigi Kur’an’da
ornekleriyle anlatilir. Bu toplumlarin helak edilmis olmalari, hem Allah’tan kendilerine
gelen fiili bir mesaj niteligini tasimakta hem de gelecek nesiller icin {izerinde
diisiiniilmesi, okunmasi ve ibret mesaj1 ¢ikarilmas1 gereken birer ayet olmaktadir (Pak,
2005:26).

Bu baglamda Kur’an’a baktigimizda bereketli yagmurlarla tehlikeli yagmur ve
sellerin de birbirinden ayrildigim1 gormekteyiz. Zira Kur’an, “uyarilmis olanlarin
yagmuru ne kotiidiir” (Suara, 26/173) hitabiyla bu hususa vurgu yapmaktadir. Suyun bu
sekilde meydana getirdigi en biiyiik felaket ise biitiin glinahkarlar1 yok eden Nuh tufan
ile olmustur (Schimmel, 2004b:29).

Kamer suresinde tufan hadisesinden soyle bahsedilmektedir: “Onlardan Once
Nuh kavmi kulumuzu yalanlayarak ‘delidir’ demislerdi. O da sonunda Rabbine ‘ben
maglubum yardimini gonder’ dedi. Biz de bunun iizerine gok kapilarini bosalan sularla
actik. Yeryiiziinde kaynaklar fiskirttik; sular takdir edilen bir dlciiye gore birlesti. Onu
tahtadan ve mihtan yapilmis bir gemiye bindirdik. Kendisine nankorliik edilmis olan
kisiye bir miikafat olarak, gemi nezaretimizde yiiziiyordu. O gemiyi bir ibret olarak
biraktik; ogiit alan yok mudur? Benim azabim ve uyarmam nasilmis?” (Kamer, 54/9—
16). Boylece sular iizerinde yiizen her gemi, Allah’in kendine yonelenleri kurtarigini ve
inkar edenleri ise sularda bogusunu hatirlatan bir ibret ve uyari sembolii olmustur
(Yazir, tsz:VII, 75)

Aym zamanda Kur’an, Nuh tufanindan “And olsun, Nuh’u kavmine gonderdik
de, iclerinde dokuz yiiz elli sene durdu. Derken onlar1 tufan yakalayiverdi. Onlar
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zulmediyorlardi. Sonunda onu ve gemi arkadaglarimi kurtulusa erdirdik ve o gemiyi
alemlere bir ayet kildik” (Ankebut, 29/14—15) sozleriyle bahsetmekte ve yoldan ¢ikmis
bir kavmin iyiler miistesna olmak {izere helak edilisini ibret verici bir hadise olarak ele
almaktadir. Bu g¢ercevede korleserek Allah’in ayetlerini yalanlayan bir kavmin suda
bogulusu Kur’an’in pek cok yerinde zikredilmektedir (A’raf, 7/59—64; Yunus, 10/71—
73; Had, 11/25-49; Enbiya, 21/76-77; Mii’ninin, 23/23-30; Furkan, 25/37; Suara,
26/105-122; Saffat, 37/75-82; Nuh, 71/1-25).

6.1.5. Hayat Suyu

Pek ¢ok kiiltirde ve mitolojide 6énemli bir yeri olan hayat suyu kavraminin
Miisliimanliktaki yeri Kehf suresinde gecen ve Hizir-Ilyas kissas1 olarak bilinen ayetlere
dayanmaktadir.

Ayet metinlerinde anlatilanlar Ozetlenecek olursa, karsimiza soyle bir tablo
cikmaktadir: Hz. Musa, bir giin yakim bir gengle birlikte, kendisiyle bulusmasi
emredilen sahsiyetle goriismek iizere yola ¢ikar. Bulusma mevki "iki denizin birlestigi
yer" (Mecmau'l Bahreyn) dir. Hz. Musa buray1 taniyabilmek i¢in, yanina azik olarak
aldigr baliktan yararlanacaktir. Ciinkii baligin canlanip denize kagmasi bir isarettir.
Ancak Hz. Musa'nin arkadasi olan genc, sahilde ugradiklar1 bir kayanin orda baligin
denize kactifini ona haber vermeyi unutmustur. Yolda acikip baligi yemek
istediklerinde genc olay1 hatirlar ve durumu haber verir. Bunun iizerine Hz. Musa tekrar
o kayaya doner ve aradig1 kisinin orada bulundugunu goriir. Bu kisi, kendisine Allah
tarafindan rahmet ve gizli ilim verilen bir kuldur. Hz. Musa hemen kendini yanina
almasini teklif eder. Boylece birlikte bir takim ibret verici olaylar yasarlar (Kehf, 18/60
- 82).

Bu kissanin bizim konumuz agisindan Onemli olan kismi Hz. Musa ile
arkadaginin yanlarina aldiklar1 kurutulmus tuzlu baligin ne sekilde dirildigidir. Kuran'da
bu konuda bir agiklama yoktur. Ancak Buhari'de gecen bir hadis, bu durumu soyle
aciklamaktadir: "Hizir'la bulusacaklarn o kayanin dibinde bir ¢esme vardi ki, buna
"Hayat Cesmesi" deniyordu. Higbir sey yoktu ki, suyundan isabet etsin de dirilmesin.
Baliga da bu sudan isabet etmisti" (Buhari, 1992:V, 234).

Islam literatiiriinde mitolojik hayat suyu kavramma rastlamlan ilk yerin burasi
oldugu rivayet edilmektedir. Ayn1 zamanda kissada 6nemli bir yeri olan bu kavramin o
devir Arap toplumunda gayet iyi bilindigi de vurgulanmaktadir (Ocak, 1990:49). Ayrica
Hizir'm ebedilik veren sudan icerek oOliimsiizlesmesini anlatan efsaneler onun daha
ziyade sulara hakim olan bir figiir olarak anilmasina sebep olmustur. Ciinkii Hizir'in su
unsuru ile ilk ilgisi burada baslamaktadir ve bu efsane onunla alakali tim inan¢ ve
telakkilerin, uygulamalarin, kisaca Hizir kiiltiiniin de temelini olusturmaktadir. Hayat
kaynagindan icen ve suyuyla yikanan Hizir, sadece ebedi hayata ermemis, Oliileri
diriltebilecek, kopan bir uzvu eski haline getirebilecek ve daha pek cok harika isler
yapabilecek bir varlik ozelligini de kazanmis goriilmektedir. Bu kabullerin arka
planinda ise i¢gmis oldugu hayat suyu vesilesiyle, hayatin cevherine sahip oldugu inanci
yatmaktadir (Ocak, 1990:122-123).

Tiirk halk inamglarinda ise Hizir'in Ab-1 Hayat'tan igtigi icin kiyamete kadar
yasayacagi, sik sik yeryiiziinde kendini tanitmadan, degisik kiliklarda insanlarin igine
kanstig1 diisiincesi mevcuttur. Buna gore Hizir, Ab-1 Hayat'r bulup igtikten sonra hem
Olumsiizlige kavugsmus hem de normal insan hiiviyetinden siyrilarak biitiin yeryiizii
emrine verilmistir (Ocak, 1990:115-116). Tiirk-Islam kaynaklarinda Aynu'l-Hayat,
Nehru'l - Hayat, Ab-1 Cavidani, Ab-1 Zindegi, Bengi Su, Dirilik Suyu, Hayat Kaynagi,
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bazen de Hizir ve Iskender'e atfen Ab-1 Hizir yahut Ab-1 iskender vb. farkli isimlerle
anilan bu efsanevi suya olan inancin pek ¢ok bolgede bir takim halk inanislarinin
dogusuna kaynaklik ettigini gormekteyiz (Ocak, 1990:124; Hancerlioglu, 2004:8).
Mesela iran'da Hizir su kaynaklariyla birlikte diisiiniilmekte, Kirmansah yakinlarindaki
bir dagda biri sicak 6teki soguk iki su kaynagi, kiyamet giiniine kadar Hizir'in esas
ikametgahi olarak kabul edilmektedir. Hindistan'da da Hizir'm firtinada kalmis gemileri
kurtarmasin1  anlatan hikayeler, onun sularla alakasim gostermektedir. Hem
Miisliimanlar hem de Hindular arasinda “Hoca Hizir” diye takdis olunan Hizir'in
nehirlerin ve denizlerin efendisi olarak diisiiniildiigii ve dalgalarin "Hoca'nin dalgalan"
diye adlandirldigi goriilmektedir (Ocak, 1990:124-125). Bundan dolay1 Hindistan'da
Hizir, hep bir baliga binmis olarak tasvir edilmektedir. Suriye sahillerinde ise,
gemicilerin koruyucusu kabul edilmekte (Boratav, 2001:5/1, 461), bir gemi suya
indirildigi zaman Hizir adina kurban kesilip, aym1 zamanda firtinali havalarda ondan
yardim istenilmektedir (Ocak, 1990:125). Genelde Hint alt kitasinda ve Misir’da ise
Hizir adina icine birkag¢ kandil veya fatiha okunmus mukaddes gidalar konulan kiigiik
sallarin ve samandan teknelerin suya birakilmasinin kotiiliigli uzaklastiracagi diistiniiliir
(Schimmel, 2004b:128). Ayn1 zamanda Bagdath cocuklar, ilk yiizmeyi 6grenecekleri
vakit, Hizir ¢ocuklarin ruhunu alikoymasin diye, anneleri tahta parcalari iizerine
yakilmis mumlar yerlestirerek irmaga salivermektedirler. Kolera salgin zamanlarinda
halk, Dicle nehrinde ikamet ettigine inandiklari1 Hizir'in ruhuna benzer adaklar
adamaktadirlar. Bundan bagka, hastalarimi iyilestirmek i¢in nehir kiyisina gotiiriip
Hizir'a dua ettiklerine ve yiizmek isteyenlerin de adin1 anarak niyazda bulunduklarina
dair anlatimlar da mevcuttur. Ayrica Alevilerin de 14 Temmuz giinii hayvan siiriilerini
kiyrya cekerek onlar1 adeta deniz suyuyla vaftiz ettikleri ve bu arada da Hizir'a dualar
okuduklari, daha sonra da yine Hizir'a dua ederek kendilerinin suya daldiklar
bildirilmektedir (Ocak, 1990:125).

Shfi telakkisine gore ise her devrin bir Hizir’1 vardir. Hava, deniz ve diinyanin
her iklimi onun emri altindadir; denizde Allah’in halifesi, karada vekilidir ve istedigi
zaman goriinmez olur. Havalarda ugar, Iskender Seddi iizerinde Ilyas ile bulusur ve her
sene onunla birlikte Mekke’ye Hacca gider. Her Cuma zemzem kuyusundan ve
Siilleyman’in havuzundan su icer ve kaynaginda yikanir. Aym1 zamanda yeraltindaki
sular1 duyar ve tiim kavimlerin dillerini konusur. Dolayisiyla Hizir, insanlara servet,
bereket ve kainata yeniden hayat bahseden bir kudret olarak goriilir. Umumiyetle 6
Mayis giinii kutlanan ve halk takviminde yazin baslangici diye kabul edilen Hidirellez
giinii ile ilgili tiirlii inan1s ve adetler ise onun bu vasfina baglanir. Ancak onun lyas ile
bulustugu bu giinde kainatin yeniden hayat ve bereket kazandigina dair inaniglarin ve
insanin tabiattaki bu degisikligi meydana getiren kuvveti kendi yararina kullanmak i¢in
basvurdugu sihri ameliyelerin hemen hepsi yalmz Hizir ile ilgili gosterilir (Boratav,
2001:5/1, 462—-463). Zira bu baglamda Anadolu'da da su vasitasiyla niyet ve talepleri
Hizir'a ulastirma geleneginin varligi bilinmektedir. Talep edilen seyin Hizir'in bunlar
gerceklestirecegi umuduyla bir kagida yazilarak bulunulan yere gore, bir denize,
akarsuya ya da gole atilmasi inanci mevcuttur (Inan, 1987:II, 492). Ancak bu
uygulamalarin Hizir'in su unsuruyla alakasi kadar, Islam oncesi devirde Tiirkler'de
yaygin olarak bulunan su kiiltiiniin izlerini tasidigini1 da soyleyebiliriz (Ocak, 1990:157).

Ayni zamanda Hizir'in su ile olan irtibatinin yagmur dualarina da yansidigi
bilinmektedir. Bircok Miisliman memleketinde bulunan ve Hizir'a atfedilen yerler ise
genellikle deniz, gol, irmak ve su kaynaklar1 kenarinda yer almaktadir (Ocak,
1990:126). Ayrica Hidirellez giinii sulardan nur aktifi, o gece akarsuya girenin
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viicudunun nurlu olacagi ve hastaliklardan kurtulacagi seklinde pek ¢ok inancin
mevcudiyeti de s6z konusudur (Boratav, 2001:5/1, 470).

Bu baglamda hayat suyu kavraminin Miislimanlarin inan¢ diinyasinda bir etki
meydana getirdigini ve bir takim merasim ve uygulamalarin olugmasina kaynaklik
ettigini ifade edebiliriz. Bu inancin canli kalabilmesinin arka planinda ise yayildigi
genis cografyada ve tarihi siire¢ icerisinde c¢ok cesitli kiiltiir ve inang¢ sistemlerinin
katkilartyla gelismis bir kiilt olmasinin yattigim sdyleyebiliriz.

6.1.6. Zemzem Suyu

Zemzem, Arapga “cok bol su” anlamina gelmektedir (Cilac1,2001:404; Ozaydin,
2001:XIII, 519) ve o, giir bir kaynaga sahip oldugu icin bu ad1 almistir. ikinci ve zayif
bir rivayete gore ise zemzem Yunanca veya Kiptice bir kelime olup “yavas yavas ak ve
dur” demektir. Efsaneye gore Hz. Ismail’in annesi Hz. Hacer, suyun kaynaktan figkirip
bol bol aktigin1 goriince “yavas yavas ak ve dur’ anlaminda “zemzem” demis ve o
giinden bu giine hep bu isimle anilagelmistir  (Ozaydin, 2001:XIII, 519).

[slam inancina gore zemzem suyu, Hz. Ismail’le Hz. Hacer ¢olde susuz
kaldiklarinda yeryiiziine figkirmistir (Schimmel, 2004b:25). Miisliimanlar i¢in 6énemli
olan bu hadise, Hac ibadetinin bir parcasi haline gelmistir. Zira fiziki ve ritiiel bir
temizlik halinde Kébeyi tavaf eden hacilar, zemzem kuyusunu ziyaret edip Hz. Hacer'in
su aramasinin anisina Kabe’nin karsisindaki Safa ve Merve tepeleri arasinda kosmakta
ve (Eliade ve Couliano, 1997:183) bu olay1 sembolik olarak tekrar etmek suretiyle
zemzemi veren Allah’in liitfunu hatirlamaktadirlar (Olgun, 1963:197; Kahraman,
1999:323). Ayrica bu hadise Eski Ahit’te de anlatilmaktadir (Tekvin, 21/14-21).

Kabe’nin 20 metre kadar giiney dogusunda Hacer-i Esved’in tam karsisinda olan
zemzem kuyusu (Cilaci, 2001:404), kirk iki metre derinligindedir ve suyu hafif
tuzludur. Pek cok haci, ailesi ve dostlarina bu kuyunun bereketini ulastirmak icin
evlerine 0zel siseler icinde zemzem suyu gotiiriirler. Bazi hacilar ise bu suyun
bereketinin mezarda kendilerini kusatacagi inanciyla oliince sarilacaklar kefenlerini
kuyuya daldirip cikarirlar (Schimmel, 2004b:25). Olmek iizere olan kisinin agzina
zemzem suyu damlatilmasi da aynmi inancin bir bagka yansimasidir (Hancerlioglu,
2004:570). Aym1 zamanda zemzem suyunun Muharrem ay1 boyunca yeryiiziindeki
biitiin su kaynaklarim1 doldurdugu seklinde bir takim halk inanglarina da rastlanmaktadir
(Schimmel, 2004b:25). Yine halk nezdinde kutsallik atfedilen bazi mekanlardaki
sularin da zemzem kuyusuyla irtibatlandiriimasi konumuz agisindan dikkat cekicidir.
Ormnegin, Afsin Ashab-1 Kehf Magrasi’ndaki kiigiik goletten ne kadar da su alinsa
eksilmedigi ve bu sebeple de halk arasinda s6z konusu goletin zemzem kuyusuyla
irtibath olduguna inanildig1 rivayet edilmektedir (Ozdemir, 2006:81).

Miisliimanlarin bu suya atfettikleri kutsiyet, anlatilan baz1 efsanelerde de kendini
gostermektedir. Mesela, Ayasofya’nin kubbesinin zelzele sonucu yikilmasi iizerine
Hizir’in tavsiyesi ile iic yiiz kesis Mekke’ye gidip, o vakit kiiciikk yasta olan Hz.
Peygamber’in tiikiiriigiinden, Mekke topragindan ve zemzem suyundan alip
getirmislerdir. Kubbe ancak bu sayede ayakta durabilmektedir (Boratav, 2001:5/1, 464).

6.2. Islamiyet’te Maddi ve Manevi Arinma
Hz. Muhammed’in, Islamiyeti insanlara duyurma ve yayma ile

gorevlendirilmesinden sonra gecen yirmi bir yili agkin siirede gelen ayetlerde defalarca
temizlik {izerinde durulmus ve onun dneminden s6z eden hiikiimlere yer verilmistir. Bu
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cercevede Islam dini, hem maddi hem de manevi temizlige nem vermistir (Atik,
1992:111). Hz. Peygamber’in Islam dinini yaymakla gorevlendirilisinin hemen ardindan
indirilen ayetlerde bu tabloyu gormekteyiz: “Ey Ortiisiine biiriinen Peygamberim, kalk
da yanlis yolda olanlar1 uyar. Allah’in adin1 yiicelt, elbiseni temiz tutmaya devam et.
Koétiiliigiin her tiirliisiinden uzak ol” (Miiddesir, 74/1-5).

Islam dininin 6ngordiigii genel anlamda temizlik ve ibadet amagh temizlik,
onun diinya hayatina, hem ahirete uzanan bir koprii olmasi hem de insanin
yaratilisindan beklenen ulvi gaye ve hikmetlerin ger¢eklesme alani olmasi bakimindan
Onem vermesinin, insan hayatim maddi ve manevi yonleriyle bir biitiin olarak ele
almasinin ve neticede bu hayati diizene koymada ferde yardimci olmasimin tabii bir
sonucudur (Bardakoglu, 2002:1, 183).

Bu baglamda Kur’an’da Allah’a imanin igten disa vuran acik belirtisi olan, iman
cevheriyle aydinlanan ruhun degismez gidasi, kul ile Allah arasindaki mesafeyi kaldiran
ve mil’minin miraci olan namaz gibi bir ibadete durmanin ilk sartinin temizlik oldugunu
gayet acik olarak bildirmektedir (Atik, 1992:112). Nitekim Hz. Muhammed de
“namazin anahtarinin abdest oldugunu ve abdestsiz hicbir namazin kabul
edilmeyecegini” beyan etmistir (Buhari, 1992:1, 43).

Aynt zamanda mii'min agisindan bes vakit namaz, mii’'minin Allah’1
unutmadiginin ve O’nun nimetlerine karsilik kulluk gérevini yaptiginin bir semboliidiir.
Dolayisiyla Allah ile manen irtibat kurmaya vesile olan bu ibadet, kisiyi her tiirlii
kotiiliikten de uzaklastiracak bir nitelige sahiptir (Atasagun, 2002:333). Nitekim Kur’an,
“Hic¢ siiphe yok ki namaz arsizlia ve cirkin islere engel olur” (Ankebut, 29/45)
ifadesiyle bu hususa vurgu yapmaktadir. Dolayisiyla Allah indinde makbul olan namaz
i¢ ve dis temizlige sahip olan bir miiminin kildig1 namazdir (M. Aydin, 2004:187). Zira
Kur’an “Kendinden bir emniyet olmak iizere, sizi uykuya biiriiyor, sizi temizlemek,
seytanin pisligini sizden gidermek, kalbinizi saglamlastirmak ve ayaklarinizi
pekistirmek icin iizerinize gokten su indiriyordu” (Enfal, 8/11) sozleriyle suyun
temizleyiciligine temas ettigi gibi ayn1 zamanda hem maddi hem de manevi arinmanin
Onemine isaret etmektedir. Hz. Peygamber de namaz ve abdestin arindiric1 niteligini su
sozlerle dile getirmistir: “Kim emrolundugu gibi abdest alir ve emrolundugu sekilde
namaz kilarsa ge¢cmis giinahlar1 bagislanir” (Buhari, 1992:1, 49).

Bu baglamda islam dini, temizligi imanin sartlarindan biri saymustir. Ibadetin
kabul edilmesinin ilk sarti, maddi ve manevi temizlik oldugu gibi, imanda kemalin sart1
da temizliktir. Hz. Muhammed, temizligi imanin yaris1 olarak nitelendirmistir (I. Canan,
tsz.:X, 118). Dolayisiyla bir mii’'min maddi ve manevi kirlerinden arinmadik¢a yani
abdest ve gusiil abdesti almadik¢a ilahi huzura cikamaz (Atasagun, 2002:333;
Kahraman, 1999:322). Zira Islam inancinda su, diger dinsel geleneklerde oldugu gibi,
kalplerin de arindirilmasim ifade eden uygun bir simge haline gelmistir (Schimmell,
2004b:25).

Tiim bunlarla birlikte “Insanlar ‘inandik’ demeleriyle birakilip da imtihan
edilmeyeceklerini mi sandilar” (Ankebut, 29/2), hitabiyla Kur’an’da, aslinda ne sadece
iman ne de sadece ibadetin tek basina arinmay1 temin edemeyecegi vurgulanmaktadir.
Zira Islam’a gore, hem inan¢ hem de ibadeti aym1 anda var olusunun ayrilmaz bir
parcasi haline getirip bunu hayatina olumlu ve verimli bir sekilde yansitan kisi
gercekten armabilir (Albayrak, 2001:96). Bu baglamda Allah, Kur’an’da ancak takva
sahiplerinin ibadet ve amellerini kabul edecegini vurgulamaktadir (Maide, 5/27).
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6.2.1. ibadete Hazirhk

Islam dininde kutsala veya kutsal mekana yaklagilirken maddi ve manevi
temizlik emredilmistir. Nitekim Kur’an’da belirtildigine gore, Hz. Musa’ya kutsal Tuva
vadisinde oldugu bildirilerek pabuclarini ¢ikarmasi emredilmis (Téha, 20/12), Kur’an’a
ancak temiz olanlarin dokunabilecegi ifade edilmistir (Vakia, 56/79). Aym1 zamanda
Kur’an’da miigriklerin bir pislik oldugu, onun i¢in bu hiikmiin verildigi seneden sonra
Mescid-i Haram’a yaklagsmamalar1 gerektigi (Tevbe, 9/28) bildirilmistir (Glig,
1998:342). Yine Kur’an’in ifadesine gore Allah, Hz. Ibrahim’e Kabe’yi namaz kilanlar
icin temiz tutmasimi emretmistir (Bakara, 2/125). Aynm1 zamanda bu ayetin delalet ve
isaretinden biitiin mabetlerin yani ibadet edilen yerlerin temiz tutulmasi gerektigi
anlasilmaktadir (Atar, 2006:259). Yine bu ifadelerden, Hz. Ibrahim zamaninda Kabe’yi
tavaf ve namaz gibi ibadetlerin mevcut oldugu ve ayn1 zamanda ibadet dncesi temizlige
onem verildigi anlagilmaktadir (A. O. Ates, 1996:28). Ayrica Hac suresinde gecen “Bir
zamanlar Ibrahim’e Beytullah’in yerini hazirlamig ve ona soyle demistik: Bana hicbir
seyi es tutma; tavaf edenler, ayakta ibadet edenler, riiki ve secdeye varanlar i¢in evimi
temiz tut. Insanlar arasinda hacc ilan et ki, gerek yaya olarak gerekse nice uzak yoldan
gelen yorgun argin develer iizerinde kendilerine ait bir takim yararlar1 yakinen
gormeleri, Allah’in kendilerine rizik olarak verdigi kurbanlik hayvanlar iizerinde belli
giinlerde Allah’in ismini anmalar1 i¢in Kabe’ye gelsinler... Sonra kirlerini gidersinler,
adaklarim1 yerine getirsinler ve Kébe’yi tavaf etsinler” (Hac, 22/26-29) sozleri,
Miisliimanlar i¢in kutsal olan Kabe’nin temiz tutulmasi gerektigini ve orada ibadet
edeceklerin temizlige riayet etmek durumunda olduklarin1 vurgulamaktadir.

Ayrica burada belirtmemiz gerekir ki yeryliziinii temiz kabul etmeyen Yahudi ve
Hiristiyanlara gore, toplu ibadet yalnizca mabette ve evde yapilabildigi halde,
Islamiyet’e gore yeryiiziiniin her yeri mescit sayildigindan ibadet, temiz olan her yerde
yapilabilir (Giig, 2005:290).

Bunun yam sira Tevbe suresinde Kuba halki temizlige 6zen gosterdigi icin
“orada temizlenmeyi seven kimseler vardir. Allah da temizlenenleri sever” (Tevbe,
9/108) sozleriyle takdir edilmislerdir. Bakara suresinde ise “Siiphesiz Allah tovbe
edenleri ve temizlenenleri sever” (Bakara, 2/222) buyrulmaktadir. Bu suretle Kur’an,
insanlara hem maddi hem de manevi temizligi tavsiye etmektedir. Zira Allah, kurtulusa
erenlerin ilk sifatimn kétiiliikklerden armip temizlenme oldugunu “Siiphesiz armip
temizlenen ve Rabbinin adini zikredip de namaz kilan kimse kurtulusa ermistir” (A’l4,
87/14-15) ayetiyle dile getirip milkemmel bir temizlenmenin dig temizligin yani sira
akil ve kalbin temizligini de icerdigini vurgulamaktadir. Ayn1 zamanda “Ey Adem
ogullar1! Her secde edisinizde giizel elbiselerinizi giyin. Yiyin, i¢in fakat israf etmeyin.
Ciinkii Allah israf edenleri sevmez” (Araf, 7/31) ayetinde de ibadet esnasinda temizlige
dikkat edilmesinin ve israfa kacmamak kaydiyla en giizel ve en temiz elbiselerin
giyilmesi gerektigi vurgulanmistir (Atar, 2006:259-260).

Ciinkii din, 6zii itibariyle manevi kirlerden arinma, Allah’1 tanima, O’na itaat ve
ibadet etmeden ibaret gibi goriinse de ruhun yiicelisi ve insanin bdyle manevi bir
baglant1 ortamina gegebilmesi i¢in insam cevreleyen fiziki sartlarin da buna uygun
olmasi gerekir. Ibadet hayatiyla ve manevi temizlenme ile beden ve ¢evre temizligi
arasinda siki bir bagin kurulmasi hatta Kur’an’da temizlikten, hem maddi hem de
manevi temizligi kapsayacak sekilde genel bir anlatimla s6z edilmesi bdyle bir anlama
isaret etmektedir (Bardaokoglu, 2002:1, 183).
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Yani Islam dini, hem genel anlamdaki temizlige hem de namaz gibi ibadetlerin
On sart1 olarak goriilen ibadet amacli temizlige biiyiik bir 6nem vermis, hakiki, hitkmi ve
manevi temizligi dini miikellefiyet kapsaminda gérmiistiir (Atar, 2006:261). Dolayisiyla
Islam dini manevi temizlige oldugu kadar maddi temizlige de cok 6nem vermistir. Zira
maddi temizligin dine, cana, akla, nesle ve mala faydas1 vardir. Dince maddi temizlik
zaruri oldugu icindir ki namaz ve tavaf gibi ibadetlerden evvel taharet farz kilinmis ve
taharetsiz yapilan ibadetler makbul ve muteber sayilmamistir (Uludag, 2006:73). Bu
baglamda biz daha ziyade hiikmi temizlik cercevesinde ele alinan ve bir Miisliiman’in
ibadete yonelmesinin 6n sarti olarak kabul edilen abdest ve gusiil konularina temas
edecegiz.

6.2.2. Bir Arinma Bic¢imi Olarak Abdest ve Gusiil

Tiirkcede kullanilan “abdest” kelimesi, Farsca “4b” ve “dest” kelimelerinden
olusan ve “el suyu” manasina gelen birlesik bir kelimedir (A. Sener, 1996:1, 68) Islam
fikhinda ise abdest, “belirli uzuvlar1 usuliine uygun olarak su ile yikamak ve bazilarini
da eldeki su 1slakligi ile meshetmek™ seklindeki ibadet temizligi olarak tarif edilir.
Abdest bagh basina ve bizzat amag olan bir ibadet degil belli ibadetleri yapmay1 miibah
kilan, kulun bu ibadetlere manen ve ruhen hazirlanmasina ve bu ibadetlerden azami
verim elde etmesine yardimci ve vesile olan bir ibadettir (Bardakoglu, 2002:1, 195).
Abdest, kelimesinin Arapca karsiligi ise “vud@” olup giizellik, temizlik ve parlaklik gibi
anlamlara gelmektedir (Ibn Manzur, 1994:1, 194-195). Dini literatiirde ise bu kelime
“abdest alinan ya da temizlik yapilan su” veya “abdest almak amaciyla belirli organlarin
yikanmasi” gibi anlamlarda kullanilmaktadir (Chaumont, 2002:XI, 218; Ibn Manzur,
1994:1, 194-195).

“Yikamak, temizlemek” manasinda masdar ve “yikanma” anlaminda isim olan
“gusiil” kelimesi (M. Sener, 1996:XIV, 213) ise “yikanilacak su” manasinda da
kullanilmaktadir (Kufrali, 2001:1V, 830). Terim olarak ise “ciiniipliik, hayiz ve nifas
gibi hitkmf kirlilikten temizlenme niyetiyle biitiin viicudu temiz su ile yikanmay1” ifade
eder (M. Sener, 1996:XIV, 213). Fikihta abdeste kiiciik temizlik, abdest almay1
gerektiren hallere kiiciik kirlilik, gusle biiyiik temizlik, guslii gerektiren hallere de
biiyiik kirlilik denir. Gusliin Tiirkcedeki bir bagka adi da boy abdestidir (A., Sener,
1996:1, 68; Bardakoglu, 2002:1, 204). Abdest, gusiil ve suyun yoklugunda yapilan
teyemmiimiin gerekliligi ile ilgili hiikiimler, Kur’an-1 Kerim’de gecen ve Miislimanlar1
namaz oncesi temizlenmeye davet eden su ayetlere dayandirilir:

“Ey inananlar, namaz kilmayr dilediginizde yiizlerinizi, dirseklere kadar
ellerinizi yikayin. Baslarinizi mesh edip, topuklara kadar ayaklarmizi yikayin. Cliniip
iseniz iyice yikanip temizlenin. Hasta olur veya seferde bulunursaniz veyahut biriniz
tuvaletten gelirse yahut da kadinlara dokunur da su bulamazsaniz, temiz toprak ile
teyemmiim edin; yiizlerinize ve ellerinize ondan siiriin. Allah size zorluk vermek
istemiyor fakat sizi temizlemek ve size olan nimetini tamamlamak istiyor. Belki
siikredesiniz” (Maide, 5/6).

“Ey inananlar! Sarhos iken ne dediginizi bilene, ciiniip iken de, yolcu olanlar
miistesna, gusledene kadar namaza yaklagmayin! Sayet hasta iseniz, yolculukta
bulunuyorsaniz, tuvaletten gelmisseniz veya kadinlara yaklagmigsaniz ve su da
bulamamigsaniz, o zaman temiz bir toprak arayip onunla ellerinizi ve yiizlerinizi mesh
edin! Allah size giicliik ¢ikartmak istemez; ama sizi temizlemek ve siikretmeniz igin,
size olan nimetini tamamlamak ister” (Nisa, 4/43).

88



ISLAMIYET’ TE ARINMA ZEYNEP SEZAL

Maide suresinde zikredildigi lizere abdestin farzlar1 dorttiir. Bunlar yiizii
yikamak, kollar1 dirseklerle birlikte yikamak, bast meshetmek, ayaklari topuklarla
birlikte yikamaktir. Abdestin bu dort farzinda Siinni fikih mezhepleri ittifak etmislerdir.
Ancak Hanefi mezhebinin disinda kalan diger ii¢ Siinni mezhebin buna bazi sartlar1 da
ilave ettigi goriilir. Bununla birlikte abdestin dinen gecerli olabilmesi, farzlar disinda
bazi sartlarin da yerine getirilmesine baglidir. Bu baglamda kullanilan suyun temiz ve
temizleyici olmasi, abdest alirken Oziir durumu hari¢ abdesti bozan bir durumun
bulunmamasi, yikanmasi gereken uzuvlarda hi¢bir kuru yerin kalmamasi gerekir (Atar,
2006:275; A. Sener, 1996:1, 69; Bardakoglu, 2002:1, 197). Abdestte kullanilacak suyun
vasiflar ise fikih kitaplarinda ayrintilaniyla belirtilmistir (bkz. Atar, 2006:261-265;
Bardakoglu, 2002:1, 186—189).

Abdestin baslica siinnetleri de sOyle siralanabilir: Abdest almaya niyet etmek,
baslarken besmele ¢cekmek, elleri bileklerle birlikte ii¢ kere yikamak, agiz ve buruna su
cekip iyi bir agiz ve burun temizligi (mazmaza ve istinsak) yapmak, misvak kullanmak
veya disleri fircalamak, sakall1 olan erkekler icin sakalin i¢ine su girmesini saglamak, el
parmaklarini birbirine sokup ovusturmak, basin tamamini elin 1slakligiyla meshetmek,
kulaklar1 meshetmek, abdest uzuvlarini yikarken bu sayilan siraya uymak, abdeste sag
uzuvlardan baslamak, bu uzuvlar {icer defa yikayip su ile iyice ovmak ve abdesti ara
vermeden tamamlamak (A. Sener, 1996:1, 69; Bardakoglu, 2002:1, 198; Yildirim, tsz:I,
18-25). Bir rivayete gore ise Hz. Osman Hz. Peygamberin abdest alisin1 gostermek
amaciyla su isteyerek Once li¢ kere ellerini yikamis, sonra sag elini kaba sokarak
mazmaza ve istinsak yapmustir. Ardindan ii¢ kere yiiziinii, dirseklere kadar ii¢ kere
ellerini yikayip sonra da basini meshetmistir. Son olarak topuklarina kadar ayaklarim
iicer defa yikayan Hz. Osman, abdesti bitince soyle demistir: “Ben Resulullah’1 su
abdestim gibi abdest alirken gordiim. Kim su abdestim gibi abdest alir, arkasindan iki
rekat namaz kilar ve namazda kendi kendine diinyevi bir sey diisiinmezse ge¢mis
giinahlan affedilir” (Buhari, 1992:1, 48).

I[slam fikhina gore genel olarak abdesti bozan halleri ise sdyle siralamak
miimkiindiir: Idrar ve disk1 yollarindan her hangi bir seyin ¢ikmasi, viicudun her hangi
bir yerinden kan, irin veya herhangi bir maddenin ¢ikmas1 (ancak Safii ve Malikilere
gore idrar ve digski yollar1 hari¢ viicuttan ¢ikan kan ve benzeri sivi maddeler abdesti
bozmaz), bayillma, delirme, sarhos olma uyuma gibi suurun kontroliine engel olan
durumlar, agiz dolusu kusmak, namazda yakindaki sahislarin duyabilecegi sekilde sesli
olarak giilmek (Hanefilere gére bu durumda hem abdest hem de namaz bozulacagi
halde, diger mezhepler sadece namazin bozulacagi kanaatindedirler), cinsi miinasebette
bulunmak, teyemmiim yapmis kisinin suya ulasmasi, 6ziir sahibi olan kimse i¢in namaz
vaktinin ¢ikmasi (Atar, 2006:276-277; Bardakoglu, 2002:1, 199-200).

Namaz kilmak, Kabe’yi tavaf etmek, tilavet secdesi yapmak, Kur’an’a
dokunmak icin abdest dinen gereklidir. Siinn1 mezheplerin ¢ogu bunlarin farz olusu
hususunda goriis birliginde olup yalniz Hanefiler Kabe’yi tavafta abdesti vacip goriirler.
Yatmadan 6nce ve Kur’an’t ezberden okumak icin abdest almak, vakit namazlari igin
ayr1 ayri abdest almak, ezan okunurken abdestli bulunmak mendup goriilmiistiir. Ayrica
abdestin mii’'mine manevi destek sagladigi ve Hz. Muhammed’in miimkiin oldugu
olgiide abdestli halde bulundugu goz 6niinde bulundurularak Islam alimleri mii’minin
imkan Olciisiinde her ise abdestli baslamasini ve abdestli bulunmasini tavsiye
etmislerdir (Atar, 2006:274; Bardakoglu, 2002:1, 196). Bunun yani sira Zahiriler ve
Siiler, Maide suresinde geg¢en ‘“namaza kalktiginizda” ifadesini zahiri manada
degerlendirerek her namaz icin ayr1 abdest alinmas1 gerektigini ifade ederler (Schacht,
2001:1, 25). Siinni mezhep alimleri ise bu ifadeyi “abdestsiz oldugunuz halde namaza
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kalktigimizda” seklinde yorumlayarak her namaz i¢in ayr1 abdest almanin farz degil,
stinnet oldugunu kabul etmislerdir. Zira Hz. Muhammed’in genellikle her namaz i¢in
ayrt abdest aldig1 bilinmektedir. Ancak Mekke’nin fethi giiniinde ayn1 abdestle birden
fazla vaktin namazim kilarak her vakit icin ayr1 abdest almaya gerek olmadigina da
isaret etmistir (A. Sener, 1996:1, 69).

Aym zamanda ciiniipliik halinde veya hayiz ve nifas sonrasinda gusletme akil
balig olan her miikellefe farz kilimmistir. Bu durumda olanlarin gusledip temizleninceye
kadar namaz kilmalari, camiye girmeleri, Kur’an’a dokunmalar veya onu okumalari,
Kabe’yi tavaf etmeleri caiz goriilmemistir (M. Sener, 1996:XIV, 213; Yildirim, tsz.:1,
60). Gusiil, viicudun kuru bir yer kalmayacak sekilde tamamen yikanmasindan ibarettir.
Bu hususta biitiin fakihlerin ittifaki vardir. Ancak Hanefl ve Hanbell mezheplerinde agiz
ve burnun i¢i gusiilde bedenin dis kismindan sayilmistir. Bu baglamda gusliin; agza su
almak (mazmaza), burna su ¢ekmek (istinsak) ve biitiin viicudu yikamak seklinde ii¢
farzindan s6z edilir. Maliki ve Safiiler ile Sia’dan Caferiler’e gore ise agiz ve burnun
i¢ini yikamak siinnettir. Gusiilde niyet Hanefllere gore siinnet, diger mezheplere gore
farzdir. Malikiler’e gore viicudu ovalamak ve gusiil islemlerinin arasim1 agmamak da
gusliin farzlarindandir (Bardakoglu, 2002:1, 206; M. Sener, 1996:XIV, 213).

Ayn1 zamanda besmele ve niyet ile baslamak, oncelikle elleri avret yerini
yikamak, bedenin herhangi bir yerinde pislik varsa onu temizlemek, sonra namaz
abdesti gibi abdest almak, fakat su birikintisi varsa ayaklarin yilkanmasin1 sona
birakmak, abdestten sonra sirasiyla ii¢ defa basa, sonra ii¢ defa sag, ii¢c defa sol omza su
dokerek her defasinda bedeni iyice ovusturmak, her azay1 iicer defa yikamak, suyu
Olciiliit kullanmak, avret yerlerini Orterek yikanmak, gusiil esnasinda konugmamak,
gusiilden sonra ¢abucak giyinmek gusliin siinnet ve adabindandir (Akyiiz, 2006:231-
232; Atar, 2006:285; Bardakoglu, 2002:1, 207-208; Yildirim, tsz.:I, 52-53).

Bu cergevede ciiniipler, adet ve nifas halleri sona eren kadinlar i¢in mecburi olan
gusiil, haftada bir kez Cuma icin miiekked siinnet kilmmistir (Uludag, 2006:75).
Nitekim Ebu Hureyre’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber, Cuma namazina
giderken yikanmanin faziletini beyan ederek mii’minleri bu konuda tesvik etmistir
(Buhari, 1992:1, 212). Abdest iizere abdest, gusiil lizere gusiil ise nur iizere nur olarak
goriilmiistiir. Onun i¢in bayramda, Arafat ve Miizdelife’de, Vakfe’ye durmada,
Mekke’ye girme esnasinda, seytan taglama giinlerinde, veda tavafinda, cenaze yikayan
kisinin bu isi bitirmesi durumunda, cinnet geciren kisinin iyilesmesi halinde gusiil
etmesi siinnet ve miistehab sayilmistir (Kufrali, 2001:1V, 830; Uludag, 2006:75-76).
Ayni zamanda ergenlige giren, kan aldiran, cenaze yikayan, bayginliktan ayilan, Berat
ve Kadir gecesini ihya etmek ya da ay ve giines tutulmas1 namazlarin1 kilmak isteyen
kimselerin de gusletmeleri miistehab goriilmiistiir. Bunun yani sira yeni Miisliiman olan
kimsenin sirf bu sebeple gusletmesi Maliki ve Hanbelilere gore vacip, Hanefi ve
Safiilere gore ise miistehabdir. Fakihlerin ¢cogunluguna gore oliiniin gusledilmesi de
farzdir (M. Sener, 1996:XIV, 214). Bu, olilye gosterilen sayginin ve onu ahirete
tertemiz bir bedenle yolcu etmenin bir ifadesidir (Atar, 2006:284).

Konuyu genel anlamda ele alacak olursak bir Miisliiman’in ibadete hazirlik
asamasinda hadesten ve necasetten taharet etmesi gerekir. Hadesten taharet, abdest,
gusiill ve teyemmiimle; necasetten taharetse namaz kilacak miikellefin, bedenini,
elbisesini ve namaz kilacagi yeri necasetten yani goriiliir pislikten temizlemesiyle
gerceklesir (Akyiiz, 2006:63). Yani aym1 zamanda ferdin bedenini ve cevresini
temizlemesi hiilkmi temizligin bir 6n kosulu durumundadir (Bardakoglu, 2002:1, 186).

Zira Islam kiiltiirinde genel anlamdaki temizlik ile ibadet amagh temizlik
birbirini tamamlar ve birlikte bir anlam ifade eder. Hatta islam bilginleri temizligi
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maddi temizlik, hitkmi temizlik ve manevi temizlik seklinde ii¢ safhali bir faaliyet
olarak gormiislerdir. Beden, elbise ve ¢evre temizligi olarak ifade edilebilecek olan
maddi temizligin de, genelde ibadete hazirlik ve 6n sart olarak, kimi durumlarda da
ibadet olarak degerlendirilmis olmasi, ona, Islam Kkiiltiirinde bir ibadet igerigi
kazandirildigim gosterir. Abdest ve gusiil, hiikmi temizlik asamasidir. Ugiincii asamada
ise kisinin kalbini ve uzuvlarim kétiilikklerden temizlemesi gelir. Dolayisiyla Islam dini,
Miisliiman’in kademe kademe arinip temizlenmesini ve Allah’in huzuruna boyle bir
safiyet ve armmma ile ¢ikmasim tavsiye etmektedir (Bardakoglu, 2002:1, 184). Bu
baglamda namaz, mii’'mini giinde bes kez yikayan bir su akintisina benzetilmistir. Fakat
bu edebl yorum bir tarafa, namazin ideal anlamda insanlarn temizlik ve dakiklik
konusunda egittigi soylenebilir (Schimmel, 2004b:188). Ayrica genel anlamda bir
Miisliiman el, kol, yiiz, agiz, burun ve ayaklardaki veya tiim bedendeki kirleri suyun
yikamasini, dua ve kulluk tavr ile ruhun manevi kirlerden arinip pak hale gelmesinin
remzi sayar. Bu baglamda o, su nasil maddi kirleri temizliyorsa, aynen onun gibi tévbe
de manevi kirleri yok eder diye diisiinerek abdesti tovbe yani Allah’a doniisiin ilk adimi
olarak kabul eder (Uludag, 2006:76-77). Gusle ise sadece belli hallerde yerine
getirilmesi gereken bir dini mecburiyet olarak degil kisinin toplum i¢ine karisip diger
insanlarla bir arada bulunacagi, manevi-ruhi hazirliga ihtiya¢ duyacagi bir¢ok durumda
alinmasi gereken bir tedbir, ahlaki-insani bir 6dev ve fazilet olarak bakmak gerekir (M.
Sener, 1996:X1V, 214).

Bu cercevede Islam hukukuna gore, namazdan evvel abdest almak, ciiniipliikten
sonra gusiil denilen boy abdesti almak hiikmen temizliktir. Yani abdestsiz veya ciiniip
kisi maddeten temizdir ancak hiitkmen kirlidir. Onun i¢in bu haliyle Allah’in huzuruna
¢ikamaz. Ilahi huzura kabul edilmesi igin sembolik bir temizlik yapmak zorundadir. Bu
da ciiniipse boy abdesti, degilse abdest almasindan ibarettir. Demek ki ciiniip kisi, adet
goren kadin hakikatte pis ve kirli degillerdir. Onlarin kirli sayilmalar1 hitkmendir.
Ancak namazdan evvel, gusiil yapan ve abdest alan kimse, sadece hiikmen temizlenmis
olmaz, bedenen de temizlenmis olur. Amac hilkmi ve manevi bir temizlik olsa da bedeni
temizlik de bu vesileyle saglanmig olur (Uludag, 2006:74-75). Nitekim Hz. Peygamber
“Mii’min asla necis olmaz” (Buhari, 1992:1, 75) sozleriyle hayiz, nifas ve ciiniipliik
hallerinin murdarlik olarak goriilmesi diisiincesini reddetmistir (A. O. Ates, 1996:30-
31). Bu baglamda islam dininin Yahudilerin insam dislayan yaklasimindan ¢ok daha
fakli bir tavir sergiledigini sdyleyebiliriz.

Zira Yahudi inancinda lohusa ya da adetli olan kadin murdar kabul edilmis,
hatta ona dokunan ya da dokundugu seye temas eden de ayni hilkkme maruz
birakilmistir. Ayn1 zamanda logusa kadinin murdarlik siiresi ¢cocugun cinsiyetine gore
belirlenmistir. Islam dininde ise kadin bu dénemde belirli ibadetleri yapamasa da bu tarz
kati kurallar ve “murdarlik” gibi bir hiikiim s6z konusu degildir (A. O. Ates, 1996:31).
Islam oncesi Arap edebiyatina ait baz1 siirlerden de o donemde hayizli kadinlarin bir
puta ya da mabede yaklasamadiklarini anlamaktayiz (ibn Al Kalbi, 2003:55, 57). Bu
durum, miisrik kadinlarin temizlenmek ve putlara dokunabilmek icin hayizdan sonra
yikandiklar1 ihtimalini akla getirmektedir. Hz. Ibrahim’in neslinden gelen ve O’nu
Miisliimanlar gibi, dinin atas1 kabul eden Yahudilerin de, hayiz ve ciiniipliikk gibi
hallerden dolay1 yikandiklar1 g6z 6niine alinirsa bu ihtimal daha da kuvvetlenmektedir
(A. O. Ates, 1996:42). Bu baglamda miisriklerin guslettigi rivayet edilse de bunun
namaz kilacak bir mii’min icin gerekli temizlik gibi olmadigr zikredilmektedir. Bunun
yam sira Islam, Allah’a yaklasmanin cahiliye Araplarimin yaptig1 gibi putlar cevresinde
dolagmakla degil, gusiil ve abdestten sonra sirf Allah rizasi icin kulluk secdesine
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kapanmakla olacagini bildirmistir (Akyiiz, 2006:41; Olgun, 1963:23). Dolayisiyla
abdestin amact, kisiyi Allah’in huzuruna ¢ikmaya hazirlamaktir.

Tiim bu yaklasimlar goz oniinde bulundurulursa islam dininin temizlige yaptig:
vurguyu, yalnizca onun sagliga dnem veren bir din olusuyla agiklamak sig bir yaklagim
olur. Zira maddi kirleri gidermek ile dinsel ibadetlerden 6nce bir insanin kendini
temizlemesi ayr seylerdir. Nitekim normal bir yikanmanin veya dus almanin ardindan
da abdest alinmasi onun sadece fiziksel bir arinma olmadigini gostermektedir. Bu
konuya atifta bulunan Schimmel’e gore, abdest kutsal bir eylemdir ve viicudun yikanan
her bir boliimii, bu organlarin dinsel alandaki roliine isaret etmek i¢in birer ibadet olarak
emredilmistir (Schimmel, 2004b:132). Nitekim tasavvuf ehli de abdestin titizlikle
alimmasina biiyiikk 6nem vermistir. Zira onlar i¢in abdest, nefsin arindirilmasinin simgesi
olup (Schimmel, 2004a:164) biitiiniiyle manevi bir tecriibe haline gelmistir. Bu
baglamda “suya girmek ve yalmzca suyun akisiyla hareket eden bir ceset haline
gelmek” temas1 tasavvuf edebiyatinda yaygindir. Mevlana’nin vurguladigr gibi kirleri
temizlemek suyun gorevi, hatta nesesidir ve rahmet suyu, giinahkarlar1 beklemektedir
(Schimmel, 2004b:26). Hatta mutasavviflar suyun ellerine ilk dokiildiigli anda vecde
kapilabilirler. Baz1 evliyalarin hi¢bir dnemli kirlenme gerekcesi olmaksizin Orta Asya
nehirlerinin soguk sularinda gusiil abdesti aldiklar1 rivayet edilmektedir. Bu tiir
davraniglar ¢ogunlukla yalmzca abdest alma niyetiyle degil, ayn1 zamanda kisinin stz
dinlemez nefsini ve siifli tensel giidiilerini terbiye etme gayesiyle de yapilir (Schimmel,
2004b:133).

Bu cercevede temizligin en genel ve tabii usulii su ile temizliktir (Atar,
2006:268; Bardakoglu, 2002:1, 186). Ancak bir Miisliiman abdest alacak su bulamazsa
yahut hastalik veya bir yara dolayisiyla abdest alamazsa yani genel anlamda suyu
kullanmaya engel fiili bir durum varsa Kur’an’da da isaret edildigi iizere (Maide, 5/6)
yiiziinii, el ve kollarini toprak cinsinden temiz bir madde ile meshederek teyemmiim
yapar (M. Z. Canan, 2001:XII/I, 223; Schacht, 2001:1, 25). Teyemmiim ‘“kastetmek”
anlamina gelen bir kelime olup 1stilah olarak dini bakimdan temiz olmama hallerini
giderme manasma gelmektedir (M. Z. Canan, 2001:XII/I, 223). Yani abdest ve gusiil
normal durumlarda su ile yapilan ve maddi bir temizlenme 6zelligi de tasiyan hitkmi bir
temizlik iken teyemmiim istisnai hallerde basvurulan, abdest ve gusiil yerine gecen
(bedel) sembolik bir islemdir (Bardakoglu, 2002:1, 208). Bu baglamda abdesti bozan ya
da guslii gerektiren haller teyemmiimii de bozar. Ciinkii teyemmiim bu ikisinden
bedeldir. Ciiniip olan bir kimsede teyemmiim yaptiktan sonra abdesti bozan bir durum
meydana gelse, yalniz abdesti bozulmus olur, ciiniiplik hali geri gelmez. Ancak
teyemmiimii miibah hale getiren mazeretin ortadan kalkmasiyla teyemmiim bozulur.
Ayrica yaptigi teyemmiimle namaz kilan kimse namaz esnasinda suyu goriirse veya su
bulunursa, o kisinin teyemmiimii ve dolayisiyla namazi bozulmus olur. Fakat namazi
kildiktan sonra suyu goren kimsenin namazi iade etmesi gerekmez. Safiilere gore vakit
icerisinde suyu goriirse namazi tekrar kilmasi gerekir. Suyun namaz vakti c¢iktiktan
sonra goriilmesi halinde, iadenin gerekmeyecegi konusunda ise goriis birligi vardir
(Atar, 2006:289). Ayn1 zamanda suyun bulunmadigi yerde toprakla teyemmiim
edilmesi, abdest ve gusliin esas itibariyla sembolik muameleler oldugunu, asil olanin ise
Allah’in huzuruna c¢ikmadan evvel manevi temizlie niyet maksadiyla birtakim
davraniglarda bulunmak oldugunu gostermektedir (Uludag, 2006:76).
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Suyun, askin gercekligin bir isareti olarak yiiklendigi fonksiyonlar: ele aldigimiz
tezimizde, onun simgesel yapisini ve islevini ¢dziimleyip dinsel ve dogaiistii degerini
ortaya koymaya calistik. Arastirmamiz esnasinda eski ¢aglardan bu yana, suyun kutsalin
tezahiirlerinden biri olarak telakki edildigini ve cesitli sekillerde toplumlarin dini
yasantisinda onemli bir yer edinmis oldugunu gordiik.

Oncelikle arastirmamiz esnasinda ilahi dinler de dahil olmak iizere pek ¢ok
inang ve kiiltiirde, ¢esitli mitolojik anlatimlarda suya bir sekilde yaraticilik atfedildigini
ortaya koyduk. Ancak cesitli mitolojik verilerde ve ilkel inanislarda su, bizzat tanrinin
ya da tanrilarin da varlik sebebi olarak zikredilirken, ilahi dinlerde suya atfedilen
yaraticihgin ¢ok daha farkli bir boyutta oldugunu tespit ettik. Ornegin, Tevrat’ta sularin
yaratma giiciiniin tanrisal giicle birlestigi temas1i 6n plana ¢ikarilmaktadir. Ayni
zamanda yaratilist somut betimlemelerle isleyen Tevrat’ta Mezopotamya kiiltiiriiniin
izlerini gormek miimkiindiir. Hiristiyanlar ise bu konuda Tevrat’tan devraldiklar1 mirasi
kullanmiglardir. Kur’an-1 Kerim’de ise yaratilisin somut bir bigcimde ele alinmadigini
gormekteyiz. Zira Kur’an yaratiigin nasil oldugundan ziyade Allah’in yaratma
kudretine atifta bulunarak insanlar1 bu konuda diisiinmeye davet etmektedir. Bununla
birlikte suyun yaratici niteligi, cesitli benzetmeler cercevesinde ele alinarak onun
insanlara, hayvanlara ve dogaya yasam veren niteligi sik sik vurgulanmistir. Dolayisiyla
Kur’an agisindan su, Allah’in iradesiyle diinyanin ve canlilarin yasam bulmasina ve
ayn1 zamanda bu yasamin devam etmesine vesile olan ve boylece de Allah’in varligina
ve birligine isaret eden somut bir delil konumundadir. Suyu diinya hayatinin énemli bir
parcast olarak vurgulayan Kur’an, ayni zamanda onu, hemen her surede bir cennet
nimeti olarak da zikretmis ve alemin var olusundan ahiret hayatina kadar uzanan ¢izgide
suyu 6nemli bir fenomen olarak kullanmistir.

Ayrica pek ¢ok ilkel kabile inancinda, ¢esitli mitolojilerde ya da Hinduizm gibi
bazi milli dinler igerisinde kutsali kisilestirme egiliminin bir sonucu olarak suya tanrisal
ya da yan tanrisal nitelikler atfedildigini dolayisiyla da ona tapimda bulunulup
kurbanlar sunuldugunu tespit ettik. Sular1 kontroliinde tuttuguna inanilan bu tanrilara
inang, bereketi temin eden ve bdylece dogadaki diizenden sorumlu olan ya da katlik, sel
ve taskinlarla toplumu felakete gotiirebilecek olan dogaiistii bir gii¢ vechesiyle pek cok
toplumda kendine yer edinmistir.

Ayni zamanda pek c¢ok inang ve kiiltiirde rastladigimiz ve su kiiltiiyle iligkili
goriilen bir diger konu ise tufandir. Belirli bir grup ya da ¢ift disinda diinyanin sular
altinda kaldigim1 anlatan tufan mitlerinin ise genelde ortak bir temay1 paylastiklarini
gordiik. Tanr1’nin ya da tanrilarin yoldan ¢ikan insanligi iyiler hari¢ olmak iizere suyla
aritip yeryiiziinden silmesi ve boylece diinyay1 temizleyerek geriye kalanlara yeni bir
baslangic yapma imkan1 sunmas1 tufan hadisesinin 6ziinii teskil etmektedir. ilahi dinler
icerisinde de karsimiza cikan bu temaya, Hiristiyanlikta daha farkli bir yaklasim
getirildigini ve tufanla yeryiiziinii aritan sularin, vaftiz suyuyla 6zdeslestirildigini tespit
ettik. Bu baglamda tufandan bahseden Eski Ahit anlatimlarina atifta bulunan Yeni Abhit,
vaftiz olan Hz. Isa’y1 da tufan sularindan ¢ikan yeni Nuh olarak yorumlamustir.

Yine suyun, yapici, hayat verici ve canlandirici niteliklerinden dolay1 pek ¢ok
mitolojik anlatimda Oliimsiizlik arayislarinin da ana temast oldugunu gordiik. Bu
konuda Eski Ahit’e baktigimizda ise, bu suyun Yahudilere cennet mutlulugunun
bahsedilecegi giinde kutsal topraklardan ¢ikacagina dair bir takim bilgilerle karsilastik.
Dolayisiyla Yahudiler i¢in “hayat suyu” onlarin gelecege doniik beklentilerini siisleyen
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Oonemli bir motif konumundadir. Bunun yani sira Yahudi inancinda bu suyun bizzat
Yehova ile ya da Tevrat ile 6zdeslestirildigini de tespit ettik. Hiristiyan inancinda da
“hayat suyu’na iliskin birka¢ farkli yorumla karsilastik. Zira Yeni Ahit’te Kudiis’iin
goksel modelinden bahsedilirken zikredilen bu su, ayn1 zamanda vaftiz suyu ile dzdes
goriilmiistiir. Konu, Isa’nin cilesi baglaminda da ele alinarak, carmihta onun bogriinden
cikan su, vaftizle anlamini1 bulan “hayat suyu” olarak nitelendirilmistir. Ayn1 zamanda
tamamen soyut bir bakis acisiyla, Isa’ya iman etmek ve Kutsal Ruh ile dolmak da hayat
suyuna sahip olmak seklinde yorumlannmustir. Ayrica Tiirk-Islam kiiltiiriinde de bu
efsanevi su ile ilgili bir takim anlatimlarin oldugunu hatta bunlarin bazi uygulama ve
merasimlerin dogusuna vesile oldugunu tespit ettik. Esasinda Kur’an-1 Kerim’de bu
konuda acik bir ifade bulunmamasina karsin Kehf suresinde gecen bir kissaya binaen
Sahih-i Buhari’de zikredilen hadis, Hizir adi verilen bir sahsin bu sudan icerek
olumsiizliik kazandig1 seklindeki bir efsanenin yayilmasina vesile olmus goriinmektedir.
Ayrica kiyamete kadar yasayacagina inanilan Hizir’in sulara hakim olduguna dair halk
inanglar1, onunla ilgili bir kiiltiin gelismesine sebep olmustur. Nitekim bazi yorelerde
dilek ve isteklerin Hizir’a ulassin diye kagida yazilip suya atilmasi ya da denizcilerin
ona dua etmeleri vs. hep bu kiiltiin birer pargasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ayrica suyun kutsiyeti ile ilgili karsilastigimiz hususlardan biri de pek ¢ok
bolgede insanlarin hastaliklardan kurtulma, gelecekten haber alma ya da bir dilekte
bulunma gibi bir takim sebeplerle cesitli su kaynaklaria yonelmeleridir. Aragtirmamiz
esnasinda yer yer vurguladigimiz iizere tarih boyunca insanlar saglikli olmak, bol iiriin
elde etmek, diisman varliklardan korunmak, giinahlarin1 affettirmek gibi pek cok
degisik amacla kendisine tanrilik atfedilen bir yiice varliga ya da varliklara dualar edip
cesitli ayinler diizenlemislerdir. Netice itibariyle, dogaiistiine yonelisi sembolize eden
bu ayin ve ibadetlerde suya arindirici, saflastirict ve yenileyici nitelikleri dolayisiyla
onemli fonksiyonlar yiiklenmis oldugunu gordiik. Ozellikle yeni bir yila girerken gerek
bireysel gerekse de toplumsal planda giinahlarin yok edilmesini saglamak ve daha
bereketli, saglikli ve temiz bir seneyi garantilemek adina diizenlenen senliklerde yapilan
ayinlerin igerigi, suyun tiim bu niteliklerini ¢arpici bir bicimde tasvir etmektedir. Bunun
yam sira Firat, Dicle, Nil, Ganj gibi bolge halki iizerinde derin tesir birakan nehirlerin
bu tarz ritiiellerde ¢erpici bir fonksiyon yiiklendigini tespit etmek de miimkiindiir.

Ayn1 zamanda Oliillere su verme ya da onlart yikamayla ilgili inanislarin
cesitliligi de aragtirmamiz esnasinda tespit ettigimiz onemli bir husustur. Bu gelenek,
ozellikle kurak bolgelerde oliiniin susuzluk cekecegi diisiincesiyle yerine getirilmistir.
Bazi halklar arasinda ise bu baglamda suyun yasam verici ve aritici nitelikleri 6n plana
cikarilmistir. Bu acidan baktigimizda su, 6liiniin tiim giinahlarini temizleyen veya ikinci
bir hayati garantileyen temel unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu konuda dikkat
ceken bir baska husus ise, bazi ilkel kabilelerde 6liiniin, 6liiyle temas eden herkesin ve
her seyin tabulasgtirilmasidir. Bu baglamda olilye temas edenlerin uzun arinma
ayinlerinden ge¢mesi zorunludur. Oliilerini yikamadan defnetmeyen Yahudilerin de
oliiye dokunan, onu yikayan ve hatta onunla ayni ortamda bulunanlan ritiiel bir kirlilik
icerisinde goriip tabulastirmas1 dikkat ¢ekicidir. Islam dini de 6liilerin yikanmasini sart
kosmus, ancak 6lilyii ya da oliiye temas eden hicbir seyi tabulastirmamaistir.

Ayrica arastirmamiz neticesinde, biitiin dinler icin vazgecilmez bir fenomen olan
ibadetin bir 6n kosulu ya da ayrilmaz bir pargasi olarak, suyun tarih boyunca 6nemli bir
fonksiyon yiiklendigini sdyleyebiliriz. Zira ilkel kabile dinlerinden milli ve evrensel
dinlere kadar, bir ¢cok dinde kutsala yaklasmadan, ona dokunmadan ya da kutsal bir
mekana gelmeden once, cesitli temizlenme ayinlerinin yapilmasi, zamani1 ve mekani
asan ortak bir tema olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Buna gore, ilahi dinler basta olmak
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iizere, bircok inan¢ ve kiiltiirde suyun, ibadet manasi tasiyan taharet vasitasi olarak
kullanildigin1 gormekteyiz. Ayn1 zamanda pek cok inangta i¢ ve dis temizlik insanin
Tanrt ile temasini saglayan, ona yoOnelmesini mesru hale getiren bir boyutta ele
alimustir. Bu baglamda dini temizlik ¢ercevesinde su ile yapilan beden, elbise ve ¢evre
temizligi yaninda yine su ile yapilan bir nevi abdest ve gusiil de diyebilecegimiz manevi
temizligin yapilmasi bircok dinde ve inangta kutsala yonelisin bir 6n kosulu olarak
dikkat ¢cekmektedir.

Konuya ilahi dinler agisindan baktigimizda ise netice itibariyle sz konusu
dinlerin, aralarinda bir takim 6zdes noktalar olsa da ritiiel anlamda arinmaya degisik
anlamlar yiikleyerek farkli uygulamalar 6ngordiiklerini tespit ettik.

Hiristiyan inancina baktigimizda suyla arinmanin tamamen mistik bir planda ele
alindigimi  ve hayatta sadece bir defa gerceklestirilen vaftiz sakramentiyle
simirlandirildigimi gormekteyiz. Dolayisiyla Yahudi ve Islam inancinda 6nemli bir yere
sahip olan ve viicudun belirli azalarinin ya da tamaminin yikanmasini ongéren emir ve
yasaklar Hiristiyan inancinda s6z konusu degildir. Aym1 zamanda Hiristiyanliktan farkli
olarak Yahudilik ve Islamiyet acisindan suyla arinma, hem maddi hem de manevi
planda temizlenmeyi amaglamakta olup ibadetlerin ve dolayisiyla Tanriya yonelisin bir
on kosuludur. Zira bu dinler, su ile arinmay1 hayatin her giiniine yayarak, gerek bireysel
gerekse toplumsal planda 6nemli bir unsur olarak islemislerdir. Dolayisiyla Yahudi
toplumu i¢inde filizlenen Hiristiyanlik tarafindan ibadetin kapsaminin, insan yasamini
ve davraniglarini bir biitiin olarak ibadet kapsaminda goriip dini sinirlarla diizenlemeye
calisan, temizlik hususunda da oldukca kati kurallar cizen Yahudilikten farkli bir
sekilde algilandigimi gormekteyiz. Bunun yani sira kokleri Filistin bolgesine
dayandirilan ve kutsal gilinlerde ve bayramlarda kullandiklar1 kaplara kadar vaftiz edip
hayatlariin her anmim ritiiel bir temizlik icerisinde gecirmeye calisan Sabiiler ile
Yahudilerin suyla arinma konusundaki siki kurallar birbirine olduk¢a benzemektedir.

Ayrica Hiristiyan vaftiz uygulamasinin amaci insani asli giinahtan kurtarmaktir.
Vaftiz sayesinde bu giinahtan temizlenen kimse, Tanri’min ailesine girmeye hak
kazanmakta ve boylece kazandigi inayetle kurtulusu garantilemektedir. Vaftiz ile
[sa’nin 6liimiine ve dirilisine katilan, boylece onun ¢ilesini litiirji bigiminde tekrarlayan
bir Hiristiyan, vaftiz sularindan saf ve giinahsiz bir bi¢cimde, ilk insan Adem’in isledigi
ve tlim insanlhia sirayet eden giinahtan soyutlanmis yeni bir ruhla ¢cikmaktadir. Ayni
zamanda kendisine eskatolojik sinanma sirasinda sahitlik edecek olan Kutsal Ruh’a da
bu vesileyle ortak olan Hiristiyan, hem diinya hem de ahiret hayatim1 kapsayan cift
boyutlu bir hidayet elde etmektedir. Oysa Yahudiler ve Miisliimanlar, insanin giinahkar
olarak dogdugunu kabul etmemektedirler. Dolayisyla onlarin suyla arinmaya bu tarz
anlamlar yiiklemediklerini gormekteyiz.

Ote yandan Yahudi inancinda kirli olarak zikredilen kimselerin sadece ibadetten
ya da kutsal mekana girmekten degil, pek cok ilkel kabile inancinda da karsimiza ¢iktigi
gibi armnana kadar tiim sosyal iliskilerden tecrit edilerek tabu haline getirilmesi, Islam
inancinda karsilasmadigimiz bir husustur. Nitekim Islam dini, mii’mini asla necis
saymamis ancak Allahin huzuruna c¢ikacak kisinin ruhi ve manevi bir hazirlik olarak
suyla temizlenip artnmasim Sngormiistiir. Bu cercevede Islamiyet, bireye manen oldugu
kadar maddeten de saflik katacak kurallar tayin etmek suretiyle insam layik oldugu
standartta yasamaya davet etmistir. Ayn1 zamanda bu vesileyle Islam dini hem bireysel
hem de toplumsal olarak daha saglikli ve huzurlu bir toplum olusturmay1 hedeflemistir.

Ayrica arastirmamiz neticesinde gordiik ki Hiristiyan vaftiz anlayisi, gecmisten
giiniimiize biiyilk bir degisim gec¢irmistir. Her ne kadar vaftiz, tim Hiristiyan
mezhepleri tarafindan kabul edilen bir sakrament olsa da gerek uygulanis bicimi ve
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zamant gerekse de ihtiva ettigi anlamlar bakimindan aralarindaki bariz farkhiliklar
dikkat cekmektedir. Hatta vaftizin nasil ve ne zaman uygulanacag ile ilgili tartismalar,
yeni mezheplerin dogusuna kaynaklik etmistir.

Diger yandan mabedin yikilisindan sonra basta kurban olmak iizere pek cok
ibadeti askiya alan Yahudiler i¢in su ile arinma halen 6nemli ve yerine getirilmesi
gereken bir dini vecibe olarak goriilmektedir. Zira giiniimiizde cogunlugu olusturan
muhafazakar Yahudiler icin siki abdest uygulamalar ve mikve kurumu neredeyse eskisi
kadar 6nemli bir yap1 arzetmektedir. Reformist Yahudiler ise, giiniimiiz diinyasinda tiim
bunlarin  gereksiz oldugunu vurgulayarak ritiiel armmmayla ilgili yasalarn
reddetmektedirler. Dolayisiyla Yahudi mezhepleri arasinda su ile armmanin gerekliligi
hususunda bariz bir farklilik oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Ayrica bu konuda
dikkatimizi ¢eken bir baska onemli husus da muhafazakar kesimin mabed doneminde
gerceklestirilen bazi arinma ayinlerini icra edemedikleri i¢in kendilerini ritiiel bir
kirlilik icerisinde gérmeleridir.

Miisliimanlar icin ise abdest ve gusiil ge¢cmisten giiniimiize hep aymi degeri
muhafaza etmistir. Zira mezhepler arasinda bazi uygulama farkliliklar1 olsa da su ile
arinmanin gerekliligi ya da odziinde tasidigi anlam ve muhteva konusunda bir birliktelik
gbze carpmaktadir.

Konuyu genel anlamda ele aldigimizda ise suyun, dinlerin inan¢ ve pratiklerinde
varligim1 daima korumus oldugunu vurgulamamiz gerekir. Zira su ya da bu sekilde
bireylerin ve toplumlarin kutsalla iletisime ge¢cmesinde Onemli bir yere sahip olan
simgeler arasinda su, insan yasamindaki vazgecilmez nitelikleri dolayisiyla tarihten
giiniimiize onemli bir konuma sahip olmustur. Aslhinda suya atfedilen tiim kutsal ve
dogaiistii degerler cercevesinde tekamiil eden simgeciligin her bir parcasini ayni
realitenin farkl formiilleri olarak géormek de miimkiindiir.
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OZGECMIS

30.08.1981 tarihinde Kahramanmaras’ta dogdu. {lkogrenimini Kahramanmaras
Atatiirk Ilkokulu’nda tamamladi. Orta 6grenimini ise Kahramanmaras Kiz imam Hatip
Lisesi’nde bitirdi. 1999 yilinda Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesine girdi ve 2003 yilinda buradan mezun oldu. 2004 yilinda Kahramanmaras
Siit¢ii imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim
Dali, Dinler Tarihi Bilim Dali’nda tezli yiiksek lisansa basladi. Ayn1 yilda s6z konusu
anabilim dalina arastirma gorevlisi olarak atandi. 22 Haziran 2007 tarihinden itibaren
ise Kahramanmaras Albayrak ilkogretim Okulu’'nda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretmeni olarak calismaya basladi. Halen bu okulda gérevine devam etmektedir.
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