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AÇIKLAMALAR 

Çalışmamızda metin ve dipnotlardaki teknik düzenlemelerle ilgili şu hususları
gözönünde bulundurduk.  

1. Kolaylık bakımından aslında herhangi bir değişiklik meydana 
getirmeyen şahıs ve yer isimlerinin başındakı harf-i tarifler (“el” 
takısı) kaldırılmıştır.  

2. Kaynaklar ve araştırmaların tanıtımında zikredilen eserlerin ve 
müelliflerinin isimleri tam olarak verilip, burada tanıttığımız eserler 
de tez içinde ilk geçtiği yerde tam verilmiştir.  

3. Bir müellifin tek eseri kullanılmış ise, ilk geçtiği yerde eser ve 
yazarın ismi tam verilmiş, daha sonraki atıflarda sadece müellifin 
meşhur ismi, eser ise “a.g.e” kısaltması ile verilmiştir. Sadece 
Taberî, Belâzürî, Ya’kûbi, İbn Kesîr vb. İslâmî kaynak 
müelliflerinde bu kısaltmayı kullanmadık. 

4. Birden daha fazla eseri olan yazarların farklı eserlerini 
kullandığımızda o eserler kısaltılmış isimleriyle verilmiştir. 

5. Eserlerin ciltlerini yazarken “c” kısaltması kullanılmamış Romen 
rakamları ile bildirilmiştir. 

6. Tek cilt olan eserlerde sayfalar verilirken “s” kısaltma harfi 
kullanılmıştir. 

7. Çalışmada geçen tüm hicrî tarihler mîlâdî karşılıklarıyla verilmiştir. 
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ÖNSÖZ 
Her bir şahsın yaşadığı coğrafya ve geçmiş tarihi onun üzerine, diğer ülke 

halklarından daha fazla ve farklı sorumluluklar yüklemektedir. Devleti iki kısma 
parçalanmış, 1988 senesinden sonra topraklarını %20 kaybeden, bir milyondan fazla 
göçmeni olan ve Ermeni işgalcileriyle savaşlarda yirmi bin şehit veren Azerbaycan 
halkının her bir evladı vatanına karşı olan borçlarını ödemek zorundadır. Bu maksatla 
Azerbaycan halkının ve devletinin geçmişini daha iyi bilmek ve öğretmek için bu 
çalışmaya başlanılmıştır. 

1991 yılında bağımsızlığını ilan etmiş genç bir Cumhuriyet olan Azerbaycan, 
tarih süresince hareketliliğini koruyan Kafkasya topraklarının en kadim 
mirasçılarındandır. Bu ülkenin bilinen tarihinin başladığı m.ö. 600 yılından bugüne 
kadar savaşlara, soy kırımlarına, toprak parçalanmalarına ve iktidar mücadelelerine 
sahne olmuştur. İslâmiyet’le Hz. Ömer devrinde tanışan, Emevîler tarafından 
fetihlerde üs olarak kullanılan bugünün Azerbaycan toprakları, Bizanslılar ile 
Sâsânîlerin, Moğol istilasına, Akkoyunlular ile Karakoyunluların, Osmanlılar ile 
Safevîlerin savaşlarına, 17. yüzyılda ise Osmanlı Devleti, İran ve Rusya arasındaki 
nüfuz mücadelesine sahne olmuştur.  

Rusya’nın 18. yüzyılda başlayan ve 19. yüzyılda hız kazanan sömürgecilik 
faaliyetlerinden nasibini alan Azerbaycan, 1917 yılındaki Bolşevik devriminden sonra 
Bolşeviklerin self-determinasyon hakkını desteklemesi sonucunda, Azerbaycan 
Demokratik Cumhuriyeti adıyla tarih sahnesinde yerini almıştır. Ancak Azerbaycan’ı,
Bolşeviklerin verdikleri sözü unutarak 1920 yılında işgaliyle SSCB’nin bir parçası
haline getirmişlerdi. Uzun süren mücadeleden sonra komünizmin devrilmesiyle 1991 
yılında özgürlüğüne kavuşan Azerbaycan halkı, kendi bağımsız devletini kurdu. 
Ancak Azerbaycan’ın hâkim olduğu coğrafî ve stratejik önemi, sahip olduğu tabiî 
servetleri Avrupa devletleri, Rusya ve İran gibi devletlerin dikkatini kendine yeniden 
çekmeye başlamıştır. 

Bu durum tarihin tüm zamanlarında da mevcut olmuştur. İslâm ordularının
Azerbaycan’a gelişinden önce de Bizans ve Sâsânî gibi devletler bu topraklar uğrunda 
kendi aralarında savaşmıştır. Lâkin tüm bu savaşların olumsuz etkileri yerli halkın
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siyasî, sosyal ve ekonomik durumlarına olumsuz etki göstermiştir. Dış devletlerin 
nüfuz savaşları, halktan toplanan haksız vergiler ve verilen kayıplar onun hayatını
çekilmez hale getirmiştir. 

Bu çalışmada Azerbaycan’ın Arap orduları tarafından ele geçirilmesinden 
sonraki tarihi araştırılmaya konu olmuştur. Hulefâ-i Râşidîn ve Emevîler döneminin 
daha önce başkaları terefinden araştırılmış olması nedeni ile bundan sonraki dönemi, 
yani Abbâsî hilâfetinin ilk yüz yıllık dönemi konu edilmiştir. Özellikle Abbâsî 
hilâfetinin ilk asrı sırasında Azerbaycan’da siyasî, iktisadî ve sosyal hayatı araştırmak 
kararına varılmıştır. Bunun nedeni ise Arap hilâfetini uzun zaman uğraştıran ve onun 
geleceğini çeşitli sahalarda olumsuz etkileyen isyanların ve itirazların merkezinin 
burası olmasıdır. Aynı zamanda bu isyanların merkezinin sadece Kafkasya bölgesi 
olması dikkat çekicidir. Araştırma konusu olan sürecde Abbâsî hilâfetinin dokuz 
halifesi hâkimiyette olmuştur. Tarih olarak 132–232/750–847 yıllar arasındakı zamanı
kapsamaktadır.  

İsyan veya itirazların aniden, yâni kısa zaman sürecinde olamayacağı dikkate 
alınarak, olaylar ele alınırken Abbâsîler dönemine girmeden önce bunlara neden 
olabilecek sebepleri bilmek için onlara kadar olan zamanda Azerbaycan’daki siyasî, 
iktisadî, dinî ve sosyal durum kısa da olsa ele alındı. Başta temel İslâm kaynakları
olmakla, çağdaş araştırmaların yanısıra özellikle Rus ve Azerbaycan müsteşrik ve 
araştırmacılarının görüş ve yorumlarına da yer verilmiştir. 

Araştırma, giriş kısmının dışında üç bölümden oluşmaktadır. Giriş kısmında 
araştırmada uygulanan metod ve konunun kaynakları ele alınmıştır. Kaynaklar İslâmî-
umumî İslâm tarihleri ve coğrafya kaynakları, Bizans, Gürcü ve Ermeni kaynakları ve 
bu dillerde yapılan araştırmalar olarak incelenmiş ve onların bazıları hakkında 
önemine göre değerlendirmelerde bulunulmuştur. 

Birinci Bölüm’de, ilk olarak Arap ordularının Azerbaycan’a gelişinden önce 
buradaki siyasî, iktisadî, sosyal ve dinî durumla ilgili malumat verilmiştir. Sonradan 
Azerbaycan’da İslâm dininin yayılması, Müslümanların buradaki faaliyetleri ve 
özellikle Emevî hâkimiyeti zamanında yönetimle ilgili bilgilere dikkat çekilmiştir. 
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İkinci Bölüm’de, Abbâsîler hilâfeti zamanında Azerbaycan’daki durum 
araştırılmaya çalışılmıştır. Özellikle hilâfetin buradaki idarî sistemi, topladığı vergiler, 
iskân siyaseti ve bunun sonucu olarak şehirlerdeki durum ve ticarette olan 
gelişmelerle ilgili malumat verilmekle yanısıra bazı değerlendirilmeler de yapılmıştır. 

Üçüncü Bölüm’de, Abbâsî hilâfeti zamanında Azerbaycan’da dâhili siyasî 
durum sonucunda yerli halkın hilâfet idaresine karşı tavırları ele alınmıştır. Bunun 
sonucu olarak ise Hürremiyye isyanına neden olan sebepler, Hürremîlerin fikir ve 
düşünceleri araştırılmıştır. Aynı zamanda isyanın Bâbek dönemi daha geniş olarak 
konu edinilmiştir. Kaynaklar ve araştırmalarda isyanın bu dönemi ile ilgili farklı
bilgilerin ve görüşlerin olduğunu dikkate alarak, buradaki malumatın verilmesinde ve 
değerlendirmelerin yapılmasında daha çok titiz davranılmıştır. Bölüm, isyanın
bastırılmasından sonra diğer isyanlara ve hilâfetin idaresine gösterdiği etkilerle sona 
ermiştir.  

Sonuç’ta, araştırmanın genel bir değerlendirilmesi yapılmış, ulaşılan sonuç ve 
neticeler sunulmuştur. Aynı zamanda konumuzla ilgili bazı harıtalar da tezin sonuna 
konulmuştur. 

Bu çalışmamın Türk diline ve ilmî kriterlere uygun olarak düzenlenmesinde 
büyük bir titizlik içinde tezi inceleyen değerli danışman hocam Doç. Dr. İsmail Hakkı
ATÇEKEN’e, tez izleme komitesindeki hocalarım Prof. Dr. Mikail BAYRAM ve 
Prof. Dr. M. Ali KAPAR ile, tez savunma sınavına katılan Prof. Dr. Mustafa Zeki 
TERZİ ve Prof. Dr. Ahmet Turan YÜKSEL’e teşekkür borçluyum. Bana zaman 
ayıran Dr. Recep ÖZDİREK’e ve İLAM yetkililerine teşekkür ederim. Ayrıca Diyanet 
İslâm Araştırmaları Merkezi (İSAM) Kütüphanesi görevlilerine de gösterdikleri 
yardımlarından dolayı teşekkür ederim.   

Abbas GURBANOV        
 MART–2007   

 İSTANBUL
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GİRİŞ 
1. Araştırmanın Metodu  

 Bir milleti, bir ülkeyi iyi tanıma, onun tarihini ve tarihinden getirdiği değerleri 
iyi tanımayla mümkündür. Tarih boyunca bazı toplumlar çeşitli sebepler yüzünden 
yaşadığı bölgede kalamamış, bazen tabiî felâketler, bazen yönetim, bazen de 
savaşlardan kaynaklanan problemler sebebiyle yurtlarından ayrılmak zorunda 
kalmışlardır. Hatta zaman zaman yaşadıkları güzellikler mahvolmuş, bazen de bu 
güzellikleri başka diyarlara taşıyarak, başkalarına da mutlu bir hayat ve gelecek 
kazandırmışlardır. 

 VIII. asırda ve onun öncesinde Azerbaycan’ın haritasını çizmek, burada 
yaşayan insanların İslâm’la münasebeti ve Müslüman olmaları, İslâmî dönemde 
Azerbaycan’da değişmekte olan sosyal, siyasî ve iktisadî hayatla ilgili malumat 
vermek, bilhassa Abbâsîler zamanında ortaya çıkan Hürremiyye ve Bâbek isyanını
araştırmanın kaynaklar açısından bazı zorlukları olmuştur. Albanya, Arran ve 
Atropatena şeklinde isimlendirilen bölgelerde yaşamakta olan halkları birbirinden 
ayırmak çok zor olmuştur. Diğer taraftan eser müelliflerinin Arap, Fars, Bizans, 
Azerbaycan, Türk, Rus, Gürcü ve Ermeni olmalarından dolayı Azerbaycan’da Abbâsî 
hâkimiyetine karşı olan itirazlarla ilgili farklı bakış ve değerlendirmelerinin olduğunu 
tespit ettik.  

Araştırmamız bakımından değerli olan kaynaklarla ilgili malumatı bir sonraki 
başlık altında anlatacağımız için burada sadece kaynakların araştırmamızdaki 
mevzulara yaklaşımı ve bizim burada nasıl bir metot uyguladığımızı göstermeye 
çalışacağız.  

Çalışmamızla ilgili olarak o devirde dünya coğrafyasının merkezi 
sayılabilecek bir bölgede vuku bulmuş Hürremiyye ve Bâbek isyanını incelemek 
zorundayız. Bu konu ile ilgili İslâmî kaynaklara baktığımız zaman tarihçilerin 
eserlerinde taraflı bir tutum söz konusudur. Bu yüzden İslâm tarihiyle ilgili eserlerde 
anlatılan Bâbek’i zorba, sapık, cani gibi sıfatlarla vasıflandırmışlardır. Müellifler hatta 
Bâbek’e olan kızgınlıklarını satırlarına da aksettirerek onunla ilgili “melun” kelimesi 
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de kullanmışlardır.1 Bu anlamda İslâm dünyasında Bâbek’in isyan döneminden 
sonraki yıllarda yazılan eserlerin müelliflerinin genelde Bâbek ve onun gibi insanlara 
muhalif olduklarının şahidi olmaktayız.  

Diğer taraftan bu eserlerin isyanlara karşı savaşan Abbâsî halifeliğini haklı
çıkarmak için yazılmış olabileceğini göz ardı etmeden dikkatle tetkik etmek zorunda 
kalmaktayız.2 Temel kaynaklardan sadece Taberî Bâbek isyanı ile ilgili bazı farklı
bilgiler vermektedir. Kaynakların geneli adeta toplu halde isyan karşıtı bir tutum 
içindedirler. Bu nedenle değişik kaynaklardan aldığımız bilgilerin birbiriyle tenkitli 
karşılaştırılması yapılmıştır. Sadece bu şekilde Bâbek ve isyanıyla ilgili önemli 
sonuçlara ulaşabiliriz.  

Bâbek’le ilgili abartıların bir başka nedeni de onun başarıları da olabilir. 
İsyanın yanısıra Abbâsîler devrinde Azerbaycan’da iktisadî, sosyal, dinî ve idarî 
sahalarda da olan baskı ve yanlışlıklarla ilgili bazı tarihçiler malumat verirken 
diğerlerinin susması veya her şeyi pembe olarak göstermesi dikkatimizi çekmiştir.    

Muasır Azerbaycan ve İran müellifleri Bâbek konusunda yazdıkları eserlerde 
genelde Bâbek’i savunmakta hatta onu kahramanlaştıran ve Arap işgaline karşı 
bölgeyi savunan bir milli kahraman olarak tanıtmaktadırlar. Azerbaycanlı yazarlar 
Sovyetler Birliğinin baskısı altında kaldıklarından, ilim adamları bu mevzuda birçok 
araştırmalar yapsalar da buradaki yegane gaye halkı bir İslâm düşmanı gibi 
yetiştirmek olmuştur. Bu maksatla Bâbek’e bir azatlık (hürriyet) kahramanı, onun 
geçtiği yola ise bir kahramanlık destanı hüviyeti vermeye çalışmışlardır.3

Rus dilli kaynaklarda ise onlar tamamen insanların bir dinî baskı altında 
kaldıklarını ön plana çıkararak, bu isyanı dine karşı olan bir itiraz olarak 
bildirmektedirler. Hatta bu nedenle onlar Kafkaslarda yaşayan Müslümanların zorla 

 
1 Aziz, Hüseyn Kasım, el-Bâbekiyye, Dımeşk, 2000, s. 161 
2 Hasan İbrahim Hasan, İslâm Tarihi, trc., İstanbul, 1985, II, 414 
3 “Bâbek”, Azerbaycan Sovyet Ensiklopedisi (ASE), Bakü, 1976, I, 521 
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İslâm’a dâhil olduklarını ifade etmek mahiyetinde burada yaşayan Müslümanlara 
“kılıç müslümanı” ismini vermektedirler.4

Bununla beraber bazı araştırıcılar İslâm’ın Kafkasya’da zor, kılıç veya iktisadî 
mecburiyet sonucunda yayılmasını söyleseler de bu fikir W. M. Watt, A. Metz, V.V. 
Barthold ve onlar gibi düşünen birçok araştırıcı tarafından tenkit edilip, doğru 
olmadığı kabul edilmektedir. Yukarıda isimleri verilen ve Müslüman olmayan bu 
kimseler, bu fikrin tamamen yanlış olduğu kanaatindedirler.  

Nitekim Barthold, İslâm dini’nin yayılmış olduğu bölgelerde hiçbir dinin 
zorluklarla karşılaşmadığını söylemektedir. İslâm’ın Kafkasya’da yayılmasından 
sonra burada yaşanmış olan Hıristiyanlık ve Zerdüştlük dinlerini misal 
göstermektedir.5 Şunu da belirtelim ki, Gürcistan ve Ermeniye’de olan Hıristiyan 
kiliseleri, İslâmiyet’ten önce oldukları gibi sonra da faaliyet göstermişlerdir. 
Azerbaycan’da mevcut olan Alban Hıristiyan kilisesi ise XIX. asırda Çar’ın emri 
üzerine kapatılmıştır.6

Tüm yukarıda saydığımız özelliklerin kaynaklarda olması bizim bu konuyu ele 
almamızda ve objektif bir fikir edinmemizde problem olan âmillerdendir. Bâbek’in 
şahsi hayatıyla ilgili bilgilerin de az olması mevzunun diğer bir zor yönüdür.  

Burada karşılaştığımız ve bölge insanı olarak da bizim için daha çok zor olan 
Arap ordularının Azerbaycan’a olan malum gelişlerini “fetih” veya “işgal” olarak 
değerlendirilmesi konusudur. Tüm Arap ve bazı yabancı kaynak ve araştırmalar bunu 
fetih gibi değerlendirirlerse de, bunu özellikle yerli Azerbaycanlı tarihçiler hakkında 
söylememiz çok zor olacaktır. Tanınmış tarihçi Ziya Bünyadov buna istila adı

4 “Kılıç Müslümanı” adlanmasını iki nedenle ispat etmektedirler. İlk olarak Kafkaslar’da Araplar halka 
zorla, yani kılıç gücüyle İslâm’ı tebliğ etmiş ve onları müslümanlaştırmıştır. İkincisi, Araplar fetih 
ettikleri arazilerde en güçlü ve etkili itirazlara burada rastlamış ve kılıç gücünü en fazla burada 
kullanmıştır. Geniş bilgi için bkz., Yusufov, Yusuf., Azerbaycan Tarihi, Bakü, 1994, s. 114-115 
5 Geniş bilgi için bkz., Barthold, Vassiliy Vladimiroviç, Mesta Prikaspiyskix Oblastey v İstorii 
Muslumanskogo Mira, Bakü, 1924, s. 45 ve 142 
6 Bünyadov, Ziya, Azerbaycan Tarihi, Bakü, 1994, s. 116–117 
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verirken, Naile Velihanlı ise tamamıyla işgal olarak nitelendirerek, Arapların
Azerbaycan’a gelişini bir iktisadî neden ve kendi çıkarları olarak değerlendirmektedir. 

Bizim burada izlediğimiz yol, ilk yıllarda Arapların tutumunu, davranışlarını,
yerli halkla olan münasebetlerini göz önünde bulundurarak “fetih” gibi 
değerlendirmemize neden olmuştur. Ama sonraki yıllarda hilâfet idaresinin buradaki 
yanlış idarî uygulamalarına, siyasetine, iskânına, vergilerin artırılmasına ve halka olan 
münasebetlerdeki menfi değişmelere de göz yummadan onların da açık bir şekilde 
ifade olunmasına çalışmak olmuştur.    

Kaynak ve araştırmalarda Abbâsîler zamanında Azerbaycan’da vuku bulan 
olaylarla, özellikle itiraz ve Bâbek isyanı ile ilgili taraf tutarak malumatın verilmesi, 
tarihî gerçeklerin aktarımı zamanı ortamın, idarenin ve hangi pozisyonda olmanın çok 
etkili olduğunu söyleye biliriz. Araştırma zamanı konuya hâkim olabilme açısından 
hangi coğrafî alanda cereyan eden olayları konu edineceğimiz de bizim için çok 
önemli idi. Bu mânâda konu edineceğimiz bölgenin haritasını çizmek gerekiyordu ki, 
bu da çalışmamızın başında iken karşılaştığımız zorluklardan idi.  

2. Araştırmanın Kaynakları
Azerbaycan’ın dünya ülkeleri arasında yeni oluşum ve hüviyetiyle ortaya 

çıktığı İslâmî ilk dönemi ile ilgili müstakil olarak yegâne yerli kaynak sadece Movses 
Kalankatlı’nın “Alban Tarihi” isimli eseridir. Eser ilk olarak Alban dilinde 
yazılmıştır. Sonradan Ermeniler tarafından eski Ermenice’ye (Grabar)7 çevrilmiş ve 
onun varlığına ilk defa Ermeni katolikosu Ananiya Mokatsi’nin (331–344/943–956) 

 
7 Dilciler Ermenice’yi Eski Ermenice (V-XI. y.y. arası), Orta Ermenice (XI-XVII. y.y. arası) ve Yeni 
Ermenice (XVII. y.y. sonra) olmak üzere üçe ayırır. Geniş bilgi için bkz., “Ermeni Dili” ve “Ermeni 
Yazısı”, ASE, Bakü, 1980, IV, 81 
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Haçen’e8 gelmesi ile rast gelmekteyiz.9 Bu nedenledir ki, birçok araştırmacılar bu 
kaynağı Azerbaycan değil, Ermeni kaynağı olarak tanıtmaktadırlar.10 

Eser üç bölümden oluşmaktadır. İlk iki bölüm en kadim devirlerden 91/710 
yılına kadar, üçüncü bölüm ise 389/999 senesine kadar olan hadiselerden 
bahsetmektedir. Bu kaynaktan fetih öncesi Albanya’nın siyasî durumu, 
Müslümanların bölgeye gelişi ile yerli halkın onlara münasebetleri, Emevîler devrinde 
Albanya’da ortaya çıkan olaylar, yerli halkın Hazar ve Bizans’la olan alakaları
konusunda bilgi almak mümkündür. X. asır müellifi olan Movses Kalankatlı’nın
“Alban Tarihi” eseri eski Ermeni dilinden Rusçaya 1277/1861 yılında Sang-
Petersburg’da K. Patkanov, İngilizceye 1380/1961 yılında London’da C. J. F. 
Dowsett, Azerbaycan diline 1413/1993 yılında Ziya Bünyadov tarafından tercümesi 
yapılmıştır.11 Son baskıdan istifade olunarak ise 1426/2006 yılında İstanbul’da Yusuf 
Gedikli tarafından Azeri Türkçesinden Türkiye Türkçesine çevrilmiştir. 

Movses Kalankatlı’nın “Alban Tarihi” kitabı başta Kafkasya’nın eski sakinleri 
Ablanlar12 olmak üzere Türk, İran, Arap, Gürcü, Ermeni ve sair halkların da tarihi için 
büyük önem arz etmektedir. Burada aynı zamanda Türk kavimlerinin askerî, sosyal ve 
dinî yaşayışlarından da bahsedilmektedir. Eserin Türk kültürü için de değerli olması
nedeniyledir ki, Yusuf Gedikli onu Türk tarihinin birinci el kaynaklarından olarak 
kabul etmiştir. Araştırmada K. Patkanov’un 1277/1861 yılında Sang-Petersburg’da 
yaptığı Rusça tercümesi olan “İstoriya Akvana” nüshasından istifade edilmiştir. Onun 
geçtiği yerlerde “İstoriya Akvana” olarak belirtilmiştir. 

Kendisi eski kaynaklardan olsa da, lâkin müellifi malum olmayan 
“Derbendname” eseri kullandığımız en değerli araştırmalardan kabul edilmektedir. 

 
8 Albanya’da bir şehir 
9 Geniş bilgi için bkz. Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX Asırlarda, Bakü, 1989, s. 7 
10 Geniş bilgi için bkz. İpek, Ali, İlk İslâmi Dönemde Azerbaycan: 632–750, (Basılmamış Doktora 
Tezi), İ.Ü.S.B.E., İstanbul, 1999, s. XVI  
11 Geniş bilgi için bkz., “Movses Kalankatlı”, ASE, Bakü, 1983, VII, 16 
12 O dönemde yaşamış Albanlar’ın günümüz Arnavut denilen Albanlar’la hiçbir alakası yoktur. 
Günümüzde Azerbaycan ve Gürcistan’da yaşayan Udinler Albanlar’ın torunlarıdırlar    
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Azerbaycan’ın V-XI. asır tarihi hakkında bilgi veren kaynağın Azerbaycan, Arap ve 
Fars dillerinde çeşitli versiyonları vardır. 456/1064 senesine kadar olan tarihi 
hadiselerden malumat veren kaynağın Azerbaycan diline tercümesi Mehemmed Avabi 
Aqtaşi tarafından gerçekleştirilmiştir. Eserin hulasası XII. asırda Arap dilinde “Târihi 
Derbend” ismiyle yazılmıştır ki, bu da Müneccimbaşının hulasasında yer 
almaktadır.13 

Eserde Arap ordularının Derbend’i tutması, burada silah, gıda ve petrol 
depoları yapmaları, Hazarların hücumları, Arap askerlerinin ve ailelerinin buraya 
yerleşmeleri, Derbend’in korunması ve ticarî hayatla ilgili çok değerli malumat vardır. 
Araştırmamızda biz 1315/1898 yılında Alihanova’nın editörlüğü ile Tiflis’te Rusça 
basılmış “Darband-name” nüshasından istifade ettik.  

Bununla ilgili olarak konuyu sadece İslâmî kaynaklardan değil aynı zamanda 
Ermeni, Bizans, Gürcü ve bazı şehir tarihlerinden de çıkarmak mümkün olmuştur. 
Değişik fikir ve düşüncelerin ortaya konulması bakımından biz Azerbaycan, Türk, 
Arap ve Rus14 dillerinde olan son devir araştırmalarını da dikkate aldık. Bu nedenle 
başvurduğumuz bu eserleri bir tasnife tabi tutarak, konuyu, ilgilendiren yönleriyle 
tetkik etmek faydalı olacaktır.  

2.1. İslâmî Kaynaklar 
Konuyla ilgili en zengin malumatı Müslüman tarih yazarlarının eserlerinden 

bulmak mümkündür. Özellikle rivâyet olarak bulduğumuz bu bilgilerin doğruluğunu 
tespit etmek veya böyle olduğuna kanaat getirmek için, râvîlerin konumuz 
bakımından güvenilir olup olmadıklarını esas aldık. Birinci dereceden istifade 
ettiğimiz İslâmî kaynakları, Umumî İslâm Tarihleri ve Coğrafya kaynakları olarak 
tasnif etmek uygun olacaktır. 

 
13 “Derbendname”, ASE, Bakü, 1979, III, 419 
14 Özellikle Rus dilinde olan eserlerden istifade etmemizin nedeni Rus yazarlarla yanısıra onların
eserlerinin kısmen de olsa tanıtılması olmuştur ki, bunun da Türkiye’den olan araştırmacılar 
bakımından değerli olacağını düşünmekteyiz  
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2.1.1. Umumî İslâm Tarihleri  
Özellikle IX. asır Müslüman tarih yazarları tarafından ortaya konan bu eserler, 

birer dünya tarihi görünümünde olsalar da, İslâmî dönemi konu almışlardır. Yıllara 
veya konulara göre hazırlanmış bu bilgi hazineleri, ilk İslâmî dönem için âdeta birinci 
elden kaynak olma hüviyetini kazanmıştır. Konumuz için de aynı değerde olan bu 
kaynaklardan daha çok önemli olanlarını incelemeye aldık. 

Halîfe b. Hayyât’ın (ö. 240/854), “Târîh” adlı eseri bunlardan en çok 
başvurduğumuz kaynaklardan biridir. Bu kaynakta Seyf b. Ömer gibi zayıf ravîlere 
yer verilmemesi önem arz etmektedir. Azerbaycan’ın ilk İslâmî fetih tarihlerinin, 
bazen ay ve gününe varıncaya kadar belirtilmiş olması, bu yönde konuya açıklık
kazandırmıştır.  Halîfe b. Hayyât’ın gerek olayların meydana geliş şekli ve gerekse 
zamanlamalarıyla ilgili kendi kanaatini belirtmiş olması, fetihlerle ilgili farklı
haberlerin seçimi bakımında son derece faydalı olmuştur. Nitekim bu müellif, bir fetih 
veya hâdise ile ilgili rivâyetleri sıralarken de, kendi görüşü istikametinde olanları
birinci sıraya koyar.  

Eserde Hazarların, Azerbaycan ve Ermeniye’ye saldırılarıyla ilgili bilgi 
verilmiştir. Bazı yer ve yerleşim merkezlerinin coğrafî konumunun belirtilmesi, ilk 
fetihler zamanı Müslümanların Azerbaycan’da inşa ettikleri sur, köprü, mescit vb. 
imâr faaliyetlerinden bahsedilmesi, konuların gelişmesi ve açıklığa kavuşması
bakımından önemli ölçüde faydalı olmuştur.  

Belâzürî’nin (Ahmed b. Yahya, ö. 279/892), “Fütûhu’l-Buldân” isimli eseri 
konu açısından esas bir kaynak olarak aldığımız ve çoğu zaman bizim için önemli 
hareket noktası olan eserlerden biridir. Farklı rivâyetlerin daha da azaltılması ve 
zaman zaman da hâdiselere yakın mahallî ravîlere yer vermesi bakımından Belâzürî, 
en çok faydalandığımız kaynaklardan sayılmaktadır. Bilhassa, Belâzürî’nin eserinde 
takip ettiği özelliği, olan rivâyetler arasında değerlendirme yaparak, “en doğrusu 
budur” yahut da “önceki haber daha doğrudur” söylemesi, bizim için de son derece 
faydalı olmuştur.  
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Anonim rivâyetlerin de yer aldığı bu eserde, zayıf olan haberler, “bir rivâyete 
göre” yahut “bazılarına göre” şeklinde ifade edilmektedir. Belâzürî bazen de almış 
olduğu haberin, olayın cereyan ettiği yerde bulunan şahıslara ait olduğunu söylemesi 
ile de bunların doğru olabileceğini imâ eder. Bu da konunun daha sağlıklı bir şekilde 
ortaya çıkmasında büyük ölçüde yardımcı olmuştur.  

Yerleşim merkezleri ve buralarda yaşayan toplumlarla ilgili kısa bilgiler, fetih 
edilen yerlerin kim tarafından, kaçıncı defa ve nasıl ele geçirildiği gibi hususlar da 
müellifin eserinden istifade etmemize sebep olmuştur. Özellikle Bâbek isyanından 
sonra halife Mütevekkil (232–246/847–861) zamanında Azerbaycan, Ermeniye ve 
diğer bölgelerde çıkan isyanlar, Türklerin orduya alınışları ve savunma ile ilgili 
faaliyetlere dair önemli bilgilerin yer alması bakımından da çok değerlidir. Eserin 
Beyrut baskısının yanısıra 1876 Leiden baskısından da yararlandık. Bu baskıyı
kullandığımız yerlerde Leiden diye kaydettik.   

Ya’kûbî’nin (Ahmed b. Ebî Ya’kûb b. Ca’fer, ö. 292/904), “Târîhu’l-Ya’kûbî” 
eseri özellikle fetihlerin tarihlerinin belirlenmesi bakımından çok faydalı olmuştur. 
Çünkü Ya’kûbî’de bu tarihler, bazen ay ve gün dâhil kaydedilmektedir. Bu da 
olayların konu bütünlüğünü koruyarak ve sebep-sonuç ilişkisini ortaya çıkarmakta 
yardımcı olmaktadır. Konuyla ilgili verilmiş bilgiler kısa olmakla beraber, müellifin 
olaylarla ilgili rivâyetleri değerlendirerek eserine alması ve kendisinin kabul ettiği
görüşü birinci sıraya koyması diğer kaynaklardaki rivâyetleri değerlendirmemiz 
bakımından yardımcı olmuştur. Diğer bir husus ise Ya’kûbî’nin Şîî olmasına rağmen 
taassuptan uzak kaldığını, bunun da hadiseleri izahında objektif davranmasını
etkilemediğini söyleme imkânı vermektedir. 

et-Taberî’nin (Ebû Ca’fer Muhammed b. Cerîr, ö. 310/922), “Târîhu’l-Ümem 
ve’l-Mülûk” eseri İslâm Tarihî bakımından bir bilgi hazinesi olması hasebiyle daha 
fazla başvurduğumuz kaynaklardandır. Taberî, konumuzla ilgili farklı rivâyetleri bir 
araya getirmiş olması bakımından, onları tenkit ve değerlendirmeye tabî tutarak, 
doğru olanını tespit etmek imkânını sağlamıştır. Esasen Taberî, bu farklı rivâyetleri 
toplamakla kalmamış, bazen de “doğru olanı budur” demekle kendi kanaatini de 
belirtmiştir. Bu da rivâyetlerin hem değerlendirilmesi, hem de seçilmesine yardımcı
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olmuştur. Bu kaynağın Kahire baskısından da istifade ettik ve onun geçtiği kısımlarda 
Kahire diye zikredilmektedir. 

İbn A’sem el-Kûfî’nin (Ebû Muhammed Ahmed, ö. 320/932), “Kitâbu’l-
Fütûh” eseri birçok yönden farklılık arz etmesi sebebiyle önem taşıyan 
kaynaklardandır. Taberî, Belâzürî ve Ya’kûbî’nin muasırı olabileceği düşünülen İbn 
A’sem’in tarihçiliğinin, ancak XII. asırdan itibaren önem kazandığı anlaşılıyor.15 

Bilhassa Türkistan ve Kafkasya fütûhatıyla ilgili verdiği bilgiler çok dikkate 
değerdir. Hazarların Azerbaycan’a saldırıları ve Müslümanların bu toplumla olan 
mücadeleleri ile ilgili malumat, bu kaynaktan istifademizin en ağırlıklı kısmını
oluşturur. İslâm ordularının savaş halindeki davranışları, sürdürülen fetihlerin kim 
tarafından ve hangi şekilde gerçekleştirildiği, bazı önemli yer ve şahıs isimlerine yer 
verilmesi de konuya yardımcı olan hususlardandır. 

el-Mes’ûdî’nin (Ebu’l-Hasan Ali b. Hüseyn ö. 346/957), “Mürûcu’z-Zeheb” 
eseri de kullandığımız kaynaklardandır. Umumî bir dünya tarihi mahiyetinde olan 
eserde olaylar hânedânlar, hükümdarlar ve milletler başlıkları adı altında konulara 
göre verilmektedir. Hem tarihçi hem de coğrafyacı olarak tanınan yazar, Bağdat’ta 
öğremini tamamladıktan sonra İslâm dünyasının pekçok yerine yaptığı seyahetlerinin 
çokluğuyla tanınmıştır. Mes’ûdî Bâbek’in savaştığı bölgeleri ziyaret etmiş ve Bâbek 
taraftarlarıyla tartışmış birisi olduğundan onun verdiği malumatı daha değerli bulduk. 
Hüseyin Kasım’a göre de özellikle Hürremiyye ve Bâbek hakkında diğer kaynaklarda 
bulunmayan bilgiler veren müellif, Bâbek’in Sâmerrâ’ya getirilişi ve idamı gibi 
konuları ayrıntılı olarak anlatmaktadır.16 

İbnü’l-Esîr’in (İzzuddin Ebu’l-Hasan Ali, ö. 630/1232), “el-Kâmil fi’t-Târih” 
eseri konuya yardımcı olan kaynaklardandır. Müellif ilk fetihler dönemi ile ilgili 
kısımları Taberî’nin kısaltılmış şeklinden ibaret olarak görülmektedir. Gerçi İbnü’l-

 
15 İbn A’sem ve eseriyle alakalı geniş bilgi için bk. Kurat, Akdes Nimet, “Ebû Muhammed Ahmed İbn 
A’sem el-Kufi’nin, Kitabu’l-Fütûh”u’, Ankara Üniversitesi Dil-Târih Coğrafya Fakültesi Dergisi,
VII/2, Ankara, 1949, s. 255–267; Fayda, Mustafa, “İbn A’sem el-Kûfî”, DİA, İstanbul, 1999, XIX, 325 
16 Aziz, Hüseyn Kasım, a.g.e., s. 16 
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Esîr’in zaman zaman Taberî’den ayrılarak, Belâzürî, Ya’kûbi yahut bir başka 
kaynaktan aldığı haberleri verdiği de olmaktadır. Şunu da ifade edelim ki, Taberî ve 
İbnü’l-Esîr Bâbek ile ilgili bilgileri bazen nerede ise günü gününe aktarmaktadırlar. 
Bu bakımdan Bâbek konusunda bu müellifler ilk olarak başvurulacak yazarlardırlar. 
Eser aynı zamanda Arap-Hazar mücadeleleri konusunda da faydalı olmaktadır. Bu 
bölümde İbnü’l-Esîr’in, İbn A’sem’ın “Fütûh” undan önemli ölçüde istifade ettiği
anlaşılmaktadır.  

el-Bikâî’nin (Burhanuddin İbrahim b. Ömer, ö. 885/1480), “Ahbâru’l-Cilâd fi 
Fethi’l-Bilâd” eserini de zikretmemiz gerekmektedir. Geç dönem müelliflerinden olsa 
da konu itibariyle önemli gördüğümüz bu eserde Kafkaslar ve Azerbaycan’a ayrı bir 
önem verilmiş olduğu anlaşılmaktadır. Fetihler dönemi Azerbaycan yerleşim 
merkezlerinin coğrafî konumları ve buralardaki yerli halkla ilgili verdiği bilgiler de bu 
kaynağın bir diğer ilginç yönlerindendir. 

2.1.2. Coğrafya Kaynakları
Başvurduğumuz kaynakların önemli bir kısmını da İslâm coğrafyacılarının

eserleri oluşturmaktadır. Bunların en önemlilerinden biri İbn Hurdâzbih’in 
(ö.300/912), “el-Mesâlik ve’l-Memâlik” adlı eseridir. Coğrafî bilgilerin yanısıra, ülke 
veya şehir idarecilerinin unvanlarını belirtmesi bakımından yararlandığımız bir 
kaynaktır. Eserin en esas özelliği ise Albanya, Atropatena ve Ermeniye’de olan 
şehirleri ve onlar arasında olan yollarla ilgili geniş malumat vermesidir 

Ya’kûbî’nin “Kitâbu’l-Buldân” adlı eseri de şehir, onlara ait hususiyetler ve 
fetihler ile ilgili bilgiler açısından istifadeli olmuştur. Ya’kûbî bu bölgede olan 
şehirlerle ilgili geniş malumat vermekle yanısıra bu bölgeye gitmek isteyen birisi için 
kılavuz olabilir. Şöyle ki, müellif Erdebil’den başlayarak bölgenin diğer şehirlerine 
giden yollar hakkında, onların özelliği ve ne kadar zaman süresinde ulaşılacağı 
konusunda çok geniş malumat vermektedir. Yani sanki bir harita çızmektedir. 

İstahrî’nin (ö. 346/957), “el-Mesâlik ve’l-Memâlik”i, İbn Havkal’ın (380/990), 
“Kitâbu Sûreti’l-Arz”ı ve Yâkut el-Hamevî’nin (ö. 626/1229), “Mu’cemu’l-Buldân”  
adlı eserleri yerleşim merkezlerinin adlarının tespiti, bunların hangi bölgeye ait 
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olduğunu göstermesi bakımından da en çok yararlandığımız kaynaklardandır. İstahrî 
Azerbaycan ve Ermeniye ile ilgili malumat vererken oradaki şehirlere göre bilgileri 
aktarmıştır. Azerbaycan’ın tüm şehirleri hakkında bilgi veren yazar, her bir şehrin 
yerleşimi, oradaki halkın en fazla hangi işle uğraştığını, yemekleri ve giyim-kuşamları
ile ilgili malumat vermiştir. İbn Havkal Azerbaycan arazilerini gezerek onun tüm 
haritasını ve Hazar denizinin kıyılarındaki bölgeleri tespit etmeye çalışmıştır.17 

Hamdullah (İbn Ebû Bekir Ahmed) Müstevfî-i Kazvînî’nin (ö. 751/1350), 
“Nüzhetu’l-Kulûb”u özellikle dönemin Azerbaycan yerleşim merkezlerinin etnik yapı
ve bu yerlerde Müslümanların tabi oldukları İslâm mezheplerini göstermesi 
bakımından konuya büyük ölçüde açıklık getirmiştir. 

2.2. Diğer Kaynaklar 
2.2.1. Bizans Kaynakları
İlk İslâm orduları Azerbaycan’a geldikleri ve bu arazileri fethetmeye 

başladıklarında, bu ülkenin bir kısmı Bizans hâkimiyetine tâbi idi. Daha sonradan 
Araplara karşı Bizans, Hazar ve Ermeni ittifaklarının olması bizim Bizans 
kaynaklarına da başvurmamıza sebep oldu.  

Keşiş Theophanes’un “The Chronicle” eseri 194–198/810–814 yılları arasında 
yazılmıştır.18 Kronik mahiyetinde olan bu eser VII. ve VIII. yüzyıllar için önemli bir 
kaynak olarak görülmektedir. Bizans tarihi için önemli olan bu kaynak, kısa olsa da 
bizim için de yararlı olmaktadır. Bu eserle fetih tarihlerini karşılaştırmanın yanısıra, 
Ermeni ve Bizanslıların bölgede yeniden hâkimiyet kurma faaliyetleri ve İslâm 
ordularının bunlara karşı mücadeleleri ile ilgili kayıtlardan faydalandık. 

Theophanes İslâm fetihleri ile ilgili rivâyetlere özellikle yer vermiştir. 
Savaşlarda görev alan Bizans komutanlarının isimleri, asker sayısı, halifeler nezdinde 
anlaşmalar yapmak üzere görevlendirilen elçiler ve anlaşma şartları hakkında ayrıntılı

17 İbn Havkal, Kitâbu Sureti’l-Arz, Leiden, 1939, I, 331–332 
18 Eser eski Yunan dilinden sonradan İngiliz diline tercüme olunmuştur. Biz bu nüshanı kullandık. 
Theophanes, The Chronicle, trc., Harry Turtledove, Philadelphia, 1982 
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bilgiler de vermektedir. İslâm fetihlerinin Bizans’taki yansımalarına da yer veren 
müellif aynı zamanda İslâm kaynaklarında eksik kalan bilgileri tamamlar ve dengeler.  

2.2.2. Gürcü Kaynakları
Gürcistan başından beri Azerbaycan’la iç içe olmuş ve İslâmî dönem olaylarını

da beraber yaşamış bir devlettir. Bu bakımdan da Gürcü kaynakları konunun 
işlenmesinde yardımcı olmuştur. Bu nedenle Brosset’in “Histoire De La Georgie” 
eserini esas aldık. Bu eser Gürcistan ve bölgesinde meydana gelen ilk dönem İslâmî 
fetihlerden başlayarak Abbâsî devrini de ihata etmektedir.  

Bu eser bölgede vuku bulan olayların tarihlerini belirlemede yardımcı
olmuştur. Fetih öncesinde Irak, İran ve Hazar havzasındaki siyasî durum, 
Herakleios’un bu sahadaki faaliyetleri, Arran ve Ermeniye fetihleri, Ermeni 
yöneticilerinin Müslümanlara karşı tutumları veya Bizanslılarla münasebetleri de bu 
eserden yararlandığımız diğer hususlardandır.  

2.2.3. Ermeni Kaynakları
Birinci derecede Ermeni toplumu ve Ermeniye’yi konu alan bu kaynaklar, 

bölgede sürdürülen ilk İslâmî fetihler bakımından önem taşımaktadır. Bu 
kaynaklardan birisi VII. yüzyıl tarihçilerinden Ermeni Episkopos Sebeos’un 39/660’lı
yıllarda yazmış olduğu “İstoriya İmparatora İrakle” adlı eseridir. Emevîler dönemine 
kadarki olaylar için yararlanılabilen eserin ağırlık merkezi Bizans İmparatoru 
Herakleios’un doğu seferi, fetihler ve Kisra II. Husrev Perviz’le (m. 590– h. 6/628) 
olan münasebetleri, bu kaynağın ağırlık kısmını oluşturur. İslâmî fetihler öncesi İran 
ve Azerbaycan’ın içinde bulundukları siyasî, iktisadî ve sosyal şartları göstermesi 
bakımından da önem arz etmektedir. Kısa bilgiler vermekle beraber, konu itibariyle 
bu kaynağın en önemli tarafı müellifinin bölgede ilk dönem İslâmî fetihlerin 
birçoğunun canlı şahidi olmasıdır.  

Bir başka Ermeni kaynağı VIII. asrın ikinci yarısında yaşamış Ermeni 
tarihçilerinden Vardabet Gevond’un “Histoire Des Guerres Et Des Conquetes Des 
Arabes En Armenie” adlı eseridir. Müellif ile ilgili fazla bilgiye sahip olmasak da 
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döneminde meydana gelen Arap-Ermeni mücadelelerinin şahidi olduğunu bizzat 
kendisi söylemektedir.  

İslâm ordularının Azerbaycan’a gelişleri, Ermeni ve Bizans ordularıyla 
karşılaşmaları, Albanya fetihleri bu eserde görülen kayıtlar arasındadır. Bu kaynakta 
daha fazla istifadeyi ise Abdülmelik, Hişâm ve II. Mervân dönemlerinde Hazar ve 
Ermenilerin Azerbaycan’a saldırıları, Müslümanların onlara karşı verdikleri 
mücadelelerinde görmek mümkündür.   

2.3. Konu ile İlgili Araştırmalar 
Azerbaycan’da ilk İslâmî dönemi ve bundan sonra meydana gelen hadiselerle 

ilgili müstakil ilmî araştırmalar çok azdır. Lâkin araştırmalar az olsa da konunun 
işlenmesi ve zenginleşmesi bakımından bize yardımcı olan birkaç eser mevcuttur.  

XIX. yüzyılda Azerbaycan’da yetişmiş Abbaskulu Ağa Bakıhanov’un (1198–
1263/1784–1847), “Gülistan-ı İrem” eseri de değerli araştırmalardandır. Bu eser 
özellikle Şirvan ve Dağıstan tarihi üzerine yazılmıştır. Ancak konumuz itibariyle, 
fetihler dönemi Azerbaycan’ın coğrafî konumu, nüfus yapısı, bölgeye akın eden 
toplumlar, onların ırk, din ve dil durumları gibi konularda istifade ettiğimiz bir 
eserdir.  

Özellikle Müslümanların Arran ve Şirvan fetihleri, Derbend’in alınması, Hazar 
akınları ve onlara karşı verilen mücadeleler açısından birinci derecede önem 
kazanmaktadır. Eserin diğer önemi, müellifin İslâm kaynaklarının dışında ve bölge 
tarihi bakımından bunlardan farklı bilgileri ihtiva eden kaynakları kullanmış olması,
bu eserin en önemli tarafı olarak değerlendirile bilinir.19 

Azerbaycan’da yapılan araştırmalar arasında Ziya Bünyadov’un “Azerbaycan 
VII-IX Asırlarda” isimli eseri önemli kaynaklarımızdandır. Müellif Azerbaycan’ın
fethedilmesinden sonra sosyal, iktisadî ve siyasî hadiseleri konu edinmekle birlikte, 
Hazarların hücumlarına ve Bâbek isyanına daha fazla önem vermektedir. Aynı
zamanda ilk İslâmî kaynaklarla beraber Rus, Gürcü ve Ermeni kaynaklarını da 
 
19 Bakıhanov, Abbaskulu Ağa, Gülüstan-ı İrem, nşr., Abdülkerim Alizâde ve diğerleri, Bakü, 1970 
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kullanması, onların analizini yapması, konuya hâkim olmamıza ve kaynaklarla ilgili 
fikir edinmemize yardımcı olmuştur.  

İlmî bir çalışma özelliğinden yoksun gözükmekte olan Said Nefisî’nin 
“Bâbek” isimli Farsça eseri kaynaklarımız arasındadır. Neredeyse tüm klasik 
kaynaklara ulaşarak özellikle Bâbek’le ilgili malumatı bir araya getiren Nefisî, eserini 
kendine mahsus bir biçimde kaleme almış olsa da, Hürremiyye ve Bâbek’le ilgili 
malumata ulaşmamıza çok yardımcı olmuştur.  

Aynı metotla yazılmış diğer eser ise Faruk Ömer’in “et-Târihu’l-İslâmî” 
isimli kitabıdır. Kitabının sekizinci bölümünü Hürremiyye, dokuzuncu bölümünü ise 
Bâbek isyanına ayıran müellif İslâmî kaynaklarla beraber son devir araştırmalarına da 
ulaşarak nitelikli bir ilmî çalışma sunmuştur. Bu bölümler konuya hâkim olmamızla 
aynı zamanda kaynak edinme bakımından da çok yardımcı olmuştur. 

Hürremiyye ve Bâbek konusuyla ilgili yazılmış bir diğer eser Hüseyin Kasım
el-Aziz’in “el-Bâbekiyye”  isimli eseridir. Bu kitabın Bâbek konusu ile ilgili  ciddi 
ilmî bilgilere sahip olduğunu tespit ettik. Müellif tüm İslâmî kaynaklarla beraber son 
devir araştırmalarına da ulaşarak, konuyu ele almış ve önemli değerlendirmeler 
yapmıştır. Bu konuyla ilgili Türkiye’de Mehmet Azimli’nin hazırlamış olduğu
“Abbâsîler Dönemi Bâbek İsyanı” isimli kitabı da aynı özellikleri taşımaktadır ve 
tezimizde Bâbek konusuyla ilgili en çok istifade ettiğimiz araştırmalar arasındadır. 

Şirvan ve Derbend tarihi, Müslümanların bu arazileri fethî ve bundan sonraki 
olaylar bakımından V. Minorski’nin “A History of Sharvan And Darband” eseri 
büyük değer taşımaktadır. Özellikle 498/1104–5 tarihinde yazılmış olduğu tahmin 
edilen, lâkin müellifi belirsiz “Târîhu’l-Bâb ve Şirvan” adlı eserin neşrinden ibaret 
olan bu kitap, müellifin ilaveleri ve notları ile daha da değer kazanmıştır. Bilhassa bu 
eserde bilinmeyen yer ve kavimler üzerinde durarak onları aydınlatmağa çalışması ile 
dikkate şayandır. 

Minorski’nin yazmış olduğu “Târih-i Tebriz” isimli eseri de konumuz 
bakımından çok önemli olmuştur. Burada Tebriz’in şehir yapımından, orada Sâsânî ve 



15

Araplar dönemindeki olaylar, iskân siyaseti ve buraya yerleştirilmiş kavimlerle ilgili 
malumat elde etmemiz bakımından da yardımcı olmuştur. 

Tarihi eserleri ile ilim âleminde tanınmış Barthold’un “K İstorii Krestyanskih 
Dvijeniy v Persii” ve “Mesta Prikaspiyskix Oblastey v İstorii Muslumanskogo Mira” 
eserleri de kullandığımız Rusça araştırmalardandır. Barthold’un kendine mahsus 
radikal yaklaşımları ile kaleme aldığı bu eserler büyük önem arz etmektedir. Özellikle 
birinci eser, Sâsânî ve Arap hilâfeti zamanında İran arazisinde sosyal iktisadî durum, 
vergiler ve onların toplanması kuralları, halkın her iki yönetime karşı münasebetleri 
bakımından önemli bilgiler vermektedir. İkinci eser, Hazar bölgesindeki araziler, 
şehirler, orada yaşayan ahali, bu toprakların İslâm orduları tarafından fethedilmesi ve 
burada yaşayan ahalinin İslâm tarihindeki konumu bakımından zengin bir eserdir.  

Kafkasların özellikle ise Azerbaycan’ın ticarî hayatını, alakalarını, inkişafını
ve kurallarını ele alan diğer Rus araştırmacısı Pahomov’dur. Bu araştırmacının bir 
özelliği onun numizmatik ilmi ile daha yakından meşgul olmasıdır. Yazmış olduğu
“Monetnıy Kladı Azerbaydjana v Zakavkaze”, “Qandijinskiy Klad 1929 i Perelomnıy
Moment Arabskoy Tarqovli v Zakavkaze” ve “Monetı Azerbayddjana” isimli 
eserlerini hem Azerbaycan, hem de Rusya arazisinde yapılan arkeolojik kazılarda 
bulunan paralar, darphaneler ve belgelere dayanarak kaleme almıştır. Ticarî hayatla 
ilgili malumatı özellikle onun bu veya diğer eserlerinden aldık.  

Son devirlerde Azerbaycan’da ve diğer yerlerde yapılan araştırmalar özellikle 
ister Hürremiyye, Bâbek mevzusunda bu isyanların sebepleri, gidişatı, etkileri, 
neticeleri ve isterse de Hilâfet idaresindeki problemler konusunda taraf tutarak 
yapılanlar daha çoğunluk oluşturmaktadır. Bu nedenle araştırmalardan istifade 
ettiğimiz zaman bu gibi ince noktalara dikkat etmeye çalıştık.   
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1. Azerbaycan’ın Coğrafî Yapısı
Azerbaycan stratejik ve ekonomik olarak ilkçağlardan itibaren önem arz eden 

bir arazi olmuştur. Bu bakımdan ülkenin sınırlarının sık sık değiştiği görülmektedir ki, 
bu nedenle onun sınırlarını tespit etmek çok zor olmuştur.20 M.Ö. 36. yılda Romalı
Antonios, m. 591’de II. Husrev, m. 621–627 yıllarında ise İmparator Herakleios 
Azerbaycan’ı ele geçirdikleri zaman bu ülkenin sınır belirsizliği konusunda malumat 
vermektedirler.21 

Aynı problem ilk İslâmî fetihler zamanında da görülmektedir. Arran, Şirvan ve 
Muğan gibi bölgelerin o gün için Azerbaycan sınırlarına dâhil olup olmaması ülke 
sınırlarını tespit etmekteki temel problemlerdendir. Bunun için fetihler zamanı
Azerbaycan’ın hudutlarını tespite yardımcı olacağı düşüncesiyle önceki durumuna 
bakmamız faydalı olacaktır.  

Azerbaycan merkezi Hemedan’da bulunan Midia’nın bir parçası idi.22 Bundan 
sonra Küçük Midia, yahut Atropat Midia’sı denilen bu saha, doğuda Hazar denizi, 
batıda Ermeniye, güneyde Büyük Midia ve kuzeyde Hazar ülkesiyle sınırlıdır. Bu 
coğrafî alan Ermeniye’den Aras nehri, Irak’tan ise Kızıl-üzen nehri (Sefid-rud) ile 
ayrılır.23 

Bu bakımdan o günün Atropatena’sı Strabon’un da ifadesiyle küçük bir ülke 
değildi. Daha Atropat zamanında güney Azerbaycan’ın tamamı, Kuzey Azerbaycan’ın
(Arran) ise büyük kısmı onun hâkimiyeti altında idi. O, aynı zamanda güney 
Kafkasya’nın batı kısmındaki bazı arazilere, özellikle Gürcistan’a da sahip idi.24 

M.Ö. III. yüzyılın ilk yarılarında Atropatena hükümdarı Artabaz’ın
hâkimiyetinin Hazar denizinden Ermeniye’ye ve Pontos’a kadar uzandığı, İberiya’nın
20 Bünyadov, Ziya, İstoriçeskaya Geografia Azerbaycana, Bakü, 1987, s. 47–53 
21 Minorsky, Vladimir Federovich, “Roman and Byzantine Campaigne in Atropatene”, BSOAS, XI, 143 
22 Strabon, The Geography of Strabo, London, 1819, V, 303; Zaryâb, Abbas, “Azerbaycan”, DMBİ,
Tahran, 1369, I, 195 
23 Yusufov, Yusuf, Azerbaycan Tarihi, Bakü, 1994, s. 131 ve 135 
24 Balayev, Aydın, Azerbaycan Tarihi, Bakü, 1993, s. 68 
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(Gürcistan) bir bölümünü de içine aldığı görülür. Kaynaklar aynı zamanda Aras 
nehrinin sol sahilindeki Beylekan’ı da Atropatena’nın bir eyaleti olarak 
bildirmektedirler. Özelikle Sâsânîler zamanında önemli bir dinî merkez olan Gence 
Atropatena’nın payitahtı olarak gösterilmiştir. Bununla ilgili olarak kaynaklarda 
Gence “Atropatena Gencesi” olarak zikir olunmaktadır.25 İlk dönemde Albanya 
(Ortaçağ’da Arran) Araz’la Kür nehri arasındaki sahanın Atropatena arazisi olduğunu 
söylemek mümkündür. Hazar denizinin batı kıyısında olan Şirvan’ın da Ortaçağ’dan 
başlayarak Albanya’nın bir kısmı olduğu bilinmektedir.26 

Ermenilerin “Ag-van-Alvank”, Yunan ve Romalıların “Albanya”, Arapların
ise “Arran” dedikleri Hazar denizine kadar uzanan Aras ve Kür nehirleri arasındaki 
arazi Sâsânîler döneminde Azerbaycan arazisi olarak kabul olunmaktaydı.27 Bu 
bakımdan kaynaklar Ağvan ve Albanya’yı eski Azerbaycan olarak göstermektedirler. 
M. 363 ve 387 yıllarında Ermeniye’nin İran ve Romalılar arsında taksim edildiği
zaman Arran bölgesine bir merkez olan Gence’nin Azerbaycan’a ait olduğu
gösterilmektedir.28 Bu dönemde Şirvan Arran’ın bir bölümünü oluşturmaktaydı.
Şirvan IX. yüzyıldan itibaren ayrı bir bölge olarak değerlendirilecektir. 29 

İslâmî fetihler zamanı Azerbaycan sınırları güneyde Sîser bölgesi, Kızıl-özen 
ve Beşparmak dağları, kuzeyde Muğan bölgesi dâhil olmakla Aras nehri sınır
sayılmaktaydı.30 İslâm coğrafyacıları ise Azerbaycan sınırlarını farklı bir 
değerlendirmeye tâbi tutmuşlardır. Onlara göre bazen ülke bir insanın elinde olmuş ve 
tek vâli tarafından idare edilmiştir.  

İstahrî ve İbn Havkal Azerbaycan, Arran ve Ermeniye’nin tek memleket 
olduğunu kabul ederler. Bu müelliflerin çizmiş oldukları Azerbaycan haritası da adı

25 Bâlâ, Mirza, “Gence”, İA, İstanbul, 1986, IV, 762, Bünyadov, Ziya, “Azerbaycan”, DİA, İstanbul, 
1991, IV, 319  
26 Barthold, Vassiliy Vladimiroviç, “Şirvan”, İA, İstanbul, 1979, XI, 571 
27 Zeynaloğlu, Cihangir, Şirvanşahlar Yurdu, İstanbul, 1931, s. 61  
28 Marquart, Josef, Eranşehr, Berlin, 1901, s. 109 
29 Zeynaloğlu, Cihangir, Şirvanşahlar, s. 40–41  
30 Togan, Zeki Velidi, “Azerbaycan”, İA, İstanbul, 1991, II, 94 
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zikir olunan arazileri ihata eder.31 Çünkü İslâmî dönemde bu araziler genelde tek şahıs
tarafından idare edilmişlerdir. Zambâur da ilk İslâmî dönemde Azerbaycan 
vâlilerinden altısının aynı zamanda Ermeniye’yi de idare ettiklerini söylemektedir. 
Hatta bazen el-Cezîre’nin tamamı yahut bir bölümü de buna ilave olunmuş ve aynı
bölge olarak değerlendirilmiştir.32 Hatta Abbâsîler döneminde de bunun böyle davam 
ettiği anlaşılmaktadır.  

Bu dönemde Ebû Ca’fer el-Mansûr Azerbaycan, el-Cezîre ve Ermeniye’ye 
gönderilen ilk vâli olmuştur.33 Hudûdu’l-Âlem müellifi de Azerbaycan, Arran ve 
Ermeniye’yi bir birine bağlı tek mıntıka olarak kabul etmektedir.34 Makdisî ise bu 
araziyi “İklimu’r-Rihâb” adı altında toplamaktadır. Arran, Azerbaycan ve 
Ermeniye’nin bu iklimi oluşturduğunu söyleyerek, doğusunu Azerbaycan, batısını
Ermeniye, kuzeyini ise Hazar denizine kadar olan araziler oluşturduğunu 
bildirmektedir.35 

Ya’kût’un Azerbaycan’la ilgili “Büyük memleket, geniş ülke” ifadesini 
kullanması da buna uygun düşmektedir.36 Ya’kûbî Azerbaycan şehirlerini sayarken 
önce Arran’ı, İslâmî dönemde ise Ermeniye’nin de idare merkezi olan Berde’yi 
göstermektedir. O, buraya “Azerbaycan-ı Ulyâ - Yukarı Azerbaycan” adını
vermiştir.37 

31 İstahrî, Ebû İshak İbrahim İbn Muhammed el-Fârisî, Mesâlikü’l-Memâlik, Beyrut, 1997, s. 108; İbn 
Havkal Ebu’l-Kâsım, Kitâbu Sûreti’l-Arz, Beyrut, t.y, s. 286 
32 Zambâur, Edward, Mu’cemu’l-Ensâb ve’l-Usrâti’l-Hâkime fi’t-Târîhi’l-İslâmî, Arapça trc, 
Z.Muhammed Hasan, Kahire, 1951, II, 271  
33 Taberî, Ebû Ca’fer Muhammed İbn Cerir, Tarihü’l-Ümemi ve’l-Mülük, Beyrut, 1407/1987, VIII, 351 
34 Anonim, Hudûdu’l-Âlem Mine’l-Maşriki İle’l-Mağrib, ed. Menuçehir Sütude, Tahran, 1340, s. 157  
35 Makdisî, Ebû Abdillah Muhammed İbn Ahmad, Ahsenu’t-Takâsım fî Ma’rifeti’l-Ekâlim, ed. M.J. De 
Goeje, Leiden, 1906, s. 373–74 
36 Ya’kût, el-Hamevî, Şihabuddin İbn Abdullah er-Rûmî el-Bağdadî, Mucemu’l-Buldân, Beyrut, 1990, 
I, 128–29  
37 Ya’kûbî, Ahmet b. Ebî Ya’kûb İbn Ca’fer İbn Vehb İbn Vâdıh el-Ahbarî, Kitâbu’l-Buldân, edi, M.J. 
De Goeje, Leiden, 1892, s. 271–72 
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Arran’la Azerbaycan arasında bir kopukluğun olmadığı anlaşılmaktadır. Bu 
bakımdan bu araziler tek ülke ve bir toprak olarak kabul edilmişlerdir. İlk İslâmî 
dönemde bölgenin tek bir idareci tarafından yönetilmesi ve yerli tarihçilerin de 
Azerbaycan adını sık sık Arran veya Albanya karşılığı olarak kullanmaları bu fikrin 
kanıtlayıcılarındandır. Azerbaycan, Arran ve Ermeniye bölgelerinin arasında coğrafî 
bakımdan sıkı bir bağın olduğunu VIII. asır müelliflerinden Bikâî “Azerbaycan ve 
Arran öylesine iç içedir ki, onları bir birinden ayırmak güçtür” demektedir.38 

İslâm coğrafyacıları aynı zamanda Şirvan’ı da Azerbaycan’a dâhil 
etmektedirler. Çünkü Kür nehrinin doğusu ile Hazar denizinin batı kıyısında yerleşen 
Şirvan’ın, ilk dönemlerde Azerbaycan’ın bir kısmını teşkil ettiği malumdur.39 Zaman 
zaman Şirvan Arran için kullanıldığı gibi, Azerbaycan ve Şirvan’a birlikte 
“Azerbaycan hükümeti” denilmesi de buna başka bir işarettir.40 

İslâm coğrafyacılarının verdikleri malumatı değerlendirirsek, ilk İslâmî 
dönemde Azerbaycan Aras nehrinin güneyi ile birlikte, kuzeydeki Arran’ı da 
kapsadığı düşünülebilir. Bu dönemde Şirvan’ın da Arran’ın bir parçası olduğu
düşünülürse, o zaman bu bölgeyi de Azerbaycan’a dâhil edebiliriz.  

Bu arada Azerbaycan’ın jeolojik yapı itibariyle dağlık ve volkanik bir ülke 
olduğunu da bildirmeliyiz. Tebriz’in güneyi ile Serab’ın batısında yer alan Sehend, 
Erdebil’in batısında bulunup her zaman karla örtülü olan Savalan ve Karacadağ
güneydeki önemli dağ silsilelerini oluşturmaktadırlar. Böylece güney Azerbaycan bir 
yaylak görünümü arz eder. Kuzeyde ise Karabağ dağları, Aras’ın sol kenarında 
Karadağ ve Kafkas silsilesinin bu sahaya düşen bir sıra dağları yer alır. Aras, Kızıl-

 
38 Bikâî, Burhânuddin, Ahbâru’l-Cilâd fi Fethi’l-Bilâd, Arapça yazma, Lâleli no: 1994, s. 269 
39 Barthold, Vassiliy Vladimiroviç, “Şirvan”, İA, İstanbul, 1979, XI, 571 
40 Zeynaloğlu, Cihangir, Şirvanşahlar, s. 3; Mîrhand, Mîr Muhammed İbn Seyyid Burhânuddin, Târîh-ı
Ravzatu’s-Safâ, Tahran, 1338, III, 336 
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üzen ve Kür nehirleri esas hayat kaynakları olduğu gibi, Hazar denizi ve Urmiye gölü 
de su kaynaklarını oluşturmaktadır.41 

2. İslâmî Fetihlere Kadar Azerbaycan’a Genel Bakış 
Günümüz Azerbaycan toprakları en eski çağlardan başlayarak insanlar 

tarafından dikkat çeken yaşayış merkezlerinden biri olmuştur. Bu arazide yerleşen 
Hazar denizi, Urmiye gölü, Kür-Aras ve Kızıl-üzen nehirleri insanlar için cazibe 
merkezi olmuştur. Verimli toprakları, geniş ovalarının olması, Kafkas, Sehend, 
Savalan dağlarındaki tabiî kaynaklar, aynı zamanda komşu devletleri kendine 
çekmiştir.42 

Azerbaycan’ın stratejik konumu da onların ilgisine neden olan sebeplerdendir. 
Çünkü bu arazi tarih boyunca doğu ile batı, Avrupa ile Asya arasında en kısa ve en 
kolay bir köprü fonksiyonunu taşımıştır. Azerbaycan, Kafkaslar ve Ermeniye’ye 
açılan bir kapı idi. Hemedân üzerinden İran, Mezopotamya ve Orta Asya’ya uzanan 
yolları birleştiren bir nokta idi.43 

Bu bölgede gerçekleşen savaşların en önemli sebeplerinden biri de, İran ve 
Bizans gibi devletlerin sınırını oluşturmakla aynı zamanda, bölgenin o çağ için yakıt
ve gemi yapımında hatta savaşlarda kullanılan önemli bir yeraltı kaynağı olan neft 
gibi zengin birçok madene sahip olmasıdır. Ayrıca bölgenin mümbit topraklarından 
sebze ve meyve gibi o dönem için önemli olan birçok besin maddesinin yetiştirilmesi 
ve buranın kuzey-güney ticaretindeki önemli bir konumda bulunması idi.  

Tüm bu vasıflar ilkçağlardan beri insanları Azerbaycan’a çeken âmillerden 
olmuş ve çeşitli etnik yapıya sahip toplumları bir araya getirmesine neden olmuştu. 

 
41 Mes’ûdî, Ebû’l-Hasen Ali İbn Hüseyn b. Ali, et-Tenbih ve’l-İşraf, Beyrut, 1981, s. 65; Kinneir, 
Johan Macdonald, Persian Empire, London, 1813, I, 149; Nazmi, Azerbaycan Ahvâl-i Coğrafya ve 
Taksimât-ı Siyâsiyyesiyle Usûl-i İdâresî, İstanbul, 1334, s. 5–8; Togan, Zeki Velidi, “Azerbaycan”, İA,
İstanbul, 1991, II, 92 
42 Kinneir, Johan Macdonald, a.g.e, I, s. 149 
43 Lombard, Mauricîe, el-Coğrafya’t-Târîhiyye li’i-Âlemi’l-İslâmî, Arapça trc. A.Hamide, Dımeşk, 
1979, s. 51–52 



22

Özellikle Urmiye gölünün güney ve batısında büyük halk kitleleri oluşmuş ki, 
sonradan İran asıllı toplulukların akınları ile İranlılaşmaya maruz kalmışlardı.44 

Önceleri Kaspiler denilen ve Transkafkasya’da, Kür-Alazan nehirleriyle 
Derbend arasında yaşayan Albanlar Kuzey Azerbaycan’ın en önemli sakinleri idiler. 
Kür nehrinin kuzeyinde olan Qebele şehri onların merkezi idi. İslâmî fetihler 
bakımından en önemli olanı da, bu toplumun bir kolu olan Kür’ün güneyi ile Karabağ
arasında Gence yakınlarında Utilerden kalma Udinlerin Arapların Azerbaycan’a 
geldikleri zaman varlıklarını sürdürmeleri olmuştur. Bunlar hâlâ Karabağ ve Şeki’de 
yaşamaktadırlar.45 

Azerbaycan’da başlanılacak fetihlerin başka bir ehemmiyeti de bu ülkenin bir 
Türk yurdu olması ve Müslüman Arapların onlarla sıcak bir temasa geçmesi olmuştur. 
Buradaki ahalinin Türk olmasını erken dönemlere kadar götürmekle beraber, onların
bir kısmının Türk menşeli olmasını tahmin etmek mümkündür. Kafkaslar’a gelip 
Sâbirler’i mağlup eden Avarlar Şemkir’e yerleşmişler. Kumuk Türklerinin de bu 
arazilerde varlıkları Azerbaycan’ın ve Derbend’in Araplar tarafından alındığı 
zamanda bilinmekteydi.46 

Derbend’in kuzeyinde güçlü bir devlet kurup Azerbaycan tarihinde önemli rol 
oynayan topluluklardan bir de Hazarlardır.47 Müslümanlara karşı zaman zaman 
Bizanslılarla ittifak kuracak olan Hazar Türkleri İslâm ordularını uzun müddet meşgul 
edeceklerdir.  

Bunun yanında Azerbaycan Türkler gibi diğer topluluklar için de açık bir ülke 
idi.  Aşur, Rum, Fars, Lezgi, Tat, Talış, Kürd ve Ermeni gibi toplumları da bu ülkede 
 
44 İrec, Afşar Sîstânî, Azerbaycanı Şarkî, Tahran, 1369, II, 802; Burton-Brown, T., Azerbaijan Ancent 
and Modern, Asian Affairs, Germany, 1949, XXX/2, 169 
45 Marquart, Josef, a.g.e., s. 118; Minorsky, Vladimir Federovich, A history of Sharvan and Darband,
Cambridge, 1958, s. 11; Uras, Esat , Tarihte Ermeniler ve Ermeni Meselesi, Ankara, 1950, s. 20 
46 Bakıhanov, Abbaskulu Ağa, a.g.e., s. 8; Togan, Zeki Velidi, Umumi Türk Tarihine Giriş, İstanbul, 
1981, I, 161-162 
47 Artmanov, Mihail, İstoriya Hazar, Leningrad, 1962, s. 116; Dunlop, D.M., The History of Lewish 
Khazars, Prinseton, 1954, s. 72; Togan, Zeki Velidi, “Hazarlar”, İA, İstanbul, 1988, V/I, 397–408  
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görmek mümkündür.48 Kalabalık bir nüfuzu barındıran Azerbaycan yabancı
hâkimiyetlerin de yaşandığı bir ülke olmuştur. Bunlar içerisinde Sâsânîler dönemi, 
Azerbaycan’ın İslâmiyet öncesi tarihinin siyasî, iktisadî ve dinî yönden en hareketli 
devresidir.  

Sâsânîlerin Azerbaycan’da hâkimiyet kurma faaliyeti, hânedanın kurucusu 
Erdeşir (m. 224/226–241)  devrinden başlar. Partların son kıralı Erdovan’ı öldürerek 
bu devletin yerine Sâsânî tahtını kuran Erdeşir kısa zamanda Mezopotamya, Media 
vs. gibi güney Azerbaycan’ı (Atropatena) da hâkimiyyetine aldı.49 Erdeşir’in 
kendisine bağlı meliklere verdiği unvanlar arasında “Azerbazgan-şah” da görülür.  
Kuzey Kafkas dağlarından Hazar denizine ve Atropatena’ya kadar oluşturulan bu 
hâkimiyet, I. Şapur zamanında (m. 240–271) daha da yerleşmiş oldu.50 

Azerbaycan Sâsânî hâkimiyetine geçtikten sonra, bağımsızlığını kaybederek 
bu İmparatorluğun eyaletine çevrilmiştir. Kuzey Azerbaycan Güneye oranla 
“Arsaklılar” elinde kendi bağımsızlıklarını kısmen de olsa davam ettire bilmiştirler.51 
Sâsânî hükümdarı Enûşirvan (m. 531–579) ülkeyi şehirlere göre dörtlü taksimata 
ayırmıştı.

“Kuver” ve “İstan” adı verilen bu bölgeler, siyasî “Merzübân”52 ve askerî 
“Spehbed” şahıslar tarafından idare olunuyordu.53 Bu taksimata göre Azerbaycan 
Sâsânîlerin kuzey-batıdaki üç bölgesini oluşturmakta idi. Çünkü bu arazi Ermeniye, 

 
48 Herzfeld Ernst, The Persian Empire, Wiesbaden, 1968, s. 188; Bakıhanov, Abbaskulu Ağa, a.g.e., s. 
XI-XII; İreç, Afşar Sîstânî, a.g.e, II, 538 
49 Movses Dasxuranci, The History of the Caucasion Albanians, İngilizce trc. C.L.F. Dowsett, London, 
1961, s. 3 
50 İbn Hurdâzbih, Ebû’l-Kasım Ubeydullah İbn Abdullah, el-Mesâlik ve’l-Memâlik, Beyrut,, 1988, s. 
17–18; Zaryâb, Abbâs, “Azerbaycan”, DMBİ, I, 196 
51 Balayev, Aydın, Azerbaycan Tarihi, s. 107 
52 Merzübân- Farsça bir kelime olup ülke sahibi, yer sahibi, sınır muhafızı, serhat vâlisi anlamına 
gelmektedir. Velihanlı, Naile, Ereb Hilâfeti ve Azerbaycan, Bakü, 1993, s. 18–31 
53 Sınır boylarındaki eyâlet vâlilerine “Merzübân”, daha geniş bölgelere nezaret eden ordu komutanına 
ise “Spehbed” deniliyordu. Nefîsî, Saîd, Târîh-i Temeddü-i İran-ı Sâsânî, I, Tahran, 1331, 31, 43, 274 
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Kafkasya ve Orta Asya’ya açılan bir kapı idi. Bu nedenle Sâsânî Şahları
Azerbaycan’a ayrı bir önem vermiş, burada çok sayıda şehir ve kale kurmuşlardı.54 

İran hükümdarları I. Kubad (m. 488–531) ve Nuşirevan’ın en önemli 
icraatlarından biri de Derbend istihkâmlarını güçlendirmek ve buraya yeni bir 
toplumlar yerleştirmek olmuştu. Buraya atanan vâli ve askerî idâreciler itina ile daha 
becerikli şahıslardan seçiliyordu. Bu nedenle idarecilerle sık alakalar sağlayarak, 
oradaki toplumların inkişafının önüne geçme siyasetini de gerçekleştirmiştiler.55 

Önceleri Azerbaycan’ın sadece bir kısmını ele geçiren Sâsânîler zaman içinde 
ülkenin tamamına hâkim olmuştular. Azerbaycan’ın diğer bölümü olan Albanya VI. 
asrın başlarında Sâsânîlerin idaresi altına girmiş ve VI. asrın sonlarından ise 
İmparatorluğun terkibine dâhil olmuştur.56 

Azerbaycan ahalisi 1/623 yılından itibaren yeniden başlayan İran-Bizans 
savaşlarının şahidi oldu. Bu savaşlarda üstünlük Bizanslıların elinde idi. Kur’ân-ı
Kerîm’de Rumlar’ın İranlılar’a galip gelecekleri hususundaki işaret gerçek 
oluyordu.57 

Herakleios (m. 610–20/641) 1/623 yılı Mart ayında kalabalık ordu ile 
Gürcistan ve Ermeniye üzerinden Azerbaycan’a girdi. Nahçıvan’ı ele geçirerek 
Albanya’ya gelen Herakleios 40 bin kişilik Hazar ordusu ile de anlaşma yaptı. Bu 
zaman II. Husrev (Kisra Perviz) (m. 590–6/628) 40 bin kişilik ordu ile Güney 
Azerbaycan’ın Kazak şehrinde karargâhını kurdu.58 Bunun üzerine Aras nehrini 
geçerek Atropatena’ya giren Herakleios,  II. Husrev’i mağlub ederek onu kaçmaya 
mecbur eder. Başşehir Kazak’ı ele geçirerek buradaki baş mabet “Azergeşnesb”i
tahrip etmişti. Çok sayıda esir ve ganimetlerle Albanya’ya dönen Herakleios bir 
 
54 Lombard, Mouricîe, a.g.e., s. 51; Kinneir, Johan Macdonald,a.g.e., s. 139 
55 en-Nüveyrî, Şihâbuddin Ahmed İbn Abdülvahhâb, Nihâyetu’l-Ereb fî Fünûni’l-Edeb, Kahire, 1949, 
V, 192 
56 Balayev, Aydın, a.g.e., s. 113; Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s. 39 
57 er-Rum, 2 
58 Şuşterî, Abbâs, İran-Nâme yâ Kârname-i İraniyân Der Asr-ı Sâsâniyân, Tahran, 1342, s. 296 ve 298; 
Togan, Zeki Velidi, a.g.e., I, 73  
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zamanlar II. Husrev’in Hıristiyan mabetlerini tahrip ettiği gibi önüne çıkan 
Ateşgedeleri yerle bir etmişti.59 

6/628 yılında II. Husrev’in ölümü, 7/629 yılında ise İranlılar’ın mağlubiyeti 
Azerbaycan ve Kafkaslar’da Bizans müttefiki Hazarların daha faal rol oynamalarına 
neden olmuştu. Bir bakıma Bizanslılar Kafkaslardaki hâkimiyeti Hazarlara 
bırakmışlardı.60 Bu nedenle Hazarlar 5/627 yılından itibaren başta Derbend olmakla 
birçok şehir ve toprakları kendilerine bağlamışlardı.61 Hazarlar 7/629 yılı sonu 8/630 
yılının başlarında Albanya’yı istila etmişlerdi. Böylece Albanya hem Hazarlara hem 
de Sâsânîlere vergi vermek zorunda kalmıştır.62 

8/630 yılında Hazarlar ve Kuzey Kafkas Türkleri arasında çıkan iç çekişmeler 
onların Albanya’daki hükümranlıklarına son verdi. İran-Bizans savaşları sonunda 
tarafların zayıflaması Albanya’nın yeniden siyasî bağımsızlığını kazanmasına neden 
oldu.63 Böylece Albanya İslâmî fetihlere kadar Mihraniler sülâlesinin hâkimiyeti 
altında kaldı. Güney Azerbaycan ise bölgeye İslâm orduları geldikleri zaman 
Sâsânîlerin hâkimiyeti altında idi.64 

İslâmî fetihler öncesi Azerbaycan’ın yakın komşularındaki siyasî duruma 
gelince Ermeniye’nin Fars nüfusu altında kalan kısmı (Fars Ermeniyesi) İran 
kisrasının, batıdaki bölüm ise Bizanslıların hâkimiyetine tabi olduğu görülmektedir.65 
Büyük devletler zayıfladığı zaman ateşperest ve Hıristiyan taraflar arasında savaşlar 
başladı.

59 Barthold, Vassiliy Vladimiroviç, İslâm Medeniyeti Tarihi, trc. M.F.Köprülü, Ankara, 1963, s. 96; 
Şuşterî, Abbâs, a.g.e., s. 296 ve 298; Nefîsî, Saîd, a.g.e., I, 125; Balayev, Aydın, a.g.e., s. 119   
60 Minorsky, Vladimir Federovich, a.g.e., s. 17 
61 Nefîsî, Saîd, a.g.e., I, 146 
62 Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s. 53 
63 Balayev, Aydın, a.g.e., s. 119-120 
64 Özaydın, Abdülkerim, “Arran”, DİA, İstanbul, 1991, III, 394 
65 Hamid Ganîm, Ebû Saîd “İntişaru’l-İslâm fi’r-Rihâb”, Mecelletu’l-Ezher, Kahire, 1970, XXXXII/10, 
859 
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Gürcistan’ın batı kısmı ise Bizanslıların hâkimiyeti altındaydı.66 Bizans 
İmparatoru Herakleios 4/626 yılında Gürcistan’ı harabeye çevirerek, başkent Tiflis’i 
de yakmıştı. Bizans bölgeden çekildiği zaman Kral II. Stephanus’un (17–42/639–663) 
başında bulunduğu zamanlarda Gürcistan bir dereceye kadar kendi bağımsızlığını
koruyabilmişti.67 

Kuzey Kafkasya’da var olan Hazar devleti ise Alban toplumunu hâkimiyeti 
altına alarak her fırsatta saldırıları ile Arran’ı taciz ediyordu. Onların esas maksadı
tüm Kafkasya’yı hâkimiyetleri altına almak idi.68 

İran’a gelince V. asırdan dağılma dönemine başlayan Sâsânî devleti, Hz. Ebû 
Bekir zamanından başlayan İslâmî fetihlerle Hz. Ömer zamanında ise tamamen 
dağılmaya başlamış ve Müslümanların hâkimiyetine girmiştir.69 

3. Fetih Öncesinde Azerbaycan’ın Dinî, Siyasî ve Sosyal-İktisadî  Durumu 

3.1. Dinî Durum 
 İslâm öncesi bölgedeki dinî yapıya gelince, hegemon devletler olan Sâsânî ve 
Bizans bölgede kendi otoritesini kurmak için Kafkaslarda yaşayan ahaliyi dinî etkileri 
altında tutma siyasetini yürütmekteydiler. İran arazisinde Sâsânîlerin ve onlardan 
önceki sülale olan Partların dinleri Zerdüştlük idi. Bu dine Ateşperestlik de 
denilmekte idi.70 

İslâm’dan önceki İran aristokrasisi çok büyük nüfuza sahipti. Toplum sınıflara 
ayrılmış, zengin köy ağaları olan Dihkanların71 toplumdaki zulümleri çok ileri 
boyutlara varmıştı. Bundan dolayı İran’da bazılarınca İslâm öncesi ilk sosyalizm 

 
66 Fâyiz, Necîb İskender, el-Fütûhâtu’l-İslâmiyye li Bilâdi’l-Gürc, İskenderiye, 1988, s. 58 
67 Met Çonatak, Kafkas Tarihi, İstanbul, 1330, I, 234 
68 Zeynaloğlu, Cihangir,  a.g.e.,  s. 18; Fâyiz, Necîb İskender, a.g.e., s. 58 
69 Ya’kûbî, Tarihu’l-Yakubî, Beyrut, 1993, II, 110; Diyakonof, İgor, Târîh-i İran Bâstân, Farsça trc. 
Ruhî Erbâb, Tahran,1345, s. 391; Fayda, Mustafa, Allah’ın Kılıcı Halid İbn Velid, İstanbul, 1990, s. 
292 
70 Öztuna, Yılmaz, Devletler ve Hanedanlar, İlk Çağ ve Asya Afrika Devletleri, Ankara, 1996, s. 79 
71 Farsça bir kelime olup köy muhtarı anlamına gelmektedir 
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olarak da tanımlanan Mazdekizm inancı doğmuş, kadın ve mal ortaklığını
savunmuştu.72 

Hıristiyan devleti olarak tanınan Bizans’ta ise devletle din bir vahdet halinde 
faaliyet göstermekteydi. Bu devirde Kafkasya’da, dinî inançlar da çok çeşitli 
olmuştur. Albanya’da Hıristiyanlık hâkim din olmakla birlikte özellikle Putperestlik, 
Zerdüştlük ve Manilik de kendi etkinliğini koruyup devam ettirmekteydi. 

3.1.1. Putperestlik 
Milattan önceki devirlerde şimdiki Azerbaycan bölgesinde yaşayan topluluklar 

arasında putlara ve atalara itaat geniş ölçüde yayılmıştı. Putperestlik kelimesi 
Yunanca’da benzeme mânâsındaki eidolon kelimesinden gelmektedir.73 Dinî inanç ve 
itaat gayesiyle yapılmış bulunan taş heykellerin kalıntılarına Azerbaycan bölgesinde 
şimdi de rastlanmaktadır.74 Putperestlik tabiatın cisim ve eşyalarını ilahlaştıran iptidai 
dinlerin (Anamizim, Fetişizim, Totomizim, Şamanizim vs.) zemininde meydana 
gelmiş dinî bir inançtır. Putperestlik, çeşitli formlarda tezahür etmiş, muasır dinlerin 
ortaya çıkması ile tedricen kalkmıştır. Bununla beraber Putperestliğin bazı unsurları o
dinlerde kendilerini muhafaza edebilmektedir. Nitekim günümüz Azerbaycan’ında 
insanların türbelerdeki bazı hareketleri Putperestliğin kalıntılarından sayılabilir.75 

Kadim Yunan tarihçisi Strabon’un76 verdiği bilgilere göre bu topraklarda 
yaşayan Alban77 toplulukları, Heliye (Güneş tanrısına), Zevse (Gök tanrısına) esasen 
 
72 Aziz, Kasım Hüseyn, a.g.e., s. 53 
73 Putperestlik- Bu dine tabii olanlar ilk olarak dinî sitayiş objekti olarak maddeyi götürmektedir. 
Putperestlerin inancına göre Put, Allah’ı tecessüm eder veya kendisinde  oluşturur veya Allah’ın ta 
kendisidir. Günümüzde  put ikona, çarmıh (İsa’nın çarmıha gerilmesi) ve diğer şekillerde kalmaktadır. 
Azerbaycan’da arkeoloji kazıntılar zamanı asrımızın I. min I. yarısına mahsus gil ve taş putlar 
tapılmıştır. İkincisi, mecazi mânâda körü körüne inanmak anlamına geliyor. Üçüncüsü, klasik Doğu
ve Azerbaycan edebiyatında güzel, dilber ve senem anlamına gelmektedir. Geniş bilgi için bkz. 
Bünyadov, Ziya, Azerbaycan Tarihi, Bakü 1996, s. 109; “Putperestlik” ASE, Bakü, 1978, II, 380 
74 Şamahı ilçesinin Hınıslı, Çıraklı vd. köylerinde benzer kalıntılara rastlanılmaktadır
75 “Putperestlik” ASE, Bakü, 1978, II, 380; Kaşkay, Sara, Manna Devleti, Bakü, 1994, s. 104 
76 Antik devir Azerbaycan’ın tam şekilde tasvirini tanınmış Yunan coğrafyacısı ve tarihçisi Strabon 
(m.ö.64–24) vermiştir. O, Amasiya ilinde (Küçük Asya) doğmuş, felsefe tahsili almış ve birçok 
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de Selene (Ay tanrısına) itaat ettikleri gibi, ilahların şerefine inşa edilmiş
mabethanelerde de ibadet ediyorlardı. Bu fikri, VIII. asırda yaşamış olan Alban 
tarihçisi Movses Kalankatlı ve orta asırlarda yaşamış olan diğer tarihçiler de 
söylemektedirler.78

3.1.2. Zerdüştlük 
Kafkasya’da ve özellikle Azerbaycan’da Zerdüştlük geniş olarak yayılmış dinî 

bir inançtı. Bu dinî öğretinin böyle isimlendirilmesinin sebebi takriben 3500 yıl önce 
yaşamış Zerdüşt’ün ismi ile ilgilidir79. Zerdüştlerin mukaddes kitabı Avesta 
(Kanun)’dır ki, onun sadece  yirmi bir kitabından dördü Yasna, Vispered, Yaşt ve 
Vendidat bize ulaşmıştır.80 

Bundan başka Zerdüştlük, Mazdaizm ismi ile de adlandırılmaktadır ki, bu pek 
doğru değildir. Yunanlar, onları, kâhinlik fonksiyonlarını ellerinde bulunduran Midia 

 
seyahatler yapmıştır. 17 bölümden ibaret olan “Coğrafya” isimli kitabını m.ö. 7. yılda yazmıştır. 
Kafkasya, o cümleden Azerbaycan’ın en kadim devletleri olan Albanya ve Atropatena ile ilgili tarihi 
coğrafî malumat Coğrafya’nın 9. bölümündedir. Bu eser, G.A. Stratanovski tarafından Rus diline 
tercüme edilmiştir. Geniş bilgi için bkz. Mahmudov, Ferman, Azerbaycan Tarihi Üzere Kaynaklar,
Bakü, 1989, s. 14–15 
77 Kadim dünya tarihçilerinden olan Strabon, Plutarh, Büyük Plini ve diğer tarihçiler Kafkasya’da ve 
Kur nehrinin sol kıyısında Alban isimli çeşitli toplulukların yaşadıklarını haber vermektedirler. Geniş
bilgi için bkz. Kalankatuaçi, Movses, İstoriya Stranı Aluank, Yerevan, 1984, s. 5 
78 Mahmudov, Ferman, Azerbaycan Tarihi, Bakü, 1961, I, 80–100 ve Azerbaycan Tarihi Üzere 
Kaynaklar, s. 14–22 ve 39–50; Halilov, A., Materialnaya Kultura Kavkazskoy Albanii, Bakü, 1984, s. 
191–192 
79 Avesta’da- Zaratuştra, kadim Yunan ve Latın müelliflerin- Zoroastra, kadim zamanlarda Zerdüşt
isminin diğer şekilleri olan – Zoroad, Zarad, Oroast, orta asırlarda Zaratuşt, Zaravest, Zradaşt ve 
Zarduşt şekillerinde işletildiğine rastlanmaktadır. Geniş bilgi için bkz.”Zerdüşt” ASA, Bakü, 1980, IV, 
323; Tümer, Günay ve Küçük, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ankara, 1997, s. 118–119 
80 Avesta’nın ilk versiyonu m.ö. 330 senesinde Makidoniyalı İskender tarafından Persepol’da 
Ehemeniler Devleti’nin sarayı yakılırken mahıv olmuştur. Hâlen Zend Avesta ismi ile günümüze 
ulaşmış olan bu kitabın bölümleri İran’da saklanılmaktadır. Ceniş bilgi için bkz. Yusufov, Yusuf, 
Azerbaycan Tarihi, Bakü, 1994, s. 90; Elesgerli, Elesger,  Azerbaycan Hukuk Tarihi,  Bakü, 1999, s. 38 
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topluluklarından birinin ismi ile maglar, Müslümanlar ise Zerdüştlerin âyin ve 
itikatlarında ateş büyük bir önem taşıdığı için keber diye adlandırmışlardır.81 

Zerdüşt dininin kısa bir zaman içerisinde yaygınlık kazanmasının sebebi 
kendisinden önce var olan Midia kâhinlerinin dinî talimatları olmuştur. Bu dinî 
talimatların Azerbaycan, İran ve Orta Asya’da yaşayan topluluklar arasında daha 
geniş yayılmasına sebep olmuştur.82 

Zerdüştlüğün Milat asrının başlangıcında yayılmasının bir başka nedeni de, 
Sâsânî hükümdarlarının bu dini, Bizans’ın Hıristiyan dinine karşı kendi halkını
manevi yetkisi altında toplamak için onu bir vasıta olarak kullanmasıdır. Böylece 
kendi yönetimi altında olan bölgelerde onun yayılmasına her türlü kolaylığı 
sağlamasıdır.83 

XII. asrın tanınmış İslâm âlimi Muhammed b. Abdul-Kerim eş-Şehristanî 
Zerdüşt ve Zerdüştlükle ilgili olarak şunları söyler:  

“Zerdüşt bin Buruşesb, Şah Geştasib bin Lehrespin devrinde ortaya çıkmıştır. 
Onun Babası Azerbaycan’dan, annesi Rey şehrinden olan Doğduye’dir. Zerdüştün 
doğumu esnasında meydana gelen mucizelerden bahs eden tarihçi, onun getirdiği din 
ve prensiplerin hakkında da bilgi vermektedir. Buna göre Zerdüşt otuz yaşında iken 
Allah ona vahiy etmiştir. O Şah Geştasibi dinine davet etmiş ve o da bunu kabul 
etmiştir.” 84 

81 “Zerdüşt” ASE, Bakü, 1980, IV, 324; Moran, Adli, Dinler Tarihi, İstanbul, t.y, s. 45–47 
82 “Zerdüştlük”, ASE, Bakü, 1980, IV, 324; Memmedov, Zahid, Azerbaycan’da XI-XIII. Yüzyıllarda 
Felsefi Fikir, Bakü, 1978, s. 9–10 
83 Ehedov, Abdulla, Azerbaycan’da Din ve Dinî Tesisatlar, Bakü, 1991, s. 10  
84 eş-Şehristanî, Muhammad bin Abdu’l-Kerim, Kitabu’l -Milel ve’n-Nihal, Kahire, 1386/1968, II, 41 
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Milâdî 224 yılında Sasanî Devleti’nin ortaya çıkması ve onun nüfuzunun geniş
bir bölgede yayılmış olması, Zerdüştlüğün Atropatena (Kuzey Azerbaycan)’da devlet 
dini olmasına sebep olmuştur.85 

Bu din, düalist (ikili sistem) tasavvurlar üzerine kurulmuştur. Buna göre,  
dünyada devamlı olarak bir biri ile çatışan iki kuvvet ışık ve karanlık, hayır ve şer 
vardır. Işık ve hayrı Hörmüzd (Ahura Mazda), karanlık ve şerri de Ehrimen (Angra 
Manya) temsil etmekteydi. Bu yeni dinin taraftarlarınca bu dinde esas güç 
Hörmüzd’dedir ki, onu ateş temsil etmektedir. Zerdüşt mihraplarında daima ateş
yanar, ona itaat edilir ve onun şerefine kurban verilirdi.86 

Bu dinin hükümleri asırlar boyu tertip olunmuş mukaddes kitap Zend- 
Avesta’da (şerhli metin) şerh edilmiştir. Bu kitapta âlemin iki kısımdan – Ruhânî 
(Mine) ve Cismânî (Kiti) kısımlarından ibaret olduğu gösterilmektedir. Ruhanî 
hayatta insan bu dinin inanç ve prensiplerinde öne sürülen şeyleri idrak etmeye çalışır. 
Cismanide ise bunlarla amel eder. Bundan başka Allah’ın, insan için üç şeyi vacip 
kıldığını söylemektedirler. Bunlar, İtikat (Meneş), Söz (Nevşi) ve Amel (Keneş)’dir. 
Şayet insan vacip olan bu üç işten birini yapmazsa dinden uzaklaşıyor ve Allah’a itaat 
etmiyor demektir. Eğer amel ederse demek ki o mümindir.87 

Bundan başka şunu da belirtelim ki, Avesta’da88 olan rivâyetler, tarihî kökleri 
itibarı ile çok eski zamanlardan kalmış ve kadim Şark toplulukları arasında rivâyet 
olunarak zihinlerde varlığını sürdürmüştür. Bundan dolayıdır ki, toplulukların dinî 
mitoloji ve ahlakî keyfiyetleri orada kendini bulmaktadır.89 

85 Paşazâde, Allahşükür, Kafkas’ta İslâm: Tarih ve Müasirlik, Azerbaycan Devlet Neşriyatı, Bakü, 
1410/1991, s. 37 
86 Sarıkçıoğlu, Ekrem, Başlangıçtan Günümüze Dinler Tarihi, Isparta, 1999, s. 107 
87 Paşazâde, Allahşükür, a.g.e., s. 34-38 
88 Avesta’nın Vendidadda bölümünde üç en büyük nimet aleyhine çıkmayın; saf fikirli zekâya, sözleri 
mukaddes olan sese, yaradılışı kâmil olan amele. Üç en çirkin şeye karşı çıkın; cinayatkar fikirlere, 
adaba aykırı sözlere ve cinayatkar amellere. Geniş bilgi için bkz. Elesgerli, Elesger, a.g.e., s. 39 
89 Yusufov, Yusuf, Azerbaycan Tarihi, Bakü, 1994, s. 167 
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Günümüzde Zerdüştlük İran’da Kebirler, Hindistan’da ise Parslar arasında 
yaşamaktadır. Bunların sayısı ise tahminen iki yüz elli bine yakındır.90 

3.1.3. Manilik 
 Manilik miladi III. yüzyılın başlarında Azerbaycan’da yayılmış dinî 

cereyanlardan  biridir. Sâsânî Devleti’nin ilk devirlerinde İran’da, Orta Asya’da ve 
komşu bölgelerde geniş ölçüde yayılmıştır.91 

Bu din, Zerdüşt ve Hıristiyan dinlerinden kaynaklanan bir dinî cereyan olarak 
doğmuştur. Bu din kurucusu olan Mani’nin  (m. 216 veya 217–276 yılları) ismi ile 
adlandırılmıştır. Mani, ilk tebliğini m. 242 senesinde İran şahı I. Şapur’un Ktesifon 
(Medain)’da taç giyme merasimi esnasında yapmıştır. Bu Zerdüşt kahinlerinin yoğun 
itirazına sebep olmuştur. Bundan sonra Mani, Orta Asya’ya kaçmış ve efsanelere göre 
Hindistan’a giderek fikirlerini oralarda tebliğ etmiştir.92 

Mani’ye göre kendi öğretisi, o zamana kadar mevcut olan bütün mezhep ve 
tarikatların yerini almalıdır. Bunun için de eski dinlerden bazı unsurları bünyesinde 
toplaması gerekiyordu. Nitekim, Manilikte Zerdüşt, Hıristiyanlık ve Budda taliminden 
alınmış unsurlar vardır. Bu dinin mensupları mülk, şan ve  şöhreti reddettikleri gibi, 
nikah, zahitlik ve dünyadan el-etek çekmeyi de kabul etmeyerek, buna karşılık dünya 
nimetlerinden istifadeye davet ediyorlardı. Sasanî Devleti, Mani’yi takip etmiş ve  
m.276 senesinde hükümdar Behram’ın emri ile yakalayarak idam etmiştir.93 

Maniler, ilahî varlığı kabul ederler, şeytani amelleri de kötülerler, ahiret 
hayatına, amelleri salih olan insanların cennete gireceklerini ve göklerde daimî 
mutluluğa ereceklerine inanırlardı. Onların fikrince şer, sadece bu dünyada vardır. 
Bundan dolayıdır ki insan  dünyanın aldatıcı nefsani lezzetlerinden imtina etmeli. 

 
90 Cilacı, Osman, Günümüz Dünya Dinleri, Ankara, 1998, s. 176–177 
91 Mahmudov, Ferman, Azerbaycan Tarihi, Bakü, 1961, I, 102 
92 Bünyadov, Ziya, Dinler, Tarikatlar, Mezhepler, Bakü, 1997, s. 134 
93 “Manilik” ASE, Bakü 1982, VI, 343–44 
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Eğer buna muvaffak olursa yerdeki mahrumiyetler son bulur, insan oğlu da göklerde 
mutlu bir hayat kazanmış olur.94 

3.1.4. Hıristiyanlık
İslâm’dan önce bütün Kafkasya ve Albanya (günümüzde Azerbaycan)’da 

Hıristiyanlığın etkisi daha büyük olmuştur. Tarih boyunca Alban kilisesi sadece 
Kafkasya’da değil, aynı zamanda bütün bir Hıristiyan dünyasında en kadim 
kiliselerden kabul edilmektedir.95 Alban tarihçilerinin verdikleri bilgiler ile diğer 
kadim kaynaklara göre I. ve II. asırlardan başlayarak Hıristiyanlığın ilk tebliğcileri 
olan Havari ve bunların öğrencileri, Kudüs’ten ve Suriye’den gelerek Albanya’da 
faaliyet göstermişlerdir. Onlar, burada ilk Hıristiyan cemaatlerini kurmuşlar ki, bu 
cemaatler ülkenin kuzey bölgelerinde faaliyet göstermeğe başlamıştır. İlk zamanlarda 
fazla güçlü olmayan bu cemaatler, zaman geçtikçe büyük toplulukları kendi etrafında 
toplayabilmiştir.96 

Miladî 313 yılında Albanya hükümdarı Urnayr, Roma İmparatorluğu’nun din 
özgürlüğünü serbest bırakmasından istifade ederek Hıristiyanlığı ülkenin devlet dinî 
ilan etmiştir. Bununla da Albanlar Hıristiyanlığı ilk kabul eden millet olmuşlardır.97 
Hıristiyanlığın kabul edilmesi, o devir için çok gelişmiş bir olay olarak diğer inançlara 
göre ülkenin toprak birliğine, devletin kuvvetli olmasına ve halkın kültürel 
kalkınmasına hizmet etmiştir.  

Urnayr ülkede kiliseler yaptırmış, eski putperestlik mabetlerinin toprakları,
onlara ait servetleri ve kullukçuları98 ile birlikte kiliselere bağışlamıştır. Urnayr yeni 

 
94 Paşazâde, Allahşükür, a.g.e., s. 38 
95 Buradaki ilk kilise havariler tarafından kurulduğu için Alban kilisesine “Apostol (Havarî) Kilisesi” 
denilmiştir. Geniş bilgi için bkz., Geyuşev, R.B., Hristiyanstvo v Kavkazskoy Albanii, Bakü, 1984, s 
137-145  
96 Balayev, Aydın, Azerbaycan Tarihi, Bakü, 1993, s. 116 
97 Yusuf, Gedikli, Alban Tarihi ve Alban Salnamesi, İstanbul, 2006, s. 5–6 
98 Kullukçu- onlara serf de denilmekteydi. Bu kullukçular ağalarına ve toprağa bağlı çiftçi veya köle 
statüsündelerdi 
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yapılmakta olan kiliseler için büyük toprak sahaları ayırmış ve köylülerden mahsulün 
1/10 (öşür) kısmını teşkil eden “kilise onda biri” diye adlandırılan vergi toplamıştır. 
Alban kilisesi Ermenilerinkinden farklı olarak Kudüs Kilisesi’ne sonra da Kudüs 
Patrikliğine bağlı kalmıştır. Albanya’nın eski başşehri Qebele Piskoposların daimi 
toplandıkları mekân olmuştur.99 

Sırf bu nedenledir ki, Albanya’da Hıristiyanlığın yayılmasını iki devre 
ayırırlar. İlk dönem m. 313 yılına kadar Elisey’in başlattığı dönem, ikinci devir ise m. 
313 senesinde sonra Alban hükümdarı Urnayır’ın sayesinde daha geniş halk 
kitlelerine Hıristiyanlığın ulaşmış olduğu dönem.100 

Azerbaycan’da tarih boyunca yaşayan Alban Hıristiyan kilisesi, 1251/1836 
yılında Çar I. Nikola’nın fermanı ile kapatılmıştır. O zamandan itibaren Kafkasya’da 
Alban kilisesinin yerini Ermeni kilisesi almıştır.101 

3.2. Siyasî Durum 
VII. asrın başlarından itibaren Kafkas daima iki kudretli devlet olan Bizans ve 

Sâsânîler arasında en fazla hâkimiyet mücadelesi ve savaşlarının gerçekleşerek 
paylaşılmak istenilen bir bölgesi olmuştur. Bu dönemde Azerbaycan genel olarak 
Arran diye isimlendirilmekte ve özerk bir halde Kuzey toprakları İran’ın idaresi 
altında olup, her zaman Hazarların hücumlarına maruz kalmıştır. Bu saldırıların
nedeni Arran’ın tabiî servetlerini ele geçirmek ve onu işgal etmek idi. Bu nedenle 
Arran bazen bu, bazen de diğer güçlü devletin siyasî ve iktisâdi otoritesini 
kabullenirdi.102 Arran’ın Güney toprakları ise her zaman Bizans ve İran arasında on 
yıllarca devam eden savaşlara sahne olmakta idi.  

VI. asrın sonlarına doğru Arran, Gürcistan ve Ermeniye İran’ın tam idaresi 
altına geçmiştir. İran kendi topraklarını daha iyi bir hâlde idare etmek maksadı ile 
 
99 “Hıristiyanlık” ASE, Bakü, 1987, X, 106–107; Memmedova, Feride, Azerbaycan’ın Siyasi Tarihi ve 
Tarihi Coğrafyası, Bakü, 1993, s. 207 
100 Arık, Durmuş, Azerbaycan Türklerinin Dini Tarihi ve Halk İnanışları, Ankara, 2005, s. 46 
101 Balayev, Aydın, Azerbaycan Tarihi, Bakü, 1993, s. 116–117; Gezenferoğlu, Fazil, Azerbaycan 
Türklerinin İman Davası, Ankara, t.y., s. 335 
102 Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX Asırlarda, Bakü, 1989, s. 39  
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onları dört kısma ayırmıştı. İsfahan, Kum, Cibal, Arran ve Ermeniye onlardan birini 
oluşturmakta idi. Taberî’nin verdiyi malumata göre esasen bu tasnif I. Hüsrev’den 
önce de mevcut idi. Buradaki yegâne fark I. Hüsrev, onun devrine kadar Sepehbut 
isimli baş askerî kumandan görevi bir kişiye verilmişdiyse, o bunu dört kişi arasında 
bölüştürmüştü. Arran ise Hazar Sepehbuduna tabii idi.103 

İbn Hurdazbih’e göre de Batı ve Kuzey toprakları Sâsânî devletinin dört 
eyaletinden birini oluşturmakta idi. Bu topraklar Kuzey Sepehbudu tarafından idare 
olunurdu ki, buraya Albanya (Azerbaycan), Ermeniye, Rey ve Arran dâhil idi.104 
Buradaki idarecilerden malumat veren İbn Hordazbih, I. Erdeşir’in (m. 224–241) 
hâkimiyeti zamanı Azerbaycan ve Ermeniye idarecilerine Şah tarafından isimler 
verildiği söylenmektedir. Bu topraklar Sâsânî devleti için stratejik olarak çok mühim 
rol oynamakta idi. Burada yaşayan halk Hazar ve Bizans’tan gelen tüm hücumlara 
karşı tampon vazifesi görüyordu.  

Bu hücumlara karşı daha tutarlı karşılıkların Sâsânî hükümdarı I. Kubad 
(m.446–531) zamanında yapıldığı söylenmektedir. Onun tayin ettiği sergerde,105 
Dinever’e kadar gelen Hazarları takip edip, Gürzan ve Arran topraklarını onlardan 
geri almıştır. Bu olaydan sonra I. Kubad’ın Arran’a gelerek müdafaa maksadı ile 
Beylekan, Berde, Qebele, Derbend ve Şeki şehirlerini inşa ettirdiği bildirilmektedir. 
Belâzürî’nin verdiği malumata göre Şirvan’dan başlayarak Bablan geçidine kadar çiy 
kerpiçten duvar inşa ettirmeye başlatmıştı. Bu duvarın inşası onun oğlu Kisrâ 
Enûşirvân I. Hüsrev (m. 531–579) zamanında tamamlanmıştır. O daha sonra kuzeyde 
Bâbu’l-Ebvab şehrini tahkim etmiştir.106 

103 ed-Dineveri, Ebû Hanîfe Ahmed b. Davud, el-Ahbaru’t-Tıval, Beyrut, trz, s. 69; Taberî (Kahire), I, 
892–894; Piqulevskaya, N. V., Qoroda İrana v Rannem Srednevekove, Moskova, 1956, s. 169–173 
104 İbn Hurdazbih, el-Mesâlik ve’l-Memâlik, Beyrut, 1988, s. 118–119 
105 Farsça bir kelime olup komutan mânâsındadır
106 Belâzürî, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Câbir, Fütühü’l-Buldan, Beyrut, 1407/1987, s. 194; 
İbnü’l-Esîr, İzzuddîn Ebu’l-Hasen, el-Kâmil fi’t-Târîh, nşr. C. J. Tornberg, I-XII, Beyrut, 1402/1982, I, 
319; Dunlop, D.M., a.g.e., s. 20 
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Ya’kûbi’nin verdiği malumata göre, bu araziler Sâsânî şahı Kubad tarafından 
tutulmuş ve Bâbu’l-Lân’a kadar bin fersah107 uzunluğunda duvar yaptırılmıştır. 
Neredeyse 360 kadar şehrin bulunduğu bu araziler sonra onun oğlu Enûşirvan’ın
hâkimiyetine geçmiştir. Bu nedenle bir zamanlar buralarda yaşayan Hazarlar 
toprakları geri almak maksadı ile Sâsânîlere karşı savaşlara başlamıştır. Bu savaşlar 
Bizans’ın Hazarları mağlup edip Ermeniye arazisini ele geçirmesine kadar devam 
etmiştir.108 

Hazarlara karşı savaşlarda daha etkili olmak maksadı ile I. Hüsrev m. 532 
senesinde Bizans’la sülh anlaşması yapıyor ki, bu anlaşma da m. 540 senesine kadar 
devam etmiştir. Taberî’nin verdiği malumata göre Enûşirvan devleti dört büyük 
eyalete bölmüştü ki, bunlardan birini Azerbaycan oluşturmakta idi. Hazarlar 
Azerbaycan’a sokulduğu zaman Enûşirvan onları mağlup ederek, esir düşen 10.000 
Hazarı ülke arazisinde yerleştirmişti.109 O gelecekte olabilecek hücumları def etmek 
maksadıyla Bâbu’l-Ebvab (Derbend)110 şehrini inşa ettirmişti. Tarih boyu bu şehir 
önce Sâsânîlerin sonra Arab hilâfetinin kuzey sınırlarını koruyan güçlü bir kale rolünü 
oynamıştı. Taberî kale inşası kararının m. 553 yılında Hazarların hücum ederek bir 
kaç şehri yakmalarından ve halkını esir almalarından sonra verildiğini bildirmektedir. 
Alban katalikosu Abas (m. 551–595) Hazarların malum hücumları nedeni ile Çoqa 
şehrinde kalmasının tehlikeli olması ile Arran’ın baş şehri olan Berde’ye göç 
etmiştir.111 

“Alban Tarihi”nin yazarı bu kalenin inşası sırasında Sâsânî devletinin Arran 
ülkesine ve halkına görülmemiş acımasız işkenceler ettiklerini söylemektedir. Yazar 
Movses Kalankatlı Alban ülkesinin Hazarlar tarafından tutulup kilise ve kutsal 
kitapların yakıldığını bildirmektedir. Bu nedenle Alban katalikosunun Çoqa şehrinden 

 
107 Bir fersah 6–7 kilometredir 
108 Ya’kûbî, I, 203–204 
109 Taberî, I, 896(Kahire); Tefazzülî, Ahmed, “Enûşirvân”, DİA, İstanbul, 1995, XI, 255 
110 Bu kalenin inşası 567 yılında tamamlanmıştır. bak, Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s. 41-42 
111 Taberî, I, 894–95(Kahire) 
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Berde’ye İsa haçını onun düşmanları olan Hazarlardan korumak nedeniyle göç ettiğini 
göstermektedir.112 

Arran toprakları uğrunda Bizans ve Sâsânî arasındaki savaşta sadece siyasî 
nedenler değil, aynı zamanda iktisadî âmiller de bulunmaktaydı. Şöyle ki, onlar Arran 
ve Azerbaycan’ın zengin şehirlerini ele geçirmeyi düşünüyorlardı. Sâsânî hükümdarı
II. Hüsrev’in hâkimiyeti zamanında bu savaşlar daha da artmıştı. Onun m. 603 yılında 
başlattığı savaş 6/628 yılına kadar devam etmişti. Savaşlarda galip gelen II. Hüsrev bu 
galibiyetin verdiği cesaretle Bizans’ın baş şehri Konstantinopol’a da hücum etmeyi 
düşünmüştü.113 M. 610 yılında Bizans tahtına çıkan Herakleios (m.610–h.20/641) II. 
Hüsrev’e barış ilan etse de bunu kabul etmeyen hükümdar Bizans’ın bazı arazilerini 
de işgal etmişti.114 1/623 yılında Herakleios tüm kuvvetlerini toplayarak Sâsânî 
topraklarına hücum ederek Güney Azerbaycan’ın baş şehri Kazak’ı tutarak 
ateşperestlerin buradaki merkezi mabedini dağıtır.115 

Gürcü kaynakları bu olayın Gürcü hükümdarı Stepanos (m. 600–619)’un 
zamanında olduğunu söylemektedirler. Herakleios’un Ermeniye, Azerbaycan ve 
Şirvan topraklarını işgal ettikten sonra, Gürcistan’a girdiğini ve Stepanos’u 
katlettiğini söylemektedir. Kaynaklar Kış nedeni ile Arran’da kalan Bizans ordusunun 
burada yaşamakta olan ahaliye görülmedik işkenceler ettiğini bildirmektedir.116 
Herakleios kuzeydeki Hazarlarla diyaloğa girerek onların yardımı ile Sâsânîlerin 
buradaki nüfuzunu kırmaya çalışıyordu. Bu nedenle Herakleios 3/625 yılında 
Andren’in kumandanlığında Hazarlara elçi gönderir. Hazarların başkanı Çebi hanla 

 
112 Patkanov K., İstoriya Akvana, Sang-Petersburg, 1861, s. 105; Pahomov, Aleksandr, Krupneyşie 
Pamyatniki Sasanidskoy Arxitekturı v Zakavkaze, Bakü, 1933, s. 39, 40–43; Ter-Qriqoryan, T. İ., 
Azerbaydjan v III-VII vv, Yerevan, t.y, s. 62–63 
113 Uspenskaya, F.İ., İstoriya Vizantiyskoy İmperii, Leningrad, 1927, I, s. 1927 
114 Piqulevskaya, N.V., Vizantiya i İran na Rubeje VI i VII vv, Moskova, 1945, s. 189 
115 Minorsky, Vladimir Federovich, Roman and Byzantine Campaigns, Nendeln/Liechtensten, 1974, s. 
243–265 
116 Patkanov K., İstoriya, s. 125-135; Takayşvili, E.S., İstoçniki Qruzinskix Letopisey, Tiflis, t.y., s. 42  
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görüşen Andren Sâsânîlerden öç almayı söyleyerek, bu halde ona yardım edeceğine 
söz verir.117 Onların bu ittifakları 7/629 yılında İran’ın tam mağlubiyeti ile sona erdi.  

Kaynakların verdikleri malumata göre Albanya’ya sokulan Hazarlar ilk 
saldırıyı Derbend şehrine yaptılar. Şehri uzun müddet muhasarada tutan Hazarlar, onu 
ele geçirdikten sonra kale duvarlarını dağıttılar.118 Derbend ahalisi işkencelere 
dayanamayarak devletin baş şehri olan Berde’ye kaçtı. Bunun üzerine Berde’yi de ele 
geçiren Hazarlar oradan Gürcistan’a geçerek Herakleios ile görüştüler. Kış nedeni ile 
Hazarlar 6/628 yılında hücumlarını durdurdular. 7/629 yılında Hazar Hakanı oğlu 
Şat’ı yeniden Albanya üzerine gönderir. Onun hücumlarına karşı durmak maksadı ile 
Albanya devleti ona vergi vermek kararını alır. Bunun karşılığında Şat hücumların
durdurulacağına söz verir. Ancak kaçmış ahalinin geri dönmesini şart koşar.  

VII. asrın başlarında Arran ve Albanya’da genel durum bu halde devam 
etmekte idi. Arapların bu arazileri fethi esnasında Mehraniler sülalesine mensup 
hükümdarlar vardı ki, onlar sadece bir hükümdar gibi isim taşımakla kendi 
fonksiyonlarını bitmiş hesap ediyorlardı. Bu sülalenin VI. asrın sonları VII. asrın
başlarında ortaya çıktığı ve faaliyete başladığı malumdur. Sülalenin banisi olan 
Mehran’ın Berde’ye gelerek II. Hüsrev’le akraba olduğunu ve 30.000 aileyi kendi 
etrafında birleştirerek orada yerleştiği bildirilmektedir.119 

II. Hüsrev Mehran’ın Hazarlarla birleşeceğinden çekinerek ona mektup yazar. 
Bu mektupta onunla kardeş olduğunu ilan ederek, şu anda bulunduğu arazileri ona 
verdiğini bildirir.120 Bu devirden itibaren Mehran Girdiman kınyazlığının121 12 
hâkimini katlederek bu topraklara sahip olur. Mehraniler sülalesi Varaz-Qriqorun      
(6–14/628–636) zamanında Hıristiyanlığı kabul etmiştir. Mehraniler sülalesinin en 

 
117 Kulakovskiy, Yuri, İstoriya Vizantiy (602–717), I, Sang-Petersburg, 1876, 92–93; M. Brosset, 
Histoire de la Georgie, Strasburg, 1849, s. 228–229 
118 Baratov, Knyaz, İstoriya Qruzii, Sang-Petersburg, 1865, s. 69; Kmoşko, M., Araplar ve Hazarlar,
İstanbul, 1935, s. 133  
119 Simokatta, F., İstoriya, Moskva, 1957, s. 155 
120 Adonç, N., Armeniya v Epoxi Yustiniana, Sang-Petersburg, 1908, s. 440 
121 Kınyazlık vâlilik anlamındadır



38

tanınmış hükümdarı Varaz-Qriqorun ikinci oğlu Cavanşir (16–60/638–680) olmuştu. 
Onun devrinden itibaren Araplar Arran’ı fethetmeye başlamıştılar.122 

3.3. Sosyal - İktisadî Durum 
Atropatena (Güney Azerbaycan) toprakları tamamen Sâsânî İmparatorluğunun 

idaresi altında olması nedeni ile onun tüm sosyal ve iktisadî ilişkileri merkezi idareye 
bağlı idi. Albanya (Kuzey Azerbaycan) ise şah idaresine bağlı olmasa da onun buraya 
tayin etmiş olduğu Merzüban, bu topraklardan alınacak vergilerin zamanında 
toplanmasına nezaret etmekteydi. Kaynaklar bazen Hazar ve Bizans’ın hücumları
zamanı Merzüban’ın kaçtığını ve vergileri yeni işgalcilerin topladığını
göstermektedir.123 

Sâsânî imparatorluğu ele geçirdiği arazilerde olan ahalinin siyasî 
bağımsızlıklarını kırmak nedeni ile oraya canişinler tayin ederdi. Bu canişinler burada 
inzibati, adlî ve harbi işlere rehberlik etmekte idi. Azerbaycan Sâsânî 
imparatorluğunun bir parçası olduğu için toprak, ondan istifade ve vergi kanunları
diğer arazilerle aynı idi. Burada yaşamakta olan ahalinin hem Sâsânî, hem de Bizans’a 
ağır vergiler vermelerine rağmen, Albanya’nın kısmen de olsa özerk ve topraklarının
çok verimliliği tarım ve medeniyetin kalkınmasına olumlu etkisini göstermişti. Arran 
topraklarında sulama sisteminin olması ve Kür nehrinin kıyılarındaki toprakların çok 
verimliliği burada tahıl ve sebze mahsullerinin bol olmasına neden olmuştu.  

Arran toprakları ile alakalıMovses Kalankatlı şu bilgiyi vermektedir:124 

“Uca Kafkas dağları arasında bulunan Albanya ülkesi tabii servetleri ile 
seçilmektedir. Ülkenin merkezinden akarak Hazar denizine dökülen Kür nehri 
insanlara yiyecek getirmekle, onların topraklarını suvarmalarına da şerait 
yaratmaktadır. Dağlarda altın, gümüş ve mis madenlerinin varlığından haber verilen 
kaynakta, onun başkentinin Partav (Berde) olduğu gösterilmektedir”. 

122 Eremyan, S.T., Borba Armyanskovo Naroda Protiv Arabskovo Halifata III-IX vv, Moskova, 1958, s. 
323; Trever, K.V., Oçerki po İstorii i Kulture Kavkazskoy Albanii, Moskova, 1959, s. 236 
123 Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s. 60 
124 Patkanov K., İstoriya, s. 5–6 
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Bu topraklarda aynı zamanda pamuğun da ekildiği bildirilmektedir. VII. asır
Ermeni tarihçileri Şirvan, Mil ve Muğan topraklarının çok sulu ve yararlı olması,
buralardan bol miktarda pamuk toplandığını bildirir. Pamuk, halı, giyim, dokuma 
vs’nin gelişmesine sebep olmuş ve bununla ilgili iktisadi yön gelişmiştir.125 

Orta asırlar Arran’da feodaller hâkim rol oynuyordu. Feodal kanunlarına göre 
onların sahip oldukları, onların mülkü kabul ediliyordu. Bu araziler, köylülerin icma 
toprakları ve savaşlar sonucunda büyümekteydi. Bu sahiplik ebedi olmaması nedeni 
ile ondan istedikleri gibi kullanmalarına neden oluyordu. Feodaller bu arazilerde 
kendilerine mahsus saray ve orduya da sahiptiler. İhtiyaç anlarında ise toprak sahibi 
orada yaşamakta olan ahaliyi de orduya çağıra bilirdi.  

Ahalinin mülki ile aynı zamanda onun canı da feodalin tam yetkisinde idi. O, 
belirli faaliyetler karşılığında köylüye mükâfat olarak toprak hediye verirdi. Bu toprak 
payı “len” adlanırdı. Len toprak sahibi feodale sadece vergi verirdi ki, o da bunu 
orada yaşamakta olan ahaliden toplardı. Movses Kalankatlı bu devirde en büyük 
feodalin Albanya’da Girdiman hâkimi Cavanşir’in olduğunu bildirmektedir. Hatta 
diğer devlet başkanları sözleşme ve yazışmalar yaptıklarında onun ismini 
kullanırlardı. Bu da Cavanşir’in diğer feodaller üzerinde etkiye sahip olduğunu 
göstermektedir.126 

Bu devirde feodal ve kınyazdan127 sonra en büyük toprak sahibi Arran kilisesi 
idi. Buraya kiliselere verilmiş ve ruhanilerin sahip oldukları şahsi toprakları dâhildir. 
Bu topraklara “mukaddes kilisenin irsi” ismini vermişlerdi. Dini topraklar padişah, 
kınyaz, feodal, zengin insanların bağışları, icra topraklarının satın alınması ve 
tutulması yolu ile artırılmaktaydı. Arapların Arran’a hücumlarından önce zenginleşen 
ve imkân sahibi olan ruhaniler kilise adına yeni toprak sahaları kazanmak nedeni ile 
feodal ve kınyazlarla bile kavgalara girmekteydiler.128 

125 Patkanov, K., Armyanskaya Geografiya VII v, Sang-Petersburg, 1877, s. 50–51 
126 Patkanov K., İstoriya, s. 145 
127 Bizans’ın tayin ettiği idareciye (yani bey) verilen isimdir 
128 Akopyan, Slavya, İstoriya Armyanskovo Krestyanstvo, Yerevan, 1952, s. 46 
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Ruhanilerin güçlenmesine sebep V. asırda olan padişah Vaçe’nin devrinden 
meyve, tahıl ürünlerinin, hatta ambarda olan ve yığılmış mahsullerin onda birinin 
kiliselere verilmesi ile başlanmıştır. Bu kanunlar “Kilise kuralları” ismi ile Aquen 
dini kurumu tarafından kabul edilip hayata geçirilmiştir.129 İmkânlılar 4 müdd buğday, 
6 müdd arpa ve 16 küp şirin şarap vermeli idiler. Yoksul olanlardan pişmiş ekmek ve 
imkânı kadar şarap, toprak ve işi olmayanlardan ise hiçbir şey alınmazdı. Zengin olan 
insanlar, talep olunandan da fazlasını vermekle kendi ruhlarını mutlu etmiş
olduklarını düşünmekteydiler. Aynı zamanda vefat etmiş şahsın kimsesi yoksa malı
ve mülkü kiliseye bağışlanacaktı. Ruhaniler özellikle atların satın alınmasında daha 
istekli idiler. Bu Hıristiyanlıktan önce Arran’da olan ateşperestlikten kalan bir 
örftür.130 

Kiliseyi tüm haklara sahip katalikos idare etmekteydi. Sadece katalikos 
kınyazın verdiği bir kanunu değiştirebilir, hatta onun ismi kınyazın isminden de önde 
zikredilirdi. O, aynı zamanda idarecileri her hangi bir kurala tabi olmaya mecbur 
ederdi. Ona tâbi olmayanlar lanetlenir ve helak edilirdi.131 

Aquen dinî toplantısı dinle ilgili kanunlar kabul etmekle, ruhanilerin 
toplumdaki mevkisini de belirlemekteydi. Şöyle ki, onların bazıları toplumun 
yönetilmesiyle ilgili olup, sadece dinî işlerle değil, tüm işlerle meşgul olup halkı
nezaret altında saklamaları talep edilmekteydi.132 Hatta kilise toprak ve malının
feodaller ve askerler tarafından alınmasını önlemek maksadı ile din adamlarının
haricinde birisinin bu mala göz dikmemesi ve el uzatmaması için yönetim tarafından 
kabul olunan kanunlarla lanetlenmişti.133 

129 Aquen dini kurumu Alban padışahı Vaçaqan (484–488) zamanında 484–488. yıllarda faaliyete 
başlamıştır. İlk toplantı 26 Ocak 486 yılında olmuştur. Bunun nedeni ruhaniler, zenginler ve köylüler 
arasında olan anlaşılmazlık olmuştu. Geniş bilgi için bkz., Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s. 63 
130 Piqulevskaya, N. B., K Voprosu o Feodalnoy Sobstvennosti na Zemlyu v İrane, Leningrad, 1956, s. 
82–83 
131 Mahmudov, Ferman, Azerbaycan Tarihi Üzere Kaynaklar, Bakü, 1989, s. 105 
132 Patkanov K., İstoriya, s. 21 
133 Patkanov K., İstoriya, s. 249-250 



41

Katalikos Simeon’un bu kararları kabul etmekle esas maksadı, kilisenin dinî 
işlerini tamamen ayırmak, bu konularda sadece ruhanî şahısların söz sahibi olmasını
saklamak idi. Bu nedenle Ağvan kilisesi o kadar güçlenmiş ve otoriteye sahip 
olmuştur ki, hükümdar veya yerel feodal karar verdiği zaman onların da fikirlerini 
öğrenirdi. Hatta iş o kadar vahim hale gelmiştir ki, toprak satacak veya bahşiş edecek 
birisi kilisenin onayını almalı, onun dinî toprak olup olmamasını onaylatmalı idi.134 

Bu devirde Arran ve Albanya’da olan diğer tabaka ise “harbi insan” ve “atlı”
adlandırılan bir sınıftı. Onlar savaşlar zamanı yerel feodallerin askerleri gibi 
hükümdarın ordusunda savaşmaktaydılar. Bu dövüşçüler özel eğitim görmekle 
beraber, ordunun esasını oluşturur ve ücretli asker statüsünü taşırlardı. Savaşların
olmadığı zamanlarda onlar maaş almaz, ganimet veya soygunculuk yaparak 
geçinirlerdi.  

Görüldüğü kadarı ile bu sınıf daha önceki dindar sınıfla tamamen birçok 
hallerde karşı karşıya gelebilirlerdi. Bu nedenle Ağvan kilisesi onlarla problem 
yaşamamak için bu sınıftan uzak olmaya çalışıyordu. Hatta “harbi insanlar” ve 
“atlı” ların kiliseye mahsus malları talan etmemesi ve onlar üzerinde hegemonluk 
yapmaya kalkışmamaları için katalikos Simeon hükümdarın da rızası olan ferman 
imzalatmıştı. Aksi takdirde ülkenin Allah’ın gazabına geleceğini savunan karar 
“harbi insan” ve “atlı” ların çok titiz davranmalarına neden olmuştu.135 

Bu nedenle “harbi insan” ve “atlı” grubu kilisede olan nezaret boşluğundan 
istifade ederek ruhaniler sırasına dâhil olur ve bu yolla savaşların olmadığı 
zamanlarda kendi geçimlerini sağlıyorlardı. Bundan haber alan Simeon “Bana gelen 
malumata göre bazı arazilerde Allah’ın kilisesinde “harbi insan” ve “atlı”lar 
ruhaniler sırasındadırlar. Simeon’un tabirince “liyakatsiz” adlandırdığı bu 
insanların değil, ruhanilerin bu görevde olmasını önemle zikretmişti”.136 

134 Piqulevskaya, N. V., K Voprosu o Feodalnoy, s. 85 
135 Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s. 68 
136 Patkanov K., İstoriya, s. 251-252 
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Bu devirde “asilzade olmayan” yanı yerli halkın oluşturduğu bir sınıfta vardı.
Yönetim onların hangi halde olmalarıyla hiç ilgilenmiyor ve itiraz edememeleri için 
de daima zulüm ediyorlardı. Bunun tam zıddına ise onların gelirlerini, vergileri 
vermelerini ve çalışmalarını kontrol altına almışlardı. Bu nedenle fetihler öncesi 
Azerbaycan halkı hem savaşlardan hem de onlara karşı olan bu ilgisizlikten 
kurtulmaya çalışıyorlardı.

Elde ettiğimiz bilgiler sonucunda İslâmî fetihler öncesinde Arran ve 
Albanya’da “asilzadeler”, “ruhaniler”, “harbi insanlar”,“atlılar” ve “asilzade 
olmayanlar” olmak üzere dört sınıfın varlığı bilinmektedir. Bunlardan ilk üç sınıf
bölgelerde hükümdar hâkimiyetinin temeli olup, bu görevleri karşılığında merkeze 
bağlı olarak toprak elde etmekle kendi geçimlerini sağlamışlardır. Toprak sahibi olan 
bu insanlar orada yaşayan köylünün de ağası haline gelirdi. Geçici olarak ağa olan bu 
insanlar fırsatı daha iyi değerlendirmek için köylüyü çok çalıştırır, ona zulüm edip 
daha fazla vergi toplamaya çalışırdı.

Azerbaycan ahalisinin ananevi meşguliyet sahaları tarım, hayvancılık ve 
sanatkârlık olmuştur. Buna coğrafî nedenler sebep olmaktaydı. Toprakların çok 
verimli olması, arazilerin dağlık ve ormanlarla çevrilmesi, Hazar denizi, Kür ve Aras 
nehirleri insanlar için birçok imkânlar sunmaktaydı. Arran özellikle tahıl ürünlerinin 
ekilmesiyle tanınıyordu. Onlar tahılı özel yapılmış küplerde uzun müddet muhafaza 
edebiliyorlardı. Azerbaycan’da sanatkârlığın özellikle dokuma sahası daha da 
gelişmişti. Hayvancılıktan elde edilen yün, pamuktan elde edilen keten ve özellikle 
ipek böceği yetiştiriliyor. İpekten dokunan kumaş ve halılar bölge dışında da özel 
rağbetle karşılanılıyordu. Bizans tüccarlar bu bölgenin ipek ürünlerini Karadeniz 
yoluyla Hindistan ve Çin pazarlarına götürüyorlardı.137 

Bölgede bağımsız bir devletin olmaması ve yerli tüccarların bölge dışına 
çıkamamaları ticarî hayatta olan gelişmenin önünü almaktaydı. Diğer taraftan ne 
Bizans, ne de Sâsânî devletleri bölgenin iktisadi olarak kalkınması için hiçbir adım
atmamışlardır. Daha önce de kaydettiğimiz gibi Hazarların da sık sık dağıtıcı

137 Mahmudov, Ferman, Azerbaycan Tarihi, Bakü, 1961, I, 198–201 ve 237–39 
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hücumlarının olması bu gelişmenin önünü alan bir diğer nedendir. Yani buradaki 
ticarî hayat bölge insanının kendi ihtiyaçlarını karşılayacak şekilde yöresel olarak 
inkişaf etmiştir.     

Dikkatimizi çeken en ilginç husus bu devirde ne Arran’da, ne de Albanya’da 
toplanan vergilerin miktarıyla ilgili kaynaklarda hiçbir malumata rastlamamamızdır. 
Görüldüğü kadarıyla İslâmiyet’ten önce Azerbaycan’da sosyal durum çok vahim bir 
halde olmuştur. İdarî belirsizliğin ve kargaşanın hâkim olması buna bir delildir. 
Sâsânî ve Bizans hâkimiyeti toprakların nasıl idare olunmasını hiç dikkate almadan 
vergilerin toplanmasına önem vermiştir. Siyasî hâkimiyeti sağlama ve kendi 
hegemonyasını kurmaya önem vermiş halkı ise tamamıyla ihmal etmiştir.  

Bazı sahalarda saymış olduğumuz gelişmelerden elde olunan tüm gelirler 
yönetim tarafından merkeze götürülür ve bunun halka hiçbir faydası olmazdı. Sâsânî 
devleti, arazilerde yerli ahalinin nasıl çalıştırıldığını, hangi şartlarda yaşadığını ve 
vergi vermeleriyle hiç ilgilenmemiştir. Onların, özellikle esas gayeleri otoriteyi 
sağlayan sınıflar arasında problemlerin çıkmaması olmuştur. Hiçbir nezaretin 
olmadığı bir ortamda idareciler kendi isteklerine göre iş yapmışlardır. Bu nedenle çok 
zulüm ve işkence gören Azerbaycan ahalisinin en azından onu da düşünecek ve 
yaşama şansı verecek bir yönetime ihtiyacı vardı.

4. Arapların Azerbaycan’ı Fethi 
İslâm dininin ve ordularının Arap Yarımadası’nın dışına açılması Hz. Ebû 

Bekir’in hilâfetiyle başlamıştır. Lâkin bu dışa açılmaların temelleri hâla Hz. 
Peygamber zamanından atıldığını iddia edenler de vardır. 8 Cemaziyelevvel 7/629 
yılında Mûte ve 9 Recep 8/630 yılında Tebük savaşlarından sonra, Hz. Peygamber 
(sav) tarafından 8–9/630–31 yıllarında Şam’a gönderilmek üzere Üsâme’nin 
komutanlığında hazırlanan ordu bunun en güzel örneğini oluşturmaktadır.138 Hz. Ebû 

 
138 Reyyis, Muhammed Ziyâuddin, el-Harac fi’d-Devlet’l-İslâmiyye, Kahire, 1957, s. 98 
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Bekir ve ondan sonra gelecek halifeler de, fetihleri aynı istikamette sürdürmeye gayret 
etmişlerdir.139 

Hz. Ebû Bekir (10–12/632–634) zamanında Azerbaycan’la doğrudan temasa 
girilmediği malumdur. Lâkin İran ve Kafkasya’ya açılan bir kapı olan Irak’ın fetih 
emri onun tarafından verilmiştir.140 Asya, Avrupa ve Afrika arasında bir köprü 
görevinde olan Irak stratejik bir önem arz etmekteydi. Meşhur İpek yolunun geçtiği
bir merkez, ticaret kervanlarının buluştuğu kavşak durumunda olan Irak, kuzeyde 
Azerbaycan ve Ermeniye dağları ile serhattı.141 İran Kisrâlarının başkenti olan Medâin 
şehri de Arapların Sevâd adlandırdıkları bu bölgede bulunmaktaydı. Bu bakımdan 
önce Irak’ın ele geçirilmesi gerekmekteydi.142 Sadece bu yolla Azerbaycan ve İran 
arasında yer alan Kâdisiyye’ye varılacak, Nihâvent zaferi kazanılacak ve 
Azerbaycan’ın fethi gerçekleşecekti. Bu nedenleri göz önünde bulundurarak İran 
fethine Hz. Ebû Bekir’in başlattığı değerlendirmesini vermişlerdir. 

Müslümanların Azerbaycan’la ilk temasları Hz. Ömer’in (12–22/634–644) 
devrinde başlamıştır. Hz. Ömer kendinin ilk işi olarak 12–13/634–635 tarihinde Ebû 
Ubeyd b. Mes’ud es-Sakafî kumandasında bir orduyu Irak üzerine göndermesidir. Bu 
dönemde Sâsânî devletinin içinde bulunduğu kargaşa ve henüz küçük olan III. Yezd-
gerd’in tahtta oluşu, Müslümanlara başarı ümidi veriyordu.143 Müslümanların
buradaki ilk zaferi Kâdisiyye ile Hîre arasında bulunan Nemârik’le başladı.

Hz. Ömer sahabeden Bukeyr b. Abdullah el-Leysî ve Utbe b. Ferkad es-
Sülemî’yi Azerbaycan’ın fethiyle görevlendirmiştir. Bukeyr b. Abdullah Germidan 
dağında Sâsânî komandanı Rüstem’in kardeşi İsfendiyar b. Ferruhdad’la karşılaşmış 
ve onu esir almıştır. Fakat ona esir gibi davranmamış ve bu nedenle de İsfendiyar ve 

 
139 Fayda, Mustafa, Allah’ın Kılıcı Halid İbn Velid, İstanbul, 1990, s. 292 
140 Rızâ, Muhammed, Ebu Bekr es-Sıddîk, Beyrut, 1983, s. 114 
141 Ahmed, Âdil, et-Tarîku İle’l-Medâin, Beyrut, t.y., s. 131-140 
142 Caetani, Leon, İslâm Tarihi, İstanbul, 1924, X, 233 
143 Ya’kûbî, Târîh, II, 142; Taberî, IV, 269 
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yanındakiler müslüman olmuşlardı.144 İsfendiyar 17/639 senesinde Utbe b. Ferkad’la 
aşağıdaki şeşkilde bir mukavele imzalamıştır:  

“Bismillahirrahmanirrahim, bu Emiru’l-Müminin Ömer ibnu’l-Hattab’ın
amili Utbe b. Ferkad’ın Azerbaycan ahalisine, onun derelerde, dağlarda ve sınırlarda 
olan tüm halkına eman bahşetmesi hakkında bir senettir. Cemaate, onların
mülkiyetine, din ve ayinlerine cizye145 karşılığında eman verilmiştir. Çocuk ve 
kadınlar, uzun süre hasta olanlar, hiçbir mülkiyeti ve geliri olmayan din adamları
cizye ödemekten muaftırlar. Her kişi Müslüman ordusunun bir askerini evinde misafir 
etmeğe ve ona yol göstermeğe mecburdur. Müslüman ordusunda hizmet etmek isteyen 
kişilerden o senenin vergisi alınmayacaktır. Ülkede kalmak isteyenler için de 
diğerlerine tanınmış haklar geçerlidir. Ülkeyi terk etmek isteyenler için kendilerine 
tehlikesiz bir yer buluncaya kadar eman verilmiştir. Bunu Bukeyr b. Abdullah el-Leys 
ve Simak b. Haraşi el-Ensari’nin şahitliği ile Cunadib yazmıştır. Hicri 18/639”.146 

İslâm ordularının Azerbaycanlılarla ilk karşılaşmaları, 14–15/636–637 yılında 
Hîre’nin güney-doğusunda ve buranın yakınında bulunan Kâdisiyye’de cereyan eden 
savaşta meydana geldi.147 Son Sâsânî hükümdarı olan III. Yezd-gerd, Rüstem’in 
komutasında toplanmak üzere eyalet vâlilerine yazdığı emir-namelerinden birini de 

 
144 Kaynaklarda bu hususta malumata rastlamasak da, ama İsfendiyar’ın bundan sonra hep Müslüman 
idarecilerin yanında bulunması da dikkatimizi çekmektedir. Geniş bilgi için bkz., Zeynaloğlu, Cihangir, 
Muhtasar Azerbaycan Tarihi, s. 19; Şuşterî, Abbâs, İran-nâme yâ Kârnâme-i İraniyân Der Asr-ı
Sâsânîyân, Tahran, 1342, s. 361 
145 Cizye- İslâm dinini kabul etmeyen ve İslâm topraklarında canına ve malına dokunulmadan yaşayan 
kimselerden onları koruma karşılığında alınan, kişi başına konmuş bir vergidir. Geniş bilgi için bkz., 
Erkal, Mehmet “Cizye”, DİA, İstanbul, 1993, 42-45 
146 Belâzürî’nin verdiği malumata göre Azerbaycan halkı bunun karşılığında 800 bin dirhem vergi 
ödeyecekti. Geniş bilgi için bkz., Belâzürî, Fütûh, s. 321-324; Taberî, IV, 154–155; Bünyadov, Ziya, 
Azerbaycan VII-IX, s. 79-80 
147 Donner, Fred Mc Grow, The Early Islamic Conquest, Princeton/Newjersey, 1981, s. 204; Bünyadov, 
Ziya, Azerbaycan VII-IX, s. 71-72 
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Azerbaycan Ustandar’ına gönderdi.148 Bu nedenle Kâdisiyye’ye gelen Müslümanlarla 
savaşmak için hazırlık yapan Rüstem’in komutasında Azerbaycanlı savaşçılar da 
bulunmuşlardı. Haliyle Sâsânîlerin diğer birlikleri gibi Azerbaycan ordusu da mağlup 
olarak dağıldı. Savaştan sağ kurtulanlar Azerbaycan’a kaçtılar.149 

Bu savaşta başkumandan Rüstem’le aynı zamanda Azerbaycanlıların
komutanı Mihran, Ermenilerin komutanı Muşel Mamikoniyan ve Sıunik Kınyazı
Grigor da helak olmuşlardı.150 Savaşta iştirak eden Albanya kınyazı Cavanşir 
gösterdiği yiğitlikle alakadar olarak III. Yezd-gerd tarafından kıymetli hediyelerle 
mükâfatlandırılmıştır. Yedi yıl Sâsânî ordusunda savaşan Cavanşir, sonradan 
Müslümanlar Arran’ı fetih ettikleri zaman “Arranşah” unvanıyla bölge idarecisi 
olarak İslâm ordularına karşı savaşmıştır.151 

İran komutanı Rüstem bu savaşın mağlubiyetle biteceğini ve Fars ordularının
İslâm ordularına karşı fazla direnemeyeceğini önceden bilmekteydi. Böyle ki, Rüstem 
kardeşi Ferruhdâd’a yazdığı mektupta şunları tavsiye ediyordu. “Bu savaşa, 
kargaşaya karışma ve bir kenara çekil. Yazdıklarıma vakıf olunca da, mallarını,
hazinelerini, atlarını, adamlarını topla ve Azerbaycan’a sığın. Oradan da kendini 
korumaya çalış”. Bununla o aynı zamanda Azerbaycan’ın savunulması gerektiğine de 
işaret etmektedir. Ferruhdad kardeşinin bu tavsiyesini yerine getirmiştir. Nitekim 
Nihâvend ve Celûlâ savaşlarında Fars ordularında Azerbaycanlıların çoğunluk teşkil 
etmesi ve Ferruhdâd’ın da onlara komutanlık yapması bunu açıkça göstermektedir.152 

İslâm ordularının Azerbaycan’a ilk akınlarının ne zaman başladığı kesin 
bilinmemektedir. Bu akınların 18–22/639–642–43 yılları olarak göstermek tarih 

 
148 Sâsânîlerde hükümdara ait ikta ve malikânelere ”Ustan”, buralara görevlendirilen memurlara da 
“Ustandar” denir, Geniş bilgi için bkz., Nefisî, Said, Târîh-i Temeddü-i İran-ı Sâsânî, Tahran, 1331, I, 
286 
149 Sebeos, İstoriya İmperatora İrakle, Rusça trc. K. Patkanov, Sang-Petersburg, 1862, s. 119 
150 ed-Dîneverî, el-Ahbar, s. 121; Şuşterî, Abbâs, İran-Nâme, s. 339 
151 Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s. 72-74 
152 Ya’kûbî, Târîh, II, 122; Şuşterî, Abbâs, a.g.e., s. 337 
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vermede benimsenilen kısa bir çözüm yolu olarak ileri sürülmektedir.153 Bu zamana 
kadar olan hücumlar kalıcı olmayıp keşif karakteri taşımıştır. İslâm ordularının kalıcı
olarak Azerbaycan’a ikinci hücumları ise Nihâvend zaferinden sonra 22/642–643 
tarihleri olarak kabul edilmektedir.154 

Bu devirde Azerbaycan’ın kim tarafından fetih edildiği hususundaki rivâyetler 
farklılık arz etmektedir. el-Vakidî, Ebû Ma’şer, Ebû Mihnef ve İbn İshak, Muğîre b. 
Şu’be’nin 22/642–643 yılında Kûfe’den hareketle, Azerbaycan’da gazvede bulunarak 
orayı kılıç zoruyla fethettiğini ve halkını vergiye bağladığını rivâyet ederler. Ancak 
Ebû Mihnef ve ondan nakilde bulunan İbnü’l-Kelbî bu gazvenin vaktini diğer 
tarihçilerden farklı bir zamanda gösterirler.155 Ebû Ubeyde’nin rivâyetine gelince, 
Azerbaycan Hz. Ömer zamanında Huzeyfe b. el-Yemân’ın bulunduğu Kûfelilerin 
Habib b. Mesleme el-Fihrî komutasında Şam ordusu tarafından çetin savaşla, kılıç
zoruyla fethedilmiştir.156 

Belâzürî’nin rivâyetine göre ise, Muğîre b. Şu’be, Hz. Ömer tarafından Kûfe 
vâliliğine gönderilirken ona Huzeyfe b. el-Yemân’ın, Azerbaycan vâliliğine 
görevlendirdiği hususunda bir de mektup verilmişti. Bundan sonra Huzeyfe b. el-
Yemân Nihâvend savaşına katılmış ve İslâm ordusunun başında bulunan komutan 
Nu’man b. el-Mukarrin şehit olduktan sonra halifenin emri üzerine komutanlık
görevini üzerine almıştı. Nihavend zaferinden sonra ordu geri dönse de, Huzeyfe b. 
el-Yemân Kûfe ordusu komutasında burada kalmıştı.157 

Böyle bir durumda Azerbaycan’ı Muğîre b. Şu’be tarafından fethedildiğine 
dair rivâyetlerle, Huzeyfe b. el-Yemân’la ilgili olanları birleştirmek mümkündür. 

 
153 Geniş bilgi için bkz., Bünyadov, Ziya, İstoriçeskaya Geografia Azerbaycana, Bakü, 1987, s. 48; 
Azm, Refik Bey, Kitâbu Eşheri Meşâhiri’l-İslâm fil Hurûbi’s-Siyâsiyye, Beyrut, 1983, III, 702    
154 Belâzürî, Fütûh, s. 322; Taberî, V, 132; Manendian, “Les İnvasions Arabes En Armenia”, 
Byzantion, Vaduz, 1964, XVIII, 179  
155 Ya’kûbî, Tarihu’l-Yakubî, Beyrut, 1993, II, 134; Makdisî, Kitabu’l-Bed ve’t-Tarîh, Beyrut, 1899, V, 
183; Ya’kût, I, 129 
156 Halîfe b. Hayyât, a.g.e., s. 108 
157 Belâzürî, Fütûh, s. 455, İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, III, 13 
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Buna göre Muğîre b. Şu’be Kûfe vâlisi sıfatıyla Huzeyfe b. el-Yemân’ı Azerbaycan’a 
göndermiştir. Dolayısıyla Azerbaycan’ın fethi Muğîre b. Şu’be’in emiri, Huzeyfe b. 
el-Yemân’ın komutasında askerî birlikler tarafından tahakkuk etmiştir denilebilir.158 

Müslümanlara mağlup olan İran orduları geri çekilerek Albanya arazisine 
yerleşmekteydiler. Komutansız ve yönetimsiz kalan ordu soygunculuk yapıyor, 
toplumda istediklerini silah gücüne yapmaya çalışıyor ve halkın yaşantısına olumsuz 
etkide bulunuyorlardı. Orduların idaresiz kaldığını gören Cavanşir159 onları Albanya 
arazisinden çıkarmak zorunda kalmıştı. Gelecekte bu orduların Gürcistan için de 
problem olabileceğini dile getiren Cavanşir, oranın kınyazı Atrnerseh ile ittifak kurur. 
Bu ittifaka esasen onlar Azerbaycan’a yerleşmiş İran ordularının geride kalanlarına 
karşı beraberce mübareze edeceklerdi.160 

Cavanşir aynı zamanda yaklaşmakta olan İslâm ordularına karşılık Ermeni 
sergerdesi161 ile ilişkiye girip Bizans İmparatoru II. Konstant’a (20–47/641–668) elçi 
yollayarak onları kendi himayesi altına almalarını istemişti. Bunu her zaman arzu 
eden imparator da kabul etmişti.162 Lâkin Albanya dâhilindeki siyasî durum bununla 
da sabitleşmedi. Kuzeyden hücumlara başlayan Hazarlar her zaman ülkeyi talan 
ediyor ve her şeyi yıktıktan sonra geri çekiliyorlardı. Bu durumda İmparator hiçbir 
yardım yapmadan durumu Cavanşir’in kendisinin kontrol etmesini istiyordu.163 

Tüm bu siyasî oyunlardan usanarak Bizans, Hazar ve İran üçgeni arasında 
kalan Cavanşir en sonunda daha güçlü olan İslâm devleti ile bağlantıya geçmeye 
çalıştı. Onun bu adımını ahali de sıcak karşılamakta idi. Çünkü uzun zamandan beri 
savaşlara meydan olmuş ve ağır vergiler altında yaşamaktan bıkmışlardı. Cavanşir 
 
158 Wellhausen, Julius, İslâmın En Eski Tarihine Giriş, trç. Fikret Işıltan, İstanbul, 1960, s. 98 
159 Cavanşir (636–680) Girdiman kınyazı olarak, sonradan tüm Albanya hükümdarı olmuştur. Geniş
bilgi için bkz., Bünyadov, Ziya, Azerbaycan Tarihi, s. 197 
160 Patkanov K., İstoriya, s. 143–144 
161 Farsça bir kelime olup ordu komutanı kelimesinin tam zıddı olarak, düzensiz ordu veya eşkıya 
grupunun başkanı mânâsına gelmektedir 
162 Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s. 74–75 
163 Fâyiz, Necîb İskender, el-Fütûhâtu’l-İslâmiyye li Bilâdi’l-Gürc, İskenderiyye, 1988, s. 58; 
Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s. 76 
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aynı zamanda Müslümanlarla anlaşarak, İslâm ordularının bölgeye yönelik 
yapacakları yeni bir hareketin de önüne geçmek istiyordu.  

Konu üzerine yapılan araştırmalarda Cavanşir’in Muâviye ile iki görüşmesinin 
olduğu görülür. Bu görüşmelerden ilki 47/667 yılında Şam’da tahakkuk etmiştir. 
İkinci görüşme Muâviye’nin daveti ile 50/670 yılında Dımeşk’de meydana gelmiştir. 
Bu görüşmede ona kıymetli hediyeler veren Halife, onun Atropaten'a yönetimini de 
üstlenmesini istemişti. Lâkin Cavanşir bunun çok zor olacağını dile getirerek bu 
görevi kabul etmemiştir. Ama hilâfetin tayin ettiği vergilerin çokluğunu ve onların
azaltılmasını istemişti. Halife Muâviye de onun isteği üzerine vergilerin azaltılmasını
emretti. Bununla alakadar olarak, Albanya İslâm devletine bağlı, lâkin diğer yerlerden 
farklı olarak iç işlerinde bağımsız kalacaktı.164 

Tüm bunların karşılığında Cavanşir Hazarlara ve Bizanslılara karşı 
müdafaasında İslâm ordularına askerî yardımda bulunacaktı. Bu anlaşma 60/680 
yılında Cavanşir’in bir suikast sonucu vefatına kadar devam etmiştir.165 

Gördüğümüz kadarı ile Halife, Cavanşir’in bölgedeki nüfusunu kabullenmiş
ve bu nedenle de onun bağımsız kalmasına izin vermişti. Bu aynı zamanda bölgedeki 
siyasî durumun o kadar da belirgin olmaması ve İslâm ordularının oralarda hâlen tam 
yerleşmemesiyle alakadardı. Aynı zamanda Cavanşir bölgeyi Sâsânî, Bizans, Hazar 
hücumlarından ve Arap ordularının yapabileceği savaşlardan korumuştu.  

İlk İslâmî fetihler döneminde Hz. Ebû Bekir İslâm ordularında olması gereken 
özellikleri ve fetholunacak yerlerde kendilerini nasıl idare etmeleri lazım geldiğini 
belirmişti.166 Azerbaycan arazilerini fetih ettikten sonra da yerli idarecilerle 
ahitnameler yapan Müslüman vâliler, İslâm dünyasının her yerinde olduğu gibi 
Müslümanlara ve gayr-i müslimlere mahsus vergiler koydular. Bunun karşılığında ise 

 
164 İpek, Ali, a.g.e., s. 104–105 
165 Balayev, Aydın, Azerbaycan Tarihi, s. 123-124; Fâyiz, Necîb İskender,, a.g.e., s. 69  
166 İbnü’l-Esîr, el-Lubab, II, 310 
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burada yaşayan ahaliye zorla İslâmi kabul ettirmeyip, kendi dinlerini ve o yörelere 
mahsus adetlerini devam ettirmeye izin vermişlerdi.167 

Azerbaycan’da tamamen yerleşen ve nüfuz kazanan İslâm orduları sonradan 
burada yaşayan hem Müslümanlardan, hem de müslüman olmayanlardan yaya kuvveti 
olarak istifade etmeye başladılar. Bu ordular devletten maaş almayıp, savaş zamanı
elde olunan ganimetlerden hisse alırlardı ve savaşa iştirak ettiği zaman vergilerden de 
muaf olunurdular. Çünkü askerî görev vergi yerine geçmekte idi. Bölgenin coğrafî 
yapısına hâkim olan bu ordu kuvveleri, savaşların hayata geçirilmesinde önemli rol 
oynamakla, en ağır savaşlarda ön kısımlarda yer almakta idiler.168 

Kaynaklardan da görüldüğü gibi, Azerbaycan İslâm orduları tarafından fetih 
edildikten sonra, toprakların sulh veya harple tutulmasına bağlı olarak, vergiler ve 
konulacak idarî kurallar değişik olmuştu. İlk zamanlarda, yanî Halife Muaviye’nin 
hakimiyetinin sonuna kadar burada İslâm devletine karşı bazı direnmeleri nazara 
almazsak Azerbaycanlılarla Araplar arasında o kadar da problem yaşanmamıştır. Bu 
direnmeler de gelecekte ahalinin zorla İslâmlaştırılması, göç siyaseti, alınan haksız
vergiler ve yönetimde olacak karışıklık zamanı ortaya çıktığının şahidi olacağız ki, bu 
mevzuları da gelecek konularda anlatmaya çalışacağız. 

5. Azerbaycan’da İslâmiyet’in Yayılışı 
Tarih boyu insanlık sayısız miktarda savaş, fetih, iskân ve göçlere şahit 

olmuştur. İskân genelde galip toplumların kendi insanlarını ele geçirdikleri ülkelere 
yerleştirmeleri şeklinde görülür. Lâkin mağlup olan toplumlardan sanat ve ilim erbabı
başta olmak üzere galip gelenler ülkesine götürülmüştür. Özellikle fetih, siyasî 
hâkimiyet düşüncesi yanında bir din veya medeniyeti yerleştirmek maksadıyla 
yapılmışsa, o zaman galip unsurun ele geçirilen yerlere yerleşmesi kaçınılmaz bir 
durum arz eder.  

 
167 Belâzürî, Fütûh, s. 326; Ya’kût, I, 173; İbnü’l-Esîr, el-Lubab, III, 22  
168 Belâzürî, Fütûh, s. 200, 439; Ya’kûbî, II, 381; Patkanov K., İstoriya, s. 261; Bünyadov, Ziya, 
Azerbaycan VII-IX, s. 84 
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Önceki toplumlarda cereyan eden iskân siyasetinin, İslâmî dönemde daha da 
düzenli bir şekilde devam ettiğinin şahidi oluruz. Bilhassa ilk fetihlerde ele geçirilen 
hemen her yere Müslümanların yerleştirilmesi bir zaruret halini almıştı. Çünkü 
İslâmiyet’in yayılması, kültür ve medeniyetinin benimsetilmesini sadece fetihle 
gerçekleştirmek olmuyordu. Müslümanların yaşantıları, örnek halleri ve 
tatbikatlarıyla yerli halkla iç içe olmaları gerekiyordu. Zaten İslâmiyet’in diğer 
toplumlar tarafından kabulü ve yayılması genelde böyle olmuştur.169 

Böyle bir durumda ilk fetihler döneminde dünyanın birçok yerlerinde 
Müslüman Arapların başka yerlere yerleştirilme işlemlerinden biri de, Azerbaycan’da 
tatbik edilmeye başlanmıştı. Diğer yerlerde olduğu gibi burada da gerçekleştirilen bu 
uygulama, günümüz sömürü düşüncesinde olan bir istilâ değildi. Çünkü Azerbaycan’a 
yerleştirilen Arap kabileleri, imtiyazlı bir cemiyet kurmak, aristokratik bir toplum 
oluşturmak yerine, halkın içine giren, onunla kaynaşan bir parça olmuşlardı. Hatta her 
geçen gün artan Arap-Azerbaycanlı kaynaşması Revvâdîlerde görüldüğü gibi zamanla 
onları bu ülke halkından sayma durumuna getirmiştir. Bunun yanısıra Müslümanların
bu fetih hareketlerini ve iskânlarını Yunanlılarınkinden daha tahripkâr görenler de 
vardır.170 

Barthold’un fikrine göre ise Müslümanlık Hıristiyanlıktan farklı olarak ferdî 
misyonerlerden istifade ederek yayılmamaktaydı. İslâm, toplu şekilde ahaliye örnek 
olmakla yayılır ve diğer din mensuplarını da takip etmemişlerdir.171 

Belâzürî’nin malumatına göre Arap kabilelerinin Azerbaycan’a yerleştirilmesi 
Hz. Osman (23–35/644–656) zamanından başlamıştır. Bu dönemde Kûfe vâlisi Velid 
b. Ukbe ile Azerbaycan’a gelen Eş’as b. Kays burada görevlendirilerek isyanları

169 Faysal, Şükrî, el-Müctemeâtu’l-İslâmiyye fi’l-Karni’l-Evvel, Beyrut, 1973, s. 31 ve 210 
170 Ganîm, Hamid, “İntişaru’l-İslâm fi’r-Rihâb”, Mecelletu’l-Ezher, Kahire, 1970, XXXXII/6, 516–517 
171 Barthold, Vassiliy Vladimiroviç, Mesta Prikaspiyskix Oblastey v İstorii Muslumanskogo Mira,
Bakü, 1925, s. 45, 142 
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bastırdı ve “Ehl-i Atâ ve Divân”dan bir topluluğu Azerbaycan’a yerleştirdi ve onları
halkı İslâm’a davetle görevlendirdi.172 

Azerbaycan’ın ilk vâlisi Huzeyfe b. el-Yemân gibi, Eş’as b. Kays da merkez 
olarak Erdebil’i seçmişti. Bu nedenle Azerbaycan’a getirilen ve belki de çoğunluğunu 
sahâbîlerin oluşturduğu bu ilk kafile Erdebil’e yerleştirilmiştir. Böylece Erdebil 
İslâmiyet’e davetle görevli olan Arap ailelerinin ilk vatanı durumuna gelmişti.173 

Asıl önemli ve etkili iskân faaliyeti Hz. Ali (35–40/656–661) zamanında 
36/656–57 yılı Eş’as b. Kays’ın yeniden vâli tayin olunduğu zaman gerçekleşmişti. 
Vâlinin ifadesine esasen bu dönemde bir çok Azerbaycanlı İslâm’ı kabul etmiş ve 
Kur’an okumaya başlamışlardı.174 

Kaynaklara baktığımızda Azerbaycan’a yerleşen Arap kabilelerinin çoğu
Yemen’den olup idarecilik ve birçok sahada maharet sahibi olan Ezd ve Kinde 
kabilelerin olduğunu görürüz. Nitekim Azerbaycan’ın ilk vâlisi Huzeyfe b. el-Yemân 
Ezd kabilesindendi. En uzun vâlilik yapmış olan Eş’as b. Kays ise Kinde kabilesine 
mensuptur.175 

Kaynaklar bu dönemde Azerbaycan’a yerleşen Arap kabilelerini oluşturan 
insanların sayıları ile ilgili açık bir bilgi vermemektedirler. Taberî, Azerbaycan’da altı
bin kişilik İslâm ordu birliğinin bulunduğunu kaydeder. Lâkin bunlar yerleşmek için 
değil, savunma gücü olarak gelmişlerdi ve her yıl değişiyorlardı. Bunun yanında 
Abdülmelik b. Mervân zamanında Şuayb b. Malil komutasında Benî Tağlib 

 
172 Belâzürî, Fütûh, s. 459; Kendilerine devlet hazinesinden yıllık maaş verilenler. Dihkân, Ali, 
Serzemin-i Zerdüşt Rıdâiyye, y.y, 1348, s.334;  Mahmûd, Hasan Ahmed, el-İslâm fî Asyâ’l-Vustâ,
Mısır, 1972, s.56  
173 Hamid, Ganîm, a.g.m., XXXXII/6, 514-515; Dihkân, Ali, a.g.e., s. 334 
174 Bu haber sadece Belâzürî, Fütûh, s. 460’ta geçerken diğer hiçbir kaynak bu faaliyetleri konu 
edinmemişler 
175 Kudâme, İbn Ca’fer Ebu’l-Ferec İbn Ziyad, el-Harac ve-s-Sınaâti’l-Kitâbe, nşr., M. Hüseyin ez-
Zebîdî, Bağdat, 1981, s. 378; Me’sûdî, Mürûcü’z-Zeheb, Beyrut, 1997, I, 325; Ya’kût, I, 129; Kehhâle, 
Ömer Rıza, Mu’cemu Kabâili’l-Arab el-Kadîme ve’l-Hadîse, Beyrut, 1985, III, 998–999 
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kabilesinden iki bin kişilik bir ailenin Azerbaycan’a yerleştirildiği rivâyet edilir.176 
Ancak bölgeye Müslümanların yerleştirilmesinde yoğunluk hicrî II. asırda Abbâsîler 
zamanında cereyan etmiştir.177 

Arapların Azerbaycan’da yerleşim alanlarına gelince bu da İslâmî fetihler gibi, 
güneyden başlayarak kuzeye doğru yayılmıştır. İslâm orduları özellikle bölgenin 
merkez şehirlerini, stratejik önem taşıyan bölgeleri ve harbî tehlikelerin ola bileceği
istikametleri daha çok tercih etmişlerdi. Bu bakımdan Erdebil, Tebriz, Bazz, Marağa, 
Berde, Beylekan, Şamahı ve Derbend şehirleri Müslümanların yoğun olarak 
yerleştirildiği şehirlerdir.178 

Fetihlerden sonra Arap kabilelerinin Azerbaycan’a göçleri ve yerleşmeleri 
sonucu bu bölge bundan öncekinden daha çok farklı görünüm kazanmaya başladı. Bu 
sadece imârda, yeniden kurulmada ve gelişimde değil, ülke insanlarının İslâm dinini 
kabul etmeleriyle inanç, düşünce, dil ve etnik olarak da kendini gösterdi.179 İslâm’ın
getirdiği sıcak ortam burada yerli halkla Araplar arasında sıkı bir kaynaşmaya neden 
oldu. Hâlâ bu gün Azerbaycan’da Arap ismini taşıyan ve Arapçayı unutmayan köy ve 
kasabalar vardır. Aynı zamanda Türkleşmiş Araplara da rastlamak zor değildir.180 

Buraya göçen Müslümanların esas görevi, Bizans ve İranlıların yaptıklarının
tersi olarak, dinde zorlama olmadan, örnek hal ve yaşayışları, aynı zamanda yumuşak 
idareleriyle halkın güvenini kazanmak olmuştu. İlk fetihler sırasında halka verilen can 
ve mal emniyeti ise insanlar üzerinde en çok iz bırakan bir muâmele olmuştur. Çünkü 
 
176 Taberî, V, 246; Togan, Zeki Velidi, “Azerbaycan”, İA, İstanbul, 1979, II, 95 
177 Kesrevî, Ahmed Tebrizî, Şehriyârân-ı Gumnâm, Tahran, 1335, s. 149; Togan, Zeki Velidi, 
“Azerbaycan”, İA, II, 95  
178 Belâzürî, Fütûh, s. 463; İstahrî, Mesâlikü’l-Memâlik, Beyrut, 1997, s. 108; Ya’kût, I, 201; Kehhâle, 
Ömer Rıza, I, 49; Minorski, A history of Sharvan and Darband, Cambridge, 1958, s. 18; Bakıhanov, 
Abbaskulu Ağa, a.g.e., s. 51; Velihanlı, Naile, a.g.e., s. 63  
179 Bakıhanov, Abbaskulu Ağa, a.g.e., s.17; Şeşen, Ramazan, Salahaddin Eyyübî ve Devlet, İstanbul, 
1987, s. 36 
180 Türkleşen Araplara daha çok kuzey ve güney Azerbaycan’da rast gelinir. Onlar Azerbaycan’da 
“Seyyîd” olarak bilinir ve “Ulemâ” sınıfını oluştururlardı. Bunların Kureyş’ten, ehl-i beyt’ten 
olabilecekleri de muhtemeldir. Geniş bilgi için bkz., Togan, Zeki Velidi, “Azerbaycan”, İA, II, 93  
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insanların en değerli varlığının başta canı, daha sonra malı olduğu, herkesçe kabul 
edilen bir husustur.181 

Yerli Azerbaycan ahalisi, Bizans-İran savaşlarından ve Hazarların yıkıcı
hücumları neticesinde tamamen fakir halde yaşamaya başlamışlardı. Bu nedenle ahali 
İslâm ordularına kurtarıcı gibi bakıyorlardı. Özellikle Emevî hilâfetinin başlarına 
kadar Araplar ahaliden sadece vergilerini alır ve onların dâhili işlerine karışmazlardı.
Bu nedenle Azerbaycan ahalisi fetihten sonraki ilk on yılda öncekilere nispetle daha 
iyi ve sakin hayat sürmüşlerdi.182 

Bazı araştırmacılara göre fetihlerin ilk yıllarında dinî zorlamanın olmamasının
birkaç nedeni vardı. Bunlardan biri, İslâm ordularında iştirak eden Arapların kendileri 
bile dini hâla iyi bilmemekteydiler. Diğer bir neden de, Azerbaycan ahalisinin 
çoğunluğunun “Kitap ehli” yâni Hıristiyan olmalarıydı.183 Tüm bunlara bakmayarak 
Azerbaycan aristokrasisi köylüye nispetle daha erken İslâm dinini kabul etmişti. 
Bunun da nedeni idarî olarak hilâfete bağlılığın ve yaklaşma isteğinin daha da güçlü 
olmasıdır.184 

Kaynaklardan edindiğimiz malumata göre, bölge olarak Azerbaycan’da ilk 
Arran’ın Balasagun arazisinde yaşayan ahali İslâm dinini kabul etmiştir.185 Lâkin 
kaynaklar neden onların eski dinlerini bırakarak İslâm dinini tercih etikleri konusunda 
malumat vermemektedirler. Bununla bile burada iki cihet üzerinde durmak 
mümkündür. Birincisi, bu toplumun ekserisi İslâmiyet’ten önce Mecûsî dinine tâbi 
idiler.186 Öyle anlaşılabilir ki, Müslümanlar ilk olarak Mecûsî din mensupları üzerinde 
daha sıkı durmuşlardır. İkincisi, İslâm dinî esaslarının daha da üstün niteliğe sahip 

 
181 Necdet,Hammâş, el-İdâre fi’l-Asri’l-Emevî, Beyrut, t.y., s. 131-132 
182 Piqulevskaya, N.V., K Voprosu ob Obşestvennıh Otnaşeniyah na Blijnem Vostoke, Sang-Petersburq, 
1948, s. 68 
183 Geniş bilgi için bkz. Belyayev, Yevgeni, Musulmanskoye Sektantstvo, Moskova, 1957, s. 17-18; 
Aziz, Hüseyn Kasım, a.g.e., s. 59 
184 Barthold, Vassiliy Vladimiroviç, K İstorii Krestyanskih Dvijeniy v Persii, Moskva, 1923, s. 57 
185 Belâzürî, Fütûh, s. 285; İbnü’l-Esîr, el-Lubab, III, 85  
186 Dihkân, Ali, Serzemin-i Zerdüşt Rıdâiyye, y.y, 1348, s. 58  
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olması ve beşer fıtratına uyum sağlaması idi. Bu insanlar aradıklarını babadan kalma 
dinlerinde değil, İslâmiyet’te bulmuşlardı.

Görüldüğü kadarı ile Hilâfetin iskân siyaseti olarak Azerbaycan’a yerleştirmiş
kabilelerle yerli halk arasında zor hallerin yaşandığının şahidi olmamaktayız. İslâm 
dininin insanlara kazandırdığı hoşgörü ve kardeşlik duyguları onların bir arada 
yaşamalarına neden olmuştur. “Dinde zorlama yoktur”187 kuralından hareket edilerek 
insanlara din, ibâdet, mabet ve yaşama hürriyetinin verilmesi ve bunun aksi olan 
zorlamaya hiçbir zaman başvurulmaması da önemli âmillerdendir.188 

İlk gelen kabileler arasında sahabîlerin ve Hz. Peygamber’e (sav) yakın olan 
insanların olması da başka bir önem arz etmektedir. Biz bunları onlara olan saygı ve 
hürmetin derecesinden açık olarak görebiliriz. Önceki Bizans ve Sâsânî zulüm ve 
takiplerini unutmayan halk Müslümanların getirdikleri şefkat ve adâlet dinine iltica 
etmişlerdir. Saymış olduğumuz bu hallerin devam ettiği dönemde Azerbaycan’da 
hiçbir zorluk yaşanmamıştır. Lâkin tarihin tüm safhalarında bunların şahidi 
olmamaktayız. Böyle olan durumlarda da itirazların ve isyanların baş gösterdiğini 
görmekteyiz. 

6. Azerbaycan Halkının Ermeniler Tarafından Gregoryanlaştırılması
Daha önce de belirttiğimiz üzere Azerbaycan toprakları fetih olunduktan sonra 

insanların yeni dini kabul etmesi birkaç sene sonradan başlamıştır. Bu özellikle Arap 
ailelerinin yerleştirilmesinden ve yönetimde Araplaştırma siyasetine başlandıktan 
sonra kendini açık bir şekilde göstermeye başladı. Müslümanlaşma aşağı tabakadan 
daha önce yukarı sınıflarda, dağlık bölgelere nispette ovalık bölgelerde daha önce 
başlamıştır ki, bunların da kendine özen siyasî ve sosyal nedenleri vardı.

Azerbaycan’da ehli kitap olan Hıristiyan dinine mensup insanların sayısı
çoğunluk oluşturmaktaydı. Hıristiyan dininde mevcut olan çeşitli mezheplere mahsus 
kiliseler ve din adamları fetihlerin ilk yıllarında ve ondan sonra Azerbaycan’da kendi 
otoritelerini kurmak maksadıyla bir dizi girişimlerde bulunmuşlardı.
187 el-Bakara, 2/256 
188 Barthold, Vassiliy Vladimiroviç, İslâm Medeniyeti Tarihi, trç. M.F. Köprülü, Ankara, 1963, s. 108 
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Burada özellikle Ermeni Gregoryen kilisesi bölgede kendinin hâkim olduğunu 
göstermek maksadıyla Albanya Katolik189 kilisesini tehdit etmekteydi. Albanya’yı
siyasî yönden mağlup edemeyen Ermeniler bu işi dini açıdan deneyerek yeni bir 
yöntem kullanmaya başlamışlardı. Fakat kendileri de bu işte başarılı olmadıklarından, 
güçlü devletlerin yardım ve desteklerini kazanmak için her türlü yolu denemeye 
başladılar. Onların maksadı Ermeni kilisesinin daha eski olduğunu, Ermenilerin 
bölgenin düşünen beyinleri olduklarını ve bu nedenle Kafkaslardaki tüm Hıristiyanları
onların idare etmesi gerektiğini savunuyorlardı.190 

Albanya ve Ermeni kiliseleri arasında bu mücadele uzun zamandan beri devam 
etmekteydi. Böyle ki, Ermeniler ilk dönemlerde Sâsânî ve Bizans himayesine 
sığınarak kendi kötü niyetlerini gerçekleştirememişlerdi. Zira her iki devlet güçlü 
olduğundan, kendileri aralarındaki çekişmeler Ermenileri de etkilemiş ve bu zaman 
Ermeniler kendileri daha çok etkilenmemek için faaliyete başlamışlardı. Bunun diğer 
sebebi de, hem Sâsânî hem de Bizans yönetimi Kafkasya’nın tüm halkları gibi 
Ermenilere de siyasî ve dinî açıdan baskı yapmaları idi.  

Tüm bunlara bakmayarak kiliseler arsındaki mücadeleler bazen en üst düzeye 
kadar çıkabiliyordu. Sâsânî hükümdarı Husrev’un zamanında vuku bulan kargaşada 
Alban kilise rehberi Vaqaj hükümdardan rica ederek, Alban Katolik kilise divanının
Dvin şehrinden Beylekan (Paytakaran) şehrine nakledilmesini ve onların Gregoryan 
kilisesine hiçbir bağlılığının olmadığını ilan etmesi olmuştur. Bu rica üzerine 
hükümdar onu uygun görerek bu konuda emir vermiştir.191 

“Suriye Hronikası” isimli eserde verilen malumata göre bu bölgede 
Azerbaycan, Gürcistan ve Ermeniye olmakla 24 yepiskoposu olan beş dindar halk 

 
189 Halifeler manastırlara geniş imkân tanıdıklarından VIII. asırda Albanya’da onların sayı daha da 
artmıştı. Bu manastırlar vasıtasıyla Alban ruhanilerinin durumu ekonomik açıdan da iyileşmiş ve bu 
sebeple de Albanlar arasında Hıristiyan dinine mensup insanların sayı daha fazla idi. Katolikosluğun 
zayıf olduğu dönemlerde de Hıristiyan cemaatler bu manastırlar vasıtasıyla idare olunmuştur. Geniş
bilgi için bkz., Geyuşev, R. B., Hristiyanstvo v Kavkazskoy Albanii, Bakü, 1984, s. 56      
190 Patkanov K., İstoriya, s. 189–193 
191 Adonç, N., Armeniya v Epohu Yustiniana, Sang-Petersburg, 1908, s. 220 
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vardır ki, onların her birinin dili ve İran hükümdarı yanında temsil olunan rehberleri 
vardır.192 

Müslümanların Kafkasya’ya gelişi ile her şey değişmiş, Ermeniler milli ve dinî 
özgürlük kazanmışlardır. Hilâfetin Sâsânî ve Bizans’ı da mağlup etmesi ve ehli kitaba 
olan sıcak münasebet Ermenilerin yeniden eski ve her zamanki isteklerini hayata 
geçirmelerine neden olmuştur. Bu nedenle hem İran-Bizans hem de Arap-Bizans 
savaşları zamanı boşluktan istifade eden Ermeniler birçok Ermeni Gregoryen 
ailelerini özellikle Arran arazilerine yerleştirmiştir.193 

Hiçbir fırsatı kaçırmayan Ermeniler fetihlerden sonra hilâfetin itibarını
kazanarak burada etkili olmaya çalışıyorlardı. Halife Abdülmelik (65–85/685–705) 
zamanında da onlar buna kısmen de olsa nâil olmuşlardı. Ermeni katolikosu İlya 
85/704–5 senesinde merkeze haber vererek Alban halkının da isteği üzerine onların
dini lideri olan Nerses’in hilâfet yönetimine karşı Bizans’la alakalar kurduğunu 
bildirdi. İlya halifeye gönderdiği mektupta böyle yazıyordu: 

“Dünya fatihi emir el-Müminin Abdullah Abdülmelik’e Ermeni katolikosu 
İlya’dan.  

Hakim-i Mutlak Allah’ın hükmiyle bizim ülke itaatle sizin hakimiyetinize 
tabidir. Biz ve Albanlar aynı dine itikat ediyoruz. Berde (Partav) tahtında oturan şu
anki Albanya katolikosu ise Bizans imparatoru ile anlaşıp ibadetlerinde onun ismini 
zikrediyor ve tüm halkı bu akideye inanmaya zorluyor.  

Şimdi malumunuz olsun ki, bu konuyu ihmal etmeyesiniz. Bu işte Nerses’le 
aynı fikirde olan bir soylu kadın yardımcısı da vardır. Büyük hükümdar siz kendi 
hükmünüzle emredin ki, onlar Allah’a karşı yapmış oldukları günaha göre hak 
ettikleri cezayı alsınlar.”  

Movses Kalankatlı’nın verdiği bilgilere göre bu mektubun cevabında halife 
Abdülmelik şöyle yazmıştır: 
 
192 Mitilenski, Zaharya, Siriyskoy Hronika, ed., N.B. Piqulevskaya, b.y.y., 1939, s. 114  
193 Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s. 92–93 
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“Ey Allah’ın hizmetçisi Ermenilerin katolikosu İlya. 

 Senin mektubunu okudum ve yanına en güvenilir hizmetçimi büyük orduyla 
gönderiyorum. Emrettik ki, bizim hükümdarlığımıza karşı isyan eden Albanlar 
arasında sizin (Ermenilerin) dininize uygun bir şekilde değişiklikler yapılsın. Bizim 
hükmümüzü hizmetçimiz Berde’de sizin gözünüzün önünde icra edecektir. O Nerses’i 
ve onunla aynı fikirde olan kadını zincirleyip sarayıma getirecek ve onlar tüm 
isyancılara ibret olsun deye muhakeme edilecektir”.194 

Albanya’ya gelen Arap ordusu verilen emri icra ettikten sonra Nerses’in 
yazmış olduğu eserleri de bid’atle doludur diye Terter çayına atmışlardı. Bundan 
sonra İlya Alban kiliselerinin ona tabi olmasına nâil olmuştur. Özellikle bundan sonra 
yazılan yazışmalarda İlya’ya olan münasebetle alakadar olarak Albanya, Ermeniye 
ismi altında zikir olunmuştur.195 

Hilâfet bu tür işlerde meraklı idi. İlk olarak Hıristiyanların Alban veya Ermeni 
kilisesine bağlı olması onlar için bir önem arz etmemekteydi. İkincisi, hilâfet bu yolla 
Bizans’ın bölgedeki otoritesini zayıfladır ve gayr-i müslim olan kitleyi ona tabi olan 
yönetim altında dutmuş oluyordu. Bununla da bir zamanlar Cavanşir’in faaliyetleri 
sonucu kendi özerkliğini koruyan Albanya, bu devirden itibaren Arap hilâfetinin 
yönetimine geçiyordu.  

Kazandıkları güvenden istifade eden Ermeniler Alban ruhanilerini tuttukları
görevlerinden uzaklaştırarak yönetimi tamamıyla kendi ellerine geçirmişlerdir. Onlar 
hatta Arapların hâkim olmadıkları arazilerde, özellikle de dağlık bölgelerde ermeni 
ailelerini yerleştirir ve Gregoryen kiliselerini inşa ettirirlerdi.196 

Bu yönde daha da ileri giden Ermeniler orijinal Alban kiliselerini 
Ermenileştirir, tarihi abidelerdeki yazıları ve eserleri eski Ermeni (Grabar) diline 
çevirirlerdi. Tanınmış Alban tarihçisi Movses Kakankatlı’nın “Alban Tarihi” eserini 
 
194 Patkanov K., İstoriya, s. 176–177 
195 Qandzakeçi, Kirakos, İstoriya, Bakü, 1946, s. 101 
196 Ormaniyan, İ, Armyanskaya Çerkov ee İstoriya, Uçenie, Upravlenie, Vnutrennıy Stroy, Literatura, 
ee Nastoyaşii, Moskova, 1913, s. 45 ve 118   



59

Ermeniceye çevirip aslını yok etmeleri de buna bir misaldir.197 Arapların desteği ile 
Albanya’da bir müddet hâkim olan Ermeniler, sonradan Moğollar ve Atabeyler 
zamanında yeniden kendi otoritelerini kaybetmişlerdir.  

Hiçbir zaman kendi sinsi niyetlerinden geri adım atmayan Ermeniler Rusya 
İmparatorluğu zamanında yarım kalmış isteklerini gerçekleştirmişlerdir. Karabağ
hanlığının Rusya’ya ilhak olunmasından sonra Ermeni Eçmiadzin katolikosluğunun 
çabalarıyla 1251/1836 yılında Kutsal Sangpeterburg Sinodu Alban katolikosluğunun 
kapatılmasıyla ilgili ferman vermiştir. Bununla da asırlardır çaba gösteren Ermeniler 
kendi isteklerine ulaşarak Alban kilisesi ve Alban katolikosluğu kavramlarının
tarihten silinmesine nâil olmuşlardır.      

Günümüzde de toprak ve soykırım iddiaları ile dünya gündeminde olan 
Ermeni halkının tarihen de nasıl bir kimliğe sahip oldukları gözler önündedir. Şunu da 
belirtelim ki, bu gün Ermeniler tarafından işgal olunmuş Azerbaycan’ın %20 
Karabağ toprakları, o devirdeki Albanya arazisidir. Ermeniler bu niyetlerine ulaşmak 
için asırlar öncesinden faaliyete başlamış, tarihi abidelerin ve eserlerin ermeni diline 
çevrilip, asıllarının ise yok edilmesi önceden düşünülen planın bir parçası olmuştur. 
Yâni Ermeniler başka milletlerin milli ve manevi değerlerine sahip olmak için tarih 
süresince çaba göstermiş ve göstermektedir. Kendi isteklerine ulaşmak içinse tüm 
gayri insani usulleri denemekle tüm zamanlarda buna nâil olmaya çalışmışlardır.198 

Ne yazık ki, Arap hilâfeti de siyaset gereği olarak Ermenilerin bu hal ve 
hareketlerine göz yummuş ve neredeyse onların önünü açmıştır. Sırf bu nedenledir ki, 
Abbâsî yönetimine karşı isyanlarda Hıristiyan dinine mensup insanlar da çoğunluk 
olarak yer almışlardır.               

 
197 Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s. 95–98 
198 1988 yılından itibaren Azerbaycan devleti Karabağ savaşlarında 20 000’den fazla şehit vermiştir.   
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7. Emevîlerin Yıkılışı Döneminde Azerbaycan 
Azerbaycan bölgesinin Emevîler dönemindeki durumuna göz attığımızda 

genel olarak el-Cezire eyaleti vâliliğine bağlı bir halde yönetildiğine şahid oluruz. Hz. 
Ömer devrinde bu bölgelerdeki fetihler sonrası kurulmuş olan adil yönetim, 
Emevîlerin gelişi ile yerini baskılara bırakmıştı. Bu dönemde Arap nüfuzu 
yerleştirildiği zaman bazı köy ve çiftlikler satın alınarak onlara verildi. Yerli halk ise 
burada Arapların çiftçileri olarak çalışmaya başladılar.199 

Bu tip uygulamalar bölge insanına olumsuz etki etti ve içten içe nefret 
uyandırdı. Halife Muaviye döneminde güçlenen bu haller, yerli halkla Araplar 
arasında ilk savaşların çıkmasına neden olmuştu. Emevîlerin bölge insanına 
gösterdikleri mevâlî muamelesi ve Hişam b. Abdülmelik’in koyduğu yeni ağır
vergiler toprak sahipleri ile beraber, halkın da tepkisine neden olmuştu. Bu baskılar 
yerli ahalinin uyanışına ve tepkilerini ifade etmesine kadar gelip çıkmıştı.200 

Yeni hâkimiyet zamanında meydana gelen fetihler de mânâ itibari ile 
evvelkilerinden farklılık arz etmeye başlamışdı. Meselâ Cezire vâlisi olan Mesleme b. 
Abdülmelik’in 91/710 yılında gönderdiği Haris b. Ömer et-Tâi Azerbaycan’da yaptığı 
fetihlerde birçok esirler alır. Birçok şehir ve kaleleri fetih eden Mesleme onları talan 
etmiş, bazılarını ise yıkmıştı. O, bu fetihlerini Babu’l-Ebvâb bölgesine kadar devam 
ettirir. 110/729 yılında Azerbaycan’a gelen Mesleme Hazarlarla savaşarak onları
mağlup etmiştir ki, bu gazaya Tin Gazası denilmişti.201 

Halkın Emevîlere karşı olan rahatsızlığından istifade eden Hazarlar yeniden 
bölgeyi kendi hâkimiyetleri altına almak maksadı ile hücumlara başladılar. 112/731 
yılında bölgeye gönderilen Cerrah b. Abdullah savaşarak mağlup olur ve öldürülür. 
İslâm orduları Erdebil, Diyarbakır ve Musul’a kadar geri çekilmek zorunda kalırlar. 

 
199 Belâzürî, Fütûh, s. 322 
200 Azimli, Mehmet, Abbâsî Dönemi Şii Karakterli İsyanlar, (Basılmamış Yüksek Lisans Tezi), 
S.Ü.S.B.E., Konya, 1994, s. 47 
201 Taberî, IV, 129; İbn Kesîr, Ebu’l-Fidâ İsmail b. Ömer, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Beyrut, 1974, IX, 82, 
259; Hudaribek, Muhammed, Muhadaratu’t-Tarihü’l-Ümemi’l-İslâmiyye, Beyrut, 1986, s. 541 
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Bundan rahatsız olan halife Hişam yeniden kardeşi Mesleme’yi bölgeye gönderir.202 
Bölgeye gelen Mesleme 113/732 yılında Hazarların ülkesine girerek birçok şehir ve 
kaleleri fetheder, esirler alarak, Lencer dağı yakınlarında Hazar Hakan’ın oğlunu 
öldürür. Derbend bölgesine kadar ilerlese de, yeni bir mağlubiyet yaşamamak için 
orduyu korumak maksadıyla geri döner.203 

Emevî ordularının sonraki yıllarda buraya akınları ve devletin buradaki 
problemleri devam etmiştir. Diğer bölgelerde fetihler hızlı bir şekilde ilerlerken, bu 
bölge aşılıp Kafkasların kuzeyine bir türlü geçilememiştir. Buna ise coğrafî şartların
ve savaşçı kavimlerin etkisinin yanısıra, Emevî idaresinin yanlış politikasının da etkisi 
olmuştur. Halkı aşağılayan Emevî yönetimi bu bölgedeki problemin halli için yüz 
binlerce dirhem harcamış ve on binlerce asker göndererek halletmeye çalışılmıştır.204 

Diğer arazilerde gerileme olmadan devam eden Emevî orduları Batıda Fransa, 
doğuda Çin sınırlarına kadar gelmişlerdi. Fakat sadece Azerbaycan ve Ermeniye 
bölgeleri için aynı ifadeyi kullanmak mümkün değildir. Bu bölgede Emevîlerin fetih 
politikası tamamen iflas etmiş, en güçlü komutanı olan Mesleme b. Abdülmelik bile 
burada aciz kalmıştı. Çünkü bölge araştırılmadan, dayatmacı yöntemlerle, halkın
tepkisi önemsenmeyerek her şeyin kılıçla halledilebileceği düşünülerek, şehirler 
yakılarak, insanlar aşağılanarak, zulmedilerek ve bölge insanının büyük itirazına 
neden olan iskânlar yapılarak ele geçirilmeye çalışılmıştı. Bu da onların burada 
fetihleri devam ettirememelerine, hatta zaman zaman mağlup olarak Diyarbakır’a 
kadar geri çekilmelerine neden olmuştur.205 

Dört halife döneminde rahatlayan Azerbaycan halkı Emevîlere karşı olan 
duygularını ve tepkilerini muhalefet hareketlerini desteklemekle göstermeye 
başladılar. İmparatorluğu yıkılmış ve esir hale gelen bölge insanı, isyan edemese de 
Arap kültürünün yayılmaması için çok çaba sarf etmiştir. 

 
202 Taberî, IV, 139, Patkanov K., İstoriya, s. 261 
203 Taberî, IV, 149; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, V, 173; İbn Kesîr, IX, 304 
204 Atçeken, İsmail Hakkı, Devlet Geleneği Açısından Hişam b. Abdülmelik, Ankara, 2001, s. 165  
205 Azimli, Mehmet, Abbâsîler Dönemi Bâbek İsyanı, Ankara, 2004, s. 27 
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Bu nedenlerle sonraki yıllarda ortaya çıkan Şîî isyanları en büyük desteği bu 
bölgelerde bulmuştur. Dikkat edilirse buralarda ortaya çıkan isyan hareketlerinin 
benzerlerine ne Mısır, ne Afrika, ne de diğer bölgelerde rastlamak çok zordur.206 
Özellikle İran ve Azerbaycan bölgelerinden gelen Mevâlîler, İslâm sonrası muhalefet 
hareketlerine destek vermiş ve yerleştikleri Kûfe şehri de bunun öncülüğünü 
yapmıştır. 

Emevî hilâfeti, haleflerinden farklı olarak izledikleri ırkçı Arapçılık siyaseti, 
Azerbaycan ve İran bölgelerinden olupda yeni dine giren, fakat soyundan dolayı
küçük ve hor görülen ve mevâlî damgası alan insanlarda kine sebep olmuşlardı.
Onları küçük görerek yakınlık kurmak istemeyen Emevîler, hatta bunlarla kız alış 
verişini de yasaklıyorlardı.207 Meseleyi mevâlî için ayrı camiler açmaya kadar 
götürüyorlardı. Daha sonraki yıllarda doğudaki divanların Farsça yazımı yasaklanıyor 
ve Arapçaya çevriliyordu.208 Bu gibi olaylar sonucu bu insanlar muhalefet 
hareketlerini desteklemiş ve bu nedenle mevâlî’de Arap milliyetçiliğine karşın
bölgesel milliyetçilik gelişmiştir.   

 
206 Ahmet Çelebi, Örnek Halifeler Dönemi, trc. H. Fehmi Ulus, İstanbul, 1997, s. 34 
207 Söylemez, Mahfuz, Kûfe, Ankara, 2001, s. 295 
208 Belâzürî, Fütûh, s. 298 
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1. Abbâsîlerin İlk Asrında Azerbaycan 
Tarihi gelişmelerin haklı sonucu olarak Azerbaycan ahalisi Emevîler 

döneminin sonlarına doğru gizli bir şekilde Abbâsî devrimine destek oluyorlardı.
Mevâlî probleminin güncelleştiği bir zamanda ise halk tüm gücüyle Abbâsî isyanına 
destek olmaya başladı. Bu nedenledir ki, Humeyme’de naiblerini Abbâsî davetine 
çağırmak için beldelere gönderirken, bunları organize eden Muhammed b. Ali en 
fazla çalışacakları ve güvenecekleri yerin İran bölgesi olduğunu belirtmişti.209 
Bununla o, bu bölgenin Emevîlere muhalefet etmede önder durumda olduğunun 
tespitini yapmış ve Abbâsîleri bölge insanındaki bu tepkiyi kullanmaya çağırmıştı.

Abbâsîler başlangıçta kendilerinin fikirlerine muhalif olan fırkaların yardım ve 
desteklerinden de istifade etmişlerdi. Bu nedenle İran ve Azerbaycan bölgesinde 
hâkim bir zümre olan Bâbek’in de içinde bulunduğu Hurremîlerden de 
faydalanmışlardır.210 

Emevîlerin zulmü altında kalan İran ahalisi de, onlara karşı olan 
Haşimoğullarına destek olmaya başlamışlardı. Hz. Hüseyin’in İran hükümdarı III. 
Yezd-gerd’in kızı Şehribânû ile evlenmesi İranlıların bu aileyi kendilerine yakın kabul 
etmelerine neden olmuştu. Hz. Peygamber (sav) nesli adına hareket eden Abbâsîlere 
desteği de bu sebeple artırmışlardı. Çünkü onlara göre Hz. Peygamber nesli ile 
kendilerinin kutsallık izafe ettikleri Sâsânî imparatorlarının soyu birleşmişti. 
Abbâsîler İranlı’ların bu fikrinden başarıyla istifade etmişlerdir. İranlıların Şia’ya bu 
kadar destek vermesinin ardında duran nedenlerden birisinin de bu olduğu
düşünülmektedir.211 

Siyasî gelişmeler sonucu olarak Azerbaycan ve İran bölgesi Ebû Müslim el-
Horasânî isimli birisini kendi aralarından lider olarak çıkararak, Emevîlere karşı 
onların intikamını alacak bir sembol haline getirmişlerdi. Ebû Müslim bütün köyleri 
 
209 Faruk, Ömer, Tâbîatu’d-Da’veti’l-Abbâsiyye, Bağdat, 1987, s. 159, 298–99 
210 Karakuş, Nadir, Ebû Müslim Horasanî Kişiliği ve Faaliyetleri, (Basılmamış Doktora Tezi), 
S.Ü.S.B.E., Konya, 1996, s. 99 
211 Hasan İbrahim Hasan, İslâm Tarihi, II, 299 
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dolaşarak isyana destek sağlamanın yanısıra insanların da sevgisini kazanmıştı.
Böylece Abbâsî isyanı, bölge insanı için hedefine ulaştıracak bir yol olarak ortaya 
çıkıyordu.212 

Abbâsîler Hilâfete geldikten sonra, Ebû Müslim el-Horasânî’nin onlar için 
tehlikeli görülmesi üzerine Halife Ebû Cafer el-Mansur (136–158/754–775) 
tarafından bir hile ile katledildi. Böylece halk bir anda kandırıldığını ve ihanete 
uğradığını anlamış oldu.213 Devletteki iki başlılığı önlemek maksadı ile katledilen Ebû 
Müslim taraftarlarının Abbâsî sempati ve sevgisi birden bire nefrete dönmüştü. Artık
bir zamanlar Abbâsî taraftarı olarak mübareze eden halk kitlesi şimdi Ebû Müslim el-
Horasanî adına onlara karşı isyanlara başlamıştı.

Halkın Ebû Müslim’e sevgisi o kadar büyüktü ki, onun ölümünden sonra 
Müslimiyye denilen bir fırka ortaya çıktı. Daha sonra Ebû Müslim’in kızı Fatma’dan 
dolayı çıkan fırkaya Fâtımiyye denildi. Bu fırkalar Hürremiyye’nin ilk nüvelerini 
oluşturmaktaydı. Farklı görüşleri ve isimleri olsa da arka arkaya patlak veren ve Ebû 
Müslim’in adını kullanan bu isyanlardan bazıları Mukannaiyye, Cavidâniyye, 
Hürremiyye ve son olarak da Bâbekiyye gibi isimler almışlardır.214 

Abbâsîler döneminde genel olarak bölgede düzensizlik ve karmaşa devam 
etmiştir. Hilâfetin, merkezdeki olaylarla meşgul olup buralara çok da önem 
vermemesi, vâlilerin ve bölgeye yerleştirilen Arapların yerli halka zulüm etmesi, 
Abbâsîlere karşı itirazın daha da artmasına neden olmuştur. Müdafaasız ve 
güvensizlik içinde kalan halk kendi topraklarını vâlilerin mülküne teslim etmek 
zorunda kalıyorlardı.

Siyasî durumun bu halde devam etmesi halk içinde uzun zamandan beri 
biriken sakladığı tepkilerin Bâbek isyanı şeklinde ortaya çıkmasına neden oldu. Bu 
sebepledir ki, halk Bâbek’e milli önder ve onların haklarını geri verecek şahıs olarak 

 
212 Dûrî, Abdülaziz, İslâm İktisat, s. 74 
213 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, V, 468 
214 Azimli, Mehmet, Bâbek, s. 30 
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bakmıştır. Abbâsî hilâfetinin yıkılış nedenlerinden biri olarak kabul olunan bu isyan, 
yirmi yıllık bir dönem devam etmiş ve çok yıpratıcı olmuştur.  

Görüldüğü kadarı ile ilk fetihler döneminde takip edilen siyaset ve yaklaşım
Emevîler zamanında bozulmaya başlamış, halka tatbik edilen çifte standart devlete 
karşı tepkilerin artmasına sebep olmuş ve halkın arasındaki sevginin yok olmasına 
neden olmuştur. Emevîlerin son zamanında ise bu muhalefet oluşturan sebeplere bir 
de siyasî maksatların ilave olunması, merkezdeki oyunlara bölge halklarının da alet 
edilmesi durumu daha da vahim hale getirmiştir.  

Saydığımız bu nedenler yüzünden özellikle Azerbaycan’da çıkmış olan 
isyanlar Abbâsî yükselişinin sona ermesine, devletin duraklamasına ve gerilemesine 
sebep olmuştur. Bilhassa Bâbek isyanından sonra hilâfetin ülkedeki hâkimiyeti ve 
istikrarı sağlayamaması bu tespitin doğruluğunu açıkça ortaya koymaktadır.  

2. Azerbaycan’da İdarî Yapı
İslâm devleti yeni fethedilen yerleri vâliler aracılığıyla yönetiyordu. Umumi 

bir vâli atanıyor ve o her şehir için bir yönetici tayin ediyordu. İslâm orduları Arap 
Yarımadası haricine çıkmakla, ilk keşif seferleri ve 22/642–43 tarihinden itibaren 
fetih hareketlerine müteakip, kalıcı olarak Azerbaycan’a yerleştiler. Bununla da 
Azerbaycan ahalisi yeni din, medeniyet ve idarî sistemle tanışmışlardı. Böylece 
merkezden yönetilen İslâm devletinin bir şubesi daha açılmış oluyordu. Bu bakımdan 
buradaki idarî teşkilat İslâm coğrafyasında bulunan diğer yerlerden pek farklı
olmayacaktı.

İlk fetih gününden itibaren Azerbaycan, buraya tayin edilen Emirler tarafından 
idare edildi. Sâsânîler döneminde olduğu gibi Erdebil’i kendine idarî merkez yapmış 
ilk vâli Huzeyfe b. el-Yemân olmuştur.215 Gerçi Huzeyfe b. el-Yemân, Selmân b. 
Rebîa’nın şehit edilmesinden sonra bölgeye ikinci defa tayininden sonra idâreyi bir 

 
215 Belâzürî, Fütûh, s. 321; İstahrî, s. 108; Barthold, Vassiliy Vladimiroviç, Tezkire-i Coğrafya-ya 
Târîh-i İran, Farsça trc. Hamza Serdâdver, Tahran, 1308, s. 286; Belyayev, Yevgeni, İslâm i Arabskiy 
halifat VII-IX vv, Moskova, 1957, s. 60–61  



67

müddet Berde şehrinden yürütmüştü216 ama Erdebil hükümet merkezliğini yine 
sürdürdü.  

Hz. Osman ve Hz. Ali dönemlerinde Eş’as b. Kays Azerbaycan vâliliğini 
Erdebil’de geçirdi. Eş’as b. Kays’ın burada yaptırdığı cami ile Erdebil bölgede ilk 
İslâmî mimarî eserinin kurulduğu merkez vasfını da kazanmıştı.217 Daha sonraki 
devirlerde bölgenin yönetimi Tebriz ve Merâğa şehirlerine nakledilmiştir.218 

Azerbaycan İslâmî fetihlerin başından itibaren ordu, askerî harekât ve idarî 
faaliyetler bakımından Kûfe vâliliğine bağlı idi.219 Lâkin bu durum Emevî Halîfesî 
Abdülmelik (65–85/685–705) zamanına kadar devam etti ki, ondan sonra Azerbaycan 
el-Cezire vâliliğine tâbi olmuştu.220 

Kafkas ve Azerbaycan’da oluşturulan bu yeni idari sistemine göre, fethedilen 
yerlerin yönetimi, yerli sülâle ve idarecilere bırakılıyordu. Mahallî sülâleler, dâhilî 
işlerin yürütülmesinden, intizamın muhafazasından ve inkişafın geliştirilmesinden 
sorumlu idiler. Müslüman Emirler onların iç işlerine karışmayıp, sadece memurları
vasıtasıyla vergileri toplamak ve savunmayı yürütmekle yetiniyorlardı.221 

Arran bölgesi, bu uygulamanın belki en güzel örneğini oluşturmaktadır. Arran 
Selmân b. Rabîa komutasındaki İslâm orduları tarafından fethedildikten sonra, burası
yerli idâreciler olan Mihrânîler sülâlesine bırakılmıştı.222 

216 Belâzürî, Fütûh, s. 287; Ya’kûbî, Târîh, II, 168; İbn A’sem, II, 346  
217 Belâzürî, Fütûh, s. 460; Taberî, V, 338; Hamid, Ganîm, a.g.m., XXXXII/5, 437 
218 Minorski, Târih-i Tebriz, Farsça trc. Abdulali Karing, Tebriz, 1337, s. 11 ve “Merâğa”, İA, İstanbul, 
1986, VII, 731–732 
219 Wellhausen, Julius, İslâm’ın En Eski Tarihine Giriş, s. 98 
220 Necdet, Hammâş, el-İdâre fi’l-Asri’l-Emevî, s. 48-49; Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s. 135-
136  
221 Zeynaloğlu, Cihangir, Şirvanşahlar Yurdu, İstanbul, 1931, s. 49; Abdülmün’im, Mâcid, et-Târihu’s-
Siyasî li’d-Devleti’l-Arabiyye, Mısır, 1956, I, 237  
222 Fâyiz, Necîb İskender, el-Fütûhâtu’l-İslâmiyye li Bilâdi’l-Gürc, s. 60; Minorski, A history of 
Sharvan and Darband, Cambridge, 1958, s. 12-13; Astarciyan, K.L., Târîhu’l-Ümmeti’l-Ermeniye,
Musul, 1951, s. 164  
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Müslümanların yerli halkı yanlarına alarak böyle bir idarî sistem kurmakla, 
devrin güçlü devletleri olan Bizans ve Hazarların bölgedeki etkisini kırmak ve onlara 
karşı bölge halkının desteğiyle bir güç birliği oluşturmayı hedeflediklerini 
söyleyebiliriz. Sırf bu nedenlerle Ermeniye ve Derbend’de savaşlara katılan insanlar 
cizye vergisinden muaf olmuşlardı.223 Fetholunmuş arazilerde idarenin yerli sülâlelere 
bırakılmasının da bir nedeni bu idi.  

Diğer yandan bu durum asayişi daha kolay bir şekilde yönetmeye de yardımcı
oluyordu. Ama Derbend gibi stratejik ehemmiyet taşıyan yerlerde idare çoğu zaman 
Müslüman Arapların kendileri tarafından yönetilmekteydi. Buna ise Hazarların sık sık
hücum etmeleri ve şehre büyük askerî garnizonun yerleştirilmesi olmuştur.224 
İslâmiyet’in dağlık bölgelerde zor yayıldığı gibi, Derbend arazisinin de idaresi düzlük 
alanlara nispette daha çok zor olmuştur.  

İlk fetihler zamanı Azerbaycan vâlileri diğer yerlerde olduğu gibi, askerî ve 
mülkî idareyi birlikte yürütüyorlardı. Yani onlar bölgedeki askerlerin komutanı,
mahkemelerin baş hâkimi, vergi memurlarının da başıydılar. Lâkin sonradan 
divanların kurulmasıyla bu görevler ayrı ayrı şahıslar tarafından yürütülmeğe
başlandı.225 

Azerbaycan’da gelir ve giderlerin kaydedildiği iki divan vardı. Bunlardan biri 
Atropatena’da diğeri ise Arran arazisindeydi. Atropatena’da Pehlevî, Arran’da ise 
Rumca kullanılıyordu. Buradan da anlaşıldığına göre daha önceden mevcut olan 
Sâsânî veya Bizans’a tâbi yerlerdeki divanların işleyiş şekli olduğu gibi kalmıştı.226 
Bunun sebebiyse Araplarda, Bizans ve Sâsânîlerdeki gibi idarî sistemin olmaması idi. 
Divanların da önce Farsça, sonradan ise Arapça yazılma nedenlerinden biri de bu 
sayılmaktaydı.

223 Taberî, V, 142; İbn Hübeyş, Ebu’l-Kâsım Abdurrahman İbn Muhammed el-Ensârî, Kitâbu’l-
Gazavât, nşr. Süheyl Zekkâr, Beyrut, 1412/1992, II, 368  
224 İbn Hübeyş, a.g.e., II, 369; Bakıhanov, Abbaskulu Ağa, Gülüstan, s. 47  
225 Fâyiz, Necîb İskender, el-Fütûhât, s. 61; Balayev, Aydın, a.g.e., s. 126 
226 Belâzürî, Fütûh, s. 271, 421; Abdülmün’im, Mâcid, et-Târihu’s-Siyasî li’d-Devleti’l-Arabiyye, I, 
237  
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O halde Araplar bu bölgeleri fethederken diğerlerinden farklı düşünmüşlerdir. 
İlk olarak Arap orduları bu kadar başarılı olacaklarını daha önceden düşünmemiş veya 
Azerbaycan siyasî olarak o kadar zor bir bölge olmuştur ki, ilk yıllarda neredeyse her 
şey olduğu gibi bırakılmıştır. İlk devirlerde yerli idarecilerden istifade ettikleri halde 
sonradan onlardan imtina etmelerinin bir nedeni de bu olmaktadır. Ama unutmamak 
lazımdır ki, İslâmî kurallara esasen de fethedilen arazilerde Müslümanlar ne kadar 
otoriteye sahip olsalar da, yerli halka bazı sahalarda hak tanımaları gerekmekteydi. Bu 
ilkeye riayet olunduğu sürece hiçbir problem yaşanmamıştı. Lâkin sonradan, özellikle 
Emevîler ve Abbâsîler devrinden başlayarak bu münasebetlerin değişmesi haklı
olarak halkın da itirazlarına ve güvensizliğine neden olmuştur.    

3. Etnik Yapı
Azerbaycan İslâm orduları tarafından fethedildikten sonra, ahalinin etnik 

yapısını tespit etmek ve onun kimlerden oluştuğunu ortaya koymak çok zordur. 
Bunun sebebi yerleşim yerleri ve ahaliyi oluşturan etnik gruplarla ilgili malumat 
azlığıdır. Abbâsîler dönemine gelince, onlardan farklı olarak İslâm’ın ilk yayılış 
zamanlarında Azerbaycan’a yerleştirilen Arap aileleriyle ilgili kaynaklarda malumata 
rastlamamaktayız. Bu da bize İslâm orduları yeni fetih olunan bölgelerde sağlam idarî 
yapı kurmadan ve güvenliği sağlamadan oralara kimseyi yerleştirmediklerini 
gösteriyor.  

İslâm orduları fethettikleri yeni bölgelerin yalnız büyük şehir ve önemli olan 
mıntıkalarını tutar, oralardaki ulaşım yollarını korumak nedeniyle küçük askerî 
birlikler (karakollar) yerleştirirlerdi. Ordunun önemli olan kısmı ise, bölgenin içlerine 
doğru ilerleyerek fetihlerine devam ederlerdi.227 İslâm ordularında savaşan askerî 
kuvvetler dört yıllığına fetihlerde bulunur, bundan sonra kendi memleketlerine 
dönerlerdi ve yeni gelen ordu kuvvetleri onların yerini alırdı.228 

Arap ailelerinin buralara göç etmesi, Azerbaycan’ın fethi tamamıyla bittikten 
ve orada sağlam Arap idaresi kurulduktan sonra mümkün olmuştu. Azerbaycan’a ilk 

 
227 Taberî (Kahire), IV, 22, 251 
228 Taberî (Kahire), V, 529 
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iskânla ilgili malumatı Belâzürî vermektedir. Merkezdeki kargaşanın sebep olduğu
idarî boşluktan yararlanıp vergilerini vermeyen halka karşı Azerbaycan’a vâli tayin 
olunan el-Eş’as b. Kays, yerli ahalinin bağlanmış antlaşmaya tâbi olmayıp, onu 
bozduklarının şahidi olur. Bu nedenle Kûfe’den askerî güç yardımı isteyen el-Eş’as, 
gönderilen orduların terkibindeki Arap ailelerini de buraya yerleştirdi. Onlara ahaliyi 
İslâm’a ve itaate davet etmeleri emredildi.229 

Emevî hilâfeti ilk defa Azerbaycan’da Arap ailelerine toprak vermekle, onlara 
fetholunmuş bir bölgede oturak hayat yaşama imkânı sağlamıştı. Bununla hilâfet iki 
problemi bir defada çözmüş oluyordu. Böylece hilâfet ilk olarak yeni göç edenlere 
devlet hazinesinden verilecek aylıklardan muaf oluyor, ikincisi yeni fetholunmuş
arazilerde onların yardımı ile Arap hâkimiyetini güçlü bir şekilde kurmakla, bölgedeki 
hâkimiyetinin devamlı olmasını sağlıyacaktı. Sırf bu nedenle ilk zamanlarda ayrı ayrı
münferit aileler yerleştirildiği halde, sonradan kabileler halinde iskân ettiriliyordu.230 

Belâzürî’nin malumatına göre Azerbaycan’a özellikle Basra ve Sûriye’den 
olan Arap aileleri yerleştirilmişti. Onların her biri becerdikleri kadarınca toprak sahibi 
olmuşlardı. Hatta yerli halkın topraklarını da satın alarak, onun sadece korunmasını ve 
ekilmesini onlara bırakıyorlardı. Böylece yerli ahali yeni gelmiş Arapların
hizmetçileri olmuşlardı. Bu haberi veren Belâzürî, hangi kabilenin ilk olarak iskân 
edildiği konusunda hiçbir malumat vermemektedir.231 

Fetholunan arazinin toprak yapısı, stratejik konumu ve ahalinin kimliği göz 
önünde bulundurularak iskân siyaseti tatbik olunmuştu. Özellikle İslâm orduları
Arran’ı fethettikleri zaman buralarda kitap ehli olan Hıristiyanlarla karşılaştılar. 
Araplar aynı zamanda sık sık saldırılar düzenleyen Hazarların bu özelliklerini de 
dikkate alarak, buraların dâhili işlerine müdahale etmeden, yönetimi yerli idarecilere 
bıraktılar. İslâm ordusu sadece gelecekte olabilecek Hazar ayaklanmalarını önlemek 
 
229 Belâzürî, Fütûh (Leiden), s. 328 
230 Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s.163 
231 Belâzürî, Fütûh (Leiden), s. 329; Atçeken, İsmail Hakkı, “Azerbaycan ve Ermeniyye Bölgesi 
Fetihleri Açısından Hişâm b. Abdülmelik Dönemi”, İlmi Araştırmalar Dergisi, sayı: 7, Bakü, 2004, s. 
185–193 
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maksadıyla askerî garnizonlar232 (ribatlar) inşa ettirmeğe başladı. Bu garnizonların
harçlarının karşılanması ve yiyeceklerle temin olunması Arran ahalisinin vergisi 
olarak tayin olunmuştu.233 

Biz buna benzer olayların İslâm ordularının Arran’ın kuzey kapısı olarak 
kabul edilen ve Hazarların önünü almada bir numaralı stratejik önem arz eden 
Derbend (Bâbu’l-Ebvâb) şehrini fethederken de şahidi olacağız. Özellikle Mesleme b. 
Abdülmelik oraya Suriye’den yirmi dört bin asker yerleştirmiş ve onlara muayyen 
miktarda maaş (atâ)234 da bağlamıştı.235 

İskan politikasıyla ilgili olarak şunu söyleyebiliriz: İslâm ordularının
fethedilen bölgelerde yerleşmeleri ilk olarak oraya askerî garnizonların
yerleştirilmesi, daha sonra askerlerin oralarda toprak sahibi olmasıyla tamamlanmıştır. 
Sonradan buraya getirilen Arap aileleri ise İslâm dinini ve medeniyetini yaşayan 
temsilciler olarak bölge halkını İslâm’a davet etmişlerdir. Araştırmamızın ele aldığı 
dönemde oluşturulmuş askerî garnizonlar ve onların civarındaki topraklar sonradan 
bölgenin bir İslâmî merkez hüviyetini kazanmıştır. 

Emevîlerin yıkılışı ve Abbâsîlerin hilâfete gelişinden sonra, iskân siyasetinde 
de bazı değişiklikler oldu. Şöyle ki, Abbâsî yönetimi bu bölgelere daha önceden 
Emevîler tarafından yerleştirilmiş Arapları geri çağırıp, oralara kendi taraftarı veya 
sempatizanı olan yeni ailelerin yerleştirilmesi kararını verdi. Bunun nedeni bir 
öncekilerinin Emevî taraftarı olmalarıydı. Bu uygulanmazsa bölgelerde Abbâsî etkisi 
zayıf kalacak ve merkezden ayrılmalara neden olacaktı. Hatta bazen önceden 
yerleştirilmiş ailelerle sonradan gelen aileler arasında çekişmeler de yaşanılırdı ki, bu 

 
232 Bir şehirdeki askerî birliklerin tümü veya askerî birlik bulunan şehir anlamına gelmektedir  
233 Patkanov K., İstoriya, s. 144 
234 Atâ- Halife Hz. Ömer’in kurduğu divan teşkilatında feyden Müslümanlara yılda bir defa dağıtılan 
paraya, Emevîler ve Abbâsîler zamanında ise askerlerin maaşlarına verilen bir isimdir. Geniş bilgi için 
bkz., Fayda, Mustafa, “Atâ”, DİA, İstanbul, 1991, IV, 33-34 
235 Barthold, Vassiliy Vladimiroviç, Mesta prikaspiyskix, s. 27 
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da yerli halkı zor durumda bırakıyordu.236 Nitekim Abbâsîlerin bu korku ve 
endişelerinde ne kadar haklı olduğu zamanla anlaşılmıştır. 

Belâzürî ve İstahrî’nin verdikleri malumata göre, Derbend askerî 
garnizonunda yerleşmiş Emevî taraftarı askerler ve aileler çıkartılamamış ve bu hal 
halife Mütevekkil’den (232–246/847–861) sonra da devam etmiştir. Böylece 
Abbâsîler Derbend’de yerleşmiş Suriyelileri çıkaramamış ve onları kendi başlarına 
bırakmıştı. Bu nedenle Derbend’de yaşayan Araplar sonradan hilâfetten ayrılıp, 
bağımsız Sülâmiler emirliğini kurdular ki, bu emirlik Moğol istilasına kadar devam 
etmişti.237 

Emevî taraftarı olan ailelerin zorla Abbâsîleri destekleyen ailelerle 
değiştirilmesi Halife Harun er-Reşid (169–193/786–809) zamanında kısmen de olsa 
durduruldu. Onun fikrince önemli olan bölgelerde umumi hilâfet menfaatinin 
korunması idi. Yerleştirilmenin normal bir şekilde yürütülmesini ise bölgelerdeki 
vâlilere bırakmıştı. Böyle olduğu zamanlarda da başka bir problem yaşanılıyordu ki, 
vâliler kendi akraba veya kabilesinden olanları merkezlere yerleştiriyorlardı. Bu da 
Arap aileler arasında kırgınlığın ve hor bakmaların meydana çıkmasına neden 
oluyordu. Böylece Azerbaycan’ın Kuzeyi Emevî, Güneyi ise Abbâsî ağırlıklı Arap 
ailelerinin yerleşim merkezine çevrildi. Her iki taraf zamanla o kadar güçlendiler ki, 
artık aralarındaki problemleri silahlı çatışmalarla hallederlerdi.238 

Abbâsîler devrinde Azerbaycan’ın etnik yapısındaki değişikliklere 
baktığımızda hem Arran, hem de Atropatena’da son yüz yıl boyunca yerleşenlerin 
sadece Araplar olduğu anlaşılıyor. Emevî ve Abbâsî taraftarları olarak bilinen bu 
kabileler eskiden beri gelen kavgalarını da buraya taşıyarak kendi aralarında 
çekişmeye başladılar. Ele geçirilen toprakların paylaşılması, vergilerin toplanması ve 
kendilerine düşen topraklarda yaşayan köylüler için bile kavgalar yapılıyordu. Tüm 
bu problemler merkezin dikkatinde olmamakla yanısıra, hatta onlarla bile 

 
236 Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s. 165-167 
237 Belâzürî, Fütûh (Leiden), s. 207;  Barthold,  Vassiliy Vladimiroviç, a.g.e., s. 27 
238 Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s.167-168 
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ilgilenmiyorlardı. Çünkü hilâfetin kendisi de merkezde siyasî, sosyal, Emevî ve Ehl-i 
Beyt taraftarları ile problem yaşamaktaydı.

Bu devirde Azerbaycan’a yerleşmiş Arap aileleri günümüze kadar kendi etnik 
özelliklerini muhafaza etmişlerdir. Böylece onlar ne kadar Türkleşseler bile 
kurdukları her mahallenin ismine Arap kelimesini ilave etmiş, konuşmalarında Arap 
kelimeleri kullanmış ve sahraya mahsus yaşayış tarzlarını muhafaza etmişlerdir. 
Özellikle günümüzde Azerbaycan’da sadece onların yaşadığı bölgelerde deve 
yetiştirildiğini ve ondan istifade edildiğini görmekteyiz.239 

Bu devirde Azerbaycan’da çoğunluk oluşturan Hıristiyanlara gelince özellikle 
Arran ve Derbend bölgesinde yaşayan Albanlar’ın sayısı hızlı bir şekilde azalmıştır. 
Bunun birinci nedeni bu ailelerin birçoğunun fetihler zamanında Bizans’ın merkezine 
göç etmiş olması, ikinci nedeni ise zorla Hıristiyanlaştırılan aşağı tabaka insanların
İslâm dinini kolayca kabul etmeleridir. Günümüzde Azerbaycan’da sayıları ancak bir 
kaç bin olan Udin halkı, onların neslinden gelmektedir.240 

Azerbaycan’da yaşayan ahalinin kullandığı dillere gelince fetihten önce 
burada Arran, Fars, Ermeni ve Gürcü dilleri konuşuluyordu. Lâkin fetihten kısa bir 
süre sonra onlar aralarındaki ortak dil devletin resmi dili olan Arapça olmuştur. 
Bunun nedeni Arapların sayı bakımından çoğunlukta olması, idarî işlerin Arapça 
yürütülmesi, halkın büyük bir kısmının İslâm dinini kabul etmesi ve yeni gelen 
yönetime yakın olma isteğidir.  

Türklerin bölgeye yerleşmesinden sonra XI-XII. asrın sonlarına doğru Türk 
dili Arap dilinin yerini almaya başlamıştır. Bunun sebebi İslâm ordularında ve idarede 
Türklerin varlığının ve etkisinin artması, Selçuklu devletinin bölgede daha etkili hale 
gelmesi ve Moğol hücumları olmuştur.  

 
239 Veliyev, Mehmet Hasan, Azerbaycan Ehalisi Etnografik Servetler Muzeyidir, Bakü, 1924, s. 401–
402 
240 Samadov, Elsever, Azerbaycan’da Din Eğitimi, (Basılmamış Doktora Tezi), M.Ü.S.B.E., İstanbul, 
2006, s. 9 
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Fetihlerden hemen sonra Arapların bölgeye iskân edilmesi idarede, devlet 
işlerinin yönetilmesinde ve kayıtların yapılmasında önceki sistemin saklanması
anlaşılır bir haldir ve bunların bazı nedenleri vardır. Ama sonradan ilk olarak göçlerin 
başlaması, yerli idarecilerin değiştirilmesi, bazı bölge ve şehirlerin tamamen 
Arapların eline geçmesi ve nihayet Fars dilinin Arap diliyle yer değiştirmesi hem 
siyasî hem de sosyal bir gerginliğe neden oldu. İlk olarak özellikle yerli halkın üst 
kesimleri işsiz kaldılar ve daha önceden sahip oldukları otoriteyi ve imkânlarını
kaybettiler. İkincisi, dilin değiştirilmesi halkın tüm kesimlerinde hem cahil insanların
hem de çok sayıda işsizler kitlesinin oluşmasına neden oldu.  

Bazı araştırmacılar daha sonralar da Azerbaycan’da ilim ve edebiyat sahasında 
Fars dilinin hâkim olmasını yanlış olarak halkın Farslara daha bağlı olduğunu veya 
Sâsânî idaresine olan özlemleri olarak ifade etmektedirler. Ama şu bir hakikattir ki, 
Azerbaycan tarihine dikkat edersek Fars dilinin Arap diline olan nispeti, sonralar da 
daha etkili olduğunun ve bu dilde dünyaca tanınmış Firdevsî, Haqanî, Nizamî ve 
Fuzûlî gibi yazarların yetiştiğinin şahidi olmaktayız.241 

Bunların birçok nedenleri vardır. İlk olarak herkes biliyor ki, orta asırlarda 
Arap Yarımadası haricindeki bölgelerde edebiyat sahasında Fars dili hâkim idi. 
İkincisi, Fars dili Arap diliyle yer değiştirdikten sonra halkın sadece divanhanelerde 
çalışan kısmı onu öğrendi. Ama zîalı ve ilim adamları, özellikle edebiyatla uğraşanlar 
eski hallerinde devam ettiler. Yani, yeni olan dilde cahil kalmaktansa, eskiden 
bildikleri dille çalışmalarını devam ettirmişlerdi.  

Sadece Firdevsî hariç diğer dünyaca tanınmış şairlerin Müslüman oldukları da 
eserlerinden belli olmaktadır. Şöyle ki, Firdevsî’de İran’a bağlı olan Zerdüştlük ve 
Ateşperestlik motiflerine rast geldiğimiz halde, diğer yazarlar tüm eserlerini ilk olarak 
Allah’ı ve Peygamber’i medihle başlar, insanın yaradılışından bahsederler. Aynı
zamanda onların eserlerinde Farslarla tam zıt olan vahdaniyet fikri hâkimdir. Arap 
halkının şiire ve edebiyata bağlı olmalarına rağmen, Azerbaycan’da şairlere ve ilim 
adamlarına toprak payı vermemelerinin de nedeni bu olsa gerek. Saymış olduğumuz 

 
241 Resulzade, Mehmet Emin, Nizami, Ankara, 1951, s. 6–8 
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nedenlerledir ki, Azerbaycan’da Arapça yazan şair veya ilim adamı hiç olmamıştır
söylenilecek kadar azlık oluşturmaktadır.242 

Bölgelerdeki halkın durumuna gelince ise Arap ailelerinin yerleştirildiği
arazilerde olanlar sadece Arapça konuşurlardı. Ama daha öncede bildirdiğimiz üzere 
sonradan Türk dili hâkim olmağa başlamıştır. Yerli halk onu kabul etmiş ve idarenin 
de değişmesinden sonra Arap Yarımadası’yla olan alakalarının da kesilmesi üzerine 
yerli halktan tecrit halde yaşamamak için Arapların kendileri bile Türk dilini 
öğrenmişlerdir.    

4. Azerbaycan Şehirleri 
Orta asırlarda Azerbaycan’da meydana gelen şehirlerin sebepleri, onların

kalkınmasıyla alakadar kaynaklarda o kadar da fazla bilgiye rastlamamaktayız. 
Özellikle Arap hilâfeti zamanı ekonominin inkişafına Azerbaycan şehirlerinin etkisi, 
şehir hayatı, şehirlerdeki yaşayış ve sosyal durumun da ihatalı olarak araştırılmaması
diğer bir zorluk oluşturmaktadır. Bu sahada arkeolojik araştırmaların çok zayıf
olması, şehirlerin yerleşim alanları ve onların inşa olunması konusunda da malumat 
vermemize engel olmaktadır. Kaynaklarda adı geçen birçok şehirler vardır ki, bu gün 
onların nerede yerleşmiş olmaları ile alakadar söz söylemek bile çok zordur. 

Fetihten önceki Azerbaycan şehirlerinin esas özelliği bir üretim merkezi 
olmaları idi. O devirdeki yönetim, köylerden ve diğer yerlerden göç etmiş insanları ve 
sanatkârları şehirlerde toplayarak, onları ağır fiziki işlerde çalıştırırdı. Şehirlerde 
“zadegân” (asilzade) ve “zadegân olmayan” (halk) olarak isimlendirilen iki sınıf
insan yaşamaktaydı. Aynı mesleğe sahip insanların bir arada olup, aynı yerde 
yaşadıklarından onlara özel sokak ve mahallelerin meydana geldiğine de şahid 
olmaktayız.243 

Kaynaklarda Azerbaycan ve Arran’da ticaret ve sanayi yolları üzerinde 
yerleşmiş ve diğerlerine nispette daha fazla inkişaf etmiş şehirlerin varlıklarından 
bahsedilmektedir. Bu şehirlere “büyük” veya “meşhur” sıfatları verilmiştir ki, buraya 
 
242 Resulzade, Mehmet Emin, a.g.e., s. 173-175 
243 Piqulevskaya, N. V., Qoroda İrana v Rannem Srednevekove, Moskova, 1956, s. 74-75 
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da Çoqa, Berde, Derbend, Gence, Beylekan vs. şehirler dâhil edilmekteydi. Kaynaklar 
aynı zamanda bu şehirlerde sadece ticaret ve üretimle ilgili değil, aynı zamanda altın, 
gümüş, demir ve bakır çıkarılıp işlendiğini de haber vermektedirler.244 

İkinci grup şehirler ise ticaret yollarından uzakta olup, dâhili sanatkârlık ve 
ticaretle meşgul olan şehirler idiler. Mingeçevir, Şeki, Qebele, Şamhor, Nahçıvan, 
Erdebil ve Girdiman gibi şehirler bunların en meşhurlarıdır. Burada şehir değil, köy 
statüsünü taşıyan mıntıkalar da vardı ki, onlar genelde tarım ve hayvancılıkla 
uğraşmaktaydılar.245 

Azerbaycan şehirlerinin yapım özellikleri ile alakadar olarak şunları
söyleyebiliriz: İslâm ordularının gelişinden önce burada mevcut olan şehirler kale 
duvarları ile çevrilirdi. Erdebil, Qebele, Berde, Beylekan, Şamhor, Şamahı ve Kazak 
şehirleri bu şekildeydi. Bu şehirler taşıdıkları önem ve yerleştikleri stratejik konum 
bakımından kale duvarları ve burçlarla çevrilmişti. Bu duvar ve burçların üzeri şehri 
muhafaza edecek kuvvetlerin yerleşebilecekleri bir şekilde yapılardı.246 

Şehirlerin oluşmasında muhtelif sebepler rol oynayır. Bu hususta iktisadî, 
sosyal ve siyasî âmiller önemli rol oynamaktadır. Azerbaycan’da arkeoloji 
araştırmaların çok az ve düzensiz olması bu konuda daha da ihatalı malumat 
vermemizi engellemektedir. Arkeolojik kazılar sadece Mingeçevir ve Beylekan 
şehirlerinde yapılmıştır ve onlarla ilgili malumat şöyledir:  

4.1. Mingeçevir 
Araştırmacılar Mingeçevir sözünün nereden alındığı ve böyle bir şehrin 

kurulma sebepleri ile ilgili farklı fikirler söylemektedirler. Bu devir hakkında tarihî 
araştırmaları bulunan Ziya Bünyadov bu adın 224/839’lu yıllarda Azerbaycan’da 
hilâfete karşı isyan eden Minkiçevr el-Ferqani’nin isminden geldiğini söylemektedir. 

 
244 Azerbaycan Etnografyası, Grup çalışması, Bakü, 1988, s. 21–22  
245 Ehmedov, Hüseyin, Nepolnaya Keramika Azerbaydjana, Bakü, 1959, s. 9 
246 Velihanlı, Naile, IX-XII Asır Arap Coğrafyaşinas Seyyahları Azerbaycan Hakkında, Bakü, 1974, s. 
36 
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Son devirlerde şehrin eski arazisinde yapılan arkeolojik kazıntılar da Mingeçevir 
arazisinde m.ö. III. y.y’a ait insan yaşayış meskenlerinin olduğu ortaya çıkmıştır.  

XVII. asır seyyahı Evliya Çelebi’nin “Seyahatname” eserinde Kür nehrinin 
doğu kısmında ipek kumaş dokuma imalathaneleri olan, güzel bir mescidi bulunan ve 
halkının da çoğunluğu Müslüman olan Mingeçevir isimli yaşayış mıntıkasının
varlığından haber vermektedir.247 

Mingeçevir’de orta asırlara has tüm sanat çeşitleri seramik, demir, deri, altın, 
gümüş üretimi ve dokuma çok gelişmiştir. Arkeolojik kazılarda pamuk, yün, ipek 
kumaş ve halılara da rastlamaktayız ki, bu orada dokuma sanatının varlığından haber 
vermektedir. Şehir Kür nehri kıyısında kurulduğundan, burada balıkçılık da inkişaf 
etmiştir ki, kazılarda bununla ilgili kalıntılara da rastlanılmıştır.248 

4.2. Beylekan 
 Orta asır kaynaklarının da verdiği malumata göre Beylekan (Örenqala) şehri 

V. asrın sonu VI. asrın başlarında kurulmuştur ki, bu da arkeolojik kazılarda ispat 
edilmiştir. Sâsânî hükümdarı I Kubat’ın (m. 488–531) Albanya’da bir merkez 
şehirlerinin olması düşüncesiyle bu şehri yaptırmış olduğu düşünülmektedir.249 

Son devirlerde şehrin kalıntılardaki arkeolojik araştırmalardan anlaşıldığına 
göre şehrin arazisi kırk kilometre kare olmuştur. Bunun on iki kilometre karesi kale 
duvarlarının içinde kalmıştır. Duvarların kalınlığı 6 metre, yüksekliği ise 6–9 metre 
olmuştur. Sâsânîler devrinden itibaren bir ticaret şehrine çevrilen Beylekan, sonradan 
Hazarların hücumları ve Bâbek isyanına yakın olması onu bu gelişmeden uzakta 
bırakmıştır. Bu şehir özellikle seramik kap-kaçaklarıyla ve diğer malzemelerin 
üretilmesiyle tanınmıştır.250 

247 “Mingeçevir”, ASE, Bakü 1982, VI, 578–579; Vahidov, R.M., Miqeçaur v III-VIII vv, Bakü, 1961, 
s. 75 
248 Qazıyev, S.M., Arheoloqiçeskie Raskopki v Minqeçaure, Bakü, 1949, s. 46-47  
249 “Beylekan”, ASE, Bakü, 1978, II, 57–58 
250 İesen, A.A., Novıe Dannıe dlya İstorii Azerbaydjana po Rabotam Orenkalinskoy Ekspediçii 1953-
1955, Bakü, 1956, s. 36 
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4.3.Çoqa  
Arran’ın en büyük şehri Çoqa kabul edilmekteydi. Bu şehrin arazisi yüz 

kilometre kareden fazla olup, kale duvarları ve burçlarla çevrili olunduğu konusunda 
malumat verilmektedir. Kale duvarlarının eni 12–15 metre, yüksekliği ise 2 metre 
olmuştur. Kalenin dışında ise eni 20–25 metre, derinliyi 4–6 metre olan hendek vardı
ki, tehlike anında o su ile dolduruluyormuş. Bu da şehrin muhafazasını daha da 
kolaylaştırıyordu.251 

4.4.Berde  
Kaynaklara baktığımız zaman Arran’ın en gelişmiş şehrinin onun başşehri 

olan Berde’nin olduğu anlaşılıyor. Lâkin onun ne zaman ve kimin emriyle kurulduğu
hakkında kesin bir malumat yoktur. Alban tarihi yazarı Kalankatlı’nın verdiği bilgiye 
göre Berde şehri Sâsânî hükümdarı Perviz’in (m. 459–488) emri ile Vaçe tarafından 
kurulmuştur.252 Belâzürî’nin malumatına göre ise Kubad Arran’da tüm bölgenin 
başşehri olan Berde şehrini inşa ettirmiştir.253 

En eski tarihi ise İran tarihçisi Hamidullah Qezvini vermektedir ki, onun 
fikrince şehir Makedonyalı İskender (m.ö. 336–23) tarafından kurulmuştur. Lâkin 
şehir arazisinde yapılan ama sonradan yarım kalan arkeolojik kazı Makedonyalı
İskender, Selevkiler, Arşakiler ve Roma imparatoru Avgust devrine ait paraların
burada bulunması Berde’nin m.ö. de mevcut olduğunu ve ticarî bağlantıların
varlığından haber vermektedir. Bölgede inkişaf eden ticarî münasebetlerin ve 
mukavelelerin bu şehirde yapılması Arap hilâfetinin de onun inkişafına ve 
müdafaasına özel önem göstermesine neden olmuştur.254 

İran’la Bizans arasında devam eden savaşlarda Bizans’ın taraftarı olan 
Hazarlar 628 yılında Berde’ye hücum ederek onu yağmalarlar. Şehir sonradan Emevî 
Halifesi I Maviye (40–60/660–680) devrinde onun emriyle Arran hâkimi Abdülaziz b. 
Hatem tarafından yeniden imar ettirilmiş, muhafaza maksadıyla kale duvarları

251 Kotoviç, V.Q., Daqestan v III-V vv, Mahaçqala, 1957, s. 33 
252 Patkanov K., İstoriya, s. 32, 141–143 
253 Belazurî, Fütûh, (Leiden) s. 193 
254 “Berde” ASE, Bakü, 1978, II, 145-146 
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dikilmiş ve hendekler kazılmıştı. Bu şehrin Araplar tarafından kurulması söz konusu 
değildir, kaynaklardan da görüldüğü üzere onlar burada sadece yeniden imar işleri 
yapmışlardır. Çünkü kaynaklarda Berde’nin Sâsânîler devrinde Arran’ın başşehri 
olduğu sıkça bildirilmektedir.255 

X. asırda bölgede hilâfetin zayıflamasından istifade eden Ruslar Volqa-Hazar 
yoluyla hücum ederek merkez olan Berde’yi 332/943–944 yıllarında yağmalayarak 
harap ettiler. Sonradan Moğolların hücumu zamanı tamamıyla yok edilen Berde şehri 
ile alakadar Alban Tarihi hariç, onun nerede yerleştiği ve şehir planıyla ilgili geniş
bilgi veren hiçbir kaynak yoktur. Bu gün elimizde Berde şehrinin varlığını gösteren 
Abbâsîler devrine mahsus paraların olması ve arkeolojik kazılar zamanı ortaya 
çıkarılan kanallar, evler ve kale duvarlarının zeminleri hariç bir şey 
bulunmamaktadır.256 

4.5. Gence 
 Arran’ın diğer büyük şehri Gence’dir. Kaynaklara dikkat ettiğimiz zaman her 

müellif onun ismini kendi diline uygun bir şekilde seslendirmiştir. Araplar “Cenze”,
Farslar “Genze”, Ermeniler “Qandzak” ve Gürcüler ise “Qandza” şeklinde ifade 
etmişlerdir. Gence sözünün mânâsına gelince çoğunluk onun Pehlevi sözü olup, 
“hazine”, “define” veya “mahsul saklanılan depo” mânâsına geldiğini 
söylemektedirler. Bir grup araştırmacı ise onun kabile ismi olduğunu 
savunmaktadır.257 

Kaynaklar onun ne zaman kurulduğu hakkında farklı malumat vermektedir. 
Orta asır araştırmacısı V. Bezmenov bu şehrin Makedonyalı İskender tarafından inşa

255 Patkanov K., İstoriya, s. 32 
256 Pahomov, Aleksandr, Başni i Mavzolei v Barde, Bakü, 1934, s. 82 
257 Bu şehir 1804 yılına kadar Gence, 1804–1918 yılları arasında Yelizavetpol, 1918–1935 yılları
arasında yeniden Gence, 1935–1989 yılları arasında Kirovabad, Azerbaycan bağımsızlığını
kazandıktan sonra ise yeniden ilk ismi ile Gence adlanmaktadır. Bu nedenle bu şehirle alakadar 
malumat ansiklopedinin Kirovabad maddesinde toplanmıştır. “Kirovabad” ASE, Bakü, 1981, V, 396–
400 
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edildiğini savunarak, onun m.ö. II. asırda kurulduğunu bildirir.258 Bununla birlikte 
Gence şehri ile ilgili kaynaklar ve son devir araştırmacıların her biri kendine mahsus 
bir fikir söyler ve onu ispat etmeye çalışır. 

Diğer bir malumata göre ise şehir 245/859 yılında Muhammed b. Halid b. 
Yezid b. Mezyed tarafından kurulmuştur. Rivâyete göre şehrin kurulması şöyle 
olmuştur: Muhammed Cubant yakınlarında üç tepenin olduğu bir yerde konakladığı 
zaman bir rüya görür. Rüyasında tepelerin birinde hazine olduğunu gören 
Muhammed, onu bulmuş ve orada Gence (Hazine) isimli şehri kurdurmuştu.259 Tüm 
söylenenlere rağmen, şurası da bir hakikattir ki, Gence şehir olarak 332/944 yılında 
Rusların Berde şehrini dağıtmalarından sonra önem kazanmış ve inkişaf etmeye 
başlamıştır.  

4.6. Derbend 
 Kaynaklarda hakkında en fazla bilgi bulunan şehir Derbend’dir. Çünkü 

Derbend Kafkasya’da Albanya sınırları dâhilinde olan en eski yaşayış bölgesi ve 
şehridir. Onunla alakadar Latin, Yunan, Arap, Fars, Türk, Rus, Gürcü vb. dillerde 
malumata rastlamaktayız. Derbend’le alakadar en eski kaynak ve malumatı
“Derbendname” eseri vermektedir. Şehrin ne zaman kurulduğuyla alakadar malumat 
olmasa da, şehirdeki kale duvarlarında Pehlevî yazı kalıntılarının olması onun VI. 
asırda mevcut olduğunu göstermektedir.   

Derbend’in yerleştiği mekân çok stratejik önem arz etmektedir. Şöyle ki, Skif, 
Sarmat, Hun, Alan ve Hazar kabileleri Kafkasya’ya hücumları esnasında her seferinde 
onun arazisinden istifade etmişlerdir. Bu nedenledir ki, hücumların önünü almak 

 
258 Bezmenov, Vasili, Materialı dlya Drevney Qeoqrafii Zakavkazya po Persidskomu Soçineniyu 
“Zinet-ul-madjilis”, Moskova, 1923, s. 135  
259 Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s. 156; Ceferzade, İmran, Qedim Gencenin Tarihi Arheoloji 
Oçerki, Bakü, 1949, s. 30-31 
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maksadıyla hem yerli yönetimler ve hem de Sâsânî ve Arap devletleri orada kaleler 
kurarak onu bir istihkâm gibi kullanmışlardır.260 

Derbend kaynaklarda; Bâb, Bâb el-Hadid, Bâb el-Ebvab, Demirkapı, Bah, 
Kahulqa vd. isimlerle adlandırılmaktadır. İran kaynakları Derbend’in V. asırda 
Albanya’nın ekonomik olarak en gelişmiş şehri olduğunu söylemektedirler. Sâsânîler 
devrinde Türk kabilelerinin sık sık hücumları neticesinde buraya Fars dilli aileler 
yerleştirilmiş ve kale duvarları daha da geliştirilmiştir.261 

Arap orduları Albanya’yı fethettikten sonra da, Derbend ön planda olan 
şehirlerden olmuştur. Şöyle ki, hilâfetin hem kuzey sınırlarını oluşturması, oradaki 
ülkelerle ticaret mübadelesinin yapılması ve stratejik önemi Derbend’in diğer 
şehirlerden farklı statü kazanmasına neden olmuştur. Hilâfetin en sıkı denetlenen ve 
en çok memurunun olduğu şehir burasıydı. Hatta el-Bikaî zaman zaman burada elli 
binden de fazla muhafız askerin bulundurulduğunu kaydetmektedir.262 Bunun sebebi, 
Derbend askerî garnizonunun burada yerleşmesi ve şehrin istihkâm mevkisinde 
olmasıydı.

Garnizonda olan askerler merkezden maaş almayıp, şehirden toplanan vergiler 
ve onlara vakıf edilmiş topraklardan gelen gelirlerle geçiniyorlardı. Bu sahada 
bırakılan her hangi bir yanlışlık ordunun öfkelenmesine ve dış kuvvetlerin ülke 
sınırlarını aşmalarına neden olabilirdi. Aynı zamanda buradaki idarecilerin de çok 
adaletli olmaları emir olunmuştu.263 

Hatta kaynaklar halife Harun er-Reşid’in burayı ziyaret ettiğini, şehre su 
kanallarının çekilmesini, değirmenlerin kurulmasını ve onların Derbend’e vakıf
olunmasını emrettiğini naklederler. Derbend’in sınır şehir olması onun Hazarlardan ve 
 
260 Mes’udî, Murûc, I, 198; el-Makdisî, Ahsen, s.376; Kalkaşendî, Ebû’l-Abbâs Ahmed İbn Ali, 
Subhu’l-A’şâ fî Sınaâti’l- İnşâ, nşr. M. Hüseyin Şelsüddin, Kahire, 1913, III, 245; Nefisî, Saîd, Târîh-i 
Temeddü, I, 89, 144–145 
261 “Derbend”, ASE, Bakü, 1979, III, 417–418 
262 el-Bikaî, Ahbâr, s. 269 
263 Barthold, Vassiliy Vladimiroviç, Mesta Prikaspiyskix, s. 27; Alihanova, Paula., Darband-name,
Tiflis, 1898, s. 109 
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diğer kâfirlerin hücumlarından ülkeyi korunması nedeniyle ticarette sıkı bir denetim 
tatbik olunurdu. Şöyle ki, hiçbir Hazar ve Rus tüccar şehre nezaretsiz bir halde dâhil 
olamazlardı. Tüccarlar şehre bir fersah kala durur, Arap askerler onların mallarını
yokladıktan sonra, yine askerlerin eşliğinde gözleri bağlı halde şehre getirilirlerdi. 
Bunun da nedeni onların şehirdeki muhafaza sisteminin ve kale duvarlarının
özelliklerini görmemeleri için yapılıyordu. Bu uygulama onların geri dönüşü zamanı
da tatbik olunurdu.264 

Fetihten sonra İslâm ordularının kendilerine yeni merkezler edinmeleri, ticaret 
için yeni imkânların ve yolların açılması merkezi şehirlerin yer değiştirmelerine neden 
olmuştur. Şehirlerde tüm dinlere mahsus insanlar yaşamaktaydı. Oralarda mescitlerle 
beraber kilise ve ateşgedelerin ibadethanelerinin de mevcut olduğunu görürüz. 
Arapların gelişinden sonra siyasî istikrarın kurulması ve ticaret için önemli olan 
emniyetin temin olunması bölgede üretimin, şehir hayatının ve şehir mimarisinin 
gelişmesine de olumlu etkisini göstermiştir. Bu aynı zamanda Albanya ve Arran’ın
komşu ülkelerde tanınmasına da neden olmuştur. 

Şehirlerde tatbik olunan uygulamalar, muhafaza sistemi ve tacirler için 
oluşturulan imkânlar Arap hilâfetinin yanısıra Azerbaycan’ın komşusu olan 
devletlerde de olumlu bir etki yaratmıştır. Özellikle Araplar zamanında burada 
kurulan kervansaraylar, mescitler, açılan ticaret yolları ve çekilen su kanalları bu gün 
de Azerbaycan’ın mimari tarihinde önemli yerleri tutmaktadır.  

5. Toprak Yapısı
İslâm orduları Azerbaycan’ı fethettikten sonra, halkı idare edebilmek ve kendi 

hâkimiyetlerini kurmak için toprak üzerinde hâkimiyetin belirlenmesi siyasetine önem 
verdiler. Bununla hilâfet burada sahip olduğu toprak sahalarını belirlemenin yanısıra, 
oradaki yönetimi elinde tutmak maksadıyla yerli idarecilere de toprak payları vermeye 
başladı. Hilâfetin Azerbaycan’da beş çeşit toprak sahaları vardı.

264 Alihanova, Paula, a.g.e., , s. 128 
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5.1. Halife Toprakları
Ülkenin fethiyle birlikte toprakların 1/5’i halifenin toprak payı olarak 

ayrılırdı. Bu topraklar Emevîlerden mirasen Abbâsîlere devrolunmuştur. Bu nevi 
topraklar, satın alınan yeni topraklarla, vefat eden veya görevinden uzaklaştırılan 
memurların mülklerinin müsadere edilmesi gibi yollarla oluşurdu. Bölgedeki en 
büyük toprak sahası olan halife toprakları, en fazla gelir getiren ve idaresi de çok zor 
olanıdır. Bu nedenle Azerbaycan’daki toprak gelirleri ve bunların harcama yerlerini 
göstermek üzere bir kaç divan düzenlenmiştir.265 

5.2. İkta Toprakları
Özellikle tarımda kullanılan toprak sahaları bu gruba ayrılırdı. Halife her 

hangi birisine bu nevi toprağı verir ve bu toprak üzerindeki sahiplik onu alan şahsa ait 
olurdu. Buna mukabil ikta266 verilen şahsa bazı görev ve sorumluluklar verilirdi. 
Muayyen olunmuş şartlar yerine getirilmediğinde veya vergiler ödenmediği hallerde 
ikta geri alınır ve halife topraklarına katılırdı. İkta sahiplerinin savaşa asker olarak 
katılma mükellefiyetleri yoktu. Onlar bu toprak mukabilinde sadece vergi öderlerdi. 
Aldığı ikta toprağındaki kanal, yol ve köprünün tamiri de ikta sahibine ait idi. İkta 
topraklarına iki yolla sahip olmak mümkündü.267 

Birincisi, bağışlanan iktadır. Bu halde toprak almış ikta sahibi, onun şahsi 
mülküne çevrilir ve ondan sonra gelen varislerine kalırdı. Bu topraklar sahibi olmayan 
veya ölüp de varisi olmayan topraklardan verilirdi. Bu halde onun sahibi sadece öşür 
vergisi ödemekteydi. İkincisi, icra olunan ikta, bu topraklar irsen geçmeyip, özellikle 
askerlere verilirdi.268 

İkta toprağı alacak şahsın kimliğine ve yaptığı göreve bağlı olarak üç çeşidi 
vardır:  

 
265 İbn Miskeveyh, Tecâribu’l-Ümem, Oxford, 1920–21, I, 152  
266 İkta- Halifeler tarafından hukukî duruma göre, değişen vergilerini ödemek şartıyla kimsenin 
mülkiyetinde bulunmayan toprakların kumandan, asker ve sivil insanlara terk ve tahsisi mânâsında bir 
ıstılahtır. Geniş bilgi için bkz., Turan, Osman “İkta”, İA, İstanbul, 1986, V/II, 949-956 
267 Ya’kût, IV, 849–850 
268 Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s. 128 
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Birincisi, en fazla yayılmış olup devletten aldığı maaşlara göre memurlara 
verilen mülkî iktadır (İktâ’ı Temlik). Yani her hangi bir göreve tayin olunmuş memura 
ikta toprağı verilir ve o bunu kendi mülkü gibi kullanır. Lâkin görevinden alındığı 
zaman toprak da ondan alınarak yeni tayin olunmuş şahsa verilirdi.269 

Görev ücreti olarak toprağın tahsis edilmesi özellikle Abbâsîler devrinden 
başlayarak dâhili çekişmelerin artması ve fethedilen arazilerin halifeye değil bir grup 
teşekkülünde kullanmak istenmesi devletin böyle bir yol izlemesinde etkili olmuştur. 
Böylece halifeye içten bağlı olan bir zümre oluşturulması ve onların yardımı ile geniş
bir alana yayılmış olan idarî sistemde siyasî hâkimiyet ve istikrarı korumak 
hedeflenmiştir. Bu nedenle hilâfet sahip olduğu bu imkânları kullanarak hâkimiyetinin 
devamlılığını temin edecek ve sürdürecek kişilere topraklardan pay vermeye 
başlamıştır.270 Hilâfet bunu yapmakla iki isteğine nâil oluyordu. İlk olarak orada tarım
ve ticaretin kalkınmasını temin ediyordu. Ondan elde olunan vergiler ise devletin 
artan harcamalarını karşılıyordu. İkincisi, Arap ailelerini öncül olarak bu topraklara 
yerleştirmekle bölgelerdeki insanî desteğini sağlamış oluyordu. Yani bu adımın daha 
fazla siyasî nedenlerle atıldığını söyleye biliriz.     

İkincisi, şairler ve yazarlar hariç her hangi bir hizmeti veya istidadı olan 
şahıslara verilen özel iktadır (Medenî İkta). Bu tür toprak alan şahıs onun tam sahibi 
olup, onu varislerine devir edebiliyordu. Hatta Abbâsîler devrinde bir kaç vilayetin 
bile hususi ikta olarak verildiğinin şahidi olabiliriz.271 

Halife Mu’tasım (217–227/833–842) Bâbek isyanını bastıran Afşin’e 
Azerbaycan, Arran ve Ermeniye topraklarını bağışladı. 236/851 yılında Halife 
Mütevekkil (236–246/847–861) ise Derbend ve etrafındaki toprakları Muhammed b. 
Halid’e verdi.272 Bu toprak sahipleri burada ya köylüyü çalıştırarak, ya da onlara bu 
topraktan elde edilen ürünlerden pay vererek, böylece bunun karşılığında mahsul veya 
para elde ederlerdi. Toprağın ekilmesi için gereken tüm malzemeleri, tohum, suvarma 
 
269 İbn Miskeveyh, a.g.e., I, 33, 155 
270 Hodgson, Marshall, a.g.e., I, 234 
271 Demirci, Mustafa, İslâmın İlk Üç Asrında Toprak Sistemi, İstanbul, 2003, s. 250 
272 Minorski, Fusul min Tarih el-Bab ve Şirvan, b.y.y., s. 2-3 
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ve tarım aletleri ikta sahibi tarafından karşılanılıyordu. İkta sahibi hazineye her sene 
önceden belirlenmiş miktardaki parayı ödüyordu. 

Burada dikkatimizi çeken bir husus vardır ki, ona değinmemek mümkün 
değildir. Tarihten de belli olduğu gibi her bir devlet onun geleceği için ilmin 
öğrenilmesini, onu sağlayan bilim adamlarına ve sanat insanlarına yakından yardım
etmiştir. Şöyle ki, Abbâsîler dönemi de gerek âlim, gerekse şairlerin desteklenmesi 
yönünde İslâm tarihinde haklı bir şöhrete sahip olmaktadır.273 Lâkin Azerbaycan 
bölgesinde şair, yazar ve bilim adamlarının bundan mahrum kaldıklarının şahidi 
olmaktayız ki, bunun da yegâne nedeni onların ilmi çalışmalarını ve yazılarını Farsça 
yazmaları olmuştur.274 

Üçüncüsü, bölgede yaptığı askerî görevle alakadar olarak verilen maaş
karşılığı iktadır (İktâ’ı İstiğlâl). Bu topraklara sahiplik de daimi olmayıp, geçici 
karakter taşımaktaydı.275 Bu da ücret olarak belli bir toprağın gelirinin tayin 
edilmesidir. 

Abbâsîlerin hâkimiyete geçmesinden sonra, devlet toprakları üzerindeki 
denetimin zayıflaması, ordudaki masrafların artması ve Bâbek isyanının bastırılması
için hazinenin boşalması üzerine hilâfet bazı memur ve özellikle askerlere hazineden 
maaş ödemek yerine, devlet arazilerinden maaş ve ücret ödeme usulüne geçti. 
Bununla hilâfet o insanlara verilmiş olan topraklardan alınan haracı toplama yetkisini 
de vermekle kendi üzerinde olan bazı yetkilerini onlara devretmiş oluyordu. Bu 
şekilde verilen iktalarla iktâ’ı temliki ayırmak için ona iktâ’ı istiğlal ismi verilerek 
gelire mahsus olduğu belirtilmiştir.276 

Abbâsîler devrinde ikta sahibine “mukta” denilirdi ki, XI. asırdan başlayarak 
onlar “iktadar” olarak adlandırılmaya başlanıldı. Halife Harun er-Reşid’in devrinden 

 
273 Demirci, Mustafa, Beytü’l-Hikme, İstanbul, 1996, s. 90–93 
274 “Nizami Gencevi”, ASE, Bakü, 1983, VII, 244-250 
275 Bünyadov, Ziya, Azerbaycan Tarihi, s. 111 
276 Demirci, Mustafa, Toprak Sistemi, s. 258 
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başlayarak, parayla halife topraklarından arazi alınabiliyordu ki, bu alınan toprak o 
kişinin şahsi mülkü olduğu için onu varislerine de verebiliyordu.277 

5.3. Mülk Toprakları
Halife topraklarından yerli halka verilmiş arazilerdir. Buraya aynı zamanda 

bölgelerde yararsız olup, ekilmeyen sahaları kullanılır hale getiren şahısların aldıkları
topraklar da dâhildir. Yani taşlık veya bataklık olan sahaların yararlı hale getirilmesi 
veya diğer bir deyimle ölü olan arazilerin diriltilmesi ve sulanması (İhyâ-ı Mevat).278 
Bu toprak sahipleri ilave vergi vermenin yanında oradan geçen kanalların tamirini de 
üstleniyorlardı. Onlar askerî mükellefiyet taşımayıp, sahip oldukları bu toprakları
satabilir veya kendi varislerine de verebiliyorlardı.279 

5.4. Vakıf Toprakları
Hilâfette en çok yaygın olup, mukaddes olarak kabuledilen, gaziler, mescitler 

ve kalelerin inşası için ayrılmış topraklardır. Bu topraklar halifenin vermiş olduğu, 
fetih olunmuş araziler veya önceki din mensuplarının bıraktıkları topraklardan 
oluşmaktaydı. Buraya aynı zamanda toprak sahibi olup da, oğlu olmayan insanlar 
vefat ettikleri zaman onun toprakları vakıf mülküne katılırdı. Eğer vefat eden şahsın
kızı veya kardeşi ona sahiplik yapmak isterse, o zaman en fazla üç yıllık toprağın
idaresi onlara verilir ve sıkı nezaret altında tutulurdu. Toprak ekilmediği ve vergileri 
verilmediği zaman onların elinden toprak alınırdı. Bu topraklar devletin mülkü olduğu
için ondan kimseye icara olarak verilmezdi. Orada çalışan insanlar onun sahibi 
sayılmıyordu. Sadece halife onlara nezaret için birilerini oraya tayin ederdi ki, o da 
vefat ettiği zaman evlatları onun görevini devam ettirirdi.280 

277 Belyayev, Yevgeni, İslam i Arabskiy Halifat VII-IX vv, Moskova, 1957, s. 68 
278 Bu konuda Hz. Peygamber (sav) şöyle buyurmuştur: “Kim ölü bir araziyi ihya ederse, o arazi 
kendisinindir”, Buhârî, Sahîhu’l-Buhârî, Beyrut, 1987, Hars No: 15  
279 İbn Miskeveyh, a.g.e., II, 88 
280 Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s. 130 



87

5.5. İcma Toprakları
Köy halkının elinde olan topraklar, ekilen, hayvanların otlatıldığı otluklar ve 

kabristanlık arazileri buraya dâhil ediliyordu. 

Görüldüğü kadarıyla Hilâfetin diğer bölgelerinde olan toprak sistemi 
Azerbaycan için de tatbik olunmuştu. Lâkin burada dikkati çeken bazı cihetler vardır
ki, bu da İslâm dinini yeni kabul etmiş halk için her hangi bir toprak payının
verilmemesidir. Genelde her şey normal görünse de bu sistem o kadar da makbul 
sayılamaz. Sadece insanlar fethedilmiş arazilerde memur, asker, hilâfete yaptığı bir 
hizmet veya para karşılığıyla toprak sahibi olabilirdi. Burada yaşayan halk ise 
neredeyse bunların hiçbirine dâhil edilemezdi. Maddî durumunun iyi olmaması onu 
bundan mahrum etmekteydi. Bu da onun kendi vatanında hizmetçi halinde 
yaşamasına neden olmuştu.  

Yani onların hal veya kalplerinin İslâm’a ısınması için bir girişim 
yapılmamıştır. Onlara göre önceki idari sistemlerle yenisi arasında bir fark yoktu. 
Şöyle ki, önceleri savaşlar ve talanlar onların toprak sahibi ve tarımla meşgul 
olmalarına mani oluyordu. Şimdiki yönetim de onları hiç nazara almadan ve onlar için 
bu imkânı sağlamadan kendi otorite ve idaresini düşünmüştür. Bu ise yerli halkın
kalbinde her zaman toprak sahibi olmak veya hür yaşamak isteğini canlı tutmuştur. 

6. Vergi Siyaseti 
Azerbaycan’ın fethedilmesinden önce Sâsânî devletinin hem Arran hem de 

Atropatena’da yaşayan halklardan aldığı vergiler konusunda malumat yok denilecek 
kadar azdır. İmparatorluğun buraya tayin ettiği merzübânlar281 Sâsânî hazinesi için 
toprak vergisi olarak haraç,282 can vergisi ve bac283 aldıkları malumdur. Lâkin onların

281 Merzübân- İran’da Sâsânîler döneminde vâlilere, İslâmî dönemde yüksek dereceli mahallî 
memurlara verilen unvan. Geniş bilgi için bkz., Yazıcı, Tahsin, “Merzübân”, DİA, Ankara, 2004, 
XXIX, 255 
282 Haraç- Arapça’da harc kökünden gelmekte ve sözlük anlamı “topraktan çıkan şey” mânâsında 
olmakla onun Arapça’ya Akkadca veya Ârâmîce’den keçmiş olduğu bildirilir. Haraç ile eş anlamlı
olarak kaynaklarda zaman zaman cizyetü’l-arz ve ücretü’l-arz tabirlerini de kullanmışlardır. Geniş bilgi 
için bkz., Kallek, Cengiz, “Haraç”, DİA, İstanbul, 1997, XVI, 71 
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mahsul, para veya mal ile ödendiği kesin malum değildir. Ama kaynaklarda 
Azerbaycan’ın hem kuzeyinde, hem de güneyinde darphanelerin varlığından haber 
verilmektedir.  

Sâsânîlerin vergi toplama kurallarına gelince, I. Hüsrev tarafından 
İmparatorluk arazisinde yaşayan insanları listelere kaydettirmiş ve buna göre vergi 
toplattırmıştır. Sadece biz bu devirde toprağın ekilmesi, sulanması ve mahsulün 
miktarına nispetle mahsul vergisinin, 20–50 yaş arasındaki insanlardan can vergisinin 
alındığını bilmekteyiz. Can vergisinin miktarı kesin tayin olunmayıp, dört dirhemle284 
on iki dirhem arasında değişmekteydi.285 

İslâm orduları Azerbaycan’ı fethettikten sonra, diğer arazilerde olduğu gibi 
burada da Sâsânî ve Bizans’tan kalma vergi sistemini devam ettirmişlerdir. Emevîler 
hâkimiyete geldikten sonra vergi kuralları değişmeye başlasa da, onlar o kadar da ağır
değildi. Kaynaklar her evden dört dirhem, üç modi286 elenmiş buğday, hayvan 
tüyünden bir ip ve bir eldiven alındığını bildirmektedir. Aynı zamanda keşişlerden, 
azatlılardan ve atlılardan vergi alınmaması emredilmişti. Bunun sebebi hilâfetin 
kiliseleri himaye ve Hıristiyanları ehli kitap olarak kabul etmesiydi. İlk zamanlarda 
hilâfet bu imtiyazları vererek onların yardımıyla halkı kendi idaresi altında 
tutuyordu.287 

Böylece Azerbaycan fetihlerinin ilk yıllarında vergilerin ayrı ayrı şahıslardan 
değil, tüm ülkeden alındığına şahit olmaktayız. 37/658 yılında halife Hz. Ali vâli el-
Eşter’e yazdığı mektupta bildirir ki, “haraç toplamağa değil, toprağın işlenmesine 
 
283 Bac- genel olarak vergi, özellikle ise pazar vergisi anlamında kullanılan bir terimdir. Geniş bilgi için 
bkz., Yeniçeri, Celal, “Bac”, DİA, İstanbul, 1991, IV, 411-12 
284 Dirhem- 2,97 gram ağırlığında gümüşten basılan bir para birimidir. Geniş bilgi için bkz., 
Sahillioğlu, Halil “Dirhem”, DİA, İstanbul, 1994, IX, 368-71 
285 Taberî (Kahire), I, 960-962; Piqulevskaya, N. V., K Voprosu o Podatnoy Reforme Hosrova 
Anuşirvana, Moskva, 1937, s. 15 
286 modi (müdd)- Arapça bir kelime olup yirmi kiloluk zahire (vakti gelince kullanılmak için saklanan 
yiyecekler daha çok tahıl gibi) ölçüsü anlamına gelmektedir. Doğan, Mehmet, Büyük Türkçe Sözlük,
Ankara, 2001, s. 932 
287 Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s. 113–114 
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dikkat et. Çünkü haraç288 sadece işlenen topraktan alınır. Toprak ekilmeden haraç 
toplamaya kalkarsanız halkı kızdırırsınız ve bu da senin yönetiminin kısa müddetli 
olmasına neden olur. Vuku bulabilecek tabii felaketler karşısında da hareketsiz 
kalmayıp onları çözmeye çalış”.289 

Bu durum halife el-Kâdir-Billâh (380–422/991–1031) devrine kadar devam 
etti. Halifenin 1003 yılında vergilerin toplanmasında yaptığı değişikliğe göre, her bir 
şahıs doğduğu bölge veya köye dönerek mülkü kabul edilen mallarını kayıttan 
geçirmelidir. Bununla Arapların ilk defa listeleri oluşturup cizye290 ve bac almaya 
başladıklarına şahit oluyoruz.291 

Arran ahalisi Hıristiyan olması hasebiyle cizye ve haraç olarak iki nevi, 
Müslümanlardan ise önceden olduğu gibi zenginlerden 48 dirhem, orta kesimden 24 
dirhem, fakirlerden ise 12 dirhem vergi alınmaktaydı. Toprak vergisi olarak 
Müslümanlar öşür, gayr-i müslimler ise bunun iki mislini veriyorlardı.292 

Ermeni kaynakları özellikle halife II Yezid’in (101–105/720–724) zamanında 
gayr-i müslimlere yönelik münasebetlerde olumsuz bakışların oluştuğunu yazıyorlar. 
Halifenin gayr-i müslimlerden alınan vergileri artırması, din adamlarının ellerinin 

 
288 Haraç- fetihler sonrasında İslâm topraklarında oturan gayr-i müslimlerin mülkiyetlerinde kalan 
topraklar üzerinden alınan vergidir. Geniş bilgi için bkz., Kayaoğlu, İsmet, İslâm Kurumları Tarihi,
Ankara, 1985, s. 79  
289 Barthold, Vassiliy Vladimiroviç, a.g.e., s. 132–33; Bazı kaynaklara göre Azerbaycan’ın yıllık haraçı
dört milyon dirhem oluğunu, bunun ise bazı senelerde gah azldığını gah da arttığını bildirmektedirler. 
Yörükân, Yusuf Ziya, Müslüman Coğrafyacılarının Gözüyle Ortaçağda Türkler, İstanbul, 2004, s. 
324–325 
290 Cizye- kâfi gelmek, karşılığını vermek, ödemek mânâlarında olup, İslâm devletindeki gayr-i müslim 
tebaanın erkeklerinden alınan baş vergisidir. Geniş bilgi için bkz., Erkal, Mehmet, “Cizye”, DİA,
İstanbul, 1993, VIII, 42-45  
291 Myuller, A., İstoriya İslama, Sang-Petersburg, 1895-96, II, s. 87-88 
292 Taberî (Kahire), II, 1366–1367; Barthold, Vassiliy Vladimiroviç, Halifa Omar II i Protivoreçivıy
İzvestiya o evo Liçnosti, “Nauka” Moskova, 1920 
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damgalanması, haçların yok edilmesi ve hilâfet arazisindeki tüm domuzların yok 
edilmesi emrini vermesi dikkat çekmektedir.293 

Halife Hişam (105–125/724–743) 107/725–26 yılında Arran ve Atropatena’da 
olan tüm hayvan ve toprak sahalarını kayıt altına aldırdı ve alınacak vergilerin de 
miktarını artırdı. Bir sene sonra havaların sert geçmesi mahsulün olmamasına ve 
hayvanların da yok olmasına neden oldu ki, bu da halkı borçlu ve köle haline düşürdü. 
Bu zaman Hıristiyan rahipler de listeye alınarak vergiye tabi tutuldular ki, bu da 
onların ilk defa ödeyecekleri cizye olmuştu.294 

Bazen halktan o kadar fazla vergi alınılırdı ki, bu sadece köylüleri değil, aynı
zamanda şehirlerdeki zadegânları (asilzadeleri) da etkiliyordu. Vergilerin miktarı
merkezden artırılmayıp, eyaletlere tayin olunmuş vâlilerin şahsi isteklerine göre 
oluyordu. Bu sebeple bölgelerde olan Arap vâliler hem fazla vergilerle, hem de 
hazineden artırdıkları paralarla çok zengin olan ağalara dönüşüyorlardı. Bu nedenle 
halife I Maviye (40–60/661–680) onlara nezaret için Bab el-İstihrac müessesesini 
kurmuştu. O, aynı zamanda Arap olan vâlileri yerli olanlarla değiştirdi. Çünkü yerli 
olan vâliler kendi halkından fazla vergi almayacak, ikincisi eğer almış olsalar bile 
onlardan bunu geri almak çok kolay olacaktı.295 

Vergilerin çok fazla tayin olunması sanki bilinçli bir şekilde tatbik 
olunuyordu. Çünkü bu nedenle vergileri ödeyemeyen toprak sahibi olan bir kesim 
yerli ahali, topraklarını Arap zenginlerine veya vâlilerine satıyorlardı. Bu da halkın
köle haline düşmesine neden oluyordu. Aynı zamanda sahibi Arap olmayan topraklara 
vâliler gereken nezareti göstermiyor ve onların problemlerini de halletmiyorlardı.

Dikkati çeken bir husus daha vardır ki, Emevîler devrinde Arap yaşayış 
bölgelerinde toplanan vergilerin çeşitleri, özelliği ve miktarı ile ilgili detaylı malumat 

 
293 Eremyan, S.T., Borba Armyanskovo Naroda Protiv Arabskovo Halifata III-IX vv, Moskova, 1958, s. 
75-76  
294 Patkanov K., İstoriya, s. 261 
295 Qedirova, T., İlkin Feodal Tesisatı İlca Hakkında Yeni Malumat, Taşkent, 1961, s. 37-41 
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olduğu halde, bunu Arran ve Atropatena ile ilgili söylememiz çok zordur. Bunlara 
sadece Abbâsîler devri X. asırdan başlayarak rastlamamız mümkündür.  

Böylece Emevîler devrinde köle haline düşürülen halk, bununla da kurtulmuş
olmuyordu. Halk bundan sonra ağır işlerde kendilerine az bir karşılık ödenerek 
çalıştırılıyordu. Hayattan bıkan ve toprağını da kaybeden halk şehir ve köylerden 
kaçarak Arap ordularının hâkim olmadıkları dağlarda yaşıyorlardı. Bu da gelecekte 
hilâfet için halli çok zor olan bir problemin başlangıcını oluşturuyordu.  

Abbâsî hilâfeti bu grupun güçünden de istifade ederek 132/750 yılında Emevî 
hâkimiyetine son vermişti. Abbâsîlerin hâkimiyete gelişiyle Emevîlerin elinde olan 
tüm idare şimdi el değiştirmiş oldu. Halk Abbâsîleri destekledikleri için müspet 
değişikliklerin olacağı düşüncesiyle yaşamaya başladı. Lâkin Arran ve 
Atropatena’daki durum öncekinden daha da kötüye doğru gitti. Özellikle halife el-
Mansûr’un (136–158/754–75) devrinden başlayarak mahsullerden alınan vergiler bile 
nakit parayla alınmaya başlandı. Hatta durum o hale geldi ki, Azerbaycan’da vergileri 
nakit ödeyebilmek için para bile bulunamıyordu.296 

Abbâsî halifelerinden Mansûr’un çok gaddar olduğu bildirilmektedir. O, 
halktan veremeyeceği vergiyi zorla alır, vefat etmişler için bile vergi verilmesini talep 
ederdi. Müslüman ve gayr-i müslim ayrımı yapmadan herkesi aynı değerlendiriyordu. 
Bu nedenle halk ona “para babası” lakabını takmıştı. Çünkü o parayı Allah’tan daha 
fazla seviyordu. Bu nedenle Mansûr kendinden sonra 810 milyon dirhemlik bir miras 
bırakmıştı.297 

Halife Mehdî (158–168/775–85) zamanında vergiye tabi tutulanlar bir az daha 
rahat nefes almaya başladılar. Nakit para vergisini mahsule değiştiren halife, aynı
zamanda toprağın verimliliği ve hangi usulle sulandığını da dikkate alarak vergilerin 

 
296 Taberî (Kahire), IX, 314 
297 Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s. 121 
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miktarını tayin etti.298 Babasından daha cömert olan Mehdî, nakit para yetersizliği ile 
ilgili olarak saf gümüşten para basılmasını emretmişti.  

Hâkimiyeti çok kısa süren halife Hâdî’nin (169/785–86) zamanında Arran ve 
Atropatena’da ilk hilâfet karşıtı isyanlar başladı ki, bunları sadece halife Harun er-
Reşid (169–193/786–809) zamanında yatıştırmak mümkün oldu. Bu devirde başlayan 
isyanlar muntazam karakter almıştı. Alban Tarihi’nin yazarı bu devirde 
Azerbaycan’da durumun daha da vahim hâl aldığını söyleyerek, her yerde hilâfet 
karşıtı çıkışların ve isyanların başlandığını yazıyor.299 

Bu nedenle 172/789 yılında hilâfet bölgedeki başşehri Qebele’den Berde’ye 
taşıyor. Buradaki durumu halifeye iletmek maksadıyla Ebû Yusuf “Kitâbu’l-Harac” 
isimli eserini yazmıştı. Bu eser Abbâsîler devrinde Azerbaycan’da vergilerin 
durumunu belirlemek bakımından yeni bir fikir oluşturmaktadır.300 

Bu kaynağa göre, vergi memurlarının tüm hal ve hareketleri halkı sanki 
maksatlı olarak itiraz ve isyana yönlendiriyordu. Yazar aynı zamanda vergi 
memurlarının ne kadar fazla vergi toplarsa o kadar hilâfete bağlı olduklarını ispat 
edeceklerini düşünerek, tüm olumsuz yollara başvurduklarını bildirir. Müellif 
Arran’da olan zimmîlerin durumunu tasvir ederek bildirir ki, onların boyunlarında 
kurşundan damga asılıyor, onlara ahmak lakabı takılıyor, Müslümanlar gibi 
giyinmeye ve ata binmeye izin verilmiyordu.301 

Azerbaycan’da haraç, öşür ve cizye vergilerinin dışında da vergiler vardı.
Bunlardan humus – İslâm dinini kabul etmeden önce gizletilmiş kabul edilen mal 
(emval-i batına) ve emlakten, altın ve gümüş madenlerinden ve taşınan emlaktan 
alınıyordu. Zekât ve sadaka parayla beraber hayvanı olanlardan da alınırdı.302 

298 Belâzürî, Fütûh, (Leiden), 280–281 
299 Patkanov K., İstoriya, s. 236 
300 Yakubovskiy, A. YU., Ob İspolnıh Arendah v İrake v VIII v., Moskova, 1947, s. 177 
301 Ebu Yusuf, Ya’kûbî  b. İbrâhim, Kitabu’l-Harac, Kahire, 1302 h., s. 216, 242 
302 Geniş bilgi için bkz., Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s. 131-132 
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Azerbaycan’da Şirvan bölgesine has, özellikle Bakü’ye mahsus toplanan 
vergiler de vardı. Bu da neft ve tuz madenlerine konulan vergilerdi. Kaynakların
verdikleri malumata göre buradaki neft madenlerinin günlük icare hakkı bin dirhemdi. 
Arap orduları Hazarlara karşı mücadelelerde özellikle bu neftten istifade 
ediyorlardı.303 Kaynaklarda bu devirde Azerbaycan’dan alınan verginin umumi 
miktarının dört milyon dirhem olduğu bildirilmektedir. Bazı yıllarda ise bunun azalma 
veya çoğalma ihtimali de vardır.304 

Görüldüğü kadarıyla diğer sahalarda olduğu gibi, vergi siyasetinde de 
fetihlerin ilk devri ile sonraki devirler arasında farklar olmuştur. Vergilerin miktarının
çok olması, halkın vergi verme kabiliyetinin dikkate alınmaması ve zimmîlere karşı 
olan münasebet yerli halkın Arap hilâfetine karşı çıkmalarına neden olmuştur. Bunlar 
halkın köle haline getirilmesi, Arapların toprak, mülk sahibi olarak ağalık
yapmalarına, ahalinin kendi topraklarından göç etmelerine ve hilâfete olan vergi 
borçlarını ödeyemedikleri için kaçmalarına neden olmuştur. Bu durumu siyasî olarak 
maharetle kullanan Abbâsîler hâkimiyete geldikten sonra, vermiş oldukları vaatlerini 
yerine getirmemişlerdir. Bu da Azerbaycan’da olan muhalefet düşüncelerinin 
güçlenmesine ve isyan etmesine sebep olmuştu.  

Bölgelere tayin olunan idarecilerin nezaretsiz bırakılmaları ve onların halk 
üzerinde baskı kurmaları da hilâfet yönetimine karşı itirazların bir nedeni idi. Diğer 
taraftan da merkezde olan halifeler saray giderlerinin artması ve iç savaşlar nedeniyle 
gelirlerin azalmasını dikkate alarak bu açığı yeni fetih olunan bölgelerden temin 
etmeye başlamışlardı. Tüm bu söylediklerimiz halkı Araplara, yönetimi elinde 
bulunduranlara ve ilk başlardaki gibi olmayan İslâm dinî mensuplarına karşı 
düşmanca duygular beslemelerine neden olmuştur.    

7. Ticaret ve Ticaret Yolları
Bir zamanlar Kâbe’nin Mekke’de olmasıyla tüccarların dikkat odağı olup ve 

bu sebeple ticaretle uğraşan Araplar, İslâm dininin yayılması ve onun Arap 

 
303 Alihanova, Paula, a.g.e., , s. 117; Aşurbeyli, Sara, İstoriya Qorada Baku, Bakü, 1992, s. 104–109 
304 Ya’kûbî, Kitâbu’l-Buldân, s. 272 
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Yarımadası dışına çıkması ile yeni pazar ve alıcı kitlesi ile karşılaştılar. Araplar aynı
zamanda diğer sahalarda olduğu gibi daha sistemli ve gelişmiş olan Sâsânî ve Bizans 
ticaretiyle de tanış olmuş oldular. Yeni bölgelerin fethedilmesi, yeni ticarî alakaların
kurulması, daha büyük pazarlara çıkış, yeni ürünlerle karşılaşmak ve üretim 
imkânlarının artması demekti. Fetihlerin ilk yıllarında Araplar diğer alanlarda olduğu
gibi ticarî hayatta da Sâsânî ve Bizanslılardan bir şeyler öğrenir ve neredeyse onların
yaptıklarının tekrarını yapıyorlardı. Bu da Arapların kendilerine has ticarî siyaset 
yürütme imkânını kısıtlıyordu. 

 Araplar fetihlerin ilk elli yılında eskiden mevcut olan tartı ve para sisteminde 
bir değişiklik yapmadılar. Azerbaycan’da da diğer bölgelerde olduğu gibi tartı ölçüleri 
olan kafiz ve müdd, para birimleri olan dirhem ve dinar kullanılmaktaydı.305 

Sâsânî paraları gümüşten olup, Arapların zamanında da II. Hüsrev, III. Yezd-
gerd’in veya ateşgah tasviri bulunan dirhem paralar hazırlanırdı. Bu devirde olan 
yegâne fark hazırlanma tarihinin değiştirilmesi, Kuran’dan kûfî hatla âyet yazılması
ve Arap halife veya hâkimin isminin ilave olunmasıydı. 39/660 yılında halife I. 
Maviye para ıslahatı geçirmek istemiş, hatta altın ve gümüşten paralar da 
hazırlatmıştı. Lâkin halkın, bu yeni paraları kabul etmemesi ıslahatın başarısızlıkla 
sonuçlanmasına neden olmuştur.306 

Bu nedenle ilk ticarî ıslahat ve yenilik halife I. Velid (85–96/705–715) 
zamanında başlandı. Böyle ki, halife sikke ıslahatını yaparak altından dinar, gümüşten 
ise dirhem paralar kestirtti. Bununla o hilâfet arazisinde Sâsâni’lerin dirheminin ve 
Bizans’ın dinarını sıkıştırarak ticarî tedavülden çıkarmayı becerdi.307 

Kaynaklar Arran ve Atropatena’da altın ve gümüş paralardan istifade 
olunduğunu göstermektedir. Hatta ticaretin kalkınması, şehir hayatının canlanması ve 
yeni olan hâkimiyetin tanınması için buralarda para hazırlayan darphanelerin 

 
305 Makrizi, Traite des Monnoıes Musulmanes, Paris, 1797, s. 35 
306 Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX,  s. 148 
307 Pahomov, Aleksandr, Qandijinskiy Klad 1929 i Perelomnıy Moment Arabskoy Tarqovli v 
Zakavkaze, Moskova, 1931, s. 746 
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bulunduğundan bahsedilmektedir. Paraların burada hazırlanıp kuzey ülkelerine kadar 
götürülmesi ticaretin inkişafını ve mal mübadelesinin bulunduğunu göstermektedir.308 

Arran’da Berde, Derbend ve Şamahı şehirlerinde darphane vardı. Araplar 
zamanında burada kesilen en eski para 89/707–8 yılına aittir. Bu darphanelerin nerede 
bulunduğu konusunda hiçbir kaynakta malumat verilmediğinden bu konuda bir şey 
söylemek çok zordur. Belki bunun da nedeni buraların güvenliğinin temin olunması
olabilir. Derbend’de kesilmiş en eski para üzerinde 115/733–4 tarihi vardır.  

Emevîler adına darphanelerde para kesimi 131/748–9 yılında sona ermiştir. 
Azerbaycan’da Abbâsîler adına kesilen ilk paraya 140/757–8 yılında 
rastlanılmaktadır. Bu para h. 140 yılında Yezidiyye ismine kesilmiştir. Arkeolojik 
kazılar Azerbaycan’da kesilen paralara Rusya’nın Avrupa kısmındaki definelerde ve 
mezarlarda da rastlanılmaktadır. Bu da ticaretin inkişafını ve ticaretin oralara kadar 
uzandığını göstermektedir.309 

Emevîler devrinde Araplar Azerbaycan’da kendilerine has ölçü ve tartı sistemi 
kurmuşlardı. Bu özellikle 103/722 senesinde el-Cerrah b. Abdullah el-Hakem’in 
buraya vâli olarak tayin olunduğu zaman tatbik olunmuştu. Berde’ye gelen Cerrah 
ölçü ve tartıda yanlışların ve aldatmaların varlığından haber alır almaz bu problemi 
hallederek, Cerrâhiye ismiyle tanınan yeni ölçü sisteminin tatbik olunmasını
emretmiştir.310 

Ticaretin tüm alanlarında olmakla beraber, özellikle bu kalkınmada Hazar 
denizi önemli bir rol oynamıştır. Hazar’ın güney kısmına, Bağdat, Buhara ve 
Semerkand pazarlarının yakın olması bunu büyük derecede etkilemiştir. Çünkü bu 
pazarların inkişaf etmiş Asya ülkelerinin sanatkârları ve tüccarları ile sıkı bir alakaları
vardı. Hazar sahillerinde Abaskun, Astrabad ve Derbend limanlarının da olması deniz 

 
308 Pahomov, Aleksandr, Monetnıy Kladı Azerbaydjana v Zakavkaze, Bakü, 1926, s. 22 
309 Pahomov, Aleksandr, a.g.e., s. 43-51, 59-61 
310 Belâzürî, Fütûh, (Leiden ), s. 206  
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ticaretinin kalkınmasını etkileyen âmillerdendir. Özellikle Astrabad ipek kumaş
ihracı, Derbend ise Hazar sahillerine mal getiren tüccarların yerleştiği bir merkezdi.311 

Azerbaycan’a toplanmış olan bu malların hangi yolla Rusya’nın iç kısımlarına 
kadar götürülmesine gelince malum olur ki, Arap ve yerli tüccarlar kara yolunu değil 
suyolunu kullanmışlar. Çünkü Gürcistan’la iyi münasebette olmayan Arapların
ticarette bu bölge arazilerini kullanmaları doğru olmazdı.312 

Ticaret mallarının Araplar eliyle Kafkas dağlarını aşarak Rusya’nın içlerine 
götürülmesi de tamamıyla imkânsızdır. Çünkü buradaki yolların özellikle kış 
aylarında geçilmez olması bu güzergâhın kullanılmasının da imkânsızlığını
göstermektedir. Bu devirde Araplar Volga nehrini kullanarak Bulgarlara kadar 
ulaşabilmişlerdir. Tüccarlar orada mallarının onda bir değerinde gümrük vergisini 
vermekle pazarlarda ticaret yapıyorlardı. Bulgar pazarlarından ise samur, sincap, tilki 
derisi, ok, kılıç, zırh, Slav köleler, mis ve mum getirmekteydiler.313 

Fetihlere kadar Bizans dış ticarette özellikle Kara Denizden istifade 
etmekteydi. Araplar ise bu ticaret yolunu bozarak onu doğuya Hazar denizine 
geçirmiş, bununla da hem kendilerine mahsus bir ticaret kurmuş, hem de buradaki 
şehirlerin ve ticarî açıdan kalkınmasına neden olmuşlardı. Bununla Araplar Hazar-
Volqa ticaret yolunu keşfederek onu kendi nezaretleri altına almışlardı.314 

Daha önce de bu bölgenin Bizans askerî nezareti altında olduğunu dikkate alan 
Arap ordusu, fetihlerini bu istikamette yapmış ve onun tehlikesizliğini garantilemek 
için Tiflis’ten Derbend’e kadar olan arazileri kendi ellerinde sıkı bir şekilde denetim 
altında tutmuşlardı. Bu nedenledir ki, Araplar bölgede Bizans’ın müttefiki olan 
 
311 Şıxsaidov, A.R., Rasprostranenie İslama v Yujnom Dagestane v X-XV vv. Mahaçkala, 1958, s. 67 
312 Fasmer, R.R., Zavalîşinskiy Klad Kufiçeskiy Monet VIII-IX vv, Bakü, 1931, s. 1-19, Aynı zamanda 
Gürcistan’da yapılan arkeolojik kazıntılar zamanı burada Arap paralarına rastlanılmaması da bunu bir 
daha sübut etmektedir 
313 Kovalevskiy, A.P., Kniqa Ahmeda ibn Fadlana i eqo Puteşestviya na Volqu b 921-922 qq. Harkov, 
1956, s. 85–93  
314 Zahoder, B.N, İz İstorii Voljsko-Kaspiyskih Svyazey Drevney Rusi, Sang-Petersburg, 1955, s. 108–
118 
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Hazarları etkisiz hale getirmek için yıllarca mübareze etmiştir. Hazarları mağlup edip, 
bölgede emniyeti temin eden Araplar, Hazar denizindeki tüm limanları da kendi 
ellerine geçirmiştiler. İbn Havkal’ın da ifade ettiği gibi, bu limanlar sık sık birinden 
diğerine giden tüccar gemileriyle dolu oluyordu.315 

Bölgede X. asırdan başlayarak Hilâfetin nüfuzu azaldığı zaman Rus askerî 
gemileri özellikle Volga-Hazar yolunu kullanarak Azerbaycan’a sokulmuşlardı. Onlar 
hatta 332/943–44 yılında Arran’ın başşehri Berde’ye sokularak onu talan ettikten 
sonra tamamıyla dağıtmışlardı. Kaynaklarda bu yolu kullanarak Rus-Arap ticaretiyle 
ilgili çok sayıda malumat vardır. Rus tüccarları da kendi mallarını Hazar sahillerine 
getirerek, bundan sonra develerle onu Bağdat’a kadar götürüyorlardı. Ruslar gayr-i 
müslim olduklarından gümrük vergisi hariç, bir de emniyet içerisinde seyahatlarının
karşılığı olarak cizye vergisi ödüyorlardı.316 

Ruslar özellikle deri ve köle satışıyla meşgul idiler. Rusya’nın, Ruskov 
arazisinde, Volga sahillerinde, Yaraslavl, Vladimir ve Kazan bölgelerinde, Dnepr ve 
Baltık denizi sahillerinde arkeolojik kazılarda bulunan Arap paraları ve buralarda 
İslâm dinini kabul eden insanların çoğunlukta olması bunun varlığını ispat 
etmektedir.317 

Azerbaycan’dan ihraç olunan mallara gelince özellikle el dokuması kumaşlar, 
halılar, tabi boya maddeleri, zaferan, balık ve havyar ön planda idi.318 Bölgede ticarî 
alakaların ve mukavelelerin yapıldığı şehir ise Berde idi. Bu nedenledir ki, Araplar 
onun inkişafına ve müdafaasına özel dikkat göstermişlerdi.319 

Emevîler devrinde Araplar Arran’ın dâhili işlerine müdahale etmeden sadece 
vergi aldıkları halde, 134/752 yılında Abbâsîler Berde şehrini yerli idarecilerin 

 
315 İbn Havkal, II, 386–398 
316 İbn Hurdadbih, s. 154; Ziya Bünyadov, Azerbaycan, s. 151 
317 Fasmer, R.R., Zavalîşinskiy Klad Kufiçeskih Monet VIII-IX vv. Moskova, 1931, s. 10-19 
318 Myuller, A., İstoriya İslama, , Sang-Petersburg, 1895-96, II, 161 
319 Barthold, Vassiliy Vladimiroviç, İstoriko Qeoqrafiçeskiy Obzor İrana, Sang-Petersburg, 1905, s. 
151 
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elinden alarak onu kendileri yönetmeye başladılar. Bunun da sebebi Berde’nin 
stratejik önemi ve ticaret yollarının üzerinde yerleşmesiydi. Bu nedenle Halife 
Mansûr devrinde canişin Yezid b. Useyd Berde’de darphane açtırdı ve burada 
üzerinde Berde mührü olan paralar kesilmeye başlandı.320 

Berde şehri Moğolların hücumu zamanında tamamıyla yok edilmiştir. Gerek 
Berde şehrinin yeri, gerekse şehrin planı ve diğer özellikleriyle ilgili Alban Tarihi 
hariç geniş bilgi veren hiçbir kaynak yoktur. Bu gün elimizde Berde şehrinin varlığını
gösteren Abbâsîler devrine mahsus paraların olması ve arkeolojik kazılarda ortaya 
çıkarılan kanallar, evler ve kale duvarlarının zeminleri hariç hemen hemen hiçbir bilgi 
bulunmamaktadır.321 

Lâkin tüm kaynaklar bu şehir hakkında övgüyle bahsederler ve onun önemini 
özellikle zikrederler. Onlara göre şehrin eni bir fersah, uzunluğu ise bir fersahtan az 
olmuştur. Berde Irak ve Taberistan arasında Rey ve İsfahan’dan sonra bölgenin en 
çok önem arz eden şehri idi. Araplar devrinde iktisadi cihetten onun gibi inkişaf eden 
ve gelişen ikinci bir şehir yoktu.  

Berde’nin en tanınmış kale kapılarından biri “Kürdler kapısı”dır ki, onun 
yanında bir fersah alanı ihata eden “el-kurkiy” pazarı vardı.322 Her haftanın Pazar 
günleri çeşitli yerlerden gelen tüccarlar burada mallarını satar ve ticarî ilişkilerin 
kurulması burada gerçekleşirdi. Berde cuma mescidinde de bu bölgenin beytu’l-malı
vardı ki, o da merkezde olan beytü’l-malın bir şubesiydi.323 Berde’de üretilen ve 
buradan ihraç olunan mallar ve onun arazisinde olan Kür nehrinin önemi, çıkarılan 
balıklar ve onların satışıyla alakadar olarak İstahrî geniş malumat vermektedir.324 

Kaynakların ismini zikrettikleri ikinci büyük şehir ve ticaret merkezi 
Erdebil’dir. İran hükümdarlarından Fîruz b. Yezd-gerd tarafından kurulduğu sanılan 

 
320 Pahomov, Aleksandr, Monetı Azerbayddjana, Bakü, 1959, s. 60 
321 Pahomov, Aleksandr, Başni i Mavzolei v Barde, Bakü, 1934, s. 82 
322 “el-Kurkiy” Yunancadan gelen “Kip’ako” kelimesindendir ki, bu da pazar, pazar günü demektir 
323 Bünyadov, Ziya, Azerbaycan, s. 151–154 
324 İstahri, s. 181–183 
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ve bunun için de “Bazen-Fîruz” olarak da adlandırılan bu şehir, ticaret kervanlarının
sık sık uğradığı bir arazi olmuştur. Bu şehrin diğer özelliği de onun her zaman 
hükümdarlar için ikametgâh fonksiyonunu taşımasıdır.325 

Kaynaklar bu şehrin arazisinin bir buçuk fersah olup, kale duvarlarıyla çevrili 
olunduğunu ve üç kale kapısının bulunduğunu bildirmektedirler. Şehir aynı zamanda 
pazarlarında fiyatların diğer bölgelere oranla çok ucuz olmasıyla da seçilmiştir. 
Erdebil’e yakın Kursara adlı bir pazar vardır ki, her ayın başında burada tüm 
bölgelerden gelen tüccarlar toplanıyorlardı. Orta asırlara ait olan bu pazar, sergi 
özelliğini taşıyan bir pazar kompleksiydi. İbn Havkal bu pazarda bulunduğunu 
bildirerek, onu detaylı ve güzel bir şekilde tasvir etmiştir.326 

Diğer önemli bir ticaret merkezi ise Derbend’dir. Hilâfetin hem kuzey 
sınırlarını oluşturması, orada diğer ülkelerle ticaret mübadelelerinin yapılması ve 
stratejik önemi Derbend’in diğer şehirlerden farklı statü kazanmasına neden olmuştu. 
Hilâfetin en sıkı denetlenen ve en çok memurunun olduğu şehir burasıydı. Bunun 
sebepleri de Derbend askerî garnizonunun burada yerleşmesi ve şehrin istihkâm 
mevkisinde olmasıydı.

Derbend’in sınır şehir olması, Hazarların ve diğerlerinin hücumlarından 
ülkenin korunması maksadıyla ticarette sıkı bir denetim tatbik olunurdu. Böyle ki, 
hiçbir Hazar ve Rus tüccar şehre nezaretsiz bir halde dâhil olamazlardı. Tüccarlar 
şehre bir fersah kala durur, Arap askerler onların mallarını yokladıktan sonra, yene de 
askerlerin eşliğinde gözleri bağlı halde şehre getirilirdiler. Bunun da nedeni onların
şehirdeki muhafaza sisteminin ve kale duvarlarının özelliklerini görmemeleri için 
yapılıyordu. Bu uygulama onların geri dönüşü zamanı da tatbik olunurdu.327 

Ticaretin inkişafı ondan gelen vergilerin miktarını da artırırdı. Ticarî vergileri 
halife Hz. Ömer şu şekilde tayin etmişti: Gayr-i müslim tacirler %10 gümrük vergisi, 

 
325 ed-Dîneverî, el-Ahbâr, s. 59; Kazvînî, Zekeriyâ İbn Muhammed, Âsâru’l-Bilâd ve Ahbâru’l-İbâd,
Beyrut, 1969, s. 291; Kinneir, Johan Macdonald, Persian, I, 152; Saîd Nefîsî, Târîh-i Temeddûn, I, 89  
326 İbn Havkal, s. 351–351 
327 Alihanova, Paula, a.g.e., , s. 128 
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zimmi tüccarlar %0,2, Müslüman tüccarlardan değeri iki yüz dirhem olan maldan beş
dirhem, iki yüz dirhemden aşağı olanlardan ise her kırk dirheme bir dirhem vergi 
alınsın.328 

Görüldüğü kadarıyla fetihlerden sonra hilâfet diğer sahalarla beraber 
Azerbaycan üzerinden kurduğu ticaret vasıtasıyla hem uzak Rusya’da tanınmış, hem 
de maddî olarak büyük gelirler kazanmıştır. Aynı zamanda günümüzde de her bir 
şeyin ticaret üzerinden kurulduğunu ve iktisadiyatı güçlü olan devletin her şeye kadir 
olabileceğini hepimiz bilmekteyiz. Arap hilâfeti de bu yönde elinden gelen gayreti 
göstermiş, ticaretin inkişafı, onun güvenliğinin temini ve bununla kendi otoritesinin 
kurulması için bölgeyi siyasî olarak da tam denetim altına almıştır. Ticarî alakaların
çoğalması, şehirlerin kalkınmasına ve onların inkişafına olumlu etki gösterdiği
malumdur ki, kaynaklar da bunu ispat etmektedir. 

Lâkin burada ticaret yapan ve gelirin büyük kısmına sahip olan Arap tüccarlar 
idiler. Maalesef, hilâfet sadece onun için önem taşıyan bazı şehirlere dikkat etmiş ve 
diğerlerine aynı alakayı göstermemiştir. Bu da o bölgelerde yaşayan halkın haklı
itirazlarına neden olmuştur. Şöyle söyleyelim ki, Berde, Erdebil ve Derbend gibi 
şehirlerin kalkınması oradaki halkın hayat tarzına ve maddî refahının artmasına imkân 
sağlamıştır. Lâkin ticarî gelişmenin ve ilişkilerin zayıf olduğu şehirler ve oralarda 
yaşayanlar ise bunlardan tamamıyla mahrum idiler.      

 

328 Yahya ibn Adem, Kitab el-Harac, Kahire, h. 1302, s. 173 
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1. Azerbaycan Halkının Hilâfet İdaresine Bakışı 
Bu dönemde Azerbaycan’daki toplumun oluşumuna dikkat ettiğimiz zaman 

halkın Müslüman olan ve Müslüman olmayan iki tabakaya ayrıldığının şahidi 
olmaktayız. Ancak ırkî ve ekonomik etkiler bu gruplar arasında büyük derecede 
ayrımlara ve olumsuz sonuçlara neden oluyordu ki, bu da toplumda problemlerin 
yaşanmasıyla neticeleniyordu. Birinci gruba vâliler, komutanlar, büyük toprak 
sahipleri ve devlet adamları yani aslen Arap olanlar dâhil idiler.329 İkinci gruba 
Zerdüştlük, Hıristiyanlık, Manilik ve diğer dinlere mensup olarak hayatlarını devam 
ettirenler dâhil idiler.  

Araplar fetih hareketleriyle birlikte Arap Yarımadası dışına çıkarak fetholunan 
bölgelere kabileler halinde yerleşmeğe başladılar. Kabile örf ve adetlerini, 
anlayışlarını, bağlarını muhafaza ederek gittikleri toplumun bir parçası oldular ve 
böylece yerleşik bir hayata başladılar. Onlar el sanatları ve mesleklerle uğraşmaya 
yönelmediler. Askerî özelliklerini ve sahip oldukları otoriteye güvenerek bu arazilerde 
büyük çiftçiler, ağalar ve tacirler sınıfını oluşturdular ve değişik fikrî, kültürel ve 
sosyal faaliyetlere katıldılar.330 

İslâm dinini kabul eden yerli halk da birinci gruba dâhil edilse de Araplar 
onlara kendilerinden gibi bakmıyorlardı. Önceki Zerdüştlük, Hıristiyanlık, Manilik ve 
diğer dinlerini terk edip İslâm dinini kabul edenler ırk problemine takılarak ikinci 
sınıf muamelesi görüyorlardı. Müslüman olan yerli halk Araplarla aynı toplumda 
yaşayıp hayatlarına devam etseler de Araplar her zaman onlar üzerinde kendi 
büyüklüklerini hissettirirlerdi. Özellikle Azerbaycan’da Araplar kendilerinin yönetici, 
diğerlerinin ise yönetilmek için yaratıldığına, kendilerinin soy ve şeref sahibi 
olduklarına, diğer insanların ise İslâm dinini kabul etmelerine rağmen onlara 
erişemeyeceklerine inanıyorlardı.

329 Azerbaycan’da İslâm dinini kabul edenleri buraya dâhil etmememizin nedeni onların diğer yerlerde 
olduğu gibi mevâli statüsünde değerlendirilmesidir 
330 Zorlu, Cem, a.g.e., s. 17 
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Arapların onlara karşı bu münasebeti sadece soy yönünden değil aynı
zamanda yaptıkları mesleklerinden dolayı da oluyordu. Çünkü Araplar siyaset, askerî 
ve yönetimle meşgul olurken yerli halk çiftçilik ve hayvancılıkla meşgul olurlardı.
Onlar hatta kâtiplik ve vergi toplamayı da küçük gördüklerinden bunları halkın sadece 
seçkin insanlarına yaptırıyorlardı. Mevâliye karşın merkezde de böyle durumların var 
olduğu malum olduğu halde merkezden uzak olan bölgelerde bunun ne kadar etkili 
olduğunu söylemek o kadar da çok zor değildir.331 

Arap yönetimi aynı zamanda Azerbaycan’da kurdukları ticarî alakalar ve 
ellerine geçirdikleri ülkenin zenginliklerini de halkla paylaşmıyorlardı. Onlara atâdan 
pay vermiyor, ganimet ve feyyden ise az bir miktar veriyorlardı.332 Hatta Hz. 
Peygamber (sav) zamanında ve ondan sonra da kalpleri İslâm’a ısındırılmak 
maksadıyla333 beytu’l-maldan payın ayrılmış olmasına rağmen böyle bir uygulamaya 
burada rastlamamaktayız. 

 Yeni yönetimin onlara karşı belirgin olan münasebeti, İslâm’daki eşitlik 
prensiplerinin Müslüman idareciler tarafından bozulması ve vergilerdeki 
adaletsizlikler çoğunluk olan bu grubu idare olunamaz hale getiriyordu. Bu zaman 
onlar devlet karşıtı siyasî, dinî hareketlere ve isyanlara destek veren kitle haline 
dönüşüyorlardı. Abbâsî hilâfetinin ilk yıllarına kadar onlar bu isteklerini belirgin ve 
açık isyanlarla bildirmeseler bile, artık onları gelecekte hilâfet için en büyük problem 
ve muhalefet parçası olarak görmek gerekirdi.  

 Müslüman olmayanlara gelince onlar sayı itibariyle ilk zamanlarda çoğunluk 
oluşturuyor, özellikle el sanatları ve kendi arazilerinde çiftçilikle meşgul idiler. Cizye 

 
331 Mevâlinin toplum içindeki horlanması da malumdur. Arapların onlarla alakadar üç şey namazı
bozar; Eşek, köpek ve mevâlî ifadesini kullanmaları malumdur. Hatta onlarla evlenmenin de 
yasaklandığı aşikârdır. Geniş bilgi için bkz., İbn Abdirrabbih, el-İkdu’l-Ferîd, nşr. Mufid Muhammed 
Kamîha, Beyrut, 1407/1987, III, 361; Dûrî, Abdulaziz, el-Asru’l-Abbâsiyyu’l-Evvel, Beyrut, 1988, s. 
11; Atçeken, İsmail Hakkı, “Ömer b. Abdülaziz Dönemi Sonrası Emevî İdarecilerinin Mevâlî 
Politikaları”, S.Ü.İ.F.D., sayı 13, Konya, 2002, s. 69-88 
332 Fayda, Mustafa, “Fey”, DİA, İstanbul, 1995, XII, 511–513  
333 Tevbe, 60 
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vergisini vermeleri onların toplum içindeki farklılığını ortaya koyuyordu. Onlar siyasî 
faaliyetlerden tamamen kenarda kalıp hiçbir müdahalede bulunmuyorlar ve sadece 
fetih zamanı yapılan anlaşmalar esasında İslâm öncesi dinlerini yaşıyorlardı. Onların
kendilerine özel dinî merasimleri, örf-adetleri, bayramları, liderleri ve ruhbanları
vardı. Lâkin tüm bu haller bir müddet devam etti. Emevîler devrinin sonu, özellikle 
Abbâsî yönetimi zamanı çeşitli yollarla onların toprak sahaları ellerinden alınır, şehir 
merkezlerinden çıkartılarak kırsallara yerleştirilir, haksız olarak vergiler artırılır ve 
ağırlaştırılırdı.

İlk fetholunan arazilerde halife Hz. Ömer zamanında tayin olunan vergiler, 
İslâmiyyetten önceki devir vergilerine nispette daha adil gözükmekteydi. Lâkin 
Emevîler, isyanları bastırmak, saray ve fetihlerin giderlerini karşılamak için çok 
miktarda paraya ihtiyaçları olduğundan, vergileri artırmalarına ve gayri meşru 
yollardan vergi toplamalarına neden oldu. Bu da toplumda hoşnutsuzluğa ve 
itirazların ortaya çıkmasına yol açtı.334 

Arap hilâfetinde verginin temellerini cizye ve haraç oluşturmaktaydı. İlk 
dönemlerde vergi sistemi genel olarak fethin şartları ve yapılan antlaşmalara göre bir 
bölgede diğerine göre değişiyordu. Bazen bir bölgede artırılırken diğerinde azaltılır, 
birinde parayla, diğerinde malla, bazılarında ise hem para hem de malla alınılırdı.
Hatta Emevîler devrinde halife Muaviye bu farklılığı gidermeye çalışmıştı.335 

Halife Abdülmelik b. Mervan (65–85/685–705) zamanında önceden tayin 
olunan cizye miktarını kabul etmeyerek, bölgede tekrar nüfus sayımı yaptırarak 
herkesi işçi gibi kabul ettirmişti. Onun senelik gelirinden yeme, içme, giyim ve 
bayram günleri harcamalarını çıkarılarak neticede herkesin dört dinar336 cizye vergisi 

 
334 Dûrî, Abdulaziz, a.g.e., s. 13  
335 Şakir, Mustafa, Devletu Beni’l-Abbâs, Kuveyt, 1973, I, 52–53 
336 Dinar- 4,25 gram ağırlığında altından basılan bir para birimidir. Geniş bilgi için bkz., Sahillioğlu, 
Halil, ”Dinar”, DİA, İstanbul, 1994, IX, 353 
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vermesi gerektiğini ilan etmiştir.337 Bunun yanısıra toplanan haraç vergisi de 
artırılmıştır.  

 Vergi memurları onun toplanmasında da en kötü metotları kullanıyorlardı.
Memurlar cizye toplamaya zilletin sembolü gibi bakıyor, onu toplarken ise şiddete ve 
hakarete başvuruyorlardı. Özellikle Azerbaycan ve İran bölgelerinde haracın
miktarının tayininde adaletsiz davranarak yerli halkı zarara uğratıyorlardı. Buradaki 
Emevî vâliler önceden meyvelerin miktarını tahmini olarak belirliyor, sonra da piyasa 
değerinin altında bir fiyatla bunları götürü usulüyle alıyorlardı.338 Bu konuda Taberî 
şu rivâyeti nakletmektedir: Arap memurlar dihkanların339 elbiselerini yırtarak güneşte 
bekletiyor ve kemerlerini boyunlarına geçiriyorlardı.340 Daha da kötüsü Emevîler 
devrinden başlayarak Müslüman oldukları halde halktan cizye ve haraç vergilerinin 
alınmasına devam edilmesidir.341 

Bununla yanısıra yerli halk üzerine ilave vergilerin konulduğunun da şahidi 
olmaktayız. Bunlardan zanaat ve meslek vergisi, ürünlerden hükümete aynî olarak 
verilen payın nakil ve depolama ücreti, para basım ücreti ve ekilmeyen toprak 
vergisi342 ve evlenen insanlardan alınan nikâh vergisinin varlığını söyleyebiliriz.343 
Hatta İslâm diniyle hiçbir alakası olmayıp Sâsânîler devrinde “Nevrûz”344 ve 

 
337 Ebu Yusuf, Kitab’l-Harâc, Beyrut, ty, s. 41 
338 Corci Zeydan, İslâm Medeniyeti Tarihi, trc., Zeki Meğamiz, İstanbul, 1971-74, II, 38 
339 Dihkan- Sâsânîler devrinde İran’da ve Orta Asya’da soylular sınıfına verilmiş bir isimdir ve onlar 
umumiyetle köylerin yönetiminden sorumlu şahıslardı. Her dihkan bir veya birkaç köyü yönetiyor ve 
devlet adına vergi topluyordu. Geniş bilgi için bkz., Faruk, Sumer, “Dihkan”, DİA, İstanbul, 1994, IX, 
289   
340 Taberî,(Kahire) VII, 56 
341 Muhammed, İ.A., Tahlîlu’l-Fikri’l-İktisâdî fi’l-Asri’l-Abbasiyyi’l-Evvel ve Meda’l-İstifâde minhu 
fi’l-İktisâdi’l-Mu’âsır, Mekke, 1416, s. 260-261 
342 Dûrî, Abdulaziz, a.g.e., s. 13; Şakir, Mustafa, a.g.e., I, 56  
343 Taberî, (Kahire)VI, 569; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, IV, 328 
344 Nevrûz- İran’ın şemsî senesinin birinci günüdür. Sâsânîler zamanında İran’da hükümdarlar bü 
günde büyük şenlikler tertip ettirir ve hâkim olan ananeye göre onlara hediyeler verilirdi. Geniş bilgi 
için bkz., Levy, Reuben, “Nevrûz”, İA, İstanbul, 1964, IX, 233-234 
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“Mihrican”345 adı altında toplanan hediyeleri de yeniden vergi olarak toplamaya 
başlamışlardı.346 

Daha önce de söylediğimiz gibi Emevîler devrinden başlayan ve sonradan 
Abbâsîler zamanında da devam ettirilen bu tür hal ve hareketler sanki bilinçli olarak 
muhalefetin oluşmasına hizmet etmiş ki, en sonunda da halkın haklı itirazlarına ve 
isyanlarına neden olmuştur. Özellikle yapılanların ne İslâm ne de Müslümanlıkla 
hiçbir alakası yoktur. Halk, sanki fetihlerin ilk devrindeki insanlar ve yönetimle 
şimdikilerin farklı birileri olduğunu düşünmeye başlamıştı. İlk dönemde adaletin, 
hoşgörünün, beraberliğin ve saygının ön planda tutulup insan faktörüne önem 
verilmesinin yerini şimdi tamamıyla haksızlık, adaletsizlik, hor bakma, nesep ve soy 
üstünlüyü yani tek kelimeyle maddiyat ve parayla yer değiştirmişlerdi. 

Tüm bu durum halkı böyle bir yönetimde yaşamaktan bıktırmıştı. Bu 
nedenledir ki, neredeyse her şeyini yitiren yerli halk dağlara veya Arapların eli 
yetmediği yerlere kaçarak orada yaşamaya başlamışlardı. Hiçbir şeyi olmayan ve onu 
da yitirme duygusu taşımayan bir insanın da sadece isyana iştiraki doğaldır. Diğer 
taraftan halk haklı olarak bir zamanlar onun sahibi olduğu her şeyin yeniden onun 
olması için mübarezeye başladı. Ama şunu da hiç unutmamak lazımdır ki, bu durum 
fetihlerin ilk devirlerinde olmamış ve halkın itirazı İslâm dinine yönelik değil, 
yönetime ve onun tatbik ettiği kurallara karşın olmuştur.    

2. Hürremiyye İsyanı
Tarihe baktığımız zaman her devirde bu veya diğer sebeplerden insanlar fert 

veya toplum olarak dâhillerindeki itirazı ifade etmeye zaman ve mekân 
bulabilmişlerdir. Bu isyanlardan biri de merkezi İran olan Hürremiyye isyanıdır. Uzun 
süre devam etmiş olan bu isyanın tarihini İslâm’a kadar ve İslâm’dan sonra olmakla 
 
345 Mihrican- Eski İran takviminde Güneş yılının 17 Eylül’den 16 Ekim’e kadar devam edip, İran 
Mecûsîlerinin yaptıkları ve Nevrûzdan sonraki en büyük altı günlük bayrama verilen bir isimdir. 
Bayramın ilk günün mihr-i amme, son günü ise mihr-i hasse adını alır. Geniş bilgi için bkz., 
“Mihricân”, Büyük-Larosse, İstanbul, 1986, XVI, 8154 
346 Dûrî, Abdülaziz, en-Nüzumu’l-İslâmiyye, Bağdat, 1988, s. 104 
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iki kısma ayırmak mümkündür. İslâm’a kadar olan Hürremiyye isyanı bu dinin İran 
ve Azerbaycan’a gelişinden önce ortaya çıkmıştır ki, Mezdekizim347 ismiyle 
tanınmıştır. Mezdekizim sonradan meydana çıkacak Hürremiyye isyanının fikir 
kaynağını oluşturmuştur. 

 Sâsânî imparatorlarından Kubat devrinde ortaya çıkan bu isyan, m. 488–498 
yılları arasında daha da etkili olmuş ve isyan, onu çıkaran Mezdek’in ismiyle 
Mezdekiyye adlandırılmıştır.348 Bu şahıs tarihte ilk defa sosyalist fikirleri ortaya atan 
birisi olarak tanınmıştır. Onun fikirleri imparator Kubat tarafından kabul edilerek 
büyük desteğini almıştır.349 

İbnü’n-Nedîm Mezdekîleri, Hürremîlerin öncülleri olduklarını bildirerek 
fikirlerine şöyle devam etmektedir: ”Onlar Azerbaycan, Cibal, Deylem, Hemedan ve 
Ermeniye bölgelerinde ortaya çıkmış ve onların lideri Mezdek’tir. Bu grup helal-
haram tanımaz, mal ve kadın ortaklığını savunur ve sırf bu nedenlerle de İmparator 
Enûşirvan zamanında da yok edilirler”.350 

Mezdek’in fikirlerine göre mal ve kadın toplumda insanlar arasında 
düşmanlıklara neden oluyor ki, sırf bu nedenle onlar toplumun ortak malı olmalıdır. 
Bununla da toplumda sosyal itirazlara ve patlamalara son vermek mümkün olur. 
Bunun karşılığında ise insanların hedefinin zevk ve lezzet olduğunu, bu nedenle de 
yeme, içme ve kadınlara karşın zorba yöntemlerle ortak kullanım gerektiğini 
savunmuş ve bunu uygulamaya başlamışlardı.351 

Mezdekîler o devirdeki hal ve hareketleriyle tarihte iz bırakmışlardı. Halkın ve 
özellikle de aristokratların evlerine saldırıp kadın ve kızlarına zorla sahip oluyor, hatta 
onları kendi istekleri haricinde zorla bekârlarla evlendiriyorlardı. İnsanların mallarını
347 Minorski, “Mazyar”, İA, İstanbul, 1986, VII, 429 
348 Taberî, I, 419; Mezdekiyye- Milâttan sonra V. Yüzyılda İran’da ortaya çıkan düalist ve gnostik 
karakterli reformist dinî harekettir. Arapça kaynaklarda Mezdekiyye ve Mezâdika, Farsça’da 
Mezdekân olarak geçmektedir. Has, Kenan, “Mezdekiyye”, DİA, Ankara, 2004, XXIX, 523 
349 Guıdı, Mıchelangelo, “Mezdek”, İA, İstanbul, 1979, VIII, 205 
350 İbnü’n-Nedîm, el-Fihrist, Beyrut, 1997, s. 416 
351 Taberî, I, 420; İbnü’n-Nedîm, s. 416 
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ellerinden alarak onları fakirler arasında dağıtarak toplumdaki eşitsizliği ortadan 
kaldırmaya çalışıyorlardı.352 

Bazı araştırmacılar tüm bunları çok yanlış olarak ilk komün hayatı ve 
komünizm’in ilk şekli gibi değerlendirmektedirler.353 Şöyle ki, komünizmde yaşayan 
birisi olarak sadece, malı-mülkü ortak kazanma ve harcama düşüncesi komünizmin 
esas ana prensiplerinde yer aldığını söylemek mümkündür. Lâkin diğer ahlakî hal ve 
hareketler hiçbir zaman komünizmin düşünceleri arasında yer almamıştır. Bu veya 
buna benzer haller geçmiş komünizim toplumlarında gözükmemiş ve hoş
karşılanılmamıştır. Hatta komünizm toplumunda bu gibi değerlere çok önem verilmiş
ve bu tür haller toplum olarak her zaman kınanılmıştır. Komün hayatında ahlakî 
değerlerin de ortak olarak kullanılmasından daha fazla, onun ortak olarak 
değerlendirilmesi ve denetim altında saklanması gibi uykulanmıştır. 

 İmparator Kubat’tan sonra hâkimiyete gelen Enûşirvan Mezdekizm’e karşı 
mücadele başlatmış ve bu fikir taraftarlarının hepsini ortadan kaldırmıştır. Bununla da 
toplumu yıpratan ve hoş görülmeyen bu hallere son verilmiştir.354 Lâkin kısa zaman 
dilimini ihata eden Mezdek hareketi düşünceleri İran’da bundan sonraki itirazlara bir 
kaynak olmuştur. Ondan etkilenenler arasında en yaygın olanı ise Bâbekiyye isyanıdır
ki, o da tarihte Mezdek fikirlerini temel alan bir hareket olarak tanınmaktadır.  

 Mezdekizim İslâm’ın İran’a gelişinden önce ortadan kaldırılsa da, değişik 
adlarla bu bölgedeki varlığını ve etkinliğini devam ettirmiştir. Genelde de, tarihçiler 
Hürremiyye’nin İslâm öncesi Mezdekizm’in görüşlerini tevarüs ettiğini 
bildirmektedirler. Bu nedenle de Hürremîleri “Yeni Mezdekîler” veya “İslâm’dan 
sonraki Mezdekîler” olarak isimlendirmektedirler.355 Aynı zamanda Mezdekîler “İlk 
Hürremîler” diye adlandırıldığı gibi, İslâm sonrasında meydana gelen Hürremiyye de 
Mezdekizimle benzer görüşleri olduğu için “Yeni Mezdekîler” olarak da 

 
352 İbn Kuteybe Ebû Muhammed Abdullah, el-Mearif, Beyrut, 1970, s. 292 
353 Margoliouth, David Samuel, “Hürremiyye”, İA, İstanbul, 1979, V/I, 596 
354 Nizamülmülk, Siyasetname, trc., Nurettin Bayburtlugil, İstanbul, 1987, s. 261 
355 Nefisî, Saîd, Bâbek, s. 18 
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adlandırılmıştır. Bununla da Hürremiyye’nin Mezdek’in bir nevi devamı ve onun bir 
ürünü olduğunu ifade etmektedirler.356 

Bu nedenle Bâbek isyanına kaynak oluşturan Hürremiyye ile ilgili malumatı
verdikten sonra Bâbek konusunu ele almağa çalışacağız. Bunu da özellikle “Hürrem” 
terîmînî, Hürremiyye isyanına neden olan âmiller, onların fikir ve düşünceleri 
hakkında bilgileri aktararak yapacağız.  

2.1. “Hürrem” Sözünün Mânâsı
İslâm orduları tarafından toprakları fethedilerek hâkimiyetine son 

verilmesinden önce İran İmparatorluğu, zamanın iki güçlü devletlerinden biri idi. 
İranlılar tarihleri süresince İskender’in istilası da dâhil hiçbir zaman İslâm orduları
karşısındaki uğradıkları şekilde bir mağlubiyetle karşılaşmamışlardı. Daha önceki 
fetihlerin İran üzerindeki tesirleri sathî ve geçici olurken, Müslümanların fethi, din, 
örf-adet ve dil bakımından İran üzerinde köklü ve kalıcı tesirler bırakmıştır.  

Köklü bir medeniyete ve dine sahip olan İran halkı, İslâm’ı kabul etmelerine 
rağmen onu özümseyemedikleri için eski günlerinin özlemi içerisinde yaşamışlar. 
Eski dinleri olan Mecûsîliğe son verdiği için İslâm’a, siyasî hâkimiyetlerine son 
verdiği için de Araplara karşın değişik yönlerden gizli ve aşikâr olarak mücadelelerini 
sürdürmeye çalışmışlardır. Özellikle sosyal ve dinî statülerini kaybeden din adamları
ve soylular, bu mücadelede başrolü oynarken, fakir tabaka da siyasî ve ekonomik 
problemler yüzünden kendi itirazlarını dile getirmişlerdir.357 

Özellikle merkezi Azerbaycan olan ve Bâbek’i destekleyen insanlara 
Bâbekiler veya Bâbekiyye denilmektedir. Lâkin Bâbek’e kadar olan devirde ve ondan 
sonra da aynı fikirleri taşıyan ve savunan insanların tarihte kullandıkları ve en 
tanınmış ismi Hürremiyye sayılmaktadır. Onu da belirtelim ki, ister İslâm öncesi, 
isterse de İslâm sonrası dönemlerde farklı isimler taşıyan gruplara Hürremiyye adı
ortak isim olarak verilmiştir. Bunun da nedeni onların benzer fikirler taşıması ve aynı
ideoloji uğrunda mücadele etmeleri olmuştur. Bu nedenle de ilk olarak Hürremiyye 
 
356 Aziz, Hüseyin Kasım, a.g.e., s. 17; Velihanlı, Naile, a.g.e., s. 55; Mehmet Azimli, Bâbek, s. 33 
357 Zorlu, Cem, a.g.e., s. 123 
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kelimesinin kökeninin araştırmak uygun olacaktır. Kaynaklarda kelimenin kökeni ve 
bu fırkaların böyle isimlendirilmesi ile ilgili farklı görüşlere rasladık. Her kaynak bu 
ismin değişik sebeplerle verildiğini söyleyerek onu ortaya koymaktadır. Bu nedenle 
biz ulaşabildiğimiz bilgileri üç grupta tasnif edeceğiz.  

Birincisi, bu ismin coğrafî konumla alakadar olarak verildiğini savunan 
tarihçilerdir. Onların fikrince Hürremiyye kelimesi coğrafî bir yer ismi olarak, Erdebil 
yakınında Hürrem358 kasabasının varlığını bildirmektedirler. Mezdek hareketinin da 
ilk merkezi Erdebil olması hasebiyle bu ismi almıştır. Bu şehre Hurremabad da 
denilmektedir ki, Hürremîlerin ve Bâbek’in merkez olarak kullandıkları Bezz kalesi 
de buraya çok yakındır.359 

İkincisi, Hürremiyyenin sahip olduğu ve savunduğu düşünce yapısının onun 
isimlendirilmesine neden olan âmili savunan yazarlar. Onların fikrince Hürremiyye 
fırkasında bulunan kadınları ve malları toplumun ortak malı gibi bakma düşüncesi 
onun bu adla isimlendirilmesinde daha çok etkili olmuştur. Yani Hürremiyye 
kelimesinin anlamından dolayı grupa bu isim verilmiştir. Hürrem kelimesi Fars sözü 
olup “hoş, güzel, zevke uygun” anlamlarına gelmektedir. Hürremiyye fırkası da 
Mezdekî fikirleri savunduğundan ve her türlü zevki uygun gördüğündendir ki, bu ismi 
almıştır.360 

İslâm tarihçilerinden olan Ya’kût el-Hamevî de bu fikri savunmaktadır. Onun 
fikrince “Hürremî” şehvetlere uyan ve bunları helal eden anlamındadır.361 İbnü’l-
Esîr’e göre,“Hürremî” kelimesi tenasül organları için kullanılan ferc kelimesiyle eş
anlamlıdır. Bu kelimenin bu fırka ile alakadar kullanılmasının nedeni ise anne ve kız
kardeş ile evliliği mübah görmeleri ile alakadardır. Bu nedenle bu fırkaya bazen de 

 
358 Ya’kût, II, 414; Margoliouth, David Samuel, “Hürremiyye”, İA, İstanbul, 1979, V/I, 596; Ömer, 
Faruk, et-Târihu’l-İslâmî, Beyrut-Lübnan, 1980, s. 184 
359 “Hürremşehir”, ASE, Bakü, 1987, X, 116; Aliyev, Saleh Muhammetoğlu, “Hürremiyye”, DİA,
İstanbul, 1999, XVIII, 501; Sami, Şemseddin, Kamusu’l-A’lâm, Ankara, 1996, III, 2035; krş. Mehmet 
Azimli, Bâbek, s. 38 
360 Nüveyrî, Nihâyetu’l-Ereb, XII, 248; Mehmet Azimli, Bâbek, s. 37 
361 Ya’kût, II, 414; Faruk Ömer, a.g.e., s. 185 
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“Dînu’l-Ferc” denilmiştir. Bu fırkaya dâhil olanlar “Hürremdiniyye” adıyla da 
anılmaktadırlar. İslâm öncesi Mezdekîlere benzeyerek haramları helal gördükleri için 
bu isim onlara verilmiştir.362 

“Hürremî” kelimesi farsçadaki “mutlu ve hoş” mânâsındaki kelimeden 
türemiştir. Çünkü bu fırka mensupları içki ve diğer haramlara hoş bakıyor ve onları
mübah olarak kabul ediyorlardı. Onların kadınlara da ortak mal olarak bakmasının
nedeni içkiye çok bağlı olmalarıdır. Bu halleriyle Hürremîler Kubat döneminde ortaya 
çıkmış, kadın ve malları toplumun ortak malı gibi görme bakımından Mezdekîlere 
benzediklerini söyleyen Sem’ânî de bu fikri destekleyenlerdendir.363 

Bu konuda Myuller A. ise “Hürremî” kelimesinin hoş ve içki içmek 
mânâlarına gelse de, onun ahlaksız veya namus düşmanı anlamlarına gelmediğini 
göstermektedir. Bununla yazar Arap tarihçilerinin hürremîlerin birbirlerinin eşleri ile 
beraberce olup fuhuş yapmalarını da kabul etmemektedir.364 

Üçüncüsü, Hürrem ismini şahıs adı ile ilgili olarak kabul edenlerdir. Şöyle ki, 
bazı kaynaklar fırkanın, gelişmesine neden olan şahsın adı ile Hürremiyye şeklinde 
adlandırıldığını savunmaktadırlar. İslâm’dan önce fırkanın kurucusu olan Mezdek’in 
öldürülmesinden sonra kocasının fikirlerini savunmaya başlayarak onu yaymaya 
çalışan karısı “Hurrema” ile alakadar olduğunu söylemektedirler.365 Sonraki yıllarda 
bu isim, Hurrema’nın etrafında toplananlara verilmiştir.366 Diğer fikirlere göre ise 
ataları “Hüseyin b. İdris el-Ensârî el-Hürremî” ile alakadar olarak onlara bu isim 
verilmiştir. Bu şahıs “İbni Hurrem” olarak da tanınmaktadır.367 

362 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VI, 328 ve el-Lubab, Beyrut, t.y., I, 436 
363 “Hürremilik”, ASE, Bakü, 1987, X, 115; Sem’ânî, Ebû Sad Abdülkerim, el-Ensab fi Tehzibi’l-
Ensab, Beyrut, 1988, II, 328 
364 Myuller, A., İstoriya İslama, Sang-Petersburg, 1895, II, 196 
365 Ya’kût, V, 362; Madelung, Wilferd, “Khurramiyya”, First Encyclopedia of Islam, Leiden, 1987, V, 
63 
366 Hasan İbrahim Hasan, a.g.e., II, 411; Mehmet Azimli, Bâbek, s. 37 
367 İbnü’l-Esîr, el-Lubab, I, 436 
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Elde edebildiğimiz tüm malumatı verdikten sonra onu söyleyebiliriz ki, 
özellikle Arap kaynaklarında ikinci neden daha çok yer almakta ve ağırlık
oluşturmaktadır. Azerbaycan tarihçileri ve özellikle Ziya Bünyadov’un fikrine göre, 
sanki bunun kasıtlı olduğunu, hilâfete karşın bölgelerdeki problemlerle alakadar 
olarak tüm itirazlara Hürremiyye ismini vermişlerdir. Şöyle ki, isyancıların haram 
olan şeyleri helal olduğunu bildirerek ve topluma zararlı fikirleri savunmalarını
söyleyerek Abbâsî idaresi onların bastırılmasına çalışmıştır. Yazara göre, bu yolla 
Hilâfet isyanların asıl nedenlerini gizleyerek Arap halkında ve tüm Müslümanlarda 
onlara karşın bir nefret hissini uyandırmaya çalışmıştır. 

Azerbaycan tarihçisi Ziya Bünyadov aynı zamanda Hürremî isyanının tarihini 
iki döneme ayırmaktadır. İlk dönem İran arazisinde olup İslâm’a kadarki dönemdir ki 
onları Mezdekîler, ikinci dönem ise Bâbek’in rehberliği altında Azerbaycan’da olan 
devridir ki, bu nedenle o isyanın ikinci devrini Bâbekiyye ve onun taraftarlarını ise 
Bâbekiler diye adlandırmıştır. Bâbekiyye isyanının İslâmî dönemde olmasıyla ilgili 
olarak Ziya Bünyadov onlar arasında kadının ortak olarak değerlendirilmesini ve 
topluca beraber olmanın yaşanmadığını savunmaktadır.368 

Lâkin fikrimizce Mezdekî fikirleri bu ismi kazanmada esas rol oynasa da, 
diğer iki nedeni de göz ardı etmemek lazımdır. Onu da hatırlatalım ki, orta asırlarda 
doğulan ve yaşanılan arazi, şehir, bölge ve ait olduğun nesep insanların ve fırkaların
tanınması için isim olarak verilmede de çok yaygın olmuştur. Bu nedenle birinci ve 
üçüncü sebeplerin daha etkili olduğu fikrindeyiz.     

2.2. Hürremiyye İsyanına Neden Olan Âmiller  
 Bildiğimiz gibi hayatta olan her bir hadisenin bir nedeni vardır. İnsanların
sahip oldukları hal ve hareketlerin, fikir ve düşüncelerinin bir sebebi ve gerekçesi 
muhakkak ki bulunmaktadır. Farklı yönlerden bakıldığında hayattaki her değişikliğin 
kendine mahsus özellikleri ve delilleri vardır. İlk olarak Sâsânî devrinde ortaya çıkan 
Mezdekî hareketi sonradan Hürremiyye ve daha sonra Bâbekiyye olarak devam 
etmiştir. Ayrı zaman ve nedenlerle olmuş olsalar da aynı coğrafyada ve aynı bölge 

 
368 Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s. 219-225 
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insanlarına mahsus olmaları bakımından aralarında bir bağ ve benzerlikleri vardır. Bu 
nedenle biz İslâm’dan sonraki Hürremiyye olarak adlanan Bâbekiyye isyanının ortaya 
çıkışıyla ilgili sebepleri aktarmağa çalışacağız. Onu da önceden bildirelim ki, 
kaynaklarda isyanın sebepleri konusunda değişik nedenler gösterilmektedir. Daha 
önceki bölümde anlattığımız bazı konularda kısa olsa da onlara değindik. Ama biz 
burada kaynaklara dayanarak isyanın çıkmasına neden olarak tespit ettiğimiz âmilleri 
daha detaylı ve grup halinde aktarmağa çalışacağız. 

 İnsanlık tarihine baktığımız zaman toplumlar arasında savaşların dolu 
olduğunun şahidi olmaktayız. Bu savaşlar esnasında galip gelen millet kendilerine 
düşman olarak kabul ettikleri toplumu kan dökerek, halkını ezerek, yok ederek, 
şereflerini ayaklar altına alarak ele geçirirse, bu da gelecek zamanlarda düşman 
toplumun neslinden gelenler veya bu zulmü kabul etmeyenler bunun intikamını
almaya çalışacaklardır. İnsan psikolojisine uygun olan bu yapı ile toplumlar, 
kendilerinden sonraki nesillere onlara yapılmış olan haksızlığı aktarmakta, bu da 
insanlarda bir öfke yığınına sebep olmakta ve her fırsatını bulduğu anda da 
patlamaktadır. 

 İslâm tarihinde vuku bulan olaylara bakarak isyanların çıkmasındaki ilk nedeni 
değişik zamanlarda yapılan fetihlerde bırakılmış olan yanlışlarda görmekteyiz. Yani 
Hz. Peygamber, Hulefâ-i Râşidîn ile Emevîler ve Abbâsîler zamanında yapılan fetih 
harekâtları arasında gaye ve maksat farklılıkları ortaya çıkmaktadır. Bu farklılıklar 
fetihler arasındaki amaç ve niyetlerin değişik olduğunu göstermekle kendileri ile aynı
zamanda problemlerin de başlamasına neden olmuştur.369 

Hz. Peygamber (sav) savaşlarda insan unsurunu devamlı olarak gözetmiş,
ordularına savaşlarda daima dikkatli olmalarını, esirlere işkence etmeyip 
öldürmemelerini söyleyerek, insan kazanmanın ve insan hayatının her şeyden üstün 
olduğunu göstermeye çalışmıştır. Bu sebepledir ki, Hz. Peygamber (sav) Halid b. 
Velid’in Benî Cezîme kabilesinden Müslüman olanları öldürmesi üzerine onu Allah’a 

 
369 Mehmet Azimli, Bâbek, s. 39 
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şikâyet ederek, diyetlerini tazmin etmişti.370 Diğer bir hadisede Üsâme’nin yaptığı işe
çok sinirlenen Allah Resulünün “Kalbini mi yardın”371 cevabını vermesi 
söylediklerimizi doğrular niteliktedir. 

 Hz. Peygamber (sav) herhangi sebep olmadan hiçbir yere ve düşmana savaş
başlatmamıştır. Onun devrindeki savaşların nedeni bir savunma, ihanete veya 
saldırıya hazırlanan düşmana cevap vermek olmuştur. İslâm’daki savaş mantığını
aktaran Mahmut Şit Hattab şöyle söylemektedir. “Müslümanlar ilk saldıran taraf, 
yanî düşmanlığı ilk başlatan taraf değil de zorlandıklarında savaşa girişen taraf 
olmaktadır. Ayrıca yaptıkları savaşlarda İslâmî ve askerî şerefe uygun olmayan 
tavırlar göstermezler. Bilakis anlaşmalara sadık kalır, hainlikten uzak durur, 
hastalara, yaralılara ve ailelere yardım eder, sivil halk kesiminden kadın, çocuk ve 
yaşlılara zarar vermemeye dikkat ederlerdi”.372 

Diğer taraftan Hz. Peygamber (sav) dönemine bakarsak, müşriklerle yapılan 
savaşlarda onların ölü sayısı çok az olduğunun şahidi olmaktayız. Özellikle on yıllık
Medine döneminde galip gelen taraf Müslümanlar olmalarına rağmen, şehit sayısının
daha fazla olduğunu müşahede etmekteyiz. Bunun değişik sebepleri olmasının
yanısıra Müslümanların savaşlardaki esas gayelerinin ve hedeflerinin insan öldürmek 
değil, daha önce de söylediğimiz gibi insan kazanmak olmuştur.373 

Hulefâ-i Râşidîn zamanında Hz. Ebû Bekir’in yapmış olduğu ridde savaşları
da aynı maksatlarla yapılmıştır. Savaşılan tüm kabilelere karşın haklı gerekçeler 
bulunmaktadır. Buradaki nedenler verdikleri sözden dönme, siyasî ayrılık isteme ve 
merkeze vermeleri gereken vergileri vermemeleridir.  

 
370 Taberî, II, 164 
371 Müslim b. Haccac, Sahih, y.y, t.y, İman, 159 
372 Mahmut Şit Hattab, Komutan Peygamber, trc., Ahmed Ağırakça, İstanbul, 1988, s. 18; krş. Mehmet 
Azimli, Bâbek, s. 40 
373 Hamîdullah, Muhammed, Hz. Peygamberin Savaşları ve Savaş Meydanları; İslâm Harp Tarihine 
Dair Bir Tetkik , trc., Salih Tuğ, İstanbul, 1981, s. 258-259 
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Hz. Ömer devrinin ilk dönem İslâm fetih tarihinde en çok savaşların yapıldığı 
bir zamandır. Buradaki fetihler özellikle İran bölgesinde ağırlık oluşturmaktadır. 
Bunun sebebi mağlubiyeti kabul edemeyerek arka arkaya ordu gönderen Sâsânî 
idaresinin kendisi olmuştur diyebiliriz. Yani Sâsânî yönetimi kendi isteklerinde ısrarlı
olup arka arkaya ordu yollamasalardı, İran’a fütuhat gerçekleşmeyecek ve ordular da 
gönderilmeyecekti. Hatta halife Hz. Ömer bu cephede hızla devam eden fetihlerden 
rahatsız olarak komutan Ahnef b. Kays’la tartışıyorlardı. Tüm bunlardan rahatsızlığını
ifade mahiyetinde Halife “Bizimle onlar arasında bir set olsaydı, ne biz onlara ne de 
onlar bize ulaşsaydı” diyordu.374 

Halife Hz. Ömer aynı zamanda fethedilen arazilerde halkın ikinci derece 
muamelesi görmemesi ve sonradan itiraz etmemeleri için fetholunan tüm arazileri 
fâtihlere dağıtmadı. Kur’an’daki ganimet âyetinin hükmünü375 uygulamayan Hz. 
Ömer, sahabeyi karşısına alarak Haşr suresi 10. âyeti esasa alarak bu arazilerin yerli 
halkta kalacağına emir verdi.376 Sahabe “Allah’ın emrini neden uygulamıyorsun” dese 
de, itirazları dinlemeyen Halife, bölgelerdeki halkın içindeki muhalefet duygularının
bastırılmasına dikkat etmiştir.377 

Lâkin sonradan dikkat edersek, Hz. Osman devrinin ikinci yarısından itibaren 
merkezde hilâfetin kendi problemleri bölgelerin dikkatsiz kalmasına neden oldu. Aynı
zamanda Hz. Ömer katilinin İran kökenli olması Araplar arasında bu bölgelere ve 
onun halkına bir soğukluğun başlamasına neden olmuştu. Tüm bunlar fetihleri ve 
yönetimi doğrudan etkilemekteydi. Hz. Ali devrinde merkezde siyasî durumun 
tamamen karışmış olması bölgelere kendi olumsuz etkisini gösterdi. Bu zamana kadar 
İran bölge insanı sadece kendilerine yönelik bir şeyler istiyorlarsa da, Hz. Ali’nin 

 
374 İbnü’l-Esîr, el-Lubab, II, 550 
375 Enfal, 41 
376 “Ve onlardan (Mühacir ve Ensar’dan) sonra gelenler derler ey Rabbimiz bizi ve bizden önce iman 
etmiş kardeşlerimizi bağışla. Ve möminlere karşı kalbimizde bir kin bırakma. Ey Rabbimiz şüphesiz sen 
çok şefkatli ve merhametlisin”. Akdoğan, Ahmet Dursun, Yeni Bir Anlamıyla Kur’ân-ı Kerim Mealı,
İstanbul, 2006, s. 546 
377 Belazûrî, Fütûh, s. 267  
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şahadetinden sonra hilâfet uğrundaki davalara karışmaları mücadelenin yeni boyut 
almasına neden olmuştur.  

 İslâm tarihine baktığımızda İran bölgesi ve halkının her zaman muhalefet 
hareketlerini desteklemesi ve oldukça aktif olmaları fetihlerin ilk başından bazı
yanlışların bırakılmasına bir işarettir. İran halkı kendi tarihi gelişim çizgilerini bırakıp
onlara yabancı bir ahlâkin ve kültürün değerlerine uymak zorunda kalmışlardır. İki 
kültür arasındaki bu ani geçiş, yeni dini hızlı ve gönüllüce kabul etmelerine rağmen, 
İslâm’i düşüncenin zaferini bilinçaltında İran’ın ulusal yenilgisi olarak kabul 
ediyorlardı.

İslâm’ın ilk ortaya çıkışı sırasında insanlara yönelik değerlendirmeleri 
insanların ırklarına, milliyetine ve maddî durumuna göre değil, insanların dindeki 
samimiyeti ve becerilerine göre yapılıyordu. Yani “Sizin en iyiniz Allah katında en iyi 
olanınızdır”378 âyetine esasen değerlendirmeler yapılıyor ve ona göre kararlar 
alınıyordu. Bu mânâda Hz. Peygamber (sav) azatlı kölesi Zeyd b. Hârise ve Üsâme b. 
Zeyd’i itirazlara rağmen ordularına komutan yapmış379 ve ilk Müslüman olan sahabe 
yeni Müslüman olan Amr b. el-As’ın ordusunda görev yapmaya yollamıştır.380 
Sonradan dört halife zamanında da bu uygulama devam ettirildi. Hatta Hz. Ömer vefat 
ederken “Ebû Huzeyfe’nin azatlısı (mevlası) Sâlim hayatta olsaydı halife tayin 
ederdim” söylediğinin de şahidi olmaktayız.381 Halifelerin bu tavırları İslâm’ı yeni 
kabul edenler arasında problemlerin yaşanmamasına neden olmaktaydı.

Emevîlerin hâkimiyete gelmeleri ile başlayan mevâlî problemi isyanların
çıkmasına neden olan diğer bir âmildir. Emevî yönetiminin onlara önem verip 
öfkelerini azaltacaklarına, tamamen bunun aksini yapmışlardı. Hatta daha da ileri 
giderek “Mevâlî” adı altında onlara karşın ayrımcılık siyasetine başlamışlardı.
Araplardan sonra İslâm’ı ilk kabul eden topluluk olmaları ile onlar, Arapların dışında 

 
378 Hucurat, 13 
379 Taberî, II, 225 
380 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil,  II, 232 
381 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil,  III, 65  
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toplumda ikinci büyük topluluğu oluşturuyor ve Emevîler onların bu gücünden 
istifade etmek yerine onlara sırt çevirerek düşmancılık yapmaya başlamışlardı.

Araplarla aynı savaşlara katılan mevâlî hilâfet tarafından aynı maaşı ve değeri 
alamıyordu. Hatırlatalım ki, Hz. Ömer zamanında böyle bir hadise karşılığında o, çok 
ciddi adımlar atılmasını ve Araplarla Arap olmayanlar arasında hiçbir farkın
olmadığını dile getirmiştir.382 

İnsan psikolojisi öyledir ki, o hangi alanda küçümsenirse ve hor görülürse o 
sahaya daha dikkat eder ve kendini geliştirir. Bu mânâda Emevîler devrinde mevâlî 
Müslüman ilim adamlarının çoğunluğunu oluştururken, ne yazık ki, İmam ve Kadı
gibi görevlere tayin olunmamış, hatta onlar için ayrı mescitlerin yapılmasına kadar 
gitmişlerdi.383 Onların Arap kızlarla evlenmeleri yasaklanmış, böyle evlilik yapanlar 
ise işkencelere maruz kalarak zorla boşandırılmışlardır.384 

Daha tuhaf olanı ise İslâm’ı kabul ettiği halde mevâlîden cizye vergisinin 
alınmasına devam edilmiştir. Beşinci Raşit halife olarak kabul edilen Ömer b. 
Abdülaziz bu ırkçı uygulamayı kaldırdıktan sonra, Araplardan bazıları mevâlînin 
cizyeden kurtulmak için göstermelik Müslüman olduklarını dile getirerek, 
çekinmeden bu nedenle onların sünnetli olup olmadıklarının kontrol edilmesi 
gerektiğini söylemiştir. Bunun karşılığında Ömer b. Abdülaziz “Allah Peygamberini 
davetçi olarak gönderdi, sünnetçi olarak değil” diyerek bu uygulamaya karşın kesin 
itirazını dile getirmiştir. Ama Halife Ömer’den sonra mevâlîden cizye alınmasına 
yeniden başlanmış ve bu hal Emevîlerin sonuna kadar devam etmiştir.385 

Bu tavır Abbâsîler döneminde de devam etmiştir. Sadece Abbâsîlerin ilk 
hâkimiyete geldikleri sırada mevâlî ve bölge insanları kısa bir zaman rahat nefes 
alabilmişlerdi. Bunun da nedeni Abbâsî davetçilerinin hâkimiyete gelmek için onların

382 Belâzürî, Fütûh, s. 443 
383 Söylemez, Mahfuz, Kûfe, Ankara, 2001, s. 299; Mahmut el-Mikdad, el-Mevâlî ve Nizamü’l-Velâ,
Dımaşk, 1988, s. 191 
384 Aziz, Hüseyin Kasım, a.g.e, s. 91 
385 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, V, 60 
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gücünden istifade etmesidir. Lâkin Ebû Müslim’in öldürülmesi ve Bermekî ailesinin 
devlet idaresinden uzaklaştırılmasından sonra Arap olmayan çoğunluk kitle kendisine 
bir ihanetin olduğunu düşünmeye başladı. Bu da itirazlara, isyanlara ve Bâbek’in 
rehberliği ile daha da geniş bir şekil almasına neden olmuştur.  

 Burada bir hususa dikkat etmemiz gerekmektedir ki, bölge insanları, özellikle 
İran ve Kafkas arazilerindeki halk, İslâm’ı kabul ederek Müslüman oldu, ama asla ve 
asla Araplaşmadı. Bunun da nedeni bölge insanının eski zamanlara dayanan hayat 
tarzının, gelişmiş medeniyetinin, dilinin, idarî sisteminin, kendilerinin büyük bir 
toprakları idare etmeleri ve onlarda da Araplarda olduğu gibi milliyetçi ruhun diri 
olmasıdır. 

 Daha önce de söylediğimiz üzere Hilâfetin merkezinde hâkimiyet uğrunda 
mücadelelerin sürmesi, parçalanmalar, ordunun masraflarını artırmış ve buraya 
sarayın israfçı harcamaları da ilave olununca tüm bu giderler bölgelerde haksız
vergilerin artırılması ile karşılanmaya çalışılmıştı. Artık bölgelerde hesaplama 
yapılmadan vergiler alınır, bu da halkı borçlu hale sokuyordu.386 Bu durum toprak 
sahibi olan yerli halkın onu Araplara satmasına ve şehirlerden, köylerden kaçarak 
Arapların ulaşamadıkları dağlarda yaşamaya başlamasına neden oluyordu.387 Yani 
vergilerin artırılması halkın göçer haline gelmesinin yanısıra sorumsuz insan 
kitlesinin oluşmasına da neden olmuştur. Tarihen de biliyoruz ki, neredeyse tüm 
isyanlar böylesi durumlarda ve dağlarda yaşayan insanlardan ortaya çıkmaktadır. 

 Emevîler döneminden başlayarak Abbâsîler tarafından da devam ettirilen göç 
siyaseti de isyanlara neden olan diğer bir âmildir. Her iki yönetim kendilerine bağlı
Arap ailelerini buraya göçürerek onları idareci ve ağa edip, yerli halkı ise onların
hizmetçisi veya kölesi haline düşürmesi de halkın haklı itirazına neden olmuştur.388 
Bu aynı zamanda bir İslâmlaşmadan daha fazla sömürgeye benziyordu.  

 
386 Aziz, Hüseyin Kasım, a.g.e., s. 78-82 
387 Kallek, Cengiz, “Haraç”, DİA, XVI, 71 
388 Belâzürî, Fütûh, s. 198 
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Daha önce de kaydettiğimiz üzere, İran ve Kafkas ahalisi çok maziye dayanan 
bir medeniyete sahip olup ve buna sıkı bir şekilde bağlı olan bir halktı. Onların İslâm 
dinini kabul etseler de, ama Araplaşmadıklarını söylemiştik. Özellikle Arap ailelerin 
getirdikleri âdet ve gelenekleri kabul etmediler. Günümüzde de yöre halkının İslâmî 
değerlerle beraber olarak, kökü Zerdüştlüğe dayanan kültürel değerlerini koruyup 
saklaması ve yaşatması bunu bir kez daha göstermektedir. 

 Bir de bölge insanına has bir tepkisellik ruhu her zaman olmuştur. Hatta bunu 
Bâbekiyye’nin kabul ettiği sembollerde de görmek mümkündür. Onlar Abbâsîlerin 
alemi olan siyaha karşın beyaz (bu nedenle onlara Mübayyazah denildi) Şia’nın alemi 
olan yeşile karşın kırmızı (bu nedenle onlara Muhammire denildi) alem 
kullanmışlardır.389 Bu da onların içlerinde Araplara duyulan tepkinin bir başka 
tezahürüdür. 

 Görüldüğü kadarıyla şu ana kadar ortaya konulan sebepler isyanın
başlamasının âmilleri olarak kabul edilebilir. Halk ilk zamanlarda bu haksızlıkların
cevapsız kaldığını görerek hesap sormak istemişse de, onların derdini dinleyecek ve 
çözüm getirecek bir vâliyi bulamamışlardı. İşde bu sırada Bâbek isyanı ortaya 
çıkmıştı ki, sırf bu nedenle halk onu kurtarıcı, onların hak ve hukuklarını savunan bir 
şahıs olarak görmüşlerdir.390 Hilâfetin yapmış olduğu haksızlıklar sonunda Bâbek 
isyanı olarak geri dönüm yapmış, binlerce askerîn yok olmasına ve hazinenin 
boşalmasına neden olmuştu.                                     

2.3. Hürremiyye’nin Fikir ve Düşünceleri    
 Her bir hareketin kökünde fikir ve düşünce durmaktadır. Yani bunlar olmazsa 
onun aktif hale gelmesi imkânsızdır. Bu mânâda Sâsânîler devrinden başlayıp
Abbâsîler zamanında da Bâbek’in rehberlik ettiği Hürremiyye hareketinin da kendine 
öz fikir ve düşünceleri vardır. Hürremiyye’nin kurucusu olan Mezdek’in ne de ondan 
sonra gelen liderlerin kendileri tarafından yazılmış eseri olmadığından bu mânâda 

 
389 Ya’kût, I, 361 
390 Bu nedenle Bâbek Arap idarecilerin elinden aldığı toprakları köylülere dağıtmıştır. Geniş bilgi için 
bkz., Demirci, Mustafa, Toprak Sistemi, s. 168 
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onların maksatlarını iyi değerlendirebilmemiz imkânsızdır. Bu konuları genelde 
mezhepler tarihi kitapları konu edinmişlerdir.  

Konumuzla alakası olan Bâbek ise özellikle İslâm tarihi kaynaklarında geniş
olarak ele alınmıştır. Bunun da nedeni Bâbek’in ideolojik bir isyana değil, bir siyâsî 
isyana rehberlik etmesi veya halkın dinî düşünce yönlerinden daha çok idarî ve sosyal 
yönlerine hitap etmesi olmuştur. Tarih kaynaklarının özelliği ise Bâbek’in fikirleri 
konusunda ön yargılı davranarak, genelde onun savaşlarını konu edinmeleridir.  

 Bu mânâda Hürremiyye’nin fikir ve düşüncesi ilk olarak ortaya çıkmış olduğu
inanç ve fikirlerinden, özellikle de Sâsânîler devrinde daha çok yaygın olan 
Mecûsîlikten etkilenmiş olduğunu söyleyebileriz. Bu nedenledir ki, Hürremiyye’nin 
liderlerinden olan Sünbaz’dan bahseden Makdisî, onunla alakadar “Mecûsî” ifadesini 
kullanmıştır.391 Bununla yanısıra Hürremiyye liderleri her bir kesime hitap edebilmek 
için o günün tüm dinlerinden istifade etmekle beraber, her kesimin isteklerine uyan 
fikirleri de desteklemişlerdir. 

 Bazı kaynaklar Bâbek için ilahlık iddia ettiğini söyleseler de,392 onun hayatı
incelendiğinde buna hiç rastlanmadığı için bu iddianın tutarlı olmaması gerekir. Lâkin 
Hürremîlerde tenasüh inancının olmasıyla ilgili olarak peygamberlik iddia etmesi393 
görüşünün daha gerçeğe yakın olduğunu söyleyebiliriz. Hürremîler yüce bir ruha 
inanmaktadırlar ki, bu ruh da peygamberlere ilham vermektedir. Bu yüce ruhun tek 
olduğu ve vahiy indirdiğini, ama vahyinin hâlâ bitmediği görüşündedirler.394 Bazı
Hürremîler İslâm’dan önce Şervin isimli bir şahsa peygamber olarak inanır ve onun 
en efdal olduğunu söyleyerek onun için ağlarlar.395 Hatta onun Hz. Muhammed’den 

 
391 Makdisî, Kitabu’l-Bed, VI, 82; krş. Mehmet Azimli, Bâbek, s. 56 
392 İbnü’n-Nedîm, s. 415 
393 Makdisî, VI, 97 
394 Makdisî., IV, 30 
395 İbnü’l-Esîr, el-Lübab, I, 101 
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de daha üstün olduğunu bildirerek onun için mabetlerinde dua ederler. Bu nedenle bu 
fikri savunanlara Şerviniyye denilmektedir.396 

Hürremiyye’de “namaz, oruç, zekât, haccın olmadığını ve bunun tam aksine 
içkiyi helal edindiklerini” bildiren397 Nizamülmülk’ün zıddı olarak, İstahrî “onların
camileri vardır, Kur’an okurlar, ama şeriata gizli riâyetsizlik yaparlar ve dağlarda 
yaşarlar” demektedir.398 Bazı araştırmacılar bölgedeki Müslüman ahali üzerinde etki 
yaratmak için Kur’an okuduklarını ifade etmişlerdir. Yoksa onların Kur’an’la hiçbir 
alakalarının olmadığını öne sürmüşlerdir. Hatta onların, Mehdî’nin Bâbek’in merkezi 
olan Bezz kalesinden çıkacağı görüşüne de sahip oldukları bildirilmektedir.399 

Daha önce de bildirdiğimiz üzere Hürremiyye’de tenasüh inancı vardır.400 
Onlara göre yeryüzünde devamlı olarak peygamberler vardır. Vahiy yüce insanlarda 
kendini göstermekte, ruhlar bedenden bedene geçmektedir. Peygamberlik ruhunun da 
insandan insana geçmesi nedeniyle bu yolla Bâbek’e ulaşmıştır. Bu peygamberlerden 
biri olan Bâbek, aynı zamanda bir önceki lider olan Câvidan’ın da ruhunu 
taşımaktadır.401 

Hürremiyye’deki tenasüh düşüncesine göre isim ve beden değişse de ruh 
değişmemektedir. Bu ruh Âdem’den devam ederek Ebû Müslim’e ve nihayet onların
liderlerine geçmiştir. Bâbek’in Ebû Müslim’in yerine gelen bir mehdi olduğuna 
inanarak, Ebû Müslim ve kızı Fatıma’yı anar, onun katili olan halife Mansur’a ise 
lanet okurlardı.402 

Hürremiyye’nin düşünceleri arasında en fazla dikkati çeken kadınlarla 
alakadar olan fikirleridir. Büyük olasılıkla onlar bunu Mezdekizmden almışlardır. 
 
396 Sem’ânî, a.g.e., I, 243 
397 Nizamülmülk, Siyasetname, s. 323; Mehmet Azimli, Bâbek, s. 57–58 
398 İstahrî, s. 203  
399 Ya’kût, I, 430; Van Vloten, Gerlof, Emevî Devrinde Arap Hakimiyeti, Şia ve Mesih Akideleri 
Üzerine Araştırmalar, trc., Mehmed Said Hatiboğlu, Ankara, 1986, s. 60  
400 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VI, 328 
401 Van Vloten, Gerlof, a.g.e., s. 60 
402 Makdisî, IV, 30 ve VI, 97 
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Rızası olduktan ve kimseye zarar vermediği sürece kadınlarla her türlü zevki yaşamak 
mubah olarak kabul edilmiştir.403 Bu nedenle de kendilerine şehvetleri helal edinenler 
mânâsında Hürremiyye denildiği bildirilmektedir.404 

Tarihçiler Hürremiyye ile alakadar bu söylenenlerin iftira veya uydurma 
olmayıp bir gerçek olduğunu, onların temel felsefesinin sınır tanımaz zevk anlayışı 
üzerinde kurulduğunu ve kadınların toplumun ortak malı olduğunu kabul ettiklerini 
söylemektedirler.405 Hatta senede bir gün gece toplanarak kadın erkek birlikte ışıkları
söndürdükten sonra topluca fuhuş yapar, bu anlamda Hürremiyye kelimesi anne ve 
kız kardeşle evliliği mubah görmeleri nedeniyle verildiği de bildirilmektedir.406 

Bazı kaynaklar Bâbek’in yakalandığı zaman köşkünde birçok kadın ve 
cariyenin bulunduğunu, her bölgede güzel olarak gördüğü kadınlara tecavüz ettiğini 
bildirmektedirler.407 Bâbek’le ilgili kaynaklar böyle anlatsa da, olayların tamamen 
anlatılanlar kadar vahim olduğunu düşünmemekteyiz. İlk olarak bu rivâyetler Abbâsî 
hilâfetinin en önemli düşmanına karşın tarihçilerin bir abartmasıdır. İkincisi, topluca 
fuhuş yapma bazı fertler olarak uygun görülse de, bunu büyük bir halk kitlesi için 
söylemek çok zordur. Çünkü insan fıtratından doğan kıskançlık duyguları buna izin 
vermemektedir. 

Hatta bu konuda kaynaklarda söylediklerimizi destekleyecek deliller de 
bulabiliriz. Nitekim Taberî’nin verdiği malumata göre, Bâbek’in kaldığı merkez olan 
Bezz kalesi alındığı zaman, burada bulunan kadın ve çocukların ne ondan ne de onun 
adamlarından şikâyet etmediğini görmekteyiz. Tam aksine arkalarından ağladıklarını
ve onlara iyi davrandıklarını bildirmektedirler.408 Eğer bu kadınlar diğerlerinin 
anlattığı gibi muamele görmüş olsalardı bunu dile getirirlerdi. Aynı zamanda Câvidan 

 
403 Ebu’l-Fida, İmadüddin el-Melikü'l-Müeyyed İsmail b. Ali, el-Muhtasar fî ahbari'l-beşer; Târîhu 
Ebi'l-Fida, Beyrut, 1956,  I, 54 
404 İbnü’l-Esîr, el-Lübab, I, 436; Bu konuda daha geniş bilgi için bkz., Van Vloten, Gerlof, a.g.e., s. 60 
405 Turan, Osman “Bâbek”, İA, İstanbul, 1979, II, 172 
406 Bağdâdî, Abdülkahir, el-Fark beyne’l-Fırak, Beyrut, 1990, s. 269 
407 Makdisî, VI, 117; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VI, 473  
408 Taberî, V, 231 
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vefat ettiği zaman onun hanımının Bâbek’i hem isyana rehber hem de kendine eş
seçmesi kadının ortak mal olmadığını da göstermektedir.409 Bu sanki cinsel özgürlüğü
göstermektedir. Yani kadın-erkek ilişkilerinde eş seçmede özgürce davranmakta 
idiler. Bu mânâda Makdisî de “Onlarda rızaya dayalı ibahat (serbest bırakılma) 
vardı”410 ifadesini kullanmaktadır.  

Bu fikir ve düşünceler Arap hilâfetinin tüm yapmış olduklarına karşın her 
şeyini yitirmiş, imkânsızlık içinde ve dağlarda yaşayan bir toplumun mahsulü 
olduğunu göstermektedir. Bâbek’i en fazla destekleyenler, onun eşit bir toplum kurma 
yönündeki çabalarını beyenenler olmuştur.    

2.4. Câvidan Zamanında Hürremiyye İsyanı
Daha önce saymış olduğumuz sebeplerle ilgili olarak özellikle Abbâsîlerin 

hâkimiyete gelişinden sonra İran ve Azerbaycan bölgeleri daima bir birinin ardınca 
hilâfete karşı isyanlara ev sahipliği yapmıştır. Bu isyanların esas ideolojisi 
Hürremiyye olmuştur ki, o da İslâm’dan önce ve sonra olmak üzere iki devre ayrılır. 
Biz burada İslâm’dan sonra bu bölgelerde ortaya çıkmış ve Bâbek isyanına daha fazla 
etkili olanlarını kısa bir şekilde anlatmaya çalışacağız. Bununla da Bâbek isyanı
öncesinde bölgedeki hem siyasî, hem de sosyal durumla tanış olacağız.  

2.4.1. Hıdaşiyye İsyanı
Dönemin önemli isyanlarından olmakla, bu isyan onun lideri olan Hıdaş’ın

ismi ile adlandırılmıştır. Abbâsî idaresinin Horasan’a gönderdiği idarecilerden biri 
olan Hıdaş, sonradan idareyi terk etmiştir. Halkı Hürremiyye fikirlerine davete 
başlayarak kendine bazı taraftarlar da edinmiştir. İsyan 118/737 yılında vâli Esed b. 
Abdullah tarafından bastırılarak Hıdaş’ın kendisi de öldürülmekle sona ermiştir. Onun 

 
409 İbnü’n-Nedîm, s. 416 
410 Makdisî, IV, 31 
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tenasüh411 ve kadının toplumun ortak malı olması fikirlerini savunması sonradan 
Bâbek isyanına bu yönüyle etkili olmuştur.412 

2.4.2. Sünbaziyye İsyanı
Daha önceleri Mecûsî dinine mensup olan Sünbaz bu isyanın lideridir.413 Ebû 

Müslim’le tanıştıktan sonra İslâm dinini kabul eden Sünbaz, aralarındaki samimi ilişki 
ile ilgili olarak ordu komutanlığına kadar ulaşmıştır. Ebû Müslim’in katle 
yetirilmesinden sonra onun naibi olduğunu ilan eden Sünbaz 137/755 yılında isyana 
başlamıştır. İsyan da onun ismine nispetle Sünbaziyye olarak adlandırılmıştır.414 

Bu isyanın başlanmasında siyasî, sosyal ve ekonomik sebeplerin tesirli 
olduğunu söylemek mümkündür. Abbâsî hilâfeti hâkimiyete geldikten sonra, davet 
zamanı kendilerine verdikleri sözlerinin tutulmadığını gören bölge halkı, ilk kapsamlı
tepkisini bu isyanla göstermiştir. Ebû Müslim’i kendilerine imam olarak gören 
Hürremîler onun ölüm haberi üzerine çok etkilenmişlerdi.415 Bundan çok mahirce 
istifade eden Sünbaz, Ebû Müslim tarafından özel olarak yetiştirildiğini ve onun dostu 
olması hasebiyle intikamını almanın onun üzerine düştüğünü dile getirmişdi.416 
Sünbaz bununla aynı zamanda Sâsânî devletini yeniden kurmak ve içinde her zaman 
gizli sakladığı Mecûsîlığı yeniden diriltme arzusunu gerçekleştirmek için kaçırılmaz 
bir fırsat yakalamıştı.417 

Sünbaz’ın etrafında olanların kimliklerine bakıldığı zaman onların
çoğunluğunun çiftçi ve köylülerden oluştuğu görülmektedir. Bu da alt tabakanın
beklentilerine cevap vermeyen yeni idareye karşı sosyal bir tepkinin varlığını
göstermektedir.  

 
411 Cara De Vaux B., “Tenâsuh”, İA, İstanbul, 1979, XII/I, 158 
412 Taberî, IV, 164; İbn Kesir, IX, 320; Madelung, Wilferd, “Khurramiyya”, First Encyclopedia of 
Islam, Leiden, 1987, V, 63 
413 Ya’kubî, Tarih, II, 368; Taberî, (Kahire) VII, 495  
414 Nizamülmülk, a.g.e., s. 282 
415 Mes’udî, Mürûc, III, 305 
416 Taberî, VII, 495 (Kahire); İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, V, 113; Nizamülmülk, a.g.e., s. 218 
417 Belâzürî Ahmed b. Yahya, Ensâbu’l-Eşrâf, nşr., Abdülaziz ed-Dûrî, Beyrut, 1388/1978, III, s. 246 
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Sünbaz’ı isyana iten diğer bir neden de, Ebû Müslim’in hac nedeniyle hilâfetin 
merkezine giderken Rey şehrinde bıraktığı hazineyi ele geçirme arzusu da olabilir. 
Çünkü bu nedenle sonradan da birçok isyanlar çıkacak ve birçok insanın kanı
akıtılacaktı. 418 

Kısa zamanda halkın çeşitli tabakalarından büyük destek alan Sünbaz 
bölgelerde yaşayan Müslümanların mallarını yağmalamakla ve kadınlarını da esir 
almakla Müslüman toplum içinde büyük korkuya neden olmuştu.419 Sonradan hilâfet 
ordusunun gönderilmesi üzerine Taberistân’a kaçarken kendini karşılamak için gelen 
Tûs tarafından katledilmiştir ki, böylece isyan sona ermiştir. Lâkin isyan bastırılsa da 
isyanın ideolojisi olarak Ebû Müslim’in ölmediği ve mübarezesini devam ettirmesi 
düşüncesi akıllarda yer etmiştir.420 

2.4.3. İshak et-Türkî İsyanı
İsyan 137/755 yılında başlamıştır. Onun özelliği Bâbek isyanının temelini 

oluşturan fikirsel yapılanmasına neden olması ile seçilmesidir. Kaynaklar bu isyanla 
ilgili fazla bilgi vermemektedirler. Bu konuda sadece İbnü’n-Nedîm geniş bir şekilde 
malumat vermektedir. Ebû Müslim’in taraftarlarından olan İshak et-Türkî onun 
öldürülmesinden sonra Mecûsîliği ihya etmek, adaletin hâkim olmasını sağlamak için 
Ebû Müslim’in peygamberliğini iddia ederek Maverâu’n-Nehir’de isyana başladı.
Ona tâbî olanlar Hürremî fikirler taşıdıkları için Hürremdiniyye olarak da 
tanınmaktadırlar.421 

İsyanın diğer özelliği de milliyetçi bir ruhu kendisinde taşıyor olmasıdır. 
Böyle ki, Peygamber’in Araplardan çıkmasını hâlâ kabullenemeyen Farslar Ebû 
Müslim’in peygamber olduğunu savunmaya başlamışlardır. Her zaman kurtarıcı
aramakta olan halk ise kimliğinden ve hangi ideolojiyi savunmasından asılı olmayarak 

 
418 Zorlu, Cem, a.g.e., s. 130 
419 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, V, 113 
420 Geniş bilgi içn bkz., Zorlu, Cem, a.g.e., s. 139-143 
421 İbnü’n-Nedîm, a,g,e,. s. 418 
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ona katılıyordu. İki yıl devam eden isyan Horasan vâlisi Halid tarafından 
bastırılmıştır.422 

2.4.4. Üstazsız İsyanı
İsyan 149/767 yılında merkezi Horasan olmakla başlamıştır.423 İsyana sebep 

ise Hilâfetin Horasan bölgesindeki zengin bir maden ocağına el koymak istemesi 
üzerine olmuştur. Halkın ayaklanmasını gören Üstazsız onlara liderlik ederek 
halifeliğe karşı savaş başlatmıştır. Özellikle İshak et-Türk isyanına benzeyen bu 
isyanda da Mezdekî karakterler ön planda durmaktaydı. Sonradan Hâzım’ın
komutanlığında gönderilen ordu tarafından etkisiz hale getirilen Üstazsız, 150/768 
yılında katledildi.424 

2.4.5. Câvidâniyye İsyanı
Bu isyan gelecekte Bâbek’in rehberlik edeceği isyandır. Bâbek’ten önceki 

liderin isminin Câvidan olduğundan bu şekilde adlandırılmıştır ki, onun da mânâsı
“Ruhu ölmemiş bakidir” anlamına gelmektedir.425 Kaynaklarda Câvidan’ın ismi 
Câvidan b. Sehl426 ve Câvidan b. Şehrek427 olarak geçmektedir. Azerbaycan’daki 
Hürremiyye isyanına rehberlik eden Câvidan onu güçlü hale getirmek istese de, bunu 
başaramamış ve yetiştirdiği Bâbek bunu gerçekleştirmiştir. 

İslâm’dan sonra İran ve Azerbaycan bölgelerinde çıkmış olan tüm Hürremî 
hareketlerinin en büyüyü, en tesirlisi ve en uzun müddetli olanı Câvidâniyye 
(Bâbekiyye) olmuştur. İsyancıların merkezi ise Azerbaycan arazisinde olan Bezz 
kalesi idi.428 Kaynaklarda Câvidan ve onun isyana liderlik ettiği devirle ilgili malumat 
yok derecesindedir. Fikrimizce bunun iki sebebi vardır. Birincisi Câvidan zamanında 

 
422 Karakuş, Nadir, Ebû Müslim Horasânî Kişiliği ve Faaliyetleri, (Basılmamış Doktora Tezi), Konya, 
1996, s. 258 
423 Taberî, (Kahire)VIII, 29; İbn Kesir, X, 109  
424 Zorlu, Cem, a.g.e., s. 160-161 
425 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VI, 328 
426 Taberî, V, 139 
427 İbnü’n-Nedîm, a,g,e,. s. 417 
428 Yıldız, Hakkı Dursun, “Bâbek”, DİA, İstanbul, 1991, IV, 376–77 
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isyanın o kadar da gelişmemiş olmasıdır. İkincisi ise düzenli ve planlı halde olmadığı 
için hilâfetin onu önemsemeyerek dikkate almamasıdır.  

Hürremîler isyanı, Abbâsîler döneminde ilk defa 162/779 yılında İsfahan’da 
yoğun olarak ortaya çıkmıştır. Azerbaycan’da ise bu isyan, 192/808 yılında 
Câvidan’ın rehberliği altında yayılmağa başlamıştır.429 Sonradan liderinin değişmesi 
ile Bâbekiyye olarak adlandırılmıştır. Bâbek şimdiye kadar bu bölgede cereyan eden 
tüm Hürremiyye hareketlerinin neden ve özelliklerini kendinde birleştirmeyi 
becermiştir. 

 Câvidan zamanında Hürremiyye isyanı iki lideri arasında ikiye parçalanmış ve 
bu da isyanın tesirini zayıflatan âmillerden biri olmuştur. 200/816 yılında Câvidan’la 
Ebû İmran arasında isyana rehberlik uğrunda mübareze başlanır ki, teke tek savaş
sonucu Ebû İmran öldürülmüş, Câvidan ise aldığı yaralar neticesinde üç gün sonra 
vefat etmiştir. Bununla da isyana liderlik Bâbek’in eline geçmiştir.430 

Şimdiye kadar saydığımız isyanlar İran ve Azerbaycan bölgelerinde olanların
bir kısmını oluşturmaktadır. Bu isyanlar değişik zamanlarda ve şahıslar tarafından 
yönetilse de hepsinin benzer ortak yönleri vardır.  

Birincisi, bu isyanlara liderlik eden şahıslar hem İran’ın eski dinlerinden ve 
hem de İslâm’dan olan bazı özellikleri alarak tüm kesimlerden olan insanları kendi 
etraflarında toplamaya çalışmışlardır. Bu nedenle isyana katılan her iki dinin 
mensupları kendi ideallerini bu isyanlarda bulabilmişlerdir.431 

İkincisi, isyanlara liderlik eden şahıslar kendilerini beklenen kurtarıcı olarak 
takdim etmekle, büyük beklenti içinde yaşayan fakîr, küçümsenen ve her şeyini 
kaybeden halkın büyük desteğini kazanmışlardır.432 

429 Nefisî, Said, a.g.e., s. 49 
430 “Bâbek”, ASE, Bakü, 1976, I, 521-23; Azimli, Mehmet, Bâbek, s. 75 
431 Faruk, Ömer, el-‘Abbâsiyyûne’l-Evâil, Beyrut, 1970, I, 277 
432 Şakir, Mustafa, Devletu Beni’l-‘Abbâs, Kuveyt, 1973, I, 268 
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Üçüncüsü, bölge ahalisinin de büyük desteği ile hâkimiyete gelen Abbâsîler, 
hilafete geldikten sonra Ebû Müslim’i öldürmeleri, bölgelerde halkın geçiminin 
iyileşmek bir yana daha da kötüye doğru gitmesi ve sosyal-iktisadî hayattaki 
problemler isyanların çıkmasındaki ortak cihetlerdir.433 

Neredeyse tüm kaynaklar isyanların ilk nedenleri olarak dinî faktörleri ileri 
sürerek eski Mecûsîliğe dönüş ve Mezdekizmin savunulması, İran rejiminin yeniden 
kurulması olarak göstermektedirler. Lâkin fikrimizce sosyal ve iktisadî nedenler daha 
etkili olmuştur. Çünkü Azerbaycan’daki duruma baktığımız zaman Sâsânî 
yönetiminin onlara zorla kendi dinlerini kabul ettirmelerinin ve bu yönetimin onların
lehine hiçbir şey vermediklerinin şahidi olmaktayız ki, bu konuları daha önce 
anlatmıştık. O zaman halk neden bu kadar eski günlere dönmek için çaba göstererek 
isyan etsin? Buradan böyle bir sonuca ulaşabiliriz ki, Abbâsîler devrindeki sosyal ve 
iktisadî durumun halka bakan kısmı önceki kadar veya ondan daha da kötü olmuştur. 
Bu durum halkı isyan etmeye ve onun liderlerine ise kurtarıcı gibi bakmasına neden 
olmuştur.      

3. Bâbek İsyanı ve Neticeleri 

3.1. Bâbek’in Şahsiyeti ile İlgili Malumat 
Kaynaklarda Bâbek’in menşeine dair çeşitli rivâyetler mevcuttur. Ancak bu 

rivâyetlerden hangisinin doğru olduğunu tespit etmek çok zordur. Kaynaklar Bâbek 
ailesinin İslâm dinine mensup bir aile gibi tanıtmaktadırlar. Bu bilgiler farklı olsa da 
çoğunluğu aynı malumatı vermektedir. Taberî ve Mesûdî Bâbek’in gerçek isminin 
Hasan, kardeşinin ise Abdullah olduğunu bildirmektedirler.434 Sonradan yaşadığı 
hayat tarzı, fonksiyonu ile ilgili, Hürremiyye’nin etkisi ve onların rağbetini kazanmak 
maksadı ile Hasan ismini Bâbek’le değiştirmiş olması gerekir.  

Onun özellikle bu ismi seçmesi konusunu tespit için tarihe göz 
gezdirdiğimizde aynı bölgede İslâm fetihleri öncesi Sâsânî devletinin ilk hükümdarı
olan Erdeşir’in babası ve yıkılmış olan Sâsânî imparatorluğunun kurucusu Bâbek b. 
 
433 Zorlu, Cem, a.g.e., s. 126 
434 Taberî, V, 230; Mesûdî, Mürûc, IV, 61  
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Hasan akıllara gelmektedir. Bâbek’in bu insana duyduğu sevgi, ona olan özen, 
Hürremîler ve İran halkı üzerinde Sâsânî ihtişamını geri getirecek şahıs hissini 
vermek maksadı ile etkinliğini artırmak için onun ismini benimsemiş olabilir.435 

Bâbek’in nesebine gelince bu konuda malumatın çok karışık olması onun 
meçhul olduğunu söylenmesine neden olmuştur. Genel malumat onun 181–183/798–
800 tarihinde doğduğunu göstermektedir.436 Bu konuda en geniş malumatı İbnü’n-
Nedîm vermektedir. Onun malumatına göre Bâbek Medain’li bir yağ tüccarı olan 
Abdullah’ın gayri meşru çocuğudur. Bu şahıs Kirman bölgesinden gelerek 
Azerbaycan’daki Bilalabad bölgesine yerleşmiştir. Tüccarlığı zamanı kör olan 
Bâbek’in annesi ile gayri meşru bir şekilde birlikte olmuştur. Sonradan köylüler 
tarafından yakalanma korkusu ile oradan kaçmak zorunda kalmıştır.437 

Taberî’nin verdiği malumata göre, Bâbek Sülûklar’dan438 Matar isimli bir 
adamın oğludur. Kendisinin, kör ve hizmetçi olan bir kadına tecavüz ettiğini ve bunun 
sonucunda evladının dünyaya geldiğini bildirmektedir. Olayın bilinmemesi için kadını
tehdit etmesi ve onun da korkudan bunu bir sır gibi saklamasına neden olmuştur.439 
Bu rivâyet bize Bâbek’in babasının devrin ilk Sosyalistlerinden olduğunu da 
bildirmektedir. Bu nedenledir ki, bazı araştırmacılar Bâbek’in, babasının davasını
devam ettirdiğini söylemelerine neden olmuştur. 

Bâbek’in nesebini Ebû Müslim Horasanî’nin kızı Fâtıma’ın oğlu Mutahhar’a 
dayandıranlar da vardır.440 Lâkin Bâbek’in Azerbaycan bölgesinde yaşadığını, orada 
doğup büyüdüğünü ve Tebriz yakınlarında çobanlık yaptığı düşünülürse bunun 
 
435 Azimli, Mehmet, Bâbek, s. 72 
436 Aziz, Hüseyin Kasım, a.g.e., s. 269 
437 İbnü’n-Nedîm, a,g,e,. s. 417 
438 Sulûk- özellikle İslâm öncesi başlayan ve sonrasında da devam etmiş, zengin kimselerin mallarının
topluma eşit bir şekilde paylaştırılmasını öngören ve bunu şiirlerinde yansıtan topluluğa verilmiş bir 
isimdir. Bu cihetleri ile İslâmî dönemde ortaya çıkan ilk sosyalistlerden sayılmaktadırlar. Geniş bilgi 
için bkz., Yıldırım, Kadri, “Cahiliye Dönemi Arap Edebiyatında Sülûk Şairler Hareketi”, Dicle 
Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, Diyarbakır, 2001, III, sayı 3
439 Taberî, V, 234 
440 Dîneverî, a.g.e., s. 367 
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hakikate yakın olmadığı anlaşılır.441 Bunun nedeni Ebû Müslim Horasanî’nin o 
dönem için önemli bir şahıs ve İran bölgesinde çok gündemde olması olabilmektedir. 

Aktardığımız bu malumatın ilk ikisinde ortak cihetler daha çoktur. Buradan 
Bâbek’in annesinin kör, babasız olduğu ve onu sadece annesinin büyüttüğü
anlaşılmaktadır. Babasının olmaması, bu şekilde büyüme ve fakir bir aileden olması
onda yetim tepkisi diyebileceğimiz, toplumda ezilmenin verdiği psikolojik bir tepki 
meydana getirmiştir ki, bu da onun düşüncelerinde hâkim olmuştur.  

Babasının aslen İran’lı olması ve Medâin’den gelmesi, Bâbek’in Fars kökenli 
olduğunu söyleyenlere bir delildir.442 Lâkin genelde Azerbaycan’dan olan tarihçiler 
onun Azerbaycanlı olduğunu savunmakta, buna da onun sadece annesinin 
himayesinde büyümesini ve özellikle Bezz kalesinde yerleşmiş olmasını
göstermektedirler.443 

Bâbek tarihte Hürremiyye isyanına rehberlik ettikten sonra tanındığı için, 
kaynaklarda bu devirle ilgili daha çok ve efsanevi malumat vardır. Lâkin tam aksi 
olarak ise ona kadar olan devirle ilgili malumat kıtlığı yaşanmaktadır. Bildirdiğimiz 
gibi babasız büyüyen Bâbek’i annesi sütanneliği yaparak kazandığı ücretle 
geçindirmiştir. Tebriz bölgesine çobanlık yapmak için gelen Bâbek’in burada iki yıl
kaldığı ve tambur çalmayı öğrendiği rivayet edilir. Daha sonradan annesinin yanına 
dönmüş ve on sekiz yaşına kadar orada kalmıştır.444 

Bâbek’in Hürremiyye, özellikle ise Câvidan’la tanışlığı konusunda Makdisî 
şöyle malumat vermektedir. Bir kış günü Bâbek’in köyünden geçen Câvidan havanın
çok soğuk olması hasebiyle onlarda misafir olmuştur. Burada Bâbek’in kabiliyetini 
keşif eden Câvidan, ev sahibesine yardımcı olmak maksadıyla, ya da misafir olduğu
aileye kendini borçlu hissederek Bâbek’in annesini ikna ettikten sonra onu yanında 
götürmüştür. Bununla da Hürremiyye’nin merkezi olup sonradan da Bâbek tarafından 

 
441 Aziz, Hüseyin Kasım, a.g.e., s. 268 
442 Nefisi, Said, a.g.e., s. 11 
443 Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s. 231-232 
444 İbnü’n-Nedîm, a,g,e,. s. 417 



131

kullanılan Bezz kalesine yerleşmişlerdir.445 Bâbek’in bundan sonraki hayatı
kaynaklarda daha geniş bir şekilde sıradan bir insan gibi değil, isyana ve binlerce 
insanlara rehberlik eden lider gibi anlatılmaktadır.  

Daha önce de bildirdiğimiz üzere Câvidan vefat ettikten sonra onun hanımı
Bâbek’e duyduğu özel ilgisi ile alakadar olarak onu isyanın lideri yapmak kararına 
gelmiştir. Tüm Hürremîleri bir yere toplayan Câvidan’ın hanımı tenasüh inancından 
da istifade ederek bunları söyledi. 

“Câvidan vefat ederken son nefesinde ruhunun Bâbek’e geçeceğini, Bâbek’in 
tüm Hürremîlerin lideri olacağını ve bu nedenle ona tâbî olunması gerektiğini, onları
şimdiye kadar ele geçiremedikleri yerlere kadar götüreceğini, Bâbek’in 
Hürremiyye’nin görüşlerini tüm dünyaya yayacağını, Mezdek’in dinini geri 
getireceğini, onları zorbalardan kurtaracağını ve onların yeryüzüne hâkim olmalarını
sağlayacağını” söylemiştir.446 

Tüm bu söylenenler Hürremiyye’nin gaye ve maksatlarını bildirmesi açısından 
çok dikkate değerdir. Bu aynı zamanda onların ne düşündüklerini, isyan etmelerinin 
nedenlerini, beklenti, ümit ve hedeflerini bilme bakımından da çok önemlidir. Bu 
nutuk üzerine büyük bir törenle Hürremîler Bâbek’in liderliğini kabul etmiş ve Bâbek 
Câvidan’ın hanımı ile de evlenmiştir. Bu maksatla hazırlanmış törende bir öküz 
kesilerek derisi yere serildi. Sonradan Hıristiyanlıktaki gibi onun ortasına ekmek ve 
şarap konuldu ki, merasime iştirak edenler ekmeği şaraba batırarak yiyor ve 
Câvidan’ın ruhuna iman ettiğim gibi Bâbek’in ruhuna da iman ettim diyerek onun 
elini öpüyorlardı. Bununla da yeni lideri kabul etmiş oluyorlardı.447 

201/816 tarihinden itibaren Hürremîler yeni liderlerine kavuşmuş ve önceki 
liderlik kavgasının da bitmesi ile daha güçlü bir merhaleye başlamışlardır. Güçlerin 
birleşmesi ve daha çevik bir liderin gelmesi ile de isyan yeni bir hüviyet kazanmıştır. 

 
445 Makdisî, VI, 116 
446 Taberî, V, 139; Makdisî, VI, 116 
447 İbnü’n-Nedîm, a,g,e,. s. 417–418 
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Böylece Hürremiyye hareketi devrinin en büyük ve halli en zor olan isyanı haline 
gelmiş, liderinin ismiyle de Bâbekiyye olarak adlandırılmıştır.448 

Bâbek’in yirmi yıl gibi uzun bir zaman arzında Abbâsî hilâfetinin düzenli 
ordularına karşı direnmesi ve üzerine gelen altı orduyu mağlup ederek büyük bir 
devleti çökertmeye doğru gide bilmesi onun çok yetenekli ve becerikli birisi olduğunu 
açık bir şekilde göstermektedir. Onun, düşüncelerinde çok net, tavizsiz ve çok gururlu 
bir şahsiyete sahip olduğu kaynaklarca bildirilmektedir.  

Böyle ki, Abbâsîlerce esir alınan Bâbek’in oğlu babasına teslim olmasıyla 
alakadar bir mektup göndermesi üzerine Bâbek şu şekilde cevap vermişti. “O, benim 
oğlum değilmiş, ona söyleyin bir gün özgür yaşaması, kırk yıl esir ve hakir 
yaşamasından daha iyidir”. Bununla Bâbek isyandaki gaye ve maksadını dile 
getirmiş ve bu yolda ne kadar gururlu ve güzeşte gitmeyen birisi olduğunu 
göstermiştir.449 

Yaşanmış hadiselerde biz Bâbek’in çok iradeli ve azimkâr bir karaktere sahip 
olduğunun da şahidi olmaktayız. O, korkunç işkenceler altında insanüstü bir direnç 
göstermiş, öldürüldüğü zaman yüzünün sarardığını gizlemek için vücudundan akan 
kanını yüzüne sürmüştür. Bu da onun hiçbir zafiyet göstermeden misyonunun, 
kimliğinin gerçekliğine inandığını ve güçlü bir lider olduğunu göstermektedir.450 
Bâbek’in böyle güçlü bir iradeye sahip olması, onun Abbâsî hegemonyasını kabul 
etmemesine ve mübarezesinin uzun müddetli olmasına neden olmuştur. 

Saymış olduğumuz bu şahsi özelliklerin yanısıra insanın ne kadar yüksek 
meziyetlere sahip olmasına bakmayarak, onun tek başına bir şeyler yapabilmesi 
imkânsızdır. Bu bakımdan da Bâbek etrafında iyi ve becerikli bir kadro da toplaya 
bilmiştir.451 Bu kadronun yardımı iledir ki, o isyanın daha da uzun süreli ve başarılı
olmasına nâil olmuştur. 

 
448 Taberî, V, 139; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VI, 328 
449 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VI, 472 
450 Mes’udî, Mürûc, IV, 60; Ocak, Ahmed Yaşar, Babailer İsyanı, İstanbul, 2000, s. 107 
451 Lewis, Bernard, Tarihte Araplar, trc., Hakkı Dursun Yıldız, İstanbul, 2000, s. 138 
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3.2. İsyanı Güçlendiren Âmiller 
 Daha önce de bildirdiğimiz üzere İran ve Azerbaycan bölgelerinde çıkmış 
birçok Hürremiyye kökenli isyanlar olsa da onların hiçbiri Bâbek’in liderlik yaptığı 
dönemdeki kadar ne etkili, ne de büyük olamamışlardır. Şöyle ki, Bâbek binlerce 
insanı öldürmüş ve esir almış, hilâfetin büyük servetlerini ele geçirmiş, yaşadığı 
bölgede tam bir hâkimiyet kurmuş ve bu hâkimiyetini yıllar boyu devam ettirerek 
hilâfet için hallolunmaz bir problem haline gelmiştir. 

 Kişiliğini incelediğimiz zaman bir sığır çobanı olan Bâbek’in, isyana önderlik 
becerisinin yanısıra biz onun başarılı bir teşkilatçı ve siyasetçi özelliklerine de sahip 
olduğuna şahid olmaktayız. Bölge halkının çoktan beri içinde var olan tepkiyi kendi 
etrafında birleştirmiş, onu önemli bir güç haline dönüştürmüş ve askerî becerisi ile de 
hilâfete ağır darbeler vurmayı başarmıştır. Mevcut coğrafî şartlr, halkın Abbâsî 
hilâfetine ve yönetimine karşı olan münasebeti ve Bâbek’in halka yönelik düşünceleri 
bu isyanın esas taşıyıcı faktörlerindendir. 

 Atlas Okyanusundan Çin’e kadarki topraklarda hâkimiyet sürdüren, devrinin 
en büyük devleti olarak kabul edilen ve en parlak dönemlerini yaşayan Abbâsî hilâfeti 
Bâbek isyanı karşısında aciz kalmıştır. 201/816 yılından isyana rehberlik eden Bâbek, 
hilâfetin altı nizami ordusunu yenmiş ve bölgeyi idaresi altına almayı becermiştir.452 
İsyancıların başarıları o hale gelmiştir ki, neredeyse Abbâsî hilâfetinin dağılmasına 
neden olacaktı. Hilâfet tüm gücünü bu isyana yöneltse de, isyanın önü bir türlü 
alınamamıştır.  

Bir çobanın rehberliğindeki isyanın bu kadar büyümesi ve bastırılamamasının
birçok nedenleri olmuştur ki, bu nedenler onun gücünü daha da artırmıştır.   

3.2.1. Yerli Halkın Desteği
Emevî ve Abbâsîler zamanında ezilen bölge insanı Bâbek’in rehberlik ettiği

Hürremî isyanını kendininki gibi kabul ederek onu savunmaya başlamıştır. Özellikle 
Güney Azerbaycan ve Kuzey İran topraklarında Me’mûn’un (197–217/813–833) 
 
452 Yıldız, Hakkı Dursun, “Bâbek”, DİA, İstanbul, 1991, IV, 376–377 
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devrinden başlayarak Fârisî karakterli bir isyan başlamıştır. Halkın desteği, yapılan ilk 
savaşlarda isyancıların galip gelmeleri ile daha da artmış ve bu da onların sayılarının
yüz binlere ulaşmasına neden olmuştur. Bâbek’in başarılı olmasının esas 
nedenlerinden biri bölge insanının aşırı derecede desteğini kazanmasıdır. Onun halkın
dertlerini giderecek eylemlerde bulunması ve halkın hassas olduğu duygular üzerinde 
kurması buna bir sebeptir.  

 Bu nedenle Bâbek’e destekçi olan insanlar arasında farklı beklentileri olan ve 
farklı sınıflara mensup insanlar bulunuyorlardı. Toplumun alt tabakası Arap 
hâkimiyetini istemiyor ve Ebû Müslim’in intikamını almak maksadı güdüyordu. Orta 
tabaka ve asilzâdeler ise hem Mezdekî geleneklerin, hem de Sâsânî devrindeki 
ihtişamlarının geri alınması adına isyana katılmışlardı. Bu nedenledir ki, isyan hiç 
kimseyi kırmadan her kesimden olanların arzu ve isteklerine yönelik gayeler üzerinde 
kurulmuştu.  

 Bâbek aslında Mezdek’in devamı olarak Sosyalizmi savunur gibi gözükerek 
isyana zengin Araplara yönelik bir fakîr isyanı görüntüsü vermeye çalışsa da, Fars 
kökenli zenginlere dokunmadan oradaki insanların desteklerine sırt çevirmeyerek 
bunu davası için uygun görmüştür. Bu nedenle Fars kökenli zengin aristokratların da 
büyük desteğini kazanmıştır.453 

İsyancılar Arap zenginlerinin mallarını talan ederek onu fakirler arsında 
dağıtmakla da onların büyük desteğini kazanmışlardı. Bu nedenledir ki, Bâbek’in bir 
üst gibi kullandığı Bezz kalesi yakınlarındaki halkın neredeyse hepsi Hürremiyye’nin 
fikirlerini savunarak ona yardım ediyorlardı.454 

Aynı zamanda kanun kaçakçıları, yol kesiciler, önceki Hürremî isyanlarının
mensupları, bir sözle toplumdan dışlanmış ve devletin takibindeki herkes kendini bu 
isyanın bir parçası gibi görmeye başlamıştı.455 Arap komutanlar ve vâliler 

 
453 Hodgson, Marshall, İslâm’ın Serüveni, trc., Heyet, İstanbul, 1993, I, 269  
454 İbnü’n-Nedîm, a.g.e., s. 415; Dûrî, Abdülaziz,  İslâm İktisat Tarihine Giriş, trc., Sabri Orman, 
İstanbul, 1991, s. 90 
455 Nizamülmülk, a.g.e., s. 316 
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üzerlerindeki Abbâsî baskısını hafifletmek adına desteklerken, bölgedeki İranlılar 
onun güçlendiğini görerek isyanın bir parçası haline dönüşmüşlerdi. Tüm bunlar, 
Bâbek isyanın önceden düşünülen ve planının hazırlanmadığını, sadece o devrin 
sosyo-ekonomik problemleri altında formalaşan bir bölgesel tepki hareketi olduğunu 
göstermektedir. 

 Bazı araştırmacılar ise Bâbek’in etrafında genç olan tabakanın toplanmasını
bile izah etmektedirler. Özellikle Bâbek’in devrinden başlayarak Hürrmî hareketi 
Hürremdini özelliğini kazanmaya başlamıştır. Onun İslâm dininde haram olan şeyleri 
helal sayması, Allah’ı ve Peygamber’i inkâr etmesi dikkat çekmektedir. Bilimden ve 
İslâm’ın özünden yoksun olan gençlerin ve köylülerin namaz kılmak, oruç tutmak, 
hacca gitmek, gusül abdesti almak ve kurban kesmek gibi dinin koymuş olduğu
hükümlerin onlar için zor olmasından istifade etmiştir. Bu nedenle o, bunların tam 
tersine şarap içmeyi, zina etmeyi vb. haram olan şeylere cevaz vermesi ile etrafındaki 
grupta genclerin sayısını kısa zaman sürecinde artıra bilmiştir.456 

3.2.2. Dış Yardım
Bâbek, isyanının daha da güçlenmesi ve etkili hale gelmesi o devrin siyasî 

durumuna da büyük etki yapmaktaydı. Şöyle ki, Abbâsîlerin Bâbek ile uğraşması,
Bizans’a yönelik yapılan fetihleri ikinci plana atmış, hatta durdurulmasına neden 
olmuştur. Bu maksatla Bâbek’e ikinci en büyük destek Bizans’tan gelmekte idi. Hatta 
Bizans Anadolu’da Abbâsîlerin baskısını hafifletmek maksadı ile Hürremiyye’yi 
açıktan açığa desteklemeye başlamıştır.457 

Abbâsî ordusunun özellikle Afşin’in Bâbek’i sıkıştırarak Bezz kalesini ele 
geçirmeye çalıştığı bir sırada Bâbek hilâfet ordusunun gücünü zayıflatmak ve 
üzerindeki yükü hafifletmek maksadıyla Bizans imparatoru ile irtibata geçerek ona 
mektup yazmıştı. Mektupta “Abbâsî ordularının İran ve Azerbaycan’da olduğunu, 
Halife’nin terzisini ve aşçısını bile Hürremî’ler üzerine gönderdiğini, Abbâsî 

 
456 Nefisi, Said, a.g.e., s. 47 
457 Azimli, Mehmet, Bâbek, s. 80 
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sınırlarının savunmasız olduğunu ve Bizans sınırlarını koruyacak askerlerin 
kalmadığını yazarak bunun hücum için en güzel bir fırsat olduğunu bildirmiştir”.458 

Bu nedenle de 837 yılında Bizans imparatoru Theophilos yüz binlik bir ordu 
ile Hilâfet topraklarına hücum ederek Tarsus’a kadar ilerlemişdi. Bu hücum sırasında 
binlerce Müslüman erkek öldürülmüş, gözlerine mil çekilmiş, kulak ve burunları
kesilmiş, bir o kadar da Müslüman kadın esir götürülmüştür. Böylece Bizans ve 
Bâbek iş birliği yaparak bir birlerine yardım etmişlerdi.459 Bu yardımlaşmayı dikkate 
alan Halife Me’mûn Müslümanlarla Bizans arasındaki yirmi beş yıllık bir sükûnete 
son vererek 214/830 yılında yeniden savaşlara başlamıştı. Bunun da sebebi Bizans’ın
sınırlarını zayıflatarak onların Bâbek’i kışkırtmalarına mani olmaktı.460 

Taraflar arasındaki bu ilişki Bâbek isyanı bastırıldıktan sonra da devam 
etmişti. Şöyle ki, Bâbek taraftarları onun yakalanması ve idamından sonra kendilerine 
en yakın saydıkları Bizans’a sığınmışlardı. Onlar genelde imparatorluk tarafından 
Anadolu arazilerinde yerleştirilmişlerdir.461 

Kanaatimizce bu ilişkiler Bâbek’in Hıristiyanlığa meyilli olduğuna bir delil 
değildir ve sadece Abbâsî hilâfetine karşı mücadelede Bizans’ın da gücünden 
yararlanan Bâbek’in siyasî bir adımı gibi değerlendirilmelidir. Yani kendi çıkarları
bakımından düşman gördükleri güce yönelik maksatlı yakınlaşma ve rakibi mağlup 
etme denilebilir. 

Halife Me’mûn, onun dönemine tesadüf eden Bâbek isyanının başladığı 
devirde isyana çok da önem vermeyerek Bizans üzerine olan fetihlere daha çok dikkat 
göstermiştir. Bu da Bâbek isyanının daha da gelişmesine ve üzerine gelen ilk orduları
mağlup etmesiyle ise daha da ün kazanmasına neden olmuştur.  

 
458 Mes’udî, Mürûc, IV, 63; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VI, 479 
459 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VI, 479; İbn Kesir, X, 285; Mohamed, Rekaya, “Le Hurrem-Din”, Studıa
İslamica, Paris, 1984, s. 56 
460 Bozkurt, Nahide, “Me’mûn”, DİA, Ankara, 2004, XXIX, 101 
461 Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s. 242 
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3.2.3. Ordudaki Islahat 
Halife Me’mûn devrinden itibaren hilâfet ordusunda ıslahatlara ve yeniden 

yapılanmalara başlandı.462 Daha önceden Arap ve Farslardan oluşan ordu zamanla 
parçalanmalar, gruplaşmalar ve siyasî nedenler yüzünden devlet için yararsız bir hale 
gelmişti. Değişik nedenlerle artık savaşmak istemeyen önceki ordu, Orta Asya’dan 
getirilen ve savaşcılığı ile seçilen Türklerle değiştirilmeye başlanılmıştır. Bununla da 
Hilâfet’te Türklerden oluşan özel Hassa ordusu463 oluşturulmaya başlanmıştır. 
Böylece, Abbâsî devriminden sonraki yüz sene boyunca ordudaki Arap unsuru bilinçli 
olarak azaltılmıştı.464 

Abbâsîler bir zamanlar hâkimiyete geçerken İranlılar’ın yardımından istifade 
ettikleri gibi,  şimdi ise Halife Me’mûn devletteki İran etkisini kırmak maksadı ile 
Türklerden oluşan Hassa ordusunu kurdurmuştu.465 Bu Abbâsî yönetiminin İranlılara 
olan güvensizliğinden ve aynı zamanda Bermekî olayından sonra İranlıların da Abbâsî 
hilâfetine karşı bakışlarının değişmesinden ileri gelmekteydi. 

Ama bildiğimiz gibi bir devletin istikbali ve güveni onun ordusuna bağlıdır. 
Bu nedenle Me’mûn ve Mu’tasım siyasî olaylarda ilgisi olmayan, dönemin dini 
tartışmalarına karışmayan ve mesleği askerlik olup, savaşmayı sevenlerden oluşan bir 
ordu kurmak kararına gelmişlerdi. Bu zaman Orta Asya’dan getirilen Türkler tam bir 
şekilde işe yaramakta idi. Bu sebeple Me’mûn’un halifeliğinin son yıllarına doğru 
Türklerin askerî birliklere alındığının ve bunun bir devlet politikası haline geçtiğinin 
şahidi olmaktayız.466 

462 Yıldız, Hakkı Dursun, “Abbâsîler”, DİA, İstanbul, 1988, I, 31 
463 Hassa- Arapça bir kelime olup bir şeye veya kimseye aidiyet bildiren “hâss” kelimesinin müennes 
halidir. Hükümdarlara ve hükümdar sarayına ait kurumlar, hizmetler ve görevliler için kullanılan bir 
tabirdir. Özcan, Abdülkadir, “Hassa”, DİA, İstanbul, 1997, XVI, 394  
464 Hasan, Ali İbrahim, Tarihül’l-İslâmi’l-Âmm, Mısır, ty., s. 415; Zeki, Terzi Mustafa, “Abbâsî 
Muhafız Ordusunun Kuruluşu ve Elemanları”, Ondokuz Mayıs Üniversitesi İlâhiyat Fakültesi Dergisi,
sayı: 1, Samsun, 1986, s.115-136 
465 Yıldız, Hakkı Dursun, İslâmiyet ve Türkler, İstanbul, 2000, s. 94 
466 Mantran, Robert, İslâm’ın Yayılış Tarihi, trç., İsmet Kayaoğlu, Ankara, 1981, s. 127; Özdemir, 
Mehmet Nadir, İslâm’ın İlk Döneminde Kölelik, İstanbul, 2006, s. 75 
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Tam bu döneme tesadüf eden Bâbek isyanı, ilk zamanlarda güçlü ve düzenli 
olmayan ordularla karşı karşıya kalmış ve onları mağlup etmişti. Yâni ordudaki yeni 
yapılanmada yaşanan geçiş süreci isyanın işine yaramış ve bu da onun gelişmesine 
neden olmuştu.  

3.2.4. Merkezdeki İstikrarsızlık
Hilâfet dâhilinde Hz. Osman zamanından başlayan iç çekişmeler sonradan 

Emevîler ve Abbâsîler zamanında yeni boyutlar kazanmış, bu da devleti gereğinden 
fazla meşgul etmişti. Bunun neticesi olarak ise İran ve Azerbaycan gibi bölgelerin 
ilgisiz kalmasına ve idaresinin boş bırakılmasına sebep olmuştur ki, bu durum da 
karışıklıkların ve isyanların çıkmasına neden olmuştur.  

Halife Harun er-Reşid’in vefatından sonra oğulları Emîn ve Me’mûn arasında 
hilâfeti ele geçirmek uğrunda başlayan ve beş yıl devam eden iç savaş467 Hürremî 
hareketlerinin baş kaldırmasına olumlu etkide bulunmuştur. Bermekî ailesinin yok 
edilmesinden itibaren İranlıların hilafete karşı cephe alması, bu kavga zamanı daha da 
etkili hale gelmişti. Şöyle ki, annesi İranlı olan Me’mûn, İranlılar ve Türkler 
tarafından desteklendiği halde, Emîn ise Arapların desteğini almakta idi. Bu 
parçalanmalar devletteki güçlerin de parçalanmasına ve zayıflamasına sebebiyet 
vermekteydi.468 

Bununla da bitmeyen bölünmeler Me’mûn’un halifeliği zamanı Şia’nın VI. 
İmamı Ali er-Rızâ’yı veliaht tayin etmesi ile yeni bir şekil kazandı. Abbâsî aile 
mensuplarının Ali er-Rızâ’yı öldürmeleri, halifenin Merv’den dönerek yeniden 
Bağdat’a yerleşme süreci devletin idaresinde bir belirsizliğe ve kaosa sebep oldu.469 
Tüm bu hadiseler hilâfetin neredeyse her bir yerinde itiraz ve isyanlara neden oldu ki, 
bunlar da Bâbek isyanı için olumlu bir ortam oluşturdu. 

Tüm bu sebeplerin yanısıra hilâfetin bölgede yürüttüğü siyasî, ekonomik, idarî 
ve vergi politikaları yerli halk tarafından hoş karşılanmamıştı. Bu olumsuzluklar da 
 
467 Bozkurt, Nahide, “Me’mûn”, DİA, XXIX, 101 
468 Bozkurt, Nahide, “Me’mûn”, DİA, XXIX, 101; Azimli, Mehmet, Bâbek, s. 85 
469 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VI, 357 
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Bâbek ideolojisine ve onun kısa bir zaman sürecinde yayılabilmesine ve taraftar 
toplamasına neden olmuştu. Görüldüğü üzere, her zaman kendi kahramanını
yetiştirdiği gibi o dönemdeki şartlar da Hürremî olarak adlanan bir mefhumu ve 
Bâbek’i ortaya çıkarmıştı.

3.3. İsyanın Gidişatı
Emevîler devrinden başlayan ve Abbâsîlerin hâkimiyete gelişi ile daha da 

derinleşen siyasî, iktisadî, sosyal ve idarî problemler sonucunda bölgesel, ekonomik, 
dinî ve etnik nedenleri olan karşı çıkışlar ve isyanlar vuku bulmaya başlamıştır. 
Özellikle merkezi Azerbaycan olup Bâbek’in rehberlik ettiği Hürremiyye isyanı
tarihte yarattığı izlemleri ile devrinin en büyük isyanı sıfatını kazanmıştır.  

 Bâbek’in isyana ne zaman katıldığı konusunda kesin bir tarih verilmese de, 
onun liderliği konusunda mutlak tarihi Taberî ve İbnü’l-Esîr 201/816 olarak 
vermektedir.470 Şöyle ki, Câvidan’ın 201/816 senesinde vefatından sonra liderliğe
geçen Bâbek, yaklaşık 22 senelik zaman diliminde bu isyanın idaresini kendi elinde 
saklayabilmiştir. Daha önceden de isyanın güçlenmesine yardımcı olan âmillerden 
maharetle istifade eden Bâbek, Hürremiyye isyanı için tarihte yeni bir başlangıca imza 
atmıştır. 

 Hilâfetin merkezde dâhilî karışıklıklarla meşgul olması, Abbâsî ordularının
Emîn ve Me’mun taraftarı olarak ikiye ayrılması ve bölgedeki halkın isyan etme 
isteğinden istifade eden Bâbek, itirazlara başladı. İsyana ilk olarak bölgedeki Arap 
zenginlerine saldırarak ve onların mallarına el koymakla başlayan Bâbek, duygusal 
sömürü yaparak bölge halkının takdir hislerini kazanmaya başlamıştır. Bu nedenle 
çeşitli bölgelere insanlar göndererek kendisinin halkın özgürlüğü için çalıştığını
bildirmiş ve onlardan yardım istemiştir.471 

Kısa bir zamanda tüm bölgelerden gelen insanî ve diğer yardımlarla Bâbek, 
ona tâbî olan yirmi bin kişilik bir orduya sahip olur. Özellikle gençlerden oluşan ve 
dinamikliği ile meşhur olan ordu üzerlerine gönderilen birçok hilâfet ordularını

470 Taberî, V, 139; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VI, 328 
471 Ya’kût, I, 361; Azimli, Mehmet, Bâbek, s. 89 
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mağlup ederek köyleri yakmış ve binlerce insanı katletmişlerdi. Bu isyan Abbâsî 
halifelerinden Me’mûn ve Mu’tasım devirlerini ihata etmekle tam altı düzenli hilâfet 
ordusunu mağlup etmişti. Bununla da Bâbek devri Hürremiyye hareketi öncekinden 
seçilmeye başlamış ve yeni boyutlar kazanmıştır.472 

Bölgelerde cereyan eden hadiseler Hilâfet için iç açıcı olamayıp çok korkunç 
bir boyutta idi. Şöyle ki, Bâbek’in emri ile isyancılar Arapların yaşamakta oldukları
köylere girerek erkek, kadın, çocuk bilmeden herkesi öldürür, tecavüzlerde bulunur ve 
her şeyi yağmaladıktan sonra geri çekiliyorlardı. Bu hadiseler özellikle Müslüman 
kitle üzerinde müthiş bir korku oluşturmuştu. Bunları yapmakla Bâbek Hilâfetin 
bölgedeki hâkimiyetinin zayıflığını göstermeye çalışmış ve buna belli bir zaman 
diliminde de nâil olmuştur.473 

Yeni kurulmakta olan bir yönetimin böyle bir problemle karşılaşması ve 
gönderdiği altı ordunun da mağlup olması, olayın Abbâsî hilâfetini aciz bıraktığının
işaretini vermekte idi.  Hatta bazı abartılı rakamlara göre isyancılar tarafından 
öldürülen insanların sayısı bir milyonu bulmuştu.474 Bâbek ve taraftarlarının
bölgedeki tüm Müslümanlara karşı bu tavrı onun bir milliyetçilikten daha ziyade 
İslâm karşıtı birisi olarak değerlendirilmesine neden olmuştur.475 Sırf bu nedenlerle 
ilgili olarak, isyanın siyasî ve güvenlik bakımından önem kazanması, neredeyse tüm 
kaynakların onu konu edinmelerine neden olmuştur. Bu önemi sebebiyle tarihi 
kaynaklarda isyanın seyri, kronolojik olarak aktarılması ile sonuçlanmıştır. 

Bâbek üzerine gönderilen ordular ve yenilmeleri şu şekilde olmuştur. 

Birinci ordu: Bâbek’in 201/816 senesinde isyana rehberlik etmeye 
başlamasından sonra halife Me’mun 204/820 senesinde Azerbaycan vâlisi Yahya b. 
Muaz’ı bu isyanı bastırmak için görevlendirmişti. Karşılaşan taraflardan hiçbiri 
mağlup veya galip olarak ayrılmadı. Lâkin vâlinin emri yerine yetirememesi ile 

 
472 Makdisî, VI, 117; Sem’ânî, I, 243  
473 Dûrî, Abdülaziz, İslâm İktisat, s. 90 
474 Makdisî, VI, 116 
475 Turan, Ahmet, İslâm Mezhepler Tarihi, Samsun, 2000, II, 172 
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alakadar olarak görevinden uzaklaştırılması Bâbek’in zaferi olarak 
değerlendirilebilinir. Aynı zamanda düzenli bir hilâfet ordusunun sıradan bir 
isyancıları mağlup edememesi hilâfeti çok etkilemiş ve tam aksine halk arasında 
Bâbek’in nüfuzunun artmasına neden olmuştur.476 

İkinci ordu: Birinci ordunun başarısızlığından iki yıl sonra halife 206/822 
senesinde İsa b. Muhammed’in komutanlığı altında düzenli bir ordu daha gönderdi. 
İsa’nın esas görevi isyanı bastırmak idi. Bu nedenle halife Bağdat’ta olan tüm 
askerleri bu orduyla beraber Azerbaycan ve Ermeniye’ye yollamıştı. Lâkin Bâbek, 
üzerine gönderilen ikinci ve daha düzenli olan bu orduyu da yenmişti. Bu gâlibiyet 
Bâbek ve Hürremîler açısından ilk en büyük başarı hüviyetini kazanmıştı. Lâkin 
Abbâsî hilâfeti bakımından ise, isyanın daha ciddi olduğu sinyalini vererek büyük 
uğursuzluğun başlangıcını haber veriyordu.477 

Üçüncü ordu: Karmaşık bir hal alan ve gittikçe daha büyüyerek hilâfetin 
varlığı için tehlike oluşturmaya başlayan Bâbek isyanını bastırmak maksadı ile halife 
Me’mûn 209/825 senesinde Ali b. Sadaka’yı Azerbaycan ve Ermeniye vâliliğine tayin 
etti. Yeni tâyin olunan vâlinin de esas görevi isyânı bastırmak idi. Vâli Ali, Ahmed b. 
Cüneyd’in komutanlığında hilâfet ordusunu isyancıların üzerine yolladı. Ne yazık ki, 
Ahmed b. Cüneyd ve beraberinde olan diğer komutanlar Bâbek tarafından esir 
alınmış, hilâfet ordusu ise mağlup olmuştu.478 Mağlubiyetin üzerine halife, Ali b. 
Sadaka’yı geri çağırmış, yerine İbrâhim b. Leys’i yeni vâli olarak tayin etmişti.479 

Sürekli devam eden gâlibiyetler Bâbek’in taraftarlarını ve onunla aynı
ideolojiyi paylaşanların sayısını âniden artırmaya başladı. Aynı zamanda bu 
galibiyetler halkın uzun zamandan beri içinde olup da, dışa yansıtmakta korktukları
fikir ve düşüncelerini artık ameli olarak yapmalarına cüret kazandırmıştı. Şöyle ki, 
210/826 senesinde Kum halkı haraç vermeyeceklerini bildirerek isyana başladılar.480 

476 Ya’kûbî, Tarihu’l-Ya’kûbî, II, 420 
477 Taberî, V, 155; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VI, 379 
478 İbn Kesîr, X, 263 
479 Taberî, V, 166 
480 Azimli, Mehmet, Bâbek, s. 91 
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Bu adımlar bölgede toplu bir isyanlar serisinin başladığının ve olayın daha vahim bir 
hal aldığının işareti idi.  

Dördüncü ordu: İsyanın bir an önce bastırılmasını isteyen halife Me’mûn 
214/830 yılında Muhammed b. Humeyd Tûsi’nin komutanlığında Bâbek üzerine bir 
ordu daha Azerbaycan’a yolladı.481 Muhammed b. Humeyd’in hedefi Bâbek’in 
merkezi olan Bezz kalesini ele geçirmek ve isyanı merkezden yok etmek idi. Bu 
maksatla Heştadser’e kadar ilerleyen Muhammed yol boyu ele geçirdiği her bir 
arazide nöbetçi karakollar kurdu ve ordunun güvenliğini temin etmeye çalışdı.

Nihayet Heştadser’e varan Muhammed orada karargâh kurarak çevresine de 
hendekler kazdırmıştı. Yol boyu ordunun kazanmış olduğu küçük zaferler hem 
orduda, hem de komutan Muhammed b. Humeyd’de dövüşmek ve kazanmak cesareti 
kazandırmıştı. Lâkin Bâbek’in adamları, kurulan karakollar ve ordunun karargâhı
konusunda verdikleri malumatla, hilâfet ordusunun buna nâil olmasına imkân 
vermedi. Şöyle ki, Bâbek’in beklenmedik ve ani hücumu ile Abbâsî ordusu dağıldı ve 
askerler geri çekilmeye başladılar. Böylece komutan Muhammed b. Humeyd ve 
yakınında olanlar katledildi ve büyük bir kısım asker ise esir alındı.482 

Sürekli mağlubiyetten bıkan Me’mûn hemen Abdullah b. Tahir’i Bâbek’le 
savaşması için yolladı. Halife daha önceden Azerbaycan ve Kuhistan topraklarını ona 
vermişti.483 Lâkin Abdullah Azerbaycan’a gitmeden Horasan vâlisi olan kardeşi Talha 
b. Tahir vefat etti. Böyle olunca halife Me’mûn ondan Horasan’a veya Azerbaycan’a 
Bâbek üzerine gitmek arasında tercih yapmasını istemiş, o da Horasan’a gitmeyi 
tercih etmiştir.  

Beşinci ordu: Zor durumda kalan halife Me’mûn 216/832 senesinde Ali b. 
Hişam’ı Kum, İsfahan ve Azerbaycan’a vâli tayin ederek Bâbek meselesini 
halletmesini istedi.484 Lâkin görevine başlayan Ali b. Hişam halka zulüm etmeye 

 
481 Ya’kûbî, Tarihu’l-Ya’kûbî, II, 420 
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başlayınca halife Me’mûn, Uceyf b. Anbese’yi onu yakalayıp geri getirmek üzere 
görevlendirdi. Ali b. Hişam’ı yakalayan Uceyf onu halifeye getirdi. Halife Me’mûn 
onun ihaneti ile ilgili Ali b. Hişam’ın katline ve yaptıklarının da yazılarak halka 
okunmasını emretti.485 Böylece hilâfetin isyanı bastırmak için göndermiş olduğu
beşinci ordu savaş etmeden dağılmış ve bu da Hürremîlerin savaşmadan galip 
sayılmalarına neden olmuştu. 

Bir zamanlar Bâbek üzerine gönderilen şahsın sonradan halife tarafından diğer 
bir komutanın vasıtasıyla katledilmesi Abbâsî hilâfetindeki ordunun dâhilindeki 
durumun kötü olduğu haberini vermekteydi. Bu devirde komutanlar ya korkudan 
isyancılarla savaşa gitmiyor, ya da Bâbek’in cazibesinden onun safında yer almak 
istiyorlardı. Hatta Halife Me’mûn neredeyse onunla savaşmaya gönderecek komutan 
bile bulamıyordu.486 

Ordunun istikrarsızlığı ve mağlubiyetleri yetmiyormuş gibi Halife Me’mûn 
217/833 senesinde Bizans üzerine sefere çıkıyor. Meydanı boş bulan isyancılar daha 
da ileri giderek Erdebil-Muğan arasındaki toprakları ele geçirdiler.487 İsfahan’daki 
isyana rehberlik eden Ali Mezdek yirmi bin kişilik taraftarları ile Kerh arazisini 
tutarak oradaki insanların bir kısmını katletti, bir kısmını da esir alarak bu toprakları
da ele geçirdi. İsyancıların Hemedan’ı ele geçirmeleri hilâfetin merkezi Bağdat’la 
doğu eyaletleri arasındaki alaka koparılmış oldu. Bununla isyancılar hilâfetin haraç 
yolunu keserek merkezi ekonomik bir sıkıntı içerisinde bırakmışlardı.488 

Halife Me’mûn bu adımı atmakla Bâbek’e büyük destek olan Bizans’ı
zayıflatmaya çalışsa da buna nâil olamamış, aksine isyanın genişlemesine ve hilâfeti 
daha da zor durumda bırakmıştı. Halifenin Bâbek üzerine ordular göndermesine 
rağmen, bu problemin onun için neredeyse ikinci dereceli önem taşıması ve dikkatsiz 
kalması isyanın bastırılamamasına neden olmuştu. Şöyle ki, merkez Bağdat olmakla 
halife daha fazla kelamî mevzulara yer ayırarak Kur’an’nın mahlûk olup olmaması
485 Taberî, V, 216  
486 Aziz, Hüseyin Kasım, a.g.e., s. 231 
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488 Nizamülmülk, a.g.e., s. 318 
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meselesiyle uğraşmaktaydı. Bu tartışmalar halkın mötezîlî görüşlere cephe almasını
ve devlete olan desteklerini çekmesine sebep olmuştur. Halk arasında fikir ayrılıkları
büyümüş ve yer yer mezhep çatışmalarına sebep olmuştur. Bu da devletin yanlış 
yönde adımlar atmasına ve siyasî yanlışlar yapmasına neden olmaktaydı.

Halife Me’mûn bu konuda yanlış adımlar attığını sonradan anlamış ve 
hayatının son günlerine doğru hatalarını düzeltmeye çalışmıştır. Bu bakımdan vefat 
etmeden önce kardeşi Mu’tasım’a esas işinin Bâbek olmasını, onun üzerine cesaretli, 
metanetli ve dikkatli bir komutanı göndermesini istemişti. Savaşın uzaması halinde 
ise kendisinin de savaşlara katılmasını vasiyet etmişti.489 Bununla biz yöresel olan bir 
isyanın Abbâsî hilâfeti için ne kadar büyük bir tehlikeye dönüştüğünün şahidi 
olmaktayız.  

Me’mûn’un vefatından sonra hilâfete geçen Mu’tasım kendisinin şehzade 
olduğu yıllarda kurmuş olduğu Türk ordularının yardımı ile Bâbek isyanını bastırmak 
kararını aldı.490 Onun fikrine göre şimdiye kadar isyanın bastırılamaması ordu ile ilgili 
idi. Sadece ordu ile yetinmeyen yeni halife, tamamiyle bu işle meşgul olup ve devletin 
tüm imkânlarını bu meseleye yöneltmişti. Çünkü halife, isyanın hilâfetin bitmesine 
neden olacağını anlamıştı. Abbâsî ordusuna Türklerin alınmasını daha planlı hale 
getiren halife Mu’tasım, devletin ömrünün daha da uzamasını temin etmişti.491 

Hilâfet ordusunda bu gelişmeler olduğu anda Bâbek taraftarları da boş
durmuyordu. Şöyle ki, 217/833 senesinde halife Me’mûn’un da vefatı üzerine İsfahan, 
Hemedan, Masebazan ve Mehrucan bölgesinin halklarının büyük bir kısmı
Hürremîlere katıldı.492 

Lâkin halife Mu’tasım’ın güçlendirdiği ve düzenlediği ordu kendinin ilk 
başarılarını da bu tarihten itibaren göstermeye başlamıştı. Yeni tayin olunan İshak b. 
İbrahim yaptığı savaşlarda altmış bine yakın isyancıyı katletmiş, birçoğu ise Bizans’a 

 
489 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VI, 428 
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kaçmışlardı.493 Bu galibiyet ve 217/833 senesi, Abbâsî hilâfetinin Hürremîlere karşı 
başarılarının ve Bâbek’in geri adım atmasının başlangıcı idi. 

Gelecek savaşları ve ordunun güvenliğini düşünen halife Mu’tasım, Ebû Said 
Muhammed’ın komutanlığında bir ordu daha gönderdi. Bu ordunun esas görevi 
savaştan daha ziyade Zencan ve Erdebil arasında isyancılar tarafından dağıtılan 
kaleleri onarmak, gelecek savaşlarda ordunun teçhizi için getirilecek silah ve gıda 
yollarının güvenliğini korumak idi.494 Ustaca atılmış adımlar ve askerî taktikler ile 
halife gelecek savaşlarda galibiyeti elde etmenin zeminini hazırlamakta idi.  

Ebû Said Muhammed Azerbaycan’da olduğu sıralarda Bâbek’in ordusu ile 
savaşmış ve galip gelmişti. O, aynı zamanda isyancıların esir aldıkları birçok insanları
kurtarmakla Hürremîlere ilk büyük darbeyi vurmuştu.495 Sonradan Bâbek’in en yakın
komutanı İsmet el-Kürdi’nin esir alınması Hürremîler bakımından en büyük kayıp
sayılmaktaydı. Şöyle ki, halife Mu’tasım’a götürülen bu şahıstan Bâbek’in savaş
taktiklerini, Bezz’e giden yolları ve oralarda nasıl bir savaş taktiği kullanma 
konusunda bilgiler alınmıştı ki, bu da gelecek savaşlarda çok yardımcı olacaktı.496 

3.3.1. İsyana Karşı Mücadelenin Afşin Dönemi 
 Hilâfeti neredeyse yirmi senedir meşgul eden ve zayıflamasına neden olan 
Bâbek isyanı, Halife Mu’tasım’ın hâkimiyete geçmesinden sonra gerilemeye 
başlamıştı. En sonunda Halife, Mısır vâliliği zamanında yanında olup ve Mısır
isyanlarını bastırmasıyla tanınan Afşin b. Haydar b. Kavus’u497 Bâbek isyanını
bastırmak için görevlendirerek Azerbaycan’a gönderdi.498 

Yeni görevine 219/835 senesinde başlayan Afşin tüm dikkatini isyanın
bastırılmasına ayırmakla yanısıra, halifenin önceden burada kurdurduğu güçlü posta 
(berid) yardımı ile günlük gelişmeleri ve eksiklikleri zamanında Bağdat’a bildirmekte 
 
493 İbn Kesir, X, 281 
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idi. Bu problemin çabuk ve tamamen çözülmesini isteyen merkez de her bir ihtiyacı
anındaca hallediyordu.499 

Bölgeye gelen Afşin bazılarının ısrarının aksine olarak, hemen savaşmaya 
girişmeyip bölgeyi iyi bir şekilde tanımaya başlamıştı. Erdebil ile Berzend şehirleri 
arasında onarılmış kalelere ordu yerleştirerek hem güvenliği temin etmiş, hem de 
Bâbek’e yardım gitmesini engellemişti. Aynı zamanda gelecek savaşlara hazırlık
mahiyetinde ordusunu her cihetten teçhiz etmekle yerli halktan da ordusuna askerler 
almıştı.500 Bununla Afşin, Bâbek’i ekonomik olarak ablukaya alarak onu çökertmeyi 
planlamıştı. Bu da hilâfetin olaylara el koyduğunu ve hâkim olduğunu gösterecekti. 

 Afşin, savaş hilesine başvurarak Bâbek’in casuslarını kendi tarafına çekmeyi 
becermişti. Şöyle ki, onlara Bâbek’in verdiğinin iki misli para vermiş, ayrıca değerli 
bilgiler getirenlere bahşişler vererek, Hürremîlerin merkezi olan Bezz kalesinin 
kuruluşu, kullanılan yollar, plan ve hedefleri hakkında malumata sahip olmuştu.501 

Halife 219/835 senesinde Berzend’de karargâh kuran Afşin’e, Boğa el-
Kebir’in komutanlığında hem takviye ordu hem de erzak yolladı. Erzağın Erdebil’e 
kadar ulaştığını haber alan Bâbek ona saldırarak ele geçirmeyi planlamıştı. Lâkin bu 
plandan haberdar olan Afşin, Boğa’dan malzemeyi Berzend’e değil Hısn en-Nehr’e 
getirmesini istemişti. Tüm olanlardan habersiz olan Hürremîler, istediklerine nâil 
olamamış ve aksine Afşin’in Erşek’te ani hücumu ile tuzağa düşürülmüş ve 
isyancıların büyük bir kısmı katledilmişti. Canını kurtaran Bâbek ise önce Muğan’a 
kaçmış, oradan da yeniden Bezz’e sığınmıştı.502 

Bâbek ve onun taraftarları 835 senesinde Afşin’e gönderilmekte olan diğer 
erzak kervanını ele geçirmeyi başarmış ve hilâfet ordusunu zor durumda bırakmıştı.
Bunun üzerine Afşin Merağa hâkiminden yardım istese de gönderilen yardım yeniden 
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Hürremîlerce ele geçirilmişti. En sonunda Afşin Şirvan hâkiminin gönderdiği erzakla 
askerlerinin ihtiyaçlarını karşılayabilmişti.503 

Görüldüğü kadarıyla Halife Mu’tasım’ın istikrarlılığı ve Afşin’in tatbik ettiği
savaş hileleri olumlu sonuçlarını vermeye başlamıştı. Şöyle ki, yolların kesilmesi ile 
oluşan erzak kıtlığı Bâbek’i zor durumda bırakmış ve onun Bezz kalesinden 
çıkmasına neden olmuştu. İstihbaratın da iyi çalışması Hürremîlerin mağlubiyeti ile 
neticelenmişti.  

 Aynı yılın kışı her iki taraf zamanlarını kendi karargâhlarında kalmakla 
geçirmişlerdi. Afşin 221/836 senesinde Boğa’yı Heştadser bölgesini kontrol etmek 
için yollar. Afşin’in maksadı Bezz kalesine yakın olan Dervez’de buluşarak beraberce 
ani hücum yapmak idi. Lâkin Boğa kendi başına Bezz arazisine girerek orada 
yerleşmişti. Onun gönderdiği bin kişilik ordu ise Bâbek tarafından katledilmiş ve 
sadece Afşin’e haber vermek maksadı için iki kişi sağ bırakılmışdı. Olanlardan 
haberdar olan Afşin Boğa’ya yardım yollayarak belirlenen zamanda iki taraftan 
Bezz’e hücum etmesini istemişti. Hücum uygulanmış olsa da, Boğa havanın çok 
soğuk olmasından geri çekilmişti.  

 Afşin ise hücum ederek Bâbek’in ordusunu mağlup etmiş ve hanımını esir 
alarak yeniden geri çekilmişti. Afşin geri çekilmesi ile ilgili Boğaya haber yollasa da, 
daha erken davranan Boğa Afşin’in Bezz kalesinde olmasını düşünerek oraya yeniden 
hücuma geçmişti. Boğa sonradan haber alsa da, artık çok geç idi. Çok hızlı bir şekilde 
geri dönmeye başlayan Boğa Bâbek’le savaşmış, ordusunun büyük bir kısmını
kaybetmiş ve kendi canını zor kurtarabilmişti. Böylece, Bâbek hilâfetin yollamış 
olduğu altıncı orduyu da mağlup etmişti.504 Lâkin Hürremîlerin bundan sonraki 
savaşları önceki gibi olmayıp etkisini kaybetmeye başlamıştı.

Heştadser’de olan savaştan sonra her iki taraf yeniden kış nedeni ile havanın
daha da soğuması ve savaş şartlarının ağırlaşmasıyla kendi karargâhlarına 
sığınmışlardı. Lâkin her iki taraf bundan sonraki savaşların zor ve halledici olacağını

503 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VI, 451 
504 Taberî, V, 218  
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anladıklarından, yerli halka dayanmadan ve onların desteğini kazanmadan hedeflerine 
ulaşamayacaklarını anlamışlardı. Bu nedenle Bâbek, kendine daha fazla taraftar, yani 
dövüşecek canlı kuvvet, Afşin ise bölgeyi daha iyi bilen ve Bâbek’in ele geçirilmesine 
yardımcı olacak insanlar arıyordu. Bu arada Afşin, Bâbek’in en yakın ve daha fazla 
önem verdiği Türk asıllı komutanı Tarhan’ın Merağa’da olduğunu haber alması
üzerine, onun casusları tarafından öldürülmesini başarmıştı.505 Böylece, Afşin 
üstünlüğü kazanan ilk taraf oluyordu.                       

 3.4. Bâbek’in Yakalanması ve İdamı
Taraflar arasında olan savaşlar, hilâfetin olayın ciddiliğini anlayıp meselenin 

çözümü için gereken tedbirleri alması gittikçe sonucun elde olunmasına giden yolu 
daha da kısaltmıştı. 222/837 yılının yazının başlaması ile olayların yeniden canlılık
kazanmasına neden olmuştu. Şöyle ki, Bâbek bu sene yakalanmış ve Hürremîler 
isyanına son verilmişti. Lâkin tarihi kaynaklarda bu hadise ile ilgili çok da farklı
olmamak üzere geniş malumat verilmektedir. 

 222/837 yılının yazında Bâbek artık Bezz kalesi dışındaki tüm üstlerini 
kaybetmiş ve etrafla olan alakası kesilmiş bir şekilde karargâhına sığınmıştı. Bezz 
kalesini muhasaraya alan Afşin her zaman olabilecek ani hücumlardan korkarak, 
askerlerini nöbet zamanı at sırtından inmelerine bile izin vermiyordu. Çünkü kalenin 
yerleştiği coğrafî konumu tüm bunlara çok müsaitti.506 

Askerlerinin aksine kuşatmanın daha uzun sürmesinden hiç de rahatsız
olmayan Afşin, bu zaman zarfında kalenin etrafını, dağdaki çığırları daha iyi 
öğrenmeye çalışıyor, mümkün olan yerlerde askerî sığınak ve kuyular yaptırmaya 
daha çok önem veriyordu. Sadece bu yolla Afşin kuşatmanın daha etkili olacağına ve 
Bâbek’in hareketlerinin önleneceğine inanıyordu. 

 Daha önce de söylediğimiz üzere her iki taraf işin ciddi ve halledici noktaya 
ulaştığını anlamıştı. Şöyle ki, Bâbek hilâfet ordusundaki askerlerin sayısını öğrenmek 
maksadı ile Afşin’e elçi yollamıştı. Elçi hilâfet ordusunun kuru yemekler yemekten 
 
505 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VI, 458 
506 Taberî, V, 220  
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bıktıklarını dile getirerek bu nedenle Bâbek’in onlara taze yemekler yolladığını
söyleyerek, Hürremîlerin kuşatmada olmalarına rağmen bolluk içinde olduklarını
ifade etmeğe çalışmıştı. Olayı anlayan Afşin ise ordusunun sayısını, dağda kurmuş
olduğu sığınak ve kuyuları göstererek Bâbek’i korkutmaya çalışmıştı.507 Böylece her 
iki taraf birbirlerini psikolojik baskı altında bırakmaya çalışmışlardı. Bu aynı zamanda 
yapılan en küçük hatanın mağlubiyetle neticeleneceğini gösteriyordu. 

 Tüm hazırlıklar tamamlandıktan sonra, askerin de savaşsız sıkılmasını dikkate 
alan Afşin Muharrem 222/837 yılının Ağustos’unda Bezz kalesine hücumu başlattı.
Hürremî cephesindeki insan sayısını azaltmak maksadı ile Afşin kaleden ayrılmak 
isteyenlere eman verileceğini ilan etti.508 

Lâkin hiçbir neticeye ulaşamayan taraflar bir hafta aradan sonra yeniden 
savaşa başladı. Hürremîlerin yüksekte olmasına rağmen hilâfet ordusunun çokluğu ve 
savaş azmi Bâbek’in eman istemesine neden oldu. Bâbek sadece halife Mu’tasım’dan 
emanla ilgili kararın gelmesini istemekle zaman kazanmaya çalışıyordu. Afşin ise 
ondan hemen çıkıp gitmesini isteyince, Bâbek hıyanete uğramaması için rehine 
istemiş Afşin de onun isteğini temin etmişti.509 

Tam bu hadiselerin cereyan ettiği bir zamanda Beşir et-Türkî 
komutanlığındaki Ferganalı ordunun Bezz kalesine girdikleri haberi gelir. Bunun 
üzerine Afşin de kaleye hücum ederek sarayın içlerine kadar ilerler. Olay üzerine 
Bâbek ona yakın olan adamları ile Heştadser üzerinden kaçmayı başarır.510 

Akşama kadar kale dâhilindeki Hürremîleri katleden Afşin, gece vakti 
olabilecek hücumdan çekinerek kaleden çıkmış ve kendilerinin kurmuş oldukları
sığınaklara yerleşmişti. Bundan haber alan Bâbek, geceleyin kaleye geri dönerek yol 

 
507 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VI, 464 
508 Taberî, V, 228  
509 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VI, 473 
510 Mesûdî, Mürûc, IV, 60 
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için yemek ve erzak tedariki hazırlamıştı. Afşin’in yeniden gelmesi üzerine ise Bâbek 
Ermeniye taraflarına doğru kaçmıştı.511 

15 Safer 222/27 Ağustos 837 tarihinde ele geçirilen Hürremîlerin merkezi 
Bezz kalesi, Afşin’in emri ile bir daha kullanılamayacak şekilde dağıtıldı ve yakıldı.
Bu hadise, Abbâsîler hilâfetinin son yıllarda yapmış olduğu en büyük zaferi ve fethi 
gibi değerlendirildi. Hilâfet ordusu buradan 3300 esir, 7600 kadın ve çocuk ele 
geçirmişti ki, onların çoğu sonradan kendi ailelerine dönmek üzere bırakılmıştı.512 
Lâkin birçoğu yakını olmadığından gidememişlerdi.  

Burada özellikle Bâbek’in hanımları ağlamış ve ona olan hasret duygularını
ifade etmişlerdi. Bunun üzerine ise Afşin onlara “Yazıklar olsun size, zorla getirtip 
esir almadı mı?” sözlerine karşılık “Bize çok iyi bakıyordu” cevabını vermeleri,513 
Bâbek ve taraftarları hakkında söylenilen gayri insanî ve ahlakî davranışlarının
varlığına gölge düşürmektedir. 

 Bâbek’in Bizans Devleti ile çok yakın ilgisi olduğunu unutmayan Afşin, böyle 
bir durumda da oraya sığınacağını düşünerek bölgede hâkim olan Ermeni Bey ve 
patriklerine mektup göndererek Bâbek’in yakalanmasını ve teslim edilmesini 
emretmişti.514 

Bâbek’in eman istemesi üzerine, halife Mu’tasım’ın onunla ilgili eman 
fermanını göndermesine rağmen Afşin hâlâ onu gerekli şahsa ulaştıramamıştı.
Hürremîlerin kendileri bile bunu yapmaktan kaçınıyorlardı. Çünkü onlar, Bâbek’i iyi 
tanıyor ve bunu yapan adamın kesinlikle öldürüleceğini biliyorlardı. Sonunda ise iki 
kişi bu mektubu götürmeye karar vermiş ve gerçekten de Bâbek onlardan birini 
öldürmüş, diğerini ise sadece emanı red ettiğini Afşin’e bildirmek maksadı ile sağ
bırakmıştı.

511 Taberî, V, 222  
512 Ya’kûbî, II, 434; Makdisî, VI, 118; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VI, 459; İbn Kesir, X, 275 
513 Taberî, V, 231; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VI, 474  
514 Dîneverî, s. 369 
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Daha önce de söylediğimiz gibi elçiler, esir olan Bâbek’in oğlunun babasına 
teslim olması ile ilgili yazdığı mektubu da vermişlerdi ki,515 bunun karşılığında o da 
özellikle Azerbaycan’da günümüze kadar özgürlük ve bağımsızlık konularında 
gündemde tutulan o meşhur cevabını vermişti. 

“O benim oğlum değilmiş, söyleyin ona bir gün özgür yaşaması kırk yıl hakîr 
ve köle olarak yaşamasından daha iyidir”.516 

Afşin tüm vasıtalarını kullanarak Bâbek’in Bizans’a geçmeden yakalanmasına 
çalışıyordu. Hatta komutanlardan Ebû Sac onunla karşılaşmış, hanımı ve annesini esir 
alsalar da, Bâbek yine de kaçmayı becermişti. Erzak sıkıntısı çeken Bâbek karşılaştığı 
köylü birisine para vererek yiyecek almasını istemişti. Olaydan çekinen ve şüphelenen 
köylü, rastladığı şahısla ilgili malumatı bölgenin patriği Sehl b. Sunbad’a haber verir. 
Bu şahsın Bâbek olduğunu düşünen Sehl olay yerine gelir ve Bâbek’e büyük saygı
göstermiş ve Bizans İmparatoru ile alakasının olduğunu da bildirerek onu kendi evine 
davet etmişdi.517 

Bu zamandan itibaren Bâbek Sehl’e itibar ederek onun kalesinde kalmaya 
başlamıştı. Ama yine de ihtiyatlı davranan Bâbek, kardeşi Abdullah’ı İstafanos 
kalesine göndererek orada kalmasını istemişti. Bunun da sebebi ikisinden biri 
yakalandığı zaman diğerinin başlatmış oldukları davayı devam ettirmesi idi. Böylece 
Sehl, gizliden Afşin’le irtibata girerek Bâbek’i teslim edeceğini bildirmişti. Beklenen 
an bir av sırasında gerçekleşmişti ki, neticede Ebû Said komutasındaki ordu Bâbek’i 
yakalamıştı.518 

Aldatıldığını ve satıldığını gören Bâbek Sehl’e küfrederek neden onu 
Yahudilere sattığını ve hatta onların verdiklerinden de daha fazla para verebileceğini 

 
515 Afşin ilk evvel mektubu Bâbek’in oğlunun götürmesini istemiş lâkin o, “Ben götüremem. Babam 
beni görür görmez öldürür çünkü ben size esir düştüm. Şöyle ki, babam her zaman bana esir 
düşeceğine kendini öldür” derdi. Geniş bilgi için bkz. Nefisi, Said, Bâbek, s. 131 
516 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VI, 474 
517 Taberî, V, 230; Mes’udî, Mürûcü, IV, 60 
518 Taberî, V, 231 
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dile getirmişti. Nihayet uzun zamandan beri Abbâsî hilâfetini rahatsız eden bir isyan 
son bulmuş, bu haber en kısa zamanda her tarafa yayılmakla kendisi ile beraber 
bayram sevincini de getirmişti. Buna nâil olan Afşin, Bâbek ve kardeşi Abdullah’ı
halife Mu’tasım’ın huzuruna Sâmerrâ şehrine götürmüştü.  

Halifenin huzuruna çıkarılan zaman Mu’tasım “Sen Bâbek misin?” diye 
sormuş, Bâbek de “Senin kulun ve kölenim” cevabını vermişti. Yirmi yıldan fazladır
hilâfete zor günler yaşatan Bâbek‘in sonunda yakalanmasına karşılık, halife onun 
işkence ile öldürülmesini emretmişti.519 

Bâbek, devlete isyan suçunun cezası olan “hadd-i bağy” ile cezalandırılarak 
öldürülmesine karar verildi.520 Görevliler önce sağ ve sol ellerini kesmiş, sonra ise 
bacaklarının üçte birini kesmişlerdi. Halsiz düştüğünü hissettirmek istemeyen Bâbek, 
yüzüne kan sürerek halifenin mala çok rağbet ettiğini söylemiştir. Sözünü geri 
almayarak ve bunu defalarca tekrarlaması üzerine halife göğsünün yarılmasını ve 
dilinin kesilmesini emretmiştir. Bâbek’in kafası insanlara ibret olsun diye ve 
Hürremîleri mânen yıkmak için önce Bağdat’a sonra ise Horasan’a götürülerek 
meydanlarda asıldı.521 Hatta Sâmerrâ’da cesedinin asıldığı direk “Haşabetu Bâbek” 
diye tanınmıştır. Bunun aksine galibiyeti temin eden Afşin, halife Mu’tasım
tarafından ödüllendirilmiş ve hatta rivâyete göre 200 000 dirhem verilmiştir.522 

Araştırmalarımız sonucunda Hürremîler ve Bâbek konusunda bazı değişik 
sonuçlara ulaşmamız mümkün olmuştur. İlk önce Bâbek’in Bezz kalesinde esir alınan 
hanımlarının onunla ilgili iyi düşünmeleri bazılarının söyledikleri gibi hanımların
kaçırıldığını ve onlara zorla sahip olunmasına az da olsa gölge salmaktadır.  

 
519 Mes’udî, IV, 62 
520 Maide 33; Karaman, Hayreddin, Mukayeseli İslâm Hukuku, İstanbul, 1986, I, 127 
521 Mes’udî, IV, 61–62; Makdisî, VI, 116; İbn Kesir, X, 284 
522 İbn Kesir, X, 285, Afşin’in ayrıca Bâbek’le savaştığı her gün için 10 000, savaşın olmadığı günlerde 
ise 5 000 dirhem verildiği de bildirilmektedir. Bak, İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VI, 478 



153

Diğer taraftan Afşin Bâbek’in oğlunu esir aldığı zaman ona babasına mektup 
yazmasını bildirdiğinde “sen de kendi dilinde mektup yaz” deye hitab etmişti.523 
Buradan iki sonuca ulaşmak mümkündür. Afşin, Bâbek’in oğlunun babasına kendi 
diliyle fikirlerini bildirmesini istemiş veya Bâbek’in oğlu Arapça değil Farsça yazıp
okumayı bildiği için Afşin böyle bir ifadeyi kullanmıştır. Buradaki diğer bir husus da 
Bâbek’in oğlunun cahil olmadığını göstermektedir.  

Her iki hadiseyi dikkate aldığımızda biz Hürremîlerin ve Bezz kalesinin 
bazılarının anlattığı gibi korkunç, vahşi insanların yaşayış meskeni olmadığının, 
ahlakî ve etik normlara riâyet olunduğunun, hatta aralarında eğitimli insanların da 
bulunduğunun şahidi olmaktayız. Düşündüğümüz kadarıyla burada sadece geçmiş
dinlerine olan bağlılık, değişik yerlerden gelmenin, kendi bölgelerinden göç ederek 
zor şartlar altında dağlık bir bölgede yaşamanın getirmiş olduğu sıkıntılar ve 
farklılıklar yaşanmakta idi. Belki de gösterilen gayri ahlakî hallerin de sebebi bu olsa 
gerek. 

Kaynakların Bâbek’le ilgili söyledikleri eman istemesi ve halife Mu’tasım’ın
huzurunda “Senin kulun ve kölenim” ifadesini kullanmış olması da, bize göre doğru 
olmayıp abartılmıştır. Hakikatte ise bu durum Bâbek’in karakteri ile üst üste 
düşmemektedir. Şöyle ki, Bâbek’in ilk olarak eman istemesi bir zaman kazanma ve 
kendini toparlama maksatlı idi. Çünkü onun Afşin’le bundan sonra yapmış olduğu
savaşlar bunu göstermektedir. İkincisi, Bâbek’in oğlunun yazmış olduğu mektuba 
cevabı ve cezalandırıldığı zaman yaşanılan hadiseler onun böyle bir kelimeleri 
kullanabileceğinin hiç de inandırıcı olmadığını göstermektedir.        

3.5. Bâbekiyyenin Mağlubiyetinin Sebepleri 
İlk faaliyetlerine Sâsânîler devrinden başlayarak Abbâsîler zamanında daha da 

etkili hale gelen ve özellikle Bâbek devrinden yeni boyutlar kazanan Hürremîler 
önceleri başarılı olsalar da en sonunda mağlubiyete ve dağılmaya mecbur olmuşlardır. 
İlk başlarda büyük başarılara imza atan Bâbek, dış güçlerin yardımı ve Abbâsî 
hilâfetinin de kaybettiği yerli halkı da etrafında toplamakla o zamana kadar 

 
523 Nefisi, Said, a.g.e., s. 132 
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gözükmemiş bir başarıyı kazanabilmiştir. Gerçi daha önce de kaydettiğimiz üzere 
Abbâsî yönetiminin de ilk başlarda bu isyana gerekli dikkati ve karşılığı verememesi 
isyanın güçlenmesini olumlu yönden etkilemiştir.  

Lâkin halife Me’mun’un hayatının sonlarına doğru başlanan ve onun 
vefatından sonra ise halife Mu’tasım’ın daha da önem vermesi ile orduda hayata 
geçirilen yenilikler Bâbek isyanında gerilemelerin başlamasına ve neticede 
mağlubiyetlerine neden olmuştur. Ordunun çekirdeği haline gelen ve Abbâsî 
idaresinin en önemli dayanağı olan Hassa ordusunun kurulması hilâfeti başarıya 
götüren en büyük unsur olmuştur. Ordudaki yeni kan değişiminin yapılması ve 
Türklerin daha da savaşçı karaktere sahip olmaları Hürremîlerin başarılarının sonunu 
getirmiştir. 

Hayattaki her bir başarının arkasında bir idareci veya onu yöneten bir ekibin 
durduğu malumdur. Özellikle askerî alanda ve savaş zamanı komutanların yapmış 
oldukları planlar ve tatbik ettikleri taktikler hayatî önem taşımaktadır. Şöyle ki, 
tarihten de malum olduğu üzere savaşlarda gücü daha fazla olan değil, olayı daha iyi 
değerlendirenler, işi ciddiye alanlar başarıya ulaşmışlardır. Bu mânâda hilâfet 
ordularına Türk asıllı Afşin’in komutanlık yapmış olması da Hürremîlerin 
mağlubiyetinin diğer bir nedeni olarak kabul edilmelidir.  

Afşin, Azerbaycan’a gönderilmesinden sonra iki sene boyunca acele etmeden 
bölgeyi tanımış, Hürremîlerin savaş taktiklerini öğrenmiş, Bezz kalesinin jeopolitik 
yapısını kavramış, gelecek savaşlarda ordunun güvenirliğini temin etmek için gerekli 
çalışmaları yapmış ve en nihayet Bâbek’in tüm adımlarından haber alabilecek 
istihbarat ağı kurduktan sonra, panik yapmadan ve sabırla hedeflediği sonuçları elde 
etmiştir. Afşin’in kendisinden önce gönderilmiş olan ordu komutanlarından bu 
cihetleri ile ayrılması ve bu yeteneklere sahip olması onun aşılmaz ve hallolunamaz 
olarak kabul edilen isyanı bastırabilmesine imkân sağlamıştır.  

Hassa ordusunun başarısının bazı nedenlerini de karşı tarafta yani, Bâbek’in 
rehberlik yapmakta olduğu Hürremîlerde de görmek lazımdır. Şöyle ki, ilk önceleri 
Abbâsî yönetiminden memnun olmayan kesimi kendi etrafında toplamakla başarıya 
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ulaşan isyancılar, uzun zaman sonra halkın yüksek kesimi tarafından saklanan 
desteğin kesilmesi isyanın gücünü azaltmıştır. Elde ettiği başarılarla her hangi bir 
devlet veya idarî sistem de kurmayan Bâbek, sadece dağlarda yaşamakla devamlı ve 
kalıcı olabilecek sistemi de kuramamıştır.  

İlk başlarda özellikle aşağı kesimin büyük desteğini kazanan isyancılar uzun 
zaman dağlarda ve olumsuz şartlarda yaşamakla onların da desteğini yitirmişlerdi. 
Aynı zamanda Hürremîlere büyük destek veren Fars milliyetçi ideolojisi de çökmeye 
başlamıştı. Çünkü Abbâsîler Beytü’l-Hikme’yi kurmakla buna nâil olmuşlardı.524 

Kısacası Bâbek, Abbâsî yönetimine karşı olan halkı kendi etrafında 
birleştirmekte, kendine isyan için stratejik olarak dağlık bir mekân seçmekte ve ilk 
orduların bırakmış oldukları yanlışları iyi değerlendirerek başarılara ulaşmayı başarsa 
da, bu isyanı daha da ilerilere götürecek bir sistem kuramamıştı. İsyandaki bu eksik 
yönler onun Abbâsî yönetimi ve ordusu karşısında bundan da fazla dayanamamasına 
neden olmuştur.     

4. Bâbek’ten Sonraki İsyanlar 
 Tarihten de bildiğimiz karşı çıkmaların ve isyanların liderleri vefat etseler de 
onların takipçileri ve özellikle düşünceleri uzun zaman etkisini korumuştur. Bu 
söylediklerimiz Hürremiyye hareketi veya Bâbek’in rehberlik etmiş olduğu isyan için 
de geçerli olmuştur. Şöyle ki, Bâbek Sâmerrâ şehrine getirilerek öldürülmüş olsa da, 
bu merkezi Bezz kalesinde olan isyanın bastırılması anlamına gelmemekte idi. Bu 
hadise özellikle de Azerbaycan ve komşu bölgelerde bundan sonra durumun çok iyiye 
gittiğini ve isyanların bir daha olmadığı anlamına gelmemektedir. Bölgeden kaçarak 
gizlenmeyi beceren Bâbek taraftarları buldukları her fırsatı değerlendirir ve hilâfete 
karşı muhalefetlerini gösteriyorlardı.

Emevîler zamanında Kafkaslar’daki fetihler için bir üst olarak kullanılan 
Azerbaycan, Abbâsîler zamanında ise çeşitli isyanlara ve itirazlara sahne olmuştur ki, 
bu da hilâfeti hem daha fazla meşgul etmiş, hem de yönetim tarafından çok 

 
524 Câbîrî, Muhammed Âbid, Felsefî Mirasımız ve Biz, trc., Said Aykut, İstanbul, 2000, s. 40-41 
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zorluklarla bastırılmıştır. Hatta kaynaklar Azerbaycan’ın Müslümanlar tarafından 
fethedilmesinden sonra bu bölgenin kargaşa ve savaşlar ülkesi olduğunu ve burada 
hiçbir zaman huzur ve sükûnetin sağlanamadığını bildirmektedirler.525 

4.1. Mazyar İsyanı
Bâbek’in öldürülmesinden hemen sonra İran’ın Cürcan bölgesinde ve 

Kafkasya’nın güneydoğu kısmında ortaya çıkan bir isyandır. Bir zamanlar Bâbek’le 
irtibatı olan Mazyar, onun vefatından sonra Hürremî ideolojisinde olan insanları
etrafında toplayarak 224/839 yılında isyana başladı.526 Daha hayattayken Bâbek’le 
irtibata girerek isyan hazırlıklarını yaptığına göre bazı tarihçiler onu Bâbek isyanının
devamı gibi kabul etseler de, bu isyan taraftarlarınca liderinin ismi ile kendilerine 
Mazyarîler adını vermişlerdir. İsyan sonucu Taberistan bölgesini ele geçiren Mazyar 
halktan zorla biat aldıktan sonra, mal sahibi insanların mülkünü ellerinden alarak 
onları imkânsız ve kimsesizlere dağıtmıştı.527 

Halife Mu’tasım bu meseleyi halletmeyi Horasan vâlisi Abdullah b. Tahir’e 
emretmişti. Çeşitli yollar deneyerek Mazyar’ı ele geçiren Abdullah onu Sâmerrâ’ya 
getirmişti. Burada büyük işkenceler gören Mazyar, dört yüz elli sopa cezası almış ve 
susuz bırakılarak öldürülmüştür. Tüm insanlara numune olsun diye cesedi bir 
zamanlar Bâbek’in cesedinin asıldığı yerin karşısına asılmıştı.528 

4.2. Mengücür İsyanı
Komutan Afşin’in akrabası olup ve onun tarafından 224/839 senesinde 

Azerbaycan’a görevlendirilmiştir. Bu şahsın sonradan Abbâsî hilâfetine karşı 
olmasının nedeni ise Mengücür’ün Azerbaycan’da Bâbek’e ait olan bir hazineyi 
bulması ve onu devlete vermemesi olmuştur. Olayın Sahibu’l-Berîd tarafından ihbar 
edilmesi üzerine Mengücür isyana başlamıştır.529 İsyana Bâbek tarafından tahrip 
olunmuş Azerbaycan kalelerinin birinde başlayan Mengücür, hilâfet orduları

525 Ya’kût, I, 128–129 
526 Bağdâdî, a.g.e., s. 239 
527 Taberî, V, 250; Bünyadov, Ziya, Azerbaycan VII-IX, s. 258-259 
528 Mes’udî, s. 65 
529 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VI, 505 
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karşısında sadece bir ay dayanabilmişti. En sonunda onun yakalanması ile bu isyan 
son bulmuştu.530 

Başlanmış olan isyanlar hilâfet tarafından bastırılmış olsa da Hürremîlerin 
özellikle Bâbek’in başlatmış olduğu düşünce ve ideolojiler hâlâ insanlar arasında 
yayılmakta idi. Buradaki önemli bir husus da Bâbek taraftarlarından olanların yanı
sıra, içinde hilâfete karşın düşünceleri olan insanlar bile Azerbaycan bölgesine 
toplanarak buradan kendi itirazlarını bildirmeye başlamalarıdır. Yani Kafkasya 
özellikle ise Azerbaycan Abbâsî hilâfetine karşı olanlar için bir üs fonksiyonunu 
taşımakta idi.   

4.3. Muhammed b. Buays İsyanı
Halife Mütevekkil (232–247/847–861) zamanında hilâfet ordularını meşgul 

eden diğer isyan, 233/848 senesinde Azerbaycan’da Rabîa oğullarından Muhammed 
b. Buays b. Halbes tarafından başlatılan ayaklanmadır.531 Kaynaklar Muhammed b. 
Buays’ın Afşin’in Azerbaycan’a gönderilmesinden önce burada iki kaleye sahip 
olduğunu ve hatta Afşin’e bazı konularda yardım etmiş olduğu da bildirilmektedir.  

Aynı zamanda kaynakların bazıları 233/848 yılında Muhammed b. Buays’ın
Sâmerrâ’da hapiste olduğunu ve sonradan Boğa es-Sağir’in kefaletiyle serbest 
bırakıldığını gösterseler de, bunun sebebi konusunda hiçbir malumat 
vermemekteler.532 Ya’kûbî ise Muhammed b. Buays’ın daha önceler Bâbek’in tarafını
tutmasını ve Merend bölgesinde hâkimiyet kurmuş olmasını göstererek Sâmerrâ’ya 
getirildiğini, ancak sonradan serbest bırakıldığını bildirmektedir.533 

Halife Mütevekkil’in çok hasta olduğunu ve hatta vefat ettiğini işiten 
Muhammed b. Buays Azerbaycan’a dönerek daha önceden sahip olduğu Merend 
yakınındaki Şâhî ve Yekdür adındaki kalelerine yerleşti. Kısa bir zaman içinde 
kaleleri tahkim eden Muhammed, iki binden fazla isyancıyı kendi etrafında 

 
530 Ya’kûbî, II, 430 
531 Belâzürî, Fütûh, s. 462; Ya’kûbî, II, 486 
532 Taberî, IX, 164; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VII, 41 
533 Ya’kûbî, II, 486 
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birleştirebildi. Azerbaycan vâlisi Muhammed b. Hâtim ona karşı bir şey yapamayınca 
halife, Hamdûyeh b. Ali b. Fadl es-Sa’dî’yi vâli tayin ederek oraya yollamıştı. On bin 
kişilik bir ordu ile kaleleri muhasaraya alan Hamdûyeh b. Ali, kale dâhilinde gıda ve 
su kaynaklarının olması sebebiyle müspet bir sonuca ulaşamamışdı. Sonradan daha 
yeni kuvvetlerin gönderilmesine rağmen muhasıra sekiz ay daha devam etmiş, ama 
yine de isyanı bastırmak imkansız olmuştur.534 

Sonucun alınmaması üzerine Boğa es-Sağîr komutanlığındaki bir ordu ile 
Azerbaycan’a gönderildi. O, bir öncekilerden farklı olarak kaleyi içten çökertme 
planını hazırladı. Bu maksatla İsa b. Şeyh b. Selîl’i, Muhammed b. Buays’ın
adamlarına göndererek teslim olacakları takdirde onlara eman verileceğini bildirdi. 
Kaledekilerin çoğu İsa’nın kabilesinden (Rabîa oğulları) olmaları hasebi ile ona 
inandılar ve kale kapılarını içeriden açmalarıyla isyanın bastırılmasına sebep oldular. 
Muhammed b. Buays kaçmaya çalışsa da buna nâil olmayarak yakalanmıştı.535 

235/850 yılında halifenin huzuruna çıkarılan Muhammed b. Buays boynunun 
vurulması sırasında Mütevekkil’in şanına söylemiş olduğu şiir ile kendini 
affettirmişti. Lâkin hapse attırılan Muhammed b. Buays Sâmerrâ’ya getirilmesinden 
bir ay sonra vefat etmişti.536 

Bâbek’in vefatından uzun yıllar geçmesine rağmen Hürremî düşünceleri hâlen 
kendi güncelliğini koruyordu. Artık bu tip isyanlar Azerbaycan’ın sınırları dışında 
cereyan ediyordu. Buna sebep insan haklarının korunmaması ve hak ettikleri değeri 
alamamaları olmuştur.  

4.4. Ermeniye’deki İsyan 
Halife Mütevekkil devrinde Kafkaslar’da patlak veren itirazların en tehlikelisi 

Ermeniye537 bölgesinde Ermeni beylerinin başlattıkları isyandır. Bu isyan 

 
534 Taberî, IX, 164; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VII, 41–42; İbn Kesîr, IX, 312 
535 Belâzürî, Fütûh, s. 462 
536 Geniş bilgi için bkz., Taberî, IX, 170-171; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VII, 47–48 
537 Ermeniye- Hılat (Ahlat) ve civarı ile Tiflis ve çevresi olmak üzere iki kısım olarak zikredilmektedir. 
Geniş bilgi için bkz., Ya’kût, Buldân, I, 156-161 
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Ermeniye’nin İslâm hâkimiyetine girmesinden bu yana arazisindeki en büyük 
ayaklanma olmuştur. Bu bölgeler Hz. Osman döneminde fethedilmiş ve fiilî olarak 
İslâm topraklarına katılmıştır.538 

Ermeniye bölgesi buraya tayin olunan vâliler tarafından idare olunsa da, 
hilâfet onların dâhili idaresinde büyük bir değişiklik yapmamış ve böylece kendi 
idareleri altındaki bölgelerde bulunan Ermeni patrikleri eski nüfuzlarını korumuşlardı.
Bu mânâda Ermeni ileri gelen patriği Sehl b. Sebat, halife Mu’tasım zamanında, 
Afşin’in Ermeniye’deki âmilinin üzerine yürüyerek vâlinin kâtibini öldürmüş, vâli ise 
çok zor kurtulabilmişti.539 

Mütevekkil’in halife olması üzerine Ermeni reisleri 234/849 yılında karışıklık
çıkardılar. Bu nedenle halife, Ebû Saîd Muhammed b. Yusuf el-Mervezî’yi 
Eremeniye’ye vâli tayin ederek buradaki karışıklıkları bastırmakla görevlendirdi. 
Lâkin onun yolda aniden ölmesi üzerine aynı yıl oğlu Yusuf b. Muhammed vâli tayin 
olunmuştur.540 

236/851 yılında Ermeniye’ye gelen yeni vâli bazı patrikleri öldürmesi üzerine 
diğerleri ondan korkarak eman dilemişlerdi. Bu arada Ermeni eşrafından ve kendisine 
patriklerin patriği denilen Bukrat b. Aşot da gelip eman dilemiş, ancak vâli onu 
yakalatarak Sâmarrâ’ya göndermişti. Bunun üzerine Ermeni reisleri birleşerek vâliyi 
öldürmek için yemin etmişlerdi. Öte yandan vâli Yusuf’un vergi memurlarından Atâ 
b. Ahmed’in bölge Hıristiyanlarınca çok önemli sayılan Deyru’l-Akdâh (el-Akdâh 
manastırı) adıyla bilinen Sîsecân’daki manastırı yağmalaması ve halka zulüm etmesi 
Ermeniye halkının da harekete katılmasına neden olmuştu. 236/851 yılı Ramazan 
ayında harekete geçen Ermeni beyleri Muş şehrinde olan vâli Yusuf’u ve 
beraberindekileri öldürdüler.541 

538 Belâzürî, Fütûh, s. 272, 277; Streck- Mükrimin, Halil Yınanç, “Ermeniye”, İA., IV, 318  
539 Belâzürî, Fütûh, s. 396 
540 Ya’kûbî, Tarih, II, 489; Taberî, IX, 185–186; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VII, 56–57 
541 Belâzürî, Fütûh, s. 396; Ya’kûbî, Tarih, II, 489; Taberî, IX, 187; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VII, 58 
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Bölgedeki hadiseleri kontrol altına almak maksadıyla halife Mütevekkil 
ordunun önde gelen kumandanlarından Boğa el-Kebîr’i büyük bir ordu ile oraya 
yolladı. Öncelikle Ermeni reisleri ile hareket ederek vâlinin öldürülmesinde iştirak 
etmiş Bedlis (Bitlis) elebaşlarından Musa b. Zürâre’yi yakalayarak halifeye 
göndermişti. El-Hüveysiyye dağı civarında konaklayan Boğa, burada oturmakta olan 
Ermeniye halkının büyük bir kısmı ile de savaşmıştı. Kaynakların ifadesine göre Boğa
burada otuz bine yakın insanı öldürmüştü.542 

Erzen, el-Huveysiyye ve el-Bâk bölgelerinde sükuneti sağlayan Boğa, Receb 
237/Ağustos 852 yılında Zîrek et-Türkî’yi Tiflis’e göndermiş, arkasından da kendisi 
hareket etmişti. Dâhili karışıklıktan istifade ederek isyan eden Tiflis hâkimi Ümeyye 
oğullarının mevlâsı İshak b. İsmail’i de bertaraf eden Boğa, sonradan ne Ermeniye ne 
de Tiflis’te isyanların olmaması için maiyetindeki kumandanları muhtelif kale ve 
şehirlere göndererek oralarda yerleştirmişti. Böylece Ermeniye’deki tüm karışıklıklar 
tam mânâsıyla önlenmiş ve bu hudutlarda bundan önce benzeri görülmemiş bir barış 
sağlanmıştır. Boğa el-Kebîr ise Ermeniye bölgesinde dört yıl kadar süren uzun bir 
mücâdeleden sonra kazandığı büyük başarılarla 240/855 yılında Sâmarrâ’ya 
dönmüştü.543 

4.5. Zenci İsyanı
Özellikle Sudan’dan getirilerek Basra’da bataklık arazilerde çalıştırılan 

zenciler en ağır şartlar altında saklanmaları, aç bırakılmaları ve emeklerinin 
karşılığının ödenilmemesi üzerine 254/868 senesinde isyana başladılar. İsyana ise Ali 
b. Muhammed rehberlik etmekte idi. O konuşmalarında taraftarlarını zengin 
edeceğini, mal, mülk sahibi yapacağını söz vermekle, zenginlerin mal ve mülklerini 
talan edeceklerini hatta kadınlarını cariye alacaklarını söyleyerek zencilerin sevgisini 
kazanmayı başarmıştı.544 Böylece ona binlerce kişi katılmış ve önü alınamaz bir güç 

 
542 Belâzürî, Fütûh, s. 297; Taberî, IX, 188; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VII, 59; İbn Kesir, IX, 315 
543 Belâzürî, Fütûh, s. 297; Taberî, IX, 193; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VII, 68 
544 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VII, 205; Nizamülmülk, a.g.e., s. 310 
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haline gelmişti. Bazı kaynakların verdikleri bilgilere göre isyancıların sayı üç yüz bine 
yaklaşmıştı.545 

Kısa bir zaman müddetinde isyancılar Abbâsîlerin Şattülarap’daki 
donanmasını, Übülle gibi önemli bir limanı, Ahvaz, Abadan, Basra ve Vâsıt
şehirlerini ele geçirerek Bağdat’ın yollarını kesmiş ve oradaki insanlar açlıkla karşı 
karşıya kalmışlardı. Bulundukları bölgenin bataklık olması işlerini kolaylaştırmış ve 
oradaki el-Muhtara isimli bir şehri de kendilerine merkez edinmişlerdi. Böylece 
Güney İran ve Irak’ın idaresi isyancıların hâkimiyeti altına girmişti.546 

Zamanla Ebû Hilal ve el-Müvellid komutasında gönderilen orduları yenen 
isyancılar karşı durulamaz hale gelmişti. En sonunda halife Mü’tezid’in kardeşi el-
Muvaffak isyana karşı ordunun başına geçerek 269/883 senesinde Zenciler’in merkezi 
olan el-Muhtara’yı ele geçirmiş ve Ali b. Muhammed’i öldürerek kafasını da halifeye 
yollamıştı.547 Böylece isyan bastırılmış olsa da, on dört sene devam etmesi, devleti 
yıpratması ve uzun süre meşgul etmesi binlerce kişinin ölümü ile sonuçlanması dikkat 
çekicidir.  

Zenci ayaklanması sosyal karakterli, yapılan haksızlıkların tezahürü ve 
Afrika’dan getirilen binlerce kölenin istihdam edilmesi sonucu ortaya çıkan bir 
isyandır. Ama isyancıların hal ve hareketlerine bakıldığında onların Hürremiyye ve 
Bâbekiyye’nin548 eylemlerine yakın eylem türlerini gerçekleştirmeleri veya onların
fikirlerinin tesirleri altında kaldıklarını söylemek mümkündür. İsyancıları
ayaklanmaya iten âmiller, mal sahiplerine olan düşmanlıkları ve zenginlerin mallarını
yağmalamaları tüm bunları ispat etmektedir.549 

Saymış olduğumuz tüm bu isyanların bazı ortak yönleri vardır. Özellikle 
Emevîler zamanından başlayarak toplumda yaşanmaya başlayan sosyal düzensizlik, 
vergilerin tayinindeki ve toplanmasındakı adaletsizlik, idarî boşluğun ve zayıflığın
545 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VII, 343 
546 Taberî, V, 520; Mesûdî, IV, 208 
547 Taberî, V, 521; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VII, 344 
548 Nizamülmülk, a.g.e., s. 310 
549 Zenci isyanı hakkında bkz., Mustafa Demirci, Siyah Öfke, Konya, 2005 
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merkez tarafından önlenmemesi, Arap yöneticilerin kendilerine özgün halleri ve yerli 
halkların küçümsenerek ikinci plana bırakılması gibi. Tüm bu saymış olduğumuz 
özellikler Hilâfetin sonraki dönemlerinde de mevcut olduğu için itirazlar ve isyanlar 
da hiç bitmemiştir. Bu da Bâbek isyanının bastırılmasına rağmen fikir ve 
düşüncelerinin insanlar tarafından rağbet görmesine ve yayılmasına neden olmuştur. 

Bâbek’in vefatından uzun zaman geçmesine rağmen onun taraftarlarından arta 
kalanlar, devamlı olarak bir mehdi veya kurtarıcı anlayışı içinde Bâbek’in bir gün 
dönüp onları kurtarması hayali içinde yaşamalarıdır. Hatta Bâbek taraftarlarından 
“Muhammire” olarak adlandırılan bir grup X. asırda bayraklarını Bezz dağlarına 
asmışladı.550 

Sem’ânî (ö. 561/1166) de kendi döneminde Bâbek taraftarlarından büyük bir 
grubun Azerbaycan’da yaşadıklarını ve senede bir gün mum söndürüp kadın erkek 
karışık olarak eğlendiklerini anlatmaktadır. Bu nedenle Bâbek’in vefatından yaklaşık
330 sene geçmesine rağmen onun taraftarlarının veya düşüncelerinin değişik yerlerde 
yaşandığını görmekteyiz.551 

Tarihte bundan sonra ortaya çıkacak Farisî-Batıni geleneğine mensup isyanlara 
ev sahipliği yapan bölgeler yine buralar olmuş, sadece aralarındaki fark Şîî 
karakterleri içermiş olmaları olmuştur. Onlar özellikle İsfahan bölgesinde hakim 
olmuşlardır ki, bu nedenle de Selçuklular döneminde bölgeye Türk toplulukları
yerleştirilerek Bâbek düşüncelerinin zayıflatılmasına çalışılmıştır.552 

Sonraki zamanlarda Hürremîlerin bir kısmı tedricen müslüman olduysa, diğer 
kısmı ise Karmatî ve Batınîlere karışmışlardı. Hatta bazı kaynaklar yirmi dokuzuncu 
Abbâsî halifesi olan Müstarşid’in de bu guruptan olan insanlar tarafından öldürülmüş
olduğu bildirilmektedir.553 Bu bölgeler, Bâbek’in olmamasına rağmen her zaman 

 
550 Aziz, Hüseyin Kasım, a.g.e., s. 20  
551 Sem’ânî, el-Ensab, I, 243 
552 Hodgson, Marshall, a.g.e., I, 482; Bedirhan, Yaşar, Selçuklular ve Kafkasya, Konya, 2000, s. 197 
553 İbn Kesir, XII, 204; Turan, Ahmet, “Bâbek”, İA, II, 170 
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merkezi idareye karşı muhalif fikir ve düşüncelere açık olmuştur. Sırf bu nedenledir 
ki, gelecekte olacak Şîî düşünceler için de kucak açmıştır.  

Tüm bunlar gösteriyor ki, Bâbekiyye harekatı hiçbir zaman yok edilememiş ve 
onların mensupları günümüze kadar İran-Azerbaycan bölgesinde yaşamışlardır. Hatta 
onların 30 yıl öncesine kadar İran’ın bir çok bölgelerinde varlıklarını sürdürdükleri, 
lâkin sonradan zorla Şîîleştirildikleri bildirilmektedir.554 Günümüzde Güney 
Azerbaycan’da “ulu atamız Bâbek” sloganları ile binlerce insan Bâbekîn doğum 
haftasını Karadağ’ın Keleber mahallesinde kutlamaktadır. Güney Azerbaycan’da ise 
“Özgürlük” ve “Kahramanlık” simgesi olarak tanıtılarak anılmaktadır. 

5. İsyanların Bastırılmasından Sonra Hilâfet’in Durumu 
 Sınırları Atlas okyanusundan Çin’e, Kuzey Kafkasya’dan Afrika içlerine kadar 
uzanan Abbâsî hilâfeti, özellikle Bâbek isyanı ve ondan etkilenerek meydana gelen 
hareketlerle zayıflamaya başlamıştır. Ortaçağ İslâm dünyasında gerçekleşen en büyük 
isyanlardan biri olarak tanınan Bâbek isyanı, aynı zamanda Abbâsî hilâfetinin 
yıkılışına sebep olan süreci başlatmıştır.  

 Bu nedenlerle IX. asrın ortalarından tibaren başlayan ikinci Abbâsî dönemi, 
esas itibariyle merkezi otoritenin gittikçe zayıflaması ve Abbâsî Halîfeliğinin 
merkezinden uzak birçok bölgelerde, yeni bir takım hükümdarlıkların ortaya 
çıkmasıyla temayüz etmişdir. Bu dönem siyasî hâkimiyetin kaybolmaya başlamasına 
mukabil, ilmî ve kültürel bakımdan İslâm ve hatta dünya tarihinin en büyük 
devirlerinden birisinin başlangıcı olmuştur. Bu dönemden itibaren İslâm dünyasında 
yapılan ilmî çalışmalar ve meydana gelen fikrî gelişme, çeşitli yollarla Avrupa’ya 
nakledilmiş ve orada Rönesans hareketinin meydana gelmesinde önemli bir rol 
oynamışdır. 

İsyan, İslâm tarihine kendi etkilerini yapmakla yanısıra dünya tarihini de 
etkilemiştir. Onun Asya, Afrika ve Anadolu tarihinin oluşmasında da önemli rolü 
vardır. Aynı zamanda Bâbek isyanının hilâfeti çok meşgul etmiş olması, Hulefâ-i 

 
554 Nefisî, Said, a.g.e., s. 160 
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Râşidîn ve Emevîler zamanında başlatılmış olan fetihlerin, Abbâsîler zamanında da 
yapılmasının önünü almıştır. Şöyle ki, Emevîlerin geniş toprakları üzerinde 
devletlerini kurmuş olan Abbâsîler, ilk yıllarında dâhili siyasî nedenlerle fetihlere 
başlamamış, sadece devlet kurumlarının sağlamlaşması ve topraklara hâkim olmayı
ön plana almışlardır.  

Halife Harun er-Reşid zamanında özellikle Bizans üzerine fetihlere başlansa 
da sonradan Bâbek isyanının olması onu askıya almıştır. Bu da Bizans devletinin daha 
uzun zaman yaşamasına neden olmuştur. Aksi takdirde belki de, Anadolu’nun 
müslümanlaşması Malazgirt’ten daha önce olmuş olabilirdi. Aynı durumu Orta Asya 
ve Çin’in fetihleri için de söyleyebiliriz. 

Bâbek isyanı kendisi ile Abbâsî hilâfeti için olumsuzluklar yaratmakla yanısıra 
bastırılmasından sonra da idarenin siyasî ve sosyal alanlarda bazı değişiklikler 
yapmasına neden olmuştur. Şöyle ki, Abbâsî devletinde halife Me’mûn’dan 
başlayarak takip edilen devlet politikalarının değişikliğe uğradığının ve farklı
politikaların izlendiği bir devir olduğunun şahidi olmaktayız. Tarihte mihne555 adıyla 
meşhur olan uygulamalar daha da geniş yer alsa da, sonradan olumsuz sonucları
neticesinde uygulanmasına son verilmiş, devlet dâhilinde siyasî güç ve nüfuz 
oluşturan çeşitli unsurlarla daha sert bir mücadele içerisine girilmiştir.  

5.1. Devlet Politikasında Meydana Gelen Değişiklikler 
Genelde son Emevî halîfesi II. Mervân (126–131/744–749) zamanında hocası

Ca’d b. Dirhem (124/741) tarafından ortaya atıldığı kabul edilen halku’l-Kur’ân 
meselesi sonradan Me’mûn zamanında daha da artmıştır. Şöyle ki, Me’mûn Kur’ân’ın
yaratılmışlığını ilan etmekle kalmayıp bunu devletin resmi politikası haline getirerek, 

 
555 Mihne- sözlükte sorguya çekmek, çetin imtahana tâbi tutmak ve eziyet etmek mânâlarına 
gelmektedir ki, bazı Abbâsî halifeleri döneminde halku’l-Kur’ân konusunda bazı âlimlerin sorguya 
çekilip eziyet edilmesine ilişkin olaylara verilen addır. Geniş bilgi için bkz., Yücesoy, Hayrettin, 
“Mihne”, ASE, İstanbul, 2005, XXX, 26-28   
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Abbâsî devletinin her tarafında benimsenilmesi gereken bir fikir olarak ileri 
sürmüştür.556 

Onu takip eden halife Vâsık döneminde bu konu, ülkenin dört bir yanındaki 
insanları meşgul etmiş ve işkencelerin sayısı daha da artmıştı. Hatta Mısır kadısı İbn 
Ebi’l-Leys mescidlere Kur’ân yaratılmıştır ifadesini yazdırmış, bu görüşte olmayan 
fakihlerin mescidlere oturmasını ve buralara yaklaştırılmasını yasaklamıştır.557 Bu 
durum aydın kesim üzerinde korkunç bir etki yaratmakla halkın korku altında 
yaşamasına, parçalanmasına ve devlete karşın kin beslemeye başlamasına neden 
olmuştur.  

Bâbek isyanının yeni bastırılmış olması, Hürremiyye taraftarlarının hâlâ 
faaliyetlere devam ettikleri bir dönemde, hilâfet dâhilinde de bu durumun olması
devlet idaresini olumsuz olarak etkilemekte idi. Şöyle ki, halkın çoğunluğu yapılan 
dayatma ve zulme karşı idi. Onun devam edeceği süreçte ise, devletin karşılaşacağı 
problemlerin daha da artacağından yeni iş başına gelen halife endişelenmekte idi.  

Bu nedenledir ki, halife Mütevekkil (232–247/847–861) halifeliğinin ikinci 
yılında (233/848) Kur’ân ve diğer dînî konulardaki tüm tartışmaları yasakladığını ilan 
etmekteydi. Bu konuda devletin bütün merkezlerine gönderdiği talimatında halife, o 
zamana kadar yapılmakta olan mihne’nin kaldırıldığını emrediyordu.558 Bundan sonra 
halife, toplumdaki parçalanmanı önlemek maksadı ile mihne cezalarını tatbik eden 
şahsları görevlerinden almış ve onların mal varlıklarına da elkoymakla, devletin 
içinde bulunduğu şartları dikkate alarak yeni siyasî dengeler oluşturmuştur.  

5.2. Hz. Ali Soyuna Karşı Takip Edilen Baskı Politikası
Hz. Peygamber’in vefatına müteakip Arapların kabilevî taassub ve 

kıskançlıkları adeta şiddetli bir fırtınanın esişi ile yeniden alevlenmişti. Bu dönemde 
ortaya çıkan geniş çaptaki irtidat hareketleri ve peygamberlik iddialarının arkasındaki 

 
556 Ahmed, Ferîd er-Rıfaî, Asru’l-Me’mun, Kahire, 1928, I, 395; Kırkpınar, Mahmut, Abbâsî Halifesi 
Mütevekkil ve Dönemi, (Basılmamış Doktora Tezi), M.Ü.S.B.E., İstanbul, 1996, s. 84-86  
557 el-Kindî, Kitâbu’l-Vülât ve Kitâbu’l-Kudât, thk., Rhuvon Guest, Leiden, 1912, s. 451 
558 Mes’udî, Mürûc, IV, 86, 318 
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ana etkeni kabilevî ön yargılar oluşturuyordu.559 Bilindiği gibi İslâmiyet öncesi 
Cahiliye döneminde var olan Emevî-Hâşimî çekişmesi İslâmiyet’ten sonra da devam 
etmiştir. Böylece yeniden baş gösteren kabile ve kavim taassubu Emevî ve Abbâsî 
iktidarı boyunca bir çok fırkaya zemin hazırlamış, daha sonra ise Şîî fırkalara esaslı
birer malzeme ve dayanak teşkil etmiştir.560 Oysa dinimiz bütün müslümanların
birbirleri ile kardeş ve birbirlerine müsâvi olduklarını bildirmektedir.561 

132/750 yılında Emevî devletinin yıkılmasına müteakip Abbâsîler iktidarı ele 
geçirerek, Hz. Ali soyunu yönetimden uzak tutmuş ve onlara karşı cephe almışlardı.
Kurulması için birlikte hareket ettikleri halde yeni rejim tarafından aldatıldıklarını
gören Hz. Ali soyu, muhalefet ederek daha önce olduğu gibi bu dönemde de tekrar 
hilâfetteki haklarını almak için mücadeleye başlamışlardı.

Bu sefer her ikisi de Haşimoğullarından olmak üzere iki ayrı taraf ortaya 
çıkmıştı. Biri Hz. Peygaber’in amcası oğlu ve damadı Hz. Ali soyu ve taraftarları
diğerleri, Hz. Peygamber’in amcası olan dedeleri Hz. Abbas’ı öne süren Abbas 
oğulları ve onların iktidarlarını destekleyenler. Abbâsîler otoritelerini korumak için 
Hz. Ali taraftarlarına Emevîlerden daha sert davranmaya başladılar ki, bu da iki grup 
arasında gizlinden ve açıktan mücadelenin başlanmasına neden olmuştu.562 

Abbâsîlerle Hz. Ali soyu arasındaki mücadele sürekli olarak devam etmiştir. 
Kendilerinin hilâfete daha fazla hak sahibi olduklarına inanan muhalif grup her 
fırsatta isyan etmiştir. Bu haller, özellikle yeni halifelerin tayini zamanı kendini daha 
da gösteriyordu. Bunun aksine Abbâsîler onlarla savaşıyor, öldürüyor, yakalayıp
hapsettiriyor veya çeşitli yollarla zehirlettirilerek ortadan kaldırttırıyorlardı.563 

559 Uğur, Mücteba, Hicrî Birinci Asırda İslâm Toplumu, İstanbul, 1980, s. 5; Dûrî, Abdülaziz, İslâm 
Tarihi, trc., Hayrettin Yücesoy, İstanbul, 1991, 82-84 
560 Macdonald, Duncan Black, “Şu’ûbiye”, İA, İstanbul, 1979, XI, 585 
561 Hucurat, 13  
562 Ahmed Emîn, Duha’l-İslâm, Kahire, 1964, III, 281–282  
563 Ahmed Emîn, a.g.e., III, 281–282 
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Hatta zaman zaman Abbâsî halifeleri daha da ileri giderek yaptıklarında sınır
bile tanımamışlardı. Halife Mütevekkil 235/850 yılında Bağdat yakınlarında Kerbelâ 
şehrinde bulunan Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber’in kızı Fâtıma’nın ikinci oğlu ve Emevi 
Halifesi Yezîd döneminde hunharca katledilmiş ve Şîîler tarafından kendisine büyük 
saygı duyulan Hz. Hüseyin’in mezarının halk tarafından ziyaret edilmesini 
yasaklamışdı. Daha sonra bu mezarın ve civarındaki binaların yıkılmasını emrederek, 
üç güne kadar mezarın başında olan, çevresinde görülenlerin hapsedileceği ve ağır bir 
şekilde cezalandırılacağı ilan edilmişti. Halk burayı terk ettikten sonra ise bu bölge 
sürülerek tarla haline çevrilmiştir.564 

5.3. Gayr-i Müslimlerle İlgili Alınan Kararlar 
Emevîler devrinden başlayıp, Abbâsîler zamanında da devam eden itiraz ve 

isyanların en büyük nedenlerinden biri de zimmilere karşı olan münasebete 
dayanmakta idi. Hz. Peygamber (sav) onlarla ilgili “Her kim bir zimmîye zulmeder 
veya ona, taşımaktan aciz olduğu yükü yüklerse, onun hakkını noksanlaştırır veya 
gönül rızası olmadan bir şeyini alırsa, ben o kimsenin hasmıyım” 565 diğer hadîsinde 
ise “Bir müslümana veya zimmîye, bile bile zarar veren kimse mel’undur”566 
buyurmakla yöneticileri din farkı gözetmeksizin insanlara iyi davranmaya çağırmakta 
ve onlara zarar vermemelerini emretmektedir. Bu mânâda Peygamber (sav) gayr-i 
müslimlerin davetlerine katılır, hastalarını ziyaret eder, cenazelerini teşyi eder ve 
onlara ikramda bulunurdı.

Bu hal Hz. Peygamber’in vefatından sonra Hulefâ-i Râşidîn döneminde de 
aynen uygulanmıştır. Çünkü bu hususlar Kur’an’ın genel ahlak ilkelerine ve Hz. 
Peygamber’in örnek şahsiyetine bağlılığın bir gereği olarak kabul edilmiştir. Sözünde 
durmak, yalan söylememek, kul hakkı ve özellikle de ahde vefa gibi genel İslâm 

 
564 Taberî, IX, 185; Hz. Hüseyin’in mezarının bulunduğu yerin yıkım esnasında taraftarlarından bazı
kişilerce işaretlenerek tesbit edildiği ve Mütevekkil’in öldürülmesinden sonra Halife Muntasır
zamanında eski haline çevrildiğini kaydetmektedirler. Geniş bilgi için bkz., İsfahânî, Ebu’l-Ferec, 
Mekâtilu’t-Tâlibiyyîn, thk., Ahmet Sakr, Beyrut, ty., s. 599 
565 Ebû Yusuf, Kitâbu’l-Harac, Kahire, 1382, s. 135 
566 Fayda, Mustafa, Hz. Ömer Zamanında Gayr-i Müslimler, İstanbul, 1989, s. 165 
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ilkelerinin Müslümanlara telkin ettiği özellikler, hiç şüphesiz gayr-i müslümlere karşı 
davranışta da kendini göstermiştir.   

Ancak bu hoşgörü temelde değişmemekle birlikte, gayr-i müslimlerin sosyal 
ve dinî durumlarını ilgilendiren birtakım sınırlayıcı mahiyetteki karar ve 
düzenlemelerin bulunduğu da bilinmektedir. Bu hususdaki karar ve düzenlemelerin 
bir kısmı zaman içindeki toplumdaki ihtiyaçlara ve yeni sosyal gelişimlere göre 
değişmiştir. Fetihlerle genişleyen ve hızla gelişen toplum, devlet yapılanmasını ve 
sosyal ihtiyaçları artırmış olup, bunun çözüm yolları ise devlet idarecileri tarafından 
kendi siyasî-dinî eğilim ve anlayışları çerçevesinde ortaya konulmuştur. Onun 
neticesindedir ki, her yeni halife ve idare yeni kararlar almış ve yeni düzenlemelerde 
bulunmuştur. Ama ne yazık ki, bu durum her zaman olumlu olmayıp kendisi ile 
beraber problemlere de neden olmuştur.  

Abbâsîler zamanında bu hususdaki kararlar bilhassa Mütevekkil tarafından 
850 yılında verilmiştir. Emirnâmenin maddelerine bakarken bunların kılık kıyâfet, 
sosyal, istihdam, askerlik ve dinî alanlarla ilgili olduğunu görmekteyiz.567 Ama ne 
yazık ki, her bir karardaki değişiklikler olumlu değil, kendisi ile olumsuzluklar ve 
kısıtlamalar getirmektedir. Bu kısıtlamalar toplumda sosyal olarak müslüman ve gayr-
i müslim ayrımına, idarî olarak ise parçalanmalara, gruplaşmalara ve mühâlif 
kuvvetlerin oluşmasına neden olmuştur.  

Gerçi zamânın insanları verilmiş olan kararlar için geçerli sebep ve nedenler 
göstermekle kendilerinin haklı olduklarını göstermektedirler.568 Şöyle ki, 
Mütevekkil’in gayr-i müslimlere yönelik tavrı, Hıristiyanların Müslümanlara karşı 
faaliyetleri ve bundan dolayı Müslümanlardan gelen yoğun tepki ve şikâyetlerden 
kaynaklanmakla birlikte, hilâfetin takip ettiği politikanın bir tezâhürü olmuştur. 

 
567 Taberî, IX, 171-172; İbnu’l-Esîr, VII, 52; İbn Kayyım, Ahkâmu ehli’z-zimme, thk., Subhî Sâlih, 
Beyrut, 1983, I, 219-224; Kalkaşendî, Meâsiru’l -inâfe fi meâlimi’l-hilâfe, thk., Abdüssettâr Ahmed, 
Beyrut, 1980, III, 222-233 
568 İbn Kayyım, a.g.e., I, 223-224 
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Her bir hâkimiyetin geleceği için en nüfuzlu güçler olan ulemâ ve halkın
desteği çok önemlidir. Bundan dolayı onları memnun ederek desteklerini sağlamakla 
ve kendi durumlarını güçlendirerek uzun ömürlü olabilmek için, Abbâsî yönetimi 
politikalarını bu çerçevede kurmuş ve onun icabı gereği kararlarını gayr-i müslimlerin 
aleyhinde alındığını söyleyebiliriz.  

 5.4. Ekonomik Değişiklikler 
Tarihi geçmişine baktığımız zaman İslâmiyetin gelişinden önce de Kafkas ve 

İran toprakları ticaret yollarının kavşak noktasıydı. Özellikle doğudan başlayıp Hazar 
denizi üzerinden Avrupa’ya taşınan mallar buradaki ipek yolunu kullanmakta idi. 
Karşılıklı mal mübadelesinin yapıldığı bu ticarî ilişkiler İslâm ordularının fethinden 
sonra, daha önceden de malumat verdiğimiz üzere Don, Volga ve Kafkas ticaret 
yolunun kurulması ile daha gelişmiş ve önem kazanmaya başlamıştı.

Bu ticaret yolları aynı zamanda hilâfet için yeni ticaret imkânları ve 
ilişkilerinin, ticarî mübadelenin ve gelir kaynağının oluşmasına neden olmuştu. Lâkin 
Hürremîlerin başlattığı ve Bâbek’in devam ettirdiği isyanın bu ticaret yolu üzerinde 
olması hilâfetin kurmuş olduğu ekonomik yapıya çok büyük olumsuz etkisini 
göstermişti.569 

İsyanın daha da alevlenmesi bölgeyle ilgili olan tüm ticarî yolların
kapanmasına ve daha önceden bu yolları kullanan tüccarların ondan vazgeçmeye 
başlamasına neden oldu. Bu da hilâfetin ekonomik problemler olarak ihrâcat ve 
ithâlatta gerilemesi ile sonuçlanmıştı. Azerbaycan’ın tehlikeli bir bölge haline gelmesi 
ile hilâfet sonunda doğu ve kuzey ülkeleri ile yaptığı ticaretten vazgeçmişti. Bu aynı
zamanda hilâfetin buradaki ticaretten kazanmakta olduğu gelirleri de kaybetmesi 
demek idi. Kayıplar sadece bununla da bitmemiş gümrük vergilerinin yok olması ve 
buradaki bölgelerden toplanan haraç vergisinin de toplanamaması ile hilâfet 
bütcesinde inanılmaz açık meydana gelmiştir.570 

569 Lewis, Bernard, a.g.e., s. 138; Aliyev Kamal ve Aliyeva Feride, Azerbaycan Antik Dövrde, Bakü, 
1997, s. 94 
570 Aykaç, Mehmet, Abbasi Devleti’nin İlk Dönemi İdari Teşkilatında Divanlar, Ankara, 1997, s. 133 
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İsyanın kendisinin bile uzun müddet devam etmesi hilâfet için büyük maddî 
sıkıntılara da neden olmakta idi. Çünkü yirmi yıl boyunca sadece Bâbek’in üzerine 
gönderilen askerlerin beslenmesi, tahkimatların yapılması, kalelerin onarılması gibi 
masraflar hilâfetin bütçesini tüketmekteydi. İbnü’l-Esîr’in verdiği mâlûmatlara göre, 
halife Mu’tâsım, Afşin’in savaştığı her gün için on bin, savaşmadığı her gün için ise 
beş bin dirhem ve her seferinde ordu maaşları için ise otuz milyon dirhem ödeme 
yapmaktaydı.571 Genelde ise bu isyanın bastırılması için iki milyon dinar harcanmıştır
ki, bu da hilâfetin iki yıllık bütçe geliri demek idi.572 

Dağıtıcı savaşların uzun yıllar sürmesi onun bastırılmasından sonra da, o 
bölgelerin uzun zaman kendini ekonomik olarak toparlayamamasına neden oluyordu 
ki,  bu adı geçen bölge için de geçerli idi. Böylece Bâbek isyanı, Orta Asırlarda dünya 
ticaretine olumsuz etkisini göstermenin yanısıra, hilâfet ekonomisini, özellikle Abbâsî 
yönetiminin gelirlerini azaltmış, ekonomik olarak büyük sıkıntılara sokmuş ve onların
zor anlar yaşamalarına neden olmuştur. 

 

571 İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, VI, 461,478; Bazı araştırmacılar Afşin’e iki yıl yedi ay devam eden 
komutanlığı zamanı altı milyon beş yüz bin dirhem ödenildiğini göstermektedir. Geniş bilgi için bkz. 
Yazıcı, Nesimi, İlk Türk İslâm Devletleri Tarihi, Ankara, 2002, s. 20 
572 Demirci, Mustafa, Toprak Sistemi, s. 262 
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SONUÇ 
Azerbaycan, tarihinin en önemli safhasını Ortaçağda yaşamıştır. Bunun sebebi 

halkının İslâm dini ile tanışması, düşünce ve hayat tarzlarının değişmesi, zengin olan 
kültürel geçmişinin yeni değerler kazanması ve İslâmî fetihlerin en önemlilerinden 
biri olmasıdır. İslâm ordularının Hz. Ömer döneminde 18/639 yılından başlayarak 
Azerbaycan’a keşif seferleri mahiyetinde Bukeyr b. Abdullah, Surâka b. Amr ve Utbe 
b. Ferkad komutasında yapılmıştır. Böylece bir kısım yerleşim merkezleri İslâm 
hâkimiyeti altına alınmıştır.  

Müslümanların 21/641–42 senesinde Sâsânîler üzerinde kazandığı Nihâvend 
zaferinden sonra Azerbaycan’da İslâmî fetihlerin yeni olumlu ve kalıcı bir dönemi 
başlamıştır. Bu göreve ise Kûfe vâlisi Muğîre b. Şu’be ve Huzeyfe b. el-Yemân 
kumandanlık yapmışlardı. Azerbaycan seferine çıkan Huzeyfe b. el-Yemân 22/642–
43 yılında günlerce devam eden savaştan sonra ülke halkı ile haraç ödemeleri şartıyla 
barış imzalanmıştı. Müslümanların ilk idarî merkezi Erdebil olmuş, onu müteakip 
Azerbaycan’daki fetihlerine devam eden İslâm orduları Kafkas dağlarının kıyısında 
geçit durumunda olan Derbend (Bâbu’l-Ebvâb) ve kuzey ile güney arasındaki 
bağlantıyı sağlayacak Muğan bölgesini de İslâm hâkimiyetine almışlardı.

Sonraki zamanlarda Arran, Şirvan ve Derbend’in Müslümanlar tarafından 
yönetilmesi ile bu bölgeler sık sık Hazarların yıkıcı saldırılarına uğramıştır. 
Emevîlerin sonuna kadar devam eden bu saldırılarda yerli halk ve İslâm ordusu birçok 
kayıplar vermişlerdir. Bu nedenledir ki, ilk zamanlarda Arran hükümdarı Cavanşir, 
Bizans imparatoru II. Konstans ve Doğu Ermeniye hâkimi Theodoros Rştuni ile 
Müslümanlar’a karşı mübareze için ittifak oluşturmuştular. Lâkin İslâm dininin 
cazipliği ve ordularının mukavemeti karşısında bir şey yapamayacaklarını anlayan 
Cavanşir ve Theodoros Rştuni Müslümanlar’la anlaşmak zorunda kalmışlardı.
Bununla da bu şahıslar, İslâm idaresi tarafından hâkim oldukları bölgelerin yönetimini 
kendi ellerinde tuttular. Hatta zamanla Hazarlar’a karşı savaşlarda beraberce yapılan 
faaliyetler onlar arasındaki ilişkileri daha da güçlendirmişti.  
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Azerbaycan’da yapılan fetihlerin yanısıra Hilâfetin yapmış olduğu iskân 
faaliyeti bu bölgede Müslüman Arap nüfusun oluşmasına neden oldu. Hz. Osman 
zamanında başlatılan iskân siyaseti, Hz. Ali döneminde daha da üst seviyeye 
ulaşmıştı. İslâm ordularının Derbend, Berde ve Beylekan gibi önem arz eden 
şehirlerde kurdurduğu garnizonların yanısıra, ülkenin güney merkezleri de yeni gelen 
Müslüman nüfusun daha çok iskân edildiği bölgelerdendir. Azerbaycan’a yerleştirilen 
Müslüman kitle İslâmiyet’in bu ülkede yayılmasına büyük ölçüde hizmet etmiş ve 
ihtidâ olaylarını kolaylaştırmıştır. İlk dönemde Müslümanlar’ın iyi hal ve davranışları,
halka hoş gelen idarî tavırları ve tanıdıkları imtiyazlar yerli halkın İslâm dinini kabul 
etmesinde çok etkili olmuştur.  

Azerbaycan’ın sahip olduğu coğrafî ve stratejik konum, ticaret yolları üzerinde 
bulunması, Avrupa ile Asya’yı birleştirme özelliği tarih süresince dış devletlerin 
dikkatini kendine çekmiştir. Aynı zamanda bu bölgede mevcut olan tabiî servetler de 
her zaman onun dikkat merkezinde kalmasına neden olan diğer bir sebeptir. Bu hal o 
zaman ve bugün için de bölge halkının hem şanslı, hem de şanssızlığına neden 
olmuştur. Yani dış devletler kendi çıkarlarını ve siyasî oyunlarını bu bölge üzerinde 
kurmuşlar ki, bu da her zaman yerli halk için olumsuz olarak sonuçlanmıştır.  

Dış etkilerin sık sık değişmesi bu bölgede çeşitli din ve halklara mensup olan 
insanların yaşamasına neden olmuştur. Azerbaycan’ın kozmopolit bir topluma sahip 
olması, bu bölgedeki siyasî, dinî, idarî ve sosyal yapılanmanın ve problemlerin 
çözülmesinin de çok zor olmasına neden olmuştur. Bilindiği gibi insanların dünyaya 
ve olaylara olan bakışını onların hayata olan ilgisi ve dinî inançları oluşturmaktadır. 
Bu bakımdan da Azerbaycan’da çeşitli din ve mensuplarının olması cereyan eden 
olaylara farklı bakışların doğmasına sebep olmuştur. Tek bir dinin olması ise 
insanların ideolojik olarak birleşmesine ve sosyal problemlerin kolaylıkla hallini 
gerçekleştirmesine ortam hazırlamıştır. Bu, İslâm dininin bu bölgede sıcak 
karşılanmasının bir başka sebebidir.  

Ortaçağda İslâm dünyası üzerinde bıraktığı derin etkilerin yanısıra, dünya 
tarihini etkilemesi açısından da Bâbek isyanı özel bir önem arzetmektedir. İslâm 
dünyasında merkezî hilâfet olan Abbâsî idaresini çöküşe götüren ve onun küçük 
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devletlere parçalanmasına sebep olan kuvvet, merkezi Azerbaycan’da Bâbek’in 
önderliğinde yapılan isyan olmuştur. İsyanın ilk başlarda sadece yöresel karakter 
taşımasına rağmen Bâbek’in lider olmasından sonra neredeyse tüm Azerbaycan’ı ve 
İran’ın bazı bölgelerini kendi otoritesi altına almıştır. İsyanın uzun müddetli olması,
verdiği zararlar ve bastırılmasına rağmen etkilerini yitirmemesi gösteriyor ki, isyan 
diğer bir zaman diliminde gerçekleşmiş olsaydı, o zaman hilâfetin tamamen varlığının
sonu olurdu. İsyanın Abbâsî hilâfetine bu kadar etki göstermesinin sebebi hem 
Mezdekî, hem Farisî, hem de yerli halkın içinde bulundukları zor şartları ve 
haksızlıkları kendi bünyesinde birleştirebilmesidir.  

Bâbek isyanı önceden hazırlanmış bir plan üzere başlamamış olsa da,  
tesadüfler sonucu ortaya çıktığını söylemek de uygun değildir. Aksine özellikle bölge 
halkı Emevîler döneminden başlayarak bu anı beklemiş ve isyanı yakından 
desteklemiştir. Emevîler dönemindeki Arap ırkçılığı siyasetinin baskıları, Arapların
iskân siyaseti, Müslümanlar tarafından elegeçirilen topraklarının geri alınması isteği, 
kültürel tepkiler, ağır vergiler, bazı kesimlerin eski Sâsânî ihtişamına dönme isteği
isyanın etrafında birleşenlerin sayısını ve etkisini artırmıştır. Bir zamanlar Hulefâ-i 
Râşidîn’den sonra kurulan Emevî yönetimini bu düşünceler üzerinde kurulan isyanlar 
yıktığı gibi, Abbâsîler de aynı nedenlerle Azerbaycan’da ortaya çıkan isyanla 
zayıflamaya doğru gitmiştir. 

Bâbek isyanı o zamana kadar olan Hürremî isyanlarının devamı olsa da, sonuç 
bakımından onların hepsini geçmekte idi. Temel İslâm tarihi kaynakları ve çağdaş
araştırmaların çoğunda Bâbek özellikle iki yönü ile eleştirilmektedir: Gayr-i insanî ve 
gayr-i ahlakî yönleri ile, bir İslâm dini düşmanı olmasıyla. İlk olarak şunu söyleyelim 
ki, bunların çoğu abartmadır ve gerçekle çok da uzlaşmamaktadır. İkincisi, 
kanaatimizce isyancıların yaşadıkları ortam, düşürüldükleri hal ve önceden sahip 
oldukları hayat ve dinî inançları onların insanî ve ahlakî durumlarını etkilemiştir. 
İslâm dini düşmanı olmasına gelince ise, biz hiçbir kaynakta Bâbek’in veya 
isyancıların bu dinin inançları aleyhinde bir fikir söylediklerinin şahidi olmadık. 
Hürremîler’in ve özellikle ise Bâbek’in kendi fikirlerini yazmış olduğu bir kitabının
olmaması da bunun bir diğer delilidir. 
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Bâbek isyanının bir diğer önemi de onun yapmış olduğu sarsıcı etkisi, hilâfetin 
azametini bitirmesi ve merkezî yönetime son vermesinden ileri gelmektedir. Bu 
isyandan sonra İslâm dünyasındaki tek şahıs tarafından yönetim zayıflama sürecine 
girmiştir.  Şöyle ki, hilâfetin otoritesi önce orduya yeni alınan kuvvetlerin eline, sonra 
ise daha başka güçlerin eline geçmekle, hilâfeti etkisiz, yetkisiz ve bürokratların
elinde oyuncak olan bir kurum haline getirmiştir. İsyanın sonucu olarak hilâfet 
ordusuna yeni kuvvetler olan Türkler alınmıştır. Bu da İslâm tarihinde Türk 
döneminin başlamasına sebep olmuştur. 

Abbâsî yönetiminin isyana ilk başlarda ilgisiz kalması onun yirmi yıllık bir 
döneme yayılmasına neden olmuştur. Hilâfetin özel olarak kurmuş olduğu hassa 
ordusu bu problemin halledilmesine yoğunlaştırıldıktan sonra onun bastırılması
mümkün olmuştur. Devletin tüm dikkatini ve imkânlarını bu sahaya ayırması da, yeni 
problemleri beraberinde getirmiştir. Şöyle ki, ilgisiz kalan eyaletlerde yarı bağımsız
devletler kurulmaya başlamıştır. Bu da malî zorluklar yaşayan hilâfet için vergi 
toplayamamasına ve daha büyük maddî sıkıntılar yaşamasına neden olmuştur. 

İsyan aynı zamanda fikir özgürlüğünün doğmasına ve kendinden sonra ortaya 
çıkacak mezhep ve muhalefet hareketleri için düşünce kaynağı olmuştur. Bu mânâda 
Bâbek isyanı hilâfete en büyük darbesini ideolojik cihetten vurmuştur. İsyan 
bastırılmış olsa da, onun fikrî etkileri uzun zaman devam etmiştir.  

Döneminin en büyük ve güçlü devleti olan, Sâsânî ve Bizans gibi devletleri 
mağlup eden Abbâsî hilâfeti ordusu Bâbek isyanı karşısında yenik düşmüş ve önceki 
otoritesini kaybetmeye başlamıştır. Hatta isyanın oluşturduğu darbeler sonucu yöresel 
bir idareye dönüşmüş ve sadece Bağdat’a hükmedebilen bir devlet konumuna 
düşmüştür. Bundan sonraki dönemde Azerbaycan’da Abbâsî hilâfetinin etkisi iyice 
azalmış ve Sacoğulları gibi yöresel devletçikler kurulmaya başlamıştır. 
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