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OZET

) 5 MASALLARDA KADIN )
(GUNEYDOGU ANADOLU VE DOGU AKDENIZ MASAL ORNEKLERI)

SADIC, S. Aysun
Yiiksek Lisans Tezi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ana Bilim Dali
Tez Danismam Yrd. Dog. Dr. Behiye KOKSEL
Ocak 2008, 214 Sayfa

Masallar, Tiirk Halk Edebiyati’nin en sevilen halk anlatmalarindan biridir. Masal;
kahramanlar1 hayvanlar, insanlar, tabiatiistii varliklardan olusan; olaylar1 masal
tilkesinde gecen; halkin ortak suurundan dogmus; agizdan agiza, kusaktan kusaga
stirlip gelen; hayal mahsialii bir takim olaylarin anlatildigir sozlii halk edebiyati
tirtinlerinden biridir. Masallarda masal kahramanlarindan biri de kadinlardir. Hatta
masallarda kadinlar daha fazla 6n plana ¢ikarlar. Bu calismanin amaci da Gilineydogu
Anadolu ve Dogu Akdeniz Bolgesi’'nde yiizyillardir anlatila gelen sozli kiltiir
tirtinlerinden birisi olan masallardaki kadinlarin tespit edilip o6zelliklerine gore
siniflandirilarak tahlil edilmesidir. Toplumlarda ve 6zellikle Tiirk toplumunda 6nemli
bir yere sahip olan kadinlar, masallarin da 6nde gelen kahramanlarindandir. Bu tezde
masalin tanim1 hakkinda 6n bir bilgi verildikten sonra diger halk anlatmalarindaki ve
masallardaki kadmin yeri ve Onemi hakkinda bilgi verilmistir. Daha sonraki
bolimlerde incelenen masallardaki kadinlarin fiziksel ve karakter &zellikleri,
dogumu, sosyal konumu, evlenmesi, sihirli giigleri ve fiziki ¢evresi masallardan
ornekler verilerek degerlendirilmistir. Her bolim ile ilgili 6ncelikle genel bir bilgi
verilmis olup boliimler, alt bagliklara ayrilarak igslenmistir.

Anahtar kelimeler: Giineydogu Anadolu, Dogu Akdeniz, Masal, Kadin, Dogum,
Evlilik, Sihirli giicler
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ABSTRACT

WOMEN IN FOLK TALES
(SOUTHEASTERN ANATOLIA AND EAST MEDITERRANEAN FOLK
TALES EXAMPLES)

S.Aysun, SADIC
Master Thesis, Depertmant of Turkish Language and Literature
Supervisor: Assist. Prof. Dr. Behiye KOKSEL
January 2008, 214 pages

Folk tales are one of the most liked folk tellings. Folk tale of, which heroes consist of
animals, people, supernatural creature, events take place in tale country having being,
born from people’s shored concious, having been come of own from tonque to
tonque, from generation to generation, is one of the verbal folk literature work that
some events as image work is told. In folk tales, one of folk tales heroes is the
women. Also, women in folk tales becomes more foreground. In fact, the aim of this
study is to find out women in folk tales, which is one of works of verbal culture
being told for conturies in Southeastern and East Mediterranean to analyse them as
catagorizing according to their feature. In societies, especially in Turkish society,
women who have an important place are the foreground heroines. In this thesis after
having been given introduction about the definition of the folk tales, in other folk
tellings and folk tales information about the place and importance of the women has
been given. In later parts, in folk tales studied, women’s physical and characteristic
features, their birth, social position, marriage, magical powers, physical environment
has been evaluated by giving examples from folk tales. First of all, general
information is given about every part, these parts have been studied by being divided
into subtitles.

Key words: Southeastern Anatolia, East Mediterranean, Folk tale, Women, Birth,
Marriage, Magical powers
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ON SOz

Halk anlatmalar icinde masallarin 6zel bir yeri vardir. Masallar halkin
kendini, 6zlemlerini ve duygularmi ifade etme yoludur. Masallar iizerine bir¢ok
calisma yapilmistir. Yiiksek lisans tezi olarak hazirladigimiz bu ¢alisma da masallar
tizerinedir. Biz c¢alismamizda her tabakadan, her isten, ¢esitli rollerde insanlarin
bulundugu masallardaki kadin karakterlerini ¢esitli yonleriyle ele alarak inceledik.
Calismamiz1 yaparken masal cografyasinin genisligini de goz oniinde bulundurarak
tezimizi “Giineydogu Anadolu ve Dogu Akdeniz Masallarinda Kadin” olarak
siirlandirdik. Bunun i¢inde bugiine kadar yapilmis ve bazi lisansiistii tezlerden ve
yayinlanmis bazi kitaplardaki masal metinlerinden faydalandik. Bu ¢alismalar;
Behiye Koksel’in “Gaziantep Masallart Uzerine Bir inceleme” adli doktora tezi,
Hiiseyin Dogramacioglu’nun hazirlamis oldugu “Kilis Masallar1 Derleme ve Tahlil
Calismas1” adl1 yiiksek lisans tezi, Ali Berat Alptekin’in “Taseli Masallar1” adl eseri,
Pertev Naili Boratav’in “Zaman Zaman I¢inde” adli eseri ve Muhsine Helimoglu
Yavuz’un “Masallar ve Egitimsel Islevleri” adli eserindeki Giineydogu Anadolu
Bolgesi masallaridir. Ayrica kendi derledigimiz masallar da incelenmistir. Tezimizde
bu masal metinlerinde yer alan kadin-kisiler tespit edilip, fonksiyonlar1 ve 6zellikleri
incelenmistir.

Bu c¢alisma hazirlanirken yukarida belirtilen eserlerdeki masallar tek tek
okunup incelendikten sonra bu masallardaki kadin tipleri belirlenen basliklar altinda
tasnif edilmistir. Bu tasnifler dogrultusunda kadinlarin masallar icerisindeki
benzerlikleri, farkliliklari, toplumdaki kadinin masaldaki kadina yansimasi ele
alinarak masallardaki kadinlarin fonksiyonlar farkli bagliklar altinda incelenmistir.

Calismamizin; giris bolimiinde “Masal nedir? Masallarin Kaynaklar1 ve
Masallar1 inceleme Metodlar1” basliklar1 altinda konuya bir giris yapilmistir. Ikinci
bolimde ¢alismamizda kullandigimiz kaynaklarin genis bir 6zeti aktarilmistir.
Ugiincii boliimde tezimizi hazirlarken kullanilan materyaller ve yontemler iizerinde
durulmustur. Asil tez metnimiz olan dordiincti boliimde ilk olarak  “Halk
Anlatmalarinda Kadin” baghigi altinda destanlarda, Dede Korkut Hikayeleri’nde,
Halk Hikayeleri’'nde, masallarda ve atasozlerinde kadinin yeri ve Onemi
incelenmigtir. Calismamizin bundan sonraki bolimlerinde masal metinlerinin
incelenmesi sonucu elde edilen bulgular incelenmistir. Bu inceleme sonucunda elde
edilen bulgular dogrultusunda masallarda kadinin fiziki 6zellikleri, karakter
ozellikleri, sosyal 6zellikleri, sihirli gii¢leri, kadinin yer aldig1 fiziki ¢evre lizerinde
genis bir sekilde inceleme yapilmistir.

Calismamda gerek karsilagtigim problemlerin ¢6ziilmesinde, gerekse bir¢ok
kaynagin tespitinde sahsi kiitliphanesinden ve fikirlerinden istifade ettigim hocam
Yrd. Dog. Dr. Behiye Koksel’e, tesekkiirti bir borg¢ bilirim. Ayrica hocam Dog. Dr.
Fuzuli Bayat’a, sevgili kardesim Mehmet Yasar Ozalp’e ve her zaman yanimda olan,
destegini higbir zaman eksik etmeyen esim Harun Sadi¢’a tesekkiirlerimi sunarim.

Ocak 2008 S.Aysun SADIC
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BiRINCi BOLUM
GIRIS

1.1. MASAL NEDIR?

Anonim Halk Edebiyati mahsullerinden en yaygin olanlardan biri de
masaldir. Halk edebiyati igerisinde Onemli bir yere sahip olan masallar
edebiyatimizin en sevilen tiirlerinden biridir. Masalin aslinda kiltiirlimiiziin bir
parcasi oldugunu biliyoruz.

Peki, nedir masal? Dilimize Arap¢a “mesel” sozciiglinden ge¢mis olan
“masal” sozciigii Ingilizce’de “tale” Fransizca’da “conte”, Almanca’da ise
“machen”dir. Masallarla ilgili baz1 s6zliik ve ansiklopedilerde sdyle tanimlar yer
alir:

Muallim Naci, Liigat-1 Naci adli eserinde “masal” kelimesini degil de
“mesel” kelimesini kullanir. “Dasitan, kissa-i meshure (masal) bundan
muhareftir.”!

Ahmet Kabakli Tiirk Edebiyati adli eserinde masali soyle tarif eder:
Sozli nesir halk verimlerinin en giizel edebi ¢esidi olan masal: Gilinliik hayatin
smirly, kuru gercegiyle yetinemeyen halk muhayyilesinin tabiat ve gergek dis bir
alemde yasattig1 kahramanlarin hikdyesidir.>

Masallar olaganiistii veya gercgekiistii olaylarin, dogatistii varliklarin
diinyasini yansitan anlatilardir.®

Ahmet Vefik Pasa Lehge-i Osmani’de “masal” maddesinde soyle
demistir: “ Mesel hala hikaye dasitan, menkabe manasina fikra ve kaziyeden

gayri.*

! Saim Sakaoglu (1999). Masal Arastirmalari, Akcag Yayinlari, Ankara,s. 1.

2 Ahmet Kabakli (1985). Tiirk Edebiyati, Tiirk Edebiyati Yaymlari, Cilt 1, Istanbul, s. 73.
’Thema Larousse (1993). Anonim Edebiyat. Edebiyat, Sanat, Miizik, Sinema Ansiklopedisi, c. 6.
Milliyet Yayinlar1 , Istanbul, s. 28.

* Sakaoglu (1999). a.g.e., s. .



Semsettin Sami Kamus-1 Turki’de “Mesel” maddesinde masali soyle
tanimlar: “Adab ve ahlak nasayihe miiteallik kiiciik hikdye. (Masal bundan
galattir)™
“Masal; olaganiistii olaylarla suslii, olaganiistii kisilerin basindan gecen,
zaman, yer kavramlari belirli olmayan ilgi ¢ekici bir anlatimla hayvanlari,
esyalari dile getirerek hazirlanmus kisa hikayedir.”®

Ferit Devellioglu ise Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Lugati’nde
“mesel” kelimesini su sekilde tanimlamistir: “ Terbiye ve ahlaka faydali, yararl
olan hikaye.”’

Yine Tiirk Dil Kurumu’nun hazirlamis oldugu Tiirk¢e Sozliik’te masal,
“Genellikle halkin yarattig1, agizdan agza, kusaktan kusaga siiriip gelen,
cogunlukla insanlarin veya tanrilarin basindan gecen, olagandisi olaylar1 anlatan
hikaye” olarak tanimlanr. ®

Tiirk ve yabanci arastirmacilarin masal hakkindaki tarifleri ve goriisleri
ise su sekildedir:

F. Wilhelm Radloff masalin Arapca mesel kelimesinden geldigini
belirttikten sonra bu kelimenin karsiligi olarak “hikéye, fabl” demektedir.’

Saim Sakaoglu'nun masal i¢in yaptig1 tarif ise su sekildedir:
“Kahramanlardan bazilar1 hayvanlar ve tabiatiistii varliklar olan, olaylar1 masal
iilkesinde cereyan eden, hayal mahsulii oldugu halde dinleyicileri inandirabilen
bir sdzlii anlatim tiiriidiir.” *°
Bilge Seyidoglu ise masal icin: “Halk arasinda yiizyillardan beri
anlatilmakta olan ve i¢inde olaganiistii kisilerin, olaganiistii olaylarin bulundugu, bir
varmis bir yokmus gibi klise bir anlatimla baslayan, belli bir uzunlugu olan, sonunda

yedi, icti, muratlarina erdiler yahut onlar erdi muratlarina biz ¢ikalim kerevetine,

gokten tic elma dustii, biri anlatana, biri dinleyene, biri de bana gibi belirli so6zlerle
ool 1

sona eren, zaman ve mekan kavramlariyla kayitli olmayan bir sozlii anlatim tiirti

der.

> Sakaoglu (1999). a.g.e., s.1. . .

% Seyit Kemal Karaalioglu.( 1980). Tiirk Edebivati Tarihi, Inkildp ve Aka Basimevi, Istanbul, c.I., s.
289.

7 Ferit Devellioglu (1993). Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Aydm Kitabevi Yaymlari, Ankara,
s. 625.

¥ Tiirkce Sozlitk (1988). TDK Yayinlari, Ankara, s. 992.
? Sakaoglu (1999). a.g.e., s. 2.

12 Sakaoglu (1999). a.g.e., s. 2.

' Sakaoglu (1999). a.g.e., s.2.



Pertev Naili Boratav masali soyle tanimlamistir: “Nesirle soylenmis, dinlik
ve biiyiiliik inaniglardan ve torelerden bagimsiz, tamamiyla hayal {riinii, gercekle
ilgisiz ve anlattiklarina inandirmak iddias1 olmayan kisa bir anlat1.” der ve su sekilde
devam eder: “Hayal iirlinii soziinii sadece olaganiistii seyler anlaminda almamak
gerekir... Masal, olaganiistii ¢esidinde de gercekei ¢esidinde de, anlattigi olaylarin
gercege uyarlik derecesi ne olursa olsun, onlarin hayal yaratmasi olduklar1 izlenimini
veren, bir anlat1 tirtidiir. Masali, efsaneden, hikdyeden, destandan ayiran niteliklerin
basinda bu gelir.”'"?

Stikrii El¢in ise, bugiline kadar yapilan tariflerden yola c¢ikarak masali:
“Bilinmeyen bir yerde, bilinmeyen sahislara ve varliklara ait hadiselerin macerasi,
hikayesi” olarak tammlar."

Buraya kadar verdigimiz tanimlardan sonra masal i¢in sunu soyleyebiliriz:

Masallar bilinmeyen bir yerde, bilinmeyen bir zamanda yasanan, olaganiistii
kahramanlarin bulundugu, igerisinde geleneklerin, goreneklerin yer aldigi ders verici
bir sozli anlatim tiirtidiir. Masal sadece insanlar1 eglendirmek amaciyla anlatilan bir
edebi tiir olmayip, insanlara 6zellikle de ¢ocuklara dogru ile yanlisi, 1yiligin odiilsiiz,
kotiiligiin ise cezasiz kalmayacagini 6greten bir halk anlatmasidir.

Masallara insanin ve ait oldugu toplumun anlasilmasini saglayan bir anlati
tiri de diyebiliriz. Yaptigimiz ¢alisma sirasinda ge¢miste ozellikle okuma ve
yazmanin gelismedigi devirlerde ve muhitlerde nesillerden nesillere intikal eden ve
ozellikle kis geceleri soylenen masallarin ilk yaraticilart belli degildir. Bu mahsuller
“haket anlaticis1” veya “masalc1” adi verilen ikinci ve iticlincii elden anlaticilarla
glinimiize kadar gelmistir. Bu anlaticilar masali anlatirken biiyiilii bir havaya
biirtinerek masallara kendi kisiliklerini de yansitirlar. Anlaticilar olaylar1 ¢ogaltir,
azaltir, bliyiilii bir havaya sokar, gecmise gider, gelecegi hayal eder, daha sonra da
sOziin hepsini bir sonuca baglayarak dinleyicilere bir ders vermis olur. Masal
anlaticilar1 genellikle kadinlardir. Bu konuda Ziya Gokalp soyle soyler: “Masalcilar,
eski ozanligin kadinlarda devam eden kismidir. Ozalik babadan ogla kaldigi gibi,
masalcilik da anadan kiza gecer. Erkek masalcilar da varsa da, ekseriya masalcilar

kadin cinsindendir. Masalci kendi alaninda bir gesit sanatgzldlr.”14

12 Pertev Naili Boratav (2001). Muhsine Helimoglu Yavuz (Ed.). U¢ar Leyli, Kiiltir Bakanlig:
Yaymlari, Istanbul, s. 2.

PProf. Dr. Siikrii Elgin (1981). Halk Edebiyatina Girig, Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlari, Ankara, s. 386.
' Karaalioglu (1980). a.g.e., s .289.



Biitiin masallarda, iyilik ve kotuliigiin, giizellik ve ¢irkinligin, zenginlik ve
yoksullugun, bir bagka deyisle olumlu ile olumsuzun miicadelesi anlatilir. Cok az
istisnalar disinda, masallar, mutlu sonla, iyilerin, giizellerin, akillilarin kazanmasi ile
biter. Masallarda talihsizlik ve aksilikler gercek hayattan farkli olarak arka arkaya
ortaya ¢ikar. Bunlar ¢oziimlendikten sonra yeni sikintilar sz konusu olmaz, iktidari,
basarityr ve mutlulugu sembolize eden ta¢ ve evlilik bir daha zarar gormez. Tiirk
masallarinda “Onlar ermis muradina, biz ¢ikalim tahtina” tekerlemesi sonsuz huzuru,
mutlulugu ve zenginligi ifade etmektedir."

Masallarin sonu¢ boliimii genellikle, kahramanlarin kaderlerini tayin eden,
hafizalarda kalacak kisa bir tekerleme ile son bulur. Ahmet Kabakli “Tiirk Edebiyat1”
adli eserinde masallarin sonu ile ilgili sdyle soyler:

“Masallarda her sey tathiya baglandig1 i¢in kotii tiplerin kotiiliikleri ve
hainlikleri tstiinde fazla durulmaz. Kétiiler, korkun¢ olmaktansa giiliing halde
bulunurlar. Eskiyalar, iyi yiireklidir, hirsizlar bile masumdur. Bunlardan ¢ok zalim
olanlar, hemen sert cezalara carpilip yok edilirler. Iyiler en sona kadar yasayip mutlu

olurlar.”'®

1.2. MASALLARIN KAYNAKLARI

Masallarin  kaynagi konusunda cesitli goriisler vardir. Batida masallar
tizerine ilk sistemli arastirmalar 19. yy’da baslamistir. Bu konudaki ilk ciddi
calismay1 yapan “Grimm Kardesler” olarak taninan masal arastirmacilart Karl ve
Wilhelm Grimm’dir. W. Grimm masallarin kaynagi konusunda su iki gorisii ileri
stirer: 1) Hint-Avrupa Goriisii: Hint-Avrupa dil dairesine giren uluslarin masallari,
bilinmeyen bir zamandan baglayarak Hint-Avrupa medeniyetinin mirasi olarak kabul
edilir. 2) Parcalanan Mitler Goriisii: Masallar eski mitlerin pargalanmis
sekilleridir. Bunlar ancak icinden ¢iktiklar1 mitlerin kesin olarak agiklanmasiyla
anlagilir."’

Grimm kardeslerin ardindan masallar ve masallarin kaynaklar1 birgok
arastirmacinin ilgisini ¢ekmis bu ilgi 20. yiizyilin bakis agisi1 ile de desteklenerek

genis bir masal arastirmasi arsivi saglamstir.

Umay Giinay (1992). Tiirk Diinyas: El Kitabi. Masal. Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii. c.ITI,
Ankara. s. 326.

'® Karaalioglu (1980). a.g.e., 5.75.

"7 Sakaoglu (1999). a.g.e., s. 6.



Masallarin kaynagi konusu genellikle tic donem ve her biriyle ilgili birkag
ad hatirlatir. Bu déonemler ve onlarin temsilcileri Gedeon Huet’in siniflamasina gore
su sekildedir:

A.Tarih Oncesi Géris ( Mitoloji Okulu)

B.Tarihi Gériis ( Hindoloji Okulu)
C. Etnografik Gérus ( Antropoloji Okulu) '

Aragtirmacilar bu goriisleri soyle izah ederler:

1.2.1.Tarih Oncesi Goriis (Mitoloji Okulu)

Bu goriis, masallart ve mitleri, Hint-Avrupa mitolojisinin devami olarak
kabul etmistir. Masallardaki olaylari, glinesin dogusu batisi, firtina gibi tabii olaylara
bagl olarak agikladiklarindan Giines mitolojistleri lakabiyla da taninmuslardir."”

Bu goriise gore masallarin kokeni Hint Mitolojisi’nde (Veda’larda)
aranmalidir. “Hint-Avrupa Goriisii” diye de adlandirilan bu goriis, Hint-Avrupa
dillerinin Sanskrit¢e ile olan akrabaliginin belirlenmesinin sonunda ortaya atilmis
gibi diistiniilebilir.

Bu goriisiin savunucular1 G. Grimm (1819) ile Dasent ( 1859)’tir. Bu okulun
temsilcilerinden Max Miiler (1820-1900) Hint- Avrupa uluslarinin mitolojilerini
incelemis ve kaynak olarak da Hindistan’1 gostermistir.

Bu goriisiin diger bir temsilcisi olan Sir George Cox bu okulun goriisiinii

gelistirir ve baz1 masal arastirmalarinda kullanir. 20

1.2.2. Tarihi Goriis (Hindoloji Okulu)

Ik goriiste oldugu gibi bu goriisiin temsilcileri de Hindistan’1 kaynak olarak
kabul ederler. Ancak masallarin bu alanda, tarihi devirlerde sekillenip yayildiklar
goriisi ileri stiriiliir.

Bu goriistin bilimsel anlamdaki ilk temsilcisi Sylvestre Sacy masallarin
kaynag1 olarak Veda’lar yerine Pancatantra’y1 yerlestirir. Daha sonra Laiseleur
Deslougehamps; Arap, Iran ve Orta Cag Avrupa masallarmin kaynagini da buraya
baglamistir.

Bu goriisiin - ilk arastirmacilarindan  Theodor Benfey ise biitiin

incelemelerinde Budizm’in etkisini arar. Buna gore Pancatantra Miisliimanlara,

'8 Sakaoglu (1999). a.g.e., s. 5.
¥ Giinay (1992). a.g.e., s. 321.
% Sakaoglu (1999). a.g.e., s. 5.



onuncu ylizylldan sonra da Mislimanlarin araciligiyla yazili yollarla, Budist
rahiplerin gayretleriyle Cin’e ve Mogalistan’a yayilir. Motifler de Mogollar ve
Tirkler’in araciligiyla kuzeyden sozli olarak Avrupa’ya yayilmistir.

Benfey’in, masallarin Avrupa’ gegisi ile ilgili goriisleri ise su sekildedir:

a. 10. ytizyildan 6nce sozli gelenekle yayilanlar

b. 10. yiizyilldan sonra islamiyet’in etkisiyle yazili kaynaklardan Bizans’a,
Italya’ya ve Ispanya’ya gegenler.

c. Cin, Tibet yoluyla Mogollarin iizerinden Avrupa’ya gecenler.’

1.2.3. Etnografik Goriis (Antropoloji Okulu)

Tarihi Gorts (Hindoloji Okulu) ¢ok fazla tenkit gérmiistii. Bilim adamlari
yeni bir goriis olan “Etnografik Goriis” i desteklemeye basladilar. Bu goriisiin
temsilcileri Andrew Lang, Edward Tylor ve M. Lennan gibi etnograflardir.

Bu goriise gore masallar mitolojinin degil medeni hayatin artiklanidir. A.
Lang, masallarin kaynagi konusunda Hindistan’a taninan 6nceligi kabul etmeyerek
masalin kaynagi hakkinda yeni bir goriis ortaya atar. Masallarda bulunan ilkel
fikirlerden yola ¢ikarak onlarin ¢ok eski zamanlarda olustugu fikrini ileri stirer.
Masal kaynaklarindaki ¢esitlilik goriisiinden yola ¢ikarak masallarin farkli yerlerde
birbirlerine benzer olarak bagimsiz bir sekilde meydana geldigi goriistinii benimser.
Farkli kiiltiir seviyesindeki insanlarin ortak inan¢ ve adetlere sahip olduklari
gorlisiinii ortaya koyar. Kiltiirlin paralel olarak gelismesi sonucunda benzer
masallarin ortaya ¢iktigini ifade eder. *

Saim Sakaoglu da masallarin kaynaklar1 hakkindaki goriislerini su sekilde
ifade etmistir:

Masallarin kaynagi olarak higbir cografyayi, kiiltiirii ve dini temel olarak ele
almamak gerekir. Masallarin bir biitiin olarak degil de tek tek ele alinmasi halinde
belki bazilarin1 belirli bir cografyaya, kiiltiire veya dine baglayabiliriz. Orneklerde
goriilen degisme ne kadar biiyiik boyutta olursa olsun her masalda aslindan gelen bir
iz, bir kalinti mutlaka bulunacaktir. Aslinda bir masalin ¢ tiir degismesi ve
farklilagmasi vardir.

1- ik defa anlatilmaya baslanilan bir masal hi¢bir zaman miikemmel

degildir. Zamanla hem ortaya ¢iktig1 bolgede, hem de yayildigir bolgelerde gelisip

! Sakaoglu (1999). a. g. e., ss. 7-8.
2 Sakaoglu (1999). a.g.e., s. 8.



giizellesecektir. Bu masalin birinci degismesidir; biz, bunu “Olumlu Gelisme” olarak
adlandiriyoruz.

2- Bir masal gelisip ulasabilecegi en giizel sekli aldiktan sonra da yayilmaya
ve degismeye devam edecektir. Yayilan her masal artik aslindan bir seyler
kaybetmeye baglamistir. Bu, o masalin zayifladifi veya kiictildigi anlamina
gelmemelidir. Bagka cografyalarda, kiltiir ve dinlerin etkisiyle masallar asil
sekillerinden uzaklagmakla birlikte belki de gilizellesmeye devam edecektir. Ancak
bu arada asil sekil, birinci maddede ifade ettigimiz sekil az veya ¢ok degisiklige
ugramistir. Kisi ve yer adlarinin yaninda unvanlar, hayvanlar, yiyecekler ve daha pek
cok sey degismistir artik. Masal, belki de ilk defa ortaya atildig1 yerde bile saf sekli
ile anlatilmamaktadir.

Masalin bu tiir gelismesini de “Yayilan Gelisme” olarak adlandiriyoruz.

3- Artik masal pek ¢ok iilkede anlatilmaya baslanmistir. Oyle ki baska
tilkelere gocen masal tekrar anayurduna donmiistiir. Ancak iki sekil arasinda son
derece 6nemli degismeler goriilmektedir. Ulkeden ham madde olarak gogiiriilen
masal adeta islenmis madde olarak geri gelmistir. Burada unutulmamasi1 gereken
konu, islenmis olarak geri donmiis olmasi degil, aslindan cok sey kaybetmis
olmasidir. Gogtiigii tilkelerde de aynmi degisiklik elbette goriilecektir. Bu tiir

gelismeye de “Tersine Gelisme” diyebiliriz.>

1.3. MASALLARI INCELEME METOTLARI
Masallar iizerinde bir¢ok arastirma yapilmistir. Masal arastirmalarinda

kullanilan ¢esitli metotlar vardir.

1.3.1. Tarihi — Cografi Metot, Tarihi - Cografi Fin Metodu

Bu metodun mensuplar1 agirlikli olarak gelenksel bati anlatim tiirleri veya
diger bir terimle sozlii edebiyat {lizerinde yogunlagsmiglardir. Hindolojist ve
Misirolojistlerin tersine, tarihi- cografi Fin metodunu kullananlar dogmatik bir
yaklasimla herhangi bir kiltiiri Bati edebiyatinin kaynagi olarak kabul edip
arastirmamiglardir. Fin yontemi dogmaya karst ¢ikmasina ragmen cesitli
ihtimallerden birisini secerek sozlii masallarin kokenini ve yayilmasini aciklamaya

calismustir.

» Sakaoglu (1999). a.g.e., s. 9.



Bu metoda gore ilk olarak yaratilan bir masal adeta suya atilan bir tasin suya
diistiigli noktanin etrafinda olusan dalgalarin yayilmasi gibi, masal da yaratildigi
noktadan itibaren yer ve zaman boyutlar1 i¢cinde daireler ¢izerek genisleyen bir
yayllim gosterecektir. S6z konusu masalin yaratildiktan sonra “dalga gibi” gittikce
genisleyen yaylar ¢cizmek suretiyle degisik yolculuklar yaparak yayilmasinda 6ncelik
ticaret basta olmak tizere diger sozli etkenlerdedir. Bunlarin yani sira ikincil bir yol
olarak yazili ve basili metinleriyle masalin cografi yayilimmin genisledigi
bilinmektedir.

Ele alinan bir masalin mevcut biitiin varyantlarini toplayarak ve kendine has
yontemler kullanmak suretiyle “yeniden kurulmasi” ve boéylece ilk seklin elde
edilmesi tasarlanmistir. Bir halkbilimci tarihi-cografi Fin metodunu kullanarak bir
masali veye bir tirkiiyi veya baska bir folklor {irtintiniin tarihini yeniden
olusturmaya calisir. Yontem her bir masalin kokeni ve anlam1 konusunda ayrintili ve
Onyargisiz  bir inceleme yapilabilmesi i¢in ve diislincesizce yapilabilecek

genellemelerin 6niine gegmek i¢ini diizenlenmistir.**

1.3.2. Psikoanalitik Metot

Cesitli psikolojik goriislerden faydalanarak biitiin bir masalin motif ve
epizotlarinin psikolojik a¢idan tahlilini yapmaktir. Bu metod Wundt, Freud ve
Jung’un adi etrafinda olusmus okullardan yola c¢ikilarak gelismistir. Bunlardan
Wundt ve takipgilerinin okulu, halkbilimi tirtinlerinin kaynagini, insanin diis, imge ve
hiilya gibi psikolojik olusumlarla agiklamaktadir. S. Freud ve takipgileri ise
halkbilimi {iriin ve olaylarini, cinsel organlarla, cinsel birlesmelerin birer simgesi
olarak diistinen ve halk kiiltiiriinii olusturan her tiirlii halk bilimi {iriin ve olaymi
cinsel organ simgesi veya birlesme 06gesi olarak aciklayip c¢oziimlemeye
dayanmaktadir.

Bu metotta daha ziyade S. Freud psikanalizi kullanilmistir. S. Freud,
bilingalt1 disiinceyi arastirirken mitlere ve peri masallarina, tabulara, sakalara ve
batil inanglara biiylik agirhik vermistir. S. Freud (1900) yilinda yayinladigi
“Riiyalarin Yorumlari”adli eserinde, ¢ocukluktaki bastirilmis gizli cinsel arzularin ve
korkularin simgesel kiliklarda diislerde anlatim buldugu tezini ortaya koymustur.

Buna gore, uyanik olma halinde bastirilan seksiiel arzular, uyku ve haliisinasyon

** Dog. Dr. Ozkul Cobanoglu (2002). Halkbilimi Kuramlar: ve Arastirma Yontemleri Tarihine Giris,
Akgag Yayinlari, Ankara, ss. 122-123.



aninda serbest kalirlar ve riiya ve fanteziye doniisiirler. Freud ve takipgileri pek ¢ok
kadim mitleri, masallart pek ¢ok edebi iirtinii bu psikoanalitik plana gore

yorumlarlar.”

1.3.3. Antropolojik Metod

Masallar1 antropolojik metoda goére inceleyen metoddur.

a) Hikayeyi anlatanin sahsiyeti, egitimi, yetismesi ve ¢evresini goz oniinde
tutarlar.

b) Masal geleneginin nasil dogup gelistigini incelerler.

c) Masali dinleyen ¢evrenin, masalin dogmasi, gelismesi {izerindeki
tesirlerini inceleme esasina dayanir.

d) Antropologlar tespit edilmis ve olii haline gelmis metin yerine masal

metnini anlaticiya ve dinleyicisine gore aragtirirlar.”®

1.3.4. Propp Metodu

V. Propp, Antti Aarne’nin yaptigi gibi halk masallarinin masallardaki
kisiliklere ve diger muhteva kriterlerine gore siniflandirmanin yanlis oldugunu
distinmiistiir. Ciinkii onun tespitlerine gore, masalin bir baska versiyonunda bir
canavar, bir ejderha, bir dev ya da bir ay1 ayn1 eylemi yerine getirmektedir. Fakat
eylem sabit kalmaktadir. Bu tespitten ve tenkitten sonra “Masalin biitiin
ozelliklerinin yapisal incelenmesi, tarihsel incelenmesinin yapilmasi i¢in zorunlu bir
kosul” olarak kabul eden ve “bicimsel yasalliklarin incelenmesi, tarihsel yasalliklarin
incelenmesini belirler” ¢ikarimini savunan, V. Propp, masallar1 yap1 6zelliklerine
gore analiz ederek masallarda sabit ve degisken unsurlar oldugunu ortaya koymustur.
Propp’a gore masallarin sabit unsurlar1 sahislarin icra ettikleri hareketler ve
aksiyonlardir: Propp bunlar1 “fonksiyon” olarak adlandirmistir. Ona goére masal
kahramanlarinin eylemleri (aksiyonlar1) birbirinin aynisidir. Bundan hareketle de,
Propp, fonksiyonlarin bir masal kahramanindan bir diger masal kahramanina
aktarildigr sonucuna varmistir. Masallarda sahislar ve ¢evre degiskin unsurlardir.
Propp, yontemini masalda asli veya sabit unsurlar tizerine kurarken, fonksiyonlara,

yardimci olan dort grup element tespit etmistir.

»Cobanoglu (2002). a.g.e., ss. 152-153.
*Cigdem Corbaci (2000). Tirk Masallarinda Yardimer Ihtivar Motifi. Yiiksek Lisans Tezi. Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elaz1g. s. 9.
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S6z konusu dort grup yardimer element; 1. Olaylar arasinda irtibat1 saglayan
baglayict unsurlar 2. Hareketlerin maksat ve nedenleri 3. Masal kahramanlarinin
ortaya ¢ikis sekilleri 4. Masal kahramanlarinin vasiflarindan olusmaktadir. Bu
yardimec1 unsurlar fonksiyonlarla birlesince masalin yapisi ortaya ¢ikmakta ve
masalin sabit unsurlar1 olan fonksiyonlarla birlesen degiskin unsurlar birleserek

masalin yapi ve tema bakimlarindan zenginlesmesini saglamaktadir.”’

" Cobanoglu (2002). a.g.e., s. 197.



iKiNCi BOLUM
KAYNAK OZETLERI

2.1. TURKIYE’DE YAPILAN BILIMSEL MASAL CALISMALARI

Masallar, toplumun geleneklerini, diisiince tarzini, zevkini sozli olarak
kusaktan kusaga aktarir. Masallarin kimin tarafindan yaratildigi belli degildir.
Nesilden nesile, agizdan agiza gecgerek giintimiize kadar gelmislerdir. Masallar bazen
bir arastirmaci tarafindan incelenmis, bazen de bir derleyici tarafindan derlenerek
giiniimiize kadar ulagmistir.

“Tiurkiye’de bilimsel yontemlerle masal derlenmesine ve derlenen masallar
tizerinde bilimsel calisma yapilmasina Macar Tirkolog Ignacz Kunos onciilik
etmistir. Bu Macar bilginin simdiye kadar Tirkce’ye cevrilerek yayinlanan
kitaplarini su sekilde siralayabiliriz:

Halk Edebiyati 6rnekleri: Maniler (1923), Halk Edebiyati Numuneleri:
Tiirk¢e Ninniler (1925) , Ada Kale Masallar1 (1946) ve bir de Gani Yener’in ¢eviri
ve diizenlemesi ile yayinlanan Tiirk Masallar ( 1968) .

Kunos’tan sonra masal derlemesine Tiirkiye’de de baslayanlar olmus, ilkin
tinlii toplumbilimcimiz Ziya Gokalp’in giristigi bu ise yine onun etkisiyle baskalar
da el atmistir.”’

Ziya Gokalp, once Kiiciik Mecmua’da yayimnladigi masallar1 daha sonra
Altin Isik adli eserinde bir araya getirmistir. Ayrica Gokalp kendi ideolojisini daha
genis kitlelere ulastirabilmek icin Diyarbakir ve ¢evresinden derledigi masallar1 daha
sonraki yillarda Kizil Elma adl kitabinda okuyucularimin hizmetine sunmustur.’
Ozellikle Atatiirk doneminde baslayan halkevleri calismalariyla masal ve oteki

folklor derlemelerinde basarili sonuglar elde edildigini gérmekteyiz.

8 Pertev Naili Boratav (1992). Zaman Zaman I¢inde, Adam Yayinlari, istanbul, s. 7.
¥ Boratav (1992). a.g.e., s. 7.
30 Ali Berat Alptekin ( 2002). Taseli Masallari, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, s. 6.
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Pertev Naili Boratav ise 1930’lu yillardan bu yana masalla ilgilenmistir.
Calismalar1 arasinda Wolfram Eberhad ile hazirladiklari, Typen tiirkischer
Volksmarchen 1953 yilinda Viesbaden’de yayimlanmistir. Ayrica Boratav 1958
yilinda, Zaman Zaman I¢inde, 1969 yilinda Az Gittik Uz Gittik adl1 masal kitaplarini
yayimlar.’' Boratav’in diger bir eseri ise “Ugar Leyli” adl eseridir.”

Tiirk masallarina epeyce emegi gecen bir bagka arastiric1 ise Eflatun Cem
Giiney’dir. Giiney; derledigi masallar1 degisik adlar altinda “En Giizel Tirk
Masallar1 (1948), Bir Varmis Bir Yokmus (1956), Evvel Zaman I¢nde (1957),
Gokten Ug Elma Diistii (1960) ve Az Gittim, Uz Gittim (1961)” yay1n1am1§t1r.33

Bu isimlerin disinda Ali Riza Yalgm, Yusuf Ziya Demircioglu, Mehmet
Tugrul, Tahir Alangu, Ahmet Edip Uysal, Suat Salih Arsal, Bahtevar Hanim, Hamit
Ziibeyr Kosay 6nemli masal arastirmaci ve derlemecileridir.**

Masallarla ilgili akademik c¢alismalar da yapilmistir. Bunlardan;
“Glimiishane Masallar1 Metin Toplama ve Tahlil” Saim Sakaoglu (Ankara 1973),
“Erzurum Halk Masallar1 Uzerine Arastirmalar” Bilge Seyidoglu (Ankara 1975),
“Elazig Masallar1 (Inceleme- Metin)” Umay Giinay (Eruzurum 1975), “Kuzey Dogu
Anadolu (Kars) Tiirk ve Kuzey Britanya Halk Edebiyatinda Masallar 1.C.” Ahmet
Ali Aslan (Ankara 2002), “Binbir Gece Masallarinin Tiirk Masallarina Tesiri” Ziyat
Abdulmecit Akkoyunlu (Ankara 1982), “Yukar1 Cukurova Masallarinda Motif ve
Tip Arastirmast” Esma Simsek (Ankara 2001), “Afyonkarahisar Masallar1 Uzerine
Bir Arastirma” Mehmet Ozcelik (Konya 1992), “Gaziantep Masallar1 Uzerine Bir
Inceleme” Behiye Koksel (Konya 1995), ¢ Van Masallart Uzerine Bir Arastirma”
Yilmaz Onay (Van 1995), “Meram ilgesi (Konya) Masallar1 Uzerinde Bir Inceleme”
Seyit Emiroglu (Konya 1996), “Erzincan Masallar1" Ruhi Kara ( Erzurum 1996), “
Azerbaycan ve Tiirkiye’den Derlenmis Masallar1 Karsilastirma Denemesi” Sahin
Koktiirk (Samsun 1996) masallarla ilgili yapilmis doktora tezleridir.*®

Ayrica, “Turkmen ve Anadolu Halk Masallarinin Yap1 ve Motif Acisindan
Mukayesesi Uzerine Bir Arastirma” Metin Ergun (Erzurum 1988), “Yasayan
Malatya Masallari/Metinler ve Incelemeler” Mehmet Yardimci (Malatya 1996),
“Kayseri Masallar’” Rasim Deniz (Ankara 1996), “Kirgiz Halk Masallari/Motif

3! Alptekin (2002). a.g.e., s. 7.

32 Boratav ( 2001). a.g.e., s. 1.

3 Alptekin (2002). a. g. e., s. 7.

** Sakaoglu (1999). a.g.e., s. 34-48.
% Alptekin (2002). a.g.e., ss. 7-10.
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Index ve Terciime” Mehmet Yilmaz (Erzurum 1994), “Binbir Gece Masallari
Uzerinde Motif Arastirmasi” Meri¢ Giiven (Balikesir 1994), “Yildizelili Atifet
Bildik’ten Derlenen Masallar Uzerinde Bir Arastirma) Suna Pamir Bildik (Elazig
1995), “Erciyes Yoresi Masallarinda Tipler” Mustafa Sever (Ankara 1995), “Yalvag
Masallar1 Uzerine Bir Inceleme” Halil Altay Gode (Isparta 1997), “Arapgir Masallari
(Incelemeler-Metinler)” Fevzi Sarigigek (Erzurum 1997), “Tiirk Masallarinda Oliim
ve Yas” Suzan Celik (Elazig 2000), “Tirk Masallarinda Yardimci Ihtiyar
Motifi”Cigdem Corbaci (Elazig 2000), “Tirk Masallarinda Cocuk Motifi” Ruhiye
Eda Eser (Elazig 2000), “Nigde Masallar1” Nedim Bakircit (Nigde 2000), “Kilis
Masallari(Derleme ve Tahlil Calismasi)” Hiiseyin Dogramacioglu (Gaziantep 2001)
masallarla ilgili olarak yapilmis yiiksek lisans tezleridir.*°

Bunlarin disinda Tahir Alangu “Billur Kosk (Istanbul 1961)”, Halit Bayri
“Halk Masallar1 Hakkinda, Halk Bilgisi Haberleri, nu: 187 (1986)”, Siikrii El¢in

“Horoz Masal” adli eserleri yazmistir. *’

2.2. TURK HALK EDEBIYATINDA KADIN UZERINE YAPILAN
CALISMALAR

Halk edebiyatinda kadin tizerine yapilan c¢alismalar makaleler ile
baslamistir.  Tespit edebildigimiz ilk makale Abdulkadir inan’a ait olan ve 1934
yilinda “Tiirk Yurdu”nda yayimlanan “Tirk Mitolojisinde ve Halk Edebiyatinda
Kadin” bashigini tasimaktadir.

Abdulkadir Inan, daha sonra bu makalesini 1968 yilinda basilan “Makaleler
ve Incelemeler” isimli eserine de almistir. Makalede Tiirk mitolojisinde ve
destanlarinda yer alan kadinlar hakkinda genel bir bilgi verilmis ve toplumun kadina
olan bakis acis1 iizerinde durulmustur.”®

Orhan Saik Gokyay’in 1973 yilinda basilan “Dedem Korkud’un Kitab1”
isimli eserinde ise kadimnlar iizerine genis bir inceleme yapilmistir. Incelemede
kadinin Tiirk mitolojisindeki yeri belirtildikten sonra Dede Korkut Hikayeleri’ndeki

kadinlar analik ve kahramanlik vasiflariyla tanitilmistir.”

36 Alptekin (2002). a.g.e., ss.10-12.

37 Elgin (1981). a.g.e., s. 389.

*prof. Dr. Abdiilkadir inan (1998). Tiirk Mitolojisinde ve Halk Edebiyatinda Kadin. Makaleler ve
Incelemeler. c.1. TTK. Ankara. ss. 274-280.

¥Orhan Saik Gokyay (2004). Dedem Korkut Kitabi. M.E.B. Yaymlari. Istanbul, ss.3-152,
ss. CLXXXIII-CCLXXXVI.
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2000 yilinda Nigde Universitesi’nde Hatice Toman tarafindan “Anadolu
Sahas1 Turk Halk Hikayelerinde Kadin” adina tasiyan bir yiiksek lisans tezi
yapilmistir. Calismada “halk hikayelerine gore kadinin 6zellikleri, kadinin egitimi”
ve bunun yani sira “halk hikayelerinde kadinin sosyal hayattaki fonksiyonu ve halk
hikayelerinde evlilik miiessesesi” incelenmistir. Calismanin baginda ise incelenecek
olan halk hikayelerinin adlar sirastyla verilmistir.**

1999 yilinda Ankara’ da “Uluslararas1 Dede Korkut Bilgi S6leni”’nde Metin
Ekici’nin “Dede Korkut Kitabi’nda Kadin Tipleri” adli makalesi ise Dede Korkut
hikayelerindeki kadin tiplerini, I- Ideal Es ve Anne Tipi II- Ideal Sevgili Tipi, III-
Yardimei Tipi olarak ii¢ grupta incelemistir.*'

Yine ayni solende Alev Kahya Birgiil’tiin “Dede Korkut Hikayelerinde
Kadinin Konumu” adli makalesinde ise Dede Korkut hikayeleri’'ndeki kadinlarin
ailedeki konumu, evdeki soz hakki ve miras tizerindeki hakki gibi konular
incelenmistir.*

Muhsine Helimoglu Yavuz’un 2002 yilinda Kiiltiir Bakanligi’ndan
yaymlanan “Masallar ve Egimsel Islevleri” adli eserinde eserdeki masallarm ana
kahramanlar1 olarak belirtilen kadinlarin 6zellikleri “Kadin Kahramanlar” basliginda
7 grupta ele almarak incelenmistir.*

Isenbiike Togan’in “Kanikey’in Diigiinii: Kadin Tarihi Acisindan Bir
Degerlendirmenin Manas Varyantlar1 ve Dede Korkut Hakkinda Distindiirdiikleri”
adli makalesinde ise Manas destan1 ve Dede Korkut hikayeleri birlikte ele alinmas,
Ttirklerin tarihinde kadinlarin toplum i¢inde ve ev hayatinda oynadiklar1 rol tizerinde
durulmustur. Kadinlarin cinsiyetlerinin degil, yas ve tecriibelerinin toplum icinde yer
edinmelerinde etkili oldugu bunun daha sonralar1 yerini genclik, akil ve giizelligi de

icine aldig1 vurgulanmistir.**

* Hatice Toman (2000). Anadolu Sahas: Tiirk Halk Hikdyelerinde Kadmn. Yiiksek Lisans Tezi, Nigde
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Nigde, ss. 1-176.

“Metin Ekici (2000). Dede Korkut Kitabi’nda Kadin Tipleri. Uluslararasi Dede Korkut Bilgi Séleni
Bildirileri, 19-21 Ekim 1999, Atatiirk Kultiir Merkezi Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara. ss.123-138.
“Alev Kahya Birgiil (2000). Dede Korkut Hikayelerinde Kadmm Konumu, Uluslararas: Dede
Korkut Bilgi Soleni Bildirileri, 19-21 Ekim 1999, Ataturk Kiltir Merkezi Baskanligi Yayinlari,
Ankara, ss. 229-244.

“Muhsine Helimoglu Yavuz (2002). Masallar ve Egitimsel Islevieri, Kiiltir Bakanligi Yayinlari,
Ankara, ss. 61-80.

“isenbiike Togan (1995). Kanikey’in Digiinti: Kadin Tarihi A¢isindan Bir Degerlendirmenin Manas
Varyantlar1 ve Dede Korkut Hakkinda Distindiirdiikleri. Ogiin Atilla Budak (Ed.). Manas 1000 Biskek
Bildirileri, 26-31 Agustos, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Ankara, ss. 187-220.
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2004 yilinda Milli Folklor dergisinde yayimlanan Ayfer Yilmaz’in “Tiirk
Kiltiirtinde Kadin” adli makalesinde kadinlarin Tirk toplumundaki yeri ve énemi
Dede Korkut hikdyeleri’nden, Manas Destani’ndan érnekler verilerek incelenmistir.*

Yeni Tiirk Edebiyati sahasinda yaptigi calismalarla taninan Mehmet
Kaplan’in 1951 yilinda yayimlanan “Dede Korkut Kitabinda Kadin” baglikli
makalesinde Dede Korkut Hikayeleri’'nde yer alan kadinlar; analik, kahramanlik,
sevgili, sadakat ve ev hanimligi ile fiziki 6zellikleri bakimindan incelenmistir.

1988 yilinda Samsun 19 Mayis Universitesi’nde Yal¢in Kara tarafindan
“Halk Hikayelerinde Kadinlar” adini1 tasiyan kadin itizerine ilk yiiksek lisans tezi
yapilmistir. Caligmada Dede Korkut Hikayeleri ile yirmi Halk Hikadyesinin Azeri
varyantlar1 ele alinmistir. Once hikayelerin 6zetleri verilmis, daha sonra hikdyelerde
yer alan kadinlarin 6zellikleri ve karakter 6zellikleri incelenmis, ¢calismanin sonunda
ise hikayelerde gecen kadin adlarina yer verilmistir.

1994 yilinda Milli Folklor’da yayimlanan Nevin Kose’nin “Sevdigini
Yenerek Alan Geng¢ Kiz Motifi ve Tiurk Halk Hikayeleri” makalesi kadinlarin
kahramanlik vasfi, tizerinde durmasi ve onlarin en az erkekler kadar giiglii
olduklarini gostermesi bakimindan ehemmiyet arz etmektedir.

Ensar Aslan’in 1995 yilinda Folklor/Edebiyat dergisinde yayimlanan “Dede
Korkut Hikayeleri ile Turk Destan ve Halk Hikayelerinde Alp-Kiz Motifi” adli
makalesinde de kadinlarin kahramanlik vasiflarinin tizerinde durulmus ve bu devirde
kadinda aranan ilk vasfin kahramanlik oldugu belirtilmistir.

Yine Folklor/Edebiyat Dergisi’nde yayimlanan “Kadmn ve Erkege iliskin
Algilamalarin Sozlii Turk Halk Kiltiirtine Yansimasi” adimi tagiyan ve Tiilay Er
Uguzman’a ait olan makalede halk arasinda kadina verilen deger, atasozleri ile
desteklenerek anlatilmistir.

Esma Simsek’in “Turk Masallarinda Kadmin Yeri” adli yayimlanmamis
tebliginde c¢esitli toplumlarin ve Tiirk toplumunun kadina bakis agist verildikten
sonra “Kadm ile Erkegin Mukayesesinde Kadinin Basarili Oldugunu Gosteren
Masallar” , “Dogrudan Dogruya, Kadinin Aklini, Becerisini ve Sadakatini Gosteren
Masallar” ve “Koti Kadinlara Karsilik, Iyi Kadinlarin da Oldugunu Gosteren
Masallar” bagliklar1 altinda Tiirk masallarinda yer alan kadinlar, incelemeye tabi

tutulmusgtur.*

* Ayfer Yilmaz (2004). Tiirk Kiiltiirinde Kadimn. Milli Folklor Dergisi, 61(16):111-123.
* Toman ( 2000). a.g.e., ss. 11-12.
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Ayrica “Aksiyon” dergisinin 48. sayisinda yaymlanan “ Kadin Asik Olursa”
adli Ulkii Ozel Akagiindiiz’e ait makale Asik Veysel’in ardindan gelen kadin
asiklarin 2000’11 yillarda da ¢alip soyleyerek, saz omzunda iilke iilke dolagsmaya
devam ettigini belirtirken, bu kadin asiklarin ilging hayat hikayelerini anlatmistir.
Makalede kadin asiklarin tipki erkekler gibi “derdimend”, “saricakiz” gibi
mahlaslarinin oldugu ve bu kadinlarin saz caldiklari, asik sifatini aldiklart igin
toplumda tepkiye maruz kaldiklar1 belirtilmistir. Bu kadinlar ya evlenememisler ya
da evlenip kocalarindan tepki gormiisler ve bosanmislardir.*’

Ruhi Ersoy’un 2007 yilinda Tirkbilig dergisinde yayimnlanan “Kadin
Kamlar’dan Gogerevli  Tirkmenler’de “Ebelik” Kurumuna Doniisim” adh
makalesinde ise geleneksel Tirk dini hayatinin ¢ok yonlii fonksiyonlariyla varlik
gosteren kadin kamlarin tarihi gelisim i¢inde gecirdigi, degisim, doniisiim, paylasim
seriiveni ve Tiirkmen asiretleri arasinda bulunan Ebe analarin ve “ebelik kurumunun”
yasadiklari, toplumda tstlendikleri islevler ve kadin kamlarin ebe analar tizerindeki

yansimalar1 incelenmistir.*®

7 Ulkii Ozel Akagiindiiz (2006). Kadin Asik Olursa. Aksiyon Dergisi. 590 (12): 42-51.
* Ruhi Ersoy (2007). Kadin Kamlar’dan Gogerevli Tiirkmenler’de “Ebelik” Kurumu’na Déniisiim”,
Tiirkbilig Dergisi, 2007/13: 60-71.



UCUNCU BOLUM
MATERYAL VE YONTEM

3.1. MATERYAL
Bu tez hazirlanirken incelenen eserlerin ve masallarin isimleri asagida

siralanmustir.

Zaman Zaman I¢inde-Pertev Naili Boratav

1- Baci1 Baci Can Baci

2- Yedi Kardesler

3- Ben Bir Yesil Yaprak idim

4- Fesligenci Kiz

5- Yatalak Mehmet

6- Menekse Yapragindan Incinen Kizim

7- Arap Lala

8- Diilger Kiz1

9- Hiisnli Yusuf Sehzade

10- Nalinci ile Padisah

11- Oduncunun Kiz1

12- Altin Toplu Sultan

13- Sitti Nusret

14- Ahu Melek

Taseli Masallari-Ali Berat Alptekin

1- Nartanesi

2- Demir Asa Demir Carik

3- Benli Dilber

4- Hiyardan Semyem Giizeli

5- Diinya Gtizeli

6- Sabir Tas1



7- Padisahin Kizinin Ahlaksizlig
8- Vezirin U¢ Kiz1 ve Padisahin Oglu
9- Korkubilmez

10- Cikrik¢1 Fatma

11- Sah Ismail

12- Muradina Nail Olamayan Dilber
13- Kegeli

14- Padisahin Ogluyla Hizmetkari
15- Congalaz Karis1

16- Fes Padisahi

17- Gelin ve Kayni1

18- Aslan Mehmet

19- Gimiis Boynuzlu

20- Tezer Aga

21- Igci Baba

22- Mercimek Cocuk

23- Cirkini Glizel Yapma

24- Havva Kadin

25- Killi Fatma

26- Pamuk Kiz

27- Aglayan Nar ile Giilen Ayva
28- Avclr Ahmet

29- Zan Usaklar1

30- Ettigini Bulur

31- Geyik Oglan

32- lyilikle Koétiiliik

33- Ceylan Yiiregi

34- Siileyman Bey

35- Padisahin Ug Kiz1

36- Genglikte mi Thtiyarlikta mi
37- Kor Canavar

38- Hirizmal1 Giizel

39- Yusuf¢uk
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Masallar ve Egitimsel Islevleri-Muhsine Helimoglu Yavuz

1- Terzi ile Karis1

2- Sehzade Hiidadad ile Kirk Dokuz Kardesi

3- Kotii Kral

4- Giizel Kiz ve Yedi Kardesi

5- Genglikte mi Kocalikta m1

6- Saraydaki Eksik

7- Kesis

8- Ug Dilek

9- Cirkin K1z

10- Elma Yanakl Kiz

11- Sirin Ile Sevketli

12- Ug¢ Kardesler

13- Yaris

14- Comiidiik

15- Yedi Cingene

16- Yasemin

17- Cesur Kiz

18- Kiil Esek

19- Saraydaki Eksik

20- Nar Tanem Bir Tanem

21- Tuyla

22- Bahgaci Kizi

Gaziantep Masallar1 Uzerine Bir Inceleme(Yaymlanmamis Doktora Tezi) -
Behiye Koksel

1- Limon Kiz

2- Peri Kiz1

3- Dervisle Calgict

4- Meymunu Sebani

5- Acem Padisahinin Oglu

6- Capanoglu Senem

7- Padisahin Ug Kiz1

8- Yesil Kurbaga

9- Deli Ki1zin Hikayesi
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10- Inci Salkim

11- Eyvah

12- Kirk Belikli Mahnur Hanim
13- Karisindan m1 Kocasindan mi1
14- Stiptirgeci Koca

15- Sir Katibi

16- Kopekle Evlenen Kiz

17- Telli Top

18- Giilperi

19- Ismail Efendi’nin Karis1

20- Dervisle Calgici

21- Yel At1

22- Ummelek

23- Yilan K1z

24- Mumdan Sis Sekerden Kebap
25- Tosbaga Gelin

26- idarem Cengiz Kiz1

27- Hamur Baci

28- Papazim Ne Gordiin

29- Helva Giizeli

30- Ne Idim Ne Oldum Ne Olacagim
31- Middik Kiz

32- Bahgac1 Kiz1

33- Acem Padisahinin Oglu

34- Tembel Kiz

35- Ahmet Bey

36- Bahgaci Kizi

37- Ceko

38- Ceylan Hanim

20

Kilis Masallar1 Derleme ve Tahlil Calismasi (Yayinlanmamis Yiiksek Liasans

Tezi)- Hiiseyin Dogramacioglu

1- Degisilen Esler
2- Giil Ananin Kiz1
3- Kadi Efendi
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4- Sekke Saba

5- Oduncu Ile Padisah

6- Kal’a-y1 Govhernikin

7- Giilbani

8- Tekenin Sahibi

9- Yeddi Kiz Yeddi Oglan

10- Kediler Padisahinin Hediyesi
11- Asiret Beyi

12- Helvaci Giizeli

13- Geginin Oyunu

14- Deli Faki

15- Ihtiyardan Gelini

16- Filcan Aga ile Kirk Kiz
17- Bir Kerinin Yardimi1

18- Dev Diimbiilkile

19- Cikrik¢r Kiz

20- Tiiccarla Padisah

21- Karo ve Kiz

22- Pamuk Prenses

23- Akill1 Sigcan ve Kirk Haramiler
24- Giiro

25- Sah Mehemet

26- Balik Bilmezse Halik Bilir
27- Yeddi Kizla Analar

28- Keri

29- Giilperi Nine

30- Balik¢1 ile Padigsahin Kiz1
31- Kubat

32- U¢ Baci

33- Keloglan ile Su Kiz1

34- Miineccimbasi

Bu masallarin disinda ekler boliimiinde bulunan “Padisahin Kizi Dev mi”,

“Sinem” ve “Fatma” masallar1 da tarafimizdan derlenmis ve tezimizde incelenmistir.
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3.2. YONTEM

Bu tez hazirlanirken yukarida belirtilen eserlerdeki masallar tek tek okunup
incelendikten sonra bu masallardaki kadin tipleri belirlenen basliklar altinda tasnif
edilmistir. Bu tasnifler dogrultusunda kadinlarin masallar icerisindeki benzerlikleri,
farkliliklari, toplumdaki kadmin masaldaki kadma yansimasi ele alinarak
masallardaki kadinlarin fonksiyonlar1 farkli basliklar altinda incelenmistir.

Calismamizin; giris bolimiinde “Masal nedir? Masallarin Kaynaklar1 ve
Masallar1 Inceleme Metodlar1” basliklar: altinda konuya bir giris yapilmistir. Ikinci
boliimde ¢alismamizda kullandigimiz kaynaklarin genis bir 6zeti aktarilmistir. Bu
boliimde konumuzla ilgili bireysel calismalar, cesitli kitap, dergi, tez ve makaleler
hakkinda bilgi verilmis, Tiirkiye’de yapilan bilimsel masal ¢alismalari ile Tirk Halk
Edebiyati’nda kadin iizerine yapilan calismalar iizerinde durulmustur. Ugiincii
boliimde tezimizi hazirlarken kullanilan materyaller ve yontemler {iizerinde
durulmustur.

Asil tez metnimiz olan dordiinci boliimde ilk olarak “Halk Anlatmalarinda
Kadin” bashg altinda destanlarda, Dede Korkut Hikayeleri’nde, Halk
Hikayeleri’nde, masallarda ve atasozlerinde kadinin yeri ve 6nemi incelenmistir.

Calismamizin bundan sonraki boliimlerinde masal metinlerinin incelenmesi
sonucu elde edilen bulgular incelenmistir. Bu inceleme sonucunda elde edilen
bulgular dogrultusunda masallarda kadinin fiziki 6zellikleri, karakter o6zellikleri,
sosyal ozellikleri, sihirli giicleri ve kadinin yer aldig: fiziki ¢evre tizerinde genis bir
sekilde inceleme yapilmistir.

Calismamizda konuyu aktardigimiz boliimlerde ¢alismamizin son kisminda
yer alan kaynak boliimiindeki bilgilerden de faydalanarak inceledigimiz masallardaki
kadinlarin 6zellklerini yorumlanmis ve bu yorumlara bagli olarak masallardaki
kadinlarin 6zellikleri hakkinda sonuglar elde edilmeye ¢alisilmistir.

Ayrica arastirmamizda bir folklor derleyicisi olarak saha arastirmasi igin,
sozlii kultir ortaminda goriisme metodu ve gozlem metodu kullanilmis ve masal
derlemesi yapilmistir. Kaynak kisilerle yaptigimiz goriismelerde goériismenin bir
sohbet ortam1 i¢inde ge¢mesi saglanilmaya calisilarak, masallar not tutularak veya

ses kayit cihazi ile kaydedilmistir.



DORDUNCU BOLUM
BULGULAR VE TARTISMA

4.1. HALK ANLATMALARINDA KADININ YERI VE ONEMIi

Tiurk kiiltiirinde kadinin ayr1 bir yeri ve onemi oldugundan bahsetmistik.
Halk anlatmalar1 da halk kiltiiriiniin bir parcasi olduguna gore, halk anlatmalarinda
kadinin 6nemli bir yeri oldugu sonucu ortaya ¢ikar. Halk anlatmalarinda kadini alt

basliklar halinde incelemeye ¢alistik.

4.1.1. Tiirk Destanlarinda ve Mitolojik Anlatilarinda Kadin

Destanlarda ve mitolojide kadin motifine girmeden 6nce destanin ne oldugu
tizerinde durmak istiyoruz.

Nihad Sami Banarli destani su sekilde tarif eder: “Destanlar, milletlerin din,
fazilet ve milli kahramanlik maceralarinin manzum hikayeleridir.” Destanlar bir
milletin milli ruhunun aynasidir. “Destan” kelimesi Farsca “Dastan" kelimesinden
gelir. Dastan kelime anlami olarak; destan, hikdye, epope, masal anlamlarina gelir. *°

Stkrii El¢in ise “Halk Edebiyatina Giris” adli eserinde destani soyle
tanimlar: Destan (epos), bir boy, ulus (kavim) veya millet hayatinda tam estetik
hiiviyet kazanmamis eser sayilan efsanelerden sonra nazim seklinde ortaya ¢ikan en
eski halk edebiyati mahsullerinden biridir. Sozlii gelenege bagli bu anonim
mahsuller, zaman ve mekan i¢inde cemiyetin iradesini ellerinde tutan “kahraman-
bilge” sahsiyetlerin menkabevi ve hakiki hayatlar1 etrainda tesekkiil etmis uzun,
didaktik hikayelerdir. *°

Destanlarin tarih olmadigi muhakkaktir. Ancak, ilhamini tarihten alan,

tarihsel bir kokii olan ve halk tarafindan yogrulan, yasatilan, olaganiistii hadiselerle

**Nihad Sami Banarli (1987). Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, c.1. M.E.B. Yayinlar, istanbul , s. 1.
% El¢in (1981). a.g.e., s. 71.
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stislenen masalims: tarihtir. Nitekim Banarli’da: “Destanlar, halk goziiyle goriilen,
halk ruhuyla duyulan ve halk hayalinde masallagtirilan tarihlerdir.” der.’’
Fuad Koprilii, destanlarin, “milletin méneviyatindan, ruhundan tarihi ve

bedii varhigindan kendi kendine dogmus “ma’seri” verimler”

oldugunu
sOylemektedir.

Stikrii Elgin ise destanlarin tesekkiilii konusunda soyle der; destanlar tarihe
bagli olmakla beraber, tarih sayilmayan; ozanlarin kobuzlarla terenniim -ettigi;
cemiyetin ortak hayat gorisi ile tilkiilerini aksettiren bu eserlerin tesekkiilii i¢in bir
“yaratma zemini” ile savas, din degistirme, goc¢, kuraklik, vb. gibi biiyiik hadiselerin
millet vicdaninda bir takim sarsintilara sebep olmasi lazimdir. Iste millet hayatinda
askeri, dini, siyasi, i¢timai hadislerin hazirladigi muhit i¢inde: Kahramanliklar,
anektodlar, menkabeler, felaketler, asklar, hatiralar, bilgiler, gorgiler, “kizilalma”
sayilan hedefler, tek ve biiyiik olma ihtiras1 ozanlar tarafindan ananenin getirdigi
teknik ve kompozisyonla terenniim edilmeye baslanir.”

Tirk destanlarinda kadin ilahi bir varlik konumuna gelmistir. Oyle ki
erisilip dokunulmasi, koklanmasi, kisaca bes duyuyla algilanmasinin imkani yoktur.

Mitoloji ise tarihten evvelki tanr1 ve kahramanlarin efsaneli maceralarini,
toplumun inanglarini, O6zlemlerini, duygularini anlatan hikayelerdir. Mitoloji;
“listure”, “esatir” adini da alir.>*

Tirk kozmogonisini anlatan Yaratilis Destani'nda, Allah'a insanlar1 ve
diinyay1 yaratmasi i¢in fikir ve ilham veren "Ak Ana" adinda bir kadindir. Oguz
Kagan'n ilk karisi, karanlig1 yararak, gokten inen mavi bir 1siktan, ikinci karis1 ise
kutsal bir agagtan dogmus insaniistii varliklardir. Yakutlar'da "Ak Oglan" agacin
icinden ¢ikan nurlu bir kadin tarafindan emzirilmistir. Ilk Tiirk yazitlarindan olan
Bilge Kagan kitabesinde Kagan: "Sizler anam hatun, biiyilk annelerim, hala ve
teyzelerim, prenseslerim..." hitabiyla s6ze baslar.

En eski Tirk inancina gore, "Han ile Hatun" gok ile yerin evlatlaridir. Kadin
burada yedinci kat goktedir. Kadina, boylesine bir kutsallik veren térede kadinin
doviilmesinin, horlanmasinin imkani yoktur. Zaten Tiirk kiiltiiriinde ve destanlarinda

boyle bir durum goze carpmamaktadir. Tiirk destanlarinda kadin erkegin daima

yanindadir. Onlarin gii¢ ve ilham kaynagidir.

3! Banarli (1987). a.g.e.,s. 2.

32 Fuad Kopriilii (2003). Tiirk Edebiyat Tarihi. Ak¢ag Yayimlari, Ankara, s. 67.
> Elgin (1981). a.g.e., s. 71.

> Karaalioglu (1980). a.g.e., s. 15.
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Kirgizlarin Manas Destani'nda kadin, evin namusunun koruyucusudur.
Manas Destani’nda isimli, ad1 bilinen 6nemli kadinlarin olaylar1 yonlendirdiklerini,
duruma miidahale ettiklerini goriiyoruz. Ote yandan isimsiz, adi san1 bilinmeyen,
“kizlar, yengeler, baldizlar, gelinler” gibi umumi isimlerle anilan kadinlan ise,
tepkileri ve sozleri gercevesinde izleyerek onlarin sayesinde genel anlatimda nelerin
vurgulandig1 goriilmektedir. Kisacasi biitiin 6nemli olaylarin i¢inde kadinlar
bulunmaktadir; sevinilecek olaylarin coskusunu kadinlarin tepkisinden 6grendigimiz
gibi, tiziilecek, yerilecek olaylar1 da kadinlarin iiziintiist ile 6greniyoruz. Demek ki
Manas Destani’nda kadinlar hayatin tam ortasinda ve olaylarin akisi icinde gayet
aktif bir rolde goziikiiyorlar.”

Manas Destani’'nda kahramanlari, ciddiyet ve sogukkanliliklarini
kaybederek namussuzca bir is yapacaklar1 dakikalarda kadin kurtarir. Kadin s6ziine
kulak asmadig1 giin kahramanin 6liimudir. Kadinin sadakatinde ve aile yuvasina
muhabbetinde hi¢ hudut yoktur. Kocasimin vefatinda ¢ok gen¢ dul kalan kadinlar
evlenmekten imtina ediyorlar. Tiirk yasa ve toresine gore kadin kabilesinin mali
olmasina ragmen tekrar evlenmek istemeyen kadinlar icbar edilmiyorlar. Belki 6lmiis
kocasinin haiz oldugu biitiin hukuka varis oluyorlar.>®

Kazak Kirgizlarin Koblandi destanindaki kadin bir ilahe, bir hamidir.
Kahramanin diinyada en biiyiik arkadaslar1 kadin ile atidir. Atina hitap ederken
kadim1 hakkinda “Senin sevgili annen! Bizim sevgili annemiz!” diyor. Koblandi
biitiin zafer ve galebelerinde kadmina ve onun besledigi ata medyundur.’’

Bagkurt ve Kazak Kirgizlarin “Kuzukorpe¢ ve Bayan” destanlarinda kadin
bir melek olarak tasvir olunur. Kadinin gosterdigi fedakarliklara nazaran ellerin
fedakarliklar1 asag1 kaliyor. Bazi rivayetlerde gilizel bayan sevdigi i¢in kurban oluyor.
Bazi rivayetlerde Kuzuko6rpeg bayanin fedakarligiyla muradina nail oluyor. Umumen
Sarki Tirk halk edebiyatinda kadinin mevkii biiyilk ve muhteremdir. Mamafih
kadinlik seref ve namusuna hiyanet eden kadinin cezasi da dehsetlidir. Capkin
kisraklar kuyrugunda cezalarim1 buluyorlar. Fakat boyle kadin gayet seyrek

bulunur.>®

>Togan(1995). a.g.e., s. 190.
%% inan (1998). a.g.m., s. 276.
°7 Inan(1998). a.g.m., s. 276.
*¥ Inan(1998). a.g.m., s. 276.
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Tim Turk destanlarinda sarsilmaz bir saygi, sevgi ve sadakat vardir.
Gerdege girdigi giin murad alip vermeden yalniz kalan kadin kocas1 dliinceye kadar
onu bekleyecegine ve iizerine bir erkek sinek bile konduramayacagina and icerdi.”

“Jung (Yung) a gore fertlerdeki suuralti1 hayat1 milletlerde de vardir. O buna
“kolektif alt suur” diyor. Kolektif suurda tarihi kalitimlar bulunur. Mitolojilerin ve
dinlerin ortaya koydugu semboller kolektif alt suurun sonuglaridir.

Tiirk destanlarindaki kadin ile ilgili motiflerden, onun sosyal hayattaki veya
Tirk cemiyetinin kolektif suurundaki yerini anlamak miimkiindiir. Bu destanlarda
kadin bazen aile reisidir, ama her zaman evin diregi, erkegin vefa dolu arkadasi ve
Tirk c¢ocuklarinin anasidir. Bazi destanlarda kadin ilahi bir varliktir. Yaratilis
destanindaki “Ak Ana” tanriya insanlari ve yeryiiziinii yaratmasi i¢in ilham vermistir.
Oguz Kagan’in annesi Ay Kagan da boyle kutlu bir kadindir. Irmak dalgas1 gibi
saclar, inci gibi digler, siit beyazliklar, Oguz Kagan destaninda kadin giizelligini
tasvirde kullanilan tesbihlerdir. Gok-Tirkler’in yeniden treyip millet oluslarini
saglayan bir anne kurttur.”®

“Kadmin Tiirk destanlarindaki yeri, sosyal hayattaki tistiin ve muhterem
mevkiinin aynidir. Tirk toplumunda kadin bazen aile reisi, fakat her zaman Tiirk
evinin diregi, erkeginin vefali arkadasi, en miihim olarak da mukaddes Tiirk
¢ocuklarinin annesi idi.

Bu annelik vazifesi, Tirkler arasinda kadina biiyilk deger saglamuis,
destanlar onu ilahi bir varlik, bir disi tanr1 gibi diistinmiislerdir.

Yaratilis Destani’nda Tanr1’ya insanlar1 ve diinyay1 yaratmasi i¢in fikir ve
ilham veren Ak Ana bir kadindi. Oguz’un annesi Ay Kagan da boyle, mukaddes bir
kadindi. Gene Oguz Kagan’in ilk karisi 1siktan ikinci karist agagtan dogmus
mukaddes kadinlardir.

Oguz Kagan olaganiistii 6zelliklere sahip olduguna gore, Karist da siradan
biri olamaz. Oguz Kagan’in ilahi 6zelliklere sahip oldugunu biliyoruz. Onun bu
ozellikleri dogrultusunda eslerinin de olaganiistii 6zelliklere sahip olmasindan daha
dogal bir sey olamaz.

Bu kadinlarin giizellikleri Oguz Kagan Destaninda bir peri masali ahengiyle

sOylenir; giilen gokler, kutup yildizlari, irmak dalgasi saglar, inci gibi disler ve

% Tiirklerde Kadin, www.geoticies.com./ turkander/kadin.htm (17.03.2007).
% Dilaver Cebeci (2001). Divan Siirinde Kadmn, Tiirk Diinyas: Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari, istanbul,
ss. 21-22.
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giizellik karsisinda siit gibi, kimiz gibi olup eriyisler halinde anlatilir. Burada
sOylenen (ay ay, ah ah, 6ler biz!) sozleri, diipediiz bir terenniim lisanidir.

Bu kadinlar Oguz’a alti oglan dogurmus, Oguz soyundan ve Tanri-Isik
kadindan tiireyen bir neslin ¢ogalmasini saglamislardir.

Gok-Tturklerin yeniden millet oluslarinda anne Kurt’un vazifesi ytizyillarca
unutulmamistir. Bu destanlarda erkek kurtlar ne 6l¢tide bugilinkii Mehmetgikler
gibiyseler, disi kurtlar da o 6l¢iide bugiinkii Ayselerin vazifesindedirler.

Uygurlar, hakanlarimin  ilahi  giizellikteki ~ kizlarin1 =~ Tanri-Kurda
saklamiglardi. Nihayet Maniheizm’i kabul eden Burgu Han’1n riiyasina giren fikir ve
ilham melegi bir nur ve 151k bakiresiydi, kadindi.

Tiirk kadin anlayisinin destanlara islenmis bu ¢izgileri Islamiyet’ten sonraki
Tirk destanlarinda devam edecektir. XII. ve XIV. asirlarda Oguz Destani’nda
hikayelesen Dede Korkut Hikayeleri’ndeki kadin anlayisi, yalniz eski ¢aglardan
kalan bir hatira olarak degil, o asirlarda Dogu Anadolu’da yasanilan hayat olarak da
ilk caglarin destanlarindan farkli olmayacaktir.”®!

Altay destanlarinda da kadinlarin mevkii biiytiktiir. Kahramanlar karisinin
yahut hemsiresinin sadakat ve gayreti sayesinde oOliimden, felaketten kurtulur.
Destani kahramanlarin denilebilir ki hepsi annelerinin yahut hemsirelerinin terbiye
ve nezaretinde biiyiirler. Ik yol gosteren anneleri yahut hemsireleri olur. Kadin at ve

demir kahramanlarinin daimi yoldaslari ve kuvvet menbalaridir.®?

4.1.2. Dede Korkut Hikayelerinde Kadin:

Tiirk halk edebiyatinda Dede Korkut Hikayelerindeki kadinlarla ilgili ¢esitli
caligmalar yapilmistir. Bunlardan, Metin Ekici “Dede Korkut Kitabinda Kadin
Tipler” adli makalesinde Dede Korkut hikayelerindeki kadm tiplerini “I-Ideal es ve
anne tipi II- ideal sevgili Tipi, IlI- Yardimer Tipi” olarak ii¢ grupta incelemistir.*®
Makalede hikayelerdeki kadin karakterler bu basliklar altinda ele alinarak

incelenmistir.

5! Banarl (1987). a.g.e., s. 33.
% Inan (1998). a.g.e., s. 275-276.
% Ekici (2000). a.g.m., ss. 125-139.
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Alev Kahya Birgiil ise, “Dede Korkut Hikayelerinde Kadinin Konumu™ adli
makalesinde hikayelerde kadinin ailedeki konumunu, karar alma 6zelligini ve aile ici
otoritesini hikdyelerden 6rnekler vererek incelemistir.**

Orhan Saik Gokyay Dede Korkut Kitabi adli eserinde Dede Korkut’taki

kadinlar1 “Oguz Hatunlar1” baghginda soyle anlatmaktadir:®

Ayna Melek: Hikayelerde hicbir roli olmayan ve yalniz kitabin giris
béliminde gegen bir kadin adi.

Bani Cicek: Bamsi Beyrek hikdyesinde bas yeri alan kadin. “Han” olarak
sifatlanan, demek ki Ojuz beylerinden olan Bay Bican Bey'in kizi. Bamsi Beyrek’in
besik-kertme adaklisi ve sonra esi. Yarista onun atini kimse gegemez, okunu kimse
yaramaz, gureste erkekerle basa bastir. Daha erkek ayaga davranmadan kalkip
hazirlanmasi, esi atina binmeden sahbaz atinin beline binmesi, erkek daha karima
varmadan onun bagi getirmesi gerek olan bir kiz varsa o da budur. “Glzeller sahi”
olarak nitelenen Bani Cicek’in kargi gibi uzun kara saclar vardir ve kirmizi kaftan
giyer. Bu, Alpar devrinin erkedine her yénden, her bakimdan es yigit Turk kizinin
timsalidir.

Bodazca Fatma (Bogazca Fatmacik) : Herhalde bu “bogazca (gebe)’
lakabi ona kizliginda isledigi bir hatadan dolayr verilmis olmalidir. Beyrek’i
kandirmak icin nisanhsinin kaftanini giyerek oyuna kalkinca, Beyrek'in ona
soylediklerinden Oguz i¢inde adi kétliye ¢ikmis bir kadin oldugu anlasihyor.

Burla Hatun: Dede Korkut kitabinda “agca-yizllii, Kazan beyin han kiz
halali, boyu-uzun Burla Hatun” diye nitelenmektedir. Yaninda hep kirk incebelli kiz
vardir. Kazilik kara aygira binmektedir. Secere-i Terakimede, Dede Korkut
kitabindakinden farkli olmakla birlikte Salur Kaan’in hatunundan s6z edilmektedir.
Oguz iline ¢ok yillar beylik eden ve bitin Oguz ilini “agzina baktiran” yedi kizdan biri
de “altin gézIi” Stindun Bay'in kizi, Salur Kazan Alp’in ehli boyu-uzun Burla'dir.

Burla Hatun’'un mezari Urmiye kalesinde gdsteriimektedir. Séylendigine
gbre bu mezar kirk ayak uzunlugundadir. Cevre halkinin teyit ettijine gére, eski
kusak uzun boyu ve gucuyle buginkinden farkli idi. Bu rivayet Burla Hatun'un
neden hep “oyu-uzun” diye vasiflandirldigini bize anlatmaktadir. Zaten Derbend’deki
Oguz mezarlari, Olearius’a gére insan boyundan uzundu. Bugiin bu mezarlari artik
kimse bilmiyor.

Dede Korkut kitabinda, Burla Hatun’'un, Bayindir Han’in kizi olarak
gOsterilmesinin sebebi, Jirmunskiy’e gore, destanlarin, Bayindir Han’la Kazan Han’i
birlestirmek gayretindedir. Bozkir destanindaki 6teki kahraman hatunlari gibi. Burla
Hatun da savas kahramanliklariyla taninir. Oglu Uruz'un tutsak oldugunu anlatan

hikdyede kirk kizin basinda, eri Kazan Bey'in arkasindan o da, oglunu ké&firlerin

% Birgiil (2000). a.g.m., s. 229-244.
% Gokyay (2004). a.g.e., s. CLXXXIIL.
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elinden kurtarmaya gider. Oduz beylerinin savaslarina katilir ve kafirin kara tugunu
kiliclayup yere galar. Ayni hikayede, $o6kli Melik'in tutsakhdinda, namusunu korumak
icin oglunun dldurilmesine razi olusu, at Ustindeki kahramanligindan daha
blayuktar.

Can Kiz: Dede Korkut kitabinda, yalniz giris bélimiinde gegen adlardan biri

Can Pasa: Kitabin yalniz giris béliminde gegen ¢iplak adlardan biri

Kisirga Yenge: Bamsi Beyrek hikayesinde Bani Cigcek’in dadisi. Onun kim
oldugunu daha c¢ok “ Bani Cicek benim” diye Beyrek’in karsisinda oynamaya
kalkinca, Beyrek’in soylamasindan dgreniyoruz. Bu “6kiiz” ardindaki sigirtmaglarin,
arkasindan, hangi dereye gittigini gozledikleri, ne yandan gelecek diye baktiklari, adi
kétiye ¢ikmis bir kadindir. Zaten adi unutulmus ve ancak “Kisirca” lakabiyla
taninmaktadir.

Kutlu Melek: Bu da kitabin ancak giris bélumunde gecen kadin adlarindan

Salcan Hutan (Sari donlu): Yazici-oglu Oguznamesinde, Kanli Koca-oglu
Kantural’'nin alkiglari arasinda “Saru donlu Salcan kadini alan” denilerek Salcan
Hatun’a ve onun alinmasina ayri bir énem veriimektedir. Giydidi elbsenin rengi
dolayisiyla “Saru donlu” diye adlandirilan Salcan Hatun “kime baksa oda yakacak”
denlt guzeldir. Onun Kanturalinin dilinden dinledigimiz évgu sudur:

Yalab yalab yalabiyan ince-donlum

Yer Gizerine kan damlamis gibi kizil yanaklum

Kosa badem sigmayan dar agzlum

Kalemciler ¢caldugu kara kaglum

Kuruksu kirk tutam kara saglum

Aslan urugu, sultan kizi

Trabzon tekirinin bu “azim gérklt, muhbdb” kizi, sagina soluna iki kosa
yay ceker, attigl ok yere dismez. Bu kizin Gi¢ canavar kalinhdi vardir: Kagan aslan,
kara boda ve kara bugra. Babasi kizini bu i¢ canavari kim basarsa ona verecektir.
Bu kiz yiziinden hayaklarini kaybeden otuz iki kafir beyinin basi burca asiimistir ve
bunlardan hi¢ biri Kara bugranin Gzinld gérmemistir, ancak boda boynuzunda helak
olmslardir. Kanturall bu lg¢ ejdarhay! yenup, Salcan Hatunu alup Oduza gelirken yol
Uzerinde gorklt bir gorurler, inip yeler, icerler, Kanturali yatar uyur. O uyurken de
teklrin pisman olarak kizi geri almak lzere gdénderdigi alti yuz kafir yetisir. Salcan
Hatun bu ilgarin gelecegini hesapladidl icin daha &nceden zirhini giymis,
Kanturalinin atinin zirhini gidirmis, stngisini eline alip bir yiksek yere c¢ikmistir.
Yapilan savasta bir ucundan dusmana girer, karimini basar, ama kagani kovalamaz,
aman diyeni éldimez. Yaginin basildidini sanarak kilicinin balgagdi kan, odaya gelir.
Kanturaliya bulamaz. Atini mahmuzlayip geri déner. Kanturali yaralanmis, kéafirler
basina Gslsmustir. Bunu géren Salcan Hatun, bir béliik kaza sehin girmis gibi kéafire
at salar, kafirin bir ucundan girip 6teki ucundan ¢ikar. Kanturali, Salcan Hatunun

hem destursuzca kendi yagisina girip bastiindan, hem de asil, Oguza déndukleri
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zaman, her kisi kahramanliklarini anlatirken Salcan Hatunun kalkip “Kankurali zebun
oldu, at Uzerine aldim, ciktim” diyeceginden korkarak onu &ldirmeye kalkar.
Karsilikh oklagsmaya karar verirler, fakat kiz, temrenli okla atmaya kiyamaz, okunun
temrenini ¢ikarir. Bunun sonunda Katurali, Salcan Hatunu kucaklar, barisirlar.

Uriiveyde: Kitabin giris bélimiinde gegen bir kadin adi.

Zeliha: Kitabin giris béluminde gegen ¢iplak adlardan biri.

Zlibeyde: Bu da kitabin giris béliminde gecgen bir kadin adi.%®

Dede Korkut Hikayeleri’'nin giris kisminda kadinlardan s6z edilirken Dede
Korkut agzinda ozan soyle der: Karilar dort tiirliidiir. Birisi ev yapan sulpdiir, birisi
solduran sopdur, birisi dolduran toptur, birisi evin tayakidur, birisi sOylerisen

13

bayagidur.®’” Bunlarin bayag: olanlar icin “...ol Nuh Peygamberiin esegi ashdur,
andan dahi sizi Hanum Allah saklasun, ocagunuza buncilayin avrat gelmestin....”
deniyor.®® Esek Nuh’un gemisine en son alinan yaratiktir ve seytam gemiye sokan o
olmustur. Kadinin Nuh’un esegine benzetilmesi, onun akilsiz oldugunu gosterir.
Nitekim seytan1 gemiye almasindan anlasilacagi tizere esek, akilsizdir ve ne yaptigini
bilmez. Bu ag¢idan bakilacak olursa bazi kadinlar akilsiz ve aptaldir. Yine hikayelerin
giris kisminda, evin diregi olan kadin ise, evine gelen misafiri agirlayan ve becerikli
olan kadinlar evin dayagi olarak gosterilmistir ki; bu kadinlar, Ayse ile Fatma’nin
soyundan gelmis olarak gosterilirler.”” Hz. Ayse ve Fatma erdemli kadinlardur.
Demek ki, onlara benzetilen kadinlar da erdemli kadinlardir.

Dede Korkut Hikayeleri’nin giris kisminda bulunan kadin tiirleri o giiniin
Tirk cemiyetindeki kadinin durumunu acgik¢a ortaya koymaktadir: Solduran sop,
dolduran top, evin dayagi ve ne kadar dersen bayagi seklinde tasnif edilen
kadinlardan arzu edilen ve ovgiliye layik goriilen su vasfa sahiptir: Konuksever
(Kocast evde olmasa bile konugu yedirir, igirir.)"

Digerlerindeki menfi vasiflarin tersi, o giiniin cemiyetinde arzu edilmeyen
kadinlarda mevcuttur. Bunlardaki 6zellikler de soyledir: Pis, obur, nankor, vefasiz,
cok gezen, dedikoducu, sir dinleyen, gorevini ihmal eden, saygisiz, laf anlamaz,
arsiz, inatg1... Tirk cemiyetinde boyle kadinin yeri yok‘[ur.71

Dede Korkut hikayelerinde gerek Oguz kadinlarinin, gerekse kafir
kadinlarinin oldukga yiiksek bir yerleri vardir. Bayindir Hanin beylerinden Begil

5 Gokyay (2004). a.g.e., ss. CLXXXIIT-CLXXXV.
7 Gokyay (2004). a.g.e., s .3.
% Gokyay (2004). a.g.e., s. 3.
% Gokyay (2004). a.g.e., s. 3.
0 Cebeci (2001). a.g.e., 5.22.
! Cebeci (2001).a.g.e., s. 22.
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kendi hatununun akilli, iyi soziinii dinlemektedir. Kadinlardan da bazi yetenek ve
hiinerler istenmektedir. Oglan evlenecegi kizin 6zelliklerini sayarken "ben yerimden
kalmadan o kalkmis olmali, ben kara kog¢ atima binmeden o binmis olmali, ben kanli
kafir eline varmadan o varmis bana bas getirmis olmali" demektedir, Buna karsilik
Trabzon Tekfurunun kizi da "sagina soluna iki ¢ift yay c¢eken, attigi ok yere
diismeyen" bir kiz olarak tasvir edilir.

Dede Korkut hikayelerinden olan “Deli Dumrul”da ise, Dumrul caninin
yerine can bulma c¢abasina girince bunu kadinindan bulmus, kadin ona hig
cekinmeden canini verecegini soylemistir. Yine Tiirk kiiltiirtinde destan kahramanlari
iyl ata binen, iyi kili¢ kullanan, iyi savasan kadinlarla evlenmek istemektedir.
Nitekim, Dede Korkut'taki Bams1 Beyrek hikayesinde yer alan "Banu Ci¢ek" bunun
en glizel misalidir.

Ayrica Dede Korkut Hikayeleri'nin tglincli hikayesinde adlari gegen
"Kisirca Yenge" ve "Bogazca Fatma" toplumsal siirecin yozlastirdigi iki kadin
tipidir. Bu iki kadin tipi, toplumsal dislanmanin bireysel yozlasmayr dogurmasinin
en dikkate deger ornekleridir. Dogurganhik - kisirlik catismasiin tiplestirdigi
Kisirca Yenge, biyolojik ve fizyolojik yapisinin toplumsal degerlerle ¢atigmasinin
olumsuz yansimalari ile sekillenmistir. Cocuk sahibi olmamasi onun yiice degerleri
temsil eden tilkiicii kadin tipinden ayrismasina sebep olmustur. Bams1 Beyrek'in ona
seslenisi Oguz toplumunun kisir bir kadina bakisini yansitmasi bakimindan
onemlidir.

Hikayelerdeki diger kadinlar, ugurlu, tekin, asil ve cesur tiplerdir. Can
vericiligin ve bitmeyen sevginin simgesiditler. Iyi anne, iyi kardes, iyi es ve
sevgilidirler. Anne olarak ocagin, varolanin, kokenin koruyucusudurlar. Onlar Oguz
diinyasinin yarasigi, Oguz alemine layik kisilerdir. Kisirca Yenge ve Bogazca Fatma
ise, bu nitelikleri tasimazlar. Onlarin yozlasmasi kendi suglari degildir. Biyolojik/
fizyolojik eksiklikleri ve zaaflari, toplumun onlar1 dislamasi ile birlesir. Boylece
toplumsal dislanma, bireysel yozlasmay1 dogurur.”

“Dede Korkut’ta dikkati ¢ceken diger mithim bir nokta ise, bu hikayelerde
eski Turklerin kadina verdikleri biiyiik degerden izler bulunmasidir. Buna gore,

kadin, Turk topluluk hayatinda erkege yakin hatta onunla her bakimdan miisterek bir

Dede Korkut Hikayelerinde Tipler, http://www.kocaalikarsimahio.com./dede_korkut hikayeleri.
htm (18.03.2007).
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hayat yasar: Ata biner, silah kullanir, kisaca, erkegi kadar savas giicline sahip,
miistesna bir kadindir. Yine Dirse Han Oglu Boga¢ Han adli hikayede, nice dilekler
ve nice adaklar sonunda elde ettigi biricik oglunun kéfirlere esir oldugunu sanan,

Dirse Han’1n Han kiz1, kadin1:
“Han babamun katina ben varayim
Agir hazine bol lesker alayim
Azgun dinli kafire ben varayim
Paralanup kazilik atumdan inmeyince
Yinim ile al¢a kanun silmeyince
Kol bud olub yer Ustine digmeyince

Yalnuz ogul yollarindan dénmeyeyim”

der ki bu sozler, eski Oguz kadinlarimin ata binen, silah kullanan ve diismanla

savasan kadinlar olduguna bir isarettir. Nitekim bu hatun, dedigini yapar, yanina kirk

ince kiz alarak atlanir, oglunu bulmaya gider. Bulmaya da muvaffak olur.””

Hikayelerde, kadinlara, kizlara ait boyle ¢izgiler, ayn1 zamanda Tiirk kadin
tipini ve kadin giizelligini belli eder: Bu kadinlar ve bu kizlar, ince belli, selvi boylu,
al yanakli, kalem kaslidirlar. Ayn1 hikdye kahramani Dirse Han’1n hatta en muzdarip

ve kiiskiin bir zamaninda bile karisina:

“Berii gelgil basim bahti evim tahti
Evden c¢ikup yoriyanda selvi boylum
Topugunda sarmaganda kara saclum
Kurulu yaya benzer ¢catma kaglum
Kosa badem sigmayan tar agzlum
Gulz almasina benzer al yanaklum

Kavunum viregiim duvlegiim”

diye seslenisi bundandir.”

Fakat hikayelerde kadina bu itibar ve bu sevgi, daha ¢ok, onun mukaddes
Tirk ¢ocugunun annesi olmasindandir. Anne olamayan kadina ayni itibar
gosterilmez. O kadar ki yukaridaki misralarda kadimmina o derece glizel sozler

soyleyen Dirse Han, ayn1 kadinin anne olmayis1 karsisinda kiikrer:

“Han kizi yerimden turayin mi

Yakan ile bodazundan tutayin mi
Kaba 6kgem altina salayin mi

Kara polat 6z kilicum elime alayin mi

Oz gévdenden basuni keseyin mi

7> Banarl1 (1987). a.g.e., s. 409.
7 Banarl1 (1987). a.g.e., s. 409.
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Can tatlusun sana bildureyin mi
Alca kanun yer ylzine dékeyin mi
Han kizi sebebi nedir degil mana

Kati gazab ederem simdi sana”
diye, ac1 sozler sarfeder. Erkegin burada sebebi nedir? Diye sordugu miithis sual “Bir
oglumuz olmayisinin sebebi nedir?” manasindadir.” "

“Destanlarda, kadinlar arasinda tipki erkek teskildtina benzer bir
teskilatlanma s6z konusudur. Erkekler, kirk yigidi ile kadinlar, kirk ince belli kiz1 ile
hareket ederler. Bu kizlar tipki hanlarin ve han ogullarinin yaninda bulunan yigitler
gibi soylu bey kizlaridir. Asildirler, ata binerler, ok atar, savasir, doviisiir, aman
dileyeni affeder.

Burla Hatun, oglu Uruz’un esir oldugu boyda; oglunu kurtarmaya giden

Kazan’a kirk ince belli kizim1 da yanina alarak savasta yardima gider. Savasi

lehlerine ¢evirir.

“... karari kalmadi kirk ince belli kiz-oglanila kara aygirin tartdurdu, butun

bindi. Kara kilicin kugandi. Bagsum taci Kazan gelmedi deyl Kazanun izin izledi
gitdi.”’®

“... Boyl Uzun Burla Hatun kara tugun kafirin kih¢ladi, yere saldi. Tekur

alindi, melik tutuldu, tug yikildi, ursani yenildi, kafir kagdi.”’’

Selcen Hatun ise, iki kosa yay ¢eken, attig1 ok yere diismeyen bir kadin
kahramandir. O da Kanturali’y1 savasarak kurtarir, hatta ilk harekete gegen de
kendisidir: “Selcen Hatun at oynatdi... at saldi, karimin basdi. Kaganin kovmadi,
aman deyeni 6ldiirmedi... kilicinun balgagi kan odaya geldi.””®

Dede Korkut kadinlar1 diismanla vurusup, erkeklerine yardima kosup
diisman1 dagitacak kadar cesaretlidirler. Bey hanimlarinin kirk kizi (cariyesi) vardir,
at sirtinda diisman {istiine yiirtirler. Fakat kocalarina, nisanlilarina karsi daima
terbiyeli, sozlerini dinleyip asin yapmayacak kadar uyumlu kadinlardir. “Ak
ptrcekli” , “izzetli”, “canim ana” ana olduklar1 zaman bile ogullar1 ve kocalar1 i¢in
kendilerini tehlikeye atmaktan, can vermekten ¢ekinmezler.”

Erkegin kadinda aradigi bu kuvvetli olma ve kahramanlik vasiflarim1 kadin

da erkekte arar ve erkegi ¢esitli sekillerde dener:

> Banarli (1987). a.g.e., s. 409.

76 Gokyay (2004). a.g.e., 5.72.

77 Gokyay (2004). a.g.e., s. 74.

™ Gokyay (2004). a.g.e., s. 93.

7 M. Necati Sepetgioglu (1998). Dedem Korkut Kitabu, irfan Yaymevi, istanbul, s. 17.
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Selcen Hatun’un kalinlig1 ii¢ azgin canavardir. Bunlarin biri aslan, biri kara
boga ve biri kara bugradir. Kantura’li bu ii¢ azgin canavarla doviistip onlar
oldiirdiikten sonra Selcen’i alabilmistir.*

Beyrek’in nisanlis1 Banu Cigek de onun kuvvet ve maharetini at yaristirarak,
ok atarak ve giires tutarak dener. Onun yigitligini gordiikten sonra kendini tamtr.*’

Destanda erkegin kadini, kadimin erkegi kuvvet ve cesaret bakimindan
denemesinin hayati bir deger olmasi ve bunun sebebi kolaylikla tasavvur olabilir.
Zira daima hareket hélinde olan, sehir ve koylerde oldugu gibi tabii ve suni higbir
vasita ile korunmayan bu toplulukta, diigman kadimin da erkegin de hayatini tehdit
altinda bulundurur. Su halde ikisinin de kuvvetli ve cesur olmasi zaruridir.

Dede Korkut’ta kadinin en énemli 6zelliklerinden biri de dogurganligi, yani
anne olusudur. Dirse Han destaninda bu agik¢a goriilmektedir. Hatta kisir kadin
eglence konusudur. Beyrek’in oyuna kalkan kisirca yengeye, “And i¢gmisem kisir
kisraga bindigim yok.gz” demesi bunun agik bir gostergesidir. Ayn1 zamanda annenin
ogula, ogulun anneye olan sevgi ve bagliliklari, en biiylik kahramanliklar1 yaratir.
Anne ¢ocuk arasindaki baghilik duygusunun bu toplulukta c¢ocugun yiiksek bir
kiymet ifade etmesi dolayisiyla i¢timai bir deger kazanmasi da diisiiniilebilir.

Dirse Han yoldaslarinin iftirasina kanarak, oglunun kétii olduguna kanaat
getirir ve onu avda oldiirmeye ¢alisir. Dirse Han’1in kirk yigidinin oglanmi kotiilerken
soyledigi su sozler cok dikkat cekicidir: “Sen var iken av avladi, kus kusladi,
anasinun yanina alup geldi. Al sarabun itisinden aldi, i¢di. Anasiyla sohbet eyledi,
atasina kasd eyledi.”®

Tahtin varislerinin anneleriyle is birligi yapmak suretiyle, babalarini tahttan
indirerek, yerine ge¢mek istedikleri veya indirdikleri, tarthen de sabit olaylardandir.
Tabii tedbir olarak varislerin 6ldiiriilmesi de.

Burla Hatun ile Dirse Han’in hatunu ogullarinin il avi miinasebetiyle toy
diizenler ve onlar1 karsilamaya ¢ikarlar. Ogullarin1 géremeyince esleri ile sdylesirler.
Bu soylesmede kadinlarin, eslerine olan sevgi, hiirmet ve ¢ocuklarina olan sevgileri
acikca goriilmektedir. Yeri gelmisken sunu belirtmeliyiz ki, Tiirk destanlarinda
dikkati ¢eken en 6nemli hususlardan biri kadinin ask ve haz unsuru olmamasidir.

Tirk destanlarinda kadinin, kutsal bir kimlikte Yaradilis, Oguz ve diger Goktiirk ve

% Gokyay (2004).a.g.¢., ss. 88-89-90.
81 Gokyay (2004).a.g.c., 5.36.

%2 Gokyay(2004). a.g.e., s.52.

¥ Gokyay(2004). a.g.e., s.8.
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Uygur destanlarinda ildhi bir varlik oldugu disiiniilmustir. Dede Korkut
destanlarinda ise kadin erkegin arkadasi ve bir parcasi gibi diisiiniilmektedir.

Dede Korkut’ta ¢ocuklar da annelerine karsi icten baghdirlar. Dirse Han’1in
oglu annesinin arzusuna uyarak kendisini oOldiirmeye kast eden babasin

diismanlardan kurtarmaya gider:

“Hanum ogul kalkubani yertden urudurgil; kirk yigidin boyuna algil;

babani ol kirk namerdden kurtargl: yurii ogul, baban sana kiydiysasen

» < - 84
babana kiymagil.”... oglan anasinun s6zin simadi...

Hikayelerdeki kadin kahramanlar genel 6zellikleriyle alp tipine uygundur.
Ahlaki degerlerin agirlik noktasini, kahramanlik ve annelik duygusu olusturmaktadir.
Destan ic¢indeki arzu edilen kadin tipi alp tipine uygun olmasina ragmen obada cicili
bicili Turkmen kizlar1 da vardir.

Hikayelerin tamamina bakilinca yigit olmanin iki gostergesi vardir. Birisi
kilig, birisi de sofra(ekmek)’dir.

Dirse Han kara otaga oturtuldugunda: “Baymdir Han bentim ne eksikligiim
gordi, kilicumdan mi1 gordi suframdan mi1 gordi.” diye tepki gosterir.

Ters Uzamis’in Seyrek’e:

“‘Mere Usun Koca ogh bu oturan bigler her biri oturdugu yiri kiliciyla etmegiyle

aluptur, mere sen bas mi kesdiin, kan mi tékdiin, a¢g mi toyurdun, yalincak mi tonatdun.”
demesi bey olmanm bu iki temel unsurdan en az birini tasimasi gerektigini
gostermektedir.

Gegis donemi kadin tipleri olmasmna ragmen sofra ¢ikarmanin
(misafirperverlik) yiiksek ahlaki degerlerden olmasi, bu kadmi da alp tipine
yaklastirmaktadir.®®

Dede Korkut’ta kadinlarin konumu farklidir. Burada kadinlar 6zellikle anne
ve es rollerinde goriliiyorlar. Destanda es roliindeki kadinin erkegin diinyasinda
birincil rol almasi ve bu kadinin bu konuda gosterdigi sevgi, dirayet ve fedakarlilik
vurgulanmaktadir. Ancak es roliinde olan bu kadinin bu rolleri esitlik¢i bir a¢idan
tistlendigi goriilmektedir. Dede Korkut’ta artik kadinlar olaylarin genel akisini
yonlendiren kadinlar degillerdir, onlar ancak bagli olduklar1 eslerinin hayatlarini

olumlu bir sekilde yonlendirme c¢abasi gosterirler. Kadinlar olaylar1 etkileyip

¥ Gokyay (2004). a.g.e., s. 13.
% Hamiye Duran (2007). Burla Hatun’dan Terken Hatun’a,

http://www.hbektas.gazi.edu.tr/dergi/31_35_vazilar/sayi_32/09duran.htm (03.04.2007).
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yonlendiremiyorlar, onlar daha ¢ok kendi dislarinda gelisen olaylarin etkisinde
kaltyorlar.*®

Dede Korkut’ta diiglin epizotlari i¢indeki kadinlar kendilerini erkeklere esit
bir konumda sergiledikleri gibi sevecen ve kadinca goriinim arz ederler. Ancak bu
kadinlarin hareket ve tesir sahalar1 daha ¢ok kocalar1 ve aileleri ile sinirlidir. Dede
Korkut Kitabi’ndaki kadinlar toplum icinde yonlendirici olmaktan cok, aile i¢cinde
yonlendirici olmaya baslamislardir. Bunun en iyi 6rnegini bize Deli Dumrul’un karisi
verir. Deli Dumrul’un annesinin, babasinin yaptigini yapmayarak, yani kendi canini
kocast i¢in feda etmege hazir olmasi ile kocasini yonlendirir ve Deli Dumrul artik
sadece kendi canimi kurtarmak isteyen adam olmaktan ¢ikar ve “ Alirsan ikimizin
canin1 beraber al, birakirsan ikimizin canini beraber birak” diyen bir kisi olur ve
boylece ikisi de Tanri’nin bagislamasina nail olurlar.”’

“Dede Korkut hikayelerinin hepsinde, sarsilmaz bir kari-koca sevgisi ve
sadakati goriliir, gerdege girdigi gece murat alip vermeden terk edilen gelin bile
kocas1 doniinceye degin, onu bekleyecektir. Su soylama, biitiin Tiirk kadinlarinin
diline yakisir:

Yigidim men sana bir yil bakam

Bir yilda gelmezisen iki yil bakam

iki yilda gelmezisen g yil, dért yil bakam
Doért yilda gelmezisen bes yil, alti yil bakam
Alti yol ayirdina ¢adir dikem

Gelenden gidenden haber soram

Hayir haber gétirene at, don verem

Kaftanlar geydirem

Ser baber getiirenin basini kesem

e 88
Erkek sinegi tizerime kondurmayam.”

Hikayelerde Oguz beylerine sagrak siiren kafir kizlar ise soyle tarif edilir:
...Kara gozlii, hob suretlii, sa¢ ardina oriilii, elleri bileginden kinali, parmaklar
nigérli, bogazlari birer karis, mahbup kafir kizlari...”

Sonug¢ olarak goriiyoruz ki; Dede Korkut Hikayeleri’nde, aile yapisi ¢ok
saglam bir durumdadir. Kadinlara ¢ok saygi gosterilir. Erkek cocuk kiza iistiin

tutulur. Kar1 kocanin karsilikli davranis ve seslenisleri icten ve saygilidir. Aile

% Togan (1995). a.g.e., s. 190.

¥ Togan (1995). a.g.e., s. 219.

% Gokyay (2004).a.g.e., s. CCCLXXVI.
¥ Gokyay (2004).a.g.c., s.16.
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bagkan1 baba olmakla beraber bir koca baskisi yoktur. Ana, baba ve kardesler
birbirlerine ¢ok diiskiindiir. Hikayelerde kadina ¢ok saygi gosterilir. Kadinlarda ¢ok
kuvvetli bir anne sevgisi vardir. Agir ve zor isleri hizmetciler yapar. Bey karilarinin
mahiyetinde kirk ince belli kiz bulunur. Kadinlar gerektiginde savas meydaninda

kendilerini gosterir ve kahramanhk dahi yaparlar.”

4.1.3. Halk Hikayelerinde Kadin

Halk hikayeleri ilk ornekleri 15. yy’da verilen ve 16.yy’da devam eden,
destandan sonra, destanin hitap ettigi ziimrenin zayiflamasi sonucu, gocebelikten
yerlesik hayata gecisin ilk mahsulleri olup, genellikle ask, kahramanlik gibi konular1
isleyen nazim- nesir karisimi anlatmalardir.

Halk hikayesi; halk toplulugu oniinde, hikayeci asiklar tarafindan sdylenen,
nazim ve nesir karisik hikaye cesididir.””

Halk hikayesi, destan ile roman arasinda, romana daha yakin edebiyat
iiriinleridir.”

Stikrii Elgin ise, halk hikdyesini soyle tanimlar: Arap dilinde baslangigta
“kissa” ve “rivayet” olarak diisiiniilen, sonralar1 eglendirmek maksadi ile “taklid”
manasinda kullanilan “hikdye” deyimi, gercek veya hayali birtakim vak’alarin,
maceralarin husisi bir iisliibla, sozle nakil ve tekrari demektir.”

“Turk halk hikayeleri, zaman seyri ve cografya-mekan i¢inde * efsane,
masal, menkibe, destan, vb” mahsullerle beslenerek dini, tarihi, i¢timal hadiselerin
potasinda i¢ biinyelerindeki baglarin1 muhafaza ederek milletimizin roman ihtiyacini
karsilayan eserlerdir.”*

Ahmet Kabakli halk hikayelerindeki ve masallardaki kisileri su sekilde
karsilastirir: Masal kisileri, her ¢agda ve her yerde yasayabilir. Hikayedekiler ise,
cevreleri, sosyal durumlar1 ve kimlikleri ile az ¢ok belirtilmis durumdadir. Bunlar
toplumun her katindan, her ziimresinden olabilirler; ancak erkekler arasinda yoksul
diismiis bir beyzade veya tiiccar oglunun kadinlar arasinda, ¢cok niifuzlu bir bey, pasa
kizinin kahraman yapildigi daha ¢ok goriiliir. Bu kahramanlar, halkin sevgili

varliklaridir. Kusursuz, Allah’a yakin, ylice ruhlu kisilerdir. Karsilarinda, taassup,

% Muharrem Ergin (1981). Dede Korkut Kitabi. M.E.B. Yaynlari, istanbul, s.27.
?! Karaalioglu (1980). a.g.e., s.316.

%2 Kabakl1 (1985). a.g.e., s. 94.

% Elgin (1981). a.g.e., 5.468.

* Elgin (1981). a.g.e., s. 468.
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zenginlik ya da asilik dolayisiyla, bunlarin agk ve emellerine engel olan “kotii”
kisiler vardir.”®

Halk hikayelerindeki hayat tarzi yerlesik hayata gec¢ilmesinin bir sonucu
olarak destanlardaki hayat tarzina gore daha durgundur. Bunun da bir sonucu olarak
halk hikayesi kahramanlar1 destan kahramanlar1 kadar aktif degildir.

Halk hikayelerinde de kadin o6nemli bir yer tutar. Kadmin dogumu,
genellikle olaganiistii yollarla ger¢eklesmektedir. Kadin, ya ailesinin bir hayir
islemesi, ya da bir dervisin babasina verdigi elmayr ana ve babasinin yemesi
sonucunda diinyaya gelir. Onun dogumundaki bu olaganiistii 6zellik daha sonra tiim
yasantisina yansimaktadir. Ayrica kadimin yaptifi dogum da detayli olarak
anlatilmamaktadir.

Halk hikayelerindeki kadinlar genellikle fiziki bakimdan da ¢ok giizeldirler.
Genellikle boylari selvi gibi uzun, gozleri siyah veya ela, saclart daima uzun, giir ve
siyah, tenleri beyaz, yanaklar1 ve dudaklar1 ise kirmizidir. Onlar giizellikleri ile huri,
gilman, melek, serv-i hiraman, ay ve yildizdir. Bu giizellik herkesin bagin
déndiirecek mahiyettedir.”®

Halk hikayelerinde kadinlarin hocaya medreseye veya okula gittiginden
bahsedilir; ancak aldiklar1 egitimin mahiyeti hakkinda herhangi bir bilgi
verilmemektedir. Hikdye kahramanlari umumiyetle okula birlikte giderler. Bu egitim
stiresinde ise birbirlerine asik olurlar. Hikayelerde merkezdeki konu daima ask
olmus, diger hadiseler ask cercevesi etrafinda anlatilmistir. Bu nedenle okul
hayatindan ve egitiminden de fazlaca bahsedilmemistir. Bazen egitimleri ile ilgili
bilgi, birka¢ ctimle ile gegistirilmistir.97

Halk hikayelerinde kadin sevgili olarak ugruna ordularin carpistigi,
erkeklerin ardindan yillarca gurbete diistiigli, kahramanligindan ziyade glizellik
unsurlar1 6n plana ¢ikan bir karakter olmustur. Halk hikdyelerindeki kahramanlar
genellikle “bade icerek, ayni evde biiyiliyen kahramanlarin kardes olmadiklarini
ogrenmeleri ile resme bakarak ve ilk goriiste” birbirlerine asik olurlar.”®

Halk hikayelerinde evlilik hadisesi su sekilde gerceklesir: Once kiz evine

diiniir gidilir, orada istenen baslik belirlenir. Bir miiddet sonra ise diigiin yapilir.”

% Kabakl1 (1985). a.g.e., s. 94.
% Toman (2000). a.g.e., s.26.
7 Toman (2000). a.g.e.,s. 101.
% Toman (2000). a.g.e., ss. 115-116.
% Toman (2000). a.g.e., s. 160.
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4.1.4. Masallarda Kadin

Masallarda ¢ogunlukla erkeklerden ¢ok kadinlarin yer aldigir goriiliir.
Ulkemizde “mani, agit, ninni” gibi tiirlerin yan1 sira masal da kadin ¢evresinde
gelismistir. Masali yoguran, sekillendiren kadin sanat¢1 olunca, kendi cinsini daha
keskin cizgilerle ve 6zene bezene belirtmesini, onun alinyazis1 {izerinde israrla
durmasini, davalarini 6n plana almasini yadirgamamak gerekir.

“Masal, Tiurk gelenegi i¢inde daha cok kadinlar tarafindan anlatilir. Bu
sebeple, masallarda kadin kahramanlar da erkek kahramanlar kadar etkili ve
belirgindir. Giizel, sagduyulu, iyi yiirekli, uysal, ¢aligkan, diiriist kadin, masallarda
talihsizligin veya bir eksikligin ortaya cikmasiyla, miicadelenin icine girer,
olaganiistii niteliklerdeki yardimcilarin yardimi, kendi hiiner ve sabriyla sonsuz
mutluluk, zenginlik ve basariya kavusur.”'*

Masallarda sagduyulu, iyi yiirekli, uysal, caliskan, dogru giizel kadin
type’tir. Basroller, ¢ogunlukla bu yapidaki kadinlara verilmistir. (Destanlarda ise
kadin, erkek niteliklerine yaklastigi oOl¢iide 6nem kazanir; kendi nitelikleriyle
siliktir.) Ama bu 6rnek huylarla bezenmis olsa bile, kadin veya geng¢ kiz, hayatta
oldugu gibi masalda da hemen iine kavusmaz: Ustiine kanat germesini bekledigi
erkegin hoyrat isteklerine boyun egmedigi icin, ya da glizelligiyle, iyi huylartyla
kendi cinsinden kétiilerin: Uvey analarin, kiskang ablalarin, kumalarin, fesatci komsu
kizlarmn... hasetlerini deprestirdigi i¢in, tiirlii beldlara ugrar. Onun en koyu silahi,
cogunlukla, sonsuz bir sabirdir. Masallarda, sadece bu sabir tilstminin giiciiyle, ya
da, gene sonuna kadar, sikayetsiz dayanmis olmanin bir miikafat1 olarak olaganiistii
varliklarin ise karigsmasiyla, uzun, zahmetli stnama bir giin sona erer, kot giinler
iyiye doner.'!

Masallarda 6zel isimle kadin tipleri, kurulu diizenin kendilerine tanidigi
imkanlar1 kabul etmeyen daima daha fazlasini isteyen ve rakiplerini bazen giiliing
duruma dustirerek, bazen korkung sekilde cezalandirarak istediklerine ulasan
karakterleri temsil ederler.'” Erkek egemen toplumlarda yaygin olarak kullanilan ve
bir erkegin iktidarini simgeleyen “at, avrat, silah” {i¢liisii ayn1 ataerkil yapida kadinin

bakis acisiyla masallarda “ev, er, evlat” liglemesine karsilik olarak gosterilebilir.

1% Giinay (1992). a.g.e., s.327.
1% Boratav (1992). a.g.e., s. 15-16.
12 Giinay (1992). a.g.e., ss. 327-328.
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Calismamizda inceledigimiz masallardaki kadin kahramanlari etraflica inceledigimiz

icin bu boliimii bu kadarla sinirlardirmayi uygun goériiyoruz.

4.1.5. Tiirk Atasozlerinde Kadin

Atasozleri; bir toplumun kiiltiiriinii, deger yargilarini, diinyaya bakis agisini
ortaya koyan onemli unsurlardandir. Atasozleri, olusumu ve genel kabulii uzun
zaman gerektiren ve bircok denemeden sonra en azindan toplumun biiyiik bir kesimi
tarafindan kabul gormeye hak kazanan kiiltiir unsurlaridir.

Atasozii; az kelime ile anlatilmig, halka mal olmus hikmetli sozdiir.
Atasozleri anlatim sanatlarnabiiriinmiis eski sozlerdir. Bunlar kisaligi vesadeligi
iginde bir takim gergekleri anlatir, fakat kimin ne zaman soéyledigi belli olmayan 6zlii
sozlerdir.'”?

Stkrii Elgin “Halk Edebiyatina Giris”adli eserinde “Atalar So6zii”olarak
aldig1 bolimde atasozlerinin; “Eski Tiirkce’de Goktiirk abidelerinde, Uygurlardan
kalma eselerde, XI. Asirda Karahanlilar devrinde Dogu Tiirk ilinde, “s6z, haber,

(13

mesaj, nutuk, sohret, sey” manalarina gelen ve “sa-” fiilinden tiiremis, “sab-sav”
kelimesi XIV. asirda da Islam tesirindeki Kipgak sahasinda goriildiigiini
belirtmektedir.'**

Ayn1 zamanda bir toplumda yasayan insanlara yol gostermeyi, 6giit vermeyi
amaclayan Turk atasozleri i¢cinde kadinla ilgili olanlarin sayisi epey fazladir. Bu
boliimde, atasozleri bir toplumun herhangi bir konuya bakis agisin1 belirler
diistincesinden hareket ederek, atasozlerinin dolayisiyla Tirk toplumunun kadina
bakis acisimi belirlemeye calistik. Tiirk atasozlerinde degisen deger yargilarina
ragmen kadina verilen 6nemin, 6zellikle aile kurumu i¢inde anne ve evli kadin
konumunda degismedigi gézlenmektedir.

Insanlarin davranis bigimlerini, diinya goriislerini, toreyi, inanci, hayat
tecriibelerini ortaya koyan atasozlerinin en belirgin 6zelligi, ele alinan konunun az
s0z kullanilarak, 6zIii bir sekilde ortaya konulmus olmasidir.'®

Atasozleri genis halk yiginlarinin yiizyillar boyunca gecirdikleri tecriibe ve

bunlara dayanan diisiincelerden dogan ve benimsenen, kimin tarafindan séylendikleri

belli olmaksizin agizdan agiza dolasan, yol gosterici nitelik kazanmais, az kelime ile

19 Karaalioglu (1973). a.g.e., s. 256.
% El¢in (1981), a.g.e., s. 681.
19 Dogan Kaya (2004). Anonim Halk Siiri, Ak¢ag Yayimnlari, Ankara, s.435.
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cok mana ifade eden kiiltiir unsurlaridir. Atasozlerimizde kadinlara ¢ok fazla yer
verilmistir.

Kazaklar'da kadma verilen deger su atasoziiyle ne glizel anlatilmistir:

"Birinci zenginlik saglk, ikinci zenginlik ise kadindir.”'*

Tiirk atasozlerinin bir kismi ilkin on birinci yiizy1l sonlarinda, Kasgarl
Mahmut tarafindan derlenip Divan-1 Lugat it Tirk’e kaydedilmistir. Dogu Tiirkleri
arasindan derledigi bu sozlere Mahmut “sav” adim vermistir.'”” Eserde kadinin

guizelligi le 1lgili sOyle bir atasozii vardir; “Yigea ucuga yil tegir, korkliig kisige s6z
tegir.” Bugiinkii Tiirk¢e ile; “Agac ucuna yel deger, giizel kisiye soz deger.”'*®
Toplumumuzda kiz cocugu genellikle erken evlenmesi igin tesvik edilir. Kiz

cocugunun erken evlenmesi ile ilgili atas6zlerimizi su sekilde siralayabiliriz:

“Kiz besikte ¢eyiz sandikta”.
“Onbesindeki kiz ya erdedir, ya yerde”.
“Demir tavinda, dilber caginda”.

“Erken evlenen dél alir, erken kalkan yol alir”.

Herhalde halk arasinda en ¢ok bilinen ve dogrulugu kabul edilen kadinla
ilgili atasozii “Yuvayr disi kus yapar” atasoziidir. Bu atasoziiniin disinda kadinla

ilgili diger atasozleri sunlardir:
“Kiz1 kendi havasina birakirlarsa ya davulcuya varir, ya zurnaciya”.
“Kizi kendi keyfine koysalar galgiciya varir”.
“Ergen gozu ile kiz alma, gece g6z ile bez alma”.
“Halayiktan (beslemeden) kadin olmaz, gil agacindan odun”.
“Kenarin dilberi nazik de olsa nazenin olamaz”.
“Kendinden klgikten kiz al, kendinden blylige kiz verme”.
“Kiz alan gb6zle bakmasin, kulak ile isitsin”.
“Pekmezi kiipten, kadini kékten al”.
“Lafin azi uzu, gobana verme kizi; ya koyun guttirir, ya kuzu.”
“Babasinin mezarini gérmedigin adama kiz verme”.
“Evi ev eden avrat (kadin), yurdu sen eden devlet”.
“Kadin erkegin esi, evin ginesidir’.
“Kadinin diizdigu evi Tanri yikmaz, kadinin bozdugu evi Tanri yapmaz.”
“Kadin var ev yapar, kadin var ev yikar”.
“Kadinsiz ev olmaz”.

“Disi kus yapar yuvayi, igini, disini sivayi sivay!”.

1% TiirklerdeKadin (2007). www.geoticies.com./ turkander/kadin.htm (17.03.2007).
7 Kabakly, a.g.e., s. 71.
1% Kabakl, a.g.e., s. 71.




42

Buna karsilik baz1 atas6zlerinde kadinin statiisiiniin diistik oldugu

vurgulanmaktadir:
“Kadini sirdas eden esrara tellal aramaz”.
“Avradin kazdigi kuyudan su ¢ikmaz”.
“Kadinin sa¢i uzun, akli kisa olur”.
“Kadin serri seytanin serrine esittir”.
“Kadinin bir akli, erkegin dokuz akli vardir”.
“Avrattan vefa, zehirden sifa”.

atasozleri toplumda hos goriilmeyen kadinlar i¢in kullanilir ken, “Ana gibi yar
Bagdat gibi diyar olmaz.” Atasozii de toplumda anneye verilen kiymeti gostermesi
acisindan Onemlidir. Bu atasoziimiizde oldugu gibi bir¢ok ataséziimiiz kadinin

annelik vasfiyla da ilgilidir. Bu atasézlerimizden bazilari ise sunlardir:

“Aglarsa anam aglar, gayrisi yalan aglar”.
“Ana evladindan gegmez”.

“Anali kuzu kinal kuzu”.

“Anadan dogmayan kardes sayilmaz’.
“Anadan olur dana, hamurdan olur maya”.

“ Ana analik olursa, baba da babalik olur.”

“Ana ata, 6niinden gegmek hata”.'"”

Gilineydogu Anadolu’da da kadinla ilgili sdylenegelmis atasozlerinden

bazilar1 ise soyledir:
“ Cocuksuz kadin meyvesiz agag...”
“ Cocuksuz kadin tuzsuz yemek...”
“ Dogum kadini kalaylar.”
“Kiz anasi kizdirma ¢irasi, oglan anasi raf alamsi”
“Her buluttan yagmur yagmaz, her avrattan erkek dogmaz.”
“Nevse kadinin mezari kirk giin agik kalr.”
“ Oglan babadan 6grenir sofra agmayi, kiz anadan 6égrenir bicki bicmeyi...”
“Kiz doguran it gibi yatar, oglan doguran at gibi yatar.”
“ Evlat yeter, ana biter.”
“Uveye etme 6zde bulursun, geline etme kizda bulursun.”
“Oglan gider it getirir, kiz gider yigit getirir.”
“Oglan dogurdum oldu beni kiz dogurdum soydu beni.”
“ Oglan yetir, kiz yetir, gene ¢elegini en g('jtur.”110

Kilis’te kadinla ilgili sOylenen atasozleri ise sunlardir:

1 Nevin Giingor Ergan (2007). Tirk Atasozleri ve Deyimlerinde Aile ve Akrabalik Anlayisi,
http://turkoloji.cu.edu.tr/YENI%20TURK%20DILI/14.php (24.03.2007).

"% Dilek Yiiksel (2007). Gaziantep Cevresinde Dogumla Iigili Inanis ve Uygulamalar, Yiksek
Lisans Tezi, Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Gaziantep, ss. 35-36.
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“ Kétu bigak ele yavuz, kétl avrat dile yavuz.”

“ Uzuman iyisi tane, kadinin iyisi nene olur.”

“ Avrat gerek kalgali, oglan dogursun penceli.”

“ Kel kiz teyzesinin sagiyla évindr.”

“Anasina bak kizini al.”

“Kiz kucakta, ¢eyiz bucakta.”

“Gelin atabinmis, ya kismet demis.”

“Bir kiz1 bin kisi ister, bir kigi alir.”

“Hirsiz evini, p..t avradini kiskanir.”

“Adama as!I pisiren degil, yagini tavlayan avrat gerek”

“Er dayiya, kiz halaya ¢ekermis.”

“Tarlayi dasli, kizi kardash yerden ( al)” ( Fatma Ozalp, Kilis, 47)
Bunlarin disinda Dogan Kaya’nin “Anonim Halk Siiri” adli eserinde “Aile

ve Akrabalik Diizgiiler” baglikli konuda gegen kadinla ilgili atasozleri sunlardir:
“Aga bir hatun aldik, belayi satin aldik.”
“Avrat gerek bey dogura, kisrak gerek tay dogura.”
“Elti eltiden kagar, gérUmceler ayrak acar.”
“Kari var, ¢cerden ¢bpten as eder; kari var, pismis asi tas eder.”
“Al zengin kizini déndersin babasi evine, al fakir kizini géndersin babasi
evine.”
“Elti eltiye es olmaz, arpa unundan as olmaz.”
“Kadinin susu kocasi, ¢atinin susu bacasl.”
“Kari-kocanin dégisu, yaz yagmuru yagisi.”
“Kari koca sarila sarila, akraba varila varila.”
“Yakisigl var mi yamanin, iyisi olur mu kumanin.”
“U¢ seyden hayir gelmez: Agustos’ta ogul veren aridan, nisan’da kogan

111
veren daridan, kocasindan sonra kalkan karidan.”

“Turk Edebiyat Tarihi” kitabinda ise atasozleri baslig1 altinda kadinla ilgili
su atasOzleri gecmektedir:
“Sel 6ninden tarla alan sele aliverir, elli yasindan sonra kiz alan ele
alverir.”
“Eski panbuk bez olmaz; kari digsman dost olmaz.”
“Anasina bak kizini al, kiyisina bk bezini al.”
“Alcak kiz ay gérindr, evi saray.”

““ = = 4 1!1 12
Aglarsa anam aglar, kalani yalan aglar.

" Kaya (2004). a.g.e., s. 441.
"2 Karaalioglu (1980). a.g.e., s. 258.
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Atasozlerinden de anlasilacagi gibi kadin ve kadinla ilgili 6zellikler sosyal
hayatin her alaninda oldugu gibi atasozlerinde de oldukca genis bir yer kapladigi

goriilmektdir.

4.2. TURK KULTURUNDE KADININ DUNU-BUGUNU VE TOPLUMDAKI
YERI

Tirk toplumlarda kadin her zaman onemli bir yere sahip olmustur. Kadin
bazen sevgili, bazen eli Opiilesi bir anne, bazen kiz evlat olarak toplumdaki yerini
almistir. Divanii Lugati’t Tiirk’te kadin kelimesine karsilik olarak “urdgiit” kelimesi
verilmistir.'"® Yine ayn1 sozliikte kadin i¢in kullanilan “ yalnguq” kelimesi ise Oguz,
Kipcak ve Suvar lehgelerinde cariye kelimelerinin karsilig1 olarak verilmistir."'*

“Insanlik, kadinin toplumda oynadig: roliin farkina ¢ok gec varabilmistir. Ilk
muntazam ziraati o gelistirmis, hayvanlart o ehlilestirmistir. Ayrica kadin sadece
gen¢ nesilleri terbiye etmekle kalmamis, i¢inde bulundugu cemiyeti top yekiin
terbiye etmekte biiylik bir rol oynamistir.

Gegmiste kadinin horlandig1, degerinin takdir edilemedigi cemiyetler
olmustur. Boyle cemiyetler hala mevcuttur. Ancak, Tiirkler gibi millet suuruna ¢ok
erken ulagsmis olan yiiksek cemiyetlerde kadina verilen deger her devirde daha
isabetli ve digerlerinden farkli olmustur.

Eski Tirklerde (Hun, Goktiirk, Uygur, vb...) kadin cemiyetin vazgecilmez
bir unsurudur ve herkes bunun farkindadir. Anadir, iscidir, savase¢idir, giizelligin,
letafetin timsalidir. Turk hakanlar1 buyruklarina “Hakan ve Katun buyuruyor ki:”
diye  baslamakta,  boOylece  kralicenin  devlet  idaresindeki  Onemini
gostermekteydiler.”!"?

Tirklerde kadin, biiylik bir ihtiram mevkiine maliktir. Avlara, ziyafetlere,
kurultaylara, iktisadi islere istirak eder. Hakanin emirlerinin mutad (itaat edilebilir)
olmasi i¢in kadinin da imzas1 ldzimdir. Resmi divanlarda kadin da hakanin yaninda
ahz-1 mevki eder.'

Tirk devletlerinde hatunlar s6z (Hatunluk hukuku) sahibi idiler. Aralarinda

devlet siyasetine yon verenler, devlet reisligi yapanlar ve naip olarak devleti idare

'3 Serap Tugba Yurteser- Seckin Erdi (2005). Divanii Lugati’t Tiirk. (Cev.). Kabalc1 Yaymevi,
Istanbul, s. 622.

" Yurteser-Erdi (2005). a.g.e. s. 654.

'3 Cebeci (2001). a.g.e., s. 21.

"% Prof. Dr. Yusuf Ziya Yoriikan (2005). Miislimanliktan Evvel Tiirk Dinleri Samanizm. Yol
Yayinlari, Ankara. s. 46-47.
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edenler vardi. Ayr saraylart ve “buyruklar1” bulunan hatunlar umumiyetle devlet
meclisine katilirlar, bazen elgileri ayrica kabul ederlerdi. Prenses soziiniin Tiirkge
karsilig1 ise ési (veya esi) idi.'"”

Ayrica Tirklerde biitiin hayir ve sefkat tanrilari; ziya ve hayat veren Giin
Ana; cocuklar1 himaye eden sefkat tanrist “Umay”; ismetin, kizlarin, lohusalarin
tanris1 “Ayzit”, Ak Kizlar, Sar1 Kizlar kadinlardandir.'®

Fuad Kopriilii Islamiyet’ten 6nce Tiirk medeniyetinde ailede kadmin ne
kadar onemli oldugunu soyle belirtir: Tirkler ayr asiretler halinde yasarlarken, aile
yalniz “Semiyye” den ibaretti. Bu devirde kar1 koca ve cocuklardan miirekkep
heyetin hukuki bir mahiyeti yoktur. “Maderi Seiyye” mevcut oldugu cihetle
akrabalik ana cihetindendir ve bu itibar ile kadimin mevkii biiyiiktiir. Mamafih
Semiyye’nin reisi “Ana” degil “Day1”dir. Erkek karisinin semiyyesine bir hizmet¢i
gibi girerek daymnin altinda calisir; yahut agirlik vermek gibi bir suretle kendi
serbestligini adeta satin alir. “Maderi Semiyye” devrinden kalma bir an’ane olarak
kadinin ailedeki mevkii o kadar miihimdi ki ailenin vilayeti yalniz erkekte degil
erkekle kadinin her ikisinde miistereken bulunuyordu. Binani aleyh ilk devirlerde bir
erkek ancak bir kadin alabilirdi. Ger¢i sonraki istila devirlerinde zevcelerin
cogaltilmas1 goriildii ise de Tiirk orfilne goére ailenin reisesi ilk zevcedir. Diger
kadinlara “Kuma” derler; onlardan olan ¢ocuklar bile resmen ilk zevcenin sayilir.
Eski Turk devletlerinde emirnamelerin yalniz akan namina degil, hakan ve hatun
yani zevcesi namina miistereken imza edilmesi, resmi toplantilarda hakanin hatundan
ayrilmamasi, hep kadinin bu ehemmiyetinden dolayidir. '’

Ziya Gokalp ise “Tirk Ailesi” bashikli yazisinda bu konuyu soyle aciklar:
“Aile iptidai, maderi semiye halinde baglamistir. Bu devirde ¢ocuk anasinin
semiyesine nisbet edilirdi; babasinin semiyesiyle hicbir akrabalig1 yoktu.”'*°

Orhan Saik Gokyay “Dede Korkut Kitabi”’nda Tiirk toplumlarinda kadinin
onemini soyle anlatir: “Daha Turk mitolojisinde kadina verilen yer belli
edilmektedir. Tiirk kozmogonisinde, tek basina oldugu i¢in cani sikilan Han Ulgen
Ata’ya, kainat1 yaratma ilhamini veren Akine’dir. Cocuklar1 ve hayvan yavrularini

koruyan bir kadin tanr1 vardir: Umay. Orhun yazitlarinda, Bilge Hakan, anasindan

“Umay gibi anam hatun” diye s6z eder. Divan-u Lugati’t-Tiirk’te de “Umaya tapinsa

"7 Prof. Dr. ibrahim Kafesoglu (1988). Tiirk Milli Kiiltiirii, Bogazici Yaymlari, istanbul, s. 258.
"8 ¥ sritkan (2005). a.g.e., ss. 48.

K spriilii (2003).a.g.¢., 5.40-41.

120 Ziya Gokalp (1980), Makaleler IX, Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, istanbul, s.120.
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ogul bulur” atasozii, bu tanriganin hatirasinin Tiirkler arasinda unutulmadigin
gosterdigi gibi buglinkii saman Tiirkler arasida da onun adi yasamaktadir. Altay
destanlarinda kahramanlar, karilarinin yahut kizkardaslarinin sadakat ve gayretiyle
oliimden, felaketten kurtulur; Manas destaninda kadin, evin kaderinin ve namusunun
koruyucusu olarak anlatilir. Kahramanlarin soguk-kanliliklarini kaybederek koti bir
is yapmalarii kadin onler. Kazak-Kirgizlarin Koblandi Batut destanindaki kadin bir
tanrica, bir koruyucudur. Kahramanin diinyada en biiyiilk ve yakin arkadaslar
esleriyle atlaridir. Tiirk kadinlarinin iffeti hakkinda, yabancilarin séyledikleri dikkate
deger. Ibn Fadlan, Tiirk kadinlarinin, ne kocalarinin, ne de yabanc1 erkeklerin éniinde
kapanmadiklarini, zinanin ne oldugunu bilmediklerini sdyledikten sonra, birinin zina
isledigi duyulursa, cezasinin ¢ok agir bir 6lim oldugunu anlatir. Kerdizi de Tirk
kadinlarinin pek iffetli olduklarini soyler. Plano Carpini “Tiirklerin kadinlari
iffetlidir, onlarin arasinda iffetsizlik isitilmis degildir, bununla beraber sakalarinda
ay1p sozler kullanirlar” diyor. Marko Polo da Tatarlarin kadinlari, diilnyada en serefli
kadinlaridir, onlar kocalarini pek severler ve sayarlar. Evlilikte sadakatsizlik onlarca
serefsizlik ve asagilik bir hareket olarak goriiliir.”'*!

“Eski Turk toplumlarinda aile en 6nemli sosyal birlik oldugundan, ailenin
temelini teskil eden kadin da ¢ok onemlidir. Kadin, erkegin biricik yoldast ve
cocuklarinin anasi olmak gibi onemli bir vazifeyle gorevlendirilmistir. Daha da
onemlisi Tiirk Milleti'nin tek bereket kaynagidir. Kendisine verilen bir takim
haklardan dolayr hanlarin, hakanlarin, cengaverlerin 6niinde saygiyla egildikleri bir
seref abidesidir.

Islamiyet oncesi Tiirk toplumlarinda kadmsiz bir is goriilmezdi. Kadin
erkegin tamamlayicisiydi. O siirekli erkegin yanindaydi. Hakanin buyruklar yalniz
"Hakan buyuruyor ki" ifadesiyle baslamissa gecerli kabul edilmezdi. Yabanci
devletlerin elgilerinin kabuliinde hatun da hakanla beraber olurdu. Toéren ve
sOlenlerde kadin, hakanin solunda oturur siyasi ve idari konumlardaki goriiglerini
beyan ederdi. Mesela, bityitk Hun Imparatorlugu adina Cin ile ilk baris antlasmasini
Mete Han'in hatunu imzalamustir.

Ebul Gazi Bahadir Han, Secere-i Terakime'de, Oguz ilinde, yedi kizin uzun

yillar beylik yaptigmmi anlatmakta ve bu kizlarin isimlerini $0yle siralamaktadir:

2! Gokyay (2004). a.g.e. ss. CCCLXXIV-CCCLXXV.
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“Boyu Uzun Burla, Bar¢in, Salur, Sabati Hatun, Kiinin Korkli, Ker¢ce Buladi, Kugath
Hanim.”

Islam oncesi Tiirk topluluklarinda kadina boyle bir bakis acis1 var iken, bazi
milletlerde kadinin durumu acinacak bir haldedir.

Cahiliye devri Araplarinda, kadinin kocasi yanindaki degeri, alinip satilan
bir maldan farksizdir. Arap erkegi adet zamaninda kadinla bir arada oturmaz, onunla
yiyip igmezdi. Ayn1 donemde yine burada kadinin miras hakki yoktu. Oysa, Tiirk
kadim1 miras hakkina sahiptir. Meseld; Yakutlar'da kadinin kendine ait miilki
mevcuttur. Buna “and” veya “nemse” ad1 verilir. Kadinin bunu istedigi gibi kullanma
hakki vardir. Olen bir kocanin karist var ise; bunun mirastan iki hakk: olur.

1. Kocanin oglu veya kizi, oglunun oglu veya kizi ile beraber bulunuyorsa
sekizde bir,

2. Bunlardan hig biri kadinin yaninda degilse dortte bir miras alirdi.

Ayni donemlerde kadinlarin diger toplumlardaki durumunu incelemeye
devam edelim. Ingiltere'de XI. asra kadar kocalar karilarini satabilirdi. Hiristiyanlar
ise; kadina seytan goziiyle bakmislardir. Yine Ingiltere'de kadin “murdar” bir varlik
sayildig1 i¢in Incil'e el siiremiyordu. Kadinlar Incil'i okuma hakkina Hanry devrinde
(1509-1547) sahip olmuslardir.

Ingiliz piskoposu Dour'un 1888 yilinda Westminster Kilise'sinde vaaz
verirken soyledikleri tiiyler tirperticidir:

“Bundan yliz sene Oncesine kadar kadin erkegin sofrasina oturma hakkina
sahip olmadig1 gibi sorulmadan s6ze baslamasi da caiz degildi. Kocasi baginin ucuna
kocaman bir sopa asardi ve karis1 ne zaman emrini tutmazsa onu kullanirdi. Kadinin
sozli kizlarma gegmezdi. Erkek c¢ocuklar ise; analarina ev ig¢inde bir hizmetgi
kadindan fazla paye vermezlerdi.”

Cin'de ise, bosanma hakk1 sadece erkege mahsustur. Kadinin boyle bir hakki
yoktu. Oysa Tiirk kadini tim bu haklara sahipti. “Koca karisini, kadinda kocasini
bosayabilirdi. Koca karisinin getirdigi ¢eyizinin bedelini verirken, kadin para vermek
veya mihrinden vazge¢mek suretiyle kocasindan bosanabilirdi.”

Budizm'in kurucusu Buda ise; ilk baslarda kadinlar1 dinine kabul
etmemistir. Eski Turk kadini, Roma kadinindan da fazla haklara sahipti. Roma
hukukunda kadin, kendi malina hilkkmedemezdi, vasiyet yapamazdi. Roma hukuku
kadinmi ergin kabul etmiyordu. Onu noksan akilli sayryordu. Romali kadin Jiistinyen

devrine kadar tam bir esir hayati yasamistir. Roma'da dul kadinin evlenmesi sug
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sayiliyordu. Yine Cin'de yeni dogan cocuk, erkekse pahali kumaslara, kiz ise bez
pargalarma sarilirdi. Iran'da ise kanlari bozmamak igin yakin akrabalarla evlilik
uygun goriilmistiir. Bu sebepten analar1 ve kiz kardesleriyle evlenenler ortaya
cikmistir. Ayni sekilde Cahiliye Araplarinin kiz ¢cocuklarimi diri diri gdmmeleri aci
bir gergektir. Kiz ¢cocuga sahip olmak serefsizlik sayilmistir.

Iste bu dénemlerde, Tiirk kizlar1 ve kadmlari, toplumun serefli bir ferdi
olarak itibar gormislerdir. Tirk kadininin boyle ihtisam i¢inde ve saygi gorerek
yasamasi Tiirk karakter ve kiiltiiriiniin yiiksek degerini ifade eder.”'?

“Esler arasindaki iliski de, eski Tirklerde esitlik temeline dayaliydi. Biiyiik
Hun Imparatoru Attila’nin huzuruna ¢ikacak olan Dogu Roma elgileri, ilk ¢nce
Attila’nin karis1 Arikan Hatun tarafindan kabul edilirdi. Bu kabul, doénemin
medeniyetleri tarafindan yadirganmis, tuhaf karsilanmisti. Yunan tarih¢i Priskos’un
anlattig1 bu kabul, Hun imparatoru Attilla’nin karisinin, en az kendisi kadar siyasi
niifuz sahibi oldugunu gosteriyor. Buyruklar mutlaka “Han ile Hatun buyuruyor
ki...”diye baslardi.

Hatunun adinin ge¢medigi buyruklarin gegerliligini olmazdi. Tiirk toresinde,
kadinin biitin haklar1 erkekle esit olarak tanzim edilmis, sosyal yasam ortak
kurulmusgtu. Ailenin ti¢ cocugu olmussa, biiyiik ¢ocuk erkek, diger ikisi kizsa, agabey
atina atlar baska diyara gocerdi. Miras kiz kardesleri arasinda esit boliinsiin diye,
agabey hakkindan feragat ederdi. Kiz ¢ocuklar1 asla horlanmaz, erkek ¢ocuk gibi
yetistirilirdi. Sevilir, ailenin nesesi gibi goriiliirdi.

Aile hayati icinde kadinlar, eslerinden biiyiik saygi goriir, bazi diger
toplumlarda oldugu gibi dislanmazdi. Tek eslilik serefti. Cok eslilik ayiplanirdi. Eski
Tirklerde ¢ocuk dogurmak kadmnin ilk vazifelerindendi. Hal boyleyken, kadinin
cocuk dogurma yetisi olmadigir durumlarda bile, horlanmaz, ezilmez, bosanmazdi.

Bosanmak, eski Tiirkler arasinda ender rastlanir bir durumdu ve toplum
icinde kabul gormez, ayiplanirdi. Torelerine simsiki bagl olan eski Tiirkler, aile
hayatlarin1 kutsal mabed gibi goriirlerdi.

Islam o6ncesi ve sonrasi olarak iki boliimde siniflandirilan Tiirk tarihinde,
Islam sonrasinda da ¢ogu zaman kadin esitliginden ziyan vermemistir. Selguklular
donemindeki Turk kadinlari, Arap tarihg¢ilerin ve seyyahlarin kaleminden sikca

yazilmistir. Arap kadinlarindan farkli olarak gordiikleri Tiirk kadinlarinin; ata

"2 Tiirklerde Kadin (2007). www.geoticies.com./ turkander/kadin.htm_(17.03.2007).
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binmesi, ok atmasi, ylizlerini 6rtmemesi, Tirk zevkine gore giizelce Ortiinmeleri,
Arap tarihcilerin dikkatini ¢ekmistir. Tiirk kadinlarinin yoneticilik yapmasi, soz
sahibi olmasi1 da, Arap kaynaklarinda bulunan bilgilerdir.

Islam sonrasinin biiyiik kadinlarindan biri Terken Hatundur. Biiyik
Selcuklu hitkiimdar1 Meliksah’in karis1 Terken Hatun, devletin her kademesinde
yoneticiydi. Ilim ve edebiyata ¢nem veren Terken Hatun, Selguklularin siyasi
hayatinda s6z sahipligi etmistir. Tirk yurtlarim1 gezen seyyahlarin notlarinda,
Tirklerin kadinlar1 hakkinda yazilmis bir¢ok tespitler vardir.

Mesela, Ibni Batuta “Seyahatnamesi”nde soyle der: “Hatunlar sokaga biiyiik
merasimle ¢ikar. Tiirk kadinlari yiizlerini 6rtmezler.” islam sonras Tiirklerin arasina
giren ibni Batuta, Ibni Fadlan gibi seyyahlar, Tiirk kadmlarin1 ¢cok serbest bulmus ve
sasirmiglardir. Erkeklerle bir oturan, sakinmayan ¢ekinmeyen Tiirk kadinlari, Arap
ve Fars kaynaklarinda uzunca tasvir edilmistir. Rahat olduklar1 kadar agir ve vakur
olan Tiirk kadinlaria yaklagsmanin miimkiin olmadig1 da yazilmistir.

Tirkler arasinda, herkesin oldugu gibi kadinlarinda din 6zgtirligt siirsizdi.
Din se¢iminde baski yapilmazdi. ilhanl hiikiimdar1 Hulagii Han’in karis1 “Dokuz
Kadin” Hiristiyan’d1. Otaglarindan birisi kiliseydi ve her sabah can caldirirdi.
Seyyahlardan biri Hulagii Han’a “Dokuz Kadin”mn ¢aldig1 canlar sizi rahatsiz
etmiyor mu?’ diye sormus, Han’da: “Dokuz Kadin mutlu oluyor, o mutlu olunca ben
de mutlu oluyorum” diye cevap vermistir.

Karisina duydugu hiirmet tarihi kayitlara gecen Hulagii’niin kiz1 Tiitegec
Hatun’da, ilim sahibi, aydin, giiclii bir kadind1. Islam dininin 6gretilmesi igin, Erbil
sehrinin yakinindaki Hufteyan’da ibadethaneler, camiler, medreseler, tekkeler
yaptirmisti.

Gegmisten giinlimiize asaletin, temizligin, giiciin, erdemin temsilcisi olmus
Tiirk kadinlar1, Tiirk milletinin teminat1 olarak zamaninin, Il Bilge Hatunlar1, Burla

Hatunlar1, Selcenleri, Arikan Hatunlari, Tiitege¢ Hatunlar olacaklardir...”'?

'2 Eski Tiirklerde Kadin, www.yalniz kurt.com-eski Tiirklerde kadin.htm www. yalniz-
kurt.com.(17.03.2007).
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4.3. MASALLARDA KADINLARIN OZELLIKLERI
4.3.1. KADINLARIN FiZiKi OZELLIKLERI

Tiurk kadin1 umumiyetle orta boylu, etine dolgun, acik tenli ve koyu renk
gozIi bir fiziki yapiya sahiptir.

Destanlarda kadinin fiziki 6zellikleri de su sekilde inceleyebiliriz. Destanlar
devrinde kadin, iri yar1 ve gili¢lii bir yapiya sahiptir. Kadin bu devirde erkekle
yarisabilir, hatta onu yenebilir. Bu devirde erkek gibi ata binen, ok atan ve giires
tutan kadinlarla karsilasiriz. Kadinlarin bu 6zelliklere sahip olmasinin sebebi gogebe
yasamin bir geregidir. Ciinkli gocebe bir hayat yasayan Tiirk toplumu, daima
diismanlariyla miicadele halindedir. Bu nedenle kadinlarin da erkekler gibi giiglii
olmas gerekir.

Onlar, giicli olmalarinin yan1 sira son derece giizeldirler ve bu
giizellikleriyle erkeklerin gozlerini kamastirirlar. Oguz Kagan Destani’nda Oguz’un
ilk karisinin giizelligi soyle anlatilir:

“... Cok glzel bir kizdi. Onun basinda atesli, parlak bir beni vardi. Altin kazik
(demir kazik, kutup yildizi) gibi idi. O kiz éyle glzeldi ki, gllse goék tanri ( mavi gok) da

glluyor; aglasa gok tanri (da) agliyordu. Oguz Kagan onu gordiikte akh kalmadi, gitti..."124

Oguz’un ikinci esi de ¢ok giizel bir kadindir. “ ... giizel, ahmh bir kizdi. Onun
g6zl gbkten daha goék rengi, onun sagl irmak dalgasi gibi; onun disi inci gibi idi. Oylesine

glzeldi ki yerylzi insanlari onu goérse “ Ay ay, ah ah o6lluyoruz!” diyerek sitten kimiz

olurlardi. '

Kara-Kirgizlarin Manas destaninda kadinin giizelligi s6yle anlatilir:

“Kardan apak teni var

Kar ustiine kan damlarsa

Kandan kizil beni var.”'?®
Yine aymi destanda Semetey’in nisanlist Ay Corek, soyle tasvir ediliyor:

“Koptik kar gibi teni var, kizil kan gibi ylizii var, keman gibi kas1 var, kunduz gibi

giizel sac1 var, inci gibi disleri var.”'*’

Yine Manas destani’nda kadin; “riizgarda saz gibi sallanan, pembe yiizlii, su

gibi seffaf ¢ehreli, kaz gibi uzun ve giizel boylu, ince belli” olarak tarif edilir.'**

124 Banarli (1987). a.g.e., s.18.

12 Banarli (1987). a.g.e., s. 18.

126 Gokyay (2004). a.g.e., s. CCCLXXXI.
127 Gokyay (2004). a.g.e., s. CCCLXXXI.
"% Y1lmaz (2004). a.g.e., ss.113.
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Dede Korkut’ta kadin tipleri “Kara kiyma goz”li, “ala yliz ala goz”lu,
“Kaza bezer, ince belli”, “Giiz almas1 gibi al yanakli” dir. Kizlarin kiigiiciik
agizlara bir ¢ift badem bile sigmaz. Topuklarina kadar uzun, dokiim dokiim saclari
vardir. Kara kaslar1 ancak ressamlarin ¢izebilecegi kadar giizeldir. “Yalap yalap
yalabuyan” ince elbiseler giymis kizlar sanki yere basmadan, ucar gibi sekip
yiiriirler, selvi endamlidirlar. Buna ragmen en yaban atlara binecek kadar gozii pek
ve giiclidiirler. '%

Bu giizeller yere basmadan, ugar gibi yiiriirler. Kar tizerine kan damlamig
gibi kizil yanaklidirlar; ya da onlarin yanaklari giiz elmasi gibi aldir; agizlari, bir ¢ift
badem sigmayaca kadar kiictiktiir; kurum gibi simsiyah saglar kirk tutam uzundur ve
topuklarina samasir; evden c¢ikip yuriidiigi zaman, selvi gii salinir gider: kaslari,
kalemciler calmis gibi incedir; ¢catmakaslar, kurulu yaya benzer.'*°

Hikayelerde kadinlar uzun boylu, ince belli, kara sacl, kara kaglh, kara
gozli, al yanakli ve kiigiik agizlidir. Han kadinlarinin yanlarinda bulunan kirk kiza
da kirk ince belli kiz demesi hikayelerdeki giizellik anlayisini belirtir.

“Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destani’nda Dirse Han esinin fizik

ozelliklerini su sekilde anlatir:

“Evden cikip yurlylince selvi boylum
Topugunda sarmasinca kara saglum
Kurulu yaya benzer ¢catma kaglum

Kosa badem sigmayan dar agzlum

) 131
Gz almasina benzer al yanaklum”

“Salur Kazanin Evinin Yagmalandigi Destani’nda Salur Kazan’in esi Burla

3

Hatun’un fiziki 6zellikleri soyle anlatir: *“...Boyu uzun, beli ince Burla Hatun boynu

ile kalagin ald1, oglunu kocup diistii. Gliz almasi gibi al yanagin1 tartdi, yirtdi, kargu
gibi kara sacin1 yoldu...”'*
“Kam Piirenin Oglu Bamsi1 Beyrek Destani’nda Beyrek, sevgilisi Banu

Cicek’in giizelligini su sozlerle anlatir:

“Kargu gibi kara sagun yoldunmu kiz?

Kara gbézden aci yasun doéktinmu kiz?

129 Sepetcioglu (1998). a.g.e., s. 17.

130 Gokyay (2004). a.g.e., s. CCCLXXX.
Bl Gokyay (2004). a.g.e., s. 5.

12 Gokyay(2004). a.g.e., s. 25.
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Tirnak urup giiz almasi gibi al yanagun yirtdun mu kiz’'?

Hikayelerde yer alan kafir kizlarin ise gozleri kara, saclar orgiili, elleri
bileginden kinali, parmaklar1 siislii, boyunlar1 birer karistir.

“Kangli Koca Oglu Kan Turali Destani”’nda Kan Turali, esi Selcen
Hatun’un giizelligini sdyle anlatir:

“Yalab yalab yalabiyan ince donlum
Yer basmayip ylrtyen selvi boylum
Kar Uizerine kan dammis gibi kizil yanaklum
Kosa badem sigmayan dar agizlim

Kalemciler ¢aldugu kara kaslum

134
Kurumsu kirk tutam kara saglum.”

Halk hikayelerinde ise kadin kahramanlar genellikle boylar1 servi gibi uzun,
gozleri siyah veya ela, saglar1 daima uzun, giir ve siyah, tenleri beyaz, yanaklar1 ve
dudaklari ise kirmizidir.'>

Halk hikayelerinden “Kerem ile Asli”da Kerem Asli’nin giizelligini alip saz1
eline sOyle anlatir:

“Karadir kaglari g6z sturmeli
Keten gémlek giyer gégsi digmeli
Guzeller iginde Asli’y ('jgjmeli”136

“Asik Garip ile Sah Senem” hikdyesinde ise Sah Senem’in giizelligi sdyle
anlatilir: ““...Kaslar1 kalem karasi, gozleri ahu yazmasi, boyu servi dal gibi. Dogan
aya: “ Ya sen dog ya ben.” diyor, ta 6ylesine giizel...”"’

“Giil ile Ali-Sir Hikayesi’nde ise Giil’tin giizelligi soyle anlatilir: “...bu kiz,
o kadar giizeldi ki giin bile sulesini onun iiziine vurmaktan utanirdi.”"**

Halk hikayelerinde ask temel unsurlardan biri oldugu i¢in erkeklerin asik
oldugu kizlarin giizelligi uzun uzun anlatilir.

Biz de inceledigimiz masallardaki kadinlarin genel goriintimleri, glizellik ve
cirkinlikleri ile ilgili benzetme ve mecazlar1 kadmlarin fizik goriinimleri bashgi

altinda incelemeye calistik.

133 Gokyay (2004). a.g.e., 54.

134 Gokyay (2004). a.g.e., s. 96.

133 Toman (2000). a.g.e., 5.26.

13¢ Karaalioglu (1980). a.g.e., s. 323.
7 Kabakli (1985) a.g.e., s. 99.

1% Kabakli (1985). a.g.e., s.104.
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4.3.1.1. Genel Goriiniim (D15 Goriiniim)
Inceledigimiz masallardaki kadinlarin dis goriiniisleri ile ilgili genellikle ¢cok
ayrintili bilgi verilmemektedir. Inceledigimiz masallardaki kadinlarm fiziksel

Ozelliklerini ve bunlarla ilgili benzetmeleri asagida su sekilde siraladik:

4.3.1.1.1. Boy- pos-endam

Deli Kizin Hikayesi masalindaki kizin giizelligi su sekilde tarif
edilmektedir: “Bir memlekette ¢ok giizel bir kiz varmis. Bu kiz o kadar giizelmis ki
boz sa¢ sirma gibi, beyaz, ince eller kar gibi...”(Behiye Koksel, 1995, Gaziantep
Masallar1 Uzerine Bir Inceleme. Doktora Tezi. Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii. Konya, s:190)

Ahu Melek masalinda ise babasindan ka¢mak i¢in saklandigi okiiziin

icinden geceleri ¢ikan kizin giizelligi su sekilde anlatilmaktadir:
“Gecenin bir saati, bir de bakar ki 6kuzin karnindan bir kiz ¢ikiyor. Boy
dersen ¢inar gibi, saclar yilan gibi, kaslar hilal gibi, gézler ceylan gibi, dudaklar kiraz,

agiz, burun findik, disler inci, gerdan billur gibi...” (Pertev Naili Boratav, 1992,
Zaman Zaman I¢inde. Adam Yayinlari, Istanbul, 5.138)

4.3.1.1.2. Giizellik

Her cografya ve iklimin kendine has bir kadini, dolayisiyla o iklim
erkeklerinin buna gore giizel kadin anlayisi1 vardir. Eski devirlerde birgok milletlerde
iri ve kilolu kadinlar begenilmistir. Kadin giizelligi anlayisinin zamana ve modaya
gore degistigi de olmustur. Fakat Tiirk edebiyatinda kadin umumiyetle ince, narin,
servi boylu, derin ve manali gozleri, uzun kirpikleri, nergis bakislar1 ile celbeden
anlayish, hisli, vefakar, bilgili bir varhktir.'*

Eskiden beri kadin kendisine bakilan, arzulanan ve begenilen bir varlik
olmak ister. Kadinlar giizellikleri ile ¢esitli 6ncelikler elde edebilirler. Bu yiizden
masallarda kadinlar giizel olma konusunda birbirleriyle adeta bir yarisa girmislerdir.
Tabi bu durum da masallardaki kadinlarin birbirleri arasindaki iliskiyi de etkilemistir.
Masallardaki tivey anne- kiz ¢ocuk, gelin-kaynana, gelin-goriimce ve kiz kardesler
arasindaki iligkilere bakildiginda bu rekabet daha iyi anlasilmaktadir.

Buna o6rnek olarak Nartanesi (Ali Berat Alptekin, 2002, Taseli Masallari,

Akcag Yaymlari, Ankara, s:285) masali verilebilir. Masalda kizin cadi olan iivey

139 Cebeci (2001). a.g.e., s. 26.
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annesi ¢ok giizel olan Nartanesi’ni kiskanir ve ondan kurtulmak ister. Kocasina kizi
alip oduna gitmesini ve kiz1 orada birakip gelmesini ister. Adamda karisinin dedigini

yapar. Kizdan kurtuldugunu diisiinen iivey anne ay ile su konusmayi yapar:

“Ay dede, ay dede, sen mi gézel ben mi gézel?

“Ne sen gbzel, ne ben goézel, kirk zeybegin icinde Nartanesi
guzel”(Alptekin, 2002: 285)

Masalda tivey anne kizi1 yine kiskanir ve bu sefer kocasini kizi 6ldiirtmek
icin gonderir. Oldii zannedilen kiz1 bu sefer de bir Beyoglu bulur ve kizla evlenir. Bu
arada tivey anne yine ay dede ile su konugmay1 yapar:

“Ay dede, ay dede, sen mi gézel ben mi gézel?”

“Ne sen gozel, ne ben gozel, Beyoglu'nda Nartanesi guzel”(Alptekin,
2002:286)

Bu masal kadinlar arasi rekabete 1yi bir 6rnektir. Masaldaki {ivey anne i¢in
giizellik o kadar onemlidir ki kendisinden baska kimsenin giizel olmasini, hele
kendisinden daha giizel olmasini istememktedir ve bunun i¢in Nartanesi’ni kendi 6z
babasina Oldiirtmeye calisir. Fakat Nartanesi ne yaparsa yapsin hep en giizeldir ve
tivey anne masalin sonunda cezasini gorecektir.

Fatma masalinda ise Fatma ¢ok glizel bir kizdir. Annesi oliince babasi
yeniden evlenir ve bu karisindan da bir kiz1 olur. Bu kiz ve iivey anne Fatma’nin
glizelligini bir tiirlii cekemezler. Fatma bir giin inekleri otlatirken karsilastigi bir yash
ninenin sOylediklerini yapmasiyla daha da giizellesir. Bunun iizerine iivey anne ve
kiz1 Fatma’y1 daha ¢ok kiskanirlar ve ona tiirlii kotiliikler yapmaya calisirlar. Fakat
masalin sonunda mutlu sona kavusan yine Fatma olur. (Senel Anterlioglu, Kilis, 58)

Terzi ile Karis1 masalinda terzinin karisinin giizelligi soyle tarif edilir:

“Bu kadin perilerden bile daha giizelmis.” (Muhsine Helimoglu Yavuz.
2002. Masallar ve Egitimsel Islevleri. Kiiltiir Bakanligi Yaynlari, Ankara, s:211)

Masaldaki kadin 6yle giizeldir ki padisahin oglu kadin1 gériip, onun giizelligi
karsisinda bayilir. Bu masalda kadinin gilizel olmasi kadinin kocasinin basina tiirli
isler acar. Kadinin giizelligi baska erkekler tarafindan taciz edilmesine neden olur.
Bu da kocasinin zor durumda kalmasina neden olur.

“Giizel kiz” tanimi bir erkek tarafindan yapildiginda ise 6n plana ¢ikan daha
cok kadmin cekiciligidir. Masallarda kadinin giizelligi erkekler i¢in bir kadinla

evlenme sebebi olabilmektedir
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Benli Dilber masalinda Benli Dilber Hint Padisahinin kizidir ve ¢ok giizel
olarak tarif edilir. Bu masalda padisahin oglu babasina: “Baba ben seyahate
cikacagim, gezecegim, diinyada en giizel kim varsa onu alacagim” der. Seyahate
cikar ve gittigi bir yerde ona Benli Dilber’in en giizel oldugu soylenir: Iste filan
yerde bir Hint padisahinin kizi varmis, ismi de Benli Dilber’mis. Babast onu
giiciikken bir odaya gatmis, diinyanin ak m1 gara mi1 oldugunu bilmez, en giizel giz
odur. (Alptekin, 2002:278)

Bu masalda sehzade evlenecegi kizin giizel olmasini istemektedir. Bu da
erkeklerin giizellige 6nem verdiklerini gosterir. Bu sebeple kadinlar giizel olmak i¢in
hep caba sarfederler. Masalda giizel olmak bir ayricaliktir. Ornegin, Demir Asa,
Demir Carik masalinda padisahin {i¢ kizi vardir, bu ii¢ kiza da koca ¢ikmaz.
Masalda en kii¢iik kizin giizelligi soyle anlatilmaktadir: En giictigii eyiymis, diger iki
kiz1 ise begenen yokmus.(Alptekin, 2002:440)

Masalda en kiicik kiz diger kardeslerine gore biraz daha giizel olmasi
yoniiyle diger kardeslerinden ayrilir.

Sehzade Hiidadad ile Kirk Dokuz Kardesi masalinda Hiudadad
kardeslerini aramak i¢in yola ¢ikar ve bu sirada bir sarayin penceresinde geng bir kiz
goriir. Bu kiz ¢ok giizel bir kizdir. (Yavuz, 2002:292)

Peri Kiz1 masalinda padisahin oglu ile evlenen peri kiz1 ¢ok giizeldir. Hatta
kiz1 gorenler soyle demektedirler: “Oglanin begendigi kadar varmis. Nasil glizelmis!
Nasil giizelmis! ( Koksel, 1995:180)

Kaétii Kral masalinda da ¢ok kotii bir kral olan babasinin yaptigi koétiiliiklere
tizilen kizin glizelligi soyle anlatilir: “Babasinin bu hallerine ¢ok tiziilen kralin giizel
ve 1yi kalpli kiz1 Ziileyha...” (Yavuz, 2002: 192)

Giizel Kiz ve Yedi Kardesi masalinda ise padisahin ¢ok giizel bir kiz1 ve
bu kizin ve yedi erkek kardesi vardir. Ustelik bu kiz zamanla daha da
giizellesmektedir.(Yavuz, 2002:285)

Ben Bir Yesil Yaprak Idim masalindaki kiz da ¢ok giizeldir. Masaldaki
kizin giizelligi masalda soyle gecer: “Kiz dyle giizelmis, Oyle giizelmis ki, artik, bir
diinya giizeli...” (Boratav, 1992:102)

Fesligenci Kiz masalindaki kiz da giizeldir: “Bahgenin i¢inde de bir giizel
kiz fesligen sularmis.” (Boratav, 1992: 107)

Hiisnii Yusuf Sehzade masalinda da padisahin kizi ¢ok giizeldir: “Bir

padisahin ¢ok giizel bir kiz1 varmis.” (Boratav, 1992 s: 144)
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Genclikte mi Kocalikta m1 masalinda biitiin mal varligimi kaybeden adam
bir koye gider ve orada ¢obanlik yapmaya baslar, adamimn karisinin giizelligi su
sekilde anlatilmaktadir: “Bu koyde bagka bir zengin aga da varmis. Bu gadinin
glizelligini nasilsa gormiis.”’(Yavuz, 2002: 278)

Nalinc1 ile Padisah masalinda kiitigtin icinden ¢ikan kizlar giizeldir:
“Birbirinden giizel on dort tane kiz saclarini yere siiriiyerek kiitiikten ¢ikmiglar...”
(Boratav, 1992 s:177)

Limon Kiz masalinda padisahin oglu limonun birin keser ve i¢inden ¢ok
giizel bir kiz ¢ikar. Bu kiz, “su, su,” diyerek oliir. Ikincisini de keser, ikinci limonun
daha giizel bir kiz ¢ikar, o da “su, su” diyerek 6liir. Ugiinciisiinii bir havuzun yaninda
keser ve hemen suyun i¢ine atar. Bu kiz digerlerinden daha gilizeldir. (Koksel,
1995:177)

Hiyardan Semsem Giizeli masalinda da buna benzer bir durum vardir.
Masaldaki oglan hiyardan semsem giizelini aramaya cikar. Tarif edilen sekilde
hiyarlar1 bulur, hiyarin birini keser : “Bir gozel giz, diinya gozeli. (Alptekin, 2002:
454) Bu kiz “ah su” der ve 6liir. Birini daha keser o da bu sekilde 6liir. Ugiincii hiyari
kesmeden once bir bardaga su hazirlar ve kiz “ah su” deyince bogazina su doker.
Hiyarin i¢inden diinya giizeli ¢iplak bir kiz ¢ikar. (Alptekin, 2002: 454)

Diinya Giizeli masalinda padisahin oglu diinya giizelini aramaya c¢ikar.
Oglana ak sakalli bir koca yardim eder. Yashh adam oglana kizi nasil bulacagini
anlatirken bunlarin {i¢ kiz kardes olduklarini sdyler ve kizlarin giizelligini su sekilde
tarif eder: “Diinya glizeli dedikleri iste bunlar ti¢ kiz birbirinden cilasiz...” (Alptekin,
2002:426)

Sabir Tas1 masalindaki kiz giizeldir: “Giz da ¢ok gozelmis.” (Alptekin,
2002: 430)

Dervisle Calgicl calgicinin karist giizel olarak tarif edilir. “Calgicinin da
cok giizel bir karis1 varmis.” (Koksel, 1995: 382)

Padisahin Kizinin Ahlaksizhigr masalinda padisahin kizinin giizelligi su
sekilde anlatilir: ““ ... g1z da genclik ¢agina gelmis, on sekiz yirmi yasinda ¢ok gozel
bir g1z...” (Alptekin, 2002: 431)

13

Yine ayn1 masalda kizin giizelligi bir kez daha gecer: “...odada pir pir bir

diinya giizeli giz nedir acaba?”’ (Alptekin, 2002:432)
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Vezirin U¢ Kizi ve Padisahin Oglu masalinda vezirin kiiciik kiz1 ile

13

evlenen padisahin oglunun bir kiz1 ve bir oglu olur. Kiz ¢ok giizeldir: * ... giz da

Oyle bir gozelik varmis. Bu aya sen dogma, ben dogayim. (Alptekin, 2002:436)

Ayn1 masalda oglanin evlendigi kiz da giizeldir:

dogayim der.” (Alptekin, 2002:436)

. aya sen dogma, ben

Korkubilmez masalinda korkubilmez’in ¢ivi ¢aktigi agacin basinda bir
diinya gtizeli vardir. (Alptekin, 2002:376)

Yine ayni masalda korkubilmez’in zorluklarla ¢iktig1 dagda bir kapidan igei
girer ve oraya li¢ tane diinya giizeli kiz gelir. (Alptekin, 2002:377)

13

Saraydaki Eksik masalinda prenses olan kiz giizeldir: “... kii¢iik oglan
diinya giizeli prensesle, kirk giin, kirk gece siiren bir diigiinle evlenerek, muradina
ermis...”(Yavuz, 2002:223)

Kesis masalinda padisah ogluna kizar ve onu Kirklar dagi’na siirgiin eder.

13

Oglan burada bir kiza rastlar. Bu kiz ¢ok giizeldir: “....kiz Oylesine gilizel ve
akilliymis ki, aya sen dogma ben dogayim dermis.”(Yavuz, 2002:326)

Uc Dilek adli masalda bir sandigin iginden giizel bir kiz ¢ikar. Kizin
giizelligi su sekilde tarif edilir: “...i¢inden perileri kiskandiracak kadar giizel bir kiz
¢cikmis.” (Yavuz, 2002:367)

Deyisilen Esler masalindaki kiz da giizeldir; “Falan yerde bir giizel kiz
var..."(Hiiseyin Dogramacioglu. 2002. Kilis Masallar1 Derleme ve Tahlil Calismas.
Yiiksek Lisans Tezi. Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Gaziantep, s.
268)

Meymunu Sibani masalinda ise padisahin en kii¢iik gelini ¢ok giizeldir.
Hatta padisah gelinini o kadar begenir ki gelinine goz koyar:

“Demek benim gelinim bu kadar giizelmis. Eger ben de bunu sana
sardirirsam bana da bu padisahlik haram olsun.” (Koksel, 1995:170)

Acem Padisahimin Oglu masalinda padisahin kizi ¢ok giizeldir ve bu
gizelliginin kendisi de farkindadir: “Bir giin sabahleyin kalkmis, giyinimis,
kusanmus, slislenmis, aynanin karsisina gegmis, sormus: “Benden giizel var m1 ayna
sOyle bana” demis.” (Koksel, 1995:282) Masaldaki kiz o kadar gilizeldir ki Acem
Padisahinin oglu bu kizi goriince nisanli oldugu halde kizin giizelligine vurulur,
nisanlisini unutup bu kizla evlenir. (Koksel, 1995:284)

Capanoglu Senem masalinda Senem ¢6l1 beyi tarafindan dag yasantisindan

kurtarilip temizlenip giyinince giizelligi ortaya ¢ikar: “...bu dag yasantisin1 birakinca
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Cenab-1 Allah buna bir giizellik verdi ki, ¢6l beyi bununla evlenmeye karar verdi.”
(Koksel, 1995:353) Goruldugu gibi kizin giizelligi beyin aklini bagindan alir ve kizla
evlenmeye karar verir. Masallarda kadinin giizelligi bir erkegin kadinla evlenmesi
icin 1yi bir neden olarak goriilmektedir.

Giil Ananin Kiz1 masalinda farkli bir durum vardir. Masaldaki kiz ¢ok
cirkindir. Bu sebeple hi¢ isteyeni olmaz. Annesi bu kizi tiirli yalanlarla bir
bezirganla evlendirir. Bu kz bir giin tuvaletin tasinda et doverken ayagi kayar ve
tuvaletin deliginden igeri diiser. Oradaki peri padisahinin kizimi iyilestirir. Bunun
tizerine peri padigahinin kiz kardesleri bu kiza kardeslerini iyilestirdigi i¢in hediye
vermek isterler. Birisi ellerinin giizelligini, birisi yesil gozlerini, birisi burnunu birisi
de aklini bu kiza verir. Kiz bunun {izerine ¢ok giizellesir: “Kiz deyismis. Kiymon ki
yliziine bakmaya” (Dogramacioglu, 2002:315) Masalda 6nceden ¢irkin olan kizin
sonradan giizellestigi goriilmektedir.

Ug kiz kardesin oldugu masallarda biitiin iyi 6zelliklere sahip olan en kiigiik
kiz oldugu gibi, en giizel olan kardes yine en kiiciik olan kizdir. Ayrica masallarda ti¢
kiz kardesten en kii¢iik kizin dogurdugu kiz da yine ¢ok gilizeldir. Mesela; Padisahin
Uc¢ Kiz1 masalinda Padisahin en kiigiik kizinin dogurdugu kiz cok giizeldir. Bebegin
daha dogdugu andaki giizelligi bile masalda su sekilde anlatilir: “Cocuk bir giizelmis
ki... Diinyada goriilmemis bir giizellige sahipmis.” (Koksel, 1995:342)

Masallardaki gilizeller kimi zaman da diinya giizelliklerinin disinda
olaganiisti  giizellige  sahiplerdir. Bunun en glizel ornegi “Giilperi”
(Koksel,1995:332) masalinda ve “Muradina Nail Olmayan Dilber” masalinin diger
varyantlarinda goriiliir. Bu masallardaki kiz 6yle gilizeldir ki, giildiigtinde yanaginda
giiller acar, agladiginda goziinden inci mercan dokiilir, ylridigi yerde ¢cayir ¢imen
biter.

Inceledigimiz masallardan ¢ikardigimiz neticeye gore, masallarda bas
kahraman olan kadinlar diinya giizeli, perileri kiskandiracak kadar giizellige sahip
olan kadinlardir. Ayrica ti¢ kiz kardes olan masallarda en kiigiik kiz hep
baskahramandir ve en giizel olan da hep en kiigciik olan kizdir. Masallardaki
kadinlarin bu giizellikleri hep baslarina dert agar ve g¢evrelerindeki diger kadinlar
veya kendi kiz kardesleri tarafindan kiskanilmalarina sebep olur. Ayrica masallarda
masal kahramani olan erkekler gilizel olan bu kadin kahramanlara asik olurlar ve

kadinlarla evlenmelerinin bir nedeni de kadinlarin bu giizellikleridir.
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4.3.1.1.3. Cirkinlik

Masallarin ana kurgusunu tezat unsuru teskil eder. Cirkinlik de masallarda
giizellik unsurunun karsisinda bulunmaktadir. Buna bagli olarak da inceledigimiz
masallarda giizel olan kizlarin yani sira ¢irkin olan kizlar da vardir. Cirkin olan kizlar
genellikle ya evde kalmis kizlardir ya da masaldaki kotii kalpli olan kadinlardir.
Genellikle kotii olan kadin kahramanlarin karakterleri ko6tii oldugu gibi dis
gorlniisleri de cirkin olarak tasvir edilir. Masallarda giizel olan kizlar bagkahraman
olurlarken, ¢irkin olanlar ikinci veya tigiincii dereceden kahramanlardir.

Peri Kiz1 masalinda padisahin oglunun amcasinin ii¢ tane kizi vardir ve bu
kizlar esmer ve cirkin olarak tasvir edilirler: “Istanbul padisahmin bir oglu varmus.
Bir tek oglan. Amcasinin kizlar1 varmis, {i¢ tane. Onlar da biraz esmer, ¢irkinlermis.”
( Koksel, 1995: 180)

Cirkin Kiz adli masalda masalin adindan da anlasilacagi gibi masalda
cirkin bir kiz vardir:

“Evvel zaman iginde kalbur saman icinde, develer tellal iken, ben ninemin

besigini tingir mingir sallar iken, bir Ulkede yasayan yoksul bir nine ile onun evde
kalip kocamis girkin bir kizi varmis.” (Yavuz, 2002:188)

Bu masalda ve daha bir¢ok masalda ¢irkinlik kizlarin evde kalmalarinin en
onemli sebebidir.

Demir Asa, Demir Carik masalinda da durum boyledir. Fakat bu masalda
padisahin ti¢ kiz1 vardir ve ilk ikisi ¢irkindir: “Padisahin ti¢ kiz1 varmis, bu padisahin
ic kizina da goca ¢ikmamis, en glictigli eyiymis, diger iki kizi ise begenen yokmus.”
(Alptekin, 2002:440)

Baz1 masallarda ise ¢irkin olan kiz giizel olan asil kizin yerine gecer. Fakat
masalin sonunda gercek mutlaka anlasilir ve ¢irkin olan kiz cezasini bulur. Mesela
Sabir Tas1 adli masalda durum bdyledir. Masalda kizin yerine gecerek oglanla

evlenen kiz c¢irkindir:

2002:430)

‘...avrad da kotl, c¢irkin bir ¢ingeneymis.” (Alptekin,

Kesis masalinda padisahin oglunun evlenecegi amcasmin kizi g¢irkindir:
“...padisahin oglunun evlenecegi kiz ¢ok ¢irkinmis.” (Yavuz, 2002:328)

Giil Ananin Kiz1 masalinda bir kadinin bir kiz1 vardir. Bu kiz ¢ok c¢irkindir.
Kizin ¢irkinligi masalda su sekilde anlatilir: “Bir kadinin bir kizi varmis. Ayagi

topal, eli ¢olak. Mehsimcagiz, o6rbet bir kiz.” (Dogramacioglu, 2002:311)
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Kad1 Efendi masalinda ise Kadi Efendi’nin karisinin ¢irkinligi “kara,
cirkin” olarak ifade edilir. (Dogramacioglu, 2002:334) Masaldaki kadin kendi
cirkinliginin farkindadir ve ¢irkinliginden kurtulmak i¢in baska bir kadinin kocasiyla
beraber olmay1 bile goze alir. Fakat kadin bunu kocasi kendisini begenmedigi i¢in
yaar. Bu da kadinlarin kocalar1 tarafindan begenilmek istediklerini gostermektedir.

Sekke Saba adli masalda Sekke Saba’nin kizinin ¢irkinligi su sekilde tarif
edilir: “...kizzmin ayaklar1 topal, elleri ¢olak, gozleri kor, gormez, bicir, ¢or, ¢op.”
(Dogramacioglu, 2002:329)

Fatma masalinda ise masalin kahramani olan Fatma ¢ok giizel bir kizken,
tivey annesinin kizi olan Cevahir ¢irkin bir kiz olarak tarif edilmektedir: “ ...o kadar
cirkin  biriymis ki, gorenlerin hi¢biri Fatma’nin kiz kardesi olduguna
inanamiyormus.” Inekleri otlamaya giden Fatma bir giin orada karsilastigi yash
ninenin dediklerini yapip daha da giizellesince Cevahir’de giizellesmek umuduyla
inekleri otlatmaya gider. Cevahir’de yasl nineyle karsilasir, fakat onun sdylediklerini
yapmadig1 i¢in ¢irkinligine ¢irkinlik katilir ve daha da cirkinlesir. (Senel
Anteplioglu, Kilis, 58)

Inceledigimiz masallarda ¢irkin olan kizlar genellikle giizel olan kadin
kahramanin karsisinda yer almis ve hep onu kiskanmis, onun kadar giizel olma
arzusunda olmustur. Masallardaki ¢irkin kadinlar genellikle ikinci veya {iciincii
dereceden kahramanlardir ve masalin gidisatin1 etkilerler. Fakat c¢irkin kadinlar
genellikle kiskang ve kotii karakterli olduklari i¢in masallarin sonunda mutlaka

cezalandirilmaktadirlar.

4.4. GUZELLIK VE CIRKINLIK ILE iLGILi BENZETME VE MECAZLAR

Masallarin belirli yerlerinde bir takim sozler yer alir. Bu sozleri hemen her
usta anlatict kullanmak ister. Bu sozler, daha masalin asil olaylarmin baglamasindan
Once goriiliir ve yine masalin asil olayinin bitmesinden sonra da devam eder. Unutma
ve yanlighik gibi sebeplerle biraz bozulmus olarak goriilseler bile aslinda bir kaliptan
ctkmig gibi goriinen bu sozlere “formel” yani “ kalip sézler” adini veriyoruz.

Kalip sozlerin belirli gorevleri oldugu gibi belirli sekilleri de vardir. Her
cinasl s6zii bu boliimiin 6rnekleri arasina katamayiz. Bunlarsiz masal olabilir, ancak

bu tiir anlatmalardan bekledigimiz tadi alamayiz. Usta bir anlatici, yani “masal anas1”
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veya “masal atas1” mutla dagarciginda bunlardan bulundurur ve en gerekli yerlerde
kullanir. Yerinde kullanilmayan bir kalip s6z, masallarin giizelligini bozabilir. '*°

Soze kuvvet ve glizellik kazandirmak i¢in aralarinda benzerlik bulunan iki
seyden zayif olanin kuvvetli olana benzetilmesi i¢in bazi soézciik ve edatlardan
faydalanilir. Masallarda da bu sekilde benzetme ve mecazlar bulunmaktadir.
Masallarda 6zellikle giizel olan kadinlarla ilgili, kadinin giizelligi, boyu-posu-endami
vs. ile ilgili benzetme ve mecazlar bulunmaktadir.

Saim Sakaoglu masallarda kadinlarla ilgili yapilan benzetmeleri “Benzer
Durumlarda Kullanilan Formeller” bashg altinda incelemistir.'*' Biz ise

inceledigimiz masallarda kadinlar1 benzetildikleri varliklara gore tasnif ettik.

4.4.1. Kadin ile lgili Benzetmeler
4.4.1.1. Kadin- ay
Masallarda giizel kadinlar daha ¢ok aya ve ayin on dordiine, bazen de on

besine benzetilirler. Bu benzetmelerde ay ve giinle konusulur, onlarin dogmamasi

istenilir. Kadinlarla ilgili olanlar1 ige ayirabiliriz.”'**

1. Kadin Aya Benzetilir:
“Ayin on dérdi gibi.”
“Ayin on doérdi gibi, gindn on besi gibi.
“Ayin on besi gibi.”
“Ayin ndru gibi.”
2. Ay ile Konugmali Benzetmeler:
“Aya, ‘Dogma dogarim.’, giine * Calma galarim.” diyor.”
“Aya ‘ Sen dogma, ben dogacagim.’ diyor.”
“Ayin on besine * Sen dogma, ben dogacagdim.’ diyor.”
“Dogar aya ‘ Dogma, ben dogacagim.’ diyor”
3. Ayla Konugmali ve Tasvirli Benzetmeler:
Dogan aya ‘ Sen dur, ben dogacagim.’ diyor. Saglar sirma gibi, kaslar

kalem gibi, géler muhar gibi, yiizii ayin on besine benzer.” 143

Masallardaki kadinlar yiizlerinin parlakligi ve giizellikleri sebebi ile aya

benzetilirler.

10 Sakaoglu (1999). a.g.e., s. 57.
! Sakaoglu (1999). a.g.e., 5.60.
142 Sakaoglu (1999). a.g.e., s.61.
143 Sakaoglu (1999). a.g.e., ss. 61-62.
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Nartanesi masalinda iivey annesinin tiirli oyunlan ile o6ldiiriilen kiz bir
sandigin i¢ine konur ve bir ¢esme basina konur. Beyoglu da atin1 sularken bu sandig1
goriir: “Ulen bu sandik ne acaba burada?

Ag¢mis bakmis ki ay parcasi gibi bir kiz yatiyor i¢inde.”(Alptekin, 2002:286)
Cikrika1r Fatma masalinda kiz peri kizlarindan aym on dordii gibi bir kiz
olmay1 diler ve dilegi kabul olur. Masalda bunun iizerine kizin giizelligi ile ilgili
sOyle benzetmeler vardir:
Yenge varmis kizin 1$1g1 diinyayi géturdr, seyiderek disari gikmig:

“Verin mictdemi, verin muictdemi, gelin gizini gérdik gaynana.

Gaynanayla beraber getmisler bakmislar, gizin yiiziinGbir agmiglar ki, dogan aya sen
dogma, ben dogarim.”(Alptekin, 2002:420)

Vezirin U¢ Kiz1 ve Padisahin Oglu masalinda ise kiz ile ilgili benzetme su
sekildedir: “Cad1 karis1 gelmis ki, g1z da 6yle bir gézelik varmis. Bu aya sen dogma,
ben dogayim.” (Alptekin, 2002:436)

Sah Ismail masalinda Sah Ismail’in yoriik cadirinda karsilastigi kizin
gizelligi su sekilde anlatir: “Kiz o kadar gilizelmis ki bir ay pargas1 kadar
parlagimis.” (Alptekin, 2002: 446)

Baci Baci Can Baci masalinda atin1 sulamaya gelen beyoglunun atinin
huysuzlanmasi iizerine agagta gordiigi kizla ilgili soyle bir benzetme vardir:
“Beyoglu ne oluyor diye etrafina bakiir. Bir de basim1 kaldirir ki, ne gorsiin, kavak
agacinin tistiinde ayin on dordi gibi bir kiz...” (Boratav, 1992:88)

Menekse Yapragindan Incinen Kizim masalinda yashi bir kadila
bilmeden evlenen padisah gerdek gecesi gelini goriince cok sinirlenir ve onu
pencereden disart atar. Kadinin distiigli agcin altinda peri padisahinin hasta olan
oglu bu kadiin halini goriir ve iyilesir, bunun tizerine periler kendilerinden bir

ozelligi bu kadina verirler:
“Artik peri kizlar da, dustunmusler, bu kocakarinin ne dilegi olur? Genglik,
glzellik... Kimi: “Yizim geline ylz olsun,” demis, kimisi: “Ellerim geline el olsun.”
Biri: “ Boyum geline boy olsun.” Oteki,: “‘Huyum geline huy olsun,” demig. Biri sagini
biri yasini vermis. Hasili her biri en giizel nesi varsa gelin hanima hediye etmis.”
(Boratav, 1992:123)
Ertesi sabah padisah, kadina yaptigina tiziiliir ve kadina bakmak i¢in gider:

“Padisah bir de agacin altina varmis, bagin1 kaldirip bakmis ki, ne gorsiin, dallarin

arasinda ayin on dordii gibi bir kiz oturuyor.” (Boratav, 1992:124)
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Diilger Kiz1 masalinda kizi olmayan bir diilger agactan bir kiz yapar onu
siisler ve pencereye oturtturur. Bunu goren sehzade kizi ¢cok begenir ve kizi ister.
Ailesi kizin cansiz oldugunu sdylemez ve sehzadeye verir. Kiz arabada irmaktan
gecerken irmaga diiser ve sehzadenin askerleri kizi ararlarken irmaktan bir kiz ¢ikar:
“Ora, bura derken bunlardan birinin eline bir sa¢ dolanir. Tutar ¢ikarir ki, ayin on
dordii gibi bir kiz...” (Boratav,1992:131)

Oduncunun Kiz1 masalinda da “ayin on dordii” benzetmesi vardir:

“Bir glin padisah bir munasip zamanini bulmus, anahtar deliginden

gozetlemis. Bakmis ki Tiylice yatagina girmeden Ustindeki tayli kihfini atmis,
meydana ayin on dérdi gibi bir kiz gikmig.” (Boratav, 1992:166)

Nalina ile Padisah masalinda nalincinin dagda buldugu kiitiikten bir kiz
c¢ikar. Bu kiz i¢in sOyle bir benzetme vardir: “Evde kimse yokmus, kapinin
arkasindaki kiitiik “cit” diye ikiye ayrilmis, i¢inden ayin on dordii gibi giizel bir kiz
¢ikmis.” (Boratav, 1992:177)

Altin Toplu Sultan masalinda padisahin kiiciik oglunun riiyasina bir kiz
girer: “Bir giin kiigtik sehzade riiyasinda ayin on dordi gibi giizel bir kiz gormiis.”
(Boratav, 1992:182)

Oduncu ile Padisah masalinda odunun i¢inden ¢ikan kiz o kadar giizeldir

(13

ki, parlakligt aymn on dordiine benzetilir: “... bir giin oduna vururken patlayici
vurmus, i¢inden bir giizel kiz ¢ikmis. Art1 saglart belinin ortasinda aymn 14°t kimi
parlor.” (Dogramacioglu, 2002:113)

Kal’a-y1 Govhernikin masalinda peri kizinin giizelligi ayin on doérdiine
benzetilir: “...birine asig olor oglan. Aym on doérdii kimi parlor.” (Dogramacioglu,
2002: 145)

Giilbani masalinda masal kahramaninin karsisina arap kiliginda ¢ikan kizin
giizelligi mikabin1 kaldirirnca ortaya ¢ikar ve kizin giizelligi su sekilde tarif edilir:
“...yluziindeki mikab1 kaldiror ki aym on dordi kimi bir kiz.” (Dogramacioglu,
2002:101)

Yesil Kurbaga masalinda padisahin kizinin giizelligi aya benzetilir: “Bir

padisahin ay kimi giizel bir giz1 varmis.” (Koksel, 1995:274)

4.4.1.2. Kadin- diinya giizeli
Muradina Nail Olamayan Dilber masalinda kiz ¢ok giizeldir. Giizelligi ile

nam salar. Padisahin oglu bunu duyar ve kizla evlenmek ister. Kiz1 getirtmek i¢in
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adamlarim1 vezirin karisin1 ve kizint gonderir. Fakat vezirin karis1 bunu ¢ekemez
tirlii oyunlarla kizi kandirir. Masalda bu kizla ilgili bir “ diinya giizeli” benzetmesi
vardir: “Ondan sonra gendi gizina o gilizelin, diinya giizelinin elbisesini geydirip
firlayip gediyor.” (Alptekin, 2002:333)

Yine ayn1 masalda bu kizi fakir bir oduncu goriir. “Gelmis ki 1ss1z bir
ormanda diinya giizeli bir kiz ¢ocuk aglayip duruyor.” (Alptekin,2002: 333)

Yine ayn1 masalda ayni kiz i¢in sdyle bir benzetme de yer almaktadir:

“Nihayet padisah oglu bir giin babasina annadiyor:
Baba filan memlekette bir gesmenin basinda bir altin yaldizlarla yazilar

yazilmis. Sonra giizelligin tavsiyeleri verilmis, dinyada goériilmedik, misli gérilmedik
Diinya Guzeli.”(Alptekin, 2002: 334)

Sah Ismail masalinda Sah Ismail babasinin yanna gidip gordiigii kiz igin
sOyle soyler: “Baba boyle bir diinya giizeli kiz gérdiim, onu bana isteyeceksin ve
bitireceksin.” (Alptekin, 2002:446)

Yine ayni masalda bir Arapla harp eden Sah Ismail Arap kagarken onun
pesinden evine girer ve evde bir kiz goriir. “Gelmis, bir de ne gorsiin, elinde bir
fincan gahve ile diinya giizeli bir g1z garsisina ¢ikmis.” (Alptekin, 2002:447)

Sitti Nusret masalinda ¢ok zengin olan bir tiiccarin hi¢ ¢ocugu olmaz. Buna
cok tiztilen tiiccar bir giin karsilastig1 bir dervisin dediklerini yapar ve dokuz ay sonra
“diinya gtizeli” bir kiz1 olur.( Boratav, 1992:152)

Peri Kiz1 masalinda padisahin oglunun evlendigi peri kizinin giizelligi
anlatilirken onun da bir diinya giizeli oldugu soylenir: “Bir diinya giizeli... boy bos,
kas, goz. Her tarafi giizel. ( Koksel, 1995:180)

Ben Bir Yesil Yaprak idim masalinda ise padisahin kizim1 giizelligi dillere
destandir: “...0yle giizelmis, oyle glizelmis ki, artik, bir diinya giizeli...” (Boratav,
1992:102)

4.4.1.3. Kadin- ceylan
Halk anlatmalarinda kadinlarin goézleri giizel gozlii ve narin bir hayvan
olarak bilinen ceylana benzetilir. inceledigimiz masallardan Ahu Melek masalinda
kiz ceylana benzetilir:
“Bakarlar, bagl bir hasir, agarlar ki ne gorsiinler: Ceylan gibi bir kiz.”
(Boratav,1992:139) Yine ayni masalda kizin gozleri de ceylana benzetilir. “...gozler

ceylan gibi...” ( Boratav, 1992:138)
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Inceledigimiz masallar icerisinde daha ¢ok halk hikayelerinde karsilasilan

kadinin ceylana benzetilmesi formeline sadece Ahu Melek masalinda rastladik.

4.4.1.4. Kadin -nur

Keceli masalinda babasindan kagan kiz taninmamak i¢in kece giyip gezer.
Keceyi ¢ikardiginda kizin giizelligi ile ilgili soyle bir benzetme vardir: “... kegesini
soyunuvermis,(...) gayr1 nur damlasi gibi her seyi miitkemmel...” (Alptekin, 2002:
410)

Inceledigimiz masallarda kadinin nura benzetilmesine sadece “Kegeli”

masalinda rastladik.

4.4.2. Kadinin Uzuvlar1 Hakkinda Yapilan Benzetmeler
4.4.2.1. Yanak

Masallarda kadmin yanagi kirmizi olmasi sebebiyle genellikle elmaya
benzetilir.

Hiyardan Semsem Giizeli masalinda hiyardan ¢ikan kiz ¢ok giizeldir.
Padisah kiz1 birakip ona elbise getirmeye gider. Bu sirada ormancinin hizmetgisi olan
halayik kiz1 kandirip onun yerine geger. Padisah gelip halayiki goriince ona: “Ne oldu
o elma yanaklarina, kiraz dudaklarina, saclarina ne oldu?” der.(Alptekin, 2002:455)
Masalda kizin yanaklar1 elmaya benzetilmektedir.

Elma Yanakh Kiz masalinda padisahin oglu annesinden kedisine elma
yanakl1 bir kiz bulmasini ve onunla evlenmek istedigini sdyler. Annesi de boyle bir
kiz bulur. Masalda kizin yanaklar1 elmaya benzetilir: ““... Tam oglunun istedigi elma

yanakl glizel kizmis.” (Yavuz, 2002: 347)

4.4.2.2. Dudak

Dudak her zaman kirmizi ve kiiciiktiir. Kadinin dudagi kirmizi olmasi
sebebiyle genellikle kiraza benzetilir.

Hiyardan Semsem Giizeli masalinda hiyardan ¢ikan kiz ¢ok giizeldir.
Padisah kiz1 birakip ona elbise getirmeye gider. Bu sirada ormancinin hizmetgisi olan
halayik kizi kandirip onun yerine geger. Padisah gelip halayiki goriince ona: “Ne
oldu o elma yanaklarina, kiraz dudaklarina, saglarina ne oldu?” der. (Alptekin,

2002:455)
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Ahu Melek masalinda da kizin dudaklar1 kiraza benzetilir: “...dudaklar
kiraz gibi...” (Boratav, 1992:138)
Sirin ile Sevketli adli masalda kizin dudaklarn kiraza benzetilir: .. kiraz

gibi dudaklar1” (Yavuz, 2002:383)

4.4.2.3. Boy

Ahu Melek masalinda kizin boyu uzun oldugu i¢in ¢inara benzetilir: “Boy
dersen ¢inar gibi...” (Boratav, 1992:138)

Inceledigimiz masallar iginde kadinin boyu ile ilgili benzetmenin sadece

“Ahu Melek” masalinda oldugunu gordiik.

4.4.2.4. Sac

Inceledigimiz masallarda kadinlar uzun sirma sagl olarak tasvir
edilmektedir. Ahu Melek masalinda kizin sa¢1 uzunlugu bakimindan yilana
benzetilir: ... sa¢lar yilan gibi...” (Boratav, 1992:138)

Deli Kizin Hikayesi masalinda ise kizin boz renkte olan saclari1 sirmaya
benzetilir: “ ... boz sa¢ sirma gibi...” (Koksel, 1995:190)

Oduncu ile Padisah masalinda odunun i¢inden ¢ikan kizin saglarinin
uzunlugu su sekilde ifade edilmistir: “Art1 saglar1  belinin ortasinda...”
(Dogramacioglu, 2002:113)

Sirin ile Sevketli adli masalda kizin sa¢lar1 sirmaya benzetilir: “...sirma

gibi saclar1...” (Yavuz, 2002: 383)

4.4.2.5. Dis

Ahu Melek masalinda kizin disleri beyaz olmasi bakimindan inciye
benzetilir: ... disler inci ...” ( Boratav, 1992:138)

Inceledigimiz masallar icinde kadinin disiyle ilgili benzetmeye sadece “Ahu

Melek” masalinda rastladik.

4.4.2.6. Gerdan

Ahu Melek masalinda kizin gerdani billura benzetilir: ““... gerdan billur gibi
...” (Boratav, 1992:138)

Kadmin gerdamiyla ilgili benzetme inceledigimiz masallar i¢inde sadece

“Ahu Melek” masalinda karsimiza ¢ikti.
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4.4.2.7. El

Deli Kizin Hikayesi masalinda kizin ellerinin narinligi ve inceligi

[3

anlatildiktan sonra kizin elerinin beyazligi kara benzetilir.

gibi...” (Koksel, 1995:190)

‘...beyaz ince eller kar

Inceledigimiz masallarda el ile ilgili benzetme sadece “Deli Kizin Hikayesi”

adli masalda karsimiza ¢ikti.

4.4.2.8. Kas
Halk anlatmalarinda kadinin kaslar1 diizgiin olmas1 nedeniyle kaleme veya
yaya benzetilir. Inceledigimiz masallardan Sirin ile Sevketli adli masalda kizin
kaslarinin diizgiinliigii yaya benzetilir: * ...yay gibi kaslar1...” (Yavuz, 2002:383)
Inceledigimiz masallarda kas ile ilgili benzetme sadece “Sirin ile Sevketli”

adli masalda karsimiza ¢ikti.

4.4.2.9. Kirpik

Sirin ile Sevketli adli masalda kizin kirpikleri oka benzetilir:

kirpikleri” (Yavuz, 2002:383)

...ok gibi

Kadmin Kirpigi ile ilgili benzetme inceledigimiz masallar i¢inde sadece

“Sirin ile Sevketli” masalinda karsimiza ¢ikti.

4.5. GIiYIM-KUSAM-SUSLENME

Insanm dis goriintiisii ¢ok 6nemlidir. Dis goriintii de en onemli etken
kiyafettir. Bu sebeple insanlar kiyafetlerine 6zen gostermeye calisirlar. Fakat
genellikle kadinlar giyim- kusam ve siislenmeye daha fazla 6nem verirler.

Fakat inceledigimiz masallarda kadmin kiyafeti pek fazla onem arz

etmemektedir.

4.5.1. Kadimin Kiyafeti

Kiyafet bir bakima insanin karakterini yansitir. Kadmin girdigi toplumda
kendisine giiven duymasint ve daha rahat hareket etmesini saglar. Giyim tarzlari
yoreden yoreye farkliliklar gosterir. Bunlarin igerisinde Tiirklerin giyim tarzini tam
anlamiyla yansitan Anadolu kadminin giyim tarzidir. Sade kiyafetleri tercih eden,
satafattan kag¢inan Andolu kadimi, kiyafetleriyle i¢ diinyasindakileri de disariya
yansitir. Sevingli ise renkli seyler giymeyi tercih eden kadin, yasli oldugu
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zamanlarda siyahlara biiriiniir, bir baska deyisle; “karalar baglar.” Boylece kadin,
tiziintiistinli de sevincini de giydigi kiyafetmer ve bu kiyafetlerin rengi ile belli eder.
Kiyafetler, bu bakimdan bir bakima kadinin duygularinin terciimani olmustur.

Bu durum, tarihin her devresinde boyle olmustur. Tiirk destanlarinda
kadinlarin kiyafetleri hakkinda pek fazla bilgi yoktur. Aslinda bu devirde kadinda
aranan en Onemli vasif, kahramanlik oldugu i¢in kadinlarin kiyafetleri ve giyim
tarzlar1 6nem teskil etmemektedir.

Dede Korkut hikayeleri’nde ise kadinin kiyafeti konusunda genel bir bilgiyi
sahip olunabilecek kadar bilgi mevcuttur. Hikayelerin giris kisminda kadinlardan
bahsedilirken anlatilan “solduran sop” tiplemesinin sdyledigi su sozler, kadinin
kiyafeti konusunda bilgi vermektedir: “...Bu evi harab-olasi ere varaldan berii dah1
karnum doymadu, yiiziim giilmedi ayagim pasmak, yiiziim yasmak gormedi...”"*

“Kangli Koca Oglu Kan Turali Destani’'nda Selcen Hatun’u daima sari
renkte kiyafetler icinde goriiriiz.

“Sari donlu Selcen Hatun kdskten bakar,

Kime baksa askila oda yakar

Sari donlu kiz askina bir ha...”'*

“Selcen Hatun’un kiyafetinin sar1 olmas1 Hatunluk kiyafetinin sar1 oldugunu
gosterir.”!*¢
Fakat Selcen Hatun’un yanindaki kizlar kirmizi kiyafet giyinirler. “Cemi
yaminda olan kizlar al geymisleridi, kendii saru geymisidi.”"*’

Yine ayni destanda Beyrek’in Selcen Hatun’a “Yalab yalab yalabiyan ince
donlum™'*® demesi Selcen Hatun’un kiyafetinin kadini zarif ve narin gosteren ince
kumastan oldugunu gosterir.

Ayrica hikayelerde kadinlar, yash olduklar1 zamanlarda kiyafetlerinde siyah
rengi tercih ederler. Diigiinlerde ise gelin duvaginin renginin kirmizi oldugu goriiliir.

Halk hikayelerindeki kadinlar genellikle bey veya padisah kizi olduklar1 i¢in
kiyafetleri de miikemmellik gosterir. Elbiselerinin kumasi, ipek, keten gibi pahali
kumaglardandir. Kiyafetlerinde kirmizi, yesil ve siyah renklerin agir bastigi goriilir.

Kadinlar umumiyetle entari veya salvar, bunun {lizerine gomlek veya yelek giyerek

14 Gokyay (2004) a.g.e., s. 3.

145 Gokyay (2004). a.g.e., s. 89.

146 Resat Geng (1999). Tiirk Inanislart ile Milli Geleneklerinde Renkler ve Sart Kirmizi Yesil. Atatiirk
Kiiltiir Merkezi Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara. s. 39.

7 Gokyay (2004). a.g.e., s. 86.

' Gokyay (2004) a.g.e., s. 96.
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bellerine altin kemer takarlar. Yiizlerinde yasmak, baglarinda fes veye c¢ember
bulunur, ayaklarina ise mevsimine goére ¢izme veya nalin giyenler. Omuzlarina sal
alan kadinlar, disariya c¢ikarken ferdce giyerler ve yabanci erkeklerin karsisinda
mutlaka rtiiniirler.'*

Halk hikayelerinde kadinlar ince, narin ve ¢ok giizel olduklar i¢in ¢ok giizel

13

giyinirler. “Ash ile Kerem” hikayesinde Kerem’in Asli i¢in soyledigi “...keten

gémlek giyer gogsii diigmeli”'™

sozii Asl’'nin kiyafeti hakkinda bize fikir
vermektedir.

Bizim inceledigimiz masallarda ise kiyafet cogunlukla sadece ¢iplak
olmamak i¢in giyilir. Kiyafetlerin ozellikleri ayrintili olarak verilmemektedir.
Diigiinde kadin gelinlik giyer. Fakat kiyafetler gibi gelinlikte uzun uzun anlatilmaz.

Biz tezimizde masallarda kadinlarin kiyafeti olarak elbiseyi inceledik:

4.5.1.1. Elbise

Inceledigimiz masallarda kadinlar genellikle uzaga giden babalarindan
elbiselik kumas veya elbise isterler.

Inci Salkim masalinda kizlarin babasi bezirginliga gidecektir. Tam yola
gidecekken kizlarina ne istediklerini sorar. Ortanca olan kiz babasindan zibinlik ister.
(Koksel, 1995:178)

Eyvah masalinda da bu masala benzer bir durum vardir. Kizlarin bezirgan
olan babalar1 onlara gitme zamani geldiginde gelirken ne istediklerini sorar. Biiyiik
kiz babasindan sirmal1 bir elbise ister. (Koksel, 1995:202)

Hiyardan Semsem Giizeli masalinda hiyardan bir kiz ¢ikar. Kiz ¢iplaktir.
Padisahin oglu kiza: “Sen bu agacin basina ¢ik otur. Ben gideyim, sana evden elbise
getireyim.” demis. (Alptekin, 2002:454)

Masalda padisahin oglu kiz ¢iplak oldugu i¢in ona elbise getirmeye gider.
Fakat bu arada kizin basina ¢esitli olaylar gelir.

Masallardaki kiyafetler gercek kiyafetler olabildigi gibi, olaganiisti
kiyafetler de olabilmektedir. Meseld; Giilbani masalinda masal kahramani olan
oglan Giilbani’yi bulduktan sonra Giilbani kiyafet ister ve kiyafetinin findik, fistik
kabugundan olmasini ister: “Benim geyecegim asbab, der. Findik fistik kabugundan

olucu. Onlar gelici.” (Dogramacioglu, 2002: 108)

' Toman (2000). a.g.c., s. 84.
1 Karaalioglu (1980). a.g.e., s. 323.
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Oduncunun Kiz1 masalinda olaganiistii giicleri olan bir Arapla evlenen kiz
onun elinden kurtulmak i¢in ik ii¢ arsin bez, biraz zift, biraz da pamukla yapilmis bir
elbise giyer ve boylece Arap onu taniyamaz ve Arab’in elinden bu elbise sayesinde
kacgar. (Boratav, 1992:164)

Inceledigimiz bazi masallarda kadinlar elbiseyi sadece bir kiyafet olarak
giymekte ozelliklerinden pek fazla bahsetmemektedirler. Baz1 masallarda ise elbise
kadini1 i¢cinde bulundugu zor durumdan kurtaran, kilik degistirmesine, taninmamasina

yardimci1 olan, bazen de sihirli bir esya olarak goriilmektedir.

4.5.2. Kadmmn Siisii

Stis kadinin her devirde ihtiyag duydugu, kadimin kiyafetini ve dis
gorliniimiinli  tamamlayan bir wunsurdur. Siis wunsurlar, taki ve makyaj
malzemelerinden meydana gelmektedir. Eski devirlerde kadinlar makyaj
malzemeleri olmadig i¢in, yiizlerini atese tutarak allik ihtiyaglarini gideren kadnlar,
ellerine, saglarina ve ayaklarina kina dékerek makyaj yapmis olurlardi.

Divanii Lugati’t Tirk’te “lgmek” kelimesinin anlami ise, “kadinlarin

taktiklar1 altin veya glimiisten yapilmis kl'ipe”151

olarak verilmistir.

Tiirk destanlarinda ve Dede Korkut Hikayeleri’nde kadinlarin stislendigine
(kina harig) veya taki taktigina dair bir bilgi yoktur. Bu durum kadinlarin 6zellikle
destanlar doneminde erkekler gibi sert karakterli ve savas¢ir olmalariyla ilgili bir
durumdur.

“Kadinlarin stislenmesi konusunda Dede Korkut hikayelerinde yalniz kina
vardir. Kadinlar bugiin oldugu gibi diin de, bayram, diigiin, seving gibi ferahlik veren
vesilelerle ellerine kina yakarlar, yash olalar ise kina yakinmazlar: Beyrek’in basina
gelen is dolayisiyla, Bay Biire’nin evinde “kizi gelini, kizil kina ag eline yakmaz

15255153

olur Hikayelerden Oguz hatunlarinin yasmak taktiklar1 da anlasiliyor:

“_..ayagum pagmak, yiiziim yasmak gormedi.**”
Manas destaninda, kizlar tuna tiiyiiyle siislendikleri gibi giineyde de
Tirkmenlerin kizlar1 ve gelinleri, tavuk tiiylerini boyayarak baslarina takarlar, bunun

adma ise tozak derler.'>

! Yurteser-Erdi (2005). a.g.e., s. 633.
132 Gokyay (2004). a.g.e., s. 41.

13 Gokyay (2004) a.g.e., s. CCCLXXX.
1 Gokyay (2004) a.g.e., s. 3.

133 Gokyay (2004) a.g.e., s. CCCLXXX.
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Masallarda kadinlarin makyaj yapmalarindan, makyaj malzemelerinden
genellikle bahsedilmez. Inceledigimiz masallardan Sekke Saba masalinda bir
diikkanci her sabah diikkkdnini acarken “Ya fettah, ya Rezzak, ya rabbi, miinafik
serrinden, kuru buhtandan kadin serrinden emin eyle” diye dua eder. Bu sebeple
Kadi Efendi dikkanciyr hapse attirir. Diikkdnci hapisten c¢ikinca karist Kadi
Efendi’ye bir oyun oynamaya karar verir. Kadin giyinir, kusanir, siislenip Kadi
Efendi’nin yanina gider. (Dogramacioglu, 2002:328) Bu masalda kadinin amaci,
kadinin isterse neler yapabilecegini ispatlamaktir.

“Masalin inkisaf eden hadiseler silsilesinde, fetisist tasavvurlar 6zellikle
hissedilir... Fetis esyalar, bazen ferdi istifade i¢in nazarda tutulur. Olaylarda
fetislestirilmis esyalarin istirak edisi masallarda iki diinyanin miicadelesi seklindedir.
Bu mitlerde yoksullar ve onlarin koruyucular1 olan fetisler, mitolojik gii¢ler, zalim
devlere, ejderlere, vs. kars1 miicadele ederler. Yere atilan sihirli yiiziik; taslar,
saraylar, baglar, ormanlar yapan tarak... bu fetislerdendir.”'*®

Masallarda takilar genellikle sihirli bir ara¢ olarak kadinin siisii olmaktadir.
Masal kahramanlari, olagan ve olaganiistii nitelikleri kendilerinde toplamislardir. Ne
var ki olagantistii gli¢lerini, destan kahramanlar1 gibi tanrilardan degil de, biiyiilii bir
aractan veya sihirli bir takidan alirlar. Masal kahramani olan kadin eline ge¢irdigi
veya kendisinde bulunan sihirli bir yiizikk, gerdanlik veya bilezikle herkesi alt
edebilecek bir giice ulasabilir. Ozelikle kadinin takilar1 kadinin daha sik ve daha
giizel gorlinmesini saglarken masallarda kadinin taktig1 takilar genellikle sihirlidir ve
onlar1 bulunduklar1 zor durumdan kurtarmaya yardimeci olur.

Inceledigimiz masallarda gegen takilar sunlaridir:

4.5.2.1. Yiiziik

Yizik kadimnlar i¢in eskilerden beri en ¢ok takilan ve en ¢ok sevilen
takilardan biridir. Dede Korkut hikdyelerinde nisanlanma yiiziik takmak stretiyle
olur.”” Hikayelerden “Bamsi Beyrek’te Beyrek, Banicicek’i giireste yendikten
sonra, altin ylizigli parmagindan ¢ikarip kizin parmagina takar. Bu yiiziik sonradan,

Beyrek’in kendisini kiza tamtmasinda ise yarayacaktir.'”® Masalda yiiziigii takan iyi

136 Fyzuli Bayat (2005). Mitolojiye Giris. Karam Yayinlari. Corum. ss. 57-58.
" Ergin (1981). a.g.e., 5.28.
138 Gokyay(2004) a.g.e., s. CCCXXVIIL.
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bir insan ise taktig1 yiliziik kahramana yardimeci olur, fakat takan olumsuz 6zellikler
sergileyen kotii bir karakter ize yiiziik bu kisiyi cezalandirir veya islevini gostermez.

Ayrica yiizik masallarin fantastik diinyas1 i¢inde sihirli bir 6zellik
kazanmistir. Mesela; Demir Asa, Demir Carik masalinda kiicik kiz kocasinin
sirrin1 saklayamadigi i¢in kocasi kagar gider. Kiz onu aramaya ¢ikar. Oglan gitmeden
once kiza bir yiiziik verir, kiz bu yiiziik sayesinde oglani bulur. (Alptekin, 2005: 440)

Masallarda gecen yiiziikler genellikle sihirlidir ve kadinin hayatinin akisini
degistirebilir.

Benli Dilber masalinda padisahin oglu Bir giin Benli Dilber’in odasina
gizlice girer. Kiz uyurken kizi sever, 6per ve parmagindaki ytiziigii alarak ortadan
kaybolur. (Alptekin, 2005:278) Bu masalda yliziik sihirli bir obje degildir. Oglan
yuiziigli kiz1 hatirlamak i¢in kizin parmagindan almistir.

Padisahin Ogluyla Hizmetkar1 masalinda padisahin oglu uyurken peri
kizlart peri padigahinin kizint oglanin yanina koyarlar. Oglan kizi uyandiginda
yaninda bulur. Kiz oglana bir yiiziik verir. Oglan daha sonra bu yiiziik sayesinde kizi
bulur. (Alptekin, 2005:394)

Giilbani adli masalda padigsahin karis1 kii¢iik oglunu ¢ok sevmektedir. Bir
giin kiiciik ogluna parmagindaki yiiziigii verir ve sdyle der: “Basin bir dara gelir,
Allah korusun, su benim barmagimda bir yiizziigiim var, basin dara geldigi zaman bu
ylizziigli yala” (Dogramacioglu, 2002:98)

Bu masalda kadinin ogluna verdigi bu yiiziik sihirli bir yiiziiktiir. Oglan bu
yiiziik sayesinde asik oldugu ve aradigi Giilbani’ ye kavusur.

Masallarda gecen yliziik kadinin hayatinin akisini da degistirebilir. Mesela;
Keceli masalinda padisahin oglu evlenmek ister ve der ki: “Ben kimi begenirsem,
damdan bir delik deler ordan yiiziglimii atarim, ordan kim alirsa onu alirim ben.”

Padisah oglu ordan yiiziigii atmis, kegeli ordan yiiziigii alivermis, parmagina
dakmas...”(Alptekin, 2002:410) Masaldaki kiz yiiziik sayesinde padisahin oglu ile
evlenecektir.

Bazi masallarda yiizigiin degerini gostermek i¢in yliziglin altin oldugu
belirtilir:

Congalaz Karis1 masalinda congalaz karis1 kiza: “Gizim gardaslarin sana
altin yiizzikk gonderdi, bu altin yiizziigii barmagna dakiverecegim” der. Kizin

parmagina yiiziigu takarken kizi bayiltir. Parmaginin acisiyla parmagini agzina alan
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kizin ytziik bogazina kacar. Kiz bu sebeple konusamaz. (Alptekin, 2002:444) Bu
masaldaki yiiziik sihirli bir ytiziiktiir ve kizin bayilmasina neden olur.

Padisahin Kizinin Ahlaksizhig1 masalinda padisahin oglunun odasina giden
kiza oglan bir yliziik verir. (Alptekin, 2002:432)

Fes Padisah1 masalinda bir padisah karisin1 haksiz yere dover. Daha sonra
Fes padisahinin karisinin ona yaptiklarin1 6grenince karisini haksiz yere dovdugiini
anlar. Fes padisahi1 da diger padisaha karisina vermesi i¢in bir yiiziik verir. Padisahta
bu yiiziigii karisina verir, fakat yiiziik sihirlidir: “Gadin almis yiizligli parmagina
dakivermis sihirliymis, dogru Fes Padisahinin yanmi bulmus o kadin.” (Alptekin,
2002:283)

Sirin ile Sevketli masalinda Muhammet’in karis1 olan Sirin’e bir kral asik
olur ve kagirir. Muhammet karisini1 arar ve kral Sirin ile evlenecegi gece bulur.
Muhammet Sirin’e parmagindaki yiiziigii gonderir. Sirin kralla evlenmek istemedigi
icin tam kendini oldirmek iizereyken kocasmin yiiztigiini goriip kendini
oldiirmekten vazgeger. (Yavuz, 2002:385)

Acem Padisahimin Oglu masalinda Acem padisahinin oglu padisahin
kizinin parmagina kendi parmagindaki yiiztigii takar ve kizla bu sekilde evlenir.
Daha sonra kiz1 terk ettiginde kiz ona haber gonderirken oglanin kendisini tanimast
i¢in bu yiiziigii de beraber gonderir. (Koksel, 1995:284)

Kirk Belikli Mahnur Hanim masalinda padisahin oglu Mahnur Hanim’in
parmagindaki yuzigli ¢ikarip kendi parmagmna takinca Mahnur Hanim “Sen
benimsin, ben de senin” der ve evlenirler. (Koksel, 2005:300) Masalda yiiziik
sayesinde Mahnur Hanim ve padisahin oglu evlenirler. Masalda daha sonra yiiziik
sayesinde kadin kocasinin yasadigini anlar. Oglan yiiziigii siitiin i¢ine atip karisina
gonderir. “Kiz siitii igmis, bakmis ki yliziik tasin dibinde...” (Koksel, 1995:302)

Oduncunun Kiz1 masalinda olaganiistii giicleri olan bir Arapla evlenen kiz
tiiylti bir hayvan kiligina girerek Arab’in elinden kagmay1 basirir. Kizi padisah bulur
ve saraya getirir. Kiz sarayda da bu kilikta gezer. Bir giin padisaha ¢orek yapar ve
coregin icine ylzugini koyar. Coregi yerken yliztigli fark eden padisah kizla
evlenmeye karar verir. (Boratav, 1992:166) Masalda kiz yiliziigii ¢oregin igine
koyarak padisaha olan begenisini gostermistir. Kiz yliziikk sayesinde padisahla
evlenir.

Ahu Melek masalinda ise babasinin elinden kagip altindan yaptirdigi

oktiziin icine saklanan Ahu Melek oOkiizii bulan sehzadenin yiiziigii ile kendi
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yizigini degistirir. Masalda daha sonra gelisen olaylar neticesinde sehzade bu
sayede kaybettigi Ahu Melek’i bulur ve evlenirler. (Boratav, 1992:137-141)

Karisindan mi Kocasindan mi masalinda ise durum farklidir. Padisah
karisin1 bir inat ugruna kendisi bir odun siiriiciisiine verir. Odun siirliciistiniin parasi
olmadigi i¢in kadin adama yuziiglini cikarir verir ve bir ev kiralayabilmek i¢in
yuiziigii satmasini ister. (Koksel, 1995:375) Masalda yiiziik paraya ihtiya¢ oldugunda
bozdurulup paraya ¢evrilen siradan bir taki olarak goriilmektedir.

Inceledigimiz masallar neticesinde yiiziigiin birgok masalda ortak ve dnemli
bir motif oldugunu ve siis esyast olmaktan ¢ok kahramana yardimci olma, onu zor
durumdan kurtarma, sevilen kisinin parmagina nigane olarak takilma ve daha sonra o
yuizilk sayesinde kavusma, para ihtiyacini karsilama gibi bir¢ok fonksiyonunun

oldugunu gordiik.

4.5.2.2. Tarak

Eski Tiirk toplumlarinda sa¢ dokiilmesi ile sa¢ tarama iyi yorumlanmaz.
Kirgiz Tiirklerinin Baksi yani samanlarinin dualarinda da “giineste sa¢ tarama” diye
bir 6giit vardir. Belki de bu ahlak ve edeb dolayisiyla yasak edilmisti.'>

“Devlerin taragini isteme” Anadolu masallarinda sik sik goriilen bir motiftir:
Ortaasya’da da, “Bir adamin kii¢iik oglu bir hana ogulluk oluyor. Gezerken bir dalda
iki altin yumurta goriiyor. Bir ses ona, “Eger altin tirnakli Bey veya Han kizinin
taragim1 kendisine getirecek olursa, yumurtalar1 verecegini soyliiyor...” Yumurta
yabanct; diger motifler ise yerli gibi goriiniiyorlar.'®

Tarak kadinlar i¢in bir siis esyas1 olmasa da kadinlar i¢in vazgecilmezdir.
Cunki kadimin en degerli varligi olan saclarin1 taramasina yarar. Fakat masallarda
tarak tipki yiiziik gibi sihirli bir esyadir.

Limon Kiz masalinda tarak siis esyast degildir. Limon kiz1 bulan padisahin
oglu onu bir agcin tepesine ¢ikarir ve askerlerini almaya gider. Limon kizi orada
goren siyah kiz Limon kizin yanina ¢ikar. Padisahin oglu ile evlenecegini 6grenir.
Limon kizin sa¢ini1 taramak ister. Limon kiz:

“Sakin saglarimin arkasina taragi degdirme, sonra kus olup ucup giderim.”

der. Siyah kiz kendisi padisahin oglu ile evlenmek i¢in taradi Limon kizin saginin

arkasina vurmus ve limon kiz kus olup ugmus.( Koksel, 1995:178)

1% Bahaeddin Ogel (2002). Tiirk Mitolojisi c. 11, TTK Yaynlari, s. 585.
10 Ogel (2002). a.g.e., s. 586.
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Deli Kizin Hikayesi masalinda kiz balkonda sa¢ tararken bir kus gelir buna
seyredermis. Bir giin taragin1 koymus sag1 iistiinde, iceri girmis. Gelmis bakmis ki
kus, taragini agzina almis, gotiiriiyor. Kiz bagirmaya baslamis: “Kiz aman, kus
benim taragimi aldi gotiirliyor, ay benim taragimi aldi, gotiriiyor!” (Koksel,
1995:190)

Inci Salkim masalinda kizlarin babasi bezirginliga gidecektir. Tam yola
gidecekken kizlarina ne istediklerini sorar. Biiyiik olan kiz babasindan simsir tarak
ister. (Koksel, 1995:178)

Sitti Nusret masalinda da Hicaz’ a gidecek olan bey kizlara ne istediklerini
sorar. Sitti Nusret tarak ister. (Boratav, 1992:158)

Sah Ismail masalinda padisahmn oglu goriip ¢ok begendigi kiza mendilini
verirken, kiz da oglana bir tarak verir. (Alptekin, 2002: 446) Bu masaldaki taragin
baska hi¢bir fonksyonu yoktur.

Fatma masalinda ¢ok giizel bir kiz olan Fatma’ya padisahin oglu asik olur
ve onunla evlenir. Fatma’nin iivey annesi ve iivey kiz kardesi Fatma’y1 kiskanirlar.
Fatma evlenirken kendi kizin1 Fatma’nin yerine ge¢irmeye calisan tivey anne bunu
da basaramayinca Fatma’nin evlenmesinin {izerinden bir iki y1l gectikten sonra kendi
kendine: ““...Fatma’nin yanina gidecegim. Oraya zehirli bir tarak gotiirecegim. Sonra
Fatma’nin saglarini tarayacagim, Fatma o zehirli tarakla 6lecek ve mecburen onun
yerine Cevahir (kendi kiz1) padisahin oglunun, karis1 olacak.” diye diistiniir. (Senel
Anteplioglu, Kilis, 58)

Bu masalda tarak kotiilik yapmak i¢in kullanilan sihirli bir esya olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

“Tarakla orman yapma” motifi de, Anadolu ile Orta ve Kuzey Tiirk
destanlarinin, yaygin olarak goriilen bir motifidir: “Dudar-Kiz, kendini kovalayan
devin 6niine bir tarak atiyor ve devin 6niinde biiylik bir orman oluyor... Ayn1 motifi,
Anadolu masallarinda da sik sik g(irl'iyoruz.161

Biz inceledigimiz masallarda bu o6zellige rastlamadik fakat Anadolu’da
derlenen bir¢ok masalda bir devin kovaladigi kadin kahramanin tarak atmasi ve tarak
attig1 yerin orman olmasi motifi vardir. inceledigimiz masallardan “Limon Kiz” ve

“Fatma” masallarinda tarak sihirli bir obje olarak karsimiza c¢ikarken, taragin

11 Ogel (2002). a.g.e., s. 586.
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bulundugu diger masallarda tarak masalin olaylar 6rgiisii i¢erisinde siradan bir esya

olarak karsimiza ¢ckmaktadir.

4.5.2.3. Bilezik

Masallarda bilezik de yiiziik gibi sihirli bir obje olarak goriilmektedir. Bazi
masallarda perilerin dogmasina yardime1 olduklar1 kiza verdikleri bilezik sihirlidir ve
bu bilezik masalin akisin1 da degistirmektedir. Meseld; Muradina Nail Olamayan
Dilber masalinda kiz dogarken dort tane peri gelir ve kiza birer eser birakirlar. Bu
peri kizlarindan dordiinciisti kiza bir bilezik verir: “Ben de bir bilezik vereyim,
basgast bunu goluna dakdigi vakit ruhu daralsin, bayilsin diigsiin.” (Alptekin,
2002:332) Bu masalda bilezik bir siis esyasindan ¢ok sihirli 6zelligi olan bir takidir.
Cunki bu bilezigi baskasi koluna taktiginda kiz bayilir.

Korkubilmez masalinda korkubilmez bir agaca ¢ivi ¢akarken agactaki kiz
kagmak ister ve kagmak isterken bilezigi oglanin elinde kalir. (Alptekin, 2002: 376)

Tekenin Sahibi masalinda kdhyanin karisinin kolunda bilezik oldugu
belirtilir vardir. Tekenin sahibi olan adam bunlar1 kadinin boynundan onu tehdit
ederek alir. (Dogramacioglu, 2002:347) Masalda bilezik sadece kadinin siis ve zinet
esyast olarak gecmektedir.

Inceledigimiz masallarda bilezik sihirli bir nesne olmasinin yan1 sira sadece

bir siis esyasi olarak da goriilmektedir.

4.5.2.4. Gerdanhk

Gerdanlik ta tipk1 diger siis esyalar1 gibi kadinlarin en énemli takilarindan
biridir. Gerdanlik Nartanesi masalinda vardir. Fakat gerdanlik bu masalda siis esyasi
olmaktan ziyade diger siis esyalar1 gibi sihirli bir objedir. Masalda Nartanesi’nin
tivey annesinin Nartanesini 06ldiirmek i¢in gerdanlik kullanir: “...Gerdanlik
baglayacakmis, gotiirecekmis buna atacakmis, boynuna dakdigi zaman giz
Olecegmis, zehirleyecegmis, cadinin biriymis avrat.” (Alptekin, 2002:285)

Masaldaki gerdanlik tipki yiiziik, bilezik gibi sihirli bir obje olarak
karsimiza ¢ikar.

Tekenin Sahibi masalinda ise kdhyanin karisinin boynunda 10 altin, iic
besli vardir. Tekenin sahibi olan adam bunlar1 kadinin boynundan onu tehdit ederek
alir. (Dogramacioglu, 2002:347) Masaldaki kadinin boynundaki bu takilar1 sadece bir

zinet ve siis esyasi olarak ge¢mektedir. Bu masalda kadinin boynundaki gerdanlik
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olorok belirtilmemistir fakat gerdanlik gibi boyuna takilan bir siis esyast oldugu

anlagilmaktadir.

4.5.2.5. Kemer

Kadinlar halk hikdyelerinde bellerine altin kemer takarlar.'®* Masallarda
boyle bir kemer yoktur. inceledigimiz masallardan Eyvah masalinda bezirgin olan
baba kizlarindan gelirken ne istediklerini sorar. Ortanca kiz kemer ve ayakkabi ister.
(Koksel, 1995:202)

Inceledigimiz masallarda kemer sadece Eyvah masalinda karsimiza gikt1.
Kemer bu masalda masalin ikinci dereceden kahramani olan ortanca kizin
babasindan istedigi bir esya olarak goriilmektedir. Bundan baska bir fonksiyonu

yoktur.

4.5.3. Kadimmin Kilik Degistirmesi

Baz1 masallarda kadin, kendisine tuzak kuranlara onlarin silahlar1 ile karsi
koyar. Boyle hallerde kadin olaylarin gidisini istedigi yone ¢evirmek i¢in, kadinlik
niteliklerinden siyrilmak, erkek kiligina girmek zorundadir. Boynunu biikiip kendine
acindirmakla kalmayan, sabrin sonu olan selameti beklemeksizin, hakkini koparmak,
ya da ustiinliigiinii gostermek i¢in, ta bastan baskaldiran kadin type’leri... Bunlar
cogunlukla gamsiz, cin fikirli, delismen kizlarin cizgileriyle canlandirilmas,
diizenlerinin c¢esidine gore, boy boy siralanmiglardir. Hepsinin ortak o6zelligi:
Kaderlerini paylastiklar1 cinsin hincini yiireklerinde tagimalari, kadinligin kurtulusg
savagini — masalla uygun bir ¢ergeve i¢inde- temsil etmeleridir.'®?

Masallarda erkekler kadin kiligina girmezler. Boyle bir durum toplumda
oldugu gibi masallarda da hos karsilanmayan bir durumdur. Fakat kadinlar
masallarda erkek kiligina girer veya don degistirirler.

Inceledigimiz masallarda kadinlarin  genellikle tek baslarma veya
savunmasiz kaldiklarinda, erkekler tarafindan taciz edildikleri zaman namuslarini
korumak i¢in veya rahat seyahat edebilmek i¢in erkek kiligina girdikleri
goriilmektedir. Boylece kadinlarin hayati biraz daha kolaylagsmaktadir. Aslinda bu da
kadinlarin masallarda savunmasiz ve caresiz kaldiklarinda basgvurduklart bir yoldur.

Mesela; Gelin ve Kayni masalinda kadin siirekli kendisine goz diken erkeklerden

12 Toman (2000). a.g.c., s. 84.
1 Boratav (1992). a.g.e., ss. 16-17.
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kendini korumak i¢in erkek kiligina girer. (Alptekin, 2002:343) Ayrica kadinin erkek
kiligia girmesi onu devlet yonetiminde de sz sahibi yapabilir. Yine ayn1 masalda
kadin karsilastig1 biitiin erkekler tarafindan taciz edildiginden ve gidecegi bir yer
olmadigindan erkek kiligina girer. Erkek kiligina girince bir kdyde once vezirlik
daha sonra da padisahlik konumuna getirilir. Erkek kiligina giren bu kadin cinsiyeti
anlasilana kadar lilkeyi basariyla yonetir ve masalin sonunda kocanin karisinin
namuslu oldugunu o6grenmesi {izerine kar1 koca tekrar evlenirler. (Alptekin,
2002:343-344)

Ahu Melek masalinda ise evini terk ettikten sonra basina tiirlii felaketler
gelen kiz, en sonunda ¢areyi erkek kiligina girmekte bulur. Boylelikle hayat1 biraz
daha kolaylasir. Erkek kiligia girdikten sonra ¢obanlik yapmaya baslar ve hayatini

(13

giivenli bir sekilde devam ettirir. “...oglan kiyafetine girer, yiizlinii goziinii boyar,
olur siyah bir arap.” (Boratav, 1992:142)

Bu masaldakilere benzer bir durum Capanoglu Senem masalinda da vardir.
Bu masalda ¢evresindeki erkekler tarafindan tacize ugrayan Senem keloglan kiligina
girer. ( Koksel, 1995:355)

Giilbani masalinda ise masaldaki ikinci ve tgiincii dereceden kadin
kahramanlar erkek kiliginda karsimiza ¢ikar. Masalda masal kahramani asik oldugu
Giilbani’yi ararken karsma cesitli engeller ¢ikar. Bu engellerden birisi de Arap
kiligia girmis iki kizin ayr1 ayr yerlerde kahramanin karsisina ¢ikmasidir. Bunlar
Arap kiliginda kahramanin karsisina ¢ikip onunla doviisiirler ve kiz olduklar1 ortaya
cikinca oglanla evlenmek isterler. ( Dogramacioglu, 2002:101-104)

Acem Padisahinin Oglu masalinda Acem padisahinin ogluna asik olan
baska bir padisahin kiz1 oglandan askina karsilik bulamayinca erkek kiligina girer ve
alir basin1 bagka diyarlara gider. (Koksel, 1995:283) Aymi masalda kiz sevdigi
oglanla evlenir bir siire mutlu bir sekilde yasarlarken oglan kizi terk eder. Bunun
tizerine kiz oglani tekrar elde edebilmek i¢in yeniden erkek kiliga girer. (Koksel,
1995:284)

7 Kiz 7 Oglan masalinda bir adamin yedi kiz1 vardir. Bu kizlardan kiigiik
olan1 para kazanmak icin evden ayrilir. Kiz bir bahgecinin yanina erkek kiligina
girerek azzap olarak gider. (Dogramacioglu, 2002:279) Masaldaki kizin ailesinden
uzakta para kazanmaya gittigi i¢in namusuna zarar gelmesinden korkarak erkek

kiligina girdigini gérmekteyiz.
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Sirin ile Sevketli masalinda Sirin’in kumasi olan fakat onu ¢ok seven
Sevketli Sirin’i kagiran bir kraldan onu kurtarmak icin erkek kiligina girer ve bir
erkek gibi kralin askerleri ile savasir.(Yavuz, 2002:385-386)

Keloglan olabilme normal bir insanin don degistirmesidir. Kuzey- Tirk

164 .. . e .
Bizim inceledigimiz bazi

masallarinda bu don degistirmeye ‘“silkinme” derler.
masallarda ise kiz keloglan kiligina girer. Mesela; Siipiirgeci Koca masalinda ise bir
devle evlenen kadin kahraman devin elinden kurtulmak i¢in atin sirtina binmis
kacarken at buna kil verir: “Eger oglan kiligina girmek istersen, bu kil siirt” der. Kiz
oglan oluyor, keloglan kiligina giriyor. (Koksel, 1995:261)

Masallarda kahramanlar kendilerine bir dervisin, pirin veya atin verdigi kil
birbirine siirterek i¢inde bulunduklar1 zor durumdan kurtulabilmektedirler.

Bazi1 masallarda kizlar sevgililerini bulmak i¢in erkek kiligina girerler. Sir
Katibi masalinda kiz sevdigi adama taninmamak i¢in arap kiligina girer. (Koksel,
1995:294) Kesis masalinda ise padisahin oglu kendisini terk edince kiz onu aramaya
arkasindan gider. Yolda giderken bir kesis goriir ve ona iki altin vererek kiyafetlerini
alir, kesis kiligima girerek oglani arar ve bulur. (Yavuz, 2002:327) Masaldaki kiz
erkek kiligina girerek hem kendini korur, hem de sevdigi oglani bulunca ona
taninmamak i¢in kesis kiligina girer. Boylece oglan kendisini terk ettigi i¢in ona bir
ders vermeyi ¢aligir.

Oduncunun Kizi masalinda ise olaganiisti giicleri olan bin Arapla
istemeden evlenen kiz kendisini yemek isteyen Arab’in elinden kagmak igin
viicuduna pamuklar yapistirarak tiiylii bir yaratik kiligina girer. Masalda kiza bu
gorlntiisiinden dolay1 “Tiiyliice” ad1 verilmistir. (Boratav, 1992:164) Masaldaki kiz
icinde bulundugu zor durumdan dolay1 kilik degistirmek zorunda kalmistir. Hatta
bunun i¢in ¢irkin bir yaratik kiligina girmeyi bile goze almistir.

Sonu¢ olarak inceledigimiz masallarda gordiik ki; kadinlar zor duruma
kaldiklarinda, namuslarint korumak i¢in, yalmz kaldiklarinda, sevdiklerine
taninmamak i¢in veya sevdiklerini kurtarmak icin kilik degistirirler ve istediklerini

elde ettikten sonra tekrar eski hallerine donerler.

1% Ogel (2002). a.g.e., s. 554.
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4.6. KADININ K ARAKTER OZELLIKLERI

Karakter insanin dogustan getirdigi, aile ve ¢evresinin de etkileriyle olusan
bireyin kendisine has 6zelliklerini kapsar.

Insan karakterini ¢ocukluktan itibaren kazanmaya baslar. Daha sonra bu
karakterin olusmasinda aile ve ¢evresinin énemli rolii olur. Insan kotii huylarini aile
ve ¢evresinin vermis oldugu tepkilere gore degistirir ve boylece karakteri oturmus
bir insan olarak karsimiza ¢ikar. Bu durum tersine de gelisebilir. Insan ailesinden
veya ¢evresinden kotli huylar edinerek zayif karakterli ve dolayisiyla iradesiz de
olabilir.

Toplumlarda ilk olarak insanin dig goriintiisii ile uyandirdigi intiba
onemlidir. Ancak daha sonra insanin karakteri dis goriintiisiiniin oniine gecer ve
insanlar toplumda bu 6zellikleri ile taninirlar. Tiirk insanlar1 en eski tarihlerden beri
sert mizact ve oturmus karakteri ile taninir. Fakat bunun yani sira Tiirk insam
diiriistliigi, namus anlayisi, misafirperverligi, fedakarligr ile de taminir. Tiirk
kadinlar1 da bu 6zelliklerin hepsine sahiptir.

Fakat kotli ve zayif karakterli olan kadinlar da vardir. Fakat bunlarin sayisi
digerlerine gore azdir. Bu sebeple Tirk kadini, karsimiza daima erdemli olarak
cikar.

Bu bolimde inceledigimiz masallardaki kadinlarin iyi ve kotii karakter
ozellikleri; 1yilik, namus, namussuzluk, akil, fedakarlik, kotilik, kiskanglik,

yalancilik, merak ve sabir bagliklar1 altinda incelenecektir.

4.6.1. Tyilik

Masallarda iyi olan kadinlar genellikle keskin bir zekaya sahiptirler ve
masalin da kahramani olarak goriilmektedirler.

Nartanesi masalinda Nartanesi adli kiz iyi bir karakterdir. Nartanesi’nin
annesi Oliince Nartanesi babasi yalniz kaldig: icin babasi pek goniillii olmamasina
ragmen babasini komsu kadin ile evlendirir. Babasi i¢in iivey anneyi kabullenecek
kadar 1y1 bir karakterdir.(Alptekin, 2002:284)

Bircok masalda kotii veya kiskang olan ablalar Eyvah masalinda iyi
kalplilerdir. Babalar1 tarafindan denizdeki Eyvah adli birine verilen en kiiciik kiz
kardeslerinin denizde o6ldigiinii sanan ablalar onun i¢in ¢ok tiziiliirler: ...kizlar,
“eyvah bacimiz suya diistii boguldu 6ldi” diye, feryad ederler, aglarlar. (Koksel,
1995:204)
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Kopekle Evlenen Kiz masalinda sihirli olan oglanin sihrini bozan kizi
oglan evden kovar. Kiz bu oglanin bacilarmin evine gider. Biiyiik baci ile ortanca
bact oglana kizi evden kovdugu i¢in hak verirken kii¢iik bacist oglana: “Aman
kardasim yazik degil mi? Ustelik de yiikliiymiis adam ona kiyar m1?” der. (Koksel,
1995:214) Bu da kiiciik kiz kardesin iyi kalpli oldugunu gosterir.

Telli Top masalinda ablalar kii¢iik kiz kardeslerini kiskanarak kuyuya

iterler. Kiz1 bir kervanci kuyudan su igmek isterken bulur. Ona:

“Sen Burada ne geziyorsun?” diye sorarlar. Kiz:

“Ben buradan gegiyordum, su igeyim, dedim. Kovanin i¢ine dustim.” diye
cevap verir. (Koksel, 1995:214)
Bu masalda kiz boyle soyleyerek kardeslerini korur. Bu da kizin iyi bir
insan oldugunu gosterir.
Congalaz Karis1 masalinda congalaz karisinin kizi iyidir. Masaldaki kiz
ates aramak i¢in evden c¢ikinca duman tiiten bir yer goriir. Fakat orasi Congalaz

Karisi’nin evidir. Oraya gittiginde Congalaz Karis1 uyumaktadir. Congalaz’in kizi

kiza:

“Sen buraya nasil geldin? Simdi seni annem yer” der. Kiz ates almaya
geldigini sdyleyince annesinin kémurli saydigini, fakat kémuri makas ile kesip
verebilecegini sdyler. Ayrica congalaz karisi uyandiginda insan kokusu alir ve kiza
kimin geldigini sorar. Kiz hi¢ kimsenin gelmedigini séyler.” ( Alptekin, 2002: 444)

Masalda congalaz karisinin kizi, bu sekilde davranarak diger kizi korur ve
ona 1yilik yapar.

Giilperi masalinda iki kiz kardesten kiigiik olan1 ve kiz1 iyi karakterlerdir.
(Koksel, 1995:332) Masalda iyi olmalarinin miikafatin1 goriiler.
Kediler Padisahimin Hediyesi masalinda kocasinin yaninda istemeden

<

yellenen kadin ¢ok utanir ve “yer yarilsa da yerin i¢ine giredim” diye dua eder.
Kadimin duast kabul olur ve kadin yerin dibine girer. Kadin orada kedilerin,
siganlarin gesitli ev isleri yatigini goriir ve onlara sevgiyle yaklasinca yeraltindaki bu
hayvanlar da ona bir ¢uval verir ve onu tekrar evine gonderirler. Kadin eve gidince
cuvali yere aktarir ki ¢uvaldan bir dolu altin ¢ikar. Zaten fakir olan kadinin ailesi

rahat eder ve kadin boylece iyiliginin karsiligini da gormiis olur. (Dogramacioglu,

2002:337-339) Masaldaki kadinin eltisi “kotiiliik” basliginda belirtilecektir.
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4.6.2. Namus-Namussuzluk

Namus bir kadinda bulunmasi gereken en onemli erdemdir. iffetin aile
biitiinliigiinii korumakla yakindan bir iliskisi vardir. Kadin, namusu séz konusu
oldugu zaman her tirlii fedakarligi yapabilir. Bazen namusunu korumak ig¢in
cocugunu, bazen de kendisini feda eder.

Tiirk halk edebiyatinda kadinin mevkii biiyilk ve muhteremdir. Maamafih
kadinlik seref ve namusuna hiyanet eden kadmin cezasi da dehsetlidir. Capkin
kisraklar kuyrugunda cezalarim1 buluyorlar. Fakat boyle kadin gayet seyrek
bulunur.'®
Karakirgizlar’in Manas destani’nda kadin evin talih ve namusunun muhafizi
olarak tasvir edilir. il i¢inde kadin namusunu lekeleyecek dedi-kodular kadinin
mevkiini sarsamaz. Kocasinin vefatinda ¢ok gen¢ dul kalan kadinlar evlenmekten

imtina ederler.'®

Yine ayni destanda Tiirk kadiminin iffetli karakterine dikkat cekilir:

“Manas Destani’nda giizelligi ile erkeklerin begindigi hatta diismanlaklara,
silahli mucadeleye yol agan U¢ kadin vardir: Bu U¢ kadin da, yuzleri ve vicutlar
glzel oldudu gibi ahlaklari da giizel kadinlardir. Manas’in karisi Kanikey, Kék¢d’'nlin
karisi Ak-Erkeg, Almambet’in tutuldugu ve evlendigi Altinay... Bu kadinlarin tgl de
hem giizel, hem iffetli, hem de akillidirlar. Evlendikleri erkekler ise, onlari her Ug¢
6zelliklerinden dolayi icin i¢in kiskanir, rahatsizlik duyarlar; kiskanclik gibi beseri bir
durum bir kenara, Bati hatta Hint destanlarinda rastlanmayan bir durum kadinlarin
iffetli konumudur.'®’

Dede Korkut Hikayeleri’nde evli kadin, evlenmeden oncede oldugu gibi
namus ve serefine diiskiindiir. Hikayelerde kadinin kocasi ilk erkegidir. Kocasi
savasa giden Oguz erkeginin “Erkek sinegi lizerime kondurmayayim” sozleriyle
esine olan sadakatini dile getirmektedir.'®®

“Salur Kazan’mm Evinin Yagmalandigi Destani”’nda Burla Hatun Salur
Kazan’in esi ve Uruz Bey’in annesi olarak tanitilir. Bu anlatmada Burla Hatun,
Oguz’un dismani olan tekfura sakilik yapip onunla birlikte olmasi, ya da oglunun
oldiiriilmesi tehdidiyle kars1 karsiya kalan bir anne ve es konumundadir. Bu durum

onun namus kavramiyla ozdeslestirildigini gosterir. Burla Hatun, kocasinin ve

' fnan (1998). a.g.m., s. 276.
' fnan (1998). a.g.m., s. 276.
7 Y1lmaz (2004). a.g.c., s.114.
' Y1lmaz. (2004) a.g.e., s.114.
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Oguz’un namusunu lekelemektense, oglunun Gliimiinii tercih zorunda kalan ¢aresiz
bir anne konumundadir.'®

Bams1 Beyrek’teki Bogazca Fatma ise, Oguz toplumunun ahlaki kurallar
biitiintinden sapmis, uzaklasmis kadin tipidir. Cinsel egilimlerinin esiri olan bu
kadin, tilkiicii kadin tipinin baglilik, vefa, namus, sadakat, iffet gibi niteliklerine
sahip degildir; bunlar1 zaman icinde kaybetmistir. Insani nitelikleri anlamlar ve
degerler sisteminden yoksundur. O, adinin basinda “gebe hayvan” anlamina gelen
“Bogazca” sifat1 ve “kirk erkekle yatmis olma”™ gibi ahlak dis1 davranislar ile cinsel
egilimlerinden kurtulamamais bir zavallidir. O, vefa, baglilik, sadakat gibi toplumun
kadinda olmasim bekledigi niteliklerin disinda hareket eder.'”

Kadinlar masallarda iffetlerini korumak icin c¢esitli miicadeleler verirler.
Masallarda kadinin namusu sadece ev disinda degil ev icinde de tehdit altinda
olabilir. Kadinin evinin i¢indeki giivenligi ile erkeginin evde olup olmamasi arasinda
yakin bir iliski vardir. Ornegin, Gelin ve Kaym masalinda askere giden kocanin
erkek kardesi, kendisine emanet edilen yengesine sarkintilik eder, ama kadin bunu
kabul etmez. Erkek kardes ise kadina bunun iizerine: “Oyleyse sen beni almazsan
ben sana bir garaz edecegim, seni ben biriyle dutdum deyecegim, seni bu evden
cikaracagim.” der. (Alptekin, 2002:341) Masaldaki kadin kaym biraderine yiiz
vermedigi i¢in iftiraya ugrar. Buna ragmen kayninin teklifini kabul etmez ve
namusunu korur. Bu masal kadinin erkeginin evde olmadig1 bir zamanda bagka bir
erkekten namusuna tehdit gelecegi bir zamanda miicadelesine ve bu miicadelenin
basarisizlikla sonu¢lanmasina bir 6rnektir. Bu masalda kadin namusunu korudugu
halde tizerine atila iftira sebebiyle namussuzlukla suglanir.

Asiret Beyi (Dogramacioglu, 2002:109) masalinda ise kadinin erkegi evde
oldugu halde kadinin namusuna evin disindan bir tehdit vardir. Masalda bir asiret
beyinin ¢adiriin karsisina gelip ¢adir kuran bir adam asiret beyinin giizel karisini
goriir ve ona asik olur. Kadmi kandirarak alip kagirir. Fakat masalda kandirilarak
kacirilan kadin hi¢bir zaman kendisini kagiran bu adama yiiz vermez ve namusunu

korur. Masaldan da anlasilacagi gibi giizel olmak erkegin egemen oldugu bir

'Ekici (2000). a.g.e., s. 126.
"Dede Korkut Hikayelerinde Tipler, http://www.kocaalikarsimahio.com./dede_korkut hikayeleri.
htm (18.03.2007).
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toplumda kigkirtict bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikar. Buradan da giizel olmanin
namusu korumay1 giiclestirdigi sonucuna varabiliriz.

Helvac1 Giizeli masalinda (Dogramacioglu, 2002:153 ) masalin kahramani
olan kizin namusuna goz diken birileri hep bulunmaktadir. Kiz evlenmeden 6nce
mabhalledeki hoca kiza sarkintilik eder basaramayinca da kiza iftira atar. Kiz daha
sonra evlenir. Evli bir kadinin namusunu korumasi ¢ok énemlidir. Masalda kocasinin
kendisini emanet ettigi vezirin sarkintilik etmesi sonucu, ¢ocuklarinin 6ldiiriilmesine
bile diren¢ gosteren kadin buna iyi bir 6rnektir. Burada kadin namusunu korumak
ugruna ¢ocuklarindan bile vazgecer.

Bu masaldakine benzer bir durum Kadi Efendi adli masalda da karsimiza
cikar. Bu masalda da Kadi Efendi evli olan bir kadina hep sarkintilik yapar. Fakat
kadin ve kocas1 masalda kadiya bir oyun oynayarak dersini verirler.(Dogramacioglu,
2002:333) Masalda Kadi Efendi’nin g6z koydugu kadin namuslu iken, Kadi
Efendi’nin kendi karist giizellesmek i¢in bu kadinin kocasi ile birlikte olmay1 kabul
eder. Bu da Kadi1 Efendi’nin karisinin namussuz oldugunu gosterir. (Dogramacioglu,
2002:334) Fakat namussuzlugu yapmak isteyen bu kadin o kadinin kocasi ile birlikte
olunca o kadin gibi giizel olacagin1 sanmaktadir. Boylece kocas1 kendisini begenecek
ve gozl bagka kadinlarda olmayacaktir.

Capanoglu Senem masalinda da bu iki masala benzer bir durum soz
konusudur. Senem’in babasi Senem’i kardesi gibi gordiigi hocaya emanet edip
ogluyla savasa gider. Hoca bu kiza g6z koyar ve kizla birlikte olmak ister. Fakat
Senem buna asla razi olmaz. Bunun {izerine hoca Senem’in babasina kizinin yoldan
ciktigina dair bir mektup yazip, Senem’e iftira atar. (Koksel, 1995:350) Masalda
Senem kendisine iftira atilmasina ragmen her ne olursa olsun namusunu korur. Yine
ayni masalda Senem namusunu korumak ugruna kendisine sakintilik eden azaplarin
cocuklarini 6ldiirmesine bile raz1 olur. Daha sonra kacar ve namusunu korumak i¢in
keloglan kiligina girer. (Koksel, 1995:354-355) Bu masalda goriildiigii gibi kadinin
erkek kiligima girmesi namusunu korumasini ve erkeklerin sarkintilik etmesini
engellemesini saglamaktadir.

Bizim derledigimiz masallardan Sinem masali da bu masalin bir varyanti
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Masalda babasi vefat eden Sinem’i kardesleri evde
birakarak savasa giderler. Mahallenin imami1 kiza sarkintilik eder fakat Sinem yiiz
vermeyince imam kardeslerine Sinem’in namussuzluk yaptigmma dair yalan bir

mektup yazar. Daha sonra Sinem bir avci ile evlenir. Masalin sonunda kizin ne kadar
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namuslu oldugu ve sugsuzlugu ortaya c¢ikar. (Fatime Saricabagli, Kilis, 65) Bu
masalda da kiz namusunu her ne pahasina olursa olsun korur ve masalin sonunda
bunun karsiligin1 gortir.

Ismail Efendi’nin Karis1 masalinda bir adam karisim ve {i¢c ¢ocugunu
karisinin annesine gotiirmesi i¢in kardesten ileri gordiigii bir arkadasina emanet eder.
Fakat adam yolda kadina musallat olur ve kadina kendisi ile beraber olmasini,
olmazsa ¢ocuklarin1 kesecegini soyler. Kadin namusu ugruna ¢ocuklarinin
kesilmesini goze alir. (Koksel, 1995:359)

Dervisle Calgic1 masalinda bir dervis bir calgicinin evine misafir olur.
Calgic1 gece bir stinnet dugiiniine ¢agirilir. Evde calgicinin karist ile dervis yalniz
kalirlar. Dervis dayanamaz ve gece yatarken ii¢ defa kadinin kapisina gider. Ugiinde
de kadindan red cevabimi alir. (Koksel, 1995:382) Masalda kadinin namusunu
korudugunu gérmekteyiz.

Altin Toplu Sultan masalinda sehzadeye tipa tip benzeyen biri kendini

sehzade diye tanitarak kizla sehzadenin yerine evlenir. Once kiz durumu fark etmez:

“Digin gecesi odalarina gekilince kiz:
Sehzadem, kafesine gir, biraz 6t de ondan sonra yatalim,” der. Adam
sasirir. “ Boyle sey olurmuymus?” der. O zaman kiz:

Bu benim nisanlim degil,” diye feryadi basar. Adami alirlar bir temiz sopa
atarlar.” (Boratav, 1992:188)

Bu masalda kadinin bu davranisi kadinin esine olan bagliligini ve namuslu
oldugunu gosterir.

Oduncu ile Padisah adli masalda odunun i¢inden ¢ikan kizla oduncu
evlenir. Bu kiz1 padisah goriir ve asik olur. Kiza g6z koyar. Bunun {izerine kadin
alabilmek i¢in oduncudan gergeklesmesi imkansiz isteklerde bulunur. Bunu anlayan
kadin kocasina bu istekleri gerceklestirmesi i¢in yardimci olur ve namusunu korur.
(Dogramacioglu, 2002:113 )

Kal’a-y1 Govhernikin masalinda bir oglan kus donuna girms bir kiza asik
olur. Kiz da oglan1 sever. Tam kizla diigiin dernek kurulmus da evlenecegi zaman kiz
oglana soyle der: “Bak, sen beni getirdin. Sen be essi1g oldun. Yalan eyi degil ben de
seni sevdim. Benim de babam var, benim de namisim var.” (Dogramacioglu,
2002:147)

Masalda kizin bu sekildeki ifadesi kizin ailesinin haberi olmadan evlenmek

istememesi kizin namusuna sahip ¢iktigini gostermektedir.
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Meymunu Sibani masalinda padisah en kiiciik gelinine goz koyar ve
oglundan kurtulup gelinine sahip olabilmek icin vezirleri ile tiirlii planlar yapar.
Padisah oglunu 6ldiiremeyecegi i¢in ondan yerine getiremeyecegi isteklerde bulunur.
Oglan olanlar karisina anlatir ve aslinda bir peri kizi olan karis1 kocasina padisahin
isteklerini yerine getirmesinde yardimci olur ve bdylelikle namusunu korumayi
basarir. (Koksel, 1995:174)

Toplumumuzda namussuz olarak nitelendirilen kadinlar pek kabul
gormezler. Hatta boyle davranan kadinlar i¢in halk arasinda “disi kopek kuyruk
sallamazsa, erkek kopek yaklasamaz” sozii de sdylenir. Bu gibi durumlarda toplumda
her zaman kadin suglu bulunur. Bu sebeple kadin i¢in namusu ve namusunu korumak
cok oOnemlidir. Bunu yapmayan veya yapamayanlar ‘“namussuz” olarak
nitelendirilirler.

Inceledigimiz masallarda pek karsilasmasak da namussuz kadin karakterini
baz1 masallarda az da olsa belirledik. Bu kadinlar masallarda genellikle kotiiliikk ve
namussuzluk yapan fakat masalin sonunda cezalarimi ¢eken kadinlardir. Bu
masallardan bazilar1 sunlardir:

Aslan Mehmet masalinda Aslan Mehmet’in annesi (padisahin karisi)
koleleri olan arapla iliski yasamaya baglar. Bunu hisseden padisah karisini
oldiirtmeye karar verir.(Alptekin, 2002:233) Bu masalda anne olan kadin namussuz
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Masaldaki bu kadin daha sonra da bir devle iliski
yagsamaya baslar ve oglunu bu devle isbirligi yaparak 6ldiirmeye calisir. (Alptekin,
2002: 234)

Fes Padisah1 masalinda da Fes padisahinin karis1 kocasini bir arapla aldatir.

(13

Fes padisah1 bunu baska bir padisaha soyle anlatir: ““...vardim ki bir dudag gol
stipuriir bir arapla sevisirler. Bunlar nasil gucaklastilar birbirlerine sarmas dolas
oldular.” (Alptekin, 2002: 283) Bu masaldaki kadin da kocasini aldatan namussuz bir
karakter olarak goriilmektedir.

Giimiis Boynuzlu masalinda da kadin kocasini baska bir erkekle aldatir.
Masalda bu durum “Oglanin iistiine gelin dost dutmus.” seklinde ifade edilmektedir.
Masaldaki kadin esine ihanet eden bir karakterdir. (Alptekin, 2002: 390)

Uvey anneler masallarda genellikle kotii karakterlerdir. Bu sebeple
masallarda onlardan her tiirli kotilik ve namussuzluk beklenebilir. Yel At1

masalinda da durum bdoyledir. Padisah karis1 6liince oglu ile yalnmiz kalir. Oglu on iki

yasina gelince tekrar evlenir. Uvey anne gelince padisahin ogluna ilgisi de azalir.
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Oglan okula giderken bir giin annesini ve sag veziri aynm yatakta goriir. (Koksel,
1995: 362) Masalda tivey anne padisah1 veziri ile aldatir ve bu masalda da {ivey anne
namussuz kadin olarak karsimiza ¢ikar.

Bu masaldakine benzer bir durum Ummelek masalinda da karsimiza cikar.
Bu masaldaki kadin kahraman kocasini baska erkeklerle aldatir. Ustelik kocasinin
eve getirdigi malzemelerin de en iyilerini sevgililerine yedirir: “Kadinin sevgilileri
varmis. Unun 1yisini onlara yedirirmis.” (Koksel, 1995:160)

Tekenin Sahibi masalinda ise yine boyle bir durumla karsilasiriz.
Masaldaki tekenin sahibi olan adami kdhyanin hanimi evinde misafir eder. Fakat
kadinin kocast evde yokken misafir ettigi bu adama davranislart kadinin namussuz
oldugunu gosterir. Zira kadin adamla giiliistip eglenirken, eve kocasinin gelmesiyle
adami bir doaba kapatir ki bu dolapta kadinin 6nceden dostu olan iki adam daha
vardir.(Dogramacioglu, 2002:344-345) Masaldaki kadinin hareketleri ve adama kars1
davraniglar1 kadinin namusuna sahip olmadigini gostermektedir.

Masalin sonunda kadinin yaptig1 namussuzluk ortaya ¢ikar ve kadin cezasini
gorur.

Gecinin Oyunu masalinda yine namussuz kadin karakteri karsimiza ¢ikar.
Masaldaki kadin kocasma kiz kardesinin namussuzluk yaptigini, bu sebeple kiz
kardesini oldiirmesi gerektigini soyleyerek kocasinin kiz kardesine iftira atar. Fakat
adam kiz kardesinin boyle biri olmadigimi anlar. Asil namussuz adamin kendi
karisidir. Adamin kiz kardesinin hediye ettigi ke¢iyi dostlari ile beraber yemek ister;
“...avrat bu sankim, genni oruspuymus.” (Dogramacioglu, 2002:96) Masalin
sonunda adam karisini bosar ve omiir boyu kiz kardesiyle birlikte yasar. Masaldaki
kadin biitiin kotii karakterler gibi cezasini gortir.

Bazi masallarda ise kadin kahramanin namussuzluk yapacagi énceden birisi
tarafindan veya fala baktirilarak bilinir. Meseld; Padisahin Kizinin Ahlaksizhgi
masalinda padisahin bir kiz1 vardir. Padisah her giin remile bakar ve kizinin bagindan
bir hirsizlik, bir orospuluk gegecegini goriir. Bu yiizden kizini bir mezara kapatir.
Kizin analig1 daha sonra kizi mezardan ¢ikarir ve kiz ¢iktiktan sonra gergekten de
fahiselik yapmak ister. ( Alptekin, 2002:432)

Bu masaldakine benzer bir durum Sir Katibi masalinda da karsimiza ¢ikar.
Masalda bir padisahin ¢ocugu olmaz. Bir giin miineccimleri getirir. Miineccimler:
“Padisahim, senin kizin olacak; hem dilenci, hem hirsiz, hem fahise olacak™ derler.

(Koksel, 1995:291)
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Padisah bunun {izerine karisinin dogurdugu iki kiz ¢cocugunu oldiirttiiriir.
Ugiincii kizin1 da doguran kadin buna kiyamaz ve bu kizim saklar. Ama bu kiz 16
yasina gelince gercekten de miineccimlerin de sdyledigi gibi bir oglanin koynuna
girer. (Koksel, 1995:291)

Her iki masaldaki kizin da kaderleri oldugu i¢in namussuzluk yaptiklarini
gormekteyiz.

Inceledigimiz masallarda kadinlarin genellikle namuslarin1 koruduklarini,
namuslarin1 korumak i¢in evden kovulmay1 goze alan, kilik degistirip erkek kiligina
dahi giren kadmlar oldugunu gordiik. Fakat bunun yan1 sira pek fazla goriilmese de
evli oldugu halde kocasini aldatan, tiirlii entrikalar ¢eviren namus mefhumu olmayan
kadinlar da masallarin 1yi karakterlerin karsisinda toplumun carpik taraflar1 oldugunu
da gostermek adina masallardaki yerlerini almis ve masalin sonunda da cezalarini

gormiislerdir.

4.6.3. Akil- Akilsizhk

Giizelligi ile methedilen Tirk kadininin zeka ve becerisini ortaya koyan
“Kadinin fendi, erkegi yendi” sozii bosuna sdylenmemis olsa gerek.171 Zekast ile
kendini kanitlamis olan Tiirk kadmi aklini kullanarak ailesinin birligini ve diizenini
de korumay1 basarmaktadir.

“Dirse Han Oglu Boga Han” hikdyesinde Dirse Han’in esi gayet akilli bir
kadindir. DirseHan bir ¢ocuklart olmadigi i¢in esine kizar. Esi ise Dirse Han’a Su
tavsiyelerde bulunur:

“... Hay Dirse Han, bana kazab etme, incinlipaci s6zler séyleme, kalkubani
a Dirse Han, yerinden urudurgil, ala ¢adirin yeryizine dikdirgil; atdan aygrr,
deveden bugra, koyundan kog 6ldirgil; ig-Oguzun, Tas-Oguzun beglerin Ustiine
yignak etgil; a¢c gdérsen doyurgil; yalincak gérsen donatgil; borgluyu borcundan
kurtargil; depe gibi et yi1§; gol gibi kimiz saddur; ulu toy eyle, hacet dile, dua etdur,
ola kim bir agzi dualinun alkigiyila Tanri bize bir yetmen iyal vere..”!"?

Hikayede kadinin esine ¢ocuklarinin olmasi i¢in akil vermesi ve esinin de
karisinin soylediklerini yerine getirmesi kadinin zekasini gostermesi agisindan
Oonemlidir.

“Kangli Koca Oglu Kan Turali Destani’nda Selcen Hatun, uyuyan kocasinin

basinda nobet bekler. Selcen Hatun tizerlerine diismanin gelecegini tahmin ederek

" Y1lmaz.(2004). a.g.e., s. 113.
"Gokyay (2004). a.g.e., s. 6.
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tetikte bekler ve gerekirse savasmaya hazirlanir.'” Niekim Selcen Hatun’un tahmin
ettigi gibi olur ve diisman {izerlerine gelir.

Selcen Hatun’un bu durumu o6nceden tahmin ederek savasa hazirlik
yapmasi, kocasi uyurken kedi de uyumayip uyanik kocasinin basinda beklemesi,
onun zekasini ve ileri gortsliliigtint gosterir.

Zekanin ve ileri gorisliligin bir Ornegini “Begil Oglu Emreniin
Destani’nda Begil’in karis1 gosterir. Kadin, Kazan’a asi olan esini bu konuda séyle

uyarir:

“...Yigidim, beg yigidim, padisahlar Tanrinun gélgesidir. Padisahina asi

olanun isi rast gelmez. Ari gonillde pas olsa sarap agar. Sen gideli Hanum arkuru

N . 174
yatan ala daglarun avlanmamisdur. Ava bingil, génlin agilsun... !

Begil’in esi, hakli ¢ikar, avda attan diistip de ayagini kiran Begil’in {izerine
diisman gelir.'”

Manas Destani’nda, ciddiyet ve sogukkanliliklarim1 kaybederek, ahlak disi
bir i yapacaklar1 dakikada kadinin kurtardigi kahramanlar ancak kadinin soziine
kulak asmadig1, onu dinlemedigi giin 6liir.'”®

Masallarda kadinlar genellikle aklin1 dogru kullanabilen zeki karakterlerdir.
Ozellikle ii¢ kiz kardesten en kiiciik olani, tek kiz olanlar, akilli kizlarken bazi
kadinlar da kocalarina akil verirler. Mesela; Tezer Aga masalinda Tezer Aga korkak
bir oduncudur. Bir giin yemek yerken masadaki kirk tane sinegi yumrugu ile 6ldirir.
Bunun {tizerine kendine giiveni gelir ve karisin1 bir kili¢ yaptirmasi i¢in gonderir.
Karis1 da kili¢ yaptirir ve lizerine “Tezer Aga, Tezer Aga, bir yumrukla kirk can ezer
aga.” diye yazdirir. (Alptekin, 2002:306) Masalda goriildigt gibi kadin kilica bu
sekilde yazdirarak kocasinin kendine giiven duymasmi saglar. Kadinin kilica
yazdirdig1 yazi kadinin ne kadar akilli oldugunu gosterir.

Eyvah masalinda ii¢ kiz kardesten bliyiikk ve ortanca kizlar farkli seyler
isterken, en kiicigli evlerine gelen yash kadinin dedigini unutmaz ve bezirgan olan
babasindan yash kadinin soyledigi gibi yedi kutu i¢inde bir habbe karabiber ister.
(Koksel, 1995:202)

I3 Gokyay (2004). a.g.e., s. 92.
7% Gokyay (2004). a.g.e., s. 117.
'3 Gokyay (2004). a.g.e., s.121.
¢ Y1lmaz (2004). a.g.c., s.114.
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Bu da masallarda en kiigiik kizin akilli oldugunu gosterir. En kiigtik kizin
ablarina gore daha akilli olmasi “akil yasta degil bastadir” atasoziinii masalda bir ileti
olarak dinleyicilere vermektedir.

Yine ayn1 masalda babasinin denizdeki Eyvah’a verdigi kiiciik kiz ablalarini
cok ozledigini soyler ve ablalarinin yanina gelir. Ablalan kiiciik kiz kardeslerini
goriince ¢ok sevinir. Kiza Eyvah’in kim oldugunu sorarlar. Kiz sdyle cevap verir:

“Bilmiyorum. gece olunca bu Eyvah bana bir bardak serbet iciriyor. Ne
oldugunu bilmiyorum. G6zimi yumuyorum. Sabah olunca gézimu agiyorum, bir sey
bildigim yok.”

Bunun {iizerine bacilarindan biri bir parga pamuk verir ve kiza pamugu
koynuna koymasint ve serbet gelince i¢gmeyip koynundaki bu pamuga dokmesini
soyler. (Koksel, 1995:205) Bu ozellik ise kizin bacisinin akilli oldugunu gosterir.
Ayni durum Kopekle Evlenen Kiz masalinda da s6z konusudur. Bu masalda torunun
bir kdpege veren nine torunu evlendikten sonra yanina gelince ona nasil oldugunu
sorar. Kiz da kopegin kendisine her giin yemek ve serbet getirdigini, daha sonra ne
oldugunu hatirlamadigin1 soyler. Nine de kiza: “Kizim hele o serbeti icme de
koynuna dok.” der. (Koksel, 1995:213) Bu masalda yasli nine akilli olarak karsimiza
cikmaktadir.

Igci Baba masalinda ise en kiiciik kiz akillidir. Masalda Igci Baba biiyiik
kiz kardesi ve ortanca kardesi oldiriir fakat kiiciik kiz akillilik yaparak ihtiyari
kandirmayi basarir. Boylece Igci Baba kiz1 6ldiirmez. (Alptekin, 2002:222)

Mercimek Cocuk masalinda congalaz karis1 tarafindan kagirilan kiz akli
sayesinde kendisini yemek isteyen congalaz karisini ve kizini 6ldiiriir ve evine doner.
(Alptekin, 2002:383)

Keceli masalinda padisahin karis1 hastalanir ve kocasina hasta yataginda:
“Ben 6lecegim, oldiigiimde benim altin nalinlerim kimin ayagina onu alacaksin.” der.

Padisahin karis1 6liir ve bu altin nalinler kimsenin ayagina uymaz. Padisahin
bir kiz1 vardir bu nalinler kizin ayagina olur ve padisah kendi kiziyla evlenmek ister.
Bunun tizerine kiz padisahtan kirk giin izin ister. Bu sirada kendine bir kege diktirir.
Bu keceyi giydiginde viicudunda gozlerinden baska higbir yeri goriinmez. Kiz bu
kegeyi giyer ve kacar. (Alptekin, 2002:409)

Masaldaki kiz babasiyla evlenmek istemez ve boyle bir akillilik yaparak

babasinin elinden kurtulur.
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Padisahin Kizinin Ahlaksizhig1 masalinda bas vezirin kiigiik kiz1 akillidir
ve onu padisahla evlendirirler, akilli olmak kadin i¢in padisahla evlenmek ig¢in
onemli bir vasif olarak karsimiza ¢ikmaktadir: “Bas vezirin giicik kizi ¢ok
akilliymis, bunu padisaha aliyorlar...” (Alptekin, 2002:431)

S6z konusu olan bu masalda padisah evlenmeden once kizin1 gelecekte kotii
olacag1 korkusuyla sarayin altina yaptirdigi bir mezara hapseder. Fakat padisah her
zaman kizinin 6liimiine neden oldugunu diistinerek karisiyla ilgilenmeyen padisah
karisiyla hic ilgilenmez ve karisiyla gerdege giremez. Bu durum karsisinda bas
vezirin kizi kocasin1 kazanmak i¢in ¢aba harcar. Evin i¢inde kizin kaldig1 mezari
bulup padisaha kizin 6lmedigini anlatir, bu durumu O6grenen padisah iginde
bulundugu durumdan kurtularak karisiyla ilgilenmeye baslar. Kadin boylelikle aklini
kullanarak kocasini tekrar kazanmis olur.

Vezirin U¢ Kiz1 ve Padisahin Oglu masalinda vezirin kiigiik kizinin oglu
evlenir. Evlendigi kiz cok akillidir. Kiz akli sayesinde kocasini ve goriimcesini
cadinin elinden kurtarir. Ayrica bunlarin babalarina kavusmalarini saglar. (Alptekin,
2002: 435-439)

Uc¢ Kardesler masalinda adamin {i¢ oglundan kiigiik olan devi okuyla vurur
ve dev kendini bir kuyuya atar. Bunun tizerine oglan kuyuya devi aramaya iner ve
kuyunun dibinde hali dokuyan ti¢ kiz kardes goriir. Bu kizlar1 kuyudan ¢ikarirken
kiiciik kiz oglana : “Once sen ¢ik, eger ben ¢ikarsam kardeslerin seni burada birakir
giderler” der. Oglan da:

“Benim kardeslerim Oyle sey yapmazlar” diyerek kizi kuyudan ¢ikarir. Ne
var ki durum kizin dedigi gibi olur ve oglanin kardesleri kuyudan ¢ikma sirasi
kardeslerine geldiginde ipi keserler ve oglani kuyuda birakirlar. (Yavuz, 2002:260)

Masalda kizin oglana soylediklerinden kizin akilli oldugu anlasilmaktadir.

Kesis masalinda kiz hem giizel hem de akilli olarak tarif edilir: “Bu
kizlardan birisi 6ylesine giizel ve akilliymis ki...” (Yavuz, 2002:326)

Cirkini Giizel Yapma masalinda kiigiik bir kiz akli ve hiineri sayesinde
padisahin imtihanlarin1 basariyla gegmeyi basarir ve masalda bu kiigiik kizin verdigi
akilla firinc1 ve terzi 6liimden kurtulurlar. (Alptekin, 2002: 303-305)

Yatalak Mehmet masalinda ise padisahin {i¢ kizindan en kii¢tigii olan kiz
babasina kendisini tuz kadar sevdigini sdyledigi i¢in 6liim cezasina carptirilir. Kizi
oldiirmeye kiyamayan cellat kizi serbest birakir. Kiz da hi¢ tanimadig yash bir

kadinin evine sigmir. Evde kadinin evde yatalak bir oglu vardir. Kadin bir giin
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oglunu bu kiza emanet edip gider. Kiz oglana bakinca oglanin hasta olmadigini
tembelliginden boyle yattigini anlar. Bunun {izerine oglani kaldirmaya ¢aligir. Oglan
kalkmayinca sinirlenir ve oglan1 sopayla dovmeye baslar. Dayagi yiyen oglan
ayaklanip degil ylirimeye, kosmaya baglar. (Boratav, 1992:115-116) Masaldaki kiz
annesini senelerce tembelliginden kandiran oglanin durumunu fark eder. Ayrica kizin
sayesinde oglan daha sonra ¢aligmaya baslayarak para kazanmaya dahi baslar.

Kadinin masaldaki oglana bazi tavsiyelerde bulunmasi ve esinin de bunlari
yerine getirmesi kadinin zekasini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Masallardaki kadinlar evinin disindan ailesine yonelen bir tehlike
durumunda kocasinin pasif kaldig1 durumlarda kocasina yardimer olur.

Kadmin kocasina akil vermesine 6rnek olarak; Terzi ile Karis1 masalini
verebiliriz. Masalda terzinin akilli karisi, kendisine goz koyan padisahin kocasina
zorluk c¢ikararak kendisini almak istemesi lizerine, padisahin kocasindan yerine
getirmesini istedigi her kosulu yapmasina yardimci olarak, kocasiyla kalmay1 basarir.
(Yavuz, 2002:211) Masalda aile biitiinliigiine disardan bir tehdit s6z konusu iken
kadin kocasina akil verip yardimci olarak aile biitiinliigiinii korumus olur.

Bu masaldakine benzer bir durum Kadi Efendi masalinda da karsimiza
cikar. Masalda kadi bir kadina stirekli sarkintilik eder. Kadinin evli oldugunu bildigi

halde kadina stirekli ogluyla selam gonderir. Kadin bunun {izerine bir giin kocasina:

“-Aman herif, buna nedek?

- Neblim nedek?

- Sunu hele bin gagirak.”(Dogramacioglu, 2002:333)

Masaldaki kadinin kocasi1 karisina sarkitilik eden adama karsi pasif kalirken,
kadin kendisi bu duruma bir ¢6ziim bulmaya c¢alisir ve kadi efendiye bir oyun
oynayarak hem namusunu, hem aile birligini korur hem de ne kadar akilli oldugunu
gosterir.

Yaris masalindaki ¢obanin akilli olan kizi ise akli sayesinde vezirlerin,
bilgelerin bile ¢oziim bulamadigi, karmasik gibi goriilen bir duruma ¢6ziim getirir ve
padisahin karis1 olur. Bu masalda aklin ve yetenegin; zenginlikten, makamdan daha
onemli oldugu, aklin ve yetenegin zenginlik getirebilecegi, fakat zenginligin akil ve
yetenek saglamadig goriilmektedir. (Yavuz, 2002:521)

Yilan Kiz masalinda bir kocakarinin ti¢ kiz1 vardir. Bir padisahin da tek kizi
vardir. Bu kiz evlenecegi gece yilan olacaginit 6grenir. Bu kocakarinin biiyiik ve

ortanca kizi bu kizin derdine care olamazlar. Kiiciik kiz akli sayesinde bu kiza
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yardimc1 olur. Hatta kiiciik olan kizin akilli oldugunu masal anlaticis1 masali
anlatirken su sekilde belirtmistir: “Ben senin derdine ¢are olurum, diyor kii¢tik kiz.
Kiictikler seytan olur ya!” (Koksel, 1995:216)

Siipiirgeci Koca masalinda bir kocanin {i¢ tane bekar kizi vardir. Bunlar1
bir dev kocasi tek tek ister. Biiyiik ve ortanca kiz1 6ldiiriiyor fakat kiigiik kiz akill
oldugu i¢in devin elinden kurtulmayi basariyor. (Koksel, 1995:259)

Mumdan Sis Sekerden Kebap masalinda Culha olan adamin {i¢ kizindan
en kiigtigii akillidir. Bu kiz akli sayesinde padisahin babasina sordugu sorulari
cevaplar ve babasimi 6liimden kurtarir. Ustelik kiz akli sayesinde padisahla da
evlenir. (Koksel, 1995:308-309)

Deyisilen Esler masalindaki kiz ¢ok akilli oldugu i¢in ise onu alamaz;
“Felan yerde bir giizel kiz var, he¢ kimsenin giicti yetmor. Kimse alamor, ¢ok bilgili
bir kiz. (Dogramacioglu, 2002:268)

Ismail Efendi’nin Karis1 masalinda fsmail Efendi’nin kardes gibi gordiigii
bir arkadas1 Ismail Efendi’nin karismna musallat olur. Kadma kendisi ile birlikte
olmazsa c¢ocuklarim1 oldirecegini soyler. Kadin namusunu korumak ugruna
cocuklarinin 6lmesine razi olur fakat adamdan ¢ocuklarini kestikten sonra kulaklarini
kendisine vermesini ister. Boylece daha sonra kocasina bu kulaklar1 gostererek
kocasmi ¢ocuklarim1 o adamin o6ldiirdiigiine inandirabilir. (Koksel, 1995:360)
Masaldaki kadin kahraman akillilik yaparak c¢ocuklarmin kulaklarini yanina alir.
Ciinkii kocast o kulaklar olmasa kardesi gibi sevdigi arkadasinin g¢ocuklarini
oldirdiigiine inanmayip kadini suglayabilir. Bu sebeple kadin boyle bir yola
bagvurmak zorunda kalir.

Capanoglu Senem masalinda babasi Senem’i hocasina emanet ederek
savasa gider. Fakat hoca Senem’e sarkintilik eder. Hoca bir giin Senem’in kapisina

dayanir ve kiz1 kapiy1 agmaya zorlar:

“Kiz ne kadar olmaz dediyse, hoca gitmedi. Kiz o zaman bir kurnazlik

disindu. Dedi ki: “ Ben koskoca bir Capanoglu'nun kiziyim. Sana nasil kol agarim.

Gidersin trag olursun. Damatlik giyer gelirsin.” (Koksel, 1995:350)

Senem hocay1 bu sekilde kandirir ve hoca gelince ona evindeki grencileri
ile hocaya tiirlii eziyetler edip onu evden kovar. Masalda Senem’in akli sayesinde
namusunu korudugunu gérmekteyiz.

Bazi masallarda ise akilsiz olan kadinlar vardir. Bu kadinlar “Akilsiz basin

cezasint ayaklar c¢eker” atasoziinde oldugu gibi akilsizliklarinin cezasini yine
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kendileri c¢ekerler. Meseld; Tosbaga Gelin masalinda akilli olan ve bazi sihirli
giiclere sahip olan padisahin en kiigiik gelini Tosbaga gelin padisahin gelinleri
arasinda yaptig1 beceriklilik yarisinda eltilerini kandirir ve onlarin baklavayi
sarimsak ve nane ile yapmalarina sebep olur. Kendisi ise baklavay1r ¢ok giizel
yaparak padisahin goziine girer. (Koksel, 1995:165) Yine aynm1 masalda padisah
gelinlerini yemege davet eder. Tosbaga gelin yine aklin1 kullanir ve eltilerinin davete
kaz ve cullukla gitmelerine sebep olur. (Koksel, 1995:166) Kendisi ise bir faytonla
gider ve aym sekildeki olaylar masalda birka¢ kere tekrarlanir. Aklini kullanarak
padisahin goziine girmeyi basaran Tosbaga gelinin masalin en sonunda kocasi bu
sayede padisahin tahtina oturur. (Koksel, 1995:167)

Giilperi masalinda ise Giilperi’nin yerine kendi kizin1 geciren teyze ve
kizinin sonunda yalanlar1 ortaya ¢ikinca padisahin oglu onlara ceza olarak ‘“keskin
kilica m1 razisiniz, ¢amis katirin kuyruguna mi?” diye sorar. Onlar da ¢amis katira
raz1 olurlar. Camis katira binip gidebileceklerini diisiindiikleri i¢in onu isterler fakat
camis katirin kuyruguna baglanip parcalanarak olurler.(Koksel, 1995:339) Masalda
kadinlar akillilik yaptiklarini sanirlar fakat daha kotii bir sekilde olirler.

Deli Faki masalinda ise masaldaki kadin masalin adindan da anlasilacagi
tizere toplumda “deli” olarak ifade edilen bir 6zellik gosterir. Masaldaki kadinin
akilsiz hareketleri deli olmasindan ileri gelir. Hatta masalda kocasi kadimi deli
olmasini bahane ederek evden kovar. (Dogramacioglu, 2002:207)

Inceledigimiz masallarda kadimlar genellikle zeki, kocalarina akil veren, aile
biitiinliigiinii korumak igin elinden gelen her seyi yaparlar. U¢ kiz kardes olan
kizlardan en kii¢iik olan her zaman akillidir ve akillica isler yapar. Masallarda akilsiz
kadinlar yok denecek kadar azdir. Genellikle akilsiz olan kadinin da ya akil
saghiginda bir problem oldugu ya da cok saf oldugu i¢in akilsizca davrandig
gorilmiistiir.

Masallarda kadinlar mutlulugu ve basariyr hiiner ve emeklerinin yani sira

akillar1 sayesinde de elde etmektedirler.

4.6.4. Fedakarhk
Kadin, sevdigi erkek ugruna hicbir fedakarliktan kaginmaz. Sevdigi i¢in
bazen ailesi ile bile kars1 karsiya gelen kadin 6ntine ¢ikan zorluklar1 yenmeye ve

sevdigine kavusmaya calisir. Bazen bu ugurda 6liimi bile goze alir.
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Dede Korkut hikayelerinden “Deli Dumrul” hikayesinde Deli Dumrul’un
karis1 Azrail’e kars1 gelmenin cezasi olarak canini kaybedecek olan kocasi i¢in canini
vermeye razi olan tek kisi olarak anlatilir. Hikayedeki es kocasi i¢in yapilabilecek en
bliyiik fedakarliga razidir. Hikdyede Deli Dumrul, anne ve babasindan sonra karsina

gider, kars1 ise ona fedakarligin en giizel 6rnegi olan su sozleri soyler:

“Seniin ol muhanat anan baban
Bir canda ne va ki sana kiyamamiglar
Ars tanig olsun, Kursi tanig olsun

Kadir Tanri tani§ olsun

. .. #177
Menim canum seniin anuna kurban olsun

Esi i¢in canim1 vermege razi olan bu kadin, Deli Dumrul’u onun diinyaya
gelmesine vesile olan ana ve babasindan daha ¢ok sevmektedir. Hikdyedeki kadin
insanin en degerli varligi olan canini esi ugruna feda etmeye hazirdir.

Masallardaki bazi kadin karakterler, genellikle kendilerinden bile daha fazla
sevdikleri insanlar1 diistiniirler ve onlar i¢in her tiirli fedakarliga katlanirlar. Bu
fedakarlik, bazen annenin cocuklarima yaptigi, bazen kiz kardesin kardesi icin
yaptigl, bazen de kadinin sevdigi veya kocasi i¢in yaptig1 fedakarliktir.

Keceli masalinda padisahin karis1 hastalanir ve kocasina hasta yataginda:
“Ben 6lecegim, oldiigiimde benim altin nalinlerim kimin ayagina onu alacaksin.” der.
(Alptekin, 2002:409) Masalda kadin 6liim doseginde oldugu halde kocasini diisiiniir
ve kendisi 6ldiikten sonra kocasinin yalniz kalmamasini evlenmesini ister.

Bu masaldakine benzer bir durum Ahu Melek masalinda da karsimiza ¢ikar.
Masalda padisahin karist kocasina “Ben o6ldiikten sonra evlenirsen, sandikta bir
pabucum var, o kime uyarsa onu al.” der. (Boratav, 1992:135) Bu masalda da kadin
kendi 6liimiinden sonra bile kocasinin ne yapacagimi diisiinecek kadar fedakar bir
kadindir.

Yilan Kiz masalinda amcas1 ogluyla evlenecek olan padisahin kizi gelin
oldugu gece yilan olacagini ve yilan olarak kalacagini 6grenince bu yedi sene igin
yerine baska bir kiz1 koyar. Kiz bu yedi sene boyunca oglan1 oyalar ve yedi sene
sonra kiz gelince o kizin iyiligini goriip kocasina ikisi ile de evlenmesini soyler.
Masalin sonunda oglan ikisi ile de evlenir: “Birbirinden o kadar razilarmis ki...

Padisah kizin iyiligini karsilaksiz birakmiyor.” (Koksel, 1995:219)

7 Gokyay (2004). a.g.e., s.81.
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Bu masalda padisahin kiz1 i¢in fedakarlik yaparak yedi sene oglani oyalayan
kiz yaptig1 fedakarligin karsiligini almistir.

Kadmlar toplumda her zaman fadakarliklar1 ile 6n plana ¢iktiklar1 gibi
masallarda da cocuklari, kocalar1 veya sevdikleri insan i¢in fedakarlik yapmaktan

kag¢inmazlar. Bu durum inceledigimiz masallarda da bu sekilde goriilmektedir.

4.6.5. Kotiiliik

Masallarda iyi karakterli kadinlar kadar kotii karakterli kadinlar da bulunur.
Bu konuda Boratav soyle der:

“Kadin Tiirk masallarinda sadece olumlu-6rnek typler (sevimli ¢ehreler)
halinde ¢izilmis olsayd1 elbette eksik kalirdi. Uvey ana, cadi kar1, bazi baz1 zalim ve
kotii niyetli kaynana ( masallarimizda kaynana, pesin hiikkiimlere meydan okurcasina,
cogunlukla sefkatli ve yumusaktir), kiskang bacilar kars1 safta yer alarak, iyilerin
savaglarindaki cetinligi daha iyi belirttikleri gibi, masalin kadin diinyasinm1 da tam
gercekligi icinde canlandirirlar.'”™

Kotii karakterlerin en belirgin 6zellikleri, daima kotiiliik yapmalaridir. Onlar
etraflarindaki insanlara hep kott davranirlar.

Havva Kadin masalinda Havva Kadin kot bir karakterdir. Herkesi
kandirarak insanlarin mallarini alir. (Alptekin, 2002:230)

Aslan Mehmet masalinda padisahin karis1 kocasini aldatmasi ve kocasinin
kendisini 6ldiirmesini engelleyen oglunu o6ldiirmek istemesi yoniiyle kotii bir
karakterdir. (Alptekin, 2002: 233)

Masallardaki  kotii  karakterlerin  kiskangliklart da  onlarin  kotiiliik
yapmalarina sebep olur.

Kiillii Fatma masalinda en kiiciik kiz olan Kiillii Fatma’nin ablalar
annelerini kesip yemeleri ve Kiilli Fatma’y1 kiskanip kus yapip ugurmalart yoniiyle
kot karakterlidirler. (Alptekin, 2002: 248-250)

Nar Tanesi masalinda Nar Tanesi’nin annesi 6liince babasinin evlendigi
komsu kadin olan {ivey anne kotiidiir. Kizdan kurtulmak ister ve kizin babasini zorla
ikna edip kizi babasiyla ormana gondertip, kizi ormanda biraktirir. Ayrica kizin
kendisinden giizel olmasini kiskanip Nartanesi’ni zehirler. Kiz 6lmeyince yine bir

kotiiliikk yapar ve Nartanesi’nin oglunun boynunu kestirir. ( Alptekin, 2002:284)

78 Boratav (1992). a.g.e., s. 17.
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Limon Kiz masalinda padisahin oglu uzun ugraslardan sonra limon kizi
bulur, bir agacin tepesine ¢ikarir ve askerlerini getirmek i¢in limon kizin yanindan

ayrildiginda limon kizin yanina siyah bir kadin gelir:

“ Guzel kiz, oraya nasil ¢iktin?”

“ Merdivenle”

Siyah kiz agacin basina ¢ikmis. Limon kiz ona padisahin ogluyla
evlenecegini sdylemis. Siyah kiz limon kizin saglarini taramak istemis.
Limon kiz:

“ Sakin saglarimin arkasina taragi degdirme, sonra kus olup ugup giderim,”
demis. (Koksel, 1995:177)

Bunun tizerine siyah kiz taragi limon kizin sa¢inin arkasina degdirir ve kizin
ucup gitmesine neden olur. Daha sonra da kendisi limon kizin yerine geger.

Inci Salkim masalinda bir giivercin olan Inci Salkim kizin yataginin altina
her giin bir altin koymaktadir. Kizin biiyiik ablasi da her giin bu altim1 alir. Daha

sonra kiictik kiz bunu 6grenir ve altin1 kendi alir:
“...Kizin buyik bacisi gelmis. Bakmis ki yatak kaldinimis. Yatagin altindaki
altin da alinmis. Kendi kendine:
“Ben size sorarim.” demis. Gitmis cinciklari kirmig, pencerenin 6nine
koymus. Aksam olmus. Guvercin gelmis. Pencereye carptidi gibi gégsine
cinciklarin hepsi birden batmis.”(Koksel, 1995:198)

Eyvah adli masalda peri padisahinin oglunun sirmi &grenen kiz evden
kovulur. Disarida gezerken biiyilik bir konak goriir ve orada kalmaya baglar. Orada
hizmetgilerin basi olan bir kadin gizli bir yere evin oglunu saklamistir. Her gece
oglanin yanina gider ve oglana “Benimle olacak misin, olmayacak misin?” der.

Oglan aslinda kendisinin dadis1 olan bu kadinin istegini kabul etmez. Kadin
bunun iizerine kirk tane degnegi oglanin iizerinde pargalar. Bir kasik da bulasik
suyunu agzina aktarir. Oglan bayilir.( Koksel, 1995:208)

Masallarda kiz kardeslerden kiiclik olana kotiiliik eden kiz kardesler vardir.
Bu kardesler masalda kahraman olan kiiclik kizin basarisini iistlenmek veya kiz
kardeslerini kiskandiklar1 igin kiiciik kiza kétiilikk yaparlar. Ornegin, Vezirin Uc
Kiz1 ve Padisahin Oglu masalinda vezirin biiyiik ve ortanca kizi padisahin ogluna
evlenmeden once soOyledikleri vaatlerini yerine getiremezler. En kiicik kiz ise
vaadini yerine getirir ve padisahin oglundan hamile kalir. Ne var ki ablalar kii¢iik
kiz1 kiskanir ve dogum yaptig1 gece ¢ocuklari bir sandigin i¢inde denize atip oglana

da karin kopek dogurdu derler. “Padisahin oglu da kadin1 képek dogurdu diye beline
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kadar gomdirmiis ve gelen gecen bu kadmin yliziine tiikiirtiirmiis.”(Alptekin,
2002:435) Masaldaki ablalar, kiz kardeslerinin cocuklarima da kotiliikk yaparlar.
Onlan bir cadi karis1 tutarak ¢esitli yollarla 6ldiirmeye ¢alisirlar.

Demir Asa, Demir Carik masalinda padisahin ii¢ kizi vardir ve bunlara
koca ¢ikmamustir. Bunlar bir giin ok atarlar biiyiik ve ortanca kizin oklar1 iyi yerlere
varirken, kiigiik kizin oku ise bir kartalin yuvasina gider. Kii¢iik kizin ablalar1 bunun
tizerine kiza: ““ Sen o gaz tavigini al da, burnunu sok oraya otur” derler. (Alptekin,
2002: 440 ) Kiza bu sekilde hep kotii davranmislardir.

Hiyardan Semsem Giizeli masalinda hiyardan ¢ikan giizel kizin yerine
gecen halayik o kizi da kus eder ve padisahla kendi evlenir. Kus olan kiz ise ugup
padisahin bahgesine konar. Halayik bu kusun o kiz oldugunu anlar ve kusu kestirir.
Ne var ki kustan yere damlayan kandan bir agag¢ biter. Halayik bu sefer de agaci
kestirir. (Alptekin,2002:456) Halayik kadin bu kotiiliikkleri yapmasma ragmen
padisah sonunda gergegi 6grenir ve bu kizla evlenir.

Comiidiik adl1 masalda kiz abisiyle magarada yasamaya baslar ve orada bir
Arapla evlenir. Bunlarin bir ¢ocugu olur, adin1 ¢é6miidiikk koyarlar. Arap karisinin
kardesini hi¢ sevmez ve hep 6ldiirmeye ¢aligir fakat dayisini cok seven Comiidiik her
defasinda dayisii kurtarir. En sonunda Arap karisiyla anlagarak hem Comiidik’,
hem de dayisin1 yemeklerine zehir koyarak 6ldiirmeye kalkisir fakat Comiidiik bunu
anlar hem annesini hem de babasini 6ldiiriir.(Yavuz, 2002:198)

Bu masalda kadin kocasina uyarak kendi kardesini ve oglunu 6ldiirmeye
kalkisir. Ne var ki yapmak istedigi bu kotiiliiglin cezasin yine kendisi ceker.

Ummelek masalinda ise kadin kocasina hep kiz kardesini kotiileyerek kendi
namussuzlugunu kapatmaya ¢alisir. Fakat daha sonra kocasinin kiz kardesine attigi
iftira ortaya ¢ikar ve kendisinin namussuzlugu ortaya cikar.(Koksel, 1995:159)

Giilperi masalinda iki kiz kardesten biiyiik olan1 ve kiz1 kot karakterlerdir.
Biiyikk kiz kardes ve kiz1i kii¢iik kiz kardesine ve onun kizina tiirli kotiiliikler
yaparlar fakat masalin sonunda cezalarini ¢ekerler. (Koksel, 1995:332)

Masallarda iivey anneler genellikle kotii karakterler olarak karsimiza ¢ikar.
Bu durum Yel Ati masalinda da boyledir. Masalda padisahin sag veziri ile iivey
annesini ayni yatakta goren padisahin oglunu, {ivey annesi yaptigi namussuzlugun
ortaya ¢ikmasini engellemek icin zehirleyerek 6ldiirmeye ¢alisir. (Koksel, 1995:362)

Ihtiyardan Gelini masalinda gelin 6nce kendini iyi gibi gosterir fakat daha

sonra kocasina belli etmeden kayimvalidesine tiirlii kotiilikler yapar. Ama masalin
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sonunda adam karisinin annesine yaptigi kotilikleri anlar ve karisim1 bosar.
(Dogramacioglu, 2002:218-224)

Kediler Padisahinin Hediyesi masalinda kocasinin yaninda istemeden
yellenen kadin ¢ok utanir ve “yer yarilsa da yerin i¢ine giredim” diye dua eder.
Kadinin duast kabul olur ve kadin yerin dibine girer. Kadin orada kedilerin,
sicanlarin ¢esitli ev isleri yaptigin1 goriir ve onlara sevgiyle yaklasinca yeraltindaki
bu hayvanlar da ona bir ¢uval verir ve onu tekrar evine gonderirler. Kadin eve
gidince ¢uvali yere aktarir ki cuvaldan bir dolu altin ¢ikar. Zaten fakir olan kadinin
ailesi rahat eder ve kadin boylece 1iyiliginin karsiligini da gormiis olur.
(Dogramacioglu, 2002:337-339) Masaldaki kadinin eltisi de altin i¢in eltisinin gibi
yapmaya calisir. Fakat o kocasinin yaninda zora yellenir, yerin altina girince kedileri,
siganlar1 hor goriirve onlara kotii davranir. Bunun iizerine kediler ona da bir ¢uval
vererek evine gonderirler. Kadin altin ¢ikacagi timidiyle ¢uvali aktarir ki ¢cuvaldan
yilanlar, akrepler ¢ikar ve kadini sokarak oldiiriirler.(Dogramacioglu, 2002:339-341)
Masaldaki kadin kotii kalplidir ve koétiiliigiiniin cezasi olarak masalin sonunda 6liir.

Ahu Melek masalinda ise babasi annesinin vasiyeti tizerine kendisi ile
evlenmek isteyen kiz kuyumcuya bir 6kiiz yaptirir ve babasi kendisiyle evlenecegi
giin bu okiiziin i¢ine saklanip kacar. Kiz1 bir sehzade bulur. Kiz1 ¢ok begenir ve
saklar. Sehzade aslinda amcasi kiziyla nisanlidir. Fakat sehzade bu kizi goriince
amcas1 kiziyla ilgilenmez. Okiiziin i¢inde bir sey oldugunu anlayan sehzadenin
amcast kizi hizmetcilerine kizin iginde bulundugu okiizii yaktirir. Kizi 6ldi
zannederek ¢Ope attirir. Bu sekilde kizdan kurtulmaya calisir. (Boratav, 1992:139)
Masalda kotii karakter olarak karsimiza ¢ikan bu kadin masalin sonunda bir dervisin
ortaya ¢ikarak onu cehenneme gondermesi ile biitiin koti karakterlerde oldugu gibi
cezasini gorir.

Inceledigimiz masallarda kétii olan karakterlerin soyledikleri yalanlar ve
yaptiklar1 kotiliikler masalin sonunda mutlaka ortaya ¢ikar ve kotiiler masallarin
sonunda masalin bir 6zelligi olarak her zaman cezalandirilirlar. Bu ceza ise,

genellikle “kirk katir veya kirk satir” yani 6liim cezas1 olmaktadir.

4.6.6. Kiskan¢hk
Kotii karakterli olan kadinlar genellikle kiskan¢ da olurlar. Baskalarinin

mutluluguna ve onlarin iyi bir hayat siirmesini ¢gekemezler.
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Dede Korkut hikayelerinde kadinlar kocalarmin kafir kizlari ile dusiip
kalkmalarini, kafir kizlarinin onlara sakilik etmelerini kiskanmazlar.'”

Masallarda da kadinlar kocalarin1 kiskanmazlar. Masal kadinlar1 genellikle
tivey anne ise kizini, kiz kardesler birbirlerini ve 6zellikle en kiigiik kardesi, komsu
kadinini, eltiyi, vs. kadinlar1 kiskanirlar ve kiskandiklar1 kadma tiirli kotiiliikler
yaparlar. Bunun da masallar1 dahi etkileyen, kadinlar arasindaki ezeli ve ebedi
rekabetten kaynaklandig diistincesindeyiz.

Bac1 Bac1 Can Baci masalindaki tivey anne kocasiin ¢ocuklarini kiskanir,
onlara tiirlii eziyetler eder.(Boratav, 1992:87)

Arap Lala masalinda ii¢ kiz kardesten en kiicik kizin iyi bir hayat

stirdiigiinti goren ablalar kardeslerini ¢ok kiskanirlar.

“Yukariya, merdivenin Ust basina gozlerini ceviriyorlar, ne gorsinler,
kardesleri, bir kolunda siyah, bir kolunda beyaz birer cariye, elmaslar, micevherler

icinde duruyor. Kizlar onu 6yle gériince kiskangliklarindan birbirlerini ¢imdikliyorlar.
(Boratav,1992:129)

Ayn1 masalda kizin ablalar1 kiigiik kizin sevgilisinin yakisikliligini goriince
kardeslerini yine kiskaniyorlar: “Ablalar1 da onun bu giizelligini goriince
kiskangliklarindan 6lesi oluyorlar.”( Boratav, 1992:130)

Telli Top masalinda padisah Hindistan’a gidecegi zaman kizlarina ne
istediklerini sorar. Biiyiik kiz elbiselik Hint kumasi, ortanca kiz Hint atlasi, kii¢iik kiz
ise bir telli top ister. Biiyiik ve ortanca kizin elbiseleri eskiyip parcalanirken kii¢iik
kizin telli topu hi¢ eskimez. Bunun iizerine ablalar1 kiiciik kiz kardeslerini

kiskanirlar:

“Iki kiz kardes kiclk kizi kiskaniyorlar. (...)Kosuyorlar, oynuyorlar ve bir

kuyunun basina geliyorlar. Kizin elindeki topu aliyorlar. Kiza kuyudan su ¢ek diyorlar

ve kizi kuyuya itiyorlar.(Koksel, 1995:346)

Kiillii Fatma masalinda kiilli Fatma annesinin soziinii dinler ve bir
kuyunun i¢indeki altinlara sahip olur. Daha sonra da bu sayede padisahin oglu ile
evlenir. Kardesleri onun bu altinlar1 alip gitmesini ve padisahin oglu ile evlenmesini
cekemezler. Bir giin kardeslerini hamama go6tiirmek bahanesi ile gotiiriirler.
Hamamda kiillii Fatma’y1 yikarlarken iki yanina igne batirirlar ve kiilli Fatma kus

olup ugar. (Alptekin, 2002:250)

' Ergin (1981). a.g.e., s.27.
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Filcan Aga ile Kirk Kiz masalinda ti¢ kiz kardes vardir. Bunlarin annesi ve
babas1 Olmistiir. Annelerinde kalan halbur, elek ve sokuyu kendi aralarinda
paylasirlar. Kiiciik kiz kendisine ne verilirse onu bir ise yaratir ve yiyecegini temin
eder. Bunun tizerine ablalar1 bu kiz1 kiskanirlar ve ondan kurtulmak icin kii¢iik kizi
kuyuya atarlar. (Dogramacioglu, 2002:235)

Muradina Nail Olamayan Dilber masalinda padisahin oglu peri kizlar
tarafindan cesitli 6zellikler verilmis olan kizla evlenmek ister. Vezirin karisi bu
yiizden kizi ¢ekemez, kiskanir. “ Benim kiz alinmadi da dagda bir hambalin giz1
alind1.” (Alptekin, 2002:333)

Giilperi masalinda iki kiz kardesten fakir olan1 hamamda dogum yapar ve
dogurdugu kiza peri kizlar1 tarafindan ¢esitli hediyeler verilir. Kizin yiirtidiigi yerde
cayir ¢imen biter, aglayinca goziinden inci mercan dokiiliir ve giildiikce yanaginda
giiller acar. Bunu goren diger kiz kardes bunu kiskanir ve kendisi de hamamda
dogum yapar. Fakat onun kiz1 6yle olmaz. Tam tersine kizin alninda bir sey uzar.
Peri kizlar1 ona kiskandig1 i¢in bu cezayi verirler. (Koksel, 1995:334)

Vezirin U¢ Kiz1 ve Padisahin Oglu masalinda vezirin ii¢ kiz1 padisahin
oglu ile evlenmek i¢in ¢esitli vaatlerde bulunurlar. Bunu duyan padisahin oglu ilk iki
kizla evlenir fakat kizlar vaatlerini yerine getirmezler. Padisahin oglu vezirin kiigiik
kiziyla da evlenir. Kizin evlenmeden once “ Padisahin oglu beni alirsa, altin per¢emli
oglanla, glimiis percemli giz doguracagim” diye vaat etmistir. Padisahin oglu

evlendikten sonra kiza:

“Hani senin vaadin ne oldu?” diye sorar. Kiz:
“ Ben Allah’dan diledim, Allah verirse olacak.” der.

Neyse zaman gecmis, bu gadin hamile galmis. Bacilari hasitlermis.
(Alptekin, 2002:435)
Kiigiik kizin ablalar1 bu kiz1 vaadini yerine getirebildigi i¢cin kiskanirlar ve
dogum gecesi ebeyle de anlasip kiz kopek dogurdu dedirtirler. (Alptekin, 2002:435)
Bu masaldakine benzer bir durum Yedi Cingene adli masalda da vardir. Bu
masalda da kiz kardeslerden tembel, beceriksiz ve kiskang olan ablalar, giizel ve
yetenekli olan, iyi bir evlilik yapan kiiciik kardeslerinin mutlulugunu kiskanirlar
tuzaklar kurup, ona tiirli iftiralar atarak ona biiyiik acilar ¢ektirirler.(Yavuz,
2002:335)
Idarem Cengiz Kiz1 masalinda padisahin oglula cesitli vaatlerle evlenen ii¢

kiz kardesten ilk ikisi vaatlerini yerine getiremezken en kii¢iik kiz vaadini yerine
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getirir ve altin sagh bir kizla bir oglan dogurur. Obiir iki kiz bu sebeple kiigiik
kardeslerini kiskanirlar ve kardeslerinin dogurdugu cocuklar1 sepete koyup suy
birakiyorlar. (Koksel, 1995:327-328)

Gorildugii gibi kiskanglik daha ¢ok kardesler arasinda goriilmektedir.
Kardes olmalarina ragmen kiskanclik duygusu masallardaki kadmlarin kotiiliik
yapmasina neden olmaktadir.

Tosbaga Gelin masalinda ise biiyiik gelinler kiiciik gelini kiskanirlar.
Kiictik gelin her seyin en iyisini yaptigi i¢in biiyiik gelinler onu kiskanirlar: “Padisah
kiigiik gelinin tepsisini acar, ¢ok begenir. “Yasasin kiiciik oglumun hanimi” der.
Obiir gelinler kiskanirlar.” (Koksel, 1995:165)

Fatma masalinda ise iivey annesi Fatma’yr daga inekleri otlatmaya
gonderirken, kendi kizi olan Cevahir’e higbir is yaptirmaz. Fatma bir giin inekleri
otlatirken elindeki yumag: dusiiriir ve yash bir nineyle karsilagir. Nine ona yumagi
vermek i¢in bazi sartlari yerine getirmesini sOyler. Fatma, ninenin sdylediklerini
yapinca giizelligine giizellik katilir, zaten giizelken daha da giizellesir. Bunu goren
Fatma’nin tivey annesi ve Cevahir Fatma’y1 ¢ok kiskanirlar hatta ondan nefret
etmeye baglarlar. (Senel Anteplioglu, Kilis, 58) Masalda Cevahir Fatma’y
kiskandigr i¢in kendisi de inekleri otlatmaya gotiiriir. Ayn1 olaylar yasar fakat koti
niyetli oldugu i¢in zaten ¢irkinken daha da ¢irkinlesir ve kiskangliginin cezasini
gortr.

Inceledigimiz masallarda kadinlar kocalarin degil ama kendilerinden giizel
ve akilli olan kadinlari, kiz kardeslerini veya komsu kadinlarimi kiskanmakta, bu
sebeple tlrlii oyunlarla kiskandiklar1 kadinlar1 tuzaga diisiirmeye calismaktadirlar.
Fakat estikleri kuyuya kendileri diisen bu kiskan¢ kadinlar, masalin sonunda mutlaka

cezalardirilmaktadirlar.

4.6.7. Yalancihk
Yalan soylemek, toplumda hos karsilanmayan, olumsuz tepkiler verilen
bir davranis bicimidir. insanlar genellikle zor durumda kaldiklar1 zaman yalan
sOylerler. Masallardaki kadinlar ise genellikle kotii ve zor bir durumdan kurtulmak
veya yaptiklar1 bir yanlis1 kapatmak i¢in yalan soylerler. Fakat masalin sonunda bu
yalan mutlaka ortaya ¢ikar ve yalan sdyleyen kisi cezalandirilir. Ornegin;
Limon Kiz masalinda Limon kizin sa¢inin arkasina taragi degdirerek onun

kus olup u¢masina neden olan Siyah kiz limon kizin yerine geger ve padisahin
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ogluna yalan soyler: “Padisahin oglu gelince kiza neden boyle siyahlastigini sormus.
O da giineste kaldigindan boyle karardigini sdylemis.” (Koksel, 1995:178)

Buna benzer bir durum Kiillii Fatma masalinda da s6z konusudur. Masalda
Kiillii Fatma’yr hamama gotirerek kiskandiklar1 i¢in onu kus olup ugurtan
ablalarindan bir tanesi Kiilli Fatma’nin kocasi olan padisah’in oglunun karist diye
yataga yatar. Oglan bunu anlar ve der ki:

“ Senin yiziin guzelligi hig kalmamis oyu!” Kiz:
Hamam vurdu beni, hamam dutdu beni.” der. (Alptekin, 2002:250)

Bu masalda da kizin padisahin ogluna yalan soyledigini gérmekteyiz.

Telli Top masalinda kiiciik kiz kardeslerini telli topunu kiskandiklar1 i¢in
kuyuya iten ablalar1 saraya gelirler. Babalar1 olan padisah kiiciik kiz kardeslerinin
nerede oldugunu sordugunda babalarina “Topu bize verdi, kendisi kayboldu” diyerek
babalarina yalan soylerler. (Koksel, 1995:347)

Muradina Nail Olamayan Dilber” masalinda vezirin karis1 kendi kizini
padisahin evlenmek istedigi kizin yerine ge¢irir. Kendisine soruldugunda ise der ki:

“Isde bunu bize verdiler. Gendileri sakladiysa da bilmem. Neyse de
bilmem” (Alptekin, 2002:334)

Pamuk Kiz masalinda bir kadinin ¢ocugu olmamaktadir. Kadinin kocasi
cocugu olmadigr i¢in baskasiyla evlenmek ister. Bunun iizerine kadin karnina
hamileyim diye pamuk doldurur. Bunu dokuz ay bu sekilde her giin pamugu biraz
daha artirarak devam ettirir. (Alptekin, 2002:416) Masaldaki kadin kocasini
kaybetmemek i¢in yalan sdlemek zorunda kalir. Bu yalan daha sonra daha fazla
biiylir ve yine aynmi masalda kadin ogullarima kiz arayan kadinlara kendi kizi
oldugunu ve kendilerine verebilecegini soyler. (Alptekin, 2002:416)

Aglayan Nar ile Giilen Ayva masalinda bir padisahin ii¢ tane kiz1 vardir.
Oglu yoktur. Padisahin karis1 dordiincii ¢ocuguna hamiledir. Padisah karisina: “Bu
sefer de g1z dogurursan, seni de gizin1 da keserim” der. (Alptekin, 2002:449)

Fakat padisahin karist yine bir kiz1 dogurur. Padisah ebelere dnceden para
vermistir. Ebeler ¢ocuk dogunca padisaha “oglun oldu” diye yalan soylerler.
Padisahin karis1 da: “Bu ¢ocugu babasi siinnet oluncaya gadar gérmesin” der.
(Alptekin, 2002:449)

Padisahin karis1 ¢ocugun kiz oldugunu kocasindan korktugu i¢in saklar ve

ona yalan sdylemek zorunda kalir.



104

Hiyardan Semsem Giizeli masalinda hiyardan ¢ikan kiz ¢ok giizeldir.
Padisah kiz1 birakip ona elbise getirmeye gider. Bu sirada ormancinin hizmetgisi olan
halayik kizi kandirip onun yerine gecer. Padisah gelip halayiki goriince ona:

“Ne oldu o elma yanaklarina, kiraz dudaklarina, saglarina ne oldu?” der.

Halayik ise:
“Garkalar gekistirdi, glnesler yakdi, buram buam calmadan dudaklarim
soldu.” der.

Halayik kizin yerine gecer ve vyalan sdyleyerek padisahla evlenir.
(Alptekin, 2002:455)

Giilperi masalinda Giilperi’nin tezesi padisahin oglu ile kendi kizim
evlendirmek i¢in kendi kizin1 Giilperi’ nin yerine gegeirir ve padisahin ogluyla kendi
kizint evlendirir. Fakat her masalda oldugu gibi bu masalda da yalan ortaya ¢ikar.
Padisahin oglu onlara soyle der: “Siz bana yalan séylediniz. Benim hanimimi kuyuya
attiniz.” (Koksel, 1995:339)

Yel Ati masalinda iivey anne olan kadin padigahin oglunun yel atinin
oldurtilmesi i¢in hastayim diye yalan soyler. Doktora iyilesmesi icin tek carenin yel
atinin eti oldugunu soyler.(Koksel, 1995:364) Masalda tivey annenin asil amaci yel
atin1 oldiirtmektir. Bunun i¢in boyle bir yalana basvurur.

Bu boliimiin basinda zor durumda sdylenen yalanin masalin sonunda ortaya
ciktigini belirtmistik. Fakat Bir Kerinin Yardim masalinda ¢ocugu olmadigi icin
her giin kocasindan dayak yiyen kadin dayak yemekten kurtulmak i¢in “hamileyim”
diye yalan sOylemek zorunda kalir. Dokuz ayin sonunda bir kopegin agzinda
getirdigi cocugu kocasina kendi ¢ocugu olarak gosterir ve kocasini buna inandirir.
(Dogramacioglu, 2002:135) Bu masalda kadinin mecburiyetten soyledigi yalanin
ortaya cikmadigini gérmekteyiz.

Ihtiyardan Gelini masalinda yash bir kadin oglu vardir. Oglan; “Bir tek
anam var, kim bakarsa, anami1 kim severse ben onu alirim.”der. Bir kadin da “ Ben
anant basimda gediririm, anana hoérmet ederim...”der ve oglana varir.
(Dogramacioglu, 2002:218) Masaldaki kadin adama yalan soyleyerek, onu
kandirarak onunla evlenir. Ciinkii kadin daha sonra soOylediklerinin higbirini
yapmadig1 gibi kocasinin annesine tiirlii kotiilikler yapar.

Sekke Saba masalinda bir diikkdnci her sabah diikkanini agarken; “Ya
fettah, ya Rezzak, ya rabbi, miinafik serrinden, kuru buhtandan kadin serrinden emin

eyle” diye dua eder. Bu sebeple Kadi Efendi diikkdnciy1r hapse attirir. Diikkanci
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hapisten ¢ikinca karis1 Kadi Efendi’ye bir oyun oynamaya karar verir. Kadin giyinir,
kusanir, stislenip Kadi Efendi’nin yanina gider. Masalda kadinin amaci, kadinin
isterse neler yapabilecegini ispatlamak ve kocasinin Ocilinii almaktir. Kadin
kendisinin Sekke Saba’nin kizi oldugunu ve babasiin kendisini kimseye vermedigi
yalanini soyler. Kadi Efendi kadini ¢ok begenir. Kadin1 gercekten Sekke Saba’nin
kiz1 zannedip, hemen o giin Sekke Saba’nin aslinda ¢ok ¢irkin, kor, topal olan kizini
ister ve onunla evlenir. (Dogramacioglu, 2002:328-330) Masaldaki kadin yalan
sOyleyerek Kadi Efeni’ye iyi bir ders verir.

Giil Ananmin Kiz1 masalinda bir kadinin ¢ok ¢irkin bir kizi vardir. Bu kizi
kiz1 yas1 ¢ok gegesine ragmen kimse istemez. Bir giin ¢arsiya bir tliccar gelir. Kadin
bu adama kizini verebilmek i¢in adama: “Sene ilayik bir kizzim var. Eynen senin
kimi. Tuttugunu kimse tutamaz. Isledigi isi kimse isleyemez.” (Dogramacioglu,
2002:311) diyerek yalan soyler. Masaldaki anne kizi er ne kadar ¢irkin de olsa
kizinin her anne gibi evlenip mutlu bir yuvasi olmasini istemektedir ve bunun i¢in
gerekirse yalan soylemeyi bile géze almistir.

Ahu Melek masalinda sehzade ile evlenen Ahu Melek’i sehzadeyi seven
amcas1 kizi ve sehzadenin annesi istemez. Bir gin Ahu Melek’i gezdirme
bahanesiyle disar1 gotiiriirler. Sonra kiz gezmeye ¢ikinca onu orada birakip giderler.
Sehzade karisim1 sorunca da annesi: “Birak ogul, sokaktan gelen sokaga gider...
Almis basmi gitmis, bekledik donmedi.”’diye ogluna yalan soyler.” (Boratav,
1992:142)

Masaldaki kadin Ahu Melek’ten kurtulmak i¢in hem ogluna yalan séyler
hem de Ahu Melek’1 kétiileyerek ona iftira atar.

Tekenin Sahibi masalinda evde dostlarini saklayan kadin kocasiin durumu
anlamasindan korkar. Evde sakladigi dostlar1 da giderken kadiin altinlarim1 alip
gidince kadin kocasinin eve hirsiz girdigine inanmasi ve yaptigl namussuzlugun
ortaya ¢itkmamasi i¢in kocasina “evi siyirdr gittiler” diyerek kocasina yalan soyler.
(Dogramacioglu, 2002:348) Masaldaki kadin i¢ine diistigii kotii durumdan yalan
sOyleyerek kurtulmaya caligmaktadir.

Inceledigimiz masallarda kadmlar icinde bulunduklari zor durumdan
kurtulmak, cevrelerinde istemedikleri bir insandan kurtulmak ve kotiiliik yapacaklar
zaman yalan soylerler. Masallarda yalan sdyleyen kadinlar genellikle kotii karakterli
olan kadinlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar da masallarin genel kural1 olarak

masalin sonunda mutlaka cezalandirilirlar.
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4.6.8. Merak

Merak duygusu kadinlarin en 6nemli karakter 6zelliklerindendir. Kadinlar
yaratilis geregi merakli olurlar. Fakat toplumda da bilindigi gibi “Fazla merak 1yi
degildir.” Merakl1 olan kadin kahramanin basina mutlaka bir is gelir. Hatta kadin bu
meraki yiiziinden 6lebilir. Ornegin; Aver Ahmet masalinda aver Ahmet hayvanlarin
dilinden anlamaktadir. Fakat bunu hi¢ kimseye sdylemez. Ciinkii bu bir sirdir ve bu
sirrin1 birine soylerse 6lecektir. Bir giin evindeki ambarda iki siganin konusmalarini
duyar ve kendi kendine giiler. Bunu goren karisi merak eder ve Avcr Ahmet’e nigin
giildiigiinii sorar. Avci Ahmet bunun sir oldugunu soylerse 6lecegini soyler. Ne var
ki karis1 buna aldirig etmez ve ille de bu sirr1 séylemesini ister. Bunun tizerine Avci
Mehmet Karisina ¢ok sinirlenir ve karisimi oldiriir. (Alptekin, 2002:228-229)
Masaldaki kadinin meraki hayatina malolur.

Mercimek Cocuk masalinda annesi kizin1 babasinin yanma yemek
gotlirmesi i¢in yollarken “iki yanna he¢ bakma” diye tembihler. Kiz yemegi babasina
verir. Babas1 da kizi tekrar eve gonderirken ayni sekilde tembih eder. Ne var ki kiz
doniis yolunda “Iki yanimda acaba ne var bir bakayim” diye merak eder ve bakar.
(Alptekin, 2002:382)

Kiz orada bir elma agac1 goriir ve ela yerken bir congalaz karis1 onu alip
gotiirtir. Bu masalda da kizin meraki basina kotii olaylar gelmesine neden olur.

Deli Kizin Hikayesi masalinda kizin taragmi alip goétiiren kusu kiz ¢ok

merak eder:

“Bu kiz bunu merak ediyor. (...) Bu kus neyin nesi, benim sagimla taragimi

aldi, gitti, diye kendi kendine soruyor. Doktorlar gelip bakiyorlar:

“ Bunun bir seyi yok, bu merak ediyor.” diyorlar.” (Koksel, 1995:190)
Bu masalda kizin meraktan dolay: hastalanmasi s6z konusudur.
Buna benzer bir durum Yesil Kurbaga adli masalda da s6z konusudur.
Masalda padisahin kizi her Cuma penceresine gelen yesil kurbaganin sdylediklerini

merak eder:

“Her zaman Cuma ginleri gusluk vahdi tagasina bir yesil gurbaa gelirmis.
“‘Ey padisahin gizi, bon surersin sefayi, sabah ¢ekersin cefayi,” der gidermis. Giz

bunu merak etmeye baslamis. Ginden gline sararip solmus. En sonunda yataga
dusmus. (Koksel, 1995:274)
Masaldaki kiz kurbaganin soylediklerini o kadar cok merak eder ki “merak”

duygusu kizin hastalanip yataklara diismesine sebep olur.
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Bazi masallarda ise kadin kahramana kirk tane odanin anahtar1 verilir. Otuz
dokuzunu agmalarma izin verilir fakat kirkincisini agmamalari tembih edilir. Fakat
kadin kahraman merakindan kirkinci odayr da her zaman agar ve ¢esitli olaylarla
karsilasir. Ornegin Igci Baba masalinda da Igci Baba kiza kirk tane anahtar teslim
eder. Kiza “otuz dokuz odayr ag, kirkinciyr agma” der. Fakat kiz kirkinc1 odayi
merak eder agar ve tavanda asili bir oglan goriir. (Alptekin, 2002:222)

Buna benzer bir durum Sitti Nusret masalinda da vardir. Fakat bu masalda
kirk tane oda yoktur. Masaldaki dervis kiza oturduklari konakta kapali bir oda
gosterir ve o odayr asla agmamasint soyler. Fakat kiz ¢cok merak eder ve bir giin
dervis evde yokken o kapiy1 agar. ( Boratav, 1992: 153—154)

Ayni durum Oduncunun Kiz1 masalinda da vardir. Masaldaki kiz anne ve
babasini zor durumda birakmamak i¢in olaganiistii giigleri olan bir Arapla evlenir.
Arap ona evin biitiin anahtarlarini verir. Fakat “sofanin en ucundaki oday1 agma” der.
Kiz biitiin odalar1 agar, gezer ama hep Arab’in “agma” dedigi oday1 merak eder ve en
sonunda merakina yenik diiser ve o oday1 da agar. Bunu 6grenen Arap kizi yemege
karar verir. (Boratav, 1992:163) Masaldaki kizin meraki kizin basina tiirlii isler
getirir.

Inceledigimiz masallarda o6zellikle kadinlara has bir 6zellik olarak
karsilastigimiz “merak” olgusu kadinlarin basina tiirlii isler getirmekte, masalin
gidisatin1 degistirmektedir. “Fazla merak iyi degildir” soziine de uygun olarak
masallarda merakli olan kadinlarin bagma tiirlii olaylar gelmekte, masalin olay

orgiisii merakli olan bu kadinlarin ¢evresinde gelismektedir.

4.6.9. Sabir

Kadinlar masallarda kendi cinsinden kotii insanlarin, kiskang ablalarin,
kumalarin, fesat olan komsu kizlarinin kiskangliklarint deprestirdigi i¢in, basina tiirlii
beldlar gelir. Kadinin bu gibi durumlarda en onemli silah1 sonsuz sabridir.
Masallarda, sadece bu sabir tilstmiin giiciiyle, ya da, gene sonuna kadar, sikayetsiz
dayanmis olmanin bir miikafati olarak olaganiistii varliklarin ise karismasiyla, uzun,
zahmetli sinama bin giin sona erer, kotii giinler iyiye doner.'*

Hamur Baci masalinda fakir bir adamin en kiiciik kizi1 bir giin soyle der:

“Padisah beni ogluna alsa, ne kadar ezasi, cefasi varsa ¢ekerdim.”Bunu

duyan padisah kizi kuguk ogluna alir. Fakat padisahin oglu kizin koynunda

1% Boratav (1992). a.g.e., s. 16.
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bir gece yatar ve gider. Kiz hamile kalir bekler fakat oglan gelmez. Kiz bir
hamur baci yapar. Butlin derdini sikintisini bu hamur baciya anlatir. Kocasi

iki kere daha gelir, bir gece kalip kizi hamile birakir ve gider. Hamur baci

kiza hep “Sabret gelecek” der. (Koksel, 1995:346)
Padisahin oglu karisinin sabrin1 6lgmek i¢in “ben tekrar evlenecegim” der.
K1z bunun tizerine hamur baciya aglayarak:

“Bari su bigag! alip da bagrima saplayin, kurtulayim, diyor. O zamana kadar

bicagi hamur baci kapiyor, havuza dustyor. Havuz hep kanla irin oluyor. Padisahin

oglu bunu gériince kadinin sabrini anliyor.” (Koksel, 1995: 385)

Masalda kiz ¢ok sabirli davranir ve sonunda mutlu sona kavusur.

Sabir Tas1 masalinda kiza bir kus kirk giin bir mevtayi sallayacagini soyler.
Kiz da bir mevtay1 otuz dokuz giin sallar, kirkinct giin yanina arkadas olarak aldigi
mitirip kizina sallatir. Kirkiner giinde oglan uyanir ve basinda mitirip kizini goriince
kirk giin boyunca kendisini sallayanin o oldugunu zanneder ve mitirip kiziyla
evlenir. Diger kiz1 ise yanlarina hizmetci olarak alirlar. Kiz bir giin oglan ¢arsiya
giderken oglandan sabir tas1 ister. Oglan da kiza bu sabir tagin1 alir ve tasa basina
gelen biitiin bu olaylar1 anlatir. Oglan da kizin bu anlattiklarini gizlice dinler, gercegi
ogrenir diger kiz1 oldiirtiip bu kizla evlenir. (Alptekin, 2002:430)

Masalda kiz sabr1 sayesinde dilegine kavusur. Masallarda sabreden kadin
kahramanlar her zaman bu sabirlarinin karsihigimi fazlasiyla alirlar ve istediklerine
kavusurlar.

Kadmin sabriyla ilgili ozellikler masallarda genellikle benzerlik
gostermektedir. Inceledigimiz masallardan Sitti Nusret masalinda Sitti Nusret basina
gelenleri hi¢c kimseye anlatamaz hep sabreder. En sonunda da derdini bir sabirtasina
anlatir kadinin bu dertlerine sabirtasi bile dayanamaz ve catlar. Kadin tam kendini
oldiirecekken kocast gergekleri 6grenir ve masalin sonunda sabrinin 6diilii olarak
kocas1 ve ¢ocuklariyla mutluluga kavusur. (Boratav, 1992:157-160)

Inceledigimiz her ii¢ masalda da kadinlar ¢ok sabirlidirlar. Fakat sabirli
olmalarinin bir nedeni de “Hamur Bac1” masalinda kizin derdini kendi yaptig1 hamur
baciya anlatmasi “Sabir Tas1” ve “Sitti Nusret” masalinda ise kizin derdini tasa
anlatmasidir. Yani masallardaki kadinlar sabirli olsalar dahi kendilerini iizen
dertlerini mutlaka anlatma ihtiyaci hissetmektedirler. Fakat sabreden bu kadinlar

masalin sonunda masallarin degismez bir kurali olarak mutluluga kavusurlar.
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4.7. MASALLARDA KADININ SOSYAL HAYATTAKI KONUMU
4.7.1. Anne-Evlat lliskisi Acisindan Kadin

Bir kadinda aranan en 6nemli vasiflardan birisi de anneliktir. Kadin bu vasfi
sayesinde neslin devamini saglayarak topluma faydali olacak bireyler yetistirmeye
calisir.

“Ana gibi yar, Bagdat gibi diyar olmaz.” “Aglarsa anam aglar gerisi yalan
aglar.” “Ana gibi yar, vatan gibi diyar olmaz.” Bu s6zler toplumun anneye bakis
acisinl ve anneye anneye verdigi onemi gostermektedir. Ayrica “Cennet analarin
ayaklar1 altindadir.” Hadis-1 serifi de annenin inancimizda da ne kadar oénemli bir
yerde oldugunu gosterir.

Tiirk toplumunda annenin 6nemli bir yeri vardir. Annelere her zaman saygi
duyulmus ve ona hak ettigi deger verilmistir.

Eski Tiirk devletlerinde ise Hatunlarin, gelecek hakanlarin anneleri olmalar1
sebebi ile ilk zevee ve asil (yani Tiirk) olmalarma dikkat edilirdi.'®"

Annenin Tirk mitolojisindeki ilk goriintiisii Ak-Ana’nin 6nemli bir gérevle
kendini gostermesi elbette dikkat cekicidir. insanligm ilk aile kurucularindan biri
olarak degerlendirdigimiz Akine, ahlak kavraminin temeli olan dogruluk ve metanet
gibi duygular da Kayra Han’a 6greten kisidir.'®

Dede Korkut hikayelerinde kadinin evdeki en 6nemli gorevi analiktir. Dede
Korkut hikayelerinde ana hakki, Tanr1 hakki’yla birlikte anilir. Anaya el kalkmaz ve
s0z sOylenmez. “Ak siitin doya emziirse ana gorkli”, “beri gelgil, ak stiinii
emdigim kadinim ana”, “ak plircekli izzetmi canim ana”, “ak siitlinii helal eyle anam
bana”, “Kadin anam kar1 anam” soézleri anneye ve ana hakkina verilen 6nemi
géstermektedir. '

Dede Korkut hikayelerinden “Dirse Han oglu Boga¢ Han” hikayesinde anne
olarak kasimiza ¢ikan kadin bagkalarinin sézlerine inanarak oglunu oldiirmeye
kalkisan kocasma oglunu sorar ve kocasi tarafindan agir yarali olarak birakilan
oglunu bulup kurtarmak i¢in miicadele eder ve sonucta oglunu kurtarir. Bu

hikayedeki anne evladi i¢in her tiirlii zorluga katlanan, fedakarliktan kaginmayan,

ideal bir anne olarak karsimiza ¢ikar.

'8 Kafesoglu (1988). a.g.e.,s. 258.
2 Y1lmaz (2004). a.g.e., s.122.
' Birgiil (2000). a.g.m., 5.235.
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Biz bu c¢alismamizda kadinin anne olusunu anneligin ilk adimi olan
cocuguna hamile kalmasi, iyi anne, kotii anne ve iivey anne boliimlerinde

degerlendirmeye calistik

4.7.1.1. Hamilelik ve dogum

Tiirk toplumunda ¢ocugun diinyaya gelmesi 6nemli olaylardan bir tanesidir.
Masallarin da bu 6nemi yansittig1 soylenebilir. Masallarin kadin kahramanlari, ¢ocuk
dogurduklar1 zaman diger kadinlar tarafindan kiskanilirlar ve birgok macera yasarlar.

Dogum yapmak kadmin hayatindaki énemli evrelerden biridir. Kadinlar
dogum yaparlarken ¢ok fazla sanci ¢ekerler. Halk arasinda dogum yapan kadinin tiim
giinahlarindan arinacagi diistincesi de bundan ileri gelebilir diisiincesindeyiz.

Altay Tiurkleri arasindan W. Radloff tarafindan derlenen ve yabanci
kiiltiirlerin etkisinde kaldig1 anlagilan yaratilis efsanesinde Tanr1 mekaninda yaratilan
Toriingey (Adem) ile Eje (Havva)’y1 bastan ¢ikarip dokuz dalli kutsal agacin dort
dalindaki yasaklnmis meyveleri yedirerek ilk giinahi islen Erlik, Kuday (Tanr1)
tarafindan tic kat yerin altindaki ay ve giinesi olmayan karanlik bir diinyaya
gonderilir. Eger Tanri’ya kars1 bir diismanlik beslemez, insanlara fenalik etmezse
tekrar Tanri’nin yanina gidebilecektir. Eje ile Toriingey de yasaklanmis meyveyi
yedikleri ve Tanri’ya asi olduklar1 i¢in Tanr1 mekénindan, yani cennetten
cikarilmislar, ¢esitli haklardan (6liimstizliik, Tanr1 tarafindan beslenme, vs.) mahrum
edilip ¢esitli yikiimliiliklerle diinya gonderilmis, distiriilmiislerdir. Kuday (Tanr),
yasak meyvenin yenilmesinden sonra disiye (Eje) gebe kalma, ¢ocuk dogurma ve
dogum sancis1 ¢ekme cezasini verirken erkege de (Toriingey) Tanr1 gibi olamama
(6liimli bir varhiga doniisme), dokuz kiz ve dokuz ogul evlada sahip olma, insanlar
diinyaya getirme cezast vermistir. Verilen cezalardan da anlasilacagi iizere,
dogurganlik disiye bir ceza olarak verilmis, Tanr1 katinda Tanr1 gibi 6liimsiiz bir
varlik olan insan 6liimlii bir varlik haline dontistiirtilmstiir. 184

Divanii Lugati’t Tiirk’te kadinin dogum yapan kadin i¢in; “uragiit iglendi
(kadin dogum yapt1) ” kelime grubu verilmistir.'"® Sozliikte ayni kelime grubunun

“hafif bir hastalik geciren erkek” icin de kullanildig: belirtilir. Ayn1 kelime kadinlar

'8 Mehmet Aga (2004). Yaratilas Mitleri, Samanizm ve Tasavvuf Baglaminda Diisiis, Mahrumiyet ve
Hapis. Milli Folklor Dergisi, 16(62): 9.
' Yurteser- Erdi.( 2005). a.g.e., s. 286.



111

icin ¢ok onemli bir olay olan dogum hadisesini ifade ederken, erkeklerin hafif bir
hastalig1 da ayni kelime ile ifade edilir.

Dede Korkut hikayeleri’nden “Duha Koca Oglu Deli Dumrul Destani”nda
Dumrul’un annesinin ogluna “ ...dokuz ay dar karnumda gétiirdiigim ogul”'®®
demesinden hikayelerdeki kadinin hamilelek siiresinin dokuz ay oldugu
anlagilmaktadir.

Inceledigimiz masallarda kadinlarin dogum yaparlarken sanci ¢ektiklerinden
bahsedilememekte, dogum ani uzun uzun anlatilmamaktadir. Masallarda kadinlar
gebe kaldiklar1 zaman “hamile” kelimesinin yaninda “yiikli” kelimesi de
kullanilmistir. Kadinlar genellikle ¢ocuklarini hamamda dogurmuslardir. Ayrica
hamile kadin bebegini tam dokuz ay yani giinii gliniine tasir ve dogurur. Masallardaki
kadinlar aylar1 giinleri tamam olunca bebeklerini diinyaya getirmislerdir. Mesela;
Meymunu Sibani masalindaki kadin ¢ocugunu tam ay1 giinii dogunca dogurur: “9
ay, 9 giin, 9 saat, 9 dakika, 9 saniye tamam oldu mu oglandan bir oglan ¢ocugu
diinyaya gelir.”(Koksel, 1995:171)

Sir Katibi masalinda padisahin karis1 hamile olur, dokuz ay, dokuz giin,
dokuz saat sonra bir kiz dogurur. (Koksel, 1995:291) Ayn1 masalda padisahin kiz1 da
hamile olur. Dokuz ay dokuz saat tamam olduktan sonra bir oglan dogurur. (Koksel,
1995: 294)

Giilperi masalinda iki kiz kardesten fakir olam1 hamile kalir. Masalda
hamile olan kadmin as yerimesi de gegmektedir. Bu masaldaki kadin da dokuz ay1
tamam olunca dogum yapar. (Koksel, 1995:332)

Padisahin U¢ Kizi masalinda padisahin en kiiciik kiz1 ve en biiyiik kiz1
hamiledir. (Koksel, 1995:342-343)

Capanoglu Senem masalinda ¢ol beyi ile evlenen Senem hamile kalir ve
“dokuz ay, dokuz giin, dokuz saat, dokuz dakika” sonra bir ¢ocuk dogurur. (Koksel,
1995:353)

Inceledigimiz masallar i¢inde hamile olan kadinlarin bulundugu diger
masallar sunlardir:

Inci Salkim masalinda Inci Salkim ile evlenen kiz hamile kalir ve bir

ogullar1 olur. (Koksel, 1995:200)

1% Gokyay (2004) a.g.e., s. 79.
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Eyvah masalinda babasi tarafindan denizdeki Eyvah’a teslim edilen kiz
hamile kalir ama ¢ocugun kimden oldugunu anlayamaz ve c¢ok aglar: ... “Kiz ne
oldugunu anlamiyor, giinden giine karn1 biiyiiyor.”( Koksel, 1995:204)

Kopekle Evlenen Kiz masalinda masalin kahramani olan kiz aslinda kopek
olmayan sihirli oldugundan kopek gibi gortinen bir oglanla evlenir ve hamile kalir.
(Koksel, 1995:213)

Hamur Baci masalinda masalin kahramani olan kiz ti¢ kere hamile olur ve
iki oglan bir kiz dogurur. (Koksel, 1995:384)

Muradina Nail Olamayan Dilber masalinda kadin igtigi mercimek
corbasindan sonra hamile kalir. (Alptekin, 2002:332)

Zan Usaklar1 masalinda bir devenin tizerindeki kadin hamiledir. (Alptekin,
2002:351)

Diinya Giizeli masalinda padisahin karis1 hamiledir. Masalda kadinin
hamile oldugu su sekilde ifade edilir: “Gadin dokuz ay dokuz giin o padisahdan olan
cocugu gotiirmiis.” (Alptekin, 2002:423)

Vezirin U¢ Kizi ve Padisahin Oglu masalinda vezirin kiiciik kiziyla
padisahin oglu evlenir. Kizin evlenmeden 6nce ‘“Padisahin oglu beni alirsa, altin
percemli oglanla, giimiis percemli g1z” doguracagim” diye vaadi vardir. Padisahin

oglu evlendikten sonra kiza:

“Hani senin vadin ne oldu?” diye sorar. Kiz:

“Ben Allah’dan diledim, Allah verirse olacak.” der.

Neyse zaman gegmis, bu gadin hamile galmis. (Alptekin, 2002: 435)

Congalaz Karis1 masalinda bir kadinin yedi tane oglu vardir fakat hi¢ kizi
yoktur. Daha sonra kadin hamile kalir. (Alptekin, 2002: 443)

Hiyardan Semsem Giizeli masalinda padisahi kandirarak onunla evlenen
halayik hamile kalir. (Alptekin, 2002:457)

Padisahin Ogluyla Hizmetkar1 masalinda padisahin oglunun evlendikten
sonra karis1 hemen hamile kalir: “Gerdege girecegi gece, padisahin oglunun garisi
yiike galir ve bir oglan evladi dogurur.” (Alptekin, 2002:400)

Papazim Ne Gordiin masalinda ¢ocugu olmayan kadin ettigi dualar sonucu
hamile kalir ve kadin iki ceviz dogurur. “Kadin Allah’a dua edermis. Nihayet bir giin
gebe kalmis. Dokuz ay bir giin gibi ge¢mis, kadinin sancis1 tutmus, o da kalkmis

Pasa Hamami’na yunmaya gitmis. Orada iki ceviz dogurmus.” (Koksel, 1995:279)
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Padisahin Kizimin Ahlaksizhigr masalinda kiz padisahin oglundan hamile kalir ve
dogumu kizin analig1 gergeklestirir.

“Anahgi kiza diyor ki:

“Sabaha gadar yatma, her geldiginde oglandan bir sey getir.”

O gun de oglan kiza bir ylzuk veriyor. Ikinci gun analidi giza bir pembe
elbise geydiriyor, Ug¢lncl gin bir mavi elbise geydiriyor, tekrar oglanin evine
vardiginda, oglanin mendilini alip geliyor. Ondan sonra daha da getmiyor. Giz bu
gelis gidislerde hamile kaliyor. Oglan her giin geliyormus:

Gelip oraya bakar bakar kimse yok.

Giz hamile galiyor, dokuz ay dokuz gin geliyor giz sancilaniyor. Giza
analigi diyor Ki:

“Olirsen de eben benim, galirsan da eben benim.”Cocuk doguyor, nur topu
gibi bir oglan...”( Alptekin, 2002:432-433)

Ettigini Bulur adli masalda fakir olan adamin karis1 hamiledir: “Adamin
garisi da yiikliymids...”(Alptekin, 2002:314)

Yedi Kardesler adli masalda da yedi tane oglu olan bir kadin tekrar hamile
olur ve bir kiz dogurur: “Gel zaman, git zaman, analar1 gene bir ¢ocuga gebe kalmis”
(Boratav, 1992:92)

Dev Diimbiilkile masalinda devin elinden kagan kiz bagka birisiyle evlenir
ve hamile kalir: “Bu kizcagiz yiiklii olor, hamile kalor.” (Dogramacioglu, 2002: 130)

Cikrikel1 Kiz masalinda ti¢ kiz kardesten kiicliik olan bir kara kedinin
pesinden gittigi evde oradaki oglandan hamile kalir ve dokuz ay sonra bir oglan
dogurur. (Dogramacioglu, 2002:243)

Mumdan Sis Sekerden Kebap masalinda padisahla evli olan kadin {i¢ kez
hamile olur ve ilk ikisinde oglan {i¢iinciisiinde ise bir kiz dogurur. (Koksel,
1995:312-314)

Idarem Cengiz Kizi masalinda fakir ¢ikrikg1 kizlardan en kiiciik olani
padisahin ogluyla evlendikten sonra vaadini yerine getirerek hamile kalir ve altin
sacli bir oglanla bir kiz dogurur.” (Koksel, 1995:327)

Sinem masalinda abisi tarfindan namussuzluk yaptig1 diistincesiyle ormana
birakilan Sinem dagda konusmayir unutur. Sinem’i ormanda bir avci bulur ve
Sinemle evlenir. Sinem hamile olur ve ¢cocugunu dogururker dili ¢oziiliip konusmaya
baslar. Boylece Sinem ugradigi haksizliklar1 ve basindan gegenleri kocasina ve erkek
kardeserine anlatir. (Ahmet Avci, Kilis, 65) Bu masalda kadinin dogum yaparken

dilinin ¢6ziilmesi dogumun kadinlar i¢cin mucizevi bir olay oldugunu gostermektedir.
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Masallarda ¢ocuksuzluk, gercek hayatta da oldugu gibi hayatin en biiytik
kaygilarindandir. Kadinlar c¢ocuk dogurabilmek icin tiirlii yollara bagvururlar.
Inceledigimiz masallarda ise ¢ocugu olmayan kadin kahramanlar c¢ocuklarinin
olmamasindan utanirlar, bu sebeple kendilerine pamuktan, hamurdan, helvadan, vb.
seylerden ¢ocuklar yapip, ¢ocuk 6zlemlerini giderirler. Bu da ¢ocugun olmast igin
yapilan, bagvurulan bir ¢aredir. Bu sahte ¢ocuklar genelde giydirilip siislenen kiz
cocuklari olurlar.

Peri Kiz1 masalinda ¢ocugu olmayan bir Yahudi kendine hamurdan bir kiz
yapar: “Bir Yahudi’nin de ¢ocugu olmazmis. Hamurdan bir kiz yapmus, giydirmis,
kusatmis, pencereye koymus.” (Koksel, 1995:179)

Pamuk Kiz masalinda yine ¢ocugu olmadigi kocasinin baskasiyla
evlenmesini istemeyen kadin karnina pamuk koyarak hamileyim diye herkesi

kandirir.

“Gocasl garisinin gocugu olmadi deye evlenecedmis. O da glrde gannina

yukuyum deyi pamuk goyarmis. Gunde bir seel pamuk ginde bi seel pamuk, dokuz
aya yetmis, benim gocuk oldu gayri demis.”( Alptekin, 2002:416)
Helva Giizeli masalinda ise;

“ ... Tek basina bir kari varmis. Komsunun biri kendine bugday getirmis,
ekmek yapip yesin diye. Kari da buddayl yumus dama sermis. Sergeler gelmesin
diye ortasina bir cémge gelin yapip alli yesilli koymus. Padisah oglu gezerken onu bir
kiz bellemig” (Koksel, 1995:187)

Bu masalda padisahin oglu ¢émge gelini gergek sanip asik olur. Annesini bu
kiz1 istemeye gonderir. Durumu anlayan kadin bu sefer de helvaciya helvadan bir
gelin yaptirir.

“‘Bana bir haftaya kadar giizel mi giizel, boylu boslu bir gelin yapip

dondurun, evime getirin, ne isterseniz veririm” demis. Bir hafta sonra helvaci

helvadan yaptigi gelini karinin evine getirmis.” (Koksel, 1995:188)

Masalda ¢cocugu olmayan kadin bunu bir tiirlii kabullenmek istemez ve bunu
kapatmak i¢in ¢esitli yollara bagvurur.

Inceledigimiz masallarda kadinlarin dokuz ay, dokuz giin, dokuz saat siiren
bir hamilelik siiresinden sonra c¢ocuklarini diinyaya getirdikleri, cocugu olmayan
kadinlarin ise bu durumdan utanandiklari i¢in pamuktan, helvadan, hamurdan
kendilerine ¢ocuk yaptiklart ve ¢ocuk oOzlemlerini bu sekilde giderdikleri

goriilmektedir.
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4.7.1.2. Anne

Bir kadinda aranan en 6nemli vasiflardan birisi anneliktir. Annelik kadinin
dogustan getirdigi bir duygudur. Kadin bu vasfi sayesinde neslin devamim
saglayarak topluma faydali olacak bireyler yetistirmeye ¢aligir.

Kasgarli Mahmut’un “Divanii Lugati’t Tiirk” sozliigtinde “uma” kelimesinin
karsilig1 Tibet lehgesi’nde “anne” olarak verilir."*’

Yine ayni eserde “anag¢” kelimesinin karsiligi; halkin annesi, bilgece
davranan kiz cocugu, bir sevgi gostergesi olarak ifade edilir.'®®

Eski Tirkrde “68” adi verilen annenin ailedeki yeri babanin diger
akrabalarindan daha 6nemlidir. Oyle ki babanin mirasi anneye intikal eder. Tarihte
ailenen vazgecilmez 6gelerinden olan annenin 6nemi destanlarda da vurgulanmustir.
Ornegin Budist Uygurlara ait ve Tiirkce adi “Og Kang” yani “ana-baba” olan bir
eserde “annenin evladina yaptiklar iyilikleri, fedakarliklari, gosterdigi igten sevgiyi
anlatan” manzumeler bulunmaktadr.'®’

Tirk destanlarinda ve Dede Korkut Hikdyeleri’nde anne, daima ¢ocugunun
yanindadir ve onun destekgisidir. Anne bazen ¢ocugunu ¢ok 1yi ve bilingli bir sekilde
yetistirerek, onun diismanlarindan &ciinti almasin1 saglar, bazen de ¢ocugunun
hayatin1 kurtarmak i¢in diismanlariyla ¢arpisir.

“Dede Korkut Hikayeleri’nde annelik kadin i¢in onemli bir vasiftir.
Hikayelerde kadinlar han kiz1 veya han karis1 da olsalar, cocuklarina “dolap dolap ak
stitlerini  emzirdikleri soylenir; onlart “dolama besiklerde beledikleri” bezleyip
kundakladiklar1 ifade edilir. Biricik evlatlarin1 dadilara verip muhafaza ettirdikleri
bildirilir.”'”

Dede Korkut hikayelerinden “Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destani”nda
evladi ugruna kahramanca savagsmaya hazir olan bir anne karsimiza ¢ikar. Dirse
Han’in esi, babasiyla ava giden oglunun gelmedigini goriince acisindan ne
yapacagini sasirir ve esine soyle hitap eder:

Karsi yatanala dagdan bir odul ugurdunisa degil mana
Kamin akan ylgrik sudan bir ogul akitdunisa degil mana
Aslanila kaplana bir ogul yedirdiinise degil mana

Kara donlu, azgun dili ké&firlere bir ogul aldurdunisa degil mana

%7 Yurteser- Erdi.(2005). a.g.e.,s. 621.
' Yurteser- Erdi.(2005).a.g.e., s. 142.
' Y1lmaz (2004). a.g.e., s. 120.
1% Banarli (1987). a.g.e., s. 410.
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Han babamun katina ben varayim

Agir hazine, bol lesker alayin

Azgun dinli kafirlere ben varayim
Yaralanup kazilik atumdan inmeyince
Yenimile alca kanum silmeyince

Kol bud olup yer Ustline dismeyince
Yalinuz ogul yollarindan dénmeyeyim
Yalinuz oul haberin a Dirse Han degil mana
Kara bagum kurba olsun bu giin sana.”'®!

Hikayede goriildiigii gibi anne olan kadmn evladi icin kocasina karsi
gelmekte hatta gerekirse oglu i¢in diismanin karsisina dahi ¢ikabilecegini
belirtmektedir.

Ayni hikdyede Dirse Han’in karist1 oglunu bulur ve oglunun yarasini
tyilestirmek i¢in dag ciceleri ile anne siitlinii merhem yapip oglunun yaralarina stirer
ve oglunun yaralari iyilesir.'**

Annenin ¢ocuguna emzirdigi dolap dolap ak siit “Dirse Han Oglu Bogag
Han Destani”nda Boga¢ Han’in yaralarini iyilestirmek i¢in kullanilir.

“Olmis olan kahramana yenden can vermek igin kullanilan ilag, anne siti
ile kanisinlmis dag otlaridir. (Dede Korkut kitabinda “dag cicegi”). Sut gelmedigi
zaman anne kuru memesini sikarak c¢ikardigi sitd kullanir. Hindistan'da ve
Kirgizlarda yasli ananin, ogluna bakinca sutinidn yeniden geldigi anlatiimistir.
Kirgizlarin Yoyoi destaninda, ana sitl, ayni sekilde, yeniden can verme ilaci olarak
kullanilmistir. Fakat Dede Korkut kitabindaki motif bunlardan iki yénden ayrilir.
Kahraman burada, 6lmus degil, aldigi yaralardan baygin ve halsiz dismustir. Sonra
burada belirtilen yumusak bir masal sevgisi degil, kahramanca ve tabii bir ana
sevgisidir."193

Anne olan kadin cocugu icin her turli eziyeti, cefayr ceker. Tiirk
toplumunda annenin miistesna bir yeri vardir. Toplumda annelere her zaman saygi
duyulmus ve ona hak ettigi deger verilmistir. Anne ¢ocugu i¢in her tiirlii fedakarliga
katlanir. Toplumdaki deyisiyle “Kendi yemez, yedirir; kendi giymez, giydirir.”
Bunlar iyi annelerdir. Biz de inceledigimiz masallardaki iyi anneleri su sekilde
belirledik:

Bac1 Bac1 Can Baci masalinda iivey annelerinin yaptiklarindan kimseye

bahsedemezler ve annelerinin mezar1 basimna gider aglarlar. Bir giin annelerinin

1 Gokyay (2004). a.g.e., s. 10.
92 Gokyay (2004). a.g.e., s. 12.
193 Gokyay (2004). a.g.e., s. CCCXIX.
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mezarindan ¢ocuklara bir ses gelir: “Bir firga, bir tarak, bir de sabun alin, kagin...”
(Boratav, 1992:87) Masalda anne 6lmiis dahi olsa ¢ocuklarina yardim etmektedir.

Arap Lala masalinda cok iyi bir hayat siiren en kii¢iik kiz kardesi ablalar
kiskanirken kizin annesi kizin bu halini goriir ve bu duruma memnun olur. (Boratav,
1992:129)

Genclikte mi Kocalikta mi1 masalinda basina bir¢ok olaylar gelen anne
yillar sonra hep hasretlerini ¢ektigi ogullarima kavustugunda cok sevinir: “Ah
evlatlarim, ben de sizlerin anasiyim.” deyip evlatlarin1 gucaklamis. (Yavuz,
2002:279)

Sir Katibi masalinda bir padisahin ¢ocugu olmaz. Bir giin miineccimleri
getirir. Miineccimler: “Padisahim, senin kizin olacak; hem dilenci, hem hirsiz, hem
fahise olacak,” derler. (Koksel, 1995:291) Padisah bunun {izerine karisinin dogurdugu
iki kiz ¢ocugunu oldiirttiiriir. Ugiincii kizim da doguran kadin buna kiyamaz ve bu
kizini sakla: “Eee anne cigeri bu, dayanamaz ¢ocugunun 6ldiiriilmesine...” (Koksel,
1995:291)

Masaldaki anne ¢ocugunun oldiiriilmesine kiyamaz. Baba ¢ocugunu ¢ok
rahat bir sekilde oldrttiirebilirken, ana yiiregi buna dayanamaz ve c¢ocugunu
saklattirir.

Ihtiyardan Gelini masalinda ise yash bir kadin oglunu evlendirir. Gelin
kadina kocas1 evde olmayinca tiirlii eziyetler eder ve bu yaptig kotiiliikkleri ogluna
sOylememesi i¢in kadini tembihler. Adam eve gelince annesine; “Ani, nasil gelinin
eyi mi?” diye sorar. Kadm; “Allah razi olsun yavrum” der. (Dogramacioglu,
2002:219) Masaldaki anne olan yash kadin biraz gelininin korkusundan biraz da
oglunun evliligini korumak icin gelininin kendisine yaptig1 kotiilikleri ogluna
sOylemez. Bu masaldaki anneannelerin evlatlar1 i¢in ne kadar fedakar ve sabirh
olabileceklerinin bir gostergesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiiccarla Padisah masalinda bir tiiccar ticaret i¢in gittigi iilken padisahina
bir kotiiliik yapar. Sonra padisahla tekrar karsilastiginda ¢ok utanir. Padisah ise onu
karsilar, agirlar. Bir kazan su kaynatir. Uzerine seccade atar. Daha sonra padisah

annesini ¢agirir. Annesine;

“‘Anne kak gel, gel sunun Ustinde namaz kil” der. Annesi dedigini yaptiktan

sonra tlccara; “ Bak benim anam bu, ben bunun sidind emmisim. Ben ko&tulik

yapamam.”der. (Dogramacioglu, 2002:276)
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Bu masalda anne siitiiniin temiz olmasiin ¢ocugun karakterinde ne kadar
onemli oldugu belirtilmektedir. “Temiz siit emmis kisi ne olursa olsun kotilik
yapamaz” iletisi verilmeye calisilmistir. Halk arasinda kotii olan insanlar igin “siitii
pis”, “pis slit emmis” veya “siitii bozuk™ deyimleri bundan dolay1 sdylenmektedir.
Anne temiz, namuslu, iyi olursa onun siitiinii emen ¢ocuk da iyi olur. Dede Korkut’ta
anneler ¢ocuklarinin “dolap dolap ak siitlerini” emzirerek biiyiitiirler.'** Buradaki “ak
stit” ifadesi annenin cocugunu temiz, namuslu, helal siitle emzirmesini ifade
etmektedir. Yine ayn1 masalda tiiccar yasadigi bu olay iizerine annesine “Anam senin
neyin varsa bene soyliiyciin® (Dogramacioglu, 2002:276) diye sorarak kendisinin
neden kotiiliik yaptigini anlamaya calisir ve annesinin ¢ocugu olmadigi i¢in kendisini
kapidaki bir zenci Arap’tan aldigmmi 6grenir. Masaldaki kadin esini ve oglunu
aldatmistir. Kadinin kotiiligli ¢ocugunun karakterini de etkiledigi goriilmektedir.

Cocuklar i¢in her tirlii fedakarhigi goze alan annelerin yaninda Dede
Korkut hikayelerinden “Duha Koca Oglu Deli Dumrul Destani”ninda oglu i¢in
canini vermeyi kabul etmeyen bir anne s6z konusudur. Ciinkii buanneye gore kendi
cani oglununkinden daha nemlidir. Cocugu i¢in fedakarlik yapmayacak anne baba
yoktur. Fakat bu hikdyedeki anne tipi diger annelerin degerini gostermek agisindan
Oonem gosterir. Deli Dumrul, Azrail onun canina karsilik can istedigi zaman anasina
gider, ancak anasi oglunun yerine canini vermek istemez ve ogluna sunlar1 soyler:

“Ogul, ogul, ay ogul

Dokuz ay dar karnumda géturdigim ogul

Dolama begiklerde beledigim ogul

On al deyende duinya yuzine getirdigim ogul

Agca burglu hisararda tutulayidun ogul

Sasi dinll kéafir elinde tutsak olayidun ogul

Altin akga glictine salubani seni kurtarayidum ogul

Yaman yer varmisgsin, varabilmen

Dunya sirin, can aziz,
Canumu kiyabilmen belll bilgi”195

Dede Korkut hikayelerinin i¢inde c¢ocugu icin fedakarlik yapmayi kabul
etmeyen tek anne “Deli Dumrul”daki annedir ve Allah tarafindan cani alinmak

suretiyle cezalandirilir.

* Y1lmaz (2004). a.g.e., 5.120.
195 Gokyay (2004). a.g.e., s. 79-80.
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Bazi masallarda da ¢ocuklari ile iliskisi bakimindan kétii olan, ¢ocuklari igin
fedakarliktan ka¢inan anneler vardir. Fakat kotii anneler nasil ki gergek hayatta azsa
masallarda da olduk¢ca azdir. Bu anneler c¢ogunlukla kendi rahatlar1 igin
cocuklarindan kurtulmak isterler. Zaten bu kadinlar masalin sonunda tipki “Deli
Dumrul” hikdyesinde oldugu gibi mutlaka cezalarini goriirler.

Karo ve Kiz masalinda ¢ocugu olmayan bir kadin Allah’ a dua eder ve bir
kiz1 olur. Kiz1 dogmadan 6nce Allah’a kapiya kim gelirse ona verecegine dair s6z
verdigi i¢in kizim1 kapiya gelen bir kara kopege vermek zorunda kalir.
(Dogramacioglu, 2002:60) Masalda anne olarak karsilastigimiz bu kadin istemeden
de olsa kizina koétiiliik yapmis olur.

Aslan Mehmet masalinda annesi namussuzluk yapan Aslan Mehmet
babasimnin oldirtmek istedigi annesini “ben oldiirtirim” diyerek gotiiriir fakat
annesine kiyamaz. Annesi ile bir magarada yasamaya baslar. Ne var ki annesi bu
seferde magaradaki bir devle iligki yasamaya baslar ve bu devle rahat yasayabilmek
icin devle birlikte Aslan Mehmet’i 6ldiirmek icin planlar yapar. (Alptekin, 2002:234)

Comiidiik adl1 masalda kiz abisiyle magarada yasamaya baslar ve orada bir
Arapla evlenir. Bunlarin bir ¢ocugu olur, adin1 Comiudiik koyarlar. Arap karisinin
kardesini hi¢ sevmez ve hep 6ldiirmeye ¢aligir fakat dayisini ¢ok seven Comiidiik her
defasinda dayisimi kurtarir. En sonunda Arap karisiyla anlasarak hem Comudiik’i,
hem de dayisin1 yemeklerine zehir koyarak 6ldiirmeye kalkisir fakat Comiidiik bunu
anlar hem annesini hem de babasini oldiiriir. (Yavuz, 2002:198)

Masalda anne kendi evladini kocasinin soziine uyarak oldiirmeye kalkisir.
Ne var ki bu konuda istedigine ulasamaz. Masalin sonunda cezalandirilir.

Inceledigimiz masallarda annelerin genellikle ¢ocuklar1 icin her tiirlii
fedakarlig1 yapmaya hazir olan, onlar1 rahat ettirmeye ¢alisan, onlarin iyiligi i¢in
kendi hayatlarin1 hige sayan, iyi yiirekli, sagduyulu karakterler oldugunu gordiik.
Masallarda ¢ok az rastladigimiz kotii anne karakterleri ise, masallarin vazgegilmezi
olan kot karakterler veya kotii karakterlere yardim eden yardimci kotiiler olarak
kendi ¢ocuklarii 6ldiirmeyi bile diistinebilecek kadar kotii anneler olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Kétii anneler, Stith Thompson’un “Motif Index of Folk Literature” adli
eserinde hainlikler (S) harfinde, gruplanmis, “hain anne”motifi ise S'" de

verilmistir."”®

1% Fikret Tiirkmen (1998). Tahir ile Ziihre. Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanligi Yayinlari, Ankara, s.
182.
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4.7.1.3. Uvey anne

Masallarda iivey anne karakterine sik sik rastlanmaktadir. Karisi 6len
adamlarin hemen hemen hepsi baska bir kadinla evlenirler. Uvey anne ise bir miiddet
sonra ¢ocuklari istemez. Baba da genellikle ¢ocuklarini bir bahaneyle 1ss1z bir yerde
birakir.

Masallarda s6z konusu olan bu durum (esi 6len erkegin yeniden evlenmesi
ve livey annenin ¢ocuklara eziyet etmesi) aslinda sosyal hayatin da bir pargasi olarak
glinliik hayatta da karsilasilan durumlardan biridir.

Masallardaki iivey anneler ve aileyi olumsuz yonde etkilemeleri, halk
arasinda sOylenen “ana analik olursa, baba da babalik olur.” soziinii dogrular
niteliktedir. Gergekten de anne iivey anne olunca, baba da tivey baba gibi davranir.
Bu ger¢ek hayatta oldugu gibi masallarimizda da boyledir.

Inceledigimiz masallar i¢inde sadece bir masalda, iivey anne oldukea iyidir.
Bu masal ise, Padisahin Kizinin Ahlaksizhi1 masalidir. Bu masalda padisah olan
baba remile baktirir. Kizinin basindan dilencilik, hirsizlik, fahiselik gibi islerin
gececegini Ogrenir. Onun i¢in kizin1 demir kapili bir odaya kilitler. Bas vezirin kizi
olan analig1 kiz1 oradan kurtarir. Kizin yapacagi yanlis seyleri yapmamasini saglar ve
kizin mutluluguna vesile olur. (Alptekin, 2002:432) Bu masalda genellikle kotii
olarak karsimiza ¢ikan tivey anne iyidir ve tivey kizina iyilikler yapar.

Diger masallardaki iivey annelerin hemen hepsi de kétii kalpli ve acimasiz
kadinlardir.

Baci Bac1 Can Baci masalinda bir adam ve bu adamin bir kiz1 ve bir oglu
varmis. Bunlarin anneleri 6lmiis ve babalar1 evlenmis. Cocuklarin {ivey anneleri
olmus. Uvey anne cocuklar1 hi¢ sevmez ve onlardan kurtulmak ister. (Boratav,
1992:87)

Masallardaki iivey anneler 6z babay: da etkilerler, baba da 6z oldugu halde
tivey baba gibi davranmaya baglar. Mesela;

Nartanesi masalinda kiz annesi Oliince babasini komsusuyla kendisi
evlendirir. Bu masalda iivey anne kocasin1 “Ya gizindan ge¢, ya benden” diyerek
kizdan kurtulmak ister. Adamda kadina uyar ve kizindan kurtulmaya c¢alisir. Bu
masaldaki tivey anne kotii olarak karsimiza ¢ikar. (Alptekin, 2002:284)

Geyik Oglan masalinda da bir kizla erkek kardesin {ivey anneleri vardir.

(Alptekin, 2002:462)
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Pamuk Prenses masalinda kizin annesi 6liince babasi evlenir. Fakat birgok
masalda oldugu gibi bu masalda da iivey anne kiza kotii davranir: “Giinlerden bir giin
kadin olir, kiz anasiz kalir. Adam netsin becere? Kagor evlenor. Bu sefer bu kizi
goziine z1d edor anasi1.” (Dogramacioglu, 2002:167)

Fatma masalinda ise Fatma’nin annesi 6liince babasi tekrar evlenir. Daha
sonra Fatma’nin {ivey annesinin de bir kiz1 olur. Masalda Fatma’nin {ivey annesi ve
kiz1 Fatma’ya tiirlii kotiilikler yaparlar fakat masalin sonunda mutlu olan yine Fatma
olur. (Senel Anteplioglu, Kilis, 58)

Uvey anne, masallarimizda kétii karakterli bir insandir. Elinden gelen her
kotilugi yapar, fakat ne yaparsa yapsin etkili olamaz. Mutlaka kendi kotiiliigtintin
cezasini ¢eker.

Uvey anneler inceledigimiz masallarda genellikle ikinci veya diciincii
dereceden kahramanlar olarak karsimiza ¢ikarken, masallarimizin en 6nemli 6zelligi
olan kotiiniin cezasint bulmasi ve iyinin mikafatlandirilmas: iivey anne olan

masallarda kendini gosterir ve {ivey anne olan kadinlar mutlaka cezalarini bulurlar.

4.8. KIZ EVLAT- KIZ KARDES OLARAK KADIN
4.8.1. Cocuksuzluk ve Cocuksuzluk Karsisinda Basvurulan Careler

Insan yasamimda doniim noktasi olan {ic 6nemli evre vardir: Dogum,
evlenme ve 6lim. Dogum olay1 insan neslinin devamimi sagladigi i¢in diger iki
evreden daha 6nemlidir. Cocuk sahibi olmak ve neslini devam ettirmek her ailenin
istegidir. Toplumda ¢ocuksuz ev meyvesiz agaca benzetilir.

Tirk kiltiiriinde ¢cocuga biiylik 6nem verilir. Cocuk insan neslinin devamini
saglar. Bu sebeple biitiin toplumlarda ¢ocuksuz insanlar hos karsilanmazlar. Bu
insanlar dertlerine ¢are bulmak i¢in ¢esitli yollara bagvururlar. Toplumlarin hemen
hepsinde ¢ocuksuzluk biiylik bir problemdir ve bu problem tiim halk anlatmalarina
aksetmistir. Cocuksuzluk motifi masallarda da sik sik kargimiza ¢ikar.

Manas Destani’nda Yakup Han, bir evlada duydugu 6zlemi su sekilde dile
getirir:

“Bir erkek bala var olsa
Ben bu ise onu kuvvetle sariltsam?

Bu Cirgiri’ya bir erkek bala dogurtsam
Nakisli ¢izme gbk pabug
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Noygutlu’yu bozup bir yense.197

Cocugu olmayan insanlarin hos karsilanmadiginin en giizel 6rnegini Dede
Korkut Hikayeleri’'nde gérmekteyiz.

Dirse Han ¢ocugu olmadigr i¢in kara otaga kondurulup, altina kara kece

198

dosenip, oniine kara koyun yahnisi getirilir.~ Bu durumun sebebi ise su sekilde

agiklamur: “...0glu kizi olmayam Allah Tadla kargayupdur, biz dahi kargaruz...” '’

Dirse Han ise esini bu drumdan orumlu tutarak ona su sekilde seslenir:
“Han kizi yerimden durayinmi
Yakinila bogazundan tutayinmi
Kaba 6k¢em altina salayinmi
Kara polat 6z kilucum eliime alayinmi
Oz gévdenden bagunu keseyinmi
Can tatlusunu sana bildUreyinmi
Alca kanun yeryuziine dékeyinmi
Han kizi sebebi nedir, degil mana

Kati gazap ederem simdi sana”"

Bu durum da gosterir ki, kadinda annelik vasfi, ¢ok 6nemlidir.
Kisir kadin, toplum igerisinde her zaman i¢in alay konusu olmustur. “Kam
Piirenin Oglu Bamsi Beyrek Detani”nda Beyrek’in karsisinda oynayan Kisirca
Yenge’ye hitaben soyledigi sozler bu durumu daha 1yi agiklar.
Beyrek soyle der;
“And icmisem kisir kisraga bindiigiim yok
BinUbeni kazavata vardugum yok
Okiiz ardinda sarvanlar sana bakar
Seni gbzler, kangi dereye gitdi ola deyl
izin izler, kangi yandan gele deyii yola bakar,
Gozleriniin yasi revan olup akar
Sen anlarun yanina vargil
Muradunu senin anlar verur, belli bilgil

L L » 201
Seniin-ile menim isim yok.

Burada kadinin kisirligt  toplum icinde yiiziine vurulmus, kadin

asagilanmistir. Kisir at gibi kisir kadinin da ugursuzluk sayildigi mesaji1 verilmistir.

7 El¢in (1981). a.g.e., s. 103.
%8 Gokyay (2004). a.g.e., s.4.

1% Gokyay (2004). a.g.e., s. 4.
2 Gokyay (2004). a.g.e., s. 5.
21 Gokyay (2004). a.g.e., 5.52.
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Hikayelerde ¢ocugu olmayanlarin Allah’in gazabina ugradigima inanilir.””?

“Bunun eski inanclarla ilgisi vardir. Destanlarda evlatsizlik kétiluge

yorumlanir. Béyle insanlara Tanri’'nin gazabinin deddigi inanci agik¢a gorulir. Toyda

toplananlar oglu-kizi olmayana Tanrt Teald kahr etmis, biz de

kahrederiz”denilmektedir.203

Inceledigimiz bazi masallarda kahramanlarin bir kisminmn cocugu yoktur.
Cocuksuzluk inceledigimiz masallarda masalin temel taslarindan biridir. Ciinkii bu
kisim kendinden sonraki olaylarin ortaya ¢ikmasini saglar. Cocuksuzluk masali
basindan sonuna kadar etkiler. Cocuksuzluk, kahramanin ailesine bir sikint1 ve
mutsuzluk kaynagi olmaktadir. Cocuksuz ailenin toplumda ayiplanmasi hatta
kinanmasi s6z konusudur. Bu sebeple masallarda cocugu olmayan kahramanlar
cocuklarinin olmasi i¢in degisik yollara bagvurmuslar ve dertlerine ¢are aramislardir.
Masallarda genellikle cocugu olmayan kahramanlarin bir kisminin karsisina yardimci
ihtiyar dedigimiz pirler, dervisler, ak sakalli ihtiyarlar, Hz. Hizir ¢ikar ve
kahramanlara elma vererek c¢ocuklarmin olmasini saglar. Ya da kahramanlarin
ettikleri dualar kabul olmus, basvurulan bu geleneksel yontemler ise yaramis, adak
adanmis ve her tirlii halde kahramanlarin ¢ocuklar1 olmus ve ¢ocuksuzluk 6zlemleri
son bulmustur.

Baz1 masallarda ise ¢ocugu olmayan kadinlar ¢ocuklarinin olmadigindan
utanirlar ve c¢evredekiler tarafindan ayiplanirlar. Bunun 6rnegini Pamuk Kiz
masalinda gorebiliriz. Masaldaki kadinin ¢ocugu olmadigi i¢in kadin g¢evredekiler
tarafindan diglanir: “ ...herkes gocugun yok deye kakalarmis.” (Alptekin, 2002:416)
Yine ayni masalda ¢ocugu olmadigi i¢in kocasinin baskasiyla evlenmesini istemeyen
kadin karnina pamuk koyarak hamileyim diye herkesi kandirir:

“Gocasi garisinin gocugu olmadi deye evlenecegmis. O da girde gannina

yUukiyim deyi pamuk goyarmis. Giinde bir seel pamuk giinde bi seel pamuk, dokuz
aya yetmis, benim ¢ocuk oldu gayri demis.”(Alptekin, 2002:416)

Bu masalda goriildiigi gibi ¢ocugu olmayan kahramanin kocasi yeniden
evlenmek istedigi goriilmektedir. Bu da masallarda “cocuksuzluk” sugunun kadinlara
yiiklendigini gostermektedir.

Masallarda ¢ocuksuzluk, hayatin en biiylik kaygilarindandir. Kadinlar cocuk
dogurabilmek icin tiirlii yollara basvururlar. Inceledigimiz masallarda ise ¢ocugu

olmayan kadin kahramanlar c¢ocuklarinin olmamasindan utanirlar, bu sebeple

22 Ergin (1981). a.g.e., s. 27.
% fbrayev (1998). a.g.e., s. 280.
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kendilerine pamuktan, hamurdan, helvadan, vb. seylerden ¢ocuklar yapip, ¢ocuk
Ozlemlerini giderirler. Bu da ¢ocugun olmasi i¢in yapilan, basvurulan bir ¢aredir. Bu
sahte cocuklar genelde giydirilip siislenen kiz ¢ocuklari olurlar.

Peri Kiz1 masalinda ¢ocugu olmayan bir Yahudi kendine hamurdan bir kiz
yapar: “Bir Yahudi’nin de ¢ocugu olmazmis. Hamurdan bir kiz yapmus, giydirmis,
kusatmis, pencereye koymus.” (Koksel, 1995:179)

Helva Giizeli masalinda ise; ““... Tek basina bir kar1 varmis. Komsunun biri
kendine bugday getirmis, ekmek yapip yesin diye. Kar1 da bugdayr yumus dama
sermis. Serceler gelmesin diye ortasina bir ¢démee gelin yapip alli yesilli koymus.
Padisah oglu gezerken onu bir kiz bellemis” (Koksel, 1995:187)

Bu masalda padisahin oglu ¢omge gelini gercek sanip asik olur. Annesini bu
kiz1 istemeye gonderir. Durumu anlayan kadin bu sefer de helvaciya helvadan bir
gelin yaptirir.

“Bana bir haftaya kadar glizel mi gilizel, boylu boslu bir gelin yapip
dondurun, evime getirin, ne isterseniz veririm” demis. Bir hafta sonra helvaci
helvadan yaptig1 gelini karinin evine getirmis.” (Koksel, 1995:188) Masalda ¢ocugu
olmayan kadin bunu bir tiirli kabullenmek istemez ve bunu kapatmak i¢in ¢esitli
yollara basvurur. Masallarda ¢ocugu olmayan kahramanlar kendilerine pamuktan,
hamurdan, helvadan, vb. seylerden cocuklar yapip ¢ocuk 6zlemlerini giderirler ve
ayni zamanda cevredeki insanlar tarafindan ayiplanmaktan da kurtulurlar. Bu da
cocugun olmasi i¢in basvurulan bir ¢aredir.

Peri Kiz1 masalinda ise cocugu olmayan bir Yahudi kendine hamurdan bir
kiz yapar: “Bir Yahudi’nin de c¢ocugu olmazmis. Hamurdan bir kiz yapmis,
giydirmis, kusatmais...” (Koksel, 1995:179)

Bir Kerinin Yardimi masalinda ¢ocugu olmayan kadina kocasi kadini
dover ve ona tiirli eziyetler eder. (Dogramacioglu, 2002:133) Bu masalda da
gorildiigi gibi evlilikte ¢iftin cocugunun olmamasi kadinin sugu olarak goriilmekte

ve bu sebeple kadin cezalandirilmaktadir.

4.8.2. Masallardaki Kadinlarin Diinyaya Gelisleri
Masallardaki kadinlar genellikle “Hamilelik ve Dogum” bélimiinde

bahsettigimiz gibi annenin dokuz ay dokuz giin hamileliginen sonra diinyaya gelirler.
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Biz ¢alismamizin bu boliimiinde inceledigimiz masallardaki “dua edilerek,
bir dervisin sOyledikleri yapilarak ve adak adanarak diinyaya gelen kiz ¢ocuklarini

incelemeye c¢alistik.

4.8.2.1. Dua edilerek diinyaya gelenler

Dua edilerek diinyaya gelmenin en gorkemli ornegini “Dede Korkut”
kitabinda, “Dirse Han”in “bir batman ogul i¢in yaptigi, hacet toyunda, goriiyoruz.
“Bir agz1 dualinin yardimimi diliyor; “a¢1 doyuruyor, ¢iplagi giydiriyor, bor¢luyu
borcundan kurtariyor”. Erkek hayvanlar kestiriyor, tepe gibi et yigdiriyor... Erkek
hayvanlar hem kurban olarak kesiliyor ve hem de icime yemede, yeniyordu.*”*
Hikayede kadin ¢ocuklarinin olmasi i¢in Allah’in rizasin1 almak almak gerektigini ve
bunun icin dua etmek gerektigini belirtir. Bu durum da kadinin diisiince tarzi ve
Allah’1n her seye kadir oldugunun farkinda oldugunu gosterir.

Ayni olayin benzeri “Bamsi1 Beyrek™ hikayesinde de karsimiza ¢ikar.

“Bayindir Han'in sohbetine toplanan Oguz beyleri, ogullari yaninda sohbeti
dinlerler. Herkesin ogluyla geldigini géren Bay Bire Bey bu duruma ¢ok uzilir,
aglamaya baglar. Oguz beyleri neden agladidini sorunca da kendisinin oglu
olmadigi i¢in Uzuntisinden agladigini séyler. Bunun Gzerine Oguz beyleri dua igin
el kaldirirlar. Beyler arasinda bulunan Bay Bican Bey de kendisinin kizi olmadigini,
kendisi igin de dua etmelerini séyler. O zaman beylerin duasi da, bedduasi da
kabul olunmaktadir. Aradan bir zaman gectikten sonra Bay Bure’nin bir oglu, Bay
Bican’in de bir kizi dinyaya gelir.

“Bay Bican Beg dahi yrinden uru-durdu, aydur: Begler, menim dahi

hakkuma bir dua eylen kim Allah-u Taadla mana da bir kiz vere...””%

“Bamsi1 Beyrek™ hikayesinde genellikle erkek ¢ocuk isteyen beylerin aksine
kiz ¢ocugu olmasi i¢in dua isteyen bir bey goriilmektedir.

Tiirk masallarinda ise, masal kahramaninin iyi bir Miisliiman, Allah indinde
makbul bir kul olmasi kabulii yaygindir. Imanli ve tevekkiil sahibi kullar,
halledemeyecekleri bir sikint1 ile karsilastiklarinda, dua ve ibadet ederek Allah’tan
yardim isterler.”*

Bizim inceledigimiz masallarin i¢inde ise dua edilerek diinyaya kiz

cocuklar1 ve masallar su sekildedir:

2% Bgel (2002). a.g.e., ss. 2-3.
2% Gokyay (2004).a.g.¢., ss. 31.
2% Giinay (2004). a.g.e., s.s. 326.
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Mercimek Cocuk masalinda bir kar1 kocanin hi¢ ¢ocugu olmaz. Bunlar
hocaya giderler. Hoca’nin yaptig1 ilag ve okudugu dua sayesinde ¢ocuklar1 olur.
Giintimiizde bile halad ¢ocugu olmayan insanlar hocalara gider, muska yaptirirlar, bu

masalda oldugu gibi:

“Bir gari goca varmig. Gari gocanin he¢ ¢cocugu yogmus. Aradan on, onbes
sene gecmesine ragmen he¢ cocuklari yogmus. Derken ¢ocuksuzluktan bikmiglar
eyce yalniz baslarina. Gari demis ki:

“Bir hocaya gidelim, bir muska ettireyim ki belki cocugumuz olur.” Der.

Bunlar hocaya giderler. Dertlerini hocaya anlatirlar. Bunun Gzerine hoca:

“Ben sana bir dua edeyim, yatma bir ile§en hamir yugur. Hamiri yugur,
sacl gur, bezeyi dok, altina da bir kese mercimek al, Gsdine otur. Bir tas mercimek

6lc, keseye goy daha sonra lsdine otur. Ekmegi yapmaya bak, gum gibi ¢ocuk

meydana gelecek mercimekten.” der. (Alptekin, 2002:382)

Kadin hocanin dediklerini yapar ve kadimin gercekten de kum gibi ¢ocugu
olur. Bunun {izerine adam ne yapacagmi bilemez ve ¢ocuklar1 oklavayla oldiiriir.
Geriye sadece bir tane kiz ¢ocugu sag kalir. (Alptekin, 2002:382) Masaldaki bu kiz
cocugu dua edilerek diinyaya gelen bir ¢ocuktur.

Papazim Ne Gordiin masalinda ¢ocugu olmayan kadin ettigi dualar sonucu

hamile kalir ve kadin iki ceviz dogurur:

“Kadin Allah’a dué edermis. Nihayet bir giin gebe kalmis. Dokuz ay bir giin

gibi gegmis, kadinin sancisi tutmus, o da kalkmis Pasa Hamami'’na yunmaya gitmis.
Orada iki ceviz dogurmus.” (Koksel, 1995:279)

Bu masalda kadin Allah’a dua ederek hamile kalir. Mercimek Cocuk
masalinda kadin mercimek gibi kiigiik kum gibi ¢ocuklar dogururken, bu masaldaki
kadin iki tane ceviz dogurur.

Masallarda ¢ocugu olmayanlar her ne sartla olursa olsun ¢ocuklart olmasi
i¢cin dua ederler. Mesela; Karo ve Kiz masalinda ise masalda ¢ocugu olmayan kadin

sOyle dua eder:

“Yarabbi bene bir ¢cocuk ver, iptida kim isterse bir it mi ister, kedi mi ister,

kdpek mi ister, her kim isterse ona veririm. Sebeh aksam bele d&’e edermis.”
(Dogramacioglu, 2002:60)

Masalda kadin bu duasindan sonra bir kiz dogurur. Fakat daha sonra Allah’a
verdigi sozii de tutmak zorunda kalir.

Akillh Sican ve Kirk Haramiler masalinda da bir kar1 koca vardir ve
bunlarin ¢ocugu olmaz. Kadin bir giin d6yle dua eder; “Ya Rabbi bene bir ¢ocuk ver,

vermorsan bir sigan ver.”’(Dogramacioglu, 2002:70)
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Masaldaki kadinin ¢ocuk istegi onun boyle bir dua etmesine sebep olmustur.

Nitekim kadinin duasi kabul olur ve kadin sigan dogurur.

4.8.2.2. Bir dervisin soyledikleri yapilarak diinyaya gelenler

Halk edebiyatinin sozlii tirtinlerinde 6zelliklede halk hikayeleri’nde ¢ocugu
olmayanlar bu sikintili zamanlarinda dertlerine bir ¢are arar, gurbete cikar, dua
ederler. Bu en sikintili zamanlarinda karsilarina dervis, Hz. Hizir, pir veya ak sakalli
bir ihtiyar ¢ikar ve ¢ocugu olmayan insanlarin dertlerine ¢are olurlar.

“Cocugu olmayan padisahlarin yolda rastladiklar1 Dervis’in verdigi elma ile
cocuk sahibi olmalar1 motifi, Tiirk masal ve halk hikayelerinde olduk¢a yaygindir.
Bazi1 masallarda bir elma da padisahin at1 i¢in verilir. Sultan hanim bir ¢ocuk sahibi
olurken at da bir tay sahibi olur. Elma veren Dervis, yeni dogan ¢ocuga ve ¢ocuga
olaganiistii giicler verir. Dogumlarindan sonra olaganiistii giicler vermezse daha
sonra gelisen olaylarda ortaya ¢ikarak masal kahramanina yardimer olur.**”

Halk hikayelerinde dervisin sOylediklerinin yapilarak c¢ocugun diinyaya
gelmesine Ornek olarak “Kerem ile Asli” hikayesini verebiliriz. Hikayede bir
padisahin ve bir kesisin ¢ocuklari olmaz. Bunlar birlikte seyahat etmeye karar
verirler. Yolda ¢ocuklari olursa birbirlerine vereceklerine dair soz verirler. Bu sirada
bir dervis zuhur eder. Ona dertlerini agarlar. Dervis cebinden ¢ikardigi bir elmay1
ikiye bolerek karilar1 ile birlikte yemeleri i¢in verir; onlara elmadan olan
cocuklarinin birbirlerini seveceklerini ve birbirlerinde ayirmanin gtinah oldugunu
sOyler... Dokuz ay dokuz giin dokuz saat sonra Hatice Sultan’in bir oglu, kesis
karisinin da bir kiz1 diinyaya gelir.”*®

Bu hikayedeki kiz da oglan da bir dervisin soyledikleri yapilarak diinyaya
gelmislerdir. Bir dervisin sOylediklerinin yapilmasi ile diinyaya gelen g¢ocuklarin
bulundugu masallar halk edebiyati i¢erisinde halk hikayelerinin tesiri altinda kalmis
masallardir. Boyle masallarda halk hikayelerinden izler fazlasiyla bulunmaktadir.

Ayrica halk hikayeleri’nde kahramanin diinyaya gelmesine yardime1 olan ak

sach ihtiyar, dervis veya Hazreti Hizir daha sonra; kahramana ad verilmesi, egitimi,

"Umay Giinay. Tiirk Masallarinda Gelenksel ve Efsanevi Yaratiklar.
www.edebiyatdergisi.hacettepe.edu.tr/198311UmayGunay.pdf. s. 23 (20.03.2007).
% El¢in (1981). a.g.e., s. 550.
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astk olmasi, sevgiliyi aramak i¢in gurbete gitmesi durumlarinda da ortaya
¢ikmaktadir.?”

Inceledigimiz masallar i¢inde bir dervisin sdyledikleri yapilarak diinyaya
gelen cocuklar genellikle erkek ¢ocuklardir. Cocuksuzluktan dolay: tiziintli duyan
aileler genellikle erkek ¢ocuk ister veya cocuk erkek olarak diinyaya gelir. Dervis
tipleri genellikle masalin baslangicinda kahramanin sikintili zamaninda aniden ortaya
cikarlar. Ortaya ¢iktiktan sonra masal kahramaninin problemini halleder ve sonra
ortadan kaybolurlar. Inceledigimiz masallarda sadece Sitti Nusret masalinda bir
dervigin soyledikleri yapilarak bir ailenin kiz ¢ocuklar1 diinyaya gelir. Masalda
cocugu olmayan bir tiiccar bir dervise derdini anlatir. Derviste ona soyle der: “ Bu
gece abdest al, iki rekdt namaz kil. Allah’in emriyle bir kiz evladin olacak.”
(Boratav, 1992:152)

Masalin kahramani olan Sitti Nusret bir dervisin yardimu ile diinyaya gelir

ve masalin kahramani olarak karsimiza ¢ikar.

4.8.2.3. Adak adanarak diinyaya gelenler

Genellikle halk hikayelerinde ¢ocugu olmayanlar adak adayarak cocuk
sahibi olurlar. Halk hikayelerinde 6nemli bir motif olan adak adanarak diinyaya
gelen ¢ocuklarin inceledigimiz bazi1 masallarda da karsimiza ¢iktigini gordiik.

Giiro adli masalda bir kadinin hi¢ ¢ocugu olmaz. Kadinin da “Gtiro” adl1 bir
kopegi vardir. Bir giin bu kadin bu kopege “Allah bene bir kiz verirse seye veririm
genni” der ve bu adagindan sonra kadinin bir kiz1 olur. (Dogramacioglu, 2002 :263 )

Karo ve Kiz masalnda ise ¢ocugu olmayan kadin ¢ocugu olmasi i¢in
Allah’a dua eder ve duasinda: “Yarabbi bene bir ¢cocuk ver, iptida kim isterse bir it
mi ister, kedi mi ister, kopek mi ister, her kim isterse ona veririm.” der.

Masalda kadin bu sekilde dua ederek adakta bulunmus olur. Daha sonra
kadinin bir kiz1 olur ve kadin kizin1 kapiya gelen kara bir kopege vererek adagini
yerine getirmek zorunda kalir. (Dogramacioglu, 2002:60)

Inceledigimiz masallarda adak adayan kisinin ¢ocugunun diinyaya geldigini
ve adag1 adayan kisinin ¢ocugu diinyaya geldikten sonra adagin Allah’a verilmis bir

s0z oldugu diistincesiyle adagini istemese dahi mutlaka yerine getirdigi gormekteyiz.

% Mehmet Aca ve Miige Ercan (2004). Tiirk Halk Edebiyat El Kitab, “Anonim Halk Edebeyati” M.
Ocal Oguz (Ed.). Grafiker Yaynlari, Ankara, s. 138.
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4.8.3. Masallarda Kiz Cocuklarina Ad Verilmesi

Tiirk toplumunda yeni dogan ¢ocuga isim verme, bir takim geleneklere
baglanmistir. Oncelikle herkes, cocuga isim veremez. Isim, genellikle ailenin biiyiigii
veya c¢evrede itibar goren yasl kisiler tarafindan verilir. Genellikle ¢cocuk dogduktan
tic glin sonra ¢ocugun kulagina ezan okunarak, verilen isim ti¢ defa tekrarlanir.

Tiirk mitolojisinin ¢aglarina goére, “ad verme” olaymi, iki cag tiri ile
tanitabiliriz: 1)Adin Tanr tarafindan verilmesi: Kaym agacindan inen, goriinen ve
kaybolan kocalar, Hizir veya Anadolu’daki dervisler, bunlardandir. 2) Korkut-Ata ve
Hizir gibi ulu bilgeler tarafindan verilmesi.*'

Tiirk destanlarindan anlasildigina gore destan devri yagamis Tirkler’de ana-
babanin ¢ocuklarina verdikleri ad sayilmamistir. Bir delikanli savasta veya avda
kahramanlik gosterdikten sonra biiyiik toren ve diigtin yapilir, soyun kéhini olan kam
cocuga ad vererek onu kabilenin iiyesi ilan ederdi. Yakut destanlara gére Yakutlar
cocuklarina ilk adin1 oturmaga basladigi, gercek adini ise yay ¢ekmeye (ok atamya)
basladig1 zaman verirlerdi.?"!

Tirklerde kahramanlara ad verilmesi biiylik bir 6nem tasimaktadir. Dogan
cocuga “ugurlu” ve “yakisan” bir ad bulma, boy baskanina, saygi deger taninmig bir
konuga veya boyun samanina aittir. Mislimanliktan sonraki zamanlarda, samanin
yerini dervis almgtir.”'?

Adm bitin uluslarda 6nemli sayilmasi, bunun ¢ok eski Samanlik
tasavvuruna gore insanin ruhu gibi bir sey olarak goriilmesinden geliyor. Bundan
dolay1 da Orta-Asya’da, Hindistan’da ve buradan ge¢mis olarak Avrupa’da 6zel bir
masal motifidir. Destan ve masal kahramanlarinin ad almalar térenlerle olur.*"

Eski Tirklerde ya uzun zaman ¢ocuga ad verilmezdi ya da ilk verilen ad
omriiniin sonuna kadar kalmazdi, gecici bir ad idi. Onemli bir is basardigi zaman
yani delikanlilik ¢cagina geldiginde, ya yaptig1 isi hatirlatan ya da ilerisi i¢in bir dilek
anlamini tasiyan ad verilirdi ki, buna er-ad (= erkek adi) derlerdi. Tiirklerin Islam
gelenegine girmesiyle bu gelenek gitgide gilictinii yitirmistir. Er-adin yerini ileriki

dénemde “lakap” tutmustur.*'*

219 Bgel (2002). a.g.e., s. 98.

2 Giinay (1992). a.g.e.,s. 11.

212 Gokyay (2004). a.g.e., s. CCCLXXXVL.
213 Gokyay (2004). a.g.e., s. CCCLXXXVI.
214 yiiksel (2007). a.g.e., s. 106-107.
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Ayrica eski Tiirklerde erkek ¢cocugunun olmasini isteyen aileleler dogan kiz

cocuklarina Ogulhan, Umithan, Dursunhan, Saadet, Kudret, Fikret ve Emre gibi

erkek ¢ocuklarin adlarim koyarlardi.*"

Dede Korkut Hikayeleri’'nde bu gelenegi su sozlerle goriiyoruz:

O zamanda bir oglan, bas kesmezse, kan dokmezse ad koymazlardi. Nitekim
Dirse Han’1n Oglu Boga¢ Han’1n bir bogay1 6ldiirmesi tizerine Dede Korkut gelerek:

“Bayimdir Hanun ag meydaninda bu oglan ceng etmisdiir, bir buga 6ldiirmis,
seniin oglun, adi Buga¢ Han olsun. Admni ben verdiim, yasini Allah versiin.” der.*'°

Benzer bir ad verme “Bamsi1 Beyrek” hikdyesinde de vardir. Bu hikayede de
Pay Piire’nin oglu onbes yasinda yaptig1 bir yigitlik sonucu ad alir:

“...Bunun tizerine Dede Korkut gelip, soyledigi bir siirle oglanin adin1 Boz

Aygirli, Bamsi Beyrek koyar.”"’

Kirgizlarin iinlii Manas Destani’'nda ad verme geleneginin izlerini
bulmaktayiz. Manas’in ¢ocukluk ismi Con Cindi’dir. Cakip’in riiyasina giren Hizir
Aleyhisselam diismanlara onun Con Cindi diye tanitilmasini ister. Daha sonra Manas

isminin verildigi su s6zlerle anlatilir:
“izin vermigsen bana eger,
Koyayim ismini hemen der,
Divane iste bdyle sdyler,
-isim veriniz sonunda der,
insanlar seslendiler hep beraber,
Adi Manas olsun der,
Allahu Teala korusun,
Her beladan uzak olsun,
Herkes dua ettiler,
Hem yaslisi hem gengler...”
Ayni destanda Semetey’in ismi dogmadan konmustur:
“Sonunda dogarsa erkek gocuk,
» 218

Onun adi Semetey olsun...

Bu ornekte Manas Destani’nda destanin kahramanina nasil ad verildigi

goriilmektedir. Bu 6rnekte ad verilen kahraman erkektir.

23Varis Abdurrahman (2004). Tiirklerin Ad Koyma Gelenekleri Uzerine Bir Inceleme. Milli Folklor
Dergisi, 61(16):125.

216 Gokyay (2004). a.g.e., s. 7.

21" Metin Ekici (1995). Dede Korkut Hikéyeleri Tesiri Ile Tesekkiil Eden Halk Hikayeleri. Atatiirk
Kiltir Merkezi Yayinlari, Say1: 101, Ankara, s. 19.

“yiiksel (2007). a.g.e., ss. 106-107.



131

Tiirk destanlarinda ve Dede Korkut hikayelerinde de ad vermenin erkek
kahramanlar i¢in gercgeklestigini goriirtiz. Bunda erkek cocugun bu gibi tiirlerde
baskahraman olmasinin etkisi oldugu diisiincesindeyiz. Bu tiirlerde kadin kahramana
ad verme merasimine rastlanmamaktadir.

Fakat Tirklerin tarihine bakildiginda Tirklerin kiz ¢ocuklarina temiz ve
erdemli anlamlarina gelen, “Hun, Sabir, Arig, Uygur Silig, Kazan Silu” gibi adlar
verdiklerini gormekteyiz.?"”

Divanii Lugati’t Tiirk, Oguzname ve eski Uygur Tiirk¢e’sine terciime edilen
Buda kitaplarinin sonug¢ kisimlarinda ve Cin’in kuzey batisindaki Tun-huang’dan
bulunan bir kisim mektuplarda bazi Tiirkge kadin isimlerine rastliyoruz. Mesela; Ay
Kagan, Ay Cicek, Umay, Anag, Sevgi, Seving, Terken, Tiirkan, Altun Tarim, Kuntuz
(Kunduz) ve Azik gibi.**°

Ayrica yalniz Tiirk¢e konulan isimlerde cinsiyet farki ¢ok belirgin degildir.
Bulunan belgelerden anlasildigina gore eski Tiirkler Giin, Ay, Yildiz, Giinay,
Yildizay, Giinhan, Ayhan, Ayfer, Aytug, Aygiizel, Aytunhan, Giimiishan ve Kunduz
gibi isimleri hem erkekler hem de kadinlar i¢in kullanmuglaridir.”!

“Ad verme” gelenegi biitiin diinya {ilkelerinde masal motifi olarak
kullanilmistir. Motif Index’te bu motif (T. 596) numarast ile verilmistir.”**

Inceledigimiz masallarda daha ¢ok erkek kahramanlara ad vermenin etkileri
ile karsilastik. Masallardaki erkek kahramanlara 6zellikle de bir dervis veya hizir
vesilesiyle doganlara sonradan ad verildigini gordilk. Ayrica kahramana bazen
periler de degisik &zelliklerle beraber isim vermektedirler. Inceledigimiz masallarin
icinde kadin kahramana bir dervisin ad vermesi sadece Sitti Nusret adli masalda
vardir. Bu masalda, bir dervisin yardimiyla diinyaya gelen ¢ocugun adini yine o
dervis koyar. Dervis ¢ocuk sahibi olmalarina yardimci oldugu aileye ben tekrar
gelmeden cocuga ad vermeyin diye aileyi tembih eder. Kiz biiyiiylip okul ¢agina
gelince dervis gelir ve kizin adimi koyar: “Bir giin aksamiistii evine gelirken Oniine
bir dervis ¢ikar. Kizim senin adin Sitti Nusret’tir...”(Boratav, 1992:153)

Giilperi masalinda masalin kahramani olan kiza admi onu hamamda

3

dogurtturan peri kizlar1 verir: “...bir kiz dogurturlar. Adin1 Giilperi koyarlar.”

2%Yilmaz (2004). a.g.m., s.114.

22 Abdurrahman (2004). a.g.m., s.129.
! Abdurrahman (2004). a.g.m., s.129.
2 Tiirkmen (1998). a.g.e., s.180.
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(Koksel, 1995:332) Yine ayni masalda Gtilperi’nin annesinin adi1 “Fatma” olarak
geemektedir. (Koksel, 1995:333)

Inceledigimiz masallar icinde genellikle kadinlarin ad1 verilmez. “Bir kadin,
bir kiz, bir ana” gibi ifadeler kullanilir. Fakat bazi masallarda masal kahramanin
hatta bazen yardimci kahramanlarin bile adlar1 verilir. Inceledigimiz masallarda
kadin kahramanlarin adlarimin gectigi masallar ve kahramanlarin adlar1 ise su
sekildedir:

Kiillii Fatma masalinda kizin ad1 hig¢ kiilden ¢ikmadigi i¢in verilmistir:

“Evvel vakdin birinde bir gari varmig. Garinin G¢ tene de gizi varmig. Hig
isleri yogmus. Isleri gigcleri ¢ikrik egirmekmis. Gizin biri de hi¢ kilden ¢ikmazmis,

adina da Kulli Fatma derlermis.” (Alptekin, 2002:248)

Benli Dilber masalinda da padisahin kizinin adi “Benli Dilber” olarak
geemektedir: “Padisahin kizi varmis, ismi de Benli Dilber’'mis.” (Alptekin,
2002:278)

Yasemin adli masalda ise bir kadinin yedi tane oglu vardir. Daha sonra bir
kiz1 olur ve kadin bu kizin adim1 Yasemin koyar: “Bir zaman sonra kadinin bir kiz1
olmus ve adin1 Yasemin koymus.”(Yavuz, 2002:288)

Sehzade Hiidadad ile Kirk- Dokuz Kardesi masalinda Padisahin karisinin
adi “Firuze”, padisahin oglunun asik oldugu kizin adi ise “Deryabar” olarak
gecer.(Yavuz, 2002:292)

Deli Faki masalinda ise adina “deli faki” denilen deli bir kadin vardir.
(Dogramacioglu, 2002:206 )

Bazi masallar adin1 masaldaki kadin kahramanlarin adindan alirlar. Sirin ile
Sevketli masalinda da Acem sahinin kizinin adi “Sirin” olarak ge¢mektedir. (Yavuz,
2002:383) Ayn1 masalda Sirin’e kuma olarak gelen diger kizin ad1 ise “Sevketli”dir.
(Yavuz, 2002:384)

Ahu Melek masalinda sehzade goriip cok begendigi kiza adimi sorar. Kiz;
“Ahu Melek” diye cevap verir. (Boratav, 1992:138)

Kal’a-y1 Govhernikin masalinda bir peri kizt olan kizin adi
Gilbani’dir.(Dogramacioglu, 2002:147)

Giilbani masalinda masal kahramaninin riiyasinda asik oldugu ve ugruna
tiirlii zorluklar astig1 kizin adi1 “Gtilbani”dir. .(Dogramacioglu, 2002:104)

Giil Ananin Kizi1 masalinda anne olan kadmnin adi “Giil”, kizinin adi1 ise

“Fatma” olarak gegmektedir.( Dogramacioglu, 2002:317)
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Fatma masalinda ise masal kahramaninin adi “Fatma” Fatma’nin tivey
annesinin dogurdugu kizin ad1 ise “Cevahir” olarak gecmektedir. (Senel Anteplioglu,
Kilis, 58)

Capanoglu Senem masalinda masalin kahramani olan kizin adi
“Senem”olarak gecer. (Koksel, 1995:349) Masalda Senem “Capanoglu” lakabini
babasinin naminin Capanoglu olmasindan dolay1 alir.

Inceledigimiz masallarda kizlarin adlarmm bir dervisin vermesi, onu
dogurtturan peri kizlarinin vermesinin yanmi sira iginde bulunduklar1 ortama,

yaptiklari ise gore de verildigi goriilmektedir.

4.8.4. Tek Kiz Olanlar

Halk anlatmalarinin genelinde tek ¢ocuk kahramandir. Mesela, Dede Korkut
hikayelerinde Boga¢ Han ve Deli Dumrul tek ¢ocuktur. Kirgizlarin Manas destanin
da Manas tek cocuktur ve olaganiistii 6zelliklere sahip destan kahramanidir. Oguz
Kagan destaninda durum yine ayni sekildedir.

Halk hikayelerinde farkli sayilar s6z konusu olabilir. Fakat tek ¢ocugun
oldugu hikayelerde tek kahraman vardir ve olaylar onun etrafinda gerceklesir. Halk
hikayelerinde tek ¢ocuk genellikle adak adanmas1 sonucu diinyaya gelir. Bu da halk
hikayelerinin vazgecilmez baslangic kalibidir. Tek ¢ocuk olan bu kahramanlar
genellikle olaganiistii 6zelliklerle dogarlar ve olay onlarin etrafinda gelisir. Bu
cocuklar adak adanarak diinyaya gelirler. Fakat bu durum masallarda genellikle
boyle degildir. Masallardaki tek kiz olan ¢ocuklar masalin da kahramani olurlar.

Bazi masallarda kahraman olan kiz bazen tek ¢ocuk olabilir. Masallardaki
bu tek kizlar oldukg¢a akilli ve basarili olurlar. Olaylar bu kizin etrafinda gelisir.
Ozellikle padisahlarin genellikle tek kiz1 olur. Ornegin, Ahu Melek masalinda kiz
padisahin tek kizidir. (Boratav, 1992:135)

Genellikle tek kizlar ya masal kahramani olurlar ya da masalda 6nemli bir
yer tutarlar. Tek kizlar nazli olur ve genellikle alin yazilar1 da kara olur. Hep
zorluklarla karsilasirlar.

Helvaci Giizeli adli masalda ailenin tek bir kiz1 vardir. Aile bu kiz1 evde
yalniz birakip gider. Kizin bagina tiirlii kotiilikler gelir. Tek basina daglarda gezer,

miicadele eder, ihanete ugrar. (Dogramacioglu, 2002:156)
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Dev Diimbiilkile adli masalda ise bir padisahin tek bir kiz1 ardir. Tek kizlar
nazli olurlar. Kizin nazli oldugu masalda da belirtilir: “Bir tek kiz, nazl bir kizmis.”
(Dogramacioglu, 2002:124)

Masallardaki tek kizlar en sonunda kendisine kotiiliik yapanlara tek tek
karsilikta bulunur. Tek kizlar masallarda zeki, gayretli ve koti kaderli olurlar.
Masaldaki olaylar hep onlarin aleyhine isler. Fakat en sonunda mutlu sona ulagirlar.

Nar Tanesi masalinda da kiz tek ¢cocuktur: “Zamanin birinde bir adamin bir
garisi bir g1z1 varmis.”(Alptekin, 2002:284)

Benli Dilber masalinda Hint padisahmin tek bir kizi vardir. (Alptekin,
2002:278) Padisah bu kizi hi¢ odasindan ¢ikarmaz ama yine de daha sonra masaldaki
olaylar bu kizin basindan gecer.

Iyilikle Kétiiliik masalinda da bir padisahin bir kiz1 vardir ve bu kizin
gozleri gormez. (Alptekin, 2002:289)

Oduncunun Kiz1 masalinda da kiz tek ¢ocuktur: “Ihtiyar, fakir bir oduncu
varmis. Bunun bir kizi1 ile bir de karis1 varmis.” (Boratav, 1992:162)

Sitti Nusret masalinda ise zengin bir tliccar adamin hi¢ ¢ocugu yoktur.
Daha sonra bir dervisin sdylediklerini karisiyla yaparlar ve bir kiz ¢ocuklar1 olur. Bu
masalda da kiz yine tek ¢ocuktur ve masalin kahramanidir. (Boratav, 1992:144)
Keceli masalinda kiz ailesinin tek ¢ocugudur:

2002:409)

... bicegiz kiz1 varmis. (Alptekin,

Masallarda padisahlarin genellikle tek kizlari vardir. Padisahlar bu tek
kizlarin1 ¢ok severler bu kizlariin iizerine titrer, bir dediklerini iki etmezler.

Padisahin Kizinin Ahlaksizhig1 masalinda padisahin bir tane kizi vardir.
Baska da ¢ocugu yoktur: “Esgiden bir padisah varmis, onun da bir giz1 varmis.”
(Alptekin, 2002:431)

Comiidiik adli masalda padisahin ti¢ oglu ve bir kizi vardir. (Yavuz,
2002:197)

Sah Mehemet masalinda da bir padisahin tek kiz1 vardir. Masalda padisahin
kizin1 kiymetli oldugu belirtilir: “Bu padisahin bir tek kizi varmis diinya yiiziinde.
Kimselere denismez, kiz ¢ok kiymatli” (Dogramacioglu, 2002:80 )

Balik Bilmezse Halk Bilir masalinda padisahin bir kizi vardir.
(Dogramacioglu, 2002:252 )

Hiisnii Yusuf Sehzade masalinda da kiz padisahin tek kizidir. (Boratav,

1992:144)
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Ben Bir Yesil Yaprak Idim masalinda da kiz tek ¢ocuktur: “Bir varmus bir
yokmus. Bir padisahin bir tanecik bir kiz1 varmis.” (Boratav, 1992:102)

Sah Mehemet masalinda da bir padisahin tek bir kiz1 vardir: “Bu padisahin
bir tek kizi varmigs diinya yiiziinde. Kimselere denismez, kiz c¢ok
kiymatli.”(Dogramacioglu, 2002:80)

Giil Ananin Kiz1 masalinda da bir kadinin bir kiz1 oldugu belirtilmektedir.
Masalda olaylar once c¢irkinken daha sonra gilizellesen bu kizin basindan
gecmektedir. (Dogramacioglu, 2002:311)

Capanoglu Senem masalinda Senem Capanoglu’nun tek kizidir. (Koksel,
1995:349)

Yilan Kiz (Koksel, 1995:215) ve Ne Idim Ne Oldum Ne Olacagim
(Koksel, 1995:255) masallarinda da padisahin tek kiz1 vardir.

Ben Bir Yesil Yaprak Idim masalinda ise bir kadinin yedi oglundan sonra
bir kiz1 olur. Masaldaki kadin yedi oglanin iizerine hamile kalir ve bir kiz dogurur.
(Boratav, 1992:92) Bu masalda kiz ailesinin tek ¢ocugu olmamakla beraber ailenin
tek kiz cocugudur ve masaldaki olaylar bu kizin basindan gegmektedir.

Inceledigimiz masallarda tek kiz c¢ocuk olan kahramanlar masalin
kahramani olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Masaldaki olay orglisii hep bu kizin
basindan ge¢mekte, kotiiklerle miicadele edip, tiirlii zorluklar1 astiktan sonra mutlu
sona ulasan bu tek kizlar masallarda genellikle ¢ok gilizel ve padisah kizi olup,

ailelerinin kiymetlisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

4.8.5. ki Kiz Kardes Olanlar

Halk anlatmalarinda iki sayisi ve iki kiz kardes pek rastlanilmayan bir
durumdur. Bu durum masallar i¢in de gegerli bir durumdur. Masallarda kardesler
genellikle ti¢ veya nadir de olsa yedi kardes olarak karsimiza c¢ikar. Fakat

inceledigimiz masallar igerisinde Giilperi masalinda iki kiz kardes vardir:

eski zamanlarda iki kiz kardes varmis.” (Koksel, 1995:332) Masalda bu iki kardesten

...cok

biri zengin biri fakirdir. Fakir olan bir giin hamile kalir ve hamamda perilerin
yardimiyla bir kiz dogurur. Bu kiza periler “Gtilperi” admi verirler ve masaldaki
olaylar bu kizin basindan geger.

Iki kiz kardes, inceledigimiz masallar i¢inde sadece Giilperi masalinda

rastlanilan bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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4.8.6. Uc Kiz Kardes Olanlar ve En Kiiciik Kizin Onemi

Sayilarin eskiden kalma inanglarda yeri biiytliktiir. Bunlarin degerleri degisik
oldugu gibi tasidi tilsimlar ve kullamldig: yerler de basgka baskadir. **

Uc sayisinin alevi inanglarinda énemli bir yeri vardir. Onlar Aleviligin ii¢
esasa dayandigini, Allah-Muhammed- Ali ve ahlakin temelinin de “elini, dilini,
belini korumak™ diye diisturlagan {i¢ bas kurali oldugunu bilirler.”**

Masallarda 3 formeline baglh olarak 3 kardes 6nemli bir motiftir. Bunun
yansimasi 3 kiz kardeste de goriilir. Diger biitiin halk anlatmalarinda oldugu gibi
masallarda da olaylar ii¢ kiz kardesten en kiiclik kizin basindan ge¢mektedir. Yani
drammn en kiigiik kardeste yasanmasi kurali masallarda da karsimiza cikar. Ug kiz
kardes olan masallarda en kiiciik kiz en akill1 olan kiz olarak karsimiza ¢ikar. Bu ti¢
kiz kardesten ilk ikisi karsilarina ¢ikan zor durumla bas edemezken en kiiciik kiz
karsisina ¢ikan zorluklar1 akli sayesinde yener.

Masallarda kii¢iik olan kardesin hem aile i¢indeki 6nemi, hem de basarist
dikkat ¢cekmektedir. Masallarimizin genelinde basarili olan en kiiclik kiz kardes,
bityiik kiz kardesler tarafindan kiskanilir. inceledigimiz masallar icerisinde ii¢ kiz
kardes olan masallar sunlardir:

Altin Toplu Sultan masalinda bir padisahin ti¢c kizi vardir. (Boratav,
1992:182)

Kiillii Fatma masalinda bir kadinin ti¢ kiz1 vardir: Evvel vakdin birinde bir
gar1 varmis. Garinin ti¢ tene de giz1 varmis. (Alptekin, 2002:248)

Yatalak Mehmet masalindaki padisahin da ii¢ kiz1 vardir. Padisah kizlarina
kendisini ne kadar sevdiklerini sorar. Biiylik kiz “diinyalar kadar seviyorum, ortanca
kiz canim kadar seviyorum”deyince padisah onlar1 vezirlerin ogullar ile evlendirir.
En kiigiik kiz babasina seni tuz kadar seviyorum deyince padisah ¢ok sinirlenir ve
cellata kizini 6ldiirmesi emrini verir. Cellat kiz1 6ldiirmeye kiyamaz ve salar. Bunun
tizerine masaldaki olaylar en kiigiik kizin basindan gecer. (Boratav, 1992:114-115)

Inci Salkim masalinda bir adamin ii¢ kiz1 vardir: “Bir varmis bir yokmus,
evvel zaman i¢inde kalbur saman i¢inde, bir adam varmis. Bu adamin da ii¢ tane kizi
varmis.”(Koksel, 1995:195)

Yine ayn1 masalda kii¢iik kizin evli oldugu inci Salkim’in da ii¢ kiz kardesi
vardir. ( Koksel, 1995:200)

2 Gokyay (2004). a.g.e., s. CCCIIL.
2% Gokyay (2004). a.g.e., s.CCCIV.
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Eyvah adli masalda da bir bezirgadnin ti¢ kiz1 vardir. Masalda en kiigiik kiz
babasindan istedigi karabiber sonucu Eyvah’la evlenir ve olaylar onun etrafinda
gelisir. (Koksel, 1995:202)

Middik Kiz masalinda ise bir karinin ti¢ kiz1 vardir:

“Bir koymiis. Bir karmin i¢ kizi varmis...” (Koksel, 1995:264) Fakat bu
masalda kahraman en kiiciik kiz degil “Middik kiz”dir. Yani olaylar en kiiciik kizin
basindan ge¢memektedir. inceledigimiz diger masallarda {i¢ kiz kardes olanlardan en
kiicuigli hep daha akilli daha giizel olup, olaylar onun etrafinda gelisirken, bu masalda
tic kiz kardesten ¢ok az bahsedilmekte ve “Middik kiz” adindaki kiz bu 6zellikleri
tagimaktadir.

Telli Top masalinda da bir padisahi ti¢ kiz1 vardir. (Koksel, 1995:346)
Masalda padisah Hindistan’ gidecektir. Kizlarina doniiste neler istediklerini sorar. En
kiictik kiz babasindan telli top ister ve olaylar bunun tizerine gelisir.

Hamur Baci masalinda ise fakir bir adamin ¢ kizi vardir. (Koksel,
1995:384)

Igci Baba masalinda Igci Baba ig satarken ii¢ kizi olan bir eve rastlar.
(Alptekin, 2002:220)

Kiillii Fatma masalinda da bir kadinin ii¢ tane kizi vardir. (Alptekin,
2002:248)

Ceylan Yiiregi masalinda padisahin ii¢ kiz1 vardir: “Padisahin da ii¢ giz1
varmis” (Alptekin, 2002:309) Masalda padisah hanimi ve iki kiz1 digtigne giderler
en kiigiik kiz gitmez ve evde kalir. Olaylar en kii¢iik kizin basindan geger.

Diinya Giizeli masalinda padisahin oglu diinya giizelini aramaya c¢ikar.
Oglana ak sakalli bir koca yardim eder. Yashh adam oglana kizi nasil bulacagin
anlatirken bunlarin ti¢ kiz kardes olduklarim1 soyler: “Diinya giizeli dedikleri iste
bunlar ii¢ kiz birbirinden cilasiz...”

13

Oglan bu ii¢ kiz kardesi bulur: “... Ug¢ bacidan ikisi giimiis sandalyada,
birisi altin sandalyada oturur.” (Alptekin, 2002:426)

Vezirin U¢ Kizi ve Padisahin Oglu masalinda masalin adindan da
anlasilacagi gibi vezirin {i¢ kiz1 vardir. (Alptekin, 2002:435)

Demir Asa, Demir Carik masalinda bir padisahin ti¢ kiz1 vardir. (Alptekin,
2002: 440)

Aglayan Nar ile Giilen Ayva masalinda padisahin ti¢ kiz1 vardir. Padisahin

karist hamiledir ve padisahin bir kiz1 daha olur. (Alptekin, 2002:449)
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Uc¢ Kardesler masalinda kuyuda hali dokuyan ii¢ kiz kardes vardir. (Yavuz,
2002:260)

Cesur Kiz masalinda yashh adamin ¢ tane kizi vardir: “Bu ihtiyar
kahramanin ti¢ kiz1 vardir.” (Yavuz, 2002:345)

Siileyman Bey masalinda bir adamin ti¢ kiz1 vardir. (Alptekin, 2002:412)

Filcan Aga ile Kirk Kiz adli masalda {i¢ baci vardir. (Dogramacioglu,
2002:234) Yilan Kiz masalinda ise bir kocakarmin iti¢ kizi vardir. (Koksel,
1995:215) Masalda kiiciik kiz padisahin kizi derdini ona anlatinca “Ben senin
derdine ¢are olurum” (Koksel, 1995:216) diyor. Masal anlaticist ise bunun iizerine
“kiiciikler seytan olur ya” diye bir yorum yapiyor. Bu da anlaticinin da en kiiciik kiz1
daha bastan kahraman sectigini gosterir.

Giilbani masalinda bir padisahin ii¢ oglu ve ti¢ kiz1 vardir.(Dogramacioglu,
2002:98)

Siipiirgeci Koca masalinda bir kocanin {i¢ tane bekar kiz1 vardir.( Koksel,
1995:259) Ayni masalda padisahin da ii¢ tane kiz1 vardir. (Koksel, 1995:261)

Kirk Belikli Manhur Hamim masalinda bir padisahin {i¢ kizi vardir.
(Koksel, 1995: 297)

Cikrik¢1 Kiz masalinda bir kadimin ii¢ kiz1 vardir. Bunlarin cani bir giin
ciger ister. Anneleri Bunlara ciger alir. Bu cigeri her seferinde bir kara kedi alir
gotiiriir. Ilk iki kiz kara kedinin cigeri alip gotiirdiigii yerde beklemezken, kiigiik kiz
bekler ve bekledigi yerde bir oglanla evlenir. (Dogramacioglu, 2002:241)

Padisahin U¢ Kiz1 masalinda da masalin adindan da anlasildigi gibi
padisahin ii¢ kizi vardir. Masalda padisah kizlarini evlendirir. Ilk iki kiz vezirin
ogullar ile evlenirken en kiiclik kiz kiilhanci ile evlenir. Masaldaki olaylar bu en
kii¢iik kizin basindan ge¢mektedir. (Koksel, 1995:342)

Bu masaldakine benzer bir olay Yel Ati masalinda da vardir. Masalda
padisahm ii¢ kiz1 vardir. Ilk iki kiz vezirlerin ogullar1 ile evlenirken, en kiiciik kiz
kendi istedigi olan keloglan ile evlenir. Masaldaki olaylar yine en kiigiik kizin ve
onun kocasinin etrafinda gelisir. (Koksel, 1995:367)

Uc¢ Bac1 masalinda da ii¢ kiz kardes vardir. (Dogramacioglu, 2002: 282)

Masallarda esas kahraman ii¢ kiz kardesten en kii¢iigii olurken bunun
disinda ikinci ve Uigiincli dereceden kahramanlarin da kiz1 veya kardesleri arasinda da
3 kardes formeli bulunabilmektedir. Meseld; Kopekle Evlenen Kiz masalinda

biiyiilii olan ve aslinda kopek olmayan oglanin ti¢ bacis1 vardir. (Koksel, 1995:213)
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Bu masalda oglan ikinci dereceden masal kahramanidir ve onun da {i¢ kiz
kardesi vardir.

Gecinin Oyunu masalinda t¢ kiz kardes ve onlarin bir kardesi vardir.
(Dogramacioglu, 2002:93)

Inceledigimiz masallar icinde {ic kiz kardes olan masallarin hepsinde de
olay orgiisti hep kiigiik kizin etrafinda gelismekte ve ablalar kiigiik kiz kardeslerini
kiskandiklari i¢in onu kiskanarak ona tiirlii oyunlar oynamaktadirlar.

Pamuk Prenses masalinda ise kizin annesinin 6liimiinden sonra baba tekrar
evlenir ve bu livey anne ii¢ tane kiz dogurur. (Dogramacioglu, 2002:167) Bu masalda
olaylar bu ii¢ kiz kardesten kiiciik olanin basindan gegmez. Bu kardesler masalda
ikinci dereceden kahramanlaridir. Masalin asil kahramani annesi 6len ve {ivey
annenin kotiiliikleri ile bas etmek zorunda kalan ve masalin sonunda da 6diliinii alan
pamuk prensestir.

Sonug olarak, Tiirk masal kiiltiirtinde asil olay 6rgiisti hep li¢ kiz kardesten
en kiiclik olan kardesin etrafinda kurulur. Bu sebeple de kii¢iik kardesler hep akilli ve
basarili olurlar. Masaldaki olay o6rgiisii onlarin etrafinda gelisir ve masalin sonunda

ona kotiilik edenler cezalandirilirlarken kendileri hep mutlu sona kavusurlar.

4.8.7. Yedi Kiz Kardes Olanlar

Halk anlatmalarinda yedi sayis1 da bir ve ii¢ sayis1 gibi formiilistik bir
sayidir ve bu anlatmalarda karsimiza ¢ikar. Dede Korkut hikayelerinde de yedi
sayisinin fazlaca gectigi gortilmektedir:

“Dirse Han’mn hatunu oglunun arasi i¢in Hizir’in verdigi 6gtide dayanarak,
yedi dag ¢icegini toplar ve onu siidiyle karstirarak merhem yapar. Oguz alplarindan
Karagiine, biyigin1 yedi yerden diiglimler; Beyrek, yedi kizin umududur; Kazan Bey,
yedi giinliik azikla yola ¢ikar; doniisii i¢in yedi giin miihlet koyar; yedi giin yedi gece
yortulur; diismanlar, yedi aga¢ yerden Kanturaliy1 karsilarlar ve o yedi kat meydani
dolanir; dogiisecegi bugranin agzini yedi yerden baglarlar; Salur Kazan’in dogiistiigii
ejderha yedi bashdir zindanda iken, yer altinda bindigi kafir kiz1 yedi yasindadir;
Tepegodz, Oguz’u yedi katla yerinden siirer; Basat’in kapandigi kiinbette, onun
sehadet getirmesi tizerine yedi yerden kapi agilir; Oguz beyleri yedi giin uyurlar;

diisman yenip dondiiklerinde ve diigiinlerde yedi giin yeme-i¢cme olur.”**

3 Gokyay (2004). a.g.e., s. CCCL.
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“Mogollar yedi ataya kadar ad verirler, ondan yukarida ad yoktur; Tiirk ve
Taciklerde, asillarin1 gostermek i¢in yedi gobege kadar saymak adettir; Fatiha
stiresinde yedi ayet vardir yerler, gokler yedi kattir; bir hafta yedi giindiir.”**

Biz bu boliimde masallarda yedi kiz kardes olan kizlar1 inceledik.

Inceledigimiz masallar i¢inde tek kiz olanlar, ii¢ kiz kardes olan kizlarn
yant sira yedi kardes olan kizlar da bulunmaktadir. Masallarda ti¢ kiz kardes olanlar
daha fazla olsa da, yedi kardes olan kizlar da vardir. Fakat yedi kiz kardes olan
masallarin sayis1 digerlerine gore ¢ok daha azdir. Boyle yedi kardes olan kizlarda da
tic kiz kardes olanlar da oldugu gibi hep en kiiciik olan akilli, giizel ve yeteneklidir.

Ornegin, Yedi Cingene adli masalin adindan da anlasilacag gibi yedi kiz
kardes vardir. Bu kizlardan ilk altis1 ¢ok ¢irkin, en kiiciikleri olan yedinci kiz ise,
bunlarin tersine giizeldir. (Yavuz, 2002:335)

Kiil Esek masalinda devin yedi tane kiz1 vardir.( Yavuz, 2002:266)

Yedi Kizla Analar1 masalinda bir kadinin yedi tane kizi vardir. “...Bir
kadin varmis. Bu kadinin yeddi tene de kizi varmis.” (Dogramacioglu, 2002:191 )

Yeddi Kiz Yeddi Oglan masalinda iki kardes vardir. Birinin yedi kizi,

birinin ise yedi oglu vardir. (Dogramacioglu, 2002:278 )

4.8.8. Kiz Evlat Anne —Babaya itaat

Anne babaya itaat Tiirk toplumunda ve inancinda ¢ok 6nemlidir. Anne baba
s6zii dinlemeyenin tiirlii zorluklarla karsilasacagi diisiincesinin yani sira Islam
inancina gore de ana baba sozii dinlemeyen, onlari kiranlarin giinah islediklerine
inanilir. Anne ve babaya itaat etme halk anlatmalinda da belirgin bir sekilde kendini
gosterir.

Dede Korkut hikayelerinde ¢ocuklarin ana babaya hiirmeti kesindir.
Babanin bir séztinti iki eden ¢ocuk iyi sayllmaz. Ana hakki Tanr1 hakkidir. Erkek
¢ocuk kiza iistiin tutulur.?’

Masallardaki kiz ¢ocuklar genellikle annelerine ve babalarina karsi oldukca
saygilidir ve onlarin soOylediklerini kotii dahi olsa yerine getirirler. Mesela;
Oduncunun Kizi masalinda oduncu odun kestikten sonra bir yerde dinlenmek i¢in
durur. Sirtin1 kayaya dayayip derin bir “of” ¢eker. O dakikada yer yerinden oynar ve

oduncunun karsisina bir dudagi yerde, bir dudagi yerde bir Arap dikilir. Arap adami

226 Gokyay (2004). a.g.e., s. CCCIV.
7 Ergin (1981). a.g.e., s.27.
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yememek i¢cin adama evde ilk karsisina ¢ikan kisiyi kendisine getirmesini soyler.
Oduncu eve gidince karsisina ilk olarak kizi ¢ikar. Oduncu durumu kizina
anlattiginda kiz raz1 olur ve annesi ile babasina: “Siz {izilmeyin. Ben sik sik sizi
gormeye gelirim. Olmazsa siz gelir beni yoklarsiniz.” diyerek annesi ili babasini
rahtlamaya dahi calisir. (Boratav, 1992:162) Masaldaki kiz anne ve babasina itaat
ederek onlar1 zor durumda birakmaz ve karsisina ¢ikan bu koétii duruma razi olur. Bu
da anne ve babasina verdigi degeri gostermesi acisindan 6nemlidir.

Kiillii Fatma masalinda bir kadinin ii¢ kizi vardir. Bu kadin ve ti¢ kiz1
cikrik egirirler. Bir giin kimin urgami koparsa onu kesip yiyelim demisler.
Annelerinin urgani kopmus. Anneleri kizlari kendisini kesip yemeden 6nce kiigiik

kiz1 Kiillii Fatma’ya:

“Gizim beni kesecekler, etimi yiyecekler, sakin sen yeme! Kemiklerimi de

topla damin arkasindaki bir kuyunun igine at, ondan sana ¢ok sey gelecek, Eyinnik
gelecek” demis.(Alptekin,2002: 248)

Kiillii Fatma annesinin soziinii dinler ve gercekten de basina cok iyi isler
gelir. Bu masalda Kiillii Fatma anneye itaat eden bir evlatken, ablalar1 kotii evlat
olarak karsimiza cikmaktadir. Annesinin 6giidiinii tutan en kiigiik kiz mutluluga
kavusurken, annelerini 6ldiiriip etini yiyen ablalar mutluluga kavusamazlar.

Nartanesi masalinda tivey annesi kiz1 kiskanir ve istemez. Kocasina kizi
dagda birakip gelmesini soyler. Adam da kiza daga gidip odun keselim der. Kiz
babasini kirmaz ve beraber daga giderler. Fakat babasi kiz1 dagda birakip geri doner.
(Alptekin, 2002:284) Masalda kiz babasini itaat eder fakat babasi onu dagda birakip
geri doner.

Sitti Nusret masalinda ise bir dervisin yardimiyla diinyaya gelen Sitti
Nusret’e dervigin sdylemi ilizerine anne babasi ad vermezler. Sitti Nusret okula
baslayinca arkadaslar1 ad1 olmadig i¢in onunla alay ederler. Bunun iizerine kiz anne
babasina neden adi olmadigini sorar. Anne babasi da durumu agiklayinca kiz ¢ok
tizlilir ama sesini ¢ikarmaz ve arkadaslarinin alaylarina da katlanir. (Boratav,
1992:153) Masaldaki kiz arkadaslarinin kendisiyle alay etmelerine bile katlanir fakat
anne ve babasini tizmez, onlarin sdziinden ¢ikmaz.

Mercimek Cocuk masalinda annesi kizim1 babasimin yanina yemek
gotiirmesi i¢in yollarken “iki yana he¢ bakma” diye tembihler. Kiz yemegi babasina

verir. Babas1 da kizi1 tekrar gonderirken ayni sekilde tembih eder. Ne var ki kiz doniis
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yolunda “iki yanimda acaba ne var?” diye diisiiniir ve bakar ki iki yaninda her taraf
kipkirmizi elma, ¢ocuk anne ve babasinin tembihini tutmaz. (Alptekin, 2002:382)

Bu masalda anne ve babasina itaat etmeyen, onlarin soziinii dinlemeyen
kizin basina ¢esitli olaylar gelmektedir.

Keceli masalinda padisahin karist hastalanir ve kocasina hasta yataginda:
“Ben 6lecegim, oldiigiimde benim altin nalinlerim kimin ayagina onu alacaksin.” der.

Padisahin karis1 6liir ve bu altin nalinler kimsenin ayagina uymaz. Padisahin
bir kiz1 vardir bu nalinler kizin ayagina olur ve padisah kendi kiziyla evlenmek ister.
Bunun iizerine kiz padisahtan kirk giin izin ister. Bu sirada kendine bir kege diktirir.
Bu keceyi giydiginde viicudunda gozlerinden baska higbir yeri goriinmez. Kiz bu
keceyi giyer ve kagar. (Alptekin, 2002:409) Masaldaki kizin babasina itaat etmedigi
goriilmektedir. Fakat kiz i¢inde bulundugu bu zor durumdan kurtulmak i¢in babasina
itaat etmemek zorunda kalmustir.

Ahu Melek masali da bu masala benzer. Bu masalda da annesi 6liince
kiziyla evlenmek isteyen padisahin elinden kagan kiz kuyumcuya yaptirdig1 okiiziin
icinde kagar.(Boratav,1992:135-136)

Her iki masalda da kiz babasina itaat etmez fakat itaat etmemekte haklidir.
Ciinkii itaat ederse kendi 6z babasiyla evlenmek zorunda kalacaktir.

Inceledigimiz masallarda kizlar bu iki masalda oldugu gibi zor durumda
kalmadik¢a anne ve babalarina itaat etmeyi bir gorev olarak goérmekte, onlara

saygida hi¢gbir zaman kusur etmemektedirler.

4.9. GELIN OLARAK KADIN

Gelinler masallarda genellikle giizel olmalar1 ile dikkat ¢ekerler. Gelinler
bazen iyi olabildikleri gibi bazen de 6zellikle sosyal igerikli masallarda kotiilik eden,
zalim bir kisi olarak tanitilir. Bu kot gelinler kaynanalarma eziyet ederlerken,
kocalarina ise iyi gortintirler. Fakat bunlarin yaninda iyi gelinler de vardir. Mesela;

Middik Kiz masalinda dev karisinin bir gelini vardir. Bu geline dev karisi
hep eziyet eder. Middik Kiz ve arkadaslar1 bu dev karisinin evine geldiklerinde
onlara: “Ayy! Nasil geldininz siz buraya? Kaynanam disini biletmeye gidiyor. Dev
benim kolumun birini yedi, sizi de yer.” der. (Koksel, 1995:202) Gelin onlar1
uyarmaya caligir fakat onlar dinlemez ve orada kalacaklarini sdylerler. Daha sonra

gelin bunlara kagmalari i¢in de yardimci olur. (Koksel, 1995: 202)
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Vezirin U¢ Kiz1 ve Padisahin Oglu masalinda vezirin kiigiik kizinin
oglunun evlendigi gelin iyidir. Kocasint ve goriimcesini onlar1 6ldiirmek isteyen
teyzelerinin gonderdigi cadi karisinin elinden kurtarir. (Alptekin, 2002:439)

Keri adli masalda yash kadinin gelini olan kadin iyidir. Kaynanasinin biitiin
aksiliklerine, kotii tavirlarina hi¢ sesini ¢ikarmadan katlanir. (Dogramacioglu,
2002:353)

Tosbaga Gelin masalinda bir padisahin {i¢ tane gelini vardir. Bunlarin
icinden en kiictigli olan tosbaga gelini padisah ¢ok begenir ve bu sayede en kii¢iik
oglunu padisah yapar. (Koksel, 1995:164)

Bu bolimiin basinda da belirttigimiz gibi baz1 masallarda gelinler karsimiza
kotii  karakterler olarak ¢ikarlar. Bu kotii gelinler kocalarma iyi  goriiniip
kaymvalidelerine tiirlii eziyetler ederler. Ornegin, Thtiyardan Gelini adli masaldaki
gelin kaynanasini kandirarak ogluyla evlenir fakat evlendikten sonra kaynanasina
tirlii eziyetler eder. Hatta kaynanasini bir ayiciya satar. Fakat masalin sonunda
kocas1 karisinin annesine yaptigi kotiiltikleri anlar ve karisini1 bosar. (Dogramacioglu,
2002:218)

Giilperi Nine masalindaki gelinde kotii gelinlerdendir. Bu gelin kendi
annesi ve kaynanasi ile beraber yasamaktadir. Kendi annesine ¢ok iyi davranirken
kaynanasina kotii davranmakta, hatta kocasina tiirlii tehditlerde bulunarak ondan
kurtulmak istemektedir. (Dogramacioglu, 2002:225)

Kotii kalpli gelinler kétiiliiklerinin yani sira kiskang da olurlar. Kiil Esek
masalinda iyi kalpli ve ozverili olan goriimceyi ¢ekemeyen kiskang gelinler
gorlimceye suyun i¢inde yilan yavrusu igirip, sonra da kizin karni sisince kizin
agabeylerine hamile oldugunu soyleyip, iftira atarak, kocalarin1 kigkirtirlar ve bu
zavalli, savunmasiz kizin 6liime terk edilmesine neden olurlar. (Yavuz, 2002:264)

Inceledigimiz masallarda gelinler sosyal hayatta da oldugu gibi hem iyi,
hem de kotii olarak bulunmaktadir. Masallarda gelin kaynana c¢ekismesine pek
fazla yer verilmemekte kaynanasini sevmeyen, istemeyen gelin “Giilperi Nine”
masalinda oldugu gibi davranislar ile kotiuliginii gosterirken, “Keri” masalindaki
gelin gibi kaynanasimin koétiiliigtine karst sonsuz sabir gosteren gelinler de

masallarda karsimiza ¢ikmaktadir.
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4.10. KOCAKARI (YASLI) OLAN KADINLAR

Islamiyet oncesi eski Tiirk dini Samanizm’e gére Slmiis atalarin ruhlar
yeryliziinde kalmakta ve insanlan kotiiliikklere kars1 korumaktadir. Atalar kiiltii diye
tanimlanan bu inanis, dolayisiyla yashlar1 kutsamaktadir. Ote yandan Samanizm’in
baslayis donemlerinde, heniiz anaerkil toplum diizeni hiikiim stirmekte oldugu icin,
ilk Saman ruhbanlar1 (Kam) yash kadinlar arasindan secilmekteydi. Bu bakimdan
eski Tiirk toplumlarinda yash kadin, adeta katmerli bir kutsanmislik ifade eder.**®

Masallardaki yash kadinlarin kahramana yardim etmesi, iyilik yapmasi da
bunun bir sonucu olarak diisiiniilebilir.

Yasl kadinlar masal kahramanina yardimci olmakla gorevli olduklar1 gibi
bazen de kahramana iyi veya kotli dua ederek masalin gidisatin1 degistirebilirler.

Limon Kiz masalinda padisahin oglu iki ¢esme yaptirmis ve bu ¢esmenin
birisinden bal obiiriinden yag akarmis. Bir giin yash bir kadin tabagiyla yag almus.
Tam eve gidecegi zaman padisahin oglu farkinda olmadan tabaga dokunmus, tabak
diismiis ve kirilmis. Yash kadin bunun {izerine oglana “Insallah limon kizi
bulamazsin” diye beddua etmis. (Koksel, 1995:176) Bu masalda yasli kadinin
bedduasi lizerine padisahin oglu limon kiz1 merak eder ve aramak i¢in yola ¢ikar.
Masalin gidisat1 boylelikle degisir.

Bir Kerinin Yardimin masalinda “keri” olarak ifade edilen yasli kadin
evinin oniinden gecen bir kervana katilir ve gittigi yerlerdeki kadinlarin dertlerine
care bularak onlarin rahata kavusmalarina yardimci olur. (Dogramacioglu, 2002:132)
Bu ozellikleri ile bu masaldaki yash kadin 1yi olrak karsimiza ¢ikmaktadir.

Giilperi Nine masalindaki yash kadin ¢ok iyidir. Masaldaki konusmalari
tath bir ifade ile verilmistir. Kendisine kotiiliik eden gelinini ve ona uyan oglunu bile
hos goriir. Fakat yine ayn1 masalda gelinin kendi annesi kotii niyetlidir. Olaylara
bakis acis1 Giilperi Nine gibi olmadigi i¢in hep kotii insanlarla karsilagir.
(Dogramacioglu, 2002:225)

Ihtiyardan Gelini masalindaki ihtiyar kadin da iyi bir karakterdir. Gelini
ona tiirlii eziyetler etmesine ragmen ogluna hi¢cbir sey s6ylemez. Hatta gelini onu
yaptig1 kotiliikleri soylememesi i¢in tehdit eder, ihtiyar kadin da gelininden korkar.
Genelde gelinin kaynanadan korkmasi gerekirken, bu masalda tam tersi

yasanir.(Dogramacioglu, 2002:218 )

¥ Fatma Kiikrer (2002). Halkbilimi Sempozyumlari IV, TTK Yayinlari, Ankara, s. 49.
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Kocakar1 veya ihtiyar kadin olarak da ifade edilen yasli kadinlar masal
kahramanlarini aldatarak veya ikna ederek kahramanin yapmamasi gereken seyleri
yaptirmayi basarirlar. Ornegin, Eyvah adli masalda anneleri olmayan kizlarin evine
bir giin yash bir kadin gelir. Kizlarin babasinin bezirgan oldugunu 6grenince kizlara:

“Babaniz giderken yedi kutu i¢inde bir habbe karabiber getirmesini isteyin.
Eger getirmezsen, oniin deniz, arkan domuz ola, atlarin kan iseye, deyin.” der ve
gider. (Koksel, 1995:202)

Kopekle Evlenen Kiz masalinda masalin kahramani olan kizin ninesi
vardir. Bu nine torununa bakmis ve biiylitmiistiir. (Koksel, 1995:212)

Saraydaki Eksik masalinda padisah esi benzeri goériilmedik bir saray
yaptirir fakat bu saraymn bir eksigi oldugunu diisiiniir, herkesi saraya cagirir ve
sarayin bir eksigi olup olmadigimi sorar. Kimse bir eksik bulamaz, padisah tam
rahatlayip sevinecekken bir kocakari gelip: “Padisahim, ii¢ yiiz yillik yolda,
tiiylerinin her biri ayr1 ses veren bir kus var ki goriilmiis sey degil, iste sarayinizda bu
eksik” der. (Yavuz, 2002:29)

Masaldaki “kocakar1” diye ifade edilen yash kadin boylelikle masalin
gidisatini da degistirmis olur.

Sehzade Hiidadad ile Kirk-Dokuz Kardesi masalinda masaldaki kiz
Deryabar’in kocas1 Hiidadad’1 kardesleri 6ldiirtir. Bunun tizerine Deryabar hemen en
yakin koye giderek oradaki yaslh biiyiicii kadin1 yanina alir. (Yavuz, 2002:292)

Keri adli masalda yash kadin aksi ve inat¢1 bir kadindir ve gelinine hep
eziyet eder. En sonunda da 6liir. (Dogramacioglu, 2002:353)

Bazi masallarda yashi kadinlar masal kahramanina yardimci olmakla
vazifelidirler. Mesela, Sah Mehemet masalinda keri denilen yash kadin padisahin
kizin1 masalin kahramani icin ister. (Dogramacioglu, 2002:80)

Giilbani masalinda keri olarak ifade edilen yash kadin Giilbani’yi arayan
masal kahramanina Giilbani’nin yerini sdyler. (Dogramacioglu,2002:106)

Fatma masalinda ise Fatma’yr iivey annesi her giin inekleri otlatmaya
gonderirken kendi kizi olan cevahir’e higbir is yaptirmaz. Fatma bir giin inekleri
yayarken elindeki ip yumagi yuvarlanip bir yasli ninenin eline geger. Bu yasli nine
kendisine yardimci olmasi karsiliginda Fatma’ya yumagini verir ve ona giderken alt1
tane ¢esme gorecegini, bu c¢esmelerden sadece kirmizi, sar1 ve beyaz renkte
olanlardan yiiziinii yikamasini ister. Yash nineyi dinleyen Fatma bu ¢esmelerden

yiiztinli yikayinca zaten giizelken, daha da gitizellesir. Onu kiskanan tivey kiz kardesi
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Cevahir’de inekleri otlatmaya gider. Aymi sekilde yash nineyle karsilasir. Fakat
nineye yardimci olmadigi i¢in nine ona mavi, mor ve siyah ¢esmelerden yiiziini
yokamasini soyler. Ninenin sodyledigini yapan Cevahir, zaten c¢irkinken daha da
cirkinlesir. (Senel Anteplioglu, Kilis, 58)

Bu masaldan da anlasilacag iizere yash kadinlar masaldaki iyi kahramana
yardimct olup, iyi ozellikler kazandirirken, kotii olan kahramanlara kendileri de
kotilik yapmaktadirlar. Kotii olan karakterleri yasli ninelerin de cezalandirdigini
gormekteyiz.

Inceledigimiz masallarda yashi kadm olarak bulunan kadin kahramanin
genellikle bagkahraman olmaktan ¢ok, kahramana yardim eden, masalin gidisatini
degistiren, kimsenin bilmedigi seyleri bilen, masalin basinda beddua edip masalda
bir daha ortaya ¢ikmayan fakat masalin konusuna yon veren kisiler oldugunu gordiik.
Masallarda genellikle ikinci veya ti¢lincii dereceden kahraman olan bu kadinlar yine

de masallarin vazgecilmez kadin kisileri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

4.11. KADININ SOSYAL OZELLIKLERI

Insan, yaratiligi geregi sosyal bir varliktir. Bu sebeple hicbir insan, tek
basina yasayamaz; mutlaka baska insanlara ihtiya¢ duyar ve buna bagl olarak
toplum igerisinde yasamak zorundadir.

Calismamiz kadin iizerine oldugu icin bu boliimde sadece masallardaki

kadinlarin sosyal hayattaki konumlar1 ve sosyal 6zellikleri incelenecektir.

4.11.1. Masallarda Evlilik Miiessesesi

Tirk sosyal hayatinda 6nemli bir yeri olan evlilik Tirk toplumunda her
zaman onemli ve kutsal bir miiessese olmustur. Evlilik hadisesi, dogum ve 6liim
hadiseleri ile birlikte insan hayatindaki déniim noktalarindan biridir. Ayrica ¢cocugun
olabilmesi i¢in de evlilik sarttir. Evlilik dis1 olan ¢ocuklar toplum tarafindan hor
gorlliip, dislanirlar.

Tiirk toplumlarinda evlilikler eskiden beri ¢ogunlukla; “goriicii usulii, besik
kertmesi, berdel, akraba evliligi, kacarak evlenme ve anlasarak evlenme” sekillerinde

goriilmektedir.”*’

*? Yilmaz (2004). a.g.m., s.117.
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Dede Korkut hikayelerinde aileler zaman1 gelince ¢ocuklarini evlendirmek
isterler. Nisanlanlanma yiiziik takmak slretiyle olur. Besik kertme seklinde
nisanlanma da vardir. **°

Manas Destani’nda Manas evlenmeyi isteyebilecegi kadinin tarifini

yaparken kadinlar1 da siniflandirmaktadir:
“Lakirdi laf séyleyen,
Geceli ginduzli s6z oynatan,
Yaninda yigitleri olan
Beyin kizi olmasin.
Hep bilgelik taslayan,
Ne is yapsa gizleyen,
Pirin kizi olmasin.
Muhafizlari yaninda,
Simararak yetisen,
Han kizi olmasin.
Kaymak yiyip evde yatan,
Babamin g6zu agikken,
G06zu mirasta olan,
Gidecegim erkek bey olsun diyen,

Zengin kizi olmasin.

Gdsterigli olmayan hos s6zlu,
Nur yizli cadi gozIa,

Dik boyunlu, digme bas,
Kavrayisli, cigeri tas,
Kahkulu glizel, uzun sac,
Kocasina iyi davranan,

Halki igin ¢are bulan,
Tanrr’ya yalvarip yasayan,
Dunya guzeli olsun,

Dustnceli kiz olsun.”®"

Burada Manas evlenmek istedigi kadinda istemedigi ve istedigi 6zellikleri
siralamaktadir.
Masallarda evlilik kahramanlarin muradina ermesi olarak

nitelendirilmektedir. Masallarda bir sekilde ayr1 diismiis, ayrilmak zorunda kalmis

2% Ergin (1981). a.g.e., s. 28.
#! Yilmaz (2004). a.g.m., s.116.
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olan sevgililerin masalin sonunda bir araya gelmeleri “muratlarina ermeleri” masalin
da mutlu sonla bittigini ifade eder.

Inceledigimiz masallardaki evlenmelerin ¢ogunda erkek kahraman da kadin
kahraman da bekar ve genctir. Evlenme isinde cogunlukla ilk tesebbiisii yapan erkek
tarafidir. Erkekler evlenecekleri kadinlarda once giizellik daha sonra da zenginlik
ararlar.

Masallarda evlilik miiessesi adli bu boliimde evlilik hadisesi; diintir gitme,
diglin toreni, yapilan vaatler sonucu evlenme, ok atarak evlenme, elma atarak
evlenme, hayvanlarla ve olaganiistii varliklarla evlenme, babanin vasiyeti tizerine
evlenme, 6diil olarak evlenme, kizlarin bekledikleri 6lii ile evlenmesi ve digerleri

bagliklar1 altinda incelenecektir.

4.11.1.1. Diiniir gitme

Evlilige atilan ilk adim dintir gitmedir ki, bu gelenek eski Tiirklerden
giinlimiize kadar gelmistir. Evlenecek olan erkegin ailesi, kizin ailesine diintir gider.
Evlenecek olan kizin da fikri alindiktan sonra kiz istenir ve soz kesilir. So6z
kesildikten sonra eski Tirkler’in geleneklerinde yer alan ve gilinlimiizde de
giinimiizde de hala bazi yorelerde devam ettirilen baslik meselesi konusulur. Bu
bashiga baz1 yorelerde “kalin” adi verilir. Erkek tarafinin verdigi bashiga karsilik
olarak kiz tarafi da ¢eyiz verir. (Fatma Ozalp, Kilis-Merkez, 47)

Kiz1 alabilmek i¢in, giliveyi tarafindan kizin babasina verilecek para veya
hayvanin adi1 “kalin” veya “kalinlik”tir. Bu “kalin”in miktar1 ve neler olacagi
onceden konusulup kararlastirilir. Biitiin Turklerde ortak br kelime olan “kalin”
yerine Kigizlar ve Bagkurtlar “Suye satim”, Yakutlar “Suyd” derler... Kalin kizi
kagirarak degil, baris yoluyla alamanin bir ifadesidir.***

Dede Korkut Hikayeleri'nden “Kam Piirenin Oglu Bamsi Beyrek
Destani’nda Bamsi1 Beyrek’e Banu Cigek’i istetme iizere Dede Korkut, Banu
Cicek’in agabeyi Deli Kargar’a gider.233 Deli Kagar kiz kardesi i¢cin “Disi deve
gormemis bin erkek deve, hi¢ kisrakla ¢iftlesmemis bin aygir, koyun gérmemis bin

kog, kulaksiz kuyruksuz bin kopek ve bin pire” baslik olarak ister.”*

22 Gokyay (2004). a.g.e., s. CCCLXXXIV- CCCLXXXV.
23 Gokyay (2004). a.g.e., s. 37-38.
% Gokyay (2004). a.g.e., s. 38.
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Masallarda kiz aramak, bulmak ve istemek igin, diniir gitme adeti
goriilmektedir.

Bazi masallarda kiz istemek i¢in ditytlircii kiirsiisii oldugunu gérmekteyiz.
Mesela, Sah Mehemet masalinda yasli bir kadin padisahin kizin1 masal kahramanina
istemek i¢in {i¢ giin diytircii kiirstistine oturur. (Dogramacioglu, 2002:80) Diiyiircii
kiirsiisii genellikle padisah kizlar1 i¢in olan bir kiirstidiir. Bu kiirsiiye oturan kisi kiz1
almak i¢in istenenleri yapmak zorundadir. Ancak bu sekilde kizi alabilir.

Bahcac1 Kizi masalinda padisahin oglu asik oldugu bahgaci kizina istemesi
icin annesini gonderir. Annesi her ne kadar bahcacinin kizin1 almak istemese de
oglan kiz1 istetmekte kararlidir ve kizi isterler. (Koksel, 1995:290)

Sah ismail masalinda gérdiigii kiz1 ¢ok begenen Sah Ismail kiz1 istemesi
i¢in babasini gonderir. Kizin babasi kizin1 bir padisah oglu icin istemesine ragmen
baskasina s6z verdigi i¢in kizini1 padisahin ogluna vermez. (Alptekin, 2002:446)

Acem Padisahinin Oglu masalinda normalde goriilen durumun tersi bir
isteme s6z konusudur. Masalda Acem padisahinin ogluna asik olan padisahin kizi
hasta olup yataklara diiser. Bunun iizerine padisah kizinin iyilesmesi i¢in Acem
padisahina bir mektup yazar ve kiz1 ile onun oglunu evlendirmek istedigini soyler.
Padisahin oglu babasina: “Baba hi¢ dyle sey olur mu? Hangi kizin bir erkege talip
oldugu goriilmiis, ben oyle evlenmem.” der. (Koksel, 1995:283) Gorildiigi gibi bir
kizin erkegi istetmesi masal kahramani tarafindan da hos karsilanmamustir.

Padisahin U¢ Kizi masalinda padisahin kiigiik kizinin bir kiz1 olur. Bu kiz
cok giizeldir. Bir giin dolasirken pabucu suya gider ve padisahin oglu bu pabucu
bulur ve bu pabucun sahibiyle evlenecegini sdyler. Daha sonra bu pabucun sahibini
annesine buldurur ve kizi annesine kendisi i¢in istetir. (Koksel, 1995:343)

Fatma masalinda da buna benzer bir durum vardir. Masalda Fatma’nin
ayakkabisi ¢cesmeden su doldururken suya diiser. Padisahin oglu ¢esme basia gelir
ve ayakkabiy1 bulur. Ayakkabinin sahibi olan Fatma’y1 bulunca onu ¢ok begenir ve
padisahin olan babasini Fatma’y1 istetmeye gonderir. (Senel Anteplioglu, Kilis, 58)

Inceledigimiz masallarda padisahlar kiz istetmek igin bazen vezirlerini
gonderirler. Cirkini Giizel Yapma masalinda padisah vezirini sigirtmacin kizini
istetmek ic¢in gonderir. Fakat evde kimse olmadigi i¢in vezir kizi isteyemez.

(Alptekin, 2002:303)
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Sitti Nusret masalinda ise Sittinusret’in giizelliginden c¢ok hal ve
hareketlerini begenen padisahin oglu Sitti Nusret’i istetmek i¢in annesini gonderir:
“...Gorlcu gider, tiiccardan kizin1 Allah’in emriyle ister.”(Boratav, 1992:155)

Muradina Nail Olamayan Dilber masalinda ise padisahin oglu namin
duydugu kiz1 gérmesi i¢in 6nce bir cadi karisini kizi gérmesi i¢in gonderiyor. Cadi
karis1 kizin1 tam kendisine layik, giizel oldugunu soyleyince padisahin oglu bir tabur
askerle vezirin karisin1 ve kizini kiz1 istetmeye gonderiyor. (Alptekin, 2002:332-333)

Yeddi Kizla Analar1 masalinda bir kadinin yedi tane kizi vardir. Masalda
bunlara diiniircti gelir ve kizilar su sekilde evlendirilirler: “Bir giin boyiik kiza bir
diytircti gelmis. Bir kasaba vermigler, onu gelin etmisler. Biri kasaba, biri tiiccara,
biri kumase¢iya, birisi kuyumcuya, biri kinaciya, iste her birisini bir gisiye vermisler.”
(Dogramacioglu, 2002:191)

Masallarda genellikle kiz1 isteyecek kisi kizin evine gidip kizi ister. Sekke
Saba masalinda ise Kadi Efendi Sekke Saba’nin kizini isteyecegi zaman kizin
babasini yanina cagirttirir ve kizi babasindan ister. (Dogramacioglu, 2002:329)
Aslinda Tiirk 6rf-adetlerine uygun olmayan bu davranis bi¢iminin kiz1 isteyen kisinin

Kad1 olmasindan kaynaklandigi kanaatindeyiz.

4.11.1.2. Diigiin toreni

Dede Korkut’ta “Kam Piire Oglu Bamsi1 Beyrek Destani”nda biri kigi
diigiin, biri ulu diigiin olmak iizere iki diigiinen s6z edilmektedir.””

Dede Korkut hikdyelerinden “Kam Piirenin Oglu Bamsi Beyrek
Destani’nda Bamsi Beyrek ile Banu Cigek’in gerdek odasi Beyrek’in okunun
diistiigii yere dikilir.*° Bams1 Beyrekle Banu Cicek’in diigiin toreni ise kirk giin kirk
gece siirer.”’

Hikayelerde diigiinler yedi giin yedi gece veya kirk giin kirk gece siirer.
Digtinde giiveyinin yiiziine dogru ok atarlar. Gerdek gliveyinin okunun diistiigt yere
dikilir. Diigiinde kadimlar ve erkekler ayr1 ayr1 yerlerde eglenirler.”*®

Biitiin halk anlatmalarinda oldugu gibi masallarda da yapilan digtinler 40

giin 40 gece stirer. Sakaoglu “Masal Arastirmalar1” adli kitabinda “Bitis Formelleri”

bashiginda “Kirk Giin Kirk Gece Diigiin Yapmakla ilgili Bitis Formelleri” adl

33 Gokyay (2004). a.g.e., s. 42.
28 Gokyay (2004). a.g.e., 5.40.
27 Gokyay(2004). a.g.e., 5.58.
% Ergin (1981). a.g.e., 5.28.
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baslikla bu bolimii masallarin bitis béliimiinde incelemistir.*’

Kirk giin kirk gece
diignle biten masallar mutlu sonla biten masallardir. Bu masallardaki iyi 6zellikler
gosteren kadin karakterler masalin sonunda bu sekilde 6dillendirilirler ve sonsuza
kadar mutlu yasama sansini yakalamais olurlar.

Giilbani adli masalda masal kahramani ¢esitli engelleri astiktan sonra
Gilbani’yi bulur ve en sonunda riiyasinda goriip asik oldugu Gtilbani ile kirk giin
kirk gece diigiin yaparak evlenir. (Dogramacioglu, 2002:108)

Yilan Kiz masalinda padisahin kizi1 ve amcasi oglunun diigiinii su sekilde
anlatilir: “Kirk gtin kirk gece davullar ¢aliniyor, kinalar yakiliyor, yeniliyor,
iciliyor.” (Koksel, 1995:216)

Siipiirgeci Koca masalinda padisahin kizi ile damadina tekrar dagiin
yapilir, bu diigiin de kirk giin, kirk gece stirer. (Koksel, 1995:263)

Sir Kéatibi masalinda padisahin kiz1 ve sir katibi olan oglan kirk giin kirk
gece dugiin yapip evlenirler. (Koksel, 1995:296)

Giilperi masalinda da padisah oglu ile Giilperi’ye kirk giin kirk gece diigiin
yapar. (Koksel, 1995:339)

Capanoglu Senem masalinda ise bu masallardakinden farkli bir durum
vardir. Senem ile evlenen ¢6l beyi diigiinde “dokuz giin davul ¢aldirip, dokuz camiz
kestirir.”(Koksel, 1995:353)

Padisahin U¢ Kizi masalinda padisah 6nce kizlarini evlendirmek istemez.
Daha sonra kizlarim1 elma atarak evlendirmeye karar verir ve kizlar elmay1 atarlar,
elmanin dustigi yerdeki kisi ile evlenirler. Padisah kizlarina kirk giin kirk gece
diugilin yaptirir. (Koksel, 1995:342)

Yel Ati masalinda da padisah ogluna kirk giin kirk gece diigiin yapar oglunu
evlendirir ve evlendikten sonra tacini ve tahtini ogluna verir. (Koksel, 1995:373)

Ahu Melek masalinda ise Ahu Melek ve sehzade baslarindan gegen bir¢ok
olaydan sonra evlenirler. Masalda diigiinlerinde giilabdan, buhurdan dagitildig
belirtilir. (Boratav, 1992:142) Masalda diigiinde giilabdan ve buhurdan dagitilmasi
ile, diginde gil suyu dagititilip, kokulu seylerin yakilmasi ile diigiinde glizel
kokularin yayilmasiyla diigiiniin kutlandig: belirtilmektedir.

Inceledigimiz masallarin bircogunda diigiinle biten masallar kirk giin kirk

gece slirer. Benli Dilber (Alptekin, 2002:281), Nartanesi (Alptekin, 2002:288),

7% Sakaoglu (1981). a.g.e., s. 64.
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Tyilikle Kotiiliik (Alptekin, 2002:291), Kal’a-y1 Gévhernikin (Dogramacioglu,
2002:151), Muradina Nail Olamayan Dilber (Dogramacioglu, 2002:190), Balik¢1
fle Padisahin Kizi (Dogramacioglu, 2002:202), Sabir Dasi (Dogramacioglu,
2002:295), Limon Kiz (Koksel, 1995:178), Oduncunun Kizi (Boratav, 1992:167),
Ben Bir Yesil Yaprak Idim (Boratav, 1992:106), Sitti Nusret (Boratav, 1992:155)

masallarinda masal kahramanlarinin kirk giin kirk gece diigtinleri olur.

4.11.1.3. Yapilan vaatler sonucu evlenme

Bazi masallarda kizlar evlenmek istedikleri kisilerle evlenebilmek i¢in tiirlii
vaatlerde bulunurlar.

Ornegin, Hamur Bac1 masalinda kizlar tiirlii vaatlerle padisahin ogullar ile
evlenirler.

“...Buydk kiz “ Padisah beni blyik ogluna alsa, onu her gin altin tasla
yikardim.” Ortanca kiz: “ Padisah beni ortanca ogluna alsa, ona oglanlar, kizlar
dogururdum.” Kugik kiz “ Padisah beni kigik ogluna alsa, ne kadar ezasi cefasi
varsa ¢ekerdim.”

Padisah da bunlarin konustuklarini oradan gecerken duyar. Padisah bu ¢

kizi, G¢ ogluna ister. “Fakir adam padisah kizlarini isteyince vermem diyebilir mi? Bu

Ug¢ kizini da padigahin ti¢ ogluna vermis.” (Koksel, 1995:384)
Bu masaldaki fakir olan kizlar padisahin ogullar1 ile evlenerek sinif
degistirirler.
Bu sekilde vaad ederek evlenme Vezirin U¢ Kiz1 ve Padisahin Oglu
masalinda da karsimiza ¢ikar. Bu masalda vezirin ti¢ kizindan biiyiik olan:

“Padisahin oglu beni alirsa bir gadir dokuyacagim. Girk tabur asker ¢adirda
oturacak yarisi bos kalacak.” demis. Veziri ortanca kizi:

“Padigahin oglu beni alirsa bir sofra dokuyacagim. Uzerinde kirk tabur
asker yemek yiyecek sofranin yarisi gene bos kalacak demis. Gucclk kizi da demis
ki: “Padisahin oglu beni alirsa, altin pergemli oglanla, gimus percemli giz
doguracagim.” demis.

Padisahin oglu bu sdylenenleri duyar ve U¢ kizla da sirasiyla evlenir.
Biyilk ve ortanca kiz vaatlerini yerine getiremezler fakat kigik kiz verdigi s6zi
yerine getirir. (Alptekin, 2002:435)

Bu masaldakine benzer bir durum Padisahin U¢ Kiz1 masalinda da
karsimiza ¢ikar. Bu masalda da padisah oliince onun yerine gegen padisahla

evlenebilmek icin 6len padisahin ii¢ kiz1 ¢esitli vaadlerde bulunurlar. Bunu duyan

padisah da ti¢giiyle de evlenir. Fakat diger masalda da oldugu gibi biiyiik ve ortanca
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kiz vaatlerini yerine getiremezken kiigiik kiz verdigi sozii tutar. (Alptekin,
2002:241-242)

Idarem Cengiz Kizi masalinda ii¢ kiz kardes padisahin oglunun
kendilerini alsa neler yapacaklari ile ilgili ¢esitli vaatlerde bulunurlar. Padisahin
oglu da ordan gegerken bunlar1 duyar, bu kizlarin ii¢iiyle de bu sebeple evlenir.
Fakat ilk iki kiz vaatlerini yerine getiremezken {igiincii kiz vaadini yerine getirir.
(Koksel, 1995: 327)

Masallarda yine en kii¢iik kizin vaadini yerine getirmesi onun mutlu
olmasin1 saglamistir. Vaadini yerine getiremeyen kizlar ise mutsuz olup hak
ettikleri cezay1 bulurlar. Bu masallar bize “Tutamayacagin sozii vermeyeceksin.”
sOziinii hatirlatmaktadar.

Ihtiyardan Gelini masalinda bir kadinin bir tek oglu vardir. Oglan; “Bir
tek anam var, kim bakarsa, anami1 kim severse ben onu alirim.” der. Bir kadin;
“...ben anan1 basimda gezdiririm, hormet ederim...” diye oglana annesine
bakacagina, saygida kusur etmeyecegine dair vaatlerde bulunur ve oglanla
boylelikle evlenir. (Dogramacioglu, 2002:218)

Ben Bir Yesil Yaprak Idim masalinda padisah giizelligi dillere destan
olan bir tanecik kizini kim isterse vermemektedir. Bunun iizerine kiz babasina bir

[3

kagit yazar ve soyle der: “...Bir tellal ¢agirtirsin... Tekmil beni isteyenler bir
meydana toplanir. Her kim nar1 bir eliyle, tek tanesini bile yere distirmeden yer
bitirirse ben ona varirnm. Padisah da bu teklifi miinasip bulmus.”(Boratav,
1992:102) Masaldaki kiz kendisiyle evlenmek isteyen erkegin soylediklerini yerine

getirmesi sartiyla o kisiyli evlenme vaadinde bulunur.

4.11.1.4. Ok atarak evlenme

Bazi masallarda ise evlilik kader inanciyla birlesir. Kismeti ¢ikmayan kizlar
ok atarak okun duistiigii yere gore evlenecekleri kisileri belirlerler. Mesela;

Demir Asa, Demir Carik masalinda ise farkli bir durum vardir. Padisahin
tic kizina da kismet ¢ikmamistir. Bu kizlar attiklar1 oklar ile evlenecekleri kisileri
belirlerler. (Alptekin, 2002:440)

Meymunu Sibani masalinda ise tam tersi bir durum s6z konusudur.
Masalda padisahin ogullar1 ok atarak evlenecekleri kizlar1 belirlerler. (Koksel,

1995:168)
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4.11.1.5. Elma atarak evlenme

Elmanin, folklor ve halk edebiyatinda onemli bir yeri vardir. Biz bu
calismamizda halk anlatmalarinda birgok farkli gorevde gordiigiimiiz elmanin
masallardaki kizlarin evlenmesindeki yerini incelemeye calistik. inceledigimiz bazi
masallarda kizlar evlenecekleri kisiyi elma atarak belirlemektedir. Elma atarak
evlenmeyi genellikle padisah kizlar1 yapar. Bu tiir evlenmede sarayin padisah kizlari
ile evlenmek isteyen gengler gelirler ve kizlarin attig1 elma kime degerse kiz onunla
evlenir. Elma atarak evlenmede de tipki ok atarak evlenmede oldugu gibi evlilik
kader inanciyla birlesmektedir. Mesela; Padisahin U¢ Kiz1 masalinda elma atarak
evlenme 6rnegi vardir. Masalda, padisahin kizlarinin elma atarak evlenecekleri halka
duyurulur: “Duyduk duymadik demeyin, padisahin kizlar1 elma atacaklar, kime
degerse onunla evlenecekler.” (Koksel, 1995:341) Bu masalda kizlar ok yerine elma
atarak evlenecekleri kisiyi bulurlar. Masalda okun islevinin elmaya verildigini
goriilmekte ve kizlar kaderlerinde kim varsa onunla evlenmektedirler.

Yel At1 masalinda ise padisahin ilk iki kiz kiminle evlenmek istediklerini
kendileri babalarina soylerken, en kiiciik kiz babasina elma atarak evlenmek
istedigini soyler. Bunun {izerine tellallar bunu herkese duyururlar. (Koksel,
1995:369) Fakat bu masalda kiz istedigi kisi gecene kadar elmayr atmaz. Ancak

kendi istedigi kisi gegince elmayi atar ve onunla evlenir. (Koksel, 1995:369)

4.11.1.6. Hayvanlarla ve olaganiistii varliklarla evienme

Insan ile hayvanlarin ya da mitolojik yaratiklarin birlesmesi motifi, masal ile
mitoloji arasinda ortakli teskil eden goriintiilerdendir. Mitolojide bu gibi kahramanlar
biitiin kabilenin ilk anasi ya da ilk atas1 seklinde verilir. Goktiirkler’in tiireyis
efsanelerinde ilk atanin veya ilk ananin bir kurtla birleymesi sonucu soyun olustugu
anlatilmaktadir. Mitolojide bir hayvanla evlenip kabilenin ilk atasi olma o6zelligi,
masalda sadece aile yapisinda sinirlt kalan ferdi bir evlilige doniiserek yasatilmistir.
Aslinda insanoglunun evlendigi sekilde hayvan, gercekte insaniistii bir varliktir.
Cogu zaman bir peri kizidir. Masalin daha sonraki boéliimlerinde tosbaganin veya
karganin aslinda bir peri kiz1 oldugu ortaya ¢ikar.**’

Insanlarla hayvanlarin veya cesitli mitolojik yaratiklarin evlenmesi

destanlarda ya da mitolojik devirde ortaya ¢ikar. Bu olay, isteyerek degil de cogu

9 Bayat (2005). a.g.e., s. 98.
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zaman mecburiyetten olur. Dede Korkut hikayelerinden “Basat Depe Gozii
Oldiirdiigii” hikdyesinde bir cobanla birlesen peri kizindan tek gozlii bir dev
“Tepegdz” dogar.”*' Oguz Kagan Destani’nda ise Oguz Han 151k i¢inden ¢ikan ilahi
bir kiz ile evlenir.**

“Insan ile hayvanlarin ya da cesitli mitolojik yaratiklarin birlesmesi
isteyerek degil, cogu zaman bunlardan birinin caresiz bir duruma diismesi
neticesinde meydana gelemektedir.**’

Ayni sekilde Oguz Kagan’in gok ve yer Tanrilarinin kizlar ile evlendikleri
bilinmektedir. Oguz Kagan’in gok ve yer Tanrilarmin kizlariyla evlenmeleri sonunda
dogan cocuklar on ikiser sistemli boliime sahip Oguz boylarini olusturur. Yani yine
bu olaganiistii varliklarla evlenmedeki ama¢ soyun kutsalligimmi gostermektir. Oysa
masallarda peri kizlar ile evlenirken boyle bir maksat taginmaz. Bu, tamamen ferdi
bir evliliktir.”**

Masalin kahramani olan kiz bir kopekle, devle veya bir yilanla evlenmek
zorunda kalir. Masallarda hayvan bi¢giminde goriiniip daha sonra insan kiligina giren
bu damat adaylar1 genellikle sihirli giiclere sahiptirler ve onlarin aslinda insan
oldugunu evlendikleri kizdan baska kimse bilmez.

Kopekle Evlenen Kiz masalinda ihtiyar ninenin bir torunu vardir. Bu kizin
da evlenme yas1 gelir fakat hi¢ isteyeni olmaz. Kadin kiza: “Senin hig isterin olmadi.
Kapiya kim gelirse seni ona verecegim” der. Sonra kapiya bir kopek gelir ve kizi bu
kopege verirler. (Koksel, 1995:212) Masalda kopegin sihirli oldugu su sekilde ifade
edilir: “O kopek sihirliymis, adam oluyormus.”( Koksel, 1995:212)

Dev Diimbiilkile masalinda ise padisah kizini1 verdigi s6zden dolay1 bir dev
olan Dumbiilkile ile evlendirir. Fakat kiz daha sonra devin elinden kagar ve baska
birisi ile evlenir. (Dogramacioglu, 2002:125) Bu masaldaki kiz iki evlilik yapmustir
fakat dev ile olan evliliginde kar1 koca hayat1 yasamadigi masalda belirtilmektedir.
Bu da kizin ilk evliligininde bekaretini korudugunu gostermektedir. Toplum
hayatinda oldugu gibi masallarda da geng¢ kizin bekareti 6nemlidir. Bu masalda kizin
evlendigi devle kari-koca hayati yasamadiginin belirtilmesi kizin ikinci evliligini

yapmasini hakli gostermektedir.

! Ergin (1981).a.g.e., s. 207.
2 Giinay (1992). a.g.e., s. 12.
* ibrayev (1998).a.g.e.,s. 71.
4 Bayat (2005).a.g.e., s. 98.
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Bazi masallarda ise masal kahramani sihirli gii¢leri olan veya peri olan bir
kizla ¢esitli zorluklar1 astiktan sonra evlenir. Meseld; Kal’a-y1 Goévhernikin
masalinda masal kahramani aslinda bir kus olan peri kiziyla cesitli sartlar1 yerine
getirdikten sonra evlenir. (Dogramacioglu, 2002:151)

Peri Kiz1 masalinda padisahin oglu peri padisahinin kizi olan peri ile onun
peri oldugunu bilmeden evlenir. (Koksel, 1995:180)

Kirk Belikli Manhur Hamim masalinda padisahin oglu gokyliiziinde
insanlar1 tas eden bulut olan Manhur Hanimla evlenir. (Koksel, 1995:300)
Masaldaki Manhur Hanim sihirli giiclere sahip olan bir kadindir.

Karo ve Kiz masalinda ¢cocugu olmayan kadin Allah’a ¢ocugu olmasi i¢in
ve ¢ocugu olunca kapiya ilk kim gelirse verecegi i¢in dua edip soz verir. Kadinin
cocugu olur ve kapiya bir kara kopek gelir. Kadinin kizini ister. Kadin da Allah’a s6z
verdigi i¢in kizim1 bu kopege verir. (Dogramacioglu, 2002:60) Bu masaldaki kizin
evlendigi kopek kotii karakter olarak karsimiza ¢ikar. Masaldaki kiz bu kopekle
karsilasmasindan sonra asil kahraman ile karsilasir ve onunla evlenir. Masaldaki
kopek masalda tigiincii dereceden bir kahramandir.

Sah Mehemet masalinda ise masaldaki padisahin kizi bilmeden bir yilanla
evlendirilir. Masaldaki kiz gelin hamamina gotiirtildiigtinde hamamda bir yilan goriir.
Yilandan korkar. Fakat oradakiler kiza; “Kizim herifin bu, kocan bu” derler. Masalda
kizla evlenen yilan birka¢ giin sonra bir babayigit olur. (Dogramacioglu, 2002:81)
Masaldaki yilan olagantistii bir varliktir.

Eyvah masalinda bir bezirganin ii¢ kiz1 vardir. Bu kizlar babalar1 disariya
gidecegi zaman bazi hediyeler isterler. En kii¢iik kiz ise yedi kutu i¢inde bir habbe
karabiber ister. Babasina: “Eger getirmezsen 6niin deniz, arkan domuz ola. Atin kan
iseye.” der. Adam kizinin istedigini bulamaz ve kizinin intizar1 gergekten de tutar.
Adam bunun iizerine “Eyvah” deyince denizin i¢inden bir adam ¢ikar. Masalda bu
adam soyle tarif edilmektedir: “Denizin i¢inden bir adam c¢ikar, bir yan1 var, bir yani
yok. Yarim adam, her seyi yarim, bir kol, bir ayak, bir tarafli.”

Adam bu yaratiktan 6nce korkar, sonra kizinin istegini soyler. Eyvah’ta
kizim1 getirse adami i¢inde bulundugu durumdan kurtaracagini soyler. Adam da en
kiictik kizin1 kandirarak Eyvah’a verir. Diger kizlarina da kardeslerini kaybettigini
soyler. Kiz Eyvahla evlenir ve hamile kalir. (Koksel, 1995:202-204) Masaldaki kiz

“Eyvah” adli bu yaratikla evlenmek zorunda kalir.
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Oduncunun Kizi masalinda ise kiz babasinin verdigi bir s6z {lizerine bir
dudag1 yerde, bir dudagi gokte, insan yiyen, degisik kiliklara girebilen bir Arapla
evlenmek zorunda kalir. (Boratav, 1992:163)

Limon Kiz masalinda padisahin oglu bir limonun i¢inden ¢ikan kizla
evlenir. (Koksel, 1995:176) Burada limonun i¢inden kiz olaganiistii ozellikler

gosterir.

4.11.1.7. Babanin vasiyeti-vaadi iizerine evlilik

Baz1 masallarda babalar kizlarini evlendirmek i¢in vasiyette veya vaatte
bulunurlar. Masallardaki kizlar da babalarinin bu vasiyeti veya vaadi tiizerine
evlenirler.

Kirk Belikli Mahnur Hamim masalinda; babanin vasiyeti su sekildedir:
“Padisah oliirken ogullarina vasiyet etmis, demis ki: “Ben 6liince cenazem yerde bile
olsa kizlar1 isteyen olursa verin. Kardes koltugunda kalmasinlar.” (Koksel, 1995:297)
Boyle masallarda genellikle kiz kardesleri ti¢ erkek kardesten ilk ikisi vermek
istemez fakat en kii¢iik erkek kardes babasinin vasiyetine uyar ve kiz kardeslerini ilk
isteyenlere verir. Bu durum bu masalda da boyledir. Masalda kizlarinin babalarinin
vasiyeti tizerine evlendiklerini gormekteyiz.

Dev Diimbiilkile masalinda ise bu masallardakinden farkli bir durum
karsimiza ¢ikar. Masalda padisahin kiz1 sagini tararken sagindan bir bit diiser. Biti
neyin Ustiine koysalar bit o kadar biiylir. Bir kuzunun {istiine koyarlar, aynen bir
koyun gibi olur. Padisah bu koyunu kestirir ve bu etin ne eti oldugunu kim bilirse
kizin1 ona verecegini sOyler. Bunu bilen de bir dev olmasina ragmen baba soziinii
tutar ve kizim deve verir. (Dogramacioglu, 2002:124-125) Bu masalda kizin
babasinin vaadi sonucu evlenmesi s6z konusudur.

Balik Bilmezse Halik Bilir masalinda da bu masaldakine benzer bir durum
s0z konusudur. Masalda padigsahin kizin1 bir yilan sokar ve kiz hasta olur. Bu kiz1
tyilestiren oglana padisah ne istedigini sorar. Oglan da yaninda calistig1 agasinin
ogluna kiz1 ister. Padisahta kizimi iyilestirmesi karsiliginda kizin1 verecegini vaat
eder. Kiz1 iyilesince de soziinii tutar ve kizin1 aganin ogluna verir. (Dogramacioglu,
2002:252)

Inceledigimiz masallarda babalar kizlarin1 evlendirmek veya kizlarinm
hayatin1 kurtarmak i¢in One siirdiiklere kosulu yerine getiren kisiyle kizlarini

evlendirme vaadinde bulunurlar. Bu vaatlerini de mutlaka yerine getirmektedirler.
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4.11.1.8. Odiil olarak evlilik

Bazi masallarda baba kizin1 sartli olarak evlendirir. Kiz1 ancak bu sarti
yerine getirecek damat adayi alabilir. Yani bu tip masallarda kizlar basarinin bir
miikafati olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tyilikle Kotiiliik masalinda bir padisah vardir ve bu padisahin kizinin
gozleri gormemektedir. Padisah tellal ¢ikarir:

“Kim g6z getirirse kizim1 ona verecegim.” (Alptekin, 2002:289) Masalda
tyilik ve kotiilikk diye iki arkadas vardir. Bunlar bu kizi almak i¢in yola ¢ikarlar.
Once kotiiliik iyiligi kandirir. Kendisi kizi alacakken yalam ortaya cikar ve kizla
tyilik evlenir. Masalda yine tiim masallarda oldugu gibi kot cezalandirilirken, iyi
olan miikafatlandirilir.

Balikga ile Padisahin Kizi masalinda padisahin kizi hastadir. Balike1
padisahin kizini iyilestirir. Bunun iizerine padisah balik¢iya “dile benden ne dilersen,
ben sene kizimi verim” diyor ve kizimi iyilestirdigi i¢in balik¢rya veriyor.
(Dogramacioglu, 2002:202) Bu masalda da padisahin kizin1 balik¢iya 6diil olarak

verdigini ve evliligin bu yolla ger¢eklestigini gérmekteyiz.

4.11.1.9. Kizlarin bekledikleri 6lii ile evlenmesi

Bazi masallarda ise kiza belirli bir siire baygin bir vaziyette yatan veya oli
sanilan oglanla evlenecegi vaat edilir. Bu masallarda bekleme siiresinin
bitmesinden bir giin 6nce asil gelin adaymin yerine ya bir ¢ingene kiz1 ya bir Arap
ya da kizin livey kiz kardesi gecer ve baygin yatan padisah oglu veya bey oglu
bunlardan biri ile evlenir. Fakat masalin sonunda her masalda oldu gibi hak yerini
bulur ve erkek kahraman gergekleri 6grenir ve evlenmesi gereken kizla evlenir.

Sabir Tas1 buna bir 6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu masalda bir
kus kiza:

“Sen kirk gin bir mevta sallayacaksin” demis. (Buna ¢ok Uzilen kizin
annesi kizini da alip oradan kagarlar. Giderlerken bir dag basinda bir konagda
rastlarlar. Konagin kapisini kadin ne kadar zorlasa da agamaz. Kiz agmaya ¢alisinca
kapr hemen acilir ve kiz igeri girince de kapanir. Kiz iceride kalir.) “Kiz bakmis ki
icerde bir yesil 6rtl icinde bir mevta yatir. “Heyvah bu benim kaderim” demis.” Kiz
otuz dokuz gun mevtayl sallamis. Kendisine arkadas olmasi igin bir mitirip kizini
yanina almis. Bu yeni gelen kiza:

Biraz da sen salla, ben usandim sallay sallayl.” demis. Mitirp kizi

sallarken oguin kirkinci giin oldugundan oglan uyanir ve bu mitirip kizi ile evlenir.
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Esas kiz da hizmetgi olur. Bir glin oglan carsiya giderken bunlara ne istediklerini
sorar. Kiz da sabir tasi istedigini sdyler. Oglan sabir tagini alr getirir. Kiz sabir
tasiyla usdurayi alir e bir agacin dibine oturur. Sabir tagina basina gelenleri tek tek
anlatir. Bu sirada da oglan bunu dinlemektedir. Kiz her seyi sabir tagina anlattiktan
sonra tam usdurayla bodazini kesecedi sirada oglan gelip kizi tutar ve her seyi
anlar. Diger kizi éldartir ve bu kizla evlenirler. (Alptekin, 2002:429-430)

Bu masaldakine benzer bir durum Yesil Kurbaga masalinda da vardir. Bu
masalda da padisahin kiz1 bir oglana asik olur. Kirk giin basinda oturur. Sonra oradan
gecen bir bezirgandan halayik ister. Bu halayiki oglanin basina birakir gider. Oglan
tam bu sirada uyanir. Halayik onu bekledi zanneder ve onunla evlenir. Fakat masalin
sonun da gercek anlasilir, halayik oliir, oglan padisahin kizi ile evlenir. (Koksel,
1995:274) Biitiin masallarda oldugu gibi su¢lu cezalandirilip, 1yi 6diillendirilir.

Nar Tanem Bir Tanem masalinda da kiz bekledigi 6lii ile 6nce evlenemez,
onun yerine bagkasi evlenir. Fakat gercek ortaya ¢ikar ve kiz basini bekledigi geng

ile evlenir. (Yavuz, 2002:411-414)

4.11.1.10. Digerleri

Toplumda her ne kadar evlenen kadin “el kiz1” olarak tabir edilerek vefasiz
oldugu ifade edilmeye calisilsa da Tirk kadmi esine her zaman derin sadakat
duygulartyla baglhh kalmistir. Kadin, babasinin evinden ¢iktigi andan itibaren
kocasmin evini kendi evi olarak benimser. Esi i¢in higbir fedakarligi yapmaktan
kacinmaz ve ona daima bagli kalir. Masallarimizda da bu durum genellikle bu
sekilde karsimiza ¢ikar.

Masallarda evlilik en ¢ok rastlanan motiflerden biridir. Hemen hemen her
masalda evlilik motifi vardir. Baz1 masallar ise zaten evlilik {izerine kurulur. Masal
kahramanlar1 birbirine kavusup evlendiklerinde masal “Onlar ermis muradina, biz
cikalim kerevetine” gibi kaliplasmis sozlerle sona erer. Bir¢ok masalda kadin
kahramanlarin biitiin gayretleri evlenmeye yogunlagsmistir. “Bekarlik sultanliktir”
diyen ve tek basina yasamak isteyen bir masal kahramani bulunmamaktadir.
Kocakarilar bile evlenmek isterler. Mesela, inceledigimiz masallar i¢inde Keri adli
masaldaki yash kadin evlenmek ister ve ogluna kendisini evlendirmesini soyler.
(Dogramacioglu, 2002:354)

Igci Baba masalinda ise kiz kendi kurtardig1 oglanla evlenir.

“Kiz igci babanin agcma dedigi kirkinci oday1 agiyor baksa ki tavanda bir

oglan asili, ama daha canli, g1z oglana deyor ki:
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“Seni buraya kim asdi1?”
“O ehdiyar asdi.”
“Senin buradan kurtulma ¢aren var mi?”

“Evet var. Ehdiyar geldigi zaman sakalindan bi gil cekeceksin.”

(Kiz oglanin dedigini yapiyor. Oglan1 kurtariyor. Sonra da ihtiyar
yakiyorlar.) “Gizla oglan girk giin girk gece dugin yapip muratlarina
eriyorlar.”(Alptekin, 2002:22-223)

Masallarda evli olan kadinin evli olmayan kadinlara gore bazi farkliliklar
vardir. Masallarda kadinin ev i¢inde kendini giivende hissetmesi ancak bir erkegin
himayesiyle saglanabilir. Evli olan kadin da kendini giivende hissetmek icin aile
biitiinliigtini ve siirekliligini saglamas1 gerektiginin farkindadir. Ayrici masallarda
kadinin erkege akil vermesi i¢in evli olmasi gerekmektedir. Aileye, aile disindaki
kadinlar veya erkeklerden yonelen tehditler karsisinda kadin, kocanin giigsiiz kaldigi
durumlarda ona akil verme, eve giren baska kadinlarla rekabet etme, baska erkeklerin
tacizine direnmek gibi durumlarda aile biitiinligtinti ve aile giivenligini korumak i¢in
miicadele eder.

Ornegin, Terzi ile Karis1 masalinda kendisine gz koyan padisah oglunun,
kocasma engel olarak one siirdiigii her kosulu yerine getirmesine yardimci olan
kadin, kocasiyla kalmay1 basarir. (Yavuz, 2002:211) Bu masalda evli olan kadin
ailesinin biittinligiinii ve siirekliligini saglamak icin kocasina akil vererek yardimci
olmustur. Bu masaldakine benzer bir durum Meymunu Sibani masalinda da vardir.
Masalda gelinine g6z koyan padisaha karsi kadin kocasina akil vererek yardimci
olur. (Koksel, 1995:173)

Bu masaldakine benzer bir durum Uc¢ Dilek adli masalda da karsimiza gikar.
Masalda masalin kahramani olan yoksul ¢obanin karisi, kendisin goz koyan krala yiiz
vermez. Kralin ¢gobana kostugu her kosulu yerine getirmesi i¢in de kocasina yardimci
olur ve boylelikle evliligini kralin kétii emellerinden kurtarir. (Yavuz, 2002:367)

Tiirk toplumunun gelenek ve goreneklerine gore evlilik teklifini genellikle
erkek yapar. Fakat bu durum Tiiylii adli masalda farklilik gostermektedir. Bu
masalin ana kahramani olan Hint padisahinin giizel kizi, riiyasinda goriip asik
oldugu, Yemen padisahinin ogluna evlenme teklif eder. Kiz tarafindan gelen bu
evlenme teklifini pek hos karsilamayan oglan onu geri cevirince, kiz oglan1 bulmak
icin yollara diiser. Uzun ve zahmetli ugraslardan sonra bulur ve onu elde etmeyi

basararak mutlu sona ulasir. (Yavuz, 2002:319) Bu masaldaki kadin kahraman
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sadece evlilik teklif etmekle kalmamais, kendisini geri ¢eviren erkegi elde etmek icin
ugras vermistir.

Bu masalda kizin evlenecegi erkegi riiyasinda goérmesi halk hikayelerinin
masalin tizerindeki etkisini gostermektedir.

Bazi masallarda evlilik kadin i¢in sinif degistirmenin de bir yoludur. “Masal
geng kiza bir tiirlii saadet ideali de ¢izmistir: Iyi huylarinin veya akilca diger
kadinlardan tistiin olmasmin miikafatimi varlikli bir hayata kavusmakta bulacaktir.
Bunun da bir yolu vardir: Padisahla, sehzadeyle, Beyoglu ile veya zengin bir tiiccarla
evlenmek...”**

Bu durum Yaris adli masalda karsimiza ¢ikar. Masalda fakir bir ¢obanin
kiz1 olan bas kahraman akli sayesinde karmasik gibi goriilen bir duruma ¢oziim
getirir ve bu akli sayesinde padisah karis1 olmayi basarir. (Yavuz, 2002:521)
Masaldaki kiz boylelikle sinif degistirir. Bahcaclr Kizi masalinda da padisahin oglu
bir bahgacinin kizina asik olur ve bu kizi istetir. Kizla evlenirler. (Koksel, 1995:290)
Boylece bu masaldaki kiz da evliligi vasitasi ile sinif degistirmis olur.

Mumdan Sis Sekerden Kebap masalinda kiz ¢ulhanin kizi iken akl
sayesinde padisahla evlenir ve c¢ulha kiziyken padisah karist olur simif degistirir.
(Koksel, 1995:311)

Capanoglu Senem masalinda erkek kardesinin bir dag basinda biraktigi
Senem’i yedi sene sonra bir ¢6l beyi bulur. Senem ¢6l beyi tarafindan dag
yasantisindan kurtarilip temizlenip giyinince giizelligi ortaya cikar: “...bu dag
yasantisin1 birakinca Cenab-1 Allah buna bir giizellik verdi ki, ¢6l beyi bununla
evlenmeye karar verdi.” (Koksel, 1995:353) Goriildigii gibi kizin giizelligi beyin
aklini basindan alir ve kizla evlenmeye karar verir. Col beyi ailesi istemesine ragmen
Senem’le evlenir. Boylelikle Senem’de dag yasantisindan kurtulup evinin hanimi
olur.

Buna benzer bir durum Sinem masalinda da vardir. Masalda Sinem’i
oldiirmeye kiyamayan abisi Sinem’i ormanda tek basina birakir. Sinem’ 1 burada bir
avci bulur ve Sinemle evlenir. (Ahmet Aveci, 65, Kilis)

Sitti Nusret masalinda ise padisahin oglu Sitti Nusret’i pencereden goriir.
Diger kizlar bah¢ede oyun oynayip eglenirlerken Sitti Nusret abdest alip, namaz kilar

ve Kur’an okur. Kizin bu hal ve hareketlerini ¢ok begenen padisahin oglu bu kizin

* Boratav (1992). a.g.e., s. 17.
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evlenecegi kiz olduguna karar verir ve annesine bu kizi istemesini soyler. Kizi
isterler ve padisahin oglu ile Sitti Nusret evlenir. (Boratav, 1992:155) Bu masalda
gortldigi gibi bir kizin dini yoniiniin agir basmasi agirbash olmasi bir erkegin
evlenecegi kizda aradig ozelliklerdir.

Yilan Kiz masalinda amcas1 ogluyla evlenecek olan padisahin kizi gelin
oldugu gece yilan olacagini ve yilan olarak kalacagii 6grenince bu yedi sene igin
yerine baska bir kiz1 koyar. Kiz bu yedi sene boyunca oglan1 oyalar ve yedi sene
sonra kiz gelince o kizin iyiligini goriip kocasina ikisi ile de evlenmesini soyler.
Masalin sonunda oglan ikisi ile de evlenir. (Koksel, 1995:219)

Bu masalda, masallarda pek fazla karsilasmadigimiz ¢ok esliligin kadinlarin
kendi istekleri ile gergeklestigini gormekteyiz.

Nartanesi masalinda iivey anne kizim1 kendisinden giizel oldugu ve
kiskandig1 i¢in bir gerdanlikla bayiltir. Kizi Beyoglu bulur ve kizin boynundan
gerdanligr ¢ikarinca kiz ayilir. Beyoglu kizin basindan gegenleri dinledikten sonra
kizla evlenir. (Alptekin, 2002:286)

Ahu Melek masalinda ise babasi kendisiyle evlenmek istedigi i¢in evden
kacan Ahu Melek basindan gegen tiirlii olaylardan sonra sehzade ile evlenir.
(Boratav, 1992:142)

Inceledigimiz masallar neticesinde masallarda evlilik miiessesesinin énemli
oldugunu ve bir¢ok masalda gelisen olaylarin, cekilen eziyetlerin, sonsuz sabrin
sonucunda evlililigin bir miikafat oldugunu gormekteyiz. Masalin olay orgiisii i¢inde
istemedikleri bir kisiyle zorla evlendirilen kadin kahramanlar bekaretini muhafaza
ederek o kisinin elinden bir sekilde kurtulmakta ve masalin sonunda istedikleri kisi

ile evlenmektedirler.

4.11.2. Uzerine Kuma Getirilen Kadinlar:

Turk aile hayatinda tek eslilik genelde tercih edilen bir uygulamadir.
“Kadmin biri ala ikisi beld” atasozii de Tiirklerin ¢ok eslilige bakisini ortaya koyar.
“Tarihte Kadin” adli eserin yazar1 Gaston Richard, Tiirkmenlerin biiyiik
¢ogunlugunda yalmz bir kadinla evliligin hakim olduguna isaret eder.**®

Orhun Abideleri’'nden de Tirklerin tek kadinla evliliginin esas oldugu

anlasilmaktadir. Goktiirkler, Kazaklar hatta Cin Turkistani’nda da ¢ok esle evlenme

6 Yilmaz (2004). a.g.m., s. 118.
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ornegine rastlanmaz. ikinci es ancak kadinin ¢ocugunun hi¢ olmamasi, ya da erkek
cocugunun olmamasi durumunda ve en Onemlisi ilk kadinin rizasiyla miimkiin
olabilmektedir.**’

Dede Korkut Hikayelerinde aile ¢ok saglam bir durumdadir. Esas olarak
monogami vardir. Ancak ¢ok zor durumlarda birden fazla kadin alinabilmektedir.
Bunun tek 6rnegi Beyrek’in kendisini tutsak bulundugu hisardan kagiran Bayburt
beyinin kizini1 almasidir. Diger durumlarda higbir zaman ikinci bir kadin almak hatira
gelmez. Karisindan ¢ocugu olmayanlar bile bunu diisiinmezler.**®

Ilk devirlerde (Islamiyet’ten onceki Tiirkler) bir erkek ancak bir kadin
alabilirdi. Gergi sonra istila devirlerinde zevcelerin ¢ogaltilmas: goriildii ise de Tiirk
orfiine gore ailenin reisi ilk zevcedir. Diger kadinlara “ Kuma” derler; onlardan olan
cocuklar bile resmen ilk zevcenin sayilir.**

“Kuma sozctigiiniin tarihimizdeki kullanimini izah eden Ziya Gokalp sunlari

sOyler:

“Bazi baskanlar fetihlerde zengin olduktan sonra, esleriyle yetinmemeye
basladilar. Bu, aldiklar esirlerden yahut egemenlikleri altina yeni giren oymaklardan
glzel odaliklar edinmeye bayladilar. Tére bunlari uygun bulmadigindan, bunlara
hatun adi verilmezdi. Bu yilizden eski Turkler bunlara “kuma” adini verdiler ve bir
cesit odalik olarak tuttular.

“Kuma” gergekten esten ¢ok farkli idi: Kuma bir es gibi degil, hatunun kiz

kardesi gibi aileye katiirdi. Kendi gocuklar kumaya teyze diyebilirlerdi. Anne

diyemzlerdi. Bu sifat yalniz evin sahibesine yani gercek ese verilebilirdi.”**

Masallarda genellikle tek eslilik goriilmektedir. Fakat az da olsa bazi
masallarda kocalarin karilarinin ~ {izerine farkli sebeplerle kuma getirdigi
goriilmektedir. Masallarda erkegin ¢ok esliligine birinci esinin riza gostermesi ve
onunla iyi gecinmek zorunda kalmasi s6z konusudur.

Peri Kiz1 masalinda padisahin oglu bir peri kizi ile evlenir. Peri kizi
evlenmeden Once “bana kim Yahudi kizi derse, ben de onunla konusmam.” der.
Padisahin oglu da bir giin kiza boyle sdyler. Bunun tiizerine kiz kocasi ile hig
konusmuyor. Kocast da kiza belki kendisi ile konusur diye diyor ki: “ Mademki sen
konusmuyorsun, ben de evlenirim.” Amcasi kizina haber saliyor, evleniyor. (Koksel,

1995:180-181) Masalda kocas1 karisinin tizerine amcasi kizin1 kuma olarak getirir.

7 Y1lmaz (2004). a.g.m., s. 118.

248 Ergin (1981). a.g.e., s.27.

% Kopriilii (2003). a.g.e., s. 41.

% Yilmaz (2004). a.g.m., s.118-119.
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Yine ayn1 masalda padigsahin oglunun aldig1 kuma 6liince oglan inadindan tizerine iki
kere daha kuma getirir fakat o ikisi de oliirler ve masalin sonunda yine ilk karisiyla
mutlu olurlar.

Kubat masalinda bir oduncu odun satarken padisahin adi ile satar. Padisah
oduncuya odunlar1 boyle satmamasi i¢in para verir. Adam paray: alir, para bittikten
sonra yine Oyle satmaya devam eder. Bunun iizerine padisah oduncuya iki tane is
tutmayan 1is¢isini verir. Bu isciler kadindir. Masalda bunlarin kuma oldugu
belirtilmez fakat su sekilde bir ifade vardir: “Iki tene kadin1 tutmus genne vermis. Bir
de gennin avradi, oldu ii¢ tene.”(Dogramacioglu, 2002:141) Ayrica masalin sonunda
sonradan gelen bu kadinlardan birinin soyle bir sozii de kuma geldigini kanitlar
niteliktedir; “Eskisi de avratti. Aha ben geldim bele ettim.” (Dogramacioglu,
2002:143)

Sirin ile Sevketli masalinda bir savasta basarili olan Muhammet’e padisah
kizin1 vermek ister. Sirin ile evli olan Muhammet evli oldugu i¢in bu teklifi kabul
etmez. Fakat Sirin kocasinin bu kizla evlenmesini ister. (Yavuz, 2002:384)
Masaldaki kadin kendisi kocasinin iizerine kuma getirmesini kabul eder. Hatta
masalda tictinlin mutluluk i¢inde yasadiklar1 belirtilir.

Yilan Kiz masalinda farkli bir durum s6z konusudur. Masalda amcasinin
ogluyla elvendigi gece yedi sene daglarda yilan olup dolasacagin1 6grenir. Bunun
tizerine baska bir kiz padisahin kizina yedi sene kendisinin amcasi ogluyla evli
kalmasini yedi sene sonra gelip kocasini almasini soyler: “...Sen gelin giderken beni
de gotiir beraber. Ben yedi sene beklerim...”(Koksel, 1995:216) Masalda kadinin
isteyerek ve baska bir kadina yardimci olmak i¢in kuma oldugunu goérmekteyiz.
Hatta masalin sonunda iki kadin aymi kocayla birlikte yasamaya, ayni yatagi
paylasmaya dahi razi olurlar:

“Birbirinden o kadar razilarmis ki... Padisah kiz1 o kizin iyiligini karsiliksiz
biramiyor... Kocasina; “6nce bunlan yat, sonra benimle yat, bu senin saginda yatsin,
ben de senin solunda yatayim.”( Koksel, 1995:219)

Inceledigimiz masallarda iizerine kuma getirilen kadin ¢ok azdir. Masallarda
erkekler karilarimin tizerine kumayi genellikle karilarint  kiskandirmak i¢in
getirirlerken “Yilan Kiz” masalinda oldugu gibi baz1 masallarda da kadinlar kendi

istekleri ile kocalarina ikinci bir es bulmaktadirlar.
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4.11.3. Evde Kalmis Kizlar

Yast toplum tarafindan ongoriilen evlenme yasin1 gecen ve fiziksel olarak
da ¢irkin olan bir kiz toplumda “evde kalmis” veya “kiz kurusu” olarak adlandirilir.
Bu durum masallarda da s6z konusudur.

Evlenmek isteyip de isteyeni olmayan bu kizlar bir ¢esit reklam yaparak
veya bir bagkasina yaptirarak ya da tiirlii aldatmacalarla evlenirler.

Cirkin Kiz adli masalda bir nine ve onun cirkin oldugu ic¢in evde kalmas,
kocamis olan bir kiz1 vardir. (Yavuz, 2002:188)

Kopekle Evlenen Kiz masalinda masalin kahramanmi olan kizi ninesi
buiylitmiistiir. Bu kiz gen¢ kiz olmustur fakat bu kizin hi¢ isteyeni olmaz. Ninesi kiza
der ki: “Senin hig isterin olmadi. Kapiya kim gelirse seni ona verecegim.” (Koksel,
1995:212)

Demir Asa Demir Carik masalinda bir padisahin {i¢ kiz1 vardir fakat bu ti¢
kizin da kismeti yoktur: “ ... bu padisahin iic gizina da goca ¢ikmamas... (Alptekin,
2002:440)

Tembel Kiz masalinda da masalin kahramani olan kiz evde kalmis bir
kizdir.(Koksel, 1995:379)

Giil Ananin Kiz1 masalindaki kiz ayag: topal, eli ¢olak ve cirkin oldugu
i¢cin evde kalmistir. Masalda kizin evde kaldig1 su sekilde ifade edilir: “Mehsimcagiz,
orbet bir kiz. Yirmi yirmi bes yasamis kapiyr ¢alan yok. Kim nedici mehsimi?
(Dogramacioglu, 2002:311)

Fatma masalinda ise Fatama’nin iivey annesinin kizi olan Cevahir’in hig¢
isteyeni yoktur. Bu yiizden iivey annesi “Fatma’nin isteyeni ¢ok, Cevahir’i hig
isteyen yok” diyerek, Fatma’yr isteyen padisahin oglunu kandirip Cevahir’i
Fatma’nin yerine geg¢irmeye c¢alisir. Fakat sonra yalani ortaya ¢ikar.(Senel
Anteplioglu, Kilis, 58)

Sekke Saba masalinda Sekke Saba’nin kizi ayaklar1 topal, elleri ¢olak,
gozleri kor, zayif, ¢celimsiz oldugu i¢in evde kalmistir. Bu kiz masaldaki diikkdncinin
karisinin Kadi Efendi’ye bir ders vermek i¢in sdyledigi bir yalan neticesinde Kadi
Efendi ile evlenir. (Dogramacioglu, 2002:329)

Inceledigimiz masallarda evde kalmis kizlar genellikle cirkindir ve masalin
ikinci dereceden kahramanlaridir. Evde kalmis kiz eger masalin asil kahramani ise

cirkinken olaganiistii bir olay yasayarak giizellesir ve masal onun etrafinda gelisir.
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Fakat asil kahraman degilse evde kalmis olan kiz tiirlii aldatmacalarla evlense dahi

masalin sonunda yalan1 mutlaka ortaya ¢ikar ve cezalandirilir.

4.11.4. Calisan Kadinlar

Masallarda, kadin ve erkeklerin is boliimleri kesin ¢izgilerle belirlenmistir.
Cogunlukla erkekler ava gider, savasa gider; kadinlar ise evde oturup temizlik ve
yemek yaparlar. Fakat bu durum bazi masallarda farklilik gosterebilir. Kadinlar
bazen evlerinin ge¢imini saglamak i¢in, bazen namuslarini korumak i¢in bazen de
evin giderlerinde kocalarina yardimci olmak i¢in ¢aligir ve para kazanirlar.

Inceledigimiz birgok masalda kadinlar evde ¢ikrik egirerek para kazanirlar.
Kadinlarin disarida bir iste ¢calismak yerine evde cikrik egirmeleri bircok masalda
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu da kadinin evde daha giivende olmasindan
kaynaklanmaktadir. Evde c¢alisarak parasini kazanan kadin hem ihtiyaclarini
karsilayabilmekte hem de evini ihmal etmeden, disarinin tehlikelerinden uzakta
calisabilmektedir.

Deli Kizin Hikayesi masalinda deli kizla annesinin fakir olduklar1 icin
cikrik egirdikleri belirtilmektedir. “ Bir deli kizla annesi varmis. Fukaralarms, ¢ikrik
egirir, iplik satarlarmis.” (Koksel, 1995:190)

Hamur Baci masalinda bir adamin {i¢ tane kizi vardir. Bu kizlar ¢ikrik
egirirler ve bu egirdikleri ipleri gotiiriip pazarda satarlar. (Koksel, 1995:384)

Yeddi Kizla Analar1 masalinda bu yedi kiz kardes ve anneleri ¢ikrik eyirip
pazarda satarlar ve gecimlerini bu sayede saglarlar. “Bunlar eski zamanlarda ¢ikrik
eyirirlermis. Pazarda satarlarmis, iste yiyecek alirlarmis. Gelirleri omus.”
(Dogramacioglu, 2002:191)

Deli Faki adli masalda da ad1 deli faki olan deli bir kadin ¢ikrik egirip satar
ve bu sayede para kazanmaktadir. (Dogramacioglu, 2002:206)

Cikrikel Kiz masalinda ise {i¢ kiz kardes ve anneleri vardir. Bunlar her giin
cikrik egirir ve paralarin1 bu sayede kazanirlar.( Dogramacioglu, 2002:241)

Uc Baci adli masalda da anne ve babalar1 6lmiis olan ii¢c kardes gecimlerini
saglamak icin cikrik egirirler. (Dogramacioglu, 2002:282) Ayni sekilde Kiillii
Fatma masalinda da li¢ kiz kardes ve anneleri ge¢imlerini ¢ikrik egirerek
saglamaktadirlar. (Alptekin, 2002:248)

Yilan Kiz masalinda da bir kocakarinin ii¢ kiz1 iplik egirerek gecimlerini

saglamaktadirlar. (Koksel, 1995:215)
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Ceylan Hanim masalinda ise farkli bir durum vardir. Masalin kahramani
olan Ceylan Hanim padisahtir. (Koksel, 1995:220) Bu masalda kadin kahraman her
ne kadar giiclii gibi goriinse de kadin erkek diismanligmmi birakip evlenince
padisahlig1 birakip hanim hanimcik evinde oturur. Masal da olsa, kocas1 dururken
kadinin basarila bir padisah olmasi ataerkil topluma ters diisecektir. Bu sebeple
masalda kadin padisahlig1 birakip kocasinin padigsah olmasini kabul eder.

Ahmet Bey masalinda biitiin mal varligin1 kaybeden Ahmet Bey’in karisi
camagsir yikayarak aile ekonomisine katkida bulunmaya calisir. (Koksel, 1995:235)

Siipiirgeci Koca masalinda bir kocanin ii¢ tane bekar kizi1 vardir ve bunlar
yazin stipiirge dostirerek, kisin pamuk egirerek babalarimi gegindirirler. (Koksel,
1995:259)

Sir Katibi masalinda padisahin kizina bakan siitnine gecimini bu sayede
saglamaktadir: “...Kizina bakiyor diye o slitnineye neler aliniyor. Evinin biitiin
ihtiyaclar1 temin oluyor. Evde kus siitii eksik...” (Koksel, 1995:292)

Ahu Melek masalinda babasi kendisiyle evlenmek istedigi i¢in bir 6kiiziin
icine saklanan kiz1 bir sehzade bulur. Kiz1 ¢ok begenir ve onu saklar. Bunu 6grenen
padisahin amcas1 kizt Ahu Melek’i yakarak oldiirmek ister ve kizi ¢ope attirir. Kizi
¢copten bulan bir ¢opcii kizi evine gotiiriir. Ahu Melek bu evde giinde bir mendil
isleyip ¢Opgiiye verir ve ¢Opcii bu mendilleri gotirlip c¢arsida satar. (Boratav,
1992:140) Masaldaki kiz boylece sigindigi evin sahiplerine maddi olarak elinden
geldigince yardimci olur.

Capanoglu Senem masalinda Senem kendi hocasinin yaninda kendisi de
ogrenci okutmaktadir. Hocas1 kendisine sarkintilik edince 6grencilerini kendi evine
gotiirtir. (Koksel, 1995:350) Masalda varlikli bir ailenin kizi olan Senem bu isi
gecimini saglamak i¢in degil, kendi istedigi i¢in yapmaktadir.

Idarem Cengiz Kiz1 masalinda fakir ii¢ kiz kardes vardir ve bunlar satmak
icin ¢ikrik egirirler. (Koksel, 1995:327)

Genglikte mi Thtiyarhkta m1 masalinda bir padisah rityasinda ak sakalli bir

<

ihtiyar goriir. Ihtiyar ona: “...sana Allah boyiik bir beld verecek amma, gencliginde
mi versin, yoksa ihtiyarliginda mi1 versin?” (Alptekin, 2002:262) diye sorar. Adam
buu karisina anlatir. Karisi da beldyr gencliginde vermesini istemesini sdyler. Adam
da boyle istegince evlerini ates alir, padisah olan adam bir kdyde ¢obanlik yapmaya
baslar. Kadin ise oraya gelen bir bezirganin camasirlarini yikayarak para kazanmaya,

aile ekonomisine katkida bulunmaya calisir.
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Kor Canavar masalinda koyliiler c¢alisirken kocasi hep yatan kadin
kocasina “dagdan odun getirelim, ge¢imimize bakalim”der. Bunun iizerine adam
kadim1 dover. Kadin da adama ¢ok sinirlenir ama yine de gecimlerini saglamak
gerektigini diisiinerek kendisi daga odun kirmaya gider. “Bize gene gecim ilazim,
bunun gafasin1 ben dinlemeyeyim.” (Alptekin, 2002:322) Masalda kadin kocast
kendisini dovmesine ragmen evinin ge¢imini saglamayr diistinmektedir. Bu da
kadinin evdeki 6nemini bir kez daha gosterir.

Kubat masalinda da boyle bir durum vardir. Masaldaki kadin posttan ip
dokuyarak kocasina sattirp iki tane esek aldirir sonra odun sattirir, yanan odunlarin
kiillerini sattirir ve en sonunda kocasi bu kadin sayesinde hazine bulur ve engin
olurlar. (Dogramacioglu, 2002:141) Masaldaki kadin kocasina evin gec¢imini
saglamasi i¢in elinden gelen her yardimi yapar. Masalin sonunda kadinin su sozii de
dikkat ceker; “...yapan da avrat, yikan da avrat” (Dogramacioglu, 2002:143)

Inceledigimiz masallar sonucunda gordiik ki; kadinlar evli degillerse evin
gecimini bizzat kendileri saglamakta, evli iseler de kocasinin pasif oldugu veya
ihtiyact oldugu zamanlarda kocas1 ile birlikte ¢alisarak aile gec¢imlerini
saglamaktadirlar. Inceledigimiz masallarin higbirinde ele avug agan, yokluktan dert
yakinan kadin yoktur. Kadinlar aile birligini korumak i¢in ellerinden gelen her isi

yapmakta ve aile ekonomisine katkida bulunmaktadirlar.

4.11.5. Kadinin Aile Cevresi

Tiirk destanlarinda ve Dede Korkut hikayeleri’nde yer alan kadinlar,
genellikle hakan, han, padisah veya bey kizi ya da karisidir. Boyle oldugu i¢in de
etraflarinda vezirler, cariyeler ve hizmetkarlardan meydana gelen bir insan ordusu
bulunur. Halk hikayeleri’nde ise kizlar genellikle bir bey veya padisah kizidir. Bu
sebeple de kizlar sarayda veya konakta yasalar ve zengin bir hayat siirerler.

Masal kisileri toplumun en alt katindan en stiine kadar tiirlii zimreden
olabildigi gibi inceledigimiz masallardaki kadinlar da toplumun her ziimresinden
kadinlardir. Masallarda bir aganin yanasmasi olan Keloglan kurnazligi ve zekasi
sayesinde padigahin kizini alabilirken, {ivey anne elinde hirpalanan kiigtik giizel kiz,
saraya gelin gidebilir. Masallarda boylelikle kizlar bir alt tabakadan bir iist tabakaya
veya tam tersi bir iist tabakadan alt tabakaya gecebilirler. Boylelikle alt tabaka ile
konaklar ve saraylar arasinda akrabaliklar olusur. Masallardaki kadinlarin aile

cevreleri de degisiklige ugrar.
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Masallarin genellikle en basinda verilen 6nemli bir unsur da kahramanin
anne- babasinin veya esinin tanitilmasidir. Masallarda genellikle sadece baba veya
es, cesitli 6zellikleri ile verilip, anne onun etrafinda bazen ¢ok silik, bazen de pek ¢ok
yoniiyle tanitilmaktadir. Bu tanitmalarda annenin ikinci planda olmasi Tirk aile
yapistyla ilgili bir 6zellik olarak karsimiza cikar.

Anne-babanin tanitiminda 6nemli olan bir husus, aristokrat denilen padisah,
sultan, han, bezirgan, vezir vb. bir aile olusturmasidir. Meseld, “Dede Korkut
hikayelerinden “Dirse Han Oglu Boga¢c Han” hikayesinde Dirse Han karisinin adi
verilmemekte Dirse Han karisina “han kizi” diye hitap etmektedir. “Han kiz1

yerimden kalkayim mi?”>!

Bu hitap sekli soylu bir aileye mensup oldugunu gosterir.
Masallarda hitap edilirken bu 6zellik goriilmese de bircok masalin basinda kizin
babasinin meslegi veya evliyse ilk 6nce kadinin kocasinin meslegi belirtilir. Mesela;

Eyvah masalinda masalin kahramani olan kizin babasi bezirgandir. (Koksel,
1995:202) Masallarda babalar1 bezirgdn olan kizlar babalara baska sehre gidecegi
zaman babalarindan c¢esitli hediyeler isterler. Fakat en kii¢iik kiz genellikle
olmayacak bir sey ister ve bunun sonucundan basina ¢esitli olaylar gelir. Bu durum
Inci Salkim masalinda da boyledir. Masalda ii¢ kiz kardesin babalar1 bezirgandir.
(Koksel, 1995:195)

Mumdan Sis Sekerden Kebap masalinda masaldaki ti¢ kiz kardesin
babalar1 ¢ulha olarak gegmektedir. (Koksel, 1995:308)

Padisahin U¢ Kizi masalinda ii¢ kiz kardesin babasi padisah olarak
gecerken annesinden bahsedilmez. Masalda padisahin en kii¢iik kizinin evlendigi
adam ve yine masal kahramaninin babasi olan kisi ise kiilhancidir. (Koksel,
1995:342)

Capanoglu Senem masalinda masalin kahramani olan Senem’in babas1 ve
agabeyi savasci kisiler olarak nam salmis soylu insanlardir. Senem’in de Capanoglu
soyundan gelmesi masalda sik sik belirtilir. Masalda abisi tarafindan dagda tek
basina birakilan Senem’i bir ¢6lbeyi bulur, perisan haldeki Senem’i temizler,
giydirir. Senem 1yi bir aileden geldigini temizlenince hemen belli eder: “...bu

Capanoglu’nun kizi, soyu belli, kokii belli...” (Koksel, 1995:353)

»! Hayati Develi (2006). Dede Korkut Hikdyeleri, Alkim Yaymevi, istanbul, s. 20.
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Kal’a-y1 Govhernikin masalinda ise bir oglan kus donuna girmis bir kiza
asik olur. Kiz da oglani sever. Tam kizla diigin dernek kurulmus da evlenecegi

zaman ki1z oglana soyle der:

“Bak, sen beni getirdin. Sen be essig oldun. Yalan eyi degil ben de seni sevdim.

Benim de babam var, benim de namisim var. Benim de bene gére ¢evrem var. Eger beni
almak istersen Kal'a-yi Govhernikin'de bene Gilbani derler.” (Dogramacioglu,
2002:147)

Masalda kizin boyle konugmasi kizin babasina ve aile gevresine verdigi
degeri gostermektedir.

Sekke Saba masalindaki kadinin kocasi diikkanci olarak ge¢cmektedir.
(Dogramacioglu, 2002:328)

Genglikte mi Thtiyarhkta m1 masalinda bir padisah riiyasinda ak sakalli

3

bir ihtiyar goriir. Ihtiyar ona: “...sana Allah bgyiik bir beld verecek amma,
gengliginde mi versin, yoksa ihtiyarliginda m1 versin?”’(Alptekin, 2002:262) diye
sorar. Adam bunu karisina anlatir. Karis1 da belayr gencliginde vermesini
istemesini sdyler. Adam da boyle istegince evlerini ates alir, padisah olan adam bir
koyde cobanlik yapmaya baslar. Masaldaki kadin zengin bir hayat yasarken, fakir
hayata alismaya ¢alisan bir kadindir.

Kediler Padisahinin Hediyesi masalinda iki erkek kardes wvardir.
Bunlardan birisi fakir birisi zengindir. Bunlardan fakir olanin karisi ¢ok iyi kapli,
zengin olanin karis1 ise kot kalplidir. Fakir adamin karist masalda iyiliginin
karsiligini alir ve ailesini zengin eder. Zengin adamin karis1 ise ¢ok hirsh ve koti
oldugu i¢in ailesi de bundan etkilenir ve masalin sonunda kadin cezaimi goriir.
(Dogramacioglu, 2002:337-341)

Tekenin Sahibi masalindaki kadinin kocas1 kdhya olarak ge¢mektedir.
Kadin kdhyanin hanim1 oldugu i¢in masaldaki tekenin sahibini evinde misafir eder.
(Dogramacioglu, 2002:344)

Dervisle Calgic1 masalindaki kadmnin  kocasit giindiiz bezirganlik
yaparken, geceleri ¢algicilik yapan birisidir. (Koksel, 1995:382)

Kadi1 Efendi masalinda ise ikinci dereceden kahraman olan kadinin kocasi
kadidir.(Dogramacioglu, 2002:333)

Oduncunun Kiz1 masalindaki kizin babasi oduncudur ve evinin ge¢imini

bu sekilde saglar. (Boratav, 1992:162)
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Sitti Nusret masalinda ise Sitti Nusret’in babasi tiiccardir. Sitti Nusret bu
sebeple rahat bir yasam siirer. Daha sonra padisahin oglu ile evlenir ve bu rahat
yasantisi orada da devam eder. (Boratav, 1992:152)

Yel At1 masalinda masaldaki kizin babas1 padisahtir. (Koksel, 1995:367)
Ayrica Kirk Belikli Manhur Hanim (Koksel, 1995:297) masalinda ve Yatalak
Mehmet (Boratav, 1992:114) masalinda ii¢ kiz kardesin babasi padisahtir. Taseli
masallarindan Benli Dilber masalinda, (Alptekin, 1958:278), Iyilikle Katiiliik
masalinda (Alptekin, 1958:289), Ceylan Yiiregi (Alptekin, 1958:309) masalinda
kizlarin babasi padisahtir. Ben Bir Yesil Yaprak Idim (Boratav, 1992:102) ve
Ahu Melek (Boratav, 1992:135) masallarinda da kizlarin babasi padisahtir.

Gaziantep masallarindan Telli Top masalinda {i¢ kiz kardesin babalar1 da
padisahtir. (Koksel, 1995:346), Sah Mehemet (Dogramacioglu, 2002:80), Dev
Diimbiilkile (Dogramacioglu, 2002:124) masallarinda da kizlarin babalar
padisahtir.

Inceledigimiz masallarin birgogunda kadinlar ya padisahin kizi ya da
karisidir. Bu da masallarin vazgecilmez unsurlarindan biridir. Bunun disinda
bezirgan kizi, ¢ulha kizi, kdhya, imam, kadi karist olan kadinlar da wvardir.
Masallardaki bu durum masal diinyasinda gecerli olan meslek gruplarmi da
gostermektedir. Masallardaki kadin her zaman ailesi ile gurur duyar. Fakir kizlar
zengin birisiyle evlendiklerinde siif degistirirler fakat fakir olan ailelerinden

memnun olmadiklarini hi¢ belirtmezler.

4.11.6. Kadin ve Ask

Tiirk destanlarinda ve Dede Korkut hikayeleri’nde kadina hi¢gbir zaman bir
sehvet araci olarak bakilmamistir. Kadin daima temiz ve temiz oldugu kadar da
ulagilmazdir ki; kadin bu ulagilmazlig1 nispetinde kiymetlidir. Onun ugruna ¢ekilen
her ac1 kutsaldir. Nitekim Ferhat daglar1 agki i¢in delmis, Kerem aski i¢in kiil olup
yanmistir.

Tirk destanlarinda ve Dede Korkut Hikayeleri'nde kadinlar sevgili
ozellikleri ile 6n plana ¢ikmazlar. Hatta her zaman diisman tehdidi altinda
bulunduklar1 i¢in onlar da erkek gibi ata binmek, silah kullanmak ve ok atmak
zorundadirlar. Bu da boyle bir hayatin geregi olarak gayet dogaldir. Onlar da her
kadin gibi evlenir ve sevdikleri erkege sadakatle baglanirlar fakat onlarin sevgili

vasiflari, kahraman vasiflarinin arkasinda kalir.
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Hikayelerde askin ve sevginin giizel ornekleri de vardir. Hikayelerden
“Kam Piire’nin Oglu Bamsi1 Beyrek Destani”nda Banu Cigek, niganlisi Bamsi
Beyrek’i diisman elinde esir kaldig1 on alt1 y1l boyunca karalar baglayarak bekler. On
altt yilim sonunda zorla Yalancioglu Yaltacuk’a verilir. Ancak Beyrek son anda
yetiserek sevgilisini Yaltacuk’un elinden kurtarir. >

On alt1 y1l, insan hayatinda ¢ok uzun bir zamandir. Banu Cigek, bu siire
zarfinda hi¢ Uimidi olmadan, Beyrek’in o¢ldiigiinli zannederek onu bekler. Bu
bekleyisten hi¢bir zaman yilmaz. O, kendini Beyrek’e feda etmis ve omriiniin en
giizel yillarint onun i¢in heder etmistir. Tum bu 6zellikler Banu Cigek’in Beyrek’e
olan agkinin ve sadakatinin timsali olmustur. Ayrica bu hikayede sevgiliyle ilk
gorlismede, onu imtihan ettikten sonra kimligini agiklayarak asik olma s6z
konusudur.

Halk hikayelerinde ise kadinlar daha ¢ok giizellikleri ve sevgili 6zellikleri
ile karsimiza c¢ikar. Halk hikayelerinde kahramanlar genellikle dort sekilde
birbirlerine asik olurlar. “1- Bade Icerek, 2- Ayni Evde Yasayan Kahramanlarin
Kardes Olmadiklarin1 Ogrenmesi ile 3- Resme Bakarak Asik Olma, 4- Ilk Gériiste
Asik Olma. >

“Asik Garip ve Sah Senem” hikayesinde Garip Sah Senem’e Hazreti Pir’in
verdigi ask badesini i¢erek asik olur.”*

“Giil ile Ali-Sir” hikayesinde ise Ali-Sir Giil’e ilk goriiste asik olur.”>

“Arzu ile Kanber” hikdyesinde ise ayni evde yasayan kahramanlar kardes
olmadiklarini 6grenince birbirlerine asik olurlar.**®

Halk hikayelerinde ask temel unsurlardan biridir ve hikdye bu konunun
etrafinda gelisir. Halk hikayelerindei asiklar hikayenin sonunda genellikle
kavusamazlar. Hikayeler acikli biter. Masallarda ise birbirine asik olan kahramanlar
genellikle masalin sonunda birbirlerine kavusurlar ve masal mutlu sonla biter.

Masallar halk hikayeleri gibi tamamen agk tizerine kurulmus s6zlii edebiyat
tirtinleri olmaktan cok egitici gorev de {lstlendikleri i¢in kadinin asik olmasi
masallarda agirlikli olarak goriilmez. Biz yine de inceledigimiz bazi masallarda

kadinin asik olmasina rastladik. Masallarda kadin kahramanlar giizellikleri, zekalari,

2 Gokyay (2004) a.g.e., s. 55-56.

3 Aca ve Ercan (2004). a.g.c., s. 138.
2% Kabakli (1985) a.g.e.,s. 99.

3 Kabakli (1985). a.g.e. s. 104.

26 Karaalioglu (1980). a.g.e., s. 320.
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agirbasliliklar ile genellikle asik olan degil asik olunan kisilerdir. Fakat nadir de olsa
baz1 masallarda kizlar bir gence kendileri asik olurlar ve o gengle evlenebilmek i¢in
tiirlii maceralara atilirlar. Baz1 masallarda halk hikayelerinde oldugu gibi kahraman
riiyasinda asik olur. Bazi masallarda ise kahramanlarin asik olduklar1 sdylenir; fakat
nasil asik olduklarindan bahsedilmez. Masallarda asik olan kahramanlar genellikle
asik olduklan kisiyle evlenirler. Masalda kahramanlar birbirlerine asik olduklari
halde ¢evrelerindeki insanlar onlar1 ayirmak isterler, fakat basaramazlar. Boyle
masallarimizda halk hikayelerinin etkisi fazlaca goriilmektedir.

Asik olma kahramanin veya kahramanlarin birbirlerine asik olmasidir. Biz
cesitli masallarda gordiigiimiiz 4sik olmayr sebep ve sonuglart ile birlikte
toparlamaya ¢alistik. Masallardaki kahramanlar birbirlerini ya aynmi ortamda gorerek,
ya da tesadiifen karsilasarak asik olurlar. Sitti Nusret masalinda padisahin oglu Sitti
Nusret’i pencereden goriir ve agirbaslt olmasini Kur’an okumasini ¢ok begenir ve
asik olur. (Boratav, 1992:155)

Acem Padisahinin Oglu masalinda bir padisahin kiz1 baska bir padisahi ise
oglu vardir. Padisahin kiz1 bir giin aynaya bakarken bu padisahin oglunun suretini
aynada goriir ve oglana asik olur. Kiz askindan giinden giine sararip solar hasta olup
yataklara diiser. (Koksel, 1995:282)

Yesil Kurbaga masalinda padisahin kiz1 bir odada uyuz uykusuna yatmis
bir oglan goriir ve oglan1 goriir gormez asik olur: “Giz gendini gérdokimi bir candan
bir cana asik olur.” (Koksel, 1995:275)

Yel Ati masalinda ise padisahin kizi bagka bir padisahin ogluna onun
padisah oglu oldugunu bilmeden “keloglan” olarak taniyarak asik olur ve oglanla
evlenir: “Padisah kiz1 bu oglana asik olur.” (Koksel, 1995:368)

Bazi masallarda ise sevgiliyi gormeden onun methini duyarak asik olma s6z
konusudur. Benli Dilber masalinda da Benli Dilber’in namini duyan padisahin oglu
gece Benli dilber’in odasina girip onu 6perken kiz uyanir ve oglan1 goriir. Kiz oglani
gorlir gérmez oglana asik olur. “Giz oglana asik oluyor.” (Alptekin, 2002:279)

Masallarda kizlar bazen yukaridaki 6rneklerde oldugu gibi kendileri asik
olup sevdikleri erkek i¢in her tiirlii zorluga katlanirlar. Baz1 masallarda ise erkekler
kadin kahramana asik olurlar. Bu sebeple masallarda erkek kahramanlarin roliine de
deginilecektir:

Mesela; Bahcaci Kiz1 masalinda padisah oglu bahcacinin kizina asik olur.

(Koksel, 1995:288)
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Genglikte mi Thtiyarhkta m1 masalinda cobanin ¢ok giizel olan karisina bir

13

bezirgdn goriir gormez asik olur. “... soyle bir hanimi seyredip geri doniiyor...
bunun iizerine yanip tutusuyor.” (Alptekin, 2002:263)

Ben Bir Yesil Yaprak Idim masalinda ise padisah kizi kendisiyle
evlenmek isteyenin bir nari tek eliyle bir tanesini bile yere diisiirmeden yemesini sart
kosar. Yemen padigsahinin oglu bir nar1 tam bu sekilde yiyip bitirecekken narin son
tanesi elinden diiser: “Kiz da pencereden bu delikanliy1 gormiis, meger gonlii de pek
sevmis...”(Boratav, 1992:102) Masaldaki kiz bu oglana asik olur ve oglan istegini
tam olarak yerine getiremedigi halde ona asik oldugu i¢in onunla evlenir.

Fatma masalinda Fatma ¢esmeden su getirirken ayakkabisini suya diistiriir.
Padisahin oglu bu ayakkabiyr bulur ve sahibini arar. Sahibinin Fatma oldugunu
Ogrenince ¢ok merak eder, gidip onu goriir ve goriir gormez Fatma’ya asik olur.
(Senel Anteplioglu, Kilis, 58)

Sah Ismail masalinda da Sah Ismail gordiigii ay parcasi kadar parlak ve
giizel olan kizi o kadar ¢ok begenir ki onu goriince bayilip diigser. Bir ihtiyar nine
kiza: “Bu oglan sana asik oldu da ondan diisdii...” der. ( Alptekin, 2002: 446)

Inceledigimiz masallarda erkekler genellikle gordiikleri kadin kahramanin
dis goriintiisiinden ve giizelliginden etkilenirler ve ona asik olurlar.

Inceledigimiz baz1 masallarda ise, baba ile oglun ayn1 kiza ask olduklar1 da
gorilmektedir. Boyle masallarda kadin baba ile ogul arasina giren, bir rekabet ve
kiskanglik nedenidir.

Hirizmah Giizel masalinda padisah Hirizmali Glizele asik olur fakat onunla
evlenemez, bagka birisiyle evlenir. Bir odaya da Hirizmali Giizelin fotografini koyar.
Bu padisahin bir oglu olur. Oglan bir giin Hirizmali Giizel’in fotografin1 goriir ve
gorlir gormez kiza asik olur. Daha sonra da Hirizmali Giizel de bu oglanm1 goriir ve
kiz da oglana asik olur. Padisah Hirizmali Giizeli kendi alamadig i¢in ogluna da yar
etmek istemez fakat masalin sonunda kizla oglan evlenirler. (Alptekin, 2002:384—
387) Bu masalda halk daha ¢ok halk hikayelerinde goriilen bir durum olan fotografta
gorlip asik olma motifini gérmekteyiz. Ayrica masalda ask yiiziinden ortaya ¢ikmis
bir baba-ogul miicadelesi goriilmektedir.

Bu masaldakine benzer bir durum Sirin ile Sevketli masalinda da vardir.
Masalda baba ile ogul ayni kiza asik olurlar. Oglan babasinin gecliginden beri asik
oldugu kizin resmini gorerek onu aramak i¢in yola ¢ikar. Kizi bularak onunla

evlendikten sonra baba evine geri donmek ister. Ne var ki baba kendinin asik oldugu
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kizla evlenen oglunu kiskanarak kizi ondan almak i¢in ¢aba harcar ama basarili
olamaz.(Yavuz, 2002:383) Yine ayn1 masalda Sirin evlendikten sonra ¢ikan siddetli
bir riizgarla fotografi bir iilkenin kralinin eline geger. Kral fotografi goriir gormez
kiza asik olur. (Yavuz, 2002:385)

Peri Kiz1 masalinda padisahin oglu bir giin gezerken bir Yahudi’nin
hamurdan yaptig1 kiz1 pencereden goriir ve ona asik olur. (Koksel, 1995:179)

Dev Diimbiilkile masalinda padisahin kiz1 amcasi1 ogluna asiktir. O da kizi
sevmektedir. (Dogramacioglu, 2002:124)

Kal’a-y1 Govhernikin masalinda oglan kus donuna girmis bir kiza asik
olur. Kiz da oglan1 sever. Oglana da sevdigini soyler: “Sen bene essig oldun. Yalan
eyi degil ben de seni sevdim.” (Dogramacioglu, 2002:147)

Masallarda asik olma, daha ¢ok diger olaylara gecis mahiyetindedir.
Kahraman asik olduktan sonra kendini yeni maceralarin i¢inde bulur. Bu sebeple
masallarda agk bir engeldir ve sevgililer birbirlerine kavusmak i¢in tiirlii zorluklari
asmak zorunda kalirlar.

Inceledigimiz masallarda genellikle karsilikli yasanan bir ask vardir. Kadin,
erkegi ne kadar severse erkek de kadini ondan daha asagi kalamyacak bir sevgi ile
sever. Masallarda birbirine asik olan kisiler baslarina tiirlii olaylar gelip, baskalar
tarafindan ayrilmaya calisilsalar da masalin sonunda birbirlerine kavusurlar ve

evlenirler.

4.11.7. Kadinin Egitimi:

Egitim insan hayatindaki 6nemli asamalardan biridir. Insanin egitim siireci
besikten mezara kadar siirer. Kadiin egitimi de gelecekte saglikli ve bilingli nesiller
yetismesi bakimindan toplum i¢in ¢ok onemlidir. Ciinkii iyi egitim almis bir anne
cocuklarini iyi yetistirir.

Metin Ekici “Dede Korkut ile Tesekkiil eden Halk Hikayeleri” adl1 eserinde
halk hikayelerindeki kahramanlarin egitimlerini “Ilmi Egitim” ve “Silah Egitimi”

AL

basliklarinda incelerken “Giil ile Sitemkar” hikayesindeki egitimi ilmi egitime, “Sah

Yusuf’taki egitimi ise silah egitimine 6rnek verir.”’
Halk hikayelerinden “Tahir ile Ziihre” hikdyesinde Tahir’in babasi, “atanin

evladina ti¢ vazifesi vardir; ilki blyiitlip beslemek, ikincisi okutmak, {iciinciisii

27 Ekici (1995). a.g.m., s. 20.
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everme” der. Bu inang bugiin de yasamaktadir. Ayrica Abdullah’in Tahir ile Ziihre’yi
okutmak ic¢in ileri surdiigli “tahsil bitene kadar c¢ocuklarin kimseyle
gorlstiirilmemesi” sartt da devrin pedagojik anlayisini gostermesi bakimindan
degerlidir.>®

Dede Korkut hikayelerinde ise, ilmi bir egitimden s6z edilemez.
Hikayelerde sadece Bayindir Han’1n sohbetleri vardir ve bunlara katilabilmek i¢in ise

yetiskin olmak gerekmektedir.”

Ayrica Dede Korkut hikayelerinde silah
egitiminden de tam olarak bahsedilmemesine ragmen, kahramanlar yasanilan epik
hayatin geregi olarak ve sahip olduklar1 kiiltiir geregince zamanin silahlarini en iyi
sekilde kullanmakta, sahip olduklar atlara en iyi sekilde binmektedirler. Hatta kadin
kahramanlar bile bu 6zellige sahiptir.*®°

Inceledigimiz masallarda kizlar kiigiikken hocaya gonderilmekte ve orada
dini bilgilerle birlikte Kur’an okumay1 6grenmektedirler. Bunun en giizel 6rnegini
Sitti Nusret masalinda gormekteyiz. Masalda Sitti Nusret’i annesi ve babasi yedi
yasina gelince ¢ocuklarint mektebe baslatmaya karar verirler. (Boratav, 1992:152)
Buradaki mektep her ne kadar bugiin anladigimiz manada okul gibi goériinse de
masalin daha sonraki boliimlerinde Sitti Nusret’in Kur’an okuyan, namaz kilan,
akilly, terbiyeli bir kiz olmas1 aldig1 egitimin dini bir egitim oldugunu gostermektedir.

Inci Salkim masalinda bir adamm ¢ tane kizi vardir ve adam kizlarinin
tictinii de hocaya okutmaya gonderir. (Koksel, 1995:195)

Bahcaci Kiz1i masalinda bir bah¢acinin kizinin hocaya gidip geldigi
anlatilmaktadir. (Koksel, 1995: 288)

Yesil Kurbaga masalinda ise padisahin kiz1 Kur’an okumaktadir. (Koksel,
1995:274)

Capanoglu Senem masalinda Senem’i kendisine sarkintilik eden hocasi
okutur. Daha sonra da Senem kendisi hocalik edip kiz 6grencileri okutmaya baslar.
(Koksel, 1995:350) Bu masalda masal kahraman1 hocaya gitmesinin yani sira kendisi
de dini bilgiler 6greten bir hoca olarak karsimiza ¢ikar.

Inceledigimiz masallarda kadinlarin genellikle dini egitim aldiklar1 ve
egitim almak i¢in okul degil de hocaya gittikleri ve Kur’an egitimi alan kizlarin

takdir edildigi gortlmektedir.

28 Tiirkmen (1998). a.g.e., s. 181.
2% Ekici (1995). a.g.e., s. 21.
20 Ekici (1995). a.g.e., s.21.
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4.12. MASALLARDA KADINLARIN SIHIRLI FONKSIYONLARI
Insanlar, hayvanlar ve hayali yaratiklarmn i¢ i¢e yasatildigi masallarda peri,

cin, dev, cadi gibi hayal yaratiklar1 masallara 6zgii kahramanlardir. Peri, cin, dev,
cadi gibi hayali kisiler, insanlara mahsus o6l¢iiler, huylar tutkular i¢inde ele alinirlar.
Yani insanlar gibi sever, hirslanir, 6c alir veya yardim ederler. Bu yaratiklar, insan
kahramanin yardimcist veya catisma hedefi olarak, hep ikinci derecede rol alirlar.
Cogu, masal kahramaninin basar1 gostermesi ger¢egi anlamasi, hedefe ulagmasi i¢in
bir araci gibidir.

Biz bu boliimde masallarda sihirli fonksiyonlar1 bulunan kadin kahramanlari

incelemeye ¢alistik.

4.12.1. Cad1 Kadinlar

“Cad1” kelimesi toplumda kotii olan, isini kotiilikkle yapmaya calisan
kadinlar i¢in kullanilan bir kelimedir. Masallardaki cadi kadinlar da genellikle bu
sekilde karsimiza ¢ikarlar. Bu kadinlar genellikle sihirli giiclere sahip olan kot
niyetli kadinlardir.

“Anaerkil donem yerine ataerkil donem geldiginde kadinlar1 diisman gii¢ ve
kisiler olarak gosterme sirast gelmisti. Arastirmacilara gore bu degisim yash cadi
kadin tipinde iyi saklanmigtir. Bununla ilgili R. Berdibayev soyle diyor: “Cadi kadin
tiplemelerinin hanlara, yoneticilere akil verdikleri, diismanlarinin sirlarint bildikleri
gortlir. Bu kadin toplumunun {stiinligliniin, ihtiyar kadmlarin bir kiilte
doniismelerinin, diinyada her seyi bilen kisiler olmalariin olagan bir yansimasidir.
Bu nedenle de ihtiyar cadi kadin tiplemelerinin “dahiligi” ataerkil toplum i¢inde
iyiligi ve kotiiliigii istedikleri gibi yoneten, sevilmeyen bir giice doniistii.”*®’

Tirk masallarinda 6zellikle kahramanin kiz oldugu masallarda cadi kadin
tehlikelidir. Bazen kahramanin iivey annesi cadi olabilir, bazen de higbir akrabalik
iliskisi olmayabilir. Ornegin, Nartanesi masalinda Nartanesi’nin {ivey annesi

3

cadidir: “...giz Olecegmis, zehirleyecegmis, cadinin biriymis avrat.” (Alptekin,
2002:285) Kadin kizdan kurtulmak istedigi i¢in kiza tiirli kotiliikler yapar.
Sakir ibrayev’e gore ... kotii cadi kadin tiplemeleri tarih 6ncesi zamanlarda

mitolojik temeli olan anlamlarla baglantis1 tamamen bir ihtimaldir. Ciinkti bunlar

%1 Sakir ibrayev (1998). Destanin Yapis:. Atatiirk Kiiltir Merkezi Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, ss.

73-74
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mitolojik  anlamlarindan  ayrilarak yeni masal kahramanlarma doénmeye
baslamustir.*%

Muradina Nail Olamayan Dilber masalinda ise kizin namini duyan
padisahin oglu kerdi goremedigi i¢in bir cadi karisindan gidip bu kiz1 gérmesini ister.
Bu masalda cadi kadin kabaga binerek gidecegi yere ugarak gider. “Cad1 garisinin bir
gabagi varmis. Gabaga biner teyyare gibi ugarmis.” (Alptekin, 2002:333) Bu masalda
gorildiigti lizere cadi kadmlar siiplirge, kabak gibi nesnelere binerek
ucabilmektedirler. Bu da onlarin olaganiistiiliikklerini gostermektedir. Masalda
padisahin oglunun cadidan yardim istemesi cadilarin olaganiistii o6zelliklerinin
olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica masaldan da anlasilacagi tizere buradaki cadi
kadin yardim edici 6zelligi ile karsimiza ¢ikmaktadir.

Cadi kadmlar i¢in bazi masallarda “congalaz karis1” ifadesi gecer. Cadi
kadmlar da devler gibi insan kokusunu alir ve insan eti yerler. Ornegin; Mercimek
Cocuk masalinda cadi kadin i¢in “congalaz garisi” ifadesi ge¢mektedir. Masalda
congalaz karis1 anne ve babasinin soziinii dinlemeyip elma agacma ¢ikan kizi
kandirir kendi evine gotiiriir ve kiz1 yemek ister. (Alptekin, 2002:382-383) Bir¢ok
masalda oldugu gibi bu masalda da congalaz karisi insan eti yiyen kotii bir kadindir.

Masallardaki kotii kisiler cadilardan yardim alirlar. Cadilar kendileri gibi
kotii olanlara yardimer olurlar. Vezirin U¢ Kizi ve Padisahin Oglu masalinda
vezirin li¢ kizindan biiyiik ve ortanca olanlar kiiciik kiz kardeslerini kiskanirlar ve
onun cocuklarina da kotiilik yaparlar. Bunun i¢in bir cadi tutarlar: “Bu gadinlar
hemen bir cadi garist1 dutmuslar, ¢ocuklarin yanna gondermisler.” (Alptekin,
2002:436) Bu cadi kadin g¢ocuklarin teyzelerinin soziiyle onlara tiirlii kotiilikler
yapmaya ¢alisir, cadi1 kadinlar masallarda genellikle kizlar1 kandirmaya ¢alisirlar. Bu
masalda da dyle olur fakat en sonunda cadi karis1 6liir.

Bu masalda ¢ocuklarin teyzeleri tarafindan c¢ocuklart o6ldiirmesi igin
gonderilen cadi karis1 oglanin karisinin kurdugu planla firinda yanarak 6liir.

Congalaz Karis1 masalinda masalin adin da anlasilacagi gibi masalda
Congalaz Karis1 vardir. Congalaz karis1 tipki diger masallarda oldugu gibi insan
kokusu alir ve insan eti yer. Ayrica masalda kizin parmagina yiiziik takma
bahanesiyle kizin parmagini agzina alip ¢igneyerek kizi bayiltir. (Alptekin,
2002:444)

2 ibrayev (1998). a.g.e., s. 78.
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Yusufcuk masalinda Yusuf ve ablasin1 babalari ormanda birakir ve gider.
Bunlar gidecek bir yer ararken congalaz karisinin evine gelirler. Bu congalaz
karisinin kocasi da vardir. Bunlar da tipki diger masallarda oldugu gibi adam eti
yerler. Fakat bu masalda kizin dualar1 sayesinde congalaz karis1 da kocas1 da oliirler.
(Alptekin, 2002:466)

Kirk Belikli Mahnur Hanim masalinda Mahnur Hanimin evlendigini
duyan bir padisah cadisin1 Mahnur Hanimi getirmesi i¢in gonderir. Masaldaki cadi
tam bir cadi profili ¢izer: “Cadi yesil bir kiipe binmis, yilanm1 kamg¢1 etmis, eline
almis. (Koksel, 1995:300)

Sirin ile Sevketli masalinda aslinda evli olan Sirin’in resmini gorerek ona
asik olan bir kral ne yapsa Sirin’i bulamaz. En sonunda bu isi bir cadi iistlenir ve
Sirin’1 bulur. (Yavuz, 2002:385) Masalda kimsenin bulamadigi kizi cadinin
bulabilmesi cadilarin sihirli giiglerinin oldugunun bir gostergesidir.

Inceledigimiz masallarda cadi olan kadilar genellikle sihirli gii¢leri olan
kadinlardir. Masallarda genellikle ikinci veya tiglincii dereceden kahramanlar olarak
karsimiza ¢ikarken, ya ulasilamayan kizin yerini bilirler, ya da masaldaki koti

karakterlere yaptiklari sihirlerle yardimci olarak masalin gidisatini degistirirler.

4.12.2. Peri Kizlan

Tirk masallarinda periler ¢ok giizel ve olaganiistii giicleri olan insan
seklindeki varliklar olarak tasvir edilir. Perilerin her sekle girme giicleri olmakla
beraber, en c¢ok giivercin bigimiyle masallara aksederler. Ayrica nar, limon gibi
meyvelerin, kiitik gibi esyalarin icinden de ¢iktiklar1 olur. Iyi yiirekli masal
kahramanlarina daima yardim ederler, masal kahramanina kotilik edenleri de
cezalandirirlar. Peri kizlarinin insan kiligina girerek insanlarla evlenenleri ve onlara
yardimet olanlari da vardir.*®’

Periler masallarda masalin kahramani olabildigi gibi kahramana yardimci da
olurlar. Kahramana koétiiliik yapani cezalandirirlar.

Periler insanlarla yasayamaz, ayridirlar. Peri kizlarinin u¢gmasimin sebebi,
insanlardan ayr1 olusundandir. Onu hi¢ kimsenin gérmemesi gerekir. Neticede o,

insanlarin arasinda kendini tutamaz. Demek ki mitolojik temeli olan bu karakterler,

insanlar arasindaki ufak tefek hayat belirtilerinden yiiksek durumdadirlar. Onlarin tek

*%Umay Glinay. Tiirk Masallarinda Geleneksel ve Efsanevi Yaratikiar,
www.edebiyatdergisi.hacettepe.edu.tr/198311UmayGunay.pdf ss. 26 (20.03.2007).
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baslarina olmalar1 biiyiisel, Tanrisal, kutsal, giicliillik, ermislik 6zelliklerine
dayanr.”**
Yukarida da bahsettigimiz gibi bazi masallarda peri kizlar1 agag, kiitiik veya
bir meyve gibi seylerin icinden ¢ikarlar. Kitiikten ¢ikmaya Ornek olarak
verebilecegimiz Nalincl ile Padisah1 masalinda nalincinin dagdan getirdigi kiitiigiin
icinden bir kiz ¢ikar ve arkasindan on dort kiz ¢ikar. Bu kizlar nalincinin evini
temizler, ona yemek yaparlar, bunu géren oduncu once ¢ok sasirir sonra bir giin
gizlenip olan biteni anlamak ister, olup biteni goriir ve kiza isini bitirip kiitige
girecegi an sorar:

“In misin, cin misin?”

Kizda:

“Ne inim, ne cinim. Peri padisahinin kiziyim.” demis.(Borotav, 1992:179)

Bu masaldaki peri kizinin kiitiigiin i¢inden ¢iktigin1 gormekteyiz.

Limon Kiz masalinda ise peri kiz1 limonun i¢inden ¢ikar:

“... Padisahin oglu limonun birini keser ve iginden ¢ok giizel bir kiz ¢ikar. Bu
kiz; “su, su,” diye bagirip 8lur. ikincisini de keser, ikinci limonun iginden daha giizel
bir kiz ¢ikar, o da; “su, su” diyerek 6liir. Uglinciisiinii bir havuzun yaninda keser ve
hemen suyun igine atar. Bu kiz digerlerinden daha giizelmis, havuzda hem su i¢mis,
hem de bluyimus. (Kéksel, 1995:177)

Bu masaldaki peri kizinin ise limonun i¢inden ¢iktigini gérmekteyiz.

Hiyardan Semsem Giizeli masalinda da buna benzer bir durum vardir. Bu
masalda da peri kizi hiyarin icinden ¢ikar. Masaldaki oglan hiyardan semsem
glizelini aramaya ¢ikar. Tarif edilen sekilde hiyarlar1 bulur, hiyarin birini keser: “Bir
gozel giz, diinya gozeli. Bu kiz “ah su” der ve oliir. Birini daha keser o da bu sekilde
oliir. Ugtincii hiyar1 kesmeden 6nce bir bardaga su hazirlar ve kiz “ah su” deyince
bogazina su doker. Hiyarin i¢cinden diinya giizeli ¢iplak bir kiz ¢ikar. (Alptekin,
2002:454)

Bu masaldaki peri kiz1 ise hiyarin i¢inden ¢ikmaktadir.

Oduncu ile Padisah adli masalda ise kiz odunun i¢inden ¢ikar ve oduncu
bu kizla evlenir. Odundan ¢ikan kizin sihirli giicleri vardir. Ayrica kiz kardesi de
kendisi gibi agacin i¢indedir ve onlara zor durumlarinda sihirli gilicleri sayesinde
yardimci olur. (Dogramacioglu, 2002:113)

Bu masalda peri kizinin odunun ig¢inden ¢iktigint gormekteyiz.

Inceledigimiz masallarda peri kizlar1 limon, hiyar gibi meyvelerin ve odun, kiitiik

% fbrayev (1998). a.g.e., s. 259.
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gibi esyalarin i¢lerinden ¢ikmaktadir. Bu da peri kizlarinin olaganiistii giiclere sahip
olduklarini1 gostermektedir.

Miisliman veya Miisliman olmayan bir¢ok Tirklerin masallarinda “kus
donuna girip u¢ma” sik olarak goriiliir.”® Peri kizlari sekil degistirme giiciine de
sahiptirler. inceledigimiz bazi masallarda peri kizlar1 farkli hayvanlarin donunda
karsimiza ¢ikmaktadir. Inceledigimiz bazi masallarda peri kizlar1 hayvan donunda
karsimiza c¢ikmaktadir. Meseld; Kal’a-y1 Govhernikin masalinda oglan havuzun
icindeki kus donundaki kizlardan birisine asik olur. Masaldaki kiz kus donuna
girmistir. Masal kahramaninin evlenmek istedigi kiz bu kizlardan biridir ve bu kiz bir
peri kizidir. Bu masalda peri kiz1 havuzdan ¢ikmaktadir. (Dogramacioglu, 2002:144)
Filcan Aga ile Kirk Kiz masalinda da ti¢ kiz kardesten biiyiik olan ikisi kiiciik kiz
kardeslerini kiskandiklar1 i¢in kuyuya atarlar. Kuyuya diisen kiz orada 40 tane kusun
havuza girip kiz olduklarin1 goriir. (Dogramacioglu, 2002:235) Masalda kus donuna
girmis peri kizlar1 karsimiza ¢ikmaktadir. Masalda, kuyuda yasayan kirk tane peri
kiz1 vardir. Bu peri kizlarinin sihirli gli¢leri vardir ve kus donunda goriilmektedirler.
Masalda bu kirk kizin “...biri yagmur olur, biri tolu olur, biri kar olur, o gece sakir
sakir. (Dogramacioglu, 2002:240)

Meymunu Sibani masalinda da peri kizinin don degistirmesi soz
konusudur. Masalda padisahin en kii¢iik oglu bir maymunla evlenir. Bu maymun
aslinda bir peri kizidir. Padisah bir tiirlii kizin maymun olduguna inanmak istemez ve
en kiiciik gelinini gérmek i¢in bir davet diizenler. Kiz da maymun donunu ¢ikarip,
normal elbiselerini giyer:

“Meymunlar gelir, kiz meymunlara:

“Donunu c¢ikaran sagini darasin, elbiselerini giysin,” der. ... En sonunda kiz

da esvabini geyer. ( Koksel, 1995:170)

Masalda kiz kocasint zor durumda birakmamak i¢in don degistirmistir. Bu
masalda padisahin ogullar1 evlenecekleri kizi ok atarak belirlerler. En kii¢iik oglanin
oku bir agaca saplanir. O agacin altinda da bir maymun vardir. Oglan bu maymunla
evlenir. Bu maymun aslinda bir peri kizidir. (Koksel, 1995:168) Bu masaldaki peri
kiz1 ise maymun donunda goriilmektedir.

Fatma masalinda ise ¢ok giizel bir kiz olan Fatma padisahin ogluyla
evlenir. Uvey annesi ve kiz1 Fatma’y1 bir tiirlii cekemezler. Fatma evlendikten sonra

tivey annesi Fatma’yi sihirli bir tarakla sacini tarayarak 6ldiirmek ister. Bunu anlayan

25 Bgel (2002). a.g.e., s. 556.
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Fatma Allah’a kendisini bir giivercin yapmasi ve tivey annesinin elinden kurtarmasi
icin dua eder ve giivercin olup ucar gider. Boylece iivey annesinin elinden de
kurtulmus olur. Fakat daha sonra tekrar eski haline déner ve masal mutlu sonla biter.
(Senel Anteplioglu, Kilis, 58)

Masallarda bu sekilde biiyti ve sihirle hayvan kiligina giren insanlar,

266 .
Perni

masalin sonunda hayvan donundan kurtularak normal hayatlarina donerler.
kizlar1 ise eger masalin birinci dereceden kahramani degillerse sihirli 6zelliklerinden
dolay1 genillikle boyle bir degisime ugramazlar.

. Tosbaga Gelin masalinda padisahin ogullar1 kemend atarak evlenmeye
karar verirler. Padisahin en kii¢iik oglunun kemendi bir tosbagaya diiser ve oglan bu
da benim kismetimmis der ve evlenir. Evlendikten sonra evi her giin temizlenmis ve
yemekler yapilmis bir halde bulur. Bu birkag¢ giin boyle devam edince bir giin bir
yere gizlenir ve tosbaganin bir peri kizi oldugunu goriir ve ona kizar: “Sen madem
boyle giizel bir peri kiztydin, kendini niye sakladin? Bundan sonra herkes seni
bilmeli, tanimali.” (Koksel, 1995:165)

Periler genellikle kahramana yardimci olan iyi olan varliklar olarak
karsimiza ¢ikarken bazi masallarda durum farkli olabilir. Benli Dilber masalinda
periler bir padisahin oglunu kendilerine padisah yaparlar. Benli Dilber bir gece bu

(3

padisahin yanina gelir. Padisah kiza soyle der: “...simdi periler gelecek, seni
bulurlarsa yeycekler.” Masalda perilerin kiz1 goriirlerse pargalayip dldiirecekleri ve
perilerin adam eti yedikleri de belirtilmistir. (Alptekin, 2002:279)

Masallarda periler yukaridaki orneklerde oldugu gibi bazen masalin asil
kahramanlar1 olabildikleri gibi bazen de asil kahramana yardimei olan ikinci veya
tictincti dereceden kahramanlar olarak karsimiza ¢ikarlar. “Bu peri kizlar1 bir
hamamda veya fakir bir kulilbede dogum yapan iyi kalpli, fakir kadinin dogumuna
yardim ederek, dogan kizina, onu zenginlik ve mutluluga ulastiracak olaganiistii
ozellikler verirler.”**” Bunun 6rnegini Muradina Nail Olamayan Dilber masalindan

verebiliriz. Masalda kadin hamamda dogum yaparken dort tane peri kiz1 gelir. Kiz

dogduktan sonra bu peri kizlar1 dogan bu bebege birer eser birakmak isterler:
“Birisi deyor ki:
“Bastigi zaman ayaklarindan gayir ¢gimen bitsin.”

O birisi de deyor ki:

% Giinay (1992). a.g.m., s. 328.
*7 Giinay, a.g.m., www.edebiyatdergisi.hacettepe.edu.tr/198311UmayGunay.pdf's. 27 (20.03.2007).
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“Benden de gllince yanaklarinda gl bitsin.”
Obiiri de deyor ki:

“Aglayinca géziinden inci mercan dokilsiin”
Dérdinci giz da deyor ki:

“Ben de bir bilezik vereyim, basgasi bunu koluna dakdigi vakit ruhu
daralsin, bayilsin dugsin.” (Alptekin, 2002:332)

Bu masaldakine benzer durum Giilperi masalinda da vardir. Hamamda
dogum yapan kadinin yardimia hamamin kubbesindeki ii¢ tane kus gelir. Bu kuslar
cirpinip birer peri kizi olurlar.(Koksel, 1995:332) Peri kizlar1 dogan bebege tiirlii
hediyeler verip giderler. Bu masalda peri kizlarinin kus donuna girdiklerini
gormekteyiz. Ayn1 masalda kadinin kotii kalpli kiz kardesi de kardesinin kizina
verilen hediyeleri kiskanip ayn1 hamamda dogum yapmaya karar verir. Onun da ayni
hamamda kiz1 olur. Fakat periler kadin kardesini kiskandig1 ve kotii kalpli oldugu
icin onun yeni dogan kizina kot dileklerde bulunurlar: ... Bunun da alninin ¢atinda
bir sey uzasin, havug biiyiikliigiinde bir et uzasin, Kessinler kessinler bitmesin.”
derler. (Koksel, 1995 334)

Padisahin U¢ Kiz1 masalinda da padisahin en kiigiik kiz1 hamamda dogum
yaparken {i¢ tane peri kiz1 gelir ve kadin1 dogurturlar. Dogan bebege de her biri bir
1yi dilekte bulunup giderler. (Koksel, 1995:342) Ayn1 masalda kotii kalpli teyze de
kardesinin dogum yaptig1 hamama gider, onun da ayni yerde bir kizi olur. Fakat
periler bu bebege kotii dileklerde bulunurlar.

“Birisi:
“Yarudagi yerde gakir dikeni bitsin,” demis.
Digeri:
“‘Agladidi zaman gdzlerinden kegi kili dékllsin,” demis. Gitmigler.” (Koksel,
1995:343)

Her iki masaldan da anlasilacag: tizere peri kizlar1 masallardaki iyi yiirekli
masal kahramanina yardim ederlerken; kotii olanlart ve kotiiliik yapanlar
cezalandirirlar.

Giil Ananin Kiz1 masalinda farkli bir durum vardir. Masaldaki kiz ¢ok
cirkindir. Bu sebeple hi¢ isteyeni olmaz. Annesi bu kizi tiirlii yalanlarla bir
bezirganla evlendirir. Bu kiz bir giin tuvaletin tasinda et doverken ayagi kayar ve
tuvaletin deliginden igeri diiser. Oradaki peri padisahinin kizi hastadir. Kiz bilmeden
onu iyilestirir. Bunun tizerine peri padisahinin kiz kardesleri bu kiza kardeslerini

tyilestirdigi i¢in birer hediye vermek isterler. Birisi ellerinin giizelligini, birisi yesil



184

gozlerini, birisi burnunu birisi de aklim1 bu kiza verir. Kiz bunun iizerine ¢ok
giizellesir: “Kiz deyismis. Kiymon ki yiiziine bakmaya” (Dogramacioglu, 2002:315)
Masalda onceden ¢irkin olan kizin sonradan perilerin sihirli gilicleri saysinde
glizellestigi gorilmektedir. Masaldaki peri kizlar1 kendilerine yapilan bir iyiligi
karsiliks1z birakmamislardir.

Padisahin Ogluyla Hizmetkar1 masalinda padisahin oglu uyurken peri
kizlar1 oglanin yanina gelip peri padisahinin kizini1 oglanin yanina koyar giderler.
(Alptekin, 2002:394)

Pamuk Kiz masalinda ise peri kizlar1 “hiirti kizlar1” olarak gecmektedir. Bu
masalda hiiri kizlara masalin kahramanina yardimci olurlar. Aslinda pamuk olan ve
cansiz olan kiza birer hediye verelim derler ve kiza biri sagini, biri giizelligini, biri de
hiinerini verir. Bu kiz boylece giizel bir kiz olur. (Alptekin, 2002:416)

Cikrik¢r Fatma masalinda da “Pamuk Kiz” masalinda oldugu gibi periler
masal kahramanina yardimci olurlar ve aslinda ¢irkin olan kiz1 peri kizlar1 kendisinin
dilegi tlizerine c¢ok gilizel bir kiz yaparlar. Boylece kiz padisahin ogluyla evlenir.
(Alptekin, 2002:420)

Keloglan ile Su Kiz1 masalinda ise Keloglan zor durumda iken ona
yardimci olan ve sudan ¢ikan bir su kizi vardir. Masalda su kiz1 Keloglan’a sihirli
esyalar vererek ona yardimei olur fakat Keloglan her seferinde su kizinin verdiklerini
caldinir ve en sonunda su kizi ona yardim etmeyi birakir ve Keloglan’t kovar.
(Dogramacioglu, 2002:175—-177) Masalda su kiz1 olarak belirtilen kiz peri kizinin

yerine ge¢mis bir karakter olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

4.12.3. Dev Analar

Anadolu ile diger Tiirk kesimlerine Hint ve Iran masallarindaki dev
motifleri, bol olarak girmistir. Fakat dis tesirlerin az girdigi Kuzey Tiirk
destanlarinda, Giineyden gelen bu motifler, yumusayarak eski ve yerli Tirk
kaliplarina girmislerdir. K6tii ruhlar ile Tiirk mitolojisindeki yeralti ruhlari, Yelbegen
268

gibi, diger adlarla, dev gibi goriilmiislerdir.

Dev sozcugl Farsga “div” kelimesinden dilimize ge¢mistir. “Div” kelimesi
269

2 13

sozlikte dev anlaminin yani sira “seytan”, “cin” anlamlarina da gelmektedir.

Korkung, iri ve olaganisti bir yaratik olarak masallarimizin = 6nemli

2% Bgel (2002). a.g.e., s. 564.
% Devellioglu (2003). a.g.e., s. 189.
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kahramanlarindandir. Devler masallarda genellikle masal kahramaninin o6ntinde
asilmas1 zor bir engel olarak ortaya cikar. Fakat devler genellikle aptal yaratiklar
olarak tasvir edilirler ve masal kahramanlar1 bunlar1 ¢ogu zaman aldatarak oldiriirler
ya da bu devlerin dostlugunu kazanarak onlarin yardimini saglarlar. Boylece
kahraman ulasacag yere varabilir.

Biz masallarda kadin devleri diger bir deyisle “devanalarini” incelemeye
calistik. Masallardaki kadin devler erkek devlere gore daha merhametlidirler.
Ozellikle masal kahramani iyi ise devanalar1 ona yardimci olur. Masal kahramani
genellikle kadin dev ile dost olur ve daha sonra erkek devin de yardimini saglar.

Devanalari, masallarda yardimer kisi gorevini yliklenirler. Devanasi tipleri
cogunlukla “olumlu” tiplerdir. Fiziksel olarak iri yapili olmanin yaninda iri memeli
olarak tasvir edilirler. Devanasi memelerinin birini sol omzuna, digerini sag§ omzuna
atar ve glinliik islerini yaparlar. Eger bu dev anasmin memesini erkek kahraman
emerse devin oglu, kiz kahraman emerse devin kizi olur. Dev artik ona karismaz. 270

Anormal boy ve biiyiikliikte bir dev oOlgiisii Tiirklerde her zaman gegerli
degildi. Ciinkii ruhlar, her tiirlii dona girebilirlerdi. Isterlerse biiyiir, isterlerse kiigiiliir
veya normal bir insan olabilirlerdi.””"

Masallarda kullanilan formellerden devlerle ilgili olanlar, onlarin
irilikleriyle ilgili bir ciimle seklindedir. Adeta masallardaki biitiin formeller birbirinin
ayni gibidir.

“ Bir dudagi yerde, bir dudag: gogde.”*’

“Turk masallarinda devler, ¢ok iri yaratiklar olarak tasvir edilmekte, kirk
basl, kirk kulakly, yedi basl, yedi kulakli korkung goriintiilii yaratiklardir.””

Devler insan eti yerler, insan kani igerler. Insanoglunun kokusunu c¢ok
uzaktan duyarlar. Devlerin sekil degistirtme ve degistirme giicleri vardir. Istedikleri
kisileri korumak i¢in elma, portakal, siiplirge, sahan yapip ceplerine, kapinin arkasina

veya rafa koyarlar. Kendilerini insan kiligina sokabildikleri gibi, insanlar1 da dev

kiligina sokabilirler.**

“Nuri Taner. Masal Metinlerine Gére Devlerin Anatomik Yapilari, Yasama Bicimleri ve
Masallardaki Islevleri. http://turkoloji.cu.edu.tr/CUKUROV A/sempozyum/semp_2/taner.pdf
(20.02.2007).

2 Bgel (2002). a.g.e., s. 564.

2 Sakaoglu (1999). a.g.e., s. 62.

" Giinay (1992). a.g.e., s. 329.

" Giinay (1992). a.g.e., s. 329.
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Bizim inceledigimiz masallarda ise dev karilar1 veya dev analar1 genellikle
insan yiyen yaratiklar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica devler yakinlarindaki
insanin kokusunu alirlar ve homurdanarak gelen, tuhaf sesler ¢ikaran birer varlik
olarak anlatilirlar.

Ceko masalinda dev karis1 vardir. Ayrica bu dev karisinin kirk tane de kizi
vardir. (Koksel, 1995:267)

Devler genelde aptal ve kolay kandirilabilen varliklardir. Ceko masalindaki
dev de boyledir. Masaldaki dev karis1 masalin sonunda masalin kahramani tarafindan
kolayca kandirilir ve yanarak oliir.

Middik Kiz masalinda da dev karisi1 vardir. (Koksel, 1995:264)

Her iki masalda da dev karis1 masal kahramani ve arkadaslarin1 yemek ister
fakat basaramaz.

Demir Asa, Demir Carik masalinda en kii¢iik kizin kocasinin ablas1 bir
devdir. Bahdiyar insan kokusunu alan ve dev olan annesi ile ablasina karisini
yemelerinden korktugu i¢in ancak “dev yemini” ettirdikten sonra karisimi gosterir:
“Bahdiyar’in ablas1 da devdir.” (Alptekin, 2002:440) Aym1 masalda Bahdiyar’in
annesi, teyzesi ve teyzesi kizlari da birer devdir.

Sah Mehemet masalinda da masal kahramaninin annesi “Her memesi bir
omzunda, sag§ memesi sol omzunda, sol memesi sag§ omzunda” bir devdir.
(Dogramacioglu, 2002:83) Ayrica kahramanin teyzesi ve teyzesinin kizi da birer
devdir. Teyzesi insanlarin yasayamayacagi yerlerde yasamaktadir. Ates, hayatin
temeli ve biitiin insanligin en 6nemli varligidir. Bundan dolay: biitiin insanligin en
onemli varligidir. Bundan dolay1 biitiin insanlarin, atese saygi gostermesi ve ates
hakkinda bazi seyler diistinmesi normaldir.*”

Masallarda da evdeki isleri kadin kahraman yapar. Ayrica evdeki atesi
devamli yanmasini saglamak, evin ocagini sondiirmemek de kadinin gorevleri
arasindadir. Bu ates sonerse kadinin basina mutlaka bir is gelir. Atesin sonmesi,
ugursuzluk getirir. Masaldaki kiz ates aramak icin evden ¢iktigi zaman mutlaka
basina bir is gelir. Mesela, Yasemin adli masalda erkek kardeslerine bakan Yasemin
bir giin yemek pisirirken kedi ocaktaki atesi sondiiriir. Kiz ates bulmak i¢in evden

uzaklagip bir dev anasmin oturdugu kuliibeye gelir ve ondan ates ister. Fakat dev

75 Bgel (2002). a.g.e., s. 295.
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anasi kizin ustiine atilarak onun kanini emer. (Yavuz, 2002:289) Bu masalda da
goriildiigii gibi dev analar1 insan yiyebildikleri gibi insan kan1 da emerler.

Yedi Kardesler masalinda da tipki bu masala benzer bir durum vardir.
Masalda yillar sonra yedi abisini bulan kiz onlara yemek yaparken evin kedisi kizi
kiskandig1 icin atesi sondiiriir. Kiz da ates aramak i¢in evden disar1 ¢ikar. Gide gide
bir dev karisinin evine gider. Ondan ates ister. Dev karis1 ona ates verir fakat daha
sonra bu dev karisi oglunun disini kizin bacagina saplayarak kizi bayiltir.(Boratav,
1992:94-95) Masalda dev karisinin homurdanmasi, oglunun disinin saplanmasiyla
kizin bayilmasi devlere has 6zelliklerdir.

Bizim derledigimiz masallardan Padisahin Kizi1 Dev mi masalinda da buna
benzer bir durum s6z konusudur. Masalda padisahin bir kizi vardir. Bu kiz
giindiizleri insanken geceleri uyumaz ve dev olur. Dev olan bu kiz at, ev, insan ne
varsa her seyi yiyen bir dev olarak anlatilmaktadir. (Fatime Saricabagli)) Ayni
masalda dev olan kiz erkek kardesine ¢ok sinirlenir ve onu yemek ister fakat erkek
kardesi onu kandirir ve dev kardesini yemek isterken kendisi yanarak 6liir. Bu masal
da devlerin aptal ve kolay kandirilabilen yaratiklar oldugunu ve devlerin insan eti
yediklerini kanitlar nitelikte bir masaldir.

Inceledigimiz masallardan da anlasilacag: iizere bazi masallarda dev analar
1yl kalpli, masal kahramanina yardimci olan yaratiklar olabilirken, bazilarinda ise
insan eti yiyen, insan kani emen, kahramanin 6niinde bir engel olusturan, kotii fakat

genellikle aptal ve kolay kandirilabilen yaratiklar olarak anlatilmaktadir.

4.13. MASALLARDA KADINLARIN FiZiKi CEVRESI
Baslangicta gocebe bir kiiltiire sahip olan Tiirk insanlart bu 6zelliklerini

halk edebiyat1 iiriinlerine de yansitmislardir. Ozellikle destanlarda ve Dede Korkut
hikayeleri’'nde gogebe hayatin izleri belirgin bir bicimde belli olurken, bircok halk
hikayesi’nde Tirklerin yerlesik hayata gecmesinin bir sonucu olarak mekanlar bir
koyde, kasaba veya sehirdeki ev, saray, kosk, konak gibi belirli yerler olabilmektedir.

Dede Korkut hikayelerinde baslica mekan “Oguz Yurdu”dur. Bunun yani
sira Oguzlar’in yasadigi yere komsu olan, “Trabzon”, “Evniik”, “Alcag”, “Bayburt”,
vb. mekanlar da hikayelerde gegmektedir.’

Masallarda ¢ogunlukla olaymn gectigi yer belirsizdir. Masal ¢evreleri higbir

cografi mekana baglanamaz. Bu nedenle masallarda “iilkenin birinde”, “Uzak

78 Ekici (1995). a.g.e., s.13.
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tilkelerin birinde”, “Diinyanin bir yerinde”, “Zamanin birinde bir memlekette”,
Zamanm birinde Kafdagi'nin 6tesinde”, “iki memleket aras1”, gibi hayalde
tasarlanan yerler, masal kisilerinin sirf gercek disi ¢evrelerde yasatilmis timsaller
oldugunu gosterir.

Masallarda yer alan iilkeler ve sehirler, Istanbul’un dogusunda yer alan iilke
ve sehirlerdir. Hint, Hindistan, Yemen, Misir, Sam, Cinimagin, vb. Istanbul da bizim
masallarimizin  6nemli yerlerinin basinda gelir. Bolge masallari daima yakin
cografyalar ileri slirmekte ve dinleyicilerin anlamasimi kolaylastirmaktadir.
Kelkit’teki tiiccar Erzincan’a gider, Torul’daki hasta Trabzon’a gider, Bayburtlu is
icin Erzurum’a gider. Bu gercek hayatta da boyledir, masalda da... Masaldaki
olaylarin Hint’te veya Misir’da ge¢mesi halinde bu durum s6z konusu
olmayacaktir.””’

Masallarda gecen koy, dag, tepe vb. yer adlari, daima anlatmayi ve
anlasilmay1 kolaylastirmak i¢in eklenmistir. Boylece anlatici ile dinleyici arasindaki
bag kolayca kuruluverecektir. 2’®

Bazi masallarda Istanbul, Erzurum, Isfahan, Halep gibi gerek sehirlerin
adlariin gectigi olursa da, bunlar sadece birer isimden ibarettir. Kahramanlarin bu
sehirlerle ilgisi belirtilemez. Ne zaman hangi semtte yasadiklar asla bilinmez.>”

Biz inceledigimiz masallarda kadinlarin bulunduklar1 veya zorla

A0

gotirtildiikleri fiziki ¢evreleri “Genis Mekan” ve “Dar (Kapali) Mekan” basliklari

altinda incelemeye calistik.

4.13.1.Genis Mekén:
4.13.1.1. Dag:

Tiirk mitolojisine baktigimizda dag sadece sinir degil, dismanin da mekan
tuttugu bir yerdir. Eski destanlarda ise dag ile diisman birbiri ile esitlenmistir.
Nitekim mitolojik bir karakter arz eden, Kazaklarin Kubigul destaninda da “dag”
motifini s6yle goriiyoruz:

Dusumde bir bayuk dag gérdim
Dag basinda kar gérdiim

Kuyrugunu daga vurmus

Ejderha gérdim, digsmanlik g('jrdum.280

7 Sakaoglu (1999). a.g.e., s. 68.
"8 Sakaoglu (1999). a.g.e., s. 72.
% Kabakl1 (1985). a.g.e. , s. 75.
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Goktiirk yazitlarinda gok, yer ve insanligin, yani ti¢ biiyiik varligin, Tanr1
tarafindan kilinmis, yani yaratilmis oldugu iizerinde, duruluyordu. Dag, deniz vb.
varliklar ise, kii¢iik ve ciiz idiler. Belki de Ortadogu diisiincelerinin tesiriyle veya siir
diliyle, diger kiictiik varliklar da aniliyorlardi: ““Yarattin milyonlarca (tiimen ming),
sayisiz canliyi (tirig)! Yaziy1, dag denizi, tepeyi (kotki) ve cukur yerleri!”?®!

Biiytik daglar, diger kiiltiirlerde oldugu gibi Tiirklerin de kalplerinde ve din
inanislarinda, yer tutmuslardir. Zirveleri gokleri deler gibi yiikselen, baslar1 bulutlar
icinde kaybolan bu daglar, sanki Tanr1 ile konusur ve 1ilgi kurar gibi,
goriinmiiglerdir.”*

Turklerde her boyun ve her obanin kendine ayrilmis kutsal dagi ve
boylardan kurulan biiyiik birliklerin de ortak kutsal daglar1 olmustur. Orhun
Yazitlarindan tanidigimiz iinlii Otiigen Dag1 ve orman, Goktiirk Imparatorlugu’ndaki
biitlin Turk boylar1 gibi Uygurlar icin de kutsal sayilmistir. Bugiinkii Altay’da
Samanlikta olan boylarin ve oymaklarin her birinin 6zel kutsal daglari bulunmakla
birlikte hepsinin ildhilerinde Altay siradaglar gecmektedir. Bundan da siradaglarin
biitiin Tirk boylar i¢in ortak bi kilt sayilldigi anlasilmaktadir. Kurbanlarin ve
bunlarla ilgili torenlerin hep yiiksek dag tepelerinde yapilmasi da Tiirklere 6zgii bir
gelenektir.”*

Altay silsilesinde “kadin” adini tasiyan bir dag vardir. Bu dagin garip bir
hali var ki dagdan hava degismelerinde aglar gibi bir ses gelir. Bu dag, Altay
Tiirklerinde kadin hakkinda séylenen bir¢ok sairane destanlara mevzu olmustur. Bu
destanlarda kadinin sadakati, harpte 6ldiirtilmiis zevcine aglamasi, tanridan kiyamete
kadar aglamak i¢in ag yapmasi ricalar1 terenniim olunur. Bu Kadindagi Altay
Tirklerinin kadinlik serefine diktikleri bir abidedir. Tepeleri daima karlarla kaph
kadinin siyah bulutlar, dumanlar altinda kaldigini1 géren, aglamasini isiten her Altayl
Tiirk kadinligmin sadakati ve nihayetsiz muhabbeti 6niinde secde eder. ***

Halk hikayelerinden “Kerem ile Asli’da Kerem Kara-dag adindaki daga
sOyle seslenir:

“Arzuladim geldim Kara-dag seni
Nedir bu ¢ektigim elinden senin

Akti gesmim yasi Ceyhun’a déndi

2 fbrayev (1998). a.g.e., s. 155.

B Bgel (2002). a.g.e., s. 425.

22 Bgel (2002). a.g.e., s. 459.

¥ Gokyay (2004). a.g.e., s. CCXCIX.
¥ nan (1998). a.g.e. s., 275.
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Aceb kimler gecer selinden senin.

“Ferhat ile Sirin” hikayesinde ise Ferhat Sirin i¢in daglar1 deler. Ferhat’in
deldigi dagin adi “ Bisutun Daglar”dir.”

Halk hikayelerinde dag iki sevgilinin arasina giren onlar1 ayiran bir sembol
olarak gosterilmistir.

Turk halk kiiltiirinde akrabaligi, koruyuculugu ile bilinen dag,
tiirkiilerimizde sevgili ve asik arasinda bulunmasi ile ayriligi simgelemektedir.”®’

Dag insanlarin birbirine kavugmasini engelleyen bir semboldiir:

“Kar mi yagdi Kitahya’'nin dagina
Ates dusti cigerimin bagina
Gl désenmis salvarinin agina

A daglar a daglar laleli daglar

Lalesi boynunda bir gelin aglar’®®®

Kopekle Evlenen Kiz masalinda kopekle evlenen kiz kopegin arkasinda
aglaya aglaya bir dagin basina gelir. (Koksel, 1995:212)

Nartanesi masalinda babasi kizin1 tivey annesi yiiztinden kizin1 daga odun
kirma bahanesi ile getirir ve kizin1 orada yalmiz basina birakip gider. (Alptekin,
2002:284)

Masallarda dag basina terkedilmis zavalli, giinahsiz kizi daima iyi kalpli bir
¢oban, bir ¢iftci, bazen de bir sehzade bulur.”® Bu her masal icin gecerli olmasa da
bircok masalda boyledir. Meseld; Keceli masalinda babasinin annesinin bir vasiyeti
tizerine kendisiyle evlenmek istedigini 6grenen kiz babasiyla evlenmemek i¢in daga
kacar. Padisahin oglu da atiyla dagda gezmeye ¢ikar ve kizi dagda goriir. (Alptekin,
2002:409) Ayrica masalda gortldigt gibi daglar Tiirk kiltiirtinde bir giic sembolii
olarak goriildiigii icin kizin babasindan kactiktan sonra ilk gittigi yer dag olmustur.
Capanoglu Senem ise masalinda Senem’in namussuzluk yaptigini diisiinen babasi
Senem’i 6ldiirmesi i¢in oglunu gonderir. Oglan kiz kardesinin sug¢suz oldugunu
anlayinca onu oldiirmeye kiyamaz ve Senem’i bir dagin basinda yalniz birakir.
Senem o dag basinda yedi sene yalniz basma kalir. (Koksel, 1995:352-353) Dev

Diimbiilkile masalinda da padisahin kiz1 babasinin vaadi iizerine bir devle evlenmek

% Karaalioglu (1980) a.g.e., s. 322.

% Karaaliogu (1980). a.g.e., s. 320.

27 Behiye Koksel (2005). Halk Tiirkiilerinde Ayrilik ve Gurbet Sembolleri, Ortak Tiirk Gegmisinden
Ortak Tiirk Gelecegine III. Uluslararast Folklor Konferansi. 13—16 Kasim, Bakii- Azerbaycan, s.86.
% Kaya (2004). a.g.e., s. 170.

¥ yavuz (2002) a.g.e., s. 29.
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zorunda kalinca devlerin dagda yasamalarindan dolay1 onunla bir dagin tepesinde
yasamaya baslar. (Dogramacioglu, 2002:125)

Inceledigimiz masallarda gordiik ki; evden kovulan, iivey annesinin
kiskirtmasiyla babasi tarafindan 6ldiirtilmek istenilen, namussuzluk yaptig: diisiincesi
ile abisi tarafindan oldiiriilmek istenilen, sevdigi erkegi aramak i¢in kilik degistirip

yollara diisen kizlar daglara ¢ikarlar.

4.13.1.2. Gol

Goller, Turk masallarinda, efsanelerde ve mitolojide, duygularla dolu olarak
anlatilmistir. Tirklerin her gittikleri yerdeki goller, hayaller ve dustincelerle
donatilmistir. Anadolu’da bunlara eski ve klasik mitoloji de karigmigtir. >

Anadolu’da goéller, siirle anilmis, duygularla bezenmis ve bazen de kutlu
varliklar olarak gorilmustiir. Boylarina gore, biiyiik gol, kigik g6l diye
adlandirlmistir: “Golciik, yigmak, ayna, bagla, boget, ¢cogiil, goldiirim” ve daha
bircok deyimlerle, goller boylandirilmis ve cesitlendirilmistir. Ortaasya’da da,
“kol¢iik, ¢olciik denmis; Anadolu’da da, kiigiik gollere, golctik adi verilmistir.”!

Inceledigimiz masallardan Sehzade Hiidadad ile Kirk-Dokuz Kardesi
masalinda sehzade Hiidadad kardeslerini aramak i¢in yola ¢ikar. Bir géliin kenarinda
mermerden bir saray gorir.(Yavuz, 2002:292) Gol kenarindaki bu sarayin

penceresinde geng bir kiz aglamaktadir.

4.13.1.3. Memleket:

Masallarda olaylar genellikle bilinmeyen bir diyarda gecer. Cogunlukla
olayin gectigi yer belirtilmez. Bazi masallarda “bir sehir, bir memleket, bir tilke vs.
gibi” belirsiz olarak ifade edilen yerler vardir. Memlekette bu belirsiz yerlerden
birisidir. Meseld; Deli Kizin Hikayesi masalinda kizin bilinmeyen bir memlekette
yasadigin1 gormekteyiz: “Bir memlekette ¢ok giizel bir kiz varmis.”(Koksel,

1995:190)

4.13.1.4. Koy
Masallarda koyler de memleket, iilke, sehirler gibi bilinmeyen yerlerdir.

Masal anlaticis1 koyii “bir koymiis” seklinde ifade eder.

20 Bgel (2002). a.g.e., s. 407.
1 Ogel (2002). a.g.e., s. 410.
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Middik Kiz masalinda olaylarin gectigi yer bir koydiir. Zaten masal “Bir
koymiis.” diye baglar. (Koksel, 1995:264)

Ceko adli masalda da olaylar yine bir koyde ge¢mektedir. (Koksel,
1995:267)

Igci Baba masalinda olaylar bir kéyde gecer. Igci Baba yaptigi igleri k&yiin
birinde satmaktadir. Satarken ti¢ kiz1 olan bir eve rastlar. Bu da masaldaki kizlarin bir
koyde yasadiklarin1 gostermektedir. (Alptekin, 2002:220)

Kesis masalinda padisah ogluna kizar ve onu Kirklar Dagi’na siirgiin eder.
Bu dagin arkasinda da bir koy vardir. Bu koytin kizlar1 ise ¢cok giizeldir. Bu kizlardan
biri de masalin kahramanidir. (Yavuz, 2002: 326)

Sehzade Hiidadad ile Kirk Dokuz Kardesi masalindaki yash biyliicu
kadin koyde yasamaktadir. (Yavuz, 2002:292)

Ahmet Bey masalinda biitiin mal varligimi kaybeden Ahmet Bey karis1 ve
cocuklar ile bir kdyde yasamaya baslar. (Koksel, 1995:235)

Masallarda zengin ve soylu olan kahramanlar meleketlerde; saray, konak
gibi yerlerde yasarlarken, fakir olanlarin veya zenginken fakir olanlarin koyde

yasadiklarin1 gormekteyiz.

4.13.1.5. Deniz

Eyvah masalinda babasinin denizdeki “Eyvah”a verdigi kiz denizin i¢indeki
baglik, bahcelik, giilistanlik, saray gibi bir yere gelir ve burada yasamaya baglar.
(Koksel, 1995:204)

Inceledigimiz masallarda sadece Eyvah masalinda denize rastladik.

4.13.2. Dar (Kapali) Mekan
4.13.2.1. Ev

Ev kadinlar i¢in en 6nemli belki de ilk yasam alanidir. Masallarda kadinlar
evlenmeden once “baba ev” inde iken, evlendikten sonra ise “koca ev”ine gider.
“Ev” kadinin en 6nemli yasam alanidir. Kadin evin disina ¢iktig1 zaman basina kotii
seyler gelir ve toplum tarafindan da iyi karsilanmaz. Helvaci Giizeli adli masalda
ailesi Hicaz’a giden kiz evde yalmiz basina kalir. Evde kendini koruyabilirken,
komsusuna inanip evden ¢ikmasi ile basima kotli disarida basina kotii seyler gelir.

(Dogramacioglu, 2002:154)
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Ayrica masallardaki evlerin farkli 6zellikleri de vardir. Mesela; Bir Kerinin
Yardimi adli masalda Keri denilen yasli kadin bir biiylik eve girer.(Dogramacioglu,
2002:132) Bu biiyiik ev sihirli masallardaki yapinimn aynisidir.*”>

Deli Faki masalinda adam 6ne karisini deli oldugu i¢in evden kovar. Daha
sonra kadin eve altin bularak gelince kadini tekrar eve alir. Adam disar1 ¢ikarken de
kadina; “Aman ha eksik bir kimse gelirse kapiya, tagiya mikayet ol. Bak ben seni
mikayet ol deyi kodum. Kapimiza tagamiza mikayet ol.”der. (Dogramacioglu,
2002:211) Bu masalda ise kadinin eve sahip olan, evini koruyan bir koruyucu
gorevinde oldugunu gormekteyiz.

Tosbaga Gelin masalinda padisahin en kiiciik ogluyla Tosbaga Gelin
evlendikten sonra evde yasarlar. Masalda oglanin aksam olunca eve gelmesi, evlerin

Tosbaga gelin tarafindan temizlenip, siipiiriilmesi s6z konusudur. (Koksel, 1995:164)

4.13.2.2. Saray

Masallar daha ¢ok saray ve cevresini konu alir; bu halkin ulagilamaz
beklenti ve isteklerini yansittigi gibi, kimi ortmecelerle bu cevreye yonelttigi
elestirileri de igerir. Masallarda halktan kisilerin de yer almasi saray-halk
karsithgindaki tercihin hangi yonde olduguna da agiklik getirir.*

Inceledigimiz masallardaki saraylarin ¢ogu padisah sarayidir. Babalar1 veya
kocalar1 padisah olan kadinlar bu saraylarda rahat ve liikks hayat siirerler. Bazi
saraylar ise devlerin, cinlerin, perilerin veya bir diinya gilizelinindir. Saraylarin bazisi
yeraltinda, deniz ortasinda veya 1ss1z yerlerde olabilir. Saraylar genellikle ¢ok katl
ve ¢cok odali olurlar. Saraylar bu halleri ile masallarda zengin insanlarin evlerine
benzetilmektedir.

Telli Top masalinda olaylar padisah ve ii¢ kizinin etrafinda sarayda
geciyor.( Koksel, 1995:346)

Hamur Baci masalinda padisahin kendi iic ogluna bu ii¢ kiz1 almasiyla
kizlarin yasadigi yer saray olarak degisir. Bu masalda kizlarin sosyal ve fiziki
cevreleri ¢evresi evlendikten sonra degismektedir. (Koksel, 1995:384)

Kotii Kral masalinda ise kral kizi olan Ziileyha sarayda yasamaktadir.
Ayrica yine bir kralin ogluyla evlendigi i¢in evlendikten sonra da sarayda yasamaya

devam eder. (Yavuz, 2002:192)

2 Fuzuli Bayat (1993). Oguz Epik Ananesi ve Oguz Kagan Destani, Sabah Yaymlari, Bakii, s. 157.
% Thema Larousse (1993). Anonim Edebiyat. a.g.m., s. 28.
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Comiidiik adli masalda bir padisahin kizi olan kiz 6nce sarayda yasarken
daha sonra kii¢iik abisiyle beraber magarada yasamaya baglar. (Yavuz, 2002:197)

Sehzade Hiidadad ile Kirk Dokuz Kardesi masalinda sehzade Hiidadad
kardeslerini aramak i¢in yola ¢ikar. Bir goliin kenarinda mermerden bir saray goriir.
(Yavuz, 2002:292) Masalda ad1 Deryabar olan kiz bu sarayda yasamaktadir.

Meymunu Sibani masalinda padisahin ogullari ile evlenen kadinlar sarayda
otururlar. (Koksel, 1995:168)

Padisahin U¢ Kiz1 masalinda padisahin ilk iki kiz1 vezirlerin ogullari ile
evlenerek zaten sarayda siirdiirdiikleri yasamlarini yine sarayda siirdiirmeye devam
ederler. (Koksel, 1995:342)

Sah Mehemet masalinda padisahin tek kizi sarayda yasamaktadir. Padisah
kizin1 isteyenlerden saraymin karsisina ayni kendisinin sarayr gibi saray
yaptirmalarini ister ve bu saray1 yaptirana kizimi verir. (Dogramacioglu, 2002:80)
Masaldaki kiz evlenmeden 6nce de evlendikten sonra da sarayda yasar.

Dev Diimbiilkile masalinda da padisahin kizi sarayda yasamaktadir.
Babasinin vaadi iizerine bir devle evlenmek zorunda kalinca bir dagin tepesinde
yasamaya baslar. (Dogramacioglu, 2002:125)

Mumdan Sis Sekerden Kebap masalinda bir ¢ulhanin kizi padisahla
evlenince sarayda yasamaya baglar. (Koksel, 1995:311)

Sitti Nusret masalinda ise bir tiiccar kiziyken padisahin ogluyla evlenen
Sitti Nusret sarayda yasamaya baslar. (Boratav, 1992:155)

Yatalak Mehmet masalinda ise padisahin ti¢ kiz1 da sarayda yasarken
padisah en kii¢iik kizi1 kendisine “seni tuz kadar seviyorum” dedigi i¢in kizini
Oldiirmesi i¢in cellata emir verir. Cellat da kiza kiyamaz ve kizi disarida serbest
birakir. Kiz da bunun iizerine kii¢tik bir kuliibede yasayan bir kadinin evine siginir.
(Boratav, 1992:115) Masaldaki kiz 6nce sarayda rahat bir yasam siirerken sonra fakir

bir hayat yasamaya baslar.

4.13.2.3. Hamam

Masallarda kizlar, kendisine ait yeni bir aile edininceye kadar babasinin
himayesinde ve genellikle evde tutulur. Ozellikle bakire bir kizin, hangi nedenle
olursa olsun ev i¢inden ayrilmasi namusuna zarar gelmesi anlamindadir. Bu yiizden
bakire bir kizin gitmemesi gereken mekanlar masallarda sik¢a vurgulanmistir.

Masallarda gidilmemesi gereken bu mekanlara zorla veya oyuna getirilerek gotiiriilen
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kizlar ya iftiraya ugrar ya da namusuna bir zarar gelir. Masallarda gidilmemesi
gereken bu mekanlardan biri de hamamlardir. Toplumda hamamlarin perili ve cinli
yerler oldugu inanci vardir. Belki de hamamlar bu sebeple kadinlar i¢in sakincali ve
gidilmemesi gereken yerlerdendir.

Ornegin, Helvac1 Giizeli masalinda masalin kahramani olan kiz kendisine
g6z koyan mahalledeki hoca tarafindan kandirilarak hamama goétiiriildiigiinde tacize
ugrar. (Dogramacioglu, 2002:154)

Giilbani masalinda ise kahraman her yerde aradigi, ugruna gesitli engelleri
astig1 Giilbani’nin bir hamamda oldugunu 6grenir. Bu masalda hamamlarin tekin
yerler olmadigi1 su sekilde ifade edilir: “Burakta cinler, seytanlar, hepsi buralikta
toplanmis. Hemam tekin degil.” (Dogramacioglu, 2002:106)

Deli Kizin Hikayesi masalinda kizin taragii alip giden kusu merak eden
kiz, kustan haber alabilmek i¢in babasindan kendisine bir hamam almasini istiyor. Bu
sekilde gelen giden sayesinde kustan haber alabilecegini diisiiniiyor. Bu hamama
gelenler para vermiyorlar, baglarina gelen bir olayr anlatip gidiyorlar. (Koksel,
1995:190)

Cikrik¢1r Fatma masalinda padisahin karisinin ogluna almak istedigi kiz
yiiztinii gostermek i¢in gelin hamamim sart kosar: “Ben ne zaman goriiniirim bilir
misin, (...) gelin hamamini yakarsmiz...(Alptekin, 2002:419)

Padisahin Kizinin Ahlaksizhg masalinda kizin padisahin oglundan bir
cocugu olur. Kiz bu ¢ocugu padisahin oglunun odasina birakir. Padisahin oglu
cocugun kendisin oldugunu anlar ve ¢ocuga siitanne bulmak i¢in herkesi hamama
cagirttirir. Masaldaki kiz da hamama gider, ¢ocuk kimsenin memesini almazken
kizin memesini hemen alir. (Alptekin, 2002:433)

Hamamin bulundugu ve masalin gidisatin1 degistirdigi masallarda vardir.
Kiilli Fatma masalinda padisah oglu ile evlenen Kiillii Fatma’yr kiskanan kiz
kardesleri onu hamama gotiirmek isterler. Kiillii Fatma basina bir sey gelecegini
bildigi icin onlarla gitmek istemez. Fakat kocasi onu gonderir. Kiillii Fatma’nin kiz
kardesleri onu hamamda yikarlarken ona bir igne batirirlar ve kus yapip ugururlar.
(Alptekin, 2002:249-250)

Masallarda hamile olan kadinlar genellikle dogumlarint hamamda yaparlar.
Ornegin; Muradina Nail Olamayan Dilber masalinda ictigi mercimek corbasindan
hamile kalan kadin hamamda dogum yapiyor. Basta da belirtildigi gibi hamamlarin

toplumda perili yerler olarak bilinmesinden olsa gerek bu masalda hamamda dogan
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kizin yanma dort tane peri kizi gelir ve kiza tiirlii hediyeler verirler. (Alptekin,
2002:332) Buna benzer durum Giilperi masalinda da karsimiza ¢ikar. Masalda ¢ok
fakir olan kadin evde yakacak odunu ve suyu olmadigindan hamamda dogum yapar.
Dogumu peri kizlar1 yaptirir. Bu masalda da peri kizlar1 dogan kiza birer hediyeler
verirler. (Koksel, 1995:332)

Papazim Ne Gordiin masalinda ise cocugu olmayan kadin ettigi dualar
sonucu hamile kalir ve kadin iki ceviz dogurur. Bu masaldaki kadin kahraman da

dogumu hamamda yapar:

“Kadin Allah’a dua edermis. Nihayet bir giin gebe kalmis. Dokuz ay bir giin

gibi gegmis, kadinin sancisi tutmus, o da kalkmis Pasa Hamami'’na yunmaya gitmis.

Orada iki ceviz dogurmus.” (Koksel, 1995:279)

Balik Bilmezse Halik Bilir masalinda padisahin kizini iyilestirmek igin
gelen oglan kizi hamama getirttirir. Kiz1 bu hamamda iyilestirir. (Dogramacioglu,
2002:252)

Gelin hamami gelenegi masallarda da karsimiza ¢ikar. Kizlar evlenmeden
once hamama gotirtiliir. Bunun 6rnegi Sah Mehemet masalinda karsimiza ¢ikar.
Masalda padisahin kizim1 almak i¢in her istenileni yerine getiren oglana padisah
kizin1 verir. Kiz diigiinden 6nce gelin hamamina gotiiriiliir ve burada bir yilan goriir,
nereye gitse yilan karsisina ¢ikar. Aslinda bu yilan kizin kocasi olacak adamdir ve
hamamda karsisina ¢ikar. (Dogramacioglu, 2002:81)

Dev Diimbiilkile masalinda Dimbiilkile adli devle evlenen kiz devin
elinden kurtulmak i¢in hamama gitmek istedigini soyler. Hamama gidince de kurbet
kizi kiligma girerek hamamdan kacar. Boylece devin elinden kurtulmus olur.
(Dogramacioglu, 2002:129)

Oduncunun Kizi masalinda da bir dudag: yerde bir dudag: gokte bir arapla
evli olan kiz, arabin kendisini yemek istemesi iizerine araba hamama gidip, abdest
almak istedigini sOyler. Burada arabin elinden nasil kurtulacagmi distintirken,
hamamci kendisine yaridmci olur ve kiz boylece arabin elinden kagar. (Boratav,
1992: 164)

Kadi Efendi masalinda Kadi Efendi’nin sarkintilik ettigi kadmn ile kendi
karis1 hamamda karsilasirlar: “Hamama getmis bakmis kine Kadi’nin avradi da

hemamda.” (Dogramacioglu, 2002:333)
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Yilan Kiz masalinda evlenecegi gece yilan olan kiz yedi sene oyle kalir ve
yedi sene sonra geldiginde hamama girer. Hamamda kirk kat derisi soyulur ve
temizlenir. (Koksel, 1995:218)

Padisahin U¢ Kizi masalinda padisahin en kiigik kizi attigi elma
kiilhanciya degdigi icin kiilhanci ile evlenir ve sarayda yasarken evlendikten sonra
kocasit ile hamamda yasamaya baslar. Daha sonra hamile olur ve bebegini de
hamamda dogurur. (Koksel, 1995:342) Bu masalda da hamamlarin perili yerler
olmasi diistincesine uygun olarak kadina dogum yaparken periler yardimer olurlar ve
dogan bebege iyi dileklerde bulunup giderler. Ayni masalda dogum yapan padisahin
en kiigiik kizinin biiyiik ablas1 da kardesinin kizina perilerin verdikleri giizellikleri
goriince kendisi de hamamda dogum yapar. (Koksel, 1995:343)

Masallarda hamam kadinlarin dogum yapmak i¢in gittikleri, peri kizlarinin
bulundugu yer olmasinin disinda, kadinlarin temizlenmek ve yikanmak i¢in gittikleri
bir yerdir. Kadinlar hamama para vererek giderler. Meseld; Miinecimbas1 masalinda
kadin hamama gitmek i¢in kocasindan para ister. (Dogramacioglu, 2002:255) Deli
Kizin Hikayesi masalinda ise kizin taragini alip giden kusu merak eden kiz, kustan
haber alabilmek i¢in babasindan kendisine bir hamam almasini ister. Bu sekilde
gelen giden sayesinde kustan haber alabilecegini diistiniiyor. Bu hamama gelenler

para vermezler, baslarina gelen bir olay1 anlatip giderler.( Koksel, 1995:190)

4.13.2.4. Kuyu

Masallarda kuyu yeralti diinyasina giden bir yol olarak gdsterilmistir.
Kuyuya zorla atilan veya istemeden giren kahraman ¢ogunlukla yine kuyudan ¢ikis
yolu bulur. Masallarimizda, 6zellikle kiigiik kardesi kiskanan biiyiik kardesler kiiciik
kardesi kuyuda birakirlar, ya da kuyuya atarlar. Masallarda kuyuya atilan bu kii¢iik
kardesler higbir zaman 6lmezler. Bunlar olaganiistii giiglerin yardimiyla, yeryiiziine
cikar ve hak yerini bulur.

Telli Top masalinda ablalar1 kiigiik kardeslerini kiskandiklar1 i¢in onu bir
kuyuya iterler. Bir kervan kuyudan su i¢gmek isterken bu kizi bulur ve kurtarir.
(Koksel, 1995:347)

Ayrica masallarda kuyuya atilan bu kiigiik kardes eger erkekse ya kuyuda
yasayan bir peri kiz1 ile ya da kuyuda yasayan bir kizla karsilasir. Mesela; Ug

Kardesler masalinda adamin ti¢ oglundan kiigiik olan devi okuyla vurur ve dev
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kendini bir kuyuya atar. Bunun iizerine oglan kuyuya devi aramaya iner ve kuyunun
dibinde hali dokuyan ii¢ kiz kardes goriir. (Yavuz, 2002:260)

Filcan Aga ile Kirk Kiz masalinda ise kii¢lik kiz kardeslerini kiskanan ve
ondan kurtulmak isteyen ablalar kii¢iik kizi kandirarak bir kuyuya atarlar ve kiz
kuyuda padisahin oglu ile evlenir. (Dogramacioglu, 2002:235)

Giilperi masalinda Gilperi’nin teyzesi kizim1 Giilperi’nin yerine gegirmek
icin Giilperi’yi padisahin ogluna gotiiriirken yolda indirip kiziyla beraber kor bir
kuyuya atarlar: “Teyze, kiziyla beraber Giilperi’nin iki elini arkadan bagladi, géziinii

bagladi, kor kuyuya itti.” (Koksel, 1995:336)

4.13.2.5. Magara

Hamur Baci masalinda fakir bir adamin ti¢ kiz1 vardir. Bunlar bir magarada
cikrik egirirlermis. (Koksel, 2005:384)

Siipiirgeci Koca masalinda bir kocanin {i¢ tane kizi vardir. Bu kizlar1 tek
tek bir dev kocasi ister. Her birini isteyip aldiktan sonra bunlari magaraya gotiiriir.
(Koksel, 1995:259)

Pamuk Prenses masalindaki kizin tivey annesi kiza egirmesi i¢in pamuk
verir ve eve girmesine de izin vermez. Kiz da pamuklar1 egirmek i¢in bir magara

gider. (Dogramacioglu, 2002:167)

4.13.2.6. Cadir

13

Divanti Lugati’t Tirk’te “tolwir” kelimesi “ kadinlar i¢in kurulan, stisli
kumas ve ipekten yapilmis gelin ¢adir1” olarak ifade edilir.”**

Baslangicta gocebe bir kiiltiire sahip olan Tiirk insanlar1 bu 6zelliklerini
halk edebiyati {irtinlerine de yansitmislardir. Cadir kiltiirti Tiirk destanlarinda ve
Dede Korkut hikayeleri’nde bariz bir sekilde goriilmektedir. Gogebe bir kiiltiire sahip
olan Tirkler, cadirlarda yasadiklari i¢in onlarin kadinlar1 da ¢adirlarda yasamislardir.
Bu nedenle destanlarda ve Dede Korkut hikayeleri’nde yasanilan mekan olarak
sadece cadir1 goriiriiz.

Inceledigimiz masallarda cadir birka¢ masal disinda karsimiza ¢ikmadi.

Gogebe hayattan yerlesik hayata gegcen Tiirk toplum yapisinin bu konuda etkisi

oldugu kanaatindeyiz.

% Yurteser-Erdi (2005). a.g.e., 5.576.
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Ahmet Bey masalinda Ahmet Bey’ in karisin1 kagiran bir bezirgan kadini
cadirda yasatir. (Koksel, 1995:237)

Asiret Beyi masalinda da asiret beyi karis1t ve ogullar1t mutlu bir sekilde
cadirda yasamaktadirlar. (Dogramacioglu, 2002:109)

Sah Ismail masalinda ise Sah Ismail’in 4sik oldugu kiz bir asiret beyinin

kizidir ve yoriik ¢adirinda yasamaktadir. (Alptekin, 2002: 446)

4.13.2.7. Konak

Masallarda konaklarda saraylar gibi zengin, soylu, parasi olan kisilerin
kizlarmin veya karilarimin oturdugu yerlerdir. Padisah karilar1 ve kizlar1 sarayda
yasarken; bey, aga, kadi gibi {ist tabakadan insanlarin kizlari, karilar1 konaklarda
yasarlar.

Capanoglu Senem masalinda Capanoglu’'nun kizi Senem konakta
yasamaktadir. (Koksel, 1995:350)

Sitti Nusret masalinda ise Sitti Nusret bir dervisin yaridimiyla diinyaya
gelir. Dervis, Sitti Nusret’i yedi yasina gelince aileden alacagini soyler ve Sitti
Nusret’i yedi yasina gelince yanma alir. Kiz1 alinca bir ata bindirir. Kiza “yum
goziinii” der ve vardiklarinda “a¢ goziinli” der. Kiz gozlerini aginca koca bir konaga
geldiklerini goriir. Bu masaldaki konak sihirli bir yapida karsimiza c¢ikmaktadir.
Cunki kiz bu konakta dervisin agma dedigi kapiyr acar ve dervisi orada oliilerin

cigerlerini yerken goriir. ( Boratav, 1992: 154)
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SONUC

Masallar halk edebiyatinin 6nemli anlatmalarindandir. Bir yoniiyle mitolojik
donemden izler tasiyan, bircok mitolojik unsuru da barindiran masallar diger bir
yoniiyle de sosyal yasamla da i¢ ice olmustur.

Kadin, Turk kiiltiiriinde, sosyal hayatta ve dolayisiyla da Tiirk Edebiyati’nda
onemli bir yere sahiptir. Tiirk toplumunda kadina hak ettigi deger her zaman
verilmistir.

Calismamizda ele alinan destanlar, Dede Korkut Hikayeleri, halk hikayeleri
ve masallarda kadin, sosyal hayatta en az erkek kadar aktif rol oynar ve s6z sahibidir.
Kadin yeri gelmis erkek gibi ata binmis, ok atmis, savas meydaninda boy gostermis;
yeri gelmis evinde is islemis, yemek yapmis ve ¢ocuklarin egitimi ile ilgilenmistir.

Ele alinan masallarin bazilarinda kadin 6n planda aktif rol oynarken,
bazilarinda ise erkegin golgesinde kalmistir.

Biz bu calismada Tiirk halk edebiyatinin en zengin tiirlerinden biri olan
masallar1 farkli bir bakis agisiyla incelemeye calistik. Bizim i¢in 6nemli olan
belirlenen masallarin incelenip i¢indeki fonksiyonlarin belirlenen basliklarda tasnif
edilmesiydi. Calismamizin giris kisminda masalin tanimi, masallarin kaynaklar1 ve
masallar1 inceleme metotlarindan bahsettik. Daha sonra kaynak 6zetleri ve ¢alismay1
yaparken kullandigimiz materyaller ve yontemler hakkinda bilgi vermeye calistik.
Calismamizin bundan sonraki kisminda masal disindaki halk anlatmalarinda kadinin
yeri ve dnemi hakkinda bilgi verildikten sonra inceledigimiz masallardaki kadinlarin
ozellikleri belirledigimiz basliklar ¢ercevesinde tahlil edilerek belirlenen malzemenin
hepsi hakkinda yorumla yapilmasi planlandi. Masallardaki fonksiyonlar ve bunlarin
icra ettikleri vazifeler masallarin  genelinde goriilmektedir. Bundan dolay1
calismamizda birbirinin varyanti masallardan sadece biri tahlil edilerek incelenmistir.

Masallardaki kadin kahramanlar bir taraftan sihirli ve mitolojik bir 6zellik
tasirken, diger taraftan da sosyal yasamdaki rollerini yansitmiglaridir. Masallarda
onemli bir yere sahip olan, farkli masal tiplerinde masalin tipine bagli olarak farkl
sekillerde karsimiza ¢ikan kadin; inceledigimiz masallarda sagduyulu, iyi yiirekli,
uysal, caliskan, dogru ve giizel olan Ornek tipler olarak karsimiza ¢iktiginda
masaldaki bas roller hep bu kadinlara verilmisti. Fakat inceledigimiz masallarda
kadinlar sadece bu sekilde olumlu tipler olarak karsimiza ¢iksaydi masallar eksik
kalir ve olaylar gelismezdi. Bunlarin yani sira tivey anne, cadi kadin, zalim ve koti

niyetli gelin, kiskang bact gibi olumsuz tipler iyilerin karsilarina ¢ikarak, masalin
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kadin diinyasin1 bize tam gercekligi ile vermektedir. Biz de c¢alismamizda bu
olumsuz kadin tiplerini; kadinin karakter 6zelliklerinde “kétiiliik ve kiskanglik™; anne
olarak kadin bolimiinde “anne ve {ivey anne”; gelin olarak kadin boliimiinde koti
gelinleri belirleyerek; sihirli giicleri olan kadinlar boliimiinde ise “peri olan, cadi
olan, dev anas1 olan kadinlar” basliklarinda incelemeye calistik.

Biz bu ¢alismada sectigimiz masallarin ana yapisini tespit ettikten sonra, bu
yap1 i¢indeki boliimleri ve bu bolimlerdeki kadin kahramanlarin gesitli yonlerden
Ozelliklerini mitolojik ve folklorik yonlerini de ele alarak inceledik.

Arastirmamizda, bizden o©nceki donemlerde masal ve kadinla ilgili
arastirma, derleme ve tahlil yapan degerli arstirmacilarimizin ¢aligmalarinin katkisi
bliytiktir. Bu konuda hazirlanmis makaleler ve konferans bildirileri disinda
akademik anlamda ilk c¢alisma olmasi dolayisiyla arastirmamizin, bizden sonraki
halk edebiyati arastirmacilarma yardimci ve kaynak olacagmi dusiiniirken,

eksikliklerimizin yine onlarin gayretleri ile tamamlanacagi inanci igerisindeyiz.
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EK A. DERLENEN MASALLAR
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EK A.1. PADISAHIN KIZI DEV Mi?

Eski zamanlarin birbirine bir padisah yasarmis. Bu padisahin bir kizi olmus.
Fakat padisahin kizi giindiizleri insanken, geceleri dev olurmus. Bu kiz geceleri
uyumazmis, at, ev, insan ne varsa hepsini de yermis. Padisahin bir de oglu varmais. O,
kiz kardesini hep gozetlermis fakat yakalayamazmis. Padisahin oglu bir giin kiz
kardesini yerde stirtinirken gérmiis ve kiliciyla rastgele vurunca kizin kolunun birini
kesmis. Fakat kiz yine erkek kardesinin elinden kagmis. Fakat o giinden sonra kizin
ad1 “colak kiz” kalmis. Buna ¢ok sinirlenen kiz memleketindeki her seyi; annesini,
babasini, evleri, diikkkanlari, hayvanlar1 yemis. Kiz kardesinin kolunu kestikten sonra
kagan padisahin oglu bir giin memleketine dondiigtinde biitiin diikkanlarin yikilip
harabeye dondiigiinii gormiis. Padisahin oglu babasinin evine gitmis. Orada kiz
kardesini gormiis. Kiz kardesiyle selamlagsmis. K1z kardesi kardesine:

-“Ben disar1 ¢ikiyorum.” demis.

Kiz disart ¢ikinca kardesinin atinin bir bacagint yemis. Disart ¢ikip atinin
bir ayaginin olmadigini géren kardesine:

-“Bak bakalim, atin bir bacakli mi, iki bacakli mi, ti¢ bacakli m1” diye diye
atin hepsini yemis, bitirmis. Bunu goren kardesi pantolonunun cebine bacadan
dokiilen kiilii doldurup pantolonunu bacaya tirmanityormus gibi asmis ve kagmis. Kiz
kardesi iceri geldiginde kardesinin bacada oldugunu zannetmis. Pantolondan tutup
kardesini ¢ekmek istemis. Pantolondaki biitiin kiiller dokiilmiis ve kizin eli, yiizi,
g0zl her tarafi yanmis ve kiz 6lmis.

Fatime Saricabagh
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EK A.2. SINEM

Seneler 6nce Sinem ile yedi kardesi varmis. Sinem evin tek kiziymis. Bir
glin Sinem’in annesi ve babasi vefat etmis. Daha sonra da tilkede bir savas ¢ikmis.
Sinem’in biitiin kardesleri savasa girmis. Kardesleri giderken Sinem’i imama teslim
etmigler. Ama Sinem imamdan ayr1 yasiyormus. Kapisini hi¢ kimseye agmiyormus.
Imam Sinem’in kapiyr agmasi i¢in ona yalan soyliiyor, Sinem’in yanmna girmek
istiyormus. Aslinda imam Sinem’le evlenmek istiyormus. Sinem’e “a¢ kapiyi, sana
kardeslerinden mektup getirdim” diyerek kendi yazdigi mektupla Sinem’i kandirip
kapiy1 actirmak istiyormus. Hatta bir keresinde “Sinem a¢ kapiy1, kardeslerin 6lmiis”
demis. Fakat Sinem imam ne yaparsa yapsin kapiyr agmamis. Daha sonra imam
Sinem’in kardeslerine bir mektup yazmis. Mektupta “kiz kardesiniz her zaman disar1
cikiyor, gezip, tozup, egleniyor” diye yalan seyler yazmis. Mektubu alan Sinem’in
kardesleri hemen gelmisler. Sinem’e “hadi seni diger kardeslerimizin yanina
gotlirecegiz” diye kandirip gotiirmisler. Aslinda amaclart Sinem’i 6ldiirmekmis.
Biiylik kardes, Sinem’1 6ldiirmesi i¢in en kiiciik kardeslerine gorev vermis. Fakat
kiiciik kardes Sinem’i 6ldiirmeye kiyamamis ve Sinem’i ormana birakip kacmis.
Sinem ormanda uyuya kalmis. Sinem uyandiginda ‘“kardesim, nerdesin?” diye
bagirmis ama higbir cevap alamamis. Sinem ormanda a¢ susuz kalmis. Hatta Sinem
artik konusamaz hale gelmis. Sinem tam 7 yil ormanda yasamis. Uzeri yirtilmis, ag,
susuz yasayan Sinem bazen hayvan digkilarin1 bile yemek zorunda kalmus.

Bir giin ormanda bir aver Sinem’i gormiis. Avci zengin ve soylu bir
agaymis. Aga Sinem’i ¢ok begenmis ve Sinem ile evlenmeye karar vermis. Sinem’i
aganin zengin ve soylu babasi kabul etmemis. Ama aga buna ragmen Sinem ile
evlenmis ve bir ¢ocuklar1 olmus. Sinem dogum yaparken birdenbire dili ¢oziilmiis ve
konusmaya baslamis. Bir giin aga Sinem’e “sen kimsin?” diye sormus. Sinem’in
ailesi de ¢ok soylu bir aileymis. Sinem bagindan gegen her seyi kocasina anlatmis.
Sinem’in kocast Sinem’in kardeslerini bulup onlara her seyi anlatmis. Sinem:

-“Imam benimle evlenmek istiyordu, ben de evlenmek istemedigim icin
size yalan sOyledi, siz de inandiniz” demis. Olay anlasilmis, Sinem kardeslerine
kavugmus ama ne yazik ki aradan tam 15 y1l gectikten sonra...

Ahmet AVCI
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EK A.3. FATMA

Ulkelerin birinde giizel mi giizel bir Fatma adinda bir kiz yasarmus.
Fatma’nin annesi Olmiis ve babasiyla birlikte yasarmis. Babasi bir siire sonra
evlenmis ve bir kizi daha olmus. Bu kizinin adin1 da Cevahir koymuslar. Cevahir ise
o kadar ¢irkin biriymis ki gorenlerin hig¢ biri bu kizin Fatma’nin kiz kardesi olduguna
inanamiyorlarmis. Bunlarin birka¢ tane de inekleri varmis. Cevahir ve annesi
Fatma’ya hi¢ 1yl davranmadiklar1 icin Fatma’yr daga, inekleri otlatmaya
gonderirlermis. Fatma’nin tivey annesi Cevahir’e ise hi¢bir is yaptirmazmis. Yine
giinlerden bir giin her zamanki gibi Fatma inekleri daga otlatmaya gotiirtirken
elindeki patik yapmak i¢in bulunan ip yumagi asagiya yasli bir ninenin yanina
yuvarlanmis. Fatma ise {ivey annesinin korkusundan taa asagiya kadar inmis. Yash
nineden yumagi istemis ve iive yasli nine ona:

—Sana bir sartla yumagini verebilirim, demis

Fatma, hemen:

—Nedir sartin? diye sormus.

Yash kadin:

—Eger bana yardim edip su siirahileri evime kadar gétiirlirsen sana yumagini

veririm. Demis.

Fatma da {ivey annesinin korkusundan yash kadina yardim edip siirahilerini

evine kadar gotiirmiis. Kadin ona yumagini vermis ve ona:

—Bak kizim simdi gittiginde alt1 tane ¢esme goreceksin. Fakat sen onlardan
sadece kirmizi, sar1 ve beyaz renklerindeki ¢esmelerden yiiziinii yikayip, geriye kalan
siyah, mor ve mavi renkli ¢esmelerde yiizlinii yikamayacaksin, demis.

Fatma yumagimi alip yoluna devam etmis. Bir siire sonra yasli kadinin
soyledigi c¢esmeleri gormiis. Fatma once c¢ok sasirmis, sonra yash kadinin
sOylediklerini aklina getirip kirmizi, sar1 ve beyaz renkli ¢esmelerden yliziini
yikamis. Fatma yiiziinii yikadiktan hemen sonra oldugundan ¢ok daha giizellesmis.
Aksam oldugunda Fatma evine dogru ilerlemis. Evine vardiginda iivey annesi ve
Cevahir Fatma’nin bu giizelligine dayanamamislar ve Fatma’dan daha c¢ok nefret
etmeye ve kiskanmiya baglamiglar. Cevahir annesine:

— Anne sen hep Fatma’yr gonderiyorsun inekleri otlatmasi i¢in daga ve o
daglara gittik¢ce daha da giizellesiyor. Beni gonder, ben de gitmek istiyorum, demis.

Sabaha annesi Cevahir’i gondermis. Cevahir’in de yumagi yuvarlanmis yasl

kadinin yanina. Cevahair de taa asagiya inmis. Cevahir yash kadindan yumagini
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istemis. Yaslt kadin ona da Fatma’ya soOyledilerinin aynilarini sdylemis. Fakat
Cevahir yash kadinin soylediklerini yapmamis. Yash kadin Cevahir’e ip yumagini
verip ona:

—Bak kizim sen gittiginde alt1 tane ¢esmeyle karsilasacaksin. Fakat sen
onlardan sadece mavi, mor ve siyah renklerdeki ¢esmelerden yiiziinii yikayacaksin ve
kirmizi, sar1, beyaz renklerdeki ¢esmelerden yiiziinii yikamayacaksin, demis.

Cevahir yumagmi alip yoluna devam etmis. Bir siire sonra Oniine yash
kadinin bahsettigi ¢esmeler ¢ikmis. Cevahir’in aklina yash kadinin soyledikleri
gelmis ve soylediklerini uygulamis. Mavi, mor ve siyah renkli ¢cesmelerden yliziinii
yikamis. Cevahir yiiziinii yikar yikamaz cirkin oldugundan ¢ok daha ¢irkinlesmistir.
Aksam olunca Cevahir eve donmiis. Annesi Cevahir’in suratin1 6yle goriince ona ¢ok
kizmis ve ona:

—Millet giin gectikge giizellesiyor, daga gittikge giizellesiyor, sen ise giin
gectikee cirkinlesiyorsun, demis.

Sonra Fatma siirahileri alip ¢esmeye gitmis. Cesmeye vardiginda siirahilere
su doldururken en giizel ve en ¢ok sevdigi ayakkabisi suya diismiis ve bir daha
cikartamamis. Fatma evine gitmis ve hemen onun ardindan patigahin oglu gelmis
cesme basina. Suyun icindeki o gilizel ayakkabiy1 ¢ikartmis ve koylilere kimin
oldugunu sormus. Kdéyliiler ona Fatma’nin oldugunu soyleyince padisahin oglu giizel
ayakkabinin kime ait oldugunu merak edip Fatma’y1 gérmeye gitmis. Padisahin oglu
Fatma’y1r goriir gormez Fatma’ya asik olmus ve babasina ona Fatma’y: istemesini
sOylemis. Padisah Fatma’yr istemeye gitmis. Fatma’nin babasi ve iivey annesi
Fatma’y1 vermisler. Sonra diglin hazirliklar1 baglamis. Damat tarafi gelini almaya
gitmigler. Onlar oraya varincaya kadar Fatma’nin tivey annesi kendi kendine:

—Fatma’y1 isteyen c¢ok, ama Cevahir’i isteyen hi¢ yok. Ben Fatma’yi
saklasam ve Fatma’nin yerine Cevahir’i hazirlayip oraya oturtturursam kimse farkina
varmaz, diye diistinmiis.

Damat tarafi gelene kadar Fatma’nin {ivey annesi Fatma’yr tandirin igine
koymus. Cevahir’i ise hazirlamis, kafasmin iizerine kirmizi bir esarp atmis ve
sandalyeye oturtturmus. Damat tarafi gelmis hicbir seyin farkinda olmamislar. Fakat
ta uzaklardan bir horoz sesi duyulmus. Bu horoz:

— Gelin Fatma degil, Fatma tandirin i¢inde, gelin Cevahir demis.
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Bunu duyanlar hemen tandirin i¢cine bakmiglar ve Fatma’y1 ¢ikarmislar ve
hemen gotiirmiigler. Aradan bir iki y1l gegmis. Fatma’nin bir kiz1 olmus. Fatma’nin
tivey annesi yine kendi kendine:

-“Ben oraya Fatma’nin yanmma gidecegim. Oraya zehirli bir tarak
gotiirecegim. Sonra Fatma’nin saclarini tarayacagim. Fatma o zehirli tarakla 6lecek
ve mecburen onun yerine Cevahir padisahin oglunun karisi olur” diye diistinmiis. Ve
sonrasinda hemen yola koyulmus. Fatma’nin yanina gitmis. Orada ille de Fatma’nin
saglarin1 taramak istemis. Fatma {ivey annesinin getirdigi zehirli taragr gomiis.
Fatma’nin yapabilecek bir seyi yokmus. Hemen Allah’a:

— Allah’im beni bir giivercin yap. Bu pencereden ucup gideyim ve bu
kadindan kurtulayim, diye dua etmis.

Ondan hemen sonra Fatma bir giivercin olmus ve pencereden u¢mus gitmis.
Aradan birkag hafta gegmis. Giivercin (Fatma) bir agacin dalina konmus ve bahgede
olan adama:

— Amca padisah ve oglu evde mi?

Adam:

— Evde.

Gtlivecin:

— Halleri nas1l?

Adam:

— Cok iyiler.

Glivercin:

— Kiigtik kizlar1 nasi1?

Adam:

— Kiigiik kiz her zaman agliyor demis.

Adam, sonra bu olay1 kdyde anlatmis. Bunu duyan padisahin oglu adama, “o
Fatma idi” demis, sonra adama:

—O giivercini bir daha goriirsen, ona sagir oldugunu sdyle ve o sana
yaklasinca onu tut ve bana getir demis.

Adam, bahgeye gitmis. O giivercinin onu bir daha c¢agirdigini duymus.
Giivercin;

— Amca padisah ve oglu evde mi?

Adam:

— Ne diyorsun duyamiyorum? Biraz daha yaklas.



213

Gtivercin, biraz daha yaklasarak adama:
— Amca padisah ve oglu evde mi?

Adam:
— Duyamiyorum, biraz daha yaklas, demis.
Gtivercin adamin yanina gelmis, adam onu tutmus ve tuttugu gibi giivercin

adamin elinde Fatma olmus. Fatma evine gitmis ve bundan sonra mutlu yasamislar.

Senel Anteplioglu
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