
T. C. 
SAKARYA ÜN�VERS�TES� 

SOSYAL B�L�MLER ENST�TÜSÜ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

HALK ARASINDA YA�AYAN HURAFELER 
 ÜZER�NE B�R ALAN ARA�TIRMASI 

(BURSA/OSMANGAZ� ÖRNE��) 
 
 
 
 
 

YÜKSEK L�SANS TEZ� 
 

Abdullah ÇOBANO�LU 

 
 
 
 
 

Enstitü Anabilim Dalı  : Temel �slam Bilim 

Enstitü Bilim Dalı         : Kelam 

 
 
 
 

Tez Danı�manı: Yrd. Doç. Dr. Ahmet BOSTANCI 

 
 
 
 

MAYIS - 2006 



T. C. 
SAKARYA ÜN�VERS�TES� 

SOSYAL B�L�MLER ENST�TÜSÜ 

 

 
 
 
 
 
 

HALK ARASINDA YA�AYAN HURAFELER  
ÜZER�NE B�R ALAN ARA�TIRMASI 

(BURSA/OSMANGAZ� ÖRNE��) 
 
 

YÜKSEK L�SANS TEZ� 
 

Abdullah ÇOBANO�LU 

 
 
 

 
                          Enstitü Anabilim Dalı  : Temel �slam Bilimleri 

 Enstitü Bilim Dalı         : Kelam 

 

 

 

 

 

 

Bu tez 17/05/2006 tarihinde a�a�ıdaki jüri tarafından Oybirli�i ile kabul 

edilmi�tir. 

 
 

----------------------                           -----------------------                           --------------------- 
   
  Jüri Ba�kanı                                    Jüri Üyesi                                       Jüri Üyesi 

 
 



BEYAN 

 

Bu tezin yazılmasında bilimsel ahlak kurallarına uyuldu�unu, ba�kalarının eserlerinden 

yararlanılması durumunda bilimsel normlara uygun olarak atıfta bulunuldu�unu, 

kullanılan verilerde herhangi bir tahrifat yapılmadı�ını, tezin herhangi bir kısmının bu 

üniversite veya ba�ka üniversitedeki ba�ka bir tez çalı�ması olarak sunulmadı�ını beyan 

ederim. 

                     
 

                                                                                                  Abdullah ÇOBANO�LU 

                                                                                                    10. 05. 2006 

                                                                                          

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



ÖNSÖZ 

Peygamberler silsilesinin son temsilcisi olan Hz. Muhammed (s.a.v.)’in yirmiüç yıllık 

risâlet süresi sonunda, tevhîd inancı zihinlere yerle�mi�tir. Ancak nübuvvet nurundan 

uzakla�ıldıkça ve farklı kültürlere mensup bir çok grup �slâm dairesine girdikçe, 

müslüman topluluklar içerisinde bazı hurafeler ya�ama �ansı bulmu�tur. Bu tür bâtıl 

telâkkilerin bir kısmı, ku�aktan ku�a�a aktarılmak suretiyle günümüze kadar gelmi�tir.  

Biz de tezimizi, söz konusu problemin güncelli�i nedeniyle, bu hususta bir alan 

ara�tırmasına odakladık. Çalı�ma alanımız, Bursa’nın Osmangazi ilçesidir. Bu 

ara�tırmayla, bölge halkı arasında ne gibi hurafelerin varlı�ını sürdürdü�ü incelenmeye 

çalı�ılmı�tır. Halk arasında mevcut hurafelerle ilgili genel malümat veren eserler 

bulunmakla birlikte, hangi hurafelerin ne oranda benimsendi�i noktasında sa�lıklı bilgi 

veren alan ara�tırmasına dönük çalı�ma yok denecek kadar azdır. Kanaatimizce bu 

çalı�ma,  söz konusu  bo�lu�u doldurmaya yönelik bir katkıdır.    

Çalı�mamız, bir giri� ve iki ana bölümden olu�maktadır. Giri� bölümünde kısaca 

ara�tırmanın konusu, amacı, önemi, yöntemi, hipotezleri, kapsam ve sınırları, evren ve 

örneklemleri ile ilgili bilgiler verilmi�tir. Birinci bölümde ara�tırmanın teorik kısmı 

çerçevesinde, konuyla ilgili temel kavramlar, hurafelerin ortaya çıkı� ve yayılı� 

sebepleri ile belli ba�lı konulardaki hurafeler üzerinde durulmu�tur. �kinci bölümde ise, 

anket uygulanan örneklem grubunun genel özellikleri, deneklerle ilgili bilgi ve bulgular, 

onların konuyla ilgili sorulara verdikleri cevaplar grafikler ve tablolar halinde 

gösterilmi�, ayrıca gerekli de�erlendirmeler yapılmı�tır. 

Bu çalı�ma sırasında yardımlarını esirgemeyen danı�man hocam Yrd. Doç. Dr. Ahmet 

Bostancı’ya, çalı�manın belli a�amaya gelmesinde katkıları olan Prof. Dr. Hüdâverdi 

Adam ve Yrd. Doç. Dr. Süleyman Akku�’a, fikirleriyle bana yol gösteren Doç. Dr. 

Ramazan Biçer ve Yrd. Doç. Dr. Fethi Güngör’e, özellikle anketin hazırlanmasında ve 

uygulanmasında desteklerini esirgemeyen Doç Dr. Abdurrahman Kurt’a ve anketin 

uygulanmasında eme�i geçen herkese te�ekkürü bir borç bilirim.                        

                                                                                                 10 Mayıs 2006                   
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Mantıki temeli olmayan telâkki ve uygulamalara, din adına ileri sürülüp benimsenen 
bâtıl inanç ve davranı�lara hurafe denir. Hurafelerin iki temel özellikleri vardır. Birincisi 
akla ve bilime aykırı olmaları, ikincisi de dinî bir dayanaklarının bulunmamasıdır. 
 
Bu çalı�manın ara�tırma problemi, halk arasında bazı bâtıl telâkkilerin zaman zaman 
dinî bir husus gibi algılanıp o �ekilde inanılmasıdır. Ara�tırmanını amacı Osmangazi 
�lçesi örne�inden hareketle, halk arasında ya�ayan hurafeleri tespit edip ortaya koymak 
ve bu tür inanı�ların itikâdî açıdan ne tür problemler do�urdu�unu belirlemeye 
çalı�maktır.  
 
Bu amaç çerçevesinde belli ara�tırma ve inceleme sonucu konunun öncelikle teorik 
çerçevesi çizilmi�tir. Ardından anket soruları hazırlanıp örneklem olarak seçilen 
bölgelerde uygulanmı�tır. Bu yöntem kısa zamanda geni� kitlelere ula�ma imkânı 
sa�ladı�ından tercih edilmi�tir. 
 
Teorik çerçevede hurafe, bid‘at, esâtîr, mit kavramlarının tanımları ve kapsamları ortaya 
konulduktan sonra hurafelerin ortaya çıkmasında ve yayılmasında etkili olan faktörler 
üzerinde durulmu�tur. Hurafelerin ortaya çıkmasında eski kültür, din ve medeniyetlerin 
etkisi yanında, bazı kimselerin menfaat temin etmek, bazılarının da �slâm dinine zarar 
vermek gayesiyle hadis uydurmalarının; ayrıca Kur’an’da öz olarak verilen kıssaları 
açıklamak maksadıyla Ehl-i Kitap’tan, özellikle de yahûdîlerden istifade edilmesinin 
rolü olmu�tur.  
 
Bunun yanında, halkın cehaleti ve halkı aydınlatacak din adamlarının birikimlerinin 
yetersiz olu�u, ana babayı ve çevreyi taklit, stres, sıkıntı, çaresizlik  gibi psikolojik 
haller, ekonomik problemler, bazı kitle ileti�im araçlarının sorumluluk bilincinden uzak 
yayınları hurafelerin yayılmasını kolayla�tırmı�tır. 
 
Ara�tırmayla hurafelerin daha çok gayb bilgisi, u�ur ve u�ursuzluk, türbe ve yatırlarda 
yapılan bir takım ameliyeler, nazar, muska, sa�lık ve temizlik alanlarında görüldü�ü 
ortaya çıkmaktadır. Bununla birlikte zaman zaman bilim, sanat, siyaset alanlarında da bu 
tür inanı�lara rastlanmaktadır.  
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The actions and the superstitions which are put the name of religion and the acts and 
beliefs that are not based on a logic are called supertition. There are two base types of 
supertitions; first one is that they are in contrast with the mindlogic and science. Second 
one is that they dont have a religious foundation. 

 
The problem of this work is that some superstitions are considered as � religious issue in 
society at times. The objective of the research, taking into considering the Osmangazi 
Town’s example, is to find out the superstitions among people and the try to designate 
what kind of problems these issue from the aspect of faith. 
 
In the line of this target firstly the theorical side of this subject is drown in the result of 
the research and study. Then the questions of survey are prepared and carried out in areas 
chosen as examples. This method is prefered since it provides the opportunity to reach 
wide groupset people in the short time. 

 
Theorically we focused on the factors that have been effective in superstitions come out 
and spread after the discriptions and extents of the concept superstition, bid’at, legends 
(esâtîr), myth were. In the supertitions coming out, beside the effect of the culture, 
religion and civilizations, some people’s making up hadith to harm Islam and to get 
benefit in their own side; furthermore to benefit from “the people of the book” especially 
from Jewish for the purpose of explain the stories are expressed in the Qur’an 
compendiously played a role. 
 
In addition to this, ignorance among to people and the deficiency of the experinces of 
relegious functionary, following the parents as example, psychological cases like, stress, 
misery, economical problems, and the broadcast of some communication tools, unaware 
of the responsibility made it easier for superstitions spreading out. 

 
Research shows that superstitions come out in areas; to foretell the future, luck and bad 
luck, actions are performed in turbes and tombs, the evil eye, amulet, health and cleaning 
areas. In addition, sometimes these kind of beliefs are seen in areas of science, art, 
politics at times. 
 

 

Keywords: Islam, Superstition, Bid’at, Myth 

 



G�R�� 

Kelâm ilmi, kesin delillerle dinî inançları ispatlayan ve �üpheleri ortadan kaldıran bir 
ilimdir (Cürcânî, 1321:1/23).  

Ba�ka bir ifadeyle kelâm, �slâm dininin  îman  esaslarını ve davranı�larla  ilgili  temel 
ilkelerini naslardan hareketle belirleyen, onları nasların bütünlü�ü çerçevesinde 
temellendirip aklî yöntemlerle destekleyen ve kar�ı fikirleri ele�tirip cevaplandıran bir 
ilimdir (Topalo�lu, 2004:5). 

Kelâm ilminin konusu, do�rudan do�ruya dinî akîdeleri te�kil eden mesâil ve bu 

akîdeleri ispata yarayan vesâildir. Mü’menün bih olan meseleler (mesâil) daima aynı 

kaldı�ı halde, vesîleler zamanın ihtiyaçlarına ve toplumdaki fikir cereyanlarına  göre 

de�i�ebilmektedir (Kılavuz, 1993a:250). 

Kelâm tarihine bakıldı�ında, kelâm ilminin ilgilendi�i konuların a�ırlık merkezinde 

Allah, ya da Kelâmullah hakkında konu�manın yer aldı�ı görülür. Vahye muhatap 

kılınan insanın ve onun sosyal hayatla ilgili sorunlarının ise çok fazla göz önünde 

tutuldu�u söylenemez (Düzgün, 1999:2). 

Oysa kelâm ilmini, sadece Allah veya O’nun kelâmı konusunda konu�mak gibi a�kın 

alanla sınırlandırıcı yakla�ımlar kendili�inden bu ilmin �slâmî ilimler arasındaki 

câzibesini ve güncelli�ini yitirmesine sebebiyet vermektedir. Bu durumdan kurtulmak 

kelâm ilmini sadece inanç esaslarıyla u�ra�an bir ilim olmaktan çıkarıp, dinin bireysel 

ve toplumsal yönleriyle de u�ra�an bir ilim haline getirmekle mümkündür. Bu gün buna 

sosyal kelâm denilmektedir. Sosyal kelâm yapma 1900’lü yıllarda gündeme gelmi�, 

fakat geli�me kaydedememi�tir (Altınta�, 2000:130-131). 

Kelâm, Kur’ân ve Sünnet çerçevesinde îman edilmesi gereken hususları ortaya koyar ve  

onları bir takım aklî ve ilmî delillerle destekler. Akâid, teferruata dalmadan, 

münaka�alara girmeden sade bir metotla inanç konularını izah ederken; kelâm çe�itli 

akımlar, bid‘atlar ve hurafeler, küfre götüren inanı� ve görü�ler kar�ısında �slâm 

akîdesini müdaafa eder ve söz konusu inanı� ve fikirleri ilmen çürüterek zihinlerde 

meydana gelebilecek �üphe ve tereddütleri ortadan kaldırmaya çalı�ır. 



Kelâm ilminin bu fonksiyonunu icra edebilmesi, �slâm inanç esaslarıyla ba�da�mayan 

ancak insanların zihinlerinde var olan bâtıl inanı�ların, bid‘at ve hurafelerin neler 

oldu�unun ortaya konmasına da ba�lıdır.  

�mam Gazzâlî (ö. 505/1111) ilm-i kelâmın gayesini, “Ehl-i Sünnet akîdesini muhafaza 
etmek ve onun bid‘at görü�lerle   karı�maktan korumak” (Gazzâlî, 1971:13) olarak 
açıklamı�tır. 

Kelâm ilmi, sahibini taklitten kurtararak sarsılmaz îman seviyesine yükseltir, do�ru yolu 

arayanları ir�ad eder, inanç konusunda inat edenleri susturur, �slâm akâidini bâtıl ehlinin 

ileriye sürecekleri bir takım �üphelerle sarsıntıya u�ramaktan korur ve böylece ki�iyi 

dünya ve âhiret saadetine ula�tırır (Bilmen, 1959:9). 

Ki�inin dünyada mutlu olabilmesi, âhirette de ebedî kurtulu�a  erebilmesi öncelikle 

bid‘at ve hurafelerden arınmı� sa�lam bir inanca sahip olmasına ba�lıdır. O zaman, 

hangi telâkkiler hurafedir? Hurafeler toplum içerisinde ne oranda yaygındır? 

Hurafelerin yayılmasında ne gibi faktörler etkili olmaktadır? soruları önem 

arzetmektedir.  

Ara�tırmanın Konusu  

Bir ara�tırmada, ara�tırmacının öncelikle, “neyi ara�tıraca�ım?” sorusuna cevap araması 
gerekir. Bu soruya verilecek cevap ara�tırmanın konusunu ve çerçevesini belirlemek 
açısından son derece önemlidir (Aslantürk, 1999:39). 

Bu çalı�manın konusu, belli ön hazırlık ve inceleme sonucunda hazırlana anket 

formuyla ana hatlarıyla ortaya konmu�tur. Ara�tırma, Bursa �li’nin Osmangazi 

�lçesi’nde ya�ayan halk arasında mevcut hurafe ve bâtıl inançları tespite yönelik bir 

çalı�madır. 

Genel anlamda inançları dört maddede de�erlendirmek mümkündür: 

1. Faydası veya zararı olmayan inançlar. 

2. �slâmî esaslarla ve ilmî verilerle çatı�mayan, onlara aykırı olmayan inançlar. 

3. �slâmî esaslarla uzla�ıp kayna�an ve hayatı manalandıran inançlar. 



4. �slâmî esaslara ve ilmî verilere aykırı dü�en inançlar (Bedir, 1998:16). 

Bu çalı�mada dördüncü maddenin kapsamında olan inançlar üzerinde durulmu�tur.       

Zaman zaman �slâmî esaslara aykırı bazı telâkkilerin �slâmî inanç gibi algılandı�ı, bazen 

de dinî dayana�ı olan bir takım hususların hurafe olarak nitelendirildi�i görülmektedir. 

Problem, insanların dinî olanla hurafe olan hususları karı�tırmalarıdır.  

Ara�tırmanın konusunu te�kil eden sorular anket formunda �u �ekilde sınıflandırılmı�tır: 

- Nazarla ilgili hurafeler. 

- U�ur ve u�ursuzlukla ilgili hurafeler. 

- Gayb bilgisiyle ilgili bâtıl inançlar.  

- Türbe ve yatırlarla ilgili hurafeler. 

- Muskayla ilgili hurafeler. 

- Yaygın hurafelerin aktarım vasıtaları. 

Ara�tırmanın yapıldı�ı bölgede mevcut olan di�er hurafeler de tespit edilmeye 

çalı�ılmı�tır. Ayrıca hurafelerin aktarılmasında ve kabulünde etkili olan faktörlerin neler 

oldu�u üzerinde durulmu�tur. 

Ara�tırmanın Amacı 

Bir ara�tırmada “niçin ara�tıraca�ım?”  sorusuna  verilecek  cevap  çalı�manın  amacını 
ortaya koyması bakımından son derece önemlidir (Aslantürk, 1999:39).  

21. yüzyılın ilk yıllarını ya�adı�ımız �u günlerde toplum içerisinde hurafelerin 
mevcudiyeti göz ardı edilemez bir gerçektir. Bu ara�tırmanın amacı, Osmangazi �lçesi 
örne�inden hareketle, halk arasında ya�ayan bâtıl inançları tespit edip ortaya koymak ve 
bu tür telâkkilerin itikâdî açıdan ne tür problemler do�urdu�unu belirlemeye 
çalı�maktır.  



Örneklem1 olarak seçilen alanlarda hazırlanan anketin uygulanması suretiyle bu amacın 
gerçekle�tirilmesi hedeflenmi�tir.  

Ara�tırmanın Önemi 

Bilim ve teknolojinin ba� döndürücü bir tarzda ilerledi�i, dünyanın adeta küçük bir 
kasabaya döndü�ü günümüzde �slâmî ilimler alanında klasik çalı�maların yanı sıra 
güncel metotlar kullanılarak yapılacak ara�tırmalar da önem arzetmektedir. Hatta bu, bir 
zarurettir. Aksi takdirde �slâmî ilimler,  toplumun gerisinde kalır ve icra etmeleri 
gereken görevleri yerine getiremezler. 

Bu amaçla günümüzde sosyal bilimlerde oldukça yaygın olan anket metodu kullanılarak 
bu çalı�ma yapılmı�tır. Ara�tırmada elde edilen bulguların inanç açısından durumları 
Kur’ân ve Sünnet’tin belirledi�i esaslar çerçevesinde de�erlendirilmeye çalı�ılmı�tır. 

Ara�tırmanın Yöntemi 

Ara�tırmada anket metodu kullanılmı�tır. Bu metodun seçilmesindeki sebep, kısa sürede 

geni� kitlelere ula�ma imkânı sa�lamasıdır (Kaptan, 1982:159). Bunun yanında zaman 

zaman mülâkat ve gözlem metoduna da ba�vurulmu�tur. 

Hazırlanan anket, örneklem olarak seçilen yerle�im birimlerinde ya�ayan 420 dene�e 

uygulanmı�, 8 denek soruların çok azını cevapladı�ı için de�erlendirme dı�ı 

bırakılmı�tır. Böylece de�erlendirmeye tabi tutulan anket formu 412 adet olmu�tur.  

Anket formları, “Dbase III Plus” adlı paket programla bilgisayar ortamına aktarılmı�, 

frekans da�ılımları ve çapraz tablo i�lemleri bu program aracılı�ıyla gerçekle�tirilmi�tir. 

Hipotezler 

Ara�tırma modelinin en önemli a�amalarından biri de ele alınan konuya ait hipotezlerin 
ortaya konmasıdır. Suje ile obje arasında kurulan ili�ki sonucunda dü�ünceler olu�ur. 
Dü�ünceler ister hüküm, isterse istidlâl halinde ifade edilsin, bunlar bir takım 
önermelerdir. Hipotez de bir önermedir. 

Hipotezler, kör ve rastgele tahminler de�ildir. Bir takım tecrübelere ve ön çalı�malara 
dayanırlar. Bu nedenle üzerinde ara�tırma yapılacak konu hakkında genel yapısını 
kavrayacak bir bilginin mevcut olması gerekir (Aslantürk, 1999:42-43). 

                                                
1 Örneklem, bir ara�tırmada ana kütleyi temsil yetene�ine sahip modeldir (Bu konuda geni� bilgi için bkz. 
Aslantürk, 1999:102). 
 



Yapılan ön çalı�malar ve incelemeler do�rultusunda ara�tırmanın hipotezleri a�a�ıdaki 
�ekilde düzenlenmi�tir: 

1. Halk arasında �slâm akîdesi ile ba�da�mayan bir takım hurafeler ve bâtıl telâkkiler 

mevcuttur. 

2. Hurafelerin yayılmasında cehalet en önemli faktördür. 

3. Çaresizlik psikolojisi insanların hurafelere ba� vurmasında ba�at rol oynamaktadır. 

4. Hurafelere inanma kadınlarda erkeklere göre daha fazladır. 

5. Bâtıl inançlar ibadetlerini yerine getiren ki�ilerde, ibadetlerini yapmayanlara göre 

daha azdır.  

6. �nsanların bir kısmı nazara (göz de�mesine) inanmayı hurafe olarak algılamaktadır. 

7. U�ur ve u�ursuzlukla ilgili hurafeler oldukça yaygındır. 

8. Fal baktırma ameliyesi daha çok e�lence maksadıyla yapılmaktadır. 

9. Halkın büyük ço�unlu�u türbe ziyaretlerine önem vermektedir. 

10. Türbe ve yatırlarda �slâm dininin yasakladı�ı, tevhîd akîdesini zedeleyen bir takım 

uygulamalar yapılmaktadır. 

11. Astroloji ve burçlarla ilgili bilgiler genellikle kitle ileti�im araçları vasıtasıyla 

ö�renilmektedir.   

Ara�tırmanın Sınırları 

1. Ara�tırma, Bursa �li Osmangazi �lçesi ile sınırlıdır. Bununla birlikte, elde edilen 

bulgular  genele dair bir fikir vermektedir. 

2. Ara�tırma, 2001 yılı Mayıs ayında yapılan anketle sınırlıdır.2  

                                                
2 Bu çalı�maya, yüksek lisans tezi olarak 2000 yılında ba�lanmı�, ancak zamanında tamamlanamamı�tır. 
Çıkan yasayla çalı�maya devam etme imkânı do�mu�tur. Bu nedenle çalı�ma, Mayıs 2001 tarihinde  



3. Ara�tırma, örneklem olarak seçilen dört bölgede ya�ayan 412 denek üzerinden 

ula�ılan verilerle sınırlıdır. 

4. Ara�tırmada elde edilen bulgular, deneklerin beyanları ile sınırlıdır. 

Bu ara�tırmanın  planlanmasında, anketin uygulanmasında ve elde edilen bulguların 
yorumlanmasında, deneklerin anket sorularını do�ru olarak cevaplandırdıkları ve 
seçilen örneklemlerin evreni temsil edici oldu�u varsayımları esas alınmı�tır. 

Evren ve Örneklem 

Ara�tırmanın evrenini Bursa ilinin Osmangazi ilçesinde ya�ayan insanlar 
olu�turmaktadır. Osmangazi, nüfus ve yüzölçüm olarak Türkiye’nin sekizinci, 
Bursa’nın en büyük merkez ilçesidir (Osmangazi Belediyesi Bülteni, 2001:2) 

Osmangazi �lçesi, camileri, çar�ıları, külliyeleri, hanları, köprüleri ve bedesteniyle tarihî 
bakımdan son derece zengin bir yerdir. �lçedeki en önemli tarihî eser, Yıldırım Bayezit 
tarafından yaptırılan Ulu Camii’dir. 

Sanayinin oldukça geli�mi� oldu�u Osmangazi, devamlı göç alan bir ilçedir. �lçeye, 
Bursa’nın farklı yerle�im birimlerinden, Türkiye’nin bir çok bölgesinden vatanda�lar, 
Bulgaristan  ve Yunanistan’dan soyda�lar göç edip yerle�mektedir. Bu bakımdan 
Osmangazi, farklı kültürlerin bulundu�u bir mozaik konumundadır. 

Ara�tırma yapılan alanın nüfusunun yo�unlu�u dikkate alınırsa, burada ya�ayanların 
tamamını ara�tırmaya dahil etmek mümkün görülmemektedir. Bunun için ana kütleyi 
temsil yetene�ine sahip oldu�u dü�ünülen dört bölge örneklem olarak seçilmi�tir. 
Örneklemler, mahallelerde ya�ayan insanların sosyo-ekonomik durumları göz önünde 
bulundurularak tespit edilmi�tir. 

Anket, üst sosyo-ekonomik düzeyi temsîlen Çekirge’de (Doburca Mahallesi), orta 
düzeyi temsîlen Küplüpınar ve So�anlı mahallelerinde, alt düzeyi temsîlen de 
Yeniceabat Beldesi’nde ya�ayan halk arasından seçilen deneklere uygulanmı�tır.   
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BÖLÜM 1: ARA�TIRMANIN TEOR�K ÇERÇEVES� 

1.1. Temel Kavramlar 

1.1.1. Hurafe 

1.1.1.1. Hurafenin Sözlük Anlamı 

Hurafe, “hrf” kökünden türemi� Arapça bir isimdir. “Hrf” kökü sözlükte iki anlama 

gelmektedir: 

a. Bunamak, ihtiyarlıktan ötürü aklı bozulmak (�bn Manzûr, 19??:2/62). 

b. A�açtan olgunla�mı� meyveyi koparmak (Zemah�erî, 1985:1/225; Firuzâbâdî, 

1272:2/746). 

Hurafe ise, “akla ve gerçe�e aykırı dü�en aldatıcı söz” demektir. Masal, efsane ve genel 

olarak gerçek dı�ı oldu�u kabul edildi�i halde ho�a giden nakil ve rivayetlere de hurafe 

denilmi�tir (Yel, 1998:381). 

�bn Kelbî’nin rivayetine göre Hurafe, Benî Uzre veya Cüheyne kabilesine mensup 
birinin ismi idi. Bu kimse cinlilerin �errine u�ramı�tı. Sonra kavmine dönüp hatıralarını 
anlatmı� ve aklın kabul etmeyece�i �eyler söylemi�ti. Bunun üzerine kavmi kendisini 
yalanlamı� ve artık bu tür �eylere “Hurafe’nin sözü” demi�lerdir (�bnü’l-Esîr, 
1963:2/25; Ahmed b. Hanbel, 1981:6/157). 

1.1.1.2. Hurafenin Terim Anlamı 



Hurafe, mantıkî temeli olmayan telâkki ve uygulamaları, din adına ileri sürülüp 
benimsenen bâtıl inanç ve davranı�ları ifade eden bir terimdir. Hurafeler, dinin aslında 
olmayıp, dine sonradan girmi�, dinî bilgiler ve kaideler arasına karı�mı� bo� inançlardır 
(Türk Dil Kurumu, 2005:904; Do�an, 1996:502). “Bâtıl inanç” veya “bâtıl itikat” 
terimleri de hurafe anlamında kullanılmaktadır. Fakat hurafe kelimesi anlam 
bakımından daha geni� bir kullanıma sahiptir.  

Bir ba�ka açıdan hurafe, yani “bo� inanç”, bilgi alanının dı�ında kalan ve gerçekle 
ba�lantısı bulunmayan tasarımlara inanmaktır. �nsan hiçbir zaman bilgisiyle yetinmemi� 
ve daima bilgisinin ötesindekileri ö�renmek istemi�tir. Bu insanî e�ilim bir yandan 
bilimsel geli�meyi sa�larken, öbür yandan da birtakım bo� inançlar meydana getirmi�tir 
(Hançerlio�lu, 1975:109).  

Hurafe, gerçek hayatla ilgisi bulunmayan inanç ve uygulamalar, iyilik ve kötülük 
getirebilece�ine inanılan kuvvetler için kullanılır. Genellikle sihir, büyü ve bunların 
ürünü olan objelerle alâkalı inançlar da hurafe terimiyle ifade edilir. Hurafe, geleneksel 
olarak hakim dinlerce kendilerinden önceki daha az karma�ık ve genel kabul görmemi� 
inanç ve davranı�lar anlamında kullanılmasıyla izâfî bir tabir olup, objektif anlamda 
kullanılması zordur. Antropologlar tarafından sübjektif bir tarzda, üzerinde ara�tırma 
yaptıkları kültürlerdeki bu tür tavır ve telâkkiler için kullanılabilirse de sadece belirli bir 
din açısından bakılarak böyle bir ayırım yapılabilir. Belirli bir kültürün asıl dinine 
muhalefet eden inanç ve uygulamalar için kullanılan hurafe kavramının kendisine has 
manası, farklı dönemler ve ortamlara göre de�i�ebilir (Yel, 1998:381).  

Hurafe kavramı de�er koyan bir ifade olarak, ancak medeniyetin ilerlemesi sonucu 
ortaya çıkmı� olmalıdır. Çünkü henüz kurumsalla�mamı�, halk inançlarından olu�an 
ilkel toplulukların dinlerinde hurafe kavramının varlı�ı dü�ünülemez. Bazı inanç ve 
telâkkilerin hurafe sayılarak ayrı bir kategoride gösterilmesi, özellikle monoteist 
dinlerin hakimiyet kazanması sonucu vuku bulmu�tur (Yel, 1998:382). 

�slâm dini açısından, Kur’ân-ı Kerîm ve Hadisler’e dayanmayan uydurulmu� masallar 
hurafe kapsamına girer. Bundan dolayı da �slâmiyet bunları bâtıl olarak nitelendirir 
(Hançerlio�lu, 1984:168). 

Sedat Veyis Örnek hurafeyi �öyle tanımlamı�tır:  

“Korku, çaresizlik ve ça�rı�ım gibi psikolojik nedenlerle beliren, gelece�i bilmek 
iste�iyle bazı rastlantı ve benzerlikleri, iyilik ya da kötülü�ün ön belirtileri olarak 
de�erlendiren; bilimin ve geçerli bir dinin reddetti�i, birtakım do�aüstü kuvvetlerin 
varlı�ını kabul eden, ku�aktan ku�a�a geçen yanlı� ve bo� inanmalardır ” (Örnek, 
1971:42).  

Bu tanımdan da anla�ıldı�ı üzere, hurafelerin temelinde bir takım psikolojik faktörler 
yatmaktadır. 

Hurafeler dü�üncede, sosyal hayatta davranı� ve kültürde ortaya çıkar. Sosyal vakıa 
olarak ya�ayan bir dinin bâtıl inançlardan tamamıyla soyutlanabilece�ini söylemek 
mümkün de�ildir. Çünkü bu inançlar hemen tüm dinlere sızmı�tır. Hurafeler sadece din 



alanında sözkonusu de�ildir. Siyasette, ideolojilerde, ekonomide, bilimde ve sa�lıkta da 
bu tür inançlara rastlanabilir (Sönmez, 1997:13-14). 

Bilim alanındaki hurafelere en çarpıcı örnek, evrim teorisidir. Bu kuram, bütün ilâhî 
dinlerin ortaya koydu�u yaratılı� anlayı�ına aykırı olmasına ve bilimsel olarak 
ispatlanamamasına ra�men bazı çevreler tarafından ısrarla bilimsel bir gerçek olarak  
takdim edilmeye çalı�ılmaktadır. Halbuki bu kuramı savunan bilim adamlarının  tatmin 
edici bir delili de yoktur. ��te bu çe�it ispatlanamamı� teoriler, “modern hurafeler” 
olarak de�erlendirilmektedir (Lings, 1991:10-13). 

1.1.1.3. Kur’ân-ı Kerîm’de Hurafe Kavramı 

Hurafe kelimesi Kur’ân-ı Kerîm’de yer almamakla birlikte, anlam yakınlı�ı bulunan 
kelimeler yer almaktadır. A�a�ıdaki kelimeler bunlara örnektir: 

a. Esâtîr: Ustûre veya estîrenin ço�uludur ve “gerçe�e uymayan, düzensiz, asılsız ve 

bo� sözler” demektir (�sfehânî, 1970:339). Esâtîr kelimesi, “esâtîru’l-evvelîn” 

�eklinde Kur’ân-ı Kerîm’de  dokuz âyette geçmektedir (el-En‘âm 6/25; el-Enfâl 

8/31; en-Nahl 16/24; el-Mu’minûn 23/83; el-Furkân 25/5; en-Neml 27/68;  el-Ahkâf 

46/17; el-Kalem 68/15; el-Mutaffifîn 83/13). 

b. �htilâk: “Uydurulmu� yalan söz” demektir (�sfehânî, 1970:225; Devellio�lu, 

2004:419). Kur’ân-ı Kerîm’de bir yerde geçmektedir (es-Sâd 38/7). 

c. Tekavvül: �htilâk ile aynı anlamdadır (Mustafa ve di�., 1996:767 ). Kur’ân’da iki 

âyette geçmektedir (et-Tûr 52/33; el-Hakka 69/44).  

d. Hulüku’l-evvelîn: “Önceki milletlerin tabiî  e�ilimleri,  yatkınlıkları,  gelenekleri”    

demektir (Mustafa ve di�., 1996:252; Devellio�lu, 2004:380). Kur’ân’da bir yerde 

geçmektedir (e�-�uarâ 26/137). 

e. Hars: “Bir temele ve ilme dayanmayan, zan ve tahmine istinaden söylenen saçma ve 

yalan söz” anlamındadır (�sfehânî, 1970:209). Kur’an’da bu kökten gelen yahrusûn-

tahrusûn (el-En‘âm 6/116; el-En‘âm 6/148) ve harrâsûn (ez-Zâriyât 67/10) ifadeleri 

geçmektedir.  

Yukarıdan beri ifade edilen ve anlam bakımından hurafe kelimesiyle yakınlı�ı olan bu 
tabirler, Kur’ân-ı Kerîm’i ilâhî vahiy olarak kabul etmeyen, ona Hz. Muhammed 
(s.a.v.)’in uydurdu�u bir kitap nazarıyla bakan mü�riklerin bâtıl iddialarını anlatmak 



amacıyla dile getirilmi�tir. Kur’ân onlara gerekli cevabı vermi�, bütün iddialarını 
çürütmü�tür.  

1.1.1.4. Hadis-i �erifler’de Hurafe Kavramı 

Hadis literatüründe hurafe kelimesi sadece bir rivayette yer almaktadır. Buna göre, Hz. 
Peygamber’in anlattı�ı bir konu için kadınlardan biri:  

“Ey Allah’ın Resûlü, bu anlattı�ınız Hurafe’nin sözüne benziyor” demi�tir. Bunun 
üzerine Resûlüllah: “Hurafenin ne oldu�unu biliyor musunuz?” diye sormu� ve 
sözüne �öyle devam etmi�tir: “Hurafe Benî  Uzre  veya  Cüheyne  kabilesine 
mensup bir adamdı. Câhiliye döneminde cinler tarafından esir alınmı�, içlerinde 
uzun süre kaldıktan sonra; cinler arasında gördü�ü ilginç olayları anlatınca insanlar 
kendisini yalanlamı� ve artık onlar asılsız kabul ettikleri her söz için ‘Hurafe’nin 
sözü’ demi�lerdir” (�bnü’l-Esîr, 1963:2/25; Ahmed b. Hanbel, 1981:6/157; 
Taberânî, 1995:7/40-41). 

Hurafe kavramıyla ilgili bu kıssanın ya�anmı� bir olaya ait olması ihtimali zayıftır. 
�bnü’l-Esîr, Resûlüllah’ın bu olayın gerçek oldu�unu söyledi�i yolundaki rivayeti 
tereddütle kar�ılamı�tır (�bnü’l-Esîr, 1963:2/25). Ayrıca bir çok âlim, insanlarla cinlerin 
bir arada bulunması ve onların yaptıklarını mü�ahede etmesinin mümkün olmadı�ını 
ileri sürmü�lerdir. �slâm öncesi Arap tarihi ara�tırıcılarının tercih ettikleri gibi kıssayı 
bir efsane gibi telâkki edip, hurafe kelimesini �ahıs ismi saymak yerine onun sözlük 
anlamında kullanıldı�ını kabul etmek daha isabetli görülmektedir (Yavuz, 1998:382).  

1.1.2. Bid‘at 

1.1.2.1. Bid‘atın Sözlük Anlamı 

Arapça’da “îcat etmek, örne�i ve benzeri olmaksızın yapıp ortaya koymak, in�â etmek” 
anlamlarına gelen “bd‘a” kökünden türeyen bid‘at, “daha önce benzeri bulunmayıp 
sonradan ortaya çıkan �ey” anlamına gelir (�bn Manzûr, 19??:8/6; �sfehânî, 1970:50). 
“Bd‘a” kökünün bu sözlük manası Kur’ân-ı Kerîmde de yer alır (el-Ahkâf 46/9; el-
Hadîd 57/27).  

�slâm dini Hz. Muhammed’in hayatında kemale ermi�tir. Resûlüllah’tan sonra dinde 
ihdas edilen her �ey bid‘at mefhûmuna girer. Böyle bir �eyi çıkarmaya ibtidâ‘, çıkaran 
veya i�leyen kimseye mübtedi‘, o �eyin vasıf ve �ekline, bir de o tarzda i�lenen amele 
bid‘at denir (Firuzâbâdî, 1272:2/543; Tehânevî, 1963:1/191-193). 

1.1.2.2. Bid‘atın Terim Anlamı 

Bid‘at sünnetin zıddıdır (Cürcânî, 1983:43). Sünnet, Hz. Peygamber’den sahih olarak 
nakledilen �eydir. Bu umumî tarifin içine Kur’ân-ı Kerîm de girmektedir. Çünkü onu da 
Resûlüllah insanlara ula�tırmı�tır. Sünnet kavlî, fiilî ve takrirî olur. Bir de buna, ashab-ı 
kirâmın sünnetini ilâve etmek gerekir. Böylece Hz. Peygamber ile ashabının dine ait 
söz, fiil ve takrirleri sünnet, bunun zıddı bid‘at olmu� olur (Topalo�lu, 1993:152). Ragıb 
el-�sfehânî’nin (ö. 502/1108) yaptı�ı tarif de bu anlayı�a yakındır: “Mezhepte bid‘at, 



öyle bir görü�ün ileri sürülmesidir ki, o görü�ü ileri süren ve onunla amel eden �eriatın 
sahibine ve dinin büyüklerine uymamı�, dinin kesin esaslarına muhalefet etmi� olur” 
(�sfehânî, 1970:50). 

Bid‘at biri geni� di�eri dar kapsamlı olmak üzere iki �ekilde tarif edilmi�tir:  

Geni� kapsamlı tarife göre bid‘at, “Hz. Peygamberden sonra ortaya çıkan her �eydir.” 
Bid‘atın sözlük anlamından hareketle yapılan bu tarife göre, dinî mahiyette görülen 
amel ve davranı�lardan ba�ka günlük hayatla ilgili olarak da sonradan ortaya çıkan yeni 
fikirler, uygulama ve adetler de bid‘at sayılmı�tır (Yaran, 1992:129). Bu tarifi 
benimseyen âlimler, Hz. Peygamber’in bid‘atı reddeden hadisleriyle, her devirde günlük 
hayatta meydana gelen yenilikleri ba�da�tırmanın yegâne yolu olarak onu, yapılmasında 
mahzur olmayan “iyi bid‘at” (bid‘at-ı hasene, bid‘at-ı mahmûde, bid‘at-ı hudâ) ile 
yapılması yasaklanan “kötü bid‘at” (bid‘at-ı seyyie, bid‘at-ı mezmûme, bid‘at-ı dalâl) 
diye ikiye ayırmayı uygun bulmu�lardır (�bn Manzûr, 19??:8/6; Firuzâbâdî,1272:2/543). 
Kur’ân-ı Kerîm’i bir mushafta toplamak, terâvih namazını cemaatle kılmak, medrese ve 
minare in�a etmek iyi bid‘ata; kabirler üzerinde türbe yapmak ve bunlara mum dikmek 
ise kötü bid‘ata örnek olarak gösterilmi�tir. Bu anlayı�a göre hadislerde reddedilen kötü 
bid‘attır. 

Bid‘atı dar kapsamlı olarak anlayanlar ise onu, “Hz. Peygamber’den sonra ortaya çıkan 
ve dinle ilgisi olan her �ey” diye tarif etmi�lerdir (�bn Manzûr, 19??:8/6). Bu tarife göre 
ise dinle ilgisi ve dinî mahiyeti olmayan �eyler bid‘at sayılmaz. Bu bakımdan örf ve 
adet türünden olan davranı�lar bid‘at kapsamına girmez. 

�âtıbî (ö. 790/1388) de bid‘atı dar kapsamlı anlamı� ve “sonradan ortaya çıkan dinî 
görünümlü yol” olarak tarif etmi�tir. Ona göre ki�iler bu yola Allah’a daha yakın olmak 
için girerler. Dinî görünümlü olmayan, dinî telâkki edilmeyen hususlar bid‘at sayılmaz. 
Meselâ, bir kimsenin helâl olan bir �eyi kendisine yasaklaması bid‘at de�ildir; ancak bu 
yasaklamayı dindarlık vesilesi sayması bid‘attır. Bu bakımdan bid‘atın hasene ve seyyie 
olarak nitelendirilmesi isabetli olmaz; çünkü iyi bid‘at denilenler esasında bid‘at 
olmayan hususlardır (�âtıbî, 19??:37-38).  

Tariflerden de anla�ıldı�ı gibi, bid‘atı geni� kapsamlı anlayanlarla, dar kapsamlı olarak 
anlayanlar arasındaki ihtilâf, aslında bir terim anla�mazlı�ından ibarettir. Çünkü her iki 
grup da dinden olmadı�ı halde sonradan ortaya çıkan dinî inanç ve uygulamaların 
reddedilmesi gerekti�i hususunda ittifak halindedir. Sonradan ortaya çıkmakla birlikte 
dinî mahiyette görülmeyen ve dinî esaslara ters dü�meyen fikir ve davranı�lar 
hususunda, bid‘atı geni� kapsamlı olarak ele alan âlimler bid‘at-ı hasene demekte, 
di�erleri ise bunları bid‘at kapsamına dahil etmemektedir. Ancak reddedilmesi  gereken  
bid‘atın sınırlarının bazı âlimlerce çok geni� tutuldu�u, �slâm’ın  esas  ve  ahkâmından  
olmayan  adet  ve  uygulamaların bid‘at kabul edildi�i  görülmektedir. Muhammed b. 
Eslem’in Resûlüllah döneminde olmadı�ı gerekçesiyle elenmi� undan yapılmı� ekme�i 
bid‘at telâkki edip yememesi bunun örneklerinden birini te�kil eder (Yaran, 1992:130). 

1.2.3. Bid‘atların Ortaya Çıkı� Sebepleri 



�slâm âlimleri dinin Hz. Peygamber’in tebli� etti�i �ekliyle muhafaza edilmesi ve 
�slâmiyet’in bekâsının sa�lanması yolunda son derece dikkatli davranmı�lardır. Buna 
ra�men bir çok bid‘at ve hurafe ortaya çıkmı� ve bunların bir kısmı halk tarafından 
benimsenmi�tir. Bid‘atların ortaya çıkması ve ya�ama �ansı bulması �u sebeplerle 
açıklanabilir: 

a. �slâmiyet’in kısa sürede yayılması: �slâm dini Hz. Peygamber döneminde Arabistan 

yarımadası dı�ına çıkmamı�tır. Resûlüllah’ın vefatından sonra bir çok yer 

fethedilmi�, �slâm kısa sürede farklı sosyal ve kültürel yapılardaki milletler arasında 

yayılmı�tır. Yeni müslüman olan bu milletler eski din, kültür ve medeniyetlerinden 

getirdikleri bazı inanç ve dü�ünceleri unutmamı�, onları �slâmî kimli�e bürüyerek 

devam ettirmi�lerdir (Kılavuz, 1993a:260). Bu durum bid‘atların ortaya çıkmasında 

ve yayılmasında etkili olan faktörlerin ba�ında gelir. 

b. �slâmî esas ve hükümlerin �slâmiyet’e yeni girenler tarafından yanlı� anla�ılması 

veya eski kültür mirasının etkisiyle yanlı� yorumlanması da bid‘atların �slâmiyet’e 

girmesine zemin hazırlamı�tır. 

c. �slâm dü�manlarının faaliyetleri: �slâm dü�manları, dinin saflı�ını bozmak gayesiyle 

bir takım hurafeleri ve eski dinî inançları kasıtlı olarak �slâm’a sokmaya 

çalı�mı�lardır (Yaran, 1992:130). 

d. Cehalet ve taklit: Halkın bilgisizlik sebebiyle �slâm’da olmayan bir dü�ünceyi veya 

inancı dinde varmı� gibi algılaması; gördüklerine, i�ittiklerine ve alı�tıklarına 

uyması, yanlı� da olsa o telâkkiden ayrılmak istememesi de bid‘atların ortaya 

çıkmasında ve yayılmasında etkili olmu�tur (Topalo�lu, 1993:163). Ayrıca 

�slâmiyet’i ana kaynaklarından ö�renip halkı aydınlatacak yeterli sayıda âlimin 

yeti�memesiyle orantılı olarak da bid‘atlar ve hurafeler yaygınla�mı�tır (Yavuz, 

1998:383).  

Bütün bu faktörlere ra�men, a�ırı muhafazakâr bazı sünnet taraftarlarının endi�eleri bir 
yana, �slâm tarihi boyunca �slâm dininin itikat, ibadet ve hukukla ilgili  hükümlerinde, 
temel ahlâk kurallarında genellikle dinin ana sınırlarının dı�ına çıkılmamı� ve �slâm’ın 
ana renginin de�i�tirilmemi� oldu�u söylenebilir. Gâliyye denilen grupların tarih 
boyunca sadece yüzde bir civarında kalması da bu hususu desteklemektedir (Yaran, 
1992:130). 

1.3. Esâtîr 



Esâtîr kelimesi “str” kökünden türeyen üstûre veya estirenin ço�uludur ve “gerçe�e 
uymayan düzensiz, asılsız ve bo� sözler” demektir (�sfehânî, 1970:339). Esâtîr aslında 
“tastîr edilmi�, yazılmı�” manasındadır. Bunun bir hurafe olup olmaması kelimenin 
delâlet etti�i bir husus de�ildir.  

Bazılarına göre esâtîr Yunanca, Arâmice ve Süryanice’de “tarih” anlamına gelen 
historia ve storiadan Arapçala�mı� istâr veya istârenin ço�ul �eklidir. Buna göre, 
esâtîrin asıl manası “tarihler” demektir. Ancak Arapça’da ustûre veya estîre gibi 
müfretlerin kullanılması nadirdir. Umumiyetle esâtîr kullanılmı�tır (Yazır, 1935:       
3/1904-1905).  

Esâtîr Kur’ân-ı Kerîm’de esâtîru’l-evvelîn �eklinde dokuz yerde geçmektedir  
(Abdülbâkî, 1994:445). Evvelîn kelimesi “geçmi� milletler” veya “ilkel topluluklar” 
anlamındadır. Müfessirlerin ço�u esâtîru’l-evvelîn tabirine “önceki milletlere ait 
rivayetler” anlamı vermi� ve bunlara kahramanlık hikâyeleriyle tarihî kıssaların dahil 
oldu�unu belirtmi�lerse de esasen esâtîr, daha çok putperest kavimlerin tanrılarına 
ili�kin efsaneleri ifade eder. Bunlar Hak dinden sapanların aslını de�i�tirerek ortaya 
koydukları bâtıl inançlar olarak da görülebilir (Gölcük, 1995:359). 

1.1.4. Mit 

Mit kelimesi Yunanca “uydurulmu� söz” anlamındaki “mythos” teriminden 
türetilmi�tir. “Ölçülü söz” anlamındaki epos ve “gerçe�i dile getiren söz” manasındaki 
logosa kar�ı mit ya da mitos, ola�anüstü kahramanlıkları ve do�a üstü güçleri anlatan 
hayal ürünü sözdür. Bilgi öncesi ve dı�ıdır, pratikle denetlenemez, inanç alanının 
kapsamı içindedir (Hançerlio�lu, 1975:416). Bir çok inanç sisteminde mitler (efsaneler) 
önemli yer tutar. Efsanelerin temel konusu, tanrı ya da tanrısal varlıklar, âlemin ve 
insanın men�ei ve tanrı-âlem, tanrı-insan ya da insan-âlem ili�kisidir. Ayrıca insanın 
a�kınlı�a yönelik istek ve tutkularıyla, gelecekle ilgili tasavvurları da efsanenin 
konusunu olu�turur (Gündüz, 1998a:109).  

Mitosların yapısında üç temel özellik dikkat çekmektedir. Bu özellikler: 

1. Öncelikle mitoslar kutsalı, metafizik alemi algılamaya yöneliktir. Örne�in, eski 

Yunan ve Roma mitolojisinde, Eski Yunanlılar ve Romalıların tanrılar panteonuna 

ili�kin tasavvurlar i�lenir. Tanrılar nasıl var olmu�lardır, nasıl ve nerede ya�arlar, 

birbirleriyle ili�kileri nelerdir, do�al aleme ve insanlara yakla�ımlarıyla a�k, sava� 

ve barı� ya�antıları nasıldır? ��te mitoslar tüm bu konularda Eski Yunanlılar ve 

Romalıların anlayı�larını yansıtır. 

2. Mitoslar, ki�inin çevresini tanımasına, maddi alemi ve günlük ya�antıda cereyan 

eden olayları algılayıp bunların men�eini, neden ve nasıllı�ını bilmesine yöneliktir. 

�nsan kar�ı kar�ıya kaldı�ı durumları, do�al olayları ve bunların sebeplerini 



mitoslarla ifade etmeye çalı�makta, böylece içinde ya�adı�ı çevreye ili�kin 

bilinmeyenleri izah etme yoluna gitmektedir. Örne�in, çe�itli mitoslarda ya�murun 

ya�ması, tanrılar panteonundaki kavga ve çeki�meler nedeniyle sevdi�i yeryüzü 

tanrıçasından ayrılmak zorunda kalan gökyüzü tanrısının a�lamasıyla, �im�ek ve 

yıldırım çe�itli tanrıların öfkelenmesiyle, kuraklık ve bolluk tanrısal alemdeki 

kavga, çeki�me, sava� ve barı� ortamıyla ili�kili görülmektedir. 

3. Mitoslar, insanın çe�itli beklentilerine, istek ve arzularına cevap verme niteli�i 

ta�ırlar. Örne�in, Eski Mezopotamya mitolojisinde, yeni yıl festivalinden, kurban 

törenlerine kadar Asurlular’ın ve Babilliler’in bütün ritüellerinin prototipini bulmak 

mümkündür. Yine bir ba�ka Ortado�u dinsel gelene�i olan Yahûdîlik’teki Yedinci 

Gün (Cumartesi) dinlenmesinin prototipi, altı günlük bir sürede alemi düzenleyerek 

yorulan tanrının yedinci günde dinlenmesi mitosunda yer alır (Gündüz, 1998b:26-

28). 

Sonuç olarak mit veya mitos, bilgisiz insanlı�ın dünyayı açıklama ihtiyacı duymasından 
do�mu�tur. Hiç açıklayamamaktansa böylesine hayal ürünü açıklamalar insanlara 
yüzyıllar boyunca yetmi�tir.  

Mitlerin tarihi ve onları yorumlayan bilime mitoloji denir. Mitoloji, çok tanrıcı ilkça� 
inançlarının tanrılarının, yarı tanrılarının ve kahramanlarının tarihini kapsar ve onları 
inceleyerek yorumlar (Hançerlio�lu, 1975:418). 

1.2. Hurafelerin Ortaya Çıkmasında Etkili Olan Faktörler 

Hurafeler, din dı�ı alanları da kapsamakla birlikte dinî konularda daha yaygın olarak 
görülürler. Hemen hemen bütün dinlerde mevcut olan hurafelerin, genellikle otantik dinî 
metinlerin zamanla yok olması ve iptidâî kavimlere ait bâtıl inançların yeni dine 
ta�ınması yoluyla olu�tu�u kabul edilir. �slâm’ın ana kayna�ı olan Kur’ân-ı Kerîm’in 
bizzat Hz. Muhammed (s.a.v.) tarafından yazılı bir metin haline getirilmesi ve 
müslümanların da onu ezberlemesine ra�men, zamanla �slâm dinine de çe�itli 
hurafelerin sokuldu�u bilinmektedir. Di�er dinlere mensup milletlerde görüldü�ü gibi, 
�slâmî kimli�e kavu�mu� müslüman topluluklarda da bir çok batıl inanç �slâm’ın 
emriymi� gibi algılanmı� ve halk arasında yayılmı�tır. Hurafelerin ortaya çıkmasında ve 
müslümanlar arasında yayılmasında �u faktörlerin etkili oldu�u söylenebilir. 

1.2.1. �slâm Öncesi Bazı Kültürel Unsurların �slâm’a Ta�ınması 

�slâmiyet, asr-ı saâdet döneminde Arabistan yarımadasının dı�ına çıkmamı�tır. Ancak 

hicrî birinci asrın sonlarında Suriye, �ran, Irak ve Mısır gibi büyük ülkeler 



fethedilmi�tir. Araplar sade bir hayata ve pek karma�ık olmayan dinî anlayı�a sahip 

olmalarına ra�men �slâm topraklarına dahil olan yeni ülkeler eski din, kültür ve 

medeniyetlerin, bir çok inanç ve dü�üncenin be�i�i halindeydiler (Topalo�lu, 1993:21). 

�slâm muhîtine giren bu yeni toplumların kökle�mi� fikirlerini, asırlarca devam 

edegelen geleneklerini ve inanı�larını birden, temelden söküp atmaları mümkün 

olmamı�tır. Onlar �slâmiyet’i kabul etmekle beraber eski inançlarını, atalarından kalan 

adet, gelenek ve göreneklerini henüz unutmamı�lardır (Günaltay, 1997:88-92). Çünkü 

kendisine uzun süre inanılan bir husus zâhiren terk edilse bile onun zihinlerde bırakmı� 

oldu�u iz kolay kolay silinmez. �ayet bu inanç  toplum içinde yerle�mi�se onun ortadan 

kalkması daha da zordur (Günaltay, 1997:102). 

Nitekim �slâm tarihi boyunca da böyle olmu�tur. �slâmiyet’i kabul eden çe�itli din 

mensupları eski dinlerine ait bazı telâkkileri bırakmamı�, müslüman olunca da devam 

ettirmi� ve di�er müslümanlara da aktarmı�lardır. Dinin kendisiyle hiçbir ilgisi olmayan 

bu anlayı�lar zamanla di�er müslümanlar tarafından da benimsenmi� ve böylece asırlar 

boyu �slâmî bir inançmı� gibi inanılan bir inanç esasları olarak devam edegelmi�tir. 

Ancak bu e�yanın tabiatı gere�i böyle olmu�, bir art niyet güdülmemi�tir. 

Bunun yanında �slâm dü�manları da, dinin saflı�ını bozmak ve müslümanları bölmek 

maksadıyla birtakım hurafelerin veya eski dinî kalıntıların �slâm’a sokulması için gayret 

sarfetmi�lerdir (Yaran, 1992:130). Bunların ba�ında bir yahûdî dönmesi olan �bn Sebe’ 

gelir. �bn Sebe’nin en büyük hedefi �slâm birli�ini ve inancını bozmak olmu�tur. O, bu  

tür yıkıcı ve müslümanların akîdesini bozucu faaliyetlerinden dolayı gitti�i her yerden 

sürgün edilmi�tir. Son olarak sürgün edildi�i Mısır’da “ric‘at” akîdesi, “vâsîlik” 

meselesi ve Hz. Osman’nın hilâfeti hakkı olmayarak ele geçirdi�i gibi sapık dü�ünceleri 

yaymaya çalı�mı�tır (Fı�lalı, 1995:289-290). 

�bn Sebe’ gibi müslüman görünümlü ki�iler henüz yeni müslüman olmu�, eski 

inançlarını unutmamı� ve �slâm dininin özünü kavrayamamı� cahil insanlar arasında 

iptidâî kavimlere ait inançları yaymaya çalı�mı�lar, böylece birçok hurafenin �slâm’a 

girmesine sebep olmu�lardır. Bunu yaparken siyasî otoritenin zayıfladı�ı dönemleri bir 

fırsat bilmi�ler, adeta bulanık suda balık avlamaya çalı�mı�lardır. 



�slâm öncesi dinlere ait kalıntıların �slâmiyet’e karı�masında müslümanların ya�adıkları 

co�rafyanın da etkisi olmu�tur. Bu gün müslümanların ço�unlu�unu olu�turdu�u 

bölgeler, eski ça�larda hurafelerin yaygın oldu�u yerlerdir. Hint, �ran, Mısır, Filistin, 

Arap Yarımadası gibi yerle�im birimleri vaktiyle kâhinlerin ve hurafelerin merkezleri 

durumundaydı. �slâm dininin esaslarıyla ba�da�mayan yanlı� inançlar müslümanlara bu 

bölgelerde ya�ayan ilkça� kavimlerinden intikal etmi�tir. Bazı bâtıl inançlar da yahûdî, 

hıristiyan ve �amanlardan geçmi�tir (Erdil, 1999:10). 

Yahûdîlik’te Tevrat’ın yere dü�mesinin felâkete, köpe�in ulumasının ölüme, ay 

tutulmasının belâya i�aret etmesi; Hırıstiyanlık’ta evlerin kapılarına at nalı asılması, 13 

rakamının kullanılması ve  aynanın kırılmasının u�ursuzluk getirece�ine inanılması, 

bayku� ötmesinin ölümü haber verdi�ine, kara kedi görenin belâya u�rayaca�ına dair 

anlayı�lar bu bâtıl inançların sadece dile getirilebilecek bir kaç örneklerini te�kil 

etmektedir (Ate�, 200?:466-467). Müslümanlar arasında da bazı küçük farklılıklarla 

mevcut olan bu telâkkiler, büyük bir olasılıkla yahûdî ve hırıstiyanlardan müslümanlara 

geçmi�tir.   

1.2.2. Mevzû (Uydurma) Hadisler 

1.2.2.1. Mevzû Hadisin Tanımı 

Ba�ta �slâm dinine kastedenler olmak üzere, mensup oldukları siyasî fırka ve hizipleri, 

fıkhî mezhepleri, kabilelerini, dillerini, pe�inden gittikleri imam ve hükümdarları 

methetmek, halife ve emirlerin nezdinde yüksek mertebeler kazanmak, cami ve 

mescitlerde vaaz ettikleri cemaatin teveccühüne nâil olmak, halkın dinî emir ve 

nehiylere kar�ı ra�betini arttırmak maksadıyla din dü�manları, yalancı ve cahiller bir 

çok söz uydurmu�lardır.  Sonra da bu uydurdukları sözlere derecelerini yükseltmek için 

tanınmı� hadis râvilerinden olu�turdukları isnadlar eklemi�lerdir. Bu ki�ilerin hadismi� 

gibi Hz. Peygamber’e iftira ile isnat ettikleri bu tür sözlere mevzû (uydurma) hadis adı 

verilmi�tir (Koçyi�it, 1997:97). Kısaca mevzû hadis, Hz. Peygamber’e nispet edilmi�, 

türetilmi�, yalan haberlerdir (Tahhân, 1996:89). Mevzû olarak adlandırılan bu sözler 

aslında hadis de�ildir. Hadis diye uydurulmu�, hadis olarak ortaya atılmı�lardır. Onlara 

hadis denilmesi de sırf bu yüzdendir (Çakan, 1990:153). 



1.2.2.2. Hadis Uydurma Sebepleri 

1.2.2.2.1. Müslümanların �nançlarını Bozma �ste�i 

Bu amaçla hadis uyduranlar daha çok zındıklar ve din dü�manlarıdır (Ba�aran ve 
Sönmez, 1993:152). Müslümanların birli�ini bozmak, inançlarını zayıflatmak amacını 
güden zındıklar, bu dü�üncelerini gerçekle�tirmek için �slâm’ı tahrif etme yolunu 
seçmi�lerdir. Kur’ân-ı Kerîm’in icâzı kar�ısında onu a�amayacaklarını bildiklerinden, 
emellerini hadisler üzerinde gerçekle�tirmek istemi�lerdir. Çalı�malarını genellikle 
müslüman kisvesi altında yürütmü�ler ve müslümanların inançlarına �üphe sokmak için 
pek çok hadis uydurmu�lardır (Çakan, 1990:154; Tahhân, 1996:91). 

Meselâ, �bn Semân en-Nehdî adında birisi hicrî 100 yılında Irak’ta ortaya çıkmı�, Hz. 
Ali’nin tanrı oldu�unu yaymaya çalı�arak bununla ilgili hadisler uydurmu�tur. 

Yine bu gruptan biri olan Muhammed b. Saîd el-Esedî kendi sapık inancını, 
peygamberlik iddiasını desteklemek ve halkı inandırmak için Hz. Peygamber’e isnat 
ederek �u hadisi uydurmu�tur: “Muhammed b. Saîd Humeyd’den onun da Enes’ten 
rivayet etti�ine göre Hz. Peygamber �öyle buyurmu�tur: Ben peygamberlerin 
sonuncusuyum, benden sonra hiçbir peygamber gelmeyecektir. Ancak Allah dilerse o 
ba�ka” (Ba�aran ve Sönmez, 1993:153).  

Ancak bir çok hadis uyduran zındıklar gerek resmi takip gerekse ilmî takip sonucu 
dü�ündüklerini istedikleri ölçüde gerçekle�tirememi�lerdir. Çünkü bunlar “�slâm 
dü�manı” olarak tanınıyorlardı. 

1.2.2.2.2. Mezhep, Kabîle ve �ehir Taassubu 

Sahâbe arasında cereyan eden birtakım olaylar neticesinde ortaya çıkan siyasî fırkalar 
ve itikâdî mezhepler kendi görü�lerinin do�rulu�una körü körüne inanmaları sebebiyle 
bu görü�lerini destekleyen hadisler uydurmu�lardır. �îa’nın çe�itli kolları, Hâriciler, 
Mürcie, Kaderiyye ve Cebriyye gibi siyasî ve itikâdî mezhepler yanında Hanefî ve 
�âfi‘î gibi fıkıh mezhepleri mensupları da kendi imamları lehinde ve di�er mezhep 
imamları aleyhinde birçok hadis uydurmu�lardır (Ba�aran ve Sönmez, 1993:153; 
Koçyi�it, 1997:112). 

Hz. Ali taraftarları tarafından uydurulan bir hadiste �u  ifadeler kullanılmı�tır: “Ali 
insanlı�ın en hayırlısıdır. Bu hususta kim �üphe ederse kâfir olur” (Tahhân, 1996:91). 

Me’mûn �bn Ahmed es-Sülemî tarafından uyduruldu�u belirtilen bir hadiste �öyle 
denilmi�tir: “Ümmetim arasında Muhammed �bn �drîs (e�-�âfi‘î) adında biri çıkacaktır 
ki onun ümmetime verece�i zarar �blis’ten daha çok olacaktır. Yine ümmetim arasında 
Ebu Hanîfe adında bir adam çıkacak ve bu adam ümmetimin ı�ı�ı olacaktır” (Koçyi�it, 
1997:112). 



Mezhep taassubu yanında bazı belde ve �ehirlere kar�ı tutku, kavmiyetçilik ve 
bölgecilik duygularıyla uydurulmu� hadislerin varlı�ı da bir gerçektir (Çakan, 
1990:154). 

1.2.2.2.3. �ahsi Menfaat Dü�üncesi 

Bir kısım insanlar halktan menfaat sa�lamak için onların ho�una gidecek hadisler 
uydurmu�lardır. Özellikle bazı vâizler cemaatini memnun edebilmek, onlardan daha fazla maddi 
yardım sa�layabilmek ve halkın nezdindeki itibarlarını arttırabilmek için akla ve mantı�a 
uymayan hadisler uydurmu�lardır.3 Bunun yanında pazarda sebzesini, meyvesini satamayanlar 
halkın bunlara ra�betini arttırmak maksadıyla elindeki malı öven hadisler uydurmu�lardır 
(Ba�aran ve Sönmez, 1993:155-156).  

Meselâ karpuzla ilgili �öyle bir hadis uydurulmu�tur: “Yemekten önce yenilen karpuz mideyi ve 
ba�ırsakları tertemiz eder ve hastalı�ın kökünü kurutur” (Ba�aran ve Sönmez, 1993:157).  

1.2.2.2.4. Halife ve Emirlere Yakla�ma Arzusu 

Halife veya emirlerin heveslerine göre fetvâ veren kimseler ihtiyaç anında hadis 

uydurmaktan çekinmemi�lerdir. Bilhassa Abbasî devrinde görülen bu gibi olaylar, bazı 

halifelerin, Emevîler’i halkın gözünden dü�ürmek için böyle kimselerden istifade 

ettiklerini ve Emevîler aleyhinde çe�itli hadisler uydurulmasına yol açtıklarını 

göstermektedir (Koçyi�it, 1997:115). 

Meselâ Gıyâs b. �brahim, Halife Mehdî’nin güvercin yarı�tırdı�ını görünce, hemen 

orada Hz. Peygambere uzanan bir sened zikrederek, güya Hz. Peygamber’in “Ok, deve, 

at ve ku� yarı�larından ba�kası için ödül almak helâl olmaz” buyurdu�unu rivayet 

etmi�tir. Bu hadis aslında sonunda “ku�” ibaresi olmaksızın Sünen-i erba‘a’da 

nakledilen sahih hadislerdendir. Fakat Gıyâs halifenin endi�esini gidermek, ona 

yaranmak ve bu suretle iltifata mazhar olmak için hadisin sonuna “ku�” ibaresini ilâve 

etmekten çekinmemi�tir (Çakan, 1990:157; Tahhân, 1996:92).  

1.2.2.2.5. �slâm’a Hizmet Etme Arzusu 

Müslümanları iyili�e yöneltmek ve kötülüklerden uzakla�tırmak, böylece dine hizmet 

etmi� olmak için pek çok hadis uydurulmu�tur. Özellikle Kur’ân-ı Kerîm okumanın, 

sûrelerin ve nafile ibadet etmenin faziletlerine dair hadisler uydurulmu�tur. 

                                                
3 Bu konudaki örnekler ve geni� bilgi için bkz. Kandemir, 1984:84-91.  
 



Meselâ, Kur’ân sûrelerinin faziletine dair �öyle bir hadis uydurulmu�tur: “Hz. 

Peygamber Ubey b. Kâ‘ba hitaben: ‘Ey Ubey, bir kimse Fâtiha sûresini okursa ona �u 

kadar sevap verilir’ demi� ve Kur’ân’ın sonuna kadar sırayla her surenin faziletiyle ilgili 

aynı �eyi söylemi�tir” (Ba�aran ve Sönmez, 1993:168). 

1.2.2.3. Mevzû Hadislerle �lgili Bazı Örnekler 

Resûlüllah’ın, “Ben Rabbimi Minâ’da Kurban bayramının üçüncü gününde gri bir 
deveye binmi�, üzerinde yün bir cübbe oldu�u halde insanların önünde dururken 
gördüm” buyurdu�una dair sözler uydurmadır. Aliyyü’l-Kârî (2005:102), bu hadisin 
mevzû oldu�unu, aslının olmadı�ını ifade etmi�tir. Bu uydurma hadiste Allah insana 
benzetilmekte, O’na mekân izafe edilmektedir. Bu anlayı�, ulûhiyyetle ilgili bâtıl 
itikatlardandır.    

Bir ba�ka mevzû hadiste Resûlüllah’a “Kadınlarla isti�are edin ve söylediklerinin aksini 
yapın” sözü isnat edilmi�tir (Aliyyü’l-Kârî, 2005:113). Bu söz de hadis de�ildir, hadis 
olarak uydurulmu�tur. 

Bu ve benzeri kadınlarla ilgili mevzû hadisler �slâm dininin kadına verdi�i de�erin 
yanlı� anla�ılmasına, toplum içerisinde kadının horlanmasına, ikinci sınıf görülmesine 
götürmü�tür. Böylece kadının u�ursuz oldu�u, yarım oldu�u gibi kadınlarla ilgili 
hurafelerin ortaya atılıp ya�aması kolayla�mı�tır.      

Netice olarak hadislerin Hz. Peygamber’in hayatında yazılı metin haline getirilmemesini 
fırsat bilen bazı art niyetli ki�iler, mevzû hadisler vasıtasıyla �slâm dinine bir takım 
bid‘atlar ve hurafeler sokmaya çalı�mı�lardır. Bu durum hadiste isnat  sisteminin ortaya 
çıkmasına zemin hazırlayan amillerden biri olmu�tur. �snat sistemiyle birlikte hadis 
âlimleri bu tip mevzû hadislerle etkin bir �ekilde mücadele etmi�lerdir. 

1.2.3. �srâiliyât 

1.2.3.1. �srâiliyât’ın Tanımı ve Kapsamı 

�srâiliyât, isrâiliyye kelimesinin ço�uludur. Dar anlamda ele alındı�ında, yahûdî 

kültüründen tefsire aktarılan rivayetlere isrâiliyât denir. �srâiliyât geni� manada ele 

alındı�ında ise, yahûdî, hıristiyan ve di�er kültürlerden �slâmiyet’e giren rivayetler 

anla�ılmaktadır. Di�er dinlere nispetle Yahûdîlik’ten gelen haberler ve müslümanların 

onlarla teması daha fazla oldu�undan bu kelimenin tahsisi uygun dü�mü�tür (Aydemir, 

1979:6-7). 

�srâiliyât, �slâmî ilimlerin hemen hepsinde görülmekle birlikte daha ziyade kendisini tefsirde 
hissettirir. Hz. Peygamber’in vefatından sonra, sahâbe devrinden itibaren Kur’ân-ı Kerîm’deki 



kısa ve kapalı olarak zikredilen ifadeleri açıklamak, kıssalar etrafında meydana gelen bo�lukları 
doldurmak maksadıyla di�er mukaddes kitap mensuplarına müracaat edilmi�, onların bu hususta 
kitaplarında bulunan tamamlayıcı malumat �slâmî kaynaklara aktarılmı�tır. Böylece isrâiliyât 
denilen rivayetler �slâm kültürü içerisine girme�e ba�lamı�tır (Cerraho�lu, 1993:264). 

1.2.3.2. �srâiliyât Hareketinin Ba�laması 

�srâiliyât hareketi sahâbe devrinde ba�lamı�, tâbiîn devrinde artarak devam etmi�tir. Kur’ân-ı 
Kerîm ile Tevrat ve �nciller’in bazı meselelerde ittifak etmesi ve Kur’ân’ın vecîz olu�una 
kar�ılık di�erlerinin teferruatlı olu�u sebebiyle sahâbe, tefsir hususunda Ehl-i Kitab’a müracaat 
etmi�lerdir. Kur’ân’daki bir kıssayı ele alan sahâbe, bu hususta eskiden Ehl-i Kitap’tan olan ve 
daha sonra �slâm’a giren kimselere ba�vurmu�lardır. Bunun yanında sahâbe her �eyi Ehl-i 
Kitap’tan sormadı�ı gibi onlardan gelen her �eyi de kabul etmemi�lerdir (Demirci, 2003:132). 

1.2.3.3. �srâiliyât’ın �slâm’a Giri� Yolları ve Sebepleri 

a. Bidâyette müslümanların kültürel zayıflıkları: Bilindi�i gibi Kur’ân-ı Kerîm, kültür 

bakımından geli�memi� saf bir zihne mâlik olan Araplar’a nâzil olmu�tur. Onların zihinleri 

kültür bakımından terakki etmi� milletlerin kafalarını karı�tıran dinî  ve felsefî cereyanların 

hiçbiriyle karı�mamı�tır (Aydemir, 1979:43). 

b. �slâmiyet’e di�er dinlerden gelenlerin �ahsi durumları: Bir kısmı menfaat dolayısıyla 

müslüman olmu�, hatta �slâm dinini dü�man olarak görmü�, ona zararlı olabilecek her �eyi 

�slâm dinine dahil etmi�lerdir. Di�er bir kısmı ise samimi birer müslüman oldukları halde, 

bir ömür ya�adıkları dinin zihinlerinde yerle�tirdi�i alı�kanlıklardan kurtulamamı�, gayr-i 

ihtiyâri eski dinlerinde câzip buldukları telâkki ve hususları yeni dinde de görmek 

istemi�lerdir (Demirci, 2003:133).  

c. Müslümanların Kur’ân’ın kıssaları ve müphemleri hususunda tafsilatlı malümata 

mütemayil olu�ları, isrâiliyâtın �slâmî kaynaklarda yer almasına zemin hazırlamı�tır 

(Cerraho�lu, 1993:250). Özellikle tâbiîn devrinde bazı müfessirler Kur’ân’ı ba�tan 

sonuna kadar âyet âyet tefsir etme�e ba�ladıklarından, orada meydana gelen 

bo�lukları, yahûdî ve hıristiyan haberleriyle doldurma yoluna gitmi�lerdir. Bundan 

dolayı tefsir kitaplarına birçok hurafe ve lüzumsuz bilgiler girmi�tir. 

d. Müfessirlerin dikkatsizli�i ve gafleti: Müfessirler, rivayeti gerçekle�tiren  

üstadlarının naklettikleri haberlerin do�ru ve yanlı�lıklarını incelemeden, yalnız 

nakil ve rivayetlere güvenerek aktarmı�lar, onları hikmet ve felsefe yönünden tetkîk 

etmemi� ve tabiat kanunları yönünden de�erlendirmeye tabi tutmamı�lardır. 

Haberlerin üzerinde dikkatle dü�ünmeden, haber verilen hadisenin mümkün olup 



olamayaca�ına bakmadan naklettikleri için oldukça yanılmı�lardır (�bn Haldûn, 

1991:1/254). 

 

1.2.3.4. Genel Olarak �srâiliyât’ın Kaynakları 

�srâiliyât, genellikle Ehl-i Kitap’tan, en çok da Yahûdî dininin merviyyâtından ve 
mensuplarından gelmi�tir. Yahûdîler �slâmiyet daha Arap yarımadası dı�ına çıkmadan evvel, 
Arapların bo� zihinlerini menkûlatla doldurmakta ön safta yer almı�lardır. �slâm’ın zuhurunda 
Araplar yazı ve ilimde pek ileri olmadıklarından gelen haberlerin iyi veya kötüsünü ayırt etme�e 
tam muvaffak olamamı�lardır.  

�bn Haldûn bu hususta �u tespiti yapmaktadır:  

“Mütekaddimînin eserlerinde rivayetlerin do�ru ve reddedilenlerin ayırtedilmeden 
toplanmı� olmasının sebebi �udur: Araplar ilâhî kitabı olmayan bir kavimdi. 
Bedevîlik (iptidâîlik) ve ümmîlik onların galip hali idi. Kâinatın sebepleri, hilkatin 
ba�langıcı, vücudun sırları gibi herkesin bilmek istedi�i �eyleri ö�renmek 
istedikleri zaman Ehl-i Kitap’tan olan yahûdî ve hıristiyanlara ba�vuruyorlardı. 
Fakat o zaman Araplar arasında ya�ayan yahûdîler de onlar gibi bedevî idi. Bu 
hususlarda Ehl-i Kitap’ın avamı onların bildiklerinden ba�ka bir �ey bilmezlerdi. 
Bunların ekserisi de Yahûdî dinine sonradan girmi� Himyerliler’den müte�ekkildi. 
Bunlar müslüman oldukları vakit, ihtiyat gösterilmesi gereken �er‘î hükümlerle 
alâkası bulunmayan hususlarda, eskiden ne halde idiyseler yine o halde kaldılar” 
(�bn Haldûn, 1991:2/1027). 

�slâmî eserlerde isrâilî rivayetlerin genellikle Ka‘bu’l-Ahbâr (ö. 32/652), Abdullah b. 

Selâm (ö. 43/663), Vehb b. Münebbih (ö. 110-116/728-734) ve Abdülmelik b. 

Cüreyc’ten  (ö. 150/767) geldi�i görülür (Cerrahho�lu, 1993:253; Demirci, 2003:137). 

Bu �ahıslar, yahûdî ve hıristiyan iken müslümanlı�ı kabul etmi� Tevrat ve �ncil’i çok iyi 

bilen âlim ki�ilerdir. Dolayısıyla, söz konusu haberlerin naklinde art niyetli olduklarını 

söylemek mümkün de�ildir. Ancak Ehl-i Kitap’tan bazıları da müslümanlı�ı yok etmek 

ya da zayıflatmak için îman kisvesi altında pek çok uydurma haberi �slâm bünyesine 

sokmaya çalı�mı�tır. Asıl zararlı olanlar da bunlardır (Demirci, 2003:137-138). �slâm 

âlimlerinin özellikle bunlardan gelen rivâyetlere kar�ı son derece dikkatli olmaları 

gerekmektedir. 

1.2.3.5. �srâiliyâta Kar�ı Âlimlere Gereken Tavır 



Sonuç olarak, özellikle yahûdî ve hıristiyan merviyyâtından ve mensuplarından sa�lam ve zayıfı 
ayırt edilmeksizin gelen pek çok haber, bir çok hurafenin �slâm’a  girmesine sebep olmu�tur ve 
�slâm dininde derin yaralar açmı�tır. Örne�in, Kâf sûresinin ba�ındaki “kâf” harfi ile ilgili pek 
çok haber ortaya atılmı�tır. Bunlardan biri de, sûrenin ba�ındaki bu harfin Kaf da�ını ifade 
etti�idir. Genellikle masallara konu olan Kaf da�ı, aslında yoktur. Rivayete bakılacak olursa Kaf 
da�ı yerküreyi ku�atmı� olan ye�il zebercedden bir da�dır ve semanın etrafı onun üzerindedir. 
Kökleri dünyanın üzerinde durdu�u kayaya ula�ır ve depremlerin kayna�ı bu da�dır (Aydemir, 
1979:312). 

Bu ve benzeri nakiller neticesinde Kur’ân’dan alınması gereken dersler unutulmu�, Sünnet bir 
kenara itilmi�tir. Böylece bazı gerçekler, hurafeler, efsaneler ve isrâilî nakiller içinde 
bo�ulmu�tur. �slâm bilginleri öncelikle bu gibi haberlere kar�ı çok dikkatli olmalıdır. Bütün bu 
isrâilî rivayetler tenkitten geçirilmeli Kurâ’n-ı Kerîm’in ruhuna, akla ve bilime uygun 
dü�meyenlerden kaçınılmalı, müslüman halk bu hususlarda bilgilendirilmelidir. Kur’ân’ın 
mücmel olan hususları açıklanırken onu tafsil eden di�er bir âyet veya Hz. Peygamber’in 
sünneti varsa onlara müracaat edilmeli, Ehl-i Kitap’tan olan nakiller kullanılmamalıdır 
(Cerraho�lu, 1993:253-254). 

1.3. Hurafelerin Yayılmasında Etkili Olan Faktörler 

1.3.1. Cehâlet 

Hurafelerin ortaya çıkmasında �slâm öncesi kültün �slâm’a ta�ınması, uydurma hadisler ve 
isrâilî rivayetler etkili olurken; hurafelerin yayılmasında da daha çok cehâlet, taklit ve kitle 
ileti�im araçları rol oynamaktadır. 

Daha çok bilgisizli�e ba�lı oldu�u kabul edilen hurafelere inanma hususu, �slâm’ı ana 
kaynaklarından ö�renip halkı aydınlatacak yeterli sayıda âlimin yeti�memesiyle orantılı olarak 
müslüman halk arasında yaygınla�mı�tır. �slâmiyet insanları dü�ünmek suretiyle inançlarını 
temellendirmeye ve akıl yürütme güçlerini kullanmaya davet etmektedir. �slâm’ın bu temel 
ilkesi, “De ki: ��te benim yolum, ben �uurlu bir �ekilde Allah’a ça�ırıyorum, bana uyanlar da” 
(Yûsuf 12/108) meâlindeki âyette ortaya konmu�tur. Ancak �slâmî  konulara yeterince ilgi 
göstermeyen okumu� kesimle dinî bilgileri ve kültür seviyeleri dü�ük halk tabakasının soyut 
özellikler ta�ıyan dinî konuları do�ru olarak anlayıp kavraması kolay de�ildir (Yavuz, 
1998:383). Bu durum dinin kendisiyle hiçbir ilgisi olmayan hurafelerin dinî hususlarla 
karı�masını kolayla�tırmaktadır.    

Hurafelerin yayılmasında halkın dinî konularda bilgisiz olması ve tatmin edici bir din e�itimi ve 
ö�retiminin olmayı�ı etkili olmaktadır. Çünkü �slâm dininin esaslarını ve �slâm dü�üncesini iyi 
bilen bir müslüman hurafelere inanmaz, safsatalara kanmaz (Erdil, 1999:7). 

Ayrıca vâizler ve sohbet ehlinin yetersiz olu�u ve hurafelerden arınmı� sa�lam dinî bilgilere 
sahip olmayı�ı da bâtıl inançlara zemin hazırlamı�tır (Yavuz, 1998:383). Ehliyetli ilim adamları 
halkı aydınlatma hususunda üzerlerine dü�en vazifeyi yerine getirmeyince, vaaz kürsüleri ilmî 
seviyeden yoksun kimselere kalmı�tır. Bu ki�iler halka �slâm’ın temel prensipleriyle ilgisi 
olmayan hurafeler ve isrâiliyât telkin etmi�lerdir (Günaltay, 1997:265). 

Ehliyetsiz vâizlerin kullandıkları vaaz kitaplarının büyük ço�unlu�u, akl-ı selîm ve belli bir ilmî 
seviyeye ula�mı� insanları, i�ittiklerinde dinden nefret ettirecek derecede hurafelerle doludur. 
Bu kitaplarda genellikle isrâilî rivayetler ve uydurma hadisler a�ırlıklıdır. Bazı vâizler 
tarafından kullanılan bu kitaplar, dil ve üslup yönünden zayıf, fikir ve mana bakımından da 
oldukça dü�ük seviyededir (Günaltay, 1997:267). 



Bu tür vaaz kitapları arasında en me�hur olanı Dürretü’n-nâsihîn’dir. Bu kitap Hopalı Osman b. 
Ahmed tarafından toplanıp düzenlenmi�tir. Bir çok vâiz, bu kitabı ba� tacı etmekte ve onsuz 
kürsüye çıkmamaktadır. M. �emseddin Günaltay bu hususu �u ifadelerle anlatmaktadır:  

“Vâizler bu hurafelerle dolu kitabı ellerinden bırakmıyorlar ve onu koltuklarının 
arasına alıp kürsüye çıkıyorlar. ��te o zaman biraz akıl ve muhakeme sahibi olup da 
cemaat arasında bulunanların vay haline! Çünkü birbirinden abes hurafeler, 
uydurma hadisler, isrâilî hikâyeler, incelikten yoksun lâtifeler kutsal makamın 
kutsiyetini sarsar durur. 

Kıssacılıkta uzman olan Hopalı Osman Efendi, akıl ve mantı�a aykırı, asıl ve 
isnattan yoksun ne bulmu�sa kitabına sıkı�tırmayı ihmal etmemi�tir. Bundan dolayı 
bu kitaba “ke�kûl-i hurâfât” (hurafeler çana�ı) denilse yerinde bir kullanım olur” 
(Günaltay, 1997:268). 

Piyasada Dürretü’n-nâsihîn ayarında ba�ka vaaz kitapları da vardır. Mükâ�efetü’l-kulüb, 
Hayâtü’l-kulûb, Mi�kâtü’l-envâr, Zübdetü’l-mecâlis, Dekâiku’l-ahbâr, A‘reciye isimli kitaplar 
bu tür eserlerdendir.  

Akl-ı selîmden, günümüz ilmî seviyesinden ve �slâm dininin esaslarından habersiz cahil ki�iler, 
�slâm ümmetini zehirleyen hurafeleri genellikle bu kaynaklardan almı�lardır. Bu ve benzeri 
kitaplar asırlarca müslümanların itikat ve amellerinin bozulmasına sebep olmu�, toplumda 
tembellik fikrinin yerle�mesinde büyük rol oynamı� ve böylece müslümanlar geri kalmı�lardır 
(Günaltay, 1997:263). 

Sonuç olarak, �slâm dinini ana kaynaklarından ö�renip halkı aydınlatacak yeterli sayıda âlimin 
yeti�memesi, müslümanları dinî konularda bilgilendirmekle görevli din adamlarının; özellikle 
de vâizlerin yetersizli�i, vaaz kitaplarında ve di�er dinî kitaplarda Kur’an ve Sünnet çizgisinden 
uzak birçok hususun bulunması halkın dinî konularda  cahil kalmasına ya da yanlı� 
bilgilendirilmesine sebep olmu�; bu durum da insanların hurafelere inanmasına ve halk arasında 
birçok hurafenin ya�amasına zemin hazırlamı�tır.  

Ayrıca halk arasında kitap okuma oranının çok dü�ük seviyelerde olması, bunun sonucu cahil 
halkın gördüklerine, i�ittiklerine uyması, yanlı� ve gerçe�e aykırı da olsa alı�kanlıklarından 
ayrılmak istememesi de hurafelerin yayılmasını kolayla�tırmı�tır. 

Gerek M. �emseddin’in ya�adı�ı devirdeki vâizlerle ilgili tespit ve ele�tirileri, gerekse daha 
sonraki vâizlerin topluma ı�ık tutma bakımından yetersiz kalmaları, vâizlerin e�itim 
düzeylerinin yükseltilmesi konusunda bir takım çalı�maların yapılmasına ve vâizlikle ilgili bazı 
özelliklerin aranmasına sevk etmi�tir. 

Bu gün vâizler dinî ö�retim veren fakültelerden mezun olanlar arasından sınavla seçilip 
atanmaktadırlar. Bu arada imtihanla seçilen ilâhiyat fakültesi mezunu din görevlileri gruplar 
halinde ba�ta �stanbul-Pendik Haseki E�itim Merkezi olmak üzere, Diyanet ��leri 
Ba�kanlı�ı’nın ihtisas kurslarında 30 ay e�itim ve ö�retim gördükten sonra vâiz olarak 
görevlendirilmektedirler. Ayrıca �u anda görev yapan vâizlerin bir kısmı yüksek lisansını veya 
doktorasını bitirmi�; bir kısmı da yüksek lisans veya doktora programlarına devam etmektedirler 
(Bayraktar, 1997:137). Dolayısıyla toplumu ir�âd ve dini konularda bilgilendirmekle görevli 
vâizlerin e�itim düzeyinin gittikçe yükselmekte oldu�u  görülmektedir.  

Yapılan bir ara�tırma, bu gün vâizlerin vaaz hazırlarken ba�ta Kur’ân-ı Kerîm olmak üzere sahih 
hadis kitaplarına ve �slâm tarihinin ana kaynaklarına ba�vurdukları, Dürretü’n-nâsıhîn gibi 
kitaplara neredeyse hiç müracaat etmedikleri sonucunu ortaya çıkarmı�tır (Bayraktar, 
1997:127). Dolayısıyla ba�latılan bu e�itim ve ö�retim faaliyetleri üzerinde konu�tu�umuz 



�slâm dininin genel prensiplerine uymayan inanç esasları ve temel hükümlerin arındırılması 
konusunda  toplumu yozla�malardan uzakla�tırıcı bir rol oynayacaktır.            

1.3.2. Taklit 

Psikolojik ve sosyolojik bir çok sebebi olan taklit de hurafelerin kabulünde ve yayılmasında rol 
oynayan faktörlerdendir. 

Taklit, “kld”  kökünden türemi� tef‘îl vezninde bir mastardır. Sözlükte, “insan veya 

hayvanın boynuna ip veya yular takmak” anlamına gelmektedir (�sfehânî, 1970:621). 

Terim olarak taklit, ba�kalarına ait söz veya fiilleri, do�rulu�unu ara�tırmadan ve 

üzerinde dü�ünmeden, o konuda hakikat oldu�una inanarak kabullenmektir (Cürcânî, 

1983:64). Taklit delile dayanmayan bilgidir, ilim ise delilden kaynaklanan bilgidir.  

Taklit, cahil halkın gördüklerine, i�ittiklerine ve alı�tıklarına uyması, yanlı� ve gerçe�e 

aykırı da olsa onlardan ayrılmak istememesidir (Topalo�lu, 1993:163). 

Taklitte �u hususlar dikkat çekicidir: 

a. Taklitte ba�kalarının görü�ü esastır. 

b. Delil ve dü�ünceye yer yoktur. 

c. Taklit eden ki�i aldı�ı görü�ün do�rulu�una inanmaktadır (Candan, 1998:34). 

Taklit edilenler içinde sadece Hz. Peygamber istisna tutulmu�tur. Çünkü ona uymak 

bizzat delil oldu�undan, taklit söz konusu de�ildir (Candan, 1998:35). 

Taklit inanç, amel, ahlak alanında oldu�u gibi sosyal alanda, fen, teknoloji ve sanat 

sahasında da olabilir. 

Alimlerin ço�una göre taklîdî iman geçerlidir. Ancak ki�i imanını aklî ve naklî delillerle 

kuvvetlendirmedi�i için sorumludur (Sâbûnî, 1995:89-90). Taklîdî iman, inkârcıların ve 

muarızların ileri sürecekleri �üphelerle sarsıntıya u�rayabilir. Bunun için imanı, dinî ve 

aklî delillerle kuvvetlendirmek gerekir. Bu deliller ileri sürülecek �üphelere kar�ı imanı 

muhafaza eder (Kılavuz, 1993:33). 



Kur’ân-ı Kerîm’de taklit kelimesi geçmemekle birlikte onun anlamı ittiba‘, iktidâ, ve itaat 
kelimeleri ile ifade edilmi�tir. Kur’ân’da “Onlara, ‘Allah’ın indirdi�ine uyun’ denildi�i zaman, 
‘Hayır atalarımızı neyin üzerinde bulduysak ona uyarız’ dediler. Ya ataları bir �eye akıl 
erdirememi� ve do�ruyu seçememi� idiyseler?” (el-Bakara 2/170) buyurulmak suretiyle, taklidin 
câhiliye toplumunun bir özelli�i oldu�u ortaya koyulmu�tur ve bu davranı� yerilmi�tir (el-Mâide 
5/104; el-A‘râf 7/28; el-Enbiyâ 21/53; Lokman 31/21; ez-Zuhruf 43/22). 

�lk emri “oku” olan Kur’ân, muhtelif âyetlerinde insanı dü�ünmeye ve tefekküre ça�ırır. Kur’ân, 
Allah’ın varlı�ı hakkında bilgi sahibi olmak isteyen insanının önce kendisi (âlem-i sa�îr) 
üzerinde sonra da kâinat (âlem-i kebîr) üzerinde dü�ünmesini emreder (Âl-i ‘�mrân 3/190; 
Yûnus 10/101; Rûm 30/8). Kur’ân bununla insanın hakikate ula�masını hedefler.   

Ne yazık ki bugün müslümanlar Allah’ın insana verdi�i dü�ünme ve akletme özelli�ini bir 
tarafa bırakıp taklit bataklı�ına saplanmı� durumdadırlar. Bu durum ana babada, akrabalarda ve 
çevrede görülen �slâm’a aykırı telâkkilerin benimsenmesinde önemli rol oynamaktadır. 

Türbe ve yatırlarda tevhîd akîdesini zedeleyen bir takım uygulamalar içerisinde olan insanlara, 
yaptıklarının hurafe oldu�u söylenince genellikle “Olsun, biz büyüklerimizden böyle gördük” 
cevabını verdikleri görülmektedir. Bu durum toplum içerisinde dinî konulardaki cehaletin ve 
taassubun hangi boyutta oldu�unu göstermesi bakımından oldukça dikkat çekicidir.  

Taklit ve taassuba �iddetle kar�ı çıkan Re�id Rıza tefsirinde �u tespitleri yapmaktadır: 

“�nsanların ço�u taklit hastalı�ına tutulmu�lardır. Bir �eye inandıktan sonra onu 
ispat cihetine giderler, onun dı�ında bir �eye inanmazlar. Ba�landıkları �eyden 
ba�ka her �eyden yüz çevirirler. Önce dü�ünüp de sonra inananlara pek 
rastlanmıyor. Taklit cemiyeti sarmı� bir yangın, umumî bir salgın ve insanları 
tembelli�e iten bir nevi deliliktir” (Rıza, 19??:8/372).  

Bu gün insanların okumadan, ara�tırmadan ana babalarından, çevrelerinden ve örnek aldıkları 
ki�ilerden gördüklerini kabullenip yapmaları hurafe ve bâtıl inançların toplum içerisinde 
ya�amasına zemin hazırlayan önemli faktörlerdendir.  

1.3.3. Kitle �leti�im Araçları 

�leti�im mekanizmasının i�lerli�ini sa�layan alet ve edevata ileti�im araçları; e�er bir iletinin 
toplum veya toplumlara iletilmesi amaçlanmı�sa, o zaman bu ileti�im alet ve edevatlarına da 
kitle ileti�im araçları denilmektedir (Açıkgöz, 2003:175). Günümüzün ba�lıca kitle ileti�im 
araçları televizyon, radyo, gazete, dergi, kitap, sinema ve internettir.   

Artık dünyada olup bitenler küçük bir kutu vasıtasıyla evlerin oturma odalarına, hatta çocuk ve 
yatak odalarına girmekte, internet aracılı�ıyla dünyanın herhangi bir yeriyle ba�lantı 
kurulabilmektedir. Kitle ileti�im araçlarındaki bu büyük ilerlemeden dolayı günümüz, “ileti�im 
ça�ı” olarak adlandırılmaktadır (Açıkgöz, 2003:175).  

Televizyon, radyo, gazete ve internet gibi kitle ileti�im araçları tutumlar ve telâkkiler üzerinde 
önemli etkiler yapabilmektedir. Kitle ileti�im araçlarının toplumun kültürel mirasını aktarma ve 
bireyi sosyalle�tirme yanında, di�er çevre faktörleri ile birlikte tutumları güçlendirici ve kısmen 
de de�i�tirici etkileri görülebilmektedir (Kaya, 1998:27). 

Bu gün anlayı� ve telâkkilerin de�i�mesinde ve olu�masında en etkili kitle ileti�im aracının 
televizyon oldu�u söylenebilir. Çünkü televizyon zengin fakir herkesin evine girmi�tir. Ayrıca 
televizyon di�er yazılı araçlardan farklı olarak hem göze hem de kula�a hitap etmektedir. Yani 
hem bilgi vermekte hem de onu görüntü ile desteklemektedir. 



Özellikle geli�memi� veya Türkiye gibi geli�mekte olan ülkelerde televizyonun önemi di�er 
kitle ileti�im araçlarına göre çoktur. Bu ülkelerde okuma yazma oranının dü�ük olması 
televizyona olan ilgiyi daha da arttırmaktadır (Turan, 2005:120). 

Televizyon izleme oranının yüksek oldu�u Türkiye’de televizyon programları toplumun 
davranı� kalıplarının, inanç ve kanaatlerinin olu�masında belirleyici bir unsur olmaktadır. 

Türk televizyonlarında yayınlan bazı diziler, bazı filmler büyü ile ilgili hurafeleri, bir takım 
programlar nazar boncu�uyla alakalı bâtıl telâkkileri adeta topluma empoze etmektedir. 
Özellikle yıl ba�larında ve belli zamanlarda astrologların, medyumların görü�lerine yer vermek 
suretiyle gaybla ilgili hurafeler bilerek veya bilmeyerek halka aktarılmaktadır. 

Ramazan aylarında türbe ve yatırlara gidip bir takım hurafeleri icra eden halkla ilgili haberler 
yapılmakta, hatta oralara giden ki�ilerle mülâkatlar yapılıp dilekleri gerçekle�mi� gibi 
yansıtılmaktadır. Bu tür haberler insanları türbelerden medet umar duruma getirmektedir.  

Ayrıca uydu üzerinden yayın yapan bazı televizyon kanallarında telefonla ba�lanan ki�ilerin 
falına bakılmak suretiyle, insanların gelece�e dair beklentileri üzerinden bazı kimseler büyük 
rantlar elde edebilmektedir. Telefonla fal bakılan programların günün 2/3’lük bölümünde canlı 
olarak yayınlarını sürdürdükleri mü�ahede edilmektedir.  

Burçlarla ve astroloji ile ilgili hususlarda gazete ve dergiler ön plana çıkmaktadır. Günlük 
gazetelerin büyük ço�unlu�unun burçlarla ve astroloji ile ilgili kö�eleri bulunmaktadır. Yine 
bazı gazetelerde medyumlara ait kö�elerde gelece�e dair bir takım uydurma haberler ileri 
sürülüp, halk ümitlendirilmekte veya karamsarlı�a sevk edilmektedir.       

Bu gün hurafelerin yayılmasında televizyon ve gazeteler yanında internet de etkili olmaktadır. 
�nternet ortamında fal ve astroloji sitelerinin varlı�ı bir gerçektir. Ayrıca bazı cep telefonu 
operatörleri kullanıcılarına fal servisleri hizmeti vermektedirler. 

Hurafelerle ilgili kitle ileti�im araçlarının bu olumsuz etkileri yanında zaman zaman olumlu 
etkileri de olmaktadır. Halkı dinî konularda bilgilendirmek amacıyla yapılan reyting 
kaygısından uzak programlar, halkın dinî duygularını suistimal edip maddî çıkar pe�inde ko�an 
cincileri, muskacıları, üfürükçüleri de�ifre eden haber programları yapılmaktadır.    

Sonuç olarak kitle ileti�im araçları toplumu bilgilendirmek ve e�itmek amacına matuf 
kullanıldıklarında kısa zamanda son derece faydalı etkileri olmaktadır. Ancak reyting ve maddî 
çıkar kaygısıyla hareket ettikleri zaman toplumun gelece�i için bir tehlike haline 
gelebilmektedirler. 

1.4. Hurafelerin Kabulünde Etkili Olan Faktörler 

Bâtıl inanı�lar ve hurafeler, ça�ımızın olumsuz anlamda geli�me gösteren de�erlerinden biridir. 
Oysa ilk bakı�ta, pozitif bilimlerin ba� döndürücü bir �ekilde ilerleme kaydetti�i, sosyal 
bilimlerin geli�ti�i, bilimsel ara�tırmaların hayatın her alanına nüfuz etti�i günümüzde 
hurafelere ilginin azalması gerekti�i dü�ünülür. Ne var ki satanist hareketler, medyumluk ve fal 
ba�ta olmak üzere çe�itli amaçlarla türbe ve yatırlara çaput ba�lamak, mum yakmak, kurban 
adamak, kur�un döktürmek, çe�itli nesneleri u�ursuz saymak gibi sayısız hurafelerin ilgi 
gördü�ü ve insanları etkiledi�i mü�ahede edilmektedir. Hatta bunların bir kısmının birer meslek 
haline geldi�i ve bu alanda modern ileti�im araçlarının kullanıldı�ı görülmektedir (Sarıçam, 
2000:191). Bu tür uygulamaların kabul edilmesinde psikolojik, sosyolojik ve ekonomik 
birtakım faktörler etkili  olmaktadır.  

 



 

 

1.4.1. Psikolojik Faktörler 

Hurafelerin temelinde “korku, çaresizlik ve ça�rı�ım” gibi psikolojik nedenler bulunmaktadır 
(Örnek, 1971:42). Bilhassa korku, endi�e ve çaresizlik, insano�lunu bazı nesnelere sı�ınmaya, 
bazı nesnelere de kudsiyet atfetmeye sevketmi�tir. Bu nedenle ilk ça�lardan beri ate�, su, a�aç, 
kaya, ma�ara, da� gibi �eyler kutsal kabul edilmi�; bazı insanlar onlara taparken bazıları da 
bunlara çe�itli adaklar adamı�lardır. Aynı zamanda do�aüstü güçlerin oldu�u ve bir çok olayda 
bunların etkilerinin bulundu�u kabul edilmi�tir. 

De�i�ik �ekillerde tezahürleri görülen adak hususu da psikolojik izler ta�ımaktadır. Çünkü 
adakta, ecdada ve atalara kar�ı prestij, ataların ruhlarının etkili oldu�u inancı, a�aç ve su kültü, 
da� ve ate� kültü, kurban kültü, ta� ve kaya kültü etkili olmakta; fal, büyü ve hayvanlarla ilgili 
inançlarda hep eski kalıntılar ve izler bulunmaktadır (Tanyu, 1967:301).  

1.4.2. Sosyolojik Faktörler 

�nsan toplumsal bir varlıktır. Hiçbir fert maddî ve manevî ihtiyaçlarını yalnız ba�ına temin 
edemez. Ki�i insanî karakterini kazanabilmesi için de onu bünyesinde geli�tirebilece�i bir 
cemiyete muhtaçtır (Er, 1998:1). Bunun sonucu fert ya�adı�ı toplumdan etkilenir. Dolayısıyla 
fert ve toplum birbirinden ba�ımsız olarak dü�ünülemez. Toplum, kendi de�erlerini yükleme 
bakımından do�umundan ölümüne kadar ferdi etkilemektedir.  

Zaten, insanın kalıtım yoluyla getirdi�i özellikleri, sosyalle�me sürecinde çevre faktörü yoluyla 
biçimlenmekte, böylece zaman içinde bireyin ki�ili�i olu�maktadır. �nsanın tutum ve 
davranı�ları da ki�ilik gibi do�u�tan gelen özellikler ile çevre etkile�iminin sonucu meydana 
gelmektedir. Dini tutumların olu�masında ba�ta aile olmak üzere yakın çevrenin büyük etkisi 
vardır (Kaya, 1998:17,50). Dolayısıyla aile ve çevrede görülen söz ve davranı�lar ki�i tarafından 
zamanla benimsenmektedir. Böylece dinî bir dayana�ı olmayan telâkki ve uygulamalar 
ku�aktan ku�a�a aktarılmı� olurlar.    

Töre ve geleneklerin daha etkili oldu�u toplumlarda nesiller arası de�erlerin aktarımı daha hızlı, 
yeniliklerin ve ilmî geli�melerin aktarımı ise daha yava� olmaktadır. Nitekim Kur’ân-ı 
Kerîm’de, insano�lunun ilmî yeniliklerden ziyade atalarına ba�lı bir yapıya sahip oldu�u 
gerçe�i, “Onlar bir kötülük yaptıkları zaman, ‘Atalarımızı bu yolda bulduk, Allah da bize bunu 
emretti’ derler” (el-A‘râf 7/28) ifadesiyle dile getirilmektedir. 

Özellikle küçük yerle�im birimlerinde ve kırsal kesimlerde töre ve gelenekler etkisini daha çok 
göstermekte, içlerinde hurafeleri de barındırmaktadır. Dinî de�erlerle ba�da�mayan bu 
uygulamalar, az da olsa halen varlıklarını sürdürmektedir. Bunlar, halk inançları olarak 
atalardan alınmı�,  zamanla benimsenmi� kabullerdir. 

�nsanlar, bilgi ve kültürden yoksun oldukları oranda yenilikten ziyade, gelenek ve törelere daha 
çok ba�lılık göstermektedirler. Bu hususta kapalı toplumsal yapı özellikleri güçlü bir �ekilde 
devam eden yörelerde, geleneksel ve yerel de�erler daha çok ön plana çıkmaktadır. Bu  
durumda olan insanlar, her aktarılan de�eri dü�ünmeden kabullenmekte ve toplumda 
ya�atmaktadırlar. Halbuki bilgi toplumlarında aynı �eyi görmemiz pek mümkün de�ildir. Böyle 
toplumlarda insanlar daha ziyade etkileyici bir yapıya sahiptir. Dolayısıyla e�itilmi� 
toplumlarda yenilikler ve ilmî geli�meler söz konusudur. Çünkü e�itimin sosyal de�i�medeki 
rolü, maddî kültür alanındaki geli�meyi hızlandırdı�ı gibi aynı zamanda manevî kültür 
alanındaki kalkınmayı da temin edici ve düzenleyici olmasıdır (Günay, 1992:100). 

1.4.3. Ekonomik Faktörler 



Bu gün ekonomik düzeyi dü�ük toplumlarda hurafelere daha çok rastlanmaktadır. �nsanların 
ihtiyaçlarını ve istediklerini elde edemedikleri zaman üzüntü ve sıkıntı sebebiyle muskacılara, 
büyücülere müracaat ettikleri, falcılara gidip fal baktırdıkları,  adak ve ziyaret yerlerine gidip, 
adak adayıp dilek tuttukları görülmektedir. Ayrıca falcıların, medyumların ve astrologların 
söylediklerine itibar ettikleri, bazı hastalıkların tedavisinde tıbbî imkânlardan faydalanmak 
yerine halk arasındaki söylentilere göre hareket ettikleri mü�ahede edilmektedir (Bedir, 
1998:43). 

Günümüzde genel olarak eski kültür ve medeniyetlerin etkisiyle Asya ve Afrika kıtalarında 
bulunan ülkelerde falcılık, muska ve tılsımlar vb. daha yaygındır. Bu ülkeler ekonomik yönden 
de zayıftır. Toplumların maddî ya da ekonomik hayatını di�er bütün sosyal olaylar ve 
faaliyetlerden ayrı dü�ünmeye imkân yoktur. Çünkü ekonominin temelinde ferdî menfaat 
motivasyonunun yanı sıra, vicdanın tatmini gibi motivasyonların da bulunabilece�i artık 
anla�ılmı�tır.  

Ekonomik problemler insanların sosyal ya�antılarını da etkilemektedir. Ekonomik yönden zayıf 
olan ülkelerde beklenti ve ümit içerisinde olan insanlar arasında hurafeler daha yaygındır.  

Her ne kadar ekonomik faktörlerin kötüye gitmesi insanların hurafelere daha fazla meyletmesini 
do�uruyorsa da bunun bütünüyle böyle olmadı�ı da bir vakıadır. Ekonomik bakımdan geli�mi� 
ülkelerin halkları arasında da hurafeler söz konusudur. Nitekim bu konuda Hikmet Tanyu �u 
tespiti yapmaktadır:  

“... Zira batılı, iktisat, teknik ve ilim sahasında ilerlemi� muhtelif ihtiyaçları 
kar�ılayan müesseseleri bulunan memleketlerde (katolik, ortodoks, protestan vb.) 
Amerika Birle�ik Devletleri ve Avrupa’nın, Asya’nın (Japonya) ileri seviyedeki 
memleketlerinde sayılar, u�urlu, u�ursuz günler, fallar, adak ve adama gibi birçok 
inançların bulundu�unu görmekteyiz. Bize göre yalnız maddî ihtiyaçların 
giderilmesi, bir doktor vs. ile itikatlar kalkıverece�ini sanmak isabetli görünmüyor” 
(Tanyu, 1967:322). 

Bu konuda bizim de benimsedi�imiz husus, bütünüyle olmasa da ekonomik faktörlerin oynamı� 
oldu�u belirgin bir rolün oldu�udur. Çünkü ekonomik geli�meye ba�lı olarak artan e�itim 
düzeyi, sa�lık hizmetlerinin yeterli olması, geçim �artlarının yükselmesi ve benzeri imkânlar 
hurafelere olan ilginin azalmasına sebep olacaktır.  

1.5. Yaygın Hurafelerin Sınıflandırılması 

1.5.1. Ulûhiyyetle �lgili Hurafeler 

Allah’ın herhangi bir maddî varlık �ekline bürünmesi, yaratıklardan birinin bedenine 
girmesi (hulül, tecessüd), yaratıklarla birle�mesi (ittihat ve vahdet-i vücudun bazı 
yorumları) veya onlara benzetilmesi ulûhiyyetle ilgili bâtıl inançlardır. Hıristiyan ve 
yahûdîlerin, Allah’ın imamlara hulül etti�ini kabul eden a�ırı �iî gruplarla (Gâliyye), 
bazı müfrit sûfîlerin bâtıl inançları bu tür hurafelerin belli ba�lılarını olu�turur (Yavuz, 
1998:383). 

Haberî sıfatları zâhiri manalarıyla anlayıp Allah’ı varlıklara benzetmek (te�bîh) ve O’nu 
cisim olarak nitelemek (tecsîm) de ulûhiyyetle ilgili bâtıl itikatlardandır (Uysal, 
1990:2/38-39). Mü�ebbihe, Mücessime ve Ha�eviyye naslarda geçen “ayn, vech, istvâ” 
gibi kelimeleri zahiri manalarıyla anlamı�lar, bunun sonucu te�bîh ve tecsîme 
dü�mü�lerdir (Kılavuz, 1993:97). 



Ulûhiyyete ait sıfat veya fiillerden birini yaratıklara nispet etmek de bâtıl inanç sayılır. 
Bazı tasavvuf mensuplarının veli nazarıyla baktıkları �eyhlerine dilediklerini öldürme 
veya diriltme gücünü atfetmeleri, kâinatın yönetiminde söz sahibi olabileceklerini ve 
gayba muttali olduklarını iddia etmeleri de bu konu içinde mütalaa edilmi�tir (Mansûr, 
1983:199,234) 

Kur’ân-ı Kerîm’deki “O’nun benzeri gibi (dahi) hiçbir �ey yoktur” (e�-�uarâ 42/11), 

“Hiç yaratan, yaratmayana benzer mi? Artık hiç dü�ünmez misiniz?” (en-Nahl 16/17), 

“Hiç sen (ey Resûlüm), Allah’ın  ismini  ta�ıyan  ba�ka  birini   bilir  misin?” (Meryem 

19/65) âyetleri   ve   benzeri  âyetler, ulûhiyyetle ilgili bu iddiaların bâtıl oldu�unu 

ortaya koymaktadır. 

1.5.2. Gayb Bilgisiyle �lgili Hurafeler 

Sözlükte “gizli kalmak, görünmemek, uzakla�mak, gözden kaybolmak” (�bn Manzûr, 

19??:1/654; Firuzâbâdî, 1272:1/222) anlamlarına gelen gayb, terim olarak “duyular 

çerçevesine girmeyen ve aklın zaruri olarak gerektirmedi�i �ey” olarak tarif edilmi�tir 

(�sfehânî, 1970:552; Çelebi, 1996a:64). Gaybın mukabili olan �ehâdet ise, gözle 

görülüp duyularla idrak olunan varlıklar manasına gelmektedir. 

Genellikle insanın bilgiye ula�mak için kullandı�ı duyuların ve zihnî fonksiyonların 
aracılı�ıyla bilinemeyen bir olgu olarak algılanan gayb kavramı, Kur’ân-ı Kerîm’de 
fizik ötesi âlemin varlıklarını belirtmesi yanında, fizik âlemin insan bilgisi dı�ında kalan 
uzantısını ifade etmek için de kullanılmı�tır. Buna göre fizik ötesi âlem için “gaybî 
varlık”, fizik dünyasında vuku bulmakla birlikte çe�itli sebepler yüzünden duyularla 
algılanamayan olaylar için “gaybî haber” tabirinin kullanıldı�ı anla�ılmaktadır (Çelebi, 
1996b:406). 

Kur’ân’da ve bazı hadislerde duyu, haber ve akıl yoluyla bilinemeyip gayb âleminde 
kalan hususları sadece Allah’ın bildi�i (el-En‘âm 6/59; Yûnus 10/20; Hûd 11/123; en-
Nahl 16/77; en-Neml 27/65; Fâtır 35/38; el-Hucurât 49/18; Buhârî, �stiskâ 29, Tevhîd 4; 
Müslim, Îman 77), bir kısmında ise Allah’ın diledi�i kullarını gayb hakkında 
bilgilendirdi�i (Âl-i ‘�mrân 3/179; el-Cîn 72/26-27) ifade edilmektedir. 

Naslarda geçti�i �ekliyle epistemolojik açıdan gayb, sadece Allah’ın bildi�i ve O’nun 
bildirdikleri tarafından bilinebilen �eklinde ikiye ayrılır. �slâmî literatürde gaybın birinci 
kısmına “mutlak gayb”, ikincisine ise “izâfî gayb” denilmektedir (Çelebi, 1996a:69-81). 
Kur’ân-ı Kerîm mutlak gaybın bilinmesini Allah’a tahsis etmek suretiyle bu husustaki 
Câhiliye inancını reddetmektedir.  

Câhiliye devrinde Araplar, ruhânî varlıkların görünmedi�ine inandıkları için putları 
onların yeryüzündeki sembolleri sayıyor, bu amaçla onlara kurban kesiyor, tapınıyor, 



�efaatlerini umuyor, yeryüzünün idaresinde tanrının ortakları sayıyorlardı. Mâbedleri de 
sadece tapınma yerleri de�il aynı zamanda ruhanîlerle temas kurma, gaybdan haber 
alma yerleri olarak kabul ediyorlardı. Ruhlar âlemine hükmetme onların hayatında 
önemli bir yere sahipti. Kâhin, falcı, müneccim gibi ki�ilerin gökleri dinleyen cinlerden 
haber aldıklarına inanıyorlardı. Bu tür cinlere “reî” veya “tâbi”, görünmeyen 
kaynaklardan gelen seslere de “hâtif” deniyordu. Arap yarımadasında bu tür ki�ilerin 
görev yaptı�ı birçok mâbed vardı. Beytü Riâm, Beytü’l-Uzza, Beytü’l-Celsed bu 
yerlerin me�hur olanlarıydı (Çelebi, 1996b:405). 

Buna kar�ı Kur’ân gaybı bilme özelli�ini Allah’a ait bir kemal sıfatı olarak göstermekte 
(el-Mâide 5/109, 116; el-En‘âm 6/73; et-Tevbe  9/94, 105; er-Ra‘d 13/9; Sebe’ 34/48), 
yalnız O’na ait olan bu niteli�in di�er yaratıklardan birine tahsis edilmesini tevhîde 
aykırı bulmakta, gayb kapılarını zorlama denemeleri olan fal, kehânet vb. yollara 
ba�vurmayı kesin olarak yasaklamaktadır. Dinî literatürde, Allah’ın dilediklerini muttali 
kılaca�ı gayb alanına ait bilgi edinme yollarının vahiy ve ilhamdan ibaret bulundu�u, 
böyle bir bildirim olmadan gaybı bilmenin mümkün olmayaca�ı vurgulanmaktadır. 
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubî, �bn Hacer el-Heytemî, �bn Ebû Rendeka et-Turtû�î 
ve Ebû Bekir �bnü’l-Arabî gibi âlimler hiçbir emâreye dayanmadan gaybı bildi�ini iddia 
eden kimsenin küfre dü�tü�ünü söylemi�lerdir (Çelebi, 1996b:407). 

Gayb âleminde kalan hususları Allah’tan ba�ka kimsenin bilemeyece�i âyetlerde, 
hadislerde ifade edilmesine ve âlimlerin büyük ço�unlu�unun böyle dü�ünmesine 
ra�men birçok tasavvuf mensubu, seçkin tasavvuf ehlinin keramet yoluyla gayba vâkıf 
oldu�una inanır (Uysal, 1990:1/37-38 ). Ayrıca yıldızlardan ahkâm çıkarma,4 kahve ve 
ok, bakla, iskambil kâ�ıdı, suya bakma, yıldıznameye bakma, kitap açma (Kur’ân veya 
ba�ka kitaplar) gibi yöntemlere ba�vurularak yapılan falcılık, �slâm öncesi döneme ait 
bâtıl inançlar olup bazı �slâmî zümreler tarafından benimsenmi�tir (Yavuz, 1998:383). 
Bu tip bâtıl inançlar müslümanlara Mısırlılar ile Asurîler’den geçmi�tir (Günaltay, 
1997:294). 

Yıldızların durum ve hareketlerinden birtakım hükümler çıkarmak insanlı�a 
Keldânîler’den kalma bir adettir. Önceleri bir tapınma hissi ile ba�layan efsane devri 
zamanla daha yo�unluk kazanmı�, halkın ba�ına birer belâ olan kâhinler, câhil kitleyi 
istedikleri gibi kullanmak, hatta zâlim hükümdarları kendi emirlerine boyun 
e�direbilmek için, bu tip inançların artması için ellerinden geleni yapıp nüfuzlarını 
yükseltmi�lerdir. Kâhinlerin nüfuzu o derece artmı�tı ki sava� ve barı� gibi büyük 
i�lerden, yeme, içme, tıra� olma ve yıkanma gibi basit i�lere kadar her �ey kâhinlerin 
uygun görmesiyle yerine getiriliyordu (Günaltay, 1997:293). 

Gayb bilgisi ile ilgili hurafelerden biri de “cefr”5 ilmi ve “ebced”6 (cümmel) hesabıyla 

kıyametin veya ileride olacak büyük hadiselerin zamanını tespit etmeye çalı�maktır. 

                                                
4 �slâm kültüründe yıldızlardan hüküm çıkarmaya “ilmi’n-nücûm”, günümüzde ise “astroloji” 
denilmektedir. Astrolog, gök cisimlerinin hareketlerine ve çe�itli hesaplamalara göre insanların 
gelecekleriyle ilgili yorumlar yapan ve  bilgiler veren ki�iye verilen addır (Albayrak, 1996:86-87). 
5 Gelece�e ili�kin bilgilere ula�ma yollarını gösterdi�i varsayılan sözde bilime  “cefr” denilmektedir. Cefr 
ilmi, sonraları harfler ilmiyle ve yıldızlar ilmiyle karı�tırılmı�tır. Tıpkı ebced hesabında oldu�u gibi, her 



Cefr ilmi ve ebced hesabı müslüman müelliflerin bir kısmı tarafından makbul ve 

muteber kabul edilmi�tir. Halbuki her iki husus da hurafe olmaktan öteye gitmemektedir 

(�bn Haldûn, 1990:1/808). 

1.5.3. U�ur ve U�ursuzlukla �lgili Telâkkiler 

Arapça’da u�urlu sayılan �eyleri ifade etmek için fa’l (�bn Manzûr, 19??:11/513), 

u�ursuzlu�u ifade etmek için ise, tıyera kelimesi kullanılır. Terim olarak tıyera, ku� 

uçurarak fal tutma, ku�ların duru� ve hareketlerinden bir takım u�ursuz manalar çıkarma 

anlamına gelmektedir. Aynı kökten gelen tâir kelimesi u�ursuz sayılan ku� ve sair 

nesneleri ifade etmektedir (�bn Manzûr, 19??:4/511). 

�slâm inancında herhangi bir nesnede, hayvanda veya canlıda u�ur veya u�ursuzluk 

oldu�unu kabul etmek do�ru de�ildir. Ancak meydana gelen olayları “hayra yorma” ve 

“u�urlu sayma” Hz. Peygamberin sünnetiydi. O, kesin ve açık bir �ekilde ku� uçurarak 

veya daha ba�ka bir takım vasıtalara ba�vurarak ya da fal bakmak suretiyle, bir �eyin 

u�urlu yahut u�ursuz olaca�ına dair eski hurafeleri yasaklamı�tır (Hamidullah, 

1993:2/1090). 

Buna ra�men halk arasında bazı hayvanları görmenin veya seslerini duymanın, belirli 

günlerde ve zamanlarda, i� yapmanın, mavi boncuk (halk arasında “nazar boncu�u” 

veya “nazarlık”) ve benzeri �eyleri takmanın ve bazı rakamların u�ur yahut u�ursuzluk 

getirdi�ine inanılmaktadır.  

U�ursuzlukla ilgili telâkkiler daha çok haftanın bazı günleri ve bazı hayvanlar etrafında 

yo�unla�maktadır. 

1.5.3.1. Bazı Günlerin U�ursuzlu�uyla �lgili Telâkkiler 

                                                                                                                                          
harfe sayısal bir de�er vermek ve kelime ya da ibarelerin buna göre sayısal de�erini hesaplayıp gelece�i 
yorumlamak temeline dayanır (Gündüz, 1998a:82). 
6 Eski Sâmi alfabe sırasına göre tertiplenmi�, Arapça’ya mahsus sesleri gösteren harfler ilâve edilmi� ve 
bu sıraya göre harflere, birden ona sıra ile, ondan yüze onar onar, yüzden bine yüzer yüzer olmak üzere 
birer sayı de�eri verilmi� olan Arap harflerinin dizili� sırasına ve bütününe “ebced” denir (Devellio�lu, 
2004:197). 



Halk arasında özellikle salı günü ile ilgili telâkkîler son derece yaygındır. Buna göre salı 

günü i� yapılmaz ve yolculu�a çıkılmaz. Salı günü ba�lanan i�ler ba�arıyla 

sonuçlanmaz. Salı günü yolculu�a çıkanlar sa� salim ula�mak istedikleri yere 

ula�amazlar. Halk arasında söylenen “Salı sallanır” ve “Salı günü ba�lanan i�ler uzar” 

deyi�leri bu günün u�ursuz kabul edildi�ini göstermektedir. 

Ayrıca cuma günü i� yapmanın do�ru olmadı�ı anlayı�ı çok yo�un olmamakla birlikte 

bazı bölgelerde mevcuttur (Çakan 1981:57). Halbuki Kur’ân ve Sünnet’te cuma günü i� 

yapmayı yasaklayan bir husus bulunmamaktadır. Tam aksine mü’minlerden cuma 

namazından sonra yeryüzünde da�ılıp rızıklarını temin etmeleri istenmektedir (Cum‘a 

62/10). Ancak cuma namazı vaktinde alı�veri� yapmak yasaklanmı�tır (Mer�înânî, 

2000:3/990). 

Cuma günü i� yapmanın iyi olmadı�ı anlayı�ı kadınlar arasında daha yaygındır. Bu 

telâkkinin, cuma gününün resmi tatil oldu�u dönemlerde kadınların, genellikle evde 

olan kocalarını ev i�leriyle me�gul olup rahatsız etmemeleri ve onlara daha fazla zaman 

ayırmaları maksadıyla ortaya çıkmı� olabilece�i ihtimali yüksektir. Günümüzde cuma 

gününün i� günü olması hasebiyle bu anlayı�ın mazur görülmesine götüren gerekçe 

ortadan kalkmı�tır. 

Günlerin u�ursuzlu�uyla ilgili anlayı�lar yukarıda ifade edilenlerle sınırlı 

kalmamaktadır. Bazıları cumartesi yorgan dikmenin, pazar günü i� yapmanın, arefe 

günü diki� dikmenin (Erdil, 1999:84), iki bayram arasında nikâh kıymanın (evlenmenin) 

u�ursuzluk getirece�ine inanmaktadır (Çakan, 1981:56).  

Bazıları da ikindiden sonra uyumayı, ak�am (gece) tırnak kesmeyi günah olarak telâkki 

etmektedir (Çakan, 1981:63).  

Günlerin u�ursuzlu�uyla ilgili bu ve benzeri anlayı�lar adeta insanları çalı�mamaya 

sevk eden, tembelli�i te�vik eden  ve müslümanların kalkınama hamlelerini 

gerçekle�tirmelerini engelleyen önemli faktörlerdendir. Oysa Hz. Peygamber, ümmetini 

çalı�maya te�vik etmekte ve iki günü e�it olan ki�inin zararda oldu�unu 

vurgulamaktadır.     



Ayrıca, bazı ki�iler tarafından 13 rakamı ve ayın 13. günü u�ursuz olarak kabul 

edilmektedir. Batı toplumlarında oldukça yaygın olan bu anlayı�ın, zamanla onlardan 

müslümanlara geçmi� olma olasılı�ı a�ır basmaktadır (Havva, 1989:5/118).  

1.5.3.2. Bazı Hayvanların U�ursuzlu�uyla �lgili Telâkkiler 

U�ursuzlukla ilgili anlayı�ların en yaygını hayvanlarla ilgili olanlardır. Bazı hayvanların 

uluması, bazı ku�ların ötmesi çe�itli �ekillerde yorumlanmakta; bunların kimisi u�ur, 

kimisi u�ursuzluk, kimisi de ölüm i�areti olarak kabul edilmektedir (Erdil, 1999:79). 

Konuyla ilgili bir ara�tırmacı �u tespitleri yapmı�tır: 

“Halk inanmalarında ölümü önceden haber verdi�i sanılan belirtiler arasında 
hayvanlarla ilgili olanlar büyük bir yer tutar. Hayvanların insanlarda bulunmayan 
kimi yetenekleri, sezi�leri, biçimsel özellikleri, u�urlu ya da u�ursuz sayılmaları bu 
türden inanmaların olu�masında ve evrensel bir çizgiye eri�mesinde büyük bir rol 
oynamaktadır. Evcil ve yabani hayvanların ötü�leri, ulumaları, ki�nemeleri, 
bö�ürmeleri, belli hareketleri, uçu� yönleri, alı�ılmı�ın dı�ında davranı�ları yakla�an 
bir ölümün ön belirtileri ve i�areti olarak yorumlanmaktadır.  

Hayvanlar içerisinde özellikle köpek ve bayku�la ilgili inanmalar çok yaygındır. 
Evcil, sâdık ve sezi yetene�i çok geli�mi� olan köpe�in sadece uluması ile de�il, 
uluma biçimi, uluma zamanı ve uludu�u yer ile de yakla�an bir ölümü haber 
verdi�ine inanılmaktadır. Bayku�un sesinin ve yüzünün sevimsizli�i, yıkıntılarda 
ve terkedilmi� yerlerde yuva yapması bir ölüm ku�u olarak bilinmesinin temelinde 
yatan nedenlerdendir. Bayku�un da tıpkı köpek gibi salt ötmesi ile de�il, aynı 
zamanda ötü� biçimi, ötme zamanı, kondu�u ve öttü�ü yerle de ölüm habercisi 
oldu�una inanılmaktadır” (Örnek, 1995:209). 

Aynı bâtıl inançlar çerçevesinde evden çıkarken kedi veya köpek görmek, bayku� sesini 

ya da köpek ulumasını duymak, ki�inin önünden kara kedi geçmesi u�ursuzluk olarak 

algılanmaktadır (Erdil, 1999:82-84). Ayrıca ev üzerinde kırlangıç yuvası görmek u�ur 

olarak algılanırken, kırlangıç yuvasını  bozmak u�ursuzluk, örümcek a�ını bozmak ise 

talihsizlik olarak telâkki edilmektedir (Ülken, 1969:27). 

U�ursuzlukla ilgili anlayı�lar yukarıda ifade edilenlerle sınırlı de�ildir. Bazı nesnelerle 

ilgili olarak da bu tür telâkkilere rastlanmaktadır. Örne�in, elden makas veya sabun 

almanın ayrılık getirece�ine inanılır (Çakan, 1981:48). 

�slâm dini bazı günleri, bazı hayvanları ve bir takım nesneleri u�ursuz saymayı 

yasaklamı�tır. Hz. Peygamber Ebu Hureyre (r.a)’ın rivayet etti�i bir hadiste �öyle 



buyurmu�tur: “Ku� uçmasından u�ursuzluk anlamı çıkarmak yoktur. Güzel olan ise 

iyiye yormaktır.” Kendisine, “Ey Allah’ın Resûlü, iyiye yormak nedir?” diye 

soruldu�unda, O �öyle buyurdu: “Birinizin duyaca�ı güzel, ho� bir sözdür” (Buhârî, Tıb 

43, 44; Müslim, Selâm 34; Ebû Dâvûd, Tıb 24; �bn Mâce, Mukaddime 10).  

Bir ba�ka hadiste Resûlüllah, “Ku�ların uçu�undan u�ursuzluk anlamı çıkarmak �irktir. 

Bizden mutlaka bir sıkıntı içine dü�en olur. Ancak Yüce Allah onu tevekkül ile giderir” 

buyurmu�tur (Ebû Dâvûd, Tıb 15; Tirmizî, Seyr 22).   

Sahih hadis kitaplarında geçen bu ve benzeri bir çok hadis �slâm’da u�ursuzluk 

anlayı�ının olmadı�ını, bu tür anlayı�ların �irke kadar götürdü�ünü, meydana gelen 

olayları sadece iyiye ve hayra yormak gerekti�ini açıkça otaya koymaktadır. Dolayısıyla 

bazı hayvanlarla ve haftanın bazı günleriyle ilgili yukarıda zikredilen telâkkiler 

hurafeden öte geçmemektedir. 

Bu anlayı�lar vehimleri ön plana çıkarmakta ve insanlarda çe�itli psikolojik 

rahatsızlıkların meydana gelmesine sebep olmaktadır. Nitekim ça�ımızda melankoli, 

sıkıntı, stres gibi muhtelif ruhsal rahatsızlıklar ortaya çıkmı�tır. Bütün bu 

rahatsızlıklarda u�ursuzluk anlayı�ının etkisi vardır (Havva, 1989:5/112). 

Halk arasında bazı nesneler u�ursuz sayılırken, bir takım nesneler de u�urlu kabul 

edilmi�tir. Mavi boncuk, at nalı, kurt di�i, leylek kemi�i ta�ımanın, inek veya koç 

boynuzunu evin dı� kısmına asmanın bazı olumsuzluklardan koruyaca�ına ve u�ur 

getirece�ine inanılır (Günaltay, 1997:291-292). 

1.5.3.3. U�ur ve U�ursuzlukla �lgili Telâkkilerin Men�eleri 

En modern memleketlerde de rastlanan u�ura ve u�ursuzlu�a yorma inançlarının kökü 

eski ça� dinlerinin kâhinlerine, sihirbazlarına, büyücülerine dayanmaktadır. Bu tür 

inançların bir kayna�ı da ilkça�da �ran’dır (Ülken, 1969:26). Önüne gelen her �eyden 

bir mana çıkarmak, bazı �eyleri u�urlu görüp, birtakım �eyleri u�ursuz sayma inancı, 

Romalılar ile putperest Araplardan miras kalmı�tır. Romalılar ku�ların ötü�ünden ve 

uçu�undan bazı hükümler çıkarırlardı. Tatayyur (kötüye yorma, u�ursuz sayma) denen 

bu adetin aynısı Araplarda da vardı. Halk arasında u�ursuz olarak kabul edilen bayku� 



Romalılar döneminde de u�ursuz sayılırdı. Romalılar bayku�un yanık yanık ötmesini bir 

felâketin ba�langıcı olarak kabul ederlerdi (Günaltay, 1997:295). 

Câhiliye devrinde Araplar ku�ların uçu�larından u�ursuzluk anlamı çıkarırlardı. Bir ki�i 

yolculu�a çıkmak veya bir i�e ba�lamak istedi�inde bir ku� uçururdu. E�er ku� sa� 

tarafa do�ru uçarsa, niyet etti�i yolculu�un ve i�in u�ur getirece�i anlamını çıkarır ve 

olumlu karar verirdi. Ku�un sol tarafa do�ru uçması durumunda, u�ursuzluk anlamı 

çıkarır ve olumsuz karar verirdi (Ali, 1980:6/789). 

Ayrıca Araplar Sefer ayının girmesinin u�ursuzluk getirdi�ine inanıyorlardı. Onlar 

arasında bayku�lara ilgili bir çok hurafe bulunmaktaydı. Câhiliye dönemi Araplar’ı 

kargaları, arı ku�larını u�ursuz sayarlardı. Onların uçu�larını ve yakınlarından 

geçmelerini u�ursuzlu�a yorarlardı. Bu tür �eyleri hayrı ve iyili�i engelleyecek 

geli�meler olarak görürlerdi. �slâm dini bu tür inançları  reddetmi�tir (Havva, 1989:5/ 

118-121).  

1.5.4. Türbe ve Yatırlarla �lgili Hurafeler 

Genellikle devlet önde gelenleri ve ünlü ki�iler için in�a edilen, �slâm mimarisine özgü 

mezar yapılarına türbe denir (Meydan Larousse, 1978:338). Türbeler, müslümanlardan 

büyük âlim, veli, hükümdar, hükümdar zevcesi ve çocukları, emir, vezir ve 

komutanların kabirleri üzerine in�a edilmi�, üzerleri kubbelerle örtülü yapılardır. Eski 

devirlerde ileri gelenler, ölmeden önce kendileri veya aile fertleri için türbe yaptırırlardı. 

Öldükten sonra da bu türbelere gömülürlerdi (Türk Ansiklopedisi, 1983:50). Zamanla 

devlet erkânı yanında mühim zatların ve tarîkat �eyhlerinin de türbeleri yapılamaya 

ba�lanmı�tır.      

Yaygın hurafelerden biri de türbe ve yatırları ziyaret edip, oralarda meftûn 

bulunanlardan yardım beklemektir. �nsanlardan kimisi dua yapmak, kimisi dilek tutmak, 

kimisi de hastalıklardan �ifa bulmak gayesiyle din âlimlerine ve �eyhlere ait türbelere, 

“yatır”7 olarak nitelenen mezarlara gidip mum yakmak, bez ba�lamak, ta� yapı�tırmak 

ve adak adamak suretiyle ölülerin rûhâniyetinden medet ummaktadır (Yavuz, 

                                                
7 Belli bir yerde mezarı olan, do�aüstü gücü bulundu�una inanılan ve insanlara yardım etti�ine inanılan 
ölüye veya evliyaya “yatır” denir (Türk Dil Kurumu, 2005:2146).  



1998:383). Hatta bazı insanlar türbelere gidip elini yüzünü sürmekte, türbelerin e�ik ve 

pencerelerini öpmekte, bir takım tapınma hareketleri yapmaktadır. Bunların hepsi bâtıl 

hareketlerdir (Erdil, 1999:67). 

Türbe ve yatırlara, kutsal a�aç ve kutsal sular olarak kabul edilen mekânlara daha çok 

çocu�u olmayan ve çocu�u hasta olan kadınlar gitmektedir. Bir çok kadın bu mahallere 

gidip bez ba�lamakta, suya parasını atmakta, ta� yapı�tırmakta ve bunun sonucu bir 

takım hastalıklarda kurtulaca�ına ve hatta hamile kalaca�ına inanmaktadır (Erdil, 

1999:55). 

Türbeler ve ziyaret yerlerinde yapılanlar �slâm’a aykırı olan bid‘atlardır. Bir nevi ölüye 
tapınma olan bu gibi ritüellerin �slâm diniyle hiçbir alâkası yoktur (Ebû Dâvûd, Cenâiz 
73; Tirmizî, Cenâiz 57; Nesâî, Kıble 11; Ahmed b. Hanbel, 4/135). Genel anlamda 
mistisizm, �slâm’a Hind’den gelmesine ra�men kabirlere, türbelere ve ziyaret yerlerine 
a�ırı ba�lılık ve onlara kutsiyet atfetme ilk dönem efsanelerinden, bilhassa da eski 
Hıristiyanlık’tan geçmi�tir. Ortaça� hıristiyanlarının adım ba�ına bir savmaaları (özel 
tapınakları), her �ehirde bir velîleri vardı. Câhil insanlar velîleri ziyaret etmekle ve 
kutsal yerlere adak adamakla affolunacaklarına inanıyorlardı.  

�slâmiyet’le birlikte bu tip bâtıl inançlar ortadan kalkmaya ba�lamı�tır. Ancak 

Abbasiler’in son dönemlerine do�ru bu tür inançlara daha yenileri de eklenerek 

�slâmiyet’e sokulmaya çalı�ılmı�tır. Sultanlar döneminin sıkıntılı zamanları, dinî 

esasları sarsacak hurafelerin yayılmasına ve umumile�mesine yardımcı olmu�tur 

(Günaltay, 1997:283-284).  

Türbe ve yatırlarda görülen hurafelerden biri de bez ba�lamadır. Bez ba�lama hurafesi, 

Kuzey ve Orta Asya uluslarının eski dinleri olan �amanizm’e mahsus önemli 

unsurlardan biridir. �amanist Türkler’in inanı�larına göre her da�ın, her kutlu pınarın, 

göl ve ırmakların, kutlu a�aç ve kayaların “izi” denen sahipleri vardır. Ça�da� Altaylı 

�amanistler’in inandıkları “izi”ler, Göktürkler’in bıraktıkları yazıtlarda “yer-su” ile 

ifade edilmi�tir. Göktürkler bu “yer-su” denilen ruhları Türk yurdunun koruyucusu 

sayarlardı. Onların inanı�larına göre bu “izi”ler ki�iden kurban isterler. Kendilerine 

kurban sunmayanlara zararları dokunur. Ancak bu ruhlar çok kanaatkârdır. Bunları bir 

paçavra parçası, bir tutam at kılı, hatta kurban niyetiyle atılan bir ta� parçasıyla bile 

tatmin etmek mümkündür (Tanyu, 1967:324-325). 



Türkler müslüman olduktan sonra da bu adetlerini tamamen bırakmamı�lar, evliya 

saydıkları ulu kimselerin türbelerine, orada biten a�açlara, ya da orada bulunan bazı 

kayalara bez ba�lamak suretiyle devam ettirmi�lerdir (Erdil, 1999:54). 

Türbe, mezar, tekke vb. yerlerde i�lenen hurafelerden biri de mum yakma ameliyesidir. 

Bu câhiliyet ça�ından kalma adetlerden biridir. Eski ça�larda yalnız “aziz” sayılanların 

de�il, di�er ölülerin de mezarlarında yahut öldükleri yerde mum yakmak ya da ate� 

yakmak bir nevi kurban sayılırdı. Arkeologların ço�u, bu adetin ilkel ate� kültü ile ilgili 

oldu�u kanaatindedirler (�nan, 1962:42).  

Türbelerde kandil yakma adeti ise Fenikeliler’de söz konusuydu. Fenikeliler Sur 

�ehrinin hâmisi ve ilâhı olarak kabul ettikleri Melkares’in heykeli önünde devamlı 

kandil yakarlardı (Günaltay, 1997:294). 

Hıristiyanlık’tan önce Helenler ve Romalılar mezarlarda ve mezar ta�ları üzerinde 

me�aleler yakarlardı. Bu topluluklar hıristiyan olduktan sonra bu adetlerini 

bırakmadılar. Bu paganizm kalıntısı, hıristiyan din adamları tarafından mum yakma 

�eklinde dini âyinlere sokuldu (�nan, 1962:43). Mecûsîler’de de mevcut olan bu anlayı� 

müslüman Türkler’e bu iki din mensuplarından geçmi�tir (Erdil, 1999:57). 

Bu gün kabirlerde, türbelerde, yatırlarda, ve kutsal sayılan yerlerde i�lenen hurafeler 
�slâm dininin tevhîd inancını zedeleyen uygulamalardır. Oysa Hz. Peygamber, 
müslümanları �irk hastalı�ından korumak ve tevhîd akîdesini yerle�tirmek gayesiyle 
�slâm’ın ilk dönemlerinde kabir ziyaretini bile bütünüyle yasaklamı�tır. Daha sonra 
müslümanların tevhîdi ve �irki iyice ö�renmeleri ve muhtemel tehlikenin ortadan 
kalkmasıyla kabir ziyareti serbest bırakılmı�tır. Resûlüllah bu hususta “Size kabir 
ziyaretini yasaklamı�tım, artık kabirleri ziyaret edin; çünkü onlar size ölümü ve âhireti 
hatırlatır” (Müslim, Cenâiz 105, 108; Ebû Dâvûd, Cenâiz 75; Tirmizî, Cenâiz 60; Nesâî, 
Cenâiz 100, 101) buyurmak suretiyle kabir ziyaretinin hangi amaçla yapılması 
gerekti�ini de ortaya koymu�tur. Kabir ziyaretleri kabirde yatan ki�inin bir gün diri 
oldu�unu, kendisine takdir edilen sürenin dolmasıyla ölümün onu sevdiklerinden 
ayırdı�ını, kendisinin de mutlaka bir gün ölece�ini, âhirette dünyada yaptıklarının 
hesabını verece�ini... dü�ünmek, böylece masiyetleri terk edip taatlere yönelmek 
gayesiyle  yapılmalıdır. Hz. Peygamberin, “Lezzetleri parça parca eden ölümü anınız!” 
(Tirmizî, Kıyâme 26, Zühd 4; Nesâî, Cenâiz 3; �bn Mâce, Zühd 31) hadisi, ki�inin 
kendisine ölümü dü�ündürecek yerleri zaman zaman ziyaret etmesinin önemini ortaya 
koymaktadır.  

Müslümanın dua edece�i, sıkıntılarını, isteklerini arz edece�i, beklenti içerisinde olaca�ı 
yegâne makam Cenâb-ı Allah’tır. Çünkü Kur’ân, Fâtiha sûresinde “Yalnız sana ibadet 



eder ve ancak senden tardım dileriz” buyurmak suretiyle �slâm inancının temel 
prensibini ortaya koymaktadır. Müminler be� vakit namazlarının her rekâtında Fâtihâ 
sûresini okumak suretiyle kendi acziyetlerini ve Allah’ın yardım istenecek tek güç 
oldu�unu yeniden hatırlarlar ve sürekli antla�mayı yenilerler. Artık ki�inin türbelerden, 
yatırlardan, kutsallık atfedilen bazı yerlerden yardım istemesi kendi verdi�i sözde 
durmaması anlamına gelir. 

A�açlara ve benzeri yerlere kutsallık atfetmek de tevhîd akîdesini zedeler. �bn Sa‘d’ın 

rivayetine göre, Hz. Ömer (r.a.) Rıdvân Bey‘at’ı a�acının yanına gelip namaz kılan 

müslümanları görünce onları korkutmu� ve a�acın kesilmesini emretmi�tir. Bunun 

üzerine a�aç kesilmi�tir (�bn Sa‘d, 1957:2/100). Yine Hz. Ömer’in bir haccında 

Haceru’l-esved’i yakla�ıp öptükten sonra �öyle dedi�i rivayet edilmi�tir: “Çok iyi 

biliyorum ki, sen faydası ve zararı olmayan bir ta� parçasısın. E�er Resûlüllah’ın seni 

öptü�ünü görmeseydim asla seni öpmezdim” (Buhârî, Hac 50, 57, 60; Müslim, Hac 

248; Ebû Dâvûd, Menâsik 47; Tirmizî, Hac 37; �bn Mâce, Menâsik 27; Nesâî, Hac 147). 

Hz. Ömer’in Rıdvan Bey‘at’ı a�acını kestirmesi ve Haceru’l-esved’in öpülmesiyle ilgili 

söyledikleri, bazı a�açlara ve bir takım yerlere kutsallık atfetmenin ve oralara gidip bazı 

ameliyeleri yapmanın yanlı�lı�ını ve �slâm inanç sistemine aykırılı�ını ortaya 

koymaktadır.   

A. 1.5.5. Cinlerle �lgili Hurafeler 

Cin kelimesi sözlükte “örtmek, örtünmek, gizli kalmak” anlamındaki cenn kökünden 

türeyen bir isim olup tekili olan cinnî “örtülü ve gizli �ey” manasına gelir 

(�sfehânî,1970:138). Terim olarak cin, duyularla idrak edilemeyen, insanlar gibi �uur ve 

iradeye sahip olan, ilâhî emirlere uymakla yükümlü tutulan ve mümin ile kâfir 

gruplarından olu�an varlık türü, anlamına gelir (�ahin, 1993:5).  

Kur’ân-ı Kerîm’de verilen bilgilere göre cinler de insanlar gibi Allah’a kulluk etmek 

için yaratılmı�tır. Cân insan türünün mevcudiyetinden önce yakıcı ve her �eye nüfuz 

edici ate�ten halkedilmi�tir. Cinlere de peygamber gönderilmi�, bir kısmı iman etmi� bir 

kısmı da kâfir olarak kalmı�tır. Son peygamber Hz. Muhammed insanlara oldu�u gibi 

cinlere de ilâhî emirleri tebli� etmi�tir. Cinler insanlara nispetle daha üstün bir güce 

sahiptirler. Meselâ, kısa sürede uzun mesafeleri katedebilirler, insanlar tarafından 

görünmedikleri halde onlar insanları görür, insanların bilmedi�i bazı hususları bilirler; 



fakat gaybı bilmezler. Gökteki meleklerin konu�malarından gizlice haber almak 

isterlerse de buna imkân verilmez. �slâm âlimlerine göre cinler mutlak gaybı 

bilmemekle birlikte uzun süre ya�adıkları ve meleklerden haber sızdırabildikleri için 

insanların bilmedi�i bazı hususlara vâkıf olmaları mümkündür (Kılavuz, 1993b:8-9).  

�nsanların cinleri görüp göremeyecekleri, cinlerin insanlarla ili�kileri ve birbirlerine 

kar�ı etkileri gibi hususlar âlimler arasında tartı�malıdır. Ehl-i Sünnet âlimlerine göre 

insanlarla cinlerin birbirlerine tesir etmeleri mümkündür. Zira Kur’ân’da, faiz yiyenlerin 

kıyamet günü �eytanın çarptı�ı kimselerin kalkı�ı gibi kalkacakları belirtilmi� (el-

Bakara 2/275), bir hadiste de �eytanın insan bedeninde kanın dola�tı�ı gibi dola�tı�ı 

bildirilmi�tir (Buhârî, Ahkâm 21, Bed’u’l-halk 11). Bu tür nakiller yoruma tabi 

tutulmadan zâhiriyle benimsendi�i takdirde �eytanlar gibi cinlerin de insanları 

etkileyebilece�i sonucuna varılabilir. Hz. Peygamberin cinlerin insanlar üzerindeki 

etkisinden kurtulmak ve onları tesirsiz hale getirmek için Felak ve Nâs surelerini, ayrıca 

Ayete’l-kürsî’nin ve Bakara sûresinden bazı âyetlerin okunmasını tavsiye etmesi 

(Buhârî, Vekâle 10; Tirmizî, Fezâilü’l-Kur’ân 2, 3; Ahmed b. Hanbel, 4/144, 146) de 

insanların cinlerin faaliyetlerine kar�ı kendilerini savunabilecekleri �eklinde 

yorumlanmı�tır (Kılavuz, 1993b:9). 

Cinlerin insanları etkileyip etkileyemeyece�i hususu tartı�malı olmasına ve cinlerden 

korunmak için Resûlüllah’ın tavsiyeleri açık olmasına ra�men halk arasında cinlerin 

özellikle insanları etkiledi�i, insanları çarptı�ı ve ruh hastalıklarına sebebiyet verdi�i 

inancı yaygındır. Cinlerin tasallutundan korunmak için cincilere ba�vurup tedavi 

olmanın, onlara muska yazdırmanın ve bunu ta�ımanın gerekti�ini kabul etmek de bu 

inancın devamıdır (Yavuz, 1998:383). 

Cinlerin insanlar üzerinde etkili olabilece�ini kabul edenlerin bir kısmı bunun daha çok 

sihir ve büyü faktörlerinde ortaya çıktı�ını söyleyerek, cinlerin bu nevi �eylerde 

kullanılabilece�ini söylerler. Manaları anla�ılmayan “havas” ve “azâim” türünden bazı 

metinlerin okunması yoluyla cinlerden faydalanma giri�iminde bulunulmasına 

huddâmcılık, bu i�te kullanıldı�ı söylenen cinlere de huddâm denilir (Kılavuz, 

1993b:10). �slâm dininin ana kaynaklarında bulunmayan azâim ve havassa dair bilgiler 

daha çok Mısır, �ran, Türk ve Hint bölgelerinde ya�ayan eski kültürlerden müslümanlara 



intikal emi� ve halk arasında yaygın bir �ekilde benimsenen inançlar halini almı�tır 

(Günaltay, 1997:292-293). 

1.5.6. Sihir - Büyü �le �lgili Hurafeler  

Sözlükte “gizli olan, hakîkati olmayan �ey ve aldatmak” anlamlarına gelen sihir 

(�sfehânî, 1970:331), Türkçe’de büyü kelimesiyle ifade edilmekle birlikte, aslında 

Kur’ân-ı Kerîm’de geçti�i anlamları itibariyle büyüden daha geni� kapsamlı oldu�u 

anla�ılmaktadır. Öte yandan Türkçe’de büyücü ile sihirbaz da aynı anlama 

gelmemektedir.  

Hakîkatin aksine tahayyül olunan yaldızcılık, �arlatanlık, hilekârlık yolunda cereyan 

eden her hangi bir i� sihirdir. Sihirde esrarengiz bir surette hakkı bâtıl, bâtılı hak, 

gerçe�i hayal, hayali gerçek gibi göstermek vardır (Yazır, 1935:1/441). 

Büyü ise “tabiat üstü gizli güçlerle ili�ki kurularak yahut kendilerinde gizli güçler 

bulundu�una inanılan bazı tabii nesneler kullanılarak zararlı, faydalı veya koruma 

gayeli bazı sonuçlar elde etmek için yapılan i�ler” �eklinde tarif edilmi�tir. Kutsalla 

ili�kisi bulunmaması ve ahlâkî amaç ta�ımaması büyünün en temel özellikleridir. 

Büyünün ba�lıca gayesi insanları, hayvanları, bitkileri, tabiat olaylarını ve güçlerini 

kontrol ederek �u veya bu ki�i yahut ki�ilere  iyilik ya da kötülük etmek suretiyle 

menfaat ve çıkar sa�lamaktır (Tanyu, 1992:501).  

Sihrin hakikati ve mahiyetiyle ilgili �bn Haldûn �u açıklamayı yapmaktadır: 

“Be�erî nefisler (insan ruhları) her ne kadar nevi itibariyle bir iseler de hususî 
vasıflar itibariyle farklıdırlar. Nefisler sınıf sınıftır ve her sınıfın kendisine has bir 
takın hususi vasıfları vardır ki bunlar öbürlerinde bulunmaz. Sınıflardan her birine 
has olan bu vasıflar, o sınıfın fıtratı, cibilliyeti ve tabiatı haline dönü�mü�tür. 

�mdi nebilerin nefislerinin hususi bir vasfı vardır. Onların ruhları bu suretle rabbânî 
marifet elde etme, �anı yüce ve ulu Allah adına vaki olan meleklerin hitabını i�itme 
ve buna tabi olmak üzere ekvâna ve mahlükata tesir etme kabiliyetini kazanırlar. 

Sihirbazların nefislerinin de ekvânda ve maddî alemde tesir etme ve yıldızların 
ruhaniyetini celbetme hassası (özel vasfı) vardır. Böylece onunla maddî �eyler 
üzerinde tasarrufta bulunurlar, tesirleri nefsânî veya �eytanî kuvvet sayesindedir. 
Nebîlerin tesirleri ise ilâhî medet ve rabbânî bir hassa iledir. Kâhinlerin nefislerinin 
de, �eytânî kuvvetlerle gayb olan hususlara vakıf olma hassası vardır. Böylece her 



sınıf insana di�er sınıfta bulunmayan bir hassa tahsis olunmu� olur” (�bn Haldûn, 
1991:2/1180-1181). 

�bn Haldûn’a göre bu özel vasıf, di�er be�eri varlıklarda oldu�u gibi sihirbazda da 
kuvve halinde bulunur. Kuvve halindeki bu özel vasıf riyazet ile fiiliyata dönü�ür. Bu 
riyazetlerin tümü ancak ulvî âlemlere, yıldızlara, feleklere tazimin, ibadetin ve boyun 
e�menin her çe�idiyle �eytanlara yönelmek suretiyle meydana gelir. Bu ise Allah’tan 
ba�kasına teveccüh etmekten ba�ka bir manaya gelmez. Allah’tan ba�kasına yönelmek 
ve ibadet etmek ise küfürdür. Bu yüzden sihirbaz küfre dü�mü� olur (�bn Haldûn, 
1991:2/1182 ). 

Sihrin varlı�ı hususunda alimler arasında ittifak vardır. Zaten Kur’ân-ı Kerîm sihrin var 
oldu�unu ifade etmektedir. Ancak sihrin bir kısmı, hayali hakikat zannettirecek �ekilde 
insanlar üzerinde aldatıcı bir tesirden ibaret olup tamamen hayalden ibarettir. Di�er bir 
kısmının ise hakikati vardır. Bakara suresinde anlatılan kıssada bu ikisine i�aret 
edilmektedir:  

“... O �eytanlar kâfir oldular. �nsanlara büyücülük ve Bâbil’de Hârut, Mârut adında 
iki mele�e indirileni (sihri) ö�retiyorlardı. Halbuki o iki melek, ‘Biz ancak bir 
imtihan için gönderildik, sakın sihir yapıp kâfir olma!’ demedikçe hiç kimseye bir 
�ey ö�retmezlerdi. ��te bunlardan karı koca arasını ayıran �eyleri ö�reniyorlardı. 
Fakat bu iki melek Allah’ın izni olmadan hiç kimseye zarar veremezlerdi...” (el-
Bakara 2/102).  

Âyette �eytanların, insanlara iki �ey ö�rettiklerine i�aret edilmektedir. Birincisi, sırf 
kendi uydurmaları olan sihir, ikincisi de Hârut ve Mârut adındaki iki mele�e indirilen 
hususlardır (Yazır, 1935:1/447). 

Tarih boyunca çe�itli amaçları gerçekle�tirmek için ba�vurulan büyü, günümüzde 

ba�lıca �u amaçlar için yapılamaktadır: 

a. �ki ki�iyi birbirine yakla�tırmak ya da uzakla�tırmak için yapılan “sıcaklık” veya 

“so�ukluk” büyüsü. 

b. �nsanın gücünü yok etmek ve organlarını çalı�maz hale getirmek amacıyla yapılan 

“ba�lama” büyüsü. 

c. Kar�ısındakini hasta etme, delirtme, sakatlama ve götürüm hale getirme gayesiyle 

yapılan “dü�manlık” büyüleri. 

d. Yapılan büyülerin tesirini kaldırmak ve ki�iyi tedavî etmek için yapılan kar�ı 

büyüler (Erdil, 1999:36). 



Büyü yapılı� amacına göre �u çe�itlere ayrılmı�tır: 

1. Ak Büyü: Buna koruyucu büyü de denir. Genel olarak ferdin veya toplumun iyili�i 

için yapılan büyüdür. Kuraklık, yaralanma, mal ve mülkün zarara u�raması, hastalık 

gibi felaketlere kar�ı, ayrıca çocuklara, hamile ve lohusa kadınlara zarar veren 

�eylere çare bulmak ve bu zararları önlemek için yapılan koruyucu büyüler ak büyü 

sayılır. Bu büyüde dinden, din adamından, dualardan ve dinî metinlerden istifade 

edilir. 

2. Kara Büyü: Ak büyünün aksine birine zarar vermek ve kötülük yapmak gayesiyle 

yapılır. Evlilerin bo�anmasını sa�lamak,  ki�ileri birbirinden ayırmak, cinsi gücü 

önlemek, hasta etmek, sakat bırakmak, öldürmek gibi kötü istekleri gerçekle�tirmek 

için yapılır. Bütün bu istekler dinî prensiplere aykırı oldu�u halde kara büyü 

yapanlar kötü amaçlarına ula�mak için bile bile bazı kutsal de�erleri, nesneleri, 

metinleri araç olarak kullanırlar (Albayrak, 1996:85). 

3. Aktif Büyü: Bu büyüyü yapan, tabiat olaylarını yönetim ve denetimi altına alarak 

güçlü iradesiyle onları diledi�i gibi kullanabildi�ini iddia eder, kendisinin 

parapsikolojik bir hayatı oldu�unu telkin eder. Bu ki�i özel bazı sözleri, 

tekerlemeleri, dua veya bedduaları ile büyüyü hazırlamak için elveri�li bir durum 

meydana getirmek ister. Kötü ve zararlı bir olayları önlemek, u�ursuzluktan 

korunmak, insanların zararlarından etkilenmemek için bu büyüye ba�vurulur.  

4. Temas Büyüsü: En çok yapılan büyü �ekillerindendir. Temas büyüsünde temas esas 

oldu�undan bir kimsenin saçından koparılan bir kıl, elbisesinden koparılan bir bez 

parçası, kopartılan bir iplik parçası, bir tırnak ucu gibi �eylerle bu büyü yapılır. 

Temas büyüsü genellikle ki�inin iyili�i için yapılmaktaysa da bazen bir kötülü�ü 

ortadan kaldırmak veya zarar vermek gayesiyle de bu büyüye ba�vurulabilmektedir.  

5. Taklit Büyüsü:  Bir �eyin taklidini yapmakla o �eyin esasını etkileme, taklit yoluyla 

istenilen sonucu elde etme esasına dayanır. Pek çok alanda uygulanmaktadır. Aynı 

zamanda anoloji büyüsü, homeopatik büyü de denilen bu büyüye hem iyi hem de 

kötü gayeler için ba�vurulur. Bu büyü �eklinde çocuk isteyenlerin bezden çocuk, ev 

isteyenlerin de ufak ta�larla bir ev yapmaları benzerin benzer �eyleri meydana 



getirebilece�i inancından kaynaklanır. Bu büyü çe�idinde dualar ve okumalar ikinci 

plandadır (Tanyu, 1992:502). 

Yapılı� amacına göre bir çok çe�idi olan büyü, yapılı� �ekli itibariyle temelde iki kısma 
ayrılmaktadır: 

1. Sırf  yalan, sahtekârlık ve aldatma olan söz veya fiillerle tesir icra eden sihir. 

2. Az çok bir hakikati suistimal etmek suretiyle yapılan sihir (Yazır, 1935:1/445). 

Tarih boyunca bir çok millet tarafından uygulanan büyü Türkler arasında da yaygındı. 
�slâm dininin �iddetle yasaklamasına ra�men Türk boylarının büyük kitleler halinde 
Müslümanlı�ı kabul etmelerinin ardından sihir-büyü, �slâm’dan önceki kalan adetlerle, 
ayrıca eski �ran, Mezopotamya, Mısır ve Anadolu kültüründeki katkılarla günümüze 
kadar varlı�ını sürdüregelmi�tir.  

Bu gün Türkiye’de farklı yörelerde de�i�ik uygulama �ekilleriyle büyü gelene�i 
varlı�ını sürdürmektedir. Türkiye’de büyü genellikle kötü amaçları gerçekle�tirmek için 
yapılmaktadır. Karı kocanın arasını açmak, insanının bazı kabiliyetlerini, dilini, bahtını, 
cinsi gücünü ba�lamak, sakatlamak, malına, canına, hayvanına zarar vermek, kız 
kaçırmak, kız veya erkeklerin kısmetini kapatmak, kadının gönlünü çalmak gibi kötü 
niyetli kara büyü örnekleri görülmektedir. Bununla birlikte ki�inin kendisini, ailesini, 
malını ve mülkünü koruma gayesine matuf ak büyü örneklerine de rastlanmaktadır 
(Tanyu, 1992:504). 

Halk arasında sihirden korunmak için alınan tedbirlerin ve mevcut büyüyü bozmak 
amacıyla yapılan faaliyetlerin bir kısmı hurafeden öteye geçmemektedir. Bu konuda da 
cehaletin ve insanların sıkıntılı durumlarından medet uman çıkarcıların halkın yanlı�lara 
dü�mesinde etkili oldu�u görülmektedir. 

Sihre kar�ı alınan önlemlerden biri “pasif büyü” olarak adlandırılan, bıçak, makas, mavi 
boncuk ve çe�itli nazarlık e�yalar bulundurmak suretiyle büyücülerin bazı faaliyetleriyle 
gebe ve lohusa kadınlara zarar vermelerinin önüne geçildi�inin kabul edilmesidir. 
Büyücü bu maksatla o ki�inin muska ve u�urluklar gibi bazı �eyleri ta�ımasını ister 
(Tanyu, 1992:502). 

Sihirden korunmak için alınan tedbirlerden biri de muska yaptırıp, onu ta�ımaktır. 
A�a�ıda bunun üzerinde ayrıca durulacaktır. 

Sihri ortadan kaldırmak için yapılan faaliyetlerden biri de kur�un döktürmektir. Kur�un 
döktürmenin dini bir dayana�ı yoktur. Bu tip çabalarla sihri ortadan kaldırmaya 
çalı�anlar ancak o yolla para kazanan kimselere fayda sa�lamaktadırlar. Yoksa bu 
yapılanın büyünün bozulmasına bir etkisi yoktur.  



Oysa sihirden korunmak için yapılması gereken Hz. Peygamberin yaptı�ı gibi Allah’a 
sı�ınıp Kur’ân, özellikle de Muavvezateyn (Felak ve Nâs sûreleri) okumaktır. Çünkü bu 
sûreler bütün mahlükatın, büyücülerin, hasetçilerin, cinlerden ve insanlardan kalplere 
vesvese verenlerin �errinden Allah’a sı�ındırır. Dolayısıyla  sihir vb. durumlarda ki�i 
Allah’a ilticâ etmeli, yardım ve �ifayı yalnız O’ndan beklemelidir.          

1.5.7. Nazarla �lgili Telâkkiler  

Nazar, “bir �eyi görmek ve idrak etmek için gözü çevirmek” manasında Arapça bir 
isimdir (�sfehânî, 1970:758). Halk arasında,  bazı insanların bakı�larındaki zararlı güç 
nedeniyle, bakma sonucu ki�ide veya hayvanda meydana getirdikleri sakatlık, hastalık 
yada ölüm gibi olumsuz etkilere nazar denilmektedir. Herhangi bir zararlı olayın böyle 
bir sebepten ileri geldi�ine inanıldı�ı zaman “nazar de�di”8 deyimi kullanılır. 
Sapasa�lam bir çocuk aniden hasta olunca, bir aile içinde düzen bozulunca veya iki dost 
arasındaki samimiyet ortadan kalkınca söylenen “kem göze u�radı” deyimi aynı anlamı 
ifade eder (Anadol, 1988:28). 

Nazara de�mesine en elveri�li kimselerin çocuklarla, güzellikleri ve hünerleri herkesin 
hayranlı�ını uyandırmı� ki�iler oldu�una inanılır. Çünkü çocuklar zayıf mahlüklardır, 
güzel ve hünerli kimseler de insanların kıskançlık duygularını kamçılarlar. Bu kötü 
duygular da göz yolu ile hedefi etkiler ve sakatlar. Nazara u�rama sadece insanlara 
mahsus bir durum de�ildir; mal, mülk, hayvanlar, çe�itli e�yalar ve evlerin de nazara 
u�rayabilece�i dü�ünülür (Anadol, 1988:29). 

Halk arasında kıskançlık duygusunun nazara yol açaca�ı inancı yaygındır. Gözü boncuk 
mavisi olan ki�iler u�ursuz sayılır. Sarı�ın mavi gözlü, di�leri seyrek kadın ve erkeklerin 
gözlerinin de�mesinden korkulur. Bu maksatla “Allah yavuz gözden saklasın” denir. 
Yine kadının topalı erke�in körü, u�ursuz sayılır (Anadol, 1988:32). 

Nazardan korunmak amacıyla halk arasında bir çok yönteme ba�vurulur. Dinî bir 
dayana�ı olmayan ve  halk inanı�ından öteye geçmeyen bu yöntemler �öyle 
özetlenebilir: 

a. Nazarlık takılır. Nazarlık olarak mavi boncuk, yedi delikli boncuk, kurt boncu�u, 

göz boncu�u, hurma çekirde�i, kartal pençesi, at nalı, boynuz, sarı kehribar, hamayıl 

vb. �eyler takılır (Anadol, 1988:34). 

b. Nazara kar�ı en yaygın olan uygulama kur�un veya mum dökme adetidir. Bu i� 

�öyle uygulanır: Nazar isabet eden hasta ku�un dökücünün önüne oturtulur. Ba�ı bir 

örtü ile kapandıktan sonra çocu�un ba�ı üzerinde tutulan ve içinde su bulunan kaba, 

                                                
8 Arapça’da nazar (göz) de�mesi anlamında “isâbetü’l-‘ayn” ifadesi kullanılır (Mustafa ve di�., 
1996:527). 



ocakta eritilen kur�un dökülür. Kur�un döküldükten sonra oradakiler hep beraber; 

“Kem göz çatlasın, nazar eden patlasın” diye beddua ederler (Örnek, 1995:168).  

c. Nazar muskaları kullanılır. 

d. Nefesi keskin (izinli denilen) bir hocaya okutulur (Erdil, 1999:58). 

e. Kötü gözlü biri gördükten sonra çocuk yıkanır. 

f. Çocuk kasten kirli gezdirilir. Çocu�a kirli elbise giydirilir. 

g. Çocu�un yüzüne, kula�ının arkasına kazan karası çalınır. Yüzüne tükürük çalınır. 

h. Ba�ucuna Kur’ân-ı Kerîm, balta, tabanca konur. 

i. Ya�lı kadınlar çocu�un yüzüne kar�ı okuyup üflerler. 

j. Çocu�un ya�ı söylenmez (Anadol, 1988:31). 

Nazar de�mesi yahut göz de�mesi hususuna Hz. Peygamber devrinde de inanılıyordu. 
Bu hususta Resûlüllah, “Göz de�mesi haktır (gerçektir)” buyurmu�tur (Buhârî, Tıb 36; 
Müslim, Selâm 41, 42; Tirmizî, Tıb 19). Böyle durumlarda Allah’ın elçisi, nazarı de�en 
kimsenin ibadet maksadıyla abdest almasını ve abdest alınan bu sudan nazar de�en o 
insana yahut e�yaya Allah’a sı�ınılarak zâhidane bir �ekilde serpilmesini çare olarak 
tavsiye etmi�tir (Ebû Dâvûd, Tıb 15; Hamidullah, 1993:2/1089). Ayrıca Felak, Nâs 
sûreleri nâzil olduktan sonra Resûlüllah’ın insanların göz de�mesinden ve cinlerin 
�errinden korunmak amacıyla bu iki sûreyi okudu�u rivayet edilmektedir (Tirmizî, Tıb 
15; �bn Mâce, Tıb 33). 

Nazar de�mesinde insanların anlamakta zorlandı�ı bilinmeyen yönler vardır. Çünkü 
bilimsel geli�meler her geçen gün artarak devam etmesine ra�men halâ insanlı�ın 
ula�amadı�ı alemler mevcuttur. Bununla birlikte her geçen gün, insanın yeni bazı 
özellikleri ve kabiliyetleri ortaya çıkmaktadır. Öte yandan insan, gün geçtikçe 
bilinmeyenler dünyasına ait pek çok �eyi anlamasını sa�layacak kâinatın gizliliklerine 
dair yeni yeni bazı incelikler ke�fetmektedir. Örne�in, bazı ı�ınların özel etki yaptı�ına 
dair bulu�, bir takım insanların gözlerinin di�er insanların  bedenleri veya ba�ka �eyler 
üzerinde özel etki yaptı�ı dü�üncesinin, yani nazar de�mesinin anla�ılmasını 
kolayla�tırmaktadır (Havva, 1989:5/137). 

1.5.8. Muskayla �lgili Telâkkiler 



Bazı hastalıkları, kötülükleri, büyü ve nazarı defetmek için boyna asılan veya üste 
ta�ınan yazılı ka�ıda  muska denir. Muska yazan veya yapan kimseye de muskacı denir 
(Do�an, 1996:795). 

Halk arasında görülen telâkkilerden biri de muskacılara muska yazdırıp ta�ıma adetidir. 
Muska bir deri , metal kutu ya da sargı içerisinde genellikle kare veya  üçgen �eklinde 
sarılır ve saklayan ki�iyi cinler, kötü ruhlar, talihsizlikler, hastalıklar, belalar ve benzeri 
olumsuz durumlardan korudu�una inanılır (Gündüz, 1998a:271). Ancak bu durum halk 
inancından öteye geçmemekte, �slâmî bir dayana�ı bulunmamaktadır.  

Muska ve tılsımların men�ei, putperestli�in en ilkel �ekli olan feti�tir. Bu inançta olanlar 
bazı nesnelerde u�ur veya u�ursuzluk bulundu�una inanılır. Ki�i, u�urlu saydı�ı 
nesneyi boynuna asar veya yanında ta�ır. Bu nesne bir bitki, kurt di�i, ayı tırna�ı, kartal 
tırna�ı, leylek kemi�i, ta� parçaları vb. �eyler olabilir. Daha sonraki dönemlerde bu 
i�aretlerin yerini kâ�ıt parçaları üzerine yazılmı� dinî formüller veya çizilmi� muska ve 
tılsımlar almı�tır. Muska ve tılsımların en eski �eklinin Mısır’da bulundu�u rivayet 
edilir. Eski Romalılar da hastalıklardan korunmak ve zehirlenmelerden korunmak için 
tuhaf i�aretlerle yazılmı� muska tılsımları kullanmı�lardır. �slâmiyet’ten  önce ya�amı� 
Türk boylarında da muska ve tılsım kullanma adeti vardı (Erdil, 1999:22). 

Bu gün muska, tılsım ve sihir yapma i�leriyle me�gul olan bazı ki�ilerin kullandıkları 
kitaplar Babil, Âsur, Mısır mü�riklerine, eski Budist ve �amanist Türkler’e ait 
kaynaklardan yararlanılarak yazılmı�tır. Bu kitaplara inandırıcılı�ı kuvvetlendirmek için 
Kur’ân-ı Kerîm’den âyetler, Hz. Peygamber’in yaptı�ı bazı dualar ve Esmâ-i Hüsnâ 
eklenmi�tir (�nan, 1962:50). 

Muska ve tılsımlar üzerine yazılan kitapların en me�hurlarından biri Mısır’da basılan 
�emsü’l-maarifi’l-kübrâ  adlı  kitaptır. Kitabın  yazarı  hicrî yedinci asırda ya�amı� olan 
Ahmed b. Ali el-Bûnî’dir. Bu kitapta dört yüze yakın tılsım vardır. Bu alanda �öhret 
bulmu� bir di�er kitap da Süleyman el-Hüsynî tarafından yazılan Kenzü’l-havas 
keyfiyet-i celb ve teshîr’dir. Bu kitap Türkçe olup dört cilttir. Daha çok �emsü’l-
maarif’in bir çevirisidir (Erdil:1999:22). 

Süleyman  el-Hüseynî  kitabının  ihtiyaçları  giderme,  kalpleri  celbetme, insanları ve 
hayvanları istedi�i �ekilde yönlendirme, ruhları ça�ırma, cinleri davet ve onlarla 
konu�ma, yapılan i�leri ortaya çıkarma, uza�ı görebilme, olup bitenleri ortaya çıkarıp 
haberdar olma, ticaret ve menfaati arttırma, hastalıkları iyile�tirme, hisleri yok etme gibi 
hususları ve daha bir çok sırlara ve gizliliklere dair en do�ru ve gerçek bilgileri 
içerdi�ini ileri sürmü�tür (Günaltay, 1997:306). 

Muska yazmanın Kur’ân ve Sünnet’te bir dayana�ı olmamasına ra�men muskacılardan 
bazıları, �srâ sûresi 82. âyeti muska yazmaya delil olarak göstermi�lerdir (Erdil, 
1999:29). Oysa zikredilen âyette muska yazmak için bir i�aret yoktur.  

Âyet-i kerîmenin meâli �öyledir: “Biz Kur’ân’dan mü’minlere �ifa ve rahmet olan 
�eyler indiriyoruz. Ama bu, zâlimlere ziyan arttırmaktan ba�ka bir katkıda bulunmaz.” 



Muskanın bazı olumsuzluklardan, nazardan ve büyüden korudu�una dair Kur’ân ve 
Sünnet’te bir delil bulunmamasına ra�men bazı ilim adamları, ki�inin fenalıklardan 
korunmak amacıyla üzerinde muska ta�ımasını câiz görmü�lerdir. Muska ta�ımayı câiz 
görenler bunu bir takım �artlara ba�lamı�lardır. �çinde yazılan �eylerin anlamlarının 
bilinmesi, içinde �irk anlamı ta�ıyan bir söz bulunmaması, dinin kabul etti�i nitelikte 
olması bu �artlardandır (Havva, 1989:5/138). 

Muskayı câiz görenlerin bir dayana�ı da Hz. Peygamberin rukyeye izin vermesidir. 
Rukye, ki�inin kendisi veya hasta hakkında �ifa dilemek için Kur’ân âyetleri okuması, 
Allah’a dua ve ilticada bulunmasıdır (Havva, 1989:5/138). Yani rukye, okumak 
suretiyle yapılan bir çe�it tedavi yöntemidir.  

Resûlüllah’ın  nazar  de�mesine  ve cinlerin etkilerine kar�ı yapılmasını istedi�i rukye, 
Fâtihâ, Felak, Nâs sûrelerini ve Âyete’l-kürsî’yi okumak suretiyle Allah’tan korunma 
dilemektir (Buhârî, Vekâle, 10; Tirmizî, Fezâilü’l-Kur’ân, 2, 3; Ahmed b. Hanbel, 
4/144, 146). Bu bir dua ve niyazdır. Dolayısıyla manevî bir tedavidir. Böyle bir 
tedavinin insan ruhu ve bedeni üzerindeki olumlu tesirleri her devirde tecrübelerle sabit 
olmu�tur.  

Efsuncuların, sihir yaptıklarını iddia eden cincilerin nefesli, merasimli �irk ihtiva eden 
rukyeleri dinen yasaklanmı�tır (Müslim, Selâm 64). Çünkü bunların rukyelerinin 
insanlık için bir çok yönden zararları vardır. Oysa Resûlüllah’ın cevaz verdi�i rukye, 
samimi bir �ekilde Allah’a yönelmeyi ve böylece insanların manevî hastalıklarını 
ortadan kaldırmayı amaçlamı�tır.   

Hurafeler yukarıda ana ba�lıklar altında ifade edilenlerden ibaret de�ildir. Halk arasında 
özellikle kadınlarla, sa�lıkla ve temizlikle ilgili bir takım hurafeler mevcudiyetini 
sürdürmektedir. 

�slâm dininin kadına bir çok hak vermesi, onu erkekten ayırmamasına ra�men bazı 
kesimlerde kadınla ilgili yanlı� anlayı�lar vardır. Kadının yarım oldu�u, evden çıkan 
erkek i�ine giderken önünden kadın geçerse i�lerinin ters gidece�i, kısa boylu kadının 
u�ursuz oldu�u vb. anlayı�lar kadınla ilgili hurafelerdir (Erdil, 1999:94). Ayrıca hamile 
ve yeni do�um yapan kadınların korunma amaçlı yaptıkları bazı ameliyeler, 
evlenemeyen kızların kısmetinin açılmasına yönelik bir takım anlayı�lar halk arasında 
ya�ayan hurafelerdendir. 

Sa�lıkla ilgili olarak, tedaviyi ihmal ederek hastaları türbelerde dola�tırarak iyi etme 
inancı, bazı su ba�larının, pınarların, ırmak ve nehirlerin hastalıklara iyi geldi�i 
telâkkisi, bazı hastalıkların da hoca kisvesine bürünmü� çıkarcılara, üfürükçü ve 
muskacılara götürülmesi ile iyi olaca�ı anlayı�ı ya�ayan hurafelerdendir. Ayrıca bazı 
hastalıklara kar�ı hijyenden yoksun kocakarı ilaçlarının kullanılması da bu cümledendir 
(Bedir, 1999:57). 

Temizlikle ilgili hurafelerin yaygın olanları �unlardır: 



Gece ev süpürülürse fakirlik getirir. Cuma ak�amı ev süpürmek kıtlık getirir. Cuma 
ak�amı ev süpürülürse meleklerin kanadı kırılır. Misafirin ardından ev süpürmek iyi 
de�ildir. Ev süpürülürken süpürge birine dokunursa süpürgeye tükürülür. Gece tırnak 
kesmek ömrü kısaltır (Erdil, 1999:86). Ve benzeri bir çok hurafe Anadolu’nun farklı 
bölgelerinde görülür.   

�slam dininin temizli�e büyük önem vermesine ra�men halk arasında mevcut olan bu 
tür anlayı�lar insanların temizlik konusunda gereken hassasiyeti göstermelerini 
engellemekte ve toplum sa�lı�ını tehlikeye dü�ürmektedir. Bu durum çe�itli 
hastalıkların ortaya çıkmasına ve bu hastalıkları tedavide hurafelere ba�vurulmasına 
zemin hazırlamaktadır. 

 

BÖLÜM 2: ANKET SONUÇLARI VE DE�ERLEND�R�LMES� 

Bu bölümde anket sonucu elde edilen bulgular tablolar ve grafikler halinde verilecek ve 
yorumlanacaktır. �lk olarak anket uygulanan alanlar ve denekler, ardından da konuyla 
ilgili bulgular verilip de�erlendirilecektir.  

2.1. Anket Uygulanan Alanlarla �lgili Bilgi ve Bulgular 

Ara�tırmanın yapıldı�ı alan olan Osmangazi �lçesi nüfus ve yüzölçüm olarak 
Türkiye’nin sekizinci, Bursa’nın en büyük merkez ilçesi konumundadır (Osmangazi 
Belediyesi Bülteni, 2001:2). 

Nüfusun yo�unlu�u dikkate alındı�ında insanların hepsini ara�tırmanın kapsamına dahil 
etmek mümkün olmadı�ından anket uygulaması için sosyo-ekonomik bakımdan 
farklılık arzetti�i dü�ünülen dört bölge örneklem olarak seçilmi�tir.  

Anket, seçilen örneklemlerde ikamet eden 412 denek üzerinde uygulanmı�tır. Ankete 
katılan deneklerin ikamet ettikleri bölgelere göre da�ılımları a�a�ıda Tablo 1’de 
gösterilmi�tir.       

Tablo 1: Yerle�im Alanlarına Göre Da�ılım 
     SEÇENEKLER                                                                       SAYI                  % 

     Küplüpınar Mahallesi 
     Çekirge Semti  
     So�anlı Mahallesi 
     Yeniceabat Beldesi  

     150                  36,5 
     110                  26,7 
     100                  24,2 
       52                  12,6 

     TOPLAM                                                                                412                 100 

Küplüpınar Mahallesi  



Örneklem olarak seçilen Küplüpınar Mahallesi daha çok ö�renim düzeyi dü�ük, maddî 
durumları orta düzeyde olan ve muhacir9 vatanda�ların yo�un olarak ya�adı�ı bir 
yerle�im birimidir. Ankete katılan deneklerin % 36,5’i bu mahallede ya�ayan 
insanlardan seçilmi�tir.  

Çekirge Semti 

Çekirge Semti sosyo-ekonomik bakımdan di�er iki örneklemden farklıdır. Bu bölge 
daha çok maddî durumu iyi, ö�renim düzeyi yüksek insanların ya�adı�ı bir yerle�im 
birimidir. Ankete katılan deneklerin % 26,7’si bu semtte ikamet eden ki�ilerden 
seçilmi�tir. 

So�anlı Mahallesi 

So�anlı Mahallesi yeni te�ekkül eden ve yo�un bir �ekilde göç alan bir yerle�im 
alanıdır. Bu mahallede ya�ayanların ço�unlu�unu Bursa’nın da� bölgesindeki 
ilçelerinden (Büyükorhan, Harmancık, Keles, Orhaneli) göç eden, ö�renim ve gelir 
düzeyi dü�ük insanlar olu�turmaktadır. Mahallede az da olsa Anadolu’nun muhtelif  
bölgelerinden gelen insanlar ikamet etmektedir. So�anlı Mahallesi’nden ankete katılan 
deneklerin oranı % 24,2’dir. 

Yeniceabat Beldesi 

Yeniceabat �ehir merkezinin dı�ında, daha ziyade köyü andıran bir beldedir. Burada 
ikamet edenlerin ço�u tarımla u�ra�maktadır. Bu beldeden ankete katılan deneklerin 
oranı % 12,6’dır.      

2.2. Ankete Katılanlarla �lgili Genel Bulgular 

2.2.1. Cinsiyete Göre Da�ılım 

Ankete katılan 412 ki�inin 214’ü erkek, 198’i ise kadındır. Dolayısıyla kadınların sayısı, 
neredeyse erkeklere yakındır (Bkz. Grafik 1). 

 

 

Grafik 1: Cinsiyete Göre Da�ılım 

                                                
9 Bu vatanda�ların ço�u 1950’li yıllarda Bulgaristan ve Yunanistan’dan Türkiye’ye göç etmi�lerdir.  
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Grafikten de anla�ılaca�ı üzere, ankete katılan erkek deneklerin oranı %52, kadın 
deneklerin oranı ise %48’dir.    

2.2.2. Ya� Da�ılımı 

Ankete katılan deneklerin yarıdan fazlası 36 ya�ın altındadır. Bu durum ülkemizin genç 
bir nüfusa sahip oldu�u gerçe�ine de uygun dü�mektedir. Ayrıca ya�lılarda okuma 
yazma oranının dü�ük olması anket uygulamasını zorla�tırmaktadır. Dolayısıyla ankete 
katılan deneklerden sadece %11,7’si 55 ya�ın üstündedir. Deneklerin ya� da�lımı 
a�a�ıda Tablo 2’de verilmi�tir. 

Tablo 2: Ya� Da�ılımı 
     SEÇENEKLER       SAYI                  % 

     25 ve a�a�ısı 
     26-35 
     36-45 
     46-55 
     56 ve yukarısı 
     KATILAN 
     CEVAPSIZ 

       118                 28,7 
       115                 28,0 
         80                 19,5 
         49                 12,0   
         48                 11,7   
        410                100      
           2                       

     TOPLAM                                                                                    412                       

 

Tablo 2’de görüldü�ü üzere ankete katılan deneklerin %28,7’si 25 ya�ın altındadır. 
Deneklerin %28’i 26-35,  %19,5’i 35-45,  %12’si 46-55 ya� arasıdır. Geri kalan %11,7 
ise 55 ya�ın üzerinde olan ki�ilerdir.   

2.2.3. Ö�renim Durumu 

Ankete katılan deneklerin ö�renim durumlarıyla ilgili bulgular a�a�ıda Tablo 3’te 
gösterilmi�tir. 

Tablo 3: Ö�renim Durumu 
     SEÇENEKLER                                                                        SAYI                  % 

     �lkokul 
     Ortaokul 
     Lise 
     Üniversite 
     KATILAN 
     CEVAPSIZ 

     190                 46,5 
       52                 12,7 
     120                 29,3 
       47                 11,5 
     409                 100 
         3 

     TOPLAM                                                               412 



Tablo 3’ten anla�ılaca�ı gibi, ankete katılan deneklerin  %46,5’i ilkokul, %12,7’si 
ortaokul, %29,3’ü lise, %11,5’i üniversite mezunudur. Bu durumda ilkokul mezunu 
olanların tüm deneklerin yarısına yakın oldu�u ortaya çıkmaktadır. 

2.2.4. Ekonomik Durum 

Ankete katılan deneklerin ekonomik durumlarıyla ilgili bilgiler a�a�ıda gösterilmi�tir 
(Bkz. Tablo 4). 

 
 
 
 
 
 
Tablo 4: Ekonomik Durum  
      SEÇENEKLER                                                                      SAYI                  % 
      Zayıf            
      Orta 
      �yi 
      KATILAN  
      CEVAPSIZ  

       26                   6,4 
     287                 70,3 
       95                 23,4 
      408                100 
         4  

      TOPLAM              412 

Tablo 4’te görüldü�ü gibi, ankete katılan ki�ilerin 1/3’ten fazlasının (%70,3) mali 
durumu orta düzeydedir. Deneklerin % 6,4’ünün ekonomik durumu zayıf, %33,4’ünün 
ise iyi düzeydedir. 

2.2.5. Denekler ve Ailelerinin Dindarlık E�ilimleri 

Tablo 5: Dindarlık E�ilimi Da�ılımı 
     SEÇENEKLER                                                                     SAYI                   % 

     Çok dindar 
     Dindar 
     Biraz dindar 
     Fikrim yok 
     KATILAN 
     CEVAPSIZ 

      16                    3,9 
     205                  50,2 
     170                  41,7 
      17                     4,2 
     408                   100 
         4 

     TOPLAM       412 

Tablo 5’te görüldü�ü üzere, deneklerin %3,9’u kendisini çok dindar, %50,2’si dindar, 
%41,7’si biraz dindar olarak de�erlendirmektedir. %4,2 ise bu soruya “fikrim yok” 
cevabı vermi�tir. 



 

 

 

 

Tablo 6: Ailelerin Dinî E�ilimi Da�ılımı            

     SEÇENEKLER     SAYI                    % 

     Zayıf  
     Orta 
     �yi  
     Fikrim yok 
     KATILAN 
     CEVAPSIZ 

       19                     4,6 
     188                   45,9 
     200                   48,8 
         3                     0,7 

409    100 

    2 

     TOPLAM 
      412 

Tablodan anla�ılaca�ı gibi, deneklerin %4,6’sı ailesinin dini yönünü zayıf, %45,9 orta, 
%48,8 iyi olarak görmektedir. 

2.3. Anketle Elde Edilen Bulgular ve Yorumları  

Ara�tırmada bulgular ve yorumları bir arada verilecektir. Bursa’nın Osmangazi 
ilçesinde ya�ayan halk arasında batıl inançların nasıl algılandı�ı, hangi batıl inançların 
yaygın oldu�u ve batıl inançların benimsenmesinde ne tür faktörlerin etkili oldu�u 
incelenmeye çalı�ılacaktır. Gayb bilgisiyle, u�ur ve u�ursuzlukla türbe ve yatırlarla ve 
cinlerle ilgili hurafeler, muskayla ve nazarla ilgili inançlar yapılan ara�tırma kapsamına 
girmektedir. Yeri geldikçe bu hususlarla ilgili anket sonucu elde edilen bulgulara yer 
verilecek ve bulgular üzerinde gerekli açıklamalar yapılacaktır. 

2.3.1. Gayb Bilgisiyle �lgili Bulgular 

Gayb, insanın bilgiye ula�mak için kullandı�ı duyuları ve zihnî fonksiyonları 
aracılı�ıyla bilemeyece�i hususları ifade eder (Çelebi, 1996b:8/406). Dolayısıyla gaybı 
sadece Allah bilir, insanın ise gayb bilgisine muttali olması sözkonusu de�ildir. Ancak 
kamuoyunda medyumların, astrologların, falcıların ve cincilerin faaliyet gösterdikleri, 
birtakım insanların da bunlara gittikleri görülmektedir. A�a�ıda, yapılan ara�tırmada 
gayb bilgisi ile ilgili bulgular verilmi�tir. 

 

Grafik 2: “Hiç Fal Baktırdınız mı?” Sorusuna Verilen Cevapların Da�ılımı 
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Grafik 2’den de anla�ılaca�ı üzere ankete katılan deneklerin yarıdan fazlası (%54) “Hiç 
fal baktırdınız mı? Sorusuna evet cevabı verirken, %46’sı da hayır diye cevap vermi�tir. 
Bu durum fal baktırma oranının oldukça yüksek oldu�unu göstermektedir. Deneklerin 
fal baktırma durumları ile cinsiyet arasındaki ili�ki ise a�a�ıda Tablo 5’te gösterilmi�tir. 

Tablo 7: Cinsiyetle Fal Baktırma E�ilimi Arasındaki �li�ki 
                                     Hiç fal baktırdınız mı?                            

                        Evet                            Hayır 

     DE���KENLER 

          Sayı                       %                         Sayı                      % 

      Erkek             92                      41,6                     120                     63,5 

      Kadın            129                     58,4                     69                     36,5 

      TOPLAM              221                         189           

Tablo 7’de görüldü�ü üzere, Hiç fal baktırdınız mı? Sorusunda evet seçene�ini 
i�aretleyen erkeklerin oranı %41,6, kadınların oranı ise %58,4’tür. Hayır seçene�ini 
i�aretleyen erkeklerin oranı aynı seçene�i i�aretleyen kadınların yakla�ık 1/2’si kadardır. 
Bu bulgular kadınların erkeklere oranla daha fazla fala ilgi duyduklarını ve fal 
baktırdıklarını göstermektedir. 

A�a�ıdaki tabloda da fal baktıran deneklerin hangi çe�it fal baktırdıklarına dair 
bulgulara yer verilmi�tir (Bkz. Tablo 8). 

 
Tablo 8:  Yaygın Fal Çe�itleri Da�ılımı 
          SEÇENEKLER      SAYI                 % 

1. Kahve 

2. Yıldız 

3. �skambil 

4. Di�er 

     153                69,2  
        4                   1,8 
       13                  5,9 
         8                  3,6  

           [ 1-2 ] 
           [ 1-3 ] 
           [ 1-4 ] 
           [ 1-2-3 ] 
           [ 1-3-4 ] 
           [ 1-2-3- 4 ] 

         3                  1,4 
17 7,8 

8 3,6 

7 3,1 

4                1,8 

4                1,8 

           TOPLAM       221 

Tablo 8’den anla�ılaca�ı üzere fal baktıran deneklerin % 69,2’si sadece kahve falı 
baktırmı�tır. Di�er fal çe�itleriyle birlikte kahve falı baktıranların oranı ise %19,5’tir. 



Bu bulgular kahve falının di�er fal çe�itlerine nazaran daha yaygın oldu�unu 
göstermektedir.   

“Cevabınız evet ise hangi çe�it fal baktırdınız?” sorusunda “di�er” seçene�ini 
i�aretleyen deneklerden 11’i el falı, 4’ü su falı, 3’ü bakla falı, 2’si sigara falı, 2’si ka�ık 
falı, geri kalan 2’si de yıldızname ve göbek falı baktırdıklarını yazmı�lardır. 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
Tablo 9: Falın Gelecekle �lgili Beklentilere Cevap Verme Da�ılımı 
    Falın gelecekle ilgili beklentilerinize cevap verece�ine  
    inanıyor musunuz? 

   SAYI                % 

    Evet 
    Hayır 
    Fikrim yok 
    KATILAN  
    CEVAPSIZ 

27   6,6 

334  81,6 

48  11,7 

410   100 

        3 
    TOPLAM      412 
 
Tablo 9’da görüldü�ü üzere deneklerin % 81,6’sı falın gelecekle ilgili beklentilerine 
cevap veremeyece�ine inanmaktadır. Bunun yanında falın gelecekle ilgili beklentilerine 
cevap verebilece�ine inananlar ise %6,6’dır. Bu konuda herhangi bir fikri olmadı�ını 
söyleyenler ise %11,7’dir.  

Ankete katılan deneklerin yarıdan fazlası fal baktırmı� oldu�u halde, fal yoluyla 
gelecekle ilgili bilgi elde edilebilece�ine inananların oranı çok dü�üktür. Bu durumda 
fal baktırma olgusuna gaybla ilgili bir bilgi elde etmeye çalı�maktan ziyade, ki�inin 
merakını gidermek, vakit geçirmek ve psikolojik olarak rahatlamak istemesinin sebep 
oldu�u söylenebilir. Ayrıca halk arasında yaygın olan “Fala inanma, falsız da kalma” 
sözü de insanların inanmadıkları halde fal baktırdıkları fikrini desteklemektedir.  

Tablo 10: Namaz �badetini Yerine Getirme Durumu �le Falın  Gelecekle �lgili 
Beklentilere Cevap Verme Durumu Arasındaki �li�ki 

  Falın gelecekle ilgili beklentilerinize cevap verece�inize inanıyor   
musunuz? 

    DE���KENLER 

        Evet           Hayır       Fikrim yok      KATILAN(∗) 

                                                
∗ Detay analizindeki hesaplamalar “katılan” sayısı esas alınarak yapılmaktadır. 



  Sayı          %   Sayı           %    Sayı            %  
Günlük namazlarımı kılarım       1            0,6   152          93,8      9               5,6         162       

Bazen namaz kılarım    10           7,6      97          73,5     25             18,9         132 

Cuma ve bayram namazlarını 
kılarım  

    9           13,7     49          74,2      8              12,1           66 

Namaz kılmam     7           14,0     36          72,0      6              12,0           50 

Tablo 10’dan, deneklerin %39,5’inin günlük namazlarını kıldı�ı, % 32,2’sinin bazen 
namaz kıldı�ı, %16,1’inin Cuma ve bayram namazlarını kıldı�ı, %12,2’sinin ise namaz 
kılmadı�ı anla�ılmaktadır.  

Günlük namazlarını kılanların %0,6’sı, bazen namaz kılanların %7,6’sı, Cuma ve 
bayram namazlarını kılanların %13,7’si, namaz kılmayanların da %14’ü falın gelecekle 
ilgili beklentilerine cevap verece�ine inanmaktadır. Bu bulgulardan falın gelecekle ilgili 
beklentilere cevap verece�i inancının düzenli olarak namaz kılanlara oranla, ara sıra 
namaz kılanlarda ve namaz kılmayanlarda daha yaygın oldu�u sonucu çıkmaktadır. 

“Falın gelecekle ilgili beklentilerinize cevap verece�ine inanıyor musunuz?” sorusuna 
“evet” deme oranı namaz ibadetini yerine  getirenlerde çok dü�ük iken (%0,6) “hayır” 
deme oranı yüksektir (%93,8). Bu da falın gelecekle ilgili beklentilere cevap verece�ine 
inananlarda, dinî hassasiyetin az oldu�unu göstermektedir.  

Tablo 11: Oruç �badetini Yerine Getirme Durumu �le Falın Gelecekle �lgili 
Beklentilere Cevap Verme Durumu Arasındaki �li�ki  

  Falın gelecekle ilgili beklentilerinize cevap verece�ine inanıyor  
musunuz?                                       

         Evet          Hayır     Fikrim yok  KATILAN 

    DE���KENLER 
 

  Sayı            %   Sayı            %   Sayı          %  
Ramazan ayının tamamında oruç 
tutarım 

   12             5,4    186           83,8    24          10,8           222 

Ramazan ayının tamamında ve 
bazı mübarek günlerde oruç 
tutarım 

   6              4,3   119           86,2    13           9,4        138 

Ramazan ayında ara sıra oruç 
tutarım 

   6             16,6        21            58,6    9             25,0          36   

Oruç tutmam    3             25,0        7             58,3    2             16,7          12 

 

Tablodan anla�ılaca�ı gibi oruçla ilgili soruya cevap veren 408 denekten %54,4’ü 
Ramazan ayının tamamında oruç tuttu�unu, %33,8’i Ramazan ayında ve bazı mübarek 
günlerde oruç tuttu�unu ifade etmi�tir. “Ramazan ayında ara sıra oruç tutarım” 
seçene�ini i�aretleyenlerin oranı %8,8, “Oruç tutmam” seçene�ini i�aretleyenlerin oranı 
ise %2,9’dur. Bu bilgiler, ankete katılan deneklerin tamamına yakınının (%88,2) 
Ramazan ayının tamamında oruç tutu�unu göstermektedir. 
 

Falın gelecekle ilgili beklentilerine cevap verece�ine inananların oranı oruç 
tutmayanlarda Ramazan ayının tamamında oruç tutanların be� katı; Ramazan’da ara sıra 



oruç tutanlarda ise Ramazan’da ve bazı mübarek günlerde oruç tutanların yakla�ık dört 
katıdır.  

Ramazan ayında ara sıra oruç tutanların %25’i “Falın gelecekle ilgili beklentilerinize 
cevap verece�ine inanıyor musunuz?” sorusuna “fikrim yok” cevabı vermi�lerdir. Bu 
oran oruç tutmayanlarda %16,7’dir. 

Oruç ibadetini yerine getirme ile falın gelecekle ilgili beklentilere cevap verece�ine 
inanma arasında ters bir ili�ki oldu�u görülmektedir. Yani oruç tutan ki�ilerde falın 
gelecekle ilgili konularda bir bilgi kayna�ı olmadı�ı inancı hakimdir (ortalama %85). 
Bu oran ara sıra oruç tutanların ve hiç oruç tutmayanlarda %58’e dü�mektedir. Zaman 
zaman oruç tuttu�unu ve hiç oruç tutmadı�ını beyan eden deneklerin %25’i falın 
gelecekle ilgili hususlarda bilgi kayna�ı oldu�unu dü�ünmektedir. Bütün bu bulgular 
Allah’a (c.c) kar�ı sorumluluklarının bilincinde olup ibadetlerini yerine getiren ki�ilerin 
gaybla ilgili konularda Kur’an-ı Kerim ve Sahih Sünnet’e uygun bir anlayı� 
benimsediklerini ortaya çıkarmaktadır.   

Ankete katılan deneklerin Kur’ân-ı Kerîm, Kur’ân-ı Kerîm meâli ve dinî kitap okuma 
durumları ile falın gelecekle ilgili beklentilerine cevap verme durumu arasındaki ili�ki 
de a�a�ıda gösterilmi�tir (Bkz. Tablo 12). 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
Tablo 12: Kur’ân-ı Kerîm, Kur’ân-ı Kerîm Meâli ve Dinî Kitap Okuma Durumu 

�le Falın Gelecekle �lgili Beklentilere Cevap Verme Durumu Arasındaki 
�li�ki 

 Falın gelecekle ilgili beklentilerinize cevap verece�ine inanıyor  
musunuz? 
         Evet         Hayır   Fikrim yok  KATILAN 

           DE���KENLER 

   Sayı          %   Sayı          %   Sayı          %  

Kur’ân-ı Kerîm, Kur’ân-ı Kerîm 
meâli ve dinî kitap okurum 

      8           5,8   122          88,4       8           5,8        138 

Mübarek gün ve gecelerde Kur’ân-
ı Kerîm K. Kerîm ve dinî kitap 
okurum 

      5           4,7     92          86,0    10           9,3       107 

Kurân-ı Kerîm okumasını bilmem 
fakat dinî kitap okurum 

      8            7,5     78          73,6    20         18,9        106 

Kurân-ı Kerîm ve dinî kitap 
okumak ilgimi çekmez 

      4          11,1    22           61,1     10         27,8             36 

Tablodan, deneklerden %35,7’sinin normal zamanlarda, %27,6’sının mübarek gün ve 
gecelerde Kur’ân-ı Kerîm, Kur’ân-ı Kerîm meâli ve dinî kitap okudu�u, %27,4’ünün 



Kurân-ı Kerîm okumasını bilmedi�i, %9,3’ünün de Kur’ân-ı Kerîm ve dinî kitap 
okumaya ilgi duymadı�ı anla�ılmaktadır. 

Kur’ân-ı Kerîm, Kur’ân-ı Kerîm meâli ve dinî kitap okuyanlara göre okumayı 
bilmeyenlerde veya Kur’ân-ı Kerîm ve dini kitap okumaya ilgi duymayanlarda falın 
gelecekle ilgili beklentilerine cevap verece�ine inananların oranı daha fazladır. Aynı 
soruda “fikrim yok” seçene�ini i�aretleme oranı Kurân-ı Kerîm okumasını 
bilmeyenlerde %18,9’u, Kurân-ı Kerîm ve dini kitap okumaya ilgi duymayanlarda ise 
%27,8’i bulmaktadır. 

Son üç tablodan falın gelecekle ilgili beklentilerine cevap verece�ine inananların 
ço�unlukla ibadetlere kar�ı duyarsız, Kur’ân-ı Kerîm okumasını bilmeyen veya Kur’ân-ı 
Kerîm, Kur’ân-ı Kerîm meâli ve dinî kitap okumayan kimseler oldu�u sonucu 
çıkmaktadır. Bu da, bu ve benzeri bâtıl inançların cehaletten ve manevî bo�luktan 
kaynaklandı�ını göstermektedir. 

Gaybla ilgili bilgi verdiklerini iddia eden medyumlara deneklerin inanıp inanmadı�ı 
Tablo 13’te gösterilmi�tir. 

Tablo 13: Medyumların Gelece�e Dair Söylediklerine �nanma E�ilimi 

 Medyumların gelecekle ilgili söylediklerine inanır mısınız?      SAYI               % 

  �nanırım  
  �nanmam 
  Fikrim yok 
  KATILAN 
  CEVAPSIZ 

         6                1,5 
     362              88,3 
       42              10,2 
      410             100  
         2                 

  TOPLAM       412 

Tablo 13’te görüldü�ü üzere medyumların gelecekle ilgili söylediklerine inanan denek 
sayısı oldukça azdır. Deneklerin %88,3’ü medyumların gelecekle ilgili söylediklerine 
inanmamaktadır. “Fikrim yok” seçene�ini i�aretleyenler ise %10,2’dir. 

2.3.2. U�ur ve U�ursuzlukla �lgili Bulgular   

Ankete katılan deneklerin ifadelerinden elde edilen u�ur ve u�ursuzluk inancıyla ilgili 
bulgular a�a�ıda gösterilmi�tir (Bkz. Grafik 3). 

Grafik 3: “U�ur ve U�ursuzlu�a �nanıyor musunuz?” Sorusuna Verilen 
Cevapların Da�ılımı   

 

EVET
%31

F�KR�M YOK
%16



Grafik 3’te görüldü�ü üzere, deneklerin 1/3’e yakını (%31) u�ur ve u�ursuzlu�a 
inanırken, 1/2’den fazlası (%53) inanmamaktadır. Deneklerin %16’sı ise bu konuda 
fikri olmadı�ını belirtmi�tir. 
 
Tablo 14: Ö�renim Durumu �le U�ur ve U�ursuzlu�a �nanma Arasındaki �li�ki 

                          U�ur ve u�ursuzlu�a inanıyor musunuz? 

           Evet           Hayır         Fikrim yok         KATILAN  

   DE���KENLER 

     Sayı          %     Sayı          %    Sayı          %   
 �lkokul         65         34,6            86          45,7      37         19,7        188 

 Ortaokul      19         38,0      24          48,0       7          14,0        50 

 Lise       30         25,2      76          63,9      13         10,9        119 

 Üniversite       12         25,5      28          59,6       7          14,2          47 

Tablo 14’te görüldü�ü gibi, deneklerden ilkokul mezunu olanların %34’ü, ortaokul 
mezunu olanların %38’i, lise ve dengi okul mezunu olanların %25,2’si, üniversite 
mezunu olanların %25,5’i u�ur ve u�ursuzlu�a inanmaktadır . 

“U�ur ve u�ursuzlu�a inanıyor musunuz? sorusuna ilkokul mezunlarının %45’i “hayır” 
cevabı verirken, bu oran lise ve dengi okul mezunlarında %63,9’a, üniversite 
mezunlarında ise %59,9’a çıkmaktadır. Aynı soruda ilkokul mezunlarının %19,7’si 
“fikrim yok” cevabı vermi�lerdir. 

Bu durumda ilkokul ve ortaokul mezunlarının 1/3’ten fazlası u�ur ve u�ursuzlu�a 
inanırken, lise ve üniversite mezunlarının 1/4’ü u�ur ve u�ursuzlu�a inanmaktadır. 

U�ur ve u�ursuzlu�a inanmadı�ını beyan edenlerde ise bunun tam tersi bir orantı söz 
konusudur. �lkokul ve ortaokul mezunu deneklerin yarıdan azı “U�ur ve u�ursuzlu�a 
inanıyor musunuz? sorusuna “hayır” cevabı verirken, bu oran lise ve üniversite 
mezunlarında 2/3’ü bulmaktadır. 

Bu bulgular, e�itim seviyesi ile u�ur ve u�ursuzlu�a inanma arasında ters yönde bir 
ili�ki oldu�unu göstermektedir. E�itim seviyesi yükseldikçe u�ur ve u�ursuzlu�a 
inanma oranı dü�mektedir. Buna ra�men üniversite mezunları arasında da u�ur ve 
u�ursuzlu�a inanma oranının oldukça yaygın oldu�u anla�ılmaktadır.  

 

 

9. Sorudaki Bulgular 

Bir önceki soruda deneklere, “u�ur ve u�ursuzlu�a inanıyor musunuz?” diye sorulmu�, 
soruya evet cevabı veren deneklerin u�ur ve u�ursuzlukla ilgili ne tür inançlarının 
oldu�unu tespit etmek maksadıyla deneklerden u�urlu veya u�ursuz  kabul ettikleri 



hususlara örnek vermeleri istenmi�tir. Soru açık uçlu bırakılarak deneklerin bu tür 
inançlarını rahat bir �ekilde ifade etmeleri hedeflenmi�tir.    

Ankete katılan deneklerden 126 ki�i (%31) u�ur ve u�ursuzlu�a inandı�ını ifade 
etmi�tir. Bunlardan 36 ki�i u�urlu ve u�ursuz kabul etti�i �eylere örnek verirken, 21 ki�i 
u�urlu kabul etti�i �eylere, 10 ki�i de u�ursuz kabul etti�i �eylere örnek vermi�tir. 

U�urlu kabul edilen �eylere verilen örnekler: 

4 ki�i besmele çekmek, besmele ile evden çıkmak, besmele ile i�e ba�lamak u�urludur, 
derken; 2 ki�i dua okumak, dua ederek bir i�e ba�lamak, birer ki�i de sa� ayakla dı�arı 
çıkmak, sa� ayakla evden çıkmak, güne ba�larken dua okuyarak sa� ayakla evden 
çıkmak, evden çıkarken Âyete’l-kürsî okumak, sabah namazından sonra uyumamak, 
namazları vaktinde kılmak u�urludur, diyor.  

3 ki�i nazar boncu�u ta�ımayı, iki�er ki�i muska ta�ımayı, üzerinde dua ta�ımayı,  birer 
ki�i cev�eni, boncuk ta�ımayı, enam ta�ımayı, mavi boncuk takmayı, kolye takmayı, 
hıdrellezde gül köküne gömülmü� parayı cüzdanında ta�ımayı, u�ur ta�ı ta�ımayı, 
saatini, pijamasını, bazı kolyeleri, bazı e�yaları u�urlu kabul etmektedir. 

Günlerle ilgili olarak, 3 ki�i per�embe gününün, iki�er ki�i pazartesi gününün ve bazı 
günlerin, bir ki�i cuma gününün u�urlu oldu�una inanmaktadır. Bir ki�i �ubat ayının 
14’ünü  ve bir ki�i de 2001 yılını u�urlu saymaktadır. 

3 ki�i çocuklarını, iki�er ki�i örümce�i, hurma çekirde�ini, bazı insanları, birer ki�i 
çocu�unu, çocu�unun do�masını, kızını ve arabasını, sa� gözünün se�irmesini, rüyada 
balık ve at görmeyi, çalı�mayı, dövme yaptırmayı, bülbülü, kediyi, kısmetli olan �eyleri 
u�urlu kabul etmektedir.    

U�ursuz sayılan �eylere verilen örnekler: 

7 ki�i kara kediyi, 3 ki�i köpek ulumasını, iki�er ki�i bayku� ötmesini, bayku�u, kediyi, 
birer ki�i kara kedinin önünden geçmesini, kargaların batıdan do�uya do�ru uçmasını 
u�ursuz saymaktadır. 

4 ki�i bazı insanları, 3 ki�i 13 rakamını, 2 ki�i kadının önünden geçmesini, birer ki�i 
bazı insanların bakı�larını, fesat ve riyakar insanları, çirkin yüzlü insanları, 2001 yılını, 
bazı günleri, pazar gününü, çar�amba günü i� yapmayı, cuma saatinde çalı�mayı, kapı 
e�i�inde oturmayı, sol taraftan kalkmayı, geç kalkmayı, dua okumadan evden çıkmayı, 
cünüp halde beklemeyi, cünüp i� yapmayı, pis gezmeyi, �arkı söylemeyi, ayakkabının 
ters dönmesini, ayna kırılmasını,  sarı saç ve çakır gözü u�ursuz kabul etmektedir. 

Deneklerin u�ur ve u�ursuzlukla ilgili verdikleri örneklerden �slâmiyet’in emir ve 
tavsiyelerini u�urlu, yasakladı�ı �eyleri ise u�ursuz kabul ettikleri anla�ılmaktadır. Bu 
da deneklerin �slâm dinini yeterince bilmediklerini, dini bilgi yönünden eksik 
olduklarını ortaya koymaktadır.        



U�ur ve u�ursuzlukla ilgili olarak denekler yukarıda ifade edilen örnekleri verirken, 
bazı hayvanların ve salı gününün u�ursuz oldu�una dair kapalı uçlu soruya verdikleri 
cevaplar Tablo 15’te gösterilmi�tir.  

Tablo 15: “Kara Kedi, Bayku� Ötmesi, Köpek Uluması U�ursuzluk Getirir” Bâtıl 
�nancıyla �lgili Cevapların Da�ılımı 

    SEÇENEKLER   SAYI                  % 

    Do�ru                                                                                       
    Yanlı�                                                                                      
    Fikrim yok 
    KATILAN 
    CEVAPSIZ    

88   21,5 

 238                  58,0 
    84                  20,4 
   410                 100 
      2 

    TOPLAM    412 

  

Tablo 15’ten anla�ılaca�ı gibi, “Kara kedi, bayku� ötmesi, köpek uluması u�ursuzluk 
getirir” ifadesine deneklerin yarıdan fazlası (%58) “yanlı�” cevabı verirken, deneklerin 
%21,5’i “do�ru” cevabı vermi�tir. Deneklerin %20,5 de bu konuda fikri olmadı�ını 
beyan etmi�tir. 

Tablo 16: Farklı De�i�kenlerle “Kara Kedi, Bayku� Ötmesi, Köpek Uluması 
U�ursuzluk Getirir” Bâtıl �nancına �nanma E�ilimi Arasındaki �li�ki 

      Kara kedi, bayku� ötmesi, köpek uluması u�ursuzluk getirir; 
         Do�ru         Yanlı�    Fikrim yok    KATILAN 

  DE���KENLER 

   Sayı            %   Sayı           %   Sayı           %  
  Erkek     34            16,0     129          60,6      50           23,4          213 Cinsiyet 

  Kadın      54            27,4   109          55,3      34           17,3         197 

  �lkokul     51            28,2        86          47,5    44           24,3          181 
  Ortaokul     14            26,9     26          50,0    12           23,0          52 

  Lise ve dengi     14            11,7     86          71,6       20           16,7         120  

Ö�renim 
Durumu 

  Üniversite       8            17,0     31          66,0      8           17,0           47 

Tablo 16 incelendi�inde görülece�i üzere, “Kara kedi, bayku� ötmesi, köpek uluması 
u�ursuzluk getirir” cümlesiyle ilgili “do�ru” seçene�ini i�aretleme oranı kadınlarda 
%27,4’tür. Bu oran erkeklerde %16’ya dü�mektedir. “Yanlı�” seçene�ini i�aretleyen 
kadınların oranı ise erkeklerden azdır. 

Bunun yanında ö�renim durumu arttıkça ifade edilen cümleye “do�ru” deme oranının 
dü�tü�ü görülmektedir. Deneklerden ilkokul mezunu olanların %28,2’si “Kara kedi, 
bayku� ötmesi, köpek uluması u�ursuzluk getirir” tabirini do�ru kabul ederken, bu oran 
lise ve dengi okul mezunlarında %11,7’dir. 

�lkokul mezunlarının %47,5’i, ortaokul mezunlarının %50’si, lise ve dengi okul 
mezunlarının %71,6’sı, üniversite mezunlarının %66’sı ilgili tanımlamanın yanlı� 
oldu�unu belirtmi�lerdir. 



Tablo 16’da elde edilen bulgular Tablo 14’teki bulguları do�rular mahiyettedir. 

 

 

Tablo 17: “Salı Günü Ba�lanan ��ler Sallanır (Uzar)” Bâtıl Telâkkisiyle �lgili 
Cevapların Da�ılımı 

    SEÇENEKLER    SAYI                  % 

    Do�ru 
    Yanlı� 
    Fikrim yok 
    KATILAN 
    CEVAPSIZ 

32  8,0 

316  78,2 

56  13,8 

404     100 

    8                    
    TOPLAM     412 

Tablo 17’de görüldü�ü üzere, “Salı günü ba�lanan i�ler sallanır (uzar)” cümlesine 
ankete katılan deneklerin %8’i “do�ru”, % 78,2’si “yanlı�”, %13,8’i “fikrim yok” 
cevabı vermi�lerdir. 

Bulgulardan anla�ılmaktadır ki, yörede u�ur ve u�ursuzluk inancı mevcuttur (%31). 
Ancak bazı hayvanların u�ursuz oldu�u inancı, günlerin (salı gününün) u�ursuz oldu�u 
inancına göre daha yaygındır. Çünkü kara kediyi, bayku� ötmesini ve köpek ulumasını 
u�ursuz sayanların oranı %21,5 iken, salı gününü u�ursuz sayanların oranı %8’e tekabül 
etmektedir. Ayrıca bazı hayvanların u�ursuz sayılması hususunda fikir beyan 
etmeyenler (%20,4) de salı gününü u�ursuzlu�uyla ilgili fikir beyan etmeyenlerden 
oldukça fazladır  

Yapılan ara�tırma u�ur ve u�ursuzluk inancının kadınlarda ve ya�lılarda daha fazla 
oldu�unu göstermi�tir. Ayrıca u�urlu kabul edilen hususlara verilen örneklerden 
birço�unun dinin tavsiyesi oldu�u, u�ursuz kabul edilen �eylere verilen örneklerden de 
birço�unun �slâmiyet’in yasakladı�ı hususlar oldu�u anla�ılmaktadır. U�urlu yada 
u�ursuz kabul edilen hususların dinî telâkkilerle karı�tırılmasında cehâlet etkili bir 
faktördür. 

 

 

 

2.3.3. Türbe ve Yatırlarla �lgili Bulgular 



Tablo 18: Türbe ve Yatırlarda Mum Yakmak, Kurban Kesmek vb. Bâtıl 
Uygulamalar Yapmakla �lgili Cevapların Da�ılımı 

    SEÇENEKLER                               SAYI                    % 

    �yidir 
    �yi de�ildir 
    Fikrim yok 
    KATILAN 
    CEVAPSIZ 

    48                    11,8 
   254                   62,2 

106                    26,0 
408                    100 
    4 

    TOPLAM     412 

Tablodan anla�ılaca�ı gibi, deneklerin %11,8’i, Türbe ve yatırlarda mum yakmak, 
kurban kesmek, dilek tutup a�açlara bez ba�lamak vb. �eylerin iyi oldu�unu, %62,2’si 
iyi olmadı�ını belirtmi�tir. Deneklerin 1/4’ten fazlası (%26 ) ise bu konuda fikri 
olmadı�ını ifade etmi�tir. 

Deneklerin 2/3’ü türbe ve yatırlarda yapılan bu tür faaliyetlerin yanlı� oldu�unun 
bilincindedir. Ancak az da olsa, türbe ve yatırlarda mum yakmanın, kurban kesmenin, 
dilek dilemenin, a�açlara vb. yerlere bez ba�lamanın do�ru oldu�una inanalar 
mevcuttur.  

Türbe ve yatırlarda mum yakmak, kurban kesmek, dilek tutup a�açlara bez ba�lamak 
vb. faaliyetlerle, cinsiyet ve ö�renim durumu arasında ne tür bir ili�ki oldu�u a�a�ıda 
gösterilmi�tir (Bkz. Tablo 19). 

 

 
 
 
 
Tablo 19: Farklı De�i�kenlerle Türbe ve Yatırlarda Yapılan Bâtıl Uygulamalar 

Arasındaki �li�ki 
 Türbe ve yatırlarda mum yakmak, kurban kesmek vb. �eyler yapmak; 
         �yidir     �yi de�ildir    Fikrim yok   KATILAN 

 DE���KENLER 

  Sayı             %  Sayı             %  Sayı            %  
Erkek    24            11,4  130             61,6   57            27,0       211 Cinsiyet 

Kadın    24            12,2  124             63,3    48            24,5       196 

�lkokul    30            16,0  109             58,0   49            26,0        188 Ö�renim 
Durumu 
 Ortaokul     4               7,8   32              62,8   15            29,4         51 



Lise ve dengi    13            10,8   78              65,0   29            24,2       120  
 

Üniversite     2               4,3   32              69,7   12            26,0        46 

Tablo 19 incelendi�inde görülece�i üzere, “Türbe ve yatırlarda mum yakmak, kurban 
kesmek, dilek tutup a�açlara bez ba�lamak vb. �eylerin” iyi oldu�unu ifade eden erkek 
ve kadın sayısı birbirine yakındır. Aynı faaliyetlerin iyi olmadı�ını söyleme oranı kadın 
deneklerde %63,3 iken, erkek deneklerde %61,6’dır. “Fikrim yok” seçene�ini 
i�aretleyen erkeklerle kadınların oranı da birbirine yakındır.  

Bu durumda türbe ve yatırlarda yapılan faaliyetleri benimseme veya benimsememe 
hususunda erkek ve kadınlar arasında bir farklılık olmadı�ı anla�ılmaktadır. Ancak 
deneklerin ö�renim düzeyiyle bu faaliyetlerin do�ru olup olmadı�ına inanma durumları 
arasında ters bir ili�ki sözkonusudur. Ö�renim düzeyi arttıkça deneklerin türbe ve 
yatırlarda i�lenen hurafelere “do�ru” deme oranı azalmaktadır. 

�lkokul mezunlarının %16’sı, “Türbelerde mum yakmak, kurban kesmek, dilek tutup 
a�açlara bez ba�lamak vb. �eyler, iyidir” derken üniversite mezunlarının sadece %4,3’ü 
bu faaliyetlerin iyi oldu�unu söylemi�tir. Aynı hususlara ilkokul mezunu olan 
deneklerin %58‘i, ortaokul mezunu olan deneklerin %62,8’i, lise ve dengi okul mezunu 
olan deneklerin %65’i, üniversite mezunu olan deneklerin %69,7’si “iyi de�ildir” cevabı 
vermi�tir. 

 
 
Tablo 20: Namaz �badetini Yerine Getirme �le Türbe ve Yatırlarda Yapılan Bâtıl     

Uygulamalar Arasındaki �li�ki 
 Türbe ve yatırlarda mum yakmak, kurban kesmek vb. �eyler yapmak; 

       �yidir     �yi de�ildir             Fikrim yok   KATILAN 

  DE���KENLER 

 Sayı             %  Sayı             %  Sayı             %  
Günlük namazlarımı kılarım    7               4,3    131           81,3   23             14,4        161  

Bazen namaz kılarım   16             12,2    74            56,5    41            31,3         131 

Cuma ve bayram namazlarını 
kılarım 

  13             19,9     26            39,6    27            40,5         66 

Namaz kılmam   12             24,0    23            46,0    15            30,0           50 

Tablo 20’den anla�ılaca�ı gibi, deneklerden günlük namazlarını kılanların %4,3’ü, 
bazen namaz kılanların %12,2’si, cuma ve bayram namazlarını kılanların %19,9’u, 
namaz kılmayanların %24’ü “Türbe ve yatırlarda mum yakmak, kurban kesmek, dilek 
tutmak, a�açlara bez ba�lamak vb. �eylerin” do�ru oldu�unu belirtmi�tir.  

Türbe ve yatırlarda yapılan bu tür faaliyetlerin yanlı� oldu�unu ifade etme oranı günlük 
namazlarını kılanlarda, cuma ve bayram namazlarını kılanların oranının iki katından 
fazladır. Günlük namazlarını kılanların %81,3’ü “Türbe ve yatırlarda mum yakmak, 
kurban kesmek, dilek tutup a�açlara bez ba�lamak vb. �eyler” iyi de�ildir derken, bazen 



namaz kılanların %56,5’i, cuma ve bayram namazlarını kılanların %39,6’sı, namaz 
kılmayanların ise %46’sı aynı hususların iyi olmadı�ını söylemi�tir. 

Günlük namazlarını kılanların %14,4’ü, bazen namaz kılanların %31,3’ü, cuma ve 
bayram namazlarını kılanların % 40,5’i, namaz kılmayanların %30’u bu konuda fikri 
olmadı�ını belirtmi�tir. 

Bulgulardan düzenli olarak namaz kılan kimselerin tamamına yakınının türbe ve 
yatırlarda mum yakmanın, kurban kesmenin, dilek tutmanın, a�açlara bez ba�lamanın 
bâtıl oldu�unun bilincinde oldukları anla�ılmaktadır. Ancak, sadece cuma ve bayram 
namazlarını kılanların 1/5’i ve namaz kılmayanların 1/4’e yakını bu gibi faaliyetlerin iyi 
olmadı�ının bilincinde olmadıkları görülmektedir. 

Namaz kılma ibadetiyle türbe ve yatırlarda yapılan faaliyetler arasında kurulan ili�kiden 
namazlarını kılan ki�ilerin �slam’ın tevhîd akîdesini zedeleyen ve insanların �irke 
dü�mesine sebebiyet veren anlayı� ve davranı�lardan uzak durdukları anla�ılmaktadır. 
Bunda camilerde yapılan vaaz ve ir�ad faaliyetlerinin etkili oldu�u söylenebilir.     

Tablo 21: Evlenemeyen Genç Kız, Bir Türbe Veya Yatıra Gidip Bez Ba�larsa 
Kısmetinin Açılaca�ına Dair Bâtıl �nançla �lgili Cevapların Da�ılımı 

     SEÇENEKLER                                                                        SAYI                 % 

     Do�ru 
     Yanlı� 
     Fikrim yok 
     KATILAN 
     CEVAPSIZ 

      28                  6,8 
     287                70,0  
       95                23,2 
     410                100 
        2 

     TOPLAM       412 

Tablodan anla�ılaca�ı üzere, “Evlenemeyen genç kız, bir türbe veya yatıra gidip dilek 
tutup bez ba�larsa kısmeti açılır” yargısına deneklerin sadece %6,8’i “do�ru” cevabı 
vermi�tir. Deneklerin %70’i yanlı� cevabı verirken, %23’2’si “fikrim yok” demi�tir. 

Tablo 22: Cinsiyet �le Evlenemeyen Genç Kızla �lgili Bâtıl �nanç Arasındaki �li�ki 
Evlenemeyen genç kız, bir türbe veya yatıra gidip dilek tutup bez ba�larsa 
kısmeti açılır;         
           Do�ru          Yanlı�       Fikrim yok     KATILAN 

  DE���KENLER 

 Sayı                %  Sayı                 %   Sayı              %             
  Erkek   11                 5,2  148                69,5    54             25,3           213 

  Kadın   17                  8,6  139                70,6    41             20,8           197 
  KATILAN   28  287     95          410 

Tablo 22’de görüldü�ü üzere, “Evlenemeyen genç kız, bir türbe veya yatıra gidip dilek 
tutup bez ba�larsa” ifadesinin yanlı� oldu�unu belirten kadınların oranı az da olsa 



erkeklerden fazladır. Aynı tanımlamanın do�ru oldu�unu belirten erkeklerin oranı %5,2, 
kadınların oranı ise %8,6’dir. Bu bulgular Tablo 16’daki bulguları do�rulamaktadır. 

Grafik 4: “Hiç Türbe Ziyaretine Gittiniz mi?” Sorusuna Verilen Cevapları 
Da�ılımı 

Grafik 4’ten anla�ılaca�ı gibi, deneklerin büyük ço�unlu�u (%88) türbe ziyaretine 
gitmi�tir. %12 ise türbe ziyaretine gitmedi�ini ifade etmi�tir. 

20.  Sorudaki Bulgular 

Bu soruda, bir önceki soruya “evet” cevabı veren deneklere hangi türbelere gittikleri ve 
türbelerde neler yaptıkları sorulmu�tur. Soru açık uçlu bırakılarak daha çok hangi 
türbelerin ziyaret edildi�i ve oralarda ne tür faaliyetlerin yapıldı�ı anla�ılmaya 
çalı�ılmı�tır. 

Ankete katılan deneklerden 360’ı (%88) türbe ziyaretine gitti�ini ifade etmi�tir. 
Bunlardan 179’u (%49,7) hangi türbeleri ziyaret etti�ini ve neler yaptı�ını belirtirken, 
50’si (%13,9) sadece ziyaret etti�i türbeleri belirtmi�tir. 

Ziyaret edilen türbeler: 

20. soruya cevap veren deneklerin büyük ço�unlu�u Bursa’daki türbelerin tamamını 
gezdi�ini ifade etmi�tir. En çok ziyaret edilen türbeler sırasıyla Emirsultan, Osmangazi, 
Orhangazi, Veysel Karani, Üftâde, Somuncu Baba, Tezveren, Üç Kuzular, Ye�il, 
Yıldırım Bayezit, I.Murat, Molla Fenâri, Okçu Baba, Musa Baba, Aydede ve 
Piremir’dir. 

Deneklerden bazıları �stanbul’daki türbeleri, bazıları Konya’daki türbeleri, bir kısmı da 
�znik’teki  türbeleri ziyaret etti�ini belirtmi�tir. Eyüp Sultan, Fatih Sultan Mehmet, 
Mevlânâ, Telli Baba, �eyh �ehabeddin, �eyh Edebâlî, Ertu�rul Gazi, Abdurrahman 
Gazi, Hasan-ı Basrî vb. türbeler de ziyaret edilmi�tir. 

Ziyaret edilen türbelerde yapılan faaliyetler: 

EVET
%88

HAYIR
%12 %0



Türbelerde 59 ki�i dua etti�ini belirtirken, 57 ki�i dua okudu�unu, 8 ki�i ruhlarına 
Fâtiha okudu�unu, 8 ki�i de ziyaret etmek için gitti�ini ifade etmi�tir. Yedi�er ki�i üç 
�hlâs bir Fâtihâ okudu�unu, Kur’ân sûreleri okuyup ruhlarına ba�ı�ladı�ını, namaz kılıp 
duâ etti�ini, üçer ki�i Kur’ân okudu�unu, duâ edip ruhlarına sureler okudu�unu, duâlar 
okuyup ruhlarına ba�ı�ladı�ını, iki�er ki�i duâ edip Allah’tan dilek diledi�ini, duâ edip 
Fâtiha okudu�unu, gezip merakını gidermek için gitti�ini ve duâ etti�ini belirtmi�tir. 

Birer ki�i türbeleri gezip tarihi estetiklerini inceledi�ini, Allah rızası için duâ etti�ini, 
yatırlara dua etti�ini, türbede yatan ölünün ruhu için duâ etti�ini, o büyü�ü vesile ederek 
Allah’a duâ etti�ini, Kur’ân okuyup �efaatlerine nail olmayı diledi�ini, Kur’ân okuyup 
oradakiler hürmetine dilek tuttu�unu, kurban kesip adak için Mevlid-i �erif okuttu�unu, 
duâ edip  oradakiler hürmetine Allah’tan af diledi�ini, onların ya�ayı� tarzlarını ve 
kendisine �efaatçi olmalarını Allah’tan  diledi�ini, ziyaret edip himmet diledi�ini, 
o�lunun i�lerinin rast gitmesi için dilek tuttu�unu, Karacabey �maret Camii’nde dilek 
tutarak iki ta�ı birbirine yapı�tırdı�ını, Tezveren Hazretleri’nin türbesinde Mevlid-i �erif 
okuttu�unu ifade etmi�tir. 

20. sorudaki bulgulardan türbe ziyaretine giden deneklerin büyük ço�unlu�unun, ziyaret 
esnasında Kur’ân-ı Kerîm okuyup duâ ettikleri anla�ılmaktadır. Bununu yanında az da 
olsa türbe ve yatırlarla ilgili yanlı� uygulamaların oldu�u görülmektedir. 

Gerek açık uçlu sorudaki bulgular, gerekse Tablo 18 ve Tablo 21’deki bulgular 
ara�tırma yapılan bölgede oranı az da olsa türbe ve yatırlarla ilgili �slâm dininin 
yasakladı�ı birtakım uygulamaların söz konusu oldu�unu göstermektedir. Deneklerin 
%11,8’i Tablo 18’de, “Türbe ve yatırlarda mum yakmak, kurban kesmek dilek tutup 
a�açlara bez ba�lamak vb. �eyler iyidir” cevabı vermi�tir. 

Ayrıca gözlem amaçlı yapılan ziyaretlerde, Bursa’daki türbelerde �slâm akîdesine aykırı 
bir takım faaliyetlerin yapıldı�ı mü�ahede edilmi�tir. Uyarı yazılarının bulunmasına 
ra�men insanlar türbelerde dilek tutmaktan, adak atamaktan, hasta ve özürlü çocuklarını 
getirip tedavilerini ummaktan uzak durmamaktadırlar. Halbuki bunlar tevhîd akidesine 
ters uygulamalardır.    

Türbe ve yatırlardaki �slâm inancına aykırı uygulamalar, insanların �slâm dinini ana 
kaynaklarından ö�renmeyip, anadan babadan gördükleriyle ve  çevreden  duyduklarıyla 
ya�antılarını devam ettirmelerinden kaynaklanmaktadır. Bilhassa duâ adabı, kabir 
ziyaretinin nasıl olaca�ı gere�i gibi bilinmedi�i için, bir çok yanlı� yapılmakta, bunlar 
da dinin emirleri zannedilmektedir. 

2.3.4. Nazarla �lgili Bulgular 

Ankete katılan deneklerin nazara (göz de�mesine) inanıp inanmadıkları a�a�ıda 
gösterilmi�tir (Bkz. Grafik 5). 



Grafik 5: “Nazara �nanıyor musunuz?” Sorusuna Verilen Cevapların Da�ılımı 

Grafik 5’te görüldü�ü gibi, deneklerin %83’ü nazara inanmaktadır. Deneklerden %13’ü 
nazara inanmazken, %4’ü de fikri olmadı�ını ifade etmi�tir. 

 

 

 

 

Tablo 23: Cinsiyetle Nazara �nanma E�ilimi Arasındaki �li�ki 
                               Nazara inanıyor musunuz? 

            Evet          Hayır     Fikrim yok      KATILAN 

  DE���KENLER 

  Sayı              %  Sayı              %   Sayı              %  
  Erkek    174             81,7   30            14,0     9               4,3           213 

  Kadın    168             84,9   23              11,6     7               3,5           198 

  KATILAN    342   53    15           411 

Tablo 23’ten anla�ılaca�ı üzere, erkeklerin %81,7’si, kadınların ise %84,9’u nazara 
inandı�ını beyan etmi�tir. Nazara inanmama oranı ise erkeklerde %14, kadınlarda 
%11,6’dır. 

Nazara inanma hususunda erkeklerle kadınlar arasında belirgin bir fark yoksa bile, 
kadınların nazara inanma yüzdesi erkeklerden daha yüksektir. Bu durum, bilgisizlikten 
ötürü nazara inanmayı bir hurafe olarak görmekten kaynaklanabilir. Halbuki nazara 
inanmak bir hurafe de�ildir. Nazarın gerçek (hak) oldu�u Hadis kaynaklarında yer 
almaktadır. 

Tablo 24: Namaz Kılma Durumuyla Nazara �nanma E�ilimi Arasındaki �li�ki 

EVET 
%83

HAYIR
%13

F�KR�M YOK
%4



                         Nazara inanıyor musunuz? 

           Evet           Hayır       Fikrim yok   KATILAN 

      DE���KENLER 

  Sayı            %   Sayı            %   Sayı           %  

Günlük namazlarımı kılarım   139            85,3    20            12,3    4               2,4         163 

Bazen namaz kılarım   111            84,1    14            10,6    7               5,3         132 

Cuma ve bayram namazlarını 
kılarım 

   56             84,8     8             12,1    2               3,1          66 

Namaz kılmam    36             72,0    11            22,0    3               6,0          50 

Tabloda görüldü�ü üzere günlük namazlarını kılanların %85,3’ü, bazen namaz 
kılanların %84,1’i, cuma ve bayrama namazlarını kılanların %84,8’i, namaz 
kılmayanların %72’si nazara inanmaktadır. 

 

Günlük namazlarını kılanların %12,3’ü, bazen namaz kılanların %10,6’sı, Cuma ve 
bayram namazlarını kılanların %12,1’i, namaz kılmayanların ise %22’si nazara 
inanmadı�ını belirtmi�tir.  

Günlük namazlarını kılanlarda fikri olmadı�ını ifade etme oranı %2,4 iken, bu oran 
namaz kılmayanlarda %6’ya çıkmaktadır. 

Bulgulardan namaz kılanlarda nazara inanma oranının birbirine yakın oldu�u 
anla�ılmaktadır. Ancak namaz kılmayanlarda nazar inanma oranı daha dü�üktür. Namaz 
kılmayanların 1/4’e yakını nazara inanmamaktadır. Bu da ibadetleri yerine getirmeyen 
insanların dinî konularda yeterli bilgi sahibi olmadıklarını ortaya koymaktadır.  

Tablo 25: Nazardan Korunmak �çin Alınması Gereken Tedbirle �lgili Soruya 
Verilen Cevapların Da�ılımı 

       SEÇENEKLER                                                                     SAYI                % 

   1. Mavi boncuk veya nazarlık takmak. 
   2. Kur�un döktürmek. 
   3. Nazar duası okumak veya okutmak. 
   4. Di�er 

     39                11,5 
     14                  4,2     
   232                67,8 
     10                  2,9 

       [ 1-2 ] 
       [ 1-3 ] 
       [ 2-3 ] 
       [ 1-2-3 ] 
       KATILAN 
       CEVAPSIZ 

      6                   1,8 
     19                  5,5 
     12                  3,6 
      9                   2,7 
   342                 100 
     --      



       TOPLAM     342 

Tablo 25’te de görüldü�ü gibi, “Size göre nazardan korunmak için alınması gereken 
tedbir hangisidir?” sorusuna deneklerin %67,8’i “nazar duası okumak veya okutmak”, 
%11,5’i “mavi boncuk veya nazarlık takmak”, %4,2’si “kur�un döktürmek” cevabı 
vermi�lerdir. Deneklerin %2,9’u da “di�er” seçene�ini i�aretlemi�lerdir. 

Deneklerin %,5,5’i “mavi boncuk veya nazarlık takmak ve nazar duası okumak veya 
okutmak”, %3,6’sı “kur�un döktürmek ve nazar duası okumak veya okutmak”, %1,9’u 
“mavi bocuk veya nazarlık takmak ve kur�un döktürmek”, %2,7’si “mavi boncuk veya 
nazarlık takmak, kur�un döktürmek ve nazar duası okumak veya okutmak” cevabı 
vermi�lerdir.  

“Di�er” seçene�ini i�aretleyen deneklerden 2 ki�i Allah’a sı�ınmak, birer ki�i de 
Âyete’l-kürsî, Nâs ve Felak sûrelerini okumak, tevekkül etmek, bilgili bir ki�iye 
ba�vurmak, daha sade bir ya�antı sürmek gerekti�ini ifade etmi�lerdir. 

Nazardan korunmak için nazar boncu�u takmak, kur�un döktürmek vb. uygulamalar 
nazarla ilgili hurafelerdendir. Deneklerin yakla�ık 1/3’ü nazardan korunmak için bu gibi 
uygulamaları benimsemeleri nazarla ilgili batıl inançların halk arasında yaygın 
oldu�unu göstermektedir.  

Tablo 26: Deneklerin Nazardan Korunmak �çin Aldıkları Tedbir �le Dindarlık 
E�ilimleri Arasındaki �li�ki 

          Kendinizi dinî açıdan nasıl de�erlendiriyorsunuz?            
 Çok dindar     Dindar     Biraz 

dindar 
 Fikrim yok KATILAN 

   SEÇENEKLER 

 Sayı       %  Sayı       %  Sayı       %  Sayı       %  

Mavi boncuk veya nazarlık 
takmak 

 --        --     10       5,8   26      18,3   3        30,0       39 

Kur�un döktürmek 
 

 --        --   8         4,7    6        4,2  --        --       14 

Nazar duası okumak veya 
okutmak 

 11       73,3 126      73,3   86      60,5   7        70,0      230 

Mavi boncuk takmak – Kur�un 
döktürmek 

  1         6,7   3         1,7   2         1,4  --        --        6 

Mavi boncuk takmak – Nazar 
duası okumak veya okutmak 

 2        13,3  10        5,8   7         4,9  --        --        19 

Kur�un döktürmek – Nazar duası 
okumak veya okutmak 

 1          6,7   5         2,9   6         4,2  --        --       12 

Mavi boncuk takmak – Kur�un 
döktürmek – Nazar duası okumak 
veya okutmak – Di�er  

 --       --  10        5,8   9         6,3  --        --       19 

KATILAN  15     172  142  10      339  

Tablo 26’da görüldü�ü üzere, çok dindar oldu�unu belirten deneklerin nazara kar�ı en 
çok aldıkları tedbir nazar duası okumak veya okutmaktır (%73,3). Bunun yanında 
nazara kar�ı tedbir olarak %13,3 oranında nazar boncu�u takmak ve nazar duası 



okutmak, %6,7 oranında kur�un döktürmek ve nazar duası okutmak, %6,7 oranında 
nazar boncu�u takmak ve kur�un döktürmek gerekti�i cevabını vermi�lerdir. 

Biraz dindar oldu�unu ifade eden deneklerin %60,5’i nazara kar�ı nazar duası 
okuturken, %13.3’ü mavi boncuk takmakta, %4,2 kur�un döktürmekte, %16,8 ise birkaç 
tedbir almaktadır. 

Dindar olup olmadı�ı hususunda fikir beyan etmeyenlerin %70’i nazar de�mesine kar�ı 
nazar duası okuturken, %30’u da mavi boncuk veya nazarlık takmaktadır 

Dinî durum bakımından kendilerini farklı tanımlayan denekler arasında nazara kar�ı en 
çok ba�vurulan tedbir nazar duası okumak veya okutmaktır. Mavi boncuk takmak ise en 
çok “fikrim yok” seçene�ini i�aretleyenlerde (%30), daha sonra da biraz dindar olanlar 
arasında yaygındır (%24,6).  

Bütün bu bulgular, dindarlık e�ilimi arttıkça nazardan korunmak için dinî dayana�ı 
olmayan nazar boncu�u takmak, kur�un döktürmek gibi bir takım uygulamaların 
azaldı�ını ortaya koymaktadır. Kendilerini çok dindar olarak ifade eden ki�ilerde, bu tür 
bâtıl hareketlerin yok denecek kadar az oldu�u görülmektedir.  

2.3.5. Muskayla �lgili Bulgular 

Tablo 27: Muskanın �nsanı Çe�itli Olumsuz Etkilerden Korudu�una �nanma 
E�ilimi Da�ılımı 

     Muska insanı çe�itli olumsuz etkilerden korur;     SAYI                   % 
     Do�ru 
     Yanlı�   
     Fikrim yok 
     KATILAN 
     CEVAPSIZ 

     161                  39,3 
     145                  35,5 
     103                  25,2 
     409                  100 
        3 

     TOPLAM      412 

  

Tablo 27’de görüldü�ü üzere, “Muska insanı çe�itli olumsuz etkilerden korur” ifadesine 
deneklerin %39,3’ü “do�ru”, %35,5’i “yanlı�”, %25,2’si de “fikrim yok” cevabı 
vermi�tir. 

Bu bulgulardan yörede, muskanın insanı çe�itli olumsuzluklardan korudu�u inancının 
oldukça yaygın oldu�u anla�ılmaktadır (%39,3). 

Tablo 28: Ö�renim Durumu �le Muskanın Olumsuz Etkilerden Korudu�una 
�nanma E�ilimi Arasındaki �li�ki 

                 Muska insanı çe�itli olumsuz etkilerden korur; 

         Do�ru         Yanlı�       Fikrim yok      KATILAN 

  DE���KENLER 

  Sayı             %   Sayı               %   Sayı              %  



 �lkokul    93            48,9    68              35,8    29              15,3          190 

 Ortaokul    15            28,8         17              32,7    20              38,5           52 

 Lise ve dengi    40            33,6         44              36,8    35              29,4          119 

 Üniversite    11            23,9    16              34,8    19              41,3           46 

Tablo 28 incelendi�inde anla�ılaca�ı gibi, “Muska insanı çe�itli olumsuz etkilerden 
korur” ifadesine deneklerden ilkokul mezunu olanların %48,9’u “do�ru” cevabı 
verirken, ortaokul mezunu olanların %28,8’i, lise ve dengi okul mezunu olanların 
%33,6’sı, üniversite mezunu olanların ise %23,9’u “do�ru” cevabı vermi�tir. 

Deneklerden ilkokul mezunlarının %35,8’i, ortaokul mezunlarının %32,7’si, lise 
mezunlarının %36,8’i, üniversite mezunlarının %34,8’i “Muska insanı olumsuz 
etkilerden korur” ifadesinin yanlı� oldu�unu belirtmi�tir. 

Fikri olmadı�ını ifade eden ilkokul mezunlarının oranı %15,3 iken üniversite 
mezunlarında bu oran yakla�ık üç kat daha fazladır (%41,3). 

“Muska insanı çe�itli olumsuz etkilerden korur” ifadesinin do�ru oldu�unu söyleme 
oranı üniversite mezunlarında 1/4‘ten azken, bu oran ilkokul mezunlarında 1/2’ye 
yakla�maktadır. Bu durumda, ö�renim düzeyi dü�ük deneklerde muskanın koruyucu 
etkisi oldu�u inancının daha yaygın oldu�u anla�ılmaktadır 

Tablo 29: Muskacıların, Cincilerin ve Üfürükçülerin Söylediklerine �nanma  
E�ilimi Da�ılımı 

     Muskacıların, cincilerin ve üfürükçülerin söylediklerine  
inanır mısınız?                                                                      

  SAYI                 % 

    Evet 
    Hayır 
    Fikrim yok 
    KATILAN 
    CEVAPSIZ 

     15                   3,6 
    350                85,8   
      40                  9,8 
    408                 100  
        4     

    TOPLAM     412 

Tablodan anla�ılaca�ı üzere, deneklerin %3,6‘sı muskacıların, üfürükçülerin ve 
cincilerin söylediklerine inanırken, %85,8’i inanmamaktadır. %9,8 ise bu konuda fikri 
olmadı�ını belirtmi�tir. 

Deneklerin %39,3’ü muskanın insanı çe�itli olumsuz etkilerden koruyaca�ına inanırken, 
muskacıların, üfürükçülerin ve cincilerin söylediklerine inanalar yok denecek kadar 
azdır (Bkz. Tablo 27 ve Tablo 29). Bu da, bu tip insanların halkın bilgisizli�ini, iyi 
niyetini suistimal edip maddî menfaat temin etmeye çalı�masından kaynaklanmaktadır. 

 



 

 

 

 

 

 

2.3.6. Di�er Bulgular 

2.3.6.1. Tedavi Yöntemleriyle �lgili Bulgular  

Tablo 30: “Tıbbî �mkânların Yetersiz Kaldı�ı Durumlarda Size Göre Hastalar 
Nereye Ba�vurmalıdır?” Sorusuna Verilen Cevapların Da�ılımı 

        SEÇENEKLER                                                                     SAYI                % 
   1.  Hocalara 
   2.  Muskacılara 
   3.  Türbe ve yatırlara 
   4.  Kocakarı ilaçlarına 
   5.  Hiçbiri 

     82                 20,7 
       2                  0,5 
     46                11,6 
     51                12,9 
   198                50,1 

        [ 1-2 ]         
        [ 1-3 ] 
        [ 1-4 ] 
        [ 3-4 ] 
        [ 1-2-3 ] 
        KATILAN 
        CEVAPSIZ 

      2                   0,5 
      8                   2,0 
      2                   0,5 
      3                   0,8 
      1                   0,3 
   395                 100 
     17 

        TOPLAM     412 

Tablodan anla�ılaca�ı gibi, tıbbî imkânların yetersiz kaldı�ı durumlarda deneklerin 
%20,7’si hocalara, %0,5’i muskacılara, %11,6’sı türbe ve yatırlara, %12,9’u da 
kocakarı ilaçlarına müracaat etti�ini ifade etmi�tir. Deneklerin 1/2’den fazlası ise 
bunların hiçbirine ba�vurmadı�ını söylemi�tir. 

Bu durumda tıbbî imkânların yetersiz kaldı�ı durumlarda en çok ba�vurulan kimselerin 
güvenilir hocalar oldu�u anla�ılmaktadır. Bu da deneklerin dindar olmasından ve dinin 
psikolojik olarak onları rahatlatmasından kaynaklanmaktadır. Muskacılara gitti�ini 
söyleyen ise sadece 2 ki�idir. 

 

 



Çaresiz durumlarda deneklerin %12,9’u kocakarı ilaçlarına ba�vurmaktadır. Bitkisel 
ilaçların modern tıbba alternatif olarak görüldü�ü günümüzde, deneklerin kocakarı 
ilaçlarına müracaat etmesi yadırganmaması gereken bir tutumdur. 

Ancak deneklerin %11,6’sı çaresiz durumlarda türbe ve yatırlara gitmeyi tercih 
etmektedir. �ifa gayesiyle türbe veya yatıra gitmek ve oralardan medet ummak 
�slâmiyet’in yasakladı�ı bir husustur. 

2.3.6.2. Burçlarla �lgili Bulgular 

Tablo 31: Burçlarla �lgili Bilgileri Ö�renme Vasıtaları 
         SEÇENEKLER   SAYI                % 

1. Aileleri 
2. Arkada�ları 
3. Gazete ve dergiler 
4. Televizyonlar 
5. Di�er 
6. Burçlarla ilgilenmedi�ini beyan edenler 

      4                 1,0 
    13                 3,2 
   140              34,7 
    12                 2,9 
      9                 2,2 
   212              52,6 

         [ 3-4 ] 
    [ 3-5 ] 

         [ 2-3-4 ] 
         KATILAN 
         CEVAPSIZ 

      6                 1,5 
      3                 0,7 
      4                 1,0 
   403               100 
      9 

    TOPLAM    412 

Tablo 31’den anla�ılaca�ı gibi, deneklerin yarıdan fazlası (%52,6) burçlarla 
ilgilenmedi�ini ifade etmi�tir. 

Deneklerin %34,7’si burçlarla ilgili bilgileri gazete ve dergilerden, %3,2’si 
arkada�larından, %2,9’u televizyonlardan, %1,5’i gazete ve televizyonlardan, %1’i de 
ailesinden ö�renmektedir.  

Deneklerin %2,2’si ise burçlarla ilgili bilgileri farklı yollardan ö�rendi�ini ifade 
etmi�tir. 3 ki�i kitaplardan, 2 ki�i bilimsel kitaplardan, birer ki�i de Kur’ân ve 
Sünnet’ten, Kenzu’l-havâs ve Ma‘rifetnâme’den, radyodan, internetten ö�rendi�ini 
belirtmi�tir. 

Bulgulardan deneklerin 1/2’den fazlasının (%52,6) burçlara ilgi duymadı�ı 
anla�ılmaktadır.  Burçlarla ilgilenenler de bu bilgileri genellikle dergilerden ve günlük 
gazetelerden ö�renmektedir. Bu da inanç, tutum ve davranı�lar üzerinde kitle ileti�im 
araçlarının (gazete, dergi, radyo, televizyon, internet) etkili oldu�unu göstermektedir. 

Tablo 32: Ya� �le Burçlarla �lgilenme Durumu Arasındaki �li�ki 
   DE���KENLER                           Burçlarla ilgilenme durumu 



  Burçlarla ilgilenirim Burçlarla ilgilenmem       KATILAN 

   Sayı                   %   Sayı                  %  
  25 ya� ve a�a�ısı     75                   64,1        42              35,9               117 

  26-35 ya�     63               55,3    51                 44,7             114 

  36-45 ya�     34                  43,0    45                 57,0             79 

  46-55 ya�     13                  27,0    35                 73,0             48 

  56 ya� ve yukarısı      3                    6,6    42                 93,4             45 

  KATILAN   191   212            403 

Tablo 33’te görüldü�ü üzere,  26 ya�ından küçük deneklerin %64,1’i, 26 ile 35 ya� arası 
olan deneklerin %55,3’ü, 36 ile 45 ya� arası olan deneklerin %43’ü, 46 ile 55 ya� arası 
olan deneklerin %27’si, 56 ya�ında ve daha ya�lı olan deneklerin %6,6’sı burçlarla 
ilgilenmektedir. 

Bu bulgulardan gençlerin burçlara olan alakasının ya�lılardan çok fazla oldu�u 
anla�ılmaktadır. Gençlerin 2/3’ü burçlara ilgi duymaktadır. Ya� ilerledikçe burçlara ilgi  
azalmaktadır. Bu durumda ya� ile burçlarla ilgilenme arasında ters bir ili�ki oldu�u 
ortaya çıkmaktadır. 

Gençlerin burçlarla ilgilemesinde basın-yayın organları, özellikle de yazılı basın önemli 
rol oynamaktadır. Gençlerde ya�lılara oranla okuma-yazma oranının daha yüksek 
olması da bu tür yayınları takip etmelerini kolayla�tırmaktadır. 

2.3.6.3. Yaygın Hurafelerin Aktarım Vasıtalarıyla �lgili Bulgular 

Tablo 33: Falla, Medyumlarla, Astrolojiyle, U�ur ve U�ursuzlukla �lgili Bilgileri 
Ö�renme Vasıtaları 

        SEÇENEKLER                                                                      SAYI                   % 

     1. Aileleri 
     2. Arkada�ları 
     3. Gazete ve dergiler 
     4. Televizyonlar 

5. Di�er 
6. �lgilenmedi�ini beyan edenler 

        3                    0,7 
      11                    2,7 
      74                  18,3 
      47                  11,6 
      12                    2,9 
     242                 61,6 

         [ 3-4 ] 
         [ 1-2-3 ] 
         [ 2-3-4 ] 
         KATILAN 
         CEVAPSIZ 

        3                    0,7 
        2                    0,5 
        3                    0,7 
     404                 100 
        8 

         TOPLAM      412 



Tablodan anla�ılaca�ı gibi, deneklerin %61,6’sı falla, medyumlarla, astroloji ile, u�ur 
ve u�ursuzlukla ilgilenmediklerini belirtmi�tir.  

Deneklerin %18,3’ü yaygın hurafelerle ilgili bilgileri gazete ve dergilerden ö�renirken, 
%11,6’sı televizyonlardan, %2,7’si arkada�larından ö�renmektedir.  

Deneklerin %2,9’u ise falla, medyumlarla, u�ur ve u�ursuzlukla ilgili bilgileri farklı 
yolardan ö�rendiklerini ifade etmi�ledir. 3 ki�i dinî kitaplardan, 2 ki�i büyüklerinden, 
birer ki�i de kendi yorumundan, kitaplardan, internetten, çevresinden, gelininden 
ö�rendi�ini belirtmi�tir.   

Bulgulardan, yaygın hurafelerin aktarım vasıtalarının ba�ında  kitle ileti�im araçlarının   
geldi�i anla�ılmaktadır. Özellikle günlük gazeteler ve haftalık dergiler hurafelerin 
yayılmasında etkili olmaktadır. 

 

2.3.6.4. Yaygın Hurafelere �lgi Duyma Durumuyla �lgili Bulgular 

Tablo 34: “Muskacılara Gitmek, Türbelere Gidip Dilek Dilemek, Mum Yakmak,      
A�açlara Bez Ba�lamak, Medyumların Görü�leri vb. �eyler Hangi 
Durumlarda �lginizi Çeker?” Sorusuna Verilen Cevapların Da�ılımı 

      SEÇENEKLER     SAYI                  % 

      Mutlu ve huzurlu anlarımda  
      Normal anlarımda  
      Duygulu ve hüzünlü anlarımda 
      Sıkıntılı ve gergin anlarımda  
      �lgimi çekmez 
      KATILAN 
      CEVAPSIZ 

      13                   3,3 
      20                   5,0       
      19                   4,7 
      62                  15,5 
     286                 71,5        
     400                 100 
       12 

      TOPLAM      412 

Tablo 34’ten anla�ılaca�ı üzere, “Muskacılara gitmek, türbelere gidip dilek dilemek, 
mum yakmak, a�açlara bez ba�lamak, medyumların görü�leri vb. �eyler daha çok hangi 
durumlarda ilginizi çeker” sorusuna deneklerin %71,5’i “ilgimi çekmez” cevabı 
vermi�tir. 

Deneklerin %15,5’i sıkıntılı ve gergin anlarında yaygın hurafelere ilgi duyarken, %5’i 
normal zamanlarında, %4,7’si duygulu ve hüzünlü anlarında, %3,3’ü ise mutlu ve 
huzurlu anlarında ilgi duymaktadır. 

�nsanların sıkıntılı, gergin, duygusal ve hüzünlü oldu�u anlar, akl-ı selîm ile 
dü�ünemedikleri, mantıklı hareket edemedikleri zamanlardır. Böyle durumlarda dinî 
konularda yeterince bilgi sahibi olmayan kimseler çıkı� yolu bulmak ve rahatlamak 
maksadıyla aklın ve bilimin kabul edemeyece�i, dinin de kesinlikle yasakladı�ı birtakım 
yanlı� yollara, hurafelere tevessül edebilmektedirler. Eldeki bulgular da bunu 
do�rulamaktadır. 



Tablo 34’teki bulgular, çaresizlik psikolojisinin insanları muskacılara gitmeye,  
medyumlara ve falcılara müracaat etmeye, türbelere ve yatırlara gidip dilek tutmaya, 
a�açlara bez ba�lamaya sevketti�i anla�ılmaktadır. 

Bulgulardan deneklerin 2/3’ten fazlasının yaygın hurafelerle ilgilenmedikleri 
anla�ılmaktadır. Bu bulgular Tablo 18’deki bulguları do�rulamaktadır. Tablo 18’de 
türbe ve yatırlarda yapılan faaliyetlerle ilgili bulgulara yer verilmi�, deneklerin 
%62,2’sinin bu faaliyetleri yanlı� buldukları gösterilmi�ti. 

Tablo 35: Yaygın Hurafelerin �lgi Çekme Durumu �le Cinsiyet Arasındaki �li�ki 
                                DE���KENLER 

            Erkek            Kadın       KATILAN 

Muskacılara gitmek, türbelerde dilek 
dilemek, medyumların görü�leri vb. 
�eyler daha çok hangi durumlarda 
ilginizi çeker? 
 
 

    Sayı              %    Sayı                %  

Mutlu ve huzurlu anlarımda       6                2,9       7                3,6             13 

Normal anlarımda       10               4,8     10                5,1             20 

Duygulu, sıkıntılı ve gergin anlarımda      30             14,5         51              26,2             81 

�lgimi çekmez     160             77,6   126              64,9            286 

KATILAN     206   194            400 

Tablo 35’te görüldü�ü üzere, yaygın hurafeler erkek deneklerin %77,6’sının ilgisini 
çekmezken, kadın deneklerin %64,9’unun ilgisini çekmemektedir. Dolayısıyla 
kadınlarda hurafelerle ilgilenme erkeklere oranla daha fazladır. 

“Muskacılara gitmek, türbelere gidip dilek dilemek, mum yakmak, a�açlara bez 
ba�lamak, medyumların görü�leri vb. �eyler hangi durumlarda daha çok ilginizi çeker? 
sorusuna “duygulu, sıkıntılı ve gergin anlarımda” cevabı veren erkekler %14,5, kadınlar 
%26,2’dir. Di�er seçenekleri i�aretleme yüzdeleri ise birbirine yakındır. 

Bulgulardan, kadınların daha çok duygusal, sıkıntılı ve gergin anlarında yaygın 
hurafelere ilgi duydukları anla�ılmaktadır. 

 

 

 

2.3.6.5. Bâtıl �nanç E�ilimiyle �lgili  Bulgular 

Anketin sonunda  “batıl inançlarınız nelerdir?” diye sorulmu�tur. Bu soruyla deneklerin 
inanç olarak gördükleri farklı anlayı�larını belirtmeleri arzulanmı�tır. Açık uçlu olan bu 



soruya deneklerden bir kısmı cevap vermemi�, bazıları da “batıl inancım yok” cevabı 
vermi�lerdir. Bununla birlikte deneklerden yakla�ık 1/3‘ü 31. soruyu cevaplamı�tır. 
Verilen cevaplar a�a�ıda çıkarılmı�tır: 

Ankete katılan deneklerden 10’u gece tırnak kesmeyi, 2‘si gece makası açık tutup 
makasla oynamayı, biri de elden makas-bıçak almayı günah olarak telakkî etmektedir. 

Deneklerden 6‘sı kapı e�i�inde oturmanın, 5’i merdiven altından geçmenin, 3’ü ate� 
üstünden atlamanın biri de Hıdrellez’de ate� üstünden atlamanın  zararlı (günah) 
oldu�unu ifade etmektedir. 

7 ki�i kara kediyi, bir ki�i gri kediyi, bir ki�i önünden kara kedi geçmesini, 2 ki�i bayku� 
ötmesini,  2 ki�i de köpek ulumasını u�ursuz saymaktadır. Bir ki�i güvercinlerle 
ilgilenmeyi ve örümceklere zarar vermeyi günah olarak telâkkî etmektedir.  

3 ki�i 13 rakamını, 2 ki�i ayın 13’ünü, bir ki�i de günlerden bazılarını u�ursuz olarak 
görmektedir. 2 ki�i salı günü i� yapmanın, birer ki�i de çar�amba ak�amı du� almanın, 
cuma günü badana yapmanın ve evi süpürmenin, ramazan sonunda seccade yıkamanın, 
geceleri camdan dı�arıya bakmanın iyi olmadı�ını (günah oldu�unu) beyan etmektedir. 

2‘�er ki�i kırılan aynanın, terlik ve ayakkabıların ters dönmesinin, bir ki�i de sol taraftan 
kalkmanın u�ursuzluk getirdi�ine inanmaktadır. 

Deneklerden 2’si incir a�acının dibinde oturmanın, biri de ak�am ezanından sonra incir 
a�acının altına gitmenin iyi olmadı�ını ifade etmektedir. 

31. soruyla elde edilen di�er bulgular deneklerin ifadeleriyle a�a�ıda sıralanmı�tır: 

- Göz se�irmesine inanırım. 

- Sa� gözümün se�irmesinden sonra iyi bir �ey, sol gözümün se�irmesinden sonra 

kötü bir �ey olaca�ına inanırım. Sa� elimin ka�ındı�ında para gelece�ine, sol elimin 

ka�ındı�ında para çıkaca�ına inanırım. Sa� aya�ımın ka�ınması yola çıkaca�ıma, sol 

aya�ımın ka�ınması ise misafirin gelece�ine delalet eder. 

- Sa� el ayam ka�ındı�ında para gelece�ine, sol ka�ındı�ında paramın bitece�ine; sa� 

aya�ımın tabanı ka�ındı�ında misafirin gelece�ine, sol ka�ındı�ında misafirli�e 

gidece�ime inanırım. 

- Evden sol ayakla çıkarsam i�lerimin kötü gidece�ine inanırım. 



- Ba�ka birinin elinden bıçak ve sabun almam. E�er alırsam o ki�iyle kavga 

edece�imi dü�ünürüm. 

- “Of” sözünün ve kötü dü�üncelerin kötülük getirece�ine inanırım. 

- Kötü anlarda “�eytan kula�ına kur�un” derim. 

- Cinci ve üfürükçülere inanırım. 

- Fal baktırırım, burçlara inanırım. 

- Dinî kitaplardan bakılan yıldıznameye inanırım. 

- Cin çarpmasına inanırım. 

- Nazar de�mesine inanırım. 

- Do�um yapan kadının yanına Kur’ân, yata�ının altına süpürge ve çivi konur.          

-  Do�um yapanın yanına sıcak ekmek girmez. 

- Lohusa kadın dı�arı çıkamaz. 

- Lohusa kadının kırk gün beline (uçkuruna) anahtar ba�lanır. 

- Yeni do�an çocu�un ilk idrarı kapı e�i�ine konur. Bu durum onu nazardan korur.  

- Ölünün ayakkabıları ters çevrilir. 

- Telkin çana�ı verilmezse ölü cehennem azabı görür. 

Ankete katılan deneklerin açık uçlu sorudaki ifadelerinden, deneklerin batıl inançlarının 
daha çok u�ur ve u�ursuzlukla ilgili oldu�u anla�ılmaktadır. Bununla birlikte �slam 
inancıyla uzaktan yakından alakası olmayan bir çok hususa inanıldı�ı ortaya 
çıkmaktadır. Ayrıca bazı deneklerin hurafe olmayan bazı hususları hurafe olarak 
algıladıkları görülmektedir. Bu durum, dinî konulardaki cehaletten kaynaklanmaktadır.     

Gerek tablolarda gösterilen bulgulardan, gerekse açık uçlu sorulardan elde edilen 
bulgulardan, denekler arasında az ya da çok bir çok hurafeye inanıldı�ı anla�ılmaktadır. 



Bunun temel sebebi halk arasında cehaletin yaygınlı�ından, Kur’ân-ı Kerîm ve Sünnet’e 
dayalı sa�lam bir din bilgisinin olmayı�ından kaynaklanmaktadır. Dinî bilgilerin 
genellikle büyüklerden görerek, kulaktan duyarak edinilmesi birçok yanlı�ın nesilden 
nesile geçmesine vesile olmaktadır. Ayrıca kitle ileti�im araçlarının sorumluluktan uzak 
yayınları bâtıl anlayı�ların benimsenmesini ve yayılmasını kolayla�tırmaktadır. Böylece 
2006’ya gelindi�inde halâ halk arasında birtakım hurafelerin varlı�ını sürdürdü�ü 
görülmektedir.  

Bütün bu sonuçlardan bâtıl inançların ortadan kalkması için toplumun din ö�retimi ve 
e�itimi ihtiyacı do�ru ve planlı bir �ekilde kar�ılanması gerekti�i anla�ılmaktadır. 
Bunun kar�ılanması içinse gerekli imkânlar sa�lanmalı, hurafelerden ve bâtıl 
telâkkilerden arınmı�  din e�itimcilerinin yeti�tirilip, topluma yol göstermelerine olanak 
tanınmalıdır. 

 

 

  

 

 

SONUÇ VE ÖNER�LER 

Bursa’nın Osmangazi ilçesinde anket metodu kullanılmak suretiyle gerçekle�tirilen bu 
ara�tırmayla, bölgedeki halk arasında benimsenen hurafeler, bunların yaygınlık 
dereceleri ve aktarım vasıtaları ortaya konulmaya çalı�ılmı�tır. Bu çerçevede 
hazırlanılan anket, farklı sosyo-kültürel özellikleri yansıttı�ı dü�ünülen dört örneklemde 
seçilen denekler üzerinde uygulanmı�tır.  

Yapılan anketle bölge halkının gayb bilgisi, u�ur ve u�ursuzluk, türbe ve yatırlarda 

yapılan ameliyeler, muska, nazar ve yaygın hurafelerin aktarım vasıtalarına dair 

telâkkileri tespit edilmeye çalı�ılmı�tır.   

Buna göre, ara�tırmaya katılanların yarıdan fazlasının fal baktırdı�ı (%54), ancak 

bunların çok azının (%6,6) falın gelece�e dair verdi�i bilgilerin do�ru oldu�una 

inandı�ı sonucu ortaya çıkmaktadır. Be� vakit namazı düzenli olarak kılan ki�ilerden, 

fala inanan neredeyse yoktur. Bununla birlikte Kur’ân-ı Kerîm ve dinî kitap 

okumayanlarda fala inanma, okuyanlara göre iki kat fazladır. Bu durumda falın 

gelecekle ilgili beklentilerine cevap verece�ine inanan kimselerin, genellikle dinî 

bilgileri yetersiz ve ibadetlere kar�ı duyarsız bireyler oldukları sonucu ortaya 



çıkmaktadır. Ayrıca kadınların erkeklere göre, fala daha fazla ilgi duydukları 

görülmektedir.  

U�ur ve u�ursuzlukla ilgili bulgular ele alındı�ında, bu tür inançların bölgede oldukça 

yaygın oldu�u sonucu ortaya çıkmaktadır. Çünkü deneklerin 1/3’ten fazlası u�ur ve 

u�ursuzlu�a inandı�ını beyan etmi�tir. Bununla birlikte, ara�tırmaya katılanların 

%21,5’i kara kediyi, bayku� ötmesini, köpek ulumasını u�ursuzluk olarak telâkki 

etmektedir. Aynı anlayı� ilkokul ve ortaokul mezunları arasında, lise ve üniversite 

mezunlarına göre daha yaygındır. Fal hususunda oldu�u gibi bazı hayvanların 

u�ursuzlu�u anlayı�ının da, erkeklere göre kadınlar arasında daha yaygın oldu�u 

görülmektedir. 

Ara�tırmaya katılanların büyük ço�unlu�u (%88) türbe ziyaretine gitti�ini ifade 

etmi�tir. Bu ziyaretler esnasında kurban kesmek, çaput ba�lamak, mum yakmak, ta� 

yapı�tırmak, türbede medfûn bulunan zattan yardım dilemek gibi �slâm dininin 

yasakladı�ı uygulamalar içerisinde olanların yok denecek kadar az oldu�u, deneklerin 

beyanından anla�ılmaktadır. Bununla birlikte deneklerin %11,8’i, “türbe ve yatırlarda 

mum yakmak, kurban kesmek vb. �eyler yapmak iyidir” cevabı vermi�tir. Ayrıca 

deneklerin %6,8’i, “evlenemeyen genç kız, bir türbe veya yatıra gidip dilek tutup bez 

ba�larsa kısmeti açılır” tanımlamasının do�rulu�una inanmaktadır. Bu tür ameliyelerin 

do�rulu�una, düzenli olarak namaz kılanların sadece %4,3’ü inanırken, namaz 

kılmayanların ise %24’ü inanmaktadır. Bu durumda ibadetlerini yapanların bu hususta 

daha bilgili ve bilinçli oldukları, dilek ve temennilerini do�rudan Cenâb-ı Allah’a arz 

ettikleri sonucu çıkmaktadır.     

Ankete katılanların 1/3’ten fazlası (%39) muskanın insanı çe�itli olumsuz etkilerden 

korudu�una inanmaktadır. Ayrıca e�itim düzeyi yükseldikçe, muskanın ifade edilen 

fonksiyonuna dair inancın azaldı�ı görülmektedir.  Bununla birlikte bölgede muskacı, 

üfürükçü ve cincilerin söylediklerine inanan insan oldukça azdır (%3,6). Bu durum 

onların, insanların sıkıntılarını fırsat bilip, dinî duygularını suistimal edip, maddî çıkar 

pe�inde ko�malarından kaynaklanmaktadır. Hoca adıyla ortaya çıkıp, dinden bihaber 

olan bu tip ki�iler, dine büyük zarar vermektedirler.      



Ara�tırma yapılan bölgede nazar de�mesine dair inanç oldukça yaygındır. Deneklerin 

%13’ü ise nazar de�mesine inanmamaktadır. Bu inanç namaz ibadetini yerine 

getirenlerde, namaz kılmayanlardan daha yaygındır. Deneklerin yakla�ık 1/3’ü göz 

de�mesinden  korunmak için, nazar boncu�u takmak, kur�un döktürmek veya her 

ikisine birden ba�vurmak gerekti�ini ifade etmi�lerdir. Halbuki ne Kur’ân-ı Kerîm’de ne 

de Hadis-i �erifler’de bunlara dair bir dayanak yoktur. Buna ra�men nazar boncu�u 

takmak gerekti�ine dair inanç, üniversite mezunları arasında oldukça yaygındır. Bu 

durum onların dinî bilgiler noktasında yeterli olmadıklarını ortaya koymaktadır.   

Ara�tırmaya katılanların, tıbbî imkânların yetersiz kaldı�ı durumlarda genellikle 

hocalara müracaat ettikleri, bir kısmının kocakarı ilaçlarına ba�vurdu�u, bazılarının ise 

türbe ve yatırlardan medet umdu�u ortaya çıkmaktadır. Halbuki türbe ve yatırlara gidip 

oralardaki zatlar aracılı�ıyla bir takım beklentiler içerisine girmek, �slâm dininin ruhuna 

aykırıdır. Müslümanın durumunu arz edece�i makam, sadece Allah’tır. 

Ara�tırmayla elde edilen bulgulardan fal ile, medyumlarla, astroloji ile bilgilerin 

genellikle gazete, dergi, televizyon gibi kitle ileti�im araçlarından ö�renildi�i ortaya 

çıkmaktadır. 

Ara�tırma, insanların daha çok sıkıntılı ve gergin anlarında hurafelere ilgi duydukları 

sonucunu ortaya çıkarmaktadır. Bu bulgular, bireylerin hurafelere ba� vurmasında, 

“çaresizlik psikolojisinin” önemli rol oynadı�ını ortaya koymaktadır.  

Bununla birlikte, hurafelerin ortaya çıkmasında ve yayılmasında ba�ta cehalet etkili 

olmaktadır. Cahil ki�iler çevresinde gördüklerine kolayca inanmaktadır. �nsanların 

okumaya ilgi duymaması, anadan babadan duyduklarını ve gördüklerini taklit etmesi, 

cehaleti yaygınla�tırmaktadır. Ayrıca halkı dinî konularda aydınlatacak ki�ilerin azlı�ı 

veya yetersizli�i, hurafelerin ya�amasını kolayla�tırmaktadır. 

Toplumun bid‘at ve hurafelerden arındırılmasının yolu, insanlara do�ru din e�itimi ve 

ö�retimi vermekten geçmektedir. Bu e�itim ve ö�retimi verecek ki�ilerin, �slâm’ın ana 

kaynaklarını çok iyi bilen, kendileri hurafelerden arınmı� ki�iler olmaları 

gerekmektedir. Aksi takdirde insanlar yanlı� yönlendirilmi� olur. Bunun yanında, 

toplum üzerinde önemli etkileri olan kitle ileti�im araçlarının hurafeleri me�ru gösteren, 



onları özendiren yayınlardan uzak durmaları gerekmektedir. Hatta radyo ve 

televizyonların ehliyetli ilim adamlarına ekranlarını açıp, onların kitleleri 

aydınlatmalarına imkan sa�lamaları sosyal vazifeleridir. Dinî meseleler her türlü reyting 

kaygısından uzak bir anlayı�la halka ula�tırılmalıdır. Ayrıca piyasada mevcut bazı 

kitaplardaki hurafeler noktasında halk bilgilendirilmeli, yeni yayımlanan eserlerde de bu 

hassasiyet gösterilmelidir. Hatta bu eserler âlimlerden olu�an bir heyet tarafından 

incelenip, gerekli düzeltmeler yapıldıktan sonra halka arz edilmelidir. Bütün bu hususlar 

dikkate alınıp uygulandı�ında ya�ayan hurafelerin zamanla en azından azaldı�ı 

görülecektir.   
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EK : ANKET FORMU ÖRNE�� 
 

       ANKET FORMU 
 

1. Bu anket ilmî ara�tırma yapmak amacıyla hazırlanmı�tır. 
2. Ankette yer alan sorulara verece�iniz cevapların do�ru ve samimi olması yapılan 

ara�tırmanın sa�lıklı sonuçlara ula�masına katkı sa�layacaktır. 
3. Lütfen anket sorularındaki �ıklardan dü�ünce ve görü�lerinize en uygun olanını 

i�aretleyiniz. Durumunuzu yansıtan �ıkların ba�ına ( x ) i�areti koyunuz.  
4. Anket üzerinde adınızı ve soyadınızı yazmayınız.  
5. De�erli katkılarınız için �imdiden te�ekkür ederim.  
 
                                                                                          Abdullah ÇOBANO�LU 
                                                                                              Sakarya Üniversitesi  
                                                                                          Sosyal Bilimler Enstitüsü             

                                                                   Kelâm Bilim Dalı Yüksek Lisans Ö�rencisi                     
 
1- Cinsiyetiniz:     (  ) Erkek                (  ) Kadın 
 
2- Ya�ınız:   . . . . . . . . . .            
 
3- Ö�renim durumunuz:      (  ) �lkokul      (  ) Ortaokul        (  ) Lise         (  ) Üniversite  
 
4- Mesle�iniz:   . . . . . . . . . . .  . . . . . . . . . . . . . 
 
5- Ailenizin malî durumu:   (  ) Zayıf                               (  ) Orta                (  ) �yi 
 
6- “Nazara (göz de�mesine)” inanıyor musunuz? 
       (  ) Evet                         (  ) Hayır                               (  ) Fikrim yok 
 



7- Cevabınız evet ise, size göre nazardan korunmak için alınması gereken tedbir hangisidir? 
      (  ) Mavi boncuk veya nazarlık takmak                      (  ) Kur�un döktürmek 
      (  ) Nazar duası okumak veya okutmak                      (  ) Di�er (yazınız: . . . . . . . . . . . . .                     
 
8- U�ur ve u�ursuzlu�a inanıyor musunuz?  
      (  ) Evet                         (  ) Hayır                                (  ) Fikrim yok 
 
9- E�er u�ur ve u�ursuzlu�a inanıyorsanız;  
       (  ) U�urlu kabul etti�iniz �eylere örnek veriniz: . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  
       (  ) U�ursuz kabul etti�iniz �eylere örnek veriniz: . . . . .  . . .  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 
  
10- “Kara kedi, bayku� ötmesi, köpek uluması u�ursuzluk getirir” cümlesi;                                               
       (  ) Do�ru                      (  ) Yanlı�                              (  ) Fikrim yok 
 
11- “Salı günü ba�lanan i�ler sallanır (uzar)” sözü; 
        (  ) Do�ru                      (  ) Yanlı�                              (  ) Fikrim yok      
 
12- Tıbbî olanakların yetersiz kaldı�ı durumlarda size göre hastalar nereye ba�vurmalıdır? 
       (  ) Hocalara                  (  ) Muskacılara                      (  )Türbe ve yatırlara              
       (  ) Kocakarı ilaçlarına  (  ) Hiç biri 
 
13- Hiç fal baktırdınız mı? 
       (  ) Evet                          (  ) Hayır        
 
14- Cevabınız evet ise hangi çe�it fal baktırdınız: 
       (  ) Kahve                       (  ) Yıldız           (  ) �skambil        (  ) Di�er (yazınız: . . . . . . . .   
 
15- Falın gelecekle ilgili beklentilerinize cevap verece�ine inanıyor musunuz? 
       (  ) Evet                         (  ) Hayır                              (  ) Fikrim yok 
 
16- Medyumların gelecekle ilgili söyledikleri bilgilerin do�ru oldu�una;  
       (  ) �nanırım                   (  ) �nanmam                        (  ) Fikrim yok 
 
17- Türbe ve yatırlarda mum yakmak, kurban kesmek, dilek tutup a�açlara bez ba�lamak 

vb. �eyler;  
       (  ) �yidir                        (  ) �yi de�ildir                      (  ) Fikrim yok 
 
18- “Evlenemeyen genç kız, bir türbe veya yatıra gidip dilek tutup bez ba�larsa kısmeti 

açılır.” sözü; 
        (  ) Do�ru                     (  ) Yanlı�                              (  ) Fikrim yok  
 
19- Hiç türbe ziyaretine gittiniz mi? 
       (  ) Evet                          (  ) Hayır 
 
20- Cevabınız evet ise hangi türbelere gittiniz ve neler yaptınız? 
       . . . .  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  
 
21- Muskacıların, üfürükçülerin ve cincilerin söylediklerine inanır mısınız? 



       (  ) Evet                          (  ) Hayır                              (  ) Fikrim yok 
 
22- “Muska insanı çe�itli olumsuz etkilerden korur.” sözü; 
        (  ) Do�ru                      (  ) Yanlı�                             (  ) Fikrim yok 

 
23- Burçlarla ilgili bilgileri daha çok nereden ö�renirsiniz? 
        (  ) Ailemden                (  ) Arkada�larımdan             (  ) Gazete ve dergilerden                          
        (  ) Televizyonlardan    (  ) Di�er (yazınız: . . . . . . . . . . . . . .   (  ) Burçlarla ilgilenmem                     
  
24- Falla, medyumlarla, astroloji ile, u�ur ve u�ursuzlukla ilgili bilgileri daha çok nereden  

ö�renirsiniz?  
         (  ) Ailemden                 (  ) Arkada�larımdan            (  ) Gazete ve dergilerden 
         (  ) Televizyonlardan     (  ) Di�er (yazınız: . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  
         (  ) �lgilenmem    
 
 
 
25- “Muskacılara gitmek, türbelere gidip dilek dilemek, mum yakmak, a�açlara bez    

ba�lamak, medyumların görü�leri” vb. hangi durumlarda daha çok ilginizi çeker? 
          (  ) Mutlu ve huzurlu anlarımda   (  ) Normal anlarımda  (  ) Duygulu ve hüzünlü      

anlarımda            (  ) Sıkıntılı ve gergin anlarımda           (   )  �lgimi çekmez 
 
26- Ailenizin dinî yönünü nasıl buluyorsunuz?  
          (  ) Zayıf                       (  ) Orta                           (  ) �yi                          (  ) Fikrim yok 
 
27- Kendinizi dinî açıdan nasıl de�erlendiriyorsunuz? 
          (  ) Çok dindar               (  ) Dindar                     (  ) Biraz dindar           (  ) Fikrim yok    
 
28- A�a�ıdaki �ıklardan size uygun olanını i�aretleyiniz? 
         (  ) Günlük namazlarımı kılarım.                                (  ) Bazen namaz kılarım.                         
         (  ) Cuma ve bayram namazlarını kılarım.                  (  ) Namaz kılmam. 
 
29- A�a�ıdaki �ıklardan size uygun olanını i�aretleyiniz. 
       (  ) Ramazan ayının tamamında oruç tutarım. (  ) Ramazan ayında ara sıra oruç tutarım  

       (  ) Ramazan ayının tamamında ve bazı mübarek günlerde oruç tutarım.                        

       (  ) Oruç tutmam 

 
30- A�a�ıdaki �ıklardan size uygun olanını i�aretleyiniz. 
          (  ) Kur’ân-ı Kerîm, Kur’ân-ı Kerîm meâli ve dinî kitap okurum.   

          (  ) Mübarek gün ve gecelerde Kur’ân-ı Kerîm, Kur’ân-ı Kerîm meâli ve dinî 

kitap okurum.                          

          (  ) Kur’ân-ı Kerîm okumasını bilmem fakat dinî kitap okurum. 
          (  ) Kurân-ı Kerîm ve dinî kitap okumak ilgimi çekmez. 
 
31- Batıl inançlarınız nelerdir? (yazınız: . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  
           . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  .  .  .  . . . . . .  . . . . . . . . . . . . . . . .  



   
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ÖZGEÇM�� 

22. 11. 1974  tarihinde  Trabzon’un Çaykara �lçesi Gülen Köyü’nde do�du. �lkokulu 
köyünde tamamladıktan sonra Trabzon �mam-Hatip Lisesi’ne kaydoldu. 1993 yılında 
imam-hatip lisesinden mezun oldu. Aynı yıl Uluda� Üniversitesi �lâhiyat Fakültesi’ni 
kazandı. 1998 yılında ilâhiyat ö�renimini tamamladı. Halen Diyanet ��leri 
Ba�kanlı�ı’nda vâiz olarak görev yapmaktadır. Evli ve bir çocuk babasıdır.    

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 

 

 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 

 

 

 

    

 

  



 

  

 

        

 


