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ÖNSÖZ 

 

�slâm dünyasında fütüvvet ismi ile do�an, Türkler ve Ahi Evran-ı Velî (1168-

1261) ile Türk’ün ruh asaletine uygun bir te�kilat haline gelen Ahilik, karde�lik ve 

cömertlik anlamlarına gelmektedir. Selçuklular döneminde ortaya çıkarak, Osmanlı 

Devleti’nin ilk yüzyıllarında etkili olan bu te�kilat önemli bir yaygın e�itim kurumudur. 

Ahilik, insanlar arasında karde�li�i, yardımla�mayı tesis ederek birlik ve 

beraberli�i sa�lamı�tır. Bu göz önüne alındı�ında sevgisizli�e, kine ve hasede bo�ulmu� 

günümüz dünyasında ve Türkiyesi’nde Ahilik gibi te�kilatlara ne denli ihtiyaç oldu�u 

görülmektedir. 

Anadolu’da Türklerden önce hiçbir topluluk iki yüz seneyi a�an bir devlet 

kuramazken, atalarımız altı asır boyunca üç kıtada hak, adalet, do�ruluk ve insanlı�ın 

timsali olmu�tur. Yardımla�ma ve insanların yardımına ko�mada bugünkü mânâdaki 

karde�lerden ileri gitmi�tir. Nitekim, tarihte sadece âdil, ahlâklı, ilkeli, sevgiye ve 

karde�li�e dayanan insan toplulukları büyük medeniyetler kurabilmi�tir. ��te bu büyük 

Türk medeniyetinin sırlarından biri de Ahiliktir.  

Bir toplumda birlik ve beraberli�i sa�layan en önemli unsurlardan biri mü�terek 

de�erlerin korunmasıdır. Bu ba�lamda �slâm öncesi de�erlerimizle �slâm inancını 

kayna�tıran Ahilik, Türklerin Rönesans’ı olarak kabul edilebilir. 

Bu nedenle Ahilik, sosyal bilimlerin bütün alanlarında çalı�an bilim adamları ile 

gazeteci, �air, romancı… herkes tarafından kendi ilgi ve bilgisince mutlaka ciddi bir 

u�ra� alanı içine alınmalıdır. 

Bu çalı�mayı yapmamızda yardımını esirgemeyen tez danı�manı hocam Yrd. 

Doç. Dr. Zeki ATÇEKEN’e te�ekkür ederim. 

 

Semih ÇEKER 

Konya, 2008 
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G�R�� 

 

Anadolu, XI. yüzyılın ikinci yarısının ba�larında Türklerin ikinci anayurdu 

haline gelmeye ba�lamı�tır. Büyük Selçuklular, 1040 Dandanakan Zaferi’nden hemen 

sonra batıya hareketle �ran’ı ele geçirerek, o zaman Rey adıyla anılan Tahran’ı 

kendilerine ba�kent yapmı�lardır. Bunların bir bölü�ü �ran’da kalmı�tır. Di�er bölü�ü 

ise 1071 yılında Bizans’a kar�ı kazanılan Malazgirt Zaferi’nden sonra Anadolu’nun 

içlerine yürümeye ba�lamı�lardır.  

Türklerin Anadolu’ya yerle�meleri devam ederken, XIII. yüzyılın ba�larında 

Çin’in kuzeyinde ortaya çıkan yepyeni bir güç on-on be� yıl içerisinde dünya siyasî 

haritasını alt üst etmi�tir. Cengiz Han (1155-1227) Çin �mparatorlu�u’nu ortadan 

kaldırarak, yüzünü batıya çevirmi�, Türkistan ve Horasan bölgelerine hakim olan 

Harzem�ahlar’a saldırmı�tır. Buhara, Semerkand, Ta�kent gibi �ehirleri yerle bir 

etmi�tir. Bu istiladan kaçan birçok insan Türkistan’dan Anadolu’ya göç etmeye 

ba�lamı�tır. 

Anadolu Türklü�ü, XIII. yüzyılda Mo�ol akın ve ya�malarıyla, iç kavga ve 

çeki�melerle, siyasî otorite zayıflı�ıyla, kıtlık ve kuraklıkla mücadele etmi�tir. E�itim-

ö�retimin tam olarak devlet görevi olarak dü�ünülmedi�i, hatta iç ve dı� güvenli�in 

sa�lanması dı�ında ne yol, ne ta�ıma ne de haberle�me aracı sa�lanmasının devlet 

görevi sayılmadı�ı bir dönemde bütün bunların temini ve halkın e�itimi büyük 

ço�unlukla özel kurulu�lara dü�mü�tür. Anadolu’da Türklü�ün ve Müslümanlı�ın 

yeniden örgütlenmesi amacını ta�ıyan bu kurulu�lardan biri de Ahi Evren’in kurup 

geli�tirdi�i Ahi te�kilatıdır. Ahilik, kökeni Türkistan’a kadar uzanan, �slâm 

dünyasındaki benzeri olarak görülen fütüvvetten ayrılan, Anadolu Türklerinin onu bu 

bölgede geli�tirip biçimlendirdikleri Türklere özgü bir kurulu�tur.  

Fütüvvet te�kilatının tarihî geli�im süreci ele alınarak, bu te�kilatın Anadolu’da 

millî unsurlarla donanarak Ahilik �ekline dönü�mesi ve Anadolu’da Ahili�in 

kurulmasını sa�layan etmenlere de�inilerek te�kilatın bu bölgede Anadolu Selçukluları 

zamanındaki geli�imi ile halkın e�itimine olan katkılarının tespit edilmesi bu çalı�manın 

amacını olu�turmaktadır. 
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Çalı�ma yapılırken Fütüvvet ve Ahilik ile ilgili yapılan bilimsel çalı�malar; 

kitaplar, makaleler, bildiriler, basılmamı� tezler incelenerek, bunlar tasnif edilmi� ve 

konumuzla ilgili olanlar ele alınarak incelenmi�tir. Bu kaynaklardan elde edilen bilgiler, 

belirlenen plana uygun olarak derlenmi�tir. 

Çalı�ma yedi bölümden olu�maktadır: 

Birinci bölümde, Ahilik ile do�rudan ilgili olan fütüvvet kavramı ele alınarak, 

fütüvvetçili�in sosyal bir kurum olarak ortaya çıkı�ı ve geli�im süreci açıklanmı�tır. 

�kinci bölümde, Anadolu’da Ahili�in ortaya çıkı�ını hazırlayan nedenler, Ahi 

Evren’in hayatı, Bacıyân-ı Rûm ve Ahi fütüvvetnâmelerine yer verilmi�tir. 

Üçüncü bölümde, Ahili�in icra etti�i temel fonksiyonlar; siyasî ve askerî 

fonksiyonlar, sosyo-ekonomik fonksiyonlar, ahlâkî fonksiyonlar belirtilmi�tir. 

Dördüncü bölümde, Ahi birliklerinde yönetim anlayı�ı; be�inci bölümde, 

Ahili�in halkın e�itimine olan katkıları; altıncı bölümde, Ahi birliklerinde 

gerçekle�tirilen törenlerin özellikleri; son bölümde ise Ahili�in Anadolu Selçukluları 

dönemindeki Mevlevîlik ve Bekta�îlik ile olan ili�kileri ifade edilmi�tir. 
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BÖLÜM  I 

ANADOLU SELÇUKLULARI DÖNEM�NE KADAR TAR�HSEL GEL���M 

SÜREC� �ÇER�S�NDE FÜTÜVVETÇ�L�K 

 

I. FÜTÜVVETÇ�L�KLE �LG�L� �SLÂMÎ TEMEL KAVRAMLAR 

A. Îsâr  

Sözlükte “bir �eyi veya bir kimseyi di�erine üstün tutma, tercih etme” mânâsına 

gelen îsâr ahlâk terimi olarak “bir kimsenin kendisi ihtiyaç içinde bulunsa bile sahip 

oldu�u imkânları ba�kalarının ihtiyacını kar�ılamak üzere kullanması, ba�kalarının 

yararı için fedakarlıkta bulunması” demektir. Cürcânî, îsârı, “ki�inin ba�kasının yarar ve 

çıkarını kendi çıkarına tercih etmesi veya bir zarardan öncelikle onu koruması” �eklinde 

tarif ederek bu anlayı�ın din karde�li�inin en ileri derecesi oldu�unu belirtir. Îsâr 

anlamında Türkçe’de di�erkâmlık ve özgecilik terimleri kullanılmaktadır. Bir kimsenin 

cömertlikte îsâr derecesine ula�abilmesi için ikram etti�i �eye kendisinin fiilen muhtaç 

durumda bulunması �art de�ildir. Asıl önemli olan, ki�inin muhtaç olsa dahi ba�kasını 

kendisine tercih edebilecek bir ahlâk anlayı�ına ve irade gücüne sahip bulunmasıdır1. 

Sözlükte ki�inin malının yarısını vermesi sehâvet, yarıdan ço�unu vermesi 

cûd, imkânlarının tamamını vermesi de îsâr olarak isimlendirilmi�tir. Din 

karde�li�inin en ileri derecesi olan îsâr, mal ile olabildi�i gibi can ile de olabilir. 

Ki�inin kendi hayatını ba�kaları için feda etmesi de bir çe�it îsârdır. Nitekim Ebû 

Talha, 625 yılında Uhud Sava�ı’nda kendi vücudunu Hz. Peygamber’e siper etmi� ve 

ona kalkan yapmı�tır. Ba�kasını kendine tercih etme, dinî hazları dünyevî zevklerin 

önüne geçirme demek olan îsâr, yakînî bir iman gücü, sevgi co�kusu ve sıkıntılara 

sabretmekle kazanılır2. 

Îsâr kavramı Kur’ân-ı Kerîm’de dört ayette (Yusuf 12/91, Tâhâ 20/72, en-Nâziât 

79/38, el-A’lâ 87/16) sözlük mânâsında, bir ayette de (el-Ha�r 59/9) terim anlamında 

kullanılmı�tır. Kelime aynı mânâda hadislerde de geçmektedir. Îsâr’ın terim anlamına 

esas olarak gösterilen ayette, bütün mal varlıklarını Mekke’de bırakarak Medine’ye göç 

                                                
1 Mustafa Ça�rıcı, “Îsâr”, Türkiye Diyanet Vakfı �slâm Ansiklopedisi (Kısaltma: TDV�A), XXII, �stanbul, 

2000, s. 490. 
2 Ali Akpınar, “Fütüvvet Ruhunun Dinî Temelleri”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları 

Sempozyumu, I, G.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005, s. 45.  
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etmek zorunda kalan Hz. Peygamber’i ve di�er muhacirleri �efkatle kucaklayıp mal 

varlıklarını onlarla payla�maktan çekinmeyen Medineli Müslümanlar (ensâr) övgüyle 

anılmakta, ayette onların �ahsında Müslüman toplumun bazı temel manevî ve ahlâkî 

özelliklerine temas edilmektedir. Buna göre Müslümanlar öncelikle imanı gönüllerine 

yerle�tirmi�lerdir. Muhacirler gibi zor durumda kalıp kendi beldelerine gelenleri 

sevmi�ler, din karde�lerine kendilerinden daha fazla imkân sa�lamı�lardır. �htiyaç 

içinde olsalar dahi onları kendilerine tercih etmi�ler, �ahsî zevklerinden, 

menfaatlerinden fedakarlıkta bulunmu�lardır. Ayetin son kısmında, nefsinin cimrilik 

e�ilimlerinden kendini koruyabilenlere ebedî kurtulu�u kazanacakları müjdelenirken 

dolaylı olarak îsârın bu yöndeki psikolojik etkisine de i�aret edilmi�tir3. 

Îsâr, kar�ılıksız herkese her �eyi veren Yüce Allah’ın ahlâkıyla ahlâklanmaktır; 

îsârı tavsiye ve te�vik eden Kur’ân ahlâkıyla ahlâklanmaktır; kendini insanlı�a adayan 

Peygamber ahlâkıyla ahlâklanmaktır; din u�runa mal ve canlarından geçen Muhacir ve 

onlara Medine’de kucak açan Ensâr ahlâkıyla ahlâklanmaktır4. 

 

B. Uhuvvet 

Kur’ân’ın ısrarla üzerinde durdu�u ve sistemle�tirdi�i bir kavramdır. Erkek ve 

kız karde� anlamına gelen “ah” ve “uht” kelimeleri onlarca ayette geçer. Sözlükte “ah” 

kelimesi istemek anlamında olup, karde� karde�iyle aynı maksat ve gayeyi istedi�i için 

ona bu isim verilmi�tir. Kur’ân’da geçen bu kelimeler, nesep ba�ıyla karde�lik için 

kullanıldı�ı gibi, akrabalık, soyda�lık ve din ba�ıyla karde�lik için de kullanılmı�tır. 

Sözgelimi pek çok peygamber, kavimlerinin karde�i olarak takdim edilmi�tir. Yine din 

karde�li�i için de bu kelimenin kullanıldı�ını görmekteyiz. Uhuvvet ruhunun temelini 

olu�turan bazı ayetler �unlardır5: 

“Müminler sadece karde�tirler. O halde ihtilaf eden karde�lerinizin arasını 

düzeltin. Allah’a kar�ı gelmekten sakının ki O’nun merhametine nail olasınız.” 

(49/10). 

                                                
3 Ça�rıcı, aynı makale, s. 490. 
4 Akpınar, aynı makale, s. 45. 
5 Akpınar, aynı makale, , s. 49. 
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“Onlardan sonra gelenler: Ey keremli Rabbimiz! Bizi ve bizden önceki mümin 

karde�lerimizi affeyle! �çimizde müminlere kar�ı hiçbir kin bırakma! Duamızı kabul 

buyur ya Rabbenâ, çünkü Sen Raufsun, rahîmsin! derler.” (59/10). 

“Onların kalplerindeki kini söküp çıkarmı�ızdır. Dost ve karde� olarak, divanlar 

üzerinde kar�ı kar�ıya otururlar.” (51/47). 

Din karde�li�inin anlamı, dinin gereklerini yerine getirme birbirine yardımcı ve 

destek olmak demektir. Bu hem maddî, hem de manevî yardımla�ma ve dayanı�mayı 

içine alır. Müslümanların kendi aralarında gerçekle�tirecekleri din karde�li�i, ba�ka 

toplumlarda görülmeyecek �ekilde onara özeldir. Zira, �slâm’a göre din ba�ı, tüm 

ba�ların üstündedir. Hz. Peygamber Müslümanların maddî ve manevî her konuda 

birbirlerine yardımcı ve destek olmalarını sa�lamak için Mekke’de Müslümanlar 

arasında karde�lik ilan etmi�; hicretten sonra da ikinci kez Muhacirlerle Ensâr arasında 

karde�lik ilan etmi�tir. Bunun sonucu Müslümanlar Mekke ve Medine’de birbirlerine 

destek olmu�lar, sahip oldukları tüm imkânları birbirleriyle payla�arak bu konuda 

anlamlı örnekler sunmu�lardır6. 

 

C. Mürüvvet 

Mürüvvet sözcü�ü Cahiliye döneminde yalnız erkek ve bir de kadın ya da zevce 

mânâsında kullanılmı�tır. Bu dönemde daha çok bir insanın beden özelliklerine i�aret 

etmi� olan mürüvvet sözcü�ü, �slâmî dönemde insanın ruhî ve mücerred özellikleri için 

de kullanılmak sûretiyle, ahlâkî meziyetlere delâlet etmeye ba�lamı�tır7. 

�bn Hibbân, birçok ahlâkî erdemi mürüvvet kapsamında gösteren, ayrıca insanın 

sosyal durumunu geli�tirmesi için ihtiyaç duydu�u akıl, zekâ, mal ve evlat zenginli�i 

gibi imkânları mürüvvetten sayan yirmi üç de�i�ik tanım sıraladıktan sonra kendi 

tanımını “Allah’ın ve Müslümanların çirkin gördü�ü tutumlardan uzak durmak, Allah 

ve Müslümanlar tarafından sevilen hasletlerle donanmak” �eklinde vermi�tir. �bn 

Hibbân, ki�iye mürüvvetini göstermede yardımcı olan en önemli �eyin temiz servet 

oldu�unu belirtmi�tir. Di�er birçok kaynakta da mürüvvetin mal varlı�ı ve ba�kalarına 

                                                
6 Akpınar, aynı makale, s. 49-50. 
7 Bichr Fares, “Mürüvvet”, �slâm Ansiklopedisi (Kısaltma: �A), VIII, Millî E�itim Basımevi, �stanbul, 

1979, s. 815.  
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ikramla ilgisi sık sık vurgulanmı�, hatta mürüvvetin onda dokuzunun sofra hakkında 

oldu�u belirtilmi�tir8. 

�slâm ahlâk kültürünün olgunluk dönemine ait en önemli çalı�malardan olan 

Mâverdî’nin Edebü’d-dünyâ ve’d-dîn adlı eserinde mürüvvet geni� bir ahlâkî 

muhtevada ele alınmı�tır. Mâverdî, mürüvveti “nefsin, kendisinden kasıtlı olarak çirkin 

bir hareket sâdır olmayacak �ekilde en üstün melekeler kazanmı� olması” �eklinde 

tanımlamı�tır. Bu eserinde mürüvvetin �artlarını ise; haramlardan uzak durmak, 

günahlardan arınmak, hüküm verirken âdil ve dürüst olmak, haksızlıktan sakınmak, 

hakkı olmayan �eye göz dikmemek, zayıfa kar�ı güçlüye arka çıkmamak, onurlu ki�iye 

kar�ı onursuzun yanında yer almamak, günah ve kötülük do�uracak bir durumu 

gizlememek, insanın adını ve �öhretini kirletecek i�ler yapmamak �eklinde sıralamı�tır9. 

Adamlık ve erlik mânâsına gelen mürüvvet kelimesiyle gençlik, yi�itlik ve 

cömertlik mânâlarını ifade eden fütüvvet kelimesi esas itibariyle tasavvufa dayanan, 

fakat aynı zamanda iktisadî te�ekkülleri de kavraması ve sanat erbabını 

te�kilatlandırması bakımından ekonomik hüviyet de ta�ıyan ehl-i fütüvvet tarafından 

daha �ümullu mânâlara alınmı� bir terim olmu�tur. Bunlarca mürüvvet, fütüvvetin 

esasıdır, fütüvvetse mürüvvetin sonudur. Bu bakımdan her mürüvvet ehli, fütüvvet 

sahibi de�ildir, fakat her fütüvvet ehli mürüvvete en ileri derecede ula�mı�tır10. 

�stanbul Murad Molla Kütüphanesi’nde bulunan Farsça manzum bir 

fütüvvetnâmede, mürüvvet fütüvvetin temelidir, görü�ü yer alır. Fakat, mürüvvet sahibi 

fütüvvet sahibi de�ildir. Ancak, fütüvvet sahibi, aynı zamanda mürüvvete de sahiptir. 

Mürüvvet, kötülüklerden kaçınmayı gerekli bilmek ve bu hususta gayret gösterecek iyili�i 

meleke haline getirmektir. Mürüvvet, fütüvvetin bir hazırlık devresidir. Fütüvvetse, bütün 

temizlik, erlik, yi�itlik ve çe�itli hikmet ve adalet icabâtının insanlardan fiilen zâhir 

olmasıdır. Fütüvvet de vilâyetin temelidir. Mürüvveti olmayanın fütüvveti olmadı�ı gibi, 

fütüvvete sahip olmayan da vilâyet sahibi olmaz. Burada vilâyet, insanlı�ın kötülükleri 

kar�ısında tam bir kendinden geçerek dünyayı unutmadır11. 

                                                
8 Mustafa Ça�rıcı, “Mürüvvet”, TDV�A, XXXII, �stanbul, 2006, s. 62.  
9 Ça�rıcı, aynı makale, s. 490. 
10 Abdülbaki Gölpınarlı, “�slâm ve Türk �llerinde Fütüvvet Te�kilatı ve Kaynakları”, �.Ü �ktisat Fakültesi 

Mecmuası, (Kısaltma: �Ü�FM), XI, No: 1-4, �stanbul, Ekim 1949-Temmuz 1950, s. 6.  
11 Cemal Anadol, Türk-�slâm Medeniyetinde Ahilik Kültürü ve Fütüvvetnâmeler, Kültür Bakanlı�ı Halk 

Kültürünü Ara�tırma Dairesi Yayınları, Ankara, 1991, s. 17. 
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�u olay fütüvvet ve mürüvvetin bir tezahürü olarak anlatılır: Hacılardan biri, 

Medine’de para kesesini kaybeder. Tela� ve �a�kınlık içinde aranmakta iken, kalabalık 

arasında Ca’fer es-Sâdık’a rastlar ve “Kesemi sen aldın!” diye tutturur. Adamın haline 

acıyan Ca’fer, kesesinde ne kadar parası oldu�unu sorar ve 1000 dinar cevabını alınca 

adamı evine götürür ve kendisine 1000 dinar verir. �a�kın hacı, kaldı�ı yere dönünce bir 

de bakar ki, kesesi kö�e bucak bir yerde durmaktadır. Ertesi gün ko�ar Ca’fer’i bulup 

özür dileyerek parasını iade etmek ister, fakat kabul ettiremez. Ca’fer �öyle der: 

“Elimden çıkan �eyi bir daha geri almam!”12. 

 

II. FÜTÜVVETÇ�L��N DO�U�U VE GEL���M� 

A. Fetâ ve Fütüvvet Kavramlarının Ortaya Çıkı�ı 

1. Cahiliye Döneminde Fetâ 

Fütüvvet kavramının tarihî geli�imini ve evrimini iyi anlamak ve takip 

edebilmek için Cahiliye döneminde Arap toplumundaki fetâ tipinden �slâmî dönemde 

kurumla�mı� bir fütüvvet te�kilatına, bu te�kilatın sûfîlikle birle�erek tasavvufî bir 

nitelik kazanmasına, bu noktadan sonra da esnaf kesimiyle kayna�arak meslekî bir 

mahiyet alan Ahilik kurumuna dönü�mesine kadar uzanan süreci bir devamlılık olarak 

görmek ve birinden ötekine geçi�in nasıl meydana geldi�ini iyi belirlemek 

gerekmektedir13. 

Arapça’da çocukluk yıllarını geride bırakıp gençlik ça�ına giren kimseye fetâ 

denilmektedir. Lügatlarda bu kelime civanmertlik ve erkeklik anlamlarında da 

kullanılmaktadır. Bazı lügatlarda genç ve iyi huylu anlamlarında kullanıldı�ı da 

görülmektedir. Kelimenin fityan �eklinde okundu�unda genç ya�lı, gençlik ve 

gencelmek anlamlarına da geldi�i Arapça sözlüklerde kaydedilmektedir. Cahiliye 

döneminde fetâ kelimesinden türetilen fütüvvet sözcü�ünün mecazî anlamda 

kahramanlık, fetâ sözcü�ünün de kahraman anlamında kullanıldı�ı görülmektedir14. 

                                                
12 Mehmet Demirci, “Ahilikteki Fütüvvet Ahlâkı”, I. Uluslararası Ahilik Kültürü Sempozyumu Bildirileri, 

Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1996, s. 46.  
13 Ahmet Ya�ar Ocak, “Fütüvvet”, TDV�A, XIII, �stanbul, 1996, s. 261. 
14 Sadettin Kocatürk, “Fütüvvet ve Ahilik”, XX. Ahilik Bayramı Kongresi Tebli�leri, Türkiye Esnaf ve 

Sanatkarlar Konfederasyonu Yayınları, Kır�ehir, 1984, s. 17. 
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Cahiliye döneminde kahramanlık ve bazen de cömertlik (sehâvet) anlamlarında 

kullanılan fetâ, �slâmiyet döneminde de bu özelli�ini korumu�tur. Kelimenin halkın 

dilinde de bu özelli�ini korurken �airlerin �iirlerinde memduhları için mübala�a olmak 

üzere “Fetd’l-Fityân” �eklinde kullanıldı�ı görülmü�tür15. 

Fütüvvet ara�tırıcıları, bu kurumun tarihî sürecini tespit etmeye çalı�ırlarken 

öncelikle Kur’ân-ı Kerîm’deki ve Arap toplumundaki fetâ kavramına bakmı�lardır. 

Gerçekten Kur’ân-ı Kerîm’de fütüvvet kelimesinin de�il, fetâ ve ço�ulu fitye ve feteyât 

kelimelerinin geçti�ini görmü�lerdir. Kur’ân’da geçen bu kelimelerin hemen hemen 

hepsinin terimin sözlük anlamı çerçevesinde, yani genç, delikanlı ve yi�it mânâlarında 

kullanıldı�ını sadece el-Kehf Suresi’nin 60. ve 62. ayetlerinde geçen fetâ kelimelerinin 

u�ak mânâsına geldi�ini görmü�lerdir. Fetâ teriminin Kur’ân’da sadece sözlük 

anlamında kullanılması, fütüvvet kavramının burada temellendirilemeyece�ini 

göstermi�tir16. 

�slâm öncesi ça�larda fetâ kelimesinin genç, güçlü ve eli açık, yi�it anlamlarına 

geldi�i görülür. Bu dönemlerde bu hasletleri kendilerinde bulunduran ki�ilerin bir birlik 

halinde bulunmadı�ı, fetâ denilen ki�ilerin tek tek anıldı�ı bilinmektedir. O dönemler 

için bir örnek olarak Arap edebî ürünlerinin ço�unda sözü edilen ki�i, Tay kabilesi 

ba�kanı Prens Hatem Taî’dir. Bunun konuklarını çok iyi a�ırladı�ı, yanından 

ayrılı�larında onlara at ya da deve hediye etti�i dillere destandır. O dönem için buna 

benzer ba�ka tek tük örnekler bulunmaktadır17. 

Fetâ kelimesinin �slâm öncesi döneme ait kullanımıyla ilgili Kur’ân’da örnekler 

bulunmaktadır. Dinlerini ya�amak u�runda kavminden gizlenen Ashab-ı Kehf hakkında; 

“Biz sana onların ba�larından geçeni gerçek olarak anlatıyoruz. Hakikaten onlar, 

Rablerine inanmı� gençlerdi (fetâ) biz de onların hidayetini artırdık” denilmektedir. 

Kur’ân’da kavminin tevhid inancından sapmasına kar�ı onlarla mücadele eden Hz. 

�brahim hakkında kavminin; “Bunları diline dolayan bir genç (fetâ) duyduk, kendisine 

�brahim denilirmi�” dedi�i nakledilmektedir. Yine Kur’ân’da Hz.Musa’nın yol arkada�ı 

hakkında fetâ kelimesi kullanılmakta ve Hz. Musa’nın ona hitaben �öyle dedi�i ifade 

                                                
15 Kocatürk, aynı makale, s. 17. 
16 Ahmet Demir, Anadolu Selçukluları Döneminde Fütüvvet ve Ahilik, Basılmamı� Yüksek Lisans Tezi, 

Kırıkkale, 1996, s. 21. 
17 Ne�et Ça�atay, Bir Türk Kurumu Olan Ahilik,(Kısaltma: Ahilik), Türk Tarih Kurumu Basımevi, 

Ankara, 1997, s. 4.  
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edilmektedir; “Musa fetâsına (genç adamına); ku�luk yeme�imizi getir, gerçekten bir bu 

yolculu�umuzda çok sıkıntı çektik” dedi18. 

Cahiliye dönemi Arap toplumunda Hilfu’l-Fuzul adıyla bilinen esas gayesi 

toplumdaki haksızlıklarla mücadele etmek, sulh ve sükûnu muhafaza maksadıyla 

sava�mayı göze almak olan bir te�kilatın varlı�ı bilinmektedir. Hilfu’l-Fuzul’un o 

dönemde Araplar arasında Hicaz bölgesinde fütüvvet duygusunun bir te�kilat hüviyeti 

almı� �ekli oldu�u görülmektedir19. 

Hz. Peygamber’e “Cahiliye döneminden bize anlatmak istedi�iniz bir �ey var 

mı?” diye sorulunca “Cahiliye devrine ait iki �eyden müteessirim bir �eyden de 

memnunum” cevabını almı�lardır. Hz. Peygamber’e müteessir ve memnun oldu�u 

�eylerin ne oldu�u sorulunca “Kurey� harb-i fücûra (�slâmî bir vechesi olmayan; gurur, 

kibir ve kuru benlik için yapılan kavim, kabile sava�ına) gidiyordu. Harb için 

giyinmemi�, hazırlanmamı�tım. Sen gelmiyor musun? dediklerinde atım yok dedim at 

verdiler, kılıcım yok dedim kılıç verdiler. Ne eksik dersem bulup verdiler. Artık eksik 

diyecek bir �ey kalmayınca cesaretsiz demesinler  diye gitmek zorunda kaldım. Fakat 

hiç kimseyi öldürmedim. Bu �ekilde istemeyerek iki defa harb-i fücûra dahil oldum. Bir 

de o zamana göre memnun oldu�um Hilfu’l-Fuzul’a katıldım” demi�tir. Bunun mahiyeti 

de Hz. Peygamber’e sorulunca �öyle anlatır: “Hilfu’l-Fuzul’a katılanların en genci idim. 

O zamanlar Mekke’ye pazara gelenlerin mallarını ve hanımlarını zorbalıkla ellerinden 

alıp vermiyorlardı. Mekke’nin ismi civarda kötüye çıkıyordu. Buna mâni olmak, 

Mekke’de huzur, emniyet ve asayi�i temin etmek gayesiyle namları “Fâdıl” faziletli 

diye anılan dokuz veya on bir ki�iden müte�ekkil bir te�kilat kuruldu. Ben de 

bunlardandım. Bunlar aralarında ahlâk ve fazileti savunacaklarına dair ahdedip, 

Mekke’ye gelenlerin mallarını, canlarını ve hanımlarını bütün kötülüklerden 

korudular”20. 

Hz. Peygamber, bir gün Mekke’de birinin hanımını zorla tutup bir eve 

götürdüklerini Hilfu’l-Fuzul’a mensup ki�ilerin haberi olup kadını hemen 

kurtardıklarını anlatmaktadır. Birinin de malını alıp parasını vermedikleri gibi adamı da 
                                                
18 Muharrem Çakmak, “Ahîli�in Dinî-Tasavvufî Temelleri”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları 

Sempozyumu, I, G.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005, s. 257. 
19 Mikail Bayram, Ahi Evren ve Ahi Te�kilatı’nın Kurulu�u, (Kısaltma: Ahi Evren), Damla Matbaacılık, 

Konya, 1991, s. 14.  
20 Ya�ar Çalı�kan, M. Lütfi �kiz, Kültür, Sanat ve Medeniyetimizde Ahilik, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, 

Ankara, 1993, s. 27. 
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kovarlar. Bunlar bunun da parasını verirler. Dolayısıyla Hilfu’l-Fuzul denilen bu grup 

herkesin sevgi ve güvenini kazanır21. 

�slâm öncesi Arap toplumunda �ecaat, iffet, cömertlik ve di�erkâmlık gibi 

ba�lıca üstün vasıfları bir arada mütalaa eden eski asalet ve fazilet telakkisini temsil 

eden fetâ kavramı toplumda mevcut bir kurumla�mayı de�il, münferit bir ki�ili�i 

yansıtmaktadır22. Bu yüzden Hilfu’l-Fuzul’u sosyal bir kavram olarak ele almak daha 

do�ru olmaktadır. Çünkü, burada bir te�kilattan bahsedilmekte, dolayısıyla bu durum 

fetâ kavramının boyutunu a�maktadır23. Nitekim �slâm öncesi devirde fityân ve fitye, 

hatta fütüvvet kelimesine rastlanmamı� olması, böyle bir kurumla�manın �slâm öncesi 

Arap toplumunda bulunmadı�ını ortaya koymaktadır. Ara�tırmacılar, konuyla ilgili eski 

Arap �iirindeki malzemenin incelenmesi sonucunda, fütüvvet kurumunun Cahiliye 

dönemindeki fetâ kavramıyla anlam olarak ba�lantısını kabul etmekle birlikte yapısal 

olarak onun geli�mi� bir devamı sayılamayaca�ı konusunda hemen hemen görü� 

birli�ine varmı�lardır24. 

 

2. �slâmiyet Döneminde Fütüvvet 

Sözlük anlamıyla fütüvvet; soy temizli�i, mertlik, yi�itlik, gençlik, delikanlılık, 

cömertlik, el açıklı�ı vb. anlamlara gelmektedir. Bir Kur’ân kavramı olarak fütüvvetin 

türedi�i fetâ kavramı ise genç, köle anlamlarındadır. Hz. �brahim, Hz. Yû�a, Hz. Yusuf 

ve Ashab-ı Kehf için kullanılmaktadır. Bilindi�i gibi Hz. �brahim cömertli�i, 

misafirperverli�i, putları kırması ile Hz. Yû�a, Hz. Musa’ya yolda� olması ve 

sadakatiyle; Hz. Yusuf her türlü baskıya ra�men zinadan uzak kalmasıyla, Ashab-ı Kehf 

ise bâtıldan kaçıp Hakk’a sı�ınmasıyla me�hurdur. Bu vasıflarıyla bunlar �slâm’da ideal 

tiplerdir. Bu itibarla fetâ da bu ideal tipin adıdır25. 

Asr-ı Saadette fütüvvet anlayı�ına bakıldı�ında fütüvvet asıl tarifini Hz. Ali’den 

almaktadır. Fetâ �eklinde isimlendirilen ilk ki�i Hz. Ali’dir. Uhud Harbi’nde gösterdi�i 

kahramanlıklardan dolayı, Hz. Peygamber, “Ali gibi genç, Zülfikar gibi kılıç yoktur” 

                                                
21 Çalı�kan, �kiz, aynı eser, s. 27-28. 
22 Ocak, aynı makale, s. 261. 
23 Demir, aynı tez, s. 23.  
24 Ocak, aynı makale, s. 261. 
25 Ali Torun, “Muhtevaları ve Kaynakları �tibariyle Fütüvvetnâmeler”, I. Uluslararası Ahilik Kültürü 

Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1996, s. 163. 
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demi�tir. Hz. Ali’ye göre fütüvvet; güçlü oldu�u yerde affetmek, öfke anında 

yumu�aklıkla muamelede bulunmak, dü�manları hakkında bile hayırhahlıktan geri 

kalmamak, ihtiyaç içinde kıvrandı�ı durumlarda bile îsâr ruhuyla hareket edip, 

ba�kalarını dü�ünmektir. Haydar-ı Kerrâr, hayatı boyunca hep fütüvvet �uurunun 

örneklerini göstermi�tir. �bni Mülcem hakkındaki muamelesi, muharebede yere yıktı�ı 

dü�manını affetmesi, sahabeden kendisiyle harbetmi� bir hasmının öldürülmesi 

kar�ısında duydu�u teessür, elindekini ba�kalarına vermesinden dolayı kı� günü yazlık 

elbise içinde tir tir titremesi, fütüvveti tarif etmemize imkân veren yi�itlik örnekleridir. 

Allah’ın arslanı, Allah için ya�amı� ve yine Allah için �ehid olmu�tur. Bu yüzden 

fütüvvet �eceresinin kökü “Allah’tan ba�ka ilah yoktur” kelimesindeki kuvvettir. 

Fütüvvet tevhid kelimesinden kayna�ını almaktadır26. 

�slâmiyet döneminde muhtemelen Emevîler döneminin ortalarına do�ru ortaya 

çıkmaya ba�layan fütüvvet telakkisinin olu�masında, bu dönemden itibaren geni�leyen 

topraklar, temasa geçilen yeni kültürler ve bütün bunlara paralel olarak geli�en siyasî ve 

içtimaî de�i�imlerin toplumda do�urdu�u buhranların büyük etkisi vardır27. Di�er 

taraftan fütüvvet telakkisinin olu�masında ve kavramsalla�masında etkili olan bir di�er 

husus ise, Kur’ân’ın birer açılımı olan tefsir, hadis, fıkıh gibi �slâmî ilimlerin ve buna 

ba�lı olarak da kavramların olu�maya ba�lamasıdır. Fütüvvetin zamanla bir tasavvuf 

kavramı haline gelmesinde bu sürecin etkisi büyüktür28. 

Sosyal bir kavram olarak fütüvvet anlayı�ının Emevîler döneminin ortalarına 

do�ru ortaya çıktı�ı tahmin edilmektedir. Bu dönemde fetâdan farklı olarak tam 

mânâsıyla sosyal bir kavram sayılmasa da kendisine fityân (fetânın ço�ulu) denilen bir 

te�ekkül ortaya çıktı�ı görülmektedir29. 

Fütüvvet mefhumunun tarihî geli�im sürecine bakıldı�ında bir nevî erkekler 

birli�i tarzındaki fityân birliklerinin eski Arap toplumunda de�il, bilakis eski �ark 

kültür memleketleri çevrelerinde, bilhassa �ran kültür havzasında mevcut oldu�u 

bilinmektedir. Bu te�ekkülün �ehirlerde genç kimseler tarafından mü�terek hayat 

sürmek amacıyla olu�turuldu�u görülmektedir. Kendilerini fityân olarak adlandıran bu 
                                                
26 Murat Özaydın, “Fütüvvet ve Fütüvvet Ahlâkı”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları 

Sempozyumu, II, G.Ü. Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005, s 690-691. 
27 Ocak, aynı makale, s. 261. 
28 Çakmak, aynı makale, s. 252-253. 
29 Ahmet Demir, “Fütüvvet Te�kilatının Kökeni, Te�ekkülü ve Türkiye Selçuklularındaki Durumu”, 

Türkler, VII, Yeni Türkiye Yayınları, Ankara, 2002, s. 265.  
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grup, eski Arap fetâ, asil insan idealini temsil etmek gayesinde bulunduklarını 

bildirmektedirler. Ancak; cömertlik ve misafirperverlikte ifadesini bulan asaletin basit 

bir iyi ya�ama �ekline dönü�tü�ü, ba�kalarına kendi imkânlarıyla yardım etmeye her 

zaman hazır bulunma anlayı�ının, kurulan cemiyetlerin bünyesine göre hudutlandı�ı 

görülür. Artık cengaverli�in de u�runda mücadelenin insanı asille�tirdi�i, hayatını 

mensup oldu�u ki�iler için ortaya atmak fikrinden uzakla�arak, bir kabadayılık haline 

dönü�tü�ü, hatta cengaverli�in sokak soygunculu�u derecesine bile vardı�ı 

görülmektedir30. 

Abbasîler döneminde hükümdar-halife soyunun ba�a geçmesiyle, do�udan 

Türkistan ve Horasan’dan getirilen Türk tutsaklarından kurulan askerî birliklerin güçlü 

ve imtiyazlı bir duruma geçtikleri görülür. Buna kar�ı bir tepki olarak IX. yüzyıldan 

ba�layarak halk arasında bazı kurulu�ların ortaya çıktıkları görülmektedir. Bunların, 

toplu olarak örgütlenerek karı�ıklıklarda kundakçılık eylemlerinde bulunan ve “ayyar”, 

ço�ul olarak “ayyarun” (yani kanun tanımayan, kanun dı�ı toplum), “evba� (haydud)”, 

“�atır” ço�ul olarak “�uttar (kurnaz)”, Selçuklular devrinde yani XI. yüzyıldan 

ba�layarak da “rind” ço�ul olarak “rünud” adları ile anıldıkları bilinmektedir31. 

Ayyarlar, devlet otoritesinin zayıfladı�ı zamanlarda ortaya çıkarlar, ta� ve 

sopalarla saldırıya geçerlerdi. Bunlar Abbasî halifesi Emin’in (809-813) ordusunda 

karde�i Me’mun’un (813-833) Türklerden olu�an ordusuyla dövü�mü�lerdi. Görüldü�ü 

gibi bu kurulu�lar hükümdarların hizmetine de giriyorlardı. Bu tür sivil örgütler, XI. 

yüzyıldan fütüvvet te�kilatlarının yayılı�ına kadar; Orta Asya, �ran, Irak ve Suriye’de 

yayılmı� bulunuyorlardı. Bu kanun dı�ı örgütler, X. yüzyıldan XII. yüzyıla kadar büyük 

karı�ıklıklar çıkardılar. Bunlar güçlü hükümdarlar zamanında pusar, saklanırlardı. 

Abbasî halifesi Ebü’l-Kasım el-Mutî‘-Lillâh el-Fazl (946-974) zamanında 972 yılında 

Bizans’a kar�ı sava�a katılmak isteyenlere silah verildi. Bunlar Ba�dat’ta bir isyan 

çıkardılar. Büyük bir felaketi önlemek için Ba�dat’ta bir mahalle yangına verildi. Bu 

ki�iler i�siz olduklarından, devlet hizmetine girmek ve özellikle güvenlik te�kilatlarında 

                                                
30 Franz Taeschner, “�slâm Ortaça�ında Futuvva Te�kilatı”, (Çev. Fikret I�ıltan), �Ü�FM, XV, No: 1-4, 
�stanbul, Ekim 1953-Temmuz 1954, s. 8. 

31 Ça�atay, Ahilik, s. 5.  
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görev almak istiyorlardı. Böylece hem geçim sıkıntısından kurtulacak, hem de hayatları 

garanti altına alınacaktı32. 

Bu örgütler, o ça�larda Türk ve �slâm devletleri yönetimi altındaki �ehirlerde, 

özellikle asker ve güvenlik güçlerinin yetersiz bulundu�u yerlerde ve zamanlarda, 

kaliteleri bir takım askerî ve sportif faaliyetlerle canlı tutulmu� kaçınılmaz bir milis 

gücünü temsil ediyordu. Zaman zaman da �ehir yöneticileri kalabalık ve güçlü olu�ları 

nedeniyle bunlara dayanıyordu33. Böylece fütüvvetin sosyal bir kurum olarak geli�meye 

ba�ladı�ını görmekteyiz. 

Fetâ ve fütüvvet kelimelerinin X. yüzyılda �atır ve ayyarlara has bir kelime 

�eklini aldı�ı, fetâ ve fütüvvet denildi�inde akla bu kimselerin geldi�i görülmekte ve 

bilinmektedir. Ancak; yine bu yüzyılda yankesicilerin ve hırsızların kendilerini fütüvvet 

ehli olarak gösterdikleri, bu ünvanın kisvesi altına giren bu tür kimselerin her türlü iyi 

ve kötü i�i yaptıkları ara�tırmalardan anla�ılmaktadır. Bu yüzyılda ünlü Türk filozofu 

Farabi’yi (870-950) �am’dan Askelan’a giderken takip edip soyanların kendilerini fetâ 

olarak tanıttıkları kaynaklarda kaydedilmektedir. Fetâ ve fityân adlı bu cinsten 

yankesicilerin, bilahare Ebu Nasr tarafından Farabi’nin mezarının yanında idam 

edildikleri bildirilmektedir34. 

Fityân, ayyar gibi birlikler fütüvvet birliklerinin çekirde�i olarak kısa zamanda 

ço�almı�, bütün �slâm dünyasını etkilemi�lerdir. Çünkü, fütüvvet �slâmiyet’in yayılma 

dönemlerinde Ortado�u toplumlarındaki yapısal de�i�melerle birlikte ortaya çıkan hızlı 

�ehirle�menin bir araya getirdi�i kalabalık insan kümeleri için hayatî bir ihtiyaca cevap 

vermi�tir. A�iret yapısının çözülmesiyle birlikte sosyal ili�kileri düzenleyen kan 

ba�larının ortadan kalkması ve �ehir ekonomilerinin ki�iyi kendi yetene�i ile yüzyüze 

bırakan özelli�i dolayısıyla ortaya çıkması muhtemel karga�alıklara �slâm dünyasında 

ancak fütüvvet ideolojisi ile engel olunabilmi�tir. Fütüvvet ideolojisi muhtelif toplum, 

ırk ve kültürleri belli bir yapı içinde birle�tirerek, ortakla�a bir tarih olu�turma amacını 

güden �slâmî ideoloji kar�ısında ulusal de�erleri destekleyen dünyevî bir ideoloji olarak 

yer almı�tır. Dünyevî niteli�i dolayısıyla fütüvvet, �slâmiyet’in yayılma süreci içerisinde 

sınır boylarında Reis-el-fityân denen komutanların buyru�u altında din u�runa sava�an 

                                                
32 �brahim Arslano�lu, “Fütüvvetnâmeler ve Bir Fütüvvetnâme”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik 

Ara�tırmaları Sempozyumu, I, G.Ü. Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005, s. 
103.  

33 Ça�atay, Ahilik, s. 6.  
34 Kocatürk, aynı makale, s. 23.  
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mücahit gruplarından tutun, büyük �ehirlerdeki düzene kar�ı ba� kaldıran, kuvvet 

zoruyla sosyal adaleti sa�lamaya çalı�an gençlik gruplarına ve sanatkâr gruplarına kadar 

bütün topluluklarca benimsenmi� bir ideoloji olmu�tur35. 

Fütüvveci kuralları olarak bilinen yi�itlik ve civanmertlik vasıflarının fütüvveci, 

ayyar, �atır vb. kurulu�ların ortak nitelikleri olmaya ba�ladı�ını belirtmi�tik. Ayrı ayrı 

adlarla anılan ve bu tür kurulu�ları kendinde birle�tiren fütüvvetçilik gitgide, bir meslek 

ve sanata ba�lı bulunması gerekli olmayan, içlerinde tasavvuf erbabının ve öteki tarikat 

birliklerinin de yer aldı�ı türlü kurulu�ların ahlâkî kurallar ve yi�itlik nitelikleri ile 

donatılarak, belli amaçlar için bir araya toplanabilen bir örgütün adı olmu�tur36. Böylece 

fütüvvet hareketi gerçek mânâda ba�lamı�tır.  

 

B. Fütüvvetçili�in Geli�imi 

1. Halife Nâsır’ın Fütüvvete Giri�i 

Halife Nâsır Lidinillah (1180-1225), hilafet makamına geçti�i zaman, Abbasî 

Devleti’nin hakimiyet sahası, hemen hemen Ba�dad havalisiyle Irak’ın çok küçük bir 

kısmına münhasırdı. Devletin ihti�amlı zamanlarında kurulmu� geni� müessesatiyle, 

co�rafî vaziyeti itibariyle ehemmiyetli bir mevki kazanmı� olan ve o zamanın 

�ehirlerine nispetle kesif bir nüfusa malik bulunan Ba�dad �ehri, Nâsır’dan evvelki 

devir için Corci Zeydan’ın, Nâsır devri için Cemalüddîn Ataullah Hüseynî’nin 

verdikleri bilgilere göre, gerek malî gerek asayi� bakımlarından istikrarsız ve karı�ık 

bir durumda idi37. 

Zümrüt adlı bir Türk anadan do�mu� olan Abbasî halifesi Nâsır Lidinillah’ı 

fütüvvete girmesine zorlayan nedenler vardı. Bir yandan Selahaddin Eyyubî (1147-

1193), Mısır Fatımîleri Devleti’ne son verip, 1187 yılına dek �am’ı, Haleb’i, Musul ve 

Kudüs’ü ele geçirip Yemen’i, Mısır’ı ve Suriye’yi yönetimi altına alıp sınırlarını Fırat 

Nehri’nden Nil Nehri’ne, Akdeniz kıyılarına dayamı�tı. Öte yandan Anadolu Selçuklu 

Devleti, hükümdarı II. �zzeddin Kılıçarslan (1155-1192) yönetiminde büyük bir 

geli�meye ula�mı�, do�uda ise 1172 yılında karde�i Sultan�ah’ı indirerek Harzem�ahlar 

                                                
35 Sabahattin Güllülü, Sosyoloji Açısından Ahi Birlikleri, Ötüken Yayınevi, �stanbul, 1977, s. 27-28. 
36 Ça�atay, Ahilik, s. 7. 
37 Ne�et Ça�atay, “Fütüvvet-Ahi Müessesesinin Men�ei Meselesi”, (Kısaltma: Fütüvvet-Ahi), A.Ü 
�lahiyat Fakültesi Dergisi, (Kısaltma: AÜ�FD), S. 2-3, Yeni Matbaa, Ankara, 1952, s. 62.  
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tahtına oturmu� olan Alâeddin Teke�, Kirman bölgesine yürüyerek, Irak Selçukluları 

hükümdarı II. Tu�rul’u (1177-1194) astırıp ülkesini ele geçirmi�ti. Öte yandan Bâtınîler 

Taberistan, Mazenderan, Cürcan bölgelerine sıkıca yerle�mi� olup çevreye yolladıkları 

fedaileri ve davetçileri aracılı�ıyla halkı kandırıp ayaklandırmaya çalı�ıyorlardı38. 

Halifenin fütüvvete ne zaman girdi�i hakkında Katip Çelebi (1609-1658) bilgiler 

vermektedir. Buna göre Nâsır Lidinillah, fütüvvete 1182 yılında girmi� bulunmaktadır. 

Buradan Nâsır’ın fütüvvete giri�inin saltanatının ba�langıcında oldu�u anla�ılmaktadır. 

Halifenin �eyh Abdulcabbar adlı bir sûfînin önderli�inde fütüvvete ilk adımını attı�ı 

görülmektedir39. 

Nâsır Lidinillah’ın Do�u ve Batı’da fütüvvet âyin ve ruhunu yaymadan asıl 

maksadı, hilafet müessesesine tâbi olmadan ya�ayan Müslüman milletleri hilafet 

müessesesine ba�lamak, �slâm milletleri arasında merkeziyeti temin ederek, �slâm 

âleminin batıda Hıristiyan, do�uda da Harzem�ah ve Mo�ol hücûmuna kar�ı topyekün 

mücadelesini sa�lamaktı. Bu yüzden Ba�dat’ı hilafet merkezi seçmi�ti. Nâsır, �slâm 

ülkeleri arasında sava�la birli�i sa�lamanın mümkün olmayaca�ını bildi�i için birli�i 

sa�lamada fütüvvet âyin ve ruhunu �slâm ülkelerine kabule daveti en uygun yol olarak 

seçmi� ve bu giri�im de ba�arıya ula�mı�tır. Bu giri�im aynı zamanda, Arapların hilafet 

makamındaki yer ve önemini muhafaza ederek, bunu di�er �slâm milletlerine de kabul 

ettirmi�tir. �ayet hal böyle olmasaydı, aralarında sosyal, iktisadî ve siyasî farklılık 

gösteren Müslüman milletlerin bir di�eri ile yapacakları harpler sonucu tarih 

sayfasından silinip gideceklerini görmemiz mümkün olurdu. Bu tarihlerde Müslüman 

milletlerin kuzeydo�uda Tatarların, daha sonra Mo�olların, kuzeybatıda Gürcülerin ve 

Avrupalıların tehdidinde bulundukları bir sırada Nâsır’ın fütüvvet ruhu altında �slâm 

birli�ini sa�laması onun gerçekten çok �uurlu ve akıllı bir halife oldu�unu 

göstermektedir40. 

Halife Nâsır Lidinillah fütüvvet birliklerini etrafına toplayarak, bunların daha 

sa�lam hale gelmeleri için çaba harcamı� ve bütün birliklerin ortak hareketlerini 

sa�lamaya yönelik tedbirler almı�tır. Bu amaçla �ahabüddin Ebu Hafs Ömer el-

                                                
38 Ne�et Ça�atay, Anadolu’da Ahilik ve Bunun Kurucusu Ahi Evren, (Kısaltma: Anadolu’da Ahilik),  

Belleten,  XLVI, S. 182, Türk Tarih Kurumu Basımevi, Ankara, 1982, s. 427. 
39 �smet Kayao�lu, “Halife en-Nasır’ın Fütüvvete Giri�i ve Bir Fütüvvet Buyrultusu”, AÜ�FD, XXV, 

Ankara Üniversitesi Basımevi, Ankara, 1981, s. 222.  
40 Kocatürk, aynı makale, s. 26. 
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Suhreverdî (1145-1234)’yi bunların ba�ına geçirerek, kendisine bir fütüvvetname 

yazdırmı�tır. Nâsır’ın bu yakla�ımının fütüvvet birlikleri için önemli sonuçları �u 

�ekilde izah edilebilir41: 

• Bu hareket o zamana kadar da�ınık olan fütüvvet birliklerini merkezî bir 

te�kilat haline getirmi�tir. 

• Merkezî te�kilatlanmalar mahallî te�kilatlanmalardan her zaman güçlü 

oldu�u için fütüvvet müesseseleri daha da güçlenmi�tir. 

• Fütüvvet birlikleri arasındaki dü�manlıklar sona ermi�, aralarında dayanı�ma 

ve yardımla�ma dönemi ba�lamı�tır. 

• Devletin deste�i ile daha hızlı ve güçlü bir �ekilde yayılma imkânına 

kavu�mu�lardır.  

Nâsır’ın fütüvvet birliklerini bir arada toplaması devleti de güçlendirmi�tir. 

Bunun devlet açısından sa�ladı�ı faydalar �u �ekilde sıralanabilir42: 

• Devlet ba�ıbozuk ve kendi ba�larına buyruk olan toplulukları kontrol etme 

imkânına kavu�mu�tur. 

• Da�ınık, fakat güçlü olan birlikleri yanına alarak gücünü artırmı�tır. 

• Di�er sultanlara fütüvvet libasını giydiren Nâsır, devletin manevî nüfûzunun 

artmasına vesile olmu�tur. 

 

2. Tasavvuf ve Fütüvvetçilik 

�slâm dünyasında tasavvufî dü�ünce VIII. yüzyılın sonlarından itibaren do�maya 

ve hızla yayılmaya ba�lamı�tır. Tasavvuf hareketi, yeni bir dinî anlayı� ve ya�ayı�, 

de�i�ik bir hayat telakkisi getirmi�tir. Bu yeni dü�ünce tarzı ve dinî anlayı� ilk önce 

�ran’ın Horasan, Kirman, Maveraünnehir bölgelerinde ve Irak’ta daha çok halkın ilgisini 

çekmi�, bu yüzden de bu bölgelerde daha etkili olmu�tur43. 

Sûfîler, temel ahlâkî de�erleri ve en önemli faziletleri fütüvvet kelimesine 

yükleyerek onu tasavvufun temel kavramlarından biri haline getirmi�lerdir. �lk büyük 

                                                
41 Veysi Erken, Bir Sivil Örgütlenme Modeli Ahilik, Berikan Basım, Ankara, 2002, s. 16.  
42 Erken, aynı eser, s. 16. 
43 Bayram, Ahi Evren, s. 15. 
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sûfîler tarafından tasavvufla hemen hemen aynı anlamda kullanılan fütüvvet ile sûfîde 

bulunan fedakarlık, di�erkâmlık, iyilik, yardım, insan severlik, ho�görü ve nefsine söz 

geçirme gibi ahlâkî nitelikler kastedilmi�tir. Böylece gerçek yi�itlik, kahramanlık, 

cesaret ve mertli�in bu ve benzeri niteliklere sahip olmayı gerektirdi�i anlatılmak 

istenmi�tir. Bu husus dikkate alındı�ında sûfîlerin kendilerine has hümanizm 

dü�üncelerini fütüvvet kavramı çerçevesinde geli�tirdikleri görülmü�tür44. 

Muhitlerinde eski Arap fetâ yani asil insan idealini yüksekte tutmaya devam 

eden Arap mücahidlerinden (büyük bir ihtimalle fityândan) bu mefhumu, eski Arap 

fetâlı�ındaki Cezrîlik zihniyetlerine uygun dü�tü�ü oranda sûfîler almı� ve fütüvvet 

mefhumunu kendilerine has bir �ekilde geli�tirmi�lerdir. Onu tamamiyle yeni bir 

muhteva ile doldurup, nasıl iman mücadelesi olan cihadı yeni ve daha yüksek bir 

muhteva ile teçhiz etmi�lerse, bunu da oldu�undan daha ziyade yükseltmi�lerdir45. 

Büyük sûfîlerin tariflerine göre fütüvvet; “Kendini de�il; �slâm’ın yüce 

peygamberi gibi halkı dü�ünmek, halkın derdiyle dertlenmek, nefsi için istedi�ini 

fazlasıyla ba�kaları için de istemek, kusur ve ayıpları örtmek, nefse dü�man olmak, 

yoksuldan nefret duymamak, zengine halini arzetmemek, eline geçen ile elinden 

çıkanı bir görmek, kimseye dü�man olmamak, kimseden mürüvvet ve ihsan 

beklememek, fakat herkese kar�ı mürüvvet ve ihsan sahibi olmak, iki âlemden de 

geçmektir.”46. 

Fütüvvetin ilkelerinin kaydedildi�i ilk sistematik eser X. yüzyıla aittir ve büyük 

mutasavvıf Sülemî’nin (ö. 1021) imzasını ta�ımaktadır47. Sülemî fütüvveti, “Adem gibi 

özür dilemek, Nuh gibi iyi, �brahim gibi vefalı, Mûsa gibi ihlâslı, Eyyûb gibi sabırlı, 

Dâvûd gibi cömert, Hz. Muhammed gibi merhametli, Ebû Bekir gibi hamiyetli, Ömer 

gibi adaletli, Osman gibi hayâlı, Ali gibi bilgili olmaktır” �eklinde tarif etmektedir. Ebû 

Bekir el-Verrak ise fütüvveti, ki�inin hasmının olmaması, yani herkesle iyi geçinmesi ve 

herkesle barı�ık olması, sofrasında yemek yiyen müminle kâfir arasında ayrım 

gözetmemesi olarak tanımlamaktadır48. 

                                                
44 Süleyman Uluda�, “Fütüvvet”, TDV�A, XIII, �stanbul, 1996, s. 260. 
45 Taeschner, aynı makale, s. 6.  
46 Anadol, aynı eser, s. 6.  
47 Ahmet Tabako�lu, “Sosyal ve �ktisadi Yönleriyle Ahilik”, XX. Ahilik Bayramı Kongresi Tebli�leri, 

Türkiye Esnaf ve Sanatkarlar Konfederasyonu Yayınları, Kır�ehir, 1984, s. 43.  
48 Uluda�, aynı makale, s. 260. 
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Fütüvvetnâmelerde fütüvvet kavramı, tasavvuf aracılı�ı ile �slâmî anlayı�la 

zenginle�tirilmi� ve fetâ denince faziletli insan tipi akla gelmi�tir. Bu eserlerde 

fütüvvete ait tanımlamalardan bazılarını �öyle sıralayabiliriz49: 

“Kalbi temizlemek fütüvvettendir.” 

“Fütüvvet gizli ve açık olarak Allah’tan korkmaktır.” 

“Fütüvvet iki dünyaya ait hiçbir �eyin seni Allah’tan alıkoymamasıdır.” 

Fütüvvet anlayı�ının tasavvufî dü�ünce içinde yer almasıyla bu anlayı�ı 

olu�turan ilkeler Kur’ân ve Hz. Peygamber’in sünnetine dayandırılmı�tır. Tasavvufî 

eserlerin fütüvvet bölümlerinde �öyle hadislere rastlamak mümkündür50: 

“Bir toplulu�un efendisi o toplulu�a hizmet edendir.” 

“Ey Ali, ümmetimin fityânının (fütüvvet ehlinin) on alameti vardır: Do�ru söz, 

ahde vefa, emaneti yerine getirme, yalan söylememe, yetime iyilik etme, isteyene 

verme, hediyele�me, yararlı i�ler yapma, kavgayı terk etme, Allah için sevme ve Allah 

için kızma.” 

Fütüvvet ideali tasavvufî eserlerde ve gerçek hayatta i�lene i�lene adeta bütün 

�slâmî ve insanî faziletleri içine alan bir mahiyet kazanmı�tır. Samimiyet, cömertlik, 

Allah’tan ba�kasına kul olmama, sürekli geli�me ve yenilenme, tevazu, geçimli olma, 

hürmet, merhamet, dürüstlük, iyi kalplilik hep fütüvvetin özellikleri arasında sayılmı�tır. 

“Elini, belini, dilini korumak” �eklinde belirtilen ahlâklılık ve namusluluk ilkesi 

fütüvvetin en önemli ilkelerinden biri olagelmi�tir. Sehl b. Abdullah’ın “Fütüvvet, Hz. 

Peygamber’in sünnetine tâbi olmaktır” sözü bu ülkünün tamamen �slâmî bir hayat 

ya�amak anlamına geldi�ine delildir. 

Tasavvufî fütüvvet anlayı�ı ile �slâm’ın özünden do�an ve îsâr adı verilen 

fütüvvet telakkisi arasında fark bulunmaktadır. Bu farkı belirtmesi bakımından Belhli 

�akik ile Ca’fer es-Sadık arasında geçen konu�ma enteresandır. Horasanlı bir fütüvvet 

ehli olan �akik Medine’de Ca’fer es-Sadık ile kar�ıla�ır. Kar�ılıklı fikir teatisi sırasında 

�akik, �mam Sadık’a mesle�ini tarif sadedinde: “Allah bize verdi�i zaman �ükreder, 

vermedi�i zaman sabrederiz” der. �mam Ca’fer de ona: “Sizin bu yaptı�ınızı 

                                                
49 Taner Tatar, Türk Fikir ve �man Zemininde Ye�eren Kurum Ahilik, Malatya Belediyesi Kültür 

Yayınları, Malatya, Basım tarihi yok, s. 42.  
50 Tabako�lu, aynı makale, s. 42-43. 
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Medine’nin köpekleri de yapıyor” der. Bunun üzerine �akik, �mam Sadık’ın yolunu ve 

anlayı�ını ö�renmek maksadıyla kendisine: “Peki siz ne yaparsınız? Ey Peygamber’in 

kızının torunu!” diye sorar. �mam da bir nevi îsâr mefkuresini tarif ederek “Allah bize 

verince ba�kalarına da�ıtırız, vermedi�i zaman �ükrederiz” der. Bu iki zatın 

konu�masında tasavvufî dü�üncenin ortaya koydu�u fütüvvet anlayı�ı ile �slâmî 

fütüvvet arasındaki fark açık bir biçimde görülmektedir51. 

 

3. Fütüvvetçili�in Tüzü�ü Fütüvvetnâmeler 

�slâm dünyasında VIII. yüzyılda Irak ve �ran’da ba�layıp zamanla tasavvuf 

çevrelerine ve meslekî te�ekküllere nüfuz eden fütüvvet kavramını konu edinen ve 

giderek bu te�ekküllerin bir çe�it nizamnâmesi hüviyetine bürünen risâlelere genellikle 

fütüvvetnâme adı verilmektedir. Bu tür eserlerin, Seyyid Muhammed Rızâvî’nin Farsça 

fütüvvetnâmesinde oldu�u gibi (Miftâhu’d-deka’ik fî beyâni’l-fütüvvet ve’l-haka’ik) 

kendilerine has isimleri de  olmakta ancak, çok defa esas isimleri unutulmakta ve 

fütüvvetnâme olarak bilinmektedir52. 

Tarihî seyri içinde fütüvvet anlayı�ına dair pek çok eser yazılmı� olup, bunlardan 

ilkinin aynı zamanda bir sûfî olan Sülemî tarafından “Kitâbü’l-Fütüvve” adıyla kaleme 

alındı�ı bilinmektedir. Sülemî’nin ba�lattı�ı bu gelene�i yine bir sûfî olan Ku�eyrî (ö. 

1072) devam ettirmi�, ancak o bu konudaki açıklamalarını “er-Risâle” adlı eserinin bir 

bölümünde ortaya koymu�tur. Bazı ara�tırmacılar, fütüvvetnâme türünde yazılan 

eserleri birkaç kategoride de�erlendirmi� ve fütüvvetin tarihî süreç içinde aldı�ı �ekil, 

yöneldi�i ve yönlendirdi�i hedef kitle açısından fütüvvetnâmeleri sınıflandırmı�lardır. 

Bu anlayı�a göre IX-XIII. yüzyıllar arasında yazılan fütüvvetnâmeler sûfîlere yönelik 

olarak kaleme alınmı�tır. Yukarıda adı geçen Sülemî ve Ku�eyrî yanında Unsur el-Meâli 

Keykavus b. �skender (ö. 1082-83)’in “Kâbusnâme”sinin fütüvvete dair bir bölümü ve 

Hâce Abdullah’ı Ensârî’nin (ö. 1089) fütüvvetnâmesi bu tür eserlerdendir53. 

Ku�eyrî ve Keykavus b. �skender’in eserlerinde toplumsal ya�antı kuralları yani; 

ailede, i�te ve sokaktaki ki�ilerle olan ili�kilerde örne�in; yemek yemede, ba�kaları ile 
                                                
51 Bayram, Ahi Evren, s. 16-17. 
52 Ahmet Ya�ar Ocak, “Fütüvvetnâme”, TDV�A, XIII, �stanbul, 1996, s. 264.  
53 �hsan Kahveci, “Fütüvvetnâmelerin Dinî Dayanakları -Çobano�lu Yahya b. Halil el-Burgâzî 

Fütüvvetnâmesi Özelinde”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, II, G.Ü. Ahilik 
Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005, s. 553.  
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oturup kalkmada, alı�veri� etmede, konuk olmakta ve konuk a�ırlamakta, yolculukta vb. 

i�lerde nasıl davranılaca�ı saptanmı�, ki�inin her türlü davranı�ı formülle�tirilmi�tir. 

Nâsır’ın fütüvvetçilik giri�iminde yüz elli yıl kadar önce yazılmı� olan bu eserlerdeki 

toplum ili�kilerine ait ilkeler, Nâsır’ın bu giri�imlerdeki büyük yardımcısı büyük 

mutasavvıf Suhreverdî’nin düzenledi�i fütüvvetnâmedeki kurallara büyük ölçüde 

benzemektedir. Suhreverdî’nin fütüvvetnâmesinden önce kaleme aldı�ı “Avarif’ül-

Maarif” adlı eserinin özellikle fütüvvet bölümünde bu kurallar üzerinde özenle durdu�u 

görülmektedir54. 

Bir kısım fütüvvetnâmeler ise ara�tırmacılar tarafından fütüvvet te�kilatına ait 

fütüvvetnâmeler olarak de�erlendirilir. Bunların XIII-XIV. yüzyıllar arasında kaleme 

alındı�ı görülür. Suhreverdî’nin  “Risâletü’l-fütüvve”si, Ahmed b. �lyas en Nakkâ� el-

Harputî’nin “Tuhfetü’l-Vesâyâ”sı ve Seyyid Muhammed b. Seyyid Alâeddin’in 

“Miftâhu’r-Rekâik”i, bu türün örnekleri olarak öne çıkar. Bir di�er çe�it ise XIII-XVI. 

yüzyıllara ait olup Ahi birliklerine yönelik olarak yazılanlardır55. Bunlara daha sonraki 

bölümlerde de�inilecektir. 

Fütüvvetnâmelerde, fütüvvetin ne anlama geldi�i, kimlerin fütüvvete girece�i, 

kimlerin giremeyece�i, kimlerin fütüvvetten dü�ece�i, fütüvvet ehlinin uyması gereken 

ahlâkî kurallar gibi birçok konu hakkında bilgi verilmi�tir. 

�bn el-Ammar’ın “Kitab el-fütüvve” adlı fütüvvetnâmesinde, fütüvvet 

te�kilatının organizasyonu hakkında �u bilgiler verilmektedir: Fütüvvet te�kilatı, 

fütüvvet birliklerinden olu�up bu birliklere boyt, ço�ulu buyut denilmekteydi. Birlik 

hukukundan tam olarak yararlanma hakkına sahip üyelere refik, ço�ulu rifak denilip, 

birli�e kısmen ya da tam üye olanlara sagir, kebir, ab ve ibn denilmekteydi. Üyelerden 

olu�an birliklerin birkaçı birle�ip hizb’i, ço�ulu ahzab’ı olu�turuyordu. Her birli�in 

ba�ında ise zaim el kavm denilen birli�in lideri bulunuyordu. Birliklerin tümünün lideri 

ise halifeydi. Fütüvvet birliklerinin i�lerini halife adına yürüten nakib ismi verilen 

ki�iler bulunmaktaydı. Fütüvvete giri� için çe�itli a�amalar ve merasimlerden geçmek 

gerekiyordu. Birli�e girmek için müracaat edene talib, müracaat edilene ise matlub 

deniliyordu. Talib, tecrübe devresinden sonra �ed ku�anarak birli�e girerdi. Bu a�amada 

                                                
54 Ne�et Ça�atay, “Fütüvvetçilikle Ahili�in Ayrıntıları”, Makaleler ve �ncelemeler, Selçuk Üniversitesi 

Yayınları, Konya, 1983, s. 256.  
55 Kahveci, aynı makale, s. 553-554.  
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ki�i birli�e tam üye de�il, müriddir. Mürid, ancak libas el-fütüvve giyip ka’s el-

fütüvve’den içtikten sonra tam hukuka sahip üye, yani refik olabiliyordu56. 

Fütüvvetnâmelerde bazı hususların de�i�ik sûretle ifade olundu�u görülmesine 

ra�men, hepsinde birçok mü�terek hususlar yer almaktadır. Bunlardan bazılarını �öyle 

sıralayabiliriz57: 

Fütüvvetin �artları; vefa, do�ruluk, emniyet, cömertlik, tevazu, ihvâna nasihat, 

onları do�ru yola sevketmek, tövbe, kudreti varken afiv, devleti varken tevazu, 

yokluktakine minnetsiz ihsan, bir sanat sahibi olmak. 

�ed ba�lanırken, fütüvvet yoluna girenin beli ve karnı haramdan, dili gıybet ve 

beyhude sözlerden, gözü görmedi�ini hatta gördü�ünü, kula�ı duymadı�ını hatta 

duydu�unu söylemekten, eli halkı incitmekten, aya�ı tanrı rızasına uymayan yerlere 

gitmekten, gönlü hırs ve emelden ba�lanır. Cömertli�i, keremi, tevazusu, afvi, yoklu�u 

ve gerçek uyanıklı�ı açılır. 

Mü�rik ve kâfire, yıldız bilgisi ile u�ra�anlara, �arap içenlere, halkın ayıbını 

gören tellaklara, yalan söyleyen ve insafsız olan tellâl ve avcılara, vaadinde vefa 

etmeyenlere, hırsızlara, zalimlere, muhtekir ve madrabazlara �ed verilmez. 

�arap içen, zina ve livata yapan, yalan söyleyen, ko�uculuk eden, hile yapan, 

gıybette ve bühtanda bulunanlar fütüvvetten dü�er. 

Fütüvvet Kavlî, Seyfî ve �urubî olmak üzere üç kısımdır. 

Fütüvvet kılı�ı �alvar ve �ed’dir. Peygamber’e Cebrail vasıtasıyla hırka ve 

fütüvvet libası gelmi�, o da bunları Hz. Ali’ye vermi�tir.  

                                                
56 Ahmet Kal’a, “Fütüvvet ve Ahili�in Do�u�u”, Türk Dünyası Ara�tırmaları, S. 65, Pamuk Ofset, 
�stanbul, 1990, s. 278. 

57 Refik Soykut, Orta Yol Ahilik, Türkiye Esnaf ve Sanatkarlar Konfederasyonu Yayınları, Ankara, 1971, 
s. 78. 
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BÖLÜM  II 

ANADOLU SELÇUKLULARI ZAMANINDA GEL��EN          

FÜTÜVVETÇ�L�K (AH�L�K) 

 

I. ANADOLU’DA FÜTÜVVETÇ�L���N ORTAYA ÇIKI�INI 

HAZIRLAYAN NEDENLER 

A. Anadolu’ya Yapılan Göçler ve Bu Sırada Anadolu’nun Siyasî ve 

Ekonomik Durumu 

�slâm dininin Türkler tarafından kabulü dünya tarihinin en önemli hadiselerinden 

biridir. 634 yılından itibaren Arabistan sınırlarından ta�an �slâmîyet, yarım yüzyıl içinde 

ticaret, fetih ve kültür yoluyla Türk dünyasına tesir etmeye ba�lamı� ve 150 yıllık bir 

zaman içinde Türkler bu dini tanıma imkânı bulmu�tur. Nihayet 940’lı yıllarda 

Karahanlı Devleti’nin ba�kanı Satuk Bu�ra Han Müslüman olmu� ve �slâmîyet’i resmî 

devlet dini olarak ilan etmi�tir. Bundan sonra Türkler kitleler halinde Müslüman olmaya 

ba�lamı�tır. O�uz Türkleri arasında da �slâmla�ma hadiseleri hızlanmaya ba�lamı�, 960 

yılında O�uz Devleti suba�ısı olan Selçuk da �slâmiyet’i kabul ederek O�uz Yabgusu’na 

cihad ilan etmi�tir. Türkler bu olaydan yakla�ık 80 yıl sonra Selçuklu Devleti’ni kurarak 

�slâm âleminin lideri durumuna gelmi�lerdir58. 

Maveraünnehir civarından XI. yüzyılın ikinci yarısında �ran’ı zaptedip, 

Anadolu’nun do�u sınırına ula�an Türkler, Sultan Alparslan’ın kumandasında 1071’de 

Malazgirt Ovası’nda Bizans ordusunu bozguna u�ratmı�lardır. Bu zaferden sonra 

Anadolu’ya da�ılan göçebe Türkler; köylere, kasaba ve �ehirlere yerle�mi�lerdir. Bu ilk 

göçte, anayurdun büyük ve medenî �ehirlerinin esnaf ve sanatkârları Türkistan’da 

kalmı�tır. Bu nedenle Anadolu’da ticaret ve sanat, bir süre Türk ve Müslüman olmayan 

halkın elinde bulunmu�tur59. 

O�uz boylarının Anadolu’ya göçü; onların �slâm’ın meydana getirdi�i yeni 

uygarlı�ın maddî ve manevî kıymetleriyle temas etmesine, atalardan kalma alı�kanlık ve 

göreneklerle kesinlikle kar�ıtla�an yerle�ik ve yarı yerle�ik ya�am tarzının kabulüne 

neden olmu�tur. Aynı zamanda Türklerin toplumsal yapı ve örgütleni� biçimi, dinî 

                                                
58 Yusuf Ekinci, Ahilik, (Kısaltma: Ahi), Tâlat Matbaası, �stanbul, 2001, s. 52.  
59 Anadol, aynı eser, s. 47-48. 
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inançlar bakımından çok ayrı olan ba�ka uluslarla yo�un ve gergin ili�kiler ya�amasına 

ortam hazırlamı�tır. Bütün bunlar Türklerin tarih sahnesinde siyasî, içtimaî, dinî 

yönlerden tekamülünü sa�lamı�tır60. 

Türkiye Selçuklu hükümdarı I. Alâeddin Keykubâd (1220-1237) zamanında 

Anadolu bayındır hale gelmi�tir. Konya, Karaman, Sivas, Ak�ehir, Kayseri, Kır�ehir, 

Ankara gibi bilim ve kültür merkezlerinde sanatkârlar, tüccarlar ve bilginler ço�almı�tır. 

Fakat, hemen sonra ba�layan taht kavgaları ve Altınordu, Mısır, �lhanlıların burada etki 

kurma çabaları devleti güçsüz duruma dü�ürmü�tür. Selçukluların 1243 Köseda� 

Sava�ı’nda �lhanlılara yenilmesi üzerine Anadolu Mo�ol boyunduru�una girmi�tir61. 

Anadolu’da ba� gösteren Mo�ol istilası, halkı canından bezdirmi�ti. ��te bu kritik 

devrede Ahi Evren, Baba �lyas (ö. 1240), Hacı Bektâ� Velî (1210-1271), Mevlânâ 

Celaleddin Rûmî (1207-1273) gibi Türk büyükleri, her biri bir ba�ka yönden halkın 

maneviyatını yükseltmek, millî duygularını ayakta tutmak için büyük çaba harcadılar. 

Baba �lyas yönetime kar�ı kritikleriyle, Mevlânâ Konya’da saray ve yöneticilerine ahlâk 

ve ho�görü telkinleriyle, Hacı Bektâ� köylü ve göçebe halk arasına girerek onların her 

tür davranı� ve gerekleri ile, dilleriyle, �iirleriyle, müzikleriyle, ahlâklarıyla ilgilenerek, 

Ahi Evren esnaf ve sanatkârları bir birlik altında toplayarak, sanat ve ticaret ahlâkını, 

üretici ve tüketici çıkarlarını güven altına almak sûretiyle, bu kötü politik ve ekonomik 

atmosfer içinde onlara ya�ama ve direnme gücü verdiler62. 

Mo�ol tahribatı, Anadolu için Haçlı Seferlerinden daha büyük bir felaket 

olmu�tur. Mo�ol istilası nedeniyle Maveraünnehir, Horasan, �ran gibi bölgelerden pek 

çok �ehirli ahâli, esnaf, sanatkâr, âlim göç ederek Anadolu’da toplanmı�tır. Bu nedenle, 

bu istilanın Anadolu’nun bir Türk yurdu haline gelmesinde önemli katkılarının 

bulundu�u da bir gerçektir. Mo�ol zulmünden kaçarak Anadolu’ya gelen bu insanlar, 

devlet otoritesinin zaafa dü�tü�ü bir dönemde, bir yandan kendilerini yurtlarından eden 

Mo�ollara, öte yandan da yerli ahâliye bilhassa uç bölgelerinde Bizans’a kar�ı 

te�kilatlanma mecburiyetindeydiler. Bunun yanında varlıklarını devam ettirme 

kaygısına dü�en bu insanlar, daha önce Selçuklu Devleti’nin koruyup kolladı�ı yerli 

                                                
60 Luminita Munteanu, “Ahilik-Ortaça�da Sosyal Düzen ve Dünya Temsili”, I. Uluslararası Ahilik 

Kültürü Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1996, s. 91.  
61 Ahmet Gündüz, “Beylikler ve Osmanlı Devleti’nin Kurulu�unda Ahilerin Siyasî ve Askerî Rolü”, I. Ahi 

Evran-ı Veli ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, G.Ü. Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi 
Yayınları, Kır�ehir, 2005, s. 465-466.  

62 Ça�atay, Ahilik, s. 83-84.  
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Rum esnaf ve sanatkâr ve onların ürettikleri mallarla rekabet edebilecek seviyeyi 

tutturmak zorunda idiler63. Bu ise ancak; aralarında bir te�kilat kurarak dayanı�ma 

sa�lamaları, bu yolla iyi, sa�lam ve standart mal yapıp satmaları ile mümkün olabilirdi 

ki, Ahi birlikleri bu �artların tabii bir sonucu olarak ortaya çıkmı�tır64. 

Anadolu’ya gelen sanatkârlara i� imkânı sa�lamak, Bizans sanatkârları ile 

rekabet edebilmek, sanatkârlar arasında sanat ahlâkını yerle�tirmek, Türk halkını 

ekonomik açıdan ba�ımsız hale getirmek, muhtaç ve yoksullara her yönden destek 

olmak gibi sosyal, ahlâkî, ekonomik amaçların dı�ında devletin silahlı kuvvetleri 

yanında sava�mak, edebiyat, müzik vb. sanatlarla gelenek göreneklerin millî heyecan ve 

�uur içinde ya�atılmasını sa�lamak amacında olan Ahi te�kilatının Mo�ol istilasına kar�ı 

ilk olarak silahlı halk gruplarından olu�tu�unu söylemek de mümkündür65. 

 

B. �slâm Dünyasında Görülen Fütüvvetçili�in Etkisi 

Ahili�in Anadolu’da yayılması ve bir te�kilat haline gelmesinde fütüvvet 

te�kilatının önemli bir rolü vardır. Fütüvvet her toplumda görülebildi�i gibi, Arap 

toplumunda da mevcut olan bir yi�itlik ülküsü idi. Bu ülkünün, �slâm’ın yayılmasına 

paralel olarak �ran, Türkistan, Suriye, Irak, Semerkand, Endülüs, Kuzey Afrika ve 

Mısır’da esnaf ve sanatkârlar arasında yaygın oldu�u bilinmektedir. Türkler, �slâmiyet’i 

kabul etmelerinden ve Anadolu’ya yerle�melerinden itibaren fütüvvet ülküsünü 

benimseyip kendilerine has, yi�itlik, cömertlik ve kahramanlık vasıflarıyla 

süslemi�lerdir66. 

Fütüvvet, yerle�ik ya�ama geçen Arap toplumunun eski a�iret de�erlerini ifade 

ediyordu. Ahilik de ba�langıçta Anadolu Türk toplumu için eski göçebe a�iret 

de�erlerini ifade etmekte idi67. Bununla beraber �slâm’ın ilk fütüvvet örgütleri, 

Ahilerden farklı olarak bir meslek örgütü de�ildir. �çlerinde birçok zanaatçı bulunsa 

                                                
63 Ahmet Ocak, “Mo�ol Tahribatı Kar�ısında Ahilik Kültürü”, I. Uluslararası Ahilik Kültürü 

Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1996, s. 124.  
64 Orhan Poyraz, “Ahi Örgütleri”, I. Uluslararası Ahilik Kültürü Sempozyumu Bildirileri, Kültür 

Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1996, s. 141. 
65 Adnan Gülerman, Sevda Ta�tekil, Ahi Te�kilatının Türk Toplumunun Sosyal ve Ekonomik Yapısı 

Üzerine Etkileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1993, s. 22-23.  
66 Harun Yıldız, “Hacı Bekta� Vilâyetnâmesi’nde Ahi Evran”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları 

Sempozyumu, II, G.Ü. Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005, s. 1025.  
67 Mahmut Tezcan, “Ahilik Çerçevesinde Olu�an Türk Kültürünün Temel Ta�ları”, II. Uluslararası Ahilik 

Kültürü Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Kır�ehir, 1999, s. 285. 
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bile, birlikte yiyip içmek, e�lenmek, spor yapmak amacı güden gençlik örgütleridir. 

Örgütlenme varsa bile çok gev�ektir. Oysa ki Anadolu’yu yurt edinmek için Asya’dan 

göç eden sanatkâr ve tüccar Türklerin yerli tüccar ve sanatkârlar kar�ısında 

tutunabilmek amacıyla Ahilik te�kilatını kurdukları görülmektedir68. 

Claude Cahen, Küçük Asya ve buna ba�lı bölgelerde belli bir zamandan 

itibaren fityân veya fütüvvet ve Ahi te�kilatlarının aynı te�kilatlar oldu�unu 

belirtmektedir69. Fakat, fütüvvetçili�in Ahili�e temel te�kil etti�ini kabul etmekle 

birlikte, fütüvvetçilikle Ahili�in aynı �eyler oldu�unu söylememiz mümkün de�ildir. 

Çünkü, Anadolu’da fütüvvet sahibi ki�i Ahi ismini almamı�tır. Ahi olmanın �artları 

ana prensip bakımından fütüvvetçilikten farklıdır. Ahi olmak için her �eyden önce 

fütüvvetçilik meziyet ve sıfatlarına haiz olduktan sonra adayın bir meslek veya 

sanatının olması gerekmektedir70. 

Ahi birlikleri ile fütüvvet te�kilatı arasında �eklî benzerlikler vardır. Ahilik, 

ahlâkî ve terbiyevî prensiplerini, daha önce tasavvufçuların geli�tirip formülle�tirdi�i 

fütüvvetnâmelerden almı�tır. Ancak, bunlara bakarak Ahili�in fütüvvetçili�in bir 

kopyası oldu�u kanaatine varmak yanlı�tır. Ahilikten önceki fütüvvetnâmelerde 

nitelikleri anlatılan fütüvvetçilik, Ahilikten önce ortaya çıkmı� bir kurulu�tur. 

Fütüvvetçilik, daha çok ki�isel erdemlere ve askerî niteliklere önem vermi�tir. Ahi 

birlikleri ise bugünkü anlamda tam bir sivil toplum kurulu�udur71. 

Te�kilatlanma bakımından fütüvvet birlikleri ile Ahilik birbirinden farklıdır. 

Fütüvvet; kavlî, seyfî ve �urubî olmak üzere üç gruptan olu�urdu. Kavlî grup 

sanatkârlardan, seyfî grup askerlerden, �urubî grupsa bir fütüvvet büyü�ü adına �urup 

içenlerden meydana gelmekteydi. Ahi birliklerinde ise meslek dalları esasına göre bir 

te�kilatlanma vardı. Her �ehirdeki meslek gruplarının ayrı birlikleri vardı72. 

Fütüvvet örgütüne üye olmak için, bir fütüvvet ulusunun elinden �alvar giymek, 

fütüvvet kasesinden içmek gibi biçimsel törenler gerekiyordu. Ancak, bunun Ahi 

                                                
68 Suat Yalkın, “Esnaf-Sanatkâr Kesiminin Tarihinde Ahili�in Önemi”, I. Uluslararası Ahilik Kültürü 

Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1996, s. 178-179. 
69 Claude Cahen, “�lk Ahiler Hakkında”, (Çev. Mürsel Öztürk), Belleten, L, S. 197, Türk Tarih Kurumu 

Basımevi, Ankara, 1986, s. 591.  
70 Tatar, aynı eser, s. 43.  
71 Yusuf Ekinci, Ahilik ve Meslek E�itimi, (Kısaltma: Ahilik), Millî E�itim Bakanlı�ı Yayınları, �stanbul, 
1990, s. 19. 
72 Ekinci, Ahilik, s. 19. 
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törenlerindeki içtenlik, etkinlik temeline dayanan sanat ve meslek ba�lılı�ı ile ilgisi 

yoktu73. 

Ahili�in fütüvvet birliklerinin bir kopyası oldu�u iddiaları kar�ısında kabul 

edilen görü�; Ahili�in fütüvvet birliklerinden ciddi olarak etkilenmekle birlikte kendine 

özgü bir kurum oldu�udur74. Ahili�in bir Ortaça� �slâm fütüvvet hareketi içinde 

do�du�u ne kadar gerçek ise, Anadolu Selçukluları zamanında esnaf ve sanatkârlar 

kurulu�u haline geldi�i ve bir anlamda “Küçük Asya Fütüvvetçili�i” �eklini aldı�ı da bir 

gerçektir75. 

 

C. �amanizm ve Eski Türk Göreneklerinin Etkisi 

�emseddîn Sâmî’nin (1850-1904) Kamus-u Türkî adlı eserinde Ahilik, “Eski 

Türk töresine dayanan, Osmanlılar zamanında büyük geli�me gösteren ve bütün çalı�ma 

kollarını içine alan te�kilat” olarak tarif edilmi�tir. Nitekim yapılan çalı�malar 

neticesinde Ahili�in kayna�ının Orta Asya’da Türklerin anayurtlarında bulundu�u 

ortaya çıkmı�tır76. 

Tarihî ara�tırmalar, �amanist Do�u ve Batı Kök Türk Hakanlıklarının 740 

yılına kadar �slâm ordularına kar�ı direndi�ini göstermektedir. Barthold, bu direnmeyi 

�slâmiyet’in �amanist Türkler arasında ba�arılı olamadı�ı biçiminde yorumlamakta ve 

Buda, Mani, Nesturî-Hıristiyan dinlerindeki Türklerin bu yeni dini daha çabuk 

benimsediklerini öne sürmektedir. �slâmiyet’in bu göçebe Türkler arasında tam bir 

ba�arı sa�layamamı� olmasını birtakım totemlere ve ruhlara inanmaya dayanan 

�amanizm’in direnmesine ba�lamaktadır. Oysa ki, �slâmiyet’in bir kısım Türkler 

arasında fütüvvet, �iîlik, Bâtınîlik gibi ideolojiler yoluyla girdi�ini hesaba 

katmamaktadır77. 

                                                
73 Ne�et Ça�atay, “Anadolu Türklerinin Ekonomik Ya�amları Üzerine Gözlemler (Bu Alanda Ahili�in 

Etkileri)”, (Kısaltma: Ahili�in Etkileri), Belleten, LII, S. 203, Türk Tarih Kurumu Basımevi, Ankara, 
1988, s. 487. 

74 Mustafa Tekin, “Bir Sosyal Kontrol Aracı Olarak Ahilik ve Toplumsal Dinamikler”, I. Ahi Evran-ı Velî 
ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, II, G.Ü. Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 
2005, s. 861.  

75 Adnan Yılmaz, “Düzensizli�in �çerisinde Dirlik ve Düzenlik Adamı Olarak Ahi Evren ve Ahilik”, I. 
Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, II, G.Ü. Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi 
Yayınları, Kır�ehir, 2005, s. 1045.  

76 Burhan Ulutan, “Ahili�in Ekonomik Önemi”, XXI. Ahilik Bayramı Sempozyumu Tebli�leri, Yaylacık 
Matbaası, �stanbul, 1986, s. 253.  

77 Güllülü, aynı eser, s. 51. 
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Yerle�ik hayata geçmi� olan Türkler, �slâmiyet’i göçebe Türklerden daha kolay 

benimsemi�lerdir. Göçebe kitlelerin �slâmiyet’e geçmesinden sonra da bu �amanist örf 

ve adetler canlılı�ını devam ettirmi�tir. 

Dede Korkut öykülerinde göçebe gelenek ve göreneklerin yer aldı�ını 

görmekteyiz. Bu konudaki temel de�erler; maddî güç ve buna ba�lı olan kahramanlık, 

yi�itlik, konukseverlik ve cömertliktir. Bu öykülerde erkek çocuklara maddî gücünü 

kanıtlayacak bir kahramanlık gösterinceye kadar ad konmadı�ını, belli bir maddî güce 

eri�inceye kadar kimsenin topluma kabul edilmedi�ini ö�renmekteyiz. Bu de�erlerin 

fütüvvette de yer aldı�ını biliyoruz. Cesaretin de aynı biçimde benimsenen de�erler 

arasında yer aldı�ını da görmekteyiz78. 

Ahilik, bir esnaf te�kilatı olmasının yanında, daha önce bir e�itim ve terbiye 

kurumudur. Bizim geleneksel terbiye sistemimizde bir “�eyhe ba�lılık” ilkesi vardır. 

Dergâhlardaki �eyhler neyse, okuldaki hoca veya bir meslek erbabı olan usta da odur. 

Dilimizdeki “Eti senin kemi�i benim” �eklindeki deyim söz konusu anlayı�ın ifadesidir. 

�eyhe ba�lılık, onun ölümünden sonra da devam eder. Bu ba�lılık kesin olarak 

�amanistik dönemden itibaren kültürümüzde var olan “atalar ruhu kültü”nün bir 

devamıdır. Hatırlanaca�ı gibi eski Türkler, atalar ruhunu kutsal kabul etmi�ler ve ata 

mezarlarına yapılan saldırıları sava� sebebi saymı�lardır. Büyük Hun Hakanı Atilla’nın 

mezarının, nehir yata�ı de�i�tirilerek su altında kalması sa�lanmı�tır. Bunun sebebi de, 

mezarın dü�man saldırılarından uzak tutulmak istenmesidir. Aynı �ekilde, yılın belli 

zamanlarında atalar ruhuna kurbanların sunuldu�u da malumdur79. 

Arap kültür çevresinde fityân, ayyar gibi fütüvvet esaslarına ba�lı olan, kendi 

içinde organize gruplar bulunmaktadır. Buna benzer organize yapı Bozkır medeniyet 

dairesinde ya�ayan göçebe Türklerde de vardır. Toplumsal kültür de�erlerimizden olan 

bu organize yapı Alpliktir. Alplerin, Alplik i�areti olarak, Akhunlar döneminde bellerine 

ku�ak ba�lamaları ve bunun and içme törenlerinde gerçekle�tirilmesi, Ahilik 

törenlerinde �ed ku�anma ile benzerlik göstermesi bakımından önemlidir80. 

                                                
78 Tezcan, aynı makale, s. 285. 
79 Fikret Türkmen, Mehmet Temizkan, “�amanizmden Günümüze Temel De�erlerimiz ve Ahîlik”, I. Ahi 

Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, II, G.Ü. Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi 
Yayınları, Kır�ehir, 2005, s. 922-923.  

80 �smet Çetin, “Bir Fikir Sistemi Olarak Ahilik”, II. Uluslararası Ahilik Kültürü Sempozyumu Bildirileri,    
Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1999, s. 90. 
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Alpler �slâmiyet’ten önce de Orta Asya’da yaygın sosyal bir zümrenin reisleri, 

yani önderleridir. Alpler, Ahiler gibi mert, eli açık, gözüpek, cesur ve sava�çı bir ruha 

sahip �ahsiyetler olarak kabul edilir. Türklerin �slâmiyet’i kabulünden sonra Alpler, bu 

dini tebli� edenlerden olmu�lardır. Alplerin �slâm dinini tebli� edicili�ine dönü�ümleri, 

onların sava�çı ruhu ile �slâm’ın cihad ülküsünün kayna�masıyla izah edilir81. 

Franz Taeschner, fütüvvet giysisi olan �alvar giymenin Ahi te�kilatının �ran 

kökenli oldu�unu gösterdi�ini ifade etmektedir82. Oysa ki �alvar giyme atlı göçebe 

Türklerin bulu�udur83. 

Malazgirt Zaferi’nden sonra Anadolu’nun büyük bir parçasının ele geçirilmesi 

ve XIII. yüzyıl ba�larında �ran’ın do�usunda Türk illerine yapılan Mo�ol saldırıları ile 

hızlanan Türk göçleri �ran’ı ikinci bir Türkistan haline getirmi�ti. Tarihî kaynaklar bize 

o zaman yalnız Merv �ehrinden yetmi� bin Türk ailesinin batıya, �ran bölgesine göç 

etti�ini göstermi�tir. Türkistan’dan ba�layıp �ran’a ve Anadolu’ya uzanan bu göçlerle, 

�ran’daki Türkler ile Anadolu’ya yerle�en Türkler, iki bölge arasında iki kom�u gibi 

gidip gelmi�lerdir. �ran’dan Anadolu’ya gelenler, orada oturdukları �ehirlerin adıyla 

Tebrizî, Hoyî, Razî (Reyli), �sfahanî gibi tanımlamalarla anıldıklarından bu ki�iler hep 

�ran’lı soydan sayılmı�lardır84. 

Anadolu’ya Ahili�in �ran’dan geldi�i yolundaki yargılar tamamiyle bir 

yanılgıdan ibarettir. Anadolu’da Ahili�i kuran Asya’dan gelme Türklerin, gelirken 

�ran’da kaldıkları sürede Ahili�in prototipini olu�turdukları kanaati daha do�rudur85. 

Kökenleri Orta Asya Türk devletlerine kadar dayanan Ahilik, gelenek ve 

görenekleriyle Türklerin �slâmiyet’e girdikleri VII. ve VIII. yüzyıllardan itibaren 

Türkistan’da ve Maveraünnehir’de Türkler arasında geli�ip yayılmı� bir zanaat ve 

ticaret, dayanı�ma ve yardımla�ma te�kilatı olup, tamamen Türklere özgü bir 

kurulu�tur86. 

 

                                                
81 Erken, aynı eser, s. 27-28. 
82 Taeschner, aynı makale, s. 10. 
83 Ne�et Ça�atay, Ahilik Nedir, (Kısaltma: Ahi), Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1990, s. 17. 
84 Ça�atay, Anadolu’da Ahilik, s. 431.  
85 Adil Gülvahapo�lu, Sosyal Güvenlik Öncüsü Ahi Evran Veli ve Ahilik, Memleket Yayınları, Ankara, 

1991, s. 121.  
86 Ferhat Erarı, “Ahilik ve Ahilik Kültürünün �ktisadî Hayatımızdaki Anlam ve Önemi”; II. Uluslararası 

Ahilik Kültürü Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1999, s. 119. 
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D. Bizans Loncalarının Etkisi 

Ahi birliklerini Bizans Loncalarının devamı olarak görenler Türk medeniyeti 

hakkında son derece olumsuz pe�in hükümlere sahip olanlardır. Türkler Anadolu’ya 

geldi�inde, burada bulunan yerli esnaf loncalar halinde te�kilatlanmı� durumdadır. Bu 

te�kilatın aynı yerde kurulan Ahi birlikleri üzerinde hiçbir tesirlerinin olmadı�ını 

söylemek do�ru de�ildir. Ancak; bu te�kilatlar arasındaki farklılıklar, Ahi birliklerinin 

Bizans loncalarının bir kopyası oldu�u �eklindeki yargıları geçersiz kılmaktadır87. 

Kitleler halinde Anadolu’ya yerle�en Türklerin Bizans loncalarından 

etkilenmemesi elbette dü�ünülemez. Nitekim Mustafa Akda�, Türk cemiyetinin 

te�ekkülünde Anadolu yerli halkının, bilhassa �ehirlerde ya�ayan Rumlar ile 

Ermenilerin oldukça mükemmel olan iktisadî düzenlerinin, yeni cemiyetin iktisâdî ve 

içtimaî kurulu�unda temel vazifesi görmü� olduklarını kabul etmemiz gerekti�ini 

belirtir. Hıristiyanların; ev, dükkân gibi emlakları yarı yarıya ve sapasa�lam Türklere 

geçmi� ve onlar tarafından bu yeni stilin icaplarına da uyularak kullanılmı�lardır. 

�ehirlerdeki sanayi ve ticaret, köylerdeki ziraat yöntemleri ve mahsul çe�itleri elbette 

Türklerin Hıristiyanlardan birçok �eyler almalarına sebep olmu�tur. Dokumacılık, 

maden i�çili�i, in�aat sahalarında yerli Hıristiyan ustalar, Türkler geldikten sonra da 

sanatlarını i�lemeye devam etmi� ve Türkler onlara bir müddet çırak olmu�lardır88. 

Ortaça�’da Anadolu’da görülen esnaf te�kilatlanması Ahilik, �ekli açıdan 

Avrupa’dakilere büyük benzerlik göstermektedir89. 

Romalılar zamanında esnaf derneklerinin her birinin ayrı bir koruyucu tanrısı, 

ortak dinî toplu yemekleri, derne�e giri� için uyulması gerekli birtakım gelenekleri ve 

törenleri vardı. Bunlara benzer töre ve törenler Ahilerde de vardı ama, benimseni�, 

uygulanı� nedenleri ve amaçları ba�ka idi90. 

Avrupa’da XIII. yüzyılda yeniden kurulan korporasyonlara kimi �ehirlerin din 

adamları kar�ı çıkmı�lardır. Örne�in, Fransa’nın Roven �ehri ruhanî meclisi 1189 

                                                
87 Yusuf Ekinci, “Ahilik ve Esnaf Ahlakı (1)”, Standart Dergisi, S. 350, Sistem Ofset, Ankara, 1991, s. 
37. 
88 Mustafa Akda�, Türkiye’nin �ktisâdî ve �çtimâî Tarihi (1243-1453), I, Tekin Yayınevi, �stanbul, 1979, 

s. 10-11.  
89 Kadir Arıcı, “Bir Sivil Toplum Kurulu�u Olarak Anadolu Ahili�i (Ahiyan-ı Rum)”, II. Uluslararası 

Ahilik Kültürü Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1999, s. 41.  
90 Ne�et Ça�atay, “Ahili�in Ortaça� Anadolu Toplumuna Etkileri”, (Kısaltma: Anadolu Ahili�i), I. 

Uluslararası Ahilik Kültürü Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1996, s. 34. 
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yılında dinî bir tarikata ba�lı olmayan, her i�lerinde ve davranı�larında birbirlerine 

kar�ılıklı yardım etmeye, tüzüklerine aykırı davrananlara ceza vermeye yetkili 

ortaklıklar kurduklarını belirterek, kutsal kitaplarının bu gibi ortaklıklardan ve dünyevî 

i�lerden tiksindi�ini vurgulayarak, Aforoz yasası gere�ince bunların kaldırılması 

yönünde bir karar almı�tır. Esnaf kurulu�ları da bu dü�üncedeki din adamlarının 

�erlerinden korunmak için her biri bir azizin korumasına girmi�lerdir. Ahilerde de her 

sanat ve meslek; bir �slâm büyü�ünü, azizini, velisini kendilerine pîr ve üstad tanımı�tır, 

ama onlar bunu batıdaki esnaf ve sanatkârların duydukları zorunluluk ve kaygı ile 

ba�latmamı�lardır91. 

Loncalar üzerinde siyasî otoritenin denetimi esas oldu�u halde, Ahi birlikleri 

ba�langıçta siyasî otoritenin denetim alanı içinde de�ildir. Bunlara üye olmak Ahi �eyhi 

ve birlik ileri gelenlerinin kabulüne ba�lı olup, her üye istedi�i anda birlikten 

ayrılabilmektedir. Lonca yapısı içindeki kurallar siyasî otorite tarafından kondu�u 

halde, Ahi birliklerinde geçerli olan kurallar, yaygın ideolojik de�erlerin kuralla�ması 

sonucunda ortaya çıkmaktadır92. 

Bizans loncaları yalnız tüccar ve sanatkârları üye olarak kabul ederlerdi. Bir 

bakıma loncalar kurulu�ta ekonomik amaçlıydı. Ahi birliklerine ise; Ahilik prensiplerini 

kabul eden ve i�i olan herkes üye olabilirdi. Burada da ekonomik amaç bulunmakta; 

fakat bunun tek ve ana amaç olmadı�ı görülmektedir93. 

Bizans loncalarının kast yapısı ta�ımaları ve kan grupları haline dönü�melerine 

kar�ılık, Ahi birliklerinin kastla�maya daima kar�ı çıktı�ı görülür. Bizans loncalarının 

kastla�masının sebebi, farklı loncalar arasında evlilik yasa�ının bulunmasıdır. Oysa Ahi 

birliklerinde böyle bir yasak söz konusu de�ildir94. 

Ahi birlikleri, Ortaça� Avrupa’sındaki benzerlerinden farklı olarak; daha fazla 

kazanmak, spekülasyon, haksız rekabet yerine kar�ılıklı yardım ve sosyal dayanı�ma 

esaslarına ba�lı kalmı�tır. Ferdî te�ebbüs, serbest kazanç, meslekî hürriyet, menfaat 

çatı�ması yerine bütün topluma hakim bir nizam ve sosyal adalet duygusu, din ve ahlâk 

                                                
91 Ça�atay, Anadolu Ahili�i, s. 34-35.  
92 Güllülü, aynı eser, s. 65.  
93 Ekinci, aynı makale, s. 37. 
94 Gülerman, Ta�tekil,, aynı eser, s. 31.  
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kaideleri üzerine kurulmu�, barı�çı geleneklerle geli�en bir meslek mukaddesatı ve i� 

ahlâkı Ahi birliklerinin ahengini sa�lamı�tır95. 

E. Bazı Tarikatların Etkisi 

1. Melâmîlik 

Melâmetiyye’nin ortaya çıkı�ı, IX. yüzyılın ikinci yarısına rastlamaktadır. Bu 

olu�umun X. yüzyılda tamamiyle yayıldı�ı görülmektedir. Levm kelimesinden türeyen 

melâmet, kınama anlamına gelmektedir96. 

Melâmîlik, vakıf yoluyla tarikatların devlete ba�ımlı kılınmasına ve bu 

ba�ımlılı�ın halka kar�ı olan sonuçlarına bir tepki olarak ortaya çıkmı�tır. �lk defa 

Horasan bölgesinde yaygınla�an ve ki�isel eme�in yüceltilmesi temeline dayanan bu 

ideoloji, tarikatları yozla�tıran zâviye, tekke, dergâh ve hankâhları ve bu kurulu�ların 

finansmanını sa�layan vakıfları tamamiyle reddetmektedir. Melâmet ideolojisine göre 

tarikatlar vakıf yüzünden amaçlarından sapmı�lardır. Vakıflar yoluyla zenginle�en 

tarikat üyeleri, tasavvuf inancına aykırı olarak ya�antılarıyla oldu�u kadar, özel giyim 

ku�amlarıyla da halktan ayrılmı�lardır. Oysaki tarikat ideolojisinin temel amacı olan 

Tanrı’ya yakınla�ma, vakıf gelirleriyle geçinerek halktan uzakla�makla de�il, kendi 

eme�i ile ya�amak ve varını yo�unu halka adamakla mümkün olabilir97. 

Melâmetîlik ile sûfîli�in birbirinden farklı olu�una muhtemelen ilk defa temas 

eden Hargû�î’ye göre, Melâmetîlerin metodu ilme, sûfîlerin metodu hale 

dayanmaktadır. Hargû�î, Melâmetîlerin çalı�mayı ve kendi el emekleriyle geçinmeyi 

tercih ve te�vik etmelerine kar�ılık sûfîlerin çalı�mayı bırakıp zühd ve tevekkül üzere 

ya�adıklarını, Melâmetîlerin mârifetin çalı�ma ve �ahsî gayretle elde edilebilece�ine 

inandıklarını, sûfîlerin ise mârifetin rabbânî bir mevhibe olarak tecelli edece�i 

görü�ünde olduklarını ve Melâmetîlerin sûfîlerin vecd ve tevâcüd halinde ortaya 

koydukları raks ve semâ gibi halleri do�ru bulmadıklarını belirtir98. 

Melâmet; ki�ilerin ibadetini gizleyip günahlarını açı�a vurması, her türlü 

riyadan ve kendini be�enmi�likten �iddetle sakınması, giyim ve ku�amlarında i�aret 

maksadıyla hırka, taç gibi özel bir kıyafet kullanmaması, hatalarının ve günahlarının 

                                                
95 Ya�ar Bıyıklı, Ahilik, Trabzon Esnaf ve Sanatkarlar Odaları Birli�i Yayını, Trabzon, 2000, s. 19. 
96 Demir, aynı makale, s. 267. 
97 Güllülü, aynı eser, s. 46-47. 
98 D�A, “Melâmiyye”, TDV�A, XXIX, Ankara, 2004, s. 26.  
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ortaya çıkmasıyla insanların kendini kınamasından ho�lanması, ayrıca kınana kınana 

nefsini ezece�ine ve sonuçta onu do�ru yola getirece�ine inanmasına denir. 

Horasan’da fütüvvet ve Melâmî ideolojisiyle kar�ıla�an Türklerden Anadolu’ya 

gelenlerin bu fikirleri de beraberlerinde getirdikleri görülmektedir. Nitekim, 

Anadolu’ya gelen bu Melâmîlerin arasında Ahi Evren’in kayınpederi ve hocası �eyh 

Evhadüddin Kirmanî’nin (ö. 1237) bulundu�u ve talebesi Ahi Evren’i de Melâmî 

ne�vesiyle yeti�tirdi�i bilinmektedir99. Buradan hareketle Anadolu’da Ahili�in ortaya 

çıkı�ında Melâmîli�in etkisinin oldu�u söylenebilir.  

Özellikle Melâmetiyye’nin benimsedi�i ahlâkî de�erler fütüvvetin iktisadî 

hayatla ili�kisini ve hatta bu hayatta yer alı�ını tayin etmi�tir. Melâmetiyye’nin 

ideolojisine göre; nefsi yenmek ve onu terbiye etmek esastır. Bütün sûfî tasavvufî 

gruplarca da benimsenen bu amaca ula�mak için melâmetiyye di�erlerinden farklı 

olarak, herkesin kendi gücü ölçüsünde geçinebilmesi için bir i�le, bir zanaatla me�gul 

olması prensibini benimsemi�tir. ��te ba�langıçta iktisâdî hayatla ili�kisi oldukça az olan 

fütüvvet te�kilatı Melâmîli�in etkisiyle bu hayatın içerisinde yer aldı�ı gibi süreç 

içerisinde bir iktisâdî te�kilata dönü�mü�tür100. 

Melâmîler, Anadolu’da birçok tarikat gibi her türlü gösteri�ten uzak, dünya 

malına de�er vermeyen bir felsefî görü� benimsemi�lerdir. Ahilik ise bu tür anlayı� ve 

uygulamalara daima kar�ı çıkmı�tır. Nitekim, üyelerin mutlaka bir sanatla u�ra�masını 

veya bir meslek sahibi olmasını �art ko�ması, onun dünyadaki hayata ve toplumsal 

ili�kilere sıkı ba�lılı�ının bir göstergesidir101. 

Melâmet ve fütüvvet kaidelerinde göze çarpan ortak tavırlardan birkaçı �öyle 

sıralanabilir; Bâtınî halleri gizli tutmak, nefsin arzusuna aykırı hareket etmek, kendini 

be�enmemek, mütevazi olmak, gösteri�ten kaçmak102. 

Fütüvvet ve melâmetin benzer ve farklı olan taraflarını �öyle toparlayabiliriz: 

• Fütüvvet ile Melâmetiye arasında ilk çıkı�ı itibariyle yakın bir münasebet 

vardır. 

                                                
99 Mustafa Köksal, Ahilik Kültürünün Dünü ve Bugünü, Melis Matbaacılık, Ankara, 2005, s. 63. 
100 Emin Kırkıl, “Ahili�in Dinî-Mistik Boyutu”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, 

II, G.Ü. Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005, s. 630. 
101 Gülerman, Ta�tekil, aynı eser, s. 33.  
102 Mustafa Kara, “Fütüvvet-Melâmet Münasebeti”, XXI. Ahilik Bayramı Sempozyumu Tebli�leri, 

Yaylacık Matbaası, �stanbul, 1986, s. 194.  
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• Do�u� itibariyle öncelik fütüvvetindir.  

• Özellikle X. yüzyılda bu iki terim aynı ne�veyi ifade etmi�tir. 

• �lk çıkı�ı itibariyle fütüvvetin iktisâdî hayatla ili�kisi olmamı�, 

Melâmetiyye’nin ise olmu�tur. 

• Fütüvvet, iktisâdî bir te�kilat haline geldi�i zaman, geni� bir âdâb ve erkân 

silsilesiyle iç içe olmu�, Melâmetiye ise bunları benimsememi�tir103. 

 

2. Bâtınîlik 

Anadolu’da mezheplerin, tarikatların, hatta dinlerin kayna�tı�ı bir devir olarak 

kabul edilen XIII. yüzyıl, I. Alâeddin Keykubâd devri bir yana bırakılırsa Anadolu’nun 

en karanlık devridir. Bu dönemde Anadolu’ya gelen Türklerin büyük bir ço�unlu�u 

Hanefi mezhebine mensuptur. Di�er mezhepler pek yaygın de�ildir. Böyle olmakla 

birlikte Anadolu’ya gelen Türkmenler bir asırdan beri �slâmiyet’i kabul etmelerine 

ra�men, �slâm öncesi inançlarının bir kısmını da birlikte getirmi�lerdir. Hâlâ ölülerini 

ok, yay ve di�er e�yaları ile birlikte gömüyor, matem âyinleri yapıyor, hatta Selçuklu 

sultanları cenaze alaylarında saçlarını kesiyor, ölülerini mumyalatıyorlardı104. 

Bâtın; iç, öz, sır, gizli hakikat gibi mânâlara gelip, zâhirin zıddıdır. Bâtınîlik, 

tasavvuftan tamamen ayrı, bâtıl bir mezheptir. Bu mezhebe göre asıl olan, Kur’ân 

ayetlerinin bâtınî mânâsıdır, zahîrî mânâsının hiçbir de�eri yoktur105. 

Anadolu’da Baba �shak (ö. 1242) ya da Baba Resul olarak anılan ki�inin 

önderli�indeki Bâbaî hareketinin akideleri �slâm öncesi bazı inançlarla, �iî inançların 

birle�mesinden meydana geliyordu106. 

�slâmiyet’in Bâtınîlerce geli�tirilen bu de�i�ik yorumunun, özellikle Türklerin ve 

�ranlıların �slâmla�masını kolayla�tırdı�ı öne sürülmektedir. IX. yüzyılda kitleler 

halinde �slâmiyet’i kabul etmi� olan Türklerin gerek sosyal, gerek dinî ve ahlâkî hayatı 

üzerinde Bâtınî ideolojinin büyük etkisi vardır. Hükûmetler tarafından zaman zaman 

kanun dı�ı sayıldı�ı ve taraftarlarının çe�itli cezalara çarptırılmı� oldu�u görülmektedir. 

                                                
103 Kara, aynı makale, s. 194. 
104 Harun Güngör, “Ahi Evren Zamanında Anadolu’nun Dinî Durumu”, XXI. Ahilik Bayramı 

Sempozyumu Tebli�leri, Yaylacık Matbaası, �stanbul, 1986, s. 159-160. 
105 Osman Türer, Ana Hatlarıyla Tasavvuf Tarihi, Seha Ne�riyat, �stanbul, 1998, s. 56. 
106 Güngör, aynı makale, s. 159-160. 
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Buna ra�men Bâtınî ideolojiler yer yer yeniden ve de�i�ik isimlerle ortaya 

çıkmaktadırlar107. Bâtınîlere muhtelif vesilelerle tarihî süreç içerisinde Karmatiya, 

Sab‘iya, �sma‘iliya, Mubarakiya, Babekiya, Hurramiya, Ta‘limiya, �bahiya gibi 

isimlerin verildi�i görülmektedir108. 

�slâm tarihinde önemli siyasî ve itikadî tesirler meydana getiren Bâtınîye tarih 

boyunca Sünnî, Mu‘tezilî ve mûtedil �iî âlimler tarafından �slâm dı�ı siyasî güçlere ve 

kültürlere ba�lı bir hareket olarak de�erlendirilmi�tir. Genellikle Sünnî çizgiyi takip 

eden Abbasîler ile Selçuklular döneminde Bâtınîlerin bazı devlet adamlarını ve âlimleri 

öldürerek, devleti bölücü faaliyetlerde bulunmaları, merkezî idareden ayrılarak, 

Mısır’da Fâtımîler, Bahreyn’de Karmatîler devletlerini kurmaları dikkate alındı�ında 

Bâtınîyye’nin �slâm dı�ı siyasî bir hareket oldu�u hükmüne katılmak gerekir109. 

Fuad Köprülü, Ahili�in esas itibariyle Bâtınîlikten çıktı�ının �üphesiz oldu�unu 

söylemektedir. Nitekim, XIV. yüzyılın ilk yarısında yeti�en büyük Türk �airi Gül�ehrî, 

�bn Batuta’dan (1304-1369) hemen çeyrek asır kadar önce, Ahilerden söz etti�i sırada, 

bunların umûmiyetle bilgisiz ve fütüvvet âdâbından yoksun olduklarını söylemektedir. 

Gül�ehrî, o dönemdeki ehl-i sünnet âlim ve mutasavvıflarının bunlar hakkında pek de 

iyi fikirler beslemediklerini ve Ahili�i az çok Bâtınîlikle malûl gördüklerini de 

belirtmektedir110. 

Köprülü, �bn Batuta’nın gezdi�i yerlerdeki Anadolu halkının hepsinin Hanefi 

oldu�u ve içlerinde Kadirî, Rafizî, Mu‘tezilî, Haricî, Mübtedî bulunmadı�ı �eklindeki 

�ehadetlerine dayanarak Ahili�in Sünnî bir kurulu� olarak görülmemesi gerekti�ini 

belirtmekte ve Anadolu’nun Sünnî merkezlerinde, devlet kontrolü altında Ahi 

te�kilatının Sünnî mahiyet almı� olmasının, onların men�ei hakkındaki fikrin 

yanlı�lı�ını ispat edece�i mânâsına gelmedi�ini söylemektedir. Köprülü’nün bu 

tespitlerinden, �smailî, Karmatî ve Bâtınî unsurların, zor durumda kalmalarından dolayı 

Ahili�e sızdıkları, bu arada gerçek kimliklerini gizleyerek, tasavvuf perdesi altında 

faaliyet yürüttükleri anla�ılmalıdır. Bu durumda Ahili�in devlet ve halk nazarında 

me�ru, kabul edilebilir hatta te�vik edilir oldu�unu, Bâtınî unsurların ise Ahilik ve 

                                                
107 Güllülü, aynı eser, s. 44.  
108 Ahmed Ate�, “Bâtınîye”, �A, II, Milli E�itim Basımevi, �stanbul, 1979, s. 339. 
109 Avni �lhan, “Bâtınîye”, TDV�A, V, �stanbul, 1992, s. 193.  
110 Fuad Köprülü, Türk Edebiyatında �lk Mutasavvıflar, Diyanet ��leri Ba�kanlı�ı Yayınları, Ankara, 

1976, s. 215-216.  
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tasavvufu, hayatlarını kurtarmak için maske olarak kullandıklarını anlamalıyız. Ayrıca 

sosyal çevrenin, oralarda te�ekkül eden ve geli�en olu�umlar üzerinde baskın ve tabii 

müessir oldu�unu dikkate alır isek, gerek Bâtınî unsurların Anadolu’da farklı bir çizgiyi 

benimseyebileceklerini ve gerekse Ahilerin �ehir ve kasabalarda farklı inanç ve tutumlar 

sergileyebileceklerini dikkate almak durumundayız111. 

Ahili�in �slâm dünyasının her tarafında rastlanan esnaf kurumlarına 

benzemekten ba�ka, kendilerinden önce bulunan ve siyasî roller oynayan Bâtınî 

te�ekküllerden de görenek, âyin, ziyafet ve mensuplarının dereceleri bakımından 

faydalanmı� oldukları anla�ılmaktadır. Ancak, Ahilerin oynadıkları rol bakımından 

Bâtınîler gibi yıkıcı de�il, yapıcı oldukları görülmektedir. Bunların bulundukları 

yerlerde devlet kurumlarını yıkmaya çalı�madıkları, tersine olarak gerektikçe devlete 

yardımda bulundukları anla�ılmaktadır. Hükûmet otoritesinin zayıf kaldı�ı dönemlerde 

Sivas ve Ankara’da egemenli�in bunların eline geçti�i, ancak bu egemenli�in hükûmet 

�eklinde olmayıp, Ahili�in te�killerine dayandı�ı bilinmektedir112. 

Ahili�in kökenlerini Masonlu�a dayandıranlar da bulunmaktadır. Oysaki kökeni 

X. yüzyıla çıkarılmak istenmekte olan Masonlu�un gerçekte bir örgüt olarak XVI. 

yüzyıl ba�larında ortaya çıktı�ı görülmektedir. Masonlukta, giri� törenleri, haftalık, 

aylık toplantı ve ziyafetleri, rumuzlu tanı�ma, tanıma i�aretleri, üyelerini felsefî bir 

toplum ve dünya görü�ü etrafında toplama çabaları birbirlerine yardım ilkeleri vardır. 

Muntazam toplantıları, ziyafetleri, rütbeler ve bazı törenleri Ahilerinkine benzerse de 

Ahili�in bunu kendine örnek almı� olması imkânsızdır. Çünkü; Masonluk Ahilikten çok 

sonra kurulmu�tur. Bu bakımdan tek yönlü ya da iki yönlü etkileme veya etkilenme söz 

konusu olamaz113. 

 

II. ANADOLU’DA FÜTÜVVETÇ�L���N (AH�L���N) KURULU�U 

Türkistan’dan kitleler halinde Anadolu’ya gelen Türkmenlerden �slâm inancıyla 

Türk geleneklerini kayna�tırarak orijinal bir sentez meydana getirmeye çalı�an gruplar 

oldu�u bilinmektedir. Bunlar, devlete kar�ı tavır almıyorlar, aksine içtimaî huzurun 

sa�lanması için ona yardımcı oluyorlardı. �slâm dininin koydu�u, �slâmî 
                                                
111 Metin Bozku�, “Ahilikte Mezhep Olgusu”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, I, 

G.Ü. Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005, s. 191-192. 
112 Soykut, aynı eser, s. 82.  
113 Ça�atay, Ahilik, s. 75.  
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beynelmilelcili�i samimiyetle kabul ediyorlardı. Lâkin, �slâm’a aykırı olmayan 

geleneklerine sıkı sıkıya ba�lı kalarak, bunları ya�atmaya devam ediyorlardı. ��te bu 

grup, geli�tirdi�i Ahilik felsefesi istikametinde taraftarlarını te�kilatlandırmak amacıyla; 

Ahi birliklerini kurmu� ve geli�tirmi�tir114. 

Selçuklu sultanları Anadolu’da bir bölgeyi veya �ehri fethettiklerinde , oraya ilk 

i� olarak cami, medrese ve zâviye in�a ettirmeyi gelenek haline getirmi�lerdi. Bu yapılar 

içinde özellikle zâviyeler, Orta Asya’dan Anadolu’ya göçlerin sürece�i hesaba katılarak 

yolcuların konaklama yerleri olarak da kullanılmı�tır. Ayrıca, göçlerle Anadolu’ya 

gelen sanat erbabına özel ihtimam gösterilerek, bunların yerle�ik hayata geçene kadar 

buralarda kalmaları temin edilmi�tir. Dolayısıyla Ahili�in temeli zâviyelerde 

atılmı�tır115. 

Abbasi halifesi Nâsır Lidinillah’ın hilafet merkezine tâbi olmadan ya�ayan 

Müslüman milletleri hilafet merkezine ba�lamak, �slâm milletleri arasında merkeziyeti 

temin ederek, �slâm dünyasını batıda Hıristiyan, do�uda Harzem�ah ve Mo�ol 

hücumuna karı� topyekün müdafaa etmek amacında oldu�unu daha önce belirtmi�tik. 

O, �slâm ülkeleri arasında sava�la birli�i sa�lamanın mümkün olmadı�ını bildi�i için 

fütüvvet âyin ve ruhunu �slâm ülkelerinin kabule davetini en uygun yol olarak 

seçmi�ti116. 

Nâsır, bu faaliyetinin bir parçası olarak ilk defa Anadolu Selçuklu Devleti 

sultanı I. Gıyaseddin Keyhüsrev (1192-1196 ve 1205-1211) ile 1204 tarihinde temas 

kurmu�tur. Keyhüsrev, Sadreddin Konevî’nin (1207-1274) babası ve aynı zamanda 

kendi hocası olan Mecdüddin �shak’ı Ba�dat’a Halife Nâsır’a elçi olarak göndermi�tir. 

Mecdüddin �shak dönü�ünde, Sultan I. Gıyaseddin’in iste�i üzerine Halife Nâsır 

tarafından gönderilen Muhyiddin �bnü’l-Arabî (1165-1240), Evhadüddin-i Kirmanî ve 

�eyh Nasirüddin Mahmud el-Hoyî gibi büyük mür�id ve mutasavvıfları Anadolu’ya 

getirmi�tir. Bundan sonra Anadolu’nun her tarafında ir�ad faaliyetlerine ba�layan 

Evhadüddin-i Kirmanî ve halifeleri için çok sayıda tekke ve zâviye yapılmı�tır117. 

                                                
114 Ekinci, Ahîlik, s. 21.  
115 Ahmet Gökbel, “Ahîli�in Sosyo-Ekonomik ��levleri”, II. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları 

Sempozyumu, A.E.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Ankara, 2007, s. 150.  
116 Kocatürk, aynı makale, s. 26-27. 
117 Ziya Kazıcı, “Ahîlik”, TDV�A, I, �stanbul, 1988, s. 540. 
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I. Gıyaseddin Keyhüsrev, Selçuklu tahtına geçince âdil ve güçlü bir devlet yapısı 

olu�turmaya çalı�mı�tır. Keyhüsrev, ba�ta Ahiler olmak üzere esnaf ve sanatkârlara 

Kayseri’de büyük bir sanayi sitesi yaptırmı�tır. Otuz iki çe�it meslek dalında üretim 

yapan esnaf ve sanatkârlar burada ticaret yapmı�lardır118. 

Anadolu Selçuklu sultanı I. �zzeddin Keykavus (1211-1220) Halife Nâsır’dan 

“libas el-fütüvve” yani fütüvvet �alvarını 1215 tarihinde alarak, fütüvvet te�kilatına 

dahil olmu�tur. Bir sonraki Selçuklu sultanı I. Alâeddin Keykubâd zamanında ise 

Halife Nâsır’ın danı�manı ve yardımcısı Suhreverdî, Nâsır tarafından I. Alâeddin 

Keykubad’la görü�mek için Konya’ya gönderilmi�tir. Bu ziyaret ve Alâeddin’in de 

fütüvvete girmesiyle Anadolu’da fütüvvet fikri ve te�kilatı hızla yayılmaya devam 

etmi�tir119. 

Bütün bunlara bakarak, Ahi Evren’in de I. Gıyaseddin Keyhüsrev’in fütüvvete 

giri�inden sonra 1205 yılında Anadolu’ya geldi�i ve fütüvvet birliklerinin çekirde�i 

sayılan fityân, ayyar gibi zümrelerin XI. yüzyılda  Anadolu’da rünud adıyla anıldıkları 

göz önüne alınırsa fütüvvetçili�in Anadolu’da Ahilikten önce de mevcut oldu�unu 

söyleyebiliriz. Efllâkî’den ö�renildi�ine göre, Konya’da XIII. yüzyılın ikinci yarısında 

Ahilerin reisi olan Ahmed �ah’ın emrinde birkaç bin rindin bulunması da bunun bir 

göstergesi olarak kabul edilebilir. Ahili�in ise Anadolu’da  XIII. yüzyılın ilk yarısında 

ortaya çıkmı� ve Ahi Evren tarafından te�kilatlandırılmı� oldu�u görülür120.  

Ahi Evren Letaif-i Hikmet adlı eserinde Ahili�in kurulu� felsefesini �öyle ifade 

eder: “Allah insanı medenî tabiatlı yaratmı�tır. Bunun anlamı �udur: Allah insanı 

yemek, içmek, giyinmek, evlenmek, mesken edinmek gibi çok �eylere muhtaç olarak 

yaratmı�tır. Hiç kimse kendi ba�ına bu ihtiyaçları kar�ılayamaz. Bu yüzden demircilik, 

marangozluk gibi birçok meslekleri yürütmek için çok insan gerekli oldu�u gibi 

demircilik ve marangozluk da birtakım alet ve adevâtla yapılabildi�i için bu alet ve 

adevâtı tedarik için de çok sayıda insana ihtiyaç vardır. Böylece insanın ihtiyaç 

duyaca�ı bütün sanat kollarının ya�atılması gerekir. Bu halde toplumun bir kesiminin 

                                                
118 Baki Ya�ar Altınok, “Yeni Vesikalar I�ı�ında Ahi Evran Velî ile Arkada�larının Sürgün ve �ehit 

Edilmesi”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, II, G.Ü. Ahilik Kültürünü 
Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005, s. 65.  

119 Kal’a, aynı makale, s. 277. 
120 Ünver Günay, “Ahili�n Dinî ve Sosyal Yönleri”, II. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları 

Sempozyumu, A.E.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Ankara, 2007, s. 172. 
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sanatlara yönelmesi ve her birinin belli bir sanatla me�gul olması gerekir ki toplumun 

bütün ihtiyaçları kar�ılanabilsin”121. 

Ahili�in Anadolu’da kökle�ip yayılması �u sonuçları do�urmu�tur 122: 

1. Anadolu Türklerinin göçebe ya�amdan yerle�ik ya�ama geçi�ini 

hızlandırmı�tır. 

2. XIII. yüzyıla kadar ço�unlukta yerli Müslüman olmayan halkın elinde 

bulunan sanat ve ticaret ya�amına Türklerin katılmaları ile bu alanlarda büyük kalkınma 

olmu�tur. 

3. Türk esnaf ve sanatkârları aralarında sıkı i�birli�i ve kar�ılıklı yardım 

ili�kilerini kurmu�lar ve iyi ahlâk ilkelerini halka yaymı�lardır. 

 

III. AH�L�K NED�R? 

Temelde Kur’ân’a ve Hz. Peygamber’in sünnetine dayandırılan prensipleriyle 

�slâmî anlayı�a do�rudan ba�lı olan Ahili�in, tasavvufta önemli bir yeri bulunan 

uhuvveti hatırlatmasından dolayı kolayca yayılmasının ve kabul görmesinin mümkün 

oldu�u görülmektedir. Bu te�kilatın Anadolu’da kurulmasında fütüvvet te�kilatının 

büyük tesiri vardır. �slâm’ın ilk asrından itibaren görülmeye ba�layan fütüvvet 

te�ekkülleri içinde IX. yüzyıldan itibaren esnaf birliklerinin ortaya çıktı�ı görülür. 

Ba�ka bölgelerde mensuplarına civanmerd, ayyar, fetâ gibi isimler verilen fütüvvet 

ülküsünün, �slâm’ın yayılmasına paralel olarak Suriye, Irak, �ran, Türkistan, 

Semerkand, Endülüs, Kuzey Afrika ve Mısır’da esnaf ve sanatkârlar arasında yaygın 

oldu�u bilinmektedir. Türkler, �slâmiyet’i kabul etmeleri ve Anadolu’ya 

yerle�melerinden itibaren fütüvvet ülküsünü benimseyip kendilerine has yi�itlik, 

cömertlik ve kahramanlık vasıflarıyla süslemi�lerdir. Bununla birlikte Ahili�in temel 

belirleyicisi olan �slâmî-tasavvufî dü�ünü� ve ya�ayı� her devirde ve bölgede 

geçerlili�ini korumu�tur123. 

                                                
121 Mikail Bayram, “Türkiye Selçukluları Döneminde Bilimsel Ortam ve Ahîli�in Do�u�una Etkisi”, 

(Kısaltma: Ahîli�in Do�u�u), Türkler, VII, Yeni Türkiye Yayınları, Ankara, 2002, s. 260-261. 
122 Erol Kürkçüo�lu, “Ortaça� Erzurum’unda Ahîlik Te�kilatı”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları 

Sempozyumu, II, G.Ü. Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005, s. 664-665. 
123 Kazıcı, aynı makale, s. 540. 
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Ahilik üzerine ara�tırma yapan bilim adamları Ahi kelimesinin kayna�ı hakkında 

iki farklı görü� ortaya koymu�lardır. Bunlardan biri kelimenin Arapça karde�im demek 

olan ahi kelimesinden, ikincisi ise, Dîvânu Lugâti’t-Türk ve Atabetü’l Hakâyık gibi 

kaynaklarda geçen ve eli açık, cömert anlamlarına gelen Türkçe akı kelimesinden 

geldi�i görü�üdür124. 

Franz Taeschner, Ahi kelimesinin Arapçadaki erkek karde�im manasına gelen 

ahi kelimesi gibi görünse de esasen en eski bir Türkçe kelime oldu�unu 

vurgulamaktadır. Zaten kelimenin Uygurca, Ka�garca’da akı �eklinde cömert, asil, 

alicenap, nezih ve civanmert gibi anlamlarda kullanıldı�ını belirtmektedir. Muhtemelen 

Türkmence olan bu kelimenin ahi �eklinin Büyük Selçuklu Devleti döneminde pek 

yaygın bir halde �ran’a ve dolayısıyla oradan da Anadolu Türklerine geçmi� 

bulundu�unu söylemektedir125. 

Ahi kelimesinin kökeninin Türkçe oldu�unu savunanlar, Türkçe’deki iki sesli 

harf arasındaki “K” seslerinin “H” ye dönü�mesi sonucu “dakı” kelimesinin “dahi” 

oldu�u gibi “akı” kelimesinin de “ahi”ye dönü�tü�ünü kabul etmi�lerdir. Bu kelime Ahi 

�eklinde ilk olarak �ranlı bir prens olan Unsuru’l-Maali Keykavus’un Kabusnâme’sinde 

adına rastlanan fütüvvet erbabı olup 1064’te ölen bir �eyhin Ahi Ebu’l-Ferec ez-

Zencanî’nin ünvanında görülmü�tür. Ancak burada kelimenin Arapça ahi mi oldu�u 

yoksa akı’nın ahi’ye dönü�mü� �ekli mi oldu�u belli de�ildir. Ancak, akı’nın ahi’ye 

dönü�mü� �ekli olması muhtemeldir. Çünkü; XII. yüzyılda Atabetü’l-Hakâyık da ahi 

kelimesi birçok defa geçmekte ve her defasında bahil’in yani cimrinin zıddı olarak 

cömert anlamında kullanılmaktadır. Burada bu kelimenin karde�im anlamında hiç 

kullanılmamı� olması ve her defasında cömert anlamında kullanılması, ahi kelimesinin 

akı’dan geldi�i görü�ünü kuvvetlendirmektedir126. 

Ahilik konusunda ara�tırmalar yapan Claude Cahen ise, ahi kelimesinin Arapça 

ahi’den geldi�inin, dilbilimi ve anlambilimi bakımından mümkün olsa da, kesin olarak 

kabul etmemek gerekti�ini vurgulamaktadır. Ancak; ahi’nin akı kelimesinden türedi�i 

görü�ünün, Ahili�in Türklerden kaynaklandı�ı görü�ünü kanıtlamak için 

benimsendi�ini iddia etmektedir127.  

                                                
124 Fatih Köksal, Ahi Evran ve Ahilik, Kır�ehir Valili�i Yayınları, Kır�ehir, 2005, s. 49. 
125 Fatih Köksal, aynı eser, s. 50. 
126 Bayram, Ahi Evren, s. 4-5.  
127 Cahen, aynı makale, s. 592.  
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Ne�et Ça�atay ise, Türklerin X-XI. yüzyıllarda �slâm’a girdikten sonra, �slâm 

mutasavvıflarından bilgin ki�ilerin geli�tirdikleri fütüvvetnâmeleri, toplum ili�kileri ve 

ki�i e�itimi yönünden amaca daha uygun bulduklarından, kendilerinin eski tüzükleri ile 

yo�urarak benimsediklerini belirtir. Buna dayanarak Arapça’daki karde�im anlamına 

gelen, din karde�li�ini de içine alan ahi’nin fonetik benzerli�i yüzünden akı teriminin 

yerini aldı�ını vurgular128. 

Fütüvvetnâmelerin tarihî geli�imi içerisinde Ahili�i �u �ekillerde tanımlamak 

mümkündür129: 

• Ahi, vicdanını kendi üzerine gözcü koyan adamdır. Helalinden kazanan, 

yerine ve yeterince harcayan, ölçü tartı ehli olan, yararlı �eyler üreten ve 

yardım edendir. 

• Kalbi Allah’a, kapısı yetmi� iki millete açık olan; mürüvvet ve merhamet 

üzere olup cömertli�i esas alan; ahlâkı ana sermaye edinip akıl yolundan 

yürüyen; ilim isteyen ve ilmiyle amel edip yararlı çalı�mayı elden 

bırakmayan ki�iler Ahilerdendir. 

• Fütüvvet erkânınca yi�itlik niteliklerine ula�mı�, ayrıca bir sanat ö�renmi�; 

Allah’ın varlı�ına ve birli�ine inanmı�; Hz. Muhammed’in elçili�ini kabul 

etmi� ve sünnetlerine uymu�, din ehilleri ile sohbet ve muhabbete yönelmi� 

ki�iler, Ahilikte ilerlemi� olanlardır. 

Adil Gülvahapo�lu Ahili�i; Türk milletinin lâik, sosyal dayanı�ma içinde i�ba�ı 

e�itimiyle çalı�mayı, iyi insan ve i� adamı olmayı, helal kazancı ve toplumun ihtiyaç 

duydu�u maddelerin vasıflı olarak üretimini, ö�retim yoluyla te�vik eden, millî kültür 

kurumu olarak tarif etmektedir130. 

Ahilik terim olarak, XIII. yüzyılın ilk yarısından XIX. yüzyılın ikinci yarısına 

kadar Anadolu’da, Balkanlarda ve Kırım’da ya�amı� olan Türk halkının sanat ve meslek 

alanında yeti�melerini, ahlâkî yönden geli�melerini sa�layan bir kurulu�un adıdır. 

Organizasyon anlamı açısından ise Ahilik, Araplar arasında XI. yüzyıldan itibaren 

                                                
128 Ça�atay, Ahi, s. 41.  
129 Soykut, aynı eser, s. 89. 
130 Gülvahapo�lu, aynı eser, s. 179. 
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kurulmaya ba�lamı� olan fütüvvet te�kilatlarının Anadolu’daki kendine has de�erleriyle 

biçimlendirilmi� evrensel örgütün adıdır131. 

 

IV. AH�L�K VE SÛFÎZM 

�slâm dünyasında IX. yüzyıl ba�larında do�up geli�en tasavvuf, XI. asırdan 

itibaren de çe�itli tarikatlar halinde daha yaygın bir �ekil almı�tır. Tarikatlar bir �eyhin 

liderli�inde, müritlerin olu�turdu�u bir te�kilat niteli�indedir. Ahi Evren’in felsefî yönü 

a�ır basmakla beraber tasavvufa ba�lılı�ı da olmu�tur. Bu yolda Türkmen bir �eyh olan 

Evhadüddin Kirmanî’ye mensup bulunmu�tur. ��te Ahi Evren’in te�kilatını kurmada bu 

kurumdan da yararlandı�ı ortaya çıkmı�tır. Bu durum �öyle izah edilebilir: Ahi Evren, 

tarikatlardaki �eyh, halife, mürit ve muhipler arasındaki ilgiyi i� yerlerine uygulayarak 

bu i� ocaklarında çalı�an usta, kalfa, çırak, yamak arasındaki ilgi ve münasebeti 

tarikatlardaki esasa göre düzenlemi�tir. �� yerlerindeki i�çileri dinî ve ahlâkî yönden 

e�itmek için basitten zora do�ru bir tertip içinde halk tipi eserler yazmı�tır. A�az u 

Encam, Menahic-i seyfî ve Metali’u’l-iman adlarındaki eserleri böyle bir tertiple ve bu 

maksatla kaleme alınmı�tır. Hemen her eserinde özellikle adları anılan halk tipi 

eserlerinde, devrenin genel anlayı�ına uyarak tasavvuf yoluna girmenin zorunlu 

oldu�unu ve bu yolda bir �eyhe ba�lanmanın �art oldu�unu ısrarla savunmaktadır. Bu 

bakımdan Ahi Evren’in i� yerlerindeki i�çileri tarikat anlayı�ı ve terbiyesi içinde 

yeti�tirdi�ine �üphe bulunmamaktadır132. 

Fuad Köprülü, Ahilerin fütüvvet mesle�ine sâlik olup, senetlerini Hz. Ali 

vasıtasıyla Hz. Peygamber’e kadar götürdüklerini ve di�er sûfîlerin hırkalarına kar�ılık, 

fütüvvet �alvarı giydiklerini belirtir. �çlerinde birçok kadı, müderrisler de bulunan 

Ahilik te�kilatının herhangi bir esnaf toplulu�u de�il, o te�kilat üzerine istinâd eden, 

akîdelerini o vasıta ile yayan bir tarikat sayılabilece�i görü�ünü savunur133. 

Anadolu Ahili�ini mistik bir tarikat olarak kabul eden Ömer Lütfi Barkan da bu 

konuda �öyle demektedir: “Bu mistik tarikat ve te�kilatın ne büyük bir kuvvet te�kil 

etti�ini, aralarına aldı�ı halk kitlesini muayyen sosyal nizamlar için nasıl harekete 
                                                
131 Turhan Kaya, Suna Korhan, “Erzincan’da Ahi Kültürü ve Esnaf �airler”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik 

Ara�tırmaları Sempozyumu, II, G.Ü. Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005, s. 
598. 

132 Bayram, Ahi Evren, s. 144-145.  
133 Köprülü, aynı eser, s. 212-213.  
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getirerek zamanlarının vekayiinde büyük roller oynamı� olduklarını tarih esasen 

kaydetmektedir.”134. 

Tasavvuf ve tarikatlarla ilgili ara�tırmacılar, bu kurumun benimsedi�i bir takım 

ilkelerle tarikatlar arasında yakınlık gördüklerinden Ahili�i de bilinen tarikatlar arasında 

saymı�lardır. Ancak; Ahilik; belli kuralları, ko�ulları inanç gelene�i bulunan dine ba�lı, 

tarikattan apayrı özelli�i olan bir kurumdur. Ahilik alı�ılagelen anlamda bir tarikat 

de�il, bir u�ra� örgütüdür135. 

Ahili�in iç tüzükleri ile di�er tarikatların usûl ve âdâbı mukayese edildi�inde 

ço�u zaman paralellik arzetti�i bazı önemli noktalarda ise farklılıkların bulundu�u 

görülmektedir. Bu farklılıklar �u �ekilde sıralanabilir136: 

1. Müridlere kıyafet olarak Ahilikte �ed yani ku�ak ba�lanması ve �alvar 

giydirilmesi tercih edildi�i halde, tarikatlarda hırkanın esas olarak kabul edildi�i 

görülmektedir.  

2. Ahilik ve fütüvvet de “yi�it, ahi, �eyh veya ahbâb, nîm-tarîk, müfred, nakîb, 

nakîbü’n-nukabâ, halîfe-i dâim-makam-ı �eyh, �eyh ve �eyhu’�-�üyûh” �eklinde 

derecelendirilen te�ekkül içi hiyerar�i, tarikatlarda, “mürid-�eyh” veya “mübtedî, 

mutavassıt, müntehî, mür�îd” �eklinde bir tasnife tâbi tutulmaktadır. 

3. Ahilikte müritli�in ilk �artı, esnaf, sanatkâr ya da bir meslek mensubu oldu�u 

ve müntesiplerini seviye ve kabiliyetine göre, gerek i� ba�ında ve gerekse i� hayatı 

dı�ında iki yönlü bir e�itime tâbi tuttu�u bilindi�i halde, tarikatlarda böyle ba�layıcı bir 

hüküm bulunmamaktadır. 

 

V. AH� EVREN’�N HAYATI 

Anadolu Ahili�inin kurucusu olarak bilinen ve sonraları Ahi Evren ismiyle 

anılan �eyh Nasirüddin Mahmud, �ran’ın Batı Azerbaycan tarafındaki Hoy Kasabası’na 

XI. yüzyılda gelip yerle�en Türkmen bir ailenin evladı olarak dünyaya gelmi�tir. Esas 

adı Mahmud b. Ahmed olup do�du�u kasabanın isminden dolayı ba�langıçta “Hoî” diye 

                                                
134 Erken, aynı eser, s. 34.  
135 Gülvahapo�lu, aynı eser, s. 160. 
136 Kadir Özköse, “Ahili�in Tasavvufî Boyutu”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, 

II, G.Ü. Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005, s. 740. 
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anılmı�tır. Künyesi hakikatlerin babası anlamına gelen Ebu’l-Hakâyık, lakabı ise 

�slâm’a ve Müslümanlara yaptı�ı hizmetlerden dolayı Nasirüddin’dir137. 

Mikail Bayram, yapmı� oldu�u çalı�malarda Ahi Evren’in ölüm tarihini Ahmed 

Eflakî’nin anlattıklarından yola çıkarak 31 Mayıs 1262 tarihinden çok az öncesi olarak 

tespit etmi�tir138. Bütün Ahi �ecerenâmelerinde ve Gül�ehrî’ye ait oldu�u tahmin edilen 

Kerâmât-ı Ahi Evran adlı mesnevide Ahi Evren’in 93 yıl ömür sürdü�ü kaydedilmi�tir. 

�u halde Ahi Evren’in 1261 yılında öldü�ü göz önüne alınırsa 1168 yılında do�du�u 

ortaya çıkmaktadır139. 

Ahi Evren ilk tahsil devresini memleketi Azerbaycan’da geçirmi�tir. Bundan 

sonra Horasan’a giderek Fahreddin-i Razî’nin (1149-1209) tedris halkasına katılmı� ve 

ondan feyz almı�tır. Fahreddin-i Razî’nin büyük kelam alimi olması, �eyh Nasirüddin 

Mahmud’un da tedris halkasında �er’î ilimleri tahsil etti�ini ortaya koymaktadır. �lk 

tasavvufî terbiyesini Horasan ve Maveraünnehir’de Yesevî dervi�lerinden aldı�ı 

bilinmektedir. Zaten o dönemde adı geçen yerlerde Yesevî tarikatı yaygındır140. 

Ahi Evren gençli�inde Ahmed Yesevî’den ilk tasavvuf terbiyesini aldıktan 

sonra, o zamanın ünlü tasavvuf alimlerinin bulu�ma noktası olan Ba�dat’a gitmeye 

karar vermi�tir. Önce niyetlendi�i Hac görevini yerine getirmi�tir. Sonra dönü� yolunda 

kayınpederi olan Evhadüddin Kirmanî ile tanı�mı�tır. Büyük üstad sayesinde Halife 

Nâsır Lidinillah ile tanı�tırılan Ahi Evren, Halife’nin kurdu�u fütüvvet te�kilatına 

girmi�tir. Ba�dat’ta iken fütüvvet te�kilatının ileri gelenleri ile tanı�arak, onlardan 

yararlanmı�tır141. 

Ahi Evren 1205 yılında Sadreddin Konevî’nin babası Mecdüddin �shak’ın 

davetiyle Evhadüddin Kirmanî ve Muhyiddin �bnü’l-Arabî ile birlikte Anadolu’ya 

gelmi�tir. 1206 yılında da Kayseri’ye yerle�mi� ve burada bir deri atölyesi kurarak 

debba�lık yapmı�tır142. 

Ahi Evren’in debba�lık mesle�ini icra etti�ine dair anane onun velî olarak 

anılmasından sonra debba� esnafının pîri sıfatıyla yüceltilmesine sebep olmu�tur. Bu 

                                                
137  Yıldız, aynı makale, s. 1026-1027. 
138 Mikail Bayram, “Ahi Evren Hâce Nasîrü’d-din ile Alâü’d-din Çelebi’nin Öldürülmesi ve Ölüm 

Tarihlerinin Tespiti”, �stem, S. 3, Damla Ofset, Konya, 2004, s. 42.  
139 Fatih Köksal, aynı eser, s. 5.  
140 Erken, aynı eser, s. 35.  
141 Galip Demir, Türk Kültürü Ahilik, Ahilik Ara�tırma ve Kültür Vakfı Yayınları, �stanbul, 1998, s. 14.  
142 Ça�atay, Ahilik, s. 50. 
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bakımdan Türk debba�larının silsilenâmeleri kendisine dayandırılmı� ve oradan da 

bütün debba�ların pîri olan Zeyd-i Hindî’ye götürülmü�tür143. 

Ahi te�kilatını geli�tirme dü�üncesinde olan Ahi Evren 1227 yılında Konya’ya 

gelmi�tir. Onun Konya’ya yerle�mesinin sebebi, ba�ta bir Ahi dostu olan I. Alâeddin 

Keykubâd olmak üzere üst düzey devlet yöneticilerinin deste�ini sa�lamak olmalıdır. 

Ahi Evren, Konya’da Ahi te�kilatını güçlendirme çalı�maları dı�ında esas mesle�i olan 

debba�lı�ı da devam ettirmi�tir. Ahi Evren’in ikinci sûr yapılmadan önce Konya 

debba�hânesi olan ve yenisi yapılınca �ç Debba�hâne adını alan yerde bir debba� 

dükkânı bulunmaktadır. Bu dükkân daha sonra 1242’de in�a edilen Sırçalı Medrese’nin 

vakfı haline getirilmi�tir144. 

II. Gıyaseddin Keyhüsrev (1237-1246), Selçuklu tahtına oturmak için vezir 

Sadüddin Köpek’e, Ahili�in en büyük hamisi olan babası I. Alâeddin Keykubâd’ı 

zehirleterek öldürtmü�tür. Bunun dı�ında Sadüddin Köpek’e uyarak Ahi Evren’e ve 

Ahilere yakın olan devlet adamlarını da katletmi�tir. Harzemli Türkmen askerlerin 

liderlerini de öldürtüp kendilerini yurt dı�ına sürmü�tür. Bu yüzden Ahiler II. 

Gıyaseddin Keyhüsrev’in kar�ısında yer almı�lardır. Sultan, Ahilerin kar�ısında yer 

almasından dolayı, onların Sadüddin Köpek’in kendisini devirmek ve saltanatı ele 

geçirmek için kurdu�u örgütle ilgilerini öne sürerek Ahi ileri gelenlerini tutuklamı� ve 

i�kenceye tâbi tutmu�tur. Ahi Evren de bu sırada tutuklanmı� ve be� yıl boyunca 

i�kenceye maruz kalmı�tır145. 

II. Gıyaseddin’in ölümünden sonra Celaleddin Karatay, tutuklanmı� olan Ahileri 

ve Türkmenleri serbest bırakmı�tır. Ahi Evren de Denizli’ye giderek orada bir yıl kadar 

bahçıvanlıkla u�ra�mı�tır. Bu dönemde Selçuklu tahtına geçen Sultan II. �zzeddin 

Keykavus (1246-1249), Denizli’de bulunan Ahi Evren’i geri getirmesi için �eyhin yakın 

dostu Sadreddin Konevî’yi Denizli’ye göndermi�tir. Bu daveti geri çevirmeyen Ahi 

Evren Konya’ya döndükten sonra Hankâh-ı Ziyâ ve Hankâh-ı Lâlâ’nın �eyhli�ini 

yaparak, dersler vermeye ba�lamı�tır146. 

                                                
143 �lhan �ahin, “Ahî Evran”, TDV�A, I, �stanbul, 1988, s. 530. 
144 Yusuf Küçükda�, “Osmanlı Döneminde Konya’da Ahîlik ve Ahîler”, II. Uluslararası Ahilik Kültürü 

Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1999, s. 218. 
145 Mikail Bayram, “Baba �shak Harekatının Gerçek sebebi ve Ahi Evren ile �lgili”, (Kısaltma: Baba 
�shak), Diyanet Dergisi, XVIII, S. 2, Ayyıldız Matbaası, Ankara, 1979, s. 73-75.  

146 Fatih Köksal, aynı eser, s. 12-13.  
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Mevlevîlerin Mo�ol yanlısı bir tavır takınmaları ve Ahilerle olan çeki�me ve 

mücadeleleri Mevlânâ’nın �eyhi �ems-i Tebrizî’nin öldürülmesine kadar devam 

etmi�tir. �ems’in öldürülmesi üzerine Ahi Evren, Hz. Mevlânâ’nın o�lu Alâeddin 

Çelebi ile beraber Kır�ehir’e gidip oraya yerle�mi�tir147. 

II. �zzeddin Keykavus ile IV. Rükneddin Kılıçarslan (1257, 1261-1266) arasında 

çıkan saltanat kavgası ve Mo�olların Kılıçarslan’ı desteklemesi sonucu, Kılıçarslan 

tahta oturmu�tur. Bunun neticesinde Keykavus taraftarı olan Ahi ve Türkmen ileri 

gelenleri tekrar katliama tâbi tutulmu�lardır. Ahi Evren, Nureddin Caca’nın Kır�ehir 

Emirli�ine tayin edilmesine kar�ı çıkmı� ve 1261 yılında Nureddin Caca tarafından 

öldürülmü�tür148. 

Tefsir, hadis, kelam, fıkıh ve tasavvufî bilgileri ile yorumlara dayalı 20’den fazla 

kitap yazan ve “Muhaddis” lakabıyla da tanınan Ahi Evren; kimya, tıp ve felsefe 

dallarındaki eserleri de tercüme etmi�tir. Bir siyasetnâme olan ve dönemin sultanları ve 

yöneticilerine tavsiyeleri kapsayan “Letaif-i Hikmet” adlı eseri en tanınmı�ı olmu�tur. 

“Metaliu’l-�man, Yezdan-�inaht, Mir�idü’l-Kifaye, Risale-i Ar�, Cihadnâme, Medh-i 

Fakr-u Zemmi, Mukatebat Beyne Sadreddin Konevî” bilinen di�er ünlü eserleri 

içerisindedir. “Letaif-i Gıyasiye” adlı eserini Gıyaseddin Keyhüsrev’e sunmu�tur. 

“A�uz-u Encam” adlı eserinde bazı sultanların yaptıkları hataları anlatmı�tır149. 

 

VI. AH� EVREN’�N MENKIBEVÎ K���L��� 

Anadolu’da millî kültürün te�ekkülünde son derece önemli bir görev üstlenen 

Ahilik te�kilatının kurucusu ve otuz iki esnafın pîri �eyh Nasirüddin Mahmud bin 

Ahmed el-Hoyî’nin tarihî ki�ili�inin yanı sıra efsanevî bir ki�ili�i de olu�mu�tur. 

Çünkü; bir insan hakkında gerçek bilgiler azaldıkça rivayetler ön plana çıkmaya ba�lar. 

Bu tarihî gerçekli�e uygun olarak Ahi Evren hakkında birçok efsane ve menkıbe halk 

arasında anlatılagelmi�tir150. 

                                                
147 Erken, aynı eser, s. 37. 
148 Erken, aynı eser, s. 38. 
149 Mustafa Köksal, aynı eser, s. 87-88. 
150 Mahmut Seyfeli, “Ahi Evran-ı Velî ile �lgili Kır�ehir’de Anlatılan Efsane ve Menkabeler”, I. Ahi 

Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, II, G.Ü. Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi 
Yayınları, Kır�ehir, 2005, s. 805. 
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Mevlevî Mehmed Emin tarafından 1856 yılında yazılmı� bir �ecerenâmede �u 

olay anlatılır151: 

Hz. Peygamber, Bedir Sava�ı’ndan önce, üç güne dek silahların hazır edilmesi 

emrini verdikten sonra amcası Hz. Abbas’a “Alem-i �erif size ihaledir” der. Amcası: 

- Yâ Resûlallah, ben pîr-i fânî oldum. O�lum Sultan Mahmud benden 

kuvvetlidir. Alem-i �erifinizi ona havale edin. Bu cevap üzerine Peygamber, Bilâl-i 

Habe�î’ye bayra�ı getirmesini söyler ve kendi eliyle onu Mahmud’a teslim ederken 

�öyle der: 

- Sen Ahi Evran’sın! 

Cemil Cahit Güzelbey’in ortaya çıkarmı� oldu�u bir Ahi �ecerenâmesinde ise 

özetle �unlar anlatılmaktadır: Ahi Evren ve yanındakiler Huneyn’i fethedip 

döndüklerinde Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’e Ahi Sultan Mahmud bir elinde sancak öbür 

elinde kılınç her yanda Evran gibi sava�tı dedi. Hz. Peygamber, bu yüzden ona Sultan 

Ahi Evren dediler diye yanıtladı. Bunun üzerine ashabdan her biri ona birer arma�an ve 

ye�il bayrak verdi. Hz. Ali de kızı Rukiye’yi vererek, nikahlarını kıydı. Üç gün dü�ün 

yapıldı. �lk gün 33 koyun, ikinci gün 33 keçi, üçüncü gün 33 sı�ır kesildi Hz. 

Peygamber, Ahi Evren’i Hz. Ali’nin mutfa�ına götürdü. Burada kesilen deriler 

bulunmaktaydı. Bunları Ahi Evren’e teslim etti. Ahi Evren bunları renk renk boyayarak, 

Peygambere götürdü. O, Ahi Evren’in beline kemer ba�ladı. Melekler, 32 sanat ve 7250 

esnafın pirleri dua ettiler. Ahi Evren’in yol ve erkânına ba�landılar. Hz. Peygamber, 

“keselerinde, ticaretlerinde Halil �brahim bereketi isteyenler Ahi Evren’in tarikatına 

ba�lansınlar. �öyle biline ki, debba� olan kasap olamaz. Buna uymazsa azarlana, yakası 

kesilip ocaktan atıla” buyurdular152. 

Hacı Bekta� Vilâyetnâmesi’nde Ahi Evren’in Kayseri’de kimsenin yapamadı�ı 

türden renk renk deriler i�ledi�i anlatılır. O zaman her zanaat ehlinden ve her 

dükkândan vergi almak adettir. Gammazlar, Kayseri sancak beyine gelerek, burada ulu 

bir üstad tabâk var, her gün diledi�i kadar deri satıyor, fakat vergi vermiyor diyerek onu 

�ikayet ederler. Bunun üzerine Kayseri Beyi, vergi almak için birkaç adam gönderir. 

                                                
151 Fatih Köksal, aynı eser, s. 25.  
152 Cemil Cahit Güzelbey, “Bir Ahi �eceresi”, XX. Ahilik Bayramı Kongresi Tebli�leri, Türkiye Esnaf ve 

Sanatkarlar Konfederasyonu Yayınları, Kır�ehir, 1984, s. 88-89. 
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Görevliler imalathanenin kapısının kapalı oldu�unu görürler. Kapıyı açıp içeri bakarlar 

bir de ne görsünler? �malathanenin içi evren yani ejderhalarla dolu153. 

Kır�ehir’de halk arasında anlatılan bir efsanede ejderha motifi �öyle i�lenir154: 

Ahi Evren Kayseri, Konya ve Denizli’yi dola�tıktan sonra Kır�ehir’e gelmi�tir. 

Burada bir debba�hâne ve zâviye kurarak talebeler, çırak ve kalfalar yeti�tirmeyi 

arzulamı�tır. O, Kır�ehir’e gelince, Kır�ehir büyükleri onun ziyaretine gelerek; 

- �eyhim, son zamanlarda memleketimizde bir ejderha peydâ oldu. Ondan çok 

korkuyoruz. Çoluk çocu�umuz soka�a çıkamaz oldu. Bizi ondan kurtar! diye ricada 

bulundular. Ahi Evren: 

- O ejderhayı bana gösterin, dedi. Gösterdiler. O da yanına gidip yüzünü 

ejderhanın yüzüne sürdü; yılan dile gelerek “Asıl Evren sensin. Ben sana tâbi olaca�ım” 

dedi. 

Anlatılarda ortak olarak kullanılan bu ejderha motifinin, gerçek ejderhadan çok, 

insanın kendi nefsini i�aret ederek ona hakimiyeti vurguladı�ı söylenebilir. Ahi 

Evren’in debba�hânelerde türlü türlü deri i�leyerek onu kullanılabilir hale getirmesi, 

debba�hânenin kokusuna tahammül edebilmesi, çilesini tamamlayarak, manevî gücünü 

ispat etmi� ve nefsini yenmi� oldu�unu gösterir. Böylesi bir insanın dünya hırslarından, 

kinlerinden ve maddî isteklerinden arınmı� olarak, nefis denen ejderhayı kontrolü altına 

alarak, kendine mûti kıldı�ını söylemek mümkündür155. 

Bu büyük Türk sûfîsi için verilen “Evren” lakabının halk dü�üncesindeki 

anlamının, kelimenin mitolojik anlamı oldu�una �üphe yoktur. “Evren” veya “ejder”, 

tıpkı aslan veya kaplan gibi bir Alplik vasfıdır. Ayrıca tecrübe ve buna ba�lı olarak 

bilgeli�in de simgesidir. Dede Korkut’ta oldu�u gibi “heybetli, yüce, ulu, pîr” 

anlamlarında kullanılmı�tır. Nasirüddin Mahmud’a, Ahilerin pîri, Ahilerin ulusu 

anlamında Ahi Evren denildi�i a�ikardır. En azından Türkmen kitlelerin “Evren” 

lakabını bu anlamda kullandıkları muhakkaktır. Zaten evren kelimesinin mitolojik 

                                                
153 Yıldız, aynı makale, s. 1033.  
154 Seyfeli, aynı makale, s. 809. 
155 Ferhat Ecer, Arif Yıldırım, “Ahi Birlikleri ve Bir Belge”, Türk Dünyası Ara�tırmaları, S. 53, Pamuk 

Ofset, �stanbul, 1998, s. 173.  
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anlamının yılanla alakası da yoktur. Evren; Orta Asya kozmolojisinde fele�in çarkını 

döndürdü�üne inanılan, zaman tanrısının bir adıdır156. 

 

VII. ANADOLU KADINLAR B�RL���: BACIYÂN-I RÛM 

Kayseri’de XIII. yüzyılda bir mahalle olu�turacak kadar çok olan deri 

atölyelerinde deriler debba�lanırken, haliyle yünleri yan ürün olarak ortaya çıkmı�tır. 

Bu yünler heder edilemeyece�ine göre de�erlendirilmesi ve i�lenmesi zarureti 

do�mu�tur. Ahi Evren bu durumun tedbirini dü�ünüp çözmü� ve uygulamaya 

koymu�tur. Türkmen kız ve kadınları da organize ederek örgücülük ve dokumacılı�a 

yönelterek debba�ların derilerinin yünlerini i�leme ve de�erlendirme yoluna gitmi�tir. 

Bu amaçla Ahi Evren, Evhadüdin Kirmanî’nin kızı olan e�i Fatma Bacı’ya Bacıyân-ı 

Rûm te�kilatını kurdurmu�tur157. 

Anadolu bacılarının çalı�ma alanları daha çok dokumacılık ve örgücülük 

alanlarına yönelmi�tir. Sanayi sitesinde hanımların bir arada çalı�tıkları dokuma ve örgü 

tezgahlarının bulundu�u bu dönemlerde Hıristiyanlara ihraç edilen halı ve kuma�larla, 

bugün bile hayranlık uyandıran Selçuklu dönemi halı ve kilimlerinin bu bacıların 

dokuma atölyelerinde imal edildi�i bilinmektedir158. 

Bugün Konya’nın 40 km kadar kuzeyinde Ba�ara adlı bir köy bulunmaktadır. Bu 

köyde men�eî tarihin derinliklerine kadar uzanan ve belli bir desen ve motif üzerine 

dokunan halılar günümüze kadar gelmi�tir. Bu halılar dokundukları köye izafeten 

Ba�ara halısı olarak bilinir. Köy adını Ahi Ba�ara’dan almı�tır. Ahi Ba�ara ise 

Mevlânâ’nın dostu Hüsameddin Çelebi’nin amcasıdır. Ahi Ba�ara, önceleri Konya’da 

ya�ıyorken daha sonra Mo�olların zulmünden kaçarak bu köye yerle�mi�tir. Bacıların 

Ahilerle ilgisi göz önünde bulundurulursa Ba�ara halılarının bu köye yerle�en Ahilerin 

kız ve hanımlarına yani Bacı Te�kilatı üyelerine dayandı�ı söylenebilir159. 

                                                
156 Namık Aslan, “Don De�i�tirme Motifi ve Ahî Evran’ın Yılan Donuna Girmesi”, I. Ahi Evran-ı Velî ve 

Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, II, G.Ü. Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 
2005, s. 124. 

157 Mikail Bayram, Fatma Bacı ve Bacıyân-ı Rûm, (Kısaltma: Bacıyân-ı Rûm), Damla Ofset, Konya, 
1994, s. 39. 

158 Bilal Erbir, Hatice Sargın, “Çankırı Yarenlik Kültürü ile Ahîlik Arasındaki �li�kiler”, I. Ahi Evran-ı 
Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, II, G.Ü. Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, 
Kır�ehir, 2005, s. 352. 

159 Bayram, Bacıyân-ı Rûm, s. 53.  



 49 

Mo�olların 1243 yılında Kayseri’yi muhasarası esnasında, Ahi Evren’in hanımı 

Fatma Bacı’nın Ahi ve Türkmen kadınlarını örgütleyip Mo�ol ordusuna kar�ı koydu�u 

Menâkıb-ı Ahi Evran-ı Velî adlı eserde �u dizelerle dile getirilmi�tir160: 

 

 

Hatunlar oturuben danu�dılar 

Siylerüne kamalar ba�la�dular 

 

Varıp Kayseri’yi tuttular mekân 

Virmediler ol kafire el aman. 

 

Anadolu’nun her yerinde bir hizmet zümresi oldukları anla�ılan bu te�kilat 

mensuplarının yani Bacıların, Anadolu kadınlarını te�kilatlandırdıkları, taraftarlarını 

belli bir e�itim ve ö�retime tâbi tuttukları, ata bindikleri, ok attıkları, ava çıktıkları, 

sınırlarda elde kılıç gaza yaptıkları görülmektedir. Bunun neticesinde Anadolu Türk 

insanının sa�lam millî ve dinî bünyeye kavu�turuldu�u muhakkaktır. Anadolu’nun 

fethinin ve ebedî Türk vatanı haline gelmesinin sırları herhalde bu hizmet �uurunda 

saklıdır. Bütün bu hizmetlerin Türk milletinin siyasî ve sanat hayatında oynadı�ı müspet 

rol gözden uzak tutulamaz161. 

Anadolu bacıları da kız çocuklarına verdikleri e�itimle üç �eyi 

benimsetmi�lerdir162: 

1. ��ine dikkatli ol, 2. A�ına dikkatli ol, 3. E�ine dikkatli ol, yani ailenin evinin 

i�ini ihmal etme, iyi yemek pi�ir, idareli ol ve kocana sahip olmayı bil. 

Mo�olların Kayseri’yi muhasarası sırasında birçok genç kızla birlikte Mo�ollara 

esir dü�en Fatma Bacı, 17 sene esaret hayatı ya�amı�tır. Esaretten döndükten sonra 

Kır�ehir Emiri Nureddin Caca tarafından Ahi Evren ve beraberindekiler katliama tâbi 

tutulmu�lardır (1261). Bundan sonra Fatma Bacı da takibata u�ramı�tır. Siyasî baskılara 

dayanamayarak bugünkü Hacıbekta�’a yani Sulucakarahöyük’e gitmi�tir. Hacı Bektâ� 

                                                
160 Altınok, aynı makale, s. 68. 
161 Kemal Göde, “Selçuklular ve Beylikler Devri Anadolu’sunda Askerî, Dinî Meslekî Kurulu�ların Türk 

Siyasî ve San’at Hayatındaki Rolü”, XXI. Ahilik Bayramı Sempozyumu Tebli�leri, Yaylacık Matbaası, 
�stanbul, 1986, s. 225.  

162 Ça�atay, Anadolu Ahili�i, s. 39. 
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da onu kendine evlat edinmi�tir. Ahi Evren’in öldürülmesinden sonra Abdal Musa, 

Geyüklü Baba, Edebâli gibi yakınları uç bölgelere göçmü�lerdir. Fakat Fatma Bacı 

evlenip Kır�ehir’de kalmı�tır. Ölümünden sonra Hacı Bektâ�’ın türbesini yaptırmı�tır. 

Hacı Bektâ� 1271’de öldü�üne göre, Fatma Bacı bundan sonra ölmü�tür163. 

 

VIII. AH� FÜTÜVVETNÂMELER� 

Anadolu sahasında kaleme alınmı� en eski Türkçe fütüvvetnâme XIII. yüzyıla ait 

Yahyâ-bin Halil-ibn-i Çûbân Fetâ-l-Burgâzî’nin fütüvvetnâmesidir164. 

Bu fütüvvetnâmede Çobano�lu Yahya b. Halil adını ta�ıyan müellifin nisbesi 

kesinlik arzetmemekle birlikte Burgâzî olarak kabul edilmektedir. Buna göre müellif 

Edirne’ye ba�lı �slimye livasındaki Burgaz kazasına nispetle Burgâzî lakabını almı�tır. 

Do�um ve ölüm tarihleri dahil hayatı hakkında pek bir bilgiye sahip olmadı�ımız 

müellifin, fütüvvetnâmenin ba�ında kaydetti�i malumattan yirmi ya�ına kadar okuma 

yazmayla ilgisinin bulunmadı�ı, ancak yirmi ya�ından sonra okuma ve yazmayı 

ö�rendi�i anla�ılmaktadır. Eserindeki bazı hatalı anlamalara ve kullandı�ı bazı mevzu 

hadislere bakılırsa güçlü bir ilmî formasyona sahip olmadı�ı anla�ılır. Bununla birlikte 

zamanında yaygın halde bulunan edep ve terbiye de�erlerine sahip oldu�u, bunun için 

sohbetlere katıldı�ı, Arapça’yı belli bir düzeyde bildi�i de kabul edilir165. 

Burgâzî, eserinin ba�ında fütüvvet kapısında oturan Ahilerde fütüvvetnâmenin 

olmadı�ını gördü�ü için bu fütüvvetnâmeyi kaleme aldı�ını söylemektedir. Daha sonra 

da eserini yazarken hangi kaynaklardan yararlandı�ını açıklamaktadır166. Burgâzî’nin 

öncelikle fütüvvetnâmelerden yararlandı�ı görülmektedir. Faydalandı�ı kaynakların 

ba�ında Harpûtî’nin Tuhfetü’l-Vasâyâ’sı gelmektedir. Bundan ba�ka Kû�eyrî’nin 

Risâle’sinin ilgili babı ile, Nâsırî’nin fütüvvetnâmesi ve Necm-i Zerkûb’un 

fütüvvetnâmesi de yararlanılan kaynaklar arasındadır167. Nâsırî’nin, Ahi Mehmed adına 

                                                
163 Gülvahapo�lu, aynı eser, s. 60. 
164 Gölpınarlı, aynı makale, s. 23.  
165 Kahveci, aynı makale, s. 555.  
166 Mehmet �eker, “Fütüvvet-nâmeler ve Ahîlik-Burgâzî Fütüvvet-nâmesine Göre-”, I. Ahi Evran-ı Velî 

ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, II, G.Ü. Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, 
Kır�ehir, 2005, s. 838. 

167 Kahveci, aynı makale, s. 556.  
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1299 yılında yazdı�ı fütüvvetnâmesini III. Alâeddin Keykubâd’a (1298-1302) sundu�u 

bilinmektedir168. 

Çobano�lu Burgâzî eserini Türkçe yazmı�tır. Bu ise dikkat çekici bir unsurdur. 

Çünkü; onun okuyucu hedef kitlesi olarak hitap etti�i kitle fütüvvet ehli olan Ahilerdir 

ve bunlar Türk dilinden ba�ka bir dil bilmeyen kimselerdir. Burgâzî Anadolu halkı için 

“Türk dilini bilürler, biz de (ondan dolayı) Türk dilince beyân kıldık” der. Bu 

ifadelerden Anadolu Ahilerinin ve Anadolu’da mevcut fütüvvet halkının Türklerden 

olu�tu�u anla�ılmaktadır169. 

Burgâzî, eserinde fütüvvetin mânâ ve ruhu üzerinde durduktan sonra fütüvvetin 

derecelerinden, Hz. Musa’nın, Hz. Muhammed’in fetâlı�ından, bunun Hz. Ali’ye 

intikalinden bahseder. Fütüvvetin men�ei hususunda ise Hz. Adem incir a�acı kıssası, 

Hz. �brahim’in Nemrut hadisesi, Yusuf-Zeliha, Ashab-ı Kehf, Hz. Ali’nin göz kapaması 

gibi �slâm tarihinde me�hur olmu� olayları naklettikten sonra fütüvvetin kabul etmedi�i 

�ahısları ele alır, bunlarla ilgili ayet ve hadislerden deliller gösterir. Fütüvvetnâme, 

fütüvvet ehlinin sofrası, elbisesi, sofra hizmeti, semâ, yüz yirmi edep, makas alma, 

alından saç kesme, ku�ak ku�anma bahisleriyle son bulur170.  

Burgâzî’den sonra kaleme alınan ikinci büyük fütüvvetnâme, Seyyid Gaybî o�lu 

�eyh Hüseyn’e ait fütüvvetnâmedir. Gaybî bu fütüvvetnâmeyi Fatih Sultan Mehmed 

(1451-1481) döneminde yazmı�tır. Eserde fütüvvet ananeleri, fütüvvet nisbeti, erkân ve 

âdâbı, helva yapmak ve göndermek gibi hususlar anlatılmı�tır171. Burgâzî’ye nazaran 

daha teferruatlı olan bu eserde Burgâzî’de bulunmayan Hz. Muhammed’in Hz. Ali’ye 

�ed ku�atıp velî ve vasî tayin etti�i Gadiru Hum hadisesi, Hz. Ali’nin On Yedi Kemer 

Bestesi de yer alır172. 

Üçüncü büyük fütüvvetnâme ise Radavî fütüvvetnâmesidir. Müellifin künyesi 

Seyyid Muhammed b. Seyyid Alaaddin el-Hüseyni’r-Radavî’dir. Bursa’da kadılık 

vazifesinde bulunurken fütüvvet gruplarının ricası üzerine eserini 1524’te Miftahu’d-

Dekayık fî Beyâni’l-Fütüvvet ve’l-Hakâyık adıyla yazmı�tır. Bu eser Burgâzî ve �eyh 

                                                
168 Zeki Atçeken, Ya�ar Bedirhan, Selçuklu Müesseseleri ve Medeniyeti Tarihi, E�itim Kitabevi, Konya, 
2004, s. 130. 
169 �eker, aynı makale, s. 839. 
170 Torun, aynı makale, s. 164.  
171 Gölpınarlı, aynı makale, s. 24.  
172 Torun, aynı makale, s. 165.  
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Hüseyn’in fütüvvetnâmelerinden geni�tir. Bu yönden denilebilir ki fütüvvetnâmelerin 

en mütekâmilidir. Yazar, eserinde fütüvvet dereceleri, fütüvvet ehlinin tasnifi, fütüvvet 

�artlarını sıralamı�, erkân faslında mahfil tertibi, �ed merasimi, hak talebi gibi 

merasimler ve her sosyal grupta nasıl icra edilece�ini ayrıntılarıyla nakletmi�tir173. 

Ahi fütüvvetnâmelerinin bazılarının Farsça yazılmı� olması, bunlarda birçok 

Farsça deyim ve terimlerin bulunması, eski fütüvvetnâme yazarı sûfîlerin sözlerinden, 

edeplerinden, aktarmaların yer alması, fütüvvetnâme kopya edenlerin, 

fütüvvetnâmelerin sonuna eski fütüvvetnâme yazarlarından birinin adını eklemeleri gibi 

hususlar bu konuda çalı�ma yapan bilim adamlarını yanıltarak, onların Ahili�i 

fütüvvetin halka yayılmı� bir �ekli olarak nitelendirmelerine sebep olmu�tur. Ahilerin 

fütüvvetnâmeleri, ufak tefek de�i�ikliklerle ve eklemelerle kendilerine tüzük olarak 

aldıkları do�ru ama fütüvvet ve Ahili�in nitelikleri farklıdır. �yi ahlâkın, 

konukseverli�in ve sanatın uyumlu bir birle�imi olan Ahilik, fütüvvetçilikten tamamiyle 

ayrı özelliktedir, orijinaldir174. 

                                                
173 Torun, aynı makale, s. 165. 
174 Ne�et Ça�atay, “Fütüvvetnâmeler Nedir Niçin Düzenlenmi�lerdir?”, VIII. Türk Tarih Kongresi, II, 

Türk Tarih Kurumu Basımevi, Ankara, 1981, s. 575.  
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BÖLÜM  III 

ANADOLU SELÇUKLULARI DÖNEM�NDE FÜTÜVVETÇ�L���N 

(AH�L���N) �CRA ETT��� FONKS�YONLAR 

 

I. S�YASÎ VE ASKERÎ FONKS�YONLAR 

Anadolu Selçukluları döneminin sosyo-ekonomik hatta sosyo-politik 

olaylarından biri Ahilik te�kilatının kurulmasıdır. Anadolu Selçukluları devrinde daha 

güçlü bir yapıya sahip oldu�u anla�ılan bu te�kilatın, ülke yönetimi ve politika ile iç içe 

bulundu�u, toplum içinde hemen her bakımdan zannedildi�inden daha çok etkili ve 

yönlendirici oldu�u bilinmektedir. Ahilerin devlet idaresinin kesintiye u�radı�ı, 

anar�inin ba� gösterdi�i intikâl devrelerinde �ehirlerin idaresini ellerine aldıkları ve eski 

idareden yeni idareye geçi�in �ehir için büyük bir sarsıntıya meydan vermemesine 

çalı�tıkları görülmektedir. Böyle bir te�kilatın anar�i devrelerinde nasıl bir kuvvet 

kazanaca�ı meydandadır. �dare te�kilatının geli�medi�i o devirlerde küçük kasaba ve 

köylerde devlet kuvvetini de�il ama, en önemli mahallî halk idaresini temsil eden 

onlardır175. 

Anadolu Selçukluları zamanında, özellikle Mo�ol istilasından sonra Kır�ehir, 

Aksaray, Karaman ve Denizli’de Mo�ollara ve Mo�ol yanlısı yönetime kar�ı direni� 

mahiyeti arzeden Anadolu’daki Türkmen isyanları incelendi�inde bu hareketlerin ço�u 

zaman Ahiler tarafından yönetildi�i görülür. Bu durum Anadolu Selçukluları 

döneminde Ahilerle Türkmenlerin aynı meslek ve me�repte olduklarını ve mü�terek bir 

dinî ve siyasî anlayı�ın mücadelesini sürdürdüklerini, ya�ayı� ve dü�ünü� bakımından 

belli bir pınardan beslendiklerini göstermektedir. Bu pınar da Ahi Evren ve onun hocası 

Evhadüddin Kirmanî’dir. Baba �shak isyanı Anadolu’da dinî ve siyasî mahiyet arzeden 

Anadolu’daki ilk Türkmen hareketidir176. 

Ahilerin hem siyasî hem askerî alanda ilk rolleri, Türkiye Selçuklu Devleti’nin 

altıncı hükümdarı Sultan I. Gıyaseddin Keyhüsrev ile karde�i Tokat Meliki Süleyman 

�ah arasında geçen iktidar mücadelesi sırasında görülmektedir. II. Kılıç Arslan’ın 

(1155-1192) ölmeden az önce tahtı küçük o�lu Keyhüsrev’e bırakması üzerine onun 

                                                
175 Ahmet Gün�en, “Anadolu’nun Türkle�mesi Sürecinde Ahîlik Te�kilatının Yeri ve Önemi”, Türk 

Yurdu, XVIII, S. 126, Evren Yayıncılık, Ankara, 1998, s. 45.  
176 Bayram, Baba �shak, s. 69. 
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iktidarını tanımayan Süleyman �ah 1196 yılında devletin merkezi Konya’yı ku�attı. Bu 

ku�atmada Sultan Keyhüsrev’in kuvvetleri içinde yer alan Ahiler, �ehri büyük bir azim 

ve kararlılıkla savundular. Ku�atmanın uzun sürmesi nedeniyle �ehirde yiyecek ve 

içecek sıkıntısı ba� gösterdi. Karde�iyle anla�mak zorunda kalan Keyhüsrev hayatını 

ba�ı�laması kar�ılı�ında tahtı karde�i II. Rükneddin Süleyman �ah’a (1196-1204) 

bıraktı177. 

Babası I. Alâeddin Keykubâd’ı öldürerek tahta geçen II. Gıyaseddin 

Keyhüsrev’e kar�ı direni� gösteren Ahi Evren ile birçok Ahi ileri gelenlerinin bu sultan 

tarafından tutukladı�ını ve Ahi Evren’in 1240-1245 yılları arasında be� yıl Konya’da 

tutuklu kaldı�ını belirtmi�tik178. 

��te bu tutuklama, zulüm, i�kence ve hatta öldürülme olayları Baba �shak’ın 

liderli�inde Türkmenlerin isyan etmelerini hazırlayan ba�lıca sebeptir179. 

Baba �shak’ın halkı, Tanrı’nın ve dört halifenin yolundan ayrılan sultanın 

aleyhine ayaklanmaya davet etti�ini, Türkmenlerin ona bir velî de�il, bir peygamber 

gözüyle baktıklarını görmekteyiz. Baba �shak üzerine sava�maya gönderilen Selçuklu 

ordusundan bir grup asker onun tarafına geçmi�tir. Bu yüzden Selçuklu sultanı 

Batılılardan yardım alarak, 1242 yılında Baba �shak’ı Amasya’da ele geçirip 

öldürtmü�tür. Bu olaydan sonra 1243 yılında Anadolu’ya Mo�ol saldırısı ba�lamı�tır. 

Sivas’ın do�usundaki Köseda�’da Mo�ollarla kar�ı kar�ıya gelen Selçuklu ordusu, 

sayıca Mo�ollardan çok üstün olmalarına ra�men yenilgiye u�ramı�tır. II. Gıyaseddin 

Keyhüsrev’in beceriksizli�i ve korkaklı�ı, sava�madan sava� meydanından kaçması bu 

yenilginin ba�ta gelen sebeplerinden olmu�tur180. 

Sivas’a gelip burayı ya�ma ettikten sonra Kayseri’ye yürüyen Mo�ollar, 

Sivas’ın aksine ciddi bir direni�le kar�ıla�mı�lardır. Kayseri halkı ve Ahiler Mo�ollara 

kar�ı bir kısım askerlerle birlikte direnmi�lerdir. Ahi Evren’in 1240’ta Babâî isyanında 

tutuklanıp, 1245’te salıverildi�i dü�ünülürse, onun Mo�ollara kar�ı Kayseri 

savunmasında bulunmadı�ı anla�ılır. Ancak Ahi Evren’in e�i ve Bacıyân-ı Rûm 

                                                
177 Salim Koca, “Ahilerin Türkiye Selçuklu Devrindeki Rolleri”, II. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik 

Ara�tırmaları Sempozyumu, A.E.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Ankara, 2007, s. 
298-299. 

178 Yılmaz, aynı makale, s. 1047. 
179 Bayram, Baba �shak, s. 76.  
180 Kocatürk, aynı makale, s. 36.  
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te�kilatının ba�ı Kadıncık Ana ya da Fatma Bacı Kayseri savunmasında bilfiil yer 

almı�tır. Ahilerin kararlı direni�i kar�ısında Mo�ollar çekilmek üzereyken Kayseri 

i�di�ba�ısı bir Ermeni’nin ihaneti ve verdi�i bilgilerle Kayseri’yi teslim almı�lar, birçok 

Ahiyi katletmi�lerdir181. Bu olay Anadolu Ahili�i için büyük bir felaket olmu�tur. 

Selçuklu sultanlarına kar�ı isyan etmek isteyen devlet büyüklerinin, Ahilerin 

güçlü te�kilatlarından yararlanmak istedikleri görülür. Örne�in, Ebubekir Pervâne 

Konya Ahi reislerini gizlice toplayarak, birçok vaatlerle onları isyana te�vik eder. Bu 

durum kar�ısında Ahilerin; “�emseddin �sfahânî, Gıyaseddin Keyhüsrev’in vasiyeti ile 

bütün din ve devlet i�lerini eline almı� ve memleketin sahibi olarak, her �ey onun 

kefaletine teslim edilmi�tir. Biz aranızda cereyan eden mücadeleye karı�amaz ve sultana 

isyan edip, küfran-ı nimette bulunamayız” dediklerini tarihler yazmaktadır. Aksine 

Konya suba�ılı�ına tayin edilen �emseddin Yavta� Bey’i �ehrin ileri gelenleri ile 

birlikte Konya Ahileri ve büyükleri �ehrin dı�ında kar�ılamı�lar, muhaliflerin �ehirden 

kaçmamaları için Konya yollarında gözcülük ve muhafızlık yapmı�lardır182. 

Bütün bunlar Ahilerin siyasî buhran zamanlarında nizamı koruma ve memleketin 

huzurunu tesisteki rollerini açıkça ortaya koymaktadır183. 

II. Gıyaseddin Keyhüsrev’in ölümünden sonra II. �zzeddin Keykavus ve IV. 

Rükneddin Kılıçarslan arasında saltanat kavgası ba�lamı�tır. Ahiler bu mücadelede 

Mo�ollara kar�ı olan II. �zzeddin Keykavus’u desteklemi�lerdir. Fakat, mücadeleyi 

Mo�ol destekli IV. Rükneddin Kılıçarslan kazanmı�tır. Artık ülke yönetimi Mo�ol 

destekli sultanla Mo�olların emrindeki vezirler Süleyman Pervane, Sahip Ata Fahreddin 

Ali ve Taceddin Mu’tez’in eline geçmi�tir. Bu yeni iktidar ülkede Ahilerin elinde 

bulunan bütün i�yerleri, medrese ve zâviyeleri alıp, Mevlevîlere yakın ki�ilere vermi�tir. 

Bu karara kar�ı çıkan Ahiler, ba�ta Ahi Evren olmak üzere 1261’de Kır�ehir’de 

katledilmi�lerdir184. 

Ahilere bundan sonra hayatta kalmak için iki yol gözükmü�tür. Ya Mo�olların 

emri üzere hareket ederek Mevlânâ’ya ba�lanacaklar, ya da Mo�ol gücünün 

eri�emeyece�i yörelere çekileceklerdir. Neticede iki �ık da gerçeklemi�tir. Ba�ta Ahi 

                                                
181 Yılmaz, aynı makale, s. 1051.  
182 Anadol, aynı eser, s. 53.  
183 Ahmet Ocak, aynı makale, s. 126.  
184 Yusuf Küçükda�, Caner Arabacı, Selçuklular ve Konya, Selçuklu Belediyesi Kültür Yayınları, Konya, 

1994, s. 170. 
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Ahmed �ah olmak üzere birçok Ahi Mevlevî olurken, Ahi ve Türkmen liderlerinin bir 

kısmı uçlara göç etmi�tir. Kır�ehir’de kökü kazınan Ahilik buralarda yeniden ye�ermeye 

ba�lamı�tır185. 

Anadolu’nun Mo�ol tahakkümü altına girmesiyle Selçuklu Devleti’nin otoritesi 

gittikçe zayıflamı�tır. Bunun göstergelerinden biri de Cimri olayıdır. Karamano�lu 

Mehmed Bey, Anadolu’daki Mo�ol mezalimi kar�ısında harekete geçerek 1277’de 

Konya’yı zaptetmi�tir. II. �zzeddin Keykavus’un o�lu olarak gösterdi�i Alâeddin 

Siyavu�’u (Cimri) Selçuklu tahtına geçirmi�tir. Ahiler de bu yeni sultana biat 

etmi�lerdir. Mo�ollarla birlikte Konya’ya yürüyen III. Gıyaseddin Keyhüsrev’e (1266-

1284) kar�ı Ahiler �ehri müdafaaya hazırlanmı�lardır. Siyavu� ve Karamano�lu 

Mehmed Bey’in �ehrin kapılarının açılmasını istemeleri üzerine, Selçuklu ba� kadısı 

Siraceddin Mahmud Urmevî �ehir halkını, bir fetvâ çıkararak, Karamanlılara kar�ı 

sava�a te�vik etmi�tir. Kendisi de bizzat bir burcun üzerinden onlara kar�ı ok atmaya 

ba�lamı�tır. Bu hareket bütün Konya halkının ve Ahi Ahmed �ah önderli�indeki 

Ahilerin müdafaaya katılmalarına sebep olmu�tur186. 

Konya’da 18 Ocak 1284’te Selçuklu tahtına III. Gıyaseddin Keyhüsrev’in iki 

o�lu oturduklarında, yardımlarını elde etmek için Karamano�lu Güneri Bey’e 

beylerbeylik, E�refo�lu Süleyman Bey’e de saltanat naipli�ini verdiler. Bunun üzerine 

Güneri ve Süleyman Bey Konya önünde belirdiler. Bu Konyalılar arasında ikilik 

ba�lamasına ve bu sebeple kavga çıkmasına neden oldu. Bu kavgayı Ahi Ahmed �ah, 

�ehrin kadısı ve Ahi Ahmed araya girerek yatı�tırdılar187. 

Ahmed Eflâkî, Ahi Ahmed �ah’ı fetâların sultanı, zamanın az yeti�tirdi�i 

ki�ilerden olarak niteler. Binlerce asker ve rindler toplulu�unu eli altında 

bulundurdu�unu belirtir. Geyhatu Han, 1292’de �ehri ya�ma etmek ve ahâlisini 

öldürmek amacıyla, büyük bir ordu ve mühimmat ile Konya’ya gelir. Bir gece 

rüyasında Mevlânâ’yı görür ve ona “Konya bizimdir, senin Konya halkı ile ne i�in var” 

demesi üzerine Konya’ya elçi gönderir ve �ehre girmek için izin ister. Geyhatu’nun 

huzuruna çıkan Ahi Ahmed �ah’a yanındakinin kim oldu�unu sorar. Yanında kimsenin 

                                                
185 Küçükda�, Arabacı, aynı eser, s. 170-171. 
186 Osman Turan, Selçuklular Zamanında Türkiye, Nakı�lar Yayınevi, �stanbul, 1984, s. 566-567. 
187 Zeki Atçeken, “Ahilik, Ahili�in Kültürümüze Etkileri ve Anadolu Selçukluları Zamanında Konya’da 

Ahi Te�kilatı”, Yeni �pek Yolu, S. 136, Konya Ticaret Odası Yayınları, Konya, 1999, s. 18. 
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olmadı�ını belirten Ahi Ahmed �ah sultanın tarifinden yanındakinin Mevlânâ oldu�unu 

söyler. Sultan Ahi Ahmed �ah’ı kendine baba yaptı�ını söyler ve �ehri ya�ma etmekten 

vazgeçer188. 

Ahi Ahmed �ah Konya Ahilerinin reisi ve yüksek meziyetlere sahip bir kimse 

idi. Buhran zamanlarında kendisine ba�lı askerleri ile �ehri müdafaa ve asayi�i teminde 

çok hizmetler yaptı. Gazan Han’ın elçisi Konya’ya gelip zulüm yapmaya ba�layınca 

Ahmed �ah onu derhal �ehirden attı. Fakat, Gazan Han’a yaranmak isteyen �arap-sâlûr 

onu öldürünce Konya tamamen sahipsiz kaldı. Bu ölüm �ehir halkını mateme bo�du. 

Kırk gün Konya’da kimse dükkânını açmadı189. 

Anadolu Selçuklu Devleti’nin yıkılmaya yüz tuttu�u sıralarda Ahi birlikleri 

idareyi ele almı�lardır. Hatta Ankara’da bir de Ahi Cumhuriyeti kurmu�lar ve 

Osmanlıların eline geçene kadar �ehri yönetmi�lerdir190. 

Anadolu’da Selçuklu hakimiyetinin çökmesi sonucu ortaya çıkan beylikler 

döneminde Ahiler, Selçuklu otoritesinin yeniden güç kazanmasını önlemek amacıyla 

Karamano�ulları ve Osmano�ullarını desteklemi�lerdir. Ahilerin bu deste�inin temel 

sebebi ise ba�langıçta bu beyliklerin göçebe toplum de�erlerine ba�lı olmaları ve Bâtınî 

ideolojiyle ilgili Türkmen kitlelerinden ibaret olmalarıdır. Ayrıca Selçuklu merkezî 

otoritesinin dayandı�ı resmî Sünnî �slâm ideolojisiyle çatı�ma halinde bulunmalarıdır191. 

Ahiler, Osmanlı Devleti’nin kurulu�unda ve kısa sürede geli�mesinde de önemli 

rol oynamı�lardır. Osmanlı bu gücün deste�ini sa�layarak geli�mi�tir. Osmanlı 

Devleti’nin ilk padi�ahı Osman Gazi’nin �eyh Edebali’nin kızı Malhun Hatun ile 

evlenmesi sonucunda Ahi birlikleriyle Osmanlı ailesi arasında kan ba�ı kurulmu�tur. 

Ku�kusuz, bu olay Ahi birliklerinin henüz kurulu� dönemlerini ya�ayan Osmanlı 

Beyli�i gibi bir siyasî güce egemen olma arzularının bir sonucudur. Kurulan akrabalık 

ba�ları bir yandan bu ailenin Ahi birliklerinin nüfuzundan büyük ölçüde faydalanmaları 

sonucunu do�ururken, öte yandan Ahilerin siyasî alanda kesin söz sahibi olmalarını da 

sa�lamı�tır. Nitekim, Osmanlı Beyli�i’nin ilk yöneticilerinden ço�u, ba�ta Orhan Bey 

                                                
188 Ahmed Eflâkî, Âriflerin Menkıbeleri (Çev. Tahsin Yazıcı), II, Maarif Basımevi, Ankara, 1954, s. 38-

40. 
189 Turan, aynı eser, s. 619. 
190 Atçeken, Bedirhan, aynı eser, s. 67. 
191 Güllülü, aynı eser, s. 83-84.  
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(1299-1326) ve I. Murad (1360-1389) olmak üzere �eyh Mahmud Gazi, Ahi �emseddin 

ve o�lu Ahi Hasan, Ahi birliklerine mensuptur192. 

 

II. SOSYO-EKONOM�K FONKS�YONLAR 

Bir ülkede siyasî hakimiyetin sa�lanması ve kuvvetlendirilmesinde, iktisadî 

faaliyetlerin ve hayatın da hakim unsurun denetimi ve insiyatifine geçmesi gerekir. Bu 

durum XI. - XIII. yüzyıllar Anadolu’sunu vatan yapma mücadelesine girmi� Müslüman 

Türkler için de geçerliydi. Zira Türklerin hakim oldukları bu yeni vatan topraklarında o 

günün el sanatları Bizans’ın geli�tirdi�i loncalara ba�lı Ermeni ve Rumların elindeydi. 

��te bu noktada son derece mücadeleci ve yönlendirici bir ki�ili�i olan Ahi Evren 

da�ınık, fakir, peri�an durumdaki Anadolu Türklü�ünü sanat ve ticarete yönelterek 

te�kilatlandırmı�, sanatkâr ve esnaf birliklerini kurmu�tur. Böylece Türk sanat ve ticaret 

hayatının yerli gayrimüslim sermaye ile yarı�abilecek, hatta onlara üstün gelecek 

kabiliyet ve güce ula�masını sa�lamı�tır193. 

Ahi te�kilatı, materyalist dünya anlayı�ını daima reddeden; sadece mal ve servet 

için çalı�mayı kabul etmeyen bir felsefeye dayanmı�tır. Ku�kusuz, Ahilik bu esasları 

“Hiç ölmeyecekmi� gibi dünya için yarın ölecekmi� gibi ahiret için” çalı�mayı emreden 

bu ve benzeri hadislerden almı�tır. Buna göre ba�kasına muhtaç olmadan ya�amak için 

veya ba�kalarına yardım etmek için kazanılan para de�er ta�ır. Yani para bir araçtır, 

amaç oldu�u takdirde ahlâkî de�erlere aykırı hale gelir. Ahilerin mal ve servet 

hakkındaki bu dü�ünceleri, onların ekonomik faaliyetlerine yansımı�tır. Gerçekten 

Ahilikte her ki�inin bir i�i, bir sanatı olması kuralı benimsenmi� ve hatta bazı 

fütüvvetnâmelerde i�sizlik akılsızlık sayılmı�tır194. 

Ahilik mülkiyete kar�ı çıkmamı�, ancak Allah’ın “…ta ki servet sadece 

zenginler arasında dola�an bir devlet olmasın” emri gere�ince servetin belli ellerde 

toplanmasını benimsememi�tir. Bu sebeple Ahilikte sermaye artırımı ve a�ırı kazanç 

arzusu yasaklanmı�tır195. 

                                                
192 Gülerman, Ta�tekil, aynı eser, s. 26. 
193 Gün�en, aynı makale, s. 44.  
194 Gülerman, Ta�tekil, aynı eser, s. 50. 
195 Gülerman, Ta�tekil, aynı eser, s. 50. 
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Bu konuda Ahilerin üyelerine on sekiz dirhemden fazla gümü� ve para 

saklamaması �eklinde ö�ütler verdi�i bilinir. Bundaki amaç; Ahi ki�iye kanaatli olmayı, 

haddini kaçırmamayı telkin etmek oldu�u gibi Ahinin elindeki sermayenin üretici 

nitelikte yatırım alanında kullanılmasını sa�lamak ve böylece ekonomik hayata canlılık 

katmaktır. Ahili�in herkesi kendine tercih ederek ihvân sahiplerine yardımda bulunmayı 

telkin etmesi, onun dünyaya verdi�i önemi anlatmaktadır. Bu durumda Ahinin belirtilen 

miktardan fazla servet sahibi olması gerekir. Bu da bu ö�üt ile çeli�ik bir durum ortaya 

çıkarmı� gibi görünür. Ahi elbette bu miktardan fazla kazanacaktır, ancak kazancının 

fazlasını derece derece yakınlarına ve insanlık yararına üretme ve sosyal yardım aracı 

olarak kullanacaktır. Bu bakımdan bu ö�üt Ahilikte sermaye terakümünü kısıtlayıcı bir 

hüküm olarak kabul edilmemelidir196. 

Anadolu Selçukluları döneminde esnafların bulundu�u �ehirlerde, yerel mal 

üretiminin �ehir ihtiyacına göre ayarlanması gerekiyordu. Çünkü, talebin sınırlı oldu�u 

zamanlarda gerçekle�tirilen fazla üretim fiyatın dü�mesine ve esnafın zarara u�ramasına 

yol açıyordu. Eksik üretim ise fiyatın fazla artı�ına dolayısıyla tüketicinin zarar 

görmesine neden oluyordu. Bunun önüne geçmek için her sınıf mal üreticisinin sayısı ve 

üretimi �ehrin nüfusuna göre ayarlanıyordu. Bu i�levi ise Ahi babalar yerine 

getiriyorlardı197. 

Peygamber, “Allah i�inizi yaparken onu sa�lam yapmanızı ister ve bundan 

memnun olur.” mesajını vermi�tir. Bu nedenle Ahilik kalitesiz mal üretimini 

reddetmi�tir198. “Pabucun dama atılması” deyimi yakla�ık sekiz asırdan beri Müslüman 

Türkler arasında kullanılagelmi�tir. Ahi Evren, ayakkabıcı esnafının bulundu�u çar�ıdan 

geçerken onların yaptı�ı ayakkabıları inceler, hileli ve kalitesiz gördüklerini dama 

atarmı�. Pabucu dama atılan usta haftalarca insan içine çıkamaz, kendini affettirmek için 

elinden geleni yaparmı�. Fakat, çok zaman bunlar kâfi gelmez terk-i diyar etmek 

zorunda kalırmı�. Bu a�ır ceza, bir meslek te�ekkülünün güçlenmek için otokontrol 

metodunu kullanmasının ilk örne�ini te�kil etmi�tir199. 

                                                
196 Soykut, aynı eser, s. 96.  
197 Halil �nalcık, “Ahilik, Toplum, Devlet”, II. Uluslararası Ahilik Kültürü Sempozyumu Bildirileri, 

Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1999, s. 193.  
198 Gülvahapo�lu, aynı eser, s. 102.  
199 Ekinci, Ahilik ve Esnaf Ahlakı (1), s. 36.  



 60 

Ahilik sermaye birikimini denetim altına alarak, toplum çıkarlarıyla kamuyu 

özde�le�tirip vurgunculu�u yok etti�i için toplumda karaborsacılık faaliyetlerine 

rastlanmamı�tır. Sermayenin yı�ılmamasını sa�layarak, toplumda bir yanda a�ırı 

zenginler, bir yanda da yoksullar tabakasının bulunmasını engellemi�, böylece rü�vete 

gidecek yollar da kapanmı�tır200. 

Ahilik, ferdin kendisini kurtarmasının hiçbir mânâsının olmadı�ını, mühim 

olanın herkesin saadete ula�ması oldu�u fikrini savunur. Bunun için sabahleyin ilk 

mü�terisi ile alı�veri� yapan bir Ahi, ikinci bir mü�teri gelirse ve kom�usu henüz 

alı�veri� yapmamı�sa, mü�teriye bütün samimiyetiyle �öyle derdi: “Kusura 

bakmayınız, Allah bereketini vere. Ben sabah siftahımı yaptım. Senin istedi�in mal 

kar�ı dükkânda da var. O daha siftah etmedi. Siz ondan alın.” Burada kom�usuna 

giden mü�teriyi çekmek için türlü �aklabanlıklar yaparak, bunu rekabetin gere�i 

olarak gören anlayı�tan Ahili�in ne kadar uzak bir iktisadî ve ahlâkî anlayı�ı 

benimsedi�i görülür201. 

Ahilik, kısmen günümüzdeki kooperatiflerin i�levlerini üstlenerek üreticiye 

ucuz hammadde temini yoluna gitmi�tir. Her sanatkârı üretti�i malın hammaddesini 

kendi mesle�indeki kurumdan almakla ve kurumu da kendi üyelerine hammadde 

temin etmekle zorunlu tutmu�tur. Ahi yöneticileri, hammaddeyi toplu �ekilde ucuza 

alarak, günümüzdeki üretim kooperatifleri mantı�ıyla üyelerine yine ucuz fiyata 

satmayı hedeflemi�tir. Ahili�in bu i�levi o dönemde haksız rekabeti önlemi�, üretici 

ve tüketici arasına aracıların girmesine engel olmu�tur. Böylelikle üreticinin üretti�i 

malı sadece kendisinin pazarlamasıyla ürünün tek fiyata satılması sa�lamı�tır202. 

Ahi birliklerinin en önemli özelliklerinden biri de Ahilik dü�üncesine uygun 

�ekilde iktisadî hayatın düzenlenmesi için bir araç olarak kullanılmak üzere kurulan ve 

i�letilen orta sandıklarıdır. Her Ahi birli�inin Orta Sandı�ı, Esnaf Vakfı, Esnaf Kesesi 

veya Esnaf Sandı�ı denilen bir kar�ılıklı yardımla�ma ve sosyal güvenlik sandı�ı 

bulunurdu. Te�kilat bu yardım sandı�ı vasıtasıyla üyelerine sosyal güvenlik sa�lar, 

onları tefecilerden korur ve hammadde temin ederdi203. 

                                                
200 Gülvahapo�lu, aynı eser, s. 103-104.  
201 Yusuf Ekinci, “Ahilik ve Esnaf Ahlakı (2)”, Standart Dergisi, S. 351, Sistem Ofset, Ankara, 1991,       

s. 29. 
202 Gökbel, aynı makale, s. 160. 
203 Ekinci, Ahilik, s. 26-27. 
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Ahi birliklerinde dahilîler ve haricîler olmak üzere iki tip üye bulunurdu. Bilfiil 

çalı�an yamaklar, çıraklar, kalfalar ve ustalar te�kilatın dahilî üyelerini meydana 

getirirlerdi. Te�kilat üyesi iken herhangi bir sebeple çalı�amayacak duruma gelenlere ise 

haricî üyeler denirdi. Bunlar emekliler, güçsüzler, sakatlar ve hastalardan olu�urdu. 

Bunlardan emekliler dı�ındakiler orta sandı�ından yardım görürlerdi. Bu yönüyle bu 

sandıklar bir sosyal yardımla�ma i�levi görüyorlardı204. 

Orta sandı�ının gelirlerini; üyelerin aidatları, yamaklıktan çıraklı�a, çıraklıktan 

kalfalı�a ve kalfalıktan ustalı�a yükselirken ödenen bir nevî terfi harçları, te�kilata ait 

mülklerin gelirleri, askere alınan kalfa veya ustanın e�i ve çocukları için birlikçe 

toplanan yardımlar, çe�itli ba�ı�lar te�kil ederdi205. 

Sandık gelirleri ise �u �ekillerde harcanırdı: Ticaret veya i�yerini geni�letmek 

isteyen esnafa verilen borçlar, Ramazan ayında ahâli için yapılan masraflar, esnafın hali 

vakti yerinde olmayanlara yapılan kar�ılıksız yardımlar, vefat eden esnaf için yapılan 

cenaze giderleri, felakete u�rayan esnafa yapılan yardımlar, esnaftan fakir olanların 

hastalık masrafları, evlenecek olan fakir ve kimsesiz gençlere yapılan yardımlar, onarım 

giderleri206. 

Bu harcamalar yapıldıktan sonra artan para esnafa kredi olarak verilmi�tir. 

Böylece esnafın tefecilerin eline dü�mesi engellenmi�tir207. 

Ahilerin, kendimize mahsus bir iktisat anlayı�ı olu�turmamıza katkıda 

bulundukları bir gerçektir. Hatta bizim medeniyetimizi Batı’dan ayıran en önemli 

özelliklerin Ahilikten kaynaklandı�ı söylemek mümkündür. Batı medeniyeti ve 

kapitalizmi yapan en önemli faktör burjuva zihniyeti iken bizim içtimaî-iktisadî 

hayatımızı büyük ölçüde Ahilik zihniyetinin yönlendirdi�i görülür. Bundan dolayı 

kapitalizmi olu�turan sömürgeci faaliyetlere ve sınıf mücadelelerine tarihimizin hiçbir 

döneminde rastlanılmamaktadır208.  

                                                
204 Gürsoy Akça, Ahilik Gelene�i ve Günümüz Fethiye Esnafı, Basılmamı� Doktora Tezi, Konya, 2003,     

s. 60. 
205 Bıyıklı, aynı eser, s. 49. 
206 Erken, aynı eser, s. 82.  
207 Ekinci, Ahilik, s.26-27.  
208 Ahmet Tabako�lu, “Ahili�in Türk Esnaf Ahlâkına Tesirleri”, II. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik 

Ara�tırmaları Sempozyumu, A.E.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Ankara, 2007, s. 
412. 
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Ahilikteki usta-kalfa-çırak ili�kilerine bakıldı�ında da, sanayi inkılâbı sonrası bu 

üç aktörün yerine geçen patron-i�çi ili�kilerinden oldukça farklı oldu�u görülür. XIX. 

yüzyılda giderek vah�ile�en kapitalizmde patron-i�çi arasındaki çıkar ayrılı�ı Ahilikte 

usta-kalfa-çırak ili�kisinde  söz konusu de�ildir. Bu durumun sebebi de Ahili�in 

meslekta�lar arası dayanı�ma duygusu üzerine kurulmu� olmasıdır209. 

Ça�ımızda dünya hızla globalle�mektedir. Global dünyada ise esnafların ayakta 

kalabilmeleri ancak, aralarında kuracakları güçlü bir dayanı�ma ve yardımla�ma sistemi 

ile mümkündür. Böylelikle imkân ve yeteneklerini birle�tirerek global pazardan pay 

almaları, global rekabet �artlarında ayakta kalmaları mümkün olabilir. Aksi halde çok 

uluslu �irketler esnaflara hayat hakkı tanımayacaktır. Günümüzde Ahilik kültürü Türk 

esnafının, Türk sanayicisinin ve Türk tüccarının kurumlarında hakim duruma getirilmeli 

ya da en azından bu kültürün birtakım de�er hükümleri bu kurumlarda çalı�ma ilkeleri 

haline getirilmelidir. Bu globalle�me sürecinde Türk insanının ba�arısına büyük katkı 

sa�layacaktır210. 

 

III. D�NÎ VE AHLÂKÎ FONKS�YONLAR 

Ahi te�kilatının ele alarak üzerinde ciddiyetle durmu� oldu�u konulardan biri 

ahlâk konusu olmu�tur. Her biri ba�lı ba�ına bir saha olmakla beraber Ahilik; çalı�mayı, 

ibadeti ve dürüstlü�ü bir bütün olarak ele almı�, ahlâka büyük bir ehemmiyet vermi�tir. 

Ahili�e göre ahlâkın oldu�u yerde karde�lik, e�itlik, özgürlük, sevgi ve adalet gibi yüce 

özellikler ile dirlik ve düzenlik vardır. Bir sınıfın, bir zümrenin veya bir ferdin bir di�eri 

üzerinde egemenlik kurmasına kar�ı çıkan, insanlar arasında imtiyazlılı�a mani olmaya 

çalı�an, temel insan haklarında e�itli�i savunan Ahilik ahlâkî alanda icra etmeye 

çalı�tı�ı ahlâkî terbiyede karde�lik olgusuna sıkı sıkıya ba�lı kalmı�; cömertlik, 

yardımseverlik ve yi�itlik duygularını yayma azminde olmu�tur211. 

Ahi te�kilatlarının icra etmi� oldu�u fonksiyonlar içerisinde ahlâkî fonksiyonlar 

ön plana çıkmı� durumdadır. Ahi liderleri tarafından kurulan Ahi zâviyelerinin, Ahilerin 

                                                
209 Gökbel, aynı makale, s. 156. 
210 Kadir Arıcı, “Global Dünyada Ya�amayı Ba�armak �çin Bir Anahtar Olarak Ahilik Kültürü”, 

(Kısaltma: Ahilik Kültürü), II. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, A.E.Ü Ahilik 
Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Ankara, 2007, s. 27-28. 

211 Metin Hülagü, “Ahi Te�kilatının �cra Etti�i Fonksiyonlar ve Cemiyet Üzerine Etkileri”, Türk Dünyası 
Ara�tırmaları, S. 101, Etam A.�. Matbaa Tesisleri, �stanbul, 1996, s. 57-58. 
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esnafla�ma ve sanatkârla�ma sürecine ba�lı olarak kısa zamanda birer ahlâk mektebi 

haline geldi�i görülür. Ahilik içerisinde bu zâviyeler yoluyla yeni bir ahlâk anlayı�ı 

yaygınla�tırılmaya çalı�ılmı�tır. Bu ahlâk, eski göçebe Türk a�iret de�erlerine 

dayanmakla birlikte, yava� yava� �slâmî yerle�ik hayat de�erleriyle de uzla�ma yolunda 

olan bir ahlâktır. Bu yeni ahlâkın formel yanını �slâmî de�erler, enformel yanını ise 

göçebe Türk örf ve adetleri meydana getirmektedir212. 

Ahi ahlâkının formel yanını meydana getiren kurallar fütüvvet kurallarıdır. Bu 

ahlâkın enformel yanı ise daha çok meslekî dayanı�ma zorunlulu�undan ve Ahiler 

arasındaki ili�kilerden do�mu�tur. Ahi hayatını ba�tan sona kesin kurallara ba�layan bu 

ahlâkın emirleri arkasında onu tamamlayan örf ve adet otoritesi bulunmaktadır. Formel 

ahlâk kuralları yönünden Ahilik yalnızca belirli bir ahlâka ba�lılık anlamına gelirken, 

enformel ahlâk kuralları yönünden özellikle bir i� veya sanata ba�lılık anlamına 

gelmektedir213. 

Fütüvvet tamamen güzel ahlâkı ya�anır hale getirmekten ibarettir. Sülemî’nin 

fütüvvet kitabında fütüvvet ahlâkının gerekleri olarak �unlar belirtilmi�tir214: 

• Kötülü�e iyilikle kar�ılık vermek. 

• Yaptı�ı i�ten kar�ılık beklememek. 

• Gücü varken affetmek. 

• Ba�kalarının kusurlarını bırakıp, kendi kusurlarıyla u�ra�mak. 

• �efkatli olmak, ba�kalarını kendisine tercih etmek. 

• Hiçbir durumda yaltaklanmamak. 

• Zenginse, fakiri hiçbir sebeple hizmetinde kullanmamak. 

• Halka tenezzül etmemek, yüz suyu dökmemek. 

• Verenin de alanında Allah oldu�unu bilmek. 

• Kerem sahibi olmak. Kerem: Gelmeyene gitmek, vermeyene vermek, 

kötülük edene iyilik etmektir. 

                                                
212 Sabahattin Güllülü, “Fütüvvet ve Ahî Ahlâkı Konusunda Bazı Dü�ünceler”, XXI. Ahilik Bayramı 

Sempozyumu Tebli�leri, Yaylacık Matbaası, �stanbul, 1986, s. 79. 
213 Güllülü, aynı makale, s. 80-82.  
214 Demirci, aynı makale, s. 46. 
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• Alçak gönüllü olmak, kendini be�enmi�likten kaçınmak. 

• Hiç kimseyi azarlamamak. 

• Sır saklamak. 

• Hizmette ve vermede ayrım yapmamak.  

Fütüvvetnâmelerde insan ya�antısı tümü ile 740 kurala ba�lanmı�tır. Bunlardan 

ne kadarını, hangi derecede olanların bilmesi gerekti�i de kaydedilmi�tir. Enbiya, evliya 

ve padi�ahların 740 edebi bilmeleri, fakat Ahili�e intisab etmi� herkesin bu edeplerden 

124’ünü bilmesinin gereklili�i üzerinde durulmu�tur. Bu asgarî 124 edep: yemek, 

içmek, konu�mak, giyinmek, evden dı�arı gitmek, mahallede yürümek, oturdu�u yerden 

ba�ka yere seyahat etmek, pazara gitmek, orada alı� veri� etmek, eve bir �ey götürmek, 

misafirli�e gitmek gibi hususlara dairdir ki bunlardan her birinin de belli sayıda edepleri 

belirlenmi�tir215. 

Suhreverdî Avarif’ül-Maarif’inde yemek yeme âdabına dair �u bilgileri verir: 

Yeme�e tuzla ba�layıp tuzla bitirmek, ayrı ayrı kaplarda yememek hep bir yerde 

toplanıp aynı kaptan yemek, yeme�i a�ızda iyice çi�nemek, yemek yerken ba�kasının 

yüzüne bakmamak, kendi önüne bakmak, sa� elle yemek, zira sol elle yiyen �eytan sol 

elle i� i�ledi�inden onun dostu olmu� olur, yemek yerken dilsiz gibi durmayıp lâtif 

kelâm söylemek, ekme�i ve eti bıçakla kesmemek, ancak çok acıkıldı�ı zaman yemek 

yemek, sofradan iyice doymadan kalkmak, yemekten sonra di�leri temizlemek, elleri 

yıkamak, sofraya gelen yemekleri horlamamak216. 

Burgâzî ise fütüvvetnâmesinde yemek yemekte yirmi erkânın oldu�unu 

belirtmi�tir. Bunlardan birkaçı �öyledir: Yemek yenilen yere ayakkabı ile girmemek, 

yeme�e büyüklerden önce ba�lamamak, yemekte küçük lokma almak, a�ız 

�apırdatmamak, yemek yerken öksürük tutması halinde a�zı elle de�il mendille 

kapatmak217. 

                                                
215 Ça�atay, Ahilik, s. 163.  
216 Ça�atay, Fütüvvet-Ahi, s. 73.  
217 Bıyıklı, aynı eser, s. 63-64.  
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Bu kurallar, daha önce Türkler tarafından tertip edilen büyük toylarda, 

�ölenlerdeki yemek yeme âdâplarının devamı niteli�indeki kurallardır218. 

Fütüvvetnâmelerde birçok alanla ilgili âdâplar belirlenmi�tir: Elbise giymeye 

sa�dan ba�lamak, yürürken kimsenin ardınca bakmamak, büyü�ünün önünde 

yürümemek, birisiyle giderken bir i�le me�gul olup onu bekletmemek. Mahallede açık 

kapı ve pencerelerden bakmamak, çocuklara uymamak. Pazarda kahkaha ile gülmemek. 

Alı�veri�te az almak. Eve bir �ey getirmede açıktan getirmemek. Eve girerken haber 

vermek, sa� ayakla girmek, selam vermek, besmele ile eve girmek. Oturmada kendi 

yerini bilmek. Hasta ziyaretinde güler yüzlü olmak, hastanın sa� yanına oturmak, çok 

oturmamak ve Fatiha okumak219. 

Enformel Ahi ahlâkı ise meslekî dayanı�mayı amaçlamaktadır. Bu ahlâk 

anlayı�ının kuralları �unlardır220: 

1. Ahinin mutlaka bir i�i bir sanatı olmalıdır. 

2. Ahi, birkaç i� veya birkaç sanatla de�il, yeteneklerine uygun tek bir i� veya 

tek bir sanatla geçimini sa�lamalıdır. 

3. Ahi i�inde sanatında do�ru olmalı, hakkından fazlasını kazanma yoluna 

sapmamalıdır. 

4. Ahi i�inin veya sanatının pîrlerinden kendi ustasına kadar bütün büyüklere 

içten ba�lanmalı, sanatında ve davranı�ında onları örnek almalıdır. 

5. Ahi geçiminden arta kalan kazancını muhtaç olanlara da�ıtmalıdır. 

Ticaret ahlâkında ise Ahiler �u hususları kesinlikle yasaklamı�lardır221: 

1. Hileli ve çürük mal satmayacaksın. 

2. Mü�teriden fazla para almayacaksın. 

3. Bir ba�kasının malını taklit etmeyeceksin. 

4. Noksan tartmayacaksın, bozuk terazi kullanmayacaksın. 

                                                
218 Demir, aynı eser, s. 20. 
219 Tekin, aynı makale, s. 869. 
220 Nail Tan, “Ahîlerin Görgü Kurallarından Günümüze”, Milli Kültür Dergisi, III, S. 9, Kültür ve Turizm 

Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1982, s. 47.  
221 Hayrettin �vgin, “Ahîlerde Ahlâkî De�erler ve Bunların Ticarette Uygulanması”, I. Uluslararası Ahilik 

Kültürü Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1996, s. 74.  
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5. Sahte ve kalitesiz mal üretmeyeceksin. 

Ahi te�kilatına dahil olan bir üyenin yedi yüce vasıfla vasıflanması bunun 

yanında yedi olumsuz vasıftan da sıyrılması gerekirdi. Bunları �öyle sıralayabiliriz222: 

1. Cimrilik kapısının kapanıp; yardımseverlik ve dayanı�macılık kapısının 

açılması. 

2. Kahır, zulüm ve i�kence kapısının kapanıp; lütuf, �efkat, sevgi ve ilgi 

kapısının açılması. 

3. Hırs, ihtiras ve saldırganlık kapısının kapanıp; kadere rıza, Allah’a teslimiyet 

ve tevekkül kapısının açılması. 

4. Tokluk ve israf kapısının kapanıp; açlık, riyazet ve nefse hakimiyet kapısının 

açılması. 

5. �nsanlara kar�ı ümit kapısının kapanıp; do�rudan do�ruya Allah’a ba�lılık ve 

güven kapısının açılması. 

6. Dilini gıybet ve yalan gibi a�a�ı ve baya�ı sözlere kapayıp; zikir ve iyi sözlere 

açık tutmak. 

7. Davranı�larında her türlü �eytanî eylemden uzak olup; rahmanî eylemlere açık 

olmak. 

Ahinin üç �eyi açık üç �eyi kapalı olmalıdır:223 

1. Eli açık olmalı, yani cömert olmalı. 

2. Kapısı açık olmalı, yani konuksever olmalı. 

3. Sofrası açık olmalı, yani ikramı herkese açık olmalıdır. 

Kapalı olanlar: 

1. Gözü kapalı olmalı, yani kimseye kötü bakmamalı ve kimsenin ayıbını 

görmemeli. 

2. Beli kapalı olmalı, kimsenin ırzına, namusuna, haysiyet ve �erefine göz 

dikmemeli. 

                                                
222 Bünyamin Duran, “Weberyen Yakla�ımla Ahilik Kurumunun De�erlendirilmesi”, I. Uluslararası 

Ahilik Kültürü Sempozyumu, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1996, s. 53.  
223 Çakmak, aynı makale, s. 251.  
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3. Dili kapalı olmalı, yani kimseye kötü söz söylememelidir. 

Ahilikte dönemin bütün sosyal gruplarında oldu�u gibi, Anadolu’nun 

�slâmla�tırılması asıl bir gaye olmu�tur. Bu gaye çerçevesinde dönemin te�kilatlanmı� 

tarikatlarının te�kilat yapıları ve gayeleri esnaflara tatbik edilmi�tir. Ahi birliklerinde 

günlük i�lerle fazla ha�ır ne�ir olmak zorunda olan esnaflara, basit ve kolay anla�ılır bir 

muhteva ile tasavvuf, fütüvvet ideali altında sunulmu�tur. Böylece geni� kitleler Kur’ân 

ahlâkıyla ahlâklandırılmaya ve �slâmiyet hayata hakim kılınmaya çalı�ılmı�tır. Ahiler 

Anadolu topraklarında cengaverlik, dayanı�ma ve çalı�ma disiplinleri sayesinde 

�slâmiyet’in yayılmasına önemli ölçüde katkıda bulunmu�lardır224. 

Ahilikte bu ahlâkî fonksiyonların yaygınla�ması oranında te�kilat içerisinde, 

hem onların ya�antılarının büyük bir bölümünün geçti�i zâviyelerde, hem de, i� ili�kileri 

çerçevesinde olu�an bu ahlâk ve görgü kuralları belirgin bir �ekilde sanatkârların ki�ilik 

kazanmalarına yardımcı olmu� ve içtimaî hayatın düzenlenmesinde son derece etkili 

olmu�tur225. 

Günümüzde globalle�en dünyada ya�amak, çok farklı ortamlarda kalmayı, 

buralarda ya�amayı ve faaliyetlerde bulunmayı, çok farklı kültürlerdeki insanlarla ili�ki 

kurmayı gerekli kılmaktadır. Türk insanı, Ahi kültürü ve ahlâkı ile yeti�irse bu dünyada 

ya�amayı ba�armak için fazla sıkıntı ya�amayacaktır. Örne�in “eline, beline, diline” 

sahip olmu�, Ahi kültürü ile tezyin olmu� kimse bulundu�u çevrenin 

olumsuzluklarından en az düzeyde etkilenecektir. Yine “kalbi açık, eli açık, sofrası 

açık” insan ya�adı�ı toplumda gönülleri kolayca fethedebilecektir226. 

                                                
224 Akça, aynı tez, s. 121. 
225 Demir, aynı tez, s. 50. 
226 Arıcı, Ahilik Kültürü, s.24. 
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BÖLÜM  IV 

ANADOLU FÜTÜVVET B�RL�KLER�NDE YÖNET�M 

 

Veysi Erken Ahilik müessesesindeki yönetim anlayı�ının iki safha halinde 

incelenmesi gerekti�ini belirtir. Buna göre, birinci safha, Ahilik müessesesinin ortaya 

çıkı�ından itibaren Osmanlı Devleti sultanı I. Murad dönemine kadarki yönetim 

anlayı�ıdır. �kinci safha ise, Ahilik müessesesinin daha çok esnaf te�kilatı haline 

dönü�tü�ü dönemdir227. 

 

I. AH� ZÂV�YELER�NDE YÖNET�M 

Burgâzî, fütüvvetnâmesinde Ahi te�kilatlarının yönetimi ile ilgili �u bilgileri 

veriyor: “Yi�itlik, Ahilik ve �eyhlik üçü birdir. Yi�itlik heves eylemektir. Ahilik 

ba�lamaktır. �eyhlik tamam eylemektir. Yi�itlik sakal gelmektir. Ahilik sakala ak 

dü�mektir. �eyhlik, tamam pîr olmaktır. Yi�itlik müminler yolun almaktır. Ahilik evliya 

yolun almaktır. �eyhlik peygamberler dirli�in dirlemektir. Ve Ahilik tarikattır. Ve 

�eyhlik hakikattır. Ve dahi yi�itlik, yola girmeye niyet etmektir ve Ahilik yola girip 

gitmektir ve dahi �eyhlik menzile ermektir. Ve dahi yi�itlik ana rahminden do�maktır. 

Ahilik dünyada dirilmektir. �eyhlik imanla ölmektir. Yi�itlik, Ahilik ve �eyhlik üçü 

birdir.”228. 

Mustafa Akda�, bu yönetim kademelerinin dı�ında bir de yi�itba�ı ve serverân 

adıyla anılan bir yöneticinin de oldu�unu belirtir. Sanatkârların içinden en dürüst ve 

hürmete de�er olanın ve ya�ça da ileri bulunan bir üstad derne�in reisi olup kendisine 

Ahi denilir. Bu ki�i mensupları üzerindeki nüfuz ve tesiri itibariyle tam bir tarikat 

�eyhine benzer. Esnaf reisinden ba�ka, dernek mensupları arasındaki inzibatı temin ve 

kendilerini tek bir kuvvet halinde tutmak için, esnaf �eyhinin bir nevi suba�ısı olarak 

fityâna kumanda eden bir yi�itba�ı yahut server denilen ikinci reis bulunur. �hvân 

(Ahiler) ve serverânın emirlerindeki te�kilatlı i�çi kitlelerinin, devirlerinin siyasî 

meselelerinde ve hükûmet idaresinde söz sahibi olduklarını saltanat mücadelelerinde ve 

�ehirlerde patlak veren birçok siyasî-içtimaî karı�ıklıklarda etkin rol oynadıklarını 

                                                
227 Erken, aynı eser, s. 61.  
228 Ça�atay, Ahî, s. 71-72.  



 69 

görmekteyiz. Mesela, I. Gıyaseddin Keyhüsrev ile II. Rükneddin Süleyman �ah 

arasındaki mücadelede ihvân ve serverân’ın önemli rol oynadıkları bilinmektedir229. 

Hiyerar�ik sırayla fityân, serverân (yi�itba�ı) ve ihvân’ın (Ahi) üstünde Ahi 

Baba bulunmaktadır. Ahi Baba, bir �ehirde ne kadar zanaat �ubesi varsa, sayıları da o 

kadar olan Ahilerin içlerinden birisini kendilerine reis seçmeleriyle göreve gelir230. 

Herhangi bir Ahi zâviyesine dahil olan ki�i, memuriyet yapan bir kimse gibi 

zaman ve kabiliyetine göre yönetim kademelerinde basamak basamak 

yükselmekteydi231. 

Selçuklu devri ve Osmanlı Devleti’nin kurulu� döneminde Ahilik esnaf yönetim 

tarzı fazla bir farklılık göstermemektedir232. Seyyid Hüseyin’in fütüvvetnâmesinde 

açıklamı� oldu�u fütüvvet ehlinin dereceleri ise �unlardır233: 

1. Nâzıl Derecesi: Ahibba adı da verilen bu ki�iler fütüvvet mahfiline sevgisi 

yüzünden üstadı veya atasıyla gelmi�tir. Böyle ki�iler henüz erkâna girmemi�tir. 

2. Nîm-Tariyk Derecesi: Yarı yolda olan anlamındaki bu derece sahipleri henüz 

fütüvvet terbiyesi görmemi�lerdir. Ancak, bu derecedeki erler, bir üstâd, bir tarikat atası 

ve iki tarikat karde�ine sahip olan ki�ilerdir.  

3. Müfredî Derecesi: �ed ba�lanmı�, helvası pi�irilmi� kısaca nasibi verilmi� 

ki�iye denir. 

Belirtilen bu üç derecede bulunan ki�ilerin hepsine birden Ashab-ı Tariyk yani 

yol sahipleri adı verilir. 

4. Be�ari� Derecesi: Fütüvvet ehlini terbiye eden kimselerin derecesidir. 

5. Nakiyb Derecesi: Mahfil ehlini yerlerine oturtup konuklayan fütüvvet ehlinin 

derecesidir. 

6. Nakiyb ül-Nukabâ Derecesi: Kendisinden önceki di�er be� derecede bulunup 

o derecelerin bütün erkân ve âdâbını ö�renmi� olan ki�ilere verilen derecedir. 

Bu üç derecede bulunanların hepsine birden Nukabâ adı verilmekteydi. 
                                                
229 Akda�, aynı eser, I, s. 18. 
230 Akda�, aynı eser, I, s. 18. 
231 Kemal Vehbi Gül, Anadolu’nun Türkle�tirilmesi ve �slâmla�tırılması, Toker Yayınları, �stanbul, 1971, 

s. 187. 
232 Erken, aynı eser, s. 66.  
233 Gül, aynı eser, s. 187. 



 70 

7. Halife Derecesi: Fütüvvet �eyhinin makamına geçen ki�inin derecesine 

denilir. �eyh ölünce onun görevini devam ettirir. Seccadesi yani postu henüz yoktur. 

8. �eyh Derecesi: Fütüvvet postuna sahip olan ve kendisine ba�lı fütüvvet erkânı 

ve sanat erbabı bulunan ki�idir. 

9. �eyhül �uyûh Derecesi: Fütüvvet te�kilatının en son mertebesidir. Seccadesi 

olan �eyhlerin ba�lı oldu�u bu ki�i en yüksek dereceyi temsil eder.  

 

II. GEL��EN B�R ESNAF TE�EKKÜLÜ OLARAK AH�L�KTE 

YÖNET�M KADEMELER� 

A. Esnaf �eyhi 

Eski Türk gelene�inin önemli bir kültür kolu olan ka�anın halkını bir baba gibi 

gözetmesi ilkesi, Ahilik içinde itibarı olan bir otoriteye dönü�mektedir. Esnaf ba�kanı, 

bütün üyeleri bir baba �efkati ile koruyan ve kollayan meslekî, siyasî, ahlâkî ve dinî 

liderdir. Bu liderlik anlayı�ı her kademedeki çalı�anlar arasında baba-o�ul arasındakine 

benzer candan münasebetler kurulmasını sa�lamı�tır. Sistem içinde lidere duyulan 

itimat, Ahi birliklerinin yönetim yapısının kurulmasında temel hareket noktasıdır234. 

Ahilik te�kilatı içerisinde �eyh olmak için pek çok meziyete sahip olmak 

gerekmektedir. Hakk’a inanmak, halk arasında insaf ile durmak, nefsini kahreylemek, 

ahlâken ve fikren büyük insanlara hizmet etmek, eli altındakine �efkat göstermek, 

dostlara nasihat etmek, dervi�lere cömertlik ve âlimlere kar�ı tevazu göstermek, 

dü�manlara kar�ı ho� dil kullanmak, cahile kar�ı mülâyim ve himayekâr olmak �eyhten 

beklenen ba�lıca meziyetlerdir235. 

Geni� yetki ve sorumlulukları bulunan esnaf �eyhlerinin ba�lıca görevleri 

�unlardır236: 

• Esnafın meslekî sorunlarını çözümlemek. 

• Esnaf orta sandı�ını idare etmek. 

• Birli�e ait binaların bakımını yaptırmak, bunları kiraya vermek veya te�kilat 

amaçlarına uygun olarak kullanmak. 
                                                
234 Ekinci, Ahi, s. 78-79. 
235 Gülvahapo�lu, aynı eser, s. 244.  
236 Gülerman, Ta�tekil, aynı eser, s. 13.  
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• Davetçi, çe�meci, bekçi gibi te�kilat görevlilerini i�e almak, maa�larını 

ödemek ve gerekti�inde i�ten çıkarmak. 

• Esnafın meslekî ve özel hayatındaki tutum ve davranı�larını izlemek. 

• Usta, kalfa, çırak ve yamak törenleri düzenlemek. 

• �dare kurulu toplantılarına katılmak. 

• Esnafı toplantıya ça�ırmak. 

• Üyesi bulundu�u esnaf kolunu temsilen büyük meclis toplantılarına 

katılmak. 

Esnaf �eyhi, esnafla ilgili meseleleri görü�ülmek üzere idare kuruluna götürürdü. 

Burada alınan kararlardan idare kurulu ile birlikte kendisi de sorumluydu. Alınan 

kararların uygulanmasından yani yürütmesinden ise esnaf �eyhi tek ba�ına 

sorumluydu237. 

 

B. �dare Kurulu 

Her ayın birinci ve üçüncü cuma günleri, te�kilat odasında, esnaf �eyhinin 

ba�kanlı�ında toplanan idare kurulu be� ki�iden meydana gelirdi. Bunlardan ilki olan ve 

kendisi olmaksızın idare kurulu toplantısı yapılamayan esnaf kethüdası, daha ziyade 

esnafın genel e�itimi ile ilgilenirdi238. 

Kurulun ikinci üyesi yi�itba�ı ise esnafın yeti�tirilmesi, esnaflar arası rütbelerin 

tespiti, esnafa hammadde da�ıtımı, esnafın disiplin konuları ve disiplin cezalarının 

uygulanması, pe�tamal ku�anma törenlerinin organizasyonunu yapar ve orta sandı�ının 

idaresi konularında esnaf �eyhine yardımcı olurdu239. 

Üçüncü üye i�çiba�ı ise i�yerlerinde üretilen mamüllerin sa�lamlı�ını, zerafetini, 

fiyatını kontrol ederdi. Standart dı�ı üretim, bozuk ve kalitesiz malların imhası ve zarara 

u�rayan tüketicinin zararının ödetilmesi gibi konulara bakardı240. 

Son iki üye ise ehl-i Sınaî veya ehl-i Hibre adıyla anılmaktaydı. Hakem heyeti 

olarak nitelendirilen bu iki üyenin görevi, birlik üyeleri arasında çıkabilecek 

                                                
237 Ekinci, Ahilik, s. 28. 
238 Akça, aynı tez, s. 63.  
239 Akça, aynı tez, s.63. 
240 Demir, aynı eser, s. 29. 
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huzursuzlukları, �ikayetleri gidermek için çözüm yolu bulmaktır. Hakem Heyeti, birlik 

üyesi olan bir esnaf tarafından ürün ve mamül satılmasında tüketiciye kar�ı bariz bir 

hata yapıldı�ını tespit ederse bununla ilgili gerekli i�lemin yapılması için onu 

yi�itba�ına havale ederdi241. 

 

C. Büyük Meclis 

Büyük Meclis’in asgari 24 üyesi bulunurdu. Bu üyeler yönetim kurulu üyeleri 

arasından seçilirdi. Üyeler de kendi aralarından birini ömür boyu devam edecek “Ahi 

Baba Vekili” seçerlerdi. Bu kurulun görevleri242: 

�dare Kurulu kararlarını inceler, aylık toplantıların zamanında yapılıp 

yapılmadı�ını kontrol ederdi. 

�dare Kurulu’nda çözülemeyen anla�mazlıkları resmî makamlara intikal 

ettirmeden karara ba�lardı. 

Büyük Meclis kararlarını hükûmete bildirmek, hükûmetin esnaf hakkında 

aldıkları kararları üyelerine duyurmak.  

Devletin esnaf ve �ehir halkı aleyhine aldı�ı kararları müzakere etmek, 

hükûmetin ileri gelenleri ile temas kurup bu konuda görü� bildirmek. Halkın aleyhine 

olan konuları Memleket Toplantısına götürmek. 

Ahi birlikleri �dare Kurulu üyeleri arasında çıkan anla�mazlıklara çözüm getiren 

Büyük Meclis, her ayın son cumasında toplanarak gündemdeki konuları görü�ür ve 

karara ba�lardı. 

Büyük Meclis’in i�levlerine bakıldı�ında Osmanlı dönemi Ahi birliklerinin 

devletin sıkı kontrolü altına girdi�i görülmektedir. 

Ahi birliklerinde idarecilerin denetimi de Büyük Meclis tarafından yapılırdı.  

Büyük Meclis, esnaf �eyhlerinin yıllık hesaplarını denetler ve onlar hakkındaki 

�ikayetleri incelerdi. Bu meclis, suçlu buldu�u takdirde idarî görevde bulunanları 

                                                
241 Mustafa Köksal, aynı eser, s. 111.  
242 Demir, aynı eser, s. 30. 
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azletmeye yetkiliydi. �dare Kurulu’nda karara ba�lanamayan �ikayet konuları da burada 

karara ba�lanırdı243. 

Bu kurullar tarafından üyelerine verilecek ceza, esnafın kurallara uyması için 

gerekli bir araç olarak dü�ünülmü�tür. Çok a�ır suçlar dı�ında a�a�ılayıcı cezalardan 

kaçınılmı�, cezaların e�itici olmasına özellikle dikkat edilmi�tir. Suçlar için a�a�ıda 

verilen cezalardan birisi takdir edilmi�tir244: 

• Suçluyu masraf ve ikram yapmaya zorlamak. 

• Dükkân kapatma, kurban kesmeye zorlamak. 

• Hammadde payla�ım ve da�ıtımından hariç tutmak. 

• Mamul mal satı�larından hisse ayırmamak. 

• Selamla�mamak, yardım etmemek. 

Ahi birliklerinde cezalandırma, Ahi zâviyeleri döneminde ise birlikten 

uzakla�tırma �eklinde gerçekle�tirilmi�tir245. 

                                                
243 Ekinci, Ahilik, s 35.  
244 Bıyıklı, aynı eser, s. 31.  
245 Erken, aynı eser, s. 85.  
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BÖLÜM  V 

ANADOLU FÜTÜVVET B�RL�KLER�N�N HALKIN E��T�M�NE               

OLAN KATKILARI 

 

I. AH�L�KTE E��T�M-Ö�RET�M�N AMAÇLARI VE GENEL 

ÖZELL�KLER� 

E�itim, insan davranı�larına tesir etme sanatıdır. E�itim, davranı� de�i�tirme ve 

geli�tirme yoluyla bireyin ki�isel, sosyal, ekonomik ve kültürel yönden geli�mesine 

yardım etme görevini üstlenir. Daha çok insanın davranı�larına tesir etme sanatı olarak 

kabul edilen e�itimin amacı ferdin kendine, ferdin topluma ve toplumun kendi içine 

yönelik davranı�ları ile ba�ka toplumlara yönelik davranı� kalıplarını belirleme            

ve kabullendirmedir. Dolayısıyla e�itim, iyi insan yeti�tirme amacına hizmet 

etmektedir246. 

E�itim ço�u kez ö�retim ile birlikte anılmaktadır. Ki�inin kendi kendine 

genellikle taklit yoluyla edindi�i davranı�ları e�itim belirlerken; ö�retim kendi dı�ından 

gelen etkenlerle edindi�i bilgi ve beceri kazanma ve kazandırma olarak kar�ımıza 

çıkmaktadır. Her ikisi de ki�inin davranı�larını düzenleme, bilgi kazandırma, davranı� 

ve duygularını tanzim etmeyi amaçlamaktadır247. 

Ahi birliklerinin en önemli özelliklerinden birisi, üyelerine bir meslek ve ortak 

davranı�lar örüntüsü kazandırmayı hedefleyen kurumlar olmalarıdır. Bu özellikleriyle 

Türk e�itim tarihinde öncelikli bir yer almı�lardır. Ahi birliklerinin ortaya çıkı�larından 

ba�layarak e�itim ve ö�retim faaliyetlerinde bulundukları ve üyelerini e�ittikleri 

bilinmektedir. Ahilik tespit etti�i hedefe, sa�lam bir te�kilatlanma modeli yanında, 

köklü bir e�itim sistemi ile ula�maya çalı�mı�tır. Bir taraftan esnaf ve sanatkârlara i� 

yerlerinde mesleklerinin incelikleri ö�retilirken, di�er taraftan ak�amları toplum içinde 

nasıl bir tutum ve davranı� sergilemeleri gerekti�i hakkında bilgi verilmi�tir. Ahilik 

sisteminde kar�ıla�tı�ımız bu e�itim ve ö�retim yakla�ımı günümüzde tartı�ılmaya 

                                                
246 Ay�e Yücel, “Ahîlikte E�itim ve Amaçları”, II. Uluslararası Ahilik Kültürü Sempozyumu Bildirileri, 

Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1999, s. 315.  
247 Yücel, aynı makale, s. 315. 



 75 

devam edilen ilgili meslek alanlarının kendi emekçisini kendisi yeti�tirmelidir 

konusunun XII. yüzyılda uygulamada oldu�unu göstermektedir248. 

Ahilik müessesesinin amacı, toplumu kendi yapısı ve dü�ünce sistemi içinde 

�ekillendirmek, benimsedi�i normları topluma telkin etmektir. Amaç, toplumu meydana 

getiren bütün katmanlara mensup insanları, sanatkâr, esnaf, müderris, ö�retmen, kadı, 

hatip, hatta emir ve hükümdarları da e�itimden geçirmek; insanın kendi nefsini hiçbir 

zaman üstün tutmadan halka hizmet etmesini ve yararlı olmasını sa�lamaktır. Toplumun 

katmanları arasındaki dengenin korunmasını sa�lamak, ki�iyi e�itim ve ö�retim yoluyla 

üretici kılmak ve nihayet iyi ahlâkla ahlâklandırılmı� bir toplum olu�turmak asıl 

amaçtır. Sülemî bu amacı �u ifadelerle anlatır: “Fütüvvet, Allah’ın emirlerine uyma, 

güzel ibadet, her kötülü�ü bırakma, zâhiren ve batînen ahlâkın en güzeline sarılmadır. 

Fütüvvetin gere�i, kötülü�ü iyilik ile kar�ılamak, kabahati cezalandırmamaktır.” Ahiler 

bu amaçlarını gerçekle�tirmek için e�itim ve ö�retim faaliyetlerini çe�itli �ekillerde 

ortaya koymu�lardır249. 

Ahilik, �slâm inancıyla Türk örf ve adetlerini kayna�tıran bir dü�ünce sistemi 

olarak insanı her �eyin üzerinde tutmu� ve “insan-ı kâmil” denilen bir ideal insan tipi 

meydana getirmek istemi�tir250. 

Temel misyonu mükemmel fertler yeti�tirerek mükemmel topluluklara ula�mak 

olan Ahilik, âlemi nizama sokma yoluna yapı�mak ve bu �ekilde insanlara ve insanlı�a 

hizmet edebilme amacındadır. Âleme nizam ve hizmet verme iddiasında olan Ahiler, 

misyonlarını yerine getirebilmenin yolunun önce kendilerinin mükemmel olmalarından 

geçti�inin �uurundadırlar251. 

�nsan-ı kâmil yani mükemmel insan yeti�tirme gayesinde olan Ahilik bireyde 

bulunması gereken özellikleri �öyle sıralamaktadır252: 

Ahi; huyları güzel olan, namaza devam eden, zekatını veren, babasına ihsanda 

ve itaatte bulunan, kom�usunu a�ırlayan, eline geçeni veren, i�lerini güzelle�tiren, 

                                                
248 Orhan Erden, “Ahilik Kültürünün Endüstriyel Kalite Kontrolüne Yansımaları”, I. Ahi Evran-ı Velî ve 

Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, I, G.Ü. Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 
2005, s. 388. 

249 Yücel, aynı makale, s. 316-317. 
250 Gülerman, Ta�tekil, aynı eser, s. 4.  
251 Veysi Erken, “Ahilik Te�kilatının Vizyonu”, II. Uluslararası Ahilik Kültürü Sempozyumu Bildirileri, 

Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1999, s. 132. 
252 Erken, aynı makale, s. 132. 
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sözlerinde do�ru olan, amellerini en güzel bir hale getirmeye çalı�an, sırlarını saklayan, 

ahdi koruyan, sevgiye riayet eden, do�rulukta, arılıkta, muamelede bulunan, yalanı ve 

riyayı atan, helal kazanca koyulan, ula�mak için arıla�an, haramı bırakan, halka ihsan 

eden, kendisinden çekilenleri dola�an, ona vermeyene veren, zulmedeni ba�ı�layan, 

kötülük edene iyilik eden, �eraite mülazemette bulunan, hakikate giren, karde�lerinin 

haklarını eda eden, kom�ularına kar�ı müsamahada bulunan, ihsanlarla keremler 

eyleyen, onlardan uzak olanı soran, yakındakini dola�an, hastayı ziyaret edip halini 

hatırını soran ki�idir. 

Ahi birlikleri e�itim faaliyetlerini, �slâm dininin e�itim konusunda belirledi�i 

amaçlara uygun olarak yürütmü�lerdir. �slâmiyet’in benimsemi� oldu�u bu amaçlar �u 

�ekilde sıralanabilir253: 

• Bireye kendini tanıma yolunu göstermek. 

• �nsanın fıtratını korumak. 

• �yi insan yeti�tirmek. 

• Bireydeki gizli yetenekleri ortaya çıkarmak ve yeteneklere yön vermek. 

Ahi birliklerinin e�itim gayelerinden birisi çocu�u hayata hazırlamaktır. Böylece 

bireye ba�kasına muhtaç olmadan hayatını devam ettirebilecek bilgi ve becerileri 

kazandırarak, bu bilgi ve becerileri uygulamasını sa�lamı�lardır. Üyelerinin çevreye 

uyum sa�layabilmelerini amaçları arasında gören Ahilik, davranı�larında dengeli 

hareket etmesini bilen ve ba�kalarının haklarına riayet eden insan yeti�tirme gayreti 

içinde olmu�tur254. 

Günümüz dünyasında da aranan ve Ahilik e�itiminde bulunan genel özellikleri 

�öyle özetlemek mümkündür255: 

• �nsan bir bütün olarak ele alınır, meslekî, dinî ve içtimaî bilgi aynı anda verilir. 

• �� ba�ında yapılan e�itimin, i� dı�ında yapılan e�itimle bütünle�mesi 

sa�lanır. 

                                                
253 Gülerman, Ta�tekil, aynı eser, s. 61-62.  
254 M. Akif Kılavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlâk E�itimi Anlayı�ı”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik 

Ara�tırmaları Sempozyumu, II, G.Ü. Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005, s. 
617. 

255 Poyraz, aynı makale, s. 143.  
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• E�itim ömür boyu sürdürülen bir faaliyet olarak görülür. 

• Derslerin yetkili ki�iler tarafından verilmesi esastır. 

• E�itimden herkes ücretsiz olarak faydalanır. 

Ahilik, e�itimde insanı bir bütün olarak ele almı�, sadece genel ve meslekî 

e�itimi de�il, ki�inin serbest zamanlarını de�erlendirme faaliyetlerini de organize 

etmi�tir. Yaren sohbetleri, çe�itli toplantılar ve e�lenceler ile üyelerinin e�itimlerini bir 

bütünlük içinde geli�tirerek serbest zamanları de�erlendirme hususunda günümüze ı�ık 

tutmu�tur. E�itim ile birlikte ekonomik, sosyal ve kültürel hayatı bir bütün olarak ele 

alıp insanlarını her yönüyle bunlara uyum sa�layacak yönde yeti�tirmi�tir256. 

Ahiler e�itimi ki�inin do�umuyla ba�layan ve hayat boyunca devam eden bir 

süreç olarak görmü�lerdir. Böylece günümüzde hayat boyu e�itim �eklinde tanımlanan 

e�itim anlayı�ı yüzyıllar önce Ahi birlikleri tarafından uygulanmı�tır. Bunun yanında 

Ahilik, e�itiminde bugün önemi herkes tarafından kabul edilmi� olan yaparak-ya�ayarak 

ö�renme ilkesini asırlar öncesinden ba�arıyla uygulamı�tır. Ahi e�itiminde bilenin 

bilmeyenin elinden tutması esas alınmı�tır257. 

Ahiler e�itilebilir durumda olan her bireye e�itim hizmetlerinin götürülmesi 

gerekti�ine inanmı�lardır. Bu açıdan Ahiler kötü davranı�lar ortaya koyan insanların da 

e�itilebilece�ine inanan iyimser bir e�itim anlayı�ına sahip olmu�lardır. Ahi 

zâviyelerinde suçluların e�itilerek topluma kazandırıldıkları bilinmektedir258. 

Ahi e�itiminin genel özelliklerinden birisi de ezbercili�in olmamasıdır. 

Anadolu’da Ahi te�kilatının kurucusu olarak tanınan Ahi Evren eserlerinde sık sık ilmi, 

i� ve sanat alanında kullanmak gerekti�ini belirtmi�tir. �lmin amelden önce geldi�ini 

ilimsiz amelin fayda sa�lamayaca�ını, ki�inin ilmini uyguladı�ı ölçüde makbul 

olaca�ını savunmu�tur. O, insan ruhunda teorik (nazarî) ve pratik (amelî) güçler 

bulundu�unu bu iki gücün birlikteli�ini vurgulayarak, ilimle olu�an ruhtaki irade ve 

kudretin pratik gücü meydana getirdi�ini ve bunun i� ve üretime yönlendirilmesi fikrini 

benimsemi�tir. Zaten Anadolu’da Ahi te�kilatının kurulu� amaçlarından biri de ilmi 

                                                
256 Tatar, aynı eser, s. 14.  
257 Erden, aynı makale, s. 388. 
258 Kılavuz, aynı makale, s. 618. 
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çe�itli sanat alanlarında uygulamaya koyarak toplumu bundan yararlandırma gayesini 

prati�e dönü�türmektir259. 

Ahi birliklerinde verilen e�itim sadece gençlere yönelik de�il, her ya�tan ve 

toplumun her kesiminden insanların istifade edebilece�i bir özelliktedir260. 

Ahilikteki e�itim-ö�retim faaliyetleri toplum açısından �u faydaları 

sa�lamı�tır261: 

• Toplumda dürüst, namuslu, üretken vatanda�lar yeti�mi�tir. 

• Hazır yiyicilik gibi bir alı�kanlıktan uzak, meslek ve sanat becerisi olan 

insanlar yeti�mi�tir. 

• Vatanın savunması ve otorite bo�lu�unun doldurulması için her zaman hazır 

durumda olan askerî güç niteli�indeki birlikler bulunmu�tur. 

 

II. AH�L�KTE E��T�M-Ö�RET�M�N PROGRAMI 

Ahilikte gençlere ahlâk ve meslek e�itimine ait usûl ve âdâp kuralları e�itim 

müfredatına göre düzenlenirdi. Gençlere ya�larına ve ö�renim sürelerine göre verilecek 

bilgiler de programlanmı�tı. Ö�renci olgunla�tıkça ve sanattaki yetenekleri arttıkça 

bilgiler belirlenen ölçülerde tedrici bir �ekilde artırılırdı262. Bu �ekilde kademeli olarak 

devam eden Ahi e�itiminde üyelere en ba�ta fütüvvetnâmelerde bulunan 740 toplu 

ya�am kurallarından en az 124’ü ö�retilir, üçü açık üçü kapalı diye nitelenen altı iyi 

ahlâk ve insanlık kuralı benimsetilirdi. Te�kilat içerisindeki hiyerar�i içinde yükselen 

ferdin ö�rendi�i toplu ya�ama kuralları da giderek artar ve en üst dereceye ula�an üye 

740 kuralın tamamını bilirdi263. Ahiler daha önce belirtti�imiz dokuz basama�ı 

kazandıkları davranı�lara göre sırasıyla katederlerdi. 

Ahilerin meslekî alanda terfi etmeleri de programlanmı�tı. Bu basamaklarda 

asgarî ve azamî bekleme süreleri �öyle tespit edilmi�ti264: 

1. Yamaklık Dönemi (2 yıl). 

                                                
259 Bayram, Ahîli�in Do�u�u, s. 260. 
260 Kılavuz, aynı makale, s. 621. 
261 Muhittin �im�ek, Ahilik: TKY ve Tarihteki Bir Uygulaması, Hayat Yayınları, �stanbul, 2002, s. 162.  
262 Kılavuz, aynı makale, s. 621. 
263 Tekin, aynı makale, s. 871.  
264 Mustafa Sucu, Ahi Ocakları ve Bir Ahilik Belgesi, �nönü Üniversitesi Basımevi, �stanbul, 1996, s. 6.  
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2. Çıraklık Dönemi (1001 gün. Bazı mesleklerde özellikle kuyumculukta 20 yıla 

kadar uzayabilirdi). 

3. Kalfalık Dönemi (3 yıl). 

4. Ustalık Dönemi. 

Ahilikte ö�retimin ilk a�amasında okuma-yazma, matematik, Türkçe, tarih, 

Kur’ân ve fütüvvetnâmeler okutulurdu. �kinci a�amada ise yazın, ya�am öyküleri, 

tasavvuf, Arapça, Farsça, müzik ve oyun ö�retilirdi. Bu a�amada ordu e�itimi de 

ba�lardı265. Silah bilgisi ve sporu ö�renmek için üyelerde �u üç ko�ul aranırdı: Ahi 

görmek, �eyh görmek, genci yani bir adayı e�itmi� ve yeti�tirmi� olmak. Demek ki bu 

konuda e�itim ve ö�retim yetene�i bulunmayanlar silahlı e�itime alınmazlardı266. 

Üçüncü a�amada ise müritten benli�ini öldürmesi, ululara hizmet etmesi ve cahil 

insanların laf atması kar�ısında sükut etmesi istenirdi. Ahilik anayasasına göre ancak 

bunların tamamlanmasından sonra Hakikat’e ula�ılması ve insanın kemale ermesi 

mümkün olurdu267. 

Üyelere Ahi Evren’in kitapları ve fütüvvetnâmeler dı�ında eski Türk kültürünün 

kaynakları olan eserler de okutulur ve ö�retilirdi. Bu eserler Yenisey Kitabeleri, Orhun 

Kitabeleri gibi sonradan yazıya geçirilmi� destanlardır. Bilge Ka�an Destanı, Göktürk 

Yazıtları ve Dede Korkut hikayeleri de Ahilere okutulmu�tur. Çünkü; bu eserler 

kahramanlık, Alplik, erlik, do�ruluk, bilgelik, cömertlik, misafirperverlik, vatan sevgisi, 

bir tehlikeye kar�ı birlikte mücadele, fedakârlık, kadına saygı, yardımla�ma, din, adalet, 

vicdan hürriyeti, insan hakları gibi konularda Türk milletinin inançlarını, dü�üncelerini, 

karakterini yansıtan kültür de�erleri ile yüklü eserlerdir. Eski Türk kültürü ile �slâm 

kültürünün sentezi olan Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig adlı eseri de Ahilere 

okutulmu�tur. Ka�garlı Mahmud’un Divan-ı Lugat-it Türk adlı eseri de Ahi birliklerinde 

üyelere ö�retilmi�tir268. 

Zâviyelerde düzenlenen Ahi sohbetlerinde Kur’ân, hadis, menâkıb, muâmelât-ı 

hukemâ, evsaf-ı müzekkâ, sergüze�t-i �ühedâ, nisbet-i ahıbbâ, letaüf-i zürefâ, esrâr-ı 

fukara, sulûk-ı evliyâ ve belâgât-ı �uarâ’nın okundu�u nakledilmektedir. Bu, Ahilerin 

                                                
265 Gülvahapo�lu, aynı eser, s. 216.  
266 Ça�atay, Ahi, s. 80. 
267 Kılavuz, aynı makale, s. 622.  
268 Demir, aynı eser, s. 22.  
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aldı�ı e�itimde tasavvufun özel bir yerinin oldu�unu, tasavvufî seyr-u sülûkun ayrı bir 

önem arz etti�ini göstermektedir269. 

Ahi sohbetlerinde üretimin artırılması için gerekli olan teknikler gibi bazı 

konularda tartı�malar da yapılmı�, �arkılar söylenip, ilahiler okunmu�tur. Bu, Ahilerin 

din ile dünya i�lerini bir arada yürüten ki�iler oldu�unu göstermektedir. Ak�ama kadar 

kafa ve kol gücü ile çalı�an Ahinin, ertesi gün aynı istekle i�ini sürdürebilmesi için 

maddî ve manevî destek sa�lanarak, bilgi ve tecrübelerini artırarak, buralarda stresini 

atması, ertesi gün büyük bir moralle motive olarak i�e ba�lamasının sa�landı�ı 

görülmektedir270. 

 

III. AH�L�KTE E��T�M-Ö�RET�M TÜRLER� 

A. Dinî ve Ahlâkî E�itim 

Ahilikte e�itimin bir boyutunu ahlâk olu�turmaktadır. Te�kilata yeni giren bir 

birey yamaklıktan ustalı�a kadar, toplumsal ve meslekî ahlâk ilkelerini ö�renirdi. 

Bireylere etkin bir ahlâk e�itiminin verilmesi için Ahi zâviyeleri yaygın olarak 

kullanılmı�tır. Ahilikte gündüzleri i� yerinde meslekî e�itim ak�amları ise zâviyelerde 

ahlâk e�itimi verilmi�tir. Bu ahlâk ilkelerinin temelini ise fütüvvetnâmeler 

olu�turmu�tur. Yeti�en bireylerin her �eyden önce iyi bir insan daha sonra iyi bir usta 

olmasına özen gösterilmi�tir. Son yıllarda hakkında çok fazla sayıda ara�tırma yapılan 

etik anlayı�ı ve e�itiminin Ahilik te�kilatında uzun zaman önce sistemle�tirildi�i 

görülmektedir271. Ahi birliklerinde fetâlara kazandırılmaya çalı�ılan ahlâk, �slâm 

ahlâkıdır. Birliklerde fetâlar dinî bilgi ve tatbikata tâbi tutularak belli bir kıvama 

getirilmeye çalı�ılmaktaydı272. 

Fütüvvet �artlarına baktı�ımızda çok özel ahlâkî vasıflar görmekteyiz. Bunlardan 

bazıları, insanların ba�kalarınca kendisine nasıl i�lem yapılmasını istiyorsa o �ekilde 

davranması, insanın kendi nefsini hesaba çekmesi, gücü yeterken affetmek, ba�kalarının 

kusurlarını bırakıp kendi kusurlarıyla me�gul olmak, halka güzel zan besleyip, onlara 

                                                
269 Özköse, aynı makale, s. 742.  
270 Kılavuz, aynı makale, s. 622. 
271 Muhammed Turhan, “Toplam Kalite Yönetiminin Temel �lkeleri Ba�lamında Ahîlik Te�kilatı”, I. Ahi 

Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, I, G.Ü. Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi 
Yayınları, Kır�ehir, 2005, s. 915. 

272 Akça, aynı tez, s. 63. 
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saygıyı muhafaza etmek, bela gelince �ikayet etmeyip sabretmek, dünya tamahına 

dü�memek gibi daha birçok maddeyi sıralamak mümkündür273. 

Burgazî tarafından XIII. yüzyılda kaleme alınan fütüvvetnâmede Ahi ahlâkını 

meydana getiren fütüvvet kuralları ö�rencilere anlayacakları tarzda ö�retilmi�tir. Bu 

kurallardan bazıları �öyledir274: 

1. �yi huylu ve güzel ahlâklı olmak. 

2. ��inde ve hayatında do�ru, güvenilir olmak. 

3. Ahdinde, sözünde ve sevgisinde vefalı olmak. 

4. Sözünü bilmek, sözünde durmak. 

5. Hizmette ayrım yapmamak. 

6. Yaptı�ı iyilikten kar�ılık beklememek. 

7. Güler yüzlü olmak.  

8. Tatlı dilli olmak. 

9. Hataları yüze vurmamak. 

10. Dostlu�a önem vermek. 

11. Kötülük edenlere iyilikte bulunmak. 

12. Tevazu sahibi olmak. 

13. Hiç kimseyi azarlamamak. 

14. Anaya ve ataya hürmet etmek. 

15. Dedikoduyu terk etmek. 

16. Kom�ularına iyilik etmek. 

17. �nsanların i�lerini içten, gönülden ve güler yüzlü yapmak. 

18. Ba�kasının malına hıyanet etmemek. 

19. Sabır ehli olmak. 

                                                
273 �hsan Soysaldı. “Fütüvvet ve Ahîlik Eksenin Günümüze Bir Bakı�”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik 

Ara�tırmaları Sempozyumu, I, G.Ü. Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005, s. 
826. 

274 Özaydın, aynı makale, s. 704-706. 
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20. Cömert, ikram ve kerem sahibi olmak. 

21. Daima hakkı kullanmak. 

22. Öfkesine hakim olmak. 

23. Suçluya yumu�ak davranmak. 

24. Sır saklamak. 

25. Gelmeyene gitmek, dost ve akrabayı ziyaret etmek. 

26. �çi, dı�ı, özü, sözü bir olmak. 

27. Kötü söz ve hareketlerden sakınmak. 

28. Mahiyetinde ve hizmetindekileri korumak ve gözetmek.  

�nsanların maddî ve manevî arayı� içerisinde oldu�u günümüzde çözüm yolları 

gösterecek, insanları huzura erdirecek fırsatların sunulması gerekmektedir. Kötü ve 

yanlı� örneklerin sayısızca sergilendi�i toplum hayatında güzelliklerin de oldu�u 

insanlara unutturulmamalıdır. Güven duygusunun yok oldu�u insanların hep �üphe 

içerisinde oldu�u gerçe�i günümüz toplumunun durumunu ortaya koymaktadır. 

Fütüvvet ve Ahi kurulu�ları insanlara verdikleri ahlâkî e�itim ile nasıl örnek vatanda� 

olunur bunun portresini insanlara çizmi�tir. �nsanın sadece kendisi için ya�amadı�ı, yeri 

geldi�inde ba�kaları için de kendi haklarından fedakârlık etmeleri gerekti�i üyelere ve 

dolaylı olarak tüm halka anlatılmı�tır275. 

Halk bu tip örnek insanları görerek kendi hayatına bir düzen vermeyi istemi�tir. 

Sosyal çevrede örnek insanların çok oldu�u bir toplumda kötü davranı�lar her zaman 

azalma e�ilimi göstermi�tir. Kötü bireyler insanı yanlı� davranı�lara sürükledi�i gibi iyi 

bireyler de insanı güzel davranı�lara sevketmi�tir. ��te Ahilik vermi� oldu�u ahlâkî 

e�itim ile topluma örnek olacak iyi vatanda�lar yeti�tirerek, halkın ahlâkî seviyesini 

yükseltmi� ve toplumdaki kötü davranı�ları azaltmı�tır. Günümüz toplumunun durumu 

göze alınırsa, Ahilik gibi kurumlara geçmi�te nasıl ihtiyaç varsa, bugün daha da fazla 

ihtiyaç oldu�u ortaya çıkmaktadır276. 

Ahilik, bireylere ahlâk e�itimini kazandırmak için, dönemin �artlarına uygun 

metotlar uygulamı�tır. Bunlardan biri tedric metodu denilen tümevarımdır. Tedric 

                                                
275 Soysaldı, aynı makale, s. 826.  
276 Soysaldı, aynı makale, s. 827. 
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metodu ile verilen bilgiler, basitten karma�ı�a, kolaydan zora, azdan ço�a do�ru parça 

parça verilmi�tir. Ahi ocaklarına giren ki�iler, ba�ta en basit bilgileri ö�renirler, basit 

i�lerden ba�larlardı. Tedric metodu hem teorik hem pratikte uygulanmı�tır. Di�er bir 

metod ise soru-cevap metodudur. Muhatabın dikkatini konu üzerinde yo�unla�tırmak, 

bilgisini ölçmek, eksi�ini tespit ve tamamlamak maksadıyla uygulanmı�tır. Örnek alma 

metodu ise daha çok insan davranı�larında ve davranı�ları olgunla�tırmada takip 

edilmi�tir. Hz. Muhammed ölçü alınarak dört halife ve Ahi pîrlerinin davranı�ları 

benimsetilmeye çalı�ılmı�tır. Bu da ba�langıçta taklit etme ve derece edinme yoluyla 

kazanılan davranı�lar �eklinde meyvesini vermi�tir277. 

Nasihat etme metodu kötü olarak görülen bir hatanın düzeltilmesi gerekti�ini 

belirtmek için kullanılmı�tır. Telkin metodu ise iknaya dayanır ve bir davranı�ın ne 

kadar tekrar edilirse o derecede alı�kanlık haline gelece�inden yola çıkarak uygulanır. 

Darb-ı mesel denilen metod ise temsil ve benzetmeler yoluyla konunun anlatılmasına 

dayanır. Emr-i bi’l-maruf, nehy-i an’il-münker yani iyili�i emretme, kötülü�ü 

sakındırma metodu da Ahi ahlâk e�itiminde kullanılmaktadır. Semâ ve raksın da bir 

e�itim metodu olarak Ahilikte kullanıldı�ı görülür. Bununla Ahilerin gönül rahatlı�ına 

ermeleri sa�lanmaktadır278. 

 

B. Askerî E�itim 

Hareketli bir hayata sahip olan XIII. yüzyıl Türkiye’si, bir taraftan iç, bir taraftan 

dı� mücadelelere sahne olmu�tur. Savunmak vasıtasıyla varlı�ını devam ettirmek 

endi�esi ta�ıyan toplumda sava� e�itimi mecburî hale gelmi�tir. �slâmiyet’ten önceki 

dönem Türk toplum hayatı ile �slâmî dönem Türk toplum hayatında benzer durumlarda 

aynı faaliyetlerin varlı�ı bilinmektedir. Alplik te�kilatlanması ve alp e�itimi, 

Memluklularda gördü�ümüz sava� oyunları ile ilgili e�itim; Manas, Dede Korkut, 

Köro�lu, O�uz Ka�an gibi destan ve hikayelerimizde görülen e�itim tarzı, bir yandan 

sava� oyunlarını ihtiva ederken, bir yandan da ki�inin �ahsiyet kazanmasını sa�lamı�tır. 

Ahili�in yo�un olarak askerî e�itim verdi�i dönem, Anadolu Selçukluları ve 

Osmanlı’nın kurulu� yıllarına rastlar. I. Murad döneminde Ahili�in “eli bayraklı, beli 

ku�aklı” diye tabir edilen kesiminin yeniçerilerin temelini te�kil etmesiyle Ahili�in 

                                                
277 Yücel, aynı makale, s. 319. 
278 Erken, aynı eser, s. 96-98. 
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askerî fonksiyonu sona ermi�tir. Bundan ba�ka Anadolu’nun fethinin ilk yıllarında 

Reis’ül-Fityânlar’ın idaresinde  sava�çı ve fetâ te�kilatına ba�lı gençlerin varlı�ı 

bilinmektedir279. Ahilerin seyfî kolunun amblemi bıçaktır. Bunların bellerinde 130 cm 

uzunlu�unda bıçak ta�ıdıkları tarihî kayıtlardan ö�renilmektedir280. 

Ahilik, yurt savunmasında önemli görevleri üstlendi�i için askerî e�itime büyük 

önem vermi�tir. Çırak ve kalfaları e�itimleri süresince kılıç kullanmak, ata binmek, ok 

atmak gibi sportif mânâda e�itime tâbi tutmu�tur. Bu e�itimi alacaklarda da Ahi 

görmek, �eyh görmek, bir adayı yeti�tirmek gibi �artlara sahip olmaları gerekti�i 

belirtilmi�tir. Yani Ahi ve �eyh gözetiminde e�itim almayanlar bu bölü�e 

alınmamı�lardır. Bütün bu e�itimleri ba�arıyla tamamlayan kalfa ustalı�a yükselmek 

için imtihana girebilmi�tir. Bir ba�ka deyi�le kalfanın usta olabilmesi için devrin 

sporlarını da ba�arılı bir �ekilde tamamlaması gerekmi�tir281. 

Ahi birliklerinde askerî e�itimlerde silah kullanma dı�ında haberle�me �ekilleri, 

destek ve ikmal hizmetleri, açlı�a ve susuzlu�a dayanma, sır saklama vs. konular da 

ö�retilmi�tir. Kısaca iyi bir asker olmayı sa�layan ve gerektiren bütün davranı�ların 

kazandırılması hedeflenmi�tir. Askerî e�itimde daha çok tedric ve usta-çırak metodları 

uygulanmı�tır282. 

Ahilik yurt savunmasında askerî ve sportif gelenekleri her zaman canlı 

tutmu�tur. Bu geleneklerden güre� ve okçuluk Türklerin sosyal ya�antısında önemli 

yeri olan sporlardandır. �slâmiyet’in kabulünden sonra ok ve yay’a dinî anlam 

eklenmi� olup, sünnet hatta farz-ı kifâye sayılmı�tır. Din adamları ve Ahiler ok 

meydanlarında ok atıp menzil ta�ı dikmi�lerdir ki bu menzillerden birisinin adı “Ahi 

Menzili”dir283. 

Güre� sporunda da Ahiler bazı törenlere yer vermi�lerdir. Güre�e giri� ve 

çıkı�larda, pehlivanların davranı�larında bunlar kendini göstermektedir. Sporcular 

abdestsiz kispet giymezler, yay tutmazlardı. Ok atı�larına ve güre�e besmele ile 

ba�lanırdı. Güre�te de Ahiler tıpkı mesleklerinde oldukları gibi a�ama a�ama 

                                                
279 Yücel, aynı makale, s. 317. 
280 Atçeken, aynı makale, s. 20.  
281 Kılavuz, aynı makale, s. 627. 
282 Erken, aynı eser, s. 99. 
283 Özbay Güven, Geleneksel Okçuluk ve Güre� Sporunda Ahîli�in Etkileri”, II. Uluslararası Ahîlik 

Kültürü Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1999, s. 185-186.  
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yükseliyorlardı. Pehlivanlıkta çırak, miyander ve �eyh olmak üzere üç a�ama 

bulunmaktaydı. Okçulukta da kademeli sistem mevcuttu. Ahiler okçulukta 

yükseldiklerini göstermek için Küçük Kabza ve Büyük Kabza törenlerini 

düzenlerlerdi. Bunlar Ahilerin meslekî yükselmelerinde yaptıkları törenlere 

benzemekteydi284. 

 

C. Meslekî E�itim 

Ahilik bir yönüyle dinî bir müessese sayılırken, bir yönüyle de sosyo-kültürel ve 

ekonomik yapıyı düzenleyen bir müessesedir. Günümüzde bir esnaf birli�i �eklinde 

oldu�u da kabul edilen Ahilik, insanın önce meslek sahibi olmasını esas alır. Ahilik, 

insanın çalı�masını, üretmesini ve kendi eme�i ile geçimini temin etmeyi ö�ütler. Ahi 

e�itiminde, ihtiyaca göre üretimi temin etmek, bu yönde e�itim vermek gerekmektedir. 

�slâmiyet’teki ihtiyaca göre üretim fikrinin hakim oldu�u bu görü�, her üreticinin kendi 

sahasında gerekli malı üretmesini ve mala pazar bulmasını getirmektedir. Zira din, 

toplumun kültürel ve ekonomik hayatından ayrı dü�ünülmemektedir. Meslek ve i� 

e�itiminden geçen Ahilere yönelik olarak, sanat ve meslek erbabı ile tüketici kesimini 

koruyan nizamnâmeler de tertip edilerek, bu süreçte bu kurallar da Ahilere 

ö�retilmi�tir285. 

Ahilik genel e�itimle meslek e�itimini bir bütünlük içerisinde ele almı�tır. Ba�ka 

bir ifade ile bir terbiye oca�ı olan zâviyelerde genel e�itim yapılırken, çalı�ma 

hayatında da meslek e�itimi sürdürülmü�tür. Meslek e�itimi i� yeri ve atölyelerde 

verilmi�tir. Bu nedenle kuramsal bilgilerden ziyade uygulamalı bir meslek e�itimi 

yapılmı�tır. Her çırak ustasını izleyerek, bakarak, onu taklit ederek ö�renmi�tir. Bu 

ö�retim yaparak ve ya�ayarak bir ö�renmedir. Ahilikteki bu anlayı�, bugün 

Montessori’nin ya�ayarak ö�renme anlayı�ı ile büyük benzerlik göstermektedir. 

Bugünkü anlayı�ta “okul gerçek hayatın küçük bir örne�i olmak zorundadır”, “çocu�a 

nasıl yapılaca�ını göstermeden bekleyemezsin” gibi prensipler, Ahili�in yüzyıllar önce 

benimseyip geli�tirdi�i prensiplerle benzerlik ta�ımaktadır286. Ahilikte meslek 

e�itiminin a�amaları �u �ekilde idi:  

                                                
284 Güven, aynı makale, s. 185-186. 
285 Yücel, aynı makale, s. 318. 
286 Turhan, aynı makale, s. 915. 
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1. Yamaklık Dönemi 

Ahi birliklerinde bir gencin meslek ya�amının ilk kademesi yamaklıktır. Bir 

esnafa yamak olabilmenin �artları ise �unlardır287: 

• 10 ya�ından küçük olmak. 

• ��e devamın velisi tarafından sa�lanması. 

• �ki yıl parasız ve sürekli çalı�mak. Bu süreyi tamamlayanlar özel bir törenle 

çıraklı�a yükselirdi.  

Yamaklar i� yerinde meslekî e�itim görürken, zâviyelerde de dinî ve sosyal 

bilgileri alarak e�itimlerini bir bütünlük içinde devam ettirirlerdi. Yamaklara öncelikle 

te�kilatın âdâp ve erkânı ile kaçınmaları gereken tutum ve davranı�lar ö�retilirdi. 

Fütüvvetnâmelerde yi�idi yi�itlikten, Ahiyi Ahilikten çıkaran davranı�lar �öyle 

sıralanırdı288: 

�arap içmek, zina yapmak, livata yapmak, gammazlık, dedikodu ve iftira etmek, 

münafıklık, gururlanmak, kibirlenmek, sert ve merhametsiz olmak, haset etmek, kin 

tutmak, affedici olmamak, sözünde durmamak, yalan söylemek, emanete hıyanet etmek, 

kadınlara �ehvetle bakmak, insanların ayıbını açı�a çıkarmak, cimri olmak, gıybet 

etmek, hırsızlık etmek. 

��e yeni ba�layan yama�ın e�itimi için ustasından ba�ka iki tane kalfa yani yol 

karde�i (yi�itba�ı) seçilirdi. Yol karde�li�i gençlerin ömürleri boyunca sürerdi. Bu süre 

içerisinde gençlerin Ahilik kaidelerine ba�lılıkları kontrol edilirdi. Gençler arasında 

Ahilik prensiplerini ihmal edenler veya hatalı davranı�larda bulunanlar birbirinden 

sorumlu tutulurdu289.  

           2. Çıraklık Dönemi 

Çıraklı�a giri� için en az 12 ya�ında olmak gereklidir290. Çırak adayına bu 

dönemde ustası sanatının en küçük inceliklerini ö�retmek, onu karanlıktan aydınlı�a 

                                                
287 �im�ek, aynı eser, s. 40. 
288 Ekinci, Ahi, s. 123.  
289 Kılavuz, aynı makale, s. 623. 
290 Durdu Mehmet Burak, Nazmi Özçelik, “Ahilik E�itim Anlayı�ının Cumhuriyet Dönemi Meslek 

E�itimine Yansıması”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, I, G.Ü. Ahilik 
Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005, s. 204. 
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götürecek ilme sahip kılmakla yükümlüdür. Çırak da ustasının dediklerine uymak, ona 

itiraz etmemek ve istediklerini yapmak, onun yanında uygunsuz hareket etmemek, 

ondan utanmak ve korkmakla sorumludur291. �� yerinde temizlik i�lerini yapmak, haber 

götürmek, öteberi ta�ımak, dükkâna ve zâviyeye düzenli devam etmek, ö�retilen sanatı 

ve dersleri iyi ö�renmek de çıra�ın görevleri arasındadır. Çıraklar ustanın manevî evladı 

olur ve usta çıra�ın hem meslek hayatından hem de sosyal hayatından sorumlu 

tutulurdu. Çıraklar, ücretsiz çalı�makla beraber yemekleri ustaları tarafından verilirdi. 

Usta çıra�ın bütün haklarını gözetir, onu sömürmeyi asla dü�ünmezdi. Aksi takdirde 

ustaya bir daha çırak verilmezdi292. Çıraklık dönemi 1001 gündü. Kuyumculukta ise bu 

süre 20 yıldı293. 

�� ba�ındaki meslekî e�itimde çıraklı�a alınan gence, bilgiler maharetler, hünerler 

ve ahlâkî de�erler basitten zora do�ru uzanan bir yöntemle kazandırılmaya çalı�ılırdı. 

Ö�renci olgunla�tıkça ve yetenekleri arttıkça bilgiler belirlenen ölçülerde artırılırdı. 

Mesela, çıraklıkta 124 kuralın bilinmesi gerekirken, ustalıkta 740 kuralın bilinmesi 

gerekirdi. Çıraklıkta ustayı gözleme ve model alma yoluyla ö�renme önemli bir meslekî 

ve ahlâkî e�itim �eklidir. Çırak i� yerindeki e�itime �akird görmeyince ö�renmez kuralı 

gere�ince üstadıyla birlikte katılır ve onu kendine örnek alarak ahlâkî ve meslekî açıdan 

kemale ererdi. Çıra�a ahlâkî de�erlerin ö�retilmesinde ili�kilere dayalı bir ö�renme 

anlayı�ı vardı. Çünkü, bu tür ö�renme �eklinde ö�rencilerin bir grup içinde olmalarıyla 

�ekillenen sosyal çevre, ders konularının ö�renilmesiyle meydana getirilen etkiden daha 

olumlu tesirler yaparak, ö�renilenlerin daha kalıcı olmasını sa�lıyordu294. 

Çıraklık bir kurum olarak bugün de varlı�ını korumaktadır. Okul i� yeri 

i�birli�ini en ileri düzeyde gerçekle�tirdi�i, e�itimin maliyetini büyük ölçüde 

dü�ürdü�ü, gerçek üretim ko�ullarında yapıldı�ı, i� organizasyonları ve insan 

ili�kilerinin en iyi �ekilde ö�renilmesini sa�ladı�ı için çıraklık e�itiminin daha uzun 

yıllar önemli bir meslek e�itim biçimi ve aynı zamanda bir hayat fakültesi olarak 

varlı�ını devam ettirece�i bir gerçektir295. 

 
                                                
291 Erken, aynı eser, s. 53-54.  
292 Ay�e �rmi�, “Bir Örgüt Kültürü Örne�i Olarak Türk Millî Kültüründe Ahîlik”, Türk Yurdu, XVIII, S. 

126, Evren Yayıncılık, Ankara, 1998, s. 37. 
293 Gülvahapo�lu, aynı eser, s. 220. 
294 Kılavuz, aynı makale, s. 624-625.  
295 Burak, Özçelik, aynı makale, s. 205.  
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3. Kalfalık Dönemi 

Kalfalar, usta olmaya aday ve henüz sermayesi bulunmayan ücretli i�çilerdir. 

Kalfa, ustanın bulunmadı�ı zamanlarda onun yetkisine sahip olarak her türlü i�i 

yürütürdü. Kalfalık dönemi bütün meslekler için üç yıldı296. 

Bu süreyi ahlâk ve meslek kurallarına uygun olarak tamamlayan, spor ve askerî 

e�itimleri ba�arı ile bitiren, en az üç tane de çırak yeti�tiren kalfa kendi sanatıyla ilgili 

hazırladı�ı eseri ustalar meclisine sunar ve ustaları önünde ciddi bir imtihandan geçerdi. 

Daha sonra yapılan törenle ustası tarafından kalfalık pe�tamalı çıkarılır ve ustalık 

pe�tamalı takılırdı. Kalfalıktan ustalı�a geçen ki�iye orta sandı�ından yardım yapıldı�ı 

gibi kendi ustası tarafından da yardım yapılırdı297. Ustalı�a yükselen kalfaya Ahi Baba 

tarafından �u nasihat yapılırdı298: 

“Harama bakma, haram yeme, haram içme. Do�ru, sabırlı, dayanıklı ol. Yalan 

söyleme. Büyüklerden önce söze ba�lama. Kimseyi kandırma. Kanaatkâr ol. Dünya 

malına tamah etme. Yanlı� ölçme, eksik tartma. Kuvvetli ve üstün durumda iken 

affetmesini, hiddetli iken yumu�ak davranmasını bil ve kendin muhtaç iken bile 

ba�kalarına verecek kadar cömert ol.” 

 

4. Ustalık Dönemi 

Usta unvanı kazananlar, kendi hesaplarına i� yeri açma yetkisini kazanmı� 

olurlardı. Bunlar isterlerse ustalarının yanında çalı�maya devam ederler, isterlerse de 

ba�ımsız i� yeri açarlardı. �� hayatı Ahi ilkelerine göre düzenlenip, e�itimin üretim 

içerisinde de�erlendirilmesi prensip haline getirilmi�ti. Ustaların alacakları çırak sayısı 

ile üretecekleri mallar da standartlara ba�lanmı�tı299. 

 

IV. B�R E��T�M YER� OLARAK AH� ZÂV�YELER� VE ��YERLER� 

Ahi zâviyeleri, Selçuklular zamanında tesis edilerek kurulmaya ba�lanan ve 

Osmanlılar döneminde de yenileri yapılan, uzak yerlerden gelip geçen yolculara bedava 

yiyecek, içecek ve yatacak yer veren misafir evleriydi300. 

                                                
296 �im�ek, aynı eser, s. 41.  
297 �rmi�, aynı makale, s. 37. 
298 Ekinci, Ahilik, s. 39. 
299 Ekinci, Ahi, s. 126-127. 
300 Mustafa Köksal, aynı eser, s. 117. 
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Ahi zâviyelerinde iki sınıf insan bulunmaktadır. Bunlardan bir grubu, misafir 

olarak buralarda kalan gelip geçici ki�iler, di�er grup ise bu zâviyelerin mensuplarıdır. 

Zâviyenin daimi mensupları olan Ahiler, �bn Batuta’nın verdi�i bilgilere göre, gündüz 

geçimlerini sa�lama yolunda çalı�ırlar. �kindiden sonra elde ettiklerini reislerine 

verirler. Bununla meyve, yiyecek ve zâviyede ihtiyaç olan gerekli �eyleri satın alırlar. O 

gün beldeye bir yabancı gelirse zâviyelerine konuk ederler. Alınan �eylerle ona ziyafet 

çekerler. O kimse ayrılıncaya kadar onun misafiri olur. Hiç kimse gelmezse, yine yemek 

için toplanıp yemek yerler, �arkı söylerler ve raks ederler. Sabahleyin de yine kazanç 

elde etmek üzere mesleklerine yani yapmakta oldukları i�lerine giderek, ikindiden sonra 

yine hepsi kazandıklarını reislerine getirirler301. 

Ahi te�kilatının oca�ı olan zâviyeler görgüsüzlere görgü, bilgisizlere bilgi ve 

gençlere �slâm edebi ö�retirdi. Zâviyelerde çırak, kalfa, usta, sanatkâr, muallim, 

müderris, kadı, hoca, tüccar, bey ve sultanlar beraber bulunur, sohbetlere katılırlardı. 

Zâviyelerde üç çe�it ö�retici bulunurdu302: 

1. Kültür hocaları. 

2. Zanaat ustaları. 

3. Askerî e�itim, tatbikat ve tâbiye hocaları. 

Zâviyelerde e�itim ve ö�retim sadece kitapla olmazdı. Bu zâviyeler, teorik 

bilimleri medreselere, mahalle okullarına bırakıp sadece insan olma ülküsünü a�ılamaya 

yarayan araçları kullanmakla yetiniyorlardı. �nsanlık ülküsünde, yardım ve �efkat 

duygularında ve yedirip içirmede oldukça ileri gitmi�lerdi303. 

�bn Batuta, Ahi zâviyelerinde a�ırlanan misafirlere mükemmel bir ziyafetin 

düzenlendi�ini, gelen misafirin hamama götürülme adetinin de bulundu�unu 

bildirmektedir. Ayrıca Ahilerin gelen misafire at ve giyecek hediye ettiklerini 

belirmektedir. Bu konuda Kastamonu civarındaki Ahi zâviyesinin vakıf �artları arasında 

Hicaz, Suriye, Mısır, Irak, �ran, Horasan ve di�er yerlerden gelen misafirlere 

                                                
301 �bni Batûta Seyahatnâmesi, (�erif Pa�a tercümesinden sadele�tiren: Mümin Çevik), I, Üçdal Ne�riyat, 
�stanbul, 1983, s. 194, Mehmet �eker, �bn Batuta’ya Göre Anadolu’nun Sosyal -Kültürel ve �ktisadî 
Hayatı ile Ahîlik, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 2001’ den naklen, s. 74.  

302 Çalı�kan, �kiz, aynı eser, s. 12.  
303 Ça�atay, Ahi, s. 81.  
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geli�lerinde yüz dirhem, ayrılı�larında ise üç yüz dirhem; Anadolu’nun di�er 

yerlerinden gelen misafirlere ise üç gün ziyafet ile on dirhem para verilmesi yer almı� 

bulunmaktadır304. 

Ahi zâviyeleri mü�temilat bakımından da mükemmel bir �ekilde düzenlenmi�ti. 

Bu yerler Anadolu’nun en güzel halı ve kilimleri ile dö�enmi�, sayısız avizelerle 

aydınlatılmı�tı. Oturma salonunda bakırdan yapılmı� üç ayaklı bir çe�it �amdan 

bulunurdu. Zâviyelerde Ahilerden biri bu �amdanın bakımı ile vazifeli olup, kendisine 

çıracı ya da çera�cı denilirdi. �bn Batuta, oturma salonlarında bulunan Ahilerin kıyafetleri 

hakkında da bilgiler vermektedir. Ahiler sırtlarına kaba giymi�, ayaklarında mest olan ve 

bellerini ortasında bir hançer asılı iki ar�ın uzunlu�unda kemerle ba�layan, ba�larını her 

biri bir ar�ın uzunlu�unda ve iki parmak eninde softan yapılmı� beyaz sarıklarla örten 

ki�ilerdi. Oturma salonunda toplanan gençler sarıklarını çıkartarak, ince ve �effaf ipekten 

yapılmı� zerduhani denilen veya buna benzer bir takye ile örtmekte idiler. Oturma 

salonunun orta yerinde misafirlere ayrılmı� bir peyke de bulunmaktaydı305. 

Medreselerde ahlâk gözetmenleri az oldu�u halde, Ahi zâviyelerinde birçok 

gözetmen bulunmaktadır. Zâviyede pîrler önünde �arkılar ve ilahiler okunur, oyunlar 

oynanırdı. Oysa ki medrese ya�antısında bunlar edep dı�ı bile sayılmaktaydı. Medresede 

belli hemen hepsi teorik yani deneye yer vermeyen türden dersler dı�ında ö�renci ile 

hoca arasında sıcak, yakın ve e�lenceli ili�kiler, genel konu�malar ve bir konu üzerinde 

tartı�malar hemen hemen hiç yokken zâviyelerde iç açıcı e�lenceler, konu�malar olurdu. 

Gençlerin, ö�retmenler, pîrler, üstadlar, nakıybler, �eyhler önünde yaptıkları bu tür 

toplantılar ruha; kuru, deneysiz medrese derslerinin veremedi�i ahlâkî parlaklı�ı 

olgunlu�u veriyor, onları hayata ba�lıyordu. Böyle bir programla kendilerini gençlerin 

e�itimine adayan pîrler, onları sanatkâr olarak, insan olarak olgunla�tırıyorlardı. Onlar, 

Anadolu’nun binlerce sanatkârına Türklük gururunu a�ılıyorlardı306. 

Dönemin kaynaklarına göre Anadolu Selçukluları Devleti’nde mutasavvıflar gibi 

sanat ehlinin örgütlenme merkezi tekke, zâviye ve hankâhlardı. Bu dönemde Ahi Evren, 

Konyalı Ahileri bir merkezde toplama dü�üncesiyle �ehrin ilk Ahi zâviyelerini 

kurmu�tu. Eflâkî’nin anlattıklarından Konya’nın XIII. yüzyılın ilk yarısında Ahili�in 

                                                
304 �bni Batûta Seyahatnâmesi, I, s. 221, �eker, aynı eser, naklen s. 77-80. 
305 �bni Batûta Seyahatnâmesi, I, s. 195, Gülvahapo�lu, aynı eser, naklen s. 44-45.  
306 Ça�atay, Ahi, s. 81. 
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merkezi haline geldi�i anla�ılmaktadır. Konya Ahilerinin tekke, zâviye ve hankâhlarda 

ilk örgütlenmeleri, I. Alâeddin Keykubâd döneminde bu sultanın deste�iyle oldu�u 

bilinmektedir. XIII. yüzyılın ilk yarısında Konya’da dört Ahi zâviyesi bulunmaktadır. 

Bunlardan Hankâh-ı Ziyâ ile Hankâh-ı Lâlâ’nın �eyhli�ini bizzat Ahi Evren’in 

yürüttü�ü söylenmektedir. Kaynaklarda di�er iki zâviye ise Ahi Güherta� Tekkesi ve 

Mes’ud b. �eref�ah Hankâhı olarak zikredilmektedir. Bunların dı�ında �bn Batuta 

1333’te Konya’ya geldi�inde Konya kadısı �bn Kalem�âh’ın zâviyesine misafir 

oldu�unu söylemekte, fakat bu zâviyenin adını vermemektedir307. 

Anadolu Selçukluları döneminde köy konuk odalarından ayrı olarak, köylerde ve 

kasabalarda türlü ya� gruplarındaki ki�ilerin düzenli ve sürekli olarak gittikleri ve Ahi 

zâviyelerinin, konuk a�ırlamaktan ba�ka, gençleri e�itme görevini de üzerine almı� 

küçük örnekleri olan yaran odaları da bulunmaktaydı. �bn Batuta’nın Ahi örgütünün 

bulundu�unu bildirdi�i illerin köylerinde de bulunan yaran odaları 1950’li yıllara dek, 

bütün özellikleri ve kuralları ile sürmekteydi308. 

Ula�ım ve haberle�me imkânlarının son derece kısıtlı oldu�u dönemlerde, 

meslekleri gere�i seyahat etmek zorunda olanlar için bu odaların önemi son derece 

büyüktür. Köye gelen misafirlerin yeme, içme, konaklama vb. her türlü hizmetlerinin 

ücretsiz bir �ekilde kar�ılandı�ı bu odaların bunların dı�ında da pek çok görevleri vardır. 

Yaran odaları da tıpkı Ahi zâviyeleri gibi e�itimin geli�mesine, insanlar arasında 

yardımla�ma ve dayanı�ma duygusunun yerle�mesine önemli katkılar sa�lardı. Yaran 

odalarında özellikle uzun kı� gecelerinde yapılan toplantılarda köyün ve köylünün 

sorunları konu�uldu�u gibi, dinî ve millî kitaplar okunur, meslekî ve ahlâkî konularda 

sohbetler edilirdi. Okula gidecek ö�rencinin, askere gidecek gencin, evlenecek ki�inin 

problemleri bu odalarda masaya yatırılır ve çözülürdü309. 

Ahilikte e�itim mekânlarından biri de i�yerleri ve çar�ılardır. Bu yerler ferdin 

meslekî yönden yeti�mesi için gerekli bütün özellikler dü�ünülerek hazırlanmı�lardır. Ahiler 

zâviye ve i�yerleri dı�ında sohbet meclisleri vasıtasıyla gerçekle�tirilen �ifahî e�itim için 

kullanılan bütün yerleri de e�itim mekânı olarak kabul etmi�lerdir310. 

                                                
307 Küçükda�, aynı makale, s. 221.  
308 Ça�atay, Ahi, s. 51.  
309 Bıyıklı, aynı eser, s. 23-24.  
310 Erken, aynı eser, s. 102-103. 
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BÖLÜM VI 

ANADOLU FÜTÜVVET B�RL�KLER�NDE TÖRENLER 

 

Ahi te�kilatında geçerli olan törenlere bakıldı�ında �ekilcili�e büyük önem 

verildi�i görülmektedir. Ahilerde, tam ve kesin kaideye ba�lanmayan, töre ve törenle 

ba�da�tırılmayan hiçbir hareket yoktur. Aynı zamanda, bu te�kilat içerisindeki kurallar, 

kuru ve mânâsız bir merasimden ziyade etkisi fazla olsun ve zihinlerde yerle�sin diye 

düzenlenen iyi dü�ünülmü� tezahürlerdir311. 

Merasimler ilgili oldukları konuların felsefesini göze, kula�a, kalbe hitap edecek 

biçimde �ekillendiren hareketli gösterilerdir. Dinlendirici, hatırlatıcı ve e�itici özellikleri 

olan Ahi merasimlerinin yüzyılımızın pek yaygın olan diploma törenlerinin ötesinde 

çok anlamlı ve çok kapsamlı özellikleri vardır. Ahi merasimlerinin zaman içinde çe�itli 

de�i�ikliklere u�radı�ı görülmektedir. Önceleri zâviyelerde yapılan merasimlerin, daha 

sonra esnaf odalarında veya mesire yerlerinde yapılmaya ba�landı�ı bilinmektedir. 

Ancak, bu merasimlerdeki çe�itli de�i�ikliklere ra�men özde önemli bir farkın meydana 

gelmedi�i görülmektedir312. 

Ahi birliklerinde gerçekle�tirilen törenlerin, birli�in ortak ya�antısına yön 

verdi�i görülür. Hatta bu ortak ya�antının bile ba�tan ba�a bir tören oldu�u öne 

sürülebilir. Bu törenler içerisinde, bütün fütüvvetnâmelerde sözü edilen ve dolayısıyla 

en genel olanlar �unlardır313: 

• Yol atası veya yol karde�i edinme töreni. 

• Yol sahibi olma töreni. 

• �câzet töreni. 

Bu törenler dı�ında Ahi birliklerine kabul edilecek yamaklar için de yola girme 

töreni yapılırdı.  

I. YOLA G�RME TÖREN� 

Ahilikte üyeli�e kabul i�lemleri iki a�amada gerçekle�irdi. �lk a�amada te�kilata 

girmeyi isteyen ki�i, müracaatını yapardı. Bu ki�iye talip denirdi. �kinci a�amada talipte 
                                                
311 Demir, aynı tez, s. 72.  
312 Ekinci, Ahi, s. 127. 
313 Güllülü, aynı eser, s. 158. 
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aranılan özellikler titizlikle incelenirdi. Hatta yapılan inceleme aylarca sürerdi. En ufak 

bir ku�ku talibin te�kilata kabulüne engel olurdu. Te�kilata girmek isteyenler hakkında 

yapılan titiz inceleme, onların Ahi olmalarını imkânsız kılan durumlarının olup 

olmadı�ı üzerinde yo�unla�ırdı. Bazı fütüvvetnâmelerde yazılı kurallara uymayan i�leri 

yapanlarla, bir kısım meslek mensubunun te�kilata alınmadı�ından söz edilmektedir. 

Bunlar arasında falcılar, �arap içenler, tellaklar, dokumacılar, kasaplar, cerrahlar, 

avcılar, iftiracılar, kâfirler sayılabilir. Fakat, Ahili�e giri�te böyle bir esası bütünüyle 

benimsemek hatalı olacaktır. Çünkü, Ahi birliklerinin yapısına bakıldı�ında, Ahilik 

kurallarının yasaklamı� oldu�u eylemlerde bulunanların, örne�in kâfirlerin, iftiracıların, 

�arap içenlerin Ahili�e kabul edilmeleri dü�ünülemez. Ancak di�erleri açısından aynı 

�eyi söylemek mümkün de�ildir. Kaldı ki bu ki�ilerin topluma faydalı meslekler icra 

ettikleri de unutulmamalıdır314. 

Talipte aranılan özellikler titizlikle incelendikten sonra te�kilata kabulüne karar 

verilir ve bir tören düzenlenirdi. Yola girme adı verilen bu tören �u �ekilde icra edilirdi: 

Talip fütüvvet mahfilinde tüm Ahi ulularının kar�ısında orta yerde yüzü kıbleye dönük 

olarak durur. Nakib, talibin elini sol eline alır, sa� elinde de mahfil ehline sunulacak 

hediyeler bulunur. Böylece fütüvvet hutbesini okur. Nakka� Ahmed fütüvvetnâmesinde 

Benî �srail Suresi’nin 32. âyetinden 39. âyetinin sonuna kadar geçen âyetlerin okundu�u 

bildirilmektedir. Nakib daha sonra toplantının sebebini fütüvvet ehline arz eder: “Ey 

ulular, i� bu ki�i filan yi�ide ve Ahiye ve �eyhe  muhabbet edip, erenler a�kına can u 

gönülden yolda� olmaya gelmi�tir. Kabul buyurursanız” der. Fütüvvet ehli “Kabul 

kıldık, mübarek olsun” derler. Daha sonra talibe fütüvvet ehli olabilmenin �artları 

anlatılır: “Kalbin kapısı, hazinesi kulaktır. Hayır ise dinle, �er ise unut gitsin. Kendinden 

büyü�e saygılı ol. Büyük veya küçük olsun önünde diz çöküp edep ile otur” �eklinde 

nasihat edilir. Talibin fütüvvete kabul edildi�inin simgesi olarak beline fütüvvet ku�a�ı 

ba�lanır. Daha sonra �erbet denilen tuzlu su içirilir. Bu �ekilde talip yola girmi� olur315. 

            II. YOL ATASI VE YOL KARDE�� ED�NME (ÇIRAKLIK) TÖREN� 

Ahili�e kabul edilecek gençler için düzenlenen yol atası ve yol karde�i edinme 

töreni, bir giri� töreni niteli�indedir. Daha sonra bu birliklerin esnafla�ma ve 

                                                
314 Gülerman, Ta�tekil, aynı eser, s. 16. 
315 Selahaddin Bekki, “Ahili�e Giri� Törenlerinin Bilmecelerle �li�kisi”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik 

Ara�tırmaları Sempozyumu, I, G.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005, s. 
165. 
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sanatkârla�ma süreci içerisinde, herhangi bir sanatta çıraklı�a kabul edilme töreni haline 

gelmi�tir. Çırak adayları, zâviyelerde bütün Ahilerin katılmasıyla düzenlenen bir 

törende, kendilerine birlik içerisinden bir yol atası (usta) ve iki yol karde�i (kalfa) 

seçerek çıraklı�a ba�lamaktadır316. 

Kısaca bu tören zâviyelerde �u �ekilde gerçekle�tirilir: Mecliste çırak olmak 

isteyen ki�i yol atalı�ına ve iki yol karde�li�ine kimleri seçerse nakibe bildirir. Ben 

falanı usta, filan iki ki�iyi de arkada�lı�a seçtim der. Nakib törenin yapıldı�ı yerin 

ortasına çırak adayı ile birlikte gelerek, meclistekilere selam verir ve gencin çırak olmak 

istedi�ini belirtir. Ayrıca, nakib çırak olmak isteyen delikanlının seçti�i usta ve 

arkada�ları da bildirir. Meclistekiler “Mübarek olsun” der, salavat ve tekbir getirirler. 

Bunun üzerine aday, hazırlanan hediyeleri yol atası ve yol karde�lerinin önüne getirir ve 

diz çöktürür. Adayın yol karde�leri de yanına gelir ve birisi sa�ına birisi de soluna 

geçerek diz çökerler. Ata ve o�ul (usta ve çırak) sa� ellerini birbirlerine sunup, el 

tutu�urlar. Ellerinin üzerine bir mendil ba�larlar. �ki yol karde�i çırak adayının 

ete�inden tutarak birlikte ustalarını dinlerler. Usta, Hz. Peygamber’in sanatla ilgili bir 

hadisini okuduktan sonra �öyle nasihat eder: “Pîrinizden asla yüz çevirmeyiniz, farzları 

terk etmeyiniz, sünnete uygun hareket ediniz. Dininizi, malınızı ve ırzınızı koruyunuz. 

Edeple oturunuz ve söylenen �eyleri güzel bir �ekilde dinleyiniz. Sözünüz hikmetli 

olsun, yapılması gereken hizmetin yapılı�ında kusur etmeyiniz. Kendi kazancınıza 

dayanmayan �eyleri almayınız. Ustanın bu konu�masından sonra usta ve üç çırak �öyle 

dua ederler: “… e�er yarın hak dergâhında ve Peygamber huzurunda kabul benim olursa 

sizsiz cennete girmeyeyim ve e�er kabul sizin olursa bensiz cennete girmeyesiniz ve 

bana �efaat edesiniz.”317. 

Fütüvvetnâmelerde her esnaf çıra�ının bu törende �eyhin ve ihtiyarların 

huzuruna nasıl çıkarılaca�ı da anlatılmaktadır. Örne�in bir terzi çıra�ı olacak ki�iye izin 

verilirken, �eyh, makas ve iplik geçirilmi� i�neyi eline alır ve: “O�ul! �imdiden sonra 

sana icâzet vermi� oluyorum. Bu sebeple helal kazanmaya çalı�asın. Haramdan 

sakınasın. Kimsenin malına tamah etmeyesin, göz koymayasın. Bu makas gibi, do�ru 

söylemekte keskin olasın. Her türlü kötülüklerden uzak olasın. Bu ar�ın ve i�ne, Hakk 

Teâlâ’nın zâtına i�arettir.Yani Hakk Teâlâ’yı her yerde hazır ve nâzır bilip, ona göre 

                                                
316 Güllülü, aynı eser, s. 159. 
317 Erken, aynı eser, s. 107-108. 
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hareket edesin. Her defa ki ar�ını eline alasın, do�ru yolu anasın. Bir gün haktan ve 

yoldan dı�arı ayak basma ki, ahirette Sırat Köprüsü’nü do�ru geçesin”318. 

Debba�lar, kasaplar, helvacılar bütün di�er esnaf örgütleri kendilerine ait 

usûllerle buna benzer törenler yaparlar, çırakların eline o sanatın aletlerinden birkaçını 

verirlerdi. Dülgerin eline bir testere, bir çekiç, bir matkap verilmesi gibi319. 

Çıraklık töreni, talibe, yol atasına ve yol karde�lerine kar�ı bir takım 

sorumluluklar yüklemektedir. Talib artık yol atasının çizdi�i yoldan yürüyecek ve 

kendisine kar�ı tam bir itaat duygusu besleyecektir. Yol karde�leriyle iyi geçinecek, bu 

itaat duygusunda onları örnek alacaktır. Öte yandan yol atası ve yol karde�leri de çıra�ın 

yeti�mesinden, sanatında iyiden iyiye pi�mesinden ve Ahi ahlâkını benimsemesinden 

do�rudan sorumlu olacaktır320. 

 

III. YOL SAH�B� OLMA (KALFALIK) TÖREN� 

Çırak, ba�lı bulundu�u sanat kolunda çıraklık devresini ba�arıyla tamamlarsa 

kalfalı�a yükselme hakkını kazanırdı. Çıraklıktan kalfalı�a geçi� yine bir törenle 

gerçekle�tirilirdi. Çıraklık töreninde oldu�u gibi kalfalık törenini de nakib yönetirdi. 

Kalfa olacak ki�i, kalfalık alametleri olan �ed ba�lama ve ku�ak ku�anmaya hak 

kazanmı� olurdu. Törende kalfa adayı �ed ba�lar ve ku�ak ku�anırdı. Bu törenin çıraklık 

merasiminden en önemli farkı, o sanatın dalının nakibinin, kalfa adayı için 

meclistekilere hitaben; “Azizler bu müridin iradetine ne buyurursunuz?” �eklindeki bir 

ifadeyle fikir danı�masıdır. Meclistekilere danı�manın ba�lıca nedeni kalfa olacak 

ki�inin kısmen de olsa mecliste ustasından ayrı olarak tek ba�ına hareket etme vasfını 

kazanmı� olması ile ilgilidir321. Fütüvvetnâmelerde sahib-i �ed, sahib-i tarik, miyan-

beste gibi de�i�ik kavramlarla kar�ılanan yol sahibi olma töreni özetle �öyledir:  

�ed ku�anacak ki�i mahfilde bulunacak �eyh ile üstadlara sunaca�ı hediyeler ve 

mesle�i ile ilgili alet ve adevâtı hazırlayarak bir tepsi içinde nakibe teslim eder. Mahfil 

ehli hazır olduktan sonra nakib durumu arz eder. Sonra �eyhin seccadesini yayar. �eyh 

iki rekat namaz kılıp yerine oturur. Nakib talibe ku�atılacak �ed ve emanetleri bir a�aç 

                                                
318 Anadol, aynı eser, s. 97. 
319 Anadol, aynı eser, s. 97. 
320 Bekki, aynı makale, s. 166.  
321 Erken, aynı eser, s. 109. 
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tepsiye, mahfil ehline sunulacak hediyeleri de ba�ka bir tepsiye koyarak ba�ka bir 

nakibin eline verir. �câzet, kapı, meydan ve tuhfe tercümanları okunur. Hediyeler 

�eyhten ba�lanarak edep üzere sırayla da�ıtılır. Daha sonra nakib, önceden hazırlanan 

�ed ve meslekle ilgili emanetleri �eyhin huzuruna getirir. Talibin sa� elini tutarak selam 

tercümanını okur: “�� bu mümin karde� uzun süre filan üstadın hizmetinde bulunmu�, 

�eraiti yerine getirmi�, üstadının rızasını almı�, bugün siz azizlerin rızasıyla üstadı, 

huzur u �erifinizde ona destur vermek ister. �u �artla ki, helal kazançla me�gul olup, 

üstatların yolunu takip ede. Hak Teâlâ’nın ibadetine bel ba�layıp, Allah’ın buyru�unu 

yerine getire. �eriata ve tarikate muhalif i�ler yapmayıp emrinize boyun e�e. Ve bu dahi 

kabul etti ki, bu �eraiti yerine getire, sebat göstere. Bu sadık hakkında ne 

buyurursunuz?” Meclis ehli “Münasip, mübarek olsun” dedikten sonra nakib, meslek 

pîrinin ismini de zikrederek Hz. Muhammed’e salavat getirelim der322. 

Bundan sonra herkes aya�a kalkar, esnaf ba�kanı kalfa adayını kar�ısına alarak 

ona meslekî ve ahlâkî konularda nasihat verip, besmele ile beline pe�tamal (�ed) 

ku�atırdı. Umumiyetle büyükçe bir havluya benzeyen pe�tamal, pamuklu bezden 

yapılmı� olup, iki renklidir. Pe�tamal önce uzun tarafından be�e, sonra kısa tarafından 

üçe katlanarak hazırlanmı� durumda olurdu. Pe�temalın önce be�e bükülmesi, be� vakit 

namaza, be� ululazım peygambere, �slâm’ın be� �artına, be� nesneye iman getirmeye 

i�aretti323. 

Bu son derece sâde olan merasimden sonra, yeni kalfa esnaf ba�kanından 

ba�layarak orada hazır bulunanların ellerini öperdi. Babasının veya velîsinin elini 

öptükten sonra, babası bir mutluluk ve Allah’a �ükran ifadesi olarak esnaf vakfına “…. 

esnafının vakfıdır” ibâresi yazılı bir bakır kap hediye ederdi. Yeni kalfa, kendisine 

rehberlik eden yol karde�i ile beraber dı�arı çıktı�ında, kapı önünde toplanan çırakları 

kendisini tebrik ederlerdi. Do�ruca ustasının dükkânına giden yeni kalfa bu dükkânın 

önünde durur ve esnafın bütün kalfaları gelip kendisini tebrik ederler ve böylece 

merasim sona ererdi324. 

 

                                                
322 Bekki, aynı makale, s. 166-167.  
323 Ekinci, Ahilik, s. 40-41.  
324 Ekinci, Ahi, s. 129. 
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IV. USTALIK (ÜSTADLIK YA DA �CÂZET) TÖREN� 

Ustalık için yapılan tören, kalfalık törenine benzemekle birlikte, ona göre daha 

zengin ve daha anlamlı olurdu. Çünkü, usta adayı, çıraklık ve kalfalık dönemlerini 

tamamlayıp pe�tamal ku�anaca�ı veya �ed ba�layaca�ı bu günde diploma almaya, yani 

ustalık belge ve beratını almaya hak kazanıyordu. Onun için bu törende; kalfa ustalık 

hünerini kanıtlayaca�ı gibi, �slâmî akide ve geleneklerine dayanan esnaflık ahlâk ve 

terbiyesinden de imtihan edilirdi. Kalfalık döneminde hakkında hiç �ikayet olmaması, 

kendine verilen görevleri dikkatle yapıp, özellikle çırak yeti�tirme hususunda titiz 

davranması, öteki kalfalarla iyi geçinmesi de ustalık için dikkate alınıyordu325. 

Ustalı�a yükseltilme töreni de, di�er törenlerde oldu�u gibi nakib tarafından 

idare edilirdi. Bu tören �u �ekilde yapılırdı: Törene bütün nakibler ve ustalar ça�rılır. 

Bunlar iki halka olu�turur. Ön sırada nakibler, arka sırada ise ustalar oturur. Müftü ve 

kadı da törende yer alır. Ticaret ahlâkı ile ilgili ayet ve hadisler müftü tarafından 

okunduktan sonra, usta olacak kalfa, sa�ında nakib, solunda ustası ile birlikte meclise 

girerler, oradakileri selamlarlar. Müftünün i�areti üzere imam bir a�ır okur. Böylece 

merasim ba�lar. Nakib aya�a kalkıp usta adayını yanına ça�ırır, fütüvvet gereklerini 

saydıktan sonra, sadakat, mü�teriye saygı, malına hile karı�tırmamak gibi ahlâkî 

konularda kendisine nasihat eder. Daha sonra usta adayının ustası söz alır ve kendisini 

yeti�tirmek gayesiyle elinden gelen bütün gayreti harcadı�ını, buna Allah’ın �ahit 

oldu�unu belirterek, kalfasının usta olmaya layık oldu�unu ve her halinden memnun 

oldu�unu ifade eder. Usta kalfasına dua ederek ö�ütler verir. Sonra �öyle der: Âlimlerin 

dediklerini, nakiblerin ö�ütlerini, benim sözlerimi tutmazsan; ana, baba, hoca, usta 

hakkına riayet etmezsen, halka zulüm edersen, yetim hakkını alırsan ve Allah’ın 

yasaklarından sakınmazsan hakkım haram olsun.” Bu dua ve nasihatlerden sonra, usta 

kalfasının kalfalık pe�temalını çıkarıp, kendi eliyle ustalık pe�temalını ku�atır. Bütün bu 

yapılanlardan sonra dua edilir, yeni usta birer birer meclisteki büyüklerin ellerini öper, 

dualarını alır, böylece tören sona erer326. 

Daha önce zikredildi�i gibi Ahi te�kilatlarında �ekle son derece önem 

verilmektedir. Bu törenler de �ekilcili�in bir göstergesi durumundadır. Bu birliklerde 

kar�ıla�tı�ımız törenler anlamsız bir takım uygulamalardan ibaret olmayıp, birli�in ba�lı 

                                                
325 Anadol, aynı eser, s. 98. 
326 Erken, aynı eser, s. 109-110. 
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bulundu�u ideolojinin zihinlere yer etmesi amacına yöneliktir. Bu sıkı �ekilcili�in 

olumlu etkileriyle Ahi birliklerinin geli�tirdi�i tutarlı ahlâk hayatında kar�ıla�ılır. Ahi 

zâviyesine kabul edilen çırak, birlik üyeleri tarafından düzenlenen törenlerde, bu törenin 

anlamından çok, �eklinin etkisi altında kalmakta ve bu yoldan son derece ciddi bir hava 

içine girmektedir. Bu törenler dolayısıyladır ki Ahi birlikleri bir yandan Masonlu�a, bir 

yandan da çe�itli tarikatlara ve özellikle Bektâ�îli�e benzemektedir327. 

                                                
327 Güllülü, aynı eser, s. 163.  
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BÖLÜM  VII 

ANADOLU SELÇUKLULARI DÖNEM� FÜTÜVVET B�RL�KLER�N�N O 

DÖNEMDEK� TAR�KATLARLA �L��K�S� 

 

I. AH�L�K - MEVLEVÎL�K  

Mutasavvıflar, kendilerine inananlarla birlikte, devlet adamlarıyla varlıklı 

ki�ilerin yaptırdı�ı ve vakıflar tahsis etti�i tekke ve zâviyelerde faaliyette 

bulunmu�lardır. Oysa Ahilik, bu anlayı�tan farklı olarak onurla ya�amak için üyelerinin 

bir meslek veya sanata sahip olması esasını kabul etmi�, bunu toplumda yaymaya 

çalı�mı�tır. Ahiler, ehl-i tasavvuf gibi dindarlı�a da son derece önem vermi�lerdir. Bu 

yeni yapılanma, ba�kalarının imkânlarıyla hayatlarını devam ettirme dü�üncesindeki 

mutasavvıfları rahatsız etmi�, Ahilerle mücadeleye ba�lamı�lardır. Özellikle Konya’da 

dinî hayata hakim durumda olan Mevlevîler, Ahiler ortaya çıkıp zâviyelerde 

te�kilatlanmaya ba�layınca bundan rahatsız olmu�lar, bu yüzden aralarında birtakım 

tatsız olaylar meydana gelmi�tir328. 

Tasavvuf yolunda Mevlânâ ile Ahi Evren arasında derin bir fikir ayrılı�ı 

bulunmaktadır. Mevlânâ seyr-u sülûkta benli�e dönük yani enfüsî (sübjektif) yolu 

tutmu�ken, Ahi Evren dı�a dönük yani afâkî (objektif) yolu tutmu�tur. �kisi arasındaki 

bu ihtilaf Mevlânâ’nın �eyhi �ems-i Tebrizî ile Ahi Evren’in �eyhi Evhadüddin Kirmanî 

arasındaki ihtilafın devamıdır329. 

Ahilerle Mevlevîler arasındaki sürtü�menin kökeni aslında ta Türkistan’a 

Harzem�ahlar bölgesine kadar uzamaktadır. Bu, Ahi Evren’in Herat �ehrinde hocalı�ını 

yapmı� olan Fahreddin-i Razî ile Mevlânâ’nın babası Bahaeddin Veled’in (ö. 1230) bu 

�ehirde aralarında ba� gösteren anla�mazlı�ın Anadolu’ya gelmi� bir uzantısıdır330. Bu 

anla�mazlık, eskiden beri �slâm dünyasında var olan akılcılar ile sezgiciler arasında 

süregelen ilmî münaka�anın bir devamıdır. Fahreddin-i Razî gerçek bilgiye akıl yolu ile 

ula�ılabilece�ini savunurken, Bahaeddin Veled sezgiyle ula�abilece�i görü�ünü 

savunmu�tur. Bu münaka�a Mevlânâ ve Ahi Evren arasında da devam edegelmi�tir331. 

                                                
328 Küçükda�, aynı makale, s. 219. 
329 Bayram, Ahî Evren, s. 91.  
330 Ça�atay, Anadolu’da Ahilik, s. 432.  
331 Atçeken, aynı makale, s. 16. 
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Bu anla�mazlıklar ba�langıçta çok büyük boyutlar kazanmamı�tır. Mevlânâ 

babası ile 1228’de Anadolu Selçuklu Devleti’nin ba��ehri Konya’ya geldi�inde, kendini 

daha çok esnaf ve sanatkârlardan olu�an bir fütüvvet zümresi içinde bulmu�tur. Bu 

dönemde Anadolu’nun ba�ta Konya olmak üzere hemen bütün �ehir ve kasabalarında 

Ahi örgütleri bulunmaktadır. Bunlar bulundukları �ehrin söz sahibi, ileri gelen 

ki�ileridir. Mevlânâ, Konya’da sohbet ve vaazları ile halkı aydınlatmaya ba�ladı�ı 

zaman çevresinde daha çok çe�itli mesleklere mensup Ahiler bulunmu�tur. Hatta bu 

durum bazı ki�ilerce kınanmı�tır. Ahmed Eflâkî’nin nakletti�ine göre, bir gün Konya 

ileri gelenlerinin bulundu�u bir toplantıda, Emir Kemaleddin �öyle demi�ti: 

“Mevlânâ’nın etrafında bulunanların ço�u, �ehirdeki esnaf ve i�çi taifesinden. Fazilet ve 

bilgi erbabı insanlar çok az. Nerede bir çulha, bir bakkal, bir terzi varsa Mevlânâ’ya 

mürit oluyor.” Bu sözler Mevlânâ’ya iletilince çok üzülmü�tür. Mevlânâ ona cevap 

olarak: “Hallac-ı Mansur bir hallaçtı. Buharalı �eyh Ebubekir bez dokurdu. Bir ba�ka 

olgun ki�i camcı de�il miydi? Sanatlarının irfanlarına ne zararı olmu�tur” diyerek 

kar�ılık vermi�tir332. 

Mevlânâ ve çevresi ile Ahi Evren ve çevresi arasındaki siyasî görü� ayrılı�ının 

ilk olarak II. Gıyaseddin Keyhüsrev zamanında ortaya çıktı�ı görülmektedir. Ahiler ve 

Türkmenler II. Gıyaseddin’e kar�ı siyasî bir tavır alırlarken Mevlânâ ve çevresinin bu 

sultanın paralelinde siyasî bir tutum içinde bulundukları görülmektedir333. Mevlevîlerin 

destekledi�i bu sultanın Ahi Evren ile birlikte birçok Ahiyi hapsetmesi Ahilerle 

Mevlevîlerin arasının açılmasında faktör olarak görülmektedir334. 

Köseda� yenilgisi sonrasında ba�layan Mo�ol istilası ve buna kar�ı Ahilerin 

Türkmenlerle elbirli�i ederek yurdu savunmak istemeleri, Ahi Evren’in hanımı Fatma 

Bacı’nın Mo�ollara esir olması bütün bunlara ra�men Mevlânâ ve çevresinin Mo�ol 

iktidarını desteklemeleri Ahilerle Mevlevîler arasındaki siyasî ihtilafa büyük boyutlar 

kazandırmı�tır. Mevlânâ’nın çevresindekilere Mo�ol komutanı Baycu’nun velî 

oldu�unu telkine çalı�ması Fih-i Mafih’teki kayıtlara göre Cengiz Han’ın bir velî 

                                                
332 Mehmet önder, “Mevlânâ’nın Ahî Dostları ve Mevlevî-Ahî �li�kileri”, II. Uluslararası Ahilik Kültürü 

Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1999, s. 248. 
333 Bayram, Ahi Evren, s. 92.  
334 Kocatürk, aynı makale, s. 38. 
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�eklinde hikaye edilmesi Ahileri çok üzmü� ve kızdırmı�tır. Bütün bunlar Mevlevîlerin 

Türkmenlere kar�ı olduklarını göstermektedir335. 

Mevlânâ ve taraftarlarının, yumu�aklıkla Mo�ol zulmünün önüne geçmeyi 

amaçladıkları görülürken, Ahi Evren ve yakınlarının ise Mo�ollara silahla kar�ı 

koymayı esas aldıkları görülür. Mevlânâ ve �ems-i Tebrizî’nin sohbet meclislerinde 

Mo�ol aleyhtarlı�ı yapanlara tepki gösterdikleri bilinir. Mevlânâ’nın Rumları 

�slâmla�tırmak amacıyla onlara sempati ile baktı�ı hatırlanacak olursa, onun Mo�olları 

�slâmla�tırmak ve Mo�ol zulmünü en aza indirmek için  böyle bir politika izledi�i 

söylenebilir336. 

Bu dönemde Mevlânâ’yı Türkmenler ve Ahiler aleyhine �ems-i Tebrizî’nin de 

kı�kırttı�ı halk arasında yayılmı�tır. Ayrıca Mevlânâ, �ems ile ili�kisini o kadar 

sıkla�tırmı�tır ki bu yüzden yakınlarını ve dostlarını da ihmal eder olmu�tur. Bu nedenle 

Mevlânâ’nın en yakınları bile �ems’e dü�man olmu�lardır. Bu dü�manlık �ems-i 

Tebrizî’nin 1247 yılında, Mevlânâ’nın o�lu Alâeddin Çelebi’nin de içlerine katıldı�ı 

yedi ki�ilik bir topluluk tarafından öldürülerek bir kuyuya atılmasına sebep olmu�tur. 

Bu öldürülme i�inde hapisten yeni çıkmı� bulunan Ahi Evren’in de parma�ının 

bulundu�unun söylentisi de Mevlevîlerle Ahilerin aralarının açılmasında büyük etken 

olmu�tur337. �ems-i Tebrizî hazretlerine büyük gönül eri Ahi Evren de biat etmi�tir338. 

Bu durum göz önüne alınırsa Ahilerle Mevlevîler arasında samimi bir hava ve 

dostlu�un mevcut oldu�u ve bu cinayet olayıyla Ahi Evren’in hiçbir ilgisinin olmadı�ı 

dü�ünülebilir.  

Küçük Asya’nın Mo�ol istilası altında oldu�u dönemde Pervane Süleyman, 

Sahip Ata Fahreddin Ali’nin de Mo�olların emir ve destekleriyle Türkmenlere kar�ı 

mücadele etti�i, Kayseri, Konya, Çankırı, Kır�ehir, Sivas, Tokat ve Aksaray’da Ahi-

Türkmen isyanlarını bastırdı�ı, buralarda Ahilere ait tüm i�yeri ve medreseleri Mevlânâ 

ve yakınlarına verdi�i, Mevlânâ’ya ba�lanmayı kabul eden Ahilere dokunulmadı�ı, 

                                                
335 Kocatürk, aynı makale, s. 38. 
336 Atçeken, aynı makale, s. 17. 
337 Ça�atay, Anadolu’da Ahilik, s. 435-436. 
338 Feyzi Halıcı, “Ahilik ve Mevlevilik”, XXI. Ahilik Bayramı Sempozyumu Tebli�leri, Yaylacık Matbaası, 
�stanbul, 1986, s. 166.  
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direnenlerin öldürüldü�ü bu süreçte Türkmen dervi�lerinin büyük bir kesimi �ç 

Anadolu’dan uçlara do�ru göç etmek zorunda kalmı�tır339. 

Mevlevî menkıbecilerinden Ahmed Eflâkî’nin anlattı�ı bir hikayeye göre 

Konya’da Ziyâü’d-dîn Hankâhı’nın �eyhli�ine sultanın fermanı ile Hüsameddin 

Çelebi’nin getirildi�i görülmektedir. Bunun için bir posta oturma töreni tertip edilir. Bu 

törende Ahi Ahmed, Hüsameddin Çelebi’nin �eyhli�ini kabul etmedi�ini belirtir. Bunun 

üzerine büyük bir fitne kopar. Ahi Ahmed kullu�a kabul edilmez. Sultan onu öldürmek 

ister fakat Mevlânâ buna rıza göstermez. Ahi Ahmed’in o�lu Ahi Ali ise Sultan Veled’e 

mürid olur. Sonunda da Hüsameddin Çelebi, hem Hankâh-ı Ziyâ, hem de Hankâh-ı 

Lâlâ’nın tam bir ba�ımsızlıkla ulu bir �eyhi olur340. 

Mevlânâ’nın orta tabaka sayılan Ahi toplulu�uyla olan bu ili�kilerinde sadece 

aralarında bulunan tasavvufî ve siyasî ihtilaflara bakmamak gerekir. Devletin sosyal ve 

ekonomik hayatında Ahilerin önemli bir yeri vardır. Sultanlar ve devlet büyükleri 

halktan kopuk, debdebeli ya�antılarını sürdürürken, zulüm içinde en büyük sıkıntıyı 

çeken esnaf ve köylü, maddî ve manevî kurtulu�u, insanca ya�amayı, �slâm ahlâkını 

sürdürmeyi ve aile düzenini korumayı Ahilikte buldu. Bu toplulu�un sevgisini 

kazananlar topluma sahip oldular. Nitekim Mevlânâ’nın ölümünden sonra  kurulan 

Mevlevîlik, bir Ahi olan Hüsameddin Çelebi’nin çabası ile meydana geldi341. �öyle ki 

Mevlânâ zamanında Mevlevîlik diye âdâb ve erkânı belirlenmi� bir tarikat mevcut 

de�ildi. Sadece fikrî ve siyasî bir hizip idi. Mevlânâ’nın o�lu Sultan Veled’in �eyhli�i 

zamanında (1285-1312) bu fikrî ve siyasî hizip belirli âdâp ve erkânı olan düzenli bir 

tarikat haline geldi. Te�kilat fikrine sahip olan Ahilerin Mevlânâ ve çevresindekilerin 

safına katılarak, zamanla bu çevrede nüfuz sahibi olmaları, Mevlânâ ve 

çevresindekilerin ba�lattı�ı bu hareketin bir te�kilata dönü�mesi sonucunu do�urdu. 

Türk dü�ünce ve zevkinin Mevlevîli�e hulûl etmesi böylece ba�ladı. Bunun Mevlevîlik 

üzerindeki etkisi daha da derinle�erek Mevlânâ ve çevresindekilerle Türkmen çevreler 

arasındaki mücadele ve kırgınlıkların unutulması veya iyice azalması neticesini 

do�urdu342. 

                                                
339 Yılmaz, aynı makale, s. 1058. 
340 Eflâkî, aynı eser, II, s. 204-209. 
341 Önder, aynı makale,, s. 249. 
342 Bayram, Ahi Evren, s. 121.  
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Mevlevîlik hem fütüvvet yolu hem de Ahilik yoludur. Esasen bu gönül 

yollarının hepsi birdir. Hepsi Hak yoludur. Hz. Mevlânâ Mesnevî’sini bir Ahi imajı 

kelimesiyle tarif eder: “Mesnevî bir vahdet dükkânıdır. Orda birden ba�ka ne görürsen 

puttur.”343. 

Mevlânâ’nın çevresinde ço�u Ahi toplulu�una mensup, esnaf ve sanatkârlardan 

olu�an bir toplulu�un oldu�unu belirtmi�tik. Bilindi�i gibi Mevlevîlikte de Ahilikte 

oldu�u gibi dilenmek yasaktır. Her Mevlevî’nin i�i olmalı, geçimini dergâhtan de�il, 

eme�i ve alın teriyle sa�lamalıdır344. 

Mevlevîlikte Konya dergâhında yapılan semâ törenlerinde �eyhin sa� tarafında 

tarikatçıba�ı yer alırken, Konya dı�ındaki bütün dergâhlarda postni�in sa� tarafında 

a�çıba�ı yer almı�tır. Hz. Mevlânâ, “Ham idim, pi�tim, yandım” derken insanın mutlaka 

e�itilip gönül kazanında kaynatılıp, Ahilikteki çıraklık süresi gibi 1001 günlük çileyi 

tamamlayıp manevî e�itiminin ondan sonra yapılabilece�ine i�aret etmi�tir. Binbir 

günlük çile mutfakta ba�lamı� ve tamamlanmı�tır. Bu Mevlevîlik yoluna ba� koyanlar 

için bir Ahi imajı ve sembolüdür. Çile doldurup hücreye çıkanlar hem manevî e�itime 

hücrelerinde devam etmi�ler, hem de dergâhtan ayrılacakları zaman günlük mai�etlerini 

temin etmek için bir meslek sahibi olmaya mecbur tutulmu�lardır345. 

 

II. AH�L�K-BEKTÂ�ÎL�K 

Hacı Bektâ� Velî, Türk sûfili�inin en önemli ki�ilerinden biridir. XI. yüzyılda 

Ahmed Yesevî’nin ö�retileri ile ba�layarak geli�en ve Anadolu’ya ta�ınan tasavvufî 

dü�ünce Hacı Bektâ� Velî ile belirli bir temele oturtulmu�, yüzyıllarca Türk sosyal 

hayatının içinde varlı�ını korumu�tur. Anadolu’da ba�langıcı itibariyle Türklere ait 

karakteristik özellikleri, ho�görüye dayanan temel felsefesiyle Bektâ�îlik kitleler 

arasında kısa zamanda yayılmı�tır346. 

Hacı Bektâ�, aynı zamanda Babâîler isyanının lideri ve Babâî �eyhi olan Baba 

�lyas’ın da mürididir. Anadolu’ya Karde�i Mente� ile birlikte ilk geldiklerinde 

                                                
343 Halıcı, aynı makale, s. 167.  
344 Tekin, aynı makale, s. 866. 
345 Halıcı, aynı makale, s. 169. 
346 Hüseyin Özcan, “Bektâ�îli�in Sosyo-Kültürel Çevresi”, Türkler, VII, Yeni Türkiye Yayınları, Ankara, 

2002, s. 328. 
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Amasya’da bulunan Baba �lyas’ı ziyarete gittikleri bilinmektedir. Bu durum Hacı 

Bektâ� Velî ile Baba �lyas’ın aralarında bir yakınlı�ın mevcut oldu�unu göstermektedir. 

Dolayısıyla Hacı Bektâ� da, Baba �lyas gibi aynı ocaktan demleniyor, aynı pınarın 

suyundan içiyordu. Bunların yanında Hacı Bektâ� yine Anadolu’da önemli bir te�kilatın 

pîri durumuna gelecek olan Ahi Evren ile de iyi ili�kiler içerisindeydi347. Hacı Bektâ�-ı 

Velî Vilâyetnâmesi’nde Hacı Bektâ� Velî ile Ahi Evren arasında çok yakın, sıcak ve 

samimi bir ili�ki oldu�u, ikisinin birbirini çok sevdi�i ifade edilir348. 

Ahilikle Bektâ�îli�in arasındaki münasebetin temel noktasını her iki 

müessesenin de sahip oldukları ideolojiler olu�turmaktadır. Ahili�in ideolojisi gayri 

sünnî bir karaktere sahiptir. Bektâ�îlik’te de bu durum bundan pek farklı de�ildir349. 

Babâî isyanı XIII. yüzyıl ortalarına do�ru yeni bir gayrisünnî hareketin do�u�uyla 

sonuçlandı. Babâîlik adını ta�ıyan bu hareket Vefâî, Kalenderî, Haydarî, Yesevî 

zümrelerince de benimsendi ve XIV. yüzyıl ba�larından itibaren Abdalân-ı Rûm adı 

altında sürdürüldü. Çe�itli siyasî mülahazalarla uç bölgelerindeki Türkmen beylerinin 

deste�ini de sa�layan bu hareket kısa zamanda yayıldı. Abdal Kumral, Abdal Mehmed 

ve bilhassa Abdal Mûsa gibi ilk Bektâ�îler bunda önemli rol oynadı. Ahi Evren’in 

öldürülmesinden sonra Hacı Bektâ� Velî’ye sı�ınan Bacıyân-ı Rûm’un lideri ve Ahi 

Evren’in e�i olan Hatun Ana, Hacı Bektâ�’ın vefatından sonra Sulucakarahöyük’teki 

Hacı Bektâ� Zâviyesi’nin ba�ına geçti. Abdal Mûsa’nın Hatun Ana’nın müridi oldu�u 

göz önüne alınırsa Ahili�in Bektâ�îli�in yayılmasında önemli etkilerinin oldu�u 

görülür350. 

Tarihî kayıtlardan Kır�ehir’deki bir Bektâ�î zâviyesinin �eyhinin de aynı 

zamanda Ahilik te�kilatına ba�lı oldu�u anla�ılmaktadır. Ancak, Ahili�in Anadolu’nun 

Sünnî merkezlerinde zamanla ta�ıdı�ı Bâtınî etkilerden sıyrılarak, oldukça Sünnî bir 

görünüme büründü�ü, hatta dinî anlam ve i�levlerinden uzakla�arak daha dünyevî bir 

karakter kazandı�ı görülmektedir351. Ahilik hakkında bize önemli bilgiler veren �bn 

Batuta da Ahilerin genellikle hepsinin Hanefî mezhebinden Sünnî Müslüman 

                                                
347 Demir, aynı tez, s. 78. 
348 Yıldız, aynı makale, s. 1030. 
349 Demir, aynı tez, s. 77.  
350 Ahmet Ya�ar Ocak, “Bektâ�îlik”, TDV�A, V, �stanbul, 1992, s. 373.  
351 Günay, aynı makale, s.178. 
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olduklarını bildirmekte ancak Ahi birliklerinin  Sünnîlikle asla ba�da�mayan müzikli, 

danslı toplantılarından söz ederek çeli�kiye dü�mektedir352. 

Bektâ�îli�in kısa zamanda büyük ra�bet görmesi aynı asırlar Anadolu’sunda 

dinî, iktisadî, hatta askerî ve sosyal bir te�ekkül olan Ahilik te�kilatıyla 

anla�masındandır. Bu büyük te�kilata ba�lı olu�u dolayısıyladır ki Bektâ�îlik ilk 

Osmanlı sultanlarının da büyük kıymet verdikleri bir tarikat oldu353. 

Osmanlı Devleti’nin kurulu�unda Ahilik ve Bektâ�îlik önemli rol oynamı�tır. 

Ahilerin seyfi kolu olan Alperenler Hacı Bektâ� Velî’yi kendilerine serçe�me 

tanımı�lardır. Böylece yeniçerilerle Bektâ�îli�i birle�tiren köken söylenceleri do�maya 

ba�lamı�tır354. 

Baha Said Bey, Bektâ�îlerin Bacıyân-ı Rûm zümresine mensup oldukları ifade 

eder. Ona göre, sadece erkeklerin tekamülünü takip eden Ahilere, Bektâ�îler bir misli 

kuvvet daha eklemi�lerdir. Bektâ�îlikte manevî ve e�itici ki�ilikleriyle tanınan pek çok 

anabacı bulunmaktadır. Bunlardan birisi olan Ahi Evren’in e�i Kadıncık Ana’nın evi 

Hacıbekta�’tadır. Bugün Hacı Bektâ� Velî’nin dergâhı ile birlikte Kadıncık Ana’nın evi 

de ziyaret edilmektedir. Hacı Bektâ� Velî, kendi idealine uygun bir talib bulunca, ona 

gereken telkinleri emanet ettikten sonra, Kadıncık Ana tarafından talibe bal �erbeti ve 

sonra ballı yo�urt verilmesi gelenek haline getirilmi�tir355. 

Anadolu’da yazılan Ahi fütüvvetnâmelerine bakıldı�ında sonradan birçok 

tarikatın, özellikle Bektâ�îli�in erkânından akidelerin Ahili�e sokulmu� oldu�u görülür. 

Ahili�e giri� için yapılan törenlerle Bektâ�îlikte yapılan törenler birbirine benzemekle 

birlikte, eski Türk geleneklerine uygun olarak Bektâ�îlikte kadınlı erkekli törenler 

düzenlenirdi356. Nitekim Hacı Bektâ� Vilâyetnâmesi’nde Kirmanî’nin kızı ve Ahi 

Evren’in e�i Fatma Hatun için büyük bir mür�ide oldu�u, yalnız genç kızları ve 

hanımları de�il, erkekleri de i�aret etti�i anlatılır, ke�if ve kerametlerinden birçok 

örnekler verilir. Kadınlı erkekli bir arada zikir ve meclislerde bulunma adetleri, eskiden 

bu yana Türkmen mutasavvıflarının adetleri olmakla kalmamı�, Anadolu Selçukluları 

zamanında Türkmenler arasında da yaygınlık arz etmi�tir. Ahi Evren’in kayınbabası ve 

                                                
352 Koca, aynı makale, s. 306. 
353 Özcan, aynı makale, s. 328. 
354 Kemal Üçüncü, “Bektâ�îlik”, Türkler, VII, Yeni Türkiye Yayınları, Ankara, 2002, s. 479. 
355 Osman E�ri, Yaygın Din E�itimi Açısından Bektâ�îlik, Horasan Yayınları, �stanbul, 2003, s. 61-62.  
356 Ça�atay, Ahilik, s. 37-38. 
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e�i Bacıyân-ı Rûm’un önderi Fatma Bacı’nın babası Evhadüddin Kirmanî de bu 

me�rebin öncüleri arasında olmu�, bu yüzden de dönemin egemenleri ve Mevlânâ’nın 

a�ır ele�tirilerine maruz kalmı�tır357. 

Eski Türklerde görülen bu tarz kadınlı erkekli dinî âyinler Maveraünnehir’de 

göçebe Türkmenler vasıtasıyla Yesevîli�e sokulmu� ve bu yolla Anadolu’ya gelerek 

Babâî muhitlerinde icra edilmeye ba�lanmı�tır358. 

Bektâ�îlikte de Ahilikte oldu�u gibi kadınlara gereken önem verilmi�tir. Bektâ�î 

dergâhlarında kadın dervi�ler yer alabilmi�lerdir. Kayıtlarda; “Kız Bacı, Ahi Ana, 

Sakari Hatun, Sa�rı Hatun, Hacı Fatma, Hundi Bacı Hatun, Surme Bacı” adlarında 

dergâh yöneticisi kadınlara rastlanılmaktadır359. 

Fuad Köprülü de Bektâ�îli�in aslının Ahilik olabilece�ini ifade etmi�tir. 

Bektâ�îlik ve ondan pek az farklı olan Kızılba�lılıkla Ahilik arasında âyin ve erkân 

itibariyle büyük bir benzerli�in görüldü�ünü belirtmi�tir. Ahilerin XIV. asır sonlarında 

Bektâ�î adını alarak silsilelerini Hacı Bektâ� Velî’ye isnat ettiklerini de vurgulamı�tır360. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                
357 Yılmaz, aynı makale, s. 1070. 
358 Ocak, aynı makale, s. 376.  
359 E�ri, aynı eser, s. 62.  
360 Soykut, aynı eser, s. 84.  
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SONUÇ 

 

Türklerin �slâmiyet’i kitleler halinde kabul etmeleri ile göçebe ya�am tarzından 

yerle�ik hayata geçi� süreçleri hızlanmı�tır. Bu durumun neticesinde Türklerin 

ekonomik, sosyal ve kültürel hayatlarında önemli de�i�iklikler meydana gelmi�tir. 

Böylelikle Türkler arasında Türk örf ve adetleri ile �slâm inancını kayna�tırmak için 

geli�tirilen bir dü�ünce sistemi ve ya�am tarzı olan Ahilik ortaya çıkmı�tır. 

�slâm dünyasında görülen fütüvvet ideolojisi, Türklerin �slâmiyet öncesi 

geli�tirdikleri Alplik zümresi ile benzerlikleri dolayısıyla Türkler arasında �slâmiyet’in 

yayılmasını kolayla�tırmı�tır. Nitekim Türklerde göçebe gelenek ve göreneklerinin 

temel de�erleri olan kahramanlık, yi�itlik, konukseverlik ile cömertli�in fütüvvette de 

yer aldı�ı görülür. Alplerde görülen sava�çı ruh, �slâm’ın kabulünden sonra �slâmiyet’in 

cihad ülküsüyle kayna�arak devam etmi�tir. Mo�ol istilası neticesinde batıya göç eden 

Türklerin Horasan’a getirmi� oldu�u bu de�erler, ilk Türk mutasavvıfı kabul edilen 

Hoca Ahmed Yesevî’ye ula�mı�tır. �slâm inancının de�erleriyle kayna�tırılan bu �slâm 

öncesi de�erler Ahmed Yesevî’den ilk tasavvufî terbiyesini alan Ahi Evren ile birlikte 

Türk göçleri neticesinde Anadolu’ya ula�mı�tır. Bunun sonucunda XIII. yüzyılda 

Anadolu’da Ahi Evren’in kurup geli�tirdi�i kabul edilen Ahilik te�kilatı kurulmu�tur.  

Kökeni itibariyle Türkistan’a dayanan Ahilik, �slâm dünyasında Abbasi halifesi 

Nâsır Lidinillah tarafından kurumsalla�tırılan fütüvvet kurumunun, Anadolu’da XIII. 

yüzyıldan itibaren millî ve yerli unsurlarla donanmı� bir �ekli olan tamamen Türklere 

özgü bir te�kilattır. Ahilik te�kilatının Türkistan’dan Anadolu’ya göç ederek yerle�en 

çok sayıdaki Türk esnaf ve sanatkârlarına kolayca i� bulabilmek ve bunların yerli 

Bizans sanatkârları ile kolayca rekabet edebilmelerini sa�lamak, bunun için ürettikleri 

malların kalitesini korumak, üretimi ihtiyaca göre ayarlamak, sanatkârlarda sanat 

ahlâkını yerle�tirmek, Türk milletini ekonomik yönden ba�ımsız hale getirmek, ihtiyaç 

sahibi olanlara her alanda yardım etmek gibi sosyal, ahlâkî ve ekonomik amaçlar 

benimsedi�i görülür. Ahilik, ülkeye yapılacak olan yabancı saldırılarda devletin silahlı 

kuvvetleri yanında sava�an, bölgelerinde olu�an otorite bo�lu�unu dolduran, sanatta, 

dilde, edebiyatta, müzikte, gelenek ve göreneklerde millî heyecanı olu�turarak ayakta 

tutan, Anadolu’nun Türkle�tirilmesi ve �slâmla�tırılmasında önemli rol oynayan bir 

esnaf ve sanatkâr kurulu�udur. 
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Anadolu’da Ahi Evren tarafından kurulan ve geli�tirilen Ahi te�kilatı Melâmîlik 

ve Bâtınîlik gibi tasavvufî hareketlerden etkilenmesi sebebiyle bir tarikat olarak da 

nitelendirilmektedir. Ancak, Ahilik bu hareketlerden tamamen farklı bir iktisadî 

örgütlenme biçimidir. Anadolu’da Melâmîler gibi birçok tarikatın her türlü gösteri�ten 

uzak, dünya malına de�er vermeyen bir felsefî görü� benimsemeleri bu anlayı�a 

tamamen ters dü�en Ahili�i tarikatlardan tamamen uzak tutmaktadır. Nitekim Ahilik, 

üyelerine muhakkak bir meslek sahibi olmalarını �art ko�ması nedeniyle, dünyayla 

irtibatlarını keserek geçimlerini tamamen halk üzerinden temin etmeye çalı�an 

tarikatlardan farklıdır. Ahilik dünya hayatına ve toplumsal ili�kilere son derece önem 

verir. Kendisinden önce geli�en gayrisünnî bir te�ekkül olan Bâtınîlikten de etkilenen 

Ahili�in, gayrisünnî bir karakter arzetmekle birlikte, devletin kontrolü altına girmesiyle 

Sünnî bir yapıya büründü�ü görülür. Ahilik, Bâtınîlikten çıkmakla birlikte esasen ondan 

farklıdır. Ahilerin, Bâtınîler gibi bulundukları yerlerde devlet kurumlarını yıkmaya 

çalı�madıkları, aksine gerek duydukça devletin yanında yer aldıkları, yıkıcı de�il yapıcı 

bir kurulu� oldukları görülmektedir.  

Anadolu Selçuklu Devleti döneminde icra etti�i siyasî ve askerî, sosyo-

ekonomik, ahlâkî fonksiyonlar ile Ahilik, içtimaî hayatın düzenlenmesinde son derece 

etkili olmu�tur. 1243 Köseda� yenilgisi neticesinde Anadolu Mo�ol istilasına maruz 

kalmı�tır. Bu saldırılar kar�ısında yurt savunmasında Ahiyan-ı Rum ve onun yan 

kurulu�u olan Bacıyân-ı Rûm önemli görevler üstlenmi�lerdir. Ahiler, Anadolu Selçuklu 

Devleti’nin da�ılmaya ba�lamasıyla birlikte ortaya çıkan beylikleri, göçebe toplum 

de�erlerine ba�lı olmaları, Bâtınî ideolojiyle ilgili Türkmen kitlelerinden müte�ekkil 

olmaları ve ba�langıçta Selçuklu resmî Sünnî �slâm ideolojisi ile çatı�ma halinde 

bulunmaları nedeniyle desteklemi�lerdir. Ahiler, Osmanlı Devleti’ni kurulu�unda 

destekleyerek, bu devletin kısa süre içerisinde geli�mesinde önemli rol oynamı�lardır. 

Osmanlı Devleti de geli�ebilmek için Ahilerin deste�ini sa�lama ihtiyacını hissetmi�tir. 

Ahilik, sosyo-ekonomik fonksiyonları itibariyle Anadolu’da esnaf ve sanatkârlar 

arasındaki dayanı�mayı ve otokontrol sistemini tesis etmi�tir. Bu sayede Türk esnaf ve 

sanatkârının yerli gayrimüslim sermaye ile yarı�abilecek, hatta onlara üstün gelecek 

kabiliyet ve güce ula�masını sa�lamı�tır. Ahilik, sermaye birikimini ve üretimi denetim 

altına alarak, günümüzde de çok büyük sorunlar te�kil eden karaborsacılı�ı engellemi�, 

zenginler ve yoksullar arasındaki uçurumu önleyerek rü�vete giden yolları da 
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kapatmı�tır. Üyelerinin ahlâkî yönden geli�imlerine de büyük önem veren Ahilik; 

karde�lik, e�itlik, özgürlük, sevgi ve adalet gibi yüce özellikler ile toplumda dirlik ve 

düzenli�in ahlâkın korunması ve geli�tirilmesi ile sa�lanabilece�ine inanmı�tır. Bu 

mânâda toplumda ya�anan, günümüzde de önemli bir sorun olan ahlâkî çöküntüyü 

önlemi�, birlik ve beraberli�i, karde�li�i tesis etmi�tir.  

Türkler yerle�ik hayata geçmeden önce düzenli bir e�itim anlayı�ına sahip 

de�ildi. Çevrelerindeki toplumlarla sürekli sava�mak zorunda kalan Türkler daha ziyade 

askerî e�itime önem veriyorlardı. Yerle�ik hayata geçi�le birlikte düzenli e�itime ihtiyaç 

duyuldu. Bu a�amada Ahiler, e�itim alanında önemli görevler üstlendiler. �slâm 

inancıyla Türk örf ve adetlerini kayna�tıran bir dü�ünce sistemi olarak Ahilik insanı her 

�eyin üzerinde tutarak, insan-ı kâmil denilen bir ideal insan, mükemmel insan tipini 

meydana getirmeye çalı�tı. Bu amaç do�rultusunda üyelerine meslekî, ahlâkî ve askerî 

yönde e�itim verdi. Üyelerinin i�yerlerinde mesleklerinde de ahlâkî e�itimlerini 

sürdürdü. Günümüzde de tartı�ılan her meslek kendi emekçisini kendisi yeti�tirmelidir 

anlayı�ını XIII. yüzyılda uygulamaya koydu. 

Günümüz dünyasında e�itim alanında aranan birçok özelli�in Ahi e�itim 

sisteminde mevcut oldu�u görülmektedir. Ahilerin, insanı bir bütün olarak ele aldıkları, 

e�itimi, ki�inin do�umuyla ba�layan ve hayat boyu devam eden bir süreç olarak kabul 

ettikleri bilinmektedir. Ahi birliklerinde e�itim sadece gençlere yönelik de�il, toplumun 

her kesiminden insanlara açıktır ve ücretsizdir. Ahiler, e�itilebilir durumda olan her 

bireyin e�itilebilece�i kanaatindedirler. Toplumda kötü davranı�lar ortaya koyan 

insanların, suçluların Ahi zâviyelerinde e�itilerek tekrar topluma kazandırılmaya 

çalı�ıldıkları bilinmektedir. Günümüzde de suçluların ve toplum içinde kötü davranı�lar 

sergileyen insanların, uyu�turucu, alkol ba�ımlıları gibi, tekrar topluma kazandırılmaları 

yönünde e�itim faaliyetleri sürdürülmektedir. 

Ahiler, e�itimde bugün de geçerli olan kolaydan zora, basitten karma�ı�a 

ilkesini benimsemi�ler ve bu yönde kademeli bir e�itim uygulamı�lardır. Günümüzde 

önemi herkes tarafından kabul edilmi� olan yaparak-ya�ayarak ö�renme ilkesini asırlar 

öncesinden benimsemi�ler ve ba�arıyla uygulamı�lardır. Bu sayede teorik bilgiyi prati�e 

dönü�türerek, bireyleri ezbercilikten uzakla�tırmı�lardır. Günümüz �artları dikkate 

alındı�ında Ahilik gibi sosyal kurumlara ne denli ihtiyaç duyuldu�u ortaya çıkmaktadır.  
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AH�L�KTE MESLEKLER VE MESLEK PÎRLER�* 

MESLEKLER MESLE��N PÎR� 
Tüccar Hz. Muhammed 
Seyyah Hz. �sa 
Çoban Hz. Mûsa 
Börekçi Varaka 
Hurdacı Avn �bn �mkân 
Dellal Tayfur-i Mekki 
Dökmeci Ubeydullah el Bahri 
Sabuncu Ahmed �bn Abdullah 
�erbetçi Muhammed �bn Abdullah 
Çiftçi Hz. Adem 
Hallaç Hz. �it 
Marangoz Hz. Nuh 
Deveci Hz. Salih 
Sütçü Hz. �brahim 
Dülger Hz. �brahim 
Terzi Hz. �dris 
Yazıcı Hz. �dris 
Saatçi Hz. Yusuf 
Ekmekçi Hz. Zülkif 
Tarihçi Hz. Lût 
Ba�cı Hz. Üzeyr 
Çulhacı Hz. �lyas 
Zırhçı Hz. Davud 
Balıkçı Hz. Yunus 
Berber Selmân-ı Farisî 
Mimar Muhammed �bn Ebubekir 
Kasap Ebül Muhcin 
Bakkal  Adyy �bn Abdullah 
Saka Selmân- Kûfî 
Hamamcı Mansur �bn Kâsım Ba�dadî 
Debba� Ahi Evren 
��neci Ebu’l Kâsım Mübarek 
Nalbant Ebu Süleyman �bn Kâsım 
Kuyumcu Nasr �bn Abdullah 
Attar Hüsam �bn Abdullah-ı Kûfî 
Saraç  Nasr �bn Ha�imiyyi Ba�dadî 
Çıkrıkçı Abdullah Habib-i Neccar 
Ta�çı Kâsım �bn-i Nasrullah 
Okçu Sad �bn Ebu Vakkas 
Boyacı Ömer �bn Abdullah-ı Sebbah 
Bardakçı Abdulfahhtar Medenî 
Bahçıvan Ebuzeyd Baba Beten-i Hindî 

 
*Yusuf Ekinci, Ahîlik, Tâlat Matbaası, �stanbul, 2001, s. 153-154. 



 112 

 

 
 

AH� EVREN 

(www.ahilikruhu.azbuz.com, 09.03.2008) 



 113 

 
 

(www.ahilikruhu.azbuz.com, 09.03.2008) 
 
 

 
 

AH� EVREN ZÂV�YES� 

(www.kaliteliresimler.com, 02.03.2008) 



 114 

 
 

 
 

AH� EVREN VELÎ 

(www.ahilikruhu.azbuz.com, 09.03.2008) 
 

 
 
 

 

 
 

AH� EVREN ZÂV�YES� MESC�D BÜLÜMÜ 

(www.kogyad.org.tr, 02.03.2008) 
 
 
 



 115 

 

 
 
 
 

 
 

AH�L�K KUTLAMALARI 

(www.ahilikruhu.azbuz.com, 09.03.2008) 



 116 

B�BL�YO�RAFYA 

YAYINLANMI� ESERLER : 
 

AKDA�, Mustafa, Türkiye’nin �ktisâdî ve �çtimâî Tarihi(1243-1453), I, Tekin 

Yayınevi, �stanbul, 1979. 

ANADOL, Cemal, Türk - �slâm Medeniyetinde Ahilik Kültürü ve Fütüvvetnâmeler, 

Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1991. 

ATÇEKEN, Zeki, Ya�ar Bedirhan, Selçuklu Müesseseleri ve Medeniyeti Tarihi, E�itim 

Kitabevi, Konya, 2004. 

BAYRAM, Mikail , Ahi Evren ve Ahi Te�kilatının Kurulu�u, Damla Matbaacılık, 

Konya, 1991. 

________________ , Fatma Bacı ve Bacıyân-ı Rûm, Damla Ofset, Konya, 1994. 

BIYIKLI, Ya�ar, Ahilik, Trabzon Esnaf ve Sanatkar Odaları Birli�i Yayınları, Trabzon, 

2000. 

ÇA�ATAY, Ne�et, Ahilik Nedir, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1990. 

_______________ , Bir Türk Kurumu Olan Ahilik, Türk Tarih Kurumu Basımevi, 

Ankara, 1997. 

ÇALI�KAN, Ya�ar, Lütfi �kiz, Kültür, Sanat ve Medeniyetimizde Ahilik, Kültür 

Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1993. 

DEM�R, Galip, Türk Kültürü Ahilik, Ahilik Ara�tırma ve Kültür Vakfı Yayınları, 

�stanbul, 1998. 

EFLÂKÎ, Ahmed, Âriflerin Menkıbeleri, II, (Çev. Tahsin Yazıcı), Ankara, 1954. 

E�R�, Osman, Yaygın Din e�itimi Açısından Bektâ�îlik, Horasan Yayınları, �stanbul, 

2003. 

EK�NC�, Yusuf, Ahilik ve Meslek E�itimi, Millî E�itim Bakanlı�ı Yayınları, �stanbul, 

1990. 

_____________ , Ahîlik, Talat Matbaası, �stanbul, 2001. 

ERKEN, Veysi, Bir Sivil Örgütlenme Modeli Ahilik, Berikan Basım, Ankara, 2002. 

GÜL, Kemal Vehbi, Anadolu’nun Türkle�tirilmesi ve �slâmla�tırılması, Toker 

Yayınları, �stanbul, 1971. 



 117 

GÜLERMAN, Adnan, Sevda Ta�tekil, Ahi Te�kilatının Türk Toplumunun Sosyal ve 

Ekonomik Yapısı Üzerine Etkileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1993. 

GÜLLÜLÜ, Sabahattin, Sosyoloji Açısından Ahi Birlikleri, Ötüken Yayınevi, �stanbul, 

1977. 

GÜLVAHABO�LU, Adil, Sosyal Güvenlik Öncüsü Ahi Evran Veli ve Ahilik, 

Memleket Yayınları, Ankara, 1991. 

�BN� BATÛTA SEYAHATNÂMES�, (�erif Pa�a tercümesinden sadele�tiren: Mümin 

Çevik), I, Üçdal Ne�riyat, �stanbul, 1993. 

KÖKSAL, M. Fatih , Ahi Evran ve Ahilik, Kır�ehir Valili�i Yayınları, Kır�ehir, 2006. 

KÖKSAL, Mustafa, Ahilik Kültürünün Dünü ve Bugünü, Yayınevi yok, Ankara, 2005. 

KÖPRÜLÜ, Fuad, Türk Edebiyatında �lk Mutasavvıflar, Diyanet ��leri Ba�kanlı�ı 

Yayınları, Ankara, 1976. 

KÜÇÜKDA�, Yusuf, Caner Arabacı, Selçuklular ve Konya, Selçuklu Belediyesi Kültür 

Yayınları, Konya, 1994. 

SOYKUT, Refik, Orta Yol Ahilik, Türkiye Esnaf ve Sanatkarlar Konfederasyonu 

Yayınları, Ankara, 1971. 

SUCU, Mustafa, Ahi Ocakları ve Bir Ahilik Belgesi, �nönü Üniversitesi Basımevi, 

�stanbul, 1996. 

�EKER, Mehmet, �bn Batuta’ya Göre Anadolu’nun Sosyal – Kültürel ve �ktisadî Hayatı 

ile Ahilik, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 2001. 

��M�EK, Muhittin, Ahilik: TKY ve Tarihteki Bir Uygulaması, Hayat Yayınları, 

�stanbul, 2002. 

TATAR, Taner, Türk �man ve Fikir Zemininde Ye�eren Kurum Ahilik, Malatya 

Belediyesi Kültür Yayınları, Malatya, Basım yılı yok. 

TURAN, Osman, Selçuklular Zamanında Türkiye, Nakı�lar Yayınevi, �stanbul, 1984. 

TÜRER, Osman, Ana Hatlarıyla Tasavvuf Tarihi, Seha Ne�riyat, �stanbul, 1998. 

YAYINLANMI� MAKALELER : 

AKPINAR, Ali, “Fütüvvetin Dinî Temelleri”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik 

Ara�tırmaları Sempozyumu, I, G.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi 

Yayınları, Kır�ehir, 2005. 



 118 

ALTINOK, Baki Ya�ar, “Yeni Vesikalar I�ı�ında Ahi Evran Velî ve Arkada�larının 

Sürgün ve �ehit Edilmesi”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları 

Sempozyumu, I, G.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 

2005. 

ARICI, Kadir, “Bir Sivil Toplum Kurulu�u Olarak Ahilik (Ahiyan-ı Rum)”, II. 

Uluslararası Ahilik Kültürü Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı 

Yayınları, Ankara, 1999. 

____________ , “Global Dünyada Ya�amayı Ba�armak için Bir Anahtar Olarak Ahilik 

Kültürü”, II. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, A.E.Ü 

Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Ankara, 2007. 

ARSLANO�LU, �brahim, “Fütüvvetnameler ve Bir Fütüvvetname”, I. Ahi Evran-ı Velî 

ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, I, G.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma 

Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005. 

ASLAN, Namık, “Don De�i�tirme Motifi ve Ahi Evran’ın Yılan Donuna Girmesi”, I. 

Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, I, G.Ü Ahilik 

Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005. 

ATÇEKEN, Zeki, “Ahilik, Ahili�in Kültürümüze Etkileri ve Anadolu Selçukluları 

Zamanında Konya’da Ahi Te�kilatı”, Yeni �pek Yolu, S. 136, Konya Ticaret 

Odası Yayınları, Konya, 1999. 

ATE�, Ahmed, “Bâtıniye”, �.A, II, Millî E�itim Basımevi, �stanbul, 1979. 

BAYRAM, Mikail, “Ahi Evren Hâce Nasîrü’d-din ile O�lu Alâü’d-din Çelebi’nin 

Öldürülmesi ve Ölüm Tarihlerinin Tespiti”, �stem, S. 3, Damla Ofset, Konya, 

2004. 

_________________ , “Baba �shak Hareketinin Gerçek Sebebi ve Ahi Evrenle �lgisi”, 

Diyanet Dergisi, XVIII, S. II, Ayyıldız Matbaası, Ankara, 1979. 

_________________ , “Türkiye Selçukluları Döneminde Bilimsel Ortam ve Ahili�in 

Do�u�una Etkisi”, Türkler, VII, Yeni Türkiye Yayınları, Ankara, 2002. 

BEKK�, Selahaddin, “Ahili�e Giri� Törenlerinin Bilmecelerle �li�kisi”, I. Ahi Evran-ı 

Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, I, G.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma 

Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005. 



 119 

BOZKU�, Metin, “Ahilikte Mezhep Olgusu ve Ahi Evran’ın Mezhebî Görü�leri”, I. Ahi 

Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, I, G.Ü Ahilik Kültürünü 

Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005. 

BURAK, Durdu Mehmet, Nazmi Özçelik, “Ahilik E�itim Anlayı�ının Cumhuriyet 

Dönemi Meslek E�itimine Yansıması”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik 

Ara�tırmaları Sempozyumu, I, G.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi 

Yayınları, Kır�ehir, 2005. 

CAHEN, Claude, “�lk Ahiler Hakkında”, (Çev. Mürsel Öztürk), Belleten, L, S. 197, 

Türk Tarih Kurumu Basımevi, Ankara, 1986. 

ÇA�ATAY, Ne�et, “Ahili�in Ortaça� Anadolu Toplumuna Etkileri”, I. Uluslararası 

Ahilik Kültürü Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 

1996. 

________________ , “Fütüvvet-Ahi Müessesinin Men�ei Meselesi”, A.Ü. �lahiyat 

Fakültesi Dergisi, S. II-III, Yeni Matbaa, Ankara, 1952. 

________________ , “Fütüvvetçilikle Ahili�in Ayrıntıları”, Makaleler ve �ncelemeler, 

Selçuk Üniversitesi Yayınları, Konya, 1983. 

________________ , “Fütüvvetnâmeler Nedir Niçin Düzenlenmi�lerdir?”, VIII. Türk 

Tarih Kurumu Kongresi, II, Türk Tarih Kurumu Basımevi, Ankara, 1981. 

________________ , “Anadolu Türklerinin Ekonomik Ya�amları Üzerine Gözlemler 

(Bu Alanda Ahili�in Etkileri)”, Belleten, LII, S. 203, Türk Tarih Kurumu 

Basımevi, Ankara, 1988. 

 ________________ , “Anadolu’da Ahilik ve Bunun Kurucusu Ahi Evren”, Belleten, 

XLVI, S. 182, Türk Tarih Kurumu Basımevi, Ankara, 1982. 

ÇA�RICI, Mustafa, “Îsâr”, TDV�A, XXII, �stanbul, 2000. 

________________ , “Mürüvvet”, TDV�A, XXXII, �stanbul, 2006. 

ÇAKMAK, Muharrem, “Ahili�in Dinî- Tasavvufî Temelleri”, I. Ahi Evran-ı Velî ve 

Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, I, G.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi 

Yayınları, Kır�ehir, 2005. 

ÇET�N, �smet, “Ahilik ve �deal �nsan Arayı�ı”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik 

Ara�tırmaları Sempozyumu, I, G.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi 

Yayınları, Kır�ehir, 2005. 



 120 

____________ , “Bir Fikir Sistemi Olarak Ahilik”, II. Uluslararası Ahilik Kültürü 

Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1999. 

DEM�R, Ahmet, “Fütüvvet Te�kilatının Kökeni , Te�ekkülü ve Türkiye Selçukluları 

Dönemindeki Durumu”, Türkler, VIII, Yeni Türkiye Yayınları, Ankara, 2002. 

DEM�RC�, Mehmet, “Ahilikte Fütüvvet Ahlâkı”, I. Uluslararası Ahilik Kültürü 

Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1996. 

D�A, “Melamiyye”,TDV�A, XXIX, Ankara, 2004. 

DURAN, Bünyamin, “Weberyen Yakla�ımla Ahilik Kurumunun De�erlendirilmesi”, I. 

Uluslararası Ahilik Kültürü Sempozyumu, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 

1996. 

ECER, Ferhat, Arif Yıldırım, “Ahi Birlikleri ve Bir Belge”, Türk Dünyası 

Ara�tırmaları, S. 53, Pamuk Ofset, �stanbul, 1988. 

EK�NC�, Yusuf, “Ahilik ve Esnaf Ahlâkı, I”, Standart Dergisi, S. 350, Sistem Ofset, 

Ankara, 1991. 

_____________ , “Ahilik ve Esnaf Ahlâkı, II”, Standart Dergisi, S. 351, Sistem Ofset, 

Ankara, 1991. 

ERB�R, Bilal, Hatice Sargın, “Çankırı Yarenlik Kültürü �le Ahilik Arasındaki �li�kiler”, 

I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, I, G.Ü Ahilik 

Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005. 

ERDEN, Orhan, “Ahilik Kültürünün Endüstriyel Kalite Kontrolüne Yansımaları”, I. Ahi 

Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, I, G.Ü Ahilik Kültürünü 

Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005. 

ERKEN, Veysi, “Ahilik Te�kilatının Vizyonu”, II. Uluslararası Ahilik Kültürü 

Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1999. 

ERARI, Ferhat, “Ahilik ve Ahilik Kültürünün �ktisadi Hayatımızdaki Yeri”, II. 

Uluslararası Ahilik Kültürü Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı 

Yayınları, Ankara, 1999. 

FARIS, Bıchr, “Mürüvvet”, �A, VIII, Millî E�itim Basımevi, �stanbul, 1979. 



 121 

GÖDE, Kemal, “Selçuklular ve Beylikler Dönemi Anadolusu’nda Askerî, Dinî, Meslekî 

Kurulu�ların Türk Siyasî ve San’at  Hayatındaki Rolü”, XXI. Ahilik Bayramı 

Sempozyumu Tebli�leri, Yaylacık Matbaası, �stanbul, 1986. 

GÖKBEL, Ahmet, “Ahîli�in Sosyo-Ekonomik ��levleri”, II. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik 

Ara�tırmaları Sempozyumu, A.E.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi 

Yayınları, Ankara, 2007. 

GÖLPINARLI, Abdülbaki, “�slâm ve Türk �llerinde Fütüvvet Te�kilatı ve Kaynakları”, 

�Ü�FM, XI, No: 1-4, �stanbul, Ekim 1949- Temmuz 1950. 

GÜLLÜLÜ, Sabahattin, “Fütüvvet ve Ahi Ahlâkı Konusunda Bazı Dü�ünceler”, XXI. 

Ahilik Bayramı Sempozyumu Tebli�leri, Yaylacık Matbaası, �stanbul, 1986. 

GÜNAY, Ünver, “Ahili�in Dinî ve Sosyal Yönleri”, II. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik 

Ara�tırmaları Sempozyumu, A.E.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi 

Yayınları, Ankara, 2007. 

GÜNDÜZ, Ahmet, “Beylikler ve Osmanlı Devleti’nin Kurulu�unda Ahilerin Siyasî 

Rolü”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, I, G.Ü Ahilik 

Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005. 

GÜNGÖR, Harun, “Ahi Evren Zamanında Anadolu’nun Dinî Durumu”, XXI. Ahilik 

Bayramı Sempozyumu Tebli�leri, Yaylacık Matbaası, �stanbul, 1986. 

GÜN�EN, Ahmet, “Anadolu’nun Türkle�mesi Sürecinde Ahilik Te�kilatının Yeri ve 

Önemi”, Türk Yurdu, XVIII, S. 126, Evren Yayıncılık, Ankara, 1998. 

GÜVEN, Özbay, “Geleneksel Okçuluk ve Güre� Sporunda Ahili�in Etkileri”, II. 

Uluslararası Ahilik Kültürü Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı 

Yayınları, Ankara, 1999. 

GÜZELBEY, Cemil Cahit, “Bir Ahi �eceresi”, XX. Ahilik Bayramı Kongresi Tebli�leri, 

Türkiye Esnaf ve Sanatkarlar Konfederasyonu Yayınları, Kır�ehir, 1984. 

HALICI, Feyzi, “Ahilik ve Mevlevilik”, XXI. Ahilik Bayramı Sempozyumu Tebli�leri, 

Yaylacık Matbaası, �stanbul, 1986. 

HÜLAGÜ, Metin, “Ahi Te�kilatının �cra Etti�i Fonksiyonlar ve Cemiyet Üzerindeki 

Etkileri,”, Türk Dünyası Ara�tırmaları, S. 101, Etam A.�. Matbaa Tesisleri, 

�stanbul, 1996. 

�LHAN, Avni, “Batıniyye”, TDV�A ,V, �stanbul, 1992. 



 122 

�NALCIK, Halil, “Ahilik, Toplum, Devlet”, II. Uluslararası Ahilik Kültürü 

Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1999. 

�RM��, Ay�e, “Bir Örgüt Kültürü Örne�i Olarak Türk Millî Kültüründe Ahilik”, Türk 

Yurdu, XVIII, S. 126, Evren Yayıncılık, Ankara, 1998. 

�VG�N, Hayrettin, “Ahilerde Ahlâkî De�erler ve Bunların Ticarette Uygulanması”, I. 

Uluslararası Ahilik Kültürü Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı 

Yayınları, Ankara, 1996. 

KAHVEC�, �hsan, “Fütüvvetnâmelerin Dini Dayanakları-Çobano�lu Fütüvvetnâmesi 

Özelinde”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, II, G.Ü 

Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005. 

KAL’A, Ahmet, “Fütüvvet ve Ahili�in Do�u�u”, Türk Dünyası Ara�tırmaları, S. 65, 

Pamuk Ofset, �stanbul, 1990. 

KARA, Mustafa, “Fütüvvet-Melâmet Münasebeti”, XXI. Ahilik Bayramı Sempozyumu 

Tebli�leri, Yaylacık Matbaası, �stanbul, 1986. 

KAYA Turhan, Suna Korhan, “Erzincan’da Ahi Kültürü ve Esnaf  �airler”, I. Ahi 

Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, II, G.Ü Ahilik Kültürünü 

Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005. 

KAYAO�LU, �smet, “Halife En-Nasr’ın Fütüvvete Giri�i ve Bir Fütüvvet Buyrultusu”, 

AÜ�FD, XXV, Ankara Üniversitesi Basımevi, Ankara, 1981. 

KAZICI, Ziya, “Ahilik”, TDV�A, I, �stanbul, 1988. 

KILAVUZ, M. Akif, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlâk E�itim Anlayı�ı”, I. Ahi Evran-ı 

Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, II, G.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma 

Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005. 

KIRKIL, Emin, “Ahili�in Dinî Mistik Boyutu”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik 

Ara�tırmaları Sempozyumu, II, G.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi 

Yayınları, Kır�ehir, 2005. 

KOCA, Salim, “Ahilerin Türkiye Selçuklu Devrinde Rolleri”, II. Ahi Evran-ı Velî ve 

Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, A.E.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi 

Yayınları, Ankara, 2007. 

KOCATÜRK, Sadettin,“Fütüvvet ve Ahilik”, XXI. Ahilik Bayramı Sempozyumu 

Tebli�leri,Yaylacık Matbaası, �stanbul, 1986. 



 123 

KÜÇÜKDA�, Yusuf, “Osmanlı Döneminde Konya’da Ahîlik ve Ahîler”, II. 

Uluslararası Ahilik Kültürü Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı 

Yayınları, Ankara, 1999. 

KÜRKÇÜO�LU, Erol, “Ortaça� Erzurum’unda Ahîlik Te�kilatı”, I. Ahi Evran-ı Velî ve 

Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, II, G.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma 

Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005. 

MUNTEANU, Luminita, “Ahilik Orta Ça�da Sosyal Düzen ve Dünya Temsili”, I. 

Uluslararası Ahilik Kültürü Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı 

Yayınları, Ankara, 1996. 

OCAK, Ahmet Ya�ar, “Fütüvvet”, TDV�A, XIII, �stanbul, 1996. 

_________________ ,“Fütüvvetnâme”, TDV�A, XIII, �stanbul, 1996. 

_________________ , “Bektâ�îlik”, TDV�A, V, �stanbul, 1993. 

OCAK, Ahmet, “Mo�ol Tahribatı Kar�ısında Ahilik Kültürü”, I. Uluslararası Ahilik 

Kültürü Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1996. 

ÖNDER, Mehmet, “Mevlâna’nın Ahi Dostları ve Mevlevi-Ahi �li�kileri”, II. 

Uluslararası Ahilik Kültürü Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı 

Yayınları, Ankara, 1999. 

ÖZAYDIN, Murat, “Fütüvvet ve Fütüvvet Ahlâkı”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik 

Ara�tırmaları Sempozyumu, II, G.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi 

Yayınları, Kır�ehir, 2005. 

ÖZCAN, Hüseyin, “Bektâ�îli�in Sosyo-Kültürel Çevresi”, Türkler, VII, Yeni Türkiye 

Yayınları, Ankara, 2002. 

ÖZKÖSE, Kadir, “Ahili�in Tasavvufî Boyutu”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik 

Ara�tırmaları Sempozyumu, II, G.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi 

Yayınları, Kır�ehir, 2005. 

POYRAZ, Orhan, “Ahi Örgütleri”, I. Uluslararası Ahilik Kültürü Sempozyumu 

Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1996. 

SEYFEL�, Mahmut,“Ahi Evran Velî ile �lgili Kır�ehir’de Anlatılan Efsane ve 

Menkabeler”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, II, G.Ü 

Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005. 



 124 

SOYSALDI, �hsan, “Fütüvvet ve Ahilik Ekseninde Günümüze Bir Bakı�”, I. Ahi Evran-

ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, II, G.Ü Ahilik Kültürünü 

Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005.  

SOYKUT, Refik, “Tarihte Esnaflık ve Ahilik”, XX. Ahilik Bayramı Kongresi Tebli�leri, 

Türkiye Esnaf ve Sanatkarlar Konfederasyonu Yayınları, Kır�ehir, 1984. 

�AH�N, �lhan, “Ahi Evran”, TDV�A, I, �stanbul, 1988. 

�EKER, Mehmet, “Fütüvvetnâmeler ve Ahilik- Burgazî Fütüvvetnâmesine Göre”, I. 

Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, II, G.Ü Ahilik 

Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005.  

TABAKO�LU, Ahmet, “Sosyal ve �ktisadi Yönleriyle Ahilik”, XXI. Ahilik Bayramı 

Sempozyumu Tebli�leri, Yaylacık Matbaası, �stanbul, 1986. 

___________________ , “Ahîli�in Sosyo-Ekonomik ��levleri”, II. Ahi Evran-ı Velî ve 

Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, A.E.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi 

Yayınları, Ankara, 2007. 

TAESCHNER, Franz, “�slâm Ortaça�ında Futuvva Te�kilatı”, (Çev. Fikret I�ıltan),  

�Ü�FM, XV, No: 1-4, �stanbul, Ekim 1953-Temmuz 1954. 

TAN, Nail, “Ahilerin Görgü Kurallarından Günümüze”, Millî Kültür Dergisi, III, S. IX, 

Kültür ve Turizm Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1982. 

TEK�N, Mustafa, “Bir Sosyal Kontrol Aracı Olarak Ahilik ve Toplumsal Dinamikleri”, 

I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, II, G.Ü Ahilik 

Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005. 

TEZCAN, Mahmut, “Ahilik Kaynaklı Geleneksel Delikanlı Örgütleri”, I. Uluslararası 

Ahilik Kültürü Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 

1996, s. 157-161. 

TORUN, Ali, “Muhtevaları ve Kaynakları �tibariyle Fütüvvetnâmeler”, I. Uluslararası 

Ahilik Kültürü Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 

1996. 

TURHAN, Muhammed, “Toplam Kalite Yönetiminin Temel �lkeleri Ba�lamında Ahilik 

Te�kilatı”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, II, G.Ü 

Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005. 



 125 

TÜRKMEN, Fikret, Mehmet Temizkan, “�amanizmden Günümüze Temel 

De�erlerimiz ve Ahilik”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları 

Sempozyumu, II, G.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 

2005. 

ULUDA�, Süleyman, “Fütüvvet”, TDV�A, XIII, �stanbul, 1996. 

ULUTAN, Burhan, “Ahili�in Ekonomik Önemi”, XXI. Ahilik Bayramı Sempozyumu 

Tebli�leri, Yaylacık Matbaası, �stanbul, 1986. 

ÜÇÜNCÜ, Kemal, “Bekta�ilik”, Türkler, VII, Yeni Türkiye Yayınları, Ankara, 2002. 

YILDIZ, Harun, “Hacı Bekta� Vilayetnâmesi’nde Ahi Evran”, I. Ahi Evran-ı Velî ve 

Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, II, G.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma 

Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005. 

YILMAZ, Adnan, “Düzensizli�in �çerisinde Dirlik ve Düzenlik Adamı Olarak Ahi 

Evren ve Ahilik”, I. Ahi Evran-ı Velî ve Ahilik Ara�tırmaları Sempozyumu, II, 

G.Ü Ahilik Kültürünü Ara�tırma Merkezi Yayınları, Kır�ehir, 2005.  

YALKIN, Suat, “Esnaf-Sanatkâr Kesiminin Tarihinde Ahili�in Önemi”, I. Uluslararası 

Ahilik Kültürü Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 

1996. 

YÜCEL, Ay�e, “Ahilikte E�itim ve Amaçları”, II. Uluslararası Ahilik Kültürü                             

Sempozyumu Bildirileri, Kültür Bakanlı�ı Yayınları, Ankara, 1999. 

TEZLER : 

AKÇA, Gürsoy, Ahilik Gelene�i ve Günümüzde Fethiye Esnafı, Basılmamı� Doktora 

Tezi,  Konya, 2003. 

DEM�R, Ahmet, Anadolu Selçukluları Döneminde Fütüvvet ve Ahilik, Basılmamı� 

Yüksek Lisans Tezi, Kırıkkale, 1996. 

 

 

 


