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ONSOZ

Islam diinyasinda fiitiivvet ismi ile dogan, Tiirkler ve Ahi Evran-1 Veli (1168-
1261) ile Tiirk’tin ruh asaletine uygun bir tegkilat haline gelen Ahilik, kardeslik ve
comertlik anlamlarina gelmektedir. Selcuklular déneminde ortaya cikarak, Osmanl

Devleti’nin ilk yiizyillarinda etkili olan bu teskilat dnemli bir yaygin egitim kurumudur.

Ahilik, insanlar arasinda kardesligi, yardimlagmay1 tesis ederek birlik ve
beraberligi saglamistir. Bu goz oniine alindiginda sevgisizlige, kine ve hasede bogulmus
giiniimiiz diinyasinda ve Tiirkiyesi’nde Ahilik gibi teskilatlara ne denli ihtiya¢ oldugu

goriilmektedir.

Anadolu’da Tiirklerden once hicbir topluluk iki yiiz seneyi asan bir devlet
kuramazken, atalarimiz alt1 asir boyunca ii¢ kitada hak, adalet, dogruluk ve insanligin
timsali olmustur. Yardimlagma ve insanlarin yardimina kosmada bugiinkii manadaki
kardeslerden ileri gitmistir. Nitekim, tarihte sadece adil, ahlakli, ilkeli, sevgiye ve
kardeslige dayanan insan topluluklar1 biiyiikk medeniyetler kurabilmistir. Iste bu biiyiik

Tiirk medeniyetinin sirlarindan biri de Ahiliktir.

Bir toplumda birlik ve beraberligi saglayan en dnemli unsurlardan biri miisterek
degerlerin korunmasidir. Bu baglamda Isldim oncesi degerlerimizle Islam inancini

kaynastiran Ahilik, Tiirklerin Ronesans’1 olarak kabul edilebilir.

Bu nedenle Ahilik, sosyal bilimlerin biitiin alanlarinda calisan bilim adamlar ile
gazeteci, sair, romanci... herkes tarafindan kendi ilgi ve bilgisince mutlaka ciddi bir

ugras alani i¢ine alinmalidir.

Bu calismayr yapmamizda yardimini esirgemeyen tez danismani hocam Yrd.

Doc. Dr. Zeki ATCEKEN e tesekkiir ederim.

Semih CEKER
Konya, 2008



GIiRiS

Anadolu, XI. ylizyihn ikinci yarisinin baglarinda Tiirklerin ikinci anayurdu
haline gelmeye baslamistir. Biiyiik Selgcuklular, 1040 Dandanakan Zaferi’nden hemen
sonra batiya hareketle Iran’i ele gecirerek, o zaman Rey adiyla anilan Tahran’i
kendilerine baskent yapmuslardir. Bunlarin bir boliigii Iran’da kalmistir. Diger boliigii
ise 1071 yilinda Bizans’a kars1 kazanilan Malazgirt Zaferi’nden sonra Anadolu’nun

iclerine yliriimeye baslamislardir.

Tiirklerin Anadolu’ya yerlesmeleri devam ederken, XIII. yiizyilin baslarinda
Cin’in kuzeyinde ortaya ¢ikan yepyeni bir giic on-on bes yil igerisinde diinya siyasi
haritastm1 alt iist etmistir. Cengiz Han (1155-1227) Cin Imparatorlugu’nu ortadan
kaldirarak, yiiziinii batiya c¢evirmis, Tirkistan ve Horasan bolgelerine hakim olan
Harzemsahlar’a saldirmigtir. Buhara, Semerkand, Taskent gibi sehirleri yerle bir
etmigtir. Bu istiladan kacan bircok insan Tiirkistan’dan Anadolu’ya go¢ etmeye

baslamistir.

Anadolu Tirkliigii, XIII. ylizyllda Mogol akin ve yagmalanyla, i¢ kavga ve
cekismelerle, siyasi otorite zayifligiyla, kitlik ve kuraklikla miicadele etmistir. Egitim-
Ogretimin tam olarak devlet gorevi olarak diisiiniilmedigi, hatta i¢ ve disg giivenligin
saglanmasi1 disinda ne yol, ne tasima ne de haberlesme araci saglanmasinin devlet
gorevi sayilmadigt bir donemde biitiin bunlarin temini ve halkin egitimi biiyiik
cogunlukla 6zel kuruluslara diigmiistir. Anadolu’da Tiirkligiin ve Miislimanlhigin
yeniden oOrgiitlenmesi amacimi tasiyan bu kuruluslardan biri de Ahi Evren’in kurup
gelistirdigi Ahi teskilatidir. Ahilik, kokeni Tiirkistan’a kadar uzanan, Islim
diinyasindaki benzeri olarak goriilen fiitlivvetten ayrilan, Anadolu Tiirklerinin onu bu

bolgede gelistirip bigimlendirdikleri Tiirklere 6zgii bir kurulustur.

Fiitiivvet teskilatinin tarihl gelisim siireci ele alinarak, bu teskilatin Anadolu’da
milli unsurlarla donanarak Ahilik sekline doniismesi ve Anadolu’da Ahiligin
kurulmasini saglayan etmenlere deginilerek teskilatin bu bolgede Anadolu Sel¢uklulart
zamanindaki gelisimi ile halkin egitimine olan katkilarinin tespit edilmesi bu ¢alismanin

amacini olusturmaktadir.



Calisma yapilirken Fiitiivvet ve Ahilik ile ilgili yapilan bilimsel caligmalar;
kitaplar, makaleler, bildiriler, basilmamuis tezler incelenerek, bunlar tasnif edilmis ve
konumuzla ilgili olanlar ele alinarak incelenmistir. Bu kaynaklardan elde edilen bilgiler,

belirlenen plana uygun olarak derlenmistir.
Calisma yedi boliimden olugmaktadir:

Birinci boliimde, Ahilik ile dogrudan ilgili olan fiitiivvet kavrami ele alinarak,

fiitiivvetgiligin sosyal bir kurum olarak ortaya ¢ikisi ve gelisim siireci aciklanmustir.

Ikinci boliimde, Anadolu’da Ahiligin ortaya ¢ikisini hazirlayan nedenler, Ahi

Evren’in hayati, Baciyin-1 Rim ve Ahi fiitiivvetnamelerine yer verilmistir.

Uciincii boliimde, Ahiligin icra ettigi temel fonksiyonlar; siyasi ve askeri

fonksiyonlar, sosyo-ekonomik fonksiyonlar, ahlaki fonksiyonlar belirtilmistir.

Dordiincii boliimde, Ahi birliklerinde yonetim anlayisi; besinci boliimde,
Ahiligin halkin egitimine olan katkilari; altinct boliimde, Ahi birliklerinde
gerceklestirilen torenlerin Ozellikleri; son boliimde ise Ahiligin Anadolu Sel¢uklulari

donemindeki Mevlevilik ve Bektasilik ile olan iliskileri ifade edilmistir.



BOLUM 1

ANADOLU SELCUKLULARI DONEMINE KADAR TARIHSEL GELIiSiM
SURECI iCERISINDE FUTUVVETCILIK

I. FUTUVVETCILIKLE iLGIiLi iSLAMi TEMEL KAVRAMLAR

A. Isar

Sozliikte “bir seyi veya bir kimseyi digerine {istiin tutma, tercih etme” manasina
gelen 1sar ahlak terimi olarak “bir kimsenin kendisi ihtiya¢ icinde bulunsa bile sahip
oldugu imkéanlar1 bagkalarinin ihtiyacim1 karsilamak {iizere kullanmasi, bagskalarinin
yarari i¢in fedakarlikta bulunmast” demektir. Ciircani, 1sar1, “kisinin bagkasinin yarar ve
cikarini kendi c¢ikarina tercih etmesi veya bir zarardan oncelikle onu korumas:” seklinde
tarif ederek bu anlayisin din kardesliginin en ileri derecesi oldugunu belirtir. Isar
anlaminda Tiirk¢e’de digerkamlik ve 6zgecilik terimleri kullanilmaktadir. Bir kimsenin
comertlikte 1sar derecesine ulasabilmesi i¢in ikram ettigi seye kendisinin fiilen muhtac
durumda bulunmasi sart degildir. Asil 6nemli olan, kisinin muhta¢ olsa dahi baskasini

kendisine tercih edebilecek bir ahlak anlayisina ve irade giiciine sahip bulunmasidir'.

Sozliikte kisinin malinin yarisini vermesi sehévet, yaridan ¢ogunu vermesi
cid, imkanlarinin tamamimi vermesi de 1sar olarak isimlendirilmistir. Din
kardesliginin en ileri derecesi olan isir, mal ile olabildigi gibi can ile de olabilir.
Kisinin kendi hayatin1 bagkalar1 icin feda etmesi de bir ¢esit isardir. Nitekim Ebii
Talha, 625 yilinda Uhud Savasi’nda kendi viicudunu Hz. Peygamber’e siper etmis ve
ona kalkan yapmistir. Bagkasin1 kendine tercih etme, dini hazlar1 diinyevi zevklerin
oniine gecirme demek olan isar, yakini bir iman giicii, sevgi coskusu ve sikintilara

sabretmekle kazanilir’.

fsar kavrami Kur’an-1 Kerim’de dort ayette (Yusuf 12/91, Taha 20/72, en-Naziat
79/38, el-A’la 87/16) sozliikk manasinda, bir ayette de (el-Hasr 59/9) terim anlaminda
kullanilmustir. Kelime aym manada hadislerde de ge¢mektedir. Isar’in terim anlamina

esas olarak gosterilen ayette, biitiin mal varliklarin1 Mekke’de birakarak Medine’ye goc

! Mustafa Cagrici, “Isar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Kisaltma: TDVIA), XXII, istanbul,
2000, s. 490.

2 Ali Akpmar, “Fiitiivvet Ruhunun Dini Temelleri”, I. Ahi Evran-i Veli ve Ahilik Arastrmalar:
Sempozyumu, 1, G.U Anilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi Yayinlari, Kirsehir, 2005, s. 45.



etmek zorunda kalan Hz. Peygamber’i ve diger muhacirleri sefkatle kucaklayip mal
varliklarin1 onlarla paylasmaktan ¢ekinmeyen Medineli Miisliimanlar (ensér) dvgiiyle
anilmakta, ayette onlarin sahsinda Miisliiman toplumun bazi temel manevi ve ahlaki
ozelliklerine temas edilmektedir. Buna gore Miisliimanlar 6ncelikle iman1 goniillerine
yerlestirmislerdir. Muhacirler gibi zor durumda kalip kendi beldelerine gelenleri
sevmisler, din kardeslerine kendilerinden daha fazla imkan saglamislardir. Thtiyag
icinde olsalar dahi onlarn kendilerine tercih etmisler, sahsl zevklerinden,
menfaatlerinden fedakarlikta bulunmuslardir. Ayetin son kisminda, nefsinin cimrilik
egilimlerinden kendini koruyabilenlere ebedi kurtulusu kazanacaklari miijdelenirken

dolayl olarak fsarin bu yondeki psikolojik etkisine de isaret edilmistir.

Isar, karsiliksiz herkese her seyi veren Yiice Allah’m ahlakiyla ahlaklanmaktur;
1sar1 tavsiye ve tesvik eden Kur’an ahlakiyla ahlaklanmaktir; kendini insanlifa adayan
Peygamber ahlakiyla ahlaklanmaktir; din ugruna mal ve canlarindan gecen Muhacir ve

onlara Medine’de kucak acan Ensar ahlakiyla ahlaklanmaktir®.

B. Uhuvvet

Kur’an’in 1srarla tizerinde durdugu ve sistemlestirdigi bir kavramdir. Erkek ve
kiz kardes anlamina gelen “ah” ve “uht” kelimeleri onlarca ayette gecer. Sozliikte “ah”
kelimesi istemek anlaminda olup, kardes kardesiyle aym1 maksat ve gayeyi istedigi i¢in
ona bu isim verilmistir. Kur’an’da gecen bu kelimeler, nesep bagiyla kardeslik i¢in
kullanildig1 gibi, akrabalik, soydaslik ve din bagiyla kardeslik icin de kullanilmistir.
Sozgelimi pek ¢ok peygamber, kavimlerinin kardesi olarak takdim edilmistir. Yine din
kardesligi icin de bu kelimenin kullanildigini gérmekteyiz. Uhuvvet ruhunun temelini

olusturan bazi ayetler sunlardir’:

“Miiminler sadece kardestirler. O halde ihtilaf eden kardeslerinizin arasini
diizeltin. Allah’a karst gelmekten sakinin ki O’nun merhametine nail olasimz.”

(49/10).

3 Cagrici, ayni makale, s. 490.
* Akpinar, aym makale, s. 45.
5 Akpinar, aynt makale, , s. 49.



“Onlardan sonra gelenler: Ey keremli Rabbimiz! Bizi ve bizden dnceki miimin
kardeslerimizi affeyle! icimizde miiminlere karsi hicbir kin birakma! Duamizi kabul

buyur ya Rabbena, ciinkii Sen Raufsun, rahimsin! derler.” (59/10).

“Onlarin kalplerindeki kini sokiip ¢cikarmisizdir. Dost ve kardes olarak, divanlar

izerinde karsi karsiya otururlar.” (51/47).

Din kardesliginin anlami, dinin gereklerini yerine getirme birbirine yardimei ve
destek olmak demektir. Bu hem maddi, hem de manevi yardimlagsma ve dayanigmayi
icine alir. Miisliimanlarin kendi aralarinda gerceklestirecekleri din kardesligi, baska
toplumlarda goriilmeyecek sekilde onara Ozeldir. Zira, Islaim’a gore din bagi, tiim
baglarin iistiindedir. Hz. Peygamber Miisliimanlarin maddi ve manevi her konuda
birbirlerine yardimci ve destek olmalarini saglamak icin Mekke’de Miisliimanlar
arasinda kardeslik ilan etmis; hicretten sonra da ikinci kez Muhacirlerle Ensar arasinda
kardeslik ilan etmistir. Bunun sonucu Miisliimanlar Mekke ve Medine’de birbirlerine
destek olmuglar, sahip olduklari tiim imkanlar birbirleriyle paylasarak bu konuda

anlamli rnekler sunmuslardir®.

C. Miiriivvet

Miirtivvet sozciigii Cahiliye doneminde yalniz erkek ve bir de kadin ya da zevce
manasinda kullanilmistir. Bu donemde daha cok bir insanin beden 6zelliklerine isaret
etmis olan miiriivvet s6zciigii, Islimi donemde insanin ruhi ve miicerred 6zellikleri i¢in

de kullanilmak stiretiyle, ahlaki meziyetlere delalet etmeye baslamistir’.

Ibn Hibban, bir¢ok ahlaki erdemi miiriivvet kapsaminda gosteren, ayrica insanin
sosyal durumunu gelistirmesi i¢in ihtiya¢c duydugu akil, zeka, mal ve evlat zenginligi
gibi imkénlar1 miiriivvetten sayan yirmi li¢ deg@isik tanim siraladiktan sonra kendi
tanimin1 “Allah’in ve Miisliimanlarin ¢irkin gordiigii tutumlardan uzak durmak, Allah
ve Miisliimanlar tarafindan sevilen hasletlerle donanmak” seklinde vermistir. Ibn
Hibban, kisiye miiriivvetini gostermede yardimci olan en Snemli seyin temiz servet

oldugunu belirtmigtir. Diger bir¢ok kaynakta da miiriivvetin mal varligi ve baskalarina

® Akpnar, aym makale, s. 49-50.
" Bichr Fares, “Miiriivvet”, Isldm Ansiklopedisi (Kisaltma: [A), VIII, Mili Egitim Basimevi, istanbul,
1979, s. 815.



ikramla ilgisi stk sik vurgulanmis, hatta miiriivvetin onda dokuzunun sofra hakkinda

oldugu belirtilmistir®.

[slam ahlak kiiltiiriiniin olgunluk doénemine ait en 6nemli ¢alismalardan olan
Maverdi’nin Edebii’d-diinyd ve’d-din adli eserinde miirlivvet genis bir ahlaki
muhtevada ele alinmistir. Maverdi, miiriivveti “nefsin, kendisinden kasith olarak cirkin
bir hareket sadir olmayacak sekilde en {istiin melekeler kazanmis olmast” seklinde
tammmlamistir. Bu eserinde miiriivvetin sartlarimi ise; haramlardan uzak durmak,
giinahlardan arinmak, hiikiim verirken adil ve diiriist olmak, haksizliktan sakinmak,
hakki olmayan seye goz dikmemek, zayifa kars1 giicliiye arka ¢ikmamak, onurlu kisiye
karst onursuzun yaninda yer almamak, giinah ve kotiilik doguracak bir durumu

gizlememek, insanin adim ve sohretini kirletecek isler yapmamak seklinde stralamugtir’.

Adamlik ve erlik manisina gelen miiriivvet kelimesiyle genclik, yigitlik ve
comertlik manalarin1 ifade eden fiitiivvet kelimesi esas itibariyle tasavvufa dayanan,
fakat aym1 zamanda iktisadl tesekkiilleri de kavramasi ve sanat erbabini
teskilatlandirmasi bakimindan ekonomik hiiviyet de tasiyan ehl-i fiitiivvet tarafindan
daha siimullu méanalara alinmis bir terim olmustur. Bunlarca miiriivvet, fiitiivvetin
esasidir, fiitivvetse miiriivvetin sonudur. Bu bakimdan her miiriivvet ehli, fiitivvet

sahibi degildir, fakat her fiitiivvet ehli miiriivvete en ileri derecede ulasmustir'®.

I[stanbul Murad Molla Kiitiiphanesi’'nde bulunan Farsca manzum bir
fuitiivvetndmede, miiriivvet fiitiivvetin temelidir, goriisii yer alir. Fakat, miiriivvet sahibi
fiitiivvet sahibi degildir. Ancak, fiitiivvet sahibi, ayn1 zamanda miiriivvete de sahiptir.
Miiriivvet, kotiiliiklerden kacinmayi gerekli bilmek ve bu hususta gayret gosterecek iyiligi
meleke haline getirmektir. Miiriivvet, flitiivvetin bir hazirlik devresidir. Fiitiivvetse, biitiin
temizlik, erlik, yigitlik ve cesitli hikmet ve adalet icabatinin insanlardan fiilen zahir
olmasidir. Fiitiivvet de vilayetin temelidir. Miiriivveti olmayanin fiitiivveti olmadig: gibi,
fiitiivvete sahip olmayan da vilayet sahibi olmaz. Burada vilayet, insanligin kotiiliikleri

karsisinda tam bir kendinden gegerek diinyay1 unutmadir'’.

8 Mustafa Cagrici, “Miiriivvet”, TDVIA, XXXII, Istanbul, 2006, s. 62.

® Cagrict, aym makale, s. 490.

1% Abdiilbaki Gélpinarli, “Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilati ve Kaynaklarr”, 7.U Iktisat Fakiiltesi
Mecmuast, (Kisaltma: TUTFM), X1, No: 1-4, Istanbul, Ekim 1949-Temmuz 1950, s. 6.

! Cemal Anadol, Tiirk-Isiam Medeniyetinde Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetndmeler, Kiiltiir Bakanhig Halk
Kiltiiriinii Arastirma Dairesi Yayinlari, Ankara, 1991, s. 17.



Su olay fiitlivvet ve miirlivvetin bir tezahiirii olarak anlatilir: Hacilardan biri,
Medine’de para kesesini kaybeder. Telas ve saskinlik icinde aranmakta iken, kalabalik
arasinda Ca’fer es-Sadik’a rastlar ve “Kesemi sen aldin!” diye tutturur. Adamin haline
actyan Ca’fer, kesesinde ne kadar parasi oldugunu sorar ve 1000 dinar cevabini alinca
adam evine gotiiriir ve kendisine 1000 dinar verir. Saskin haci, kaldig1 yere doniince bir
de bakar ki, kesesi kose bucak bir yerde durmaktadir. Ertesi giin kogsar Ca’fer’i bulup
oziir dileyerek parasini iade etmek ister, fakat kabul ettiremez. Ca’fer soyle der:

“Elimden c¢ikan seyi bir daha geri almam!”'?,

II. FUTUVVETCILGIN DOGUSU VE GELiSiMi
A. Feta ve Fiitiivvet Kavramlarimmin Ortaya Cikisi
1. Cahiliye Doneminde Feta

Fiitivvet kavraminin tarihi gelisimini ve evrimini iyi anlamak ve takip
edebilmek igin Cahiliye doneminde Arap toplumundaki feta tipinden IslAmi dénemde
kurumlasmis bir fiitiivvet teskilatina, bu teskilatin sifilikle birleserek tasavvufi bir
nitelik kazanmasina, bu noktadan sonra da esnaf kesimiyle kaynasarak mesleki bir
mabhiyet alan Ahilik kurumuna doniismesine kadar uzanan siireci bir devamlilik olarak
gormek ve birinden oOtekine gecisin nasil meydana geldigini iyi belirlemek

gerekmektedir'’.

Arapca’da ¢ocukluk yillarini geride birakip genclik cagina giren kimseye feta
denilmektedir. Liigatlarda bu kelime civanmertlik ve erkeklik anlamlarinda da
kullamilmaktadir. Bazi liigatlarda gen¢ ve iyi huylu anlamlarinda kullamldigi da
goriilmektedir. Kelimenin fityan seklinde okundugunda genc¢ yasli, genclik ve
gencelmek anlamlarma da geldigi Arapca sozliiklerde kaydedilmektedir. Cahiliye
doneminde fetd kelimesinden tiiretilen fiitiivvet sozciliglinin mecazi anlamda

kahramanlik, feta s6zciigiiniin de kahraman anlaminda kullanildig1 gérﬁlmektedirM.

12 Mehmet Demirci, “Ahilikteki Fiituvvet Ahlaki”, I. Uluslararast Ahilik Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri,
Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1996, s. 46.

'3 Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvet”, TDVIA, XIII, istanbul, 1996, s. 261.

' Sadettin Kocatiirk, “Fiitiivvet ve Ahilik”, XX. Ahilik Bayranmu Kongresi Tebligleri, Tiirkiye Esnaf ve
Sanatkarlar Konfederasyonu Yayinlari, Kirgehir, 1984, s. 17.



Cahiliye doneminde kahramanlik ve bazen de comertlik (sehavet) anlamlarinda
kullanilan feta, Islimiyet doneminde de bu ozelligini korumustur. Kelimenin halkin
dilinde de bu 6zelligini korurken sairlerin siirlerinde memduhlar icin miibalaga olmak

iizere “Fetd’l-Fityan” seklinde kullanildig1 goriilmiistiir'.

Fiitiivvet arastiricilari, bu kurumun tarihi siirecini tespit etmeye calisirlarken
oncelikle Kur’an-1 Kerim’deki ve Arap toplumundaki fetd kavramina bakmuslardir.
Gergekten Kur’an-1 Kerim’de fiitiivvet kelimesinin degil, fetd ve ¢ogulu fitye ve feteyat
kelimelerinin gectigini gormiislerdir. Kur’an’da gecen bu kelimelerin hemen hemen
hepsinin terimin sozliikk anlami gercevesinde, yani geng, delikanli ve yigit méanalarinda
kullanildiginm1 sadece el-Kehf Suresi’nin 60. ve 62. ayetlerinde gecen fetd kelimelerinin
usak mandsina geldigini gormiislerdir. Fetd teriminin Kur’an’da sadece sozliik
anlaminda kullanilmasi, fiitiivvet kavramimnin burada temellendirilemeyecegini

gdstermistir'®.

Islam oncesi ¢aglarda fetd kelimesinin geng, giiclii ve eli agik, yigit anlamlarina
geldigi goriiliir. Bu donemlerde bu hasletleri kendilerinde bulunduran kisilerin bir birlik
halinde bulunmadigi, fetd denilen kisilerin tek tek anildigi bilinmektedir. O dénemler
icin bir 6rnek olarak Arap edebi iiriinlerinin ¢ogunda sozii edilen kisi, Tay kabilesi
bagkant Prens Hatem Tai’dir. Bunun konuklarin1 ¢ok iyi agirladigi, yanindan
ayrilislarinda onlara at ya da deve hediye ettigi dillere destandir. O dénem icin buna

benzer baska tek tiik 6rnekler bulunmaktadir'”.

Feta kelimesinin IslAm oncesi déneme ait kullanimiyla ilgili Kur’an’da 6rnekler
bulunmaktadir. Dinlerini yasamak ugrunda kavminden gizlenen Ashab-1 Kehf hakkinda;
“Biz sana onlarin baslarindan geceni gercek olarak anlatiyoruz. Hakikaten onlar,
Rablerine inanmis genclerdi (fetd) biz de onlarin hidayetini artirdik” denilmektedir.
Kur’an’da kavminin tevhid inancindan sapmasina karsi onlarla miicadele eden Hz.
Ibrahim hakkinda kavminin; “Bunlar1 diline dolayan bir geng (fetd) duyduk, kendisine
Ibrahim denilirmis” dedigi nakledilmektedir. Yine Kur’an’da Hz.Musa’nin yol arkadas1

hakkinda fetad kelimesi kullanilmakta ve Hz. Musa’nin ona hitaben sdyle dedigi ifade

15 Kocatiirk, aynt makale, s. 17.

16 Ahmet Demir, Anadolu Selcuklular: Doneminde Fiitiivvet ve Ahilik, Basiilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Kirikkale, 1996, s. 21.

'7 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik,(Kisaltma: Ahilik), Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara, 1997, s. 4.



edilmektedir; “Musa fetisina (gen¢ adamina); kusluk yemegimizi getir, gercekten bir bu

yolculugumuzda ¢ok sikinti ¢ektik” dedi'®.

Cahiliye donemi Arap toplumunda Hilfu’l-Fuzul adiyla bilinen esas gayesi
toplumdaki haksizliklarla miicadele etmek, sulh ve siikiinu muhafaza maksadiyla
savagsmayl goze almak olan bir tegkilatin varligi bilinmektedir. Hilfu’l-Fuzul’un o
donemde Araplar arasinda Hicaz bolgesinde fiitiivvet duygusunun bir teskilat hiiviyeti

almis sekli oldugu gérﬁlmektedirw.

Hz. Peygamber’e “Cahiliye doneminden bize anlatmak istediginiz bir sey var
m1?” diye sorulunca “Cahiliye devrine ait iki seyden miiteessirim bir seyden de
memnunum” cevabimi almiglardir. Hz. Peygamber’e miiteessir ve memnun oldugu
seylerin ne oldugu sorulunca “Kureys harb-i fiictira (Islimi bir vechesi olmayan; gurur,
kibir ve kuru benlik i¢in yapilan kavim, kabile savasina) gidiyordu. Harb igin
giyinmemis, hazirlanmamistim. Sen gelmiyor musun? dediklerinde atim yok dedim at
verdiler, kilicim yok dedim kili¢ verdiler. Ne eksik dersem bulup verdiler. Artik eksik
diyecek bir sey kalmayinca cesaretsiz demesinler diye gitmek zorunda kaldim. Fakat
hic kimseyi 6ldiirmedim. Bu sekilde istemeyerek iki defa harb-i fiiclira dahil oldum. Bir
de o zamana gére memnun oldugum Hilfu’l-Fuzul’a katildim” demistir. Bunun mahiyeti
de Hz. Peygamber’e sorulunca soyle anlatir: “Hilfu’l-Fuzul’a katilanlarin en genci idim.
O zamanlar Mekke’ye pazara gelenlerin mallarin1 ve hanimlarin1 zorbalikla ellerinden
alip vermiyorlardi. Mekke’nin ismi civarda kotiiye ¢ikiyordu. Buna mani olmak,
Mekke’de huzur, emniyet ve asayisi temin etmek gayesiyle namlar1 “Fadil” faziletli
diye amilan dokuz veya on bir kisiden miitesekkil bir teskilat kuruldu. Ben de
bunlardandim. Bunlar aralarinda ahlak ve fazileti savunacaklarina dair ahdedip,
Mekke’ye gelenlerin mallarini, canlarini  ve hamimlarini  biitiin ~ kétiiliiklerden

20
korudular”".

Hz. Peygamber, bir giin Mekke’de birinin hanimin1 zorla tutup bir eve
gotiirdiiklerini  Hilfu’l-Fuzul’a mensup kisilerin haberi olup kadim1 hemen

kurtardiklarin1 anlatmaktadir. Birinin de malin1 alip parasini vermedikleri gibi adami da

'8 Muharrem Cakmak, “Ahiligin Dini-Tasavvufi Temelleri”, I. Ahi Evran-i Veli ve Ahilik Arastirmalar:
Sempozyumu, 1, G.U Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi Yayinlari, Kirsehir, 2005, s. 257.

19 Mikail Bayram, Ahi Evren ve Ahi Teskilati’nin Kurulusu, (Kisaltma: Ahi Evren), Damla Matbaacilik,
Konya, 1991, s. 14.

 Yagar Cahiskan, M. Liitfi Ikiz, Kiiltiir, Sanat ve Medeniyetimizde Ahilik, Kiiltir Bakanligi Yaynlari,
Ankara, 1993, s. 27.



kovarlar. Bunlar bunun da parasini1 verirler. Dolayisiyla Hilfu’l-Fuzul denilen bu grup

. . L 21
herkesin sevgi ve giivenini kazanir® .

[slam oncesi Arap toplumunda secaat, iffet, comertlik ve digerkamlik gibi
baslica {iistiin vasiflar1 bir arada miitalaa eden eski asalet ve fazilet telakkisini temsil
eden fetd kavrami toplumda mevcut bir kurumlagsmayr degil, miinferit bir kisiligi
yansitmaktadir™. Bu yiizden Hilfu’l-Fuzul’u sosyal bir kavram olarak ele almak daha
dogru olmaktadir. Ciinkii, burada bir tegkilattan bahsedilmekte, dolayisiyla bu durum
fetd kavraminin boyutunu asmaktadir™. Nitekim islam 6ncesi devirde fityan ve fitye,
hatta fiitiivvet kelimesine rastlanmamis olmasi, boyle bir kurumlasmanin Islam 6ncesi
Arap toplumunda bulunmadigini ortaya koymaktadir. Arastirmacilar, konuyla ilgili eski
Arap siirindeki malzemenin incelenmesi sonucunda, fiitiivvet kurumunun Cahiliye
dénemindeki fetd kavramiyla anlam olarak baglantisin1 kabul etmekle birlikte yapisal
olarak onun gelismis bir devami sayilamayacagi konusunda hemen hemen goriis

birligine varmuslardir™.

2. islamiyet Doneminde Fiitiivvet

Sozliik anlamiyla fiitiivvet; soy temizligi, mertlik, yigitlik, gen¢lik, delikanlilik,
comertlik, el aciklig1 vb. anlamlara gelmektedir. Bir Kur’an kavrami olarak fiitiivvetin
tiredigi fetd kavrami ise geng, kole anlamlarindadir. Hz. [brahim, Hz. Ytsa, Hz. Yusuf
ve Ashab-1 Kehf igin kullamlmaktadir. Bilindigi gibi Hz. Ibrahim comertligi,
misafirperverligi, putlarnt kirmasi ile Hz. Y{isa, Hz. Musa’ya yoldas olmasi ve
sadakatiyle; Hz. Yusuf her tiirlii baskiya ragmen zinadan uzak kalmasiyla, Ashab-1 Kehf
ise batildan kacip Hakk’a siginmasiyla meshurdur. Bu vasiflariyla bunlar Islam’da ideal

tiplerdir. Bu itibarla fetd da bu ideal tipin adidir™.

Asr-1 Saadette fiitiivvet anlayisina bakildiginda fiitiivvet asil tarifini Hz. Ali’den
almaktadir. Fetd seklinde isimlendirilen ilk kisi Hz. Ali’dir. Uhud Harbi’nde gosterdigi
kahramanliklardan dolayi, Hz. Peygamber, “Ali gibi geng, Ziilfikar gibi kili¢ yoktur”

2! Caligkan, Ikiz, ayni eser, s. 27-28.

22 Ocak, ayni makale, s. 261.

2 Demir, ayni tez, s. 23.

2 Ocak, ayni makale, s. 261.

» Ali Torun, “Muhtevalar1 ve Kaynaklar itibariyle Fiitiivvetnameler”, I. Uluslararasi Ahilik Kiiltiirii
Sempozyumu Bildirileri, Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1996, s. 163.
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demistir. Hz. Ali’ye gore fiitiivvet; giiclii oldugu yerde affetmek, ofke aninda
yumusaklikla muamelede bulunmak, diismanlari hakkinda bile hayirhahliktan geri
kalmamak, ihtiya¢ icinde kivrandigi durumlarda bile isdr ruhuyla hareket edip,
bagkalarin1 diisiinmektir. Haydar-1 Kerrar, hayati boyunca hep fiitiivvet suurunun
orneklerini gostermistir. ibni Miilcem hakkindaki muamelesi, muharebede yere yiktigi
diismanin1 affetmesi, sahabeden kendisiyle harbetmis bir hasminin 6ldiiriilmesi
karsisinda duydugu teessiir, elindekini baskalarina vermesinden dolay: kis giinti yazlik
elbise icinde tir tir titremesi, fiitiivveti tarif etmemize imkan veren yigitlik 6rnekleridir.
Allah’in arslani, Allah i¢cin yasamis ve yine Allah i¢in sehid olmustur. Bu yiizden
flitiivvet seceresinin kokii “Allah’tan bagka ilah yoktur” kelimesindeki kuvvettir.

Fiitiivvet tevhid kelimesinden kaynagini almaktadir®®.

Islamiyet déneminde muhtemelen Emeviler doneminin ortalarma dogru ortaya
cikmaya baslayan fiitiivvet telakkisinin olusmasinda, bu dénemden itibaren genisleyen
topraklar, temasa gecilen yeni kiiltiirler ve biitiin bunlara paralel olarak gelisen siyasi ve
ictimai degisimlerin toplumda dogurdugu buhranlarin biiyiik etkisi vardir?’. Diger
taraftan fiitiivvet telakkisinin olugsmasinda ve kavramsallasmasinda etkili olan bir diger
husus ise, Kur’an’in birer acilimi olan tefsir, hadis, fikih gibi Islami ilimlerin ve buna
baglh olarak da kavramlarin olugsmaya baslamasidir. Fiitiivvetin zamanla bir tasavvuf

kavrami haline gelmesinde bu siirecin etkisi biiyiiktiir®®.

Sosyal bir kavram olarak fiitiivvet anlayisinin Emeviler doneminin ortalarina
dogru ortaya c¢iktigi tahmin edilmektedir. Bu donemde fetddan farkli olarak tam
manastyla sosyal bir kavram sayilmasa da kendisine fityan (fetinin ¢cogulu) denilen bir

tesekkiil ortaya ¢iktigi gén’jlmektedirzg.

Fiitiivvet mefhumunun tarihi gelisim siirecine bakildiginda bir nevi erkekler
birligi tarzindaki fityan birliklerinin eski Arap toplumunda degil, bilakis eski Sark
kiiltir memleketleri cevrelerinde, bilhassa Iran kiiltir havzasinda mevcut oldugu
bilinmektedir. Bu tesekkiiliin sehirlerde gen¢ kimseler tarafindan miisterek hayat

siirmek amaciyla olusturuldugu goriilmektedir. Kendilerini fityan olarak adlandiran bu

*® Murat Ozaydin, “Fiitiivvet ve Fiitivvet Ahldki”, 1. Ahi Evran-i Veli ve Ahilik Arastrmalar
Sempozyumu, 11, G.U. Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi Yayinlari, Kirsehir, 2005, s 690-691.

2 Ocak, ayni makale, s. 261.

8 Cakmak, ayni makale, s. 252-253.

¥ Ahmet Demir, “Fiitiivvet Teskilatimn Kokeni, Tesekkiili ve Tiirkiye Selcuklularindaki Durumu”,
Tiirkler, VII, Yeni Tirkiye Yayinlari, Ankara, 2002, s. 265.
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grup, eski Arap fetd, asil insan idealini temsil etmek gayesinde bulunduklarin
bildirmektedirler. Ancak; comertlik ve misafirperverlikte ifadesini bulan asaletin basit
bir iyi yasama sekline doniistiigii, baskalarina kendi imkénlartyla yardim etmeye her
zaman hazir bulunma anlayisinin, kurulan cemiyetlerin biinyesine gére hudutlandigi
goriiliir. Artik cengaverligin de ugrunda miicadelenin insani asillestirdigi, hayatini
mensup oldugu Kkisiler icin ortaya atmak fikrinden uzaklasarak, bir kabadayilik haline
doniistiigli, hatta cengaverligin sokak soygunculugu derecesine bile vardigi

gérﬁlmektedir”.

Abbasiler doneminde hiikiimdar-halife soyunun basa ge¢mesiyle, dogudan
Tiirkistan ve Horasan’dan getirilen Tiirk tutsaklarindan kurulan asker? birliklerin giiclii
ve imtiyazli bir duruma gegctikleri goriiliir. Buna kars1 bir tepki olarak IX. yilizyildan
baglayarak halk arasinda bazi kuruluslarin ortaya ciktiklari goriilmektedir. Bunlarin,
toplu olarak orgiitlenerek karisikliklarda kundakgilik eylemlerinde bulunan ve “ayyar”,
cogul olarak “ayyarun” (yani kanun tanimayan, kanun dis1 toplum), “evbas (haydud)”,
“satir” c¢ogul olarak “suttar (kurnaz)”, Selguklular devrinde yani XI. yiizyildan

baslayarak da “rind” cogul olarak “riinud” adlar1 ile amldiklar: bilinmektedir”'.

Ayyarlar, devlet otoritesinin zayifladigi zamanlarda ortaya cikarlar, tas ve
sopalarla saldiriya gecerlerdi. Bunlar Abbasi halifesi Emin’in (809-813) ordusunda
kardesi Me’mun’un (813-833) Tiirklerden olusan ordusuyla doviismiislerdi. Gortildiigii
gibi bu kuruluslar hiikkiimdarlarin hizmetine de giriyorlardi. Bu tiir sivil orgiitler, XI.
yiizyildan fiitiivvet teskilatlarinin yayihisina kadar; Orta Asya, Iran, Irak ve Suriye’de
yayillmis bulunuyorlardi. Bu kanun dis1 orgiitler, X. yiizyildan XII. yiizyila kadar biiyiik
kangikliklar cikardilar. Bunlar giiclii hiikiimdarlar zamaninda pusar, saklanirlardi
Abbasi halifesi Ebii’l-Kasim el-Muti‘-Lillah el-Fazl (946-974) zamaninda 972 yilinda
Bizans’a kars1 savasa katilmak isteyenlere silah verildi. Bunlar Bagdat’ta bir isyan
cikardilar. Biiyiik bir felaketi onlemek i¢in Bagdat’ta bir mahalle yangina verildi. Bu

kisiler issiz olduklarindan, devlet hizmetine girmek ve 6zellikle giivenlik teskilatlarinda

3% Franz Taeschner, “Islam Ortacaginda Futuvva Teskilat1”, (Cev. Fikret Isiltan), [UIFM, XV, No: 1-4,
Istanbul, Ekim 1953-Temmuz 1954, s. 8.
3! Cagatay, Ahilik, s. 5.
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gorev almak istiyorlardi. Boylece hem gecim sikintisindan kurtulacak, hem de hayatlari

garanti altina almacaktr™.

Bu orgiitler, o caglarda Tiirk ve Isldim devletleri yonetimi altindaki sehirlerde,
ozellikle asker ve giivenlik giiclerinin yetersiz bulundugu yerlerde ve zamanlarda,
kaliteleri bir takim askeri ve sportif faaliyetlerle canli tutulmus kaginilmaz bir milis
giiciinii temsil ediyordu. Zaman zaman da sehir yoneticileri kalabalik ve giiclii oluslari
nedeniyle bunlara dayanlyordu3 3 Boylece fiitiivvetin sosyal bir kurum olarak gelismeye

basladigin1 gdormekteyiz.

Feta ve fiitiivvet kelimelerinin X. ylizyilda satir ve ayyarlara has bir kelime
seklini aldigi, feta ve fiitiivvet denildiginde akla bu kimselerin geldigi goriilmekte ve
bilinmektedir. Ancak; yine bu yiizyilda yankesicilerin ve hirsizlarin kendilerini fiitiivvet
ehli olarak gosterdikleri, bu linvanin kisvesi altina giren bu tiir kimselerin her tiirlii iyi
ve kotii isi yaptiklart arastirmalardan anlasilmaktadir. Bu yiizyilda iinlii Tiirk filozofu
Farabi’yi (870-950) Sam’dan Askelan’a giderken takip edip soyanlarin kendilerini feta
olarak tanittiklar1 kaynaklarda kaydedilmektedir. Fetd ve fitydn adli bu cinsten
yankesicilerin, bilahare Ebu Nasr tarafindan Farabi’nin mezarinin yaninda idam

edildikleri bildirilmektedir*.

Fityan, ayyar gibi birlikler fiitiivvet birliklerinin ¢ekirdegi olarak kisa zamanda
cogalmus, biitiin IslAm diinyasin etkilemislerdir. Ciinkii, fiitiivvet Islamiyet’in yayilma
donemlerinde Ortadogu toplumlarindaki yapisal degismelerle birlikte ortaya ¢ikan hizli
sehirlesmenin bir araya getirdigi kalabalik insan kiimeleri icin hayati bir ihtiyaca cevap
vermistir. Asiret yapisinin ¢oziilmesiyle birlikte sosyal iliskileri diizenleyen kan
baglarinin ortadan kalkmasi ve sehir ekonomilerinin kisiyi kendi yetenegi ile yiizyiize
birakan 6zelligi dolayisiyla ortaya ¢ikmasi muhtemel kargasaliklara islam diinyasinda
ancak fiitiivvet ideolojisi ile engel olunabilmistir. Fiitiivvet ideolojisi muhtelif toplum,
irk ve kiiltiirleri belli bir yap1 icinde birlestirerek, ortaklasa bir tarih olusturma amacini
giiden Islamf ideoloji karsisinda ulusal degerleri destekleyen diinyevi bir ideoloji olarak
yer almustir. Diinyevi niteligi dolayisiyla fiitiivvet, Islimiyet’in yayilma siireci icerisinde

sinir boylarinda Reis-el-fitydn denen komutanlarin buyrugu altinda din ugruna savasan

32 ibrahim Arslanoglu, “Fitiivvetnameler ve Bir Fitiivvetndme”, I. Ahi Evran-1 Veli ve Abhilik
Aragtirmalart Sempozyumu, 1, G.U. Ahilik Kiiltliriinii Arastirma Merkezi Yayinlar1, Kirsehir, 2005, s.
103.

33 Cagatay, Ahilik, s. 6.

3 Kocatiirk, ayn: makale, s. 23.
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miicahit gruplarindan tutun, biiyiikk sehirlerdeki diizene karsi bas kaldiran, kuvvet
zoruyla sosyal adaleti saglamaya ¢alisan genglik gruplarina ve sanatkar gruplarina kadar

biitiin topluluklarca benimsenmis bir ideoloji olmustur™.

Fiitiivveci kurallar1 olarak bilinen yigitlik ve civanmertlik vasiflarinin fiitiivveci,
ayyar, satir vb. kuruluslarin ortak nitelikleri olmaya basladigini belirtmistik. Ayr1 ayr
adlarla anilan ve bu tiir kuruluslar1 kendinde birlestiren fiitiivvetcilik gitgide, bir meslek
ve sanata bagli bulunmasi gerekli olmayan, iclerinde tasavvuf erbabinin ve 6teki tarikat
birliklerinin de yer aldig: tiirli kuruluslarin ahlaki kurallar ve yigitlik nitelikleri ile
donatilarak, belli amaclar i¢in bir araya toplanabilen bir 6rgiitiin adi olmustur™®. Boylece

flittivvet hareketi gercek manada baslamistir.

B. Fiitiivvetciligin Gelisimi
1. Halife Nasir’in Fiitiivvete Girisi

Halife Nasir Lidinillah (1180-1225), hilafet makamina gectigi zaman, Abbasi
Devleti’nin hakimiyet sahasi, hemen hemen Bagdad havalisiyle Irak’in ¢ok kiiciik bir
kismina miinhasirdi. Devletin ihtisamli zamanlarinda kurulmus genis miiessesatiyle,
cografi vaziyeti itibariyle ehemmiyetli bir mevki kazanmis olan ve o zamanin
sehirlerine nispetle kesif bir niifusa malik bulunan Bagdad sehri, Nasir’dan evvelki
devir icin Corci Zeydan’in, Nasir devri i¢in Cemaliiddin Ataullah Hiiseyni’'nin
verdikleri bilgilere gore, gerek mali gerek asayis bakimlarindan istikrarsiz ve karisik

bir durumda idi’’.

Ziumriit adli bir Tiirk anadan dogmus olan Abbasi halifesi Nasir Lidinillah’1
fiitiivvete girmesine zorlayan nedenler vardi. Bir yandan Selahaddin Eyyubi (1147-
1193), Misir Fatimileri Devleti’ne son verip, 1187 yilina dek Sam’1, Haleb’i, Musul ve
Kudiis’ii ele gecirip Yemen’i, Misir’t ve Suriye’yi yonetimi altina alip sinirlarimi Firat
Nehri’nden Nil Nehri’ne, Akdeniz kiyilarina dayamisti. Ote yandan Anadolu Selcuklu
Devleti, hiikiimdar1 II. izzeddin Kilicarslan (1155-1192) yo6netiminde biiyiik bir

gelismeye ulasmis, doguda ise 1172 yilinda kardesi Sultansah’1 indirerek Harzemsahlar

33 Sabahattin Giilliili, Sosyoloji Agisindan Ahi Birlikleri, Otiiken Yaymevi, Istanbul, 1977, s. 27-28.

3% Cagatay, Ahilik, s. 7.

3 Neset Cagatay, “Fiitivvet-Ahi Miiessesesinin Mensei Meselesi”, (Kisaltma: Fiitiivvet-Ahi), A.U
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Kisaltma: AUIFD), S. 2-3, Yeni Matbaa, Ankara, 1952, s. 62.
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tahtina oturmus olan Aldeddin Tekes, Kirman bdolgesine yiiriiyerek, Irak Selguklular
hiikiimdart IT. Tugrul’u (1177-1194) astirip iilkesini ele gecirmisti. Ote yandan Batiniler
Taberistan, Mazenderan, Ciircan bolgelerine sikica yerlesmis olup ¢evreye yolladiklari

fedaileri ve davetcileri araciligiyla halki kandirip ayaklandirmaya calistyorlards®®.

Halifenin fiitiivvete ne zaman girdigi hakkinda Katip Celebi (1609-1658) bilgiler
vermektedir. Buna gére Nasir Lidinillah, fiitiivvete 1182 yilinda girmis bulunmaktadir.
Buradan Nasir’in fiitiivvete girisinin saltanatinin baslangicinda oldugu anlasilmaktadir.
Halifenin Seyh Abdulcabbar adli bir s0finin Onderliginde fiitiivvete ilk adimini attii

goriilmektedir™”.

Nasir Lidinillah’in Dogu ve Bati’da fiitiivvet ayin ve ruhunu yaymadan asil
maksadi, hilafet miiessesesine tdbi olmadan yasayan Miisliman milletleri hilafet
miiessesesine baglamak, IslAm milletleri arasinda merkeziyeti temin ederek, Islam
aleminin batida Hiristiyan, doguda da Harzemsah ve Mogol hiiciimuna kars1 topyekiin
miicadelesini saglamakti. Bu yiizden Bagdat’1 hilafet merkezi secmisti. Nasir, Islam
iilkeleri arasinda savasla birligi saglamanin miimkiin olmayacagini bildigi i¢in birligi
saglamada fiitiivvet ayin ve ruhunu Islam iilkelerine kabule daveti en uygun yol olarak
secmis ve bu girisim de basariya ulagsmistir. Bu girisim ayni1 zamanda, Araplarin hilafet
makamindaki yer ve énemini muhafaza ederek, bunu diger islAim milletlerine de kabul
ettirmistir. Sayet hal boyle olmasaydi, aralarinda sosyal, iktisadi ve siyasi farklilik
gosteren Miisliiman milletlerin bir digeri ile yapacaklar1 harpler sonucu tarih
sayfasindan silinip gideceklerini gérmemiz miimkiin olurdu. Bu tarihlerde Miisliiman
milletlerin kuzeydoguda Tatarlarin, daha sonra Mogollarin, kuzeybatida Giirciilerin ve
Avrupalilarin tehdidinde bulunduklar1 bir sirada NAsir’in fiitiivvet ruhu altinda IslAm
birligini saglamast onun gercekten cok suurlu ve akilli bir halife oldugunu

géstermektedir40.

Halife Nasir Lidinillah fiitiivvet birliklerini etrafina toplayarak, bunlarin daha
saglam hale gelmeleri i¢in c¢aba harcamig ve biitiin birliklerin ortak hareketlerini

saglamaya yonelik tedbirler almistir. Bu amacla Sahabiiddin Ebu Hafs Omer el-

8 Neset Cagatay, Anadolu’da Ahilik ve Bunun Kurucusu Ahi Evren, (Kisaltma: Anadolu’da Ahilik),
Belleten, XLVI, S. 182, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1982, s. 427.

39 jsmet Kayaoglu, “Halife en-Nasir'mn Fiitiivvete Girisi ve Bir Fiitiivvet Buyrultusu”, AUIFD, XXV,
Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1981, s. 222.

40 Kocatiirk, aynt makale, s. 26.
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Suhreverdi (1145-1234)’yi bunlarin basma gecirerek, kendisine bir fiitiivvetname

yazdirmistir. Nasir’in bu yaklasimiin fiitiivvet birlikleri i¢in Onemli sonuglart su

sekilde izah edilebilir*':

Bu hareket o zamana kadar daginik olan fiitiivvet birliklerini merkezi bir

teskilat haline getirmistir.

Merkezi teskilatlanmalar mahalli teskilatlanmalardan her zaman giiclii

oldugu i¢in fiitlivvet miiesseseleri daha da giiclenmistir.

Fiitiivvet birlikleri arasindaki diismanliklar sona ermis, aralarinda dayanigma

ve yardimlagsma donemi baglamistir.

Devletin destegi ile daha hizli ve giiclii bir sekilde yayilma imkanina

kavusmuslardir.

Nasir'in fiitiivvet birliklerini bir arada toplamasi devleti de giiclendirmistir.

Bunun devlet acisindan sagladigi faydalar su sekilde siralanabilir*’:

Devlet basibozuk ve kendi baslarina buyruk olan topluluklar1 kontrol etme

imkanina kavusmustur.
Dagik, fakat giiclii olan birlikleri yanina alarak giiciinii artirmistir.

Diger sultanlara fiitiivvet libasini giydiren Nasir, devletin manevi niifizunun

artmasina vesile olmustur.

2. Tasavvuf ve Fiitiivvetcilik

Islam diinyasinda tasavvufi diisiince VIII. yiizyilin sonlarindan itibaren dogmaya

ve hizla yayillmaya baslamistir. Tasavvuf hareketi, yeni bir dinl anlayis ve yasayis,

degisik bir hayat telakkisi getirmistir. Bu yeni diislince tarz1 ve dini anlayis ilk dnce

[ran’in Horasan, Kirman, Maveraiinnehir bolgelerinde ve Irak’ta daha ¢cok halkin ilgisini

¢cekmis, bu ylizden de bu bolgelerde daha etkili olmustur™.

Stifiler, temel ahlaki degerleri ve en Onemli faziletleri fiitiivvet kelimesine

yiikleyerek onu tasavvufun temel kavramlarindan biri haline getirmislerdir. Ilk biiyiik

*!'Veysi Erken, Bir Sivil Orgiitlenme Modeli Ahilik, Berikan Basim, Ankara, 2002, s. 16.
*2 Erken, aym eser, s. 16.
43 Bayram, Ahi Evren, s. 15.
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stifiler tarafindan tasavvufla hemen hemen ayni anlamda kullanilan fiitiivvet ile stfide
bulunan fedakarlik, digerkadmlik, iyilik, yardim, insan severlik, hosgorii ve nefsine sz
gecirme gibi ahlaki nitelikler kastedilmistir. Boylece gercek yigitlik, kahramanlik,
cesaret ve mertligin bu ve benzeri niteliklere sahip olmay1 gerektirdigi anlatilmak
istenmigtir. Bu husus dikkate alindiginda sifilerin kendilerine has hiimanizm

diisiincelerini fiitiivvet kavrami cercevesinde gelistirdikleri gérﬁlmﬁ$tﬁr44.

Muhitlerinde eski Arap fetd yani asil insan idealini yiiksekte tutmaya devam
eden Arap miicahidlerinden (biiyiik bir ihtimalle fitydndan) bu mefhumu, eski Arap
fetaligindaki Cezrilik zihniyetlerine uygun diistiigii oranda stfiler almig ve fiitiivvet
mefhumunu kendilerine has bir sekilde gelistirmislerdir. Onu tamamiyle yeni bir
muhteva ile doldurup, nasil iman miicadelesi olan cihadi yeni ve daha yiiksek bir

muhteva ile techiz etmislerse, bunu da oldugundan daha ziyade yiikseltmislerdir®.

Biiyiik siifilerin tariflerine gore fiitiivvet; “Kendini degil; IslAm’in yiice
peygamberi gibi halki diistinmek, halkin derdiyle dertlenmek, nefsi icin istedigini
fazlasiyla bagkalari icin de istemek, kusur ve ayiplar1 6rtmek, nefse diisman olmak,
yoksuldan nefret duymamak, zengine halini arzetmemek, eline gecen ile elinden
cikan1 bir goérmek, kimseye diisman olmamak, kimseden miiriivvet ve ihsan
beklememek, fakat herkese karsi miiriivvet ve ihsan sahibi olmak, iki dlemden de

ge(;rnektir.”46.

Fiitiivvetin ilkelerinin kaydedildigi ilk sistematik eser X. ylizyila aittir ve biiyiik
mutasavvif Siilemi’nin (6. 1021) imzasim taslmaktad1r47. Siilemt fiitiivveti, “Adem gibi
oziir dilemek, Nuh gibi iyi, Ibrahim gibi vefali, Misa gibi ihlash, Eyy{b gibi sabirl,
Davad gibi comert, Hz. Muhammed gibi merhametli, Eba Bekir gibi hamiyetli, Omer
gibi adaletli, Osman gibi hayali, Ali gibi bilgili olmaktir” seklinde tarif etmektedir. Ebi
Bekir el-Verrak ise fiitiivveti, kisinin hasminin olmamasi, yani herkesle iyi gecinmesi ve
herkesle barisik olmasi, sofrasinda yemek yiyen miiminle kéfir arasinda ayrim

gbzetmemesi olarak tammlamaktadir®.

* Siileyman Uludag, “Fiitiivvet”, TDVIA, XIII, Istanbul, 1996, s. 260.

4 Taeschner, ayni makale, s. 6.

46 Anadol, ayni eser, s. 6.

7 Ahmet Tabakoglu, “Sosyal ve iktisadi Yonleriyle Ahilik”, XX. Ahilik Bayrami Kongresi Tebligleri,
Tirkiye Esnaf ve Sanatkarlar Konfederasyonu Yayinlari, Kirsehir, 1984, s. 43.

*8 Uludag, ayni makale, s. 260.
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Fiitiivvetnamelerde fiitiivvet kavrami, tasavvuf araciligi ile Islami anlayisla
zenginlestirilmis ve fetd denince faziletli insan tipi akla gelmigstir. Bu eserlerde

fiitiivvete ait tanimlamalardan bazilarim soyle siralayabiliriz*:
“Kalbi temizlemek fiitiivvettendir.”
“Fiitiivvet gizli ve agik olarak Allah’tan korkmaktir.”
“Fiitiivvet iki diinyaya ait hicbir seyin seni Allah’tan alikoymamasidir.”

Fiitivvet anlayisinin tasavvufl diisiince icinde yer almasiyla bu anlayisi
olusturan ilkeler Kur’dn ve Hz. Peygamber’in siinnetine dayandirilmistir. Tasavvufi

eserlerin fiitiivvet boliimlerinde sdyle hadislere rastlamak miimkiindiir™:
“Bir toplulugun efendisi o topluluga hizmet edendir.”

“Ey Ali, immetimin fityAninin (fiittivvet ehlinin) on alameti vardir: Dogru soz,
ahde vefa, emaneti yerine getirme, yalan sOylememe, yetime iyilik etme, isteyene
verme, hediyelesme, yararl isler yapma, kavgayi terk etme, Allah i¢cin sevme ve Allah

icin kizma.”

Fiitiivvet ideali tasavvufi eserlerde ve gercek hayatta islene islene adeta biitiin
Islami ve insani faziletleri icine alan bir mahiyet kazanmistir. Samimiyet, comertlik,
Allah’tan bagkasina kul olmama, siirekli gelisme ve yenilenme, tevazu, gecimli olma,
hiirmet, merhamet, diiriistliik, iyi kalplilik hep fiitiivvetin 6zellikleri arasinda sayilmaistir.
“Elini, belini, dilini korumak” seklinde belirtilen ahlaklilik ve namusluluk ilkesi
fiitiivvetin en onemli ilkelerinden biri olagelmistir. Sehl b. Abdullah’in “Fiitiivvet, Hz.
Peygamber’in siinnetine tibi olmaktir” sozii bu iilkiiniin tamamen IslAmi bir hayat

yasamak anlamina geldigine delildir.

Tasavvufi fiitivvet anlayist ile Islam’in 6ziinden dogan ve isar adi verilen
fiitiivvet telakkisi arasinda fark bulunmaktadir. Bu farki belirtmesi bakimindan Belhli
Sakik ile Ca’fer es-Sadik arasinda gecen konusma enteresandir. Horasanl bir fiitiivvet
ehli olan Sakik Medine’de Ca’fer es-Sadik ile karsilasir. Karsilikli fikir teatisi sirasinda
Sakik, Imam Sadik’a meslegini tarif sadedinde: “Allah bize verdigi zaman siikreder,

vermedigi zaman sabrederiz’ der. Imam Ca’fer de ona: “Sizin bu yaptigimzi

* Taner Tatar, Tiirk Fikir ve Iman Zemininde Yeseren Kurum Ahilik, Malatya Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, Malatya, Basim tarihi yok, s. 42.
%% Tabakoglu, ayni makale, s. 42-43.
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Medine’nin kopekleri de yapiyor” der. Bunun iizerine Sakik, imam Sadik’in yolunu ve
anlayisim1 0grenmek maksadiyla kendisine: “Peki siz ne yaparsimiz? Ey Peygamber’in
kizinin torunu!” diye sorar. Imam da bir nevi isar mefkuresini tarif ederek “Allah bize
verince bagkalarina dagitiriz, vermedigi zaman siikrederiz’ der. Bu iki zatin
konusmasinda tasavvufi diisiincenin ortaya koydugu fiitiivvet anlayist ile Islami

fiittivvet arasindaki fark acik bir bicimde gériilmektedir“.

3. Fiitiivvetciligin Tiiziigi Fiitiivvetnameler

Islam diinyasinda VIII. yiizyilda Irak ve Iran’da baslaylp zamanla tasavvuf
cevrelerine ve mesleki tesekkiillere niifuz eden fiitiivvet kavramin1 konu edinen ve
giderek bu tesekkiillerin bir ¢esit nizamnamesi hiiviyetine biiriinen risalelere genellikle
fiitivvetname ad1 verilmektedir. Bu tiir eserlerin, Seyyid Muhammed Rizavi’nin Farsca
fiitivvetnamesinde oldugu gibi (Miftdhu’d-deka’ik fi beyani’l-fiitiivvet ve’l-haka’ik)
kendilerine has isimleri de olmakta ancak, ¢ok defa esas isimleri unutulmakta ve

fiitiivvetname olarak bilinmektedir’>.

Tarih seyri icinde fiitiivvet anlayisina dair pek ¢ok eser yazilmis olup, bunlardan
ilkinin ayn1 zamanda bir s{ff olan Siilem1 tarafindan “Kitdbii’l-Fiitiivve” adiyla kaleme
alindigr bilinmektedir. Siilemi’nin baglattig1 bu gelenegi yine bir siift olan Kuseyri (6.
1072) devam ettirmis, ancak o bu konudaki aciklamalarin1 “er-Risdle” adli eserinin bir
boliimiinde ortaya koymustur. Bazi arastirmacilar, fiitiivvetndme tiiriinde yazilan
eserleri birka¢ kategoride degerlendirmis ve fiitiivvetin tarihi siirec¢ icinde aldig1 sekil,
yoneldigi ve yonlendirdigi hedef kitle agisindan fiitiivvetnameleri siniflandirmislardir.
Bu anlayisa gore IX-XIII. yiizyillar arasinda yazilan fiitiivvetndmeler sGfilere yonelik
olarak kaleme alinmigtir. Yukarida adi gecen Siilemi ve Kuseyri yaninda Unsur el-Meali
Keykavus b. Iskender (6. 1082-83)’in “Kdbusndme “sinin fiitiivvete dair bir boliimii ve

Hace Abdullah’t Ensari’nin (6. 1089) fiitiivvetnamesi bu tiir eserlerdendir™.

Kuseyri ve Keykavus b. Iskender’in eserlerinde toplumsal yasant1 kurallar yani;

ailede, iste ve sokaktaki kisilerle olan iligkilerde drnegin; yemek yemede, bagkalar: ile

>! Bayram, Ahi Evren, s. 16-17.

32 Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvetname”, TDVIA, XIII, Istanbul, 1996, s. 264.

> jhsan Kahveci, “Fiitiivvetnamelerin Dini Dayanaklar1 -Cobanoglu Yahya b. Halil el-Burgizi
Fiitiivvetnamesi Ozelinde”, 1. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalart Sempozyumu, 11, G.U. Ahilik
Kiiltiiriinii Aragtirma Merkezi Yayinlari, Kirsehir, 2005, s. 553.
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oturup kalkmada, aligveris etmede, konuk olmakta ve konuk agirlamakta, yolculukta vb.
islerde nasil davramilacagi saptanmis, kisinin her tiirlii davranigi formiillestirilmisgtir.
Nasir’in fitivvetcilik girisiminde yiiz elli y1l kadar 6nce yazilmis olan bu eserlerdeki
toplum iligkilerine ait ilkeler, Nasir’in bu girisimlerdeki biiylik yardimcist biiyiik
mutasavvif Suhreverdi’nin diizenledigi fiitiivvetndmedeki kurallara biiyiikk oOlciide
benzemektedir. Suhreverdi’nin fiitiivvetndmesinden once kaleme aldigi “Avarif’iil-
Maarif” adli eserinin 6zellikle fiitiivvet boliimiinde bu kurallar iizerinde 6zenle durdugu

gérﬁlmektedir54.

Bir kisim fiitiivvetnameler ise arastirmacilar tarafindan fiitiivvet teskilatina ait
fiitiivvetnameler olarak degerlendirilir. Bunlarin XIII-XIV. yiizyillar arasinda kaleme
alindig1 goriiliir. Suhreverdi’nin  “Risdletii’l-fiitiivve ’si, Ahmed b. ilyas en Nakkas el-
Harputi’nin “Tuhfetii’l-Vesdyd”s1 ve Seyyid Muhammed b. Seyyid Aldeddin’in
“Miftahu’r-Rekdik’i, bu tiiriin 6rnekleri olarak 6ne cikar. Bir diger ¢esit ise XIII-XVI.
ylizyillara ait olup Ahi birliklerine yonelik olarak yalzllanlalrdlr5 >, Bunlara daha sonraki

boliimlerde deginilecektir.

Fiitiivvetnamelerde, fiitiivvetin ne anlama geldigi, kimlerin fiitlivvete girecegi,
kimlerin giremeyecegi, kimlerin fiitiivvetten diisecegi, fiitiivvet ehlinin uymasi gereken

ahlak{ kurallar gibi bir¢ok konu hakkinda bilgi verilmistir.

Ibn el-Ammar’n  “Kitab el-fiitiivve” adli fiitivvetnAmesinde, fiitiivvet
teskilatinin organizasyonu hakkinda su bilgiler verilmektedir: Fiitiivvet teskilati,
fiitiivvet birliklerinden olusup bu birliklere boyt, ¢ogulu buyut denilmekteydi. Birlik
hukukundan tam olarak yararlanma hakkina sahip iiyelere refik, ¢ogulu rifak denilip,
birlige kismen ya da tam iiye olanlara sagir, kebir, ab ve ibn denilmekteydi. Uyelerden
olusan birliklerin birka¢1 birlesip hizb’i, ¢cogulu ahzab’i olusturuyordu. Her birligin
basinda ise zaim el kavm denilen birligin lideri bulunuyordu. Birliklerin tiimiiniin lideri
ise halifeydi. Fiitiivvet birliklerinin islerini halife adina yiiriiten nakib ismi verilen
kisiler bulunmaktaydi. Fiitiivvete giris icin c¢esitli asamalar ve merasimlerden gecmek
gerekiyordu. Birlige girmek i¢in miiracaat edene talib, miiracaat edilene ise matlub

deniliyordu. Talib, tecriibe devresinden sonra sed kusanarak birlige girerdi. Bu asamada

>* Neset Cagatay, “Fiitiivvetcilikle Ahiligin Ayrtilar’”, Makaleler ve Incelemeler, Selguk Universitesi
Yayinlari, Konya, 1983, s. 256.
55 Kahveci, ayni makale, s. 553-554.
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kisi birlige tam liye degil, miiriddir. Miirid, ancak libas el-fiitiivve giyip ka’s el-

fiittivve’den igtikten sonra tam hukuka sahip liye, yani refik olabiliyorduSG.

Fiitiivvetndmelerde bazi hususlarin degisik stretle ifade olundugu goriilmesine
ragmen, hepsinde bircok miisterek hususlar yer almaktadir. Bunlardan bazilarimi sdyle

siralayabiliriz’’:

Fiitiivvetin sartlari; vefa, dogruluk, emniyet, comertlik, tevazu, ihvana nasihat,
onlart dogru yola sevketmek, tovbe, kudreti varken afiv, devleti varken tevazu,

yokluktakine minnetsiz ihsan, bir sanat sahibi olmak.

Sed baglanirken, fiitiivvet yoluna girenin beli ve karni haramdan, dili giybet ve
beyhude sozlerden, gozii gormedigini hatta gordiigiinii, kulagi duymadigini hatta
duydugunu sdylemekten, eli halki incitmekten, ayagi tanri rizasina uymayan yerlere
gitmekten, gonlii hirs ve emelden baglanir. Comertligi, keremi, tevazusu, afvi, yoklugu

ve gercek uyanikligi agilir.

Miisrik ve kafire, yildiz bilgisi ile ugrasanlara, sarap icenlere, halkin ayibini
goren tellaklara, yalan sOyleyen ve insafsiz olan telldl ve avcilara, vaadinde vefa
etmeyenlere, hirsizlara, zalimlere, muhtekir ve madrabazlara sed verilmez.

Sarap icen, zina ve livata yapan, yalan sdyleyen, koguculuk eden, hile yapan,

giybette ve biihtanda bulunanlar fiitiivvetten diiser.
Fiitiivvet Kavli, Seyfl ve Surubi olmak iizere ii¢ kisimdir.

Fitiivvet kilig1 salvar ve sed’dir. Peygamber’e Cebrail vasitasiyla hirka ve

futiivvet libas1 gelmis, o da bunlart Hz. Ali’ye vermistir.

55 Ahmet Kal’a, “Fiittivvet ve Ahiligin Dogusu”, Tiirk Diinyast Arastirmalari, S. 65, Pamuk Ofset,
Istanbul, 1990, s. 278.

37 Refik Soykut, Orta Yol Ahilik, Tiirkiye Esnaf ve Sanatkarlar Konfederasyonu Yayinlari, Ankara, 1971,
s. 78.
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BOLUM II

ANADOLU SELCUKLULARI ZAMANINDA GELIiSEN
FUTUVVETCILIK (AHILIK)

I. ANADOLU’DA FUTUVVETCILIGIN ORTAYA  CIKISINI
HAZIRLAYAN NEDENLER

A. Anadolu’ya Yapilan Gocler ve Bu Sirada Anadolu’nun Siyasi ve

Ekonomik Durumu

Islam dininin Tiirkler tarafindan kabulii diinya tarihinin en &nemli hadiselerinden
biridir. 634 yilindan itibaren Arabistan sinirlarindan tasan Islamiyet, yarim yiizyil icinde
ticaret, fetih ve kiiltiir yoluyla Tiirk diinyasina tesir etmeye baslamis ve 150 yillik bir
zaman icinde Tirkler bu dini tanima imk&ni bulmustur. Nihayet 940’11 yillarda
Karahanl Devleti’nin baskam Satuk Bugra Han Miisliiman olmus ve Islimiyet’i resmi
devlet dini olarak ilan etmistir. Bundan sonra Tiirkler kitleler halinde Miisliiman olmaya
baslamistir. Oguz Tiirkleri arasinda da Islamlasma hadiseleri hizlanmaya baslamis, 960
yilinda Oguz Devleti subasisi olan Selcuk da Islamiyet’i kabul ederek Oguz Yabgusu’na
cihad ilan etmistir. Tiirkler bu olaydan yaklasik 80 yil sonra Selguklu Devleti’ni kurarak

Islam Aleminin lideri durumuna gelmislerdir5 8

Maveraiinnehir civarindan XI. yiizythn ikinci yarisinda iran’i zaptedip,
Anadolu’nun dogu sinirina ulasan Tiirkler, Sultan Alparslan’in kumandasinda 1071°de
Malazgirt Ovasi’nda Bizans ordusunu bozguna ugratmislardir. Bu zaferden sonra
Anadolu’ya dagilan gogebe Tiirkler; kdylere, kasaba ve sehirlere yerlesmislerdir. Bu ilk
gbcte, anayurdun biiyilkk ve medeni sehirlerinin esnaf ve sanatkérlari Tiirkistan’da
kalmistir. Bu nedenle Anadolu’da ticaret ve sanat, bir siire Tiirk ve Miisliiman olmayan

halkin elinde bulunmustur’’.

Oguz boylarimin Anadolu’ya gocii; onlarin Islim’in meydana getirdigi yeni
uygarligin maddi ve manevi kiymetleriyle temas etmesine, atalardan kalma aliskanlik ve
goreneklerle kesinlikle karsitlasan yerlesik ve yari yerlesik yasam tarzinin kabuliine

neden olmustur. Aymi zamanda Tiirklerin toplumsal yapi1 ve orgiitlenis bicimi, dini

58 yusuf Ekinci, Ahilik, (Kisaltma: Ahi), Talat Matbaasi, Istanbul, 2001, s. 52.
3 Anadol, ayni eser, s. 47-48.
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inanglar bakimindan ¢ok ayr1 olan bagka uluslarla yogun ve gergin iligkiler yasamasina
ortam hazirlamistir. Biitlin bunlar Tiirklerin tarih sahnesinde siyasi, i¢timai, dini

yonlerden tekamiiliinii saglamistir™.

Tirkiye Selcuklu hiikiimdar1 1. Aldeddin Keykubad (1220-1237) zamaninda
Anadolu bayindir hale gelmistir. Konya, Karaman, Sivas, Aksehir, Kayseri, Kirsehir,
Ankara gibi bilim ve kiiltiir merkezlerinde sanatkarlar, tiiccarlar ve bilginler cogalmistir.
Fakat, hemen sonra baglayan taht kavgalar1 ve Altinordu, Misir, [lhanlilarin burada etki
kurma cabalar1 devleti gii¢siiz duruma diisiirmiistiir. Selcuklularin 1243 Kosedag

Savasi’nda Ilhanlilara yenilmesi iizerine Anadolu Mogol boyunduruguna girmistir61.

Anadolu’da bas gosteren Mogol istilasi, halki canindan bezdirmisti. Iste bu kritik
devrede Ahi Evren, Baba Ilyas (6. 1240), Hac1 Bektas Veli (1210-1271), Mevlana
Celaleddin Rimi (1207-1273) gibi Tiirk biiyiikleri, her biri bir bagka yonden halkin
maneviyatini yiikseltmek, milli duygularin1 ayakta tutmak icin biiyiik ¢aba harcadilar.
Baba ilyas yonetime kars1 kritikleriyle, Mevlana Konya’da saray ve yoneticilerine ahlak
ve hoggorii telkinleriyle, Hac1 Bektas koylii ve gocebe halk arasina girerek onlarin her
tiir davranis ve gerekleri ile, dilleriyle, siirleriyle, miizikleriyle, ahlaklariyla ilgilenerek,
Ahi Evren esnaf ve sanatkarlari bir birlik altinda toplayarak, sanat ve ticaret ahlakini,
tiretici ve tiiketici ¢ikarlarimi giiven altina almak sfiretiyle, bu kotii politik ve ekonomik

. . - 62
atmosfer icinde onlara yasama ve direnme giicii verdiler .

Mogol tahribati, Anadolu icin Hacli Seferlerinden daha biiyiik bir felaket
olmustur. Mogol istilas1 nedeniyle Maveraiinnehir, Horasan, Iran gibi bolgelerden pek
cok sehirli ahili, esnaf, sanatkar, 4lim go¢ ederek Anadolu’da toplanmistir. Bu nedenle,
bu istilanin Anadolu’nun bir Tiirk yurdu haline gelmesinde ©nemli katkilarinin
bulundugu da bir gercektir. Mogol zulmiinden kacarak Anadolu’ya gelen bu insanlar,
devlet otoritesinin zaafa diistiigi bir donemde, bir yandan kendilerini yurtlarindan eden
Mogollara, 6te yandan da yerli ahiliye bilhassa uc bdolgelerinde Bizans’a karsi
teskilatlanma mecburiyetindeydiler. Bunun yaninda varliklarimi devam ettirme

kaygisina diisen bu insanlar, daha once Selguklu Devleti’nin koruyup kolladigr yerli

5 Y uminita Munteanu, “Ahilik-Ortagagda Sosyal Diizen ve Diinya Temsili”, I. Uluslararasi Ahilik
Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri, Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1996, s. 91.

1 Ahmet Giindiiz, “Beylikler ve Osmanli Devleti’nin Kurulusunda Ahilerin Siyasi ve Askeri Rolu”, 1. Ahi
Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalart Sempozyumu, G.U. Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi
Yayinlar1, Kirsehir, 2005, s. 465-466.

62 Cagatay, Ahilik, s. 83-84.
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Rum esnaf ve sanatkdr ve onlarin iirettikleri mallarla rekabet edebilecek seviyeyi
tutturmak zorunda idiler®. Bu ise ancak; aralarinda bir teskilat kurarak dayanisma
saglamalari, bu yolla iyi, saglam ve standart mal yapip satmalar1 ile miimkiin olabilirdi

ki, Ahi birlikleri bu sartlarin tabii bir sonucu olarak ortaya ¢cikmustir®.

Anadolu’ya gelen sanatkarlara is imkami saglamak, Bizans sanatkarlari ile
rekabet edebilmek, sanatkarlar arasinda sanat ahlakini yerlestirmek, Tiirk halkini
ekonomik agidan bagimsiz hale getirmek, muhta¢ ve yoksullara her yonden destek
olmak gibi sosyal, ahlaki, ekonomik amagclarin disinda devletin silahli kuvvetleri
yaninda savagmak, edebiyat, miizik vb. sanatlarla gelenek goreneklerin milli heyecan ve
suur icinde yasatilmasini saglamak amacinda olan Ahi teskilatinin Mogol istilasina karsi

ilk olarak silahli halk gruplarindan olustugunu séylemek de miimkiindiir®.

B. Islam Diinyasinda Gériilen Fiitiivvetciligin Etkisi

Ahiligin Anadolu’da yayilmasi ve bir teskilat haline gelmesinde fiitiivvet
teskilatinin 6nemli bir rolii vardir. Fiitiivvet her toplumda goriilebildigi gibi, Arap
toplumunda da mevcut olan bir yigitlik iilkiisii idi. Bu iilkiiniin, islim’in yayilmasina
paralel olarak fran, Tirkistan, Suriye, Irak, Semerkand, Endiiliis, Kuzey Afrika ve
Misir’da esnaf ve sanatkrlar arasinda yaygin oldugu bilinmektedir. Tiirkler, Islamiyet’i
kabul etmelerinden ve Anadolu’ya yerlesmelerinden itibaren fiitiivvet tlkiisiinii
benimseyip kendilerine has, yigitlik, comertlik ve kahramanlik vasiflaryla

sﬁslemislerdir66.

Fiitiivvet, yerlesik yasama gecen Arap toplumunun eski asiret degerlerini ifade
ediyordu. Ahilik de baslangicta Anadolu Tiirk toplumu icin eski gogebe asiret
degerlerini ifade etmekte idi. Bununla beraber islam’mn ilk fiitiivvet orgiitleri,

Ahilerden farkli olarak bir meslek orgiitii degildir. iclerinde bircok zanaat¢i bulunsa

3 Ahmet Ocak, “Mogol Tahribati Karsisinda Ahilik Kiiltiirii”, 1. Uluslararast Ahilik  Kiiltiirii
Sempozyumu Bildirileri, Kiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1996, s. 124.

 Orhan Poyraz, “Ahi Orgiitleri”, I. Uluslararasi Ahilik Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri, Kiiltiir
Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1996, s. 141.

5 Adnan Giilerman, Sevda Tastekil, Ahi Teskilanmn Tiirk Toplumunun Sosyal ve Ekonomik Yapust
Uzerine Etkileri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1993, s. 22-23.

% Harun Yildiz, “Hac1 Bektas Vildyetnamesi’nde Ahi Evran”, I. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalar
Sempozyumu, 11, G.U. Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi Yayinlari, Kirsehir, 2005, s. 1025.

57 Mahmut Tezcan, “Ahilik Cercevesinde Olusan Tiirk Kiiltiiriiniin Temel Taslarr”, II. Uluslararas: Ahilik
Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri, Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari, Kirsehir, 1999, s. 285.
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bile, birlikte yiyip i¢mek, eglenmek, spor yapmak amaci giiden genclik orgiitleridir.
Orgiitlenme varsa bile cok gevsektir. Oysa ki Anadolu’yu yurt edinmek icin Asya’dan
go¢c eden sanatkdr ve tiiccar Tiirklerin yerli tiiccar ve sanatkarlar karsisinda

tutunabilmek amaciyla Ahilik teskilatim kurduklari goriilmektedir®.

Claude Cahen, Kiiciik Asya ve buna bagli bolgelerde belli bir zamandan
itibaren fitydn veya fiitiivvet ve Ahi teskilatlarinin aym teskilatlar oldugunu
belirtmektedir®. Fakat, fiitivvetgiligin Ahilige temel teskil ettigini kabul etmekle
birlikte, fiitiivvetgilikle Ahiligin aym seyler oldugunu sdylememiz miimkiin degildir.
Ciinkii, Anadolu’da fiitiivvet sahibi kisi Ahi ismini almamistir. Ahi olmanin sartlari
ana prensip bakimindan fiitiivvetgilikten farklidir. Ahi olmak icin her seyden once
fiitivvetgilik meziyet ve sifatlarina haiz olduktan sonra adaymn bir meslek veya

sanatinin olmasi gerekmektedir’’.

Ahi birlikleri ile fiitiivvet teskilati arasinda sekli benzerlikler vardir. Ahilik,
ahlaki ve terbiyevi prensiplerini, daha once tasavvufcularin gelistirip formiillestirdigi
fiitivvetndmelerden almustir. Ancak, bunlara bakarak Ahiligin fiitiivvetciligin bir
kopyast oldugu kanaatine varmak yanlistir. Ahilikten o©nceki fiitiivvetnamelerde
nitelikleri anlatilan fiitiivvetgilik, Ahilikten ©nce ortaya ¢ikmis bir kurulustur.
Fiitiivvetcilik, daha ¢ok kisisel erdemlere ve askeri niteliklere 6nem vermistir. Ahi

birlikleri ise bugiinkii anlamda tam bir sivil toplum kurulusudur’".

Teskilatlanma bakimindan fiitiivvet birlikleri ile Ahilik birbirinden farklidir.
Fiitiivvet; kavli, seyfi ve surubi olmak iizere iic gruptan olusurdu. Kavli grup
sanatkarlardan, seyfl grup askerlerden, surubi grupsa bir fiitiivvet bilyligii adina surup
icenlerden meydana gelmekteydi. Ahi birliklerinde ise meslek dallar1 esasina gore bir

teskilatlanma vardi. Her sehirdeki meslek gruplarinin ayr birlikleri vardi’%.

Fiitiivvet orgiitiine iiye olmak icin, bir fiitiivvet ulusunun elinden salvar giymek,

fiitiivvet kasesinden igmek gibi bicimsel torenler gerekiyordu. Ancak, bunun Ahi

5 Suat Yalkin, “Esnaf-Sanatkir Kesiminin Tarihinde Ahiligin Onemi”, I. Uluslararast Ahilik Kiiltiirii
Sempozyumu Bildirileri, Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1996, s. 178-179.

% Claude Cahen, “ilk Ahiler Hakkinda”, (Cev. Miirsel Oztiirk), Belleten, L, S. 197, Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara, 1986, s. 591.

70 Tatar, ayni eser, s. 43.

" Yusuf Ekinci, Ahilik ve Meslek Egitimi, (Kisaltma: Ahilik), Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, istanbul,

1990, s. 19.

7 Ekinci, Ahilik, s. 19.
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torenlerindeki igtenlik, etkinlik temeline dayanan sanat ve meslek baghilig: ile ilgisi

yoktu73 .

Ahiligin fiitiivvet birliklerinin bir kopyast oldugu iddialar1 karsisinda kabul
edilen goriis; Ahiligin fiitiivvet birliklerinden ciddi olarak etkilenmekle birlikte kendine
ozgli bir kurum oldugudur74. Ahiligin bir Ortagag Islam fiitiivvet hareketi iginde
dogdugu ne kadar gercek ise, Anadolu Selguklular1 zamaninda esnaf ve sanatkarlar
kurulusu haline geldigi ve bir anlamda “Kii¢iik Asya Fiitiivvet¢iligi” seklini aldig1 da bir

gergektir75.

C. Samanizm ve Eski Tiirk Goreneklerinin Etkisi

Semseddin Sami’nin (1850-1904) Kamus-u Tiirki adli eserinde Ahilik, “Eski
Tiirk toresine dayanan, Osmanlilar zamaninda biiyiik gelisme gdsteren ve biitiin ¢alisma
kollarimi igine alan teskilat” olarak tarif edilmistir. Nitekim yapilan calismalar
neticesinde Ahiligin kaynaginin Orta Asya’da Tiirklerin anayurtlarinda bulundugu

ortaya glkm1§t1r76.

Tarihl arastirmalar, Samanist Dogu ve Bati Kok Tiirk Hakanliklarinin 740
yilina kadar Islam ordularina kars: direndigini gostermektedir. Barthold, bu direnmeyi
Islamiyet’in Samanist Tiirkler arasinda basarili olamadig1 biciminde yorumlamakta ve
Buda, Mani, Nesturl-Hiristiyan dinlerindeki Tiirklerin bu yeni dini daha c¢abuk
benimsediklerini 6ne siirmektedir. Islimiyet’in bu gocebe Tiirkler arasinda tam bir
basar1 saglayamamis olmasini birtakim totemlere ve ruhlara inanmaya dayanan
Samanizm’in direnmesine baglamaktadir. Oysa ki, Islamiyet’in bir kistm Tiirkler
arasinda fiitivvet, Siflik, Batinilik gibi ideolojiler yoluyla girdigini hesaba

katmamaktadir’’.

> Neset Cagatay, “Anadolu Tiirklerinin Ekonomik Yasamlari Uzerine Gézlemler (Bu Alanda Ahiligin
Etkileri)”, (Kisaltma: Ahiligin Etkileri), Belleten, LII, S. 203, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara,
1988, s. 487.

" Mustafa Tekin, “Bir Sosyal Kontrol Araci Olarak Ahilik ve Toplumsal Dinamikler”, I. Ahi Evran-1 Veli
ve Ahilik Arastirmalart Sempozyumu, 11, G.U. Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi Yayinlari, Kirsehir,
2005, s. 861.

> Adnan Yilmaz, “Diizensizligin icerisinde Dirlik ve Diizenlik Adamu Olarak Ahi Evren ve Ahilik”, I.
Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalart Sempozyumu, 11, G.U. Ahilik Kiiltiriinii Arastirma Merkezi
Yayinlari, Kirsehir, 2005, s. 1045.

6 Burhan Ulutan, “Ahiligin Ekonomik Onemi”, XXI. Ahilik Bayrami Sempozyumu Tebligleri, Yaylacik
Matbaas, Istanbul, 1986, s. 253.

7 Gillili, aynt eser, s. 51.
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Yerlesik hayata gecmis olan Tiirkler, islamiyet’i gocebe Tiirklerden daha kolay
benimsemislerdir. Gogebe kitlelerin IslAmiyet’e gecmesinden sonra da bu Samanist orf

ve adetler canliligin1 devam ettirmistir.

Dede Korkut oOykiilerinde gocebe gelenek ve goreneklerin yer aldigim
gormekteyiz. Bu konudaki temel degerler; maddi gii¢c ve buna bagli olan kahramanlik,
yigitlik, konukseverlik ve comertliktir. Bu Oykiilerde erkek cocuklara maddi giiciinii
kanitlayacak bir kahramanlik gosterinceye kadar ad konmadigini, belli bir maddi giice
erisinceye kadar kimsenin topluma kabul edilmedigini 6grenmekteyiz. Bu degerlerin
fiitiivvette de yer aldigim biliyoruz. Cesaretin de ayni bicimde benimsenen degerler

arasinda yer aldigim da gérmekteyiz'.

Ahilik, bir esnaf teskilati olmasinin yaninda, daha 6nce bir egitim ve terbiye
kurumudur. Bizim geleneksel terbiye sistemimizde bir “seyhe baghlik” ilkesi vardir.
Dergahlardaki seyhler neyse, okuldaki hoca veya bir meslek erbabi olan usta da odur.
Dilimizdeki “Eti senin kemigi benim” seklindeki deyim s6z konusu anlayisin ifadesidir.
Seyhe baglilik, onun oliimiinden sonra da devam eder. Bu baglilik kesin olarak
Samanistik donemden itibaren kiiltiirimiizde var olan ‘“atalar ruhu kilti’niin bir
devamidir. Hatirlanacagr gibi eski Tiirkler, atalar ruhunu kutsal kabul etmigler ve ata
mezarlarina yapilan saldirilart savas sebebi saymislardir. Biiyiilk Hun Hakani Atilla’nin
mezarinin, nehir yatagi degistirilerek su altinda kalmasi saglanmistir. Bunun sebebi de,
mezarin diisman saldirilarindan uzak tutulmak istenmesidir. Aym sekilde, yilin belli

zamanlarinda atalar ruhuna kurbanlarin sunuldugu da malumdur”’.

Arap kiiltiir cevresinde fityan, ayyar gibi fiitiivvet esaslarina bagl olan, kendi
icinde organize gruplar bulunmaktadir. Buna benzer organize yapi Bozkir medeniyet
dairesinde yasayan gocebe Tiirklerde de vardir. Toplumsal kiiltiir degerlerimizden olan
bu organize yap1 Alpliktir. Alplerin, Alplik isareti olarak, Akhunlar doneminde bellerine
kusak baglamalart ve bunun and i¢me torenlerinde gerceklestirilmesi, Ahilik

torenlerinde sed kusanma ile benzerlik gostermesi bakimindan onemlidir™.

8 Tezcan, ayni makale, s. 285.

" Fikret Tiirkmen, Mehmet Temizkan, “Samanizmden Giiniimiize Temel Degerlerimiz ve Ahilik”, I. Ahi
Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalart Sempozyumu, 11, G.U. Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi
Yayinlari, Kirsehir, 2005, s. 922-923.

8 {smet Cetin, “Bir Fikir Sistemi Olarak Ahilik”, II. Uluslararasi Ahilik Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri,
Kiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1999, s. 90.
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Alpler Islamiyet’ten 6nce de Orta Asya’da yaygin sosyal bir ziimrenin reisleri,
yani Onderleridir. Alpler, Ahiler gibi mert, eli acik, goziipek, cesur ve savasci bir ruha
sahip sahsiyetler olarak kabul edilir. Tiirklerin islamiyet’i kabuliinden sonra Alpler, bu
dini teblig edenlerden olmuslardir. Alplerin Islam dinini teblig ediciligine doniisiimleri,

onlarin savasci ruhu ile Is1dm’1n cihad iilkiisiiniin kaynasmasiyla izah edilir®".

Franz Taeschner, fiitiivvet giysisi olan salvar giymenin Ahi teskilatinin Iran
kokenli oldugunu gosterdigini ifade etmektedir®. Oysa ki salvar giyme atli gogebe

Tiirklerin bulusudur83.

Malazgirt Zaferi’'nden sonra Anadolu’nun biiyiik bir parcasinin ele gegirilmesi
ve XIII. yiizy1l baglarinda iran’in dogusunda Tiirk illerine yapilan Mogol saldirilari ile
hizlanan Tiirk gocleri iran’1 ikinci bir Tiirkistan haline getirmisti. Tarihi kaynaklar bize
o zaman yalniz Merv sehrinden yetmis bin Tiirk ailesinin batiya, Iran bolgesine gog
ettigini gostermistir. Tiirkistan’dan baslayip Iran’a ve Anadolu’ya uzanan bu goglerle,
Iran’daki Tiirkler ile Anadolu’ya yerlesen Tiirkler, iki bolge arasinda iki komsu gibi
gidip gelmislerdir. fran’dan Anadolu’ya gelenler, orada oturduklar1 sehirlerin adiyla
Tebrizi, Hoyi, Razi (Reyli), Isfahani gibi tanimlamalarla anildiklarindan bu kisiler hep

fran’l1 soydan sayllmlslard1r84.

Anadolu’ya Ahiligin iran’dan geldigi yolundaki yargilar tamamiyle bir
yanilgidan ibarettir. Anadolu’da Ahiligi kuran Asya’dan gelme Tiirklerin, gelirken

iran’da kaldiklan siirede Ahiligin prototipini olusturduklari kanaati daha dogrudur®.

Kokenleri Orta Asya Tiirk devletlerine kadar dayanan Ahilik, gelenek ve
gorenekleriyle Tiirklerin Islamiyet’e girdikleri VIL. ve VIIL yiizyillardan itibaren
Tirkistan’da ve Maveraiinnehir’de Tirkler arasinda gelisip yayilmis bir zanaat ve
ticaret, dayamisma ve yardimlagma teskilati olup, tamamen Tiirklere ©6zgli bir

kurulusturgf’.

8! Erken, aym eser, s. 27-28.

82 Taeschner, ayni makale, s. 10.

% Neset Cagatay, Ahilik Nedir, (Kisaltma: Ahi), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1990, s. 17.

8 Cagatay, Anadolu’da Ahilik, s. 431.

85 Adil Giilvahapoglu, Sosyal Giivenlik Onciisii Ahi Evran Veli ve Ahilik, Memleket Yayinlari, Ankara,
1991, s. 121.

8 Ferhat Erar1, “Ahilik ve Ahilik Kiiltiiriiniin Iktisadi Hayatimzdaki Anlam ve Onemi”; II. Uluslararas
Ahilik Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1, Ankara, 1999, s. 119.
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D. Bizans Loncalarmin EtKisi

Ahi birliklerini Bizans Loncalarinin devami olarak gorenler Tiirk medeniyeti
hakkinda son derece olumsuz pesin hiikiimlere sahip olanlardir. Tiirkler Anadolu’ya
geldiginde, burada bulunan yerli esnaf loncalar halinde teskilatlanmis durumdadir. Bu
teskilatin aym1 yerde kurulan Ahi birlikleri {izerinde hicbir tesirlerinin olmadigini
soylemek dogru degildir. Ancak; bu tegkilatlar arasindaki farkliliklar, Ahi birliklerinin

Bizans loncalarinin bir kopyasi oldugu seklindeki yargilar1 gecersiz kilmaktadir®’.

Kitleler halinde Anadolu’ya yerlesen Tiirklerin Bizans loncalarindan
etkilenmemesi elbette diisiiniilemez. Nitekim Mustafa Akdag, Tiirk cemiyetinin
tesekkiilinde Anadolu yerli halkinin, bilhassa sehirlerde yasayan Rumlar ile
Ermenilerin oldukca miikemmel olan iktisadi diizenlerinin, yeni cemiyetin iktisadi ve
ictimal kurulusunda temel vazifesi gormiis olduklarimi kabul etmemiz gerektigini
belirtir. Hiristiyanlarin; ev, diikkkan gibi emlaklar1 yar1 yariya ve sapasaglam Tiirklere
gecmis ve onlar tarafindan bu yeni stilin icaplarina da uyularak kullanilmislardir.
Sehirlerdeki sanayi ve ticaret, kdylerdeki ziraat yontemleri ve mahsul ¢esitleri elbette
Tirklerin Hiristiyanlardan bircok seyler almalarina sebep olmustur. Dokumacilik,
maden is¢iligi, insaat sahalarinda yerli Hiristiyan ustalar, Tiirkler geldikten sonra da
sanatlarin islemeye devam etmis ve Tiirkler onlara bir miiddet ¢irak olmuslardlrgg.
Ortacag’da Anadolu’da goriilen esnaf teskilatlanmast Ahilik, sekli acidan

Avrupa’dakilere biiyiik benzerlik gostermektedir™.

Romalilar zamaninda esnaf derneklerinin her birinin ayr1 bir koruyucu tanrisi,
ortak dini toplu yemekleri, dernege giris i¢cin uyulmasi gerekli birtakim gelenekleri ve
torenleri vardi. Bunlara benzer tére ve torenler Ahilerde de vardi ama, benimsenis,

uygulanis nedenleri ve amaclar1 bagka idi®.

Avrupa’da XIII. yiizyilda yeniden kurulan korporasyonlara kimi sehirlerin din

adamlar1 karsi ¢ikmuglardir. Ornedin, Fransa’nmmn Roven sehri ruhani meclisi 1189

*7 Yusuf Ekinci, “Ahilik ve Esnaf Ahlaki (1)”, Standart Dergisi, S. 350, Sistem Ofset, Ankara, 1991, s.

37.

8 Mustafa Akdag, Tiirkiye’nin Iktisadi ve Igtimai Tarihi (1243-1453), 1, Tekin Yaymnevi, istanbul, 1979,
s. 10-11.

% Kadir Arici, “Bir Sivil Toplum Kurulusu Olarak Anadolu Ahiligi (Ahiyan-1 Rum)”, II. Uluslararas:
Ahilik Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri, Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1999, s. 41.

% Neset Cagatay, “Ahiligin Ortagag Anadolu Toplumuna Etkileri”, (Kisaltma: Anadolu Ahiligi), I.
Uluslararast Ahilik Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1996, s. 34.
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yilinda dini bir tarikata bagli olmayan, her islerinde ve davraniglarinda birbirlerine
karsilikli yardim etmeye, tiizikklerine aykiri davrananlara ceza vermeye yetkili
ortakliklar kurduklarini belirterek, kutsal kitaplarinin bu gibi ortakliklardan ve diinyevi
islerden tiksindigini vurgulayarak, Aforoz yasasi geregince bunlarin kaldirilmasi
yoniinde bir karar almistir. Esnaf kuruluslart da bu diisiincedeki din adamlarinin
serlerinden korunmak icin her biri bir azizin korumasina girmislerdir. Ahilerde de her
sanat ve meslek; bir Islam bliyligiinii, azizini, velisini kendilerine pir ve iistad tanimustir,
ama onlar bunu batidaki esnaf ve sanatkérlarin duyduklar1 zorunluluk ve kaygi ile

baslatmamuslardir’.

Loncalar {izerinde siyasi otoritenin denetimi esas oldugu halde, Ahi birlikleri
baslangicta siyasi otoritenin denetim alani i¢inde degildir. Bunlara iiye olmak Ahi seyhi
ve birlik ileri gelenlerinin kabuliine bagli olup, her {iye istedigi anda birlikten
ayrilabilmektedir. Lonca yapisi igindeki kurallar siyasi otorite tarafindan kondugu
halde, Ahi birliklerinde gecerli olan kurallar, yaygin ideolojik degerlerin kurallagmast

sonucunda ortaya ¢ikmaktadir’?,

Bizans loncalar1 yalniz tiiccar ve sanatkarlari iiye olarak kabul ederlerdi. Bir
bakima loncalar kurulusta ekonomik amacliydi. Ahi birliklerine ise; Ahilik prensiplerini
kabul eden ve isi olan herkes iiye olabilirdi. Burada da ekonomik amag¢ bulunmakta;

fakat bunun tek ve ana amag olmadigi gérﬁlmektedir93.

Bizans loncalarinin kast yapisi tasimalari ve kan gruplart haline doniismelerine
karsilik, Ahi birliklerinin kastlasmaya daima karst ¢iktig1 goriiliir. Bizans loncalarinin
kastlasmasinin sebebi, farkli loncalar arasinda evlilik yasaginin bulunmasidir. Oysa Ahi

birliklerinde bdyle bir yasak sz konusu degildir’*.

Ahi birlikleri, Ortacag Avrupa’sindaki benzerlerinden farkli olarak; daha fazla
kazanmak, spekiilasyon, haksiz rekabet yerine karsilikli yardim ve sosyal dayanigma
esaslarina bagli kalmistir. Ferdl tesebbiis, serbest kazang, mesleki hiirriyet, menfaat

catismasi yerine biitiin topluma hakim bir nizam ve sosyal adalet duygusu, din ve ahlak

! Cagatay, Anadolu Ahiligi, s. 34-35.
92 Giilliilt, ayni eser, s. 65.

%% Ekinci, aym makale, s. 37.

o4 Giilerman, Tastekil,, ayn: eser, s. 31.
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kaideleri iizerine kurulmus, barisci geleneklerle gelisen bir meslek mukaddesati ve is

ahlaki Ahi birliklerinin ahengini saglamustir’”.
E. Bazi1 Tarikatlarin Etkisi
1. Melamilik

Melametiyye’'nin ortaya cikisi, IX. ylizyilin ikinci yarisina rastlamaktadir. Bu
olusumun X. yiizyilda tamamiyle yayildig1 goriilmektedir. Levm kelimesinden tiireyen

melamet, kinama anlamina gelmektedir%.

Melamilik, vakif yoluyla tarikatlarin devlete bagimli kilinmasma ve bu
bagimhiligin halka kars1 olan sonuglarina bir tepki olarak ortaya c¢ikmustir. ilk defa
Horasan bolgesinde yayginlasan ve kisisel emegin yiiceltilmesi temeline dayanan bu
ideoloji, tarikatlar1 yozlastiran zaviye, tekke, dergdh ve hankahlari ve bu kuruluslarin
finansmanim saglayan vakiflar1 tamamiyle reddetmektedir. Melamet ideolojisine gore
tarikatlar vakif yliziinden amacglarindan sapmuslardir. Vakiflar yoluyla zenginlesen
tarikat iiyeleri, tasavvuf inancina aykirt olarak yasantilariyla oldugu kadar, 6zel giyim
kusamlariyla da halktan ayrilmislardir. Oysaki tarikat ideolojisinin temel amaci olan
Tanr’ya yakinlasma, vakif gelirleriyle gecinerek halktan uzaklagmakla degil, kendi

emegi ile yasamak ve varini yogunu halka adamakla miimkiin olabilir’’.

Melametilik ile sGfiligin birbirinden farkli olusuna muhtemelen ilk defa temas
eden Harglsi’ye gore, Melametilerin metodu ilme, sOfilerin metodu hale
dayanmaktadir. Harglisi, Melametilerin calismay1 ve kendi el emekleriyle gecinmeyi
tercih ve tegvik etmelerine karsilik sOfflerin ¢alismay1 birakip ziihd ve tevekkiil iizere
yasadiklarini, Melametilerin marifetin calisma ve sahsi gayretle elde edilebilecegine
inandiklarini, stfilerin ise marifetin rabbani bir mevhibe olarak tecelli edecegi
gorilisiinde olduklarin1 ve Melametilerin shfilerin vecd ve tevaciid halinde ortaya

koyduklari raks ve sema gibi halleri dogru bulmadiklarim belirtir’®.

Melamet; kisilerin ibadetini gizleyip gilinahlarin1 ac¢iga vurmasi, her tiirlii
riyadan ve kendini begenmislikten siddetle sakinmasi, giyim ve kusamlarinda isaret

maksadiyla hirka, ta¢ gibi 6zel bir kiyafet kullanmamasi, hatalarinin ve giinahlarinin

95 Yagsar Biyikli, Ahilik, Trabzon Esnaf ve Sanatkarlar Odalar1 Birligi Yayini, Trabzon, 2000, s. 19.
96 Demir, ayni makale, s. 267.

7 Giilliilii, ayni eser, s. 46-47.

% DIA, “Melamiyye”, TDVIA, XXIX, Ankara, 2004, s. 26.
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ortaya cikmasiyla insanlarin kendini kinamasindan hoslanmasi, ayrica kinana kinana
nefsini ezecegine ve sonugta onu dogru yola getirecegine inanmasina denir.
Horasan’da fiitiivvet ve Melami ideolojisiyle karsilasan Tiirklerden Anadolu’ya
gelenlerin bu fikirleri de beraberlerinde getirdikleri goriilmektedir. Nitekim,
Anadolu’ya gelen bu Melamilerin arasinda Ahi Evren’in kayinpederi ve hocas1 Seyh
Evhadiiddin Kirmani’'nin (6. 1237) bulundugu ve talebesi Ahi Evren’i de Melami
nesvesiyle yetistirdigi bilinmektedir’. Buradan hareketle Anadolu’da Ahiligin ortaya

cikisinda Melamiligin etkisinin oldugu sdylenebilir.

Ozellikle Melametiyye’nin benimsedigi ahlaki degerler fiitiivvetin iktisadi
hayatla iligkisini ve hatta bu hayatta yer alisini tayin etmistir. Meldmetiyye’nin
ideolojisine gore; nefsi yenmek ve onu terbiye etmek esastir. Biitiin stfi tasavvufl
gruplarca da benimsenen bu amaca ulasmak i¢in meldmetiyye digerlerinden farkli
olarak, herkesin kendi giicii 6l¢iisiinde gecinebilmesi i¢in bir isle, bir zanaatla mesgul
olmasi prensibini benimsemistir. Iste baslangicta iktisadi hayatla iliskisi oldukga az olan
fiitiivvet teskilatt Melamiligin etkisiyle bu hayatin icerisinde yer aldigi gibi siirec

icerisinde bir iktisadi teskilata doniismiistiir' ™.

Melamiler, Anadolu’da bircok tarikat gibi her tiirlii gosteristen uzak, diinya
malina deger vermeyen bir felsefl goriis benimsemislerdir. Ahilik ise bu tiir anlayis ve
uygulamalara daima kars1 cikmustir. Nitekim, iiyelerin mutlaka bir sanatla ugrasmasini
veya bir meslek sahibi olmasim sart kosmasi, onun diinyadaki hayata ve toplumsal

iliskilere siki bagliliginin bir gostergesidir'™®".

Melamet ve fiitiivvet kaidelerinde goze carpan ortak tavirlardan birkagi soyle
siralanabilir; Batin halleri gizli tutmak, nefsin arzusuna aykir1 hareket etmek, kendini

begenmemek, miitevazi olmak, gosteristen kagmakm.
Fiitiivvet ve melametin benzer ve farkli olan taraflarimi sdyle toparlayabiliriz:

¢ Fiitiivvet ile Meldmetiye arasinda ilk cikisi itibariyle yakin bir miinasebet

vardir.

9 Mustafa Koksal, Ahilik Kiiltiiriiniin Diinii ve Bugiinii, Melis Matbaacilik, Ankara, 2003, s. 63.

1% Emin Kurkil, “Ahiligin Dini-Mistik Boyutu”, I. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Aragtirmalart Sempozyumu,
11, G.U. Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi Yayinlari, Kirsehir, 2005, s. 630.

101 . .
Giilerman, Tastekil, aynt eser, s. 33.

12 Mustafa Kara, “Fiitivvet-Melamet Miinasebeti”, XXI. Ahilik Bayrami Sempozyumu Tebligleri,
Yaylacik Matbaasi, Istanbul, 1986, s. 194.
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e Dogus itibariyle oncelik fiitiivvetindir.
e Ogzellikle X. yiizyilda bu iki terim aym nesveyi ifade etmistir.

e flk ckisi itibariyle fiitiivvetin iktisAdi hayatla iliskisi olmamus,

Melametiyye’nin ise olmustur.

e Fiitiivvet, iktisadi bir teskilat haline geldigi zaman, genis bir adab ve erkin

silsilesiyle i¢ ice olmus, Meldmetiye ise bunlar1 benimsememistir'®.

2. Batinilik

Anadolu’da mezheplerin, tarikatlarin, hatta dinlerin kaynastig1 bir devir olarak
kabul edilen XIII. yiizyil, I. Aldeddin Keykubad devri bir yana birakilirsa Anadolu’nun
en karanlik devridir. Bu donemde Anadolu’ya gelen Tiirklerin biiyiik bir ¢cogunlugu
Hanefi mezhebine mensuptur. Diger mezhepler pek yaygin degildir. Boyle olmakla
birlikte Anadolu’ya gelen Tiirkmenler bir asirdan beri IslAmiyet’i kabul etmelerine
ragmen, IslAm oncesi inanglariin bir kismini da birlikte getirmislerdir. HAlA oliilerini
ok, yay ve diger esyalar ile birlikte gomiiyor, matem ayinleri yapiyor, hatta Selguklu

sultanlari cenaze alaylarinda saglarini kesiyor, 6liilerini mumyalatiyorlardi'®.

Baun; i¢, 6z, sir, gizli hakikat gibi manalara gelip, zahirin ziddidir. Batinilik,
tasavvuftan tamamen ayri, batl bir mezheptir. Bu mezhebe gore asil olan, Kur’an

PP AA A A IR 1
ayetlerinin batini manasidir, zahiri manisinin hicbir degeri yoktur 05,

Anadolu’da Baba Ishak (6. 1242) ya da Baba Resul olarak anilan kisinin
onderligindeki Babai hareketinin akideleri Isldim 6ncesi bazi inanglarla, Sii inanglarin

birlesmesinden meydana geliyordumﬁ.

Islamiyet’in Batinilerce gelistirilen bu degisik yorumunun, 6zellikle Tiirklerin ve
[ranlilarin Islamlagsmasm kolaylastirdigi one siiriilmektedir. IX. yiizyilda Kitleler
halinde islamiyet’i kabul etmis olan Tiirklerin gerek sosyal, gerek dini ve ahlaki hayat:
izerinde Batini ideolojinin biiyiik etkisi vardir. Hiikkiimetler tarafindan zaman zaman

kanun dis1 sayildig ve taraftarlarinin gesitli cezalara carptirilmis oldugu goriilmektedir.

103 Kara, ayni makale, s. 194.

1% Harun Giingér, “Ahi Evren Zamaninda Anadolu’nun Dini Durumu”, XXI. Ahilik Bayram
Sempozyumu Tebligleri, Yaylacik Matbaasi, Istanbul, 1986, s. 159-160.

195 Osman Tiirer, Ana Hatlartyla Tasavvuf Tarihi, Seha Nesriyat, [stanbul, 1998, s. 56.

106 Glingor, aynt makale, s. 159-160.
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Buna ragmen Batini ideolojiler yer yer yeniden ve degisik isimlerle ortaya
glkmaktadlrlarlm. Batinilere muhtelif vesilelerle tarihi siire¢ igerisinde Karmatiya,
Sab‘iya, Isma‘iliya, Mubarakiya, Babekiya, Hurramiya, Ta‘limiya, Ibahiya gibi

isimlerin verildigi goriilmektedir'®.

[slam tarihinde onemli siyasi ve itikadi tesirler meydana getiren Batiniye tarih
boyunca Siinni, Mu‘tezili ve mitedil Sif alimler tarafindan Islam dis1 siyasi giiclere ve
kiiltiirlere bagli bir hareket olarak degerlendirilmistir. Genellikle Siinni ¢izgiyi takip
eden Abbasiler ile Selguklular doneminde Batinilerin bazi devlet adamlarimi ve alimleri
oldiirerek, devleti boliicii faaliyetlerde bulunmalari, merkezi idareden ayrilarak,
Misir’da Fatimiler, Bahreyn’de Karmatiler devletlerini kurmalar1 dikkate alindiginda

Batiniyye’nin Islam dig1 siyasi bir hareket oldugu hiikmiine katilmak gerekirlog.

Fuad Kopriili, Ahiligin esas itibariyle Batinilikten ¢iktiginin siiphesiz oldugunu
sOylemektedir. Nitekim, XIV. yilizyilin ilk yarisinda yetisen bilyiik Tiirk sairi Giilsehrd,
Ibn Batuta’dan (1304-1369) hemen ceyrek asir kadar 6nce, Ahilerden soz ettigi sirada,
bunlarin umiimiyetle bilgisiz ve fiitiivvet adabindan yoksun olduklarini soylemektedir.
Giilsehri, o donemdeki ehl-i siinnet dlim ve mutasavviflarinin bunlar hakkinda pek de
iyi fikirler beslemediklerini ve Ahiligi az cok Batinilikle maltl gordiiklerini de

belirtmektedir''°.

Kopriilii, Ibn Batuta’nin gezdigi yerlerdeki Anadolu halkinin hepsinin Hanefi
oldugu ve iclerinde Kadiri, Rafizi, Mu‘tezili, Haricl, Miibtedl bulunmadig1 seklindeki
sehadetlerine dayanarak Ahiligin Stinni bir kurulus olarak goriillmemesi gerektigini
belirtmekte ve Anadolu’nun SiinnT merkezlerinde, devlet kontrolii altinda Ahi
teskilatinin  Siinni mahiyet almig olmasinin, onlarin mensei hakkindaki fikrin
yanlishgmi ispat edecegi manasina gelmedigini sdylemektedir. Ko&priili’niin bu
tespitlerinden, Ismaili, Karmati ve Batini unsurlarin, zor durumda kalmalarindan dolay1
Ahilige sizdiklari, bu arada gercek kimliklerini gizleyerek, tasavvuf perdesi altinda
faaliyet yiiriittiikleri anlasilmalidir. Bu durumda Ahiligin devlet ve halk nazarinda

mesru, kabul edilebilir hatta tesvik edilir oldugunu, Batini unsurlarin ise Ahilik ve

107 Giilliila, ayni eser, s. 44.

1% Ahmed Ates, “Batiniye”, JA, II, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1979, s. 339.

1% Avni ilhan, “Batiniye”, TDVIA, V, istanbul, 1992, s. 193.

10 Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyaninda Ik Mutasavviflar, Diyanet Isleri Baskanligi Yayimnlari, Ankara,
1976, s. 215-216.
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tasavvufu, hayatlarim1 kurtarmak i¢in maske olarak kullandiklarin1 anlamaliy1z. Ayrica
sosyal cevrenin, oralarda tesekkiil eden ve gelisen olusumlar iizerinde baskin ve tabii
miiessir oldugunu dikkate alir isek, gerek Batin? unsurlarin Anadolu’da farkl bir ¢izgiyi
benimseyebileceklerini ve gerekse Ahilerin sehir ve kasabalarda farkli inan¢ ve tutumlar

sergileyebileceklerini dikkate almak durumundayiz'".

Ahiligin IslAm diinyasimin her tarafinda rastlanan esnaf kurumlarina
benzemekten bagska, kendilerinden ©nce bulunan ve siyasi roller oynayan Batini
tesekkiillerden de gorenek, Aayin, ziyafet ve mensuplarimin dereceleri bakimindan
faydalanmis olduklari anlasilmaktadir. Ancak, Ahilerin oynadiklari rol bakimindan
Bauniler gibi yikict degil, yapici olduklari goriilmektedir. Bunlarin bulunduklari
yerlerde devlet kurumlarint yikmaya calismadiklari, tersine olarak gerektikce devlete
yardimda bulunduklar1 anlagilmaktadir. Hiikfimet otoritesinin zayif kaldigi donemlerde
Sivas ve Ankara’da egemenligin bunlarin eline gectigi, ancak bu egemenligin hiikiimet

seklinde olmay1p, Ahiligin teskillerine dayandigi bilinmektedir' 2.

Ahiligin kokenlerini Masonluga dayandiranlar da bulunmaktadir. Oysaki kokeni
X. yiizyila ¢ikarilmak istenmekte olan Masonlugun gercekte bir orgiit olarak XVI.
yiizy1l baslarinda ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Masonlukta, giris torenleri, haftalik,
aylik toplanti ve ziyafetleri, rumuzlu tanisma, tanima isaretleri, iiyelerini felsefi bir
toplum ve diinya goriisii etrafinda toplama cabalari birbirlerine yardim ilkeleri vardir.
Muntazam toplantilari, ziyafetleri, riitbeler ve bazi torenleri Ahilerinkine benzerse de
Ahiligin bunu kendine 6rnek almis olmasi imkansizdir. Ciinkii; Masonluk Ahilikten ¢cok
sonra kurulmustur. Bu bakimdan tek yonlii ya da iki yonlii etkileme veya etkilenme s6z

11
konusu olamaz'".

II. ANADOLU’DA FUTUVVETCILIGIN (AHILIiGIN) KURULUSU

Tiirkistan’dan kitleler halinde Anadolu’ya gelen Tiirkmenlerden Islam inanciyla
Tiirk geleneklerini kaynagtirarak orijinal bir sentez meydana getirmeye ¢alisan gruplar
oldugu bilinmektedir. Bunlar, devlete karsi tavir almiyorlar, aksine ictimai huzurun

saglanmasi icin ona yardimci oluyorlardi. Islim dininin koydugu, Islami

" Metin Bozkus, “Ahilikte Mezhep Olgusu”, I. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalart Sempozyumu, 1,

G.U. Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi Yayinlari, Kirsehir, 2005, s. 191-192.
12 Soykut, ayni eser, s. 82.
3 Cagatay, Ahilik, s. 75.
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beynelmilelciligi samimiyetle kabul ediyorlardi. Lakin, Islam’a aykir1 olmayan
geleneklerine siki sikiya bagl kalarak, bunlar1 yasatmaya devam ediyorlardi. Iste bu
grup, gelistirdigi Ahilik felsefesi istikametinde taraftarlarini teskilatlandirmak amaciyla;

Ahi birliklerini kurmus ve gelistirmistir''*.

Selcuklu sultanlar1 Anadolu’da bir bdlgeyi veya sehri fethettiklerinde , oraya ilk
is olarak cami, medrese ve zaviye insa ettirmeyi gelenek haline getirmislerdi. Bu yapilar
icinde 0zellikle zaviyeler, Orta Asya’dan Anadolu’ya goclerin siirecegi hesaba katilarak
yolcularin konaklama yerleri olarak da kullamilmistir. Ayrica, goclerle Anadolu’ya
gelen sanat erbabina 6zel ihtimam gosterilerek, bunlarin yerlesik hayata gecene kadar
buralarda kalmalar1 temin edilmistir. Dolayisiyla Ahiligin temeli zéviyelerde

atilmustir' .

Abbasi halifesi Nasir Lidinillah’in hilafet merkezine tibi olmadan yasayan
Miisliiman milletleri hilafet merkezine baglamak, Islam milletleri arasinda merkeziyeti
temin ederek, Islam diinyasim batida Hiristiyan, doguda Harzemsah ve Mogol
hiicumuna karis topyekiin miidafaa etmek amacinda oldugunu daha once belirtmistik.
O, islam iilkeleri arasinda savasla birligi saglamanin miimkiin olmadigim bildigi icin
fiitiivvet 4yin ve ruhunu Islam iilkelerinin kabule davetini en uygun yol olarak

segmi$ti1 1,

Nasir, bu faaliyetinin bir parcasi olarak ilk defa Anadolu Selcuklu Devleti
sultan1 I. Giyaseddin Keyhiisrev (1192-1196 ve 1205-1211) ile 1204 tarihinde temas
kurmustur. Keyhiisrev, Sadreddin Konevi’nin (1207-1274) babasi ve ayni zamanda
kendi hocas1 olan Mecdiiddin Ishak’1 Bagdat’a Halife Nasir’a el¢i olarak géndermistir.
Mecdiiddin Ishak doniisiinde, Sultan I. Giyaseddin’in istegi iizerine Halife Nasir
tarafindan gonderilen Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (1165-1240), Evhadiiddin-i Kirmani ve
Seyh Nasiriiddin Mahmud el-Hoyi gibi biiyiik miirsid ve mutasavviflari Anadolu’ya
getirmistir. Bundan sonra Anadolu’nun her tarafinda irsad faaliyetlerine baglayan

Evhadiiddin-i Kirmani ve halifeleri i¢in ¢ok sayida tekke ve zaviye yapllmlstlrm.

" Ekinci, Ahilik, s. 21.

'S Ahmet Gokbel, “Ahiligin Sosyo-Ekonomik Islevleri”, II. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastrmalar:
Sempozyumu, A.E.U Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi Yayinlar1, Ankara, 2007, s. 150.

16 Kocatiirk, ayni makale, s. 26-27.

"7 Ziya Kazict, “Ahilik”, TDVIA, 1, Istanbul, 1988, s. 540.
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I. Giyaseddin Keyhiisrev, Selcuklu tahtina gecince adil ve giiclii bir devlet yapisi
olusturmaya calismistir. Keyhiisrev, basta Ahiler olmak iizere esnaf ve sanatkirlara
Kayseri’de biiyiik bir sanayi sitesi yaptirmistir. Otuz iki cesit meslek dalinda iiretim

yapan esnaf ve sanatkarlar burada ticaret yapmuslardur''®.

Anadolu Selcuklu sultam 1. Izzeddin Keykavus (1211-1220) Halife Nasir’dan
“libas el-fiitlivve” yani fiitiivvet salvarin1 1215 tarihinde alarak, fiitiivvet tegkilatina
dahil olmustur. Bir sonraki Selcuklu sultani I. Aldeddin Keykubad zamaninda ise
Halife Nasir’in danismami ve yardimcist Suhreverdi, Nasir tarafindan 1. Aldeddin
Keykubad’la goriismek icin Konya’ya gonderilmistir. Bu ziyaret ve Aldeddin’in de
fiitivvete girmesiyle Anadolu’da fiitiivvet fikri ve teskilati hizla yayilmaya devam

etmistir’ ",

Biitiin bunlara bakarak, Ahi Evren’in de 1. Giyaseddin Keyhiisrev’in fiitiivvete
girisinden sonra 1205 yilinda Anadolu’ya geldigi ve fiitiivvet birliklerinin ¢ekirdegi
sayilan fityan, ayyar gibi ziimrelerin XI. ylizyilda Anadolu’da riinud adiyla anildiklar
gz Oniine almirsa fiitiivvetgiligin Anadolu’da Ahilikten 6nce de mevcut oldugunu
soyleyebiliriz. Efllaki’den 6grenildigine gore, Konya’da XIII. ylizyilin ikinci yarisinda
Ahilerin reisi olan Ahmed Sah’in emrinde birkac bin rindin bulunmasi da bunun bir
gostergesi olarak kabul edilebilir. Ahiligin ise Anadolu’da XIII. yiizyilin ilk yarisinda

ortaya ¢cikmis ve Ahi Evren tarafindan teskilatlandirilmis oldugu gbrulﬁrm.

Ahi Evren Letaif-i Hikmet adli eserinde Ahiligin kurulus felsefesini soyle ifade
eder: “Allah insani medeni tabiatli yaratmistir. Bunun anlami sudur: Allah insani
yemek, icmek, giyinmek, evlenmek, mesken edinmek gibi cok seylere muhta¢ olarak
yaratmistir. Hi¢ kimse kendi basina bu ihtiyaclar karsilayamaz. Bu yiizden demircilik,
marangozluk gibi bircok meslekleri yliriitmek i¢in cok insan gerekli oldugu gibi
demircilik ve marangozluk da birtakim alet ve adevatla yapilabildigi i¢in bu alet ve
adevati tedarik i¢in de c¢ok sayida insana ihtiya¢ vardir. BOylece insanin ihtiyag

duyacag biitiin sanat kollarinin yasatilmasi gerekir. Bu halde toplumun bir kesiminin

"8 Baki Yasar Altinok, “Yeni Vesikalar Isiginda Ahi Evran Veli ile Arkadaslarinin Siirgiin ve Sehit
Edilmesi”, I. Ahi Evran-i Veli ve Ahilik Arastirmalart Sempozyumu, 11, G.U. Ahilik Kiiltiiriinii
Arastirma Merkezi Yayinlari, Kirsehir, 2005, s. 65.

19 Kal’a, aymi makale, s. 277.

20 Unver Giinay, “Ahilign Dini ve Sosyal Yénleri”, II. Ahi Evran-i Veli ve Ahilik Arastrmalar

Sempozyumu, A.E.U Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi Yayinlari, Ankara, 2007, s. 172.

37



sanatlara yonelmesi ve her birinin belli bir sanatla mesgul olmasi gerekir ki toplumun

biitiin ihtiyaglar karsilanabilsin™'?'.

Ahiligin Anadolu’da koklesip yayilmasi su sonuglar1 dogurmustur 122,

1. Anadolu Tirklerinin gocebe yasamdan yerlesik yasama gecisini

hizlandirmistir.

2. XIII. yiizyilla kadar cogunlukta yerli Miisliman olmayan halkin elinde
bulunan sanat ve ticaret yasamina Tiirklerin katilmalar ile bu alanlarda biiyiik kalkinma

olmustur.

3. Tirk esnaf ve sanatkdrlar1 aralarinda siki igbirligi ve karsilikli yardim

iligkilerini kurmuslar ve iyi ahlak ilkelerini halka yaymislardir.

III. AHILIK NEDIiR?

Temelde Kur’dn’a ve Hz. Peygamber’in siinnetine dayandirilan prensipleriyle
Islami anlayisa dogrudan bagli olan Ahiligin, tasavvufta onemli bir yeri bulunan
uhuvveti hatirlatmasindan dolayr kolayca yayilmasinin ve kabul gormesinin miimkiin
oldugu goriilmektedir. Bu teskilatin Anadolu’da kurulmasinda fiitiivvet teskilatinin
biiyiik tesiri vardir. Islam’in ilk asrindan itibaren goriilmeye baslayan fiitiivvet
tesekkiilleri i¢inde IX. ylizyildan itibaren esnaf birliklerinin ortaya c¢iktigi goriiliir.
Bagka bolgelerde mensuplarina civanmerd, ayyar, fetd gibi isimler verilen fiitlivvet
iilkiisiiniin, [slAm’in yayillmasina paralel olarak Suriye, Irak, [ran, Tiirkistan,
Semerkand, Endiiliis, Kuzey Afrika ve Misir’da esnaf ve sanatkérlar arasinda yaygin
oldugu bilinmektedir. Tiirkler, Islamiyet’i kabul etmeleri ve Anadolu’ya
yerlesmelerinden itibaren fiitiivvet Ulkiisiinii benimseyip kendilerine has yigitlik,
comertlik ve kahramanlik vasiflariyla siislemislerdir. Bununla birlikte Ahiligin temel
belirleyicisi olan IslAmi-tasavvufi diisiiniis ve yasayls her devirde ve bolgede

gecerliligini korumustur'>.

"2 Mikail Bayram, “Tiirkiye Selcuklulari Déneminde Bilimsel Ortam ve Ahiligin Dogusuna Etkisi”,
(Kisaltma: Ahiligin Dogusu), Tiirkler, VII, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara, 2002, s. 260-261.

'22 Erol Kiirkgiioglu, “Ortacag Erzurum’unda Ahilik Teskilati”, I. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalar
Sempozyumu, 11, G.U. Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi Yayinlari, Kirsehir, 20053, s. 664-665.

123 Kazici, aynt makale, s. 540.
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Ahilik iizerine arastirma yapan bilim adamlar1 Ahi kelimesinin kaynag: hakkinda
iki farkl goriis ortaya koymuslardir. Bunlardan biri kelimenin Arapca kardesim demek
olan ahi kelimesinden, ikincisi ise, Divdnu Lugdti’t-Tiirk ve Atabetii’l Hakdyik gibi
kaynaklarda gecen ve eli acik, comert anlamlarina gelen Tiirkce aki kelimesinden
geldigi goriisiidiir'>*.

Franz Taeschner, Ahi kelimesinin Arapcadaki erkek kardesim manasina gelen
ahi kelimesi gibi goriinse de esasen en eski bir Tiirkce kelime oldugunu
vurgulamaktadir. Zaten kelimenin Uygurca, Kagsgarca’da aki seklinde comert, asil,
alicenap, nezih ve civanmert gibi anlamlarda kullanildigin1 belirtmektedir. Muhtemelen
Tirkmence olan bu kelimenin ahi seklinin Biiyiik Selcuklu Devleti doneminde pek
yaygin bir halde Iran’a ve dolayisiyla oradan da Anadolu Tiirklerine gegmis

bulundugunu sﬁylemektedir125 .

Ahi kelimesinin kokeninin Tiirkce oldugunu savunanlar, Tiirk¢e’deki iki sesli
harf arasindaki “K” seslerinin “H” ye doniismesi sonucu “daki” kelimesinin “dahi”
oldugu gibi “aki” kelimesinin de “ahi”’ye doniistiigiinii kabul etmislerdir. Bu kelime Ahi
seklinde ilk olarak Iranli bir prens olan Unsuru’l-Maali Keykavus’un Kabusndme’sinde
admna rastlanan fiitiivvet erbab1 olup 1064’te 6len bir seyhin Ahi Ebu’l-Ferec ez-
Zencan?’nin iinvaninda goriilmiistiir. Ancak burada kelimenin Arapga ahi mi oldugu
yoksa aki’nin ahi’ye doniismiis sekli mi oldugu belli degildir. Ancak, aki’nin ahi’ye
doniismiis sekli olmast muhtemeldir. Ciinkii; XII. yiizyilda Atabetii’l-Hakdyik da ahi
kelimesi bircok defa ge¢mekte ve her defasinda bahil’in yani cimrinin ziddi olarak
comert anlaminda kullanilmaktadir. Burada bu kelimenin kardesim anlaminda hig
kullanilmamis olmasi ve her defasinda comert anlaminda kullanilmasi, ahi kelimesinin

aki’dan geldigi goriisiinii kuvvetlendirmektedir'*®.

Ahilik konusunda arastirmalar yapan Claude Cahen ise, ahi kelimesinin Arapca
ahi’den geldiginin, dilbilimi ve anlambilimi bakimindan miimkiin olsa da, kesin olarak
kabul etmemek gerektigini vurgulamaktadir. Ancak; ahi’nin aki kelimesinden tiiredigi
gorlisliniin,  Ahiligin  Tiirklerden kaynaklandigi  goriisiinii  kanitlamak  i¢in

benimsendigini iddia etmektedir'?’.

124 Fatih Koksal, Ahi Evran ve Ahilik, Kirsehir Valiligi Yayinlari, Kirsehir, 2005, s. 49.
125 Fatih Koksal, aym eser, s. 50.

126 Bayram, Ahi Evren, s. 4-5.

127 Cahen, aynt makale, s. 592.
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Neset Cagatay ise, Tiirklerin X-XI. yiizyillarda Islim’a girdikten sonra, Islam
mutasavviflarindan bilgin kisilerin gelistirdikleri fiitiivvetnameleri, toplum iligkileri ve
kisi egitimi yoniinden amaca daha uygun bulduklarindan, kendilerinin eski tiiziikleri ile
yogurarak benimsediklerini belirtir. Buna dayanarak Arapca’daki kardesim anlamina
gelen, din kardesligini de igine alan ahi’nin fonetik benzerligi yiiziinden aki teriminin

yerini aldigim vurgular'*®,

Fiitiivvetnamelerin tarihl gelisimi icerisinde Ahiligi su sekillerde tanimlamak

e e 120
miimkiindiir *”:

e Ahi, vicdanimi kendi {iizerine gozcii koyan adamdir. Helalinden kazanan,
yerine ve yeterince harcayan, Olcii tarti ehli olan, yararli seyler iireten ve

yardim edendir.

e Kalbi Allah’a, kapisi yetmis iki millete acik olan; miiriivvet ve merhamet
iizere olup comertligi esas alan; ahldki ana sermaye edinip akil yolundan
yiirliyen; ilim isteyen ve ilmiyle amel edip yararli calismayr elden

birakmayan kisiler Ahilerdendir.

¢ Fiitiivvet erkdninca yigitlik niteliklerine ulagsmis, ayrica bir sanat 6grenmis;
Allah’in varligina ve birligine inanmis; Hz. Muhammed’in el¢iligini kabul
etmis ve siinnetlerine uymus, din ehilleri ile sohbet ve muhabbete yonelmis

kisiler, Ahilikte ilerlemis olanlardir.

Adil Giilvahapoglu Ahiligi; Tiirk milletinin laik, sosyal dayanisma icinde isbasi
egitimiyle calismayi, iyi insan ve is adami olmayi, helal kazanci ve toplumun ihtiyac
duydugu maddelerin vasifli olarak iiretimini, 6gretim yoluyla tesvik eden, millf kiiltiir

kurumu olarak tarif etmektedir'*’.

Ahilik terim olarak, XIII. ylizyilin ilk yarisindan XIX. ylizyilin ikinci yarisina
kadar Anadolu’da, Balkanlarda ve Kirim’da yasamis olan Tiirk halkinin sanat ve meslek
alaninda yetismelerini, ahlaki yonden gelismelerini saglayan bir kurulusun adidir.

Organizasyon anlami agisindan ise Ahilik, Araplar arasinda XI. yilizyildan itibaren

128 Cagatay, Ahi, s. 41.
129 Soykut, ayni eser, s. 89.
13 Giilvahapoglu, ayn: eser, s. 179.
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kurulmaya baslamis olan fiitiivvet teskilatlarinin Anadolu’daki kendine has degerleriyle

bi¢cimlendirilmis evrensel orgiitiin adidir'".

IV. AHILIiK VE SUFiZM

Islam diinyasinda IX. yiizy1l baslarinda dogup gelisen tasavvuf, XI. asirdan
itibaren de cesitli tarikatlar halinde daha yaygin bir sekil almistir. Tarikatlar bir seyhin
liderliginde, miiritlerin olusturdugu bir teskilat niteligindedir. Ahi Evren’in felsefl yonii
agir basmakla beraber tasavvufa bagliligi da olmustur. Bu yolda Tiirkmen bir seyh olan
Evhadiiddin Kirmani’ye mensup bulunmustur. Iste Ahi Evren’in teskilatin1 kurmada bu
kurumdan da yararlandig1 ortaya ¢ikmistir. Bu durum soyle izah edilebilir: Ahi Evren,
tarikatlardaki seyh, halife, miirit ve muhipler arasindaki ilgiyi is yerlerine uygulayarak
bu is ocaklarinda calisan usta, kalfa, cirak, yamak arasindaki ilgi ve miinasebeti
tarikatlardaki esasa gore diizenlemistir. Is yerlerindeki iscileri dini ve ahlaki yonden
egitmek i¢in basitten zora dogru bir tertip icinde halk tipi eserler yazmistir. Agaz u
Encam, Menahic-i seyfi ve Metali’u’l-iman adlarindaki eserleri bdyle bir tertiple ve bu
maksatla kaleme alinmistir. Hemen her eserinde ozellikle adlart amilan halk tipi
eserlerinde, devrenin genel anlayisina uyarak tasavvuf yoluna girmenin zorunlu
oldugunu ve bu yolda bir seyhe baglanmanin sart oldugunu 1srarla savunmaktadir. Bu
bakimdan Ahi Evren’in is yerlerindeki iscileri tarikat anlayisi ve terbiyesi icinde

yetistirdigine siiphe bulunmamaktadir'*?,

Fuad Kopriilii, Ahilerin fiitiivvet meslegine salik olup, senetlerini Hz. Ali
vasitasiyla Hz. Peygamber’e kadar gotiirdiiklerini ve diger stifilerin hirkalarina karsilik,
fiitiivvet salvart giydiklerini belirtir. Iclerinde bircok kadi, miiderrisler de bulunan
Ahilik teskilatinin herhangi bir esnaf toplulugu degil, o teskilat {izerine istinad eden,

akidelerini o vasita ile yayan bir tarikat sayilabilecegi goriisiinii savunur' >,

Anadolu Ahiligini mistik bir tarikat olarak kabul eden Omer Liitfi Barkan da bu
konuda soyle demektedir: “Bu mistik tarikat ve teskilatin ne biiylik bir kuvvet teskil

ettigini, aralarina aldigi halk kitlesini muayyen sosyal nizamlar icin nasil harekete

B! Turhan Kaya, Suna Korhan, “Erzincan’da Ahi Kiiltiirii ve Esnaf Sairler”, 1. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik
Arastirmalart Sempozyumu, 11, G.U. Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi Yaynlari, Kirsehir, 2005, s.
598.

132 Bayram, Ahi Evren, s. 144-145.

133 Kopriilii, aym eser, s. 212-213.
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getirerek zamanlarinin vekayiinde biiyiik roller oynamis olduklarini tarih esasen

kaydetmektedir.”134.

Tasavvuf ve tarikatlarla ilgili aragtirmacilar, bu kurumun benimsedigi bir takim
ilkelerle tarikatlar arasinda yakinlik gordiiklerinden Ahiligi de bilinen tarikatlar arasinda
saymislardir. Ancak; Ahilik; belli kurallari, kosullart inan¢ gelenegi bulunan dine bagli,
tarikattan apayri ozelligi olan bir kurumdur. Ahilik alisilagelen anlamda bir tarikat

degil, bir ugras 6rgﬁtﬁdﬁr135.

Ahiligin i¢ tiiziikleri ile diger tarikatlarin us@il ve adabi mukayese edildiginde
cogu zaman paralellik arzettigi bazi onemli noktalarda ise farkliliklarin bulundugu

goriilmektedir. Bu farkliliklar su sekilde siralanabilir'*:

1. Miiridlere kiyafet olarak Ahilikte sed yani kusak baglanmasi ve salvar
giydirilmesi tercih edildigi halde, tarikatlarda hirkanin esas olarak kabul edildigi

goriilmektedir.

2. Ahilik ve fiitiivvet de “yigit, ahi, seyh veya ahbab, nim-tarik, miifred, nakib,
nakibii’n-nukaba, halife-i daim-makam-1 seyh, seyh ve seyhu’s-siiyQih” seklinde
derecelendirilen tesekkiil i¢i hiyerarsi, tarikatlarda, “miirid-seyh” veya “miibtedsi,

mutavassit, miintehi, miirsid” seklinde bir tasnife tabi tutulmaktadir.

3. Ahilikte miiritligin ilk sart1, esnaf, sanatkar ya da bir meslek mensubu oldugu
ve miintesiplerini seviye ve kabiliyetine gore, gerek is basinda ve gerekse is hayati
disinda iki yonlil bir egitime tabi tuttugu bilindigi halde, tarikatlarda boyle baglayici bir

hiikiim bulunmamaktadir.

V. AHi EVREN’IN HAYATI

Anadolu Ahiliginin kurucusu olarak bilinen ve sonralart Ahi Evren ismiyle
anilan Seyh Nasiriiddin Mahmud, fran’in Bat1 Azerbaycan tarafindaki Hoy Kasabasi’na

XI. yiizyilda gelip yerlesen Tiirkmen bir ailenin evladi olarak diinyaya gelmistir. Esas

ad1 Mahmud b. Ahmed olup dogdugu kasabanin isminden dolay1 basglangicta “Hoi” diye

134
Erken, aynit eser, s. 34.

135 Giilvahapoglu, aynt eser, s. 160.
136 Kadir Ozkdose, “Ahiligin Tasavvufi Boyutu”, I. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalart Sempozyumu,
II, G.U. Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi Yayinlari, Kirsehir, 2005, s. 740.
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anilmigtir.  Kiinyesi hakikatlerin babasi anlamima gelen Ebu’l-Hakayik, lakabi ise

Islam’a ve Miisliimanlara yaptig1 hizmetlerden dolay1 Nasiriiddin’dir'*’.

Mikail Bayram, yapmis oldugu ¢alismalarda Ahi Evren’in 6liim tarihini Ahmed
Eflaki’nin anlattiklarindan yola c¢ikarak 31 Mayis 1262 tarihinden ¢ok az oncesi olarak
tespit etmistir'*®. Biitiin Ahi secerenamelerinde ve Giilsehr’ye ait oldugu tahmin edilen
Keramdt-1 Ahi Evran adli mesnevide Ahi Evren’in 93 yil omiir siirdiigii kaydedilmistir.
Su halde Ahi Evren’in 1261 yilinda 6ldiigii g6z Oniine alinirsa 1168 yilinda dogdugu

ortaya glkmaktadlr139.

Ahi Evren ilk tahsil devresini memleketi Azerbaycan’da gecirmistir. Bundan
sonra Horasan’a giderek Fahreddin-i Razi’nin (1149-1209) tedris halkasma katilmis ve
ondan feyz almistir. Fahreddin-i Razi’nin biiylik kelam alimi olmasi, Seyh Nasiriiddin
Mahmud’un da tedris halkasinda ser’i ilimleri tahsil ettigini ortaya koymaktadir. Tlk
tasavvufi terbiyesini Horasan ve Maveraiinnehir’de Yesevi dervislerinden aldigi

bilinmektedir. Zaten o donemde ad1 gecen yerlerde Yesevi tarikati yaygmderO.

Ahi Evren gencliginde Ahmed Yesevi’den ilk tasavvuf terbiyesini aldiktan
sonra, o zamanin iinlii tasavvuf alimlerinin bulugsma noktasi olan Bagdat’a gitmeye
karar vermistir. Once niyetlendigi Hac gorevini yerine getirmistir. Sonra doniis yolunda
kaymnpederi olan Evhadiiddin Kirmani ile tanigsmistir. Bilyiik iistad sayesinde Halife
Nasir Lidinillah ile tamistiritlan Ahi Evren, Halife’nin kurdugu fiitiivvet teskilatina
girmistir. Bagdat’ta iken fiitiivvet teskilatinin ileri gelenleri ile tanisarak, onlardan

yararlanmistir'*'.

Ahi Evren 1205 yilinda Sadreddin Konevi’nin babasi Mecdiiddin Ishak’in
davetiyle Evhadiiddin Kirmani ve Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ile birlikte Anadolu’ya
gelmigtir. 1206 yilinda da Kayseri’ye yerlesmis ve burada bir deri atolyesi kurarak
debbaglik yapmistir'**.

Ahi Evren’in debbaglik meslegini icra ettigine dair anane onun veli olarak

anilmasindan sonra debbag esnafinin piri sifatiyla yiiceltilmesine sebep olmustur. Bu

137 Yildiz, ayni makale, s. 1026-1027.

'3 Mikail Bayram, “Ahi Evren Hace Nasirii'd-din ile Alaii’d-din Celebi’nin Oldiiriilmesi ve Oliim
Tarihlerinin Tespiti”, Istem, S. 3, Damla Ofset, Konya, 2004, s. 42.

139 Fatih Koksal, ayni eser, s. 5.

140 Erken, ayni eser, s. 35.

14 Galip Demir, Tiirk Kiiltiirii Ahilik, Ahilik Arastirma ve Kiiltiir Vakf1 Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 14.

42 Cagatay, Ahilik, s. 50.
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bakimdan Tiirk debbaglarimin silsilenameleri kendisine dayandirilmis ve oradan da

biitiin debbaglarin piri olan Zeyd-i Hind1’ye g@tiiriilmiistiir143 .

Ahi teskilatin1 gelistirme diisiincesinde olan Ahi Evren 1227 yilinda Konya’ya
gelmigtir. Onun Konya’ya yerlesmesinin sebebi, basta bir Ahi dostu olan I. Aldeddin
Keykubad olmak iizere iist diizey devlet yoneticilerinin destegini saglamak olmalidir.
Ahi Evren, Konya’da Ahi teskilatin1 giiclendirme calismalar1 disinda esas meslegi olan
debbagligi da devam ettirmistir. Ahi Evren’in ikinci siir yapilmadan once Konya
debbaghinesi olan ve yenisi yapilinca I¢ Debbaghine adim alan yerde bir debbag
diikkani bulunmaktadir. Bu ditkkan daha sonra 1242’de insa edilen Sircali Medrese’ nin

vakfi haline getirilmistir'**.

II. Giyaseddin Keyhiisrev (1237-1246), Selgcuklu tahtina oturmak igin vezir
Sadiiddin Kopek’e, Ahiligin en biiyiik hamisi olan babasi 1. Aldeddin Keykubad’i
zehirleterek oldiirtmiistiir. Bunun disinda Sadiiddin Kopek’e uyarak Ahi Evren’e ve
Ahilere yakin olan devlet adamlarini da katletmistir. Harzemli Tiirkmen askerlerin
liderlerini de oldiirtiip kendilerini yurt disina stirmiistir. Bu yiizden Ahiler II.
Giyaseddin Keyhiisrev’in karsisinda yer almislardir. Sultan, Ahilerin karsisinda yer
almasindan dolayi, onlarin Sadiiddin Kopek’in kendisini devirmek ve saltanati ele
gecirmek icin kurdugu orgiitle ilgilerini one siirerek Ahi ileri gelenlerini tutuklamis ve
iskenceye tabi tutmustur. Ahi Evren de bu sirada tutuklanmis ve bes yil boyunca

iskenceye maruz kalmistir'*.

II. Giyaseddin’in 6liimiinden sonra Celaleddin Karatay, tutuklanmig olan Ahileri
ve Tirkmenleri serbest birakmistir. Ahi Evren de Denizli’ye giderek orada bir y1l kadar
bahgivanlikla ugrasmistir. Bu donemde Selguklu tahtina gegen Sultan II. izzeddin
Keykavus (1246-1249), Denizli’de bulunan Ahi Evren’i geri getirmesi i¢in seyhin yakin
dostu Sadreddin Konevi’yi Denizli’ye gondermistir. Bu daveti geri ¢evirmeyen Ahi
Evren Konya’ya dondiikten sonra Hankah-1 Ziyd ve Hankah-1 Lala’nin seyhligini

yaparak, dersler vermeye baslamustir' .

'3 {lhan Sahin, “Ahi Evran”, TDVIA, 1, Istanbul, 1988, s. 530.

" Yusuf Kiigiikdag, “Osmanli Déneminde Konya’da Ahilik ve Ahiler”, II. Uluslararast Ahilik Kiiltiirii
Sempozyumu Bildirileri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1999, s. 218.

45 Mikail Bayram, “Baba ishak Harekatinin Gergek sebebi ve Ahi Evren ile ilgili”, (Kisaltma: Baba
Ishak), Diyanet Dergisi, XVIII, S. 2, Ayyildiz Matbaasi, Ankara, 1979, s. 73-75.

146 Fatih Koksal, ayni eser, s. 12-13.
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Mevlevilerin Mogol yanlist bir tavir takinmalari ve Ahilerle olan ¢ekisme ve
miicadeleleri Mevland’nin seyhi Sems-i Tebrizi’nin 6ldiiriilmesine kadar devam
etmigtir. Sems’in Oldiiriilmesi {izerine Ahi Evren, Hz. Mevlana’nin oglu Alaeddin

Celebi ile beraber Kirsehir’e gidip oraya yerlesmistir'®’.

II. izzeddin Keykavus ile IV. Riikneddin Kiligarslan (1257, 1261-1266) arasinda
cikan saltanat kavgasi ve Mogollarin Kilicarslan’1 desteklemesi sonucu, Kilicarslan
tahta oturmustur. Bunun neticesinde Keykavus taraftar1 olan Ahi ve Tiirkmen ileri
gelenleri tekrar katliama tabi tutulmuslardir. Ahi Evren, Nureddin Caca’min Kirsehir
Emirligine tayin edilmesine karsi ¢ikmis ve 1261 yilinda Nureddin Caca tarafindan

oldiirtilmiistiir'*®.

Tefsir, hadis, kelam, fikih ve tasavvufi bilgileri ile yorumlara dayali 20’den fazla
kitap yazan ve “Muhaddis” lakabiyla da taninan Ahi Evren; kimya, tip ve felsefe
dallarindaki eserleri de terclime etmistir. Bir siyasetndme olan ve donemin sultanlar1 ve
yoneticilerine tavsiyeleri kapsayan “Letaif-i Hikmet” adli eseri en taninmisi olmustur.
“Metaliu’l-Iman, Yezdan-Sinaht, Mirsidii’l-Kifaye, Risale-i Ars, Cihadndme, Medh-i
Fakr-u Zemmi, Mukatebat Beyne Sadreddin Konevi” bilinen diger iinlii eserleri
icerisindedir. “Letaif-i Giyasiye” adli eserini Giyaseddin Keyhiisrev’e sunmustur.

“Aguz-u Encam” adl1 eserinde bazi sultanlarin yaptiklar hatalar anlatmistir'®’.

VI. AHi EVREN’IN MENKIBEVI KiSiLiGi

Anadolu’da milli kiiltiiriin tesekkiiliinde son derece 6nemli bir gorev ilistlenen
Ahilik teskilatinin kurucusu ve otuz iki esnafin piri Seyh Nasiriiddin Mahmud bin
Ahmed el-Hoyi’nin tarihi kisiliginin yani sira efsanevi bir kisiligi de olusmustur.
Ciinkii; bir insan hakkinda gercek bilgiler azaldik¢a rivayetler 6n plana ¢ikmaya baglar.
Bu tarihi gerceklige uygun olarak Ahi Evren hakkinda bir¢ok efsane ve menkibe halk

arasinda anlatilagelmistir'’.

7 Erken, ayni eser, s. 37.

148 Erken, ayni eser, s. 38.

149 Mustafa Koksal, ayni eser, s. 87-88.

3% Mahmut Seyfeli, “Ahi Evran-1 Veli ile ilgili Kirsehir’de Anlatilan Efsane ve Menkabeler”, I. Ahi
Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalart Sempozyumu, 11, G.U. Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi
Yayinlari, Kirsehir, 2005, s. 805.
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Mevlevi Mehmed Emin tarafindan 1856 yilinda yazilmig bir secerendmede su

olay anlatilir'™":

Hz. Peygamber, Bedir Savasi’ndan once, {i¢ giine dek silahlarin hazir edilmesi

emrini verdikten sonra amcasi Hz. Abbas’a “Alem-i serif size ihaledir” der. Amcasi:

- Ya Resilallah, ben pir-i fani oldum. Oglum Sultan Mahmud benden
kuvvetlidir. Alem-i serifinizi ona havale edin. Bu cevap iizerine Peygamber, Bilal-i
Habesi’ye bayragi getirmesini soyler ve kendi eliyle onu Mahmud’a teslim ederken

sOyle der:
- Sen Ahi Evran’sin!

Cemil Cahit Giizelbey’in ortaya ¢ikarmis oldugu bir Ahi secerenimesinde ise
Ozetle sunlar anlatilmaktadir: Ahi Evren ve yanindakiler Huneyn’i fethedip
dondiiklerinde Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’e Ahi Sultan Mahmud bir elinde sancak 6biir
elinde kilin¢ her yanda Evran gibi savasti dedi. Hz. Peygamber, bu yiizden ona Sultan
Ahi Evren dediler diye yanitladi. Bunun iizerine ashabdan her biri ona birer armagan ve
yesil bayrak verdi. Hz. Ali de kiz1 Rukiye’yi vererek, nikahlarim kiydi. Ug giin diigiin
yapildi. Ik giin 33 koyun, ikinci giin 33 keci, iiciincii giin 33 sigir kesildi Hz.
Peygamber, Ahi Evren’i Hz. Ali’nin mutfagma gotiirdii. Burada kesilen deriler
bulunmaktaydi. Bunlar1 Ahi Evren’e teslim etti. Ahi Evren bunlar1 renk renk boyayarak,
Peygambere gotiirdii. O, Ahi Evren’in beline kemer bagladi. Melekler, 32 sanat ve 7250
esnafin pirleri dua ettiler. Ahi Evren’in yol ve erkdnina baglandilar. Hz. Peygamber,
“keselerinde, ticaretlerinde Halil Ibrahim bereketi isteyenler Ahi Evren’in tarikatina
baglansinlar. Soyle biline ki, debbag olan kasap olamaz. Buna uymazsa azarlana, yakasi

kesilip ocaktan atila” buyurdulalr15 2,

Haci Bektas Vilayetnamesi’nde Ahi Evren’in Kayseri’de kimsenin yapamadig:
tirden renk renk deriler isledigi anlatilir. O zaman her zanaat ehlinden ve her
diikkandan vergi almak adettir. Gammazlar, Kayseri sancak beyine gelerek, burada ulu
bir iistad tabak var, her giin diledigi kadar deri satiyor, fakat vergi vermiyor diyerek onu

sikayet ederler. Bunun {iizerine Kayseri Beyi, vergi almak i¢in birka¢ adam gonderir.

15! Fatih Koksal, aym eser, s. 25.
152 Cemil Cahit Giizelbey, “Bir Ahi Seceresi”, XX. Ahilik Bayrami Kongresi Tebligleri, Tiirkiye Esnaf ve
Sanatkarlar Konfederasyonu Yayinlari, Kirsehir, 1984, s. 88-89.
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Gorevliler imalathanenin kapisinin kapali oldugunu gériirler. Kapiyr acip iceri bakarlar

bir de ne gorsiinler? Imalathanenin ici evren yani ejderhalarla dolu'*.

Kirsehir’de halk arasinda anlatilan bir efsanede ejderha motifi soyle islenir'>*:

Ahi Evren Kayseri, Konya ve Denizli’yi dolastiktan sonra Kirsehir’e gelmistir.
Burada bir debbaghine ve zaviye kurarak talebeler, ¢irak ve kalfalar yetistirmeyi

arzulamistir. O, Kirsehir’e gelince, Kirsehir biiylikleri onun ziyaretine gelerek;

- Seyhim, son zamanlarda memleketimizde bir ejderha peyda oldu. Ondan ¢ok
korkuyoruz. Coluk ¢ocugumuz sokaga ¢ikamaz oldu. Bizi ondan kurtar! diye ricada

bulundular. Ahi Evren:

- O ejderhay1 bana gosterin, dedi. Gosterdiler. O da yanina gidip yiiziinii
ejderhanin yiiziine siirdii; yilan dile gelerek “Asil Evren sensin. Ben sana tabi olacagim”

dedi.

Anlatilarda ortak olarak kullanilan bu ejderha motifinin, ger¢cek ejderhadan ¢ok,
insanin kendi nefsini isaret ederek ona hakimiyeti vurguladigi soylenebilir. Ahi
Evren’in debbaghénelerde tiirlii tiirlii deri isleyerek onu kullanilabilir hale getirmesi,
debbaghanenin kokusuna tahammiil edebilmesi, ¢ilesini tamamlayarak, manevi giiclinii
ispat etmis ve nefsini yenmis oldugunu gosterir. Boylesi bir insanin diinya hirslarindan,
kinlerinden ve maddi isteklerinden arinmig olarak, nefis denen ejderhay1 kontrolii altina

alarak, kendine mati kildigin1 sdylemek miimkiindiir'>’.

Bu biiyiik Tiirk sfifisi icin verilen “Evren” lakabinin halk diisiincesindeki
anlaminin, kelimenin mitolojik anlami olduguna siiphe yoktur. “Evren” veya ‘“ejder”,
tipki aslan veya kaplan gibi bir Alplik vasfidir. Ayrica tecriibe ve buna bagh olarak
bilgeligin de simgesidir. Dede Korkut’ta oldugu gibi “heybetli, yiice, ulu, pir”
anlamlarinda kullanilmistir. Nasiriiddin Mahmud’a, Ahilerin piri, Ahilerin ulusu
anlaminda Ahi Evren denildigi asikardir. En azindan Tiirkmen kitlelerin “Evren”

lakabin1 bu anlamda kullandiklari muhakkaktir. Zaten evren kelimesinin mitolojik

153 Yidiz, ayni makale, s. 1033.

154 Seyfeli, ayn makale, s. 809.

155 Ferhat Ecer, Arif Yildirim, “Ahi Birlikleri ve Bir Belge”, Tiirk Diinyast Arastirmalari, S. 53, Pamuk
Ofset, Istanbul, 1998, s. 173.
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anlammin yilanla alakasi da yoktur. Evren; Orta Asya kozmolojisinde felegin ¢arkini

T . 156
dondiirdiigiine inanilan, zaman tanrisinin bir adidir .

VIL. ANADOLU KADINLAR BIiRLiGi: BACIYAN-I RUM

Kayseri’de XIII. yiizyllda bir mahalle olusturacak kadar cok olan deri
atolyelerinde deriler debbaglanirken, haliyle yiinleri yan iiriin olarak ortaya ¢ikmustir.
Bu yiinler heder edilemeyecegine gore degerlendirilmesi ve islenmesi zarureti
dogmustur. Ahi Evren bu durumun tedbirini diislinlip ¢6zmils ve uygulamaya
koymustur. Tiirkmen kiz ve kadinlar1 da organize ederek orgiiciililk ve dokumaciliga
yonelterek debbaglarin derilerinin yiinlerini isleme ve degerlendirme yoluna gitmistir.
Bu amagla Ahi Evren, Evhadiidin Kirmani’nin kiz1 olan esi Fatma Bacr’ya Baciyan-1

Rlm tegkilatimi kurdurmus’tur15 7.

Anadolu bacilarinin ¢aligma alanlar1 daha ¢ok dokumacilik ve orgiiciilitk
alanlarina yonelmistir. Sanayi sitesinde hanimlarin bir arada ¢alistiklar1 dokuma ve 6rgii
tezgahlarinin bulundugu bu dénemlerde Hiristiyanlara ihra¢ edilen hali ve kumaslarla,
bugiin bile hayranlik uyandiran Selcuklu dénemi hali ve kilimlerinin bu bacilarin

dokuma atélyelerinde imal edildigi bilinmektedir'>®.

Bugiin Konya’nin 40 km kadar kuzeyinde Basara adli bir kdy bulunmaktadir. Bu
koyde mensel tarihin derinliklerine kadar uzanan ve belli bir desen ve motif {izerine
dokunan halilar giiniimiize kadar gelmistir. Bu halilar dokunduklar1 koye izafeten
Bagara halis1 olarak bilinir. K6y adin1 Ahi Basara’dan almistir. Ahi Basara ise
Mevlana’nin dostu Hiisameddin Celebi’nin amcasidir. Ahi Basara, onceleri Konya’da
yasiyorken daha sonra Mogollarin zulmiinden kacarak bu koye yerlesmistir. Bacilarin
Ahilerle ilgisi g6z oniinde bulundurulursa Basara halilarinin bu kdye yerlesen Ahilerin

kiz ve hamimlarina yani Bac1 Teskilat1 iiyelerine dayandigi sdylenebilir'” .

156 Namik Aslan, “Don Degistirme Motifi ve Ahi Evran’in Yilan Donuna Girmesi”, I. Ahi Evran-1 Veli ve
Ahilik Arastirmalart Sempozyumu, 11, G.U. Ahilik Kiiltiirinii Arastirma Merkezi Yayinlari, Kirsehir,
2005, s. 124.

'57 Mikail Bayram, Fatma Baci ve Baciydn-1 Ram, (Kisaltma: BaciyAn-1 Riim), Damla Ofset, Konya,

1994, s. 39.

'5% Bilal Erbir, Hatice Sargim, “Cankir1 Yarenlik Kiiltiirii ile Ahilik Arasindaki iliskiler”, 1. Ahi Evran-i
Veli ve Ahilik Arastirmalart Sempozyumu, 11, G.U. Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi Yayinlari,
Kirsehir, 2005, s. 352.

159 Bayram, Baciydn-1 Ritm, s. 53.
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Mogollarin 1243 yilinda Kayseri’yi muhasarasi esnasinda, Ahi Evren’in hanimi
Fatma Baci’nin Ahi ve Tiirkmen kadinlarim 6rgiitleyip Mogol ordusuna karst koydugu

Mendkib-1 Ahi Evran-1 Veli adli eserde su dizelerle dile getirilmi@tirléoz

Hatunlar oturuben danusdilar

Siyleriine kamalar baglasdular

Varip Kayseri’yi tuttular mekdan

Virmediler ol kafire el aman.

Anadolu’nun her yerinde bir hizmet ziimresi olduklari anlasilan bu teskilat
mensuplarinin yani Bacilarin, Anadolu kadinlarini teskilatlandirdiklari, taraftarlarini
belli bir egitim ve Ogretime tabi tuttuklari, ata bindikleri, ok attiklari, ava ¢iktiklari,
sinirlarda elde kilic gaza yaptiklar1 goriilmektedir. Bunun neticesinde Anadolu Tiirk
insaninin saglam milli ve dini biinyeye kavusturuldugu muhakkaktir. Anadolu’nun
fethinin ve ebedi Tiirk vatani haline gelmesinin sirlar1 herhalde bu hizmet suurunda
saklidir. Biitiin bu hizmetlerin Tiirk milletinin siyasi ve sanat hayatinda oynadig1 miispet

rol gbzden uzak tutulamaz'®".

Anadolu bacilar1 da kiz c¢ocuklarina verdikleri egitimle ii¢ seyi

benimsetmislerdir

1. Isine dikkatli ol, 2. Asina dikkatli ol, 3. Esine dikkatli ol, yani ailenin evinin

isini ihmal etme, iyi yemek pisir, idareli ol ve kocana sahip olmay bil.

Mogollarin Kayseri’yi muhasarasi sirasinda bircok geng kizla birlikte Mogollara
esir diisen Fatma Baci, 17 sene esaret hayati yasamistir. Esaretten dondiikten sonra
Kirsehir Emiri Nureddin Caca tarafindan Ahi Evren ve beraberindekiler katliama tabi
tutulmuslardir (1261). Bundan sonra Fatma Baci da takibata ugramustir. Siyasi baskilara

dayanamayarak bugiinkii Hacibektas’a yani Sulucakarahoyiik’e gitmistir. Hac1 Bektas

160 Altinok, ayn: makale, s. 68.

161 Kemal Gode, “Selcuklular ve Beylikler Devri Anadolu’sunda Askeri, Dini Mesleki Kuruluslarin Tiirk
Siyasi ve San’at Hayatindaki Roli”, XXI. Ahilik Bayrami Sempozyumu Tebligleri, Yaylacik Matbaasi,
Istanbul, 1986, s. 225.

192 Cagatay, Anadolu Ahiligi, s. 39.
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da onu kendine evlat edinmistir. Ahi Evren’in Oldiiriilmesinden sonra Abdal Musa,
Geyiikli Baba, Edebali gibi yakinlar1 u¢ bolgelere gocmiislerdir. Fakat Fatma Baci
evlenip Kirsehir’de kalmistir. Oliimiinden sonra Haci Bektis’in tiirbesini yaptirmistir.

Hac1 Bektas 1271°de ldiigiine gore, Fatma Baci bundan sonra dlmiistiir'®.

VIIL. AHIi FUTUVVETNAMELERI

Anadolu sahasinda kaleme alinmis en eski Tiirkge fiitiivvetname XIII. yiizyila ait

Yahy4-bin Halil-ibn-i Ciiban Feta-1-Burgazi nin fiitiivvetnamesidir'®*,

Bu fiitiivvetnaimede Cobanoglu Yahya b. Halil adim tasiyan miiellifin nisbesi
kesinlik arzetmemekle birlikte Burgizi olarak kabul edilmektedir. Buna gore miiellif
Edirne’ye bagl Islimye livasindaki Burgaz kazasina nispetle Burgazi lakabini almistir.
Dogum ve 6lim tarihleri dahil hayati hakkinda pek bir bilgiye sahip olmadigimiz
miellifin, fiitiivvetnamenin basinda kaydettigi malumattan yirmi yasina kadar okuma
yazmayla ilgisinin bulunmadigi, ancak yirmi yasindan sonra okuma ve yazmayi
ogrendigi anlasilmaktadir. Eserindeki bazi hatali anlamalara ve kullandig1r bazi mevzu
hadislere bakilirsa giiclii bir ilmi formasyona sahip olmadigi anlasilir. Bununla birlikte
zamaninda yaygin halde bulunan edep ve terbiye degerlerine sahip oldugu, bunun icin

sohbetlere katildigi, Arapga’y: belli bir diizeyde bildigi de kabul edilir'®.

Burgiazi, eserinin basinda fiitiivvet kapisinda oturan Ahilerde fiitiivvetndmenin
olmadigini gordiigii icin bu fiitiivvetnameyi kaleme aldigini sdylemektedir. Daha sonra
da eserini yazarken hangi kaynaklardan yararlandigini aglklamaktad1r166. Burgazi’nin
oncelikle fiitiivvetndmelerden yararlandigi goriilmektedir. Faydalandigi kaynaklarin
basinda Harpiti’nin Tuhfetii’l-Vasdya’st gelmektedir. Bundan baska Kiseyri’nin
Risdle’sinin  ilgili babt ile, Nasirfi’nin fiitivvetndmesi ve Necm-i Zerkdib’un

fiitiivvetnamesi de yararlanilan kaynaklar arasindadir'®’. Nésiri’nin, Ahi Mehmed adina

163 Giilvahapoglu, ayn: eser, s. 60.

164 Golpiarl, ayni makale, s. 23.

165 Kahveci, aynt makale, s. 555.

166 Mehmet Seker, “Fiitiivvet-nameler ve Ahilik-Burgazi Fiitiivvet-ndmesine Gore-", I. Ahi Evran-1 Vel
ve Ahilik Arastirmalart Sempozyumu, 11, G.U. Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi Yayinlari,
Kirsehir, 2005, s. 838.

167 Kahveci, aynt makale, s. 556.
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1299 yilinda yazdig fiitiivvetndmesini III. Aldeddin Keykubad’a (1298-1302) sundugu

bilinmektedir'®®.

Cobanoglu Burgazi eserini Tiirk¢e yazmistir. Bu ise dikkat ¢ekici bir unsurdur.
Ciinkii; onun okuyucu hedef kitlesi olarak hitap ettigi kitle fiitiivvet ehli olan Ahilerdir
ve bunlar Tiirk dilinden baska bir dil bilmeyen kimselerdir. Burgazi Anadolu halki i¢in
“Tiirk dilini biliirler, biz de (ondan dolay1) Tiirk dilince beyan kildik” der. Bu
ifadelerden Anadolu Ahilerinin ve Anadolu’da mevcut fiitiivvet halkinin Tiirklerden

olustugu anlasllmaktadlrmg.

Burgazi, eserinde fiitiivvetin mana ve ruhu iizerinde durduktan sonra fiitiivvetin
derecelerinden, Hz. Musa’nin, Hz. Muhammed’in fetdligindan, bunun Hz. Ali’ye
intikalinden bahseder. Fiitiivvetin mensei hususunda ise Hz. Adem incir agaci kissasi,
Hz. Ibrahim’in Nemrut hadisesi, Yusuf-Zeliha, Ashab-1 Kehf, Hz. Ali’nin g6z kapamasi
gibi Islam tarihinde meshur olmus olaylar1 naklettikten sonra fiitiivvetin kabul etmedigi
sahislar1 ele alir, bunlarla ilgili ayet ve hadislerden deliller gosterir. Fiitiivvetname,
fiitiivvet ehlinin sofrasi, elbisesi, sofra hizmeti, sema, yliz yirmi edep, makas alma,

alindan sa¢ kesme, kusak kusanma bahisleriyle son bulur'".

Burgazi’den sonra kaleme alinan ikinci biiyiik fiitiivvetname, Seyyid Gaybi oglu
Seyh Hiiseyn’e ait fiitiivvetndmedir. Gaybi bu fiitiivvetndmeyi Fatih Sultan Mehmed
(1451-1481) doneminde yazmustir. Eserde fiitiivvet ananeleri, fiitiivvet nisbeti, erkan ve
adabi, helva yapmak ve gondermek gibi hususlar anlatilmistir'”". Burgizi’ye nazaran
daha teferruath olan bu eserde Burgdzi’de bulunmayan Hz. Muhammed’in Hz. Ali’ye
sed kusatip veli ve vasi tayin ettigi Gadiru Hum hadisesi, Hz. Ali’nin On Yedi Kemer

Bestesi de yer alir'%.

Uciincii bilyiik fiitiivvetname ise Radavi fiitiivvetnimesidir. Miiellifin kiinyesi
Seyyid Muhammed b. Seyyid Alaaddin el-Hiiseyni’r-Radavi’dir. Bursa’da kadilik
vazifesinde bulunurken fiitiivvet gruplarinin ricasi iizerine eserini 1524’te Miftahu’d-

Dekayik fi Beydni’l-Fiitiivvet ve’l-Hakdyik adiyla yazmistir. Bu eser Burgédzi ve Seyh

168 Zeki Atceken, Yasar Bedirhan, Selcukiu Miiesseseleri ve Medeniyeti Tarihi, Egitim Kitabevi, Konya,
2004, s. 130.

169 Seker, aynt makale, s. 839.

70 Torun, aym makale, s. 164.

7! Golpiarl, ayni makale, s. 24.

172 Torun, aynm makale, s. 165.
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Hiiseyn’in fiitlivvetndmelerinden genistir. Bu yonden denilebilir ki fiitiivvetnamelerin
en miitekamilidir. Yazar, eserinde fiitiivvet dereceleri, fiitiivvet ehlinin tasnifi, fiitiivvet
sartlarin1  siralamig, erkdn faslinda mahfil tertibi, sed merasimi, hak talebi gibi

merasimler ve her sosyal grupta nasil icra edilecegini ayritilariyla nakletmistir' .

Ahi fiitiivvetnamelerinin bazilarinin Fars¢a yazilmis olmasi, bunlarda bir¢ok
Farsca deyim ve terimlerin bulunmasi, eski fiitiivvetndme yazar1 sifilerin sozlerinden,
edeplerinden,  aktarmalarin  yer almasi, fiitivvetnAime kopya edenlerin,
fiitivvetnamelerin sonuna eski fiitiivvetnidme yazarlarindan birinin adin1 eklemeleri gibi
hususlar bu konuda calisma yapan bilim adamlarini yaniltarak, onlarin Ahiligi
fiittivvetin halka yayilmig bir sekli olarak nitelendirmelerine sebep olmustur. Ahilerin
fiitiivvetnameleri, ufak tefek degisikliklerle ve eklemelerle kendilerine tiiziik olarak
aldiklart dogru ama fiitivvet ve Ahiligin nitelikleri farkhdir. Iyi ahlakin,
konukseverligin ve sanatin uyumlu bir birlesimi olan Ahilik, fiitiivvetgilikten tamamiyle

ayn ozelliktedir, orijinaldirm.

' Torun, aym makale, s. 165.
74 Neset Cagatay, “Fiitiivvetnameler Nedir Nicin Diizenlenmislerdir?”, VIIL Tiirk Tarih Kongresi, 11,
Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1981, s. 575.
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BOLUM III

ANADOLU SELCUKLULARI DONEMINDE FUTUVVETCILIGIN
(AHILiGIN) ICRA ETTiGi FONKSiYONLAR

I. SiYASI VE ASKERI FONKSiYONLAR

Anadolu  Selguklular1  doneminin sosyo-ekonomik hatta sosyo-politik
olaylarindan biri Ahilik teskilatinin kurulmasidir. Anadolu Selguklular1 devrinde daha
giiclii bir yapiya sahip oldugu anlasilan bu teskilatin, iilke yonetimi ve politika ile i¢ ice
bulundugu, toplum i¢inde hemen her bakimdan zannedildiginden daha ¢ok etkili ve
yonlendirici oldugu bilinmektedir. Ahilerin devlet idaresinin kesintiye ugradigi,
anarsinin bas gosterdigi intikal devrelerinde sehirlerin idaresini ellerine aldiklar1 ve eski
idareden yeni idareye gecisin sehir icin bilyilkk bir sarsintiya meydan vermemesine
calistiklar1 goriilmektedir. Boyle bir teskilatin anarsi devrelerinde nasil bir kuvvet
kazanacag meydandadir. idare teskilatinin gelismedigi o devirlerde kiiciik kasaba ve
koylerde devlet kuvvetini degil ama, en Oonemli mahalli halk idaresini temsil eden

175
onlardir .

Anadolu Selguklular1 zamaninda, 6zellikle Mogol istilasindan sonra Kirsehir,
Aksaray, Karaman ve Denizli’de Mogollara ve Mogol yanlis1 yonetime karsi direnis
mabhiyeti arzeden Anadolu’daki Tiirkmen isyanlar1 incelendiginde bu hareketlerin ¢ogu
zaman Abhiler tarafindan yonetildigi goriilir. Bu durum Anadolu Selc¢uklulari
déneminde Ahilerle Tiirkmenlerin ayn1 meslek ve mesrepte olduklarini ve miisterek bir
dini ve siyasi anlayisin miicadelesini siirdiirdiiklerini, yasayis ve diisiiniis bakimindan
belli bir pinardan beslendiklerini gostermektedir. Bu pinar da Ahi Evren ve onun hocast
Evhadiiddin Kirmani’dir. Baba Ishak isyam1 Anadolu’da dini ve siyasi mahiyet arzeden

Anadolu’daki ilk Tiirkmen hareketidir'’®.

Ahilerin hem siyasi hem askeri alanda ilk rolleri, Tiirkiye Selguklu Devleti’nin
altinci hiikiimdart Sultan 1. Giyaseddin Keyhiisrev ile kardesi Tokat Meliki Siileyman
Sah arasinda gecen iktidar miicadelesi sirasinda goriilmektedir. II. Kilic Arslan’in

(1155-1192) 6lmeden az Once tahti kiiciik oglu Keyhiisrev’e birakmasi iizerine onun

!5 Ahmet Giinsen, “Anadolu’nun Tiirklesmesi Siirecinde Ahilik Teskilatinin Yeri ve Onemi”, Tiirk
Yurdu, XVIII, S. 126, Evren Yayincilik, Ankara, 1998, s. 45.
176 Bayram, Baba Ishak, s. 69.
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iktidarim1 tanimayan Siilleyman Sah 1196 yilinda devletin merkezi Konya’y1 kusatti. Bu
kusatmada Sultan Keyhiisrev’in kuvvetleri i¢inde yer alan Ahiler, sehri biiyiik bir azim
ve kararlilikla savundular. Kusatmanin uzun siirmesi nedeniyle sehirde yiyecek ve
icecek sikintis1 bas gosterdi. Kardesiyle anlagsmak zorunda kalan Keyhiisrev hayatini
bagislamas: karsiliginda tahti kardesi II. Riikneddin Siileyman Sah’a (1196-1204)

birakt'”’.

Babast 1. Aldeddin Keykubad’i oldiirerek tahta gecen II. Giyaseddin
Keyhiisrev’e kars1 direnis gosteren Ahi Evren ile bircok Ahi ileri gelenlerinin bu sultan
tarafindan tutukladigini ve Ahi Evren’in 1240-1245 yillar1 arasinda bes yil Konya’da
tutuklu kaldigim belirtmistik'’®,

Iste bu tutuklama, zuliim, iskence ve hatta oldiiriilme olaylar1 Baba Ishak’in

liderliginde Tiirkmenlerin isyan etmelerini hazirlayan baglica sebeptir”g.

Baba Ishak’m halki, Tanri’'nin ve dort halifenin yolundan ayrilan sultanin
aleyhine ayaklanmaya davet ettigini, Tiirkmenlerin ona bir veli degil, bir peygamber
gozilyle baktiklarim gormekteyiz. Baba Ishak iizerine savasmaya gonderilen Selguklu
ordusundan bir grup asker onun tarafina gecmistir. Bu yilizden Selguklu sultani
Batililardan yardim alarak, 1242 yilinda Baba Ishak’n Amasya’da ele gecirip
oldiirtmiistiir. Bu olaydan sonra 1243 yilinda Anadolu’ya Mogol saldirist baglamistir.
Sivas’in dogusundaki Kosedag’da Mogollarla karst karsiya gelen Selguklu ordusu,
sayica Mogollardan cok {iistiin olmalarina ragmen yenilgiye ugramistir. II. Giyaseddin
Keyhiisrev’in beceriksizligi ve korkakligi, savasmadan savas meydanindan kagmasi bu

yenilginin basta gelen sebeplerinden olmustur'®.

Sivas’a gelip burayr yagma ettikten sonra Kayseri’ye yiiriiyen Mogollar,
Sivas’in aksine ciddi bir direnisle karsilagsmislardir. Kayseri halki ve Ahiler Mogollara
karg1 bir kisim askerlerle birlikte direnmislerdir. Ahi Evren’in 1240’ta Babai isyaninda
tutuklanip, 1245°te saliverildigi diisiiniilirse, onun Mogollara karsi Kayseri

savunmasinda bulunmadigi anlasilir. Ancak Ahi Evren’in esi ve Baciydn-1 Rim

7 Salim Koca, “Ahilerin Tiirkiye Selcuklu Devrindeki Rolleri”, II. Ahi Evran-i Veli ve Ahilik
Arastirmalart Sempozyumu, A.E.U Anhilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi Yayinlari, Ankara, 2007, s.
298-299.

178 Y1lmaz, aynt makale, s. 1047.

'7° Bayram, Baba Ishak, s. 76.

180 Kocatiirk, ayn: makale, s. 36.
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teskilatinin bas1 Kadincik Ana ya da Fatma Baci Kayseri savunmasinda bilfiil yer
almigtir. Ahilerin kararli direnisi karsisinda Mogollar c¢ekilmek iizereyken Kayseri
igdisbasis1 bir Ermeni’nin ihaneti ve verdigi bilgilerle Kayseri’yi teslim almislar, bircok

Ahiyi katletmislerdir'®'. Bu olay Anadolu Ahiligi i¢in biiyiik bir felaket olmustur.

Selcuklu sultanlarina karst isyan etmek isteyen devlet biiyiiklerinin, Ahilerin
giiclii teskilatlarindan yararlanmak istedikleri goriiliir. Ornegin, Ebubekir Pervane
Konya Ahi reislerini gizlice toplayarak, bircok vaatlerle onlar1 isyana tesvik eder. Bu
durum karsisinda Ahilerin; “Semseddin Isfahani, Giyaseddin Keyhiisrev’in vasiyeti ile
biitiin din ve devlet islerini eline almis ve memleketin sahibi olarak, her sey onun
kefaletine teslim edilmistir. Biz aranizda cereyan eden miicadeleye karisamaz ve sultana
isyan edip, kiifran-1 nimette bulunamayiz” dediklerini tarihler yazmaktadir. Aksine
Konya subasiligima tayin edilen Semseddin Yavtas Bey’i sehrin ileri gelenleri ile
birlikte Konya Abhileri ve biiyiikleri sehrin disinda karsilamislar, muhaliflerin sehirden

kagmamalart i¢in Konya yollarinda gozciilikk ve muhafizlik yapmlslardlrm.

Biitiin bunlar Ahilerin siyasi buhran zamanlarinda nizami koruma ve memleketin

huzurunu tesisteki rollerini agikca ortaya koymaktadir'™.

II. Giyaseddin Keyhiisrev’in 6liimiinden sonra II. izzeddin Keykavus ve IV.
Riikneddin Kilicarslan arasinda saltanat kavgasi baslamistir. Ahiler bu miicadelede
Mogollara kars1 olan II. izzeddin Keykavus’'u desteklemislerdir. Fakat, miicadeleyi
Mogol destekli IV. Riikneddin Kiligarslan kazanmistir. Artik iilke yonetimi Mogol
destekli sultanla Mogollarin emrindeki vezirler Siileyman Pervane, Sahip Ata Fahreddin
Ali ve Taceddin Mu’tez’in eline gecmistir. Bu yeni iktidar iilkede Ahilerin elinde
bulunan biitiin isyerleri, medrese ve zaviyeleri alip, Mevlevilere yakin kisilere vermistir.
Bu karara karst ¢ikan Ahiler, basta Ahi Evren olmak iizere 1261°de Kirsehir’de

katledilmislerdir'®*.

Ahilere bundan sonra hayatta kalmak i¢in iki yol goziikmiistiir. Ya Mogollarin
emri lizere hareket ederek Mevland’ya baglanacaklar, ya da Mogol giiciiniin

erisemeyecegi yorelere cekileceklerdir. Neticede iki sik da gerceklemistir. Basta Ahi

181 Yilmaz, ayni makale, s. 1051.

182 Anadol, aynt eser, s. 53.

183 Ahmet Ocak, ayn: makale, s. 126.

'8 yusuf Kiiciikdag, Caner Arabaci, Selcuklular ve Konya, Selguklu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Konya,
1994, s. 170.
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Ahmed Sah olmak iizere bircok Ahi Mevlevi olurken, Ahi ve Tiirkmen liderlerinin bir
kismi uclara go¢ etmistir. Kirsehir’de kokil kazinan Ahilik buralarda yeniden yesermeye

baslamustir'®’.

Anadolu’nun Mogol tahakkiimii altina girmesiyle Selcuklu Devleti’nin otoritesi
gittikge zayiflamistir. Bunun gostergelerinden biri de Cimri olayidir. Karamanoglu
Mehmed Bey, Anadolu’daki Mogol mezalimi karsisinda harekete gecerek 1277°de
Konya’y1r zaptetmistir. II. izzeddin Keykavus’un oglu olarak gosterdigi Aldeddin
Siyavus’u (Cimri) Selguklu tahtina gecirmistir. Ahiler de bu yeni sultana biat
etmiglerdir. Mogollarla birlikte Konya’ya yiiriiyen III. Giyaseddin Keyhiisrev’'e (1266-
1284) karsi Ahiler sehri miidafaaya hazirlanmislardir. Siyavus ve Karamanoglu
Mehmed Bey’in sehrin kapilariin acilmasini istemeleri iizerine, Sel¢uklu bas kadist
Siraceddin Mahmud Urmevi sehir halkini, bir fetva c¢ikararak, Karamanlilara kars
savasa tesvik etmistir. Kendisi de bizzat bir burcun iizerinden onlara karsi ok atmaya
baslamistir. Bu hareket biitiin Konya halkinin ve Ahi Ahmed Sah oOnderligindeki

Ahilerin miidafaaya katilmalarina sebep olmustur186.

Konya’da 18 Ocak 1284’te Selcuklu tahtina III. Giyaseddin Keyhiisrev’in iki
oglu oturduklarinda, yardimlarin1 elde etmek icin Karamanoglu Giineri Bey’e
beylerbeylik, Esrefoglu Siileyman Bey’e de saltanat naipligini verdiler. Bunun iizerine
Giineri ve Siileyman Bey Konya oniinde belirdiler. Bu Konyalilar arasinda ikilik
baslamasina ve bu sebeple kavga c¢ikmasina neden oldu. Bu kavgayir Ahi Ahmed Sah,

sehrin kadisi ve Ahi Ahmed araya girerek yatistirdilar'™’.

Ahmed Eflaki, Ahi Ahmed S$ah’i fetilarin sultani, zamanin az yetistirdigi
kisilerden olarak niteler. Binlerce asker ve rindler toplulugunu eli altinda
bulundurdugunu belirtir. Geyhatu Han, 1292’de sehri yagma etmek ve ahalisini
oldiirmek amaciyla, biiyiikk bir ordu ve miihimmat ile Konya’ya gelir. Bir gece
rityasinda Mevlana’y1 goriir ve ona “Konya bizimdir, senin Konya halki ile ne igin var”
demesi iizerine Konya’ya elci gonderir ve sehre girmek icin izin ister. Geyhatu’nun

huzuruna ¢ikan Ahi Ahmed Sah’a yanindakinin kim oldugunu sorar. Yaninda kimsenin

185 Kiigiikdag, Arabaci, ayni eser, s. 170-171.

'8 Osman Turan, Sel¢uklular Zamanmnda Tiirkiye, Nakislar Yayievi, istanbul, 1984, s. 566-567.

187 7eki Atceken, “Ahilik, Ahiligin Kiiltiiriimiize Etkileri ve Anadolu Selcuklular: Zamaninda Konya’da
Ahi Teskilat1”, Yeni Ipek Yolu, S. 136, Konya Ticaret Odas1 Yayinlar1, Konya, 1999, s. 18.
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olmadigin belirten Ahi Ahmed Sah sultanin tarifinden yanindakinin Mevlana oldugunu
soyler. Sultan Ahi Ahmed Sah’1 kendine baba yaptigini sdyler ve sehri yagma etmekten

188
vazgeger .

Ahi Ahmed Sah Konya Abhilerinin reisi ve yiiksek meziyetlere sahip bir kimse
idi. Buhran zamanlarinda kendisine bagh askerleri ile sehri miidafaa ve asayisi teminde
cok hizmetler yapti. Gazan Han’in elgisi Konya’ya gelip zuliim yapmaya baslayinca
Ahmed Sah onu derhal sehirden atti. Fakat, Gazan Han’a yaranmak isteyen Sarap-sallr
onu Oldiirlince Konya tamamen sahipsiz kaldi. Bu 6liim sehir halkin1 mateme bogdu.

Kirk giin Konya’da kimse diikkanini acmadi'®’.

Anadolu Selcuklu Devleti’nin yikilmaya yiiz tuttugu siralarda Ahi birlikleri
idareyi ele almislardir. Hatta Ankara’da bir de Ahi Cumbhuriyeti kurmuslar ve

Osmanlilarin eline gecene kadar sehri y(jnetmislerdirwo.

Anadolu’da Selcuklu hakimiyetinin ¢dkmesi sonucu ortaya cikan beylikler
doneminde Abhiler, Selguklu otoritesinin yeniden gii¢ kazanmasini 6nlemek amaciyla
Karamanogullar1 ve Osmanogullarin1 desteklemislerdir. Ahilerin bu desteginin temel
sebebi ise baslangicta bu beyliklerin gocebe toplum degerlerine bagl olmalar1 ve Batini
ideolojiyle ilgili Tiirkmen Kkitlelerinden ibaret olmalaridir. Ayrica Selcuklu merkezi

otoritesinin dayandig resmi Siinni islam ideolojisiyle catisma halinde bulunmalaridir'®’.

Ahiler, Osmanli Devleti’nin kurulusunda ve kisa siirede gelismesinde de dnemli
rol oynamislardir. Osmanli bu giiciin destegini saglayarak gelismistir. Osmanlt
Devleti’nin ilk padisah1 Osman Gazi’'nin Seyh Edebali’nin kizi Malhun Hatun ile
evlenmesi sonucunda Ahi birlikleriyle Osmanl ailesi arasinda kan bagi kurulmustur.
Kuskusuz, bu olay Ahi birliklerinin heniiz kurulus donemlerini yasayan Osmanl
Beyligi gibi bir siyasi giice egemen olma arzularinin bir sonucudur. Kurulan akrabalik
baglar1 bir yandan bu ailenin Ahi birliklerinin niifuzundan biiyiik 6lciide faydalanmalari
sonucunu dogururken, 6te yandan Ahilerin siyasi alanda kesin s6z sahibi olmalarim1 da

saglamistir. Nitekim, Osmanlt Beyligi'nin ilk yoneticilerinden ¢ogu, basta Orhan Bey

'88 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri (Cev. Tahsin Yazici), II, Maarif Basimevi, Ankara, 1954, s. 38-
40.

189 Turan, aynt eser, s. 619.

190 Atgeken, Bedirhan, ayni eser, s. 67.

191 Giillila, ayn: eser, s. 83-84.
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(1299-1326) ve 1. Murad (1360-1389) olmak iizere Seyh Mahmud Gazi, Ahi Semseddin

ve oglu Ahi Hasan, Ahi birliklerine mensupturm.

I1. SOSYO-EKONOMIK FONKSiYONLAR

Bir iilkede siyasi hakimiyetin saglanmasi ve kuvvetlendirilmesinde, iktisadi
faaliyetlerin ve hayatin da hakim unsurun denetimi ve insiyatifine gecmesi gerekir. Bu
durum XI. - XIII. yiizyi1llar Anadolu’sunu vatan yapma miicadelesine girmis Miisliiman
Tirkler i¢in de gegerliydi. Zira Tiirklerin hakim olduklar1 bu yeni vatan topraklarinda o
giiniin el sanatlar1 Bizans’in gelistirdigi loncalara bagli Ermeni ve Rumlarin elindeydi.
Iste bu noktada son derece miicadeleci ve yonlendirici bir kisiligi olan Ahi Evren
daginik, fakir, perisan durumdaki Anadolu Tiirkliiglinii sanat ve ticarete yonelterek
teskilatlandirmisg, sanatkér ve esnaf birliklerini kurmustur. Boylece Tiirk sanat ve ticaret
hayatinin yerli gayrimiislim sermaye ile yarisabilecek, hatta onlara iistiin gelecek

kabiliyet ve giice ulasmasin saglamistir'®>.

Ahi teskilati, materyalist diinya anlayisini daima reddeden; sadece mal ve servet
icin ¢aligmay1 kabul etmeyen bir felsefeye dayanmistir. Kuskusuz, Ahilik bu esaslari
“Hi¢ d6lmeyecekmis gibi diinya i¢in yarin 6lecekmis gibi ahiret i¢in” ¢alismay1 emreden
bu ve benzeri hadislerden almistir. Buna gore baskasina muhta¢ olmadan yasamak ic¢in
veya baskalarina yardim etmek i¢in kazanilan para deger tasir. Yani para bir aractir,
ama¢ oldugu takdirde ahlaki degerlere aykir1 hale gelir. Ahilerin mal ve servet
hakkindaki bu diisiinceleri, onlarin ekonomik faaliyetlerine yansimistir. Gergekten
Ahilikte her kisinin bir isi, bir sanati olmasi kurali benimsenmis ve hatta bazi
fiittivvetnamelerde issizlik akilsizlik say11m1$t1r194.

3

Ahilik miilkiyete karsi ¢ikmamis, ancak Allah’in “...ta ki servet sadece
zenginler arasinda dolasan bir devlet olmasin” emri geregince servetin belli ellerde
toplanmasini benimsememistir. Bu sebeple Ahilikte sermaye artirrmi ve asir1 kazang

1
arzusu yasaklanmustir'®>.

192 Giilerman, Tastekil, aynt eser, s. 26.
193 Giinsen, ayni makale, s. 4.

1% Giilerman, Tastekil, ayni eser, s. 50.
195 Giilerman, Tastekil, ayni eser, s. 50.
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Bu konuda Ahilerin iiyelerine on sekiz dirhemden fazla giimiis ve para
saklamamasi seklinde 6giitler verdigi bilinir. Bundaki amag; Ahi kisiye kanaatli olmay1,
haddini kagirmamayi telkin etmek oldugu gibi Ahinin elindeki sermayenin {iretici
nitelikte yatirim alaninda kullanilmasini saglamak ve bdylece ekonomik hayata canlilik
katmaktir. Ahiligin herkesi kendine tercih ederek ihvan sahiplerine yardimda bulunmay1
telkin etmesi, onun diinyaya verdigi dnemi anlatmaktadir. Bu durumda Ahinin belirtilen
miktardan fazla servet sahibi olmasi1 gerekir. Bu da bu 6giit ile celisik bir durum ortaya
cikarmig gibi goriinlir. Ahi elbette bu miktardan fazla kazanacaktir, ancak kazancinin
fazlasin1 derece derece yakinlarina ve insanlik yararina iiretme ve sosyal yardim araci
olarak kullanacaktir. Bu bakimdan bu 6giit Ahilikte sermaye terakiimiinii kisitlayici bir

hiikiim olarak kabul edilmemelidir'*®.

Anadolu Selcuklular1 déneminde esnaflarin bulundugu sehirlerde, yerel mal
iiretiminin sehir ihtiyacina gore ayarlanmasi gerekiyordu. Ciinkii, talebin sinirli oldugu
zamanlarda gerceklestirilen fazla iiretim fiyatin diismesine ve esnafin zarara ugramasina
yol acgiyordu. Eksik iiretim ise fiyatin fazla artisina dolayisiyla tiiketicinin zarar
gormesine neden oluyordu. Bunun dniine ge¢gmek icin her sinif mal iireticisinin sayis1 ve
iiretimi sehrin niifusuna gore ayarlamiyordu. Bu islevi ise Ahi babalar yerine

getiriyorlard1197.

Peygamber, “Allah isinizi yaparken onu saglam yapmanizi ister ve bundan
memnun olur.” mesajimt vermistir. Bu nedenle Ahilik kalitesiz mal iiretimini
reddetmistir'®®. “Pabucun dama atilmasi” deyimi yaklasik sekiz asirdan beri Miisliman
Tiirkler arasinda kullanilagelmistir. Ahi Evren, ayakkabici esnafinin bulundugu ¢arsidan
gecerken onlarin yaptig1 ayakkabilari inceler, hileli ve kalitesiz gordiiklerini dama
atarmis. Pabucu dama atilan usta haftalarca insan icine ¢ikamaz, kendini affettirmek igin
elinden geleni yaparmis. Fakat, ¢ok zaman bunlar kafi gelmez terk-i diyar etmek
zorunda kalirmis. Bu agir ceza, bir meslek tesekkiiliiniin giliclenmek i¢in otokontrol

metodunu kullanmasinimn ilk 6rnegini teskil etmigtir'.

19 Soykut, ayni eser, s. 96.

Y7 Halil Inalcik, “Ahilik, Toplum, Devlet”, II. Uluslararas: Ahilik Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri,
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1999, s. 193.

19 Giilvahapoglu, ayni eser, s. 102.

199 Ekinci, Ahilik ve Esnaf Ahlaki (1), s. 36.
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Ahilik sermaye birikimini denetim altina alarak, toplum c¢ikarlariyla kamuyu
Ozdeslestirip vurgunculugu yok ettigi icin toplumda karaborsacilik faaliyetlerine
rastlanmamistir. Sermayenin yigilmamasini saglayarak, toplumda bir yanda asirt
zenginler, bir yanda da yoksullar tabakasinin bulunmasini engellemis, bdylece riigvete

gidecek yollar da kapanmlstlrzoo.

Ahilik, ferdin kendisini kurtarmasinin hi¢cbir manasinin olmadigini, miithim
olanin herkesin saadete ulasmasi oldugu fikrini savunur. Bunun icin sabahleyin ilk
miisterisi ile aligveris yapan bir Ahi, ikinci bir miisteri gelirse ve komsusu heniiz
aligveris yapmamissa, miisteriye biitiin samimiyetiyle sOyle derdi: “Kusura
bakmayiniz, Allah bereketini vere. Ben sabah siftahimi1 yaptim. Senin istedigin mal
kars1 diikkanda da var. O daha siftah etmedi. Siz ondan alin.” Burada komsgusuna
giden miisteriyi ¢cekmek igin tiirlii saklabanliklar yaparak, bunu rekabetin geregi
olarak goren anlayistan Ahiligin ne kadar uzak bir iktisadi ve ahlaki anlayisi
benimsedigi gérijliirzm.

Ahilik, kismen giiniimiizdeki kooperatiflerin islevlerini {iistlenerek iireticiye
ucuz hammadde temini yoluna gitmistir. Her sanatkan iirettigi malin hammaddesini
kendi meslegindeki kurumdan almakla ve kurumu da kendi iiyelerine hammadde
temin etmekle zorunlu tutmustur. Ahi yoneticileri, hammaddeyi toplu sekilde ucuza
alarak, giiniimiizdeki iiretim kooperatifleri mantigiyla iiyelerine yine ucuz fiyata
satmay1 hedeflemistir. Ahiligin bu islevi o donemde haksiz rekabeti 6nlemis, iiretici
ve tiiketici arasina aracilarin girmesine engel olmustur. Boylelikle iireticinin iirettigi

mali sadece kendisinin pazarlamasiyla iiriiniin tek fiyata satilmasi saglamistir®*>.

Ahi birliklerinin en Oonemli 6zelliklerinden biri de Ahilik diisiincesine uygun
sekilde iktisadl hayatin diizenlenmesi icin bir ara¢ olarak kullanilmak {izere kurulan ve
isletilen orta sandiklaridir. Her Ahi birliginin Orta Sandig1, Esnaf Vakfi, Esnaf Kesesi
veya Esnaf Sandigi denilen bir karsilikli yardimlagsma ve sosyal giivenlik sandigi
bulunurdu. Teskilat bu yardim sandigi vasitasiyla iiyelerine sosyal giivenlik saglar,

onlar tefecilerden korur ve hammadde temin ederdi’®.

% Giilvahapoglu, ayn: eser, s. 103-104.

201 yusuf Ekinci, “Ahilik ve Esnaf Ahlaki (2)”, Standart Dergisi, S. 351, Sistem Ofset, Ankara, 1991,
s. 29.

292 Gokbel, aym makale, s. 160.

293 Ekinci, Ahilik, s. 26-27.
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Ahi birliklerinde dahililer ve hariciler olmak iizere iki tip iiye bulunurdu. Bilfiil
calisan yamaklar, ciraklar, kalfalar ve ustalar teskilatin dahili iiyelerini meydana
getirirlerdi. Teskilat iiyesi iken herhangi bir sebeple ¢alisamayacak duruma gelenlere ise
harici iiyeler denirdi. Bunlar emekliler, gii¢siizler, sakatlar ve hastalardan olusurdu.
Bunlardan emekliler disindakiler orta sandigindan yardim goriirlerdi. Bu yoniiyle bu

sandiklar bir sosyal yardimlagma islevi g(iriiyorlard1204.

Orta sandiginin gelirlerini; iiyelerin aidatlari, yamakliktan ¢irakliga, cirakliktan
kalfaliga ve kalfaliktan ustaliga yiikselirken odenen bir nevi terfi harclar, teskilata ait
miilklerin gelirleri, askere alinan kalfa veya ustanin esi ve cocuklar icin birlikce

toplanan yardimlar, cesitli bagislar teskil ederdi*®.

Sandik gelirleri ise su sekillerde harcanirdi: Ticaret veya isyerini genisletmek
isteyen esnafa verilen bor¢lar, Ramazan ayinda ahali i¢in yapilan masraflar, esnafin hali
vakti yerinde olmayanlara yapilan karsiliksiz yardimlar, vefat eden esnaf icin yapilan
cenaze giderleri, felakete ugrayan esnafa yapilan yardimlar, esnaftan fakir olanlarin
hastalik masraflari, evlenecek olan fakir ve kimsesiz genclere yapilan yardimlar, onarim

giderleri*®.

Bu harcamalar yapildiktan sonra artan para esnafa kredi olarak verilmistir.

Boylece esnafin tefecilerin eline diismesi engellenmistir207.

Ahilerin, kendimize mahsus bir iktisat anlayis1 olusturmamiza katkida
bulunduklar1 bir gercektir. Hatta bizim medeniyetimizi Bati’dan ayiran en O6nemli
ozelliklerin Abhilikten kaynaklandigi soylemek miimkiindiir. Bati medeniyeti ve
kapitalizmi yapan en Onemli faktor burjuva zihniyeti iken bizim igtimai-iktisadi
hayatimizi biiylik ol¢iide Ahilik zihniyetinin yonlendirdigi goriiliir. Bundan dolay1
kapitalizmi olusturan somiirgeci faaliyetlere ve sinif miicadelelerine tarihimizin hicbir

doneminde rastlanilmamaktadir™®®,

2% Giirsoy Akca, Ahilik Gelenegi ve Giiniimiiz Fethiye Esnafi, Basilmamis Doktora Tezi, Konya, 2003,

s. 60.

Buyikli, ayni eser, s. 49.

206 Erken, ayni eser, s. 82.

27 Ekinci, Ahilik, $.26-27.

% Ahmet Tabakoglu, “Ahiligin Tirk Esnaf Ahlakina Tesirleri”, II. Ahi Evran-i Veli ve Ahilik
Arastirmalart Sempozyumu, A.E.U Ahilik Kiiltiirinii Arastirma Merkezi Yayinlari, Ankara, 2007, s.
412.
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Ahilikteki usta-kalfa-cirak iliskilerine bakildiginda da, sanayi inkilab1 sonrasi bu
iic aktoriin yerine gecen patron-isci iliskilerinden oldukg¢a farkli oldugu goriiliir. XIX.
yiizyilda giderek vahsilesen kapitalizmde patron-is¢i arasindaki ¢ikar ayriligi Ahilikte
usta-kalfa-cirak iliskisinde s6z konusu degildir. Bu durumun sebebi de Ahiligin

meslektaglar aras1 dayanisma duygusu iizerine kurulmus olmasidir®”.

Cagimizda diinya hizla globallesmektedir. Global diinyada ise esnaflarin ayakta
kalabilmeleri ancak, aralarinda kuracaklar giiclii bir dayanigsma ve yardimlagma sistemi
ile miimkiindiir. Boylelikle imkén ve yeteneklerini birlestirerek global pazardan pay
almalar1, global rekabet sartlarinda ayakta kalmalar1 miimkiin olabilir. Aksi halde ¢ok
uluslu sirketler esnaflara hayat hakki tanimayacaktir. Giiniimiizde Ahilik kiiltiirii Tiirk
esnafinin, Tiirk sanayicisinin ve Tiirk tiiccarinin kurumlarinda hakim duruma getirilmeli
ya da en azindan bu kiiltiiriin birtakim deger hiikiimleri bu kurumlarda calisma ilkeleri
haline getirilmelidir. Bu globallesme siirecinde Tiirk insaninin basarisina biiyiik katki

saglayacaktlrzm.

IIL. DiNI VE AHLAKI FONKSiYONLAR

Ahi tegkilatinin ele alarak iizerinde ciddiyetle durmus oldugu konulardan biri
ahlak konusu olmustur. Her biri bash basina bir saha olmakla beraber Ahilik; calismayz,
ibadeti ve diiriistliigii bir biitiin olarak ele almig, ahlaka biiyiik bir ehemmiyet vermistir.
Ahilige gore ahlakin oldugu yerde kardeslik, esitlik, 6zgiirliik, sevgi ve adalet gibi yiice
ozellikler ile dirlik ve diizenlik vardir. Bir sinifin, bir zimrenin veya bir ferdin bir digeri
iizerinde egemenlik kurmasina karsi c¢ikan, insanlar arasinda imtiyazlilia mani olmaya
calisan, temel insan haklarinda esitligi savunan Ahilik ahldki alanda icra etmeye
calisug ahlaki terbiyede kardeslik olgusuna siki sikiya bagli kalmis; comertlik,

yardimseverlik ve yigitlik duygularini yayma azminde olmugtur®'".

Ahi teskilatlarinin icra etmis oldugu fonksiyonlar igerisinde ahlaki fonksiyonlar

on plana ¢ikmis durumdadir. Ahi liderleri tarafindan kurulan Ahi zaviyelerinin, Ahilerin

29 Gokbel, aym makale, s. 156.

219 Kadir Arici, “Global Diinyada Yasamayr Basarmak icin Bir Anahtar Olarak Ahilik Kiiltiirii”,
(Kisaltma: Ahilik Kiiltiirii), II. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalart Sempozyumu, A.E.U Ahilik
Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi Yayinlari, Ankara, 2007, s. 27-28.

2! Metin Hiilagii, “Ahi Teskilatinin icra Ettigi Fonksiyonlar ve Cemiyet Uzerine Etkileri”, Tiirk Diinyast

Arastirmalary, S. 101, Etam A.S. Matbaa Tesisleri, Istanbul, 1996, s. 57-58.
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esnaflagsma ve sanatkdrlagsma siirecine bagl olarak kisa zamanda birer ahlak mektebi
haline geldigi goriiliir. Ahilik icerisinde bu zédviyeler yoluyla yeni bir ahlak anlayigi
yayginlastirilmaya c¢alisilmistir. Bu ahlak, eski gocebe Tiirk asiret degerlerine
dayanmakla birlikte, yavas yavas Islami yerlesik hayat degerleriyle de uzlasma yolunda
olan bir ahlaktir. Bu yeni ahlakin formel yamni islami degerler, enformel yanini ise

gogebe Tiirk orf ve adetleri meydana getirmektedirzlz.

Ahi ahlakinin formel yanin1 meydana getiren kurallar fiitiivvet kurallaridir. Bu
ahlakin enformel yani ise daha c¢ok mesleki dayanisma zorunlulugundan ve Ahiler
arasindaki iligkilerden dogmustur. Ahi hayatin1 bastan sona kesin kurallara baglayan bu
ahlakin emirleri arkasinda onu tamamlayan 6rf ve adet otoritesi bulunmaktadir. Formel
ahlak kurallar1 yoniinden Ahilik yalmizca belirli bir ahlaka baglilik anlamina gelirken,

enformel ahlak kurallar1 yoniinden ozellikle bir is veya sanata baglilik anlamina

gelmektedir®"?.

Fiitiivvet tamamen giizel ahlaki yasanir hale getirmekten ibarettir. Siillemi’nin

fiitiivvet kitabinda fiitiivvet ahlakimn gerekleri olarak sunlar belirtilmistir**:

e Kotiiliige iyilikle karsilik vermek.

e Yaptig isten karsilik beklememek.

e Giicii varken affetmek.

e Bagkalarinin kusurlarini birakip, kendi kusurlariyla ugrasmak.
e Sefkatli olmak, baskalarin1 kendisine tercih etmek.

¢ Hicbir durumda yaltaklanmamak.

e Zenginse, fakiri hicbir sebeple hizmetinde kullanmamak.

e Halka tenezziil etmemek, yiiz suyu dokmemek.

e Verenin de alaninda Allah oldugunu bilmek.

e Kerem sahibi olmak. Kerem: Gelmeyene gitmek, vermeyene vermek,

kotiiliik edene 1yilik etmektir.

212 Sabahattin Giilliili, “Fiitiivvet ve Ahi Ahlaki Konusunda Bazi Diisiinceler”, XXI. Ahilik Bayram
Sempozyumu Tebligleri, Yaylacik Matbaasi, Istanbul, 1986, s. 79.

2B Giilliili, ayni makale, s. 80-82.

214 Demirci, ayn: makale, s. 46.

63



e Algak goniillii olmak, kendini begenmislikten kaginmak.
e Hic kimseyi azarlamamak.

e Sir saklamak.

¢ Hizmette ve vermede ayrim yapmamak.

Fiitiivvetnamelerde insan yasantisi tiimii ile 740 kurala baglanmistir. Bunlardan
ne kadarini, hangi derecede olanlarin bilmesi gerektigi de kaydedilmistir. Enbiya, evliya
ve padisahlarin 740 edebi bilmeleri, fakat Ahilige intisab etmis herkesin bu edeplerden
124’tinti bilmesinin gerekliligi iizerinde durulmustur. Bu asgari 124 edep: yemek,
icmek, konusmak, giyinmek, evden disar1 gitmek, mahallede yiiriimek, oturdugu yerden
baska yere seyahat etmek, pazara gitmek, orada alis veris etmek, eve bir sey gotiirmek,
misafirlige gitmek gibi hususlara dairdir ki bunlardan her birinin de belli sayida edepleri

belirlenmistirzw.

Suhreverdi Avarif’iil-Maarif'inde yemek yeme adabina dair su bilgileri verir:
Yemege tuzla baslayip tuzla bitirmek, ayr1 ayri kaplarda yememek hep bir yerde
toplanip ayn1 kaptan yemek, yemegi agizda iyice cignemek, yemek yerken baskasinin
yiiziine bakmamak, kendi oniine bakmak, sag elle yemek, zira sol elle yiyen seytan sol
elle is islediginden onun dostu olmus olur, yemek yerken dilsiz gibi durmayip latif
kelam soylemek, ekmegi ve eti bicakla kesmemek, ancak ¢ok acikildifi zaman yemek
yemek, sofradan iyice doymadan kalkmak, yemekten sonra disleri temizlemek, elleri

yikamak, sofraya gelen yemekleri horlamamak®'®.

Burgazi ise fiitiivvetnamesinde yemek yemekte yirmi erkdnin oldugunu
belirtmistir. Bunlardan birkag¢1 soyledir: Yemek yenilen yere ayakkabi ile girmemek,
yemege bilyiikklerden Once baslamamak, yemekte kiiciik lokma almak, agiz
sapirdatmamak, yemek yerken oOksiiriik tutmasi halinde agzi1 elle degil mendille

kapatmak2l7.

215 Cagatay, Ahilik, s. 163.
218 Cagatay, Fiitiivvet-Ahi, s. 73.
217 Biyikly, ayni eser, s. 63-64.
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Bu kurallar, daha once Tiirkler tarafindan tertip edilen biiyiik toylarda,

sOlenlerdeki yemek yeme adaplarinin devami niteligindeki kurallardir®'®.

Fiitiivvetndmelerde birgok alanla ilgili adaplar belirlenmistir: Elbise giymeye
sagdan baglamak, ylirirken kimsenin ardinca bakmamak, biiyligliniin Oniinde
yiirimemek, birisiyle giderken bir isle mesgul olup onu bekletmemek. Mahallede acik
kap1 ve pencerelerden bakmamak, ¢cocuklara uymamak. Pazarda kahkaha ile giilmemek.
Aligveriste az almak. Eve bir sey getirmede aciktan getirmemek. Eve girerken haber
vermek, sag ayakla girmek, selam vermek, besmele ile eve girmek. Oturmada kendi
yerini bilmek. Hasta ziyaretinde giiler yiizlii olmak, hastanin sag yanina oturmak, ¢ok
oturmamak ve Fatiha okumak®"”.

Enformel Ahi ahlaki ise mesleki dayanismayir amaglamaktadir. Bu ahlak

anlayisinin kurallari $unla1'dll‘2202

1. Ahinin mutlaka bir isi bir sanat1 olmalidir.

2. Ahi, birkag is veya birka¢ sanatla degil, yeteneklerine uygun tek bir is veya

tek bir sanatla gecimini saglamalidir.

3. Ahi isinde sanatinda dogru olmali, hakkindan fazlasim1 kazanma yoluna

sapmamalidir.

4. Ahi isinin veya sanatinin pirlerinden kendi ustasina kadar biitiin biiyiiklere
icten baglanmali, sanatinda ve davranisinda onlar1 6rnek almalidir.

5. Ahi geciminden arta kalan kazancini muhtag olanlara dagitmalidir.

Ticaret ahlakinda ise Ahiler su hususlari kesinlikle yasaklam1§lard1r221:

1. Hileli ve ciiriik mal satmayacaksin.

2. Miisteriden fazla para almayacaksin.

3. Bir bagkasinin malin1 taklit etmeyeceksin.

4. Noksan tartmayacaksin, bozuk terazi kullanmayacaksin.

% Demir, ayn eser, s. 20.

219 Tekin, ayn: makale, s. 869.

220 Nail Tan, “Abhilerin Gorgii Kurallarindan Giintimiize”, Milli Kiiltiir Dergisi, 111, S. 9, Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1982, s. 47.

2! Hayrettin Ivgin, “Ahilerde Ahlaki Degerler ve Bunlarin Ticarette Uygulanmasi”, I. Uluslararast Ahilik
Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1996, s. 74.
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5. Sahte ve kalitesiz mal liretmeyeceksin.

Ahi teskilatina dahil olan bir liyenin yedi yiice vasifla vasiflanmasi bunun

yanminda yedi olumsuz vasiftan da styrilmasi gerekirdi. Bunlari soyle siralayabiliriz**:

1. Cimrilik kapisimin kapanip; yardimseverlik ve dayamigmacilik kapisinin

acilmasi.

2. Kahir, zulim ve iskence kapisinin kapanip; liituf, sefkat, sevgi ve ilgi

kapisinin agilmasi.

3. Hurs, ihtiras ve saldirganlik kapisinin kapanip; kadere riza, Allah’a teslimiyet

ve tevekkiil kapisinin agilmasi.

4. Tokluk ve israf kapisinin kapanip; aclik, riyazet ve nefse hakimiyet kapisinin

acilmasi.

5. Insanlara karg1 imit kapisinin kapamip; dogrudan dogruya Allah’a baglilik ve

giiven kapisinin agilmasi.

6. Dilini giybet ve yalan gibi asag1 ve bayagi sozlere kapayip; zikir ve iyi sozlere

acik tutmak.

7. Davraniglarinda her tiirli seytani eylemden uzak olup; rahmani eylemlere acik

olmak.
Ahinin ii¢ seyi agik ii¢ seyi kapall olmalidir:**
1. Eli acik olmali, yani comert olmali.
2. Kapis1 agik olmali, yani konuksever olmal.
3. Sofrasi agik olmali, yani ikrami herkese agik olmalidir.
Kapali olanlar:

1. Gozi kapali olmali, yani kimseye kotii bakmamali ve kimsenin ayibini

gormemeli.

2. Beli kapali olmali, kimsenin 1rzina, namusuna, haysiyet ve serefine goz

dikmemeli.

222 Biinyamin Duran, “Weberyen Yaklasimla Ahilik Kurumunun Degerlendirilmesi”, I. Uluslararast
Ahilik Kiiltiirii Sempozyumu, Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1996, s. 53.
3 Cakmak, aym makale, s. 251.

66



3. Dili kapali olmali, yani kimseye kotii s6z soylememelidir.

Ahilikte donemin biitiin sosyal gruplarinda oldugu gibi, Anadolu’nun
Islamlastiriimas asil bir gaye olmustur. Bu gaye cercevesinde donemin teskilatlanmis
tarikatlarinin tegkilat yapilar1 ve gayeleri esnaflara tatbik edilmistir. Ahi birliklerinde
giinliik islerle fazla hasir nesir olmak zorunda olan esnaflara, basit ve kolay anlagilir bir
muhteva ile tasavvuf, fiitiivvet ideali altinda sunulmustur. Boylece genis kitleler Kur’an
ahlakiyla ahlaklandirilmaya ve Islamiyet hayata hakim kilinmaya galigilmustir. Ahiler
Anadolu topraklarinda cengaverlik, dayamisma ve calisma disiplinleri sayesinde

[slamiyet’in yayilmasina 6nemli 6l¢iide katkida bulunmuslardir™.

Ahilikte bu ahlaki fonksiyonlarin yayginlasmasi oraninda teskilat icerisinde,
hem onlarin yasantilarinin biiyiik bir boliimiiniin gectigi zaviyelerde, hem de, is iligkileri
cercevesinde olusan bu ahlik ve gorgii kurallar1 belirgin bir sekilde sanatkarlarin kisilik
kazanmalarina yardimci olmus ve ictimai hayatin diizenlenmesinde son derece etkili

olmusturzzs.

Giiniimiizde globallesen diinyada yasamak, cok farkli ortamlarda kalmayi,
buralarda yasamay1 ve faaliyetlerde bulunmayi, ¢ok farkl kiiltiirlerdeki insanlarla iligki
kurmay1 gerekli kilmaktadir. Tiirk insani, Ahi kiiltiiri ve ahlaki ile yetisirse bu diinyada
yasamay1 basarmak igin fazla sikinti yasamayacaktir. Ornegin “eline, beline, diline”
sahip olmus, Ahi Kkiiltirii ile tezyin olmus kimse bulundugu cevrenin
olumsuzluklarindan en az diizeyde etkilenecektir. Yine “kalbi acik, eli agik, sofrasi

acik” insan yasadig1 toplumda goniilleri kolayca fethedebilecektir™®.

224 Akga, ayni tez, s. 121.
22 Demir, ayni tez, s. 50.
226 Aricr, Ahilik Kiiltiirii, s.24.
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BOLUM IV

ANADOLU FUTUVVET BIiRLIKLERINDE YONETIM

Veysi Erken Ahilik miiessesesindeki yonetim anlayisinin iki saftha halinde
incelenmesi gerektigini belirtir. Buna gore, birinci safha, Ahilik miiessesesinin ortaya
cikisindan itibaren Osmanli Devleti sultani I. Murad doénemine kadarki yonetim
anlayisidir. Ikinci safha ise, Ahilik miiessesesinin daha cok esnaf teskilati haline

doniistiig dénemdir®’.

I. AHi ZAVIiYELERINDE YONETIM

Burgizi, fiitiivvetndmesinde Ahi teskilatlarinin yonetimi ile ilgili su bilgileri
veriyor: “Yigitlik, Ahilik ve seyhlik ticii birdir. Yigitlik heves eylemektir. Ahilik
baslamaktir. Seyhlik tamam eylemektir. Yigitlik sakal gelmektir. Ahilik sakala ak
diismektir. Seyhlik, tamam pir olmaktir. Yigitlik miiminler yolun almaktir. Ahilik evliya
yolun almaktir. Seyhlik peygamberler dirligin dirlemektir. Ve Abhilik tarikattir. Ve
seyhlik hakikattir. Ve dahi yigitlik, yola girmeye niyet etmektir ve Ahilik yola girip
gitmektir ve dahi seyhlik menzile ermektir. Ve dahi yigitlik ana rahminden dogmaktir.
Ahilik diinyada dirilmektir. Seyhlik imanla 6lmektir. Yigitlik, Ahilik ve seyhlik {icii

. . 22
birdir.”*%%,

Mustafa Akdag, bu yonetim kademelerinin disinda bir de yigitbasi ve serveran
adiyla anilan bir yoneticinin de oldugunu belirtir. Sanatkarlarin icinden en diiriist ve
hiirmete deger olanin ve yasca da ileri bulunan bir {istad dernegin reisi olup kendisine
Ahi denilir. Bu kisi mensuplari iizerindeki niifuz ve tesiri itibariyle tam bir tarikat
seyhine benzer. Esnaf reisinden baska, dernek mensuplar1 arasindaki inzibati temin ve
kendilerini tek bir kuvvet halinde tutmak icin, esnaf seyhinin bir nevi subasisi olarak
fityAna kumanda eden bir yigitbasi yahut server denilen ikinci reis bulunur. Thvan
(Ahiler) ve serverdnin emirlerindeki teskilath isci kitlelerinin, devirlerinin siyasi
meselelerinde ve hiikimet idaresinde sz sahibi olduklarini saltanat miicadelelerinde ve

sehirlerde patlak veren bir¢ok siyasi-igtimal karigikliklarda etkin rol oynadiklarim

1 Erken, ayni eser, s. 61.
228 Capatay, Ahi, s. 71-72.
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gormekteyiz. Mesela, 1. Giyaseddin Keyhiisrev ile II. Riikneddin Siileyman S$ah

- A A .. . e . 229
arasindaki miicadelede ihvan ve serverin’in énemli rol oynadiklar1 bilinmektedir™”.

Hiyerarsik sirayla fityan, serverdn (yigitbasi) ve ihvan’in (Ahi) iistiinde Ahi
Baba bulunmaktadir. Ahi Baba, bir sehirde ne kadar zanaat subesi varsa, sayilari da o

kadar olan Ahilerin i¢lerinden birisini kendilerine reis secmeleriyle géreve gelir230.

Herhangi bir Ahi zdviyesine dahil olan kisi, memuriyet yapan bir kimse gibi
zaman ve Kkabiliyetine gore yoOnetim kademelerinde basamak basamak

yijkselmekteydi23 L

Selcuklu devri ve Osmanli Devleti’nin kurulus doneminde Ahilik esnaf yonetim

232

tarz1 fazla bir farklilik gostermemektedir™". Seyyid Hiiseyin’in fiitiivvetndmesinde

aciklamus oldugu fiitiivvet ehlinin dereceleri ise sunlardir®’:

1. Nazil Derecesi: Ahibba adi da verilen bu kisiler fiitiivvet mahfiline sevgisi

yliziinden tistad1 veya atasiyla gelmistir. Boyle kisiler heniiz erkna girmemistir.

2. Nim-Tariyk Derecesi: Yar1 yolda olan anlamindaki bu derece sahipleri heniiz
fiitiivvet terbiyesi gormemislerdir. Ancak, bu derecedeki erler, bir iistad, bir tarikat atasi

ve iki tarikat kardesine sahip olan kisilerdir.

3. Miifredi Derecesi: Sed baglanmis, helvasi pisirilmis kisaca nasibi verilmis

kisiye denir.

Belirtilen bu ii¢ derecede bulunan kisilerin hepsine birden Ashab-1 Tariyk yani

yol sahipleri ad1 verilir.
4. Besaris Derecesi: Fiitiivvet ehlini terbiye eden kimselerin derecesidir.

5. Nakiyb Derecesi: Mahfil ehlini yerlerine oturtup konuklayan fiitiivvet ehlinin

derecesidir.

6. Nakiyb iil-Nukaba Derecesi: Kendisinden 6nceki diger bes derecede bulunup

o derecelerin biitiin erkan ve adabin1 6grenmis olan kisilere verilen derecedir.

Bu ii¢ derecede bulunanlarin hepsine birden Nukaba ad1 verilmekteydi.

22 Akdag, ayni eser, 1, s. 18.

230 Akdag, ayni eser, 1, s. 18.

2! Kemal Vehbi Giil, Anadolu’nun Tiirklestirilmesi ve fsldmlaﬁzrzlmasz, Toker Yayinlari, Istanbul, 1971,
s. 187.

32 Brken, ayni eser, s. 66.

233 Giil, ayni eser, s. 187.

69



7. Halife Derecesi: Fiitiivvet seyhinin makamina gegen kisinin derecesine

denilir. Seyh 6liince onun gorevini devam ettirir. Seccadesi yani postu heniiz yoktur.

8. Seyh Derecesi: Fiitiivvet postuna sahip olan ve kendisine bagl fiitiivvet erkani

ve sanat erbabi bulunan kisidir.

9. Seyhiil Suyth Derecesi: Fiitiivvet teskilatinin en son mertebesidir. Seccadesi

olan seyhlerin bagli oldugu bu kisi en yiiksek dereceyi temsil eder.

II. GELIiSEN BiR ESNAF TESEKKULU OLARAK AHILIiKTE
YONETIM KADEMELERIi

A. Esnaf Seyhi

Eski Tiirk geleneginin 6nemli bir kiiltiir kolu olan kaganin halkini bir baba gibi
gozetmesi ilkesi, Ahilik icinde itibar1 olan bir otoriteye doniismektedir. Esnaf bagkani,
biitiin iiyeleri bir baba sefkati ile koruyan ve kollayan mesleki, siyasi, ahlaki ve dini
liderdir. Bu liderlik anlayis1 her kademedeki calisanlar arasinda baba-ogul arasindakine
benzer candan miinasebetler kurulmasini saglamistir. Sistem iginde lidere duyulan

itimat, Ahi birliklerinin yénetim yapisinimn kurulmasinda temel hareket noktasidir™*,

Ahilik teskilat1 icerisinde seyh olmak icin pek ¢ok meziyete sahip olmak
gerekmektedir. Hakk’a inanmak, halk arasinda insaf ile durmak, nefsini kahreylemek,
ahldken ve fikren biiyiik insanlara hizmet etmek, eli altindakine sefkat gostermek,
dostlara nasihat etmek, dervislere comertlik ve alimlere karsi tevazu gostermek,
diismanlara kars1 hos dil kullanmak, cahile kars1 miildyim ve himayekar olmak seyhten

beklenen baslica meziyetlerdir235 .

Genis yetki ve sorumluluklart bulunan esnaf seyhlerinin baglica goérevleri

sunlard1r236:

¢ Esnafin mesleki sorunlarini ¢dziimlemek.
e Esnaf orta sandigini idare etmek.

e Birlige ait binalarin bakimin1 yaptirmak, bunlart kiraya vermek veya teskilat

amaglarina uygun olarak kullanmak.

2% Ekinci, Ahi, s. 78-79.
3 Giilvahapoglu, aym eser, s. 244.
236 Giilerman, Tastekil, ayni eser, s. 13.
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e Davetci, cesmeci, bekci gibi teskilat gorevlilerini ise almak, maaglarini

O0demek ve gerektiginde isten ¢ikarmak.
¢ Esnafin mesleki ve 6zel hayatindaki tutum ve davraniglarini izlemek.
e Usta, kalfa, ¢irak ve yamak torenleri diizenlemek.
e Idare kurulu toplantilarina katilmak.
e Esnafi toplantiya cagirmak.

e Uyesi bulundugu esnaf kolunu temsilen biiyiik meclis toplantilarina

katilmak.

Esnaf seyhi, esnafla ilgili meseleleri goriisiilmek iizere idare kuruluna gotiirtirdii.
Burada alinan kararlardan idare kurulu ile birlikte kendisi de sorumluydu. Alinan
kararlarin uygulanmasindan yani yiriitmesinden ise esnaf seyhi tek basina

237
sorumluydu 37,

B. idare Kurulu

Her ayin birinci ve {i¢lincii cuma giinleri, teskilat odasinda, esnaf seyhinin
bagkanliginda toplanan idare kurulu bes kisiden meydana gelirdi. Bunlardan ilki olan ve
kendisi olmaksizin idare kurulu toplantist yapilamayan esnaf kethiidasi, daha ziyade

esnafin genel egitimi ile ilgilenirdiBS.

Kurulun ikinci tiyesi yigitbasi ise esnafin yetistirilmesi, esnaflar arasi riitbelerin
tespiti, esnafa hammadde dagitimi, esnafin disiplin konular1 ve disiplin cezalarinin
uygulanmasi, pestamal kusanma torenlerinin organizasyonunu yapar ve orta sandiginin

idaresi konularinda esnaf seyhine yardimci olurdu®”’.

Uciincii iiye iscibasi ise isyerlerinde iiretilen mamiillerin saglamligini, zerafetini,
fiyatin1 kontrol ederdi. Standart dis1 iiretim, bozuk ve kalitesiz mallarin imhas1 ve zarara

o . e . .. . e 240
ugrayan tiiketicinin zararinin ddetilmesi gibi konulara bakardi™.

Son iki iiye ise ehl-i Smafl veya ehl-i Hibre adiyla anilmaktaydi. Hakem heyeti

olarak nitelendirilen bu iki iiyenin gorevi, birlik iiyeleri arasinda c¢ikabilecek

237 Bkinci, Ahilik, s. 28.
238 Akga, ayni tez, s. 63.
239 Akea, ayni tez, 8.63.
240 Demir, ayni eser, s. 29.
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huzursuzluklari, sikayetleri gidermek i¢in ¢6ziim yolu bulmaktir. Hakem Heyeti, birlik
ilyesi olan bir esnaf tarafindan liriin ve mamiil satilmasinda tiiketiciye karg1 bariz bir
hata yapildigin1 tespit ederse bununla ilgili gerekli islemin yapilmasi i¢in onu

yigitbagina havale ederdi**'.

C. Biiyiik Meclis

Biiyiik Meclis’in asgari 24 iiyesi bulunurdu. Bu iiyeler yonetim kurulu iiyeleri
arasindan segilirdi. Uyeler de kendi aralarindan birini émiir boyu devam edecek “Ahi

Baba Vekili” secerlerdi. Bu kurulun gérevleri***:

Idare Kurulu kararlarim inceler, aylik toplantilarin zamamnda yapilip

yapilmadigini kontrol ederdi.

Idare Kurulu'nda c¢oziilemeyen anlagsmazliklar1 resmi makamlara intikal

ettirmeden karara baglardi.

Biiyiik Meclis kararlarin1 hiikimete bildirmek, hiikiimetin esnaf hakkinda

aldiklar1 kararlar1 tiyelerine duyurmak.

Devletin esnaf ve sehir halki aleyhine aldigi kararlart miizakere etmek,
hiikiimetin ileri gelenleri ile temas kurup bu konuda goriis bildirmek. Halkin aleyhine

olan konular1 Memleket Toplantisina gotiirmek.

Ahi birlikleri Idare Kurulu iiyeleri arasinda ¢ikan anlasmazliklara ¢oziim getiren
Biiyiikk Meclis, her ayin son cumasinda toplanarak giindemdeki konulan goriisiir ve

karara baglardi.

Biiyiikk Meclis’in islevlerine bakildiginda Osmanli donemi Ahi birliklerinin

devletin siki kontrolii altina girdigi goriilmektedir.

Ahi birliklerinde idarecilerin denetimi de Biiylikk Meclis tarafindan yapilirdi.
Biiyiik Meclis, esnaf geyhlerinin yillik hesaplarin1 denetler ve onlar hakkindaki

sikayetleri incelerdi. Bu meclis, suglu buldugu takdirde idari gérevde bulunanlar

2! Mustafa Koksal, ayni eser, s. 111.
42 Demir, ayni eser, s. 30.
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azletmeye yetkiliydi. Idare Kurulu’nda karara baglanamayan sikayet konular1 da burada

< 243
karara baglanirdi™™.

Bu kurullar tarafindan iiyelerine verilecek ceza, esnafin kurallara uymasi igin
gerekli bir ara¢ olarak diisiiniilmiigtiir. Cok agir suglar disinda asagilayici cezalardan
kacimilmig, cezalarin egitici olmasina 6zellikle dikkat edilmistir. Suglar i¢in asagida

verilen cezalardan birisi takdir edilmistir***:
e Sucluyu masraf ve ikram yapmaya zorlamak.
e Diikkéin kapatma, kurban kesmeye zorlamak.
e Hammadde paylasim ve dagitimindan hari¢ tutmak.
e Mamul mal satiglarindan hisse ayirmamak.
e Selamlagsmamak, yardim etmemek.

Ahi birliklerinde cezalandirma, Ahi zaviyeleri doneminde ise birlikten

uzaklastirma seklinde gergeklestirilmistirms,

% Ekinci, Ahilik, s 35.
4 Bryikly, ayni eser, s. 31.
45 Erken, ayni eser, s. 85.
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BOLUM V

ANADOLU FUTUVVET BIiRLIKLERINIiN HALKIN EGIiTiMINE
OLAN KATKILARI

I. AHILIKTE EGITiM-OGRETIMIN AMACLARI VE GENEL
OZELLIKLERI

Egitim, insan davranislarina tesir etme sanatidir. Egitim, davranig degistirme ve
gelistirme yoluyla bireyin kisisel, sosyal, ekonomik ve Kkiiltiirel yonden gelismesine
yardim etme gorevini iistlenir. Daha ¢ok insanin davranislarina tesir etme sanati olarak
kabul edilen egitimin amaci ferdin kendine, ferdin topluma ve toplumun kendi icine
yonelik davramiglari ile bagka toplumlara yonelik davranig kaliplarini belirleme
ve kabullendirmedir. Dolayisiyla egitim, iyi insan yetistirme amacina hizmet

etmektedir’*®.

Egitim cogu kez oOgretim ile birlikte anilmaktadir. Kisinin kendi kendine
genellikle taklit yoluyla edindigi davranislar1 egitim belirlerken; 6gretim kendi digindan
gelen etkenlerle edindigi bilgi ve beceri kazanma ve kazandirma olarak karsimiza
cikmaktadir. Her ikisi de kisinin davranislarini diizenleme, bilgi kazandirma, davranig

ve duygularini tanzim etmeyi amaglamaktad1r247.

Ahi birliklerinin en onemli 6zelliklerinden birisi, iiyelerine bir meslek ve ortak
davranislar Oriintiisii kazandirmay1 hedefleyen kurumlar olmalaridir. Bu 6zellikleriyle
Tiirk egitim tarihinde 6ncelikli bir yer almiglardir. Ahi birliklerinin ortaya c¢ikislarindan
baglayarak egitim ve Ogretim faaliyetlerinde bulunduklari ve iiyelerini egittikleri
bilinmektedir. Ahilik tespit ettigi hedefe, saglam bir tegkilatlanma modeli yaninda,
koklii bir egitim sistemi ile ulasmaya calismistir. Bir taraftan esnaf ve sanatkarlara is
yerlerinde mesleklerinin incelikleri ogretilirken, diger taraftan aksamlari toplum icinde
nasil bir tutum ve davranis sergilemeleri gerektigi hakkinda bilgi verilmistir. Ahilik

sisteminde karsilagtifimiz bu egitim ve Ogretim yaklasimi giinlimiizde tartisilmaya

26 Ayse Yiicel, “Ahilikte Egitim ve Amaclari”, II. Uluslararasi Ahilik Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri,
Kiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1999, s. 315.
7 Yiicel, ayni makale, s. 315.
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devam edilen ilgili meslek alanlarmin kendi emekgisini kendisi yetistirmelidir

konusunun XII. yiizyilda uygulamada oldugunu géstermektedir248.

Ahilik miiessesesinin amaci, toplumu kendi yapisit ve diisiince sistemi i¢inde
sekillendirmek, benimsedigi normlar1 topluma telkin etmektir. Amag, toplumu meydana
getiren biitiin katmanlara mensup insanlari, sanatkér, esnaf, miiderris, 6gretmen, kadi,
hatip, hatta emir ve hiikiimdarlar1 da egitimden gecirmek; insanin kendi nefsini hicbir
zaman iistiin tutmadan halka hizmet etmesini ve yararli olmasini saglamaktir. Toplumun
katmanlar1 arasindaki dengenin korunmasini saglamak, kisiyi egitim ve dgretim yoluyla
iiretici kilmak ve nihayet iyi ahlikla ahléklandirilmis bir toplum olusturmak asil
amagtir. Siilemi bu amaci su ifadelerle anlatir: “Fiitiivvet, Allah’in emirlerine uyma,
giizel ibadet, her kotiiliigii birakma, zahiren ve batinen ahlakin en giizeline sarilmadir.
Fiitiivvetin geregi, kotiiligi iyilik ile karsilamak, kabahati cezalandirmamaktir.” Ahiler
bu amagclarin1 gerceklestirmek icin egitim ve 6gretim faaliyetlerini cesitli sekillerde

ortaya koymuglard1r249.

Ahilik, Is]Am inanciyla Tiirk orf ve adetlerini kaynastiran bir diisiince sistemi
olarak insani her seyin iizerinde tutmus ve “insan-1 kdmil” denilen bir ideal insan tipi

meydana getirmek istemistir™’.

Temel misyonu miikemmel fertler yetistirerek mitkemmel topluluklara ulagsmak
olan Ahilik, alemi nizama sokma yoluna yapismak ve bu sekilde insanlara ve insanliga
hizmet edebilme amacindadir. Aleme nizam ve hizmet verme iddiasinda olan Ahiler,
misyonlarini yerine getirebilmenin yolunun 6nce kendilerinin miikemmel olmalarindan

gectiginin $uurundad1rlar25 g

Insan-1 kAmil yani miikemmel insan yetistirme gayesinde olan Ahilik bireyde

bulunmas1 gereken ozellikleri sdyle stralamaktadir®™?:

Ahi; huylan giizel olan, namaza devam eden, zekatin1 veren, babasina ihsanda

ve itaatte bulunan, komsusunu agirlayan, eline geceni veren, islerini giizellestiren,

% Orhan Erden, “Ahilik Kiiltiiriiniin Endiistriyel Kalite Kontroliine Yansimalar1”, I. Ahi Evran-1 Veli ve
Ahilik Arastirmalart Sempozyumu, 1, G.U. Ahilik Kiiltiriinii Arastirma Merkezi Yayinlari, Kirsehir,
2005, s. 388.

249 Yiicel, ayni makale, s. 316-317.

20 Giilerman, Tastekil, ayni eser, s. 4.

2! yeysi Erken, “Ahilik Teskilatmin Vizyonu”, II. Uluslararast Ahilik Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri,
Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1999, s. 132.

252 Erken, aynt makale, s. 132.
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sozlerinde dogru olan, amellerini en giizel bir hale getirmeye calisan, sirlarini saklayan,
ahdi koruyan, sevgiye riayet eden, dogrulukta, arilikta, muamelede bulunan, yalani ve
riyay1 atan, helal kazanca koyulan, ulasmak icin arilasan, harami birakan, halka ihsan
eden, kendisinden ¢ekilenleri dolasan, ona vermeyene veren, zulmedeni bagislayan,
kotiiliik edene iyilik eden, seraite miilazemette bulunan, hakikate giren, kardeslerinin
haklarini eda eden, komsularina karsi miisamahada bulunan, ihsanlarla keremler
eyleyen, onlardan uzak olanmi soran, yakindakini dolasan, hastay:1 ziyaret edip halini

hatirin1 soran kisidir.

Ahi birlikleri egitim faaliyetlerini, islam dininin egitim konusunda belirledigi
amaclara uygun olarak yiiriitmiislerdir. Islamiyet’in benimsemis oldugu bu amaclar su

sekilde siralanabilir™:

e Bireye kendini tanima yolunu gdstermek.

e insamn fitratin1 korumak.

e lyi insan yetistirmek.

e Bireydeki gizli yetenekleri ortaya ¢ikarmak ve yeteneklere yon vermek.

Ahi birliklerinin egitim gayelerinden birisi ¢ocugu hayata hazirlamaktir. Boylece
bireye baskasina muhta¢ olmadan hayatin1 devam ettirebilecek bilgi ve becerileri
kazandirarak, bu bilgi ve becerileri uygulamasini saglamislardir. Uyelerinin ¢evreye
uyum saglayabilmelerini amaglari arasinda goren Ahilik, davranislarinda dengeli
hareket etmesini bilen ve baskalarinin haklarina riayet eden insan yetistirme gayreti
icinde olmustur™*,

Giinlimiiz diinyasinda da aranan ve Ahilik egitiminde bulunan genel 6zellikleri

soyle dzetlemek miimkiindiir®’:

e Insan bir biitiin olarak ele alinir, mesleki, dini ve i¢ctimai bilgi ayn1 anda verilir.

e s basinda yapilan egitimin, is disinda yapilan egitimle biitiinlesmesi

saglanir.

253 Giilerman, Tastekil, ayni eser, s. 61-62.

2% M. Akif Kilavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlak Egitimi Anlayis1”, I. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik
Arastirmalart Sempozyumu, 11, G.U. Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi Yayinlar1, Kirsehir, 2005, s.
617.

255 Poyraz, ayni makale, s. 143.
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e Egitim Omiir boyu siirdiiriilen bir faaliyet olarak goriiliir.
e Derslerin yetkili kisiler tarafindan verilmesi esastir.
e Egitimden herkes iicretsiz olarak faydalanir.

Ahilik, egitimde insani bir biitiin olarak ele almig, sadece genel ve mesleki
egitimi degil, kisinin serbest zamanlarin1 degerlendirme faaliyetlerini de organize
etmistir. Yaren sohbetleri, ¢esitli toplantilar ve eglenceler ile liyelerinin egitimlerini bir
biitiinliik icinde gelistirerek serbest zamanlar1 degerlendirme hususunda giintimiize 151k
tutmustur. Egitim ile birlikte ekonomik, sosyal ve kiiltiirel hayati bir biitiin olarak ele

alip insanlarini her yoniiyle bunlara uyum saglayacak yonde yetistirmistir25 6,

Ahiler egitimi kisinin dogumuyla baslayan ve hayat boyunca devam eden bir
siire¢ olarak gormiislerdir. Boylece giiniimiizde hayat boyu egitim seklinde tanimlanan
egitim anlayigt yiizyillar dnce Ahi birlikleri tarafindan uygulanmistir. Bunun yaninda
Ahilik, egitiminde bugiin 6nemi herkes tarafindan kabul edilmis olan yaparak-yasayarak
ogrenme ilkesini asirlar Oncesinden basariyla uygulamistir. Ahi egitiminde bilenin

bilmeyenin elinden tutmasi esas alinmugstir™ .

Ahiler egitilebilir durumda olan her bireye egitim hizmetlerinin gotiiriilmesi
gerektigine inanmiglardir. Bu agidan Ahiler kotii davranislar ortaya koyan insanlarin da
egitilebilecegine inanan iyimser bir egitim anlayigina sahip olmuglardir. Ahi

zaviyelerinde suglularin egitilerek topluma kazandirildiklari bilinmektedir®®.

Ahi egitiminin genel oOzelliklerinden birisi de ezberciligin olmamasidir.
Anadolu’da Ahi teskilatinin kurucusu olarak taninan Ahi Evren eserlerinde sik sik ilmi,
is ve sanat alaninda kullanmak gerektigini belirtmistir. Ilmin amelden 6nce geldigini
ilimsiz amelin fayda saglamayacagini, kisinin ilmini uyguladigi olciide makbul
olacagin1 savunmustur. O, insan ruhunda teorik (nazari) ve pratik (ameli) giicler
bulundugunu bu iki giiciin birlikteligini vurgulayarak, ilimle olusan ruhtaki irade ve
kudretin pratik giicli meydana getirdigini ve bunun is ve iiretime yonlendirilmesi fikrini

benimsemistir. Zaten Anadolu’da Ahi teskilatinin kurulus amagclarindan biri de ilmi

256 Tatar, ayni eser, s. 14.
27 Erden, aym makale, s. 388.
258 Kilavuz, aynt makale, s. 618.
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cesitli sanat alanlarinda uygulamaya koyarak toplumu bundan yararlandirma gayesini

pratige doniistirmektir™’.

Ahi birliklerinde verilen egitim sadece genclere yonelik degil, her yastan ve

toplumun her kesiminden insanlarin istifade edebilecegi bir ozelliktedir™.

Ahilikteki egitim-Ogretim  faaliyetleri toplum acgisindan su faydalan

saglamistir™®':
e Toplumda diiriist, namuslu, liretken vatandaslar yetismistir.

e Hazir yiyicilik gibi bir aligkanliktan uzak, meslek ve sanat becerisi olan

insanlar yetismistir.

e Vatanin savunmasi ve otorite boslugunun doldurulmasi i¢in her zaman hazir

durumda olan askeri gii¢ niteligindeki birlikler bulunmustur.

II. AHILIKTE EGITIM-OGRETIMIN PROGRAMI

Ahilikte genclere ahlak ve meslek egitimine ait ustl ve adap kurallar egitim
miifredatina gore diizenlenirdi. Genglere yaslarina ve 6grenim siirelerine gore verilecek
bilgiler de programlanmisti. Ogrenci olgunlastikca ve sanattaki yetenekleri arttikca

bilgiler belirlenen dlgiilerde tedrici bir sekilde artirilirdi®®*

. Bu sekilde kademeli olarak
devam eden Ahi egitiminde iiyelere en basta fiitiivvetnamelerde bulunan 740 toplu
yasam kurallarindan en az 124’1 ogretilir, ii¢li acik iicli kapali diye nitelenen alt1 iyi
ahlak ve insanlik kurali benimsetilirdi. Teskilat icerisindeki hiyerarsi icinde ylikselen
ferdin 6grendigi toplu yasama kurallar1 da giderek artar ve en iist dereceye ulasan iiye

263

740 kuralin tamamim bilirdi™”. Ahiler daha 6nce belirttigimiz dokuz basamagi

kazandiklar1 davraniglara gore sirasiyla katederlerdi.

Ahilerin mesleki alanda terfi etmeleri de programlanmisti. Bu basamaklarda

asgari ve azami bekleme siireleri soyle tespit edilmisti*®*:

1. Yamaklik Dénemi (2 yil).

2% Bayram, Ahiligin Dogusu, s. 260.

260 Kilavuz, aynt makale, s. 621.

26! Muhittin Simsek, Ahilik: TKY ve Tarihteki Bir Uygulamas:, Hayat Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 162.
262 Kilavuz, aynt makale, s. 621.

263 Tekin, ayni makale, s. 871.

2% Mustafa Sucu, Ahi Ocaklari ve Bir Ahilik Belgesi, inonii Universitesi Basimevi, Istanbul, 1996, s. 6.
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2. Crraklik Dénemi (1001 giin. Baz1 mesleklerde 6zellikle kuyumculukta 20 yila
kadar uzayabilirdi).

3. Kalfalik Dénemi (3 yil).
4. Ustalik Donemi.

Ahilikte 6gretimin ilk asamasinda okuma-yazma, matematik, Tiirkce, tarih,
Kur’an ve fiitiivvetnameler okutulurdu. Ikinci asamada ise yazin, yasam oykiileri,
tasavvuf, Arapca, Farsca, miizik ve oyun Ogretilirdi. Bu asamada ordu egitimi de
baslardi®®®. Silah bilgisi ve sporu dgrenmek icin iiyelerde su iic kosul aramirdi: Ahi
gormek, seyh gormek, genci yani bir aday1 egitmis ve yetistirmis olmak. Demek ki bu
konuda egitim ve Ofretim yetenegi bulunmayanlar silahhi egitime ahinmazlardi®®.
Uciincii asamada ise miiritten benligini 6ldiirmesi, ululara hizmet etmesi ve cahil
insanlarin laf atmasi karsisinda siikut etmesi istenirdi. Ahilik anayasasina gore ancak
bunlarin tamamlanmasindan sonra Hakikat’e ulasilmasi ve insamin kemale ermesi

e 267
miimkiin olurdu™".

Uyelere Ahi Evren’in kitaplar ve fiitiivvetnameler disinda eski Tiirk kiiltiiriiniin
kaynaklari olan eserler de okutulur ve ogretilirdi. Bu eserler Yenisey Kitabeleri, Orhun
Kitabeleri gibi sonradan yaziya gegirilmis destanlardir. Bilge Kagan Destani, Goktiirk
Yazitlart ve Dede Korkut hikayeleri de Ahilere okutulmustur. Ciinkii; bu eserler
kahramanlik, Alplik, erlik, dogruluk, bilgelik, comertlik, misafirperverlik, vatan sevgisi,
bir tehlikeye karsi birlikte miicadele, fedakarlik, kadina saygi, yardimlagsma, din, adalet,
vicdan hiirriyeti, insan haklar1 gibi konularda Tiirk milletinin inanclarini, diisiincelerini,
karakterini yansitan kiiltiir degerleri ile yiiklii eserlerdir. Eski Tiirk kiiltiirii ile Islam
kiiltiirliniin sentezi olan Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig adli eseri de Abhilere
okutulmustur. Kasgarli Mahmud’un Divan-1 Lugat-it Tiirk adl1 eseri de Ahi birliklerinde
iiyelere Ggretilmigtir%g.

Zaviyelerde diizenlenen Ahi sohbetlerinde Kur’an, hadis, menakib, muamelat-1
hukema, evsaf-1 miizekka, sergiizest-i siiheda, nisbet-i ahibba, letaiif-i ziirefa, esrar-1

fukara, sulfik-1 evliyd ve belagat-1 suard’nin okundugu nakledilmektedir. Bu, Ahilerin

265 Giilvahapoglu, ayn: eser, s. 216.
266 Cagatay, Ahi, s. 80.

27 Kilavuz, aym makale, s. 622.
268 Demir, ayni eser, s. 22.
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aldig1 egitimde tasavvufun 6zel bir yerinin oldugunu, tasavvufi seyr-u siilikun ayr1 bir

Onem arz ettigini géstermektedir269.

Ahi sohbetlerinde iiretimin artirilmasi icin gerekli olan teknikler gibi bazi
konularda tartigmalar da yapilmis, sarkilar séylenip, ilahiler okunmustur. Bu, Ahilerin
din ile diinya islerini bir arada yiiriiten kisiler oldugunu gostermektedir. Aksama kadar
kafa ve kol giicii ile ¢alisan Ahinin, ertesi giin ayni istekle isini siirdiirebilmesi i¢in
maddi ve manevi destek saglanarak, bilgi ve tecriibelerini artirarak, buralarda stresini
atmasi, ertesi giin biiylik bir moralle motive olarak ise baslamasinin saglandigi

goriilmektedir®™.

III. AHILIKTE EGITIM-OGRETIM TURLERI

A. Dini ve Ahlaki Egitim

Ahilikte egitimin bir boyutunu ahlak olusturmaktadir. Tegkilata yeni giren bir
birey yamakliktan ustaliga kadar, toplumsal ve mesleki ahldk ilkelerini Ogrenirdi.
Bireylere etkin bir ahldk egitiminin verilmesi icin Ahi ziviyeleri yaygin olarak
kullanilmustir. Ahilikte giindiizleri is yerinde mesleki egitim aksamlari ise zaviyelerde
ahlak egitimi verilmistir. Bu ahldk ilkelerinin temelini ise fiitiivvetnameler
olusturmustur. Yetisen bireylerin her seyden Once iyi bir insan daha sonra iyi bir usta
olmasina 6zen gosterilmistir. Son yillarda hakkinda ¢ok fazla sayida arastirma yapilan
etik anlayisi ve egitiminin Ahilik teskilatinda uzun zaman Once sistemlestirildigi

271

goriilmektedir””'. Ahi birliklerinde fetdlara kazandirilmaya calisilan ahlak, Islam

ahlakidir. Birliklerde fetdlar dini bilgi ve tatbikata tabi tutularak belli bir kivama

getirilmeye calisilmaktaydi®’>.

Fiitiivvet sartlarina baktigimizda ¢ok 6zel ahlaki vasiflar gormekteyiz. Bunlardan
bazilari, insanlarin baskalarinca kendisine nasil islem yapilmasini istiyorsa o sekilde
davranmasi, insanin kendi nefsini hesaba cekmesi, giicii yeterken affetmek, baskalarinin

kusurlarin1 birakip kendi kusurlariyla mesgul olmak, halka giizel zan besleyip, onlara

28 Ozk6se, ayni makale, s. 7142.

270 Kilavuz, aynt makale, s. 622.

2 Muhammed Turhan, “Toplam Kalite Yonetiminin Temel {lkeleri Baglaminda Ahilik Teskilat1”, I. Ahi
Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalart Sempozyumu, 1, G.U. Ahilik Kiltiiriini Arastirma Merkezi
Yayinlari, Kirsehir, 2005, s. 915.

7 Akga, ayni tez, s. 63.
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saygiyr muhafaza etmek, bela gelince sikayet etmeyip sabretmek, diinya tamahina

273

diismemek gibi daha bir¢ok maddeyi siralamak miimkiindiir®™.

Burgazi tarafindan XIII. yilizyilda kaleme alinan fiitiivvetnamede Ahi ahlakinm

meydana

getiren fiitiivvet kurallar1 Ogrencilere anlayacaklar tarzda ogretilmistir. Bu
274,

kurallardan bazilar1 soyledir™"™

p—

[\

10.

11

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

Iyi huylu ve giizel ahlakli olmak.

Isinde ve hayatinda dogru, giivenilir olmak.

. Ahdinde, soziinde ve sevgisinde vefali olmak.
. S6ziinii bilmek, soziinde durmak.

. Hizmette ayrim yapmamak.

. Yaptigi iyilikten karsilik beklememek.

. Giiler yiizlii olmak.

. Tath dilli olmak.

. Hatalar1 yiize vurmamak.

Dostluga énem vermek.

. Kotiiliik edenlere iyilikte bulunmak.

Tevazu sahibi olmak.

Hic kimseyi azarlamamak.

Anaya ve ataya hiirmet etmek.

Dedikoduyu terk etmek.

Komsularina iyilik etmek.

Insanlarin islerini icten, goniilden ve giiler yiizlii yapmak.
Bagkasinin malina hiyanet etmemek.

Sabir ehli olmak.

3 fhsan Soysaldi. “Fiitiivvet ve Ahilik Eksenin Giiniimiize Bir Bakis”, I. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik
Arastirmalart Sempozyumu, 1, G.U. Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi Yayinlari, Kirsehir, 2005, s.

826.

274 Ozaydm, aynt makale, s. 704-706.
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20. Comert, ikram ve kerem sahibi olmak.

21. Daima hakki kullanmak.

22. Ofkesine hakim olmak.

23. Sucluya yumusak davranmak.

24. Sir saklamak.

25. Gelmeyene gitmek, dost ve akrabayi ziyaret etmek.

26. i¢i, dis1, ozii, s6zii bir olmak.

27. Kotii soz ve hareketlerden sakinmak.

28. Mahiyetinde ve hizmetindekileri korumak ve gozetmek.

Insanlarin maddi ve manevi arays icerisinde oldugu giiniimiizde ¢oziim yollart
gosterecek, insanlart huzura erdirecek firsatlarin sunulmasi gerekmektedir. Kotii ve
yanlis Orneklerin sayisizca sergilendigi toplum hayatinda giizelliklerin de oldugu
insanlara unutturulmamalidir. Giiven duygusunun yok oldugu insanlarin hep siiphe
icerisinde oldugu gercegi gilinlimiiz toplumunun durumunu ortaya koymaktadir.
Fiitiivvet ve Ahi kuruluglar1 insanlara verdikleri ahlaki egitim ile nasil ornek vatandas
olunur bunun portresini insanlara ¢izmistir. insanin sadece kendisi igin yasamadigi, yeri
geldiginde baskalar1 icin de kendi haklarindan fedakarlik etmeleri gerektigi iiyelere ve

dolayli olarak tiim halka anlatilmistir”.

Halk bu tip ornek insanlar1 gorerek kendi hayatina bir diizen vermeyi istemistir.
Sosyal ¢evrede ornek insanlarin ¢ok oldugu bir toplumda koétii davraniglar her zaman
azalma egilimi gostermistir. Kotii bireyler insan1 yanlis davraniglara siiriikledigi gibi iyi
bireyler de insani giizel davranislara sevketmistir. Iste Ahilik vermis oldugu ahlaki
egitim ile topluma ornek olacak iyi vatandaslar yetistirerek, halkin ahlaki seviyesini
yiikseltmis ve toplumdaki kotii davranislart azaltmistir. Giiniimiiz toplumunun durumu
goze alinirsa, Ahilik gibi kurumlara gecmiste nasil ihtiyac varsa, bugiin daha da fazla

ihtiyac oldugu ortaya glklnaktadlr276.

Ahilik, bireylere ahlak egitimini kazandirmak i¢in, donemin sartlarina uygun

metotlar uygulamistir. Bunlardan biri tedric metodu denilen tiimevarimdir. Tedric

15 Soysaldi, ayni makale, s. 826.
78 Soysaldi, ayni makale, s. 827.
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metodu ile verilen bilgiler, basitten karmasiga, kolaydan zora, azdan ¢oga dogru parca
parca verilmistir. Ahi ocaklarina giren kigiler, basta en basit bilgileri dgrenirler, basit
islerden baglarlardi. Tedric metodu hem teorik hem pratikte uygulanmistir. Diger bir
metod ise soru-cevap metodudur. Muhatabin dikkatini konu iizerinde yogunlastirmak,
bilgisini 6lgmek, eksigini tespit ve tamamlamak maksadiyla uygulanmistir. Ornek alma
metodu ise daha c¢ok insan davramislarinda ve davranislari olgunlastirmada takip
edilmistir. Hz. Muhammed ©6l¢ii alinarak dort halife ve Ahi pirlerinin davranislari
benimsetilmeye calisilmistir. Bu da baslangicta taklit etme ve derece edinme yoluyla

kazanilan davranislar seklinde meyvesini vermistir’ .

Nasihat etme metodu kotii olarak goriilen bir hatanin diizeltilmesi gerektigini
belirtmek i¢in kullanilmistir. Telkin metodu ise iknaya dayanir ve bir davranisin ne
kadar tekrar edilirse o derecede alisgkanlik haline geleceginden yola c¢ikarak uygulanir.
Darb-1 mesel denilen metod ise temsil ve benzetmeler yoluyla konunun anlatilmasina
dayanir. Emr-i bi’l-maruf, nehy-i an’il-miinker yani 1iyiligi emretme, kotiiliigi
sakindirma metodu da Ahi ahlak egitiminde kullanilmaktadir. Sema ve raksin da bir
egitim metodu olarak Ahilikte kullanildig1 goriiliir. Bununla Ahilerin goniil rahatligina

ermeleri saglanmaktad1r278.

B. Askeri Egitim

Hareketli bir hayata sahip olan XIII. yiizyil Tiirkiye’si, bir taraftan ig, bir taraftan
dis miicadelelere sahne olmustur. Savunmak vasitasiyla varligini devam ettirmek
endisesi tasiyan toplumda savas egitimi mecburi hale gelmistir. Islamiyet’ten &nceki
donem Tiirk toplum hayat ile Islami dénem Tiirk toplum hayatinda benzer durumlarda
aym faaliyetlerin varligi bilinmektedir. Alplik teskilatlanmast ve alp egitimi,
Memluklularda gordiigiimiiz savas oyunlari ile ilgili egitim; Manas, Dede Korkut,
Koroglu, Oguz Kagan gibi destan ve hikayelerimizde goriilen egitim tarzi, bir yandan
savag oyunlarini ihtiva ederken, bir yandan da kisinin sahsiyet kazanmasini saglamistir.
Ahiligin yogun olarak askeri egitim verdigi donem, Anadolu Selcuklular1 ve
Osmanli’nin kurulus yillarina rastlar. I. Murad doneminde Ahiligin “eli bayrakli, beli

kusaklr” diye tabir edilen kesiminin yenigerilerin temelini teskil etmesiyle Ahiligin

2 Yiicel, aym makale, s. 319.
278 Erken, ayni eser, s. 96-98.
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askerl fonksiyonu sona ermistir. Bundan baska Anadolu’nun fethinin ilk yillarinda
Reis’iil-Fityanlar'in idaresinde savags¢i ve fetd teskilatina bagli gencglerin varligi
bilinmektedir’”®. Ahilerin seyfi kolunun amblemi bigaktir. Bunlarin bellerinde 130 cm

uzunlugunda bigak tasidiklar tarihi kayitlardan 6grenilmektedir®®’.

Ahilik, yurt savunmasinda énemli gorevleri listlendigi i¢in askeri egitime biiyiik
onem vermistir. Cirak ve kalfalar1 egitimleri siiresince kili¢ kullanmak, ata binmek, ok
atmak gibi sportif méanada egitime tabi tutmustur. Bu egitimi alacaklarda da Ahi
gormek, seyh gormek, bir adayr yetistirmek gibi sartlara sahip olmalar1 gerektigi
belirtilmigtir. Yani Ahi ve seyh goOzetiminde egitim almayanlar bu bdliige
alinmamuslardir. Biitiin bu egitimleri basariyla tamamlayan kalfa ustaliga yiikselmek
icin imtihana girebilmistir. Bir baska deyisle kalfanin usta olabilmesi icin devrin

sporlarini da basarili bir sekilde tamamlamasi gerekmistirzg].

Ahi birliklerinde askeri egitimlerde silah kullanma disinda haberlesme sekilleri,
destek ve ikmal hizmetleri, aclifa ve susuzluga dayanma, sir saklama vs. konular da
ogretilmistir. Kisaca iyi bir asker olmay1 saglayan ve gerektiren biitiin davranislarin
kazandirilmasi hedeflenmistir. Askeri egitimde daha cok tedric ve usta-cirak metodlar1

uy gulanm1$t1r282.

Ahilik yurt savunmasinda askerl ve sportif gelenekleri her zaman canli
tutmustur. Bu geleneklerden giires ve okculuk Tiirklerin sosyal yasantisinda énemli
yeri olan sporlardandir. Islamiyet’in kabuliinden sonra ok ve yay’a dini anlam
eklenmis olup, siinnet hatta farz-1 kifdye sayilmistir. Din adamlart ve Ahiler ok
meydanlarinda ok atip menzil tast dikmiglerdir ki bu menzillerden birisinin ad1 “Ahi

Menzili”dir™".

Giires sporunda da Ahiler bazi torenlere yer vermislerdir. Glirese giris ve
cikislarda, pehlivanlarin davraniglarinda bunlar kendini gostermektedir. Sporcular
abdestsiz kispet giymezler, yay tutmazlardi. Ok atislarina ve giirese besmele ile

baslanirdi. Giireste de Ahiler tipki mesleklerinde olduklar1 gibi asama asama

2 Yiicel, aym makale, s. 317.

280 Atgeken, ayni makale, s. 20.

281 Kilavuz, aynt makale, s. 627.

282 Erken, ayni eser, s. 99.

2 Ozbay Giiven, Geleneksel Okculuk ve Giires Sporunda Ahiligin Etkileri”, II. Uluslararas Ahilik
Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri, Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1999, s. 185-186.
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yiikseliyorlardi. Pehlivanlikta cirak, miyander ve seyh olmak iizere {ic asama
bulunmaktaydi. Okcgulukta da kademeli sistem mevcuttu. Ahiler okculukta
yiikseldiklerini gostermek icin Kiiciik Kabza ve Biiyiikk Kabza torenlerini
diizenlerlerdi. Bunlar Ahilerin mesleki yiikselmelerinde yaptiklar1 torenlere

benzemekteydi284.

C. Mesleki Egitim

Ahilik bir yoniiyle dini bir miiessese sayilirken, bir yoniiyle de sosyo-kiiltiirel ve
ekonomik yapiy1 diizenleyen bir miiessesedir. Giiniimiizde bir esnaf birligi seklinde
oldugu da kabul edilen Ahilik, insanin 6énce meslek sahibi olmasini esas alir. Ahilik,
insanin ¢alismasini, liretmesini ve kendi emegi ile gecimini temin etmeyi 6giitler. Ahi
egitiminde, ihtiyaca gore iiretimi temin etmek, bu yonde egitim vermek gerekmektedir.
Islamiyet’teki ihtiyaca gore iiretim fikrinin hakim oldugu bu goriis, her iireticinin kendi
sahasinda gerekli mali iiretmesini ve mala pazar bulmasim getirmektedir. Zira din,
toplumun kiiltiirel ve ekonomik hayatindan ayri diisiinlilmemektedir. Meslek ve is
egitiminden gecen Ahilere yonelik olarak, sanat ve meslek erbabi ile tiiketici kesimini
koruyan nizamnameler de tertip edilerek, bu siirecte bu kurallar da Ahilere
0 gretilmi§tir285 .

Ahilik genel egitimle meslek egitimini bir biitiinliik icerisinde ele almistir. Bagka
bir ifade ile bir terbiye ocagi olan zdviyelerde genel egitim yapilirken, ¢alisma
hayatinda da meslek egitimi siirdiiriilmiistiir. Meslek egitimi is yeri ve atolyelerde
verilmistir. Bu nedenle kuramsal bilgilerden ziyade uygulamali bir meslek egitimi
yapilmistir. Her cirak ustasimi izleyerek, bakarak, onu taklit ederek 6grenmistir. Bu
Ogretim yaparak ve yasayarak bir Ogrenmedir. Abhilikteki bu anlayis, bugiin
Montessori’nin yasayarak Ogrenme anlayis1 ile biiyiik benzerlik gostermektedir.
Bugiinkii anlayista “okul gercek hayatin kiiciik bir 6rnegi olmak zorundadir”, “cocuga
nasil yapilacagin1 gostermeden bekleyemezsin” gibi prensipler, Ahiligin ylizyillar 6nce
benimseyip gelistirdigi prensiplerle benzerlik tasimaktadir™®.  Ahilikte meslek

egitiminin agamalar1 su sekilde idi:

84 Giiven, aynt makale, s. 185-186.
5 Yiicel, aym makale, s. 318.
286 Turhan, ayni makale, s. 915.
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1. Yamaklik Donemi

Ahi birliklerinde bir gencin meslek yasaminin ilk kademesi yamakliktir. Bir

esnafa yamak olabilmenin sartlar ise sunlard1r287:

¢ 10 yasindan kiiciik olmak.
e Ise devamin velisi tarafindan saglanmasr.

e Iki yil parasiz ve siirekli calismak. Bu siireyi tamamlayanlar 6zel bir térenle

cirakliga yiikselirdi.

Yamaklar is yerinde mesleki egitim goriirken, zaviyelerde de dini ve sosyal
bilgileri alarak egitimlerini bir biitiinliik icinde devam ettirirlerdi. Yamaklara oncelikle
teskilatin adap ve erkdm ile kacinmalar1 gereken tutum ve davraniglar Ogretilirdi.
Fiitivvetnamelerde yigidi yigitlikten, Ahiyi Ahilikten c¢ikaran davraniglar soyle

siralanirdi®®®:

Sarap i¢mek, zina yapmak, livata yapmak, gammazlik, dedikodu ve iftira etmek,
miinafiklik, gururlanmak, kibirlenmek, sert ve merhametsiz olmak, haset etmek, kin
tutmak, affedici olmamak, soziinde durmamak, yalan sdylemek, emanete hiyanet etmek,
kadinlara sehvetle bakmak, insanlarin ayibini agifa cikarmak, cimri olmak, giybet

etmek, hirsizlik etmek.

Ise yeni baslayan yamagin egitimi icin ustasindan baska iki tane kalfa yani yol
kardesi (yigitbasi) secilirdi. Yol kardesligi genclerin omiirleri boyunca siirerdi. Bu siire
icerisinde genclerin Ahilik kaidelerine baghliklar1 kontrol edilirdi. Gengler arasinda
Ahilik prensiplerini ihmal edenler veya hatali davranislarda bulunanlar birbirinden

sorumlu tutulurdu®’.

2. Ciraklik Donemi

Cirakliga giris icin en az 12 yasinda olmak gereklidir*’. Cirak adayma bu

donemde ustas1 sanatinin en kiigiik inceliklerini 6gretmek, onu karanliktan aydinliga

%7 Simsek, ayn: eser, s. 40.

*% Ekinci, Ahi, s. 123.

28 Kilavuz, aynt makale, s. 623.

0 Durdu Mehmet Burak, Nazmi Ozcelik, “Ahilik Egitim Anlayisimn Cumhuriyet Dénemi Meslek
Egitimine Yansimas1”, I. Ahi Evran-i Veli ve Ahilik Arastirmalart Sempozyumu, 1, G.U. Ahilik
Kiltiiriinii Aragtirma Merkezi Yayinlari, Kirsehir, 2005, s. 204.
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gotiirecek ilme sahip kilmakla yiikiimliidiir. Cirak da ustasinin dediklerine uymak, ona
itiraz etmemek ve istediklerini yapmak, onun yaninda uygunsuz hareket etmemek,
ondan utanmak ve korkmakla sorumludur®'. is yerinde temizlik islerini yapmak, haber
gotiirmek, oteberi tagimak, diikkana ve zaviyeye diizenli devam etmek, 6gretilen sanati
ve dersleri iyi 6grenmek de ¢iragin gorevleri arasindadir. Ciraklar ustanin manevi evladi
olur ve usta ciragin hem meslek hayatindan hem de sosyal hayatindan sorumlu
tutulurdu. Crraklar, iicretsiz calismakla beraber yemekleri ustalar1 tarafindan verilirdi.
Usta c¢iragin biitiin haklarin1 gbzetir, onu somiirmeyi asla diisiinmezdi. Aksi takdirde

ustaya bir daha cirak verilmezdi*?

siire 20 yildi*”.

. Crraklik donemi 1001 giindii. Kuyumculukta ise bu

Is bagindaki mesleki egitimde girakliga alan gence, bilgiler maharetler, hiinerler
ve ahlaki degerler basitten zora dogru uzanan bir yontemle kazandirilmaya caligilirdi.
Ogrenci olgunlastikca ve yetenekleri arttikca bilgiler belirlenen olciilerde artirtlird.
Mesela, crraklikta 124 kuralin bilinmesi gerekirken, ustalikta 740 kuralin bilinmesi
gerekirdi. Ciraklikta ustayr gozleme ve model alma yoluyla 6grenme 6nemli bir mesleki
ve ahlaki egitim seklidir. Cirak is yerindeki egitime sakird gérmeyince 6grenmez kurali
geregince iistadiyla birlikte katilir ve onu kendine 6rnek alarak ahlaki ve mesleki agidan
kemale ererdi. Ciraga ahlaki degerlerin Ogretilmesinde iligkilere dayali bir 6grenme
anlayis1 vardi. Ciinki, bu tiir 6grenme seklinde 6grencilerin bir grup i¢inde olmalariyla
sekillenen sosyal cevre, ders konularinin 6grenilmesiyle meydana getirilen etkiden daha

olumlu tesirler yaparak, 6grenilenlerin daha kalic1 olmasini sagllyordu294.

Ciraklik bir kurum olarak bugiin de varligim1 korumaktadir. Okul is yeri
igbirligini en ileri diizeyde gerceklestirdigi, egitimin maliyetini bilyiikk oOlciide
diisiirdiigti, gercek iiretim kosullarinda yapildigi, is organizasyonlari ve insan
iliskilerinin en iyi sekilde Ogrenilmesini sagladigi i¢in c¢iraklik egitiminin daha uzun
yillar 6nemli bir meslek egitim bicimi ve ayni zamanda bir hayat fakiiltesi olarak

varligini devam ettirecegi bir gercektir®”.

2! Erken, ayni eser, s. 53-54.

2 Ayse Irmis, “Bir Orgiit Kiiltiirii Ornegi Olarak Tiirk Milli Kiiltiiriinde Ahilik”, Tiirk Yurdu, XVIIL, S.
126, Evren Yayincilik, Ankara, 1998, s. 37.

%3 Giilvahapoglu, aym eser, s. 220.

2% Kilavuz, aym makale, s. 624-625.

2% Burak, Ozgelik, aynt makale, s. 205.
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3. Kalfalik Donemi

Kalfalar, usta olmaya aday ve heniiz sermayesi bulunmayan iicretli is¢ilerdir.
Kalfa, ustanin bulunmadigi zamanlarda onun yetkisine sahip olarak her tiirlii isi

yiiriitiirdii. Kalfalik dénemi biitiin meslekler igin ii¢ yildi**®.

Bu siireyi ahlak ve meslek kurallarina uygun olarak tamamlayan, spor ve askeri
egitimleri basar ile bitiren, en az ii¢ tane de ¢irak yetistiren kalfa kendi sanatiyla ilgili
hazirladig1 eseri ustalar meclisine sunar ve ustalar1 oniinde ciddi bir imtihandan gecerdi.
Daha sonra yapilan torenle ustasi tarafindan kalfalik pestamali c¢ikarilir ve ustalik
pestamal1 takilirdi. Kalfaliktan ustaliga gecen kisiye orta sandigindan yardim yapildigi
gibi kendi ustasi tarafindan da yardim yap111rd1297. Ustaliga yiikselen kalfaya Ahi Baba

tarafindan su nasihat yapilirdi™®;

“Harama bakma, haram yeme, haram i¢gme. Dogru, sabirli, dayanikli ol. Yalan
sOyleme. Biiyiiklerden once sdze baslama. Kimseyi kandirma. Kanaatkdr ol. Diinya
malina tamah etme. Yanlis Olcme, eksik tartma. Kuvvetli ve iistiin durumda iken
affetmesini, hiddetli iken yumusak davranmasim1 bil ve kendin muhta¢ iken bile

baskalarina verecek kadar comert ol.”

4. Ustalik Donemi

Usta unvami kazananlar, kendi hesaplarina is yeri agcma yetkisini kazanmig
olurlardi. Bunlar isterlerse ustalarinin yaninda calismaya devam ederler, isterlerse de
bagimsiz is yeri acarlardi. Is hayati Ahi ilkelerine gore diizenlenip, egitimin iiretim
icerisinde degerlendirilmesi prensip haline getirilmisti. Ustalarin alacaklar ¢irak sayisi

ile iiretecekleri mallar da standartlara baglanmisti**”.

IV. BIiR EGITIM YERi OLARAK AHI ZAVIiYELERI VE iSYERLERI

Ahi zaviyeleri, Selguklular zamaninda tesis edilerek kurulmaya baslanan ve

Osmanlilar doneminde de yenileri yapilan, uzak yerlerden gelip gecen yolculara bedava

yiyecek, icecek ve yatacak yer veren misafir evleriydi*”.

2% Simgek, ayni eser, s. 41.

Irmis, ayni makale, s. 37.
8 Ekinci, Ahilik, s. 39.
29 Ekinci, Ahi, s. 126-127.
300 Mustafa Koksal, ayni eser, s. 117.
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Ahi zaviyelerinde iki sinif insan bulunmaktadir. Bunlardan bir grubu, misafir
olarak buralarda kalan gelip gegcici kisiler, diger grup ise bu zaviyelerin mensuplaridir.
ZAviyenin daimi mensuplar1 olan Ahiler, Ibn Batuta’nin verdigi bilgilere gore, giindiiz
gecimlerini saglama yolunda calisirlar. ikindiden sonra elde ettiklerini reislerine
verirler. Bununla meyve, yiyecek ve zaviyede ihtiya¢ olan gerekli seyleri satin alirlar. O
giin beldeye bir yabanci gelirse zaviyelerine konuk ederler. Alinan seylerle ona ziyafet
cekerler. O kimse ayrilincaya kadar onun misafiri olur. Hi¢ kimse gelmezse, yine yemek
icin toplanip yemek yerler, sarki sdylerler ve raks ederler. Sabahleyin de yine kazang
elde etmek iizere mesleklerine yani yapmakta olduklar islerine giderek, ikindiden sonra

yine hepsi kazandiklarini reislerine getirirler™".

Ahi teskilatinin ocagi olan zaviyeler gorgiisiizlere gorgii, bilgisizlere bilgi ve
genclere Isldim edebi Ogretirdi. Zaviyelerde c¢irak, kalfa, usta, sanatkdr, muallim,
miiderris, kadi, hoca, tiiccar, bey ve sultanlar beraber bulunur, sohbetlere katilirlardi.

Zaviyelerde ii¢ ¢esit dgretici bulunurdu®:

1. Kiiltiir hocalari.
2. Zanaat ustalari.
3. Askeri egitim, tatbikat ve tabiye hocalari.

Zaviyelerde egitim ve Ogretim sadece kitapla olmazdi. Bu zaviyeler, teorik
bilimleri medreselere, mahalle okullarina birakip sadece insan olma iilkiisiinii agilamaya
yarayan araclari kullanmakla yetiniyorlardi. Insanlik iilkiisiinde, yardim ve sefkat

duygularinda ve yedirip icirmede oldukga ileri gitmislerdi®®.

Ibn Batuta, Ahi zAviyelerinde agirlanan misafirlere miikemmel bir ziyafetin
diizenlendigini, gelen misafirin hamama gotiirilme adetinin de bulundugunu
bildirmektedir. Ayrica Ahilerin gelen misafire at ve giyecek hediye ettiklerini
belirmektedir. Bu konuda Kastamonu civarindaki Ahi zaviyesinin vakif sartlar1 arasinda

Hicaz, Suriye, Misir, Irak, Iran, Horasan ve diger yerlerden gelen misafirlere

391 {hni Batiita Seyahatnamesi, (Serif Pasa terciimesinden sadelestiren: Miimin Cevik), I, Ugdal Nesriyat,

Istanbul, 1983, s. 194, Mehmet Seker, Ibn Batuta 'ya Gore Anadolu’nun Sosyal -Kiiltiirel ve Iktisadi
Hayat ile Ahilik, Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2001 den naklen, s. 74.

Caliskan, ikiz, aym eser, s. 12.

3% Cagatay, Ahi, s. 81.
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gelislerinde yiiz dirhem, ayrilislarinda ise iic yliz dithem; Anadolu’nun diger
yerlerinden gelen misafirlere ise ii¢ giin ziyafet ile on dirhem para verilmesi yer almig

bulunmaktadir’™,

Ahi zaviyeleri miistemilat bakimindan da miikemmel bir sekilde diizenlenmisti.
Bu yerler Anadolu’nun en giizel hali ve kilimleri ile ddsenmis, sayisiz avizelerle
aydinlatilmistt. Oturma salonunda bakirdan yapilmis {i¢ ayakli bir ¢esit samdan
bulunurdu. Zaviyelerde Ahilerden biri bu samdanin bakim ile vazifeli olup, kendisine
ciract ya da cerager denilirdi. Ibn Batuta, oturma salonlarinda bulunan Ahilerin kiyafetleri
hakkinda da bilgiler vermektedir. Ahiler sirtlarina kaba giymis, ayaklarinda mest olan ve
bellerini ortasinda bir hanger asili iki arsin uzunlugunda kemerle baglayan, baslarini her
biri bir arsin uzunlugunda ve iki parmak eninde softan yapilmis beyaz sariklarla orten
kisilerdi. Oturma salonunda toplanan gengler sariklarini ¢ikartarak, ince ve seffaf ipekten
yapilmis zerduhani denilen veya buna benzer bir takye ile Ortmekte idiler. Oturma

salonunun orta yerinde misafirlere ayrilmis bir peyke de bulunmaktayd1305.

Medreselerde ahlak gozetmenleri az oldugu halde, Ahi zaviyelerinde bir¢ok
gozetmen bulunmaktadir. Zaviyede pirler oniinde sarkilar ve ilahiler okunur, oyunlar
oynanirdi. Oysa ki medrese yasantisinda bunlar edep disi1 bile sayilmaktaydi. Medresede
belli hemen hepsi teorik yani deneye yer vermeyen tiirden dersler disinda 6grenci ile
hoca arasinda sicak, yakin ve eglenceli iliskiler, genel konusmalar ve bir konu iizerinde
tartismalar hemen hemen hic¢ yokken zaviyelerde i¢ acici eglenceler, konusmalar olurdu.
Genglerin, 6gretmenler, pirler, {istadlar, nakiybler, seyhler oniinde yaptiklari bu tiir
toplantilar ruha; kuru, deneysiz medrese derslerinin veremedigi ahlaki parlakligi
olgunlugu veriyor, onlar1 hayata bagliyordu. Boyle bir programla kendilerini genglerin
egitimine adayan pirler, onlar1 sanatkar olarak, insan olarak olgunlastirtyorlardi. Onlar,

Anadolu’nun binlerce sanatkarina Tiirkliik gururunu aslhyorlard1306.

Donemin kaynaklarina gére Anadolu Selguklulart Devleti’nde mutasavviflar gibi
sanat ehlinin orgiitlenme merkezi tekke, zaviye ve hankahlardi. Bu donemde Ahi Evren,
Konyali Ahileri bir merkezde toplama diisiincesiyle sehrin ilk Ahi zaviyelerini

kurmustu. Eflaki’nin anlattiklarindan Konya’nin XIII. ylizyilin ilk yarisinda Ahiligin

304 ibni Batiita Seyahatnamesi, I, s. 221, Seker, ayni eser, naklen s. 77-80.
395 {bni Batdita Seyahatndmesi, I, s. 195, Giilvahapoglu, ayn eser, naklen s. 44-45.
% Cagatay, Ahi, s. 81.
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merkezi haline geldigi anlasilmaktadir. Konya Ahilerinin tekke, zaviye ve hank&hlarda
ilk orgiitlenmeleri, I. Aldeddin Keykubad doneminde bu sultanin destegiyle oldugu
bilinmektedir. XIII. yiizyilin ilk yarisinda Konya’da dort Ahi zaviyesi bulunmaktadir.
Bunlardan Hankdh-1 Ziya ile Hankdh-1 Lala’nin seyhligini bizzat Ahi Evren’in
yiiriittiigi soylenmektedir. Kaynaklarda diger iki zaviye ise Ahi Giihertas Tekkesi ve
Mes’ud b. Serefsah Hankahi olarak zikredilmektedir. Bunlarin disinda Ibn Batuta
1333’te Konya'ya geldiginde Konya kadis1 ibn Kalemsih’in zAviyesine misafir

oldugunu sdylemekte, fakat bu zaviyenin adini vermemektedir’”’.

Anadolu Selcuklulari doneminde kdy konuk odalarindan ayr olarak, kdylerde ve
kasabalarda tiirlii yas gruplarindaki kisilerin diizenli ve siirekli olarak gittikleri ve Ahi
zaviyelerinin, konuk agirlamaktan baska, gencleri egitme gorevini de iizerine almis
kii¢iik ornekleri olan yaran odalar1 da bulunmaktaydi. ibn Batuta’nin Ahi 6rgiitiiniin
bulundugunu bildirdigi illerin koylerinde de bulunan yaran odalari 1950’1i yillara dek,

biitiin 6zellikleri ve kurallari ile siirmekteydi3 08,

Ulasim ve haberlesme imkanlarinin son derece kisitli oldugu doénemlerde,
meslekleri geregi seyahat etmek zorunda olanlar icin bu odalarin 6nemi son derece
biiytiktiir. Koye gelen misafirlerin yeme, icme, konaklama vb. her tiirlii hizmetlerinin
iicretsiz bir sekilde karsilandig1 bu odalarin bunlarin disinda da pek ¢ok gorevleri vardir.
Yaran odalar1 da tipki Ahi zaviyeleri gibi egitimin gelismesine, insanlar arasinda
yardimlagsma ve dayanisma duygusunun yerlesmesine 6nemli katkilar saglardi. Yaran
odalarinda o6zellikle uzun kis gecelerinde yapilan toplantilarda koyiin ve koyliiniin
sorunlart konusuldugu gibi, dini ve milli kitaplar okunur, mesleki ve ahlaki konularda
sohbetler edilirdi. Okula gidecek 6grencinin, askere gidecek gencin, evlenecek kisinin

problemleri bu odalarda masaya yatirilir ve gézﬁlﬁrdt’j309.

Ahilikte egitim mekanlarindan biri de isyerleri ve carsilardir. Bu yerler ferdin
mesleki yonden yetismesi icin gerekli biitiin 6zellikler diistiniilerek hazirlanmiglardir. Ahiler
zaviye ve isyerleri diginda sohbet meclisleri vasitasiyla gerceklestirilen sifahi egitim icin

kullamlan biitiin yerleri de egitim mekam olarak kabul etmislerdir’'”.

307

Kiigiikdag, ayni makale, s. 221.
398 Cagatay, Ahi, s. 51.

39 Biyikly, ayni eser, s. 23-24.

310 Erken, ayni eser, s. 102-103.
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BOLUM VI

ANADOLU FUTUVVET BIiRLIKLERINDE TORENLER

Ahi teskilatinda gecerli olan torenlere bakildiginda sekilcilige biiyiilk onem
verildigi goriilmektedir. Ahilerde, tam ve kesin kaideye baglanmayan, tére ve torenle
bagdastirilmayan higbir hareket yoktur. Ayn1 zamanda, bu teskilat icerisindeki kurallar,
kuru ve manasiz bir merasimden ziyade etkisi fazla olsun ve zihinlerde yerlessin diye

diizenlenen iyi diigiiniilmiis tezahiirlerdir’'".

Merasimler ilgili olduklar1 konularin felsefesini goze, kulaga, kalbe hitap edecek
bicimde sekillendiren hareketli gosterilerdir. Dinlendirici, hatirlatic1 ve egitici dzellikleri
olan Ahi merasimlerinin yilizyilimizin pek yaygin olan diploma torenlerinin 6tesinde
cok anlamli ve ¢ok kapsamli 6zellikleri vardir. Ahi merasimlerinin zaman i¢inde cesitli
degisikliklere ugradigi goriilmektedir. Onceleri zaviyelerde yapilan merasimlerin, daha
sonra esnaf odalarinda veya mesire yerlerinde yapilmaya baslandigi bilinmektedir.
Ancak, bu merasimlerdeki cesitli degisikliklere ragmen 6zde 6nemli bir farkin meydana

gelmedigi gbriilmektedir312.

Ahi birliklerinde gerceklestirilen torenlerin, birligin ortak yasantisina yon
verdigi goriliir. Hatta bu ortak yasantimin bile bastan basa bir téren oldugu one

stiriilebilir. Bu torenler igerisinde, biitiin fiitiivvetnamelerde sozii edilen ve dolayisiyla

en genel olanlar sunlardir®';

* Yol atas1 veya yol kardesi edinme toreni.
¢ Yol sahibi olma toreni.
e icazet toreni.

Bu torenler disinda Ahi birliklerine kabul edilecek yamaklar i¢in de yola girme

toreni yapilirdi.
I. YOLA GiRME TORENi

Ahilikte iiyelige kabul islemleri iki asamada gerceklesirdi. Ik asamada teskilata

girmeyi isteyen kisi, miiracaatin1 yapardi. Bu kisiye talip denirdi. fkinci asamada talipte

311 Demir, ayni tez, s. 72.
312 Bkinci, Ahi, s. 127.
313 Giillilu, ayni eser, s. 158.
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aranilan dzellikler titizlikle incelenirdi. Hatta yapilan inceleme aylarca siirerdi. En ufak
bir kugku talibin teskilata kabuliine engel olurdu. Teskilata girmek isteyenler hakkinda
yapilan titiz inceleme, onlarin Ahi olmalarin1 imkansiz kilan durumlarimin olup
olmadig iizerinde yogunlasirdi. Bazi fiitiivvetnamelerde yazili kurallara uymayan isleri
yapanlarla, bir kistm meslek mensubunun teskilata alinmadigindan s6z edilmektedir.
Bunlar arasinda falcilar, sarap igenler, tellaklar, dokumacilar, kasaplar, cerrahlar,
avcilar, iftiracilar, kafirler sayilabilir. Fakat, Ahilige giriste boyle bir esasi biitiiniiyle
benimsemek hatali olacaktir. Ciinkii, Ahi birliklerinin yapisina bakildiginda, Ahilik
kurallarinin yasaklamis oldugu eylemlerde bulunanlarin, 6rnegin kafirlerin, iftiracilarin,
sarap icenlerin Ahilige kabul edilmeleri diisiiniilemez. Ancak digerleri acisindan ayni
seyi sOylemek miimkiin degildir. Kald1 ki bu kisilerin topluma faydali meslekler icra

ettikleri de unutulmamalidir®'*,

Talipte aranilan 6zellikler titizlikle incelendikten sonra teskilata kabuliine karar
verilir ve bir toren diizenlenirdi. Yola girme adi verilen bu tren su sekilde icra edilirdi:
Talip fiitiivvet mahfilinde tiim Ahi ulularimin karsisinda orta yerde yiizii kibleye doniik
olarak durur. Nakib, talibin elini sol eline alir, sag elinde de mahfil ehline sunulacak
hediyeler bulunur. Boylece fiitiivvet hutbesini okur. Nakkas Ahmed fiitiivvetnamesinde
Beni Israil Suresi’nin 32. ayetinden 39. dyetinin sonuna kadar gecen ayetlerin okundugu
bildirilmektedir. Nakib daha sonra toplantinin sebebini fiitiivvet ehline arz eder: “Ey
ulular, is bu kisi filan yigide ve Ahiye ve seyhe muhabbet edip, erenler askina can u
goniilden yoldas olmaya gelmistir. Kabul buyurursaniz” der. Fiitiivvet ehli “Kabul
kildik, miibarek olsun” derler. Daha sonra talibe fiitiivvet ehli olabilmenin sartlari
anlatilir: “Kalbin kapisi, hazinesi kulaktir. Hayir ise dinle, ser ise unut gitsin. Kendinden
biiyiige saygili ol. Biiyiik veya kii¢iik olsun oniinde diz ¢okiip edep ile otur” seklinde
nasihat edilir. Talibin fiitiivvete kabul edildiginin simgesi olarak beline fiitiivvet kusagi

baglanir. Daha sonra serbet denilen tuzlu su i¢irilir. Bu gekilde talip yola girmis olur’™.
IL. YOL ATASI VE YOL KARDESI EDINME (CIRAKLIK) TORENI

Ahilige kabul edilecek gencler i¢in diizenlenen yol atast ve yol kardesi edinme

toreni, bir giris toreni niteliindedir. Daha sonra bu birliklerin esnaflasma ve

314 Giilerman, Tastekil, aynt eser, s. 16.

315 Selahaddin Bekki, “Ahilige Girig Torenlerinin Bilmecelerle iliskisi”, 1. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik
Arastirmalart Sempozyumu, 1, G.U Ahilik Kiiltiiriinii Aragtirma Merkezi Yayinlari, Kirsehir, 2005, s.
165.
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sanatkarlagma siireci icerisinde, herhangi bir sanatta ¢irakliga kabul edilme toreni haline
gelmigtir. Cirak adaylari, zaviyelerde biitiin Ahilerin katilmasiyla diizenlenen bir
torende, kendilerine birlik icerisinden bir yol atasi (usta) ve iki yol kardesi (kalfa)

secerek cirakliga baslamaktadir®'®.

Kisaca bu toren zaviyelerde su sekilde gerceklestirilir: Mecliste cirak olmak
isteyen kisi yol atalifina ve iki yol kardesligine kimleri secerse nakibe bildirir. Ben
falan1 usta, filan iki kisiyi de arkadashiga sectim der. Nakib torenin yapildigi yerin
ortasina ¢irak adayi ile birlikte gelerek, meclistekilere selam verir ve gencin ¢irak olmak
istedigini belirtir. Ayrica, nakib c¢irak olmak isteyen delikanlinin sectigi usta ve
arkadaslar1 da bildirir. Meclistekiler “Miibarek olsun” der, salavat ve tekbir getirirler.
Bunun iizerine aday, hazirlanan hediyeleri yol atas1 ve yol kardeslerinin 6niine getirir ve
diz ¢oktiiriir. Adaym yol kardesleri de yanina gelir ve birisi sagina birisi de soluna
gecerek diz cokerler. Ata ve ogul (usta ve cirak) sag ellerini birbirlerine sunup, el
tutusurlar. Ellerinin iizerine bir mendil baglarlar. Iki yol kardesi cirak adayinin
eteginden tutarak birlikte ustalarini dinlerler. Usta, Hz. Peygamber’in sanatla ilgili bir
hadisini okuduktan sonra soyle nasihat eder: “Pirinizden asla yiiz cevirmeyiniz, farzlari
terk etmeyiniz, siinnete uygun hareket ediniz. Dininizi, malinizi ve 1rzimiz1 koruyunuz.
Edeple oturunuz ve soylenen seyleri giizel bir sekilde dinleyiniz. So6ziiniiz hikmetli
olsun, yapilmasi gereken hizmetin yapilisinda kusur etmeyiniz. Kendi kazanciniza
dayanmayan seyleri almayimiz. Ustanin bu konusmasindan sonra usta ve ii¢ ¢irak sdyle
dua ederler: “... eger yarin hak dergadhinda ve Peygamber huzurunda kabul benim olursa
sizsiz cennete girmeyeyim ve eger kabul sizin olursa bensiz cennete girmeyesiniz ve

L 317
bana gefaat edesiniz.”"".

Fiitivvetnamelerde her esnaf ciraginin bu torende seyhin ve ihtiyarlarin
huzuruna nasil ¢ikarilacag: da anlatilmaktadir. Ornegin bir terzi ¢irag olacak kisiye izin
verilirken, seyh, makas ve iplik gecirilmis igneyi eline alir ve: “Ogul! Simdiden sonra
sana icazet vermis oluyorum. Bu sebeple helal kazanmaya calisasin. Haramdan
sakinasin. Kimsenin malina tamah etmeyesin, goz koymayasin. Bu makas gibi, dogru
soylemekte keskin olasin. Her tiirlii kotiiliikklerden uzak olasin. Bu arsin ve igne, Hakk

Teala’nin zatina isarettir. Yani Hakk Teald’y1 her yerde hazir ve nazir bilip, ona gore

318 Gilliilii, aymi eser, s. 159.
317 Erken, ayni eser, s. 107-108.
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hareket edesin. Her defa ki arsini eline alasin, dogru yolu anasin. Bir giin haktan ve

yoldan digar1 ayak basma ki, ahirette Sirat Kopriisii’nii dogru geg;esin”318.

Debbaglar, kasaplar, helvacilar biitiin diger esnaf orgiitleri kendilerine ait
ustllerle buna benzer torenler yaparlar, ¢iraklarin eline o sanatin aletlerinden birkagini

verirlerdi. Diilgerin eline bir testere, bir ¢cekig, bir matkap verilmesi gibi319.

Ciraklik toreni, talibe, yol atasina ve yol kardeslerine karsi bir takim
sorumluluklar yiiklemektedir. Talib artik yol atasimin ¢izdigi yoldan yiirliyecek ve
kendisine kars1 tam bir itaat duygusu besleyecektir. Yol kardesleriyle iyi gec¢inecek, bu
itaat duygusunda onlar1 6rnek alacaktir. Ote yandan yol atasi ve yol kardesleri de ¢iragin
yetismesinden, sanatinda iyiden iyiye pismesinden ve Ahi ahlakini benimsemesinden

dogrudan sorumlu olacaktir’®.

III. YOL SAHiBi OLMA (KALFALIK) TORENI

Cirak, bagli bulundugu sanat kolunda c¢iraklik devresini basariyla tamamlarsa
kalfaliga yilikselme hakkimi kazanirdi. Cirakliktan kalfalifa gecgis yine bir torenle
gerceklestirilirdi. Ciraklik téreninde oldugu gibi kalfalik toérenini de nakib yonetirdi.
Kalfa olacak kisi, kalfalik alametleri olan sed baglama ve kusak kusanmaya hak
kazanmig olurdu. Térende kalfa aday1 sed baglar ve kusak kusanirdi. Bu toérenin ¢iraklik
merasiminden en Onemli farki, o sanatin dalinin nakibinin, kalfa adayi1 ig¢in
meclistekilere hitaben; “Azizler bu miiridin iradetine ne buyurursunuz?” seklindeki bir
ifadeyle fikir damigmasidir. Meclistekilere danismanin baslica nedeni kalfa olacak
kisinin kismen de olsa mecliste ustasindan ayr1 olarak tek basina hareket etme vasfini
kazanmis olmasi ile ilgilidir’*'. Fiitivvetnamelerde sahib-i sed, sahib-i tarik, miyan-

beste gibi degisik kavramlarla karsilanan yol sahibi olma toreni 6zetle soyledir:

Sed kusanacak kisi mahfilde bulunacak seyh ile iistadlara sunacagi hediyeler ve
meslegi ile ilgili alet ve adevati hazirlayarak bir tepsi icinde nakibe teslim eder. Mahfil
ehli hazir olduktan sonra nakib durumu arz eder. Sonra seyhin seccadesini yayar. Seyh

iki rekat namaz kilip yerine oturur. Nakib talibe kusatilacak sed ve emanetleri bir agac

318 Anadol, aynt eser, s. 97.
319 Anadol, ayni eser, s. 97.
320 Bekki, aym makale, s. 166.
2 Erken, ayni eser, s. 109.
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tepsiye, mahfil ehline sunulacak hediyeleri de bagka bir tepsiye koyarak baska bir
nakibin eline verir. Icazet, kapi, meydan ve tuhfe terciimanlari okunur. Hediyeler
seyhten baslanarak edep iizere sirayla dagitilir. Daha sonra nakib, 6nceden hazirlanan
sed ve meslekle ilgili emanetleri seyhin huzuruna getirir. Talibin sag elini tutarak selam
tercimanin1 okur: “Is bu miimin kardes uzun siire filan iistadin hizmetinde bulunmus,
seraiti yerine getirmis, listadinin rizasimi almis, bugiin siz azizlerin rizasiyla iistadi,
huzur u serifinizde ona destur vermek ister. Su sartla ki, helal kazangla mesgul olup,
iistatlarin yolunu takip ede. Hak Teél4d nin ibadetine bel baglayip, Allah’mn buyrugunu
yerine getire. Seriata ve tarikate muhalif isler yapmayip emrinize boyun ege. Ve bu dahi
kabul etti ki, bu seraiti yerine getire, sebat gostere. Bu sadik hakkinda ne
buyurursunuz?” Meclis ehli “Miinasip, miibarek olsun” dedikten sonra nakib, meslek

pirinin ismini de zikrederek Hz. Muhammed’e salavat getirelim der’?.

Bundan sonra herkes ayaga kalkar, esnaf bagkani kalfa adayii karsisina alarak
ona mesleki ve ahlaki konularda nasihat verip, besmele ile beline pestamal (sed)
kusatirdi. Umumiyetle biiyiikce bir havluya benzeyen pestamal, pamuklu bezden
yapilmis olup, iki renklidir. Pestamal once uzun tarafindan bese, sonra kisa tarafindan
iice katlanarak hazirlanmis durumda olurdu. Pestemalin once bege biikiilmesi, beg vakit
namaza, bes ululazim peygambere, Islim’in bes sartina, bes nesneye iman getirmeye

isaretti’*>.

Bu son derece side olan merasimden sonra, yeni kalfa esnaf baskanindan
baslayarak orada hazir bulunanlarin ellerini Operdi. Babasinin veya velisinin elini
Optiikten sonra, babasi bir mutluluk ve Allah’a siikran ifadesi olarak esnaf vakfina “....
esnafinin vakfidir” ibaresi yazili bir bakir kap hediye ederdi. Yeni kalfa, kendisine
rehberlik eden yol kardesi ile beraber disan ¢iktiginda, kapr oniinde toplanan ¢iraklari
kendisini tebrik ederlerdi. Dogruca ustasinin diikkanina giden yeni kalfa bu diikkanin
oniinde durur ve esnafin biitiin kalfalar1 gelip kendisini tebrik ederler ve bdylece

merasim sona ererdi>>*.

322 Bekki, aym makale, s. 166-167.
323 Ekinci, Ahilik, s. 40-41.
324 Bkinci, Ahi, s. 129.
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IV. USTALIK (USTADLIK YA DA iCAZET) TORENI

Ustalik i¢in yapilan téren, kalfalik torenine benzemekle birlikte, ona gore daha
zengin ve daha anlamli olurdu. Ciinkii, usta adayi, ¢iraklik ve kalfalik dénemlerini
tamamlayip pestamal kusanacagi veya sed baglayacagi bu giinde diploma almaya, yani
ustalik belge ve beratin1 almaya hak kazaniyordu. Onun i¢in bu térende; kalfa ustalik
hiinerini kanitlayacagi gibi, IslAmi akide ve geleneklerine dayanan esnaflik ahlak ve
terbiyesinden de imtihan edilirdi. Kalfalik doneminde hakkinda hi¢ sikayet olmamasi,
kendine verilen gorevleri dikkatle yapip, Ozellikle cirak yetistirme hususunda titiz

davranmasi, oteki kalfalarla iyi gecinmesi de ustalik i¢in dikkate aliniyordu®”.

Ustaliga yiikseltilme toreni de, diger torenlerde oldugu gibi nakib tarafindan
idare edilirdi. Bu toren su sekilde yapilirdi: Torene biitiin nakibler ve ustalar ¢agrilir.
Bunlar iki halka olusturur. On sirada nakibler, arka sirada ise ustalar oturur. Miiftii ve
kadi da torende yer alir. Ticaret ahlaki ile ilgili ayet ve hadisler miiftii tarafindan
okunduktan sonra, usta olacak kalfa, saginda nakib, solunda ustasi ile birlikte meclise
girerler, oradakileri selamlarlar. Miiftiiniin isareti iizere imam bir asir okur. Boylece
merasim baslar. Nakib ayaga kalkip usta adayini yanina cagirir, fiitiivvet gereklerini
saydiktan sonra, sadakat, miisteriye saygi, malina hile karisttrmamak gibi ahlaki
konularda kendisine nasihat eder. Daha sonra usta adayinin ustasi soz alir ve kendisini
yetistirmek gayesiyle elinden gelen biitiin gayreti harcadigini, buna Allah’in gahit
oldugunu belirterek, kalfasinin usta olmaya layik oldugunu ve her halinden memnun
oldugunu ifade eder. Usta kalfasina dua ederek 6giitler verir. Sonra soyle der: Alimlerin
dediklerini, nakiblerin 6giitlerini, benim sozlerimi tutmazsan; ana, baba, hoca, usta
hakkina riayet etmezsen, halka zuliim edersen, yetim hakkimi alirsan ve Allah’in
yasaklarindan sakinmazsan hakkim haram olsun.” Bu dua ve nasihatlerden sonra, usta
kalfasinin kalfalik pestemalini ¢ikarip, kendi eliyle ustalik pestemalini kusatir. Biitiin bu
yapilanlardan sonra dua edilir, yeni usta birer birer meclisteki biiyiiklerin ellerini 6per,

dualarini alir, boylece toren sona erer>>".

Daha once zikredildigi gibi Ahi teskilatlarinda sekle son derece Onem
verilmektedir. Bu torenler de sekilciligin bir gostergesi durumundadir. Bu birliklerde

karsilastigimiz torenler anlamsiz bir takim uygulamalardan ibaret olmayip, birligin bagl

325 Anadol, aym eser, s. 98.
326 Erken, ayni eser, s. 109-110.
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bulundugu ideolojinin zihinlere yer etmesi amacina yoneliktir. Bu siki sekilciligin
olumlu etkileriyle Ahi birliklerinin gelistirdigi tutarli ahlak hayatinda karsilagilir. Ahi
zaviyesine kabul edilen cirak, birlik iiyeleri tarafindan diizenlenen torenlerde, bu torenin
anlamindan ¢ok, seklinin etkisi altinda kalmakta ve bu yoldan son derece ciddi bir hava
icine girmektedir. Bu torenler dolayisiyladir ki Ahi birlikleri bir yandan Masonluga, bir

yandan da cesitli tarikatlara ve ozellikle Bektasilige benzemektedir’>’.

327 Giilliilu, ayni eser, s. 163.

98



BOLUM VII

ANADOLU SELCUKLULARI DONEMi FUTUVVET BiRLIiKLERININ O
DONEMDEKI TARIKATLARLA iLiSKiSi

I. AHILIK - MEVLEVILIK

Mutasavviflar, kendilerine inananlarla birlikte, devlet adamlariyla varlikli
kisilerin yaptirdigt ve vakiflar tahsis ettigi tekke ve zaviyelerde faaliyette
bulunmuslardir. Oysa Ahilik, bu anlayistan farkli olarak onurla yasamak icin iiyelerinin
bir meslek veya sanata sahip olmasi esasini kabul etmis, bunu toplumda yaymaya
calismistir. Ahiler, ehl-i tasavvuf gibi dindarlia da son derece énem vermislerdir. Bu
yeni yapilanma, baskalarinin imkanlariyla hayatlarimi devam ettirme diisiincesindeki
mutasavviflarl rahatsiz etmis, Ahilerle miicadeleye baslanuslardir. Ozellikle Konya’da
dini hayata hakim durumda olan Mevleviler, Ahiler ortaya ¢ikip zaviyelerde
teskilatlanmaya baslayinca bundan rahatsiz olmuslar, bu yiizden aralarinda birtakim

tatsiz olaylar meydana gelmistirm.

Tasavvuf yolunda Mevlana ile Ahi Evren arasinda derin bir fikir ayriligi
bulunmaktadir. Mevlana seyr-u siilikta benlige doniik yani enfiisi (siibjektif) yolu
tutmusken, Ahi Evren disa doniik yani afaki (objektif) yolu tutmustur. ikisi arasindaki
bu ihtilaf Mevlana’nin seyhi Sems-i Tebrizi ile Ahi Evren’in seyhi Evhadiiddin Kirmani

arasindaki ihtilafin devamidir®®.

Ahilerle Mevleviler arasindaki siirtiismenin kokeni aslinda ta Tiirkistan’a
Harzemsahlar bolgesine kadar uzamaktadir. Bu, Ahi Evren’in Herat sehrinde hocaligini
yapmus olan Fahreddin-i Razi ile Mevlana’nin babasi Bahaeddin Veled’in (6. 1230) bu
sehirde aralarinda bas gosteren anlagmazligin Anadolu’ya gelmis bir uzantisidir". Bu
anlasmazlik, eskiden beri Islim diinyasinda var olan akilcilar ile sezgiciler arasinda
siregelen ilm1 miinakasanin bir devamidir. Fahreddin-i Razi gergek bilgiye akil yolu ile
ulagilabilecegini savunurken, Bahaeddin Veled sezgiyle ulasabilecegi goriisiinii

savunmustur. Bu miinakasa Mevlana ve Ahi Evren arasinda da devam edegelmistir331.

328 Kiigiikdag, ayni makale, s. 219.

329 Bayram, Ahi Evren, s. 91.

330 Cagatay, Anadolu’da Ahilik, s. 432.
31 Atgeken, ayni makale, s. 16.
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Bu anlagmazliklar baslangicta ¢ok biiyiik boyutlar kazanmamistir. Mevlana
babasi ile 1228’de Anadolu Selcuklu Devleti’nin bagsehri Konya’ya geldiginde, kendini
daha ¢ok esnaf ve sanatkarlardan olusan bir fiitiivvet ziimresi icinde bulmustur. Bu
donemde Anadolu’nun basta Konya olmak iizere hemen biitiin sehir ve kasabalarinda
Ahi orgiitleri bulunmaktadir. Bunlar bulunduklart sehrin s6z sahibi, ileri gelen
kisileridir. Mevlana, Konya’da sohbet ve vaazlari ile halki aydinlatmaya basladigi
zaman c¢evresinde daha cok cesitli mesleklere mensup Ahiler bulunmustur. Hatta bu
durum baz kisilerce kinanmistir. Ahmed Eflaki’nin naklettigine gore, bir giin Konya
ileri gelenlerinin bulundugu bir toplantida, Emir Kemaleddin soyle demisti:
“Mevland’nin etrafinda bulunanlarin ¢ogu, sehirdeki esnaf ve isci taifesinden. Fazilet ve
bilgi erbabi insanlar ¢ok az. Nerede bir ¢ulha, bir bakkal, bir terzi varsa Mevlana’ya
miirit oluyor.” Bu sozler Mevland’ya iletilince ¢ok iiziilmiistiir. Mevland ona cevap
olarak: “Hallac-1 Mansur bir hallacti. Buharali Seyh Ebubekir bez dokurdu. Bir bagka
olgun kisi camci degil miydi? Sanatlarimin irfanlarina ne zarari olmustur” diyerek

karsilik vermistir>~.

Mevlana ve gevresi ile Ahi Evren ve cevresi arasindaki siyasi goriis ayriliginin
ilk olarak II. Giyaseddin Keyhiisrev zamaninda ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Ahiler ve
Tiirkmenler II. Giyaseddin’e kars1 siyasi bir tavir alirlarken Mevlana ve cevresinin bu
sultanin paralelinde siyasi bir tutum i¢inde bulunduklari gérﬁlmektedir333. Mevlevilerin
destekledigi bu sultanin Ahi Evren ile birlikte bircok Ahiyi hapsetmesi Ahilerle

Mevlevilerin arasinin agilmasinda faktor olarak gérﬁlmektedir334.

Kosedag yenilgisi sonrasinda baslayan Mogol istilast ve buna karst Ahilerin
Tiirkmenlerle elbirligi ederek yurdu savunmak istemeleri, Ahi Evren’in hanimi Fatma
Baci’nin Mogollara esir olmasi biitiin bunlara ragmen Mevland ve cevresinin Mogol
iktidarin1 desteklemeleri Ahilerle Mevleviler arasindaki siyasi ihtilafa biiyiik boyutlar
kazandirmistir. Mevlana’nin ¢evresindekilere Mogol komutam1 Baycu'nun vell

oldugunu telkine calismasi Fih-i Mafih’teki kayitlara gore Cengiz Han’in bir veli

32 Mehmet 6nder, “Mevland’nin Ahf Dostlar1 ve Mevlevi-Ahf iliskileri”, II. Uluslararasi Ahilik Kiiltiirii
Sempozyumu Bildirileri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1999, s. 248.

333 Bayram, Ahi Evren, s. 92.

334 Kocatiirk, ayn: makale, s. 38.
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seklinde hikaye edilmesi Ahileri ¢cok iizmiis ve kizdirmistir. Biitiin bunlar Mevlevilerin

Tiirkmenlere kars1 olduklarin géstermektedir33 3,

Mevlana ve taraftarlarinin, yumusaklikla Mogol zulmiiniin Oniine geg¢meyi
amacladiklar1 goriilirken, Ahi Evren ve yakinlarinin ise Mogollara silahla karsi
koymay1 esas aldiklar1 goriiliir. Mevlana ve Sems-i Tebrizi’nin sohbet meclislerinde
Mogol aleyhtarligi yapanlara tepki gosterdikleri bilinir. Mevlana’nin Rumlart
Islamlastirmak amaciyla onlara sempati ile baktig1 hatirlanacak olursa, onun Mogollart
Islamlastirmak ve Mogol zulmiinii en aza indirmek icin bdyle bir politika izledigi

sdylenebilir’®.

Bu donemde Mevland’y1 Tiirkmenler ve Ahiler aleyhine Sems-i Tebrizi’nin de
kigkirttigir halk arasinda yayilmistir. Ayrica Mevlana, Sems ile iliskisini o kadar
siklagtirmistir ki bu ylizden yakinlarini ve dostlarini da ihmal eder olmustur. Bu nedenle
Mevlana’'nin en yakinlar1 bile Sems’e diisman olmuslardir. Bu diismanlik Sems-i
Tebrizi’nin 1247 yilinda, Mevlana’nin oglu Aldeddin Celebi’nin de iclerine katildigi
yedi kisilik bir topluluk tarafindan oldiiriilerek bir kuyuya atilmasina sebep olmustur.
Bu oldiiriilme isinde hapisten yeni ¢ikmis bulunan Ahi Evren’in de parmaginin
bulundugunun soylentisi de Mevlevilerle Ahilerin aralarinin agilmasinda biiyiik etken

337 Sems-i Tebrizi hazretlerine biiyiik goniil eri Ahi Evren de biat etmistir’ .

olmustur
Bu durum g6z Oniine alimirsa Ahilerle Mevleviler arasinda samimi bir hava ve
dostlugun mevcut oldugu ve bu cinayet olayiyla Ahi Evren’in hi¢bir ilgisinin olmadigi

diistiniilebilir.

Kiictik Asya’nin Mogol istilas1 altinda oldugu donemde Pervane Siileyman,
Sahip Ata Fahreddin Ali’nin de Mogollarin emir ve destekleriyle Tiirkmenlere kars:
miicadele ettigi, Kayseri, Konya, Cankir1, Kirsehir, Sivas, Tokat ve Aksaray’da Ahi-
Tiirkmen isyanlarini bastirdigi, buralarda Ahilere ait tiim isyeri ve medreseleri Mevlana

ve yakinlaria verdigi, Mevlana’ya baglanmayi kabul eden Ahilere dokunulmadigi,

335 Kocatiirk, ayn: makale, s. 38.

336 Atceken, aynt makale, s. 17.

337 Cagatay, Anadolu’da Ahilik, s. 435-436.

338 Feyzi Halic1, “Ahilik ve Mevlevilik”, XXI. Ahilik Bayrami Sempozyumu Tebligleri, Yaylacik Matbaasi,
Istanbul, 1986, s. 166.
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direnenlerin oldiiriildiigii bu siirecte Tiirkmen dervislerinin biiyiik bir kesimi I¢

Anadolu’dan uglara dogru go¢ etmek zorunda kalmustir™™.

Mevlevi menkibecilerinden Ahmed Eflaki’nin anlattigi bir hikayeye gore
Konya’da Ziyai’d-din Hankdhi’nin seyhligine sultanin fermami ile Hiisameddin
Celebi’nin getirildigi goriilmektedir. Bunun i¢in bir posta oturma toreni tertip edilir. Bu
torende Ahi Ahmed, Hiisameddin Celebi’nin seyhligini kabul etmedigini belirtir. Bunun
tizerine biiytik bir fitne kopar. Ahi Ahmed kulluga kabul edilmez. Sultan onu 6ldiirmek
ister fakat Mevlana buna riza gostermez. Ahi Ahmed’in oglu Ahi Ali ise Sultan Veled’e
miirid olur. Sonunda da Hiisameddin Celebi, hem Hankah-1 Ziya, hem de Hank&h-1

L4la’min tam bir bagimsizlikla ulu bir seyhi olur’*.

Mevland’nin orta tabaka sayilan Ahi topluluguyla olan bu iligkilerinde sadece
aralarinda bulunan tasavvufi ve siyasi ihtilaflara bakmamak gerekir. Devletin sosyal ve
ekonomik hayatinda Ahilerin 6nemli bir yeri vardir. Sultanlar ve devlet biiyiikleri
halktan kopuk, debdebeli yasantilarini siirdiiriirken, zuliim igcinde en biiyiik sikintiy1
ceken esnaf ve koylii, maddi ve manevi kurtulusu, insanca yasamayi, Isldm ahlakini
siirdiirmeyi ve aile diizenini korumayi Abhilikte buldu. Bu toplulugun sevgisini
kazananlar topluma sahip oldular. Nitekim Mevlana’nin Sliimiinden sonra kurulan
Mevlevilik, bir Ahi olan Hiisameddin Celebi’nin c¢abasi ile meydana geldi3 o Soyle ki
Mevlana zamaninda Mevlevilik diye adab ve erk&ni belirlenmis bir tarikat mevcut
degildi. Sadece fikr1 ve siyasi bir hizip idi. Mevlana’nin oglu Sultan Veled’in seyhligi
zamaninda (1285-1312) bu fikri ve siyasi hizip belirli 4dap ve erkani olan diizenli bir
tarikat haline geldi. Teskilat fikrine sahip olan Ahilerin Mevlana ve cevresindekilerin
safina katilarak, zamanla bu c¢evrede niifuz sahibi olmalari, Mevland ve
cevresindekilerin baslattigi bu hareketin bir teskilata doniismesi sonucunu dogurdu.
Tiirk diislince ve zevkinin Mevlevilige huliil etmesi boylece basladi. Bunun Mevlevilik
tizerindeki etkisi daha da derinleserek Mevlana ve ¢evresindekilerle Tiirkmen g¢evreler
arasindaki miicadele ve kirginliklarin unutulmasi veya iyice azalmasi neticesini

dogurdu342.

339 Yimaz, ayni makale, s. 1058.
30 EfIaKE, ayni eser, 11, s. 204-209.
3 Onder, aym makale,, s. 249.

342 Bayram, Ahi Evren, s. 121.
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Mevlevilik hem fiitiivvet yolu hem de Ahilik yoludur. Esasen bu goniil
yollarinin hepsi birdir. Hepsi Hak yoludur. Hz. Mevlana Mesnevi’sini bir Ahi imaji
kelimesiyle tarif eder: “Mesnevi bir vahdet diikkanidir. Orda birden baska ne goriirsen

puttur.”>*.

Mevlana’'nin cevresinde ¢ogu Ahi topluluguna mensup, esnaf ve sanatkarlardan
olusan bir toplulugun oldugunu belirtmistik. Bilindigi gibi Mevlevilikte de Ahilikte
oldugu gibi dilenmek yasaktir. Her Mevlevi’'nin isi olmali, gecimini dergahtan degil,

emegi ve alin teriyle saglama11d1r344.

Mevlevilikte Konya dergahinda yapilan sema torenlerinde seyhin sag tarafinda
tarikatcibas1 yer alirken, Konya disindaki biitiin dergdhlarda postnisin sag tarafinda
ascibasi yer almistir. Hz. Mevlana, “Ham idim, pistim, yandim” derken insanin mutlaka
egitilip gonill kazaninda kaynatilip, Ahilikteki c¢iraklik siiresi gibi 1001 giinliik ¢ileyi
tamamlaylp manevi egitiminin ondan sonra yapilabilecegine isaret etmistir. Binbir
giinliik ¢ile mutfakta baslamis ve tamamlanmistir. Bu Mevlevilik yoluna bas koyanlar
icin bir Ahi imaji1 ve semboliidiir. Cile doldurup hiicreye ¢ikanlar hem manevi egitime
hiicrelerinde devam etmisler, hem de dergdhtan ayrilacaklar1 zaman giinliik maisetlerini

temin etmek icin bir meslek sahibi olmaya mecbur tutulmuslardlr345 .

II. AHILiK-BEKTASILIiK

Hac1 Bektas Veli, Tiirk stifiliginin en onemli kisilerinden biridir. XI. yiizyilda
Ahmed Yesevi'nin Ogretileri ile baglayarak gelisen ve Anadolu’ya tasinan tasavvufi
diisiince Haci Bektas Veli ile belirli bir temele oturtulmus, yiizyillarca Tiirk sosyal
hayatinin icinde varligimi korumustur. Anadolu’da baslangici itibariyle Tiirklere ait
karakteristik o6zellikleri, hosgoriiye dayanan temel felsefesiyle Bektasilik kitleler

346
arasinda kisa zamanda yayilmigtir™™.

Haci Bektas, ayn1 zamanda Babailer isyaninin lideri ve Babai seyhi olan Baba

flyas’in da miirididir. Anadolu’ya Kardesi Mentes ile birlikte ilk geldiklerinde

343 Halic1, ayni makale, s. 167.

344 Tekin, aynt makale, s. 866.

3% Halicl, ayni makale, s. 169.

3% Hiiseyin Ozcan, “Bektasiligin Sosyo-Kiiltiirel Cevresi”, Tiirkler, V11, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara,
2002, s. 328.
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Amasya’da bulunan Baba llyas’1 ziyarete gittikleri bilinmektedir. Bu durum Haci
Bektas Veli ile Baba ilyas’in aralarinda bir yakinligin mevcut oldugunu gostermektedir.
Dolayisiyla Haci Bektis da, Baba Ilyas gibi aym ocaktan demleniyor, aym pinarin
suyundan iciyordu. Bunlarin yaninda Hac1 Bektas yine Anadolu’da énemli bir teskilatin
piri durumuna gelecek olan Ahi Evren ile de iyi iligkiler igerisindeydi347. Haci Bektas-1
Veli Vilayetndmesi’'nde Hac1 Bektis Veli ile Ahi Evren arasinda ¢ok yakin, sicak ve
samimi bir iliski oldugu, ikisinin birbirini gok sevdigi ifade edilir’**.

Ahilikle Bektasiligin arasindaki miinasebetin temel noktasim1 her iki
miiessesenin de sahip olduklar1 ideolojiler olusturmaktadir. Ahiligin ideolojisi gayri
siinni bir karaktere sahiptir. Bektasilik’te de bu durum bundan pek farkli degildir’®.
Babal isyan1 XIII. ylizy1l ortalarina dogru yeni bir gayrisiinni hareketin dogusuyla
sonuclandi. Babailik adini tasiyan bu hareket Vefai, Kalenderi, Haydari, Yesevi
ziimrelerince de benimsendi ve XIV. ylizyil baslarindan itibaren Abdalan-1 Rtim adi
altinda siirdiiriildii. Cesitli siyasi miilahazalarla u¢ bolgelerindeki Tiirkmen beylerinin
destegini de saglayan bu hareket kisa zamanda yayildi. Abdal Kumral, Abdal Mehmed
ve bilhassa Abdal Misa gibi ilk Bektasiler bunda 6nemli rol oynadi. Ahi Evren’in
oldiiriilmesinden sonra Haci Bektis Vell’ye siginan Baciydn-1 Rim’un lideri ve Ahi
Evren’in esi olan Hatun Ana, Haci Bektis’in vefatindan sonra Sulucakarahoyiik’teki
Hac1 Bektas Zaviyesi'nin basina gecti. Abdal Miisa’nin Hatun Ana’nin miiridi oldugu
gdz Oniline almirsa Ahiligin Bektisiligin yayilmasinda onemli etkilerinin oldugu
goriilir*™’.

Tarihi kayitlardan Kirsehir’deki bir Bektasi zaviyesinin seyhinin de ayni
zamanda Ahilik tegkilatina bagli oldugu anlasilmaktadir. Ancak, Ahiligin Anadolu’nun
Stinni merkezlerinde zamanla tasidigi Batini etkilerden siyrilarak, olduk¢a Siinni bir
gorliniime biiriindiigii, hatta dinl anlam ve islevlerinden uzaklasarak daha diinyevi bir

351

karakter kazandig1 goriilmektedir™'. Ahilik hakkinda bize onemli bilgiler veren ibn

Batuta da Ahilerin genellikle hepsinin Hanefi mezhebinden Siinni Miisliiman

347 Demir, ayni tez, s. 78.

348 Yidiz, ayni makale, s. 1030.

3% Demir, ayni tez, s. 77.

30 Ahmet Yasar Ocak, “Bektasilik”, TDVIA, V, Istanbul, 1992, s. 373.
! Giinay, aym makale, s.178.
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olduklarin1 bildirmekte ancak Ahi birliklerinin Siinnilikle asla bagdasmayan miizikli,

dansl toplantilarindan s6z ederek celiskiye diismektedir’>%.

Bektasiligin kisa zamanda biiyiik ragbet gormesi ayni asirlar Anadolu’sunda
dini, iktisadi, hatta askerl ve sosyal bir tesekkill olan Ahilik tegkilatiyla
anlagsmasindandir. Bu biiyiik teskilata bagli olusu dolayisiyladir ki Bektasilik ilk

Osmanli sultanlarinin da biiyiik kiymet verdikleri bir tarikat oldu®>”.

Osmanli Devleti’nin kurulusunda Ahilik ve Bektasilik 6nemli rol oynamustir.
Ahilerin seyfi kolu olan Alperenler Haci Bektids Veli’yi kendilerine sercesme
tanimiglardir. Boylece yenicerilerle Bektasiligi birlestiren koken soylenceleri dogmaya

baslamistir’>*.

Baha Said Bey, Bektasilerin Baciyan-1 Rm ziimresine mensup olduklari ifade
eder. Ona gore, sadece erkeklerin tekamiiliinii takip eden Ahilere, Bektasiler bir misli
kuvvet daha eklemislerdir. Bektasilikte manevi ve egitici kisilikleriyle taninan pek cok
anabaci bulunmaktadir. Bunlardan birisi olan Ahi Evren’in esi Kadincik Ana’nin evi
Hacibektas’tadir. Bugiin Hac1 Bektas Veli’nin dergih ile birlikte Kadincik Ana’nin evi
de ziyaret edilmektedir. Hac1 Bektas Veli, kendi idealine uygun bir talib bulunca, ona
gereken telkinleri emanet ettikten sonra, Kadincik Ana tarafindan talibe bal serbeti ve

sonra balli yogurt verilmesi gelenek haline getirilmistir’>>.

Anadolu’da yazilan Ahi fiitiivvetnamelerine bakildiginda sonradan bir¢ok
tarikatin, 6zellikle Bektasiligin erkanindan akidelerin Ahilige sokulmus oldugu goriiliir.
Ahilige giris i¢in yapilan torenlerle Bektasilikte yapilan torenler birbirine benzemekle
birlikte, eski Tiirk geleneklerine uygun olarak Bektasilikte kadinli erkekli torenler

.. . 1:356
diizenlenirdi

. Nitekim Haci1 Bektds Vildyetndmesi’'nde Kirmani'nin kizi ve Ahi
Evren’in esi Fatma Hatun icin biiylik bir miirside oldugu, yalniz gen¢ kizlar1 ve
hanimlar1 degil, erkekleri de isaret ettigi anlatilir, kesif ve kerametlerinden bircok
ornekler verilir. Kadinli erkekli bir arada zikir ve meclislerde bulunma adetleri, eskiden
bu yana Tiirkmen mutasavviflarinin adetleri olmakla kalmamis, Anadolu Selguklulari

zamaninda Tirkmenler arasinda da yayginlik arz etmistir. Ahi Evren’in kayinbabasi ve

352 Koca, ayni makale, s. 306.

333 Ozcan, ayni makale, s. 328.

3% Kemal Ugiincii, “Bektasilik”, Tiirkler, VII, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara, 2002, s. 479.

335 Osman Egri, Yaygin Din Egitimi A¢isindan Bektdsilik, Horasan Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 61-62.
38 Cagatay, Ahilik, s. 37-38.
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esi Baciydn-1 Rim’un onderi Fatma Baci’min babasi Evhadiiddin Kirmani de bu
mesrebin Onciileri arasinda olmus, bu yiizden de dénemin egemenleri ve Mevldna’'nin

agir elestirilerine maruz kalmistir®”’.

Eski Tiirklerde goriilen bu tarz kadinl erkekli dini dyinler Maveraiinnehir’de
gbcebe Tiirkmenler vasitasiyla Yesevilige sokulmus ve bu yolla Anadolu’ya gelerek

Babai muhitlerinde icra edilmeye baslanmlstlr358.

Bektasilikte de Ahilikte oldugu gibi kadinlara gereken 6nem verilmigtir. Bektast
dergadhlarinda kadin dervigler yer alabilmislerdir. Kayitlarda; “Kiz Baci, Ahi Ana,
Sakari Hatun, Sagri Hatun, Haci Fatma, Hundi Baci Hatun, Surme Baci1” adlarinda

dergah yoneticisi kadinlara rastlanilmaktadir®>’.

Fuad Kopriili de Bektasiligin aslinin Ahilik olabilecegini ifade etmistir.
Bektasilik ve ondan pek az farkli olan Kizilbaglilikla Ahilik arasinda dyin ve erkédn
itibariyle biiylik bir benzerligin goriildiigiinii belirtmistir. Ahilerin XIV. asir sonlarinda

Bektasi adini alarak silsilelerini Hac1 Bektas Veli’ye isnat ettiklerini de Vurgulam1$t1r360.

357 Yilmaz, ayni makale, s. 1070.

358 Ocak, aynt makale, s. 376.
39 Bri, aym eser, s. 62.
360 Soykut, aynt eser, s. 84.
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SONUC

Tiirklerin Islamiyet’i kitleler halinde kabul etmeleri ile gdcebe yasam tarzindan
yerlesik hayata gecis siirecleri hizlanmistir. Bu durumun neticesinde Tiirklerin
ekonomik, sosyal ve Kkiiltiirel hayatlarinda onemli degisiklikler meydana gelmistir.
Boylelikle Tiirkler arasinda Tiirk orf ve adetleri ile Islam inancim kaynastirmak icin

gelistirilen bir diisiince sistemi ve yasam tarzi olan Ahilik ortaya ¢ikmistir.

Islam diinyasinda goriilen fiitiivvet ideolojisi, Tiirklerin Islimiyet ©ncesi
gelistirdikleri Alplik ziimresi ile benzerlikleri dolayisiyla Tiirkler arasinda Islamiyet’in
yaylmasini kolaylastirmistir. Nitekim Tiirklerde gogebe gelenek ve goreneklerinin
temel degerleri olan kahramanlik, yigitlik, konukseverlik ile comertligin fiitiivvette de
yer aldig1 goriiliir. Alplerde goriilen savasci ruh, islam’in kabuliinden sonra IslAmiyet’in
cihad iilkiisiiyle kaynasarak devam etmistir. Mogol istilasi neticesinde batiya gé¢ eden
Tiirklerin Horasan’a getirmis oldugu bu degerler, ilk Tiirk mutasavvifi kabul edilen
Hoca Ahmed Yesevi’ye ulasmustir. islam inancimin degerleriyle kaynastirilan bu Islam
oncesi degerler Ahmed Yesevi’den ilk tasavvufi terbiyesini alan Ahi Evren ile birlikte
Tiirk gocleri neticesinde Anadolu’ya ulasmistir. Bunun sonucunda XIII. yiizyilda

Anadolu’da Ahi Evren’in kurup gelistirdigi kabul edilen Ahilik teskilati kurulmustur.

Kokeni itibariyle Tiirkistan’a dayanan Ahilik, Islim diinyasinda Abbasi halifesi
Nasir Lidinillah tarafindan kurumsallastirilan fiitiivvet kurumunun, Anadolu’da XIII.
ylizyildan itibaren milli ve yerli unsurlarla donanmis bir sekli olan tamamen Tiirklere
Ozgll bir teskilattir. Ahilik teskilatinin Tirkistan’dan Anadolu’ya go¢ ederek yerlesen
cok sayidaki Tiirk esnaf ve sanatkirlarina kolayca is bulabilmek ve bunlarin yerli
Bizans sanatkérlan ile kolayca rekabet edebilmelerini saglamak, bunun icin iirettikleri
mallarin kalitesini korumak, iiretimi ihtiyaca gore ayarlamak, sanatkirlarda sanat
ahlakini yerlestirmek, Tiirk milletini ekonomik yonden bagimsiz hale getirmek, ihtiyac
sahibi olanlara her alanda yardim etmek gibi sosyal, ahlaki ve ekonomik amaglar
benimsedigi goriiliir. Ahilik, iilkeye yapilacak olan yabanci saldirilarda devletin silahli
kuvvetleri yaninda savasan, bolgelerinde olusan otorite boslugunu dolduran, sanatta,
dilde, edebiyatta, miizikte, gelenek ve goreneklerde milli heyecan olusturarak ayakta
tutan, Anadolunun Tiirklestirilmesi ve Isldmlastirilmasinda 6nemli rol oynayan bir

esnaf ve sanatkar kurulusudur.
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Anadolu’da Ahi Evren tarafindan kurulan ve gelistirilen Ahi teskilatt Melamilik
ve Batinilik gibi tasavvufi hareketlerden etkilenmesi sebebiyle bir tarikat olarak da
nitelendirilmektedir. Ancak, Ahilik bu hareketlerden tamamen farkli bir iktisadi
orgiitlenme bi¢imidir. Anadolu’da Melamiler gibi bircok tarikatin her tiirlii gosteristen
uzak, diinya malina deger vermeyen bir felsefi goriis benimsemeleri bu anlayisa
tamamen ters diisen Ahiligi tarikatlardan tamamen uzak tutmaktadir. Nitekim Abhilik,
tiyelerine muhakkak bir meslek sahibi olmalarini sart kogmasi nedeniyle, diinyayla
irtibatlarim1  keserek gecimlerini tamamen halk iizerinden temin etmeye calisan
tarikatlardan farklidir. Ahilik diinya hayatina ve toplumsal iliskilere son derece dnem
verir. Kendisinden once gelisen gayrisiinni bir tesekkiil olan Batinilikten de etkilenen
Ahiligin, gayrisiinni bir karakter arzetmekle birlikte, devletin kontrolii altina girmesiyle
Siinni bir yapiya biiriindiigli goriiliir. Ahilik, Batinilikten ¢ikmakla birlikte esasen ondan
farklidir. Ahilerin, Batiniler gibi bulunduklart yerlerde devlet kurumlarini yikmaya
calismadiklari, aksine gerek duydukca devletin yaninda yer aldiklari, yikici degil yapici

bir kurulus olduklari goriilmektedir.

Anadolu Selcuklu Devleti doneminde icra ettigi siyasi ve asker, sosyo-
ekonomik, ahlaki fonksiyonlar ile Ahilik, i¢ctimai hayatin diizenlenmesinde son derece
etkili olmustur. 1243 Kosedag yenilgisi neticesinde Anadolu Mogol istilasina maruz
kalmistir. Bu saldirilar karsisinda yurt savunmasinda Ahiyan-1 Rum ve onun yan
kurulusu olan Baciyin-1 Rim 6nemli gorevler iistlenmislerdir. Ahiler, Anadolu Selguklu
Devleti’nin dagilmaya baslamasiyla birlikte ortaya cikan beylikleri, gocebe toplum
degerlerine bagl olmalari, Batini ideolojiyle ilgili Tiirkmen kitlelerinden miitesekkil
olmalar1 ve baslangicta Selcuklu resmi Siinni Isldm ideolojisi ile gatigma halinde
bulunmalar1 nedeniyle desteklemiglerdir. Ahiler, Osmanli Devleti’ni kurulusunda
destekleyerek, bu devletin kisa siire icerisinde gelismesinde onemli rol oynamislardir.

Osmanl1 Devleti de gelisebilmek i¢in Ahilerin destegini saglama ihtiyacini hissetmistir.

Ahilik, sosyo-ekonomik fonksiyonlart itibariyle Anadolu’da esnaf ve sanatkarlar
arasindaki dayanigmay1 ve otokontrol sistemini tesis etmistir. Bu sayede Tiirk esnaf ve
sanatkirinin yerli gayrimiislim sermaye ile yarisabilecek, hatta onlara {istiin gelecek
kabiliyet ve gilice ulagsmasini saglamistir. Ahilik, sermaye birikimini ve iiretimi denetim
altina alarak, giinlimiizde de cok biiylik sorunlar teskil eden karaborsaciligi engellemis,

zenginler ve yoksullar arasindaki ucurumu Onleyerek riisvete giden yollart da
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kapatmustir. Uyelerinin ahlaki yonden gelisimlerine de biiyiik onem veren Ahilik;
kardeslik, esitlik, ozgiirliik, sevgi ve adalet gibi ylice ozellikler ile toplumda dirlik ve
diizenligin ahlakin korunmasi ve gelistirilmesi ile saglanabilecegine inanmistir. Bu
manada toplumda yasanan, giiniimiizde de 6nemli bir sorun olan ahlaki ¢okiintiiyii

onlemis, birlik ve beraberligi, kardesligi tesis etmistir.

Tiirkler yerlesik hayata ge¢gmeden once diizenli bir egitim anlayigina sahip
degildi. Cevrelerindeki toplumlarla siirekli savagsmak zorunda kalan Tiirkler daha ziyade
askerf egitime 6nem veriyorlardi. Yerlesik hayata gecisle birlikte diizenli egitime ihtiyac
duyuldu. Bu asamada Ahiler, egitim alaninda onemli gorevler iistlendiler. Islam
inanciyla Tiirk orf ve adetlerini kaynastiran bir diisiince sistemi olarak Ahilik insan1 her
seyin iizerinde tutarak, insan-1 kdmil denilen bir ideal insan, milkemmel insan tipini
meydana getirmeye calisti. Bu amag¢ dogrultusunda iiyelerine mesleki, ahlaki ve askeri
yonde egitim verdi. Uyelerinin isyerlerinde mesleklerinde de ahlaki egitimlerini
siirdiirdii. Giiniimiizde de tartisilan her meslek kendi emekgcisini kendisi yetistirmelidir

anlayisini XIII. yilizyilda uygulamaya koydu.

Giinlimiiz diinyasinda egitim alaninda aranan bircok oOzelligin Ahi egitim
sisteminde mevcut oldugu goriilmektedir. Ahilerin, insan1 bir biitiin olarak ele aldiklari,
egitimi, kisinin dogumuyla baslayan ve hayat boyu devam eden bir siire¢ olarak kabul
ettikleri bilinmektedir. Ahi birliklerinde egitim sadece genclere yonelik degil, toplumun
her kesiminden insanlara agiktir ve iicretsizdir. Ahiler, egitilebilir durumda olan her
bireyin egitilebilecegi kanaatindedirler. Toplumda kotii davranislar ortaya koyan
insanlarin, suglularin Ahi zaviyelerinde egitilerek tekrar topluma kazandirilmaya
calisildiklart bilinmektedir. Gliniimiizde de suclularin ve toplum i¢inde kotii davranislar
sergileyen insanlarin, uyusturucu, alkol bagimlilar gibi, tekrar topluma kazandirilmalari

yoniinde egitim faaliyetleri siirdiiriilmektedir.

Ahiler, egitimde bugiin de gecerli olan kolaydan zora, basitten karmasiga
ilkesini benimsemisler ve bu yonde kademeli bir egitim uygulamislardir. Giiniimiizde
onemi herkes tarafindan kabul edilmis olan yaparak-yasayarak 6grenme ilkesini asirlar
oncesinden benimsemisler ve basariyla uygulamiglardir. Bu sayede teorik bilgiyi pratige
doniistiirerek, bireyleri ezbercilikten uzaklastirmiglardir. Giiniimiiz sartlart dikkate

alindiginda Ahilik gibi sosyal kurumlara ne denli ihtiya¢ duyuldugu ortaya ¢ikmaktadir.
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AHILIKTE MESLEKLER VE MESLEK PIRLERI*

MESLEKLER MESLEGIN PIRi

Tiiccar Hz. Muhammed

Seyyah Hz. isa

Coban Hz. Misa

Borekei Varaka

Hurdaci Avn Ibn imkén

Dellal Tayfur-i Mekki

Dokmeci Ubeydullah el Bahri
Sabuncu Ahmed Ibn Abdullah
Serbetci Muhammed Ibn Abdullah
Ciftci Hz. Adem

Hallag Hz. Sit

Marangoz Hz. Nuh

Deveci Hz. Salih

Siitcii Hz. ibrahim

Diilger Hz. Ibrahim

Terzi Hz. Idris

Yazici Hz. Idris

Saatci Hz. Yusuf

Ekmekgi Hz. Ziilkif

Tarihci Hz. Lat

Bagci Hz. Uzeyr

Culhac1 Hz. ilyas

Zirhgi Hz. Davud

Balik¢1 Hz. Yunus

Berber Selman-1 Farisi

Mimar Muhammed Ibn Ebubekir
Kasap Ebiil Muhcin

Bakkal Adyy Ibn Abdullah

Saka Selman- Kafi

Hamamci Mansur Ibn Kisim Bagdadi
Debbag Ahi Evren

Igneci Ebu’l Kasim Miibarek
Nalbant Ebu Siileyman Ibn Kiasim
Kuyumcu Nasr ibn Abdullah

Attar Hiisam ibn Abdullah-1 Kifi
Sarag Nasr Ibn Hasimiyyi Bagdadi
Cikrikct Abdullah Habib-i Neccar
Tasc1 Kasim Ibn-i Nasrullah
Okgu Sad Ibn Ebu Vakkas
Boyaci Omer ibn Abdullah-1 Sebbah
Bardak¢i Abdulfahhtar Medeni
Bahgivan Ebuzeyd Baba Beten-i Hindi

*Yusuf Ekinci, Ahilik, Talat Matbaasi, Istanbul, 2001, s. 153-154.
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AHI EVREN
(www.ahilikruhu.azbuz.com, 09.03.2008)
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S s Ahi Wvran Veli TUrbesi

(www.ahilikruhu.azbuz.com, 09.03.2008)

AHI EVREN ZAVIYESI
(www kaliteliresimler.com, 02.03.2008)
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AHI EVREN VELI
(www.ahilikruhu.azbuz.com, 09.03.2008)

AHI EVREN ZAVIYESI MESCIiD BULUMU
(www.kogyad.org.tr, 02.03.2008)
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AHILIK KUTLAMALARI
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