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IBN XSLDUN
VO ONUN FOLSSFasI

——— =
ON sOz

Azearbaycan alimlerinin indiyadak apardiglari sosial elmlar
sahasindaki elmi tadqigatlarin fundamentalligini, kamiyyat veo
keyfiyyat baximindan yuUksek saviyyasini mamnuniyyastle geyd
edirik. Lakin bununla bele etiraf etmsliyik ki, 6z elmi yaradiciigi va
siyasi gorusleri ile Gmumislam madaniyyatinin tamsilgisi olaraq
umumbagaer elm va madaniyystine koklu tasir etmis, onun
bugunku haddina ¢catmasinda mustesna xidmatlari olmus ela elm
korifeylari var ki, onlarin hayat va yaradiciigi Azarbaycan alimlari
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torafinden indiyadak ya hec¢ orenilmamis, yaxud da ¢ox az tadqiq
edilmisdir. Oz elmi ve falsafi gorlsleri ile diinya elminin
istigamatlenmasinda boyuk rol oynamis bele alimlardan biri de
1332-1406-c1 illerde yasamig, milliyyatce arab olan, mashur
«Mugaddima» aserinin musllifi ©bu Zeyd ©Sbdurrahman ibn
Xaldundur.

Azearbaycan mustaqillik alde etdikden sonra tabistsunaslig ve
humanitar elm sahalerinin daha asasli ve hartarafli inkisafi ugun
alverisli serait qazanib. Demokratik doévlet ve cemiyyet quruculugu
yalniz elmi zasmine dayananda uzunmuddstli olur. Cagdas
dinyamizin surstle dayisen, qeyri-xattiliyi ile secilan, temporal
«informasiya asri» adlandirlmasi tesadufi deyil. Bir sozls,
hayatimizin son daraca «elmilasdiyi» bir zamanda cemiyyatin
inkisaf ganunauygunluglarinin, deyisme tendensiyalarinin daha
atrafli arasdinlmasina ehtiyac duyulur. Bunun dgun daim elmin
tarixine, movcud olmus deayerli telimlara, muasirlesmaya takan
vera bilacek elmi anananin muxtalif marhalalerine muracist etmak
lazim galir. Bu magsadla Azarbaycanda hamise iki manbays —
Avropa va Serq alimlerinin yaradiciigina muracist edilmisdir. Son
illor musalman Serge maragin xeyli artdigi musahida olunur.
Cunki orada deayerli elmi tslimlerin Avropadan xeyli oavval
yarandi§i mealum olmusdur. Hazirda Avropa alimlerinin 6zleri do
Sarg-islam manbalarinin diggatle dyranilmasi yonunda ¢ox boyuk
todqiqat isleri aparirlar. Umumdiinya miqyasinda Serq elmine ma-
ragin artmasi Azerbaycandan yan kegcmemalidir. Heam da ona
géra ki, Azerbaycan islam madaniyyatinin bir hissaesi kimi daim
Serg elminin «dUyun noqtslerinden» sayila bilacek geosiyasi
makanda yerlagir. Sarq elminde movcud olan har bir elmi talimda
azarbaycanli alimlarin verdiyi tohfsleri aydinlagsdirmaq garakdir.
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Bu yolda ilk addim Sarqgin elm korifeylerinin yaratdiglari talimleri
folsafi, sosioloji, linqvistik, tarixi ve s. baximdan oyrenmakdan
ibaratdir. Sarg elmini dyrenmak bu aspektda bizim ugun ikigat
aktualliqg kasb edir. Avropa Sarq elmini alternativ idraki sistem kimi
oyranirsa, biz xeyli dereaceda o6zunudark kimi oyranmaliyik. Odur
ki, Serq madaniyyatinin oncul hissasi olan islam elminin boyuk
nimayandalarinin yaradicihigina miracist etmak diinya elmina bas
vurmagla yanasi, 6zumuzun elmi ananalarimizin tam manzarasini
formalasdirmaga komeak edardi. Bu sirada maragq doguran mute-
fokkirlardan ibn Xaldunun 6z xUsusi yeri var.

EIm aleaminde ©bu Zeyd Sbdurrehman Mahammad ibn Xaldunu
mashur «Mugaddima» musallifi kimi taniyirlar. Ancaq son dovrlar
Qerbde ve Serq odlkalarinde ona tarix falsefesinin ve sosiologiya
elminin banisi kimi yanasmaq meyli artib. Muxtslif beynalxalq elmi
tadbirlerde bu hagda fragmentar olarag danigilsa da, ibn
Xoaldunun yaradicihginin sistemli ve yaradici tedqigata ehtiyaci
oldugu subha dogurmur. Tesssuf ki, Azerbaycanda bu sahads
cox az is gorulib va teqdim olunan arasdirma yaranan hamin
boslugu doldurmaga yonalmis cehdlerden biridir. Biz ibn
Xoldunun elmi arasdirma metoduna nazar salmaqgla onun
yaradiciliginin bir aspektini éyrenmaya calismisig. Hem de bu
aspektda ibn Xaldundan avval ve sonra yasamis Azerbaycan
alimlarinin yaradiciigina ¢ixis yollari tapmaq mumkuindur. Cunki
Islam madaniyyeti mahiyystce blitévdiir ve ona daxil olan mixtelif
xalglarin madani tohfeleri bir-biri ile six baghdir. Bu baximdan ibn
Xoldunun Azerbaycanin Obulhesen Bshmaenyar (6l. 1066),
Obunnacib ©bdulgahir Suhreverdi (1097-1168), Eynalquzzat
Miyanagi (1099-1131), Sihabaddin Omaer Siihroverdi (1145-1234),
Sihabaddin Yeahya Suhreverdi (1154- 1191), Nesireddin Tusi
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(1201-1274) ve s. alimlerin yaradiciigindan bahralendiyi bu elmi
isde xUsusi olaraq vurgulanir. Bu da bize 6z elmi tariximizi daha
darindan ve shatasli tedqiq etmaysa muayysn imkan yaratmis olur.

Nahayat, ibn Xaldunun yaradiciligina muraciat onu Avropada bir
¢coX nazeriyyo ve elmi telimlerin, o cumledan tskamul ne-
zariyyasinin va tarix falsafasinin banilsri ile, sosiologiyanin banisi
sayllan Oqyist Kontla miigayiso etmeays imkan verir. ibn
Xoldunun O.Kontdan bir nege asr Onca sosiologiya elminin
mantiqi asaslara dayanan temal prinsiplerini isleyib hazirladigi
malum olur. Bu aspektde Sarg-Qarb muqgayisasini aparmaq ¢ox
maragl olardi.

Batin bunlar ibn Xaldun yaradiciiginin arasdiriimasinin  ak-
tualigini stubut edir. So6zsuz ki, bu yonds igleri daha bdyuk
miqyasda davam etdirmaya ehtiyac oldugunu derk edirik.

Bu tedqigat isini apararkan arasdirilan movzuya bu va ya diger
daraceds aid olan rus, Azerbaycan va turk dillerinde yaziimis bir
¢cox elmi adabiyyatlardan ve bu dillere tarcuma edilmis arab, fars
va Qerbi Avropa muslliflarinin asarlaerinden istifads edilmisdir. ibn
Xoldunun hayati ve yaradicii§i kegmis Sovet ittifaginda gismen
tedqiq edilmisdir. Bu movzunu Sovet alimlerinden vyalniz
A.A.lgnatenko ve S.M.Batsieva genis, fundamental tadqgigat
obyektina cevirmisler. (bax: 52, 53, 54, 55, 56, 57, 58,59, 80)
Sozugedan mualliflerin  aserleri 0z sanballi elmi dayarins,
tadqgiqatin temal prinsiplerini tam sakilde shats etdiyine gore
nainki ibn Xaldun yaradiciiginin, Gmumiyyatls, orta asrler Islam
elm ve madaniyyatinin arasdiricilart tGgun ¢ox qiymatli bir
manbadir. Lakin butin bunlarla yanasi, bu sasarlarde musalliflerin
giymetli fikir ve mdulahizalerini malum Sovet ideologiyasinin
talablarinin mahdudiyyati gorgivasinda irali surmak
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macburiyystinde qgaldiglan nazara carpir. Azerbaycanda ise bazi
istisnalari nezere almasaq, bu moOvzuya demak olar ki,
toxunulmamisdir. Bize malum olan bu istisnalardan professor
Z.Quluzadanin ssarlerinda ibn Xaldun ve onun asarleri haqqindaki
dayerli, orijinal fikir va mdlahizeleri, (90) N.Pasayevanin «ibn
Xoldunun igtisadi gorusleri» moévzusunda yazdi§i bezi deyerli
maqalsleri gostars bilerik. (11, 12, 13) Bu movzunu arasdirarkan
manbalardan bir ¢ox Azarbaycan mutafekkirlarinin ibn Xaldun
yaradiciligina muraciet etdiyini vo ondan qaynaqglandigini askar
etdik. Ibn Xaldunun dini va elmi goruslari stibhasiz ki, Azerbaycan
alim va mutefakkirlerinin nazarini celb etmisdir. Tesadufi deyildir
ki, AMEA-niIn Mahammad Flizuli adina Slyazmalar Institutunda
IV-122/460, XV-116/4383, 111-59/986, 111-57/984, V-293/984 sifrlori
altinda ibn Xaldunun «Mugaddima» asarinin Ugu turk, ikisi isa
arab dilinde muxtalif vaxtlarda cap edilmis bes nusxasi muhafize
edilir. Yena hamin institutda miihafize edilan «igbal» gazetinin 29
yanvar 1914-cu il tarixli nomrasinda gorkemli tedgigatgi-alim Slab-
bas Muznibin ibn Xaldunun 600 illik yubileyi ile alagadar yazmis
oldugu biografik mezmunlu bir meqale va alimin portreti
verilmisdir. ©.Muznibin 6z magqalasinda yazdigina gbra, hamin
sokli «Tercuman» qazetinden goturmusdur. Bu faktlar
Azerbaycanda ibn Xaldunun asaerlerine maraq tarixinin orta
asrlere, balke da alimin yasadigi dovre qgader gedib c¢ixdigini
gOstarir. Bundan slave, nisbaten yaxin tariximize nazar salsaq,
boyuk Azerbaycan mutefakkiri M.F.Axundzadeanin ibn Xaldunun
asarleri hale Avropada yenice tercima edildiyi vaxtlar onlardan
etibarli bir manba kimi istifade edearak sitatlar gatirdiyini gorarik. O
ilk defa ibn Xaldunun fikirlarinden hala 1858-ci ilde bir gaynaq kimi
istifada etmis, 0z yeni slifba haqqindaki tedgigatlarinda onun adini
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«ibn Xaldun legabiyle sohrat tapmis cenab Obdurrehmany
deyareak hormast ve ehtiramla ¢akmisdir [1, c. 3, s. 64].
Dramaturqun «Kamaluddovle maktublari» adli mashur asarindaki
bir ¢cox fikirlerin «MUugaddima»nin siyasat ve dovletcilikle alagali
bdlmalarindaki mulahizalarle uygunlugu nainki nazeri calb edir,
hatta sserde «Mugaddima»dan bir ¢ox sitatlar da gatirilir. Bundan
slave, Blyazmalar institutunda M.F.Axundzadenin saxsi arxivinde
ibn Xeldunun «Miigaddima» asarinin hicri 1274-cl ilde Istanbulda
nagr edilmis birinci kitabi muhafize edilir [Arx-2, 23/436]. Cox
guman ki, M.F.Axundzade 1871-ci ilde 6z dostuna Unvanladigi
maktubunda hamin nudsxeni nezerds tutaraq vyazir. «Size
bildirirem ki, cenab Seyxil-islamin sayi naticasinde nahayat, ibn
Xoldunun «Tarix» kitabini istanbuldan getirtdik» [1, c. 3, s. 261].
lbn Xeldunun asarlerinde M.F.Axundzadenin nazerini 6ziine
colb edan cehat ilk 6nce onun mulahizalerinin orijinalligl, 6zina
goaderki elmi arasdirma metodlarina munasibatidir. Alimin dini,
folsofi, tarixi va s. problemlars toxunarkan gostardiyi obyektivlik,
sarbastlik ve ondaki realist baxislar M.F.Axundzadanin Sarg-islam
alominda gormak istediyi ve arzuladigi ideallara uygun idi.
Mutafekkirin arab qrafikali Azarbaycan alifbasinin dayisilmasi,
yaxud islah edilmasi yolundaki mucadilesinde de mahz bu boyuk
islam alimina istinad etmasi he¢ de tasadufi deyildir [1, c. 3, s. 56].
Malumdur ki, M.F.Axundzadanin alifba islahatina tasabbls
gOstarmasi o dovrin bazi maarifparver ziyalllarn istisna olmaqgla,
akseriyyat terafinden musbat qgarsilanmamigdir. Hatta Osmanli
dévletinin ve iranin yiksak dairelerinds yeni slifbaya kecmayi
islamdan uzaglasma, dinimize tefrige salma kimi qgiymat-
landirirdiler. M.F.Axundzade 1871-ci ilde yazdigi «Osmanli
nazirlerindan iki nafarine» adli maktubunda slifbanin dinae heg¢ bir
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daxli olmadigini, onun yalniz insanlarin yaratdigi bir sanat novi
oldugunu ibn Xaldunun aserindan sitat getirmakle asaslandirir.
Matafekkirin mahz ibn Xaldundan sitat gatirmasi de tesadufi
deyildir. O, bele boyilk bir islam aliminin slifoaya dine hec bir
manfi ve ya musbet tasiri olmayan bir senat numunasi olaraq,
yalniz herflerin grafik tesviri kimi baxdigini géstermakla ona irad
tutan islam «teassiibkeslorine» tutarli cavab vermisdir [7, s. 138].
Butun bunlardan slava, sdzugedean institutda XIX asrde yasamis
gorkamli tadgigatcl-alim ve kolleksiyagi ©bdulgani afendi
Xalisaqarizadaya Maxsus bir alyazma nusxssinda
«Mugaddima»nin birinci kitabinin tarix elmina aid hissasina ve
Xalisaqarizadanin bu asar hagqginda bazi geydlarina rast galirik.

Elmin muxtslif sahaleri GUzre mukammal tahsil almis, fitri is-
dedada malik ibn Xaldun g¢oxcahatli elmi yaradicilig yolu kegcmis
bir sexsiyyat olub. Bu gun elm alemina ibn Xaldunun elmin ¢ox
muxtalif sahalerini shate edan sakkiz asari malumdur. Bu ssaerlar
icorisinde ibn Xelduna sahib oldugu séhreti gazandiran «ibar» adi
ile mashur olan, «Kitabul-iber ve Divanul-Mubtadai vel-Xabar fi
9Qyyamil-Brabi vel ©cemi val Barbar ve Man &sarahun min Zavis-
Sultanil-Okbar» adh sseridir. Bu asar mugaddima ve u¢ hissadan
ibaratdir. Bu gun «Mugaddime» adi ile taninan ssar «Kitabul-
ibar»in birinci hissesidir. ikinci hisse «Yaradilis» bshsi ile baslayib
XIV asre gaderki Islam dovlstlerini shats edir. Uglinci hisss ise
Simali Afrika ve xususile Misir istisna olmaqgla buatin Simal
Afrikanin Barberiler adlanan oturaq xalqglarinin tarixine aiddir. Bu
asar Berbarilor tarixi Ggln an giymatli gaynaglardan biri hesab
edilir. Hala musllifinin saghginda bu ssarin bitiin islam aleminds
mashur oldugu manbalarden aydin olur.

Tarkiyali professor S.Uludagin «erablerin Ziya Goyalpi»
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adlandirdigi [39, s. 9], goérkamli tedgigatci-alim va ictimai xadim
olan Sati al-Husrinin (1880-1968) yazdi§ina gora, bu aser hale
XVII asrde namalum musllif tarafinden fars diline tercimae
edilmigdir. Sonralar ise 1747-ci ilde Seyxulislam Pirizade Me-
hammad Sahib Sfendi terefinden bes fosli zangin alavalerls,
galan altinci fesli ise 1876-ci ilde ©hmad Covdat Pasa terefinden
osmanlicaya tercima edilmisdir. Bu tarcUmalar XX asrin
avvallarinde «Tarcumeyi — Mukaddimeyi - ibn Haldun» adi altinda
Istanbulda nesr edilmisdir. «Kitabul-iber» tam sekilde ilk defe
1808-ci ilde Qahirade yerlasan «Bulak» nagriyyatinda capdan
cixmisdir. Avropada ise ilk defe baron de Slane tarefindan fransiz
diline tarcima edilerak, 1862-1868-ci illar arasinda Parisda nasr
edilmisdir.

Ibn Xoaldunun «Mlqgaddime» asarini oxuyan, elmin har hansi bir
sahasile maggul olan arasdirici orada 6z ixtisasina uygun sanballi
fikir vo mulahizalara rast gelir. Tesadufi deyildir ki, ibn Xaldunun
elmi irsi arasdinimaga baslanan vaxtdan bir cox mashur alimler, o
cumladan filosoflar, sosiologlar, tarixciloer, psixologlar ve b.
«Mugeddime» Uzarinde 0z elmi movqgelerinden arasdirmalar
apararaq, sanballi elmi ssearlar yaratmiglar. Mahz buna gora ds,
onu «hagigaten an nahang bir sima kimi orta asrlarin ictimai
(sosyal) fikir tarixina, xisusan da orta asrlarin sosial elmina daxil
olmus» [90, s. 159] ve ya «Oncesiz va sonrasiz» [18, s. 164] alim
kimi taqdim edirler. Masalen, Sati al-Husri ibn Xaldunun tarix
folsafesinin italyan Makiavellinin «Hokmdar» (yaz. tar. 1557),
fransiz Bosyenin «Dunya tarixina dair xitablar» (yaz. tar. 1681),
ingilis Lokkun «Sivilizasiyall hokumaet» (yaz. tar. 1690), italyan
Bikonun «Yeni elm» (yaz. tar. 1725), fransiz Monteskyonun
«Qanunlarin ruhu» (yaz. tar. 1748), Volterin «Nasillerin tabistlori
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ve tarix falsefesi» (yaz. tar. 1756), alman Herderin «insanliq tarixi
haqqinda felsafi gorusler» (yaz. tar. 1772) kimi eserlarile mu-
gayise edilmali oldugunu gosterir. R.Flentin «Fransa ve Al-
maniyada falsefe tarixi» (yaz. tar. 1874) adli asarinda ibn Xaldunu
taqdir etdiyini yazir. Biko, Monteskyo va onlarin asarlari hagqginda
genis malumat verir, onlari ibn Xaldunla muqayisa edir [38, s. 11].

ibn Xeldun 6z elmi arasdirmalarinda o ddvre gadar islenmamis,
orijinal elmi metodlardan istfada etmisdir. O, ilahiyyata, siyasatas,
folsafoya, xUsusan da tarix elmina dair arasdirmalarinda 6zunun
islayib hazirladigi metodu meydana qoyur. Alim «Mugaddima»nin
girisine tarix elmina torif vermakla baslayir. Sonra ise 6zindan
avvalki tarixgilorin etdiyi ssahvleri va bu ssahvlarin sabablerini
aciglayir. ibn Xeldunun tarixgilor arasinda an cox 6nem verdiyi
Masudi ve Birunidir. Onlan tarixcilerin ustadi ve etimad ediloen bir
manba kimi gosteroen alim bu mutefakkirlorin de tarixa
munasibatinde ananavi xatalardan qurtula bilmadiklerini qeyd
edarak, sahvlarini gosterir [26, c. 1, s. 248].

Alim ictimaiyyate aid fikir ve mdulahizalerini mukammal bir
nazeariyye halina gatirerak, onu «Umran» adlandirir. Onun Umran
talimi butun sosial-ictimai hadissleri 6zUnda birlesdirir. Tesadufi
deyil ki, dinya elminin bir ¢ox mashur nimayandalari mahz
umran talimina gora ibn Xaldunu sosiologiya elminin banisi hesab
edirler.

Eyni zamanda ibn Xaldun camiyystin inkisafinda an asas amil
hesab etdiyi, bir psixo-sosial anlayis olan asabiyyat nazariyyasini
isloeyib  hazirlamisdir. O, asabiyyetsiz he¢ bir ictimai
taskilatlanmanin, cemiyyat formasinin mimkdn olmadigini goés-
torir.

«Mugaddima»nin boyuk bir hissasi dovlstgiliya hasr edilmigdir.
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Alim burada dovlat, onun qurulmasi, inkisafi, tenezzullu ve stuqutu
ile bagh mulahizalarini mikammal bir sistem halinda meydana
goymusdur. Ibn Xeldunun ddvlat anlayisi Platon ve Hegelin dovlet
anlayiglarina uygun galir. O da Platon ve Hegel kimi, dovlatin tebii
prosesin bir naticesi oldugunu gdsterir [74, c. 8, s. 96-97].

Ibn Xaldunun metodologiyasinin esasini obyekte mustaqil ve
rasionalist bir mdévgedon yanasma teskil edir. O, seri ve dini
movzulardan basqa, butiun mdulahize ve fikirlarin yalniz aqli va
mantiqi dslillere sdykanmali oldugunu vurgulayir. Lakin  ibn
Xaldun bir Islam alimi kimi, agila etimad measalssinds tamamils
sorboast haroket etmir. Bksina, o, agilin idrak sahasinin bir sira
tobii hidudlarla mahdudlasdigini, yalniz aqli mihakimalerle bu
mahdudiyyati aradan qaldirmagin mimkuinsuzlUyuni gostarir.

Yuxarida geyd edildiyi kimi, ibn Xaldunun hayati, elmi ve badii
yaradiciligi, falsafi goérusleri ve siyasi moévgeyi Azarbaycanda
osasl sakilde 6yrenilmemisdir. ibn Xaldunun aserlarinin har biri
ayri-ayriigda c¢ox boyuk bir tedgigat obyekti ola bilar. Onun
hayatinin arasdiriimasinda he¢ vaxt hec bir fikir muxtslifliyi va
problem ortaya c¢ixmayib. Cunki musllif «Kitabul-ibar» asarinin
sonuna artirdigi, «avtobiografiya janrinin an kamil nimunasi» [37,
s. 47] hesab edilo bilacek «at-Toarif» adll alavesinda hayatini
batln incaliklarine gadar, ¢ox obyektiv bir sakilde vermisdir. Ona
gora da bu tadqiqat iginda alimin hayatinin yalniz elm va siyasatle
bagli magamlarina toxunulub. Burada ibn Xaldunun bu gun elm
alemine malum olan sekkiz asarindan vyalniz ikisine -
«MUgaddime» ve «Sefalis-Sail» asarlerine muraciet edilmisdir.

Tadgigatin obyekti ilo bagli aparilan arasdirmalar prosesinde
ilahiyyat, felsefa, tarix falsefasi, tarix, tesevvuf, sosiologiya va
psixologiyaya aid ¢oxlu sayda Azarbaycan, Turkiys, Rusiya ve
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Avropa musalliflerinin  aserlerinden istifade edilmisdir. Bu
manbalarin bazilsrinden Umumi olaraq faydalanilib, bazilerinden
ise  konkret misallar gatirilmisdir. Bu tedqgigatda alimin elmi
arasdirma metodunun muxtslif yonlardan, dini, tarixi ve falsafi
kontekstdan tedqiq edilmasina say gostarilmisdir.

Umidvariq ki, bu tedqiqat isi Azerbaycanda ibn Xsldunun heayat
ve yaradiciiginin gelecakda daha fundamental ve asasl sakilde
arasdinimasi Ggun yararli manbalardan biri olacaqdir.

— =
iBN XOLDUNUN HOYATI VO YARADICILIGI
XIV asr islam diinyasina qisa bir baxis

XIV asr islam dunyasinin zsifleamaya, durgunluq ve gerilomaya
Uz tutdugu, muasir Qarb madaniyyatinin ise canlanmaga basladi-
g1 bir dévr kimi gabul edilir. islam diinyasi cografiyasi Serqds Asi-
yanin markazi bolgalerinden baslayaraq, butiin Orta ve Qarbi Asi-
yani, Hindistan va Canub-garbi Asiya adalarinin boyuk bir
hissasini shate etmis, Qara denizin simalina dogru yayimaga
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baslamisdir. Osrin ortalarindan etibaren Osmanlilar Balkan
olkalarini tedrican 6z sarhadlarine qatirdilar. Qarb islam diinyasi-
nin serhadlari ise Atlantik okeanindan baslayaraq Iber yarimadasi-
nin cenubunu shate edirdi. Islam diinyasinin sarhadleri diinyanin
bir cox bdlgealarinda genislonmakda davam etmasina regman, ©n-
delisde sliquta dogru gedirdi. Islam dinyasi XI asrin sonlarinda
baslayib, XlI-XIII ssrlarde davam edean Salib yuruslari ve XiIll
asrdaki monqol istilasi ile olduqca zsiflamisdl [87, Ne 5, s. 40].
XIV asrda islam dunyasinin simali ©mir Teymurun basciligi ilo ye-
ni bir istilaya maruz qalarken, Qerb Islam diinyasi da bitiin Avro-
pani burdyan veba xastaliyi ile mubarize aparmaq macburiyyatin-
da galmig, ordusunun boyuk bir hissasini itirmisdi. Batun bunlarin
mongqollarin islam dunyasina gatiimalari kimi bazi musbat naticale-
ri oldusa da, islam dunyasinin bir hissasi istar iqtisadi, ister siyasi
vo istarsa do elmi ydnda boylk bir tenezzlle ugramisdi [37, c. 4,
s. 1099]. Bele ki, monqol istilasina meruz qalan Bagdad gadim el-
mi sohratina bir daha cata bilmamisdir. Butun bunlara baxmaya-
raq, musalmanlar XIV asrde dunyanin an ustin va an inkisaf
etmis cemiyyati olma xUsusiyyatlarini qoruyub saxlaya bilmisler.
lbn Xeldunun yasadigi makan olduglar Gi¢iin Magrib, yani Simali
Afrika ve ©ndaslisi xususi olaraq geyd etmak lazimdir. Misir hale
Rasidi xelifelorinden hz. Omer ddvriinde foth edilmisdi. XIV osrin
sonlarinda artiq islam dunyasinin sarhadleri Atlantik okeani sahil-
larina ¢catmisdi. Musalman arabler kutlalar halinda fath edilen bol-
galara yerlasarak, bir nege asr icinda yerli shali olan Barbarilarla
gaynayib-garismisdilar. Roma hakimiyyasti dovrinde Simali Afrika-
da yayilmis xristianliq yeni bir din olan Islamin garsisinda davam
gatira bilmamisdir. Misir serhadlerindan kenarda demak olar ki, ta-
mamile yox olmusdur. XIV asrde artiq Simal-garbi Afrikadaki kilsa-
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lar barmagla sayila bilecek gadar azalmisdi [89, s. 431]. O dovra
gader Simali Afrikada musalmanlar bir ¢cox dovlatler qurmusdular.
Misirdaki dovlstlarden bagqga bunlarin hamisi qisa 6murld olmusg-
dur. XIV asrds ise bu bdlgs siyasi yondan daha da parcalanmis-
dir. Misirde Maml(kler, yaxin Magribda (ifrigiyys) Hafizogullari, or-
ta Magribde ©bdulvahabogullari, uzaqg Magribda ise Mariniler ha-
kimiyyate galmisdiler. Bu dovlatler bir-birleri ile micadileda oldugi
kimi, 6z iclerinde da tez-tez taxt-tac ugrunda ganli muharibaler
aparmisdilar [37, c. 3, s. 767].

Xl asrin birinci yarisinda ©mavilar xilafeti yixildigdan sonra se-
harlerda ve ya muxtalif ayalatlards bir sira baylerin, yaxud malikla-
rin idarasinda an azi iyirmi qisa Omurlu dovlat yaranmisdi ki, bun-
lara MUlukut Tevaif ve ya Tavaiful Muluk adi verilib. Zaman keg-
dikce bunlarin bir gismi xristian ispaniya ddvlstlari, bir gismi de Si-
mal-qarbi Afrikada bir-birinin ardinca hakimiyyat quran Murabidlar
va Muvahidler dovlstleri terefinden ortadan qaldinimisdilar [37, c.
3, s. 849].

XIV asrde ©ndalisde musalman doévlati kimi yalniz Bani ©hmer
dovleti (1232-1492) gala bilmisdir. Nasriloer xanadani terkibinda
paytaxti Qranada olan bu dovlet yarimadanin canubuna sixis-
dinlmis halda idi. (Ibn Xaldun sonralar bu dévletde bazi vazifslor
almisdi). Bani ©hmaer idaraciliyinden kenarda yasayan musalman-
lar artiq xristian dovlstlerinin tebsasi halina galmisdilar. Bani
Ohmar 1492-ci ilde ©ndalisdeki son musalman dovlsti olaraq yixil-
digdan sonra onlar ©ndalis yshudilari ile birlikde agila gelmayacak
zulmlera meruz qalmisdilar, boyuk bir qgismi Simali Afrikaya
kocmus, galanlar dinlerini gizlatmak ve zahiren xristian gorunmak
macburiyystinde galmisdilar. Hemin ddévrde Iber yarimadasinda
yasayanlarn dini-madeni baximdan bes qrupa ayirmaq
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mumkundur;

a) Kocari musalmanlar ve onlarin soyundan gslenlar;

b) Ispaniya ssilli mihtadiler (Moriskolar). Bunlar dille-
rini arab harfleri ile yazirdilar;

C) Xristianlar;

C) Mustarablar (Mozarablar): onlar musalmanlarin hea-

yat tarzini zahiren manimsayan, arab dilindan istifade edan ve bu-
nunla baraber xristian galan srablardir. Musterablar bazi dovrleri
cixmaq sorti ile musalmanlar kimi geyinmisg, asl adlarinin yaninda
bir d@e musalman adlar dasimis, sunnat olunmus, aileavi munasi-
batlarde haramliq Usulunu tetbiqg etmisler. XIV asro gealdikde ©n-
delisde muxtalif sebablerden bu zimradan ¢ox az insan galmisdir;

d) Yohudiler: bu topluluga da islam madeniyyatinin
boyuk tesiri olmusdur. Onlar da musalmanlar kimi geyinmis, arab
dilini 6z slifbalari ils igletmisdiler. Yahudilar musalmanlarin asarle-
rinin arabcadan latincaya tercume olunmasinda boyuk rol oyna-
misdilar [25, s. 157]. MUsalmanlar hakimiyyeatleri muddatinde ©n-
dalise damg@alarini vurmus, batiin Avropa madeniyyatine elmi veo
folsofi yondan tasir etmigdiler. Artig yunan elm va falsafesi ©nde-
lis va islam hakimiyysti dovriinds Siciliya vasitssile Ortagag Avro-
pasina kecmisdi [75, s. 87]. Ibn Risdin (6. 1198) gorislarinin
avropall filosoflar arasinda «averroizm» adi ile bir falsafi cerayan
kimi tanindigi malumdur. XIV asrde ©ndslis elmi va madani ehti-
samini artiq itirmaya baslamigdir.

Ibn Xeldunun dovlstlerin yaranigi, yuksaslisi ve tenazziili ils sla-
gali iqgtisadi, siyasi, dini ve falsafi gorlslerinde yasadigi dévrin va
cografiyanin siyasi vaziyystinden tasirlandiyi nezars alinaraq,
yuxarida XIV asrde Magrib Islam diinyasinin siyasi manzarasini
gisaca olaraq vermayae taesabbus edildi.
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ibn Xaldunun hayati

ibn Xaldunun sacerssi ve talebslik dovri. ibn Xaldun adi ile
mashur olan alim asl adini 6z «Mugaddima» aserinin avvalinda
beloe gosterir: «Uca Allaha mohtac ve Onun lUtfuyls zengin
obdurrehman b. Mihammad b. Xaldun al-Hadrami deyir Ki...».
Bazi manbalar ise bu nasil sacarasini daha da bdyuderak bela
gOsterir: ©Obu Zeyd Valiyuddin ©bdurrehman ibn Xaldun al-Maliki
al-Hadrami.

Ibn Xaldun 1332-ci ilde Tunisde dogulmusdur. 8bu Zeyd kiinys-
si, Vealiyuddinse lagebidir. Lagabini Misirde gazi oldugu zaman
Mamluk sultani Barkikdan almisdir, Xaldun ise doqquz nasil av-
valki babasinin adidir. Ibn Xaldunun sacerssi ashabi-kiramdan
Vail bin Hicraya qadar gedib cixir. Bu zat hz. Peygembardan yet-
mise gader hadis ravayet etmisdir. Hz. Peygembar onu Sbu Suf-
yanla birlikda xalga islami oyratmalari G¢gin Yamanin Hadramud
(ve ya Hadramayd) bolgsesine gondarmis, ona xeyir-dua vermisdir.
Onun navalarindan Xalid ibn Osman islam ordusu ila birlikde ©n-
delise sefer ederak orada meskunlasmisdir. ibn Xeldunun adinda-
ki Hedrami s6zu buradan goéturulmusdur. Xalid ibn Osmanin so-
yundan bir ¢gox mashur saxsiyystler yetismis va bunlar da «ibn
Xaldun» adi ile taninmigdilar. Onlardan hem ©ndalisde, ham ds
Simali Afrikada elmi ve siyasi sahalarde muhum rol oynayaraq ve-
zirliys gedar yiiksalenlari de olmusdur [38, s. 47]. Ibn Xaldun teh-
sil yasina catdigda dovrinidn telablerine uygun olaraq tehsiline
Qurani dyranmakle baslamisdir. Ilk musllimi atasi olmusdur. He-
min dovr ©ndslis musalmanlarinin xristian kralliglarn garsisinda
geriya cokildikleri bir dovr idi. Musalmanlar kutlavi halda Simali
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Afrikaya kdgcmekda idiler. ibn Xeldunun musllimleri arasinda ©n-
dalisden kocub gslenler da olmusdur. Alim tefsir, hadis ve maliki
fighini onlardan &yranmisdir. Bundan basqga sarf-nehv, bealaget
elmlarini do oxumusdur. On sakkiz yasina ¢atdigda artig heam nag-
li, ham da aqli elmlari dyronmisdi. ibn Xeldun 6z ustadlarindan
muxtalif sebablerden bahs etmig, tercimeyi-hallarini yazmig, elmi
gudratlarini anladaraq ssaerlarini geyd etmisdir. Bunlarin arasinda
Mahammad bin Sad, Bur al-©nsari, Mehammad bin Srabi Hasairi,
Mahammad bin Savvas Zarzali, ©hmad bin Kassar, Mehammad
bin Bahr, Mehammad bin Cabir Kasi, Mehammad bin Abdullah
Cayyani, ©bu Qasim Mahammad Kasir, Mehemmad bin Sbdus-
selam, Mehammad bin Suleyman $atti, ©hmad Zavavi, Abdullah
bin Yusif, Rizvan Maliki, ©bu Mahammad Sbdulmuheymin bin
Sbdulmuheymin Hadrami, &bu Abdullah Mehammad bin Ibrahim
Obili an ¢ox bahs etdiyi muallimleridir. Bunlarin arasindan naq|li
elmlarda ustadi olan Hadrami va aqli elmlari oyrondiyi Sbili ibn
Xoaldunun yazdigi biografik «at-Tarif» adll esarinde haqqinda atraf-
I behs etdiyi saxsiyyatlardir. Bundan alave, alim ustadlarinin adla-
rindan basqga onlarin asarlarini de geyd etmisdir.

lbn Xsldunun Magribdaki siyasi faaliyysti. ibn Xaldunun babalari
ham ©ndslisds, hem da Simal-qerbi Afrikada an yuksak vazifelar
de daxil olmagla bir cox dovlet islerinde calismislar. ibn Xaldun da
babalarinin yolu ile gedarak, tahsilini tamamladigdan sonra, genc
yaslarindan etibaren bir ¢ox dovletlerds enigli-yoxusglu muxtslif
vazifelor tutmusdur. Ik vezifesi heale iyirmi iki yasinda olarkan
uzaq Magribdeki Marini hékmdari 8bu inan terefinden teyin edildi-
yi elm maclisi Gzvlayudur. Bir ilden sonra sultanin katibliyi ve mu-
vakkilliyi vazifesine yuksalmigdir. Buradaki vazifesi sultanin far-
manlarini gebul edilmis gaydalara uygun olaraq tertib etmak idi.
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lbn Xaldun bu vezifede olarken Magrib islam diinyasinin her
bucagindan galen alimlerle tanis olmaq, onlardan istifade etmak
imkanini alda etmigdir. Saray intrigalarina garigmasina gore habs
edilmasi ilo bu vezifssi sona yetmisdir. iki il habsde galaraq 1358-
ci ilde sultanin dlimundan sonra azadliga buraxiimisdir. Hemin il
uzaq Magrib dcun telatumli kegmis hakimiyyat bir nece dafe de-
yismisdir. 1359-cu ilde hakimiyyati ale kegiran ©bu Salim ibn Xal-
dunu sirr katibliyina va saxsi gasidlik isleri basciligina tayin etdi.
Bu vezifada qaldigi iki il arzinde daha cox sair kimi taninan ibn
Xoaldun sonra asayisle alagali bir vezifeys teyin olunmusdur. Qisa
bir zamandan sonra ©bu Salim taxtdan salinmis, yerina qardasi
Tafesin taxta ¢ixarilmig, bu arada ibn Xaldun kdhna vezifads qgal-
sa da, bir muddat sonra istefa verarak, 1363-cu ilde ©ndalise get-
misdir. Bu, bir zamanlar babalarinin yasadigi ©ndaslise onun ilk se-
fori idi [40, s. 74]. Hemin dovrde ©Ondelisde hakim
misalmanlardan tekce Nesrailer adlanan baylik galmisdi. ibn Xal-
dun bu dovletin markazi olan Qranadaya getdi. Sultan Maham-
mad va vazir ibn Xatib ile arasinda kéhna tanisliq olduguna goére
yaxs! garsilandi. Sultanin maclisinde ve xuUsusi sOhbatlarinda isti-
rak etdi. Bir il sonra elgi kimi Kastiliya krali Zalim Pedro ile Sultan
Mahammad arasinda sulh mugavilesinin imzalanmasi ugun gon-
derildi. Kral ona digqget gosterdi, Kastiliyanin markazi olan kdhna
Islam seheri igbiliyyade galmagd: taklif etdi. ©ger qalarsa, bir za-
manlar babalarinin sahib olduglar torpaglari ibn Xalduna geri ve-
rocayini vad etdi. Lakin ibn Xaldun taklifi gabul etmayarak, kralin
verdiyi zangin hadiyyalerle geri qayitdi. Muvaffaeqgiyyatle yerina
yetirdiyi bu vazifedan sonra sultan ibn Xalduna daha c¢ox diggat
yetirdi va ailasini Simali Afrikadan gatirmaya icaze verdi [40, s.
77-79]. Bir nega ay ¢akan bu rahatlhigdan sonra ibn Xaldunla vezir
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ibn Xatib arasinda ixtilaf yarandi. Sultanin izni ile 1364-cu ilde orta
Magriba kogda.

lbn Xaldun ©ndaslisds iki il yarm galmisdir. O, yaxin Magribde
(ifrigiyyada) hokm stiren Hafrailerin tabegiliyinds olan Bicays se-
harine galdi. ©mir ©bu Abdullah Mahammad Haefzi tarafinden ¢ox
yaxs! qarsilanaraq, haciblik magamina gatirildi. Onsuz da amir te-
roefinden devet edilmisdi. ©n Kigik gardasi Yahya ibn Xaldun da
vazir idi. Ibn Xaldun bir yandan idari islerle masgul olur, badovi
gabilelardan vergi yigir, diger yandan da ders verarak, elmi foaliy-
yat goOsterirdi. Bir vaxtdan sonra Konstantiniyyada amir olan sulta-
nin amisi ©bu Abbas Bigaye Uzerina ylrls edarak, amiri maglub
etdi ve oldirdi. ibn Xaldun yeni amira baglihdini bildirdi ve bir
muddat vezifesinde galdi. Lakin aradan ¢ox kegmamis Sbu Ab-
basla aralarindaki soyuqluq Uztundan amirin izni ile once bir bade-
vi goebilasina gedib onlarin yaninda bir muddat qaldigdan sonra
Biskra seherine getdi. ibn Xaldun 1374-cii ile gader - taqriban
doqquz il Simal-garbi Afrikanin talatumlu siyasi veziyyetinde dafe-
larla yasayis yerini dayisdi. Muxtalif vaxtlarda ders demakls mas-
gul oldu. Bununla baraber, siyasi hadisalare gatilmag macburiyya-
tinde qalmig, hadiselere gore mauxtalif siyasi quvveleri
desteklomis, bezan badavi gabileler arasinda bir emira tarefdarlar
toplamagq Ugun tebligat aparmis, bezan basqa bir sultanla bazi ge-
bilaleri itast altina almaq maqgsadils sefara qosulmus, hatta canini
qurtarmaq ucun gagmaq macburiyyatinds da galmis, Simal-garbi
Afrikada gazmadiyi yer qalmamigdir. Axirda siginacaq bir yeri gal-
madigini gorarak, ikinci defe ©ndalisa getmisdir. Ancaq bu dafe
ondslisda qalmayaraq tezlikla geri gayitmisdir [41, s. 67].

Ibn Xaldunun hayatinin Misir dévri. Ailesini Tunisde goyan ibn
Xoldun 1382-ci ilde sefere cixdi va qirx gunlik deniz yolgulugun-
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dan sonra Iskanderiyysys catdi. Burada Hecc ziyarsti hazirligina
baslamasina baxmayaraq, bir karvana gosulmaq imkani tapa bil-
madi. Nahayat, MamlUklerin markezi Qahiraye getdi. Qahireda
elmi dairelerde maraqgla qargsilandi. Ona gosterilon bu
munasibatden bu dahi saxsiyyatin asarlerinin 6ztndan avval Misi-
ro ¢catmis oldugu ehtimal edilir. XIV asr islam dlnyasinin an guclu
va an nufuzlu dovlstlerinden olan Mamlukler elma ve elm adami-
na cox boyik digget gostarirdi. ikinci &ndslis seferindan gayitdig-
dan sonra siyasi vezife almamagi ve elmle masgul olmagl gat
edan ibn Xaldun elmi gevralardan gealon teklifi gabul edarak, al-
Ozherde ders vermaya basladi. Darslari, ehtimala gore, Maliki fig-
hi, hadis ve 6zUnun «Mugaddime»sinda ortaya qoyaraq «yeni
elm» adlandirdi§i «imran elmi» haqqinda olub [100, s. 23-24]. Bir
muddat sonra sultan Zahir Barkuk ibn Xaldunu Madrasatul-Kam-
hiyyaya mudarris tayin etdi. Bu madresa Selahaddin Dyyubi tare-
finden Maliki fighini dyratmek Ugiin veqf edilmisdi. ibn Xsldun
Misirde qisa fasilelorle bir nece defe gazi olmusdur. ik defe
gazihq faaliyystina 1384-cu ilde Maliki bas gazisi kimi basladi. Mi-
sirde dord maezhabdan har birinin bas qaziligi mévcud idi. Maliki
bas gaziligi en nlfuzlusu idi. Ibn Xaldun «Valiyuddin» legabini bu
vozifasile alagadar almisdir. Teqriban bir il siren ilk gaziligi dév-
rinda bir cox muskll masalaleri yoluna qoymaga calisdi. Buna
gora bir goxlar ile arasinda ixtilaf yarandi. Bu arada Tunisden Mi-
sira galan gaminin batmasi naticesinda butun ailasini itirdi. Bir
muddatdan sonra igdan ¢ixarildi, amma ders demakda davam et-
di. 1387-ci ilde Hacc ziyarsti borcunu yerina yetirdi. Qayitdigdan
sonra bir madrasada dars vermaya basladi. ibn Xaldun 1399-cu il-
da ikinci defe maliki gaziigina gatirildi. iki il sonra bu vazifesinden
azad edildi. Asiyanin markazlerinden ©mir Teymurun basciligi ile
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baslayan yuris bu vaxt Suriya serhadlarine ¢atmisdi. Bu bodlga
MoemlUk hakimiyyaeti altinda olduguna gére, sultan torpaglarini ma-
dafie Uglin safere ¢ixdl. Ibn Xaldun da onun tabeciliyinde Sama
getdi. Lakin bir muddat sonra Misire qayitmaq macburiyyatinds
galdi. Ibn Xaldun faqih ve gazilardan ibarst bir heystle mihasire
altinda olan $Sam gehari Uclin aman dilemak magsadile ©mir
Teymurun ordugahina getdi. Bu goris zamani ©mir Teymura Mi-
sir vo Simali Afrika haqginda malumat verdi, 6z elmi goruslerini
teqdim etdi. Bundan sonra Teymur Suriyada ¢ox qalmamis, Ana-
doluya yénalmisdir. ibn Xaldun ise Misire gayitdi. Omrinin son
bes ilinde dord defe gazilia tayin edildi. 1406-ci ilde Misir maliki
bas qaziligi vazifesinda iken vafat etdi.

ibn Xaldunun elmi yaradicihgi

lbn Xaldunun elm alemins asagidaki aserleri malumdur:
1. Kitabul-iber;

2. LUbabul-Mihassal fi Usulid-Din («Muhassal» adi
ile mashur kalam asari ixtisarla Tatvanda 1952-ci ilde ¢ap edilmig-
dir);

3. Sefaus-Sail li Tehzibul-Masail (Tesavvuf hagginda-

ki bu asari prof. Mehammad bin Tavit Tanci terafinden Ankarada
(1958) ve Ugnaga ©bdo Xalife terafinden tahlil edilerek, Beyrutda
(1959) nasr edilmisdir. S. Uludag tarafindan turkceye tarcime edi-
larak, «Tasavvufun mahiyyeti» adi ils Istanbulda nasr edilmisdir);
Blrda gasidasinin sarhi;

Mantiq risalasi;

Riyaziyyata dair risals;

Ser vo gosidealere dair risalo;

No Ok
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8. Ibn Xatibin figh Usuluna aid Recazinin serhi.

Bu asarlardan an 6namlisi ve ibn Xalduna sahib oldugu séhrati
gazandiran «Kitabul-ibar» ve ya «Mugaddima» asari hagqinda ay-
rica bahs etmak gerakdir. Tam adi «Kitabul-iber (ve ya Unvanl-
ibar) ve Divanul-Mubtadai val-Xabar fi ©Oyyamil-Brabi val ©cami
val Barbar va Man ©sarahun min Zavis-Sultanil-Okbar» olan aser
qisaca «Ibar» ve ya «Kitabll-ibar» adi ile mashurdur. 8ser bir mi-
gaddima va uUg asas hissadan ibarstdir. Bu gun «Mugaddima» adi
ilo taninan eser Kitabdl-iberin birinci hissesidir. ikinci ve Ug¢uncl
hisseler tarixa aiddir. Ikinci hisse «Yaradilis» bahsi ila baslayib,
XIV asrdaki Islam dévlstlarine gader bir zamani shate edir. Ugiin-
cu hissa ise Simali Afrika va xUsusile Barbarilarin tarixina dairdir.
Bu asar Barbarilar tarixi Gi¢lin an giymatli gaynaqglardan biridir. Ug
asas hissanin birincisini tasgkil edan «Mugaddima» tarix elminin
onamini vurdulayan bir 6n sdzle baglayir. insan gamyystleri ils
alageali har masalani, insanin yasadigi makani, yani ¢ografiyani, in-
san ¢camiyyati tiplerini, bu ¢camiyyatlerin idare edilma Usullarini va
elmi nailiyyatloerini, igtisadi veziyyatlerini qisaca geyd edir. «Kita-
bul-iber» tam sekilde ilk defe 1808-ci ilde Qahireda «Bulak»
nagriyyatinda c¢ap edilmisdir. «Mugaddime» xususi bir maraqgla
garsilanmis, ilk defe 1747-ci ilde Seyxulislam Pirizade Mahmad
Sahib ©fandi (6l. 1749) terefinden bes fasli zengin alavalerla, ga-
lan altinci fesli ise 1876-c1 ilde ©hmad Covdat Pagsa (6l. 1895)
torefinden genis sorhlarle osmanlicaya tarcime edilmisdir. Bu
terciimalor Istanbulda XX asrin avvallerinds «Terciimei Mukaddi-
mei ibni Haldun» adi altinda ¢ap edilmisdir. Fransiz saerqgstnasi
Baron de Slane, «Kitabul-ibar»in Berbarilorlo alagali hissasini
1856-cl ilda, «Mugaddimexni ise 1862-1868-ci iller arasinda fran-
siz dilina tercima edib ¢ap etdirmisdir. Qeyd edilmali olan basqga
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bir hissa da ibn Xaldunun 6z hayatini yazib, «Kitabul-ibar»in sonu-
na alava etdiyi «at-Tarif» adl hissadir. «Avtobiografiya janrinin an
kamil numunalarindan biri hesab edilmaya layiq olan» [37, c. 1, s.
987] bu hissada musllif hayatini butun tafsilati ile yazmigdir. «St-
Tarif» Mahammad b. Tavit Takcl terefinden Qahirade 1951-ci ilde
ayrica kitab halinda nasr edilmisdir.

«Migeddima»nin yazilmasi. ibn Xeldun &ndslisden orta Magri-
ba gayitdigda svvaller muxalif oldugu Tilemsan amirinden vasite-
ciler yolu ila bagislanmasini dilemak macburiyyatinde galdi. ©mir
torafinden ovf edildi ve Tilemsanda maskunlasdi. Artiq siyasate
qarismagq istemirdi. Ik fiirsetde Tilomsani terk edarak, buginki
Olcoezairda yerleson ibn Salame (yaxud beni Seslama) qalasina
yerlosdi [38, s. 87]. Bura dusunduyu elmi fealiyyat Ugun alverigli
yer idi. Cunki siyasi markazlarden oldugca uzaq idi. ibn Selama
galasinda kegirdiyi dord il onun tg¢ln dogrudan da ¢ox faydal ol-
du. Siyasi talatimlerden uzaq bu sakit seraitde 6zuUnu aser yaz-
maga hesr etdi. ibn Xaldun 1374-cii ilde qirx bes yasinda iken
yasadiji ibn Selame galasinda «Kitablil-ibaer»i yazmaga basladi.
Moagsadi Magrib ve Berbar xanadanliglarinin tarixini yazmagq idi.
Sonra asari geniglandiraraek onu bir umumi tarix halina gatirdi. Bu
zaman asarina bir 6n s6z yazmag dustndu. Bu 6n sdz bir tarix
metodologiyasi mahiyystinds olmali idi. Belaca 1377-ci ilde mas-
hur «MUgaddima» asaerini bes ay muddatinde arsaya gaetirdi. Bir il
sonra «Kitabul-ibar» tamamland..

lbn Xeldun sserina sonralar fiirset tapdiqca diizslisler etmisdir.
Osarini tamamlayan musallif 1378-ci ilde ibn Salama galasini terk
ederak Tunise getdi. Tunisda hakimiyystde olan kohna dismani
Obu Abbasdan bagislanmasini xahis etmis ve istayi gabul edilmis-
dir. 1382-ci ile gader Tunisde qalaraq ders demakle masgul oldu,
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asaorini kamillesdirdi. Mahz bu zaman sonradan «Tunis nusxasi»
adi ile taninan «Kitabul-ibar»i sultana taqdim etdi. Belaca hayati-
nin Magrib dévrl basa catdi [38, s. 90].

«Mugaddima»da Allahin va Peygambarin (s.s.) torifi

lbn Xeldunun ssaerlerinden mdusllifinin Allaha va islam dinina
derin, kOklU bir imanla bagh olan mémin bir musalman oldugu
aydin olur. Bu inancin daslillari butin asarlerinde agig-aydin nazara
carpir. Masalan, «Mugaddima»nin heg¢ bir yerinda Allah ve din
xususunda heg bir subhali eyhama bels rast galmak olmaz.

Birincisi, ibn Xaldun «Mugaddima»nin bir ne¢ga bolmasini yalniz
dini ve sari masalalera hasr etmisdir. Bir bolmada vahy va
nubuvvetdan bahs etmis [26, c. 1, s. 354-412], uguncu bolmanin
akser hissasini xilafet va imameta [26, c.1, s. 541-615], altinci
asas bolmani ise Quran elmlarina — hadis, figh, Usuli-figh, kalam,
tesavvuf kimi dini ve sari elmlara hasr etmisdir [26, c. 2, s.1023-
1141].

lbn Xaldunun dini ve seri maselalere hasr etdiyi butiin
fikirlerinden onlarin derin inam, temiz, samimi imana sahib bir
musallifin geleminin mahsulu olduguna stibha galmur.

ikincisi, «Miigeddima»nin butlin bdlmaleri Allahin zikri ilo bitir.
Har bir fikrini bu mOvzuya munasib ayslerden misallar gatirmakla
subut edir. Bazi bolmalerin sonunda «Duzunu bilan Allahdiry»,
«Allah muveffaq qilandir», «O har seya qadirdir» kimi qisa ibarslar
islotse do, akser bodlmelerda Allahi daha uzun ifadelerle madh
eloyir. Masalan, «Allah dilediyini yaradir, O-nun geriki yoxdur.
Mulk O-nundur, hamd O-na maxsusdur, O har seya qadirdir».
«Biza Allah gafildir. O na xos bir vakildirl Hemd olsun Allaha!».
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Ucglinclisl, boélmalerin  sonundaki ifadeslerde alim «Allah»
kalmasini zikr edarkan, esasen O-nun elmins, iradasina, qud-
rotine va vehdaniyystine isara edir. Masalon, Allahin vahdaniy-
yotine aid misallar: «O bir gehhardir», O-ndan geyri Rebb yox-
dur», «O-nun sariki yoxdur», «O-ndan basqga ilahi yoxdur», «O-
ndan basqa mabud yoxdur», «Oncekilerin ve sonrakilarin da
Rabbi O-dur» ve s.

Allahin elmina aid misallar: «Allah har seyi bilir», «Dogru olani
an gozal sakilde Allah bilir», «EIm ancaq Allahdandir», «O, alim
va hakimdir» ve s.

Burada bir megama xisusi diqget yetirmak lazimdir. ibn Xaldun
6zUnldn darin inam va saf imanina regman, har seyi serista, dini
hokmlara baglamaga tesabbus gosteranlarin ganastlerini de
gabul etmir. Bunun sababi kimi, «Seri maqgsad va qayaler bazi
malum hududlarla sinirli olub, bunlardan éna kegmaz. Peygamber
(s.8.) bize yalniz tévhid ve axiretle bagli masalslari dyratmak lglin
gondarilmigdir. Mahz bu nov xususlar aqli istedadla bilmaya yol
yoxdur» demasidir. Alim bu ganastini bir cox misallarla
aciglamisdir. Masalen, tibb elmindan bahs edarkan, «tibbi-nabavi»
deyilon bir mdalice Usulunun mévcud oldugunu deyanlarin
goruslerini keskin tengid edir. «Bize Peygamber (s.s.) yalniz ve
yalniz seri hokmleri Oyretmak Ucun gondarilmisdir, shvali-
adiyyadan olan digar seylari oyratmak ugun yox» [26, c. 2, s.
1169]. Yaxud «Umran ohli olan badavilerin, Umumiyyatle, bazi
soxslar Uzarinds tacrubadan kecirdiklari, gabilanin yagh qoca va
garilarindan miras qalan bir tibbi vardir. ©rab cemiyyatinda tibbin
bu novleri ¢ox yayilmisdir. Bu tibble Haris b. Kald ve basqa
taninmis tebiblar masgul olmuslar» [26, c. 2, s. 1171]. ibn Xeldun
bu ganasatini bir hadisle subut etmaya calisir: «Xurma peyvendi ile
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alagali hz. Peygemberin basina galen hadise malumdur. Bu
hadise ile bagll «dinya iglerini siz daha yaxsi bilirsiniz»
buyurulmusdur. Bu sababden naqgl edilon, hadislarde kecan
tebabatle slagali har hansi bir seyi sari bir masala kimi anlamaq
dogru olmaz. Bunu bela anlamaq ugln ortada har hansi bir dalil
yoxdur» [26, c. 2, s. 1172].

Ibn Xsaldun burada 6zlnstelgin ve inamin da mualicavi
ahamiyyatinden bahs edir. Masalan, «Magar ki, bu nov bir teba-
bata tebarrik ve semimi bir iman aqidesi cehatinden muracist
edilsin. Bu teqdirde bu nov tasbabstin sexs Uzerinda faydali bir
tosiri gorunur. Ancaq bu tibb ndévindan bir sey deyildir, yalniz
imana dayanan bir ifadenin tasirinden ibaratdir» [26, c. 2, s.
1172].

Buradan bele c¢ixir ki, ibn Xaldunun qanastine gora, serist
ganunlarini har seys toetbiq etmak dogru deyil. O, sosial hayatin
batin sahaslarni tanzimlamir. Seristin faaliyyat sahaleri balli
sorhadlarle mahdudlasmisdir. Daha dogrusu, bu saha ruhani
xUsuslara aiddir, ondan kanar seyler isa fikri arasdirmalara ve
agiin hokmuana tabedir. Agil Allahin insanliga lutf etdiyi bir ne-
matdir. Ulu Tanr insani heyvandan mahz bu agila gére ayirmisdir.
Bu dusunca terzi etibar ile ibn Xaldun 0z elmi arasdirmalarinda
mustaqil, rasionalist bir yol tutmusdur. «Mugaddime»ni digqgstle
oxuduqda alimin sari ve dini movzulardan basqa, butin mulahizs
va fikirlarinda yalniz aqli ve mantiqi dalillere sdykandiyi malum
olur. Lakin alim agilla etimad masalasinde tamamils serbast
harokat etmir. ©ksine, 0, agilin idrak sahasinin bir sira tabii
hidudlarla mehdudlasdigini, yalniz aqli muihakimalarle bu
mahdudiyyati asmagin mumkidn olmadigini gosterir. Butun bu
deyilenlerle birga, ibn Xaldunun yasadigi dovr, serait, aldid
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muikemmal tahsil, mansub oldugu elitar zimra, nsahaysat, islam
dinyasinda gazandigi nifuz ve moévge onun kamil iman sahibi,
moémin musalman olduguna dalalat edir.

ibn Xaldunun elmi arasdirma metodu

Tarixi arasdirma metodu. Tarixcilik Gmumiyyatla, ister Sarqds,
istarse de Qerbda har zaman resmiyystgilik terzinde dovriumuza
gader galmisdir. Bu tarz tarix yazigiliginda slinda hakimiyyet olan
insan ve ya zumralarin faaliyyatloeri Uzarinde qurulmus, dovlstlarin
istor 0z iclarinds, istarsa da bir-biri ile munasibatleri ve mucadile-
lorini galacek nesillers ¢atdirmaq tclin yaranmisdir. insan camiy-
yatlarinin musassisalari, munasibatlari, insan va insan cemiyyatlori
arasinda bas veran digar hadisaler ciddi sayllmamis, geyd edilma-
sina luzum gorulmamigdir. Diger tarafden, tarixi hadisaler arasin-
daki minasibatleri meydana qoyma, hadisalari bir-birine baglama,
aralarinda sabab-natice munasibati qurma baximindan Umumiy-
yotlo zaiflik gbsterilmisdir. ibn Xaldun bu qusurlar gérmus, tarixi
hadisaleri oldugu kimi gormak, tesvir eda ve o dovru anlaya bil-
mak ucun hadisalar arasindaki sebab-natica alagesi Uzarinda dur-
mus, bundan basqga tarixi hadisaler ¢argivasinin ¢cox genis oldugu-
nu ortaya qoymusdur. Daha avvallar Masudi ve Biruni kimi bazi
alimler tarix elmini saglam temallara oturtmaq Ugln bazi addimlar
atmisdilarsa da, ibn Xaldun bunlarn kifayat hesab etmayarak,
asasli bir metodologiya isleyib hazirlamigdir. [23, s.128]. O, 6zUn-
dan avvalki tarixcilerin etdiyi sahvlari voe bu sahvlarin sabablarini
gOstarmisdir. ©sas etibarn ile «Umran»in mahiyyati bilinmaden
hadisalarin gavraniimasinin mumkuan olmadigini géstarmisdir [27,
c. 1, s. 209]. ibn Xeldun «Miigeddime»nin girisine «tarixa» terif
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vermakla baslayir. Tarixi Umumi olaraqg «kegmis zamanlardan,
dovletlardan ve dnceki caglarda meydana gelan hadisalerden xo-
bar vermak» soeklinda anlatmisdir. Halbuki ibn Xalduna goérs, bu
«zahirde» beladir. Oslinds tarix elmi «dusunmak, arasdirmaq va
hadisalarin sabablarini muayyan edib ortaya qoymaqdir». «Hadi-
seler»dan magsad tarixi hadisalerdir. «Tarixin hagigati alemdaki
umrandan ibarst olan insan cemiyyatindan xabar vermakdir». Bu
baximdan tarix ibn Xaldunun nazarinde koklu bir elmdir. Tarix
«hikmat grupunu tegkil edan elmlardan sayiimalidir» [28, c. 1, s.
200]. Tarix elminin movzusu ibn Xalduna gors, har hansi «bir
dovra ve ya bir nasla xas xabarlerdir». Masudinin tarixgiliyina
toxunarkan, bu «xabarlarin igina nalarin girdiyini» aciq sakilda
gOsterir: «Sarq ve Qarbdaki bolgslerin, olkslerin, gabile ve millet-
larin shvali», «dinlari, adetleri, enanalari, bolgaleri, daglari, deniz-
lari, Olkalari va dovletleri, areb ve arab olmayan gabilslarin aile va
tayfalari», bunun ardindan Masudinin tarixcilerin ustadi ve etimad
edilon bir gaynaq oldugunu alave edir [27 c. 1, s. 248].
Umumiyystls, «Miigaddime»de ibn Xaldunun tarix anlayisinin
movzu etibari ile muasir sosial tarixglikla bir-birine banzadiklari go-
rindr. Ibn Xeldun 6ziinden 6ncaki islam tarixgilarini dayarlondir-
mig, sehv hesab etdiyi mulahize ve metodlarina ise nUmunaler
gOsterarek munasibatini bildirmisdir. Onun tarixi goérust bu
miinasibatda 6zUnl daha aydin blruzs verir. ibn Xelduna gore ta-
rixi hadisalerin revayatinds edilen xatalarin sabablari bunlardir:

a) Bir mazhaba, bir carayana tarafdarliq;

b) Gorunan ve esidilan hadisenin magsadini bilmadan
sadaca 0z texminina gora ravayst etmak;

C) Hallarin hadisslere neca tatbiq edilacayini bilmamak,

vaziyyeti hadisaya tatbiq etmakdas zaiflik;

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com



C) Magam va vazife sahiblarina yarinma arzusu;

d) Tarixi hadisalari ravayst edanleri arasdirmamagq,
soxs tanqgidinde hassas davranmamagq. $axs tanqidinin, hadis el-
mi ile ortaya ¢ixan «cerh va tadil» Usuluna gore edilmamasi;

e) Umrandaki shvalin tebistlerini bilmemak [27, c.1,
s. 253-255].

Ibn Xelduna gdra, bunlar tarixcilerin bir sira xstalar buraxmasi-
nin an asas sabablaridir.

Yuxarida sadalanan bitun xetalardan qacilsa da, «ananalarin
asaslari, siyasi qaydalar, Umranin tabisati va insan cemiyyatindaki
hallar hakim giinmaz, movzusunda muayyanlik tamin edilmazss,
bu mévzuda xataya dismakden va dogruluq yolundan ¢ixmamag-
dan amin olmaq olmaz» [27, c. 1, s. 209]. Tarixcinin dmran elmini
bilmasini sert qoymagla, ibn Xaldun Islam tarixgiliyinds ¢ox gerakli
bir addim atmisdir. ibn Xaldun tarixi arasdirmada metod kimi iki
asas gostermisdir:

Birinci, qaynaglarin tanqidi;

ikinci, hadiseler arasinda olagelerin muieyysn edilmesi [42,
s.159].

Umran elmina, yani insan camiyyati tipleri ve bunlarin heam 6z
iclerinda, ham da bir-biri ile munasibatlari ve bu cemiyyastlerin qu-
rumlari haqqginda ssaslh malumata sahib olmadan na gaynaq ten-
gidi, na de hadisaler arasinda sasasli sebab-natice alagasi qurmaq
mumkin ola bimaz. Gorunduyu kimi, ibn Xaldun 6z fikirlarini an
cox tarixi hadisalarin dayarlandiriimasi va tanqidi Uzarina yonaldir.
Tarixi hadissleri naeql edan sexslerin tenqidi zaruridir. Bununla
barabar, yetorli deyildir. ibn Xsldun burada hadis elmi ile birlikde
inkisaf edan va islam elmlari tarixinin bir 6zalliyi olan «saxs tenqi-
di»ni (carh va tadil elmi) asas bir pille kimi gérir, amma daha bir
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addim atarag Umranin bilinmasini sert qoyur. «Cox zaman tarixci-
larin, mufassirlorin ve basga naql edanlerin hekayslorda va hadi-
solarda icine dusdukleri xatalarin sabablari zaif ve ya saglam ol-
masina baxmayaraq, sadaca naqla etimad etmaleri, bunlari ssille-
ri ile qargsillagsdirmama ve muqayise etmamaleri, hikmati asas
gbturmamsa, hadisanin tabistine balaed olmama, xabarlerda di-
sunce ve besirati esas tutma, bu yOnds arasdirma
aparmamalandir [27, c. 1, s. 209]. Muallif bir gox nimuna gostere-
rok fikrini tasdiglayir. Bunlardan biri Masudinin, israilogullarinin Mi-
sirden c¢ixdigdan sonra Tig ¢dlinda ikan sahib olduglari ordunun
sayl haqqindaki revaystidir. ibn Xeldun, Mesudinin yazdigi «alti
ylz min» ragaminin mimkun olmadigini «agil yuratmsa yolu ile» is-
bat edir. Oz ifadssi ile desak, «bu Usul ravilsrin tadil ve sahhatini
arasdirma movzusundaki tangid va tedqiqdan da onca galir. Bir
xabarin mimkun va imkansiz oldugu bilinmadan ravilarin tedilina
ve sahhatli olusuna muracist edilmaz. Sayat, xebar ve revayat im-
kansiz isa, onlari biza naql edan ravilerin cerh va tadilina baxiima-
sinda na vardir!» [27, c. 1, s. 257]. Onsuz da «nazer ahli olanlar
bir s6zin manasinin imkansiz oldugunu ve agilin gabul etmayace-
yi sokilda tevil edilmasini, xabari tangid sabablarinden saymisdir-
lar» [27, c. 1, s. 257]. Son ifadasi ila ibn Xaldun islam elmlarinda
«matn tenqidi» Gsulunun onsuz da var oldugunu, ancaq inkisaf et-
dirilerek muayyen asaslara oturdulmasinin vacibliyini gostermisdir
ki, bu esaslar «imran elmi»nin temalini toskil edir. Umran elminin
ahata dairasinda olan bu asaslar bilinmadiyi teqdirde saglam bir
tonqidi mimkidn olmadigindan, tarixi hadisaler oldugu kimi
gOsterila bilmaz. Ancaqg bu genasati ila ibn Xaldun aqli tangida bir
sorhad ¢coekmis olur. Buna gora seri xabaerlari, emr va gadagalari
aqli tenqidin sarhadlari xaricinds tutaraq, onlari bir sira «insai»
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toklifler hesab edir. Hatta «subuti-zanni» olan hadissleri de bu
grupa daxil edir. «kManbalar adalstli va etibarli (hadis termini ile
«sika») oldugdan sonra problem yoxdur. Umranin mahiyyati asas
goturalerak, edilacak tanqid ve dayearlondirme seri tokliflarden
basga galan xabarler va hadisalar ucun maqgbuldur» [27, c. 1, s.
258-259].

Yuxarida ibn Xaldunun tarix¢i uglin umranin mahiyyatini, yani
insan cemiyyatlerini tanimagin sart oldugu, ancaq bu halda tarixi
hadisalarin giymatlandirile bilacayi ve bunun islam tarixgiliyinde
cox 6namli bir addim oldugu haqgqinda fikirlari geyd edilmisdir. ibn
Xoldunun bu gériisi, o zamana gader Islam elmlsri arasinda sayi-
lan, bundan o6tri 6zinU bu elmlarin, xUsusile hadis yazmagin ve
toplamagin metodologiyasina uygunlasdirmis olan tarix yazigiligini
bu elmlar qrupundan goéturub basga bir sahaya goymaq, onu yeni
bir temal ve prinsiplar Uzarine oturtmaq, yeni bir metodologiyaya
gb6ra formalasdirmaq baximindan bir gevrilisdir [18, s. 55]. ibn Xal-
dun «tarixi seri xabarlari 6zina movzu olaraq alan va fardi tanqid
metodu ile ¢alisan elmlar sahasindan cixarib basqga bir yers yer-
losdirmak istemakdadir. ibn Xeldunun 6z aciq ifadslerine istinad
edarak bu yerin falsafi-aqgli elmlar arasinda bir yer oldugu anlasil-
maqdadir» [18, s. 68]. Yuxarida gosterildiyi kimi, bu anlayig islam
tarixciliyinde o zaman Ugun yeni deyildi. Strafin dislncaya tasiri
uzerinde duran Sakkaki, hOkumat sistemlarini incaleyan, din ile
dovletin qarsiligh munasibatlerini arasdiran, cemiyyatlarin muxtalif
yonlardan bir-birlarine olan tasirlari hagqginda fikirlar ortaya goyan
Masudi ibn Xaldundan once bu tarixi munasibatlarin numunalerini
vermigdirlar. Eyni sakilda tarixi hadissleri serh edarkan geoloji, et-
noloji, mifoloji tadqgigatlardan faydalanan, tarixi hadisslerds iqtisa-
di ve sosial sabablarin Uzserinde duran Birunini de burada yada
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salmaq lazimdir. Bununla birlikde ibn Xaldun bu munasibati sis-
temli bir metod halina gatirmis, cemiyyatda bas veran har seyi
ahate edan «yeni bir elm» olaraq teqdim etmis, adini da «umran
elmi» goymusdur. Tarixi hadisaleri, Umranin mahiyyatini bilmaden
dogru bir sakilde dayearlondirmanin muimkidn olmayagagini vurgu-
layaraq tarix elmina bir acar hadiyye etmisdir. Bu dogrudan da bé-
yuk bir addimdir [22, s. 74].

Tarixe kdmakgi ve tmrani elmlar. ibn Xeldun tarixi ve ictimai ha-
disalari dayearlendirarkan, cox genis bir prizmadan baxmagla me-
solalere yalniz bir terefdan deyil, oaksine, muxtslif yonlerden
baxaraq 6z munasibatini bildirir. Bu da bu gun ayri-ayr arasdirilan
bir cox elmlerin tatbiq edilmasi ile mimkin olmusdur. ibn Xaldu-
nun antropologiyadan sosiologiyaya, madaniyyst tarixinden tarix
felsafesina gader bir gox muasir sosial elmlarin qurucusu kimi ga-
bul edilmasinin an asas sababi budur. Alim hadisslerin tenqidinds
isletdiyi batun bu elmlari «Umran elmi» g¢argivasina daxil etmisdir.
Basqa sOzle ifade etsak, «Umran elmi» insan cemiyyatlarini acig-
lamaga calisan bir cox elmlari shate edan bir anlayisdir. «Miqgad-
dimaxdaki igtisadi-siyasi, sosial, madeni, cografi va s. ¢oxyonli
alagalar umran elmini emale gatirir. Demali, ibn Xaldunun naze-
rinde tarix elminin an asas komakgisi, tarixi hadisalarin tenqidi
ticlin sert olan «imran elmidir». ibn Xaldun «Migaddima»nin bas-
langicinda islam tarixgiliyini dayerlendirib gatismamazliglar gos-
tordikden sonra baseri cografiyani anlatmaga baslayir. islam ale-
minde o dévrda hale shamiyyatli olan «Ptolomey cografiya makte-
binin talabasi olan ibn Xaldun» [41, s. 71] dUnyani yeddi paralels
béliir ve her bir qursagin iglim xisusiyysetlerini aciglayir. Uzerinde
an ¢ox durulan massalesa onun cografiyanin insan Gzerindaki ts-
sirlerine aid fikirleridir. Ister iglimin, isterse da iglimle bagli yasam
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torzlarinin insanin badani, zehni ve axlagi qurulusuna olan tasirleri
hagqinda dusunduklarini tafsilath bir sekilde aydinlasdirmisdir [52,
S. 45-53]. Bu munasibatina gore onu XVII asr fransiz filosofu Mon-
teskyonun salafi kimi gabul edanler ds vardir [38, s. 201].

Otrafin dugunceys olan tesiri ibn Xaldundan avval Sakkaki tars-
finden vurgulanmisdir, lakin ibn Xaldunun asari bu mdvzuda Sak-
kakiya nisbaten daha genisdir. «<Badeavi» va «hadari» farqi ile in-
san camiyyati tiplerini ayiran ibn Xaldun bunlardan har birinin ha-
yat torzi haqqginda an ince tefarruatlarina gader malumat verir,
mukammeal tahliller aparr. Bu yondan baxdiqda o bir sosiologdur.
9sas magsadi dovrunun gercakliklerini deyarlendirerken xatadan
gorunmagq olan alim insan cemiyyatlerine aid har bir muassisa va
alageaye toxunmus, bunlarin an asaslarindan olan «siyaset» Uze-
rinda genis bir sakilde durmusdur. Har cemiyyaet tipine (badavi va
hadari) aid idare sistemlerini ingaloemis, idare edan-idare edilan
alagaleri lUzerinde durmus, asas arasdirdi§i hadari ictimai idare ti-
pi olan dovlet (6zG «mulk» termini igladir) sisteminin qurulus, yuk-
salig, tenazzul va ¢Oklsl haqqinda darin fikirlor irali surmusdar.
ibn Xaldunun «Migaddima»ds siyasste baxigi 6ziindsn avvalki
elmi arasdirma Usullardan ferglidir. Ona gader yazilan istar figh ki-
tablari, isterse de siyaset movzusunda olan mustaqil asarler daha
cox teorem uslubunda olub, tmumiyyatls, siyasat neca olmalidir-
sa, onu yazmag! qarsilarina magsad qoymuslar. ibn Xaldunun
uzerinde durdugu meaqgam isa «olandir». CUnki onun magsadi
muayyan bir dovru incaleyerak taqdim etmakdir. Bununla bels,
bazen «nece olmalidir» haqqinda fikirlerini de geyd edir. ibn Xol-
dun tarixi ve siyasi tehlili on plana ¢akarak, arasdirmasini tarixi
gaynagqglardan gsatirdiyi serhleri giymatlondirmakle ve tengid et-
makle aparir. Ancaq bu dayarlandirmasinda de ibn Xaldun sirf ta-
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rixi vo siyasi gercgakliklarle, tarixin rasional sarhleri ila kifayatlan-
mamakle, zamanin sosial dayarlarine ve adat-enanalarina diqqgest
yetirorak munasibat bildirmisdir.

Camiyyat hayatinin en asas aparici sahalarindan biri olan igtisa-
diyyat ibn Xaldun tersfinden «Mugaddima»da genis bir sakilde
incalenmigdir. Hem badavi, hem da hadeari cemiyyat tiplarinds
olan igtisadi quruluslar ayri-ayriigda tedqiq etmis, cemiyyatin di-
gar muassisalari ile olan garsiligh alagalerini nazara ¢atdirmisdir.
O, movzunu o gadar ustaligla aydinlasdirmisdir ki, onu «tarixi ma-
terializmin énderi» sayanlar da olmusdur [42, s. 162]. ibn Xaldun
butun bu elmlari tmran elmina komakgi elmlar hesab etmisdir.

Siyasat movzusu da yuxarida geyd edildiyi kimi, ibn Xaldun ta-
rofindan siyaseta aid ananavi asarlerdan bir az fargli islenilmisgdir.
Burada mutafekkir muxtalif sanadleri, kitabaleri, hatta pul ve buna
banzer asyalari tarix elminde natice ¢ixarmaga, kecmisa isiq tut-
maga yarayacaq vasita kimi islatmisdir. Alimin cemiyyeatdaxili ve
comiyyatlararasi munasibatlerde demografiya unsurunt tasirli bir
amil kimi gabul etmasi de metodologiyasinin nazari calb edan
xususiyyatlerindandir. Buraya qader goOsterilon tarixe komakgi
elmleri alim yuxarida geyd edildiyi kimi, UGmran elminin shate
dairasina salir. Bunlarnn xaricinds, hatta bunlardan da oncae, tarixi
hadisani nagl edani dayarlandirmaya yarayan cerh va tadil elmini
gOsterir. ibn Xaldun bu saheni yetarli hesab etdiyindan «Miigaddi-
ma»da artiq fardi tenqid movzusuna toxunmur. Onun gordayu
catismamazlig hadisenin tengidi mévzusundadir. Umran elmini
mahz bu boslugu doldurmagq lGg¢iin meydana cixarmisdir

Hor alimin fikirlarinin kokunu teskil eden bir metod mdvcuddur.
Homin alim nazariyyasini de ona uygun sakilda irali surlr, onun
diinyagérisinin temaelinde o fikir durur. ibn Xeldunun metodu en
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cox istifade edilon metodlardandir. Ondan na gadar insan istifada
edibsa, bir o gedar metod ortaya ¢ixmisdir.

Onun haqqginda tarixi materialistlikden pozitivizma, empirizmdan
gadim yunan elminin davamgciligina, suni islam adati izleyiciliyina
gader sdylanmamis s6z qalmamisdir. ibn Xaldun hagqginda heg bir
elm adami Ugun olmayan dayisik ve bazan de ziddiyyatli fikirlarin
ortaya cixmasinin iki sababi vardir:

Birincisi, onun fikirlerinin avvalce Qarb elm adamlarn terefindan
dayerlendiriimasi;

Ikincisi, missalman elm adamlarinin ona Qarbde buraxiimis ki-
tablara istinad edarak giymat vermalari.

ovvalca, birinci bande nazer salaq. Har seydan avval, farqli
madoniyyatlerdan olanlarin bir-biri hagqginda saglam dayarlondir-
ma irali surmalari eyni madaniyyatdan olanlarin bir-birini deyarlan-
dirmalarindan daha g¢atindir. Clnki har madaniyyat mansublarinin
6zuna xas inanclari oldugu kimi, 6zliina xas dlslnca terzi ve man-
tigi de vardir. Basga bir madaniyyatdan olan bir sexsi ve ya asaeri
dayarlandiren insan bunu once 6z zehnindaki ideyalara gora edir.
Dogru va ya dogruya yaxin bir daysrlendirma ancaq dayarlan-
dirilenin mantiqgi qavranilarsa mumkdin ola bilar [25, s. 61]. Beloe-
likle, Qarb madaniyyatine mansub olan sargsunaslar ibn Xaldunu
dayerlandirerkan ¢ox fergli naticalars galib ¢ixmislar.

Bu mdvzuda saglam naticeya galmak lUg¢un her seydan avval
islam duslincasinin asaslarini, tamalini ve tarixi inkisafini yaxs! bil-
mak, gavramagq lazimdir. Ibn Xaldun bu seviyyays ¢atmamis bir
cox Qerb tedgigatcilan tarafinden arasdiriimisdir. Neticade alim
Qoerbin 6z tarixi ve sosial gercaklikleri igerisinda ortaya ¢ixan so-
sial elmler, xUsusils tarix falsefasi ve sosiologiyaya gora dayarlen-
dirilmis, bazilerine gora, sosiologiyanin tamalini qoymus,
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bazilarina gora isa, onu ilk olaraq bir sistem halinda ortaya ¢ixar-
misdir. Ibn Xaldunun metodunun va ya sistemlasdirarak ortaya ¢i-
xarmaga calisdigi tmran elminin Qarb sosial elmlari ile miqgayisa
edilmasi gox normal ve balka da lazimhdir. Lakin ibn Xaldun yuxa-
rda gostarilan sabablar GzUndan Umumilikde 6z madani shatasin-
da orijinal, bazi istisnalar nazars alinmazsa, islam dusunca tarixi
icinde «Oncasiz ve sonrasiz» [38, s. 117] gabul edilmakdadir. M-
salman tedgigatc¢ilarina nazer saldigda onlarin Umumilikde mase-
laya Qarb yonumlu ve Qaerb terminlarinin tesiri altinda baxdiglari
goranur. Bu baghhg, mumiyyatla, problemi dislncanin tasiri alti-
na almaqgda dogru ve ya dogruya yaxin dayerlandirma garsisinda
boyuk bir angaldir. Masaleni daha da aciglamaq lazim galarss, ibn
Xoaldunun yasadigi dovrun gercgakliklarini acib gostermaye calisdi-
g1 geyd edilmslidir. Bu zaman o, ideala realdan daha ¢ox meyl et-
misdir. Sadace buna istinad edarak, onun ideal olani tovsiya et-
mayae calisdigini, lakin yasadi§i dévrin sartleri Gzindan magsadini
aciq ortaya qoya bilmadiyinden bu sakilde, dolayisiyla ¢atdirmaq
istadiyini ehtimal etmak olar. ibn Xeldunun «ingai xebarlar» soklin-
de adlandinlaraq, aqli tenqid sarhadlari xaricinds tutulmasi da bazi
tadqiqatcilar tarafinden eyni sakilde dayarlendiriimisdir [23, s.110].
lbn Xaldunun misalmanlarin masgul olduglari elmleri dsyarlendi-
rorken, Islam falsafasini Qazalinin falsafani reddine banzar bir
munasibatle redd etmasi de ona qarsi olan geyri-obyektiv minasi-
batlerin ortaya ¢gixmasina sabab olmusdur [27, c. 2, s.1246].
Metod mdvzusundaki garisighigin sabablarindan biri de manasi
cetin basa dusulen anlayislardir. Masalen, ibn Xaldunun rasiona-
lizmindan bahs edarkan onun hansi rasionalizm oldugunu anla-
magq lazimdir. Bazi arasdiricilar «rasional empirizm» kimi ifadslerl
islotmakla bir az sadslasdirmaya calisdiglari halda, bazileri de
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«realist rasionalizmy»in ibn Xaldunun metodunun temalini taskil et-
diyi genaatindadirlar. ©sas maqgsadi islam aqidasini qgorumagq olan
ilk islam kelam meazhabi «Motazilenin de rasionalist (agila daya-
nan) oldugunun irali strdlmasi gavramin garisighgi problemini go-
zal bir sekilde ortaya atmaqdadir» [97, s. 65]. Eyni problem deter-
minizmda de movcuddur. Har seydan once, ibn Xaldun tarixi ve
ictimai hadisaler arasinda «illiyyst» (sebab-nastice) slagsasini ma-
nimsayir, lakin eyni sortlar altinda eyni sabablarin eyni naticealeri
vermasi soaklinde edile bilan determinizm anlayisi ibn Xaldunun
metodunda mdévcuddurmu? ©gar movcuddursa, bu nece bir de-
terminizm anlayisidir? Bu metodun ferde irade azadligi vermayan
mexaniki bir determinizm oldugunu iddia edanler oldugu kimi [41,
S. 65-70], onun dialektik determinizm [35, s. 141], ya da relativist
bir determinizm [23, s. 61] oldudu fikrinda olanlar da vardir. Bitln
bunlara baxmayaraq, Islam diistincesindaki «adstullah», ya da di-
gor bir deyimle «sunnatullah» fikri ibn Xaldundaki «ganungulug»
anlayisina daha uygundur. Bu mévzuya daha ehtiyatla yanasanlar
da vardir. Umit Hassan bu baraeds yazir: «ibn Xaldunun
tacribalerinin faydaliigini tesdigleyen Rabi onun fikirlarine qargi
ehtiyath davranaraq, alimin hadissleri dialektik terzde qavrayisi
garsisinda sabab va naticalerin dinamik ve qarsilgl deyismasi ifa-
dasini musyyan edir» [23, s. 61]. Bundan basqa, yuxaridaki asas
toriflorle alagadar olaraq, ibn Xaldunun «ekonomizmy»indan, yani
ictimai hadisalards iqtisadiyyatli an vacib unsur kimi gabul etdiyin-
dan, bununla da onun tarixi materializmin banisi oldugundan bahs
edoanlar de vardir. Bazi tedqiqatcilara gors isa, ibn Xaldunun naza-
rinde siyasi hadisaler igtisadi hadisalerle birlikde ictimai hadisale-
rin ortaya ¢ixmasinda asas rol oynayirlar [18, s. 104].

ibn Xaldunun metodunu miisyyan etmaya calisanlarin naticeleri
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hagigaten de taaccubludir. Sadece bir yondan baxildigda, haqg-
ginda gsalinen naticalar balke indiya gader he¢ bir elm adami
hagqinda goriinmaysn bir forglilik ortaya c¢ixarir. «ibn Xeldunun
nazari goruslari, bazi modern prinsiplarin ve bu prinsiplar igindaki
forqli goruslerin bir aleti olmagdadir. Modern prinsiplarin bir goxu
ibn Xaldunu tasbit edacak serhadleri 6z modern prinsipleri ila
muoayyan etmoakdadirlar» [23, s. 9]. Ibn Xeldun bir cox elm adam-
lar ile qarsilasdiriimisg, lakin balke de an az musalman elm adam-
lari ile muqayise edilmisdir. «ibn Xaldunun bir Adam Smitle, He-
gelle, Marksla, ya da Spenglerla qarsilasdiriimasi bu elm adaminin
basa dusulmasina kdomak kimi deyil, dusuncs terzins isare edan
bir amil sayilmalidir» [23, s. 29].

Butun bunlarin naticesi olaraq, ibn Xaldun onu yetisdiron mada-
niyyat icinda layiq oldugu yeri almamis, «6z semasinda tak ulduz»
[33, s. 149], har hansi bir Qarb elminin mujdagcisi, qurucusu Kimi
galmaqgdadir. Tekrar geyd olunmalidir ki, onun metodunun ve ya
ortaya qoydugu «Umrany» elminin Qarb metodlari ve ya elmlari ila
mugqgayisa edilmasinda teaccublu bir sey yoxdur. Lazim ve faydall
olan onun asl yerini tayin etdikden sonra bu tars muqgayisalera
munasibat bildirmakdir. Belslikle, muqayisalar naticasinds ortaya
cixan tekyonlu, ya da sathi banzarliklars ilisib galma tahlikasin-
dan uzaglasmaq olar.

ibn Xaldun insan camiyyatlarinin gergakliyini bilmayin bir tarixgi
Ucln sert oldugunu soyleyarak, hagigaten de Islam tarixgiliyini ye-
ni bir saviyyaya gatirmisdir. «lbn Xaldunun orijinalligi, cemiyyatle-
rin tadqiqgine tam musbaet (pozitiv) Usulu olmasa da, he¢ olmasa
islam alimlerinin avvalca tibba, adabiyyata tatbiq etmis olduglan
obyektiv musahide Usulunu tetbiq etmasinda idi» [41, s. 122].
Musllif bu mlnasibati ils, daha avvel geyd edildiyi kimi, Islam ta-
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rixgiliyi metodologiyasinda gordiyt 6namli bir catismazlhgi aradan
galdirmagda calismisdir. Bu baximdan ibn Xaldunun metodu ve bu
metod sayasinda varligin naticalarinin islam dinina uygun olub-ol-
mamasi an asas problemdir. Yuxarida isare edildiyi kimi, bazi ted-
giqatcilar bu metodu «saristdan xaric» [23, s. 6], ya da «sunnilik-
dan xaric», hetta «dinden xaric» [18, s. 12] saydiglar halda,
alman alimi H.A.Hibb ibn Xaldunu islam ananasi xaricinds tutma-
gin mumkin olmadigini vurgulamisdir. ibn Xsldunun metodunda
ve ya ortaya cixardigi naticelerde islama, ya da islam fikrina uy-
gun olmayan magamlar ola biler. Bununla birlikde metodunun ta-
malden seriete va ya sunniliya zidd oldugu, hatta onun islama
zidd fikirler ortaya qoyma magsadini gudmasi iddialarn subyektiv
xarakter dasiyr.

Butun bunlardan bagqa, 6z cavabini gozlayan masalalardan biri
da ibn Xaldunun 0z metodunu hazirlayarken hansi pillsleri
kegcmasidir. Onun tarixciliyinden danisarken, musallifin Masudi, Bi-
runi kimi 6zundan avvalki bazi islam alimlarinin istifade etdiklori
tarixi metodu sistemlasdirerak, imran elmini ortaya cixardigi, yox-
dan var etmadiyi aydinlasir. Bu zaman o dovrdaki islam elmlarina
da diggati ¢cakmak lazimdir. Masalan, siyasatin, Qazaliden sonra
kalamla culgasan falsafanin, fighin, figh Gsulunun, bundan basqa,
tabiat elmlarinin ibn Xaldun tgun pille olub-olmadiglarini, ager ol-
ublarsa, hansi yonlarda va hansi Olguda olmalar ciddi arasdirma-
lara ehtiyaci olan problemlsardandir.

Umran elmi, imranin torifi
va Umran-madaniyyat miqayisasi

ibn Xeldunun tarixgi Gglin bilinmasini sart hesab etdiyi va yeni
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kasf etdiyi elmi adlandirdigi «imran» kalmasi abadlig, ev tikmak,
bir yeri qurmaq kimi manalar dasiyan a-m-r kokindan toramisdir.
«Abad olmaqg» manasini verir [34, s. 1120]. Bu kalmani ibn Xaldun
termin kimi «insan camiyyati» manasinda igladir: «Malum olsun ki,
tarixin hagigati alemdaki Umrandan ibarat olan insan cemiyyatin-
dan xabar vermakdir» [27, c. 1, s. 253]. S.M.Batsieva bunun «icti-
mai hayata» tasir etdiyini gostarir [55, s. 220]. «Umran terminini
aksar Qerb alimlari, Umumiyyastle, madaniyyst va ya eyni manaya
galan sozlerle ifads edirlar. De Slane «gahar hayat madaniyyati»,
«soher hayati» ve ya sadaga «madaniyyat» anlayisi kimi gabul
etdiyi halda [18, s. 90], Frans Rozental «Uumran» ile «madaniy-
yot», «hadara (haderilik)» ve «temaddin»l eyni manall kimi go-
bul edir [103, s. 145]. F.Rozental «insanliq madaniyyati» va «so-
sial tegkilat» saklinda tarcima edirsa, Taha Huseyin «madaniy-
yot» deyimini daha Ustun tutur [23, s. 31]. Almancaya tercimada
ise Umran madaniyyat (kultur) kimi gabul edilir [18, s. 90]. Bunun
sababi almancadaki «kultur» s6zinun digar dillerdeki «madaniy-
yat (sivilizasiya)» anlamini vermasidir [33, s. 27]. Buradan
meydana bels bir sual ¢ixir: ibn Xaldunun iglatdiyi «Umran» termi-
nini sivilizasia, kultur va ya madaniyyat terminlari iloe avez etmak
mumkuindurmu? Bu bir ¢ox baximdan yolverilmazdir. Har seyden
avval «sivilizasion» Qarb dunyasinin son bir ne¢ca asrdaki suratli
dayisikliya bir ad gqoymaq ehtiyacinin naticasi kimi XVIII asrde or-
taya cixmisdir. O dovr Qarb mustamlekaciliyinin va elmi-texniki in-
kisafinin suratlendiyi bir dovrdur. Qarb dinyasi digar madaniyyat-
larden daha iralide olduguna ve har glin daha irali getdiyina inan-
maga baslamisdir. Ozini bitin bu yoénleri ile ifade ede bilocak
kalme axtarir va «sivilizasion»u tapir. Bu kaelma adstan dilimizde
«toraqqi», bazan de «madaniyyat» kimi tercima edilir. ibn Xaldu-
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nun Umran gavrami bu cur kdlli bir inkisaf, irelilema dusuncesini
ifade etmir. ibn Xaldun cemiyyatlerin qurulusu, yiksalisi, cokUsu,
adat va ananalarin zamanla dayismasi kimi ferqliliklarini miayyan
edo bilmisdir. Ancaq «Umranin iralilayisi» kimi bir anlayisa onda
rast galmak mumkun deyil. Basga bir yonden, dilimizdeki mada-
niyyat gavrami zehinlerda ustunlik kimi yer tapmisdir, dolayisiyla
«muasir» s6zinde oldugu kimi, bir subyektiv deyar olaraq gabul
edilmakdadir. Bundan basqa, bu anlayislarin daha ¢ox agila sehar
hayatini gatirmasi de bu kalmalari Umran s6zunun qarsiligi olaraq
islatmayi gatinlasdirir. Ibn Xaldunun Gmran anlayisini mitleq ola-
raq islatdiyi yerloarde bu gavrami «madaniyyat» ve ya «taraqqi» ilo
avaz etmaye calismag menani he¢ de tam olaraq ifade etmir. Bu
vaziyyatde Umran gavramini oldugu kimi isletmak an duzgln yol
hesab edilir.

Umran elmi tarix elmini daha saglam temallars oturtmaq isteyan
ibn Xaldunun bu qayesini hayata kecirmak Uglun kasf etdiyi, daha
dogrusu, sistemlasdirerak meydana getirdiyi elmdir. Kecmisi ob-
yektiv gdstermak isteyan bir tarixcinin Gzerinde an ¢ox durdugu
magam hadisalari oldugu kimi taqdim etmakdir. Bunun tgln birin-
ci deracade diggat etmali oldugu masale hadisaleri ona ¢atdiran
gaynaglari nazarast altina almasidir. Bu qaynagqlar icinde tmumilik-
da sexslara diqgat yetirildiyinden, kecmisle alagsali har hansi bir
xabari nagl edan va ya naglda rolu olan (bir senadi yazmaq yolu
ile) insanlarin tenqid edilmasi etibarl bir tarix ortaya qoya bilmak
Ugcln zeruri haldir. Islam tarixgiliyine nezer salindigda «sexs tenqi-
di» Usulunun cox gbzal bir sakilde tatbiq edildiyi gériindr. islam ta-
rixciliyi bu Gsulu hadis elmindan gétirmusdir. islamin ikinci ders-
celi seriet gaynagi olan hz. Peygembarin sunnatinin duzgun bir
sokilda naql edils bilmasi, araya basqalarina aid seylarin garigsma-
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masi Ug¢ln islam iGmmati boyuk bir hassasliqg gostarmis, problemin
asas noqtssi olan gsexs tanqidi mukammal deyile bilacak bir saviy-
yaya gatirilarak, hadis elminin an dnamli qollarindan olan «carh ve
tadil» elmi ortaya ¢ixmisdir [20, s. 71]. Bu Usul asrler boyu tarix
metodologiyasinin asasi olmusdur. Tarix yazigihginda «saxs tanqi-
di» gadar asas olan basqga bir Usul da var ki, o da «hadisa tenqidi-
dir». Tarixi hadisani nagl edan insan saxsiyyat olaraq etibarl ola
bilar. Ancaq hadisani sada bir sakilde naqgl etmakla kifaystleanma-
yib, dayerlandirib ve serh etmisss, demsli, daha dogru yol
tutmusdur. Burada hadiseni nagl edanin etibarliigindan basqa,
tocriiba, zaka, hadisaleri bir-birine baglaya bilme glicl, bir s6zle,
tarixi hadisaleri deyerlendire bilocak bacariga sahib olmasi garok-
dir. Hadisani dayarlendiren tarixginin bu xUsusiyyatlera malik ol-
mas! sortdir. Islam tarix yazi¢ihdi Usulunda sexs tangidi mévzu-
sundaki muvaffeqiyyst hadisa tonqidinda eyni derecade deyildir.
Sadaca soaxslerin etibarlii§i bir tarixi hadiseni dogru gabul etmak
ucun c¢ox vaxt kafi sayilmisdir. Bunun naticasi olaraq tarix kitab-
larinda ssli olmayan bir gox hekayatlar yer almisdir. ibn Xaldunun
«Mugaddima»sinin dayeri burada daha aydin gorunur. Alim saxs
tonqidini vacib saymis, lakin yetearsiz oldugunu ve hékman hadisa
tongidinin gearakliliyini vurgulamisdir. ibn Xaldundan 6ncs bu Gsul
totbig edilmisdirmi? Bali, tatbig edilmisdir. Biruni tarixs isiq salmaq
ucun iqgtisadiyyat, etnologiya, mifologiya, arxeologiya ve geologi-
yadan yararlanmis ve tarixi giymatlondirarken obyektiv olmaga ¢a-
lismisdir, Ibn Miskaveyh buna banzer ssaslara riayst etmis, Me-
sudi idars sistemlerini, din-dovlat slagalerini vao cemiyyatlarin gar-
stligh munasibatlarini incelemisgdir [22, s. 55]. Bu moOvzuda ciddi
uslublar meydana cixaran basqa islam tarixcileri de modvcuddur
[42, s. 155]. Butun bunlardan sonra XIV asrda ibn Xaldun tarixi
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yazarkan 60z metodunu islayib hazirlamisdir. Buna ehtiyac duyma-
sinin sababi alimin islam tarixgiliyi Usulunu qeyri-qenastbaxs
hesab etmasidir. SUbhasiz ki, 0 6zuna gadaerki tarixciliyin bir qis-
mindoan xabardar idi. Beloe ki, «Mligaddima»nin avvalinds tarix el-
minin tarifini, movzusunu, faydasini gostardikden sonra islam tarix
yaziciigini  baglangicindan etibaren qisaca anlatmig, qusurlu
saydigi magamlari nimunalarle gdstarmisdir [26, c. 1, s. 197-269].
Belslikla, ibn Xalduna gora, Umran elmi insanlarin iginde yasadig-
lar an basit, kicik, ibtidai cemiyystlerden an garisiq, inkisaf etmis
comiyyatlara gader har cur ictimai birliyi (aile, gabils, kand, boyuk
soharlar, dovlatler) arasdirmaga qgadirdir. Bununla yanasi insanla-
nn hayatlarini bir-birinden farglendiran hayati prosesler (kand va
sohar hayatl) va bu proseslerdaki forgli fealiyyatlor, adatkarliglar
(igdisadi fealiyyatlar, senatlar, elmlar), yaratdiglan tegkilatlar (dov-
latlar, dini tegkilatlar) da bu elmin modvzusunu tagkil edir. Eyni
zamanda bu elm fargli ictimai hayat ve taskilatlanma tabagalarinin
birinden digerine kegcmasinin tamalinda olan amilleri (mas., asa-
biyyati) inceleamayi de qarsisina magsad qoymusdur [18, s. 87].
ibn Xaldun cemiyyst halinda yasamag insan oglu (igiin gagiimaz
sayan tarixcilardendir. «©ks taqdirde insanlarin varliglari ve onla-
rn vasitasi ile Allahin alemi mamur ve onlarl 6ztna xalifs tayin et-
ma yolundaki iradssi tam olaraq hayata ke¢gmis olmaz» [26, c. 1,
s. 273]. O halda insana aid butun bu gercgaklikler da gaciimazdir.
Bu gercakliklarin kdkina baled olmadan tarixi hadisalari dogru bir
sokilde deayarlendirmek mimkin deyildir. lbn Xaldun vyeni
yaratdi§i tmran elminin islam diinyasinda o dévrde mdvcud olan,
moévzu etibarile uygun elmlarle miqayise edilarak bu elmin 6zU-
namaxsus movzusu olan elm oldugunu vurgulayir. «Bu elm na xi-
tabst, na da siyasati-madaniyyaya daxil deyildir. Cunki bunlarin
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har ikisi «na olmalidir»1 acigladigi halda, Gmran elmi «olanyi, yani
gercokliyi meydana c¢ixarmagi qarsisina magsad qoymusdur» [26,
c. 1, s. 260]. Bunun ardindan ibn Xaldun o guna gadar bels bir el-
ma rast galmadiyini bildirdikden sonra aslinde daha avval
meydana galmisg, lakin muxtslif sebablarden ortaya c¢ixarilmamis
ola bilecayini ehtimal edir. islam alaminin tekce gadim yunan elmi
mirasina sahib oldugunu, diger xalglarin elmlerine aid he¢ bir se-
yin galib catmadi§ini bildirir [27, c. 1, s. 260]. ibn Xaldunun meto-
du movzusunda ortaya ¢ixariimall olan, alimin hansi marhalalar-
dan kegarak umran nazeriyyesi fikrine geldiyi probleminse Umran
elmi ilo alagali malumat verarken musallifin toxundugu goérinar.
Masllif muxtalif islam elmlarinin UGmran elmini meydana ¢ixarmag-
da ona nece kdmak etmasi haqginda ¢cox muhum numunasler taqg-
dim edir: «Uzerinde dayanmaq ve disiinmak bizs zahir olan ve
icimize dogan bu fennin bazi masalalerini, elm adamlarinin 6z
elmlari ila alagali subutlari arasinda dolayisi ile bahs etdiklarini go-
rarak. Movzu ve maqsad etibarile bu masalaler Umran elminin
masalalari cinsindadir» [27, c. 1, s. 154]. «Masalan, nubuvvati
stibut ederkan hakimler va alimler bels deyirlar: insanlar varliglari-
ni muhafize ve mudafis etmak Ucun bir-birine yardim edirlar. Onun
ucun de bu movzu da bir hakima va ya bir qaziya mohtagdir».
Basqga bir misalda figh Usulunda dil ve ligstlerden bahs edildiyi
bdlmada deyilir: «insanlar ictimai hayatin garsiligh yardimin bir ns-
ticesi olaraq magsadlarini ibare ve sozle ifade etmaysa mohtacdir-
lar. Fikrin ibara ve sozlerls bayan edilmasi daha xafif ve daha ra-
hatdir. Bunun digar bir nUmunasi sari hokmlarin bir sira sebablars
baglanmasi moévzusunda figh alimlaerinin sdylemis olduglan bu
sozlardir: «Zina, nasillarin garigmasi insan novunun ve naslinin
pozulmasina yol agar. Adam oldirmak da insan novunu fasad
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edor. Zulm ise Umranin xarab olmaqgda oldugunu elan edar, insan
névinun fasada dlgar olmasi naticesini dogurar. Figh alimlarinin
digar sari hokmlarin magsadlerini teyin etmak movzusunda soyle-
dikleri sozlari de bu gabildandir. He¢ subha yoxdur ki, butun bun-
lar mrani muhafize etma asasli Uzarinda qurulmusgdur. Eyni sakil-
de aleamdaki filosoflara aid olan ve orda-burda daginiq bir sakilde
soylenmis soOzlarde do Umran elminin bazi masalslerine temas
edilmis ve bu sozler bize da gslib ¢catmisdir. Fegat filosoflar da
umran elmini tam manasi ile izah edsa bilmayiblar» [26, c. 1, s.
261-262]. Bununla birlikda siyasstnama, siyasstll-madaniyys va
xitabat-nasihat tipli asarleri de gdostermak lazimdir. Masalen, ibn
Xoldun Qazi ©bu-Bakr Tertusiden ve aseri «Siracul-Muluk»dan
bahs ederkan, Tartusinin de eyni masalalera toxundugunu, lakin
subut ortaya qoya bilmadiyini, buna gore de «Siracul-Muluk»un
yalniz nasihate aid bir asar kimi gabul edildiyini bildirmisdir. Yuxa-
ndaki ifadsler ibn Xaldunun tmran elmi fikrine neca galdiyini aydin
bir sekilde gbstermakdadir. islam tarixciliyinin en bdyik ¢atismaz-
hginin sexs tanqidi sahasinda oldugunun fargine varmis, islam
dunyasindaki siyasat, xitabast, felsafe, kelam, figh Usulu kimi elm-
larden faydalanmig, bunlara dovlet vazifelerinde alde etdiyi soxsi
tocriibesini de gataraq Gimran elmini meydana cixarmisdir. Umran
elminin magqgsadi tarixi hadisalerin dogrulugunu muisayyan etmaok-
dir. Bu baximdan o, tarix elmina komakg¢i elmler arasinda yer alrr.
Lakin ibn Xalduna gore, tarix hadiselar arasinda saglam bir se-
bab-natice alagasini quran yegana elm oldugundan an asas ko-
makgci elmdir. O, igtisadiyyat, sosial-psixologiya, sosiologiya, umu-
miyyatla, butin sosial elmlarin problemlarini meydana ¢ixarir. Co-
miyyatin ger¢akliklarini butiin yonleri ile Uze g¢ixartmaq maqgsadini
gudduyundan yuxarida da geyd edildiyi kimi, ibn Xaldun tez-tez ilk

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com



sosiolog, umran elmi ise sosiologiya kimi gosterilmisdir [38, s.
230].

Umran nazariyyasinds cemiyyat hayati. ibn Xeldunun imran (ve
ya basari umran) gortslinun asasini insanin cemiyyat halinda ya-
samasinin zaruriliyi taskil edir. Bu daha avval da qeyd edildiyi ki-
mi, filosoflar terafinden ortaya atiimis «cemiyyat halinda yasamaq
insan tabistinin bir ehtiyacidir» gérisiinden gaynaglanmisdir. in-
sanlarin icma halinda yagamalarinin asas sabableri ise qidalanma
va mudafie olunmaqdir. Bu gorusunu sarh edan ibn Xaldun tek
yasayan bir insanin ozunu tamin edacak gidani alde etmasinin
muimkidn olmadigini gosterir. ©n basit gida maddesi olan ¢orak
tarlaya akilmasindan baslayaraq, bisirilena gadar bir cox marhale-
lardan kegir. Butiin bu marhalalards bir gcox alstlerden istifads edi-
lir. Bir insanin tekbasina buttn bu alatlari hazirlayib, butun bu mar-
halalarin taelablarini yerina yetirmasi imkansizdir. Muallif bu yolla
bir insanin takbasina bir ¢orayi bela hazirlaya bilmayagayini va bu-
na gora coemiyyet halinda yasamaginin zeruri oldugunu vurgulayir.
Coamiyyeat halinda yasamagin zaruriliyini gosteren diger asas se-
bab ise tabistden miidafis olunmaqdir. insan baden qurulusu eti-
bari ile ¢ox zaif bir varliqdir. Vehsi heyvanlardan mudafie olunmaq
ucun silahlann hazirlanmasinda da, tatbiqg olunmasinda da ham-
cinslerine ehtiyaci vardir [26, c. 1, s. 271-273]. Umranin, yeni
comiyyat hayatinin temali bu iki asas uzerinde amala galir. «O
halda insan ndvl Ugun cemiyyat halinda yasamaq zeruridir. ©ks
teqdirda insanlarin movcudiyyatleri va onlarin vasitasi ila Allahin
alemi mamur va insanlari 6zlina xalifse etmak yolundaki iradssi
tam olaraq gerceklasa bilmazdi» [26, c. 1, s. 273].

Badavi imran. Umran elmi ile insanin sosial hayatini har ydndan
incalemayi O0zuna magsad qoyan alim insan camiyyatlorini ki
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asas grupa baolur:

a) Badoavi cemiyyatler;

b) Hadari camiyyatler.

Bu iki esas ictimai hayat terzi igtisadi fealiyyatleri, siyasi ve ma-
dani muassisalari, axlaqi-psixoloji xususiyyatlari baximindan bir-
birinden aciq bir sekilda farglenir. «Badavi kalmasi arabca olub, b-
d-v kokundan galir. Bu kalma baslamagq, ortaya ¢cixmagq, avval gal-
mak manalarini dasiyir. Har seydan avval ise «ibtidai» cemiyyat,
yani mahdud ehtiyaclarini 6deyan cemiyyat manasina galir» [23,
s. 191].

Ibn Xealdun badeavi cemiyyst qurulusunu hadari cemiyyestden (s-
tin tutur. Cunki hadari cemiyyatin yolu badavi camiyystdan basla-
yir. Badavilik haqgqginda hadariden avval bahs etmasinin de sababi
budur. «Subhasiz, zaruri ehtiyac maddalari daha kamil ehtiyac
maddalarinden kdhnadir ve onlardan dnca galir. Cunki zaruri asil-
dir, kokddr, daha kamil olan ise ondan amala galan bir qoldur. Ba-
davilerin yasadigi makan sahar ve gasabalerin kokudur ve onlar-
dan onca galir, cunki insanlarin istediklari seyin ilki zaruri olan eh-
tiyac maddasleridir. Zaruri ehtiyacglari alde etmadikca, insan mu-
kemmala va rifaha cata bilmaz» [26, c. 1, s. 149]. Badavilikden
danisildigda agila har seydan avval kogari cemiyystlar galir. Ibn
Xoaldun isa buna daha genis bir mana vermisdir. «Bu sakilda terif
edilan «ibtidai madaniyyet» kdgari olmaya da biler. Dag ve maga-
ralarda yasayan, torpaq beceren va burada yasayan, kicik kand
va gesabalerds yasayanlar da vardir. Bu insanlarin ibn Xaldunun
«ibtidai madaniyyat» dediyi ortaq bir yasayis tarzi vardir. Alim «ib-
tidai» s6zUnu, bu ibtidai hayatin onu amals gatiran yonlarini, me-
selan, «ibtidai idara» (mulk badavi), «ibtidai qurulus» (bina bade-
vi) va «ibtidai sanaye»ni (sina badeavi) vurgulamagq tgun isletmis-
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dir» [23, s. 191]. Bazan «ibtidai madaniyyat» kimi tercuma edilan
«badavi Umran» anlayisi bazan de «¢o6l hayati» saklinda garsiligini
tapmisdir [18, s. 86]. ibn Xaldunun «badavilik» anlayisina kdcariler
daxil oldugu kimi, clitcu ve heyvandarligla masgul olanlar da daxil-
dir. Muallif badevi Uumranin san muhum xususiyyatlerine misal
olaraq gidalanmagq, geyinmak ve siginacaq kimi zaruri ehtiyaclari-
nin odenmasi ile kifaystlenmalerini gostarir. «Bazilerinin evlori
dasdan, agacdan, otdan, torpagdan oldugu halda, bazilarinin ev-
lari kdlga salmaq ucgun istifade olunan bezlerden ve magaralardan
ibaretdir. Qidalar ancaq bir-iki maddadan ibaratdir. Badeavilarden
olan akingilar oturaq hayat surmakdadirler. Mal-gara saxlamaqla
kecinan insanlar yarikogari deys bilacayimiz kateqoriyaya aiddir-
lar, gox gazmazler. Dava saxlayanlar ise tam kogeridirlaer» [26, c.
1, s. 417-418]. Ibn Xaldun Umrani yalniz maddi terafdan deyil,
hem de menavi baximdan da arasdirmisdir. ister badavi, isterse
de hadari camiyyatlerin axlaqgi baximdan qarsiligh mugayisesi
onun Umran nazariyyasinin saviyyasini aydin gostarir. Hom hadari
umranin, ham da badavi Umranin fardlare verdiyi bazi axlaqgi-psi-
xoloji xususiyyatler vardir. Badavi olanlar ibn Xalduna gore, yaxsi-
liga hadari olanlardan daha ¢ox meyllidirlar. Clnki hadarilor név-
nov nematlarle, rifahin gatirdiyi alisganhglardan dinyaya ve maddi
manfoeate yonalmakla, dunyavi arzulan Uzerinde israrla durduglari
ucun pisliklarle nafsleri pozulmusdur. Badaviler de hadarilar kimi
dlinyaya yonalsalar da, onlarin bu yonalmaleri zaruri ehtiyaclarini
odamak istakleri ile mahdudlasir. Alim badavilarin hadariloerdan
daha cesur olduglarini bildirir. «CUnki onlar markazi hakimiyyet-
dan uzaqda olduglan tugun daha ¢ox tahluksyls Uzlasirlar» [26, c.
1, s. 424-429].

Badavi imrandan haderi imrana kegma. ibn Xaldun hem 8nde-
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lisde, ham da Simali Afrikada yuksak vezifaler tutdugundan bade-
vilerle  yaxin elagsaleri olmusdur. ©Slbstte ki, nazsriyyasini
yaradarken bu tacriibesinin ona bdyiik kémayi deymisdir. ibn Xal-
duna gora, badavi umrandan hadari Umrana kegid macburi bir
prosesdir. Bir sira badavi gabilalar diger qabilsler arasindan
siyrilaraq ¢ixir ve hatta onlarin bazilerini ds itast altina alir. Belalik-
la, guclanib cokmakdsa olan bir dovlets hiicum edarsak oranin haki-
miyyatini ale kegirirlor. Bu hamiga ve davamli bas veran hadisadir
[57, s. 237]. ibn Xaldun camiyyastin bu gergokliyini gdzal bir sakil-
da ifada etmisdir: «9sabiyyat sahibi bir sexs musayyan bir rutbays,
vazifaya catdigda daha ¢coxunu teleb edar. O, rais ve rahbar olma
ratbssina ¢atarsa va hakimiyysta yol taparsa, artiq bunu bir daha
tork etmaz. Cunki bu nafs tcun magbul olan bir seydir. Nafsin bu-
na tam olaraq nail olmasi asabiyyatdan basqga bir vasite ile mum-
kin olmaz. O halda, gorunduyu kimi, dovlat qurmaqg asabiyyatin
maqsadidir» [26, c. 1, s. 450-451]. Yaxud «gox guclu bir asabiyya-
te sahib olan bir gabile ager parlaq dovrlerini geride buraxmig, ya
da ¢okus merhalasinds olan bir dovleta rast gealerss, onu yixib 6z
hakimiyyatini qurar. Lakin agar parlag dovrinda olan bir dovlstle
garsilasarsa, o dovlate tabe olar. Bundan sonra tabe oldugu doév-
latin onu tamin edacayi nemat ve ehsanlara aluda olaraq asabiy-
yoti zaifloyar. Bu ise dovlat qura bilmak sansini itirmak demakdir»
[26, s. 451-454]. Burada bir magama diggat yetirok. ibn Xeldunun
istar badavi umrandan hadari Umrana ke¢gma, istersa da dovlatin
qurulus, yuksalis ve ¢okusu ila alagsli gorusleri bir sira gavramla-
rn shata dairesina kecir. Alimin bu goruslerinin «ibn Xalduna gore
tarixin inkisafi», «cemiyyatlarin iralilemasi» ve ya «tekamullU» sok-
linde dayaerlandirildiyine tez-tez rast galmak olur. Halbuki bu qav-
ramlar son bir ne¢a asrde Qarbda ortaya ¢ixan, insanhgin tarix bo-
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yunca bir xatt Uzra inkisaf etdiyini, insanin ve cemiyyatin inkisaf
etdiyi, kamillagdiyi goriisiini ifads edir [35, s. 27]. ibn Xeldunda
iso butln bir tarix hagqinda bu sakilde bir sarha rast gslinmir. «ibn
Xoaldunun insanliq tarixi ile slagali olaraq Umumi bir takamuls
inanmadigi gérinmakdadir. Farqli madaniyyatlarin bir-birini daha
iraliya aparmasinin ibn Xalduna xas olmayan bir disunca terzi ol-
dugu malum olur. Badavi Umran yerini sehar imranina verdiyi ki-
mi, $ehar Umrani da inkisafini sona c¢atdirdigda yerini takrar bada-
vi umrana vermakdadir. Belalikla, tarixi tekamul ibn Xalduna bir sI-
ra insan cemiyyatlarinin ve umranlarinin «dovri» bir tekamull kimi
gbériinmakdadir» [18, s. 141-143]. ibn Xeldunun magsedi ddvri-
nun gerc¢akliklarini oxucuya catdirmaqdir.

Haderi Gmran. ibn Xaldunun Gmran nazeriyyasinin ikinci asas
unsuru haderi Umrandir. Haderilik badavilikden sonra galerak,
onun ardi sayila bileacek cemiyyat formasidir. Hadarilik (erebge ha-
dar) h-d-r kdkundan téremis sézdur, «hadira» ve «hidarat» «badi-
yo»nin oksidir, maskunlagsmag ifade edir. Hadari ise «oturagy,
«soharli» menalanni dasiyir [34, «Hadari» maddasi]. Ayri-ayri
tadqigatcilar terefinden «sshar madeaniyysti» (sedantary siviliza-
tion), «oturaq hayat» (settled life) «madeaniyyst», «sehar oturaq
hayati» (urban settlement) qarsiliglan ils ifads edilmays calisiimig-
dir [18, s. 90]. F.Rozental «umrany ile «madaniyye», «hadare» ve
«temaddin» qgavramlarinin eyni manada oldugu genastindadir
[103, s. 145]. Bunlardan «oturaq seher hayati» an uygun variant
kimi qgebul edile biler. Sadece «oturaq hayat» deyimi bu
dlstncani tam ahata etmir. Cunki ibn Xaldunun dislncasina go6-
ro, badavi cemiyyatler iginde akingiler kimi torpaga bagh oturaq
hayat torzi keciranlar da vardir. «Sivilizasiya», «madeniyyat» kimi
terminler mustevisinden baxdiqgda ise «umran» terminini tahlil
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edarkan bazi problemler ortaya c¢ixa biler. Ibn Xelduna gore, asl
hayat tarzi badavilikdir. Clnki haderi hayat terzi ortaya ¢cixmamig-
dan avval badavilik moévcgud idi. Hadari Umrana badavilikden son-
ra gatmaq olar. Bununla bsraber hadari Umran da badevi umran
kimi tabiidir.

Coamiyyatleri batliin qurumlari ve alagaleri ile tanitmadi garsisina
maqgsad goyan ibn Xaldun siyasi qurulus Uzerinde olduqca tefsi-
lath bir sekilde durmusdur. O, badavi umranin siyasi hakimiyyet
tarzinin «reyasat»i oldugunu, bunun tamaman asabiyyat tamalina
dayandigini geyd etmisdir. Qabileni idara edan rais liderdir. Hadaori
umrana kegcildiyinda vaziyyat dayisir. Her seyden 6nca cemiyyet
gabiledan farqgli ve garisiq bir qurum halini alir. Dolayisiyla idaraet-
ma terzi de badavi bir cemiyyatinkinden daha ferqgli olur. ©n yuk-
sokds oturan idaraci artiq bir rais deyil, hokmdardir. idarasi altin-
dakilarin artiq bir gismi uzaq va ya yaxin gohumlaridir. idarani ali-
na alan hokmdar bir «dovlet» basindadir. Strafindakilar igtidara
galmakda ona yardim edan gohumlaridir.

Ibn Xaldunun an ¢ox maraq c¢eken fikirlarinden biri ddvlatin
meydana galmasi, yuksalisi ve tenazzulu ils slagali fikridir. O bu
movzunu marhale-marhala, butln tefsilati ile acib gostermisdir. O
gOsterir ki, dovlatin ale kegdiyi ilk marhalede asabiyyat bagi hokm-
darla yaxin strafi arasinda hals da quvvatlidir. Badavi cemiyyatda
asas iqgtisadi qurulus heyvandarliq idisa, hadari toplulugda bu, ti-
caratdir. Badavilik va hadarilik ibn Xalduna gora, iki ayri sosial ve
igtisadi hayat terzidir [58, S. 44-45].

Hoderi Gmranda elm hayati. ictimai reallidi oldugu kimi gds-
toermaye calisan ibn Xaldun elm bahsina elm falsafasi ila baslayir.
Bu nazari malumatdan sonra elmla Umran ve hadarilik arasindaki
alagaya kecir. Alimin fikirince, elmi hayat ancaq hadaerilikda inkisaf
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eds bilar. EImi hayat hadariliyin yuksaldiyi dereceys gadar yuksa-
lir. «MUgaddima»nin elmlarle alagali olan hissasi bir ensiklopediya
kimi yazilmigdir. O dovrde islam dunyasinda istifade edilon elmla-
ri, Quran elmlarindan olan girastdan baglayaraq, kimya elmina ga-
dar hamisini bir-bir siralayir. Bunlar haqqginda yalniz malumat ver-
makla kifaystlonmayib, eyni zamanda 06z movgeyini ve
munasibatini da bildirir. Masalan, islam falsafasinin lagvi ile alaqgali
bir behs acir [26, c. 2, s. 1246]. Bundan sonra o, dovrinin islam
dunyasindaki tahsil faaliyyetlerini anladir. Sonda ise adabiyyat,
xususila da ser haqqinda 6z mulahizalerini geyd edir.

Ibn Xaldunun asabiyyat talimi

lbn Xoaldunun «Mlqgaddime» asarini oxuyan, elmin har hansi bir
sahasine mansub olan arasdirici orada 06z ixtisasina uygun
sanballl nazariyyalera, fikir voa mulahizalara rast gelir. Tesadufi
deyildir ki, ibn Xaldunun elmi irsi arasdiriimaga baslanan vaxtdan
bir ¢cox mashur alimler, o cumladan filosoflar, sosiologlar,
tarixciler, psixologlar ve b. «Mugaddima» uUzarinde 0z elmi
movqgelarinden arasdirmalar apararaq, sanballl elmi asarloer
yazmislar. Masalan, Safi al-Husri ibn Xaldunun tarix felsafesinin
italyan Makiavellinin «Hokmdar» (yaz. tar. 1557), fransiz Bosyenin
«Dunya tarixine dair xitablar» (yaz. tar. 1681), ingilis Lokkun
«Uygar hokumsat» (yaz. tar. 1690), italyan Vikonun «Yeni elm»
(yaz. tar. 1725), fransiz Monteskyonun «Qanunlarnn ruhu» (yaz.
tar. 1748), Volterin «Nasillerin tebistleri ve tarix felsafesi» (yaz.
tar. 1756), alman Herderin «insanlq tarixi hagqinda folsofi
gorusler» (yaz. tar. 1772) kimi aserlerle muqgayise edilmali
oldugunu gosterir. R.Flentin «Fransa ve Almaniyada felsefa tarixi»
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(yaz. tar. 1874) adli asarinda ibn Xaldunu teqdir etdiyini yazir,
Biko, Montesky0 vae onlarin sserlari hagqinda genis malumat verir,
onlari ibn Xaldunla muqayise edir [40, s. 11].

ibn Xaldunun elm alemina verdiyi mashur fikir ve nazariyye-
lardan biri de onun «asabiyyat» nazariyyasidir. Demak olar ki, bu
nazariyya bir asas kimi sosial problemlarin boyUk bir hissasini
ahata edir. «Mugaddima» asaerinin siyasat sosiologiyasi ile slagali
batin bshslari  bu nazeriyyayle baghdir. «Mugaddima»ni
oxuyarkan asabiyyat nazeriyyasinin Umuman sosiologiyada,
xususan de siyasat sosiologiyasinda mukammal bir sistem
meydana gatirdiyinin sahidi oluruq [80, s. 103].

«Mugaddima»nin bir ve ya bir ne¢ga bdlmasini oxumagla
asabiyyet noazeriyyesi hagginda aydin ve tam tesevvure malik
olmag mumkun deyil. CUnki ayr-ayri nazeriyyaler irali suren va
boyuk sistemlar quran akser alimlar kimi, ibn Xaldun da bu
nazariyyasini butun asar boyu, hisse-hissa, bir cox problemlars bu
nazariyyanin prizmasindan baxaraq ireli surmusdur. Bu sosial
nazariyya va siyasi sistem haqqinda tesevviure malik olmaqg tcln
«Mugaddima»nin ikinci va uguncu asas bolmalerinin aksar
bandlaerine ve dordunclu asas bolmanin ssabiyyat haqqinda olan
bir bandina diqqgat yetirmak lazimdir.

Nosillori bir-birine baglayan qohumluq alagaleri ¢ox qgadim
zamanlardan insanlara malumdur. Buna subut Ugun «asabiyyat»
ifadasinin kokunu teskil edan, arab dilinde «gohum» manasini
veran «asaba» kalmasina fikir verak. Bu s6z ile «baglanmaqg» va
«sarinmaqg» manasini veran «asb» kalmasi, «bag», «rabito»
manasindaki «isaba» (sargi) kelmasi arasindaki oxsarliq aydin
gorunur. Bu sozlerdan amala gealen «dasteklemay, «tereftutma»
kimi fel va ifadelere doe «asabiyysat» deyilir [19, «asabiyet»
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magalasi]. Ibn Xaldun asabiyyst slagslerini fundamental bir
arasdirma movzusuna cevirarak, bunun mauxtslif sokil ve
variantlarini irali surmus, Umumiyyetle, cemiyyatin, xususile de
dovlstlerin hayatinda bas veroen asabiyystle bagll hadisslari ¢ox
aydin ve heyratli daracada bir incalikle arasdirmigdir. Alim avvalca
asabiyyeatin gaynagindan bahs edarkan, bunu insan tebistine ve
gohumlugun sosial heyatdaki tesirine baglayaraq gdsterir:
«Insanlarda tebii bir gohumlug bad vardir. Bu bagin 6zini
goOstardiyi megamlardan biri gohumun hagsizligla qarsilasdigi ve
ya felakate ugradigi zaman ona yardimg¢i olmasidir. Stbhasiz ki,
gohum gohumun digar oldugu zilm ve tecaviize gbre narahat
olar, ona rast galon ugursuzilugu def etmeya calisar. Bu,
insanlarda movcud olan tabii bir haldir» [27, ¢c. 1, s. 332].

lbn Xeldun ssil-nasab anlayisini 6z dar anlamindan c¢ixararagq,
daha genis bir mana vermisdir. ©lage qurmagi ve qullugu ahats
edon, hetta «gohumlugdan gsalen nasab» anlayisina qarsi
«qullugdan galen nasab» ifadasini da isletmisdir. Muallifin
nazearince, tekce dar menada anlasilan bir nesle mansub
olanlardan deyil, eyni zamanda qullugdan galen, dostluq,
yoldasliqg ve hamfikirlilikdan galen nesabs mansub olanlar da asa-
biyyat anlayisina daxil olur.

Alim bu goéruslerini sadace tecribaden dogan fikirler kimi
soylamakla kifaystlonmayib, onlarin sabablarini gostararak elmi
sorhini de vermisdir.

lbn Xaldun gdsterir ki, nessb konkret bir haqgigsti tapilmayan
fohmi, zehni ve menavi bir kateqoriya olmagla berabar, eyni
zamanda tabiidir. Bels ki, gaynayib-qarismanin meydana galmasi
soy birliyinin tesiriledirsa, bu birlikden yaranan birge yasayis onun
tabii naticesidir. Alim «Mugaddima»de yazir: «Malum bir asabiyyat
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bir cox kicik asabiyyatlarden de amals gals biler. Lakin bunlardan
biri mutleq o birilerinden daha Uustun olmalidir ki, onlarn 06z
atrafinda birlesdire bilsin, kigik asabiyystlerin hamisini shats
edarak 0zu da daxil olmagla bir, daha boyuk asabiyyst meydana
getirsin». Buradan bela anlasilir ki, ferdleri bir-birine baglayan
asabiyyatlor tamamile 0zbasina, musteqil gala bilmaz. Cunki
bunlarin hamisi bir-biri ile gul§asaraq, neticede daha bdyuk ve
ahateli asabiyyat meydana g¢ixarir. Turkiyali professor Suleyman
Uludag ibn Xaldunun bu goruslerini buglnkl, adst etdiyimiz
sozlarle ifade ederok yazir: «Onda ferdlerin bir-birine gaynayib-
garismasina «basit asabiyyeat», basit asabiyyatlarin birlagib amala
gotirdikleri asabiyysta ise «murakkab asabiyyat» deya bilorik»
[40, s. 214].

Yuxarida da qeyd edildiyi kimi, alim asabiyyati avvalca qo-
humlug ve soydasligda gostarir, sonra ise qullug va ittifagla bu
anlayisi genislendirir. Ancaq o bununla kifayetlenmayib, asabiyyat
anlayisini daha da boyuderak kolaliyi ve dostlugu da onun shate
dairasina daxil edir. Nehayat, bela bir mantigi sual meydana cixir:
ibn Xaldunun «asabiyyst nazeriyyssi» miasir sosiologiyada ve
psixologiyada 6zuUnu nece blruza verir? Bu suala ibn Xaldun elmi
irsinin arasdiricilarindan hoérmatli alim Umit Hassana istinaden
beloe cavab vermak olar: Baron de Slane ibn Xaldunun
«Mugaddime» aserini fransizcaya g¢evirarkan «asabiyyat»
kalmasini «espret de corps» (zUimra ruhu) kimi ifade etmisdir.
Oslinde bu deyim muayyan bir senate mensub olan saxsler
arasinda «birlik yaratmay, «alaga qurma» fikrini ifade edir [23, s.
176]. Bir cox psixoloq va sosiologlar buna xususi bir arasdirma
movzusu kimi baxaraq, tadqiqatlar aparmiglar.

ibn Xaldunun eosabiyyst haqqindaki gérislerine bu arasdir-
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malarin kontekstinden baxdigda bu goruUslerin ¢ox sanballi ve
vacib fikirler dogurdugunun sahidi olurug. Lakin de Slanenin
«asabiyyst» anlayisini ifade etmak ugun iglatdiyi termin ibn
Xoaldunun «esabiyyat»ini heg da tam ifade etmir. Bazi Avropa
alimlari «espret de corps» deyiminin asabiyyat anlayisini tam ifads
etmadiyini dusunduklarinden, onun avezine «espret de clan»
(gebile ruhu) ifadssini taklif etmisler. Bu deyim har hansi bir
gabilenin ve ya zumranin ferdlari arasinda gorunan slaga ruhunu
ifade edir. Subhesiz ki, «espret de clan» deyimi osabiyyot
anlayisina Baron de Slanenin «Mugaddimax»nin tarcumasindas
islotdiyi ifadeden daha yaxindir. Bu deyim birinciya nisbatan
maqgsada daha yaxin olsa da, yena de ibn Xaldunun
«asabiyyat»ini tam va ohateli gokilde ifade etmir. Haradasa
asabiyyatin bir ndv «qgabile ruhu» (espret de clan) oldugunu gabul
etmak olar. Ancaq diggetle arasdirdigda, ibn Xaldunun bu ifadani
sirf lGgevi manada islatmadiyi, asabiyyat anlayisi gergivasine bir
cox sosial slagsleri de daxil etdiyi malum olur. Buradan bela
naticeya galmak olar ki, ibn Xaldunun asabiyyat nazariyyssi
asason sosial solagalerin, xUsusen de «sosial sabitliyin»
arasdiriimasi maqgsadini gudan bir tegsaebbusdan ibaratdir.
«9sabiyyst» ibn Xaldunun iqtisadiyyat, siyaset ve tarix
folsefasinin asaslandigi psixo-sosial bir anlayisdir. Alim bu
anlayigin konkret bir terifini vermir. Yuxarida qeyd edildiyi kimi,
«Migeddime»ni arasdiran alimler «asabiyyst» mafhumuna
muxtalif teriflor verirlor. Bu teriflorin har biri bu genis shatali
anlayisin har hansi bir sahasine uygun galse da, asabiyyatin na
oldugunu, bu gavramin shata dairasini tam sakilde ifade etmir.
«9sabiyyet»in «sosial inkisaf», «sosial sabitliky, «kkommunal ruhy,
«harbi ruhy», «sosial birlesma» kimi terminlerin ifade etdiyi
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anlamlardan daha genis 6lgida oldugu sdylena biler.

lbn Xaldun sasabiyystin na oldugunu g¢ox maraglh bir misalla
aydinlagdinr: «Hz. Musa Israilogullarina Allahin Sam va Suriya
torpaqglarini onlara vad etdiyini deyib, onlari burada hakimiyyati ale
almaga devet edir. Israilogullari iss «orada bir qévm var, onlar
gIxmasa biz getiyyan oraya getmarik» cavabini verirlor. Hz. Musa
israr etdikde, «san 6z Rabbinle get, onlarla savas» deyirler. Yani,
onlarin 6z haglarini talab etmaya curatleri catmayib, Allahin onlara
vad etdiyi torpaglarda hakimiyyat qurmaga cesarstleri yetmadi.
Cunki uzun illar boyu Misir fironlarinin hegemonlugu altinda, zilm
va tahqgirlere maruz gqalaraqg yasamisdilar. Neticeds onlarin
ruhunda bir qorxu ve itast duygusu amala galib, asabiyyatlori
tamamile yox olmusdu. Belslikle, Israilogullari tecaviize
mulgavimet goéstermek ve 6z haglari ugrunda muabarize aparmaq
kimi hisslerden mahrum olmusdular. Peygembarin amrina qarsi
cixdiglarina gora Allah israilogullarini qirx il sehrada galmagla
cozalandirdi. Qirx il lIsrailogullari Misir ve Suriya arasindaki
sohrada dolasmaga mahkum edildiler. Bu qirx il arzinda fironlarin
hakimiyysti altinda zulme, sasarets adet etmig, xarakterlari toh-
girolma va algalma ile formalasmis, asabiyyati tamamila pozulmus
nasil ortadan yox oldu. ©vazinda zulm ve asarstin na oldugunu
bilmayan, alcalmagi, tehqirleri gebul etmayan bir nasil formalasdi»
[27, c. 2, s. 261]. Ibn Xeldun bu hadisani xatirlatdigdan sonra
yazir ki, bu hadise asabiyyatin ne oldugunu aciq bir terzde ortaya
goymaqdadir. ©sabiyyet mudafis, mugavimeat, himays ve 0z
haqqini teleb etmenin asasidir. Osabiyyst vehsilik, ahliloesma,
dovlat ve sanat kimi, cemiyyat ve madaniyyatls slagali [27, c. 2, s.
328], sosial dayismanin dinamikasl olan [27, c. 2, s. 264] bir
gavramdir. Eyni zamanda saraf ve asalet de asabiyyat sahiblerina
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maxsusdur [27, c. 2, s. 491]. Qalibiyyatin asas sababi asabiyyatdir
[27, c. 2, s. 728].

lbn Xeldunun bu barads fikirleri il fransiz sosioloqu Emil
Durkheymin «Sosiologiya metodu» asarinds irali surduyu «bir-
lasmig cemiyyatlar» ve «daira cemiyyatlari» haqqginda goruslarinin
uygunlugu diqqgati calb edir [79, s. 45-48].

Olbsatta, bu nazeriyye de muasir sosiologiyanin telableri ba-
ximindan he¢ da qusursuz deyil. Lakin butin bunlara regman, bu
nazariyyanin ahata dairasi ona verilan tariflorin imkanlarindan
daha genisdir. Bu nazariyyanin qusurlarn ister mugahida etdiyi,
istoarse do icinde yasadigi sosial ve siyasi hayata, istorse de
aciglamasini vermaya c¢alisdigi tarixi hadisalara ibn Xaldunun
baxis sahasinin musayyan c¢argivadan cixa bilmamasidir [80, s.
158]. Bununla bels, ibn Xaldunun nazariyyasi muayyan cografi
makanlarda ve tarixin o dovrinda gormak mumkun olan an
saglam salaga novlerini gostaran ve asas sosial sabitliye aciglama
veran an dolgun nazariyyadir [106, s. 3-12].

Burada sosial hadisslerin incelenmasi ve tarixi hadisalarin
sabablarinin o dovr baximindan ¢ox daqiqglikle gosterilmasi ibn
Xaldunun na gadar arasdirici, diqgatli, shatali va darin bir disunca
sahibi olduguna daelalet edir. Bu halda, sosial va siyasi goruslarin
inkisafini arasdirmaq, sosial slage ve sosial sabitliya dair
nazariyysler tarixini izlemak isteyen hear kas ibn Xaldunun
«asabiyyat» nazariyyasina xususi bir yer ayirmaga macburdur.

Ibn Xaldunun nafs haqqinda fikirlari

Ibn Xaldun 6z «Miigeddime» esarinde insan nafsine xisusi bir
yer ayirmaylb, ancaq nafs ile olagsli bazi masalalere
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toxunmusdur. Nefs va nafsin quvvatleri iloe bagh goéruslerinin bir
coxunu ayri-ayri bolmalerda gostarmisdir. O, nafs ile ruh arasinda
muayyan forgler oldugunu gostarir.  Nefsi  Umumiyyatle
psixologiyaya aid edir. Hargand bu fikir ibn Xalduna gader da bir
cox mutefakkirler tarafinden irali sUrilmusdur. Masalen, N.Tusi 6z
«Oxlaqi-Nasiri» aserinds yazir: «insani nafs ela bir sade covhars
deyilir ki, 6zt de daxil olmagla agin derk etdiyi her na varsa,
hamisi onun sayasinde olur, xalgin goxunun «insan» adlandirdig
bu hissi badanda na kimi dayigiklik va faaliyyat bas verirsa, hamisi
onun quvva va tasiri naticesinde amals galir. O cdvhar na cismdir,
na de cismani, o, hiss organlarinin hecg biri ile hiss edile bilmaz»
[15, s. 43].

«Mugeddime»da «neafs» termini «ruh» terminina nisbaten daha
cox islenmigdir. Alimin nafsa va ruha munasibatinden onun
badanden ayr bir ruhun varligina inanan spiritualistlerden oldugu
aydinlasir.

Ibn Xelduna gore, insan biri badensal (cismani), digeri ruhsal
(ruhani) olmaq etibarils iki pargadan ibaratdir. O gostarir ki, ruhsal
parca bazan ruhsal, bazan dae badansal yonumlu seyleri derk edir.
Lakin ruhsal mahiyyatli seylari vasitasiz derk etdiyi halda, cismani
mahiyyatli seyleri duygular va beyin kimi badan orqanlari vasitasi
ilo dark edir. Ibn Xaldun insanin ruhani varligini «nafs» kalmasi ile
Ifade edir. O gosterir ki, insani nafs gozle goérinmaz, lakin
badandaki tazahurlari hiss ediler. Alima gore, Umumiyyatls, badan
va orqganlar toplum halinda ve ayr-ayriliqda nafsin alatlaridir.

Ibn Xeldun akser filosoflar kimi, insanin bu iki parcasindan nafsi
daha asas hesab edarak, badani onun idare etdiyini iddia edir.
Bunu onunla asaslandirir ki, badendan nafs ¢ixdigda baden olir,
onda na hayat olur, ne ds isiq. Buradan bele c¢ixir ki, hayat
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badandaki nafsin varligina baglidir. Olim ise nafsin badenden
ayriimasindan basqa bir sey deyil [27, c. 1, s. 237]. Demali, nafs
eyni zamanda idrakin, fikrin ve felin qaynagidir. Bu da onun bir
nege ndv qlvvatleri oldugunu gostarir. ibn Xoldun bir yerds «irade
guvvatlerinndan ve «idrak quvvatlerinndan bahs edir. Basga bir
yerda «harakatetdirici quvvat» ve «dusinma quvvati»ndan sohbat
acir. Bezon da «idrak edan nafs», «fail nefs», «nafsi natiga» kimi
ifadslerden istifade edir. Bazan harakat etdiran ve fealiyyeta
gatiran quvvate «failiyye», disinma quvvatine «natigiyye» adini
verir. Bu quvvetlerden har birini dona-donse izah edarak
aydinlasdirir. Masalen, «faaliyyatin neticasi alle tutma, ayaqgla
yerima, dille danisma va badanin bir butiin olaraq etdiyi mustarak
harakeatdir». Yaxud, «idrak ise dark edanin zatinin ¢oliunds olan
seyin zatinda duyulmasidir».

ibn Xaldun Umumi idraki iki yere bélir, birinci, xarici idrak, yani
bes duygu orqgani vasitasile dark edilen, ikinci ise daxili idrak, yani
beyin vasitasilo derk edilon idrak. Bes duygu goérme, esitms,
goxu, dadbilme ve lamisa hissidir. Beyininki ise mustarak hiss,
xayal etma, vahima, hafize ve dusinma gucudur.

Musterek hiss xarici duy@ulan 6zinde birlesdirir. Nefs onun
vasitesila duyulan seylari gorunan, egidilen, toxunulan va s. kimi
dark edir.

Xoyal gucu — duyulan bir nasnayi xarici gatindan ayiraraq
oldugu kimi 6zinda canlandiran bir quvvadir.

Hafize — ehtiyac duyulan bir vaxta gadar butun idraklan 6zunds
birlasdiran bir quvvadir.

|drakda asl olan duygular nasnalarin sadecs bes duygu ile dark
edilmasidir [27, c. 1, s. 486-489]. Fikir ise duygular ve derk
edilenlari toahlil edarak, malum idraklardan xayali suratler
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cixararaq, bununla agilin gabul etdiklerini gétirir. «9sas gavram-
lar derk edilan seylardan tahlil ve analiz yolu ile zehinde 6zuna yol
tapir» [27, c. 1, s. 516]. «Xayal derk edilean seylerdan xayali
suratler cixanr, agil yldritme ve dusinma vaxtinda ehtiyac
duyulana gadar saxlanmasi uUg¢lun onlan hafizaya gondarir. Eyni
zamanda nafs onlardan bir ne¢a ruhi-aqgli suratler meydana
cixarir. Belaliklea, mucarradlesdirma duyulani asaraq, derk
edilonda carayan edir» [27, c. 1, s. 476].

Alim gostarir ki, amallerin ve aqgledilanlarin bu terzde derk
edilmasi canllar iginde yalniz insana maxsus olan xususiyyat-
lardendir. «Subhesiz, heyvanlar da insanlar kimi hissetma
gabiliyyatine malikdirler. Xaricde konkret olaraqg, duyulan
nasnaleri derk eden insan buna uygun olaraq, amali gavramlari
da dark edarak onlardan ayirir» [27, c. 1, s. 489]. Musllif geyd edir
ki, «heyvanlar yalniz duygularla derk edirlor. Dark etdiklari bir-
birine bagl deyil. Cunki bag yalniz fikir ile qurulur». Butin
bunlardan bels ¢ixir ki, insan fikri bazan insan fellarinin muayyan
bir nizam va tertib Uzre olmasinin naticasi, bezen de bu barads
bilgilerin olmamasi Uzundan irali galir.

lbn Xeldun «Migaddima»nin ayrica bir bélmsasinds insan fikri
haqqinda bilgi verarak bels yazir: «Bil ki, Haqq subhanahu va
toala insani kamillesdirerek saraf ve foziletin an Ustun nodqgtesi
olan fikirle diger heyvanlardan Ustin qilmisdir. Zira idrak dark
edanin 6zunun digsindaki bir seyin 6zuyle butovlesmasi olub, digar
nasnalar va varliglar arasinda yalniz heyvana aiddir» [27, c. 1, s.
567]. Heyvanlar Allahin yaratmis oldugu esitma, gbrms,
goxubilma, dadbilma va lamisa kimi xarici duygular sayasinde
kanar geylari dark edir. Alim yazir ki, yalniz insan kanar seylari
xarici duygularin févqinde duran fikirle qavrayir. Bu da beyindaki
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cuxurlarda olan quvvatlerin hesabina olur. Bununla duygular
nasnalerin suratlarini ¢ixarir, zehni onlar Uzerinde faaliyyeta
yonaldir, belslikle, onlardan basqga surstler (formalar) c¢ixarr.
«Fikir duygunun fovqunde bahs edilon formalarda fealiyyatde
olmaqgdan ayirma ve birlesdirma yolu ile zehni o sahads
calisdirmaqdan ibaratdir» [27, c. 1, s. 391].

ibn Xelduna g6re, insan fikrinin (¢ merhalesi vardir. Her
marhale agilin xususi bir ndévina uygun galir: ayiran, dinleyan va
muhakima edan (tamyizi, tecribi ve nazari). Alim bunlarn
funksiyalarini bela gosterir:

a) Ayird edan (temyizi) agil kenar nasnalari ve onlarin
xususiyyatlerini qavrayir, faydali olani gabul, zararli olani ise radd
etmak xUsusiyyatlerini 6zUnda saxlayir;

b) Tacrubi agil insanlar arasinda saglam slagealerin
geyri-saglamlardan ayird edilmasini, o cimladan alagsalardan han-
silarin saxlanmasini, hansilarin raedd edilmasini tayin edir;

C) Nozori agil duygularin féovqunde olub, felle alagasi
olmayan bir maqgsad haqqinda bilgi ve ya zenn qazandirir. Goru-
nan ve gorinmayan varliglari mahiyyatlarine uygun sekilde te-
sovvir etmaye imkan verir. Bunda meaqgsaed varligi, cinsleri,
ayrintilari, sebsb ve naticaleri oldugu kimi gavramaqdir. Ibn
Xoalduna gora, insanin gercayi derk etmasi agilin bu néviyle ve
fikrin bu martabasiyle tamamlanir.

«Mugaddima»nin muxtalif bolmalarina yayllmis, ilk baxigdaca
nazere carpan insan nafsine dair nazariyyanin ana xattinin o
dovrde mulsalman alimlerinin  yaygin gorislerinin - cizdig
soerhadlerden kenara cixmadigi goérundr. Ele ilk baxisdanca hiss
olunur ki, bunlar hamisi Aristotelin nafs haqqinda fikirlarinden
gaynaglanir, onun davamidir. Bunu da geyd etmak lazimdir ki, ibn
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Xoldun bu sahadsa 06zundan avvalki alimlarin fikirlarinden bir
manba kimi istifade edarak, onlara tabe olmus ve muasirlarinin bu
movzuya olan munasibatlerini gebul etmigdir. O, sosial
arasdirmalarinda na vaxt psixoloji dslile ehtiyac duyubsa, o
zaman saleflerine  muracist edearak, onlarin fikirlarinden
gaynaglanmisdir.

Butun bunlara baxmayaraq, ibn Xaldunun darin elmi, parlaq
zokasl ve keskin fahmi ile psixoloji hadiselere aid bazi ferqli
fikirleri olmusdur. Ona qaderki nazariyysaler daxilinde 0zu-
namaxsus goruglar irali sirmusdur. Bu gorusler «Mugaddima»ds
asason daginiq ve tak-tek verilmisdir. Onlara misal olaraq, ibn
Xoaldunun insanin hayatinda «fikrin» va «alin» oynadigi rolla bagli
irali surduyu fikirleri gdstermak olar. Alim «Mugaddima»nin
muxtalif yerlerinda insanin xususiyyatlarine toxunur, fikirlerini
insani heyvandan ayiran fargler Uzsrinde davam etdirir. Masalan:
«JUbhssiz, insan heyvan cinsindandir, ancaq o bir ¢ox
xususiyyatlarine gora digar heyvanlardan daha ustundur. Fikir,
nitq, elmler va senatler o cimladan oldugu kimi, azici bir glice ve
tabe olmaq dudcun bir rehbarliya ehtiyac duymasi da bu
xususiyyatlardendir. Bu xususiyystlerdan biri do Umrandir. Yani,
insanlarla Unsiyyat yaratmaq ve ehtiyaclarini ddemak ugun sahar
va kandlarde yerlosmakdir» [27, c. 2, s. 342]. Burada anladilan
forglerin mutleag olmadigini qeyd edan alim gostarir ki, toplu
halinda yasamaq, bas¢i olma hallar bazi heyvan novlarinda ds
rast galinan xususiyystlardendir. Massalen, o, ar va c¢ayirtke
yaradilis, baden qurulusu va s. baximindan fergli olsalar da,
onlarda da hamin xususiyystlerin musahida edildiyini qeyd edir.
Ancaqg alim eyni zamanda bu xUsusiyyastlerin insandan ferqli
olaraq, heyvanlarda fikrin va siyasatin tasirinden yox, yaradilisin
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va fitretin (intuisiyanin) tesirinden meydana galdiyini yazir: «Bahs
edilan xUsuslarin hamisi o heyvanlarda insanda oldugu kimi fikir
ve muhakima yolu ila deyil, ilham ils hasil olur» [27, c. 2, s. 40].

Bu gun tebist, bszen de intuisiya kimi basa dusdlyimuz
anlayislarn ibn Xaldun fitret, hidayat ve ilham kimi ifade etmisdir.
Onun bu sahada islatdiyi fikir ve siyaset sbézleri de bugunkui agil
ve zaka anlamlarina uygun gelir. Buradan bele genasta galmak
olar ki, alim «insan davraniglarinin gaynagi tabist deyil, fikir vo
muhakimadir» deyerkan, fikir ve iradeysa dayanan davranislari
intuisiya ve zorakaliga dayanan davranislardan ayirir. Belslikls,
«icma halinda yasama va rahbarlik» baximindan insanla heyvan
arasinda olan fargleri de yena fikir amiline baglayir.

Bu movzuya basqa terafdan da baxan ibn Xaldun «elmlar fikrin
naticesidiry, «senatlor fikrin xidmatinde olan alin mahsuludur»
konsepsiyasini irali surmusdur. Buradan bels ganasts galmak olar
ki, alim insani heyvandan farglendiren xususiyyatlarin hamisini iki
temal amile baglayir — fikir va al. O gosterir ki, fikirle asaslar
gavranilir, zerinda analiz ve sintez aparilir, al isa fikrin xidmatinda
duraraq ig gorur. Demali, ibn Xaldun insan hayatinda fikrin va alin
islorine boyuk dnam verarak insanla heyvan arasindaki fergi tam
acigligi ile ortaya qoyur. Alim geyd edir ki, heyvanlar instinkt ile vo
sovqg-tebii haraket edirlor. Onlar bu heroeketloeri tebii orqganlari
vasitesile hayata kegcirirlor. Lakin insan fikir va muhakima ile
harakst edir. Bu zaman insan heyvanlardan fergli olaraq, tebii
organlarindan yox, avazinda alla duzsltdiyi aletlerden istifada edir.
«Heyvanda dismencilik tabii oldugundan, Allah Teala bunlardan
har birinde dugsmandan galen tahlikadan qorunmagq ugun xUsusi
bir organ yaratmisdir. Butun bunlarin avazina insana da fikri ve ali
vermisdir. I fikrin yardimiyla sanatleri meydana gatirir. Sanatlor
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isa insanin alstlar dizsltmasina imkan verir. Bu alatlar heyvanlarin
Ozlerini gorumaq ugun olan organlarini avez edir. Masalan, mizraq
heyvanlardaki buynuzlan, qilinc yaralayici pancaleri, galxan
mohkam darini ve s. avaz edir» [27, c. 2, s. 39].

ibn Xaldunun bu sahedeki diisiincaleri sanballi bir folsofi
nazariyya halindadir. Hala ¢ox gadimlardan alimlar insanin butin
yaranmislardan Gstinliylnin esas sebabinin fikir oldugunu
demisler. Masalan, alin insan hayatinda asas rol oynadigini, onun
komakgi funksiyasini Aristotelden Uzu beri bir ¢cox alimlerin qeyd
etdiyi malumdur. Lakin Aristotel da daxil olmaqgla, onlar sli insani
heyvanlardan ayiran, badanin kdmakg¢i bir hissasi kimi gérmusler.
ibn Xeldunda oldugu kimi, ince, shatali sekilde sosial ve psixoloji
heyatda olin roluna diqget gcekmemisdilar. ibn Xaldun ise ali fikirle
birlikde mukammal bir gekilde incelemis, fikrin xidmatinda va
heyvanlardaki bazi orqganlar svez edan alstlor duzaltmakda alin
asas rol oynadigini béyuk bir inamla vurgulamisdir.

Bu sahadaki dustncalari ibn Xaldunu iyirminci asrin alimlari
sirasina qaldinr. Alimin yuxarndaki goruslari mashur filosof Anri
Bergsonun bu sahadaki fikirlarini xatirladir. A.Bergson ilk dafe
1932-ci ilde nasr etdirdiyi «©xlaqg ve dinin iki gaynagi» esarinda
yazir: «Hayat tabistden bazi seyler alde etmak uUgun muayyan
vaxt calismaqdan ibaretdir. instinkt ve zeka kamillesmis bigimlerile
bir vasite kimi bu magsada xidmat edirlor. Instinktls istifads edilan
alet canli varligin bir pargasidir. Zakada isa alet canl varliga
yabangi cansiz maddalerdandir. Bu cansiz alstin icad edilmasi,
dizaldilmesi ve istifade edilmasinin dyronilmasi sortdir» [63, s.
143]. A.Bergsonun asarinden getirilon bu sitatla yuxarda
«Mugaddime»dan gatirilen misallar arasinda ela bir asash farq
olmadigi gdéz gabagindadir. Bu alimlerin har ikisi eyni nazariyyani
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mixtalif terzde ifade etmiglor. Ibn Xaldunun bu nazariyyeni
A.Bergsondan alti yuz il gabaq irali surduyu nazers alinarsa, onun
dahiliyi, fehm ve zakasi hesabina zamani na gader gabaglamig
oldugu bir daha aydin olar.

«Mugaddima»ni psixoloji problemler baximindan arasdirdiqda,
orada malaklarla bagh tam bir nezariyyanin oldugu balli olur. Bu
nazeriyya bir terefden maleklerin mdvcudlugunu, diger terefdan
ise onlarin insanin aqli va amali hayati Uzarindaki tesirini gosterir.
ibn Xaldunun haqgqinda melumat verdiyi mealek nafsin tokrar
cohdlerle qazandigi, suretli bir sakilde xayali ve cismani islerin
hayata kegmasini temin edan kokllu bir sifet olub, onlari zaruret
halina gatirir. «Malak nafsdaki koklu bir sifet olub, fikrin hayata
keciriimasindan va defalarle tekrarlanmasindan hasil olur» [Muq.,
c. 2, s. 554]. «Iman malayi gerar verdikde nafsin ona muxalif
olmasi ¢atinlesir, garar veran digar malaklards oldugu kimi. Cunki
malak tabist va xasiyyat martabasindadir» [27, c. 2, s. 462].

lbn Xaldunun melsklar hagqinda nazeriyyssi psixologiyanin
asaslari haqqinda dusuncasine dayanir. O gosterir ki, har bir
harakat, ister xayali, istarse de cismani, istar manavi, istarse de
maddi olsun, mutleq nafsda bir iz buraxmalidir. Harakat ve onun
nafsdaki izi takrarlandiqca, bundan bir sifet yaranir ki, bu da
malayin meydana galmasidir. Belalikle, harakatin takrar-
lanmasindan emale galen malek bu tekrara uygun olaraq ve
ondan gidalanaraq tadricen inkisaf edir. ilbn Xaldun ¢ox aciq bir
sokilde bunu bels ifads edir: «Fellarin mutlaq nafs Uzarinda izlori
olur» [27, c. 2, s. 399]. «Malakler ancaq dalbadal gealen va
tokrarlanan fellarle hasil olur» [27, c. 2, S. 434]. Alim bunlan
sadacoe geyd etmokle kifayatlonmayib, psixologiyanin asas bir
ganununa baglayaraq sebablerini gostarmisdir. «insan nafsi ve
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onun fargli qlvvalari bir dafeya va birden ortaya ¢ixmadigi kimi, en
mukammal olaraq da ortaya c¢ixmaz, oksine, yavas-yavas
guvvadan fele kecger, tadricon inkisaf edar ve boyuyery.
«Insandaki nafsi-natige (adll) onda qilivwe halinda vardrr.
Quvvedan fele kegmasi ancaq yeni-yeni bilgi vo malumatlarla
gergaklasiry [27, c. 2, s. 428]. «Nafs yaradilisinda nov olaraq bir
dena olsa da, idraklarin quvvatli ve zsif olmasi baximindan
insanlarda ferqlilik gostarir. Ondaki bu fargliliyin yegana sababi
xarici alemden almis oldugu idraklar, malaklar, ranglar va bunlarin
ona qazandirdigi keyfiyyatlordir. Bunlarla onun varli§i gergoklasir,
surati quvvadan fela kegir» [27, c. 2, s. 578].

Ibn Xeldun exlagdan, elmden baslamis senate ve ibadste gqader
muxtalif sahalerin malakleri bareda malumat vermisdir. «Sairlik
malayi ser, yazarlq malayi uygun va dizgin vyazilar
azbarlomakls, alimlik malayi elmlar, idraklar, bshsloer va mu-
hakimalerla, faqihlik malayi fighi dyrenmak, masalalari mugayisa
etmak va asaslardan ayrintilar ¢cixarmagla, sufilik malayi ibadatler,
zikrlor, tonha vyerlarde duygulari tam durgun hala gatirmakls,
mumkUn gader xalgdan ayrilib yagsamagla meydana galir» [27, c.
2,s.542].

Alim sanatlarle malaklarin Ust-Uste dusmadiyini disunur va bu
fikri bels ifade edir: «Malakler nafsin sifatleridir. Nafs har hansi bir
sifete girirsa, diger bir sifati gazanmasi ¢atin olur. Xususila, bu ilk
gazandii sifatdirse. Diger bir ifade ile nafs maleklarle boyanir.
Her hansi bir boya ile boyanib balli bir rang alirsa, ilk rengden
basqga bir rengi gsbul etmaz» [27, c. 2, s. 364]. ibn Xaldun bu
temal dlsunceys dayanaraq, bels bir ganasta gslir. «Fitratli
olanlar malakleri daha asan gabul edirler ve bununla daha go6zal
naticeya nail olurlar» [27, c. 2, s. 364]. Alim buna ssaslanaraq
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yazir: «Bir kimsa daha onca bir senatds ustalasarsa, daha sonra
digar bir senatde muveffaqiyyat gazanib, o senatin mukammallik
noqtesine ¢atmasi ¢ox nadir ola biler. Bir senatde malak sahibi
olan bir kimsenin, daha sonra digar bir malayi tam gakilda
manimsamasi ¢ox az vaxt olur» [27, c. 2, s. 364].
«Mugeddima»da bu massleys tam bir fesil ayrilarag, bunun
sabableri va vacibliyi aciglanir. Maallif bu masalaya aid bir nega
misal gokir ve gostarir ki, bu fikir takce praktik senatlari deyil, eyni
zamanda zehni calismalar da shate edir. Masalan, «Hatta fikri
malek sahibi olan alimlar bele bu vaziyystdadirler. Bir elmin
malayini alde edan va onu an yuksak noqtaya catdiran bir alimin
eyni saviyyada basqa bir elmin malayini gabul etmasi nadir bir
haldir. Hatta bela bir seys tesabbus edarsa do, nail ola bilmaz»
[27, c. 2, s. 364]. Ibn Xoldun bu fikri adebiyyata da tatbiq edir va
«Mugaddima»nin bir bolmasini bele adlandinb: «Sraeb olmayan,
amma arablasan bir kimsa Ug¢ln adabi zovq hasil olmaz» [27, c. 2,
s. 562]. Hamin bolmads bunu da ifada edir ki, «sahar xalqi mudar
(erab) dilinin malekasini gazanma xususunda bacarigli deyildirler»
[27, c. 2, s. 564]. Basqa bir bélmads yazir: «istisnalari nazere
almasaq, nasr ve nezmda eyni zamanda muvaffagiyyat gqazan-
magq olmaz» [27, c. 2, s. 568]. Yaxud, «arab olmayan biri arabceni
sonradan oyranirsa, araebca yazilmis asarlerden elmlari dyrana
bilmazy» [27, c. 2, s. 512]. Alim bu fikri ile bagli butin agiglamalari
va qenastleri yuxarida gosterilen ganunla asaslandirir. Onun eyni
fikirleri bezen axlaq problemlarine da uygunlasdirdigi nazears
carpir. Masalan, «Harakatlorin izloeri mutleq nafs Uzarinde qalir.
Musbat harakatlar tabii ki, musbaet izlar, manfi harekatloer ise manfi
izlor buraxir. ©ger avvalca pis harakastler edilib takrarlanirsa,
bunlar nafsde kok atib yerlesir. Ondan sonra edilon yaxsi
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harakatler ndgsanlasir. Bunun sababi pis iglarin nafsin xasiyyatina
cevrilmasidir. Zatan harakatlorden gaynaglanan malaklarin
durumu beladir» [27, c. 2, s. 359]. Yaxud basqa bir misala
muraciat edak: «Naefs fitrotan yaxsini da, pisi de gsbul edib 6z
xasiyyat halina gevirmaya qadirdir. Bu ikisindan biri na gaedar dnca
gabul edilarss, ikincidan o nisbatde uzaqglasar ve onu gazanmasi
cetinleser» [27, c. 2, s. 123].

Subhasiz, ibn Xaldunun bu nazariyyssi ilk baxisdan ¢ox maraqli
va cealbedici gorunur. Lakin diggstle yanasdiqgda bu nazariyyanin
gergaklikle tamamile Ust-Uste dusmadiyi aydin gorunur. Alimin
6zunun de bazi geydlerindan bu fikrin mitleq dogruluguna siibha
ilo yanasdi§i hiss edilir. Masalan: «Har sanatin nafs Uzarinde bir
izi vardir, bu iz nafsa yeni dugunce gazandirir» [27, c. 2, s. 433].
Burada nafs basqa bir senati gebul etmak Ucgun alverigli bir hala
galir. Subhasiz, bu izahin yuxarida deyilen fikirleri ahate edoan vo
tamamlayan bir tarafi vardir.

ibn Xaldun «Migaddime»de elmlorin vo sanatlerin zakan
inkisaf etdirmasi haqqinda bazi fikirler da irali surur. Masalan:
«Tehsilda, senatde va diger normal hallarda gazanilan gozal
malekler insan aglhnin daha islek, fikrinin daha parlag olmasini
tomin edir. Bunun sababi de nafsda olan malaklerin ¢oxlugudur.
Cunki daha yuxarnda gosterildiyi kimi, nafsi idraklar ve onlara bagl
olan malaklarle dolgunlasdirilan elmi izlar sebabindan insanlarin
zokalan artir» [27, c. 2, s. 399]. Bu dusuncsler da yuxaridaki fikri
ahate edib tamamlayir. O halda bu mdvzuya umuman malaklar
nazariyasini, xususan da «malaklerin bazan ust-Usta dismalari»
fikrini tamamlayan dusunca kimi baxmaq olar. Demak olar ki,
alimin malaklar hagqginda irali surduyu bu nazeriyye tahsil ve
savadla bagh goraslarinin temalidir.
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«Mlgaddime»nin miuxtalif bdlmalerinde daginiq bir sakilde
verilmig psixologiyaya aid goruslera galince, bunlar ham ¢ox, ham
de muxtelifdir. Bunlardan asagidakilari en asaslari hesab etmak
olar.

Birinci, ibn Xaldun nafsin idraklara meylli oldugunu dusun-
musdur. Alim «har idrak vasitesi derk etdiyi seydan xoslanir»
deyoarak, bunun dgun korps usaglarin hallarina digqgesti ¢akarak,
onlarin isigdan, sesdan nece xoglandiglarini misal gostarir.

ikinci, miasir psixologiya baximindan desek, alim 6z-6ziine
talgin yolu ila psixoloji hallarin cismani harakatler Uzarinde hakim
oldugu genastindadir. Masalan: «Bir divar ve ya gaerili ip lizarinda
yeriyan bir kimsa yixilmaqdan qorxarsa, mutleq yixilar. Onun bu
gorxunu daf etmasi ugun 6zUnu buna alisdirmasi garakdir» [27, c.
2, s. 501].

Alim xarici telginle bagh hadisaleri de sehr va tilsim kimi tam
olaraq hipnotizma banzayan bir quvva ile xayal glclna tasir etma
kimi gostarir: «Sehr novleri sehrbazin xayal glicuna tasir etmak
biciminde meydana cixir. Bels bir tesir gicuns sahib olan sehrbaz
bir nov tasirle xayal gucunu tam idare edir. Naticeds, istadiyi
curbacur xayallar, sokiller va s. meydana gstirir. Sonra bunlari
duygularda tasiri olan nafsinin gucu ile qarsi terefin duygularina
oturtr. Godrenlere bu bir haqgigat tesiri bagislayir. Oslinde ise
ortada ele bir sey olmur. Masalan, ortada bir sey olmadigi halda
bazileri baggalar, caylar, evler va s. gorduklarini zenn edirlar [27,
c. 2, s.498].

Alim Gsyani fikra baglayan giclli elagaden da bahs edir: «Sibha
yoxdur Ki, fikir olmadan senatlerin movcud olmasi imkansizdir,
cunki senatlar onun mahsulu olub, ona tabedir» [27, c. 2, s. 411].
Yaxud: «Qavramlar, iradsler ve arzular psixoloji mafhumlar olub,
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ard-arda gelen daha Onceki qavramlardan yaranir» [27, c. 2, s.
458]. Senatlerin mutleq sertlarindan biri, senatle meydana galan
seyin gavranmasidir. Burada mashur bir kalam yada dusur:
«©malin avvali fikrin sonudur, eamalin sonu fikrin avvalidir».

ibn Xaldun sirf nezeri elmi insani Usyana sévq eden va onu
gergaklasdiran elmlarden ayirir. O, eyni zamanda har hansi bir
elmi nazari olaraq bilmays ve onu mukemmal bir bicimds icra
etmaya bagli bilgileri de bir-birindan ayirir. Masalan, o, asarinin bir
yerinda yazir: «9rab dilini bilmak bu dille bagh malaklarin ganun
va Olgularini bilmak olub, he¢ da malayin 6zU olmaqg demak
deyildir» [27, c. 2. s. 436].
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iIBN X©LDUNUN DIiNi VO SOSIOLOJi GORUSL®ORI

«Muqgaddima» asarinda sosioloji baxiglar

Sosiologiya cemiyysti Oyrenan elmlar icerisinde an cavan
elmlerdan sayilir. Bu elmin banisi Fransa alimi Sen-Simonun
sagirdi Oqyust Kontdur (1798-1857). O, cemiyyati dyrenmak Ugln
sosiologiya (latinca cosietas — cemiyyat, logos — yunanca «tsalim»
demakdir) anlayisini elma daxil etmig, belslikle da, cemiyyatdan
bahs edan sosial falsafanin asasini qoymusdur. Onun bu talimi
«Pozitiv falsefe kursu» ve «Pozitiv falsefenin ruhu» adl
asarlerinda sistemli gsakilda sarh edilmigdir.

Onun fikrince, «real faktlar ve insan tecribasine sOykenany»
batin elm sahalari insan tacribasindan ¢ixan metafizika (felsefs)
va teologiyani radd edir. Cunki onlardan birincisi abstrakt tafekkur
usuluna, ikincisi ise saxta, qondarma tafekklr Usuluna istinad
edir. insan idrakindaki tGglinci mihiim merhale ise ganunlarin
askar edilmasi ile masgul olan pozitiv marhaladir, sosiologiya ise
«an murakkab ve eyni zamanda an konkret elm, yani sosial fizika
olmagq etibari ile Gglincu marhalaya aiddir» [85, c. 4, s. 184].

O.Kont cemiyyate dair 6z konsepsiyasini asaslandirarkan, bir
terafdon alman ve fransiz maarifciliyinin  nUmayandasi olan
Herderin, Lessingin, Volterin, Russonun va basgalarinin cemiyyati
ayri-ayri foerdlerin sade macmusu, «sosial atomlar» adlandirdiglari,
comiyyatin taraqqisini ayri-ayr fardlerin tekmilleasmasinde goren
baxiglan tenqgid etmis, diger terafden ise XVII asr Fransa
mutafekkirlari olan Holbax, Helvetsi, Didro ve b.-nin cemiyysati
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ayrica bir fard Ugun, habele butoviikde hami Ugln sosial muhit
hesab etdikleri baxisa istinad etmisdir. Onun fikrince, cemiyyst
onu tagkil edan subyektlarin, sexslerin, sosial tebaga va siniflarin
foaliyyst ve inkisafini tenzimleyan, onun asasinda duran sosial
sistemdir. O, camiyyatin sosial strukturunu ve onun garsiligh slaga
va aslliiglarini serh etmak Ug¢lUn «sosial statika», cemiyyatin
foealiyyaet gOstarmasini ve inkisafini Ooyrenmak Uc¢lUn «sosial
dinamika» anlayiglarindan istifade edir, sosial falsafanin bir sira
anlayis ve kateqoriyalarini, butovlikds ise tarixi prosesi hamin
cixis anlayislari vasitasile sistema salir [86, s. 238].

O.Kont sosiologiya elminin mahz onun adi ile bagh oldugunu
subut etmak Ugun tarixi ekskurs edarak gostarir ki, masalen, antik
dovrde cemiyyst anlayisi, orada insanin tutdugu yer va
umumiyyatls, insanin mahiyyati, habela sosiologiya ugun nazari
zomin taskil edan elmlar tam formalasmadiglarindan, Aristotel
sosiologiyani yarada bilmazdi. Onun sosioloji tesavvurleri insani
siyasi heyvan adlandirmaqgla, cemiyysti isa politiya (dovlst
quruculugu) kimi tesevvir etmakle basa catirdi. Sonralar da,
masalan, Monteskyoda sosiologiyaya yaxinlasan fikirlar irali
surulse de, hamin elmin avvalki elmlarle alagasi aydin tasavvur
edilmadiyinden, onun da sosioloji baxislari yalniz «ganunlarin
ruhuy ile tamamlanmisdi.

Lakin cemiyyat haqgqinda elmlarin bir-birinin ardinca boyuyub
saxalandiyi mahz O.Kontun yasayib-yaratdigi XIX asrda onun bu
fikirlarinin hagqigatin son marhalesi olmadi§i, relyativliyi askar
olundu. Bu situasiyani eyni zamanda siyasest, oxlaq, huquq,
antropologiya, tarix falsefasi, psixologiya ve s. elmlarin
differensiasiyasi da guclendirmisdi. Tarix felsefasi bir elm kimi
artig formalasmaga basladigindan, O.Kontun ardicillari onun
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sosiologiya ila nisbatini muiayyanlesdirmaya, tarixin 0zunda
sosiologiya axtarmaga basladilar. O.Kontun «elmi varisi»
adlandirilan E.DUrkheym (1858-1917) sosiologiyani «islah edilmig
tarix», onun vezifasini ise camiyyatdoki tekamul proseslarini,
onlarda igtirak edan insanlarin kollektivgiliyini Oyraenmakdan ibarat
hesab etdi.

Belalikla, sosiologiya ile tarix falsafesini, habels tarix elmini bir-
birindan ferglendirmak zarurati son naticede gadim Yunanistanda
va Romada sosiologiya axtarislarina tekan verdi. Filosoflar antik
Yunanistanda Heredotda, Fukididds, Platon ve Aristotelds, gadim
Romada Lukretsi Karda, Tatsinde, orta asrlor dovrunds
A.Blajennida, F.Akvinskide, xuUsusile XIV asr arab filosofu ve
tarixgisi ibn Xeldunda sosioloji ideyalar tapmaga basladilar.
Fransa alimi M.Buvye-Ajam «Tarixi metodologiya ocerklari» adli
asarinda ibn Xaldunu «sosiologiyanin ve tarix felsefasinin banisi»
[69, s. 61], diger Fransa alimi V.Monteyl isa ibn Xaldunun
«Miigaddime» asarini yepiskop Bosyuenin «Umumdiinya tarixi»
asarini gabaglayan asar adlandirdi [98, s. 161].

Fransa sosiologlarn M.Buvye-Ajamin, V.Monteylin, diger Qarb ve
Serq tadqiqatcilarinin, gorkemli arab mutefakkirlerinin fikirleri va
ibn Xaldunun sah easeri olan «Mugaddimay ile yaxindan tanisliq
gostarir ki, O.Konta qgoedarki alimlar de cemiyyatde bas veran
hadisalarin mahiyyat ve manasi, sebablari hagginda bir ¢cox dogru
fikirler soylamis, onlan xUsusi tadqiqgat obyektine g¢evirmigdiler.
Onlann sosial hadisalarin mansayi, bas verma sabablari va bir
sira camiyyat qurumlari, xususile, ictimai birgeyasayis, dovlet,
hakimiyyat haqqinda fikirlari bu gin de 0z elmi shamiyyatini
itirmamigdir [81, s. 628]. Hamin mutafekkirler igarisinde ibn
Xaldun xususi bir yer tutur.
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Ibn Xedunun cemiyyste dair baxislari, yani sosioloji gorisleri
onun «Mugaddima» aserinde 0z sarhini tapmisdir. Bu asardan
malum olur ki, ibn Xaldun O.Kontun XIX esrde irali surub
asaslandirdi§i sosioloji ve falsafi ideyalar, naticeleri ondan
toxminan 450 il avval ireli stirmlsdir. ibn Xaldun hamin sserds
sosial hayat problemlarini ve masalslerini he¢ da Ustuortuld ve
hansisa yozmaya ehtiyaci olan eyhamlar saklindas deyil, aksins,
cox aydin va israrli sakilda irsli surmusdur. O, insanlarin ictimai
hayatini problem saklinde arasdirmaq vezifasini mustaqil bir elm
corgivasinda hayata kecgirmayin zeruriliyini derk edarak, artiq
yuxarida haqqinda danisiimis «imran» elmini yaratmisdir.

lctimai hayat ibn Xaldun terafinden her seydsn avval, birge
istehsal hayati kimi, hem de insanlarin maddi tslabatlan ila
sebablanan, onlardan irali gslen birgayasayis kimi nazardan
kegirilir. Comiyyatde movcud olan digar strukturlar, dovlst, ha-
kimiyyat, insanlarin alde etdiklari gslirler, sanatkarliq, elm, axlaq
ve s. do «Umran» anlayiginda ehtiva olunur, onun manasina
uygun galir. Ibn Xaldun cemiyyst haqqinda yaratdi§i «imran»
elmini, yani cemiyyet haqqinda «yeni elm» adlandirdigi bu elmi
ozunun «Mugaddima» aserinde dafelarle dediyi kimi, insanlarin
birgeyasayisindan, qarsiligh Unsiyystinden ibarat olan varliq
soraitinden c¢ixis edarak yaratmisdir. Onun ontologiyasinda ham
insanlarnin yasadiglan tebii cografi muhit, ham da qarsiligh
foaliyyat, unsiyyet qeyd edilmis, onlarnn qarsiigh slagesi
gOsterilmisdir: «insanlar bir-birils Unsiyyst yaratmagq, ehtiyaclarini
odemak Ucun bir saharde ve ya muvaqgati yasayis yerinda
birlikde yasamali va yerlesmalidirlar» [27, c. 1, s. 41].

Alim cemiyyat va onun ictimai (baseri) varligini, onu dyranan
yeni elmi, «Umran» yuxarida deyildiyi kimi, «Mugaddima»nin
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muxtalif bdlmalerinde ham cemiyyeatin 6z varligi, onun soézleri ile
desak, baseri birgehayat, hem da onun muxtelif formalari, yeni
kand hayatl, ssher hayati, kogerilik (badavilik), oturaqliq
(yerlasiklik) kimi nazardan kecirmisdir. Bunu onun «Muqgaddima»
asearindeki asagidaki fikirlerinden aydin gérmak olur: «Baseri
varliglardan Umranin tabistine uygun danisirig» [27, c. 1, s. 256],
«Mulk, sultan ve onun martabalari haqqindaki so6zlarimiz sadace
umranin tabistinin va basaeri varliginin zeruratleri ¢argivesindadir»
[27, c. 1, s. 236], «Birga hayatin shvali umranin tabistinden bahs
edar» [27, c. 1, s. 9], «Mulkin va sultanin hokmi Umranin
tobiatinin gercakliyine gore olury» [27, c. 1, s. 224]. Bu cur fikirlor
«Mugaddimea» eserinde kifayst gaderdir ve onlar ardicil sakilda
onun 0z tedqgiqatinda istifade etdiyi «seylarin tebisti», «varligin
vacibliyi», «varhgin gaydasi», «varligin gedisi» ve s. anlayislari
vasitesile Uza ¢ixarilmig, onlarin asasinda ise yeni elmin «basari
Umran ve insan birliyi (toplumu)» hagginda elm oldugu
asaslandinimigdir. O, yuxarida geyd edildiyi kimi, bu elmin balaget
(ritorika) ve siyaset elmlerinden ferqgli oldugunu acgiq suratde
gOstarmis va onun digar elmlardan asili olmayan mustaqil bir elm
sayllmali oldugunu vurgulamisdir: «Tabii ile aqli har bir haqigst
6zUna uygun bir alamats gobra Uzerinde arasdirma aparmaga al-
verisli olunca, har bir idrak ve hagigat etibari ile onlara dair bir
elmin tapilmasi zeruridir». O, fikrini tamamlayaraq heam dea bels bir
cohate diqgat yetirir ki, «bagari Umran va insan toplumu (birliyi)
0z-6zuna movcud olandir (var olandir). Ona gore da 0z-0zluna
movcud olan ayrica bir elmin xUsusiyyatlerinin gabul edilmasi
lazim galir» [27, c. 1, s. 35].

lbn Xaldun «Umran» elminin predmetoloji sahasini, ona daxil
olan, yani onun Oyrenib agkara cixarmal oldugu problemlar
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dairasini, onlarin struktur duzulisunu de ¢cox mufessal va mantiqi
ardicilligla muayyanlasdirmisdir. «Mugaddima» asarinin birinci
kitabini o, butovlikdsa insanlarn ictimai hayatinin dyrenilmasine
hasr etmis, onu alti hissaya bdlmus ve ictimai hayatin sistemli
sorhini, tadqiqini hamin ardicilligla yerina yetirmisdir. Hamin hissa
ve bolmalarda insanlarin ictimai hayati ve onun novleri, kand
hayatl, sehar hayati, qebils, icma, boyuk va kigik ssaherlar,
sonatlar, pesaloer, sanatkarliq, hayat vasitalari, onun novleri, galir
va onun alde edilmasi yollan ve vasitalari, elm, onun oyranilmasi
va manimsanilmasi kimi problemlari tadqiq etmisdir.

«Mugaddima»nin birinci kitabinin girisinde o, deyilenlari gos-
torerek bele yazmisdir: «Birinci kitab Umran ve zatina ariz olan
mulka, sultana, qazanca, elmlera ve sanetlera, bunlara bagl
sebablara va naticelara dairdir» [27, c. 1, s. 6], «Dunyadaki
umranin tebistine, ona isare olan badavilik, hadarilik, zofar,
gazanc, sanatlar, elmlar vo onun xususiyyatlarina, onlarin sabab
ve naticelarine aiddir» [27, c. 1, s. 35]. Yuxarida deyilanlardan
aydin olur ki, ibn Xaldun teqdim etdiyi «Umran» adlanan «yeni
elmy»inin, yani sosiologiyanin predmetini, problemlar dairasini tam
suratde muayyan eda bilmis, hamin istiqamatds elmi arasdirmalar
aparmigdir. O, sosial hadisalerin mahiyyatini, naden irali galdiyini,
onun tabii (ganunauygun) inkisaf etdiyini, sebab va natice
soklinde determinasiya olundugunu tamamils duzgun sakilda
anlamigdir va onun bu sahadaki goruglari cemiyyst haqqindaki
muasir elmi nazariyyalardan gatiyyan gerids galmir.

Ibn Xeldunun cemiyyste dair baxislarinin nezeri asaslarina
goldikde ise 0, sdzugedan dovrde arab Serqginda genis intisar
tapmis felsafe elmindan, orta asr Serq peripatetizminden nasat
tapmis, onun esasinda formalasmisdir. Orabdilli  Sarq
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peripatetiklari boyuk yunan filosofu Aristotelin asarlarini ham arab
dilina cevirir, ham da onu bu va ya digar sakilda sarh edir, onun
varliga, materiyaya, idraka, cemiyyate, dovlete, siyasate dair
baxiglarina 6z fikir va munasibatlarini bildirirdilar. Onlar i¢arisinda
0z orijinalhgi ile segilenlari al-Farabi (870-950), ibn Rusd (1126-
1198) ve ibn Xaldun olmuslar. Mahz onlar sirf sarhgilikdan
ozlerinin sistemli peripatetik rasionalizmi, habele etika ve sosial
masalalara dair baxiglar ile segilirdilor.

Masalon, al-Farabi 06zUnun rasionalizminda dini-mistik ele-
mentlori intellektualliga tabe etmakle yanasi, cemiyyst haqqinda
da platonsayag fikirler iraeli strlrdli. Onun fikrinca, insan
foaliyyatinin baslica magsadini xosbaxtlik teskil edir ve o, idraksiz
geyri-mumkandur, insanin haqigi xosbextliyinden vyalniz agill,
dusuncali faaliyyat vasitasile danismagq olar. Onun reallasmasi ise
yalniz insanlarin birgs fealiyyati naticasinde mumkundur. O, fikrini
davam etdirarak gdsterir ki, «insan 6z tabistine uygun kamilliya
cata biler» [45, s. 31-50]. Platonda oldugu kimi, al-Farabide da
coemiyyat genis miqgyasl insan kimi anlasiimig, insan unsiyyatinin
u¢c sahasi bir-birinden farglendiriimisdir. Sl-Ferabi gosterir ki,
xosbaxtlik ve firavanliq prinsip etiban ile buatin Yer Uzundes
maskunlasanlarin hamisi tgun mumkun olan haldir, lakin bu halin
an real vaziyyati bu va ya diger sahar daxilindadir. Belslikla ds,
«Xogbaxtlar sahari ahalisinin baxiglar haqqinda traktat» asarinin
musallifi olan al-Ferabi Platonun «Dodvlaty asarinde irali strdlyu
gadim yunan polisindan ibarat olan dovlet modelina galib ¢ixmig
olur. Lakin al-Ferabinin cemiyyate dair baxislari birtarafli idi, o, icti-
mai hayatdaki maddi-igtisadi amillerin rolunu dizgun qiymat-
landira bilmirdi, akser hallarda ise hamin amilleri axlaq mustavi-
sine kecgirmakla masaleni bitmig sayirdi. Butun bunlara baxma-
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yaraq, orta asrlar Yaxin Sarq olkalari filosoflari icarisinde o, folsafi
sistemini ictimai hayat mesaleleri ile basa catdiran ilk filosof
olmusdur.

ibn Xaldunun peripatetik salaflorindan en dahisi olan, falsafs ilo
dinin qarsihgh nisbati masalesinin hallinda falsaefe tarixinde an
nahang addim ataraq ikili haqigst talimini asaslandiran ibn Rusd
da sosial hayatin mahiyyati ve harekatverici quvvalari, inkisaf va
toraqqi masalelerinde bir o gader de gabaga geds bilmamis,
sosial-falsafi baxislar Platonun «Dovlat» asarina yazdigi serhlerlse
mahdudlagib qalmigsdir [116, s. 174].

Oz seloflerinden forqgli olaraq, ibn Xaldun ham Serg, hem de
Qoerb mutefakkirleri icarisinde ilk dafe peripatetik Sarq rasionalizmi
movqgeyindan cixis edarak, falsaefenin tedgigat istiqamatini insan
comiyyatine dogru yodnaltmis, onun mana ve magsadini de bunda
g6érmusdur [75, s. 137]. ibn Xaldun «insan cemiyyatinin tebistine»
istiqamat goturarak, 6z «yeni elm»inin asaslarini yaradarkan bir-
birile bagl olan ve eyniyyst toskil eden bela bir ontoloji ve
gnoseoloji esas ve ya dslilden ¢ixis etmisdir ki, tebist hagqinda
elm olan fizika (erab dilinde tebis ve ya ilm at-tabis) felsefanin bir
hissasi oldugundan, demali, cemiyyatin falsafasi, yoni sosial fizika
(erab dilinde tabist al-ictimai al-baseri) da insan camiyyatinin
tabistinden bahs edan bir elm olmalidir [105, s. 49]. Mahz buna
gbra do o 6z dovrinin tebii-elmi tasavvirlerina, tarixi-cografi
materiallara va falsafi rasionalizmae istinad edarak cemiyyat, onun
mahiyyati va inkisafi hagginda elmi konsepsiyani irali suraroek
asaslandirmigdir. Hamin konsepsiyada isa birincisi, ceamiyyatda
mdvcud olanlarin ilkin asaslari va baslangiclarinin daqiq ve sahih
sokilde muayyean edilmasi, hadise ve proseslarin neca ve na ugun
bas vermasinin sabablarinin (kdkunun) askar edilmasini tadgiqat
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obyekti kimi gétirmusdir. ikincisi, ictimai veziyyet va hallarin tarixi
genezisinin  axtarihb  tapiimasi, Ug¢lUncusu ise insanlarin
comiyyatdaki faaliyyatlerinin tabistinin, onun fargli cehatlarinin,
habela camiyyat hayatinin muxtalif marhalalarinin tahlil edilib onun
ganunauygunluglarinin askara cixariimasi, dogrunun yalandan,
haqigatin yanilmadan temizlenmasi garsiya muhim maqgsad kimi
goyulmusdur.

Camiyyatin mahiyyatinin askar olunmasina istigamatloendirilon
hamin problemlarin har Ugu de bir-birile qargiligh slagade, biri
digarinden torayan problemlar olmaq etibar ile ibn Xaldunun
nazari sosioloji goruslerinin, «yeni elm»inin ana xattini taskil edir.
O hamin problemleri insanlar bilavasite fealiyyeta sovq eden,
insanlarin hayat faaliyyetlerini, mévcudluglarini goruyub saxlamagq
ucun maddi amil olan telebat ve menafelerlo six olagade
nazerdan kegirir, camiyyat, insanlarin birgeyasayigi ise bu
prosesin sabablarinin askara c¢ixarilmasinda muhim ontoloji
fenomen kimi ¢ixis edir [109, s. 7].

ibn Xeldunun «Miigaddime» asarinin matninden ve onun
«birinci mugaddimasi»nin strukturundan aydin olur ki, insanlar 6z
varliqg xususiyyatlerina gore birge maskunlagmaq, ictimai hayatda
movcud olmaq va 0z movcudluglarini goruyub saxlamaq, onu
daim tekmillesdirarak inkisaf etdirmek Gcun yaradiimislar.
insanlarin birgayasayisinin, uygarliginin ictimai mazmunlu bu
formasinin an muhdm farglandirici xUsusiyyatini ise onlarin hayat
vasitalori alde etmasi, bunun uUglun 0z fealiyyat cahdlarini va
magqsadlarini bir istiqamata yonaltmasi, yasayis vasitalerine nail
olmaq ucun muvafig alstler ve vasiteler axtarnb tapmasi ve an
muhumu ise, birge istehsal-emak faaliyysti gostarmalari toskil
edir.
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Ibn Xoldun ictimai fikir tarixinds ilk dafe tebistle camiyyastin izvi
alagasini gOstarmakle yanasi, cemiyyati tabistden tarixe dogru
getmakls deyil, aksina, mahz cemiyyatin, tarixin 6zindan onun 06z
daxili mahiyysatine dogru darinlesmakle cemiyystin 6zlnden
0zunu izah etmaya dogru tadgigat yolu se¢cmis, insanlarin ictimai
birgayasayisinin, uygarhginin, ictimai Gnsiyyatinin camiyyetin asasi
olan istehsal-emak prosesinde tesokkil tapdigini gdstermis,
hamin prosesin mahiyyatini askar etmeak ucgun bela bir fikir
soylamigdir: «Allah (Ona esq olsun) insanlar ele yaratmigdir ki,
onlarin hayati va varliglari yemaksiz ola bilmaz... Lakin bir
adamda 0OzUna lazim olan gida maddslerini alde etmak glcu
yoxdur». «Ona gora de 6zuna va digerlerina ¢atacaq qedar gida
maddasi alde eda bilmak tgun bunlarin istehsalina yetacak gadar
insanlari bir araya toplamaq garakdir. Bu toplanan insanlar bir-
birine kdbmak edarak Ozlerinin saylarindan gat-qat artiqg insanlari
doyuzdurmaqg miqgdarinda gida maddaleri istehsal eda bilarlar»
[27, c.1,s.101].

Insanlarin birgeyasayisinin zeruriliyi ibn Xaldun terefinden diger
bir cehata, yani insanlarin 6z birgayasayislarini, 6z naslini qoruyub
saxlamag@a gore dae irali surilib asaslandirilir. ibn Xaldun gdsterir
ki, ayrica bir adamin gucu vehsi heyvanlarin, xtsusile da yirtici
heyvanlarin glclina qarsi dura bilmaz, o taklikde vahsi
heyvanlarla mubarize eds bilmaz. Ayrica bir adamin gucu mudafis
olunmagq magsadile hazirlanan silahlarin duzsldiimasine de
yetmoaz. Cunki bu silahlar ¢oxdur va onlarin hazirlanmasi ugun
coxlu senat ve istehsal alatleri taloeb olunur. Demali, insan 6zu
kimilere, yani yasamaq ve qida alde etmak Ug¢ln calisan butln
insanlara zearuri olaraq yardim etmalidir. Qarsiligl yardim olmadan
yasayis vasitalori alde etmak va vahsilerdan qorunmagq, 6z naslini
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davam etdirmak geyri-mumkindur. Bu isda isa insan naslina
istehsal alstleri ve diger vasitelor komak eda biler. ©ks halda
vahsiler onlarin kokunu kase biler, insan nasli vaxtindan avval
mahv ola ve 6z mdvcudlugunu itire biler. ©ger qarsiligh yardim
vardirsa, onda Allahin komakliyi ile insan yasayaraq 0z naslini
davam etdira biler. Belslikle ds, insanlarin bu cir birlegsmasi insan
nasli tgun zaruridir [81, s. 563].

Gostaerilon fikirlerden aydin olur ki, ibn Xaldun insanlarin ictimai
hayatinin zaruriliyini, onun muxtslif esaslarla tebii (qanunauygun)
olmasini, insanlarin 0z birgeyasayisindan toramasini tamamila
forgli ve keyfiyyatca yeni bir sakilde garsiya qoyur ve tadgigat
predmetine c¢evirir. O, «Mugaddima»nin birinci girisinde 0z
tadqiqatinin ¢ixis prinsipinin asasini sarh ederkan gosterir ki,
«Insan anadangelma birge yasamaga meyllidir. Yani insanlar
ucun birge yasamaq qgacilmaz bir seydir. Buna filosoflarin dilinda
comiyyat hayati deyirler. Filosoflar hem da gdstarirler ki, «insan 6z
tobisti etibari ile ictimai varligdir». «Umran»in menasi da, serhi do
budur» [26, s. 139].

lbn  Xeldun insanlarin  birgayasayisinin  formalasmasinin
asasinda, bu prosesin bas tutmasinda yaradici, asas sabab kimi
tobii amil olmagla iqgtisadi amile da toxunmusdur. Cunki insan
nasli hamin maddi amillerin bilavasite tesiri altinda 0zunuU
basarilasdirir, ele toplum, uyqar yasayisin manasi ve maqgsadi do
bundan ibaretdir. Onun fikrinca, insanlarin birgayasayisinin
gostaericilarinden olmaq etibari ile amak prosesinds yaradilan va
daim tekmillagdirilen amak alatlerinin rolu boyukdar [13, Ne 4, s.
126-137]. Ozundn agh, bilik, bacariq ve verdisleri sayasinds
muxtalif senat ve senatkarliq ndvlerine dyragen insan daim yeni-
yeni istehsal alstleri, 6zUnU qorumaq vasiteleri yaratmagqgla 6z
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birgeyasayisina daha derin mana verir. Bu isa ibn Xaldunun
fikrinco, camiyyati tabii vaziyyatden, yani tebistdan ferglandiran,
onu cemiyyat, uyqarliq saklina salan birinci alamatdir.

Insanlarin birgeyasayisi ve qarsiligl yardimindan ibarst olan
birge faaliyyati eyni zamanda amak bolgusunda da 6z aksini tapir.
Cunki insanin amali faaliyyatinin istenilon har bir névinda muxtalif
sonat novlerinin mahsullan olan amak alstleri birge istirak
etdiyindan, onlarn herekate getiron canli faaliyyet quvvaleri
arasinda iso ister-istamaz amak bdlgusu, pese bolgusu bas verir
[13, Ne 4, s. 152]. Ibn Xaldunun tadgigatlarindan aydin olur ki,
comiyyatde faaliyyat gosteren her bir ayrica adamin asas ve
muayyanedici keyfiyyati onun amak kollektivinin, cemiyyatin Uzvl
olmasindan ibaratdir. Camiyyatin mahiyyati haqgqinda ibn
Xoldunun c¢ixardigi ikinci muhim natice de bundan ibaratdir.
Halbuki ibn Xalduna qgaderki orta asrlarin ictimai fikrinde amak
kollektivina dini icma kimi yanasilirdi [115, s. 78]. Butovlukds
comiyyatin mahiyystine gealdikda, bu, ibn Xaldunun fikrinca,
cemiyyat Uzvlerini 6z aralarinda girdiklari emak bdlglsu asasinda
yasayis vasitalori iloe tamin etmakdoan ibarstdir. Bu isa alimin
comiyyat haqqginda konsepsiyasinin, «yeni elmyinin cixardig
ucuncud muhum tamal prinsipidir.

Ibn Xaldunun cemiyyst hagqginda «yeni elm» konsepsiyasi olan
«Uumran» cemiyyetin 0z inkigafindan toreyan dovlet, onun
mahiyyati ve cemiyyatde bas veran proseslarin inkisafindaki rolu
ilo tamamlanir. O goOsterir ki, heyvanlar arasinda tabiston
dismengilik  oldugu  kimi, cemiyyetde de insanlarn
birgeyasayisindan téreyen anlasiimazliglar, manafe oksliklari va
toggusmalar vardir vae bunlar da insan tabistindan irali galir. Butun
bunlarnn garsisini almaq, camiyyatin dlzanini pozmamaq ugun
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comiyyatin  0zunUn duzanlayicisi, yani dovlat tabii yolla,
ganunauygun suratde meydana gelerek formalasmaga baslayir.
Digar silahlardan fargli olaraq, cemiyyatin 6zUndan torayan bu
silah «insanlar Ggun garaklidir» [26, c. 1, s. 142]. O, cemiyyatin 6z
xassalarindan irali galmisdir. «Anadangalma birgayasayisindan
irali galan ddvlat insan oglu Gg¢un dogma bir seydir» [26, c. 1, s.
336]. Belalikle, ibn Xaldun cemiyyatda insanlarin birgayasayisini
asaslandirdi§i konsepsiyani vatandas idaragiliyinden ibaret olan,
real cemiyyastin 0z telebatlarindan torayan dovilet hakimiyyati ila
baga catdinr. O gosterir ki, comiyystin movcud olmasinin, onun
toskiledici asaslarindan biri de dovlatdir. Bu isa ibn Xaldunun
comiyyeta dair «yeni elm»i konsepsiyasinin dordincd muhim
prinsipidir.

Ibn Xaldunun tesavviif goériiglori.
Imam Qazali ve ibn Xaldun

Baser yarandigi gunden etibaren insanin 6z varligi kainat ve
hayata munasibati dinya dusunca tarixinde abadi yer almig butun
alim ve mutefakkirlerin asas problemi olaraqg galir. Kainatin,
hayatin ve insanin manalandiriimasi, getdikce insanin tabisat va
comiyyet ile yaratdi§i minasibat bazi asaslarin gabul edilmasi ilo
dunyagoruglerini formalasdirdi. Bu dunyagoruglari bir-birini evez
etdikce dUstince terzi de bir tekamil yolu kecdi. Islama gore,
Quranin va Maehammad peygambarin (s.s.) zthuru ile bu tekamdll
mutlaq kamilliya yetisdi. Baseriyyat ise ancaq bu tekamullin bir
seyrgisi olaraq, iki dinyanin — Kkegici va abadi dinyanin
xosbaxtliyine nail ola biler. Islama gbére, tarix osri-seadat
(Peygemberin (s.s.) yasadigi dévr) dovrindeki yasayis modelini
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baseri bir hayat terzi kimi insanliga baxs etmisdir. Bu yasam ve
distinca terzi asrloer boyu formalasaraq islam madeniyyatini
ortaya qoymusdur. Bu madeniyystle texminan eyni vaxtda
tesavvuf meydana galdi. Tesavvuf islam dusunce ve yasam terzi
olaraq islam madaniyyati ile qarsiligh surstds bir-birini avez
etmakle tekmillagdilor.

Islamin esaslarindan gaynaglanan tesevvifiin inkisaf mer-
halesinds Islam madaniyyatinin bdyik tesiri daniimazdir. Elece do
tesovvuf 6z novbasinde bu madeaniyyate koklu tesir ederak, ona
istigamat vermisdir. Beloe ki, tesevvuf bir dlslUnce terzi kimi
formalasdi§i vaxtdan etibaron Serg-misalman madaniyyatini
tomsil edoan sair, alim va mutefakkirloerin boyuk akseriyysti bu ve
ya diger terigete mensub olmuslar. Islam aleminds tesevviif
mansublari olan bir ¢ox dahi alimler, seyx ve oOvliyalarla yanasi,
tesavvufu gabul etmayan, onun bir cox fikir ve magamlarini tanqid
edan duha sahibleri de movcud olublar. Onlar da 6z mdvgeyinds
guclu mantige va ilahiyyata esaslanaraq, tesavvufu tenqid edib,
sufi goruslerini alt-Ust etmiglor.

ibn Xaldunun yasadigi XIV esrds tesavvif artiq demak olar ki,
butin islam alemini barimusdu. Bele guclu telgin metodlari, ¢ox
colbedici ideologiya ve ona aks movgeda duran, texminan eyni
glce malik qarsi terefin aks tebligati ile gulgalasmis bir mihitde
talim, terbiye va tahsil gormus adamin o tesirlarin heg¢ birina
maruz qalmamasi ugun ¢ox kaskin zeka vea boyuk qudrat sahibi
olmasi tabiidir.

Ibn Xaldun «Migeddime»nin «tesavviif», «réya», «kahinlik»,
«peygambeorlik», «herflorin sirri», «kimya ve simya», «geybdan
xabar verma» bolmalarinde tasavvife munasibatini bildirmisdir.
Bundan olave o, «$efaus-seil li-tahzibil-masaily adh eserini
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tamamile 6z tasavvufi goruslerine hasr etmisdir.

«Sofaus-seily aserini turkiyali professor Sileyman Uludag
tirkcoye torcime ederok, istanbulda 1984-ci ilde nesr etdir-
misdir. ibn Xaldun bu sserini Qazali, Lisaniddin bin Xatib, Said
Forgani va xususile an ¢ox da Kuseyriden istifade edarak
yazmigdir [39, s. 25]. «$ofaus-sail» ibn Xaldun kimi boyuk
tecribaya malik, butin sari elmlari mukammal bilen, azad du-
suncasli alim va ictimai xadim olan bir dahinin tesavvuf haqqgindaki
obyektiv, realist va mantiqli fikirlerini meydana qoymasi
baximindan ¢ox giymatli bir esardir. Bu asardan aydin olur ki, ibn
Xoaldun tasavvufe mutleq suretde inanmamis va saexsan sufi hayati
da yasamamisdir. Ona gore de gorusleri elmi, biterof ve
ehtiyathidir. O, mulahizalerinde faktlara esaslanir. Bunun
sayesinde o, sufi alimler garsisinda onlardan faydalanmagla
barabsr, eyni zamanda bazi fikirlerini tanqid edarsk 0z
soxsiyyatini da qoruyub saxlaya bilmisdir [17, s. 340].

Ibn Xaldun ve Qazali miiqayisesi. Professor Siileyman Uludag
«Tesoavvufun mahiyysti» aserinin girisinde yazir: «Qazalinin
tosavviifi gorisleri semimi, fegst daha cox subyektivdir. Ibn
Teymiyyonin gorisleri semimi, fogat hissi ve xatalidir. ibn
Xaldunun gorugleri ise ham samimi, ham da obyektivdir» [39, s.
24].

Qozali tesavvufs mutleq surstde inanmig, sufiyane hayati
soxson Yyasayaraq Oyronmisdir. O, tasavvuf haqgginda hokm
verarken ham agila, ham da galba asaslanir. Buna gora da onun
mulahiza va fikirlarina hiss qarisir.

Ibn Xaldunun iss tesavviife imani mitleq deyil, mshduddur. O,
sufi hayatini da sexsan yasamamisdir. O, tesavvife keanardan
baxmig, lakin onu sistemli sgekilde, mukammal Oyrenarak
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arasdirmisdir. Alim Qazaliden ferqgli olaraq, tasavvife munasibat
bildirerken hisse qgapilmamis, daha realist bir movgeds
dayanmisdir. O, tesavvifu oldugu kimi gérmaya ¢alismig, gorduyl
kimi de tesvir etmisdir. Tasavvufun mahiyyati baximindan
yanasilarsa, Qazali kimi bu sistemi yasayaraq, sufiyane hayat
torzi kecirorak subyektiv hdkmlar vermayin dizgin oldugunu
demak olar. Lakin serist baximindan yanasildiqda, tasavvuf
hagginda Umumi esaslara uygun va seristin ganunlan ile
ahangdar obyektiv hdokmlar vermayin daha dogru yol oldugu
malum olur.

Qozali tasavvufe asiqdir. O 6zUnu bu hayat terzine qeyd-sertsiz
toslim edir. Tesavvufu de bu hisslerle anladir. Qazaliya gora, figh
elminin  asas vazifesi ibadstin soklini va dunyavi igleri
nizamlamaqgdan ibaratdir. Figh elminin axirot masalalarine daxli
yoxdur [32, c. 2, s. 247-249]. Belslikla, Qazali zahiri elmlara qarsi
ehtiyatli va sUbhali munasibat bildirdiyi halda, 6ziuni cisman ve
ruhen tesevviifo tamamile teslim edir. ibn Xeldunun genastince
isea aksina, fighi hokmlere riayst etmak ruhani qurtulusun asas
sabablarindan biridir.

Qozaliys gore, ilham va esq ile qazanilan elmler gatidir, basqa
aqli v nagli elmlerden daha diizgin ve inkaredilmazdir. ibn
Xolduna gora ise esq ve ilham menavi, foerdi va sexsi bir
munasibatdir. Bu miunasibat o hali yagsayanlara maxsusdur. Vacib
deyil, lazimdir ve obyektiv dalil saviyysasinda deyil. Gorunduyu
kimi, Qazali va ibn Xaldunun tesavviufe munasibatlari forglidir. Bu
cur muxtalif yanasma tarzleri da tabii ki, fergli naticelere gatirib
cixarir. Qazalinin teqdir etdiyi va musbat garsiladigi bazi tesavviifi
gorusleri ibn Xaldun qgebul etmayerak, tanqid edir. Masalon,
Qozalinin «anal-haqqg» haqqinda verdiyi izahlar [32, c. 3, s. 394-
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396] ibn Xaldunu hec¢ vaxt nainki gane eda bilmazdi, aksina, 0 bu
fikri tongid edersk ¢ox kaskin oks movgeds durmusdur. Ibn
Xaldunun vahdati-vicud ve bu ganastin ardicillarini kaskin tenqgid
etmasi de onun arasdirma terzinin ve metodunun naticasidir.

ibn Xaldunun vahdati-viicuda miinasibati.
ibn Brabi va ibn Xaldun

Voehdsati-vucud taliminin Mihyaddin bin Srabi (1165-1240), ibn
Fariz, ibn Qeys kimi mashur muitaseavvifler tarefinden yarandigi
gabul edilir. Lakin bazi manbaler, o cumladan professor Zakir
Memmadov gdsterir ki, varligin substansional vahdatinin panteist
izahi ibn Drabidan taxminan yarim asr avval mashur Azarbaycan
filosofu Eynsalquzzat Miyanaci tersfinden dolgun sakilde ifade
edilmisdir [6, s. 21]. Sonralar ise bu goérus bir ¢ox sufiler
torefinden qgoebul edilib tekmillesdirilerek bitlin Islam alemina
yayllmisdir. 1.V.Levin «ibn Xoaldun — XIV asr areb sosioloqu» adli
asarinda yazir: «Vehdati-vlicud bir falsefi sistemdir. Bu sistemin
asasini Islam dinyasinun an nshang simalarindan olan
Muhyaddin bin Srabinn Qazalinin kalam-figh-tesevvuf Ugliyunun
sintezindan yaratdigi tesavvf-falsefa ikilik sistemi toskil edir» [92,
s. 117]. Bu sistemi teosofik sufilik ve ya sufiliyo bagll teosofiya
adlandinrlar [36, s. 99]. Vehdati-vucud bir coxlari, xUsusan Avropa
alimlri terafinden panteizmin islam muhitinde aldigi sakli, yaxud
islam mahitinin dogurdugu panteizm kimi izah edilmisdir.

Ismail Heaqqi Izmirli 6z «Yeni elmi kslam» aserinds vyazir:
«Voahdsati-vucud bir falsefi sistemdir, sufiler yunan va hind mis-
tikloarinin bahs etdikleri haqgigatleri din boyasi ile boyamisdirlar»
[30, c. 1, s. 149]. Vahdati-vucud fikri ibn Xaldun tarefinden gabul
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edilmir. Onun islama yad qgaynaglardan kecdiyi gosterilir. O bu
genaastini «Mugaddimae»da yungul va ehtiyatla, «Safals-sailnds
ise daha kaskin tarzds ifada etmisdir. Alim vahdati-vlicudu radd
edir, Mensur Hallac ve onun «eanalhag»¢i tarafdarlarini tenqid
edarak, bu fikrin islama zidd ve kifr oldugunu gosterir [29, s. 49].
lbn Xaldun ham «Sefalis-sailnda, ham ds «Mlgaddime»de
tesovvufun falsefi mahiyyatini inkisaf etdiren sufilari iki sinfe
ayirmisdir. O, birincilerin tacelli, asma, meazahir va hadarot
sahibleri, tamsilgilarinin da ibn Fariz, ibn Barracan, ibn Qeys ve
ibn Orabi olduglarini gosterir. Yani vahdsti-vlicuda inananlari
ayrica bir sinif kimi qebul edir. ikincileri ise veahdati-mitlaq
torafdarlar adlandiraraq, ibn Dahhaqi, ibn Sabbi ve Sustarini bu
sinfe aid edir. Bunlarin muzakirea movzusuna ¢evrilmamali, bir sirr
kimi saxlanmali olan ruhani duygulari elm va istilah halina salaraq,
aya va hadisleri batinilar kimi tefsir etdiklarini yazir [29, s. 160].
Vahdati-vucud fikri he¢ vaxt birmanall garsilanmamis, sufiler
arasinda daim mubahissli masale kimi galmaqgdadir. Bu moévzuda
gati bir s6z demak ¢atindir. Bu sistemin slam muhitinde meydana
galib inkigsaf etmasini mumkun hesab edan iki gorugse diggat
yetirak. ©bul Sla Offifi 6z «Tesevvuf felsefasi» asarinde godstarir
ki, Marqgolius «islam dininin ilkin tadqgigati» adli esesrinde yazir:
«Voehdati-vucud fikrinin islama kanar qaynaglardan girdiyi
yaqindir. Lakin basqa bir terefden baxildigda, tovhid aqidasi
uzerinda aparilan nazari arasdirmalarin vahdati-vicud gorisunun
meydana ¢ixmasina kifayst edacayi ve bu nazariyyanin inkisafinin
izaha yetacayi ortaya c¢ixir» [17, s. 72]. Eyni mdvzuda professor
Nikolson da «sufilerin vehdati-vicud magamina yetmalerini forz
etmalerinde hec¢ bir muskldl olmadigini, balke onlarin bela etmis
olmalarini disinmayin daha dizgun bir izah sakli oldugunu» yazir
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[84, s. 17-21].

Imam Rabbaniys go6re, vehdsti-viicud vshdsti-sihudun do-
gurdugu tabii naticadir, lakin mentigi bir natice deyil. Bir sufinin
«Man ela bir vacd hali yagsayiram ki, o hal icinda Allahdan basqa
heg bir sey gormuramy fikrinden «Allahdan basqa varliq yoxdur»
genastine gealmasi, yeni vehdsti-sihuddan vahdati-vucuda
kegmasi mumkundur [39, s. 33]. Vacd halinda olan bir sufinin bu
naticeni ¢ixarmasi mumkun bir ehtimaldir. Ancaq mantiqi deyildir.
Cunki vahdaeti-suhud bir psixoloji haldir. Bu kimi hissler Uzarinda
varligla bagh metafizik nazariyyalar qurmaq olmaz. Bels ki, hiss
elm deyil. Allahdan basga hec¢ seyi gormamak Allahdan basqga
hec bir seyin olmadigi manasina galmir [59, s. 118].

ibn Xeldun gostarir ki, sufi arzuladigini hiss eds biler. Oz hiss ve
hayacanini istediyi sakilde ifade eda biler. Lakin bu kimi hiss va
ifadalar Uzerinde vehdeti-vicud kimi felsafi sistemler qurmagq
olmaz [29, s. 14].

Bu sabablara gore, tasavvufun meydana galdiyi ve inkisafi
zamani xarici tasirlore mearuz qaldigini gebul etmak olar. Bununla
barabar, vehdati-vicudun tesavvufi muhit icinde daxili, fikri va dini
amillerin  tesiri ile sufilerin orijinal dusuncalerinin mahsulu kimi
meydana ¢ixmasini da inkar etmak olmaz. Bu cur amillaerin tasiri
ile meydana galen vahdati-vlicud inkisafi zamani vaxtasir
istigamatini dayisdirmis ve islama uygun gelmeayan hadeflora
yonalmigdir.

Slleyman Uludag «Muqgaddima»daki «harflarin sirri» ve «kimya
va simya elmi» kimi movzularda ibn Xalduna haqq gazandiraraq
yazir. «Hsle zdohd ve taqvani kesf mertebasine qgaldiranlari ve
geyba vaqif olmaq ugun vasite kimi goranleri tanqid edarkan ibn
Xoaldun ¢ox haqglidir. Clnki bu cur fikirlari islama baglamaq ucun
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hec¢ bir dalil movcud deyildir. Yehudi kabbalizmina, neoplatoncu
felsafeya, gadim Misir ve Kaldanilerin sehr va nicum elmins
baglamaq ugln isa bir ¢ox daliller mdvcuddur. Bu baximdan
«harflerin sirri» bahsina ¢ox ehtiyatla yanasmaq lazimdir» [39, s.
34].

ibn Xaldun tesavviifa verilon toriflor haqqinda

Nosiroddin Tusi 6z «Serh sl-isarat» sserinde gdsterir ki, torif
vermakdan magsad nasnani neca galdi, habela torifi basga bir
mulahiza artirmadan aksidensiyalardan olmasi gertile mu-
ayyenlasdirmak deyil, hamin tarif vasitesile nasnanin anlaminin
oldugu kimi tesavviir edilmasidir [16, s. 111]. Ibn Xeldun da
tosavvufa verilan tariflerden bahs edarken problema bu noqteyi-
nezerden vyanasaraq gqiymatlondirmisdir. Ibn Xsalduna gbrs,
sufilarin tesavvufe verdikleri teriflor onun mahiyyatini va shate
dairesini tam goakilde agib gostarmir. Bu terifler muayyan sufilerin
balli zamanlarda kecirdikleri muveqgati hallarin ifadasidir.
Toriflorin forgli olmalan heg¢ da terif veranlarin muxtslif dovrlarde
yasamalari ile yox, onlarin hal va magamlarinin fargli olmasi ile
alagadardir. O gdosterir ki, eyni hali yasayan ve eyni magama
catan sufiler muxtelif zamanlarda yasasalar bels, tasavvufa bir-
birine uygun sokilde terif verirlor. ©ksina, miuixtalif hal ve
maqgamlarda olan sufiler eyni dovrde yasasalar da, tesavvufa
muxtalif goekillarda tarif verirlor. Demali, teriflorin fargli olmasi
zamanla deyil, sufinin ruhani hayatdaki tekamulu ve inkisafi ile
baghdir. Offifinin «Tesavvif falsafesi» aserinde yazdigina gore,
zaman amiline ¢ox 6nam veran professor Nikolson yluza gader
torifi xronoloji ardiciligla siralamis, lakin heg¢ bir misbat naticeys
gala bilmamisdir. Dayisen va inkisaf edan tasavvufi hayat
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mabhiyyat etibari ile avvelkine nisbatan az ve ya c¢ox dearacades
forglenirdi. Tesavvufi duslunce tarzinin bazi magamlar sufizmin
meydana ¢ixdidi ilk asrlerdaki dlslince terzinden tamamila ayrilir,
sorista uygun olmayan, bazan de hetta ona zidd mahiyyet
gazanirdi. Tasavvufi hayat bu sakilda dayisib formalasdiqgca, bu
hayati ifade etmak Ugun irali surllen tariflar da tabii ki, dayisirdi.
Belalikle, zaman kecdikce deyismadan galan «tasavvuf» kalmasi
mana ve mahiyyaet etibari ile ¢gox dayisen hayat tarzinin ferqli sokil-
larinin dayismayan ifadasidir. Hom gerista uygun, ham da serista
zidd mistik anlayiglar ve onlarin tamsilgilarinin fikirleri tesavvufi
terminloer ile ifada edilirdi. Bu nogtays diggat yetiran ibn Xaldun
«tasavvuf» kalmasinin ilk va sonraki asrlarda ehtiva etdiyi manalar
arasindaki ferga diqgati ¢akir. «Tesavviuf» kalmasinin ifada etdiyi
yeni menalardan bir ¢oxunun islam ruhani hayatina uygun
galmadiyini, 6zinds kanar Unsurlar ehtiva etdiyini gosterir.

Ibn Xoeldun «tesavviif» kelmasinin sonradan gazandigi manalari
va bunlarin islam gaydalarina na gadar uygun olub-olmamalarini
aydinlasdirmaq ucgun onlara asri-seadatdaki ruhani hayatin
prizmasindan baxaraq gqiymatlondirmisdir. O bunun ucgun dini
hokmleri iki yera ayirmigdir:

Birinci, zahiri amillar ve bunlarin zahiri hokmleri;

ikinci, batini amillar ve bunlarin batini hokmlari.

Batini hokmlari zahiri hokmlarden daha Ustln tutan alim islam
tasavvufunin asas gaynagi kimi de batini hokmleri gosterir.

Alim tesavvufi goruslerini «Safaus-sail» eserinde dord mu-
goddimadas izah edir.

Birinci migaddima. O bu migaddimada nafs, ruh, galb, agil ve
bu kimi seylerin ne demak oldugunu izah edir. Rabbani latifs va
ya ruhani latifs deyilan insan galbinde marifet va irfan deyilen sirri
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va ilahi biliklerin neca meydana galdiyini anladir [29, s. 101-105].

Ikinci mugaddima. Bu miigeddimada qayssi va xususiyyati elm
tohsil etmak olan galbin biri maddi, digeri manavi olmagq etibarile
nece elm oOyrenmasini, elmlara yiyalonmak isteyan bir ruha
|ovhdan ve geyb alamindan elmlarin nece verildiyini agiglayir [29,
s. 105-112].

Ugtinci miigeddima. Bu migaddimada alim seadstin ne demak
oldugunu, onun martabalerini ve ndvlerini gosterir. O an yuksak
soadetin Allah Taalani tamasa oldugu naticaesina galir. Allahin
ham dunyada, ham ds axiratde tamasa edilmasinin mumkin
oldugunu yazir. «Allah haqgqgindaki biliyimizin agiq ve geti olmasi,
Allahin  tacallilerinin - mugsahide edilmasi» terzinde dunyavi
tamasanin axiretdaki tamaganin toxumlar olmasini, dunyada bu
tamasadan mahrum olanin axiratde o biri sakilde tamasadan da
mahrum olacagini gésterir [29, s.112-118].

Dérdunct mugaddima. Burada, kesfle alde edilmasi mumkuin
olan elmlar, bunlarin temizlik ve safliq baximindan daracalari, son
marteba olan misahideye c¢atana gader qarsilasdigi masalalor
anladilir [29, s. 118-120].

lbn Xalduna gbre, «tesavviif» kslmasi ile nayin ifads edilma-
sinden daha esas tesevviifiin gayssi ve hadafi masalasidir. ik
zamanlarda ibadat, taqva, teat, nefs mucadilesi kimi xUsuslara
boyuk diqgst verma ve bu mducadile ile kamal martabasina
yliksalme tesavvifiin gayesini ve hadsfini toskil edirdi. Ozinl
ibadate ve exlagini duzeltmays hasr edan sufi ruhunu temiz,
galbini saf ve nafsini ari hala gatirdikden sonra igina ilahi bilgiler
tacalli edirdi. Bu bilgilerle geyba aid bazi matlablarden xabardar
olurdu. Bununla sufi kasf ve keramat kimi ilahi ehsanlara nall
olurdu. Lakin o bu kimi seylera de ¢ox dayar vermirdi ve hatta
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bundan qorxur, bunlarin bir sinaq ola bilacayindan ehtiyat edirdi.
9sas qayse olan amal va tagvani bir an bele unutmurdular. Onlara
gore, @sas qaye omal ve teqva idi. Bu hadefe c¢atmaga
calisildigda o6zlerinde kasf, keramat ve ilham kimi hallarn
yarandigini hiss etdikde sukr eder, onu gizli tutmaga calisardilar.
9ger bela hallar hiss etmasaler, onun Ugln calismazdilar. Cunki
ager o yolda tasabbus gostarsalar, esas gays unudulardi.

Sonraki dovrlerdaki mutesavviflorden bir coxu asas gaya olan
amal etma ve axlaqi duzaltma igini kesf ve keramat sahibi olmanin
vasitesina cevirdilor. Belalikle, tasavvufin gayasi dayismis oldu.
Qayanin dayismasi naticeda mahiyyatin dayismasina sabab oldu.
Cunki esasan qayelerle vasitaler arasinda bir uygunluq tapilr,
vasitaler malum naticaleri doguracaq sakla dusur, natice ve qays
dayisdikca vasita de dayisir. Bunun naticesinda tesavvufi hayat da
istiqgamatini dayisdi. ilk zamanlardaki tesevviifiin gayesina zidd bir
hadafe yonaldi. Kesf ve karamet sahibi olmaq hadaf secildikds,
tesovvuf teosofik bir sakil gazandi. Bundan sonra sufilar varliglari
muxtalif siniflere ve martabalers ayirdilar. Bu varliglar baradsa kesf
vo ilhamla bilik gazanmagi gays halina gatirdilar. Riyazat ve nafs
micadilasini kesf ve keramat sahibi olmagin vasitesi hesab et-
diler. Ac, susuz va yuxusuz galmaq, tenhaliga cekilerak dusln-
celere dalmaq, malum kalmaleri vird edarak bunlarin manalarini
disunmak, cismani quvvani zaifledarek ruhani quvveni badan
uzerinde hakim etmak, bu magqgsadle muxtslif teamrinler etmak
«riyazet», «mucahide» va «cile» deyimlori ila ifade edilirdi.

Ibn Xaldun tesevvife heg bir konkret torif vermir. O 6ziine gader
verilon teriflern da heg¢ birinin tasavvufu tam gsekilde ohate
etmadiyini deyir. Yuxarida qeyd edildiyi kimi, alim gostarir ki,
muxtelif hal ve megamlara catmis tesevvuf mansublarn 06z
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hallarina uygun sakilda ¢ox fargli teriflor veriblar. Onlarin hatta bir-
birina zidd olanlarinin bela dogru tarafleri oldugunu gdsterir. Lakin
bunlardan hec¢ birinin tesevvifu tam ve ahatali sokilde ifada
etmadiyini geyd edir.

ibn Xaldunun tekamiil haqqinda fikirlori

Yaranmiglarin meansayi uzun asrlerden beri alim ve mutafek-
kirlarin digget markazinds duran, hale de mutleq ve tamamlanmig
hallini tapmayan masaslslerdandir. Bazi baxiglara gors, novlarin
har birinin bagimsiz olaraq yaradildigi, névleri bir-birinden ayiran
malum xususiyyatlerin sabit galdid, ister bitki, istarse de heyvanat
alemina maxsus novlerin har birinin ayrica yarandigi ve yarandigi
vaxtdan hec bir dayisikliyo ugramadi§i gabul edilir. Basqa bir
baxis terafdarlan ise tamamile aks modvqgedsa dururlar. Onlara
gora, novleri bir-birindan ayiran xususiyyastler deayismamis qala
bilmaz, aksina, onlarin daim dayismasi naticesinde yeni novler
meydana cixir. Indiki gérdiyiimiiz miixtslif névler sslinde tek bir
kokdan ayrilaraqg meydana ¢ixmisg, butun novler indiki halina uzun
bir dayisiklikler silsilesi keg¢dikdan sonra catmisdir. Bu gorisin
tadrici inkisafinin naticasi olaraq XIX asrin ortalarinda Carlz Darvin
ozunun «Novlerin mansayi» adli mashur asarini meydana qoydu.
Bir ¢cox musahida, tecribs ve mdulahizalera esaslanan bu aser
yeni elmi nazariyys kimi dunyaya teqdim edildi va 6z yaradicisinin
sorofine «darvinizm» ve ya «tekamul nazeriyyasi» adi ile
mashurlasdi.

Sozugedan nazariyys sonralar sosiologlarin diggatini calb etmis
va onu ictimai hayatin formalasmasinda, cemiyyatin inkisaf
marhalalerini kegma prosesinda tetbiq etmiglor. Bununla da
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sosiologiyada «sosial tekamul» ve ya «sosial dirgelis» anlayisi
yaranmisdir.

«Tekamul neazeriyyasi»nin ilk ruseymleri C.Darvinden ¢ox
gabaq, hale gadim xalglarin mif ve asatirlerinde bu va ya diger
sokilde 0zunu gosterir. Sonralar bu fikir gedim yunan alimlari
Aristotel ve basqalarindan kegerak, Serg-islam alimleri
S.M.Sabustari, ibn Rusd ve Xaca Tusinin aserlarinde nisbaten
daha mukemmal halda 6zunu buruzs verir. Xaca Nasiraddin
Tusinin bu yonda gorusleri ile tanis olarkan, bu fikirlera 6zGndan
avvalkilera nisbatan daha elmi ve daha realist movgedan yanassa
da, onun fikirlerinin yena de eyham ve yozumlara istinad etdiyi
nazare ¢arpir [16, s. 906].

Ibn Xeldunun «Miigeddime» eserini arasdirdigda ise tekamdil
nazeriyyasi ile tamamile Ust-Uste dusen fikir ve muddeaalara rast
galmak olur. Oseri sadace gozden kegirdikde belo oradaki
mulahize ve qenastler arasinda ela fikirlora rast galinir ki,
toraddud etmadan onu «nazariyya»nin biologiyaya tetbiqi saklinin
ilk varianti hesab etmak olar. O, «Mugaddima»nin | kitabinin VII
miigaddimasinds yazir: «igindaki bitin yaradilmislarla birlikde bu
alom moalum bir tertib ve saglamliq Uzradir. Sebabler naticalare
baglanmis, hadisaler hadisaleri tamamlayirlar. Bazi varliglarin bazi
diger varliglara cevrilmalerini musahide edirik». Yaxud: «Bu
xususda once musahide edilon Unsurler alemi olan hissi-cismani
alemle ise baslar». Yaxud: «Biri digerine neca bagli olaraq
tedricen torpaqdan suya, sonra havaya, sonra oda neca
cevrilmakda, bunlardan har biri 6zindan sonra galan bir alt ve bir
ustdaki varlig halina c¢evrilma qabiliyystine donmakdadirler».
Yaxud: «Daha yuxaridaki 6zundan asagidakina nisbaten daha
inca, daha latifdir» [27, c. 1, s. 230].
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Burada ibn Xaldun faleklari de misal ¢akarak, onlarin da eyni
prinsiple duzuldlydnt yazir. Falaklerin da ibtidadan aliye dogru
siralanaraq, daha yulksakdakinin 6zindan asagidakina nisbatan
daha serafli oldugunu gostarir.

Sonra isa o0, insanin yaranma prosesindaki tekamull bels izah
edir: «Masalan, minerallar toxumsuz yetigir va toxumsuz yetisan
ibtidai bitkiler de ondan yaranir. Bitkilerin da an yuksak cinsi
heyvanlarin an asagi cinsine yaxindir. Masalan, bitkilarin an
yuksek novu olan xurmadan heyvanlarin an sadasi bocekler
torayir» [27, c. 1, s. 231]. «Bu asaqgi olan tebagadan téroeyerak,
heyvanin névlu va cinsi coxalmig, tadrici bir suretle fikir va
distince sahibi olan insanin tesekkulina qadar yuksalmisdir.
Meymun va sabak kimi bazi heyvanlar anlayis ve duygulari etibari
ilo insan daracasine yuksalmissa de, fikir va duslnceda insan
daracesine qalxa bilmamisdirloer. Mahz bu heyvanlardan insanin
ibtidai, yeni on asagi olan deracasi baslamisdir. Bizim
musahidalerimizin naticesi budur» [27, c. 1, s. 231]. Bu ifadalar
acig-askar tadrici-tekamul nazeriyyasini 6ziUnda aks etdirir. Son
misal C.Darvinin mashur nazeriyyasi ile heyratlondirici bir
daqiglikle Ust-Uste dusmasi baximindan xususile maraqgldir.
Tarkiyeli tedqigatci professor S.Uludagin yazdigina gors,
«Mugaddima»nin bazi Qarb nasrlari «meymunlar alemi» (alemul-
kirode) ifadesini «qudrat alemi» (alemul-kudrat) kimi tahrif
etmiglar. Belalikle, bu anlayisin dasidigi mena kenarda qalmigdir.
Eyni zamanda har hansi bagqa bir fikir de ifade etmir. Gorunduyu
kimi, metnde «meymunlar alemi» ifadesini «qudrat alomi» kimi
isletdikde manasiz va anlasilmaz bir s6z birlegsmasi meydana c¢ixir
[40, s. 165]. O bu fikri «Mugaddime»nin «Qeybden xabaer
veranlar» hissasinde bir daha tekrar edarak yazir: «Besit ve
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murekkab alemlerdaki butun varliglar tebii bir tertib Gzre olub,
bunlarin hamisi biri-birine yuxaridan ve asagidan ayrimaz bir
suratde baglanmisdir. Alemlerden har bir alemin son sinirindaki
nasnaler asagidan ve ya yuxaridan o alemin qonsusu olan
nasnalera donmayae tabii bir istedada malikdirler. Neca ki, basit
cismani unsurlarde vaziyyat beladir. Masalan, bitkilar aleminin son
haddinda yer alan xurmanin heyvanlar aleminin ilk haddinds yer
alan sedef garsisindaki durumu kimi. Oziinde zeka ve idraki
toplayan meymunun agil va fikir sahibi insan garsisindaki durumu
da eynila beladir».

Yuxarida deyilenlarden basqa, tekamul nazeriyyssine dair
fikirlor aserin sosial hayat ve tarixi proseslorle bagli bélmalarinda
de aydin nezero carpir. Ibn Xaldun tarixgilerin bszen sehv
malumat vermalarine sabab olaraq asrlerin dayismasila birlikda
millstlarin va nasillarin de dayisdiyini diqgatdan gacgirmalarinda
gorur. Bu dayisma prosesi uzun zaman getdiyine gore tak-tlk
adamlardan basqa hec¢ kes onun fargine varmir. ibn Xaldun
gOsterir ki, alemin ve millstlerin hallari, adstleri va yasam tarzi
eyni cur olmadigindan, mutlaq gunlarin kegmasi ve zamana gors
forqlilik gostarmalidir.

lbn Xaldun bu tedrici tekamili yalniz gostarmakle kifaystlon-
mayib daha irali gedearak, bunlarin sabablerini de meydana
cixarmaga tesebbus gostererek «Mugeddimex»nin 6n sbézlnds
yazir. «Hallarin va adatlerin dayismasinin sababi har naslin
adetlerinin sultanlarin adatlerine tabe olmasidir. Neca ki, hikmatili
bir s6z vardir: «Xalq hokmdarin dini Gzradir». Mulk sahiblari ve ya
sultan bir xanadanligi ale kecirdilermi, muitleq 6zlerinden
avvalkilerin adetlerine siginir va bunlardan bir cox seyler alirlar.
Bununla barabar, 0z nasillerinin adatlerini de unutmurlar.
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Belalikle, ilk nasle nisbatoen memlakatin adatlerinde az-cox ferqli
cohatlar meydana cixir. Novbati hakimiyyst de onlarin adatlerini
Oz adstlerine qatib yena qgismen bir foerqglilik yaradir. Lakin ilk
hakimiyystin dovruna nazeren forqlilik daha c¢ox olur. Tadrici
olaraq xirda ferqlilikler artaraq, nshayast, biri-birine tamamils zidd
adeatler meydana cixir». Bu fikir ibn Xaldunun sosial hayatdaki
tadrici teakamulu gabul etdiyini gosterir. Muasllif bu masaleys asarin
muxtalif bolmalarinda diqgat yetirir, onu sosial va tarixi hadisalerin
cesidli novlarina tatbiq edir. Bir bolmani dovletlerin hallarina, bu
hallarin dayismasile mansublarinin xasiyyatlarinin  dayismasi
masalasini aciglamaga hasr edir. Neco ki, tadrici olarag meydana
galan tekamulin de esaslarini muxtalif bolmalarda aciglayir. Bu,
xususile asagidaki bélmaelara aiddir:

a) «3vhar va qgesabalarin viran olmasina dair» [27, c.
1, s. 268];

b) «Xalifsliyin hokmdarliq saklini almasi» [27, c. 1, s.
510].

Ibn Xaldun har hansi bir seraitin dogurdugu xususiyystleri bu
soraitin aradan c¢ixmasi ile bazilarinin itib getmasi, bazilerininsa
galmasi kimi dusunmusdir. «Heg¢ subha yoxdur ki, saharlerda
sanatlarin kok salmasi ancaq hadaratin kOk salmasi ila olur.
Bunun sebabi de odur ki, sbzigedan xususlar Umranin bazi
adetlerindan va ranglarindan ibarstdir. Adatler ve hallar ise ¢ox
tokrarlanmasi, muddatinin uzun olmasi ile asaslanir. Ona goradir
ki, angin hadarseta sshna olan gsaharlorde umranlarin gerilayib
ndgsanlasdigi zaman so6zligedon senatlorin izlerinin galmagda
davam etdiyini gorursunuz. Ne qedar c¢ox inkisaf etsaler da,
umrani yeni olan gaharlerds o iglers rast galinmaz. Bunun yegana
sebabi 0 kohna umranin hallarinin uzun muddat surmasi, digar
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bazi hallarin az deyismasi ve takrarlanmasi sababile saglam ve
kOkIU bir vaziyyetda olmasidir. Dovrimuzda buna ©ndslisdaki hali
misal gostermak olar» [27, c. 1, s. 361]. MUallif sonra ©ndaslisdaki
umranin va senatlerin artighgr masalasini aciglayir. Gatirilon
misallardan ibn Xaldunun sosiologlarin «sosial hayatda geriloma»
kimi ifade etdikleri nazariyyani mukammal bildiyi aydin olur.

Burada aydinlig lgiin bir hasiye cixmaq lazim gelir. ibn Xal-
dunun sorti olaraq «tekamul nezeriyyssi» (hargend yuxaridaki
istinadlardan darvinizmla heyrat edilocek gadar Ust-lUste dusen
kifayat gadar fikirlor oldugunu goérduik) adlandirdigimiz gérusleri bu
nazariyyadan daha genis anlayigslant shate edir. Bu, alimin
nazariyyanin adi kimi islatdiyi anlayisda da gorundr. Bela ki, o
O0zunUn bu goruslerini «tetavviry (arabca) adlandirir ki, bu da
«takamul»dan (irtik-erebca) ferqli olaraq, tskce taraqqini
(yuksaligi) deyil, teraqqgi ve tsnezzulu (yuksalis ve ¢okus) da
0zunde aks etdiran bir anlayisdir [40, s. 169]. Gorunduyu kimi, ibn
Xoaldun bu problema C.Darvinden daha genis aspektds
yanasmisdir.

ibn Xaldun yuxarida geyd edilen tadrici dsyismays ragman,
bazan millatlarin hallarinin tamamila dayisdiyini de gosterir. O, bu
Kokl dayismani asadidaki sekilde ifads edir: «lctimai hallar
koklindan dayisdikda, demak, xalq da koklindan dayisir ve sanki
yeni bir xalg, yeniden baslayan bir varlig meydana ¢ixmig kimi
olur, alem ise (sosial hayat) basdan-basa deyisikliyo ugramis
olur» [27, c. 1, s. 131-132]. Ibn Xeldunun bu fikirlerile tanis
olarkan ister-istemaz XVIII asrin sonu-XIX asrin avvallerinda
yasamis mashur fransiz alimi Klod Anri Sen-Simonun «Krizis
dovrler» goérUsleri yada dusur. Tabistdaki tedrici tekamdul
masalasina ibn Xalduna gadar da Aristoteldan sonraki bir gox alim
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va mutefoekkirlar gismen de olsa toxunmuslar. Lakin mahz o
dovrun arab alimlarinin aksariyystinin insanin atdan toradiyi
iddiasinin aksine meymunu insanla heyvan novlarini biri-birina
baglayan bir hadd kimi gormak ibn Xalduna dinyanin an boylk
matafekkirloeri sirasinda durmaga haqq verir. Onun «sosial
hayatdaki tadrici inkisaf» haqqindaki gorusu isa bu fikirleri daha
genis bir hala geatirmis, ona yeni bir mazmun daxil edarak genis va
perspektivli bir yola istigamatlendirmigdir.

Yuxarida gostarilan fikirlari nezerdan kegirdikda bele bir sual
meydana c¢ixir ki, bu faktlarr manbsler bu qgader acig-aydin
goOsterdiyi halda na Ucgun «tekamul nazariyyasi»nin banisi olaraq
ibn Xaldun yox, Carlz Darvin gabul edilir? Slbetta, burada
plagiatigdan sohbat do gedsa bilmez. ©n azI ona gora ki, ibn
Xoldun XIX asrde — Avropada sargsunasliq bagimsiz bir elm
halina galdikden sonra taninmisdir. O ki qaldi «nazariyya»nin
mahz Darvinin adi ile baglanmasina, onun da muxtalif sebableri
var.

Birincisi, ibn Xaldunun yasadigi ve faaliyyat gostardiyi dovrde
Avropa teze-teze orta osrlerin sonuna va yeni dovrin bas-
langicina gatmis bir veziyyestds idi. Bu dévrda artiq bir gox Avropa
soharlarinda universitetlar aciimig, arabcs yazilan asarlerin demak
olar ki, boyuk aksariyyati latin diline tarcima edilmisdi. Artiq arab
dilinda olan ilk manbalera Avropada ehtiyac duyulmurdu. Bels ki,
avropalllar Serg-islam elm va madaniyysatinden mumkdn oldugu
goadar almisdilar. Obrazli desak, Avropa Sarqin siresini busbutun
sorub atmisdi. Xronologiyaya diqqget yetirsak gorerik ki, ibn
Xoaldunla texminan eyni dovrde yasayan avropalilar arasinda na
gader alim ve mutefakkirlor meydana galmisdir. Onlardan fransiz
tarixgisi Frovasari, ingilis sairi Suseri, italyan Bitvorku ve
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Bukatsionu goéstermak olar. O dovr Avropada matbaanin yarandigi
bir dévr idi. Nehayat, o dovr Avropasi mashur Danteni insanliga
baxs etmigdi. Artig Avropada intibah dovru baslayirdi.

[kincisi, Avropa uzun siren xa¢ miharibeloerindski ganli vu-
rusmalardan demak olar ki, zaferle ¢ixmig va artig onun ugun
maragsiz olan islam duinyasi ile slagslerini kesmisdi. Dogrudur,
ibn Xaldun bu masalada C.Darvini texminan 400 il gabaglamisdi.
Onun asaerlarinde rast gslinen fikirlerin mahiyyet etibari ile
Darvinin ganasatleri ile Ust-Uste dusdlyu gbéz gabagindadir. Lakin
onlan tam eynilasdirmak de mumkin deyil. Bundan basqa, ibn
Xoldunun fikirlarinin nazeriyye formasinda yayila bilmadiyini de
unutmaq olmaz. Her bir halda dunya elminde «takamdul
nazariyyasi»nin banisi kimi C.Darvin taninir. Tadgigat¢t Ugun
felsafi-metodoloji baximdan maraqgli olan sual ortaya c¢ixir: Ne
ucin ibn Xaldun tekamul nazeriyyasinin banisi ola bilmadi?
Burada har seyi avropalilarin garezgiliyi ile yozmaq dogru deyildir.
Bunun sosial-madani baximdan bir cox sabableri vardir, onlar
diggetden kanarda qoymaq olmaz. XIlI-XIV asrler Serq falsefi-
elmi muhiti ile XIX asr Avropa muhiti arasinda kifayat gader forq
vardir. Musalman $Sarqginda dinin tesiri gox guclu idi, o, fealiyyatin
bltlin sahalarina tasir edirdi. Ibn Xaldunun fikirlerinde de hamin
tasir hiss olunur [72, Ne 8, s. 34].

Kimliyinden asili olmayaraq, heg¢ bir orta asr musalman alimi
islamin ¢argivesinden kenara ¢ixa bilmazdi. Islamda tacriibi biliye
o gedaer do musbst yanasiimirdi, ¢inki ortodoks Islam tacriibi
elma dina qarsi olan bilikler sahasi kimi baxirdi. Bu da tabiidir.
Cunki dini haqigatlerle tacrubi biliyin verdiyi malumatlar arasinda
ciddi fargler olur. Tacrubi bilik dinyavi haqgigatlari meydana cixara
bilar. O, metafizik dinyaya casaratle nufuz edir. Yeri galmiskan,
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onu da qgeyd edsk ki, I.Kantin transendental falsafasinin
mahiyyatini mahz tacrubi bilikle metafizik bilik arasindaki ferqi
arasdirmaq teskil edir. I.Kant «man nayi bilmaliyem» sualini
goymagla elm ile metafizik derki muqgayise etmayas istiqamatlondi.
Bunlar XIV asrde ibn Xaldun tarsfinden elmi-felsafi arasdirma
obyektina gevrile bilmazdi. CUnki o, sonraki dovrun falsefasi idi.
O, tekamula da bir islam alimi kimi islam prizmasindan yanasdi.
Odur ki, tskamule tecriUbaden kenar baxmaq zorunda qald.
Noaticeda ibn Xaldun nazeri olaraq tekamulin mahiyyatini tutdu,
ancaq onu eksperimentlore sOykanen nazariyya saviyyasina
¢atdira bilmadi. Basqa sozls, ibn Xaldun «tekamul nazariyyasi»nin
kateqorial aparatini yarada bilmadi. Boyuk alim-filosof nazari
tefekkUrinun gucundan istifade edarak, Avropani fikir sahasinde
dord asr qabaglaya bildi. ©slinda bels hallar Avropanin 6zunds da
olmusdur. Masalan, ela C.Darvinin 6zu ile bagh oxsar hadisa bas
verib. M.Ryuz 06zinun «Tekamul etikasi» asarinda gostarir ki,
toekamul nazariyyasinin sosial sahadas tetbiqgi masalasinda Herbert
Spenser C.Darvini bir ne¢a il gabaglamisdir. Sohbat C.Darvinin
mashur «Novlerin mansayi» asarindan iki il gabaq — 1857-ci ilda
H.Spenserin nasr etdirdiyi esarden gedir. O bu aserinde etikaya
tekamuli yanasmani mudafie etmisdir. Pesakar filosoflar arasinda
avvalce populyarlig gazana bilmayan bu nazariyye sonralar ¢ox
mashurlasdi va tarixin istehzasi ile «sosial darvinizm» adina
transfer olundu [104, s. 46]. Gorunur, C.Darvinin 1859-cu ilde
nagr etdirdiyi «Novlerin mansayi» adl aserinin yaratdigi sokun
tosiri Spenseri kolgede qoydu. Texminan eyni seyi de ibn
Xaldunun muayyan manada populyarlagsmamasinin  bir amili
hesab etmak olar. Diger tarafden, XIlI-XIV asrlor musalman
Serqinin, yani Masrigin sosial-madani dinamizmi ibn Xaldunun
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fikirlerinin dunya saviyyasine galxmasina imkan vermadi. Daha
dogrusu, ibn Xaldun dévrindaki boylk alim-filosoflarin dinyada
mashurlagmasinin qargisint o dovrde artiq islam dudnyasinin
inkisafdan geri qalmasi, tasabbusu xristian madaniyyatine
vermasi kasdi.

Batin bunlarla yanasi, ibn Xaldunun tekamdulla bagl fikirleri
dunya falsaefasinin incileri sirasina daxil edile biler. Bioloji muhitda
inkisafin mexanizmini dahiyana sursatde tutan filosofun irsinin
daha darinden tedqiq edilmasina ehtiyac var. ©n maraqlisi ibn
Xoldunun bu fikirlara hansi konkret nazeri materiallar asasinda
galmaesidir vea ager onun tacriba kecirmak imkani olsaydi,
«takamul nazeriyyasi»nin banisi olmaq sansi na gadaer olardi?

ibn Xalduna géra islam camiyyati va onun formalari

Yuxarida ibn Xaldunun insanlarin toplum halda yasamalarinin
fitratlorinden galen macburi bir sey oldugunu yazdigi geyd
edilmisdir. O bu ictimai teskilattanmani «Umran» anlayisi ile izah
edir [26, c. 1, s. 271]. Ibn Xalduna gore, insanlar com sakilde
yasamaga macburdurlar. Cemiyyetdaki ferdler 6z qabiliyyatlerina
gora isbolumu edirlar ve bir foerdin takbasina gore bilmayacayi
isleri insanlar cem halda — birlikds rahatca yerina yetirirler [26, c.
1, s. 130]. Bu gosterilon keyfiyystlor adeten «hadari»
comiyyatlarde musahide edilmakdadir. Cunki insanlar ancaq
«hadari» cemiyyaetlerda tam adalstli igbolumu eds bilarlar. Badavi
coemiyyat toplum olmanin ilk marhalasi ve an sada halidrr.

Alim insanlarin 6zlerini mudafie etmalarinde de anlasmaga
ehtiyac hiss etdiklerini gostararak, ictimai yasamin zaruratini izah
etmaya calismigdir.
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Camiyyatde amakdasliq, yardimlasma va hamraylik prinsipinin
olmasi vacibdir. Allahin insanlari bir-birine mohtac olaraq
yaratmasinda bir hikmat oldugunu bildiren ibn Xaldun bunun
garsiigh yardim va hamraylik igcinde butin Yer uUzUnu abad-
lagdirmaga kifayst edaceyini qeyd edir. ibn Xaldunun insanlarin
asabiyyaetlerinin ylksalmasi sayasinde meydana galan hagsizligin
garsisinl alma tasabbuslerini temin etdiyini sdylemasi onun
comiyyate onam verdiyini gosterir [31, s.110-111].

insanlarin bir-birini miidafis etmasinin an asas sababi nasabdir.
Insanlar ancaq buna gore bir-birlerine yardim edarlar. Bir-birina
yabanci olanlar bele bir sey etmazler. Yuxarida da bahs olundugu
kimi, ibn Xelduna xas olan nasab anlayisi da xayalidir. insanlarin
hamraylik ve yardimlagma iginde yasamasinin asl sababi birlikda
yasamaq, birlikde yetismak kimi hayatla bagh olan meyarlardir.
Qabilaler arasinda nasab birliyi olmasa bels, ortaqg kegmisdan va
eyni torpaglarda yasamaqdan dolayi, aralarinda gucli bir
hamraylik meydana galir [26, c. 1, s. 531].

Ibn Xelduna gore, iki gebile arasinda miilk slde edilmadan
avvala dayanan bir baglilq varsa, bu, iki ssbabdan ola biler:

Birinci sabab: bu iki govm, mulk sahibi olmadan avval bir-birina
barabar seviyyade olduglari Ugun har biri digerine aile fardlori
gader yaxindir. ©ger hokmdar bu iki govmun fardlerine vazife
vermali olarsa, aradaki beraberlik pozular, ¢clinki movqgeler bir-
birine barabar deyildir.

Ikinci sabab: asabiyyst gliclonmays davam etdikce fardlerin ve
dovlatlerin bir-birine qaynayib-garismasi eyni gaydalar Uzra
magqbuldur. Mulk sahibi olmadan svval yaranan slagalar daha
saglam olar. Bunlar yaxin qohumlar kimi bir-birlerina baglidirlar.
Mulk ve rehberlik alde edildikden sonra gazanilan tarafdarlar ve
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fordler arasindaki yaxinlasma, birincilerde oldugu kimi olmur.
Omriiniin sonuna galib catan doévlset basqa gsbilalerla yaxinliq
olageleri yaradaraq, 6zUn( xilas etmaya ¢alisir. ibn Xelduna gors,
batin bu tegabbuslara baxmayaraq, dovletin xilasi mumkun
deyildir.

Ibn Xaldun emakdasliq ve hamraylik prinsiplarinden yanasdig
Ucun insanlari manfast togqusmalarina vadar edan carpisma,
¢cokisma va mubariza ruhunu ortaya cixaran ticarate garsi ¢ixir. O,
regabatin normal gargivalarini asaraq, cemiyyatdaki amakdasliq
va hamraylik ruhunu zadalayacayi subhasi ile raqabata garsi cixir.
Alim camiyyat olmanin saertlarini izah edarkan, insanlarn tarixds
muayyan andan etibaren, muayyan bir bodlgeds hansi sertlar
altinda cem halinda nece yasamaga basladiglarinin tarixi ve
haqiqi tesvirini vermir, onlarin hansi sababa cemiyyst halinda
olmalarinin labudliyunun mantiqi izahini verir [18, s. 100].

Insanlar Uglin yasamaq ve zeruri ehtiyaclarini temin etmak,
ancaq bir-biri ile yardimlasmalari naticesinde mumkun ola bilar.
Belalikle, meydana galen cemiyyatda insanlar ehtiyac duyduglan
seylori digerlarinin sllarinden ¢akib ala bilmak ugun har cur
anarxiyani torads bilarlar. Belaecs, garmaqarisiglig, gan tokmak va
insan naslinin kesilmasi ortaliga ¢ixar. Buna goéra da insanlarin bir-
birlarina qarsi istigamatlandirdikleri tecavuzlerin garsisini almaq
Ucln bir «musyyideya» (zor, glic, ceza) ehtiyac vardir. ibn
Xalduna gora, bu zor tatbigi hakimdir ve hakim gucli olan bir
malikdir. Burada da bir asabiyyete ehtiyac vardir. Cunki hec¢ bir
hicum ve mudafie asabiyyat olmadan gercaklesmoaz [27, c. 1, s.
537].

Camiyyatda tslebatlarinin temin olunmasi uUgun insanlar bir-
birlerina ehtiyac hiss edirler. $ahar xalqgi butun amayini zaruri gida

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com



maddeleri ve ehtiyaclar Ug¢ln xerclomez. Ibn Xalduna gére,
bunun sababi odur ki, mustarak calisma naticasinde alde edilan
mahsula fard tekbagsina sarf etdiyinden daha az amak sarf edir.
Alim gostarir ki, comiyyat halina galmak zaruratlorin naticesidir.
insanlarin fard kimi inkisaf etmalari ancaq cemiyyet halina galmak
istigametinda atilan addimlar oldugu halda bir mana gazanir. Ona
gbre da insanlarin bir araya gslmaleri tesaduif deyildir. Ibn Xealdun
insanin dolanisigini tamin etmak UG¢lin mahsul istehsal etmasi, 6z
cinsindan olan digar ferdlerla bir araya galerak, yasam vasitaleri
kimi xUsuslarda bir-birileri ile yardimlagmasi ve bunun naticasinda
comiyyetlor halinda birlesmekle heyvanlardan ayrildigini yazir.
Belalikle o, insan ve heyvan arasindaki fergin texniki ve sosial
asaslarini da ortaya qoyums olur [23, s. 170-171]. O, butun
fikirloerindea ganunilik asasina bagldir. Xayali nazeriyyslari bir
torafe ataraq, insan agh ve idraki ile baseri ve ictimai hadisalerin
ortaq ndqtslerini axtarib tapmaga calismisdir. ibn Xalduna gore,
maddi-fiziki tebiatde ganunlar oldugu kimi, ictimai hadisslerde da
ganunlar var. Ceamiyyat hayatina sabitlik getiren va ictimai
hadisaleri tenzimlayan da bu qganunlardir. Onun ganastincs,
maddi alemda va canlilar dunyasindaki sabab-natica slagesi
comiyyst hayatinda da var. Ictimai teskilatanmanin vacib
oldugunu izah ederkan, yena bu teskilatlanmani temin edecak
yegana gucun asabiyyat oldugunu goOsterir. Osabiyyet
birlesmanin, hamrayliyin ve fadakarigin manbayi, qabile
fordlarinin  birlegmasini, hamrayliyini va bir-birini mudafis
etmalerini tamin edan hissdir.

Alim gosterir ki, insan digar canlilardan fargli olaraq gealacayini
dusunur va bu dusuncanin komayi ile da istehsalla masgul olur.
Bu go6rls insanin sosial bir canli oldugu goérisunun, istehsal
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foaliyyatini gebul etmakla yeniden deyarlandirilmasidir. Alim sosial
hayat ve igbolUmunun maddi hadisslerin naticesinda ortaya
cixdigini yazir.

Gorunduyu kimi muatafekkir insanlar ictimai hayata ¢akan bazi
sabablari gostarmigdir. Birincisi, insan takbasina hayatini davam
etdirmak Ucln ehtiyac duydugu lazimi gida maddalerini istehsal
eda bilmaz. ikincisi, insan tekbasina ona ydnaslan tehliikalers qarsi
mugavimat gostere bilmaz. Ancaq musallif burada uglncu va
onamli bir amili de geyd edir. O da hakimiyyatdir. Bu, cemiyyatin
sabit ve tahlukasiz bir sakilde davam etmasi ugun lazimdir [18, s.
98]. ibn Xeldun adilin ictimai hayatin macburi zaruriyystlorini
asanligla gavraya bilacayini gosterir. O, insanlarin cem halinda
yasamalart va bunun Ucln hakimiyyete modhtac oldugu
macburiyyatinin agilla gdsterile bilecayini ve bunu da &6zinln
gOstardiyini geyd edir [18, s. 101].

islam comiyyatinda badavi toplum formasi
vo onun xususiyyatlori

lbn Xaldunun sosiologiyasinda sosial hayat iki formada 6zinii
gOsterir:  badavilik ve ibtidailik. Bu ictimai qurulugun ilki
«badavatdir» [21, s. 100]. Badavi hayat terzi hadari hayat terzinin
ortaya c¢ixmasindan sonra silinmayarak movcudlugunu qgoruyur
[27, c. 2, s.131]. iIbn Xeldun vahsi-badavi qovm ve gabilsler
ifadasini har hansi algaldici, qusurlu, naqgis ve hagarat dasiyan
manalarda isletmir. O, bu kalmalari exlaqi deyil, yalniz sosial
manalarda isladir. Alim badavilerin daha igid, daha mard ve
xeyirxah olduglarini soyleyarak, exlagi manada onlara ustunluk
verir.
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Ibn Xeldun «badavi» kelmasini xiisusan arablera samil etsa ds,
umumiyyatle, dinyanin harasinda yasayir-yasasin, hansi irqge ve
govma mansub olursa-olsun, Yer Uzunds ilk dafe yaranan
comiyysat formalarinin ve ibtidai cemiyyatlerin badavilikden
kecgdiyini goOsterir. Har seyin an oavval ortaya c¢ixan hissasina
badavi deyildiyi kimi, insan camiyyatinin da ilk ortaya ¢ixan saklins
badavilik deyilir [27, c. 1, s. 133]. Badavi toplumun hadari topluma
cevrilmasi ugun lazim olan muddat ibn Xalduna gors, o toplumun
badavilik derecesinden basqa, bazi cografi, iqtisadi ve ictimai
sortlordan de asilidir. Buna gors da hadariliys yaxin bir cemiyyat
iralilemadan yerinde dayanarsa, 6zlUndan daha geri olan badavi
bir comiyyat daha suratle hadarilasa bilar [27, c. 1, s. 134].

Badavi hayat terzinin asas ictimai-igtisadi hayat kateqoriyasini
U¢c merhalaye ayiran mutafekkir bu merhalalerin an asagi
soviyyasi ve ibtidai formasi kimi deve saxlamagla guzsranini
temin edan bazi arab qruplarnin kogari hayat terzini gostarir.
Bunlardan bir deraca ustun bir qrup turk ve barbar xalglarinin
tomsil etdiyi qoyun, kec¢i heyvandarligina asaslanan Kkogcoeri
hayatidir. Kigik yasayis vahidlerinde yasayan ve oturaq heyata
kecon xalglarin hayati ise badavi hayat terzinin an Ustln
marhalasidir [18, s. 105].

Alim hayatt davam etdirmak Uc¢ln daimi istehsalin vacib ol-
dugunu yazir. Bu ilk istehsal terzi badavilikdir. Badavilik, bu
comiyyatde yasayan kutlelarin movcudluglarini temin edacak de-
rocade istehsalin oldugu ve zdvqun telab edilmadiyi bir mar-
haladir. Bu marhala gaharliliyin va madani hayatin asasidir [23, s.
180-181]. O, badaviliyi cox vaxt kogeriliya aid bir yasam terzi
olaraq gorse de, sadaca kdgerilikle har seyin mahdud olmadigini,
onun kendde, yani oturaq hayatda da ola bilacayini soylayir.
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Kocgerilik ve ya oturaglg badaviliyi hadarilikden ayiran olgu
deyildir. Buna baxmayaraq, badavilik «Mugaddime»dse izah
olunan xususiyyatlari ile Gmuman kogari toplumlarin xtsusiyyatidir
[23, s. 191-192].

Badoavi hayat terzi hadeari hayat terzine nisbatan daha sads ve
daha ibtidaidir. Bu hayat terzinde iqtisadi ceahatden hale c¢ox
ibtidai, icinda insanin sadaca gidalanma, geyinma ve yasama kimi
an zeruri ehtiyaclarnni 6daye bilacayi bir gerait vardir. Bu seraitde
insanlar yalniz kand tesarrifati ve heyvandarligla masgul olurlar.
Ancaq ibn Xaldun iqtisadiyyatda ve yasayis keyfiyyatindaki bu
ibtidailik ve sadaliyin din ve exlagi baximdan kecerli olmadigini,
badavi toplumlarda bu dayarlarin daha ustin oldugunu gdsterir.

Ucqar yerloerde ve sahralarda qebile hayati yasayan badovi
comiyyaetler ovguluqg, heyvandarlig ve akingilikle dolanirlar.
Okingilikle masgul olmaq badaviliya angal deyildir. Badaviler xam,
islonmamis madda alde edearsak bunlan hadaerilore satarlar.
Hoedarilor de bunun garsiliginda badavilere ibtidai ve yariibtidai
mal verorlar [27, c. 1, s. 134-133].

ibn Xaldun badavi toplumlarin xisusiyyetlerini sadalayarken,
comiyyat kimi ibtidai olan yonunun iqgtisadi, ictimai struktur ve
ictimai slaqgelar teraflarini de gqeyd etmigdir. Badavi cemiyyatlarin
fordleri cesur, igid, dozimlu ve gozuaciqgdir. Mard ve axlaghdir.
Sevgi ve hormat kimi hisslere sahibdir. Hemrayliysa, qarsilglh
yardima son derace ciddi riayat edirlar. Adat-enanaleri bu
anlayisa gora formalasmisdir. Ona gére zulm ve hagsizlia qarsi
muqgavimat goOstermak badavilarin ssla imtina etmadiklari bir
prinsipdir. Badaviler mazluma sahib cixar, feqir ve alillara yardim
edorlar [27, c. 1, s. 135].

Badavi cemiyyastlorin idareetma formasinin oldugca sads
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prinsiplere asaslandigini bildiran ibn Xalduna goére, asabiyyatin
OozunU kuotlavi olaraq hiss etdirdiyi bu cemiyyatlarde ceamiyyatin
basinda asabiyyati an guclu olan durur. Camiyyat, basinda olan
roise sadagatle baglidir. Rais qgerarlarini verarkan, formalasdiriimis
konstitusiyadan yox, adat-enansalere asasen hokm verir. Verdiyi
goerarlan zorla hayata kegirmaz, maslehatlesmaya ssaslanan bu
goerarlar inandirma yolu ile hayata kecirilir. Raisin badavi bir
comiyyaeti idars etmasi rahbarlikdir.

lbn Xelduna go6re, bedevi heyat terzi oturaq hayatin
formalasmasina dogru inkisaf edir. Badavi cemiyyatler oturaq
yasamin soartlerini hayata kecirma yollarini axtarir. Ona goéra,
insanlar ancaq badavilik ve onun talablerini yasadigdan sonra
oturaqg bir heyatda yasamaga baslayarlar [23, s. 289]. Badavi
comiyyatlorde har hansi bir quruma rast galinmir. Camiyyat 0z
ehtiyaclarini hamraylik igsrisinde temin edir. Bu camiyyatda
hamraylik ruhu olduqca ¢oxdur. Clnki asabiyyatin an ¢cox oldugu
marhaledir ve cemiyystin butun fardlari bir-birine muxtalif
gohumlugq alagaleri ile baghdirlar.

Badavi cemiyyat yalniz yasamini davam etdirmak ugrunda
mibarize aparir, tabistde tapdi§i qida maddslerini ¢ox da
dayismadan istehlak edir.

Badavi cemiyystlor Umuman kendlerde ve ya daglarda ya-
sayirlar [27, c. 1, s. 135].

Badoavi zaruri ehtiyaclarini temin etmak masalesinde olduqca
gerarl davranir va bu magsada dogru iralilayir. Bu maqgsad isa
haderilikdir. Badavi hadeari cemiyystin xususiyystlerinin 6zunds
olmasini arzulayar. Hadari ise kegcmis vaziyysatina bir nostalji hiss
eder [27, c. 1, s. 419].

bn  Xeldun camiyystlorin deyismasinin marhalalera bagli
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oldugunu bildirir. Badavi ve haderilik anlayislarinin mahiyyati do
bunun subutudur. Alim badaviliyin hadarilikden avval galdiyini
bildirir. Sahar ve qassbelerde yasayan insanlarin ¢goxu ov-
valcadan badavi hayat terzi yasayirdilar. Bu kutlsler daha sonra
soharlare yerlasdiler [27, c. 1, s. 419]. Yuxarida geyd edildiyi kimi,
alim badavilerin axlagi baximdan hadsrilorden daha yuksak
oldugunu mudafie edir. Bunun sababi badavilerin ilk fitrote ve
tobiate daha yaxin olmasidir. Buna gore de badavilar ortaya ¢ixan
axlaqi ve ictimai problemlari daha rahat yoluna qoya bilirlar [27, c.
1, s.421].

Badavilarin ganunlarla idare olunan haderilara nisbstan daha
gbzuaciq ve guclu olduglarini geyd eden alimin fikrinca, ganunlar
ager cozaya va siddate asaslanirsa, bu, insanlardaki matanati va
muqgavimat hissini mahv edir. Badavilar ne zaman ki, gqanunlar
vasitasilo idare olunmaga baslayirlar, belsliklo, ganun
hakimiyyatinin tezyigi ve sixintilarina gore matanatlerini itirirlor.
Vehsi millatlerin daha casur olduglarni iddia edan ibn Xaldun bu
milletlerin Ozlarina nisbatan madani olan millatlarin allerindakileri
almaga hazir olduglarini yazir. ©ger «bu vahsi milletlar de o biri
haderi, yani madeni millatler kimi bol nemsats qovusar ve
tonballasarss, seadstleri ve cesaratleri d@ mahv olub gedar» [27,
c. 1, s. 449].

Demali, badavilik cemiyyatdaki asabiyyat guclerini muhafize
etmayi temin etmig, bu cemiyyatlardaki rifah hali asabiyyatlerini
asindirmamisdir. Cemiyyatler icinde daha c¢ox badevi olan
comiyyat daha qeyratli vo daha azmlidir. Buna gora de 6zundan
daha az veahsi olan camiyyst Uzarinds tesir gicuna malik ola bilir
[27, c. 1, s. 449].

Badavilik hali cemiyyatin asabiyyat guclerini bir yera topladigda,

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com



bu asabiyyst bagi saysasinda qalib gela bilir. Badavi toplumlarin
maddi rifahinin asagi olmasina baxmayaraq, bu asabiyyat glcu
sayeasinda 0z varliglarini goruya bilirler. Badavilar asabiyyat gucu
sayesinda 0Ozlarine say va quvva etibarile bsrabar olan diger
comiyyatlara qalib gslirler [27, c. 1, s. 450]. Vahsi milletler
galibiyyate ve istibdada daha meylli olmalarina gors va diger
millstlarle muharibe aparmaq qudrstine sahib olduglan Ggun
mulkleri daha genisdir. Bu qgdvmlar muayyan bir yerds
dayanmadiqglari ugun muayyan bir serhadle da kifayatlonmazlor.
Uzaq iqglimlera ve Olkalara getmak hasreti ile yasayirlar ve
getdiklari yerlari 6z hakimiyyatlori altina alirlar [27, c. 1, s. 462].
Badoavilar maskunlasmaq ugun muayyan bir orazi tayin
etmadiklarine gore qurduglar xanadanliglarin sahaleri ¢ox genis,
sorhadleari dovlet markazindan son daraca uzaq olur [27, c. 1, s.
462].

Ibn Xaldun badavilerin her zaman sehar xalqina qalib galdiyini
sOylamakla barabar, madeni saviyye amilini ortaya qoyur ve
badavilerin sahar xalqi kimi yasamaga ve onlar kimi olmaga
calisdiglarini bildirir.

Musallif «Mugaddime»de yazir: «Badaviler sahar xalqinin icinde
calisar ve itast edarler. $Sahar xalginin bascgisina da boyun ayarler.
Aralarinda Usyan etmak istayanler olarsa, bunlar da itast etmays
macbur edarler. Bu ohdacgilikden xilas olmaq uUcglUn basqga bir
bolgays getmak istasalar bels, har badavi gabile 6z torpaglarina
kimsanin girmasini istemadiklari uglun bunu da etmazler. Belalikls,
sohar xalgina tam taslimiyyatle baglanarlar» [27, c. 1, s. 475-476].

Badavilar sadaca, ehtiyaclari qedar mal istehsal edib ehtiyata
yigarlar. Galirleri ele do ¢cox deyildir. Sahar xalql kimi sermaye voe
sorvat toplamazlar. Birinci deraceds hayati shamiyysate malik
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zoruri ehtiyac maddsalarinden basqa mal istehsal etmazler.
Badavilar buna gors da sahar hayatina alisa bilmirler.

ibn Xelduna gore, badevilor seharde rahat yasaya bilmezler.
Badavi cemiyyst az amakle ehtiyaclarini 6deyar. Rifahla alagadar
olan va zahmat taleb edan ehtiyaclar azdir. Buna gdra de mal
toplamazlar.

Badavi ceamiyyatin misassisalesmaya ehtiyac hiss edilmayan bir
formada oldugunu soOyleyan alim gosterir ki, badeaviler yalniz
istehlak eda bilacayi gader istehsal edan, yasam qaygisi, guzaran
gaygisi sehar xalqina nisbaten daha az olan kutlelerdir. Bununla
barabar, badavi cemiyyat hayati telebatlar baximindan na gadar
ibtidai gorinss da, axlagi baximdan sahar xalqgina nisbaten daha
kamil ve pozulmamis olur.

Badavi cemiyyat axlagi baximdan oldugca saglam, dinamik va
0z daxilinde oldugca muhafizekar bir struktura sahibdir. Bir
dovlatin galacayinin taminati kimi, ibn Xaldun, badavilarin movcud
olmasinin lazimhhgina ve camiyyate canliliq verdiyina inanir.

islam camiyyatinda hadari toplum formasi
va onun xususiyyatlori

bn Xaldun cemiyystleri kateqoriyalara ayirarken, madani,
igtisadi ve senatle slagadar olanlara daha g¢ox diqqgst yetirir.
Hadari cemiyyat madani ve sosial menada an Ustin saviyyani
ifade edir.

Camiyyatlerin hadaret halini almalar nisbatinde istehlak
etdiklerinden cox istehsal etmaya basladigini bildiran alim bu
istehsal coxlugunun aldan c¢ixarilmamasi Ugln is saheleri yara-
dildigini geyd edir. Bu da isbdliminli meydana gatirir [110, s.
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129]. Iqtisadi baximdan ortaya c¢ixan bu deayisiklik coemiyyatin diger
sahalerinde de hiss olunur. Haderi cemiyyat musassisaloesma
xususiyyatini dasiyir. Meydana galen ictimai veziyyet formalasdig
comiyyatin xususiyyatlerini aks etdirir. Siyasi menada hadari
comiyyat badavi cemiyyata gora forgli xususiyyatlar dasiyir.

Hadarilorde musahide olunan mulk va dovlst taskilati ile ona
asaslanan idarasetma hokm ve tazyiqe asaslanir. Bu cemiyyatda
hakimin verdiyi gerar mutlaqdir va itast etmayan cazalandirilir.
Roeyasat va rais ibtidai cemiyyetlerdaki sertlarin, mulk ve malik de
hadari cemiyyatlardaki ictimai garait va sartlerin mahsuludur.

Hodari camiyyat oturusmus struktura sahibdir. Struktur
baximindan badavi cemiyysta nisbstan daha surstli va daha in-
tizaml dayisir. Buna gora da ibn Xaldun hadari cemiyyeati doa
badavi cemiyyatde oldugu kimi siniflara ayirir. Onun fikrinca, daha
boyuk va galabalik olan saharlar daha mukemmal, daha yuksak
saviyyali bir madaniyyate sahib olur. Digar bir dovrde ise sahar
comiyyati siyasi hakimiyyate tam govusmamis,bilmaz» [26, c. 1, s.
149]. Badoavilikden danisildigda agila her seyden ovval kogeri
comiyyatler galir. ibn Xaldun ise buna daha genis bir mana ver-
misdir. «Bu sakilds terif edilon «ibtidai madaniyyat» kdcari olmaya
da biler. Dag ve magaralarda yasayan, torpaq becaran ve burada
yasayan, kicik kend va gasabalarde yasayanlar da vardir. Bu in-
sanlarin ibn Xaldunun «ibtidai madaniyyst» dediyi ortaq bir
yasayis terzi vardir. Alim «ibtidai» sddarilerin yasam saviyyalarini
oldugca yuksslden insanlar haqqinda vyazir. Bu insanlar
yasadiglart mduhitle slagadar olan mahsullara daha c¢ox
meyllidirler. O, bu haderileri «oturaqg hayat sluran saherli va
goesabali» adlandirir.

Alim gostarir ki, ceamiyyat ve dovlst asabiyystin magsadi oldugu
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kimi, hadaret de badaviliyin daha ustin marhaladaki bir
magqsadidir. Butun bunlarin bir dmru vardir. Bir insanin omrunds
oldugu kimi, bu doévletler de bir middet tenazziile ugrayir ve
¢okur. Bunun sababi ise hadarstin insanlarda muayyan vardislor
meydana gatirmasidir. Bunlarin bazileri rifaha olan dugkinluk,
sonat ve fanlere olan meyldir. ibn Xalduna gérs, bu tip seyler
insanlari daha ince zoévqlu edar, lakin bu xususiyyst badavilarde
musahida edilmir [23, s. 416].

ibn Xalduna goére, hadarstin magsadine ¢atmasi ile birlikde bir
yandan arzu edilmayan meyllar ortaya ¢ixsa da, o biri yandan agil
inkisaf etmays baslayir [38, s. 191].

Insanlar artiqg gazancindan ¢ox istehlak etmays basladigi zaman
din ve dinya duzani pozulur ve artiq qithq yaranir. insanlarin
ehtiyaclari c¢oxaldigca va yeni vergilor qoyulduqca, artiq
hadarilerin xarcleri de boyuyur va asnaf bu ehtiyaclarini 6demak
uclin satdi§i asyalarin giymatini qaldirir, belsliklo de naticade
bahaliq yaranir [27, c. 1, s. 867]. ibn Xaldun, belsliklo, insanlarin
yoxsulluga surutklendiyini bildirir.

Artiq hadaratin son dovrlerinda insanlar avvalcedan qazandiqglari
adet va ehtiyaclari 6demak Uglun cemiyyst terefinden qgabul
edilmayan yollara al atirlar. Saxtakarliq, rusvat, hiyls, firldaq kimi
usullarla glzeranlarini temin etmaysa caligirlar. Hatta bu kimi
xtisusiyyatleri an yaxinlarina da samil edirlar. ibn Xalduna gors,
batin bunlarin sababi rifahdan irali galan arzular ve hazzlerdir.
Yeni yetisan nasil de bu cur pis davraniglari manimsayir. Halbuki
badaviler bu cur davranislardan ¢akinirler.

«Mugaddima»da gostarilir ki, artig yeni yetisen nasil pesaya
yiyalenarkan, bu tip yanlig davranislari menimsayarsa va bu hal
belace davam edarsa, o millat mahv olur ve hadaratlari pozulur.
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ibn Xalduna gors, hadarstin yixiimasinin basga bir sebabi da
gohumlug elagsalerinin  bir-birine  garnsmasidir. O, haderi
comiyyatin pozulma sabablarini gox muxtslif amillerle izah etse
da, an shamiyyatli sebab olaraq bunu gorur. Qohumluq alagaleri
bir-birine gariginca, nasabdan meydana galen yaxinlg ve
marhamat hissi itir. Hadaret dovrinde yetison insanlar idars
olunmaga alisdiglan tgln ve rifah halini secdikleri tGi¢lin onlara
galen tahlukani daf etmak gucuna sahib deyillar. Buna gora deo
Ozlarini qoruyacaq adamlara ehtiyac duyur va onlara bagli qalirlar.
Alim dovletin ordusunu badavilarden taskil etmak tesabbusunu
mudafie edir [27, c. 1, s. 871]. Haderi comiyyat 6z-6zuna kifayet
edon, 6z qurumlarini formalasdira bilan bir struktura sahibdir.
Lakin camiyyatin dinamikliyi Ggun ibn Xaldun badavilerin ds
hadari cemiyyatin igcindas olmasinin vacibliyini bildirir.

Islam camiyyatinda iqtisadi hayat
va ictimai struktur munasibatlori

lbn Xaldun cemiyystin strukturu il igtisadi hayat arasinda six
tellor oldugunu gdstarmaye calismisdir. Ona gdére, maddi sertloer
har cur ictimai hadisslerin inkisafinda shamiyyatli rol oynayir.
Camiyyatlar va qovmler arasinda gorunan farglilikler onlarin icinda
yasadiglan iqtisadi sertlerden ve guzseranlarini taminetma
yollarinin muxtalif olmasindan gaynaqglanir [27, c. 2, s. 147].
Guzsran ve maddi sertlor exlaqin, xasiyyetin ve xarakterin
formalasmasinda oldugca guclu tesire malikdir. Masalen,
badavilar ve arablar deve ati ve sudu ile gidalandiglan ugun deve
kimi sabrli ve doézumludurler. Eynile bunun Kkimi, cografi
xususiyyatlar da insanlarin tebistlarina tesir edir [27, c. 2, s. 148].
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Camiyyatlerin ve sosial hadisslerin tarixini konkret formada
obyektiv olaraq dayarlandirerak, iqtisadi determinizma varan ibn
Xoalduna gors, senaye zakani, zeka da senayeni qarsiigh tasir
yoluyla dialektik sakilde formalasdinr va inkisaf etdirir [12, s. 369].
O, tahsilin inkisafini da sosial va iqgtisadi inkigafin nisbati hesab
edir [23, s. 173].

Alim maddsasiz meananin, senayesiz de tshsilin mumkin ol-
madigini bildirir. «MUgaddime»da sanaye istehsall ile muayyon-
lasan iqtisadiyyatla glizeran, abadliq, elm, tehsil ve digar unsurlar
garsiligh slage icerisinde dayarlendirilir. Ona gors, bir cemiyyat
sadace, glzearaninin nece olacagl ile vaxt Oldurirse, elm ve
sonatle maraglanmaz [23, s. 174].

Ibn Xaldun badavilik ve hadariliyin iki ayri sosial ve igtisadi hayat
torzi oldugunu vyazir. Bedavilik sadsa, cesaratli, garsiligl
yardimlasmanin oldugu bir yasam formasidir. Amma badavilik
sortliyi, iqgtisadi geriliyi ifade edir. Haderi hayat terzi ise madeni
hayat terzidir. Bu cemiyystds elm inkisaf edir, istehlak gcoxdur ve
markeazi siyasi avtoritet hakimdir [23, s. 176].

Alim cemiyyati badavi ve hadari olmaqgla ikiya ayirdigi kimi,
igtisadiyyatda da badavilik ve haderilik olmagla iki muxtalif
istehsal ve hayat terzi misahide etdiyini vurgulayir. Badavilik ve
haderilik ayirmi xususile muxtelif iqtisadi, sosial ve siyasi
dovrlardaki fargliliklari gostarmakdadir. O, cemiyyasti badavilik ve
haderiliya  ayirarken, fergli istehsal terzleri baximindan
yanasmisdir [23, s. 179-180].

Insanlari igtisadi fealiyyste ¢ekan asas linsiir gazanc slde etmak
arzusudur. Bir malin giymatini mtayyanlasdiran amiller ise 0 malin
istehsali Ggln xarclenan amak ve bu mala cemiyystds duyulan
tolabatdir. Badevi hayat terzinde emak taklifi mahduddur.
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Seharlarde ise amak coxdur [101, s. 154]. Badavilik ve hadarilik
dinamik mahiyyati ile ahamiyyat gazanir. Badavilikden hadariliys
kecid eyni zamanda istehsalatda, sosial hayat ve qurumlarda,
davraniglarin deyismasinds ve siyasi tegkilatlanmada da dayisiklik
meydana gsatirir. Bu dayisiklik dovrinde ziddiyyatsiz bir gerait
mumkudn deyildir. Camiyyata dinamiklik gatiroen de bu iki comiyyat
arasindaki slaga va ziddiyystdir.

bn Xeldun hedden artig bir regabst ve g¢okisme osasina
dayanan ticareti insanlar arasindaki ameakdasligi ve hamraylik
ruhunu azaltdi§i Ggln siddatle tenqid edir. Gdsterir ki, insanlar bir-
biri ile emakdasliq etmali, xarici dismana qgarsi barismaz olmal ve
bu xUsusiyyatlerini gorumahdirlar [31, s. 117].

Yuxarida alimin sosial-siyasi va iqtisadi hadisalari incalayarkan,
fordi ve psixoloji amillere diggst yetirdiyina toxunulmusdu. ibn
Xoldun ferdin xarakterinin formalasmasinda da sosial-igtisadi
amillerin shamiyyatli bir yer tutdugunu yazir. Bu da onu gostarir ki,
bunlar arasinda qarsilgl alage movcuddur. Siyasi tazyiq ve zllm
insanlarin iqtisadi fealiyyat arzularini korsaldir [31, s. 120-121].

Batin zenginliklerin manbayi istehsal ve amakdir. Tebistdaki
xammallarin islenarak, insan ehtiyaclarini temin edacak veziyysts
gatiriimasinda an asas unsur amakdir. Buna gora da insanlarin is
goérmak va calismaqdan basqa gazanc yollar yoxdur.

ibn Xaldun badevi ve haderi hayat terzi arasinda esas farq kimi
onlarin istehsal ve emakle bagl tesebbulslerini gostarir. O,
insanlarin  emak sarf ederek ehtiyaclarini 6dayacek qoeder
gazanmasina ruzi, zaruri ehtiyacdan artig galanina ise gazanc
adini verir. O, agar camiyyatdaki insanlar ehtiyaclarindan artiq
istehsal eda bilmayacak saviyyadadirlerse, bunlar badavi
comiyyatin alamatleri hesab edir ve bu dovru ruzi merhalesi
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adlandirnr. Ehtiyacdan artiq istehsal etmays baslayarlarsa, bunu
da hadari camiyyastin slamatlari hesab edir ki, bu dovru de gqazanc
marhalasi kimi saciyyalandirir. Onun gazanc anlayisi Karl Marksin
«izafi mahsul» anlayisinin manasini verir [4, s. 174].

Ruzi merhalasindan gazanc marhalasine kegmanin insanlgin
irelilemasinin vea madaniyystin baslangici olduguna inanan ibn
Xoaldun insanlarn gazanc slde etmasi il barabar inkisafin da
ortaya cixdigini gosterir va bunu eyni zamanda mustamlakaciliyin
do menbeayi hesab edir [31, s. 175]. Ibn Xeldun insanlarin
gazanclarinin goxalmasini asabiyyate baglayir. O, esabiyyetla
mulkiyyet arasinda diz mautanasiblik gorar. Yani, asabiyyet
artdigca mdulkiyyet de artir.  Osabiyysatin  mdvcudlugu
mustamlakagiliyi azaldir.

«SUmurulma» terminini vergi va borcla slagslendiren mutefakkir
hesab edir ki, agar bir gabilade vergi va borc artiglamasi ile varsa,
o gabilanin he¢ bir zaman mulks sahib ola bilmasi mumkun deyil.
Cunki sumurulma mulka va iqtidara angaldir [31, s. 457].

Mulk sahibi olan qovmlar 0z iclerinde yasayan alimlaras,
amalisalehlara, asnaf va tacirlere adalsatli yanasmaq macburiy-
yatindadirler. Cunki bunlarn etibarlar vardir ve 6z etraflarinda
sayilib-segilon adamlardir. Alima gora, bir qovmun butunliyinu
temin etmak ancaq bu sakilde mumkunduar [31,  s. 460].

ibn Xealdun cemiyystin axlaqi keyfiyystlorinin deyismasinde miilk
sahibinin halledici rolu oldugunu soyleyir. ©ger bir millatin
icarisindaki mulk sahibi olan adamlar xalqla alagslarini Uzarlarss,
demali, onlardaki foezilatlor mahv olmaga baslamisdir. Ona gére,
bunlarda bir muiddatden sonra milk de mahv olmaga baslayar
[31, s. 461].

ibn Xaldun ¢éldeki hayat terzinin sehordski heyat terzinden
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askik oldugunu yazir. Coldaki insan yalniz ehtiyac duydugu
maddasleri istehsal edir vo 6zlna yetacek qadar ehtiyat yigir.
Onlann 6z aralarindaki is bolumu ele da nizamh deyil. Sahardaki
insan isa darzi, demir¢i ve s. kimi pesa qruplarina bolunmusdur.
Belslikla, ¢oldaki gabilalar sahar xalgina mohtacdirlar. $Sahar xalq!
ise ehtiyaclarinin bir hissasisini muayyan pulla alir. $ahar xalqini
lazimli, amma zaruri olmayan maddalarle badavilar temin edir.

Yuxarida geyd edildiyi kimi, ibn Xalduna gora, bir cemiyyatin
artiq mahsul (gazanc) alde etma marhalesine kegmasinda an
ahamiyyatli amil is boliumudar. ©gar is bolimu ¢cox asagi ve ibtidai
soviyyada qalirsa, insanlarin ehtiyaclann da asagi ve ibtidai
soviyyada temin edilir. $aharlarin meydana galmasi ve ahalisinin
artmasi ile ig bolumu ds inkisaf edir. Belacs, istehsal saviyyasi do
artir. Bundan sonra camiyyatin rifah ve galir seaviyysasi
yuksalmaya baslayir [31, s. 175-176].

Forgli istehsal terzlerinin ve iqtisadi slagslerin foerqli sosial
strukturlar ortaya c¢ixardigini sGyleyan alim, insanlarin ehtiyaclarini
odemak UclUn goOstardikleri faaliyyatlorin eyni zamanda o
comiyyaetlarin gexsiyyatine de tasir etdiyini bildirir. Ona gobra, me-
daniyyatin va rifahin manbayi istehsaldir, emakdir [31, s. 209-
210]. Umumean insanlarda igtisadi ylkselis Ucln slverisli saxsiyyat
formalasmasinda aile icindeki tehsil-terbiya ilo tehsil-maarif
torzinin tasirli oldugunu geyd edarak, bu mdvzulara toxunan alim
tozyiqin, sertliyin usaglara pis tesir gosterdiyini ve bunun qurur
hissini, tegabbus ruhunu oldurduyunu soylayir. Buna gore de alim
gaydalarin olmadi§i kocgerilorde esabiyyatden qaynaglanan
calisma ve gazanma azminin daha cox oldugunu bildirir [31, s.
213].

Ibn Xelduna gdrs, sosial iyerarxiyada Ust tebaqgade yer alan sinif
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alt tebaqgadaki insanlari istismar edir. O bu istismarin normal ve
vardis edilmis sarhadler igarisinde qalmaq serti ile laziml
oldugunu mudafie edir. Clinki ager istehsalcl tebaga artiq mahsul
(qazanc) alda etmaye basglarsa, bu halda istehsal gucleri azalar.
Onlan samarali etmak ugun allarindaki artig mahsulun alinmasi
lazimdir. Bu sakilds ictimai amakdasliq inkisaf etdirilir [95, s. 5-12].

Bir millet galib galdiyi milletin mulkina sahib oldugdan sonra
artig olde etdiyi mulk bu millatin rifah saviyyssini yuksaldir. ibn
Xoldun gosterir ki, bu halda galib galen millet maglub etdiyi
milletin  xuUsusiyyatlerini ve davraniglarini manimsayar. Bunun
sobabi odur ki, maglub millet madaniyyatin ve maddi bollugun an
yuksak saviyyasina c¢atir. Cunki ancaq asabiyyat keyfiyyatlori itan,
maddi baximdan bolluga nail olan millatler maglub olurlar. Qalib
golan milletin seadat ve nemati c¢oxalir va bu millat bununla
oyunur. Hazzleri ve rifahi mulkleri gadar olur. Alima gora, «dovlat
bu sekilde an son magsadina catana gadar belesce davam edar»
[27, c. 1, s. 500]. Onun an son magqgsad olaraq vurguladigi isa
maglub olan millatin veziyyatidir.

Qalib millat misyyan zaman igarisinde madeaniyyat, elm va
sonatle bagl sahslards inkisaf edir. ibn Xeldun gdstarir ki, bir
millat mUxtalif tesabbis ve emakler sayesinde milka nail oldugu
zaman artig son maqgsade catdigina inanir. Magsada c¢atandan
sonra onun ucun sarf edilon amaklar sona ¢atir, onu alde etmak
ucun gatlanilan zehmat va yorgunluglar bir tarafde galir. Bundan
sonra bir madeniyysat yaratmaq istigamatinde addimlar atilir.
«Saraylar tiker, su kanallar ¢ekear, bag-bagcalara agac okerler.
Bir manada o6zlundan avvalki madaniyyati teqlid edarlar» [27, c. 1,
s. 501]. Ibn Xaldun her zaman oturusmus bir madaniyyatin
6zundan asagi seviyyadaki madaniyysts tesir etdiyini bildirir.
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Yuxarida da geyd olundugu kimi, galib galen millat o ddvlati ale
kecirse da, oradaki formalasmis madeaniyyeta tabe olar. Bir
dovlatin ilk merhalasi badavilikdir. Mulkin alds edilmasi uUcgun
lazim olan asabiyyat ve gucluliuk bu dovrin ssas xususiyystidir.
ibn Xelduna gore, bu marhaledan sonra haderilik dévrii baslayir.
O bu dovrin baslaya bilmasi ugun mulkin alda edilmasinin
vacibliyini vurgulayir. Milk alde edildikde rifah dénami baslayar.
Belaliklo, yuxarida da geyd olundugu kimi, milk alde eden gqévm
maglub etdiyi qgdvma oxsamaga calisar. Haderilor maglub etdiklori
govmun adest-anana va marasimlarini taqlid etmays bagslayar.

Qazanc amayin dayarindan ibaratdir. Xarclonan amak na gader
cox olsa, ortaya c¢ixan mahsul da o qader dayerli olar.
«Mugaddima»da gostarilir ki, hadeari cemiyystda isler ¢oxaldigca,
calisanlarin qazanclarn da artir ve belslikle, rifah ve zanginlik
meydana gelir. Burada iglari goran ustalar zsngin olurlar va
bunlarin sayasinde de sanet inkisaf edir. Madaniyyat inkisaf
etdikce yeni is sahalari ortaya cixir ve rifah yasami ile alaqedar
olan ehtiyaclar artir [27, c. 1, s. 842].

ibn Xaldun bir sahards rifah ve zanginliys uydun olarag yeni
ehtiyac maddalerinin ortaya ¢ixacagini yazir. Bunlarnn dayari da
gat-gat artir. Bu cemiyyat bundan avvalki dovrlards, yani badavi
heyat terzi slirerken, 6z ehtiyaclarini 6zii 6daya bilirdi. istehlak
etdiklari gadar istehsal edir, 6z yemak-igmak ve geyim-kecimlarini
Ozleri hazirlayirdilar. Cemiyyet badevi oldugu doévrde daha az
islayirdi. Cunki sadece, 0z istehlakini dustunurdu. Ancaq haderi
comiyyat dovrina kecends is ve calisma hayati qat-qat artd..
Belaca, istehsal coxaldi. Yani cemiyyat istehlak etdiyinden artiq
istehsal etmoays basladi. Ibn Xslduna gérs, bu hal camiyyatin
inkisafinin an bariz nUmunasidir. Bir sahar xalgqr ne qgader
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iralidedirsa, 0zU ile eyni boyuklukdaki digar bir seharden yasam
torzi ve zanginlik baximindan da o qgader irslidedir. Bu, eyni
zamanda dovletlerarasi munasibatlerde de 6zuni gosterir. Zangin
sohorlara sahib olan dovlatdaki sinifloerla, ona nisbaten kasib olan
dovletdaki sinifler arasinda farqglilikler ortaya cixar.

Ibn Xaldun cemiyysti meydana gatiran insanlarin ehtiyaclarinin
getdikca coxaldigini gosterir. Bunun sababi rifahin getirdiyi zeruri
ehtiyaclardan slave zeanginliyin meyarn olan ehtiyaclarin ortaya
cixmasidir. Bunlar ise olduqgca bahaldir. Cunki talaebin ¢ox olmasi
bu mallarin qgiymatini artirar. Hadari cemiyystda bu luks istehlak
mallari da zaruri maddaler halina galmisdir. Bundan sonra sahar
xalginin xarcleri gcoxalir. Dovlet da ¢ekilon bu xarcler istiqamatinda
vergilari artinr [27, c. 1, s. 853].

Muallif, saherlerde ahalinin ¢ox olduguna goéra insanlarin
zoanginlagdiyini bildirir. Clnki isci gucu ve emak ¢oxalir, buna gore
da sarvet artir. Artiq insanlar istehlak etdiklerindean ¢ox istehsal
etmaya baslayirlar. Bu ehtiyacdan artiglarini xalq yigir ve sermaya
halina gatirir. Zanginlik artir, bazarlar bollug yaranir ve dovlstin
vergi galirlari goxalir. Bunun naticesinda dovlatin mali artir va
gucun zirvasina ¢atir [27, c. 1, s. 855].

Alim dodvlatin gucunu ahalisinin sayi ile birbasa slagalendirir. O,
geyd edir ki, bir dovlatde yasayan xalg na gader ¢ox ise, bunlarin
dovleta verdiyi galirlar de o gader ¢ox olur. Xalq 6z servatini 6z
arasinda etdiyi alver sayasinde gazanir. Beloeco, dovlate verdiklori
vergilar ozlarina geri qayidir. Bu sermaya axini sayasinds xalq da
dovlat da zanginlasir. Dovlset zanginlesends isa, yatinmlara daha
¢ox pul ayrilir. Belace, cemiyystin rifah seviyyasi yuksalir. Slds
edilon galirler elm va senetle bagll sahslara qoyulur. Bu,
coemiyyatin galir saviyyasinin yuksalmasi ugun lazimdir.
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Insan miisyyen yasa galdikden sonra, artiq 6z dolanisi§ini temin
etmayin yollarini axtarir. Bir sgya alde eda bilmak uUgun is gormasi
lazim olur. ©gaer insan sadaca dolanisi§ini temin edacek daracade
gazanirsa, bu onun tgun zaruri olandir. ©gar dolanisigindan artig
ucun caligir ve qazanirsa, bu defs de sermays ve servat toplayir.
Qazanilan har mal va alda olunan har sarvet Ugun insanin amayi
sortdir.

Yuxarida geyd edildiyi kimi, musllif, har hansi bir dovlatin yuksak
soviyyaya gelmasi ile shalisinin ¢cox olmasi arasinda boyuk bir
alaga oldugunu dusutnur. Alimin fikrinca, bir dovletde hayat tarzi
pozuldugu zaman orada emak de mahv olur. Beleca, gazanc
azalmaga baslayir. inkisaf edan xalqin isi ve emayi de c¢ox
olmalidir [27, c. 1, s. 902].
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IBN XOLDUNUN SiYASOT FOLSOFOSI

ibn Xaldunun islam camiyyatinde siyasat,
dovlat ve asabiyyat anlayislari

Ibn Xeldunun, siyaset falsefesinin de eosasinda eosabiyyet
anlayigl durur. Demak olar ki, asabiyyat telimi bir xatt kimi gotu-
raldiytindan, sosial movzularin boyuk bir bolimiu bunun atrafinda
dolasir. «Mugaddime»daki siyaset sosiologiyas! ile slagali olan
bitin mévzular bu talima baglidir.

Onun bu talimi, Umumiyyatla, butin camiyyet falsefesini ahate
edir. Xususile da, siyasst sosiologiyasinda tam bir sistem
meydana gatirir [98, s. 49]. Ibn Xealdun siyasatle badl mévzularda
asabiyyatin gucu ve siyasstin nufuzu arasinda six tellarin
oldugunu gdstermaye calismisdir. Osabiyyat gicl c¢ox olan
gabilelerin, insanlari daha asan ve daha dogru yola istiga-
matlandirdiyi ve idars etdiyini gosterir.

insanin sosail bir varliq oldugunu sdyleyan ve mulkiin zaruriliyini
iddia edan alima gora, insanin xeyir ve sar olmagla iki yonu var.
Ser - insandaki heyvani yondir. Insan iss xeyirxah mahiyyatli
xUsusiyyetlore daha yaxindir. insan olmasinin bir xisusiyyati kimi
onda mulk ve siyasets meyl vardir. Bu ise insanlara aid bir
xUsusiyyetdir [102, s. 354]. ibn Xaldun bitiin bu kateqoriyalari
muayyanlagdirdikdan sonra «insan mahsulu olan mulk ve
siyasatin xeyirli sey» oldugunu deyir. Alimin siyaset falsafasinda
comiyyat, mulk, osabiyyat shamiyystli anlayiglardir. Siyaset
folsefesi bu uUc¢ anlayigsla yaxindan alaqgslidir. O, gostarir Ki,
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asabiyyst, mubarize aparmaq macburiyystinde qalan insan
zumraleri Ugln barakatli bir enerji gaynagidir. Ona gora, ddvlat bu
enerji ila qurulur va bu enerjinin sdbnmasi ile da yixilir. Ssabiyyat
quvvatli olmasa, huquq yaradila bilmaez ve dovlat de qurulmaz.
Haqq ve adalet dovleti meydana gatirmaz, asabiyyatin ilk ve
dogrudan-dogruya mahsulu olan dévlat haqqi meydana gatirir [38,
s. 104].

Matafokkir agila asaslanan elmi qarazli duslncealardan ve
spekulyativ agil qarmaqgarisighgindan xilas edarok, realist bir
temale dayandirmis ve belslikla, 6z metodunu formalasdirmaq
Ucun zemin hazirlamisdir. Bu metodun esas xarakteristikasi
determinist olmasidir. O, bu metodu ile tarixdeki ortaq ganunlari
muayyanlesdirmaya calismisdir. Belsliklo, olde etdiyi elmi
asaslarla 0z cemiyyat ve siyasat nazariyyasini yaratmisdir [38, s.
168].

Umran elminin yaradilmasina sebab camiyyeatdski ganunilik ve
sabablilik prinsipidir. ©gar tarixi va ictimai hadisaler, deyismayan
ganun ve qaydalar daxilinde ve onlarin tasiri altinda meydana
galmasaydi, umran elmi de yaradila bilmazdi. O, bu zsrurate
inanaraq ve bunu istinad nogtesi gebul edearek, Umran elmini
yaratmigdir.

ibn Xeldun sosial hayatla siyasi heyatin vehdstinden séz agir.
Her iki saha bir-biri ile garsiligh munasibatlardadir. Alim insanlarin
kitle halinda yasamaga baslamalari ile birlikde, avtoritet fikrinin
de qacllmaz olaraq ortaya cixdigini sdylayir. Bununla birlikds,
siyasi toskilatlanmanin olmasini da zeruri hesab edir. Qadagan
etmak, hokm etmak va habela, nizam-intizam yaratmaq ucun
igtidar olmagqgla avtoritet ehtiyaci temin edilmis olur. O, sosial
hayatin novlerine ve marhalslerine gora muayyan bir idarsetmas
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formasi meydana ¢ixarir.

Hokm etmak, ancaq hegemon olmaq sayesinds ortaya ¢ixar.
Hegemonluqg ise quvvaetli olan camiyyeatin harakate kegmasi ila
mumkuandur. Belslikle, formalasan siyasi toskilat asabiyyatin
naticesidir. ©sabiyyati gucli olan cemiyyat siyasi taskilatlanmani
da slinds saxlayirr. ibn Xaldun gosterir ki, hakim olan siyasi
igtidara da sahib olur. Ancaq siyasi iqgtidar sahibi olmaq,
hokmdarliqg ve hegemonluq Ugun kifayat deyildir. Mulkiin movcud
olmasi siyasi igtidarin har seyi ale almasina baghdir.

«Mugeddima»da asabiyyatin ve gucun nufuz gazanmaq ugun
an onamli faktor oldugunu geyd edan alim bir coamiyystde nifuz
sahibi olmaq ucun bunlarin zeruriliyini mudafis edir. Yalniz nufuz
alda edildikden sonra mulk alde edilir. Onsuz da camiyysatda
nifuz sahibi olmagin asas meaqsadi de milk alde etmaokdir.
Mulkan slde edilmasi Ugun butun bunlar tamamlayici Unsurlardir
[27, c. 2, s. 458]. «MUgeddima»da siyaset ve mulk Allahin istadiyi
bir sey kimi verilir. Bunun sababi de siyaset ve mulk sayasinda
fordi ve ictimai gaydalara insanlarin riayst etmasidir. Bunun
sayasinda insanlar arasinda bir nizam yaranir. Siyasat insanlarin
normal sakilde bir yerds yasamalarini temin edan boyuk bir
muassisadir va alim bunu Allahin razi oldugu bir sey kimi gorur.
Belalikle, ibn Xaldun siyasstin legitimliyini etibarli bir temale
oturtdugunu dusunur [27, c. 2, s. 459].

Osabiyyet malik insanlarin yaxsi ve gozal xususiyyatlerinin
oldugunu sodyleyan alim siyasetle bagli olan maziyyatlerin da
hamin adamlarda moévcudlugu fikrina galir. Alim sonra bu xu-
susiyyatleri teqdir edarak yazir: «Sahvleri bagislamaq, caresizlere
komak etmak, ohd-peymana sadiq qgalmaq kimi keyfiyyatlor
asabiyyst sahibi olan insanlarda movcuddur va bu insanlar
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siyasatci olmaga haqq qazanmislar» [27, c. 2. s. 347]. ibn
Xolduna gore bu, onlara Allah terefinden verilon bir tohfadir.
«Milletin baginda asabiyyati an gucli olan durur. Bu insan onu
orada saxlayan qovmuna sahib ¢ixar» [27, c. 2, s. 460]. Belslikls,
burada mutafekkirin siyasete na qadar shamiyyat verdiyi aydin
olur.

«Mugaddima»dan ibn Xaldunun mulk va siyasst anlayisinin bir-
biri ila alagali oldugu goéruanar. O, gostarir ki, «bir millatin mulkindn
alindan c¢ixmasinin sababi, xalqgin pis seyler etmays baslamasi va
rozalat olan haraketleri 6zuna rava gormasidir. Mulk sllerindan
cixdigi zaman, bu gabilenin fazileti aksilmaye baslayar. Bu, eyni
zamanda, onlarda var olan siyasatin fazilatlarinin de aksilmasina
va siyasatin onlar terk etmasina sabab olur» [27, c. 2, s. 460].

lbn Xaldun yazir ki, bir adam 6ziine tay olan insanlara qarsi
torbiyasizlik etmirse, bu, hamin insanlardan yararlanmaq Ugun
deyildir. Bu, alimin tabirince desak, 6zal siyasatin (siyasati-xassa)
bir elementidir. Fazilat va xasiyyat sahiblerile yaxgl davranmaq va
X0$ Uz goOstermak ise Umumi siyasatin (siyasati-emmsa)
elementidir va liderlik siyasatinin texniki bir magamidir [27, c. 2, s.
461].

Bir cemiyyat badavilikden haderiliya kegarkan onun siyasi
rejiminde da bir deyisma yaranir. Yaranan dayisiklik rayisliyin
mulka c¢evrilmasidir. Bu dayisma ibn Xalduna gore macburidir ve
tobiidir. Badevi cemiyyatin magsadini da alim maulkin alde
edilmasi kimi gorur. Muallif yazir ki, reyasatle idara olunan gabile
asabiyyatinin maqgsadi ve nail olmagq istadiyi hadaef — mulkdir ve
he¢ bir sey buna angal ola bilmaz. ©sabiyyastin glicu badavi
coemiyyatin mulk alde etmasini teamin etmakdir.

ibn Xaldun adalst ve milk anlayislarini acgiglayir ve bunlarin bir-
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biri ile elagedar oldugunu gdstermaye calisir. O, gdsterir Ki,
«insanlara haqq etdikleri veziyysta gore munasibat baslamak, har
kese haqql olan nadirse onu vermak dogru ve dirlst olmanin
goarayidir. Bax, bunun 6zu adalatdir. ©ger asabiyyat sahibi olan
insanlarda bu tip meziyystlor meydana gealmissa, demali, o
insanlar siyasets hazirdirlar ve namizadliklerini elan eda bilerler.
Bunun 6z de mulkdury [27, c. 2, s. 463].

ibn Xaldun siyasati aqli ve dini siyasat olmagqla ikiys ayirir. 8ger
ganunlar bir dovlstin, bir xanadanin boyuklari terefinden
formalasdirilirsa, alima goére, bu, agla asaslanan — aqli siyasetdir.
9ger qanunlar Tanr terefinden qoyulursa, dini siyaset ortaya c¢ixir
[18, s. 186]. O, aqli siyasstin torifini vererkan, aristokratik bir
dovlet anlayisi tesavvur etmisdir. Ona gora, agar bir dovlstda haer
kasin riayat edacayi qanunlar, agill adamlar, dovlset boyukleri ve
dovlet iglarinda tecrubasi olanlar terefindan hazirlanmissa, bu, aqli
siyasatdir. Bundan sonra yuxarida da geyd olundugu kimi, dini
siyasatin mahiyystinden bahs edir va teokratik bir struktur irali
surur. Ona gora, agar ganunlar Tanrn tarafinden farz qilinmis ve
peygembar vasitasile gondarilmissa, bu, dini siyasat olur [27, c. 2,
s. 541].

Ibn Xaldun bu iki siyasat néviini acigladigdan sonra bu iki rejim
arasindaki fargliliklere de toxunur. Onun fikrince, dini siyasaet
rejiminin qoydugu ganunlar, bu ganunlari gabul edan fardlar
terefinden o6zumlasdirile biler. Ancaq eqli siyasat qanunlarinda
bele bir xUsusiyyst yoxdur, aqli siyasat insanin sadece bu
dinyadaki faydasini nazarda tutdugu halda, dini siyasat, ham bu
dinya, ham da axiretle bagli faydalari nazarda tutur [27, c. 2, s.
541].

9qli siyasatin iki formasi var. Birincisi, xalqin manfaatlerinin 6n
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planda oldugu, ganunlarin daha adil, daha marhamatli oldugu
soklidir. Ikincisinde ise, hokmdarlarin maraglari 6n plandadir.
Burada ganunlar daha sart, daha insafsizdir. Buna gore de har iki
tipde da qanunlar aqli dislUncaya asaslanan siyasatdir.

Dini siyasst insanin bu dunyadaki hayatini redd etmir. Dini
siyasat ancaq bunun yaninda daha basga bir sahani de shata
edir. Ziddiyyetin oldugu saha ise dini siyasatin daha genis bir
sahaya yayllmasi ve buna baxmayaraq, aqli siyasatin sadace
duinyavi olmasidir [27, c. 2, s. 202-203]. Alim bu acgiglamalar ile
dini siyasatin aqli siyasetden daha ohatali oldugunu ve daha
baseri keyfiyyatlor dasidigini gdéstermaye calisir. Onun fikrince,
dini siyasatle aqli siyasat mahiyyat etibarila bir-birine qargi olsa
da, magsad baximindan bir-birlerina qarsi deyillor. Cunki aqli
siyaset insanin yalniz bu dinyadaki meanfastlerini shate etdiyi
halda, dini siyaset insanin heam bu dunyadaki, hem de axirat
dinyasindaki manfastini shate edir. O, bu agiglamadan sonra dini
siyasetin aqli siyaseta nisbetan daha ali, daha ger¢gak maqsad
gudduyl genastine galir. ©qli siyasat cemiyystde asabiyyati gucli
olanlar terafinden muayyen edilir. ©sabiyyati guclu olan govm 0z
icinde hormat basladiyi insanlari dovlstin basina gatirir. Dovlet
basina galen hormatli xadimlar de ganunlar qoyur ve xalqin buna
riayat etmasini teleb edirlar. Dini siyasatds isae veziyyst basqgadir.
Xilafat insanlarin duinyavi manfaatlarini qoruyaraq, bunlarin ruhani
maqsade bagh ve ona uygun olmasini temin edacak bir
magamdir. Osabiyyati sayesinde dovlstin basina galen
hokmdarda ise magsadlar nezara alinmaz. Xilafet dinin gorunmasi
ve dunyanin dini siyasatle idare edilmasi lUcun dinin tebligatina
vakillik etmak demakdir. Xilafet magamindaki insana xslife ve
imam deyilir. Ibn Xelduna gérs, xalq anarxiya iginde buraxilmama-
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hdir. Buna gore de, icma ve ittifaq yolu ile xalgin basina imam
toayin etmak lazimlidir [27, c. 2, s. 543-540].

ibn Xaldun ruhani rahbaerliyin zaruratinin sadacs agdilla diisinule
bilecak bir imkan oldugunu zann edarak, ruhani rehbar olmadigi
zaman insanlar bir-birlerine zulm edirlarse, bunlara ztlm etmanin
yanlis bir sey oldugunun izah edilmasini kifayet hesab edenlerin
fikrini gebul etmir. O, bunun dogru olmadi§i genastindadir. Onun
fikrince, problemin sadece bu sekilde qoyulmasi natamamdir.
Ixtilaf ve anarxiyanin imam tayin etmakle ortadan qalxdigi kimi,
raislarin varligi il va ya xalqin bir-biri ile miinagisedan gagmasi ile
da ola biler [38, s. 149].

Ibn Xeldun bitiin bunlardan sonra yena asabiyystin ahamiy-
yatini vurgulayir. Onun ganastine gore, asabiyyst olmadan haqq
arama da olmaz. 9sabiyyst mévcudlugun tabii naticasidir. Seriet
hokmlarinde, dini ganunlarda, xalqgla slagadar olan har xlsusda
asabiyyat lazimlidir. O, gosterir ki, asabiyyat Uzarinda qurulan
comiyyeat, islam cemiyyati Uclun macburidir. Ancaq islam
asabiyysti ehkama c¢evirib, onunla dyunmayi gabul etmir. Bununla
barabar, musallif yazir ki, «asabiyyat, haqq olan xuUsuslarda
dovrays girarsa, istenilen har sey olar. Osabiyyst olmadan, serisat
hokmlari mukemmal hala gala bilmaz» [27, c. 2, s. 566-568].

Ibn Xeldun filosoflarin bahs etdiyi madeni siyaseti arasdirma
movzusuna cgevirmays ehtiyac hiss etmir. Filosoflar bu cur
comiyyat idarasini nezeri olaraq gérirler. ibn Xaldun ise tarixde
movcud olmus siyasi rejimlari ve bunlarnn Gzerinde oturan
comiyyat sistemlerini arasdirir. O, filosoflarin bahs etdiyi formada
bir siyasatin bilavasite ger¢aklesmadiyine gbrs, bunu arasdirma
movzusuna gevirmir [18, s. 445].

Filosoflar siyasate aid zehni bir calisma aparmirlar. Cunki bunlar
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micerrad seylerle masgul olur ve tadqiq etdikleri moévzulari
comiyyatden tecrid formada arasdinrlar. Galdiklari natica xarici
dinyadaki asya ile munasibat halinda ola biler. Lakin bu, mutleq
deyildir [48, s. 12]. Halbuki siyasatcilar xarici dunyadaki hadisaleri
diggstde  saxlamalidirlar. ~ Siyasetgilor  cemiyyatin  daxili
dinamikasina diqgat yetrmaya macburdurlar. Bunu etmasalar,
igtidarda da gala bilmazler. Alim gosterir ki, cemiyyst 0z icinde
mubarize aparir ve naticeds 6zUna bir huquq yaradir. Bu huquqi
mubarize naticasinde gucun ustunluyl, eyni zamanda siyasi
haqqi da dogurur [21, s. 10].

Ibn Xeldun siyaseti arasdirarkan, cemiyystin her Unsiriinde
onun tesiri olduguna inanir. Balli prinsiplerle alage qurur ve
siyaseti 0z daxilinde mustaqil hala gatirir. Ona gore, mulk terzinds
olan siyaset, idare ve icraatda zorakaliga asaslanir. Har cir
nazaratden ve ceazalandirmadan uzagq olan bu idara terzi,
masuliyyatsiz oldugundan &zbasinaliga va zilma meyllidir, is-
tismara ve sui-istifadays alveriglidir. Mulk tarzindaki siyasat, hu-
quqi statusunu 6zu tayin edir.

Musllifin badavilarin cesarat ve mardliyine, sada, basit ve tabii
yasam terzlarina simpatiya baslemasi nazari calb edir. Buna gora
da rayasate oxsayan xilafati, mulk idarasinden Ustun tutur. Cunki
bu idare terzinin gqanun va asaslar Allah tarafinden muayyan
olunmusdur. Onun bu goruUslerine asaslanaraq, ictimai va siyasi
sahada dunysavi olmadigini sdylemak olmaz. Alimin fikrince bu
sahalarda xilafet anlayisi ortadan galdiriimalidir [21, s. 139-140].

Masallif Gmranla mulkl, madeniyyatle dovlati bir-birinden mutlaq
cizgilerle ayirmig, Umrani nazari bir zemina oturtdugdan sonra
onun mulk ile olan slagalerini arasdirmisdir. Ona gora, mulk va
dovlat yalniz haderilikde musahids olunur, amma umran,
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haderilikde oldugu kimi, foerqgli derecede badavilikde da
movcuddur. Gorunduyu kimi, camiyyetin qurulusuna gors
siyasetin mahiyyeti de ferglonir. Alim gosterir ki, badavi
comiyyetlor, hadari cemiyyatlore uygunlasirlar. Bu tekca dovlet
muassisasine aid olan huquqgi ganunlarda deyil, ictimai hayatin
har sahasinde mdvcuddur. Bu uygunlasma ile badeaviloerdaki taze
va qudretli ssabiyyst bitir. Clnki dovlet quruldugdan sonra,
monarxiya ortaya ¢ixir [21, s. 104].

ictimai xadim kimi ibn Xaldunun bdyiuk digget yetirarak
arasdirdi§i moévzulardan biri de doévlatdir. O, «Migaddima» ase-
rinin texminan Ug¢da birini doévletin neca qurulduguna, ge-
nislendiyina, kicildiyina, bolunduylns ve ¢okdlyuna aid malumat-
lara hasr etmigdir.

Daovlatin konkret bir tarifini vermayan ibn Xaldun onun na oldugu
bilinen ve basa dusulen, ona gora da terif vermaya ehtiyac
olmayan xdsuslarini sadalayaraq, dovlat anlayigi Ustunda
dayanmisdir. O, ¢ox yerda «dovlat» kalmasinin avezinde «mulk»
kalmasini isladir va bazan dsa fikrini «dovlat ve mulk» kimi ifade
edir.

Alima gora, dovlsat ali bir hegemonlugun tasiri altinda olmayan
tam bir mulkdur. Dovlstin camiyyate nisbaten daha ¢ox
ahamiyyatli oldugunu gdsteraerak sosial hayatin milk ve dovleti
zoruri etdiyini yazir. O gostarir ki, dovlat iki temal Uzarinda qurulur.
Bunlar ssabiyyet va iqgtisadiyyatdir. Bu iki Unsur, yalniz dovlasti
meydana getirmayerak, eyni zamanda dovlste hayati boyunca
tasir edan ve ondan tesirlenan guclari formalasdinr. Alim gosterir
ki, igtisadiyyatin islema mexanizmi sosial formalarnn tasakkul
tapmasinda ve idaraci ferdlerin deyismasinde an asas faktordur.
Dovlatin guclu olmasi ve ya olmamasi igtisadiyyatin veziyyati ile
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yaxindan alaqgalidir [23, S. 283-284].

Dovlat anlayigini arasdirarkan, ibn Xaldun iki anlayis arasindaki
forqi gosterir. Bunlar mulk ve rayaset anlayislaridir. O, mulkin ve
ya dovletin asas xUsusiyyastinin cazalandirma gucuna sahib
oldugunu gosterir. Rayasat, yani raislikda ise hokmleri zorla gabul
etdirma yoxdur. Hokmlari zorla tatbiq eds bilmak mulkin macburi
sortidir. O halda, midmkidn oldugu her yerde forglilik ve
tebagalasmaya munbit gerait yaranir. Turkiyali professor ©@hmad
Arslan ibn Xaldunun bu fikrini sarh ederek vyazir: «Cunki
hegemonluq bir grupun iginds hakim olan va ona tabe olanlar
arasinda bir farglilesme meydana gatirir» [18, s. 131]. ibn Xelduna
gore, dovletgiliyin serti yalniz hokmlar tatbiq etmak deyildir.
Bununla bearabaer, digar maliyye ve harbi sahsalerde de hokm vers
bilacek gucda olmaqdir. Bunlarin har hansi birinda askikliyi olan
dovlet haqiqgi bir dovlst deyildir. Burada alim mulkin asas
unsurleri ile slagadar olaraq, xususila maliyys ve harbi gertleri 6n
plana cekir. Ona gore, dovlet har seydan avval maliyysa ve harbi
qurumlarin Ustinda barqgerar olur [18, s. 132].

«Mugaddima»da dovlet va xanadanliq barabarlasdirilir. Bela ki,
har dovlat bir aile ve ya sulale terafinden idare edilir. Dovlatin
meydana galmasinde asabiyyst kimi muayyan bir qrupun
paylasdigi ictimai bir duygu yer alir. Ancaq har zaman bu grupun
icinde hakim ailenin Uzvleri dovlati 6z mallar kimi gabul edirlor.
Dovlatin ortaya cixmasi, inkisaf etmasi va an yuksak seviyysye
catmasi ve nahayat, suqut etmasi ile ailanin ortaya ¢ixmasi va
tonozzull arasinda mdusllif bir paralellik oldugunu yazir [18, s.
133].

Alim «Mugaddima»da dovlatin bir basga xususiyyatinin da guc
dovileti oldugunu vyazir. Bu doévlet J.J.Russonun ictimai
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sOzlasmaya asaslanan dovlsti ile konstitusiyali dovletdan farqglidir.
Russo ddvlsetin yalniz bir vasite oldugunu, ferdlerin esas
goturdlmasini vacib bilir. Russo ferdlerin 6z maraglarini gorumagq
namina dovlsti meydana gatirdiklarini iddia edir. Ibn Xaldunun
dovlet anlayigsinda ise bu farqli terzde gosterilir. Ona gora dovlstin
manbayi qudratdir. Bu dovlstin ganunlarini hakim aile ve ya aila
raisinin iradasi muayyanlasdirir.

Dovlatin ganunlarini goyan va nizamlayan gucun avtoritet olmasi
lazimdir. Bu avtoriteti temin eden ise asabiyyst gucidir. ibn
Xaldun fardin bu guc sayasinda 0z iradasini digta eds bilecayini
dusunuar. Alim qgeyd edir ki, hokmdarlig, insanlarda fikrin ve
siyasaetin talabidir. Heyvanlarda isa fitratden gaslir [26, c. 2, s. 274].

Xususile, asabiyystin dovleta hansi formada tasir gostardiyina
genis yer ayiran ibn Xaldun mulk va dovlati qurarkan, asabiyyatin
olmasini mutleq hesab edir. Ancaq bu vaziyysti sadace dovlstin
qurulus va mohkamlenma marhalesine aid bir hal kimi gorar.
Osabiyyat 6zUnu an yaxsi halda camiyyatin badavilik dovrindes
buruza verir. Bir gabilenin igarisinde muxtslif asabiyystler olur.
Bunlarin an guclulari o birilerin Uzarinde hokmranhq qurur vae artiq
tok bir asabiyyat kimi gorunurler. ©ger bu osabiyyatlor
birlesmazsae, bu dafe ds ixtilaf ve toqqusmalara yol acan ayriliq ve
garisighq bas verir [26, c. 2,  s. 451].

Guclu olan ssabiyyet hakimiyyati ale aldigdan sonra, 0z
gabilasinden basga gabilaler ve onlarin asabiyystleri Uzerinde da
hokmranlig etmak istayir. Bu sababdan bu iki asabiyyst qarsi-
garsiya galir ve gucsuz olan guclu asabiyyate boyun symak va
onun hakimiyyastini gabul etmak macburiyystinda qalir. Bu sakilda
boylyen asabiyyat, daha ali bir magsed ugrunda mubarizaya
baslayir. Bunun naticasinds qocalmig bir dovlatin gucuna barabar
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bir gica nail olur. Bu dovlati goruyacaq guca sahib olan ssabiyyat
olmasa, o zaman onun istilasi gacilmazdir [26, c. 2, s. 451].

Gorunduyu kimi, ibn Xaldun asabiyyetle dovletin glcl arasinda
paralellik aparir. Ona gore, agar dovlet qoca deyilse, 0 zaman
asabiyyati 0z mahiyystinde qoruyub saxlayir ve bunlardan
garsilasdigi ¢atinliklerde istifade edir. Burada alim Abbasilerin
tirklerin  esabiyyet  glcunden herbi  sahsalerde  neca
faydalandiglarina da toxunur [27, c. 2, s. 452].

Hokmdarlig bir dovlet tegkilatinda, mulkds tatbiq olunan rejimdir.
Camiyyat icindaki  deayigikliklorin  lokomotivi  asabiyyatdir.
Osabiyyet sayasinde qurulan dovlet, madeniyyatin mahsulu
oldugu kimi, asabiyyetin aldi§i sekle gdra, madaniyyati inkisaf
etdire ve ¢okdire bilir. Turkiyali alim Umit Hassan ibn Xaldunun
bu fikrine munasibat bildirarak yazir ki, sadae hayat, yoni, badavi
yasam tarzinin bitmasi ile dovlet cagi baslayar. Dovletin ilk
qurulusunda badavi hayat tarzinin butin xtsusiyyatlari olmaz [23,
s. 2895].

Osabiyyatin @sas maqgsadinin mulk oldugunu yazan alimin
fikrina gora, bu maqgsada nail olundugda o zamanin saraitine gore
harakat edilir. Ya istibdad, ya da yuxarida verilon nimunads
oldugu kimi, destek vermak yolu tutulur [27, c. 2, s. 452].
Osabiyyet sosial hadiselerde Dbirlesdirma vazifesi dasiyrr.
Osabiyyst sadaca sosial hadissler zancirini formalasdirmaqla
kifaystlonmayib, eyni zamanda siyasi inkisafin da katalizatoru
olur. Ibn Xoldun asabiyystls igtidar arasinda yaxin bir slage
oldugunu vurgulayir. Siyasi menada birlik, butinlesme veo
dinamizm @esabiyyet saysasinde ortaya c¢ixir. Bir camiyysti
hakimiyyati altina almaq Ug¢lUn dovlet 6z gucunu har zaman
asabiyyetdan alir. Belslikla, genislonan va ddvlet qurmada, ya da
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modvcud bir dévleta hakim olmaga can atan igtidar mubarizasinde
asabiyyeat an ahamiyyatli faktordur.

lbn Xalduna gors, bir gebilenin Ustlinlik gazanmasi ve ya
hakimiyyatini itirmasi, tamamile asabiyyste baglidir. Osabiyyet ise
nasilden-nasile foarglilik gdstarmakda, rifah mulkd azaltmaqda,
asindirmaqda ve ortadan galdirmaqgdadir. O, bir dovletde birden
cox asabiyyeatin oldugunu goéstarir ve buna paralel olaraq, hansi
govmun esabiyysti guclu ise, onun dovlsetin bagina kegecayini
geyd edir.

Dovlstin formalasmasi Ugun cemiyyatin oturaq hayata kegmasi
va onu manimsamasi lazimdir. Belslikle, oturag hayata kecgan
toplum bir dovlet meydana getirir. Muallifin fikrinca, dovlet
madaniyyatin macburi mahsuludur. Madaniyyat ise oturaq hayat
tarzi ile meydana cixir. Alim oturagligi madeniyyatin macburi sorti
hesab edir. Lakin madaniyystin miqyasinda bir mutleqlik gérmur
[23, s. 248]. Bir dovlat inkisafa basladigdan sonra, madaniyyatin
slametlori de gérinmeays baslayir. ibn Xeldun ddvlstin yaratdig
sonat asarlarinin, o dovlatin na gadar glcli oldugunun bir dalili
oldugunu vyazir. Cunki eserler ve abidaler, ddvleti meydana
gatiron glcun na qgadar quvvatli oldugunu gostarir. Belalikle, bu
asarler na gadar azematli va mohtasamdirsa dovlat de o gader
boyuk ve gucli hesab edilmalidir. Bu cur asarlerin yaradilmasinda
minlarle fahla va ustanin igladilmasi, o dovlatin ne gadar qudratli
oldugunun slUbutudur. Ddvlstin genislenmaya ve guclnu
comiyyatin har tabaqgesine hiss etdirmaye baslamasi, asabiyyat
glcu sayasindadir. Osabiyyat dovletin genislemasinin an 6namli
sababidir. Hokmdar dovleti formalasdirarkan, vezirleri, mal ve
vergi toplayan mamurlari 6z gévmundean segear. Cunki govmu ha-
kimiyyate galmasinda ona yardim etmisdir. Dovlatin inkisafi va ire-
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lideki dovrlerle bagh ortaya qoydugu «marhaleler talimini»ni
burada izah eden ibn Xalduna gors, dovlatin birinci marhalasinds
hokmdar hakimiyyatini, san ve sohratini 6z qovmu ile bolusdiyu
halda, ikinci marhalasinde 6z gqdvmuna dusmangilik baslemaya
baglayar ve san- sohrati yalniz 6ztuna aid edar. Digar qovmlarlse
dostlasmaga baslayar va bunlari shamiyyatli vazifelare tayin eder.
Artig 6z qovmu hokmdara dismeandir. Bax, burada dovlstin
asasini togkil edan asabiyyst pozulmaga baslayir.

Ibn Xaldun har asabiyyetin 6z etrafindaki gévmler (izerinde tesiri
oldugunu dafalarle qeyd edir. Har asabiyyatin mulkl olmaya biler.
Bir asabiyyatin mulk sahibi ola bilmasi tGc¢un xalqi istibdad altina
alan, mal va vergi toplayan, elgilor gonderan, ondan ustlin bir
gucun olmamasi lazimdir. Bu kimi xususiyyatlara sahib olmayan
hokmdarin hakimiyysti natamamdir. Alimin fikrince, hokmdarin 6z
asabiyyati, diger asabiyyatlorden ustun deyilse, aksina, onlardan
asagidirsa, o zaman demeak, hdékmdar milki tam ale kegiroe
bilmayib. Bela hallar adsten, sarazisi genis olan dovlstlerda
movcud olur [23, s. 537-539].

ibn Xaldun miilk ve seltanatin nisbi oldugunu bildirir. Bu nisbilik
bir-birine bagl olan hékmdar ve xalq arasindaki slagalera baglidir.
Doévlet bascisi ona bagh olanlarin sayssinde ddvlet bascisidir.
Xalq da bascisi olan insanlar gqrupudur.

Dovlat bascisinda xeyirxahliq ve duzgunlik olarsa, hokmdarin
movcudlugundan teleb olunan xususiyyetler gercaklesmis olur.
Hokmdar sert, qusur ve qabahatleri acib tokan, xalgr gorxu ve
Zillate salan biri olarsa, xalg garsisinda yalan ve saxtakarliga
baslayar. Bu zaman hékmdar xalq garsisinda etibarini itirir. ibn
Xoaldun butin bunlarin  sebabi kimi asabiyystin pozulmasini
gOsterir [23, s. 538].
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Hokmdarin yaxsi munasibat gostermasi ile xalgin ona tam
baglanacagini bildiren alime gdra, hdkmdar xalga xidmat gdsterir
ve onu mudafis edirsa, artigq mulk tamamile hokmdara aid olur.
Ancaq mutefekkir onu da goOsterir ki, xalga yaxsillg etmak
hdékmdarlarda ¢ox nadir rast gelinan xUsusiyyatdir. Xalgdan agill
va diribas olan hokmdarlar onlara qabiliyystlerindan artiq vezifalar
yuklemakla onu mahv edirlor. Bu sababdan alim hokmdarlarin
acgoz ve finldaqgg¢l olmamalarini tovsiya edir.

Ibn Xalduna gore, milk sahibi olan sexsin esas isi bu mulki
gorumagq ugun qalibiyyat gazanmaqdir. Mulk sahibi olan hokmdar
ise Umumiyyatla xalql 6z istek ve arzusu istigamatine yonaldir ve
onu ¢atin vaziyyats salir. Buna gora da, hokmdara itast mumkun
olmur ve anarxiya bas verir. Bunun garsisini almaq tgin hami
torafinden qabul olunan qanunlar yaradilmigdir. Bu qganunlara
riayst etmak iss macburidir. ibn Xaldun bu ganunlara smal
etmayan dovlatin hakimiyyatinin va iqtidarinin uzun sirmayacayini
va UstlinlUyu tam ala kegire bilmayacayini gostarir.

Doévlet quruldugdan sonra onun nece idara edilmasi ilo bagl
alim sistemli va mantiqli versiyalar irali surmusdur. O, butin bu
calismalarinin asasini asabiyyat ve mulk anlayiglar ile baglayir.
Hokmdar dovlet iglerinde davamliigi temin etmak Ug¢lin mulku
muxtalif vahidlere bodlarak, onlarin basina qabiliyystine ve
etibarina inandigi adamlari teyin eder. ibn Xalduna gérs, dovletin
bu tip hisselere ayrilmasi, insanlarin vazifelera teyin olunmasi,
onlara rutbsler verilmasi, Umranin tsbistinin  mdvcudlugunun
naticasidir [23, s. 624]. Alim dovlstin idare olunmasinda xususi
istedadin  zerurstinden bshs edir. O, dobvlstin monarxiya
formasinda qurulmasinin terefdarn olsa da yena de dovlet
idarasinin muxtslif sllerde olmasinin faydal oldugunu bildirir [23,
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S. 657].

Harbi ve mulki idarenin hokmdarin tasirli bir dovlet qurmasi tgun
lazim olan iki idari orqan oldugunu gdésteran alima gora, dovlatin
qguruculart hakimiyyat qurma marhalesinda asgarlara daha ¢ox
ehtiyac duyurlar. Cunki qgocalig dovrunde xalq hokdara olan
baghhgini itire biler. Buna gdre de, dodvlet teskilatinda harbigiler
daha ust magamlarda olur ve dovlstin nematlarinden daha ¢ox
faydalanirlar [23, s. 658].

ibn Xaldun ddvlstin orta merhalalerinde qurumlarin tamamile
mohkamlandiyini ve xalqin dovilsti manimsadiyini bildirir. Buna
gore da asgera olan ehtiyac azalir. Bu dovrde maliyye ve mulki
islorle masgul olan idaralere ehtiyac yaranir. Cunki dovlet
zanginlesmaya baslayir. Hokmdar bu idarslere diqqget yetirir.
Cunki mulkin samerasi bu idarsler tarafinden temin olunur.
Beloca harbgilora olan taleb amalli bagl azalir. Masllif bunu yeni
bir falakstin baslangici hesab edir. Cinki o, yuxarida da qeyd
edildiyi kimi, dovletin Umumi teskilati icerisinde harbi organlara
boyuk diggat yetirmisdir.

Dovlstin ilk dovrlerinde alde olunan galirler asabiyystleri ve
faydalilig amsall nisbatinda gabilelara ve asabiyystlera bolundr.
Hokmdar bunlari edarak hakimiyyatini guclandirir. Bu hakimiyyati
gqurmaq ve muhafize etmak Ugln dovlstin igerisinda yasayan diger
gabilslere da pay ayirir. ibn Xaldun bu zaman hékmdarin strafinda
olan yardimgilarin da bu gslirlerden faydalandigini bildirir. Lakin
mulk boyuyub hokmdar gabilesi Uzarinds istibdad ve hakimiyyatini
mohkamlatdikden sonra, asabiyyst sahiblerine ayrilan imtiyazlar
dayandirilir. Bundan sonra galirleri yalniz hokmdar manimsayir.
Bu vaxt yanindaki yardimgilarin shamiyyati artir [23, s. 705].

igtisadi struktur ve insanlarin axlaqi inkisafi arasinda six tellarin

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com



oldugunu iddia eden alim bu slagenin genis xalq kutlelerinda
oldugu qgader dovlatin basinda olan adamlarda da mulsahids
edildiyini yazir. Onun genaatinae gora dovletin boyumasi ile birlikde
hokmdarin xususiyyetleri de dayigir. Bundan sonra hokmdarin
iradesine zidd davranan insanlara garsi hokmdar sert tadbirlar
gbrmeays baglayir. Bax burada Ibn Xaldun diktator rejimlarinin
nece yavas-yavas ve darace-deraca ortaya cixdigini gosterir. Artiq
hokmdar, xalqgla birbasa goruslerini kasir va onu yaxin dostlarina
havale edir [23, s. 717].

Alim bu goruUslerine ssaslanaraq, dovlatin hamisa eyni halda
galmaginin  mimkin olmadi§gi qgenastine golir. Dovlet ya-
randigindan sldqutuna gader miuitemadi dayisir. Qurulusundan
sistemlorinin pozulmasina ve teskilatinin dagimasina qedar
muxtalif marhalelardan kegir. Bu deyisme dovletin  muxtalif
sahalorini ahats eder. Sabitlik daxilinde muayyan bir sistem
meydana galir. Har dovlat bir haldan basqga bir hala, bir mar-
heladen basga bir merhaleye kegir. Ibn Xaldun bu hal ve
marhalalaerin miuayyan zaman kasiyinda bas verdiyini va istisnasiz
olaraq dovletlerin har makanda ve har zamandaki varligini shata
etdiyini yazir [38, s. 218].

lbn Xaldun dovlet teskilatinin sads vahidlerden teskil olun-
madigini, oksina, c¢ox miuxtelif Unsdrlerin  birlesmasindan
formalasdigini yazir. Dovletin an asas UnsUrld olan mulkdn ki
xususiyyatini gostarir. Bu iki xUsusiyystden ilki asabiyyat, ikincisi
ise mal ve puldur.

Ibn Xaldun bir ddvlstin asabiyystinin bitdiyi yeri, dovlstin ser-
hadlarinin bitdiyi yer kimi gorir. Ona gora, bu sarhadlarin qo-
runmasl Ugun asabiyyat gucunin canli oldugu badavilik lazimdir.
Bundan sonra rifah dovru gelir. Beloalikle asgarlorin sertliyi
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yumsalr va xalqg madanilesir. Basqasina tabe olmaq va idars
edilmak isteyoanler coxalir. Serhadde yasayan xalg dovletin
zoifladiyini basa duserss, 0z hakimiyystlerini elan edarlaer. Bu
sokilde dovlst kicilmaya bagslayar [27, c. 1, s. 728]. Daovlstin
qurulmasinin Umumsan iki yolla oldugunu sdyleyan alima gore,
bunlarin birincisi xanadanliglar qocaldi§i zaman idare ede
bilmadiyi yerlarde ortaya c¢ixan dovlstlerdir. Bunlar yalniz
allerindaki torpagla kifaystlanirler. ikincisi iss xanadanligin igindaki
usyankarlarin bas galdirmasi ve dovleti ala kecirmasi ile bas verir.
Bunlar xanadanhgi ale kegiracok glicli 6zlerinde gdordukleri tGgln
kecmis dovlati istila edarler.

Insanlar Uglin ictimai hayat macburidir. Bu cemiyyst hayatinda
bir sistemlaegmanin olmasi lazimdir. Bunlar ya dini, yaxud da aqli
siyaseti asas gotururlar. ©qli siyasat iki curdur. Birinda diqgst
xalgin ve cemiyyatin maraqglari, xisusan da mulkinun iglarinin
saglam olmasi Ug¢lun hdékmdarlann faaliyyatine yonaldilir,
ikincisinda isa sultanin mulkinin nece daha saglam bir sakil ala
bilmasi ve Umumi iglerin ona nece tabe ola bilmasi nezarde
saxlanilir [27, c. 1, s. 739]. Gorunduyu kimi ibn Xaldun dovlet
vazifelerine ve onlann tetbig sahslerine son derace diqgatle
yanasir, sosial dovlet anlayisina uygun olaraq har sahani dovlatin
foaliyyat, nezaret ve miusahide altina almasinin zeruriliyini
gostarir. Bununla birlikds ibn Xaldun dovletin iqtisadi fealiyyat
gOstarmasina qarsl ¢ixir [31, s.166-167].

Dovlet iqtisadi fealiyystloerde 6z xalqinin talablarini nazere al-
malidir. Dévlet yalniz qurumlarin teskil olunmasini temin edir. ibn
Xoaldun gostarir ki, bir dovlsetin qurulmasi, digar qurumlarin va
muassisalerin yaradilmasi ugun ilk sertdir. Ona gore, dovlet
gurulmadan avval memarliq asarlari yaratmaq, sehar salmaq kimi
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umrana aid olan seyler gorula bilmaz. Meydana gatirilon saharlar
dovlatin omru ile paralellik tegkil edir. Dovlet boyudukca saharlar
da inkisaf edar, ticarat artar ve seharin srazisi genislenar. Dovlat
yixildigi zaman gahar da yixilir. Burada alim doévletin yixiimasi ila
sohaerlarin yixilmasinin barabar manall oldugunu sdyladikdan
sonra agiglama verir ve bunu geyd edir; sehar 6z-0zUns kifayat
edacoek glce sahibsa yasaya biler [27, c. 1, s. 812].

Sohaerlarin  yixilmasi  asabiyystin  azalmasindan gaynaglanir.
Osabiyyati guclu olan gabilaler musyyan muddat mubariza
apararaq mulk alde etmaya tegsabbus gostarir va bunun ugun
soharlori istila edirloer. Qabilaler buna gore 6zlarini asinmalardan
gorumaq maqsadi ile saharlari istila edarak oralara yerlasirlar.
Belslikla, gabilalar istirahat edar ve onlara qarsi Usyan edanleri
susdurarlar.

ibn Xeldun bdyiik bir madeaniyyet formalasdirmaq Ugciin bdyik
isci glclina ehtiyac oldugunu gdsterir. Saharlerin  qurulmasi,
ancaq fahlalarin texniki gqabiliyyatlari, bir-birlari ile hamraylik icinds
olmalan saysasinde ortaya cixar. BOyuk abidalerin meydana
gelmasi, ancaq bir ¢ox madaniyyatin bir-birini taqib ederak
asarlori inkisaf etdirmasi ve boyutmasindan ibaratdir. Bu sakilda
bu abidsalerin tek bir madaniyyat sayssinda oldugu zenn edilir.
Musallif dovlet taskilatini zeruri varlig kimi gérmakls, bir cemiyyet
hansi saviyyade olursa olsun, dovletin muatleq vacib bir qurum
oldugunu gosterir.

Alim dovletin basit cemiyystlorde muassisalesmamis ola
bilacayini ifade edir. O, badavi ve hadari cemiyyatin idara edil-
masinin bir-birinden fargli oldugunu goésterir. O, badavi cemiy-
yatlerin idara edilmasina rayasat, hadarilerin idara edilmasina isa
mulk adini verir. Hadari ceamiyyetlerin basinda malik durur va
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hokmdarin bir mulkt ve taskilat olur. Badavilerin basinda iss rais
durur. Ancag bu cemiyyetde taskilatlanma yoxdur [27, c. 2, s.
135].

lbn Xaldun ddvletin menasini aciglayarken, onu tabistinds
tacavuzkarlig olan insanlarin, sariet va ya mulki siyasstle idare
edan bir qurum olaraq xarakteriza edir. Alim gosterir ki, Umran va
dovlat bir-birinden ayrilmaz teskilatlardir. Bunlarin  birinda
meydana gelen asinma digerine de sirayet eder. Umranin
formalasmasinin an boyUk sebabi yena asabiyystdir. Ssabiyyat
asinmaya basladiqda, dovlet de asinmaya maruz qalar.

Islam camiyyatinds sosial hayatin nizamlanmasinda
dovlatin rolu

ibn Xaldun dévlatin ictimai hayat ticlin zeruri bir varliq oldugunu
dustndr. Ibtidai ddvrlerde deo ddvlst qurumunun ibtidai seokilde
ozunu go6sterdiyini yazir. Insanlar 6zlerini idare edscek ve is
bolumunu temin edacak bir taskilata ehtiyac duyurlar. Bu da
dovlatdir. ibn Xaldunun cemiyyst falsafssinde dovlst insanlarin 6z
aralarinda mugqavile ile qurduglan bir qurum kimi gorunuar. O,
dovlstin zaruri olaraq 6z-6zina formalasdigina toxunur. Alim
dovlate ve onun funksiyalarina boyuk shamiyyat verir. Dovlatin
temin etdiyi asayis, tehlukesizlik ve adalstli saraiti har seyin asasi
hesab edir.

lbn Xeldun adalsti dovletin temin edaceyi prinsipindsn yana-
saraq, sosial hayatla bagl goéruslerini ortaya qoyur [31, s. 159].
O, dovleti sadece madaniyyatin oldugu vyerlerle mahdud-
lasdirmayaraq, bu anlayisin ifads etdiyi tasir sahasini daha genis
hesab edir. Amma ddévlat, 6zinld an yaxsi umranin oldugu yerda
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gostarir. O, dovletin vazifelerini muayyenlesdirarken, madaniyyat
soviyyasi yuksak olan camiyyaetleri @sas goturmusdur.

Alim dovlstin ve xususile, dovletin basinda duran hdkumatin
asas vezifasinin asabiyysti daima canli va dinamik saxlamaq
oldugunu yazir. Clnki asabiyyet dovletin lokomotividir. O, dovlatin
muayyan qadar émrl oldugunu bildirir vo bu middatden avval
mahv olmamasi ugun dovlstin basindaki dovlat adamlarinin ticari
vo iqtisadi fealiyyetle masgul olmamalarini va bu faaliyystlerin
cazibasine gapilmamalarini geyd edir. ibn Xalduna gore, dovlet
igtisadi fealiyyatlara qarismamali ve xalqinin rifahini dustunmalidir
[21, s.108]. «MUgaddima»da sarbast bazar igtisadiyyatinin asasini
toskil edan bir gorus irali sdrdlur. Orada serbest bazar
igtisadiyyatinin asasini tegkil edean azad tesebbis ve iqtisadi
toxunulmazlq prinsiplarini gormak mumkundur.

lbn Xaldun ictimai hayatin ve snanslerin deyismasinin asas
sebabini hokumat bascilarinin onu nece qgavramalarinda gorar.
Her dovlat rehbari 6z anlayiglarini tatbiq etdiyi kimi, 6zunden
avvalki dovlat adamlarinin idareetma formasini da aks etdirir [27,
c. 2, s. 242]. Dovletin har dovrdaki inkisafinda farqlilik olur.
Belalikle, alim dovletin cemiyysti idareetma toarzi ile dovlstin
islema mexanizmi arasinda paralellik gorir. Ibn Xslduna gére,
hakimiyyat yumsaq ve adil ise xalq 6zunu tehlUukasiz hiss edar ve
onu idara edeanlara bagl olar. ©gar hakimiyyat tezyiq ve qorxuya
asaslanirsa xalq bezar [27, c. 2, s. 205].

Hakimiyyatin tezyiqe asaslanmasi, tezyiq olunan insanlarda
tabecilik kompleksi yaradir. Bu da matanatin glclinu ve tasirini
oldurdr. ©ger hakimiyyatin ganun ve hokmlari tahsil ve maarife
asaslanirsa, yena qorxu va boyun ayma hissi meydana galir [27,
c. 2, s. 426]. Dovletin camiyyatin nizamini qoruyarken, istifads
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etdiyi Usullar cemiyyatin Uzerinde bdyiik tesirler buraxir. ibn
Xoldun dovlet taskilatinin sosial hayatin nizamlanmasinda an
tasirli rol oynayan varliq oldugunu gdésterir. Buna goéra ddvlatin
ortaya qoydugu ganunlarin mahiyyatinin ¢ox vacib olduguna
toxunur. Alim gostarir ki, insanlar terefindan tatbiq edilon qaydalar
insan tebiatina yaddir. Seriat qanunlari ise insan tabistini, matanat
ve miiqavimetini ezmez. insan terefinden qoyulan gaydalar ise
hokumat teraefinden tetbiq olunur ve bunlar insan matanatini
toxribata ugradir [27, c. 2, s. 428].

lbn Xaldun dovlstin funksiyasini yalniz bunlarla mahdud-
lasdirmir. Amma dovlet olma keyfiyyatinin an boyluk slamati kimi
ganun qoyma va o0 ganunlan hayata kegirma gucuinu alinda
saxlama salahiyysti var. Qanunlarin hayata kegirilmasi Ugun
dovlat gucunu gosterir. Dovletin meydana galdyi, tereqqi ve
tenazzul dovrlerinda ganunlara riayst etmamayin cazalar farglidir.

Myallif, insanlarin agar ¢ox sarbast buraxilirlarsa pislik etmaya
daha cox meylli olduglarini yazir. Bir-birine hicum etmak va
aziyyat vermak insanlarin taebistinde vardir. Burada insanlarin bir-
birlerinin hdquglarina tecavuz etmalarina hakimlar, valilar va
dovlat mane olur [27, c. 2, s. 429].

Avtoritetsiz bir cemiyyat qurulusunun olmadigini gdstermaye
calisan mausallif, insanlarin xarakterinin pisliya meylliliyina
asaslanaraq, avtoritetsiz bir tegkilatin olmadigini ve ancaq bir
avtoritet sayasinde bu xaosdan xilas olmagin mumkuanlGydnU
gOstarir.

Musallif geyd edir ki, sehar ve gasabalarde yasayan insanlar ise
ganunlara riayset etmaya macburdurlar. Bunlar he¢ kimin
hdquglarini tapdalaya bilmazler. Avtoritetlorin oldugu yerlerde
ganunlarin gucu artir. Cemiyyat ibtidai seviyyada olduqda ise
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ganunlar tasirli olmaya bilir. Burada camiyyatin basinda olan
rohbar asabiyyat sayasinde cemiyyati idara edir. Seharda hami
goyulan qanunlara riayet edir. Qanunlara emal olunmadigi
teqdirde xalg cezalandinlacaqglarnni bilirler. Buna gors, heg¢ kim bir
basqasinin haqqina tscavuz edsa bilmez. Xaricden galen
tohlukealere garsi ise taskil olunan harbi birliklerdan istifade olunur
[27, c. 2, s. 429]. Ibn Xelduna gore, dovletin glicl onun alde etdiyi
soharlarde yasayan adamlara baglidir. ©gar adam sayi coxdursa
bu halda gedilacek saharlar coxalir ve burada daha artiq nazaraste
ehtiyac olur. Nezarat ve miusahidalerin oldugu yerlerde bu
adamlar vergi toplama, hagsizliglarin qarsisini alma kimi isleri
yerina yetirirlor. ©ger dovlat seharlerini 6z vatendaslari olmayan
adamlarin nazaratina verirsa, bunlar tehliksli ola biler [27, c. 2, s.
492].

ibn Xaldun bir ddvletin monoetnik olmasinin onu daha glcli
edacayina inanir. Dovlsetds yalniz bir asabiyysts aid olan gabilalar
olarsa, dovlstin idara edilmasi de rahat olar. Bir dovlset 6z icinda
cox sayda gobile ve tayfa himaye edirse, bu o ddvlstin saglam
olmadiginin slamatidir. Clnki har gebilanin 6z menafelarina aid
iddialari olur va bu da ixtilafa sebab ola biler.

Bunlar arasinda birlik oldugu goériinse da har asabiyyat glc ve
qudratin 6zlerinde olduguna inanir va bir-birlerine her firsatde
garmaq atirlar [27, c. 2, s. 497]. Gorunduyu kimi alim dovlstin
sosial hayati nizamlamasinda asabiyyati an boyuk yardimgi kimi
gorur. Onun fikrince, mamlakatde na gadar az asabiyyet varsa,
asayisi qorumaq da o gader asan olur. Buralarda dovlatciliyi
saxlamaq asandir. Coxsaslilik yoxdur. Buralar yalniz dovlstin
markazindan idarsa edilir. ©sabiyyatlorin ¢ox olmasi anarxiya va
xaosa serait yaradir. Bir mulkde asaba sahiblerinin olmasi, orada
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markezin zaif olmasi menasina galir. Halbuki mulkda Usyan eden
asabe sahibleri az olarsa, mulk de o gader saglam ve rahat olur
[27, c. 2, s. 498]. Ibn Xalduna gore, asas etibari ilo ruzi ve servet
amayin naticesidir. Ancaq amayin dayari sosial hayatdaki umumi
hallarin deyigmasi ile musayiet olunur [27, c. 1, s. 623].

Xalgin malina tacavuz olunursa, xalgin mal gazanma havasi
olur. Xalg mal gazanmanin bir manasi olmayacagini, ¢ctinki onun
talan olunacagina inanir. Hagsizlig na gadaer olur olsun xalq mal
gazanmaqdan o gadar geri durur. «Umranin mikammalliyi xalqin
calisma istayina baglidir. Xalg hagsizilig olundugu tgtn saharleri
tork edar, ahali azalar. Zulm umrani asindirar ve dovlat zarer
gorar [38, s. 402]. Ibn Xeldun bdyiik ssharlords zilmin daha az
oldugunu bildirir. Sahar boyukdur, xalq ¢coxdur ve edilan zulm is
hacminin ¢cox olduguna gore hiss edilmaz. Heatta bazan doévletin
yixildigi zaman bele bu ssharlera he¢ na olmaz. Yeni qurulan
dovlat buralarda sadaca yeni nizamlama aparar. Demali, zUlm va
hagsizlig sebabinden Umranda bir naqisliyin meydana galmasi
zaruridir. Zulm yalniz dovlsete yox, eyni zamanda xalga da tasir
gOsteren Umumi bir faciadir [38, ¢. 1, s. 712]. ibn Xelduna gdrs,
dovlat xalga hagsiz sakilde, 6z isindan alave isler havala edarss,
bu Umrani agindiran sabablarin an boyuyu va an siddstlisi olar.
Xalg dolanmaqg ucun emak sorf edir va onun qarsiigini da
almahdir.

Butun bunlara ssaslanan ibn Xaldun dovlstin igtisadi sahada
xalql serbast buraxmali oldugunu yazir. Bir dovlet ilk quruldugu
marhalaeda hakimiyyst xalgla adalstli davranir. Bu davranis ise
xalgin daha yaxsli igslemasini tamin edir. Ancaq alim bunun bir ve
ya iki nasil davam etdiyini goOstarir. Daha sonra hakimiyyaet
¢Okmaye baslayir. Bu marhalede vergiler artinldi§i Gg¢ln va alqi-
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satqini dovlstin 6zU etdiyi ugun xalqin alicihg qabiliyysti azalrr.
Belace, xalq arasinda qitig meydana galir. ibn Xaldun, bu qithgin
diger bir sababi kimi, anarxiya ve insanlarin bir-birlerini
oldurmasini gostarmakdadir [27, c. 2, s. 737-738].

islam comiyyatinin igtisadi hayatinin tanzimlanmasinde
dovlatin rolu

Yuxarida ibn Xaldunun dovletin iqtisadi hayata mudaxila
etmameasini mudafie etdiyi bildiriimisdir. Buna baxmayaraq, o,
igtisadi sabitliyi mahz doévlatin temin eda bilacayini dusunar. O,
igtisadi gorusleri etibari ile tam bir liberal ve 6zsl tasabbusgudur.
O, igtisadi hadisalerin, diger ictimai hadisaler kimi 6zina maxsus
bazi qanunlari oldugunu yazir ve bunlara har hansi bir zorakaliq
totbiq olanarsa iqtisadi hayati alt-Ust edacayini dustunur. Alim bu
fikirlarilo dovletin igtisadi hayata mudaxilesine qgarsi oldugunu
goOstarir.

bn  Xaldun dévlet kapitalizmine, yeni ddvlstin ve dovlet
adamlarinin bilavasits iqtisadi faaliyyet gostermalarine qarsidir.
Alim gosterir ki, dovlet yalniz nazarat ve nizamlama islerini
aparmalidir. Bu durumda xalq rifah va galir saviyysasini yuksaltmis
olur. Dovlet igtisadi fealiyyatleri 6z sahasine daxil edirsa, alim bu
dovlatin ¢cokmak Uzra oldugunu bildirir. Bunlar ibn Xaldunun tam
bir liberalist oldugunu sdylemaya asas verir.

Dovlstin rifahini tamin etdikden sonra ¢akdiyi xarcler istehsali
suretlondirerek iqgtisadi faaliyystlerin inkisafina va rifahin
yayllmasina xidmeat etmasi vacibliyini geyd edan alims gors,
dovlet xarcleri Umumi talabin shamiyyastli bir hissesini taskil
etdiyinden, dovlatin iqtisadi qerarlari camiyyatin butin te-
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bagalerina tesir edir. Ibn Xaldun igtisadi fealiyystlari izah edarkan,
buna iqtisadi xUsusiyyatleri, sosial masalsleri arasdirma
prizmasindan baxir. Bununla birlikda, igtisadi hadisalarle bagqa
movzular ve sosial hadisaler arasinda qarsiligh alagslerin
movcudluguna inanir [38, s. 399]. O, ddvlat taskilatl ile igtisadi
inkisaf arasinda six telloerin olduguna inanir. «MUgaddimex»da
gOsterilir ki, dovlat suquta Uz tutursa, xalgda senata ve akinciliya
olan meyl azalir. Bu da seylarin giymatlerinin diugmasina sabab
olur. Bu zaman da bazi zanginler bu mallar ¢ox ucuz giymaeta
satin alma furseti qazanirlar. Dovlet inkisaf etmaya baslayinca,
bunlarnn giymati artir ve mulk sahiblari boyuk sarvat alde edirlar.
ibn Xeldun har hansi emak serf olunmadan gazanilan bu gazanci
ganuni hesab etmir [38, s. 402].

lbn Xalduna gors, saharlor dovlstleri yox, ddvlstlor seherlari
yaradir. $Soharlardaki iqtisadi faaliyyatlarin inkisafinin sababi da
dovletdir. Dovlet yaratdi§i bu seherlorde bdylk isci qlvvasini
foaliyysta celb edir va bu isci quvvesinin daha semarali inkisafini
tomin edir. Dovlaet sahar Umraninin simasidir va onun icindaki har
cur faaliyystin varliq ve inkigaf sertidir [18, s. 135].

Dovletin ilk zamanlarinda salde edilen vergi az olur, amma
toplanan vergi boyuk bir yer tutur. Dovlstin son zamanlarinda isa
ford basina vergi coxalr, amma toplanan vergi az yer tutur.
Sababi odur ki, insanlardan az vergi toplaninca, ¢alismalan artar
va ona istak duyarlar. Onun ganastinca, 0denan verginin az
olmasindan meydana galen razilig hissile Umran inkisaf edir.
Umran inkisaf etdikds ise vergi migdar artir. Alim dovletin bir cox
vergi novl ortaya cixarmasi ile 6z sonunu yaxinlasdirdigini
bildirmisdir. Ne qedar az vergi alinirsa, xalqin dovleta bagliligi da o
daraceda artdigi tG¢ln, ham galir artar, ham da inkisaf [27, c. 2, s.
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697]. Belacoe, hdkmdarlar ard-arda is basina gelirler. Oncaki sade
yasam toerzi rifah va bollugla avez olunur. Belslikle, har kas daha
zangin ola bilmak Ug¢lun muxtalif hiylelere bas vurur ve vergidan
yayinir. Dévlati tamsil edan insanlar bollugu artirmaq Ugln yeni
vergilor almaga basglayirlar. Ibn Xaldun bundan sonra xalqin
dovlsta olan inaminin sarsiimaga basladigini yazir. Belslikls,
dovlat 6z sonunu yaxinlasdirir. Gorundiytd kimi alim dovlatin
igtisadi sahada camiyyeati 6zbagina buraxmasinin vacibliyini, aks
halda ortaya c¢ixacaq naeticalerin dovlstin yiximasina sasab
olacagini gosterir.

Xalgin amaya havasi itib Umrana olan etibar azaldiqca, vergi
ddayicilerinin de sayi azalir. Vergileri artirmagla bunun gabagini
almagq istayirlor. Memlakatin yeniden qurulmasi ile bagh arzu ve
istek ortadan qalxdi§i Ggin Umran mahve dogru gedir va onun
zorari da dovlate dayir. Alim bu kateqgoriyalar ayirdigdan sonra bir
mamlakati igtisadi yuksalise aparan an boyuk sababin vergini
azaltmaq oldugunu bildirir [27, c. 2, s. 698].

ibn Xaldun bu goérusiini butin cemiyyst novlerine samil edir.
Badavi cemiyyetin ehtiyaci az oldugu ucln xarcleri de az olur.
Buna gore da dovlstin vergi yolu ila temin etdiyi galirlar xarclari
artiglamasi ile 6dayir. Onun cemiyyat falsafesindaki fikirlari iqtisadi
sahada da gorundr. Alim geyd edir ki, hadarilik manimsandikdan
sonra xalgin masraflari ¢oxalir. Bununla barabar dovlet uzaq
bolgalerdan vergi toplaya bilmir. Buna gora de vergi galirleri
azalir, xarclar artir. Dovlaet buradaki galirlari toplamaq ugun asgara
daha ¢ox pul ayirir. Bu hallar umranin suqutunu gosterir [27, c. 2,
s. 700].

ibn Xeldun dévlstin varliginin davamini igtisadi sabitlikla diiz
mutenasib olaraq gorur. Dovlet istehsal etdiyi mali tacir ve
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kandlinin almasi Ugln macburiyyst serti qoyur. Dovlat bu mallar
ucuz satmaq istemaz. Bunlarn tacir ve kandli alinca butin nagd
paralari qurtaracaq. ibn Xslduna gérs, belslikls, dévlst malini sata
bilmadiyi tugun hamisi alinde galacaqdir. Dovlat slinde galan mal
giymatinden ¢ox asagi satacaqdir. Bu durumda da cemiyyastin orta
toebagasi muflislagir. Saneatkarlar tebaqesi an cox vergi veran
tobage oldugu Ug¢ln bunlarin maddi baximdan zasiflemasi ile vergi
sistemi de pozulacaqdir [27, c. 2, s. 703].

ibn Xaldun dévlst malinin artimini temin edan Gnsuriin vergilor
oldugunu vurgulayir. Vergilerin artmasi ise sermaye sahiblarilo
adaletli davranmagla mumkundur. Haticada tesabbis gucu artar
ki, bu da dovlatin vergi galirlerinin ¢oxalmasina tekan verar.
Dovlati idare edanler agar kand tasarrufatini va ticarati 0z
inhisarlarina alirlarsa, bu defse gelean meahsulu va ya mal
sahiblarindan alir ve bu mallarn hakimiyyati altindaki xalga 6zUnun
muayyanlesdirdiyi qiymetas satarlar. Bu ise daha boyuk
hagsizliqdir [27, c. 2, s. 704].

Hokmdar dovlstin gocalig dovrunds servet itirildiyi uglin onu
lazim olan yere xarcleamazse, dovleti himaya edanlarin mallari
azalir. Malum oldugu kimi, dovlsta galen vergi galirleri élkenin
abadlasdinimasina, alis-verisa, bazarlarin faaliyystine baghdir. Bu
galirlerin azalmasi dovlstin ziyaninadir.

ibn Xealdun dévlstin igtisadi hayati neca tenzimlamasini gosterir.
Yuxarida geyd edildiyi kimi, dovlat xalqin slindeki mallar gox ucuz
giymate alib, bunlan daha baha qgiymats satarsa, bu daha boyuk
hagsizligdir. Tacirler zereri ort-basdir etmak Ugln ehtiyat yigaraq
lazim galdikda yaxsi bir giymats satarlar. Dovlst ise malin hagqini
avvalden istayer. Belslikla, tacir zerer edar va bu haqqlr 6demak
ucun sarmayasini verir. Bundan sonra artiq tacir is gora bilmaz.
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Cunki sermayassi alindan ¢cixmisdir [27, c. 2, s. 715].

Dovlat ibn Xaldunun camiyyet falsefesinde cemiyyasti forma-
lagdiran qurum kimi ortaya ¢ixar. Dovlat macburi meydana ¢ixan
bir qurumdur. Ibn Xaldunun dovleti, igtisadi hayatin bazasini taskil
edan, ancaq igtisadiyyata mudaxila etmayan bir qurumdur.

Ibn Xaldunun siyasat falsafasinda
dovlatin tekamuli ve omru

lbn Xaldunun doévletin émri ile bagh ortaya qoydugu nazariyye
onun tarixi determinizmi manimsadiyini va butin cemiyyst va
siyasat falsafesini bu istiqgamatde formalasdirdigini gésterir. O,
muayyanlasdirdiyi bu goérusleri butin sahelards oldugu kimi
osabiyyat anlayisinin  strafinda cemlasdirmisdir. Irelide de
goracayimiz kimi ibn Xalduna gora, asabiyyat guclu olursa dovlet
de gliclii olur. Bsabiyyast zsiflorse dovlet da zsifloysr. ibn Xaldun
asabiyyst noazeriyyssini hakim aileler de daxil olmagla butun
aileler Ucun magbul saymaqda, eyni zamanda Umumiyyatla
dovlatlerin asabiyyatlarinin gucli olan hakim ailslere dayandigina
inanir. Buna gore da alim soylulug nazariyyasini dovlet hayatina
totbiq etmigdir [38, s. 201].

Dévletin canli bir organizm oldugunu, bUtin canhlar kimi
mutamadi olaraq deyigdiyini iddia eden bu nazeriyys falsafi bir
gorusdur. Har canlinin doguimasi, béyumasi, inkisafi, yaslanmasi
va Olmasi kimi dovletler de bu marhalalarden kegir. Bu, camiyyatin
diger merhalalerinde da gériinir. ibn Xaldun dévlstin sliqutunun
asas sababi kimi dovleti alinda tutan ailanin stqutunu gostarir.
Alimin tahlillerine gore, bazan sehar madaniyyatini alinda tutan
ailenin ortadan qalxmasi ile dovlet ortadan qalxmaya bilsr. Ancaq
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bu nadir hadisalardendir. ibn Xaldun sehar madeniyystinds ddvlet
suquta baglayinca o madaniyystin davam etmasinin qgeyri-
mumkUnliyund gosterir. Cunki dovlst madaniyystin simasidir.
Sima yox olunca dovletin yasamasi mumkun deyildir [18, s. 144].
ibn Xalduna goérs, milkiin varhidi ssabiyystin varligi, yoxlugu onun
yoxlugudur. Mulk ve ddvlet esabiyyatin ve sahar madeniyyatinin
macburi serti oldugu Ugln asabiyystin sltqutu ile sehar
madeniyysti de ortadan gqalxir. Ibn Xeldun dévletin siiqutunun
sabablerini asabiyyata baglayir. Onun pozulmasinin asas sababi
da dovlsti alinda tutan ailadir [18, s. 147].

Ibn Xeldun dovletle ferdin dmri arasinda six tellsrin olduguna
inanir. O bu dmru asasan U¢ hissaya ayirir. Tazayud yasli, vukuf
yas! ve rlcu yasl [21, s. 105]. insan émriine oxsayan cemiyyat
omru alimin sosiologiyasinin ana sutunlarindan biridir. Tarixi va
sosial hadisaleri izah etmak Ugun onlari canlilara oxsadan muallif,
dovletin dGmrind Ug¢ nasil dmra gadar goéturmusdur. Ona gore, bir
nasil normal olaraq 40 il davam etdiyindan doévlatin omru 120 ildir
[27, c. 2, s. 116-117] Alim bu fikri ile badbinlikden nikbinliya qapi
acmisdir. O, dovlstin qurulusundan etibaran asabiyyat anlayigini
isladir. Ona goére, bir gebile sahib oldugu esabiyyst sayasinde
alde etdiyi qalibiyyat Olclsinda nemeata qovusur. ©ger bagl
oldugu doévlet bu gebileden Ustln isa, goebila verilon galirlore
boyun ayar ve bu dovlatde yasayan inasnalar kimi ev tike, bahal
paltarlar geyina biler [27, c. 2, s. 453].

lbn Xaldunun cemiyyast ve siyasat falsafesinde axlaqiliyin, ictimai
mugavimetin alamatleri dovlet taskilatinin har sahasinde
movcuddur. Xususile axlaqi terefle asabiyystin guclu arasinda o
boyuk bir paralellik oldugunu dadsuntr. Badevi cemiyyatlor
asabiyystini qoruduglarn Ug¢lun eyni zamanda axlagi baximdan da
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pozulmamis olurlar. Badaviler bollug ve nematlerinin ¢oxlugu
sebabi ile artig asabiyystlerini ve qgshramanliglarini itirmays
baslayirlar. Bu, onlarin 6vladlarinda daha bariz sakilde musahide
olunur. Yoeni 6z xidmatlerini birbasa gormak va ehtiyaclarini 6z-
Ozuna temin etmak istoklerinden uzaq yetisirlor. Haticeda
gahramanliq ve casaratleri getdikce azalir [27, c. 2, s. 453].

Musallif, asabiyyatin gucinu camiyyatin glctuna diz mutenasib
hesab edir. ©sabiyyat onun ictimai falsefasinde cemiyyati ayaqda
saxlayan birlesdirici rolunu oynayir. Bir gabile asabiyyatdan na
derecada uzaqlasirsa, o derascede de mahv olma tahlikssi ila
garsi-qarsiya qgalir. Firavanhga alisan gabilede esabiyyatin tesiri
qirihr ve gebileni ayaqgda saxlayan bu glc yixildigi zaman gabile
alde olani mudafie ede bilmez. Alim bu baximdan bir gabileda
rifah oldugu zaman mulkin alde edile bilmayacayini gdsterir [27,
C. 2, s. 454].

Osabiyyetin gucu ve tesiri 6zunu itirmaye baslarsa, cemiyyatin
har sahasinde ve har qurumunda ictimai tenazzul meydana cixar.
ibn Xalduna gore, ager gebile asabiyystini itirarse, zillot ve boyun
aymaya macbur olarlar. CUnki asabiyysti iten insanlar ozlsrini
mudafie eda bilmazlar va artiq zillate dyraserler. O halda bunlar
6z hiquglarini bels tsleb ede bilmazler [27, c. 2, s. 454]. Ibn
Xoldun asabiyyati itmaysa dogru gedan gabilalerin har cir glizests
hazir oldugunu, belace dodvlatin icinde eridiklerini sdylayir. Ona
goOro, gabilaler boyun aymeaye razi olmadiqca, dovletin istadiyi
borc va vergileri da teleb etmazlar. Cunki bunlarda hagsizliq va
zillet vardir. Bu halda, ager Ozlerini mudafie ede bilmirlersa,
asabiyyeatlori mahv olmus demakdir. ©ger asabiyyst bu halin
garsisini almaga kifayat etmirse, o adam migavimat goOstera
bilmaz ve huququnu talab eds bilmaz [27, c. 2, s. 456].
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Mulkdn gazanilmasi, gorunmasi va genisladilmasinds asabiyyati
gliclii olan qalib gelir. Ibn Xaldun ssabiyystin megsadi olaraq
mulkd goOstarir. Ona gore, mulkin alda edilmasi mutlaq bir
galibiyyat ve Ustunluk sayesinds olur. Mulku ise an bacarigh ve
gabiliyyatli olan olde edir. Digerlari ise bu maulkdan
faydalanmadiglar Ggun mulkan sahibina qisgancliq edirlar. Mulk
sahibi olanlar rifah va bollugdan dolayi harinlasir ve yavas-yavas
gocalmaga baslayarlar. Bu qocalig doévrinda o biri qgebile
mansublart ganc qalirlar [27, c. 2, 674]. Digar qobila
mansublarinin ganc qalmasini temin eden easabiyyst gucudur.
insanlar bollug ve rifaha alisdigca, esabiyystden uzaqglasirlar. Bu
durumda bu rifahi yasamayan diger gabilseler canl galirlar. Belacs,
goanc galan gabilenin diger mansublari mulke goz dikarler. Halbuki
mulkin sahiblari de yena 0z teraefdarlaridir. Bundan sonra artiq ilk
marhaladaki gabila igerisindeki toqqusma olmur. Cunki mulku
alinde tutanlar qocalmiglar ve genc olanlar, yani asabiyyatini
muhafizae edanlar dovleta hakim olurlar [27, c. 2, s. 464].

Osabiyyetin tesiri qirilinca, mulku slinde tutan gabile de yavas-
yavas ¢Okmaya baglayar ve asabiyyati guclu olanin slina kecger.
Alim bu sakilda ictimai determinizmi da ortaya cixarmisdir. Bir
millstin igcinde asabiyystin tasiri qirilina gadar o millat mulkin
sahibidir. Millatler mulk salde etmak Uclin hamise tesabbls
gOstarirlar. Bu tasabbuslar sayasinda yetarli guc alda etdiklori
zaman mulk, hadafina dogru hareket ederlar [27, c. 2, s. 464].

lbn Xeldunun sosioloji fikirlarine nazer saldigda gorinir ki,
asabiyyatin glcl va madeniyyatin inkisafi arasinda tars
mutenasiblik vardir. Madani olan camiyyatlarde asabiyyst gucu
zaifdir. Amma asabiyyat glcu olan gabilalari oturaq madaniyyate
asanligla sévq etmak mimkuinddr. Ona gore maglub olan millatler
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galib olanlarin inanclarini, batin yol ve Usullarini gabul edirlar,
onlara oxsamaga calisirlar. Bunun sababi ise onlara bagl
olduglarini zenn etmalaridir. Yoni 6z maglubiyyatlerinin sababina
nazar yetirmadan asaratin cilovuna dusan bu gévmun qgiyafstinds,
pesoasinda, digar hal ve adatlards olduguna inanmalandir [27, c. 2,
S. 469].

Dovlatin bu kimi hallarini izah edsarken, bunu tarixin butin
dovrlerine samil edan ve eyni sabablerin eyni naticalari do-
gurduguna inanan ibn Xaldun camiyyat falsafesinin Umumi
xarakterinin dovletin taskilatlanmasina da sirayet etdiyini yazir.
Onun telimine gbére, maglubun galibe uygunlasmasinin sababi
asabiyyet ve ya qazandiglari galebanin c¢etin bir is oldugunu
guman etmak deyildir. Maglub olan 6zUnu yalniz geyim-kecim
kimi formal seylerla galibe banzatmays calisir. ibn Xelduna gbrs,
galib olan madaniyyati ile de bu gabilslari 6z tesiri altina alir ve
aridir [27, c. 2, s. 4606].

lbn Xeldun bundan sonra maglub qdévmlerin qalib gévmin
amrina tabe oldugunu geyd edir. Qalib gévm maglub gdévmleri
kolalesdirerak 6ziina bagl edir. Belsalikle bu gévmlerin artig mus-
taqillik magsadlari olmur. Cunki insanlar Ugun yaxin maqsadlar
daha shamiyyatlidir. Bunlar da heyvani quvvelerde meydana
galan arzu ile qurulur [27, c. 2, s. 468].

Maglub olan qévm Ugun artig mualk var, ya yox, ferq etmaz.
Osabiyyatdan gaynaglanan qazanma arzusu ve mulk alde etmak
niyyati ortadan qgalxir. Muallif gosterir ki, bu kutlsler har kasin
boyunduruguna girer. Tebistlorindaki liderlik duygusu qirilarsa 6z
bioloji ehtiyaclarini bels temin etmaya tenballik edarler.

Alimin sosiologiyasinda meydana qoydugu asabiyyat anlayisinin
gunumuzdaki milliyyastgilik anlayigi ile tam Ust-Uste dugmadiyi da
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gorundr. Onun asabiyystden gozladiyi sadace milliyyat etibar ile
ortaya cixan sey deyildir. Ona gora, asabiyyat sayasinda insanlar
0z mal ve canlarini qurban edsa bilirlar. Belsliklo, mulk va
hakimiyyat sahibi olurlar. Her insan bu clur yUksek maqgsad
ugrunda mubarize aparir. Cunki mulk alde etmak butiin dinyavi
xeyirloeri, fiziki ve nafsi arzularn 6zunds toplayan zovqlu ve serafli
bir movgedir. Ancaq insanlar mulk alde etdikden sonra bunu
unudurlar. Hansi g¢astinliklerle qgarsilasdiglarini xatirlamazlar ve
asabiyyaetin tesiri getdikce azalmaga baslayar [27, c. 2, s. 468].

Badavi cemiyyatda asabiyyastin guclu olmasinin an boyuk sababi
ananalarin daxili nizam-intizam olarag gabul edilmasidir. Yavas-
yavas badavi gabilalar madanilesmays baslayib, adst-ananalarin
yerini qganunlara verdikca, osabiyyate ehtiyac duymazlar.
Beloaliklo, osabiyyat zsifloyar. Muallif gosterir ki, bu durumda
insanlar baslangic hallarini unudarlar. Dovletdaki mulk hakimiyyet
mansublarinin birindan o birine miras yolu ile kecer va asabiyyastle
golan itast yerini hokmdari olan itasts verer. Bundan sonra
asabiyyeta olan ehtiyac azalar. Hakimiyyata olan baglliq dini
inanc halina galer.

Osabiyyata bagli olaraq ortaya cixan doévlet yerini yavas-yavas
hokmdara ve qanunlara verir. Ibn Xalduna gors, bu halda
hakimiyyat mansublari Ug¢ln artig ssabiyystdan qaynaglanan
ohdacilik galmir. Dovlst vezfelarine 6z gohumlarindan basga geyri
irglerden olan gabilalerin niumayandalerini da gabul edarler. O,
misal olaraq ereb asabiyyatinin pozuldugu dévrde xalife Métasim
ve oglu Vesilin dévrini gosterir [27, c. 2, s. 482]. Bu dovrda
hakimiyyetleri fars, turk ve selcuglular teskil edirdilor. Mulk
sahibleri asabiyyate ehtiyac duymadan 6z tabeliyindakilori itast
altina ala bilirler. Uzaq yerlarde yasayan ve itast etdikleri adamlar
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torafindan idare edilenlar, bunun garsiliginda har hansi bir ortagliq
g6zlemazlar. Clnki ona taslim olublar va agillarinda onlarin lehina
bir inanc kok salib.

bn Xeldun sahasi genis olan ve hakimiyyati boyik olan
xanadanliglarda artiq esabiyyatin yerini dina asaslanan bir bag-
iigin  tutdugunu gosterir. Mllk alde etma yalniz qalibiyyatle
meydana golir. Har kas bu qalibiyyati 6z istaklerini hayata
kecirmak Ucgun istayir. Dinda ise artiq regabat ortadan qalxar.
Ixtilaflar azalir, yardimlasma ve hamraylik hissi artir. Belslikls,
xanadanliqg daha da guclanir va sahasi boyuyur [27, c. 2, s. 485].

Ibn Xalduna gore, dini glic esabiyyst sahibleri arasindaki
regabati ve hasadi ortadan qaldirir. Uzlarini yalniz dinin istadiyi
maqsade dogru c¢evirirlar. Bundan sonra artiqg hadafleri birdir. Eyni
seyi har kas bearabar goakilde arzulayir. Belalikla, garsilarindaki
reqib na qgedar gucli olur olsun, bu birlik duygusu sayasinde
rahatligla galib gals bilirler [27, c. 2, s. 486].

©gar mamlakatda din asinmaya meruz qalirsa, o0 zaman yena
dovlat ¢cokmaya baslayar. Dinin getirdiyi alave quvve olmadan
yalniz asabiyyst sayssinde ayaqda galmaq mimkin olur. igtidarin
hakimiyyati altinda olan sayca 06zUna berabasr ve ya quvvaca
ozundan Ustun olan dovlstleri din sayssinda Ozuna itast etdirir.
Din sayssinde asabiyyat baximdan 06zlna barabar olan govmlaeri
maglub edir. Gorunduyld kimi alime goéra dinin camiyyati yalniz
ayaqda saxlayan yox, onu yonlendiran bir gicu vardir. Din
asabiyyst olmadan tekbasina cemiyyati idara eds bilacak bir
dayerler kompleksidir. Bununla barabar, ibn Xaldunun
sosiologiyasi diggatle nazardan kecirilss, asabiyystin dinden daha
vacib ve daha tasirli bir glic oldugunu sdylemak olar.

Bir doévlatin asabiyyaetinin ¢atdigi yerlar onun glicinu de gdsterir.
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Onun ucun alim dovletin badavi qebilalari saerhad bolgsalarina
yersadirmasini vacib bilir. Dovlstin asabiyyati ne gadar guclu isa
atrafindaki gabilalari de nazarst altinda tutmasi o gader rahatdir.
Ancaq ibn Xalduna gora, dovlet ve xanadanliq ayalstlarda guclu
olmaya biler. Lakin markezde quvvatli olmaldir. Dovlatin shalisi
cox olarsa, erazisi darisqalliq edarsa, demali dovlat sarhadlarinin
o tayindaki yerleri de 6z hakimiyyatine qgata biler. Dovlat yixilmaga
basladi§i zaman ise avvalce otrafi sokulmaya baglayar ve an son
markaz yixilar.

lbn Xalduna gére, bir ddvlsti mahv etmayin an qisa yolu onun
markazini mahv etmakdir. Onun fikrince, mearkazin mahv olacagi
teqdirde etrafda dovlets aid olan yerlarin ve qdovmlarin heg bir
manasi galmaz. Cunki mearkaz 6zindan ruhun va canin atrafa
yayildigi drek kimidir. Yreyin dayanmasi ila birlikde butin vicud
mahva mahkumdur. Bura merkazi avtoritet, dovletin idars
olunmasinin va varliginin teminatidir. Bu olmadigi zaman
dovletdan bahs eda bilmarik [27, c. 2, s. 493]. Amma alim
dovlatin mahvi teqdirde bels boyuk saharlerin 6z varhlqglarini
goruyub saxlaya bilacayini soylayir.

Musllif bir dovlstdeki asabiyyatin cox olmasinin ham yaxsi, ham
de pis tereflerinin oldugunu godsterir. ©sabiyystin ¢cox olmasi
dovlatin gucld olmasinin alamatidir. Amma eyni zamanda dovlatin
tak alde cemlasmasini angallayir. Onun fikrince, bir xanadanhgin
gabilsleri ve asaba sahiblarinin ¢gox olmasi onlarin ¢ox mulka
sahib olduglarini gsterir. Cunki mulk yalniz asabiyyatda olur,
asabiyyst sahiblari dovleta aid olan yerlerda dovlstin hamisidir va
bir dovletin sahasinin genisliyi, onun na gadar uzun yasadi§ina
dalalet edir [27, c. 2, s. 495].

Osabiyyet quvvatli olursa, dovletin dmru da uzun olur. Dovlete
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bagll olan meamlakatler ne gader ¢ox olursa, bu o doévletin
Omrinin na qoader uzun olacagina isare edir. Clnki o
mamlakatlarin bu dovlstden ayriimasi uzun zaman alir. Har Dbiri
ayri-ayrl zamanlarda ayrilir ve belalikle, dovlatin markazina galana
gadar xeyli zaman kegir.

lbn Xaldun mulkin ehtisami ve sohratinin bir nafsrde toplan-
digini gosterir. Bu da doévlet bascisidir. Bu sans asaba arasinda
ortag bir duygudur. Yeni gabile ferdleri 6z aralarinda bir adamin
dovlet bascisi oldugunu gormalari onlarin dovlete bagliliglarini
artirar. Lakin daha sonra galaen nasil bu hékmdarligi gorumagin
asabadan gaynaglandigini gérmdirler. Bu isin yalmz pul Ggiln
edildiyini zenn edarlor. Belalikla, hokmdarin gucu getdikca
zoifleamaya baslayar. Burada dovlet asinmaga ve gocalmaga Uz
tutar. ibn Xaldun bunun sababini asabiyystin mahv olmasi ile izah
edir. Ona gore, asabiyyat sahiblaerindaki matanat ve dozumluluk
ortadan galxmig, asabiyyst pozulmus hesab edilir [27, c. 2, s.
502].

Dovletin qurulusundan sonraki marahsleni izah edarkan alim
asabiyyetin pozulmasinin sababi kimi axlagi ¢okisu ve buna bagli
olaraq maddi deyarlerin 6n plana kegcmasini gdsterir. Ibn Xslduna
gora, mulk insanlarda rifah ve tenballik meydana gatirir. Belace,
mulk sahibleri tanballesir ve artiqg galirlari xarclerini 6demir. Bu
sirada hokmdarlar bu mulk sahiblarinden muharibaler ve s. Ugun
cokilan xarclarin 6denmasini teleb edir. Ancag 6danmayinca
dovlet onlarin searvatlarine al qoyar. Alim bunun daha tsehlukali
oldugunu gosterir. Cunki bu davranis asabiyyat sahiblarinin
zoiflemasi demakdir ki, bu da dovlstin mahvina gatirib cixarr [27,
c. 2, s. 503].

ibn Xeldunun fikirince, dovlet bu esabiyyst sahiblerini des-
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toklayarse o zaman daha boyuk problemlar ortaya cixacaqdir.
Bela ki, bu asabiyyat sahiblarina verilan dastakla birlikde dovlat 0z
zararinin yerini doldurmaq ugun yeni vergilar qoyar. Belaca xalq
daha da kasiblasar ve dovlstin glcu olan asgar da belaca batar.
Dovletin iginde gslir saviyyasi baximindan boyuk natarazhqglar
ortaya cixar. Dovlet gucsiuzlaser.

Alim bundan sonraki marhalalarde cemiyyatin cokmasinin nece
ortaya c¢ixacagini izah edir vo an 6namli sebab kimi ddvlatin
markeazi avtoritetinin zaiflemasini gostarir. Ona gore, yuksak rifah
comiyyatin pozulmasina sabab olur. Buna gora mulkin slamati
olan xeyirli va yaxs! niyystloar mahv olur ve bunun ziddi olan bad
keyfiyyatlar onlarin mahiyyatina cevrilir. Bu da sldeki mulkin yox
olmasi demakdir. Bele vaziyystda dovlet mahve mahkumdur [27,
c. 2, s. 503].

ibn Xaldun dovlstin ilk dovrlerinde gox gelir olmadigi Ggln
insanlarin sade hayat terzi surdiyunu bildirir. Galir saviyyasinin
asagl olmasi ile exlagi nizam-intizam arasinda paralellik gorar.
Alim geyd edirki bu halda cemiyyat hakimiyyatle ham yaxs! yola
gedir, ham da dovilete itast edir. Ancaq dovlst mulk sahibi
oldugdan sonra artiq rahatlig dovlst sahiblarinin xasiyyatlarina
cevrilir. Belace doévlatin canliigini tamin edan, glcli bir matanate,
saglam bir d6ziima asaslanan badaviliyi unudurlar. Bunun zararini
de dovlet c¢akir. ibn Xaldun bu tip hadissler naticesinde ddvletin
gocaldigini gosterir [27, c. 2, s. 504].

Yuxarida da qeyd edildiyi kimi, ibn Xaldun dovlatin omranin
fordin dmru kimi olduguna inanir. Onun doévlet anlayisi Platon ve
Hegelin dovlst anlayiglarina oxsayir. Bela ki, Platon va Hegel
dovlatin tebii prosesin bir davami oldugunu gésterir. ibn Xaldun da
bele gabul edir. Onun galdiyi naticeya gora, saxslarin Omru neca
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usaqgliqg, genclik, qocaliq kimi Uc¢ hissaya ayrilirsa, dovlstlar de
bunun kimidir. Alima gors, dovlatlarin bu omru ¢ox vaxt U¢ naslin
omrunt asmaz. Bunlarn tehlil etsek gorerik ki, birinci nasil
badaviliyin xarakterini aks etdirir. Bu dovrde esabiyyst olduqca
tosirlidir. Straflarindaki xalglan 6zlerine tabe edibler [27, c. 2, s.
505].

Ibn Xaldun dovletin birinci merhalasinin verdiyi canliiq sa-
yosinda inkisaf etdiyini ve ikinci marhalani yasadigini sdylayir.
Dévlstin ikinci naslinds isa rifah ve bolluq vardir. ilk dévrin tesiri
ilo alde edilan bu kimi seyler sonraki mearhalada cemiyystin
cosaratini mahv edir. Yerini daha agilli ve boyun ayan bir comiyyeat
alir. Amma ilk nasil olan badaviliyin bazi xUsusiyyatlari bunlarda
davam edir. Cunki ilk nasli gormuglar ve onlarla birbasa temasda
olmuslar. Alim bu merhalede ilk nasile hasret duyuldugunu
sOylayir. Dovlstin badavi halinin daha canl oldugunu gdstaran
Alim bu tagkilatin xarakterinin dayiskan oldugunu bildirir.

Musllif insanlarin asabiyystle bagll xususiyyatlerini itirdikca
dovlstlerinin de suquta dogru getdiyini sdyleyir. Bu qacilmazdir.
ibn Xalduna gdre, bir dbévlest na qgader farqli gabilolarden
asabiyyatlar getirse de bu sondan xilas ola bilmez. Cunki dovleti
toskil edan asabiyyat tahrif olmusdur. Dovlatin son marhalasi olan
ucuncu nasilde insanlar artig asabiyystlerini itirmigler. Butln
gucleri tukenib, onlardan huquq teleb edanlara qarsi Ozlerini
mudafie eda bilmirlar. Sanki 6zlerinde he¢ yoxmus kimi sertlik va
gabaliq dovrunu unudurlar. Dovlet bu durumda 6zunu mudafia
etmak U¢ln yeni yollar axtarmaga baslayir [27, c. 2, s. 5086].

Ibn Xaldun doévlstin gocalmasi va gerilemasinin bu ¢ marhale
icorisinde olacagini sdylayir. Dodvlstin yixilmasi ise ddrduncu
nasilde meydana galir. Demali, bu har bir dovlstin taleyidir va
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ondan gagcmaq mumkin deyildir. Burada alimin determinist
anlayisi ortaya ¢ixir ve o bundan bir tarixi zaman kimi s6z acir. ibn
Xaldunun dovlat qurulusunda, inkisafinda ve yiximasinda eyni
sobablerin eyni neticaleri dogurdugunu sdylemasi onun tarix
sosiologiyasina yeni bir baxig terzi getirmasi saklinds sarh oluna
bilar.

Ibn Xalduna goére, dovlstin baslangic merhalesinds olan rifah ve
bollug dovleti guclendirir. Cunki rifah artdigca ohali, nasil va
camaat da artar, asabaler ¢oxalar, belalikla, teroefdarlar da artar.
Yeni yetisan nasil bela bir rifah ve nemat havasi icinda yetiser.
Beleco, bu dovletin glclu artar. Ancaq dovlet qocalmaga
baslayinca bu asabslerin faydasi olmaz. Cunki bunlar
hakimiyyatda salahiyyatli deyiller [27, c. 2, s. 513].

lbn Xaldunun camiyyat folsafasi diqgatle arasdirildigda gorinir
ki, o dovletin har maerhalasinin fargli xarakter dasidigina inanr.
Ona gore, har marhalanin farqli ictimai xtsusiyyati var. Dovlstin
marhalalarini muayyanlagdiran de dovrun ictimai xtususiyyatlaridir.
Alim gostarir ki, dovlat muxtalif munasibatlerdan va yenilanan bazi
ananalardan yaranir. O bu munasibatleri bes bdlmaya ayirr.
Minasibstler  bir-birine  banzemez. Ibn  Xaldunun bu
munasibatlarina digqget yetirildikde onun dovletin marhalalerini
nece gordiylini daha yaxsi basa diismak olar. ibn Xalduna gére,
birinci marhaleda oasabiyyatin xususiyystleri 0zUnu gosterir.
Burada istenilani ala kegirma, galeba c¢alma kimi maqgsadlar 6n
plana cixir. Osabiyyete liderlik etma vazifesi dovlete aiddir.
9sabiyyatin an glicli oldugu dovr kimi alim bu marhalani gbsterir.
Ikinci merhalads ddvlst sahibi sahib oldugu milkiin yalniz 6ziina
aid oldugunu gostermek Uclin cahd eder. Digar asabaleri
hakimiyyate gedan yoldan uzaqglasdinr. Hakimiyyatin onlarin alins
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kecmamasi Ucun alinden galani edar. Alim bu dovrde dovlstde
sarsiimanin  yavas-yavas basladigini  bildirir.  Cunki  birinci
marhaladaki birlik mahv olmaga baslamisdir. Ugiinci merhaleda
dovlstin sahibi vergileri artirma, sarvat yigma yolunu tutar va
yigilan bu servetlarle senat asarleri, genis soeharlor yaradar. Bu
dovr madaniyystin en yuksak saviyyesini ifade edar. Alim
madaniyyatin mahz bu dovrds seaviyyasinin zirve noqtesine
catdigini bildirir. Dérdlinci merhalede dovlet sahibi 6zinden
avvalkilerin qoydugu seylara ganast edar ve diger hdkmdarlarla
sulh iginde yasayar. Bu marhalaeda avvalki nasillarin ananalarina
amal etmamayin dovlati yixacagina inanirlar. Besinci marhaleds
dovlatin basinda olan hokmdar sahv icraatlar eder. Zovqu ve haz-
zi ugrunda pullarnni xarcleyer. ©sas vezifelera layiq olan adamlari
gotirmaz. Xalgla olan munasibati kesar ve belaca xalgin va
nufuzlu sexslerin kinini qazanar [27, c. 2, s. 514].

Ibn Xeldunun mearhalsler telimine baxildigda bunun dayismae-
sinin iki sababini ayird etmak olur. Dovletin rehbarleri ve xalq.
Munasibatleri bunlar muayyenlasdirir. Dovlet bascisi 6z gabilesine
yaxin gabilalerin adamlarini etrafindan uzaglasdirmaga baslayir.
Ona gore ki, bu gévm hokmdara, hokmdarin goévmunun ona
baxdigi sakilde baxmaga baslayir. Clnki bu gabilaler bir-birleri ilo
ic-igadir. Belaca, bu govm hokmdarin qovmu kimi haqq talab eder.
Hokmdara qars! iddiall davranar. Buna gore da, hokmdar bu
qévmiin terofdarlarini strafindan uzaglasdirnr. ibn Xaldun bu
vaziyyetin dovlstin ve hakimiyyatin son hall oldugunu yazir [27, c.
2, s. 533].

Musallif dovlsti saxlayan qsabilenin eyni zamanda mulkd de
saxladigini gosterir. Bu gabile mulkin sahibidir. Alime gore dov-
latin basina naqis biri kegirse yaxin gevrasi alinde olan mulke goz
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dikar voa bu hokmdar 0z iradalarine tabe edarler. Yaxin adamlari
hokmdari dovlet islerinden uzaq tutarlar ve zOvq iginde
yasamasini temin ederler. Belacoa, hokmdar hokmdarligin yalniz
zdvqden ve rahatligdan ibaret olduguna inanir.

ibn Xeldun dévlstin basindaki adamin dévlet qurumuna ne
gader tasir etdiyini gdstermaye calisir. Hokmdar rahathiga
alisdigdan sonra xazina, ordu, cebha, serhad kimi masalaleri
vazire havale edir. Belacoe, vozir 6na c¢ixir, artig dovlet tak alle
idara edilmir. ibn Xelduna gdrs, bu pis gedisdir. Rahathiga alisan
hokmdar ovladlari da artiq rehbar olmaga haveslenmazler,
galibiyyati bilmazler. Butln istaklari gostarisdan ibarast olar [27, c.
2, s. 698].

Dovletin suqutunu hazirlayan sabablardan biri monarxiyanin
yixilmasidir. Vezir hokmdara aid olan Unvanlarn almigdir ve
hékmdara bagliig duyanlar bu ssabiyyste iteat etmislor. ibn
Xoaldun hékmdardan istifade edanlarde bu asalstin olmadigini va
bunun tcun cahd gostarmadiklarini bildirir.

Doévlet gocalmaga baslayinca hokmdar ona yardim edan ve
dastak olan sexslere mohtac galir. CUnki Usyancilar coxalmisdir.
Buna gora da sultan galirlarini ona yardim edanlere verir. Israf cox
oldugu ugln vergi gaelirleri azalmisdir. Beleca, hokmdarin
solahiyyatlori daralir ve ahatasindakilarin nemati azalir [27, c. 2, s.
707]. Dovlstin son marhalasinde galir-gixar tarazligi pozulur.
Galirler xorclari ddamir. ibn Xaldun bunun normal oldugunu geyd
edir. Cunki bu dovrde rahathg ve israf var. Dovletin basindaki
soxsin ehtiyaci daha da artir. Hokmdarin shatsesindaki saxsler
alde etdiklori sarvatleri hokmdara yardim etmadan xarclayarler.
Hokmdar elde edilan bu qazanclarin onun sayssindes
gazanildigina inanaraq butlin galirlere al qoyar. Cunki hdkmdar
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artig terofdarlarini da itirmisdir. Bu terafdarlar hagsizliglara
ugrayacaglarini bildikleri Gc¢in hdkumsat islerinden gagmaga
baglayarlar [27, c. 2, s. 708].

ibn Xelduna gdra, dovletin ikiya bdlinmasi ve parcalanmasi
gocaliq alamatidir. Mulk ¢oxaldigi zaman hékmdar buna kimsanin
sorik olmasini isteamaz. Yaxin atrafini ortadan galdinr. Hokmdar 6z
asabiyystini mulkdan uzaglasdirdigdan sonra onlarin yerine 6zlna
dost olanlari gstirir. Ibn Xoalduna goérs, bunlarin baglligi
asabiyyetin baghhgi kimi deyildir [27, c. 2, s. 726].

Alim dovlstin tenezzulinde iqgtisadi faktorlara toxunur ve
liberalist bir dusunca irali strar. Hokmdarin ¢evrasi genislendikce
rifah artar, xercler ¢coxalar. Buna gore vergilerin sayl va miqdari
artinhr. Bu ise xalgda c¢alisma havesini azaldir. Bu dovrds
meydana galecek usyanlarin garsisini almaq ugun asgare ehtiyac
var va belaca hearbi islara xercloer artiriir. Hokmdar dovlatin
vaziyyatini duzsltmak Ucun ganunlan dizaltmaya calisir. Dovlatin
ilk marhalalerinde na edilibse takrar eder. Ancaq bu dovlstin
kicilmasina sabab olar. Bels iglar dovlstin stiqutunun garsisini ala
bilmaz. Butin dovlstlerde bu xuUsuslar eyni cur hayata kegar. Bu
vaziyyastde meamlekatin Kigikliyinin ve ya boyukluyunin ferqi
yoxdur.

Ibn Xaldunun ddvlet anlayisi asabiyyst (izerinde qurulur. Daha
sonra bu esabiyyat yerini iqtisadiyyata verir. ©sabiyyatin
ahamiyyati itince dovletin igtisadi glcu va xalga olan munasibati
dayisir. BUtlin bunlara baxmayaraq Ibn Xslduna goére, dovlstin
igtisadi menada xalga mudaxile etmamasi bela dovlatin
yixilmasinin qgarsisini ala bilmez. Zamani gsalince monarxiya
yixilacaq va yeni bir asabiyyat, yeni bir dovlat qurulacaq.
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NOTIC®

Tarixda bir ¢ox duha sahiblari 6z dovrlerinin disunce xattindan
forqli ve orijinal fikirler ortaya qoymuslar. O cimladan ibn Xaldun
da 6z dovrinda camiyyet ve siyaset falsefesini 6zlunagaderki
alimlerdan fargli tarzde incalemisdir. Buna gore de o 06zundan
sonraki bir gox arasdiricilar tgun ilkin ve dayaerli gaynaq olmusdur.
ibn  Xaldun arasdirmasini o ddvre qoder istifade edilon
metodlardan ferqli, orijinal Gsulla aparmisdir.

lbn Xealdun cemiyystls bagh bitin hadiseleri determinist ba-
ximdan izah etmisdir. Masalan, badevi cemiyyastlerin iqgtisadi
baximdan getdikce hadaerilasacayini bildirmasi ve bu prosesin
batln zamanlarda eyni sokilde gedaceayini mudafis etmasi, o
dovra gadar ortaya atilan sosioloji ve tarixi adabiyyat baximindan
oldugca fergli xUsusiyyetloer dasiyir. Ictimai hadissleri izah
edearkan, alim 6z dovrindan 500 il sonra arasdirma movzusuna
pozitivist davranigi gostarmis ve bununla pozitivist sosiologiyanin
asaslarini goymusdur.

Camiyyat hadisalerini izah edarkan ibn Xaldun elmi metodlardan
istifade etmisdir. Bu Usulla mutafekkir, 6z muhakimalerini
arasdirmalarina gatmadan ictimai ganunlar meydana goymaga
calismigdir. Misal olarag, cemiyystleri canli organizmlara
oxsatmasi ve camiyyatloerin marhalalerini izah edarkan bunu
diggatda saxlamasi onun Usulu haqqginda bizae ganastlar verir.

Foardlerin hayatlarini davam etdirmaleri Uglin camiyyat halinda
yasamagin zaruri oldugunu qeyd eden ibn Xaldun bunun
insanlarin igindan galan bir ehtiyac oldugunu gosterir. Bu, muasir
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psixologlarin kasfleri ile Ust-lUste disen nazeriyyadir. ibn Xaldun
ibtidai dovrlerden muasir camiyyatlere qgadar butun ictimai
sistemlarin macburiyyatdan meydana galdiyini mudafis edir.

Coamiyyetlori yasam tarzlarine, oenanalarine, idara etma for-
malarina gora ayirmasi onun an onamli tereflerindan biridir. Ce-
miyyatleri badavi va hadari cemiyyat olaraqg ikiye ayirmasi ve
bunlann strukturlarini an inca detallarina gader izah etmasi 6z
dovruna gaderki arasdirma metodlarindan c¢ox farglidir.

Ibn Xeldunun sosioloji baxislarinda diqget geken magam onun
igtisadi  alagslerle cemiyystin yasam terzi, axlaqgi qurulusu,
ananalarini davam etdirma kimi manavi dayarlarle six baghdir.

Alim ferdin xarakterinin formalasmasinda sosial-ekonomik
faktorlarin énamli yer tutdugunu soylayir. igtisadi yasamin inki-
safinin cemiyyatin axlaqi qurulusuna manfi yonds tesir etdiyi qeyd
olunur. Camiyystin maddi imkanlarinin artmasinin  manfi
yonlarinden bahs edan ibn Xaldun bunu tarix anlayigli ile baglayir.
Yer uzundeki butun camiyyetlerin bu marhalelerden kegmays
mahkum oldugunu bildirir.

ibn Xaldun Ugclin siyasst anlayisi sadsce bir idare etmo torzi
deyildir. Siyasatin cemiyyatin bitliin yonleri ile temsili olduguna
inanan alim camiyyatdaki dayigikliklerin siyasetin dinamizmi ila
alagali oldugunu bildirir. Onun fikrince, siyasi qurumlarini
yaradarkan asabiyyeta diqgat edan dovlat galecak marhalslards
do bu davranisi muhafize etdiyi Olgude hayatini davam etdirir.
Ssabiyyatin pozulmasi ile birlikde ddvlstin tagkilati da pozular. ibn
Xoaldun asabiyyat anlayisi Gzerinda formalasdindigi dévlat anlayisi
XIX asrda ortaya ¢ixan milli dovlst anlayigini xatirladir.

Dovlstlarin  cemiyystdaki faaliyystlerini izah ederken hansi
movzularda ddvlet qurumunu 6na cixiradigina baxildi§i zaman ibn
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Xoaldunun dovrumuzun liberalist anlayislarinin bels ortaya qoya
bilmayacayi bir cesaret numunasi goOstererek dovletin sosial
yasamda o0zunu ¢ox hiss etdirmamasinin zaruratini mudafie edir.
Dovletin sosial hayatl nizamlamasinin asas olmasinin vacibliyi va
muayyanlagdirici olmamasini iddia etmasi tam manada serbast
bazar igtisadiyyatinin manimsandiyini ve 0z dovrunds bunun
liderliyini etdiyini ortaya qoyur. Ibn Xeldun ddvlstin igtisadi
hayatda inhisari ale almasinin onu ¢okduracayini deyir. Bununla
birlikde alim dovlatin suni zanginlar yaratmasinin vacibliyina
inanir.

Ibn Xaldun ddvlstin idarasi haqqinda igtisadi hayata baxisi ile
paralel bir duasuncea irali surmur. O, liberalist falsefoni asas
doktrinalarindan biri olan adami-markaziyyatciliya qarsidir. Dovlat
gqurumunun an ucqgar torpaqglara gadar 0z gucunu hiss
etdirmasinin vacibliyini yazir. Dovlsetin gucunun torpaglarda
itiriimasi ile birlikde dovlatin ¢gokacayini bildirir.

Dovleti canli bir organizma banzadan ibn Xaldun har dovlatin
muaayyan bir dmri oldugunu sdylayir. Bu omuir doévletin dav-
ranislarina gora uzana da biler, qisala da. Amma asla dovletlerin
suqutunun garsisini ala bilmaz. Dovlet dovlset ola bilmasinin an
boyuk va an onamli sarti olaraq asabiyyatin guclu ve tezse olmasini
goOsteran ibn Xaldun dovlatin yox olma sabablerini agiglayarken,
igtisadi faktorlarla birlikde asabiyyatin pozulmasina da diggst
cokir. Dovleatin ictimai hayati istiqgamatlendirmasinin aleyhina olan
alim bununla birlikde doévletin migaddas bir qurum oldugunu da
gabul edir. Camiyyatlerin oldugu yerlorde dovletlerin 6z-6zline
yaranacagina inanir, camiyyat olma sturunun mahv olmasi ile
birlikde dovlatlarin de mahv olacagini gostarir.

ibn Xaldun cemiyystin barbarlig-madeniyyet formalari ayirimi ile
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doktrinasinin asaslarini hazirlamigdir. Alim bu ayinmi edearkan,
ortaya goydugu muayyenlasdirici faktorlara digget edildiyi taqdirda
onun cemiyyat ve siyasaet falsefasini anlamaq olar.

Son olaraqg onu deya bilerik ki, ibn Xaldunun Umumiyyastla
sosial-siyasi doktrinasindan ve siyasat nazariyyasinden, xisusan
da mulk-dovlset anlayisindan c¢ixarila bilecak naticaler bu gun bir
cox ucuncu dunya olkasinin ictimai-siyasi problemlarina isiq tuta
bileacek mahiyystdadir.

— =
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AZOSRBAYCANIN MOSHUR SUFILORI

Din fovgelbeserilora ve mugaddaslera perastisdan ibarat
dinyagorusu kimi formalasmisdir. Dunyagorusunun bu formalarini
nazeri, praktiki ve adabi-badii cshatdan farglandirmak mum-
kundur. Dinin camiyyatdaki tesiri yalniz onun mana tarafi Uzarinde
comlasdirilmamalidir. Har bir saxsi hayatda din 6z tesirli rolunu
oynayir. Dini aqidsler insanin ikinci tebisti olmaq etibarile inam
anlayisinda ifade olunmusdur. Dini inam dini sturun movcud
olmasi ve formalasmasi Ggiin asas sertdir. Inam hayatin mihim
komponentlerinden biri olaraq muqgaddaslera, pirlera ve
fovqgeldunyavilere perestis demakdir.

Dini hiss va hayacanlar ayrica, fardden kanar olmayib, ce-
miyyatin gqanunauygun inkisafinin mahsuludur. Tarixen buddizm,
xristianliq, islam ve yshudilik dunya dinleri kimi gabul edilib.
Belalikle din sosial fenomen olmagla insanlarin sosial muhitde
nizamlanan inam va aqide sistemindan ibaratdir. O, dini inam va
agidalerin ganunauygunluglan asasinda inkisaf edir, teologiya ve
ateizm kimi 6yranilir. Dini dinyagorisu muarekkeb oldugu gader
onun tarifi d@ murekkab olmusdur. Onu madaniyyat Unsuru kimi
daim inkar edanler de olub, cahalat kimi gselema veranlor de.
Bazan da onu camiyyatin inkisafina mane olan bir ideologiya da
hesab edibler. Bslinde ise din ham idraki, ham de manavi
funksiyaya malik bir ideologiya formasidir.
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Dunyanin manavi inkisafinda dini stur 6ziUnamaxsus yer tutur.
Dunyani dark etmaye tasabbls goOstararkan insanlar fovgsltebii,
fovgelmaddi anlayiglarinda tabii ve ictimai hadisalerin aliliyini,
ondaki «yuksak» quvveni ilahilesdirmis, onda xilas yolu
axtarmisdilar. insanlar bu ali mévcudlugu «Allah» kimi gabul
etmislar. Allah ideyasi dinya madaniyyat sistemina adat, anans,
madaniyat kimi daxil olmusdur. Ona gore de dina birmanali ve
duzxstli yanasmaq qeyri-mumkuandur. Dinin tarixi rollarindan
birincisi onun basar Ovladlarinin barabarliyinin, Umumiliyinin,
umumbasgeri dayarlerin  humanist xarakter dasimasinin irali
stirtlib midafis olunmasidir. ikincisi, mixtslif tarixi dévrlerds dini
telimlarde insanlarin hisslerini, fikir ve davranislarini eks etdiran
numunaler (kanonlar) ve din tarixi-madeni rol oynamiglar. Dini
muassisaler ¢ox vaxt sosial-siyasi zulmin barastlendiriimasins
xidmat etsa do, dini harakatlar, tafrigagilik, o cumladan terigatcilik
istigamatinde muxalifet rolunu oynamislar. Masalen, garbds
Literin cixigl reformasiya herekatini dogurmus, burjua istehsal
munasibatlerinin ilkin ifadesi kimi formalasmisdir. Onun bu
harakatini F. Engels Kopernikin elmdaki ingilabina barabar hesab
etmisdir.

Islam diinyasi ile xristian diinyasinin dine munasibati bir gader
forglidir. Islama gére din Allah tersfinden gdnderilen,
musalmanlar dunya ve axiretde qurtulusa, xosbaextliye yetiran
ilahi bir ganundur. Xristianlgda ise din daha dar anlamda qav-
ranilir. Latin dilindaki «reliqgare» (baglanmaq) kdkindan yaranan
«religion» (din) kelmasi Tann ile qul arasindaki bag menasini
Verir.

Qerbde oyanisa, inqgilabi harakatlarin bas vermasi va inkisafina
Literin halledici tesiri oldugu kimi, Serg-islam dinyasinda da
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hamin prosesleri meydana getiren va inkisafina takan veran, o
dovrde bazan tefrigagilik kimi giymatlondirilon sufizm cearayani
olmusdur. Sufilerin «islamdan icaza aldigdan» sonra islamin daha
suraetle ve daha genis arealda yayillmasina, islam elminin,
madaniyyatinin formalagsmasina va suratli inkisafina halledici tesiri
danilmazdir.

Din cemiyyatin spesifik inkisafinin azali ve abadi ganunauy-
gunlugunun mantigi naticasidir. Onu esasan ictimai prosesloerin
inkisafi tanzimlayir va o da 06z ndvbasinds ictimai proseslarin
inkisafina tesir edir. Insanin hayat aleminde onun emosional
ifadaliliya malik olan cahatlori, tesavvurlari, manavi deyarlere
munasibati ve ideallarn asas olmagla zsruridir. Bu alemda dini
ideallar c¢oxdur. Dini suur insan taxayyulunin bu martabays
catmasinda ¢ox boyuk rol oynamisdir.

Madaniyyatin insan subyektivliyi ilo bagh tersfleri, ideal varlq
problemlarinda dini idrakda 6z aksini tapmigdir. Dunyagoruslarinin
bir-birnden ferglanmasi de mahz dinin rasional-nazaeri va irrasional
sorhi ile baghdir.

Din ile felsefanin an asas ortaq cehati ondadir ki, onlarin har ikisi
dinyanin anlasiimasinda ictimai stura tasir etmasinde 6z rolunu
ictimai-tarixi dunyagoérusu formalari kimi yerina yetirirlor. Dini
dunyagorusundan farqli olaraq falsafi dinyagorusunds intellektual
aspektler 6n plana kegcir. insan ve dinyanin anlasilmasinda bilik,
zoka asas goturulur. Batin bunlar ise hikmat axtarmagi qarsiya
goyur. Falsafa hikmatsevaerlikle dini dunyagorusundan farqglenir.
Mifoloji ve dini tefekkurdan ferqli olaraq falsafi fikir dinyanin
anlasiimasinda zaka va intellekts asaslanir. Hadise va prosesloar
haqgqinda fantastik uydurmalarin, sujetlarin, ravayatlarin yerini real
musahidaler, mantiqi tahlil, elmi Umumilasdirmalar, elmi dalillar
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tutur. Diger terafden xalq arasinda movcud olan revaystler zeka
torafinden yeniden nazerdan Kkegcirilir, onlara yeni mana ve
rasional giymat verilir.

Hikmatsevarlik anlayisi adi zehmat, adi tefakkur ¢eargivesindan
kanara cixarag genis mana kasb edir, hagigate xidmatin Umumi
amsalina cevrilmays baslayir. Belslikle de, falsafi fikirin inkisafi
onun mifologiyadan tadricen uzaglasmasi, adi gundalik sturun
mahdudiyyatinin aradan galdiriimasi ile naticalonir.

Tasavvif (sufi) kalmasinin etimologiyasina dair

«Tesoavviufy kalmasi etimoloji baximdan ¢ox uzun suren
mubahisalara sabab olmus bir termindir. Bu mubahisalarin heg bir
praktik ve pragmatik hadafi yoxdur. ©sas odur ki, hadafi, metodu
va qaynaglari olan bir sistem, bir doktrina vardir. Bu sistemin
adinin ise hansi kalma ils ifada edilmasi ela bir shamiyyat dasimir.
Bununla bels tarixi bir gelenaye riayat edarak biz de bu kalmanin
mangayina dair elmda yer almis bazi fikir vo mulahizaleri qisaca
da olsa geyd etmaya borcluyuq. Sufiliyin bir gox cahatlarini ¢ox
kaskin tanqid etmoakla baraber islam tessevvufinun asaslarina
sayqisini gizlatmayan ibn Teymiyys 0z «Risail» asarinds bu s6zun
mensayina dair fikrini bels bildirir. «islam tarixinin sonraki
dovrlerinds yetismis alimlara Allaha suluk edanlara «faqir» va ya
«sufi» deyirdiler. Getdikce «sufi» tebiri daha c¢ox islenmaya
basladi. Bu kalmanin kékina bagli minagqiseler artdi. Hicri Il esrde
zohde sarinanlara sufi deyildi. Cunki onlar suf (yun) geyimina gox
rogbat goOsterirdiler. Bunu goérmayerek «sufi» kalmasinin
«sofyardan, «safandan, «saffi-evval»den, «Bani-sufe»dan
yarandigini sodylayanler sapiglardir (Risail, 220, 221). Bundan
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basga «tasavvif» kelmasinin kdoku olaraq bir gox mulahizaler irali
surulmuasdur. Onlardan bazilarini burada qeyd etmayi zaruri hesab
edirik.

Sophiya: Bazilerinin fikrince tesavvuf yunanca «hikmat» ve
«bilik» manalarina uygun galan «sophiya» sdztundandir. Bu gorus
arab dili mutexassislerinin fikrinca bu dilin grammatik ganunlari
baximindan duzgun deyil. Bu mulahize tarixi haqigatler
baximindan da 6zinU dogrultmur. ©vvala, yunan falsafesi islam
dinyasinda |X asrin ikinci yarisinda gorUnmaya baglamisdir.
Filosof adini alan ilk musalman alimi ise IX asrde yasamis al-Kindi
olmusdur. Ancaq sufi adini alan ilk zahidler VIII asrin birinci
yarisinda movcud idiler. VIl asrde yasamis Hasan al-Basri ham
sufi olmus, ham da «sufi» tebirini isletmisdir. ( ©bu Nasr Sarrac,
al-Luma, 21-23). Demak, «sufi» tabiri daha avval, yani mistiklarin
folsefa ile tamasinin hala olmadigi dévrda islenmisdir. O dovrin
mistiklerinin ne yunan falsafasinden, na da «sorhia» s6zundan
osla xaberleri yox idi. Ikincisi, eger bu s6z yunan dilinden kegmis
olsaydi, ilk manbalerde mutlaq gosterilordi. Neca ki, masalan,
«falsefe» termininin yunancadan kecdiyi ilk manbalerde var va
mubahisasiz qgebul edilir. Bu fikri ilk dafe «sufi» kalmasinin
isladildiyi dovrdan taqgriban 300 il sonra yasamis ©bu Reyhan
Biruni soylamigdir. Lakin 300 il arzinds tesevvuf barada yazilmig
yuzlarle asarlerin heg birinda bu fikir yer almamisdir.

«Tesavvuf» kalmasinin koklu kimi «ashabi-suffa», «soffi-avvaly,
«safaviy kimi tebirlerin de asas sayildigi fikirler mdévcuddur. Lakin
bu tabirlerin he¢ birinin tesavvif kalmasinin mangayi olmadig
artig mubahise movzusu deyil.

Suf (yun) peygembearloer tarixinde zohd, taeqva ve foragotin
simvolu olan bir seydir. Hadislarde buyurulur: «Musa Allah ila
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danisdigi guin basdan ayaga suf geyinmisdir». «Suf geyinen, arpa
corayi yeyan insanda lovgaligdan aser galmaz» Yaxud, «
Demisdir ki, Isa yun ve qildan paltar geyiner, agac yarpagi yeyer,
harada axsam dusse orada gecalayardi». Bu misallardan bels
malum olur ki, «suf» geyim zohd, taqva ve ruhaniliyin simvolu kimi
gabul edilmigdir. Ikinci xslife hz. Omerin peydamberin vafati
munasibati ile etdiyi ¢ixisi da bu baximdan maraqghdir: «Ey Allah
elcisi, bizimle oturub-durdun, bizim igcimizden sec¢diyin gadinlarla
nikahlandin, hayatini bizimla yan-yana kegirdin, suf geyindin,
essoya mindin, miniyinin terkine basqalarini alma boyukluaydni
goOsterdin, comalarak yerde yemak yedin, tavazonun bir slamati
olaraq barmaglarini yaladin. Butin bunlan tevazokarligdan etdin,
ey Allahin elgisi.» (Qazali, ihya, 320).

Suf (yun) geyinmak islam peygembarinin sehabalerina gbére da
zohd ve teqva alamati hesab edilmisdir. Manbalarden butun
sehabalearin yun geyimlars Ustlnltuk verdiyi malumdur. Sihabaddin
Sohraverdi Hesoan ol-Basridon sitat getirerek yazir:” Badr
savasinda istirak eden yetmis naferi tanidim, hamisi da suf
geyinirdilar. Peygembarin ashabalarinden abu Hireyro va Fadala
bin Ubeyd ds o ciimladan. Badr gazileri suf paltar geyindiklerine
gore, yagmura dismus qoyunlar kimi qoxuyurdular. Bezilori
onlarin bu qgoxularindan peygembara sikayat etmisdilor.”
(Sohraverdi, bab 6).

Manbalarden bele genasta galmak olar ki, yun paltar geyinmak
ister islamdan oncaki dovrlerde, isterse da islam dovrunde geyri-
tovazo, tasexxus ve qurur slamati sayilan ipak paltara mugabil
olaraq geyinilmisdir. Hz. Peygember da Kisilorin ipak paltar
geyinmalearini maslahat bilmamisdir.

Bu gunku filosof ve tesavvilf arasdiricilarinin boyuk eksariyyati
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bu s6zun etimologiyasinin mahz «sufy» (erebce «yuny») kalmasina
dayandigini gabul edirlor.

Tasoavviufa verilan toriflor haqqinda

Noesireddin Tusi 0z «Sarh al-isarat» esarinde gosterir ki, terif
vermakdan maqgsad nasnani nece galdi, habels torifi basqa bir
mulahize  artrmadan  aksidensiyalardan  olmasi  sertila
muayyanlasdirmak deyil, hamin tarif vasitesile nasnanin anlaminin
oldugu kimi tasavviir edilmasidir [Tusi, «Serh sl-isarat», s. 111].
Tasavvufe verilan tariflordan bahs edarkan problema bu noqgteyi-
nazardan yanasaraq giymatlandirmak lazimdir.

Bu movzunun daha rahat anlasiimasi Ggun bazi Unld sufilarin
tesavvufe verdikloeri teriflara nezer salaq: Tesevvufun terifi nadir
sualina Clneyd Bagdadinin mursidi Mehammad bin Sli Kassab
bele cavab verir — Tasavvuf seckin bir toplulugla birlikde seckin bir
adamdan go6zal bir zamanda zuhur edan gozal axlaqdir.

Cunyad Bagdadi bu suala — yaranmislarla slageni kasib Allahla
olmaqdir — cavabini vermisdir.

Ruveyn bin ©hmad — Teasevvuf nafsi Allahin iradesina teslim
etmakdir — demisdir.

Semnun ise — Tasavviuf heg¢ bir seyin sana, sanin de hec¢ bir
seya malik olmamandir — cavabini vermisdir.

©bu Mehammad Geriri — tasavvuf her gobzel xasiyysti me-
nimsamak, har pis xasiyyatden gagcmaqdir- deyir.

Osman Makki bu suali «Tasavvif qulun icinda bulundugu vaxtin
goerayina gobre, 0 an na etmak garakdirse, onu etmakdir — deya
cavablandirmisdir. ( Sarrac Tusi, al-Luma, s. 84-85).

Tariflorin muxtslifliyinin fargine varan mashur sufi Farideddin
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ottar bu suala ¢ox maragll — Tasavvufun terifi sufilerin sayi
gaderdir — deya cavab vermisdir. Mashur tesavviuf mansublarinin
tosavvufe verdiklori tariflorin forqgli ve hatta bazen biri-birina
daban-dabana zidd olmasindan bele ganaate galmak olar ki, bu
toriflarin heg¢ biri sufizmin mahiyystini ve ahate dairesini tam
sokilde acib gostermir. Bu terifler muayyen sufilarin  balli
zamanlarda kegcirdikleri muveqqgsti hallarin ifadasidir. Tariflerin
forqli olmalari heg¢ da tarif veranlarin muxtalif dovrlerde yasamalari
ile yox, onlarin hal ve magamlarinin fargli olmasi ile slagadardir.
Eyni hali yasayan va eyni magama c¢atan sufiler muxtaslif
zamanlarda yasasalar beloe, tesevvifa bir-birine uygun sakilde
torif verirlor. ©ksina, muxtslif hal vo magamlarda olan sufiler eyni
dovrde yasasalar da, heatta eyni teriget mansublari olsalar da,
tesavviufe muxtalif sekillorda terif verirlor. Demali, tariflorin farqli
olmasi zamanla deyil, sufinin ruhani hayatdaki tskamullu ve
inkisafi il baghdir. Offifinin «Tesavviuf folsefesi» aserinds
yazdigina goéra, zaman amiline c¢cox Onam veran professor
Nikolson yuza gadar tarifi xronoloji ardicilhigla siralamis, lakin bu
tariflarin hansinin tesavvufu butunlikle, tam shate etmasi bareds
he¢ bir konkret naticeya gala bilmamisdir. (Tasavvuf felsefesi,
|st.99).

Dayisen ve inkisaf edan tesavvufi hayat mahiyyat etiban ile
avvalkine nisbetan az ve ya ¢ox deracade farglenirdi. Tasavvifi
dusince terzinin bazi meaqgamlar sufizmin meydana c¢ixdigi ilk
asrlerdaki dislnce tarzinden tamamile ayrilir, seriste uygun
olmayan, bazan da hatta ona zidd mahiyyst gazanirdi. Tasavvfi
hayat bu soekilde dayisib formalasdigca, bu hayat ifade etmak
ucun irali surdlen teriflor da tebii ki, dayisirdi. Belslikle, zaman
kecdikce deyismedan galan «tasavvify» kalmaesi mena ve
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mahiyyat etibar ile ¢cox dayisen hayat terzinin fergli sakillerinin
dayismayan ifadasidir. Ham seriate uygun, ham da seriste zidd
mistik anlayislar va onlann tamsilcilerinin fikirleri tasavvufi
terminlar ile ifads edilirdi.

Tasavvuf hagginda elmi fikirlar irali sirmaya iddia edarkan bizce
na unlu sufi seyxlerina, na da ifrat tenqgidgilik movqgeyinda durub,
onlan kufrds ittiham edan alimlere yox, bu ideologiyaya obyektiv
ve realist movgeden yanasan alimlere istinad etmak daha
magsadauygun olardi. Cunki, sufilerin ve onlarin fikirlerini kufr
sayanlarin mulahizslerina hiss qarigir. Hetta Seyxi-Okbar deyos
anilan ibn Brabi ve «Hdccetll islam» leqebi gazanmis Qazali kimi
korifeylarin, yaxud da onlara an kaskin aks movgeds duran, onlari
kafirlikde itttham eden ibn Teymiyya kimi alimlerin bela
mulahizalari hiss ve hayacandan xali deyil. ©slinde bu ¢ox tabii
haldir. Lakin bunlardan basqga Bahmanyar, ibn Sina, Nasireddin
Tusi, ibn Xaldun kimi heg bir terigat mansubiyyati olmayan va sufi
hayatt yasamayan alimler da var ki, onlar da tsssvvife 0z
obyektiv, realist munasibatlerini bildiriblar. Fikrimizi daha aydin
izah etmak Ug¢Un onlardan birinin — ibn Xaldunun tasavvufa va ona
verilon tariflore  munasibatine qisaca da olsa nazar salaq.
«Toesavvuf» kalmasinin ilk va sonraki osrlorde ehtiva etdiyi
manalar arasindaki ferqe diqgati ¢akan ibn Xaldun «tasavvuf»
kalmasinin ifada etdiyi yeni manalardan bir coxunun islam ruhani
hayatina uygun galmadiyini, 6ziindse kanar Unsurlar ehtiva etdiyini
gOstarir.

ibn Xaldun «tesavviif» kalmasinin sonradan gazandidi menalari
ve bunlarin islam qaydalarina ne gadear uygun olub-olmamalarini
aydinlasdirmaq ucgun onlara asri-seadatdaki ruhani hayatin
prizmasindan baxaraq giymatlondirmisdir. O bunun uGcun dini
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hokmlari iki yera ayirmisdir:

Birinci, zahiri amillar ve bunlarin zahiri hokmleri;

ikinci, batini amiller va bunlarin batini hdkmlari.

Batini hokmlari zahiri hokmlarden daha Ustlin tutan alim islam
tesavviufunin esas gaynagi kimi de batini hokmleri gostarir. Alim
tamamile 0z tesavvufi gorUslerine hasr etdiyi «Sefaus-saily»
asarinda bu munasibatini dord mugaddimada serh edir.

Birinci mugaddima. O, bu mugaddimada nafs, ruh, galb, adil ve
bu kimi seylerin ne demak oldugunu izah edir. Rabbani lstife ve
ya ruhani lstife deyilan insan galbinds marifst va irfan deyilen sirri
va ilahi biliklerin nece meydana gsaldiyini anladir [Sefaus-Sail, s.
101-105].

ikinci mugeddima. Bu miigeddimade qayssi ve xususiyysti elm
tohsil etmak olan galbin biri maddi, digeri manavi olmagq etibarile
nece elm oOyrenmasini, elmlara yiyalonmak isteyan bir ruha
lovhdan ve qeyb alemindan elmlarin neca verildiyini agiglayir
[Sefa., s. 105-112].

Ugtinci miigeddima. Bu migaddimada alim seadstin ne demak
oldugunu, onun martabalarini ve ndvlarini gosterir. O, an yuksak
soadetin Allah Taalani tamasa oldugu naticesina galir. Allahin
ham dunyada, ham ds axiretde tamasa edilmasinin mumkdn
oldugunu yazir. «Allah haqgqgindaki biliyimizin agiq ve geti olmasi,
Allahin  tacallilerinin  musahide edilmasi» terzinde dilnyavi
tamasanin axiretdaki tamaganin toxumlar olmasini, dunyada bu
tamasadan mahrum olanin axiratde o biri sakilde tamasadan da
mahrum olacagini gosterir [Sefa., s.112-118].

Dérdunct mugaddima. Burada, kesfle alde edilmasi mumkuin
olan elmlar, bunlarin temizlik ve safliq baximindan daracalari, son
marteba olan miuisahideye catana gader qarsilasdigi masalaler
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anladilir [Sefa., s.118-120].

lbn Xalduna gérs, «tesavviif» kslmasi ile nayin ifads edilme-
sinden daha esas tesavvifliin qayssi ve hadafi maselesidir. ilk
zamanlarda ibadaet, teqva, to at, nefs mucadilasi kimi xUsuslara
boyuk diqgat verme ve bu mducadile ile kamal martabasina
yUkselma tesevviufin qayssini ve hadafini taskil edirdi. Oziini
ibadate va exlaqini dizsltmaysa hasr edan sufi ruhunu temiz,
galbini saf va nafsini ari hala getirdikden sonra igina ilahi bilgilar
tocalli edirdi. Bu bilgilerle geyba aid bazi matlablerden xabardar
olurdu. Bununla sufi kesf ve karamat kimi ilahi ehsanlara nail
olurdu. Lakin o, bu kimi seylere do ¢cox dayar vermirdi ve hatta
bundan qorxur, bunlarin bir sinaq ola bilacayindan ehtiyat edirdi.
9sas qaye olan amal ve taqvani bir an bele unutmurdu. Onlara
gbra, esas qaye amal ve teqva idi. Bu hadefe c¢atmaga
calisildigda Ozlerinde kasf, keramat ve ilham kimi hallarn
yarandigini hiss etdikde siUkr eder, onu gizli tutmaga calisardilar.
9gar bels hallar hiss etmasalar, ona nail olmaqg Ugln tasabbls
gOstermazdiler. Cunki, ager o yolda mucadile aparsalar asas
gays unudulardi.

Sonraki dovrlerdaki mutesavvuflorden bir ¢goxu asas gays olan
amal etma voa axlaqgl dluzaltma isini kasf ve keramat sahibi olmanin
vasitesina c¢evirdilor. Belalikle, tasavvufiin gayasi dayismis oldu.
Qayenin dayismasi naticeda mahiyyatin dayismasina sabab oldu.
Cunki esasan qayelerle vasitaler arasinda bir uygunluq tapilr,
vasitaler malum naticaleri doguracaq sakla diusur, natice ve gaya
dayisdikca vasita de dayisir. Bunun naticesinds tasavvufi hayat da
istigamatini dayisdi. Ik zamanlardaki tesevviif qayssina zidd bir
hadefe yonaldi. Kesf ve karamat sahibi olmaq hadaf secildikds,
tosovvuf teosofik bir sakil gazandi. Bundan sonra sufilar varliglari
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muxtalif siniflere va martabalere ayirdilar. Bu varliglar barade kasf
vo ilhamla bilik gazanmagi gaya halina gatirdiler. Riyazat ve nafs
mucadilesini kasf ve keramet sahibi olmagin vasitasi hesab
etdilor. Ac, susuz va yuxusuz qalmaq, tenhaliya cokilorak
dusuncelera dalmaqg, malum kalmalari vird edarak bunlarn
manalarini disinmak, cismani quvvani zaifledarak ruhani quvvani
baden Uzarinde hakim etmak, bu magsadle muxtalif temrinlar
etmoak «riyazat», «mucahide» ve «gile» deyimlari ilo ifade edilirdi.

ibn Xeldun tesavviife heg bir konkret tarif vermir. O dziine gader
verilan tariflern da heg¢ birinin tasavvufu tam gsekilde shate
etmadiyini deyir. Yuxarida geyd edildiyi kimi, alim gosterir ki,
muxtelif hal ve megamlara catmis tesevvuf mansublarn 06z
hallarina uygun sakilda ¢ox farqgli teriflor veriblar. Onlarin hatta bir-
birina zidd olanlarinin bela dogru tarafleri oldugunu gdsterir. Lakin
bunlardan hec¢ birinin tesavvufu tam va ohatali sakilde ifada
etmadiyini geyd edir.

Tasavvifi dusluncanin tarixina dair

Tasavvuf tarixini tedqgiq edsanler adsten onu musyyan mar-
halalera ayiraraq incalamisler. Biz da bu ananani pozmadan, onu
bazi bdélmalere ayiraraq oxuculara catdirmagi lazim bilirik. Lakin
moaqsadimiz  tasevvuf tarixi yazmaq olmadigindan onun
incaliklarina varmadan tesevvufun kecdiyi asas tarixi marhalalere
ekskurs etmakls kifayatlanacayik.

1.Tekyalarin qurulmasina gadar olan ilk dovr:

2.Toakyalerin qurulmasindan sonraki klassik dovr:

Ik dovr islam alesminin pey§emberi 6rnak olaraq gotirdiyi
dovrdir. Bu dévrde manba ve 6rnak kimi tekce peygambaer, onun
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yasam tarzi, kalamlari va hadisler goturulmusdar. Butin sart va
talabler kimi mistik tefskklir ve yasayls da «sunnati-ehyay,
peygembeari taglid esasinda dayanirdi.

Peygambear din, dlnya, ford, ddvlat ve s. kimi blatlin kalamlarin
liderliyini 6z manliyinde toplamisdir. Bunlar daha sonraki
zamanlarda mustaqil qurum halina galdiler ve nahayat har birinin
basinda seckin sexslor durdular. Masalen Peygamberin temsil
etdiyi fighi liderliyi faqgihler, Quranin sarhi ila slagali liderliyi
tafsirgiler, iman masalaleri ile baglh liderliyi kelamgilar, mistik-batini
elmlara bagl liderliyi ise sufilar tutdular. Bununla da har bir elm va
fikir sahasi 0z prinsiplerine uygun olaraq inkisaf etdi, liderlik
sortlarini 6z dl¢llerine uygun sakilde tesdiq etdi.

Tasavvuf tarixinin ilk dovrlerinden danigarkan osri-seadeat
adlanan (Peygamberin hayatda yasadigi iller) dévrde tasavvifin
durumundan danismamaq olmaz. Bu dovrde her bir sahada
oldugu kimi mistik sahada de yegana manba va 6rnak Peygambar
idi. Bu sahade kamillik peygambari talgin etmakle alde edilirdi. Bu
taglid tesavvufun asasl idi. Bu daha sonraki zamanlarda mursidi
taqlid halini alaraq tesevvufun asas Unsurleri sirasinda 6zuna yer
tutdu.

Batun islam elmlari kitab ve tehsills alde edildiyi halda, tesevvuf
elmi mursid deye anilan tipin talgini ile gazanilir. Tesavviufe gora
peygambari taqlid Umumiyyastle kainati va tabisti teqliddir ki, bu
da butdn yaradilmisin temalinds vardir. Bu halda peygambarin
yerini tutan ve onun manavi zenginliklarinin varisi sayllan mursidi
toaqlid he¢ doe gabahat deyil, aksina sarafli bir isdir. Clunki, mursid
olmaqg Ug¢ln peygembarda fani olmaq esas sertdir. Bu halda
mursid muridi Peygemberin buyurdugu ve bayandiyi bir hala
gatirmalidir. Tesevvufun amal olan Allahda fani olmaq Ugun
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peygoembarde fani olmaq, bunu gercaklesdirmak Ugln ise
mursidde fani olmaq gerakdir. Demali, fena martebasine, yani
Allahin iradesine tam taslim olmaq magamina praktik olaraq
marsida taslim olmagla ¢atmaq olar. Quran da peygambarde fani
olmaq gavramini bazi ayslarde tovsiya edir. Masalan, «De Kki,
Allah-1 sevirsaniz Man-a inanin, Allah da sizi sevsin va kegsin
sugunuzdan. Guinahlardan kegandir, Rehimdir Allah». (al-i Imran,
31). Peygembarde fani olmagin Allahda fani olmaqgla
naticelendiyini tastiq edan ayalardan biri de budur, «Allah-a beyat
gatirmis olur Sen-a beyat gatirenler. Dlleri Ustline qoydugun alin
Allah-in slidir...» (Feth,10). Tesavviufun an esas gavramlarindan
olan beyat, yoni mirside baglanmagin icrasi ham maddi, ham doa
manavi baximdan bu aysye asaslanir. Demali, murside beyat
etmok peygembar vasitasi ilo Allaha beyat etmakdir. Bu Quranin
gabul etdiyi bir haqigatdir. Mursidin kamillesmasinin izahi tasav-
vufdaki ikinci dogulus ve ya menavi dogulus anlayisidir. Bu
anlayisin mansayi ehtimala gére hz. Isanin bu sézidir «...bir
kimsa yenidan dogulmasa Allahin padsahligina gire bilmaz» (incil,
Yohya, 3/3). Quranin asasan axiret dinyasinin izahi kimi gabul
edilon bu ayesi de bizce «ikinci dogulus» gavramina isaradir. «De
ki, gozin, dolasin yer Uzunu, baxin Allah 6z maxluqunu onca neca
yaratmis. Belaca da axirat evini qurar Allah. StUbhasiz har seys
gadirdir Allah» (Snkabut, 20).

Tasavvufe gora yaradici qudrst ilk onca yaxinlagsma ve slage
obyektidir. Onun elm kimi gabul edilmasi iss ikinci daracalidir. Bu
sebabdandir ki, tesavvif imani insanin tekce elminds yox, onun
yasam tarzinde va davraniginda gorur. Burada iman «faal man»in
hayatidir. Bas bunun dayandigi felsefi mena nadir? Felsefs ve
kalam elmlarinin varliq problemina munasibstina garsi tesavvuf
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varli§i sirr va davamli olan kimi gabul edir.

Tasovvifin gabul etdiyi varligin magzine varmadan, 6zinde
yasanilmadan onu gavramaq olmaz. Cunki, sirr ve davaml olan
olub qurtarmis deyil, olmaqgdadir. Problem iss olub qurtarmisdir.
Problemin ¢bzlulmasina lazim olan bilgi spekulyativ elm, statik
bilgidir. Sirrin dyranilmasi ise kasf va ya tacalli deyilon dinamik
bilgi ila farglanir. Burada asas sistem deyil surakli movcudlugdur.

9gar varliq olub bitmig bir butin deyil, olmaqda olan imkanlar
silsilasidirse demak onda, kecmis ve galacak kimi kateqoriyalar
he¢ bir mena ifads etmir. Menasi olan yasadigimiz andir.
Tasvviufda buna «an-i daim» (hamisa var olan an) deyilir. Demali
asas elm hamin an-i daimi yasayarken farginda oldugumuz daim
movcud olmaq elmidir. (Burada Zenonun aporiyalari yada dusur.)
Bu yaradici qudratin faaliyystine gatimaqgdan dogan bir ferq
oldugundan hamise yeni va tozadir.

Klassik dovr va ya terigatlerin yaranmasi dovru

Bu dovr ilk tekyalarin quruldugu VIII asr ile ilk terigatlerin mey-
dana geldiyi Xll asr arasindaki zamani shats edir. Bu dovr
tesavvuf tarixinde qizil dovr adlanir ve tasavvuf arasdiricilarinin
boyuk sksariyyatinin fikrinca klassik dovr de bu zaman kasiyindan
ibaratdir. Bu dovrde tesevvufun butun sesaslar meydana ¢ixmis,
sonraki dovrlarda yaranan aksar fikir ve ideyalarin tamali mahz bu
dovrde qoyulmusdur. Magsadimiz bu dovri tam taedqiq etmak
olmadigi Ugln, teferrlata varmadan esas hesab etdiyimiz bazi
fikir, tariget ve gsexsiyystlor haqgqinda qisaca bilgi vermakle
kifaystlonacayik.

Klassik dovrde islamda mistik hayati sistemlagdiren ilk asarlar
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meydana galdi. Onlardan al-Muhasibinin asarlarini (IX), «sufilerin
onderi» deye anilan Clneyd Bagdadinin Quran aysalerina
asaslanaraq meydana qoydugu tévhid ve fana nazariyyasini
gostarmak olar. Bunlar tesavvufin bir qaynaq olaraqg Qurana
asaslandigini gostaren tekzibolunmaz faktlardir. Sonraki ¢aglarda
tesovvufun simvolu kimi gabul edilon aserler, masslon Movlana
Colaladdin Ruminin «Masnavi»si Clneyd Bagdadinin hamin
nazariyyasinin yalniz poetik bir ifadesi, sairana bir tarannimudur.

XII-XIII ssrlerde yasamisg ibn Srabi kimi boyuk sufi aliminin
asarlerinde baslica movzu olan «vehdati-vicud» anlayigi da X
asrde yasamis Mensur Hsllac ve Bayazid Bastaminin fikirlori
asasinda formalasib inkisaf etmisdir. C. Ruminin 06z
«Masnavi»sinde «Hasllacin ruhunu dasiyan kisi» deyerak andigi
boyuk alim Ferideddin ©ttarin da asarlerinin  M.Hallac va
C.Bagdadinin fikirlari @sasinda yarandigi aydin olur.

O dovrun yetisdirdiyi duhalardan biri de XI-XII asrlerde yasamis
Obu Hamid al Qazalidir. Sarg-islam dunyasinin bageriyyate baxs
etdiyi bu alim, tesevvifi dugsuncenin «hoccet» elan etdiyi bir
insandir. Tasadufi deyildir ki, onun legablerinden biri de
«hoccaetul-islam»dir.

Islam elmlerini milkemmal dyranan sl-Qazali bu sahads zirvays
catmis, dovrin an boylk ve an sdhratli bir elm-tadris ocagi olan
«Nizamiyye» madrasasine rahbaerlik etmisdir. Eyni zamanda
orada ©sorilik anlayisi hagqinda muhazireler de oxumusdur. O,
hamin madrasada dars vermakle yanasi elmi arasdirmalarla da
masgul olurdu. O, batiniyye falsafesinin ¢lrikliyini gostardi. Bu
talimin islam tefakkir tarzine zidd oldugunu stbut etmak Uguln
boyuk igler gordu. Onun «Fadaa...? Batiniyye» ve «Hoccatul
haqqg» asarleri bu xidmatin mahsuludur. Qazali rahbarlik etdiyi
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madrasanin qurucusu, salcuqgi vaziri Nizamulmulkin Batiniler
torafinden odldurtilmasinden sonra Bagdadi terk etdi. O, aqli
elmlarin artig onu gane etmadiyini derk edarak, mistik elmlori
oyranmak Ugun Sama getdi. Onun an sohratli aseri olan «Ehyaul-
ulum» bu dovrin mahsuludur.

Batun bunlann naticesi olaraq nshayet «Qezali ilahiyyati»
meydana gealdi. Raesmi sufiliyin esas dayaq noqtslerindan biri de
bu teologiyadir. Bu teologiya islamin temal elm va fikir anlayislarn
olan figh-kelam-tasavvuf GclUylunin mukammal bir sintezi olaraq
gabul edilir. Qazalinin tarix qarsisindaki an boyuk xidmati yazdigi
otuzdan cox eserlarda figh-kelam-tesevvuf Ucliydnin qarsiligh
alaqgasini tapib, onlarin sintezini yaratmaqdir.

Tarigatlere kecid dovrinun an boyuk alimlerinden danisarkan
XII-XIII  ssrlorde yasamig Seyxi Okber lagsbiylea anilan ibn
Srabinin adini gakmamak olmaz. islam dinyasinin insanhiga baxs
etdiyi bu dahi insan Qezalinin figh-kalam-tesavvuf Ugluylindan
cixis edarak, tesavvuf-folsafe ikilik sistemini yaratmisdir. Bu
sebabdan onun sistemine teosofik sufilik ve ya sufiliya bagl
teosofiya da deyilir. ibn Srabi de Qozali kimi 6zinden avvalki
alimlerin irali surduyu fikirlere soyksnerak, onlara muxtslif
prizmalardan yanasaraq daha da inkisaf etdirmisdir.

Ibn Brebinin cox mikemmal sistemi vardir. Onun bitiin asarlori
ancaq felsefe — vahdati-vucud xatti Uzerinde arasdirma olaraq bu
g6risiin en kamil izahi ve sarhidir. ibn Srabiden séz acarkan adila
ilk 6nce vahdati-viicud galir. Vahdati-vicud yoxluga qarsi surakli
movcudlugun varhgidir. Bu nezeriyye haqgqinda iralide genis
malumat veraceyimizi nezere alaraq, qisaca geyd etmak istayirik
ki, ©rebiya gora vahdeti-vlicudun varlgi olub bitmis bir sey deyil.
O, surakli olmagda olan imkanlar seriyasi, mintazem olaraq
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yenilasan bir movcudlugdur. O halda bela bir varlig hagqginda
«son sOz» soOylemak mumkun deyil. Demali, vehdati-vicudun
serhinda ibn Brabinin «varligi» bilinen bir varlig deyildir. Fehmle
sezilan va moévcudlugunda istirak edilan bir inkisaf ve seyrdir. Bu
inkisaf bize son s6z sOyleomayes imkan vermaz. Cunki biz faniyik, o
daimidir. Biz aradan ¢ixacagiq o ise davam edir ve edacakdir.

Ibn Brabids ikinci @sas moévzu INSANdir. Onun butiin fikirlerinde
INSANa minasibst asas yer tutur. Clinki yaradici qudratin bir
varliq olaraq tezahtri INSANdir. Ona gére de ibn Srabi bitiin
anlayiglarina temal kimi «haqq ile xalg» birliyi ideasina soykanir.
ibn Srabiye gbro Allah rehmli ve marhemeatli oldugundan sbadi
ozab yoxdur. Bizim «azab» deye adlandirdigimiz sey varligin
tokamullinde bir vasitadir. Insana eziyyst cokdirmek maeagsadi
gudan bir ceza deyildir. Yena bu fikrin davami olaraq ibn Srabi
her inanc va dusUncani varliga mulnasibetde eyni dlglde
dayarlendirir. Buradan bu ganasta galmak olar ki, har kas Allahi
aramaqdadir. Aramagin yollarinin muxtalifliyi ise Allahin buyrugu
iledir. O halda har kas dogru yoldadir. Bu mantigdan ¢ixis eleyan
alim, cennat-cahannem masslesine do munasibatini bildirir. ibn
Orabi gostarir ki, cennstle cehannamin arasinda ele bir farq
yoxdur. Allah bagislayan oldugu lGg¢un har kasa bir qurtulus var.
Alim eyni zamanda geyd edir ki, albatte lanatlanmisler cehannam
atesinda yanacagqlar. Lakin onlar hz. ibrahimin oda atildi§i zaman
cokdiyi ezabdan artiqg eziyyet ¢cokmayacakler. O gOsterir ki, ca-
hannem ahli de cennatdakilar gader lezzat ve feyz alacaqlar.
Onlarin arasindaki yegana foerq ondan ibaretdir ki, cennat ahli
Allahin tacallisini gorub, ilk gorisde onu derk edacakler.
Cahannam ahli ise avval o nuru gormayacak gadar pardalenmig
olacaq, perdaler aradan galxdiqgda bu yegana foerq da itacakdir.
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Ibn Srabinin esas mdvzularindan biri de ESQdir. Umumiyyatle
tosavvufde esq movzusunda bir az irslide daha genis
yazacagimizi nazare alaraq, burada yalniz ibn Srabinin bu
anlayisa munasibsti hagda qisa malumat vermakla kifayatle-
nacayik.

Bir cox tesavvuf anlayislar kimi, esq de Allaha gqovusmagin
osas sertlerinden biridir. Ibn Srabiyse goére esq adila ve onun
mahsulu olan dunyavi elmlara qargi vehyi ve kasfi biliklarin bir
simvoludur. Sufizme gora vehyi biliklar elmi biliklerden daha
ustundur. Cunki onlar sufinin Allaha yaxinlagsmasini temin edirlor.
Sufi Ugln isbat yox, yaxinlasma esasdir. ©gar varliq olmagda olan
bir movcudiyyatdirse onda bunun isbatindan deyil, blruzs verdiyi
movcudiyystden sohbat getmalidir. Clnki olmus, bitmis bir sey
isbat oluna biler. Varlig ise olub bitmemisdir, olmaga davam
etmokdadir. Ibn Srabinin esarlerini Tlrkcaye terciime eden
professor Nihat Keklik bu barede yazir: Ibn Srabiys goro ciizi
haqigatleri bilmak Ugun agil lazimli va yetarli oldugu halda, kalli
hagigat olan Allahin bilinmasi Ugln agil ve felsaefe yetorli deyildir.
Onlar bize herakat noqtesini gostearmakla birlikde qati natice
ancaq Allaha yaxinlasmagla slde edile biler. (N. Kaklik, M.ibn
Srabi, 54). Oziinin «Futuhat» asarinds bu diinyanin bir maktab,
sahibinin de Allah oldugunu goésteran ibn Orabi bu maktabde
peygembarlerin ve valilerin dars dediyini yazir. Bu fikire digqget
etsak gorerik ki, ibn ©raebi burada alim va filosoflardan deyil,
peygembarlerden va valilerden bahs edir. Bu magam ibn Srabinin
fikrini aciq sokilde gosterir. Son olaraq ibn Srabi hagginda onun
boyuk arasdiricisi Sfifinin bu soézlarini misal olaraq geyd etmak
yerina duser. "«ibn ©rabi bu movzuda har bir musalmanin Uz
tutdugu son seyx ve avtoritetdiry. (Affifi. Tasavvuf felsefesi. s.24.)
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Tasavviufin Qurana asaslanmasi haqqginda

Islam dislnce terzinin birbasa ve ya dolayisi ile elagedar
oldugu ideologiyalar iginde Qurandan an ¢ox destek alan va ona
baglh olani tesevvifdir. Quranda tasevvifi dislnceye, hatta
tosovvifi terminlere asas veran, onlarin gaynaglandigi yuzlerla
aya vardir. Digar elm ve duguncaslers aid edilan bir cox ayslere doa
diggatle baxilsa onlarda da tssavvufe aid eyham vea isaraler
oldugunu gérmak olar.

Qurandaki Madine dovru vehylerin bir ¢oxu, Makka dovri
vahylerinin ise demak olar ki, hamisi mistik xarakterlidir. 9slinde
quranda huqugi norma sayilacaq, gati emr ifade edan ahkam
ayaleri gox azdir. Bazi alimlar bele ayalerin sayinin taxminan alliys
yaxin oldugunu iddia edirlor. Quranda 6600 ayanin iginda fighi
ganunlarin sayini géstaran bu reqem 6z azhgi ile diggati calb edir.
Quranda huqugi hayatin butunlukle shate edilmasi ile yanasi, bu
yonda gati normalar, praktik heyatla bagli konkret fikirlorden
yaymilmisdir. Quran huquqi hayata munasibatinds diggsti huquq
mana va ideasinin basari ahats dairasina, zamana tabe olmayan
Olcularina terof yoOnaltdiyi nazari celb edir. Burada nezeri va
praktik sahe zaman ve makanin ohdasina buraxiimisdir. Ancaq
mistik hayatin tenzimlanmasi ve mohkemlenmasi Uzarinde Quran
tokidla durmaqdadir. Cunki ilahi vahyin son tebligleri Quran
asasinda toplanmisdir. Bu movzu insanin ehtiyaclarina cavab vera
bilan, cox genis terzde ifade olunmusdur.

Hlqugi hayatsa, xususile praktik hiqugi hayat insanin agil ve
ehtiyaclarinin  zaman ve meakan prinsiplarine uygun olaraq
muntezem yeni mana kasb edearak inkisaf edib, dayisikliya maruz
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galir. Bu tereqqi beseri ohate dairasi ve fitri olanlari
sabitlesdirdikden sonra zamanin ehtiyaclarina uygunlasdiriimasi
cln insanin éniinds sarbast buraxiimisdir. islam hiquqggular bu
fikri «xzamanin dayismasi ile ehkamin deyismasi asasdir» formulu
ilo ifade edirlor. Ona gora da insan ruhu — insanin sevgi, nifrat,
mucadila, irade va bu kimi psixoloji-mistik xUsusiyyatlerina bagli
hissler bele dayiskan deyildir. Bu sahade sabit, baseri ve
dayismaz olanlarin sayr daha ¢oxdur. Quranin bu sahaye isare
vuran ayslerinin ¢oxlugu da bu sababdandir. Yoxsa Quran yalniz
mistik sahaya aid olub, huquqg sahsasina ahamiyyst vermayan bir
kitab deyildir. O, insan hayatinin bu har iki sahasini de ahata edir.

Quran ferdi cemiyystin ve hatta kainatin asasi sayir. Bu mu-
nasibatda asas masalsa fardin mikammal bir megama c¢atmasidir.
Bu da ferdin i¢ dunyasinin zenginlesmasi ile gercaklasir. Qurana
gora butin dayismalerin asasi fardin igindadir. Fardin ruhunda
bas veran dayisma cemiyyatda va kainatda olacaq dayismalarin
ham harakat noqtasi, hem da goruntusu ve olgcusudur. Quranda
buyurulur; «...Nae qader ki, 0z halni dayisdirmir adamlar,
dayisdirmaz onlarin halini Allah...» (Ra’d, 11). Demali xarici
alemdsa, yeni makrodaki dayismalarin asasi mikrodaki, yani
forddaki dayismaelardedir. Buradan, «fardin yaranmasi ve
kamillesmasi butin dayisikliklarin asasidiry naticesine galmak
olar. Bu naticeys galdikds isa islamdan qaynaqglanan ideologiya
ve qurumlarin basinda tesevvufun durdugunu ister-istemaz etiraf
etmali olurug. Cunki, fardin kamillesmasi hiquqi hadise yox,
psixoloji-mistik bir keyfiyyotdir.

Quran insani shate edan alem qadar, insanin shate etdiyi
alomin da sirrlar ve incaliklerle dolu oldugunu bildirir. Ayalerin
insanlarin i¢ dinyasina nifuz etmasi agil ve elmin imkanlarindan
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cox yuksakdir. Quran bu magamda agillstli bir qidratden bahs
edir. Kesramat ve basiret mevhumlar duygu orqganlarinin
imkanlarini asan bir qudratdir. Bu insanin varligin 6zu ile tema-
sindan qaynaqglanir. Buna bazen farasst, bazan basiret, ilham
bezen de qalb gbzu deysn sufiler onun agilusti bir qudrat
olduguna getiyyen slibha etmirlor. Sufi tafekklrinin epistemioloji
anlayisinda temal gavram olan bu duygu ve agiltstl qudrat bitin
elmlarin manimsanilmasinds asas ve yegana yol hesab olunur.

Quran bir gox ayalarda 6zuinlin gosamanall bir kelam oldugunu
bayan edir. «9n gozal kalamlari Quran olaraq gondarmis Allah.
Bazi ayalar bir-birinin oxsardir, bir-birinin tayidir....» (Zumer,39).
Bu cit menalarin biri agil ve duygu organlarinin, ikincisi ise
agilistt bir qudret olan basiret ve ya qelb gbézinun tadqiq
sahasina aiddir. Basda Allahin gavranilmasina dair bilgiler olmaq
etibarile ruhun sirrleri, insanin i¢ dinyasinin incsliklari va bu kimi
anlamlar ikinci saheni ahate edir. Bu anlamlar adil ve duygu
organlarinin kdmayi ile yox, insanin ic dunyasini dolduran batini
aysler yalniz basirstle tadqiq edile bilar. «SlUbhasiz, darindan
inananlar Ugun aysler var yer Uzunde ve sizin 0z xilgatinizda.
Gormazmisiz bunlan?» (Zeriyat, 20, 21).

Quranin «©namy» surasinda agil ve duygulara qarsi galb goézu
qudratinin  goyulduguna isare ederak buyurulur. «Goézler
gormazler O-nu. Gozlerise gorur O. Latifdir, har seydan xaber-
dardir O. Basirstlar galibdir size 6z Rabb-nizdan. Kim gorurse, bu
onun lehinadir, kim kordursa, aleyhina. Gozstgilik elemirem man
sizin Ustinuzda» (©n*am, 103, 104). Bu ayaler ¢ox aciq sokilde
mistik-psixoloji sirrlerin gavranmasinda duygu organlarinin rol
oynamadigini, bu sirrlarin gavranmasinda «qalb goéziu» ve ya
basiret adlanan basqga bir qudrate ehtiyac oldugunu gosterir.
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Burada geometrik idraka qarsi sonsuzluga yoénalen idrak
goyulmusdur. Sufiler bu ayinntini "gafa gozud — qealb gozu»
soklinds ifade edirler.

Quran mistik sirrlarin va Allahin varligina bagh biliklerin alda
edilmasinda ilkin sart olan basiratin yoxlugunu ve ya tam istifads
edilmamasini an boyuk qusur kimi gosterir. «Bir gazib dolasalar
yer uzunu, goraler, goturalar, duyan uraklari, esiden qulaglari ola.
Kor olan gozlar deyil, sinalards ursklardir kor olan» (Hacc, 46). «
... Qalbleri var anlamazlar, gozleri var gormazlar, qulaglarn var
esitmazler heyvan kimi seydir onlar...» (©*raf, 179).

Basirat tosavvifi baximdan bir qudrat olaraq bele dayarlendirilir.
Basirat galbin bir qudrstidir ki, ilahi isigla aydinlanir ve asyanin
olumsuz keyfiyyoatloari onunla derk edilir. Varligin xarici Gzuna
gormays yarayan bacarigin i¢ alemdaki muagabili olub, i¢
dinyamizin gozudur. Bu tegdimat basiretin ayade digqgsti cealb
edan manasina bizce ¢ox duzgun ifades edir.

Bsirat Allahdan gaynaglanan bir qudratdir. Avropa alimlarinin,
masalan alman filosofu Anri Bergsonun mudafis etdiyi «intiusiya»
basiretlo eyni sey deyldir. (A.Bergson, «Materiya i pamyat»,
«Moskovskiy klub», Moskva-1992. s.167). Intiusiya badanin
haminin bacarmayacagi bir funksiyasi, zekanin Ustin marhalasi
olub, gisman bazi heyvanlarda da musahida olunur. Lakin basirat
Allaha bagli bir qudrat olub yalniz insanda tacalli edir. Ona goéra
da insani bazan «6z manliyi Uzarinde donub qivrilan bir basirat»
(Tasavvufun boyutlari, s.243) kimi taqdim edilir. Bu halda insanin
ic dUnyasina aid sirrler yaniz basiret tarafinden kasf edila biler.

Tasavviifiin islam diisiince terzindeki movqgeyi vo
xususiyyatlori. Mistisizm ve tosavvif
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TasavvUf bir cox Qarb ve Avropa arasdiricilari terefinden «islam
mistisizmi» kimi teqdim edilir. Bu ifadeni gisman gabul etmakla
yanasi, onun tam bir mistika olmadigi islam teoloq va filosoflar
tarafinden ¢oxdan sdbuta yetiriimigdir. O, agiin mahsulu olan
felsafenin mistik goruntisu deyil, vehyi temala asaslanan islam
dininin insan ruhundaki mistik ehtiyaclarinin tamin edilmasi
yolunda yaranan bir tefokkir ve yasam terzidir. Insan sturu
hamisa varligin 6zuyle temasa bir ehtiyac duymus ve imkan
dusdukce buna tesebbus goOstermisdir. Mistik dusunce tarzi
insanin  bu meylinin gergaklasmasinda yardimgi olan varligla
insanin yaxinlagsmasina bir vasitadir. Demali «homo sapiens»
yarandigi gunden mistik dudsunce de var olmus ve insan
yasadiqca da movcud olacaqdrr.

Mistik axtaris ve yaxinlasma, yeni varligin 6zlyle temas me-
solasi he¢ de hamisa mistik mahiyyst dasimir. insan ruhunun bu
meyli ve axtarigi 6zunu sevgi, macera, sanat faaliyyati ve s. tarzda
buruza verir. Lakin butin bu fenomenlerin tadqgigatinin naticasi
olarag, hamisinin kékinda insanin yaradici ve yasadigi qudretla
temasa ydnalen azali ve ebadi arzusunun durdugu meydana gixir.
Bu fikir mistik tafekkur ve axtarnsin dinlar de daxil olmagla, butin
baseri qurum ve ideyalarin haroekatverici bir néqgtasi oldugunu
sOylemaya imkan verir. ©gar dinlerin madeaniyyatlarin meydana
galmasinde va spesifikasinda oynadigi asas rolu nazara alinarsa,
onda mistik disunce va axtarig bassariyyatin an boyuk yaradicilig
hesab edile biler. Tasadufi deyil ki, 6zinamaexsus madaniyyat
yaratmaq, yaxud hansisa madeaniyyats onu dayisdiracak qadar
kOKIU bir suratde tasir etmak imkanina malik olmayan dinler uzun
zaman yasaya bilmamis va tarixa cevrilmislar.
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Semavi dinler adlanan yshudilik, islam ve xristianliq dinlerinin
tarixine nazar yetirdikda onlarin hamisinin mistik tafekkur tarzine
meylli oldugunu gérmak olar. Teologlarin tabirince desak yaradici
quvve bageriyyatin taskamulini qaba ve dunyevi idrakdan
mucerrad gavrama malik idrak saviyyasina dogru ydnaltmisdir. Bu
da avvalki semavi kitablarda tadricen puxtslegserak, nahayat
Quranda son ve milkemmal haddina ¢catmisdir. islamin son din ve
islam peygembarinin son peygambar olmasinin ifade etdiyi mena,
basaer idrakinin Allah ile vasitasiz, yani, mistik alagaya girmasini
asaslandirir. Batln dinlarin inkisafinda mistik tefekklire dogru bir
harakat nazara carpir. Buradan bela anlasilir ki, ister insanlq
tarixinda, isterse de din tarixinde yuksak seaviyysli idraka
hesablanmig, har kasin asanligla anlaya bilmayaceayi bir «sirri-
xuda» var. Buradan isa bels bir genasta galmak olur ki, bu «sirri-
xuda»nin tek-tek idrak sahiblerinin dark eda bilmasi, genis ahali
kutlasi Gglun daim qaranliq galmasi ve bu xUsusiyyatin tasavvufda
Ozunu daha gabarig bir sakilde blUruze vermasi sababinden
Avropalilar latinca «gizlin, go6zlerin ve agizin gapanmasi»
manasini veran mistisizm ifadasini iglatmisler. Har halda tesavvuf
dini bir mistisizmdir. Ona gora da falsafi mistisizm olan neoploto-
nizmls ilk temasdaca ayrilir.

Tasavvuf bir aksiya mistisizmidir. Onda esq va barabarlik sturu
da genis aks olunmagla birge hakim xarakterlar aksiyasidir. Bunu
sufinin, Umumiyystle insanin abadi varolmaqgda istiraki da
adlandirmaq olar. Har seydan &6nce tesevvluf Allahi varligin
xaricinde, vyaradib qurtardigi eseri kenardan seyr edan bir
sonatkar kimi gérmur. Tesavvife gdre Allah abadinin, varlgin,
zamanin mahz 6zudur. O halda insanin Allahla temasi varligda ve
abadi varolmada istiraki ile mumkundur. Ona gore da Allahi
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nasnalasdirmak yerina, onunla abadi varolani barabarlesdirmak
gorakdir. Cunki, varligda olub bitmis bir sey yoxdur Kki,
nasnalagdirma ila eynilagsin.

Quran insandan amal telab edir. ©mal ise qayali aksiya kimi
gabul edilir. insanin inkisafi ve kainatin sirlerinin aciimasi yalniz
amalla hayata kega bilor. ©mal sadaca olaraq ibadatleri yerina
yetirmak deyil. Genis anlamda amal mutlaq, yeni yaradici qudrati
yalniz derk etmak Ugln yox, ona yaxinlagsmaq ugun bir imandir.
Bu da nazaeri bilgi ile deyil aktiv istirakla mumkun olur. Ona gors
da tssevvuf sistem yerine davamli varolmani esas goturur.
Tasavvufun bu xarakteri ondaki fenafillah (Allahda fani olmaq)
anlamini  hind mistisizmindaki Nirvana anlamindan ayirir.
Fordiyyatin universalda yox edilmasi, yeni Nirvana hind
mistisizminin asasidir. Sufilikde ise «fana» bir gadear fargli mana
kasb edir. Sufinin «fana»si gays deyil, vasite va metoddur. Sufi
fonafillah olmagla isini bitirmis yox, osas isinin baslangic
noqgtesina catmis olur. Fenafillah ile temizleanan menlik varliga ve
hadissalere nufuz etmak, insanliga xidmat etmak Ugln hayata ve
onun c¢ilalarine donmak macburiyystinde qalir. Cunki o, artiq
«Allahin xalifesi» (Bageara, 30) magamina yuksalir. Sufi «fena»
martabasine yuksalmakle kamala ¢ata bilmaz. Onun kamillegsmasi
ucln «baga» meagamina yiksalmasi, yeni basladi§i vyers,
insanlarin igine donmasi sartdir. Sufiler arasinda bu magam bels
ifade edilir: «avvalin axir sonun avvali». Cineyd Bagdadi bu me-
gami «baslangica déonmak» kimi ifade edir.

Sufiler xalgdan ayrilaraq ruhi alemlara yuksalmaya «ferg» ve ya
«tafrigg» deyirlor. Bu hal insanin 6zunu kamillesdirmasi va
temizlemasi Ucln muiveaqqgeti olarag magbul sayilsa da davamli
ola bilmaz. Tekrar hayata va insanliga dénmak gerakdir ki, buna
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da sufiler «cemm» deyirlor. Bu mearhalade ham haqq, yeni
yaradici quvva, ham da xalq, yani yaradilmis eyni sirada seyr
edilir. Yaradilmiglardan ayrilma hesabina alds edilan «Allah-
insan» beraberliyi islam duslince terzine gére hec¢ de teqdir
edilmir. Bu tovhid maesalasine aiddir. Sirati-mustegim inamini
pozmaqdir. ©sas tasabbus ve mucadile ¢oxlugda birliya nail
olmaqdir.

Zahir-batin anlayisi ve onun tasavvufle alaqasi

Malumdur ki, Quranda zahir va batin ayirnmindan danigllir.
Allahin bize verdiyi butin nemsatlarin bir zahiri var bir de batini.
Quran ona inanmayanlarin ozlerini ve peygembari asla an-
lamayacagqlarini bildirir. Masalan, «...Bunlara na olub axi, an-
lamazlar heg¢ bir seyi» (Nise, 78). Yaxud, «Munafiglarin Urayina
gorxu salan Allahdan ¢ox sizsiniz. Cunki onlar anlamaz
kimsalardir» (Hasr,13). Buradan bels bir sual dogur, bas erab
dilinde gondarilmis Qurani dinlayarken Makkalilarin anlamadiglari
nadir? Subhasiz ki, arabler 0z dillarinda deyilanlari basa
dusurduler. Quranda isa sOhbat sbdzalti ve ifadaustu menalarin
anlasiimasindan gedir. Bu manani anlamaq ug¢lin «galb sahibi»
olmaq gerokdir. Bas bu «galb» nadir? Bu Quranin basirat dediyi
bir magamdir ki, tessvvuf bunu idrakusti qudret kimi gabul
etmisdir. Burada s6zU geden «galb» anlayisi insanin cismindan
ayr bir «keyfiyyat ve qudrat»dir. Bu qudretin kasb etdiyi mena an
yUksok mana ve qayadir. Islam diislincesinde bu meanaya batini
mana deyilir.

Quran ve hadislera asaslanaraq batini mena haqginda bu
gonaste galmak olar ki, varliglar Allahin ism va sifstlerinin te-

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com



cellilerinden ibaratdir. ilahi ismlardan biri de «batin»dir, Allah zahir
oldugu kimi ham da batindir. O halda demali, varligda har zahirin
arxasinda bir batin vardir, har malumun arxasinda bir machul
durur. Cunki batun ilahi ismlar kimi Batin isminin da bir tacallisi
olmaldir.

Demak har seyde bir batin ve bir zahir olmasi bir fitrat qa-
nunudur. Bu fitreten oldugu Ulcln de her seyde tezahlr edir.
Haqigatan de gundalik hayatimizin an basit masalalerinden tut-
mus elm, sanat, falsafe ve mistisizmin an murekkab problemlarina
gader har sahada «zahir-batin» ayirmi ile qarsilasing. Slbatds,
gizli saxlanmasi lazim olan sirlar var ki, zamani ¢atdigda o haqqi
gazananlar dgun izah edilir, yaxud da onlar ozleri bu sirrleri
oyronirlor. Bu bageri haqgigata diqgati ¢akan peygambar
«insanlarla agillarinin saviyyasina uygun danigin» buyurmusdur.

Coamiyyatin an kamil bir ideologiyasi olan din har zaman batini
bir manaya, sirre malik olub. Xususila semavi dinlar bu baximdan
daha ¢cox nazari calb edir. Cunki baseri din butln insanlara, butun
zamanlar ucun gondarilmisdir. Har kas ilk temasda onu qavrayib
anlaya bilmez. Bele olmasa dinin insanlara davamli olaraq
veracayi bir sey qalmir. Dinin batini menasi hami Ugun tam
aciglansa artiqg bu dinin sonunun ¢atmasina va bir ideologiya kimi
tlikenmayina gatirib ¢ixardar. Ismayil Heqqi Bursevi 6z esarinde
gOstarir: «Peydambearlik qurumunda xitab genaldir. ilk baxisda
anlasilacaqg vea her kas terafinden anlasila bilacek manalar
yaninda, ¢ox sonralar ve ¢ox galismis manliklerce anlagilacaq
manalar da vardir. Bu har iki manani eyni anda va bir tak xitab
icinde toplamaq nubuvvet qurumunun ve nabavi xitabin balli
vasfidiry.

Mashur «al-Luma» adli seserin mallifi ebu Nesr Sarrac 0z
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asarinde sahalarinin miuxtalifliyine baxmayaraq, zahirle bagl
elmlar qgadar batinla bagl elmlerin de Quran ve seriote osas-
landigini gésterir.  (el-Luma, s. 23, Istambul,1996). Quranda
temizlikle natemizliyin, yaxsiligla pisliyin, savabla gunahin bels
zahir ve batin terafleri var. Y. N. Oztlrk gosterir ki, Raqib sl-
Isfahani bu bareds yazir: «pislik iki gismdir. Duy§u organlari ila
doark edilan zahiri gism ve basiratle dark edilan batini gism. Allah
Oozuna sarik qosanlarn «pislik» olaraq ikincilere aid edir». (Y.N.
Oztlrk, Tasavvufun ruhu, s. 21). Zahir-batin anlayisi tesevvif
disuncasinin  ana bolumlsrinden biridir. Bunu Oyramadan
tesavvufiin mahiyyetini anlamaq miumkun deyil.

Sufiler hayat ve goéruslarinin har sahasinde bu ayinmi goruyub
saxlayirlar. Cunki, onlara gora yuxarida deyildiyi kimi musbatin da
manfinin de zahir va batin teraflari var. Bilgiler ds iki xatten, yani
ham zahirden, ham da batinden gslir. Haci Baktas Vali 0z
«Maqgalat» sserinde bu haqiqgsti bels izah edir. «Har kasin iki
rosulu vardir. Biri zahir, biri batin. Zahir dildir, batin konudl. Dil
Mahammads, konul Cabraylla beanzer». (H. Bektas Vali,
«Magalat» s.71).

Demali, sufinin batin olan konuldan alda edilon bilgiler vahyi
bilgilerdir. Bunlar fenomenin batini, ifadsustu bilgiler sahasine
daxildir. Bunlarn yalniz konul gozuyle isin batini tersfini gora
bilanlar qavraya biler. Sufilar bu zahir-batin anlayisini exlagi va
praktik sahslere do samil edirlor. Har seyda oldugu kimi
insanligda da zahir ikili mana dasiyir. Ikinci mana yalan, iftira,
geyri-semimilik va bu kimi manfi xususiyyatlardir. Masalan, bir sey
zahirde gozsllik, semimiyyat, seraf va leyaqgat ifade etdiyi halda,
batinde tamamila eaks mana dagiya biler.

Zahira uyub onun ona ¢akilmasi sufilerin tebirince «qoflat»

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com



hesab edilir. Sufi tefekkurinin bir cox masalalarda istinad yeri
olan hz. Isa bunu bels ifade etmisdir. «Siz na Uglin ¢anagdin icini
tomizlayirsiniz» (Tomasin incili, 89 (2) ). Sufiler bu sozlarin
manasini gox sadaqatle qoruyurlar.

Zahir-batin anlayigl tesevvufde surat-haqigat, yeni gorunus va
haqigi oldugu ayinmini meydana getirmisdir. Surat-haqigat
anlayisi hz. Mehammadin buyurdugu «amaller niyyatlere goére
dayarlandirilir»  kalaminin tesavvufdaki ifadesidir. Riya, yani
oldugu kimi gérinmamak ve gorunduyu kimi olmamaq peygambar
torafinden «gizli sirk» kimi deyarlandirilmisdir.

Batin ve batini tabirleri bazan subha va taraddidle qarsi-
lanmisdir. Ona gora ki, cox vaxt yuxarida serh etdiyimiz «batin»
anlayisi ile 12-ci yuzilde meydana galmis, daha c¢ox siyasi bir
mazhab olan «batinilik»i gansdirirlar. ©slinda isa bunlar tamamila
forgli anlayislardir.

Batinilik Quranin zahiri menasini radd etmaklea 6zunin gabul
etdiyi bir «batini mana»ni asas goturur. Batiniler bir gox islama
zidd yozum va tafsirlarle Qurani tehrif edirlor. Onlar Quranin ilk
oxunusda anlasiimasi mdmkdn olan zahiri menasinin varligini
tamamile inkar edirlor. Onlar tgun anladigdar batini mana taxmini
va ehtimal deyil, mutlaqdir va yalniz o vardir.

Batinilerin fikrince onlarin 6z dlculeri ile musayyan etdiklari sirri
qudrate sahib olmayanlar bu manani anlaya bilmazler. Buradan
bele gqenaste galmak olar ki, Quran yalniz bazi seckin insanlar
ucun gonderilmigdir. Tekce bu fikir batiniyyenin islama zidd
movqge tutdugunu gdéstermak Ucgln kifayet eder.

Tasavvufun gabul etdiyi batini mena ise Quranin zahiri manasi
ilo alagali olub, ona bagl inkisaf edir. Buna gore da zahiri mana
batini menasiz anlasila bilmaz. Cunki, batini menani anlamaga
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imkan veran duygularin févglinda olan qudrat, yani basiret zahiri
manani dark edan aqli qudratle garsiligh slagadadir. Cunki, batini
mana ilk baxigda gorinan zahiri menanin daha yuksak halindan
basqa bir sey deyil. Kima gorasa batini hesab edilan bir mana,
basqa birisine gore zahiri hesab edils bilar va ya aksina.

Diggat yetirsek gorerik ki, Quran, ona bagl olarag da islam
dusuncesi ilahi sirrleri bize acgaraq insani Allah yolunda va
yaradilis ganunlar gargivasinde xosbextliya catdiracaq bir
vasitenin vacibliyine isare edir. Bu vasita tasavvufi dusunca tarzi
ile dolgunlasir. Bu vasitanin tahsil va telimina Qurandan alinan bir
ifade ilo «teqva tehsili» deyirlor. ibn Xaldun gésterir ki, «golb
g6zunun musahidalari ile alds edilen elmls taqva arasinda six bir
bagin varhgi Quranin diqget c¢akdiyi keyfiyyatlordendir». (ibn
Haldun, Sifaus-Sail, 110). Quranda da buyurulur ki, Allahdan
toqvaya sarilaraq qorxun ki, size yaxs! ile yamani ayirma gucu
versin (anfal,29). Burada basiret sayasinde oalde edile bilacak
elmlarin daha ¢ox falsafi-huquqi terefine diqgat ¢akilmisdir ki, dini
terminologiyada buna «hikmat» deyilir. Bu hikmat Allah terafinden
onun istadiyi qullarina verilir. (Bagars, 269).

Tasavvufda iki esas qavram qoebul edilir. Bunlarin birincisi
metafizik, ikincisi ise psixo-sosyoloji qavramdir. Bu temal qav-
ramlardan birincisi vehdati-vicud, ikincisi ise malamatdir. Bu har
iki teamal gavram Qurandan gaynaglanir. Bu gqavramlarin xtsusila
birincisine islamdan kanar gqaynaglar tapmaga cahd gdstaranler,
onun islam mistisizmine kanardan galmis bir anlayis oldugunu
iddia edanlar de var. Duzdur Quranda konkret olaraq bu gavram
haqgqinda danigilmir. Lakin tesevvufds zirve sayilan vehdati-vicud
Quranda anlayls baximindan zirveys catmis olanlarnn
anlayacagqlari terzda verilmisdir.
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Problemin va mdvzunun saviyyssi yuksaldikce kalamda simvolik
ifadalarin goxalmasi musahide edilir. Vahdati-vicud dusuncasinin
dalil ve subutlarla anladilmasina calismagin sonraki dovrlere aid
olmasi mahz bels bir zaruratin naticesidir. Bunun manasi gatiyyan
vehdati-vicudun Qurana zidd bir anlayis oldugu demak deyildir.
Cunki vehdeti-vicuddan basga hec¢ bir tesavvufi dusunceye rast
galinmir. Bu disunca tarzinin bazi nuanslarini islama zidd hesab
edan sufilarin bele son tahlilde tamamile vahdati-viicuda dogru
yonaldiyi musahide olunur. Cunki vahdati-vicud tesevvufi
distincanin macburan ¢atdigi son marhrladir.

Vehdati-viicudun Quran va islamin asaslarinda necs yer aldigi
kimi boyuk arasdirmaya ehtiyaci olan bir movzudan yan kecgarak,
burada malumat veracayimiz iki asas amil var. Tsavvufe gore heg
bir yaradici ve yaradilmig yoxdan var olmamigdir. Yaradilis bir
zUhurdur. Buna bagl olaraq varlig bir olmus, bitmis sey deyil,
olmaqgda olan imkanlar seriyasidir. Varliq bir varolma harakatidir.
Bunun zahiri goérunusuna madda, asasina yani yaradicl covharina
isa ruh va ya Allah deyirik. Sufilera gora aslinda var olan yalniz o
covhar, o asasdir. Yani Allahdir. Bizim madde dediyimiz, hatta fel
dediyimiz her sey Allahin davraniglar, onun yaranmisdaki
tezahdurleridir. Tesavvufde buna tecalli deyilir. Demali biz o bir
olan varligin tecallilerine ikinci varlig nezeriylo baxmaqgdayiq.
Tasavvufa gora varliq birdir, zUhur etdikde maddas, gizli galdigda
iss ona ruh ve ya Allah deyirik. Bu masalaya sufilar bu
konteksden yanasaraq tek olan boliunmamealidir, ism va sifatler
halinda gortnenle ism va sifetler eynidir genastine galirler. Bu
genaatlarinda da onlar Quran va slnnate asaslanirlar. Bu haqda
Quranda buyurulur. «Sizi de, bu duzsltdiyiniz seyleri de Allah
yaratmig» (Seffat, 96). Kainata hakim ve 6z varligini derk edan
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yegana yaradilis olan insanin harakatloerinin beloe Allaha bagl
oldugu Quranda 6z oksini tapmisdir. «Onlan siz dldirmadiniz,
Allah o6ldirdi. Atdigin zaman da san atmamisdin, Allah atmisdi ki,
mominlari sinagdan qalib ¢ixara...» (enfal, 17).

Tsevvufun varlig nazariyyasinda yer alan ikinci esas unsur da
malamatdir. Quranin ¢ox toxundugu ve imanin an gucli tezahuru
olaraq teqdim etdiyi mealamat, insan nafsinin sekle ve realligin
aldadici gorunusuna qargl durmasidir. $akil aldadicidir o, kainatin
asl realligini gizledir. Tesadufi deyil ki, Movlana Flzuli bu haqda
yazir:

«Kec¢ malamat korpusundan, sabr kuyindan,

Selamat olmayan yerda safer yeydir iqamatdany.

Demali, ister ontoloji baximdan, istarse de metafizik ve axlaqi
baximdan gorunanle kifaystleonmak, gorunani ilk baxisda
dayarlondirmak olmaz. Malameat gorunana gorunusuna gore
dayar vermayin sleyhinadir. Bu haqda Turkiyali alim Y.N.Oztlrk
yazir: ibn Srabinin peygembarlikden sonra an ilvi megam hesab
etdiyi melamat ruhun an etibarll sermayssidir». (Y.N. Oztirk,
«Tasavvufun ruhuy, s. 29).

Quranin  mistik gavramlan ig¢sarisinde an genis yer tutan
anlayiglardan biri de «iztirab»dir. Bu anlayis barede de bir az
malumat vermayi dinimizin mistik terafini dyranmak baximindan
magsadauygun hesab edirik.

Bunun Ugln bela bir suala cavab verak. iztirab nadir ve onun
insan hayatinda oynadigi rol nadan ibaretdir? Quranda insanin
Allaha yaxinlasmasi «falah» termini ile ifade edilir. Falah insani
ahata elayan seylardan siyrilib qurtuimaq, Allahdan geyri har seyi
yarilb asmaq anlamidir. Iztirab bu miicadile ve bu yolda ¢ekilen
aziyyat ve c¢atinliklerin  macmusudur. Catinlikler aradan
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galdinimasa felah gerceklasmaz. Demali, qurtulus ve Allaha
govusma yaniz ve yalniz iztirabla mimkinddr. Iztirabdan gorxan
Allaha yaxinlasa bilmaz. Bunu da nazara almaq lazimdir ki, islam
dusunca tarzi ozali ve abadi iztiraba qarsidir. Qurana gore
baslangic ve son gdzeldir. iztirab baslangic ve son arasinda yer
alan, ancaq mutlaq gabul etdiyimiz gergaklikdir. Ancagq nazara
almaq lazimdir ki, Qurana goére na mutlaq yaxsiliq, ne de mutleq
pislik var. Orada daha yaxsiya dogru tekmillagen bir haraket var.
Davamli azab-aziyyst yoxdur, amma tekamulun gergaklesmasi
ucun da bir aziyyat garakdir. Qurana gora insan tekamul etmaya
mahkumdur. Yaradici qudret onu bu alema takamulunu
tamamlamaq tcun gondarib. Bu tekamul mutleq tamamlanmalidir.
Sufi matafekkirlerinin fikrince tekamdal, yani Allaha dogru safer bu
dinyada olmasa da o biri dinyada mutleq tamamlanacaqdir.
Sufilere gore «har manlik iztirabi dadacaqdir. Burasi var ki, momin
bunu oncadan, inkargl sonradan... Har manlik arinmaq ugun bir
iztirab yasayacaqdir aks halda arinmasi cehannamda olar». (Y.N.
O. Tasav. Ruhu, 31). Buradanbels gsnasts gslmak olar ki,
peygomberlere inananlar tekamul sirrini  mutleq yerina
yetirmalidirlar. Ona gora da ruhi tamizleanmaya daha ¢ox tasabbus
gOsterirler. Tarixa nazar salsaq gorarik ki, hamise an boyuk
iztirablari  Allaha inananlar ¢akmigler. Cunki tekamulin
gaciimazhgini an yaxsi anlayanlar onlardir. Bu manada dindarlar
icinde mistiklarin iztiraba an c¢cox meyl edanlar olmasi tabiidir.
Quran cox acgiq seokilde imanin iztirabla musaist olundugunu,
imanli adamin eyni zamanda iztirab adami oldugunu gdésterir.
«Magaer insanlar ela bilirler ki, tekca «iman gatirdik» sdylemakle
imtahandan cixacaglar? Onlardan oncaki nasilleri da salmisdiq
Biz barka-bosa. Dogrugulan da yalancilar da Uze c¢ixarar, ayirar
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bir-birinden onlari Allah» (ankabut, 2, 3).

Sufi dusunce tarzi insanin iztirabinin boyuklayu ile Allahin ona
olan sevgisinin ¢oxlugu arasinda bir bagliiqg gorir. Yeni Allahin
daha ¢ox sevgisini qazananlar daha ¢ox iztiraba maruz qgalirlar.
Cunki Allah cox sevdiyi qulunun gealbinde O-ndan basqasini
tutmasini istamir. Buna gora doe onlar iztiraba mahkum edir ki, O-
na daha cox siginsinlar. Messlen, hz. ibrahimi 6z oglunu
oldurmaye tehrik etdikde peygamberin galbinde ancaq Allahin
sevgisi oldugu balli olur. Quranda bu hagda buyurulur. «3slinda
acig-askar imtahana c¢oekmisdik onlar» (Saffat,106). Butun
peygembarler bele acig ve bdyilk iztirablara maruz qalmisdilar.
Buradan aydin olur ki, xidmati boyuk olanin iztirabi da boyuk
olmalidir.

Yuxarida gostarilen bu asas prinsiplere gora bazi sufiler mursid
olacag adamin iztirab tarbiyesi gormus olmasini temal sart kimi
gabul edirler. Sufiler buna «gahr» ve ya «calal terbiyasi» deyirler.
Tasavvufa gore insanin kamillegsmasi ugun gahr, yani iztirabdan
da payi olmalidir. Iztirab da teriget yolgusu Ug¢iin bir magam sayilir.
Onun sertlerini yerine yetirmsesan daha ali magama c¢atmaq
olmaz. Cunki tassvviufde magam iarerxik bir meartebsa kimi ifads
edilir va insanin 0z tasabbusu ila asila bilir.

Mohnat va iztirabdan pay almamis bir manlik ve ya distncanin
insanliga ve hayata yararli ola bilmemaesi tesavvifin dénmaz
prinsipleri arasindadir. iztirabdan pay almamis ruh yaradici ola
bilmaz. Bu bele gabul edildiyinden tesavvuf tarixinin zangin ve
imkanli mansublari bele 0Ozlerini iztiraba maruz qoymuslar.
Tasavvuf tarixi ile maraglananlar bilirler ki, tarix boyu boyuk
alimlar, dovlet xadimleri ve hatta sultanlar bele mansub oldugu
torigat yolunda oOzlerini iztirab ve azab-aziyyate mahkum etmigler.
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Bazi manbaslaere gora boyuk maddi imkanlara sahib olan insanlar
har hansi tarigete Uz tutdugda terigate gabul edilmadan 6nca bir
cox ozablara meruz galmal, hatta yollarda al acib dilenmaya
gader algalmal idiler. Bu suni azabvermays misal olaraq mashur
bir hadiseni qisaca nagil etmak yerina dusar. Calvatiyya terigatinin
qurucusu 8ziz Mahmud Xudai 6z mursidi Uftade sfendiden onu
torigote qobul etmasini xahis edir. Uftade ofondi o vaxt
Osmanlinin an nufuzlu qazilsrindean olan Bursa gazisi, boyuk
hdormat ve sarvet sahibi ©ziz Mahmud Xudais c¢iynine agaca
dizdlmis ciyer goétirib Bursa kigalerinde gezib satmag
tapsirmisdi. Bununla da onun nafsinin qururunu qirib terigeta
gabul etmisdir.

Sufi dusuncesine goéra teriget boyulklari peygembarin varisi
sayllirlar. Pey§gembar varislerinin de iztirabin an boéyuylnu cok-
maleri qacllmazdir. Burada mashur sufi Mansur Hallacin duasi
yada dusur. «Rabbim! Xalg seni verdiyin nematlar tGgln sevir,
mansa sani verdiyin iztirablar Gg¢ln seviremy». Onlar iztirabi ¢ox
onamli saydiglarina gére Movlana Fuzulinin

«Ya Rab, balayi-esq ila qil agsina mani!
Bir dem baslayi-esgdan etma cuda mani!»
Yaxud da xalvati seyxi Ruhi Bagdadinin:
«Alub konlum, anisim oldun ey gam san safa galdin»
vo ya
«Qeyrilar derman diler daerdina ban derd istarim»
misralarini va minlarle bu cur ornakler misal gatirmak olar. Su-
filorin iztirabi sevmalerinin bir sebabi de onun goz yasi getir-
masidir. Onlara gore goz yasl ilahi rehmatdir. Movlana Ruminin
ifadesi ile desak «axar suyun bulundugu yerde vyasillg, g6z
yasinin bulundugu yerds ise rehmat zihur eder». Yaxud da
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Movlana Fluzuliden bir ornak:

Guli-rixsarina garsu gézumdan ganl axar su,

Habibim fasli-guldir bu, axar sular bulanmazmi.

Quran buraya gadar vers bildiyimizden daha ¢ox mistik mana va
fikir dasimaqgdadir. Slbatde bunlarin hamisini vermak bizim ham
bilgimiz, heam da fiziki imkanimiz xaricindadir. Ancag bundan
sonra yazdiglarimizin asan anlasiimasi tg¢un bazi magamlara da
gisaca olaraq nazar yetirmak yerina duser.

Tasavvufdaki zohdun tamal gaynaqglan olan bu ayslara diggast
yetirak. «...qoy sizi aldatmasin dunya hayati..» (Lugman, 33).
«Qadinlara, usaglara, kantar-kantar qizil-gumuss, urgeye, mal-
garaya, torpagin mahsullarina garsi herisliys, havaesa qursanmagq
cazibsli gorundu insanlara. Bunlar dunya hayatinin gealdi-gedar
nematlaridir. Allahin dergahidir gedilesi gozal yer» (al-i imran, 14).

Tasavvufun asas qavramlarindan biri de zikrdir. Zikr Quranda
islonan ifadalardendir. Allahin insana sah damarindan daha yaxin
(kahf, 16) oldugunu bildiren Quran bu yaxinhgin basqa bir
ifadayle, yaradanla yaradilan arasinda temasin zikr vasitesi ile
mumkun ola bilacayini gosterir. «Ve buna gora Man-i anin, Man
de sizi anaram. Men-a sUkr elayin, nankorlug elamayin»
(bagara,152).

Toesavviufun asas qavramlarn haqqinda.
Tosovvifde esq

Tasavvufe gora Kainat Tanrinin kolgesi, tezahur yeridir. Kainat
batin zearraleri ile «asline», yani Tanriya asiqdir. Lakin Tanrinin
yaratdiglari igerisinde bu gergakliyi yalniz insan derk edir. O
sababdan de insan «agrofil-maxluqat» (yaranmislarin an saraflisi)
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kimi ada layiq gorulub. Allahin sifstlari har bir yaranmisda zearra-
zarra moévcud oldugu halda insanda tam ve mukammal olaraq aks
edilmisdir. Insanin «nuisxeyi-kubra» adi ile sereflenmesi de mahz
o sababdendir. Zira Allahin «sen olmasan bu dinyani
yaratmazdim» dediyi hz. Mahammad peygamber de insandir,
diger peygambarler, dvliyalar ve alimler da.

Tasavvufda insan ham Allahi sevan (asiq), ham da Allah
tarafindan sevilan (masuq) kimi dayarlandirilir. Tasavvufde insanin
bdyukliyu ve xlUsusan bagislayan olmasi, dismeni bele sevarak
islah etmasi talqin edilir. Sufilik bu boyuk esqini, sevgisini din ve
mazhab fargine varmadan butin insanlara yaydigi ti¢ln basaeridir.
Masalon, Modvlana Calaladdin Ruminin maclisleri va atrafi yalniz
musalman ve stUfilerle deyil, xristianlar va yshudilerloe da dolu
olurdu. Hatta, onlardan bir coxunun Movlananin tasiri ile islami
goabul etdiyi, bazileri ise dinlerini deyismadan bels ona va
torigatine konul verdiyi tarixdan malumdur.

Tasavvufun temal anlayislarindan biri de ESQdir. Sufilarin
mitleq okseriyyatinin fikrince nefsi cilovlamagin an qisa yolu
esqdir. Haqiqi esq insan ruhunun Allaha taraf meylidir. Esq me-
habbetin an ali daracesidir. Qurani Karimde esq kalmasi
islonmasa da beazi ayslerde eyham vurulur. Masslen orada
«...Mominler Allahi sever..» (Begara 165), yaxud «..Allah bir
govm vyetirar ki, O onlan sevar, onlar O-nu..» (Maids, 54)
buyurulur. Allah sevgisi ile bagll ¢esidli ayslarden basqga bir ¢ox
hadisler da vardir. Maesalen, sufiler arasinda cox mashur olan belo
bir qudsi hadis vardir. «Man gizlin bir xazina idim, bilinmayi
istadim. Mani bilsinler va sevsinlar deya maxluqgati xalq eladimy.
Demali sevgi ilkin olarag Allahdan zuhur etmisdir ve butln
Kainatin yaranmasina sabab olmusdur. Bu baximdan esqgs bigana
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olan bir zarrs bela yoxdur.

Tesavvife gora esq tamamila Ulvi ve ilahi bir duygudur. Sslinda
esqin izahi cox c¢atin ifade olunan ve qavranilandir. Mashur
sufilerden birinin bele bir kelami var: «lstiliyin rengi yoxdur, lakin
odun komur halina dusdukda rang qazanir. Esq da elacs, aslinds
rongsizdir, lakin bir vicuda yoneldikde reng qazanir». Bu
baximdan esqi sb6z ile tam ifade etmak mumkidn deyil.
Hz.Movlanadan asiqlik nadir? deya sorusdugda «manim kimi ol
da gor» cavabini vermisdir. Demali, buradan esqin tesavviufda an
onamli hal olmasi ve hagga qovusmagin an qisa yolu olmasi
malum olur. Haqgq asiqi olan kimsanin gozunds Allahdan basqga
he¢ kasin ve he¢ nayin deyari olmamalidir. irfanin gayesi mehz
budur.

Movlana Rumi buyurur: "Torpaq esq ile faleklara yuksalir.
Hz.Musanin Tanri ile danisdigi Tur dagi esqle regse galir". Hala
Rumiya qedar sufilarde "baseri esq" ideyasi artig formalasmisdi.
Masalan, Ferideddin Sttar yazir "esq daervisin alinde cennatin
acandir".Ister mistik poeziada, isterse de Unli sufilerden Mansur
Hallac, ©bdulgadir Ceylani, Seyid ©hmad Rufai va basqalarinin
hayatina dair revayastlarde «ilahi esq» hamisa aparici xatt kimi
digqgaeti ¢akir.

Tasavvufa gora arif, agah ve hikmat bilen insanin maqgsadi bu
fani dinyadan qurtulub Tanriya qovusmaqdir. Allahin «zatinda»
yox olmaqdir. Kasratdan (coxlugdan) qurtulub vehdesta (tekliys)
nail olmaqdir. Faget bu na ile va neca ola biler? Tasavvuf bu
suala agil ve elm yolu ile deyil, konul ve esq yolu ile cavabini verir.
Mutlaq nura agil ve elmle yox yalniz gizlilikleri kasf edan konul
vasitasile qovusmagq olar. Mévlana Calaladdin Rumi «O-na dogru
agildan dogan mantiq ve elmin cansiz ati ile deyil, vecd, cazibs ve
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ilhamin ganadlarinda ugramagq olar» deyir. O serafa da yalniz irfan
ahli olan, i¢ dunyasinin sirrlerina vara bilen kimsaler ¢ata bilerler.

Bizim uzun-uzadi anlatmaq istediyimiz bu fikiri Movlana Rumi
zorif bir misra ile ifade etmisgdir. «At ve Uzengi deniz sahilina
gadar goraklidir, ondan sonra bir taxta parcasi gerakdir». irfan ahli
hamisa konull, esqi agill va elmden Ustln tutmusdur. Burada M.
FUzulinin bir beyti yada dusur:

«Esq imig har na var alemds,

EIm bir geylu-qal imis ancaqg».

Yunus Imra Esqi bels anladir:

«Esq gelicek cumls askiklar bitar».

Seyx Nizami yazir:

«Esqsiz olsaydi xilgatin cani,

Dirilik sarmazdi butan cahani».

Movlana Fuzuli esqi bela dayarlandirir:

«Mahabbat lezzatindan bixabardir zahidi-gafil,

Flzuli, esq zovqun zovqi-esqi var olandan sory.

Asiq butlin sirloar xazinasini dasimaga qgadir bir insan olmaq
zorundadir. Ham de Tannni sevean (asiq) ve onun terafinden
sevilen (masuq) yuksak saraf, ilahi ucaliq, ideal temizlik va mutlaq
ustunliys sahib olmalidir. Cnki Tann ruhu asiqin konlinda garar
tutmusdur. ©ger asiq haqiqi asiqdirse tam ve kamil bir Tanri
guzgusudur. Cunki Tann Kainatda har varliqgda bir sifeti ile, asiqin
konlindasa butunlayu ils tacalli etmakdadir.

Butun alemi qorruyacaq gadaer ruh aliliyina, Allah sevgisina layiq
olacaq gader ruh safligina, 6z icine Allahdan basqa hec¢ bir
arzunu, hissi, nafsi va ehtirasi buraxmayacaq qader ruh
kamilliyine malik olmayan kimsa Allah esqina layiq ola bilmaz.
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Asiqg hagqinda Movlana Rumi yazir: «Asigin qidasi ¢orayi
yemadan ¢oraye asiq olmaqdir». «Esqginda dogru olan kisi varliga
baglanmaz». «Asiqler yoxlugda ¢adir qururlar, onlar yoxluq kimi
bir rengdadirler. Bir ornak ruhlar vardiry.

Noehayat, butun zasmanalerin asiqi, ulu esq sultani Modvlana
Flzuli asigliyin har kasin yets bilmayacayi bir magam oldugunu
bele bildirir.

Asiq oldur kim qgilir canin fada cananina,

Meyli canan etmasin har kim ki, qiymaz canina.

Canini canana vermakdi kamali asiqin,

Vermayan can etiraf etmak garak ndgsanina.

ESQ SOHIDi — MONSUR HOLLAC

Islam diinyasinda hayati, sexsiyyati, fikirleri ve yoluna an cesidli
munasibat gosterilen, ilahi vehy ve amal sahibliyinden kafirliye
gadar, an kaskin agila sahib fikir adamindan divansliye gadar har
cur epitetlorle anilan kisilerden biri, balke da birincisi mashur
«anal-haqg» musallifi Mensur Hallacdir.

«9nal-haqqg» fikri sufi iddialarinin an meashurudur. M.Hallacin
asarlarinin zemanamize gadar galib ¢atmis hissalarindan birini o,
Qurana ssaslanaraq Firon va Iblisle miikalime ssasinda qurub.
Fironun «an uca rabbiniz menam» (Neziat, 24) ve Iblisin Ademi
nazerda tutaraq «..Man ondan Ustlinam..» (©raf, 12) demalarina
garsl o «anal-haqgq» — «man mutlaq Haqggam» soylemigdir. Bu
sozlar sonralar sufilerin iki ayrn «Man» Uzarinde dusunarak,
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bunlari serh etmalarine sebab olmusdur. Burada iblisin ve Fironun
«Man»ina garsl Hallacin cavabi ilahi bir vahy ile verilmigdir. Belo
ki, burada Firon ve Iblis yalniz 6zlerini gérerek haqiqi «Man»larini
itirmis, Hallac isa 6zunu, yox ilahi «Manyini ifade etmisdir. Demali,
Firon va iblisin «Man»i kafirliyin, Hallacinki ise Allahin rehmatinin
ifadesidir.

M.Hallacin yaratdigi maktab, fikir vo mulahizalar min ilden artiq
bir zamanda $erqin ve Qarbin duha sahiblarinin cild-cild
asarlarine movzu olmusdur. Butin bunlar nezars alaraq bir gozet
maqalasinin imkani daxilinde onun kimliyini ve fikirlarini gisman
aks etdiran hayatinin bazi epizodlarini nazariniza ¢atdirriq.

M.Hallac mursidi Cineyd Bagdadiden ayrilaraq sefere ¢ixir. Bir
neco ilden sonra Bagdada donarak seyxinin gapisini doydr.
Seyxin qap! ardindan verdiyi «kimdir?» sualina «anal-haqq,
Qadiri-Matlag» cavabini  esitcek muridlarine donesrek « her
kimdirsa ,bu sozler basina bala acacag» demisdir.

Heallac habsxanada gece-gundiz ibadat edirmis. Muhakima
edoanin «san 0zUnu Allah sayirsansa, bas kimin Ugun ibadast
edirsen» sualina — san bizim aramiza girme, yena bir-birimizin
gadrimizi 6zUmuz bilarik- cavabini vermisdir.

Bir gin Hallac mahbus yoldaslarindan azadliga cixmagq istayib-
istemadiklerini sorusduqgda tebii ki, onlar musbat cavab verirlor.
Dua etdikda Hallacin basirati ile dustaglarin qollarindaki zancirler
cOzullr ve kesikgilarin gozleri baglanir. Dustaglar azadliga cixirlar.
Bunu bilan meahbas maemurlan «6zin niye getmadin» deys
sorusduqda o, «biz Allah mahbusuyuq, onun biza iradi var. Bizi
suclandiran Haqdir, cezamizi gozlayirik» cavabini vermisdir.

Mansur Hallaci edam ederkan oOnca allerini kasdiler. O isse
kasilmis ganli bileklari ile sanki dastamaz alirmis kimi harakatlar
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edirdi. Sababini bele cavablandirdi: Esq namazinin bir ali rukati
var ki, onda daestamaz qulun 6z ganiyladir. Basqga cur ola bilmaz.

Hollac habsdeykan «esq nadir?» deye sorusdular. «Bu gun,
sabah va o biri gun mana diqgat edin, onda bilersiniz esq nadir»,—
cavabini vermisgdir. Hemin gun allarini, ayaqlarini kasdiler, ertosi
gun dara c¢akdiler, o biri gin ise yandinb kulind kulaya
sovurdular.

IBN XOLDUN “TiBBi-N9BaVi” HAQQINDA

Baser yarandigl ginden etibaren insanin 6z varligi, kainat ve
hayata minasibati dinya dusinca tarixinde adabi yer almig butin
alim ve mitafekkirlarin asas problemi olarag galir. Kainatin,
hayatin va insanin meanalandiriimasi, getdikce insanin tebist ve
comiyyaet ile yaratdigi minasibat bazi ssaslarin gabul edilmasi ila
dunyagoéruglerini  formalasdirdi. Bu  dunyag6rusleri  bir-birini
avozladikce terzi de bir tekamil yolu kecgdi. Qurani-Karimin ve
Mahammad peygembarin (8.s.) zuhuru ile bu takamil mitleq
kamilliye yetigdi. Bageriyyat ise bu tekamuliin ancaq bir seyrici
olaraq, iki diinyanin, kegici va abadi dinyalarin xogbaxtliyina nail
ola biler. Islama g6ro tarix osri-seadst ddévrindeki yasayis
modelini baseri bir hayat tarzi kimi insanliga baxs etmisdir. Bu
yasam ve disilince terzi esrlor boyunca formalasaraq Islam
madaniyyatini ortaya qoymusdur.

islam madeniyyatinin inkisafinda slbette, asas faktor Qurani-
Karimin elma va madaniyyata verdiyi yiksak qiymatdir. Bundan
alave, islam qanunlarinin ferda verdiyi s6z ve fikir azadliginin da
asas amil oldugunu deya bilarik.

islam elmi dedikde yalniz figh, kelam, hadis ve s. bu kimi sori
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elmler yox, eyni zamanda Umumislam madaniyysti i¢arisinde
plxtelasib inkisaf etmis riyaziyyat, astronomiya, tarix, falsafe,
sosiologiya, tibb ve.s kimi diinysvi elmler de yada dusir. islam
alimleri elmin butin sahalarinds oldugu kimi tibb sahasinde da
cox boylk ugurlar gazanaraq, sedevrler yaratmisdilar. Tesadufi
deyildir ki, ibn Sinanin tibbs aid sserleri asrlor boyunca bitin
dinyada tedris vasitesi kimi an kamil asar hesab edilmisdir.
Subhasiz ki, islam tababstinin bele slratli inkisafinda daha
gadimlerde yunanca yaziimis aserlarin arabceys tarcima edilib
dyranilmasile yanasi, islam xalqglarinin tirkacaralari da asas amil
hesab edila biler.

Alimlerin asarlerindaki tibbi qganunlardan basqga, islam te-
babatinds “tibbi-nabavi” adlanan bir mualica tGsulu da var ki, bu da
Peygembarin hadislerinda igsare edilon mialice ndvleridir. Bu
mualice Usulu orta esrlorde Ibn Sinanin “Qanun” ssarine slave
edilorak “Qanuncga” adi altinda uzun muddst tedris ve istifads
edilmigdir. Slbatte, “tibbi-nabavi’nin o dévr tibb elminda yer
almasinin, ntfuzlu tibb alimleri terefinden gabul edilmasinin asas
sabablarindan biri de bu Usulun Peygembarin adi ile bagli olmasi
idi. Lakin, saksar elmi fikir vo milahizalar kimi bu mualice névi da
elm alaminda birtarafli qarsilanmamigdir. Masalan, orta asrlerin
an nahang simalarindan biri, sosiologiya ve tarix falsafasinin
banisi hesab edilan 8bu Zeyd &bdiirrshman Ibn Xaldunun (1332-
1406) “tibbi-nabavi’ya miinasibsti maraq dogurur. Hargand, Ibn
Xoaldun dinya elminda bir tebabat alimi kimi taninmasa da onun
asarlarinin igerisinda tibba aid bir risale ve mashur filosof — hakim
kimi taninan ©bu Bakr Zakariyys al-Razinin (6l. 943) tibbe aid bir
asarine yazdigi mikammal sarhin olmasi onun 6z dévrinin tibb
elmina do kifayat gader baled olduguna dalalet edir.
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ibn Xaldun 6z “Miigeddima” eserinde seri ve dini hékmlerdan
yazarkan, onlarin sosial hayatin bdtin sahalerini  ten-
zimlamadiyini, geriatin fealiyyat sahalarinin balli serhadlarle
mahdudlasdigini goéstarir. O, 6zinin darin inam ve saf imanina
rogman har seyi seriate, dini hokmlers baglanmaga tesebbls
gb6staranlarin ganastlarini gabul etmir. Bunun sababi kimi “Seri
magqgsad va qaysler bazi malum hidudlarla sinirli olub, bunlardan
O6na kegmaz. Peygember (a.s.)bize yalniz tévhid ve axiratle bagl
masalaleri 6yratmak Ugln goéndarilmigdir. Mahz bu ndv xisuslari
aqli istedadla bilmaya yol yoxdur” demasidir. Alim bu ganastini bir
cox misallarla aciglamisdir. Onlardan biri de “tibbi-nabavi” deyilan
mudalice Usulunun mdvcud oldugunu iddia edanlarin goéruglarini
kaskin tengid etmasidir. “Bize Peygembeaer (a.s.) yalniz va yalniz
sori hdékmlari 6yratmek Uc¢lin yox”. Yaxud, “Umran ahli olan
badavilarin  Umumiyyatle bazi gexsler Uzerinde tacribadan
kecirdiklari, gabirlerin yasli qoca va qarilarindan miras qalan bir
tibbi vardir. arab camiyysatinda tibbin bu ndévleri ¢ox yayiimigdir.
Bu tible Haris bin Kald ve basga taninmig tsabibler masgul
olmuglar”. Ibn Xaldun bu ganastini bir hadisle siibut etmays
calisir: “Xurma peyvandi ile slagedar hz. Peygembarin basgina
galen hadise malumdur. Bu hadise ile bagl “dlnya islerini siz
daha yaxsi bilirsiniz” buyurulmusdur. Bu sababdan naqgl edilan,
hadislarde kegan tebabaetle slagsli har hansi bir seyi sori bir
masale kimi anlamaqg dogru olmaz. Bunu belsa anlamaq gtn
ortada har hansi bir dalil yoxdur”.

ibn Xeldun burada éziinetslgin ve inamin da rol oynadigindan,
onlarin da mualicavi shamiyyatinden bahs edir. Masalan, “magar
ki, bu név bir tebabests tabearriik ve semimi bir iman aqidasi
cohatinden miuracist edilsin. Bu taqdirde bu ndv tababatin sexs
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tzarinda faydali bir tasiri gérinir. Ancaq bu tibb ndéviindan bir sey
deyildir, yalniz imana dayanan bir ifadenin tasirindan ibaratdir”.

MiSTISIZM — T9©SBVVUF. EYNILIKLOR VO OZSLLIKLOR

Unli fransiz yazigisi ve mutafekkiri Andre Morua «XXI asr
spritualist bir asr olacaqdir, yaxud da msahv olacaqdir» deyarak
insanlarin yeni bir din ve manaviyyatin astanasinda oldugu fikrini
irali surmuasdur. Olaylar Moruaya haqq gazandirmaga asas verir.
XIX yuzilin sonu, XX yuzilin svvallerinde insanliq pozivitizma,
agilciiga ¢cox glvenmis, artiq dinlerin émurlarini basa vurdugunu,
galacek asrin dininin «elmgilik» olacagini zann etmisdir. Son illerin
olaylari bu fehmleri puga cixartmig, insanliq, barig ve rahatlig
yena da gelenaksal menavi qurumlarda, dinde, meanaviyyatda
aramaga yonalmisdir.

Son illar elmin inkisafi sayssinds harbi texnikanin gorxunc sig-
rayiglar, planetimizde bas verasn anomaliyalar va kataklizmlar
batin insanhga bir hads, bir tehlikae mahiyyatindadir. Bali,
yasadigimiz yuzili baser 6vladi ya bir manaviyyat cagi kimi basa
vuracaqdir, yaxud da basa vurmamis mahv olacaqdir. Hale 6tan
asrin ortalarindan bilavasite islam dunyasinda dine ve
menaviyyata gicli bir doénts hiss edilmakdadir. islamin bu
névbati intibah dalgalann bati 6lkelerinde bels  6zUni
gOstermakdadir. Dunyaca unlu seckin alimlerin, sanatgilarin,
idmancilarin va siradan olan minlerce bati insaninin dinyagorusu,
inanc sistemi olaraq islami sec¢dikleri artiq danilmaz bir gergakdir.
Bali, bu gun baseriyystds dina, mistisizma, manaviyyata yonalmis
bir harekat duyulmaqdadir.

«Homo Sapiens» yer Uzinda boy gosterdiyi zamandan bari bu

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com



suallar insanlarin zehnlarini masgul etmakdadir: «Man kimam?
Haradan galib, haraya gediram? Mani kim yaratmisdir? Varhigimin
sebab ve hikmeti nadir?» Aglin ¢dze bilmadiyi bu suallarin
cavablarini insanlar dinde, manaviyyatda, mistisizmda aramiglar.
Bati dusuncasinin ana xatti hale de kamiyyats, Olgulabilons,
maddiliya asaslanir. Halbuki, insanin asl problemi keyfiyyat va
manaviyyat sahasindadir. Bu sababdan gslaecek nsasillar qurtulus,
baris va xosbaxtliyi bir asr oncakilar kimi pozitiv elmlerda, maddi
madaniyyatda deyil din, manaviyyat ve mistisizmda arayacaqlar.
Slbeatde, bu donuse de foergli baxislar var. Tebii, bu baxislardan da
forqli fikirlor va 6zal minasibatler dogur. Son vaxtlar haqgginda ¢cox
danisilan, musbat ve ya manfi yarliglar yapisdirilan problemlardan
biri da tesavvufdur.

Camiyyatimizde mutaxassisler ve 0Ozlerinin maraq ¢argivasine
salmig adamlar istisna olmagla ictimaiyystin boyuk oksariyyati
sufilik hagqinda ya he¢ tasavvure malik deyil, yaxud da sathi
mulahizalara asaslanirlar. Bu da islama ve tasavvufs zidd fikirlarin
meydana galmasi ile sonuclanir. Bunlardan bazilarina gora sufilik
torki-dinya olub, darbadar dislub gezmakdan, bazilarine gora isa
xeyir-garden uzaq dusub sargerdanlig etmakdan, aynina xirgs
geyinib, boynuna bir kaskul taxib oxuya-oxuya, diyar-diyar
gozmakdan ibaratdir. Basqga bir gism ise tasavvufu terigat deyilen
birlik vasitesi ile insanlari cemiyystden uzaqglagdiran, onlar
duskunluk ve badbinliya yonalden maktab kimi anlayir. Bazi
mulahizelera gore ise tasavvuf diger islam elmlarindan farqli
olaraq kasf, keramet, basiret ve bu kimi ruh alemina aid sirrlorden
bahs edan, kelam ve felsefeda agil ile ifade olunan nazeri bir
metodun yerina galb ile alagsli kesf va ilham yolunu manimsayan
bir elmdir. Bazi iddialara gore ise tasavvuf varlig va insan
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anlamindaki «vehdati-viicud» ve «vehdati-stihud» kimi distncaler
baximindan falsafi problemlarle alagali bir fikir sistemidir.

Yuxarida sadaladigimiz fikir ve mdulahizaler biri-birinden forqli
olmasina baxmayaraq, he¢ da sahv deyildir. Onlarin harasi
sufizmin kicik bir elementini ifade eden, ayri-ayrt magam ve
ozalliklerini gostaran atributlardir. Bu fergli yanasmalar ise sufizmi
sistemli sakilde dyrenmamakdan irsli galen tabii bir haldir.

Biz tesavvufl mukammal bilmak va izah etmak iddiasindan
uzaq olaraq, bu yazida basga bir problema toxunacagiq. Cox
zaman sufizmle eyni anlamda basa dusulen, bir-birine garisdirilan
bati gaynaqh mistisizm, onun 6zallikleri, tesevvufle ferqli ve ortaq
cehatleri haqqginda bilgimizin imkani ¢argivesinde malumat
veracayik. Yuxarida, geyd edildiyi kimi bazilari, xususile Avropa
alimlari tesavvufle mistisizmi eynilegdirirlor. Tasavvufu sirf islam
mistisizmi kimi teqdim edirlor. Bu fikri gismen qgabul etmak
mumkin olsa da, tesavvifle mistisizmin eyni sey olmadigini islam
alimleri coxdan subut etmiglor.

Galin baxaq gorak mistisizm nadir, onun ozallikleri ve sufizmls
ortag ceahatleri hansilardir. «Mistisizm» yunanca susmaq,
dodaglari ve gdzii yummag menasini veran bir istilahdir. insan
axlaqgini yuksaldan, ruhu ssadata qovusduran, ozundaki hagigati
doerk etdiren, gorinan dunyanin Ustinde va etrafindaki
gorunmayan sualara nufuz etmayi ifade edan termin kimi isladilir.
Mistisizm dinin daruni ve ruhani yonudur. Bu baximdan din na
gadar gadimdirsa, ruhani hayat ve mistika da o qadar darindir.
Dinsiz bir cemiyyat olmadigi kimi, ruhani hayat, mistik torofi
olmayan bir din de@ movcud deyil.

«Mistik tacribse» kimi mashur olan ruhi duyum ve deruni
anlayisin mahiyyati butun dinlerds va falsafi sistemlarda texminan
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ust-usta dusur. Ferqlilik, ancaq mistiklerin manavi hayati ve
apardiglan tecribalarin yozulmagindadir. Mistisizm muxtalif
usullarla insan axlaqini yuksaltmaya galigir. Mistika insani igindaki
uca haqgigetda fani olmaga, onu agilla deyil, zovq ve ruhla derk
etmaya yonaldir. insan onu dark edarsas, ruhu seadets qovusmus
olur. Bunlan tam ifade etmak sb6z ve ifadslerin imkanlari
xaricindadir. Mistisizma gora, bu hali incsliklerine gaedar gavramagq
ucln onu batdn cgalarlarn ile yasamaq garakdir. Tasavvuf agilin
mahsulu olan falsefanin mistik tszahurt deyil, vehyi temala
asaslanan islam dininin insan ruhunun mistik ehtiyaclarinin
ddeanmasi yolunda yaranan bir tefekkiir ve yasam terzidir. insan
ruhu hamisa varligla temasa bir ehtiyac duymus va imkani
daxilinde buna tesaebbls goOstarmisdir. Mistik duglnce terzi
insanin bu meylinin gergeklesmasinda yardimgi olan, varlgla
insanin yaxinlagmasina bir vasitadir. Mistik axtaris ve yaxinlagsma,
yoni varligin 6ziyle temas masalasi he¢ do hemisa mistik
mahiyyet dasimir. insan ruhunun bu meyli 6zinl sevgi, macera,
sonat faaliyyati va heatta Usyancgi bir terzde buruzs verir. Lakin
batin bu fenomenlarin tadqiqatinin naticasi kimi, hamisinin
koklnda insanin yaradici ve yaradilanla temasa yonalan azali ve
abadi arzusunun durdugu meydana cixir. Bu fikir bize mistik
tofekklr ve axtarisin, dinler da daxil olmagla, butin baseari qurum
ve ideyalarin harakatverici bir istinad ndgtesi oldugunu séylemaya
asas verir. ©gar dinlerin madeaniyyatlarin yaranmasinda ve
spesifikasinda oynadi§i asas rolu nazere alsaq, onda mistik
tofekklr terzi beseriyystin an boyuk nailiyysti hesab edile biler.
Tasadufi deyil ki, 6zinamaxsus madaniyyst yaratmaq, yaxud har
hansi madeaniyyata onu dayisdiracak gader tesir etmak imkanina
malik olmayan dinler uzun zaman yasaya bilmamisdir.
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Semavi dinler olan yshudilik, xristianhq va islam dinlerinin
tarixine diqqgat yetirdikde onlarin hamisinin mistik tefakktre meylli
oldugunu gérmek olar. Teolglann tebirince desak, yaradici
bageriyystin tekamulunu gaba va dunyavi idrakdan mucarrad
gavrama malik idrak seviyyssine yoOnaltmisdir. Bu da avvalki
somavi kitablarda tedrican puxtalasarak, nehayat Quranda 6z son
ve mikemmal haddine catmisdir. Islamin son din, hz.
Mahammadin ise son peygambar olmasinin ifade etdiyi mana
baser idrakinin Allah ile vasitesiz, yani mistik alagaysa girmasini
asaslandinr. Butun dinlerin inkisafinda mistik tefekkure yonalmis
bir harekst nazeare carpir. Demali, ister insanliq, istarse de din
tarixinde yuksak saviyyali idraka hesablanmig va har kasin
asanligla anlaya bilmeyacayi bir «sirri-xuda» var. Cox guman Ki,
bu «sirri-xuda»nin tek-tek idrak sahiblarinin dark eda bilmasi va
genis kutle Ugun garanhg gqgalmasi va bu xususiyyatin bu
fenomends OzunuU daha qabarig gostermasi sababinden
avropalilar latinca «gizlin, gozlerin ve agizin baglanmasi»
manasini veran «mistisizm» terminini islatmislor. Demali har halda
tesavvuf dini bir mistisizmdir. Ona gora de yeniplatongulugdan
kokundacs ayrilir.

Tasavvuf bir silsile mistisizmidir. Onda esq ve birlik sturu da
genis aks olunmagla, hakim xarakterlar silsilesidir. Bu insanin
abadi varligda istirakidir. Har seyden dnce tesavviuf Allahi varligin
xaricinde gormur, o dusunca terzine gore Allah abadi olanin,
zamanin, varlhigin mahz 6zudur. O halda insanin Allahla tamasi
varligda ve abadi varolmada istirak etmakle mumkundur.
Tasavvufa gora Allahi nasnalasdirmak avazina, onunla abadi
varolani berabarlasdirmak geraekdir. Cunki tesevvufi dusuncs
torzine gdroe varligda olub bitmis bir sey olmadigindan
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nasnalasdirma ils eynilesdirmak olmaz.

Quran insandan amal telab edir. ©malsa qayali aksiya hesab
edilir. Insanin inkisafi ve kainatin sirrlerinin agilmasi yalniz emalle
hayata kecoa bilor. Tesevvife gore emal sadaca olaraq ibadatlori
yerine yetirmak deyil. Daha genis anlamda amal mutlaq, yeni
yaradici qudreti yalniz derk etmak ugln yox, ona yaxinlagsmaq
ucun bir imandir. Bu da nazari elmla deyil, aktiv istirakla mumkun
olur. Ona gora da tasavvuf sistemliliyi yox, davamli olusu asas
goturdr. Tesavvufun bu xarakteri ondaki «fenafillah» (Allahda fani
olmaq) gavramini hind mistisizmindaki «Nirvana» qavramindan
ayirir. Nirvananin asasi fardiyyatin universalda yox edilmasidir.
Tasavvufds ise «fenax» forgli mena daslyir. Sufinin «fana»si qaye
deyil, vasite ve metoddur. Sufi «fanafillah» olmaqgla asas
magsada yox, maqgsadinin asas hissasinin baslangic ndéqgtasine
catmis hesab edilir. Sufilerin tebirince, desak bu magam «avvalin
axirl, sonun avvali»dir. «Fanafillah» ile temizlenan manlik varliq va
hadisalere nufuz etmak, insanliga xidmat etmak Uglun hayata ve
onun «gile»sine ddézmak macburiyystinde qalir. Cunki o artiq
«Allahin xalifesi» (Bagere, 30) martabasina yuksalir. Sufi «fana»
martabasi ile kifayatlonse kamala c¢ata bilmaz, onun tam
kamilleagsmasi ugun «baga» martabasine yuksalmasi, yani
basladigi yera, insanlarin icine dénmasi sertdir. Clineyd Bagdadi
bunu «baslangica donmak» kimi ifada edir.

Sufiler xalqgdan ayrilarag ruhi alemdes yuksalmays «ferg» va ya
«tefrige» deyirler. Xristian mistisizminds da bunlara uygun
magamlar var, lakin bu halda xristian mistiki 6zunlt tam ka-
millesmis, son martebaya camis hesab edir. Sufilerde ise bu hal
insanin 6zunU kamillegdirmasi ve temizleamasi uUgln muvaqqgaeti
olaraqg magbul sayllsa da davamli ola bilmaz. Tekrar hayata va
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insanliga déonmak gerakdir ki, buna da sufiler «cemmy deyirler.
Artig bu merhalade ham Haqq, yani yaradici, ham de xalq, yani
yaradilmis eyni sirada seyr edilir. Yaradilmigdan ayrilma hesabina
hiss edilen Allah-insan barabarliyi islam dugsunce terzina gora heg
doa taqdir edilmir. Bunu tovhid masalasina aid edirlor. Bu «siratil-
mustaqgim»i pozmaq hesab edilir. ©sas masala ¢oxlugda birliya
nail olmaqdrr.

Mistisizmle sufizmi muqgaise etmak ugun onlarin ozalliklerina
diggat yetirek: Her mistik sistemin 6zUna gora bir sira axlaqi
dayarleri movcuddur. Lakin butin mistik sistemlarin, masalen neafs
pakligi kimi bir sira ortaq sertlori de var. Mistisizmin asagida
gOsterilon bir sira xUsusiyystleri mahz nafs pakli§i ve ylksak
axlaqi keyfiyyati ila sortlonir.

Birincisi, axlag kamilliyi Gd¢clin nefs pakhgina her bir tasebbus,
naticode mitlaq haqigatde fani olmaqdir. ikincisi, hagigeti agila
aid olan elmi incalema ve nazar yolu ile deyil, galba aid kasf, zOvq
ve tecriibe yolu ile gavramaga calismaq gerekdir. Uglincisd,
mistik tacribalar asasan remzi ifadalaer va simvollarla aparilir. Bu
da bir nOv konspirativ mana dasiyir.

Tasavvuf da digar islam elmleri kimi Quran ve sunnatdan
gaynaglansa da, onun problemlsri, metodlari, gayasi ve alage-
landiyi sahalar baximindan diger islam elmlarindan fargli bir sira
ozelliklari var. Bunlardan bazilsri zahiren mistisizmin ayri-ayri
magamlarina uygun galse deo, tesevviufun asas Ozalliklarini
texminan asagidaki kimi siralamaq olar.

Birinci, tasevviuf meanavi tacribae ile anlasilan hal elmidir.

Ikincisi, o tatbiqi bir elm oldugundan miirsid ve ya seyx deyilan
bir ustadin nazarati ve tarbiyasi altinda oyranilir.

Uclincl, tesavviifi biliyin temali Allahi tanimaq (merifst), O-nu
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sevmak (esq), zirvaesi de O-na qovusmaqdir (vusalat).

Doérduncu, tasavvuf har hansi bir kitab elmi deyildir. Yoni, diger
islam elmlarindan fargli olaraq, tesevvufe dair kitablar oxumagla
sufi va ya seyx olmaq mumkun deyildir.

Besincisi, tesavviuf gbzle goérdiyumiz maddi ve duydugumuz
ruhani alemdan basqga geyb alemindan da xabar veran bir elmdir.

«Tesoavvlf agilisti bir elmdir» Dedikde he¢ de onun agiln
disinda bir elm oldugu anlasilmamalidir. ©ksina, sufizmda har sey
agllla ifade edilir. Lakin o agildan dogan bir elm deyildir.
Tasavvufun bir ¢gox meaqamlarini agilla derk etmayin mumkin
olmadigi Ggun «keramet», «besiraty va s. kimi xUsusi hal ve
istilahlar meydana cixir. Karamat ve basiret Ovliyalarda buruze
veran vo ilahi tarafinden verilon bir hal olaraq uca yaradanin
seckin qullarina bir lutfi-inayatidir.

Slbatda, bele boyuk movzunu bir magale ¢arcivesinde shate
elomayin mumkinslz oldugunu nazere alsaq, demak olar Ki,
yuxarida mistisizm ve sufizmin esas sertlarinin, spesifik
xususiyyatlerinin  ¢ox kigik bir gismini nazerinize c¢atdirmaga
tesabbus goOstoardik.

Oxucuda daha aydin tesevvur yaratmaq ucun sonda tasavvuf ve
mistisizmin asas farglerini siralamaq mancae yerina duser.

1. Tesavvufde menavi yukssalis Ucln saxsi tasabbus
asas oldugu halda, mistisizmda bels deyil.

2. Tasevvlf insani daim ruhi bir yuksaklikde saxladig
halda, mistisizmda bu hal surakli yox, suratli kegicidir.

3. Mistisizmda cismani ozab-aziyyot 6nem dasidig
halda, sufizmda manavi iztirab asas sayilir.

4. Tesavvufda talim-tarbiya metodlan ferdin xarakterina

uygun secildiyi halda, mistisizmda bels forqlilik ve zenginlik yox-
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dur.

5. Mistik sadace vacd ahli oldugu halda, sufi eyni zaman-
da elm adamidir.

6. Tasavvufde mursid ve seyxle sOhbatlosmak osas
soertlardan oldugu halda, mistisizmda bela sart yoxdur.

7. Mistisizm ruhun badende saxlanmasi amaliyyatidir,
sufizm ise ruhun yuksalib hagga govusmasidir.

TORIQOT

Din nadir? Bu azali ve abadi sual basarin digtinan beyinlarini
daim maesgul edib. Bu suala kommunist kifrindan tutmus
xurafat¢iliga gadar ¢ox ferqli cavablar verilib. Biz ise bela global
suala nainki cavab vermak, hatta ona verilan cavablari serh
etmak iddiasindan bele uzaq olaraq islam dini ve terigatlori
haqqinda bildiklarimizi sizinle béligsmak istayirik.

Taninmis fransiz alimi Andre Morua “XXI esr striptualist (me-
naviyyatci) bir esr olacaqdir, yaxud da he¢ mévcud olmayacaqdir”
prognozunu vermisdi.

XIX asrin sonu XX asrin avvallarinde bageariyyat daha c¢ox
pozitivizma meyllenir, yani muasir elmin bittn dinleri ve insanlari
elmi cahatdan asaslandiracagini zenn edirdi. Ancaqg son illerda
insanhgin dine qayidisl, bageriyystin silh ve amin-amanligi
manavi dayerlerde, dinde aramagi bu fahmin yanhghgini
gOsterarak A.Moruanin 6ncagbrmasinin dogru olacagina inami
artirir.

Hale XXI asra ¢catmamis dinyada guclu bir harakat — dine ve
manaviyyata qayidig goériinmakda idi. Artig islam intibahinin
dalgalari gerb 6lkslerinda bels aydin tazahir edir. son illerda
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dinya go6hratli alimlarin, senat adamlarinin, idmancilarin inanc
kimi mahz islam dinini segcmaleri artiq danilmaz faktdir. Artiq
batiin dinyada dine, manaviyyata va mistisizma ydbnalan Dbir
harakat duyulur.

“Homo Sariens” yer Uziinde mévcud oldugu giindan etibaren bu
suallar insanligin zehnini measgul etmakdadi: “Man kimam?,
Haradan gelib, haraya gedirom?, Moni kim yaratmigdir?
Yaranmagimin magsad ve manasi nadir?”

Aglin derk eda bilmadiyi bu suallarin cavablarini insan dinds,
manaviyyatda ve mistisizmda aramisdir. Bagser dvladi yarandigi
gliindan bu suallara cavab axtarir. Bize ele galir ki, bu sirri-xuda
heg vaxt tam dark edilmayacakdir.

Qoerb tafekkir terzi kemiyyate, Olclys, maddiliya ydnalmigdir.
Halbuki, insanin asl problemleri keyfiyyst sahasindadir. Bele ki,
galacak nasiller qurtulus, silh va xosbaxtliyi pozitiv elmlarda deyil,
din va manavi dayarlerda arayacaqlar.

Cagdas dinyanin an ¢ox yayilmis ¢ dininin-islam, xristian va
yahudi dinlerinin  eyni &6zlla, eyni salefa sdykanmayina
baxmayaraq, onlar arasinda bir ¢ox ziddiyyatlar mévcuddur. Bu
ziddiyyetlerden bizca, an béylylu yuxaridaki suala verilan forqli
cavablar ve 6zal minasibatlardir.

Islama gére “din” Allah tsrafinden vaz edilmis olan, “Ona bagl
olanlari dinya va axiratde qurtulusa, xosbaxtliya ybnaldan
ganundur’.

Xristianligda ise din daha dar anlamda derk edilir. Latinca
“religare” (baglanmaq) kékindan yaranan “religian” (din) kalmasi
Allah ile insan arasindaki “bag” manasini verir. Xristianligda din
dévlstden ayri oldugu halda, islamda din, ddévlet, manaviyyat
gavrayiglari bu tanrisal ganun toplusu igerisinda ariyarak vahid
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islam doktrinasini meydana c¢ixarir.

Islam aleminde dinden danisarken mitleq seriet, Ummeat,
mazhab, tarigat va tesavvif kimi anlayislar yada dasgdr.

Burada yuxaridaki anlayiglarin malumatimiz gergivesinda
gisaca serhini vermak, bizce, yerina duser.

SORIST islam dinindeki yasam terzini muayysnlasdirilon
hékmlerin tam, mikammal ve sistemli toplusudur. S$erisatin
hékmlari iki hissaya ayrilir — ibadatle slagali hdkmler (namaz, oruc
va s.), dovlet idaragiliyi ile alagali hékmlar (figh, igtisadiyyat, ordu,
ticarat va s.).

UMMST - islam dinyagoériisinde Peygomberin  menavi
soxsiyyati otrafinda birlesmis misalman toplumunun Gmumi
adidir. Ummeat dil, irg, reng ve serhad kimi diinyavi anlayiglarin
févqunda duran bir mafhumdur. Heatta islama goére, bitlin insanlar
Hz.Mahammadin iUmmeati hesab olunurlar. Misalmanlar “Gmmat-
e-icabat” (cagirisi gabul edanler), geyri-misalmanlar ise “Ummat-
e-davet” (devaet edilanlar) adlanirlar.

MOZHOB: Bitlun dinlar kimi, islam dini Is yaranigindan etibaran
bir cox fikir ayriliglarina, ¢esidli dinyagdrislarine ve hatta bazan
sapintilara bela maruz galmisdir. Bu prosesin sonunda islamdan
bir ¢cox mazhabler ve firqeler téramisdir. Teologlar bir qayda
olaraq mazhableri islamin bir hissasi kimi gabul edir, firqslori isa
separat cerayanlar kimi giymatlondirirlor. Belosliklo, islamda bes
asas Mazhab gabul edilir. Onlardan dérdi — “maliklik”, “safeilik”,
“‘Heansfilik”, va “Hanbalilik” sinni, besinci — “caferilik” ise sio
mazhabidir. Bu mazhablar hdkmlards barabardirler.

TORIQAT - islamin bitin dinler arasinda daha 6namli yer
tutmasinda ve daha siratla yayllmasinda musalman terigstlarinin
muhim rol oynadigi tekzibolunmaz faktdir. Bas islam tarigati
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dedikde ne basa dusulir? Islam ensiklopediyasinda “terigat”
mafhumuna bela bir izahat verilir: arabce “teriget” sufini Allaha
govusduran yol manasini verir. “Sufi” kalmasi ise erebce “suf’
(yun) so6zindan goéturdlib, dervislerin geyindikleri cod, qaba
yundan hazirlanmis xirqeys igaradir. Tarigatin asas temali
tesavvifdir. Tesavvif Allaha duyulan ilahi esq ile islamin dinyavi
ve ruhani talablarini tarazlig halina gatirmakdir. Bu sarietdan
hagigate gedan yoldur ki, bu yola “teriget” deyilir. Sufi haqgigste
catana qgadar bir ne¢ga marhaladan ke¢cmalidir: onlara “magamlar”
deyilir. Tasavvif insan nafsini yeddi magama bélur: bu magamliar
da ibtidadan aliya dogru prinsipi ile siralanmigdir. Onlar sn asagi
magam sayllan “nafsi-emmara” — heyvani hisslara qapilaraq ali
keyfiyyatlari inkar eden magamla baslayib, har magama kec¢dikca
tadricen kamillesarak, nahayat sonuncu-yeddinci maegama “maqa-
mi-kamile” gadar agir bir manavi yol kecir. Son magama catmis
dervis artig hagga yaxinlasmis hesab edilir. Bu manavi yolun
agirligini tesavvir etmak Ugln milyonlarla sufinin i¢arisindan ¢ox
az bir gisminin magama catdigini yada salsaq kifayatdir.

Tasavvif U¢ asas temal Uzerinde qurulub — geriat, terigat ve
haqigaet.

Islamda tesevvilfin hz. 8li ile basladiyl, ona da hz. Pey-
gombardan kecdiyi gabul olunur. Turkiysli tassvvif arasdiricisi
ohmad Glnaer terigsatlerin yaranma, yayilma va glclanma so-
bablari haqqinda yazir: “islam tarixinde mansablar va etigadlari
istigamatlondiran fikirloar dinin yaranmasindan darhal sonra - IX-X
yuzilliklerde qurulmaga baslamis, fegat terigatler daha gec — Xll|
ylzillikde 6z ilk isartilarint vermigdilar”.

Islamiyystin esaslarina aid bazi maselalerin gebulu ve kegen
yuziller igerisinde milyonlarla insanlara, c¢esidli 6lkalara yayilimasi
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ortaya bazi masalaler c¢ixartdi. Onlarin  aydinlasdiriimasi
macburiyyatinden mansabler ve etiqadlar ortaya ¢ixdi.

irfan islamin Allahla sufi arasindaki elage baximindan yo-
zulmasidir. islam cox muxtslif iglimlerde, psixoloji, madaniyysat,
tarix vo yasam terzi baximindan c¢ox fergli milliyystlorde va
Olkalerda yayilmisdir. Bu halda dinin asasinin qorunub sax-
lanmasi Gg¢lin har xalqin 6zine uygun yozumundan terigatler
meydana geldi. Tesavvif duslinca tarzi islamin yayllmasindan
darhal sonra muxtalif bélgalarda 6zinl biruze verdi. “©On-al-haqq”
masllifi Mensur Hemac kimi UnlG sufiler VIII yazilin sonlar 1X
yuzilin svvallerinda tarix sehnasinds gériinmaya basladilar. Lakin,
tesavvifln terigetlera ayrilib tekmil bir elm halina galmasi Ugin
uzun bir zamana ehtiyac var idi. Clanki, bundan 6tri islamdan
avvalki dinlerin, xtsusan xristianhgin yayildigi arazilerde sosial,
igtisadi ve madani izlerin tabii sinteze gelmasi lazim idi.
Tarigatlarin “islamdan icazs almalari’nin vacibliyi de bir ne¢s yliz
il din adamlari ve alimler arasinda hatta dismaenciliya gadaer
inkisaf eden mibahiss ve miinagigalara sabab olurdu.

Unli din arasdiricilarina gére teriget tokdir. O da “terigeti-
Mahamadiyya”dir. Qalanlari ise onun sébaleridir.

Tarigatlarin quruluslarindan sonra pirin sézlarina va davranigina
yeni yozumlar ve sarhler verildikce “qollar” (sdbaler) meydana
¢cixmaga basladi. Mas: “Xalvatilik” an ¢ox qolu olan terigatdir.
“‘Movlavilik” vea “Bektasilik’de ise he¢ bir séba yoxdur. Orta
asrlarde “movlavilik’den “vallad” ve “sems” deyilan iki qol
ayrilmisdir, lakin, sonradan onlar da qtivvaden disearak birlegdiler.

Taferrlata dair bir sira incaliklerdan bagqa tarigatlerin esasinda
ela do bdyilk fikir ayrihgr ve boyuk ferq yoxdur. ©ksina, onlarda
bir cox artiq Gnsurlarin olmasini migahids edirik. Onlari pir, seyx,
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margid, muarid, tekys, erab-srkan, silsile, zikr ve s. olaraq
siralamagq olar.

PIR - terigatin qurucusuna deyilir. Mévlaviler Mévlana
Calaladdin Ruminin Konyadaki, nagsbandiler Seyx Mahammad
Bahaaddinin Buxara yaxinhgindaki Qasri-Arifan kandindaki
tirbalarina “hizuri-pir” deyirlar.

SEYX - terigati yasadan, inkisaf etdiren, ham idari, hem da
manavi liderdir. Seyxin yasam tarzi, elmi, saxsiyyasti islamin va
mansub oldugu tarigatin sertleri ile Ust-Usta dismalidir. Tesavvif
ananasinda kimsanin har hansi bir seyxa baglanmadan irslilemasi
geyri-mumkunddr.

DORVIS - bir terigete baglanmis, onun sertlerini-elmini, tohsilini
tamama yetiran, tslaeblarine donmadan amal edan va maddi
dinyadan temannasi olmayan bir kimsadir. Har bir tarigatin
siradan bir muridi de, musidi, seyxi de hamisi darvisdir.

O9DOB-ORKAN - tariget seyxlarinin ve ya basqga bir nufuziu
soxsin sézleri, yazilari va yasam terzi ilo plxtalesmaya baslayir.
Onlar qurucudan sonra galanlarin ¢oxalmasi ve fikirlerin
sistemlegsmasi ile beraber yaratdiglari &6zlerine maxsus bazi
adaetler yaradir.

TOKY® - terigatin asas ayinlerinin icra olundugu yerlardir ki,
bunlarin da arxitekturasindan ve Uzerindaki 6zal simvollardan
hansi tarigate mansub olduglari bilinmalidir.

QIYAF® — Umumiyyetle geyimlerinde ortaq tnsirler cox olsa
da, ancaq, bazi 6zal simvollar,basa qoyulan kilah, ¢iyine atilan
xirge, onlarin rangi, mal ik baxigdan dearvigin terigat
mansubiyyatini aydin bildirir. Geyimdan basqga salde tutulan asa,
cubuq, zancir, boyuna taxilan ve ya sinadan asilan halqa va s. do
torigatin simvolik igarasi ola biler. Boyuk sairimiz bu simvollara
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diggat yetirmayi maslahat goérur: “Darvigin pirini sormaq dediler
adaet deyil, Arifana bir nazar qil, kisvatindan ballidir”.

OZOL KOBLM® - terigetl Uizvleri 6z aralarinda istifade etdikleri
bazi kelma ve ifadslarle de farglenirlor. Bu da bir név “darvig
konspirasiyasi“dir.

ZIKR - sufilikde tez-tez islonan bu kalmeanin manasi “tok-
rarlamaq” demakdir. Burada Allahin isimleri anilir. Tarigate giren
maddi — “fani” dinyadan tamamils tacrid olunaraq Allahin adlarini
va “la-ilaha illallah” ifadasini davamli tekrarlayaraq bir ndv ibadat
edir. Zikr mauxtslif sakilde edilir. Mas: qadiriyyeda sasli,
nagsbandilikde sassiz edilir. Toplum halinda zikr edilen terigatler
da var ki, movlaviliyi (sema getmak), xalvatiliyi (oturaraq) ve s.
g6starmak olar.

Murid terigete gabul edilib dearvigliya namized olandan sonra
nazara c¢arpacaq bir irelileyis gbsterir. Bazi “gadem”lardan kegir.
Yoni, nafsini 6ldirib maddi nemsatlerdan imtina elayan darvis
Tanriya dogru Uz tutub manavi saefere baglamis sayilir.

XV-XVIl SR TURKDILLI SLYAZMALARDA T9S8VVUF

Islam maedeniyysti Serq xalglarinin birge yaratdigi misterak
madaniyyatdir. CUnki, islam madaniyyati, islam dini istigamatinda
Soerg xalglarinin  Umumi sayinin ve tesabbusunin naticesidir.
Masalan, islam manavi madaniyyati sahasindaki hadislerin boyuk
bir qgismi Buxara alimleri terefinden yazilsa da butin islam
dinyasinda resman qgabul edilmisdir. Yaxud serq peripatetizmi
adlanan «masa» numayandalarinin falsafi baxislar, Modvlana
Calaleddin Ruminin sufi gorusleri, Azarbaycan filosoflarinin
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sedevrlori islam manavi madaniyyatinin daha da
zanginlesmasinds mihim rol oynamisdir. islam madaniyyatinin
puxtalegib bugunki zanginliyine ¢atmasina halledici tesir goste-
ron, bu madaniyyatda har birinin 6z yeri olan alim va sairler olub
ki, bu gun onlardan har hansinin adini silsak, islam
madaniyyatinds bir bosluqg yaranar. Buna misal olaraq Farabi, Ibn-
Sina, Bshmanyar, al-Kindi, ibn-Risd va basqgalarinin
rasionalizmini, Xayyam ve Hafizin falsafi konsepsiyalarini, al-
Qozalinin ilahiyyatini, Eynalqlizat Miyanacinin sufi panteizmini,
Naimi ve Nasiminin hurufizmini, Sohraverdinin israqilik falsafasini,
N.Goancevinin, X.Sirvaninin humanizmini, Siraceddin Urmavinin
motadillik prinsipini, Xaca Neasiraddin Tusinin axlag va fighini,
Seyx Mahmud $Sabustarinin, 9©.Caminin, Movlana Fuzulinin
irfanini gostaermak kifayat edar.

Islam madaniyyatinin taciri ile Azserbaycanda da maddi ve
manavi madaniyyatin inkisafinda yeni dovr agildi. Eyni zamanda
Azerbaycan alim ve mutefekkirlori da qarsiligh olaraq islam
madaniyyatinin zanginlesmasine 0z halledici tasirini gostardi.
Naticeds Azearbaycanda sir, miniatir sanati, memarliq, faelsaefe va
adabiyyat surstle teraqqi edib zanginlasdi. Bu qarsiligh tasir
naticesindea dinya madaniyyatinin nahanglari hesab edilan N.-
Goencevi, Xagani, Naimi, Nasimi, Eynsalquzat Miyanaci,
Sohraverdi, Siraceddin Urmavi, Movlana Fuzuli, M.Sabusteri,
Memar ©cami va s. bu kimi madaniyyat va elm korifeyleri meyda-
na ¢ixdi. Bu madaniyyat numunalari sirasinda islamin daha genis
arealda yayillmasinda, onun yayildigi memlekatlorde daha derin
kok salmasinda ve islam falsefi tafekklrinin formalasmasinda
¢cox boyuk ve onamli xidmati olan tesavvuf elmini gostermak olar.
Tasavvuf nazari ve aqli bir elm olmadigi, eksina, tacribas ila
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manimsanilon bir elm oldugu Ugln teriflori do c¢oxdur. Sufiler
arasinda bela bir mashur ifade var: «Tesavvufun tarifi mutesev-
vuflerin sayl gadeardir».

Tasavvuf nadir? Onun tarixi, yaranmasli, qayesi, maqgsadi va
digar Ozsllikleri bareda s6z agmaq bela kigcik bir maqalenin
imkanlarindan qat-gat boyukdur. Biz burada sufizmin XV-XVII
yuzilliklerds turk adsbiyyatinda tazahurl haqqinda bazi fikirlerimizi
aciglamaga c¢alisacagig. Butun dinyagorusu hiss, hayacan, hayat
tarzi konul alemi ile bagll olan sufilerin incasanata, xUsusan
adabiyyata, poeziyaya meyli tebiidir. Cunki, incesanat, xususile sir
do hiss, hayacan mahsuludur. Sufizmin ilk dovrlerinde badii
baximdan diggatgakan bir iralilayis olmadigi kimi, ilk sufiler de dini
hiss va hayacanlarini adaten qgisa cumlalar ve aforizmlar saklinda
soylemisler. Tesadufi deyildir ki, tesavvuf adabiyyatinin ilk numu-
naleri nasrle yazilmisdir. ilkin sufi adsbiyyatinin dili de erebce
olub, Xl yuzilden isa fars dili Ustunluk taskil edib. XV yulzilden
etibaran sufi adabiyyatinda turk dilinin GUstunliylu agig-aydin
nazara carpirdi.

Tasavvuf adabiyyatinin asasini dialoq, natlar, ilahiler, tovhidlar,
minacatlar, virdler, zikrler vo madhiyysler teskil edir. ibn-Brabi,
ibn  Xaldun imam Qazali, Nablusi, Behmanyar ve bas. arabdilli
sufi adabiyyatinin nasr ve nezm formalarinda sah asarlerini yara-
diblar. Farsca eser yazan sufi sair ve alimlerin basinda ise
Rudaki, Hafiz, Sttar, Movlana Rumi, Sultan Valad, ©nvari , Seyx
Sadi va s. galir. Turkdilli tesevvuf adabiyyatini iki hisseys ayirmaq
olar: Tekya adabiyyati va divan adabiyyatl. Takys adabiyyatinda
asasen heca vezninden istifade edilerek, sirde tasavvufun
mahiyyati acihr, amal, gayasi terannum edilirdi. Tekya
adabiyyatinin asas numayandalari ©hmad Yasavi, Yunis ©mrs,
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Haci Bayram Vali, Ibrahim Haqqi ve s-dir. Divan adebiyyati ise
asason aruz vazni ile yazilib, asas tamsilgiloeri da bunlardir: $Seyx
otai, Nizami, Fuzuli, Baqi, Nesati, Ruhi, Gulsani, Rovsani, Heyrati
Vo S.

indi iss MEA-nin M.Fizuli adina 8lyazmalar institutunun
fondunda saxlanilan XV—XVII yuzilliklere aid bazi slyazmalardan,
onlardaki tasavvuf anlamlarindan va sufi terminlarinden bazi
misallara muraciat edak. Malumdur ki, XV-XVII yuziller tarkdilli
sufi adabiyyatinin an ¢ox inkisaf etdiyi va an gdzal nUmunalarinin
yarandi§i bir dévrdir. O dbévrde Azerbaycan tlrkcasinde yazan
boyuk sairler do meydana c¢ixmisdir. Onlardan Nasimi, Naimi,
Xotai, Ruhi, Fuzuli, Rdvseni, Gulseni va basqalarini misal
gatirmak olar. Onlardan institutun amakdasi f.e.d. Azads xanim
Musayevanin transliterasiya edarak, c¢ox genis ve maraql
mugaddima ile nagr etdirdiyi, XVI asrin sonu, XVII asrin
avvallerinde yasamis, “xalvetiyya” tarigatinin nUmayandasi olan
sufi-sair Ruhi Bagdadini, Seyx Ibrahim Giilsanini, Dads Omer
Rovsanini, Sah ismayil Xataini ve s.-ni géstermak olar.

Tasavvufun ilkin gertlerindan biri murid-mursid slagasi, Seyxa
baghliq ve mdrsidin, Seyxin dediklerini muzakire etmadan,
donmadan yerina yetirmakdir. Ruhinin gezsllerinde 0z ustadini,
pirini tez-tez xatirlamasi, darin hormat ve ehtiram hissi ile yad
etmesi onun vyaradiciliginda sufizmin ilkin sertinin  bariz
numunasidir. Masalan:

“Bir pire yapis kim, iresan sirri-maada”’ deyan sair, axirot
dinyasinin sirrine vaqif olmaq tgun “bir pire yapismaq”, hansisa
pirin yolu ile getmak, yani har hansi bir tarigseti gebul edib sufi
olmagin sert oldugunu deyir. Yaxud,

“Piri —rahi-edema dunyads garakdir, yoxsa
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Bir gadam tisra ki, hardan rehmi-tgba gorunir”.

Bela ki, pirini, seyxini va ya mursidini xatirlamaq sufi sairlerinin
tesavvufun talebindan irali galen bir borcudur. Necs ki Movlana
Rumi bir ¢ox sirlerinde Sams Tabrizini, Yunis ©mra Tapdi§i anib
hdérmaet ve sevgi ile xatirlayirlar. institutun fondundaki basqa bir
manbada Seyx Ibrahim Giilseni divaninda ise basqalarindan farqli
olaraq az qala biitiin sirlerinde ustadi “xslveti” Seyxi Dade Omer
Rovsaninin adi anilir. Onun karamet ve basiratine, ziyasina
hamisa ehtiyaci oldugunu geyd edir. Masalon:

“Nedim, ey Gulseni, Aydin elina
Ziyaya — Rovsansiz girmak olmaz”

va ya

“‘Rovseni perverdasidur — Gulsani anun icun,

GuUn kimi andan gorunur alema andan ziya”.

Ruhi Bagdadi bir gox sirlerinda darvigliyin meyari olan “ddyana
alsiz gerak, sOyana dilsiz garak, darvis konulstuz garak...” prinsipi
ilo yasadigini gostarir:

“Seydina xublarin ya zaru ya zur gerak

Sonls ey Ruhi bela bark na zar var na zur”.

Sair sufinin zeri, zoru olmadigini gqeyd edearak “batinde sah,
zahirde geda” (Seyid Nigari) olmaq zorunda galdigini deyir.

“Gada isem na gam balanisini — maclisi saham,

Gadasin raedd qilmaz bir sahi — alicenabim var”.

Tasavvufe gora kainat Tanrn guzgusudur. Tann kainatda har
seyda tazahur edir. Allah butin yaranmiglarda zarra-zarra
modvcud oldugu halda, insanin sifstinde ise tam ve muikemmal
tocalli etmisdir. Insanin “nlUsxeyi kiibra” adlanmasi da o sabab-
doandir. Sufizmin bu ideyasi butun sufi sairlerde cox ehtiyat vea
eyhamla verildiyi halda, Ruhids bu ideya agiqg — aydin sakilde aks
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olunub. Belo aciq ifade taerzine Nasimiden basqga cox az sairlerda
rast galmak olur. Masalan, Nasiminin

“Seni bu husni-cemal, surati-hal ile gorub

Qorxdular haqq demays, dondiilsr insan dedilar”

beyti ila saslaegan Ruhinin

“Safayi-husn ile ol suxa mahri dediler,

Gorunce nuri-xudayi Uzunda “hu dedilar”.

beytinde gozalin Uzundaki xuda nurunu gortib ona “hu» dedilar.
«hu» isa arabce «o» darviglarin anlaminda Allahin adlarindan
biridir. Bir az diqqget yetirsek bu fikri Ruhinin Nasimiden daha
kaskin ifada etdiyini gorarik. Nasiminin beytinds insani «bu surati-
hal ile goriib» «haqg» demeys qorxdular, déniib insan dediler.
Ruhi beytinds isa insanin «safayi-husn»unu gorib «mahru»,
adice baser 6vladi olan ayiizli gbzel adlandirir. Uziinds «nuri-xu-
dani» gorunca ise qorxub ¢akinmadan onu «hu», yani Allah hesab
edir. XV-XVII ssrlara aid turkdilli slyazmalardan yuzlaerce bela
panteist ruhlu misallar goéstermak olar.

Tasavvufun temal anlayiglarindan biri ve an onamlisi «esqg»dir.
Sufilerin mutleq aksaeriyyatinin fikrinca nafsi cilovlamagin en qisa
yolu «esqg»dir. Haqiqi esq insan ruhunun Allaha teref meylidir. Esq
mahabbatin an ali deracesidir. Qurani-Kerimda «esq» kalmasi is-
lanmasa da, bazi ayalarde ona eyham vurulur.

Masalon, Qurani-Kerimda «mominlarin Allaha garsi cox siddatli
mahabbatleri vardir» (Bagere ,165), yaxud «Allah qullarini sevar,
onlar da Allahi sevarler» (Maida) buyurulur. Allah sevgisi ile bagl
cesidli ayslarden basqa bir cox hadisler da vardir. Sufiler arasinda
mashur olan qudsi bir hadis var: «Men gizli bir xezine idim,
bilinmayi sevdim, mani bilsinlar va sevsinlar deya maxlugati xsalq
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eladim"». Demali sevqi ilkin olaraq Allahdan zihur etmigdir va
butin kainatin yaranmasina ssbab olmusdur. Bu baximdan
aleamlar icinde esga bigana olan bir zarra bele yoxdur. Her
yaradilmigin esqi 0z istedad ve zovquns goradir.Tasavvufa gore
esq tamamila Ulvi ve ilahi bir duygudur. Sslinde «esq»in izahi ¢gox
cotin ifade olunan ve qavranilandir. Osil esqin ilahi, slgatmaz
oldugunu, c¢etin gavranildigini Seyx Ibrahim Gilseni bels ifade
etmisdir:

«Nadur keyfiyyatin esqun bilmak olmaz,

Cu keyf ila ylzini géormak olmaz».

Burada sufi-sair esq yolunun ¢atin oldugunu, kef ve eys israt ilo
esge nail olmagin geyri-mimkinliyini deyir. insan ancaq ozab-
aziyyet ila, nafsini dldurmakla haqiqgi esga layiq ola bilar.

«Goran bikeyf ikan keyfi esqun,

Nadur keyfini anun, sdylemak olmaz.

Yog ikan var olan billr nadur esq,

Nedim kim, yogi var eylemak olmaz».

Mashur sufilerden seyx Fearideddin Sttarin bels bir kalami var:
«Istiliyin rengi- yoxdur, lakin odun kémur halina dusdiikde rang
gazanir. Esq da elaca, sslinds rangsizdir. Lakin, bir vicuda
yonaldikde rang qazanir». Bu baximdan «esqg»i soz ile tam ifads
etmak qeyri-mumkundir. Hz.Movlanadan «asiqlik nadir?» deys
sorugdugda «manim kimi ol da gor» deys cavab vermisdir.
Movlana Rumi buyurur: «esq ela bir atasdir ki, bir parladimi me-
sugdan basga her seyi yaxar yox edar». Demali buradan
tosavvifde «esq»in an 6namli hal olmasi ve hagga gqovusmagin
an gisa yol olmasi malum olur. Haqq asiqi olan kimsanin gozunda
Allahdan basga kimsenin deyari olmamalidir. irfanin gayssi mshz

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com



budur. Haqigi esq mutlaq varlig olan Allahin sevgisidir. Ondan
basqa her seydon kegcmakdir. Haqiqi asiq 6z nafsini dldurmus va
Allahdan basga hear seydan kec¢cmis bir kimsa olmalidir. Yuxarida
dediyimiz kimi, esq sevginin an ali deracasidir. Sevgi gozalliys
gars! insan ruhunun meylidir. Tanrn mutleq kamal ve camal sahibi
olaraq her bir goézalliyin qaynagidir. Hz. Peygambar buyurur:
«Allah gozeldir va gozalliyi seviry. Esq sufinin hayatinin manasi,
elmi ve falsafesidir. Esq darvisin «manyidir. Onun gayasi, amal,
batin émrd boyu can atdigi mutlaq varliga qovusmagq vasitasidir.
Bu «vahdaeti-vicud» doktrinasi ile cuglasmis, varligin butin teza-
hirlerine dogru yonalmis «ilahi esg»dir. Hale ilk sufilerde «basaeri
esq» ideyasi formalasmisdir. ister mistik poeziyada, isterse de
Mansur Hallac, ©bdulgadir Ceylani ve basqgalarinin hayatina dair
rovaytlerds «ilahi esqg» ideyasi hamige aparici xatt kimi diqqgsti
coKir.

Irfana gora Arif, Agah olan ve hikmat bilen insanin magsadi bu
fani dinyadan qurtulub Tanriya qovusmaqdir. Allahin «zat»inda
yox olmaqdir, kasratdan (coxlugdan) qurtulub vehdata (tekliys)
nail olmaqdir. Fegat buna na ile va nece nail olmali?. Tesavvuf
bu suala agil ve elm yolu ila yox, kdnll ve esq yolu ile cavabin
vermigdir. Matleq nura agil va elmla deyil, yalniz gizlilikleri kogsf
edon konul vasitesi ile qovusmaq olar. Fazuli bu fikri bele ifada
edir:

«Esq imis har na var alemds,
Elm bir geyliqgal imig ancaqg».

Ruhi Bagdadi isa bu fikro

«Xali-gefletda necea bir gozun ac¢ ey Ruhi

Asigeam, esq ilo ta def ola xabi-qaflot»

deyarak 6z munasibatini bildirmisdir. Bu beytda sair «xabi-qaf-
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latdan» oyanib hagigati dark etmak, hagga govusmaq ugun «esq»
lazim oldugunu duyaraq asiq olmagq istayir. Seyx Ibrahim Giilgani
de esq adlanan balanin 6zindn na oldugunu anlamagin ¢atinliyini
izah edir:

«Na baladur bilmazam kim esq olupdur ana

Esidun anin kimi bidad alinden dadi ad».

Bas tasavvlufda «asig» nece dayarlondirilir va ondan hansi
keyfiyyatlar talab olunur. Bunu da acgiglamaq ug¢un bir ne¢ca misala
maraciat edok: Tesavvufe gobra «asig» butun sirrlari dasimaga
gadir bir insan olmalidir. Hom da Tanrini seven (asiq) ve onun
torafinden sevilan (masuq) yuksak seref, ilahi ucaliq, ifrat temizlik
va mutleq imana layig ve sahib olmaq zorundadir. Asiq agaer
haqiqi asigse tam ve kamil bir tanr aynasidir. Cunki, Tann kainat-
da har varligda bir sifati ile asigin konlUndass butovluyu ile tacalla
etmoakdadir. Butun alemi qoruyacaq qgader ruh aliliyina, Tanri
sevgisina layiq olacaq gadar ruh safligina, 6z icina Allahdan geyri
heg¢ bir arzunu, hissi, nafsi ve ehtirasi buraxmayacaq qedar ruh
kamilliyine malik olmayan kimsa Allah esqina layiq ola bilmaz.
Ruhi asiq olub esq oduna yanmagin, parvana kimi odda «balu-
par»ini yandirmaqdan daha ¢etin oldugunu deyir.

«Asiq oldur semvas esqinls ser ta pa yans,

Yoxsa yagmaqda na var parvana kimi balu par».

Seyx Ibrahim Giilsani ise asiqliyi bele doysrlandirir:

«Asiqgi-masuq olan, savibani savilan,

Adam olandur bilen, hegge mukarram nadur».

BUtlin zamanslerin «asiqgi», ulu esq sultani Movlana Fuzuli
asiglik ydkdnin son derece agir ve onu har kasin dasiya
bilmayacayi bir nesna oldugunu bele ifads edir.

«Asiq oldur kim, glir canin faeda cananina,
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Meyli-canan etmagin har kim ki, qiymaz canina.

Canini canana vermakdi kemali asiqin,

Vermayan can, etiraf etmak garek nogsanina.

Hi¢c kimsa canan ugun can vermayas laf etmasin,

Kim galibdi bu sifet, ancaq, Flzuli sanina».

Ruhi yaradiciiginda sufizmle bagh bir magami da geyd etmak
yerina duserdi. Sufiler adataen darvisliyi, sufiliyi kamillik ve yuksak
magam hesab edardilor. ©n mashur sufiler bels «man sufiyam»
demayi tevazddan uzaq hesab sayirdilar. irfan sirlerinde de dar-
vig, sufi xitablarina ¢ox nadir hallarda rast galmak olar. Sufi-
sairler 6zlarini alcaq konullulik slameti olaraq geda, faqir, qul va
bu kimi ifadelerle taqdim edirler. Ruhi yaradiciiginda ise «sufi»
kalimasina six-six rast galinir. Bazi gazallerds ise bu s6zi 6zuna
xitabaet igladir. Masalan:

«Fal agmagi qgo, sufi, olurmi bundan sla

Husni kitabini bag ham fal, ham tamasay.

va ya

«Dsahanin sagrini sufi dugarmis yoq hesabinda

Haloe ruzi-hesab olsun aninla gog hesabim var».

Olbatte, bu he¢ da bdylk sairin qeyri-tovazdkarligina delalat
etmir. Sadace bunun xUsusi arasdirmaya ehtiyaci oldugunu
demak istayirik.

XV-XVII yuziller turkdilli adabiyyatin onlarla dahi nUmayandaleri
oldugu va onlann boyuk sksariyyatinin sufi oldugu malumdur. O
sairlarin nainki har birinin, o dovrds yazilan har seyin va hatta har
beytin tasavvufi baximdan xUsusi arasdirmaya ehtiyaci var.

GCAGDAS DUNYADA MODONiYYST BOHRANI VO SUFizM
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Hazirda dunya falsafi ve kulturoloji tefskkirinde baser me-
daniyyatinin  bohran durumunda oldugu haqda ideyalar
movcuddur. Bu asassiz deyil. Cagdas dunya rastlasdi§i bir sira
koklu problemlarin asasini hayat ve duslnce tsrzinds, dinyani
giymetlondirma Usulunda, Umumi manavi dayerloarin for-
malagsmasinda gorur. Yani problem lokal xarakterli deyil,
butovlukds insanin ruhani ve cismani varliginin mahiyyatini ahata
edir. Bu baglligda cagdas madaniyystin bohraninin bir nega
coehatina diqgat yetirmak olar.

oslinde bu masala Oten asrin avvallerindan bir sira mutafok-
kirleri masgul edib. $pengler, X.Orteqa—i-Kasset, R.Qvardini,
P.Sorokin va sair kimi duha sahibleri muasir madaniyyatin bohrani
haqgqinda falsefi ve sosioloji aspektlerds fikirlar soylamis, onu
arasdirmiglar. Onlarin fikirlari bohranin mahiyyaeti va cixis yollari
masalasinda hacalanir. Bir qrup — Spengler, R.Qvardini ve s.
indiki bohrani Umumiyyatle madaniyyatin, insanligin sonu kimi
doark edirler. Onlarin fikrinca, baseriyyat bundan cixis yolu tapa
bilmayacak. Bunun sababi Yeni Dovrden baslayarag Qarb
madaeniyyatinin yanls istigamatde inkisafidir. Krizis elmi, dini,
incasanati, etikani, Umumiyyatls, insan hayatinin butun taraflarini
sortlondiran sahalari ahata etdiyinden, «quyudan c¢ixig yolu»
yoxdur. Fukoyamanin mashur «tarixin sonu» kalami bu
toassuratdan dogub. Tarixin bu merhalesinden o tarafe ugurum
baslayir, kegilmasi mumkin olmayan bir ugurum. Bu movqge
sahiblarinin fikirlerini Umumilikde pessimizm adlandirmaq olar.
Onlar bohranin igcinden madaniyyati seyr edib cixis yolu tapa
bilmayan «vatenparvarlerne banzayirlor. Sababi gorurler,
bohranin migyas va mabhiyyatini anladirlar, ancaq, musbat yonds
inkisafi gore bilmirler. CuUnki, madaniyyat bohranina tarixilik
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aspektinden yanasib, onu butov bir prosesin konkret marhalssi
kimi gabul etmirler. Nadan basariyyat hamin bohrana mahz indi
galib catdi-sualina cavab tapmadan, bundan sonra na olacagi
hagda fikir yaratmek cetindir. P.Sorokin hamin mutafekkirlara
mahz bunu irad tuturdu.

P.Sorokin, ¢cagdas madaniyyatin bohranina insan yaranandan
baslayaraq gedan butdov vea dinamik prosesin bir hissasi kimi
baxir. Yoni boéhranin konkret tarixi var ve bu tarixin sonu yoxdur.
Basqa sozls, indiki bohran na birinci, ne da axinncidir. Demali,
ondan avvalki marhalaleri, tiplari vardir. Hansilardir o tipler? Bu
suala P.Sorokin «Zamanamizin bohrani» asarinda cavab verir. O,
madaniyyati U¢ tarixi sistema bolur. Birinci ideanastik, ikinci
idealistik ve Ugiincl hissi sistem. ideasional madeniyystin osas
realligi, dayari Tanndir. Bu madaniyyastin stili remzidir. Onun asas
prinsipi beladir: «Tek olan Allaha inaniram, Yeri, Goyu yaradana,
gorunan va gorunmayan har seyin sababkarina». Bu madaniyyat
sistemi Tanrinin fovgalzakaligina, fovgalhissliyine (yani hisslerden
yuksakde durmadina) asaslanir. Muvafiq olaraq elmi, dini, felsafi,
etik, estetik ve sair dayarler formalasdinlir. Burada Tann mutleq
kamil, qusursuz, abadi, deyismaz, sonsuz ve algatmaz varliq kimi
tesavvur olunur. Butun ictimai dayarlaer de buna uygun formalasir.
Camiyystin idare olunmasindan tutmus elma, tasviri sanats,
etikaya, estetikaya qgadar her bir manavi sistem hamin
tosovvirlarin  fonunda inkisaf edir. Yalniz mugaddeas, kamil,
dayismaz olana Ustunluk verilir. Batin maddi, muvaqqgati, kecici
olanlar ikinci deracali hesab olunur. Onlar manfi yonds teqdim
edilir. Buradan cemiyyetin sosial hayatinin 6zalliklari ve exlaq
gaydalarn alinir. Boyuya hormat (en boyuk Tanridir), semavi
olanlara sozsuz inam, dunyanin maddi nemsatlerina lageydlik,
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ruhaniyyata hedsiz sevgi buradan dogur. ideanastik etk
normalarin tipik nimunasi: «Har seydan onca Tanrini va Onun
haqiqgatini arayin ki, bunlar sonra 6zuntzs gayitsin».

idealistik moadeniyyet sisteminde Tanriya bagliligla insana
maxsus olan yuksak keyfiyyotlor birlikde asas yer tutur. Burada
Tannnin malik oldugu qusursuzlugla insanin yalniz musbat key-
fiyyatlori vahdeatdadir. Bu vahdat idealistik madaniyyat sisteminin
bitlin dayarlerini miayyenloesdirir. idealistik etik norma: «Oziinii
yaddan cixartma... var—dovilat xosbextlik gatirmiry (gadim Misir
axlaql). «MUmkin olana gader ... 6lumsuzliuys gader yuksalmak
lazimdir»... (Aristotel, Nikomoxov etikasi). idealistik madeniyyst
ucun de maddi, kecgici va hissi olan ikinci deracalidir. O, abadi,
daimi ve ruhani olani terenniim edir. insanin da yalniz buna cavab
veron keyfiyyetlori niimune gdsterilir. Insanin esas magsadi bu
menada «8limsiizlilye cixmag»dan ibarat olmalidir. insan Tanriya
dogru getmealidir, bu yolun miigaddasliyini gebul etmalidir. Ozinii
ilahinin zarresi saymaqgla onu axlaq, terbiysa ve manavi hayat
numunasi kimi gabul etmalidir.

Nahayet, hissi madaniyyat sistemi ideasional va idealist me-
daniyyatden sonra galir. Bu orta asrlarden sonra formalagsmaga
baslayib. Hissi madaniyyat Yeni Dovrde daha da mohkamlanib ve
o vaxtdan Qarbs hakimdir. Cagdas bohran da mahz hissi
madeniyystin  stuqutunu ifade edir. Bu menada sohbet
umumiyyatle madaniyysatden getmir. Hissi marhaladan sonra
onun basqa formasi galmalidir. Hissi madaniyyst maddi, kecici,
gundalik olana ustunluk verir. Onun etik normasi: «Ali magsad-
lazzatdir», «gerab, qadinlar va mahni», «hayat qisadir, galin
ondan lezzat alag» ve sairadir. indiki dévrde ona «villa ve
mersedes al-xosbaxt ol» kimi calarlar da alave olunub. Aydin
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gorunur ki, bu sistemin son haddi hissi xosbextliyi, lezzsti ve
komfortu artirmaqgdan ibaratdir. Bu lezzat ve rahatliq prizmasindan
fovgelhissi, ruhani deyerler ele de shamiyyat kasb etmir. Onun
normalari insanlardan ve garaitden asili olaraqg dayisgendir,
pragmatikdir va demali mutleq deyildir. Ona goére de hamin
normalar subyektiv gabul edilir. Burada har kasin 6z meyari ola
bilar. 9trafimiza baxsaq, bunu asanlqgla gore bilerik. Bir olkeda
insan hagqglarina, terrora, sosial adalste ve s. olan yanasma
basqasindan ferglidir. Bu ham de fard saviyyasinda beladir.
Dayismaz mugaddas, ruhani bir amil, deyar yoxdur. Hear sey
insanin hissi saviyyasine tabedir. DUnyada sensasiya yagisi, sou
yagisl, kimin daha ¢ox ala bilmasi sansinin tugyani vardir. Mahz
bu amillar de hissi madaniyyat sisteminin stuqutunu gartlandirir.
P.Sorokinin bu movqgeyi istar-istemaz ¢agdas hissi madaniyyat
sisteminin basqasi ile avez olunmasi ehtimalini ortaya cixardir.
Hala bazilerinin dediyi kimi, dunyanin sonu deyil ve novbati
madeniyyst sistemini gozlemaya dayar. Maraqldir, hissi
madaniyyat sistemini hansi bir yenilik avaz eda biler? P.Sorokinin
fikrine gore, ideanastik, yoni muasir kriteriyalardan Tanrinin
kamilliyina, mutlaqgliyina, abadiliyine bir donus olmalidir. Hamin
donus baseriyystin yeniden madeni ci¢gaklenmasine gaetirib
cixarmalidir. Tabii ki, masale bu baglligda arasdiriirsa konkret
hansi madani meyarlar sisteminin Gstunluk teskil edacayi problemi
maraq dogurur. Daha dogrusu, $erq ucun hansi carayanin
perspektivi daha c¢oxdur? O da tabiidir ki, bu suala birmanali
cavab vermak cox g¢etindir. Ancaq ¢agdas yasam tarzina daha
yaxin olan ideanastik cerayanlarin timsalinda bir sira naticaler
cixarmagq olar. Fikrimizi daha aydin ¢atdirmaq ve izah etmak tgun
muzakire obyektini bir gader konkretlesdirmak istayirik. Bela ki,
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novbati muqgayise ve misallannmizi ¢cox boyuk arasdirma tsleb
edan ve bizim imkanimiz xaricinde olan Umumi sufizm yox, onun
bazi terigatlerinden gostaracayik.

Tasavvufun yuzlerle terigeti ve bu terigatlerin de har birinin
onlarla qgollar vardir. Bunlardan tasavvufun daha cox xarakterik
xususiyyatlerini bariz gsekilde gosteren va umumiyyastle tesevvufu
O0zunds daha shatali aks etdiren bir neg¢a tarigat vardir ki, onlar da
yasavilik, movlavilik, baktasilik, naqsbandilik va bir nec¢s
basqalaridir. Bu terigatler icerisinde tasavvufun yuxarida
gOsterdiyimiz 6zalliklerini daha qabariq aks etdirdiyini distunarak
“naqgsbandilik” terigatinden mugayisalar va misallar gatiracayik.

Bu teriget XIV asrde meydana galmisdir. Bu asr artiq hissi
madaniyyat sisteminin «hokmranligina» kec¢diyinden naqgsbandilik
yeni sistemin bazi cehatlerini 6zinds aks etdirib. Homin manada
naqsbandilik ortodoksal deyil, modernlesmaya, daha dinamik
olmaga acgiq olan ideoloji—-manavi sistemdir. Tearigatin adi iki
anlamda isladilir. Birincisi, insanin galbina incslik, xeyirxahlig va
haqqg-oedalet neqs eden dayerler sistemi. ikincisi, atraf alome xator
yetirmadan hayat terzi keciran insanlarin soykandiyi ideyalar
sistemi. 9slinda har iki cehat bir—biri ile baglidir. Onlarin ana xatti
insanin 6zUna ve tebiste qarsi ¢cox ince, tavazokar ve xeyirxah
munasibatdir. Burada hissi olandan imtina esas yer tutur. Yani
insan na tam olaraqg taerki—-dinya olmali, ne de@ maddi nematlarin
asirine ¢evrilmalidir. Bu cerayanin banisi Seyx Bsahaaddin
Mahammad Naqsbandi terigseta yalniz «Heg¢ bir amal ve heg¢ bir
masguliyystin  Allahin  zikrinden bir an bele yayindira
bilmayanlarin» gabul edildiyini soylayib. Bu o demakdir ki, Tanri
Miigeddas, Kamil, Haqgigat ve Gdzallik kimi gabul edilir. insanlarin
hayati bu realligin icinden kegcmalidir. Naqsbandi Tanrini konlinds
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bulan zehmatkes va tevazoOkar insandir. Onun dunya malinda
gozu yoxdur, ancaq, terki-dunya da deyil. Bunu Seyx Naqgsbandi
belo ifade edir: «Zahirde xalqla, batinde haqqgla». Bu fikirde Naqs-
bandiliyin butun-glcu falsefesi ve ideoloji yonu oks olunub.
Obrazl desak, bu fikirde naqsbandilik birce cimle ile ifada olunub.
Noaqgsbandi fardiyyat¢i deyil. O, toplumla bir yerdadir. Ondan
ayrilmazdir. Lakin, aldigi giic ilahidendir. iginde Tanr hagigetini
gazdirmakle xalginin ayrilmaz hissesidir. Naqsbandi fardiyyatci
deyilsa, xususiliyin, demali hissi, kegici olanin terefdar deyil.
Onun haqigati qrup, ferd maragi ile musayyanlasmir. Nagsbandi
umuminin haqgqgindan yogrulan, onun xidmatinde duran momindir.
Bu momin zahmeati, axlaql va tavazokarligi ile hayatini yasayur.
Musyyan menada camiyyatin aparici gucudur. Onun Allah ila
butovlegsmasi asas magsadidir. Odur ki, Onun isteyinden kanara
cixmaz, oaksine 0Ozunu temizlamekle Ona can atar. Burada
Nagsbandi —tabiat munasibatleri cox maraq dogurur. Bu incaliys
genis diqgat yetirmak gearakdir.

Malumdur ki, cagdas madani bohranin asas cahatlarindan biri
insan—tabiat qarsidurmasi ile baghdir. Filosoflar insanin tabistdan
ayrl dugmasini global ziddiyystlarin asasiI hesab edirler. Bu iki
aspektda basa dusulur. Birinci, insan fiziki va bioloji varliq olaraq
6zUn( tebiste qarsi qoyur. Ikinci, insanin tebiete menavi-ideoloji
munasibati aqressivdir. Birinci aspekt insanin 6zu ile tabist
arasinda texnikani qoyaraq tebistden uzaglagsmasi ile baghdir.
Tabistle birbasa temasdan mahrum olan insanin ona sevgisi
azalir. Ikinci aspektde ise insanin tebisti zorla, dusinilmemis
birterafli qaydada deyismak cehdi 6zuUnu goOstarir. Naqgsbandi
bunlarin heg birini gabul etmir. O, xarrat ve ya dulgar kimi daim
tebistle Unsiyystde olmagla onunla ayrnimaz oldugunu, birbasa
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temasda bulundugunu gosterir. Bu menada nagsbandi tabisti
sevan, ondan ayriimaz olan insandir. Ozii de ince miinasibstde
olan insan. Bu incalik nagsbandiliyin ¢gox Ustun cahatlidir. Tabista
«naxis vuran» adam ham de onun yaradicisidir. O, tabisti 6zlUnu
yaratmaqla yaradir. Tebiate naxis vurmanin basqa yolu yoxdur.
Bu ise dunyaya, insanlara hormatcil munasibatden irali gala biler.
Bu munasibat temannasiz munasibatdir. Qarbds bels munasibati
dahiyana, sevgili adlandirirlar. Yalniz galbinda incaslik, xeyirxahliq
va haqg-adalat olan adam tabistle bele munasibatda ola biler. Bu
ise yalniz daxili va xarici gozsl olan insanlarda mumkunddar.
Demali naqgbandilik insanin fiziki saglamhgi ile manavi gozalliyine
bir-birile six bagh olan keyfiyyatlor kimi baxir. Har iki cehatin
vahdati Qarbin an mutaraqqi felsefi cerayanlarinda ifada olunub.
XIV-asrden Sergde bu ideyanin olmasinda tesadufi bir sey
yoxdur. Bu bir gader basga movzudur, ona burada genis
toxunmurug.

Bas butin bunlarin hissi madaniyyat sistemindan sonraki dovra
na deracade aidiyyati vardir? Olbstte biz tesevvifu yeni
madaniyyat sisteminin yegana modeli kimi taklif etmak fikrindan
¢ox uzagiq. Ancaq, sethi muqayissler da gosterir ki, hissi
madaniyyastin dayarleri ile tesevviufun sesas ideyasi arasinda na
gadar farq vardir. Bu forq sufizmin ideanistik xarakterini Uza
cixarir ve c¢agdas madeniyyati bohrana getirib c¢ixaran zid-
diyyatlarin ona yad oldugunu gostarir. Bu menada tesevvuf hissi
madaniyyat sistemina alternativ ola biler. Bu alternativliyi
mutlaglasdirmak fikrinda deyilik. Lakin, bu mugayisadan bir natice
¢ixarmagi lazim bilirik. Qarb madaniyyat estafetini $arge Oturs
biler. Tasavvufde hamin yuku dagiya bilen keyfiyyst qadar folsofi—
ideoloji potensial vardir. Bu sirada sufizm kifayst gadar calbedici

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com



gorundar.
NOQSBONDILIK

GUnimuzs qader galib c¢atmis terigatler arasinda an c¢ox
yayllmis ve cagdas yasam terzi ile an ¢ox ayaqlasani “Neqgs-
bandilik”dir. “Naqgsbandilik” tam anlamiyla bir stnni tarigati olub,
tirk-islam dinyasinda bu glin de yayilmaqdadir.

Farsca “naxig vuran” manasina galan “naqgsbandilik” terminini iki
cur yozurlar. Birincilere géra insanin galbina incalik, xeyirxahliq va
haqg-edalst nags etdiyi Uiclin ceraeyan bu adi almisdir. Ikincilere
gbra isa dinya lezzatlerinden nafsini qoruyan  “naqsbandi”
gundalik ruzisini canli alema xatar toxundurmadan c¢ixarmalidir.
Bele ki, quru taxtadan ve dasdan istifade edarak 6z minimum
hayat telabatini édemalidir. Bu satirlerin musallifinin hayati boyu
tanidigi “naqsbendilerin® hamisinin dilger ve ay xarrat olmasi
ikincilere inanmaga daha ¢ox asas verir.

“Negsbandilik” terigati 1318-1389-cu illerde Turkistanda,
Buxara altindaki Qasri-Arifin kandinde yasamis, hazirda dogma
kandindaki mazari “hizuri-pir” kimi anilaraq ziyarstgaha cevrilmis
Mahammad Bahaaddin Naqgsibandi terefinden qurulmusdur.

Tarigatlor tarixini inceleyan teologlar bu terigstin temal
prinsiplerine asagidakilari aid edirler:

- Noagsbandilik butin terigsatlerin an asanidir. Clanki bu tari-
gatlarde miridden ¢ox mursid caligir. “Naqsbandilik® 6z ruzisini
soxsin 6z alleriyle gqazanmagini tévsiya edir. Bu gunin isini
sabaha qoymamaq ve gindalik igini yerina yetirarkan galbi ile da
Allahi anmagi bir an bele unutmamagq

“Nagsbandiliy”’in asas prinsiplaridir. Bu tarigstin bitin Gsul ve
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talableri geriste uygundur. Onun asas temsli, “tdvba, gqoenast ve
taslimiyyatdir’. Bu terigat Qurani - Karim, sinnat ve saristin
6zudir. Bu taerigate qatilanlar ehtiyacindan artiq qazanc, arzu ve
havasdan imtina etmak, bitln yaranmiglara qargi xeyirxah olmaq
zorundadir. “Naqsbandiliy”in iki esas qolu va onlara bagli bazi yan
gollar var. ©sas qollari “Micaddidiyysa” ve “Xalidiyya™dir.

“‘Mlcaddidiyya’nin qurucusu 1563-1626-c1 illarde yasamis,
Imam Rabbani kimi taninan Serhendli ®hmaddir ki, Hezret
Omerin  soyundan oldugu Ggcin ona “Faruki’de deyirler.
“Xalidiyya”nin qurucusu ise 1776-1826-cI illarde yasamis Mdévlana
Xalid Bagdadidir.

Sonda Seyx Bshaaddin Naqgsbandi Hazratlarinin iki kalamini
veririk.

Seyx Nagsbandidan sorusdular:

- Yolunuz hansi esasa baghdir?

- Zahirda xalqgla, batinda haqqa.

- Bas sizin murgidlariniz kimlardir?

- O kasler ki, onlari he¢ bir amal, he¢ bir masguliyyat
Allahin zikrindan bir an bels yayindira bilmaz.

KLASSIK DOVR VO YA TORIQOTLORIN YARANMASI
DOVRU

Bu dovr ilk tekyalarin quruldugu VIII asr ile ilk tarigetlerin mey-
dana geldiyi Xll asr arasindaki zamani shats edir. Bu dovr
tesavvuf tarixinde qizil dovr adlanir ve tasavvuf arasdiricilarinin
boyuk akseriyyatinin fikrince klassik dovr de bu zaman kasiyindan
ibaratdir. Bu dovrde tesevvufun butin esaslari meydana c¢ixmis,
sonraki dovrlarda yaranan aksar fikir ve ideyalarin temali mahz bu
dovrde qoyulmusdur. Magsadimiz bu dovri tam tadqiq etmak
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olmadigi Ugln, teferrlata varmadan esas hesab etdiyimiz bazi
fikir, toriget ve gexsiyystlor haqgqinda qisaca bilgi vermakle
kifaystlonacayik.

Klassik dovrde islamda mistik hayati sistemlesdiran ilk asarler
meydana galdi. Onlardan al-Muhasibinin asaerlarini (IX), «sufilarin
onderi» deye anilan Cilneyd Bagdadinin Quran ayslerina
asaslanaraq meydana qoydugu tovhid ve fena nazeriyyasini
gostarmak olar. Bunlar tesavvufun bir qaynaq olaraqg Qurana
asaslandigini gostaren tekzibolunmaz faktlardir. Sonraki ¢aglarda
tesovvufun simvolu kimi gabul edilon esearler, masalon Movlana
Celaleddin Ruminin «Masnavi»si Clneyd Bagdadinin hamin
nazariyyasinin yalniz poetik bir ifadasi, sairana bir terennumuddr.

XII-XII ssrlerde yasamisg ibn Srabi kimi boyuk sufi aliminin
asarlerinde baslica movzu olan «vehdati-vicud» anlayigi da X
asrde yasamig Mensur Hsllac ve Bayazid Bastaminin fikirlori
asasinda formalasib inkisaf etmisdir. C. Ruminin 06z
«Masnavi»sinde «Hasllacin ruhunu daglyan kisi» deyerak andigi
boyuk alim Ferideddin ©ttarin da asarlerinin M.Hallac va
C.Bagdadinin fikirlari @sasinda yarandigi aydin olur.

O dovrun yetisdirdiyi duhalardan biri de XI-XII asrlerde yasamig
Obu Hamid al Qazalidir. Serg-islam dunyasinin bageriyysta baxs
etdiyi bu alim, tesavvufi dusuncenin «hdccat» elan etdiyi bir
insandir. Tasadufi deyildir ki, onun legablerinden biri da
«hoccatul-islam»dir.

Islam elmlerini milkemmal dyranan al-Qazali bu sahads zirvays
catmis, dovrin an boylk ve an sdhratli bir elm-tadris ocagi olan
«Nizamiyye» madrasasine rahberlik etmigdir. Eyni zamanda
orada ©serilik anlayisi hagqinda muhazireler de oxumusdur. O,
hamin madrasada dars vermakle yanasi elmi aragsdirmalarla da
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masgul olurdu. O, batiniyye falsafesinin ¢lriklUylni gdsterdi. Bu
tolimin islam tefakkir tarzine zidd oldugunu stbut etmak Ugln
boyuk isler gordld. Onun «Fazaih al-Batiniyye» va «Hoccatll
haqqg» asarleri bu xidmatin mahsuludur. Qazali rahbarlik etdiyi
madrasenin qurucusu, salcuqi veziri Nizamulmualkin Batinilar
torafinden odldurtilmasinden sonra Bagdadi terk etdi. O, aqli
elmlarin artig onu gane etmadiyini derk edarak, mistik elmlori
oyraenmak Ugun Sama getdi. Onun an soOhratli aseri olan «Ehyaul-
ulum» bu dovrin mahsuludur.

Batun bunlarn naticesi olaraq nahayest «Qazali ilahiyyati» mey-
dana geldi. Rasmi sufiliyin asas dayaq noqtslerinden biri de bu
teologiyadir. Bu teologiya islamin temal elm va fikir anlayislari olan
figh-kalam-tasavvuf dcliylnun mukammal bir sintezi olaraq qabul
edilir. Qazalinin tarix qgargisindaki an boylk xidmati yazdig
otuzdan cox aserlarda figh-kalam-tesavvuf ucluyuntin qarsiligh
alaqgasini tapib, onlarin sintezini yaratmaqdir.

Tarigetlere kegid dovrinun ©n boyuk alimlarindean danisarkan
XII-XIII  asrlorde yasamis Seyxi Okber lagebiyla anilan ibn
Srabinin adini gakmamak olmaz. islam dinyasinin insanhiga baxs
etdiyi bu dahi insan Qezalinin figh-kalam-tesavvuf Ugluylindan
cixis edorok, tesavvuf-folsafe ikilik sistemini yaratmisdir. Bu
sebabdan onun sistemine teosofik sufilik ve ya sufiliya bagl
teosofiya da deyilir. ibn Srabi de Qezali kimi 6zinden avvalki
alimlarin irali surdlyU fikirlera soOykanerek, onlara muxtalif
prizmalardan yanasaraq daha da inkisaf etdirmisdir.

Ibn Brebinin cox mikemmal sistemi vardir. Onun butiin asarlori
ancagq felsefe — vahdati-vucud xatti Uzerinde arasdirma olaraq bu
gorusin an kamil izahi ve serhidir. ibn Srebiden s6z acarken agila
ilk 6nce vahdati-viicud galir. Vahdati-vicud yoxluga qarsi surakli
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movcudlugun varhgidir. Bu nezeriyya haqqinda iralide genis
malumat veraceayimizi nezere alaraq, qisaca geyd etmak istayirik
ki, ©rabiye gore vehdati-viicudun varligi olub bitmis bir sey deyil.
O, surakli olmagda olan imkanlar seriyasi, mintazem olaraq
yenilesan bir movcudlugdur. O halda bela bir varlig hagqinda
«son sOz» soOylemak mumkun deyil. Demali, vehdati-vicudun
sorhinda ibn ©rabinin «varligi» bilinen bir varlig deyildir. Fehmle
sezilan va moévcudlugunda istirak edilan bir inkisaf ve seyrdir. Bu
inkisaf bize son s6z soylemays imkan vermaz. Cunki biz faniyik, o
daimidir. Biz aradan ¢ixacagiq o ise davam edir ve edacakdir.

ibn Brabids ikinci @sas moévzu INSANdir. Onun btiin fikirlerinde
INSANa miinasibst asas yer tutur. Clnki yaradici qudratin bir
varliqg olaraq tezahtiri INSANdir. Ona gére de ibn Srabi bitiin
anlayiglarina temal kimi «haqgq ile xalg» birliyi ideyasina soykenir.
ibn Srabiys gore Allah rehmli ve marhameatli oldugundan sbadi
azab yoxdur. Bizim «ezab» deysa adlandirdigimiz sey varligin
tokamuliinde bir vasitedir. Insana eziyyst cokdirmek maeagsadi
guden bir ceza deyildir. Yena bu fikrin davami olaraq ibn Srabi
her inanc va disUncani varliga mulnasibetde eyni dlglde
dayarlendirir. Buradan bu ganasta galmak olar ki, har kas Allahi
aramaqdadir. Aramagin yollarinin muxtslifliyi isa Allahin buyrugu
iledir. O halda har kas dogru yoldadir. Bu mantigdan ¢ixis eleyan
alim, cennat-cahannem masslesine do munasibatini bildirir. ibn
Orabi gosterir ki, cennatle cehannamin arasinda ele bir forq
yoxdur. Allah bagislayan oldugu lGg¢un har kasa bir qurtulus var.
Alim eyni zamanda geyd edir ki, albatte lanatleanmigler cehannam
atesinds yanacagqlar. Lakin onlar hz. Ibrahimin oda atildi§i zaman
cokdiyi ezabdan artig eziyyast cekmayaceklar. O gostarir Kki,
cohannam oahli da cennatdakiler qedear lazzst va feyz alacaqlar.
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Onlarin arasindaki yegana ferq ondan ibaretdir ki, cennat ahli
Allahin tacallisini gorub, ilk goriusde onu derk edacakler.
Cahannam ahli ise avval o nuru gormayacak gadar pardalenmisg
olacaq, perdaler aradan galxdiqgda bu yeganas foerq da itacakdir.

ibn Srebinin asas movzularindan biri do ESQdir. Umumiyystle
tosavvufde esq movzusunda bir az irslide daha genis
yazacagimizi nezere alaraq, burada yalniz ibn Orabinin bu
anlayisa munasibsti haqda qisa malumat vermakle kifayatle-
nacayik.

Bir cox tesavviuf anlayislari kimi, esq de Allaha gqovusmagin
osas sertlarinden biridir. Ibn Srabiys goére esq adila ve onun
mahsulu olan dunyavi elmlara qgarsi vehyi ve kasfi biliklarin bir
simvoludur. Sufizme gora vehyi biliklear elmi biliklerden daha
ustundur. Cunki onlar sufinin Allaha yaxinlagsmasini temin edirler.
Sufi Ggun isbat yox, yaxinlagsma asasdir. ©ger varlig olmaqda,
olan bir movcudiyyastdirse onda bunun isbatindan deyil, buruza
verdiyi movcudiyyatdan sohbat getmalidir. Cunki olmus, bitmig bir
sey isbat oluna biler. Varliq ise olub Bitmaemisdir, olmaga davam
etmoakdadir. Ibn Srabinin esarlerini Tlrkcaye terciime eden
professor Nihat Keklik bu barede yazir: Ibn Srabiys gore ciizi
haqigatleri bilmak Ugin agil lazimli ve yetarli oldugu halda, kulli
hagigat olan Allahin bilinmasi Ug¢ln agil ve falsafe yetorli deyildir.
Onlar bize herakat noqtesini gostearmakla birlikde qati natice
ancaq Allaha yaxinlasmagla slda edila biler (N.Kaklik. M.ibn
Orabi). Ozlnin «Fituhat» aserinds bu dinyanin bir mektab,
sahibinin da Allah oldugunu goésteran ibn Orabi bu maktabde
peygambarlarin va valilarin dars dediyini yazir. Bu fikire diqgat
etsak gorerik ki, ibn ©rabi burada alim va filosoflardan deyil,
peygembarlerden va valilerden bahs edir. Bu magam ibn Srabinin
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fikrini aciq sokilde gosterir. Son olaraq ibn Srabi haqgginda onun
boyuk arasdiricisi Sfifinin bu soézlarini misal olaraqg geyd etmak
yerine diser. «ibn 8rabi bu moévzuda her bir miselmanin iz
tutdugu son seyx ve nufuz sahibidir» (Affifi. Tasavvuf felsefesi).

ToSOVVUFUN iSLAM DUSUNC® TORZINDOKI MOVQEYi
VO XUSUSIYYOTLORI

Tasavvuf bir cox Qarb ve Avropa arasdiricilar tarafinden «islam
mistisizmi» kimi taqdim edilir. Bu ifadeni gismen gabul etmakle
yanasi, onun tam bir mistika olmadigi islam teoloq ve filosoflar
torafinden goxdan stbuta yetirilmisdir. O, agilin mahsulu olan
felsafonin mistik goruntisu deyil, vehyi temala asaslanan islam
dininin insan ruhundaki mistik ehtiyaclarinin tamin edilmasi
yolunda yaranan bir tefokkir ve yasam terzidir. Insan sturu
hamisa varligin 6ziyle temasa bir ehtiyac duymus ve imkan
dusdukce buna tesebbus gostermisdir. Mistik dusUnce tarzi
insanin  bu meylinin gergaklasmasinda yardimgi olan varligla
insanin yaxinlagmasina bir vasitedir. Demali «homo sapiens»
yarandi§gi ginden mistik dislince de var olmus ve insan
yasadiqca da movcud olacaqdrr.

Varligin 6zlyle temas masalasi he¢ de hamisa mistik mahiyyaet
dasimir. insan ruhunun bu meyli ve axtarigl 6zunl sevgi, macera,
sonat fealiyyati ve s. terzde buruze verir. Lakin butin bu
fenomenlerin tadgigatinin naticesi olaraq, hamisinin kokunds
insanin  yaradicli qudrstle temasa yonalan ozsli va abadi
arzusunun durdugu meydana cixir. Bu fikir mistik tefekkir ve
axtanisin dinlar de daxil olmaqgla, butin bageri qurum va ideyalarin
harekatverici bir ndgtasi oldugunu sdéylemays imkan verir. ©ger
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dinlerin madeaniyyatlarin meydana gelmeasinde va spesifikasinda
oynadigi esas rolu nezera alinarsa, onda mistik dislince ve
axtaris bageriyystin an bdylk yaradiciigi hesab edila biler.
Tasadufi deyil ki, 6zUnemaxsus madaniyyat yaratmaq, yaxud
hansisa madaniyyate onu dayisdiracak qadar koklu bir suratds
toasir etmak imkanina malik olmayan dinlar uzun zaman yasaya
bilmamis ve tarixa cevrilmigler.

Semavi dinler adlanan yshudilik, islam va xristianliq dinlerinin
tarixine nazar yetirdikda onlarin hamisinin mistik taefekkur tarzine
meylli oldugunu gérmak olar. Teologlarin tabirince desak yaradici
guvve beseriyystin tekamulini gaba ve dunysvi idrakdan
micerrad gavrama malik idrak saviyyasina dogru yénaltmisdir. Bu
da avvelki semavi kitablarda tadricen puUxtalaserak, nahayast
Quranda son ve milkkemmal haddina ¢atmisdir. islamin son din va
islam peygambarinin son peygambar olmasinin ifade etdiyi mena,
bager idrakinin Allah ile vasitasiz, yani, mistik alagaya girmasini
asaslandinr. Batin dinlerin inkisafinda mistik tafekkire dogru bir
harakat nazara carpir. Buradan bela anlasilir ki, ister insanlq
tarixinde, isterse da din tarixinde yuksak saviyyali idraka
hesablanmig, her kasin asanligla anlaya bilmayaceayi bir «sirri-
xuda» var. Buradan isa bels bir genasta galmak olur ki, bu «sirri-
xudar»nin tek-tek idrak sahiblerinin derk eda bilmasi, genis shali
kUtlasi Ggun daim garanlig galmasi ve bu xuUsusiyyatin mistikada
ozunu Daha gabariq bir sekilde buruze vermasi sebabindan avro-
pallar latinca «gizlin, gézlerin ve agizin gapanmasi» manasini
veran mistisizm ifadasini isletmisler. Hoar halda tesavviuf dini bir
mistisizmdir. Ona gore da falsafi mistisizm olan neoplotonizmls ilk
temasdaca ayrilr.

Tasavvuf bir aksiya mistisizmidir. Onda esq va barabarlik sturu
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da genis aks olunmagla birga hakim xarakterler aksiyasidir. Bunu
sufinin, Umumiyyatle insanin abadi varolmaqda istiraki da
adlandirmaq olar. Her seyden o6nca tasevvuf Allahi varligin
xaricinda, yaradib qurtardii eseri kenardan seyr edan bir
sonatkar kimi gormur. Tesavvufe gore Allah abadinin, varlgin,
zamanin mahz 6zudur. O halda insanin Allahla temasi varligda ve
abadi varolmada istiraki ile mumkudndur. Ona goére da Allahi
nasnalasdirmak yerina, onunla abadi varolani barabarlegdirmak
gorakdir. Cunki, varligda olub bitmis bir sey yoxdur Kki,
nasnalagdirma ila eynilagsin.

Quran insandan amal telab edir. ©mal isea gayali aksiya kimi
gebul edilir. Insanin inkisafi ve kainatin sirlerinin aciimasi yalniz
amalle hayata kega bilor. ©®mal sadaca olaraq ibadstlari yerina
yetirmak deyil. Genis anlamda amal mutlaq, yani yaradici qudrati
yalniz derk etmak Ugln yox, ona yaxinlagsmaq ugun bir imandir.
Bu da nazari bilgi ile deyil aktiv istirakla mimkun olur. Ona goéra
do tesavvuf sistem yerine davamh varolmani asas gaoturdr.
Tasavvufun bu xarakteri ondaki fanafillah (Allahda fani olmaq)
anlamint  hind mistisizmindaki Nirvana anlamindan ayirir.
Fordiyyatin universalda yox edilmasi, yeni Nirvana hind
mistisizminin asasidir. Sufilikde ise «fana» bir gader fargli mana
kasb edir. Sufinin «fana»si gqaye deyil, vasite va metoddur. Sufi
fonafillah olmagla isini bitirmis yox, osas isinin baslangic
ndqgtasine ¢catmis olur. Fanafillah ile temizlanan manlik varliga ve
hadisalere nufuz etmak, insanliga xidmat etmak Ug¢ln hayata ve
onun cilalerine donmak macburiyyatinde qalir. Cunki o, artiq
«Allahin xalifesi» (Bageara, 30) maqgamina yuksalir. Sufi «fena»
martabasina yuksalmakle kamala ¢ata bilmaz. Onun kamillasmasi
ucln «baga» magamina yudksalmasi, yeni basladi§i yers,
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insanlarin icine dénmeasi sertdir. Clineyd Bagdadi bu magami
«baglangica donmak» kimi ifada edir.

Sufiler xalgdan ayrilaraq ruhi alemlara yuksalmaya «ferg» ve ya
«tofriqe» deyirlar. Bu hal insanin 6zUnu kamillegdirmasi ve
temizlemasi Ucun muveqqgeti olarag magbul sayilsa da davamli
ola bilmaz. Tekrar hayata ve insanliga dénmak gerakdir ki, buna
da sufiler «cemm» deyirlor. Bu marhalede ham haqq, yani
yaradici quvva, ham de xalq, yeni yaradilmis eyni sirada seyr
edilir.Yaradilmiglardan ayrilma hesabina aldae edilan bir «Allah-
Insan» beraberliyi islam diisiince terzine gdére heg¢ da taqdir
edilmir. Bu tovhid mesalasine aiddir. Sirati-mustegim inamini
pozmaqdir. ©sas tasabbus ve mucadile ¢oxlugda birliya nail
olmaqdir.

TOQLID T9SSVVUFUN 8SASIDIR
Tesavviifde kamillik Peygemberi taqlid etmakle qazanilir

“Tesavvif’ s6zl araebce “yun” manasini veran “suf’ kelmasindan
amala galib ki, o da sufilerin geyindiklari cod yundan hazirlanmis
xirgaye isaradir. Tesovvir Tanriya duyulan ilahi esq ile Islamin
dinyavi ve ruhani teleblari arasinda tarazliq yaratmagi sistem
halina getirmakdir.

Tesovviriin bir yasam terzi kimi meydana c¢ixmasi Islam
aleminin peygambari érnak olaraq géturdiyt dévre tesadif edir.
Bu dbévrde manba ve 6rnak kimi tekce peygambar, onun yasam
torzi, kelamlari va hadislaer gaturulub. Batlin sart ve talablar kimi
mistik tefekkir ve yasayis da “slnnati-ehya”, peygembari teqlid
asasinda dayanirdi.
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Peygambar din, dinya, ford, dévlet ve s. kimi bitliin anlayislarin
liderliyini 6z manliyinda toplayib. Bunlar daha sonraki zamanlarda
mustaqil qurum halina galdiler ve nahayst, har birinin basinda
seckin goxsler durdu. Masalan, peygambearin temsil etdiyi fighi
liderliyi foeqihlar, Quranin sarhi ile slaqgali liderliyi tafsirgiler, iman
masalaleri ile bagl liderliyi kelamgilar, mistik-batini elmlara bagl
liderliyi ise sufiler tutdu. Bununla da har bir elm va fikir sahasi 6z
prinsiplerine uygun olaraq inkisaf etdi, liderlik sartlorini 6z
standartlarina uygun sakilde tesdiqgladi.

Tasavviuf tarixinin ilk ddévrlerinden danigarkan osri-seaadest
adlanan (Peygembarin hayatda yasadigi illar) dévrda tasavvfin
durumundan danigmamaq olmaz. Bu doévrde her bir sahada
oldugu kimi mistik sahada da yegana manba va drnak peygambar
idi. Bu sahada kamillik peygembari taqlid etmakla qazanilirdi. Bu
taqlid tasavviflun asasi idi. Bu daha sonraki zamanlarda mursidi
taqlid halini alaraq taesavvifin asas Unsdirleri sirasinda 6ziina yer
tutdu.

Bitiin islam elmleri kitab ve tehsillo alde edildiyi halda, tesevvif
elmi mirsid deya anilan tipin talqini ile gazanilir. Tasavvifa gbra,
peygambari taqlid, tmumiyystle, kainati ve tabisti taqliddir ki, bu
da bitln yaradilmisin temalinde var. Bu halda peygembarin yerini
tutan ve onun manavi zanginliklarinin varisi sayilan margidi taqlid
he¢ de gabahat deyil, aksina, sarafli bir isdir. Clnki mursid olmaq
uclin peygambards fani olmaq ssas sertdir. Bu halda mirsid
muridi peygembarin buyurdugu ve bayandiyi bir hala gstirmalidir.
Tasevvifin amali olan Allahda fani olmaq lgln peydambards
fani olmaq, bunu ger¢aklesdirmak Ucln ise mursiddse fani olmaq
gorakdir. Onda fena martabasina, yeni Allahin iradesine tam
teslim olmag magamina praktik olarag miursida taslim olmagla
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catmaq olar. Quran da peygembarda fani olmaq gavramini bazi
ayalarda tovsiys edir. Masalan, “De ki, Allahi sevirsiniz. Mana ina-
nin, Allah da sizi sevsin ve keg¢sin sugunuzdan. Gunahlardan
kegondir, Rshimdir Allah” (Ali-imran, 31). Peygsmbards fani
olmagin Allahda fani olmagla naticelondiyini tesdiq edan
aysaloerdan biri da budur: “Allaha beysat geatirmis olur Sena beyat
gatiranler. Slleri tstiine goydugun alin Allahin slidir... (Fath, 10).

Tasavvifin an asas gavramlarindan olan beyat, yani mirsida
baglanmagin icrasi ham maddi, ham da manavi baximdan bu
ayaya aosaslanir. Demali, mirgside beyat etmak peygambear
vasitoesi ile Allaha beysat etmakdir. Bu, Quranin gabul etdiyi bir
haqigatdir. Mursidin kamillesmasinin izahi tessvvifdaki ikinci
dogulus ve ya manavi dogulus anlayisidir. Bu anlayigin mansayi
ehtimala goére hz. Isanin bu sézudur: "Bir kimss yeniden
dogulmasa Allahin padsahligina girs bilmaz” (8hdi-Cadid, Yahya,
3/3). Quranin asasan axirat dinyasinin izahi kimi gabul edilen bu
ayasi da bizce “ikinci dogulus” gavramina isaradir: “De ki, gazin,
dolasin yer tGzind, baxin Allah 6z maxluqunu 6nca nece yaratmis.
Beloca do axirat evini qurar Allah. Sibhasiz har seya gadirdir
Allah” (©nkabut, 20).

Tasavvife gbére yaradici qudret ilk 6nce yaxinlasma va alaga
obyektidir. Onun elm kimi gabul edilmasi iss ikinci deracalidir. Bu
sebabdandir ki, tesevvif imani insanin takce elminda yox, onun
yasam terzinda va davraniginda goérir. Burada iman “feal man”in
hayatidir. Bas bunun dayandigi felsafi mana nadir?

Folsefe va kalam elmlarinin varlig problemina muinasibatine
garsi tasavvif varligi sirr ve davamli olan kimi gabul edir.

Tasavvifin gabul etdiyi varhigin magzine varmadan, 6zinds
yasaniimadan onu gavramaqg olmaz. Cunki sirr vo davamli olub
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qurtarmis deyil, olmaqdadir. Problem isa olub qurtarmisdir.
Problemin ¢6zllmasina lazim olan bilgi spekulyativ elm, statik
bilgidir. Sirrin éyranilmasi ise kesf ve ya tacalla deyilan dinamik
bilgi ile faerglanir. Burada asas sistem deyil, strakli mévcudluqdur.

9ger varliq olub bitmis bir butin deyil, olmaqgla olan imkanlar
silsilesidirse, demak onda, kegcmis va gsalecek kimi kateqoriyalar
he¢ bir mena ifade etmir. Meanasi olan yasadigimiz andir.
Tasoevvifds buna “an-i daim” (heamiga var olan an) deyilir. Demali,
asas elm hamin an-i daimi yasayarkan farginde oldugumuz daim
mdvcud olmaq elmidir. Bu, yaradici qudratin faaliyystine
gatilmaqgdan dogan bir farq oldugundan hamige yeni ve tazadir.

Noévbati saylarimizda tesavvifin bezi terminleri, mahiyyati,
gayasi va onun shats etdiyi esq, vahdati-vlicud, vahdati-gihud,
fonafillah va s. tamal anlayislari hagqinda hérmatli oxucularimiza
malumat veracayik.

TOSOVVUFi DUSUNCONIN TARIXIN® DAIR

Tasavvuf tarixini tedqgiq edsanlar adsten onu musyyan mar-
halalera ayiraraq incalamisler. Biz da bu ananani pozmadan, onu
bazi bdélmalere ayiraraq oxuculara catdirmagi lazim bilirik. Lakin
magsadimiz tesevvif tarixi yazmaq olmadigindan onun
incaliklerine varmadan tesavvufun kegdiyi asas tarixi marhalalara
ekskurs etmakla kifaystlonacayik.

1.Toekyalarin qurulmasina gadar olan ilk dovr:

2.Toekyaloarin qurulmasindan sonraki klassik dovr:

lIk dévr islam alaminin peygambaerinin érnak olaraq goturildiyi
dovrdur. Bu dovrde manba va drnak kimi tekca peygambaer, onun
yasam tarzi, kalamlari va hadisler goturulmuisdur. Butun sart va
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telablar kimi mistik tefekklUr ve yasayls da «sunnati-eahyay,
peygembeari taglid esasinda dayanirdi.

Peygamber din, dlnya, ferd, dovlaet ve s. kimi bitlin kalamlarin
liderliyini 6z manliyinde toplamigdir. Bunlar daha sonraki
zamanlarda mustaqil qurum halina galdiler ve nahayat har birinin
basinda seckin sexslor durdular. Massalen Peygamberin temsil
etdiyi fighi liderliyi feqihlar, Quranin sarhi ile alaqgali liderliyi
tafsirgilar, iman masalalari ila bagli liderliyi kelamgilar, mistik-batini
elmlara bagl liderliyi ise sufilar tutdular. Bununla da har bir elm va
fikir sahasi 0z prinsiplerine uygun olaraq inkisaf etdi, liderlik
sortlarini 6z dl¢llerine uygun sekilde tesdiq etdi.

Tasavvuf tarixinin ilk dovrlerinden danisarken asri-seadat
adlanan (Peygambarin hayatda yasadigi iller) dovrde tasavviufln
durumundan danismamaq olmaz. Bu dovrde har bir sahada
oldugu kimi mistik sahada de yegana manba va 6rnak Peygombar
idi. Bu sahade kamillik peygambari talgin etmakle alda edilirdi. Bu
taqlid tesevvufun sasasi idi. Bu daha sonraki zamanlarda mursidi
taglid halini alaraq tasavvufun asas unsurleri sirasinda 6zuna yer
tutdu.

Batun islam elmlari kitab ve tehsille alds edildiyi halda, tesavvuf
elmi mursid deya anilan saxsi talqini ile gazanilir. Tesavvufa gore
peygembeari taqlid Gmumiyyatle kainati ve tabisti taqliddir ki, bu
da butin yaradiimigin temalinde vardir. Bu halda peygambarin
yerini tutan va onun manavi zenginliklarinin varisi sayilan muarsidi
toaqlid he¢ doe gabahat deyil, aksina sarafli bir isdir. Cunki, mursid
olmaqg Ugln peygembarda fani olmaq esas sertdir. Bu halda
marsid muridi Peygamberin buyurdugu ve bayendiyi bir hala
goatirmalidir. Tasavvufun amall olan Allahda fani olmaq ucun
peygembarda fani olmaqg, bunu gergeklesdirmak UglUn ise
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mursidde fani olmaq gerakdir. Demali, fena martebasine, yani
Allahin iradesine tam teslim olmag maqgamina praktik olaraq
murside teslim olmagla ¢atmagq olar. Quran da peygambarda fani
olmaq gavramini bazi ayslarde tovsiya edir. Masalan, «De Kki,
Allahi sevirsiniz. Mana inanin, Allah da sizi sevsin ve Kkegsin
sugunuzdan. Gunahlardan kegendir, Rehimdir Allah» (Ali-imran,
31). Peygembarde fani olmagin Allahda fani olmagla
naticalandiyini tastiq edan ayalardan biri de budur: « Allaha beyat
gatirmis olur Sena beyat gatiranlar. Slleri Ustline goydugun alin
Allahin slidir» (Fath,10). Tasavvufun an asas gqavramlarindan olan
beyot, yoni mirside baglanmagin icrasi ham maddi, hem da me-
navi baximdan bu ayays asaslanir. Demali, mursidse beyat etmak
peygeambar vasitasi ilo Allaha beyat etmakdir. Bu Quranin gabul
etdiyi bir haqigeatdir. Mursidin kamillesmasinin izahi tasavvufdaki
ikinci dogulus ve ya manavi dogulus anlayisidir. Bu anlayisin
mensayi ehtimala gére hz. Isanin bu s6zidir: «...bir kimse
yeniden doguimasa Allahin padsahhigina gire bilmaz» (incil,
Yohya, 3/3). Quranin ssasan axiret dlinyasinin izahi kimi gabul
edilen bu ayesi de bizca «ikinci dogulus» gavramina isaradir: «De
ki, gozin, dolasin yer Gzinu, baxin Allah 6z maxluqunu onca neca
yaratmis. Belaca de axirat evini qurar Allah. Subhasiz har seye
gadirdir Allah» (Snkabut, 20).

Tasavvufe gora yaradici qudrst ilk onca yaxinlasma ve slags
obyektidir. Onun elm kimi gabul edilmasi isa ikinci daracalidir. Bu
sebabdandir ki, tasavvuf imani insanin takca elminda yox, onun
yasam tarzinde va davranigsinda gorur. Burada iman «faal many»in
hayatidir. Bas bunun dayandigi falsafi mena nadir? Felsafe ve
kalam elmlarinin varliq problemina munasibatine garsi tesavvuf
varligi sirr vo davamli olan kimi gabul edir.
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Toasovvifin gebul etdiyi varligin magzine varmadan, 6zlinde
yasanilmadan onu gavramaq olmaz. Cunki, sirr ve davaml olan
olub qurtarmis deyil, olmaqgdadir. Problem isa olub qurtarmisdir.
Problemin ¢bzulmasina lazim olan bilgi spekulyativ elm, statik
bilgidir. Sirrin Oyrenilmasi ise kasf ve ya tacalli deyilon dinamik
bilgi ile farglanir. Burada asas sistem deyil surakli mévcudluqdur.

Ogar varlig olub bitmis bir butiin deyil, olmaqda olan imkanlar
silsilesidirse demak onda, kegmis va galecek kimi kateqoriyalar
he¢ bir mena ifade etmir. Manasi olan yasadigimiz andrr.
Tasavvufda buna «an-i daim» (hemisa var olan an) deyilir. Demali
asas elm hamin an-i daimi yasayarken farginde oldugumuz daim
movcud olmaq elmidir. (Burada Zenonun aporiyalari yada dusur.)
Bu yaradici qudretin fealiyystine qatimagdan dogan bir farq
oldugundan hamise yeni va tozadir.

MUSAHIB®
«Ekspress» qazetinin muixbiri Xanamirle séhbet (aprel, 2006)

- San kimsan?

- Man ulu Tanrnnin bir gunahkar bandssiyam. Adim da
Mehdioglu Azer isa ogludu.

- Oziin haqqinda bilgi verirmisan?

- Xanamir bay, ele tarzda sorusursan ki, ele bil Lenin zadam,
bes-altl cild tarcumeyi-hallm var. Na veracem? 1961-ci ilda
novruzdan bir hefte kegmis, arik agaci gigaklayanda, yani hicratin
1380 sanasinde gavval ayinin 9-da doguldum. Nagillardaki kimi
saatnan, degigeynan yox, aynan, ilnan boyudim, avval bagcaya,
sonra mokteba getdim. ©vval oktyabryat, pioner, komsomol,
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kommunist eladiler meni, axirda da musavatci oldum. Ona gora
«eladilor», «oldum» deyirem ki, tekce musavata 0z xosumla
kecmisem. Indi hami deyir misavatciyam. Neca ki, dab disib
muzdurlarin, nokarlerin nave-naticaleri soyadlarinin axirina bir
«bay» «xan» lefzini de artinrlar. Kasib itinin adini gumus qoyan
kimi. MUsavatda da elsalari var ki, hokumatdan vezifs ala bilmayb
deya geolib ki, man de musavatciyam. Onlar musavatgl yox,
«musavatist»dir. Elalari na@ gadar maskalansa da, hami taniyir.
Xatai babamin bir beyti yadima dusdu:

«Darvisin pirini sormaq dedilar adat deqil,

Arifana bir nazar qil kisvatindan ballidiry.

- San necoa, naslinizde bay, xan olmayib deya
soyadinin sonuna artirmirsan, yoxsa istomirsan?

- Yoox.. man bayaq dedim axi. Bunlarin aksariyyati anbuhi-caddi
muzdur olanlardir ki, indi pullar-paralar da var, amma canlarinda
bir genetik hasret var, zadeganliga olan o hasrati dldirmak
istayirlor bununla. Amma heg¢ alinmir, ikice kalma danigdiranda,
yainki bir balaca barka dusends balli olur. Rehmatlik Mirza Calil
demis, gorursan ki, yumurtasinin i¢i bosdur.

Manim ata babam Borcalida Kapsanakci Molla Mahmud
Sfendidir. Orta yasdan yuxar butin borgalilar cox yaxsi xatirla-
yirlar. Ana babam da Borcali agalarindan Alxas aga Hacallinin
oglu Musa agadir, man gucnan xatirlayiram, c¢oxdan rahmets
gedib. Allah cemi Olanlere rehmat elasin. Bunlar balli nasillordir.
Indi man soyadimin ardina nass artirmaliyammi? Bu nasillarin
harasi hagqinda bdyuk bir kitab baglamaq olar.

- Boes niya yazmirsan?

- Insallah yazaram qismet olsa. Catdirmasam da yaqin ki, ge-
lacekda kimse yazacaq. Bir da ki, bazi seyleri yaziblar da hale
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yuz il svval dae onlar haqqinda kitab da yazilib, o dovrin mat-
buatinda da bazi malumatlar var. Bilirsen dee man arxivbazam,
hara getsem oranin arxivlarini egalayirom.

- O manbalar barada bir az malumat verarsanmi?

- Yox. Gal qurtaraq bu nasil sohbatini. Esidenler do deyacek
Azar 6zUnl 6yidr. Oziin de gazetcison, gazetci kimi sual ver, day
37-ci ilin sledovateli kimi yox.

- Yaxsi o galsin basqa bir vaxta. Onda bir az da tahsilin, is
yerin haqqinda.

- Hea qardas, dema anlamadi, bu da jurnalist fandidi, bir mu-
sahibays da al yeri qoyursan. Eybi yox. Demak bela, tahsilim
deyanda ki, 18 sayli orta maktabi bitirmisam. Yeri galmiskan onu
da deyim ki, o maktabi de manim babalarimdan biri — mashur
maarifci, Qori seminariyasinin mazunu Semad bay Acalov acgib. O
dovrde Bakida ikice muasir tipli makteb olub, biri Habib bay
Mahmudbayovun maktabi, indiki Baksovetden yuxari qalxanda
var ee, Texniki-Humanitar litsey ora, biri de ki, Semad bay
Acalovun hamin o man bitirdiyim 18-ci maktab. Bu haqda
Suleyman Rustamin xatirslerinde var, tapib oxuyarsan. Na iss,
maktabi bitirdim, sonra bir nece ali maktebde oxudum, axir ki,
birini bitirib diplom aldim. Sovet vaxti, idi de hami diplom almaqg
istoyirdi. indiki aglim olsaydi he¢ almazdim. Onsuz da lazim
olmadi.

Institutdan sonra bir cox idarelerde ¢alisdim. Yeri gelmiskan
deyim, anam Gulandam xanimin bir s6zu var, deyir kimin Ki,
alinden bir pesa galmir, galami goturar ki, man sair olmusam.
Anam demis men da gordum ki, slimdan bir is galmir galemi
goturdim ki, elmla masgul olacam. Beleca gelib cixdim Elmler
Akademiyasinin Slyazmalar Institutuna, indi de orada elmi
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isciyam.

- Elmi arasdirmalarini hansi yonda aparirsan? Va hal-
hazirda na ile masgulsan?

- Man orta asrler Serg-islam felsafesi yonunde arasdirmalar
apariram. Tasavvifle bagl arsdirmalarim var. Muxtslif elmi
konfranslarda, seminarlarda cixislarim olub. Elmi toplularda,
matbuat sahifelerinda bir xeyli maqalslerim c¢ap olub. Hatta
bazilerini bayanibler da. Bundan slave boyuk ereb alimi ibn
Xoaldunun elmi-falsafi goruslarine aid dissertasiya yazmisam. Hal-
hazirda ibn Xaldun haqqinda bir monografiyami bitirmisem, bu
yaxinlarda ¢apa veracem. «Mashur Azarbaycan sufilari» adl ikinci
kitabimin UGzarinda isleyirem. Bu kitab birinciden ferqgli olarag genis
oxucu kitlesi liciin nezerde tutulub. Isteyirem ki, bu kitab Serg-
islam madaniyyatinin  formalagsmasinda Qurani-Karimden ve
hadislarden sonra an boyuk rol oynamis tasavvuf ideologiyasinin
muasir oxucuya gatdirnimasinda he¢ olmazsa, danizdan bir damla
hokmunda olsun. Ona gobra de onun naz ile ¢ox oynayiram.
Mance maraqli olacaqg. Saglig olsun.

- No ucin mahz ibn Xaldun? Sani ibn Xaldunun
elmi yaradicihigini aragsdirmaga na sovq etdi?

- Cox kamil, manim da ¢ox hormat eladiyim bir filosofumuz var —
professor Veli Pasayev. Man bele adamlara hayatimda cox az
rast galmisam. Umumiyyetle cox nadir adamlardandir. Na iss, o
kisi O0zU ayrica bir sOhbstin  movzusudur. Man avvalca
dissertasiyami tesevvuf haqqinda yazmaq istayirdim. Xeyli de
material toplamisdim. Ele bayaq adini ¢akdiyim tesevvif haqqinda
kitabi da o materiallar asasinda baslamisam. Sonralar Vali
musllimle sbhbat edends o tez-tez ibn Xaldundan misallar, sitatlar
gatirirdi ve har dafe da — ibn Xaldunu oxu - deyirdi. Man da ibn
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Xoaldnun adini esitmisdim. Rahmatlik Sbulfez bay de ondan ¢ox
sitatlar gatirardi. Bilirdim ki, dahidi, amma he¢ bir asari haqda
malumatim yox idi.

Sonra Vali muallimin israrli maslahatinnen «Mugaddima»nin
istambul nasrini tapib oxudum. Oxudum ve vuruldum. Sonra da
onunla bagh arasdirmalara basladim.

- ibn Xaldun yaradicihginda an ¢ox hansi fikirlar
xosuna galdi ki, onu aragsdirmaga girisdin?

- Bilirsan, Xanamir bay, basgar tarixinde barmagla sayilacaq
gadar az dahilar var ki, bizi kimi siradan adamlar onlarin filan fikri
xosuma gealmadi, yaxud da galdi iddiasinda bulunmaga haqqimiz
yoxdu. Bu iddialar boyundan yuxar tullanmaqdir. Biz na karayik
ki, onlarin fikiri xogumuza galib, galmamayinden dam vuraq. Biz
an vyaxsl halda onlan bir az ganmagmizdan, ya heg
ganmamagimizdan danisa bilsrik. ibn Xaldun da onlardan biridir.
Mani an ¢ox calb elayan ibn Xaldunun elmi arasdirmaya yeni
metod tatbiq elemayidir. O dahi sexsiyyet elmi arasdirma
haqginda ona qader islenilmamis, butov bir metodologiya
hazirlayib ortaya qoyub. Balka da els ona gore bazi manbalarda
«Oncasiz va sonrasiz alim» deys xatirlanir. Xususila sosial elmlari.
Bir d@ mani heyrota gatiran ondaki obyektivlik oldu. Elms,
hadisalere realist baxislari oldu.

Bazan «Mugaddima»da ele fikirlara rast gsalirsan ki, os-
tagfirtllah, adam rehmeatlik haqqinda sapik fikirlara dusur. Ele bu
yanasma tarzina gore de bazi Avropa arasdiricilari onu sahvan
materialist, hatta ateist bele hesab edirlor. Amma bos seydir, o
Kisi sirf islam alimidir, imanli bir muasalmandir. Butun fikirlerini
Allahin, peygembarin adi ile baslayib qurtanr. Heatta o ddvrds
mantigi ve elmi dalillerle sibut eds bilmadiyi fikirlarini Qurandan

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com



munasib ayalar sitat gatirmakla stibut elemis hesab edir.

- Slyazmalar institutunda calisirsan. Bizde ibn
Xaldunun asarlarindan alyazmalar varmi?

- DUzl slyazma oldugunu deya bilmaram, balke da var. Amma,
bes nuxse cap kitabi var. «Mugaddima»nin Ugu arabce Qabhirs,
ikisi ise turkce Osmanh nasrleri var. Onlardan Dbiri
M.F.Axundzadanin bizim institutda muhafize edilon fondunda
saxlanir. Bu kitab «Miigeddima»nin hicri 1274-ci ilde istambulda
cap edilmis birinci cildidir. Mirze Fatelinin Iran sahzadesi olan
dostuna — na idi onun adi, unutdum ee — na ise o dostuna yazdigi
bir maktub var. Sahv elemiramsa, onu 1871-ci ilde yazib. Orda
«canab Seyxil-Islamin sayi naticasinds nshayat, ibn Xaldunun
«Tarix» kitabini istambuldan gatirtdim» yazib. Cox gliman ki, onda
hamin bu nusxani nazarda tutub. Mirze Fatali ibn Xaldundan ¢ox
yararlanib. Slifbani deyismak istoyands etiraz eloysn iran ve
Osmanli  hokumatlarine «Mugaddima»dan gatirdiyi sitatlarla
6zunun haqgh oldugunu subut elemays calisir, «Kamalluddodvle
maktublarinnda ibn Xaldndan c¢ox sitatlar getirir. Xanamir, o ele
bir adamdir ki, onun haqqinda bir ay danigssaq da qurtarmaq
olmaz.

- ibn Xaldunun tasavviifoe miinasibati necadir? O da her
hansi bir tarigata baglanibmi?

- Heoa... bax bu oldu sual. Yox. Birmanall gakilde gati deys
bilerem ki, he¢ bir teriget mansubu olmaylb. Ondaki bayaq
dediyim realist dugsunce terzi, elma ve ceamiyyeta obyektiv baxig
sufi tekyasine girmeye imkan vermezdi. Bununla bels, ikinci
boyuk asari olan «Safaus-Sail»i tamamile 6z tasavvuf goruslerine
hasr elayib. Bela ki, ibn Xaldun kimi bir alim o doévrin elmini,
incasanatini, poeziyasini, umumiyyatle cemiyyatin bir cox maddi
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ve manavi taraflerini tanzimleyen bir ideologiyaya bigana qala
bilmazdi. Ona 6z munasibatini bildirmaliydi. Tasevvuf kimi ¢ox
guclu telgin metodlari, cox celbedici ideologiya ve ona oks
movgeds duran, texminan eyni guca malik qargi tarafin aks
tabligati ile gulgasmis bir muhitds terbiys ve tahsil gormis adamin
bu tesirlerin he¢ birine uymamasi ugun na qgadar kamillik ve
gudret sahibi olmasi lazimdir. Belalari ¢cox az olub. Onun
tosavvufe munasibati de ¢ox orijinaldir. Bele ki, o ibn Orabi,
Qoezali ve basqga sufi seyxleri kimi sufi hayati yasamasa da,
tesavvuf ideologiyasini geyd-sartsiz qebul etmasa da, masalan,
ibn Teymiyya kimi onlarin fikirlarini kifr de hesab elemirdi.
Masalan, vehdati-vlcud talimini he¢ cur gabul etmase da, kufr do
saymir, ancaq vahdati-vicudun kokinda duran an-al Haqq fikrini
kufr hesab edir.

- Yeri galmigkan, «anal-haqq» ifadesi haqqinda na
deyao bilarsan?

- Bu ifade sufi iddialarinin an mashurudur. Tesevvuf tarixinde
bundan daha ¢ox mubahisa ve munagisalere sabab olan ikinci bir
ifade tapmaq olmaz. Azi min illik mubahise movzusudursa, demak
birmeanali deyil. ©nal-haqqgileri suglayan terafin arqumentlarini
bilirsen. Man onlari mudafis edanlarin arqumentlarini soylayim.
Bali, onlarin ¢ox boylk terafdarlar varydi. Ozl de tekce sufiler
yoXx, basqgalar da onlarn mudafis edirdiler. Tesavvur els, anal-haqq
muoallifi hesab edilen Mansur Hallaci 912-ci ilde habs elayiblar,
yalniz 922-ci ilde edam edilmasine hokm ¢ixara bilibler. Demak
onun «anal-haqq» demasina regman ¢ox gucli mudafiecileri olub.
Fikir ver, on ile yaxin istintag gedib, o ele habsxanada da anal-
haqq deyirmig, lakin bu ifadenin kufr oldugunu subut eleyos
bilmirlermis. Hatta bazi manbalers gora onu edam elemak istayan
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hokmdarin — adini unutdum — anasi va vaziri de Hallaca taraf olub,
ona baraat istayirlarmis.

Mansur Hasllacin indiye qadear bazi hissaleri qalmis «Kitab ot-
Tavasin» adll aserinda bir bolmani Firon ve Seytanla mukalima
soklinde qurub. Quranin «Naziet» surasinda Fironun dilinden
deyilan «oan boyuk rabbiniz menam» va «Oraf» surasindaki
Seytanin insana bas aymakdan imtina edib dediyi «...man ondan
ustunam...» ayalerine qargl M.Hsllac «anal-haqqg», yani man
mutlaq Haqgam deyir. Burada diqgat yetirilesi noqgta iki «man»in
ayri-ayri olmalaridir. Bu magamda Hallacin «man»i ilahi vehyle
deyilib. Fironla Seytan «many»ini unudub yalniz 6zlerini gorduyu
halda, Heallac 6zUnU unudub takce «many»ini gorur. Onlarin
«manx»i kafirlikdir, Mensurunku isa Allahin rehmatinin ifadasidir.

«9nal-haqg» movzusunda bir magama da safer elayak. Bir
seya sanin diqgstini ¢ekmak isteyirem. Fikir verirsenmi
analhaqgiler «anal-heqq» dediyi halda he¢ biri «an-Allahy,
astadfirulla, Allah manam demir. Niya? Cunki, «anal-haqqg» hals
Allah manam demak deyil. O sufilerin de sug¢lanmasi ve edam
edilmasi seriatin yox, sariat mahkemalarinin temsilgilaerinin hokmu
idi. Dlbatte, Hallaci mudafie eleyan din xadimleri de vardi. Onlar
sOzsUz ki, seriate qarsi ¢ixmazdilar. Onlar o sexslerin hokmuns,
mahkamsa temsilcilerine qarsi ¢ixirdilar.

Qalbin butin maddi alemden arnnib, Haqqin nuruna boyan-
masindan yaranan kamil bir esqgin siddstinden dearvis Haqqin
tacallilerini O-nun 6zu zann elayir. O vaxt dervig 6zunu Haqqin bir
zarrasi, o tecallilerden biri olarag goérur, 6zinu unudur. Onlarin
«anal-haqqg» dediyi magam budur. «9nal-haqqg» ifadasinin
islendiyi magam Canabi-Haqqin butlun sifatlerile derk olundugu
maqgamdir.

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com



- Vahdati-viicud barade bir neg¢a kalme
danisarsanmi?

- Qardas, san bu igleri cox gozal bilirsan, bilirsen ki, enal-
hagden danisib vehdsti-vicuddan danismamaq olmaz. Onu da
yaxs! bilirsan ki, bir ne¢ga kalma ile ahata olunasi movzu doyul.
FuUrsetdan istifade elayirsan. Eloa, eybi yox.

Vehdati-vicudun banisi ibn Srabi hesab edilir. Ancaq bu talimin
konturlar Faridaddin Sttarda, Mensur Hellacda ve basgalarinda
gorunur, onlardan da xeyli qabaga gedir. Drabi isa bu fikirleri
sistemlasdirerek  bir falsafi nazariyya halina salib. O 6zu bu
sistemi hansi kalme ile ifade eladiyini bilmiram, vahdati-vicud
ifadasini ilk defe onun davamcilarindan Sadraddin Konyavi isladib.
Onu da deyim ki, rehmatlik professor Zakir Memmadov yazir ki,
varligin substasional vehdatinin panteist izahini bdyuk Azarbaycan
filosofu Eynalquzzat Miyanaci ibn ©rabidan taxminan yarim asr
avval vermisdir. Bu falsefi sistemin asasini ©rabinin Qazalinin
kalam-figh-tesevvif UGgluylnun sinteziden vyaratdigi tesavvuf-
folsafe ikilik sistemi taskil eloyir. Bu sistema Avropa alimlari
teosofik sufilik de deyirlor.

Xanamir, bu boyda movzunu gal sikast elemayak, hayifdi. Sonra
bir sohbatimizi tekce vahdsti-vicuda hasr elayerik, onda lap
sufiyane danisacam. Indi ise elmi tersfinden bir az danisim.
Vahdati-vicudun an boyuk ve azsli problemi onun panteizmls
garsl-qarsiya goyulmasidir. Bunlar ilk baslangicda ¢ox nazik bir
forqgle ayrilirlar, sonda ise tamam fargli megamlara catirlar. Ancaq
onu da deyim ki, sirf panteizm tasavvufde de var. Lakin onu
vahdati-vlcud yox, vahdati-mdvcud kimi ifade edirlor.

Panteizma gora Allahla alem eyni seydir. Allah modvcudatin
macmusundan ibarstdir. Tabiat bir nov xayali bir vehdatdir ki, ona
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ibadat edilir. Bax masalan, Hegel, Didro, Dekart, Spinoza, sonra
canim sena desin, Isgenderiyya maoktabinin usaglar belo
fikirlesirdilar. Kant panteizmi pozitivizm adi altinda inkisaf elatdirdi
ve bunu «Allahsiz kainat, ruhsuz insan va covhaersiz agya» kimi
ifada eladi. Vohdati-vicudun ise bundan o dediyim ince forqgi odur
ki, panteizm varligi yaradanla yaranmiglarin macmusu saydigi
halda, bu telima gors ise varliq tekce Ondan ibaratdir, galan butun
yaranmiglar onun tacallileridir. ©sya ile kolgs timsali kimi, necs ki,
asyasiz onun kolgesi olmaz, belaca. Manca basdi, galanini galen
dafe.

- San bazan Mir Homza Seyyid Nigaridan do sitatlar gaetirir-
san. Man da onu ¢ox seviram, sanca onu hiya unutmusuq?

- Yoox... unutmamisiq, niya unuduruq. Budur sen onun hag-
ginda sual verirsensa, 0zUn de onu sevirsansa, man da ondan
sitatlar getiriremsa va bizi kimi, hala bizdan de ¢ox sevanlari, sitat
gatiranlari varsa, bu unutmaqdirmi? Masealoen, man kitablarimin
yanindan onun gozal bir sekilini asmisam, har defe o sakile
baxanda ela bil ki, onun Uzunun nurundan ruhum tazalanir, fikirim
aydinlasir. DuUzdu Sovet vaxti ovliyalarin tebligine bir yasaq
goyuldu, amma yena unudulmadi. Masalen, bizim Borgalida Sovet
hokumati ne gader basql gosterdise, negalarini habsxanalarda
curidub, negslerini Sibire godnderdisa, yena da oralarda
«meyxana» deyilan, ozlarini Nigari muridleri sayan naqgbandilarin
maclisleri sangimadi. Bir nov Movlavilerin sema maclislerini
xatirladan «meyxana» maclislarinda Nigarinin gazsllerini avazla
oxuyub cazb olana qadar harlanirlor. Bu muridlar Naqgsbandi
tarigatinin Xalidi qolunun temsilgileridir. Xalid Bagdadiden galir.
Qafqazda an Unlu temsilgileri Xalid Bagdadinin mdaridi Seyx
ismayil Sirvani, onun muridi Seyyid Nigari, onun miiridi ise Haci
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Mahmud afendi Qarani olublar. Bir necesi do Simali Qafqazda
olub, Mehammad Yaraqli ve basqgalar.

Nigarinin divani Turkiyeda dafelerle ¢ap olub. Burda da sovet
vaxti olmasa da, sonuncu dafe 1912-ci ilde Tiflisde ¢cap olmusdu.
Budu Sovet yixilan kimi de Bakida ¢ox nafis sakilde nasr elayiblar,
sag olsunlar. Bunami deyirsen unutmagq.

Bir de artiq diinya o dliinya ddyul, yiz il gabagki populyarligi ola
bilmaz bu, da tebiidir. Bilirsen, Xanamir onlar madaniyyatimizin
formalagmasinda rol oynamig faktorlardandir, manaviyyatimizin
bazisi, alt yapilarindandir. Artig bu gun onlar goravlarini bitiriblar,
bu gun onlara yuz il savvalki terzde yanasmaq duzgun olmaz, heg¢
mumkudn de deyil. Kulturologiyada bir deyim var — ideonastika —
texminan budu, milli-manavi dayarlere muasir kriteriyalardan
yanasma. Bax, masalen, san sairsen, indi goturub Seyyid Nigari,
yaxud Rahim aga Vahidi, na bilim o dévrin basqa tesevvlf sairleri
kimi gazal yazib, sufi terminlari isledib, seyda bulbull vesf elesen,
he¢ ne alinmayacag. Amma onlari dyrenib, magzini dark elesen,
ilhamlarinin mayasindaki safligi, migaddaesliyi serlarinin gbzina
gatib lap sarbsast janrda da yazsan, na ise elemis olarsan, onlarin
da ruhu sad olar.

- Biliram, seiri ¢ox sevirsan. Ona gore da bu suali
vermasam olmaz. Seir sanin uglin nadir? Ve an ¢ox kimin
seirlorini oxuyursan?

- Xanamir, indi bu sohbatimizi bir yerda ¢ap etdirsen, oxuyanlar
deyacoak ki, Azsr butin suallara yar-yarimgiqg cavab verib.
Qardas, ela suallar qoyursan ki, harasi bir kitabligdi. Bela eloma
daa. Yaqin gasdan elayirsan ki, eli mana guldurasan.

Buna birmenali cavab vermak olmaz. Seirden s6z dusands
once sairden danismaq lazimdir. Sairin xisleti nadirsa, seri onu
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bldruza verir. Quranin SUra surasinin axirinci ayslaerinds sairlar iKi
gisma ayrilir, birincisi, terif ve tengidds ifrata varan, yaltaq sairler
nazerda tutulur ki, nainki onlar, onlara qulag asanlar bela
sapiqdilar hokma verilir. Bu gun da bir medaldan, yaxud da bir
foxri addan o6tari vetenini da, xalqini da, seir yazdigi dilini da
satmaga hazir olan azmi sair taniying. Adstoen da onlardi
meydanda vetan, xalq, millat deye guruldayanlar. Ikinciler ise
iman ahlidir deyilir. Onlar saleh isler gorerak Allahi daima anirlar.
Bunlar asl sairdiler. Bax bels sairlerin geiri ilahi bir nematdir, vahyi
tomale asaslandigindan ulu Tanrinin quluna bir lUtfi-inayatidir. Bu
|Utfle seraflananlari dinindan, dilindan, irginden va mansabindan
asih olmayaraq ortaqg bir magam birlasdirir. Bu sozun balli bir
maqgamidir. S0z bu magaminda uUnsiyyet vasitasi ¢argivasindan
cixib, ruhifade mertebasina yuksalir. Sekspiri, Fuzulini, Pugkini,
Hadini, Heyneni, Asiq ©Olasgeri, T.Fikreti mahz bu magam
birlesdirir. Hokmdarindan noksrine qgader, aliminden c¢obanina
gadar butln asl sairlar bu magamda birlasirler.

Seir ele bir seydir ki, adamin bilgisi artdigca, yas! artdigca, hstta
ovgatl dayisdikca bela dunya kimi seire munasibati de dayisir. Bu
menada pis seir yoxdu. Sadacs, manim ruhuma uygun olani va
olmayani var. Yaxsisi, pisi de burdan sartlonir. Manim ruhumu
oxsamayan bir seir basqga birisine lazzet elayir, yaxud aksina.
Tasoevvilfe gora insanin bes yox, on duygu organi var. Besi zahiri,
besi isa batini. Seir do batini duygulardan birinin kdmayi ile
qavranilir, ona gore de riyakarliq gotirmur. Ister oxuyani olsun,
istar yazani, geyri-semimidirsa, o saat buruzs verir.

Manim oxudugum sairlarden yaniz ikisi — Flzuli ile Caviddir ki,
ilk gencliyimden indiya gadar masaustu kitabim olarag qalirlar.
Onlarnn yanindakilar iss zaman-zaman yasim artdiqca, dunyaya
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baxisim dayisdikce onlar da dayisir.

Manim dostlarim hamsigse mana gullbler ki, bir-birindean ¢ox
uzaq sairler oxuyursan. Masalen, gancliyimda bir vaxt masausti
kitablarrm Fuzuli, Heyne va Asiq ©lesger idi. Bir middat sonra
Heynenin yerini A.Blokla Hadi tutdu, sonra Nazim Hikmat. Sena
bir sirr de agim, amma he¢ kima dema. Els sairler var ki, sexsan
taniyiram, 6zindan da zandeyi-zaehlam gedir, goérenda da yonimu
cevirirom Ki, salam vermasin, amma seirlerindean xosum galir.
Harda tapsam oxuyuram, hale azbar de biliram. 9ksina olanlar da
var Ki, yaxin dostumdu 0zunu da ¢ox istayirem, amma seirlarini
oxuyanda basimdan agr galxir.

Son iller ise demak olar slime kegani oxuyuram. indi seira
munasibatim bir az dayisib. Baxiram ki, bu seir manim malm
deyil, ruhuma uygun deyil, amma yaxsi seirdi, mana lazzat elamir,
amma gozal yazib, onu da oxuyuram. Xlsusan de ganclari. Bax
masalan Agsindi, Hacimusaldi ..... na bilim bir negasi var das.

Qaldi ki, masaustu kitablarim, onlar da var. Fuzuli, Cavid, Hadi,
Asiq Blasgar, muasirloerden da son vaxtlar hamise oxudugum tek
Adil Mirseyiddir, bir de bir ne¢ga muasir Turkiya sairlari. Bels.

—
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ixtisasina yiyalanmisgdir. Ali maktabi bitirdikdan sonra Baki
Goemi Tamiri Zavodunda mexanik kimi amak faaliyystina
baslamig, sonralar «Azarimastexnikitachizat» idarssinds,
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Baki naqliyyat agentliyinde, Azarbaycan Respublikasi
DIN islah isleri idaresinde, «Miras-AN» Ltd sirketinds,
«Sabah» qoezetinda islomisdir. 2001-ci ilden Oomrunun
sonunadek AMEA Mahammad Fuzuli adina 9lyazmalar
institutunda elmi isci vozifesinde ¢alismisdir.

Azer Mehdioglu texniki tehsil alsa da, adabiyyata, tarixs,
folsafeya dair fikirlori hamige atrafdakilarin maragina sabab olur-
du. Mauxtelif macmuslarda, dovri matbuatda derc olunan me-
galsleri adabi ve elmi ictimaiyyatin diggatini calb edirdi. Xususile
Azerbaycanda az oOyrenilmis sufizme, tesavvuf falsefasina dair
maqalalarinda orijinal va yeni fikirleri var. Onun klassik irsimiz,
islam madeniyyasti, elece da, adabi prosesla baglh maqale ve
resenziyalari maraqgla oxunur.

Ganc va istedadli alim Azer Mehdioglu 2006-ci il aprel ayinin 22-
de, 6mrinlin ve yaradiciiginin cigeklandiyi bir dovrde qefleten
vafat etmisdir.

Allah rehmat elasin.
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