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Motto

"Ben ilme ve insanligin iyiye ve dogruya git-
tigine inananlardanim, bundan otuz sene evvel
oldugu gibi, bugiin de insaniyet¢i Tiirk nas-
yonalizminin heyecanini kalbimde ve kafamda
tastyorum. Lakin tarihi realiteyi ararken, her
seyden evvel ilmi bir hakiykatin hizmetkar
oldugumu unutamam”.

Ord. Prof. Dr. M. Fuad Kopriilii
(Barthold-Isléam Medeniyeti Tarihi
Baslangi¢'tan, 1940)






SUNUS

Turgut Akpinar, bundan 6nce Tarih ve Toplum'da yayimlamis
oldugu makalelerini yeniden gézden gecirerek ilavelerle bir
kitap haline getirmis bulunuyor.

Tirklerin tarihinde en 6nemli doniim noktasi, bu milletin
Islam medeniyeti dairesine girmesidir. Bunun nasil ve neden
oldugu hakkinda muhitimizde yaygin olan goris ve acikla-
malar sudur:

a) Turkler daha once de yerlesik medeniyete dahil idiler,
gbcebe degildiler. Dolayisiyla ilkin Orta Asya'nin Iran agirlikli
sehirlerinde Islamiyeti rahatlikla kabullendiler.

b) Savasci bir millet olan Tiirkler, Islamiyetin ideali olan
gazayl tabii olarak hemen benimsedikleri icin Islamiyet Tiirkler
arasinda bu kadar c¢abuk yayildi, yani

c) Islamiyetin Tiirkler arasinda yayilmasi ekonomik se-
beplerden dolayr degil, ideal uyusmasi, din ve hidayet as-
kindandir.

Bu gortis ve aciklamalar, lilkemizde ilkokuldan tlniversi-
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telerimize kadar hemen her yerde boyle 6gretilmekte ve asagi
yukari her kesimde oldugu gibi kabul edilmektedir. Bu go-
riiglere, aciklama bicimlerine zaman zaman itirazlar yik-
selmistir. Fakat bu itirazlarin hepsinin temelinde acik veya
kapali bir sOvme, ge¢misimizi asagilama ve kiicik gdrme
yatmaktadir. Simdi ilk defa Turgut Akpinar ayni itirazlari, karsi
cikmalari tarafsiz bir yaklasimla yapmaktadir:

1) A. K. Satuk Bugra Han Olay1, cok sonraki nesillerin belli
amaclarla uydurduklari diizme bir senaryodur. Ama bunun
da kendi i¢inde bir sebebi, bir degeri vardir.

2) Kitlelerin baslangicta Islamiyeti benimsemesi sanildig1
gibi ¢cabuk ve kolay olmamistir. Nesiller boyu siiren kanli
catigsmalar sonrasinda bu millet islamiyeti kabullenmistir.

Bu ve diger bircok noktada T. Akpinar benzeri itirazlardan
farkli olarak milletimizin ge¢misine sovmiiyor, bildkis tarafsiz
bir gézlemci olarak IslaAm medeniyetinin Tiirklerin ekono-
misine, hukukuna, bilimine, felsefesine, edebiyatina, giizel
sanatlarina, mimarisine etkilerini ayrintilariyla ortaya koyuyor.
Ve bunu yaparken de, kati bilimsel kurallarin ¢izdigi sinirlarin
icinde kaliyor ama genis okuyucu kitlesinin severek ilgiyle
takip edebilecegi sevecen bir uslip kullaniyor.

Kendisini burada tebrik ederken okuyucularin duygularina

terciiman olduguma inaniyorum.

Dr. Sinasi Tekin
Istanbul, Temmuz, 1993

Miiellifin tesekkiirii

Harvard Universitesi profesrlerinden sayin Sinasi Tekin, Tarih ve Toplum'da
yazdigi bazi arastirmalarinda (sayi: 88, sh. 12, say1: 109, sh. 18), yazilarim
hakkinda beni ¢ok sevindiren oviicii s6zler yazmisti. Bunlarin yazilisindan
cok sonra kendisiyle tanismak serefine eristigim, degerli ilim adamina derin
tesekkiirlerimi burada sunmamin hos karsilanacagini umuyorum.

Turgut Akpinar
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ONSOZ

Bu kitapta, adindan da anlasilacagi gibi, islam dininin Tiirk
Tarihi ve Milleti lizerinde oynadigi rol arastirilmaya caligil-
mistir. Bu konu, "Dinin Tlirk Toplumuna Etkileri" seklinde,
Milliyet Gazetesi tarafindan 1967 yilinda Karacan Armagani
yarigsma konusu olarak sec¢ilmis ve oldukca genis bir ilgi
uyandirmisti. Bu kitabin ¢ekirdegini, o zaman ikincilik ka-
zanan 40 daktilo sahifelik bir aragtirmamiz olusturmaktadir.
Yazima, yarisma konusunun "Dinin" degil "Islamiyetin" Tiirk
toplumuna etkileri, diye anlasilmasi gerektigini, "Tirk
Toplumu"ndan da esas itibariyle "Tiirkiye'deki Tiirkler veya
Tirk Toplumu"nun ele alinmasi gerektigini belirterek, gir-
mistim. Aradan ceyrek ylizyil gecti, fakat jiiri liyesi bir Pro-
fesoriin, "Objektif tutumunuz ve bu konudaki eserleri iyi
tanimaniz dikkatimizi cekti" diye iltifatta bulunmasini
(hosuma gittiginden) hala unutamadim. Bu tutumu burada
da imkan oOl¢iisinde devam ettirmeye c¢alistigimi ve fayda-
landigim kaynaklar1 daha da gelistirmeye gayret gosterdigimi

sOylemeye hacet yoktur. Esasan Tilirk Tarihinin kiiltiirel ve
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sosyal meselelerim kendi Olcgiileri icinde 6grenip, lizerinde
diisinmeyi hayatinin en 6nemli mesgalesi haline getirmis bir
insanin bagka tiirlii yapmasi da diisiinilemezdi.

Buytk tarih¢i Barthold'un ve merhum hocam Osman Tu-
ran'in biraz farkli ifadelerle, "Tiirk Tarihinin en 6nemli olay1"
olarak nitelendirdikleri, "Islamiyetin Tiirklerce kabulii"nden
itibaren bu yeni dinin Tiirk Tarihi yahut Tirk Ulusu ve
Toplumu tlzerinde oynadigi rolii gerektigi sekilde ortaya
koyabilmenin, tek bir sahis hele bizim gibi miitevazi imkanlara
sahip bir kimse tarafindan yapilabilmesinin zorlugu, belki
de imkansizlig1 ortadadir. Cilinkid bunun ig¢in Tiirk Ulusu
denilen ve mekan ve zaman icinde iyice yayilmis blylik bir
Milletin, halkin tim tarihinin ana kaynaklardan incelenip,
Islamiyet 6ncesi ve sonrasi durumunun titizlikle tesbiti ve
karsilastirilmasi gerekmektedir ki bunun gercgeklestirilmesi
mimkiin degildir. Burada bizim yaptigimiz Tirk Tarihi
uzerinde yetkili, yazdigini tenkit siizgecinden gecirebilmis,
ciddi ilim adamlarinin eserlerinde daginik sekilde serpistirilmis
duran bircok bilgi ve disiincenin siiziilerek toplanmasi ve
belirli bir sistem ve gorilis agisindan okuyucuya sunulmasidir.
Zira konunun genisligi boyle bir kitap yazilmasini ciiret
saydiracak olglilerdedir. Vaktiyle, Miinih Tiirkoloji Enstitii-
sti'nden degerli bir Osmanl1 Tarihi arastiricist dostumuz bize
konunun bir tarihc¢i i¢cin ¢ok genis oldugunu, sOylemisti.
Stiphesiz hakli olan bu nedenle, boyle bir konuyu bir tarih¢inin
ele alip islemesi imkénsiz gibidir. Gibidir, diyoruz ciinki
benzeri konularda arastirmalar yapilmamis da degildir. Guzel
bir ornek olarak, taninmis Tiirkolog W. Radloffun, Jena
Universitesi'ndeki doktora tezini gdsterebiliriz. Bu tez, "Uber
den Einfluss der Religion aufdie Volker Asiens” (1858), Dinin
Asya Kavimleri Uzerindeki Etkileri Hakkinda, bashigin1 ta-
stmaktadir, yani konu mahiyet bakimindan bu kitabinki ile

aynidir.
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Bir sosyal ilimler mensubunun, meseleyi gayet genis agidan
ve tabir caizse sosyolojik bir tarih goriisii ile ele almak suretiyle
bazi ipuclar1 yakalamasi ve bunlarin ayri ayr1 konularda ilerde
yapilacak monografik incelemeler i¢cin bir tiir 6zendirici rol
oynayabilmesi imidi, boyle bir kitabin yazilmaya kalkisilmasi
icin yeterli bir sebepti. Uzman bir tarih¢inin belki cesaret
edemeyecegi kadar genis olan konulari1 ele alip, tarih¢ilerin
eserlerinden yararlanarak "sosyolojik-tarih" arastirmalari
yapan bazi yazarlarimizin eserleri zaman zaman yayinlanmakta
ve tarihc¢inin dar ihtisas ve gorus alanlarini ve ¢ekingen tu-
tumunu asarak bazen oldukca cesurane fakat yaratici fikirlerle
okuyucunun karsisina ¢ikmaktadir. Hemen biitiin tarihgilerin
kiicimseyip dudak biuiktiigii bu tip kitaplarin da bir bakima
cok yararli oldugunu hatta bazen tarihgilere yeni ufuklar
actigini1 soyleyebiliriz. Cinkii uzmanligin dar duvarlarini
ancak uzman olmayan fakat genis bir ilgi ve bilgi alan1 olan
kimseler, asmak cesaretini kendilerinde bulmaktadirlar. Atilan
bu adimlari tarihgilerin kiicimsemeden dikkatle takip etmeleri
gerekir. Cunki butiin diinyada adeta fikir-devrimi yaratan
kitaplarin biliytik bir kisminin uUniversiteler disindaki aras-
tiricilar tarafindan yaratilmasinin bir sebebi de herhalde bu
cesaret meselesidir. Fakat bunlari sOylemekle bu kitabin da
bu tir buytik bir iddiasi oldugu sanilmamalidir. Bununla
birlikte, hi¢bir iddiasi, getirmek istedigi hi¢bir yeni gorist

olmasa boyle bir emegin harcanmasina ne gerek kalirdi1?

Bir memlekette ilim binasinin kurulmasi, ilme ilgi duyan
kisilerin, karinca kaderince, o binanin insasinda minicik de
olsa bir katkisinin bulunmasi ile miimkiindiir. Ileri siiriilen
pekcok gorustiin, ileri atilan fikirlerin veya gosterilen kay-
naklarin kismen hig¢ bilinmemesi veya ¢ok az bilinmesi veya
bunlarin yeni bir yorumunun yapilmasi az da olsa yararh
olacagi diisliniilerek bu ise girisilmistir.

Kitabin igerigini ve incelemede uygulanan metodu en genis
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hatlariyla soyle Ozetleyebiliriz:

Metinde daha ayrintili olarak gosterilecegi gibi, Din-Toplum
iligskilerini aciklayan baglica goriislerden biri Marxist yahut
"tarihi maddeci goris"tiir ki buna gore, dinler {ist-yapt kurumu
olup, altyapinin, kisaca tliretim iligkileri ve tarzinin sekil-
lendirdigi kurumlardir. Bagka bir deyisle dinler ekonominin
fonksiyonudur. Bir toplumun su veya bu dine bagli olmasi
onun ekonomik yapisi daha dogrusu liretim tarzi ile siki sikiya
iligkili olup, bunun urlinidiir.

Ozellikle Max Weber'in temsil ettigi diger bir goriise gore
ise, ekonominin dinleri sekillendirmesi yoniindeki Marxist
gorislin aksine dinlerin ekonomik hayata buyiik etkiler ya-
pabilecegi ve onu belirli yonde sekillendirebilecegi one sii-
rilmektedir.

Egerbiz de dinin topluma ve onun ekonomi, hukuk, ilim,
sanat hayatina 6nemli etkiler yapabildigini, onlar1 basgka
toplumlara nazaran farkli sekilde bigimlendirebilecegini kabul
etmeseydik boyle bir kitabin yazilmasina da imkan ve gerek
kalmazdi. Miitevazi arastirmamiz, adindan da anlasildig: gibi
esas itibariyle Weber'in diisiincesi yoniindedir. Islam dininin
Turk Toplumuna cesitli alanlarda genis etkileri oldugu go-
rigliinden yola ¢cikmaktadir; bu yonden herhangi bir tereddiide
diisiilmemistir. Fakat asil ortaya konulmak istenen husus
somut olarak bu etkilerin neler oldugu, zaman i¢inde Tirkler
tizerinde nasil sonucglar meydana getirdigi, bu etkilerin
olumluluk ve olumsuzluklan ve bunun derecesi meseleleridir.
Bu amaca varmak icin, ¢esitli tarih arastirmalarindan fayda-
lanmak ilk sartti. Fakat tarihte olanlarin tatmin edici ve genis
acili bir yorumu i¢in, tarih¢inin basit bir belge faresi olmaktan
kurtulmasi1 gerekmektedir. Bunun i¢in de sosyoloji, ekonomi,
gibi alanlara el atabilmis bliylik tarihg¢ilerin yazdiklan ciddi,
bilimsel eserlerine, imkéanlarimiz 6lciistinde, dikkat edilmistir

ve bunlara gore bazi sonuclara varilmistir. Bunlarin isabeti
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suphesiz her zaman tartisma konusu olacaktir. Varilan hu-
kiimlerin dogruluk derecelerine her okuyucu kendince karar
verecektir. Bizim i¢in 6nemli olan husus, bu konularin farkh
gorilis acilarindan ele alinmasi ve lizerinde imkan nisbetinde
cok kimsenin dustinmesidir. Asil ger¢ekler, ancak bu suretle
ortaya ¢ikabilir.

Son olarak, kitapta ele alman konulara deginelim:

Islamiyetin Tiirk Tarihindeki roliine, etkilerine gegmeden
once, gayet genel sekilde, Din-Toplum iliskileri ve etkilesimi
hakkindaki ¢esitli dustinceler incelenmistir.

Islamiyetin Tiirk Tarihindeki roliinii ve etkilerini daha iyi
belirtebilmek i¢in ve bu konuda elde bulunan bilgilerin azlig1
nedeniyle, Tiurk kavimleri arasinda bir ayirim yapilmadan,
tipik bazi etkiler ¢esitli Turk kavimleri lizerinde gosterilmistir.
Uygurlar, Goktiirkler, Selguklular, Osmanlilardan 6rnek
verilirken bunda bir sakinca goriilmemistir. Ciinkii bizce Ttiirk
Tarihini veya Turklerin Tarihini etkiler bahsinde bir biitiin
olarak ele almak zorunlu gortinmiistiir. Boylece, ileri surtilen
fikirleri destekleyecek 6rnekler bulma imkéanlari dogmus-
tur.

Dinlerin topluma etkileri derece derecedir. Bu ele alinan
dinin mahiyetine, biinyesine gore farkliliklar gosterir. islam
dini, sadece Tanr1 ve Oteki Diinya iliskilerini degil, ayn1 za-
manda Dinya islerini de diizenlemek isteyen bir din oldu-
gundan, toplumlara etkileri daha fazla olmustur. Islamiyette
Din-Devlet ayirimi yoktur. "Sezar'in Hakki1" diye bir sey ta-
ninmamaktadir. Bu ise Laiklik'in toplumumuzda neden bir
tiirlti hazmedilemediginin ana sebebidir. Biitiin bu konulara
kisacik da olsa yer verdik. Tiirklerin Islamiyeti nasil ne gibi
etkenlerle kabul ettikleri hususu incelemenin diger bir bo-
Iimudur. Turk kavimleri tarihte ¢esitli dinleri denemislerdir.
Sonunda Islamiyette karar kildilar. Bugiin Tiirk Diinyasinin
pek kiiciik kism1 diginda, hepsi Muslimandir. Bu durum asagi
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yukart bin yildan beri boyledir. Tirkler bu dini sevdiler ve
ona canla basgla baglandilar. Yiizyillarint onu daha da yliceltmek
icin savaglarla gecirdiler. Avrupa, Miisliiman deyince Tiirk'il,
Tiirk deyince Miislimani diistindii. Bunun icin de onu Hi-
ristiyanligin en kudretli diisman1 olarak korku ve bu ylizden
de nefretle andi. Bugiin biitiin Batililagsma ve Bati'ya yanasma
cabalarimiza ragmen, Batililarca bir tuhafkarsilaniyorsak ve
bir tiirlii benimsenemiyorsak, bunun nedenlerini Tiirklerin
Miisliimanliginda aramalidir.

Tiirkler islamiyeti kabul etmekle, diinyanin biiyiik me-
deniyetlerinden birine girmis oldular. Yani bu sadece bir din
degistirme degil, yeni bir kiiltlire katilma, bir Kiltiir Degistirme
olay1 idi. Bu biiyiik degisim, Tiirk toplumlarina pekg¢ok de-
gerler kazandirirken, siiphesiz bir yonden de onlarin Milli
birtakim degerlerinin, ozelliklerinin kaybolup gitmesine neden
olmustur. Bunlardan bir kisminin yokolmasi dogaldi. Eski
dinleri ile olan iligkiler bunlardandir. Fakat bunlarin bile
tamamen yokoldugu sdylenemez. Acaba baska ne gibi milli
degerlerimizi kaybettik? Buna karsin Islamiyet sayesinde neler
kazandik? Biitiin bunlari, ekonomi, hukuk, edebiyat, ilim,
felsefe ve sanat alanlarinda olmak tlizere ayr1 bolimlerde
arastirmaya ve son bir béliimde de soylediklerimizin 6zinu
derleyip toparlamaya calistik.

Yillarca siiren, yavas fakat israrli bir arastirma ve okumanin
sonucu olan bu miitevazi kitap, baslangicta yarismaya kati-
lisinda oldugu gibi, yazarinin tereddiitlerine ragmen, devamli
dost-tegvikleri ile giin yliziine ¢ikiyor. Umarim bu tesviklere
ve emeklerime yazik olmamistir

Erenkay, Sahrayi Cedid, Mart, 1992
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DIN ve TOPLUM ILISKILERI HAKKINDA
CESITLI GORUSLER

Genel bakis

Din ile toplumun diger kurumlarinin birbirleriyle karsilikli
iligkileri konusunda, taninmis Alman sosyologu Hans Freyer,
Turkiye'de verdigi derslerden olusan, "Din Sosyolojisi" isimli
kiiclik fakat degerli eserinde, sunlar1 yazmaktadir: "Din ve
ondan dogan gruplarin herhangi bir kiltiir cevresinde her
turli etkiden masun ve soyutlanmis olarak yasayamayacaklari
aksine kultirel hayatin biitiim kisimlari, baslica hukuk, ik-
tisadi diizen ve Ozellikle toplumun genel yapisi yani ziimreler,
siniflar ve diger sosyal tabakalagsma nevileri ve tabii olarak
siyasi yap1 yani devlet ile siki bir miinasebet, iliski i¢cinde
bulunduklari aciktir. Bu iliskilerin karsilikli olduklarini yani
bir yandan toplum diizeni ve diger kiiltiir alanlar1 din lizerinde
etki yaparken diger yandan da dinin toplum hayati ve kiiltiliriin

diger alanlar1 tizerinde etkiler gosterdigini kabul ve teyid i¢in
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uzun deliller aramaya gerek yoktur. Esasen gercekte sadece
karsilikli birtakim etkiler mevcuttur. Stiphesiz boyle karsilikli
iligkilerde bir yonden gelen etkilerin, diger yonden gelenlerden
agir basmasi mimkiindiir. Toplum ile din arasindaki iligkilerde
de boyledir. Toplum diizeni ve mesela sosyal tabakalasma
yapisinin din lizerinde belirli birtakim etkiler yaptigi inkar
edilemez. Lakin hic degilse yliksek dinlerde dinin kiiltir

hayamin diger kollar1 tizerindeki etkileri cok daha fazla ve

kuvvetlidir".'

Din-Toplum ve 6zellikle Din- Ekonomi iliskileri tizerinde
cok farkli distinceler ileri stirtilmistiir. Bunlar: baslica li¢

grupta toplayabiliriz.

Ekonominin dini belirledigi
goriisii (Karl Marx)

Tarihi materyalizmin yani Marxist-Leninist teorinin, din-
toplum iligkisi konusundaki gortsleri, stiphesiz bu nazariyenin
ana fikirleri ile siki1 sikiya baglidir. Bilindigi gibi bu ana fikir,
kabaca soOylersek, tarihin, toplumsal hayatin asil tayin edici
unsurunun "ekonomi” oldugudur. Buna goére, toplumdaki
din, hukuk, ahlak, sanat gibi kurumlar "Manevi Ust-Yap1"
(geistige Uberbau) kurumlaridir. Bunlarin dayandigi bir

"Maddi Alt-Yap1" (materielle Unterbau) vardir ki, temeli

1 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, Ankara, 1964 (ilah. Fak. Yy. LIV, S. 64). Biiyiik Fransiz
sosyologu Durkheim, Dini Hayatin kel Sekilleri isimli meshur eserinde, toplumun
ve biitlin sosyal hayatin dini hayattan dogdugunu ileri siirer. "Durkheim'a gore
toplumu temsil eden ilk toplumsal kurum dindir. Biitiin diger toplumsal kurumlar
hep dinden ¢ikmistir. Din kurumu, toplumsal hayatin 6zetlenmis yetkin bir
ornegidir" (Bk. H. Z. Ulken, Dini Sosyoloji, Ist. 1943, N S. Késemihal, Durkheim
Sosyolgjisi, Ist. 1971). Durkheim'in agiklamalarinda esas aldig1 dinler ilkel Dinler
oldugundan burada konumuz disinda tutulmustur.
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olusturan bu alt-yapida meydana gelecek degisiklikler list-
yapiy1 etkiler yani onlarin da degismesine sebep olur. Madd1
alt-yap1 ekonomidir demistik. Daha dogru ve ayrintili sdylersek
buna Marx'in deyimiyle "Uretim Iliskileri" (Produktions-
verhaeltnisse) demek gerekir. Yani bir toplumda iliretimin sekli,
organizasyonu, teknigi, kisaca bilinyesi, mahiyeti o toplumun
alt-yapisini olusturur. Bu liretim iliskilerindeki degismeler,
list-yap1 kurumlarina da akseder, yansir. Mesela elle hazir-
lanmig basit aletlerle yapilan ilkel bir ziraatin yerine trak-
torlerle, cesitli makinalarla yapilan bir ziraatgilik gecince,
bu, ust-yapiya da etki yapip, memleketin hukuku, ahlaki,
diinya goriisii vb. belirli degisikliklere ugrar. Marxg1 bir
sosyolog olan Franz Oppenheimer bir yerde coOmertlik gibi
manevi bir niteligin, meziyetin, Uretilen mallarin pazarlanma
imkanlariyla nasil siki iligki icinde oldugunu belirtmistir. Bunu
kendi hayatimizdan aldigimiz bir 6rnekle somutlastirabiliriz.
Anadolu kasabalarinda vaktiyle (yollarin yoklugu veya ko-
tuligl vb. yiliziinden) bilhassa ¢abuk bozulan meyve ve
sebzelerin pazarlanamamasi, kasabalarda hemen herkesin,
bagi bahgesi bulunmasi nedeniyle, meyvelerin vb. sepet sepet
nasil gelen gegen yolculara sevabina coOmertce dagitildigini
herkes bilir. Bugiin, yeni yollar lizerinde kurulan c¢esitli
konserve ve meyve suyu fabrikalari sayesinde pazarlama
kolaylasmis, eski comertlikten de eser kalmamistir. Iste bu
kiiciik 6rnek bize, bir Ust yap1 kurumu olan ahlaki telakkilerin
ve tutumlarin (comertlik), nasil iretilen mallarin pazarlanmasi
ile ilgili oldugunu godstermektedir. Universitelerde hep tek-
rarlanan "Kiirsii Misali", el degirmeninden, yel degirmenine
gecmenin, feodal Uretim iligkilerinin yerine sinai Uretim
sekillerinin ge¢mesinin, list-yapiya da yansiyarak onu de-
gistirdigi bilinen o6rneklerdir. Din de bir lst-yapt kurumu
olduguna gore cesitli alt-yapilara yani tiretim iliskilerine gére
dinlerin de bu alt-yapilara tekabiil eden, uygun diisen sekiller
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almasi Marxist teorinin mantigr geregidir. Biz bu konuda
yaptigimiz kiigiik arastirmalarimizda tatmin edici agiklamalar
bulamadik ve bu durumun bazi miielliflerin 6teden beri
dikkatini ¢ektigini gordiik. Simdi bu konuya kisaca degine-
lim.

Din konusunda tarihi maddeci yazarlarin soylediklerinin
hemen hepsinin kaynagi Marx, Engels ve Lenin'in c¢esitli
miinasebetlerle yazdiklar kisa aciklamalardan ibarettir. Engels
konuya biraz daha fazla egilmistir. Daha sonra gelenlerin
yaptiglr hep bu laflar1 aktarmaktan ve tekrarlamaktan Oteye
gidememistir.

Asagida goriilecegi gibi, en yetkili Marxist nazariyeciler bile
sisteme tam uygun aciklamalar yapamamislar, meseleyi
bambaska vadilere siiriiklemiglerdir. A. Gurew'in "Allah inanci
Her Zaman Var miyd1?" isimli arastirmasina gore, din denilen
kurum, insanligin baslangicinda yiizbinlerce yil mevcut degildi.
Ancak40.000-50.000yil kadar 6nce "Gentil-Toplum" denilen
heniiz siniflarin olugsmadigi, dolayisiyla Devletin de mevcut
olmadigi donemde, meydana ¢ikmistir. Daha 6nce yalniz din
degil, soyut disiincelerin hic¢biri yoktu. Ancak bu donemdedir
ki soyut bir diisiince olan "din" meydana cikabilmistir.’

Dinlerin dogusunun ilk nedeni, tabiat kuvvetleri karsisinda
aciz kalan insanin, bu acz duygusu i¢inde tabiat kuvvetlerinde,
diinya ve tabiat disinda ve Ustiinde birtakim esrarli kuvvetler
gormeleridir (Engels). Ayni gii¢gstizliik ve caresizligi daha
sonralari sosyal kuvvetlere kars1t da duyan insanlar, kendilerini

ezen bu kuvvetlerden "Oteki Diinya" diisiincesine, dine si-

2 Peter Ehlen, Der Atheismus im dialektischen Materialismus, Miinih, 1961, s. 181
vd. Karl Marx, Kritik der Politischen Okonomie, 1859, Onséz. Karl Marx, Deutsche
Ideologie (Engels'le birlikte).

3 A. Gurew, Hat es immer einen Glauben an Gott gegeben? (P. Ehlen'den naklen:
Atheismuss. 190, dipn. 91.)
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ginarak korunmak ve boylece diinyada bulamadiklarina orada
kavusmak istemislerdir (Lenin) *

Sovyetler Birligi'nde yetkili bir bilginler kurulu tarafindan
yazilip, Almancaya ¢evrilen, "Marxist Felsefenin Esaslar”
isimle bilyik eserde, muhtelif toplum sekillerinde hangi
dinlerin meydana ¢iktig1 agiklanmaya ¢alisilmissa da yapilan
semada, maddi alt-yapi, uretim iliskileri degil, boy birlikleri,
monarsiler gibi kurumlar gozoniine alinmistir. Verilen sema
soyledir:

Gentil-toplum (Devlet 6ncesi sinifsiz toplumda): Tote-
mizm

Toplumda Siniflar Olustugunda: Kabile Tanrilar

Kabile (Boy) Birlikleri ve i1k Devletler Déneminde: Tanrilar
Hiyerarsisi

Despotik Monarsilerde: Her seye Kaadir Tanr1.’

Bu listede, dinlerin dayandirildigi kurumlar, 6rnegin Dogu
Despotlugu veya Monarsileri, Marx'in belirttigi gibi, bir hukuki
form olup, ust-yap1 kurumlarindan biridir. Kendisi tist-yapi
kurumu olan bir kurum, baska bir ust-yap1 kurumunun (dinin)
temeli olmamasi gerekirdi. Dolayisiyla da bu gibi kurumlara
tekabiil eden dinlerden s6z edilemeyecegini saniyoruz. Ciinkii
Marxist nazariyeye gore ancak uretim iligkileri (alt-yapi)nin,
din gibi bir ust yap1 kurumunun, dominant, asil tayin edici
etkeni olabilirdi. Siiphesiz alt-yapinin, lst-yapiya etkisinden
sonra, olusan ust-yap1 kurumlarinin doniip bu defa alt yapiy1
etkilemesi (Wechselwirkung) de bahis konusu olabilirse de

bunlar hi¢cbir zaman asil belirleyici etkenler olamazlar.

Baska bazi taninmis dusuntrlerce de bu konuda sozde

Marxist ac¢iklamalar yapilmigsa da bunlarin da doyurucu ve

4 Gustav A. Wetter, Komminusmus und Religion, Kevelaer, 1964, s, 9.

5 F. W. Konstantinow vb., Grunlagen der Marxistischen Philosophie, Berlin, 1959,
s. 634 vd.
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inandirici olmadig: gériiliir. Ornegin Kautsky'nin aciklamalar:
din sosyologu G. Mensching tarafindan tenkid edilmektedir:
"Kautsky dinlerin iktisaden olusmus sinif farklari ile siki sikiya
bagimli oldugu hususundaki sosyalist nazariyenin en taninmis
temsilcisidir. 1908'de yayinlanan, "Ursprung des Christen-
tums" (Hiristiyanligin Mensei) isimli eserinde, tarihi mad-
deciligin yardimi ile, Hiristiyanligin proleter bir kiitle hare-
ketinden baska bir sey olmadigini1 ispata calisir. Daha sonralan
bu hareket mal-miilk sahibi zengin siniflar tarafindan kendi
yararlart i¢in kullanilmistir ve dinin dogmalarinda, inanc-
larinda, ahldkinda bu yonde degisiklikler yapilmistir. Benzer
gorusler, Maurenbrecher tarafindan da savunulmustur. Her
ikisinde de ana gorus, dinlerin sosyolojik miinasebetler ve
kuvvetlerin bir ifadesi ve fonksiyonu oldugu seklindeki tarihen

tamamen hatali gortistiir."”

Diger bazi bilginlerce Dogu'da bir Ortodoks mezhebinin
dogusunun, Batili ulkelerdeki feodalizm ve Bizans'daki
feodalizmin farkli olusundan kaynaklandig: ileri stiril-
miistiir.” Halbuki asagida gdrecegimiz gibi Max Weber,
ekonomik yapinin din ve mezhepleri dogurmasi soyle
dursun aksine Protestanligin ve Ozellikle Kalvinizm'in
Kapitalizmin dogusunda biiyiik etkisi oldugunu yani onun
dogusunu hazirladig: goriisini kuvvetli delillerle ortaya

koymustur.

Hans Freyer, Manrist teorinin din konusundaki acikla-
malarini yetersiz bularak sonugta soyle der: "Tarihl mater-
yalizm, dini, ahlaki emirleri ve dini tasavvurlarinin muhtevasi
ile bir biitiin olarak, sirf sosyolojik acidan aciklamak iddia-

sindadir. Boylece dinin, kiltlir hayatimizdaki bagimsiz varligi

6 Gustav Mesching, Soziologie der Religion, Bonn, 1947, s. 16.

7 G. A. Wetter, Kommunismus und Religion, s. 9.
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ve mevkii inkadr edilmis olur. Bu miifrit sekli ile iddianin is-
patina imkan olmadigi agiktir.”

Yukarida gordiigiimiiz gibi, biz de kendimizce yaptigimiz
arastirmalarimizda gordiik ki tarihl maddeci yazarlar, kendi
sistemlerine uygun diisen yani hangi alt-yapiya hangi dinlerin
tekabiil ettigini gosterememislerdir. Bu yetersizligi farkeden
Manrist bilginler, durumu soyle tevil (kacamak) yoluyla
aciklamaktadirlar. Ust yap1 kurumlari icinde din ve felsefe
alt yapiya en uzak diigen, dolayistyla onu en noksan ve kusurlu
sekilde aksettiren kurumlardir. Bu ylizden de zorunlu olarak
hatal1 ve gercege uygun diismeyen bir karakter tasirlar.” Biz
bu aciklama yetersizliginin bizzat Manrist diisliniirlerce de
kabul edildiginin agik ve secik ve ilging bir delilini soyle tesbit
ettik. Yukarida bir Rus bilginler heyetinin yazdigini soyle-
digimiz ve bizim yillarca 6nce farkedip tenkid ettigimiz hangi
nevi toplumlara hangi dinlerin tekabiil ettigini gosteren liste,
eserin 13 yil sonraki basisinda (Birinci bast 1961 ikincisi
1974'de) tamamen c¢ikarilmis oldugunu gorerek buiyik bir
ilmi mutluluk duyduk. Ciinki boyle bir bliyiik ve dnemli
eserde yer alan hatayi1 daha 6nce tenkid etmistik. Yazarlar bu
cikarma hakkinda herhangi bir agiklama yapmamislarsa da
nedeni gayet aciktir. Sadece bu tipik 6rnek bile, Manrist teoriye
bu konuda yapilan tenkidlerin hakliligin1 gosterebilecek bir

mahiyet tasimaktadir.

8 H. Freyer, Din Sosyolojisi, s. 65.
9 G.A. Wetter,a.g.e.,s. 9.

10 F. W. Konstantinow ve baskalar1, Grundlagen der marxistisch-leninistischen
Philosophie, Frankfurt/M. 1974, s. 462 vd. Marxist Felsefenin Esaslari isimli bu
kollektif eserin Berlin/Dietz Verlag'da yayinlanan birinci Almanca gevirisi 1961'de
basilmis olup, Din bahsi 634-640 sahifeler arasindadir. Yeni basi ise Frankfurt'ta
(Verlag Marxistische Blaetter GmbH) tarafindan 1974'de yayinlanmustir. Din bahsi
icin bk. 462-467.
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Dinlerin ekonomik hayati
belirleyebilecegi goriisii (Max Weber)

Hans Freyer tarafindan, "modern sosyolojinin kurucularindan
biri, ylizy1limizin sosyolojisi tizerinde muazzam etkisi olan
bir sosyolog, din sosyolojisinin ise dogrudan dogruya ku-
rucusu” olarak nitelenen Max Weber, yine ona gore din
sosyolojisi alaninda bugiline kadar (1960'lar) 6nderligi elden
birakmamistir. "Din Sosyolojisi Uzerinde Toplu Makaleler"
isimli ti¢ ciltlik buiylik kitab1 milletleraras1 degerde standart
bir eserdir. '

Karl Marx gibi, Max Weber de biiylik bir Alman sosyolo-
gudur. Weber, Marx'in fikirlerini tamamen reddetmemekle
beraber konumuzla ilgili olarak ileri siirdigii iddialar bir
bakima Marx'in tamamen aksine bir yondedir. Ayrintilarina
asagida biraz daha girilecek olan bu iddiaya gore, Marx'in
dedigi gibi ekonominin dini belirlemesinin aksine, dinin bazi
hallerde ekonomik yapinin olusumunda biiyiik rol oynadigi
goriilmektedir. Bazi Bati Avrupa iilkelerinde kapitalizmin
olugsmasinda, Protestanligin ve ozellikle Kalvinizm'in buytik
etkisi olmustur. Demek oluyor ki Marx, kisaca dini ekonomi
yaratir derken, Weber, ekonomiyi din olusturur veya olus-
turabilir, demis oluyor. Boylece Marx'in iddias1 tersine donmiis
gibidir. Buglin bu konular hald incelenmekte ve Weber de
cesitli sekillerde tenkid edilmekte ise de, ilim dleminde yarattigi
hayranlik o kadar buyuktiir ki, kil1 kirk yaran Alman titizligi
ve yuiksek ilmi dehasi ile yazdigi eserlerin daha uzun siire
etkilerini koruyacagi anlasilmaktadir. Simdi onun fikirlerini
kisa da olsa nakletmeye ¢alisalim.

M. Weber, din sosyolojisinde her zaman iki sorunun cevabini

11 Max Weber; Gesammelte Auftaetze zur Religionssoziologie, Tiibingen, 5. Basi.
C. 11963, C. Il ve 11, 1966.
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birden arastirmaktadir. Bunlardan birincisi soyledir: bir
milletin ekonomik-sosyal biinyesi hangi 6l¢iide kendi dini
tizerinde etkili olmaktadir? ikinci soru: tek tek dinler, bu arada
oOzellikle evrensel, bliyiik dinler, ekonominin ve toplumun
sekil almasinda ne gibi etkiler yapmislardir? Her din, Weber'in
deyimi ile bir iktisadi, sosyal ve ahlaki gorisii, zihniyeti ge-
listirmektedir. Bu zihniyet ve ahlak daima ilgili din tarafindan
tayin edilmektedir. Mesela bir Hindu dini, Hiristiyanlik ve
Islamiyettentamamen farkli olarak insanlar1 etkilemektedir.
Din1 saikler insanlarin hareket tarzina etkili olan en Ustiin
kudretlerdir. Dinlerde sakli bulunan sosyal ve iktisadi ahlak,
insanlarin sosyal hareketlerini kuvvetle tesir altinda birakacak
ve bu yoldan toplum diizeninin objektifbiinyesinin esaslarini
da tayin edecektir. Fakat Weber, sosyal blinyenin, yapinin
ve bu arada ekonomik diizenin, dini hayatin sekillendiril-
mesinde olduk¢a 6dnemli etkide bulunabilmelerinin ve bunun
bir¢cok hallerde ispatinin kabil oldugunu da inkar etmiyor.
Onun din sosyolojisine dair yazilarinda ¢ok sayida bu cesit
baglhiliklar siralanarak gosterilmistir. Ona gore biitlin faktorler
fonksiyon bakimindan birbirine baglidir. Demek ki bu me-
selede ekonomik, sosyal iliskilerin din {izerinde oldugu gibi,
dinin de bunlar lizerinde etkisi oldugu kabul edilmelidir.
Fenomenin biitiini iki yonde de arastirmalidir. Hangi faktortin
oOtekisi tizerinde daha kuvvetli etki yaptigi ancak bu islemden

sonra layikiyla belirtilmis olabilecektir."

Weber, eserinin ana gorevini dinin sosyal ve ekonomik hayat
uzerinde olan etkisini tesbitte bulmaktadir. O zamana kadar
hep her sey ekonomik acidan miitalaa edilmis oldugundan,
burada tam aksine olan hesabi1 ortaya koymak da adeta ilmi

bir zorunluktur. Su halde Weber'in din sosyolojisi, ayni1 za-

12 Hans Freyer, i¢timai Nazariyeler Tarihi, Ankara, 1960, s. 181 vd. Hans Freyer,
Sosyolojiye Giris, Ankara, 1963, s. 92-93.
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manda Manrizme yoneltilen bir tenkiddir, hem de tamamiyle
gerceklere dayanan bir tenkiddir. Fakat yine de su uyariyi
tekrar yapmakta yarar gériiyoruz. Turner'in "Weber ve Islamiyet
adli, Turkceye de cevrilmis olan yeni eserinde oldugu gibi
Weber'in sanildigr gibi Marx'in fikirlerini tamamen inkar edip
aksini savunan bir sosyolog olmadigi, Freyer'e nazaran daha
kuvvetle vurgulanmaktadir.

Bati'da kapitalizmin dogup gelismesinde, Protestanligin
"iktisat ahlakinin biyiik roliinli ¢cok derinlemesine tahliller
ve inandirici tarihi agiklamalarla gosteren Weber, Protestanligin
cesitli dallarinin (Plritanizm, Kalvinizim ve Hugenotten vb.)
hakim oldugu Ingiltere, Hollanda ve Birlesik Amerika'da
kapitalizmin en fazla gelistigini, hem Katolik hem Protestan
olan Almanya gibi memleketlerde ise, Protestanligin yaygin
oldugu bolgelerde bu gelismenin daha fazla oldugunu soy-
lemektedir. Onun tahlillerinin mikemmelligini eseri oku-
madan anlamaya imkan yoktur. Degerli iktisat¢1 Sabri Ulgener'i
bizde, Weber'i en iyi anlamis ve iyi nakleden belki de yegane
bilgin olarak gormekteyiz. Ne yazik ki bazi bolumlerini
naklettigi Weber'in ¢etin eserini boyle hem dil hem igerik
bakimindan yetkili bir bilginin kaleminden timiyle ¢evrilmis
olarak bulamiyoruz. Ulgener'in eserlerinden birinde konu-
muzla ilgili olarak Weber'in bazi agiklamalari nakledilmistir.
Uzun alintilardan kaginmak icin Ulgener'in bu degerli eserini
okuyucularimiza hararetle tavsiye ederiz. Fakat biliylik yarar
saglayacagi ve bir fikir verecegi icin bazi diislincelerini kisaca
aktaralim: "M. Weber, dinin kapitalist zihniyeti yogurmakta
tek basina degil, daha baska faktorlerle birlikte olarak etkisi

liizerinde durur. Ve o noktada daha ag¢ik olmak i¢cin "mitbe-

13 Freyer, Ictimai Nazariyeler, s. 181.

14 Bryan S. Turner, Weber and Islam, Londra ve Boston, 1974, s. 2. (Tiirkgesi: Max
Weber ve Isiim, Ankara, 1991, s. 12.)
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teiligt" kelimesini kullanir. Biz bunu yukarida parantez acarak
(Basgka faktorlerle birlikte) seklinde anlatmaya calistik. VVe-
ber'in tezini hakkiyle ag¢iklamak bakimindan biiyiilk 6nem
tastyan bu "birlikte olarak” s6ziiniin Ingilizce ceviride atlanmig
olmasi talihsizliktir" (s. 18). Iyi bir ilim adamimizin bizde
maalesefne yazik ki az bulunan ve her kelimeye hakkini veren
ilm1 titizlige riayet ederek, dikkatimizi ¢ekisi ¢cok 6nemli bir
davranigtir. Esasen Weber'in kendisi de yanlig anlasiimisg
olmaktan sikayetcidir.

"Weber, Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen (s. 239)
de tarihi maddecilige oldugu gibi, tek yanli ve tek girdili
spritualist aciklama tarzina da karst ¢cikmistir. Ayni incelemede:
"kapitalist zihniyeti ancak Reformasyondan gelen birtakim
etkilerin yarattigi veya hatta Kapitalizmin bir sistem olarak
dogrudan dogruya Reformasyon'un tlriinii sayilabilecegi gibi
budalaca doktriner tezi savunmaktan uzak durmaliyiz" (s.
83) diye yazdig1 halde, yapilan tenkidlere isaretle: "biitiin bu
aciklamalara ragmen ne gariptir ki o kati1 doktriner goriis hep
de benim sirtima vurulmak istenir" diye yakinir.” Kisaca
Marx't tamamen reddetmeyen Weber'in yine de onun tek yonlii
tarihi maddeci goriislerine biliylik bir darbe indirdigi soyle-
nebilir. Bu nedenledir ki onun fikirlerini Marx'in hemen
arkasindan ele aldik.

Yeni goriisler

Uciincii bir grupta toplanabilecek yeni bazi goriisler, bir-
takim farkliliklar gosterseler de esasta su fikirde birlesirler:

din-toplum iligkisinde etkili olabilen faktorler, birbirinden

15 Sabri Ulgener, Zihniyet ve Din, istanbul, 1981, s. 28 vd.
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ayrilamayacak ve hangisinin ne derecede ve nasil tesir ettikleri
Olclilemeyecek derecede girift, birbiri icine girmis durum-
dadirlar. Dinler ve sosyal, ekonomik ve kiiltiirel kurumlar
daimi bir etkilesim ic¢indedirler ve bu etkilerden hi¢birinin
tek basina ele alinmamasi gerekir. Bunlarin tiimii, toplumun
blinyesinin ve kiultirinin olugsmasinda ayr1 ayr1 ele alina-
mayacak derecede birlikte etkili olurlar. O halde tek basina
ne ekonominin dini, ne de dinin ekonomiyi belirledigi iddia
edilemez.

Yurdumuzda uzun yillar Universitede iktisat ve Maliye
dersleri okutan ve bu satirlart yazanin da hocaliginit yapmis
olan taninmis bilim adami1 Fritz Neumark, belki bu grupta
ele alinabilir. Ona gore, "dinin ekonomi tizerindeki etkilerini
bliylitmemek gerekir. Ciunki dinin ekonomik yasayis tizerinde
etkili olan faktorlerden ancak bir tanesini olusturdugunu
unutmamalidir. Ayni din ve mezhebe mensup insanlarin,
icinde yasadiklari muhtelif tabii muhitlere ve milli 6zelliklere
gore, iktisadi kabiliyet itibariyle birbirinden ¢ok farkli olduklari
tesbit edilmistir. Mesela Cezayir'de yasayan bazi asiretlerle,
sehirli Araplarin her ikisi de Miusliiman olmakla birlikte bi-
rinciler gayet faal ve caliskan kimselerden ibaret olup, buna
karsilik sehirli Araplar daha cok tembellige egilimli bulun-
maktadirlar".'

Ziya Gokalp'in vaktiyle ileri siirdiigii ve yurdumuzda yaygin
olan sekilde, Medeniyet ve Hars arasinda bir ayrim yapma
yolu, bugiin ilim aleminde hemen tumiyle terkedilmistir.
Bir toplumun kultiri, kisaca soylersek, maddi ve manevi
biitiin degerleri ve kurumlarinin toplami ve uyumu olarak
anlasilmaktadir.

Bu goriigse gore, bir toplumda din ve ekonomik yap1 ve

kurumlar o toplumun Kkiltirinu olusturan biitiine giren

16 Fritz Neumark, Genel Ekonomi Teorisi, C. 1-1, Istanbul, tarihsiz, s. 165.
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kurumlardan sadece bir kismidir. Medeniyet ve kiiltiir pek
cesitli unsurlarin birlesmesinden olustuguna gore, bunlardan
sadece birinin digerlerini yarattig1 veya onlarin meydana
gelisinde agir basan, belirleyici etkeni teskil ettigi fikri kabul
edilmemekte, biitiin unsurlarin bir fonksiyonu oldugu be-
lirtilmektedir. Prof. Emile Willems bu fikrin temsilcilerinden
biridir. Sosyolog, etnolog olan Willems'e gore, teknoloji,
kullanilan aletler, sosyal teskilat, din, sanat ve oyunlar birbirine
sik1 sikiya baghdirlar ve bunlardan birinde meydana gelen
degismelerin digerlerini etkilememesi imkansizdir. Yani kultiir
veya medeniyet denilen sey, fonksiyonel bir biitiinliik olus-
turur. Boyle bir kanaate sahip olan bilgin, bu nedenle de az
gelismis memleketlerden s6zederken, ekonomik-teknik az
gelismisgligin sebebinin tek ve diger nedenlerden ayrilabilir
bir sey olmadigin1 6nemle belirtmektedir. Herhangi bir tilke
az geligmisse bunun nedeni hemen, "dindir", veya "kaynak
zayifligidir" gibi tek bir sebebe indirgenmesi caiz degildir.
Bunu timiyle toplumun kiultiiriiniin yapisi ve isleyisinde
aramalidir."”

Willems'in bu fikirlerini biiytlik tarih¢i Barthold'un su sé6zleri
diistindiiriicii sekilde desteklemektedir:

"Cin ile Bat1 Avrupa'nin karsilastirilmasi, bize teknigin tek
basina sosyal hayatin gelismesini saglayamadigini goster-
mektedir. (Gergekten Cin'de oldugu gibi) barut bilindigi halde
kuvvetli bir askerligin dogmamasi, pusula bilindigi halde
(denizciligin gelismemesi, matbaacilik bilindigi halde "ka-
muoyu"nun olugsmamasi mimkiindiir. Eger Avrupa'da, R6-
nesans dénemiyle ilgili olan ve Islam Medeniyetini ikinci
dereceye diisiiren iktisadi ve medeni yiikselis olmasaydi,

matbaacilik bdyle biiyiik sonuclar vermis olmazdi"."

17 Emile Willems, Soziologie, Hrsg. Rene Konig, Frankfurt/M, 1967, s. 63,s. 330 vd.
18 W. Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, Ankara, 1963,s. 75.
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Bu kitapta tutulan yol

Bu kitabin sadece konusu bile, yazarin yukaridaki fikirlerden
hangisine egilim gosterdigini isaret etmektedir. Islamiyetin
Tiirk Toplumuna nasil etkileri oldugu, konu olarak secildigine
gore, ilk esasimiz, dinlerin toplumlar etkileyebileceginin kabul
edilmesidir. Aksi halde bu konuda bir kitap yazmaya kalki-
silmasmm yersiz olacagi agiktir.

Dinin topluma etkileri kesin ise de bunun dinin ve toplumun
yapisina gore degisen derece ve kuvvette oldugu da ortada-
dir.

Taninmis sosyolog Durkheim'in ilkel toplumlarda, toplumsal
hayatin her kurumunun dine dayandig1 tezini hatirlayalim.

"Ortacagin Sonbahar1” ismindeki, Avrupa'da ¢ok iyi bilinen
bir saheserin yaraticis1 Hollandali kultiir tarihg¢isi Huizinga,
dinin Ortagag'da bir insanin hayatinda sabah yatagindan
kalkisindan, gece yatana kadarki gilinlik yasaminda nasil
buytlk bir rol oynadigini gilizel bir sekilde anlatmistir.

Modern Cagda bu etkiler gittikce azalmakta ise de yine de
onemini kaybetmemistir.

Biz bu arastirmada, Weber'e uyarak, ekonominin toplumsal
hayattaki roliinii hi¢ unutmamakla birlikte, dinlerin de toplum
hayatinda, zamana ve yere gore degisen, belirli ol¢iilerde etkili
oldugu noktasindan hareket ediyoruz. Freyer'in dedigi gibi
dini, sadece ekonomik hayatin bir sonucu gibi kabul eden
Marxist anlayisa katilmaya imkan goremiyoruz. Esasen boyle
bir fikre hak vermek, bu aristirmay:r imkansiz ve anlamsiz
kilarda.

19 J. Huizinga, Herbst des Mittelalters, Stuttgart, 7. Basi, 1953.
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DINLERIN DUNYAYA FARKL1 BAKiSLARi

Bazi dinlerde diinyanin dislanmasi

Yeryliziindeki degisik dinlerin diinya islerine ve 6zellikle
ekonomi alanindaki gayret ve faaliyetlere karsi tutumlari ve
bu yolda mensuplarina verdikleri emirler ve ogiitler birbi-
rinden cok farklidir.

Bazi dinlerin Diinyaya bakisi tamamen olumsuzdur. Bunun
en tipik 6rneklerinden birini Budizm'de buluyoruz: "En saf
sekli ile Budizmin biitiin tabil alemi diipediiz bir hayal, ilahi
hakikati gizleyen aldatici bir tiilden ibaret telakki etmesi,
din dolayisiyla tabii aleme karsi takinilmig olan bir tavirdir.
Bu teldkkinin zaruri neticesi, ferdin ildhi hakikatlere ula-
sabilmek icin maddi dlemden tecerriid etmesi, el etek cekmesi
gerektigidir.”

Budizm, saliklerine hicbir sekilde kasaplik, kusbazlik,
avcilik, balik¢ilik, haydutluk ve cellatlik yapmamalarini, et

20 Freyer, Din Sosyolojisi, s. 71.
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ve sarhos edici i¢ki ticareti ile ugrasmamalarini emreder.

Vaktiyle Tiirk Hakani Bilge Kagan'in Budizmin resmen
kabuliine dogru bir adim olmak tizere bir Budist Mabedinin
kurulmasini istemesi tizerine, devlet bliyiiklerinden Tonyu-
kuk'un bu fikre karsi ¢ikarak, Tiirklerin savasci bir millet
olduklarini halbuki Budizmin hayvan kesip oldliirmeyi bile
giinah sayan miskince tutumu nedeniyle onlara uygun bir
din olmadigini ileri siirerek Hakani bu niyetinden vazgecirmesi
olayr meshurdur.?

Hindistan'da yaygin dinlerden olan Jainizm'de hayvanlari
oldirmek kesinlikle yasak oldugundan bu dinin mensuplari,
bazi islerle mesela ziraatle ugrasamamaktadirlar. Zira sabanla
cift stirerken bir¢ok kii¢iik hayvanin telef olmasi kaginilmazdir.
Bu konuda o kadar ileri gidenler vardir ki, havada bulunan,
ucusan sineklere, haserata zarar verebilir diye, derin nefes
almaktan korkanlara veya toprakta yasayan hayvanciklari ezme
korkusu ile bulundugu yerleri terkedip yola ¢ikmaktan c¢e-

kinenlere rastlandig1 goriilmektedir.”

Hic¢bir hayvani 6ldiirmeyen Jainizm saliklerinin ana amaci,
kendi nefislerini, diinyaya bagh istek ve duygular1 6ldirmektir.
Dinleri yliziinden ziraat bile yapamayan bu din mensuplarinin
gecimleri icin ticaret ve serbest mesleklere yoneldikleri go-
riilliilyor.”* Aslinda onlarin mesela ticaretten de kazanip zengin
olmalar1 dinlerinin istemedigi bir husustur. Cilinkii hi¢bir
canliya zarar vermemek yaninda, fakir ve miitevazi yagsamak

da bu dinin ana prensipleri arasindadir.

21 Helmuth von Glasenapp, Glaube und Ritus der Hochreligionen, Frank/M. 1960,
s. 138.

22 W. Barthold, Ortaasya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler,s. 18. O. Turan, Selcuklular
ve Islamiyet, istanbul, 1971, 5. 5.

23 Omer Riza Dogrul, Dinler Tarihi, istanbul, 1947, s. 109.

24 Glasenapp, a.g.e., s. 138. A. Bertholet - K. Goldammer, Worterbuch der Religionen,
Stuttgart, 1976, "Parsismus" maddesi.
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Buna mukabil diger baz1 dinler aksine bir tutum i¢indedir-

ler.

Calisip kazanmay1 6zendiren inanclar

Insanlarin bu diinyada calisip kazanmalarini, ekip bicmelerim
tesvik edip, 6zendiren, bu gibi faaliyetleri hatta bazen bir "kutsal
faaliyet" olarak gdren, dinler ve mezhepler de vardir.

Zerdust'in kurdugu Mazdeizm (Parsizm) dininde bir yere
yerlesip, ziraat yapma ve hayvan besleme biuiyuik ol¢tide tegvik
edilmekte ve kutsanmaktadir. Bu dinde riyazet denilen ve
kendini her nevi diuinya isinden ¢ekip, ibadete, duaya verme,
hig¢ rastlanilmayan bir tutumdur. Buna karsin, ev insa etmek,
hayvan beslemek makbul islerdir. "Bugday eken, kutsallik
ekmisg" sayilir.

Bu inaclarin da etkisiyle olmalidir ki bugiin Hindistan'in
Gueerat Eyaleti, Bombay gibi yerlerde yasayan Parsiler'in
hemen tiimii, miireffeh tiiccarlardan olusmaktadir.”

Calismay1 ve kazanmayr kutsayan ve boyle insanlarin
"Tanrinin affina, magfiretine ve lGtfuna erigsecek kimseler
oldugunu ve hatta daha hayatlarinda "Kurtulus"a ereceklerini
telkin eden inan¢ ve mezhepler de vardir. Bunun en gilizel
ornegini Kalvinizm ve Piritanizm'de buluyoruz.

Max Weber'in bu konudaki ¢i1gir acan arastirmalari bilin-
mektedir. Ona gore Bati dleminde, adigecen bu iki inancg
sisteminin hakim oldugu yerlerde Kapitalizmin en fazla ge-
lismis oldugu gorilmektedir. Bu durumun olusmasinda sozii

edilen inanclarin telkin ettigi iktisadi zihniyet ve iktisat

25 Sadri Maksudi Arsal, Umumi Hukuk Tarihi, istanbul, 1948,s. 65.
26 Wilfried Nolle, Worterbuch der Religionen, Miinih, 1960, "Parsismus" maddesi.
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ahlakinin biiyiik 6lgiide etkili oldugu kabul edilmektedir.”

Mal (miilk) edinme olayinin din tarafindan nasil gorildigu
hususu, Weber'in uzun uzadiya inceledigi ¢cok 6nemli bir
konudur. Kalvinizm'in bu meselede 6zel bir tutumu vardir.
[ktisap yani mal edinme icin sarfolunan gayretler, 6zellikle
mesleki ¢alisma sonucunda elde edilen maddi basarilarin,
mesela bir is adaminin kazancinin, onun hakiki hayatta bo-
zulmadigini gosteren bir isaret oldugu gorisiiniin aslinda
Kalvinizm'den geldigini Weber, ispat etmistir.

"Calvin" (ise).. durup dinlenmeksizin ¢alisma geregini ihtar
etmistir. Weber, Kalvinizm'in iktisadi ve sosyal ahldakinin
kapitalist iktisadi sistemin olusumunda rol oynayan baslica
amillerden oldugu yolundaki meshur iddiasini, bu noktadan
hareketle ortaya atmistir. Bu sistem (Kapitalizm), miiteseb-
bisin.. mitemadiyen servetini artirma yolunda gayretler
sarf etmesi esasina dayanir.”

Kalvinizmin esaslarina daha da agiklik getiren Nolle'ye gore,
Calvin'ininancinda, Onceden Secilmislik (Praedestination)
esastir. Insanlar arasinda magfirete erisecek ve Tanrinin
hosnutlugunu kazanacak olanlarin kimler oldugu, oteki
diinyaya gitmeden bu diinyada takdir edilir. Tanrinin, affina,
magfirete erismis olarak segilecek kullari, daha insan yasarken
belli olur. Bu da onun ¢alisma hayatindaki basarisinin bii-
yiikliigii ile belirlenmis olur. Iste Kalvinizmdeki, giinahlardan
affedilerek sec¢ilmede is hayatindaki basarinin esas alindigi
inanci, Modern Kapitalizmin dogusunda bu mezhebin roliiniin

bir goéstergesidir.”

Tirkcede bu konuda baz1 faydali aciklamalari, Latfi Gii-

27 Henri See, Die Urspriinge des Modernen Kapitalismus, Viyana, s. 49. Lutfi Giicer,
Iktisat Tarihi Ders Notlari, Istanbul, 1976, s. 17 vd.

28 Freyer, a.g.e.,s. 74.

29 Nolle, Worterhuch.., "Calvinismus" maddesi.
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cer'in Ders Notlarinda buluyoruz: "Calvin'e gore, Hiristi-
yanlarin ruhlarini kurtarabilmeleri i¢cin (Katolikligin tavsiye
ettigi gibi) hayir isleri yapmalari, sadaka vermeleri, kefaret
ve riyazet yollarina sapmalari bog seylerdir. Ruhun kurtulusu,
Tanrinin ihsani ile olur. Bunun i¢in calismak ve zengin olmak
her Hiristiyanin esasli bir gérevi olmalidir. Fakirlik bir fazilet
degildir. Aksine Tanrinin hidayet ve litfundan mahrum ol-
manin bir isaretidir. Caligmak ve bu yolla zengin olma ise
Tanrinin afve magfiretine nail olmanin en buyuk gostergesidir.
"Piiriten mezhebi de "Is" karsisinda Hiristiyanin durumunu
ayni sekilde gédrmektedir. ki mezhebe gore de, her Hiristiyan
Tanrinin emirlerine harfiyyen riayet ettigi gibi, meslek ve isinin
torelerine de riayet etmeli, uymalidir. Insanlarin, meslek ve
islerinde kendilerini tamamiyle unutarak ¢aligmalar1 ve servete
ulagmay1 aramalar1 dini bir vecibedir".””

Bildigimiz kadariyla hi¢bir baska din ve inanista, calisip,
kazanma bu derece tesvik ve takdis edilmemistir, 6zendirilip,
kutsanmamistir. So6zi edilen konularda derinlemesine
aciklamalar Weber'in Son zamanlarda Tiirkgeye cevrilmis
bulunan eserinden izlenebilir.”

Diinyaya ve ekonomik faaliyete karsi tutumlari tamamen
olumsuz ve ¢ok olumlu iki zit tipte din ve mezhepleri gordiik.
Bunlardan bagka bir de "Orta Yol"u takip eden dinler vardir ki,
bugiin diinyadaki lic buylik dini bu kategoride ele almak
mumkiindiir. Hans Freyer'e gore, "Musevilik, Hiristiyanlik ve
hatta Miisliimanlikta, Diinya Tanrinin bir eseri kabul edilir ve
dolayisiyla Diinya bir an evvel kendisinden kurtulunmasi gereken
bir yiik, aldatici bir hayalden ibaret kabul edilmez".>’

Islamiyetin bu acidan durumunu simdi ele alabiliriz.

30 L. Guicer, Ders Notlari, s. 18.
31 Max Weber, Protestan Ahliki ve Kapitalizmin Ruhu, Istanbul, 1985.
32 Freyer, a.ge., s. 74.
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islam dininin 6zel durumu

Her dinin, ait oldugu topluma, ¢esitli 6l¢iilerde tesir ettigini
gordiik. Bu etki, Islamiyet bahis konusu olunca daha kuvvetli
bir hale gelmektedir. Simdi bunun nedenini gostermeye ca-
lisalim.

Hiristiyanlikta "Tanrinin hakkini Tanriya, Sezar'in hakkini
Sezar'a vermek" diye bir esastan s6z edilir. Burada diinyay1
idare yani Devlet iglerinin dinin disinda oldugunu ve bunlann
hiikiimdarin (Sezar'in) yetkisi alanina girdigini belirten bir
anlayis ve goris vardir. Konfligylis'in koydugu esaslarda
oldugu gibi, diger bazi dinler ise bir nevi "Ahlak Sistemi"nden
ibaret olup, sadece ferdlerin vicdanlarina seslenmektedir.
Halbuki Islam Dini, insanlarin sadece Allah ve 6teki diinya,
ahiret iliskilerini diizenlemekle kalmamaktadir. Halbuki
dinlerin gercek alaninin bu oldugu kabul edilir. Islamiyet ise
timiiyle Din ve Devlet islerini diizenlemek ve belirli bir sekle
sokmak istemektedir. Mislimanlarin hayatinit her yonden
diizenleyen dini emir ve kurallarin biitiintine "Seriat" denilir.
Bu kurallar inceleyen ilim ise "Fikih"dir. Fikih, islam Hu-
kukunun ilmi olmakla beraber bu, modern anlamdaki hu-
kuktan farklidir.” Ciinkii sadece gercek hukuk kurallarini
degil, iman, ibadet, ahlak ve hatta gorgii kaidelerini de igerir,
genis bir kapsamui vardir. Béylece Islamiyet sadece bir din degil
ayni zamanda bir Hukuk yani Devlet Diizenidir. Baska deyisle,
islamiyette Hukuk dinin ayrilmaz bir béliimii oldugundan
daha dogrusu Din ve Devlet bir biitiin olusturdugundan, onda
Sezar'in hakki diye bir seyden s6z edilemez. Din ve Devlet icige

olunca, ferdler tizerinde dinin oynadigi rol ve etkinin ¢ok daha

33 Joseph Schacht, "Law and The State", The Legacy of Islam, Oxford, 1974, i¢inde,
s. 392 vd. Erich Pritsch, "Vom Wesen des islamischen Rechts", Religiose
Bindungen in frithen und in orientalischen, Rechten, Wiesbaden, 1952, i¢inde,
s. 35-43.
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blylik ve 6nemli bir hale gelecegi agiktir.

Sabri Sakir Ansay, [slam Hukuku iizerinde bilinen otoritesi
ile, fikhin gercek hukuk disina tasan yoniini soyle acgiklar:

"..Ilm-ifikihta ibadetlere dair meseleler de dahil edilmistir..
Aslinda dini vazifeler ve vecibelerin hukuk ilmi ile ilgisi yoktur.
Fakat Fikih bunlari da icine almaktadir. (Buna mukabil fikih)
bugiin kamu hukuku denilen Anayasa Hukuku, Idare Hukuku
gibi kesimlerle az mesgul olmus, devlete, devlet kuvvetlerine
fikih kitaplarinda "Imamet" bahsinde kisaca temas edilmistir.
Bunlar islamda esas itibariyle.. Halifenin adil takdirine bi1-
rakilmistir. Buna mukabil fikihta mesela bir kuyunun i¢ine
pis bir hayvan diisiince ka¢ kova su ¢ikarmakla (kuyunun)
temizlenmis olacagi, sularin hangi hayvanlarin hangi ifrazati
(salgilar) ile pislenecegi, nelerin yenip yenmeyecegi, nelerin
giyilip giyilmeyecegi... kenar1 ipekle kivrilmig clibbe, bir
c¢ubugu yiin, bir ¢cubugu ipek kumastan elbise, kirmizi sari
veya siyah esvap (giysi) giymek, giimis lizerine oturmak,
burun silmek icin mendil kullanmak, hatirlamak i¢in parmaga
iplik baglamak, miihiir kullanmak heldl midir, haram muidir,
mekruh mudur? gibi hayatin ayrintili islerine kadar miidahale
edilerek hepsi dini esaslara baglanmis ve fikhin i¢ine alin-

mistir."™*

Biitiin bunlar1 gézéniine alan, biiyiik Islam Hukuku uzmani
Prof. Schacht, Islam Ansiklopedisi'nin "Seriat" maddesinde
hakl1 olarak, "Seriat buglinki modern anlaminda hukuk ol-
madig1 gibi, muhteva bakimindan da hukuk degildir dedigi
halde, Turkceye ceviren, bu ciimleyi tamamen tersine olarak,
"Sari'a kelimenin bugiinki manasinda ne kadar "hukuk"
degilse, muhteva (igcerik) bakimindan aksine o kadar hu-
kuktur" diye terciime etmistir. Tuirk¢gesini okurken, Schacht

gibi bir bilginin boyle bir sey soylemeyecegini bilerek, orijinal

34 Sabri Sakir Ansay, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku, Ankara, 1954,s. 17.
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metinle karsilastirdigimizda bu biiylik hatanin cevirenin
marifeti oldugunu anladik ve Isldm Ansiklopedisi'nin terciime
maddelerine glivenimizi kaybettigimizi belirten bir tenkid
yazis1 yazdik. Hukukla hig¢bir ilgisi olmayan kurallar1 da
kapsayan Seriat, ancak kismen hukuk kurallarini i¢cerir. Bu
agidan "Modern anlamda Hukuk" degildir.”

Islamiyetin, ferdlerin hayatini hemen tiimiiyle diizenlemek
amacini gliitmesi, 6teden beri Batil1 arastiricilarin dikkatini
cekmis ve bu dinin asirt miidahaleci niteliginin bazi1 olumsuz
sonuclan ifade edilmistir. Mesela Ernest Renan, Islamda felsefe
ve bilimin bu ylizden boguldugunu iddia etmistir. Taninmis
dogubilimci Grunebaum, Isldm ve Bat1 milletleri arasindaki
kiiltiir ve din farkini incelerken, Isldmda dini baglarin fazla
siki1 olduguna ve her seyin vahiy yoluyla diizenlendigine isaret

36

etmektedir.” Bu duruma baska bircok orientalist de degin-

mektedir.

Bir Isldm aliminin oglu olan, kendisi de Mekteb-i Kuzat'tan
yetismis bulunan ve Ankara Ilahiyat Fakiiltesi'nde Islam
Hukuku Dersleri veren S. S. Ansay eserlerinde bu konuya
onemle yer vermistir:

"Islamda Din, hukukun da kaynagidir. Dini ve hukuki isler,
dagilmaksizm ayrilmayacak sekilde birbiri icine sokulmustur.
Hukuk ve Din hiikiimleri birlikte bir biitiin halinde Islam
Seriatinin muhtevasini teskil etmistir. Islam hukukculari, dini,
siyasi, ahlaki, iktisadi (zekat gibi) mali meseleleri hatta
muasgeret muinasebetlerini (gorgi kurallarini) dini bir damga
ile din cercgevesi icine almis, bunlara ayni dini deger takdiri
vermis, hepsini dini gerekce altinda bir tutmustur” dedikten

sonra buna dair yukarida verdigimizden baska ornekler de

35 Turgut Akpinar, Islim Ansiklopedisi Yanlis Terciime Ediliyor, Hayat Tarih Dergisi,
No. 5, 1969, s. 96.

36 Zeki Velidi Togan'in Konferans Ozetinden, Isidm Tetk. Derg. C. 1, sa. 1-4.
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vermistir: "yakin vakitlerde s6zde zamanin en yiiksek fa~
kihlerinin (hukuk bilginlerinin) makami, Ser'i Kaza'nin en
yiksek mercii olan Fetvahane (Mesihat) kendi resmi gazetesi
Ceride-i Ilmiye'de fikih kitaplarinin taharet (temizlik) bah-
sindeki birtakim eski i¢tihatlara dayanarak, Levanta ve Ko-
lonya'ya necaseti galiza (kaba, terbiye dis1 pislik) demisti (aded
73, Haci Zihni, Kitab-iit-taharet, s. 199).""’

Biuyuk abdestten sonra toprak veya tasla temizlenmenin
sartlarini, uzun uzun anlatan bu din bilginlerinin, kolonya
gibi bir maddeye pislik demelerindeki hayret verici cagdisi-
ligin, insani isyan ettirecek dereceye varmakta oldugunu
bilmem kabul etmeyen var midir? Ozetle sunu sdyleyebiliriz
ki biitiin bunlar bize Islamiyetin, topluma, kisilere etkilerinin
diger dinlerin cogundan fazla olmasinin dogal oldugunu
gostermektedir.

37 Ansay, Islam Hukuku, s. 17.
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TURKLERCE ISLAMIYETIN
KABULUNUN NEDENLERI

Askeri ve siyasi etkenler

TURKLER ISLAMIYETI TOPTAN VE KENDI
ISTEKLERIYLE MI KABUL ETTI?

Tarihimizin buylik bazi meseleleri hakkinda bazen cok
yaygin fakat yanlisg birtakim inanclarimiz var. Bunlardan biri
de Islamiyetin Tiirklerce kabulii konusundadir. Okul ki-
taplarindan, en ciddi sayilan tarihi eserlere kadar her yerde,
dolayisiyla halk arasinda bugline kadar yaygin olan telakki,
Araplarin [slamiyeti Ortaasya'ya getirmeleri iizerine, Tiirklerin
"hicbir baski altinda olmaksizin, biiylik kiitleler halinde toptan
ve kendi istekleriyle Miisliman olduklar1” seklindedir.

Bu inancin asil kaynag: siiphesiz, Islamiyet gibi her ydnden
miikemmel goriilen ve tarihimizde ve buglin son derece sevgi

38 Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Girig, C. 1, Istanbul, 1946,s. 75. Osman
Turan, Tirkler ve Isldmiyet (Selguklular ve Islamiyet, Ist. 1971, iginde, s. 13).
Ismail Hami Danismend, Tiirkliik ve Miislimanlik, istanbul, 1959, s. 46 vd.
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ve saygl goren, ugrunda millet¢ce bunca fedakarliklar yapilan
dinimizin, vaktiyle atalarimiz tarafindan reddedilmis ve di-
renme ile karsilasmis olmasini havsalalarimizin bir tiirli
almamasinda yatmaktadir.

Arap Ordularinin Ortaasya'y istilast doneminde sliphesiz
Islamiyeti kabul eden pek¢ok Tiirk olmustur. Fakat bunun
cesitli askeri ve siyasi baskilarin sonucu olarak gergeklestigini
gorecegiz. Tirklerin buyilik 6lclide Misliimanliga gecisleri
ise ¢ok daha sonralar1 degisik faktorlerin etkisiyle olmus ve
yiizyillar boyu siirmiistiir. Iste burada 6nce, basta soziinii
ettigimiz kanaatin gerceklere uymadigi gosterilmeye cali-
stlmistir. Bu iddia siiphesiz sadece sahsi kanaatimizden ibaret
degildir. Biz, dogruluguna inandigimiz bu fikri, konunun
yetkili, yerli ve yabanci uzmanlarinin arastirmalarindan ya-

rarlanarak, ortaya koymaya gayret edecegiz.

ARAP ORDULARININ TURK ULKELERINI
ISTILASIT VE TURK-ARAP SAVASLARI.

Miisliiman Arap Devletinin kurulusundan kisa bir siire sonra
Arap ordularn fetihlerine baslamis ve Iran'in istilasindan sonra
Tiirklerin yasadigi bélgelere ulasmislardi. Iste Tiirklerin
Araplarla iliskileri, 642 yilindaki Nihavend Savasi'ndan sonra,
Arap ordularinin istilasina karsi koymak icin yapilan savaslarla
baslamis ve bu miicadele bir hayli uzun stirmiistur.

Arap-Turk miucadele ve savaglar1 hakkinda tarihgilerin
yazdiklarina dikkatli, kisa bir bakis bile islamiyetin Tiirklerce,
hicbir baski olmadan buylik kiitleler halinde toptan kabul
edildigi tezinin gerceklik derecesini gozler Oniine serebilir.
Esasen bu tez mantik acisindan da pek saglam goriinme-
mektedir. Clinku Tiirklerin pek ¢esitli boylar ve topluluklar,
devletler halinde muhtelif mintikalara yayilmis oldugu bi-

lindigine gore tarih kitaplarinda ¢ogunlukla yapildig: gibi,

44



960 tarihinde Satuk Bugra Han zamaninda 200.000 (iki yiz
bin) cadirlik ahalinin Miisliimanlig1 kabulii olayini nasil,
Turklerin toptan Misliiman oluslar1 gibi gosterebiliriz? Tiirk
tarihinin biyilik uzmani Barthold'un bu olayin tarihi bir gercek
degil bir efsane oldugu ve bu halkin hangisi oldugunun da
bilinmedigi hususundaki fikrine® katilmasak bile, bu olay1
biuitiin Tirklerin Mislimanlig1 kabul edisi tarihi diye almaya
imkan yoktur. Gergek sudur ki Tirklerin timiine yakin
cogunlugunun Islamlasmalar: icin daha yiizyillar gececektir.
Sadece Oguz boylarinin (ki onlar da Tiirklerin yalnizca bir
koludur) Islamlasmasi, Abdiilkadir Inan'a gore iki yiizyil
stirmiistiir. Aslinda bu siirenin ¢ok daha uzun oldugunu
sOyleyebiliriz. Buglin Anadolu'da yasayan, Oguz boylarindan
olduklarindan kimsenin siiphe duymadigi bazi1 ziimrelerin
(mes. Cepnilerin) Islamiyetlerinin derecesi ve ciddiyeti
hakkinda ©bugiin bile kusku duyuldugu hatirlanirsa,
Islamiyetin kabulii ve benimsenmesinin dyle sanildig1 gibi
kolay ve cabuk olmadig:r anlasilir. Bu sebeple de biitiin
Tiirklerce toptan kabuliinden s6z edilemez.

Tiirklerin Araplarla ilk temaslarinda, Islamiyeti kendi ar-
zulariyla benimsemeleri psikolojik nedenlerle de imkansiz
gibiydi. Zira Maveratinnehr prensleri istildc1 Arap askerlerine
"capulcu" goéziiyle bakiyorlardr.”” Gergekten o sirada Araplarin
asil amacinin Islamiyeti yaymak degil, yagma ve capul oldugu
yerli ve yabanci uzmanlarca kabul edilmektedir.”

Doguda ilerleyen Arap ordularinin, savasc¢i bir kavim olan

Tirklerin lilkelerini istila ederek onlar1 hakimiyetleri altina

39 W. Barthold, Ortaasya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, Ankara, 1975, s. 96-98.
40 H. A. R. Gibb, Ortaasya'da Arap Fiituhat, istanbul, 1980, s. 49 vd.

41 Zekeriya Kitapci, Tirkistan'da Islamiyet ve Tiirkler, Konya, 1988, s. 79. Zekeriya
Kitapgi, [lk Tiirk-Arap Miinasebetlerinin Ekonomik Anatomisi, Ank., 1978, s.
3-18 (Ata. Uni. Kurulusunun XX. Y1l Armagani, cesitli konular).
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alma cabalari, bliylik giicliiklerle karsilasti. Bu durumu ta-
ninmis tarih¢imiz Kopriilii'niin satirlarindan ¢ikarabiliriz:
"M.S. 8. ylizyilda "Dogu Tu-kie"leri hemen hemen eski Tiirk
Birligini geri getirmeye muktedir gibi gorindiiler, lakin o
esnada yeni ve alemsiimul bir din yaymakta olan Arap ordulan
"Kuteybe"nin kumandasi altinda "Maveraiinnehr"e girmisglerdi.
Tiirkler, islam istilasina karsi uzun miiddet mukavemet ettiler,
fakat yeni din bazen kan ve demirle, bazen baris¢1 bir politika
yoluyla devamli olarak ilerliyor, eski Sasani Saltanatini te-
melinden yiktiktan sonra sahasini Dogu'ya dogru daima ge-
nigletiyordu".. Tiirk alemi, o siralarda karsi karsiya bulundugu
biiyiik i¢ karisikliklara ragmen arasira Islam fatihlere karsi
epey basarili darbeler de indiriyorlardi. Hatta M.S. 712'de bir
Tiirk ordusu Sogd'a girerek.. isyan halindeki yerli ahaliye
bliylik yardimda bulunmus ve Araplarin elinde Semerkant'tan
baska hicbir sehir birakmamasti.. Ttlirkes (Tiirgis) Reislerinden
"Sulu" oldukca kuvvetli bir devlet teskil ederek.. Araplari
"Sogd" kit'asinda rahat birakmadi.. Emeviler zamaninda
Maveratlinnehr'in siipheli durumu uzun miiddet devam etti.
Emevilerin zalim ve bencil siyaseti sebebiyle (Maveriinnehr'in
Islamlasmas: gecikti) Tiirklerle uzun miiddet harp devam
etti..""” Araplar Bat1 Kok-tiirk (Tiirges) Hakani So-lu (Su-lu

T.A.)'nun inat¢1 miicadelesinden o kadar bizar olmuslard:

w42

ki ona "Ebul-muzahim" (Siisen Okiiz) lakabini takarak bu
duygularini ifade etmis oldular.*

Taninmis Ingiliz miistesriki H. A. R. Gibb, "Orta Asya'da
Arap Fiituhat1" isimli eserinde bu istilaya "Tiirklerin Mu-

kabelesini ayr1 bir béliimde incelemistir.** Istanbul Hukuk

42 Koépriilizade Mehmed Fuad, Tiirkiye Tarihi, Iistanbul, 1923, s. 62 vd, 67. M.
Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyat: Tarihi, Istanbul, 1980, s. 83-84.

43 Abdiilkadir inan, Makaleler ve Incelemeler, Ank. 1968, s. 463.
44 H.A.R. Gibb, a.g.e., s. 49 vd.
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Fakiiltesi'nde 1950'de Hukuk Tarihi Hocamiz olan rahmetli
Sadri Maksudi Arsal, Sorbonne Universitesi'ne bagl olarak,
Ortaasya Tirk Tarihi hakkinda dersler verecek derecede Tiirk
Tarihini iyi bilen bir bilgin ve bilge kisi idi. "Turk Tarihi ve
Hukuk" isimli eseri, Hukuk kitab1 omaktan ¢ok bir Tiirk Tarihi
kitabidir. Arsal, bu eserinde Bati Tiirkistan Tirklerinin A-
raplarla elli y1llik miicadelesinden bahsetmektedir. Onun bu
konuda yazdiklarina da kisaca deginmek istiyoruz. Ciinku
bu konular bugiin nedense cogunca gézden kagmakta veya
tizerinde pek az durulmaktadir. Arsal, Asya'da li¢giincli Biiyiik
Tirk Devleti olarak nitelendirdigi Kutluk Devletinin kurucusu
Kutlug'un on sene kadar hiikkiimet edip 692'de vefat ettigine
ve yerine kardesi Kapagan Han'in gectigine isaret ettikten
sonra, Kapagan'in Bat1 Tiirkistan'l inkiyat altina almak istedigi
siralarda gliney batidan gelen Araplarin da 50 (elli) yildan
beri ayni kit'ay:r ele gecirmek i¢in calistiklarini, yani Bati
Tirkistan Turklerinin elli yildan beri Araplarla miucadele
ettiklerini vurgular. "Kapagan Han'dan sonra Tiirk tahtina
Kutlug'un biiyiik oglu Bilge Han gec¢ti (716). Bilge Han do-
neminde (716-734) askerin kumandani kiigiik kardesi
Kiil-tekin gayet cesur ve kudretli bir kumandan idi.. Bati
Tirkistan'in Araplar tarafindan zaptedilmesine mani olmak
icin bu serdar, bircok harpler yapmistir.* Oldiigiinde, he-
pimizin bildigi gibi, agabeyi Bilge Han tarafindan hatirasina
tarihimizin meshur yaziti, Kul-tekin Anit1 diktirildi.

Arap istilasi ve Tiirklerin islamlasmasi siirecinden bahseden
diger bir aragstirmacimiz da A. Inan'dir. Onun aciklamalarindan,
bu siirecin ne kadar uzun ve zahmetli oldugu anlasiliyor: "Islam
ordulariyla ilk temasa gelen Turkler, Zerdust, Buddha, Mani
ve kismen Nesturi-Hiristiyan dininde idiler. Islam dini bunlar

arasinda ¢ok yavag yerlesiyordu. Buhara ve Semerkant fethinden

45 Sadri Maksudi Arsal, Tirk Tarihi ve Hukuk, Istanbul, 1947, s. 255-6.
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sonra Araplar, kii¢iik Tilirk Beylikleriyle degil, fakat Biiyiik Tiirk
Hakanlig1 ordulariyla karsilagtilar. Bu Tiirkler Samanist idiler..
Bat1 Kok-tiirk (Tiirges) Hakani So-lu (veya Su-lu- TA.) islam
ordularina uzun miiddet Hicretin 119. yilina kadar mukavemet
gosterdi.. Hicretin 3. ylizyilinda (M. 9. ylizy1l) Maveralinnehr
islam memleketi oldu. Fergana'da ve Asag1 Sir Derya boylarinda
Miisliiman Tiirkler cogaldi. Bununla beraber Islamiyetin Tiirkler
arasinda yayilmasi ancak Hicretin 4. yilizyilinda oldu.. Budist
ve Hiristiyan Tiirklerin ise Timur devrine kadar mukavemet
gosterdikleri malumdur (Timur'un 14. yilizyil ikinci yaris1 ve
15. yilizyil basinda hikiim siirdiigii hatirlansin TA.).. Bugiin
Turklerin en az ylizde 90'1 Mislimandir. Bunlarin hepsi ayni
zamanda Miisliman olmus degildir. Hatta ayni1 boydan olan
Oguzlarin tamamiyle IslAmlasmas: iki asir boyunca devam
etmistir. Kipcak Bozkirlarinin Islamlasmasi (ise) 9. yiizyildan

n46

14. yiizyil baglarina kadar stirmiistir..

Tiirklerin toptan ve kendi istekleriyle Islamiyeti kabul
ettikleri tezini, en yeni olarak, ¢ok acik sekilde tenkid ederek
gayet isabetli diislinceler ortaya atan degerli bir tarih¢cimiz
de Serafettin Turan olmustur.*” Turan'in bu konudaki fikir-
lerinin yeni ¢ikan eserinden tiimiiyle okunmasinda yarar
gordigiimiiz i¢cin kisa alint1 ve aktarma yoluna gitmiyoruz.
Onun isabetli diisiincelerinden biri de son senelerde salgin
halinde miidafaaya calisilan ve en asin seklini ilmi zihniyetten
uzak, bir bicimde Hikmet Tanyu'nun ileri siirdiigii (Islamdan
Once de Tiirklerin Dininin Monoteist bir karakter tasidig)
seklindeki iddialar1 reddeden hiikmiidiir ki biz vaktiyle bu
konuyu Tarih ve Toplum Dergisi'nde ele alip, uzunca agikla-
malar yapmistik.*

46 A. Inan, Makaleler, s. 462, 464.
47 Serafettin Turan, Tiirk Kiiltiir Tarihi, Ankara, 1990, s. 110.

48 Turgut Akpinar, Eski Tiirklerin Dini Tek Tanr1 inanci miydi?, Tarih ve Toplum,
sa. 27 (1986),. 17-21.
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TURKLERIN MUKAVEMETI SADECE ARAP
HAKIMIYETINE Mi KARSIYDI?

Zaman zaman ortaya atilan, bazi okuyucularin da aklina
gelebilecek 6nemli bir meseleye temas etmeden gegmeyelim.
Bir fikre gore, Arap ordulan Tirklerin lilkelerini ve Devletlerini
ele gecirmeye kalkistiklar: icin Tirkler tarafindan mukave-
metle karsilasmislardir. Yoksa bu kars: koyma Islam dinine
yonelik degildir. Bu diisiince, A. inan tarafindan da ileri sii-
riilmiistiir. O bu konuda sdyle diyor: "Barthold, Islamiyet
Tirklerin Buddha, Mani, Hiristiyanlik dinlerini kabul etmig
oldugu yerlerde muvaffak olmustur, diyor (Dersler, ist. 1927,
s. 63). Bu miitalda pek dogru olmasa gerek. (? TA.) Tarihi
bir gercektir ki Islam dini, Samanist Tiirkler arasinda hicbir
yerde goriilmemig bir siir'atle yayilmistir, din olarak muka-
vemet gormemistir. Turklerin mukavemeti Ortaasya'da ha-
kimiyeti elde tutmak i¢in, Arap Devletine kars1 gosterilmistir.
Hele Maniheist Tiirklerin sinsi mukavemetleri uzun zaman
devam etmistir"."’

Bence boyle bir iddianin savunulabilmesi zordur. Cunki
insan yillar boyu savastigi bir ordunun zorla kabul ettirmek
istedigi bir dini nasil sevip benimseyebilir? Esas itibariyle bu
mumkiin degildir. Nitekim konunun gergcek uzmanlarindan
Hakki Dursun Yildiz, gayet isabetli olarak, fakat biraz yu-
musatarak, Ortaasya'da Tirklerle siiren uzun savaslar yi-
ziinden Islamiyetin Tiirkler arasinda "fazla ragbet gérmedigini"
soylemektedir. Zaten bunun aksini diisiinmek eski bir tabirle
"esyanin tabiatina aykir1" diiserdi. Turkler, Cinlilere karsi

Araplarla, Talas Savasi'nda (751) isbirligi yaptiktan sonra

49 A. Inan, Makaleler, s. 463.
50 H. D. Yildiz, Islamiyet ve Tiirkler, Istanbul, 1976, s. 37-38.
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durum degismeye baslamistir. "Diismanimin diigmani benim
dostumdur" fehvasinca, Tirk-Arap yakinlagsmasi olusup
gelisme yoluna girmistir. Bundan sonradir ki asagida gore-
cegimiz diger birtakim maddi ve manevi etkenlerle Islamiyetin
benimsenmesi siireci baslamis fakat bunun da tamamlanmasi,
biitiin buiytik sosyal hareketler ve akimlarda oldugu gibi, insan

omriine gore, uzun bir siirede olabilmistir.

ISTILACI ARAPLARIN ISLAMIYETi KABUL
ETTIRME YOLUNDAKI BASKILARI

Miisliimanligin Tirkler arasinda yayilmasinin baslangigta
Islam Devletinin hakimiyeti altina giren Tiirk iilkelerinde
(basta Maveratlinnehr) oldugu biliniyorsa da acaba Arap or-
dularinin Tirklerin yasadigi tilkelerde, Maveratinnehr'de askeri
ve siyasi bir hakimiyet kurmalari, oralarda ayni1 zamanda dini
hakimiyet de kurmus olmalar1 yani din olarak Islamiyetin
hakimiyeti anlamina gelir mi? Biz yukarida buna dolayli yoldan
olumsuz bir cevap vermistik. Son yillarda bu konularda genis
arastirmalari yayinlanan Zekeriya Kitap¢i'nin yetkili bir uzman
olarak sOyledikleri de bu merkezdedir: Araplarin askeri ve
siyasi hakimiyetine ragmen Asagi Tiurkistan'da (Maveratlin-
nehr) Isldmiyetin tam manasiyla yayildig1 ve dini hakimiyetin
de tamamen yerlesmis oldugu sOylenemez. Fakat Araplar, bunu
saglamak icin bir hayli ¢caba gostermiglerdir. Bu konuda meshur
komutan Kuteybe'nin boélgenin Islamlastirilmasinda en az
siyasl hakimiyeti yerlestirmesi kadar onemli bir yeri var-
dir.”

Bu Islamlastirma gayretleri icinde cok cesitli tedbirlerin
alindigi biliniyorsa da bunlarin esas itibariyle maddi ve manevi

baskilar seklinde 6zetlenmesi mimkiindiir. Alinan tedbirler

51 Kitapg1, Tirkistan'da Islamiyet ve Tiirkler, s. 83, 101.
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hakkinda, Kitapgi, Tiirkistan'da islamiyet ve Tiirkler eserinde
genis aciklamalar yapmustir. Biz burada islamiyetin zor yoluyla
kabul ettirildigi acik¢a goriinen ilging bazi1 6rnek olaylara
deginmek istiyoruz. Bunlardan Hazar Hakanlarindan birine
ait olani soyledir:

Araplarin Hazarlarla yaptiklar: savaslarda islim ordulari
bazi seferlerde galip gelmisler fakat toprak kazanamamaislardir..
Mervan b. Muhammed'in, 737 yilinda Hazar Baskenti Itil'i
zaptetmesi ile sonug¢lanan seferin sonunda, Hazar Hakaninin
Miislimanlig1 kabul etmesi sartiyla, lilkeyi terkedecegini
bildirmesi Uzerine, Hakan caresiz bu teklifi kabul etmek
zorunda kalmistir.. Ancak Mervan ¢ekildikten sonra Hakanin,
sozde kabul ettigi Miislimanlig1 terketmis oldugu anlasiliyor.
Ciinki 9. yiizyilin ilk yillarinda Hazarlarin Hakani ve ailesi
Museviligi kabul etmislerdi.’ Bu olay, Miisliimanligin askeri
ve siyasi zor ile kabul ettirilmesine giizel bir 6rnek teskil
etmektedir. Bir Devlet Reisinin veya Asiret Beyinin Miuslii-
manlig1 zorla da olsa kabul etmesi halinde, ¢evresinin ve halkin
da ona katilmasi o donemlerin hayatinda nadir olmayan
vak'alardandir.

Yazmis oldugu bes ciltlik Osmanli Devleti Tarihi nedeniyle
bizde de ismi, ¢ok iyi bilinen Romen tarih¢i lorga'nin Tiirklerin
eski tarihinden bahsederken verdigi ilgin¢ bir Ornekten,
Islamiyetin nasil goniilsiizce kabul edildigini anliyoruz.
Ortaasya'da Araplarca hakimiyet altina alinmis ve Islamiyeti
kabul etmis goriinen bir bolgede, evden eve dolasarak ahaliyi
namaza cagiran bir imamin ¢ogu yerde tasa tutuldugundan
bahsedilmektedir. Bu tipik olay bize, Islamiyetin bazi hallerde
nasil baski sonucu, kerhen kabul edildigini ayan beyan

gostermektedir.”® Halkin, silahsiz Miisliimanlari tenha yerlerde

52 Hakki Dursun Yildiz, islAmiyet ve Tiirkler, Diyanet Dergisi, Hicret O. Sayi,. 290.
53 N. lorga, Geschichte des. Osmanischen Reiches, Gotha, 1908, s. 19-20.
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oldiirmesine karsi tedbir olarak, camilere bile silahla giril-
mesinin hog karsilanmasi ve halkin elinde bulunan bitiin
silahlarin toplatilmasi da ¢ok anlamlidir.”

Taberi'ye gore Semerkant'in teslim sartlar1 arasinda, sehirde
(Araplarca) bir cami insasina karsi konulmamasi da varmis.
Kuteybe, Camiin insasina bizzat nezaret ediyor ve yerli halkin
herhangi bir tagkinligina meydan vermemek icin siki tedbirler
aliyormus. Halk arasinda Islamiyetin fazla hiisnii kabul gérmedigi,
Cuma glinleri halki camie ¢ekebilmek i¢in nakdi mukafat ve-
rileceginin vaadedilmesinden de anlagilmaktadir.”

Istilac1t Arap Ordularina kars1 Tiirk kadinlarinin bile karsi
koymalar1 da dikkat ¢ekicidir. Bazi1 kaynaklarda "Hatun"
diye zikredilen bir Tiirk imparatorigcesinin Buhara'nin
midafaasinda 6nemli bir rol ilistlendiginden s6z edilmekte
ise de genel olarak bunun bir menkibe oldugu kabul edil-
mektedir.’® Efsane bile olsa bundan halkin kadini, erkegi
ile Araplara karsi koyma hususunda nasil bir kenetlenme
duygusu icinde oldugunu c¢ikarabiliriz. Boyle bir atmosferde,
Tiirkler arasinda Islamiyetin yayilma sansinin pek fazla
olamayacagini sOylemeye hacet yoktur. Nitekim gercekte
de oOyle olmustur. Fakat zamanla durumun degistigi de
muhakkaktir. Bu degigsme ancak Arap-Tiirk diismanliginin
sona ermesi ile miimkiin olabilirdi. Bu donemin baslangicini
ise H. D. Yildiz'a katilarak, Talas Muharebesinde, Cin'e karst
kurulan Tiirk-Arap isbirliginde aramanin yerinde olacagini

yukarida da belirtmistik.

54 H. D. Yildiz, Islamiyet ve Tiirkler, Diyanet Dergisi, s. 290.

55 H. D. Yildiz, Islamiyet ve Tiirkler, Diyanet Dergisi, s. 290.

56 David Bivar, Zentralasien, Frankfurt/M. 1966, s. 75 (Hrsg. Gavin Hambly).
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SONUC

Sosyolojik acidan bir Kiiltlir-Degistirme olan, yeni bir dinin
kabul ve benimsenmesi, bir¢ok sartlara bagl olup, kolay olmayan
ve oldukca uzun siiren bir siirecin sonunda gercgeklesebil-
mektedir. Tiirklerin Isldmiyeti kabuliinde ve onu benimsemesinde
de bu durumu gozlemlemek miimkiin olmaktadir. Bazilarinin
sandig1 gibi, IslAmiyetin kabulii, onun iistiin ve miikkemmel bir
din olmasi1 nedeniyle Tiirklerce toptan ve kendi istekleriyle
Miisliimanliga gecmeleri seklinde olmamuistir.

Araplarin, Tiirk tilkelerinde sagladigi hakimiyet sonunda
Miisliimanligr buralara yaymak istemeleri ve bu hususta biiyiik
gayretler gostermeleri, baskilara girigsmeleri tabil idi. Bu
gayretlerin bazi semereleri olmus, Tiirkler arasinda kismen
de olsa Miislimanligin kabulii baslangi¢cta bu yoldan ger-
ceklesmistir. Fakat Turklerin neredeyse tiimiine varan olgilide
Islamlasmalar1 cok daha sonra, cesitli faktorlerin etkisiyle
olmus ve bu ig ylizyillarca sirmustiir.

Islamiyetin kabuliinde biiyiik rol oynayan diger faktorlerin
neler oldugunu asagida gostermeye c¢alisacagiz. Bunlarin

basinda ekonomik olani gelmektedir.

Ekonomik etkenler

Tiirklerin Islamiyeti kabuliiniin énemli bir nedeni de
ekonomiktir. Dinler insanlarin manevi diinyasi ile ilgili yonu
agir basan, birer sosyal kurumdur. Biitiin sosyal olaylarin
ve kurumlarin olusup geligmesinde ise ekonomik etkenlerin
biiyiik rol oynadigi, inkdr1i miimkiin olmayan bir gercektir.
Insanligin diisiince tarihinde bu konuda kafa yormus bircok
fikir adami gelip gecmistir. Fakat bunlarin basinda stiphesiz

Karl Marx gelmektedir. Yurdumuzda pekc¢ok kisi, Marx't
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gazetelerin cogunca olumsuz, propaganda yazilarindan
tanidiklar: icin onu sloganlar bagiran basit bir eylem adami
gibi gormektedirler. Halbuki Marx her seyden evvel Al-
manlarin yetistirdigi en biiylik sosyologlardan biridir. O, tek
cumle ile 6zetlersek, tarihin akisinda ekonominin rolini,
en genis ve derinlemesine tahlillerle ortaya koymaya calismis
biyiik bir disiince adamidir. Bugiine kadar Bati'da sosyal
ilimler alaninda yazilip da Marx't zikretmeden gegebilen
onemli bir eser yok gibidir. Son zamanlarda Komiinist alemde
olanlara bakarak, komiinist ve sosyalist diisiincelerin de
¢coktigliinii ve bu arada Marx'in adinin da silinip gittigini
veya gidecegini sanmak buytik bir yanilgidir. Nasil biitiin
yeni gorislere ve kendisine yOneltilen agir hiicumlara ragmen
Sigmund Freud, psikoloji alanindan ¢ekilip atilamiyorsa,
sosyal ilimlerde de Karl Marx'in adinin ve etkilerinin silinmesi
imkansiz gibidir. Ciinki o, sosyal olaylar1 en nazik tarafindan
yakalamis ve bunu kuru bir iddia olarak ortaya atmakla
kalmayip, pekcok delillerle saglamlastirmistir.

Sadece tarihte ekonomik etkenlerin 6nemini belirtmekle
Marxist olunamayacag: bilinen bir husustur. Bunu 6teden
beri bircok muhafazakar, degerli tarih¢i de yapmistir ve
yapmaktadir.

Tarihi olaylarda ekonominin roliinii hi¢ kaale almayan
tarih¢i kalmamistir, kalmissa da okunmaya degmez. Biz
yazdiklarimiz okunmaya degsin diye degil, gercekleri be-
lirtmekle kendimizi yukiimli gordiigimizden, Tiirklerin
Islamiyeti kabuliinde ekonomik etkenlerin énemli roliinii,
tarih ve sosyolojiden yararlanarak yapacagimiz aciklamalarla
gostermek istiyoruz.
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GOCEBE KAVIMLERDE
YAGMALARIN ZORUNLU OLUSU

Gocebe kavimler, esas itibariyle biitlin gecimlerini hay-
vanciliktan saglayan ve hayatlari bliyliik 6lciide besledikleri
hayvan stiriilerine bagli olan toplumlardir. En bliyiik mese-
leleri, bu stiriileri besleyebilmek, onlar1 otlatacak mer'alari,
otlaklari bulmaktir. Bunun i¢indir ki otun bulundugu step-
lerde, vahalarda dolasip dururlar.

Hayvanlar1 gocebelerin her seyidir, onlar sayesinde kit
kanaat gecginirler ve zorluklarla dolu bir hayat gecirirler.
Ozellikle otun hig veya yeterli dlgiide bulunmadig1 kuraklik
yillarinda yahut hayvanlar arasinda salgin hastaliklarin ¢iktigi
zamanlarda durumlar1 daha da kétiilesir. O gibi hallerde artik,
esasen dar olan gecimleri biisbitiin imkansizlasti§indan
komsu kabilelere, kavimlere 6zellikle tarim yapip ambarlarini
erzakla doldurmus yerlesik kavimlere yagma seferleri di-
zenlerler. Yerlesiklerin biriktirip, depo ettigi ¢esitli servetlere
el koymak lizere, gozii pek, savas¢i gdcebelerin, koylere,
kasabalara ¢apul ve yagma seferleri diizenlemeleri, civardan
gecen kervanlari vurmalari, soymalari yasam kavgasinin
zorunlu bir sonucudur. Konunun taninmis uzmanlarindan
Ferdinandy atli gocebe kiiltiirinde ¢ogu zamanin askeri bir
sekil ve hava icinde savasmakla gectigini vurgular. Bu durum
her gdcebe kavim icin gecerli olup, bir yasam bicimidir.”” Bu
nedenle de bizde sik sik yapildig: gibi, atalarimizin esas iti-
bariyle gég¢ebe bir kavim oldugunu bin dereden su getirip
inkara kalkismak bilimsel bir tavir olamaz. Go¢ebe hayat tarzi

ne su¢ ne de ahlaki bir kusurdur. Dolayisiyla gogebeligin

57 Michael de Ferdinandy, Die Nordeurasische Reitervilker und der Westen bis
Mongolenstrum (Lebensformen der Eurasischen Steppenzone in: Historia Mundi
V. Bd. Bern, 1956, s. 175 vd. Mehmet Ali Sevki, Osmanli Tarihinin Sosyal Bilimle
Aciklanmast, Istanbul, 1968,s.27.
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zorunlu hayat tarzi, ister istemez yerine getirilecektir. Tilirkler
icin bunun baska tiurli olmasi da sosyolojik acidan
imkéansizdir. Nitekim Araplarin da ¢ogunlugu bedevi oldugu
icin, yukarida degindigimiz sekilde capul ve yagma ve soy-
gunlardan uzak kalmamislardir. Araplar bu gibi girisimlere
"gazve" demektedirler. "C61 Medeniyeti" ismiyle Tiirkceye
de cevrilen cok ilging¢ kitabinda bir Fransiz ilim adami bu
"gazve"lerden bliyluk bir sempati ile bahsetmekte ve hatta bir
tarihten sonra bunlarin yasaklanmasini kinamaktadir. Bu
bilgin'in tutumu bizim "gbg¢ebe" lafindan korkan bazi ay-
dinlarimiz i¢in 6rnek alinacak bir davranistir.

Montagne, Araplarin "gazve" adiyla yaptigi ¢apul seferle-
rinin, iklim nedeniyle, hi¢ de adil olmayarak dagilmis bulunan
servetler yuziinden, zorunlu hale geldigine ve bu isin bedeviler
arasinda hic de kiictiltiicii bir sey sayllmadigina ve sayilmamasi
gerektigine dair ilgi cekici agiklamalar yapmaktadir.™

Tiibingen Universitesi'nin ¢cok taninmis dogubilimcisi, Rudi
Paret de ayni1 diisiincededir: "Bedeviler i¢cin zorunlu ve ta-
mamen serefli bir is kabul edilen ve yerlesiklere veya diger
bedevilere ait mal ve miulkiin gasbedilmesine dayanan yagma
seferleri, "gazve"ler, komsu olan kavimlerin Islamiyeti kabul
etmeleri lizerine (artik onlara karsi yapilamadigindan) daha
otedeki kavimlere yonelmis ve bu medeni memleketlere karsi
"cihad" ildnina yani Allah'in dinini oralara yaymak ve ahalinin
Islamiyeti kabul etmelerini saglamak gayesini giiden din
savaslart haline donusmiistiir. Boylece Arap bedevilerin
gazveleri (Gazve kelimesi Razzia seklinde Bati dillerine ge¢gmis
olup, baskin, soygun i¢in yapilan baskinlar anlaminda bugiin
de kullanilmaktadir) Islamiyetle birlikte artik din kurallarina
uygun bir davranis olarak, idealist duygular icinde yapilmaya

baslanmistir. Boylece Bedevi-Arabin gecimini saglamak veya

58 Robert Montagne, Col Medeniyeti, (Avni Yakalioglu gev.) Ist., 1950,s.66-70.
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biraz daha iyilestirmek i¢in yaptig1 "yagma"lar sonraki
Arap-islam fetihlerinin kaynagini olusturmustur."”

islam tarihinden, Hz. Muhammed devrinde bazi bedevi
kabilelerin birkac kere Islamiyeti kabul edip sonra da vaz-
gectiklerini biliyoruz. Irakli sosyolog Ali Al-Wardi, bunlarin,
dis memleketlere seferler agilip da biiyiik muzafferiyetler ve
buiylk Ol¢iide ganimet getiren savaslar baslayinca kesin olarak
Islamiyete déndiiklerine isaret eder. Miiellif, Gogebeligin
Sosyolojisi isimli degerli eserinde, bu tutumun nedenini sdyle
acgiklar: "Cilinki bu Seferler onlarin ceplerini doldurdugu gibi
"tagallup" yani "listiin gelip, hiikmetme" duygularini da tatmin
ederek goniillerini de dolduruyordu”. Bu tesbit, Bedevilerin
psikolojisi acisindan gercekten ilgi ¢cekici bir diisiincedir.®

Goriiliiyor ki Islam 6ncesi yapilan "gazve"ler, islam dininin
kabuliinden sonra, "gaza"lara donlsmiistiir. Gaza, Mislii-
manlig: yiikseltmek, yaymak, "Il1ay1 Kelimetullah" icin acilan
kutsal savaglardir. Bu savasglar "artik gelisigiizel degil, cesitli
din1 kurallara gore yapilmaktadir. Bunlar arasinda elde edilen
ganimetlerin adil bir sekilde paylastirilmasini saglayan ayrintili
hiikiimler de bulunmaktadir.

Kur'anda defalarca gecen "cihad" kelimesi "kafirlere karsi
savas" anlamina gelir. "Islama goére diinya ikiye ayrilir:
Dar-el Islam, Dar-el Harb. Dar-el Islam, Islam kanunlarinin
gecerli oldugu yerlerdir, yani genis manada Islam iilkeleri.
Dar-el Harb, diinyanin geri kalan béliimleridir. Nasil semada
tek bir Allah varsa, yeryliziinde de onun hakimiyetini saglamak
icin yani bitiin diinyayr ya Misliiman yapmak veya onun
hakimiyetini tanir hale getirmek icin, Miisliimanlarin mu-

cadele etmesi sarttir. Cihad, Islam ugruna agilan kutsal savastir,

59 RudiParet, Der Einbruch der Araber in die Mittelmeerwelt, Kevelaer, 1949, s. 16.

60 Ali Al-Wardi, Soziologie des Nomadentums, Neuwied ve Darmstadt, 1972,s. 129
vd.
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imanin emrettigi dini bir vecibedir. Bu vazife biitiin camiaya
oldugu kadar ferdlere de diisen ve biitiin diinya islAmin ha-
kimiyetini kabul edinceye kadar silirecek bir gorevdir.

Cihad ve yapilan gazalar sonucunda elde edilen ganimetlerin
beste dordi seferlere katilan (bizzat muharebede bulunmasi
gerekmez) miicahidler arasinda béliistiiriiliir. *' Elde edilen ga-
nimetlerin, miicahidler arasinda paylastirilmasi islam ordusuna
katilmanin en cazip taraflarindan birini teskil ediyordu. Alman
iktisat¢isi Ruhland, Arap Ordulannin ele gecirdigi ganimetlerin
akillara durgunluk veren olgiilere vardigini yazar. ki biiyiik cild
tutan eserinin 80 sahifelik bir kismini, ilk defa kendisinin yazmaya
tesebbiis ettigini sdyledigi "isldam Ekonomi Tarihi" béliimiine
ayirmis, genis agiklamalar yapmistir. Onun yazdiklarina gore:
Araplarin, Sasanilere karsi giristigi savaslarda sadece Kadisiye
Zaferi sonunda ele gecirilen hazinelerden 900 milyon Franklik
bir servet elde edildigi resmen agiklanmis ve bundan her miicahide
12.000 (on iki bin) Franklik bir pay diigmustiir ki, yapilan he-
saplara gore bu miktarin degeri, o devrin en zengin Mekkeli
tiiccarinin (yillik ?) gelirini agmakta imis. Almanya'da vaktiyle
en begenilen Islam Tarihini yazmis olan August Miiller, yukarida
Frank olarak verilmis kiymeti, dirhem olarak yine 900 milyon
olarak belirtmektedir ki, Arap¢a kaynaktan alindigi anlasilan
bu bilgi, bize belki daha somut bir fikir verebilir.”

Bu biiyiik ganimetlerin, gazve an'anesine sahip insanlar i¢in

61 Bernard Lewis, is/dmda Siyaset ve Savas, (Maxim Rodinson: Bati'y1 Biiyiileyen
Islam, Ist. 1983, icinde ek.) "Cihad" igin ayrintili bilgiler: Th. W. Juynboll,
Handbuch des Islamischen Gesetzes, Leiden, Leipzig, 1910, s. 336 vd. Ayrica islam
Ansiklopedisi yeni basisi, Vol 1I "Djihad" (E. Tyan) maddesi. "Ganimet" igin
yine Juynboll'un "Ghanima" maddesine bk. (bu madde yeni basida F. Lokkegaard
tarafindan yazilmistir.)

62 G. Ruhland, System der Politischen Okonomie, 3. Aufl., Leipzig, 1942, Bd 1.s.411-90.

63 August Miiller, Der Islam, Bd. 1, s. 241 vd. Bu konuda bizde pek bilinmeyen
"Muhammed'in Gelirleri" bahsi i¢in bk. Franz Altheim-Ruth Stiel'in Finanz-
geschichte der Spaetantike, Frank/M. 1957, . 134-141.
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ne derece cazip oldugu ortadadir. Ayrica bu gibi son derece c¢ekici
sartlarin, ordu disindaki insanlarin kulagina giderek onlar1 da
imrendirmesi tabiidir. Bu sebeple Ruhland, fetihlere ¢ikan Arap
Ordusunun ¢i1g gibi biytlidiigiinden ve buna hayret etmemek
gerektiginden sozediyor, bu durumun, 1840-1850 yillarinda
Altin-Arayicilar1 tarafindan doldurulan Kuzey Amerika ve
Avustralya sehirlerindeki niifus artisina benzeyen bir olay
oldugunu vurguluyor. Biitiin bu nedenlerledir ki, Ortaasya'daki
Fetihleri esnasinda Maveratinnehrlilerin Araplara "Capulcu”
goziyle baktiklarin1 yazan H. A. R. Gibb, bu fetihlerin bas-
langigta din ugruna icra edilmis savaslar sayilmasini "hata"
olarak nitelemekte olduguna yukarida kisaca deginmistik.
Yabanci ilim adamlarinin, vaktiyle yazdiklari bu fikirler, artik
kendi arastirmacilarimiz tarafindan da kabul ve ifade edil-
mektedir. Akdes Nimet Kurat ve Zekeriya Kitapc¢i'ylr bunlar
arasinda zikredebiliriz. Kitap¢1 "Arap Fetihlerinde sosyo-
ekonomik nedenlerin, gayreti diniyeden her zaman oOnde
geldigini ve tercih edildigini" acikca ifade etmistir.®

TURK KAVIMLERININ HAYATINDA "YAGMA"
SEFERLERININ ONEMI VE MUSLUMANLIGI
KABULDE OYNADIGI ROL

Gecim kaynaklar1 hayvancilik olan, gécebe Tiirk kavim-
lerinin hayatinda da "yagma" seferlerinin 6nemli bir yeri vardi.
Bu seferlerin, gecimlerindeki 6nemli yerine Orhun Yazitlarinda
bile deginilmekte, Han'larin disardaki kavimlerle yaptiklar
savasglarin, "ac¢ halka yiyecek, ciplak halka giyecek bulmak”
icin tabii bir arag gibi gorildiigi agikca ifade edilmekte, baska

bir deyisle savas, "gecim yolu" olarak gosterilmektedir.*

64 Zekeriya Kitapci, itk Tiirk-Arap Mii betlerinin Ek ik A isi, Ata. Uni.
Kurulusunun XX. yil1 Armagani, I'V. Kitap,. 3-18.

65 W. Barthold, Ortaasya Tarihi Hakkinda Dersler, Ankara, 1975,s. 11-12.
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Bu yazitlari diktirmis olan "Ko&ktiirkler"e ait bagka bir kayit
da dikkat cekicidir. Araplarin biiyuk cografyacilarindan He-
medanli Ibn al-Fakih'in naklettigi 8. yiizyila ait bu haber
soyledir: "Emevi Halifesi Hisam bin Abdiilmelik (724-743) kendi
cagdasi olan Tiirk Hakanini Islamiyete davet icin bir elgi
gondermistir.. (Hakan) elgi ile gortistiikten sonra, bir gegit resmi
diizenleyerek ona askerlerini gosterir. Hakan, askerler gecerken,
onlar isaret ederek elgiye: "Bunlar hecametle (doktorlukla),
pabucculukla ve terzilikle mesgul insanlar degildirler. Miisliiman
olurlarsa (yani sizinle Sulh akdedilerek memleketinize akinlar
icrasindan vazgecerlerse) nereden yiyecek bulurlar?" demistir.
J. Marquart'in tesbitine gére bu Hakan, Orhun Yazitlari'nda "On
Ok Kagan1" diye tavsifedilen Bat1 Goktiirk Hakani, Hisam'in

muasir: Solu (Su-lu) Kagan" idi."*’

Eski Tiirklerde, savaslarin bir gelir kaynagi ve gecim vasitasi
olarak goriilmesi sadece yukarida belirtilen kayidlarin ait
oldugu doneme inhisar etmez. Normal sosyal bir davranis
ve dustince olarak daima olagelmistir. Bunun giizel bir 6rnegine
11. ylizyilda Balkanlara inen Oguzlarda rastliyoruz. Hiiseyin
Namik Orkun, "Oguzlara Dair" eserinde bunlarin kuzeyden
gelerek Tuna havalisine yayildiklarini, Selanik ve Yunanistan'a
kadar ilerlediklerini, Bizans hiikiimdarinin bu miuthis akini
onlemenin imkansiz oldugunu gorerek onlara sefirlerle he-
diyeler gonderdigini ve bu suretle sulh yapmak istedigini, bazi
Oguz Reislerini elde etmeyi basarmakla beraber, Oguzlarin
buiylik kisminin Bizans arazisinde ganaim elde etme pesinden
ayrilmadiklarini ve hatta elde ettikleri ganimetlerin ¢coklugu
yuziinden bunlar1 nakletmekte buyuk gii¢liiklerle karsilas-
tiklarini belirtiyor ki heniiz Islamiyeti kabul etmemis olan

bu insanlarin savasmaktaki asil amacglarinin "yagma" oldugu

66 Z.V. Togan, ibn al-Fakih'in Tiirklere Ait Haberleri, T.7.K. Belleten, sa. 45'den.
Ayri basi, s. 13.
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acikca ortaya cikmaktadir.

Kutadgu Bilig'de (yazilis1 1069/1070) heniiz cok yeni olan
Islami etkiden ziyade eski gelenek ve an'anelerin geregi olarak
hiikimdara soyle bir 6giit de verilmektedir: "Hazinenin agzini
ac, zenginligini halka dagit. Halkint memnun et ve doyur.
Seni destekleyenler ¢ogalinca Kutsal Savaslar a¢, hazineni
yine doldur. Cunkii halk midesine dugkiindiir. Onlarin ye-
mesine icmesine engel olma."**

Goruliyor ki Orhun Yazitlari'ndaki diusiinus tarzi ile Ku-
tadgu Bilig'deki arasinda tam bir paralellik vardir.

Tirkler Musliimanlig: kabul ettikten sonra, gogebe hayatin
zorunlu bir parcasi olan "yagma seferleri”, bu defa Dar-el
Harb'e yani kéfirlere kars1 acilan kutsal savaglara dontlismiis,
dini bir gérev duygusu ve bir ideali gerceklestirme heyecani
icinde yapilir olmustur. Bu mesele lizerinde Selcuklular,
Beylikler ve Osmanlilar donemine ait bazi tipik 6rnekler
vermekte yarar goriiyoruz. "1047 yilinda Tiirkistan'dan Ni-
sabur'a gelen kalabalik bir Oguz kiitlesi, Ibrahim Yinal Beg'e
yurtsuzluktan ve gecim sikintisindan sikayet edince, Selcuklu
Beyi onlara: "Memleketim sizin oturmaniza yetecek kadar
genis degildir. Bu sebeple dogrusu sudur ki Rum (Anadolu)
gazasia gidiniz, Tanr1 yolunda cihad yapiniz ve ganimet
aliniz" tavsiyesinde bulunmus, Oguzlar da bu tavsiyeye uy-
muslardir.®’

Tiirkmen istila ve yagmalarinin Isldm memleketlerinde
buhranlar dogurmasi lizerine Halifenin meshur alim Maverdi

ile bir mektup gondermesi ve elcinin Sultanla goriismeleri

67 Hiuseyin Namik Orkun, Oguzlara Dair, Ankara, 1935,s. 63.

68 R. R. Arat, Kutadgu Bilig ¢evirisi, Ankara, 1974, b. 5479-90. A. Dilacar, Kutadgu
Bilig Incelemesi, Ankara, 1972, s. 129 vd. "R. R. Arat I¢in" Armagan, s. 259.
H. inalcik, K. B. de Tiirk ve Iran Siyaseti.

69 Osman Turan, Selguklular ve Isldmiyet, ist. 1971,s.34-35.
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de ¢ok ilgi cekicidir. Gercekten bu sekilde yapilan sikayetler
karsisinda Tugrul Beg: "Benim askerlerim (kavmim) pek ¢oktur
ve bu memleket onlara yetmemektedir" deyince, el¢i: "Biitiin
diinyayi alsaniz yine de size ve askerlerinize kafi gelmeyecektir"
seklinde karsilik vermis, Sultan ise: "Eger adamlarimdan
(Tirkmenlerden) ac kalanlar kotiliik yapiyorlarsa, buna karsi
ben ne edebilirim?" diyerek yapilan yagmalarin a¢ kalmamak
icin ve gecim saglamak yuziinden yapildigin1 gizelce ifade
etmistir.”’

Yukarida, kendisine yardim i¢in gelenlere; "Allah yolunda
Cihad yapiniz ve ganimet aliniz" dedigini naklettigimiz Sel-
cuklu Beyi Ibrahim Yinal'in 1048 yilinda Kutulmus'la birlikte
idare ettigi ordu, ilk defa Bizanslilarla biliyiik bir muharebeye
girmis, Arap kaynaklarina gore 100.000 (yiliz bin) esir, 15.000
(on bes bin) araba dolusu ganimet elde etmistir. Boylece
ibrahim Yinal'in tavsiyesinin ne kadar yerinde ve samimi
oldugu bizzat kendisinin de bu yolu se¢mesinden anlasil-
maktadir.

Selcuklu Devletinin yikilmasinit miiteakip kurulmus bu-
lunan Uc Beyliklerinde de Bizans'a karsi yapilan yagma ve
capullarin, "bu uc sahalarinin Dar iil-Isldmin bitiminde
bulunmasi nedeniyle, zamanla az ¢cok dini bir mahiyet, bir
Mukaddes Cihad rengine biiriindiiglinden" bahseden
Koprild, bu bolgelere gelen miicahid dervislerin, zahiren
"gaza", gercekte ise "medar-1 maiset" (gec¢im araci) pesinde
olduklarini, soylerken biiyiik bir ger¢cege daha parmak basmis
olmaktadir.

Osmanli Devletinin kurulug ve gelismesinde de Gaza

idealinin, Kutsal Savasin, énemli hatta asil faktdér oldugu

70 Miikrimin Halil Yinang, Tiirkiye Tarihi, Selcuklular Devri 1, Ist., 1944,s.47.
71 Ayni yer.

72 Fuad Koprill, Osmanh Devletinin Kurulusu, Ankara, 1959, s. 78.
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kanaati’”” Osmanli Tarihinin en yetkili arastiricilari tarafindan
ifade edilmektedir. Gercekten gazalar, Osmanlilar i¢in bir
heyecan kaynagi, bir ideal ve toplumun kuvvetli, manevi bagi
olmus, ayn1 zamanda da Devletin ana gelir kaynaklarindan
birini tegkil etmistir. Osmanli Sultanlarinin en biiytliklerinden
biri olan II. Murad, Dogu'dan gelmis bir bilginin, kendisine
Devletin gelirlerini artirmak i¢cin, ¢cogu zaman tam veya hig¢
verilmeyen zekatlarin Devlet adina toplanmasini tavsiye etmesi
izerine, son derece hiddetlenmis ve zekéatlarin fukara i¢in
oldugunu halbuki kendisinin (yani Devletin) bagska memleket
padisahlarinda olmayan ug¢ helal lokmas:1 (geliri) bulundu-
gunu, bunlarin: giimiis madenleri, harag¢ gelirleri ile gazalarda
elde edilen ganimetlerden saglanan gelirler oldugunu be-
lirtmistir.”* Giimiis madenleri disindaki iki gelir kaynagi,
dogrudan dogruya cihad sonucunda elde edilen gelirlerdir.
Bilindigi gibi, ganimet, kisaca gazada alinan menkul kiy-
metlerdir, hara¢ ise savasta yenilen kitap ehli kimselerden
(Hiristiyan ve Museviler) alinan bir vergidir. Boylece Sultan
II. Murad'in yani bir Osmanli Padisahinin agzindan gani-
metlerin Devlet i¢cin 0nemi vurgulanmis olmaktadir ki ko-

numuz icin ¢ok duslindiiricu ve aydinlaticidir.

Turk tarihi tGzerinde uzun sire calismis bulunan Macar
Profesor Rasony de ganimetlerin Osmanli ordusu ve 6zellikle
akincilar bakimindan 6nemini soyle belirtiyor: "Sipahilerin
sayisinin durmadan artmasi ve Yenicgerilerin de askeri degerlerinin
korunmasi (gerekliligi) savasi siirekli bir zaruret haline koydu.
Savaglardan ilk faydalananlar akincilar olurdu. Bunlar, aidat, aylik

almayan ancak ganimet ile gecinen ve ordu 6niinde giden hafif

73 Paul Wittek, Osmanli Imparatorlugu'nun Dogusu, istanbul, 1985, muhte. yer.
Halil Inalcik, The Ottoman Empire, Londra, 1973, s. 6.

74 Friedrich Giese, Die Altosmanische Chronik des Asikpasazade, s. 194, zikreden,
N. Cagatay, DTCF Dergisi, C. I, sa. 1 (1943).
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stivariler olup, mensuplart daha ¢ok biliylik emlak sahipleri
yaninda cgalisan gelirsiz koyliilerden tesekkiil ediyordu.”
Biitiin bu aciklamalardan soyle bir sonuca varabiliriz:
Vaktiyle bir ekonomi Hocamizin (merhum Refi Siikrii Suvla)
dersinde soyledigi gibi, her idealizmin arkasinda bir maddi
sebep yatar. Onun verdigi ornegi ele alirsak, meslek se¢cme
gibi bir 6nemle karar arefesindeki bir¢ok geng¢, dnce ¢esitli
yollardan faraza doktorlugun en kazancli bir meslek oldu-
gunu Ogrenir, sonra T1p tahsiline yonelirler. Daha sonra bu
yolu se¢melerinin insanliga ve insanlara hizmet i¢cin oldugunu
sOoylemeye ve buna kendileri de inanmaya baslarlar. Aslinda
belki bunun ikisi de dogru olabilir. Konumuza donersek
Gazalar da manevi acidan bakilinca "ilay1 Kelimetullah"
(Allah'in Emirlerini Yaymak) tilkiisili i¢in yapilmakla beraber,
bu gazalara katilanlarin, ganimetlerden paylarina, ayrintili
dini kurallara gore diisecek pay1 elde etmeyi de diisiinmeleri
veya Umit etmemeleri ne mimkin ne de isabetlidir. Bu
gercegi belirtmek ise ilme aykirt olmak soyle dursun, gercegi
arastirma amaci guden ilmin ta kendisidir. Bu son
milahazamizin nedeni, Zeki Velidi Togan'in bir iddiasidir.
Degerli tarihgimize gore, "Tiirklerin IslAmiyeti ancak maddi
disiincelerle, Araplarin ordularina ve ganimetler getiren
fituhatlarina istirak etmek fikriyle kabul etmis olduklari
nazariyesi artik ancak ilim sahasi diginda bahis konusu
olabilir." Halbuki miiellifbir ciimle evvel: "Tilirkler arasinda
Islamiyetin bdyle toptan yayilmasinin (ki aslinda boyle
olmadigina yukarida deginmistik, T. A.) sebeplerinden
bahsederken, "agiret hayati yasayan Araplarin arasindan
zuhur eden Islamiyetin, realist ve askeri bir din olmasi iti-
bariyle... Turklerin ruhuna herhangi bir dinden daha fazla

75 L. Rasony, Tarihte Tiirkliik, Ankara, 1971,s. 199.
76 Z. V. Togan, Giris, s. 78 vd.
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uygun geldigini" yazmaktadir. Acaba onun deyisiyle,
Islamiyetin "askeri bir din" olusu yani devamli sekilde se-
ferleri gerektirmesi (cihad), bunlarin ise pek¢cok ganimet
getirmesi ile, Turklerin eski "yagma seferleri" arasindaki
paralellik ve bunun insanlarda yarattigi sempati duygusu
ve savaglar sayesinde saglanacak yararlarin heyecani ve
sevinci, dine karst duyulan manevi baglanma ve saygiya
eklenmesi gereken bir "cekicilik" unsuru degil midir?

Islamiyet, Togan'in ifade ettigi gibi, Tiirkiin ruhuna (askeri
bir din oldugundan) her dinden daha fazla uygun geliyorsa
bunda siiphesiz, gazalarda saglanacak yararlarin cazibesinin,
cekiciliginin de rolii biiyiik olmustur. ilerde deginecegimiz
gibi, yabanci bir kiiltiiriin benimsenmesinde sart olan un-
surlardan biri de "¢ekicilik"dir. O olmadan yepyeni bir kiil-
tiriin benimsenmesi pek mimkiin olamazdi. Irakli bir sos-
yologun bedevilerin Isldmi kabullerinde kutsal savaslarin
roliinii nasil vurguladigina isaret etmistik. Cennete ulastirdigi
kadar, servete de kavusturan bu seferlerin Islamiyeti kabul
eden baska kavimlerde de bliylik bir 6nem tasimasi tabiidir
ve bu husus ¢esitli ilmi arastirmalarla ortaya konulmustur.
Ornek olarak, taninmis ilim adamlarindan Stadtmiiller'in
Arnavutlarin Islamiyeti kabullerindeki nedenin hatta miin-
hasiran ekonomi alaninda bulundugu yolundaki tezini
gdsterebiliriz.”

Islamiyetin Tiirkler arasinda yayilmasinda ekonomik
faktoriin roliinli boylece belirtmeye calistiktan sonra kiiltiirel

etkenlere gegebiliriz.

77 Ali Al-Wardi, Soziologie des Nomadentums, s. 132.

78 Georg Stadtmiiller, Die Visitationsreise des Erzbischofs Marino Bizzi in: Serta
Monacensia, Miinih, 1951.
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Kiiltiirel etkenler

EVRENSEL DINLER VE YARATTIKLARI KULTURLER

Budizm, Musevilik, Hiristiyanlik, Miisliimanlik gibi evrensel
dinlerin her birinin ayni zamanda ayr1 bir Kiiltiirt yarattiklari
ve simgeledikleri kabul edilerek mesela Hiristiyan Kiiltiiriinden
veya Islam Medeniyetinden sik sik séz edilir. Evvelce de-
gindigimiz gibi Ziya Gokalp'in yaptigi Medeniyet, Hars ay-
riminin artik ilimde yeri kalmamaistir.

Evrensel her dinin, diinya ve ahirete bakis acgisi, kdinat gortisi,
ahlak ve hukuk anlayisi, ve bunlar icinde insanin yeri hakkinda
diisiinusi vardir ki, biitiin bunlar, kendi icinde bir buitiinliik
ve ahenk arzeder, tutarli bir sistem olarak ortaya ¢ikar. Belirli
bir dine mahsus, bu 6zgiin biitiin'lin ayni1 zamanda bir Kiltiiri
de temsil ettigi kabul edilir.” Hamburg Universitesi'nin mii-
teveffa dogubilimcisi Berthold Spuler, bir arastirmasinda,
Tirklerin vaktiyle Budizm'i, rivayete nazaran Tonyukuk'un
itirazi lizerine, kabul etmemeleri, onlarin. Yiiksek Bir Kiltiir'e
gecme isini, Islamiyetin benimsenmesine kadar yiizyillarca
geciktirmis oldular, der. Bu hiikmiin konumuz bakimindan
onemli tarafi, Spuler'in hem Budizm'i hem de Miislimanlig:
birer "Yiiksek Kiiltiir" olarak nitelemis olmasidir.*

Aynmi sekilde kitaplarda sik sik Bati'min "Hiristiyanlik
Kiiltiirii"nden, "Islam Medeniyeti"ne bagl iilkelerden vb. s6z
edilir Buyuk dinler c¢evresinde, digerlerine nazaran farkl
Kiltiirlerin olustugu, baska bir deyisle evrensel dinlerin ayri
birer blitiin olarak, kendi Kiltiirlerini olusturduklar1 kabul

edilince, bunlardan birinin benimsenmesiyle yeni bir Kiiltiire

79 T. S. Eliot, Kiiltiir Uzerine Diigiinceler, Ankara, 1981, s. 19 vd.

80 B. Spuler, Geschichte Mittelsasiens seit der Auftreten der Tiirken, in: Hdb.
Orientalistik, Bd. V.. 5. Abschnitt, Leiden, s. 19 ve s. 139 vd.
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gecilmis yahut Kiltiir Degistirilmis olacagi aciktir.

Zeki Velidi Togan'a gore, Tiirkler Islamiyeti kabul etmekle
"Dogu ve Giiney Asya Medeniyetleri" etkisinden ayrilarak
Onasya Medeniyetine katilmis, oldular.®” Onun bu hiikmii
"Kiltir Degistirme"ye isaret etmesi bakimindan yerinde ise
de biz, katildigimiz Medeniyetin "Onasya Medeniyeti" diye
degil "Islam Medeniyeti" olarak isimlendirilmesi gerektigi
kanaatindeyiz. Ciinkii bir "Onasya Medeniyetinin varligindan
s6z edilebilse bile bu, ancak islamdan énceki dénemler icin
miimkiindiir. Islamiyet kisa bir siirede Anadolu (Bizans) harig
hemen blitiin bolgeye damgasini vurmustu. Tirklerin ise,
bagka birtakim Kiiltiirlerin etkisinde de kalmis olmalarina
ragmen, esas itibariyle Islam Medeniyetine mensup olduklari
bilinmekte ve bunca Batililagsma cabalarimiza ragmen, Bati
Diinyasi bu gercegi unutmamakta ve bir tiirli bizi "kendinden”
kabul etmemektedir. Bu tutumun baslica nedeninin "Dini-
mizden Kaynaklandigini bilmek icin kahin olmaya gerek

yoktur.

SOSYOLOJiK ACIDAN KULTUR DEGISTIRME
SORUNU VE BUNUN BAZI KURALLARI

Herhangi evrensel bir dinin kabulii, "Yeni Bir Kiiltiire Gegisg"
demek olduguna gore, sosyoloji alaninda, timiiyle kiiltiirlerin
benimsenmesi ve bazi kurumlarin alinmasi veya diger kiil-
turlerin gesitli unsurlarindan etkilenmesi hangi hal ve sardarda
ve ne derece mumkiin oldugu gibi meselelerde ortaya atilan
cesitli fikirlerin, konumuz bakimindan 6nemi buytiktiir. Bu
alanda pekg¢ok yayin vardir. Biz burada meshur Rus asilh
Amerikan sosyologu Pitirim Sorokin'in degerli ilim adamimiz

Mete Tuncay tarafindan Tiirk¢ceye de kazandirilmis olan bir

81 Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Girig, Istanbul, 1946, s. 75.
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eserinde Ozetledigi fikirleri daha da kisaltarak aktarmak isti-
yoruz. Sorokin, bir kiiltiiriin pargalarinin digerine aktarila-
bilirligi, tasinabilirligi hakkinda, Danilevsky, Spengler, Kroeber
gibi dustlintirlerin fikirlerinin esasta birlesip, soyleyiste ayril-
diklarini belirterek, bunlarin neler oldugunu siraliyor. Biz
sayilanlar icinden ¢ok onemli gordugiimiz fikirleri aliyoruz:

- 1ki kiiltiir birbirinden temelden ayr: iseler, bunlardan
onemli bir kiltirel bolimi digerine gegcemez.

- Eger iki kultir farkli iseler, birinden digerine gecen bir
kultir olgusu (kurumu) degisir, iki kilttirin kisi veya gruplari
arasindaki ayriliklari ne denli biliylik ise, o kurum o kadar ¢ok
degisir. Ayrica sozkonusu olan olgu veya kurum ne derece
karmasik, girift, incelmis ise, yeni kiiltlirdeki degismesi de
o denli koklii olur. Baska deyisle basit kurumlar daha az
degiserek gecerler.

+ Incelmis, karmasik kurumlar (yeni alaninda) digerlerine

gore daha az yayilir.

« Bir kiiltiir olgusunun tasinmasini, bir de ona olan ge-
reksinimin acilligi, alan kiltirin yatkinligi, onu basgka Kkisi
ve gruplara kabul ettirmek i¢cin kullanilan kuvvet ve zorlama
kolaylastirir.

« Iki yan-kiltiir karsilastigi zaman, karsilikli olarak bir-
birlerine yakin 6geleri, birinden o6tekine en kolay ve en hizli
olarak ve asgari bir degisiklikle gegmeye egilim gosterirler.
Ne denli az yakin iseler, gecis siirecinde o denli cok doniisiim
gecirirler. Hi¢ yakin olmayan unsurlar ise kuvvet, zorlama
kullanilmadik¢a hi¢ gecemezler. Esgit olglide yakin 6gelerden
en basit olanlar, karmasik olanlardan daha kolay basarili olarak
gecmek egilimi gosterirler.

Bu sosyolojik kurallar, onlardan esinlenen bazi orientalistler

82 Pitirim A. Sorokin, Bir Bunalim Caginda Toplum Felsefeleri, Ankara,
252 vd. (Cev. Mete Tuncay)
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tarafindan Islamiyet konusuna uygulanmistir. Montgomery
Watt'in "Hazreti Muhammed" eserinden faydalanarak bu
fikirlere de deginmekte yarar goriiyoruz. Watt, diger bir ta-
ninmis Ingiliz dogubilimci H. A. R. Gibb'in, kiiltiirlerin ta-
sinabilmesi, bagkalar1 tarafindan benimsenebilmesinde gecerli
olarak gordiigli bazi kurallarini bize nakletmistir. Bu kurallar,
Sorokin'in tesbit ettiklerine yakin belki de ondan esinlenmis
ise de o6zellikle Islamiyetin kabulii konusuna uygulanmis
olmalari bakimindan bizi daha yakindan ilgilendirmektedir.

Gibb'in ortaya attig1 tic kanun veya kural kisaca sunlardir:

1- Bir kiltiiriin bagka bir kiiltiirden etkilenebilmesi ve o
kiltirin elemanlarin1 kendine maledebilmesi icin mutlaka
kendisi i¢cinde bu elemanlarin yakini olan alanlarda pesin
birtakim faaliyetlerin ge¢cmis olmasit gerektir.. ve o olmadan
hi¢bir yaratict benimseyisin miimkiin olamayacag: "cekicilik
faktori "nii de ancak bu pesin faaliyetler meydana getirebilir.

2- Alinan elemanlar, alan kiltiiriin hayati genlesmesine
hizmet eder, ancak bu genlesme sadece bu elemanlarin
alinmalarina yol agan Onceki faaliyetlerle beslenis olgiistinde
olabilir.

3- Yasayan bir kiltiir, bagka kiiltiirlerin kendi ana degerleri,
heyecanlarina bagli davraniglari ve estetik oOlglileriyle ¢elisen
biitiin elemanlarin1 tanimamazliktan gelir ya da bunlari
reddeder.”

Biz, Gibb'in kurallarini kisaca "Rezonansa Geg¢ebilme Kurali"
veya "Rezonans Kurali" diye nitelemek istiyoruz. Bilindigi
gibi, fizikte belirli bir maden parcasina vurularak elde edilen
titresimin, digerini de titresime gecirerek, ses verdirebilmesi
icin ikincinin belirli nitelik ve incelikte olmas1 gerekir. Iste

kiltiirel etkilesimde de "Rezonansa Gecebilme Inceligi"ne

83 W. M. Watt, Hazreti Muhammed, Istanbul, 1963, s. 46 vd. (Ceviren: Hayrullah
Ors)
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sahip olma ¢ok 6nemlidir. Aksi halde basarili bir ses verme,
gecis mimkin degildir.

Tarihimizi en iyi taniyan bilginlerden W. Barthold, Re-
zonans Nazariyesini destekler baz1 6rnekler vererek meseleye
1s1k tutmus olmaktadir. Ona gore: "Islamiyet, Tiirklerin,
Budizm, Maniheizm, Hiristiyanliktan birini kabul etmis
olduklari yerlerde basar1 kazanmustir.".. "Ortaasya'da yasayan
Tirk kavimleri medeni ilerilik yoniinden pek farkli sevi-
yelerde idiler. Bunlar arasinda demir silahlar1 olmayip, ke-
mikten yapilmis silahlar kullanan Tiirklerden de bahsolu-
nuyor. Itil (Volga) Bulgarlarinin Islamiyeti ilk kabul eden
kavim olmasi, genellikle, Islam dininin bilhassa az ¢ok
Medeniyeti olan Tiirkler arasinda yayilabildigini gosteriyor."
Yine Barthold'da, Gibb'in kurallarini1 dogrulayan su satirlari
okuyoruz: "Stepte yasayan Tirkler arasinda, Sufiler, mu-
tasavviflar, Stinn1 hocalara gore daha ¢cok basarili oluyorlardi.
Cunkii onlara giinahlardan ve cehennem azabindan bah-
sediyorlardi. Birgok seyyahin birbirinden miistakil olarak
bize bildirdiklerine gore Ortaasya ve Afrika hakkinda edinilen
intiba sudur ki Cehennem lizerine hikayeler daha etkili
oluyordu. Ciinkii bunlar, Budist, Maniheist ve Hiristiyan
vaizler tarafindan da (O6teden beri T.A.) aynen anlatilirdi.
Bu yiizden, Islamin vaizleri, adigecen dinlerin hakim oldugu
yerlerde daha basarili oluyorlardi."**

Biitiin bunlardan c¢ikan sonug¢ sudur ki, eskiden bilenen
ve benzeri olan kavramlarin ve kurumlarin kabul edilip,
benimsenmeleri cok daha kolay olabilmektedir.

84 V. V. Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, Ankara, 1975, s. 92 vd.
(Cevirenler: Kazim Yasar Kopraman, Afsar ismail Aka)
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ISLAMIYETE GECISI KOLAYLASTIRAN
KULTUREL ETKENLER

Tiirklerin eski milli dinleri Gok Tanrt ve Yiice Varlk

Tiirklerin milli denilebilecek eski dinlerinin ne oldugunu,
biutiin boyutlar: ile tam olarak bilemiyoruz. Bize kalan mal-
zeme ve bunun ilizerinde bugline kadar yapilan incelemeler,
kesin sonucglara varmaya yetmedigi en yetkili bilginlerce ifade
edilmektedir (A. von Gabain, O. Pritsak, Besevliyev, A. inan
vb.). Fakat sunu rahatlikla soyleyebiliriz ki Tturklerin eski
dini "Samanizm" degildi. Cilinkii bugiin artik Samanizm bir
din olarak kabul edilmemekte, belki inang¢ sistemi i¢inde bir
bolim olarak gorilmektedir. Cok taninmig dinler tarihi ve
Samanizm uzmani Romanya asilli bilgin Eliade, Samanizm'i
bir "Vecd Teknigi" diye niteliyor. Bilinenlere bakinca,
Turklerin eski dinlerinin, 6nce Cok Tanril1 bir din oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu Tanrilar arasinda Gok-Tanri'nin 6zel bir
yeri vardir.

Son yillarda bazi tarihgi ve ildhiyat¢ilarimiz, bir iki seyyahin
yetersiz birka¢ climlesine dayanarak Tirklerin eski dinlerinin
"Monoteist" oldugu gibi, ciddi ve ilmi olmayan tezler ortaya
atmaya baslamislar ve 6zellikle bir yazar bu tezi gayr1 ciddi
delillerle, abartmal1 sekilde miuidafaaya kalkismistir. Bu tezin
tenkidini birkac¢ yil 6nce Tarih ve Toplum Dergisinde yap-
mistik.*

Tirklerde, Ortaasya'da devlet kuran siilalelerin hepsinde,
Gok-Tanri inancinin varligini, Cin kaynaklarindan biliyoruz.”’

Dinler tarihi ve sosyolojisinde "Yiice Varlik" olarak da bilinen

85 Mircea Eliade, Shamanism, Archaic Techniques of Ecstasy, Princeton Uni. Press,
1974.

86 Turgut Akpinar, Eski Tiirklerin Dini Tek Tanr1 Iinanci miydi1?, Tarih ve Toplum
Dergisi, sa. 27 (Mart 1986), s. 17-21.

87 Abdiilkadir inan, Eski Ziirk Dini Tarihi, istanbul, 1976, s. 16.
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G ok Tanriya izafe olunan nitelikler arasinda bazilar1 vardir
ki bunlar, Islamiyetteki "Allah" kavraminin bazi vasiflari ile
cakigsmaktadir veya ona paraleldir. Bu vasiflarin bazilari
sunlardir:

Tim varliklarin yaraticisi, her seye kaadir, insanlarin ka-
derlerini tayin edici.. gibi. Iste bu vasiflar1 géren, "Tiirklerde
Monoteizm Vard:1" tezi savunuculari, hemen bunlara saril-
miglardir. Halbuki benzer inanislara, Amerika kitasinin en
gineyinde bizim "Vahsi" dedigimiz, ilkel kavimlerin dininde
de rastlanmaktadir.®

Tiirklerde IslAmiyetten 6nce de monoteist bir Tanr1 anlayis1
yani Tek Tanricilik bulunduguna inananlar, bu inanis nede-
niyle, Islamiyete gecisin tabiatiyle cok kolay oldugunu ileri
stiirerler. Tezin esasta tamamen hatali oldugu ac¢iksa da, Gok
Tanri'ya izafe edilen sifatlarin Islamiyetin "Allah" kavramindaki
niteliklerden bazilarina uygun diismesinin, yeni dini anlayip
benimsemede belirli bir yarar saglayabilecegi sOylenebilir.
Fakatbuvebenzeriyonler Gok Tanr1inancinin Tek Tanricilik'a
yiikseltilmesini hakli kilamaz. Gok Tanri, eski Tiurklerde
"Tengriler Panteonunda"ki Tanrilardan sadece birisi belki

en 6dnemlisi idi o kadar.”

Tiirklerin benimsedigi bazi evrensel dinler

Budizm sadece Tiirklerde degil, isldm dinine de dogrudan
dogruya etkileri olmus bir dindir. Hatta biiylik orientalist
Goldziher, ikinci hususu yani Budizmin Isldm dini tizerindeki
etkilerini 6zel bir arastirma konusu yapmistir. Ne yazik ki
biz bu yaziy1 bulamadik. Fakat, "Islamiyete Dair Dersler" isimli
meshur eserinde bu meseleye kisaca deginmistir. Goldziher,

islamda Gezici ve Dilenci Dervisligin, daha 6nemlisi Tasav-

88 Georg Siegmund, Der Glaube des Urmenschen, Bern, 1962,s. 103 vd.

89 A.Inan,a.g.e.,s. 15.
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vufun kaynagi olarak, Budizmi gdrmektedir.”

Hilmi Ziya Ulken, édnemli bir makalesinde, "Mira¢" me-
selesinde Budizm etkisinden s6zeder. Ona goére, Kur'anin
metninde asil Mirag'a yalnizca birkac¢ kelime ile isaret edilerek
gecilmektedir. Halbuki Islamiyette bunun teferruati tamamiyle
Islamiyet dis1 tarikatlara ait olup, bunlar arasinda Budizm
de bulunmaktadir.”!

A. von Gabain'e gore, Budizm daha 5. yilizyilda Hunlar
arasina girmisti. Tabgaglar da Budizm'i bastan itibaren devlet
dini olarak kabul etmislerdi. Her ne kadar 572-581 yillari
arasinda bir Budist metin Tiirk¢eye cevrilmis hatta bir Budist
mabedi insa ettirilmisse de Kok Turkler arasinda Budizmin
yayildig: bilinmemektedir. Buna kars1 Uygurlarin, Budizme
bir egilimleri oldugu goriilityor.”

Biitiin bunlar gézontine alininca Budizmin, Tiirklerin din
tarihinde 6nemli bir yeri oldugu anlasiimaktadir. Fakat bu
konunun henitliz esasli arastirmalar1 bekledigi sOylenebilir.

Hiristiyanlik da bazi1 Tirk topluluklari arasinda yayilmisti.
Balkanlarda tiim "Bulgar" ismini tagiyan Tiirklerin 9. yilizyilda
Ortodoks Hiristiyanligi kabullenmesi (863) ve boylece Tiirk
Diinyasindan tamamiyle kopup, Slav kiitleleri denizinde eriyip
gitmeleri bir yana, Hiristiyanlik, Ortaasya'da da Tiirkler
arasinda yer tutmustu. Bu, Sasaniler doneminde Bizans'in
takibine ugrayan Yakin Dogu'daki Nesturilerin, Bizans'in can
diismani1 olan iran'a siginmalari, buradan da Tiirkler ve onlarin
bir kolu olan Uygurlar arasinda yayilmalari suretiyle olmustur.
Osman Turan, Barthold'un Ortaasya'da Hiristiyanlik baslikl1

90 Ignaz Goldziher, Vorlesungen iiber den Islam, Heidelberg, 1963, s. 160 vd.

91 Hilmi Ziya Olken, Islamiyette Eski Dinlerin Izleri, Istanbul Mecmuast,,sa. 63
(1 Temmuz 1946).

92 A.von Gabain, Der Budismus in Zentralasien, Hdb. d. Orientalistik, 1. Abtl., 8.
Bd. Religion, s. 496-514.
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makalesindeki, Tiirkler arasinda Hiristiyanligin yayginligi
hususundaki fikirlerini abartmali bulmakta ve ozellikle gogcebe
Tiirkler arasinda bu dinin yayilmadigini vurgulamaktadir.

Maniheizm, Mani'nin (dog. 215), Zerdiistlik ve Hiristi-
yanligin karisimindan olusturdugu, sonradan Budizmin bazi
akidelerinin de eklenmesiyle gelisen bir dindir ve Tirklerin
dini tarihinde 6nemli bir yer tutar. Uygurlarin ikinci Hakani
Bugu Han (759-80), Maniheizmi resm1 din olarak kabul et-
misti. Islamiyetin Tiirkler arasinda yayilmaya basladig1 10.
yuzyilda bile Semerkant, Taskent ve Tunkent gibi biliyiik
sehirlerde Maniheist ve Hiristiyanlara rastlaniyordu. Uygurca
birtakim Maniheizm metinleri zamanimiza kadar ulasa-
bilmistir. Biitiin bunlara bakilinca, Hiristiyanlik yaninda bazen
onun bir dali gibi gériinen Maniheizmin hi¢ olmazsa bir kisim
Tirkler arasinda 6onemli etkiler birakmadan gectigi diisii-
niillemez.

Musevilik, dort yiizyil hiikiim stiren Hazar Devletinin resmi
dini idi. Hakan, idareci ziimre ve muhtemelen halkin bir
kismi bu dine mensuptu. Bugiine kadar Kirim ve Polonya'da
yasamakta olan Musevi Karaim Tiirklerinin, Hazarlarin
kalintilar1 olarak kabul edildigi diistiniiliirse Musevilerin
Hazar Devleti icinde hi¢ de 6nemsiz sayida olmadigi tahmin
edilebilir.

Islamiyetin zuhur ettigi siralarda, civardaki sehirlerde bircok

4

Yahudi yasamakta idi.”* Sirf bu nedenle bile Islamiyetin
Musevilikten esinlenmis oldugunu inkar etmeye imkan yoktur.
Kald1 ki Musevilik'in derin etkilerini gosteren acgik deliller
vardir. Bunu belirten pekcok eser yazilmistir. Bunlarin en

6nemlilerinden biri, vaktiyle Prusya ilimler Akademisi ta-

93 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, Ist., 1969, C. 1, s. 74.
94 ArentJan Wensick, Muhammed and Jews of Medina, Freiburgi.Br., 1975,s.2 vd.
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rafindan odiillendirilen, Abraham Geiger'in "Muhammed
Yahudilikten Neler Aldi1?" bashigini tasiyan kitaptir.” Bu kitap
alinanlarin agiklamalariyla doludur. Hilmi Ziya Ulken de
yukarida adigecen makalesinde, "Kur'an iizerinde Tevrat ve
eski Sami etkilerini inceleyen" bircok arastirmanin ismini
verir ve bu konuda ayrica zengin bir edebiyat olduguna isaret
edip etkilerin hangi konularda olduklarina dair bazi1 acikla-
malar yapar.” Islamiyeti bu derece etkilemis bir dine mensup
olan Turk zumrelerinin, Musevilige ait birtakim inang¢ ve
kavramlardan, Islamiyeti anlamak ve benimsemekte yarar-
lanmis olmalart dogal ise de bunun ancak sinirli bir Turk
kitlesi icin gecerli oldugu da aciktir.

Eski dint kavramlarin yaratug: kolaylik

flerde Dinimiz ve Islamiyet konusunu incelerken, Kur'an
cevirilerinin 6neminden s6z edecegiz. Burada ise sadece,
Kur'an cevirilerinin nisbeten erken sayilacak tarihlerde
adeta kolaylikla yapilabilmis olmasinin nedenine isaret
etmek istiyoruz. O da Tiirkgede, bu biylik Kutsal Kitabin
icerdigi kavramlar1 hi¢ olmazsa kismen karsilayabilecek
kelimelerin bulunabilmesi gercegidir. Bu kavramlar,
suphesiz evvelki dinlerin Tiuirk¢eye kazandirdig: bir zen-
ginlikten kaynaklanmaktadir. Bu nisbi kavram zenginli-
ginin, yeni miesseseleri anlamada, Sorokin ve Gibb'in
formiillestirdigi kurallar hatirlanirsa, Rezonansa ge¢mekte

ne denli yararlt olacag1 fazla bir aciklamay1 gerektirmeyecek
kadar ortadadir.

95 Abraham Geiger, Was hat Muhammed aus den Judentum aufgenommen?, Leipzig,
1902.

96 H.Z.Ulken,a.gm.
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Islamiyete yatkinlik saglayan baska etkenler

Islamiyetin yayilmasi ve kabuliinde kolaylik saglayan baska
bazi etkenlere isaret eden arastiricilara da rastlanmaktadir.
Bunlardan bize 6nemli goriinen bir ikisini belirtmek istiyoruz.
Fakat hemen sunu soyleyelim ki ileri siiriilen bu soyut id-
dialarin, tarihte gercekten bir rol oynadiklari kolayca goste-
rilemez. Bunlar ancak bazi1 karine ve ipuglarindan elde edilen
bir nevi mantiki izahlar veya sonuclara bakilarak c¢ikarilan,
olsa olsa boyle olmustur, kabilinden hiikiimlerdir. Yalniz
bunlarin tamamen hayali oldugu sanilmamalidir.

Daha 6nce adindan sozettigimiz Irakli sosyolog Ali Al-
"Wardi'nin, Bedevilerin, yani gdcebe Araplarin islamiyeti
kabuliinde baska insanlara zorla hikmetme "tagalliib"
duygusunun biiyik rol oynadigini vurguladigindan sozet-
mistik. Onun bu konudaki ilgi ¢ekici aciklamalarina paralel
bazi hiikiimleri, taninmis Macar bilgini Ferdinandy kendi
uzmanlik alanit olan Ortaasya'daki step insanlar1 hakkinda
vermektedir. Ona gore bu gogebeler, yerlesikler gibi, topraklara
sahip olmay1 degil, insanlara hiikmetmeyi hedef almakta-
dirlar.”

Miisliimanligin, gerek inancglar1 gerek ahlaki esaslarinin
sadeligi sayesinde, yayilmada basar1 gosterdigini ileri siirenler
de vardir. Bunlarin en 6nemlilerinden biri Hind Dinlerinin
buylik uzmanlarindan Helmuth von Glasenapp'tir. O, bu fi-
kirlerini, "Bes Biliylik Diinya Dini" isimli eserinde acikla-

98

maktadir.” Burada bunlarin ayrintisina girmemize imkan

yoktur.

97 Ali Al-Wardi, Soziologie des Nomadentums, s. 60 vd. Michael de Ferdinands,
Die Nordeurasischen Reitervolker und der Westen bis zum Mongolensturm, 2. Geistige
Welt der Steppenvélker, Historia Mundi Bd. 5, s. 177 vd.

98 Helmuth von Glasenapp, Die Fiinf Welt-Religionen, Diisseldorf-Koln, 1963, s.
359 vd.
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Islamiyetin Tiirkler arasinda yayilmasinda, "Yiiksek Islam"
denilen kurumun degil "Halk Islamiyeti"nin ve Heterodoks
inanc¢larin, Tasavvufa dayanan Tarikatlerin biiyliik rol oyna-

digin1 goriiyoruz. Simdi bu biraz karisik konuya geliyoruz.
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DINDE FARKLILASMALAR ve ISLAMIYETIN
ETKISI KAVRAMININ SiNi1RLAR1

Heterodokslugun mahiyeti ve kaynaklari

HETERODOKS KAVRAMI

"Heterodoxie" Yunanca bir kelime olup, gergcek ve dogru
inanc¢ diye kabul edilen "Orthodoxie"nin karsitidir. Belirli
bir dinin dogma'larina uygun ve dogru yol sayilan inanclardan
ayrilan her inanc sistemi heterodoks olarak kabul edilir. Tabii
bu ayrim o belirli dinin i¢inde gecerlidir. Mesela Hiristiyanlikta
Katolikler kendilerini gercek ve dogru bir Hiristiyanligin
mumessili sayarlar. Ve Heterodoxie yerine "Haeresie" kav-
ramini kullanirlar. Bu gibi hiikiimlerin objektif degil, itibari
ve nisbi bir degeri oldugu agiktir."

Islamiyette dogmalara (Kur'an ve hadis hiikiimlerine)

99 W. Nolle, Worth. d. Religionen, "Heterodoxie" maddesi; A. Bertholet - K. Gol-
dammer, a.g.e., "Heterodoxie" maddesi.
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uygun diisen gercek inang, yani ortodoks akidenin "Stunnilik"
oldugu kabul edilir. Stinnilige aykir1 diisen dini inanclar ise
Islamdaki heterodokslugu temsil ederler. Bunlar, aslinda
birbirinden bir hayli farkliliklar gésteren ve Siinnilige derece
derece ters dusen, bazen tamamen aykiri olan fakat yine de
Islam Dini cercevesine girdigi kabul edilen inanclardir. Biz
burada, Sunnilige aykir1 diisen bu inanglar arasinda ayrim
yapmadan hepsini "heterodoksluk" icinde ele alacagiz. Clinkii
gostermek istedigimiz sudur: bundan 6nce aciklamaya ca-
listigimiz faktorlerin etkisiyle Tiirkler islamiyeti kabule ya-
nasmiglar ise de, bu dinin Tiirk boylari ve genis kiitleler
arasinda yayilmasi yine de ortodoks yani Siinni Islamiyetten
ziyade heterodoks mahiyetteki c¢esitli inanclar kanaliyla
gerceklesmistir. Bu durumun sosyolojik acidan agiklanmasi
gayet kolaydir. Yeni bir Kiiltiriin kabul edilebilmesi icin en
onemli niteligin "Rezonansa ge¢gebilme" kabiliyeti ve inceligi
oldugunu gérmiis, bunun gerceklesebilmesi icin belirli 6lclide
bir seviye ve benzerligin bulunmasi gerektigine isaret etmistik.
Halbuki din sosyolojisi bakimindan "Yiiksek islam" denilen,
"kitab1" din esaslari, basit halk kiitlelerine gore oldukcga
yiksekte ve uzakta kalmaktadir. Vaktiyle Tiirklerin biuiylik
cogunlugu goégcebe boylardan olusuyordu. Onlarin dogrudan
dogruya Islamin ortodoks seklini yani "Yiiksek Islami1" be-
nimseyebilmeleri daha zordu. Halk, daha dogrusu onlar yerine,
onlarin dilinden, génliinden anlayan dini 6énderler, Islamiyeti
kendi seviye diizeyleri ve egilimleri yoniinde degisiklige
ugratarak, bliinyelerine uygun diisen bir hale sokmuslardi1 ki
buna "Halk Islamiyeti" denilmektedir. Halk Islamiyeti, goriiniis
ve sekildeki durum ne olursa olsun aslinda Siinni Islam te-
lakkisinin disinda ve hatta bazi acilardan karsisindadir. Or-
todoksluga aykirt bu nevi inanglarin hepsine, aralarindaki
birgok farkliliklara ve "Yiksek Islam"a olan aykirilik dereceleri

ve kademelerine ragmen, heterodoksluk demistik. Burada
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simdi, Islamiyetin Tiirkler arasinda Siinnilik degil, hetero-

doksluk yolundan girip yayildigin1 gostermek istiyoruz.

EVRENSEL DINLERIN DEGISIKLIKLERE
UGRAMASININ NEDENLERI

Sosyolojinin bize 6grettigi en basit fakat 6nemli gergek-
lerden biri, sosyal miiesseselerin, kurumlarin olduklar: gibi
kalmayip, yer ve zaman i¢inde birtakim degismelere ugra-
digidir. Dinler ise toplumun en 6nemli kurumlarindan biri
belki de birincisidir. Bilindigi gibi, alemsiimul yani evrensel
dinler, biitiin insanliga hitap etmeye ve ¢evresine miimkiin
oldugu kadar genis insan topluluklarin1 almaya calisan
dinlerdir, Hiristiyanlik, Miisliimanlik gibi. Sosyal bir kurum
olarak ¢ok genis ve birbirinden ¢ok farkli cografi alanlarda
yayilan ve yiizyillar boyunca yasayan dinlerin zaman ve
mekanin degismesi ile kendilerinin de birtakim degigsmelere

ugramasi kaginilmaz bir zorunluktur.

Atlas Okyanusu kiyilarindan Japon ve Java Adalarina, Si-
birya'dan Hindistan'a ve Afrika icerilerine kadar yayilmis olan
islam dininin de bu genis alanlar i¢inde, yiizyillarca hep Ki-
taptaki sekil ve mahiyetini korudugunu iddia etmeye imkéan
yoktur. Gergekten de her din gibi IslAmiyet de birtakim de-
gismelere ugramis, farkliliklar géstermistir. Fuad Koprili, bu
degismenin Islamiyetin daha ilk yiizyillarinda gergeklestigine
isaret eder: "Islamiyet, daha H. 2. yiizyildan itibaren eski haline
goOre onemli farklar gosteriyordu, filhakika diinyann muhtelif
mahallerinde, ylizyillardan beri kendi harslari ve an'aneleri ile
yasayan cesitli milletler, islamiyet dairesine girince, en esaslt
noktalarda bile bir¢cok farklarin meydana gelmesi zaruri

idi.”loo

100 Fuad Képriilii, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara, 1966, s. 10.
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Dinlerin de, zaman ve mekanin degismesiyle birtakim
degismelere ugrayacagi gercegini, sadece bugliniin sosyolojisi
soylemiyor. Daha ortada sosyoloji diye bir ilim dali yokken
ve Osmanli toplumunda oldukg¢a etkili bir dini taassub,
bagnazlik hitkmederken, bu diisiince agikga ifade edilmistir.
Bati'da, "Haci Kalfa" diye bilinen taninmis bilginimiz Kéatip
Celebi'nin bu konuda yazdiklari, donemine gore cesuranedir.
O, dinde bid'atlerden, yeniliklerden s6z ederken soyle diyor:
"Bitiin bu bidatler halkin arasinda bir toreye ve adete dayanir.
Bir bid'at bir halkin arasinda yerlesip oturduktan sonra artik
Seriatin begendigini buyurup, istemedigini yasaklamak isidir
diye, halki yasaklayip ondan dondiirmek arzusunda olmak
buiytik ahmaklik ve bilgisizliktir. Halk alisip adet edindigi isi,
eger stinnet, eger bid'attir, birakmaz. Meger elinde kili¢ biri
¢ikip da hepsini kiligtan gecirsin.. Stinnete tam tamina riayet
edip uymak istenirse hal muskildir. Bu aykirilik zamanin ve
mekanin baskaligindan lazim gelir."""'

Adeta bir sosyologun agzindan dokiilen bu satirlar bugiiniin

bagnaz ildhiyatcgilari i¢in ibret verici ve diistindiiriicii olmalidir.

HALK DINLERININ DOGMASI

Her sosyal kurumun zamanla degistigini bilmek, biliyuk
bir kehanet eseri degilse de, bu degismenin sebeplerini tayin
ve tesbit etmek kolay bir is degildir. Ulkelerin ekonomik yapisi,
iklimi, tarihi gelisiminin takip ettigi yol, iliskide bulundugu
kiiltiirler, o memleketin insanlarina farkli 6zellikler kazandirir.
Fakat hi¢bir yerde de insanlar tek kaliptan ¢ikmis gibi ayni
nitelikleri tasimazlar. Birtakim gruplara, siniflara ayrilirlar.

Burada "basit halk kiitleleri” veya kisaca "kiitle"den bahse-

101 Katip Celebi, Mizaniil-Hakk fi ihtiyari'l Ahakk, Istanbul, 1972, s. 65 vd.
(Hazirlayan: Orhan Saik Gokyay)
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dince, ekonomik anlamda belirli bir sinifi degil, evrensel
dinlerdeki, ortodoks din anlayisina oldukg¢a uzak ve yabanci
kalan kimseleri kasdetmekteyiz.

Islamiyet alaninda da "Yiiksek Din" baska bir deyisle
"Yiiksek Islam" yaninda bir de kiitlelerin benimsedigi bir "Halk
Dini" yahut "Halk Islamiyeti" olusmustur ki bugiin Batili
eserlerde ozellikle Almanca arastirmalarda bu kavramlar sik¢a
kullanilmaktadir. Genel olarak halk dinlerinin ve ozellikle
"Halk Islamiyeti"nin olusmasinda Kiitlenin (Masse) belirli
bazi nitelikleri rol oynamaktadir. Isin ilgi cekici yonii, bu
egilimlerin ve niteliklerin Mensching gibi baz1 taninmis din
sosyologlarinin vurguladiklari gibi, evrensel dinler yaninda
"Halk Dinleri"ni olusturan biitiin kiitlelerde hemen hemen
ayni olmasidir. Biz bu konuya daha 6nce bazi yazilarimizda
ayrintil1 olarak yer vermistik. Burada cok kisa olarak tek-
rarlayalim: Kiitle, eskiye, an'anelerine baglidir. Akilci olmayip
duygusal hareket eder. Dinden pratik yararlar bekler. Somut
seyleri kavrayabilir, soyut kavramlara yabanci ve uzaktir. Din
yolunda daima sevkedilmeye ve bir rehbere ihtiya¢ duyar.
Kolay inanir. Kararlarinda toptancive tek yanlidir, meselenin

iyi ve kotii yanlarini tahlile yanasmaz vb.'"’

Biitiin bu nitelikler nedeniyle, kiitleler eski din ve inanc¢larini
cok zor terkedebilirler, duygusal, dini hikdye ve masallara
ve efsanelere, tabiat Uistii olaylara, hele bunlar din biiyiiklerine
izafe edilince buyiik bir saflikla inanirlar, duygu, iimid ve hayal
aleminde gezinmeyi severler. Kiitle, Tanri kavramini, 6zellikle
bazi buyilik dinlerdeki ¢ok soyut Tanri anlayisini mesela
Hiristiyanliktaki ticlii Tanr1 (teslis) esasini bir tiirlii tam olarak
idrak edemez, bunun yerine onu somutlastiran semboller
(Isa'nin ve Meryem'in resim ve heykelleri gibi) éniinde Tanr1

onilinde imis gibi tapinirlar. Hz. Ali'yi Tanrilastiran ve Allah'in

102 Gustav Mensching, Soziologie der Religionen, Bonn, 1947, s. 137 vd.
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onda tecelli ettigine inananlarin da yaptigi, soyut Allah
kavramini etiyle, kaniyla yasamis bir insanda somutlastirmak
ihtiyacindan kaynaklanmaktadir.

Islamda ruhban sinifi olmadig1 bilinmektedir. Fakat halk,
biuitiin tarikatlerde seyhlere, dedelere, miirsidlere baglanir,
evliyalara, ermislere imid baglar. Derdlerini dokmek, timidlerini
ve isteklerini bildirmek icin, kendilerine gore ¢cok uzakta ve
yliiksekte kalan Allah ile aralarinda bu miibarek kimselerin
aracilik etmelerini beklerler. Buyilizden tarihte, "Ben Mehdiyim"
diye ortaya cikanlarin higbiri insanlara istedigini veremedigi
halde hala milyonlarca insan Mehdi'nin gelecegi glinii bekler.
Onun geldiginde binmesi i¢cin egerlenmis, hazir bir at1 bekle-
tenlere inanir. Yalan da olsa tatliimidler vaad edenlere inanmak,
bugiin de 6zellikle politikada devam edip gitmektedir. Anlasilan
bu, insanlarin yapisinda mevcud zaaflardandir. Aslinda daha
ayrintili agiklamalar1 gerektiren bu konuyu, diger bazi yazi-

larimiza atif yaparak kesmek zorundayiz.

ISLAMDA MIiSTiSiZM (TASAVVUF)
VE TARIKATLER

Evrgnsel bir kurum olarak mistisizm
ve Islam iilkelerinde tasavvuf

Bati dillerinde "Mistisizm" denilen seye Islamda "Tasavvuf
diyoruz. Mistikligin dikkatimizi ilk ¢eken yonii onun evrensel
olusudur. Yani gelismis din hayatina sahip her toplumda,
Mistisizm'e rastliyoruz. Biitiin biliyiik dinlerde zamanla bir

Mistik akim olusup, gelismektedir. Bunun nedeni, "Kilise"

103 Turgut Akpinar, Din Sosyolojisi A¢isindan Halk Inanci ve Tarikatlerin Dogusu
Hakkinda Diistinceler, Tirk Folkloru, sa. 87 (1986). Turgut Akpinar, Halk
Dini Halk Inanci Kavramlari ve Tarikatler, (1983 yili V. Tiirkoloji Kongr. Tebli-
8i).
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anlaminda dinin sekilci, kuru ve kuralci yonlerinin, fazla hassas
dini yapidaki insanlann din ve Tanr1 anlayisini ve duygularini
tatmin etmemesidir. Bu kimseler, tabir caizse Tanriy1 dinlerdeki
gibi kolektif olarak degil, ferden, kendi baslarina aramakta,
ona boyle ulagmak icin, dinin sekilci yolunu terkedip, kendi
ferdi yollannda ilerlemeye ¢alismaktadirlar. Mistiklik siiphesiz
onun disinda bulunanlar tarafindan anlasilmasi ve anlatilmasi
zor bir ruh halidir. Bir mistigin Tanr ile kurmaya calistigi
iliskinin i¢ diinyasini, duygularini, hissedip aksettirmek adeta
imkansizdir. Fakat omiirlerini bu meseleye vermis birtakim
bilginlerin konuya aydinlik getirdikleri de muhakkaktir. Ab-
diilbaki Golpinarli gibi bir 4limin hiikmiine gore, Sufilerin ne
dogru diiriist bir teorisi vardir, ne de yorumlan birbirini tutar.'**
Bunun nedeni zannimizca yukanda sdylediklerimizle iligkilidir.
Ciuinkii Tasavvufbir fikir hareketi olmaktan cok bir gontl isi
ve ruh hali meselesidir. Ana hedef, Tannya imkan nisbetinde
yaklasabilmektir. Bu c¢abada, insanlari, bliylik miirsidler bir
olcude yonlendirebilirler ve onlara az ¢cok yardimci olabilirlerse
de sorunun tiimiyle ¢6ziimi ferdin duygusal hassasiyetine,
ruh yapisina baglhidir. Kimi zirveye ulasir, kimi de basladigi yerde
oyalanir durur. Bizim tasavvufa bakisimiz distandir. Ona bir
esyaya bakar gibi bakmaktayiz. Esasen sosyal ilmin metodu
da budur. Bu gozle bakinca ilk dikkati ceken husus, degindi-
gimiz gibi, mistisizmin Hind'de, Cin'de, iran'da, Avrupa'da
kisaca her yerde mevcudiyetidir. Islamiyet dogdugunda heniiz
Islami bir mistisizm (tasavvuf) yoktu. Zamanla islam cevresinde
de mistik bir cereyan olusup gelismeye basladi. Demek oluyor
ki bazilarinin zannettigi ve iddia ettigi gibi, Tasavvuf, Islami
bir Miiessese degildir. Bilakis her yerde ve dinde olusan ve
Dinlerin, Tannya ulagmakta yeterli gériillmemesinden dogan
bir akimdir. Bu yiizdendir ki Seyh Bedreddin: "Eger Halk (ve

104 Abdiilbaki Golpinarli, 100 Soruda Tasavvuf, istanbul, 1969, s. 14.
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tabii Stinni Hocalar) bizim gercekte ne diisiindiiglimiizii bilseler
bizi parcalarlar" demisti. Halk par¢alamadi ama, Hocalar so-
nunda onu astinverdiler. Cuinkii tasavvuf, gercek bir Miislii-
manin anlayacagi bir sey degildir. Anlayan ise artik belki iyi
bir Miisliiman bile sayillamaz. Tasavvufun Seriatla bagdasmasi,
daha dogrusu bagdasiyormus gibi goriinmesi Kuseyri, Gazzali
gibi ustlin kabiliyetli, hiinerli alimlerin, bir baristirma hareketi
sonucudur. Bu, goruntiste bir barigmadir. Aslinda bir zorun-
lulugun sonucudur. Siinni din biiytikleri, blyiik bir hizla ya-
yilmas1 ve tarikatler seklinde teskilatlanip, buyuk bir kuvvet
kazanmasi uizerine, onu kendilerindenmis gibi gostermek i¢in
binbir yola bagvurmuslardir. Gazzali, Go6lpinarli'nin ifadesiyle
binbir yalanci hadisle, tevillerle vb. bunu basarmistir. Boylece
Richard Hartmann gibi bliyiik bir bilgin bile, Bi-ser ve Ba-Ser’
(Seriata aykir1 ve uygun) Tarikatlardan s6z etmistir. Gergekte
Seriata tam uygun hig¢bir Tarikat olamaz. Tarikatler, sirf Seri-
atcilarin, tarih boyunca yaptiklari gibi, sert hiicumlarina ug-
ramamak i¢in selameti "Seklen Seriata Uymak"ta, daha dogrusu
uyuyor goriinmekte bulmuslardir. Buna mukabil Seriatgilar
da onlarn Islamiyet dis1 kurumlar olarak damgalamaktan kismen
de olsa vazge¢mislerdir. Aralarinda, birgok seyi karsilikli olarak
gormezlikten gelmeye dayanan sessiz bir anlasma, uyusma
vardir. Ozetlersek, Tasavvuf Islamiyetle dogrudan dogruya iliskili
bir kurum degildir, "Evrensel Mistisizmin" Islam iilkelerinde

olusan seklidir.

Tasavvufun tarikatler seklinde teskilatlanmasi

Biitiin miiellifler, tarikatlerin tasavvufa dayandigini kabul
ederler. Bu yiizden cogu kez tarikatler kisaca: "Teskilatlanmig
Tasavvuf' diye tarif edilmektedir. Islamiyette baslangicta
Tarikatler yoktu. Ciinkii tasavvufancak bir siire sonra, Hicri
2. ylizyilda olugsmaya basladi. Her biiylik dinde bu boyle olmus

ve mistikler sonralar1 dinin c¢evresinde veya yaninda teski-
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latlanmislardir. Bizi burada asil ilgilendiren sudur ki Islamda
Tasavvufveya Sufilik denilen mistik akim, ortodoks Islamiyet
telakkisine aykir1 oldugundan, heterodoks bir mahiyet tasir.
Bu ytizden tarihimizde Medrese ile Tekke arasinda devamli
bir siirtiisme olagelmistir. Bunun nedeninin ise ortodoks ve
heterodoks inanclarin carpigsmasit oldugu ortadadir. Pekcok
Siinni din adaminin, tasavvufu ve tarikatleri Islama aykir

gormeleri teorik acidan gayet hakli gorunmektedir.

Tiirkler arasinda tasavvuf
ve heterodoks inanclar

HORASAN VE TURKISTAN'DA TASAVVUF
VE ILK TARIKATLER

Yurdumuzun ¢esitli din zimrelerinde, din bliytiklerinin hatta
halkin soylarinit hep Horasan'a bagladiklarini ¢ok duyup,
okumusuzdur. Bu iddialar insana once bir tevatiirden ibaretmis
gibi gelmektedir. Halbuki taninmis Alman miistesriki Richard
Hartmann, Sufilik'in menseleri hakkindaki bir arastirmasinda,
Ortaasya'daki tasavvufun Horasan ve Tiirkistan cevresinde

' Hartmann, Tiirkistan'in Islam

gelistigini ortaya koymustur.
fetihlerinden dnce ve sonra, Uzakdogu ile iran arasindaki islek
kervan yollarinin kavsaginda oldugunu, giineyden Hindukus
uzerinden gelen bir ticaret yolunun da buraya kavustugunu,
dolayisiyla bu bolgenin bircok kiltiir ve dinin karistigi ve
yasadigi bir yer oldugunu vurgular. Burada bizim ic¢in ozellikle

onemli olan husus, Sufilik'in 6nce Horasan'da ve muhtemelen

105 Franz Babinger, Der Islam, (Die Religionen der Erde I11, Miinih, 1966, s. 129'dan
naklen).
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onun dogu bdlgelerinde gelismis olmasidir. Tk tarikatlerin ve
bu arada ilk Turk Tarikati olan Yeseviligin de bu bolgede olusup
gelismesi (12. yuizyil) anlamlidir. Tasavvufun ve ona dayanan
tarikatlerin, ortodoks IslAmiyetten ayrildigini belirtmistik. Fuad
Koprilinin Yesevilik'i baglangicta ortodoks (Stinn1) bir tarikat
sayarken sonradan, arastirmalar ilerledik¢ce bu fikrinden ta-
mamen vazgectigini ve bu tarikatin daha baslangicinda bile
heterodoks bir mahiyet tasidigini kabul ettigini soylersek, bu
yazidaki iddialarimiz i¢in 6nemli bir delil ele gegirmis sayiliriz.
Vaktiyle bir sohbetimiz esnasinda, Koprili'nin, Yeseviligin
heterodoks mahiyeti hakkindaki fikrini, kendisine naklettigim
zaman, merhum, degerli tarih¢cimiz Osman Turan buna bir ttirli
inanmak istememisti. Halbuki Kopriilud, bu fikirlerini Osmanli
Devletinin Kurulusu kitabinda (s. 98) ve islam Ansiklopedisinin

"Ahmed Yesevi" maddesinde acikca ifade etmistir.'"

Ortaasya'da Tiirkler arasinda Islamiyetin heterodoksi ka-
nalindan girmesinin sosyolojik acidan zorunlu goriindigini
ve nedenlerini yukarida belirtmeye caligmistik. Gergekten
tarihte de boyle olmustur.

Taninmis tarih¢imiz Zeki Velidi Togan, bunu soyle ifade
etmistir: "Tiirkler arasina IslAmiyetin, Maniheizm, Budizm
ve Samanizm gibi (Tirklerin eskiden kismen de olsa mensup
olduklar1) dinlere az ¢ok uyabilen, Siilik, Alevilik ve Tasavvuf
kanallarindan girdigi muhakkaktir”, ".. Aybek Baba, Buzagi
Baba, Abdurrahman Baba, Baba Halil, Sar1 Saltik, Barak Baba
ve Hac1 Bektas gibi Tiirk Seyhleri ile Yesevi Seyhleri, Islamiyeti
adeta bir Milli Tiirk Dinine cevirdiler."'” Togan'in saydigi

din buiytiklerinin tiiminiin heterodokslugun tipik temsilcileri

106 Fuad Kopriilii, Osmanli Devletinin Kurulusu, Ankara, 1988,s.98. Fuat Koprili,
"Ahmed Yesevi", Islam Ansiklopedisi, C. 1 ve Barthold'un "islam Medeniyeti
Tarihi"ne ek, not: 67.

107 Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, Istanbul, 1946,s. 75,257 vd.
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olduklar1 aciktir. Hele onun, Islamiyetin heterodoks yollardan
girmesinin nedenini, bu akimin Turklerin eski dinlerine
uyabilmesi ile ac¢iklamasi bizim "Rezonans Kurali"ni1 des-
teklemesi acisindan ayrica ilgi ¢ekicidir. Kopriili'niin, Ye-
seviligin heterodoks mahiyeti hakkindaki kanaati ile birles-
tirilince iki biliylik tarih¢gimizin esasta ayni fikirde birlestikleri
kabul edilebilir. Tasavvufun dogdugu bdlgelerin, Iranlilarin
ve Turklerin yasadigi bolgeler olusu ile bazi bilginlerin go-
ziinden kagmayan, bu iki kavim arasinda Araplardan ¢cok daha
fazla tarikatin zuhur etmis oldugu vakiasi, dikkat cekicidir.
Bunun gercek nedeni, bazi dini eser yazarlarimizin zannet-
tikleri gibi, ne Iran'in Araplardan intikami ne Yahudi Ibn
Sebe'nin Islami yikmak icin giristigi bir harekettir. Ortada
sosyolojik bir gergek vardir, o da dinin, yeni yayildigi muhite
ve zamana uymak i¢in yeni bir sekle bliriinmesidir. Boyle bir
degisme ise sadece bazi dini liderlerin sahsi istekleriyle
gerceklesemez. Olusan ve gelisen sosyal sartlarin yarattigi
yeni akimlarin, bazi 6nderlerin 6nayak olmasiyla gergeklesmesi
dogaldir. Fakat bu tirll ihtiyaclarin, sartlarin bulunmadigi
yerde, ferdlerin yeni dini akimlar cikarabilmesi imkénsiz
gibidir. Bu bakimdan, Horasan ve Tilrkistan'da tasavvuf ha-
reketinin, buna elverisli bir cevre icinde olugsmasi1 ve ilk ta-
rikatlerin buralarda gelismesi ve daha sonra bunlarin iran
ve Anadolu'ya yayilmasi, yenilerinin ¢ikmasi ve bunlarin
hepsinin heterodokslugun hatta ileri derecelerini temsil et-

meleri, bir tesadiif degildir.

ANADOLU'DA HETERODOKSLUK

Selcuklular'da  heterodoksluk

Ortaasya'da oldugu gibi, Anadolu Selguklu Devletinde de

heterodoks ziimrelerin 6nemli bir yer tuttugunu goriiyoruz.
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Gergi bugline kadar yazilanlarin cogunda Selguklularin koyu
bir Siinnilik bayraktar: olduklar: kanaati hakimdir. Bu biraz
da onlarin Haglilar yani Hiristiyanlara kars: Islamiyeti sa-
vunmalarindan kaynaklanmaktadir. 1940 yilinda Selguklular
hakkinda ilk derli toplu, ilm1i kitab1 yazmis olan Rus Tiirkolog
Gordlevski'nin Selguklularin "dini fanatizmi" hakkindaki
hiikkiimlerin ¢cok abartmali oldugunu miikemmel bir sekilde
gosterdigine asagida deginecegiz. Osmanli Tarihinin taninmis
aragtiricist Franz Babinger de Siinnilik merkezleri olan
Medreselerin kurucusu meshur devlet adami Nizamiilmiilk'tiin
Siyasetname'sinin dikkatli okunmasi halinde, Devlet i¢inde
heterodoks ziimrelerin ne derece Onemli yer tuttug§unun
anlagilabilecegini, belirtir (Siyasetname, 44. ve sonraki bo-
limler). Babinger, 1921 yilinda Berlin Universitesi'nde
Profesorliige baslarken verdigi meshur giris dersinde,
"Anadolu'da islamiyet” konusunu islemis ve degisik fikirler
ortaya atmistr. Sonradan Istanbul Edebiyat Fakiiltesi Mec-
muasi'nda yayinlanan bu yaziya, Kopriili ayni baglikla ayni
yerde tli¢ makalede karsilik vermistir. Ne yazik ki bu 6nemli
yazilar bugiine kadar yeni harflerle yayinlanmamistir. Ba-
binger'in ana fikri sudur: Selcuklu Anadolu'sunda hakim olan,
sanildig1 gibi "Siinnilik degil Heterodoks inanclar” idi. Hatta
Babinger, Selcuklularda resmi dinin bile Siinnilik olmadigini
ileri siirecek derecede asir1 iddialarda bulunmusg ve Noldeke
ve Kopriilii tarafindan sert elestirilere ugramistir. Fakat Sel-
cuklu Devleti icinde yasayan halk kiitlelerinin, 6zellikle gécebe
ve koyliilerin, buiyiik Olgiide heterodoks inanclara sahip ol-
duklart da cesitli tarihl kayitlardan ve olaylardan anlasil-
maktadir. Meseld sadece Babailik hareketinin capi ve bu

ayaklanmanin Devletin varligin1 bile tehlikeye diislirecek

108 Franz Babinger, Der Islam in Kleinasien, "Aulsactze und Abhandlunger zur
Geschichte Siidosteuropas und der Levante” Bd. I. Miinih, 1962, s. 54 vd.
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derecelere varmast bunu gostermektedir. O donemde Ana-
dolu'nun dini durumu ve heterodokslugun yayginligi hakkinda
Osman Turan'in yayinladig: eski bir kaynaktan c¢ok ilgi ¢ekici
bilgiler edinmekteyiz.

Anadolu'da H. 683 yilinda yazildig: anlasilan, "Fustat ul-
adale fi kavaid is-saltana" unvanli bu kitabin yazari, Mu-
hammed bin Mahmud el-Hatip'dir. Miellifin bu eseri yazmakla
guttiigli amacin, o zamanin Tilrkiye'sinde ¢ok yaygin bulunan
"Ehl-i Siinnet Harici" (heterodoks) ziimrelere ve onlarin din
ve diinya i¢in tegkil ettigi tehlikelere karsi dikkati ¢ekmek
oldugunu, "filhakika o devrin padisahlarinin umur-1 kiilli ile
mesgul olmalari, ulema ve esrafin mevki ve para pesinde
bulunmalari, halkin hamiyetsizlik ve ahlaksizlig1, ihtisap
(zabita) islerinin yolunda gitmemesi yliziinden Batinilerin
kiistahliklarint artirdiklarini, issiz ve serserilerin (miibaht)
iltihaki ile sayilarinin her giin ¢ogaldigini, miktarlar1 mil-
yonlar1 asan bu taifenin, Tiirkistan, iran, Anadolu (Rum),
Suriye, Misir ve Magrip'te bulunmadig: hi¢cbir memleketin

kalmadigin1" 6greniyoruz.'”’

Goriiliyor ki, 13. yilizyilda
Tirkistan'da, Anadolu'da vb. milyonlar1 asan miktarlarda
heterodoks inancli insanlar yasamaktadir. Halbuki bizim
kitaplarimizda 6teden beri kalip halinde hep tekrarlanan soyle
ciimleler coktur: "Selguklular islami Haclilara kars: koruyan
tam Siinni bir is1dm Devleti idi..", "Siinni Osmanli Devletinde
seriat her seye hakimdi, her sey seriata tabi idi.." vb. Halbuki
bir lilkedeki inang¢larin ger¢cek durumunu tesbit edebilmek
icin, Kopriili'niin dedigi gibi, unvanlara, gorinisteki sekillere
degil, o sekillerin altindaki hakiki itikadlara bakilmali ve
bunlarin samimi mahiyeti, kaynagi ve kiymeti anlagsilmaya

calisilmalidir. Meseleye boyle bakinca, Kopriilii'niin Babinger'i,

109 Osman Turan, Sel¢uk Tiirkiyesi Din Tarihine Dair Bir Kaynak, Istanbul, 1953
(Fuad Koprilii Armagam'ndan Ayr1 Basim).
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Selguklularda Alevilik'in (Siiligin) hakim oldugunu soyle-
mesinden dolayr tenkid etmesi biraz ters dismuyor mu?
El-Hatib'in yukaridaki ifadeleri abartmali olsa da Babinger'i
teyid etmekte degil midir? Bunca heterodoks insanin dol-
durdugu bir iilkede, sirf Devletin Siinni bir din politikasi
glitmesi sebebiyle, "koyu Siinni bir toplum"dan s6z edilebilir
mi? Anlasiliyor ki tarihgilerimizin bu meseleleri, sosyolojik
bir acidan yeniden ele almalar1 gerekmektedir.

Ahmed Nigidi'nin (Nigdeli Kadi Ahmed) yazdigi "El Veled
us-Sefik" isimli eserde ise 14. yiizyil basindaki Anadolu'da,
heterodokslugun yayginligi hakkinda sahsi gozlem ve bilgilere
dayanilarak ¢ok ilgi ¢cekici seyler soylenmektedir. Heterodoks
ziimrelerin bazilarinin isimleri Gékbéri Ogullari, Ilmin (?)
Ogullari, Turgut Ogullar1 gibi gocebe Luluve (?) vildyeti ve
madeni oduncu ve komiirciileri (Tahtacilar ? T.A.) Nigde'ye
tabi Sokiinciir havalisinde yasayan Seyh ibrahim Haci men-
suplari.. olarak siralandiktan sonra, "cihanin bu gibilerle dolu
oldugu" vurgulanmaktadir. Kadi Ahmed'in Yunus Emre'nin
seyhi Taptuk Emre ile ilgili gériinen "Taptuklu Tirk Seyh-
leri"ni de Ibahiyeden (herseyi mubah sayanlardan) gosterdigini

de hatirlatalim.'"’

Muhammed bin Mahmud el-Hatib'in heterodokslarin
adedinin milyonlar1 astig1 seklindeki ifadesi ile Kadi Ahmed'in
bu gibilerin cihani doldurdugu, hiikmi birlestirilince ortaya
distinduriicti bir tablo ¢ikmaktadir. Bu sozlerdeki abartma
paylarini gézonine alsak bile yine de heterodokslarin ¢cok-
lugunun dikkat cekici bir seviyede oldugu anlasiliyor. Ustelik
bu gibi ziimrelerden bazilarinin islamiyetle ilgileri olmadigi
bile soylenebilir. Mesela, Kadi Ahmed, Ibahiyeden bir ziimrenin
"¢am agacina taptigini, karilarini, kizlarini ve kiz kardeslerini

misafirlerine ikram ettiklerini" rivayet eder. Bu akil almaz gibi

110 Osman Turan, a.g.e., s. 544.
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gOrliinen Adetin, Ali Riza Yalgin'in Cenupta Tiirkmen Oy-
maklar1 eserinde anlatilan bir olayla iliskisine dikkati ¢cekerek,
bu rivayetin bir esas1 oldugunun hemen hemen kesinlesmis
sayilabilecegini Tarih ve Toplum Dergisinde yayinlanan bir
arastirmamizda belirtmistik.'"

Anadolu Selguklular1 hakkindaki eserinde Gordlevski,
resmen Selcuklularin Siinni oldugunu Sarayda, hanedan
arasinda bile, degil Siinnilik, Islamiyetin dahi bircok hallerde
kaale alinmadigini ilgi cekici uzun aciklamalarla ortaya
koyduktan sonra sunlari ekler: "Kent ve Koy birbirinin karsit1
idi. Kent halki Siinnilige bagliydi. Toplumun feodallerden,
tiiccarlardan ve biiyuik zanaatcilerden olusan tutucu cevrelerini
olusturuyordu. Koyluler arasinda ise Alevilik egemendi,
genellikle dervis propagandasi siiriiyordu.” "Kisaca, Kii¢lik
Asya'da Miusliimanlik akideleri zayifti, hafif bir Misliimanlik
zar1 ile kapli, Stinn1 karsit1 (heterodoks TA.) propaganda,
halkta eskiden beri aralarinda babalarin kosturdugu Oguz
Tirklerinde, Misliman ya da Hiristiyan yerli yasayanlarda
daima canli bir yanki buluyordu. Sunniligi yavas yavas par-
calayan biitiin bu dervisler, Batiniler, Selcuklular doneminde
Kii¢lik Asya'da Ozglirce dolasiyorlardi. Selguklularin yikil-
masindan sonra ise, arkalarinda kalan ve her zaman Islamm
yildirip derinlere ittigi, Mislimanliga karsi eylemler gizleyen

v 112

Siiler, Kii¢lik Asya'da bas kaldirmiglardir..’

Osmanlilardan onceki Anadolu hakkinda en yetkili tarih-
cilerden biri olan Cahen, o donemde Ttuirkmenlerle ilgili mevsuk
bilgilerin pek az oldugunu belirterek ihtiyath fikirler ileri siirer:
"Tiurkmenlerin arasinda Stinnilik kadar Siiligin de etkili oldugu,

bir yandan da Tiirkmenlerin Islamlasmadan 6nceki, atadan

111 Turgut Akpinar, ilging Bir Adet- Cinsel Konukseverlik, Tarih ve Toplum Dergisi,
sa. 54 (Haz. 1988), s. 30-34.

112 V. Gordlevski, Anadolu Selcuklu Devleti, Ankara, 1988, s. 316, 336 vd.
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kalma inanclarina bagli kaldiklar1 bir gercektir” der.

Eger Turkmenler, atalarindan gelen inancglara bagli kal-
muiglarsa, onlarin Siinni inancli olduklari séylenebilir mi? Biz
sahsen Cahen'in ilmi ihtiyatliligini1 takdir etmekle beraber,
bilitiin eserinde gbéze carpan tereddiitlii ifadeleri biraz fazla
titizlik gibi goriiyoruz. Evvelce de soyledigimiz gibi, tarihci
matematikci degildir. Matematik bir kesinlik olmadan ko-
nugsmak istemeyen tarih¢i, hep susacak demektir. Nitekim
Cahen kendisi bir yerde, "daha 6nceleri tizerinde durulmamaig
bir belgenin 6nemli baz1 Sii ¢evrelerinin varligini kanitladigini”
yazar ve sunlari ekler: "Turklerin Miisliimanligi kabul ettikleri
ve gb¢ etmeye basladiklart yillarda, Siinn1 misyonerlerin
yanisira ¢ok sayida Sil misyonerlerin de bulundugundan ve
Siinniligin benimsendigi kadar, Siiligin de benimsenmis ol-
dugundan daha once de s0z etmistik. Fakat sonraki kusaklarda
durumun nasil oldugu konusunda elimizde hig¢bir bilgi yok.
Mogol Korumaliginin Siilige yardim etmis olmast mimkiindiir.
Kendileri Miisliiman olmayan Ilhanlilar bu dindeki mezhep
ayriliklarina karsi kayitsizdilar. Bu nedenle resmi din olan
Siinniligin biraz da zayiflamasina yol agmislard:.."'"”

iste en ihtiyatli konusan bilginin ifadesi bile bu yoldadar.
Sonug olarak Selcuklu toplumunda, heterodoks mahiyetteki

inanglarin agir bastigini rahatlikla sdyleyebiliriz.

Osmanlilarda  heterodoksluk

Osmanli Devleti de Selcuklu Devleti gibi resmen Siinni Bir Islam
Devleti idi. Fakat bu niteleme bize Osmanli toplumunun gergek
dini yapisi hakkinda fazla bir sey soylememektedir. Yani Osmanl
Devletinin Siinni olmasi ile Misliiman halkin da tamamen veya

biiyiik 6l¢iide Siinni oldugu sonucuna hemen varamayiz.

113 Claude Cahen, Osmanhlardan Once Anadolu'da Tiirkler, istanbul, 1979, s. 245,
255.
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Osmanli Devletinde Siinniligin bir din politikas: halinde
on saflara cikarilmasi bildigimiz kadariyla Yavuz Sultan Selim
zamaninda baslamistir. Nedeni de maliimdur. Iran'da kurulan
Safevi Devletinin olugsmasinda bilhassa Dogu Anadolu'daki

Tiirkmen boylarinin biiyiik rolii olmustur.'"

Kendi Tiirkmen
tebaast ile rakip ve disman Safevi Devletinin icli disliligi,
Osmanli Devletini o zamana kadar giittiigii oldukca hosgoriili
dini havayr terketmeye zorlamistir. "Kizilbaglik" denilen
inancglar, Safevi taraftarligi ve dolayisiyla vatan hainligi gibi,
goriilmeye baslanmistir. Yavuz Selim'in "Kizilbas" denilen
bu insanlara kars1 guttiigii cok sert politika, acima duygu-
larimiz1 harekete getirmekte ise de Devletin varligini siir-
dirmek i¢in baska bir c¢ikar yolun, o zaman i¢in mimkiin
olabilecegi de pek akla gelmemektedir. "Nizam-1 Alem icin
karindaslarin1” yoketmeyi Kanunndmelerine koymus olan
Osmanlilar, belki de iizelerek binlerce Alevi'yi kuyulara
doldururken gozlerini kirpmamislardir. Halbuki daha 6nceleri
Osmanli Devletinde heterodoks ziimrelere, 6zellikle onlarin
dini rehberleri olan Derviglere, Dedelere, Babalara kars ta-
kinilan tavir cok farkli idi. Hilmi Ziya Ulken'in 1921 yilinda,
"Vesaik-i Tarihiye Tasnif Enclimeni"nde katip olarak ¢alisirken
buldugu, Orhan Gazi'ye ait bir vakfiyede bulunan, Bursa'nin
zaptinda biliyiik himmeti ve askeri costurmak suretiyle zaferde
katkis1 olan heterodoks dervis Geyikli Baba'ya bir kisim arazi
ile iki yiik sarap ve iki yuk raki verilmesine dair kayit, Siinni
oldugu kabul edilen bir Osmanli Sultaninin dini yasaklara
riayetinin derecesi ve bir heterodoks dervise gosterdigi itibar

acgisindan, son derece dikkat cekicidir.

114 Faruk Stimer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin
Rolii, Ankara, 1976.

115 Hilmi Ziya Ulken, Millet ve Tarih Suuru, Istanbul, 1948, s: 353. Bu Vakfiyye A.
Refik tarafindan, Tarihi Osmani Mecmuasi'nda 1923 yilinda yayinlanmustir.
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Babinger, Osmanli Devletinin ilk doneminde halkin
(Turkmenlerin) dini durumu hakkinda bilgilerimizin yeterli
olmadigini séyler. Fakatyine de, kanaatimizce isabetli olarak,
"gerek Saray'da gerek halk arasinda, Siinni diigmani oldugu
acik olan derviglere, seyhlere saygi ve itibar gosterilmesi bizi
Osmanli1 Devletinde Siiligin (Aleviligin) yaygin oldugu so-

nucuna vardirmakta" oldugunu da, belirtir.

Devletin resmen Siinniligi benimsemesi nedeniyle, Alevilik
vb. heterodoks inanclarin halk arasinda yayginlhigi, Tiirk
kaynaklarinda bir¢ok hallerde siik{itla gecistirilmekle birlikte,
birtakim dervigler, seyhler, mutasavviflar hakkinda sevgi, saygi
ve hayranlik ifadelerine sik sik rastlanir. Bunlarin kabirleri,
Evliya, Ermis Tirbeleri, Ziyaret ve Adak Yerleri halinde bliyiik
husu ve tazimle halkin her sikildig1 zaman kostugu yerler-
dir.

Acaba Osmanli Doéneminde cesitli heterodoks inanclh
kimselerin miktar: ne kadardi? Bu soruya bugiinkii Tiirkiye
icin bile cevap vermemizin miimkiin olmadigini diigliniirsek,
meselenin zorlugu ortaya cikar.

Yalniz taninmis Osmanli Tarihi Yazar: lorga'nin eserinde
kaydettigi bir Venedik Belgesinde bu hususta ilgi ¢cekici bir
kanaate rastliyoruz. 8 Subat 1514 tarihli bu kayitta, Osmanli
Anadolu'sunda ahalinin beste dordi (ylizde 80) Sii olarak

gosterilmektedir.'"*

Babinger, bu nisbeti hakli olarak
abartmali buluyor. Fakat kendisi de Siilerin miktarinin
korkung derecede yiiksek (unheimlich viel) oldugu kana-

atindedir.'”

Anadolu'nun giiney batisinda Aydin, Hamid ve Teke illerinde

ve Karaman ile Rum Vilayetinde (ki bu Vilayet Sivas, Amasya,

116 N. lorga, Geschichte des Osmanischen Reiches, Bd. 2, Gotha, 1909, s. 327.

117 Franz Babinger, Schejch Bedr ed-Din, der Sohn des Richters von Simaw, "Der Islam"
XI. Bd. (1921), s. 91.
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Bozok, Canik, Corum, Divrigi, Arapkir'den olusuyordu)
Kizilbaslik'in genis Olgiide yaygin bulundugu bilinen tarihi
bir gergektir.

Safevi Devletinin kurulusunda Anadolu'daki (bilhassa Dogu
Anadolu'daki) Tiirkmen Kkiitlelerinin rolii hakkindaki nefis
eserinde Hocam Faruk Stimer'in yazdiklarinda bu sdylenenleri
destekler mahiyette bir¢ok agiklamalara rastliyoruz. "Tarihi
Sevdiren Adam" Ahmet Refik'in, Arsivden topladigi belgelerden
olusan "Anadolu'da Rafizilik" hakkindaki kii¢iik fakat 6nemli
eseri de bize heterodoks ziimrelerin boyutlar1 hakkinda acik

bir fikre sahip olacak kadar bol malzeme vermektedir.'"”’

Cumhuriyet doneminde heterodoks ziimreler

Islam Ansiklopedisi'nin Avrupa'da yayinlanan ilk baskisinda,
Cl. Huart, "Kizilbas" maddesinde (1927), Tiirkiye'de hete-
rodokslarin bulundugu yerleri sayar ve bunlarin miktarinin
milyonu astigini yazar. Ayni rakam, Prof. Mehmed Ali Ayni'nin
"Milliyet¢ilik" eserinde, anlasilan Huart'tan alinarak, tek-
rarlanmigtir. Taninmis folklor arastirmacimiz Pertev Naili
Boratav (ki arastirmalar1 icab1 Alevi ziimreleri yakindan ta-
nidig1 rahatca kabul edilebilir) kesin olmamak kaydiyla
"Anadolu ahalisinin en asagi dortte birinin Alevi" oldugunu
yazar”.

Biz bu nisbeti, orani ¢esitli ipuglarindan yararlanarak yluzde
10-15 tahmin ediyoruz. En diisik oranlar kabul edilse bile,

mutlak rakamlar milyonlar tutmaktadir. Kaldi ki 6nemli olan

118 Hanna Sohrweide, Der Sieg der Safaviden in Persien und seine Riickwirkungen
auf die Schiiten Anatoliens im 16. Jahrhundert, Der Islam, 41 (1965), s. 95
vd.

119 Ahmet Refik, Osmanli Devletinde Rafizilik ve Bektasilik (1558-1591), Dartilfiinun
Ed. Fak. Mecm. C. IX (1932),s. 21-59.

120 Pertev Naili Boratav, Tirk Folkloru, Istanbul, 1973, s. 312.
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insanlar ve onlarin inang hiirriyetleridir. Bu a¢idan Tiirkiye'de
heterodoks inancli insanlarin durumu hala biiylk bir sorun
olarak devam etmekte, bu 6zellikle laiklik prensibinin ¢ok
gevsedigi son yillarda 6nem kazanmis bulunmaktadir.

Bagnaz bir Siinni oldugu anlagilan Eski Misir Fevkalade
Komiserlik Bagkatibi M. Arifin kitabinda ve ondan naklen
Mehmed Ali Ayninin Milliyet¢ilik isimli eserinde, heterodoks
zimreler icin sOylenenler hayret verecek derecede kin ve
nefretle doludur."””' Halbuki inan¢ bakimindan nisbeten ilkel
sayilabilecek bazi yonleri olsa bile bu insanlara bu derece nefret
duymanin nedenini biz sahsen anlayamiyoruz. Biz. onlara
hosgori ve sevgi dolu olmazsak, onlarin da bizi "Yezid" gibi
goriip nefret etmesini nasil 6nleyebiliriz?

Bugilin hala devam eden karsilikli siirtligme ve ziddiyetin
giderilmesi kolay degilse de imkéansiz da sayilamaz. Evvela
sunu bir an unutmamak gerekir ki Tlirkiye Cumhuriyeti "laik"
bir devlettir. Anayasamizda din ve vicdan hiirriyeti esas1 kabul
edilmistir. Yani mesele hukuk bakimindan ¢6ziime baglan-
mistir. Fakat daha 6nemli olan, meselenin sirf hukuken, kagit
uzerinde ¢Ozilmiis gorinmesi degil, gercekten, fiilen de
¢Oziimlenmesidir. Bunun i¢in biitiin ferdlerin ve makamlarin
laiklik prensibini ve din ve vicdan hiirriyeti esaslarini gercekten
benimseyip ona goére uygulamalara girigsmesi gerekir. Herkesi
inancinda tamamen serbest ve rahat birakmak yerine, Alevileri
¢esitli yollardan Siinnilestirmeye caligsmak, kdylerine cami
yaptirmaya kalkigmak vb. bu igin ¢6zlimii olamaz. Kisaca
bugiin bile heterodoks inanglar Tirkiye'de belirli bir 6nem

ve etkiye sahiptir.

121 Mehmed Ali Ayni, Milliyetcilik,.Istanbul, 1943, s. 225 vd.
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ISLAMIYETIN CESITLI
ALANLARDAKI ETKILERI

Ekonomik hayatta Islamiyetin etkileri

ISLAMIYET EKONOMIK HAYATI
ENGELLEYEN BiR DIN MIDIR?

"Dinlerin Diinyaya Farkl1 Bakislar1” bahsinde genel olarak
meseleye deginmistik. Orada genellikle diinya islerinin timii
gozoniinde tutulmustu. Ekonomi alani, diinya islerinin belki
en 6nemli boliimiinii olusturur. insanlarin yasayabilmek i¢in
ziral mahsulleri, sinal mallar liretip, satmalari, kazandiklarini
bagka mallar icin, harcamalar1 gibi ¢esitli ekonomik faali-
yetlerde bulunmalar: gerekir. Elde ettikleri fazla paralari,
kiymetleri ise tasarruf edip, yeni alanlara yatirmalari, yeni
kazanclar pesinde kogsmalart mimkiindiir. Acaba biitiin bu
ekonomik faaliyeti kisaca "ekonomik hayat"1 Islam Dininin
engelleyip engellemedigi sorusuna nasil bir cevap verilebilir?

Pekcok aydin kisinin boyle bir soruyu "engellemistir" seklinde
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cevaplandirdiklari, bilinmektedir. Ciinkii yakin zamanlara
kadar, Turkiye hari¢c, Avrupalilarin sOmiirgesi durumunda
bulunan islam iilkelerinin hemen tiimii geri kalmis memle-
ketlerdi. Iktisaden geri kalmishigin nedenini, Aydinlarimiz
cogu kez Islam Dinine baglamislardir ve bu telakki bugiin
de devam edip gitmektedir. Bu diistincenin mantig: sOyledir:
madem Ki istisnasiz biitiin islam iilkeleri geri kalmistir, ileri
ulkelerin ise timu Hiristiyan dinine mensupturlar, o halde
geriligin nedeni din olmalidir.

Acaba Islamiyet, din olarak, esaslari, prensipleri bakimindan
ekonomik hayati kostekleyen, insanlar1 tamamen Oteki
diinyaya yonelten ve onlar1 gecgici ve golge olan bu Dinyadan
sogutmaya calisan ve ibadet ve duadan baska bir sey di-
sinmeyen kimseler haline gelmelerini isteyen bir din mi-
dir?

Biz bu sorulara karsi cevabi, Bati'nin son ylizyilda yetismisg
onemli bazi Dogu bilimcilerinin agzindan vermek istiyo-
ruz.

Islamiyetin, ekonomik hayatin gelismesine engel olmadigi
fikrini, Bati'da ilk defa biiyiik tarih¢i W. Barthold'un ortaya
attig1 anlasiliyor. Onun "Mir Islama" isimli taninmis derginin
giris yazisinda (Petersburg 1912), islam memleketlerinin
iktisadi ilerlemeye kabiliyetli olmadig1 hususundaki fikre, ilk
defa karsi cikmis oldugunu, Heffening'ten 6greniyoruz.'”
Barthold bilindigi gibi, bir de "islam Medeniyeti Tarihi" yazmis
bir tarih¢idir Bu eser, Fuad Ko6priili'niin zengin notlariyla
bir kat daha degerlenmis olarak dilimizde de defalarca ya-
yinlanmistir. Bunlart eklemekten maksadimiz Barthold'un
Islamiyeti iyi incelemis bir tarihgi oldugunu belirtmektir. O,
Islamiyetin ilerlemeye engel olusturmadigini sadece iddia

etmekle kalmamuis, kars1 iddianin da tarihi deliller karsisinda,

122 W. Heffening, Islam Ansiklopedisi, "Ticaret” maddesi.
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dayanaksiz kaldigini da gostermistir. W. Heffening kendisi
de Islam Ansiklopedisi'nin "Ticaret" maddesinde bu fikirlere
katilmaktadir.

Islamiyet ve ekonomi iliskisi konusunda Cezayir'deki
durumu inceleyerek miilkemmel bir monografi yazmis bulunan
iktisad Profesorii Alfred Riihl, iddialarin1 inandirici sekilde,
rakamlara dayanarak delillendirmistir. Onun "Dogu'nun
Iktisad Ruhu" isimli eserinde sonug olarak, Islamiyetin, din
olarak ekonominin gelismesine hi¢bir engel olusturmadigi

hususu, pekcok 6rnek ve delillerle gosterilmistir.'”

Prusya Kiiltiir Bakanlig1 da yapmis olan, taninmis dogu-
bilimci C. H. Becker, "Islam Diinyasinin Olusumu ve Mahiyeti"
hakkindaki biiyiik eserinde, Islamiyetin iktisada diigman bir
din diye nitelenmesinin yanlis oldugunu ve bu dinin modern
diinyanin ekonomik gereklerini rahatlikla karsilayabilecegini,
vurgular.'**

Yakindogu ve Ozellikle Osmanli Devletinin ekonomisi
tizerinde degerli tetkikleri bulunan Reinhard junge ise 6teden
beri Islamiyetin ekonomi alanindaki roliiniin fikir tartis-
malarina sebep oldugunu, halbuki islamiyetin, ne kiiltiir ne
de ekonomi dismani oldugunun son zamanlarda artik ye-
terince ispat edildigini (1916) ve cogunlukla iktisadi engel-
leyici roliinden bahsedilen "Sark-Kaderciligi"nin aslinda bir
din meselesi olmayip, daha ¢ok bir egitim problemi oldugunu
ileri sirmektedir.

Bu konuya son vermeden once, yaptiklar: arastirmalarla
biitiin diinyada takdir kazanan iki Fransiz bilgininin fikirlerine

deginmekte yarar goriiyoruz. Bunlardan biri Sorbonne

123 Alfred Riihl, Vom Wirtschafisgeist im Orient, Leipzig, 1925.

124 C. H. Becker, Islamstudien I (Islam und Wirtschaft), Leipzig, 1924, s. 54.

125 Reinhard Junge, Uber Wirtschaftsgrundlagen und Wirtschaftspolitik  der Tiirkei,
(Das Tiurkische Reich, Hrsgg. V. Josef Hellauer, Berlin, 1916) iginde, s. 8.
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Universitesi hocalarindan Claude Cahen'dir. Ona gore
"Islamiyetin ekonomik gelismeye engel oldugu fikri kadar
gerceklerden uzak bir sey yoktur."'** Nihayet Maxim Ro-
dinson'un ¢ok 6nemli bir eserinden s6z agmak gerekiyor.
"Islamiyet ve Kapitalizm" baslikli bu eser, kisa siirede Almanca
ve Ingilizceye cevrildigi gibi, Orhan Suda tarafindan yapilan
Tirkge cevirisi de iki defa basilmistir. Bizim biutiin bu
muelliflerin fikirlerini yeterli alintilarla buraya aktarmamiz
imkansizdir. Islamiyet hakkinda, pekcogunun hicbir ciddi
bilgisi olmayan genglerimize bu tip bilimsel arastirmalari
okumalanni ve lizerinde diisinmelerini Oneriyoruz. Marxist
egilimli bu son bilginin yazdiklarin1 hayret ve takdirle og-
renecekler ve bu nevi eserlerle, bizde yazilan ve yayinlanan
Islam Literatiirii arasindaki biiyiik farki géreceklerdir. Bu nevi
eserler sayesinde bugiinkii Tiirk Toplumunun temellerini
anlamamiz daha kolaylagsmis olacaktir.

TASAVVUFUN [KTISAT HAYATIMIZDAKI ETKIiLERI

Yiiksek Islam'in esaslar1 ve prensipleri bakimindan, iktisadi
hayatin gelismesini engelleyen bir yonu bulunmadigini, en
yetkili agizlardan dinledik. Fakat toplumda gercekten mevcud,
fiili durumu gérmek ve anlamak igin bir de "Halk Islamiyeti”
denilen ve esaslari itibariyle Tasavvuftan kaynaklanan "Ta-
rikatlerin" de g6zonilinde tutulmasi gerekir. Bu konularda
degerli arastirmalari bulunan Sabri Ulgener'e gore, Tarikatler
halkin iktisad ahlakinin tesekkiiliinde daha etkili olmugslardir.
Max Weber gibi, din-ekonomi iligkileri tizerinde derinlemesine
arastirmalar yapmis bir sosyolog, dinlerin toplum tzerindeki

etkilerini incelerken, "dinin teologlar tarafindan ortaya ko-

126 Claude Cahen, Der Islam I, Frankfurt/M. 1968, s. 164.
127 Maxim Rodinson, Islamiyet ve Kapitalizm, istanbul, 1969, s. 93-95.
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nulan "soyut" prensiplerini (ki biz buna "Yiiksek Din" de-
mistik) degil, halk icindeki goriiniim ve sekillerini esas al-
mistir.” Yurdumuzda "Weber'i en iyi taniyan bilgin Ulgener
de onun izini takip etmistir. Ulgener, dinin ekonomi hayatina
etkilerinden s6z ederken: "Anadolu'da kiitlenin diinya go6-
riglini ve iktisadi ahlakini sekillendirmede agirligin ortodoks
(Ser'l) kurallardan ¢ok, kiitle ahlak ve itikatlar1 (tasavvufve
tarikat adabi)nda oldugunda siiphe gdérmedigini, vurgular.'
Yani ona gore, kiitle lizerinde etkili olma bakimindan Yiiksek
Din prensiplerinden ziyade, Halk Dinini temsil eden Tari-
katlerin rolii 6nem tasimaktadir. Bu nedenle bizim de Tari-
katlarin dayandigi Tasavvuf lizerinde biraz durmamiz ge-

rekmektedir.

Tasavvufa gore, bu diinya "yalanci"dir, kotidir, gercek
olamaz. Asil, gergek alem Oteki taraftadir. Bu diinyadaki hayat
gecici bir misafirlikten, bakilip gecilecek bir pencereden
ibarettir. Amag ise gercegi ve Tanriy1r aramak, ona kavusmak,
onda eriyip, yokolmak olmalidir. Bu ytizden vaktimizi bunun
hazirlig1 i¢inde, ibadetle, dua ile, riyazetle gecirmeliyiz. Bu
golge dlemde insana "Bir Lokma Bir Hirka" kafidir.

Basit¢e ifadeye calistigimiz bu diisiincelerin ilk bakista,
insanlar1 diinya islerinden sogutup uzaklastiracag: anlasil-
maktadir. Fakat bu etkinin agirlik kazanabilmesi i¢in bu fi-
kirlerin genis kiitlelere yayilmis olmasi gerekir. Bu yayginligin
derecesi hakkinda oldukc¢a degisik kanaatler ortaya atilmistir.
Bu konunun uzmanlarindan Fransiz Pierre Rondot gibi, tarikat
mensuplarinin Isldim alemindeki niifusa oraninin yiizde 10'u
bile bulmadigint (bu ylizden de 6nemli olamayacagini? TA.)
ileri siiren bilginler varsa da, bu oranin gercekte cok daha

yiuksek oldugunu soyleyenler ¢ogunlukta, goriinmektedir.

128 T. B. Bottomore, Toplum Bilim, istanbul, 1984, s. 253. Sabri Ulgener, Zihniyet
ve Din, Istanbul, 1981,s. 15.
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A. Rihl, Cezayir icin bu nisbeti asagi yukar1 yiizde 15-20
arasinda gosteriyor. R. Hartmann ise belirli bir oran vermeden,
tasavvufun "cogunluk lizerinde genis etkilerinden" s6z eder.
Selcuklular doneminde ve Osmanli Devletinde, Tiirkiye'de
heterodoks ziimrelerin milyonlar1 astiginin ileri sturildigiinii,
evvelce belirtmistik. Hatirlatmak i¢cin modern Tirkiye'de bile
Alevilerin genel niifusa oraninin en az yiuzde 25 oldugunu
tahmin eden bazi yetkili ilim adamlarimizin (Pertev Naili
Boratav) bulundugunu tekrarlayalim. Osmanli Devletinin son
déneminde Istanbul'un niifusu bir milyonu bile bulmazken,
sehirde 16 tarikat tizerine kurulu 307 aded Dergihin (Tekke)
mevcudiyetini, Uskiidarl1 Bandirmalizade Esseyid Ahmed
Miinib Efendi'nin 1307 (1889-90) tarihli "Mecmuai Tekaya"
isimli risalesinden naklen yayinlayan Resad Ekrem Kog¢u'nun

meshur Istanbul Ansiklopedisi'nden 6greniyoruz.'”

Her birinin pek¢cok miidavimi ye sempatizani bulunan bu
Dergahlarin, Tekkelerin, bu insanlarin egitim ve egilimleri
uzerinde ne derece etkili olabilecegini ve oldugunu tasavvur
etmek gii¢ degildir. Vaktiyle Miinih Universitesi'nin taninmis
Profesorlerinden Hans Joachim Kissling'in, Osmanlilarda
Tarikatlerin Pedagojik ve Sosyolojik Rolii hakkindaki 6nemli
makalesini Tarih ve Toplum Dergisi'nde Tiirkceye ¢evirmistim.
Tarikatler hakkinda bizde yazilanlarla mukayese i¢in bile bu

yazinin goriilmesinde yarar umuyoruz."’

Biiyiik orientalist Ignaz Goldziher, Isldmin dogdugu yerin,
Diinyay1 reddeden fikirlerle dolu oldugunu fakat Islamiyetin

zamanla bu diisliinceleri bir tarafa itip, yerine daha realist

129 Pierre Rondot, Der Islam und die Mohammedaner von heute, Stuttg. 1963,s.206.
R. Hartmann, Die Religion des Islam, Berlin, 1944 ,s. 116. Resad Ekrem Kogu,
Istanbul Ansiklopedisi, C. 8, "Dergah"” maddesi.

130 H.J. Kissling, Osmanli imparatorlugu'nda Tarikatlerin Sosyoloji ve Pedagoji
Agisindan Rolleri, Tarih ve Toplum, say120, (1985),s. 57-61.
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gortsleri getirdigini belirttikten sonra, Tasavvuf cereyani ile
birlikte bu fikirlerin, Seriatin bir goriisii olarak degil de bazi
kimselerin riyazeti tercih etmeleri (yiiziinden) Islam dindarlig
icinde normal ve tasvib goren bir mevkie ylkseldigini ve
aslinda realist, diinyaya acik bir din oldugu halde, Islamiyetin,
Tasavvuf Cereyani ile bu tutumundan esasli bir doniis yaptigini
vurgular. Goldziher, bu aciklamalari ile, Islamin aksine Ta-
savvufun diinyadan uzaklastirict roliine isaret etmistir. Ma-
amafih onun 6nemli fikirlerinden birinin de Tasavvufun tek
ve bir kaliptan ¢ikmuis bir fikir manzumesi gibi diisinilmemesi
gerektigi, aksine zaman ve yere gore ¢ok degisik temayiil ve
fikirlerin Tasavvuf Hirkasi altina gizlenip hosgori ile karsi-
landig1 seklinde oldugunu da unutmamak gerekir.””' Bu
sonuncu kanaate pekc¢ok bilgin de katilmaktadir. O halde,
cok genis bir fikir ve tutum yelpazesini temsil eden Tasavvufun
dolayisiyla Tarikatlerin, toplumdaki ekonomik faaliyetleri
baltalamis oldugunu toptan bir hiikiimle kabul etmek hatali
bir davranis olur. Gergekten c¢esitli Tarikatlerin bu konuda
tutumlarinin ¢ok farkli oldugu goze carpmaktadir. Bunun
giizel bir 6rnegini Sabri Ulgener, ikinci ddnem Melamiliginde

132

(Bayramilik) bulur. ’® Haci Bayram Veli'nin kurdugu Bay-
ramilik tarikatinde, diinya islerine baglilik acik ve secik olarak
goriilmektedir. Tarikatin Pir'i dahil herkes isinde giliciinde,
tarlasinda bahcesinde askla, sevkle caligmaktadir ve bu tutum
tesvik edilmektedir. Bu ylizden onlar, Kalvinist'lere bile
benzetilmistir. Demek oluyor ki hepsi tasavvufa dayanmakla

birlikte tarikatlerin timiu ayni tutum i¢inde degildir.

Kaldi ki genel olarak, "tasavvufun liretici faaliyeti ve sosyal

faaliyeti artirma egiliminde bulundugunu, Dogu'daki tari-

131 Ignaz Goldziher, Die Religion des Islam Die Kultur der Gegenwart-Hrsg. Hinne-
berg-Dizisi Die Orientalischen Religionen, Berlin, 1906, s. 112 vd.

132 Sabri Ulgener, a.g.e., s. 81 vd.
105



katlerin kendilerine ait topraklan oldugunu ve buradan elde
ettikleri gelirle.. yasadiklarini ileri siiren M. Rodinson, tasavvuf
ehlinin ¢ogunun, bu diinyadaki yasantidan vazgecilmemesi
fakat bunun ulvilestirilmesi gerektigini diisindiklerinden
s6z agmaktadir.'”” Bunlardan kendisinin tasavvufun olumsuz
etkisini kabul etmedigi sonucu ¢ikmakta oldugu acgiktir.
Tasavvuf konusunun Basel Universitesi'ndeki taninmis
arastiricisi Fritz Meier ise, "Dogulularin belirgin olan su veya
bu tutumlarinda tasavvufun etkisini tesbit etmenin son derece
zor olduguna isaret eder."’* Son iki bilgin'in siipheye diisiiriicii
kanaatlerine ragmen, biz sahsen Goldziher'in fikrine katilarak,
realist Islam dininde, Tasavvuf Cereyani ile birlikte, bu diinyadan
uzaklastirici etkilerin, genel olmasa bile, basladigina ve bir hayli
etkili olduguna inaniyoruz. Tarihte bunun bircok izlerine rast-
lanmaktadir. Burada hemen sunu tekrarlayalim ki Tasavvufun
ve Tarikatlerin olumsuz etkilerini de IslAmi etki olarak kabul etme
zorunlugu vardir. Clinki Tasavvufun mensei ve ana nitelikleri
ne olursa olsun, bunlar Islamiyetle telif edilerek veya edilmis
sayilarak benimsenmis ve Islamla biitiinlesmis kabul edilmektedir.
Bu nedenle de, sosyolojik agidan "Islam Biitiinii" icinde ele
alinmasi, dolayistyla olumsuz etkilerinin de isldm Dininin etkileri

olarak g6zoniinde tutulmasi gerekir.

DEVAMLI GAZALAR ve EKONOMIK
HAYATTA OLUMSUZ SONUCLARI

Miisliiman Araplarda oldugu gibi Tiirklerde de oOzellikle
Osmanlilarda uzun stire hatta ytizyillarca stiren Kutsal Savaslar,

gazalar, IsldAm dininin emirleri geregi idi. Bu ideolojinin

133 Maxim Rodinson, a.g.e., s. 160.

134 Fritz Meier, Sufik und Kulturzerfall (Klassizusmus und Kulturverfall- Hrsg.
Grunabaum-Hartner, Frankfurt/M., 1960, s. 163.
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Tirklerin yasama bicimlerine ¢ok uygun diustiigiinii daha
baslangicta dnemle belirtmistik.

Biiyik Alman tarihgisi Leopold Ranke, Osmanlilarda
savasin, dinin ve devletin ana amaci oldugunu vurgular.'”’
Kutsal Savaslar, dinin amac¢larindan biri olan yayilma
politikasinin gergeklestirilebilmesi icin sartti. Vaktiyle ilk
Arap fetihlerinde oldugu gibi, Miisliman Turk devletlerinde
de, bu gazalardan elde edilen ganimetler Devletin ¢ok
onemli bir gelir kaynag: idi. Guniin birinde bu kaynak
kurumaya baslayip, gelirler kesilince, ¢ok koti sonuglar
dogdu. Iktisat¢ct Gustav Ruhland'in 1srarla iizerinde durdugu
husus, ganimet gelirinin ekonominin gelismesinde, milletin
refahinda, esasli, olumlu bir rol oynayamayacagidir. Clnki
ekonomi, produktif, liretici (mal ve hizmet) faaliyetler
sayesinde gelisir: ziraatte gittikce daha iyi, 1slah edilmis
metodlarla, lUretimin artirilmasi, denizcilik, nakliyecilik
gibi hizmetlerin yayginlastirilmasi, sanayi ve zanaat ala-
ninda ¢ok liretim ve bunlarin disariya satimi gibi. Halbuki
ganimet mallarinin belirli bir sinif icinde, paylasilip ye-
nilmesi, gelip gecici, arizi bir ferahlik saglasa da bu, bir
ulkenin timiyle ekonomik refahini ve gelisimini saglayan
bir yol degildir. Ruhland'in deyimiyle ganimetler "Soygun
Geliri" idi. Bu yiizden de ekonomi agisindan makbul,
kendisine bel baglanabilecek bir gelir cesidi degildi."”
Stuirekli gazalar, devamli olarak, bliyiik ordularin varligini
gerektiriyordu. Osmanli Devletinin biitiin tesgkilat1 "Gaza"
esasina gore kurulmustu. Basta ordu ve onun dayandigi

"Timar" teskilati en 6nemli kurumdu. Ne zaman ki fetihler

135 Leopold Ranke, The Ottoman and Spanisch Empires in the sixteenth and seventeenth
Centuries, New York, 1975, s. 8.

136 G. Ruhland, System der Politischen Okonomie, Bd. 1 Goslar, 1941, s. 438, 465
vd.
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artik devam edemeyip bir yerde durdu, daha dogrusu
durduruldu, iste o zaman beklenebilecek olumsuz sonucglar
boy gostermeye basladi. Evvela kimseye yeni timarlar
verilemedi. Ustelik eski timar sahiplerinin, gelirleri, Bati'dan
gelen giimiis akini nedeniyle vb. dogan biiylk fiyat artiglar
(enflasyon) yliziinden ¢ok azaldi, kendilerinden beklenen
asker yetistirme ve hazirlama fonksiyonlarini yerine ge-
tiremez hale geldiler. Kisaca "Timar Sistemi" ¢oktii. Degerli
tarihcimiz Halil Inalcik'in vurguladig: gibi, Devletin ana
muessesesi Timarlar oldugundan, bu ¢okus Devletin de

sarsilmasi ve c¢okiisiiniin baslangici oldu."”’

DIS TICARETIN GAYRIMUSLIMLERIN |
TEKELINE GECISININ DINI SEBEPLERI

Dis ticaretin, Osmanlilarda hemen timiiyle yabancilarin
ve gayrimuslimlerin eline ve tekeline gecmesinin, dini bir
emrin, kuralin yanlis yorumlanmasi sonucu da olsa, yine
de dinden kaynaklandigini goriiyoruz. Vaktiyle Musliiman
Arap tacirlerin, Baltik tulkelerinde bile ticaret yaptiklari
bilinen bir gercektir. Fakat dinil emir ve kurallarin gittikce
daha dar gorusle, bagnazca anlasilip uygulandiginin bir
dérnegine de bu meselede rastliyoruz. Osmanli imparatorlugu
hakkinda ¢cok degerli bir eser yazmis bulunan, Ermeni asilli
Isvec diplomati Mouradgea D'Ohsson, konuyu sdyle acik-
lamaktadir: Islami esaslara gore, bir Miisliimanin diyar-1 harb
ve kiifr'de devamli olarak ikamet etmesi, oturmasi caiz

degildir. Bu kural daimi olarak daha dogrusu yerlesip kalmak

137 Halil inalcik, Tiirk Idare Teskilati Tarihi, SBF Ders Notlari, 1962, s. 99 vd. Halil
inalcik, Tanzimat Nedir? (DTCF Tarih Arastirmalari), 1940-41, s. 237 vd.

138 GeorgJacob, Der Nordisch - baltische Handel der Araber im Mittelalter, Amsterdam,
1966. Friedrich Stiiwe, Die Handelsziige der Araber unter den Abbasiden durch
Afrika, Asien und Osteuropa, Amsterdam, 1966.
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kasd ve niyetiyle oturmalar i¢indir, yoksa gecici olarak yani
yerlesme niyeti olmaksizin oturmalar ¢ok uzun siirse bile,
dinen mahzurlu sayilmaz. Fakat bu kaide, yanlis yorum-
lanarak, neredeyse yabancit memleketlerde oturmanin mutlak
sekilde caiz olmadig: seklinde anlasilmis ve degil uzak ul-
kelere, sinirin hemen dibindeki sehirlere bile Misliiman
tiiccarlar gidip ticaret yapmamiglardir. Gergi bu davra-
nigda, Miisliman olmayan iilkelerde kendilerinin emniyet
icinde olacagina inanmamaktan gelen bir glvensizlik
duygusu da rol oynamissa da, aslinda dini bir kuralin etkisiyle
dis ticaret gayrimiislimlerin eline ge¢mis gorinmektedir.
Bu hususta bagka etkenler de vardir. Tarihte genis ulkeleri
ele gecirerek biiyiik Imparatorluklar kurmus kavimlerin,
Fatih Psikolojisi ile ticareti kiicimsediklerine sik sik rast-
lanmaktadir. Ispanyollar bunun i¢in 6rnek gosterilir. Ro-
malilarin ticaretlerini, hukuken bir mal ve alet gibi goriilen,
koleleri araciligr ile yuriittiiklerini biliyoruz. Yakin zamanlara
kadar, memleketimizde de ticaretin kiigiimsendigi kesindir.
Ayrica Osmanli Devletinde gayrimiislimlerin, ne asker ne
ulema, ne de idareci olamamalari nedeniyle daha cok ticaret
yolunu segerek sonunda biitiin 6nemli ticaret dallarini el-
lerine gecirdiklerini soyleyebiliriz. Turklerin ticari hayatta
az ¢cok onemli bir rol oynayabilmelerinin ancak Cumhuriyet
doneminde ve bazilarinca "Facia" olarak nitelendirilmis olan
"Varlik Vergisi"nden sonra mimkiin oldugunu da agikca ifade

edelim.

139 Mouradgea d'Ohsson, Allgemeine Schilderung des Othmanischen Reichs, Leipzig,
1788-93, II. kisim, s. 296.

109



BAZI ISLAMI YASAKLARIN VE
KURUMLARIN OLUMSUZ ETKILERI

Faiz yasagi

Faiz yasag1 yalniz Islamiyette degil, diger bazi biiyiik dinlerde
de vardir. Bu yasagin zaman icinde ekonomi hayatina ne derece
zararli oldugunu 6l¢gmeye siiphesiz imkan yoktur. Hele eski
donemler icin bu biusbiitiin imkansizdir. Fakat faiz alma
yasaginin bazi 6nemli sonucglart oldugu da kesindir. Bazi
arastirmacilar, Yahudilerin Avrupa memleketlerinin ekonomi
hayatinda 6n saflara ge¢melerinin bir nedenini de, Hiristi-
yanliktaki faiz yasaginda bulurlar. HeT ne kadar Musevilikte
de faiz yasagi varsa da onlarin kitabinda "Kardesinden faiz
almayacaksin" hiikmu getirilmistir, baska bir deyisle ancak
Yahudiler arasinda faiz yasaktir. Bir Yahudi faizle diger Ya-
hudiye para veremez fakat kardesi olmayandan yani mesela
Hiristiyanlardan, Miisliimanlardan faiz alinabilir. Bu ytizden
Avrupa'da ticaret ve Ozellikle kredi piyasasi, bliyiik 6lc¢iide
Yahudilerin eline ge¢mistir. Tabil bu durumun olugsmasinda,
faiz yasagi yegane faktor, etken degildir.

Islam dininde de faiz, birtakim aksine fikirlere ragmen, mutlak
sekilde yasaktir. Vaktiyle Bankacilikla ilgili bir kitab1 hazirlarken
yaptigimiz kiclik arastirmalarimizin sonucunda vardigimiz

'Y Diger baz1 dinlerde oldugu gibi faiz, insancil

sonug budur.
nedenlerle, yasak edilmistir. O donemin sartlar1 gézoniinde
tutulunca bu biraz da yerinde bir nevi sosyal siyaset tedbiri idi.
Cunki dinler, hiikiimlerini birtakim ekonomik hesaplara gore
degil, insanlara sefkat ve merhametle bakarak, onlart koruyup
gozeterek, Tanrinin rizasini da hesaba katarak koyarlar. Eski
donemlerde kredi yani borg¢ alanlar bunu daha ¢ok tiliketim

mallar1 yani hurma, bugday gibi yiyecek maddeleri satinalip

140 Turgut Akpinar, Bankalar ve Devlet, Ankara, 1966, s. 5-6.
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acliktan kurtulmak i¢in yapiyorlardi. Borg¢ para alanlar, yi-
yecege muhtag fakirlerdi. Bor¢ verenler ise bu zavallilar1 miithis
faiz nisbetleriyle somiirtiyorlardi. Eski hukuklarda borg icin
kolelik miiessesini hatirlamak kafidir. Yani borcunu o6deye-
meyenler sonunda alacaklinin kolesi durumuna gelebiliyordu.
Buglin is degigmistir. Kiiciik tasarruf sahipleri (ki bunlari
gliinimiiziin fakirleri diye gorebiliriz) ellerindeki fazla ticbes
kurusu bankalara yatirirlar. Bankalarda biriken bu paralar,
tiiccarlara, sanayicilere, holdinglere bor¢ (kredi) olarak verilir.
Krediyi alanlar bunu islerinde kullanip, diinyanin parasini
kazanirlar. Tasarrufsahipleri ise kii¢ilik bir faiz almakla yetinirler.
Bunun da yasak edilmesi, sistemin bilitiin mantigina aykir1 olur.
Bu bakimdan, artik burada dinlerin vaktiyle giittiigu insancil
gaye, yersiz bir yasaga donlismustir, amaci kalmamistir.

Miisliman lilkelerde, Bankalarin, Kredi miiesseselerinin
erken kurulup gelismelerinde baslica engel, siiphesiz kredi
yasagi idi. Bu yasak, dindar cevrelerde kismen héala etkili ol-
dugundan, Yurdumuzda son zamanlarda "Faizsiz banka" diye
yaniltmaya dayanan bir Arap-Turk uygulamasi1 baslamistir.
Bu uygulamanin, saf ve temiz Miisliimanlarin yiregini fe-
rahlatmaktan bagka hig¢bir yaran yoktur. S6zde "kar pay1” diye,
hepsinin de tam da diger bankalarin verdigi faiz kadar, kar
dagitmalari aldatmacanin en biiyiik gostergesidir. Gergek "kar
paylari"nin, normal sirketlerin dagittig1 temettiiler gibi, pek
degisik olmasi gerekirdi. Burada ag¢ik¢a inancglarin kotiiye
kullanilmasindan basgka bir sey gormiiyoruz.

Burada 6nemli bagska bir meseleye de deginmeden gec-
meyelim. Faiz yasaginin iktisadi hayatimizda birtakim en-
gellemelere, gii¢liiklere neden oldugu ve sonucta zararli oldugu
kesin ise de, bu zarar, uygulamada, nazari olarak kabul edi-
lebilecek olanin altinda kalmistir. Ciinkii, hayati, 6zellikle
ekonomik gerekleri gozoniine almayan yasaklar, genellikle

uygulanmamaktadir. Faiz yasagi da bunlardan biridir. Gegmiste
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bu yasaga bazen hi¢ uyulmamis bazen de, hile-i ser'iye denilen
yollarla, s6zde mesru bir sekil verilerek faiz alinmaya devam
edilmistir, kisaca "kitabina uydurulmustur". Boylece faiz
yasaginin olumsuz etkileri, sanildig1 derecede biiylik olma-
mistir. Clinkd "hayat, biitiin teorilerden daha kuvvetlidir ve
insanlar, dis sartlar zorunlu kiliyorsa, dini hiikiimleri, bir tarafa

birakma egilimindedirler.""*

Icki  yasag

Anadolu, tziimiin en iyisini, glizelini yetistiren gilinesli
iilkelerden biridir. Sarap ilah1 Dionysos (Bakkhos-Bacchus),
Anadolulu degilse de bir "Thrakia-Trakya Tanrisidir. Cos-
kunluk dolu kiiltii, Yunanistan'a tarihi devirlerden biraz 6nce
gelmisti.” Uziimiin giizel oldugu yerlerde, sarap da iyi ol-
dugundan, Hititlerden beri Anadolu'da sarabin en giizel-
lerinin icildigi biliniyor.'*’ Tiirkler daha Anadolu'ya gel-
meden ve henliz Misliman olmadiklart donemlerde
siphesiz ic¢kiyi ve sarabi rahat rahat igiyorlardi. "Oguz
buyiikleri 6ldigiinde, mezarlarina i¢cki de koyulmasi1”, degil
dirilere, Olilere bile icki sunuldugunu gosteriyor. Oguz

"

Destaninda anlatilanlar da ilgi ¢ekicidir: ".. giinlerden bir
giin Ay Kagan'in bir erkek ¢cocugu oldu. Bu ¢ocugun yizi
g0k, agz1 ates (gibi) kizil, gozleri ela, sacglar1 ve kaslar1 kara
idi. Perilerden daha giizeldi. Bu ¢ocuk, anasinin gégsiinden
ilk siitii emdi ve bir daha emmedi, cig et, corba ve sarab
istedi. Kirk giin sonra biiylidu, yuriidi ve oynadi. Gilinlerden
ve gecelerden sonra yigit oldu. Bu ¢ocuk.. Oguz Kagan
olacakti..” Demek oluyor ki Tiirk-Oguz kabilelerinin ef-
sanevi kahramani, daha siit emen bir cocukken sarab is-

temisti. Halbuki Oguz Kagan Destaninin Islamilestirilmis

141 H. V. Glasenapp, a.g.e., s. 139.
142 Oliver R. Gurney, Die Hethiter, Dresden, 1969, s. 181-182.
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seklinde (Resideddin'in Oguznamesinde) Oguz, anasi
Miisliimanlig1 kabul edinceye kadar siitiini emmemekte
inat eder, Sehzade iken evlendirildigi kadinlara yanasmaz,
bunun icin onlarin Islamiyete gegmelerini sart kosar.'*
Bilindigi gibi, bize kadar gelebilen ilk miistakil, telif, bliyiik
eserimiz Kutadgu Bilig'tir. H. 462, M. 1069/70 yilinda bit-
mistir. Bu tarihte artik Islami etki iyice hissedilmeye bas-
lamisti. Fakat miellifin i¢cki konusunda hala kesin kararl
olmadig1 goriiliiyor. Kitapta i¢cki bir yerde gerekli, baska yerde
sakincal1 gosterilmektedir: "Misafir ¢agirirsan yenecek ve
icecek seyleri temiz yap.. Yemek ve icki beraber gerekir. icki
olmazsa yemek zehir olur.” Ayni icki "Bor" (Sarab) i¢in bagka
bir yerde, "Biliglig bor i¢se, biligsiz bolur” (Bilgin sarab i¢se
bilgisiz (cahil) hale gelir..) diye uyarida bulunur. El¢ilerin
sarab igmemelerini ve kendini yitirmemelerini 6glitler ve
daha bir¢ok aleyhte seyler soyler. Halbuki hemen ayni ta-
rihlerde yazilmis (1072) Divan-1 Lugat-it Tiirk'te; solenlerde,
hem de miizik esliginde oyunlar oynanarak icki icildiginden
sozedilmektedir: Aradan iki ylizyil daha gecince, Atabet
ul-Hakayik'ta artik i¢cki tamamen zamanin kotidligini
gosteren isaretlerden biri olarak zikredilir, mescitlerin ba-
kimsizligina karsilik meyhanelere ¢ok gidildiginden yaki-

144
nilir.

Dogu Tiirkistan'da bulunan, Uygur Tirklerinden kalma
bir¢cok hukuki belge ve mukavele arasinda, faizle, sarap
odiing almaya iliskin olanlarin da bulundugunu goriyoruz.

Sonradan Islamiyetle yasaklanan faiz ve ickinin ayni belgede

143 Sadeddin Bulug, Islam Ansiklopedisi, "Saman" maddesi. W. Bang-G. R. Rachmati,
Die Legende von Oghuz Qaghan, Berlin, 1932, s. 6-7 (Tirkgesi "Oguz Kagan
Destant, tst, 1936, s. 10 vd). A. Zeki Velidi Togan, Oguz Destan: (Resideddin
Oguznamesi Terciime ve Tahlili, Ist, 1972, s. 17 vd).

144 Siikrii Kurgan, Divan-1 Liigat it Tiirk Uzerine, Tiirk Dili, C. XXVII, sa. 253.
Stikrii Kurgan, Eski Metinler Antolojisi, Ankara, 1943,s.92-96.
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yer almasi, konumuz bakimindan ilgi ¢cekici bir 6rnektir.'*’

Selcuklu Sarayinda i¢kinin bol bol i¢ildigini esasen tarihi
eserlerden biliyorsak da biuyilik Selguklu Veziri Nizamil-
milk'in "Siyasetndme"sinde Sarap icme adabi ile ilgili ayri
bir bahis bulunmasi, fazla ag¢iklamalar1 gereksiz kilmaktadir.
Osmanlilar doneminde Kibris'in fethinin, gilizel saraplarina
kavusmak ic¢in ickici Osmanli Padisahinin emri izerine
gercgeklestigi aslinda bir hikaye olsa bile, daha Devletin kurulug
doneminde Sultan Orhan'in Bursa'nin fethinde bliytik yararlari
oldugu icin "Geyikli Baba"ya yiiklerle raki ve sarap gonder-
mesi, geng¢ yasinda Arsivde tasnif iglerinde calisirken Hilm1i
Ziya Ulken'in buldugu ve Ahmed Refik'in yayinladig1 bir belge
ile kesinlige kavusmus olduguna deginmistik.'*

Hitler'in Nazi rejiminden kacarak, Universitelerimizde
gorev alan Alman ilim adamlarinin en 6nemlilerinden,
sosyolog Alexander Riistow (ki Istanbul Universitesi'nde
kendisine iktisadi cografya dersi de okutturulmustu),
"Ortsbestimmung der Gegenwart" baslikli, ti¢ ciltlik, orijinal
sosyoloji kitabini, "Siirgiinde iken Istanbul'da yazdigini",
6nsdzde belirtmistir. Okuttugu dersleri topladigr Iktisadi
Cografya kitabinda, sarap bahsinde sunlari yazar: islamiyette
sarabin haram kilinmasi1 yliziinden, sarap i¢in Gizim yetis-
tirme alanlarinin, kuvvetli bir olumsuz etkiye maruz kaldigini
ve dinl merasimlerinde ve inanclarinda vazgecilmez bir yeri
olan sarabi kuzeydeki Hiristiyan kavimlerin bizzat imal etmek
lizere bagciliga daha fazla 6nem verdiklerini, sonugta sa-
rapciligin en eski ve bu ulretime en elverigli alanlardan biri
olan Akdeniz memleketlerinde gerileyip, kuzeye dogru

kactigin1 ve oralarda yayginlastigini belirtmistir. Boylece

145 Coskun Ucok, Tiirk Hukuk Tarihi, Ankara, 1972,s. 28, Belge No: 3 (25). R.
Rahmeti Arat, Eski Tiirk Hukuk Vesikalar: (T. Kiiltiirli Arast. Yil 1 Sa. 1).

146 H.Z. Olken, Millet ve Tarih Suuru, Istanbul, 1948,s. 353, dipn. 1.
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Orta caglarda sarap lretimi cografi sartlara aykiri olarak ve
gayr1 tabii sekilde, sirf dini nedenlerle kuzeye dogru siiriilmiig
oldu.'"” Riistow adigecen eserinde, sarabin ekonomideki
onemli yerini de incelemektedir. Tiirkiye'nin ancak son
zamanlarda sarap ihrac edebildigini ve az da olsa bu yoldan

doviz temin ettigini ekleyelim.

Domuz eti yasagi

Musevilikte oldugu gibi, Islamiyette de domuz eti yeme
yasaklanmistir. Bunun bazilarinin sandigi gibi, "saglik aci-
sindan" konulmus bir yasak olmadigini ve gercek sosyal sebebini
bir incelememizde ayrintili olarak gdstermistik.'** Bu nedenle
burada sadece asil konumuz olan, yasagin ekonomi alanindaki
etkilerine deginmek istiyoruz. Beg alt1 yil evvel, baz1 yayin
organlarinda, yurdumuzda domuz eti yenilmemesinin eko-
nomik acidan ve saglik yoniinden biiyiik bir kayip oldugu 1srarla
vurgulanarak, domuz besleme ve tiiketimini tesvik edici, ha-
raretli, heyecanli bir kampanya a¢ilmisti. Bazi bilim adamlari
mesela Prof. Fehmi Yavuz yazdig: kiigiik bir kitapla bu fikirleri
desteklemis, diger bazi dindar bilim adamlar1 (mesela Prof.
Asaf Ataseven) ise, aslinda bugiin hicbir agirlig1 olmayan sihhi

mahzurlari ileri siirerek, bu fikre karsi ¢ikmislardr.'®’

Eger Islamiyet domuz etini yasaklamis olmasaydi, gercekten
bu memleket bakimindan (beslenme ve ekonomik yarar
acisindan) cok sey saglardi. Ciinkll Milletimizin beslenmesi

hala, tahila, unlu gidalara dayanmaktadir. Bu ise viicudun

147 Alexander Riistow, Jktisadi Cografya, C. 1, Ist. 1939, s. 71.

148 Turgut Akpinar, IV. Milletlerarasi Tiirkoloji Kongresi Tebligi (1982) ve Turgut
Akpinar, Tarih ve Toplum Derg. sa. 12 (Aralik 1984), "Domuz Eti Yeme Yasagi
ve Tirkler".

149 Fehmi Yavuz, Domuz ve Beslenme Sorunlarimiz, Ankara, 1984. Asaf Ataseven,
Domuz Eti -Din ve Tip Acisindan, Istanbul, 1984. Ihsan Ekin, Domuz Etinin
Yenilmesi Kesinlikle Haram midir?, Ank., 1972.

115



gelismesi ve saglikli bir yasam i¢in yetersizdir ve sonugta
zararhidir. Bunu uzmanlar soylemektedir. Et, bizde ¢ok pahali
bir gida oldugundan, ¢ok az tiketilmektedir. Halbuki domuz
pekcok iireyen bir hayvandir. Hemen her seyi yediginden
beslenmesi kolaydir, ucuzdur. Bu ylizden domuz eti Avrupa'da
mesela dana eti fiyatinin yarisindan daha ucuza satilmaktadir.
Bu satirlarin yazari, Almanya'da yillarca-domuz eti yememek
yluzinden, ekonomik acidan biliyiik kayiplara ugradigini
rahatcga soyleyebilir. Clinkli ayn1 yemegin domuz etiyle ya-
pilani, dana etine nazaran ¢ok daha ucuza yenilebilir. Ka-
saplarda fark daha da gbze baticidir. Iste bu fiyat farki ve domuz
etinin ucuzlugu nedeniyle, halk daha ¢cok domuz eti ye-
mektedir. Biitiin bunlari diisiinerek, bazi iyi niyetli yazarlar,
yukarida adigecen kampanyay1 agmislardi. Fakat bu c¢abalar
bosa gitmis, 0zellikle Almanya'da isci olarak calistiktan sonra
donen bazi miitesebbis kisilerin, kurduklar1 domuz ciftlikleri,
ne yazik ki hukuka aykir1 yollardan, yok edilmis ve boylece
bu mesele de simdilik kapanmistir. Fakat domuzun ucuza
mal olmasi1 nedeniyle, at ve esek etlerinin bol bol satildigi
yurdumuzda, gizli yollardan domuz eti satilmadigina biz
inanamiyoruz.

Domuz eti yasagi hakkinda diistindiiklerimizi daha iyi
gOsterebilmek icin, vaktiyle domuz eti lehinde agilan kam-
panyanin lideri durumundaki yazara gonderdigimiz bir

mektubu buraya almak istiyoruz:

Sayin Mustafa Ekmekgi,

... Domuz eti yenilmesi ile ilgili yazilariniz da biytik ilgi
cekti. Bu konudaki fikriniz, "soyut olarak" dusinuliirse
esasinda tamamen isabetli ise de, siz de toplumcu bir yazar
olarak cok iyi bilirsiniz ki toplumsal olaylar, sadece tek acidan
(ekonomi) ele alinamaz. Alinirsa insan yanilgilara diiser.

Domuz eti yeseydik siiphesiz bu daha saglikli beslenmemizi
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saglar daha cok proteinli gida imkan1 dogardi. Fakat Hin-
distan'da Hindularin, yar1 a¢ hatta gercekten ac¢, agliktan 6lmek
uzere iken bile, sokaklarda tembel tembel dolasip, trafigi
tikayan sigirlara hi¢ de yiyecek bir sey gibi bakmadiklar:
bilinmektedir. Belki orada da ineklerin kesilip afiyetle ye-
nilmesi i¢in didinen bazi fikir adamlar1 vardir. Fakat goriintise
bakilirsa bunun higbir faydasi, ele gelir bir etkisi olmamakta-
dir.

Her toplum, cografi ve tarihi durumu ve sartlar1 nedeniyle
su veya bu gidayr yemez. Bunun bir sebebi de dini yasaklardir.
Din1 yasaklarin temelinde de cogunlukla sosyal sebepler
yatmaktadir.

Ben 1982 yilinda, I'V Milletlerarasi Tiirkoloji Kongresinde
"Islamiyetten 6nce de Tiirklerin domuz beslemedikleri ve
yemedikleri” hususunda bir teblig okumustum. Bu yazi, ta-
mamen ilmi diiglincelerden hareketle hazirlanmistir. Domuz
eti yememiz veya yemememiz gibi bir Oneriden hareket etmez,
sadece tarihteki gercegi tesbite calisir. Bu tebligin bir ozeti
Tarih ve Toplum Dergisinin 12. sayisinda (1984) yayinlanmastir.
Bu arastirmamda diger biitiin gocebe kavimler gibi Tilirklerin
de domuz beslemediklerini daha dogrusu besleyemediklerini
ve bunun nedenini belirtmis buna bagli olarak domuz etini
de yemediklerini gostermistim. Her ne kadar sizin tezinizi,
belki bir ol¢iide baltalar mahiyette ise de bu yazimi ekli olarak

sunuyorum.

Saygilarimla
Turgut Akpinar

Ramazan ayinin etkileri

Ramazan ayinin sosyal hayatimizda carsida, pazarda, dai-
relerde calisan insanlar tizerindeki etkilerini, Hiiseyin Rahmi,
Ahmet Rasim gibi tlistad yazarlarin giinliik hayatla ilgili nefis
yazilarindan okur, buiyliklerden dinler zevk alirdik. Fakat ben
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Ramazan ayinin ekonomik hayata olumsuz etkilerinin neler
olabilecegini bir Alman arastiricinin makalesinde ilk defa
okuyunca biraz sasirmistim. Bizim i¢in dogal goriinen, hic de
zararli bir yOnii olacagi aklimiza gelmeyen "orug¢luluk” halinin
ekonomik hayata nasil zararli olabilecegini hayretle ve tasdik
ederek okudum. Ramazan ayinda hayatin nasil adeta yar1 felg
oldugu, calisma hayatinin rolantiye girdigi daha dogrusu yavas
cekilmisg bir film haline geldigini inkar edemeyiz. Uykusuzluk,
ertesi glinll isine ge¢ gitme, hevessiz, isteksiz, soluk benizlerle
calisma, her seyi Bayramdan sonraya birakma vb. belki bizim
gbzumliize az carpan fakat yabancilarca ¢ok yadirganan ve sark
gevsekligine yenilerini ekleyen bir durumdur. Biz burada, dinin
Orug farizasinin tenkidini degil, bundan dogan sonucu gos-
tererek gergceklere parmak basmak istiyoruz. Gergek sudur ki
Ramazan'in, calisma hayatimizda bir¢ok aksakliklar ve gev-
semelere neden oldugu bunun da ekonomi alanina aksettigi
kesindir. Fakat ne yazik ki bu olumsuz etki rakamlara vuru-
lamamakta ve tam boyutlariyla ortaya konulamamaktadir. Fakat
asagida kaynagini gosterdigimiz "Ramazan ve Ekonomik Hayata
Etkileri" gibi arastirmalarin ve benzerlerinin okunmasi bizlere

kendimizin diistinemedigi goriisler getirmesi bakimindan yararh
olacaktir."

Vakiflarin yayginhiginin  bazi  ekonomik zararlari

Bugilin Devletin veya Devletle iliskili kuruluslarin lizerine
aldigi kamu hizmetlerinin ¢ogu vaktiyle Vakiflar kanaliyla
goriiliiyordu. Bu bakimdan dini amaclarla kurulan vakiflarin,
memlekete blyiik hizmetleri odugu aciktir. Fakat her sosyal

miuessese gibi burada da madalyonun bir de arka yiizii vardir.

150 Georg Boker, Der Ramazan und sein Einfluss auf das Wirtschaftsleben im Orient
(Archiv fiir Wirtschaftsforschung in Orient) Dergi, Jahrg. I, H. 3/4 (24 Dez.
1916), s. 496-99.
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Bilindigi gibi bir mal1 vakfetmek, basitce soylersek, onu Al-
lah'in milkld haline getirmek ve ferdi tasarruflarin disina
cikarmak elemektir. Vakfedilen sey artik tedaviil alanindan
¢ikmig olur. Halbuki ekonomik hayatin canliligini saglayan
unsurlardan biri de kiymetlerin hizli bir sekilde ve devamli
tedaviil etmesi, el degistirmesidir. Eskiden oldugu gibi pa-
ralarin, altinlarin, hisse senetlerinin sandiklarda yillarca tikili
kalmasi, tedaviilden alikonulmasi, ekonomi agisindan ¢ok
zararli bir tutumdur. Ayni sey gayrimenkuller, tasinmaz mallar
icin de gecerlidir. Bir tasinmazin ¢esitli hukuki yollardan
mesela teminat gosterilmesi yolu ile kredi temini gibi, eko-
nomik hayatin islemesinde biiylik yararlar saglamasi mim-
kiindur. Halbuki vakfedilen mallar, bu acidan tedaviilden
kaldirilmig olduklarindan ekonomik bakimdan olumsuz bir
rol de oynuyorlardi. Taninmis iktisat¢ilarimizdan Aydin Yalgin,
bu nedenle "Verimli kaynaklarin 6nemli bir kisminin vakif
haline gelmis olmasi, iktisadi sistem i¢cindeki rijidite'yi, katilig1
ve donuklugu artiran bir etki yapmistir" diyerek meseleye
parmakbasmaktadir."

Aciklanan nedenlerle, dinin ekonomik hayata olumsuz
etkilerinden birinin de Vakifsisteminin (ki esas itibariyle dini
kaynakli bir kurumdur) gerektiginden fazla genisleyip dal
budak salmasindan ileri geldigini sdyleyebiliriz.'”

Vaktiyle Istanbul Hukuk Fakiiltesi'nde Hocamiz Siddik Sami
Onar'in lizerinde durdugu konulardan biri de Osmanlilarda
Vakiflarin bu kadar fazla olmasinin nedenlerinin baslicasinin,

"non

"misadere” "zoralim" kurumu oldugu gercegi idi. Buglinkii

gibi ferdi, Devlet karsisinda koruyan miuesseseler, Anayasal

151 Aydin Yalgin, Tiirkiye Iktisad Tarihi, Ankara, 1979, s. 184. Aydin Yalgin, Iktisadi
Doktrinler ve Sistemler Tarihi, Ankara, 1976, s. 11.

152 Halil Inalcik, The Ottoman Empire, The Classical Age 1300-1600, Londra, 1973,
s. 144.
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Kurumlar olmadigindan, Ferdler, miilkiyet haklarini Padisah'a,
Devlete karst koruyabilmek, musaderelerden kurtarabilmek
i¢in, Allah'in milkid haline getirerek, onu Sultanlarin vb. keyfi
sekilde el atamayacalari glivenli (ilahi) bir alana yerlestirmis
oluyorlardi. Cok yaygin sekilde bu yola gidildiginden, aslinda

faydali bir kurum, zararli bir hale gelmis oluyordu.

EKONOMIK ETKILERIN SONUCLARI

Islamiyetin Tiirk Tarihinde ekonomik etkileri bahsine son
verirken 6zetle sunlar1 soyleyebiliriz:

Islamiyeti kabullerinde Tiirklerin toplum yapisinin, "go-
cebelik"” oldugunu bunun zorunlu sonucu olarak, yasaya-
bilmek icin sik sik "yagma seferleri"ne basvurduklarini iyice
belirtmeye gayret etmistik. Islamiyetle birlikte, bu Seferlerin
kutsal amacli "Gaza"lara doniistigiu ve bunun Tiirk Devlet-
lerinin ve 6zellikle Osmanli Devletinin yapisinda bazi temel
miesseselerin (Timarlar, Sipahi Ordusu vb.) olusmasi ve

gelismesinde baslica etken oldugu malumdur.

Taninmis Osmanli Tarihi arastiricis1t Wittek'in deyimiyle:
Osmanli Imparatorlugu bir Gaziler ve Gaza Devleti idi. Gazalar
Devletin maddi ve manevi dayanagi, motoru ve ideolojisi idi.
"Gaza" esasina gore kurulup isleyen bu muazzam "Devlet
Motoru", yolun sonuna gelindiginde, yani artik yapilan seferler
basarisizlik ve geri c¢ekilme ile sonug¢landiginda, "Devlet
Motoru" teklemeye baslamis, ekonomik acidan biliyik bir
sikint1 ve ¢okiintii yasanmaya baslamistir.

Daha evvel fikirlerinden sozettigimiz iktisat¢ci Ruhland'a
gbre, Islamm biiyiik bir hizla yayilip genislemesi ve dev bir
Imparatorluga doniismesinin en zayif tarafi, ekonomisinin
esas itibariyle yagma ve soyguna (ganimetlerden saglanan
gelire) dayanmasi idi. Nitekim, bol ganimet gelren seferlerin

durmasi ve durdurulmasi ile durum son derece olumsuz bir
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veche kazanmistir. Ciinkii bir memleketin ekonomik refahi
ve gelismesi, liretime, emege dayanmak zorundadir. Bu bi-
linmeyen bir sey degildir. 20. yiizyilin Alman iktisatcisinin
bu fikirlerini daha 14. ylizyilda, yani neredeyse 600 yil evvel
Islam aleminin yetistirdigi en biiyiik miitefekkirlerden biri
olan ibn Haldun, "Mukaddimesinde belirtmisti. Ibn Haldun,
tum zenginliklerin kaynaginin uretim ve emek oldugunu
ortaya koymakta ve emege iktisadi hayatta temel bir yer
vermektedir. Ona gore, tiim servetler ve zenginlikler o tlkedeki
iretken insanlarin emeklerinin, calismalarinin sonucundan
bagka bir sey degildir. Esas itibariyle insan i¢in ¢aligsmaktan
baska bir ge¢im ve kazang yolu yoktur. Medeniyet ve refahin

kaynagiiiretimdir, emektir.""*

Emegin saglayacagi lretimin yerine, kuvvetin sagladigi
"ganimet gelirinin" kaim olmasi, belki de tahmini zor olmayan
¢cOkiintiiniin baslica amili olmustur.

Tiirk hukuk tarihinde islam hukukunun yeri

TURKLERIN ESKi HUKUKLARI

"Tirkler, islamiyeti kabul etmeden evvel, kendilerine has
hukuki miesseselere malik degiller miydi?.. En basit bir
sosyoloji bilgisiyle miicehhez olan bir kafa bile, iptidai ce-
miyetlerin dahi kendi bilinyeleriyle miitenasip hukuki mii-
esseselere malik oldugunu bilir. Turkler eski zamanlardan
beri buyuk siyasi heyetler kurmus bir millet ise, yalniz hususi
hukuk degil, bilhassa amme (kamu) hukuku bakimindan

da kendine has miuesseseler viicude getirmis olmasi1 gayet

153 1. Erol Kozak, Ibni Haldun'a Gire Insan Toplum ve Iktisat, ist. 1984, s. 210 vd.
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tabiidir”. Yillarca 6nce, Ikinci Tarih Kongresi'nde degerli bilgin
154

Fuad Koprili boyle soyliiyordu.” Gergekten etnograflar,
sosyologlar, hukuk tarihgileri, en ilkel insan topluluklarinda
bile "Hukukun Varligi"ndan siiphe etmiyorlar. Yalniz en eski
toplumlarda hukuk kurallari, din kurallari ile bir biitiin
olusturuyordu.'”

Cok genis alanlara yayilmis ve buralarda farkli seviyelerde
topluluklar ve Devletler halinde yasamais, eski Tiirk kavim-
lerinin suphesiz kendilerine has hukuklar1 vardi. Fakat bu,
buglinku gibi yazili kanunlar halinde tesbit edilmis bir Hukuk
Sistemi degildi. Bu durum o dénemler icin dogal sayilabilir.
Ciinkli o zamanlar veya biraz daha erken devirlerde, yazili
Kanunlari olan kavimler, Devletler nadirdi (Babil, Hitit vb.
gibi). Kanunnameleri olanlarin da hukuklari kismen yazili
idi. Esas itibariyle hukuk kurallari, din ve ahlak kurallar ile
karigik olarak, orf ve adet, teamiiller halinde idi. Tiirkler,
ictimai Hayati diizenleyen mecburi kaidelere Tori (Orhun
Yazitlarinda), Tore, Tiire diyorlardi (S. M. Arsal). Sonraki
donemlerde Tiirklerde de "Yazili Hukuk Kurallari" konul-
mustur. Acaba bu yazili hukuk kurallarinin en eskisi ne zamana

aittir? Simdi kisaca bunu goérelim.

TURKLERDE ILK YAZILI HUKUK KURALLARI

Bugiine kadar, bilinen en eski Tiirk kavimleri ve Devlet-
lerinden Hunlar, Kokturkler vb. hakkinda degisik kaynak-
lardan bazi bilgiler ele ge¢misse de bunlarin o toplumlarin
hukukunu iyice anlamamiza imkéan vermedigi rahatca soy-

lenebilir. Bunun baslica nedeni o devirlerdeki hukukumuzun

154 Fuad Kopriilii, Ortazaman Tiirk Hukuki Miieseseseleri, istanbul, 1937, s. 7.

155 E. Possoz, Die Begriindung des Rechtes im Klan, "Religiése Bindungen in friithen und in

orientalischen Recht Hrsgg. K. Biinger-H. Trimborn", Wiesbaden, 1952, s. 18-23.
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yazili kanunlara dayanmamasidir. Acaba Tiirklerin en eski
yazili hukuk kurallar1 ne derece eskiye uzanmaktadir? Bugiine
kadar higbir eserde rastlamadigimiz, adeta yeni bir kesif
mahiyetindeki bir iddiaya, Halil Cin ve Ahmet Akgiindiiz'iin
ortak yazdiklart bir Tiirk Hukuk Tarihi kitabinda yer ve-
rilmistir. Burada, Tiirklerin Ortaasya'da binlerce yildir uy-
gulanan yazili hukuklari oldugundan s6z edilmektedir. Bu
¢ok ilgi ¢ekici iddianin asli nedir?

Miiellifler, bu bilgiye Hezarfen Hiiseyin Efendi'nin bugiin
Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde bulunan bir eserinde rastla-
diklarindan bahsediyorlar. Meselenin 6nemi nedeniyle iddiay1
kisaca asagiya aliyoruz:

Yavuz Sultan Selim zamaninda Fars¢a yazilip sonradan
Tiirkceye cevrilmis bir Kanunndmenin metni elimizde degilse
de 6nemli hiikiimlerini, Hezarfen Hiiseyin Efendi "Tenkih-
i Tevarihi Milak" isimli eserinde nakletmistir ki eski Ttlirk
Hukuk Tarih? i¢in ilk yazili kaynaktir, denilebilir. Kanun-
namenin 13. babinda yazildigina gore, "eski devirlerde Dogu
Turkistan'da Luzi isimli bir kadin, Hakan olur, memleketi iyi
idare edebilmek i¢in kanun vaz't (konulmasi) gerekir. Cin'-
Giizin isimli bir hakim, kadinin aczini gorerek bu ise talip
olur. "Hikmet ve aklin kaidelerini esas alarak" kanunlar
vaz'eder. Bir Defter halinde bunlar:1 derler, sonradan ol ka-
nunlar diisturulamel (uygulanacak kural) olup, nice bin yildir
icra olunur degistirmezler.. Onemle belirtelim ki Cengiz Han'in
vaz'ettigi Yasa bundan ayridir ve sonradan meydana geti-
rilmistir""*® diyen miiellifler, en eski yazili Tiirk hukuku
hakkinda "tam bir kaynak tegkil etmemekle birlikte" kaydini
ekleyerek Cengiz Yasasi yaninda "Timur'un Tiiziikati"n1 da
zikrediyorlar.

Bilim adamlarinin yazdiklarini, tenkidi bir metodla ele

156 H. Cin-A. Akgiindiz, Tirk Hukuk Tarihi, C. 1, Konya, 1989, s. 22.
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almalar1 ve gordiikleri her kayda hemen itibar etmemeleri
gerektigini hatirlatmaya bile gerek yoktur. Yukaridaki ibarenin
sonundan baslarsak, once, kaynak gibi gosterilen "Timur'un
Tiiziikati"nin uydurma oldugunu belirtmeliyiz. Taninmis
tarih¢imiz Zeki Velidi Togan, yillarca 6nce bunu gostermisti.

Buna ragmen, daha sonralari bu Tiiziikat'in gayri ciddi yeni
basilar1 da yapilip, piyasaya suriildiigiini biliyoruz. Bu tip sahte
belgeler tarihte ¢oktur. Bunun hukuk alaninda 6énemli bagka
bir 6rnegi de "Oguz Tiiresi"dir. Yazicioglu Ali, Ibn Bibi'nin
meshur eserini Farscadan Tiirkceye "Selcukname" ismiyle
cevirirken "Oguz Turesi" diye bir kisim eklemistir. Bu kismin
tamamen uydurma oldugunu ve Cengiz Yasasindan ibaret
bulundugunu biiylik tarih¢ci W. Barthold ispat etmis ve bu
bilgi de yillarca 6nce (1935), Hiuseyin Namik tarafindan

aciklanmist1.'®

Buna ragmen bazen hala "Oguz Tiiresi"nden bahsedilmesi
siiphesiz ilim adamlar1 icin yakisik almayan bir durumdur.
Biz sahsen Hezarfen Hiseyin Efendi'nin soéziini ettigi Ka-
nunnidmede nice bin yildir uygulanan, hem de bir Defterde
derlenmis yazili Kanunlardan bahsedilse de bunu ciddiye
alamiyoruz ve bunlarin mevcudiyetine inanamiyoruz. Burada
tam bir Acem miibalagasi vardir. "Binlerce y1l" deyince en asagi
ucbin yil anlasilir. O halde s6zii edilen kanunlar, Miladdan
en az bin yil 6nce hazirlanmis, daha dogrusu tatbike bas-
lanmistir. Halbuki diinyanin en eski kanunlarindan olduklari
bilinen Cin Kanunnameleri bile M.O. 536 yilina aittir."”’
Miladdan bin kiisur yil evvel Tirklerin ne yazili kanunlarina,

ne yazilarina hatta ne de tarihlerine dair bir sey biliyoruz.

157 Zeki Velidi Togan, Tarihte Usil, istanbul, 1950, s. 89.

158 Hiiseyin Namik Orkun, En Eski Tiirk Hukuku Tarihine Dair, Tiirk Hukuku Tari-
hi-Arastirmalar ve Diisiinceler Belgeler, T.C. Adliye Vek. Yy. Ank., 1935,s. 5.

159 Wolfram Eberhard, Geschichte Chinas, Stuttgart, 1971, s. 62,-92.
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Eserlerinde, Cin kaynaklarindaki bir¢ok kayitlardan ya-
rarlanan degerli sinolog Eberhard, Tiirk olduklar: kabul edilen
Satolarda Imparatorlarin niifuzlu kimselere, onlarin hukuk
acgisindan ayricaliklarini géstermek tizere, maden1 levhalardan
ibaret "Demir Mukaveleler" verdikleri hakkinda kisa bazi
bilgiler veriyorsa da bunlar1 "yazili hukuk" mahiyetinde telakki
etmeyi mimkiin gbrmemekteyiz. Kald1 ki Satolarin tarihi
de nisbeten yenidir.

Kendilerinden bize, yazili birtakim hukuk belgeleri, mu-
kaveleler kalmig en eski Tiirk kavmi Uygurlardir. Bunlar, yazili
kanun metinleri olmayip, yazili akidler, yani sahislarin bir-
birleriyle yaptiklari, cesitli anlagmalarin yazili belgeleridir.
Yek{inu bir hayli olan bu metinlerin, yazili baz1 kanunlara
dayanarak mi1 yapildigi yoksa sadece bazi teamiillerden
esinlenerek tanzim edilmis mukaveleler mi oldugunu
bilmiyoruz. Halil Cin ve Ahmet Akagilindiiz'e gére bunlarin
birtakim "Kanunndmelere" yani yazili kanunlara istinad etmesi
gerekir. Aksi halde bu mukavelenamelerin anlami kalmazdi.
Bu ylizden miiellifler, Uygurlarin yazili ve yazisiz kanunla-
rindan s6zetmektedirler. Fakat elimizde heniiz Uygurlarin
kanun metinleri gegmedigine gore, bu olsa olsa bir tahminden
ibarettir. Bir Tirk Devletinde yilriirliige konulmus, hii-
kiimlerini kismen bildigimiz ilk Kanunname (yazili kanun)
galiba Buyilik Selcuklu hiikiimdar1 Meliksah'in hazirlattig:
kanunnamedir. Ne yazik ki bu Kanunnimenin de metni
elimize ge¢cmemistir. Baz1 hiikiimlerini tarihi kaynaklardan
ogreniyoruz. Metinleri gliniimiize kadar gelebilmis, bilinen
kanun metinleri Akkoyunlular, Dulkadirliler vb. Beyliklere
ait baz1 Kanunnameler ile 6zellikle Osmanli1 Devletine ait

olanlardir. Bunlarin énemli bir kism: Omer Lutfi Barkan

160 Wolfram Eberhard, Sato Tiirklerinin Kiiltiir Tarihine Dair Notlar, T.T.K. Belleten,
sa. 41 (1947), s. 21 vd.
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Hocamiz tarafindan biliylik bir ciltte toplanmisti. Son za-
manlarda Ahmet Akglindiiz tarafindan bu konuda biiyiik bir
eser yayinlanmaya baslanmis halen t¢ cildi ¢ikmistir. Bu
Kanunnamelerin, bugilinkii anlamda, resm1 organlarca kabul
ve tasdik edilmis kanunlar gibi anlasilmamasi gerektigini de
burada belirtelim. Bunlarin mahiyeti hakkinda agiklamalar
bazi1 arastirmalarimizin konusunu teskil etmisti.

Bu aciklamalardan anlasildigi gibi, Tiirklerin Islamiyeti
kabullerinden evvel yazili bir hukuk sistemlerinin varligindan
s6z etmek mumkin degildir. Bu donemde onlar, milli ve
mahalli karakterdeki birtakim hukuki 6rfve adetler (Yusun)
ile sorunlarini1 ¢oziiyorlardi.

Islamiyetle birlikte, Tiirkler sadece yeni bir dini degil ayni
zamanda yeni ve yabanci bir hukuku da benimsemis oldular.

Simdi bu Hukukun mahiyetini, 6zelliklerini kisaca tanitmaya

calisalim.

ISLAM HUKUKU MAHIYETI, ZAMANLA
KATILASMASI VE BUNUN SONUCLARI

islam dininin temelleri (Kur'an ve Hadisler), Hz. Muhammed
tarafindan ortaya konuldugu halde, "Islam Hukuku" icin
durum biraz farklidir.

Ciunki, bluiyiik bir dogubilimci olan Alfred von Kremer'in
belirttigi gibi, Kur'an ve hadislerde mevcut hukuki hu-

kiimler, tiim Isldim Hukukunun belki ancak yiizde birini

161 Fuad Kopriilii, Ortazaman Tiirk Hukuki Miiesseseleri, istanbul, 1937, s. 27..
ibrahim Kafesoglu, Sultan Meliksah Devrinde Biiyiik Selguklu Imparatorlugu,
Istanbul, 1953, s. 150. Omer Lutfi Barkan, Osmanl imparatorlugunda Zirai
Ekonominin Hukuki ve Mali Esaslari, C. I. Kanunlar, Istanbul, 1943. Ahmed
Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, C.1,I1, I11, istanbul,
1990-19,92. Turgut Akpinar, Osmanli Kanunnameleri ve Modern Hukuk, (1984,
Tiirkoloji Kongr. Tebligi), Fatih'in Teskilat Kanunnamesi (5. Milletlerara. Tiirko.
Kongr. Tebligleri, C. 111, Ist. 1986)
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olusturur. Islam Hukuku, cesitli Islam iilkelerindeki
binlerce bilgin hukukcu tarafindan islenmis bliytlik bir fikri
yapidir. Bazen hayret edilecek derecede, sorunlarin ayrintilari
ve inceliklerine girilmis, muhtelifihtimaller inceden inceye
distinlilmuistiir. Bu muazzam yapinin kurulmasinda, cesitli
kavimlerin, tlkelerin degisik hiikiimlerinden de yararla-
nilarak, diinyanin en biliyik Hukuk Sistemlerinden biri
yaratilmistir. Isldmin hizla yayildig1 genis topraklardaki
muhtelif ihtiyaclar, bliyik hukukcularin, zekice ve bilgili
yorumlarindan yararlanilarak karsilanmis boylece Hukuk
Diizeni, hayata ayak uydurabilmistir. Fakat zamanla durum
degisir. Bilindigi gibi, Hukuk denilen kurumun en énemli
sorunu, hayatin degisim temposuna ayak uydurabilmekte
yatar. Bu sanildigi kadar kolay bir mesele degildir. Hayat
akan bir nehir gibidir. Her an sular1 ve hatta yatag: degis-
mektedir. Onun diizenli akisini saglayabilmek i¢in, kanallar
acilmasi, bendler yapilmasi, vb. gerekir. Ancak yerinde ve
zamaninda yapilacak miidahalelerle, toplum hayatinin
diizenli akigt saglanir. Bu miudahalenin sekli ve boyutlari
zamaninda saptanamazsa yani Hukuk degisemez ve de-
gistirilemez ise artik hayat nehrini diizenleyemez hale gelir
ve sonunda c¢ok zararli ve tehlikeli durumlar ortaya ¢ikabilir.
Iste baslangicta icma, kiyas, istihsan, istihlah gibi cesitli
yollardan, ictihatlarla hayata uydurulan islam Hukuku,
zamanla bu degisebilme 6zelligini kaybetmeye baglamistir.
Ciunku vaktiyle buiylik baz1 hukukgularin akil yoluyla ge-
tirdikleri kurallar, gittikce "Kutsal" ve dolayisiyla "degis-
tirilemez" kaideler haline gelmis, ilahi menseli olarak, telakki
edildiklerinden, en basit diinyevi kurallarda bile degisme

yapilmasi yoluna gidilemez olmustur. Vaktiyle ictihadlar

162 Alfred von Kremer, Fuad Kopriilii-Ortazaman Tiirk Hukuki Miiesseseleri, s.
17/18'den naklen.
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yoluyla, zamana ve zemine kolayca uydurulan hiikiimlerin
yenileri getirilemez olmustur.

Eski buylik hukukcularin artik yetismemesi (ki bunun
nedeni de Din'in, toplum tlizerinde gittikce artan oOlcilide
otoritesini kurmasi ve dolayisiyla "Kutsal" sayilan kurallara
artik yeni yorumlar getirmeye hukukgularin cesaret edememesi
idi) ve kamuoyunca, kutsal sayilan eski hiikiimlere el sii-
riilmesinin istenmemesi sonucunda, artik i¢ctihad Kapisinin
kapanmis oldugu iddiasi ortaya atildi. Bu 6nemli meselenin
ayrintilarina giremeyiz. Fakat nazari durum ne olursa olsun,
uygulamada, fiilen "I¢tihad Kapis1” kapanmuistir (9. yiizy1l).
O tarihlerden itibaren de Islam Hukuku eski canliligini
kaybetmeye, donup, kaliplasmaya baslamistir. Tirkler
Islamiyete girdigi yiizyillarda bu kap1 artik kapanmisti. Yani
islam Hukukunun gelismesi durmustu. Bunun sonucunda
Islam Hukuku elbisesi cesitli Miisliiman iilkelerin viicuduna
uymaz hale gelmis ve zamanla orasindan burasindan sokiil-
meye baglamistir. Daha sonralari, basta Tilirkiye olmak tizere
islam Hukukunun terkedilerek, asamali sekilde Batili Hu-
kuklara déniisiin ana sebebi budur. Bu konuda, yetkili bir Islam
Hukuku uzmani olan Prof. Sabri Sakir Ansay'in fikirlerini
aktarmakta yarar goriiyoruz. Ansay Fatih Dersiamlarindan

Beysehir (Tavgana-Doganbey)'li Ahmed Sakir'in oglu idi.

1910 yilinda Medresetiil kuzat'tan mezun olmustu. Vaktiyle
Ankara Hukuk Fakiiltesi'nde adigecen Medreseden mezun yegane
Hoca olan Sabri Sakir, ayrica Ilahiyat Fakiiltesi'nde de Islam
Hukuku okutmustu. "Islam Hukuku" isimli eseri defalarca
basilmistir. Kisaca kendisi Islam Hukukunda bir otoriterdi. Bu
nedenlerle sOylediklerine kulak vermemiz gerekir. Onun bu
konudaki ana fikrini su ctimlede 6zetlenmis buluyoruz: "Hukuk

diizenini dini inanlara dayanarak kurmak imkansizdir".

"Hukuk bir itikad isi degil, diinya ve hayat miiessesesi, onun

nizamidir. Fakat Sark'ta onu hala din kisvesi altinda tutmak
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isteyenler vardir. Bu telakki, memleketin kalkmamamasina,
uzun ve derin 1ztiraplarina sebep olmustur.

Eski devirlerden bugiinkii anlamda bir laiklik beklene-
mezse de, bugiin aramizda halda Mecelle'ye veya Suudi
Arabistan'daki otoriteye hasret ceken "ulemaciklara" rast-
lanabilmektedir.

Bin bu kadar yil 6nce mer'i oldugu topraklarin halkina
onlarin yasayis seviyelerine ve ihtiyaglarina pek uygun
olabilen bir nizami, hayat sartlari; siyasi miinasebetleri
biusblitiin baska olan bir cemiyette 6zlemek yalniz bugiini
degil diinli de anlamak kabiliyetinden mahrum bulunmak
demek olur.” "Din, diinya miinasebetlerini diizenlemeye
kalktikca ve bu miinasebetlere karistik¢a, bunu irtica yolunda
yapabilir.

Bu miinasebetlere intibak ettigi takdirde de kendi mahiyetim
tekzip eder, bir diinya miiessesesi olur, din olmak karakterini
kayip ve hukuka inkilap eder. Diinya miinasebetlerindeki
tahavviillerle sik sik degisebilen bir dinin, din olarak otoritesi,
kutsallig1 kalmaz. Bir taraftan degisememek karakteri, bir
taraftan diinya islerini idare etmek iddiasi telif edilemeyecek
iki ziddir".'®’

Hayat daimi surette degistigine, kutsal hukukun kurallari
ise, esas itibariyle hep ayni kaldigina gore aradaki zidlik nasil
giderilebilecektir? Bu prensip olarak mimkiin goriinme-
mektedir.

Islam Aleminin hukuk alaninda karsilastigi biiyiik zor-
luklarin basinda bu mesele vardir. Memleketimizde laiklik
sorunu tizerinde ¢ok laf edilmesine ragmen, higbir ¢coziime

ulasilamamasinin ana nedeni, Isldm dininin yapisi itibariyle

163 Sabri Sakir Ansay, Hukuk Bilimine Baslangi¢, Ankara, 1947,s.33,3. Bas1(1949),
s.37-38; 7, B. (1958), 5. 50 vd. Sabri Sakir Ansay, Hukuk Tarihinde Islim Hukuku,

Ankara, 1954,s. 5.
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laiklige ters diismesindendir. Ciinkii islamiyet sadece bir Inang
Sistemi degil, ayn1 zamanda bir Hukuk Diizeni olmak iste-
mektedir. Bu ise, zamanimizda kabulii imkansiz ve tatbik
edilmesi miimkiin olmayan bir tutumdur. Son zamanlarda
Islamiyetin "laik" oldugu gibi giiliin¢ iddialar ortaya atanlar
cikmaktadir. Aslina bakilirsa belki hi¢bir din "laik" degildir.
"Kiliseler" elinden gelse biitiin insanlar1 kendi yollarindan
gitmeye, her bakimdan zorlamak isterler. Bati'da Hiristiyanligin
bu heveslerini engelleyen nedenlerin basinda Reform hare-
ketleri, Fransiz ihtilali gibi, "Akilc1" devrimler ve fikir akimlar1
gelir.

Dini hukuk kurallarinin toplum i¢inde, mahiyetlerinden
gelen, birtakim sorunlara neden olmasi biitiin Isldm dleminde
ve Tiurkler arasinda gozlemlenebilen bir olgudur. Asagida
Miisliitman Tiirk toplumlarinda, isldim Hukukunun hi¢bir
zaman mutlak sekilde, her yerde ve her meselede yurtirliikte

kalamadigi meselesine deginmek istiyoruz.

TURK TOPLUMLARI VE DEVLETLERINDE iSLAM
HUKUKUNUN YURURLUGU MESELESI

Islamiyetin kabuliinden sonra Tiirk devletleri ve toplum-
larinda, IslAam Hukukunun uygulanmaya baslamasi dogaldi.
Fakat bu, isin teorik yonudir. Cilinkii "heterodoksluk"
bahsinde gordigimiiz gibi, dini inang¢ sistemi olarak bile
Islamiyetin mutlak olarak gecerli olamadigini ve bunun ne-
denlerini belirtmistik. Isldm Hukuku bakimindan da benzer
bir durum vardir. Yani Miisliiman Tiirk devletlerinde Islam
Hukuku da nazari bazi kanaatlerin aksine, tam ve mutlak
sekilde uygulanamamistir.

Ortaasya Tiirkleri hakkinda en yetkili kisilerin bize ¢iz-
dikleri tablo soyledir: gerci Devletin resmi hukuku Islam

Hukukudur fakat ne de olsa yabanci bir ulusun ve esas iti-
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bariyle Arabistan'in sartlarindan kaynaklanan bir hukuk
diizeninin Ortaasya'da aynen uygulanmasi beklenemezdi.
Gergekten Tiirkler bircok yerlerde ve cesitli zamanlarda,
kendi Yusun Hukuklarina, Tiire veya Torelerine bagh kal-
mislar ve Islam Hukuku yerine kismen de olsa bunlar:
uygulamaya devam etmislerdir. Bu ylizden de sik sik, resmi
telakkileri temsil eden ulemanin sert tenkidlerine ugra-
miglardir.

Bu durum yabanci bilginlerin dahi dikkatini cekmistir. Kendi
gozlemlerine dayanarak yazdig: "Sibirya" isimli degerli ki-
tabinda Yugoslav Prof. Trakonov, Tatarlar hakkinda sunlari
soyliiyor: ".. Turklerin en yakin akrabalari olan Tatarlar(in)
Sibirya'nin batisinda hatir1 sayilir vaziyette bir devlet ve 0z
idareleri vardi.. Bunlar dinen Islamdir. Fakat Kur'ana itaat
etmedikleri i¢in ve dini kaidelerden ziyade mahalli cemiyet
usullerine (6rflere TA.) uyduklarindan dolayr kendilerine
"Dinsiz Tatar" adi verilmistir. Karilari, diger Miisliman ha-
nimlar1 gibi carsaf giymez, zengin ve esraftan sayilanlar ise
eglenceden eglenceye gider, toplantilara katilmaktan ¢ok zevk

duyarlar.""®*

Kendisi de Baskinlardan olan Zeki Velidi Togan, Turk Tarih1
hakkindaki meshur eserinde, Ortaasya'daki Tiirkler arasinda
kendi 6rfve torelerinin ne kadar 6nemli ve gegerli oldugunu,
Seriata kars1 takinilan tutumu gayet agik sekilde vurgulamigtir.
Togan, Turk veya Tirk-Mogol hiikiimdar ve Beylerinden s6z
ederken: "Dini meselelerden bagka, diinyevi islerinde zuhur
etmis ve edecek biitiin meseleler i¢in coktan hazirlanmis bir
cevap davasinda olan Seri'at, bu hiikiimdarlara ve Beylerine
bazen kendisine istihkar ve tiksinti ile bakilmasiniicap ettiren
bir mahdudiyet ve memleketin idaresinde serbestiyi selbeden

oli kanunlar intibai vermistir..", diyor. "Biitiin bozkirlarda

164 Aleksandr A. Trakanov, Sirgiinler Diyari Sibirya, Istanbul, 1950, s. 44 vd.
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belki binlerce yildan beri yasayan bir Tlire vardir. Mete, Atila,
Tung-Yabgu, Cengiz, Timur gibi hiikiimdarlar kendileri bu
orfi kanunlara tabi olmuslardir. Bu vaz'ilar kitaplara yazilmis
degil, halkin ictimai biinyesinde yasamistir. Bu 6rfi kanunlarin
gosterdigi elastikiyet tarihi bir hakikattir. Bu ylizden Tiire,
Islam Seriatina iistiin bir kanun ve ona nisbeten, saglam ve
hayata uygun bir teskilat sistemi telakki olunmustur."'®
"Yasa Tore-Tiire ve Seriat" baslikli glizel makalesinde
Abdiilkadir inan da, konumuza 1s1k tutan hususlara deginiyor:
"20. yluzyilin son yillarina kadar go¢ebe hayati birakmayan
Kirgiz-Kazaklar, akaid ve ibadet meselelerinde tam manasiyla
ehl-i siinnetten olduklar: halde, diinyevi muamelatta fikh'dan
ziyade "Tore"ye riayet ederlerdi. Nikah, bosanma,miras,
aligveris, hirsizlik, cinayet vb. meselelerin hepsi toreye gore
karara baglanmasi icin Beylerin oniine getirilirdi. Kazaklar,
bu 6rf hukuku kaidelerine "Zan" (Zang) ya da Arapca "Adet"
derler". "Kirgiz-Kazaklar altiyliz yildan beri Miisliiman ol-
duklari halde muamelatta mesela su toreleri uygularlardi: bir
evli kiz, babasinin malindan seriata gore hak dava ederse, Bey
(Yargig) bu talebi toreye dayanarak reddeder. Dul kadin seriata
goOre serbesttir, toreye gore ise 6len kocasinin akrabasindan
biriyle evlenmeye mecburdur. Yegen 60z dayisinin malindan
calarsa seriata gore hirsizdir, fakat tore, dayinin malinda
yegenin de hakki oldugunu kabul ettigi icin, lic defaya kadar
calmasina ceza vermez, ¢calrian mali da yegenin hakki sayar.
Kirgiz-Kazaklarin toresinde celisen bunlara benzer bagka kaide
ve hiikiimler ¢oktur." Inan'in bir din dliminden bizzat dinledigi
bir. hikdye meselenin ruhunu isabetli sekilde ortaya koy-
maktadir: "Barak Batir adli meshur Sultana, Buharali Hocalar

gelmisler ve ona seriat1 (fikh'1t) tam olarak tatbik etmesini

165 Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, istanbul, 1946, s. 106,109, 271
vd.,375 vd.
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buyurmuslar. Birka¢ giin Sultanin yaninda kalip onun da-
vacilara verdigi "tore"yi (toreye gore karar) goren ve dinleyen
Hocalar, Sultanin hiikiimlerini seriata aykirit bularak miida-
halede bulunmuslar. Barak Batir, bu miidahaleye kizarak
Hocalara: "Kelime (kelime-i sehadet) getir dersin getiriyoruz,
namaz kil dersin kiliyoruz, oru¢ dersin tutuyoruz, zekat ver
dersin veriyoruz, hac kil diyorsun, Peygambere gidiyoruz.
Siz bizim bagka islerimize karismayin. Biz, "Tore'ye kuluz"
demis. Bunu anlatan Islam alimi, zan ve tdrii'niin eski cahiliyet

devrinden kalan miras (yani kifr) oldugunu eklemeyi de ihmal

etmemis.

Halbuki belki de cahil biri olan Sultan, safiyane sozleriyle
Islamdaki Din-Diinya isleri iliskisinin piif noktasini isabetli
sekilde teshis etmistir.

Seriat (fikh) yaninda milli ve mahalli tiirelerin, Orflerin
hukuk kurallar1 olarak varligini siirdiirmesi sadece Ortaasya
Tiirklerine has bir tutum degildir. Ikinci Tiirk Tarih Kong-
resi'ne sundugu tebligde Kopriilii, "Islam Kamu Hukukundan
Ay Bir Tiirk Kamu Hukuku Yok mudur?" meselesini her
zaman oldugu gibi milkkemmel sekilde incelemistir. Bu
arastirmada Ortazaman Islam Devletlerinde Seriatin yaninda
bir de Orfi Hukukun ve Orfi Kaza'nin varligini gdstermis,
cesitli Tuirk Devletlerindeki uygulamalardan ilgi ¢ekici Or-
nekler vermistir.

Bu konuya daha sonralar1 onemle egilenlerden degerli
Osmanli Tarihgisi Halil Inalcik, bu fikirleri pekistirerek,
"Seriat yaninda Kanun ve Orf yani sirf hiikiimdarin irade-
sinden dogan ayri bir hukuk diizeni prensibi, Osmanlilardan
6nce Tiirk Islam Devletlerinde tamamiyle yerlesmisti..

Osmanl1 Devletinde ise Devlet ile Seriat arasindaki ayrilik

166 Abdiilkadir inan, Yasa- Tore-Tiire ve Seriat (Tiirk Kiiltiirii Arast. Y1l 1, sa. I,
Ankara, 1964,s. 108 vd.)
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sarih bir sekilde ve bazen en ileri sekillerinde cari olmustur”,
demektedir.'”

Seriat-Orfi Hukuk ikiligi siiphesiz Képriiliiniin dedigi gibi,
daha ¢ok Kamu Hukukunda ve 6zellikle Ceza, Idare ve Vergi
Hukuku dallarinda biiyiik 6lgiilere varmistir. Mesela Prof.
Coskun Ucok, Osmanlilarda islam Ceza Hukukuna aykiri
diisen hiikiimleri, Ankara Hukuk Fakiiltesi Dergisinde li¢ ayri
makale halinde incelemistir. Osmanli imparatorlugunda islam
Hukukunun Aldig1 Sekiller konusu ise Omer Lutfi Barkan'in
arastirmalarinda ele alinmistir.'®

Bir islam Devletinde, nazari bakimdan, Ser'i Vergiler disinda
baska Vergiler bulunmamasi beklenirken, Osmanlilarda Orfi
Vergiler, burada sayilamayacak kadar ¢oktu. inalcik'in bunlarla
ilgili 6nemli arastirmalar: vardir.

Hususi (Ozel) Hukuk alaninda 6rnegin aile, miras, borglar
hukuku konularinda da Tiirkler, kendi 6rfve adetlerini Islami
donemde de imkan nisbetinde yasatmislardir. Abdiulkadir
Inan'dan bazi carpici 6rneklere yukarida deginmistik. Top-
lumlarin ¢ekirdegini "aile" olusturur. Bu bakimdan Hukukun
en 6nemli dallarindan biri "Aile Hukukudur. Aile Hukukunun
belkemigini ise ailenin kurulusu ve ytriitiilmesinde kadin'in
durumu ve haklar1 olusturur. Bu nedenle Tiirk Orfve Adet
Hukukunda kadinin yeri ile, Islam Hukukundaki dolayistyla
toplumdaki durumuna da pek kisa olarak deginmekte yarar
vardir.

Islamiyette kadinin Hukuktaki ve Toplumdaki yeri, maalesef

167 Halil inalcik, Osmanli Hukukuna Giris, Ank. S.B.F. Derg. C. XIII, No 2 (1958),
s. 103, 107.

168 Omer Barkan, Tiirk-Islam toprak hukuku tatbikatinin Osmanli Imparatorlugunda
aldig1 sekiller I, Malikane-divani sistemi, Tiirk Hukuk ve lktisat Tarihi Mecmuast,
c. I1, Istanbul, 1939,s. 119-184.

169 Halil inalcik, Osmanlilarda Raiyyet Riisumu, T.T.K. Belleten, sa. 92, Ankara,
1959.
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hi¢c de iyi degildir. Bu inkar1 imkansiz bir gercektir. Bunu
pekala bilen Miisliiman yazarlar, durumu kurtarmak icin, Islam
Oncesi Arabistan'da kadinin durumunun ¢ok daha kétii ol-
dugunu, bunun Islamiyet sayesinde diizeldigini 6zellikle
vurgulamiglardir. Bu fikre karsi ¢ikan ciddi Batili ve Dogulu
bilginlere gore, kadin'in Cahiliye Donemindeki durumu hig
de iddia edildigi gibi feci degildi. Bu hususta Corci Zeydan
isimli Arap arastiricinin, Tilirk¢ede 5 cild halinde yayinlanmis
"Islam Medeniyeti Tarihi"nde yeterli bilgi verilmistir. Al-
manya'da, Islam Tarihini iki biiyiik cild halinde ilk defa tii-
miyle ele alan Prof. August Miiller'in aciklamalar1 da ilgi
cekicidir.

Biz en carpici 6rnek olarak, ilk esi Hatice'nin Hz. Mu-
hammed'e, bir kadin olarak, evlenmeyi 6nce kendisinin teklif
etmis olmasini gosterebiliriz. Bu, buglin en ileri toplumlarda
bile az rastlanan bir davranistir. Keza Peygamberin 6liimiinden
hemen sonra, bir Arap kadini olan Secah'in, kendi peygam-
berligini ilan etmesi ve etrafina pekcok erkegi toplayabilmesi
olay1 da, sonradan Islamiyette erkegin tek sdziiyle bos diisen
yani bosanmis sayilan, yari-kole, evine hapsedilmis, camie
bile sokulmayan, carsaf ve pece icinde sadece gozleri ve
burnunun ucu gorinen bir ocii haline getirilen Miisliiman
kadinlarin hayal bile edemeyecegi bir durumdur.

Tarih1 eserler, Seyahatnameler gibi ¢esitli kaynaklardan
ogrendigimize gore, Tirk toplumlarinda kadin'in durumu,
sonradan Islamiyette aldig1 durumdan ¢ok daha iyi idi. Gergi
eski Tirklerde de ¢ok karililik sistemi vardi. Fakat kadinin
toplumdaki mevkii, herhalde gocebelikten gelen ve kadinin

toplumdaki tiretim faaliyetine katkisinin etkisiyle, cok daha

170 Bahriye Ugok, Idamdan Donenler ve Yalanci Peygamberler, Ankara, 1967. A(ugust)
Muller, Der Islam im Morgen - und Abendland, 2 Bde. Berlin, 1885-87. (Allg.
Geschichte in Einzeldarstellungen-W. Oncken)
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serbest ve itibarli idi. Bu 6nemli konuyu burada gerektigi
sekilde incelememize imkéan yok. Fakat daha yiizyillarca 6nce
Ahmet Yesevi'nin zikr meclislerine kadinlarin da katildigini,
hatta Hocalarin bu durumu tenkid konusu yaptiklarini,
Kopriilii''ye dayanarak belirtelim. Anadolu'da bugiin kdylerde
yasayan kadinlarin, kasabalardakinden daha medeni olduk-
larini, hele heterodoks ziimrelerde erkeklerle birlikte sazli,
i¢kili toplantilara katilabildiklerini hatirlamak, eski Turk-
lerdeki kadinin durumu ile islamiyetin etkisiyle, Istanbul gibi
bir diinya sehrinde bile her giin c1g gibi ¢ogalan carsafli ka-
dinlarin halini karsilagstirmak dusundurticii ve kaygi verici

bir hal almaya baslamistir.

TANZIMATLA ISLAM HUKUKUNUN
TERKEDILMEYE BASLANMASI VE SONUC

Yukarida belirtildigi gibi, ictihad Kapisinin fiilen kapanmasi
Islam Hukukunun, hayatin ihtiyaclarini gittikce karsilayamaz
hale gelmesi sonucunu dogurdu. Bu ylizden Tiirkler de zorunlu
olarak baska yollar aramaya ve Tanzimatla yavas yavas Batili
Hukuklar:1 benimsemeye basladilar. Aslinda bu hareket hemen
biitiin Islam iilkelerinde de derece derece uygulanmaya
baslanda.

Islam Hukukunu koékten ve tiimiiyle terkeden Devlet,
Tiirkiye Cumhuriyeti oldu. Her alanda Bati'nin Kanunlari
alindi. Yeni gectigimiz ve temelleri Roma Hukukuna dayali
Avrupa Hukukunun da blinyemize baslangicta (hatta bazi
konularda bugilin) tamamiyle uydurulabildigi ve uydugu
sdylenemez. Nasil vaktiyle Islam Hukukunu biinyemize
uydurabilmek icin bir hayli ¢aba sarfetmissek, ayni seyi simdi
Bati'nin Hukuku i¢in yapmaktayiz ve yapmaliyiz. Yeni Ka-
nunlar, Tadiller, Mahkeme Kararlari, 6zellikle Yiiksek Mah-

kemelerin Kararlari, I¢tihadlari bize bu imkéani1 saglamaktadir.
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Artik Ictihad Kapilari ardina kadar aciktir. Yeter ki Ictihada

ehil hukukgular bulunsun.

Tiirk dili ve edebiyatinda Islamiyetin etkileri

TURK DILININ ONEMI

Gegenlerde TV'de konusan Batili bir dil bilgini, ben
Tirkgeye hep "Gilizelim Tiirkge" derim, diyordu. Tiirkgeyi
dil olarak 6ven bir¢cok yabanci bilgin ¢ikmigsa da bunlar icinde
en carpiclt hiukmu, buyuk ilim adami Max Miiller soyle
vermisti: "Tiirk dilinin gramer kurallar1 o kadar diizenli, o
kadar mikemmeldir ki bu dilin, dil bilginlerinden olusan bir
heyet, bir akademi tarafindan suurlu bir sekilde yapilmis
oldugunu zannetmek miimkiindiir"."”"

Tirkge fiillerin biiyiilii tiireme tarzi ¢ok kimseyi hayranliga
diisirmektedir. Vaktiyle, ortaokula basladigimiz yil (1940),
Tahsin Banguoglu'nun Tiirk¢e Dilbilgisi yeni ¢ikmisti. Ki-
tap¢igin arkasinda zannedersem "sevmek" fiilinin ¢ekimleri
bir tablo halinde gosterilmisti. Yanlis hatirlamiyorsam 180
(yuzseksen) civarinda kelimeyi itina ile saymistim. Bu keli-
melerden bazilarini mesela Ingilizce veya Almancada ifade
edebilmek ancak bir ciimle ile mimkiin olabilmektedir.

Biz boyle bir dili, isleyip gelistirmek icin ne yaptik ve neler
yapmaktayiz? Yiizyillarca, baskalarinin dillerine Arapcgaya,
Acemceye hizmet ettik. Simdi de ancak somiirgelerde go6-
riildiigii sekilde, yabanci dilde egitim yapan Universiteler,
Egitim Kurumlari kurup, yaymayi1 marifet saniyoruz. Fakat

Bakanlarimiz bile dogru diiriist cimle kuramiyorlar.

171 Sadri Maksudi (Arsal), Tirk Dili i¢in, Ankara ?, 1930, s. 21.
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Islamiyetin kabuliinden sonra Tiirk¢enin maruz kaldig:
etkileri ve degismeyi burada kisaca ele almak istiyoruz.
Yiizyillar boyu siiren bu kuvvetli yabanci dil istilasina ragmen
Tiirk¢gemiz varligint koruyabilmis ve bugilin diinya dilleri
arasinda oldukc¢a 6nemli olan yerini almistir. Bu 6nemi yaratan
cesitli etkenler vardir. Evvela dilimizin yayildig1 cografi
alanlarin genisligi dikkat gcekmektedir. Alman asilli Rus bilgini
Radloff'a bakilirsa: "Yeryliziinde herhalde Tiirkge kadar genis
ve muazzam bir alana yayilmis baska dil ailesi yoktur. Afri-
ka'nin kuzeyinden ve Balkanlar'dan, Rusya'nin glineyinden
ve Kiiglikasya lizerinden Turan'a, Sibirya'nin kuzeyine ve Gobi
Kum Coliine kadar her yerde Tiirk¢e konusan topluluklar

yasamaktadir."'”

Yayildigr alanin genisligi kadar, konusanlarin c¢oklugu
bakimindan da Tirkce diinya dilleri arasinda en 6n siralarda
yer almaktadir. Birlesmis Milletler Egitim Bilim ve Kiltir
Orgiitii (UNESCO) tarafindan yayinlanmis bir arastirmada,
yerytiziinde 2700 (ikibinyediytiz) kadar dil oldugu belirtil-
mektedir. Tiirk¢e bunlar arasinda, en ¢ok konusulan dillerin
besinci sirasinda yer almaktadir. Soyle ki: Cince (1.200
milyon), Ingilizce (360 mil.), ispanyolca (240 mil.), Hintce
(230 mil.), Tiirkge (164 mil.).'”’

Tiirkce ayni zamanda eski bir dildir. Acaba ne kadar eskidir?
Baska deyisle, dilimiz "Tiirk¢e" denilebilecek bir hiiviyeti ne
zaman kazanmistir?

A. von Gabain, bir arastirmasinda, en eski Ttirk dili 6rnekleri
ile bugiinki "dialektler" arasinda hayret edilecek derecede

bir benzerligin bulunduguna isaret eder. Bu tesbit, Tiirk-

172 Wilhelm Radloff, Proben der Volksliteratur der tiirkischen Staemme Sud-Sibiriens,
10 Cilt, 1866-1907, Onséz.

173 T. Is Bankas1 Aylik Gazetesi, Almanya, May1s 1989 Niishasi.

174 Annemarie von Gabain, Die Bedeutung der Uigurischen Studien fiir d. Tiirken
Europeische Revue, XI1. Jahr-Heft 6 b. Stuttgart, 1936, s. 521.
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cenin daha o zaman oldukga gelismis oldugu seklinde an-
lagilabilir. Tiirk¢cenin yas1 hakkinda degerli dil bilginimiz Resit
Rahmeti Arat, ilgi ¢ekici bir varsayim ileri stirmiistiir ki, akla
yakin gelmektedir: Buglin elimizde bulunan en eski ve saglam
Tirk dili belgesi, Orhun Yazitlarindaki Tiirk¢e metinlerdir.
Bazi Rus bilginleri bunlarin manzum oldugunu sanmiglardi.
Cunki yazitlardaki dil o kadar ahenkli idi. Demek oluyor
ki oradaki dil, oldukc¢a gelismis bir Tiirk¢edir. Adigecen
anitlarin dikilmesinden bugiine, 1200 (bin ikiyiiz) yil gectigine
ve Oyle bir Tiirk¢cenin olusmasina degin de en asagi1 bir o kadar
daha zaman ge¢mis olmasi gerekecegine gore, Tirk dilinin
yasini en az 2500 (ikibinbesyiiz) yil olarak kabul edebiliriz.
Diger bir dilcimiz, Dogan Aksan'in anlambilimi (semantik)
acisindan yapmis oldugu arastirmalarinda Arat'in gorisiini
dogrulamakta oldugu anlasiliyor.'”

Konugma ve anlagsma araci olarak, Tiirk Dili eski oldugu
gibi, dil ile yapilan san'at yani edebiyat bakimindan da
Tirkgenin hayli eski oldugu soylenebilir. Gergekten, Bati'nin
belli basgh ti¢ buylik edebiyatina gore, Tilirk edebiyatinin daha
eski oldugu vurgulanmistir. Tilrkgeyi en ustaca kullanan
edebiyat tarihcisi ve yazarlarimizdan, Ismail Habib Seviik,
buglinkii Medeniyet aleminin en biiylik ti¢ dilinden {li¢liniin
de, cesitli dillerin kaynagmasindan ancak beg alt1 ylizyil 6nce
esas ¢cehrelerini alip, edebiyatlarini yaratmaya basladiklarini
halbuki Tirk edebiyatinin ¢ok daha eskilere dayandigini,
belirtir.'”® Cok cepheli, genis ufuklu bir bilgin ve diisiiniir
olan rahmetli Hocam Sadri Maksudi Arsal, "Tiirk Dili icin"
isimli eserinde Bati'nin buyiik dillerinin olusum ve sonraki

177

gelisimlerini ¢cok ilgi ¢ekici sekilde anlatir. " Bunlar1 okurken

175 Ali Karamanhoglu, Tiirk Dili- Nereden Geliyor Nereye Gidiyor, Ist., 1972, s. 18.
176 ismail Habib Seviik, Dil Davast, istanbul, 1949,s. 37.
177 Sadri Maksudi, Tiirk Dili igin, s. 49 vd.

139



insanin Tilrk¢emizin gelisimi daha dogrusu gelisimindeki
engeller yoniinden lizlintii duymamasina imkan yoktur. Simdi
artik asil konuya gecerek, yabanci bir bilginin bile icinden
gelerek "Giizelim Tiirkce" dedigi dilimizin, islami dénemde

ne gibi etkiler altinda kaldig1 konusuna gecebiliriz.

ISLAMIYET ONCESIi TURK
EDEBIYATININ MAHIYETI

Her milletin oldugu gibi, Tiirklerin de ilk donem edebi-
yatlar1 "S6zIi" idi. Bu edebiyat, destanlar, masallar, maniler,
agitlar, atasozleri gibi, ¢esitli sekillerde olugsmus ve yiizyillarca
yazil1 bir hale gelmeksizin, agizdan agiza gecgerek, ulusun
ve ferdlerin duygularina tercliman olmustur.. Baglangictaki
bu edebiyatimiz, Koprili'niin nitelendirdigi gibi, "kavmi"

ve "iptidai" (ilkel) idi. Bununla beraber, Brockelmann gibi
bazi biliylik yabanci bilginlerin bile bu dénemin, "Milli"
nitelikli, so6zlii edebiyat lirlinlerinden 6vgl ile sozettikten
sonra Islamiyetle birlikte kaybolan bu edebiyat icin adeta
tizliintl ifade eden climleler kullanmalar: dikkatimizi ¢cek-

mektedir:

Bir zamanlar, Ortaasya Tiurklerinin zengin, gelismis, lirik
ve epik bir halk edebiyatlar1t vardi. Bunlardan bazi1 pargalar
bize Divan-1 Liigat it Tiirk kanaliyla ulasmistir. (islami d6-
nemde ise) Tiirkler.. Arabin ilim ve fenlerinin cazibesine,
Iran'in fesahat ve belagat usullerinin, edebiyatinin bagisina
(kapildilar).. Tiirk alimleri, edip ve sairleri, tistadlar1 olan
Arap ve Acem alim ve miuellifleriyle basaril1 bir sekilde ya-
rismaya basladilar. Bu basaridan dolay1 Tiirkler gurur ve kivang
duymaya hakli olabilirler. Fakat bununla beraber bu medeni
basarilarin, bu kiiltiirel ¢igek agmanin, Tirk halkinin kendi
ruhunda mevcut olan, kiymetli medeni yeteneklerin gelismesi

zararina, milll kiltir ve medeniyet kaynaklarinin kurumasi
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pahasina kazanilmis oldugunu da itirafetmek gerekir."'”

Aslina bakilirsa, Tiirklerin kavmi veya milli karakterdeki
bu ilk halk edebiyat uriinlerinin bile dis etkilerden tamamen
uzak oldugunu soyleyemeyiz. Bu edebiyatin kismen de olsa
Cin, Hind ve Iran gibi eski ve komsu kiiltiirlerden etkilendigi
kabul edilmektedir. Fakat genel karakteri bakimindan ta-
mamen "kavmi" yani milli ve "iptidai" (Kopriilii) olan bu
edebiyatin, kendine mahsus konulari, tipleri, diisiinilis ve
duyus tarzi, kisaca timuyle Tiirk olan bir havasi oldugu
sOylenebilir. Bu havayi, Orhun Yazitlarinda, Oguzname'de,
Manas Destaninda ve Dede Korkut Hikayelerinde, hissetmek
mumkindiir Ne yazik ki Yazitlar disindakilerin asli sekillerinin
nasil oldugunu bilemiyoruz.'”’

Buglin seksen yasini ¢coktan agsmis bulunan ve 50-60 yildir,
eski Tiirklerin tarihi ve kultiiri ile yakindan ilgilenen Alman
kadin Prof. Annemarie von Gabain, bu konuda kolektif, ilmi,
buylik bir esere yazdigi ve "eski Tiirklerin fikri ve manevi
hayati1 hakkinda ilk defa toplu bir fikir verme denemesi" olarak
nitelendirdigi yazisinda: atasozleri, fal kitaplari, sarkilar,
agitlar, destanlar, hikayeler ile Budizm, Maniheizm ve Hi-
ristiyanlikla ilgili metinleri kisaca incelemistir. Fakat bu in-
celeme hi¢ de tatmin edici degildir. Kuru ve noksan bir iskelet
halindedir. Bu konuda bu kadar uzun siire ¢caligmis bir bilginin
ancak boyle bir deneme cikarabilmesi ¢cok diisindiricudir.
Herhalde bu durumu inceleyicinin yetersizligine baglamak
tek neden olarak alinamaz. Bu daha ¢ok eldeki malzemenin
yetersizliginden dogmus goériiniiyor.'*’

Soylediklerimizden acgik¢a ortaya ¢iktigi gibi, bu donemin

178 C.Brockelmann, Sadri Maksudi-Tiirk Dili i¢in'e yazdig1 6nsézden.

179 M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyat: Tarihi, istanbul, 1980, s. 81 vd.

180 A. von Gabain, Die Alttiirkische Literatur, Philologiae Turcicae Fundamenta I1,
Wiesbaden, 1964, s. 213 vd.
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edebiyatinin daha dogrusu, bize kalabilen tiriinlerinden hig-
birinin.. "Islam kiiltiirii ile gelisen Tiirk diisiince, duygu, sanat
mahsullerinin sahip oldugu giizellige, zevke ve islenmislige
malik olmadig1" seklindeki hiikme (A. Karahan) katilmamak
miimkiin degildir. Bu nedenle, Islami kiiltiiriin, eski Kiiltii-
rimizui yiktigi belki soylenebilirse de, yikilanin yenisi dere-
cesinde ve seviyesinde bir varliga sahip oldugunu iddiaya imkan
yoktur. Kald1 ki Kultiir Degistirmelerinde eski kiiltiir de higbir
zaman tamamen ortadan silinip gitmez. Cesitli sekil ve dere-
celerde kendisini korumaya devam eder. Belki baska kiliklar
altinda varligini surdirir. Bu meseleye (Turkler arasinda

Heterodoksluk) konusunu ele aldigimizda deginmistik.

{SLAMIYETIN DILIMiZ VE
EDEBIYATIMIZA ETKILERI

Genel acidan goriiniis

Barthold'a gére o donemin gelismis kavimleri arasinda Islam
dlemi hem maddi, hem manevi alanda en ytiksek kiiltiirii temsil
ediyordu. "Bu Medeniyete katildiktan sonra Tiirklerin her
yonden etkilenmeleri dogaldi. Fakat bu etki o kadar kuvvetli
oldu ki Islamiyeti kabul etmis olan Tiirkler, islamiyetten dnceki

mazilerini tamamiyle unuttular."'™

Bu olumsuz tutumu,
Koprili, O. Turan, F Siimer gibi tarihgilerimiz de en azindan
Tiirklerin ytiksek sinifl i¢in kabul etmisler ve tenkid konusu

yapmislardir.'®’

Koprili'niin kendisi gibi yetenekli asistant Osman Turan,

bu konuda carpici bir 6rnek vermektedir: Iranli sair Firdevsi,

181 W. Barthold, fsidm Medeniyeti Tarihi, Ankara, 1963, s. 65.

182 Kopriilii, Islam Medeniyeti Tarihine (ek), not 66. Osman Turan, Tiirkler ve
Islamiyet (Selguklular ve isl. icinde, s. 23). Faruk Stimer, Eski Tiirklerde Sehircilik,
istanbul, 1984,s. 4.
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[slam éncesi iran Destanini bir Tiirk hiikiimdarin Sarayinda
(hi¢ olmazsa iilkesinde) yazarken, Misir'da bir Tiirk tarihcisi
olan Aybeg, Tiirklerin Destani "Oguzname"den s0z agtiginda
onun bazi parcalarini, Islami anlayisa gére "kiifr" sayarak
nakletmekten kaginmistir. Ayni konuda Turan, "Selcuk
Sultanlar1 ve Aydinlarinin lakaydisi ve Tiirk kiiltiiriine ya-
banciliklar1 yiiziinden Tiirk dilinin sadece Iran'da degil,
Anadolu gibi, hemen tamamen Tirklerle meskiin Anadolu'da
bile "resmi dil" olma imkanini bulamadigindan yakinir.'®
Karamanli Mehmet Bey'in Konya'y1 isgal edip, Cimri'yi tahta
oturttugu zaman, "Tilirk¢eden baska dil konusulmasini yasak
eden bir emirname c¢ikartmasi, Konya'da yuvalanan Acem
Kiltiirine bir Tirkmen Beyinin tepkisini gostermesi baki-
mindan da ¢ok anlamlidir.

Genel acidan bakilinca goériinen sudur: islamiyetin kabulii
ile Turkler, "kavmi"” ve "milli" bir kiiltiirden ayrilip, evrensel
bir "Ummet Dénemi"ne girmislerdir. Bu, tamamen islam
dininin mahiyet ve esaslarindan kaynaklanan bir durumdur.
Fakat "Turk Maarif Tarih1" isimli biiylik eserin yazart Osman
Nuri Ergin, bu doneme belki de kultir bakimindan hakli
olarak "Araplasma Cag1" demektedir. Aslinda bu ifadede,
Anadolu'nun bir koyiinden yetisen bu O6nemli diislince
adamimizin, kuvvetli bir kiiltiir etkisine karsi duydugu isyani

gormek mumkundur.

"Ummet Cagi'nin baslica karakteri, dini hayatin topluma
da, edebiyata da hakim olusudur. Bu edebiyat, eski bilimlere,
inanclara, gelenek ve goreneklere dayanir. Dil, deyis, anlam
ve kavram bakimindan busbiitiin baska 6zellikler tasir. Bu
vasiflart ve 6zellikleri dolayisiyladir ki bu ¢agin edebiyatini
anlamak Dogu kiiltiiriine yabanci olanlar i¢in oldukga giictiir.

Bu gugcliik, yalniz Arapca ve Fars¢a kelimelerden gelmiyor.

183 O. Turan, a.g.e., s. 24.
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Degisen sadece dil degildir. Buitliin bir cag, kdinat gorisi,
diisiince ve duygu alemi, hayal diinyasi, sanat anlayisi, ruhu
ve hayat felsefesiyle degismistir.""*

Islamiyetten sonra eski kiiltiiriimiizle iliskilerimizi kes-
memizin ana sebebi iste budur. Yepyeni bir Kiiltiire, ayr1 bir
diinyaya girilmistir. Her sey degismis yeni bir hiiviyete, kimlige
biiriinmiistiir. islAm alemine katilan biitiin kavimlerde benzeri

durumlar, belki derece farkiyla, yasanmistir.

Olumsuz etkiler

YABANCI KELIME VE KURALLARIN DIiLIMIiZi ISTILASI - Islam
Dininin kutsal kitab1 Kur'an1 Kerim'in dili Arapga idi. Dola-
yisiyla Islam Medeniyetine katilan biitiin milletlerde oldugu
gibi, Arapca, Tirkce tlizerinde de her yonden etkili olmaya
basladi. Iran'da Islamiyetten sonra nasil "Yeni Farsca" olusmus
ise Tiurk dili ve edebiyatinda da buiylik bir etkilenme yani
Farsca ve Arapca etkisi goriilityordu. Tiirklerin iran'la teden
beri kilttirel iligki icinde bulunusu ve komsulugu, Fars¢canin
biiyiik etkisinin nedenidir. Iranlilar, Tiirklerden 6nce Arap
istilasina ugramis ve Islamiyeti kabul etmislerdi. Dilleri ise
bluiyiik 6lgtide Arapcanin nifuzu altina girmisti. Ttlrkler de
iran kanaliyla bir yandan Arap¢anin, diger yandan, edebiyatta

drnek aldiklar1 Farscanm etkisine girdiler.'"’

Islamiyetin kabuliinden nisbeten kisa bir siire sonra, ya-
zilmaya baslanan eserlerde, gittik¢e artan bir hizla Arapca
kelimelerin orani ¢cogalmaya basladi. Oyle ki bu gidisin so-
nunda bazi1 metinlerde, yabanci kelime oran1 % 90 (yilizde
doksan) gibi aklin alamayacagi olgiilere vardi. Simdi bu ge-

lismeye kisaca deginmek istiyoruz.

Tiirklerin bir kismi1, 10. yiizyilda artik Islamiyeti kabul

184 Agah Sirr1 Levend, Ummet Cag Tiirk Edebiyati, Ankara, 1962, Onsoz.
185 Koprili, Tiirk Edebiyan Tarihi, s. 117. Karamanlioglu, a.g.e., s. 67.
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etmis bulunuyordu. Ne kadar dikkat ¢ekicidir ki bu yiizyil1
takip eden ylizyilin sonundan itibaren birbiri pesine buiylik
eserler goriinmeye basladi. Bunlardan elimize ulasabilenlerin
en eskisi 1069/70'de tamamlanan ve Yusuf Has Hacib ta-
rafindan yazilmis bulunan Kutadgu Bilig'tir. Bu eser bir nevi
Siyasetndme olup, ideal bir hayat diizeninin ve Devlet
adaminin nasil olmasi gerektigi hususunda fikir ve tavsi-
yelerle doludur. Bazilarinin ileri stirdiigii gibi, o devrin Tirk
toplumunun gercek durumunu aksettiren, bu nedenle de
tarihi degeri yiliksek olan bir kitap degildir. Soylenenler
"olan" degil, "olmas1 istenen'ler lizerinedir. Tarihi gercekleri
aydinlatma bakimindan yarari fazla olmayan eserin, Tiirk
fikir aleminde ve edebiyatinda ¢ok seckin bir yeri oldugu
da stiphesizdir. Bu kitapta Islami etki artik baslamis du-
rumdadir. Hocam Sadri Maksudi Arsal'in, bu eserin tamamen
"Milli", "Tirk" oldugu seklindeki kanaatine hemen hicbir
bilgin katilmamaktadir. Brockelmann, Bazin, Inalcik, Kopriilii
gibi 6nemli arastiricilar, Islami etkinin varligint acikca be-
lirtmektedirler. Esasen eserin metni de bu gorisi hakli

kilmaktadir.

Dil bakimindan ise Kutadgu Bilig'in oldukca temiz bir
Tiirkce ile yazilmis oldugunu goriiyoruz. Binlerce misralik
bu manzum eserde, yabanci kelime orani, % 10'u (ylizde on)
gecmez. A. Inan'in bu tahminine'® kars1, Siikrii Kurgan bu
orant % 4 olarak hesaplamistir. Gortliyor ki bu eserde
Tiirkce hentiiz safligin1 korumaktadir.

Halbuki ayni kiiltiir cevresinde bir veya iki yuzyil kadar
sonra (burada yiiz yillik bir farkla konugsmamizin nedeni,

eserin yazilig tarihinin kesin olarak bilinmemesindendir.

186 Abdiilkadir inan, Yusuf Has Hacib ve Eseri Kutadgu Bilig Uzerine Notlar (Ziirk
Kiiltiirii Dergisi, sa. 98, s. 44 vd.).

187 Siikrii Kurgan, Divan-1 Lugat-it-Tiirk Uze. (Tiirk Dili Derg. sa. 253, 1972.)
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Kopriilii bunu 12. yuzyil, Arat, 13. yuzyil olarak goster-
mektedir) yazilan Atabetii'l-Hakayik isimli eserde, durumun
Tiirkce aleyhinde biluylik olclide degistigi goruliiyor. Artik
yabanci kelime oran1 % 20'ye yiikselmistir. Bu oran, ytizyillar
icinde devamli artmis ve Osmanlilar doneminde (17. ytlizyil)
Divan Edebiyatinin Veysi, Nergisi gibi baz1 ustalarinin diz-
yazilarinda % 90'a vardigi saptanmistir.

Islamiyetten dnceki durumla karsilastirilinca aradaki
ucurum anlasilmaktadir. Gergi Islamiyet 6dncesinde de dili-
mizde baz1 yabanci kelimeler yok degildi. Fakat Dogan Aksan
gibi degerli bir dilcimizin, Koktirk Yazitlarindaki Turkcede
yabanci dil 6geleri oraninin % 1'i bulmadigini vurguladigi
diisiiniiliirse, Islami dénemdeki durumun fecaati biitiin agiklig:
ile ortaya cikar.

Muhtelif donemlere ait metinlerden 6rnekler vermek yararli
olabilirdi fakat burada 6rnek olarak sadece, etkinin zirveye
¢iktig1 bir yazardan Nergisi'den kisa iki ciimle alalim. Nergisi,
Tirkce "kafasini kiligla govdesinden ayirdi” ciimlesini bakin
ne hale sokmus: "Mikras-1 tig ile gerden-i kafur iltibasindan
fark-1 plirlemeanini ciida kildi1". Keza, "cani cehenneme ugtu”
yerine: "bala-y1 kuh-sar-1 serinde asiyan saz olan zag-1 cife-
har-1 can-1 habisi sigaf-1 tarekinden nisip-gah-1 duzahha pervaz
eyledi” diyor. Insan bu son ciimleyi okurken, bu tarzda
yazanlarin cani i¢in de daha iyi bir temennide bulunmaya dili
varmiyor.

Biiytik bir "Tiirk Dili Gramer'i" yazanJ. Deny'nin, boyle
bir durumun tarihte hicbir dilin basina gelmedigini soylemesi,

Uziuntimizi artirmaktadir. Yabanci bilginin tesbitine,

188 1. H. Seviik, a.g.e., s. 10. A. S. Levent, a.g.e., s. 96 vd.

189 Serafettin Turan, 7iirk Kiiltir Tarihi, Ankara, 1990, s. 49. (D. Aksan'dan nakl.)
190 Agah Sirn1 Levend, 7iirk Dilinde Sadelesme Safhalari, Ankara, 1960, s. 12.
191 i. H. Seviik, a.g.e., s. 10.
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muhafazakar, Islamci, bir sairimizin diiriistce sézleriyle devam

edelim.

MEHMED AKIiFIN EDEBIYATIMIZI TENKIDI - E.J. W. Gibb gibi
yabancilarin, Edebiyatimizin taklidci yoniini vurgulamis
olmalari, stiiphesiz onlarin bize karst haksiz hiicumlar: gibi
goriilemez. Gibb'in soyledikleri, buiyiik 6lciide Kopriill ta-
rafindan da kabul edilip, tekrarlanmistir. Yiiksek ahlaki ve
diiriistliigii ile taninan Istiklal Mars: sairimiz Mehmed Akif'in
17 Eylil 1325 tarihli Sirat-1 Miistakim'in 56. sayisinda yaz-
diklari, edebiyatimizin degeri hakkinda verilmis bazi aci

hiikiimlerdir:

"Sarka garbe hakim oldugumuz edvart sevketimizde
(kudretli donemlerimizde) bile lisanimiz istiklalini temin
edebilmek soyle dursun, bir mevcudiyet, lakin kayd: taklidden
azade (taklidci olmayan) bir mevcudiyet gostermemis ve biz
daima mukallit, hem fena bir mukallit olmusuz.

Eslafimiz (bizden 6ncekiler) sonralari yani Arap Ede-
biyati, iran Edebiyatinin seyyiei temasiyle (kotii iliskisi ile)
mazmunculuk vadisine girdigi, tabiri sahihi (gercek soy-
leyisle) ile miinkariz oldugu (¢cOktiigii) bir zamanda kal-
karak Araplar1 taklid etmisler. Evet, edebiyat, niiktecilik,
mazmunculuk vadisine doékiildigiu gibi, mahvolmus de-
mektir."

Koyu muhafazakir diye, zaman zaman aci tenkidlere ug-
rayan M. Akif'in "lisanimizin istiklalini temin"den s6z edip,
eski edebiyat1 bu kadar sert sekilde tenkid etmesi gercekten
diigiindiiriicti degil midir? "Bu buyiuk sair, yazdig: yedi ese-
rinde bir tane bile "imale" yapmadi.. nazmindaki konus-

malarda.. Tilrkceyi tam hakkiyle aruzun sinesine sindir-

192 Esref Edip (Targan), Mehmed Akif, Istanbul, 1380 (1960),s. 5 vd.
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OLUMSUZ ETKILERIN ANA KAYNAKIARI - Evvelce de sdyle-
digimiz gibi, IslaAm Medeniyetine katilmakla, her alanda bir
etkilenmenin yasanmasi dogaldi. Fakat bizim kiltiirimiizde
bu etkilerin (mesela iran'a oranla) daha siddetli olmasinin
sebebi ne idi? Geng yasta 6len Ali Karamanlioglu, Tiirk Dili
isimli eserinde bunun ¢esitli nedenlerini siralar. Ben, kendimce
bas nedeni, eski yazili kiiltiirimiizdeki zayiflik ve bosglukta
buluyorum. Esyanin tabiati1 geregi, bosluklar daima "dol-
durulur”. Yiiksek Islam kiiltiirii de eski kiiltiiriimiiziin bos-
luklarint kuvvetle doldurmustur. Misliman olan Tiirkler,
her yeni din mensubu gibi, asir1 bir taraftarlikla, eski din ve
kiiltirlerini "Kiifr" ve "Kiifr donemi urliini" sayip, séziinu
bile etmek istemeyince, eski kiiltiir hizla ortadan ¢ekilmistir,
yerine yeni degerler gegmistir. Bunun istisnalarini, islAmiyetin
hi¢bir zaman tam niifuz edemedigi, ziimreler ve ¢evrelerde
goriiyoruz. IslAim dini, mahiyeti icab1 sadece ahiret islerini
degil, ayrintilarina kadar diinyevi isleri de diizenlemek iste-
diginden ve Din oldugu kadar Devlet ve Hukuk Diizeni de
oldugundan, degisme ¢ok kokli olmustur. Osman Ergin'in
deyimiyle "Araplagma" biitiin kuvvetiyle yiriimiistiir. Bu
sliirecte egitim sisteminin de biiylik rolii olmustur. Ana egitim
kurumu olan Medreseler, bin yi1l Tirkceyi programlarina
almamislar, esiklerinden igeri sokmamis ve tek kelime Tiirkge
ogretmemiglerdir. Buna mukabil, Miiderris olmak i¢in koca
Arapca Ligatleri ezberleme sartini getirmeyi akil edenler
cikmigtir. I. Murad zamaninda Aksaray'da Zincirli Medresenin
Vakfiyesine gore, Miiderris olabilmek i¢in, "Sahih-i Cevheri"”
isimli Arapca Lugatin bastan sona ezberlenmesi sartti.'”’
Medresenin Tiirk¢ceye karsi tutumunun, dilimizin basina
gelenlerin ana kaynaklarindan biri oldugu siiphesizdir.

193 Sadri Maksudi, a.g.e., s. 243.
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Olumlu Etkiler

ISLAM KULTURUNUN DIL ALANINDAKI OLUMLU GENEL
ETKISI « Islamiyetin kabulii {izerine, Kutsal Kitap Kur'anin
dili olan Arapg¢anin Tiirkgeyi istila ettigini bunun bir 6lgiide
dogal oldugunu soylemistik. Ciinkii Miisliman Tlrkler, yeni
dinin, "milll lisan hazinesinin ifade edemedigi kavramlarini
ister istemez Arapcadan ve daha evvel Mislimanligi kabul
etmis ve dilleri Arapcalasmis (Yeni Fars¢a) olan ve esasen cok
eskiden beri kiiltiirel iliskiler icinde bulunduklar: iran'dan
almaya basladilar. Ozellikle IslAm Medeniyeti merkezlerinde
Medreseler ve hankahlar kurulduktan sonra, din lisan1 olan
Arapca ile edebiyat lisan1 olan Fars¢canin niifuzu giinden giine
c¢ogaldr.""”" Tiirkceye yeni birtakim kavramlarin yabanci
sOzcliik seklinde girmesinin, dildeki ifade gliclinii artirmasi
gibi olumlu bir yonu de bulundugu aciktir. Bu faaliyet,
ozellikle din1 kitaplar kanaliyla gercgeklesiyordu. Ciinki
edebiyatimizda, nesir alaninda yazilan eserlerin hemen
hepsinin uzun sire dini eserlerden olustugunu biliyoruz:
Islamliktan sonraki Tiirk edebiyatinin nesir (diizyaz1) dalinda
ilk karsilastigimiz 6rnekleri, dini edebiyat mahsulleridir. islam
dini ferdin biitliin yasayisini ve toplumun her tiirlii faaliyetlerini
diizenledigi i¢in, nesirde bagka tiirler gelisinceye kadar uzun
bir siire dini konular islenmistir. Diger bir deyisle, dini
edebiyatin disinda, nesirde baska bir sey yoktu. Demek oluyor
ki diizyazida edebiyatin tek kaynagi din olmustur. Taninmig
edebiyat tarihcimiz Agah Sirr1 Levend; "Ummet Cag1 (Islamiyet
Donemi), edebiyat tarihimizin en verimli devri sayilir. Kay-
naklari zengin, tiriinleri bereketlidir" diyor.'” Sadece bereket

194 Kopriili, Tirk Ed. Ta., s. 151.
195 Fabhir Iz, Eski Tiirk Edebiyatinda Nesir, istanbul, 1964, s. 2.
196 A. S. Levend, Ummet Cagi, Onsoz.
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yani ¢okluk bakimindan degil, kalite ve seviye bakimindan
da olumlu bir durum vardir: A. Karahan'a gére "Islam 6ncesi
dénemden bize yetisebilen higbir verim, Islam kiiltiirii ile
gelisen Tiirk diisiince, duygu, sanat mahsullerinin sahip ol-

dugu giizellige, zevke ve islenmislige malik degildir."

ARAP HARFLERININ BIRLESTIRICI ROLU - islim dininin ve
kiiltirinin dili Arapca, harfleri de Arap harfleri idi. Bu harflere
bizde "eski harfler" de denilmektedir. Ciinkii 1928 yilina kadar
yuzlerce yi1l kullanilmisgtir. Arap alfabesi, sessizlere dayanir.
Halbuki Tiirkge seslisi bol bir dildir. Bu yiizden Arap alfa-
besinin dilimize ters diisen, uymayan bir¢cok yonleri oldugu
belirtilmistir. Bunlari aciklayan yetkili kimselerin eserlerine
bagvurulabilir. Bizim burada s6zetmek istedigimiz mesele pek
az ele alinmistir. Turkceyi kullanan pekc¢ok boy, asiret ve
topluluk mevcud oldugundan bunlarin dillerinde farklilas-
malarin meydana gelmesi dogaldir. Bircok hallerde ayni ke-
limenin farkli sekilde soylendigi gortiliir. Arap harflerinin bu
gibi ayriliklarin azalmasinda ve misterek-yazili bir Tiirkgenin
olusmasinda biiyiik bir rolti oldugunu, bizim bildigimiz ka-
dariyla ilk defa Zeki Velidi Togan ortaya atmistir.””* Ona gore,
"Arap harflerinin Uygurca kurallara uygun sekilde, sesli
harflerle fakat hareke (diakritische Zeichen) kullanilmaksizin
yazilmasi sayesinde, Ortaasya'da Tiurk Edebiyati miusterek
bir sekil almistir.” Boylece muhtelifagizlar, lehgeler arasinda
(Dogu Turkcesinde) farklar, Bat1 Tiirk¢esinin (Selguklular)
aksine yaziya ge¢cmiyordu. Bu sekilde, farkli soylenen kelimeler,
yazilista misterek hale geliyordu.

Bu durumu daha iyi anlatabilmek icin Osmanlit Doneminin

197 A. Karahan, Tirk Kiiltiirii ve Edebiyat;, Ist. 1988, s. 1.

198 Zeki Velidi Togan, Zentralasiatische Tiirkische Literaturen II, Die Islamische Zeit,
Hdb. d. Orientalistik (Tiirkologie), Leiden, 1963, s. 229 vd.
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meshur egitimcisi Sat1 Bey'e ait bir hatiray1 nakletmek isti-
yoruz:

Bilindigi gibi aslen Arap olan Sati Bey I. Cihan Harbi'nden
sonra Tirkiye'yi terkederek Arap tilkelerinde ¢esitli gorevler
almig ve Araplara bir nevi ideologluk yapmistir. Bircok 6nemli
eserin de yazari olan Sat1 Bey ideallerini gerceklestiremeden
Kahire'de 0lmiistiir.

iste bu zat, 1929 yilinda ziyaret i¢in Tiirkiye'ye geldiginde,
serefine verilen bir ziyafette, eski 68rencisi Besim Atalay, Sat1
Bey'e: "Neden Latin harflerini Arapgaya tatbik icin 6nayak
olmuyorsunuz" diye sorunca, Sat1i Bey muhtemelen bu eski
ogrenci ve yeni Tiirk bilginine kiigimseyen bir giilimseme
ile su cevabi vermistir: "Konusulan Arap lehcgeleri o kadar
ayridir ki.. biz Araplar kelimeleri ayn1 sekilde yazariz ama tirli
tirli okuruz. Eger bize sesli harfleri tatbik ederek Arapcga
yazacaksiniz derseniz, misterek Arapca diye bir sey kal-
maz.'*®

Ayn1 meselede Cinlilerin durumu da benzerlik goster-
mektedir:

Cinliler de uzun zamandan beri, ¢cok zor olan alfabelerini
degistirmek istedikleri halde sonunda bu isten vazge¢mislerdir.
Ciunki genis Cin topraklarinda cesitli yerlerde ayni kelimeler
farkl1 sekilde sdylenmektedir.

Cin harflerinin resme benzeme 0Ozelligi sayesinde, ko-
nugsmadaki bu farkliliklar, kelime yaziya dokiliirken kay-
bolmakta ve aymi sekilde yazilmaktadir. Herkesin ayni sekilde
yazdig1 kelimeler cesitli sive ve agizlarda bagka bagka sOy-
lenmektedir. Iste Cin alfabesinin 6zelligi sayesinde yazi dilinde
meydana gelmis bulunan birligi bozmamak icin (¢linkii bu

kelimeler mesela Latin harfleriyle yazilsa herkes kendi soy-

199 M. Emin Erisirgil, Tiirkciiliik Devri Milliyetcilik Devri Insanlk Devri, Ankara,
1958, s. 62, dipnot 2.
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leyisine gore ayr1 yazacakti) biitiin zorluklarina ragmen Cinliler
kendi alfabelerinden vazge¢cmemislerdir.””

Cin alfabesine benzer bir rolii, Arap harfleri Ortaasya'daki
cesitli Tiirkce agiz ve sivelerdeki farklarin yazida goriinmemesi
yani yazi dilinde birligin saglanmasinda, oynamistir, en azindan
Togan'in tezi budur. Togan bu diisiincesini, bildigimize gore,
Tiirkce eserlerinde dile getirmemis, Almanca basilan, 6nemli
bir kolektif eserde yazmistir. Bu davranisinda, vaktiyle Tiurk
Tarih Kongresinde ugradigi ve Yurdu terketmesine neden olan

hiicumlarin buyiik etkisi oldugu sdylenebilir.

TURKCENIN iSLENMESINDE DINI METINLERIN ROLU / KURAN
CEVIRILERI VE TURKCE -+ Bir dinin "Kutsal Kitabi"nin o dinin
mensuplari i¢in haiz oldugu 6nem hakkinda bir sey sOylemeye
gerek yoktur. Kutsal Kitabin "Milli Dil"e ¢evrilmesi ise bazen
o dili yeniden yarattigi goriilmiistiir. Martin Luther'in Ki-
tab-1 Mukaddesi Almancaya c¢evirisinin Alman dilinin gelig-
mesindeki 6nemi bilinen bir husustur. Kur'an cevirilerinin
de Tiirkge i¢in oynadigi olumlu rol, bir¢ok ilim ve fikir adami
tarafindan ifade edilmistir. So6yle ki cevirilerde, Kur'an'in
kutsalligina, ufak da olsa herhangi bir yanlis yaparak halel
getirmemek amaciyla, metne bliyiik sadakat ve ¢eviriye bliyuk
bir itina gosterilmis, bu cabalar, herbir kelimenin gercgek
nuansini belirtmeye yaramis, dolayisiyla dilin zenginlegsme-
sinde yardimci olmustur.

Diger dini eserlerde metinlerin kolaylikla anlasilabilmesi
icin yazarlar, ¢cogunlukla ayni kelimenin muhitc¢e ve edebiyatca
taninmis muhtelif karsiliklarini almaktan c¢ekinmemistir.
Boylece Islamiyetin kabulii ile Tiirk muhitine tamamiyle yeni
telakkilerle birlikte yeni kavramlar da girmeye baslamis ve

Turkgede bu kavramlar i¢in kismen de yeni lligat ve soz icadina

200 W. Eberhard, Cin - Sinolojiye Giris, istanbul, 1946, s. 17.
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mecbur kalinmistir.>”

Bu tiir ¢calismalarin, belirtildigi gibi, Turk¢enin zengin-
lesmesinde 6nemli bir rol oynadigi rahatca ileri stiriilebilir.
Bu nedenle, Togan'in, "Kur'an Turklere tek bir diisiince sistemi
ve tek bir edebi dil kazandirdi1" seklindeki hiikmiune katil-
mamayaimkanyoktur.’"?

Kur'anin en eski Tiirkce ¢evirisi, Islam Eserleri Miize-
si'nde bulunmaktadir. Karahanli Imparatorlugu'nun Dogu
kisminda (muhtemelen Kasgar'da) hazirlanmig bir metinden
istinsah edilmistir. "Bu en eski ¢evirinin dili arkaik olup,
12-13. yiizyillar Ortaasya Islami Tiirk Edebi Dilinin du-
rumunu yansitmaktadir. Bu ¢eviri ¢cok az Arapcga ve Farscga
kelime ihtiva etmektedir. Asikardir ki, ceviren her seyi
Tiirkce kelimelerle karsilamaya caba gostermistir."*”’ Daha
sonraki tarihlerde, 15. yiizyilda, Kastamonu'da Candar
Ogullarindan Isfendiyar Bey zamaninda yapilmis "Ceva-
hir-il Esdaf” isimli bir Kur'an c¢evirisindeki Tiirk¢enin
giizelligine, I. Habib Seviik, dérneklerle, dikkatimizi ¢ek-

mektedir.?”*

Kur'anin metni gibi, onun tefsirleri, yorumlar1 da siiphesiz
itina ile yapiliyordu. Bu yorumlarda kelime hazinesinin ¢ok
zengin olduguna ve Arapca her istilahin (terimin) Tiirkge
karsiliginin bulunduguna deginen O. Turan, "Uygur Devle-
tinde gelisen edebi Tiirk¢genin boylece kendini gosterdigini”

ileristirer.’”

201 Ahmet Caferoglu, Tiirk Dili Tarihi 11, istanbul, 1974,s.91.
202 A. Zeki Velidi Togan, Kur'an ve Tiirkler, Istanbul, 1971, s. 20.

203 Janos Eckmann, Kur'anin Dogu Tiirkcesine Terciimeleri, Ist. Ed. Fak. T. Dili
ve Ed. Derg. C. XXI,s. 17.

204 Seviik, a.g.e., s. S.
205 O. Turan, Selguklular Tarihi ve Tiirk-islim Medeniyeti, Ankara, 1965, s.
319.
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HALK ICIN YAZILAN CESITLI DIN KITAPLARI ILMiHALLER VB. -
Kur'an ceviri ve yorumlari kadar olmasa da Tiirk¢cenin ge-
lismesinde, halk i¢in yazilmis dini kitaplarin da 6nemli rolu
olmustur. Bunun ana nedeni, bu tir kitaplarin Turkceden
baska dil bilmeyen kiitleler icin yazilmis olmalar: ve ¢esitli
din konularini basit, sade bir dil ile anlatan kitaplar olmalaridir.
Bu tiir kitaplarin en 6nemlilerden biri, degerli arastirict Mikail
Bayram'in {izerinde durup ilgi c¢ekici bilgiler verdigi
[lmihallerdir. Bu bilgilere gére, ilmihaller Anadolu ve Tiirklere
has bir adet ve gelenek olup, bunlarin adedleri ytuizleri as-
maktadir. Amacglari, sade ve basit bir dille halka, hayatiboyunca
lazim olan, itikad ve ibadete miiteallik bilgileri ve kisa ahlaki
umdeleri vermektir. Iste bu sebeple ¢cok yaygin olan bu eserler
(belki nadir istisnalar disinda) oldukcga temiz bir Turkc¢e ile
yazilmiglar ve boylece "700 (yediyliz) yillik bir gelenegi
bulunan "IImihalcilik", Tiirk dilinin gelismesine ve diisiince
tarzinin sekillenmesine onemli katkida bulunmustur.

IImihaller yaninda, dini ahlaki konular1 birtakim evliya
menkibeleri ile karisik olarak ve tasavvufi bir yorumla anlatan,
Miizekki'n-niifus, Ahmediye, Muhammediye, Envar'il-Asikin
ve benzerleri de giliniimiizde bile eski harflerle basilip satil-
maktadir. Bunlardan Muhammediye'nin Kur'andan sonra halk
tarafindan en ¢ok satin alinan kitap oldugu” diistiniilirse
bunlarin dillerinin sadeligi ve guzelligi ol¢ilisiinde, yuzbinlerce
okuyucunun Tiirkgesinin gelismesinde etkili oldugu rahatlikla
soylenebilir.

Asagida da deginecegimiz gibi, halkin cogunlugunun cahil

206 Mikail Bayram, Anadolu Selguklularindan Giiniimiize Din Egitimi, Tiirkiye 1.
Din Egitimi Semineri-Ank. 1981, s. 49-54.

207 Yasar Ocak, Selcuk ve Osmanli Donemi Tekkelerinde Dini-Tasavvuf Egitime Genel
Bakas; Tiirkiye 1. Din Egitimi Semineri, s. 73-81.
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olusu burada adeta hayirh bir rol oynamistir. Ciinkli adigegen
kitaplarin duru Tiirkce ile yazilmalarinin nedeni, cahil halka

seslenen kitaplar olmalaridir.

TASAWUH HALK EDEBIYATI VE YUNUSUN ESSIZ YERI « Halkicin
Ogretici din kitaplar1 yazanlar gibi, bir de edebi eserler yoluyla
kendi din1 duygu ve disiincelerini genis halk kiitlelerine
ulastirmak ve yaymak isteyenler de vardi. Her coskulu din
adami duygularinin bagkalarinca da paylasilmasini ister ve
elinden geliyorsa bunu Siirler, ilahiler, nefesle vb. kanaliyla
kamuya nakletmeye, maletmeye calisir. Kiitleleri etkileye-
bilmek, pesinden siiriikleyebilmek icin, onlara kendi anla-
diklar: dil ile seslenmek sarttir. Iste tasavvufi halk edebiyatini
yaratan sanatkarlar da bu nedenle karsisindakilere temiz bir
Tirkce ile seslenmek zorunda idiler. Esasen bazi hallerde
kendileri de bagka dil bilmiyorlardi. Kald1 ki bilseler bile bagka
turlii hareket edemezlerdi.

Son yillarda baz1 din ulularinin mesela Haci1 Bektag Veli'nin
Turkcgeci ve Milliyetci oldugu, hatta Anadolu'yu Tiirklestirmek
icin Horasan'dan gorevli olarak gonderildigi gibi, kokiinden
yanlis iddialarda bulunanlar ¢ogalmaktadir. Bu iddialar, higbir
ilmi esasa dayanmayan yakistirmalardan ibarettir. Hac1 Bektas
ve benzeri din buytikleri, hi¢gbir zaman suurlu bir Tiirkg¢ecilik
veya Dilde Milliyetg¢ilik yapmis olamazlardi. Ciinkii onlarin
ana sorunu dini fikirlerini halka yaymakti. Hac1 Bektas'in daha
dogrusu Bektasiligin, Bektasi edebiyatinin dilimize degeri cok
buyiik hizmetlerde bulundugu kesindir. Fakat bu sevimli
edebiyatin yaraticilari, o donem i¢in esasen yabanci olan "Dilde
Milliyetg¢ilik" gibi bir amac¢ giiderek degil, defalarca tekrar-
ladigimiz gibi, ¢evresinde toplanan daha da genislemesini
istedikleri, taraftar ve mensuplarini ¢cogaltmak i¢in, onlara
kendi dilleri ile seslenerek etkili olabilmeyi amag¢lamakta idiler.

Bu iste basarili da oldular ve Tiirk¢emize candan, sevimli,
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esprili, etkili bir Bektasi Edebiyati armagan ettiler.

Biitiin Tarikatlar, bilindigi gibi, tasavvuftan kaynaklanir.
Tasavvufi halk edebiyatini yaratanlar da mutasavvif sairlerdir.
Bunlarin gelmis ge¢mis en biiylik Sultani ise Yunus Emre'dir.
Onu Hasibe Mazioglu'nun ¢ok isabetli nitelemesine katilarak,
"Tiirk¢enin En Biiyiik Sanatkar1” sayiyorum.”*

Bu dev sairimizi, kiiltiirce yozlagmis Tezkirecilerimiz (Asik
Celebi disinda) sair bile saymadiklarindan "Suara Tezkire
leri"ne almaya tenezziil etmediler. Halbuki Halkimiz, egsiz
sagduyusu ile onu bagrina basti. Her din1 mecliste Kur'an ve
Mevlidden sonra onun ilahilerini, ytizyillarca husu ile, he-
yecandan aglayarak okudu ve dinledi. Divanini, Siirlerini havi
kitaplari, mumlu bezlere sarip, Kur'an gibi yiiksek koselerde
sakladi. Onu en biliylik din ulularindan biri olarak hig
unutmadi. Uskiidar Rifai Asi tanesi son postnisini Seyh Hasen
Hiisnil bir sohbetinde: "Namazda Kur'andan bagka bir sey
okumak caiz olsaydi ben Yunus'u okurdum" demis. Ne glizel
ve anlamli bir s6z ve ne yiiksek ve ince bir diisiiniis.’®’ Bu
Milli Dehamizin buyiikliigiinii ben vaktiyle bircoklar1 gibi,
Fuad Koépriiliiniin, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar
eserinden Ogrenmistim. Aydinlarimiz Yunus'un degerini
Halkimizdan ytizyillarca sonra anlayabildi. Simdi el tistiinde
tutuyorlar, ne glizel. Fakat herkes onu kendi yoniine ¢ekisti rip
duruyor ki bu, ayri ve uzun bir bahistir...

Dorugunda Yunus Emre'nin oturdugu Tasavvufi Tiirk Halk
Edebiyati, piril piril bir Tirkceyi halkin yanik bagrina onu
ferahlatip, serinletinceye kadar akitmissa, acaba burada, Din

etkisiyle bulaniklasan Tirkceye verilmis olan zararlarin, yine

208 Hasibe Mazioglu, Selcuklular Devrinde.. Tiirkce Yazan Sairler, Malazgirt Armagani,
Ank. 1972, s. 300 vd.

209 Cemaleddin Server Revnakoglu, Tarikatler Tarihi (1. ve 2. Fas.), Ist. 1966.
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dinden kaynaklanan bir edebiyatla biiyiik 6l¢iide telafi edilmis
oldugunu soyleyemez miyiz? Din bir eliyle yaptig1 zarar1 diger
eliyle 6demedi mi? Bu soruyu, diisiinen her okuyucu kendisi

cevaplamalidir.

TURKQEYT ASIL KURTARANLAR
CAHIL HALK VE ANALAR

Zamanin en etkili egitim kurumlar1 Medreselerin bin yil
Tiirkceyi kapisindan igeri sokmadigint gormustuk. Kiz ¢o-
cuklar1 yani gelecegin analari ise Medreseye gidemiyorlardi.
Gocebelerin ise esasen Medrese ile alisverisleri yoktu. Fakir
koyliilerden ¢ocuklarint Medreseye gonderebilenler herhalde
pek azdi. Boylece halk kiitlesinin buyiik ¢cogunlugu Tilirk¢ceden
baska dil bilmiyor, Medresede Arapca Ogrenmiyor, Fars
edebiyati taklidi eserleri de okuyamiyorlardi. Iste bu insanlar
Tirkceyi kurtardilar. Yukarida gordugimuz gibi, din kitaplan
bu insanlar i¢in nisbeten duru bir Tiirkge ile yazildi. Tasavvufi
Halk Edebiyati onlar i¢cin dogdu. Dolayisiyla asil kurtaricilar
bu cahil, okumamis insanlar oldu. Go6c¢ebe Tiirkmenlerde,
birakin halki, Beyler bile Tiirk¢eden baska dil bilmiyordu.
Bu yiizden Beylikler Doneminde Tiirk¢enin itibari ¢cogaldi.
Tirkmen Beyleri zamaninda giizel Kur'an c¢evirileri yapildi.
Tirkmen Beyi Akkoyunlu Uzun Hasan, Kur'an1 Tirkgeye
cevirtip huzurunda zaman zaman okutuyor ve bunun da bir
ibadet oldugunu sdyleyerek alisilmamisi gerceklestiriyordu.’"’
Biitiin bunlar tabir caizse "Cehaletin Fazileti" idi.

Turkceyi kurtaranlarin ¢ok 6nemli bir grubu Medreseye
alinmayan Turk kizlar1 idi. Bunlar ister koylu ister sehirli

olsunlar, Arap¢a 6grenemiyorlardi. "Ana" olduklarinda da

210 Faruk Siimer, Akkoyunlular (Tirk Diinyas: Arastirmalari, Sa. 40 (1986), s.
24,
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cocuguna ninnilerini Tiirkce soylediler, Oliilerine agitlar
Tirkge yaktilar. Benim Amasya'da okuma yazma bilmeyen
bir ninem vardi. Bize Koroglu Hikayelerini ince ve titrek sesiyle
ve nagmesiyle birlikte okur, agzina baktirirdi. Tirk Milleti
"Anadilini" boyle analardan 6grendi. Ben Tiirk¢enin asil
kurtaricilarinin basinda bu Analar'in geldigine inaniyor ve
sayin arastirict Vehbi Belgil'in yillarca 6nce vurguladigi bu
gercegi tekrarlarken, Tilrk¢cemizin kaybolmasini 6nleyenleri

saygiyla, siikranla aniyorum.”'

islamiyetin ilim ve felsefe alanindaki etkileri

ILIM VE FELSEFEDE DININ ROLU

Bir toplumda ilim ve felsefenin gelismesi veya geri kalmasini
tek bir sebebe, mesela dinin etkilerine baglamak ne derece
isabetlidir? Son 60-70 yilda, tilkemizde Batil1 ilim zihniyetini
ve metodlarin1 tam olarak kavrayip uygulamis nadir fikir
adamlarimizdan biri olan Abdiilhak Adnan Adivar, taninmis
dogubilimci Edward Sachaunun: ".. Takriben 500 (M. 1106)
tarihinde ehl-i stinnet akayidi kuvvetle teessiis ederek, ilimde
serbest¢ce arastirma devrini kapamistir. Eg'ari ve Gazzali
gelmeselerdi, Araplar belki Galileleri, Keplerleri ve Newtonian
yetistiren bir kavim olacakt1” seklindeki hikmiini tenkid

ederek: ".. Bir kere ilmi ve zihni terakkilerin, inkisaflarin

durmasini, yalniz dinde ortodoks itikadlarin teessiisiine

n2l

baglamak pek dogru olamaz"’'’ der. Onun bu fikrinin yan-

211 Vehbi Belgil, Dilimiz ve Annelere Siikran (Cumhuriyet, 20 Arahk 1981).
212 Abdiilhak Adnan Adwvar, Tarih Boyunca ilim ve Din, C. 11, 1st. 1944,s. 102.
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lisligim ileri stiremeyiz. Fakat diger taraftan, Ernest Renan
ve baska bircok diisiiniiriin, IslAm alemindeki 6nemli felsefi
ve ilmi faaliyetlerin, ancak dinin baskilarinin yani dinin
olumsuz etkilerinin, serbest fikirli bazi Abbasi Halifeleri
(mesela Mansur, Me'inun gibi) zamaninda ¢ok azalmasi hatta
hi¢ kalmamasi1 sayesinde meydana c¢ikabildigi, seklindeki

kanaatlerini de yabana atamayiz.

Adivar'in meshur "Tarih Boyunca Ilim ve Din" eseri, tarih
boyunca ilim ve dinin ¢atigmasinin hikdyesidir. Dinler, Kutsal
Kitaplarinda soylenenlerin, ilim tarafindan kesin sekilde cer-
holunmasina, yalanlanmasina karsi, kendini tehlikede goriip
saldirtya ge¢gmese ve ilmi susturmaya kalkmasaydi, eski deyimle
"[lim-Din Niza1" ¢ikar miydi? Adivar bunlari bilmez degildir,
bu ylzden,

".. soylediklerime, Sark ilinde ve Arap dilinde ilmin
inhitatinda dinin higbir tesiri olmamistir, manasi verilemez"
diye yukaridaki ifadesini tamamlamis oluyor.’"* Diger taraftan,
ilm1 ve zihni gelismelerde yegdne amil, faktor olmasa da dinlerin
de buyik etkileri oldugu inkar edilemez. Bunlarin kendi ta-
rihimizdeki énemini gérmek icin Tiirklerde islamiyet énce-

sindeki duruma bir g6z atarak konumuza girelim.

ISLAMIYETIN KABULUNDEN ONCE
TURKLERDE ILIM VE FELSEFE

"Islamliktan dnceki Tiirkler herhalde ilkel bir halk degildi,
fakat kendi devletleri, dinleri ve edebiyatlariyla belli bir
diizeyde bir uygarliga sahip kavimlerdi". Bunlar, giinimiiziin
taninmig dogubilimcilerinden Bernard Lewis'in sozleridir.

Acik konusmak gerekirse bu ifadenin anlami, adigecen

213 Renan (Ernest), Nutuklar ve Konferanslar, Ankara, 1946, s. 188 vd. (Islamlik
ve Bilim) bahsi. M.E.B. Klasikler Serisi.

214 Adwvar, a.ge.,s. 113.
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kiiltiiriin "pek yiiksek olmadigidir."*"” Bu tip hiikiimlerden
gocunmamak gerekir. Clinkii o donemden kalan en 6nemli
kiiltir tGrinimiiz olan Orhun Yazitlarindaki yaziyi, ¢oziip
okuyan biuyilik Danimarkali bilgin Vilhelm Thomsen, bu
yazitlar lizerine mithim bir makalesinde o donemde Orta-
asya'daki Tiirklerin esas itibariyle "gdcebe" oldugunu vur-
gular.’'* Gogebe hayat ve kiiltiir iliskileri yani gdcebelerin
kiiltir basamaklarinin neresinde bulundugu sorunu c¢ok ilgi
cekici bir konudur ve Tarihimizin en 6nemli "anahtar" me-
selelerinden biridir. Ilerde bu konuya dénerek bazi arastir-
malarimin sonucunu sunmak istiyorum. Fakat simdiden sunu
soOyleyebilirim ki her yerlesik kavmin kiltiri gégebelerden
ustiin degildir. Bununla birlikte su da kesindir ki "Yiiksek
Kiiltir" ancak yerlesik hayatta mumkiindiir. Arapga "Me-
deniyet" kavrami, "Medine" yani "Sehir" kelimesinden gel-
mektedir. Medeniyet, Medine'de, sehirde yasayanlarin Urii-
niidiir. Tabil burada s6zi edilen, "Yiksek Medeniyet" ve
Kiltirdir. Yoksa sosyolojik acidan her kavmin, her insan
toplulugunun "belirli bir diizeyde" bir Medeniyeti bagka
deyimle Kiiltiirii vardir. Bilindigi gibi bu iki kavram arasinda
artik hicbir bilgin ayirim yapmamaktadir. Vaktiyle Ziya Go-
kalp'in Medeniyet ve Hars (Kiiltiir) diye yaptig1 ayirim, eskimis
ve terkedilmistir.

Islamiyetten 6nceki Tiirklerin kiiltiirii esas itibariyle
"Gocgebe Kultiiri" idi. Steplerde koyun cobanligina ve at
beslemeye dayaniyordu. Boyle bir yasam biciminde ise, ilim
ve felsefe faaliyetlerinin stirdiiriilmesi olanaksizdir. Bu ylizden
de Islam oéncesi donemde Tiirklerde ilim ve felsefeden sé-

zetmek miimkiin gériinmemektedir. IslAmiyet 6ncesindeki

215 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye nin Dogusu, Ankara, 1984, s. 7-8.

216 Vilhelm Thomsen, Alttiirkische Inschriften aus der Mongolei, ZDMG, Neue Folge,
Bd. 3 (Bd. 78), Leipzig, 1924,s. 122.
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donemden bize kalan en eski yazilar, Kok Tiirklerin biraktiklar:
Orhun Yazitlaridir (8. yuzyil). Daha sonralari 8. yiizyil ile 15.
yuzyil arasinda, birg¢ok yazili tirlin birakmis olan Tiirk kavmi
Uygurlardir. Bunlari bulanlarin basinda Alman iIlmi Heyetleri
gelmektedir. Bulunduklar:t yere nisbetle Turfan Metinleri
(Turfan Texte) denilen bu kalintilar 6zellikle K. E W. Miiller
tarafindan ilim alemine sunulmustur. Fakat ne yazik ki
bunlarin hemen tiimii, kiigiik pargalar halindedir ve ¢ogu
Budist, Maniheist dinlerine ait ¢evirilerin "fragment"leridir.
Belirli bir muellife ait, tam ve ceviri olmayan, mistakil bir
eser ele gectigini bilmiyoruz. Bu metinlerin bulunmasindan
bugiine kadar uzun bir siire ge¢gmesine ragmen, bu konuda
calisan hatta dmiir tiiketen bilginler, bize hi¢bir esasli bir ilim
ve felsefe eserinden haber verememistir. Yukarida A. von
Gabain'in arastirmalarini 6zetledigi yazisinin ne kadar yetersiz
oldugundan daha dogrusu tatmin edici bir sonuca gotiir-

mediginden bahsetmistik.

Ozellikle sanat alaninda yarattiklar1 resimleriyle oviin-
digiimiiz Uygurlardan bize ilim ve felsefe bakimindan hicbir
onemli sey kalmamuistir. Cok ¢esitli konularda eserler vererek,
zaman zaman ¢ok ilgi ¢ekici fikirler ortaya atmig olan Hilm1
Ziya Ulken, uyanik zekas1 ve genis bilgisiyle daha 1935'de
sunlar1 yazmaktadir:

"Tirk fikir tarihinde 6nemli bir yer tutan (? -TA.) Uygur
Medeniyetinin derin ve devamli bir iz birakmamasinin se-
bebini, bilhassa onun tek tarafliliginda aramalidir, gercekten
Uygur Medeniyeti, ilim ve akli felsefe kaynaklariyla (yani
Yunan ve Iskenderiye alemleriyle) hicbir bag bulamadigi icin,
yalniz Dogu'nun mistik cereyanlari icerisinde kalmig, btitiin
fikir hayatinda "Laakli"nin (akildig1) agir basmasi, tek gortisli

kalmasina ve yaratict olamamasina sebep olmustur."

217 Hilmi Ziya Ulken, Uyams Devirlerinde Terciime'nin Rolii, ist, 1935, s. 38.
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Bir eserinde, Tiirkiye disindaki, 6zellikle Sibirya ve Rus-
ya'daki Turklerin dillerinin, kendi milli kelime hazinelerini
daha iyi koruduklarindan s6zeden Gabain, konumuzla ilgili
su ¢cok onemli hiikmi de ekliyor: ".. kismen gbc¢ebe olan
kavimlerde yiliksek felsefi kavramlarin varligin1 bosuna ara-
mamalidir.”*"® Gergekten Islam 6ncesi dénemde Tiirklerde

felsefe ve ilim eserleri ve faaliyetlerini aramamiz, bosuna-
dir.

ISLAMIYET DONEMINDE TURKLERDE iLIM VE FELSEFE

Fikri  hayatin canlanmaya baslamasi

Tiirklerin kiiltiir alaninda biiyiik bir gelisme gostererek bir
varlik haline gelmesinin esas itibariyle islamiyete gectikten sonraki
donemde oldugunu, Z. V Togan, soyle ifade ediyor: "Tiirklerin
baslica kiiltiirel mirasi, Islami devre aittir.. Tiirkler yalniz Islam
devrinde kiltiir itibariyle birlesmis, fikren yeknesak ve miitecanis
bir Millet olmustur.”  Altay Turkleri arasinda Kazaklarin kiiltiir
seviyesinin, cesitli yonlerden digerlerinden Ustiin oldugunu, uzun
gozlemlerine dayanarak ileri siiren Radloff, bu durumun nedenini
onlarin uzun siiredir Miisliiman olmalarina baglar.”*

Islamiyetten énceki déneme ait elimize gecmis hicbir telif,
ilim ve felsefe kitab1 bulunmadigindan s6zetmistik. Halbuki
Tirklerin genis olgiide Miusliimanliga ge¢gmeye basladiklari
10. ylizyilin ardindan, heniiz yiiz yil bile gegmeden yazilmis,
cok 6nemli iki eser bugiin elimizdedir. Bunlarin ilki H. 462

(M. 1069/70) yilinda bitirilen "Kutadgu Bilig" (Mutluluk veren

218 A. v. Gabain, Die Bedeutung der Uigurishen Studien fiir die Tiirken, (Die Moderne
Tirkei, s. 520).

219 A. Zeki Velidi Togan, Kur'an ve Tiirkler, istanbul, 1971, s. 24, 58.
220 W. Radloff, Sibirya'dan, C. 1, 2. kitap, Istanbul, 1956, s. 480.
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Ilim veya Padisahlara layik ilim) isimli eserdir. Karahanlilar
Devleti alaninda yazilan bu kitabin miiellifi 6nemli bir mevki
sahibi olan Yusuf Has Hacib adindaki bir Tiirktiir. Baz ilim
adamlarimizin aksine iddialarina ragmen, bu eserde Islami
etkinin derhal goze carpmakta oldugundan sozetmistik.
Hiukiumdarlar i¢in bir nevi Nasihatndme mahiyetinde sa-
yilabilecek olan Kutadgu Bilig'de yazar, fikirlerini temsili kisiler
araciligl ile ifade etmekte, bunlarin karsilikli konugsmalarindan
cikarilabilecek ibret levhalarinin, uyarict ve egitici olacagi
diisiinilmiis bulunmaktadir. Bu degerli eserin i¢inde, felsefi
bircok fikir bulunmakla birlikte, eser gergek bir felsefe eseri
sayllamaz. Fakat devrine gore cok onemli bir kitaptir.
Kutadgu Bilig'i kisa bir siire sonra tamamlanan (H. 466,
M. 1072) Divanu Ligat-it-Tiirk isimli, Ansiklopedik Liigat
diyebilecegimiz degerli bir diger kitap izlemistir. Eserini
Bagdad'da tamamlayan Kasgarli Mahmud'un amaci, Tirklerin
siyaset alanindaki ustiinliikleri nedeniyle onlarin dilini 6g-
renmeye ihtiya¢ duyan Araplara Tiirkceyi 6gretmektir. igindeki
Tiirkce kelimelerin ¢oklugu, 6rnek olarak verilmis savlarin,
manzum parcalarin varligi, Tilirk kavimleri ve Tulrkluk alemi
ile ilgili bir¢ok a¢iklamalar ve bilgiler nedeniyle hazine de-
gerinde olan bu eser, istanbul'da Sahaflar Carsisinda, meshur
kitap meraklist Ali Emiri Efendi tarafindan 30 altina satina-
linmis ve zamanin Ittihat ve Terakki erkAnindan, milliyetgi
birkac¢ zatin gayretleri sayesinde, muskiulpesent bir insan olan,
Ali Emiri Efendi'nin rizasi saglanarak, Kilisli Rifat Bilge ta-
rafindan hazirlanip, yayinlanmistir. Bu kitabin bulunusu ve
Ali Emiri Efendi'nin elinden alinabilmek i¢in uygulanan
macerall ve merakli hikayesi Kilisli Rifat Bilge'nin kaleminden,

heyecanl1 bir roman akicilig1 ile yazilmis ve hatta bir TV

221 Sadri Maksudi Arsal, Tiirk Tarihi ve Hukuk, istanbul, 1947, s. 97 vd.
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programina konu olmustur.’”

Tarihgi Necip Asim Bey'in buldugu, daha yeni baska bir

eserin Divani Lugat-it-Tirk'ten ne kadar sonra yazildigini
bilemiyoruz. Hatta J. Deny, bu eserin Kutadgu Bilig'den daha
eski oldugunu ileri siirmiigse de Kopriili, Atabetii'l-Hakayik
ismini tasiyan bu eserin 12. yilizyilda yazildigini (H. 6. ylizyilin
ilk yarisi) kabul ediyor. Atabetii'l-Hakayik't 1951 yilinda
yayinlayan Resit Rahmeti Arat ise 13. yuzyilin ilk yarisinin
urini oldugunu, soyler. Bu son fikri kabul edersek, ilk iki
eserin yazilmasindan itibaren uzun bir stire ge¢cmis olmaktadir.
Belki bu siire iginde, heniiz elimize gegmemis eserler de vardir.
Nitekim Hammer'in Istanbul'da Kutadgu Bilig'i ele ge¢irmesi,
keza Ali Emiri Efendi'nin Divanii Lugat-it-Tiirk'ii yine Is-
tanbul'da kesfinden 6nce bunlarin giiniin birinde elimize
gecebilecegini kimse diisiinemiyordu.

Bu eserlerin varliginin tesbitinde, konumuz bakimindan
asil dikkatimizi ceken, husus Islamidéneme girildikten sonra
birbiri ardindan bazi1 6nemli eserlerin ortaya ¢ikmaya basla-
masidir. Tirklerin fikir hayatinda meydana gelen bu can-
lanmanin 6nemi ve anlami tizerinde durup diisiinmek gerekir.
Bu durumun yeni katildigimiz Islam Medeniyeti ile dogrudan
dogruya iligkili oldugunu rahatcga soyleyebiliriz. Divani Lu-
gat-it-Tiirk, yeni kiiltiir ortaklarimiz, Islamm kurucusu Araplar
icin yazilmistir. Kutadgu Bilig'deki Islami etkinin varligini ise
butiin bilginler kabul etmektedir. Atabetii'l-Hakayik, ferdi
ahlak hakkinda tamamiyle dini goriise gére yazilmis, "Talimi
(6gretici) bir eser” bir Nasihatname'dir.. Kutadgu Bilig'de

mevcud "Felsefi telakki” yerine bunda hemen sadece "Dini

222 Kilisli Rifat Bilge, Divanii Ligat-it-Tiirk ve Emiri Efendi, "Tiirk Kiltiirii" Derg.,
sa. 88 (1970), s. 253-70.

223 Alessio Bombaci, Kutadgu Bilig Hakkinda Bazi Miilahazalar, Fuad Kopriilii
Armagani, Istanbul, 1953,s. 66.
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Ideoloji" hakimdir. Arapca ve Acemce kelimeler, Islami
kavramlar pek ¢oktur. Kisaca eserde Kutadgu Bilig'le kiyas
edilemeyecek kadar biiyiik bir Islamiyet etkisi goriilmekte-
dir.?**

Sonug itibariyle, herbiri mutlu tesadiiflerle kesfedilen bu
eserlerin bize gosterdigi en 6nemli sey, yeni katildigimiz Me-
deniyetin, fikir hayatimiza gozle gortiliir bir canlilig1 getirdigidir.

Adigecen eserler de bu canliligin somut kanitlaridir.

{SLAM MEDENIYETINDE iLiM
VE FELSEFENIN YERI

Arasina katilmakla fikir hayatimiza bir canlilik getirdigine
degindigimiz islam Medeniyeti nasil bir Medeniyet idi? Bu
Medeniyette ilmin ve felsefenin yeri ne idi? Once sunu sdy-
leyelim ki diinyanin biiyiik, yiiksek kiiltiirleri arasinda Islam
Medeniyetinin 6nemli bir yeri bulundugu herkesc¢e kabul
edilmektedir. Diger biitiin biiyilk Medeniyetler gibi, Islam
Medeniyeti de, "Yunan Mucizesi" iddiasinda oldugu gibi,
mucize seklinde, yoktan varedilmis veya gokten inmis degildir.
"Hz. Muhammed'in 6ldigi yillarda Araplarin edebi zenginligi
heniiz Kur'an ile Siir ve hitabet an'anesinden ibaretti."**’
Zamanla Arap Kiltiiri yaninda, fethedilmis veya komsu
iilkelerdeki cesitli kiiltiirlerin (Yunan, Iran-Hind, Keldani-
Yeni Babil vb.) 6ziimsenmesiyle yeni bir kiiltiir, muazzam
bir sentez olugsmustur. islAam Medeniyetine ilim ve felsefe
alanindaki en 6nemli katkinin Yunan Medeniyetinden geldigi
bilinmektedir. Bu gercegi daha yiizyillarca énce biiyiik Islam
Diistliniirii El Biruni gormis va agikca ifade etmistir. Ona gore

"Islam Medeniyeti Yunan Medeniyetinin bir devamidir." islam

224 M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyati Tarihi, istanbul, 1980,s. 176 vd.
225W. Montgomery Watt, is/dm Avrupa 'da, istanbul, 1989, s. 25 vd.
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ozellikle felsefe ve ilim alaninda en ¢ok eski Yunan'in etkisinde
kalmis ve ondan c¢ok yararlanmistir. Bu etkilenmenin boyutlari
bugilin de arastiricilar tarafindan sik sik ele alinmakta ve bu
konuda pek c¢ok eser yazilmigs bulunmaktadir. Bunlarin
basliklar: bile bize cok sey soylemektedir. Amerikali taninmig
dogubilimci Franz Rosenthal, Almanca yayinladigi bir eserinin
ismini, "Eski Yunan-Roma'nin Islamda Yasamaya Devam
Etmesi"” koymus, Max Meyerhof, klasiklesmis ¢i8ir acict bir
arastirmasi i¢in, Islaimin Yunanla temasinin Iskenderiye'deki
Okullardan bagladigin1 gdsteren su bashigr secmistir: "Is-
kenderiye'den Bagdad'a."”**

Islam éncesindeki fikir {iriinleri, daha ¢ok Siire inhisar eden
Araplar, Yunan felsefesi ve ilmini ¢eviriler yoluyla 6grenmeye
baslayinca, onlerinde genis bir ufuk acildi. Bizim bunun uzun
hikdyesine girmemiz mumkiin degildir: Fakat bazi 6nemli
noktalara deginmeden de gecemeyiz.

S6ze 6nce Islam Medeniyetinde yaratilan ilim ve felsefe
hareketinin boyutlarinin bugiin bizim pek cogumuzun tahmin
edebileceginden fazla oldugunu belirtmekle baslamak uygun
olur. islam Medeniyetinin ilim ve felsefe alemine neler kattig:
ve Avrupa'ya neler Ogrettigi ve kazandirdigini, taninmis bir
mustesrikin agzindan dinlemek daha inandiric1 olacaktir:

"Insan Miisliimanlarin tecriibe, tefekkiir ve yazdiklarinin

226 El Biruni'nin Islaim Medeniyetini Yunan Medeniyetinin devami saymasi ve akraba
olarak gormesi hk. bk. Z. V. Togan: Umumi Tiirk Tarihine Giris, 1st. 1946, s.
75 ve Islam Tetkikleri Enst. Derg. C. 1, ciiz 1-4, Ist. 1954, s. 96'da Togan ve
Grunebaum'un not ve tebligleri. Yunan-islam ilim ve felsefe iliskileri hk. su
onemli eserlere bk. Franz Rosenthal, Das Fortleben der Antike im Islam, Zirih,
1965. Max Meyerhof, Von Alexandrien nach Bagdad, Berlin, 1930. Hans L.
Gottschalk, Die Rezeption der Antiken Wissenschaften durch den Islam, Graz, 1965.
Charles Singer, A Short History of Science, Oxford, 194 1. Ilona Opelt, Griechische
Philosophie hei den Arabern, Miinih, 1970. Martin Plessner, Die Geschichte der
Wissenschaften im Islam, Tiibingen, 1931. Martin Plessner, Die Bedeutung der
Wi hafisgeschichte fiir Ver dnis der geistigen Welt des Islams, Tiibingen,
1966.
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azametine vakif olunca anlamaktadir ki eger Miisliimanlarin
yardimi olmasaydi, Avrupa ilim ve felsefesi vaktinde gelise-
meyecekti. Misliimanlar, Yunan Diisiincesinin sadece ak-
taricisi, tastyicist degil ayni zamanda gercek sahibi oldular.
Okuttuklar: bu ilimleri hem unutulmaktan kurtardilar hem
de onlarin sahalarini gelistirdiler. Avrupalilar bizzat kendileri
ilerlemeler kaydetmeden Once ne yapabildilerse hepsini
Miisliimanlardan 6grenmek zorundakaldilar."*”’

Islam Diinyasinin bu seviyeye yiikselmesinde baslica
kaynagin Yunan eserleri oldugundan s6zetmistik. "Yunanca
eserlerde Miislimanlarin ilk dikkatlerini ceken ilimler (pratik
miilahazalarla olmali TA.) tip ve astronomi oldugu halde,
sonucta felsefi eserler, Islam Diisiincesinin ana mecrasina daha
cok tesirli oldular. Ciinkii Islamda ilim, ta baslangicindan
beri bir "Ancilla Theologiae" ilahiyatin, dini ilimlerin bir
yardimcist gibi gorilmustir.

Yunanda "akli" olana 6nem veriliyordu. Bu yilizden onlar,
tabii ilimlere, felsefeye, matematike biliytik agirlik veriyorlardi.
Islamda ise daha cok teoloji (ilahiyat), fikih, lisaniyat ve tarih
ilimlerine yonelme goriilityor. Islamda dini baglar fazla sikidur,
her sey vahiy yoluyla diizenlenmistir.’”” Bu yiizden Miislii-
manlar, Yunan felsefesini, tibbi, astronomi ve benzeri ilimleri
"Yabanci Ilimler" diye nitelemislerdir ki bu, Islam ve ilim
iligkilerini derinlemesine tahlillerle inceleyen Plessner'in
teshislerini hakli gdéstermektedir. Ona gore, Islamda ilim hep
Ortagagvari, dogma ve skolastik'in ¢cercevesinde kalmis, arada

istisnai sekilde vukubulan parlamalar hi¢gbir zaman esas ve

227 M. Watt, a.g.e,s. 85.

228 Ignaz Goldziher, Die Religion des Islam (Die Kultur der Gegenwart Serisi, Die
Orientalische Religionen, Berlin-Leipzig, 1906, s. 111).

229 G. E. von Grunebaum, 1952 Mainz-Islam Tetkikleri Kongresi Tebligi (Islam
Tetk. Enst. Derg. C. I, cliz 1-4, s. 96).
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hakim cereyan halini alamamistir. islAm Medeniyetindeki
ilmin, 6zellikle tecriibi ilimlerin gittikce gelisememesinin asil
nedeni bu olsa gerektir.”*’

"Miisliimanlar, "Yabanci ilimleri" yani dinle ilgili olmayan
ilimleri hi¢bir zaman ytliksek tahsile dahil etmediler. Yiliksek
tahsil basta fikith olmak tizere dini ilimler veya disiplinlerle
Arapca edebi ilimlerden ibaretti. Yabanci ilimler ya tip
mektepleri gibi ayr1 miiesseselerde veya gayri resmi yerlerde
tahsil ediliyordu. Bu itibarla vasat bir Miisliman alim, Yunan
ilimlerinden Felsefe disinda pek az bir sey biliyordu."”"'

Kald: ki Islamda, Yunanda oldugu gibi, din dis1, tam an-
lamiyla akli ve hiir diisiinceye dayanan gercgek bir felsefe fa-
aliyeti de ancak sinirli bir 6l¢ti disina tasamamistir. Clinki
boyle bir felsefe, islam diniyle taban tabana zid diisen ve halk
ve ilahiyatg¢ilar tarafindan zindiklik ve miilhidlik diye goriilen
bir faaliyettir.’”’

Resm1 Siinnilik, Yunan ilimleriyle ugrasilmasina karsi daima
itirazda ve protestoda bulunmustur. Mesela Aristo teorisinde
kdinatin evvelinin, baslangicinin bulunmamasi, Islamm esas
dogmalarina aykirt idi. Keza eski Yunandaki tabil ilimler,
Kur'andaki kdinat anlayisina ters diisiyordu. Bununla beraber
Stiinniler bile bu ilimlere tamamen karsi koyamiyorlardi ¢linki
bunlarin pratikte dine de yararli olan yonleri vardi (tibbin,

. . . . 233
astronominin yararlar1 gibi).

Gazzali'nin felsefeye ve ilmin
metodlarina hiicumlari ve nedensellik bagini bile inkar eden
yani tabiat ve doga bilimlerinin temelini teskil eden "Causalite”

prensibini yikmay1 hedefalan tenkid ve iddialari, ¢ok olumsuz

230 Plessner, a.g.e. (1931),s. 10 vd.

231 M. Watt, a.g.e.,s. 79-80.

232 F. Kopriilii, islam Medeniyeti Tarihi, Ankara, 1963, s. 150.
233 Plessner, a.g.e. (1931), s. 22.
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etkiler yapmis, "felsefeye genel olarak bir kargi koyma tam
anlamiyla hiikmiitmeye baslamis.. ilimler alaninda ise Do-
ga'nin incelenmesi ve belki tecriibeye dayanan ilimden ziyade,
kitaplara, otoritelerin tetkikine dayanan (skolastik) bir zih-
niyet ile Ansiklopedik bilgiler toplama, esas metod olmustur.”*
Plessner, islam ilmindeki dogmatik ve skolastik ruhun, islam
Devletinin teokratik yapisinin bir zorunlu sonucu (Korrelat)
sayar.”®

Genel olarak Islamda ilimler ve felsefe igin ileri siiriilen
bu fikirler, konulan teshisler, sliphesiz Miisliiman Turklerin
fikir hayatlar1 icin de gecgerli olup biiylik Olgiide etkilerini
gOstermistir. Simdi biraz da bu konuya gecelim.

Miisliiman TZiirklerin ilim ve felsefe alanindaki durumu

Bircok defa soéyledigimiz gibi, islam Medeniyetine giren
Tirklerin olumlu, olumsuz birtakim etkilere maruz kalmalari
dogaldi. Bu Medeniyete katilmakla, Turklerin kultir dize-
yinde buytik olciide bir yukselme yasandigi, bizim de katil-
digimiz bir fikirdir. Fakat yukarida bazi temel niteliklerini,
karakteristik yonlerini gdstermeye ¢alistigimiz Islam diisiincesi
ve ilminde gecgerli olan metodlar1 ve yonleri aynen kullanan
Turklerin boylece ¢ok olumsuz bir sonuca yurudikleri ve
girdikleri fikri, David Leon Cahun tarafindan siddetle sa-
vunulmustur. Osmanli Déneminde Milliyet¢ilik hareketinin
basglangicinda buyiik 6lg¢iide etkili oldugu bilinen Cahun,
Ortaasya Tiirk Tarihi hakkinda arastirmalart bulunan bir
tarihc¢i oldugu kadar, "G ok Bayrak" gibi Tiirkiye'de hala yeni
basilart yapilan ve okunan tarihi romanlarin da yazaridir.
Taninmis tarihg¢ilerimizden Necip Asim (Yaziksiz), "Tiirk

Tarihi" eserini yazarken biiylik Ol¢cliide bu yazarin eserini

234 Cemal Yildirim, Bilim Tarihi, istanbul, 1974, s. 95.
235 Plessner, a.ge. (1931), s. 22.
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aktarmakla yetinmistir. Iste Tiirk Tarihini bu kadar yakindan
taniyan bu miiellif, Tiirklerin islamiyete girislerinin sonuglan
hakkinda sunlar1 yaziyor:

"Ortaasya Tirkleri, Cin'le alakalarini keserek, Islam esas
akidelerini kuvvetle, kabul ettikten sonra yeni bir hayata girdiler
ve bir asir kadar Islam felsefesi edebiyat1, sanatiyla o kadar mesbu
oldular ki, mazi ile ve heniiz o daireye girmemis sair Turklerle
alakalarini kestiler. Tiurkistan, Maveraiinnehr ve Harezm
Tiirkleri Islamiyeti devlet dini yani resmi din olarak miina-
kasasiz, heyeti umumiyesi ile kabul etmistiler. Onlar icin uyanis
ve yemlik devri, Ortazamanin yeniden baslamasi demek oldu.
Eski Yunan-Roma aleminin onlarda hikim siiren serbest
disuncelerin meydana ¢ikmasi, Avrupalilar1 kars1 konulmaz
bir cazibeyle mechule serbest arastirmaya, mevzuati inkara
gotliriirken, o zamana kadar onlarla esit olan Ttirkler (? TA.),
Ehl-i Stinnet alimlerinin telkinlerini miinakasasiz dinlemekigin
Medreselere gidiyorlardi. Onlar Araplarin bozduklart Aristo
felsefesini mecghul bir sey kesfetmis gibi buldular. Mecasti'ye
(Batlamyos yani Ptoleme'nin meshur eserine Araplann verdigi
isim) déndiiler. ibn Sina'nin fikirlerine gémiildiiler, hulasa bir
kelime ile yeniden Samaniler devrim yasamaya baglayarak,
durduklar: yerde adim attilar. Baskalarinkinden hi¢ asag1 ol-
mayan fikir faaliyetlerini (? TA.), skolastik, fikh ve belagate
sarfettiler. Euclides'i Batlamyos'u, Galien'i Bokrat't (Hippocrat)
ihya ettiler ve Eflatun'a (Platon) ancak temas edebildiler. Bundan
ileri gitmek yolu kaybetmekti. Nihayet geri donmeye bagladilar.
Kur'an ve Hadisle iktifa ettiler, artik Tiirk bir taraftan Pir'in,
Seyhin ruhani istibdadi diger taraftan hiikiimdarin cismani
istibdadi1 altinda hig¢bir sey diisiinmez oldu." Bu satirlart nak-
leden Koprili, ayrintilardaki bazi yanliglara ragmen Cahun'un
bu fikirlerinde cidden biuyiik bir hakikat payir bulundugunu
sOyler ve Ortaasya Tirklerinin Timur ve ¢ocuklari zamanindan

sonra, miitemadiyen geriye gittiklerini ve bu gerileme ve ¢0O-
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kiintiinlin hayatlarinin biitiin unsurlarinda goéze carptigini,
vurgular.®*

Biz burada, Ortaasya Tirk kavimleri arasinda uzun siliren
arastirmalar yapmis olan Radloff'un yukarida iddia edilenlere
uymayan kanaatini hatirlatmakta yarar goriiyoruz.

Cahun'un bir Avrupali géziliyle ve sonraki gelismeleri go-
zoniinde tutarak, Islam fikir aleminde ilim ve felsefenin igine
diistiigli durumu belirten diisiincelerine bir yonden hak ver-
mekle beraber, onun Islamiyetten énceki Tiirkleri, fikir hayati
bakimindan herkesle (mesela Avrupalilarla) ayni dilizeyde goren
ve onlar1 Islam Medeniyetine katilmakla cok sey kaybetmis
gibi gosteren fikrine higbir sekilde katilamiyoruz.

Turkleri ilim ve felsefede bataga saplayan kisiler olarak
isimleri sayilan disliniir ve alimlerden hangisi daha evvel
Ortaasya'da biliniyordu veya incelenmisti? Aslinda bir za-
manlar kor degnegini beller gibi, kalip halinde tekrarlanan
ve Ortacagi "Karanlik Cag" diye niteleyen fikirler bugiin artik
bildigimiz kadariyla terkedilmistir.

Ciinkii Ortacagin ayni zamanda yeni fikirlerin ve Yeni ¢agi
yaratan unsurlarin mayalandigi bir donem oldugu da bir¢cok
yerde vurgulanmistir. Bu 6nemli soruna girecek degiliz. Fakat
su aciktir ki Yeni Cagin Zirvelerine varmak igin birtakim
diizliiklerden, kirac araziden, batakliklardan ve dolambaclh
yollardan ge¢mek gerekmistir. Ortacagin bu yollarindan ge-
cilmese o zirvelere varilmasi belki de miimkiin olamazdi.

Acaba Tiirklerin Islamiyete gecmesi iizerine fikri hayat-
larinda zorunlu olarak olusan ve gelisen yeni istikamet, tarafsiz
bir gozle bakilirsa nasil degerlendirilebilir?

Tiirklerin Islamiyetle ilim ve felsefede nasil bir diizeye

eristiklerini anlayabilmek icin Isldm 6ncesi dénemde bu

236 Leon Cahun, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara, 1966, s. 142, dipnot
3 (Koprili'den naklen).
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alandaki durumlarinin incelenmesi ve tizerinde dikkatle
durulmasi, distinilmesi gerekir.

Avrupa'nin 6zellikle tecriibi (deneysel) ilimler ve hiir felsefe
alanindaki sonraki basarilarina bakarak, vaktiyle Turklerin
Islamiyete girisini bir nevi "Fikir Alanindaki Intihar" gibi
gdstermek kadar yanlis bir sey diisiiniilemez. Oyle olsayd:
Avrupalilarin Miislimanlardan ilim ve felsefe alanindaki biiyiik
oOl¢iide yararlanmalarinin da olumsuz sonuglar vermesi
beklenebilirdi.

Islam Medeniyetinde, bir zamanlar ilimde ve felsefede
bircok basarilar elde edilmis, diinya diistince tarihinde 6nemli
bir mevki elde edilmistir. Fakat bu basarilar, cesitli nedenlerle
ve Ozellikle de dinin dogmalar1 ve taassubun her alanda
hakimiyet kurup hiir disiince ve arastirmayi onlemesi so-
nucunda yok olup gitmis, yerine bagnaz her seyi din agisindan
goren, her ilmi ve dusiinceyi kutsal metinlerde arayan bir
zihniyet hakim olmustur. Bu gidise Miusliman Turkler de
birlikte katilmiglardir. Fakat Turkler icin isin bir de bagka
yoni vardir. Islamiyeti kabul etmeden 6nce, felsefe ve ilim
alanina yabanci kalmis bir toplum, bu Medeniyet sayesinde
ve sliphesiz bu donemde yerlesik bir hayata gecisin genis
olguide ger¢eklesmesi sonucunda, miutevazi O0lgiilerde de olsa,
ilim ve felsefe alaninda da az ¢ok eser verebildiler. Diinya
olciilerine vuruldugunda 6nemsiz kalan bu eserler, kendi
gecmigsimiz acisindan yine de biiyiik bir geligmeyi ifade
etmislerdir.

Biitiin bu nedenlerle, Isldim Medeniyetine girmekle Tiirkler
fikir alaninda eski varliklarindan bir sey kaybetmis olmadilar
fakat cesitli yonlerden bir¢ok degerler kazanmis oldular,

37

diyebiliriz.’

237 Abdiilhak Adnan Adivar, Osmanl Tiirklerinde Ilim, 4. Basi, Istanbul, 1982. Osmanh
Doneminde Tirklerin ilim alaninda yaratabildigi tirlinlerin neler oldugunu, Diinya
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Tiirklerde giizel sanatlar ve islam dini

Bir toplumun kiltiirinii olusturan unsurlarin en 6nem-
lilerinden biri siiphesiz onun sanatidir. "Sanatin gelistirici
veya engelleyici kosullarindan biri de toplumda gecgerli olan
deger yargilaridir. Bu deger yargilarinin 6énemli bir kaynagi
ise dindir.”*® Dolayisiyla din, sanat hayatinda gelistirici veya
engelleyici olabilir. Bunun en gilizel 6rnegi, tarihimizde Budist
Turklerde heykelin, Maniheistlerde resim ve minyatiiriin bir
hayli gelismis olmasidir ki asagida gérecegimiz gibi bu gelisme,
hemen tamamen dinden kaynaklanmaktadir. Islamiyetin
kabuliinden sonra heykelin kokiinden kazinmasi, resmin ise
gittikgce ortadan c¢ekilmesi yine dini nedenlere dayanmakta-
dir.

Genellikle dinlerin, toplumlarin sanat hayatinda da biiylik
etkiler yapabilecegi ve yaptigi kanaatinden hareketle, asil
konuya, Tiirklerin Sanat hayatindaki durumunu incelemeye
gecebiliriz.

ISLAMIYET ONCESi DONEMDE
TURKLERDE SANAT

Hun sanati sorunu ve tartasmalar

"Turk" ismiyle tarih sahnesine ilk ¢ikanlar, nisbeten yeni
tarihlerde (6.-8. yilzyillar) Devlet kuran Goktirk veya
Koktiirklerdir. Fakat Turk kavimlerinin daha eski zamanlardan
beri Ortaasya'nin belirli bolgelerinde yasadiklar1 bilinmektedir.
Bugiine kadar bilinen en eski Turk kavmi Cinlilerin Hi-

ung-nu dedikleri Hun'lardir. Egemenliklerini Avrupa i¢lerine

oOlgiilerinde bile takdir kazanan bu eserden, (Prof. Aykut Kazancigil'in notlartyla
biisbiitiin degerlenmis olarak) 6grenmek miimkiindiir.

238 Serafettin Turan, Tirk Kiiltiir Tarihi, Ankara, 1990, s. 234.
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kadar uzatan Attila Hunlar1 (ki bunlara Avrupa Hunlar1 da
denilmektedir) ile Asya Hunlar1 yahut Hiung-nu'larin ayni
kavim olup olmadiklari hep tartisilmistir. Alman sinologu
Herbert Franke'ye bakilirsa, en yeni arastirmalarda, Hiung-
nularin dilinin, Tirk dillerinden olmayip, Sibirya dillerinden
oldugu fikri agir basmaktadir. Yani ona gore Asya Hunlarinin
Tiirkliigii siiphelidir.”” Esasen Hun Imparatorlugu gibi biiyiik
step devletlerinde tek bir kavim degil pek cok, farkli kavimler
bir araya gelmislerdir. Bu itibarla Hiung-nularin Turkligu
kesin olsa bile bunlarin hakim oldugu ¢ok genis bolgelerde
uygulanan sanatin sadece Tiirklere 6zgl bir sanat oldugu ileri
stirilemez. Bu kisa agiklamadan maksadimiz, s6zi son yillarda
Hun Sanati ismiyle yayinlanan bir kitabin neden oldugu
firtinaya getirmektir. "Hun Sanati1”, Nejat Diyarbekirli'nin
Profesorliik tezidir. Kitapta amaclanan husus, bilinen en eski
Tiirk kavmi olarak, Hunlarin Sanatini ortaya koymaktir.>*’
Eserde ilim aleminde "Hayvan Uslubu" (Tierstil) denilen ve
steplerde yasayan pek¢ok kavimde ortak olan sanat, Hunlara
maledilmistir. i1k defa meshur bilgin Rostovtzeff tarafindan
"Hayvan Uslubu" diye nitelenen bu sanat, steplerdeki bircok
kavmin ortak mali ise de, bunun en giizel 6rnekleri Iskit ve
Sarmatlara ait bolgelerdeki kazilarda bulundugundan bu sanata
"Iskit Sanat1" diyenler de vardir. Iste "Hun Sanat1" kitabinda
incelenmis olan Sanat bu sanattir. Kitap, degerli eserleriyle
taninan Mustafa Cezar tarafindan siddetle tenkid edilmistir.
Cezar'a gore, Hun Sanat1 kitabinin ilm1 acidan en zayif tarafi,
yabanci arkeolog, tarihci ve sanat tarihgilerinin Iskit eseri
olarak gosterdikleri seyleri, bir kalemde Hunlara mal etmesinde

ve Ozellikle bunlarin Hunlara aidiyetini ispatlayacak ilmi

239 Herbert Franke- Rolf Trauzettel, Das Chinesiche Kaiserreich, Frankfurt/M. 1968,
s. 83 vd.

240 Nejat Diyarbekirli, Hun Sanan, istanbul, 1972.
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verileri ortaya koymamasinda diigimlenmektedir. "Kitapta,
Pazirik kazilarinda ¢ikarilan eserlere ait 120 resim bulundugu
halde, Noin Ula Kurganindan 3 eserin resmi konulmustur.
Halbuki Pazirik'ta kazi yapan taninmis Rus bilgini Rudenko
dahil olmak tlizere, hemen biitiin ilim adamlar1 Pazirik bu-
luntularini Iskit eseri olarak gostermektedirler. iskitlerin ise,
Z. V Togan'in itibar gdrmemis bazi karsi-iddialarina ragmen
Tirk olmadiklari, bugin ilim aleminde tereddiitsiiz kabul
edilmektedir. Sadece, Noin-Ula Kurganinin Hunlara aidiyetinin
kabul edildigini belirten Cezar, sonug olarak, "Hun Sanat1”
kitabini, Iskit eserlerini Hun eseri olarak tanitan haliyle, te-
melsiz ve adeta bosluga kurulmaya c¢alisilmig bir yapit olarak
gormektedir.*'

Cezar'in 1974, tarihinde Istanbul'da yayinlanan tenkid
kitap¢igina, "Hun Sanat1” kitabinin muellifi degil, Diyarbe-
kirli'ye bu kitab1 ile Profesorliik unvanini veren kurulda ra-
portor olarak bulunan, yani bas rolii oynayan tarihg¢i Prof.
Bahaeddin Ogel, 1976'da cevap vermistir. "Mustafa Cezar'a
Ihtar" diye acaip bir baslikla ¢ikan ve elden dagitilan bu brosiir,
bir ilim adamina uygun diigmeyen bir uslup ve tehditlerle,
sahsiyata kacan bir sekilde yazilmistir. Bugilin bulunmasi
hemen hemen imkansiz oldugundan, ufak bir belge olarak
kalmasi icin bazi kisimlar1 asagiya almamin hos gorulecegini
santyorum.>*

"M. Cezar, bu brosiiriinde, sayin N. Diyarbekirli'nin degerli
bir arastirma ve ¢alisma mahsulii olan Hun Sanati adl1 ki-
tabin1 tenkide yeltenmis bu arada Diyarbekirli'nin hakli
olarak Hun Sanati diye takdim ettigi sanatin Hun degil iskit
Sanati oldugunu iddiaya kalkismistir ve bizim eserlerimizde

ayni tezi savunan gorisleri de g¢iiriitmek istemistir.” (Bu

241 Mustafa Cezar, "Hun Sanati” Uzerine, istanbul, 1974.
242 Bahaeddin Ogel, Mustafa Cezar'a Ihtar, istanbul, 1976.
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satirlardan Ogel'in aslinda kendi eserlerini savunmak igin
bu cevabi1 yazdigi anlasilmaktadir T.A.) "Dusiinelim ki bir
Universite mensubu 30 yil eski Ortaasya ve Hunlar iizerinde
caligmigtir. Diinyanin en bliylik miitehassislarindan Cince
ve Ortaasya tarihinin metodlarini 6grenmistir. Universite
kariyerinin {licte birini yurt diginda bu sahanin en salahiyetli
{iniversitelerinde gegirmistir. Hem de Ankara Universitesi'nin
verdigi imkanlar ile. Eski Tiurk Tarihi ile ilgili kaynak dil-
lerinin hepsini yerinde 6grenmistir. Ama bir giin bir amator
cikmistir.

Eline gegen biitliin camurlart ona firlatmistir. Bazilar1 da
buna inanmaya baglamistir. O zaman sunu demeye hakkimiz
yok mudur?: "Lanet olsun boyle bir muhite, lanet olsun ilim
adami gecinen ve boyle hezeyanlara inanan kimselere, lanet
olsun bu iddialara inanan ilim kuruluglarina. Tabii, bu id-
dialara hakikaten inaniyorlar ise". "Biz Tiirk Universitelerine,
yarim diizineden fazla docent ve doktor asistan yetistirmis
ve vermisizdir. Bunlarin ¢ogunlugu da Cince gibi kaynak
dillerini bilirler.. Biz tezleri basilmis olan 10 Cinliye doktor
unvani vermis bulunuyoruz. Bu Cinliler halen Boston,
Melburn, Havai Academia Sinica ve Chen Chengchi Uni-
versitesi gibi yerlerde vazife goren seckin ilim adamlari
olmuslardir. Tiirk Tarihi ve Kiiltiirti sahipsiz degildir. Sayin
Mustafa Cezar'a ise bu konuda hicgbir s6z diigemez. Herkes
haddini bilmelidir. Ortaasyalilar ile Tiirklerin Devlet kurma
yetenegi olmadigina inananlarin, yazilarini aktarmaya hakki
yoktur."

"Sayin Cezar, kendi brosiiriine daha ¢ok politik gorusleri
konu yapmistir.. hald Stalin ¢agindaki goriisleri aktarmada
ve o seviyede kalmaktadir.. Turk Tarihi ile Tiirk Milletinin
buitiinliigii, sahsi rekabetlerin ve her seyin tlizerinde tutul-
malidir.. Biz Atatiirk'tin emrettigi Tuirk Tarihi arastirmalarina

hayat vermis ve yemin etmis kimseleriz. Babamiza bile taviz
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veremeyiz. Tabil olarak gercegi ve kaynaklari en iyi bile-
rek."”

Dikkat ve ibretle okunmasi gereken bu satirlar, bize bazi
Tarihgilerimizin disiince yapilarini ve diizeylerini géstermesi
bakimindan c¢ok ilgi ¢ekicidir. Bugiin diinya ilim adamlari,
dillerinden kalan izleri arastirarak, Hiung-nu'larin dilinin
Turk dillerinden olmadigini ortaya atip bunu tartisirken, Hun
Sanat1 diye nitelenen sanatin aslinda Iskit Sanat1 oldugunu
ileri stiiren bir ilim adaminin bizce isabetli tezini, sagma sapan
oviinme sozleri ve gereksiz laflarla hakaretlere bogan bu buiyiik
uzmanin tutumuna ne demeli bilemiyorum. Buna okuyu-

cularin ¢coktan gereken hiikmii verdiklerini saniyorum.

Bizim burada Hun Sanat ile ilgili olarak kisaca soyleye-
cegimiz sudur ki steplerde yaygin bir sanat tarzi olan Hayvan
Stili denilen sanat, sadece Tirklere degil step kavimlerinin
bir¢oguna ait ortak bir sanati temsil etmektedir. Bu sanatin
yaratilmasinda Tiirk kavimlerinin de istirak ettigi rahat¢a kabul
edilebilirse de, "steplerin gd¢ebe sanatinin etnik niteligini
saptamanin imkansiz oldugunu" séylemek galiba en dog-

rusudur.

Uygarlarda sanat

Hunlardan sonra, biiylik bir devlet kuran ve bize Orhun
Anitlari gibi essiz bir tarihi belge birakan Koktiirklerden kalan,
adigecen Anitlar ¢evresinde Kiiltekin ve karisina ait oldugu
saptanan bazi heykeller bulunmussa da onlarin sanati hak-
kinda pek az sey biliyoruz. Esasen gdcebeligin esas oldugu
bu toplumda gelismis bir sanat faaliyeti de beklenemez. "Bozkir
hayat1 ve gogebelik kolay tasinmay1 da zorunlu kildig: icin,

ginliik kullanima yarayan egya lstliindeki sanat disinda fazla

243 Dogan Kuban, Anadolu Tiirk Mimarisi Tarihi, Istanbul, 1965, s. 25, 44. (tst.
Teknik Uni. Mimarlik Fak. Yy.)
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bir sanat faaliyeti yuriitmek imkéansiz gibidir. Bu yilizden,
gocebelik doneminde Tirk Sanatinin bitiin konar-goger
topluluklarda oldugu gibi basit bir halk sanati niteliginde
oldugu soylenebilir.

Uygurlarda, 6zellikle iilkenin gliineyinde, yerlesik hayatin
agirlik kazandigi yerlerde, sanat alaninda da nisbeten 6 nemli
bir gelisme goriililyor. Bunda siiphesiz yabanci din ve kiil-
tirlerin, komsu tilke Cin'in biiylik pay1 da unutulmamalidir.
Uygurlar, kismen Budizm ve Maniheizm dinlerine bagli idiler.
Budizmin yaraticis1 Buddha, zamanla heykelleri ile somut-
lastirilmis ve putlastirilmig bir Tanr1 haline getirildiginden
ve halk, ¢ok sevilen Buddha heykellerini hayatlarinin 6nemli
bir unsuru haline sokmus oldugundan, bu heykeller buytik
Olciide uretiliyordu. Cesitli malzemeden ¢ok degisik boyutlarda
yapilip, satilan ylizbinlerce belki milyonlarca Buddha heykeli,
dolayli yoldan heykel sanatinin yayilip gelismesinde biiytik
rol oynamistir. Benzeri bir 6zendirme ve gelistirme olayina
Maniheizm'de rastlhiyoruz. Maniheizmin kurucusu Mani,
sanatkar ruhlu bir insandi1, miizik ve resme merakliydi. Dini
metinlerde resim kullanilmasinin, metnin daha iyi anlasil-
masinda yararli olacagina inanityordu. Bu nedenle bir¢ok
kaynakta o, minyatiir sanatinin Pir'i olarak kabul edilmistir.
Boyle bir dinin, mensuplari arasinda resim sanatinin gelis-
mesine bliylik katkisi olacagi dogaldir. Gergekten Maniheist
olan Uygurlar arasinda da resmin ve minyatiirciligiin 6nemli
sayilacak bir gelismeye kavustugu sOylenebilir. Alman bilgin
Le Coq, Turfan'daki arastirmalarina dayanarak, "Uygurlarin
ilk portre ressamlar1 olduklarini ileri siirmiistiir.”*® Ciinkii

duvar resimlerinde sira ile dizilmis bir¢ok din adami vb. in-

244 S. Turan, a.g.e., s. 238..
245 Geo Widengren, Mani und der Manicheismus, Stuttgart, 1961, s. 108 vd.
246 Annemarie v. Gabain, Die Bedeutung der uigurischen Studien fiir d. Tiirken, s. 523.
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sanlarin herbirinin yilizleri ve bunlardaki ifadelerin apayri
olmasi bilhassa dikkati ve hayranligini ¢ekmisti.

Zeki Velidi Togan, Uygurlarda duvar resmi (freskler) ve
belirli bir alanda sinirl1 kalsa da heykelciligin gelismis ol-
dugunu ve bunun Misliman Turklerde goriilmeyen bir
"kemalet" oldugunu yazar. Burada yeri gelmisken hemen
ekleyelim ki Togan, ayni1 yerde, Uygurlarin kiiltiir diizeylerinin,
Miisliiman Turklerin medeni seviyelerine oranla ¢cok asagi
kaldigini da belirtir.”¥’

Minyatiir sanatin1 Uygur ustalardan 6grenmekle beraber,
iran'da ilhanllar ve sonradan Timurlular ddSneminde bu sanat
cok daha biiytiik bir gelisme gostermistir. Dogan Kuban, Uygur
resmi hakkinda ve bunun ne derece Tiirk Sanati oldugu

"

konusunda sunlari yaziyor: ".. Pencikent duvar resimleri, ya
da acik etkisini klasik Osmanli1 minyatiiriine kadar uzattigimiz
Uygur resmi, Tirklerin de katildiklar: bir Ortaasya Uygar-
liginin trinudir. Resimlerin Tiirk ya da Turk olmayan bir
Prensin Sarayinda yapilmigs olmasi, sahiplik acgisindan
Tirklerin yerini degistirmez.. Turkler de diger Orta Dogulular
ve dzellikle Tranlilar kadar, Islam éncesi Ortaasya kiiltiiriiniin
sahipleri ve tasiyicilaridir. Bu kiiltiiriin Dogu'dan Bati'ya
gecisinde birinci derecede rol oynadiklari da tartigsmaya
degmeyecek kadar agiktir. Bunu Samarra resminde de, Budist
Stupa mimarisinin anilarini stirdiiren Sultan Sancar tiirbesinde

10248

desoylemekkabildir.

Kuban'in soylediklerinden ¢ikan sonug, bu sathada Tiirklere
o0zgl bir sanat sentezinin hentiz dogmus olmadigi gercegidir.
Esasen bunu beklemek de erken olurdu. 9. yilizyilda "Tiirklerin
Faziletleri" ismiyle bir eser yazarak onlar1 kahramanlik gibi

247 Z. V. Togan, Umumi Tirk Tarihine Girig, s. 99.

248 Dogan Kuban, Tirk Sanat Tarihinin Evreleri, Sanat Tarihimizin Sorunlari, Istanbul,
1975,s. 11.
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erdemleri ag¢isindan goklere c¢ikaran Cahiz bile, acgikcga
Tirklerin aklinin fikrinin savasta oldugunu ve sanata pek ilgi
ve egilimleri olmadig1 yolunda ifadeler kullanmaktadir ki,
bunda cadirlarda oturup, hayvan beslediklerinden bahsettigi
Tiirkler acisindan haksiz olmadigini séyleyebiliriz,**’

ISLAMIYETIN KABULUNDEN SONRAKi DONEM

Isldm sanati ve bu sanatin biitinligii sorunu

Islamiyetin, Tiirkler arasinda 10. yiizyilda biiyiik 6lciide
yayillmaya baslamasi, ayn1 zamanda gittik¢e artan bir sekilde,
yerlesiklige gecme ile birlikte gerceklesiyordu. Gogebe ve yari
gocebelerin sanat1 ile yerlesiklerin gelistirebilecegi sanat
arasinda biiylik farklar olmasi dogaldi. Ayrica Tiirklerin de
katilmis olduklari Yeni Bir Kiltiir'tin etkisinin, yaklastirici
roliintin de yardimui ile, her alanda ortaya ¢cikmasi kacinilmazdi.
Sanat alaninda bu etki nasil oldu? Acaba Tiirklerin 6rnek alip
benimseyebilecegi, tek bir Islam Sanatindan, daha dogrusu
"Islam Sanatinin Biitiinliigiinden" ne derece s6z edilebilir?

Bu konuda birbirine tam olarak zid iki fikir vardir. Bunlardan
eski diyebilecegimiz fikir ve kanaat sudur:

"Islam Sanat1 Islam dininin icaplarindan dogmustur. Bunun
icindir ki Indus nehrinden Atlantik Denizine kadar uzanan
ucsuz bucaksiz lilkeler tizerinde gorilen sanat eserleri hangi
bolgede ve hangi devirde yetigsmis, hangi millete mensup
sanatkarlar tarafindan viicuda getirilmis olursa olsun, ayni
ailenin ferdleri, ayni1 dilin lehgeleri gibi birbirine benzerler.
Zaman ve mekan degisiklig§ine ragmen bu eserlere birligini

veren, her seyden Once Islam dininin vaz'ettigi kaideler ol-

249 Cahiz, Hilafet Ordusunun Menkibeleri ve Tiirklerin Faziletleri, Ankara, 1967,
s. 82. (Ceviren: Ramazan Sesen)
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mustur. islAm Sanati esasinda dini bir sanattir. Bu sanatin
mihverini de cami tegkil eder. Cami, planini toplu olarak
kilinan namazin icaplarindan almistir." Suut Kemal Yetkin
bu dustincelerim daha sonraki baska eserlerinde de hemen
aynen tekrarlamistir.

Olaylari, kurumlari, sosyolojik bir agidan goérenler icin bu
fikirler kabul edilebilir gériinmemektedir. Fakat bunlar birgcok
Batil1 sanat tarihg¢isi tarafindan da biraz daha dikkatli ifadelerle,
daha evvel ileri siiriilmiistii. Ornek olarak sadece taninmis
251

Alman sanat tarihgisi Ernst Kiihnel'in ismini verelim.”*' In-

dus'tan Atlantik'e kadar uzanan ve "biitiinliik" gdsteren bir Islam
Sanatinin var oldugu fikri, hakli tenkidlere ugramistir.’*’
Yurdumuzda bu fikri siddetle ve acikca reddeden ve tenkid eden,
degerli sanat tarih¢imiz Dogan Kuban olmustur. Cok yaygin
olan oteki fikir, hep kalip halinde sik sik tekrar edildiginden
hemen herkesce bilinmektedir. Bu nedenle biz burada Kuban'in

aciklamalar Gzerinde biraz durmak istiyoruz:

"Islam Dinini kabul eden milletlerin sanat alanindaki ya-
ratmalarini bir isim altinda toplamak bilim adamlarini biitiin
bu yaratmalar1 agiklayacak genel ilkeler bulmaya ve Islam
Sanatinin biitliniinlin lizerine oturdugu bazi kosullarin var
oldugunu diisinmeye zorlamistir. Sadece bu alandaki aras-
tirmalarin yetersizligi degil bazen de Onune gecilmez bir
genellestirme istegi, Islam Diinyas1 arastiricilarini, dini
kiltirin birliginden dolayi sanat ifadesinin de birlik gosterdigi
seklinde, pek saglam olmayan bir sonuca ulastirmistir. Bu iddia

250 Suut Kemal Yetkin, islam- Tiirk Sanati, istanbul, 1956, s. 3. Suut Kemal Yetkin,
Tiirk Mimarisi, Ankara, 1970, s. 9.

251 Ernst Kiithnel, Die Kunst des Islam, Stuttgart, 1962, s. 43, 44 (ilk bas1 1929).

252 Jeanine Auboyer, Fransiz Milli Koleksiyonlarinda Yiiksek-Asya'nin Islamiyetten
Onceki Sanati, (Milletleraras: 1. Tiirk Sanatlar1 Kongresi Tebligleri, Ankara,
1962, s. 43 vd.)
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biuitiin Bat1 Sanatini Hiristiyan Kiiltiirii ile aciklamak istemeye
benzer. Oysa ki bunu Batili sanat tarihgileri (cok karisik Islam
Diinyasina nazaran) ¢ok daha homojen bir Avrupa icin bile
ileri siirmuyorlar. (Birgok ¢esitlilik ve farkliliklar ortaminda)
Islam icin 13 yiizy1l siirecek uniform bir sanat tasavvurunun
dogdugunu ileri siirmek bilimsel bir masaldir. Islam tarihinin
dini karakterine dayanan bu safiyane goriisiin ciddi bir kritige
dayanacagi siiphelidir" diyen Kuban, sanat tarihi alaninda
bircok taninmis otoritenin IslAm Sanatinin Biitiinliigii fikrinin
dogrulugundan hig siiphe etmemis olmasina ve bu dogma'nin
kaynaklarina degindikten sonra, inandirict aciklamalar
yapmaktadir.”” Ona goére, Islam Sanatinda "birlik ve bii-
tinliik"ten ¢ok, "farklilik", "cok taraflilik" faktorlerini ortaya
koyma daha 6énemlidir. Bu farklihga 6rnek veren Kuban: "Islam
sifatinin bazi hallerde ne kadar anlamsiz oldugunu gérmek
icin, kubbeli Hiristiyan yapilari, 6rnegin Bizans ve Ronesans
Kiliseleriyle, biiylik Osmanli Camileri arasindaki iliskilerin,
ayni camilerle diger Islam Camileri arasindaki iliskilerden
daha fazla olduguna" dikkatimizi ¢cekmektedir.”*

Dogan Kuban, Islam Sanat1 denilebilecek tek sanat kolunun
"Yaz1", "Hat Sanat1” oldugunun iddia edilebilecegini vurgular
ki gercekten bu sanat kolunun tam anlamiyla Islam Sanati
oldugu acgiktir.

Biitiin Islam aleminde sanatin, islAm dinine paralel olarak
bir birlik ve butinliik gosterdigi iddiasinin dogru olmadigi
kabul edilince, bunun bizim konumuz bakimindan en 6nemli
sonucu, Isldam Sanatinin, Sanatimiz iizerindeki etkilerinin
sanilandan az oldugudur. Cunki aslinda belirli ve biitiinliik

arzeden bir IslAm Sanat1 yok ise onun etkilerinden sdzetmek

253 Dogan Kuban, Islam Sanati Kavrami, (Sanat Tarihimizin Sorunlari, s. 16 vd.)

254 Dogan Kuban, 100 Soruda Tiirkiye Sanat Tarihi, Istanbul, 1973, s. 101.
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de miimkiin olamaz.

Auboyer'in ifadesiyle: "Islamlar dinini yaydig1 yerlerde,
dinil inang¢ ve fikirlerde bir birligi gerceklestirmek istedigi
halde, bunu sanatta yapmaya kalkismamis, her bolgenin kendi
karakterini muhafaza etmesine imkan vermistir. Bunun ana
sebebi ise, estetik bir gelenege sahip olmasidir.. Yeni zaptedilen
memleketler sanat1 istenerek, gecmisin bir devami olarak

kalmigtir".”>

Islamda resim yasagi

Islam dini ve medeniyetinin Islam iilkelerine empoze ettigi,
belirli bir Islam Sanat1 olmasa bile, yine de Islamiyetin sanat
hayat1 tlizerinde c¢esitli yollardan etkili oldugu kesindir.
Bunlardan ilk akla geleni kisaca "Resim Yasagi" denilen, aslinda
boyutlar1 daha genis olan yasaklardir. Bu alandaki kurallar
veya tatbikat, fiili durum, sanat hayatinda c¢ok biuyiik en-
gellemelere ve yon degistirmelere neden olmustur.

Kur'andaki bazi ibarelerin yorumu, fakat asil birtakim
hadislerin getirdigi hiikiimler ve bu hikiimlerin sonradan
mutaassibca yorumlanmalart sonunda meydana ¢ikan fiili
durum, Islam adleminde heykelin tamamen, resmin ise biiyiik
Olciide ortadan kalkmasina sebep olmustur. Aslinda
Islamiyetin, insanlarin yeniden putperestlize dénmelerini
yani c¢esitli putlar seklindeki s6zde Tanrilara tapmalarini
onlemek icgin titizce tedbirler almasi, kendi agisindan gayet
realist ve tutarli bir davranisti. Heykeller, Hz. Muhammed'in
kirip attigi putlarin benzerleri idi. O halde putlarin benzer-
lerinin de, eski aligkanliklarina cok bagli olan insanlari bastan
cikarmalarina izin verilemezdi. Resim sanatindaki yasaga
gelince; burada is biraz daha karisiktir. Getirilen yasaklarin

sinirlar1, hiikimlerin c¢esitli sekilde yorumlanmalar1 yiziinden

255 J. Auboyer, a.g.m.
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tam olarak ¢izilebilir olmaktan uzaktir. Bu yiizden bu hii-
kiimlerin neler oldugu bahsine uzun acgiklamalari gerektirdigi
icin girmek istemiyoruz. Sadece bu konuda yazilmis en ciddi
arastirmalardan bazilarint dipnotunda kaydetmekle yetini-
yoruz. Daima yaptigimiz gibi, bizi ilgilendiren husus, Yiiksek
Islamda nazari olarak var oldugu ileri siiriilen, iddia edilen
hiikiimler veya bagka deyisle "olmasi gereken" degil, toplumda
gergekten uygulanan ve ferdlerin davraniglarinda esas olan,
gergekten etkili olan durumdur. Bu ag¢idan bakilinca, Tiirk
toplumunda, gittikce artan olgiide, din adamlarinin korikleyip,
bagnazlarin adim adim takip ve kontrol ederek, psikolojik
bir baski ve yasak aginin kuruldugu goriilmektedir. Daha diin
denilecek kadar yakin tarihte Osmanli Devletinin ¢ok muteber
bir Miize ve Sanayi-i Nefise Mektebi Miidiirt ve glinimiizde
tablolar1 ylizmilyonlara satilan sanatkdr Osman Hamdi Bey'in,
evindeki resim atelyesini ancak cok giivendigi kimselere
gosterebildigi ve taassubun goziinden gizli resim yaptigini
ve hatta bitirdigi tablolarini, glivenlik a¢isindan Avrupa'ya
gdonderdigini, Ahmet [Thsan'in matbuat hatiralarindan 6gre-

’” Tablo bulunan evde, bazi dindarlarin biiyiik

niyoruz.’
huzursuzluk duyduklarini, icinde resim bulunan odalarda
kesinlikle namaz kilmak istemediklerini, bu satirlarin yazari,
kendi yakin ¢evresinden bilmektedir. Puta tapiciliga donme
tehlikesinin artik kalmamasina ragmen, eski kural ve yo-
rumlarin hala halk arasinda devam ettigi goriilliyor.

Islama gore resmin yasak oldugu fikrine itiraz edip, binbir

256 Islamda Resim Yasag1 hakkinda pekgok arastirma vardir. Bunlardan birkaci:
A.J. Wensinck, islam Ansiklopedisi, Avrupa'daki ilk basisinda "Sura" (Suret)
mad. T. W. Arnold, Ayn1 yerde "Taswir" mad. Nurhan Atasoy, Tiirkce islam
Ansiklopedisi, "Tasvir" mad. Daan van Reenen, "The Bilderverbot, a new survey",
Der Islam, Bd. 67, H. 1, 1990, s. 27-77 ve bibliyografyasi.

257 Ahmed lhsan, Matbuat Hatiralarim, C. 1, Istanbul, 1930, s. 74.
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dereden su getirenler varsa da, bu iddialar, hayatta ve gercekte
gecersizdir. Bununla birlikte Islam iilkelerinde resim hi¢ ya-
pilmamis degildir. Ozellikle minyatiirlerle siislii pekgok ki-
tabimiz, halk resimleri vb. bunun aksini gosterir. Fakat bunlar
"kaidenin istisnalaridir". I¢kinin haram ve yasak olmasina
ragmen icki icenlerin her zaman mevcud olmasina benzer.
islamda resmin engellendigi fikrini Corci Zeydan bile acikca
kabul ederken, bizim aksine deliller getirmeye ¢abalamamiz,
bosuna gayrettir. Ciinkii bu yazar, Islam Medeniyeti lehine

biitiin malzemeyi ¢ok ayrintili bir eserde toplamistir.>”®

Islam sanan disinda bir Tiirk sanati yok mu ?

Islam Sanatinin, tiim islam iilkelerinde bir biitiinliik gos-
terdigi ve birbirine bir ailenin ferdleri veya bir dilin lehc¢eleri
gibi benzedigi (S. K. Yetkin) tezinin normal sonucu, herhalde
bir Isldm kavmi olan Tiirklerin ayr1 bir sanatinin mevcud
olamayacagi, olmamasi1 gerektigidir. Gergekten de Bati'da
"Islam Sanat1 Biitiinii" disinda bir Tiirk Sanatinin varligi1 yakin
zamanlara kadar kabul edilmiyordu. Buna dair ilgi ¢ekici bir
hikayeyi Celal Esat Arseven'den dinleyelim:

"1909'da Fransizca olarak yazdigim bir kitapta "Art Turc"
(Tirk Sanati) tabirini kullandigim i¢in yabanci tabi (yayinci)
kitabin propaganda mahiyeti alacagini cinki o devirde
kimsenin boyle bir seyi kabul etmedigini diigsiinerek, kitabi
basmakta tereddiide diismiis ancak (biiyluk bir otorite olan)
Charles Diehl'in bir 6ns6z yazmasi tizerine kitabi1 basmig-
t1 ,,m

Aradan yarim ylizyil gectikten sonra, 1959'da Ankara'da

ilk Uluslararast Tiirk Sanat Kongresi toplanmistir. Ve bu

258 Corci Zeydan (Circi Zaydan), Islam Medeniyeti Tarihi, C. 111, Istanbul, (1973),
s. 420. (Zeki Megamiz cevirisi)

259 Celal Esat Arseven, Tiirk Sanat Tarihi, C. III, istanbul, tarihsiz, s. 7.
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Kongreye Iranlilar "béyle bir Sanatin olmadigini"” ileri siirerek
katilmayi reddetmislerdi. Oyle gériilityor ki artik bugiin boyle
bir sorun kalmamistir. Adigecen Kongreler dort yilda bir,
diinyanin 6nemli bir sehrinde (Venedik, Cambridge, Aix-en
Provence, Budapeste, Miinih, Krakovvb.) toplanmig ve bunlara
katilan ylizlerce Batili bilim adamui, Tiirk Sanati1 diye bir sanatin
varligini tartisma konusu yapmamaiglardir. Diinya bilim alemi,
Tirk Sanatinin varligini kabul ettigi gibi, zaman zaman cesitli
sanat alanindaki eserlerimizi (mimari, ¢inicilik vb.) yerinde
ovgilerle goklere cikarmaktadirlar. Kendine 6zgl bir Tiirk
Sanatinin varlig: artik kabul edildigine gére, IslAm Sanatinin
Biitiinltigii tezi de bir bakima c¢iiriitiilmis olmaktadir. Ciinki
mesela Tiirkler, Iranlilar vb. Isldim aleminin birer pargasi
olmakla birlikte bunlarin kendilerine has, 6zgii sanatlar: vardir.
Eger islam Sanatinin Biitiinliigii gercek olsaydi boyle ayri

"Milli" diyebilecegimiz sanatlarin olmamasi gerekirdi.

Islam Sanatinin Biitiinliigii diisiincesini ele aldigimiz gibi,
Tarih i¢inde "Turk Sanatinin devamliligi ve buitiinligi" iddiasini

da incelememiz gerekir. Simdi kisaca bu konuya gegelim.

Tiirk sanatinin biitiinligi ve devamliligi sorunu

Cok genis Islam iilkelerinde yayilmis, uygulanmis sanatin,
"Islam Sanat1" diye biitiinliik arzeden bir sanat olamayacagi
diisiincesini ayni gerekcelerle "Tiirk Sanat1” i¢in de ileri sii-
rebiliriz. Clinki sosyolojik acidan durum aynidir. Soyle ki
genis cografi alanlara yayilmig bitiin sosyal kurumlar gibi
Sanat da degisik yer ve zamanlarda biiyiik farkliliklar gosterir,
bu adeta sosyal bir kanundur. Bu nedenle, Tiirk Sanatinin ta
Ortaasya'dan bugiine kadar bir devamlilik ve buitiinliik gos-
terdigi iddias1 da yaygin olmasina ragmen, isabetli sayilamaz.
Metod meseleleri lizerinde bir hayli durmus olan Dogan Kuban,
Romantik Milliyetci denilebilecek bazi sanat tarihgilerimizin

bu iddia ve tezini hakli olarak tenkid etmistir. Bu ¢ok yayilmig
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tezin taraftarlari fazladir. Bugiin en 6nemli temsilcisi Oktay
Aslanapa'dir, diyebiliriz. "Tiirk Sanatinin Biitiinligi ve De-
vamlilig1" isimli yazisinda Aslanapa soyle diyor:

"Asya, Avrupa ve Afrika'da sekseni bulan Tiirk Devleti
kurulmustur. Mogolistan ve Dogu Tiirkistan'dan Cezayir'e,
Budapeste'den Misir'a, Sudan'a kadar ¢ok genis tilkelere ya-
yilmis olan eserlerde Tiirk Sanatinin biittinligi ve devamliligi
hicbir zaman kaybolmamuistir."*®

Yukanda degindigimiz gibi, Islam Sanatinin biitiinliigii tezi
ile Tirk Sanatinin biitiinliigli ve Ortaasya'dan bugiine de-
vamlilig1 diisiincesi birbiriyle tam olarak celisen tezlerdir. Islam
Sanati bir biitiinse, bunun i¢inde Tiirk Sanati veya iran Sanatina
yer kalmaz. Tiirk Sanati devam edegelen bir biitiinse, bagka
Milli Sanatlar i¢cin de ayni durumun kabulii dogal olduguna
gore, Islam Sanati diye ortada bir Sanat kalmaz. O halde ya Islam
Sanatinin butiinligu tezini birakmak, veya Tiirk Sanati diye,
devamlilik ve biitiinliik'e sahip 6zgilin bir sanatin varligini inkar
etmek gerekir. Dogan Kuban bu durumun icinden, Islam Sanati
icin ileri stirdiigii hakli itirazlan, Tilirk Sanatinda da uygulayarak

tutarl bir sonuc¢la ¢ikmaktadir:

"Tiirk Sanatini, kimligi biitiin tarih boyunca ayirdedile-
bilecek homojen bir kiiltiiriin ya da kiiltiir halkalarinin Griint
olarak gormek, bliylik yontem hatalarina diismek demektir.
Misir Sanati, Yunan Sanati.. gibi kavramlar, degismeyen bir
mekan cercevesine bagl kavramlardir. Oysa Tiirk sifat1 zaman
ve mekan boyutlar1 agisindan insanlik tarihinin baska 6rnegi
olmayan bir olgusuna isaret ediyor. Ulusal tarihini bugiin sahip
oldugu sinirlardan ¢ok uzaklardaki olgularla biittinlestirmeye
calisan bagka bir ulus herhalde yoktur..

Tirk Sanati, Tiirkiye Sanatindan ya da Tiirkiye'deki Tiirk

260 Oktay Aslanapa, Tiirk Sanatinin Butinliigli ve Devamliligi, (Konferanslar I, Ankara
1965, TKAE Yy. s. 13).
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Sanatindan degisik bir tarih olgusu olduguna gore, Tirklerin
maddi kultiir irtinlerinin zaman ve mekéan icindeki iligkilerini
yoresel sanatlarda saptanan basit bir stireklilik yapis1 icinde
ele almak dogru degildir..

"Kanimca Tiirk Ulusal kiiltiiriiniin degisik ortamlarda bazen
birbirinden bagimsiz evrimleri ve bu evrimlere tekabiil eden
sanat asamalar1 var.. yerlesmis kiiltlirlere 6zgii tarih diistin-
cesinin gelistirdigi, topraga bagl statik tarih yorumu, genel

"non

Tirk Tarihinin yorumu i¢in yetersizdir." ".. Giney Sibirya
steplerinden ve Ortaasya'dan Anadolu'ya ve Balkanlara kadar
zaman ve mekan i¢inde gelen gelismede baglayici olan Tirk
kimligini bugiine kadar korumus olan Tiurk Ulusudur. Fakat
onun oOrgiitledigi sosyo-politik ortam, her kez degisik verilerle
birleserek tek bir sentez, bir Tiirk Sanat1 degil, fakat daha genis
ve hareketli kiltiir ortamlarinda, sentez halkalar1t meydana
getiriyor."*®'

Boylece Kuban, Islam Sanati gibi Tiirk Sanatinda da "bii-
tinlik" fikrini reddederek, tutarli bir sanat anlayisi ortaya
koymaktadir. Simdi bu anlayis ve diisiincelere uygun olarak
Tiirklerin Anadolu'da yarattiklart 6nemli bir sanat evresine

gecelim.

SANATTA ANADOLU'DA
YARATILAN TURK SENTEZI

Mimarhktaki  biiyiik  basarilar ve saheserlerimizin  surri

Ortaasya'dan bugiline biitiinliik ve devamlilik gosteren bir
Tiirk Sanatindan degil, muhtelif zaman ve mekanlardaki sentez
halkalarindan s6z edilebilecegini ileri siiren Kuban, bu sen-
tezlerden Anadolu'da yaratilani bunlarin en ustiinii olarak

gormektedir:

261 Dogan Kuban, Tiirk Sanat Tarihinin Evreleri, Sanat Tarihimizin Sorunlari, s. 7.
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"Bir yerde evrensel terimlerle tarif edilebilecek bir Tiirk
toplumu oldugu zaman, bu toplum gogebe, barbar, ilkel de
olsa her seyi bagka kiultiirlerden de alsa yine bir Tiirk Kiiltiir
ve Sanatindan bahsedilebilir. Zira bir taklid kultiir de sirf taklid
olma oOzelliginden dolayr taklid eden toplumun malidir.
Bununla beraber tarih boyunca Ttirk Milleti, bagka kiiltiirlerle
paylasilamayacak bir tek biiyiik sanat yaratmistir; "Anadolu
Tiirk Sanat1”.

Anadolu'daki bu biiyiik sentez, iki safhada, hem Selguklu
Devleti, hem de daha sonra Osmanlilar doneminde yaratil-
mistir. Rum Selcuklulart zamanindaki refaha ve hosgoruli
ortama hayran olan sanatkarlar, Suriye'den, Dogu Anadolu'dan,
Mogollarin istila ettigi Iran'dan akin akin Konya'ya geliyorlardi.
Bu ylizden Anadolu o devirlerde her zaman oldugu gibi, tirli
tirltii zihniyetlerin, goriislerin, miraslarin, an'anelerin,
usullerle tekniklerin yepyeni bir terkip (sentez, biresim)
cikarmak, bir Gsllip yaratmak icin kaynastigi bir Ocak olu-
yordu. Bizans, Iran, Yunan, Suriye kayboluyor, onun yerine
tamamiyle yerli Selguk tisliibu doguyordu. Bu tarz ile meydana
getirilen eserler bazi mimari uzuvlardaki ayrinti benzerlik-
lerine ragmen tamamiyle Anadolu'ya 6zgilidiir. Mesela Konya
Buyilik Camii (1155), Sivas Gok Medresesi (1270), emsali
nadirbulunan Sultan Hani, Konya'da Sir¢cali Medrese (1242),
Karatay Medresesi (1251), Konya'da Ince Minareli, Divrik'teki
eserler Anadolu'da gelip gecmis milletlerin biraktiklari
eserlerle mukayese edilemeyecek derecede ince bir mii-
kemmellige erismislerdir. Bu itibarla Selcuk Sanati Islam
Sanatlarinin icinde en seckin mevkilerden birini isgal

eder.v|262

Osmanli doneminde ise yine mimaride diinya capinda

saheserlerin, memleketi ve 6zellikle Istanbul'u siisledigini

262 Gaston Migeon, [slam Sanatlar, istanbul 1943, s. 15.
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goruyoruz. Gerek Selcuklu gerek Osmanli doneminde Ana-
dolu'da yaratilan mimari eserleri ve saheserleri diinyaya ta-
nitanlarin basinda herhalde Albert Gabriel gelir. Onun dev
eserlerini burada sadece siikranla anmakla yetiniyoruz.’®’

Vaktiyle Giizel Sanatlar Akademisi'nde mimari subesi
Profesorii olarak ¢alisan ve Istanbul'da 1938'de vefat ederek
yine orada topraga verilen, 20. yluzyilin 6nemli mimarlarindan
biri olan Bruno Taut'un Tiirk Camileri hakkinda yazdiklari
gercekten her Tilirkiin gogsiint gururla dolduracak bir mahiyet
tasir: Ayasofya'nin bir mithendislik yani teknik harikas1 ol-
dugunu, yanindaki Tiirk Camilerinin ise, Ayasofya'nin "soguk"
teknigine, gercek sanati ve glizelligi katabilmis saheserler
oldugunu su satirlarda dile getirir:

"Kubbe en serbest ve en muhtesem tekadmiiliinii ve mesned
acikligmdaki rekorunu Roma'da degil istanbul'da buldu. Genis
ve cluretkarane yapilmis kubbesiyle Ayasofya o ana kadar
yapilan emsalini golgede birakmistir. Orada tatbik edilen
mithendislik basaris1 o kadar buiyuktii ki aradan 14 ytizyil
gectigi halde bugilin bile herkesi heybetine meftun birak-
maktadir.. Fakat bir rekor mahiyetindeki konstriiksiyonunda
tahakkuk ettirilmis olan emperyalist gaye, bu esere sanat
itibariyle soguk bir karakter hatta bir nevi bilgiclik ifadesi
vermektedir. Takriben 1000 (bin) sene sonra insa edilmis olan
camilere nazaran Ayasofya, konstriiktif kudreti bir giizellik
haline inkilap ettirmis olan eserlere ancak bir hazirlik ma-
hiyetinde kalir. 16. yilizyilin Tiirk Camii basta biiyiik Sinan
bulundugu halde, tamamen rasyonel olan eski konstriiksi-
yonun donuklugunu gidermistir. Kubbeyi icerden ve disardan

sanatkarane bir sekil unsuru yapmistir. Biitiin bina ve biitiin

263 Albert, Gabriel, Monuments turcs d'Anatolie, 2 Cilt, Paris, 1931-34. Une capitole
turque: Brousse, 2 Cilt, 1958. Chateaux tares du Bosphore, 1943. Tiirkiye Tarih
ve Sanat Memleketi, Ist. 1954.
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konstriktif kisimlari proporsiyonlu (tenasiiblii) olarak
baglanmistir. Buna bakinca Roma'nin ve Bizans Istanbulu'nun
buitiin kubbe mimarlarinin sadece birer mithendis olduklari
goriliir. Sinan ve arkadaslariyla talebeleri ise, mimar idiler.
(Boylece) sadece heybetli olan kubbeye artik bir glizellik
verilmis (olmaktadir)."***

Bu kitabin yazari, vaktiyle Siileymaniye Camii'nin arkasina
diisen O6grenci yurdunda kalirken, yillarca her giin en asagi
li¢-bes dakika Siileymaniye'yi seyretmis ve insan eliyle ya-
ratilmis bu essiz giizellige hayran olmus, sonralari Kadikdy'den
Istanbul'a her gecisinde Sultanahmet Camii'nin masallarda
goriilebilecek glizelligine vurulmus bir insandir. Bunun ne-
denini zaman zaman diiginir ve Tiurk tarihiyle ugragsmama
ve tarihi sevmeme baglardim. Degerli aydinlarimizdan mimar
Necmeddin Hilav'in tavsiyesi tizerine bulup okudugum Bruno
Taut'un kitab1 bu meseleyi aydinliga ¢ikardi. Demek ki benim
bu eserlere duygusal bir sekilde derin bir hayranlik duymam
sadece Tiirk ve Misliman olmamdan degil, bu eserlerin
gercekten ¢cok fakat cok ¢ok gilizel olmalarindan geliyordu.
Ciunki bu guzelligi, gercekten anlayan ve bilen uzmanlar da
ifade etmislerdi. Bruno Taut, bir Alman, bir Hiristiyan olarak
daha 6nemlisi diinyanin sayilit mimarlarindan biri olarak bu
guzelligi yetkili gozlerle gorip bize anlatmistir. Turklerin
Anadolu'da mimarlik alaninda yarattiklari saheserler, alelade
basarilar degil, onlar1 diinyanin en listiin birka¢c mimar milleti
arasina sokmus sanat urinleridir.

Anadolu Uygarliklar1 lizerindeki eserleri, son yillarda tstiiste
basilan diinyaca taninmis arkeologlarimizdan Ekrem Akur-
gal'in kendisiyle yapilan bir sOyleside Tiurklerin Anadolu'daki
mimarlik eserlerinin diinyadaki yeri hakkinda soyledikleri

bu isgin ehli bir uzmanin hiikiimleri olmasi1 bakimindan biiyiik

264 Bruno Taut, Mimari Bilgisi, istanbul, 1938, s. 145 vd.
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onem tagsimaktadir. Onun bu konudaki sézlerini soyle 6zet-
leyebiliriz:

Tiirkler, 6zellikle mimarlik alaninin bazi1 dallarinda ken-
dilerini diinyanin en ileri birka¢ ulusu arasinda, bazi dallarda
ise en basinda saydiracak nitelikte saheserler yaratmislardir.
Bu sozleri somutlastirmak i¢in onun sozlerini aynen aktaralim:
"Biz buglin diinyanin en 6nde gelen mimar milletlerinden
birisiyiz. Tiurkler en ¢ok mimarlik alaninda basar1 goster-
miglerdir.” "Siliphesiz bizim edebiyatta, musikide, daha baska
konularda da basarilarimiz olmustur, ama.. mimari eserler
goruniirdedir ve herkes onlar1 tercimesiz, ¢evirisiz anlayacak
durumdadir.. Diinyada hi¢bir Millet (Kervansaraylarin ya-
pildigr eski tarihlerde) bu kadar glizel 6rnekte Kervansaray
konusunda basarili olmamistir”, "Su kemerleri ve kopriiler,
diinyada iki millet tarafindan en iyi sekilde islenmistir.
Bunlardan biri Turklerdir. Diger hicbir Millet bu {istiin diizeye
varamamistir. Dartissifa denilen Hastahaneler, Cesmeler de
boyledir. Diinyada Romalilardan sonra en giizel ve basarili
hamam yapilar1 da Tiurklerindir. Her Milletin dinsel yapilari
on planda yer alir ve bizim dinsel yapilardaki basarimiz bilhassa
merkezi planin en biiylik ve en uyumlu eserini vermis ol-
mamizdadir. Sinan eliyle Selimiye'de, ayni sekilde Siileyma-
niye'de uyumluluk bakimindan organik anlamda ¢alisan bir
sanatin en giizel 6rnekleri (yaratilmistir). Diinyada dis kitleleri
harmonili bir sekilde gelistirmis iki Millet vardir, birisi eski
Helenler biri de Osmanlhilar. Hatta dis yapinin kitleler ara-
sindaki uyumlulugu bakimindan denebilir ki Osmanlilar
Helenleri de gegmislerdir."**

Goruluyor ki kendi ilim adamimizin hiikiimleri ile Bruno

Taut'unkiler birbirleriyle ne kadar benzemektedir. Mimarlik

265 Hifz1 Topuz, Konuklar Gegiyor, istanbul, 1975 (TV'de Ekrem Akurgal ile yapilan
soylesi).
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deyince hepimizin aklina hakli olarak hemen dahi mimarimiz
Sinan gelir. Cogunlukla da onda takilip kaliriz. Genellikle
diger bir¢cok mimarimizin isimlerini bile bilmeyiz. Halbuki
Tirkiye'de Sinan'in saheserleri yaninda pek ¢cok bagka giizel
eser ve saheserler de yaratilmistir. Bunlardan Sultan Ahmed
Camii'nin mimar1 sedefkar Mehmed Aga, Yeni Cami veya
Valide (Safiye Sultan) Camii'nin mimari Davud Aga, I1. Bayezid
Camii'nin mimar1 Hayreddin'i sadece 6rnek olsun diye saya-

Iim.

Istanbul, nefis mimari eserlerle dolu oldugu gibi, Edirne,
Bursa ve diger bir¢cok sehrimizde de yaratilmis bunca yapinin
mimarlari, glizellik liretebilen biliylik sanatkarlardi. Bu ytizlerce
sanatkarin yetismesini hazirlayan verimli atmosferin ve ze-
minin sirr1 nerededir? Cami, medrese, dariissifa, han, hamam,
cesme, tiirbe vb. eserlerle sehirlerimizi, bir tacin mucevherleri
gibi susleyen mimari eserlerin kaynagini nerede aramali-
y1z?

I1k kaynak siiphesiz, biiyiik bir Iimparatorlugun gelirleri
ve bu blyiik gelirlerin mahdud ellere ve illere akmasi idi.
Zenginin zengini bazi kisilerde toplanan bu servetlerin,
kismen de olsa Millete ve Memlekete mal olmasini imaret
ve Vakif Sistemi saglamistir. Bu meseleyi biitiin acikligi ile
ortaya koyan, Universite diginda yetismis en biiyiik aras-
tiricilarimizdan biri olan merhum Osman Nuri Ergin'dir.
Kendisini taniyip elini 6pmek serefine ulastigim bu ¢ok zeki,
¢ok caliskan ve c¢ok miitevazi, degerli bilginimiz, dev
eserlerinde, meselelere baskalarinin hatirindan bile gecmeyen
bir ag¢idan bakabilmis nadir arastiricilarimizdandi. Onun
bizim de candan katildigimiz fikirlerinden biri, sehirlerimizin
mamur bir hal almasinda, hele Istanbul'un cihanin en giizel
sehirlerinin baginda gelmesinde baslica 4milin Imaret ve
Vakif Sistemi oldugu hususudur. Osman Ergin'in eserlerinde

degindigi ve hakkinda mistakil bir de kitap yazdig1 "imaret
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Sistemi" nedir? Halk arasinda ve bazi eserlerde "Imaret” diye
"bedava as dagitilan yerler" anlasilmaktadir. Halbuki bu
inanisin ¢ok yanlis oldugunu vurgulayan Ergin, "Imaretin
aslinda ¢ok simullii bir kavram oldugunu soyle oOzetler:
"Kestirme olarak sunu soyleyelim ki: Tiirkler, cami, medrese,
hastahane, ashane, misafirhane, hanikah hatta tiirbe, hatta
kale, hatta minare binalarina kadar teker teker oldugu gibi,
hepsi birarada olarak da umumiyetle Imaret adini ver-
mektedirler”, "Imaretlerin hepsinde biitiin hizmetler ve-
rilmez, bunlardan biri veya birkact bulunurdu. Tam tesek-
killi imaretlere, Fatih, Siileymaniye, Sultan Ahmed 6rnek
verilebilir", "Imaretleri, vaktiyle hep hayir sahipleri yapar,
idarelerini temin eder ve memuriyetlerini idame i¢in yan-
larinda ve daha baska yerlerde bircok irat ve akar yaptirarak
bu suretle hem kendi imaretine varidat (gelir) bulurlar hem
de sehir ve kasabalarin imarina hizmet ederlerdi. Bunlarin
idare sekline "Vakif denilirdi.. Imaret yapmada, idare etmede,
tamirde, memurlarini beslemede hiikiimet biitgesinden bir
para ¢cikmazdi. Halk da imaretin biitiin parcalarinin her turli
hizmet ve yardimindan bedava istifade ederdi."”

"Osmanli Imparatorlugu'nun her kdsesinde.. hele Istan-
bul'da ne kadar kagir bina bulunuyorsa hepsinin yapilan
Imaretlere irat temini ve ayn1 zamanda sehri tezyin (siisleme)
ve imar dislincesiyle yapildigini1 teslim etmeyecek bir ferd
olduguna ihtimal vermiyorum.. Istanbul gibi, Edirne gibi,
Bursa gibi, Turkliige asirlarca merkez olmus sehirlerde..
saydigim binalar1 ve miiesseseleri soyle bir tarafa birakirsaniz
geride Tlrk mimarisi, Turk Sanati, Tiirk Medeniyeti namina
ne gorebilirsiniz?"**

Gortiliyor ki Osman Ergin'in 6nemle tlizerinde durdugu

266 Osman Ergin, Tiirkiye'de Sehirciligin Tarihi [nkisafi, istanbul, 19,36, s. 54.
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"Imaret Sistemi" bir bakima, modern Devletlerde "Kamu
Hizmeti" denilen ve Devlet organlari ve kurumlari tarafindan
sunulan hizmetleri halka licretsiz olarak getiren bir kurumdur.
Imaretlerin mali kaynagi, "Vakif denilen ve kisaca sdylersek,
bir malin belirli bir amaca (halka cesitli hizmetleri, hayrina,
yani Allah rizast i¢cin bedava olarak sunma amacina) tahsis
edilmesi, ayrilmast demek olan hukuki bir miiessese araciligi
ile saglanir. Vakiflari, Allah rizasi i¢in, baskalarina yardim
amaci ile yapanlar, servetlerinin bir kismini bu insani amaclara
ayiranlar, hayirsever zenginlerdi. Vakiflar sayesinde bugilinkii
dlgiilerle trilyonlarca lira, imaretleri teskil eden hizmet bi-
nalarinin veya Vakiflara gelir saglayan Han, Hamam gibi bi-
nalarin yapimina ayrilmis oluyordu. S6zii edilen ¢esitli bi-
nalarin yapimi i¢in mimarlarin emrine verilen maddi imkanlar
Osmanli Imparatorlugunda o kadar biiyiiktii ki, Avusturyali
Sanat tarihc¢isi Heinrich Gliick'iin ifadesiyle, Ronesans'in
biiylik ve ¢cok yonli sanatkdr1t Michelangello, emrine sunulan
maddi imkanlarin biliyikligi acisindan, Sinan'in yaninda

zavalli kaliyordu.’”

Bizim burada tlizerinde durmak istedigimiz konulardan biri
budur. Imaret ve Vakif Miiesseseleri sayesinde Tiirk mimarlari
adeta bir bolluk denizinde ylizmiisgler ve bu sayede de Tirkler,
mimaride diinyanin sayili birka¢ milleti arasina girebilmistir.
Yani bu sonuca ulasilabilmesinde islam diinyasinda ¢ok ge-
lismis bir miiessese olan, dini acidan daima tesvik edilen
Vakiflarin biiytik pay1 vardir. Kopriilii, Vakiflarin "ne eski Sark
Medeniyetlerinde, ne Yunan ve Roma alemlerinde, ne de
Ortacag Hiristiyan diinyasinda emsaline tesadiif edilemeyen
ve sirf IslAm Medeniyeti cevresindeki memleket ve kavimlere

miinhasir kalan muazzam bir inkisaf' gosterdigine isaret

267 Heinrich Gliick, Osmanlilarda Mimari, Eski Tiirk Sanati ve Avrupa'ya Tesiri,
Ankara, ?,s. 168.

195



ederken hic de abartmamistir.”

Zira Cumhuriyetin kurulusundan sonra, Vakiflar1 Islah
calismalari yapilirken, 1929'da hiikiimetge cagrilan, Isvicreli
Medeni Hukuk Profesorii Leemann da yurdumuzdaki durumu
tesbit edince hayret etmis ve "diinyanin hi¢bir yerinde Va-

kiflarin, Tirkiye'deki kadar siimullii olmadigini1”, belirt-

. . 269
mistir.**’

Biitiin bunlardan cikarabilecegimiz sonug¢ agiktir. Sehir-
lerimizin imari, mimarhk faaliyetlerinin canlilig1 Vakiflar
sayesinde olmustur. Vakiflarin en fazla gelistigi iilkeler Islam
iilkeleri olduguna goére, Islamiyetin bu gelismede 6nemli bir
roli oldugunu soyleyebiliriz. Sosyal olaylar ve gelismelerde
nedensellik baginin ¢cok cepheli olusu yiiziinden bu fikre
hemen itiraz edecekler bulunabilirse de, olumsuz gelismelerde
Islamiyeti hemen (tek) nedenmis gibi kabul edenler veya buna
egilimli olanlarin, bu mesele tizerinde biraz daha diistinme-
lerinin yararli olabilecegini saniyoruz.

Bruno Taut, camilerimizdeki gilizellik ve uyumlulugu 6verken,
bunlan yaratan mimarlar, "Stiphesiz ki, esas temayitillerini dinin
felsefesinden almiglardir. Fakat Allah'a ve Peygamber'e dua
etmekle bu kadar ciir'etkdrane kubbeler, boyle biiyiik holler
yapilamaz ve ¢cokmeyip durmalari temin edilemez" diye ekler.
Buna katilmamaya imkan yoktur. Bu nedenle biz de 6zellikle
dini yapilarin, saheserlerin yaratilmasinda Islam dinine candan
bagliligin verdigi agk ve heyecanin, mimarin basarisindaki roliine
inanmakla birlikte, sadece dinin manevi katkisinin degil, Vakiflar
kanaliyla ¢ok biliylik maddi katkisinin da s6zkonusu oldugunu
vurgulamaya caligtik.

268 M. Fuad Kopriilii, Vakif Miiessesesinin Hukuki Mahiyeti ve Tarihi Tekamiila,
Vakiflar Dergisi, C. 11, istanbul, 1942, s. 1-35. Ayrica bk. islam ve Tiirk Hukuk
Tarihi Arastirmalart ve Vakif Miiessesesi, Istanbul, 1983, s. 352.

269 Osman Ergin, a.g.e.,s. 57.
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Mimarlik  disindaki  bazi  sanatlarda Istami  etkiler

Bu kitabin tiimiinde oldugu gibi, Sanat bahsinde de ama-
cimiz, konular1 biutiin ayrintilart ile incelemek degil,
Islamiyetin tesirlerinin baz1 ana noktalarini, imkan nisbetinde
onemli ve ilgi cekici 0rneklerle gostermeye caligmaktir. Bu
nedenle Sanat konusunda da bir iki hususa daha deginerek
bu bahsi tamamlamak istiyoruz.

Bunlardan biri, heykel ve resim sanatinin IslAmiyetin et-
kisiyle engellenmesi yliziinden, soyut geometrik sekillerin
(arabesk), bitki motiflerinin siisleme sanatinda buyilik bir
gelismeye ulasmasidir. Herhalde bu sayededir ki tas ve
mermerler, tag kapilarda, duvarlarda bir dantela gibi islenmis,
tahta oymacilik minberlerde, kapi ve pencerelerde, dolap
kapaklarinda, tavanlarda birer oya inceligi ile yer almistir.
Camilerimizi, tiirbeleri siisleyen ve diinyada seckin bir yeri
olan ¢inilerimizde, bitki motifleri biiylik yer tutmustur. Ayni
nedenlerle, tam anlami ile "IslAmi Sanat" diyebilecegimiz bir
sanat dali daha olusmustur ki buna "Hat" (Yazi) sanat1 daha
dogrusu "Hiisnihat" (Guzel Yazi) diyoruz. Tiirkler bu alanda
cok biiyiik bir basar1 gostermislerdir. Bu yiizden "Kur'an
Mekke'de nazil oldu, Kahire'de okundu, Istanbul'da yazild1"
diye bir s6z vardir ki sadece lafta kalmamais, gerceklesmistir.
Islamiyetin dili Arapca, alfabesi Arap harfleri idi. Bu harflerin
estetik sekiller yaratmaya cok elverisli oldugu tartisma go-
tirmez. Pek¢ok Tiirk evinde, resmin yoklugunu, nefis yazilar,
levhalar gidermekte idi. Bu yazilarin ¢ogunlugu kisa dini
metinlerden olusuyordu. Arap harflerinin sagladigi imkanlari
kendi dehalari ile son sinirina kadar kullanabilen hattatlarimiz
gercekten harikalar yaratmislardir.

Vaktiyle bir giin Miinih'te, kiagit para basimi konusunda
tahsil géren bir Alman gencine, ne Tlirkce ne Arapca bilmedigi

halde cebinde Arap harfli bir kitab1 neden tasidigini sorunca
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onun bana kitab1 agarak: "Su glizellige bakin!" deyisini, otuz
yildan fazla ge¢mesine ragmen unutamiyorum. Geng bir
Almanin bile farkettigi giizelligi, Musliiman Turklerin goz
ard1 edemeyecegi aciktir. Iste dedelerimiz bu giizellikten ve
imkanlarindan yararlanarak koca bir sanat dali yaratip bize
hediye ettiler. Bu yazilarla camilerimiz, evlerimiz biraz daha

glzellesti.

OVUNULECEK BIR SONUC

Islamiyetin Tiirklerin Sanat Hayatindaki roliinii en genel
hatlariyla nasil niteleyebiliriz?

Evvela sunu sdylemek gerekir ki, Islamiyet dncesi donemde,
gocebelige dayali bir toplum hayati yasayan Tiirklerin ytiksek
bir sanatlarinin olmasi beklenemezdi. Ortaasya'daki cesitli
Tiirk kavimleri icinde yalniz Uygurlarda durum biraz farklidir.
Cunku Uygurlar, tlkelerinin glineyinde yerlesik bir hayata
gecmisglerdi ve komsulari olan Cin gibi eski bir kiiltiir ve sanat
ulkesinin etkisi ile belirli bir 6l¢lide gelismis bir sanat (duvar
resimleri-freskler, minyatirler ve bir 6l¢clide heykeller) ya-
ratabilmislerdi. Fakat gercek sudur ki, Tiirklerin biitiin kiltir
hayatlarinda oldugu gibi, sanatta da ancak Islami dénemde
bir varlik gosterebildikleri, siphesizdir. Bunun iki dnemli
nedeni vardir. Bunlardan biri, Islami dénemde biiyiik olgiide
yerlesiklige gecilmesi ve yerlesikligin sartlarina uyum sag-
lanmis olmasidir. Zira Yuksek Bir Sanatin yaratilabilmesinin
ana sartlarindan biri budur. ikinci neden ise, o dénemlerde
cevrenin en yiiksek Medeniyeti olan (Barthold) Islam Kiil-
tiirtiniin, bilesik kaplar prensibine uyarak Miisliman olan
Tirklere de akip gecmesi ve onlarin kultir seviyelerini de
ylikseltmesidir.

Islam Kiiltiirii cesitli kavimlerin kiiltiirlerinden olustu-

rulmus bir sentez idi. Tiirkler bu biresimi, kendi kultirleri
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ve gelip yerlestikleri mahallin yerel kiiltiirleriyle de birles-
tirerek, yepyeni bir Tlirk Sanat Sentezi yaratmiglardir. Bu Tiirk
Sanati doruguna Selguklu ve Osmanli Tirkleri doneminde
Anadolu'da ulagmistir.

Ozellikle mimarlik alaninda diinyanin en seckin Millet-
lerinden biri oldugumuzu biitiin ilim alemi kabul etmektedir.
ilim ve felsefe konusundaki durumumuzu incelemeye cali-
sirken duydugum uziintii, Sanat alanindaki basarilarimizi
yazarken bir sevince ve gurura dontistii. Dilinya karsisinda
bize bu gururu ve ovinci yasatan sanatkarlarimizin hatiralari
ontinde saygi ile egilelim.
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ISLAM KULTURUNUN TURKLER UZERINDEKI
ETKISINE GENELBAK1S

Evrensel bir din oldugu kadar, kendine has bir Medeniyeti
de temsil eden Islamiyetin Tiirk Tarihindeki rolii hakkinda
soylediklerimizi 6zetlersek, su hususlar1 6zellikle belirtmemiz
gerekir:

Islamiyeti kabul etmekle Tiirk kavimlerinin elde ettigi en
biiyiik yararin biitiin Tirkliilk Aleminin manevi bir birlik,
kultur beraberligi ve butunlugiu kazanmasi oldugu dusilincesi,
basta taninmis tarihc¢i Zeki Velidi Togan olmak tizere bir¢ok
miiellifin kabul ettigi, delillendirmeye calistiklar1 bir kanaat-
tir.

Islamiyet 6ncesi Tiirklerin belirli bir kiiltiirleri vardi. Yabanci
etkilerden busbiitiin arinmis olmayan bu kiiltur, esas itibariyle
"Kavmi" (Milli) bir karakter tagsiyordu. Dinleri, dilleri, sozlii
edebiyatlar kendilerine has idi fakat pek gelismis sayilamazdi.
Islamiyeti kabul eden Tiirkler, yabanci bir Yiiksek Din ve
Kiiltir'e katilmis olmakla, kiltiirleri "Milli" vasfini blytlik
olcuide kaybetti ama bir bakima evrensel boyutlar kazanmig

oldu.
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Barthold gibi Islamiyeti de iyi incelemis biiyiik bir tarih¢inin
belirttigi gibi, islam Medeniyeti, o dénem ve ¢evrenin en
yiksek kiltiiriinii temsil ediyordu. Cogunlugu gocebe bir
toplum olan Tiirk kavimlerinin Islamiyeti kabulii, onlarin
kiltiirlerinin biiylik Olciide ylikselmesi demekti. Spuler,
Radloff, Togan, Koprilii gibi bircok degerli ilim adaminin
acikga ifade ettikleri ve bizim tamamen katildigimiz bu fikre
gore, gergekten Tiirkler bu dine katilmak, IslAam Medeniyetini
benimsemekle aslinda yepyeni Yiiksek Bir Kiiltiire, geligsmisg
bir ilim ve fikir ve sanat diinyasina girmis oldular, kiltir
seviyeleri géze batacak sekilde yiikselmeye basladi. Bunda
gittikge yerlesiklige gegcmenin de etkisi ¢coktu. Ilk defa miiellifi
bilinen, mistakil, telif eserler yazilmaya baslandi. Kisaca her
alanda gelisme basladi.

Islamiyetin, bircok Tiirk kavim ve boylarinin, yabanc1 irklar
ve devletler icinde eriyip kaybolmasini 6nledigi diisiincesi
tizerinde de 6nemle durulmasi gerekir. Togan'a gore, Karadeniz
kuzeyinden "Dogu Avrupa'ya gelen kalabalik Pecenekler ve
Uzlardan (Oguzlar) bir avu¢ Gagavuz'dan bagka bir sey
kalmadi. Daha Avrupa'ya gelislerinden bir asir sonra bunlar
Hiristiyanlig1 kabul ederek simdiki Dogu Avrupa Slavlarina
karigtilar. En ¢ogu da simdiki Ukrayna halkin1 tegkil ettiler.
Ciinkii islamiyet gibi bir dayanclar1 yoktu.” Benzeri bir du-
rumu Bulgar Tuirkleri yasadilar. Slav Denizinde eriyip gitti-
ler.

"Biz Tiirkler, yalniz Islam Devrinde kiiltiir itibariyle bir-
lesmis, fikren yeknasak ve miitecanis bir Millet olduk. Yalniz
o sayede Osmanli Devleti kurulabildi ve yalniz Musliimanlik
doneminde tarihte kiitle halinde miisbet bir rol oynayabildik.
Budizm, Hiristiyanlik, Manihailik bizi hicbir zaman hatta
kiiciik 6lclide olsa bile Medeniyet hususunda organize ede-
memisti.. Anadolu'ya gelen Selcuklular, sayilar1 pek az olan

Osmanlilar, ancak Islamiyet sayesinde Bizans Medeniyetine
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karsit koyup kendi milliyetlerini muhafaza edebildiler. Bu,
Bizans ve Turk tarihiyle mesgul olan biitiin 4limlerin kabul
ettigi bir hakikattir." (Togan: Kur'an ve Tiirkler)

Taninmis tarih¢imizin makul goriinen butin bu sodyle-
diklerine ragmen, Tiirkler Islamiyeti kabul etmeselerdi Ta-
rihlerinin akis1t nasil olurdu? sorusuna verilecek cevaplarin
belki tarih felsefesine giren bir spekiilasyon veya kurgudan
ileri ilmi bir deger tasimasina imkan yoktur. Bu konuda insan,
mesela Hiristiyan Gagavuzlar veya Musevi Karaimler gibi
kiictik Turk topluluklarinin milli varliklarint koruyabilmeleri
vakiasini distinmekten kendini alamiyor. Bununla birlikte
Islami birlik ve biitiinliigiin Tarihimizde ve hatta bugiin, biiyiik
bir kuvvet kaynagi oldugu da reddedilemez bir gercektir.

Turkler, Mislimanlhiga 10. ylizyildan itibaren gecmeye
basladilar ve bu onlarin pek buyuk bir ¢ogunlugunun
Islamiyeti kabuliine kadar uzun bir siire gecti. Aslinda 10.
yiizyilda Islam Medeniyeti ne yazik ki artik gerileme dénemine
girmis bulunuyordu. Bu bir bakima Turklerin sanssizlig1 idi.
Bununla birlikte Tiirkler, Islam alemine 6zellikle siyaset ve
askeri alanda bir nevi Rénesans getirdiler. islam Milletleri
arasinda Araplar disinda islama en cok hizmet etmis ulus
Tiirklerdir. Ciinkii onlar, islam {ilkeleri {izerine cullanan Hagl
Ordular1 ve Hiristiyan Devletlerle ytizyillarca savasarak belki
[slamiyetin yokolmasmi onlemis oldular. Yaptiklar1t devamli
gazalar, Tiirklere bircok yararlar da sagladi fakat sonunda
ekonomik iflasin da bas nedeni oldu. Ciinkii. Devletin en
onemli gelirlerinden biri, gazalarin sagladig1 ganimetler,
fethedilen tllkelerden elde edilen gelirlerdi. Daha Once
Misliman Araplarin yasadig:r sekilde cekilme ve yenilme
donemi baslayinca, bu tiir gelirler kesildi ve devamli fetihlere
gore kurulmus Devlet teskilati sonunda suyu c¢ekilmis de-
girmene dondii. Ekonomik alandaki bu ¢oktistiin benzeri bir

durum, hukuk alaninda yasandi. Islam Hukuku aslinda sadece
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dini esaslardan kaynaklanmayip, isgal edilen pek degisik
ulkelerin kiulturlerinin etkisiyle olusan ve baslangic¢ta igti-
hatlarla canli tutulmus olan biiyiik bir hukuk sistemi iken,
gittikgce Allah'in degismeyen ve degistirilemeyen diizeni,
tamamen dini ve kutsal kurallar olarak telakki edilmeye
basladigindan toplumun ihtiyaclarini karsilayamaz hale
gelmistir. Bu yiizden Islam Hukuku, Tiirkiye basta olmak iizere
hemen biitiin Isldam Devletlerince tedricen terkedilmeye
baslanmuistir.

Tiirk Dili ve Edebiyatinin Islami donemde kazandigi ve
kaybettikleri lizerinde uzunca durmustuk. Onun nihal mu-
hasebesini okuyuculara birakiyoruz.

ilim ve felsefe alanindaki durum: Tiirklerin siirdiigii gdgebe
hayat, yasama tarzi, islamiyetten dnce, gelismis bir ilim ve
hele felsefe i¢in hi¢c de miisait bir ortam olusturmuyordu. E.
J. W Gibb'in deyisiyle sOylersek Tiirkler "aksiyon adami" idiler.
ilim ve felsefe ise huzurlu ve yerlesik bir hayat1 sart kilar.
Gecim derdinden uzak bazi insanlarin bulundugu, belirli bir
hiirriyet ve refaha ulagmis bir toplum diizeni ilim ve felsefenin
yesermesi icin gereklidir. islAm Medeniyeti siiphesiz, Tiirklerin
o donemdeki diizeyinin c¢ok Uistiinde bir gelismeye ulagmisti.
Bu nedenle, Tiirkler bu medeniyete gectikten sonra, ilim ve
felsefe alaninda diinya olc¢iisiinde ¢ok biiylik basarilar sag-
layamasalar bile, Tslami eserler sayesinde mevcut ilmi ve felsefi
caligsmalar1 bir 6l¢cliide Ogrendiler ve kendileri de eskisi ile
kiyaslanamayacak derecede bu konularla da mesgul olmaya
basladilar, bir¢cok eserler yazdilar.

Islam Diinyasinda, bazi alanlarda Avrupa'da genis ol¢iide
etkili olan ilm1 ve fikri eserler yaratilmig ise de, nadir istisnalar
disinda yani genel olarak eski Yunan'da oldugu gibi, dinin
her tiirlii baskisindan uzak gercek anlamda fikri bir hiirriyet
icinde, ¢alismalar yapilamamis, ilim ve felsefe ancak dog-

malarla uyustugu nisbette yasama imkani bulmustur. Sonunda
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gittikgce artan dini bir taassubun karanliginda bisbiitiin
kaybolmustur. Biitiin bunlara ragmen gerg¢ek sudur ki
Tirklerin ilim ve felsefedeki sinirli basarilari, tamamen
Islamiyet, daha dogrusu islam Medeniyeti sayesinde miimkiin
olmus fakat hep dinin golgesi altinda kaldigindan fazla ge-
lisememistir.

San'at alanina gelince: Islami dénemde, heykel ve resim,
dini yasak ve baskilar sonucu hemen tamamen korlenmistir.
Buna mukabil hat sanati, isleme sanatlari, ¢inicilik gibi alanlar
gelisti. Mimarlik alaninda ise Tiirkleri diinya milletleri arasinda
en basta gelenler arasina sokan, saheserler yaratildi. Bunda
dini heyecanin ve "Vakiflar" gibi maddi imkanlar saglayan
dini kurumlarin biliylik payr oldugunu rahatca soyleyebiliriz.
Bir Stileymaniye'yi, bir Sultan Ahmed Camii'ni, gonliinde bir
buylik dini heyecan duymayan bir mimarin yaratmasi herhalde
muiumkiin olamazdi.

Kisaca, Tiirkler Islamiyete Tarihleri boyunca goniil verdiler,
onu Hiristiyan diinyasina karsi korumak ic¢in fedakarca
yiizyillar boyu savastilar. Buna mukabil IslAm dini ve me-
deniyeti onlara ¢cok buiyiik kiiltiirel bir gelisme sagladi. Fakat
ne yazik ki her Medeniyet gibi islam Medeniyeti de gelismesini
bitirip, gerileme donemine girmisti. Bunu 6nlemeye, tarihin
en dinamik, kudretli Milletlerinden biri olan Tirklerin de

glicli yetmemistir.
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aha once cesitli boliumleri Tarih ve Toplum
| dergisinde yayinlandiginda genis ilgi topla-

yan eserinde Turgut Akpmar, Islamiyetin

- Turk toplumlan tizerindeki etkilerini inceli-
ydr. Yazara gore, Turklerin Islamiyet’i kabul etmeleri sadece
bir din degistirme olarak gorilmemeli; yeni bir kulttre
katilma, kaltar degistirme, daha dogrusu, diinyanin buyuk
uygarhklarindan birine katnlma olarak yorumlanmalidir.
Turklerin Islamiyeti secmeleriyle birlikte baslayan degi-
sim; Tark toplumlarinin yerlesik kultarlerini sarsmis, eski
dinlerinin yaratmis oldugu sistemi, distinceden toplumsal
iliskilere kadar uzanan bir stirec icinde yenilemis, Turk
toplumsal hayatina bambaska ozellikler kazandirmistir,
Bitiin bu degisimler meydana gelirken, Turklerin binlerce
yil boyunca kazandiklar1 toplumsal degerler, hasletler v.b.
de degismis, kaybolmus ya da Islami degerlerle kaynasarak
yeni vecheler almisur. Akpmar, buttin bu degisimlerin
ekonomi, hukuk, bilim, felsefe, edebiyat ve guzel sanatlar
gibi alanlarda yaratug sonuglar, ortaya ¢ikardigi yeni go-
rintmleri incelerken, Radloff, W. Barthold, Zeki Velidi
Togan, Fuat Koprili, Osman Turan gibi bilim adamlarinin
yorumlarim dikkate aliyor ve stirekli tekrarlanan, kalip-
lasmis yorumlara, pesin hitkiimlere, “icat edilmis” tarihlere

kars1 nesnel bir yaklasim olusturmaya ¢abaliyc



