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ONSOZ

ryYY

rtagag boyunca Hiristiyanlar igin kilise ile birlikte en 6nemli

diger bir ruhani mecliste manastir kurumu olmugtu. Bazen
kilise ile bazen imparatorluk yonetimi ile bazen de halk ile ters
diisen bu kurum, sik olmasa da bunlardan birini dahi yanina al-
diginda sinirsiz bir giice ulagiyordu. Fakat imparatorluk arazisinin
farkh yerlerinde bu farkl gekilde tezahiir ediyordu. Kesislerin ¢o-
gunlukla sikintiya diistiiklerinde, eger hayatta kalabiliyorlarsa, kah-
ramanlagtiklar1 yer ne gehirler idi ne de onlara yakin bir yer. Onlar
bdyle zamanlarda 1ss1z bolgelerde kendilerini daha giiglii hissedi-
yorlard1. Imparatorluk yonetimi tarafindan uygulanan zuliim do-
neinlerinde, bazen halk arasinda yapici bir gorev iistlendikleri de
olmuyor degildi.

3. yiizy1l ile baglayan Hiristiyan manastirciligi, en canhi ¢agla-
rin1 da yine bu zaman ve sonrasinda yagamugti. 7. yiizyil ile birlikte
imparatorluk genelinde manastirlarin ekonomik yonden alabildigine
giiclenmesi ile bu canlilik ruhani boyuttan g¢ok daha farkl bir va-
ziyet almaya bagladi. Batr’'da ise daha S. yiizyildan itibaren manas-
tirlarda ruhaniyetin yanina, ticari bir kaygida eklenmis oluyordu.

“Ortagag Dogu Hiristiyanliginda Manastir Hayat1” adli ¢a-
lismamizin olugturulmasinda genel olarak 7. yiizyil1 gegmemeye
gayret ettik. Bu gekilde yaparak erken dénem manastir literatii-
riinii de ortaya koymaya galigtik. Dort boliimden olusan galigma-
muzin, birinci béliimiinde Hiristiyanliktan dnceki inziva hayatini,
ikinci boliimiinde Misir’da filizlenen ve gelisen, Anadolu’da olgun-

1"
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lasan manastircihig ele aldik. Ugiincii béliimde Pachomius ve Ba-
sil Kurallarini terciime ederek manastirlardaki yagami, dordiincii
béliimde ise daha ziyade kesislerin bu erken yiizyillarda nasil bir
seriivenden gegtiklerini ve Erken Bizans’ta din adami algisimi de-
gerlendirmeye galistik.

Bu galismam esnasinda, benden yardimlarini esirgemeyen de-
gerli hocalarim Prof. Dr. Mehmet Celik’e ve Yrd. Dog. Dr. Siikran
Yasar’a tegekkiirii bir borg bilirim.

Murat Tural
- 2011
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GIRiS

rry

ilise ile birlikte sliphesiz Hiristiyanlik tarihinin en 6nemli ya-
Kpllarmdan biride Manastir kurumudur. Genellikle bu iki ku-
rumun birbirini siirekli besledigi diisiiniiliir. Ancak bu yaklasim
yanligtir. Daha dogrusu tarihi siireg igindeki onlarin geligimlerini
incelemeden bdyle bir yargiya varilmamalidir. Diger bir yanlis da
manastir kurumunun Hiristiyanligin bir {iriinii oldugudur. Ancak
bu kurum ne kilisenin bir icadi, ne de onun alt bir organidir. Asil
olan ise, bu kurumun temellerini Dogu’da arama gerekliligidir.

Hiristiyanlik tam anlamiyla bir kesis yaratamadan en az iki
yiizy1l 6nce Kilise kurumu vardi. Bir Hiristiyan kesisten en az
bin y1l 6nce de yine kegis diye tanimlayabilecegimiz insanlar ya-
samaktaydi. Daha agik olarak ifade edersek, manastir kurumu, her
ne kadar Hiristiyan bir arazide dogan ve 6zellikle Hiristiyan pren-
sipleriyle beslenen bir bitki olarak goriilsede', onun varliginin gok
daha oncelere gittigi apagik ortadadir. Hinduizm’de, Budizm’de,
bazi Yahudi cemaatlerinin i¢inde, Grek diigiincesinde, Hiristiyan-
likta Havari ¢aginin karakterinde bu izlere rastlamak miimkiindjir.

1. Kavramlar

Manastir kelimesi, “tek, yalniz” manasina gelen Grekge mo-
nostan tiiretilen ve miinzevi hayat tarzin1 benimseyenlerin yasa-
dig1 mekanlan ifade eden monasterionun Tiirk¢e’deki seklidir.
Bu kelime bat1 dillerine monastery (Ing.)) ve monastere (Fr.) sek-

1  F.Cabrol, “Monasticism”, ERE, Vol. III, Ed. James Hastings, New York-1916,
s. 783.
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linde gegmistir. Arapga’da ise genellikle kesis hiicrelerini tarif et-
mek igin devr, deveran (donmek, dolagsmak, yonetmek) kokiinden
tiiretilen deyr kelimesi kullamImaktadir. Kegisler iginde deyyar ve
deyrani kelimeleri kullanilir?

Yine manastirlarda yasayanlari, Hiristiyanlarin zahid kisi-
lerini tanimlamak i¢in Farsga’da kullanilan kesis kelimesinin,
Siiryanice’de “pir, seyh, kahin” anlamindaki karsihig Kegsisa,
Aramice’de kegiga’dir. Arapga’da ise bunun i¢in kas ve Kissis ke-
limeleri kullanilir? Ingilizce’de ise kesis icin monk, daha ziyade
¢6lde yasayan zahitler i¢in de hermit tabiri, kadin miinzeviler i¢in
de nun kelimesi kullanilir. Yine Ingilizce’de inziva hayati igin as-
ceticism®, manastir hayat: i¢in monasticism, miinzeviler igin as-
cetic, solitary gibi kelimelerde kullanilmaktadir. Monastic, ceno-
bitic gibi kelimeler topluluksal bir inziva hayatimi ifade ederken,
eremitic kelimesi ise daha ¢ok tek bagina bir inziva hayat1 yasa-
yanlar igin kullamlir’ Metnin iginde asketik, hermit, eremitik,
cenobitik v.b. kelimeler sikga gectigi i¢in burada bunlan agikla-
may1 uygun bulduk.

2 D. Sourdel, “Dayr” EI, Vol. II, Ed. B. Lewis, CH. Pellat, J. Schacht, Lei-
den-1991, s. 194; Salime Leyla Giirkan, “Manastir”, A, C. 27, TDV Yay., An-
kara-2003, s. 558.

3 Sinasi Giindiiz, “Kesis”, A, C. 25, TDV Yay., Ankara-2002, s. 322.

4  Bu kelime Grekge antrenman anlaminda ki askesis den gelmistir. Bkz. T. C.
Hall, “Asceticism”, ERE, Vol. I, Ed. James Hastings, New York-1910, s. 63;
Isa’nin pesinden giden Hiristiyan atletler (miinzeviler) de adeta birbirleriyle
yangiyorlards. {1k Hiristiyan miinzevilerden gok daha énce Pavlus soyle diyor:
“Kosu alanindaki yarisanlarin hepsi kostugu halde 6diilii bir kiginin kazandig-
n1 bilmiyor musunuz? Oyle kosun ki diilii kazanasimiz. Yanga katilan herkes
kendini her yonden denetler. Boyleleri bunu giirityiip gidecek bir defne tact
kazanmak igin yaparlar. Bizse hig ¢iiriimeyecek bi tac i¢in yapiyoruz. Bunun
igindir ki, amagsizca kosan biri gibi kosmuyorum. Yumrugumu havay: dover
gibi bosa atmiyorum. Miijde’yi baskalarina duyurduktan sonra kendim redde-
dilmemek igin bedenime eziyet ¢ektirip onu kdle ediyorum.” I Korintlilere, 9,
24-27.

5 0. Zockler, “Asceticism”, ERE, Vol. II, Ed. James Hastings, New York-1910.
s. 73-80.
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2. Kaynaklar

Oncelikle sunu belirtelim ki, konumuz olan “Ortagag Dogu
Hiristiyanliginda Mistik Hayat” ve Hiristiyan manastirciligi ile il-
gili Tiirkiye’de su ana kadar miistakil bir galigma yapilmamigtir.
Genel olarak “Hiristiyanlikta Manastir Hayat1”n1 temel alan yine
herhangi bir ¢alismanin olmayis1 nedeniyle kaynaklarimizin go-
gunu Ingilizce olan eserlerden olusturduk. Misir’da ortaya gikan,
ancak simdiki Anadolu cografyasinda sekillenen Hiristiyanligin en
6nemli bu ikinci kurumunun en azindan temellerini ortaya koymak
bizim baglica hedefimiz oldu. Son ve geligmis seklini Bati’da alan,
ancak 6zii itibariyle Dogu’lu olan bu kurum hakkinda Batr'da bir-
¢ok yayin bulunmaktadir. “Ortagag Dogu Hiristiyanliginda Mis-
tik Hayat” adli tezimizin olusturulmasinda yararlandifimiz bazi
ana kaynaklar sunlardir:

. Hiristiyanhktan 6nce Yahudi monastik topluluklardan sayilan
Esseniler hakkinda 6zellikle Yahudi Tarihgi Flavius Josephusun
“Antiquities of the Jews” ve “The Wars of the Jews™ adl1 eserle-
rinden, Therapeutae cemaati hakkinda da Philo’nun “Contempla-
tive Life” adl1 eserinin bir incelemesinden’ faydalandik.

Hiristiyanlikta manastir hareketinin bagladig1 yer olarak ka-
bul edilen Misir ve oranin ilk miinzevileri hakkinda 6zellikle te-
mel kaynak olan Palladius’un “Lausiac History’® adl1 eserinden

6  Complete Works of Josephus; Antiquities ofthe Jews, The Wars ofthe Jews, 4
Vols., (Havercamp’s Trans.), Bigelow, Brown & CO. New York-(Tarihsiz).

7 Fired C. Conybeare, Philo About the Contemplative Life, At the Clarendon
Press, Oxford-1895.

8  Bueserin Yunanca metni E. C. Butler tarafindan “Lausiac History of Palladius”
adiyla Ingilizce olarak iki cilt halinde (1898-1904, Cambridge) nesredilmistir.
Bu eserin Siiryanca metni E. A. Wallis Budge tarafindan Ingilizce’ye gevrilerek
“The Book of Paradise” adiyla iki cilt olarak (1904-1907, London) nesredil-
mistir. Aynca bu eser yine Grekge’den gevrilerek W. K. Lowther Clarke tara-
findan “Lausiac History of Palladius” adiyla Ingilizce olarak (1918-New York)
yaymlanmigtir.
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faydalandik. Bu eser Hiristiyan manastirciliginin 4. yy. ile bagla-
yan seriiveni hakkinda egsiz bilgiler vermektedir.

Bunun yaninda tezimizi olugtururken 5. yy.in Kilise Tarihgi-
leri olan ozellikle Sozomen®, Socrates', bunun yaninda Theodo-
ret ve 6. yy.1n Kilise Tarihgisi olan Evagrius’un!' eserlerinide goz
6niinde bulundurmay1 ihmal etmedik. Bunlar arasindan 6zellikle
Sozomen, Mistr, Suriye ve Anadolu’da filizlenen monastisizm hak-
kinda 6nemli bilgiler vermektedir.

Erken Siiryani asketizmi igin 6nemli bir isim olan Afrahat
hakkinda 6zellikle Burkitt’in “Early Eastern Christianity’? ese-
rini kullandik. Yine Afrahat'®, Anadolu manastircihiginin kurucu-
larindan Basil%, Dogu’da erken yiizyillarda sekillenen Hiristiyan
manastircilifina sahit olan Cassian'®, Jerome'® gibi isimlerin ¢alig-
malar i¢in editorliigiinii Philip Schaff ve Henry Wace’in yaptig1
“Nicene and Post Nicene Fathers” adl1 birgok cildi barindiran se-
rinin konumuzla ilgili olanlarim kullandik. Yine bu serinin ilgili
ciltlerinden Hiristiyan manastircihiginin adeta temelini olusturan

Paul, Antony”, Hilarion gibi isimlerin yagsaméykiilerini kullandik.

9  Sozomen, HE, NPNF. Vol. II, The Christian Literature Company, New York-
1890.
10 Socrates, HE, NPNF. Vol. II, The Christian Literature Company, New York-
1890.
11 Evagrius, HE, (trans. E. Walford), Samuel Bogster and Sons, London-1846.
12 F. Crawford Burkitt, Early Eastem Christianty, Dutton & Company, New-
york-1904.
13 Afrahat, Demonstrations (6), NPNF, Vol. XIII. The Christian Literature Com-
pany, New York-1898.
14 Basil, Letters and Select Works, NPNF, Vol. VIII, The Christian Literature
Company, Newyork-1895.
15 Cassian, Conferences-Institutes, NPNF, Vol. XI, The Christian Literature Com-
pany, New York-1894.
16 Jerome, Life of Paulus, Letters NPNF, Vol. VI, The Chrissian Literature Com-
pany, New York-1893.
17 Athanasius, Life of Antony, NPNF, Vol IV, The Christian Literature Company,
- New York-1892.
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Erken dénem Siiryani manastirciligs igin 6nemli bir isim olan
John of Ephesﬁs’un “Patrologia Orientalis”in 17, 18 ve 19. ciltle-
rinde bulunan “Lives of the Eastern Saints™® adl1 eserinden fay-
dalandik. Bu eser gerek erken donem Siiryani miinzevileri gerekse
manastir hayat1 ig¢in 6nemli bilgiler vermektedir. Nasturi manas-
tirciigina deginirken erken dénemin en temel kaynag niteligin-
deki Marga’lhi Thomas’in “The Book of Governors™® adli eserin-
den faydalandik.

Bunun disinda erken Hiristiyan manastircihginin en garpici
karakterlerinden biri olan Simeon hakkinda, onun bir 6grencisi?
tarafindan ve yine Kilise Tarihgisi Theodoret? tarafindan yazilan
yasamdOykiisiinden faydalandik. Erken Bizans Diinyasi’nda o6zel-
likle din adami faktoriinii her yoniiyle ele alan Peter Brown’un
“The Rise and Function of the Holy Man in Late Antiquity”? adli
makalesi de 6nemli bir kaynak niteligindedir.

Yukarida kisaca bahsettigimiz eserler Erken Dénem Hiristiyan
Manastir Hayat i¢in ana kaynak mahiyetindedir.

18 John of Ephesus, Lives of the Eastern Saints, Ed. E. W. Brooks, PO, 17,18,19,
Paris-1923-1925.

19 Thomasof Marga, The Book of Govemnors: The Historia Monastica of Thomas
of Bishop of Marga A.D. 840, Vols I, Ed. E. A. Wallis Budge, London-1893.

20 The Life of the Simeon Stylites, Trans. Frederick Lent, JAOS, 35, 1915.s. 111-
198.

21 Bu yasamdykiisii igin bkz. Bart D. Ehrman-Andrew S. Jacobs, Chrisitanity in
Late Antiquity (300-450), Oxford Unv. Press, 2004. s. 381-387.

22 Peter Brown, “The Rise and Function of the Holy Man in Late Antiquity”, JRS,
16,1971, s. 80-101.
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BIRINCI BOLUM

A. HIRISTI YANLIKTA MISTiK HAYATIN TEMELLERI]

I. HIRISTIYANLIKTAN ONCE DIGER DIiN ve SISTEM-
LERDE ZUHD HAYATI ve HIRISTIYANLIGA ETKIiSi

Hiristiyanhkta mistik hayat ve onun dogurdugu asketik dene-
yime gegmeden evvel Hiristiyanliktan 6nceki dinlerde ya da fel-
sefi sistemlerde mistik hayatin varligina biraz deginmek faydali
olur kanaatindeyim.

Bir Kabbalah atasoziine gore? “Mistisizm, ya bir sir ya da sirla-
rin sirridir. Soyle ki; Ogretmen onu anlar ancak 6grenci anlamazsa
o bir sir, ne 6gretmen ne de 6grenci onu anlamadiginda igte o sir-
larin sirndir.” Her dinin kendi 6zelliklerine gore mistik bir anla-
yis1 vardir. Mistisizmin kelime anlamina baktigimizda** onun iki
anlamda kullamldigim goriiriiz; birincisi Tann ile vasitasiz olarak
birlesme, ikincisi ruhun mutlak hakikate ulagmasi.

Bu kisisel deneyimin orijinini Hiristiyan, Islam (Sufism) ve-
yahut Budizm de aramak dogru degildir: Ciinkii ulagilmasi arzu-
lanan yol hepsinde aynmidir.” Yine mistik deneyim duragan olma-

23 Geoffrey Parrinder, Mysticism in the Worlds’ Religions, Sheldon Press, Lon-
don-1976, s. 7.

24 -R. M. Jones, “Mysticism”, ERE, Vol. IX, Ed. James Hastings, New York-1920,
s. 83. '

25 W.R. Inge, Personel Religion and The Life of the Devotion, Longmans, Green
and CO. London-1924, s. 28.
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di1g1i¢in onun tam bir durumunu tanimlamakta zordur. O, “seyahat
" edilmemis bir diinyadir ve biz ne kadar yaklagsak da onun hududu
gozden kaybolur.”?5 Bu bakimdan birgok aragtirmaci mistisiami gi-
zemlilik ve anlagilmazlik olarak ifade etmektedir. Yine onu din-
sel bir temele dayandirmaksizin anlamlandirmaya ¢aligirsak hig-
bir ey ifade etmeyebilir.?’ Bu bakimdan mistik deneyimi dini bir
temele dayandirmak icab eder.

Sunu bastan belirtmekte fayda vardir ki agagida incelenecegi
lizere mistik deneyimde tiim dinler de ya da felsefi sistemlerde bu-
lunan ortak &zellikler; dig diinyayakars1 bir mesafe koyma, sezgiyle
kavrayisa 6nem verme, bireysellik ve hakikate ulagsma arzusudur.

Bu deneyimin ne kadar anlagilmaz bir karaktere sahip oldugu
konusunda goriisler varsa da bunun igin miicadele edildiginde bi-
rey bu sirm kendisine agabilir. Bu yiizden “mistik deneyim” tabiri
kullanilmaktadir ve ki§i bunu tecriibe ederek anlamak ister.

Bura da mistisizm ile konuya giris yapmamizin nedeni Hiristi-
yanlikta ya da diger dinlerdeki asketik uygulamalarin kaynaginin
mistik bir temele dayanmasindan ileri gelmektedir. Bu bakimdan
burada sir dinlerinden ya da onlarin ayinlerinden bahsetmek niye-
tinde degiliz. Ancak bu deneyim ile arzulanan kurtuluga erme ar-
zusu ister istemez insanlan ziihd hayatina yonlendirmistir. Ziihd
hayatinin temel degerleri ise ilk 6nce “kendini inkar” ile baslar.
Nefsin biitiin isteklerini reddetme ve yakin ¢evreden uzaklagma
bunu takip eder. '

Hiristiyan manastirciligini anlayabilmek i¢in bunun arkasinda
sekillenmis olan asketik felsefeyi anlamak gerekir. Konumuz te-
melde Hiristiyan manastirciligi olsa da, onun kokenlerini tespit ede-
rek dayandigi temelleri daha iyi ortaya koyabiliriz. Manastir ku-
rumu Hiristiyanliga 6zgii bir yap1 degildir. Dolayisiyla bu dinden
once ve sonra da bu tiir kompleksler hep var olmustur. Iste simdi

26 Inge, Personel Religion and The Life of the Devotion, s. 28.
27 Parrinder, Mysticism in the Worlds’ Religions, s. 7; Jones, “Mysticism”, s. 84.
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tizerinde duracagimiz nokta bu ¢aligmada 6zellikle Hiristiyanlik-
tan onceki asketik diigiinceyi vurgulamak ve konunun daha iyi an-
lasilmasimi saglamaktr.

1. Hinduizm’in Etkisi Uzerine

Hinduizm i¢inde gok eski zamanlardan beri gelen bir siirii ka-
ide ve inang tasidig1 igin kendisinin biitiin dinlerin bir ansiklope-
disi olarak degerlendirilmesine neden olmugtur.?® Ancak burada
bizi ilgilendiren konu onlarin kast sistemleri i¢indeki en yiice ola-
rak kabul ettikleri Brahmanlardir.??

Miinzevi olmak isteyen bir Brahman “evini, ailesini terk etmeli
ve ormanda yasamaly, yiyecegi ot ve meyvelerden, giysisi agag ka-
bugundan bir elbise ya da pis bir post, sabah ve aksam banyo yap-
mal*® ve sagin1 uzatmalidir.”!

Manu Kanunnameleri*2 Hinduizm’deki asketik hayat hakkinda
bizlere 6nemli bilgiler vermektedir. Hiristiyanliktan yiizlerce yil
once yazildig1 kabul edilen bu yasalara gore kisinin giinahtan na-
s1l arinmasi ve yiiksek bir mertebeye yiikselmesiyle ilgili emir-
ler vardir. Bunlardan birinde g6yle der; “Diinyadan kendini tecrit
et, orug tutarak Tanr’'nin himmetini kazan, nefsine uyma ve vii-
cudun sehvetlerine boyun egdir”** Bir digerinde “yiiziistii ya da

28 Ekrem Sank¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi
Yay., Isparta-2008, s. 162. '

29 Rahipler, din adamlan; Brahman kelimesi, Sanskritge de Brahma (Yaratici)’ya
kendisini vakfedenlere verilir. Onlar kutsal ayinleri yonetirler ve ayrica kutsal
yazilannda (Veda’lar) muhafizlifim yaparlar, Abdurrahman Kiigiik-Giinay Tii-
mer, Dinler Tarihi, Berikan Yay., Ankara-2009, s. 181-182.

30 lleride iizerinde durulacaktir ama ilk Hiristiyan kesisler ile karsilagtinldiginda
ok litks bir davranig olarak kabul edilebilir.

31 A.W. Wishart, A Short History Monks and Monasteries, The Brandt Press,
Trenton-1900, s. 20. )

32 Hindu mitolojisinde insanligin atasi olarak kabul edilen 14 Manu vardir. Bu
kanunnamelerin yazan ilk Manu’dur.

33 Henry Ruffner, The Fathers of the Desert; Account of The Origin and Practice
of Monkery, Vol. I, Baker and Scribner, New York-1850, s. 24.
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sirtiistii siiriin, veyahut parmaklarinin iizerinde biitiin giin dur.
Ya hep oturarak ya da ayakta durarak kal; yalnizca giines dogar-
ken, 6glen ve giines batarken suya git ve banyo yap’?* emri var-
dir. Manu biraz daha sert bir kanununda “Giinesin en hararetli za-
maninda etrafinda beg ates tutugtur. Yagmur diiserken onun tiim
hiddetine kars1 soyun, kisin 1slak bir elbise giy™’ der. Gordiigii-
miiz gibi tiim bu zorluklara karsin kisi takatine gore azizlik dere-
cesinde kademe atlayacaktir.

Eski Hint kegigleri daha ziyade bireysel olarak miinzevi ya-
samu tercih etmislerdir. Topluluksal bir manastir diizeninin varli-
gindan bahsetmek yanlig olur. Bu yoniiyle ilk Hiristiyan miinze-
vilerinin dykiilerindeki gibi bir yagam tarzi ile Hint kegiglerinin ki
arasinda benzerlikler vardir.

Bir Brahman asketik hayat1 hem gegmis giinahlan i¢in kefa-
ret olarak hem de devam eden siiregte giinahtan uzak durmak igin
tercih etmekteydi. Onlarin ormanda agagliklar arasinda ki yasanti-
lar1 bu bakimdan hermit (miinzevi) hayati olarak kabul edilebilir.>¢
Ancak onlarin Isa’dan 1500 y1l evvelki bu yasantisin1 monastisiz-
min Dogu Asya da ki ilk belirigi*’ olarak kabul edenler de vardir.

Hinduizm de Puranalar® dénemi olarak kabul edilen ve M.S.
300-750 tarihleri arasinda yasanan dénemde, Puranalar ad1 ile ani-
lan kutsal yazitlar olugturulmugtur. Bir Agni Purana da “Her kim
Hari (koruyucu Tanr1 Visnu'nun diger adi) igin ebedi bir mabed
insa ederse tiim suglar1 bagislanir” ifadesi yer almaktadir. Bir di-
ger Vamana Purana da “Visnu i¢in bir mabed yapan kisi kendinden

34 Ruffner, The Fathers ofthe Desert, s. 24.

35 Ruffner, The Fathers of the Desert, s. 25.

36 James O. Hannay, The Spirit and Origin of Christian Monasticism, Methuen
& Co., London-1903, s. 256; Aynca bkz. John Campbell Oman, The Mystics,
Ascetics and Saints of India, T. Fisher Unwin, London-1905, s. 248.

37 Ruffner, The Fathers ofthe Desert, s. 19.

38 Bkz. Kiigiik-Tiimer, Dinler Tarihi, s. 174.
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bagka sekiz neslinin daha kurtulugunu saglar” ifadesi vardir.*® Ge-
rek daha 6nceki bir zamana tarihlenen Manu Kanunnameleri’nden
verdigimiz Ornekler ve gerekse Puranalar da ki mabed yapimina
yonelik ogiitler dikkate alindiginda Hindular da ki giinahlara karg1
kefaretin ne derece 6nem arz ettigini kolaylikla gorebiliriz. Bu y6-
niiyle Hindular ile Hiristiyanlarin asketik hayata yonelirkenki “ken-
dinden feragat” ederek tiim giinahlar1 i¢in kefaret olarak bu yagami
tercih etmeleri arasinda benzerlikler vardir.

Hinduizm de tam kegsis olarak kabul edilen en yiiksek mertebe
‘Samnyasin’liktir. Bunu elde etmek ancak 20 yillik bir nefis mii-
cadelesini gerektirir. Bedeni ve zihni olarak tiim diinyevi iglerden
uzak durmak gereklidir.*

2. Budizm’in Etkisi Uzerine

Hiristiyan manastirciliginin kokenleri konusunda bir diger gé-
riis de Hiristiyanlarin bu kurumu Budist kegiglerden® aldig1 yo-
rumudur. Buna kanit olarak milattan 6nce Hint etkisinin Misir’a
kadar geldigi soylenilir. W. H. Mackean bu hususta ii¢ madde ile
gortiglerini stralar;

1. Budist 6gretiye gore kurtulug sadece manastir hayati ile sag-
lanabilir. Ancak Budist kesisler ticaretle hi¢ ugragsmamiglar ve el
isini de hakir gormiiglerdir. Hiristiyanlar ise manastirda el isine
¢ok zaman ayirmigslar ve bu ugras onlarin topluluksal yagaminin
onemli bir pargasi oldugu gibi ayni1 zaman da ekonomilerinin de
belkemigini olusturmustur. Hiristiyanlar bu igler ile geginirken
(hasilat saglarken), Budist kesisler ise dilenciligi tercih etmiglerdir.
Budist kesisler hig et yemezken, Hiristiyanlar da istisnalar1 vardir.

39 Oman, The Mystics, Ascetics and Saints of India, s. 249-250.

40 Ruffner, The Fathers ofthe Desert, s. 25.

41 - Bkz. WM. F. Petrie, Personel Religion in Egypt Before Christianity, Harper
& Brothers, London-1909, s. 62; Will Durant, The Age of Faith, Simon and
Schuster, New York-1950, s. 58.
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Budistler de yine Hiristiyanlar da ki gibi topluluksal ibadet yok-
tur. Onlar bu konuda daha bagimsiz bir goriintii sergilemislerdir:

2. Budizm de ki manastir hayat: gibi Hiristiyan manastir ha-
yat1 da tek tek miinzevi (eremitik) yagam tarzindan topluluksala
(cenobitik) dogru bir gelisme gostermistir. Hiristiyan manastirci-
lig1 Budist manastirciigim taklit etmis olsa idi direkt olarak hazir
olan topluluksal manastir hayatin1 yontem olarak kendisine alird.

3. M.O. 259 yilinda Hint imparatoru Agoka*? Budizm &greti-
sini yaymak igin Akdeniz iilkelerine misyonerler géndermistir. Fa-
kat onlar Misir'da higbir Budist organizasyonu kuramamiglardir.*

Yine Mackean’a gére Misir ve Hindistan arasindaki bag sadece
ticari iligkiler yoluyla bir ivme kazanmugt1. Fakat Misirda ilk Huris-
tiyan manastircihginin baglamasindan ¢ok 6nce bu ticari baglanti
da kopmustur. Hatta o zamanin Hiristiyan yazarlar1 Buddha’nin
gercek bir sahsiyet olarak varligindan bile giiphe ediyorlardi**

Ancak genel kabul goren goriis manastir hayatinin Budizm’de
sistemli bir gekilde var oldugu yoniindedir. Aslinda Hinduizm’in
bir mezhebi olarak goriilen bu din ismini kurucusundan almig-
tir. Asil ad1 Sidhartta Gautama diye bilinen, Budizm'in kurucusu
olan bu kisi M.O. 563 yilinda Kapilavastu**da dogmustur. Brah-
man sekilciligine ve Kast taassubuna kars: bir tepki* olarak ¢i-

42 Asoka doneminde Pataliputta Konsili’nde (M.0. 250); Budda’nin Tanrh-
81 ya da insanligiyla ilgili ve manastir kurallan gibi-konular iizerinde uzun
tartigmalar yapilmistir. Doneminde (M.O. 273-236) kesisleri, rahipleri gegitli
iilkelere gondermis ve bu hareketiyle ilk misyonerlerin ortaya gikis1 onun bu
uygulamasiyla gergeklesmistir. O’nun gésterdigi bagan, Hiristiyanligin kokle-

. sip gelismesini saglayan Konstantin ile kiyaslanmasina neden olmugtur. Bkz.
_Kiigiik-Tiimer, Dinler Tarihi, s. 231-232.

43 'W. H. Mackean, Christian Monasticism in Egypt, The Macmxlllan Company,
London-1920, s. 14-15.

44 Mackean, Christian MonastxmsmmEgypt s. l7

45 Simdi ki Nepal’in bulundugu bélgeye yakin bir yer.

46 Kiigiik-Tiimer, Dinler Tarihi, s. 226.
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“kan bu dinin kurucusu daha dogumundan itibaren asketik bir ha-
yatin igine atilmugtr.

Zengin bir aile de dogmus olmasina ragmen aradii mutlulugu
bir tiirlii bulamayan Budda sonunda birgok yeri ziyaret etmis ve
dogru yolu buldugunu iddia ederek vaazlar vermistir. Yaninda za-
manla insanlar toplanmig ve adeta kesisler ordusu gibi tegkilatlan-
muglardir. Bhiksu ad1 verilen dilenci kegisler ile “Sangha tegkilatr™’
adi verilen manastir diizenlerini olusturmugslardir.

Teskilata girmek isteyen kisi ayn1 zamanda su on emri yerine
getirecegini dillendirmek zorundaydi:

1. Hiikiimler disinda bir hayat tarz1 siirmeyecegim.
2. Verilmeyen seyleri almayacagim.
3. Higbir sekilde cinsel miinasebette bulunmayacagim.
4. Dogru olmayan seyleri sGylemeyecegim.
5. Dine zarar veren ve kigiyi sarhog eden igkileri kullanma-
yacagim.
Ogleden sonra bir sey yemeyecegim.
Dans, miizik vb. seylerin sergllendlgl mekanlardan uzak
duracagim.
8. Viicudu gigeklerle siislemek, parfim kullanmak gibi alig-
kanliklardan uzak duracagim.
9. Beden hoslugu verecek iskemle, sedir vs. liikks yerlerde
oturmayacagim. A
10. Altin, Giimiis vs. seyleri kabul etmeyecegim.*
Budda her ne kadar Bra_hmanizm’eA tepki olarak bu dini kur-
mus olsa da ilk 6grencileri de yine dogal olarak Brahmanizm’den
ihtida edenler olmustur. Topluluk iiyeleri baslangicta bizzat Budda

47 Diinyanin en eski bekar rahibler teskilat olarak kabul edilir. Bkz. Kiigiik-Tii-
mer, Dinler Tarihi, s. 229. ,
.48 L.De La Vallee Poussin, The Way to Nirvana, Cambridge Unv. Press, 1917, s.
74 v.d.; Ruffner, The Fathers of the Desert, s. 65 v.d.
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tarafindan segiliyorken, Budda daha sonra bu uygulamayi diger ke-
sislerin eline birakmugtir. Yine manastira is¢i ve hizmetgi sifatiyla
disanidan laik kardeslerde girmisler ancak onlara daha toleranslt
muamele edilmistir. Kesigler tipki Hint miinzevileri gibi baglan-
gicta soniik kirmizi ya da san renk bir elbiseyi tercih etmiglerdir.
Zaten onlarin giysi ihtiyaglarim1 da tipki diger 1ht1yag:larmda ol-
dugu gibi laikler saglamigtir.”

Aday kabul edildikten sonra, onu bagtan ¢ikaracak olan sey-
lere karg1 da dikkat etmek zorundaydi. Bunlar: Anne, baba, es, go-
cuklar, bayag iligkiler, arkadaglar, ma_l-rhiilk, servetli olma arzusu,
diinyevi sayginlik edinme ihtirasi, zevk-sefa sevgisidir.*°

Budda’nin etrafinda toplanan miiritleriyle beraber kegislik mii-
essesesi bundan sonra her yere yayilmigtir. Dilenci kesisler gok
uzun yollar gitmisler ve O’nun &retisini (Orta Yol Doktrini) yay-
maya gayret etmislerdir. Gezginci kegisler siirekli hareket halinde
olduklar: igin zamanla ikamet edecekleri yerlere gerek duyulmusg
ve Kuzey Hindistan’da birgok yerde manastirlar insa edilmistir.
Budda'nin ahlaki yasalan temelde su bes maddeyi ihtiva etmek-
teydi; hayvanlan oldiirmemek, hirsizhk yapmamak zina etmemek,
yalan sdylememek ve alkollii igkiler kullanmamak.3!

Budda gezici vaizlik yaparak ogretisini yaymug ve ardillan da
onu 6rnek alarak yagamiglardir. Budistler onun vaazlarinin-Pali-
Kanon isimli kitapta toplandlgnia inanmaktadirlar. Dort yiizyil
sozlii olarak rivayet doneminden sonra bunlar yaziya gegirilmis-
tir. Pitika (Sepet) olarak adlandirilan bu eser Vinaya-Pitaka (Tari-
kat Disiplini Sepeti), Sutta-Pitaka (Ogreti Sepeti) ve Abhidhama
(Inang Felsefesi) boliimlerine sahiptir.

49 A.S. Geden, “Monasticism” (Buddhist), ERE, Vol. VIII, s. 798; Poussin, The
Way to Nirvana, s. 151.

50 Poussin, The Way to Nirvana, s. 75 v.d. ; T. W. RHYS Davids, Buddhism-Its
History and Literature, G. P. Putnam’s Son, London-1907. s. 176 v. d

51 Ruffner, The Fathers ofthe Desert, s. 66.

52 Sankgioglu, Baglangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 188.
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Budist kesislerin sahip olduklar1 seyler: ii¢ elbise, bir dilenme
tabagi, bir kugak, bir ustura, bir igne ve bir de su i¢erken bocek-
lere zarar vermemek amaciyla siizgeg olarak kullanilabilecek bir
ortiiden olugmaktayd1.® Baglangigta ormanda ve gesitli yikintilarda
ikamet eden Budist kesisler daha sonra zamanla viharalarda, ev-
lerde, tavan aralarinda ikamet etmiglerdir.’*

Zamanla Hindistan sinirlarim1 agsan Budizm farkli ekolleri de
beraberinde getirmigtir. Budda zamaninda kadinlarinda bu tegki-
lata girme tegebbiisleri olmustur. Doktrin, kadin ya da erkek ay-
rim1 yapilmadan herkese vaaz edilmis ancak baglangigta kadinlar
kesis olarak kabul edilmemislerdir. Daha sonra Budda’nin siitan-
nesinin 1srarlartyla bununda 6nii agilmigtir. Kadinlarin uymas: ge-
reken ve Budda tarafindan koyulduguna inanilan 8 kural soyledir:

1. Kadin miinzevi yas1 yiiz dahi olsa erkek kesisi gordiigiinde

ona hiirmetini géstermek zorundadr.

2. Kadin miinzeviler kendi istekleri ile herhangi bir yere gi-

demezler. Egitim i¢in gittikleri yerde sonuna kadar kalma-
lidirlar.

3. Her paya (ibadet giinii) zamaninda onlar erkek kesislerin
yanina giderek egitim almalhdirlar.

4. Bu toplantinin sonunda kadin miinzeviler rahiplere katil-
mal1 ve ayini sonlandirmalidirlar.

5. Herhangi bir miinzevi kadin meditasyon uygulamak isterse
ona 15 gilinden uzun bir izin verilmemelidir.

6. Eger kadin miinzevi manastira kabul edilmeyi dilerse, ilk
once yoneticinin onaymn almal ve iki y1lhik bir talimden
sonra o kabul edilmelidir.

7. Kadin miinzevi rahiplere kars1 kotii ve incitici bir tarzda

~ konugmamahdir.

53 Ruffner, The Fathers of the Desert, s. 66.
54 Geden, “Monasticism” (Buddhist), s. 797.
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8. Kadin miinzevi hig bir seyi 6gretmeye yetkili degildir, O

ancak rahibin emirlerine uymakla miikelleftirs

Goriildiigii gibi Budist kesigler ve rahibelerin en basté dik-
kat ettikleri ey itaattir. Brahman kesislerle kiyaslandiginda onla-
rin daha diizenli bir asketik yagantilar1 olmustur ve Brahmanlar
kadar agir1 davranislar sergilememiglerdir.*® Budizm de en biiyiik
amag Nirvana’ya ulagmaktir. Buna da ancak kesisler vakif olabil-
mektedir, Budizm zamanla Hindistan sinirlarim1 agmis ve farkli
mezhepleri ortaya ¢ikmustir. Yine bu mezheplere gére onlarin ma-
nastir diizenleri ve kurallar1 da farkhiliklar arzetmektedir. Ancak
Sakya isimli bir siilaleden gelen “Sakya soyunun inzivacis1” na*
en biiyiik deger verilmistir.

Gerek Hinduizm gerekse Budizm de nasil bir asketik diigiin-
cenin oldugunu belirtmekle, onlar ile Hiristiyan asketizmini mu-
kayese etmek ya da 6zdeslestirmek pek dogru bir yaklasim olmaz.
Ancak ileride Hiristiyan asketizminde deginilecegi tizere aralarinda
birgok benzerlikler bulunmaktadir. Grekler'in “giplak filozoflar’s
olarak adlandirdiklar1 Hindu kesisler ve Hinduizm’i reforme etmek
icin yola koyulan Budda ve ardillarinin davranig tarzlar1 goniillii
bir kendinden feragat edisin en belirgin gostergeleridir.

3. Miinzevi Karakterli Yahudi Cemaatleri
Yukarida Hindu ve Budist kesiglerin bazi 6zeliklerinden bah-
settikten sonra simdi hem Hiristiyanligin dogdugu yere daha ya-
kin bir cografyaya hem de daha yak1f1 bir ¢aga gelelim. Jerome 411

55 Geden, “Monasticism” (Buddhist), s. 799.

56 Ruffner, The Fathers of the Desert, s. 65; Philip Schaff, History of the Christian
Church, Vol. III, Nicene and Post Nicene Christianity, New York-1891, 5. 151;
Poussin, The Way to Nirvana, s. 151-152.

57 Gautama Budda. Bkz. Sankg¢ioglu, Baslangigtan Gunumuze Dinler Tarihi, s.
186; Poussin, The Way to Nirvana, s. 143.

58 Schaff, History of the Christian Church, s. 151, Ruffner, The Fathers of the
Desert, s. 35. '
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yilinda yazdig: bir mektubunda®® Eski Ahit peygamberlerinin go-
cuklarim1 “Eski Ahidin Kesisleri” olarak degerlendirmistir. Fakat
onlardan tam bir miinzevi olarak bahsetmek dogru olmaz. Elijah
ve Elisha zamanlarina atif yapilmaktadir ancak onlar Hiristiyan-
lik ¢agindan ¢ok once yagamiglardir.%° Bu bakimdan yasanilan do-
nem (Hristiyan asketizmi i¢in 3. yy.) ile onlar arasinda oldukga bii-
yiik bir zaman fark: vardir. :

Yine Naziriler’in® etrafindakilere g6rebdaha asketik bir yasanti
_siirdiirmiis olduklari ifade edilmektedir.®? Onlarin idealleri kesiglik
olmasa da bazi benzer davramglar séfgilemislerdir. Icki igmemis-
ler, saglarim kesmemisler, sakallarim tiras etmemisler ve saflig
bozan tiim resmi mesguliyetlere yanagsmayarak kendilerini sadece
Tanr1’ya adamiglardir.

Bunlarin disinda bahsedecegimiz asagidaki iki cemaat biraz
daha fazla miinzevi karaktere sahip olanlardir. Bunlardan Esseni-
ler hakkinda en eski bilgi veren kaynak Yahudi tarih¢i Flavius Jo-
sephus (M.S. 37-100)'tur. Onun Yahudi Savas1 ( Jewish War), ve
Yahudilerin Kalintilar1 (Antiquities of Jews) adl1 eserleri en 6nemli
kaynak niteligindedir. Ayrica 1947 yilinda ve sonrasinda yapilan
cahismalar ile Olii Deniz’in kuzeybatisindaki Kumran tepelerinde
birgok Aramca ve Ibranca yazma bulunmugtur. Bu yazmalarin Es-
senilere ait olduguna dair artik siiphe bulunmamaktadir. Bu yaz-
malarda burada yasayan cemaat ile ilgili bilgilerin yan1 sira Eski
Ahit’den pargalar da bulmak miimkiindiir. Diger bir miinzevi ka-
raktere sahip cemaatte Philo tarafindan bahsedilen ve erken do-
nemlerde Misir’da yagamig olan Yahudi Therapeutae monastik top-
lulugudur.

59 Bkz, Jerome, Letter:125.

60 Mackean, Christian Monasticism in Egypt, s. 22.

61 Israilogullan arasinda var olan bir cemaat.

62 Cabrol, “Monasticism”, s. 782; Hannay, The Spirit and Origin of Christian Mo-
nasticism, s. 258; Ruffner, The Fathers of the Desert, s. 191 v.d.

29



MuratTural

a. Esseniler

Josephus® Yahudilerden bahsederken onlarin arasinda Ferisiler,
Saddukiler ve birbirine kars1 en ¢ok iyi muhabbeti olan diye tarif
ettigi Esseniler’in adim1 vermektedir. Essseniler, Kudiis’deki Yahu-
dilerin yagantisim oldukga materyalist gordiikleri ve toplu yasama
da ¢ok 6nem verdikleri igin merkezi terk etmigler ve civar Kudiis
tepelerine gikmiglardir. 1947 ve sonrasinda Kumran tepelerinde
bulunan yazmalarin igte bu cemaate ait oldugu artik bilinmektedir.

Josephus’un belirttigi gibi onlar daha ¢ok egitilebilecek yasta
iken bagska insanlarin gocuklarmi da almislar ve kendi davrams-
larina gﬁré onlar1 yonlendirmiglerdir. Ancak onlar tam anlamiyla
evliligi hakir gormemislerdir.% Sunu da belirtmekte yarar vardir
ki Museviler i¢in o zamanlar evlilik her yetigkin igin 6nem arzet-
mekteydi. “Her kim bir ese sahip degilse Tanr’'nin liitfundan mah-
rum kalir’% anlayis1 hakim idi.

Onlar sadece bir noktada yésamamlslar cesitli yerlere seyahat
de etmiglerdir. Zenginleri kiiclimsemisler ve mal-miilke hi¢ deger
vermemiglerdir. ik Hiristiyan miinzevilerde yoksullugu su séze
bakarak tercih etmislerdi: “Hig¢ kimse yoktur ki benim ugruma ve
Incil ugruna ev, ya kardesler, ya kiz kardesler, ya ana, ya baba, ya
cocuklar, yahut tarlalar birakmis olsunda simdi, bu zamanda, yiiz
misli evler, kardesler, kiz kardesler, analar ve gocuklar ve tarlalar,
ezalarla beraber, ve gelecek diinyada ebedi hayat almasin™¢ Ancak
Esseniler, Musa Seriat’'na da son derece bagli kalmiglardir. Kim
bu seriate kiifrederse 6liim cezast ile cezalandiriliyordu.”’ Onlarin
Musa Seriat’’'na tam bagli olduklar1 dolayisiyla Hiristiyan aske-
tizmi ile higbir bag kurulamayacag: da ifade edilmektedir. $6yle

63 Bkz. Josephus; The Jewish War, II, Chap. 8.

64 Josephus, The Jewish War, II, Chap. 8:13; Ayrica bkz. Conybeare, Philo About
the Contemplative Life, s. 279.

65 Bkz. L. Abrahams, “Marriage” (Jewish), ERE, Vol. VIII, s. 460.

66 Markos, 10, 29-30. :

67 Josephus, The Jewish War, II, Chap. 8:9.
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ki, Onlar soylarin1 devam ettirmek igin bekarliga ¢ok Gnem ver-
miyorlardi. Ayrica torensel arinma ayinleri Hiristiyan kesislerin-
kine tam bir tezat olusturmaktadir. Musa Seriatrna biyiik say-
gilar, giinese tazim etmeleri®, biiyiiciiliik ile iligkileri, bedenin
tekrar canlanmasini inkar etmeleri ile onlar Hiristiyan miinzevi-
lerden ayrilirlar. Esseniler ayrica M.S. 70 yilinda Kudiis’iin diig-
mesiyle dagilmislardir. Yine ayrica ilk iki ylizyilin Hiristiyan kay-
naklarinin onlardan bahsetmemelerinden dolay: Esseniler ile 4. yy.
da temeli atilan Hiristiyan manastircililiginin arasinda siki bir bag
yoktur.% Esseniler’in sayilar1 Josephus zamaninda azalmasina rag-
men yinede binlerce kisi olarak miinzevi bir sekilde Suriye ve Fi-
listin taraflarinda yasamaktaydilar.™ Yine onlar1 Eski Ahit’te ge-
¢en saygin Levi ailesinin bir tezahiirii olarak gorenler de vardir

Iki simifa ayrilan Esseniler’in ilki kendilerini tefekkiir hayatina
vererek doganin gizemleri lizerine ¢aligirken, ikincisi de bazi giin-
liik el sanatlar ile mesgul olmuglardi. Onlar tiim cemaat tarafindan
secilen Rabban’, Rabbi” ve Rab™ tarafindan yonetilmekteydiler.
Suga iligkin davalarda kardes olarak goriilen kisi tim toplulugun

68 Josephus, The Jewish War, II, Chap. 8:15.

69 Mackean, Christian Monasticism in Egypt, s. 22 v.d.

70 F.C. Conybeare, Myth, Magic and Morals: A Study of Christian Origins, Watts
& Co. London-1910, s. 211; Conybeare, Philo About the Contemplasive Life,
s. 279.

71 *“Yerel ruhani meclis bagkaninin, inananlar iizerinde kayitsiz ve sartsiz bir oto-
ritesi bulunmaktaydi. Aforoz etme yetkisi, yiiz tam iiyeden olusan bir kurulun
eline teslim edilmigti. Esseniler arasinda havarilik, resmi Israil toplulugunun
bir belirtisi olarak, belki de, diizenin devamini saglamak maksadiyla esas ola-
rak fon toplama ugragisiyla hizmet goriilmesine yonlendirmis olabilir. 11k Hi-
ristiyanlar da oldugu gibi, bu havariler ikiserli sekilde her yeri dolagarak, dinsel
torenlerin dogrulugunu denetleme ve devamlilifini saglama maksadini tagimig
olabilirlerdi.” Bkz. Kiirsat Haldun Akalin, “l1k Hiristiyanigin Kaynag1 Olarak
Essenizm”, Uludag Unv. {lah. Fak. Der. C. 17, S. 2, 2008 s. 422.

72 Rabban = Usta

73 Rabbi = Opretici

74 Rab = Yardimc1 Opretici
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katildig1 mahkemede ayiplaniyor ve gogunlukla yine cemaate ka-
bul ediliyordu.”®

Esseniler bir giinii {i¢ kisma ayirmiglardi. Bir kisminda ba-
g1slanmak i¢in Tanr’ya ibadet, ikinci kisimda giinliik mesgaleler,
son kisimda ise dinlenme ve uyku bulunuybrdu Bu topluluk giin
dogarken uyanir ve giin 15181in1n avdeti igin Tanr1’ya giikranlarim
sunard1. Ardindan herkes Rabbanlarin ve idarecilerin yonetimine
girer ve altinci saate (12) kadar sabah iglerini bitirmis olurlardi.
Soguk suda yikanip beyaz elbiselerini giydikten sonra, Onlar ye-
mekhanelerine Tanrr’'nin evine girer gibi vakarh bir sekilde adim
atarlardi ve orada sessizlik 6nem arzetmekteydi.’s

Josephus onlarin birgogunun yiiz yasindan fazla yasadigini
da kaydetmektedir. Yediklerine dikkat etmeleri ve diizenli yasayig
tarzlar1 bunun en basta gelen sebebi oldugunu soyler.”” Yemek igin
oturulduktan sonra.toplulugun ruhani lideri bu 6giin i¢in Tanrr’ya
hamt eder ve ekmekgi bunun ardindan herkese payini dagitirdi. Ye-
mek bitiminde ayn1 kisi tekrar Tanriya siikranlarin1 sunardi. Ar-
dindan on birinci saate kadar (5) herkes beyaz elbiselerini gikar-
tarak iglerine geri donerdi™®

Cemaate kabul edilecek aday i¢in gegmesi gereken ii¢ agama
vardi. Birinci asamada aday siki bir incelemeden gegirilir ve ka-
bule deger goriiliirse ona beyaz bir elbise ve kusak verilirdi. Aday
bundan sonra bir yillik bir gézaltinda deneme siiresine tabi tutu-
lurdu. Bu ikinci agamay1 da gegtikten sonra yine bir yillik bir za-
man diliminde O parolalar ve bazi imtiyazlar edinir ve ancak bun-
dan sonra gizli toplantilara davet edilirdi. Adayin su sartlar lizerine
yemin etmesi de zaruri idi; takvayi elden birakmamak ve insanlara
kars1 adaletli olmak, giinahtan sakinmak ve iyilik i¢in ¢aligmak,

75 Josephus, The Jewish War, II, Chap. 8:9.
76 Josephus, The Jewish War, II, Chap. 8:5.
77 Josephus, The Jewish War, II, Chap. 8:10.
78 Josephus, The Jewish War, II, Chap. 8:5.
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ehli vukufa karg1 sadakat ve itaat, hakikat dostu olmak ve yalan-
dan uzak durmak, elini hirsizliktan ve ruhunu haksiz kazanglardan
uzak tutmak, bir sey saklamamak, bagkalarina sirlar ifsa etmemek,
kutsal kitaplara, sembollere uymak ve onlar dikkatlice okumak.”

Esseniler’in ¢agdagi olan Josephus onlardan bu sekilde bahset-
mektedir. Yahudi tarihgi kendi yazdig1 hayat hikayesinde ifade et-
tigi gibi® 16 yasinda iken kisisel deneyim igin yollar aramaya bas-
lamig ve Ferisiler, Saddukiler ve Esssenileri arastirdiktan sonra 19
yasina geldiginde onlardan Ferisiler’in kurallarin1 kendine uygun
bulmus ve hayatini ona gore diizenlemistir. Josephus, Yahudilerin
Kalintilar1 adli eserinde Esseniler’in M.O. 143 yihinda varhigindan
bahsetmektedir.® Béylece bu asketik mezhebin tarihi en az M.O.
2. yy’akadar geri gitmektedir.

Jean Danielou, 1947 ve sonrasinda ortaya ¢ikan Olii Deniz yaz-
malar ile ilgili su yorumu yapmaktadir: “Hiristiyanlar ve Esseni-
ler, hem yasadiklar1 cografya hem de Hiristiyanligin ilk yayilma
tarihleri goz 6niine alindiginda onlarin miinasebet kurmus olma-
lar1 ihtimal dis1 degildir. Sadduki toplulugunun da Kumran’da M.S.
70 yilina kadar bulunduguna dair madeni paralar mevcuttur. Hi-
ristiyanligin yayilmaya basladigi tarihler M.S. 35 ile M.S. 70 yil-
larina denk gelmektedir. Tarih¢i Josephus’un dedigi gibi Esseni-
ler sadece Kumran civarinda bulunmamuglardir. Ayrica M.S. 70
yilinda Filistin vé Kudiis’iin Romalilarca iggali sirasinda birgok
Esseni katledilmistir. Hayatta kalanlarda kutsal kitaplar1 bu ma-
garalara saklamiglardir. Bu bakimdan Hiristiyanligin yayilmaya
bagladig alanlar olan Suriye, Misir, Anadolu’da birgok Esseni’nin
olmasi kuvvetle muhtemeldir.”®

79 Josephus, The Jewish War, II, Chap. 8:7.

80 Bkz. Complete Works of Josephus, Vol. III, s. 287.

81 Bkz. Josephus, Antiquities of The Jews, Book XII, Chap. 5:9.

82 Jean Danielou, The Dead Sea Scrolls and Primitive Christianity, Helicon Press,
1958. 5. 91-92.
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b. Therapeutae Cemaati

Bu cemaat hakkindaki en 6nemli bilgiler iskenderiyeli Yahudi
bilgin Philo (M.O. 20-M.S. 50) tarafindan onun “De Vita Contemp-
lativa” adl1 eserinde verilmistir. Bu eser hakkinda ilk bahseden ise
iinlii kilise tarihgisi Eusebius’tur. Eusebius kendi Kilise Tarihi’nde
Philo’nun bu eserinden bahsederken soyle demistir: “Hem kadin-
lar hem de erkeklerden birgok inangli insan toplanmig ve bunlarin
cogu filozoflarin yasami benzeri bir asketizmi tercih etmislerdi.
Bundan dolay: Philo onlarin cemaatlerinden, toplantilarindan ve
hayat tarzlarindan bahsetmeye deger buldu.”®

Misirli olan bu monastik toplulugun Hiristiyan m1 yoksa Mu-
sevi mi* oldugu konusu tartismalidir. Eusebius biraz dnce degindi-
gimiz eserinde onlardan Hiristiyan olarak bahsetmistir. Ancak genel
kabul goren goriis onlarin bir Yahudi cemaati oldugu yoniindedir.

Therapeutae cemaatinin iiyeleri her elli giinde bir ekmek ve su-
dan olugan kutsal yemeklerini yerlerdi. Bu yemek esnasinda kutsal
yazilar ve ilahiler okunuyordu. Yemeklerini sinagoglar da ya da top-
lant1 evlerinde yiyiyorlar ve bu yemege biiyiikler ve diyakozlarda
eslik ediyordu.®* Bu cemaat et ve saraptan belirli giinlerde kagin-
mugtir.?6 Therapeutae cemaati de tipki Esseniler gibi hayvanlarin
derisinden yapilmis post elbiseleri giymekte tereddiit etmisler ve
bu yiizden keten kumaslar giymeyi tercih etmislerdir. Bu elbiseleri
(tiinik) dizlere kadar sarkiyor ve beyaz bir kusakta kullaniyorlard1.®’
Esseniler kadinlar: topluluklarina almamalarina ragmen Therape-
utae cemaatinde bu uygulama goriilmemektedir. Esseniler kendi-
lerini hi¢ yaglamamiglardi, Therapeutae cemaati ise Grek yagim

83 Eusebius, HE, II, Chap. XVI, NPNF, Vol. I, Charles Scribner’s Sons, New
York-1904.

84 Bu konuda bkz. H. B. Workman, The Evolution of Monastic Ideal, Charle H.
Kelly, London-1913, s. 90, Dipnot 1.

85 Conybeare, Myth, Magic and Morals, s. 272.

86 Conybeare, Philo About the Contemplative Life, s. 246.

87 Conybeare, Philo About the Contemplative Life, s. 219.
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kullanmay yasalara itaatsizlik olarak gordiikleri igin yag1 kendi-
leri hazirlamiglardir. Yine onlar ilahilerini taglarin lizerine kazima-
muslar, aksine ahenkli bir gekilde onlan papiriislere yazmiglardir.®
Ik dénem Huristiyanlar gibi onlar yine bir azizin yortusunda dans
ediyorlardi. Hiristiyanlar bu uygulamayi 3. yy. da kaldirmigtir.®

Gordiigiimiiz gibi gerek Esseniler gerekse Misirh Therapeutae
cemaati ¢ok kat1 bir sekilde olmasa da asketizme yonelmiglerdir.
Ileride Hiristiyan manastircihig bahsinde zikredilecektir ancak bu
iki cemaatin, gerek kadinlar ile ilgili iligkileri gerekse el isini ¢ok
fazla 6Gnemsememeleri ve en 6nemlisi de itikadi bakimdan Hiris-
tiyan kesisler ile aralarinda biiyiik farkliliklar vardir.

Hiristiyan manastirciliinin temelinde Misir paganizmasinin
yattigini ifade edenlerde vardir.”® Cybele’nin tapinagindaki hadim
papazlardan, Isis ve Serapis’in® kiiltiine kendini adayan miinzevi-
lerden dolay1 boyle bir fikre varilmigtir. Mackean’a® gore: onla-
rin yasamlar1 Hiristiyan kesislerinkinden farkliydi. Onlar bekar-
l1fa 6nem vermiyor ve ayn1 zamanda tovbekar da degillerdi. Bu
bakimdan Hiristiyan kesislerin tutumlar paganizme kargi tam bir
tezat olusturmaktadir.

88 Conybeare, Philo About the Contemplative Life, s. 214.

89 Augustus Neander, General History of the Christian Religion and Church, Vol.
I, London-1850, s. 84.

90 Bkz.T.R. Glover, Conflict of Religions in the Early Roman Empire, Beacon
Press, Boston-1909, s. 24; Workman, The Evolution of the Monastic Ideal, s.
84; P. D. Scott, Paganism and Christianity in Egypt, Cambridge Unv. Press,
1913, s. 42.

91 Memphis’te Serapeum miinzevilerini anlatan papiriis pargalan 1820 yilin-
da bulunmustur. Bunlardan bazilar1 {sa’dan 6nce 2. yy.’a dayanmaktadir.
Iskenderiye’de Serapeum tapmagindaki miinzeviler orada ki Misir ilahlarina
tapmaktaydilar. Bazi miinzeviler sik1 bir inzivay: tercih ederlerken bazilari
ayinlere de katihyordu. Isa’dan sonra 4. yy.'in sonuna dogru bu tapinak yikil-
diktan sonra onlar Hirisitiyan olmuglardir. Bkz. Gordon J. Laing, Survivals of
the Roman Religion, Longmans, Green and Co, New-York-1931, s. 137; Scott,
Paganism and Christianity in Egypt, s. 51.

92 Mackean, Christian Monasticismin Egypt, s. 20.
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II. HIRISTIYAN ASKETiZMI’NIN HELEN TEMELLERI]

Bu bahsi agmakla Hiristiyan manastirciiginin kékenlerini He-
len etkisine yormak amaglanmamustir. Sadece baz kiiltlere, gizem-
lere yansiyan asketizm kisaca degerlendirilecektir. Ayrica Neo-Pla-
tonistler {izerinde durulacaktir. Neo-Platonizm 3. yy. da Eflatun’un
fikirleriyle dogunun mistik diigiiniiglerinin kaynasmasindan mey-
dana gelmis bir diigiince sistemidir. Daha sonra gelen Hiristiyan
yazarlarda bu Yeni Eflatuncu gériislere hayati 6nem vermislerdir.

A 1. Grek Asketizmi

“Diinya mistisizminin temelleri eski Grek mitlerinde yatar”®
der Geoffrey Parrinder. Grek sirlan 6zellikle bereket tanrigasi De-
meter ve verimlilik tanrigasi Dionysus* ile iligkiliydi. Atina’ya ya-
kin Eleusis’te bunlar adina gesitli ayinler diizenlenmekteydi. Bu
ayinler gizli oldugu igin tam olarak ne yaptiklan bilinmemekte-
dir. Ancak denizde yikanma, kabul téreni gibi ileri birgok safha-
lar mevcuttu. “Hem teori hem pratikte Hiristiyanlk bu eski mitleri
takip etti.”’ Parrinder bu goriisiinii o ayinlere katilanlarin devlet
riitiellerinden ziyade daha bireysel ve daha duygusal bir hava ya-
kalamalarina dayandirmaktadir.’ Tipki onlar gibi Hiristiyanlarda
baslangigta kogusturulmaya baglayinca toplantilanim gizli gizli
yapmaktaydilar. Ancak Hiristiyanhk tiim irklara ve siniflara ka-
pilarim agmugt.

Grekler arasinda da bazi miinzevi karakter tagiyan filozoflar
vardir. Bunlardan Pythagoras M.O. 580 yihnda dogmustur ve daha
sonralan diisiinceleri gergevesinde bir kardesler toplulugu kurmus-
tur. Onun goriisleri Isa’dan sonra Misir ve Filistin’de giiglii bir se-

93 Parrinder, Mysticism in the Worlds’ Religions, s. 8.

94 Dahasonra Sarap ve Nese Tanrigasi olarak goriiliir.

95 Parrinder, Mysticism in the Worlds’ Religions, s. 8 Bu konu hakkinda bkz.
Mehmet Celik, “Sir Dinleri”, Ata. Unv. Ilah. Fak. Der. S. 8, 1988, s. 213-223.

96 Parrinder, Mysticism in the Worlds’ Religions, s. 9.
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kilde destek bulmustur. Onun diizenine baktifimizda “kendi ken-
dini egitme” ve “sorgusuzca itaat” goze ¢arpmaktadir.’’

Plato ve Aristoteles’® kadar Pythagoras eski Yunan’da biiyiik
biretki yapmustir. Felsefesini dogu prensipleri iizerine kurdugu igin
o karakter bakimindan asketik olarak kabul edilebilir.®®

Pythagoras’in ahlaki kurallarn onun felsefesini olugturmustur.
Talebeleri tipki Hindu kesisler gibi hayvansal besinlerden uzak
durmugsladir. Sofu bir sekilde “kendine hakim olma’ya galigmig-
lardir. Ancak Pythagoras talebelerine evlenmemeleri konusunda
tembih yapmamus tam aksine evliligi hog gérmiistiir. Topluluga
girecek adaylar bes y1llik bir imtihan siirecine tabi tutulmusladir.
Bu imtihan siirecinde adaylardan siirekli bir sessizlik istenmistir.
Toplulugun tiim iiyeleri tipki cenobitik kesisler gibi bir arada ya-
samuglardir. Tecrit edilen yerlere ailelerde girebilmis ancak hususi
bir egyalannin olmasina izin verilmemistir. Onlann giinliik yasa-
y1s tarzlan tipki topluluksal bir manastir hayatina benzemektedir.
Yemeklerini memnuniyet i¢in degil besin olarak kabul etmigler,
uyarici dzelligi olan igeceklere el siirmemislerdir.®

Yine Greklerin en erken dénem filozoflarindan biri olan Orp-

heus (muhtemelen M.O. 7. yy)’'unda Misir’a yaptif1 seyahat ile dogu
dinlerindeki asketik prensipleri alip uyguladigi ifade edilmektedir.'®

97 Wishart, A Short History Monks and Monasteries, s. 22.

98 Erken Dogu Hiristiyanlhiginda Anadolu manastirciliginin kurucularindan Basil
Pythagoras’1 gok fazla 6nemsemektedir. Basil soyle der: “Pythagoras’ gikar-
mamahyiz aklimizdan, miiritlerinden birinin egzersiz yapip bol gida alarak be-
denini gelistirdigini gériince demis ki “I¢inde oturdugun zindani, daha da sefil
bir yer haline getirme, Tann agkina!” Aziz Basileios, “Geng Erkeklere, Pagan
Edebiyatindan Ne Sekilde Fayda Saglayabilecekleri Uzerine”, Cev. Ozden
Arikan, Cogito 17, Yap: Kredi Yay., Bizans, 1999, s. 27

99 Ruffner, The Fathers ofthe Desert, s. 130-133; Ayrica bkz. W. Capelle, “Asce-
ticism” (Greek), ERE, Vol. II, s. 80-87.

100 Ruffner, The Fathers of the Desert, s. 130.
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2. Clement ve Origen

Clement (150-215) ve Origen (185-254) erken kilise babalarin-
dan olmalarina ragmen gelecek yiizyillarin Hiristiyan ilahiyatini
biiyiik 6lgiide etkilemiglerdir. Ancak onlarin tek talihsizligi nere- .
deyse tamamen pagan bir topluluga hitap etmis olmalariydi. Hem
okuyucularinin sagma inanmiglarini elestiriyorlar hem de onlarin go-
ziinde itibarlarim yiiksek tutmaya galigtyorlardi.'® Pagan 6grenci-
lerine Hiristiyanliga adim attiklar takdirde aydinlik bir uygarlig
kucaklayacaklarini vaat ediyorlardi.

Clement’e gére mitkemmel Hiristiyan bilgi ya da gnosisi elde
etmeliydi. Gnosis inancin tam olarak miikemmellesmesidir. Bu ba-
kimdan Clement Hiristiyanlar1 siradan ve daha sofular olarak ikiye
ayirmaktadir. Clement’in Kutsal Kitab hakkindaki goriisleri soyledir:

L Gergek bilgi Vahiy-ilham’dir.

2. Eski Ahit tiim pargalariyla Tanr’nin kitaplarinin bir kolek-
siyonudur. Clement bu nazariyesine gére Eski Ahit’i Yeni
Ahit'den ayirmistir.

3. Clement, Ahit ve Havarileri vahiy olarak kabul etse de, on-
larin bir uyum iginde var olmadiklarini ifade eder.

4. Tam manastyla dort Incil'®? gercek akideyi olusturur. O,
Pavlus’un mektuplarim Incillere esit tutmaz.13

Clement’e gore “itidal, sadece cinsel iliskiden kaginmakla ol-
maz, bilakis diinyanin tiim sehvetlerinden uzak durmayla olur.”1*4
Evlilikle ilgili Clement s6yle diyor: “Tek evliligi serefli bir sekilde

101 JosephWard Swain, The Hellenic Origin of ChristianAsceticism, The New Era
Printing Company, New York-1916, s. 7.

102 Clement, Kilise donemin gelenegine gore Yeni Ahit kitaplarin1 tammlar. Ciinkii
tam say1 325 yi1linda hesaplanacaktir.

103 Adolph Hamack, History of Dogma, Vol. II, Williams & Norgate, Oxford-1896,
s. 58-59.

104 Ruffner, The Fathers of the Desert, s. 218.
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kabul ederiz, ikinci evlilikle ilgili olarak, eger siz sabredemiyorsa-
niz, havarilerin bildirdigi gibi, o zaman evlenin.!®®

Origen de Hiristiyan asketizminin baglangici i¢in zikredilmesi
gereken 6nemli isimlerdendir. Origen tipki sonraki miinzeviler gibi
goniillii bir yoksullugu tercih etmistir. Ayn1 O da azmini hig birak-
mayarak perhiz ve uykuya kars1 direnme gibi deneyimlere yonel-
misti. Sarap ve liiks addettigi seylere temayiil etmemis ve yillarca
ayagina bir tek ayakkabi dahi giymeden uzun yollar yiiriimiigtiir.
Onun bu sebatin1 goren inangsizlar dahi sehitlik mertebesine yiik-
selecek kadar onu taklit etmeye ¢alismiglardir.16

Origen’in evlilik ile ilgili fikirleri ise oyledir: “Simdi sizler
icin baz1 faydal bilgiler vermeye ciiret edecegim. Baz kisiler if-
fetli olmaya galisarak evlilikten kaginiyorlar, bazi kigiler de sadece
tek esliligi tercih ediyorlar. Oncekiler, eger bir kez dahi evlenirlerse
iffet bakimindan her seyi yitireceklerine inaniyorlar, sonrakiler de,
ikinci bir evliligi ebedi bir ceza olarak goriiyorlar... Gergekten en
iyisi hi¢ evlenmeden yasamak ya da dul olarak ama iffetli bir ge-

kilde yagamaktir!??

Clement ve Origen’in en 6nemli 6zellikleri Kutsal Kitap ve
Grek diisiincesini birbiriyle harmanlamaya g¢aligmalaridir.'® Ay-
rica Grek felsefesini, kutsal yazilar1 okumaya baglamadan 6nce
hazirlayic bir egitim olarak gérmiislerdir. Bununla ilgili olarak
Origen bir mektubunda sdyle diyor: “Selamlar, saygideger oglum
Gregory’a'®, Senin de bildigin gibi, eger bir kisiye iyi bir tahsil ve-
rilirse, dogal olarak zaten var olan yetenek daha iist bir seviyeye

105 Ruffner, The Fathers ofthe Desert, s. 219. Clement’in génderme yaptigi nok-
ta: “Kocasi ne kadar yasarsa, kadin baghdir; fakat eger kocasi oliirse, istedigi
kimse ile evlenmekte serbesttir; ancak Rapte olsun...Fakat 6yle kalirsa benim
reyime gore daha hayirl olur.” Bkz. Korintoslulara 1, 7, 39-40.

106 Eusebius, HE, VI, Chap. III.

107 Ruffner, The Fathers ofthe Desert, s. 220.

108 Parrinder, Mysticism in the Worlds’ Religions, s. 9.

109 Gregory Thaumaturgus, bir zaman igin Cappodocia ( Kayseri) Neocaesarea’da
piskoposluk yapmustir. Origen’in 6grencisidir.
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cikabilir. Ornegin Sen, Roma yasalar1 hususunda bir uzman veya
bir Grek okulunda iyi bir filozof olacak kapasiteye sahipsin. An-
cak senden tam olarak istedigim Hiristiyanligi hedefin yapman ve
tiim giiciinii onun i¢in sarf etmendir. Bunu en iyi sekilde yapmak
ancak Grek felsefesini Hiristiyan kutsal yazilarina gegmeden ev-
vel 6grencilerine talim ettirmen ile olur.!'°

Gerek Clement gerekse Origen goriislerini ifade ederken alego-
rik metodu™ kullanmiglar ve baz1 durumlarda bu onlara karsi tepki
gosterilmesine neden olmustur. Papa VIIL. Clement (1536-1605),
Iskenderiyeli Clement’in baz1 gériislerinin Ortodoksluga uymadi-
g1 ifade etmis ve onun ismini Martiriloji listesinden ¢ikarmugtir.
Origen de bir zaman icin Iskenderiye Piskoposlugu yapmis ancak
baz1 agin1 goriisleri nedeniyle rahiplikten alinmugtir.

3. Yeni Eflatuncular

Daha 6ncede ifade ettigimiz gibi Neoplatonizm (Yeni Eflatun-
culuk), Platon’un goriisleri ile dogunun mistik diisiincesinin adeta
kesisme noktasiydi. Bu noktadaki en biiyiik isim ise kuskusuz Plo-
tinus ( M.S. 205-270 )’tur. 205 yilinda Misir’da dogan Plotinus’un
hocas1 ayn1 zamanda Origen’ in de hocasi olan Ammonius Sakkas
idi."? Onun kaynastirma ¢abalar1 Hiristiyan mistisizmi {izerinde
derin bir etki yapmugtir. Platon’un konumuz agisindan hatirlanmasi
gereken yoOnii ise onun ideal hayat anlayigidir. Onun meditasyona

110 Bu metin igin bkz. George Lewis, The Philocalia of Origen, T. T. Clarke,
Edinburg-1911, s. 57; Aym: sekilde Clement’in de su ifadesi de benzer goriiste
olduklarini ortaya koyar: “Efendimizin gelisinden evvel, Felsefe Grekler igin
gerekliydi, simdi ise o takva i¢in vesile oluyor; bir bakima dogru inanca vasil
olmayi isteyen igin o hazirlayici bir egitimdir.” Metin i¢in bkz. B. J. Kidd,
Documents IIlustrative of the History of the Church, Vol. I, The Macmillian
Company, New York-1920, No: 108.

111 Omegin Kutsal yazilan tefsir ederken birbiri ile tutarli olmayan metin parga-
larin onlara gizli anlamlar ithaf ederek kinayeli bir yorum tarzi benimsemek.
Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sozliigii, Vadi Yay., 1998, s. 25.

112 Eusebius, HE, VI. Chap. XIX.
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verdigi onem daha sonraki asketik literatiir {izerinde iz birakmugtir.*®
Plotinus da Platon’un bilgi diinyasinin sirlarin1 ¢6zme pesindeydi.

Neoplatonistler’in en 6nemli 6zellikleri tefekkiir hayatina 6nem
vermis olmalaridir. Peki Plotinus gergekten diinyadan fiziksel bir
ayrilig1 m1 tavsiye etmisti? Onlar ruhun ancak tefekkiir yoluyla
diinyevi diigiincelerden arinip kurtulusa erecegini diigiinmiigler-
dir. Yani dogal nesneler sadece ruh sayesinde 6nem kazanmuigti
onlara gore. Bu bakimdan diinyadan el etek ¢ekme diisiincesini
onlarin fikirleri arasinda gérmek miimkiindiir. Fakat bu i¢ diin-
yayla mu ilgili bir sistem yoksa 6teki diinya ile mi oldugu konusu
tartigmalidir. Bu akimin diger 6nemli isimleri Porphyry, Iamblic-
hus ve Praclus’tur.™

Ancak bu felsefi sistemin Misir’da ilk olusan Hiristiyan mo-
nastisizmine nasil bir etkisi olmugtu? Mackean’a gore bu etki sa-
dece Helen egitimi alanlar tizerinde tesir yapmugtir. Oysa Misir’da
Thebaid’in kirsal niifusunun ¢ogunlugu Grekge bilmemesine rag-
men Hiristiyan manastirciligi burada kok salmigt1.'"® Bu bakimdan
Neoplatonizm daha ziyade kisisel diisiince iizerinde etki yapmustir.
Ancak konumuz agisindan onlarin 6nemi; hakikate ulasmak igin
mistik bir tecriibeye bagvurulmasi gerektigini ifade etmelerindendir.

Hiristiyan asketizmine ve onun dogurdugu manastir hareketine
gegmeden evvel, 6zellikle 2. ve 3. yy.lar da etkili olan diger bir ge-
lenekte Gnostisizm’dir. Onlarin antik diinyanin farkh gizemleriyle
ve felsefi sistemleriyle Hiristiyanhik inanci arasinda bir baglanti
kurmak istemeleri gagin kilise anlayigina ters diigmiistiir. Gnos-
tik Marcion’un ifadesine gore hi¢ kimse bekar yasamadikg¢a vafti-
zin yararlarin1 goremeyecekti. Ona gore evlilik miikemmel Hiristi-
yanlar i¢in ayiplanmasi gereken bir husus olmaliydi. Yine Marcion
baliketi hari¢ hayvansal gidalar1 hos gérmemistir. Ayni zamanda

113 Wishart, A Short History Monks and Monasteries, s. 23.
114 Thomas Whittaker, The Neoplatonists, Cambridge Unv. Press, 1918, s. 107.
115 Mackean, Christian Monasticism in Egypt, s. 17-18.
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Musevilere kargi husumetin bir géstergesi olarak Sebt giinii kat1
bir orucu tavsiye etmigtir.!¢

Simdiye kadar anlatilanlar esas konumuz igin bir girig mahiye-
tindeydi. Hiristiyan asketizmi ve Hiristiyan manastirciligi Budizm,
Hinduizm ya da Yahudi cemaatleri g6z 6niine alindiginda farklilik-
lar arzetmektedir. Bu nedenle asketizm ya da monastisizm temeli
i¢in bu dinden veyahut su felsefi sistemden ¢ikmustir diye bir yar-
giya varmak yanls olur. Yani yiizlerce y1l 6ncesinden beri “ken-
dinden feragat etme” metoduyla necat arayan belki de milyonlarca
kesis olmustur. Aralarinda istisnalar var olmakla birlikte miinze-
vilerin oOzellikle dikkat ettikleri hususlar: bekarlik, et ve saraptan
uzak durma, perhiz, uykuya yenik diismeme, itaat gibi uygulama-
lardir. Bunlara ek olarak viicuda bazi igkenceler yoluyla eziyet et-
meyi de eklemek gerekir.

P. Schaffin monastisizm tarifi onun bir 1rki ya da cografyasi
olmadigini en giizel sekilde dzetlemektedir: “Monastisizm, dini
bir disiplinden, arzudan ve kuvvetli bir ihtirastan; diinyanin bey-
hudeliginin farkindahgindan, goniillii ruhlarin yalnizliga meyilin-
den, tefekkiirden, beseri zincirden kopustan ve giinahtan kaginma
cabasindan neget etmistir.””'” Ancak belirsiz kaynaklardan beslenip
gelen bu pinarin esas kudretine Hiristiyan manastirciligi ile ulas-
tigin1 soylemek pek de abartili bir s6z olmaz. Hem Hiristiyan ila-
hiyat1 hem de devlet ile kesislerin iligkileri Hiristiyan manastirch-
g1 digerlerinden farkli kilmigtir.

116 Hannay, The Spirit and Origin of Christian Monasticism, s 58; The Cambridge
History of Early Christian Literature, Ed. Frances Young, Lewis Ayres, Andrew
Louth, Cambridge Unv. Press, 2008, s. 20 v.d.

117 Schaff, History of the Christian Church, s. 149.
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III. HIRISTIYAN ASKETIZMi

Hiristiyanligin Tanr1 anlayigina baktigimizda burada Musevilik
ya da Islam dininden farkl bir durum ile kargilagiriz. Tanr1 anlay:-
sinin mistisizm igin hayati 6nem tagidigin belirtmek gerekir. Ancak
Hiristiyanlikta Tanr1 anlayis1 diger dinlere gore oldukga karmagik
bir yapiya sahiptir. Bir kere teslis inancinin varlig1 Hiristiyan ila-
hiyatinin temelidir. Isa-Mesih sevgisi ve onu taklit etme, onda ne-
cat arama Hiristiyan mistisizminin odak noktasidir. Peki Isa-Me-
sih inananlar ¢ilekes bir hayata tesvik etmis mi idi?

“Halbuki onun asil gayesi bu degildi. Onun baglattigi i1slah ha-
reketi ve bunun, o giinkii sartlar altinda yasayip gelismesi, ancak
sabir, Allaha tevekkiil ve ¢ilekeslige baghydi Hayatin her tiirlii
imkanina sahip bir medeniyet her tarafa hilkkmederken, onu de-
gistirmeyi gaye edinen bir hareketin, can ve mal sevgisini ortadan
kaldirmus, her tiirlii tehlikeyi géze almis mensuplara sahip olmasi
gerekir. Bu isi yapmaya kalkisanlarin, bir tokad: yedikten sonra
ikinci bir tokada da hazir olmalari; gémlek elden gittikten sonra,
paltonun da gitmesini olagan karsilamalari, her tiirli yiyecek ve
icecek derdinden uzak durmalari ve diger birgok tehlike ve gile-
lere hazirlikli bulunmalari lazimdir. Gida ve gelir kaynaklarini el-
lerinde bulunduran giiglerle miicadele edenlerin, elbette onlardan
gelecek riziktan iimitlerini kesmis, bu diisiinceyi kafalarindan sil-
mis olmalar1 gerekir. O halde her tiirlii art niyet ve diisiinceyi aklin-
dan gikarmus, biitiin tehlikelere hazirlanmis ve Allah igin her seyi
terk etmeye karar vermis olanlar bu yolu segmelidirler””"® Isa’nin
asil gayesi, zamanin her seyi maddi temelde goren Yahudi anlayi-
sina karst koymakti. O, bu miicadeleyi kisith imkanlarla yapmak
zorunda kalmigti.

Bozulan Museviligi reforme etmek i¢in gelen Isa-Mesil’in na-
sil bir bagka dinin kurucusu olarak sonradan kabul edildigi ya da

118 Suat Yildirim, Mevcut Kaynaklara Gore Hiristiyanlik, Isik Yay., 2005, s. 25.
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Pavlus’un bunda ne derece etkisi oldugu konusu bizim konumu-
zun disindadir. Ancak tespit edecegimiz nokta; Hiristiyanlik daha
Roma Imparatorlugunun resmi dini olmadan énce devletin ona
karg1 takindig tavrin sonucu mu Hiristiyan asketizmi dogdu yoksa
bu gercekten Isa-Mesih’in mi telkini idi?

1. Havari Cag

Havari cagi olarak, Incillerde gegen Isa’nin on iki havarisinin
yasamlari ele alinmayacaktir. Sadece bu ¢agin miinzevi karakteri
degerlendirilecektir.

Johannes Cassianus'® monastisizmin erken ¢aglarda havariler
tarafindan kuruldugunu ve bunun St. Paul ve St. Antony'? tarafin-
dan tekrardan canlandirildigini ifade eder.’?! Cassian bu goriigiinii
Reullerin Isleri’nin su kisimlarina dayandirmaktadr:

“Iman edenlerin cemaati tek yiirek ve tek can idi; ve higbiri
kendisinin olan seyler igin: Benimdir, demezdi; fakat her sey on-
lara miisterekti”22 “Ve Resuller biiyiik kuvvetle Rap Isa’nin ki-
yamina sehadet ederlerdi; ve hepsinin iizerinde biiyiik liituf vardi.
Ciinkii aralarinda yoksul kimse yoktu; zira tarlalara yahut evlere
sahip olanlarin hepsi satip satilmig seylerin bedellerini getirerek
resullerin ayaklari 6niine koyarlardi; ve her birine ihtiyacina gore
dagitilirdi.”'?* Mallarim ve miilklerini satip onlar1 her birinin ihti-
yacina gore hepsine dagitiyorlardi. Her giin gayretle birlikte ma-
bede devam edip evde ekmek kirarak seving ve yiirek sadeligiyle
yemek yiyiyorlardi’?* Cassian her ne kadar monastisizmin kay-

119 Dogu kesislerinin manastir kurallanni Avrupa’ya tastyan ilk isim olmas: baki-
mindan erken donem monastik literatiirii i¢in 6nemlidir.

120 Aziz Paul ve Aziz Antony ilk Hiristiyan miinzeviler olarak kabul edilir. ileride
genis bir gekilde ele almacaktir.

121 Cassian, Conferences, XVIII, Chap. 5.

122 Resullerin Igleri, 4, 32.

123 Resullerin Igleri, 4, 33-35.

124 Resullerin Isleri, 2, 45.
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nagi i¢in yukaridaki noktaya isaret etsede, burada daha ziyade yar-
dimlagma gbze ¢arpmaktadir.

Apostolik ¢ag da inananlarin diinyadan feragat etmeleri i¢in
en 6nemli neden Isa’nin tekrardan déniisiiniin beklentisiydi ve bu
beklenti ile Hiristiyanlar kendilerini bu diinya yasamui i¢in degersiz
addediyorlardi.'?’ Hatta bu, Isa’nin ¢agrisinin bile 6nemini azalta-
cak derecedeydi. Bir bakima havariler ve miintesipler artik O’'nun
dogru yola olan ¢agrisimi birakip, tekrardan avdet giiniinii bekler
olmuglard1.'? Mesaj da buna gore veriliyordu. “Ey kardegler, bunu
da beyan ediyorum; vakit kisaltilmigtir; bundan bdyle karilari olan-
lar karilan1 yok gibi, ve sevinenler sevinmiyor gibi, ve satin alan-
lar mali yok gibi, ve diinyay1 kullananlar ifratla kullanmiyor gibi,
olsunlar; ¢iinkii bu diinyanin heyeti gegiyor.”’?” Bu miinasebetle
inananlar Isa’min tekrardan doniisiinii bekliyorlardi ve herkes bu-
nun i¢in hazirhikl olmaliydi.'28

Bu ¢ag Hiristiyanhginin miinzevi karakterli olmasinin diger bir
nedeni de o donemde kotii ruhlarin varligina oldukga fazla inanil-
mastydi.'? Onlar1 bu zararh mahlukatlardan tek kurtarabilecek kisi
ise Isa-Mesih’ti. Yine onlar bu kétii ruhlar putperestlerin Tanrilar
ile eslestiriyorlardi. “Putperestler kurbanlarini tanriya degil, cin-
lere sunuyorlar. Cinlerle paydas olmanizi istemem.”'*

Yine erken dénem Hiristiyanlar1 yasadiklar1 yerlerde oyun

partilerine bile katilmaya cesaret edemiyorlardi.®! Onlarin go-
ziinde Imparatordan tutun da sehir de bir diikkan sahibine kadar

125 Hannay, The Spirit and Origin Christian Monasticism, s. 32.

126 Yildirim, Mevcut Kaynaklara Gore Hiristiyanlik, s. 58.

127 Korintoslulara 1, 7. 29-32.

128 “Kusaklarimiz belinizde bagh ve kandilleriniz yanar durumda hazir olsun. Dii-
giin senliginden donecek olan efendilerinin gelip kapiyi ¢aldig1 an kapiy: ag-
mak igin hazir bekleyen kéleler gibi olun. Luka, 12, 35-36.

129 Hannay, The Spirit and Origin Christian Monasticism, s. 33; Ruffner, The Fat-
hers of the Desert, s. 206.

130 Korintoslulara 1, 10.20.

131 Hannay, The Spirit and Origin of Christian Monasticism, s. 36.

45



MuratTural '

herkes kotii ruhlara sahipmis gibi bir alg1 vardi.'*? Kutsal olarak
kabul edilen kisi ise, insan viicudunda gorebildigi seytan1 kovabi-
liyordu. Cagin anlayigina gére Seytan sadece insan bedenine gir-
miyor, O aym zamanda gesitli felaketlere de sebebiyet veriyordu.
Seller, birbiri ardina gelen depremler hep onun isiydi. [k miinzevi-
lerin dykiilerinde bunlar sik¢a anlatilmaktadir. Hatta tiim hastaliklar
seytanin bir oyunuydu. Bunu o kadar benimsemislerdi ki sonraki
kusak hastaliklarin kendi bedenlerinden zuhur ettigine uzun siire
inanamamugt1. Iste ona kars1 savunma ihtiyaci ister istemez insan-
lar, kesislerin ve azizlerin etrafina adeta bir yumak gibi topladi.

Havari ¢agin1 Hiristiyan monastisizminin ¢ikig noktasi olarak
gostermek yanlis olur. Ancak gerek Isa-Mesih’in yasantisi gerekse
havarilerin tutumlar1 bir bakima asketik olarak degerlendirilebilir.
Onlar Isa-Mesih’in yasantisin1 dnlerine ideal olarak koymuslardur.
“Mesih bedene ac1 gektirdigine gore siz de aym diisiinceyle silah-
lanin. Ciinkii bedence ac1 ¢ekmis olan giinaha sirt gevirmigtir.”'*

2. Yeni Ahit ve Ziihd Hayat1

Hiristiyan Kutsal kitabin biitiin olarak ele aldigimizda onun
inananlara tam olarak bir terk-i diinya yagamini telkin ettigini soy-
lemek abarti olur. Ancak diinya hayatindan ziyade ahireti hatirlat-
masl, diinyevi iglerin beyhudeliginin vurgulanmasi, sabir ve me-
taneti telkin etmesi konumuz agisindan énemlidir. “Kendiniz i¢in
yeryiiziinde hazineler biriktirmeyin, ki orada giive ve pas yiyip
bozar; ve orada hirsizlar delip girerler, ve galarlar. Fakat kendiniz
icin gokte hazineler toplayn, ki orada ne giive ne de pas bozar,
ve orada hisizlar ne delerler, ne de galarlar. Ciinkii hazinen nerede
ise, yiireginde orada olacaktir.”34

132 Hannay, The Spirit and Origin of Christian Monasticism, s. 38.
133 Petrus, I, 4, 1-2.
134 Matta, 6, 19-21.
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Yine diinyevi hayatin beyhudeligi iizerine “Higbir kimse iki
efendiye hizmet edemez; ¢iinkii ya birine bugzeder ve otekini se-
ver, yahut-da birini tutar, 6tekini hor goriir. Siz Allaha ve mam-
mona'* hizmet edemezsiniz. Bunun igin size derim, Hayatimz igin,

. ne yiyeceksiniz yahut ne igeceksiniz diye, bedeniniz i¢inde ne gi-
yeceksiniz diye kaygi ¢ekmeyin. Hayat gidadan ve beden esvap-
tan daha istiin degil midir? Gogiin kuslarina bakin, ki onlar ne
ekerler, ne bigerler, ne de ambarlara toplarlar; ve semavi Babaniz
onlar1 besler. Siz onlardan daha degerli degil misiniz? Ve sizden
kim kaygi ¢ekmekle boyunun olgiisiine bir argin katabilir, ve ni-
¢in esvap hakkinda kaygi ¢ekiyorsunuz? Kir zambaklarinin nasil
biiyiidiiklerine dikkat edin; ne galisirlar, ne de iplik egirirler; size
derim, Siileyman bile, biitiin izzetinde, bunlardan biri gibi giyin-
mig degildi. Fakat Allah bugiin mevcut olup yarin firina atilan kir
otunu bdyle giydirirse, sizi ¢ok ziyade giydirmez mi ey az iman-
lilar? Simdi: Ne yiyecegiz? yahut: Ne igecegiz? yahut: Ne giye-
cegiz? diye kaygi ¢ekmeyin. Ciinkii Milletler'® biitiin bu seyleri
ararlar; ¢ilinkii semavi Babaniz biitiin bu seylere muhtag oldugu;
nuzu bilir. Fakat 6nce onun melekutunu ve salahini arayin; ve bii-
tiin bu seyler size arttirilacaktir. Bundan dolayi, yarin i¢in kayg
¢ekmeyin; zira yarinki giin kendisi i¢in kaygi ¢ekecektir. Kendi
derdi giine yeter.”'¥” Diinyadan sirt ¢evirmeyle ilgili bagka bir ifa-
dede soyledir: “Aranizda en biiyiik olan hizmetginiz olacaktir. Her
kim kendisini yiikseltirse, algaltilacaktir, ve her kim kendisini al-
caltirsa, yiikseltilecektir.”1*®

Kuskusuz Yeni Ahit ve diger kutsal yazilar monastik literatiirii
biiyiik dlciide etkilemistir. Ileride goriilecegi iizere gerek Misir'da
gerekse Anadolu’da Hiristiyan manastir hayat i¢in ilk defa derlen-
mis olan kurallarda bunun etkisine gormek miimkiindiir. 3. yy. ile

135 Zenginlik, para.

136 Israil kavminden gayri olan biitiin milletler.
137 Matta, 6, 24-34.

138 Matta, 23, 11-12.
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birlikte Misir’da kesisler biitiin varliklarim terk ederek gollere ge-
kilmisler ve ilk Hiristiyan monastisizmi bu gekilde baglamigtir. On-
lar sadece maddi varliklarindan degil, anne, baba, kardes gibi en
yakin maneviyatlarindan dahi yiiz ¢evirmislerdir. Bunu yaparken
de Yeni Ahit’in hiikiimlerini kendilerine 6rnek almiglardir. “Eger
bir kimse bana gelir ve kendi babasina, anasina, karisina, gocuk-
larina, kardeglerine, evet hatta kendi canina bugzetmezse,* be-
nim sakirdim olamaz ¥ “Sizden kim varin1 yogunu gézden ¢1-
karmazsa, 6grencim olamaz.'#!

Hiristiyan miinzeviler Yeni Ahit de sadece bu hayatin diinye-
viligini veyahut Isa-Mesil’in sakirdligi konularin1 bulmamuslar-
dr. Iffet, dlgiiliiliik, perhiz, sessizlik, itaat ve buna benzer birgok
hususta onu rehber edinmisler ve buna gore yasantilarini gekillen-
dirmiglerdir.

Ozellikle yoksullukla ilgili “Eger kamil olmak istersen, git,
nen varsa sat, ve fakirlere ver, goklerde hazinen olacaktir; ve gel,
benim ardimca yiirii”*? telkini ilk Hiristiyan Aziz yasamdykiile-
rinde en ok goze carpan noktadir. I1k Hiristiyan miinzeviler adeta
bunu bir emir olarak algilamiglar ve yerine getirme yarigi igeri-
sine girmiglerdir.

Yine orug ile ilgili olarak “Orug tuttugunuz zaman, miirailer
gibi eksi ylizlii olmayin; zira onlar, orug tuttuklar insanlar tarafin-
dan goriilsiin diye, suratlarim asarlar. Dogrusu size derim, Onlar
ecirlerini aldilar. Fakat sen orug¢ tuttugun zaman, basina yag siir,
ve yiiziinii yika; ta ki insanlara degil, gizlide olan Babana oruglu
goriinesin; ve gizlide géren Baban sana miikafat edecektir.”'*

139 Reddetmek.

140 Luka, 14. 26; Markos, 10. 29; Matta, 19. 29
141 Luka, 14, 33.

142 Matta, 19, 21.

143 Matta, 6, 16-18.
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Hiristiyan asketizminin 6nemli bir elementi olan Yeni Ahit, ke-
sigler igin 6nemli bir esin kaynagi olmasinin yaninda, O, yine bu
zahitlerin hemen hemen biitiin iglerinin iginde yer almugtir. Miin-
zeviler yolculuk ederken, is yaparken, yalmz kaldiklarinda, bera-
ber olduklarinda, yeni bir kegis adayin teste tabi tutarken ve buna
benzer birgok konuda ona miiracaat etmislerdir.

3. Erken Bizans’ta Hiristiyan Manastircihiginin Karakteri

3. yy.’dan sonra biiyiik bir ivme kazanan Hiristiyan manastir-
ciigim Imparatorluga ya da Kiliseye kars1 baslatilan bir protesto
olarak nitelendirmek pek doyurucu bir sebep teskil etmez. Havari
Cag inananlan nasil Isa-Mesih’i taklit i¢in sade bir yasamu ter-
cih etmiglerse, 3. yy. ile birlikte ilk olarak ortaya ¢ikmaya bagla-
yan -daha dogru bir deyimle ¢éllere ¢ekilen- Hiristiyan miinzevi-
lerde Havari ¢aginin sadeligine donme istegiyle hareket etmiglerdir.
Dolayisiyla onlar yeni bir sey amaglamamuglar, bilakis eskiye don-
meyi ilke edinmiglerdir.!44

Roma Imparatorlugu daha Hiristiyanhg1 himaye altina ahp sonra
da onu resmen devlet dini olarak kabul etmezden evvel ¢éllere ge-
kilen kesisler neyi amaglamislardi? Putperestligin hiikiim siirdiigii
bir toplumda Hiristiyanligin zaferi'#® ile Imparatorlukta degisimin
getirdigi biiyiik bir bogluk vardi. Vergilerin agirligi, asir1 kolelik
uygulamalar, bir tarafin hesabina artan servet, 6biir tarafin hesa-
bina artan yoksulluk, sanat ve bilimdeki ¢okiintii, simirlarda bar-
barlarin tehdidi tiim bunlar insanlar1 yalmzliga iten sebeplerdi.!*6

144 Cassian, Conferences, XVIII, Chap. 5; Ayrica bkz. Cassian, Institutes, VII,
Chap. 17.

145 Milan Fermani (313). Kismen bir rahatlama daha dogru bir ifade olur. Bu ko-
nuda bkz. Mehmet Celik, Siyasal Sistem Agisindan Bizans Imparatorlugunda
Din Devlet fliskileri (Kurulusundan X. Yiizyila Kadar) I, Akademi Kitabevi,
fzmir-1999, s. 13 v.d.

146 Schaff, History of the Christian Church, s. 155.
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Bu yola bagvurarak kesisler hem bir 6zgiirliigiin hem de kurtulusun
iimidini aramuglardir. Yalnizlagmak, arinmak ve hakikate ulagsma
ihtiras1 onlar1 bu yéne ¢ekmisti. Inananlar, diinyevilesen Kiliseye
bir bakima tepki olarak da bu yolu segmis olabilirler.!*’ Zira dev-
letin Hiristiyanlagmasi ile “sehitlik” olgusu da sonlaninca, bun-
dan sonra inananlar ebedi kurtulus igin asketik olmaya baglamis-
lardir.*® Bu, sehitlik kadar ciiretkar bir davrams olmasa da, vahsi
bir hayatin i¢ine atilmakla bir¢ok tehlikelere gebe bir yasam tarzi
onlar1 kucaklamgtir. Zaten kesislerin en biiyiik arzular bedene ezi-
yet ile ruhun kurtulusunu saglamakti. Siiphesiz yukaridaki sirala-
digimiz insanlar1 manastirlara iten nedenler 6nemli olmakla bera-
ber, bu nedenlerin biiyiik bir kismi manastirciligin kurulusu igin
degil, daha sonraki donemler igin gegerlidir.

Monastisizm, bir bakima ¢okmekte olan Grek-Roma Impa-
ratorlugunun sosyal hayatinin canlanmasina da neden olmustur.
Germen-Roma uluslar i¢in ise yeni bir Hiristiyan medeniyetinin
hazirlik okulu mahiyetini almstir. Ayn1 zamanda Imparatorlugun
tiimiinde biiyiik taraftar toplayan putperestlige kars1 da bir kale ol-
mugtur. Bagkent Roma bile bu degisime duyarsiz kalamamstir. Bir
zamanlarin Romasr’'nda, putlar uluslarin Tanrilari iken, Hiristiyan-
ligin getirdigi yeni gehre ile artik onlar geceleyin baykuslar ve ge-
sitli yaratiklarin saldirilarina maruz kaliyordu.!#® Iste Havariler’den
sonra bu kesislerin yaptig1 tesir pek kiiglimsenecek tarzda degildi.

Yeni yayilmaya baglayan bir dinin propagandalarini1 yapmala-
rinin yaninda onlarin olumsuz etkileri de oldukga fazlaydi. “Di-
ger taraftan bu kurum toplumdan birgok sey ald1 gétiirdii. Orne-
gin, aile hayatinin 6nemsizligine vurgu yapmakla devletin sivil ve
askeri giicline bilyiik bir darbe vurmus oldu. Devletin insan gii-

147 Workman, The Evolution of the Monastic Ideal, s. 5; W. K. Lowther Clarke, St.
Basil The Great (A Study in Monasticism), Cambridge Unv. Press, 1913, s. 14.

148 Schaff, History of the Christian Church, s. 155.

149 Bkz. Jerome, Letter, 107 (2).
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ciiniin ve kaynaginin gllere akmastyla imparatorlugun ozellikle
Suriye, Filistin, Misir gibi bolgelerinin ¢okiisiinii hizlandirdi. Ayni
zamanda dinsel fanatizmi besledi, yine teolojik tartigmalara girdi.
Meryem ve Azizlere karsi putperestlik derecesinde agir1 hiirmet
gosterdiler. Kutsal pargalara olan agir1 baghliklari ile onlar bazen
batil ve sahte seylerin pesinden gittiler. Ancak sahip olduklar gi-
zemler ile biiyiik bir boglugu da doldurdular”’*® Erken donem Hi-
ristiyan miinzevilerinin birgok Oykiisii ve onlarda sayisiz hayali
unsurlar vardir. P. Schaff ek olarak soyle diyor : Eger bu hikaye-
ler gergekten dogru ise, onlar Isa-Mesih ve Havarilerinin mucize-
lerini bile gegmislerdir..!

Kesislerin hangi arzu ile terk-i diinya ettiklerini bir tarafa bi-
rakalim. Ama kesin olan sudur ki; Hiristiyanlar, bu din gerek Im-
paratorlugun resmi dini olmadan 6nce, gerekse sonra gok biiyiik
zuliimlere maruz kalmislardir ve bu zuliimler bir¢ok insani 1ssiz
bélgelere dogru itmistir. Monastisizme bir yoniiyle etki eden Im-
paratorluktaki bu kargasa ortaminin en 6nemli sebebi ise siiphesiz
5. ylizyildan itibaren yaganan mezhep gatigmalaridir.

Hiristiyanlikta manastir hayatina gegmeden evvel simdiye ka-
dar degindigimiz konulardan su ii¢ nokta 6nemlidir:

1. Nelsanede onun havarileri kendi zamanlarinda herhangi
bir manastir kurmus, yénetmis ya da sahit olmus degiller-
dir.

2. 1Ilk iki yiizyilin Hiristiyanlari, Kutsal yazilardan ya da
sozlii gelenekten onlar1 tam olarak miinzevi yasama y6n-
lendirecek bir esin kaynagi bulamamiglardir. Olabildigi
kadar sade bir yasam tarzi stiren zahit kisiler mutlaka ol-
mugtur, fakat onlar bir topluluk olusturup ayn1 amag dog-
rultusunda bir manastir hayat: teskil etmemislerdir. Buna

150 Schaff, History of the Christian Church, s. 177.
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mukabil Kilise’nin, tam anlamiyla bir Hiristiyan kesis var
olmadan o6nce, en az iki yiizyillik bir gegmisi vardir.
Inziva hayati gesitli uygulama yéntemleri ile birlikte yiiz-
lerce yillik bir gegmise sahiptir. Bu bakimdan kesiglik ya da
manastir kurumu Hiristiyanhga 6zgii degildir. Ancak pren-
sip bakimindan hepsi benzer 6zellikler gostermektedir.
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rry

B. ERKEN DOGU HIRISTiYANLIGINDA MANASTIR
HAYATI

I. HIRISTiYAN MANASTIR HAYATININ BESiGi MISIR

Ik Hiristiyan miinzevilerinin ortaya ¢iktig1 ve manastir hareke-
tinin dogdugu yer olan Misir tam anlamyla gesitli kiiltiirlerin ke-
sisme noktasiydi. Burasi Dogu ve Grek edebiyatinin, felsefesinin,
Hiristiyan Ortodokslugunun, gnostik heretikligin hem i¢ ice hem
de birbirine diigmanca tavir aldiklar1 bir cografyaydi.!!

Arius®?, Meletius™® ve bunun gibi birgok hiziplesmenin be-
sigi olan Misir ayn1 zamanda ¢ok sofu insanlarin zahidane yasa-
yislarina da ev sahipligi yapmisti. Misir'in gikardig azizler ile bu-
ras1 sonradan gesitli hac ziyaretlerinin de merkezi durumuna geldi.
Bazen de daha bu miinzeviler 6lmeden yanlarina gelen ve bu ya-
sayisa sahit olmak isteyenler oluyordu. Insanlar sahraya hem bu
azizleri ziyaret ederek onlarin hikayelerini dinliyorlar hem de Kut-

151 Schaff, History of the Christian Church, s. 155.

152 Iskenderiyeli ilahiyatg1 olan Arius’un “Tanrin’nin oglunun ezeli ve ebedi ol-
madig1” goriisiinii ileri siirmesi ile bu miinakasa baglamigtir. 325 Iznik Konsi-
linde Arianizm aforoz edilmistir. Bkz. Mehmet Celik, Siiryani Kilisesi Tarihi,
C.1, Yaylacik Matbaas, Istanbul-1987, s. 83 v.d. Bu konu hakkinda bkz. H. M.
Gwatkin, Studies of Arianism, Deighton Bell and CO. Cambridge-1900.

153 Diocletian (284-305) kogusturmas1 zamaninda, Misir’da Lycopolis piskoposu
olan Meletius ilk heretiklerden kabul edilir. Daha sonra Arius ile birlegmistir.
Socrates, HE, 1, Chap. 6; B. J. Kidd, A History of the Church, Vol. I, At the
Clarendon Press, Oxford-1922, s. 531-532.
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sal Kitab’in tarihine yolculuk yapmis oluyorlardi. Bu vesile ile on-
lar hakkindaki hikayeler imparatorlugun hemen her tarafina dil-
den dile aktariliyordu.”*

Ayni zamanda Misir giiglii Hiristiyan geleneklerine de sahipti.
Tipki Suriye gibi Misir’in da ulusaler bir karakteri vardi. Bu yiiz-
de~ anti-emperyal bir ¢izgi takip ettiler.!> Ancak Misir’in sahip ol-
dugu kiiltiirel zenginlik Roma Imparatorlugunu ¢ok fazla etkiledi.
Woodward, Roma’nin Misir’a tesirinden ziyade Misir’in Roma’ya
daha ¢ok tesir ettigini'*® soylemektedir.

Bir kiiltiir besigi olan Misir’da ilk miinzevilerin hepsinin okuma
yazma bilmez olduklar sdylenemez. Ornegin, bir Kipti (Misir'in
yerli halki) olan Hieracas 4. yy. da hem miinzevi olarak hem de
bir bilgin olarak kabul ediliyordu.”®” Onun Kilise Tarihi’nde tagi-
dig1 6nem Origen ve Misir kesisleri arasinda bir koprii olugturma-
sidir.® Misir’da Leantopolis’te asketik pratikleri deneyim eden Hi-
eracas ardindan Grekge ve Kobtca’yi iyi derecede 6grenmistir. Bu
iki dilin literatiiriine iyice hakim olduktan sonra Grekge ve Kip-
tice Inciller iizerine tefsirler yazmistir. O ayni zamanda perhizkar
ve bekar yasamin faziletlerini 6vmiigtiir.'*

154 L. Duchesne, Early History of Church History, Vol. 2, Longmans, Gren and
CO, New York-1920, s. 386; Pierre Maraval, “The Earliest Phase of Christian Pilg-
rimage in the Near East”, Dumbarton Oaks, 56, Washington, D. C. 2002, s. 69.

155 E. L. Woodward, Christianity and Nationalism in the Latter Roman Emopire,
Longmans, Gren and Co, London-1916, s. 41; Margaret Lusty, The Foundati-
ons of our Society, Oxford Unv. Press, London-1966, s. 267 v.d.

156 Woodward, Christianity and Nationalism in the Latter Roman Empire, s. 41;
Bu konu ile ilgili olarak Dawson §6yle der: “Misir manastirciligi Oryental Hi-
ristiyanligin en biiyiik basarisini temsil etmektedir. Bu sistem, akil ve dindar-
liktan, sokaklarda kesislerin avlandig1 ve kan derelerinin aktig1 olaylara kadar,
Misir milliyetgiliginin niteligini en iyisinden en kotiiye kadar biitiin yonleriyle
yansitmgtir.” Bkz. Christopher Dawson, Batinin Olusumu, (¢ev. Ding Tayang),
Dergah Yay., 1997, s. 132.

157 Neander, General History of the Christian Religion and Church, Vol. 2, s. 484;
Hamack, History of Dogma, Vol. 3, s. 98.

158 Harack, History of Dogma, Vol. 3, s. 99.

159 Neander, General History of the Christian Religion and Church, Vol. 2, s. 485-486.
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Daha 6nce Misir’da asketik deneyimi tecriibe eden Therapeu-
tae cemaati ya da Serapis’in kiiltiine kendini adayan miinzevilerden
bahsetmistik. Akdeniz diinyasinin adeta bir karakteri olan bu ya-
sant1 tarz1 Misir’da Pagan geleneklerinde dahi goriilmektedir. An-
cak burada M.O. 600 6ncesine dair bu sekilde bir diinyadan fera-
gat edisin kayitlarina rastlanmamaktadir.'s’

Maisir'da dort Evangelist'den biri olan Aziz Markos en eski Incil’i
yazmis ve onun ilk patrikligini takiben 116 patrik ondan sonra
gelmistir. Isa’nin goge yiikselmesi ve sonrasinda Kutsal Ruh’un
Markos’un evindeki toplulugu ziyaret etmesiyle ilk Hiristiyan ki-
lisesinin burada kurulduguna inanilir.'! Bu inancin geleneksel her
kilise i¢in gegerli oldugunu da ifade etmek gerekir.

Hiristiyanhigin Misir’da yasadigi daha sonraki yiizyillar ise
Roma Imparatorlarinin yapigi biiyiik zuliimler ile meshurdur. “Ni-
zam kovusturma ile gelecekse, Imparatorlar bunun igin tereddiit
etmemiglerdir.”6?

1. Bizans Kovusturmalari ve ilk Hiristiyan Miinzeviler

Roma, Hiristiyanhga karg1 baglattigi diigmanligi daha 6nce Ya-
hudilere karsida uygulamigtir. Yahudilere “dinsizlik propagandasi
yaptiklar1” yakigtirmasi ile savag agilmigtir. Yahudilerin Yehova'ya
inanmalar1 Romalilar i¢in bir ey ifade etmemistir. Ancak Yahu-
dilerin gikarttiklar1 isyanlar haricinde onlara kars1 yoneltilen sug-
lama, Imparatorluktaki Tanr1 ve Tanrigalar’a kars1 takindiklari
tavirdan dolayiyd1. Yahudilerin bu tanrilar1 asagilamalar1 Impara-
torlugun hi¢ kaldiramayacag bir tutumdu. “Dinlerin gesitliligine

160 Bu konu hakkinda bkz. W. M. Flinders Petrie, Personel Religion in Egypt Be-
fore Christianity, Harper & Brothers, London, Newyork-1909, s. 59 vd.

161 Aziz S. Atiya, Dogu Hiristiyanhig1 Tarihi, Doz Yay., 2005, s. 38; Hirsiyanhigin
Misir’da ki gelisimi i¢in bkz. Adolf Hamack, The Expansion of Christianity in
the first three Centuries, Vol. II, G.P. Putnams’ Sons, Newyork-1905, s. 304 v.d.

162 J. B. Bury, Late Roman Empire, Vol. II, Dover Publications, New York-1958,
s. 373.
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evet; sakinan bir dinsizlik, ona da peki; ama dinsizligin kazanma-
sina, iste ¢ikmasina, hayir 1”63

Hiristiyanlanin daha biiyiik tepki toplamalarinin nedeni ise, Ya-
hudilik kadar ulusal bir temele dayanmamasindan ileri gelir. Hiris-
tiyanlar, Imparatorluk genelinde hiikiim siiren paganizme birgok
yenilik (ahiret inancy, ilk giinah, vaftiz vs.) getirmekle suglanmis-
tir. Bu tehdit algilamastyla Roma Imparatorlar biiyiik katliamlara
girigtiler. Bu katliamlar imparatorlar Trajan'®* Oralyos's® Decius!66
ve Diocletian'’ zamanlarinda en acimasiz sekilde yapildi.

Iste tam bu kogusturmalarin yogun oldugu sirada, Decius (249-
251) ve Valerianus (253-260) zamaninda, Roma piskoposu Cor-
nelius iken, Misir Thebaid’de miithis Hiristiyan kovusturmalari-
nin yaganmasiyla ilk Hiristiyan miinzevi olarak kabul edilen St.
Paul’'un* miinzevi hayatina gahit oluruz. Bu zamanda Paul 16 ya-
sinda iken ailesinin 6lmesi iizerine evli bir kiz kardesi ve zengin
bir miras ile yalmz basina kalmisti. Yasamoykiisiinde yazdigina
gore's® Grek ve Misir ilminden haberdardi. Yumusak huyluydu ve

163 Albert Bayet, Dine Kars1 Diisiince Tarihi, Broy Yay., 2004, s. 32.

164 Imparator Trajan (M. S. 98-117) yaptig1 dogu seferi ile Hiristiyanliga ilk biiyiik
darbeyi indirmigtir. Binlerce insan bu sefer dolayisiyla hayatin1 kaybetmistir.
Celik, Bizans mparatorlugunda Din Devlet {liskileri, s. 9.

165 Oralyos doneminde (M. S. 161-180) Hiristiyanlar her felaketin sebebi goriile-
rek katledilmiglerdir. Mehmet Celik, Fener Patrikhanesinin Okiimeniklik Iddi-
asimn Tarihi Seyri (325-1453), 1zmir-2000, s. 8.

166 Decius doneminde (M. S. 249-251) Hiristiyanlarin Piskoposlar da dahil tek-
rardan Putperest olmalari disinda bir segenekleri yoktu. Celik, Siiryani Kilisesi
Tarihi, C. 1, s. 51 v.d,; Bu zamanda ¢6llere dogru biiyiik go¢ baslamigti.

167 Diocletian donemi (M. S. 284-305)’nde ise Trajan ile baslayan biiyiik zuliim
¢aglarinin son halkasi yaganmistir. Genis bilgi igin bkz. Mehmet Celik, Bizans
Devletinin Antakya ve Yoresinde Giristigi Kitle Katliamlan (IV.-VIL Yiizyil-
lar), Antakya-1994.

168 * Birinci yiizyilda kendisinin ilham (vahiy) yoluyla havari oldugunu sdyleyen
Aziz Paul (Pavlus) ile karigtiriimamalidir.

Ik Hiristiyan miinzevi olrak kabul edilen Paul (250-363)’un hayatini, Jerome
Suriye ¢6liinde ikamet ederken yaklagik olarak 375 yillarinda yazmugstir. Sahih-
ligi konusu i¢inde barindirdig: abartilar nedeniyle tartigmalidur.
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onun Tanr1 sevgisi bilyiileyiciydi. Kovusturma esnasinda (250) 22
yasinda iken uzak bir kasabaya gitti ve kendisine siginabilecegi
bir yer aradi. Sonunda girisi bir tas ile kapali bir magara buldu.
Yine orada bulunan bir agagtan hem giyecek hem de yiyecek ih-
tiyacint karsiliyordu.'®

Paul 113 yasina geldiginde diger miinzevi Aziz Antony 90 ya-
sindaydi. Antony bir gece rilyasinda yine kendisi gibi yasayan bir
bagkasi oldugunu gérmiis ve onu bulmak istemisti. Yash ve der-
mansiz yasina ragmen giiniin agarmasiyla yola koyulan Antony
Paul’u aramaya bagladi ve onu buldu. Paul &liince yine onu g6-
men Antony idi.”

Jerome, Paul’un hayat hikayesini anlattiktan sonra soyle diyor:
“Bu kiigiik hikayenin sonunda, servetlerinin sumuliinii bilmeyen,
evlerini mermerlerle siisleyen sizlere sunlar1 sormak istiyorum: Bu
yaglh adamin nesi vardi? Sizin igme kaplariniz degerli taslardan-
dir; Oysa O, sizin kélelerinizin giydiklerine bile sahip olmamust1.
Ancak diger taraftan, O, fakir olmasina ragmen, cennet ona agik-
tir; Siz tiim servetinizle cehenneme gideceksiniz. O, ¢iplak olma-
sina ragmen, Isa’min ortiisii ile korundu; Siz ipek kumaslarimz gi-
yerken [sa’nin ortiisiinden mahrum kaldiniz.”*” Paul, yine bu sade
yasantisinin yaninda, hig kiliseye gitmemis, bir ayine katilmamis
ve yalniz basgina yasamustir.

Paul’un hayat hikayesini inceledigimizde hayal unsurlariyla ol-
dukga fazla kargilagiriz. Iginde abartilarin olmasi, érnegin; son yil-
larinda bir kurdun ona giinlitk yarim somun ekmek getirmesi v.s.
hadiseler onun gergekligine golge diisiirmiistiir. Ancak gergek olan
bir sey vardir ki o da Decius (249-251) kogusturmas: sirasinda bir-
¢ok insanin canini kurtarmak igin ¢éllere kagtigidir. Sahraya firar

169 Jerome, Life of the Paulus, 2-6.
170 Jerome, Life ofthe Paulus, 7.
171 Jerome, Life of the Paulus, 17.
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eden bu insanlardan bazilar1 sosyal hayatin tiim arzu ve meyille-
rinden uzak durarak orada yalniz bagina yagamugtir.

Hermit Paul, Hiristiyan geleneginde ¢ok fazla yer kaplamamuis-
tir. Onun ad1 Sinai’de St. Antony Manastirina yakin bir manastira'”
ve Ingiltere Norwich’de bir kiliseye verilmistir.”

a. Aziz Antony

Paul’un bu gizemli bilinmezligini bir tarafa birakacak olur-
sak, Hiristiyan monastisizminin kurucusu olarak kabul edilen kisi
Misir’lh Antony’dir. Paul’un hayatini yazan Jerome’de onun i¢in
“kesislerin atas1” demistir. Ancak O, topluluksal anlamda manas-
tir hayatinin kurucusu degildir. Sadece miinzevi (hermit) hayatin
kurucusu olarak kabul edilir.

Misir’li Aziz Antony’nin biyografisini”’* yazan kisi Iznik ga-
ginin en sohretli isimlerinden biri olan Iskenderiye piskoposu
Athanasius’tur. Bu biyografiyi 356-362 yillar1 arasinda yazmustir.
5. yy. Kilise tarihgilerinden Sozemen'”® ve Sokrates'”® Antony’nin
biyografisinin Athanasius tarafindan yazildigini teyit etmiglerdir.
Kilise tarihi yazar1 Duchesne, “Antony’nin Hayati”nin gergek olup
olmadig konusunda birgok tartismanin yapildigini ve sonunda sa-
hih oldugu konusunda goriis birligine varildigin1 sdyler."”’

St. Antony Misir'da Heracleopolis’in Coma kasabasinda 251
yilinda dogdu. Varlikli, Hiristiyan bir ailede bu inang iizerine ye-

172 Abu Salih, The Churches and Monasteries of Egypt and Some Neighbouring
Countries, At The Clarendon Press, Oxford-1895, s. 307.

173 Ian C. Hannah, Christian Monasticism, The Macmillian Company, New-
york-1925, s. 21.

174 Antony’nin biyografisi igin bkz. Athanasius, Life o f Antony, NPNF, Vol. IV, s.
195-221.

175 Bkz. Sozomen, HE, I, Chap. 13.

176 Bkz. Socrates, HE, I, Chap. 21.

177 Duchesne, Early History of Christian Church, Vol. I, s. 388, 1. Dipnot; Ayrica
bkz. Gwatkin, Studies of Arianism, s. 102 v.d.
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tistirildi. flerleyen yillarda onun farkl ézellikleri agiga ¢ikmaya
basladi. Yumusak huylu, sakin ve diisiinceli halleri ile genel halk
arasinda fark ediliyordu. Yalnizca anadilini (Koptga) biliyordu ve
Grek literatiiriine ve laik bilime merak salmadi. Ailesiyle birlikte
Kilise’de derslere katiliyordu. Annesi ve babasinin 6liimiinden
sonra kiz kardesiyle beraber kaldi. Ardindan Kilise’de iken Kutsal
Kitab’dan “Eger kamil olmak istersen, git, nen varsa sat ve fakir-
lere ver, goklerde hazinen olacaktir ve gel, benim ardimca yiirii”'”
sOziiniiisitince bu onun kalbine naksetti ve onun daha sonraki ha-
yatini sekillendirdi. Sadece kiz kardesinin bakimu igin bir miktar
miilk ayirdiktan sonra kalan mirasi satip ihtiya¢ i¢inde olanlara
verdi. Sonra kiz kardesini bir bakireler topluluguna emanet etti.

Kiz kardesinin yagamini giivenceye aldiktan sonra kendisini
tam anlamiyla miikemmel Hiristiyan yapacagin diistindiigii aske-
tik hayata adim att1. Cesitli sebeplerle ¢ollere kagmig olan miin-
zevilere rastladi ve kdyiiniin biraz uzaginda bulunan bir topluluga
katildi. Bundan 6nce Antony kendisini bir siire mezara kapatmig
ve bu sekilde nefsini terbiye etmeye gahsimstl. Ardindan Antony
dogu ¢ollerine dogru yola koyuldu. Yaklasik 20 yil yanmna kimseyi
yaklastirmayarak nefsini terbiye etti. Ancak onun bdyle bir kale y1-
kintisindaki yasami birgok kisiyi meraklandirtyordu. 11k kez onu
yikintidan gikarken gorenler, onda fiziki bir degisimden ziyade
kavranamaz bir arinmiglik hissettiler. Gelenlerin birgogunun has-
taliklarini iyilestirdi ve onlarin viicuduna girmis olan kétii ruhlar
¢ikardi Ve boylece daglar ve goller onun etrafina toplanan miin-
zeviler ile doldu tagt1.'”

Daglarda ¢adirlara benzer odalarda kesisler mezmurlan oku-
yor, orug tutuyor ve dua ediyorlardi. Ancak Antony sik sik kendi

178 Matta, 19, 21.

179 Athanasius, Life of Antony, 1-14; Simdi Arap Colii diye anilan bdlgede Aziz
Antony Manastir1 bulunmaktadir. Bkz. Abu Salih, The Churches and Monas-
teries of Egypt and Some Neighbouring Countries, s. 159, Atiya, Dogu Hiristi-
yanlig1 Tarihi, s. 79.
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hiicresine gidiyordu. Antony’nin yasamdykiisiine gore, O, hiicre-
sinden uzun siireli olarak iki kere ¢ikmigtir. Bunlardan ilki 311 yi1-
linda Iskenderiye’deki Maximius kogusturmasi esnasindadir. O, bu
kogusturma esnasinda sehit olmayi gok arzulamigtir. Fakat olama-
yinca hiicresine tekrar dénmiis ve her giin sehit oluyormugcasina
sik1 bir ziiht hayat: siirmiigtiir. O, zorunlu olmadik¢a ne viicudu-
nun tamamini ne de ayaklarini yikamis, dliinceye degin kimse onu
¢iplak olarak gormemigtir.!*

Antony ayrilik¢1 olarak kabul ettigi mezheplere karsida tep-
kisini ortaya koymustur. Arius mezhebinden biri ona geldiginde,
onun sozlerinin yilanin zehrinden daha zararh oldugunu soyleye-
rek azarlamis ve kovmustur. ikinci defa yine Aryani tartismalar
esnasinda Iskenderiye’ye gelmis (388) ve onlar1 Isa-Mesih kargit-
larinin lideri olarak ilan etmistir.

Antony’nin {inii yayilinca Imparatorlar dahi onun sohretinden
ve manevi giiciinden yararlanmak istemislerdir. Imparator Cons-
tantine Augustus ve ogullar1 Constantius ve Constans Augusti
Antony’e mektuplar yazmiglar ve ondan dua istemiglerdir. Ancak
Antony bdyle seylere nasil cevap verecegini bile bilememis ve ke-
sisleri etrafinda toplayarak su tavsiyede bulunmus: “Eger bir impa-
rator dahi bize yazarsa, O, bir insan oldugu i¢in hayrete diismeyin,
daha ziyade Tanrr’nin insanlar igin yazdigi yasayi ve oglu vasita-
siyla bizlere ulastirdig1 sozleri merak edin.”

Antony hastalaninca 6lecegini anlamis ve Misir geleneklerini
bildigi igin, kesislere gémiilmesi yoniinde nasihatte bulunmusgtur.
Daha once de piskoposlar1 azizlerin cesetlerinin pargalanmamast
hususunda uyarmugtir. 356 yilinda 6lmiistiir'®!

Iste Huristiyanlik tarihinde monastisizm konusunda agilan tiim
bahislerde adi gegen Paul ve Antony’nin, onlarin kiliktan kiliga
giren seytanlar, kotii ruhlar, gesitli hayvanlarla olan miicadeleleri,

180 Athanasius, Life of Antony, 44-47.
181 Athanasius, Life of Antony, 69-90.

60



. Ortagag Dogu Hiristiyanh@inda Manastir Hayatt

mucizeleri bir kenara birakilirsa yasam &ykiileri bundan ibarettir.
Ancak gerek sozlii olarak gerekse ilk déonem Kilise Tarihi yazarla-
rinin onlardan bahsetmesi ile onlar biiyiik bir iine kavusmugslardir.

Kilise otoritesini kabul etmeyen ya da onu ebedi kurtulus igin
bir vasita olarak gérmeyen birgok insan bu gekilde ¢ileci bir hayata
atilmistir. Ancak Iskenderiye piskoposu Athanasius’un Antony’nin
hayat hikayesini yazmasi kilise ile manastircilik hareketi arasin-
daki ayrismanin kapanmasi igin biiyiik bir ¢aba olarak goriiliir.
Aziz Athanasius’un Antony’nin hayatim1 yazmasindaki amaglar-
dan biride, azizin maneviyatina vurgu yaparak heretiklerle miica-
delesinde bu yolla giiglenmek istemesiydi.'s?

Cok yemekten kaginan, ekmek ve tuz ile yasayan, bazen su
igen, et ve saraba hi¢ dokunmayan, yerde kuru bir zeminde ya da
samanlardan bir silte izerinde yatan, gerekmediginde banyo yap-
mayan, kendisini yaglamayan ve kilise’nin higbir ayinineistirak et-
meyen ve yalnizca Tanri ile en yakin birlesme igin miicadele eden
bu iki miinzevinin hayatlarindan bahsettikten sonra simdi Misir’in
diger hermitlerinin yasamlarina biraz deginelim.

b. Diger Hermitler

Topluluksal yasamdan ziyade tek bagina yagsayan miinzevilerin
yasami ilk donem yazarlar1 (Sozomen, Socrates, Cassian, Jerome)
tarafindan daha 6nem verilerek anlatilmistir. Bu eremitik yagam
Cassian’in'®® deyimiyle cenobitik yasama goére daha ileri bir saf-
hadir. Bu yasantida siradan insanlarin yeri yoktur.

Antony’nin izinden giden ve bu yol iizerinde necat arayan
Misir’da Pispir, Nitria, Cellia, Scete gibi bolgelerde birgok miin-
zevi vard Kilise tarih¢isi Sozomen bu miinzevilerden Macarius,
Heraclius, Cronius, Pamphnutius, Putubastus, Arsisius, Serapion,

182 C. Mango, Bizans, Yap: Kredi Yay., Istanbul-2008, s. 123; Duchesne, Early
History of Christian Church, Vol. II, s. 389.
183 Cassian, Conferences, XXIV, Chap. 8.
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Putirion, Apollonius, Anuph ve bunun gibi birgok kesisin ismini
vermektedir. “Onlar seytanin aldatmacalarina gelmemek i¢in, el-
biselerini (tiinik) kollarim gecirmeden giyerlerdi. Tipki siitle bes-
lenen bebekler kadar iffetli ve masum olduklarini gostermek i¢in
baglarinda bir sapka (kukuleta) tagirlardi. Tagidiklar kusaklar1 ve
viicutlarim1 6rten 6zel bir ortii ile onlar daima Tann igin ibadete
hazir bir durumdaydilar.!8¢

Nitria’da monastisizmin kurucusu Amoun, zengin bir ailede
dogmustu. Ailesi’nin israrlarina dayanamayinca evlendi ancak ba-
kire bir hayat siirmek iizere esini ikna etti. Sadece aksamlar1 ye-
mek ve dua i¢in goriiserek 18 yil bu sekilde yasadilar. Daha sonra
ayr1 yasamaya karar verdiler ve Amoun oliimiine kadar orada ya-
sayacag Nitria dagina gitti. Nitria’da 4. yy.1in sonunda kesislerin
sayisi 5000 civarindayd..'® -

Cellia’da Iskenderiye’li Macarius iyi bir iin salmist1. Orada ke-
sisler dini bir konu haricinde birbirleriyle konusmuyorlardi ve her-
kes kiiglik hiicrelerinde yastyordu. Sadece hafta sonlar bir araya
gelirlerdi. Yine orada 600 miinzevi yasamaktayd..!® Scete’de miin-
zevi hayat yasayan Macarius ise 300 yilinda ilk olarak Antony’nin
ogrencisi olmustu. O da 90 yillik 6mriiniin 30 yilim asketik ola-
rak gecirmigtir.'®’

Sozomen, erken dénemdeki birgok kesisin antropomorfist ol-
dugunu séylityor. Yani onlar Tanrr’y1 insan bigiminde algilamiglar-
dir. Onu yiizii, elleri, gozleri olan sekli ile diiglinmiiglerdir. Ancak
onlar Kutsal Kitab’in gizli anlamim ¢6zdiiklerinde bu anlayiglarin-
dan vazgegmislerdir.’®® Diger farkli bir durumda, ilk donem Kilise

184 Sozomen, HE, III, Chap. 14.

185 Palladius, The Lausiac History, (Trans. W. K. Lowthher Clarke), The Macmil-
lian Company, New York-1918, Chap. 7; Ayrica bkz. Socrates, HE, IV, Chap.
23; Sozomen, HE, I, Chap. 14; Athanasius, Life of Antony, 60.

186 Sozomen, HE, VI, Chap. 31.

187 Palladius, Lausiac History, Chap. 17.

188 Sozomen, HE, VIII, Chap. 11.
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tarihi yazarlarinin kesislerden bahsederken onlari filozof tabiri ile
tanimladiklardir.

Bu sekilde kendini egitmek igin 1ss1z bélgelere ¢ekilen miin-
zevi bazen son derece sert uygulamalara da bagvururdu. So-
nugta popiiler bir figiir olur ve diinyanin birgok yerinden oraya
hac igin gelenler vasitasiyla kahramanlagirlardi. Ziyaretgiler, na-
sihat ya da kutsanma arzusu ile buralara akin etmislerdir, ancak
onemli bir faktérde bu yaganti tarzinin insanlarda merak uyandir-
masidir. Anadolu’da monastisizmin kurucusu olarak kabul edilen
St. Basil’de ilk once buralarn ziyaret etmis ve belli bir birikim ile
buradan aynilmgstir. Jerome’nin hayatim1 yazdig Filistin’li Hila-
rion, Epiphanius, yine Jerome, Roma’l: prenses Melania (363 yi1-
linda 6 ay Misir’da kalmis) bu ziyaretgilerden bazilaridir. Lausiac
History’nin yazar1 Galatia dogumlu Palladius 4. yy.’in sonlar1 ve
5. yy.1in baslarinda Misir’dadir. Yine Cassian 390-400 yillar ara-
sinda Misir’da bulunmustur.’® Bu kisiler hem monastisizmin Mi-
sir'daki gelismesine sahit olmuglar hem de buradaki yasantiy1 im-
paratorlugun farkl yerlerine tagimiglardur.

2. Misir’da Manastir Hayatinin Baglangici

St. Antony’nin 6liimiinden sonra geriye kalan diizenli ve orga-
nize bir kegis toplulugu yoktu. Fakat bu onun yine ¢agdasi Pacho-
mius tarafindan yerine getirildi. Pachomius hakkinda etraflica bilgi
Sozomen’in Kilise Tarihi’nde ve Palladius’un Lausiac History adl1
eserinde bulunmaktadir. Hiristiyanlik tarihinde ilk defa organize
bir sekilde manastir kuran kisi Misir’li Pachomius’tur.

Pachomius, 292 (ya da 285) yilinda yukar1 Thebaid’de pagan
bir ailede dogmustur. 20 yagina vardiginda Constantine’in ordu-
sunda bir askerdir. Daha sonra Hiristiyan olmustur. Cevrede yasa-
yan miinzevilerin isimlerini duymus ve ardindan Palaemon’un ya-

189 The Cambridge History of Early Christian Literature, s. 376 v.d.
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nina gitmistir.®® O, hocasinin yanmda bir zaman i¢in kalmig sonra
Denderah (Nil'in dogu tarafi)’a yakin bir yerde ilk vizyonunu gor-
miis ve bundan sonraki hayati1 degismistir. Sozomen ve Palladius
bu hadiseden bahsetmektedirler.

a. Pachomius ve Cenobitik Yasama Doru i1k Adim

Pachomius bir giin hiicresinde felsefe ile meggul olurken Tanr’nin
bir melegi ona gelmis ve burada bir manastir inga etmesini, yanina
birgok kesisin gelecegini soylemis, ardindan ona manastirda uygu-
lamasi istenilen kurallar: bir tablet halinde sunmugtur.!

Daha 6nce bahsettigimiz gibi Erken Dogu Hiristiyanligi’nda
melekler, seytanlar v.b. birgok gizemli varlik adeta insanlarla i¢
ice gibi algilaniyordu. Pachomius’un asketik hayatinin daha top-
lumsal bir forma doéniisme siirecinin baglangicinda da Tanrr’nin
bir meleginin bu hiikiimleri verdigi soylenmektedir. Cagdas kay-
naklar incelendiginde bu alginin sadece Misir’a ait olmadig1 go-
riiliir. Bu kurallarin Tanrr’'nin bir melegi tarafindan verilip veril-
medigi 6nemli degildir. Onemli olan bu ve benzeri birgok kuralin
5. yy. da Misir’in birgok yerinde kurulan manastirlarda uygulan-
mi§ olmasidir.

190 Mackean, Chiristian Monasticism in Egypt, s. 91-92; E. C. Butler, “Monasti-
cism”, The Cambridge Medieval History, Vol. I, ed. H. M. Gwatkin-J. P. Whit-
ney, The Macmillian Company, 1911, s. 523.

191 Melegin verdigi tablette sunlar yaziyordu: Herkese galigtig1 isin agirhigina gore
yemesine ve igmesine miisaade et. Giiglii olanlara zor isler, zayif olanlara daha
basit igler yiikle. Kesislerin igerli kalabilecekleri hiicreler inga et. Kesisler ye-
meklerini ayn1 odada ya da evde yemelidirler. Onlar rahat yerlerde uyumamal,
ayr1 iskemle tarzi yerde uyumahdirlar. Gece oldugunda onlar kolsuz giysilerini
giymeli ve kusaklarim baglamalidirlar. Bashklar olmah ve bu tiigsiiz basliklari
ile Sebt giiniine katilmalidirlar. Kesisleri derecelerine gore 24 kisma ayir ve
onlarin her birine Grek alfabesinden (Alafto Taw) harfler ver. Bkz. Palladius,
The Book of Paradise, Vol. I, Trans. E. A. Wallis Budge, London-1904, Chap.
33; Sozomen, HE, III, Chap. 14.
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Palaemon’un yanindan ayriligindan sonra Tabennesi’de ma-
nastirini kuran Pachomius’un etrafi kisa zamanda birgok kesis ile
doldu. Manastirda yagayanlarin sayist yiizii bulmugtu. Daha sonra
bu manastira 3 mil uzaklikta Pabau, Proou gibi yerlerde de ma-
nastirlar kuruldu. Tase, Tismenae ve bunun gibi bir¢ok yerde kisa
siirede manastirlar inga edildi.’®? Pachomius 348 yilinda 6lmeden
evvel Thebaid’de 9 manastir kurmustu ve bunlardan biri kadin ma-
nastirtydi.”®® Onun 6liimiinden sonra ise bu gelenek her yere yayildi.

b. Pachomius Manastirlarimin Ozelligi

C. Mango, Pachomius’un eski bir asker olmasindan ve kurdugu
diizenden dolay1 onun nizamimi “evlere bdliinen surlu bir karar-
gah” olarak tanimlamigtir.®* Pachomius manastirlarinda kurallar
artan ihtiyaglara bagh olarak olusmugtur. Diger kurulan manastir-
lara da buradan y6n verilmigtir. Kegigler manastirlara belli bir de-
neme siirecinden sonra girebiliyorlardi. Yeni gelen adaya ilk dnce
kurallar veriliyor ardindan hemen ondan 20 adet mezmurlardan
parga, Yeni Ahit’den 2 mektup 6grenmesi ve hemen okumasi is-
teniyordu. 3 yillik deneme siireci dolduktan sonra aday manastira
kabul ediliyordu. Bu ii¢ yil zarfinda adaylar gesitli iglerde galig-
mak zorundaydilar.

Kesisler yemeklerini sessizce manastir yemekhanesinde yiyi-
yorlardi. Masanin etrafina yiizlerinde bir ortii varken otururlard:
ve herkesten sessiz olmas! istenirdi. Yolcular hari¢ yemekhaneye
yabancilarin girmesi yasakti.

Kesisler postlarini giymeli ve yiinden sariklarim takmaliydi-
lar. Onlar 6zellikle etrafi gevrili iskemle tarzi bir yerde uyurlardi

192 Mackean, Christian Monasticism in Egypt, s. 93.

193 Schaff, History of the Christian Church, s. 196; Edward Gibbon, The History
of the Decline and Fall of the Roman Empire, Vol. IV, George Bell & Sons,
London-1893. s. 110-111.

194 Mango, Bizans, s. 121.
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Hafta sonlar1 Komiinyon’a katilmak mecburi idi. Orada kusakla-
rin1 gikariyorlardi. Onlar en ¢ok giinbatimindan sonra dua ediyor-
lard1. Her duadan evvel ilahi okuyorlard: ve giinde yaklagik 12 kez
ibadetleri vardi. Daha 6nce dedigimiz gibi kegisler kapasitelerine
gore 24 ayn kisma boliinmiistii. Aldiklari harflere gére onlarin de-
receleri ve kiyafetleri farkli oluyordu. Daha sade bir yasanti siiren-
lere Iota, digerlerine Zeta ismi veriliyordu. Onlarin toplam sayisi
yakin zamanda 7000’i bulmugtu. Tabenna adasinda Pachomius’un
yasadig1 manastirda 1400 kesis bulunuyordu.!®

Pachomius’un kurdugu manastir diizeninin en 6nemli yani is
bdliimiiniin olmasiydi. Kimisi bahge de, tarla da, demirhane de,
marangozhane de ¢aligsirken, kimisi sepet 6riiyor, halat, ayakkabi
yapiyor ya da tabakhane de galigtyordu. Bunlarin hepsinin daire-
leri farkliydi. Hatta manastirlarda yaz1 sanatina ilgi duyanlarin
ayri odalar1 dahi vardi. Bu iglerle mesgul olanlar erken kalkmak
zorundaydilar.

Herkes yemek yiyecegi saati bilirdi. Kimisi altida, kimisi yedi,
sekiz, dokuz, on da yerken, kimisi de sadece aksamleyin yiyiyordu.
Yemek sofrasi, daha sonra deginilecektir ancak Anadolu ve Mezo-
potamya ile karsilagtirildiginda olduke¢a zengindi. Ekmek, hardal,
yag, inek siitiinden peynir, etin giizel kisimlari, gesitli bitkiler ye-
mek sofrasinda bulunurdu.'* l

Palladius’un yine kaydettigine gore, baz1 manastirlarda 200,
300 kisi yastyordu. Panopolis sehrindeki manastir bunlardan bi-
riydi ve orada 15 terzi, 7 demirci, 4 marangoz, 12 deveci, 15 ge-
kigci bulunmaktaydi.*’

Pachomius manastir igin kurallar koymustu fakat yine de ken-
dini agir1 bir sekilde egitme egilimi olanlara salik verilmisti. An-
cak herkes kendi isini en iyi sekilde yapmaliydi. “Aylak kesisin et-

195 Sozomen, HE, III, Chap. 14; Palladius, Lausiac History, Chap. 32.
196 Palladius, Lausiac History, Chap. 32.
197 Palladius, Lausiac History, Chap. 32.
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rafin1 bir tiimen asker, ¢aligkan kesisin etrafim yalnizca bir seytan
kusatir”'®® anlayisi ile bu manastirlarin diizeni islemekteydi.

3. Kadinlar ve Manastir Hayati

Erken Kilise’de bakireler 6nemli bir yer tutmaktayd: ancak on-
lar evlerde ikamet etmekteydiler. Miinzevi Antony’de 270 yilinda
kiz kardesini bu sekilde bilinen bir bakireler topluluguna emanet
etmigti.”® Palladius’da Nitria’da 70 kisilik bir bakireler toplulugun-
dan bahsetmektedir.2%

Ancak kadinlarin bu sekilde bir yasantiya meyilleri erkekleri
takip etmeleriyle olmusgtu. Her ne kadar bu yagantiy1 Misir’da ¢olde
deneyenler®® olsa da 1ss1z yerlerde kadinlar igin bu sekilde bir ya-
sam lirkiitlicliydii ve bazen erkeklerin yardimina ihtiyag¢ duyuyor-
lardi. “Nil’in sol tarafina dogru Atripe’de Elias bakirelerin biiyiik
dostuydu. O, tiim erdemiyle onlarin ihtiyaglarini goriiyordu. Elias
merhametinden dolay: onlar igin burada biiyiik bir manastir inga
etti. Bakireleri manastira yerlestirdikten sonra miitemadiyen gelip
onlarin yiyecek, icecek, bahge v.s. igleriyle ilgilenirdi. Farkl yer-
lerden ve karakterden olan bu kadinlar arasinda siirekli kavgalar
olurdu. Ancak Elias onlardan sorumlu oldugu igin aralarinda ba-
ri§1 tesis etmek zorundaydi. Bu yiizden 300 bakirenin arasinda 2
yil ikamet etmek zorunda kalmigt1’2%2

Kadinlar i¢in ilk manastir1 ise Pachomius kiz kardesi Mary igin
kurdu ve onlara tipk: kesigler gibi kurallar belirledi. Peter bu ma-
nastir1 ziyaret etmekle gorevliydi. Kadinlar manastirinda herhangi
bir agir ig var ise bu kesigler tarafindan yapiliyordu ancak yemekle-
rini orda yiyemezlerdi. Eger bir kesisin kardesi ya da yakin bir ak-

198 Schaff, History of the Christian Church, s.’160.
199 Athanasius, Life of Antony, 3.

200 Palladius, Lausiac History, Chap. I.

201 Palladius, Lausiac History, Chap. 5,11.

202 Palladius, Lausiac History, Chap. 29.
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rabasi bakirelerin manastirinda ise, ziyaret igin kesis oraya ancak
kendinden biiyiik bir diger kesisin egliginde gidebiliyordu. Daha
sonra kadinlar igin Tismenae ve Pabou’da da manastirlar kuruldu.23
Tabennesi’de kadinlara ait bir manastirda 400 miinzevi yasi-
yordu. Onlarin giinliik yasantilan erkeklerinkine benziyordu, an-
cak onlar post giymiyorlardi. Kadinlarin manastiri nehrin kargi ki-
yisinda bulunuyordu. Bakirelerden biri 6ldiigiinde, digerleri cesedi
gomiilecek sekilde hazirladiktan sonra onu nehrin kiyisina birakir-
lardi. Ardindan karsidan erkek kardesler, palmiye ve zeytin dalla-
rindan yapilmis bir sandal ile gelip cenazeyi alirlar ve kendi ortak
mezarhklarina gémerlerdi. Sadece Bagrahip ve diyakon kadinlar
manastirina gidebiliyor, o da Pazar giinii oluyordu.2*4

Bakirelerin manastirinda da diizen ayniyd: ve baslarinda Bag-
rahibe bulunurdu. Ancak onlar erkeklerin manastirina baghydilar.
Her tiirlii ihtiyaglar onlar tarafindan saglaniyordu. Onlarin arasinda
topluluk hayatinin getirdigi bir denetleme iggiidiisii de agiga ¢ikmi-
yor degildi ve bu bazen istenmeyen sonuglara?® sebep olabiliyordu.

Misir’da erken dénem igin monastisizm konusunda bahsedil-
mesi gereken bir bagka konuda Beyaz Manastir (White Monastery)
ve Schenoudi’dur. Pachomius kurallarini biiyiik oranda o da uygu-
lamugtir. 333-334’te dogan Schenoudi’nin 118 yil yasadig1 Koptga
yazmalarda geger. 431 Efes konsili'de de bulunmustur ve 451°de
Olmiigtiir. 15 y1l Beyaz Manastir'in yoneticisi olan Schenoudi ilk
once amcasi1 Bgoul’un yaninda yetismistir. Onun manastirinda sa-

203 Mackean, Christian Monasticism in Egypt, s. 118 v.d.

204 Palladius, Lausiac History, Chap. 33.

205 Bir giin bir erkek terzi kesis, bakireler manastirindan is almak igin nehri geg-
mis. Oradan bir bakire ¢ikip, kendilerinin terzilerinin oldugunu ve bagka ih-
tiyag olmadigini belirtmis. Diger bakirelerden biride bu gériismeye uzaktan
sahit olmug ve herkese ifsa etmis. Ardindan masum kiz iftira ile karg: karsiya
kalmis ve nehre atlayarak hayatina son vermis. Iftiraci bu vebalin altinda kalip
durumu tam olarak agtklayamayinca kendini asmig. Durumu 6grenerek gelen
Bagrahip’te iftiraya eslik ettikleri igin onlar1 yedi y1l Komiinyon’dan mahrum
birakmuis. Palladius, Lausiac History, Chap. 33.
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bah ve aksam iki 6giin yemek yeniliyordu. Ancak kesisler genelde
bir 6giin yerlerdi. Her hiicre de iki kisi kalirdi ve hiicre iki kisma
ayriliyordu. Hafta sonu yapilan toplu ayinlere komsu yerlesim yer-
lerinden gelen insanlarda katilabiliyordu. Oliilere 6zel bir deger
veriliyor ve adlari tabletlere yaziliyordu. Bu manastir Panopolis’te
ki Pachomian manastirindan yalnizca birkag mil uzakliktayd:.?°¢

II. ANADOLU’DA HIRISTIYAN
MANASTIRCILIGININ KURULUSU

Misir’da cenobitik monastisizmin geligimini ele aldiktan sonra,
simdi Hiristiyan manastirciligina Ortagag boyunca yon vermis
olan Anadolu monastisizmine gegebiliriz. Ortagag boyunca Hi-
ristiyan manastirciligina yon vermigtir ifadesini kullandik, ¢iinkii
Anadolu’da Aziz Basil'in kurdugu diizen sadece Dogu Hiristiyan-
lig1 igin bir model olmamig, ayn1 zamanda Batr’'da da gelismeye
baglayan manastircilik iizerinde biiyiik bir tesir yapmustir.

Misir’dan neset eden Hiristiyan monastisizmi, dogu Hiristiyan-
liginda Mezopotamya ve Anadolu’da farkl sekillerde kendini gos-
termistir. Mezopotamya’da, Suriye’de ve simdiki Tiirkiye’nin dogu
illerinde daha sert bir asketik egilime miiracaat edilirken, Cappo-
docia (Kapodokya)’da Aziz Basil’in onciiliigiinde gelisen monas-
tisizm daha 1lml bir karaktere sahip olmustur.

Kuskusuz erken Bizans déneminde gelisen mezhep gatigma-
lar1 da monastisizmin sekillenmesinde en 6nemli faktorlerden bi-
risidir. Teolojik konulardaki ayriliklar, imparatorlarin siyasi tutum-
lar1 gibi birgok etken Erken Dogu Hiristiyanligi’nda manastirciligin
gelisimine 6nemli 6lgiide katkida bulunmugtur. Devlet-Kilise, Ki-
lise-Kesis v.b. gii¢ odaklarinin birbirlerine karg1 takindiklar1 tavir-
lar ve en 6nemlisi Erken Bizans doneminde halkin géziinde sekil-

206 Mackean. Christian Monasticism in Egypt, s. 110 v.d; Atiya, Dogu Hiristiyan-
Iig1 Tarihi, s. 85.
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lenen din adamu algis1 manastirciligin etraflica anlagilabilmesi igin
deginilmesi lazim gelen konulardir. Simdi, topluluksal manastirci-
l1f1in olusumunun ikinci safhasina gegebiliriz.

1. Kapadokya Bolgesi ve Aziz Basil

Basil’in yerlisi oldugu Cappodocia (Kapadokya) bolgesi Kiigiik
Asya’nin merkezinde bulunur ve birkag dag siras1 (Argaeus=Erciyes)
ile ¢evrilidir. Bélgenin ikliminin sert olmasindan dolay1 Sozomen
orasinin hermit (tek basina yasayan miinzevi) yasamu igin elveris-
siz oldugunu belirtmektedir. “Cok 6nceden bizim doktrinimizi gay-
retli bir sekilde kucaklamis olan, Galatia, Cappodocia ve komsu
cevreler su zamanda birgok filozofa?’ ev sahipligi yapiyor. Bu ke-
sisler, atalarinin (Misir’lh kesisler) gelenegini kendilerine uygula-
yamadiklari i¢in gogunlukla sehirlerde ve kasabalarda ikamet edi-
yorlar. Bolgenin dogal 6zelligi olan kigin sertligi hermit yasamini
elverigsiz hale getiriyor.”?% Bu sert iklime karsin yine bolge kesis-
ler i¢in en biiyiik gereksinim olan postlariyla tinliidiir.2%

Cappodocia, adeta bir teoloji kiiltiirii merkezi olan Caesarea
(Kayseri)’ya bagliydi?® ve 260 yillarinda Caesarea’nin niifuzu
400.000 civarindayd1.?!! Havari Aziz Petrus’un I. Mektubunda sozii
.gegtigi gibi daha 1. yiizyillda Kapodokya’da muhtemelen kiigiikte
olsa bir Hiristiyan toplulugu vards. 11k ii¢ yiizyl ise Hiristiyanlar
i¢in diger bolgelerde oldugu gibi burada da zuliim gag1 olarak geg-

207 Daha dnce soyledigimiz gibi erken donem yazarlan kesislerden ¢ogunlukla fi-
lozof olarak bahsederler.

208 Sozomen, HE, VI, Chap. 34.

209 Paul Vinogradoff, “Social and Economic Conditions of the Roman Empire
in the Fourth Century”, The Cambridge Medieval History, Vol. I, ed. H. M.
Gwatkin-J. P. Whitney, The Macmillian Company, 1911. s. 548.

210 Harnack, The Expansion of Christianity in the first three Centuries, Vol. II, s.
339.

211 Clarke, St.Basil the Great, s. 17.
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ti.?!2 Constantine déneminden sonra ise Hiristiyanlarin sayisi her
yerde oldugu gibi burada da artmuigt1.

a. Basil’in Hayat1

Anadolu’da ki manastirciligin en segkin isimlerinden biri ola-
rak kabul edilen Aziz Basil yaklagik olarak 329 yilinda Caesarea’da
dogdu. Basil babasi vasitasiyla evde iyi bir egitim aldiktan sonra
Constantinopole’e gitti. Orada ¢okmekte olan paganizmin son tem-
silcilerinden biri sayilan Libanius ile karsilagti. Ardindan Atina
sehrine giden (351) Basil, orada daha 6nce tanistif1 Kapadokya’nin
en biiyiik Kilise babalarindan sayilan Gregory Naziensus ile kar-
silagti. Daha sonra Basil asketik hayatin yasandig1 bolgeler olan
Misir’a seyahat etti. Ancak 358 yilinda o tekrar Caesarea’da idi.?
Biiyiik bir deneyim kazanmugsti. Basil’in yaptig1 seyahatler sonu-
cunda Eustathius’a? yazdig1 su mektup onun izlenimlerini en iyi
sekilde ortaya koyar:

“Neredeyse tiim gengligimi bilge olmak igin budala bir ge-
kilde beyhude islere harcamisim. Nihayetinde derin bir uykudan
hizla sahlanan bir adam gibi uyandim ve gézlerimi Kutsal Kitab’in
muhtesem 15181na gevirerek, bu diinyanin ahlaksizligim anladim.
Gegirdigim bu perisan hayat i¢in ¢ok gozyasi doktiim ve Tanrr’ya
beni dogru yola sevk etmesi igin yalvardim. Herseyden evvel if-
sat (bozulmus) etmis toplumun iginde kendi yolumu diizenlemeye
koyuldum. Kutsal Kitabi okudum ve miikemmel olmak i¢in en iyi
seyin kisinin tiim mallarim satarak, onu bu diinyay1 umursama-
yan kardegleriyle paylasmasi gerektigini anladim. Hayatin1 bu ge-
kilde gegiren kardesler bulabilmem i¢in dua ettim. Iskenderiye’de,

212 Bu konu hakkinda bkz. Harnack, The Expansion of Christianity in the first
three Centuries, Vol. II, s. 338 v.d.

213 Clarke, St. Basil the Great, s. 20-25.

214 Annenia’da Sebaste piskoposu. Bkz. Sozomen, HE, III, Chap. 14, Socrates,
HE, II, Chap. 43.
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Misir’da, Filistin’de, Suriye’de, Mezopotamya’da birgoklarini bul-
dum. Onlarin tahammiil gii¢lerine ve yasantilarina hayran kaldim; -
ibadete baghliklarina, uykuya boyun egmeyislerine, a(;hk, susuz-
luk, soguk, ¢iplaklik gibi durumlarda bedene?” teslim olmayisla-
rina; sanki kendi bedenlerinde yagsamiyorlarmig gibi bu diinyanin
gegici oldugu ve hakikate ulagmak i¢in Tanri ile birlesme diigiince-
siyle yaptiklar1 tiim hareketleri takdir ettim... Gergekten kutsanmig
olan bu insanlarin yolundan gidebilmek igin Tanrr’ya yalvardim.”%6
Mektuptan da anlasilacag: gibi St. Basil yaptig1 seyahat ile asketik
deneyim konusunda biiyiik tecriibe kazanmigtir.

b. Basil’in Asketik Ideali

St. Basil’in annesi ve kiz kardesi Macrina daha evvel inziva ha-
yatina gekilmiglerdi. St. Basil'de onlarin yolundan gitti. Ancak onun
amaci hermit hayati ile cenobitik hayati birbiriyle uzlagtirmakti.
Cappodocia ve Pontus’da kurdugu birkag¢ manastir ve yine koydugu
kurallar ile bunu gergeklestirmeye ¢aligti. Onun kurallar1 ise tam
anlamiyla manastir kurumu igin diizenlenmis bir nizamname’den
ziyade, Hiristiyanlar’in topluluk yasamu haricinde de uygulayabi-
lecegi bir tavsiyeler biitiiniidiir.

Yaptig1 seyahatler ve elde ettigi tecriibeler sonucunda An-
tony’ninki gibi bir hermit yagamim 6vgiiye deger buldu?”’ ancak
onu tam olarak yeterli gormedi. Basil’in diigiincesine gére 6nemli
olan kardeslerin karsilikli paylasim yoluyla birbirlerinin kusurla-

215 “Bedene asin bir alaka gdstermek, sadece bedenin kendisine zarar vermekle
kalmiyor, ruhun 6niinde de bir engel teskil ediyor, o halde ruhu bedene tabi
kilmak ve onun hizmetine vermek, diipediiz delilikten bagka sey degildir.” Aziz
Basileios, “Geng Erkeklere, Pagan Edebiyatindan Ne Sekilde Fayda Saglayabi-
lecekleri Uzerine”, s. 27.

216 Bu mektup igin bkz. B. J. Kidd, Documents Illustrative of the History of the
Church, Vol. I, No: 62; Basil, Letters, 223 (2).

217 Basil, kendi sisteminin ihmhgim1 Misir’da, Filistin’de ve Mezopotamya’daki-
lerle kargilagtirdiginda “Kemale ermede biz onlarin ancak gocuklanyiz” der.
Bkz. Basil, Letters, 207 (2).
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nin Ortmeleriydi. Gordiigiimiiz gibi daha 6nce bahsettigimiz Pac-
homius manastirlarinda kesisin tek amaci kendini diizeltmek iken,
Basil bunu yeterli gormemis ve kardeslerin birbirlerinin hatala-
rim1 séylemelerini buyurmustur. Basil’in kegiglere hitaben yazdigi
su mektup onlardan istedigi davrams seklini géstermesi bakimin-
dan 6nemlidir:

“Size, Tanr’min liitfunu kazanmaniz igin gimdi s6yleyecegim
sozlerden baska bir sey sdylemeyi sahsen diigiinmityorum. Hava-
rilerin yasamindan sonra sizden istedigim miisterek bir hayat ya-
samanmzdir. Bunun 6nemini anladiktan sonra Tanr’ya onun i¢in
siikredin. Benim talimatim ve tesvik edisim, isa Mesilvin duasi ve
mehdi igin ancak bir vesile kabilindendir. Buna vesile olmak ve sizi
tembellikten uzaklastirmak i¢in bizim iyi yetismis bir kardesimizi
sizlere gonderiyorum. En biiyiik istegim sizin tek viicut olarak bir-
lestiginizi gormek ve sahitsiz bir hayat yasama egiliminizin olma-
digim duymaktir. Birbirlerinizin gayretli gahsmalanin izlemeyi ve
onlara tamkhk etmeyi kendinize gorev bilin. Béyle yapmakla hem
kendi adimza hem de digerlerinin ilerlemesine katkida bulundugu-
nuz i¢in ddiillendirileceksiniz. Bu sekilde davranirsamz hem s6z
hem de amelde bir bagkasi igin bir katkimz olacak ve bu miinase-
betle ‘nasihat’ aranizdan kaybolmayacaktir.?'8

St. Basil manastir diizenini ele alirken topluluk yasamim 6n
plana almakla miinzevilerin yalmz baglarina yagamalarin da ya-
saklamamustir. Ancak onlarn hiicrelerinin tarikat yasamindan gok
uzak olmamasini, hatta onlarin sadece duvarlar ile birbirlerinden
aynlmalarinin yeterli oldugunu belirtmigtir.2

St. Basil asketik hayat iizerine birgok eser birakmustir. Ozel-
likle onun mektuplan Dogu Hiristiyanhgi’nda erken donem ma-
nastir yasami i¢in hayati onem tagimaktadir.2?° Basil'in mektupla-

218 Basil, Letters, 295.
219 E.F.Morison, St. Basil and His Rules, Oxford Unv. Press, 1912, s. 46.
220 Basil ve onun yazilar igin bkz. NPNF, Vol. 8, Newyork-1895.
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rim1 inceledigimizde onlardaki temel 6zellik Tanr sevgisini ve Isa
Mesih’in taklit edilmesini vurgulamalanidir. Bu da ancak aza ka-
naat ile miimkiindiir?? Aym zamanda O, monastik hayat1 Kut-
sal Kitab iizerine sekillendirmistir. Basil’e gbre manastir kurumu
icinde hem dogru inancin yasanmasi hem de onun ¢esitli yonleriyle
pratige dokiilmesi gok énemlidir. Ona gére ancak bdyle olursa bu
kurum Ortodokslugun bir siperi olabilir. Inziva-yalmzlik gibi de-
gerlere vurgu yapmigtir ancak bunu gergek bir Hiristiyan igin tek
kurtulus yolu olarak gérmemistir. Basil, daha 6ncede degindigi-
miz gibi manastir toplulugu igin kurallar koymustur. Bunlar daha
ziyade karsilikli soru-cevap seklindedir. Uzun ve Kisa Kurallar

221 “Gergekten de ne yapilabilirki kendimizi ruhumuza bakmaya, onu besleyip
biiyilitmeye vermekten baska, bos buldugumuz zamanlan bunun disindaki sey-
lerle doldurmaktan uzak durmaktan baska? Buna uygun olarak da, kesinlikle
elzem olan durumlar diginda bedenimizin kdlesi olmamaliy1z; oysa ruhumuzu
her seyin en iyisiyle beslemeli, felsefe araciligiyla onu hapishanesinden, bede-
nin ihtiraslariyla bir olmaktan kurtarmaliy1z ve ayni1 zamanda da bedeni, tam
tersine, ihtiraslarin efendisi haline getirmeliyiz; midemize, onun igin olinazsa
olmaz olan1 vermeliyiz, fakat yeri gogii birbirine katarak her yerde mezeciler
ve asgilar arayanlar gibi lezzetli tatlilarla doldurmamaliy1z onu, bunlar ki adeta
insafsiz bir efendiye harag 6dercesine, hig durup dinlenmeden igler acisi seyleri
tagir getirirler ve gektikleri eza Hades’te ategin i¢ine dogru yiin tarayarak, suyu
elekle tagiyarak yahut da delikli bir kovaya doldurmaya galigarak, yani her tiirlii
sonu gelmez isle cezasim dolduranlarin gektiklerinden bir nebze daha taham-
miil edilir degildir ashnda. Ayrica vaktini, sag, tuvaletiyle veya giyim kusamla
liizumundan fazla ugrasarak gegirmek, Diogenes’in dedigine gore ya bahtsiz
insanlarin harcidir yahut da yanlhs yapanlarin. Velhasil bana kalirsa, ziippelik
edip de ziippe diye anilmak, boyle diisiinenlerce ziippe diye bilinmek, tipk1
fahiselerin yaninda vakit gegirmek yahut da bagka adamlarin karisin1 ayartmak
kadar utang vericidir. Zira insanin iistiindeki onu kigin sogugundan, yazin sica-
gindan yeterince koruyorsa, ha pahali bir kaftana biiriinmii, ha ucuz bir amele
elbisesi giymis, ne fark eder akh baginda biri i¢in? Ve yine buna benzer biitiin
konularda insan, liizumundan fazla zenip bezenmemeli ve bedenin ihtiyaglar1
mevzubahis oldu mu, ruhun ihtiyaglar igin oldugundan daha fazla endiseye
diismemelidir. Zira bdyle isimlendirilmeyi gercektende hak eden adam igin,
zlippe ve bedenin zevklerine diiskiin biri olarak anilmak, bagka kétiiliiklerle
ilgili tutumlan bakimindan da rezil bir olarak anilinaktan daha agag1 bir hakaret
sayllmaz.” Aziz Basileios, “Geng Erkeklere, Pagan Edebiyatindan Ne Sekilde
Fayda Saglayabilecekleri Uzerine”, s. 24-25
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olarak bunlar ikiye ayrilir. Yine Basil’de kendisinden 6nceki Ori-
gen, Clement ve ¢agdas Kapadokya babalar1 (Naziensus, Nyssa)
gibi Grek diigiincesine biiyiik hayranlik duymusgtur.22

Yine tiim manastir kurumlarinda bulunmakta olan; iffet, 6l-
ciilitliik, bekarlik, hayirseverlik, tutarhlik, itaat, az uyku, az ye-
mek, perhiz, post giymek, kusak baglamak, herhangi bir konuda
agirtya gidenlerin tekdir edilmesi, pismanlik, kefaret, kurban et-
mek, ayin, ibadet, dua gibi degerler Basilin kurmus oldugu ma-
nastir sisteminde de vardir.??® Ancak Basil’in olugturdugu sistemin
en Onemli Ozelligi kegis yasaniim toplumdan tam olarak soyutla-
mamas1 olmugtur. Misirda ya da ileride deginilecek olan Mezo-
potamya manastirciligindaki bazi asin ¢ilecilik uygulamalarina
Basil'in kurmus oldugu nizam iginde pek rastlanmaz. Onun kegis-
leri daha gok gosterdikleri davranislar ile laikleri birazda olsa et-
kilemeyi amaglamiglardir.

Basil ayrica biraktif1 yazilar??* ile Iznik Ortodokslugunun en
6nemli koruyucularindan olmustur. Arkadas1 Gregory Naziensus,

222 “Nasil boyacilar, kumasgi 6nce bazi maddelerle islemden gegirerek boyaya ha-
zirlarlar, ondan sonra mor yahut bagka bir renk tonunda boyamaya bagslarlarsa,
bizler de aym sekilde, eger iyiligin sanim kendimizde daim kilmak istiyorsak,
once bu harici yolardan egitim almaliyizki mukaddes ve mistik Ggretileri
kavrayabilelim; ve tipki giinesin sudaki yansimasim1 gormeye aligkin kim-
seler gibi biz de gozlerimizi dosdogru 1182 ¢evirebilelim.” Aziz Basileios,
“Geng Erkeklere, Pagan Edebiyatindan Ne Sekilde Fayda Saglayabilecekleri
Uzerine”, s. 15; Yine Basil pagan yazarlar ¢alismanin dogru yolunu soyle
agikhyor: “Biz onlara tipk1 anlann ¢igekleri ziyaretinde oldugu gibi miiracaat
etmeliyiz: onlar kokuyu ve rengi severler ve bah toplarlar, ancak yalmzca
onlarin iglerine yarayacak olanini gétiiriirler.” Bkz. Edward R. Maloney, St.
Basil the Great to Students on Greek Literature, American Book Company,
New York-1901. s. 19.

223 Basil’in her igte dlgiiliiliik sinir1, onun diizeninin temel tagidir. “thtiyacin giz-
digi gergeveyi asanlar, kendini yokus asag1 kogmaya birakip ileri dogru kazan-
diklan siiratle, énlerine onlar tutacak bir sey ¢ikmadikga higbir noktada dur-
may beceremeyen insanlara benzer.” Aziz Basileios, “Geng Erkeklere, Pagan
Edebiyatindan Ne Sekilde Fayda Saglayabilecekleri Uzerine”, s. 28

224 Sozomen’de Basil’in asketik (miinzevi) hayata y6nelik ¢alismalarinin oldugu-
nu teyit etmektedir. Bkz. Sozomen, HE, III, Chap. 14.
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kardesi Gregory Nyssa ile manastir kurumunu Hiristiyanligin bir
siperi olarak 4. yy. da zirveye ¢ikarmaya ¢aligmiglardir. Gregory
Naziensus ve Gregory Nyssa’da yazilarinda hep Basil’den bahset-
miglerdir. Cappodocia’da biiyiik bir etki yapan Basil’in Filistin,
simdiki Tiirkiye’nin dogusu, bagkent Constantinople, kuzeyde Pon-
tus ve daha birgok yerde tesiri goriilmiistiir. 379 yilinda 6len Basil
- Dogu Kilisesi’'nin Biiyiik Babalar1 arasindadir.

2. Siiryani Dogu’da Erken Monastisizm

Misir’da neget eden Hiristiyan monastisizmi ¢ok gegmeden
Anadolu, Filistin, Suriye, Urfa, Diyarbakir, Nusaybin, Mardin ve
daha birgok yere etkisini ulagtirmigtir. Hiristiyanlik kitleler ara-
sinda daha da yayginlastik¢a, Bizans’in tiim dogu eyaletlerinde
kesislerin sayis1 inanilmaz derecede artti.. Cappodocia’da Basil’in
kurdugu sistem ile kesisler daha sade bir davranig sekli benimse-
mislerken, yine 4. yy. da Siiryani Dogu da monastisizm farkl bir
gelisme gostermistir. Burada kullandigimiz Siiryani tabiri herhangi
bir etnik temele dayanmamaktadir. Ozellikle simdiki Tiirkiye’nin
dogu bolgelerinde, erken dénemlerde ¢ok genis bir alanda Siirya-
nice konusulmasindan dolay: bu tabir tercih edilecektir.

Bizans Suriye’sinin Roma Suriye’sinden en énemli farki onun
tam olarak Hiristiyan olmasiydi. Zaten burasi sadece Bizans done-
minde Hiristiyan bir arazi olma 6zelligini tagimigti. Ancak burasi
aym zamanda dini yapilarin hizla gogaldig1 ve azizlerinde biiyiik
hiirmet ile kucaklandig bir toprak oldu. 4. ve 6. yiizyillarda bu arazi
daha dnce hi¢ olmadig kadar kegis, rahibe, papaz, piskopos ile ta-
nist1. Kiliseler, mabedler, bazilikalar manastirlar bu araziyi bagtan-
basa sardi. P. Hitti bu iki yiizyil arasindaki Suriye’deki degisimi
soyle ifade ediyor: “Hacilik hi¢ olmadig1 kadar yayginlasti, aziz-
lerin mezarlan gesitli belalar ve hastaliklar igin olagan tedavi yon-
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temi haline geldi. Monastisizm bir hayat tarzi oldu, onun idealleri
olan bekarlik, yoksulluk ve itaat genis bir kitlece kabul gérdii.”*

Siiryani Dogu’da gok asir1 davraniglar sergileyen kesisler vardi.
Onlarin bazilar: kendilerini iizerinde yalnizca nefes alacak kadar
bir bosluk birakarak gukurlara gémiiyorlardi. Kimisi degersiz diin-
yaya tepki olarak agaglarla ortiilii demir kafeslerde yasiyorlardi. Ba-
zilar1 agir zincirler takiyorlardi. Kimileri yumruklarini sikica tuta-
rak, kimileri daima tek ayakiistiinde durarak, kimileri de boynunu
stirekli bir tarafa donmekle kendilerine eza ediyorlardi. Bazilar1 de-
mir givilerle kapl ahsap tahtalar iizerinde, bazilar1 bir agacin gov-
desine bagl, kimisi sirtina kopga saplayarak ategin iizerinde duru-
yordu. Daha ziyade Mezopotamya’ya 6zgii olan bu karakter yapisi
Misir’da da azda olsa kendini gostermisti. Bazen bu agir1 kendine
eziyet sekli kotii sonuglara da sebebiyet veriyordu. Kimisi deliriyor,
kimisi limitsizlige diigiiyor, kimisi de intihar ediyordu. St. Antony
ve St. Pachomius, ikisi de kiz kardeslerinden ayrildiktan sonra on-
larla sadece bir defa goriismiislerdi.?2

Ancak bunlarin iginde Siituncu Simeon hig siiphesiz Siiryani
monastisizminin en ilging yanini teskil etmektedir. Ciktig1 siitu-
nun tepesinde yillarca kalarak gok genis bir kitlenin hayranligini
kazanmugtir. Aphrahat ve Afrem ise Siiryaniler igin asketizmin 6n-
derleri arasinda sayilmaktadr.

Siiryaniler tarih sahnesine Farabi, Ibn Sina, ibn Riisd gibi iis-
tiin sahislar gikaramamalarina ragmen Grek ilminin Araplara ve
bu vesile ile Batr’ya aktarilmasinin yolunu agmiglardir.??’ Yine

225 Philip K. Hitti, Syria-A Short History, The Macmillian Company, New-
york-1959, s. 97-98.

226 Schaff, History of the Christian Church, s. 168 v.d.

227 Genis bilgi igin bkz. Mehmet Celik, “Sehrin Kiiltiirel Yapis1”, Edessadan Urfaya,
II, Ankara-2007, s. 293 v.d.; Aynca bkz. Levent Oztiirk, Asr-1 Saadetten Hagh
Seferlerine Kadar Islam Toplumunda Hiristiyanlar, Istanbul-1998, s. 445 v.d;
Ibn-i Ebi Usaybia, Uyunu’l-Enba fi Tabakati’l-Atibba, Kahire-1886, s. 203-306.;
Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, III, (Cev. Zeli Megamiz), Istanbul-1328,
s. 267-294.; Aziz Giinel, Tiirk Siiryaniler Tarihi, Diyarbakir-1970, s. 78-83.
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Siiryaniler Eusebius, Gregory Naziensus, Basil, Chrysostom gibi
Grek babalar1 ayarinda seckin azizlerde yafatamamlslardlr ancak
bu Grek babalarinin eserleri de Siiryaniler vasitasi ile korunmusg-
tur. Ancak miinzevi Aphraates, Aziz Afrem, Kilise Tarihgisi John
of Ephesus ve Bar- Hebraeus (Abu’l Farag) Siiryani literatiiriiniin
en kayda deger isimlerindendir. Bunlarin ilk ii¢ii bizim konumuz
agisindan 6nemlidir.

a. Afrahat ve Bar Q’yama

Ugiincii yiizyilin sonunda “Pers hakimi” lakaph Afrahat, Pers
topraklarinda putperest bir ailenin gocugu olarak diinyaya gelmis-
tir. Kutsal Kitab tizerine birgok ¢aligma yapan Afrahat’in Episko-
posluk yaptig1 ifade edilmektedir. Yine Musul’a yakin Mor Matay
(Matthew) manastirinda piskoposluk yaptig bildirilir.?® Ancak I.
Barsavm (1887-1957 yillar1 arasinda Antakya ve tiim Dogu’nun
Siiryani Ortodoks Kilisesi Patrigi), Afrahat’in Mor Matay Ma-
nastirinda piskoposluk yapma ihtimalinin -manastirin daha o do-
nemde insa edilmemis oldugu gerekgesiyle- kesinlikle bulunma-
digini ifade eder.??® Afrahat eserlerini 337 ve 345 yillar1 arasinda
olusturmugtur.?®® 337 ve 340 yillar1 arasinda yazdig: “Tahviyoths”
adl kitabinda; iman, komsu sevgisi, orug, dua, rahiplerin kavga-
lar, kasideler, oliiniin dirilisi ve buna benzer konular iglemigtir.?

Ancak miinzevi Afrahat’in bekarlik, vaftiz ve Bar Q’yama gibi
konulari islemesi konumuz agisindan daha 6nemlidir. Bar Q’yama,

228 William Wright, A Short History of Syriac Literature, Cambridge Unv. Press,
London-1894, s. 33; F. Crawford Burkitt, Early Christianity outside the Roman
Empire, Cambridge Unv. Press, 1899, s. 28.

229 ignatius Efrem I. Barsavm, Sagilmus Inciller (Siiryanilerin Yazinsal Tarihi), Re-
sim Of'set, 2005, s. 214.

230 Wright, A Short History of Syriac Literature, s. 33; Burkitt, Early Christianity
outside the Roman Empire, s. 27.

231 1. Barsavm, Sagilmis Inciller, s. 214; Afrahat'm galismalan igin bkz. NPNF,
Vol. XIII, Newyork-1898.
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Erken Siiryani Kilisesi’nde miinzevilere ithafen (Ahdin Ogullari-
Son of the Covenant) kullamlan bir tabirdir. Bu tabirin iizerinde
biraz sonra durulacaktir, simdi onun vaftiz ve bekarlik konularina
bakisini ya da Erken Siiryani Kilisesi’nde bu kavramlar ile neyin
tarif edildigini tespit etmeye ¢aligalim.

Siiryani Dogu’da bekarhik erken zamanlardan beri bir ideal ola-
rak vardi. Ancak bu diinyadan fiziksel bir kopusu gerekli kilmi-
yordu. Yani 3. yiizyilda bekarlik, vaftiz de yemin etmis olma ya
da bir veya iki ¢ocuk sahibi olduktan sonra bir ant niteligindeydi.
Bu bakimdan 3. yy. da bakireler (bthuile) ve evli olan dindarlar
(qaddishe), yani kendine hakim olanlar bu ideali yasatmaktaydilar.
Oyle ki, Siiryanice bthula (bakire) sézciigii, ister kadin ister erkek,
ister din adamu ister olmasin “Hiristiyan” anlamina geliyordu. Fa-
kat 3. yy. da toplum iginde zaten var olan bu anlayis, 4.yy. ile bir-
likte daha farkl bir karaktere biiriindii.?*

Afrahat’a gore bekarlik her Hiristiyan igin gerekli bir sey de-
gildi, ancak bunu bir ayricalik olarak goériiyordu. Yani Afrahat vaftiz
olmayanlar1 suglamuyor, fakat onlardan evli olanlann kutsal ayin-
lere istirakina soguk bakiyordu. Ciinkii O, evli bir hayati ve vaftiz
olan Hiristiyan’in hayatim tam olarak birbirine zit gériiyordu. Bu
yiizden Afrahat’a gore Hiristiyan toplulugu, vaftiz olmus bekar-
lardan ve bunun gergekten taraftar1 olmayanlardan olusuyordu.?**

Siiryanca’da dayra’dan gelme dayraya cenobitik yagsamu ifade
eder. Eremitik yasam i¢in ihisaya tabiri kullanilir. Tek bagina ya-
sayan miinzevi i¢in h’bisha ve h’bishaya, siitun tepesinde yasayan
miinzeviler igin estonaya ve estonara kelimeleri kullaniliyordu.
Burkitt’in tespitine gore; B’nai Q’yama (Bar Q’yama’nin gogulu)
Erken Siiryani Kilisesi’nde vaftiz olan laikler i¢in kullaniliyordu.
Ciinkii siki bir hayat siirmeye kendilerini hazir hissetmeyenler vaf-

232 Ashbrook Harvey, Asceticism and Society: John of Ephesus and The Lives of
the Eastern Saints, California Unv. Press, 1990, s. 6 v.d.
233 Burkitt, Early Eastern Christianty, s. 125-127.
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tiz olmuyorlardi. Ancak daha sonra Hiristiyanlik biiyiik kitlelerce
taraftar bulmaya baslaymca, bu sefer aileler kiigiik ¢ocuklarini
bile vaftiz ettirmek igin siraya girdiler. Byle olunca bu sefer B’nai
Q’yama tabiri hala kullanilmaya devam etti ancak o artik daha sik1
bir ziihd hayat: siirenleri ifade ediyordu. Kilise iginde olusan bu
yapida Kiz Kardesler ve Erkek Kardesler ayn olarak yasiyorlardi
ve ileride deginilecegi gibi Urfa Piskoposu Rabbula iste bu toplu-
luk igin kurallar koymustu. Kiz Kardesler (Doughters of the Co-
venant) i¢inde B’nath Q’yama tabiri kullaniliyordu, hatta bu birlik
kizlar1 Imparator Diocletian (284-305) zamaninda Edessa (Urfa)
Piskoposu Qona iken biiyiik zuliim gérmiiglerdi.2*¢

Q’yama tabiri, Urfa’ya Hiristiyanligin girisi konusunda 6nemli
bir kaynak olarak kabul edilen Adday Ogretisi’'nde de gegmektedir
ancak orada topluluk manasindadir. Bu topluluk gelenekleri ile ga-
yet sade ve gosterigsiz bir hayat siiriiyordu.?*

Yine Urfa’da erken Hiristiyan toplumda Shamona ve Guria’nin
sehit oluglarini anlatan belgede de bekarlik kavramina rastlanir. Siir-
yani Kilisesi ile ilgili en erken (M.S. 297) belge olma &zelligine sa-
hip bu dykiide ikisinin yigitge sehit oluglar1 anlatihrken, Guria’nin
bekar olmasi Gviilmektedir.2%

Afrahat’da B’nai Q’'yama konusunu iglemistir.2®” Kendisi de bir
miinzevi olan Afrahat Hiristiyan toplumunu B’nai Q’yama (vaftiz

234 Burkitt, Early Eastern Christianity, s. 128-130; Ayrica bkz. Workman, The Evo-
lution of the Monastic Ideal, s. 112; Butler, “Monasticism”, s. 526.

235 Burkitt, Early Eastern Christianity, s. 130-131; E. R. Hayes, Urfa Akademisi,
Cev. Yasar Giineng, Yaba Yay., Istanbul-2005, s. 33 v.d.; Adday 6gretisi igin
bkz. George Philips, The Doctrine of Addai, Triibner & Co. London-1876.

236 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Mehmet Celik, “Sehrin Dini Yapis1”, Edessa-
dan Urfaya, I, s. 416-418.; Ayrica bkz. J. B. Segal, Edessa: The Blessed City,
Oxford: The Clarendon Press, London-1970, s. 83-84.; Rubens Duval, Histoire
d’Edesse: Politique, Religieuse, et Litteraire, Philo Press, Amsterdam-1975, s.
132-133,; F. C. Burkitt, Euphemia and the Goth, With the Acts of Martyrdom of
the Confessors of Edessa, London and Oxford-1913, s. 90 v.d. (Siiryanca metin
igin bkz.s. 19 v.d.).

237 Bkz. Afrahat, Demonstrations (6), NPNF, Vol. XIII, s. 362-375.
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olanlar) ve Tovbekarlar (din egitimi alan 6grenciler) olarak ikiye
ayirmigtir.

N

Afrahat bir vaazinda §oyle diyor: “Kardeslerim, inziva haya-
tin1 seven bir miinzevi (bar Q’yama) veya aziz, ayni zamanda ken-
disi gibi inzivaya ¢ekilecek bir kadin (bath Q’yama) dilerse, O'nun
i¢in kendisine uyan bir es bulmasi, sehvet diiskiinii bir kadin bul-
masindan daha iyidir... Kadin, eger miinzevi hayattan kopmaya-
caksa, O, uygun bir sekilde evlense daha iyi olur. O vakit, kadinlar
kadinlarla, erkekler erkeklerle inzivaya ¢ekilsin. Kutsiyeti arzula-
yan bir adamin esi onun gibi inzivaya ¢ekilmiyorsa, adam sakin
eski hayatina dénmesin, yoksa zina etmis sayilir’?* Afrahat’a gére
inang saglam bir temel iizerine bina edilmelidir, bu binanin temel
tas1 ise Isa’dir.24

Afrahat yine bakirelere soyle sesleniyor: “Ey kendini Isa’ya
'nisanlayan bakireler, miinzevilerden biri (bna’i Q’yama) size ge-
lip “Beraber yasayalm ve sen bana hizmet et” derse, derhal ona
su cevabr verin... “Eger ben onun (Isa-Mesih) hizmetini birakip
bunun yerine size hizmet edersem, nisanlim (Isa-Mesih) bana bir
bosanma mektubu yazarak beni evinden kovar’?¥

Son olarak, Burkitt Afrahat hakkinda soyle demektedir: “Bir
ilahiyatei olarak, onun tahlillerinde gosterdigi olgiiliiliik ve ifade-

238 Burkitt, Early Eastern Christianity, s. 133; R. H. Connoly, “Aphraates and Mo-

- nasticism”, JTS, Vol. VI, At the Clarendon Press, Oxford-1905. s. 523.

239 Afrahat, Demonstrations (6), 4.

240 Bu temel iizerine ingaedilen yapiy1 Afrahat §6yle tarif ediyor: Bu ev igin iffetli
bir perhiz gereklidir ve bu da inang ile pekistirilir. Ayn1 zamanda inang ile ka-
bul olunacak samimi bir duaya ihtiyag vardir. Bunun igin sevgi gereklidir ve
o inang ile harman olur. Yardimlagma liizumu vardir ve bu da inangtan geger.
Uysallik lazimdir ve o inang ile siislenilir. Iffette inang iizerine kurulur. Kisi
i¢in yine inang ile kazanilacak olan irfan gereklidir. Misafirperverlik inang ile
¢ogalir. Sadelik elzemdir ve inang ile 6zdestir. Tahammiil ancak inang ile mii-
kemmellesir, saflik yalniz inang ile korunur. Afrahat, Demonstrations (1), 4.

241 Afrahat, Demonstrations (6), 7.
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lerinde incitici bir dilden kaginmasi, kendi ¢aginda ve tiim ¢aglar
boyunca hayran olunacak degerlerdir.”?*

Afrahat, cagdasi Afrem ile birlikte tam olarak kesis tabirine
uymazlar. Ancak onlar biraktif1 yazilar ve yagsamlari ile Siiryani
Dogu’da ¢ok biiyiik bir tesir yaratmiglardir. Afrahat miinzevi ola-
rak kabul edilirken, Afrem’de ilahileri, vaazlari, dualar, siirleri ile
miinzevilik ruhunu canli tutmustur. Tam olarak bir kesis olmasa da
simdi Afrem’in bazi1 yazilarinda bu ruhu tespit etmeye galigalim.

b. Aziz Afrem

Afrahat’in ¢agdasi olan Afrem 4. yy’n ilk yarisinda Nusaybin’de
dogmustur. O, geng yasinda Nusaybin’de akademi kuran Nusay-
bin Episkoposu Mor Yakup ile tanigmis ve onun akademisinde ders
vermistir, Iznik Konsili (325)'nden sonra akademiyi kuran Mor Ya-
kub 338 yilinda 6ldii. Daha sonra Afrem bu akademiyi 363 yilina
kadar yonetti. Bu tarihten sonra Pers saldirilar1 sonucu 6grencile-
riyle beraber Urfa’ya gelerek, 373 yilinda 6liinceye degin burada
yasamugtir. Adday Ser Afrem hakkinda séyle diyor: “Dini, metafi-
zik ve felsefi higbir bilim yoktur ki, Mor Afrem’in o konuda adin1
tiim diinyaya duyuracak bir eseri olmasin.”?*3 Palladius’un da hay-
ranhk duyulacak biri olarak bahsettigi*** Afrem’in Sozomen’e gore
300 milyon dizesi oldugu fikri*** her ne kadar abartili olsa da, bir-
cok eser vermis oldugu bilinmektedir.24

242 Burkitt, Early Christianity outside the Roman Empire, s. 54.

243 Adday Ser, Nusaybin Akademisi, (¢ev. Nesim Doru), Yaba Yay., 2006, s. 37;
Jerome’de Afrem hakkinda §oyle demis: “Urfa Kilisesi’nin diyakonu olan Af-
rem, Siiryanca bir ¢ok eser yazdi, o kadar iinlii oldu ki, bazi kiliselerde onun
eserleri Kutsal Yazilardan sonra okundu. O’nun sadece Kutsal Ruh iizerine
yazdif1 yazinin Grekge bir gevirisini okumaina ragmen, bu adainin iistiin ka-
biliyetini takdir ettim.” Alban Butler, Lives of the Saints, Vol. II, Ed. Herbert
Thurston, Donald Attwater, P. J. Kenedy & Sons, New York-1956, s. 574.

244 Palladius, Lausiac History, Chap. 40.

245 Sozomen, HE, III, Chap. 16; Sozomen yine Kapadokyal Basil’inAfrem’e olan
hayranligini da ifade etmistir.

246 Afrem’in Tiirkge’ye cevrilmis secilmis gahsmalan icin bkz. Ishak-Sara Tanog-
lu, Eserleriyle Mor Afrem, Anadolu Of set, istanbul-2006.
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Afrem’in konumuz agisindan bizi ilgilendiren tarafi onun ya-
zilarinda terk-i diinya vurgusu yapmasi, Isa’nin gilesinin manasin
aciklayis tarzi ve en 6nemlisi de daha evvel bahsetmis oldugumuz
birlik kizlarindan (B’nat Q’yama) koro olusturmasidir. Heretik 63-
retilere tepki olarak bu koroyu kuran Afrem onlara birgok ilahiler
Ogretmis ve bu andigmis kizlarda bu ilahileri sabah aksam oku-
muslardir.2 Bu ilahilerde: Isa’nin dogumu, Vaftiz, Mesik’in Ya-
samy, Isa’min Cektikleri, Isa’nin Dirilmesi ve Gége Cikmasi konu-
lan islenmistir.24®

Afrem’in Isa’min ¢ilesi iizerine yazdig bir siir?* sdyledir:

Isa zuliim gordiigii srada

Yerin miiesseseleri

Depreme ve sarsintiya

Nasil dayandilar ?

Dikkatle bakiyorum ve iirperiyorum
Sevgi dolu Isa’min tahammiiliinii goriince
Tekrar saskina domiyorum

Ruhsal tarafima bak

Konusurken titriyorum,

Ctinkii insanhga inayetiyle sekil veren Yaratici
Déviiliiyor.

Kardeslerim, gelin korkalim

Ve sadece dinlemeyelim.

Kurtaric: tiim bu seylere

Bizim igin.dayand..

Gelin hepimiz
Viicutlarimizi gozyagi ve figanla yikayalhm,

247 Theodoret, HE, IV, Chap. 26, NPNF, Vol. III; Sozomen, HE, I1I, Chap. 16.

248 Hayes, Urfa Akademisi, s. 161.

249 Ishak-Sara Tanoglu, Eserleriyle Mor Afrem, s. 105-117; Not: Siirin tamam
degildir, baz: dizeler atlanmigtir.
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Ciinkii Ovgiilerin krali
Rabbimiz,

Bizim icin

Giinahkar insanlarca
Oliime teslim edildi.

Sen sefil, algak adam

Daima kendini gorkemli giysilerle donatirken
Isa, Hag tistiinde

Senin hatwrin igin zuliim gordii.

Tiim akil sahibi cemaatler
Cobanlarina dikkatle bakmal,
Daima Onu arzulamal,

Ve saygi gostermelidirler;
Clinkii tarafsiz ve lekesiz olan
Onlarin hatir1 igin

Cefa cekti. ’

Ne ¢iirtiyebilir giysilerle

Kendilerini siislemelidirler

Ne de zevke

Ve diinyevi besinlere miiptela olmahdiriar.
Fakat hiirmetle

Kendilerini yaratana memnuniyet vermelidirler.

Sevgi gosteren Efendi nin
Istiraplarim diigiiniip dayandigin g,
Giinaha tesviklere de dayan,
Ruhundan tesekkiir sun.

Mukaddes kigi

Gozlerinden once Goksel Efendiye ve

84



Ortagag Dogu Hiristiyanhginda Manastir Hayati

Onun istiraplarina sahip olan,

Tiim cefalardan ve diinyevi amellerden dolay
Kendini haga geren,

Efendisi’nin taklitcisi olandr.

Utanmaz adam

Sen zamamm diinya tizerinde

Zevk ve giiliis icinde gegirirken

En lekesiz Isa'mn

Hag tizerinde asidigim izliyor musun?

Sefil akilsiz,

Bilmiyor musun ki tiim bunlar: duydugunda
Zevkini, giilmeni ve

Aldirmazlikla eglenmeyi segtigin gibi,
Carmiha gerilmis Allah

Hig endise gostermedigin tiim kibirli isler igin
Bir izahat isteyecektir.

Yine Afrem pismanlik ve tovbe iizerine? bir yazisinda soyle
diyor:

“Bu diinyanin fani seyleri i¢in kederlenme. Ne kalbini simdiki
yasamin zevklerine birak ne de diinyevi zenginliklere goz dik. Ah-
maklig1, kadinsi, satafatl giyinmeleri, liiksiin belirti ve etkilerini
sevme. Her tiirlii boyadan, sa¢ boyasindan, giizellesmek igin ha-
zirlanmaktan, sadece kendini begenmislige ve kibirlilige hizmet
eden bu siislerden; harplerden, kavallardan, ellerin tiyatral alkisla-
rindan, diizensiz ve edepsiz yaygaracilardan nefret et. Seytana ta-
pinmak igin kullanilan ve insanoglunu bastan ¢ikarmak i¢in sey-
tanin amaglarina hizmet eden sarkilardan sakin. Zavalli adam tiim
bunlarin seytanin tohumlari oldugunu bilmiyor musun ?... Kardes-

250 fshak-Sara Tanoglu, Eserleriyle Mor Afrem, s. 169-180; Not: Tamamm degildir.
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lerim, kulak verin ki hi¢biriniz verimsiz-mahsiilsiiz olmayasiniz;
bedenine diinyanin eglencelerini, liiksiinii, s6lenlerini ve zevkle-
rini eken, bedenin fesadim bigecektir. Fakatruhuna dualari, orucu,
gozlemi eken, sonsuza kadar devam eden yasami ruhundan bige-
cektir. Dikkatlice diistin ve gor ki, hi¢ kimse zevk i¢inde yasayani,
bos ve terbiyesiz olani, 6nemsiz seylerle mesgul olami ve diinya-
nin sevinciyle kendini begeneni, bunlar putperestler yaptigi igin
methetmez...Mesih’in hatir1 i¢in kendisine hakaret edilen ve katii
konusulanlar, kalpte temiz olanlar, hoglanilan seylerden uzak du-
ran ve kendini tutanlar, vaftizlerini kirletmeyenler, Mesih i¢in bu
diinyadan vazgegenler, bakire yasayanlar, dua edenler, dirileri ve
oliileri yargilamak i¢in gelecek olani arayanlar, ricalarim gozyas-
lariyla rahatga anlatanlar kutsaldir.”

Afrahat'in bakirelere vaazinda degindigimiz kendini Isa’ya ni-
sanlama gelenegi hakkinda Afrem’de bir yazisinda?' soyle diyor:

“Isa disinda hangi giivey, kendini, gelinine olan aski ugruna
feda etmistir ? Haga gerilmis olan biriyle evlenmis olan Kilise’nin
disinda hangi gelin 6lii bir giiveye tutulmustur? Ebedi Peder’in bi-
ricik Oglu disinda hangi giivey evlilik s6zlesmesini kaniyla imza-
lamistir? Giliveyin konuklara yiyecek olarak kendini sundugu ve
onlar1 neselendirmek igin sarap yerine kendi kanini verdigi bir dii-
giine gittiginiz oldu mu?”

Afem’in tek siir drneginden ve diger yazilarindan gordiigiimiiz
gibi Isa-Mesih’in her yéniiyle taklit edilmesi 6n plandadir. Diinya ni-
metlerinden yiiz ¢evirme, her an yargilanma korkusu iginde olarak,
Tanrr'min hognutlugunu kazanmak igin bedenin her tiirlii isteginden
vazgecme lilkiisiinii, Siiryani Dogu’da 4. yiizyilda yazan Afrem’in
yazilarinda gérmek miimkiindiir. Afrem en azindan yukaridaki ya-
zilar1, monastik bir topluluk iizerine yazmamus olsa dahi, bu ya-
zilarda, ziiht hayatina yonelik Gvgiiye deger sozlere sahit oluruz.

251 Ishak-Sara Tanoglu, Eserleriyle Mor Afrem, s. 197.
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¢. Siituncu Aziz Simeon

Siiryani monastisizminin kuskusuz en ¢ok merak uyandiran
azizlerinden biri siituncu Aziz Simeon’dur. 5. ve 6. yiizyillarda
yiikselise gecen Dogu asketizminin belkide en onemli karakteri
olan Simeon 385-390 yillar1 arasinda Suriye ve Kilikya arasinda
bulunan Sis kasabasinda diinyaya geldi.>? Shemshi adinda bir er-
kek kardesi vardi. Cocuklugundan itibaren g¢obanlik yapiyordu ve
adeta daha kiigiik yasta iken bu sekilde kendisini yorarak megak-
kate aliymaya ¢alisiyordu. Ailesi diinyadan ayrildiktan sonra kar-
desiyle kald1 ve ara sira Kiliseye gidiyordu. Bir keresinde Kilise’ye
gittiginde Mektuplar okunmaktaydi ve “bunlar nedir? ve iginde
ne vardir?” diye sordugunda, igeridekiler, “bunlar Tanr’min kut-
sal yazilaridir” dediler. Daha sonra birdaha ki Sebt giiniinde tek-
rar Kilise’ye gitti ve ondan sonra onun kalbinde iste o heyecan be-
lirmisti. Birkag giin sonra ilk vizyonunu gordii. Karsisina dikilen
kisi sanki bir yildirim gibiydi ve elbisesi giines gibi parliyordu,
yiizii de atesin kivilcimlar: gibiydi. Elinde altin bir asa tutuyordu
ve Simeon onu ik goérdiigiinde korkarak gozlerini asagiya gekti.
Daha sonra Onu bir dagin tepesine gotiirdii ve Simeon’a oradaki
taglar1 gostererek “inga et” dedi. Bunu anlamayan Simeon’a Kut-
sal Kisi yardim etti ve inga tamamland1. Simeon “bu nedir?” diye
sordugunda Kutsal Varlik cevap verdi: “Bu Tanrr’nin ibadet ede-
cegin sunagdir, tiitsii yak ve Kutsal Kitabr igit.”?% Iste Simeon’un
oliimiinden (459) kisa bir siire sonra, bir 6grencisi tarafindan ya-
zilan biyografisi bu sekilde basliyor.

Daha bagindan beri hayal unsurlariyla dolu olan onun yaga-
moykiisii icin Aziz S. Atiya; Yunan, Siiryani, Giircii, Ermeni ve
Arap tarihgilerinin tiimiiniin onun bu hayat hikayesine inandikla-

252 Yusuf Kusakgi-Pavlos Yetim, Ebtalullah: El-Amidiyyun fi Civar-1 Haleb,
Matbaatii’l Ihsan, Halep- 1983, s. 19; The Life of the Simeon Stylites, s. 111.
253 The Life of the Simeon Stylites, s. 112-113.
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rim*** soyler. Ancak onun gizemli hayati igin 6nemli bir tanik olan
Antakya’nin kuzeyinde Cyrrhus Piskoposu Theodoret (393-466)’de
Simeon i¢in “diinyanin biiyiik sirr1”?*® tabirini kullanmigtir. Yine
Kilise Tarihgisi Evagrius Simeon i¢in “yerytiziinde bir melek”? ya-
kistirmasinda bulunmustur. Yasaméykiisiiniin yazar ise Simeon’u
Eski Ahitin peygamberleri ile karsilagtiracak kadar yiiceltmigtir.>’

Siirekli perhiz yapan ve dua eden Simeon, Kilise’ye ilk dnce
giriyor ve yine en son o ¢ikiyordu. Zengin bir halasi vardi ve
oliince tiim miras1 Simeon’a kaldi, O da her seyini fakirlere ve ih-
tiyag iginde olanlara verdi. Yine iyi bir miktar geliri amcasinin da
icinde bulundugu Eusebonas Manastirina vermisti. Antakya sini-
rinda Tel’eda da ki bu manastira Simeon daha geng yasta gitmeye
baglamisti. Simeon burada dokuz-on yil kald1 ve iste bu zamanda
garip hareketler sergilemeye baglamisti. Kardeslerin arasindan ay-
rilarak kendisine bahgede bir gukur kazdi ve iki yil orada yazin
sicagina ve kigin siddetine karsi koyarak yasadi. Ancak kardesler
arasinda onun bu davranisindan 6tiirii gekemeyenler olmustu. Bu-
nun lizerine Bagrahibin azarina maruz kalan Simeon davranisla-
rindan taviz vermedi ve onu test etmeye ¢alisan kardeslerden bi-
rinin herkesin gozii oniinde dili tutuldu ve ii¢ giin sonrada 61dii.2

Kardegler ile sadece pazardan pazara goriisen Simeon ¢ok uzun
oruglar tutmaya baslamisti. Bazen iki haftada ii¢ kez, bazen bir
kez agzina bir sey koyuyordu ve kardesler onu yemekhanede zor-
ladiklarinda sadece yiyiyor goriintiisii veriyordu. Ardindan hurma
agaci liflerinden yaptig1 bir halati viicuduna sikica saran Simeon
yine Bagrahibin bunu 6grenmesiyle onun gévdesinden kanlar ak-
masina neden olan bu ip ¢6ziildii. Yine bir giin Simeon ayakta dua
ederken seytan ona goziikmiis ve gozlerine agir bir darbeyle vur-

254 Atiya, Dogu Hiristiyanlig: Tarihi, s. 208.

255 Bkz. Ehrman-Jacobs, Christianity in Late Antiquity, s. 381.
256 Evagrius, HE, I, Chap. 13.

257 Bkz. The Life of the Simeon Stylites, s. 181-182.

258 The Life of the Simeon Stylites, s. 116-119.
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mustu. Bagrahibin doktor tavsiyesine ise onun cevabi “beni mezara
gotiiriin” olmustu. Ug giin mezardan gelmeyen Simeon’u kardesler
gordiigiinde inanamamuglardi. Ancak kardesler onun bu siki aske-
tizmine dayanamiyorlard: ve toplanarak Bagrahipten, onun kovul-
masini istediler. Simeon’u kovan Bagrahip pisman olsa da, Simeon
¢oktan Antakya’dan Halep’e dogru yola ¢gikmigti. Telnesin’de Ma-
ris Manastirina giden Simeon, Lent perhizi igin bir koseye hiicreye
¢ekilmis ve Urfa’li Mar Bassus’dan hiicresinin 6niine bir duvar 6r-
mesini istemis. Ancak Bassus kirk giin sonra Simeon’un hiicresine
gittiginde koymus oldugu yedi somun ekmege ve testi igindeki suya
hi¢ dokunulmadigim1 gérmiis. Dizlerinin lizerinde dua eden Si-
meon onlardan ¢dle gitmek i¢in miisaade istemis, ancak onlar Si-
meon igin Telnesin’de dagda bir hiicre yaparak onu ikna etmisler.
Bu arada Simeon gelen hastalar1 da iyilestirmeye bagliyor. O’'nun
biyografisinin yazarina gore, Simeon Telnesin’e ii¢ mil mesafede
olan Yathlaha kasabasindan gelen felgli bir kiz1 iyilestirmis ve onun
babasi da hayatin1 bundan sonra Simeon’un yaninda gegirmigtir.2*

C.Mango bu konu ile alakal1 s6yle diyor: “Kirsal kesimde, kesis
tanidik bir figiirdii ve kazara dikkate deger bir miinzevi ise, gergek
bir toplumsal amaca hizmet ediyordu: Insanlarin ve hayvanlarin
hastaliklarina sifa veriyor, seytanlar kovuyor ve deyim yerindeyse,
putperest cagrisimlarla tehlikeli hale gelen yerleri dezenfekte edi-
yordu. Kisacasi, bir gesit biiyiicii hekim iglevi goriiyordu.”?¢° Ger-
¢ekten de Mango’nun bu soziinii sadece Simeon’un yasamdykii-
siine bakarak da fark edebiliriz. Ermenistan’dan, Filistin’den, hatta
Batr’dan dahi gelip Simeon’dan sifa bekleyenler oluyordu. Salata-
lik bahgesi igin bile yine ona miiracaat edildigi Simeon’un biyog-
rafisinde gegmektedir.2s!

259 The Life of the Simeon Stylites, s. 119-126.
260 Mango, Bizans, s. 126.
261 The Life of the Simeon Stylites, s. 150.
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Yine Simeon Telnesin’de kendini dig diinyadan soyutlamak
icin bir hiicreye kapatiyor. Kendisini kimsenin gérmemesini iste-
yerek 20 kiibit uzunlugunda bir zinciri bacagina baghyor ve onu
sikica bir kaya pargasina doluyor. Ug yil bu sekilde kalan Simeon
ayn1 zamanda ona farkli sekillerde goriinen seytan ile de miicadele .
ediyor. Simeon’u yine bu durumdan Antakya Episkoposu (chore-
piskopus) Meletus ikna ederek vazgegiriyor.2¢?

Simeon’a asil iiniinii getiren siitun tepesindeki hayatina geg-
meden evvel 2. ylizyilin Roma’li yazar Suriye’li Lucian’in “Su-
riye Tanrigalarin™® anlattif1 eserine ve bu konuda Noldeke’nin
bir tespitine deginelim. Simeon’dan gok evvel, Hierapolis (Mab-
bog, Membij)’te Siiryani Tanrigas1 Attar’athe (Atorgatis)’nin biiytik
mabedinde muazzam biiyiikliikte bir siitun varmig ve bir adam
yilda iki kez bu siituna gikar ve yedi giin tanrilarla konusurmus.
Ancak bu gelenek Simeon’un zamanindan ¢ok 6nce sona ermis.
Noldeke, Simeon’un gagdasi olan Theodoret’in Simeon hakkinda
“yeni bir gelenek baglatt1” demesinden de yola ¢ikarak, bu pagan
geleneginden, bilgisiz Simeon’un haberi olmasinin ihtimal dis1 ol-
dugunu soylityor.2**

Theodoret’in yazdigina gore Simeon ilk 6nce 6 sonra 12, sonra
22 ve en son 36 kiibit (dirsekten orta parmak ucuna kadar olan
mesafeye esit eski bir uzunluk 6lgiisii) yliksekliginde siitun te-
pesine gikt1. “Sanki bu sekilde diinyadan ayrilip semaya ugmay1
arzuluyordu.”** O, son ¢iktig1 siitununda hayatinin sonuna kadar
yasadi, 30 kiisur yillik siitun tistiinde bir yasam, hem de Kuzey

262 Ehrinan-Jacobs, Christianity in Late Antiquity, s. 129.

263 Lucian, The Syrian Goddess (De Dea Syria), Trans. H. A. Strong, Ed. John
Garstang, London-1913.

264 Theodore Noldeke, Sketches from Eastern History, Adam and Charles Black,
London and Edinburg-1892, s. 214; Aynca bkz. D. S. Wallace Hadrill, Christi-
an Antioch, Cambridge Unv. Press, 1982, s. 91.

265 Ehrman-Jacobs, Christianity in Late Antiquity, s. 384; Ogrencisi tarafindan
yazilan Simeon’un yagamdykiisiinde de benzer uzunluklar veriliyor. Bkz. The
Life of the Simeon Stylites, s. 183.

90



Ortagag Dogu Hiristiyanliginda Manastir Hayati

Suriye’nin yaz ve kig sert iklimine karsi, baginda sadece bir kuku-
letayla ¢ok da kolay bir maharet degildi. Bu nedenle onun yanina
birgok insan akin etti. Tanr1 tarafindan ona verilen hekimlik giicii
ile O, her gelenin sikintisim1 gegiriyordu. Onun yanina sadece bir
derdi olanlar gelmiyordu, merakindan gelenlerde az sayida degil-
di.»¢ Qyle ki, Kilise Tarihgisi Theodoret onun bir keresinde aym
glin 1244 kisiyi selamladigin1 sdyliiyor. Hafta da bir kez asagidan
miiridlerinin sepetle ona gonderdigi yiyecekler ile yasayan Simeon
iste bu sekilde diinyanin her tarafindan gelen insanlarin hayranli-
gim kazanmugt1.2¢’

Simeon ayn1 zamanda bulundugu Antakya sehri igin de ha-
yati 6nem arzetmekteydi. 414 yilinda Antakya ve Chalcis ara-
sinda Immestar’da Yahudiler bir Hiristiyan gocugu dldiirmiisler.
Bunun ardindan Yahudiler, sadece yerel halk tarafindan cezalan-
dirilmamuglar, ayn1 zamanda onlarin Antakya’da ki sinagoglarina
da el konulmustu. 423 yilinda Antakya’da praefectus praetorio
olan Asclepiodotus’da Imparator Theodosius II'yi hem bu yapi-
lanlar i¢in tazminat konusunda hem de Musevilerin sinagoglarina
tekrar kavugmalar i¢in ikna etmistir. Antakya’li Hiristiyanlar ise
tiim bu sikintilarim Simeon’a dékmiisler ve O da Imparatora teh-
dit dolu bir mektup yazmistir.2® Kilise Tarihgileri Socrates?®® ve
Evagrius’da?’® Immestar’da meydana gelen bu olaydan bahsederler
ancak Socrates Simeon’dan bahsetmez. Simeon’un biyografisinde
gecen Theodosius I1.’ye yazdig1 mektup soyledir:

“Bulundugunuz yiiksek mevkiden dolayi, size hagmetli taht:
ve seref tacin1 veren Tanrr’nin hiikkiimranhgini unutarak, inangsiz

266 The Life ofthe Simeon Stylites, s. 183.

267 Ehrman-Jacobs, Christianity in Late Antiquity, s. 386.

268 Glanville Downey, A History of Antioch in Syria from Seleucus to the Arab
Coquest, Princeton Unv. Press, 1961, s. 460; The Life of the Simeon Stylites, s.
193.

269 Socrates, HE, VII, Chap. 16.

270 Evagrius, HE, I, Chap. 13.
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Yahudiler’in dostu, miittefiki ve su¢ ortagi oldunuz, ancak Tanr’nin
adaleti siz ve taraftarlarimzin {izerine ¢6kecek. Ondan sonra elle-
rinizi semaya kaldirarak 1stirap dolu bir sekilde sunu soyleyecek-
siniz: “Hakikaten, Tanrr'nin hiikiimranhigina vefasizligimdan do-
lay1 bu gazap basima geldi.”?” Yine biyografiye gére bu mektubu
okuyan Imparator o kadar gok korkmus ki, derhal daha 6nce ver-
digi talimatlar1 geri gekmis ve Tanrr’nin rahiplerini ve Hiristiyan-
lar1 sereflendirmis.

British Museum’da bulunan el yazmalarindan anlasildig: kada-
riyla Simeon yalnizca Theodosius’a mektup yazmamisti. Kadikdy
sonrasindaki durumu diizeltmek i¢in imparatorluk yonetimi dogu-
nun birgok metropolitine mektup gonderirken, Simeon’u da bdyle
bir mektupla yanina ¢ekmek istemisti.?’? Simeon’un, Marcian’dan
sonra Imparator olan Leo (457-474)'ya yazdig1 ve Kadikdy karar-
larim elestirdigi mektup?” soyledir:

“Yiiksek sahanenizden mektuplarimiz1 aldigimda, Kadikoy
Konsili (451)'nde, Tanrr’nin Kilisesine karsi, yoldan sapan here-
tikler tarafindan, gercegin tam aksine kiistah¢a ve habis bir se-
kilde zarar verilen ve daha {izerinden ¢ok fazla zaman gegmeyen
bu karar tashih edeceginizi ya da ilga edeceginizi diigiinerek, bii-
ylik memnuniyet duyacagimi zannettim. Ancak biraz zaman geg-
tiginde ve Kilise’nin liderlerinin yaptiklari isleri gordiikten sonra,
artik sikintilarimin gegmesini ummak bir yana, eskisinden daha
kotii bir sekilde bu dermansiz yagimda beni saracagim anladim.
Fakat soylenen su sdze inaniyorum: “Sonraki giinlerde, biitiin in-
sanlarin lizerine ruhumu dokecegim, en kiigtigiinden en biiyiiklere
kadar idrak edecekler ve o zaman hi¢ kimse yanindakine Tanrr’ni
tam diyemeyecek.” Iste bu yiizden, bir miinzevi olarak orug tutu-

271 The Life of the Simeon Stylites, s. 194.

272 W. H. C. Frend, The Rise of the Monophysite Movement, Cambridge Unv.
Press, 1972, s. 161.

273 Simeon’a ithaf edilen ii¢ mektup ve tahlili igin bkz. Simeon Stylites, Letters,
JAOS, 20, Trans. Charles C. Torrey, 1899, s. 253-276.
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yorum ve uyanik durarak sonu bekliyorum ve diinyada kimse beni
yolumdan dondiiremez. Tiim acizligimle yiiksek sahanenizden ri-
cam, sonuna kadar kusursuz ve zararsiz olacak olan, Tanrr’nin
Kilisesi’nden gikan Iznik’in Kutsal Babalarr’nin inancim1 muha-
faza etmenizdir.*?’

Simeon’un iki mektubundan da gordiigiimiiz gibi, O, sadece
manevi bir otorite degil ayn1 zamanda maddi otorite {izerinde de et-
kisini gostermisti. Cagdas kaynaklarin bu mektuplar destekler ni-
telikteki kanitlarina ragmen, yine de onlara siiphe ile yaklasmakta
fayda vardir. Ancak gergek olan sudur ki, Simeon 5. yy. da 6zel-
likle Antakya halki i¢in bazen doktor, bazen 6gretmen, bazen gele-
cegi tahmin eden bir kahin, bazen de bir hatip olmustur. Sehir halki
sevmedigi bir yonetici hakkinda sikayet i¢in Simeon’un yanina gi-
derken, Britanya’dan, Ispanya’dan, italya’dan ve diger uzak yerler-
den gelenlerde bdylece hacilik yapmis oluyorlardi. Theodoret ese-
rinde (Religious History) sdyledigine gore, kendisi hem Simeon’un
birgok gizemine gorerek tanik olmus hem de onun kehanetlerinin
dogru ¢iktigin1 duymustu. Theodoret’in sdyledigine gore, Simeon,
bir y1lin kurak gececegini ve ardindan insanlarin bundan sikinti
cekecegini bilmisti ve arkasindan, kitlik ve veba gehri vurmusgtu.?’s

431 Efes Konsil’'nden sonra, Antakya’l1 John konsilden déndii-
giinde; Iskenderiye’li Cyril'in azlini ilan etmek icin yerel bir kon-
sil toplanmasi kararlagtirilmists. Antakya ve Iskenderiye partileri
de gekismeyi siirdiirmek yerine birlik igin bir temel iizerinde anla-
s1p ¢alismaya karar verdiler. Imparator Theodosius’da 432 yilinda
kilise igindeki baris1 ikame etmek i¢in Antakya’li John’a, Beroea
Piskoposu Acacius’a, ve Simeon’a mektup géndermisti.2”

274 Simeon Stylites, Letters, s. 262-264.

275 Ehrman-Jacobs, Christianity in Late Antiquity, s. 385.

276 Downey, A History of Antioch, s. 465; Aynca bkz. B. J. Kidd, A History of
Church, Vol. 3, At the Clarendon Press, Oxford-1922, s. 256.; Celik, Siiryani
Kilisesi Tarihi, I, s. 137-138.; Mor Ignatius Yakub III., Tarihii’l-Kenisetii’s-
Siiryaniyyetii’l-Antakiyye, C. II, Beyrut-1957, s. 58.;
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Siitununun tepesinde olmasina ragmen hem siyasi hem de ma-
nevi otoritesiyle olduk¢a dikkat geken Simeon, sadece kendi gag1
icin degil, sonraki gaglarinda en segkin sahislarindan biri olmus-
tur. Onun ilk defa kesfettigi siitun iizerinde ¢ilekes bir yagant: bi-
¢imi, onun Sliimiinden sonrada sadece Antakya ve komsu eyalet-
lerde degil Anadolu ve Mezopotamya’nin birgok yerine yayilmustir.

Siitununun tepesinde sadece etrafinda donebilecegi kadar bir
yerde, siki bir asketizm drnegi sergileyen Simeon, ciddi hastalik-
lara da yakalanmigti. Daha once iilsere yakalanmigti ancak pisko-
poslar ve ¢evredekiler onu siitunundan indirmeyi bagaramamuglar-
d1.277 Daha sonra iyilesmisti. Antakyalilarin goziinde bir kahraman
olan Siituncu Simeon 70 y1illik émriiniin 56 yilin1 sik1 bir miinzevi
olarak gecirmisti. Bu 56 yilin 37 yilim ise sadece siitun iizerinde
gecirdi. Semaya yakin ancak diinyaya uzak olmak i¢in kisa siitun-
dan bir digerine gegme anlar1 hari¢ onu asagida géren olmamuisgt.
459 yilinda Eyliil ayinin ikinci haftasinda Carsamba giinii Simeon
Olmiistii. Ancak onun 6liimii, beraber yasayanlar tarafindan, hal-
kin onun cesedine zarar vermemesi?”® igin bir siire gizli tutuldu.?”

Simeon’un oliimiinden bir y1l 6nce (458) bolgeyi vuran dep-
remden sonra biitiin halk gelecek sarsintilardan korktuklari i¢in
Simeon’un siitununun yanina gitmislerdi ve 51 giin orada kalms-
lard1.?®® Depremden sonra restorasyon gorevini iistlenerek sehre
yardim yapan imparatorluk y6netimi, Simeon’un 6liimiinden sonra .
Antakyalilar igin belki de en kotii teklifi yapmisti. Imparator Leo
yazili bir rica ile cesedin bagkente génderilmesini istiyordu. O, boyle
yapmakla Imparatorluk iizerinde manevi otoritesine gii¢ katmak
istedi ancak Antakya halki buna miisaade etmedi ve halkin cevabi

277 The Life ofthe Simeon Stylites, s. 156.

278 Azizlerin cesedlerine, ya da onlarin herhangi esyasindan bir pargaya (relic) sa-
hip olmak, Hiristiyanlar igin Kutsal emanet niteligi tagir.

279 Noldeke, Sketches from Eastern History, s. 222; The Life of the Simeon Styli-
tes, s. 190; Kusak¢1-Yetim, Ebtalullah: El Amidiyyun fi Civar-1 Haleb, s. 41.

280 Downey, A History of Antioch, s. 476-479.
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su oldu: “Sehrimiz depremden dolay1 duvarsiz kalmistir, dualariyla
korunabilmek i¢in Onu buraya getirdik.”!

Simeon oldiikten sonra onun cesedi, imparatorlugun burada
ki temsilcisi Ardaburius’un nezaretinde biiyiik bir asker ve halk
kitlesi ile ilk 6nce Cassianus Kilisesine, 30 giin sonra ise Biiyiik
Constantine Kilisesine gémiildii. Son olarak da pargalarin siirekli
i¢inde kalacag bir kilise inga edildi.?®

Siitununun bulundugu yere ise gorkemli bir kubbesi bulunan
sekizgen bigiminde bir yap1 ve onun dort kdsesine hag big¢iminde
dort kilise inga edildi?®® C. Mango, 5. ve 6. yiizyillarda, asketiz-
min zirveye ulastigi dénemde, Simeon Stylites icin Imparatorluk
tarafindan yapilan Kalat Sim’an (Qal’at Sam)da ki bu yapiy1 ma-
nastirciligin sayginlig1 agisindan en biiyiik amt oldugunu sdyliiyor
ancak ironik bir ifade tarz1 ile sunu ekliyor: “Uygarlik tarafindan
bagnazliga daha biiyiik bir bagis yapilabilirmiydi 724

Simeon’dan sonra kaynaklarda gegen iki 6nemli siituncu aziz
daha vardir. Bunlardan biri Suriye’den Samsatli Aziz Daniel (0.
493), digeride Geng Simeon’dur. Ilk siituncunun gohretinden mi-
dir bilinmez ama 5. yiizyil ve daha sonraki kaynaklarda Simeon
ismine oldukgca fazla rastlanilmaktadir. Daniel, Biiyiik Simeon’un
zaten yaninda da bulunmugtu. Bir keresinde Daniel, Antakya’nin
Episkoposlar tarafindan Simeon’un yanina getirilmisti. Simeon
siitununun tepesinden onlarin isteklerini sordugunda, kimse ce-
saret edipte onun yanina merdivenle ¢ikamamus. Kimisi yagh ol-
dugunu, kimisi giigsiiz, kimisi de yiikseklige dayanamadiklarin
sOylemisler. Sadece Daniel merdivenle siitunun tepesine ¢ikmus,

281 The Life of the Simeon Stylites, s. 197.; Aynca bkz. Celik, Siiryani Kilisesi
Tarihi, C. I, s. 209.

282 Downey, A History of Antioch, s. 481-482.

283 Atiya,Dogu Hiristiyanlig: Tarihi, s. 210-211.

284 Mango, Bizans, s. 127.
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Simeon ile gériigmiis ve bundan etkilenerek kendiside bu sekilde
yagsamaya Karar vermigti, 28

12 yasinda kdyiiniin bir manastirina giren ve daha sonra bura-
nin bagrahibi olan Daniel'in hayatinin en ¢arpici noktast onun Istan-
bul macerasidir. Kendisine dikkat gekecek bir yer ararken bagkentin
Avrupa yakasinda bulunan Araplus (Amavutkdy)’u kendisine uygun
bulan Daniel, Patrik Anatolius™u da bir hastaligindan dolay iyiles-
tirerek ismini duyurmus. Antakya’da Siituncu Simeon’un 6lmesin-
den sonra onun Ogrencilerinden Sergios’da elinde azizin bir deri
baghgiyla, onu baskente Imparator I. Leo’ya sunmak i¢in gelmis,
fakat muvaffak olamamig. Dahasonra o da Daniel’in yanina gitmis.
Daniel siitununu (iki insan boyu yiiksekliginde) Imparator’un sof-
rasina goriinen bir yere dikmis ve oraya gikarak bdylece yonetici-
lerin kisa siirede dikkatini gekmis. Imparatorige onu kendi ikamet-
gahina gagirmis, Vali (Kyros) onu kutlamis, Imparator ise dogacak
oglunu bilmis olan Daniel igin bir bagka siitunun temelini atmig,?%

Diger bir siituncu aziz de Gen¢ Simeon’dur. Yaklagik olarak
521 yihnda Antakya’da dogmustur. Ilk siitun tepesine giktiginda
yas1 daha yedidir ve zamanla Seleucia Piera ve Antakya arasinda
Orontes’e yakin Miraculous (Samandag) daginda siituncu aziz ola-
rak iinlenmistir. Ozellikle Antakya’da kutsiyeti ve kerametleriyle
derin bir etki yaratmigtir. Yine O’na da sehrin olaylar ile ilgili ko-
nularda danisilmis ve tavsiyeler alinmistir. Antakya’nin insanlar
sifa icin bu azizin resimlerini ve kabartmalarini evlerine koymus-
lardir. Bu azizde 6. yiizyilin son yillarinda 6lmiistiir.2%’

285 Jules Leroy, Monks and Monasteries of the Near East, George G. Harrap CO.
LTD, Frenc. Trans. Peter Collin, London-1963, s. 131; Pere H. Delehaye,
“Byzantine Monasticism”, Byzantium; An Introduction to East Roman Ci-
vilization, Ed. Norman H. Baynes-L. B. Moss, At the Clarendon Press, Ox-
ford-1948, s. 145.

286 Mango, Bizans, s. 125-126; Frend, The Rise of the Monophysite Movement, s.
165.

287 Downey, A History of Antioch, s. 553-554; Leroy, Monks and Monasteries of
the Near East, s. 131; Butler, Lives of the Saints, Vol. III, s. 479-480.
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d. John of Ephesus ve Diger Dogulu Azizler

Erken Dogu Hiristiyanligr’nda manastircilik bahsi konusunda,
arastirmacilarin en gok hayranligini uyandiran siituncu Simeon ve
ardillarindan bahsettikten sonra, yine onunla ¢agdas ya da biraz 6nce
veya sonra Mezopotamya’'nin ¢esitli blgelerinde kendinden fera-
gat ederek necat arayan ilging karakterli miinzevilerden s6z agalim.

Mezopotamya’ya monastisizmi getiren kisinin Mor Eugenius
(Awgin) oldugu kabul edilmektedir.2®® Onun gergekten bir efsane
oldugunu soyleyenler?®® olsa dahi Sozomen’de Kilise Tarihi’nde
ondan Aones diye bahsetmistir.?® Misir’li olan Awgin Kizilde-
niz kiyisindaki Klizma ( bugiinkii'Siiveys) kentinde yasiyor ve
isi de inci aveilig idi. Onun yasamdykiisiine gore, 25 yil bu tica-
reti yaptiktan sonra Pachomius manastirina gitmistir. Daha sonra
Mezopotamya’ya gelmis, Nusaybin (Nsibis) yakinlarindaki Izla da-
ginda bir manastir insa etmis ve buradaki miinzevilerin sayisi kisa
slire sonra 350’ye ulagmistir. Nusaybin’li Yakub’un da piskopos-
lugu elde etmesinde aracilik eden Awgin birkag gizemli is yapinca
Imparator Constantine bundan haberdar edilmis. Constantine’de
yazdig1 cevabinda Isa’nin diinyadan Misir’li Antony’den, Filistin’li
Hilarion’dan ve Mor Awgin’den razi oldugunu ifade etmistir.”! Je-
rome tarafindan bahsedilen Julian’in da Osrhoene’ye monastisizmi

. getirdigi ifade edilir.?*

Ancak Mezopotamya miinzevilerinden bahseden en temel

eser olarak John of Ephesus’un yazmig oldugu “Dogu Azizlerinin

288 Delehaye, “Byzantine Monasticism”, s. 139; W. A. Wigram, An Introduction to
the History of the Assyrian Church, Society for Promoting Christian Knowled-
ge, London-1910, s. 232.

289 Butler, “Monasticism”, s. 526.

290 Sozomen, HE, VI, Chap. 33.

291 Thomas of Marga, The Book of Governors: The Historia Monastica of Thomas
of Bishop of Marga A.D. 840, Vol. 1, Introduction, s. 125-127; Adday Ser, Siirt
Vekayinamesi, (gev. Celal Kabadayn), Yaba Yay., Istanbul-2002. s. 60-61.

292 Delchaye, “Byzantine Monasticism”, s. 139.
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Hayat1”?® kabul edilir. John of Ephesus, Justinianus déneminde
Efesos fahri piskoposudur. Amida (Diyarbakir)’l1 bir misyoner olan
Ephesus 35 yil (542-576) gésterdigi misyonerlik faaliyeti ile Asya,
Frigya, Karya ve Lidya’da bir¢ok kisiye Hiristiyanli§1 benimset-
mistir.2** Onun biraktif1 eser Mezopotamya kesisliginin ilging ka-
rakterlerini gozler Oniine sermektedir. Bu eser 58 tane miinzevi-
nin yasamoykiisiinii ihtiva etmektedir.

John of Ephesus’un dogu azizlerinin hayatlarini anlattig1 bu
eserinde, miinzeviler daha ziyade halk ile i¢ ige bir goriintii sergi-
lemektedirler. Misir’li erken Hiristiyan miinzevilerinin aksine on-
lar sehrin merkezinde, toplum i¢inde birkag talebesi ile goze garp-
maktadir. Bu yiizden onlar kendileri i¢in miikemmel Hiristiyan
olma yolunda gaba harcarlarken, sosyal hayattan tam bir kopus
gergeklestirmemislerdir. Bir bakima 4. ve 5. yiizyillarda daha sert
bir karaktere sahip olan Hiristiyan asketizini, 6. yiizy1l ile birlikte
Imparatorlugun dogu eyaletlerinde daha sosyal bir tarza biiriinmiis
ve kesislerde giinliik hayatin bir parcasi haline gelmistir. Misir’da
Antony ya da siituncu Simeon dahi yalniz basina yasamamuglar-
dir. Antony’nin etrafinda nasil zamanla aym ideale sahip insanlar
toplanmugsa, Simeon’un da hemen siitununun altinda yignlar top-
lanmistir ve bu sekilde monastik topluluklar olusmustur.

Mezopotamya miinzeviliginin bir y6nii de onun gizemliligi ol-
mustur. Ornegin burada Tanrrnin liitfunu kazanmak igin kendi-
lerini son derece bayagi davranislara sevkeden miinzeviler vardi.
Yaklagik 530 yi1linda Amida (Diyarbakir) caddelerinde soytar1 go-
riiniiglii bir adam ve fahige kilikli egi goriiniir. Bu ¢iftin yasayis-
lar1 oldukga gizemlidir. Kendilerine verilen herhangi bir seyi de
kabul etmezler. Ancak gece olunca onlar1 kimse gormez ve nereye

293 Bkz. John of Ephesus, Lives of the Eastern Saints, ed. E. W. Brooks, PO,
17,18,19, Paris-1923-1925.

294 Mango, Bizans, s. 101; A. A. Vasiliev, Bizans Imparatorlugu Tarihi, C. 1, (cev.
A. Miifid Mansel), Maarif Matbaasi, Ankara-1943. s. 231.
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gittiklerini de kimse bilmez. I¢inde Tanr korkusu olan dindar bir
kadin kotii yola diigmiis goriinlimlii kadini bu hayattan kurtarmak
ister ancak O reddeder. Ardindan yine John adh bir kisi ¢iftin bu
tuhaf hareketlerinden siiphelenir, peslerine diiser ve geceleyin bu
¢ifti siginaklarinda tiikenmeyen bir ibadet igindeyken bulur. Ad-
lar1 Theophilus ve Mary’dir. Bir gece Theophilus onlarin hikayele-
rini anlatir. Her ikisi de daha ¢ocuk (Theophilus 15 yasinda) yasta-
dir ve zengin ailelere sahiptirler. Ikisi de Antakyalidir. Theophilus
bir giin evin ahirina gittiginde orada fakir goriiniimlii bir adamin
saklandigini fark eder, ad1 Procopius’tur ve evden ailesi onu evlen-
dirmek istedigi i¢in kagmigtir. Bu adam daha sonra Theophilus’un
ailesinin o y1l 6lecegi kehanetinde bulunur ve yine Theophilus’un
evlenmek iizere bir nisanhsinin oldugunu bilmistir. Theophilus’a
ailesi Oliince her seyini satmasi, gelirini fakirlere vermesi, nisan-
listyla beraber, ancak kiliklarini degistirerek Tanrr’ya adanmus bir
hayat yagamalari tavsiyesinde bulunur. Diinya goéziiyle ahlaksiz bir
sekilde, fakat gergekte bakire olarak yasayan ¢iftin hikayeleri boy-
ledir. John onlarla bir y1l diizenli olarak gériigse de daha sonra on-
lar gozden kaybolmuglardir.2%

John of Ephesus ve Dogu Azizlerinin Hayatina gegerken sunu
belirtmekte yarar vardir. John, 58 dogulu azizin hayatini anlatir-
ken herhangi bir tarihleme yapmamuis ve olay sirasi takip etmemis-
tir. Caginin miinzevileri de bu bakimdan eserin iginde yer alir.?%

Johr’un ilk bahsettigi miinzeviler Habib ve Z’ura’dir. Habib,
Diyarbakir’a yakin Sophanerie sinirindandir ve daha on yaginda
iken bilyiik bir miinzevinin yaninda bu yola koyulmustur. Za-
manla iinii artinca biiylik arazi sahiplérinin ve tefecilerin zuliimle-
rinden heniiz kurtulmakta olanlar onun talebesi olmuglardir. Onun
ilk talebesi kesis Z’ura’dir. Hocasinin dliimiinden sonra onun mis-
yonunu Z’ura aldi. Kadikdy sonrasi yapilan kogusturmalar esna-

295 Noldeke, Sketches from Eastern History, s. 233-235.
296 Johnof Ephesus, Lives of the Eastern Saints, PO. 17, Introduction, s. 7.
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sinda ¢ikt1g1 stitundan inmesi istendi ancak o direndi. Yine bagkent
Constantinople’e giderek monofizit yandaslarina destek olmak i¢in
onlarin monastik topluluklarina katildi. Gérdiigiimiiz gibi Simeon’un
baglattif siitun gelenegi Antakya’yr ¢oktan agsmisti. Z’ura, Kadi-
koy taraftarlar ordan ayrilirken sunu séylemistir: “Her yerde hakir
gortilen, 1zdirap iginde olan azizler ve zulmedilen Kiliseyle ilgili
olarak, Isa-Mesih’ten evvel bunu Imparatorluk yénetimine gikip is-
pat edinceye kadar rahat etmeyecegim.”?*’ John, zamanla Z’ura’nin
tiniiniin Roma’ya kadar ulagtigini s6yliiyor.*

Addai ise Ermeni sinir1 lizerinde Anzetene’de episkopostu. O,
orada hem ruhban sinifindan sorumluydu hem de bdlgenin kesis
topluluklariyla birlikte yastyordu. Ayn1 zamanda fakirlere, 6ksiiz-
lere, dullara yardimda bulunuyordu. Ancak monofizit kogustur-
malar1 esnasinda kendi manastirindan ayrildi ve dogu tarafindaki
daglarda miinzevi bir hayat yasamaya basladi. 25 y1lin1 bu sekilde
geciren Addai, yine kendi manastir1 ile iliskisini kesmemis ve ih-
tiyag igindekilere yardim etmeyi siirdiirmiistii. Addai’in talebele-
rinin yetistirdigi liziim bagina Kapodokyalilar bile sarap igin gel-
mekteydiler.?”®

John’un anlattigina goére, 60 yasindaki Abraham bir giin Kut-
sal Kitap okunurken “Hi¢ kimse yoktur ki benim ugruma ve In-
cil ugruna ev, ya kardesler, ya kiz kardesler, ya ana, ya baba, ya
¢ocuklar yahut tarlalar birakmis olsunda simdi, bu zamanda, yiiz
misli evler, kardegler, kiz kardesler, analar ve gocuklar ve tarlalar,
ezalarla beraber, ve gelecek diinyada ebedi hayat almasin” soziinii
duyduktan sonra kendisini artik Tanriya vakfetmekten bagka yolu-
nun olmadiginin farkina vararak miinzeviligi se¢gmisti. 80 yasinda
oliincege degin miinzevi olarak yagamigt1.>®

297 Lives of the Eastern Saints, I, PO 17, s. 5-21.
298 Lives of the Eastern Saints, [,PO 17, s. 26.

299 Lives of the Eastern Saints, I, PO 17, s. 124-135.
300 Lives of the Eastern Saints, I, PO 17, s. 119 v.d.
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Geg Roma Imparatorlugu'nda Kuzey Mezopotamya’nin Pers si-
nirina yakin Dicle lizerindeki Amida’da da asketik ideal mevcuttu.
4. yy’in baslarinda tipki Siiryani Dogu’da diger yerlerde oldugu
gibi Amida (Diyarbakir) civarinda da kiiglik miinzevi gruplar or-
taya gikiyordu. Toplum ile kegisler arasindaki baglanti oldukga si-
kiydi John of Ephesus’un da iiyesi oldugu Mor John Urtaya Ma-
nastir1 bu zamanda kurulmugtu. 389 yilinda Mor John (Urtaya),
Amida disinda ama sehrin duvarlarina ¢ok uzak olmayan bir hiic-
rede inziva hayatina basladi. Kurucusunun 6liimiinden sonra ma-
nastir hem iiye hem de yapilan insaatlar ile birlikte biiyiidii. S. yy
da Abraham zamaninda manastirda bulunanlarin sayis1 400’e ulas-
must1. Imparator Zeno’nun da takdirini kazanan Abraham’a gesitli
armaganlarda verilmis ve O, Anzetene’de piskoposluk ile gorev-
lendirilmigti.*® 6. yiizyil ile Amida ciddi sikintilar ile karsilasti.
502 yilinda Kawad yo6netimindeki Pers ordusu Amida’y: isgal et-
misti.?? Ancak bu iggalden bazilar1i Mor John Urtaya Manastiri-
nin kesislerini sorumlu tuttular. Onlarin gece ¢ok fazla sarap igtik-
lerinden uykuya dalip halki organize edemediklerini sdyleyenler
- olmustu. Kisa siire sonra Amida tekrardan Bizans arazisine dahil
olsa da bu seferde monofizit kogusturmalari, veba, aglik gibi so-
runlar sehri daha beter vurmustu.3%

Hiikiimetin monofizit kogusturmalarindan kurtulmak i¢in bazi
piskoposlar 6teden beri Misir ¢ollerini giivenli bir yer olarak gor-
miislerdi. John of Ephesus 530 yil1 civarinda Misir’da buna ben-
zer bir siirgiin toplulugu ile kargilasti. Bu toplulugun basinda Pers
arazisi Arzanene (Arzun) sinirindan olan Susan bulunuyordu. Kii-

301 Lives of the Eastern Saints, III, PO 19, s. 206 v.d.

302 Mehmet Celik-Siilean Yasar, “Kurulusundan Islam Fethine Kadar Edessanin
Siyasi Tarihi”, Edessadan Urfaya, I, s. 208 v.d.; Aynca bkz. Mar Yesua, Vekay:-
name, (Cev. Mualla Yanmaz), istanbul-1958, Bél. I.; Duval, Histoire d’Edesse,
s. 112.; Edward Gibbon, Roma Imparatorlugunun Gerileyis ve GCokiig Tarihi,
IV, (Cev. A. Baltacigil), Istanbul-1994, s. 94.

303 Harvey, Asceticism and Society, s. 58 v.d.; Frend, The Rise of the Monophysite
Movement, s. 185.
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¢iik yasta miinzevi olmak icin evinden ayrlan Susan Kudiis’e git-
mis ve ardindan Filistin’de bir manastira kabul edilmisti. Daha
sonra Iskenderiye’de Mendis’e yakn bir ¢olde etrafindakilerle be-
raber miinzevi bir topluluk olusturdu. Ancak o siirekli yakindaki
bir magaraya gidiyor ve bu sekilde kendi nefsini terbiye etmeye ¢a-
ligtyordu. Susan’in iiniiniin yayilmasi ve Filistin’de bir manastirda
yasayan kesislerin, Kadikdy taraftarlarinin baskilarindan dolay: ka-
¢ip ayn1 bolgeye gelmeleri ile monofizit inang bu kriz zamaninda
da direnisini siirdiirdii.>** Goriildiigii gibi ilk Hiristiyan miinzevi-
lerinin ¢iktig1 ve yine ilk Hiristiyan manastirciliginin besigi olan
Misir, Hiristiyanlarin Hiristiyanlara karsi yaptigi bu gibi zuliim
dénemlerinde de giivenli bir yer olarak 6nemini korumaktaydi.

Simeon’un da hayatim yazan Cyyrus piskoposu Theodoret
(393-466), asketik diigiincenin bireyin kendi kurtulus kaygisindan
ciktigin1 ve bu sekilde gelistigini kabul ederken, John of Ephesus
ise asketik diigiinceyi manastir kurumu olmaksizin ele almamis-
tir. Ornegin; John of Ephesus’un eserinde (Lives of the Eastern
Saints) bahsettigi 6. yiizyilin miinzevilerinden Ermeni sinirindan
Aoron®” giindiiz manastirin iiziim bag1 ve bahgelerinde ¢aligirken,
geceyi ise yataginda olmak yerine siitununun tepesinde gegiriyor-
du.?® John of Ephesus’un monastik diisiinceyi bu sekilde ele alma-
sinin temel nedeni Kadikdy-Monofizitlik ¢ekismesinin en kuvvetli
oldugu zamanda eserini yazmig olmasidir. Bu zamanda yasanan
bunalim dolayisiyla miinzevinin kendini tam anlamiyla sosyal ha-
yattan koparmasi s6z konusu degildi.*” Gergektende Theodoret’in
eserini (Religious History) olusturdugu dénemde ya da o déneme
kadar Roma’nin Hirisyanalara karsi tutumu bir mezhep savasi agi-
sindan diisiiniilemez. 325 Iznik Konsili'nde sonra Aryanizme kargt
takinilan tavir ve arkasindan gelen kogusturmalarida goz 6niinde

304 Lives of the Eastern Saints, II, PO 18, s. 541 v.d.

305 Bkz. Lives ofthe Eastern Saints, II, PO 18, s. 641-645.
306 Harvey, Asceticism and Society, s. 49.

307 Harvey, Asceticism and Society, s. 54.
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bulundurmak gerekir. Ancak 451 Kadikoy Konsili'nden sonra Mo-
nofizit Siiryani Dogu’da 6zellikle kesisler biiyiik zorluklar ile kar-
stlagsmuslardi.

Erken Dogu manastircliginda kesilerin giinliik yasami da Misir’a
gore oldukea farkliydi. Sozomen, Suriye ve Pers iilkesi kesislerin-
den bahsederken, onlarin yemek saatinde ellerine oraklar alarak
tipki bir hayvan siiriisii gibi gayirlara gittiklerini soyler.>*®

John of Ephesus’un Dogu Azizlerinin Hayat1 adl1 eserine bak-
tigimizda ondan yine 6. yiizyilda manastirlarda nasil bir yasantinin
olduguna sahit olabiliriz. Manastirlarda tipki Misir’da oldugu gibi
laikler igin bir ziyaretgi evinin varlif1 ortaya ¢ikar. Burada kesis~
lerden ziyade, halkin gesitli kesimlerinden insanlar vardir. Onla-
rin bazilan yine manastirin iginde baz islerlerle gorevlide olabil- -
mekteydi. Bunun haricinde manastir toplulugu rahipler, kardesler
ve biiyiikler olarak iige ayrilir3*® John of Ephesus kendisinin de
bir tiyesi oldugu Mor John Urtaya manastirina gelen bir yabaciyla
ilgili s6yle yazmis: “Bir giin benimde ikamet etmis oldugum ma-
nastira yash fakir bir adam geldi. Aksam duasi sirasinda gelen bu
yabanciya ilk 6nce inanciyla ilgili sorular soruldu ve cevap ver-
mesi istendi. Adet geregince ondan yasga bilyiik olanlarin (archi-
mandrite) masasina oturmasi talep edildi.”**® Goriildiigii iizere ma-
nastira gelen laik bir kisi ilk 6nce sorusturmaya tabi tutuluyor ve
eger topluluk ile ayn1 6gretiye sahip ise cemaat i¢ine adim atabi-
liyordu. John of Ephesus’un da yasadig 6. yiizyil, Bizans’ta 6zel-
likle dogu eyaletlerinde sancih bir siireci kapsadigindan dolayi, bu
dénemde disaridan gelenlere karsi ihtiyati elden birakmamanin ne
derece 6nemli oldugunu anlayabiliriz.

Tipki1 Misir’da ki manastirlarda oldugu gibi, topluluk duaya bir
zil sesi ile'gagriliyordu. Aksam dualarindan sonra bir yemek, yine

308 Sozomen, HE, VI, Chap. 33.
309 Lives of the Eastern Saints, II, PO 18, s. 361 v.d.
310 Lives of the Eastern Saints, I, PO 17, s. 250-251.
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bazen sabah dualarindan sonra da kahvalt1 yenilebiliyordu. Haf-
talik olarak bazi islerle yiikiimlii hizmetgiler vardi. Manastir ye-
mekhanesinde Basrahip, biiyiikler ve ziyaretgilerin oturdugu bii-
ylik bir masa olurdu. Miinzevilerin oturdugu diger masalarda ise
her birinde 0 masadan sorumlu bir kesis olurdu ve yemegin ba-
sinda siikran duasi yapilmaktaydi. Yine bazi giinlerde Basrahibin
izni-ile masalara su ve sarap gonderiliyordu. Yemekten sonra her-
kes ayaga kalkar ve tekrardan siikran duasi yapilirdi. Ardindan ge-
celeyin ibadet igin zil calana kadar herkes ya hiicrelerine ya da ya-
takhanelerine giderlerdi."!

Yine tiim manastirlarda ikamet edenlerin dikkat ettikleri hu-
suslar olan bekarlik, az yeme, az uyuma ve gesitli ezalar ile nefsi
koreltme yontemleri Mezopotamya manastirlarinin da ortak 6zel-
likleridir.

Erken dénemde Musul’da kurulan Maklub dag iizerindeki Mor
Mattay (Mattai) manastir1 da 6nemlidir. Mattay, Imparator Julian
zamaninda Amida civarinda bir kdyde yasamaktaydi. Kogustur-
malar sebebiyle Musul’a kadar gelen Mattay, gosterdigi mucize-
ler ile kisa siirede ilinlenmisti. Mecusi Asur krali Sanherib’in kizi
Sara’y1 da iyilestirdigi sdylenen Mattay igin Sanherib bir manas-
tir inga ettirmisti. Halk arasinda anlatilan bu hikayeyi bir kenara
birakacak olursak manastirin kurulusu 4. asirdan 6nceye tekabiil
etmektedir. Ozelligi ise, Mezopotamya’daki Yakubi manastirlari-
nin en eskilerinden olmasidir. Diger bir 6nemi de Siiryaniler’in
cok dnem verdikleri bir tarihgi olan Abu’l Farac’in burada rahip-
lik yapmus olmasidir®?

Siiryani doguda erken dénem manastirciligl i¢in en 6nemli yer-
lerden biride Mardin’in Turabdin yéresidir. Burada erken donemde
kurulan Deyrulumur ve Deyrulzafaran manastirlar1 nemlidir. Tu-

311 Lives ofthe Eastern Saints, I, PO 17, s. 254 v.d.

312 Abv'l Farag (Bar Hebraeus), Abu’l Farag Tarihi, C. 2, Cev. Omer Riza Dogrul,
TTK Yay., Ankara-1945, s. 54 v.d.
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rabdin bolgesi neredeyse tiimii Hiristiyan kalintilariyla anilan bir
bolge olsa da, buras1 Hirsitiyanlik 6ncesi uzun bir gegmise sahipti.
Bu yiizden yeni kurulan bir manastir ya da bir kilise gogunlukla
bir pagan kiiltiinii yerinden ederek kuruluyordu. Bu sadece Turab-
din icin gegerli degildi. Imparator Theodosios II Urfa piskoposu
(412-435) Rabbula’ya bir miktar altin géndererek Urfa’da ki bir
Yahudi sinagogunu kiliseye (St. Stephen) gevirtmigti.?®® Gelenek-
sel olan inaniga gore Deyrulumur Manastir’’nin kurulusu 396/397
yillarina kadar geriye gitmektedir. Kurucusu Samuel ve dgrencisi
Simeon’dur. Bumanastirin yerini ise tipki erken dénem manastirci-
higimin olmazsa olmazi olarak kabul edilen bir melek tespit etmisti.
Imparatorluk yénetimlerinin yardimlariyla da zamanla bu manas-
tir bliylimiistii. Bolgenin diger 6nemli bir manastirida Deyrulza-
faran Manastirr’dir. 1293-1932 yillar1 arasinda Siiryani Ortodoks
Patrikliginin resmi makami olmasi bakimimdan Snem arzetmek-
tedir. Kurulusu 5. yiizyilin sonlarina kadar geri gitsede 793 tarihi
esas kurulusu olarak kabul edilmektedir.3!*

Musul’a 60 veya 70 mil uzakhkta erken dénemde kurulan
o6nemli bir diger manastirda Beth Abhe Nasturi Manastirr’dir bu
manastirin kurulusu, isleyisi ve tarihi ile ilgili en 6nemli kaynak
9. yy’n ilk geyreginde Marga’li Thomas’in yazdig1 “Yoneticile-
rin Kitab1” (Book of the Governors) adl1 eserdir. Yazar, {inlii Beth
Abhe Nasturi Manastirinin bir kesisidir. Bu manastir baslangigta
Nusaybin'de Izla dagindaki Biiyiik Manastirin (4. yy da Mor Aw-
gin tarafindan kurulan) bir kolu olarak kurulmustur3’* Bu manas-
tirin ilk Bagrahibi Lashom dogumlu Jacob’tur. 6. yiizyilin sonunda

313 Siileran Yagar, “Sehrin Yerlesimi”, Edessadan Urfaya, I, s. 256.; Segal, Edessa,
s. 182.

314 Andrew Palmer, Monk and Mason on the Tigris frontier (The Early History of
Tur’ Abdin), Cambridge Unv. Press, 1990. s. 28 v.d.; Mark Delcogliano, “Syri-
ac Monasticism in Tur Abdin: A Present-Day Account ”, Cistercian Studies,
413, 2006. s. 319 v.d.

315 Thomas of Marga, The Book of Governors, Vol. I, s. 41.
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kurulan bu manastirin ilk bagrahibi olan Jacob ilk 6nce Dadh-Isho
zamaninda Izla’da ki manastirda bir kesistir. Marga’lh Thomas ay-
rica Palladius’un Misir kesislerini anlattify Lausiac History adl
eseri hakkinda da malumat sahibidir.3'¢

Marga’li Thomas'in yazdigina gore 6. yy da baz1 evli kesis-
lere de rastlanmaktaydi. 594-595 yillarinda Biiyiik Manastir (izla
Manastir1yda miinzevi olan Elijah, baz1 kegislerin disaridaki hiic-
relerde esleriyle ve aileleriyle yasadiklarini fark etmis. Elijah on-
larin bu davraniglarim teshir ettikten sonra bu kisiler cemaatten
kovulmus ve onlarin meskenleri de yikilmig. Onlarin topluluktan
kovulmalarindan sonra Elijah, evli kesislere yakin bir hiicresi olup
da bunu daha 6nce haber vermeyen Jacob adh bir kesisi suglams
ve o da manastirdan ayrilmak zorunda kalmig.?"”

Mezopotamya’da en kati ziiht uygulamalan 8. yy.da da devam
etmekteydi. Bunlardan biri Beth Abhe Manastirinin 18. Basrahibi
Cyriacus’tur. 8. yy.in ortasinda ii¢ yilhk bir ¢iraklik devresinden
sonra hiicresine kapanan Cyriacus ¢ok kati uygulamalara bagvur-
mustur. Onun giinliik yiyecegi kuru ekmek kabugu, tuz ve sudan
olusuyordu. Cyriacus otururken, uyurken, yemek yerken, okurken
ayaklarim uzatmamak i¢in dizlerini deriden bir kayisla baglardi.
Bazen O, bitkinlikten diisiine kadar ayaginin iizerinde dururdu.3®

Beth Abhe’de ki Nasturi manastirindan bahsederken sunu da
kaydetmemiz gereklidir. Erken Bizans devrinde yine bu Nasturi
kesislerin misyonerlik faaliyetleri ile Hiristiyanhik Akdeniz’den
Pasifik’e kadar uzanmigti. Bu Nasturi misyoner kesisler 431 Efes
Konsili’'nden sonra —ki onlarin ¢ogu Siiryanidir- Isa’nin mesajim
Pekin’e kadar tasimiglardir.?”

316 Thomas of Marga, The Book of Governors, Vol. I, s. 34.

317 Thomas of Marga, The Book of Governors, Vol. 1, s. 144-145.
318 Thomas of Marga, The Book of Governors, Vol. 1, s. 113.

319 Hannah, Christian Monasticism, s. 173-174.
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e. Rabbula ve Kurallar:

Mor Abrohom’un Kinnigrin yakinlarindaki bir manastirinda ruh-
ban olan Rabbula’nin 412 yilinda Urfa’ya piskopos olarak atanmasi
sadece Urfa igin degil, tiim Dogu Siiryanileri i¢in bilyiik bir 6nem
tasimaktadir. Yagamoykiisiiniin yazarina gére, Mor Abrohom’un
manastirina girmeden 6nce Kinnigrin yakinlarinda ¢olde inzivaya
¢ekilen Rabbula, Urfa piskoposu olduktan sonrada her yil Kinnis-
rin yakinlarindaki inziva hiicresine gekilir ve orada kirk giin kalir-
di1.3® Afrahat'dan bahsederken Siiryani Dogu’da “Ahdin Ogullar1
ve Kizlar”’ndan bahsetmistik. Rabbula’da Urfa piskoposu olduk-
tan sonra Ruhbanlar ve iste bu cemaat i¢in bazi yazilar kaleme al-
mugtir. Onlardan cemaat olarak bahsederek, tam olarak bir ceno-
bitik manastir hayat1 yasadiklar1 sonucu ¢gikarilmamalidir. Ancak
onlar topluluksal yagsamin diinyevi taraflarindan vazge¢migler ve
evde, kilisede ya da manastirda olsun, onlardan Ahdin ¢ocukla-
rina layik bir yagant: siirmeleri talep edilmistir.3# Overbeck’in ya-
yimladig1 Rabbula’nin kurallar su ii¢ bashg ihtiva etmektedir:

1. Urfa Piskoposu Mor Rabbula’nin Kararlan
2. Urfa Piskoposu Mor Rabbula’nin Rahiplere Uyarist -

3. Ruhbanlara ve Birlik Ogullarina Urfa Piskoposu Mor
Rabbula’nin Ogiit ve Uyarilar 32

Birbirlerinin tamamlayicisi ya da aynisi olan Rabbula’nin gerek
Ruhbanlara gerekse Birlik Ogullarina ve Kizlarina nasihatleri, 5.
yy. da Siiryani Dogu’da inziva hayatina verilen nizami anlayabil-
mek igin bizlere 151k tutmaktadir. Onlar tam bir kegigler toplulugu
olmasa da, kendinden feragat ederek monastik bir hayat yasadik-
lar1 Rabbula’nin su kurallan ile ortaya gikmaktadir:

- Sadece topluluk iiyelerinden birinin 6liimii i¢in manastirda
anma ayini yapilacaktir.

320 Hayes, Urfa Akademisi, s. 198-201.
321 Butler, “Monasticism”, s. 526.
322 Hayes, Urfa Akademisi, s. 206-208.
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Rahipler, ticari bir is igin veyahut bagka bir diinyevi i igin
manastirdan ayrilmayacaklardir.

Erkek manastirlarina kadinlarin girmesine miisaade edil-
meyecektir.

Rahipler manastir disina ¢gikmayacaklardir, ancak ulaklar
bunun haricindedir. Ulak laiklerin evinde gecelemeyecek,
sadece yakin kilise veya manastirda konaklayacaktir. Yine
ulaklar yolculuk esnasinda kil kumas giymeyeceklerdir.

Rahipler sarap igmekten kaginacak ve ticaret yapmayacak-
lardir. Ayni1 zamanda onlar bedene eziyet igin yanlarinda
zincir bulundurmayacaklardur.

Manastir iginde koyun, kegi, at, katir vs. siirii hayvanlan
bulundurulmayacak, sadece ulasim i¢in bir esek, ¢aligmak
icinde bir ¢ift dkiiz bulunacaktir.

Birlik Ogullari, higbir 6zel egyaya sahip olamayacaklardir,
toplulugun mali olan her sey Bagrahip tarafindan koruna-
caktir. '

Manastira gelen yolcular iyi kargilanacaktir.

Higbir birader yalniz olarak ikamet etmeyecektir.

Azizlerin kalintilan (relics) oldugundan siiphe edilmeyen
emanetler korunacak, kalanlar mezarlara gomiilecektir.
Bir kardes 6ldiigiinde gémme ayini sade olarak yapilacak
ve ayine kendi biraderlerinin disinda bagka manastirlarin
rahipleri ancak Bagrahiplerinin izni ile istirak edebilecek-
lerdir.

Papazlar, diyakonlar ve Birlik Ogullari, Birlik Kizlarini
kendilerine elbise Grmeleri i¢in zorlamayacaklardir. Ancak
kizlar isterlerse yapabilirler. Yine papazlar ve diyakonlar
Birlik Kizlarindan gesitli vesileler ile herhangi bir yardim
istememelidirler.
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- Birlik Kizlarinin gece yalmz olarak Kiliseye gitmelerine
miisaade edilmeyecektir ve onlar miimkiin mertebe bir-
likte yasamahdirlar.

- Birlik Ogullar ve Kizlar1 maddi sikint: gektiklerinde koy-
lerindeki papaz ve diyakonlardan yardim istemeli, bu miim-
kiin olmazsa piskoposa bagvurmalidirlar.

- Birlik Ogullar1 Mezmurlar1 6grenmeli, Birlik Kizlar1 ise
ilahi (Afrem daha evvel Birlik Kizlarindan korolar kur-
mustu) 6grenmelidir.

- Papazlar, diyakonlar ve Birlik Ogullari, laiklerin emrinde
cesitli vesileler ile is¢i olarak ¢alismamalilardir.

- Din gorevlisi olmayan bir kisi, Eger Birlik Kizlarindan bi-
riyle evlenmis ise ikisi de aforoz edilecektir. Birlik Ogul-
lan1 ve Kizlarindan andlarini bozanlar tévbe igin manas-
tira yollanacaklar, direnirlerse kilise onlar1 diglayacaktir;
fakat aile onlara bir hapis cezas: verirse bu cezadan kur-
tulabileceklerdir.

- Papazlar, diyakonlar ve Birlik Ogullar1 orduya kartilma-
mahdirlar.

- Kilisenin maddi islerinin y0netimi igin aranan kisi miim-
kiin mertebe Birlik Ogullarindan karsilanmalidir.

- Birlik Ogullar ve Kizlar1 cenaze torenlerinde sarap igme-
melidirler.

- Papazlar ve diyakonlar tiim kiliselerde, ayr Inciller’in bu-
lundurulmasini ve okunmasini saglamalidirlar.
- Heretiklerle her tiirlii miinasebet yasaklanmis olup, onla-
rin yazilan yakilacaktir. '
- Papazlar, diyakonlar ve Birlik Ogullar1 piskopostan izin-
siz hicbir sekilde kilise ve ruhani ¢evrelerini terk etmeme-
 lidirler.
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- Papazlar, diyakonlar ve Birlik Ogullar, hi¢bir sekilde ve
herhangi bir nedenle and igmemelidirler.

- Sadece papazlar ve diyakonlar sunma yapabileceklerdir.

- Papazlar 6zellikle kdylerine gelen Birlik Ogullaniyla ilgi-
lenmelidirler.?*

Rabbula’nin koydugu kurallar ve kurdugu nizamdan da anlagi-
lacagi tizere Birlik Kizlar1 ve Ogullar1 diinyevi birgok seyden ken-
dilerini soyutlayarak yasamiglardir. Tek bagina inziva hayatini tas-
vip etmeyen Rabbula, kardesler ve rahipler igin kurdugu diizenle,
onlarin daha tertipli bir yagant: siirmelerini saglamaya ¢aligmistir.
Vaftiz olan ve bekar bir yagant1 i¢in and igen bu kiz ve erkek kar-
desler, aym zamanda hasta ziyaretleri vs. gibi sosyal agidan din-
darlarin yardimlarina da kogsmuslardir. Onlarin tam siki olarak bir
manastir disiplini iginde yagamadiklarim diisiinerekten, eremitik
olarak yasadiklari ifade edilemez. Ciinkii Rabbula’nin kurallarin-
dan anlagilacag iizere Birlik Kizlar1 ve Oglanlarindan birgok hu-
susta ortak hareket etmeleri istenmistir. Afrahat’in da daha evvel
yazilarinda géndermede bulundugu bu topluluk, Urfa piskoposu
Rabbula (412-435) ile birlikte daha diizenli bir asketik hayat yasa-
maya baglamigtir.

323 Rabbula ve Kurallan igin bkz. Hayes, Urfa akademisi, s. 198-218; Burkitt,
Early Eastern Christianity, s. 143-149; R. H. Connoly, Rabbula, Admonitions
to Monks; Some Early Rules for Syrian Monks, DR, 25 (NS 6), 1907, s. 152-
162.
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C. ERKEN BiZANS DONEMi PACHOMIUS VE
BASIL KURALLARINA GORE MANASTIRDA YASAM

I. MANASTIR TOPLULUGUNA KABUL ASAMASI

Misir’da Pachomius kurallar®® ve Anadolu’da Basil'in kuralla-
rina’**® baktigimizda manastir topluluguna girig sartlar1 géze garp-
maktadir. Bir cemaatin arasina kabul edilmek i¢in adayda kugkusuz
bazi vasiflarin olmasi gerekiyordu. Aslinda bu sadece manastirlara
o6zgii bir durum degildir. Ancak tiimii ayn1 amag i¢in toplanmus ki-
silerin dini bir yap: iginde, bilhassa manastir gibi yoksullugun er-
dem olarak kabul edildigi bir yerde yasamasi, bazi seylerden fera-
gat etmeyi zorunlu hale getiriyordu.

1. Tiim Servetin Terk Edilmesi

Manastir yagami igin istekli olan ve bunun igin eger aday bas-
vuru yapacaksa ilk 6nce tiim servetinden feragat etmeliydi. Ciinkii
ruhani olabilmek ve kurtulusun ancak kesislik ile gelecegini arzu-
layan kisinin dig diinyaya ait bir miilkiiniin olmas1 ve onu gozet-
mesi [sa’nin taklitgisi i¢in uygun diismezdi. Misirda ilk miinzevi

324 Pachomius kurallan su eserden alinmigtir; Bart D. Ehrman-Andrew S. Jacobs,
Chrisitanity in Late Antiquity (300450), Oxford Unv. Press, 2004, s. 291-299.

325 Basil'in Uzun Kurallan su eserden alinmigtir: Monica Wagner, Saint Basil-
Ascetical Works, The Catholic Unv. America Press, Washington-1962, s. 223-
337.
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Paul’?, daha sonra Antony’nin®?’ yagsamoykiilerinin yazarlarina
inanilacak olursa, biiyiik servetlere konmalarina ragmen buna te-
vessiil etmemislerdi.

Goniillii bir fakirligi segen miinzevi, manastir topluluguna gir-
dikten sonrada ¢ok fazla dzel miilke sahip olamazdi. Misir da Pac-
homius manastirlarinda kardeslerden hig¢biri manastir kurallarinda
yer alan seylerden bagka bir seyi hakimiyetinde bulundurmama-
liydi. Yani miinzevi hiicresinde yiin gomlek, kusak, yumusak ko-
yun postu, madeni para, yastik ve buna benzer konforlu seyler
bulundurmaya miisaadeli degildir. Onlar sadece bagrahibin ev re-
isleri yoluyla sahik verdigi seylere sahip olabilirler. Bunlar; iki ke-
ten gomlek (birisi cok eskimig halde), omuzlar ve boyun igin uzun
bir ortii, omuzdan asmah bir keg¢i postu, ayakkabilar, iki baslik,
bir kusak ve bir degnekten ibarettir. Kimsenin kendine ait cerrahi
aleti de bulunmamalidir. Ev reisinde bulunabilir ancak bu aletler
kitaplarinda bulundugu kameriyede tutulmalidir.’? .

Anadolu da Basil’in manastirlarinda da kesis diinyevi hayati
terk ederek dindar hayata kendini adarken, her seyden once kur-
tulusa tamamen zit olan seytan ve onun sehveni tesirlerinden kur-
tulmas: gerekiyordu. Miilkiin tevdii hususunda, zaten akrabalarin-
dan ayrilip servetinden feragat eden kisi yoksullugu segerken bazi
ihmalkar davramislarda bulunmamaldir. Ornegin kesis, miilkiinii
akrabalarina ya da rastgele birine teslim etmemelidir. Isa Mesih ile
olan sadakat bag1 geregince miilkiinii takva ehline ya kendisi dagt-
mal ya da bu is i¢in segilmis olan dogru kisilere bagvurmalidir.’?®

326 “Grek ve Misir biliminde hiinerli olan Paul, igindeki derin Tann sevgisinden
dolay1 kendisine kalan zengin miras: elinin tersiyle itti” Bkz. Jerome, Life of
Paulus, 4.

327 Bkz. Athanasius, Life of Anthony, 2.

328 Bkz. Pachomius, Rules, 81, 82.

329 Basil, Long Rules, 8, 9.
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2. Topluluga Giris

Pachomius manastirlarinda disaridan biri gelip, diinyadan fe-
ragat ettigini sdyleyip, manastira kardeslerin arasina girmek is-
terse, O hemen oraya giremez. Bu ilk dnce bagrahibe bildirilmeli-
dir. Ardindan kardes adayi kapida birkag giin bekletilmeli ve ona
ogrenebildigi kadar dua ve mezmur 6gretilmelidir.3*® Onun bu test
asamasinda yanhs hareketleri sezilirse ya da bagkasinin buyrugu
altinda hareket ettigi anlasilirsa, o hemen reddedilmelidir. Gelen
kisiden tiim ailesini ve sahip oldugu seyleri terk etmesi beklenir.
Kardes adayinin yeterli oldugu gozlemlenirse, bundan sonra ona
diger manastir disiplinleri sirayla 6gretilmelidir. Her dersi aldiktan
sonra adayin kardesler arasina katilmasina miisaade edilir. Onun
laik giysileri gikarilarak fakirlere verilir ve ondan sonra ona ge-
rekli giysiler verilir.>*' Misir kesisleri hakkinda 6nemli bir kaynak
olan Cassian ise, kabul edilecek adaym bir yil boyunca ziyaretci
evinde hazirlandigini ifade etmektedir.33

Misir igin gegerli olan bu sorusturma durumu, Anadolu da
Basil’in diizeninde de goriiliir. Basil, en 6nemli gorevlerinin top-
luluga katilacak adaymn gegmisini sorusturmak oldugunu soyler.
Gegmiste zaten dindar bir hayat yasayanlar1 dahi sorusturmak la-
zimdur, ¢iinkii onlara burada daha ileri bir yagant: sunulmalidir. Bu
arastirma yoluyla adaylarin kararlarinda ne derece sabit olduklari
ve onlarin karakter yapilarinin saglam olup olmadig: dikkatli bir
sekilde test edilir.*®

330 Manastira kabul edilmek isteyen aday, dikkatli bir sekilde gozlenip onay: al-
diktan sonra, Ondan 20 mezmur ve havarilerin 2 mektubunu ya da Kutsal Ki-
taptan bir pargay: hemen okumasi isteniyordu. Eger gelen okuryazar degilse,
O ilk 6nce O’nun igin tayin edilen 6greticinin yanmna gonderiliyordu. Aday
orada tiim asamalar1 gayretli bir sekilde 6grenmeliydi. Daha sonra O’nun igin
hecelere ayirma, fiiller ve isimler yazilmali ve ardindan istemese bile okumaya
zorlanmaliydi. Bkz. Pachomius, Rules, 1, 139.

331 Bkz.Pachomius, Rules, 49; Cassian, Institutes, 4, Chap. 6.

332 Cassian, Institutes, 4, Chap. 7.

333 Bkz.Basil,LongRules, 10.
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Basil’in manastira gocuklarin kabuliiyle ilgili bir kural da s6y-
ledir: Onlar gok erken yaslarda olsalar dahi kabul edilmelidir. Aile-
sinden mahrum kalan gocuklarin kabulii hususu bize aittir, ancak
ailesi tarafindan bizzat getirilen gocuklar daha sonra herhangi bir
suclama olmamasi igin birgok sahit esliginde kabul edilmelidir. Ka-
bul edilen ¢ocuklar herhangi bir durumda bu sik1 hayata kars1 baz1
kusurlar igleyebilecekleri i¢in hemen toplulugun tam iiyesi olarak
kabul edilmemelidir. Kizlar ve erkek ¢ocuklarin yemek yiyecek-
leri ve konaklayacaklar yerler ayr1 olmalidir. Cocuklar derslerini
Ogrenirlerken orada bulunan kesisler tarafindan rahatsiz edilme-
melidir. Onlarin uyuma ve kalkis saatleri, miktari, yiyeceklerinin
niteligi ve 6zel programlan 6nceden tespit edilmelidir. Biraz daha
biiyiik olanlar digerlerinden sorumlu olmahdir. Cocuklar Kutsal
Kitab’dan istihrac olan bir sozliige sahip olmali ve onlara hayran
olunacak olaylar anlatilmalidir. Ornegin Siileyman’in Meselleri ki-
tabindan isimleri ve hadiseleri hatirlayanlar 6diillendirilmelidir.

Basil yine kolelerle igili olarak séyle der: Siginmak igin dini bir
topluluga kacan kélelere nasihat verilmeli ve tekrar onlar efendile-
rine geri gonderilmelidir. Ancak kéle hayirsiz bir efendiye sahipse
ve O’na efendimiz Isa Mesih’in emirlerini ihlal eden isler yaptiri-
liyorsa bu duruma karst koyulmahdir.?

Basil manastira evli kisilerin kabulii ile ilgili oyle diyor: Evli
olupta manastir hayatina katilmak isteyenlere ilk 6nce buna iki
tarafinda raz1 olup olmadig: sorulur. Eger miisterek bir fikir be-
yan ederlerse birkag tam@in huzurunda onlar kabul edilmelidir.?*

II. MANASTIRDA YASAM ve CESITLI iLISKILER

Cemaat i¢inde yagsamaya kabul edilmis ve artik toplulugun bir
tiyesi olan miinzeviler belirli kurallara gore giinliik yasayislarina

334 Basil, Long Rules, 15.
335 Basil, Long Rules, 11.
336 Basil, Long Rules, 12.
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dikkat etmek durumundaydilar. Manastira kabul edildikten sonra
miinzevilerin orada disaridaki laikler gibi yasamalar1 ya da kendi
eski yasantilarim1 orada devam ettirmeleri beklenemezdi. Zaten
buna tevessiil edenler igin gerekli yaptirimlar hemen hemen her
konuda vardi.

1. Topluluk Hayatinin Anlami

Basil’e gore tek basina inziva ile ayni1 amaca yonelik kardesler
ile inziva arasinda biiyiik fark vardir. Topluluksal yasam (manas-
tir hayati) birgok yonden avantajlara sahiptir. Insanlar cismani ih-
tiyaglarini tek baslarina karsilayamadiklari i¢in bir bagkasinin yar-
dimina muhtagtir. Ayn1 zamanda bu yaganti seklinde bencilliginde
laf1 olmaz. Aksi halde hiicresine ¢ekilip yalniz yasayan birisi, bii-
tiin yaptiklarinin dogru oldugunu diisiiniir ve yanilgiya diiser, her
insanin kusurlar1 vardir ve onlar diizeltmesi i¢in bir bagkasinin
ikazi1 gereklidir.¥

Yine Basil bir kuralinda inziva yasaminin liizumunu soyle
acikliyor: Inziva yasami ruhun kiskirticiliklarina karsi koymak
icin gereklidir. Gordiiglimiiz ve isittigimiz seylerin bizleri glinaha
gotiirdiigiinii kavrayamadigimiz i¢in ona zamanla alisiriz, iste bu
etkiden kurtulmak igin bir kdseye gekilip siirekli dua edilmelidir.
Boyle yapmakla, Isa Mesil’in hiikiimlerine aykir olarak yasadigimiz
onceki aligkanhklarimizin iistesinden gelemeyiz, ancak Tanrr’nin
bizleri bagislamasi ve tekrar giinaha bulasfnamak icin yilmadan
dua etmeye ve azimle tefekkiirde bulunmaya gayret gostermeliyiz.
Kimin bu sekilde yasamaya temayiilii varsa su emri yerine getir-
melidir: “Her kim benim ardimdan gelmek isterse, kendisini in-
kar etsin (Luka, 9, 23).”"3%

337 Bkz. Basil, Long Rules, 7.
338 Basil, Long Rules, 6.
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2. Dua-ibadet ve Egitim

Diger tiim manastirlarda oldugu gibi, Komiinyon ibadeti i¢in
Pachomius’un kurdugu ve daha sonraki manastirlarinda uygula-
dig1 6nemli kurallar vardir. Kesis, kardesleri Komiinyona gagiran
sesi duyar duymaz hiicresinden ayrilmali ve oraya varincaya ka-
dar iginden Kutsal Kitaptan bir seyler okumalidir. Kardesler Ko-
miinyon odasina giderlerken, 6rgii i¢in hazirlanmis olan suya ba-
tirilmig otlar1 ezmemelidirler. Manastirin sessizligine en az zarar
verilmelidir. Yine Komiinyon odasinda kimse aylak¢a gezinmeme-
lidir. Kardesleri Komiinyona ¢agiran zil sesinden sonra geg gelen
biri olursa bagrahibin azarlamasim gordiikten sonra kugagini ¢oziip
oradan ayrilmali ve yemekhanede de ayakta durmahdir. Kardes-
ler Komiinyon da dua ederlerken hi¢ kimse basrahibin izni olmak-
sizin, dogal ihtiyaglar i¢in dahi olsa oradan ayrilmamalidir. Pazar
giinii yapilan Komiinyon da eksik insan olmamali ve mezmurlar
okuyana cevap verilmemelidir. Daha kii¢iik sayili evlerde, hafta-
lik yapilan ibadet igin ayni evden olanlar katilmali, eger daha gok
kisi gerekli ise ev reisi tarafindan ayni kabileden olan diger kar-
desler haftalik ibadet i¢in ¢agrilmalidir. Zaten ev reisinin ¢aglra-
cag1 kabileden kisiler, tiglii veya dortlii gruplar halinde ayn1 irkin
insanlar1 olarak ayrilmiglardir. Komiinyon da ev reisi ve belli bir
sayginhig1 olan biiyiiklerden bagkasi mezmurlar1 okumaya izinli de-
gildir. Biiyiiklerden biri mezmurlari tilavet ederken, her kim takip
ettigi siray1 kaybederse hemen pismanligini belirtmelidir. Bagra-
hibin izni olmaksizin higbir kardes Komiinyonu terk edemez. Ko-
miinyondan ayrilirken herkes ister yemekhaneye ister hiicrelerine
donsiinler, Kutsal Kitaptan ezbere bir seyler okumali ve bu okuma
sirasinda kimse yiiziinii gizlememelidir (gordiiglimiiz gibi normal
zamanlarda yiizlerinde bir ortii var). Kardesler Komiinyona veya
manastir yemekhanesine giderlerken kitaplarim agik birakmama-
lhidirlar. Kasabadan ya da disaridan hi¢ kimse Komiinyona ayakka-
bilar1 ve mantosu ile giremez. Manastirda yagayan miinzevilerden
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hi¢ kimse Komiinyona, mezmurlar1 okumaya ve duaya gitmemek
i¢in bahane uydurmamalidir**® Gérdiigiimiiz gibi Komiinyon iba-
deti manastir iginde ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.

Sozomen’de Misir manastirlarinda giinde 12 ibadetin yapildi-
g1n1 ve bunlarin genelde aksamleyin oldugunu ifade ederek, 9uncu
saatte yapilan ibadette ii¢ kere dua edildigini, ayrica basrahip ek-
megi boliistiirdiikten sonra, her duadan 6nce bir mezmurun okun-
dugunu soylemektedir.34

Ibadet olarak degerlendirebilecegimiz Pachomius’un diger ku-
ralan goyledir: Birisi Kutsal Kitaptan bir sey okur ve el saklata-
rak dua igin digerlerini ¢agirdiginda herkes gelmeli ve kalkarken
de hepsi birlikte kalkmalidir. Kimse bagkasinin ibadeti ya da yap-
tig1 is ile ilgili olamamali, daha ziyade kendi isi ile en iyi sekilde
ilgilenmelidir.3* Herkim dua ya da mezmurlar okunurken giiler
ya da konusursa, O, manastir bagrahibinin azarlamasindan evvel
kusagini ¢é6zmeli ve basini 6ne egerek ayrilmalidir. Gece bedenin
iradesizligine daha ¢ok teslim olunur, bu yiizden iigiincii duadan
sonra, kim gelirse cezalandirilmalidir. Bir evin haftalik ibadeti es-
nasinda kimse ayakta durmamal ve Kutsal Kitaptan bir seyler oku-
nurken herkes nereye atifta bulunuldugunu hafizasinda tekrarlama-
lidir. Sabahlar bireysel evlerde yapilan dualar bitince, kardesler
hemen hiicrelerine donmemeli, kendi aralarinda 6gretmenlerinden
(ev reisleri) duyduklarini tartismali ve ondan sonra kendi kdosele-
rine ¢ekilmelidirler. Ev reisleri tarafindan miinzevilere bir haftada
ii¢ kez ders verilmeli ve onlar dinlerlerken yerlerini degistirme-
lilerdir. Ev reisi ya da basrahip tarafindan verilen ders esnasinda
otururken uyuyakalan kardes olursa, O hemen uyandirilmali ve
tekrar emir verilene kadar ayakta durmalidir. Toplanma igin bas-

339 Bkz. Pachomius, Rules, 3. 4, 5, 9, 11, 15, 16, 17, 18, 28, 100, 102, 141.

340 Bkz. Sozomen, HE, III, Chap. 14.

341 Misirda Pachomius’un koydugu bu kuralin aksine, Anadolu da Basil’in en gok
onemsedigi nokta kardeslerin birbirlerini gozlemlemeleridir.
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rahibin emri duyulunca kimse arkada kalmamal1 ve ders sonlan-
madan tiitsii yakilmamalidir, Kardesler okumak i¢in herhangi bir
kitab1 kameriyeden alabilirler ancak hafta sonunda onu getirip di-
gerlerinin de faydalanmasi i¢in yerine koymahdirlar. Aksamleyin
alt1 duadan birine geg gelen veya ezberden okumayan, giilen, ko-
nusanlar hemen evlerine donmeli ve bu alt1 dua boyunca evde bu
gilinahin pismanhigini ¢gekmelidirler. Kardesler evlerinde iken ko-
nugsmamalidirlar ve ev reislerinin konugmalarimi dinlerken tefek-
kiir etmelidirler. Kardesler ev reisinden ders dinlerken, reisin izni
olmaksizin 6rgii yapamaz ve su icemezler. Onlar 6zellikle reisle-
rinden ders aldiktan sonra perhiz giinlerinde birbirleriyle kesin-
likle sohbet etmelilerdir. Manastirda okumay: bilmeyen ve Kutsal
Kitaptan bir seyler ezberlememis kimse bulunmamahdir. En azin-
dan Yeni Ahit’i ve mezmurlar kitabinin ezbere okumalidit. Manas- -
tir sakini, dua ve mezmurlar1 okumanin zamanlarini1 manastirda,
seyahatte, tarla da, tekne de veyahut herhangi bir hizmet de olsa
dahi ihmal etmemelidir.>*?

Misir da Pachomius manastirlarinda oldugu gibi, ibadet Ana-
dolu da Basil'in kurdugu diizen i¢inde de 6nemlidir. Basil uzun ku-
rallarindan birinde §dyle der: Dua ve mezmurlar i¢in, diger bagka
gorevlerde oldugu gibi her saat uygundur, ellerimiz baz isler ile
mesgul iken, Tanrr’'ya bazen dilimizle dua etmeliyiz, olmazsa tipki
yazildig: gibi** kalpten en azindan mezmurlar, ilahileri ve ruhsal
ezgileri gegirmeliyiz. Sabahleyin daha higbir ise baslamadan, ruh
ve zihnin ilk istidat1 Tanrr’ya yonelik olmahidir ve dua edilmelidir.
Ugiincii saatte kardegler gesitli isler igin degisik yerlere dagilmus ol-
salar dahi bir araya gelerek toplu dua icra etmelidirler. Basil’e gore
kardesler eger bir araya gelerek hepsi toplanamayacak durumda

342 Bkz. Pachomius, Rules, 6, 7, 8, 10, 13, 19, 20, 21, 22, 25, 121, 122, 123, 138,
140, 142.

343 “Tam bir bilgelikle birbirinize 6gretin, 6giit verin, mezmurlar, ilahiler, ruhsal
ezgiler sdyleyerek yiireklerinizde siilwranla Tanr’ya nameler yiikseltin”. Bkz.
Koloselilere, 3, 16.
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iseler, yazildig: gibi** yine birkag kisi bir araya gelmelidir. Doku-
zuncu saatte tekrar Elcilerin Islerinde® yazdig gibi birlikte dua
edilmelidir. Geceleyin yazildig1 gibi**¢ tekrar dua edilmelidir. An-
cak Basil dua ve ibadet igin Oonceden tayin edilen zamanlarin ve
programlarin ruha zarar verdigini ve ibadet saatlerinde ki degisik-
ligin ruha tekrar bir tazelik verecegini ifade etmektedir.3¢’

3. Yemek

Pachomius manastirlarinda yemekhane, kardeslerin topluca
bir araya geldikleri yer olmasi hasebiyle biiyiik 6nem tagimakta-
dir. Kardesler yemek yemeye geldiklerinde, yemekhanede herkes
kendisine ayrilan yere oturmali ve herkes yiiziinii rtmelidir. Kar-
deslerden birine bagrahip tarafindan masasini degistirmesi emredi-
lirse O bunu derhal yerine getirmelidir. Yine kardesler ev reislerin-
den Gnce masaya ellerini uzatmamal ve bagkalarinin nasil yemek
yedigini gozetlememelidirler. Her ev reisi yemekte nasil bir gorgii
ile oturulacagini ve yenilecegini, kendi evinde ogretmeli ve her-
kim yemekte giiler ya da konusursa hemen pismanlik duymah ve
azarlanmaly, yine O diger kardesler yemekten kalkana kadar ayakta
bekletilmelidir. Basrahip tarafindan bir is igin gorevlendirilmeksi-
zin yemege gec gelen olursa, O bunun i¢gin giinah islemis olur ve
pismanlik i¢inde yemek yemeden evine geri donmelidir. Masada
bir seye ihtiya¢ duyulursa, hi¢ kimse konugsmaya tevessiil etmemeli
ancak bunu kiiglik bir isaretle hizmetgilere bildirmelidir. Kardes-
ler yemekten ayrilip yerlerine giderlerken kimse konusmamalidir.
Hizmetgiler, kardesler i¢in ayrlan yiyecekten yememeli ve kendi-

344 “Nerede iki ya da ii¢ kisi benim adimla toplanirsa, bende orada, aralarindayim”
Bkz. Matta, 18, 20.

345 “Petrus’la Yuhanna, saatii¢te, dua vaktinde tapinaga ¢ikiyorlardi.” Bkz. Resul-
lerin Isleri, 3, 1.

346 “Gece yarnsina dogru Pavlus’la Silas dua ediyor, Tann’y1 ilahilerle yiiceltiyor-
lard1. Bkz. Resullerin sleri, 16, 25.

347 Bkz. Basil, Long Rules, 37.
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leri i¢in Ozel yiyecekler hazirlamamahlardir. Yemek igin kardeglere
¢agr yapan kisi i¢inden Kutsal Kitaptan ezbere bir seyler okuma-
hdir. Yine kardesler yemekhaneden gikarlarken onlara kapida se-
ker dagitan kisi bu isi yaparken i¢inden ezbere Kutsal Kitaptan bir
seyler okumalidir. Bu dagitilan sekerleri alan kardesler onlar bag-
liklarina degil postlarina koymal ve evlerine ulagincaya dek onlar-
dan tatmamalilardir. Bunlar1 dagitan goérevli ise kendi hissesini en
son ev reisinden alir. Bu aldiklari sekerler onlara ii¢ giin yetmelidir.
Eger bunlardan arttiran olursa kardesler bunlan ev reislerine ver-
melidir ve onlar ambarda toplanmahdir. Kardeslere verilen sekerler
esit olmalidir. Yiyecekleri pisirenler yine bunlan digerlerine sun-
malidir. Revir haricinde kimse sarap ve ete dokunmamalidir. Ma-
nastirda yasayan kardeslerden kimse diger birini yemege ¢agirma-
mahdir. Bahg¢ivan tarafindan verilmedikge kimse bahgeden bir sey
almamaldir. Hi¢ kimse bugday basaklarini ve iiziimleri olgunlas-
madan yememelidir. Yine tarla ve meyve bahgesinden, hi¢ kimse
onlar kardegslere birlikte sunulana kadar bir sey yememelidir. Asg1
kardesler yemeden evvel yiyeceklerden hi¢ tatmamalidir. Hurma
agaclarindan sorumlu olan kisi, kardesler yemeden 6nce agaglarin
meyvelerinden hi¢ yememelidir. Hurma agaglarindan meyveleri
toplayacak olanlar hemen orada orakginin izniyle birkag tane ye-
melidir. Ve onlar manastira dondiiklerinde diger kardeslerle hisse-
lerine diisenleri almalidirlar. Kardegler agaclarin altina diisen mey-
veler goriirlerse, onlardan yememeliler ve gegerken onlar agaglarin
altma toplamalidirlar. Hi¢ kimse ambar memurunun verdiginden
baska yiyecek bir seyi odasina gétiirmemelidir. Hiicrelerinde bii-
yiik perhiz yapanlara kiigiik somunlar ev reisi dagitmali ve kim-
seyi kaylrrhamalldlr. Onlar ne zaman isterlerse ev reisi tarafindan
somun verilmeli ve onlar bu ekmek ile tuzdan bagka bir sey ye-
memelilerdir. Hig¢ kimse mutfakta ve manastir diginda yiyecek pi-
sirmemelidir. Onlar digar tarlalarda ¢alismak lizere gittiklerinde
mevsimsel sebzeleri tuz ve sirke ile yiyebilirler. Kardesler manastir
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yemekhanesinde ya da herhangi bir topluluksal alanda postu veya
baslig1 olmaksizin bir sey yememelilerdir.>*®

Basil’e gore yemek konusu tipki Kutsal Kitapta ifade edildigi
gibi** bagh bagina bir sinavdir aslinda. Yiyeceklere uzanirken te-
vazu elden birakilmamahdir, aksihalde yemek konusunda bir reka-
bete ve didismeye girilmesi yakisiksiz bir davranis olur ve diizeni
bozarak kargasaya sebebiyet verir. Yine Basil yemekte olgiiliiliik
konusunda soyle der: “Olgiiliiliik gayesi akhmizda olarak, hayati-
miz1 idame ettirebilmemiz igin basit yiyecekler yoluyla besin ihti-

yacimizi karsilamaliy1z, ancak sadece bedene hosluk veren yiye-
 ceklerden uzak durmaliy1z...Bu deger aym zamanda temizligin
anasi ve saghginda koruyucusudur.” Bir hastaya iyilesmesi i¢in ya
da enerji isteyen zor bir i§ yapmis olan kisiye verilecek olan yiye-
cegi basrahip belirler. Yine seyahat gibi zahmetli bir ige hazirla-
nan kisi igin gerekli olan besini O tespit eder. Onemli olan en az
sikint1 veren ve en az yeten sey ile ihtiyaci gidermektir. Bir bolgede
ucuz olan ve tiiketim i¢in gerekli olan, misal zeytinyag: gibi ithal
mallar en basit yoldan elde edilmelidir. Bir hastaliktan kurtulmak
i¢in, eger yararh olacaksa, cok zahmet sarf etmeden elde edilmesi
sartiyla herhangi bir yiyecek tedarik edilebilir.*®

4. Cahsma-Is

Pachomius manastirlarinin en 6nemli 6zelligi kardeslerin hep-
sinin belirli is kollarinda ¢aligmis olmalaridir. Bu sistem dogu ma-
nastirciligini oldugu kadar, Batr'da Benedict’in kurdugu manastir
diizenini siiphesiz ¢ok fazla etkilemistir. Pachomius manastirla-
rinda en dnemli is sepet, ip, halat drmektir. Sorumlu olan kisi ha-

348 Bkz. Pachomius, Rules, 29, 30, 31, 32, 33, 34, 35, 36, 37, 38, 39, 44, 45, 50, 71,
73,74, 75,76, 77, 78, 79, 80, 91.

349 “Bir yere ¢agnldigin zaman git, en arkada otur. Oyle ki seni ¢agiran gelince,
“Arkadasim, daha 6ne buyurmaz misin ?” desin. O zaman seninle birlikte sof-
rada oturan herkesin oniinde onurlandirilmis olursun.” Bkz. Luka, 14, 10.

350 Basil, Long Rules, 18, 19, 21.
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ricinde hi¢ kimse iplik 6rmek igin gerekli olan otlarin dagitimim
yapamaz. Ancak bu gorevli kisinin bagka bir mesguliyeti varsa,
bagrahip bunun i¢in bagka birini gorevlendirebilir. Manastir yone-
ticisinin izni olmaksizin, haftalik hizmetgi ipleri ya da herhangi bir
tekneyi olsun bagkasina verme yetkisine sahip degildir. Sabah du-
asindan sonra, bagrahip tarafindan segilmis olan haftalik hizmetgi,
verilen emre gore kesislerin ihtiyaglarim gozetmek i¢in onlari zi-
yaret edebilir. Kardesler hasir 6rerlerken, hizmetgiler aksamleyin
ev reislerine her ev i¢in ne kadar sazliga ihtiya¢ oldugunu sorma-
lidirlar. Sabahleyin diizen i¢inde her eve bu otlar tevzii edilmeli-
dir. Sabahleyin bu otlarin az oldugu fark edilirse, bu agik yemege
kadar telafi edilmelidir. Ev reisleri haftalik gorevlerini tamamla-
diktan sonra yerine manastir bagrahibi tarafindan bir digeri segilir.
Onun gorevi islerin yapilip yapilmadigini kontrol etmektir. Yine
haftalik yapilan ipleri saymak i¢in onlar bir ¢izelge tutmalidirlar.

Ise gitmek icin isaret verildiginde, kardeslere ev reisleri reh-
berlik etmeli ve manastirda bagrahibin emrinden bagka kimse bu-
lunmamahdir. Kardesler nereye gittikleri hakkinda kimseye soru
sormamahdir. Ise giden kardesler birbiriyle konusmamalilardir, an-
cak herkes iginden ezbere Kutsal Kitaptan bir par¢a okumahdir.
Is esnasinda sessiz olunmali ve herkes iginden ezbere dini bir sey
okumalidir. Ise giderken kardeslerden higbiri yiiz értiilerini yan-
larina almamalilardir. Yine is esnasinda hi¢ kimse bagrahibin izni °
olmaksizin oturmamahdir. Kardeglerin reisleri, efendilerinin izni
olmadan bir yere gitmemelilerdir ve gitmeleri gerekirse dairelerine
birini se¢gmelidirler. Kardesler isten manastira donerlerken kimse
sirasin1 bozmamalidir. Evlerine dondiiklerinde herkes kullandig:
aletleri ve ayakkabilar ev reislerinden sonra teslim etmelidir. Ev
reisi bu aletleri aksamleyin 6zel bir odaya gotiirmeli ve muhafaza
etmelidir. Haftalik ¢alismadan sonra tiim aletler gelecek hizmette
hangi eve hangi aletlerin verileceginin tespiti igin bir evde toplan-
maldir. Kayike1 ve firincilar diginda Pazar giinii hari¢ kimse el-

122



Ortagag Dogu Hiristiyanliginda Manastir Hayati

biselerini yikamamalidir. Sorumlu olandan bagka hig¢ kimse sepet
yapimi igin palmiye yapraklarindan almamahdir. Kara da ya da
su da seyahat eden veyahut ¢aligan kimse manastira déndiigiinde,
orada neler oldugu hakkinda manastirda bahis agmamalidir. Gon-
derilmeksizin goban hari¢ ¢iftciler dahi ahirlara girmeye miisaa-
deli degildir. Kardesler yiikiimlii olmaksizin hi¢bir diikkana git-
memelidir ve eger gitmek icap ederse manastir bagrahibi bundan
haberdar edilmeli ve o da bu is i¢in haftalik hizmetgiyi génder-
melidir. Firinda, ne gece yogurma esnasinda ne de sabah pisirme
zamaninda veyahut ¢ikarildig1 sirada, kimse birbiri ile konusma-
malidir. Herkes isler bitinceye degin Kutsal Kitaptan bir seyler oku-
malidir. Bir seye ihtiya¢ duyuldugunda bu isaret ile haber verilme-
lidir. Gonderilmeksizin kimse firina gitmeye miisaadeli degildir,
eger gonderilirse orada oyalanmamahdir. Higbir kayik¢i manastir
bagrahibinin izni olmadan hafif yelkenli dahi olsa hi¢bir tekneyi
iskeleden ¢ikarmamalidir. Yine bir kayikta kimse uyumamalidir.
Kayikgilar basrahibin izni olmaksizin digsaridan kayik almamali-
dirlar. Kardeglerden higbiri haftalk hizmetginin izni olmadan 1s-
lak otlardan almamalidir.>*!

Basil'de is konusunda g6yle diyor: “Giinliik maiget herkes igin
gereklidir, bu yiizden is kisinin takati nispetinde 6nemlidir.” Gor-
diigtimiiz gibi Basil’e gore ¢aliyma ruhani hayatin 6niine gegme-
melidir. Buna mukabil dindarligin arkasina siginaraktan isten kag-
makta bir bahane tegkil etmemelidir.

Tipki Misirda Pachomius manastirlarinda oldugu gibi Anadolu'da
Basil’in diizenledigi manastir nizaminda da kesisler ticaret v.s. gibi
islerle mesgul oluyorlardi. Bununla ilgili bir kural soyledir: Hangi
sanat ve isler ile ugrasilacag: bolgeden bolgeye ve kaynaklara gore
degisken oldugu igin bunlar arasindan se¢im yapmak kolay bir ig
degildir. Ancak her aligveriste dikkat edilmesi gereken hususlar

351 Bkz. Pachomius, Rules, 12, 23, 24, 26, 27, 58, 59, 60, 61, 62, 63, 65, 66, 67, 72,
86, 108, 111, 116, 117, 118, 119.
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vardir. Oncelikle yapilan ticaret bizim serefimize halel getirecek
tiirden bir i olmamalidir. Tiiccarlar dikkatli bir sekilde segilmeli
ve gerekli materyaller en kolay yoldan tedarik edilmelidir. Onlar1
satarken gok ¢aba sarf etmemeye, uygunsuz miinasebetlerde bu-
lunmaktan kaginmaya dikkat edilmelidir. Ornegin dokuma sana-
tinda herkese yararh olacak seylere agirlik verilmelidir. Aym sekilde
kunduracilikta, ingaat faaliyetinde, marangozculukta, demircilikte,
¢iftgilikte 6nemli olan nokta hayat: idame ettirebilecegimiz kada-
rim iiretmektir. Yine iiriinlerin sati1 lizerine Basil’in nasihati §oy-
ledir: Uriinlerin uzak yerlere satis igin gonderilmemesine dikkat
edilmelidir. Bir yerden bir yere giderek seyyar olarak satig yapil-
mamahdir. Belli bir yerde kalarak ticaretin yapilmasi hem denet-
leme hem de laikler ile karsilikli ahlaki iletisim i¢in daha faydal
olur. Bir noktada durup satisin miimkiin olmadig hallerde, kar-
desler dindar insanlarin oturdugu sehirlere ve kasabalara gidebi-
lirler. Panayirlara herkes kendi ytikiinii tagiyarak toplu halde gi-
dilmelidir. Yolculuk esnasinda dualar ve mezmurlarin okunmasi
eksik edilmemelidir. Varilan yerde kardesler hem korunma hem
de toplu ibadet amacina yo6nelik olarak bir arada konaklamahdir-
lar. Ticaret konusunda dnemli olan bir diger hususta sehitlerin ve
azizlerin kabirlerinin bulundugu yerlerde panayir vs. seylerin ku-
rulup ticari isler yapilmasinin yasak olmasidir.

Ticaret yapmaya izin verilenler kendilerinin hiinerli olduklar
veya istedikleri bir i§ kolunu secemezler. Kim kendine uyan bir is
segerse O suglu duruma diiger. Bunu yaparak O hem kendini mem-
nun etmis olur, hem de diinyevi bir sey i¢in gayret géstermis olur.
Bu ayn1 zamanda ihtiraslardan kurtulamadiginin da gostergesidir.
Eger bir kisi ticareti tek basina yapamayacak derecede ise onun
yanmna ihtiyat igin biri verilir. Eger bir kisi bir sanatta miitehassis
ise bu topluluk i¢in kabul edilemez, O, derhal diinyevi hayati terk
ettiginin bir ispat1 olarak o isten feragat etmelidir.
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Basil’e gore ¢alisan herkes ilk once kendi ihtiyaglarimi gider-
mek i¢in bu isi yapmadigim idrak etmelidir. Kisinin kendi arzu-
larina yenik diismesi siki bir sekilde yasaklanmigtir. Bundan do-
lay1 kardesler iglerini yaparlarken kendi memnuniyetlerinin yerine
hizmet agkin1 6n plana almahdirlar3% Yine Basil, homurdanarak
ve kendini yiiksek gorerek kibirli bir sekilde is yapanlarla miite-
vazi ve tovbekar olan kardeslerin bir miinasebette bulunmamala-
rim tembihler. Boyle kisilerin yaptig iglerin takva ehli igin higbir
kiymeti yoktur.** Gordiigiimiiz gibi Pachomius’un kurdugu ma-
nastir diizeninde herkes kendi isini en iyi sekilde yapmah diisturu
varken, Basil’e gore herhangi bir isin kisinin kendi memnuniyetin-
den dolay1 yapilmasi biiyiik kabahat olarak goriiliir.

5. Elbise

Pachomius manastirlarinda kesis ile elbisesi birbirini tamamlar
nitelikte olmahyd1.?>* Kesis otururken uysal olmal ve kegi postunu
altina almali, boynunu omzuna dogru bitkmeli, kusagim dikkatli
bir sekilde sarmali, giysisi (post) de kolsuz dizlere kadar inmeli-
dir. Gordiigiimiiz gibi kesis, elbisesi ve davraniglar bir biitiinliik
arzetmeliydi. Herkes i¢gin izin verilmedikge kimse ¢gamagirhaneye
gitmemeli ve onlara izin verilince ev reislerini takip etmelidirler.
Yikama isi sessiz bir bigimde yapilmali, yikama iglemi bitince her-
kes birlikte donmelidir. Birisi gamagirhaneye gidecekleri zaman
gelmemis ise, daha sonra onun yanina bir yoldag verilerek oraya
gidebilir ve gamagirlarini yikadiktan sonra birlikte donmelidirler.
Aksam olunca kardesler kuru tiinikleri almal ve ev reisinin yar-
dimcisina vermelidirler. Ancak onlar kurumamigsa gelecek giine
kadar kurumasi igin serilmelidir. Giysiler {iglincii saatten sonra gii-

352 Basil, Long Rules, Bkz. 37, 38, 39, 40, 41, 42.

353 Basil,LongRules, 29.

354 “Aym zamanda Isa’nin askeri olan kesis, her daim savaga hazirlikh olmali ve
siirekli belinde kusagiyla dolasmaliydi.” Bkz. Cassian, Institutes, I, Chap. I.
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nes altinda birakilmamalidir. Onlar igeriye getirilince hafifge ¢ir-
pilmahdir. Kardegler giysileri kendileri muhafaza edemezler ancak
onlar1 Cumartesiye kadar kiigiik oda da bekletebilirler.

Pachomius manastirlarinda kardegslerden higbiri manastir ku-
rallarinda yer alan seylerden baska bir seye sahip olamazdi Yani
miinzevi hiicresinde yiin gomlek, kusak, yumusak koyun postu,
madeni para, yastik ve buna benzer konforlu seyler bulundurmaya
miisaadeli degildir. Onlar sadece Basrahibin ev reisleri yoluyla sa-
lik verdigi seylere sahip olabilirler. Bunlar; iki keten gémlek (bi-
risi oldukga yipranmig halde), omuzlar ve boyun i¢in uzun bir ortii,
omuzdan asmal1 bir kegi postu, ayakkabilar, iki baghk, bir kusak
ve bir degnekten ibarettir. Yine kardes baska bir eve tagindiginda
yukaridakilerden bagka bir seyi oraya gotiirmemelidir. Kardesler
ev reislerinin izni olmaksizin giysi dolaplarini degistirmemelidir-
ler. Yine onun onay1 olmadan aligveris yapip dolaba bir sey koy-
mamalidirlar. Elbise konusunda en 6nemli nokta onlarin bir anla-
minin olmasidir. $6yle ki; koyun postlar1 kusakla gemberlenmeli
ve basliklar onlarin toplulugunun ve evinin bir alametini tagima-
lidir. Kardesler bu giysilerini 6gle yemegi.¢agrisi yapilincaya ka-
dar giines altindan toplamalidirlar. Ev reisleri hari¢ digerleri ayak-
kabr ya da diger bagka bir nesneyi yaglamak igin almamahdir.3%

Basil’e gore tevazu, basitlik ve tutumluluk tiim seyler igin ge-
rekli oldugu gibi, elbise konusunda da elden birakilmamalidir.
Giysi 6ncelikle giplakhg gidermek igin bir ihtiyactir. Iffet ugruna
bir ara¢ olmasinin yaninda, onun havaya (sicak, soguk) karsi in-
sanlar1 korumasi ikinci derecede 6nem tagimaktadir. Bu nokta da
yoksulluk prensibinin gignenmemesi 6nemlidir. Bazi giysiler gece
ve giindiiz giyilmesi i¢in ayrilmamalidir. Bir giysinin yedegi ol-
maksizin siirekli kiginin {izerinde olmas1 gereklidir. Bu aym za-
manda birligin bir isareti olarak digerlerine goziikecektir. Ayni
tavsiyeler ayak giyecekleri igin de gegerlidir. En sadesi, kolay is-

355 Bkz. Pachomius, Rules, 2, 68, 69, 70, 81, 83, 98, 99, 103, 104,
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tihsal edileni ve kullanigh olani tercih edilmelidir. Basil “Bizden
evvelki azizlerin bizlere gosterdigi gibi**® bir kuéagln gerekliligi
sarttir”” der. Kusak ayni zamanda Mesih’in talebelerinin de bir alig-
kénhgxydl ve onlar kusaklarinda para tagimazlardi3” Kusak aym
zamanda bir i yaparken elbisenin rahatca hareket etmeye miisa-
ade vermedigi zamanlarda da ise yarar. Bir kimsenin iki gomlegi
var ise birini olmayan ile paylagmalidir. Iki giysinin bir kiside ol-
masina izin verilmemelidir.>*

6. Giinah Cikartma-Ceza

Pachomius manastirlarinda belirttigimiz kurallara aykir1 hare-
ket edenlere ya da onlar1 ihmal edenlere karst yapilan en onur ki-
ric1 ceza tekdir-azarlama metodudur. Bunun diginda cezay: gerek-
tiren ilging durumlarda vardir. Herkim bir balgik kirar veya ti¢ kez
ipleri suya batirirsa onun alt1 duasi boyunca azarlanmalidir. Higbir
kardes onun derecesinin (kardesler 24 sinifa boliinmiiglerdir) digina
¢ikmamalidir. Manastirda birisi bir seyini kaybettiginde, sunaga
gitmeden evvel o kisi toplum tarafindan azarlanmalidir. Kardes
eger giysilerinden birini kaybederse, ii¢ hafta bunun pismanhgini
duymal ve dordiincii hafta o neyini kaybettiyse geri verilirdi. Ge-
rekli durumlarda kardeslere tiim azarlama ve telkinler, kitapta 6l-
ciileri oldugu gibi, ev reisleri tarafindan yapilmalidir. Aligilmigin
disinda bir durum olursa bu manastir bagrahibine bildirilmelidir.
Azarlama da sinir agilmamali ve azarlanan kardes hemen kusagini
¢ikarmali ve O Komiinyon da ve manastir yemekhanesinde ayékta
bekletilmelidir. Kardesler arasindan Komiinyon’dan ¢ikarilan biri
" pismanlik gektikten sonra gelmeli ve ancak bagrahibin izninden
sonra sirasina gegmelidir. Eger bir ev reisi bir geceyi kardeslerin
yaninda olmayip disarida gegirirse bundan dolay: pismanlik duy-

356 “Yahya’nin deve tiiyiinden giysisi, belinde deri kusag1 vardi.” Bkz. Matta, 3, 4.
357 “Kusagniza altin, giimii§ ya da bakir para koymayin.” Bkz. Matta, 10, 9.
358 Basil, Long Rules, 22, 23.
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mali ve sonra kardesler topluluguna girmelidir. Ancak bu da bas-
rahibin izni ile olur. Kurallari ¢igneyen her ihmalkar, onun gafle-
tinden ve ayibindan dolay1 Tanrr’nin inayetine mazhar olabilmek
i¢in alenen kefaret olarak pigmanlik duymalidir3® Gordiigiimiiz
gibi Pachomius manastirlarinda tekdir, cemaatten kovulmaktan
sonra gelen en bilyiik cezadir. Amag kardesin hemen pismanlik
duymasini saglamaktir. Digerlerine ibret olmasi i¢in kabahatlinin
Komiinyonda ya da manastir yemekhanesinde ayakta bekletilmesi
onemli bir husustur.

Basil’e gore, Isa-Mesih’in emirlerine goniilsiizce uzak durarak
itaat etmeyen bir kardege toplulugun hasta bir iiyesi olarak ilk once
sefkat ile yaklagilmahdir. Bagkesis de onun bu rahatsizligindan kur-
tulmast i¢in gayretli olmalidir ancak O tutarsiz davraniglarinda 1s-
rarci davranirsa toplulugun tiimiiniin bulundugu bir ortamda ciddi
bir sekilde tekdir edilmelidir. Yine hasta kendisini diizeltmemekte
kararh ise, tipki hekimlerin yaptif1 gibi, o kisi diger toplulugun
iiyeleri arasindan ¢ikartilip atilmalidir. Aksi takdirde rahatsizlik
digerlerine de sirayet edebilir. Zaten topluluga ayni amag i¢in gi-
renlerin, sonradan tutarsizca davraniglari olursa, artik onlarin bir
rehbere ihtiyaglar1 yok demektir. Bu bakimdan Bagkesisin emir-
lerine uymayanlara ilk once nasihat edilmelidir. Eger bir kisinin
sikintisi varsa bunu gevresindekilere agmasi gereklidir. Boyle ya-
parsa hem kendisini hem de kardeslerini zarardan kurtarmis olur.
Eger kisi itaatsizlik iizerinde 1srar ediyorsa ve sikintisini agifa vur-
mayip, verilen emirleri de hakir goriiyorsa, o bir isyanci ve serkes
oldugu i¢in topluluktan kovulmalidir.

Bu yiizden hi¢ kimse kendi menfaatine ya da bir bagkasini ko-
rumak i¢in kusurlar1 saklamamalidir. Suglu kabahatini bagkesise
ya kendisi ya da bundan haberdar olanlar bildirmelidir. Toplulukta
herhangi bir anlagmazlik zuhur ettiginde, birbiri ile ihtilafa diigen
kardegsler karsilikli ag1z dalagi yaparak miinakasa etmek yerine, ha-

359 Pachomius, Rules, 48, 125, 131, 133, 135, 136, 137, 144.
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diseyi kendilerinden daha salahiyetli birine gotiirmelidirler. Ancak
her problemi suistimal yoluyla baskesise gotiirmekte dogru degildir.
Bagkesis kendisi hiddetli iken yanhs yapan bir sugluya kargi mua-
melede bulunmamalidir. Aksi takdirde o kigi hatasinda bu sekilde
nasihat yolu ile kurtulamaz. Bagkesisin kendisine hakaret edilirse
ya da o bir bagkasina yapilirken buna sahit olursa, yine o sugluya
karsi miisamaha ile yaklagmahdir. Ancak yinede memnuniyetsiz-
ligini belli etmelidir.

Basil’e gore suglu kisiye davranilirken hekimlerin hasta kisi-
lere tatbik ettigi yontemler 6rnek alinmalidir. Yani kibirlilik te-
vazu-yumusak baglilik ile, gevezelik sessizlikle, agir1 uyku ibadet
ile sabahlamakla, tembellik fiziksel bir ugras ile, yemekte asiri-
lik perhiz ile, siirekli sikayetgi olanlarda topluluktan uzaklastirma
yontemi ile dogru yola getirilmelidir. Yine suglu kisi hatasindan
vazgegip pisman olmadikga, kardesler onunla higbir miinasebette
bulunmamalidir. Bagkesis hatali kisiler {izerine tarafsiz bir sekilde
¢areler ararken, suclu, kendisine verilen cezalar1 diigmanca bir dav-
rani olarak miitalaa etmemelidir. Ciinkii bu onlarin ruhlarinin kur-
tulusu i¢in gerekli olan bir tekdirdir. Basil bu konuda soyle der:
“Herhangi bir sikintidan dolay1 hekimlerin kesme, yakma dahil
her tiirlii tedavi yontemlerini kabul edip, sizlerin ruhlarinin kur-
tulusu i¢in zahmetle miicadele veren bizleri aym derecede yararli
gérmemeniz utang verici bir yaklagim olur.”

Basil yine manastirlarda bulunan ¢ocuklarla ilgili de ceza ko-
nusunda tespitler yapmugtir. Ogretmenler gesitli ilimleri gocuklara
ogretirlerken, onlarin hatalarini gordiikleri zaman diizeltmeleri de
gorevleri arasindadir. Kisilik bozuklugu, aksilik, tembellik, bog
konusmak, yalan sdylemek, vb. sebepler ile kabahat isleyen ¢o-
cuklara karg1 gerekli disiplin 6nlemleri alinmalidir. Ruhun tedavi
edilmesi igin tekdir zorunludur. Ancak bu azarlama, nasil ki tibbi
konularda herkes istedigini yapamiyorsa, yine bu hususta gerekli
olan davranis seklini bagrahip belirler. Basil’e gore Baskesis, nasil
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diger kardeslerin lideri ise, bir hata iglemesi durumunda da bunun
hesabini digerlerine vermek zorundadir. Bu durumda diizenin bo-
zulmamasi i¢in, yas ve ariflik bakimindan en segkin kardesler top-
lanmalidir ve bagkesise gerekli ihtar1 vermelilerdir.>¢°

7. Hastalik Durumu

Pachomius manastirlarinda eger kardeglerden biri rahatsizla-
nirsa, bu evreisleri tarafindan hizmetgilere bildirilmeli ve onlardan
gerekli olan seyler alinmalidir. Eger hizmetgilerden biri rahatsiz-
lanirsa, o bir sey almak igin ambara ya da mutfaga girmemelidir,
ancak diger hizmetgiler onunla ilgilenmelidirler. Hasta olmayan
kimse revire girmemelidir. Hasta olan kardes yine yemekhaneye
ev reisi tarafindan gotiiriilmelidir. Yine o giysi, post, yiyecek veya
herhangi bir seye ihtiyaci olursa, reis bunu diger hizmetgilerden te-
min ederek hasta kardese vermelidir. Hasta olan kardes reisin izni
olmaksizin diger yemek yenilen evlere giremez ve hasta kardes
revirden aldig1 seyleri, meyve dahi olsa odasina getirmemelidir.
Bagrahibin izni olmaksizin kimse hasta kardesi ziyaret etmemeli-
dir. Yine ev reisinin izni olmaksizin, akraba ya da kan bagi olan
kardes dahi olsa, ona bakmak i¢in birini gérevlendiremez. Kardes
hasta olmadan tiim viicudunu yaglamamalidir. Yine hi¢ kimse izin
almaksizin bir hastay1 yikayamaz ve yaglayamaz. Bir kardes yata-
lak olmay1ip ancak yarali dahi olsa, bir giysi ya da yaga ihtiyag du-
yulursa, ev reisi ambardan onun ihtiyacini iyilesinceye kadar kar-
silamali ve aldiklarini tekrar yerine koymaldir.’!

Basil’de “yardim amagh tibbi tedavi yonteminin yaninda
Tanrr’nin inayetini de elde etmeye ¢aligmaliy1z” der. Aslinda her
bir sanat, doganin bir eksikliginin devasidir. Ornegin; ziraat, agag
ve meyveler ihtiyaglari tam olarak karsilamadig: i¢in, dokuma sa-
nati, hem iffetin korunmasi hem de olumsuz hava kosullar1 (aym

360 Basil, Long Rules, 27, 28, 46, 47, 49, 50, 51, 52, 53.
361 Pachomius, Rules, 40, {11, 42,43, 47,92,93, 105.
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sekilde mimari de) igin bir devadir. Benzer bir durum tibbi tedavi
icin de gegerlidir. Ancak ona sadece gerekli oldugu hallerde bas-
vurulmalidir, aksine gidip saglig1 giivence altina alma amagh tibbi
tedaviye tevessiil edilmemelidir. Tibbi tedavi uygulanirken kesme,
yakma gibi sert tedbirlere bagvurulurken, bu hastanin onayina bi-
rakilmalidir. Ruhun tedavisi igin de azarlama ve sert bir tekdir ka-
buledilmelidir. Basil’e gore hastaliklar genellikle islenilen suglarin
cezasidir. Tibbi tedavi ne tamamen reddedilmeli ne de ona tama-
men itimad edilmelidir.3?

8. Seyahat

Pachomius manastirlarinda seyahat konusunda bazen siki tali-
matlar goze garparken bazen de bu kurallarda esneme olabiliyordu.
Kardeglerden biri bir ig i¢in seyahate génderilip (tekne ile de olabi-
lir) yolda hastalandiginda, eger can1 manastirda yenilen seylerden
( ya da teknede ise baliketi) isterse, o diger kardeslerle yememek
sartiyla onlardan yiyebilir. Hatta o hastay: iizmemek i¢in bolca ve-
rilmelidir. Kardes, manastir diginda akrabalarindan birinin rahat-
sizlandif bilgisini alirsa, kapic1 bunu manastir Bagrahibine bildir-
melidir. Ardindan giivenilir bir kisi kardesin yanina yoldag olarak
verilmelidir. Kardes seyahate gikarken yanina ancak ev reisinin mii-
saade ettigi kadar erzaki almahdir. Hasta akrabanin yanina varil-
diginda orada kalmak ve bir sey yemek icab ederse bu hi¢bir su-
retle onun akrabasinin ya da ailesinin evinde olmamalidir. Bunun
yerine kardes en yakin manastir ya da kilise de kalmahdir. Eger
akrabalar bir seyler hazirlamiglar ve sunmuglar ise; manastirda
siirekli yenilen seylerden bagka bir sey yenmemelidir. Doniis i¢in
aile ona bir gey verirse, seyahat esnasinda yetecek kadarini yemeli,
kalanini gelince ev reisine teslim etmelidir. Kardeslerden birinin
yakin akrabasi dliirse, o kisi manastir bagrahibinin izni olmaksi-
zin giderek cenaze térenine katilmamahdir. Kardeslerden hig biri

362 Basil, Long Rules, 55.
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herhangi bir is i¢in yanina bir yoldas verilmeden goénderilmemeli-
dir. Kardesler manastira doniiglerinde, eger disaridan birinin ma-
nastirda yasayan akrabalarindan birini aradigim goriirler ise o kisi
ile konusmamalidirlar. Yine kardesler digarida ne yaptiklar1 ve ne
duyduklar1 hakkinda manastir iginde bahis agmamalidirlar. Kar-
desler is i¢in uzaga gonderildiklerinde onlar manastir diginda ye-
mek yememeli, onlara eglik eden haftalik hizmetgi, onlar i¢in pi-
sirilmeye ihtiya¢ olmayan yiyeceklerden hazirlamali ve kardesler
manastirda yaptiklar1 gibi su sagmalidirlar. Hi¢ kimse ev reisinin
izni olmaksizin manastir etrafinda ya da disarida gezip dolagma-
malidir. Yine kimse evden eve, manastirdan manastira, digaridan
manastira ve manastirdan disariya bilgi gotiirmemelidir. Izin ve-
rilmeden kimse kasaba etrafinda dolagmak i¢in manastirdan ¢ik-
mamalidir. Manastir da gorevli olanlardan biri (ev reisleri) uzaga
giderse, onun kabilesinin reisi evin ihtiyaglari ile ilgilenmeli ve gi-
den ev reisinin yardimecisi ona yardim etmelidir. Ornegin orug giin-
lerinin talimatlari onlar tarafindan bildirilir.36

Basil’e gore herhangi bir is igin seyahate gonderilenler ve on-
larin gelince sorguya ¢ekilmeleri son derece 6nemlidir. Kardegler
arasindan yola gonderilecek olan kisiler segilirken, onlar arasin-
dan bu isten en az zarar gérme ihtimali olanlar segilmelidir. Eger
gonderilmek tizere uygun kisiler bulunamazsa, tahammiil edip her
zahmete katlanmak daha iyidir. Bir toplulukta kardeslerden biri
dahi oradan ayrilacak kapasitede degil ise, komsu manastirlar on-
larin her tiirlii ihtiyaglarim kargilamalidirlar. Bu yardim kararini,
herhangi bir eksiklik zuhura gelmemesi i¢in, manastir yogeticileri
almalidir. Seyahat eden kisi dondiikten sonra yolda hangi hadise-
ler oldugu, kimlerle karsilastig, tefekkiir edip etmedigi, gece ve
giindiiz Tanr1 korkusu ile mi hareket ettigi yoksa katii yola sapip
herhangi bir kurali mi1 ¢ignedigi hususlarinda sorguya ¢ekilmeli-
dir. Eger ortada bir kusur varsa bu nasihat yolu ile diizeltilmelidir.

363 Pachomius, Rules, 46, 54, 55, 56, 57, 64, 84, 85, 90, 115.
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Bu bakimdan seyahat edenler yaptiklarindan mesul olduklari igin
daha dikkatli olmalilardir.’%

9. Misafir

Pachomius manastirlarinda misafiri kargilama biiyiik 6nem ta-
simaktadir. Rahipler veya kesisler manastir kapisina geldiklerinde
onlar gok iyi bir sekilde kargilanmalidir. Onlarin ayaklar1 aynen
yazdig1 gibi*® yikanmalidir. Onlar misafir evine gétiiriilerek uy-
gun seyler sunulmalidir. Eger bu misafirler kardeslerin duasina ve
Komiinyona katilmak isterlerse kapici ya da misafir reisi tarafin-
dan bu durum manastir bagrahibine bildirilmeli ve ondan sonra
onlar duaya kabul edilmelidirler.

Pachomius manastirlarinda eger gelenler ahlak bakimindan za-
yif insanlar veya kadnlar ise, onlara cinsiyetlerine ve taleplerine
gore ayr1 ayrn yerler verilmelidir. Her seyden evvel kadinlara bii-
yiik bir hoggorii ve ihtimam gosterilmelidir. Herhangi bir iftiraya
sebebiyet vermemek i¢in onlara erkeklerin sik¢a kullandig1 alan-
lardan ayn bir yer tahsis edilmelidir. Eger misafirler aksam gelir-
lerse, onlar1 geri gondermek ¢ok kaba bir davranig olacag igin geri
¢evrilmemelilerdir. Digaridan birisi manastir kapisina gelir ve ige-
riden onun kardesini veya akrabasini gérmek isterse, bu kapici ta-
rafindan manastir bagrahibine bildirilir ve o da ev reisini ¢agirip
o kisinin orada olup olmadig1 &grenilir. Sonra ev reisinin onay1
ile ziyaretginin yanina giivenilir bir yoldas verilip onun akrabasi
ya da kardesi ile goriigmesine izin verilir. Ziyaret¢i yaninda ma-
nastirda yenilmesine miisaade edilen seylerden getirmigse, kardes
onlardan almamalidir ve hemen armaganlar kapiciya verilmelidir.
Getirilen seyler ekmek ile yenilen gesitten bir sey ise onlardan hig
bir sey kardese verilmemeli ve hemen revire gotiiriilmelidir. An-

364 Basil, Long Rules, 44.
365 “Ben Rab ve Ogretmen oldugum halde, ayaklarimizi yikadim; 6yleyse, sizler de
birbirinizin ayaklarim1 ytkamalisimz.” Yuhanna, 13, 14.
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cak onlar seker veyameyyve tiirii ise kapici kardese yemesi i¢in on-
lardan verebilir. Kapici bu getirilen seylerden yememeli ve ancak
gelen ziyaretgiye biraz hardal, biraz ekmek veya bazi kiigiik bit-
kiler verilmelidir.>

Basil’in manastira gelen ziyaretgi ile ilgili olarak bir kural §6y-
ledir: Eger gelen bir erkek kardes ise ve bizim gibi ayn1 amaca d6-
niik ise, ona sundugumuz seyleri kabul etsin. Gelen kisiye nereden
geldigi ve burada ni¢in bulundugu sorulmalidir. Onun seyahatin-
den dolay1 yorgun oldugu anlagilirsa her tiirlii gida 6niine koyul-
mahdir. Eger gelen laik bir kimse ise, ona tutumlu olmak v.s. gibi
nasihatlerde bulunun. Ancak onun bizleri hakir gordiigiinii anlar-
saniz, ikinci bir kez ona hiirmet etmeyin. Bunun haricinde gelen
ziyaretgilerin hogca kargilanmasi ve ihtiyaglarinin giderilmesi bi-
zim gérevimiz olmalidir.*®’

Basil’e gore bagrahip toplulugun nizamini bozmamak igin, kar-
deslerin birlikten ayrilmalarina izin vermemelidir. Bu onlarin ak-
rabalarini ziyareti iginde gegerlidir. Ancak toplulugun kardeglerin-
den birinin ailesi dindarca bir yasanti siirdiiriiyorsa onlara artik tiim
kardesler tarafindan biiyiik saygi gosterilmelidir. Hatta bu kisile-
rin bakimindan Bagrahip de bazi durumlarda sorumlu olmalidir.
Fakat Efendimizin emirlerine tam olarak itibar etmeyip ve dindar-
larin yaptiklarini hakir gérenlerden bir akraba kardeslerden birini
ziyarete gelirse O kabul edilmemelidir. Miisaade edilmeksizin ge-
lenler higbir sekilde kardegler ile iletisim kurmamalidir. Konugma
i¢in kabul edilenlerde bir miktar hibe birakmalidirlar.36

10. Kadinlar ile Iliskiler

Pochamius manastirlarinda bakireler manastirina bagrahibe,
kiz kardes, kiz, kuzenler veya diger akrabalar ya da kendi gocuk-

366 Pachomius, Rules, 51, 52, 53.
367 Basil, Long Rules, 20.
368 Basil, Long Rules, 32.
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larinin annesi diginda kimse ziyarette bulunamaz. Babadan kalan
miras ve buna benzer 6nemli konular gerekgesiyle kadinlar ma-
nastirina gitmek icab ederse, bu giivenilir bir bilyiik esliginde ol-
malidir. Gidenler goriistiikten sonra birlikte donmelidirler. Bu gibi
zaruri haller diginda oraya kimsenin ziyaretine miisaade edilme-
melidir. Bagrahibin izni ile oraya gidenler Tann korkusu kalple-
rinde olmak iizere onlarla konugmalilar ve kesinlikle diinyevi me-
seleler hakkinda aralarinda diyalog gegmemelidir.>®

Ayni sekilde Basil manastirlarinda da kadinlar ile goriismeler
gerekli oldugu durumlarda yapilmahdir. Aksi halde her isteyen is-
tedigi zaman ve yerde goriisme yapamaz. Bu goriigme i¢in kisiler,
yer ve zaman kararlagtirilmahdir. Goriisme yapanlar her durumda
iffetli ve vakarli olmalilardir. Bu goriismeye her iki taraftan ikiser
kiside sahit olarak katilmalidir. Eger goriisiilen mevzu hakkinda
diger kardeslerinde taniklig1 gerekiyorsa bu su sekilde olmalidir:
Erkek kardeslerin yasca bilyiik ve saygideger olanlary, yine kiz kar-
deslerin aym mertebedeki kisileriyle konuyu goriismelilerdir. Her-
kes sorularinda ve cevaplarinda agik ve diiriist olarak, dindarca

- davranig sergilenmelidir. Bunun haricinde kiz kardeslerin cismani
ihtiyaglarimi kargilayan erkek kardesler dikkatli bir miizakereden
sonra secilmelidir. Onlarin ileri bir yagsta, saygideger ve agirbash
kisiler olmasina dikkat edilmelidir. Herhangi siipheli bir duruma
sebebiyet vermemek igin bunlarin hepsine 6zen gosterilmelidir.3™

11. Uyku

Pachomius manastirlarinda kardesler hiicrelerinde veya odala-
rinda geceleyin uyurlar iken, onlara verilmis olan 6zel koltuklarina
yaslanarak uyumalidirlar.?” Uyurken kimse birbiriyle konugma-

369 Bkz. Pachomius, Rules, 143.

370 Basil, Long Rules, 33.

371 Bu koltuklar kesisleri rahata alistirmamak igin tertip edilmisti. Etcafi gevrili
olan bu koltuklarda kesisler gomlekleri ve postlariyla uyurlardi. Bkz. Sozo-
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malidir. Perhiz zamaninda kimse sabahleyin bir ey yememelidir.
Kimse uyudugu 6zel koltuga hasir diginda bir sey koymamalidur.
Alt1 duanin bitimini miiteakiben herkes uyku i¢in ayrildiktan sonra
kimse zorunlu olmadikga bir daha hiicresinden ¢ikmamalidir .32

12. Oliim

Pachomius manastirlarinda kardesler arasindan biri 6ldiigiinde,
digerleri onun daga gétiirmelidir. Giderken emredilmeksizin kimse
arkada kalmamali ve kimse izin verilmeden mezmurlari okumama-
lidir. Ceset daga gotiiriiliirken kardesler mezmurlan ikigerli oku-
mamalilardir. Yine onlar giderlerken yanlarina gémleklerini al-
mamalillardir.  Ancak kardesler Kutsal Kitaptan okunan seylere
cevap vermeyi ihmal etmeden ahengi korumahlardir. Revirde du-
ran hastabakici, kardeslerden biri hasta olursa diye daga gitmeme-
lidir. Giderler iken kardesler ev reisinin ve yardimcisinin 6niinde
kesinlikle yiiriimemelilerdir.’”

13. Manastirda Hiyerarsi: Basrahip ve Kidemli Kardesler

Gerek Misir’da Pachomius manastirlarinda gerekse Anadolu’da
Basil’in manastirlarinda Bagsrahip ve onun derecesine yakin olan,
arif olarak kabul edilen kardeslerin varli1 goze ¢arpmaktadir. As-
linda bu hiyerarsi, kardegler yani manastirda yasayan miinzeviler
arasinda maddi bir ayrimin belirginligini ifade etmez. Onlar sadece
ruhani bir 6nder olarak diizenin koruyuculugunu yapmaktadirlar.

Misir’da Pachomius manastirlarinda manastirin bagrahibi, siip-
hesiz biitiin ¢aglarda oldugu gibi, en bilyiik mertebede bulunmak-
taydi. Ancak daha once sikga ifade edildigi lizere, Pachomius ma-
nastirlarinin en 6nemli 6zelligi tigerli ve dorderli evlere boliinmiig

men, HE, III, Chap. 14; Palladius, Lausiac History, Chap. 32.
372 Pachomius, Rules, 87, 88, 126.
373 Pachomius, Rules, 127, 128, 129, 130.
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bir yapisinin olmasidir. Buna bagl olarak bagrahibin hemen ardin-
dan iste bu evlerin reisleri manastirda diizenin saglanmasi ve de-
vami i¢in gok miihim bir gorevi yerine getirmekteydiler. Onlar bir
bakima diger miinzeviler ile karsilastirildiginda kidemli kardesler
sayilabilir. Yine onlara bagh olan yardimcilar: da vardur.

Basil ise kurallarinda bagrahibin, Isa-Mesih ve Havarilerin®
hiikiimlerine sik1 sikiya bagh kalmalarim 6giitlemektedir. Bir ba-
kima bagrahip kardesler arasinda bir model olmak durumunda-
dir3” Aksi takdirde ondan alt derecede olanlar onun yakisiksiz ha-
reketlerini Isa-Mesih’in emriymis gibi algilayabilirler. Her seyden
once bagrahip Isa-Mesih sevgisini yiireginde tasimali ve algak go-
niillii olmaldir. Bagrahip kardeslerin maneviyatindan sorumlu ol-
dugundan dolay, her birinin kurtulusu i¢in sanki hesap verecek-
mis gibi ihtiyatl olmahdur. Iyi bir nizamn saglanmasi igin basiretli,
konusma deneyimi olan, 6lgiilii, iyi kalpli ve Tanr1 6niinde hesap
verme sorumlulugu tasiyan bir yoneticinin bulunmasi zaruridir.
Bu gibi kidemli kisilerden iki veya ii¢ tane bulunursa avantajlar
daha ¢oktur. Biri yok iken kardeslerin ihtiyacim digeri giderebilir
ya da o baska bir topluluga gonderilebilir. Ve onlarin manevi hii-
nerleri birbirine denk olursa bu karsilikli giigten herkes daha iyi
yararlanir ve en giizeli de budur. O sessizken bile hareketleri her-
hangi bir s6zden daha tesirli olmak durumundadir. Tiim bunlara
bagh olarak bagrahip, diger manastirlarin reisleri tarafindan ken-
disinin ge¢mis yasantisina verilen bir miikafat olarak segilmelidir.
Segildikten sonra ise Isa’nin gosterdigi tevazu ve algakgoniilliliigii
kendisine ilke edinmelidir.*”® Bunun tam aksine bagkesisin sahip
oldugu derece onda herhangi bir gurura sebebiyet vermemelidir.

374 “Mesih’i 6rnek aldigim gibi, siz de beni 6rnek alin.” Bkz. 1 Korintlilere, 11, 1.

375 “Konusmada, davranista, sevgide, imanda, parlaklikta imanhlara 6rmek ol.”
Bkz. 1 Timoteos, 4, 12.

376 “Boyundurugumu yiiklenin, benden 6grenin. Ciinkii ben yumusak huylu, al-
¢akgoniillilyiim. Boylece canlariniz rahata kavusur.” Bkz. Matta, 11, 29.
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Onun gorevi son derece arzulu bir gekilde, tevazuyu elden birak-
mayarak kardeslerin yarasina merhem olmaktir.

Basil’in kurallarina gore bagkesis manastirda olmadigi durum-
larda yerine bir bagkasi bulunmak zorundadir. Herhangi bir hasta-
lik, seyahat vb. birgok neden ile manastir yoneticisinin bulunmadig1
hallerde, ehil kisilerce segilen biri kardeglerin sorumlulugunu iist-
lenmelidir. Bu tertip ile hem topluluk hem de fertler zahmet ¢ek-
mez ve kurulu diizen aksamamis olur. Ayn1 zamanda gelen ziya-
retgilerde magdur edilmis olmaz. Yine kardesler arasinda ekmegin
boliisiilmesine, ne kadar ihtiyag olduguna ve tedarikine bu yetkili
kisi bakmalidir. Onun y6netiminde zuhura gelen uygunsuz davra-
niglardan yine o sorumlu tutulmalidir. Tiim bunlara ek olarak bas-
kesis var olan problemleri kendi dairesinde olanlar ile paylasmaldir.
Topluluklarin liderlerinin ara sira tayin edilen zaman ve yerlerde
bir araya gelmeleri iyi bir davranis sekli olur. Bu toplantilarda on-
lar olumsuz giden hadiseleri, fevkalade zor olan hususiyetleri, yo-
netimle ilgili detaylar1 ve buna benzer hadiseleri vaz etmelilerdir.
Ayrica onlardan biri herhangi bir konuda kabahatli ise bu konu-
daki yarg herkesin sahadeti ile tasdik edilmelidir.>”’

Ornegin el ve ayaklar goziin kilavuzlugunu takip etmez ise
sonu yikim ile neticelenir. Aynen bunun gibi karsilikli iligkileri be-
lirleyen iyi kurulmus bir diizene ihtiyag¢ vardir ve bu diizenin sag-
layicist bagrahiptir. Ancak bagrahibin davraniglar1 ve yaptig1 her
sey kardeslerin merakina sebebiyet vermemelidir. Bagrahip zaten
gerekli oldugu durumlarda ariflik bakimindan iistiin kardesler ile
toplanip istisare yapmalidir.’”®

14. Manastirdan Ayrilma

Basil’e gore baglangigta kendini Tanrr’ya adayip da sonradan
vazgegcenler, yani topluluga kabul edilip de sonra s6ziinden do-

377 Basil, Long Rules, 25, 30, 35, 43, 45, 54.
378 Basil, Long Rules, 24, 48.
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nenler, Tanrr’ya karsi giinah iglemis kisilerdir. Onlar yaptiklar1 bu
hiirmetsizlik ile Tanrr’ya hirsiz olarak goriiniirler. Kardesler, eger
onlar zor durumda olsalar bile onlarin kapilarin1 agmamallardir.
Basil’e gore kardeslerin iki sebepten Gtiirii birlikten ayrilmalar zo-
runludur. Birincisi topluluk yasamina zarar veren davraniglarin-
dan dolayi, ikincisi toplulukta yasamak i¢in taahhiit ettigi kararda
azimli bir sekilde duramayanlar igin. Eger kardes ilk tekdir ile 1s-
lah olursa birligin serefine halel getirmis sayilmaz. Eger uyarilar
ile tashih edilemez ise ona birkag kisinin sahitliginde yol verilir.
Bagka sebepler ile kardsslerin topluluktan ayrilmalarina miisaade
edilmemelidir. Ciinkii o zaman Isa-Mesih’in ad1 iizerine hem ha-
lel gelir hem de birlikte huzursuzluga sebep olur.3

15. Manastir Binasi

Misir'da erken dénem igin inga edilen manastirlar, onlarin igi
ve etrafindan bahsederken, aslinda Hiristiyan manastirlarinin her
cografya da hemen hemen aym 6zelliklere sahip olduklarini be-
lirtmek gerekir. Bir kere her manastir bir duvarla gevrilidir ve ki-
liseyi de i¢ine alir. Manastir giriginde, daha once ifade edildigi
gibi bir bekleme salonunu bulunmaktadir. Manastir yemekhanesi
ise kesislerin siirekli bir toplant1 meclisi gibidir. Orada sessizlige
dikkat ediliyor ve dl¢iiniin sinirini kagiranlar ayakta durarak hem
kendi pismanligini yasiyor hem de bu halleri ile digerlerine ibret
oluyorlardi. Manastir da kitaplarin konulacag: bir kameriye bulu-
nurdu. Giysiler i¢in bir dolap, mutfak, kiler, ekmekgi diikkkani, kli-
nik manastir yapisinin ana unsurlariydi. Ayrica demirhane, maran-
gozhane, tabakhane, ayakkabici diikkam ve toplulugun iigerli ve
dorderli olarak béliistiiriildiigii evler Pachomius manastirlarinin en
onemli yapilaridir. Daha 6nce Pachomius’un kurallarinda gordii-
glimiiz gibi, manastirin bir de bahgesi bulunmaktadir.

379 Basil, Long Rules, 14, 36.
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Bunlara benzer Pachomius manastirlannda diger kurallar s6yledir:

Hi¢ kimse komsusunun hiicresine igsaret vermeden girme-
melidir.

Kimse komsulariyla karanlikta konugmamaldir.

Kardegsler ikili olarak ayn1 hasir veya kege iizerinde otur-
mamalidir. Yiiriirken, otururken ya da ayakta dururken ol-
sun, kimse eliyle veya bagka bir sekilde yanindakine do-
kunmamalidir ve herkes birbirinden yarimkol uzaklkta
olmalidir.

Kimse evreisi veya yardimcisinin izni olmaksizin birbasg-
kasinin ayagindan bir dikeni ¢ikarmamalidir.

Kimse evreisinin izni olmadan birbagkasini veya kendini
tirag etmemeli ve ettigi durumda her ikiside oturuyor ol-
mamalidur.

Hergiin aksamleyin evreisinin yardimcisi kameriyeden ki-
taplan getirmeli ve onlar yerlerine koymalidir.

Higbir kardes evreisinin iani olmaksizin, kendi kardesi dahi
olsa, diger bir kardesten bir sey almamaldir.

Higkimse kilitli bir hiicre de ya da oda da kalmamalidir.

Iki kisi bir egersiz esek iizerinde veya bir araba iizerinde
oturmamalidur.

Manastira doniildiigiinde binek hayvam yapilmis bir esek-
ten inip gerekli olmadik¢a Gniinde yiiriinmemelidir.

Kimse tahil ambarina génderilmedikce girmemelidir.
Hicbir kardes hiicresinde bir sey yememelidir.

Kardeslere emredilmeden evvel kimse evinde bir ates (titsii)
yakmamalidir.

Hi¢ kimse evin haftalik hizmetgisinin izni olmaksizin 1s-
lak otlardan almamalidir.
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- Kim kayip olan bir seyi bulursa, komiinyonun 6niinde onu
ti¢ giin boyunca asili tutmalidir.

- Kardegsler evlerinde izin olmadan ayn bir mesken (hiicre)
yapamazlar. Yine onlar ev i¢inde herhangi bir sey hakkinda
karar veremezler.*

Bu kurallar birka¢ manastirda uygulanmug degildir. 4. ve 5. yiiz-
yilda imparatorlugun hemen her yerinde yeni insa edilmeye basla-
* yan manastirlar igin bu kurallar 6rnek tegkil etmistir. Anadolu’da
Basil, Pachomius kurallarin1 géz 6niine almig ve degisik sekil-
lerde kendi sistemine adapte etmistir. Jerome, Pachomius kuralla-
rin1 404 yilinda Latince’ye gevirerek, ilk dnce italya Gaul'da sonra
da tiim batida topluluksal manastirciligin gelismesine biiyiik katki
saglamstir.®®! Pachomius’un koydugu kurallar Anadolu’da kurulan
tiim manastirlar igin bir tiiziik oldugu gibi Batrda da monastisiz-
min kurucularindan Benedict iizerinde biiyiik bir tesir yapmustir.

Gordiiglimiiz gibi Pachomius manastirlarinda itaat en 6nemli
unsurdur. Daha once de soyledigimiz gibi onun asker kokenli ol-
masl, kurdugu manastir diizenine tesir yapmis olabilir. Adeta bir
karargahi andiran Pachomius manastirlarinda tiimm manastirdan
sorumlu bir bagkesis (abbot) bulunurdu. Ayrica her evin yine re-
isi vard1 ve o reis evindeki kesiglerden sorumluydu. Haftalik hiz-
met i¢in gorevli olan kesislerde vardi. Yine manastir etrafinda bir
meslek grubunda calisanlar islerine gidip gelirlerdi. Isleri yaparken
dahi sessiz olmalar gerekirdi. Manastir iginde de sessizlik 6nem-
liydi. Ozellikle manastir yemekhanesinde kimse birbiriyle konu-
samazdi. Komiinyon'da ya da ev de Kutsal Kitab dersleri veyahut
diger egitimler esnasinda yakisiksiz hareket yapan cezalandirilird.
Bu ceza genelde kesisin pismanlik duymasi ve ayakta bekletilme-

380 Bkz. Pachomius, Rules, 89, 94, 95, 96, 97, 101, 106, 107, 109, 110, 112, 113,
114, 120, 124, 132, 134.

381 Workman, The Evolution of the Monastic fdeal, s. 117; Andrew-Jacobs, Chri-
sitanity in Late Antiquity (300-450), s. 291.
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siyle uygulanirdi. Manastir disinda ¢alisan kesislerin manastirda
da ugragmasi gereken en 6nemli is sepet ve halat 6rmekti. Sabah
kalkan kegsislerin giin boyunca takip ettikleri diizenli ibadet saat-
leri vardi. Yemek saatleri de vardi, ancak bu manastirdan manas-
tira farklilik arzetmekteydi. Baz1 manastirlar da sofra zengin iken
bazilarinda daha sade idi.

Pachomius manastirlarinda en 6nemli 6zellik, diizenin kesi-
sin daha ziyade kendi kendiyle ilgilenmesi iizerine kurulu olmasi-
dir. Yani bir kesis kendi isini en iyi sekilde yapmalidir, aksi halde
sorumsuz olan kesis ev reisinin ihtariyla yola gelirdi. Anadolu’da
kurulan Basil manastirlarinda ise, kesigin bir diger kesisi hatala-
rindan dolay: diizeltmesi en biiyiik erdem olarak karsimiza gikar.

Yukarida ifade ettiklerimizin diginda Basil’in diger Uzun Ku-
rallan1 su konulan ihtiva etmektedir:

*  Emir ve diizen iizerine,

+ Tann sevgisi lizerine,

* Hayirseverlik iizerine,

¢ Tann korkusu iizerine,

+  Unmitsizlikten kaginma iizerine,

» Topluluk iginde sessizligin 6nemi iizerine,
Olgiiliiliigiin gerekliligi iizerine,

e Giilmenin sinir1 iizerine,

* Kardegslerin sirlari lizerine,

* Bagrahibin talimatlarinin kabul edilmesi tizerine,

Erkek kardeslerin hizmetlerini yapanlar iizerine.

382 Bkz. Basil, Long Rules, 1, 2, 3, 4, 5, 13, 16, 17, 26, 31, 34.
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rYyy

D. MANASTIRCILIGIN GELISME SAFHALARI

I. ERKEN BiZANS'TA DIGER BOLGELERDE
MANASTIR HAYATI

Misir’da Paul, Antony ve onlar gibi birgok miinzevinin ¢ol-
lere ¢cekilmesiyle baglayan Hiristiyan manastirciligl, yine Misir’da
Pachomius’un hem kadinlar i¢in hem de erkekler i¢in tesis ettigi
manastirlar ile kurulmus oluyordu. Bu sekilde dogan Hiristiyan
monastisizmi gok gegmeden kuzeye de gegerek dzellikle Bizans’in
dogu eyaletlerini bagtanbaga sard1. Kuzey Suriye, Kapodokya, sim-
diki Tiirkiye’nin dogusunda olan Mardin, Nusaybin, Urfa, Diyarba-
kir bu akimin etkisini daha 4. yy. da hissetmigti. Yukarida saydigi-
miz bolgelerde, daha sade bir yagant: siirmek isteyenler kendilerini
¢ollere ve diger 1ss1znoktalara gekerek inzivaya gekilirken, tam ak-
sine bunu bir paylagim olarak goriip karsilikli yardimseverlik ile
Tanrr’nin hognutlugunu kazanmayi dileyenler sayisiz manastirlar
kurmuglardir. Erken Bizans’ta, Hiristiyan monastisizmi ve Dogu
Hiristiyanlig: igin bilyilik 6nem tasiyan iki 6nemli bolge de Filis-
tin ve bagkent Istanbul'dur.

1. Filistin’de Manastir Hayati

Erken donem Kilise Tarihi yazar1 Eusebius (260-340) yazdig1
eserinde monastik topluluk olarak herhangi bir Hiristiyan miinzevi-
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lerinin kiimelesmesinden bahsetmemesine ragmen 2. yiizyilin Ku-
diis piskoposu Narcissus’u miinzevi olarak ifade etmektedir. Kilisede
birgok gizemli isler yaparak insanlar1 hayrete diigiiren Narcissus,
Kiliseyi terk ederek ¢ollere ¢ekilmis ve gizli yerlerde yillarca ya-
samigtir. Kimse onun nereye gittigini bilmedigi i¢in komsu kilise-
lerin piskoposlar1 Dius’u onun yerine piskopos tayin etmiglerdir.*3

Misir’da ki Antony’nin Hiristiyan monastisizmi i¢in tasidigy
Ooneme benzer sekilde, Filistin’de de Aziz Hilarion bir o kadar
Onem tasimaktadir. 4. yilizyilda yasayan Aziz Hilarion’un hayati,
ilk miinzevi Paul’'un da yasamoykiisiiniin yazari olan Jerome tara-
findan Bethlehem’de 390 yilinda yazilmigtir.** Hilarion, Filistin’de
Gaza sehrinin giineyine yaklagik olarak bes mil mesafedeki Tha-
batha kasabasindandir. iskenderiye’de gramer egitimi alirken Misir’lh
Antony’nin linlinli duymus ve onu gérmek i¢in ¢6le dogru yola ko-
yulmusgtur. Yagamoykiisiiniin yazanna gore iki ay kadar Antony’nin
yaninda kalmis ve kendine hakim olma metotlarin1 deneyim etmis-
tir. Onun yanindan déndiigiinde ise ailesi 6lmiistii. Kendisine kalan
mirasi kardegleri ve fakirler arasinda paylastirdiktan sonra oradan
ayrilmis ve asketik bir hayat yagsamaya baglamistir. Hiicresinde ag-
lik, susuzluk, soguk ve sicaga kars1 kendini egitmeye ¢aligmigtir.38

Giinbatimindan evvel higbir sey agzina koymuyordu. Onun
megguliyetleri: ibadet, dualar, mezmurlar terenniim etmek, Kut-
sal Kitabi ezberlemek ve sepet ormekten ibaretti. Hiicresi yalnizca
bes adim yiiksekligindeydi ve adeta bir kabiri andirtyordu, kendi
boyundan daha algakti. Sade zeminde uyuyordu, saglarini sadece
yilda bir kez o da Paskalya giiniinden evvel kestiriyordu.*¢

Zamanla diger miinzevilerde onun yanina toplanmaya baglad1
ancak Hilarion bu yakinlagmadan rahatsiz oldu ve ikamet yerini

383 Eusebius, HE, VI, Chap. 9,10.

384 Bkz. Jerome, The Life of Hilarion, NPNF, Vol. VI, s. 303-315.

385 Jerome, The Life of Hilarion, Chap. 2-3; Ayrica bkz. Sozomen, HE, III, Chap.
14.

386 Jerome, The Life of Hilarion, Chap. 4-10.
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degistirmek zorunda kald:. Sicilya, Dalmagya ve en sonda 371 y1-
linda orada vefat ettigi Kibris’a gitti. Daha sonra 6grencisi Hesy-
chius onun cesedini Filistin’e getirdi.®®’ Yagsamoykiisiiniin yazari
Jerome’ye gére Hilarion’un kisaca hayati bu sekildedir.

Kilise Tarihgisi Sozomen’de Filistin miinzevilerinden bahseder-
ken Hilarion, talebesi Hesychius ve daha sonra Kibris piskoposu
olacak (367) Epiphanius’u zikretmektedir.*®® Hilarion’dan sonra
Onemli bir diger isimde Judaea ¢6liinde Pharon Lavrasinin kurul-
masina katki saglayan Chariton'dur. Monastik hayatin Filistin’de ki
erken dénem seriiveni hakkinda en kapsaml bilgi Cyril of Scytho-
polis (6. yy.)'in ilk kegisleri ele alan birgok biyografisi vasitasi ile
elde edilmigtir. Bu kesisler arasinda St. Euthymius, St. Sabas, St.
Theodosius vardir. Bu kesislerden en iinliisii 439 yilinda dogan
ve Filistin’in 6nemli kesislerinden biri Euthymius’un talebesi olan
Sabas’tir.’®® Sabas, birgok larva kurmus ve Biiyiik Lavra’da olii-
miine kadar yagamigtir. 6. yy. ile zayiflayan Filistin manastirciligy,
7.yy. da Arap iggali ve birgok tartigmanin etkisiyle imparatorluk
ile olan iligkisini kaybetme noktasina gelmistir.**

4. yy. da Filistin’de kok salan Hiristyan manastirciliginin énemli
simalarindan olan Gerasimos Likya’li, Theodosius ve Sabas ise Ka-
podokya’lidir.®' Goériildiigii gibi Filistin de manastirciligin gelisimi
daha ziyade distan gelenler ile hiz kazanmigt1.

Filistin’de ki monastisizmin bir farki da burada lavra tipi yapi-

larin ilk donemde manastirlarin yerini tutmus olmasidir. Ayri hiic-
releri bulunan miinzevilerden olusan lavranin birde tipki manastir-

387 Jerome, The Life of Hilarion, Chap. 35-47.

388 Sozomen, HE, VI, Chap. 32.

389 Byzantine Monastic Foundation Documents, Vol. I, Ed. John Thomas-Ange-
la Constantinides Hero, Dumbarton Oaks Studies, Washington, D.C., 2000, s.
1311; Butler, “Monasticism”, s. 529; Vasiliev, Bizans imparatorlugu Tarihi, s.
233.

390 Delehaye, “Byzantine Monasticism”, s. 138-139; Byzantine Monastic Founda-
tion Documents, Vol. I, s. 1311 v.d.

391 Mango, Bizans, s. 123-124; Butler, “Monasticism”, s. 529.
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larda oldugu gibi bagkam (abbot) vardir. Miinzeviler orada sadece

Cumartesi ve Pazar giinleri bir araya gelirlerdi.**

Bu kurumun kutsal topraklarda gelismesi igin seckin sahisla-
rin katkilarida yok degildir. Bunlardan en 6nemlisi Eudocia’dir. S.
yy.mn ortasinda Kudiis’ii ziyaret eden Eudocia burada birgok ma-
nastir inga ettirmistir. Evagrius, buradaki zahitlerin diinya i¢in ke-
derlenecek higbir seye sahip olmadiklarini ve sadece iizerlerinde

giysileri oldugunu ifade etmigtir.>

2. Istanbul’da Manastir Hayati

Imparatorlupun baskenti olan Constantinople, Bizans’in diger
dogu eyaletlerine oranla manastirlar ile daha ge¢ tanigmgtir. Cons-
tantine zamanina tarihlenen bagkentte ¢ok fazla manastir yoktur.
Buranin ilk kesigleri Patrik Macedonius’a tutunan kiigiik heretik
gruplardi ve siireklilikleri de yoktu. Baskentte tam olarak monas-
tisizmin baglangic1 Theodosius (375-395) zamanina rastlar. Jonas,
Isaac, Dius isimleri burada ilk zamanlar igin zikredilmektedir. En
Onemli manastirlardan biri yine Bithynia sinirindaki Rufinus tara-
findan kurulan Rufinianae Manastir’dir. Misirdan gelen buranin

kesisleri Rufinus’tan sonra tekrar kendi iilkelerine donmiislerdir.*

Bu bakimdan diyebiliriz ki bagkent, iskenderiye, Antakya, Ka-
podokya ve simdiki Tiirkiye’nin dogu eyaletleri ile kargilagtirildi-
ginda daha ziyade ikinci bir konaklama yeri olmustu. Suriye’li Isaac
ve Ermenistan dogumlu Jonas ile bagkentte baglayan®* monasti-
sizm, bu agidan bakildiginda tipk: Filistin’de ki gibi digtan gelen

392 Delehaye, “Byzantine Monasticism”, s. 139; Daha aynntih bilgi igin bkz.
Evagrius, HE, I, Chap. 21.

393 Evagrius, HE, I, Chap. 21.

394 Delehaye, “Byzantine Monasticism”, s. 144.

395 Bury, Late Roman Empire, Vol. I, s. 385.
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insanlar tarafindan sekillenmisti. Yine siituncu Daniel, Antakya’l
meshur Simeon’u burada taklit etmeye ¢aiigmigt:.

4. ve 5. yiizyilda imparatorlugun bagkenti i¢in kuskusuz yazi-
lar1 ve goriigleriyle en 6nemli simalardan biride kesis, hatip ve sair
olan®’ John Chrysostom’dur. Onun hayatin1 bes kisma ayirmak
miimkiindiir. Birincisi, vaftiz olana kadar (347-370) Antakya’da ki
hayati, ikincisi, 370 ve 381 yillar1 arasindaki asketik ve monastik
hayati, li¢iinciisii, 381 ve 398 yillar1 arasindaki Antakya’da diya-
konluk, papazlik ve vaizlik hayati, dordiinciisii, Constantinople’de
398 ve 404 yillani arasindaki episkoposluk hayati, besincisi de, 404
ve 407 yillar1 arasindaki siirgiin dénemi.**® John Chrysostom, 6zel-
likle kesislerin diinyevi islerle meggul olmalarini elestirmigtir.3®

Kugkusuz erken donem igin bagkentte kurulan manastirlarin
en Onemlisi Stoudios Manastirr’dir. 5. yiizyilin ortasinda Stoudios
tarafindan kurulmustur ve ilk ii¢ ylizyil daha ziyade kendi isle-
riyle mesgul olmus ve pek ismini duyurmamustir.*®® Bu cemaat za-

396 Mango, Bizans, s. 125.

397 Hadrill, Christian Antioch, s. 155.

398 Hans Von Campenhausen, The Fathers of the Grek Church, (Trans. Stanley
Godman), Pantheon Books, New York-1959, s. 129 v.d; Vasilev, Bizans im-
paratorlugu Tarihi, s. 118-119.

399 Sozomen onun hakkinda §oyle diyor: “John Chrysostom birgok kesisle miina-
kasaya girmisti, 6zellikle de Isaac ile. O, ziyadesiyle kesislere manastirlarda
siikunet iginde kalarak felsefe ile meggul olmalarinmi tavsiye ediyor; onlar: tiim
adaletsizliklere karg1 koruyor ve gayretli bir sekilde her tiirlii ihtiyaglarim gi-
deriyordu. Ancak, kapidan ¢ikip da mekanlarim terk ederek sehirde goriinen
kesislere serzenis de bulunuyor ve onlar1 hakir goriiyordu. Bundan 6tiirii O’na,
rahipler ziimresi ve birgok kesis tarafindan merhametsiz, hiddetli, suratsiz, ki-
birli yakistirmalan yapild1 ve onlarin diigmanligim kazandi. Bu yiizden onlar,
hi¢ tereddiit etmeden sanki gergekmis gibi, Chrysostom’un kimseyle bir sey
yemedigini ve ona sunulan higbir yemek davetini kabul etmedigi sayiasim ya-
yarak, onun itibarim halk goziinde diisiirmeye gayret gosterdiler.” Bkz. Sozo-
men, HE, VIII, Chap. 9.

400 798 yilindan sonra manastirin bagrahibi Theodoros ile birlikte bu manastir ve
devlet iligkileri farkh bir boyut almistir. Yine Theodoros, Stoudios manasti-
rinda ikamet ederken bagka ii¢ manastir daha onun y6netiminde bulunmustur.
700 ya da 1000 civannda kesis onun y6netiminde bulunuyordu. Theodoros’un
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manla bagkentin en biiyiik ve en etkili toplulugu olacaktir.®*! 798
yilindan itibaren 826 yilinda 6liinceye degin bu manastirin bagra-
hibi olan Theodoros imparatorlugun kilise ile iliskilerine ok fazla
miidahale etmistir. O, 6zellikle Kapodokya’li Basil’in yazilarindan
etkilenmistir. Manastirin iginde egitim faaliyetlerine ve hastalarla
ilgilenilmesine dikkat etmistir. Theodoros bir yazisinda imparator
yetkisi ve din ile ilgili konulan sdyle islemistir:

“Bu sorun, Imparatorun sivil mahkemede bakma ve yargilama
yetkisi olan diinyevi ve cismani iglere iligkin degildir; ilahi ve se-
mavi 6gretilerle ilgili bir sorundur ve ancak Tanr1 soziiniin ken-
disinin §oyle dedigi kimselere verilmistir: ““Siz yeryiiziinde neyi
baglarsaniz, o gokyiiziinde baglanmig ve yeryiiziinde neyi ¢ozer-
seniz, o gokyiiziinde ¢dziilmiis olacaktir”” Boyle yetkilendirilen-
ler kimlerdir? Havariler ve ardillar1. Ardillar1 kimlerdir? Roma’da
birinci makamda bulunan: Konstantinoupolis’te ikinci makamda
bulunan: Aleksandria, Antiokhia ve Jerusalem’de ki makamlarda
bulunanlar. Kilisenin beg erklik yetkesi uyarinca, tanrisal 6gretiler
konusunda yargi divani olanlar, bunlardir. Kral ve hiikiimdarlara
yalnizca yardimda bulunmak, 6gretilere taniklik etmeye katilmak
ve dindis1 islerde anlagmazliklar: uzlastlrmak diiser. Tanrisal 6g-
retiler konusunda, Tanr1 onlara bagka higbir sey vermemistir; or-
taya ¢iksa bile bagka higbir sey siirekli olmayacaktir.”™

Irene’den sonraki Bizans yoneticileri ile pek iyi iligkileri olmamugtir. imparator
Leo V (813-820)’e muvafakat etmeyince siirgiine gonderilmistir. Onun yoklu-
gunda Leontios manastir1 yonetmistir. 826 yilinda Theodoros 6lmiistiir. Ondan
sonra ardillarinin Imparator Theophilos (829-842) zamanina kadar manastira
geldikleri kuskuludur. Ciinkii bu manastir ikonalara savas agan imparatorlar
devrinde ¢ok fazla rahat birakilmamigtir. Theodoros’tan sonra onun erkek kar-
desi Joseph manastir1 yonetmistir. Ikonakiric1 imparatorlara kars: direnisiyle
tinlenen bu manastir 10. yy. ile politikasinida degistirmistir. Artik bu manastirin
yoneticileri imparatorlarin 6nemli adamlar1 olmuslardir. Byzantine Monastic
Foundation Documents, Vol. I, s. 68 v.d.

401 Bury, Late Roman Empire, Vol. I, s. 386.

402 Emest Baker, Bizans Toplumsal ve Siyasal Diisiiniisii, Cev. Mete Tungay, Imge
Kitabevi, 1995, s. 101.

148



Ortagag Dogu Hiristiyanhiginda Manastir Hayati

Gordiigiimiiz gibi dordiincii ve beginci ylizyillarda Chrysostom’un
“kesis manastirinda kalmali” goriisii agir basarken, bundan dort
yiizy1l sonra ise artik manastirlar ve onlarin bagkesisleri Impara-
torluk-Kilise iligkilerinde biiyiik oranda sbz sahibi olmuslardu. iste
aradan gegen dort yiizyil bu iliskiyi sekillendirmisti. Imparator Jus-
tinian zamaninda bile, 536 yilinda bagkentte sadece erkekler i¢in 67
manastirin®® varligini diigiindiigiimiizde, onlarin sosyal, siyasi ve
dini hayata iligkin 6nlenemez etkilerini biraz olsun anlayabiliriz.**

ITI. SAPKINLAR ve IMPARATORLUK-KESIS ILISKiSi

. Erken Bizans doneminde monastisizm bir yandan gelismeye
baglarken bir yandan da kendi biinyesinde degismeler yasiyordu.
Bu degisime kime zaman yine kesisler onciiliik etti, kimi zamanda
imparatorluk yonetiminin etkisi oldu.

1. Sapkinlar ve Gangra Sinodu

Bizans’ta Erken Dogu Hiristiyanliginda manastir tarihine bak-
tigimizda heretik olarak tanimlanan akimlarda yok degildir. Isa’min
tabiatlar1 ya da Meryem’in Tanr’nin anasi m1 yoksa insan olan
Isa’min anas1 m1 gibi tartismalar Hiristiyanhkta mezhep ayrilik-
larin1 dogurmustur. Bagkentte imparatorlar ile bir nebze saglanan
otorite, 6zellikle dogu eyaletleri olan Misir ve Suriye gibi bolge-
lerde ulusalci karakterin giiglii olmasi nedeniyle aym basariy: gos-

403 Bury,LateRomanEmpire, Vol. I, s. 362; Delehaye, “Byzantine Monasticism”,
s. 145; M. V. Levtchenko, Kurulusundan Yikiligina Kadar Bizans Tarihi, (gev.
Maide Selen), Doruk Yayimcilik, 2007, s. 29.

404 6. yiizyilin Pagan tarihgisi Sozimus §oyle diyor: “Onlar resmi evliligi reddet-
tiler, sehirler ve kasabalar ne devlete herhangi bir hizmeti olan, ne de savag
i¢in bir faydasi olan bu adamlar ve meskenleriyle doldu tast;; ancak Arcadi-
us zamanindan beri git gide biiyiiyerek giinlimiize kadar geldiler ve ellerinde
bulundurduklan her seyi fakirlerle paylastiklar1 bahanesiyle ya da yoksullugu
azaltacaklari tarzinda konugarak devlet arazisinin biiyiik kismina sahip oldu-
lar.” Bkz. Bury, Late Roman Empire, Vol. I, s. 387.
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terememistir. Sonucunda ise onbinlerce insan inanglarindan Gtiirii
canindan olmustur. Sirf mezheplerinden dolay: imparatorluk bir-
ligine tehdit olarak algilanan bu akimlarin ne kadar iizerinede gi-
dilse, adeta onlar bu inanglar ugruna akitilan kanlarla daha da gii¢
kazanmuglardir.

Manastir tarihi agisindan en eski belgelerden biri*® olmasi ha-
sebiyle 6nem kazanan, 4. yy.in ortasinda Gangra (Cankiri)’da top-
lanan sinod ve alinan kararlarda, iste bu sekilde heretik olarak ka-
bul edilen bir akima karsiydi. Eustathius’un kesiglere yonelik tegvik
ettigi uygulamalarin yaratti1 endise bu sinodun toplanmasinin ne-
denidir. 340 y1l civarinda Cankirr’'da toplanan sinod da 20 adet ka-
nun belirlenmis, ayrica Armenia piskoposlarina gonderilmek iizere
bir de mektup kaleme alinmistir.*® Bu sinoda katilanlarin nerede

gorevli olduklar1 mektupta ima edilmesede isimleri®’’? bellidir.

Toplanilan sinoda ve alinan kararlara ragmen, daha sonra
Armenia’da Sebaste piskoposu yapilacak olan Eustathius Arme-
nia, Paphlagonia ve Pontus’ta yanina birgok kesis toplamigt1. Basil
ile de tamisiklig1 olan Eustathius®un tutumlarinin yanindaki kesis-
lerden dolayida degistigi ifade edilmektedir. Sozemen onun uygu-
lamalarinin Kilisenin yasalarina aykir1 oldugunu séyliiyor. Onun
yanindaki kesigler aligilmig kesis giysisi*® yerine bagka bir giysiyi
tercih etmislerdi. Onun yiiziinden birgok kadin miinzevi olmak i¢in
kocasindan bosanmig ve daha sonra yanls yollara sevkedilmisti.

405 Mango, Bizans, s. 122.

406 Joseph Hefele, A History of Councils of the Church, Vol. II, T. & T. Clarke,
Edinburg-1896, s. 325.

407 Eusebius, Elianus, Eugenius, Olympius, Bithnicus, Gregory, Philetus, Pappus,
Eulalius, Hypatius, Proairesius, Basil, Bassus. Bkz. Hefele, A History of Coun-
cils of the Church, Vol. I, s. 325.

408 Basil, Eustathius’un kesislerinin “bayag bir manto, kusak ve iglenmemis deri
ayakkabi”dan ibaret giysilerini, kendisininde benimsedigini s6ylilyor. Bkz. Ba-
sil, Letters, 223 (3).
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Kadinlar bir kadin gibi davranmay: birakip, goriiniislerini degis-

tirmek zorunda kalmiglar ve saglarin1 da kestirmiglerdi.*®

Kilise tarihgisi Socrates, Eustathius’un daha evvel kendi babasi
olan Caesarea piskoposu tarafindan papazliga uygun davranslar
sergilemediginden dolay: azledildigini*? sGyliiyor.

Bu sinod toplanirken resmi gerekge su idi: “Piskoposlarin bu
en kutsal sinodu Kilisenin bazi gereksinmeleri ve Eustathius™un
faaliyetlerinin tedkik edilmesi igin toplanmigtir; Onun taraftarla-
rinin birgok yakigiksiz davranigina sahit olunmus ve bu yiizden
onun sebep oldugu belalarin ortadan kalkmas: saglanacaktir.*!!

Eustathius’un kesislere tavsiyesiyle yarattigi endiseye sebep
olan bu uygulamalar1 soyleydi:

-Evliligi yasakliyor, evli olanlarin birlikteliklerini bozuyor ve
buna uymayan kigilerin kurtulusa eremeyecegini soyliiyordu. Evli
olanlarin evinde kesinlikle dua etmiyorlai' ve Komiinyona katilmi-
yorlard1. Evli rahipleri hakir goriiyorlard:.

-Toplu ayinler yerine, sadece kendi taraftarlarinin katildig1 ayin-
lerini 6zel yerlerde yapiyorlardi.

-Koélelerin efendilerine olan baghliklarim zayiflatiyor ve on-
lardan ayrilmalarini 6neriyordu.

-Kadinlarin erkek kiyafetlerini giymesini zorunlu tutuyor ve
saglarin1 da dindarlik geregince kesmeleri gerektigini 6giitliiyordu.

-Pazar giinii orug tutuyorlar ve kilisenin belirledigi giinlerde

orug tutmuyorlardi.

-Tiim hayvansal gidalar1 yasakliyordu.

409 Sozomen, HE, III, Chap. 14.

410 Socrates, HE, II, Chap. 43.

411 Kidd, Documents of IIlustrative of the History of the Church, Vol. II, No: 16;
Hefele, A History of Councils of the Church, Vol. II, s. 326.
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-Sehitler i¢in yapilan ayinleri kiigiik goriiyorlar ve onlara kati-
lanlarla alay ediyorlardi.*?

Iste Eustathius’un bu uygulamalarina engel olmak igin boyle
bir 6nlem alinmust1. Sinod da alinan 20 karara* gore Eustathius’un
tavsiyelerine uyanlarin aforoz edilmesi kararn alindi. Ancak daha
sonra onun Sebaste piskoposu yapilmasi tam bir heretik olarak dam-
galanmadigim gosterir.** Erken dénem i¢in sadece Eustathius ve
taraftarlar1 degil, yine Mezopotamya da Messalienler ve Audien-
ler de benzer sekilde 4. yy.in kilise anlayigina ters diisen asketik
mezhepler olarak goriilmiistiir.*

Genel monastik anlayisla ters diisen bir diger kesis grubuda
Sarabaitler’dir. Imparator Valens zamaninda 4. yy’in ortasinda Ar-
menia, Misir ve Pontus’ta siirekli hareket halinde yagayan bu ke-
sis grubu herhangi bir manastir disiplininin altina girmemislerdir.
Bagrahibin kisitlamalarina maruz kalmamak igin, tipk1 Budist ke-
sisler gibi dilenci olarak yagsamuglardir. Yollar iizerindeki manas-

tirlarda sadece konaklamak igin kalmiglardir.

2. Kesis-Kilise ve Imparatorluk iliskileri

Kesislik ya da monastisizm, kilisede dahil tiim toplumsal mii-
nasebetlerden uzak durmaya yonelik bir tesebbiis olarak baglamigti.
Pachomius’ta “Bir kesis, ona rahat vermeyecek olan kadindan ve
piskopostan kaginmalr’*” demigti. Her ikiside bastan ¢ikarici ola-
rak algilaniliyordu. Kadin cinsel ¢ekiciliginden dolayi, piskopos
ise Onemsiz bir araci goriildiigii i¢in hor goriiliiyordu. Manastir
cevreleri, bir kesis piskopos olmak i¢in heves ettiginde onu hiya-

412 Hefele, A History of Councils of the Church, Vol. II, s. 326-327.

413 Bkz. Hefele, A History of Councils of the Church, Vol. II, s. 327-334.
414 Mango, Bizans, s. 123.

415 Schaff, History of the Christian Church, s. 199-200.

416 Bu konu hakkinda bkz. Cassian, Conferences, XVIII, Chap. VII.

417 Schaff, History of the Christian Church, s. 173.
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net eden bir insan olarak algiliyordu. Ciinkii piskoposluk daha zi-
yade diinya isleriyle alakaliydi. Az da olsa baz: kesislerin bunun
i¢in tutkulu oldugunada sahit olunurdu.

Piskopos ve aziz yakinlagmasini saglayan erken dénem i¢in en
biiyiik sahsiyet olarak St. Athanasius goriiliir. Ortodokslugun en
énemli savunucularindan biri olarak kabul edilen Iskenderiye pis-
koposu Athanasius, Antony’nin yagamoykiisiinii yazarak hem di-
ger ornekler i¢in bir taslak olugturmug hemde zamanin Aryani tar-
tismalar1 esnasinda bu yolla gii¢clenmek istemigti.

Pachomius’un yagam tarzi baglangicta resmi kilise tarafindan
hosgoriilmemis ve ayiplanmisti. Ancak zamanla Pachomius’un pis-
koposlara kars1 gosterdigi saygi kilisenin de kuskularin ortadan kal-
dirdi. 330 y1linda Iskenderiye piskoposu Athanasius’un Tabenna’da
onu resmi olarak ziyaret etmesi*®® bunun bir gostergesidir. Monas-
tisizmin geligimine baktigimizda; Kadikdy Konsili (451)’ne kadar
bu kurum halka ait bir kurum goriiniimiindeydi. Ancak kesisler
dindarlar olarak laiklerden ayriliyorlardi. Yani bunlar ruhban sinifi
ile halk arasinda bir derece idiler. Yonetici sinifi olugturmuyorlardi
ancak onlar ruhani bir asilzadelik elde etmiglerdi.*®

Kesis kilise iligkileri agisindan Misitli Ammon hadisesinde sert
bir direnis goze garpar. 381 ve 385 yillar1 arasinda Iskenderiye pisko-
posu olan Timothy, Ammon’a piskoposluk teklif etmigti. Ammon’un
cevabi ise su oldu: “Onu bana getirin ve ben onu atayacagim.*?°
Hermapolis’in Parva kasabasinin piskoposu yapilmak istenen Am-
mon bir kulagin1 kesmis, eger daha fazla israr olursa dilinide ke-
secegini sOylemistir.* Misirli Macarius (300-390) ise 40 yasinda
iken goniilsiiz bir sekilde papaz olmugtu.*?

418 Hannah, Christian Monasticism, s. 26.

419 Schaff, History of the Christian Church, s. 173.
420 Palladius, Lausiac History, Chap. 11.

421 Sozomen, HE, VI, Chap. 30.

422 Palladius, Lausiac History, Chap. 17.
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Harnack, Ortagaglar da manastirciliin 6nemine atfen “Or-
tagag boyunca yasanan dindarlik tarihi, manastir tarihidir? de-
mistir. imparatorlar da bu sekilde bir kurumun 4. yy’dan sonra
hizla yiikseligine kayitsiz kalmamiglardi. imparator I. Theodosios
ise dindar olmasina ragmen kentlerde kesislerin varligini yasakla-
mugts. Kirsal alanlarda manastirlain kurulmasini istedi ancak kisa
siire sonra bu yasa delinmigti.**

451’de toplanan Kadikéy Konsili ve buradaki bazi kanunlara
baktigimizda Kilisenin kesislere karg1 adeta bir set koydugunu go-
riiriiz. Bu konsil ile birlikte ilk defa kesislerin piskoposluk disip-
lini altina alinmasina tegebbiis edildi. Bu diizenlemeyle yiizyillardir
siire gelen monastik gelenege ilk defa resmi bir anlayis getirilmis
oluyordu. Kadikdyde karara baglanan 4. yasa soyleydi: Gergek-
ten monastik bir hayata samimi bir gekilde adim atanlar bunu ge-
refli bir sekilde yasayacaklardir. Hi¢ kimse sehrin piskoposunun
izni olmaksizin herhangi bir yerde manastir ya da dariilaceze inga
edemeyecektir. Her sehrin ve bolgenin kesigleri bagli bulunduklar
piskoposa kars1 sorumludur. Onlar siikunet taraftar1 olmahdirlar
ve kendilerini orug ve ibadete adamalidirlar. Kendi mekanlarinda
durmahdirlar ve laik ya da kiliseye ait islerle ugrasmamaldirlar.
Higbir kdle efendisinin miisaadesi olmaksizin manastirlara alin-
mamalidir. Piskopos bulundugu sehrin manastirlarin1 gézetim al-
tinda tutmalidir.*»

Yine 16. yasaya gore: Kendisini Tanrr’ya adayan bir bakireye
ve aym1 sekilde bir kegis igin evlenmesine miisaade verilmemelidir.
Yasayi ¢igneyenler aforoz edilmelidir. Ancak sehrin piskoposu mer-
hamet gosterebilir.*?6 Kadikoy konsilinin 18. yasasina gore: Gizli
toplantilar ve birliktelikler hem Tanrr’'nin kilisesinde hem de laik

423 Hamack, History of Dogma, Vol. V, s. 10.

424 Mango, Bizans, s. 126.

425 Hefele, A History of Councils of the Church, Vol. III, s. 389-390.
426 Hefele, A History of Councils of the Church, Vol. III, s. 401-402.
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yasalarda yasaklanmigtir. Eger rahipler veya kardegler bu tiir bir
entrikay piskoposlarina ya da diger rahiplere karg1 gevirirlerse, on-
larin elinden gorevleri alinmahdir.*”’ Konsilin 24. yasasina gore,
piskoposun istegi ile kadinlara tahsis edilen manastirlar, her za-
man aym sekilde kalmahidir. Onlar tekrardan laik meskenler ha-
line doniistiiriilmemelidir. Her kim bu degisime miisaade ederse
kilise kanununa gore cezalandirilmalidir. Yine kadin manastirlar
piskoposun rizas1 alinmadan inga edilmemelidir.*® Gordiigiimiiz
gibi Imparator Marcian zamaninda 451 yilinda yapilan Kadikdy
Konsili ile kesigler ve manastirlara bir nizam verilmek istenmistir.

Justinianos déneminde (527-565) kiliseye dair ¢ikarilan kanun-
larla yine manastirlarin kurulma yetkisi piskoposlarin onayma bi-
rakildi. Manastir bagrahibi piskopos tarafindan atanacakti. Ruhban
adaylan {i¢ yillik bir denemeden sonra manastirlara kabul edile-
cekti ve miinzevilerin aynm binada ikamet etmeleri istenmektey-
di.*? Justinianos ile birlikte imparatorlukta kiliseye karsi takini-
lan tavirda 6nemli degisiklikler olmugtu. Burry, “Daha 6nce higbiri
bu imparator kadar kiliseye hiikkmetmemigstir*® der. Justinianos,
papa ve patrikler dahil herkesi kendi hizmetkar: olarak goriiyor-
du.* Justinanos’un kiliseye dair ¢ikarttig1 birgok yasa, doktrin ya
da heretiklik tartigmalarin1 konu edinmiyordu. Onun daha ziyade
tizerinde durdugu konular; piskoposlarin se¢imi, papaz ve diya-
konlarin atanmasi, manastir bagrahiplerinin tayini, kilisenin yo-
netimi ve yardim kurumlarinin faaliyetleriyle ilgili meselelerdi.**
Yasalarindan birinde; imparatorlugun refahinin manastir sakinle-
rinin dualarina bagh oldugunu belirtmistir. Yine bir yasaya gore,

427 Hefele, A History of Councils of the Church, Vol. III, s. 404.

428 Hefele, A History of Councils of the Church, Vol. III, s. 408.

429 Mango, Bizans, s. 127-128; Delehaye, “Byzantine Monasticism”, s. 146 v.d.

430 Burry, Late Roman Empire, Vol. II, s. 360.

431 Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, Cev. Fikret Isiltan, TTK Yay., Anka-
ra-2006, s. 71.

432 Burry, Late Roman Empire, Vol. I, s. 361.
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bu dindarlar “tiim imparatorluk igin iffetli elleri ve temiz ruhla-
niyla Tanrr’'nin tevecciihiinii dilerlerse, ordu muzaffer olacak, se-
hirler mamurlagacak, araziler ve denizler tiim zenginligini bize
sunacaktir™3 ifadesi vardir.

536 yilinda Misir’da monofizitlere kars: yiiriitiilen tutukla-
malardan dolay1 miinzevi Maras en sert tepkilerden birini goster-
misti. Amida (Diyarbakir) yerlisi ancak Misir Thebaid’de bir hiic-
resi olan Maras, Justinianos’a olan 6fkesini kusmak i¢in bagkente
kadar gitmistir. Imparator ve Imparatorige huzurunda son derece
vahsi goriiniiglii bu kesis birgok hakaretlerde bulunmustur. Fakat
Imparator ve esi buna karsilik olarak tepki géstermemisler ve onu
gercek dindar bir filozof olarak kabul etmiglerdir.**

Imparatorluk kesis iliskileri agisindan, teolojik ihtilaflar dola-
yistyla, gogunlukla Siiryani Dogu’da monofizitlere yonelik girisi-
len takibatlarda, kesisler sik1 bir direnis gostermislerdi. Sadece ke-
sisler i¢in degil, bazen aileler i¢inde siirgiin sonucu manastirlar bir
siginak gorevini listlenmisti.** Daha geg bir donemde manastirci-
liga inen en sert darbelerden biride ikonoklazm hareketidir. Aziz
tasvirlerine karst imparatorlarca**¢ baglatilan bu hareketin amaci

433 Burry, Late Roman Empire, Vol. I, s. 362.

434 Burry, Late Roman Empire, Vol. I, s. 363.

435 Bizans Imparatoru I. Justinos (518-527) zamaminda Antakya’da ki monofizit
katlinden sonra, halka zalimce uygulanan siirgiin donemin de bunu gérmek
miimkiindiir; “Hadiseler bu sekilde kanl bir bigimde bastirildiktan sonra, o ta-
rihe kadar goriilmeyen bir tenkil (siirgiin) hareketi baslatildi. Kadikdy ve patrik
aleyhtan olan halk, evlerinden gikarilarak, aileler dahi pargalanarak siirgiine
gonderildi. O tarihe kadar Antakya halki gok savaslar gormiis, korkung ordula-
rin isgaline ugramis, sel gibi kanlar akitmist1 ve hatta memleketlerinden siiriil-
miislerdi de, fakat higbir zalim miistevli veya hiikiimdar, aileleri pargalayarak
boyle bir siirgiin veya tenkil hareketine kalkijmamisti...Buna en giizel misal
ise, Istanbul civarinda bu dénemde yerden ot biter gibi Tek Tabiat taraftar ka-
din manastirlannin ortaya gikmasidir. Bu manastirlarin sakinleri, Antakya’dan
bu donemde tenkil yoluyla buralara siirgiine génderilmislerdi. Ailelerinden ko-
pan kadinlar, burada ruhani hayata intisab etmek mecburiyetinde kalmiglardi.”
Celik, Siiryani Kilisesi Tarihi, s. 239-240.

436 Ikonoklast imparatorlar sunlardir: 717°den 741°e kadar fsauria’li IIL. Leon,
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sanata olmay1p sadece dinsel sanata ve bunun kiiltiine kars1*’ olsa
da, aziz tasvirlerine saygiy1 kusur etmeyen kesisler bu dénemde zor
durumlar yasamiglardi. Laik ruhbanin kendini geri ¢gekmesiyle di-
renis kesislerin omuzlarma yiiklendi. Ozellilke imparator V. Kons-
tantinos (741-745) onlardan “sozii edilmezler” olarak bahsediyor-
du.*® [konoklast imparatorlar déneminde kesisler gok fazla etkindi.
Konstantine V onlarin giiciinii bildigi i¢in yanina ¢ekmek istedi
ancak direnigle kargilagti. Bu donemde imparatorlar halki kegis-
lere karg1 tahrik etti. Kegisler hipodroma getirilerek birgok kiginin
oOniinde zorla rahibeler ile el ele tutusturularak onlarla alay edildi.
Bu zorlamalar sadece bagkentle sinirli kalmayip birgok yerde zu-
hura geldi. Ephesus’ta halka agik mekanlar da kesisler ya oliimii
ya da evliligi tercih ettiler.* Gordiigiimiiz gibi bir zamanlarin ¢6l
sakini kesisler zamanla imparatorluk yonetimi ile karsi karsiya ge-
lecek kadar giiglenmislerdi ancak ne kadar direnselerde boyunlari-
nin vurulmasina engel olamamuglard1. Kesisler ve manastirlar 6zel-
likle Siiryani Dogu’da bu tiir bir muameleye daha 6nce de maruz
kalmiglardi. Siiryani monofizit bir tarihgi olan Mihail sdyle diyor:

“Herakleios (610-641), Ortodokslarin (yani Monofizitler) kendi
huzuruna ¢ikmasina izin vermedi ve onlarin soymus olduklari ki-
liselerle ilgili yakinmalarini dinlemedi. Tek bagina onca gii¢lii olan
gazup Tanrr’'nin ... kendi egemenlikleri altindaki biitiin toprakla-
rinda zalimce kiliselerimizi ve manastirlarimizi yagmalayan ve bizi

741°den 775’e kadar oglu V. Konstantinos, 775’den 780’e kadar IV. Hazar
Leon, 780°den 797’ye kadar annesi Irini’nin vesayetinde VI. Konstantinos.
Auguste Bailly, Bizans Imparatorlugu Tarihi, Nokta Kitap, 2006, s. 115; Bu
hareketin baslangicini 711-713 yillant arasinda Imparator olan Filippikus ké-
riiklemistir. Bkz. Celik, Bizans Imparatorlugunda Din Devlet {liskileri, s. 75
vd.

437 Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, s. 161.

438 Mango, Bizans, s. 129.

439 Celik, Bizans Imparatorlugunda Din Devlet fliskileri, s. 106; Delehaye,
“Byzantine Monasticism”, s. 161; Levtchenko, Kurulusundan Yikihigina Kadar
Bizans Tarihi, s. 145.
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insafsizca katleden Romahilarin mel’anetini goriip, bizi Romalila-
rin elinden kurtarmak icin giineyden Ismail ogullarini getirmesi-
nin nedeni de budur. Ve gergekte, bizden alinan ve Khalkedoncu-
lara (yani Katoliklere) verilen bu kilise bolgelerinde baz1 zararlara
ugradiysak, kentler Araplara teslim oldugu zaman, Araplar o do-
nemde biitiin tapinaklarin inanglarimi korumasini izin verdiler ...
gene de bizim i¢in Romalilarin zulmiinden, mel’anetinden, gaza-
bindan, bize gosterdikleri acimasiz yobazliktan kurtulup huzura ka-
vugmus olmak higbir gekilde kiigiik bir fayda degildi”**° Goriildiigi
gibi 7. yiizyilin ilk yarsina yonelik bu degerlendirmedende anlasila-
cag iizere, Hiristiyanlarin yine Hiristiyanlara uyguladigi zuliimler
Arap hakimiyeti ile birlikte bir nebzede olsa sonlanmig oluyordu.

III. ERKEN BIZANS’TA MONASTISIZM IDEALI

Dogu Hiristiyanlig1 igin, simdiye kadar lizerinde durdugumuz
konulardan yola ¢ikarak Schaff, manastirciligin geligimini su saf-
halara ayirmaktadir:

1. Ilk safhada miinzevi hayat ne organize bir sekildedirne de
kiliseden ayr bir yapidadir.

2. ikinci safha ise tek kisinin (hermit veya anchoretism) ya-
sadig1 bir asketik yasanti bigimidir.

3. Ugiincii safhada tipk1 daha 6nce bahsettigimiz Yahudi ce-
maatleri olan Essseniler ve Therapeutae gibi, Hiristiyan-
lar arasinda da St. Pachomius 6rneginde oldugu gibi mo-
nastik bir yapilanma baglamist1 ve geliserek devam etti.**!

Havari ¢agindan itibaren Hiristiyanlar arasinda bu diinyanin

cekiciligine aldanmayip, kendi kabuguna cekilerek yasamay ter-
cih edenler olmustu. Onlardan bazis1 sdylenegelen Isa’nin yasa-
min1 kendilerine 6rnek ahrlarken, bazis1 da Kutsal Kitab’in bizzat

440 Mango, Bizans, s. 109.
441 Schaff, History of the Christian Church, s. 156-158.
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ziiht hayatina géndermede bulundugunu iddia ettiler. Baglangicta,
kilise ¢evresinde ortaya ¢ikan miinzeviler, daha sonra 1ss1z bolge-
lere ¢ekilmiglerdi. Zira Hiristiyanlik tam anlamiyla bir kesis iiret-
meden Once de kilise kurumu vardi. Zamanla tek bagina asketik
yasam bi¢imi topluluksal bir forma déniistii. Aym diigiincelere sa-
hip, ayni cinsiyetten insanlar bir araya geldiler. Misir’da Pachomius,
Anadolu’nun tam ortasinda Basil, daha giineyde Simeon, daha do-
guda Afrem, Rabbula bu ruhu canli tutmaya ¢aligtilar, yazilar1 ve
yasantilartyla sonraki ¢aglara birikimlerini aktardilar. Boylece er-
ken c¢aglarda monastik bir literatiir olugmus oluyordu.

Manastir diigiincesinin Dogu’dan Batr'ya gegiside yine bu erken
caglarda olmustu. Monastisizmin dogu ile bat1 arasinda bir etkilesim
kayna@ olmasinda Jerome, Rufinus, Athanasius gibi isimlerin bii-
yuk katkilar1 oldu. Jerome, daha 404 yilinda Misir’li Pachomius’un
kurallarim Latinceye gevirmisti.**? Tarih¢i C. Mango, “Bizans ya-
saminin bagka hicbir yonii, manastirlardaki yasam kadar genis bir
bigimde belgelenmemistir™* der. ilk Hiristiyan kesislerin biyogra-
fileri, cagdas ve sonraki donemlerin Kilise Tarihi yazarlar1 (Theo-
doret, Sozomen v.s.), erken donem manastir hayati hakkinda egsiz
bilgiler sunmaktadir. Bizans toplumu ile i¢ ige bir goriintii sergile-
yen manastir kurumu, halkin biiyiik kismini1 kendine baghyordu.
Kisi kimi zaman bu hayata erken bir donemde atilir, kimi zamanda
Obiir diinyay: garantiye alma diigiincesi ile ge¢ bir zamanda da ma-
nastir yemini edip cemaate katilanlar olurdu.*** Boylesine halk ile

442- Workman, The Evolution of monastic Ideal, s. 117.

443 Mango, Bizans, s. 119.

444 Talbot soyle diyor: “Bizans halkinin hatin sayilir bir kesimi manaswr yemini
ederdi. Bunlarin bir kismi gengliginde, kendini 6miir boyu Mesih’e adamaya
yemin etmis olur; bir kismi orta yasta, artik gocuklanm yetistitmis oldugu bir
donemde boyle yapar; birgoguda dmriiniin son demlerinde bu yemini ederdi.
Oliim désegine diistiigii anda, bdyle daha mukaddes bir atmosferde 5lmekle obiir
diinyaya selamete erme sansim yiikseltecegi inancindan Gtiirii manastir yemini
eden Bizanshlar sayillamayacak kadar goktu.” Bkz. Alice-Mary Talbot, “Bizans
Manastir Sistemine Giris”, Cogito 17, Bizans, Yap1 Kredi Yay., 1999, s. 161.
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i¢i ice giren bu kurumun temelleri, Bizans’ta din adami algisinin
ortaya ¢ikmasiyla yakindan alakaliydi.

1. Erken Bizans’ta Din Adam Algisi

Hiristiyanligin giderek yayilmasi ile zaten var olan yerel ve im-
paratorluk yonetiminin yaninda simdi yeni bir otorite merkezi do-
guyordu. 4. yy.da piskopos, imparatorluk yoneticisinden ayri olarak
artik sehrin en giiglii kisisiydi. Piskopos bundan sonra hayirsever
organizasyonlar, yiyecek, giyecek yardim v.s. iglerle ugrasiyordu.
John Chrysostom bu sekilde davranipta manevi hayati ikinci plana
iten kesisleri ve piskoposlari elestiriyordu. Zamanla kilise arazilere,
hayvanlara sahip olmug ve ruhban sinifida bu gibi iglerin zorunlu
kildig1 baz1 megguliyet sahalarinda galismak zorunda kalmisti. Ki-
lisenin hayirseverlik igleri ile ilgili Aziz Basil’in uygulamalari en
giizel 6rnektir. Basil'in piskoposluk yaptigi1 Caesarea dyle bir ge-
hirdi ki; merkezde kilise bulunuyordu, etrafinda rahipler ziimresi-
nin evleri, yabancilar igin konaklama yerleri, rahatsiz olanlar igin
hastane bile mevcuttu.**S Arkeolojik ¢aligmalar benzer kurumlarin
Suriye’de de bulundugunu ortaya koymaktadir.*6

Ge¢ Roma déneminde Misir manastirciigin besigiydi. Diizenli-
lik ve incelik bakimindan miinzevi haraketin gerek teoride gerekse
pratikte zirve noktasina ulastig1 yer olan Misir, toplum i¢inde din
adamu figiiriiniin olusmasinda ayni bagariy1 gosterememisti. Bu al-
ginin olugsmasinda Suriye, Kiigiik Asya, Filistin gibi bolgelerin et-
kisi olmustu. Misir’dan daha kuzeye Suriye taraflarina gelindikge
kesislerin farkliliklar1 ortaya ¢ikiyordu. Vahsi bir 6zgiirliik hissi,
carpici inziva deneyimleri, gevreyi kusatan bolgelerle siirekli bir

445 Durant, The Age of Faith, s. 1002.
446 J. H. W. G. Liebeschuetz, Antioch; City and Imperial Administration in the
Latter Roman Empire, At the Clarendon Press, Oxford-1972, s. 240.
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ortak yagami paylagmalari, bazeniinlerinin artmasi ve azalmasiyla,
onlar bu bolgeler igin daima canli bir figiirdii.*4’

Bazen kesilerin piskoposlar tarafindan kullanildigida oluyordu.
Piskoposa pagan-uygulamalar: rapor edildiginde, kesisler hemen
o mabede hiicum ediyorlardi. Kirsal alanda beliren bu din adam-
lary, artik arkalarindaki manevi destegi arazi sahipleri, vergi top-
layicilary, memurlar ve koyliiler ile iliskilerinde hissediyorlardi.
Antakya’da bazen kegsigler sehirde karigikliga sebep olabiliyorlardi.
Ornegin yazm ilahiler okuyarak sehre inmeyi adet haline getirmis-
lerdi. 4. yiizyil ile baglayan iste bu degisim bazen sehir yoneticile-
rini zor durumlarda birakabiliyordu.*#®

Koyliilerde artik hem dig diinyaya hakim hem de onlarin kiil-
tiir ve degerlerine sahip ¢ikan bir dayanak aramaktaydilar. Geg
Roma Imparatorlugunda ki kriz iste tam burada beliriyordu. Ge-
leneksel olarak ahali iizerinde giicii olan, varlikl1 ve gosterisli miil-
kiyetlere sahip sinif ¢gokmekteydi. 4. yiizyil ile baglayan siirecin 2.
ve 3. yiizyillardan farki buydu. Asalet sinifinin ¢6kmesine karsilik,
ziraat ve ticaret bakimndan artan refah déoneminde giiglii bir hami
o kdyiin islerinde de etkili olabiliyordu. Kiigiik giftgilerin aralarin-
daki ihtilaflar1 giderebilecek bir hakem gerekiyordu. Din adamu
gizemli diinyasi ile bunlarin hepsine gii¢ yettirebilirdi. Onlar ba-
zen beddua okurlar, bazende dua okuyarak felaketleri defederler-
di** Geg doneme ait olsada ornek olmasi bakimindan bir seytan
¢ikarma duasi su sekildeydi:

“Kork, terk et, kag, ayril, Ey miilevves seytan ... her neredey-
sen, ... ister bir yilan bi¢iminde ol, ister bir hayvanin yiiziinii al,
istersen bir duman ya da bir kus kiligina biiriin, ... ister denizde,
ister nehirde ister yerin altinda ya da bir kuyuda veya bir kayalikta

447 Peter Brown, “The Rise and Function of the Holy Man in Late Antiquity”, JRS,
16, 1971, s. 82.

448 Liebeschuetz, Antioch; Cityand imperial Administration in the Latter Roman
Empire, s. 237-238.

449 Brown, “The Rise and Function of the Holy Man in Late Antiquity”, s. 86-87.
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yahut hendekte isterse bir gélde veya sazlarin arasinda yahut or-
manda ... veya bir agaclikta ya da bir fundalikta ya da bir agacta
yahut bir kusun veya bir gokgiiriiltiisiiniin i¢inde ya da bir hama-
min ¢atisinda veya bir su havuzunun iginde ol, ne zaman geldigini
ister bilelim ister bilmeyelim ... hi¢ kimsenin yagamadig1 susuz,
corak ve siiriilmemis bir topraga git.**® Gerek siituncu Simeon’un,
gerekse Misir'li Aziz Antony’nin yagamdykiilerini okudugumuzda,
onlarin kendilerinin ve tedavi i¢in yanlarina gelenlerin iyilestiril-
meleri hususunda kiliktan kiliga giren seytanlarla nasil miicadele
ettikleri uzun uzun anlatilir.

Suriye’de koy niifusu siirekli bir hareket halindeydi. Genis bir
kitle kdy hayatinin normlan altinda yagiyordu. Hasat ve harman-
dan sonra bu kalabalik yaz ve sonbaharda iiriiniine kavusuyordu.
Zeytin ekim alanlarinin gelismesiyle Limestone Massif bolgesi ha-
reketli insan giicii i¢in miithig bir kaynak olmustu. Yine bu koylii
kalabalig1 din adamlarinin {iniinii de saglamlagtirdi. Onlar yazin
sonuna dogru kdylerinden biiyiik kitleler halinde 6lmiis din adam-
larinin mezarlarina akin ediyorlardi. Amag onun cesedinden kutsal
bir parga elde edebilmekti. Telnesin’de aziz Simeon’un siitununun
altinda toplantilar yapiliyordu. Bu bolgenin gegis noktasi olmasin-
dan dolay1 yolcular eksik olmuyor, onlarda Simeonun ziyaretgi-
leri oluyorlardi. Antakya civarindaki kéylerde oturan sakinler onlar
icin panayirlar tegkil etmisti. Bu panayirlardan biri simdiki Yeni-
sehir (Imma) civarinda bulunuyordu. Suriye iginde garnizonlarda
goérev yapanlarda bir bagka ziyaretgi grubu idi. Kesis yanina ba-
zen bir yilda yiiz taraftar toplayabiliyordu.*!

Kirsal alanda bir velinin olmasi halki rahatlatiyordu. Din adami
ugranilan felaket ve belalardan toplu olarak yapilacak ayinler vasi-
tastyla kurtulunabilecegi konusunda israrciyd1. Simeon’un hakem-
ligini gerektiren davalar, vergilerin toplanmasi hususunda yaptig

450 Mango, Bizans, s. 176-177.
451 Brown, “The Rise and Function of the Holy Man in Late Antiquity”, s. 84.
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goriismeler, hasattan sonra tam olarak ne kadar miktarin vergi ola-
rak verilmesiyle ilgili onun danigmanligina bagvurulmasi 5. yiiz-
yilda Bizansta din adaminin oynadig: rolii en iyi sekilde gosterir.
Din adami, bazen komsularin sinir anlagsmazliklarini ¢oziiyor, ba-
zen borglar iptal ediyor, bazen de diigiik bir meblag karsiliginda
borg verebiliyordu. Giinahin sinirlarini ¢izme noktasinda yine din
adamina damisiliyordu* Cogunlukla Bizans istihkamlarinin ka-
lintilarinda ve daglarda yagayan miinzeviler arasinda Erken Bizans
diinyasinin, kuskusuz en ¢arpici karakteri ve onlarin patronu Si-
meon olmustu.

Genellikle yiiksek yerleri tercih eden miinzeviler agagiya ba-
karak zengin kéyler iizerinde galigan ¢iftcileri goriiyorlardi. “Dag-
larin adami1” olarak adlandirilan miinzeviler adeta Tanrr’nin izini
siiren bir avci gibiydiler.*s3

2. Aziz YasamdyKkiileri ve Erken Bizans’ta Hacihk

Erken d6nem aziz yasaméykiilerine baktigimizda, deger veril-
mis bir kisiligin hayati, 6liimii, gizemleri v.b. bilgiler vardir. Bunun
yaninda abartilarda oldukea fazladir. Azizler hakkindaki bilgi kay-
naklarm iig kategoride toplayabiliriz. Birincisi, yazil kaynaklardir
ve Gykiiler, yilliklar, kronikler, hatiralar, kitabeler, biyografiler.bu
gruba dahildir. Ikincisi, azizin yetistigi ortamda hem hayattayken
hemde 6ldiikten sonra onun hakkinda dilden dile aktarilan s6zlii ge-
lenektir. Ugiinciisii ise, bazen resimlere yanstyan gercekliklerdir*

Onlarin kendilerinden feragat etmeleri, ¢evrelerinden ayrilip
daha izole bir yagant1 siirmeleri ve bu sekilde hayatin dogal aki-
sina aykir1 hareket tarzlar1 ile gergekte var olan bu kigilikler insan-
larin goziinde bazen tarihsel gergekliklerinin gézard: edilmesine

452 Brown, “The Rise and Function of the Holy Man in Late Antiquity”, s. 90-91.

453 Brown, “The Rise and Function of the Holy Man in Late Antiquity”, s. 83.

454 Pere H. Delehaye, The Legends of the Saints, (trans. V. M. Crawford), Unive-
risty of Notre Dame Press, London-1961, s. 72-75.
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yol agar. Jerome ilk miinzevi aziz Paul’'un*’ hayatindan bahseder-
ken, bir yandan Decius ve Valerian kogusturmalarini anlatirken,
diger taraftan Paul’un gesitli yaratiklarla olan miicadelelerinden
bahsetmesi, ya da bu sekilde bir anlatim tarzi okuyucunun aklinda
kusku yaratmaktadir.*s

Iznik ¢aginmn en meshur isimlerinden Athanasius’un 356-362
yillar arasinda yazdig), eremitik manastirciligin kurucusu olarak
kabul edilen Antony’nin yagamoykiisiinde*”’ de benzer bir anlatim
tarz1 benimsenmistir. Yasamoykiisiine gore, 311 yilinda Impara- -
tor Maxsimius’un zamaninda Iskenderiyede ki kogusturma zama-
ninda*® ve yine 338'de Aryani tartismalarinda Iskenderiye’ye ge-
len*® Antony, bu haliyle gergek bir sahsiyet olarak gozler 6niine
serilirken, onun seytanlarla miicadelesi, kendisini mezara kapatti-
ginda kotii ruhlarla olan savagida*® yasamoykiisiinde anlatilarak
kahramanlagtiriliyordu.

Yine siituncu aziz Simeon’un bir 6grencisi tarafindan yazilan
yasamoykiisiinii ele aldigimizda, O, Imparator Theodosius II.’ye
(408-450) tehdit dolu mektup*®! yazacak kadar giiglii bir manevi
sahsiyet olarak anlatilirken, bazende Simeon denizlerde sikint1 ge-
kenlere yardim ediyor*? ya da beddualariyla zalim bir y6neticinin
oliimiine sebep olabiliyordu.*®* Ortagagdaki yasamoykiisii yazar-
larinin (hagiographer) genellikle biyografileri olustururken izle-
dikleri yol ayniydi.*¢*

455 Jerome, Life of the Paulus the first hermit, NPNF, Vol. VI, s. 299-303.

456 Delehaye, The Legends of the Saints, s. 35.

457 Athanasius, Life of Antony, NPNF, Vol. IV, s. 195-221.

458 Athanasius, Life o f Antony, 46.

459 Athanasius, Life of Antony, 70,71.

460 Athanasius, Life of Antony, 5-10.

461 Bkz. The life of the Simeon Stylites, s. 194.

462 Bkz.The life of the Simeon Stylites, s. 172.

463 Bkz. Thelife of the Simeon Stylites, s. 158.

464 C. Mango, Ortagagdaki yasamoykiisii yazarlarinin (hagiographer) genellik-
le biyografileri olustururken su taslagi g6z 6niinde bulundurduklann séyler:
“Kisa giris boliimiinde, yazar, Aziz X’in meziyetlerini kutlulamaktaki yeter-
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Kisacasi Ortagaglar boyunca tiim beseriyet bu azizler ile ilgi-
lendi. Herkes onlara miiracaat etti, hiirmet gosterdi ve onlar i¢i si-
tayiste bulundu. Daha hayattayken biiyiik bir popiilerite kazanan
bu kisilerin, ¢ogunlukla dldiikten sonra yazilan yagamoykiileride
onlarin iinlerinin artmasina biiyiik katkida bulundu. Mango, aziz-
lerin yasamoykiilerine kargi ortagag insaninin hayranlig1 hakkinda
soyle der: Bunlar, “Bizansl okuyucu kitlesi tarafindan, tipki Ba-
t1l1 bir filmin giiniimiiz sinema izleyicileri tarafindan edildigi ka-
dar takdir ediliyordu.™

Kuskusuz, Palladius’un “Lausiac History” adli eserinde bahset-
tigi Misir’li kesislerin yagamlari, John of Ephesus’un “Dogu Aziz-
lerinin Hayati” adl1 eserinde elliden fazla miinzevinin yagamdy-
kiisii, Sozomen’in, Theodoret’in, Evagrius’un “Kilise Tarihleri”
nde kesislerden bahsetmeleri ve buna benzer birgok ismin ¢alig-

sizligini kabul ediyordu. Gel gelelim, bunu yapmas: igin iistii (basrahibi ya
da piskoppsu) onu tegvik etmisti ve kendisi de, aklinin yetersizligine ve anla-
timinin kaba sabahigina karsin, itaatsizlik etmeye ciiret edememisti. Boylece
azizin dogum yeriyle basliyordu. Azizin gergek patrisi, elbette Goksel Kudiis
idi, ama tesadiifen hi¢ taninmamig olmakla birlikte, onun sayesinde 6liimsiiz
bir ohret kazanmis olan Y kenti ya dakdyiinde dogmustu. Azizin anne-babasi,
neredeyse degigmez bir bigimde, zengin ve soylu idi ve dogumu genellikle bir
diiste 6nceden bildirilmis ve buna bagka isaretlerde eslik etmisti. Okula gide-
cek kadar bilyiidiigii zaman, oteki oglanlarin arkadashigindan kagindi. Ya tiim
klasik 6grenimini biitiiniiyle elinin tersiyle itti, ya da dogal yetenegi olaganiistii
olmakla birlikte, gerekli oldugunu diisiindiigii kadarini aldi. Ergenlige erigtigi
zaman, aziz, sevgili anne-babasinin kendisi igin ayarladig evliligi reddetti ve
yakindaki bir manastira gekildi. Yillar boyunca en agir kol emegi gerektiren
gorevleri biiyiik bir algakgoniilliiliikle yaptig: gibi, perhiz ve ibadet vecibeleri-
ni biiyiik bir coskuyla ifa etti. Gerekli metanete ve dirayete ulastig1 zaman, tek
bagina bir hiicrede ya da ¢6lde inzivaya gekildi. Yagaminin geri kalan kismini,
seytanlara kars1 kazandig zaferler, sifa ve kehanet edimleri doldurdu. En so-
nunda, ona rahiplik makam bagislandi ama kural olarak, kendisine yapilan
tiim piskoposluk onerilerini reddedecekti. Kendi dliimiinii 6nceden gordii ve
ilerlemis bir yasta huzur iginde 6ldii. Son olarak, kutsallig: 6liimiinden sonra
gergeklestirdigi mucizelerle de teyit edildi; azizin 6liim giinii ayinin yan sira,
bu mucizelerden birkagida genellikle kaydediliyordu.” Bkz. Mango, Bizans, s.
268-269.
465 Mango, Bizans, s. 270.
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malari, ¢agin okuyucular icin essiz bir literatiir demekti. Oyleki,
Athanasius’un yazdig1 “Antony’nin Hayat1” sonraki biitlin biyog-
rafiler i¢in bir 6rnek teskil etmisti.

Hiristiyanlar i¢in Erken Bizans’ta yine bu sahsiyetleri ziya-
ret etmekle gerceklestirilen hacilik gorevide, azizlerin popiileri-
tesi i¢in bulunmaz bir nimetti. Daha yasarlarken yanlarina gelen
yiginlar, hem hac1 oluyorlar hemde geri déndiiklerinde gordiikleri
ve duyduklarim1 muhtemelen eklemelerle digerlerine anlatiyorlardi.

Zaten kutsal topraklar olarak bilinen Kudiis’e ek olarak, simdi
4. yy.ile birlikte Misir’ly, Filistin’li, Suriye’li miinzeviler sayesinde
hacilik hi¢ olmadig1 kadar hiz kazanmigti. Antony, mezarinin gizli
tutulmasini dgiitlemesine ragmen, 6. yy. ’da kabri bulunmustu.
Kibris’ta 6len Hilarion’un cesedi 6grencisi tarafindan Filistin’e
getirilmigti. Bu hac merkezlerinden en 6nemliside Antakya’da sii-
tuncu Simeon’un biiyiik bazilikasiyd: (Qalat Sem’an).*¢ Theodo-
ret Simeon’un siitunun altindaki ziyeretciler hakkinda: “Oraya sa-
dece kendi diyarimizin insanlar1 degil, aym zamanda Ismaililer,
Persliler, Ermeniler, Giirciiler, hatta Batrdan Ispanya, Britanya,
Italya’dan dahi gelenler oluyordu™¢’ diyor.

4. yy. ile birlikte Dogu Roma’da sekillenen din adamu figiirii
bu sekildeydi. Peki bu kesislerin Ge¢ Roma toplumunda niifus
orani neydi? Peter Brown, onlarin kiigiik bir azinlik olusturmala-
rina ragmen, Hiristiyanlig1 yine gogunlugun dini haline getirenle-
rin onlar oldugunu*® soyliiyor.

- Son olarak, cesitli vesileler ile kullandigimiz erken dénem Hi-
ristiyan yazarlarim ifade eden “baba” tabirine deginmek gerekir.
Fortescue bu konuyu sdyle agiklhiyor: ilk énce bir Hiristiyan ba-

466 Pierre Maraval, “The Earliest Phase of Christian Pilgrimage in the Near East”,
s. 69-70.

467 Gary Vikan, Byzantine Pilgrimage Art, Dumbarton Oaks, 5, Washington, D. C.
1982, s. 4.

468 Peter Brown, Ge¢ Antik Cagda Roma ve Bizans Diinyasi, Cev. Turhan Kagar,
Tiirkiye Ekonomik ve Toplumsal Tarih Vakfi, Istanbul-2000, s. 63.
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basinin mevcut bir eseri olmasi gerekir. Bundan dolayr miinzevi
Antony’nin kendi yazdig: bir eser olmadig: igin O, baba sayila-
maz. Ikincisi, baba sifatin1 alabilmesi i¢in bu yazarm Kilise top-
lulugunda bulunmus bir Katolik olmasi ve Ortodokslugu savun-
mus olmasi gerekir. Tertullian heretik oldugu igin bu yiizden baba
sayllamaz. Yine baba sifatin1 alabilmesi igin onlarin azizlik dere-
cesinde kutsanmis olmalar gerekir. Bu bakimdan Iskenderiyeli
Clement ve Origen aziz olarak kabul edilmedikleri igin baba si-
fat1 onlar i¢in kullanilamaz. Son olarak onlar antik donem yazar-
lar1 olmaldirlar, ¢iinkii boyle olmus olmakla onlar erken zaman-
larin dogru inancina sahitlik etmisler demektir.*6®

Yine Fortescue, Hiristiyan babalarin1 5 simifa ayriyor: Birin-
cisi, Apostalik babalardir. Onlar Havarilerin talebeleridirler ve tiimii
Grekge yaamigtir. 150 yilina kadar olan yazarlar bu gruba dahil
edilebilir. Ikincisi, Apologistler'dir. Onlar ézellikle kogusturmalar
zamaninda yazan ve dogru inanci Paganlara ve Yahudilere kars:
savunan miidafilerdir. Cogu Grekge yazmistir ve 323 yimna kadar
olan yazarlar bu gruba dahildirler. Ugiinciisii Grek dérdiinciisii La-
tin babalandir. Son grup Dogu’lu babalardir ve gogu Siiryani olup
Kiptice, Ermenice ve diger dogu dillerinde yazmuglardir.°

3. Col Babalarindan Grek ve Latin Babalarina Kadar
Gelen Manastir ideali ve Degerlendirmesi

Daha 6nceifade ettigimiz gibi erken donem kegislerin en 6nemli
ozelliklerinden biride onlarin gdsterdigi misyonerlik faaliyetiydi.
“Roma Katolik, Ortodoks veya Monofizit olsun tiim partiler mo-
nastisizmi Hiristiyan yasayisinin en yiiksek formu olarak kabul
etti. Dahas aktif misyonerlerin gogu kesisler arasindan ¢ikt1. Pro-
pagandasi yapilan sey Hiristiyanligin monastik sekliydi. Dogu da

469 Adrian Fortescue, The Greek Fathers, Catholic Truth Society, London-1908,
Preface, s. VII-VIIL
470 Fortescue, The Greek Fathers, Preface, s. IX.
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bu misyon i¢in ne bir papalik merkezi ne de ona yon verecek bir
referans merkezi tesekkiil etmedi™” Bat1 da papaligin etrafinda
sekillenen Hiristiyan ruhani hayatinin aksine, imparatorlugun do-
gusunda Bizans’in kegiglerinin oynadig rol daha aktif bir ¢abayi
yansitiyordu.

Erken donem Hiristiyan manastirlarinin 6nemli bir islevi de Bi-
zans lizerine gelen barbar akinlar sonucunda zarar géren medeni-
yeti tekrar canlandirma gorevini tistlenmesiydi. Bu karanlik ¢ag-
lar boyunca manastirlar bilginin koruyuculugunu yapmislardi.*

Genel olarak kabul edilen goriis; 4. ylizyila kadar olan kesisle-
rin medeniyetsiz, vahsi ve az egitimli koyliiler olduklaridir. Colde
Oylesine zor sartlar altinda yasamalari, kotii ruhlar ve onlarin ent-
rika diizenleriyle miicadele ettiklerine olan inang, ¢ogu insan1 bu
goriise itmistir. Ancak zamanla bu asketik ideal kurumsallagmis-
tir. Bunda en 6nemli pay1 olan Misir’da Pachomius, Anadolu’da ise
Basil sadece Dogu Hiristiyanligi igin degil, ayn1 zamanda Bat1 Hi-
ristiyanlig1 iginde ¢ok 6nemli sahislar olarak kabul edilmektedir.

Bu idealin ortaya ¢ikigina, bireyin teki diinyay: saglama alma
diisiincesinin yaninda, siiphesiz bu diinyada da canim kurtarma sa-
vag1 vermesi de etki etmigti. Bizans yonetiminin vergi konusu dahil
pagan atalarina oranla birgok konu da daha az t6leransli olmasi*”,
insanlarin siikutu sehir merkezinden ziyade 1ssiz bolgelerde ara-
malarina neden olmustu.

Hem bu diinyada canini kurtarmak, hemde &teki diinyada kur-
tulusa erme diisiincesinin yanina zamanla iffet, perhiz, nefsi ter-
biye ve ozellikle topluluksal forma doniisen asketizm sonucunda
itaat, paylasim gibi degerlerde 6n plana gikmaya baslamisti. Hi-

471 K. S. Latourette, A History of the Expansion of Christianity, Harper and Brot-
hers Publishers, New York and London-1938. s. 227.

472 S. Radhakrishnan, Eastern Religions and Western Thought, Oxford Unv. Press,
New York-1959. s. 109.

473 Hitti, A Short History of Syria, s. 99.
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ristiyanlik, Museviligin i¢inden ¢ikmis olmasina ragmen, Yahu-
dilerde Esseni ve Therapeutae cemaatleri hari¢ bekarlik, bir kur-
tulug ideali olarak kabul gérmemisti. Erken dénemde kiliseye de
ters diigen bu ideali kesisler zamanla benimsediler.

Dogu Kilisesi’nde evli olan papazlar ve piskoposlarin sa-
yis1 az degildi. Omegin iinlii Kapodokya babalarindan Gregory
Nazienzen’in babasi Synesius Ptolemais bunlardan biriydi. iznik
Konsili (325)'nde ise piskoposlar igin getirilen evlilikten kaginma
teklifini yash papaz Paphnutius reddetmisti.’¢ Zamanla miinze-
vilerin benimsedikleri bu degerler dogulu ve batili erken donem
yazarlarinin goriisleri ile de destek buldu. Batr’'da Tertullian yazi-
larinda miinzevi hayatin gereklerini (perhiz, goniillii belkarl be-
karlik v.s.) islerken*”s, Dogu’da Kapodokyali Basil’in kardegi Nyssa
piskoposu Gregory (372-395) iffet konusunda soyle diyordu: “Dini
hayat tiim kadin ve erkeklere agiktir. Bu tefekkiir hayatinin en hu-
susi ozelligi iffettir. iffet ancak toplulukta kadin ve erkeklerin hig
goriismemeleri ve konusmamalari ile saglanabilir.. ., aksi halde ne
erkekler kadinlar arasinda iffet kurallarina uyarlar ne de kadinlar
erkekler arasinda...™”

Hem teori hem de pratikte bu sekilde gelismeye baglayan Hi-
ristiyan manastircihinda kendin€ eza yontemleride giderek daha
da azalmaya baghyordu. Kesisin kendine zalimce uyguladig: ce-
zalandirma y6ntemi olmadig1 takdir de, onun digerlerine daha iyi
hizmet edecegi goriigii Siiryani Dogu’da erken dénem olmasada
6. yy. ile birlikte genel kabul gérmiistii.*’” Her ne kadar topluluk-
sal yagsama gecilerek manastir artik kilise gibi yerlesmis bir ku-
rum haline de gelse, en kat1 ziiht uygulamalarina bagvuran kesis-
ler farkl1 bélgelerden daima gikmugtir.

474 Workman, The Evolution of Monastic Ideal, s. 56.

475 Hamack, History of Dogma, Vol. II,s. 132.

476 Kidd, Documents of Illustrative of the History of the Church, Vol. II, No: 103.
477 Harvey, Asceticism and Society, s. 45.
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4. yiizyilin ikinci yarisinda Anadolu’da Hiristiyan manastirci-
Iiginin kurumsallagsmast igin en biiyiik katkilardan birini yapmig
olan Basil, hem Dogu hem de Batrda hala 6vgiiye layik bulunur-
ken, Basil’den daha sonraki zamanda, siitun tepesindeki haliyle Si-
meon bu tercihinden dolay: yine giinlimiizde en ¢ok merak uyan-
diran karakterlerden biri olmaya devam etmektedir. Hangi tarzin
daha garpici oldugu hususunda soze gerek yoktur..!

Unlii Ingiliz sairlerinden Alfred Tennyson Simeon’u bir mono-
logda*”® soyle konugturarak tasvir etmigtir:

Bekliyorum yakin olan akabeti: kulak asmiyorum,
Neredeyse hi¢ duymuyorum insanlarin minltilarini

Stitunun altinda; ve cogu anlayigsiz, caywrlan dahi tantyamiyorum.

478 Schaff, History of the Christian Church, s. 194.
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rtagag Dogu Hiristiyanhiginda mistik hayatin yasandigi en

hususi yer sliphesiz manastir kurumuydu. Erken Bizans d6-
neminde, bu kurumun biinyesine yiizyillardir sekil verecek olan
diizenlemeler konulmugtu. Misir 3. yiizyilin ortasinda, Roma im-
paratorlarinin Hiristiyanlara karg1 giristigi siddet dolu hareketlere
sahne olurken, bir yandan da dmrii Bizans Imparatorlugu’'nun ta-
rihini bile gececek manastir diigiincesi olusmaya baghiyordu. Yani
manastir kurumu, Hiristiyanligin en az 1700 yillik tarihinin canh
bir tamgidur.

Gegen ylizyillar boyunca bu kurum bir¢ok degisime de sahit
olmugtur. Ancak Hiristiyan manastirciliginin erken donemlerini ele
aldigimiz bu ¢alismada, iizerinde durdugumuz konular, her zaman
i¢in bu kurumun yapisinda reform yapmak isteyenlerin dahi goz
ard1 edemeyecegi bir canlili1 da iginde barindirmaktadir. S6yle ki;
Roma Imparatorlugu’'nda Hiristiyanligin ilk iki yiizyilinin sehitle-
rinin ardindan, ¢aligmamizda bahsettigimiz ilk Hiristiyan miinze-
viler sanki o gehitlerin bir devamu gibi algilanmigtir. Hatta gehitler,
inanglar1 ugruna anlik bir cesaret ile yaptiklarina kargilik olarak bu
mertebeye layik goriilmiislerken, sonraki yiizyillarin miinzevileri
ise yagay1g tarzlar ile, her giin bu mertebeyi hak ettikleri yoniinde
bir fikir ortaya gikmugtir. CNinki inaniga gdre miinzeviler, biitiin
likkslerden uzak durmalariyla, hem dogru inanca sahip ¢ikmiglar
hem de kendi bedenlerinden feragat ederek, o ana kadar bdylesine
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hi¢ sahit olunmamis bir ebedi kurtulus yolunu tiim Hiristiyanlara
sunmuslardi. Erken Bizans Dénemi’nin Hiristiyanlik anlayis: iste
bu nokta da ag13a ¢ikiyor. Bir yandan Isa’nin tabiatlar ve annesi-
nin mahiyetini belirlemek iizere en hararetli, en kanl olaylar mey-
dana gelirken, 6te yandan kesislik, cennete sahip olabilmek igin
tek cikar yol olarak Hiristiyanlarin gozlerinin 6niine seriliyordu.

Bu kurum Hiristiyanhgin bir iirliniiymiis gibi algilansa da, as-
linda kurtulus yolu olarak diger din ve sistemlerde de bu idealin .
var oldugunu yaptigimiz bu ¢aligma ile ortaya koymus olduk. Daha v
dogrusu “inziva hayat1” yasama idealini, ilk Hiristiyan miinzevi-
lerinin ¢ikardig1 yolundaki yanlis anlayisi kirmaya galigtik. Fakat
en sistemli sekilde manastir hayatinin Hiristiyanlik i¢inde yasan-
mi§ oldugunu da ifade etmek gerekir.

Manastir kurumu i¢in siiphesiz en 6nemli husus, onun belirli
kurallara gore isleyen bir yapisinin olmasidir. Aiste bu nokta da, ele
aldigimiz ve erken dénemlerde Misir’da Pachomius, Anadolu’da
Basil, Siiryani Dogu’da Rabbula’nin olusturdugu kurallarin, son-
raki yiizyillarinda manastir yasayisina sekil verdigini ifade etmek
gerekir. Ik Hiristiyan manastirin1 kuran ve kurallarim tespit eden
Pachomius olsa da, yine bu kurallar1 daha felsefi ve dini bir temele
oturtan Basil, Batr’da gelismeye baglayan manastir diigiincesi iize-
rine bilyiik bir tesir yapmustir.

Hiristiyan monastisizmi, kurallarin (Pachomius ve Basil) te-
sekkiil etmesiyle topluluksal bir forma daha erken dénemlerde gir-
mis olsa da, agin gilecilik uygulamalarina siirekli olarak 6zellikle
Bizans'in dogu eyaletlerinde sahit olunmustur. I1k Hiristiyan miin-
zevileri olarak kabul edilen Paul ve Antony, bu sekilde bir kendin-
den feragat edisin ilk 6rneklerini vermislerdir. Ancak onlar i¢inde
en iinlii olam siiphesiz “siitunculugu” kesfeden Aziz Simeon’dur.

Bu miinzevilerin bizlere kadar gelen yasamoykiileri ve Er-
ken Bizans Donemi’'nde verimli iiriinlerini veren birgok Kilise
Tarihgisi'nin (6zellikle Sozomen ve Theodoret) de eserlerinde bu
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kesislerden bahsetmesi ile monastik bir literatiir olusmustur. Bu ya-
samdykiileri icinde, Iskenderiye Piskoposu Athanasius’un kaleme
aldig1 “Antony’nin Hayatr” diger birgok aziz yagamoykiisii i¢in bir
taslak niteligi tagimugtir.

Hiristiyanligin 4. yiizyil ile birlikte imparatorlugun resmi dini
olmasi, sonraki yiizyillar da, bu dinin farkli mezheplerine kars1 gi-
risilen katliamlar 6nleme de bir etkisi olmamigtir. Cok tanrili bir
paganist toplumdan Hiristiyanliga hizl bir gegisin yarattigi bos-
luk ve aym zamanda fanatizm, Erken Bizans toplumuna egemen
olmustur. Imparatorluk yénetiminin, alinan konsil kararlarin1 6zel-
likle Siiryani Dogu’da zorla dikte etmesi (Kadikdy 6rnegi), burada
ki bir¢ok kesisin direnisine sebep olmustur. Son olarak sunu sdy-
leyebiliriz: Erken yiizyillarin Hiristiyan miinzevileri kendilerin-
den feragat ederek kurtulus yolunu ¢ollerde aramiglarken, sonra
ki yiizyillarin miinzevileri ise, gerek imparatorluk yonetiminin ge-
sitli dayatmalarina bir tepki olarak gerekse teolojik tartigmalarin
bir tarafi olarak, toplum i¢inde énemli bir din adamu figiirii ha-
line gelmislerdir.
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Ek 1 Erken Dogu Manastirciligi igin Onemli Tarihler*”

M.S.
250
250253

270
290 (9)
303-305
306
310

314
315-320

325

328

Antony’nin dogumu.

Decian kogusturmasi ve Misir Hiristiyanlarinin ¢ol-
lere kagis1.

Antony miinzevi hayata bagliyor.

Pachomius’un dogumu.

Diocletian kogusturmasi.

Afrem’in dogumu.

Hilarion Antony’i ziyaretinden sonra Filistin’de ma-
nastir kuruyor. -

Pachomius kesis oluyor.

Pachomius Tabennisi’'de ilk Hiristiyan manastirini
kuruyor.

Mor Awgin Nusaybin’de manastir kuruyor; Siiryani
monastisizminin baglangic1.

Athanasius Iskenderiye piskoposu.

479 Tarihler su eserlerden alinmigtir: Clarke, St. Basil the Great; Cambridge His-
tory of Early Christian Literature, Ed. Young, Ayres, Louth; Cambridge Me-
dieval History, Vol. I, Ed. Gwatkin,Whitney; Downey, A History of Antioch
in Syria from Seleucus to the Arab Conquest; John of Ephesus, Lives of the
Eastern Saints, Ed. Brooks, PO 17, (Introduction).
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329-330
330
335
337-345
340

340 (7)
340/342
344/354
345

346

351

355, 356
356

356 .
357,358
358

360
360

361
363-365

365
370
373
375
379
379

Basil’in dogumu.

Gregory of Naziensus’un dogumu.
Gregory of Nyssa’nin dogumu.
Afrahat “Demonstration”lar1 yaziyor.

Iskenderiye piskoposu Athanasius Italya’ya manas-
tircihig1 tamtiyor.

Gangra sinodu.

Jerome’nin dogumu.

John of Chrysostom’un dogumu.
Rufinus’un dogumu.

Pachomius’un dliimii.

Basil Atina’ya gidiyor.

Basil Caesarea (Kayseri)’ya doniiyor.

Antony’nin dliimil.

- Athanasius “Antony’nin Hayati’n1 yaziyor.

Basil Misir’ ziyaret ediyor.

Basil Pontus’da ilk defa inzivaya gekiliyor.
Basil Constantinople konsilinde.

John Cassian’in dogumu.

Basil “Moralia”y1 yaziyor.

Basil Pontus’da ikinci defa inzivaya gekiliyor ve mo-
nastisizmi organize ederek “Uzun Kurallan’ni1 olus- -
turuyor.

Basil Caesarea’ya doniiyor.

Basil Caesarea piskoposu.

Afrem’in 6liimil.

Basil “Kisa kurallarim” olusturuyor.

Basil’in 6liimii. A

Gregory of Nysa, kiz kardesi Macrina’mn Hayatim
yaziyor.
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389/390
389/390
394
397

404

407
410
410-412
411-412
419-420
420
425
426-429
435
429

432

435
439-450
440

440
448-449
451
458/459

459
460 (7)

Gregory of Naziensus’un 6liimii.

Simeon’un dogumu.

Gregory of Nyssa’nin dliimii.

Rufinus italya’ya gidiyor ve Basil’in kurallarini
Latince’ye geviriyor.

Jerome Pachomius’un kurallarini1 Latince’ye geviri-
yor.

John of Chrysostom’un &liimii,

Rufinus’un 6liimii.

Simeon asketik hayatina bagliyor.

Rabbula Urfa piskoposu oluyor.

Palladius “Lausiac History” i yaziyor.

Jerome’nin dliimii.

Rabbula’nin kegsislere koydugu kurallar.

Cassian “Conferences” 1 olusturuyor.

Rabbula’nin 6liimil.

Simeon en uzun siitununun tepesine ¢ikiyor ve 6lene
kadar orada yastyor.

Imparator Theodosius, Simeon’a mektup yazarak
Antakya’daki konsil igin dualarim istiyor.

John Cassian’in Oliimii.

Sozomen “Ecclesiastical History” i olugturuyor.
Socrates “Ecclesiastical History” i olusturuyor.
Theodoret “Religious History” i olusturuyor.
Theodoret “Ecclesiastical History” i olugturuyor.
Kadikdy Konsili.

Simeon, Imparator Leo’ya Kadikdy itikadin elegti-
ren bir mektup yaziyor.

Simeon’un oliimii.

Istanbul’da Stoudios, Stoudios Manastirin1 kuruyor.
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493
507
521
534-535

541

542

582-602

586
798

Siituncu Daniel’in 6liimii.

John of Ephesus’un dogumu.

Geng Simeon’un dogumu.

John of Ephesus Misir ve ardindan Constantinople’e
gidiyor.

John of Ephesus Misir, Filistin, Mezopotamya, Su-
riye, Constantinople seyahatlerinde bulunuyor.
John of Ephesus, imparator tarafindan Asya’da Ka-
dikdy itikadim1 savunmasi igin misyoner olarak se-
ciliyor.

Geng Simeon dliiyor.

John of E;;hesus’un oliimii.

Theodore, Stoudios Manastir’’nda bagkesis oluyor.
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Ek 2 Basil, John Chrysostom ve Teolog Gregory
(Polonya Sanok Tarih Miizesi)*°

480 httpen.wikipedia.orgwikiBasil_of Caesarea 05. 04. 2010.
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Ek 3 Bir 6. yiizyil Suriye kutsal kalint1 mahfazasinin
altin kaplamasi. (Simeon siitunun {izerinde, yilan kiligindaki
seytan ve bir merdiven-Lauvre Miizesi)*!

481 httpen.wikipedia.orgwikiFileSimeon_Stylite Louvre.jpg 05. 04. 2010.
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Ek 4 Mar Saba Manastir1 (Filistin)*?

482 Charles Diehl, Justinien et la Civilisation Byzantine, Ernest Leroux, Pa-

ris-1901.



Ek 5 Mar Matay Manastir1 (Musul)*3

483 httpsor.cua.eduChMonMosulDMattayindex.html 05. 04. 2010.
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Ek 6 Biiyiik Simeon’un Bazilikasi (Antakya)**

484 Charles Diehl, Justinien et la Civilisation Byzantine, Emest Leroux, Paris-1901
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Ek 7 Geng Simeon’u gosteren iki ¢omlek
(6. yiizyil, Antakya-Samandagy)*>
e

485 Averil Cameron, The Mediterrannean World in Late Antiquity, Routledge,
London-1993.
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Ek 8 Biyiik ya da Geng Simeon (Bir yilan, merdiven ve gagasinda
bir tag olan kus kuliibeye yaklagtyor. Kus, Isa’nin vaftizi esnasinda
Kutsal Ruhun giivercin seklinde onun iizerine inmesini (Luka, 3,
21-22) temsil ediyor. Lauvre Miizesi*®

486 Gary Vikan, Byzantine Pilgrimage Art, Dumbarton Oaks, 5, Washington, D. C.
1982.
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Ek 9 6. Yiizyilda Bizans’in Dogusu*®’

Fig. 5. THE EAST IN THE SIXTH CENTURY
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487 Averil Cameron, The Mediterrannean World in Late Antiquity, Routledge,
London-1993.
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EK 10 Geg¢ Antik Cagda Dogu Hiristiyanlig*®
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488 Averil Cameron, The Mediterrannean World in Late Antiquity, Routledge,
London-1993.
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Ek 11 Geng Simeon Manastir1 ve Simeon’un Siitunu
(Antakya-Samandag)*®®

489 llke Aykanat Cam, A Life On Top: A Survey of Stylite Saints, Basilmamus Tez,
Damisman Julian Bennett, Bilkent Unv. Ankara-2003
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Ortagagd Dogu Hiristiyanliginda Manastir Hayati

Ek 12 Bir Geng Simeon Ikonu*®

490 flke Aykanat Cam, A Life On Top: A Survey of Stylite Saints, Basilmamig Tez,
Damisman Julian Bennett, Bilkent Unv. Ankara-2003
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MuratTural

Ek 13 Aziz Simeon Manastirinin Plan1**
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491 Charles Diehl, Justinien et la Civilisation Byzantine, Emest Leroux, Paris-1901
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