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Unlid Alman filozofu. 1813'te Jena'da Uber die vierfache Wurzel
des Satzes vom Zureichender Orunde (Yeterli Sebebin Dortlu Ko6-
ku) adhi bir tez savundu ve 1818'de buyuk eseri Die Welt als Wil-
le und Vorstellung'u (istenc ve Tasarim Olarak Diinya) yayimlandi.
Berlin Univesitesi'nde docent (1820) oldu; 1831'de 6gretim Uye-
liginden ayrilarak Frankfurt'ta miunzevi bir hayat yasadi; alayci ve
nikteli eserleri arasinda, Uber den Willen in der Natur (Tabiatta
irade Ustune) (1836), Uber die Freiheit des Menschlichen Willens
(insan iradesinin Hiurriyeti Ustiine) (1839), Die beiden Qrund-
probleme der Ethik (Ahlakin iki Temel Meselesi) (1841), Parerga
und Paralipomena (1851) yer alir. iki eseri de d8luminden sonra
yayimlandi: Yasam Bilgeligi Uzerine Aforizmalar, Dusunceler ve
Fragmanlar.

Schopenhauer felsefesi, hem Kant idealizmine hem de Hint Filo-
zoflarina dayanir. Butun doktrinini, 6zneyi de nesneyi de kapsa-
yan tasavvur (Vorstellung) ve irade gucu kavrami ustune kurar.
Dinya bir tasavvurdur, yani o akilda tasavvur edildiginden baska
bir sekilde dusuntlemez (idealizm). Schopenhauer, bu fenomen-
ler dunyasinin dayanagina, “irade" (isteng¢) adini verir ve her kuv-
veti bir irade olarak gorur (iradecilik). Bu irade varliklarda, yasama
istegi veya yok etme sebeplerine karsi direnme ve onlara hakim
olma egilimi olarak belirir. Zeka bile yasama isteginin hizmetinde-
dir; bununla birlikte, insan, her yasantida ve cabada kotuluk ve
acinin bulundugunu anlayinca, yasama isteginden kendini gene
zekéa yoluyla kurtarabilecektir. Bu, hayat sartlarinin karamsar bir
analizidir ve Schopenhauer, kendisine Un saglayan keskin zekasi-
ni ve acl s6z sdyleme sanatini bu konuda ortaya koymustur. Ona
gore, inkar eden cinsel perhiz, tutkularla isteklerin gurultult cag-
layanini kurutan cgilecilik yoluyla yapilmalidir. Schopenhauer'in ah-

laki, insanlarin 6zdesliginden ileri gelen acima duygusuna dayanir.
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Il ent est de la valeur des hommes comme de celle des
diamans, qui, a une certaine mesure de grosseur, de
pureté, de perfection, ont un prix fixe et marqué, mais
qui, par-dela cette mesure, restent sant prix, et ne trou-

vent point d'acheteurs.*

Sebastien-Roch Nicolas Chamfort

* Elmaslarin degeri nasilsa insanlarinki de oyledir: Hasil ki elmaslarin
belli bir buyukluk, saflik ve kusursuzluk derecesine kadar belli ve
sabit bir fiyati vardir, ama bu derecenin otesine gecildiginde paha

bicilmez ve alicisi bulunmaz ise...



Bitkilerin hayati sadece varolus cemberinin iginde
cereyan eder; dolayisiyla onlarin zevki butunuyle 6z-
nel olan kor (algisiz, ilgisiz, bilgisiz) bir hoslanmadin
Hayvanlarla birlikte bilgi, ilave bir sey olarak gun yu-
zune c¢ikar; ama yine de bu tumuyle durtulerle, en
yakin ve en acil duartialerle sinirhi kalir. Dolayisiyla on-
lar da sadece varolusta tam bir tatmin bulurlar ve bu
onlarin hayatlarini doldurmaya yeter. Bu nedenle za-
manlarinin buyuk bélumunud endiselenmeksizin ya
da sabirsizlanmaksizin tam bir tembellik icerisinde
gecirebilirler, her ne kadar disinmeyip sadece sez-
giyle algilasalar da. Ancak butun hayvanlarin en zeki-
lerinde, kdpeklerde ve maymunlarda bir seyle mes-
gul olma ihtiyaci, dolayisiyla can sikintisi varhgini
hisscttirir. Bu yuzden onlar oyun oynamayi ve gelip
gecenlere dik dik veya saskin saskin bakarak kendi-
lerini eglendirmeyi severler. Dolayisiyla onlar her yer-
de bakislarini tGzerimizde hissettigimiz cam kenari
sakinleri kategorisine coktan girmislerdir, tek farkla
ki, onlar 6grenci olduklarini anladiklarinda gercek bi-
cimde kizip o6fkelenirler.

Ancak insanda bilgi, yani salt 6z-bilingten farkl ola-
rak baska seylerin bilinci yuksek bir dereceye varmis ve
aklin ortaya cikmasiyla 6ngori ve dikkatlilik (yahut di-
stncelilik) dedigimiz dizeye yukselmistir. Neticede o-
nun hayatini tek basina varolus doldurmaz, onun haya-
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tinin iginde bilginin de yeri vardir ve bu belli bir 6l¢ctude
kendi kisiliginin disinda, baska varliklarda ve seylerde
bir ikinci varolus demektir. Fakat insandaki bilginin bu-
yuk balumu ddrtulerle sinirlidir ve bu durtuler her ne
kadar uzaktaki seyleri icerse de (yoneldigi bilgi) herhan-
gi bir ayrima tabi tutulmaksizin alindiginda "yararh bilgi"
adiyla antlir.

Diger taraftan serbest bilgi, bir baska ifadeyle, belli
bir amaci veya hedefi olmayan bilgi onda genellikle an-
lama merakinin ve eglenme arzusunun otesine gegcmez;
ama yine de herkeste en azindan bu dl¢ctide belirgindir,
ne var ki eger bu durtiuler ona belli bir rahatlama yahut
gevseme sunacak olursa hayatinin buyuk bolumu (bitki-
lerde oldugu gibi] safi varolus cemberinin disma ¢ikma-
yacaktir. Boylesine yaygin odlgcekte tesadif ettigimiz sa-
dece saskin saskin bakinma ve bos vakit gecirme bu-
nun belirtisidir; esas olarak baska insanlarla ya asiri de-
recede sefil ve kiymetsiz sohbetle ya da bu kadarina bi-
le tesebbiis etmeksizin birlikte olmaktan ibaret olan dost-
canlilik da bundan farkh degildir.

Gercekten insanlarin ¢cogu, her ne Kadar bunun acgik-
ca farkinda olmasalar da, kalplerinin en derinlerinde du-
stnceye hayatlarinda mumkidn oldugunca az yer vererek
idare etme kararindadirlar ve bu onlarin davranislarina
yobn veren en temel dusturdur, ¢cinkid onlar icin diusiinme
en zahmetli yuktir. Dolayisiyla onlar ugrastiklari isin ge-
reklerinin kendilerini baska ¢ikis yolu birakmaksizin du-
stinmeye zorladigi kadar dastinirler ya da cesitli eglence
tdrlerinin, her ikisinin de en asgari dustnceyle idare edi-
lebilecek sekilde diizenlenmis olduguna hikmedebilece-
gimiz gerek oyunlarin gerekse cene calmanin zorladigi
kadar dusunurler ancak. Ne var ki bos vakitlerinde boy-
lesi imkanlardan mahrum kalacak olurlarsa ellerine du-



stince guglerini zorlayan bir Kitap almak yerine, cam ke-
narina kurulup en dnemsiz olaylari saatlerce agzi acik
seyredecekler ve boylelikle bize Ariosto'nun o zio lun-
go d'uomini ignoranti* deyisinin canli drnegdini suna-
caklardir.

Ancak akil ya da dusunme melekesi gerekenin otesi-
ne gectiginde bilgi az veya cok, bizzat kendisi i¢in ken-
dinden oturu bir amacg haline gelir. Dolayisiyla herhangi
birisinde akim, kendi dogal isini, yani iradenin amaclari-
na hizmeti, dolayisiyla seylerin salt iliskilerini (kendi ara-
larindaki munasebeti) kavramayi birakip da kendisini
butinuyle nesnel bir tarzda mesgul edecek duruma gel-
mesi tamamen siradisi bir hadisedir. Fakat asil sanatin,
siirin ve felsefenin kdkeni tam da burada aranmalidir ve
bu yuzden bunlar dncelikle bu is icin tasarlanmamis bir
organ tarafindan yaratilirlar. Dolayisiyla akil aslinda
efendisi, yani irade tarafindan zahmetli bir ise kosulan
ve sabahtan aksama kadar mesgul edilen, surekli emre
amade tutulan bir irgat, bir tcretli isciden baska bir sey
degildir. Fakat bu agir islerin irgati bir saat bos kalsa,
hicbir zorlama olmaksizin hemen kendi isini yapmaya
koyulur, sadece kendi zevki ve tatmini icin yapar bunu,
oyle ki hicbir cikar, hi¢bir sahsi ilgi onu buna zorlamaz,
iste o zaman bu hakiki sanat eseridir ve eger ulu ylce-
liklere cikacak olursa bir deha eseridir.

Butunuyle nesnel olan sey icin aklin bu kullanimi, el-
bette en yuksek dereceleri itibariyle sanat, siir ve felse-
fe alanindaki her turlu basarilarin ve genellikle sadece
bilimsel diyebileceklerimizin temelini teskil eder. Bdyle
eserlerin anlasilmasi ve incelemesinde, benzer sekilde

* (Cahilin can sikintisi.)**
** (Metinde ve dipnotlarda Koseli parantez icinde yer alan
aclklamalar cevirmene aittir.)
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herhangi bir meselenin, demek istedigim hicbir sekilde
kisisel cikar ve ilgiyle iligkili olmayan bir meselenin ser-
bestce ele alinip degerlendirilmesinde, isbasinda olan
zaten budur. Dogrusu aklin béyle bir kullanimi konusu
batindyle nesnel oldugunda, yani hicgbir surette kisisel
cikarla, dolayisiyla konusanlarin iradeleriyle ilgili olma-
diginda, bir sohbeti bile canlandirir. Aklin béylesi timuy-
le nesnel kullanimiyla 6znel olan, bir baska sodyleyisle,
her ne kadar héala dolayli olarak da olsa, kisisel bir cika-
rn ilgilendiren kullanimi arasinda, dans etmekle yuru-
mek arasindakine benzer bir iliski vardir. Cunkid bu da,
tipki dans etmek gibi, enerji fazlasinin amacgsizca har-
canmasidir.

Buna karsilik aklin 6znel kullanimi kesinlikle dogal-
dir; cunku akil sadece iradeye hizmet icin ortaya ¢citkmis-
tir. Tam da bu bakimdan ona hayvanlarla ortak olarak
sahibizdir; o zorlayici bir ihtiyacin kdlesidir ve bizim se-
faletimizin damgasini tasir ve bu bakimdan glebae ads-
criptiye* benzer gérunuriz. Bu sadece bizim isimizde
ve kisisel etkinligimizde degil, yeme, icme ve diger ke-
yif ve zevkler gibi, genellikle gerek sahsi gerek maddi
konularla ilgili sohbetlerimizde de is basindadir, buna
hayat sartlarimiz ve onunla ilgili her seyi, her turden fay-
da ve avantajlari, hatta toplum refahiyla ilgili olanlari da
dahil edebiliriz. Elbette insanlarin ¢ogu akillarini baska
bir sekilde kullanma imkanina sahip degildir, ¢cinki on-
lar icin akil iradenin bir aygitindan ibarettir ve yalniz
onun hizmetinde kullanilir. Onlari neredeyse hayvanlar
kadar ciddi derecede kit ve b6n, sikicl ve usandirici ya-
pan, herhangi bir nesnel mesele etrafinda fikir aligveri-
sinde bulunmaya tumuyle kabiliyetsiz hale getiren bu-

* (Topraga bagimlh koleler.)



dur. Akil ve irade arasindaki bagin ne kadar kisa oldu-
gunu onlarin yuzlerinden de okuruz. Boylesine bunaltici
bicimde bu kadar sik karsilastigimiz kalin kafaliligin di-
savurumu, onlarin butdn bilgilerinin iradelerinin isleriy-
le sinirh olduguna isaret eder sadece.

Ayrica ne fazla ne eksik, ancak hedefleri icin belli bir
iradenin ihtiyag duydugu kadar akim var oldugunu da
goruriz; bunun icin onlar bu kadar kaba ve bayagi go-
rinurler (krs. irade ve Tasavvur Olarak Diinya, C. Il, BI.
31). Dolayisiyla irade mahmuzlamasini durdurur durdur-
maz akillari hemen gevseyip tembellesiverir. Onlar hic-
bir seye nesnel bir ilgi duymazlar. Sahislariyla hangi du-
zeyde olursa olsun bir bagi bulunmayan hicbir mesele-
ye, disiinmek yahut degerlendirmek bir tarafa, asla dik-
kat kesilmezler. Herhangi bir seyin onlarda ilgi uyandira-
bilmesinin tek sarti budur.

Hayatlarinda bir kez olsun bir latife veya nukteli her-
hangi bir sey onlari canlandirip neselendirmemistir; tam
tersine herhangi bir sey, en alt diizeyde bile distnceyi
gerekli kilsa, bu onlarin nefretini cekmesi icin yeterlidir.
Olsa olsa en kaba, en bayagi sakalar gulmelerini saglar
onlarin; diger zamanlarda her biri ciddi gorantsla birer
hayvandir, bunun tek sebebi ancak 6znel bir ilgiye gluc-
lerinin yetebilmesidir. Tam da bu yizden kagit oyunlari,
elbette para karsiliginda, onlar icin en uygun eglencedir,
cunkt bu tipki muzik, dram, sohbet vb. gibi iradeyi sa-
dece bilgi alani i¢cinde tutmaz, harekete gecirir ve devin-
gen halde tutar, ki asil olan ve ister istemez her yerde
karsilasilan da budur. Kalan zamanlarda onlar is adami-
dir, besikten mezara alim satimla ugrasanlar, hayatin
getir gotar islerini yapanlardir. Zevkleri butuntyle bede-

nidir, cunkd baskalar! icin duyarhklari yoktur.
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Onlarla baska seyleri degil, ancak is meselelerini ko-
nusmaliyiz. Onlarla ahbaplik kurmak, yarenlik etmek bi-
zi siradanlastirir; boyle yapmakla kendimizi gercekten
ucuz ve bayagi hale getiririz. Giordano Bruno onlarin
sohbetlerini (Cena delle ceneri'nin sonunda) vili, ignobi-
li, barbare ed indegne conversazioni* diye tarif eder ve
boylesinden kesinkes uzak durmaya yeminlidir. Buna
karsilik su veya bu sekilde akillarini nesnel bicimde kul-
lanma kabiliyetine sahip insanlarin arasindaki sohbet,
konu basit, hatta sadece sakalasmadan ibaret olsa bile,
her zaman akli melekelerin 6zgirce oyununa dénusur.
Bu yuzden boéyle bir sohbet ile baskalarmmki arasindaki
iliski dans etmekle yurumek arasindaki iliski gibidir;
dogrusunu sdylemek gerekirse bu iki veya daha fazla
kimse arasindaki bir dansi andirir; halbuki diger sohbet
tarzi, belli bir menzile ulasmay!r amaclayan insanlarin
birbiri pesi sira uygun adim yurumelerine benzer.

Her zaman akh béyle 6zgur ve siradist kullanma ka-
biliyetiyle bir arada bulunan bu egilim, bu dahi dedigi-
miz kimselerde 6yle bir dereceye erisir ki bilgi onun icin
birincil bir sey, butun hayatinin hedefi ve gayesi haline
gelir; buna karsilik onun kendi varolusu ikincil derece-
de dnemli bir sey, salt ara¢ derecesine duser. Boylelik-
le seylerin normal iligkisi butinuyle tersine dénmus
olur. Dolayisiyla deha dunyanin kalanini ayirt edici kav-
rayisityla genellikle kendi sahsindan c¢ok bunda yasar.
Bilgi giiclerinin butunuyle siradist genislemesi onun igin
zamani sadece varolusla, onun hedef ve gayeleriyle ge-
cirmeyi imkansiz hale getirir. Onun zihni sitrekli ve can-
I mesguliyete ihtiya¢c duyar. Bu yuzden gunluk hayatin
genis, buyuk sahneleri icinden gecerken lazim olan sa-

* (Bayadl, soysuz, vahsi ve degersiz sohbet.)



kinlik veya heyecansizlik onun mizacina aykiridir; o ya-
samin tegrifatla ilgili bolumunu bile gercek zevk duya-
rak yerine getiren siradan insanlara bahsedilmis bu ra-
hat ve uygun yetenege, kendisini gunluk hayatin icinde
yabanci hissetmemek i¢in ihtiya¢ duyar.

Dolayisiyla deha dedigimiz sey siradan gunlik hayat
icin sahip olunacak en son seydir, bunun ic¢in uygun
olan normal zihinsel kabiliyetlerdir, biutun siradisiliklar
gibi bu da bir dezavantajdir. Cunki zihinsel melekelerin
bu sekilde genislemesiyle dis dinyanin sezgisel kavrani-
si, oylesine buyuk bir nesnel aciklia kavusmus ve ira-
denin hizmeti icin gerekli olandan o kadar ¢ok fazlasini
saglamis olur ki, bu fazlalik béyle bir hizmeti kolaylasti-
racagina dogrudan dogruya onun icin bir engel, bir ayak
bagi haline gelir.

Belirli bir nesnenin ya da bir olayin bu sifatla ve ken-
di basina duasunulup degerlendirilmesi onun her zaman
munferit iradeyle ve birbiriyle iliskilerinin g6zden kaciril-
masina neden olur ve sonucta bunlarin sakin-heyecan-
siz bicimde kavranilisini bozar ve engeller. Buna karsi-
lik seylerin butunuyle yuzeysel bicimde dusunulip de-
gerlendirilmesi iradenin hizmetinin gorulmesi icin yeter-
lidir; cunkti bu onlarin bizim simdilik belirli hedefleri-
mizle ve bunlarla yakindan ilgili olan seyle munasebe-
tinden baska bir sey saglamaz. Bu bilgi turu seylerin ger-
cek tabiatinin nesnel ve eksiksiz bigcimde kavranilmasiy-
la bozulur ve karma karisik hale gelir. Dolayisiyla Lac-
tantius'un su s6zi burada teyit edilir: Vulgus interdum
plus sapit: Quia tantum quantum opus est sapit.* (Divi-
nea institutiones, lib. 11, c. 5).

* (Ayaktakimi ¢ogu zaman daha fazla sagduyu ve anlayisa sahiptir,
cunkl onlarda bu ancak gerekli oldugu kadar bulunur.)
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Bu yuzden deha, gunluk hayatin isleri, 6zellikle bu-
nun en yuksek derecesi olan dunya siyaseti icin gerekli
vasif ve niteligin tam zittidir; bunun tek nedeni aklin
soylu mikemmeliyeti ve ince duyarliginin iradenin ener-
jisinin 6nune set cekmesidir. Cesaret ve kararllik olarak
gorinen boyle bir enerji, bir de kabiliyetli ve kendisini
kolayca izah eden bir akilla, dogru bir yargi guctyle, bir
parcacik zekilik ve kurnazlikla bir araya geldi miydi, iste
size bir devlet adami yahut ordu komutani... Eger buna
bir de dikbashhik ve kustahlik eklenecek olursa uygun
kosullar altinda bu birlesim, diinya tarihinde meshur bir
karakteri bile dogurabilir.

Fakat dehay\ bu tur adamlarla kiyas ya da munasebet
icerisinde konusmaya kalkismak en hafif deyimiyle gi-
linctir. Kurnazlik, beceriklilik, belirli ve fakat daima tek
yanli yetenekler gibi zihinsel melekelerin Gstinligunin
daha asagi dereceleri, 6zellikle yuzsiuzlik ve arsizlik (az
once zikredilen kustahlik gibi) bu tur yetenekleri destek-
lediginde, bu kadan bir kimsenin hayatta muvaffak ol-
masi ve dinya mutlulugunun temellerini atmasi icin ye-
terlidir. CUnk( zihinsel Gstinligan biatin bu daha asagi
derecelerinde akil kendi dogal kaderine, kendi iradesi-
nin hizmetinin gereklerine her zaman sadik kalir, ama
bu g6revi daha buyuk bir keskinlik ve kolaylikla yerine
getirir. Buna karsilik dehanin durumunda akil bu hiz-
metten geri cekilir; dolayisiyla deha bir kimsenin bu
dunyadaki mutlu talihi icin her zaman elverissiz bir un-
surdur; bundan dolayidir ki Goethe, Tasso'ya sunlari
soyletir:

Her nerede bir defne taci gorseniz bilin ki
Bahtiyarliktan ¢cok kederin bir isaretidir bu.



Kendisine bahsedilmis insan icin deha dogrudan bir
kazanctir, dogrudur, ama yine de dolayh bir kazanctir
bu.

Hayvanlarda akillarinin sadece iradelerinin hizmetin-
de faal oldugunu ac¢ikca goririz ve insanlann durumun-
da da bu kural olarak ¢ok farkli degildir. Hatta onlarda
da genellikle ayni seyi goriuruz; esasen birgok insanin
durumunda onun asla baska bir sekilde faal olmadigi,
dikkatinin her zaman hayatin 6nemsiz amac¢ ve hedefle-
rine ve bunlara ulasmanin, ¢cogu kez béylesine sefil, ba-
yagl ve degersiz araclarina dénuk durumda oldugu bile
gorulur. Eger bir insan iradeye hizmet icin gerekli olanin
biraz Uzerinde belirli bir akil fazlasina sahip olsa ve bdy-
le bir fazla kendiliginden, hicbir zorlama olmaksizin ira-
denin harekete gecirmedigi veya onun amaclariyla ilgili
olmayan ve neticesi dunyanin ve esyanin tamamen nes-
nel bicimde kavranilmasindan ibaret olan butunuyle 6z-
glr bir etkinlige girisse — iste o zaman boyle bir (fazla-
ya sahip) insana deha diyebiliriz. Bunun damgasi onun
cehresine vurulmustur, tipki daha 6nce s6zinu ettigi-
miz ortalamanin Uzerindeki her fazlanin, ne kadar daha
az guclu bicimde belirgin olursa olsun, isareti ya da ala-
meti ¢cehreye kazindigi gibi.

Akillarin yukaridan asagiya dogru siralanmasi icin ge-
rekli olan en dogru cizelge ya da ceteleyi, esya hakkin-
da sadece tikellerin veya kisimlarin algilandigi ya da tu-
mel bir bakis acisina yaklasildigi derece saglar. Hayvan-
lar sadece tikel olani, kismiyi algilar, onlann kavrayisi ti-
kellerden 6teye gecmez. Fakat insan tikeli timele cevi-
rir (mUnferit olan1 kavramlar araciliiyla timellere do-
nusturdr); onun aklini kullanmasi burada kendisini gos-
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terir ve akli ne kadar yukseklere erisirse genel tasavvur-
lan-fikirleri de bunlarin timellik vasfina barundugia nok-
taya o kadar yaklasir.* Simdi eger tiumellerin bu kavra-
nisi sezgisel bilgiye nufuz ederse ve sadece kavramlar
degil, fakat ayni zamanda sezgisel olarak kavranilan sey-
ler de dogrudan dogruya tumel bir sey olarak kavranir-
sa (Platon'un) idealarmm bilgisi ortaya c¢ikar. Bu estetik
bir bilgidir ve kendiligindenlik 6zelligine sahip oldugun-
da dehaya donusur ve en yuksek noktaya erisir, o za-
man buna felsefi bilgi denir. Cinki o zaman hayatin,
var olanlarin ve onlarin gelip gecici-degisken dogalari-
nin, dinyanin ve onun igerdiklerinin timu sezgisel bi-
cimde kavranmis gercek 6zleriyle gorindr. Bu bicim ice-
risinde o kendisini bilincimize bir diusinme konusu ola-
rak sunar. Bu, dusuncenin en yuksek derecesidir. Bu
yuzden bununla sadece hayvani bilgi arasinda sayisiz
dereceler bulunur ve bu dereceler birbirinden kavrayisi-
mizin gittikce daha tumel nitelige burinmesiyle ayirt
edilir.

* (Ya da: Bu kavramlar ne kadar tumellik vasfina barunutrse, akil da
o kadar yukseklere erisir.)
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Hicbir makam, mevki, soy sop farki yoktur ki, kafala-
rim sadece bellerinin hizmetinde kullanan, bir baska ifa-
deyle, onu iradelerinin emellerinin bir hizmetkéari olarak
godren milyonlarca insan ile "Hayir! Kafa bunun igin kul-
lanilamayacak kadar degerlidir, o sadece kendi kendisi-
nin hizmetinde kullanilmalidir, bu dinyanin harikulade
ve cok cesitli manzaralarini hosnutluk icinde izleme ve
disiinmeye ve sonra da onu bir birey olarak kisiligime
yanit olabilecek sekilde, ister sanat ister edebiyat ola-
rak,** bir bicim icerisinde yeniden uUretmeye calismali-
dir' diyecek cesarete sahip ¢cok az ve ender bulunur kim-
seleri, birbirinden ayiran derin ucurum kadar buyuk ol-
sun. Bunlar dunyanin gercek soylulari, hakiki asilzadele-
ridir. Digerleri kéleler ve irgatlardir — glebae adscrip-
ti. *** Elbette burada sadece fedakarligin yapilmaya de-
fler oldugunu gdsteren sonucla, kafasini iradesinin hiz-
metinden kurtaracak cesaretten degil, ayni zamanda boy-
le bir iddia ve dolayisiyla hakka da sahip olmayanlardan
s6z ediyorum. Butun bu konustuklarimizin kendileri icin
ancak kismen gecerli oldugunu sodyleyebilecegimiz kim-

* Parerga und Paralipomena, Bd. Il, Kap. lll: Den Intellekt Uberha-
upt und in jeder Beziehung betreffende Oedanken'den secilip
derlenmistir.

*' (Ya da: Resim veya anlatim olarak.)

(Topraga bagimh koleler.)
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seler icin bu derin yarik, bu ucurum o kadar buyuk de-
gildir; fakat her ne kadar yetenekleri kiicik de olsa, ger-
cek oldugu kadariyla, bunlarla milyonlar arasinda kes:
Kin bir sinir gizgisi her zaman mevcut olacaktir.

Oulzel sanatlar, siir ve felsefe alaninda bir milletin
urettigi eserler, iste sahip olunan bu akil fazlasinin so-
nucudur.

insanlarin biyuk cogunlugu, tabiatlari geregi yeme,
icme ve ciftlesme disinda herhangi bir konuda ciddi ola-
mayacak bicimde yaratilmislardir. Bu fevkalade nadir
rastlanir ve yuksek yaradilisa sahip kimselerin din, bilim
veya sanat adi altinda dunyaya getirdikleri her sey, bu-
yiuk cogunluk tarafindan hig¢ vakit kaybedilmeksizin ken-
di bayagi amaclari icin birer ara¢c olarak kullanilacaktir,
cUnki ¢cogu durumda onlar bunlari kendi maskeleri ha-
line getireceklerdir.

Herhangi bir seyi cura grano salis* anlayabilme kabi-
ki iliski belki de en iyi asagidaki sekilde ifade edilebilir:
Deha cifte akla sahip bir kimsedir: Biri kendisi i¢cin ve
iradesinin hizmetinde, digeri safi nesnel bir tavirla kav-
radigindan 6tira aynasi haline geldigi dinya icin. Deha-
nin guzel sanatlar, siir ve felsefe alaninda meydana ge-
tirdigi eser sadece bu dusltince ve hosnutluk icinde izle-
meye dayali tavrin, belli teknik kurallara gdre gelistiril-
mis sonucu ya da (6z anlaminda] 6zetidir.

Diger taraftan siradan insanin sadece tek bir akl var-
dir, buna dehanin nesnel aklina karsilik olarak 6znel
akil denebilir. Bu 6znel akil ne kadar keskin olursa ol-
sun —Kki degisik mikemmeliyet derecelerinde tesadf
edilebilir— dehanin cifte akliyla asla ayni seviyede degil-

* (ihtiyat kaydiyla. Dogruluk sinirlan iginde.)
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dir; nasil ki gur bir insan sesi, ne kadar yuksek olursa ol-
sun, her zaman olaganustu tiz erkek sesinin tonlarindan
esasli bicimde farkliysa. Bunlar, tipki flutun iki yuksek
oktavi ve kemanin armonikleri gibi, bir bogum noktasi-
nin béldagu titresimli hava sutunlarinin iki yariminin bir-
lesmesi ile meydana gelir. Halbuki gur insan sesinde ve
flutin disuk oktavinda sadece tam ve b6linmemis ha-
va sutunu titresir.

Bu aciklama dehanin s6ziniu ettigimiz bu 6zel niteli-
gini-6zelligini anlamasinda okuyucuya yardimci olabilir.
Deha her kime bahsedilmigsse bu 6zel nitelik onun eser-
leri, hatta fizyonomisi Uzerine kolayca fark edilecek bi-
¢cimde kazinmistir.

Ne var ki bunun gibi bir ¢ifte akim ¢cogu durumda ira-
denin hizmetine ister istemez engel olacag asikardir ve
bu dehanin ginlik hayatin sartlari icinde ¢cogu kere ta-
nik olunan yeteneksizligini izah edecektir. Ayrica deha-
yI 6zel bicimde belirleyen sey, ister kor ister keskin ol-
sun kendisinde, her zaman siradan basit kafalarda kar-
stlasilan hesapli kitapli, temkinli ihtiyath ruh halinden
eser bulunmamasidir.

Beyin bir tir asalaga benzetilebilir, insan bedeninin
dogrudan i¢c ekonomisine katkida bulunmaz, ama onun
bir parcasi olarak butun gidasini ve besinini ondan alir;
bedenin en tepesinde guvenli bir sekilde konuk edilir ve
burada kendi kendine yeterli ve bagimsiz bir hayat su-
rer. Benzer sekilde denilebilir ki kendisine buyuk zihin-
sel kabiliyetler bahsedilmis insan, herkes icin ortak olan
ferdi hayattan ayri olarak ikinci bir hayat, tamamiyla zi-
hinsel olan bir hayat surer. Bu sadece dgrenim ve bilgi-
nin degil, gercek sistematik bilgi ve kavrayisin (ince se-
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zig gucunun) surekli artiritlmasina, duzeltilmesine ve ge
nisletilmesine de adanmis bir hayattir. Yol actiklariyle
eserine veya pesinde kostugu seylere zarar vermedig
strece, Uzerine birdenbire cullanan kader onun stukdne
tini bozmaz. Dolayisiyla bodyle bir hayat insani yicelti
ve onu talihinin, onun inis ¢ikislarinin tGzerine yukseltir.
O her zaman dusunerek, 6grenerek, tecrube ederek,
bilgisini uygulayarak, ¢cok gecmeden bu ikinci hayati, as
li varolus tarzi ve kendi sahsi hayatini da sadece kendi
sinden daha yuksek amaclarin gerceklesmesine hizme1
eden ikincil bir sey olarak gérmeye bagslar.

Bu bagimsiz, kendi kendine yeten zihinsel varolus
tarzinin bir 6rnegini Qoethe'nin hayatinda goruriz. Cham
pagne'daki savas esnasinda, harbin butun kargasasi ve
kesmekesi ortasinda o renk teorisi i¢cin gézlemler yapi
yordu ve bu savasin sayisiz felaketleri kisa bir sure icir
Luxemburg satosuna c¢ekilmesine izin verir vermez Far
benlehre'sini (Renk Ogretisi) yazmaya koyulmustu.
Boylece o bizlere takip etmemiz gereken bir 6rnek, bi
ulkd (ideal) birakmisti: Yeryuzinun tadi tuzu olarak biz
ler dinyanin selleri firtinalari, yanimizi yéremizi istila et
se, hayatin gaileleri duygularimizi heyecanlarimizi tahrik
etse de, zihinsel hayatimizin gereklerinin pesinde kosar
ken bizi asla hicbir seyin rahatsiz etmesine izin verme
meli ve koéle kadinin degil, 6zgur kadinin ¢ocuklari oldu
gumuzu hicbir zaman aklimizdan c¢ikarmamaliyiz. Dumr
convelior mitescunt veya Conquassata sed ferax* 6zde
yisiyle birlikte kalkanlarimiza islenmek Uzere bir arme
olarak rizgarin alabildigine sarsip salladigi, fakat her se
ye ragmen kipkirmizi meyvelerini dallarindan dékemedi
gi bir agaci dneriyorum.

* (Sallanmisg, sarsilmis fakat meyveleri dalinda.)
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Kisilerin safi zihinsel hayatinin bir bitun olarak insan-
likta bir dengi veya karsihigi vardir. Cinkt burada da ger-
cek hayat, s6zcigiin hem deneyime dayanan hem askin
anlaminda iradenin hayatidir. insanhgin safi zihinsel haya-
t1, bilimler yoluyla bilginin artirillmasi cabasinda ve sanat-
larin kusursuziastinlmasi arzusunda kendini gosterir. Boy-
lelikle hem bilim hem sanat caglar ve asirlar boyunca ya-
vas yavas ilerler ve gecmisin karanliklarina karismazdan
6nce her bir kusak bu ilerlemeye kendince katkida bulu-
nur. Bu zihinsel hayat gokten bahsedilmis bir sey gibi
dinyanin telas ve kosturmacasi Uzerinde sessiz sedasiz
stzulup durur ya da onu mayanin kendisinden, iradenin
egemenligi altinda bulunan uluslarin gercek hayatindan
yayilan guzel kokulu bir havaya benzetebiliriz ve uluslann
tarihinin yani basinda felsefenin, bilimin ve sanatin tarihi
masum ve kansiz yolunu agir adimlarla takip eder.

Deha ile siradan insan arasindaki fark bir derece veya
seviye farki oldugu kadariyla hi¢ kuskusuz niceliksel bir
farktir; fakat kisiden kisiye degisiklikler géstermesine
karsin, siradan kafalarin benzer sekilde dusiinmeye do6-
nuk belli bir egilim icinde olduklarini dikkate alarak ben
bunu ayni zamanda bir niteliksel fark olarak gérme egi-
limindeyim. Nitekim benzeri durumlarda siradan insan-
larin distunuceleri derhal benzer istikameti tutar ve ben-
zer hatlar Gzerinde ilerler ve bu hakikate dayanmadigi
halde yargilarinin strekli olarak birbiriyle nasil olup da
bagdastiginit aciklar. Tarih boyunca insanlar arasinda
belli birtakim temel goéruslerin benimsenmesi, her za-
man tekrarlanip yeniden yeniden 6ne surulmesi bu 6l-
cude mumkidn olur, halbuki butin zamanlarin buyuk
kafalari bunlara agiktan veya gizli olarak muhaliftirler.
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Bir dahi, 6yle bir insandir ki, bir nesne bir aynada na
sil yansiyorsa dinya da onun zihninde oyle yansir,* fa
kat siradan insanlarda eristiginden cok daha buyuk bil
aciklik ve daha buyuk bir belirginlikle. insanlik ne 6§
rendiyse ¢cogunu ondan 6grenmistir; ¢cinki en 6neml,
meselelere en derin kavrayis, ayrintilara takilan bir g6z
lemci dikkatinden degil, bir butin olarak esyanin tarmr
bir yogunluk icinde kavranisindan dogar. Eger zihni ge:
lisip olgunluga erisirse insanlarin dort gozle kendisin
den bekledigi egitimi o kimi zaman bir sekilde kimi za
man bir baska sekilde verecektir. Dolayisiyla deha genel
olarak esyanin ve bu demektir ki esyanin karsisinda ola
nin, yani kendi benligimizin fevkalade agik, berrak bilin:
ci diye de tanimlanabilir. Dinya esyanin ve esyanin ger
cek tabiatinin bilgisini edinmek i¢in bodylesine buyuk bil
bagisa sahip olan insani dort gozle bekler.

Fakat boyle bir insanin dogumu icin fevkalade uygun
kosullarin bir araya gelmesi gerekir ve bu ¢cok nadir rast
lanan bir hadisedir. Fark edilebilir bicimde alisiimis 6l
culeri asan bir akla, irade ile her turlt iliskinin disinda
oldugu icin, arizi ya da tesadufi gibi gérinen bu ikinci
melekeye sahip olan bir insanin dogumu ancak ara sira,
diyebiliriz ki, ylUzyilda bir vuku bulur. Dogdugunda da
uzun bir siire taninmadan veya takdir edilmeden kalabi-
lir, birinin 6ntnt ahmaklik keser, bir baskasini kiskanc-
lik bogar. Fakat bir kez bu engellerin Ustesinden gelindi
miydi, hayatlarinin karanhgini bir dl¢gide aydinlatabile-
cegi ya da hayat hakkinda kendilerini bilgilendirebilece-
gi umuduyla insanlik kalabaliklar halinde onun ve eser-
lerinin etrafinda toplanacaktir. Onun insanlara soyleye-

* [Ya da: Tasavvur olarak dinya onun zihninde daha buyuk bir acik-
liga kavusur ve daha buyuk bir belirginlikle segckinlesir.)
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cegi bir bakima vahye benzer ve kendisi her ne kadar
alisildik dlculerin ancak bir miktar Gzerinde ise de daha
yuksek bir varhktir.

Siradan insan gibi deha da 6ncelikle kendisi icin var-
dir. Bu onun tabiati icin temel ve asli bir 6zelliktir: Bun-
dan ne kacilabilir ne de degistirilebilir. Onun baskalari
icin olan tarafi ikincil bir sey olarak sansa veya tesadu-
fe baghidir. Hangi durumda olursa olsun insanlarin onun
aklindan elde edebilecegi bir distinceden fazlasi degil-
dir, bu da ancak onun dustncelerini insanlarin kendi
akillariyla dustinmeleri sayesinde mumkun olur, bunun
icin her iki tarafin da cabasi gereklidir, ne var ki bu du-
stinceler insanlarin kafalarinda egzotik bir bitkinin aki-
betini paylasirlar ve neticede o bitkiler gibi cansiz ve bo-

dur kalirlar.

Ozgun, ahisilmadik, hatta olumstz fikirlere sahip ol-
mak icin kisinin birkac¢ dakikaligina diinyaya ve esyaya,
en alisildik nesneler ve en bilindik olaylar butinuyle ye-
ni ve yadirgatici gorunecek derecede yabancilagsmasi ye-
terlidir. Bu yabancilagsma sayesinde esya ve hadisenin
gercek tabiati asikar olacaktir. Fakat burada gerekli
olan, talep edilen sey icin yalnizca gu¢ veya zor demek
yeterli degildir; tam tersine bdyle bir sey bizim giicimuz
dahilinde degildir, burasi tam da dehanin yurdudur.

Bir kadin kendi kendisine ne kadar ¢cocuk dogurabi-
lirse deha da kendi basina o kadar 6zgun dusunceler
Uretebilir. Bu ytizden dehanin bir sey dogurabilecek.se-
kilde verimli olmasini saglamak igin dis kosullarin da
deyis yerindeyse baba olarak ortaya ¢ikmasi (musait ol-

masil) gerekir.
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Lal tasi kiymetli taslar arasinda ne ise deha da diger
insanlar arasinda odur: Lal tasi kendi isigini yayar, hal-
buki diger taslar ancak aldiklari 15131 yansitirlar. Ayni
sekilde denilebilir ki dehanin diger insanlar karsisindaki
durumu elektrik Ureten cisimlerin elektrik ileticilerinin
karsisindaki durumu gibidir. Bundan dolayidir ki bilgin-
lere kelimenin gercek anlaminda dahi denemez, nasil ki
elektrik ileticilerine elektrik Ureten cisimler denilemez
ise, cunkd bunlar hayatlarini 6grendiklerini baskalarina
ogreterek gegirirler, bunun disinda baska bir meziyetle-
ri yoktur. Tam tersine dehanin bilgin diyebilecegimiz
kimseler karsisindaki durumu bir guftenin notalar karsi-
sindaki durumu gibidir. Bir bilgin pek ¢cok sey 6grenmis
bir kimsedir; bir dahi insanlarin kendisinden cok seyler
6grendigi kimsedir, ama o bunlari hi¢c kimseden 6gren-
memistir. Bu yuzden belki yuz milyonda bir tesaduf ede-
bilecegimiz blyuk kafalar insanlik icin simsek degerin-
dedir; onlar olmasaydi insanlik kendisini en berbat yan-
lishiklarin ve ahlaksizliklarin u¢gsuz bucaksiz denizi igin-
de kaybederdi.

Bununla beraber biz bir tavsana hangi gozle bakar-
sak, yani onu ancak oldurulip aksam yemegi icin servi-
se hazir hale getirildikten sonra lezzetli bir sey olarak
gorursek, gercek anlamda basit bir bilgin, sézgelimi
Gottingen'de ordinaryus profesdr de, dehaya hemen he-
men ayni gbzle bakar. Canliysa ne olursa olsun déldurul-
melidir, 6list her zaman canlisindan makbuldur.

Kim ki cagdaslarinin takdirini kazanmayi1, dvgusine
mazhar olmay1 arzu eder, adimlarini onlarin adimlarina
uydurmalidir. Fakat bu sekilde asla buyuk eserler mey-
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dana getirilemez. Her kim ki buyuk isler basarmayi arzu
eder, gozlerini gelecek nesillere cevirmelidir ve tam bir
6zguvenle eserini gelecek kusaklar i¢cin hazirlamahidir.
Netice, hi¢ kimsenin kuskusu olmasin, c¢agdaslarinin
mechull olarak kalmak olacaktir ve ancak o, hayatini
bir adada yalniz basina gecirmek zorunda kalip da yasa-
diginin ve basindan gecenlerin bilgisini gelecekte kendi-
si gibi kazara bu adaya yolu dusecek olanlara anlatmak
icin kendi elleriyle burada bin bir caba ve zahmetle bir
abide diken adamla mukayese edilebilir.

Eger o bunu zor bir talih olarak dustnirse benzer bir
kaderi yasayip da geriye bunu telafi edecek hicbir sey bi-
rakma umudu olmayan siradan insanlari disunerek ken-
disini avutsun. Dolayisiyla eger uygun ve elverisli bir du-
rumda olursa boéyle bir insan maddi anlamda etkin ve
uretken olacaktir. Bikip usanmadan her gin devam eden
ayni ¢caba ve gayretle kazanacak, satin alacak, temel ata-
cak, insa edecek, yetistirecek, sergileyecek, tesis ve tan-
zim edecektir. Hep kendisi icin calistigini didsunecek,
ama neticede butun bunlarin zevk ve sefasini soyundan
gelenler surecek ve hatta kimi zaman kendi soyundan
gelenler de olmayacaktir. Dolayisiyla o da diyebilir: Nos,
non nobis* ve onun eseri onun 6dulu olacaktir. Bu yuz-
den (bitin bu ugras ve didinmelerin sonucunda) siradan
insanin payina diusen, dogal olarak 6dul veya her halde
itibar ve iltifat beklentisi icinde bulunan ve neticede her
seyi sadece gelecek kusaklar icin yapmis olan dehanin-
kinden fazla degildir. Elbette bunun icin her ikisine de
atalarindan pek cok sey miras kalmistir.

Az 6nce dehanin ayricaligi olarak zikrettigim tazmin

veya telafi onun baskalari icin olan yaninda aranmama-

* (Bizden bize degil.)
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hidir, bu onun kendi kendisi icin olan tarafinda buluna-
caktir. Aslinda sdyle bir disinecek olursak sadece yan-
kisi yuzyillarin garaltist patirtisi arasindan sesini duyu-
ran anlara sahip olmus birinden* kim daha fazla yasadi-
gini iddia edebilir? Her seye karsin, sikistirilmaksizin, ra-
hatsiz edilmeksizin kendi kendisi olarak yasadigi siirece
kendi dusuncelerinin, vicuda getirdigi eserlerin tadini
cikarabildiyse, dunyaya da sadece boéyle dolu dolu ya-
sanmis zengin bir hayatin mirascisi nazariyla bakabildiy-
se belki de bu, bodyle birisi icin en iyi, en mutlu sey ola-
caktir. Ondan kalan safi iz veya eser bir bakima dinya-
nin ilk ¢caglarindan kalma, Gzerinde ayak izi bulunan bir
tas gibi ancak 6lumunden sonra diunyaya ulasacaktir.
(Krs. Byron, Prophecy of Dante, IV. Kantonun baslangi-
Cl1).**

Fakat dehanin siradan insanlardan Gstanliagu en yuk-
sek kabiliyetlerinin etkinligiyle sinirhi degildir.*** Gorul-
medik derecede iyi yapili, atik cevik bir binyeye sahip
insan butun hareketlerini emsalsiz bir rahatlik, hatta ke-
yifle yapar, zira bilhassa yaradilis bakimindan tam bir
yatkinlikla dogdugu bir hareketten dogrudan zevk alir
ve bu ylUzden onu ¢ogu kez amacgsizca yapip durur. Da-
hasi eger bir cambaz veya dansci ise sadece baska In-

* (Ya da: "... dusunce anlarinin yankisi yuzyillarin garualtasa patirti-

si arasindan duyulan birinden...")

** (Byron'in misralari soyledir:
Many are poets who have never perm'd
Their inspiration, and perchance the best:
They felt, and loved, and died, but would not lend
Their thoughts to meaner beings; they compress'd
The God whithin them, and rejoin'd the stars
Unlaurell'd upon earth, ...)

*** (Ya da: Dehayi siradan insanlarin tzerine ¢ikaran en yuksek kabi-
leyitlerinin icrasi degildir.)
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sanlarin Ustesinden gelemeyecegi yukseklere sicramak-
la kalmaz, baskalarinin da yapabilecegi daha kolay dans
adimlarinda, hatta alisilmis yuruyuste bile gorulmedik
bir esneklik ve ceviklik sergiler. Benzer sekilde ustun
bir akla sahip insan da asla baskalarindan gelemeyecek
duasitnceler ve eserler Uretmekle ve buyuklugind bu tar-
den islerde gostermekle kalmaz, 6grenme ve disinme
gibi kendisine dogal ve kolay gelen etkinliklerden de
her zaman zevk alir. Bu yiuzden o baskalarinin (akillari-
nin) er(is)ebilecegi kiucuk meseleleri onlardan daha ko-
lay, daha cabuk ve daha dogru bir sekilde kavrayacak-
tir. Dolayisiyla bilginin her artisiyla, ¢cozilmus her mese-
leyle, her zekice, kisa ve etkili distuinceyle, ister kendi-
sine ister baskalarina ait olsun, dogrudan ve canhli bir
zevk alacaktir. Bu nedenle onun akimin surekli faal ol-
maktan baska bir hedefi veya gayesi olmayacaktir. Bu
onun ardi arkasi kesilmeyen zevk kaynagi olacak, boy-
lece siradan erkeklerin ve kadinlarin korkulu riyasi olan
can sikintisi onun yanina yoresine ugramayacaktir.

Ayni bicimde, su da bir gercektir ki seleflerinin veya
cagdasi olan buyuk kafalann saheserleri gercekte bitin
anlamiyla sadece onun icin vardir. Siradan, sig ve basit
kafaya sahip birine bir dahinin, blyuk bir kafanin eseri
tavsiye edilse, nikris (gut) hastaliindan mustarip birisi
top oyununa davet edildiginde ne kadar zevk duyarsa o
da bundan o kadar haz duyacaktir. Birisi yapilan daveti
geri cevirmemek amaciyla oyuna katilacak, digeri de o
buyuk eseri zamanin gerisinde kalmamak icin okuyacak-
tir. La Bruyeére, tout l'esprit qui est au monde est inutile
a celui qui n'en a point* derken tamamen haklidir. Canh

* (Dunyanin butun akh ondan hi¢ nasibi olmayan kimseler icin bey-
hude ve fuzuii bir seydir.)



Arthur Schopenhauer « Seckinlik ve Siradanlik Uzerine

ve carpicit renklerle yapilmis resimlerin durumu sadece
eskizler veya suluboya cansiz renklerle yapilmis resimler
karsisinda ne ise, zeki bir adamin veya bir dehanin tum
dusuncelerinin durumu, esas itibariyle ayni olduklarinda
bile, siradan bir kimsenin dustnceleri karsisinda odur.
Butin bunlar dehanin ddulunun bir parcasidir ve yaban-
ci oldugu, ofke hisleriyle uzak durdugu bir diinyada yapa-
yalniz sirdigu hayatin bir telafisidir.

Fakat sonucgta her tarli buyukluk izafi oldugu igin,
Gaius'un buyuk bir adam oldugunu da séylesem ya da
Gaius'un acinacak derecede kucuk insanlarin arasinda
yasamak zorunda kaldigini da sdylesem sonug¢ ayni ka-
piya cikacaktir; cunkd Brobdingnag ile Lilliput* birbirle-
rinden ancak yola ciktiklari nokta bakimindan ayrihlirlar.
Su halde dlumsiz eserlerin yazari gelecekte sayisiz ku-
saklara ne kadar buyuk, ne kadar hayranlik uyandirici
ve eglendirici goriniurse gérinsin, yasadigl strece cag-
daslarina o dlctide degersiz, sefil, bicare ve ilgi uyandi-
riciliktan yoksun gérunmuas olmahidir. Bir kulenin temel-
den zirvesine uzunlugu U¢ yuz metre ise zirvesinden te-
mele uzunlugu da U¢ yliz metre olacaktir derken kastet-
tigim budur. Bu ylUzden buyuk kafalar ktcguklere biraz
duskunluk gosterirler, cunkt buyuklikleri baskalarinin
kucuklugu sayesinde gorunir hale gelir; zira her sey iza-
fidir.

(@) halde eger dahileri cogu kez cekingen ve kimi
man sert ve hasin bulursak buna sasirmamaliyiz. Bunun
icin ayiplanacak olan onlarin cana yakinlhktan nasipsiz-
likleri veya yabanilliklari degildir; tam tersine bu dinya-
da onlarin takip ettikleri yol piril piril bir yaz sabahi en-
fes tabiati butidn tazeligi ve ihtisami icinde seyretmek

* (Swift'in Guuver'in Seyahatleri'ne bakiniz.)
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icin yuruyuse c¢ikan birinin yoluna benzer. O bu manza-
rayla yetinmelidir, zira belki iki buklium olmus, toprakla
ugrasan bir veya iki kdéylinin disinda baska bir insan
topluluguna rastlamayacaktir. Cogu kere dyle olur ki bu-
yuk bir kafa monologu bu dinyada bulabilecegi diyalo-
ga tercih eder. Olur da arasira tenezzil edip boyle bir
seye yanasacak olsa karsilasacagr siglik muhtemelen
onu yeniden kendi monologuna dénmeye zorlayacaktir.
Cunki konustugu kimseyi unutacak veya her halikarda
onun kendisini anlayip anlamadigini dikkate almayacak
ve onunla, bir cocuk oyuncak bebegiyle nasil konusur-
sa Oyle konusacaktir.

Buyuk bir kafada tevazu hi¢ kuskusuz insanlarin ho-
suna gidecektir, fakat ne yazik ki bu bir contradictio in
ad/ectodur.” Bu bdyle bir kafay! baskalarinin, sayilari
milyonlari asan kalabalaklarin fikirlerini, goruslerini ve
kanaatlerini oldugu kadar tarz ve tavirlarini da kendisi-
ninkine tercih etmeye zorlayacaktir; bdyle bir sey onu
kendi degisik fikirlerini baskalarinin fikirleriyle uyustur-
maya, onlarin boyundurugu altina sokmaya, hatta bu
baskalarinin piyasaya hakim olmasini saglamak icin ken-
dininkileri butinuyle baski altina almaya zorlayacaktir.
Ama bu durumda ya hicbir sey Uretemeyecek ya da ba-
sarilari baskalarininkiyle ayni seviyede kalacaktir. BuU-
yuk, halis, hakiki ve fevkalade olani o ancak cagdaslari-
nin yontemlerini, fikirlerini ve kanatlerini dikkate alma-
digi, onlarin elestirip durduklarini kendi bildigine sessiz-
ce meydana getirdigi ve onlarin é6vip godklere cikardikla-
rindan tiksintiyle uzak durdugu olcude Uuretebilecektir.
Hi¢c kimse bu tir bir biyuklenmeye (kendini begenmis-
lige) sahip olmadikca buyuk olamaz; fakat hayati ve ese-

* ("Sifat bakimindan celiskili.")
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ri bunlari bilip takdir edemeyecek bir zamana denk ge-
lirse o zaman kedisine her halde sadik kalacak ve hali,
geceyi berbat bir handa gecirmek zorunda kalan soylu
bir yolcuyu andiracaktir ve bir sonraki gunun sabahi yol-
culugunu neseyle huzurla strdirecektir.

Her ne olursa olsun eger rahatsiz edilmeksizin kendi
kosesinde kozasini 6rme imkani sagliyorsa bu kadari
icin bile bir sairin veya bir filozofun cagindan sikayeti ol-
mamalidir ve baskalari icin tasalanmaksizin (onlarin var-
hgina yokluguna aldirmaksizm] dustnup siirlerini yaza-
bilecegdi bir kdse bahsetmisse eger bunun icin talihine
sukretmelidir.

Beynin belin hizmetinde bir hizmetkar olmaktan 6te
ise yaramadigi kimselerin durumuna gelince, kuskusuz
bu neredeyse elinin emegdiyle yasamayanlarin timuindn
ortak kaderidir ve onlar hisselerine dusen paydan sika-
yetci olmaktan ¢ok uzaktirlar. Fakat bu beyin gucleri ira-
delerinin hizmeti icin gerekli olan sinirin 6tesine gecen
buyik kafalari umutsuzluga dustrir ve boyleleri, eger
icap ederse en zor kosullarda, en sinirhi imkénlar icinde
yasamay! tercih edecektir, yeter ki bu ona yeteneklerini
gelistirmek ve kullanmak icin zamanini 6zgurce tasarruf
edebilme imkanini, bir baska ifadeyle, onun icin paha
bicilmez derecede kiymetli olan bos vakti sunsun.

Siradan insanlar icin bu dogal olarak farkhdir: Onlar
icin bos vakit sirf kendisinden otird degerli olmadig gi-
bi, tehlikelerden de beri degildir, onlar bunun farkinda-
dirlar. Zira umulmadik noktalara gelmis olan zamanimi-
zin teknik imkéanlari ihtiya¢ harici luks maddeleri artirip
cogaltarak talihin kayirdiklarina bir taraftan daha cok
bos vakit ve kultur, diger taraftan iyi yasama imkani ve
ilave luksler, fakat giderek artan etkinlik arasinda bir
tercih sunmaktadir. Onlar bir bakima yaradilislarina sa-
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dik kalarak genellikle bu sonuncusunu secgip sampan-
yayl bos vakte ya da 6zgurlige tercih etmektedirler. Bu
da tutarh bir secimdir; ¢cunkt onlar icin iradenin amac-
larina hizmet etmeyen her zihinsel caba veya etkinlik
anlamsizdir ve bu tur bir etkinlige olan egilimi onlar tu-
haf ya da garip (merkez disi, die Exzentriker) diye yaf-
talarlar. Bu yuzden iradenin emellerine, belin hizmeti-
ne sadakat onlarin nazarinda ortak merkezli (merkez-
den uzak olmayan, konzentrisch) bir durumdur; dogru-
dur irade kesinlikle merkezdir ve dinyanin en i¢ cekir-
degidir.

Fakat genellikle boyle bir segenedin sunulduguna
¢cok nadir rastlanir. Zira nasil insanlarin ¢ogu, fazlasina
degil ancak ihtiyacglarini karsilayacak kadar paraya sa-
hipse akil icin de ayni sey s6z konusudur; insanlarin ¢o-
gu iradenin hizmetini karsilayacak kadar, yani hangi is-
le ugrasiyorlarsa onun icaplarini yerine getirecek kadar
akla sahiptirler. isin gerekleri yerine getirilip (de karinla-
rn doydugunda) agizlarini acip esnemeye baslarlar ya da
kendilerini maddi-bedeni zevklerin kucagina, olmadi ka-
git veya zar oyunlari gibi ¢cocukcga eglencelerin avuntu-
suna birakiverirler yahut incir cekirdegini doldurmaya-
cak seyler uUzerine cene calmaya veya giyinip kusanip
birbirlerine durduk yere saygl gostermeye ve iltifatlarda
bulunmaya can atacaklardir.

Zihinsel melekelerin sézunG ettigimiz bu fazlasina,
hatta azicik da olsa fazlasina sahip olanlar o kadar azdir
ki... imdi nasil ki azicik da olsa ihtiyacindan fazla paraya
sahip olanlar kendilerini maddi-bedeni zevklere kaptirir-
larsa, bu s6zunu ettigimiz baskalari da kendilerini zihin-
sel-dusunsel hazlara birakirlar. Ya hicbir maddi getirisi
olmayan bir serbest calismayla mesgul olurlar ya da bir
sanatla istigal ederler ve genellikle seylere nesnel bir il-
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gi duyabilecek durumda olurlar, boéylece onlarla sohbet
etmek, fikir alisverisinde bulunmak mimkun olur. Fakat
digerlerine gelince, onlarla higbir iliskiye girmemek en
iyisidir; cunkl kendi tecrubelerinin sonucglanni dile getir-
medikce veya kendi 6zel ugraslariyla ilgili bir seyler anlat-
madikca ya da her halikarda baskalanndan 6grendikleri-
ni aktarmadikcga sdyleyecekleri cokluk dinlemeye degme-
yecek seyler olacaktir. Onlar bizim sdyleyeceklerimizi na-
diren dogru duzgin kavrayip anlayacaklardir ve bunlar
cogu durumda onlarin gorislerine aykiri olacaktir.

Baltasar Gradan bdylelerini ¢ok ¢arpici bicimde hom-
bres que no lo son — insan olmayan insanlar diye tarif
eder ve Giordano Bruno ayni seyi su sdzcuklerle ifade
eder: Quanta differenza sia di contrattare e ritrovarsi tra
gli uomini, e tra color, che son fetti ad imagine e simili-
tudine di quelli* (Della causa, Dial. I, s. 224 Wagner
ed.). Bu pasaj Kuraldaki** su ifadeyle olaganisti bicim-
de uyusur: "Siradan insanlar insan gibi gérunurler; fakat
benzer hic¢bir taraflarint gdérmedim ben."

Eger bu dustncelerin hatta ifadelerin, tarihin ¢cok de-
gisik donemlerinde ve dinyanin cok farkli bélgelerinde
soylenmis olmalarina ragmen, birbiriyle ne ¢cok uyustu-
gunu aklimizda tutarsak, bunlarin ayni maksadin (ayni
seyi soyleme niyetinin) ifadesi olduklarindan (dolayisiy-
la hayatin gercgekleriyle tam olarak uyustuklarindan) kus-
ku duyamayiz. Bundan yirmi yil kadar 6nce, bir enfiye
kutusu yaptirmaya kalkip da kapagina, mimkinse mo-
zaikten, iki guzel iri kestane ve bir de yanina at kestena-
si oldugunu gosterecek yaprak isletmeyi dusindiagum-
* (ister insanlarla ugrasalim ister sadece onlarin suretinde yaratiimis

olanlarla, ne fark eder ki!)

** (Tiruvalluvaer, Tirukkural (Kutsal Beyitler). Gelenege gore Tiruvalluvar'a

(MS 2. yuzyil) atfedilen ve Tamil dilinde yazilmis 1330 maksimden olu-
san bir ahlaki dusturlar toplamasi. Tamillerin Vedasi olarak kabul edilir.)
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de kesinlikle zikrettigim bu pasajlarin etkisi altinda de-
gildim (ki bunlardan biri hentiz basilmamisti, digeri de
on iki yil 6ncesine kadar elimde degildi). Benim icin bu
simge (at kestanesi yapragi) her zaman bu fikrin resim
diliyle ifadesi olarak kalacaktir. Eger bir kimsenin cani
eglence arzu ediyorsa, sbzgelimi kendi basina kaldigin-
da bunun yalnizlik hissinden koruyacak turden bir sey
olmasini istiyorsa, ona ahlaki ve akli niteliklerinin sagla-
yacagl haz ve tatmin bakimindan neredeyse hicbir za-
man hayal kirikligina ugramayacag: képeklerin yoldasli-
gini tavsiye ederim.

ne var ki her zaman haksizliga ugramaktan uzak dur-
maya dikkat ederiz. Cogu kez kdpegimin zekiliginden ve
zaman zaman ahmakhgindan hayrete dismusumddur; in-
sanlarla da hemen hemen ayni seyleri yasadigimi soyle-
yebilirim. Sayisiz defalar yeteneksizlikleri, ayirt etme ye-
teneginden yoksunluklari, vahsilikleri nedeniyle o6fke-
den cildiracak duruma gelmis ve su eski yakinmaya hak
vermek zorunda kalmisimdir:

Humani generis mater nutrixque profecto
Stultitia est.*

Fakat kimi durumlarda da, insan soyu hakkinda bu-
tin bu sdylediklerimize ragmen, cok degisik turde guzel
ve yararll sanatlarin, bilimlerin, her ne kadar her zaman
tek tek kisilerden, ayriksi durumda olanlardan gelmisler-
se de, dogup koklestikten sonra varliklarini strdirerek
gittikce kusursuz hale geldiklerine de sasirmisimdir. Ay-
ni bicimde yine sasirmadan edememisimdir ki Home-
ros, Platon, Horatius gibi buyuk kafalarin eserlerini, iki
ya da U¢ bin yildir suretini cikarip guvenli yerlerde mu-
hafaza ederek, sebat ve sadakatle yine bu insanlar unu-

* (Aptallik insan soyunun anasi ve ebesidir.)
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tulmaktan, yok olmaktan koruyup kollamislardir. Ustelik
batin bunlar dinyada cereyan eden turli musibet ve
belalara, vahsilik ve gaddarliklara ragmen yapilmistir.
Dolayisiyla insan soyunun tarihi bu gibi seylerin degeri-
ni takdir ettigini gostermistir.

Benzer sekilde tek tek kisilerin bireysel basarilarina
ve zaman zaman, baska bakimlardan kalabaliklara men-
sup olanlarin durumunda, sanki birdenbire ilhamla orta-
ya cikarmis gibi, akil veya yargi gicinidn varhginin isare-
ti olan niteliklere ve hatta dyle zamanlar oluyor ki koro-
su tam ve eksiksiz hale gelir gelmez, cok kere tanik
olundugu Uzere, gayet dogru yargilarda bulundugunda
bizzat kalabaliga da sasiriyorum. Bu c¢cok sayida olmala-
rn kaydiyla hemen daima ahenkli olduklarini gésteren
egitimden gecmemislerin sesidir. Alisilmis olanin cok
uzerinde akli melekelere sahip olduklarini soyleyebile-
cegimiz kalabaligin disina c¢ikanlar, insan soyunun luci-
da intervallasiGir* sadece. Dolayisiyla onlar baskalarinin
basarmalari mumkin olmayan seyi basarirlar. Onlarin
6zgunlukleri o kadar buyuktiur ki ilk bakista sadece bas-
kalarindan farkliliklar1 anlasilmakla kalmaz, kendi arala-
rinda da, gelmis gecmis butin dahilerin hicbirinin ruh
ve mizacg 6zellikleri bakimindan birbirine benzemedigi-
ni sdyleyebilmemize elverecek derecede guclu farklilik-
lara sahiptirler. Her bir dahi bdyle bir farklilik sayesinde
eserleriyle dinyaya bir armaganda bulunur, ki tim in-
sanlik tarihi boyunca baska kimsenin elinden ¢ikmamis
olan bir armagandir bu. Ariosto'nun benzetmesini boy-
lesine dogru kilan ve hakli olarak meshur eden de bu-

dur: natura il fece, e poi ruppe la stampo. **

* (Arada bir goérunen isiltilar.)
** (Doga ona damgasini vurur, ardindan da kalibi pargalar.)
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Ne var ki insan yeteneginin her zaman bir sinir1 var-
dir ve belirgin bigcimde zayif bir yani olmaksizin hi¢ kim-
senin buyuk bir dehaya sahip oldugu goérilmus degildir,
bu zihinsel bir zayiflik olabilecegi gibi, kimi zaman, hat-
ta vasat kabiliyetlere sahip olanlarin bile daha asagisin-
da kalan bir nitelik, bir meleke olabilir. Bu eger gtcliy-
se, 0 kimsenin kusursuz oldugu nitelikleri veya meziyet-
leri kullanmasina engel teskil etmis olabilecegini dusu-
nebilecegimiz bir meleke olacaktir. Ne var ki belirli bir
kisinin durumunda bile bu zayif noktanin ne oldugunu
tek bir s6zcukle tarif etmek her zaman guc¢ olacaktir. Bu
yuzden dolayh olarak anlatmak belki de en iyisidir: S6z-
gelimi Platon'un zayif yani tam da Aristoteles'in guclu ol-
dugu noktadir ve tersi; Goethe'nin buyuk oldugu taraf
Kant'in zayif yanidir ve tersi.

insanlar ayni zamanda bir seye hiirmet etmeye de
duskunddurler; fakat onlarin bu saygisi ¢cogu kez yanhs
bir hedefe yonelmistir ve sonraki kusaklar gelip onu yer-
li yerine oturtuncaya kadar bu yanlislik devam eder. Bu
yapildiktan sonra, buyuk egitimli kesimin dehaya goster-
digi saygi, inanch insanlarin azizlere gosterdigi tazim ve
hirmetin kolaylikla kalintilara, cocukca tapinmaya do-
nuserek yozlasmasi gibi bozulup amacindan sapar. Bin-
lerce Hiristiyan, hayati ve 6gretisi batinuyle kendilerine
mechul olan bir azizin kalintilarindan medet umar, ona
yakarir. Binlerce Budacinin dini Buda'nm ylce o6gretisi-
nin tam bilgisine ve sadikane yasanmasi yerine Dalaba’
ya (Kutsal Dis) veya baska Dhatu'ya (Kutsal Kalinti) ya da
butin bunlari icinde barindiran Dagoba'ya (stupa), kut-
sal Patra'ya (Sadaka Kasesi), tastaki ayak izine veya Bu-
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da tarafindan dikildigine inanilan kutsal agaca gosteri-
len yuceltme ve hirmete dayanir. Petrarca'nin Arqua'da-
ki evi, Tasso'nun Ferrara'da oldugu varsayilan hapisha-
nesi, Shakespeare'in Stratford'daki evi ile birlikte koltu-
gu, Qoethe'nin Weimar'daki mobilyal evi, Kant'm eski-
leri ve bu buyuk kafalarin imzalan, hayatlarinda bu a-
damlarin eserlerinin kapagini kaldirmamis coklarinca
buyuk bir hayranhik ve dikkatle seyredilir. Agizlari acgik
hayranliklarini belirtmekten baskasi da gelmez ellerin-
den. Bunlarin daha zeki olanlarinda, bu buyuk kafalarin
alagskanlikla g6zlerinin 6niinden ayiramadiklari nesnele-
ri gdrme arzusuna tesaduf edilir. Tuhaf bir yanilsamayla
yanlis bir fikre kapilarak bu nesnelerin kendilerini bu
bUyuk adamlara ulastiracagini veya onlardan bir seyin
bu nesnelere yapismis olmasi gerektigini sanirlar. Bun-
lara yakin olanlar da buyuk bir hevesle bir sairin eserle-
rinin konusunu, sdzgelimi Faust efsanesini ve onun et-
rafinda olusmus yazini veya sairin icinde bulundugu Kki-
sisel kosullari yahut s6z konusu eserin dogumunda pa-
yI bulunan olaylar1 arastirmaya ve bunlarin igyuzinu an-
lamaya calisirlar.

Bu halleriyle onlar tiyatroda guzel bir oyun seyredip
de destek gorevi goren tahtadan duzenekleri incelemek
icin sahneye yuriyen seyircileri andirirlar. Ginuimuzde
Faust ve Faust efsanesinin, Sesenheim'daki Frederi-
ca'nin, Weissadlergasse'deki Gretchen'in, Lottie Wert-
her'in ailesinin vs. elestirmen arastirmacilari, bununla il-
gili yeteri kadar 6rnek sunarlar. Bunlar insanlarin bi¢cim-
le, yani ele alma ve sunma tarziyla degil, icerigiyle ilgi-
lendikleri gercegini dogrularlar; onlarin biatidn ilgilendik-
leri konudur. Bir filozofun dustncelerini incelemek yeri-
ne hayat hikayesini okuyarak onu anlamaya calisanlar,
bir resmin kendisini gozardi edip cercevesinin bigcim ve
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slubuna dikkat kesilenlere, ahsabin iyi oyulup oyulma-
cuni, yaldizinin kagca mal oldugunu tartisanlara benzer-
r.

Butun bunlar iyi guzel de, ilgileri maddi ve sahsi
\Ulahazalara yonelmis olmakla beraber daha ileri gidip
unu butunuyle bosuna ve gereksiz bir ¢gcaba haline ge-
lecek bir noktaya vardiran bir baska ziimre daha var-
r. Cunklu buyik bir kafa insanlara en derin varliginin
azinelerini agcmistir ve sahip oldugu kabiliyetlerin Us-
in bir ¢cabasiyla sadece onlarin ytucelmelerine ve aydin-
nmalarina katkida bulunmakla kalmayip, ayni zaman-
A onuncu hatta yirminci kusaga kadar gelecek nesille-
 de hayri dokunacak olan eserler meydana getirmistir,
jylelikle bu adam insanlia emsalsiz bir bagista bulun-
wustur, bu ayaktakimi belki de bundan cesaret alarak
endilerinin onun Kisiligini ve davranislarini yargilaya-
k, onda kimi kusur ve lekeleri bulup ortaya cikaracak
evkide olduklarini dusunurler, cunkt kendi hiclikleri-
n ezici duygusuyla karsilastirildiginda béylesine buyuk
r adamin karsisinda duyduklari aciyr dindirmek ister-
r. Bu, s6zgelimi Goethe'nin hayatinin ahlaki yoént tze-
ne sayisiz Kitap ve elestirilerde surdirulen buatun bu ki-
kirk yaran sikici, usandirici tartismalarin gercek kayna-
dir: Gencliginde asik oldugu su ya da bu kizla evlen-
eli miydi evlenmemeli miydi ya da durust bir sekilde
>ndisini Ulkesinin hizmetine adamak yerine halktan bi-
si, kendisine Paulskirche'de bir sandalye ayrilmis Al-
an yurtseveri olmasi gerekmez miydi? vs. Béylesine
s1z kadir bilmezlik ve kotucul cekistiricilikle bu sokul-
N ve isguzar yargilar, bunlarin zihni ve fikri bakimdan
dugu kadar ahlaken de diizenbaz oldugunu goster-
ektedir, ki bu ¢cok sey soyler.
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Yetenek para ve sohret icin calisir; dehayi eserlerini
vermeye sevk edenin ayni dirtd oldugunu sdylemek o
kadar kolay degildir. Para nadiren dehanin yanina ydre-
sine ugrar; buna san s6hret tutkusu da denemez, ancak
bir Fransiz bunu boyle anlayabilir. S6hret dedigimiz sey
fazlasiyla guvenilmezdir ve yakindan bakildiginda pek
bir degeri yoktur:

Responsura tuo nuncguatn est par fama labori. *

Benzer sekilde bu tam olarak dehanin kendi zevki de
degildir, cink( eserini meydana getirmek icin harcadigi
emek ve gcaba cogu kez buna agir basar. Daha cok bu,
dehayi baska herhangi bir saikin farkinda olmaksizin,
gorup duyduklarina** surekli bicim vermeye (onlar1 ka-
lici olacak eserlerde dile getirmeye) sevk eden kendine
6zglu bir icguduadir. Benzer bir zorunlulukla bir agac
meyvelerini verir ve Uzerinde gelisip serpilecegi toprak
hari¢ disaridan higbir seye ihtiya¢ duymaz, hicbir sey ta-
lep etmez.

Daha yakindan bakildiginda bir dehanin durumunda
bu sanki, insan turunun ruhu olarak yasama iradesinin,
bdyle bir kimsede nadir bir rastlantiyla ve kisa bir zaman
araligi icin daha buyuk bir akil acikhigina eristiginin bilin-
cine varip da, simdi bu gért durulugunu veya hi¢ olmaz-
sa onun sonucunu yahut Uranlerini en derin varligiyla o
kimsenin de mensubu bulundugu bitin insan tird igin
muhafaza etmeye calismasi gibi goéruntr; bdoylelikle
onun kendi Uzerine tuttugu i1sik siradan insan bilincinin
karanhklarint ve sagirligini delip burada gizel bir etki
uyandirir.

* (Hakkiniz olan sdhret asla sizin emeginizin karsilig: degildir.)
** (Yani duygu ve infiallerine...)
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Dehay! hicbir 6dul, onama, takdir veya anlasiima
beklentisi icinde olmaksizin eserini tamamlamaya ve
yalnizlik igcinde, kendi sahsi refah ve mutluluguyla ilgili
her turli mulahazayi bir tarafa birakarak takat getirebil-
digince en buyuk ¢abayi ve uretkenligi eserine adamaya
sevk eden bu icgidiu boyle ortaya cikar. Boéylece o cag-
das dinyadan cok gelecek kusaklan dusinmeye zorla-
nir, cinkl kulak verse cagdas diinya onu sadece takip
ettigi yoldan cikaracak ya da o yolu yiurime azmini ko-
reltecektir, halbuki tirin cogunlugunu olusturan gele-
cek kusaklardir ve zaman 6nunde sonunda onun kadri-
ni bilecek yargl gicine sahip azinhigr ortaya cikaracak-
tir. Bu arada Goethe'nin Kiunstlers Apotheose'sinde ya-

kinan sanatg¢l icin durum ne ise onun ic¢in de oyledir:

Ein Furst der die Talente schatzt,
Ein Freund, der sich mit mir ergotzt,

Die haben leider mir gefehlt. *

Hayatinin kutsal bir tortusu ve gercek meyvesi olarak
eserini insanhigin mulkd kilmak ve onu daha iyi deger-
lendirecek gelecek kusaklara iletmek, bu tim digerle-
rinden daha 6dnemli olan amacidir onun ve bir gun to-
murcuklanip defne celengine dénisecek dikenli taci bu-
nun icin basina gecirir o. Blutlin gic¢ ve yetenegi eserini
tamamlama ve muhafaza etme ¢cabasinda yogunlasmis-
tir, nasil ki bir b6cek gelisiminin son asamasinda butun

glcinid yumurtalarinin givenligi ve asla gorecek kadar

* (Yazik ki kader ne yarenliginden zevk alacak bir dost, ne de yete-
neklerini 6édullendirecek bir prens ¢ikarmistir yoluna onun; inziva-
hanelerde akilsiz anlayissiz hamilerden baskasi degildir nasibi, bdy-
lece ustasiz talebesiz kendi kendine eziyet edip durmustur hep.)
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yasamayacag! yumurtalarin icindeki larvalarin gelecegi
Uzerine yogunlastirmissa. O, yumurtalarini gayet iyi bi-

lindigi Gzere larvalarin, hayati ve gidayi bulacaklari yere
birakir ve ardindan korkusuzca élume kosar.
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Deha olarak anilmaya en fazla layik olan 6nceki iki
boélumde** tarif edilmis bilgi tarzina ait Gstun yetenektir.
Sanat, siir ve hatta felsefe alanindaki hakiki eserlere kay-
naklik eden bu Ustiin yetenektir. iste bdyle bir bilgi tarz
Platon'un idealanni kendine soyut olarak degil de sade-
ce sezgisel olarak anlasilan haliyle konu edindiginden
dehanin 6zu sezgi bilgisinin [sezgili bilginin] enerjisinde
ve kusursuzlugunda bulunmak zorundadir. Buna gore
dogrudan dogruya sezgiden c¢ikan ve sezgiye hitap eden-
lere, dolayisiyla plastik ve resim sanatlarininkilere (egiti-
ci sanatlara), bundan baska, sezgilerini hayal gucuyle el-
de eden siir sanatinmkilere en kati sekilde deha eseri
denildigini duyariz. iste burada bile deha ile salt istidat
arasindaki farklhilik goérulebilir. Dogal yetenek, sezgisel
bilgiden c¢ok cikarimsal bilginin keskinliginde ve cok
yonlalugunde bulunan bir meziyettir.*** Dogal yetenek
sahibi kimse otekilerden daha ¢cabuk ve daha dogru du-
sunir; buna karsilik dahi onlarin hepsinden farkli bir

dunyay! sezer, her ne kadar buna onlarin da dninde bu-

* Die Welt als Wille und Vorstellung, Band II, Kapitel, XXXI: Vom
Genie.
** (Kapitel XXIX: Von der Erkenntnis der Ideen, Kapitel XXX: Vom
reinen Subjekt des Erkennens.)
**x (Ya da: Dogal yetenegin meziyeti sezgili bilgiden ¢ok muhakeme-
li bilginin keskinligi ve cgevikliginde yatmasindadir.)
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lunan bir dinyaya sadece daha derinlemesine bakarak
ulasirsa da, cunki bu dunya onun aklina kendisini daha
nesnel, dolayisiyla daha saf ve belirgin bir sekilde sunar.

Kaderi geregi akil, gudulerin aracisindan baska bir
sey degildir ve dolayisiyla o esyada asli bicimde irade ile
dogrudan, dolaylh, mumkun iliskilerin disinda hicbir se-
yi kavramaz, neredeyse butunidyle dogrudan iliskiler
asamasinda kaldigi hayvanlarin durumunda bu mesele
bu yiizden en ¢ok gdze batar. iradeleriyle irtibati olma-
yan sey hayvanlar icin yok hukmundedir. Bu sebepten
oturd en zeki hayvanlarin bile fazlasiyla géze batan bir
seyin hi¢ farkinda olmadiklarini ara sira hayretle g6z-
lemleriz; s6zgelimi sahsimizda veya etrafimizda meyda-
na gelen asikar degisiklikleri hi¢ yadirgamazlar, normal
insanlarin durumunda bunlara irade ile dolayli, hatta
mumkuin iliskiler de eklenir ve bunlarin toplami faydal
bilginin batunund olusturur; fakat burada bile bilgi ilis-
kilerle sinirh kalir. Bu yuzden siradan kafalarda esyanin
butinuyle saf ve nesnel tablosuna ulasilmaz; ¢cunku ira-
de tarafindan mahmuzlanip harekete gecirilmedikce
kavrayis gucu derhal yorulur ve takatsiz kalip hareketsiz
duser. Cunku o dunyayl tamamen nesnel bicimde ken-
di esnekliginden ve bir amaca bagh olmaksizin kavra-
mak icin yeterli enerjiye sahip degildir.

Buna karsilik bunun tersi vuku buldugunda, yani zih-
nin tasarimlari bicimlendirme guct fazladan bir enerjiye
sahip oldugunda, dyle ki bu durumda dis dinyanin saf,
berrak, nesnel resmi kendisini bir amaca bagl olmaksi-
zin iradenin emelleri-niyetleri icin yararsiz bir sey olarak
sunacaktir —ki bu kadan bile ileri derecelerde rahatsiz-
lik vericidir ve onlar icin zarar verici hatta yikici olabilir—
iste bu durumda siradisilik icin en azindan dogal bir egi-
lim zaten mevcuttur. Bu deha adiyla anihir, ki burada ira-
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deye, yani bene yahut gercek benlige yabanci bir seyin,
deyis yerinde ise disaridan ise karisan bir geniusun etkin
duruma gelmis olduguna isaret edilir. Ne var ki mecaza,
egretilemeye basvurmadan konusmak gerekirse, deha
iradeye hizmet icin -ki aslinda sadece onun i¢gin meyda-
na gelmistir- gerekli olandan hatiri sayilir derecede da-
ha guclu bir gelisme kaydetmis olan bilme melekesine
dayanir. Dolayisiyla aslinda fizyoloji, bdyle bir ilave zihin
etkinligini ve onunla birlikte bu zihnin kendisini belli bir
6lcuye kadar monstris per excessum icerisinde siniflan-
dirabilir, ki bilindigi Gzere fizyoloji, monstris per defec-
tum ile monstris per situm mutatumu* ayni kime iceri-
sinde degerlendirir. O nedenle deha ancak evrensel va-
rolus sahasinda kullanilmasi halinde faydali olabilecek
siradisi bir zeka fazlaligina dayanir. Bu suretle o kendisi-
ni batdn insan irkinin hizmetine sunar, nasil ki siradan
zeka ait oldugu kisinin hizmetinde ise.

Meseleyi daha rahat anlasilir kilmak icin diyebiliriz ki
eger siradan bir insan Ucte iki irade tUcte bir akildan iba-
retse deha bunun tersine Ucgte iki akil Ucte bir iradeden
mutesekkildir. Bu, kimyadan alinan bir 6rnekle sdyle de
aciklanabilir: No6tr bir tuzun bazi ve asidi, bunlarin her
birindeki kokun digerinde bunun tersi olan oksijene
oraniyla ayrilir. ** Dolayisiyla baz ya da alkali dedigimiz
sey kendisinde kok oksijene gdre baskin durumda oldu-
gu icin bazdir, asitse oksijen koke Ustin oldugu icin
asittir.*** ste irade ve akil bakimindan siradan Kkisi ile

* (Sirasiyla asirilik, kusur ve yanlis konum nedeniyle ortaya cikan
bozukluklar.)
** (Ya da: Her birinin oksijen kdokune digerinin aksi oranda sahip ol-
masi ile ayrilabilir.)
*** (Ya da: Dolayisiyla bir tuzun baz veya alkali olmasi su sekilde
olur: Eger kendisinde kok oksijene gore baskin durumda ise baz,
oksijen kodke ustun ise asit olur.)
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deha dedigimiz kimse arasinda da tam olarak ayni iliski
vardir. Bunlar arasinda, butun tabiat ve etkinlikleri baki-
mindan zaten asikar olan temel bir farkhilik buradan
kaynaklanir, fakat bu gercekte basarilarinda gin isigina
cikar. Buna bir ayrim daha ilave edebiliriz, kimyevi mad-
deler arasindaki toplam zithk birbirlerine en gtclu ben-
zerligi ve ¢cekim gicind olustururken insan soyu icin ge-
nellikle gérilen bunun tam zittidir.

Bilgi giicindeki bdyle bir fazlaligin sebebiyet verdigi
ilk acilim kendisini buyuk 6lcude gercekten asli ve en
temel bilgide, yani sezgi bilgisinde gosterir ve bir resim-
de yahut surette bunun tekrarini meydana getirir; boyle-
likle ressam ve heykeltiras ortaya cikar. Dolayisiyla bun-
larda dahiyane kavrayistan sanatsal Uretime giden yol
en kisa yoldur; bu yizden dehanin ve etkinliginin bun-
larda sergilendigi bicim en basiti, tasviri de en kolayidir.
Ama yine de her sanatta, hatta siirde ve felsefede bile,
her ne kadar bu durumlarda stre¢ o kadar basit degilse
de, her turld hakiki tretimin kdkenlerini bulduklari kay-
nak tam burada goérulur.

Simdi burada ilk kitapta ulasilmis sonucu, yani her
turlU sezisin salt duyulara ait olmayip zihinsel oldugunu
hatirlayalim. Eger simdi buna burada verilmis olan acik-
lamay1 ekler ve ayni zamanda gecen asir (on sekizinci
yuzyil) felsefesinin sezgiye dayali bilgi melekesini "ruhun
asagl gugcleri" arasinda saydigini hesaba katarsak, done-
minin diliyle konusmak zorunda olan Adelung'un deha-
yi "ruhun asagi gicglerinin kayda deger bir kaviligi" iceri-
sine yerlestirmesini tamamiyla sacma ve anlamsiz gor-
mez ya da Jean Paul'iin Vorschule derAesthetiMnde (Es-
tetigin Alfabesi) zikrederken takindigi aci alayi boylesine
zikre deger bulmayiz. Bu hayranlik uyandirici adamin yu-
karida anilan eserinin sahip oldugu meziyetler ne kadar
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buyuk olursa olsun su kadarina .isaret etmeden gecme-
meliyiz, her nerede g6z 6nunde tutulan amacg genel ola-
rak teorik tartisma ve egitim ise, nikte teshirine duskin
olan ve salt tesbihlerle ilerleyen anlatim ydntemi uygun
olamaz.

Fakat her seyden evvel esyanin gercek ve hakiki do-
gasinin, hala sinirh bir tarzda da olsa, kendisini agip if-
sa ettigi sezgidir. Butin kavramlar, dustnulen her sey
aslinda soyutlamalardan, dolayisiyla sezgiden kismi ta-
sarimlardan ibarettir ve sadece dusinmemizin bir seyi
ayitklamasiyla olusmuslardir. Her derin bilginin, hatta
gercek bilgeligin bile kokid esyanin sezgiyle kavranisina
dayanir. Bunu birinci kitabin eklerinde uzun uzadiya de-
gerlendirmistik. Bir sezgisel kavrayis her zaman her ha-
kiki sanat eserinin, her dlimsuz fikrin hayat kivilcimini
elde ettigi dogum sireci olmustur. Her ilk ve 6zgin di-
sunus tasavvur halinde gerceklesir. Buna karsilik safi
kavramlardan salt yetenek eserleri, safi akli tasavvurlar,
taklitler ve genel olarak sadece i¢inde bulunulan anin
ihtiyaclari ve cagdas olaylar icin tasarlanmis her sey
meydana gelir.

Ama eger sezgimiz her zaman seylerin gercek mevcu-
diyetine bagh kalmis olsaydi malzemesi bitinuyle, sey-
leri nadiren tam zamaninda meydana getiren, onlari na-
diren dizgin bicimde tertip eden ve ¢ogu zaman bize
onlari hayli kusurlu suretler halinde sunan rastlanti ve
tesadufun hakimiyet alani icerisinde kalirdi. Bu sebep-
ten 6turd hayatin anlaml butun resimlerini derinlere nu-
fuz eden bilginin ve anlamli eserin hedeflerinin gerekle-
rine gore -ki bu sayede baskalarina iletilebilecektir- is-
tedigi gibi tamamlamak, dizenlemek, genisletmek, sa-
bitlemek, muhafaza etmek ve tekrar etmek icin hayal
gucu gereklidir. Dehanin vazgecilmez bir araci olarak
hayal gucunin yuksek degeri bunun Uzerine oturur.
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Cunkil deha her bir nesneyi veya olayl resminin, siirinin
yahut disinmesinin munasebetinin gereklerine goére
kendisine canli bir gorunum icgerisinde ancak hayal gu-
cU sayesinde sunabilir ve dolayisiyla taze gidasini her
zaman her turld bilginin asli, birincil kaynagindan, yani
sezgiden devsirir. Kendisine hayal gucu gibi bir meleke
bahsedilmis kimse, esyanin yalin gercekliginin ancak
belli belirsiz, o da nadiren ve ¢cogu zaman da yanlis za-
manlarda gdsterdigi hakikatleri, deyis yerinde ise, ken-
disine tam zamaninda ac¢iga vuran ruhlari cagirabilir.
Dolayisiyla onun karsisinda dogustan hayal glcine sa-
hip olmayan insanin durumu, keyfince dolasan 6zgur,
hatta kanathi hayvana nispetle rastlanti ve tesadufin
kendisine getirecegi seyi beklemek zorunda olan kaya-
sina siki sikiya bagh midyenin durumu gibidir. CUnka
boyle bir insan duyularin fiili kavrayisindan baska sezis
ya da kavrayis tanimaz; o gelinceye kadar bilginin cekir-
degi degil sadece kabuk ve zari olan kavramlar ve soyut-
lamalarla oyalanip (onlari kemirip) durur. Aritmetik ve
matematik bir tarafa birakilacak olursa esasen bdyle bi-
risi buyuk bir sey basaramaz. Plastik sanatlara, resim ve
siir sanatina ait eserlere, keza tiyatro sanatindaki icrala-
ra, hayal gucine sahip olmayanlarin, sayesinde bu ku-
suru mimkin oldugunca telafi edebilecekleri, hayal gi-
cune sahip olanlarin da sayesinde kullanimini kolaylas-
tirabilecekleri vasita nazariyla da bakilabilir.

Dolayisiyla her ne kadar dehanin kendine 6zgu ve as-
li bilgi tarz1 sezgi bilgisiyse de tikel seyler hicbir sekilde
onun bilgisinin gercek konusunu, gayesini olusturmaz;
tersine bu, o tikel seylerin icinde kendilerini disa vuran
idealarGvr (Platon), bunlarin nasil anlasilacagi 29. bo-
lumde c¢ozumlemisti.* Tikelde tumeli (evrensel olani)

* (Sayfa 41'deki 2 numarali dipnota bakiniz.)
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gdrmek dehanin ayirt edici temel 6zelligidir, halbuki si-
radan insan tikel olanda sadece tikeli gorur; cunkt bu
sifatla gerceklige ait olan yalnizca odur, ki onun irade-
siyle bagi olan ve onu ilgilendiren tek sey gercekliktir.
Herhangi bir kimsenin tikel seyde fiilen sadece tikeli ya
da turin en tumeline kadar, az veya ¢ok tumel bir seyi
sezip algiladigr 6l¢ctiide bunlarin disincesinin konusunu
teskil etmemesinin derecesi onun dehaya yaklasmasi-
nin d8l¢ctsund verir. Buna uygun olarak dehanin gercek
konusu sadece genel olarak seylerin asli tabiati, onlar-
da tumel olan, yani butunliktur. Konusu gercekte her
zaman seylerin yekdigeriyle iliskisinden ibaret olan mo-
dern bilimlerde tek olan fenomenlerin arastirilmasi do-
gal yeteneklerin sahasidir.

Bir 6nceki bdlimde ayrintili olarak gosterilmis olan
sey, vani idealarm anlasilmasi kosulunun bilenin bilgi-
nin saf dznesi olmasi ve iradenin butunuyle bilin¢cten
kaybolmasi burada kendisini olabildigince acik bicimde
gobstermektedir. Goethe'nin gézlerimizin éninde bir man-
zarayl canlandiran sarkilarinin cogundan ya da Jean Pa-
ul'in tabiat tasvirlerinden elde ettigimiz haz, bizim bu
ruhlarin nesnelligine, bir baska sodyleyisle, onlarda ta-
savvur olarak dinyanin, irade olarak dinyadan ayrildigi
ve deyis yerinde ise ondan kendisini butinuyle cekip
kopardig! safliga, bu sekilde katilmamizdan kaynaklan-
maktadir. Dehanin ulastigi bilgi tiri esas itibariyle her
tarld istencten, iradeyle her turlu munasebetten arin-
mistir ve dahiyane eserlerin disinitp tasarlama ya da
keyfi secimden kaynaklanmamasi, bilakis dehay! bura-
da bir tur icgtudisel zorunlulugun sevk ve idare etmesi
de bundan ileri gelir. Dehanin uyanisi, ilham saati, vecid

yahut yucelme ani denen sey aklin bir an icin iradeye
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hizmetinden kurtulup, atalete yahut hissizlige dalmasiy-
la degil, bilakis kisa bir stre i¢in biatindyle yalniz ve
kendi istegiyle etkin hale gelmesiyle 6zgirlesmesinden
baska bir sey degildir. Akil o zaman en yuce safligina
ulasir ve dinyanin saf aynasi haline gelir; ¢cinki kdke-
ninden, yani iradeden butuntyle ayrilmis oldugundan o
simdi kendisini tek bilingte yogunlastirmis tasarim ola-
rak dinyadir. iste 8limsiz eserlerin ruhu, deyis yerinde
ise, bu tdr anlarda dogmustur. Buna karsilik her turlu ta-
sarimsal (iradenin amaclarina hizmet eden) dusinme
durumunda akil 6zgur degildir, ¢cinkid onu yodnlendiren
ve ona konusunu buyuran aslinda iradedir.

Cehrelerin buyuk ¢cogunlugunda izleri belirgin olan si-
radanhigin damgasi, bayagiligin ifadesi gercekte suna da-
yanir: Bu c¢cehrelerde bunlarin bilmelerinin istemelerine
siki sikiya bagli olmasi, bu ikisini birbirine baglayan sag-
lam zincir ve bundan ileri gelen, irade ve onun amacla-
riyla iliski icerisinde olmadikga seyleri kavrama imkan-
sizligi goéruandr hale gelir. Diger taraftan biutin yuksek
kabiliyet ve yetenek sahibi adamlarin birbirlerine (ayni
ailenin mensuplari olarak kabul edecek denli) asikar
benzerligini olusturan dehanin ifadesi, yuzlerinde aklin
iradenin hizmetinden dézgurlaguni, serazathgi, bilmenin
istemeye baskinhgini acik secik bicimde okumamizda
sakhidir. istirabin her tirt istencten-istemeden kaynak-
landigi, beri tarafta bilme kendi icinde ve kendi basina
Istirapsiz ve sakin-dingin oldugu icin, bu onlarin irade-
nin ve onun ihtiyaclarinin hizmetine tabi olmayan yuk-
sek alinlarina ve acik, nufuz edici bakislarina muhtesem
bir gérunum, deyis yerinde ise tabiatustu, gayri dunyevi
sukOnet (asudelik) verir. Zaman zaman bu sukOnet bo-

zulur, cehrenin diger unsurlarinin, dzellikle agzin melan-
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kolisiyle uyum icerisinde olur ve iste o zaman Giordano
ISruno'nun su vecizesi ile hedefini tam kalbinden vura-
cak sekilde tasvir edilebilir: In tristitia hilaris, in hilarita-
tc tristis. *

Zekanin kokd olan irade aklin her etkinligine, irade-
nin hedeflerinin disinda herhangi bir seye y6nelmis her
ameliyesine karsidir. Bu yuzden aklin, dis dinyanin ta-
mamen nesnel ve derin kavranisina, ancak kendisini
kokinden, her haltikarda bir vakit icin, kopardiginda
giict yeter. iradeye bagh (ve onun hizmetkar)) kaldigi
surece, kendi kaynaklarindan hicbir etkinlige muktedir
olamaz; irade (ilgi) uyandirip harekete gecirmedikcge ser-
semlik-uyusukluk icinde uyur. Bu olsa (yani irade hare-
kete gecirse) bile o zaman yatkinhgi iradenin ilgisine go-
re seylerin iligkilerini bilmekten 6teye ge¢cmez. ** Bu, ay-
rica her zaman uyandirilmasi gereken ihtiyatkar akilla,
bir baska ifadeyle, istemeyle canli bir sekilde uyarilan
bir ruhla yapilir; fakat sirf bu yizden esyanin safi nesnel
dogasini kavramaya giclu yetmez. Cunkl isteme ve he-
defler onu 6ylesine tek yanli hale getirir ki, seylerde sa-
dece bunlarla ilgili olani goérur ve geri kalan kismen goz-
den kaybolur, kismen de bilince bozulmus, degistiril-
mis bir bicim igerisinde dahil olur. Diyelim ki endiseli ve
acelesi olan bir yolcu, Rhein ve kiyilarini bir gizgi ya da
kalem darbesi, Uzerindeki kdépruyu de sadece bu cizgi-
yi kesen bir hat olarak gdrecektir. Kendi hedefleriyle do-
lu olan adamin kafasinda dunya, bir savas alani tasla-
ginda guzel bir manzara nasil gérinirse o sekilde beli-
rir. Elbette bunlar konunun daha iyi anlasilmasi icin ve-

* (Keder igerisinde nese, nese icerisinde keder.)
** (Ya da: ... o zaman baska bir sey icin degil iradenin ilgisine gore
seylerin iligkilerini bilmek icin ¢cok uygundur.)
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rilmis olan u¢ misallerdir; fakat iradenin en kucuk uya-
rimi bile, onun neticesi olarak 6nemsiz, ama ona her
zaman paralel olan bilginin bozulmasiyla neticelenir.
Dinya gercek rengi ve bicimiyle, tam ve dogru anlamiy-
la ancak aklin istemeden kurtulup, nesneler Uzerinde
6zgurce hareket etmesi, irade tarafindan mahmuzlanip
harekete gecirilmese bile yine de gucli kudretli bigcim-
de etkin olmasi halinde goérunebilir. Bu hi¢ suphe yok
akhin tabiatina ve kaderine aykiridir; dolayisiyla bir élgu-
de gayri tabii ve bu yuzden fevkalade seyrek rastlanan
bir durumdur. Fakat dehanin gercek dogasi tam da bu-
rada saklidir ve bu durum sadece bunda yuksek bir de-
recede ve bir muddet icin gerceklesir, halbuki geri ka-
lanlarda sadece yaklasik ve istisnai olarak géruntr. Je-
an Faul (Vorschule der Aesthetik, 12. bélim) dehanin
6zunu yansiticilika* yerlestirirken bunu burada tartisil-
mis olan anlamda aliyorum. Dolayisiyla siradan kimse
iradesiyle ait oldugu hayatin hayhuyu ve kosusturmasi
icinde kaybolmustur; onun akli hayatin esya ve
olaylariyla doludur, ama o nesnel anlamlan bakimindan
bu seylerin ve hayatin zerrece farkinda degildir; nasil ki
Amsterdam emtia allm satim borsasmda bir tuiccar,
komsusunun soéyledigini mikemmelen isitir ve anlar,
ama denizin ugultusunu andiran ve disaridan bakan
gdzlemciyi saskin birakan butin alim satimin hi¢ aralik-
siz devam eden homurtusunu hic¢ isitmezse. Beri yan-
dan dehanin zekasi iradeden ve dolayisiyla kisiden kop-
mustur; bunlari ilgilendiren sey ondan dunyayi ve seyle-
rin kendilerini gizlemez; tam tersine o bunlarin acik se-
* (: die Besonnenheit, maalesef Turkcge'de bu birlikteligi muhafaza

etmek mumkun degil, dolayisiyla ayni zamanda “derin dustinme-te-
fekkir haline" diye de anlamak gerekir.)
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LIk farkindadir ve bunlari kendi icinde ve kendi baslan-
il.1 nesnel sezgiyle kavrar; o bu anlamda yansjuc/dir.
Ressamin tuvali Uzerine gdzlerinin dnundeki tabiati
.1slina sadik bicimde yeniden canlandirmasini ve sairin
soyut kavramlar sayesinde sezis-kavrayis anini ifade
ttlerek ve dolayisiyla onu acik bilince getirerek tam ve
dogru sekilde yeniden uyandirmasini mumkin kilan bu
yunsiticiliktir; benzer sekilde baskalarinin sadece hisset-
tigi her seyi onun sézcuklerle dile getirmesini mimkun
kilan da ayni seydir. Hayvan hig¢bir yansiticiliga sahip ol-
maksizin yasar. Onun bilinci vardir, bir baska soyleyisle
o kendisini, rahatini ve acisini ve ilave olarak bunlara
sebebiyet veren seyleri bilir. Bununla beraber onun bil-
gisi her zaman 6znel kalir; hi¢cbir zaman nesnellesmez,
liu bilgi dahilinde vuku bulan her sey hayvan icin tabii-
zaruri olarak goérinur ve bu yuzden asla Uzerinde duru-
lacak mevzu (tasvir konusu) yahut mesele (tefekkir ko-
nusu) haline gelemez. Bu sebepledir ki onun bilinci ta-
mamen i¢kindir. Siradan insanin bilinci elbette ayni tur-
den degildir, ama yine de ona yakin bir mahiyete sahip-
lir, cunkl onun esyay! ve dunyay! kavrayisi da esas iti-
bariyle 6zneldir ve baskin bicimde ickin kalir. O dunya-
daki seyleri kavrar, fakat dinyayi degil; kendi eylemleri-
ni ve istiraplarini kavrar, fakat kendisini degil. Buna go-
re, bilincin acikhgi-berrakhigi sinirsiz asama-derecelerde
genislerken yansiticilik gittikce daha fazla ortaya cikar;
bu suretle zaman icerisinde o noktaya gelir ki, her ne
kadar nadir olarak ve keza fevkalade farkl aciklik dere-
celerinde de olsa su soru bir simsek gibi zihninden ge-
cer: "Nedir butin bunlar?" ya da: "Bunlar gercekte nasil
olusmuslardir?" Eger birinci soru buyuk acikliga ulasir

ve surekli olarak varhgini hissettirirse bu filozofu ortaya
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cikaracaktir ve tam olarak ayni sekilde diger soru da sa-
natci ya da sairi. Dolayisiyla bu ikisinin yuksek meslegi
kékuni, oncelikle, dunyanin ve kendilerinin bilincinde
olduklari ve bdylelikle bunlar Gzerine derin disinceye
ulastiklar acgikliktan-berrakliktan kaynaklanan yansitici-
hkta bulur. Fakat butin stre¢ akhin Gstanlaguayle kendi-
sini kéken itibariyle boyundurugu altinda buldugu irade-
den bir muddet kurtarmasindan kaynaklanir.

Deha ile ilgili bu dastnceler, batun varliklar sahasin-
da godzlemlenebilir olan irade ve akil arasindaki strekli
genisleyen aynlik hakkinda 22. bélimde* yapilan agik-
lamayla ilave dustunceler olarak yakindan ilgilidir. Bu ay-
rilk en yuksek derecesine muhakkak ki dehada ulasir,
onda akil kékinden, yani iradeden kendisini busbutin
koparacak noktaya varmistir, dyle ki akil artik batinuy-
le 6zglrdar, bu 6zgurluk sayesinde tasavvur olarak dun-
ya her seyden evvel tam nesnellesme noktasina ulasir.

Simdi dehanin bireyselligi hakkinda birka¢ s6z daha
edelim. Cicero'ya gore (Tusc. 1:33) Aristoteles zaten isa-
ret etmistir: Omnes ingeniosos melancholicos esse;”*
bu hi¢ kuskusuz Aristoteles'in Problematadaki 30, 1 nu-
marali pasaja gondermede bulunur. Goethe de der ki:

Meine Dichtergluth war sehr gering.
So lang ich dem Quten entgegenging:
Dagegen brannte sie lichterloh.

Wann ich vor drohendem Hebel floh.
Zart Gedicht wie Regenbogen,

Wird nur auf dunkeln Grund gezogen:

* (Die Welt als Wille und Vorstellung, Band IlI, Kapitel 22: Objektive
Ansicht des Intellekts.}
** (Butun dahiler kasvetlidir.)
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Darum behagt dem Dichtergenie,
Das Element der Melancholie. *

Bu su sekilde izaha kavusur: irade hi¢ ara vermeksi-
zin akil Gzerindeki asli hakimiyetini yeniden ileri strda-
gunden, akil gayri misait sahsi kosullar icerisinde boy-
le bir hakimiyetin boyundurugundan daha kolay siyrilir,
cunku akil belli bir dlciide kendisini oyalamak i¢in ters
kosullardan kolaylikla ytz cevirir. O zaman akil kendisi-
ni daha da buyuk bir enerjiyle yabanci dis dunyaya y6-
neltir ve boylelikle daha kolay bicimde buttnuyle nes-
nel hale gelir, Gygun sahsi kosullar tam tersi bir etkiye
sahiptir. Bununla beraber genel olarak dehaya eslik
eden, onu bir gdlge gibi takip eden melankoli su gercek-
ten kaynaklanir: Akil yasama-iradesini ne kadar parlak
bir sekilde aydinlatirsa, icinde bulundugu durumun se-
faletini, perisanligini o 6l¢ctide berrak bir sekilde idrak
eder. Yuksek kabiliyet ve istidatlara sahip ruhlarda boéy-
lesine sik gozlemlenen kasvet egilimi simgesini, zirvesi
cogu kez bulutlarla kapli olan Mont Blanc'da bulur. Fa-
kat zaman zaman, 6zellikle sabahleyin erken saatlerde,
bulutlarin 6rtasa parcalanir ve gunes isigiyla kizillasmis
dag bulutlarin Gzerindeki semavi yukseklikten Chamo-
nix'e bakar, iste o0 zaman herkesin yuregini derinden de-
rine kipirdatip heyecanlandiran bir manzara haline gelir.
Cogu zaman kasvet icerisinde olan deha da bdyledir,

* (Siir atesim ¢ok sonuktu
iyi ile karsilastigim sirece;
Halbuki butin bir alev kesildi
Tehditkar dumandan kagip kurtuldugumda.
Nefis siir gokkusagina benzer
Ki ancak karanlik bir zemin Uzerine cizilir,
Onun icindir ki sairin dehasi
Zevk duyar melankoli unsurundan.)



Arthur Schopenhauer « Segkinlik ve Siradanlik Uzerine

oyle bir zaman gelir Ki, daha 6nce tasvir edilmis olan
kendine 6zglu sukQOnetini-sevincini gézler énine serer,
bu sadece onun icin mimkidn olan ve ruhun en kusur-
suz nesnelliginden kaynaklanan bir seydir. Sanki bu g6z
kamastiran bir 1sik piriltisi gibi yiksek alnina yayilir; in
tristitia hilaris, in hilaritate tristis. *

Butun beceriksizler sonunda, akillari iradeye ¢ok siki
bicimde bagh oldugundan ve ancak iradenin mahmu-
zuyla etkin hale gelip tamamen onun hizmetinde kaldi-
g1 icin beceriksizdirler. Dolayisiyla bunlarin kisisel he-
deflerin disinda baska hicbir seye giici yetmez. Bunun
tabii neticesidir ki kota resimler, manasiz ruhsuz siirler,
anlam ve derinlikten yoksun ve c¢ok kere dizmece fel-
sefe taslaklari, safsata ve yaniltmacalar meydana getirir-
ler. Zira onlar icin mihim olan kendilerini yuksek mev-
kilerdeki kimselere ikiylzlu sahtekarhkla tavsiye etmek-
tir. Dolayisiyla butiin dustnceleri ve eylemleri sahsidir
ve bundan 6tard onlar olsa olsa yapmacik suni Gsluplar-
la baskalarinin hakiki ve halis eserlerinde dis, arizi ve
keyfi olani kendilerine mal etmede basarili olurlar. Ce-
kirdek yerine kabugu kavrarlar, ama yine de her seye
ulastiklarini, hatta bu eserleri astiklarini zannederler.
Eger basarisizlik gizlenemeyecek kadar asikarsa coklari
iyi niyetleriyle sonunda basariya ulasacaklarini umut e-
der. Fakat bunu imkénsiz kilan tam da bu iyi niyettir,
¢cunkd bu sadece kisisel amaclara goturiar; ne var ki
bunlara gére ne sanatin, ne siirin, ne de felsefenin cid-
diye alinacak bir tarafi vardir. Bu ylizden kendi kendile-
rinin yolunu keserler (1sigina mani olurlar) ifadesi bilhas-
sa bdyle adamlar icin gecerli bir ifadedir. Bir kimseyi ha-
lis ve hakiki eserler verebilir kilacak olanin sadece ira-

* (Keder icerisinde nese, nese icerisinde keder.)
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denin ve onun batun tasarilarinin hakimiyet boyunduru-
gunu kirip parcalamis ve boylelikle 6zgirce hareket e-
der hale gelmis akil oldugu hususunda hicgbir fikirleri
yoktur, cunklU gercek ciddiyeti, vakari, kaale alinmaya
deger 6nemi bahseden odur ve onlar icin bu iyi bir sey-
dir, aksi halde kendilerini suya atarlardi. Ahlakta iyi ni-
yet her seydir, fakat sanatta hicbir sey; cinki sanat
(Kunst) s6zcugunun zaten goésterdigi gibi, dnemli olan
sadece ve sadece yetenektir [kdnnen).

Nihayetinde bir insanin gercek ©6neminin-vakanmn*
nerede aranmasi gerektigi basl basina bir meseledir. Ne-
redeyse herkes icin bu sadece kendisinin ve ailesinin iyi-
liginde-gbnencinde aranmalidir. Bu yizden onlar baska
bir seyi degil, bunu destekleyip gelistirecek bir durumda-
dirlar, cunkd hicbir kararlilik, hicbir keyfi ya da kasti ca-
ba, asil hakiki, derin vakari bahsetmez veya onun yerini
tutmaz ya da onu daha dogru bir sekilde donatmaz. Cun-
ki o her zaman tabiatin onu yerlestirdigi yerde kalr; fa-
kat onsuz her sey ancak yari yariya gerceklestirilebilir.
Dolayisiyla ayni sebepten 6tura dahiler cogu kez kendile-
rinin rahatina-refahina ¢cok fazla dikkat etmezler. Nasil Ki
kursun bir sarka¢ her zaman bir kutleyi boyle bir sarkacg
tarafindan belirlenen cekim merkezinin gerektirdigi ko-
numa geri getirirse, insanin gercek ciddiyeti-agirbashhgi
da her zaman aklinin giiciint ve dikkatini gerisin geri sak-
I bulundugu yere ¢eker; o diger her seyi gercek ciddiyet
gostermeksizin takip eder, ugrasi konusu yapar.

Bu yluzden ancak fevkalade seyrek rastlanan ve sira-
disi olan insanlar esyanin ve dunyanin asli unsurunu ve
dolayisiyla en yuksek hakikatleri kavrayacak ve bir dl¢u-

* (- der Ernst, ayni zamanda ciddiyet, agirbaslhihik, vehamet vb.)
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de onlari yeniden canlandirabilecek bir konumdadirlar,
ki onlarin gercek ciddiyeti-vakari sahsi ve pratik olanda
degil, fakat nesnel ve teorik olanda bulunur. Cunku Ki-
siye ait boyle bir vakar-kiymet kendisinin disinda nesnel
olanla ilgili oldugundan insan tabiatina yabanci bir sey,
gayri tabii, kelimenin gercek anlaminda tabiatlstu bir
seydir. Fakat ancak onunla bir insan buyuktir ve dolayi-
siyla onun meydana getirdigi veya hasil ettigi sey iste o
zaman kendisinden farkli olan, onu hakimiyeti altina al-
mis olan bir geniusa baglanir. Bdyle bir insan igin resmi,
siiri, yahut ddstinmesi bir amagtir; baskasi icin bir arag-
tir. Bu baskalari ona kendi ¢ikarlari igin bakarlar ve ku-
ral olarak onu nasil gelistireceklerini gayet iyi bilirler,
cunkl onlar gizli kapakl yollardan cagdaslarinin tevec-
cuhlerini kazanmaya calisirlar ve onlarin ihtiyaclarina ve
keyiflerine kul kéle olmaya hazirdirlar. Bu ylzden onlar
genellikle uygun kosullar icerisinde yasarlar; halbuki de-
ha ¢cogu kez berbat kosullar icerisinde sefil ve perisan
yasar. Cunkd o kendi kisisel refah ve rahatini nesnel
amaca feda eder; onun bdyle yapmasinin tek nedeni
elinden baskasinin gelmemesidir, ¢ciinkii onun vakar ve
ciddiyeti burada yatar. Onlar tam tersine hareket eder-
ler, bu yuzdendir ki onlar kucuktur; ama o buyuktdr.
Bundan dolayl onun vicuda getirdigi eser biatun caglar
ve zamanlar icindir, ama onun taninmasi genellikle an-
cak sonraki kusaklarla baslar; onlar kendi zamanlari
icinde yasayip kendi zamanlari ile birlikte élurler. Genel-
de blyuk olan sadece odur, ki ister pratik ister teorik ol-
sun eserinde kendi ilgi-cikannin pesinde kosmaz, fakat
sadece nesnel bir amaci takip eder. Bununla beraber
gunlik hayat icinde bu hedef ya da amag yanlis anlasil-
diginda ve bu yanlis anlasiima sonucunda bir su¢ tegkil
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etmesi halinde bile o boéyledir. Her tarli Kosulda onu
buyuk yapan, onun kendisini ve kendi ¢ikanni takip et-
memesidir.

Buna karsilik kisisel amac¢ veya hedeflere yonelmis
her eylem veya her ¢caba kicuktur, ¢unkt bu sekilde ey-
leme etkinlige suriuklenen kimse sonunda kendisini an-
cak kendi gecici ve 6nemsiz Kisiligi icinde bilir ve bulur.
Beri yandan buyuk diye o kimseye derler ki kendisini
her seyde ve dolayisiyla bitin icinde bilip tanir; o bas-
kalari gibi sadece kendi kic¢uk alemi icinde yasamaz,
dahasi onun yurdu buyuk alemdir. Bu ylUzden butundur
onu ilgilendiren ve onu anlatmak, onu aciklamak ya da
gunluk hayat icinde onun Uzerinde etkinlikte bulunmak
icin onu kavramaya calisir. CUnki onun igin o yabanci
degildir; onun kendisini ilgilendirdigini, tasalandirdigini
hisseder. Dunyasinin bu sekilde genislemesinden dola-
yI bUyuk denir ona. Dolayisiyla bu yilice sifat herhangi
bir anlamda hakkiyla sadece gercek kahramana ve de-
haya mahsustur; bu insan tabiatina ters olmakla bera-
ber onlarin kendi ¢ikarlarinin pesinde kosmadiklari ve
kendileri icin degil, fakat herkes ve her sey icin yasadik-
lari anlamina gelir. iste nasil ki buyuk cojunluk her za-
man gozle gorilecek kadar asikar bicimde kuclUkse ve
asla buyuk olamazsa tersi de, yani bir kisinin her bakim-
dan, bir baska ifadeyle, surekli olarak ve her lahzada
buyuk olmasi da mumkun degildir.

Denn aus Gemeinen ist der Mensch gemacht
Und die Gewohnheit nennt er seine Amme. *

Dolayisiyla her buyuk adam ister istemez yine de ¢o-
gu kez sadece kisi olacak, sadece kendisinigdz édntinde

* (Cunkl insan bayagdi camurdan yaratilmistir

Ve ananeye dadisi nazanyla bakar o.)
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bulunduracaktir ve bu kag¢inilmaz olarak onun kuguk
olacag! anlamina gelir. Su ¢cok dogru "kimse hizmetkar
icin kahraman degdildir" s6zi buna dayanir, hizmetkarin
kahramani nasil degerlendirecegini bilmemesine degil;
Qoethe Wahlverwandtschaften'de (2. Cilt, 5. bolum) bu-
nu Ottilie'nin birdenbire aklina geliveren bir fikir haline
getirir.

Deha kendi kendisinin éduladur; cinkd bir kimse
icin mumkudn olan en iyi kaginilmaz olarak kisinin ken-
disi icin olacaktir. "Her kim bir yetenekle, bir yetenek
icin dogmussa en iyi hayati onun i¢cinde bulur" der Qo-
ethe. Geriye donup eski zamanlarin buyuk bir adamina
baktigimizda, "Ne kadar sansh ki bugin bile hala hay-
ranhigimizi uyandirmaktadir" diye degil, fakat "Bir ruh
kendinde buldugu haz ve cosku icerisinde ne kadar bu-
yuk sansa sahip olmus olmali ki, ondan arta kalan izler-
den yuzyillar hoslanmaktadir® diye dustnmeliyiz. Kiy-
met sohrette degil, fakat séhretin sayesinde geldigi sey-
de saklidir ve haz dlumsuz cocuklarin Gretiminde yatar.
Dolayisiyla 6limden sonra gelen sohretin boslugunu
onu elde edenin tadini ¢ikaramayacagindan hareketle
ispata calisanlar, kiskanclik dolu bakiglarla gézunu
komsusunun avlusundaki birine dikmis adama bir yigin
istiridye kabugunun faydasizligini buyuk bilgelikle ispa-
ta kalkan ukala ile karsilastiriimahdir.

Dehanin gercek tabiatina dair yapmis oldugumuz
aciklamaya uygun olarak (belirtmemiz gerekir ki bu) ger-
cek kaderi iradenin hizmetkéar:i olmak oldugu halde ken-
disini bu hizmetten kendi isini takip etmek, kendi ama-
¢l dogrultusunda etkin olmak ugruna kurtarmis olan ak-
la dayandigi kadariyla dogaya aykiridir. Dolayisiyla deha
kendi kaderine sadakatsiz hale gelmis olan bir akildir;
onunla baglantili olan zarar ve sakincalar buna dayanir.
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Biz simdi dehay! aklin daha az kararh Gstanltagua ile kar-
silastirarak bunlar hakkinda yapilacak bir degerlendir-
menin yolunu hazirliyoruz.

iradesinin hizmetine siki sikiya bagh olan ve dolayi-
siyla gercekte sadece guddulerin algilanmasi ve uUstlenip
islenmesi ile mesgul olan siradan insanin akl ile kukla
iplerinin agi arasinda bir bag kurabiliriz; 6yle ki dinya ti-
yatrosunun sahnesini isgal eden kuklalarin her biri kar-
masik ve i¢ ice gecmis bu ip adl sayesinde oynatilir. Co-
gu insanin yavan, sikici, agirbash vakari buradan kay-
naklanir, ki ancak asla gilmeyen hayvanlarinki bunu ge-
cebilir. Buna karsilik gem vurulmamis akliyla deha unli
Milano kukla gdsterisinin buyuk kuklalari arasinda oyna-
yan kanli canl insanla karsilastirilabilir. Bu insan onlarin
arasinda her seyi kavrayip anlayacak ve dolayisiyla loca-
lardan oyunu seyretmek Uzere bir muddet sahneyi seve
seve terk edecek tek kisi olacaktir; bu dehanin yansiti-
cithgidir.

Fakat neredeyse bilge diyebilecegimiz fevkalade zeki
ve akilli insan bile dehadan oldukca farkhdir ve aslinda
o zekasi pratik bir egilimi muhafaza ettigi icin boyledir.
Onun zekas! butin amaclarin ve araclarin en iyisinin se-
cimiyle ilgilidir; bu yizden iradenin hizmetinde kalir ve
dolayisiyla tabiatla gercekten ve hakiki manada uyum
icinde bulunur. Romalilarin gravitas diye tarif ettikleri
saglam, pratik hayat ciddiyeti zekadnin kendisini ilgilen-
dirmeyen seylerin pesinde aylak ve amacgsizca dolas-
mak icin iradenin hizmetini terk etmemesine dayanir.
Bu dehanin kosulu olan irade ve zeka ayriligini kabul et-
mez. Pratik dinyada buyuk basarilar icin uygun, yete-
nekli hatta seckin insan bu kimligini stphesiz iradesini
keskin bir sekilde uyaran ve onu bunlarin kendi arala-
rindaki baglantilari ve iligskileri tekdlize arastirmaya sevk
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eden nesnelere-olaylara borc¢ludur. Dolayisiyla onun ze-
kasi iradesiyle siki bir mUnasebet icerisinde gelismistir.
Buna karsilik dehanin ruhu 6ninde, nesnel kavranisi
icinde dunyanin fenomeni, kendisine yabanci bir sey,
bir disiinme objesi olarak yluzer ve istemesini bilingten
uzaklastirir. islere yatkin kabiliyet ile eserlere yatkin ka-
biliyet arasindaki fark bu noktaya dayanir. Sonuncusu
bir bilgi nesnelligi ve derinligi talep eder, ki bu da aklin
iradeden tam ayriligini gerekli kilar. Halbuki ilki bilginin
uygulamasini, zihin acikhgini, karar verme ¢cabuklugunu
ve sebatkarligi talep eder ve bunlar zekanin strekli ola-
rak iradenin hizmetinde kosmasini gerekli kilar.

Akil ile irade arasindaki bagin gevsedigi durumda akil
kendi dogal kaderinden ylz cevirecek, iradenin hizme-
tini savsaklayip ihmal edecektir. S6zgelimi bir aciliyet
durumunda bile serbestligini koruyacak ve muhtemelen
ona mevcut yakin tehlikenin kisiyi tehdit ettigi cevreyi
pitoresk izlenimine goére algilamaktan baska bir sece-
nek birakmayacaktir. Buna karsilik akilli ve anlayish in-
sanin zekasi her zaman kendisine verilen gorevin basin-
dadir ve sartlara ve onun icap ettirdiklerine yénelir. Do-
layisiyla bdyle bir adam bitin durumlarda is i¢cin uygun
olan ne ise onu secer ve yerine getirir. Bu sebepten 6ti-
raddr ki o dehanin acik oldugu tuhafliklara, kisisel yan-
hislara, stir¢gmelere ve hatta budalaliklara kesinlikle dus-
meyecektir. Deha bunlara akh yalniz iradenin kilavuzu
ve gbzcusu olarak kalmadigi, fakat az ya da ¢ok tama-
men nesnel olana dalip gittigi icin maruz kalir. Tasso ve
Antonio arasindaki tezatta Goethe, burada soyut olarak
tarif-tasvir edilmis olan, birbirinden butantyle farklh iki
kabiliyet tirinin yekdigerine karsi arz ettigi zithgr so-
mut bir sekilde goézlerimizin 6nidne sermistir.
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Sik sik tanik olunmus olan deha ile ¢ilginlik arasinda-
ki yakinlik 6ncelikle, tabiata aykiri olsa da deha icin bi-
rincil 6zellik olan, aklin iradeden bu ayriliina dayanir.
Fakat bu ayriligin kendisi hicbir surette dehaya, daha du-
stk bir irade yogunlugunun eslik etmesine baglanamaz,
bilakis onu siddetli ve tutkulu Kisilik sekillendirip kosul-
landirmistir; tam tersine bu pratik manada seckin insa-
nin, islerin adaminin, sadece gucll bir irade icin gerekli
olan tam, butun dlgek zekaya sahip olmasina bagh ola-
rak aciklanmalidir, halbuki ¢cogu insan bundan bile yok-
sundur. Ne var ki deha hicbir iradenin hizmeti icin ge-
rekli olmayacak kadar butunutyle siradisi, gercek bir ze-
k& taskinhgina dayanir. Bu sebepten 6tlra halis ve haki-
ki eserlerin adami islerin adamindan bin kere daha sey-
rek rastlanir birisidir. Bu siradisi zeka taskinhgi sayesin-
dedir ki irade karsisinda belirgin Gstunlagana elde edip
kendisini iradenin hizmetinden kurtarir ve kékenini unu-
tarak kendi guict ve esnekligi icerisinde dzgurce etkinlik-
te bulunur. Dehanin eserleri bu kaynaktan fiskirir.

Bundan baska deha 6zgur aklin, bir baska soyleyisle
iradenin hizmetinden serbestligini kazanmis zekanin ca-
lismasina dayanir; bu keyfiyetin tabii bir neticesidir Ki
dehanin eserleri faydali amaca hizmet etmezler. Deha-
nin eseri muzik, felsefe, resim ya da siir olabilir; bunla-
rin kullanim ya da getiri degeri sifirdir. Yararsizlik ve ka-
zang getirmezlik dehanin eserlerinin ayirt edici 6zellikle-
rinden biridir; bu onlarin soylulugunun alametifarikasi-
dir. Diger batun insani eserler sadece hayatimizi idame
ettirmek ya da rahata erdirmek icin vardir; bunun tek is-
tisnasi az 6nce tartistiklarimizda; sade bunlar kendi adi-
na, kendi amaci icin vardir ve bu anlamda varolusun ci-
cegi ya da net kazanci olarak degerlendirilmelidir. Bu
yluzden yuregimiz onlarin verdigi haz ve coskuyla seving
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ve mutluluk icinde ytzer, cunki ihtiyac ve sefaletin kis-
kacindaki bu yerylGzinun kursuni atmosferinden boyle-
likle siyriliriz. Ayrica yine bununla benzesim icerisinde,
guzelin nadiren yararh olanla birlestigini gortriz. Uzun
ve narin agaclar meyve vermez, meyve agaclari ufak te-
fek, bodur ve cirkindir. Kath bahg¢e guli meyve vermez,
fakat kucuk, vahsi, neredeyse kokusuz guldir onun
bagrindan cikarip sundugu. En gtzel binalar, kullanish,
ise yarar binalar degildir; bir tapinak barinacak bir mes-
ken degildir. Cogu siradan kimselerin yatkin oldugu ya-
rarlilktan baska vasfi bulunmayan islerde kullaniimaya
zorlanan yuksek, nadir zihinsel melekelere sahip bir
kimse bir mutfak kabi olarak kullanilan Gzeri en guzel
resimlerle bezeli degerli bir vazo gibidir ve yararli adam-
lar1 dahilerle karsilastirmak tuglalari elmaslarla karsilas-
tirmak gibidir.

Bu yuzden hayat adami aklini sadece tabiatin belirle-
digi kadere uygun olarak, yani seylerin kismen birbirle-
riyle, kismen bilen kimsenin iradesiyle iliskilerini kavra-
mak icin kullanir. Buna karsilik deha aklini kendisi igin
belirlenmis kaderin tam tersine, seylerin nesnel tabiati-
ni anlamak i¢in kullanir. Bu yizden akli kendisine degil,
bir anlamda ac¢iklamasina katkida bulunacag didnyaya
aittir. Bu bagisa sahip olanlar icin bundan ister istemez
pek cok turde zarar ve sakincalar dogacaktir. Zira genel
olarak akli kendisi icin olusturulmamis bir amacg igin
kullanilan her aracin durumunda ister istemez ortaya ¢i-
kacak olan kusurlari gosterecektir. Oncelikle o deyis ye-
rinde ise iki efendinin hizmetkari olacaktir, ¢unkit ken-
di amaclarini takip etmek icin buldugu her firsatta ken-
disini kaderine uygun hizmetten kurtarmaya calisir. Boy-
lece iradeyi ¢cogu kez zamansiz ve uygun olmayan bi-
¢cimde ylUzustu birakir; bundan dolayi bdyle bir bagisa
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sahip Kimse az veya ¢ok hayat icin yararsiz-uygunsuz-
dur; dogrusunu sodylemek gerekirse davranislariyla za-
man zaman bize kaciklari hatirlatir. Demek oluyor ki ge-
nisleyip zenginlesmis bilgi giicuiyle o seylerde tikel olan-
dan ¢ok tumel olani gérecektir, halbuki iradenin hizme-
tinin gerekleri esas itibariyle tikelin bilgisini talep eder.
Yine bu tam, olaganustlu derecede gelismis bilgi gtcu
ara sira kendisini birdenbire butin enerjisiyle iradenin
islerine ve mutsuzluklarina dondiardaginde, bunlari bu-
tun canhhgiyla kolayca kavrayacak, her seyi butin par-
lakhgiyla, g6z kamastirici renkler icinde ve tuhaf dene-
cek derecede abartili bir bicim icerisinde gorecektir ve
boylece o kimse asiriliklarin pencesine duser. Asagida
stylenecekler bunun daha ayrintili bicimde aciklanma-
sina yardim edebilir.

Hangi tirden olursa olsun butun buyluk teorik basari-
lar, zihninin buttn gaglerini tek bir noktaya yogunlastir-
mis yazarlarin eseridir. O bunlar tek bir nokta etrafinda
dagumler ve o nokta Uzerinde dylesine saglam, canl ve
dikkatin baska bir seye dagilmasina engel olacak bigim-
de yogunlastirir ki dunyanin bitin kalani onun igin go-
runtiden kaybolur ve pesine distigi sey onun icin ken-
di basina buttun gercekligi doldurur. Dehanin ayricalikla-
rindan birini olusturan tam da bu buyutk ve gicli yogun-
lasmadir ve bu kimi zaman kendisini, gercek nesnele-
rin, gunluk hayatin olaylarinin durumunda bile gosterir.
Boyle bir odagin altina yerlestirildiginde bunlar éylesine
muazzam boyutlara ulasarak buayutulurler ki gines mik-
roskopunun altinda bir fil kaidesinin buayukligune eri-
sen pire gibi gérandrler. Bunun neticesi yuksek yetenek-
lere sahip kimselerin 6nemsiz seylerle kimi zaman c¢ok
degisik turden heyecanlara kapilmalaridir. Bagkalari icin
bdylesi heyecanlar anlasiimazdir, ¢ciinkii onlar bdyleleri-
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ni, siradan insanlarin kilini bile kipirdatmayacak seyler-
le kedere, neseye, kayglya, korkuya, 6fkeye vs. kapilmis
kimseler olarak gorurler. Bu yuzden deha sogukkanlilik-
tan veya agirbasliliktan yoksundur, bu etrafimizdaki sey-
lere baktigimizda, 6zellikle mumkin hedeflerimiz baki-
mindan, gercekte bu seylere ait olanlardan fazlasini gor-
mememize dayanir; bu yuzdendir ki sogukkanl veya
agirbash bir adam bir dahi olamaz. Az 6nce s6zu edilen
sakincalara olaganisti derecede genislemis sinir siste-
mi ve beyin yapisinin gerekli kildigi asiri duyarhlik da ek-
lenmelidir; esasen bunun istemenin siddetli ve tutkulu
haliyle birlestigini goruruz, ki bu da ayni sekilde deha-
nin bir kosuludur ve kendisini fiziksel olarak nabiz atisi-
nin enerjikligiyle disari vurur. Butin bunlardan kolaylik-
la mizag¢ 6lgustzltgl, duygu ve heyecanlarin atesliligi,
baskin melankolinin etkisi altinda ruh halinin cabuk de-
giskenligi ortaya cikar ki Goethe bunu bize Tasso'da sun-
mustur. Yetenekleri bakimindan dengeli siradan insanin
sergiledigi makullik, sakin dinginlik, etrafl tetkik, tam
kesinlik ve davranis duzenliligi nerede, dehanin 6lim-
sliz eserlerin ddl yatagi olan kéh hayallere dalmis, kéh
derin dusunceler icinde kaybolmus, kah kendisini tutku-
lu heyecanlarin atesine kaptirmis hali nerede!

Butin bunlarin beraberinde getirdigi bir sonug da de-
hanin esas itibariyle bu dunyada yalniz yasamasidir. O
bu dinyada kendisine benzeyen birisine rast gelemeye-
cek kadar nadir bulunur ve geri kalanlardan onlari dost
edinemeyecek kadar farkh olan birisidir. Onlarin arasin-
da hakim olan istemedir, onun icinse bilme; bu ylzden
onlarin neseleri ve zevkleri ona uymaz, onunki de onla-
ra. Onlar sadece o6lumlu varliklardir ve sadece Kisisel
iliskiler icerisindedirler; halbuki o ayni zamanda saf akil-
dir ki, bu haviyetiyle insanhgin timune aittir. Ana yur-
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dundan, yani iradeden aynlmis olan ve ancak buraya za-
man zaman doénen akim dusUncesinin takip ettigi yol
¢cok gecmeden, kokine kaynagina siki sikiya bagl olan
siradan akim dusuncesinin yolundan her bakimdan ay-
rilacaktir. Bu sebepten oturd ve adimlarin esitsizligin-
den dolay! serbest akil bagkalariyla fikir alisverisinde
bulunmaya, yani sohbet etmeye elverisli degildir; onlar
ondan ve onun ezici Ustunligunden ne kadar az zevk
duyuyorlarsa o da onlardan o kadar az haz edecektir. Bu
yluzden onlar emsalleriyle kendilerini daha rahat hisse-
derler, o da kendi dengiyle sohbet etmeyi tercih eder,
her ne kadar genellikle bu muhtemelen onlarin arkasin-
da biraktiklari eserler araciligiyla olsa da. Bu ylzden
Chamfort ¢cok hakl olarak sunlari séyler: Il y a peu de
vices qui empéchent un homme d'avoir beaucoup
d'amis, autant que peuvent le faire de trop grandes qua-
lités. *

* (Etrafinda lUzumundan fazla insanin dolagsmasindan yakiniyorsa Ki-
si, bilsin ki ok az kusur bilyuk niteliklere sahip olmak kadar alikor
onu bunlardan.)
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Sadece felsefe degil, guzel sanatlar da aslinda varo-
lus meselesinin ¢ozumu icin calisir. Cunku bir kere dun-
yanin safi tefekkltrine kendisini veren her ruhta, her ne
kadar gizli ve bilingsiz de olsa, esyanin, hayatin ve varo-
lusun hakiki dodasini anlama arzusu uyanmistir. Zira
esasen akil icin, bir baska deyisle iradenin emellerinden
(pesinde kosup durdugu seylerden) kendisini kurtarmis
ve bu ylzden saflasmis olan bilmenin 6znesi icin alaka-
ya deger olan sadece budur; nasil ki salt birey olarak bi-
len 6zne icin iradenin emelleri ve amaclari yegane ala-
kaya deger seyler ise.

Bu sebepten 6turla esyanin her safi nesnel, dolayisiy-
la her sanatsal kavranisi, hayatin ve varolusun gercek
dogasinin baska bir disavurumu, "Hayat nedir?" sorusu-
na bir baska cevaptir. Her hakiki ve basarili sanat eseri
bu soruyu kendi tarzinda sessizce ve vakur bir sekilde
cevaplandirir. Fakat butin sanatlar disunusin soyut ve
agirbash dilini degil, sadece naif ve ¢ocuksu sezgi dilini
konusurlar; dolayisiyla cevaplari kalici bir evrensel bilgi
degil, gelip gecici bir imgedir.** O nedenle sezgi baki-
mindan her sanat eseri, her resim, her heykel, her siir,

* Die Welt als Wille und Vorstellung, Band I, Kapitel, XXX1Vv, Uber
das innere Wesen der Kunst.

** (Sanat eserine ve sundugu cevaplara ¢cok daha derin ve esasli ba-
kis icin bkz. M. Heidegger, Der Ursprung des Kunstwerkes.)
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tiyatrodaki her sahne bu soruya cevap verir. Muzik de
bu soruyu, aslinda diger tim sanatlardan daha esasl bir
sekilde cevaplar, mutlak dogrudanhkla anlasilabilir,
ama yine de akil melekemizin diline ¢evirisi mumkun ol-
mayan bir dille oldugu ic¢in, her tarli hayat ve mevcudi-
yetin en i¢, en derin dodasini dile getirir. Dolayisiyla di-
ger tim sanatlar hep birlikte soruyu soranin éntiinde bir
sezgi imgesi ya da sureti tutarlar ve derler ki: "Bak iste;
hayat bu!" Verdikleri cevap dogru olabilirse de her za-
man tam ve sonuncu degil, ancak gecici bir tatmin su-
narlar. Cunkld her zaman ilke-kural yerine sadece bir
parca, bir 6rnek sunarlar, ancak kavramin evrenselligi
icerisinde sunulabilecek butint degil. Bu yluzden kav-
ram icin ve dolayisiyla disiinme icin ve soyut olarak bu
soruya bir cevap vermek felsefenin isidir, ki iste bu yuz-
den kalici ve batin zamanlar icin tatmin edicidir. Ayrica
burada felsefe ile glizel sanatlar arasindaki iliskinin ne-
yin Gzerine oturdugunu goéridyoruz ve buradan hareketle
bu ikisine olan kabiliyetin, egilimi ve ikincil meseleler
bakimindan farkl olsalar da, hangi dlctide ve nereye ka-
dar esasli bigcimde ayni oldugunu cikartabiliriz.

Bu itibarla her sanat eseri bize gercekten hayati ve
seyleri, hakikatte nasilsalar 6yle (gercekte olduklari ha-
liyle) géstermeye calisir; fakat hayat ve hayattaki seyler
nesnel ve 6znel olumsalliklarin sisi nedeniyle herkes ta-
rafindan dogrudan kavramlamaz. Sanat bu sisi dagitir.

Sairlerin, heykeltiraslarin, resim ya da grafik sanatci-
larinin eserleri genellikle kabul edilmis derin bir bilgelik
hazinesi icerir, bunun tek nedeni seylerin bizatihi kendi-
lerinin 6zlerine-dogdalarina ait bilgeligin bunlarda dile
gelmesidir. S6zUnu ettigimiz sanatcilarin eserleri, seyle-
rin soylediklerini sadece aciklama ve daha saf tekrarlar-
la yorumlarlar. Bu yuzden siir okuyan ya da sanat eseri-
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ni izleyen ve disunen herkes, hi¢c suphe yok, kendi kay-
naklarindan bu bilgeligin 1siga ¢cikmasina katkida bulu-
nur. Dolayisiyla o sanat eserini ancak kabiliyeti ve kultu-
r elverdigi nispette anlar, nasil ki derin bir denizde her
denizci iskandilini ipinin uzunlugunun yetisecegi derinli-
ge kadar gdonderirse. Herkes bir resmin 6éninde, onun
konusup konusmayacagini, konusacaksa kendisine ne
styleyecegini gérmek icin bekleyerek bir prensin huzu-
runda durdugu gibi durmalidir ve prensin huzurunda ol-
dugu gibi kendisi ona hitap etmemelidir, cinkl o za-
man ancak kendisini isitecektir.

Butun bunlardan her turla bilgeligin resim veya grafik
sanatlarina iliskin eserlerde kesinlikle icerildigi, ama an-
cak dustnce halinde (virtualiter) veya Uzeri ortult olarak
[implicite) icerildigi sonucu c¢ikar. Buna karsilik felsefe
ayni bilgeligi gercek (actualiter) ve acik hale (explicite)
getirmeye cabalar; bu anlamda sarap karsisinda tGzim-
ler ne ise bu sanatlar karsisinda felsefenin durumu da
odur. Onun saglamayi vaat ettigi sey, deyis yerinde ise,
zaten elde edilmis olan acik bir kazang, saglam ve kali-
ci bir mulkiyet olacaktir, halbuki sanatin basarilarindan
ve Urettigi eserlerden elde edilen sadece her zaman ye-
niden Uretilecek olan kazanctir. Fakat bunun icin cesa-
ret kinci taleplerde, sadece onun eserlerini Uretecek
olanlar icin degil, fakat ondan zevk duyacak olanlar icin
de gerceklestirilmesi gug taleplerde bulunur. Bu ylzden
onun halka acik yani kiuctuk kalir, halbuki sanatlarin bu
yani ¢ok genistir.

Bir sanat eserinden zevk almak i¢in gerekli oldugunu
sOyledigimiz seyircinin yukarida zikredilen isbirligi kis-
men, her sanat eserinin ancak hayal guciu araciliiyla
etkili olabilecegi gercegine dayanir. Bu ylzden sanat
eseri disgucunu harekete gecirmeli, heyecanlandirmali-
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dir, dolayisiyla hayal gici asla isin disinda tutulamaz ve
hareketsiz birakilamaz. Bu estetik etkinin kosuludur ve
dolayisiyla guzel sanatlarin timunun temel bir kurahdir.
Fakat buradan sanat eseri araciligiyla dogrudan duyula:
ra her seyin degil, fakat sadece hayal gicuni dogru yo:
la sevk etmek icin gerekli olan kadarinin verilebilecegi
sonucu cikar. Bir sey ve aslinda nihai sey her zaman at-
lanmalidir (geri birakilmahdir). Hatta yazar bile okuyucu:-
nun ddstnmesi icin bir seyi her zaman geri birakmali-
dir, cinkl Voltaire'in gayet hakli olarak soéyledigi gibi:
Le secret d'étre ennuyeux, c'est de tout dire.* Fakat bu-
na ilave olarak sanatta en iyi olan dogrudan duyulara ve:
rilmeyecek kadar ruhi-manevi olandir; o seyircinin hayal
gucunde dogmali-uyanmalidir, her ne kadar bunu sanat
eserinin dogurmasi gerekiyorsa da. Buyuk ustalarin tas-
laklarinin ¢ok kere tamamlanmis resimlerinden daha et-
Kileyici olmalarinin sebebi budur.

Elbette buna bir baska Ustinlik katkida bulunur, o
da sudur, bunlar kavrayis aninda tek bir darbe ile ta-
mamlanirlar, halbuki bitmis resim ancak zekice dusu-
nup tasinma ve sirekli tasarlamanin (itekledigi) strip
giden caba ile meydana getirilir, cinkt ilhamin resim ta-
mamlanincaya kadar devam etmesi mumkuin degildir.
Temel estetik yasasindan hareketle distindiagimuzde
balmumu figdrlerin neden higbir zaman estetik etki ha-
sil edemedigi ve bu ylUzden gercek guzel sanat eserleri
olmadiklar da izah edilebilir, her ne kadar tam da on-
larda tabiat taklidi en yluksek dereceye ulasabilirse de.
Dolayisiyla heykel renk olmaksizin salt bigcim sunar; re-
sim rengi verir, ama bicimin sadece gériunidsuni sunar;
bu yluzden her ikisi de seyircinin hayal gucine hitap

* (B6n ve can sikict olmanin sim bizim her seyi sdylememize dayanir.)
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eder. Halbuki balmumu figlir her seyi, bicimi ve rengi
ayni zamanda sunar; buradan gercgekligin gérintsi do-
gar ve hayal gucu devre disi kalir. Diger taraftan siir, as-
linda sadece hayal glicline seslenir ve onu sadece s6z-
cuklerle harekete gegirir.

Amaca dair uygun bilgiye sahip olmaksizin sanat
araclariyla keyfi bir sekilde oynama her sanatta acemili-
gin-beceriksizligin temel ayirt edici 6zelligidir. Boyle bir
beceriksizlik kendisini hicbir seyi tasimayan dayanaklar-
da, amagsiz (helezoni) sutun basliklarinda, cikintilarda
ve kot mimari tasarilarinda, berbat muazigin amacgsiz
garaltasi esliginde anlamsiz oyunlar ve figirlerde, ¢cok
az ya da hic¢bir anlami olmayan tekerlemeli siir kafiyele-
rinde ve benzeri durumlarda gosterir.

Daha dnceki bélumden* ve benim sanat hakKmdaki
genel gorusiimden anlasilmis olmali ki sanatin amaci
dunyanin idealannm (Platoncu anlamda, ki idea s6zcl-
gu icin kabul ettigim yegadne anlamdir bu) bilgisinin ge-
lismesine yardim etmektir. Fakat idealar esas itibariyle
sezgisel, dolayisiyla tam belirlenimleri bakimindan tuke-
tilemez bir seydir. Bu nedenledir ki boyle bir seyin iletil-
mesi ancak sezgi yolu Uzerinde cereyan edebilir, ki bu
sanatin yoludur. Dolayisiyla her kim ki bir ideanm kav-
ranisiyla dopdoludur, sanati iletisiminin araci olarak
sectiginde dogru yoldadir. Buna karsilik safi kavram ta-
mamen belirlenebilir bir sey, o itibarla tuketilir bir sey,
belirli bicimde dusunulmus bir seydir, ki batln icerigine
uygun olarak soguk ve duygusuz bicimde soézcuklerle
iletilebilir. Buna gore, bdyle bir seyi bir sanat eseri ara-
cihigiyla iletmeyi arzulamak ¢ok yararsiz dolayli bir yol-
dur; esasen bu az dnce tenkit ettigim ama¢ Hakkinda

* (Vom Oenie'den (Kapitel XXXI) sonrast).
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bilgi sahibi olmaksizin sanat araclariyla amacgsizca oyna-
maya dahildir. Bu ylzden tasavvuru sadece, belirli kav-
ramlardan kaynaklanmis bir sanat eseri her zaman 6z-
gunlukten uzaktir.

Plastik sanatlara ait bir eseri distinurken veya bir si-
iri okurken ya da bir muzik parcasini dinlerken, eger be-
lirli, sinirh, soguk, duygusuz kavramin isildadigini goérar-
sek ve neticede sanatin zengin kaynaklarinin timuyle
bu eserin nuvesi olan kavram ortaya ¢ikarsa, dolayisiyla
eserin genel tasavvuru sadece bu kavramin acik bir se-
kilde dusunulmesine dayaniyor ve buna dayanarak o-
nun iletilmesiyle tamamen tiukeniyorsa, 6fke ve kizgin-
lik icerisinde ondan nefret ederiz, cunkd aldatilmis ol-
dugumuzu, ilgi ve dikkatimizin istismar edildigini du-
yumsariz. Bir sanat eserinin uyandirdigi intibadan-izle-
nimden ancak Uzerine tim derin disinme cabamiza
karsin bir kavramin acikhigina-belirliligine indirgeyeme-
digimiz bir seyi ardinda birakmasi halinde butinuyle tat-
min oluruz. Sadece kavramlardan tireyen bu melez ko-
kenin isareti bir sanat eserinin yazarinin, daha onun
Uzerine calismaya girismezden ©6nce, huzura-meydana
getirmek istedigi seyi acik sdzctuklerle ifade edebilmesi-
dir; ciunkii o durumda butiun amacina bu sézcuklerle
ulasmasi mumkun olurdu. Bu yluzden, gunimuzde sik
sik tesebbis edildigine tanik oldugumuz tGzere, Shakes-
peare veya Goethe'nin bir siiri, soyut bir hakikate indir-
genmeye calisildiinda, yapilan is sagma oldugu kadar
de@ersiz bir istir de. Tabiatiyla sanat¢l eserini tertip ve
tanzim ederken dusunmelidir, fakat ancak dustnulmez-
den dnce sezis gucuyle algilanmis olan bu fikir iletildi-
ginde cagrisim ve uyarim gucune sahip olur ve boylelik-
le 6limsiz ve yok edilemez hale gelir.
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Dolayisiyla daha 6nce zikrettigimiz ressamlarin tas-
laklari gibi tek darbede vicuda getirilmis eserin, ilk kav-
rayisin ilhami bakimindan kusursuz olduguna ve deyis
yerinde ise bilingsiz bicimde cizildigine isaret etmekten
geri durmayacagiz; tipki batuntyle dasunulmeksizin ve
sanki tamamen ilhamla gelen melodi gibi ve son olarak
icinde bulunulan anin derin bir sekilde hissedilmis hale-
ti ruhiyesinin ve cevredeki seylerin insan ruhu Uzerinde
biraktigi izlenimin sanki, 6lct ve uyadi hicbir zorlama ol-
maksizin kendiliginden gerceklesen sézcuklerle gayn ih-
tiyari bir sekilde guaral gurul aktigi kelimenin gercek an-
laminda lirik siir, katisiksiz sarki gibi. Derim ki batun
bunlar araya dustncenin, dusunup tasinmanin higbir
tirden karisiminin girmedigi, kendinden gecis aninin, il-
hamin, dehanin 6zgur icgudUsunin saf eseri olmanin
buylk Gstunliagune sahiptirler. Bu ylzden bunlar tepe-
den tirnaga, gerek icerik gerek bicim bakimindan zevk
ve hosnutluk vericidir ve olusturduklari etki yavas yavas
dustnup tasinarak meydana getirilmis en bluyuk sanat
eserlerinin etkisinden, hedefini bulma bakimindan daha
sasmazdir.

Butun bunlarda, sézgelimi buyuk tarihsel resimlerde,
uzun epik siirlerde, buyuk operalarda vb. disinme, ta-
sarlama ve o6lglp tartarak se¢cme dnemli bir rol oynar.
Anlayis, teknik beceri, bilindik seyler burada dehanin
kavrayisinin ve ilhaminin biraktigi bosluklari doldurma-
hdir ve her tirden gerekli yardimci ¢calisma gercekte ye-
gane halis ve goz alici kisimlarin harci olarak (eserin)
icinde gizli bulunmalidir. Bu tuirden butun eserlerin, ki
bunun tek istisnasi ¢cok buyuk ustalarin (sézgelimi Ham-
let, Faust ve Don Juan operasi gibi) en kusursuz sahe-
serleridir, bunlardan alman hazzi bir 6l¢ctide sinirlayan
yavan ve usandirici bir seyin karisimini kacinilmaz ola-
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rak neden icerdigini bu izah edeir. Messiad,* Gerusalem-
me Liberata,** hatta Paradise Lost ve Aenels bunun ka-
nitlaridir ve Horatius su curetkair yorumda bulunur: Qu-
andoque dormitat bonus Horrnerus.*** Fakat bunun
boyle olmasi genelde insanin kabiliyet ve istidatlarinin
sinirhiliginin bir sonucudur

Faydali sanatlarin anasi zorumluluktur; gtzel sanatla-
rin anasi ise bolluk ve cokluktur.. Babalarina gelince ilki
anlayisa, ikincisi dehaya sahiptir, ki bizatihi bu sonuncu-
su da bir tar bolluk, iradenin hiizmeti icin gerekli olan
miktarin 6tesinde bilme gicunim bollugudur.****

* (Messiad, Friedrich Gottlieb KlopsstocK'un (1724-1803) uzun

epik siiri.)

** [Gerusalemme Liberatta, Torquato TTasso’nun (1544-1595) uzun
epik siiri.)

*** [BUyUk Homeros her ne zaman uyuisa (ben 6lurum). (Ars Poéti-
ca, 359).)

**** (DOsUnurun kullandig: tabirlere yabanci olanlarin metni daha iyi
anlayabilmeleri icin dizinin bir sonraki kitabi olan Okumak, Yaz-

mak ve Yasamak Uzerine'ye bakmaliari énerilir.)
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Zihnimiz dyle bir yapiya sahiptir ki kavramlarin soyut-
lama ile sezgisel kavrayislardan ortaya c¢iktigi, dolayisiy-
la bu sonuncusunun varolus bakimindan ilkinden 6nce
geldigi soylenir. Eger 6grendikleri icin kendi tecribesin-
den baska bir dayanagi -6gretmeni, kitabi vs.~ bulun-
mayan bir insanin durumunda oldugu gibi gercekten
olan buysa, sezgisel algilayislarindan hangisinin fikirle-
rinden hangi biri tarafindan temsil edildigini ve hangi bi-
rine ait oldugunu pek iyi bilir; o tecrubesinin her iki yo-
nine de mukemmelen asinadir ve dolayisiyla basina ge-
len her seyi yerli yerince degerlendirir. Buna tabii egitim
tarzi diyebiliriz.

Suni egitim tarzi bunun karsisinda yer alir ve bu, sez-
gisel kavrayisla dinyaya var oldugu haliyle herhangi
kapsamli bir asinalik ya da lUnsiyet kazanilmazdan ev-
vel baska insanlarin séylediklerini dinlemeye, okumaya
ve 6grenmeye ve bdylelikle zihni basmakalip fikirlerle
tika basa doldurmaya dayanir. Butin bu fikirleri hasil
eden sezgisel kavrayislarin daha sonra tecriibeyle orta-
ya cikacagl soylenir;** fakat o zamana kadar bu genel
fikirler yanlis bicimde uygulanacak, insanlar ve seyler

* Parerga und Paralipomena, Bd. II, Kap. XXVIlI: Uber Erziehung'dan
derlenmigtir.
**Ya da: Tecrubenin daha sonra butin bu Kavramlari sezgisel Kavra-
yislarla donatacagi varsayilir.
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yanlis bir bakis acisindan degerlendirilecek ve siz bun
lari yanhis bir 1sikta gorecek ve o sekilde ele alacaksi:
niz. Bu sekilde egitim yolunu sasirmis ve dengesini kay:
betmis kafalar imal eder ve bu ytzdendir ki 6grenim ve
okumayla gecen uzun bir stireden sonra, gencligimizde
dinyaya kismen saf budalalar, kismen baska bir dinya:
dan gelmis yaratiklar gibi adim atariz; dolayisiyla kimi
zaman asabi bir gerginlik ya da tedirginlik icerisinde
oluruz, kimi zaman da Kkibirli kurumlu bir tavir takiniriz.
Bunun sebebi zihnimizin hali hazirda yararlanmaya ca-
listigimiz, fakat neredeyse her zaman yanlis ve anlam-
siz bicimde tatbik ettigimiz fikirlerle dolu olmasidir.

Bu Grekce ualepov Tipolepov [hysteron proteron, ara-
bayl atin énune koymak]* deyisinin sonucudur, cunki
once kavramlari-fikirleri sonra sezgisel kavrayislar: elde
ederek zihnimizin tabii gelisimine tamamen aykiri hare-
ket ediyoruz; cunki ¢cocugun kendi ayirt etme meleke-
lerini gelistirmek ve ona kendi kendisine distinmeyi ve
degerlendirmeyi 6gretmek yerine 6gretmen, onun bu-
tin enerjisini, zihnini baska insanlarin hazir dasiuncele-
riyle tika basa doldurmak icin kullanmaktadir. Genel fi-
kirlerin yanlis uygulanmasindan kaynaklanan hayata da-
ir yanlis goruslerin, sonradan uzun yillarin tecrubesiyle
duzeltilmesi gerekmektedir ve nadiren tamamen duzel-
tilebilmektedir. Egitim gébrmemis insanlar arasinda sikca
gorilen saglam sagduyu sahibi insanlara okumuslar ara-
sinda bu kadar az rastlanmasinin sebebi iste budur.

Bir diinya bilgisi edinmek her turlt egitimin amaci ola-
rak tarif edilebilir ve sdylenmis olanlardan diinya hakkm-

* (Ya da aslina daha sadik bir geviriyle: "Oncekiyle sonrakinin veya
sebep ile neticenin karismasi".)
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daRi bu bilginin dogru tarafindan baslamasinin egitimde
temel mesele oldugu cikarilabilir. Fakat isaret edildigi
Uzere bu dncelikle her bir seyde sezgisel kavrayisin kav-
ramdan, yani onunla ilgili genel fikirden; ayrica dar ve si-
nirli kavramlarin da genis kapsamli kavramlardan 6nce
gelmesi anlamina gelir. Dolayisiyla bu demektir ki butiin
egitim sistemi olusumlari sirasinda kavramlarin katet-
mis olmasi gerektigini dusindugumiz adimlari takip
edecektir.* Fakat her ne zaman bu dizene (yahut asa-
malara) siki sikiya bagh kalinmaz (herhangi birisi atlanir
veya terk edilir) ise egitim eksik ve kusurlu, olusan fikir-
ier-kavramlar yanlis olacaktir ve sonunda ortaya Kisinin
tabiatina uygun olarak carpik bir dinya tasavvuru — ne-
redeyse herkesi uzun bir stre ve ¢ogu insani 6mrinun
sonuna kadar etkisi altinda tutan bir tasavvur ¢ikacaktir.
Eger bir kimse bu acidan kendi Kisiligini tahlil ederse,
olgun bir yasa erisinceye kadar ve bazi durumlarda ta-
mamen beklenmedik bicimde, oldukc¢a basit yapiya sa-
hip bircok meseleyi dogru ve acik bir sekilde anlayama-
mis oldugunu goérecektir. O zamana kadar bunlar, Kisi
ister insanlar tarafindan suni bicimde, isterse kendi tec-
ribesiyle dogal olarak egitilmis olsun, egitimin erken
dénemlerinde belli bir dersin atlanmis olmasindan 6tu-
ri, dunya bilgisinde karanlik kalmis olan noktalardi.

Bu yluzden kelimenin tam anlaminda tabii bilgi (edin-
me) yolunun arastirithp bulunmasi icin girisimde bulu-
nulmalidir, boylelikle egitim yéntemli bicimde ona bag-
Il kalinarak gercgeklesebilir ve ¢ocuklar, ¢ok kere atilip
kazinmasi neredeyse imkéansiz olan yanls fikirlerle kafa-
larini doldurmadan, esya ile ve dinyanin halleriyle tani-

* (Ya da: Bir kimsenin butun egitimi seylerin kavramlarinin birbirleri-
ni 6ngordugu duzen igerisinde verilecektir.)
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sabilirler. Eger bu yol benimsenmis olsaydi cocuklarin
anlamlarini ve belirttikleri seyi acik bicimde anlamaksi-
zin s6zcukleri kullanmalarina engel olmak icin 6zel bir
6zen gosterilmesi gerekirdi. Kural olarak, seyleri anla-
maya calismak yerine sézcuklerle tatmin olan ve onlari
ezbere 6grenen -ki ihtiya¢ olustugunda guclukten koru-
yacak bir siginak saglayabilecekleri dustunulir- asir teh-
likeli egilim, ¢cocuklarda bile vardir ve bu egilim ileri yas-
larda varhigini strdardr ve ¢ogu egitimli insanin bilgisini
lGzumsuz bir laf kalabaligi haline getirir.

Ne var ki en 6nemli mesele her zaman insanin fikir-
lerini sezgisel kavrayislarin dncelemesine (ya da fikirle-
rin gdzlemleri takip etmesine) izin vermek olmalidir ve
ne yazik ki genellikle durum bu merkezde oldugu uze-
re, tersi degil; ki bu ayaklarindan dinyaya gelen bir ¢o-
cuga ya da kafiyesi yazilarak baslanan bir siire benzeti-
lebilir.

Alisilmis usal, kendilerine ait birka¢c 6zel gdzlemde
bile bulunmalarina (sezgisel kavrayislara sahip olmalari-
na) firsat verilmeden cocuklarin zihnine kavramlari ve
kanaatleri, kelimenin tam anlaminda, o6nyargilari kazi-
maktir. Boylelikle fikirlerinin, olmasi gerektigi gibi, ken-
di hayat tecribesinden olusmasina izin vermek yerine,
kendisine hazir verilmis olan fikirler araciliiyla diinyaya
bakmaya ve tecriibe edinmeye baslar.* insan kendi ba-
sina dunyaya bakarken bircok sey gorar ve bunlari bir-
cok farkli yénden goérur; dolayisiyla sezgiyle kavrayis gu-
cine dayall bu 6grenim yéntemi her sey hakkinda soyut
kavramlara basvuran ve aceleci genellemelerde bulu-
nan yontem kadar yetersiz ya da aceleci degildir; bu ytz-

* (Kavramlari ve yargilan, Kendi sezgisel kavrayis ve tecrubelerinden
degif, kendisine hazir verilmis olan fikirlerden billurlasir,}
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den tecribenin dnyargih fikirleri dizeltmesi uzun bir za-
man alacaktir veya belki de hi¢cbir zaman bu isi basara-
mayacaktir. Cunku bir insanin edindigi édnyargil fikirler
esyanin herhangi bir boyutuyla ne zaman celisiyor go-
rinse, pesinen onun sundugu kaniti tek yanh ya da kis-
mi oldugu gerekcesiyle reddedecek, hatta ona gozlerini
bisbitin kapayacak ve onyargil fikirleriyle herhangi bir
celiski icerisinde bulunma ihtimalini toptan inkdr ede-
cektir, boylelikle onlari daha 6dnce nasilsa o haliyle mu-
hafaza edebilecektir. Dolayisiyla dyle olur ki, cogu insan
bir yanhis fikirler yumagini — kuruntulari, hevesleri, 6n-
yargilari, garip meraklari, tuhaf tutkulari batiin hayati bo-
yunca bir yuk olarak omuzlarinda tasiyip durur, ki en so-
nunda bunlar birer fikri sabite haline gelir.

Gercekten o temel fikirlerini kendi gézlemlerinden ve
tecrubelerinden cikarmayi (dinyaya kendine 6zgl bakis
tarzi gelistirmeyi) asla denememistir, cunkd her seyi
baska insanlardan hazir yapili olarak almistir ve onu
-¢cok sayida baskalarini da- bu kadar sig ve yuzeysel ya-
pan sey iste budur. Bu yuzden bdéyle bir egitim yoéntemi
yerine cocuklarin egitiminde tabii yollara bagh kalmaya
(bilginin dogal olusum yoluyla olusumuna) 6zel bir 6zen
gosterilmelidir. Sezgisel kavrayis yoluyla kendi kendine
gbrap anladiginin veya her halde kendi gézlemleriyle
dogrulayacaklarinin disinda, bir cocugun zihnine hicbir
kavram asilanmamah, hicbir fikir telkin edilmemelidir
ve bunun neticesi ¢ocugun fikirlerinin, az olsun ¢ok ol-
sun dnemli degil, temellerinin saglam ve dodru olmasi
olacaktir.

O zaman seyleri baskalarinin degil, kendi kistaslariy-
la dlcip degerlendirmesini 6grenecektir ve boylelikle
binlerce kuruntu ve o6nyargidan kurtulacak ve bunlari
daha sonra hayat okulunda 6grenecegi derslerle orta-
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dan Kaldirmasina gerek kalmayacaktir. Zihni bundan
boyle aciK goriusler ve eksiksiz bilgiyle dolacak, tamliga
ve acikliga asina hale gelecektir; boylece cocuk kendi
yargisina guvenecek ve onyargilardan kurtulacaktir.
Genel olarak cocuklar, dikkatleri hangi yone yonel-
mis olursa olsun, hayatin ne oldugunu aslindan 6§ren-
mezden 6nce suretten 6grenmemelidirler. Bu yizden el-
lerine alelacele kitaplar ve sadece kitaplar tutusturmak
yerine, adim adim seylerin kendileriyle, insan hayatinin
kosullariyla tanismalarina izin verilmelidir. Ayrica her
seyden evvel onlara, gercekte nasilsa dyle, dinya hak-
kinda acik ve nesnel bilgi edinmeyi, her zaman fikirleri-
ni dogrudan dogruya gercek hayattan devsirmeyi ve bu
fikirleri gercek hayatla uyum icerisinde sekillendirmeyi
-onlari kitaplar, masallar ya da baskalarinin sdyledikle-
rinden cikarmayi degil- ve daha sonra bu tur hazir fikir-
leri gercek hayatta kullanmayi, bunlardan yararlanmayi
ogretmeye 6zen gosterilmelidir. Efer boyle degil de di-
ger turld olursa neticede kafalan khimeralarla dolacak,
bazilari seyler hakkinda yanhis bir kavrayisa sahip ola-
cak (gercekligi yanhs yorumlayacak] ve digerleri de bey-
hude yere bu khimeralara gore dunyay! yeniden sekil-
lendirmeye kalkisacak ve boylelikle hem teoride hem
de uygulamada yanlis yollar tutmus olacaklardir. Bir ¢o-
cugun dunyaya gozlerini actigi bu ilk yillarda zihnine,
daha sonra onyargilardan baska mahsdl vermeyecek
olan yanhs fikirlerin tohumlarinin ekilmesiyle ne buyuk
bir zarar verildigi birakin agiklamayi tasavvur dahi edile-
mez; dunyadan ve gercek hayattan aldigimiz daha son-
raki egitim o zaman bu erken dénemlerden kalma fikir
ve tasavvurlari yok etmek icin kullanilacaktir. iste bu
yuzdendir ki kendisine en gerekli-lizumlu olan bilgi da-
Il hangisidir diye soruldugunda Antisthenes, Diogenes
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Laertius'un anlattigina gére (VI. 7), asagidaki cevabi ver-
misti:

eponrjdela n rcov naOmarov avayKalomrov, eptj, "to
KQKct anofjaOEiv." (erotetheis ti ton mathematori anagka-
iotaton, ephe, "to kaka apomathein.") (Latincesiyle: In~
terrogatus quaenam esset disciplina maxime necessari-
a. Mala, inquit, dediscere)).*

* [Ugrasihip elde edilecek en luzumlu sey nedir diye soruldugunda,
"Kotulugu 6grenmemek” diye cevap verdi.)



SECKINLIiK VE SIRADANLIGIN
INSAN CEHRESINDEKI BELIRTILERi*

insanin iginin disini yansitmasi ve yuzin genel olarak
isilik yapisini disa vurmasi acik bir varsayimdir ve do-
wyisiyla, insanlarin her firsatta iyi ya da kot bir seyle
endisini sec¢kin hale getirmis ya da istisnai bir eser vi-
uda getirmis bir insani gérmek icin, eger bu imkandan
1ahrum iseler, her halikarda onun neye benzedigini
askalarindan isitmek icin duyduklari kuvvetli arzuyla
endisini disa vurdugu icin emin-guvenilir bir kabuldar.
u sebepten otaradar ki bir taraftan onu bulacaklarini
xhmin ettikleri yerlere giderler, diger taraftan matbuat
e 6zellikle Ingiliz basini onu en ince ayrintisina kadar
e en carpicl bicimde tasvir etmeye calisir ve hi¢ vakit
aybetmeden ya bir ressamin ya da bir kabartmacmin
1arifetiyle ve son olarak merakimizi en k&dmil manada
itmin eden ve bundan dolayi en yiuksek bedelle 6dul-
ndirilen Daguerre'nin icadi fotografla gozlerimizin 6nu-
e getirilir.

Ayni bicimde bu kabul herkesin temas ettigi, iliski
urdugu kimselerin fizyonomisini yoklamasi (inceden
1ceye slizmesi) ve her seyden evvel 6zelliklerinden ah-
ki ve entelektiel mizacini kesfetmeye calismasiyla da
Onluk hayatta dogrulanir. Bazi bén ve budala kimsele-

Parerga und Paralipomena, Bd. 11, Kap. XXIX: Zur Physiognomik.
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rin ileri sirdlgu gibi, eger bir insanin dis gérindsunun
hicbir 6nemi olmasaydi; hatta ruh baska beden baska
bir sey ve bu sonuncunun ruhla iliskisi palto ile insanin
kendisi arasindaki iliski gibi olsaydi, bdyle olmazdi ve
bu giris de gereksiz olurdu.

Tersine her insaninin c¢ehresi bir hiyerogliftir, ki hig
kusku yok sirri ¢ézulup okunmaya elverislidir — hatta
onun butun harflerini hazir halde beraberimizde tasiriz.
Aslinda bir insanin ¢ehresi kural olarak dilinden daha il-
ging seyler ele verir, cunkt batun dustncelerinin ve 6z-
lemlerinin kaydi yahut sicili olmasi nedeniyle onun yu-
zU, soyleyip soyleyebilecegdi her seyin ozetidir. Ayrica dil
bir insanin sadece dustncelerini ele verir, oysa cehre
tabiatin disuncesini disa vurur. Dolayisiyla herkesi dik-
katli bir sekilde gozlemlemek zahmete deder bir ugras-
tir; herkesle konusmak bodyle bir zahmete degmese bi-
le. Her insan teki tabiatin mistesna bir disiincesi ola-
rak gozlemlenmeye degerdir; bu guzellik icin daha da
fazla boyledir, cunkl guzellik tabiatin daha yuksek ve
daha genel bir tasavvurudur: Guzellik onun bir tir hak-
kindaki dusuncesidir. Guzellik tarafindan bu sebepten
Oturu boylesine tutsak aliniriz. O tabiatin temel ve asli
diasincesidir; halbuki fert ikincil bir dastnce, bir cika-
rimdir.

Kendi 6zel hayatlannda insanlar her zaman bir insa-
nin gérandaga gibi oldugu ilkesini dustur edinirler; fa-
kat bu ilkeyi uygulamada gucltkle karsilasilir. Uygulama
kabiliyeti kismen dogustan kismen tecribe ile kazanilir;
fakat hi¢ kimse onu tam olarak anlayamaz, cinklu bu
hususta en tecrubeli olanlar bile yanilabilirler. Ama yine
de yaniltan c¢ehre degildir, fakat olmayan seyi okurken
yanilan bizlerizdir. Cehrenin sirrinin ¢éztlmesi (hiyerog-
lifin okunmasi) kesinlikle buyiik ve gii¢ bir sanattir. ilke-
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leri asla in abstracto 6grenilemez. ilk sarti insana tama-
men nesnel bir agjdan bakilmasi geregidir, ki uygulama-
si hicbir sekilde kolay bir sey degildir. S6zgelimi tiksinti
veya hoslanma, yahut korku veya umudun en kic¢uk bir
emaresi belirir belirmez ya da g6zlem konusu Uzerinde
biraktigimiz izlenime dair bir distince kirintisi ortaya ¢i-
kar ctkmaz —sd6zun kisasi 6znel nitelige sahip herhangi
bir sey olusur olusmaz, sirrini (yahut sifresini) cézmeye
calistigimiz harfler karisir ve degisir. Bir dilin sesi ancak
onu anlayan kimse tarafindan isitilir; ¢Unkd bir kimse
isaretin anlamini dasunurken isaretin kendisine dikkat
etmez; benzer sekilde bir insanin fizyonomisi de ancak
ona henuz yabanci olan —bir baska sdyleyisle sik sik
gbruserek yahut konusarak sz konusu kimsenin c¢cehre-
sine asinalik kazanmamis kimse tarafindan goérulir (an-
lami kestirilir). Dolayisiyla bir cehre hakkinda tamamen
nesnel bir izlenim veren ve sifresinin ¢6zUmMUNU mum-
kin kilan kelimenin tam anlaminda ilk bakistir. Bir ko-
ku, bir rayiha bizi ancak onu ilk algiladigimizda etkiler
ve hakiki tadi veren ilk sarap sisesidir. Benzer sekilde
bir yizi ancak ilk kez gérdigumuzde tGzerimizde tam
bir etki birakir. Dolayisiyla bir kimse ilk izlenimine dik-
katle bakmali ve onu kayit etmelidir, hatta eger s6z ko-
nusu kimse kisisel bir 6neme sahipse onu yaziya gegir-
melidir — tabii ki fizyonomi duygusuna guvenebiliyorsa.
Daha sonraki tanisma ve iliskilerle bu izlenim kaybolur
gider, fakat gelecekte bir gin dogrulanacaktir.

Bu arada bu ilk izlenimin kural olarak asiri derecede
tatsiz ya da nahos oldugunu kendimizden saklamaya-
Iim: Fakat cehrelerin ¢cogu ne kadar da sefildir! Guzel,
bicimli, sevimli ve entelektiel olanlarin -yani cok c¢ok
az ve istisnai olanlarin- disinda yeni bir ¢cehrenin esas
itibariyle duyarh bir kimsede sarsintiya benzer bir duygu
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uyandiracagina inaniyorum; ¢cunkia bu nahos izlenim ye-
ni ve sasirtict bir birlesim icerisinde kendisini belli e-
der. *

Dogrusunu sdylemek gerekirse kural olarak bu tzlun-
th verici bir gorantadur. Oyle kimseler vardir ki cehrele-
rine -hayvanlardakine benzer sinirli bir akil seviyesi gi-
bi- masum bayagiligin ve kisilik diasukluginin damgasi
vuruludur, dyle ki insan nasil olup da boéyle bir ¢cehrey-
le toplum icerisine cikabildiklerine ve bir maske takma-
yI tercih etmediklerine sasirir. Hatta dyle ¢cehreler vardir
ki tek bir bakis insanda kirlenme hissi uyandirir. Elbet-
te, eger bu ayricalikli konumlariyla yalnizligi arastiriyor
ve "yeni ¢cehreler gérmenin” aci verici duygusundan bu-
tunuyle kurtulmak istiyorlarsa, boyle bir ayricaliga sahip
olan insanlari kimse bu ylzden ayiplayamaz. Bunun me-
tafizik izahi her bir kisinin bireyselliginin tam da duzelti-
lip dogrultulmaya calisilan sey oldugu dusitincesine da-
yanir.

Diger taraftan eger herhangi birisi psikolojik agiklama
ile tatmin olacaksa, butin hayatlari boyunca kafalari ki-
¢k, dnemsiz, adi, bayag! ve sefil dustncelerin, kaba,
bencil, kiskang, giinahkar ve garazkar arzularin disinda
herhangi bir seyi nadiren barindirmis olan kimselerde
ne tdr fizyonomi bulabilecegini kendi Kendisine sorsun.
Bu dusince ve arzularin her biri var olduklari stre bo-
yunca ¢ehreye damgasini vurur (izini birakir); batin bu
isaretler, sik sik vuku bulan tekrarlarla, sonucta deyim
yerindeyse Kirisik ve lekelere donusmustiur. Dolayisiyla
insanlarin cogunun goéranumua oyledir ki ilk gérdaga-
muzde bizi sarsip irkiltir ve bdyle cehrelere ancak za-
man icerisinde yavas yavas alisiriz — bir baska ifadeyle

* TYa da: Bu izlenim nahos unsurlarin yeni ve sasirtici bir birlesimini

sunar.)
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bu izlenime artik ondan etkilenmeyecek kadar kayitsiz
hale geliriz.

Fakat baskin cehre ifadesinin sayisiz gelip gecici ve
karakteristik buzilme ve kivrilma ile sekillenmesi, ayni
zamanda entelektlel insanlarin yuzlerinin ancak zaman
icerisinde yavas yavas bicimlenmesinin de nedenidir ve
gercekten de en yuce ifadelerine ancak yaslihk dénem-
lerinde ulasirlar, buna karsilik gencliklerindeki portrele-
ri sadece bunun ilk izlerini gosterir. Diger taraftan ilk go-
riste ortaya cikan sarsinti hakkinda az énce sdylenmis
olanlar yukaridaki aciklama, yani bir ¢cehrenin tam ve
dogru izlenimini, ancak ilk goriuste biraktigi ilkesiyle or-
tisin Dolayisiyla tamamen dogru ve nesnel bir izlenim
elde etmek i¢cin s6z konusu kimse ile, hangi turden olur-
sa olsun higbir iliski ya da minasebet icerisinde olma-
maliyiz, hatta eger mumkuinse onunla konusmamaliyiz
bile. Cunkl sohbet insani bir 6lciide dostane bir egilime
sUrukler ve bizi belli bir uyuma, karsilikhi, 6znel bir ilis-
kiye sokar, ki nesnel bir goris elde etmemizi derhal en-
geller.* Ayrica herkes ya saygl ya da dostluk elde etme-
ye calistigi icin gdézlenmekte olan bir insan, gercek niye-
tini gizlemek icin derhal her turlt yola ve sanata basvu-
racaktir ve takindigi tavirlar, ikiytzlulukler ve dalkavuk-
luklarla kafamizi karistiracaktir; o kadar ki kisa zaman-
da ilk izlenimin bize ac¢ikca gdstermis oldugu seyi artik
gbremez hale geliriz.

Kimi zaman "¢cogu insan daha ileri tanisiklikla elde
edilir' denildigini duyariz, fakat sdylenmesi gereken su-
dur, daha ileri tanisiklikla tersine "elimizden kacarlar"
(bizi aldatirlar). Ne var ki bu kotlu ozellikler daha sonra-
lari kendilerini gésterme firsati bulduklarinda, elde etti-

* (Ya da: Sezgimizin nesnel dogasi tUzerinde bozucu etki meydana ge-
tirir.)
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gimiz ilk izlenim genellikle dogrulanir ve onur Kkirici bi-
¢cimde intikamini alir. Kimi zaman "daha ileri bir tanisik-
lik" dostga olmayan hisler dogurur, bu durumda onunla
insanlarin herhangi bir sey elde ettigi géralmez.

Daha ileri bir tanisikhigin géranardeki Gstunlaganian
bir diger sebebi, ilk gorinima bizi iten insanin, onunla
sohbete baslar baslamaz bize artik gercek varlhigini ve
kisiligini degil, fakat egitimini — bir baska soyleyisle,
gercekte tabiaten ne oldugunu degil, fakat insanligin or-
tak servetinden kendisine mal ettigini gdstermesidir.
Soylediklerinin dértte G¢l kendisine ait degildir, disari-
dan kazanilmistir; o kadar ki cogu zaman bdylesine in-
sanca konusan bir minotaurusu* dinlerken sasirmaktan
kendimizi alamayiz. "Daha da ileri bir tanisiklik"ta ¢ceh-
resinin vaat ettigi "vahsilik" kendisini "butan ihtisamiyla
gbdzler 6nune serecektir". Dolayisiyla kendisine keskin
bir fizyonomi duygusu bahsedilmis insan daha ileri bir
tanisikliktan 6nce gelen ve dolayisiyla daha gercek ve
katisiksiz olan bu sese ve onun sodylediklerine titizlikle
dikkat etmelidir. Cunkd bir insanin ¢cehresi onun ne ol-
dugunu tam olarak disa vurur ve bu eger bizi yaniltirsa
hatayl baska bir seyde degil kendimizde aramaliyiz.

Diger taraftan bir insanin soézleri sadece onun diusun-
diaklerini, cogunlukla sadece onun 8grenmis olduklarini
ifade eder ya da bu sadece s6zimona dusundukleri de
olabilir. Ayrica onunla konustugumuzda, hatta sadece
baskalarinin onunla konusmasini isittigimizde, dikkati-
miz onun gercek fizyonomisinden uzaklasir; cinkd boy-
lelikle esash olarak bize verilen sey temelde yatan cev-
herdir ve biz onu gézardi ederiz ve butun dikkatimizi sa-

* (Minos bogasi: Govdesi insan basi boga seklinde tasavvur edilen
hayali canavar.)
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dece onun pathognomisine,* sohbet esnasinda ¢ehresi-
nin oyununa veririz, rie var ki bu iyi taraf Gste c¢ikacak
sekilde dizenlenir.

Sokrates kabiliyetlerini sinamasi i¢cin kendisine tak-
dim edilen gence "Konus ki seni gorebileyim" dedigi za-
man ("gormek"le sadece "isitme"nin kastedilmedigi
dogru olarak kabul edilirse), ancak konusurken bir insa-
nin ¢cehresinin ve dzellikle gézlerinin canlandigi ve zihin-
sel melekelerinin ve kabiliyetlerinin iz ya da isaretlerini
cehresinde biraktigi dogru oldugu kadariyla hakliydi: O
zaman onun zekasinin derecesini ve kapasitesini simdi-
lik kestirecek bir konumdayizdir, ki bu durumda Sokra-
tes'in hedefi kesinlikle buydu. Fakat diger taraftan, 6n-
celikle bu kuralin bir insanin daha derinde yatan ahlaki
nitelikleri icin gecerli olmadigina isaret etmek gerekir;
ikinci olarak bir insanin konusurken cehresinin daha
aclk gelisimiyle nesnel bir gorus acisindan elde edilen
sey 0znel bir perspektiften gerisin geri kaybedilir, cinkl
bizimle derhal girdigi kisisel iliski, meydana getirdigi ya-
zeysel bir buyulenmeyle tarafsiz-6nyargisiz-gézlemcileri
bizlerden uzaklastirir. ** Dolayisiyla bu son bakis agisin-
dan sdyle demek daha dogru olabilir: "Konusma ki seni
gbrebileyim".

Cunkud bir insanin fizyonomisinin saf ve temel kavra-
yisina ulasmak i¢in onun yalniz ve kendi halinde iken
gozlenmesi gerekir. Bir baskasiyla ne turden olursa ol-
sun bir birliktelik ve sohbet onun Uzerine kendisine ait
olmayan ve ¢ogu zaman kendi yararina olan bir yansima
dasurdr; ¢cunkd o boylelikle kendisini ylcelten bir etki
ve tepki durumu icerisindedir. Fakat tam tersine eger o

* (Physio-gnomie : Dogabilgisi = Patho-gnomie : Belirti-araz-bilgisi.
Gr. gignoskein, bilmek, gnome, bilgi.)
** (Ya da: Bizi tarafsiz dnyargisiz bir konumda birakmaz.)
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Kendi basina ise ve Kendi disunce ve duygularinin de-
rinliKlerine gémulmus ise ancaK o zaman mutlaK mana-
da ve buatunayle kendisi olur. Fizyonomi bakimindan
Keskin ve derinlere nifuz edici bir géze sahip herhangi
birisi bir bakista onun buttin varliginin genel karakterini
kavrayabilir. CUnkd onun yuzi kendi basina ele alinip
degerlendirildiginde butin dusiuncelerinin ve 6zlemleri-
nin temel ipucunu (muhrunt), geleceginin arrét irrévo-
cag>/eini* verir, ki onun bilincine ancak yalniz kaldiginda
varir. **

Bundan dolayi fizyonomi bilimi (yahut ylzden Kisiligi
okuma sanati) insanlik bilgisinin en basta gelen aracla-
rindan biridir: ikiyuzliluk yahut riyakarhigin sanatlari fiz-
yonominin menziline erisemez, pathognomi ve taklitci-
ligin esiginde kalir. *** iste bu ylzden bir insanin fizyo-
nomisinin yalnizken ve kendi dusunceleri ile bas basa
iken ve sohbete girisilmezden evvel, incelenmesini tav-
siye ediyorum; bunun nedeni kismen, ancak o zaman
fizyonomisinin saf ve basit haliyle gorulebilmesidir, ¢tn-
ki sohbet halinde iken pathognomi davetsiz bir misafir
olarak derhal dahil olur ve 0 zaman elde ettigi riyakarhk
sanatlarina basvurur ve kismen de Kkisisel iliskinin, en
Onemsiz cesidinin bile, bizi dnyargili hale getirmesi ve
neticede yargimizda karisiklik ¢cikarmasidir.

Genel olarak fizyonomi incelenirken bir seye daha
dikkat edilmeli: Bir insanin zihinsel melekelerini-kabili-
yetlerini kesfetmek ahlaki kisiligini kesfetmekten ¢ok da-

* (Geri dondurulemez buyruk.)
** (Ya da: Olacag! seyin ve bilincine butunuyle, ancak yalniz kaldi-
ginda vardigi seyin arrétirrévocaWeini verir.)
*** (Ya da: Bir insanin ¢ehresinin sekli-semali ikiyuzlulugun sanatla-
rinin fayda vermedigi yegane sahadir, ¢cunkd bu sanatlarin huk-
mu taklitcilige akraba olan ¢ehrenin oyununa yetisir ancak.)
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ha kolaydir. Zihinsel melekeler-kabiliyetler daha cok di-
sa donuktur (veya daha cok disa aksederler). Bunlar sa-
dece cehrede ve cehrenin 6zélliklerinde degil, ayni za-
manda, ne kadar kicluk ya da 6nemsiz olursa olsun, bir
kimsenin yluruyusinde, hatta her hareketinde kendileri-
ni belli ederler. Belki de bir mankafa, bir budala ile bir
dahi arasindaki fark arkadan bile ayirt edilebilir. Bece-
riksizlik ve sakarlik bir mankafanin her hareketinin ayirt
edici 6zelligidir; bonlik yahut budalalik yGzindeki her
kivrima damgasmi-alametini vurmustur, dahi ve dusu-
nur bir tabiat icin de benzer 6zellikler gecerlidir. Dolayi-
siyla La Bruyeére'in yorumu vardigi sonu¢ bakimindan
yerindedir: "Il n'y arien de si délié, de si simple, et de
si imperceptible ou il n'y entrent des maniéres, qui no-
us décelent: Un sot ni n'entre, ni ne sort, ni ne s'assied,
ni ne se léve, ni ne se tait, ni n'est sursesjambes, com-
me un homme d'esprit. "*

Sirasi gelmisken isaret etmek gerekir, bu, Helvétius'a
gore siradan insanlarin sahip oldudu, dahileri tanima ve
onlarin yolundan cekilme gudustnt, instinct sur et
promptu aciklar. Bu su gercekte acgiklamasini bulur: Be-
yin ne kadar buyuk ve geliskin ve ona gére omurga ve
sinirler ne kadar ince ise, zek& da o denli bayuktur, ama
sadece zeka degil, ayni zamanda butin uzuvlarin esnek-
ligi (hareket kabiliyeti) ve hassasiyeti de (o denli bOyuk-
tar); cunkd beyin onlara ¢ok daha dogrudan ve kararl
bicimde hiukmeder; dolayisiyla her sey daha fazla tek
bir iplige baghdir, ki onun her hareketi amacini kesin bi-
¢cimde agiga vurur. Bu suna benzer, hatta dogrudan dog-

* (Yaklasik olarak: "Bizim hareket tarzimizda hig¢bir 6nemsiz, basit
veya algilanamaz sey yoktur ki araya girip bizi ele vermesin: Bir bu-
dala hicbir bicimde akilli bir adam gibi hareket edemez, herhangi
bir yere girip ¢ikmaz, oturup kalkmaz, diline sahip ¢cikmaz.")
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riya onunla baglantilidir, bir hayvan geliskinlik derecesi
bakimindan ne kadar yuksek ise (ya da geliskinlik skala-
smda ne kadar yuksek bir yer isgal ediyorsa) tek bir dar-
beyle (ya da yara ile) yaralanarak o kadar kolay olduru-
lebilir. S6zgelimi kurbagalan alin: Akilsiz olduklari kadar
hareketleri bakimindan da Kaba, sakar, hantaldirlar ve
ayni zamanda hayattan o kadar zor yuz cevirirler (yahut
hayat s6z konusu oldugunda o kadar da inatgidirlar). Bu
durum kuctuk bir beyinle birlikte oldukca kaim bir omur-
gaya ve sinirlere sahip olmalariyla aciklanir. Fakat yura-
yus ve kollarin hareketi esas olarak beynin iglevleridir;
cinkl uzuvlar hareketlerini, hatta en kicuk degisimleri-
ni bile omurilik sinirleri aracigihyla beyinden alirlar ve
tam da bu sebepten otura secime bagli-istencli hareket-
ler yorar bizi.

Bu yorgunluk-bitkinlik hissi, tipki aci hissi gibi, beyin-
de duyumsanir, cogumuzun zannettigi gibi uzuvlarda de-
gil, bu sebepten oturudir ki hareket uyku getirir; diger
taraftan beynin ateslemedigi hareketler, bir baska deyis-
le, organik hayatin, kalbin ve cigerlerin gayri ihtiyari ha-
reketleri, yorgunluga, bitkinlige yol acmaksizin biteviye
devam eder: Ve dusunce gibi hareket de beynin bir is-
levi oldugundan etkinligin ayirt edici 6zelligi kisinin do-
gasina gore her ikisinde de ayni derecede disa vurulur.
Ahmak kimseler, mankenler (aga¢tan yapilma insan fi-
gurleri) gibi hareket ederler, halbuki zeki kimselerin her
eklemi ince ve zariftir, kendisini belli eder.

Ne var ki entelekttel nitelikler jest ve hareketlere go-
re yuzde, alnin bicim ve genigliginde, ¢ehredeki kivrim-
larin bGzulmesi ve hareketinde ve 6zellikle gozlerde ¢cok
daha kolay ayirt edilirler: Butun renk ve tonlariyla, do-
muzun kucuk, sénuk, uykulu goézlerinden, bir dehanin
Isik sacan, piriltili gézlerine kadar. Sagduyulu ve ihtiyat-
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i birisinin gérundsd, hatta en iyi tard bile, dehanin go-
rindsunden ayrilir, cinkl birincisi iradeye boyun egme-
nin, ikincisi ise ondan 6zgiir olmanin damgasini tasir.

Dolayisiyla Squarzafichi'nin Petrarca'nin hayatiyla il-
gili, bir cagdasindan, Joseph Brivius'dan naklen anlatti-
g1 anekdota inanabiliriz —Petrarca bir gun Visconti'nin
sarayinda iken ve bir suri adam ve saray erkédni arasin-
da, Galeazzo Visconti henltz bir ¢cocuk olan ve daha
sonra birinci Milano DuUki olacak oglundan, orada hazir
bulunanlardan en akilli adami bulup secmesini ister.
Cocuk kalabaliga bir stre bakip her birini ayri ayri stz-
dukten sonra, kalabaligin hayran bakislari arasinda, Pet-
rarca’'nm elinden tutup onu babasina gotarir. Cunku ta-
biat insanlar arasindaki bu imtiyazliya (mimtaz kimse-
ye) vakarinin-asaletinin damgasini o kadar acik bir sekil-
de vurmustur Ki onu bir cocuk bile ayirt edebilir. Bu yuz-
den akilli, basiretli yurttaslarima, eger bir daha siradan
bir kimseyi blyuk bir dahi diye ilan etmek isterlerse, bu-
nun icin Hegel gibi, tabiatin, yizine en anlasilir harfler-
le ve kolayca okunabilecek bir yaziyla "siradan kimse"
damgasini bastigl biraheneci kilikli birisini secmemeleri-
ni oneririm.

Fakat entelektuel nitelikler icin s6z konusu olan, in-
sanlarin ahlaki karakteri icin gecerli degildir; onun fizyo-
nomisi ¢cok daha gugc algilanir, cunkit metafizik bir nite-
lige sahip oldugundan daha derinlerde koklesmistir ve
her ne kadar ahlaki karakterin mizag ile, organizma ile
irtibati var ise de, zeka icin s6z konusu oldugu gibi, o-
nun yapisinin belirli bélumleriyle dogrudan baglantili ol-
dugu sodylenemez. Dolayisiyla insanlar genellikle haz ve
tatmin duyduklari bir sey olarak aleni zeka goésterileri ya-
parken ve zekalarini 6ntne g¢ikan her firsatta sergileme-
ye calisirlarken, ahlaki nitelikler dyle kolay kolay giun isI-
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gma cikmaz, hatta insanlarin ¢cogu onlari bilerek gizle-
meyi tercih eder ve uzun yillarin tatbikati bu nitelikleri
gizlemede onlari becerikli hale getirmistir.

Bu arada yukarida acikladigim gibi, ugursuz disunce-
ler ve degersiz cabalar ¢ehrenin tGzerine maskelerini,
ozellikle gozlere izlerini birakirlar. Dolayisiyla fizyonomi
ile degerlendirirken, bir insanin asla 6lumsuz bir eser
vicuda getiremeyecegine kolaylikla hikmedebiliriz, a-
ma asla bir suc islemeyecegine guvence verip kefil ola-
mayiz.



GURULTUYU KANIKSAMA
NEYIN BELIRTISIDIR?*

Kant, "yasamsal gucler" tGizerine bir kitapcik yazdi; fa-
kat ben onlar Gzerine bir agit yazmak istiyorum, ¢inku
onlarin vurma, ¢cakma, dévme, atma, savurma bi¢cimin-
de savurganca ve lizumsuzca kullanimi biatin hayatimi
gunluk bir iskenceye cevirdi. Stphesiz buna gtlecek in-
sanlar -hem de ¢ok sayida- vardir, ¢cunkt gurtltiye kar-
si duyarh degillerdir; ne var ki muhakemeye, distinme-
ye, siire ya da sanata, so6zun kisasi her turden zihinsel-
dusunsel izlenime duyarsiz olan tam da bu insanlardir:
Beyin dokularinin ¢ok kit ve kaba niteligine mal edilme-
si gereken bir gercektir bu. Diger taraftan neredeyse bu-
tin bayuk yazarlarin yasamoéykulerinde ya da kisisel ifa-
delerinin kayith oldugu her yerde guraltinun entelekti-
el insanlara tattirdiyi aciya dair sikayetlere rastlarim.
Soézgelimi Kant, Goethe, Lichtenberg, Jean Paul buna
ornek olarak gdsterilebilir ve aslinda konudan sdz acil-
madigl durumda bunun tek nedeni buna sira gelmemis
veya firsat dusmemis olmasidir.

Ele aldigimiz konuyu su sekilde aciklamak isterim:
Eger buyuk bir elmas kicluk kucuk parcalar halinde ke-
silse, derhal butlin olarak sahip oldugu degeri kaybeder
veya bir ordu kicguk birliklere parcalansa veya bollnse

* Parerga und Paralipomena, Bd. II, Kap. XXX; Uber Larm und
Geréausch.
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butin gucuni kaybeder; tipki bunun gibi buyuk bir zi-
hin disaridan mudaheleye maruz kalmasiyla, rahatsiz
edilmesiyle, dikkatinin dagitilmasiyla ya da ilgisinin bas-
ka bir yéne cevrilmesiyle birlikte, siradan bir zihne gore
sahip oldugu ustunluk ve ayricaliyi kaybeder; cunku
onun astunlaga, tipk ic bukey bir aynanin tzerine di-
sen 1s1gin tim isinlarini yogunlastirmasi gibi battin guci-
nu tek bir noktaya ve konuya yogunlastirmasini gerekti-
rir. GUrultinun sebebiyet verdigi sekte ya da fasila bu
yogunlasmayi engeller.

Bu sebepten oturadir ki kalburista kafalarin ¢ogu,
hangi tirden olursa olsun rahatsizlik verici her seyden,
birdenbire araya girip disiincelerini dagittig: icin her za-
man nefret etmislerdir. Ayrica her seyden evvel gurualti-
den ileri gelen keskin ve siddetli kesintiden usanmis ve
surekli sikayetci olmuslardir. Siradan insanlar bu tur bir
seyi pek dikkate almazlar. Batin Avrupa uluslarinin en
zeki olani "never interruptV* disturunu on birinci emir
olarak kabul etmistir. Fakat gurultd butin mudahale
(kesintiye ugratma) bicimlerinin en nifuz edici olanidir;
cunk( gardltid sadece bizim disuncelerimizi kesintiye
ugratmaz, fakat onlari dagitir da. Ne var ki kesintiye ug-
ratilacak bir seyin olmadigi durumda dogal olarak gurul-
ti de bu denli 6zel bicimde hissedilmeyecektir.

Kimi zaman 6nemsiz, fakat ardi arkasi kesilmeyen bir
gardltd onun tam olarak ayirdina varmazdan evvel beni
bir stire azap icinde birakir ve rahatsiz eder. Hissettigim
tek sey dustunmenin giderek daha zahmetli ve yorucu
hale geldigidir — sanki ayaklarim baglh oldugu halde yu-
rimeye calisiyormusum gibi. Sonunda olup bitenin far-
kina varirim.

* ("Asla Mudahale Etme!" yahut "Kesintiye ugratma!" diye 6zetlenebi-
lir.)



Gurultiayd Kaniksama Meyin Belirtisidir?

Simdi cinsten tlUre gecmek gerekirse, bir kasabanin
dar sokaklarinda cinlayan kirba¢ saklamalari butin gu-
raltilerin en affedilmez ve en utandirici olanidir — ger-
¢cek manada cehennemi bir azaptir bu. Onu huzur ve si-
kdn icerisindeki bir hayati imkansiz hale getirdigi icin
mahkam ediyorum. insanhgin budalahg ve distincesiz-
ligi hakkinda baska hicbir sey bu kirbag¢ sakirtilarina hos-
gbru kadar acik bir fikir vermez bana. Beyni fel¢ eden,
her turld derin dustnist boélip dagitan ve dusunceyi
katleden bu ani ve keskin saklama, kafasinda bir fikre
benzer herhangi bir seye sahip olan herkese iliklerine
kadar hissettigi bir aci verir. Dolayisiyla her saklama ne
kadar 6nemsiz olursa olsun kafasini herhangi bir seye
vermis yuzlerce insani ister istemez rahatsiz eder; dusu-
nurde ise onun etkisi ¢cok daha elim ve fecidir; tipki ka-
fayl bedenden koparan celladin baltasi gibi garalta de
onun dusidncelerini boéliap dagditir. Ne kadar keskin olur-
sa olsun higbir ses bu ugursuz kirba¢ saklamalari kadar
beyni boylesine harap etmez; kamgci darbesinin isirigini
tam beyninizde hissedersiniz, ki duyarh bir bitkiyi {mi-
mosa pudica) nasil etkilerse beyne da ayni sekilde ve
uzunlukca ayni zaman zarfinda etki eder.

Kutsal fayda ogretisine gereken butun saygly! goéster-
meme karsin, toprak ya da gubre yiginini kaldiran bir
adamin -yarim saatlik bir stre icerisinde kasabayi bir
uctan bir uca katederken birbiri ardina- yaklasik on bin
insanin kafasinda filizlenmek tzere olan dustnceleri da-
ha hentz tomurcuk halinde iken katletme hakkini ya da
ayricaligini nereden aldigini anlayamam.

Ors-cekic darbeleri, kdpeklerin havlamalari, cocukla-
rin zirlamalari korkung¢ olmasina korkuncgtur, ama du-
stncenin gercek katili bir kirba¢ saklamasidir sadece.
Bir insanin disunmek icin ara sira bulabilecedi her uy-
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gun ani katletmektir onun amaci. Eger bir hayvani bu-
tan gardltulerin bu en affedilmez en tahammul edilmez
olanini ¢cikarmadan surmenin baska bir yolu olmamis ol-
saydi belki hos goérulebilirdi. Fakat bu lanetli ve udursuz
kirba¢ sakirtilari sadece gereksiz degil yararsizdir da.
Onun at Uzerinde zihinsel olarak meydana getirmeye ca-
listigr etki, gerekli gereksiz kullanim nedeniyle hayvanin
alismasindan otura koérelir ve etkisizlesir ve hayvan ar-
tik onunla adimlarint hizlandirmaz olur. Bu, yolcu almak
icin en yavas haliyle surulirken bos bir arabadan gelen
ardi arkasi kesilmeyen kirba¢c saklamalarinda ozellikle
dikkat cekicidir. Eger atina kirbagla hafifce dokunsa da-
ha fazla etkili olurdu. Ne ki ata surekli saklatarak kam-
¢cinin varhgini hatirlatmanin mutlaka gerekli oldugunu
varsaysak bile, guraltunin yizde birini yapan bir kamgi
bunun icin yeterli olacaktir. isitme ye gérme bakimin-
dan hayvanlarin en kicguk, en sonuk belirtilere, hatta
¢ogu zaman bizim algilayamadigimiz seylere bile duyar-
i olduklari iyi bilinir. Egitimli kopekler ve kanarya kusla-
r bunun sasirtici 6érneklerini sunarlar.

Dolayisiyla bu kamc¢i sakirtilarinin tamamen keyfi bir
sey olarak; hatta kafalariyla calisanlara kollariyla cali-
sanlar tarafindan yapilmis kustahc¢a bir midafaa olarak
kabul edilmesi gerekir. Bir kasabada bdyle bir kustahli-
ga tahammul edilmesi, bir barbarlik ve adaletsizlik 6rne-
gidir, hele mesele her kirbacin ucunda bir dugim bu-
lunmasini zorunlu hale getirecek bir polis denetimiyle
¢cok daha kolay halledilebilecekken, bu daha da fazla
boyledir.

Uzerlerindeki insanlarin kafalariyla calistiklarina ayak-
takiminm dikkatinin ¢ekilmesinde bir zarar yoktur, cln-
kiU sokaktaki adam icin, hangi tirden olursa olsun kafa
isi tahammul edilmez bir azap ve iskencedir. Kalabalik



Gurultayu Kaniksama Neyin Belirtisidir?

bir Kasabanin dar sokaKlarinda bos yuk veya binek ara-
basiyla dolasan ve her birRa¢ adimda bir giict yetebildi-
gine bir bucuK iKi metrelik kirbacini saklatan bir adam,
arada bir derhal indirilip bes hakiki degnek atilmayi hak
eder. Dunyanin butun hukukculariyla birlikte dinyadaki
batin yardimseverler bedeni cezanin topyekdn ortadan
kaldirilmasi amaciyla nedenler ileri surmek, bahaneler
Uretmek icin bir araya gelseler, beni asla aksine ikna
edemezlerdi.

Fakat daha da kotu olan bir seyi yeteri kadar siklikla
gorebiliriz. S6zunu ettigim atlari olmaksizin yalniz basi-
na sokaklarda yuruyen ve hi¢c ara vermeksizin kamgisini
saklatip duran iki tekerlekli yuk arabasi strltcusi. De-
mek ki bu adam affedilemez hosgori neticesinde kam-
¢isina bu denli alismistir!

GuUnumuzde her yerde insan hayal edilemeyecek ka-
dar buyuk bir 6zenle bedeni ve bedeninin ihtiyaclari pe-
sinde kosmaktadir; saygi so6yle dursun hicbir sekilde en
kucuk bir nezaket ya da himaye gérmeyecek tek sey du-
stnen kafa midir?

Araba suruculeri, hamallar, ulaklar ve benzerleri insan-
lar arasindaki yuk hayvanlaridir; muhakkak ki bunlara
adaletle, sabirla, sefkatle ve merhametle davranilmali; fa-
kat keyfi gurdltd yaparak insan soyunun daha yuksek ca-
balarinin éntine cikilmasina (set cekilmesine) izin veril-
memeli. Dogrusu bilmek isterdim kimbilir bu kirbac¢ sak-
lamalanyla ka¢ buyuk ve muhtesem disince dunyayi
terk etmektedir? Yetkim olsaydi hi¢ vakit kaybetmeden
bu surtculerin kafalannda bir kirba¢ saklamasiyla kirbac-
lanma arasinda ¢6zulmesi imkansiz bir nexus idearum*
olustururdum.

* (DusuUnceler ¢agrisimi.)
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Umut edelim ki daha akilli ve ince hislere sahip ulus-
lar bu konuda 6n ayak olurlar ve Almanlar da énlerinde-
ki misalin zorlamasiyla ayni adimi atmaya ikna edilirler. *
Bu arada Thomas Hood'un onlar hakkinda soéyledikleri-
ne kulak verin (Up the Rhine): "Mlzisyen bir millet icin
bu zamana kadar karsilastiklarim arasinda en gurulticu
olanlaridir onlar." Onlarin béyle olmalarinin nedeni bas-
ka insanlardan daha fazla guralti yapmaya duskun ol-
malari degil, fakat kalin kafaliliklarindan kaynaklanan
bonlukleri ve duyarsizliklaridir; onlar okurken ya da du-
sundrken rahatsiz edilmezler, ¢unkiu zaten dusunmez-
ler; sadece tutun icerler ki bunu, dusinmenin yerine
koymuslardir. Gereksiz guriltiye, s6zgelimi asiri dere-
cede terbiyesiz ve bayagi bir sey olan kapilarin ¢carpilma-
sina genel hosgodrd insanin her yerde karsilastigi distin-
ce sefaletinin ve kutlGguinin en acik delilidir. Alman-
ya'da sanki guraltd yizinden hi¢c kimsenin diasinmeme-
si tasarlanmis gibidir — birini zikretmek gerekirse, se-
bepsiz yere calinip duran davullar yeterli olmali.

Nihayetinde bu bélimde ele alman edebiyat s6z ko-
nusu oldugu kadariyla tavsiye edebilecedim tek bir eser
var, fakat harikulade bir eser: S6zunu ettigim UnlG res-
sam Bronzino tarafindan terzo rimo ile yazilmis "De"' Ro~
mori: A Messer Luca Martini” baslikl siirsel bir mektup.
Kuguk bir italyan kasabasindaki turlti guriltilerin Gretti-
gi iskence ve azabi gerektigi gibi ve eglendirici bicimde
tasvir etmektedir. Mektup traji-komik bir Gslupla yazil-
mistir ve Opere burlesche del Berni, Aretino ed altri,
cilt. Il. s. 258'de bulunabilir, yayim yeri ve tarihi galiba
Utrecht, 1771 olmalidir.

* Aralik 1858 tarihli Bekanntmachung des Muinchener Thierschutzve-
reinse (Munih Hayvanlari Koruma Cemiyeti ilani'na) gére Nurem-
berg'de lizumsuz kirbaglama ve kirba¢ saklamalari kesinlikle ya-
saklanmistir.



Her hayvan, 6zellikle insan, var olmak ve bu dunya-
da varhigini sirdirmek icin iradesi ile akli arasinda belli
bir uyum ve nispete (uygunluk) gereksinim duyar. Bu
uyum ve nispet tabiaten ne kadar tam ve dogru ise,
onun icin bu dinyada karsilastigi gucluklerin Ustesin-
den gelmek ve hayatta kalmak da o kadar kolay, gliven-
li ve hos olur. Ayni zamanda bu dogru noktaya ancak
yaklasik olarak erisilmis olsa bile bu onu yikim ve fela-
ketten korumaya yetecektir. Dolayisiyla az dnce stzu
edilen nispetin tamlik ve uygunlugunun sinirlari belli bir
alan dahilinde degisim gdosterir. Bu cerceve icerisinde
olagan nispet yahut oranti asagidaki gibidir: Aklin ama-
cl iradenin adimlarina 1sik tutmak ve kilavuzluk yapmak
oldugundan iradenin i¢ gict ne kadar siddetli, coskun,
atilgan ve heyecanli ise (ya da iradeyi iceriden harekete
geciren gug, cosku ve heyecan ne kadar buyuk ise), ona
ait olan akil da o denli kusursuz ve acik olmalidir; dyle
ki iradenin atesli cabalan, heyecanin pariltisi ve duygu-
larin siddet ve yogunlugu bir insani yoldan ¢ikaramaya-
cak ya da dusunup degerlendirme konusu yapmadigi,
yahut yanhs olan veya kendisini yikima ugratacak seyle-
ri yapmaya suruklemeyecektir; nitekim guclt bir irade
cok zayif bir zihin ile birlestiginde durum kacinilmaz ola-
rak boyle olacaktir.

Diger taraftan, miskin uyusuk bir mizag, bir baska
sOyleyisle, zayif ve gugslz bir irade yetersiz akilla uyu-
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sabilir ve onunla idare edebilir; ithmh bir irade ancak
ihmh bir akil talep eder. Genel olarak irade ile akil ara-
sinda her tarla orantisizlik -bir baska ifade ile, s6zunu
ettigim olagan uyumdan biri veya digeri aleyhine her-
hangi bir sapma- bir insani er ge¢ mutsuz eder ve ayni
sey orantisizlik tersine déndiginde de meydana gelir.
Zihnin olagantstiu bir gic ve Ustinlik derecesine dogru
gelisimi, boylelikle dengenin her bakimdan iradenin
aleyhine bozulmasi -Ki gercek dehanin 6zini olusturan
bir durumdur bu- sadece gereksiz bir fazlalik degil, fa-
kat gercekte hayatin ihtiya¢c ve amaclan icin de bir en-
geldir.

Bu su demektir: Genglikte nesnel dinyayl kavramak
noktasinda asir1 bir enerji ve ona eslik eden dipdiri bir
hayal gucl ve ¢ok az bir tecrube, akli abartili fikirlere
duyarh hale getirir ve hatta hhimeralarm tuzagina dusi-
rur ve bu cok kere tuhaf hatta garip bir kisilikle netice-
lenir. Daha sonraki yillarda ise, bu zihin durumu artik
varhigini sidrduremeyip tecrubenin ogrettiklerine yenik
distugunde, deha kendisini gunluk hayatin dinyasinda
ya da hayatin alisilmis ugraslari noktasinda asla o kadar
rahat hissetmez ve siradan akla sahip bir insanin rahat-
hgiyla hareket etmez (o dinyanin icinde yer almaz); kuv-
vetle muhtemeldir ki ilging hatalar yapar. Cunku siradan
bir kafa kendi dar fikirler dinyasinda ve esyayi kendin-
ce algilama tarziyla o kadar kusursuz bicimde rahattir
ki, hi¢ kimse onu bu dairenin icerisinde denetim altinda
tutamaz; yetenekleri her zaman asli amaclarina, yani ira-
denin hizmetini gézetip yerine getirmeye sadik kalir; do-
layisiyla kendisini saga sola yalpalamaksizm ve asla
onun Otesine ge¢cmeksizin bu amaca adar. Diger taraf-
tan, ifade ettiim Uzere, deha aslinda bir monstrum per
excessumaur;* nasil ki bunun tam tersi sert, atesli, ha-



raretli ve akilsiz insan, beyinsiz vahsi, bir moristrum per
dejectum** ise.

Siradan sézcugl neden bir kigimseme ya da bir ha-
karet ifadesidir? Neden "siradan olmayan" sézcigu "ola-
ganustl", "mumtaz", "seckin" gibi takdir ifadelerini i¢in-
de barindirir? Neden siradan olan her sey alcak ve baya-
gidir?

Asli anlaminda siradan sézctugu tum ttre 6zgl ve bu-
tun tdr icin ortak olan sey anlamina gelir; bir baska soy-
leyisle tirin dogustan sahip oldugu sey demektir. Bun-
dan dolayi genel olarak insan tarinunkilerden baska ve
daha fazla niteliklere sahip olmayan bir insan siradan in-
sandir. "Siradan (yahut vasat] insan" (Fr. homme du com-
mun) ¢cok daha yumusak bir ifadedir ve daha ¢ok zihin-
sel nitelikleri ifade etmek icin kullanilir, "bayagi (alelade)
kimse" ifadesi ise daha ¢ok ahlaki bir anlamda.

Tarinun milyonlarca benzerinden fazla ve farkh hig-
bir seyi olmayan bir varlik ne tir bir degere sahip olabi-
lir? Milyonlar? Evet, tabiatin bitip tikenmez kaynagin-
dan (¢cikan hava kabarciklari gibi) ardi arkasi kesilmeksi-
zin secula seculorum*** viicuda getirdigi sinirsiz, son-
suz saylda varliklar; érsinun etrafinda ugusan maden
curuflari ile demirci nasil ise, tabiat da bu milyonlar
bahsinde o kadar cémert davranir.

Dolayisiyla turune ait olanlardan baska niteliklere sa-
hip olmayan bir varligin, tarle sinirli ve tirce kosullan-
mis olandan baska bir hayata dair talepte bulunmamasi
belli ki ancak dogru olabilir.

* (Zenginlik-kusursuzluk nedeniyle bozukluklar.)
** (Yoksunluk-kusur nedeniyle bozukluklar.)
*** (Birbiri ardina yuzyillar boyunca.)
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Hayvanlar sadece tire ait ayirt edici 6zellige sahip-
ken bireysel bir karaktere sahip olmanin sadece insanin
payina dustiguni degisik vesilelerle daha 6énce acikla-
mistim.* Bununla beraber ¢ogu insanda gercekte cok
¢cok az bireysel bir karakter vardir ve neredeyse hepsi-
nin belli gruplar halinde siniflanmasi mimkudndar. Ce
sont des espéces. ** Onlarin arzulan ve dustnceleri tip-
ki ylzleri gibi batun tarunkiler — ve her halukarda men-
sup olduklari sinifininkiler gibidir ve bu ytzden dnem-
siz, kaale alinmaya degmez, ortak bir tabiata sahiptir ve
binlerle ifade edilebilecek miktarda mevcuttur. Ayrica
kural olarak, onlarin soyleyecekleri ve yapacaklari seyi
Onceden neredeyse tam olarak sdylemek mumkuandar:
Onlarin kendilerine 6zglu alametifarikalan yoktur: Onlar
tipki seri imalat mamulleri gibidirler.

Su halde onlarin tabiatlari tirin dogasi icerisinde
kaybolmus ise eger, varliklarinin veya hayatlarinin da
boyle olmasi gerekmez mi? Siradanhgin laneti insani
hayvanlarin derecesine indirger, ¢cunkd onun tabiati ve
hayati sadece turltnkiyle karismistir (icice gecmistir).
Sdylemeye bile gerek yok ki tabiati icabi ulu, muhtesem
veya soylu olan herhangi bir sey, bayagi ve ucuz olani
ifade-isaret etmek icin, yaygin olarak kullanilmasi nede-
niyle zikrettigim tabirden — yani siradan sézcugunden
daha iyisinin bulunamayacag! bir dinyada, hayatini yal-
niz basina surer.

* Grund pr. der Ethik, s. 48; Die Welt als Wille und Vorstellung, C. i.
s. 338.
** (Onlar turlerdir.)



Gunumizde her yerde insan, mithis
bir 6zenle, bedeninin ve bedensel ihti-
yaclarinin pesinde kosmaktadir. Saygi
soyle dursun, en kicik bir nezaket
ya da himaye gormeyecek tek sey,
disiinen kafa midir?

Hicbir makam, mevki, soy sop farki
yoktur ki, kafalarini sadece bellerinin hizmetinde kullanan-
larla, “Hayir! Kafa bunun icin kullanilamayacak kadar degerli-
dir, o sadece kendi bilgisinin hizmetinde kullaniimalidir!”
diyecek cesarete sahip olanlari birbirinden ayiran derin
ucurum kadar blyuk olsun.

Bdyle az bulunan insanlar, bu diinyanin olaganisti ve ¢ok
cesitli manzaralarini keyifle izleyip distunerek, aklin bunlari
ister sanat ister edebiyat olarak yeniden tretmeye ¢alismasi
gerektigine inanirlar. Onlar diinyanin gercek soylulari, hakiki
asilzadeleridir. Digerleri kdleler ve irgatlardir.
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