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Onso6z

Azarbaycan tlirkcasinda kitab ve yazi, gazali-
sadra falsafi gorlisli vo daha dogrusu hikmatci
gorisl haqda, demak olar yox darcadadir, ela
bundan dolayl bu movzu Ugin olduqca genis va
gapsamli bir yazi yazmagi beynima goydum, bu
kitabi yazmaga, bir ildoan artiq tamam vaxt
ugrasdim, umud ediram bu dilde oxuyanlar

Uglin yararh olsun. Bunu nazarda tutarsaq ki,
falsafi gorislarin boslugu olan uzun bir dénamds, yazilanlar, balli bir
dogrultuda olan fikirlari 6zunda aks etdiridi va o biri gorislara aciq saha
buraxilmirdi; bucur kitablarin luzumu daha ¢ox hiss olunur. Bu yazida
talas etmisam bu zaminada olan gérislari ham icabi va ham salbi
bicimda bir yera toplamis olam.

Kitabin ilk bolimlarindas, klasik islami filsuflarin gorislari, xususan da
falsafanin hazimat dovrinds olan goruslari, verilmisdir. Ardica bu
dénamin basqici fikirlarinin adabiyat da tasiri, vo bu sahada ortaya ¢ixan
bir sira sapmalar aciglanmisdir. Sonraki boliimds, varligda birlik gorisa,
onun mixtalif gollari, xususan da hansi nadanlardan dolayi sezgisal birliyi
gorlislina, va eyn halda Azarbaycan tirklari icinda olan insancil vahdate
vucud goriisiina dontsduyl tasarih olunar.

Sonraki bélimda qisa sakilda cagdas falsafi va bilimsal gorislar va
yontamlar verilandan sonra, vucudculug (isalate vucud) nazariyasi va
gorlsl verilir. Bu digoariltli da isalate vucud, vucudda taskik, cohari
harakat, nadansallik/illiyat, va vucude rabit, va nahayatan huzuri bilim,
va nafs va agl va maqul va alim va malum birliyi kunulari als alinar. Va
sonunda sadranin bulqularindan olaraq «nafsin cismaniys alhudus va
ruhani albaga olmasi» masalasi verilar. Son boélimda gazali sadra
hikmatinda islanan bir sira 6namli terminlar sarh olunmus. Va nahayatan
gaynaglar va adlar dizini verilmisdir.
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Bilindiyi kimi, falsafa sahasi agil, agilsallig ve agilciligdan ibaratdir, bu
sahada heg bir filsuf va zahirda toxunulmaz goriinan heg bir qutsal saxs
va adib, elesdiridan uzaq tutulamaz. Tabiatan elesdirilar bazan misbat
ve bazan manfi olabilirler. Va heatta mimkiindlr birinin diinya
gorlslarinin tamallari sorqusuala ¢akilsin, ve albatda bu yol yontamls
dislincanin ilarlamasi ortaya ¢ixar.

Sayad bu haqda an aydin sozi, ¢agdas boyik filsuf va fizikci olan karl
popper da gora bilirik, o kitabinin (a¢ig toplum va dusmanlari) avvalinda
bEls yazar:

«agar bu kitabda bazi boylk disinca sahiblari elesdirilib va ya onlar
Uglin bir para agir sozlar deyilib, asla hadaf onlar kicitmak deyil, agar
uygarhgimizin devam tapmasina inanirsaq, boyik adamlara asiri sayqi
gostarmayi va yersiz sukut alisganligini buraxmaliyig, boylik insanlar
boyuk yanlisliglarda edabilarlar, va umumen onlara qarsl duran insan,
¢ox az olar, onlarl elesdirmakls, eylayabilirik, daha agir tafrigalari va
disiinca mirasimizin aradan getmasinin 6nlina geg¢ak, va bu Kitabin
ortaya goymaga calisdigi budurki, gecmisin an boyilik 6ndarlarindan bazi
lari, agla va 6zglrllya qarsl 6tadan bari stiragalan [slirib galan] saldirini
dastaklamislar. Man bu kitabi 1938 ds basladim, o zaman savasin (ikinci
diinya savasinin) sonucu balli deyildir, va Kitabin bazi elesdirilarinin agir
olma sababids bundan qaynaqlanmaqdadir, kitabda bu s6zii demaya
¢alismisam ki, bu uygarliq, halada haladi, ilk dogusundaki dardlarindan
qurtulmus deyildir, yani qapali toplumdan «closed society», aciq topluma
«open society» gecis azabindan. Ayri deyisle, gabila toplumdan
«tribalism» va biylci va cadigi gliclarin va seckin xalq disincasindan,
«the choozen peaple», insanin zehnini agan aciqg topluma gecis
azabindan hale qurtulmus deyildir. Bu kitab bir tarafdan totaliterizm
haqqinda bilgimizi artiraragq, onunla mudavim carpismagimzda biza
komak edir, va bir tarafdanda demokratik islahatla miuxalifatin
sorumlusu olan birsira toplumsal falsafalari bizlara tanitdirir, man onlarin
an glcli olaninin adini tariixsovgulug/ isalate tarix va ya tarix tamalliyi
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nazariasi «historicism» qoymusam». [Qaynaq 12; aciqtoplum va
dusmanlari, 6nsézinin xulasasi, popper» cafarli]
yuxarida séylanan masala Ugln bir 6rnak vermak yararli olacaqdir: sadra
O0zlinUn bir sira yorumlarina gora, bEla diistintrdiki, massay filsuflari,
vucud isalatina inanirdilar, halbuki indilikda ¢oxlu distnirlar, bunun
tarsini ortaya qoyarlar, yenada sadra fikr ediri, israq seyxi sohravardi,
vucudu etibari bilarak, mahiyati da isalatli bilir, halbuki séhravardi
mabhiyatinda isalatina inanmirdi. Har halda bu tasbit asasinda sadra
kitablarinin bir gismatini tanzim etmaya calisar va israg seyxina cavab
vermaya baslar. Mltmainan agar sadranin séhravardi haqda bilgisi ayri
sakilda olsaydi, méhtamilan yazilarini, ayri bir dogrultuda yazmis olardi,
albatda manzur bu deyilki onun hikmatgi disincasi dayisilradi, balka
tanziminda musbat va ya manfi bigimda dayisimlar ortaya ¢ixabilirdi.
Ornagin canab dinani bu hagda bEls deyar:
«sadrulmutaallehin, vaqti tanrinin hidayati ils, isalate vucudun kasfina
nail olur, bu baxisla, filsuflarin asarlarine baxar ve fikr edar masai
hakimlarda vucudun isalatina va mahiyatin etibariliyina inanirdilar, ama
dogrusu budurki bu soézlar agiq aydin masai filsuflarin asarlarinda
yoxuydu, va onlara nisbat verilan bu soézlar, iskalsiz deyildir.» Ayrica,
«vucud isalati, yada mahiyat isalatinin gabul etmasi va digarinin radd
etmasi» masalasi, mirdamad ve sadradan 6nca matrah deyildir, bu
dislinirlar bazan xas bir magamda Ela sozlar deyiblarki «isalote mahit»
gorlsliina uyqun galir, vo hamin distndrler ayri yerds vucud isalati
gorlslina uyqun sozlar yaziblar. [Ibrahimi dinani, gulamhiseyn, «isalate
vucud», niyayese filsuf, sas 429 425.] [Qaynaq 34;]}
-vaya ustad mitahhari'nin nazari bu haqda beyladir: «israg seyxinin,
mahiyat isalatina inanma idaasi, bir cahatdan diz ve ayri cahatden
yanhsdir, ¢clinki mahiyat va vucudun, illaki birinin secilma masalasi ona
matrah deyildi; onun kitablarinda bEls masala yoxdur. O masalani Els bir
cur tarh edibdirki, o hagda bu yorumlari ¢cixarmagq olur. Séhravardi bEls
bir s6z ortaya qoyar «z )&l (S aaldl e 3ga dllodl yaxe 4y yani «xaricda
10
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vucud va mahiyat iki sey deyil. S6hravardinin goriisii bEls deyilki ilkca
mahita, eyniyat gail olsun va sonrada vucudu, ona zayid bir eyniyat kimi
gorsun.

dlbatda o buna fikirlagmirdi ki masalani ayri sakildada gérmak olar. Yani
biz eylaya bilirik vucud ve mahiyatdan birina eyniyat gail ulag va digarina
etibariyat. [Qaynaq 32]

-Qusqusuz, cagimizda allama tabatabayi azrbaycanin v ayrica iranin an
boyik cagdas filsufu sayilir. allama o zaman falsafanin savunmasini
yaparki, sadrulmutaallehin’in zamanina tay falsafa qarsithgr an (st
savayalards idi, ama allama eylaya bildi yizillarden qalmis bu qgati va
mohkam saddi sindirsin va agilciliq va falsafaya qarsi geyrsahih tilismi
pozsun. Vo bu cahatdan falsafs ahlinin boynunda boéyuk haqqr vardir.
dlbatda ki yol uzundur va yena da coxlu manealari onimiizdan
gotlirmaliyik va buda diizgin va bilimsal faaliyatlarin yaninda bir sira
fadakarliglar da garakdirmakddir.

Bu mozvu Ucgln bir gisa xatirlama aydinladici olacaqdir. «Hovza» dargisi
musahibalarin birin bEls verar: mashiirdir ayatullah brucerdi, hikmat va
falsafa ile miuxalfidi, bu Uzden allama tabatabayi'dan istar, asfar
darslarini tatil etsin, zamanin s6z sahibnazarlarindan biri deyar, getdim
onun yanina va dedim bu neca tasmimdir tutubsuz, falsafe Ela bir
movzudurki bitin dinya yuniversitalari onun (stiinda hasab edirlar,
bizim figh va Gsul hagda olan mdévzularimizda hamisi etibari sayilir.
Buyurdular: manda qgabul ediroam, 6zimda falsafa oxumusam, ama
neynayim bir tarafdan talabalar, bu sézlari hazm edabilmirlar va inhirafa
¢akilirlar, man bir nafari isfhand’a gormisam asfar’i goltuguna vurub va
deyir man tanriyam. Ayri tarafdan coxlari buna etiraz edirlar va basq!
uyqulayirlar. Dedim malum olur sizda falsafs ilo muixalif deyilsiz, balka
bEls bir darvis sayagi dedigodularla mixalifsiz. «Demak olar bu saxs bu
s6zU onun boynuna goyar». Buyurdular agar oturub yaxsi dars oxusalar
masala deyil.
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Dedim: bEls iss man «isarat» baslayaram va allama tabatabayi'nids
gane edaram «safa» darsi desinlar, o buyurdu : «allama rizayat vermaz o
mani gabul etmir.»

Dedim: bu na so6zdir, onun siza cox sayqisi vardir, 0ziim «isarat»i
basladim, ve marhiim allama tabatabayi'nin evlarina getdim, o xasta idi,
carayani arz eladim, o buyurdu, man asfari tark edsbilmaram, man
oyrancilrimla qum’dan gedaram (nusrat) koskiina. Dedim aga bu na
sozdir talabalara sahriya lazimdir, siz «gafa» darsi verin va arada 6z
nazarlarizi da soylayin, marhum allama gabul etdilar. Vaqti bu xabari
ayatullah brucerdi'ya verdim ¢ox sevindi. Har halda ayatullah brucerdi,
ilk donam, asfarin alani tadrisi il mixalifot edardi, ama sonralar 6z
nazarin amal etmadilar va marhum allama tabatabayi, illarca falsafi
masaili tadris etdilar. [Http://askdin.Com/thread]

sadra dénaminda da azma ¢ox va boylk ehtimalla daha kasgin halda bEla
bir covv va atmosfer hakim idi, xususan gazali, faxr razi, ibn arabi vo
cami’nin fikirlari dogrultusunda, va ayri deyisla irfani sufiyana baglaminin
basqilari sonucu, falsafa, bilim, agl va aqli bilimlar boylk olciids basqi
altindaydi. Buna baxmayaraq ki sadra'nin, diinya gortsiintn, tamallari
ibn arabi'nin vahadate vucudu, va rabbani'nin vahadate suhudu,
Gzarinde qurulmusdu va asasida haman sayaqda idi, ama falsafa
gortiinimli olmasi sababiyls bu macmua va baglamin sadid basqisina
maruz qalirdi. Va Ela basqi uyqulayirdilarki bir dénam sadra’ni eseysal
sapmalara mittahim etdilar.

Ustad mitahhari bu haqda bels yazar «umumi halda, irfan¢i diinya
gorlsliniin asasi «vahadate vucud»a dayanar, Urafa yaranisin sarrini
tacalli olaraq tabir edarlar, va Buna inanarlar, dinya esq dan viicuda
galibdir, va sarif ayani «50_dll -saal s ¥ Ll L s» bu manada tabir edarlar,
Urafa illiyati gabul etmazlar, ¢linki bels distndrlar, illat - malul o yerda
mana taparki orada haqg'dan basgasida(sani) olsun, onlar yaranisi, tacalli,
mutacalli, zihur va mazhar saklinds yorumlayarlar [gaynaqg 143;]. Demak
olar, sadrulmutaallehin'da asfar’in dérd safarinds nahayatan tagaiin va

12



Qazali-sadra

tacalli teorisina yetirar va 6z dlinya gorisund, irfan va tasavviifla eyni
dogrultuda qurmus olar, albatda Diggat olunmalidir burada, s6z
etdiyimiz vahadate vucud, irfangi vahadate vucuddur va digar névlardan
farglidir, bu haqgda dordiinci boélimda daha genis sakilda bilgi
verilmisdir.

Demak olar, aslinda bucur miuxalifatlorin kokd, falsafi mibahisalara
dayanmirdi, balka bu sababls idiki sadra” dlstincalarini, gazali-ibn arabi
nin tasavvifi-irfani vahdate vucud va siihuduna baglasada ama onlari,
zamana uyqun nisbatan modern va falsafi bicimda vermisdir. Ayri tabirla
onlari amalan «labas bade labas» saklinda tanzim etmisdir.

Yani sadra, gazali dan buyana uzun zaman 6tmasini nazardas tutaraq, bu
sonuca varar, irfani dislincaler, daha aski galiblar icindas, istehkam va
yarasigini aldan vermisdir va ¢agdas fikirlar qarsisinda dayanighg
yoxuydu, va lazim idi yeni qaliblarla sunulsun.

Ayri deyisla bu macmua bilmayarak amalan 6z zarralrina yonalik harakat
edirdilar, ama tabiaydirki bele uyumsuzluglar gecicidir, mamulan har kas
bir balaca dinamik dislinca sahibi olarsa ¢ox tez 6z tabagati yararini
anlayacaqdir, va bela da oldu.

Har halda bundan sonra sadra™ tadriss masgiil olar, ¢coxlu 6yrancilar
eyitar, va bir ravayata gora, bu gedisda, malla mahamad bagir maclisi,
13 yasinda, sirazli malla sadradan, ravayat toplama icazati alar [favayed
olrazaviyas, c2, s380] [maxaz: (tarix falsafa dar islam, c 1 s 496, intisarat
samt, tehran. Henri korban, s184. Http://askdin.Com/comment/652045]

ismavyil cafarli-mart-2020

13



Qazali-sadra

1. Bolim
ook ok s ok ok

1-klasik islami falsafe

birinci va ikinci bdlim «cavizgi falsafe tarixi» va «falsafanin asaslari»
kitablarindan xulasa edilarak va bir sira artirmalarla verilir, bu fasillari
vermakdan hadaf, asli miibahisa baslamadan ©6nca oxuyuculari, o
zamanin falsafi harkatalriyla ve diisiinca odaglariyla tanis etmakdir':
falsafa aximi aski yunan falsafasindan sonra bir az qaranliq va birazda
durgunlug dénamini yasayaraq ortacag falsafasi donmina girar, ortacag
falsafasinda batida sirasiyla helenistik va patristik falsafalari ortaya gixar,
sonrasinda daha durqun dénam baslar, va bu arada islam diinyasinda
islami falsafs, ortaya c¢ixaraq, falsafanin durqunlugunu pozar, ona yeni
bir mévgeiyat va qonum qazandirar. ilslam falsafasi, batinin patristik
falsafasinin ardindan agir bir «garanlq cag»a girdiyi sirada, kiltir
tarixinda 0zallikla bilginin sadaca qurunmasina deyil ayrica yeni
artirmalarla zanginlasmasina sabab olmus; bu anlamda, antik [aski]
falsafa ilo 12. Yizil sonrasi iskolastik kristiyan falsafasi arasinda kopri
olmusdur. llslam falsafasi, vyalniz arablerin yox, balks (imum
musalmanlarin va 6zasllikls tirklarin istiraki il ortaya cixar, bu Gzdan bu
falsafa, bir bltlin olaraq islam kilttrindan dogmus olan falsafa galanayi
deya tariflanabilir.

Falasfa va hakamat

islam falsafasi, albatda, standart va bir tike bir falsafa galanayini ifada
etmaz. Vo mixtalif falsafa aximlari, onun iginda yer alir. Masalan, masay
falsafasi, yunan tarzi falsafani, dnamli dlciids taqib edar, Buna miigabil
tasavvilfi falsafs, irfani bilgi asasinda harakat edar. Tasavviifi falsafs,
azaciq agilyltritma seklinin yaninda, daha cox slihudi bilgi asasinda
harakat edar vae imuman hikmat adiyla taninar.

1- Qaynaq 62; 63
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Yani, falsafa, varolanlarin bilgisi olaraq taninirsa, hikmat, daha ¢ox ruh
hagqinda arasdirmani ifads edar, va amalan quran va ilahi vahyi
yorumlayaraqg, hermenotik bir arasdirmaga dayanan «peygambar va din
falsafasi» halina galar.

1-1-islam falsafasinin dogusuna tasir edan faktorlar
islam falsafasinin dugusuna tasir edan ug¢ énamli tarixsal faktor oldugu

gabul edilir:

(1)maxtalif uygarhglarin garsithigi: gargcakdanda islam uygarhgi, 622daki
dogusundan sonra, va tagriban saksan il sldran c¢ox siratli yayihs
boyunca, arab yarimadasini qusadan xeyli galismis kiltlrlarla qarsi
qgarsyia qalar. ilslam diinyasina daxil olan pers va bizans imparatorluglari,
va sonrada turk toplumlarinin gatilmalari, islam uygarligi Gglin bir nov
meydan oxuma, hatta tahdid viicuda gatirar, tabiatan bu toplumlar islam
uygarligl icinda yeni hall yollari axtararlar. Necaki amavilar, ilk qurulus
dénaminda bels, sadaca quran va hadisdan cixardilacaq ilkalarls, bitilin
toplumsal va syasal hayatda ortaya ¢ixan bitin masalalari, va hatta dini
va axlagi masalalarin timiini ¢ézamiyacayini acighqgla gordiilar. islam,
bilgiya dayanan bir din oldugu Ugln; ilk baxisda islami olmayan bu
gaynaq va balgalarin incalanmasi, hegbir zaman bir tshdid olaraq
gorilmadi. Bu sababla yunan falsafasi, cevirilar yoluyla islam dunyasina
gazanildi.

(2)mazhab bollinmasi: islam dini, dugusunun ardindan ¢ox qisa bir sira
icinda boyuk bir siratle yayhsinin badalini agir bir sakilde 6damisdir.
Toplum, bir tarafden bu béyliimays miibahat edarkan, bir tarafdandas
muxtalif mazhablara va 6zallikla siinni - sis mazhabalrina boélinarak,
birliyini gayb etma tahlikasiyla qarsi qarsiya qalar.

(3)agilcilig, galanakcilik ayrimi: islam dinin sinni va sii ayriigindan sonra,
falsafanin dogusunda bu dafs dinda va dilds birligi/arinmagi tamin etma
talaslari olaraq, agilcilarla, galonakgilr, ortaya cixar, bati terimalariyls,
«humanizm ila skolastisizm» banzari bir ragabat olaraq taninabilir.
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Tabiatan bu doénamds, islami olmayan uygarliglardan, islami topluma
daxil olan bilgilar, 6érnayin dilbilgisi, adabiyat, xatabat, maktub sanati,
tarix, axlaq, dugabilimi va tibb, daha ¢ox «arab bilimlari» olaraq goriinar.
Va belalikla humanizm va skolastisizm arasinda bu garpismalar islami
eyitim va hliqugla birlikda ayri ayri islam falsafasinin dogusunda tasirli
olmusdur.

Islam falsafasinin qaynaqglari va donamlari

islam falsafasinin dogusunda basda quran, hadis, kalam va yunan
falsafasi olmaq Uzars, coxlu gaynaqlar yer alar. Profesor cavizci, islam
falsafasinin bu ddvrasini, daha ¢ox bolgasal cahatdan va gisman da
movzu cahatindan Ui¢ ayri ddonama bdlar. 1-birinci dénam: alkandi, razi,
farabi’, ibn sina va gazali kimi filosoflar vasitasiyls, arab yarimadasinin
guzeyinda baslar, va doguda galisar. 2-bu dénam ibn baccs, ibn tofeyl va
ibn rosd kimi filosoflar tarafindan spanyada galisar. 3-s6hravardi va ibn
arabi kimi filosoflarin galisdirmis olduglar tasavvifi falsafa va
aydinlanma falsafasidir.

Bu kitabda, islami falsafanin hayat dovrasi, iki asli dénama ayrilar, birinci
dénamds, daha ¢ox yunan sayagi falsafa dircalmaya baslar, va alkandi ila
baslar, farabi*-ibn sina vasitasiyla zirvalors catar, ikinci dénam, islami
falsafa, hiicuma maruz galaraq, diranise gecar, nahayatan falsafanin
hazimatiyla son bular, va falsafanin yerina, sufigi-irfangi (tasavvifi-irfani)
hikmat gecar, diranis donami, falsafa dili ils, falsafaya hiicum edanlarin
simga ismi, gazali olaraq, diranis sambolu ibn rosd'dur, bu dénam
sohravardi, islami falsafenin son filsufu olarag muxtalif disincs
gruplarini uzlasdirmaga qalxar, nahayatan ibn arabi, falsafani yerli kokli
sakilda irfanciliga va suficilige gotiirar, falsafa sayagl agil ylriitma son
bular.

1-2-garqda islam falsafasi, alkandi
abu yusif yaqub bin ishaq alkandi(el-Kindi) (800-873), etnik anlamda ilk

arab, kiltiral manadada ilk yaradici islam filosofudur, onun har seydan
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onca olusum halinda olan islam dislincasinda, terminoloji va metodoloji
baximindan olduqca onamli bir payl vardir. 9lkandi, arastunu islam
almina gatirar, ayrica islam teolojisindan (kalamdan) falsafaya gecisini
saglar, vahy olunan hagqigatlara rasiyonel yontamlari tatbiq edar va
batin bunlari bazi «dindaslarinin tabii muxalifatina» ragman ortaya
goymagi basarmisdir.

alkandi, falsafa va hagiqgat: alkandinin tamal asari «kitab fi alfalsafa tl
ovla»idi; bu asarinda, falsafani «insan sanatlarinin dayar va martaba
baximindan an Ustlini» tanitar, ve falsafenin goravinide «insan gici
Olglsiinda varligin hagigatini bilmak» olaraq bildirar.

Onun nazarinda haqiqgatin haradan galdiyi 6namli deyil, filosofa disan,
hagigati, haradan galdiyina baxmadan, minnatdarhgini ifads etmayi
unutmadan almaqdir.

orastu dlinyani mansa va kdkan cahatdan azali oldugunu 6na sirarkan,
alkandi diinyanin yaradici tarafindan yoxdan var edildiyini matrah edar
va bu hagda ondan ayrilar.

O, arastudan alarag, falsafani 6nca amali va nazari bélima ayirar. Nazari
falsafani, ortagag falsafasina uyqun, ikiys, yani «elm Glmaxlugat» olaraq
fizik vo «elm Ulilahi» olarag metafizika bélar. Onun metafiziki, «cisimlara
garak duymayan va hegbir sakilda cisimla rabitasi olmayan seylari», «sani
uca allahin birliyini, onun an goézal isimlarini» qonu alar, har seyin
miuiyassar va gaya sababinin o oldugunu, saglam tadbiri va tam
hikmatiyla tim varligi onun yonatdiyini» bildirar. 9lkandi tanrinin
varolusunu isbatlamagq Ucin birsira dalillar matrah edar. Nizam «gaya va
ya dizan-amac dalili», evranbilimsal dalil «islam falsafasinds hiidus
dalili» bu dalillardandir.

O yaxin oldugu métazile oxuluyla, va yeni-platoncu galanayin tavrina
uyqun olaraq, va kristiyan batinin ve ya saxta diyonisos'un va vya
negativasi kimi, tanrinin ona ayid sifatlarini (assifat lizzatiya) inkar edib,
onun keyfiyatlarinin ancag olumsuz olaraqg tariflana bilacayini (assifat
Uslsalbiya) soylar. olkandi, tanri-evran baglaminda, bir yandan
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palotinos’dan galan sidur (tlirim) teorisini banimasr, digar yandanda
ilkvarligin tanrinin 6zgir iradi eylam ils yoxdan yaradilmis oldugunu
soylar.

O oyratisinda, ham islami ve ham yunani oyratilari aralarinda tazadlar
olduguna ragman, bir araya gatirarak, islam falsafasinin galisiminada
onamli bir rol oynar.

alkandi va axlaq: alkandi axlag baglaminda «risala filhila ledafe tGlahzan»
adli asarinds sogratik ve arastucu axlaq anlayisindan ama o6zslliklada
istoa'cl axlagdan Unsiirlarads yer verar. istoa'ci falsafadan, an coxda
diinya va nematlari garsisinda bagimsizliga, saxslarin axlaqi feillar olaraq
6namina takid etmis olan epiktetus’dan tasirlanmisa banzar.

dlkandiya gors, insan bir badan va bir ruhdan meydana galar, va albatdas
goarcakdan varovlan ruhdur, mutsuzluglar, badan yada cisma, va iyi
sanilan maddi seylara baglanmaqdan gaynaqlanar. Galib gegici iyi sanilan
maddi seylara baglanmaq bireyin ruhsal dangasini pozar,va onlari qayb
etmak, onu qurxu, didarginlik, andisa va Uzlntillara garqg edor.

Garc¢ak seadata ancaq ardamli bir hayatla yetisilabilinir. @rdamlar, sograt
vo platonda oldugu kimi dord danadir: hikmat yada bilgalik, helm
(doézlimlilak, sabr) yada etidal, adalat va casarat. Onlardan an 6namlisi
olan hikmatin vazifasi, ardemin sarvatdan Ustiin oldugunu géstarmakdir.
9dalati, i¢sal dangani saglar, va insani sarvat cilginligindan, haddi
asmagqdan, taciz ve tacavuzdan goruyar. Adil saxs lg¢lin amac, albatda
glimis yada altin yigmaq olmayib, hikmatdir; ¢link( altin ve gliimisls
sadaca zorluglar va aza galar; va andisanin galdiyi yerds, yani hikmatls,
hiizur va etidal galor.

1-3-abubakr mahammad ibn zakariya arrazi
[razi(el-Razi) (854-925) rey ahli oldugu liclin, divane lagate tirk dan bir

climla gatirmak yerinda olacaqdir, kasgarli mahmud kitabini hicri 444 (m.
1052) yazarkan rey haqqginda bela yazir : «rey va qum tiirk bolgalaridir»]
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razi, dogalci olaraqg, islam diglncasinda tabiiyun aximina éndarlik edar,
platonculara, atomcularla pitagorascilara, mitamayil olaraq taninar. O
islam inancina ayaqir sakilda, aqli, vahyin 0Onina gecirorak, daha
rasiynalist bir falsafa yolunu sunona gadar agar.

Demak olar razinin dogalcihgl boyik olgiida hakimliyindan, va alami bir
hakim kimi gavramasindan qaynaqglanir. Gargakdanda soqrati bitin
filosoflarin xocasi olaraq goran razi asarlerinds, soqrat xaricinda
pitagorascilara, demokritosa, platon, 9rastu va porpirhos’a oldugca
miraciat edar. Falsafanin hegbir zaman bir va eyni galmadigini va onun
pesina taxilanlar arasindaki kicik fargliliklar yoluyla ilarladiyini séyleyn
razi'ya gors, filosof olmaq hagigat'a sahib olmaq deyil ayrica, yolda, va
hagigat yolunda olmaqdir.

(A) razi va bes azali ilka va yaradilis:Razi'ya gors, islami galanayas tars, va
ilham aldig1 yunan falsafasi galonayina uyqun olaraq, yaradiciyla birlikds,
madda, ruh, makan, va zamanda, azalidilar.

Razi'ya gors, sakil verma olarag yaratma, yalnizca yaratma amalinin
failini deyil eyni zamanda yaratma amalinin onda gaym olacagl bir
dayanagi, yani maddani (hayulani), va ayrica azali olan madda isa onun
gayim olabilacayi bir yeri, yani boslugu lazim qilir. 9rsatu da oldugu kimi,
cismin isgal etdiyi bu yer, cisimdan biitlinlyle bagimsiz olan sonsuz kolli
makandir. Eyni sey, zaman Uliciinda gecarlidir. albatda bu, arsatu'nun
harakata bagh, olculabilir va sinirli zaman goérisiindan farqgli olaraq,
mutlag zamandir.

(B) razi va axlaq:razi axlag gorisiini «bitln filosoflarin xucasi» deys
dayarlandirdiyi sogratyan axlaq anlayisina va platonvan pasikiilijisina
(zahin bilimina) dayandirir. 9xlaq tibaqi platonda oldugu kimi, metafizika
tabedir. Radikal bir dualizm iginda, insan, ruh va badan olaraq iki
onasardan midana galar. Bunlardan gargakdan var olan, azali va abadi
olub, badan qarsisinda miitlaq bir bagimsizliq icinda olan ruhdur. Badan
sadaca ruhun amaclarini gargakalasadirabilmasi li¢clin bir arac olaraqg
vardir.
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Insanin 6zayi olan ruh, (g pargaya ayrilir. Bunlar ilahi ruh (aql), heyvani
ruh, va nahayat sahavi va ya nabati, ruhdur. Razi'ds, 9rsatu’da oldugu
kimi, ruh, son tahlilda rasiynel parca va agildisi parga deya ikiya ayrilir.
Aghin goravi, yaradiligi, yaradicisini va evran dizanini bilmakdir. Onun
axlag anlayisinin iki tamal ardemi, Buna gora, bilgalik vo adalatdir. Va
buda tafakkdir, yani falsafa ile miimkinddir.

oksi durumda, ruhun, agildisi pargasi, har név kotilik ve ardemsizlik
gaynagi olaraq basqin ¢ixar, va ruhu tamalds makan, madds va
zamandan olusan bu diinyaya ayid bir tnslr halina gatirar, bu diinyaya
mahkum edar. Kotllik yada seytani eyilimlarin basinda hirs, tamah,
ofka, yalan, oburluk (acgozlik), sarxoslug, cinsal dartid/ miharrik,
diinyavi saraf disklnliiyl ve 6lim qorxusu galmakdadir.

1-A-farabi’, ikinci dyretman va ya miiallime sani,
islam falsafasinin an 6namli qurucu filosoflarindan biri va diinyanin «an

boyiik filosoflarindan biri olan» farabi'dir (AlFarabius,Avennasar) (ms 950
-870). Farabi'nin tam adi abu nasr mahammad ibn uzluq tarxan olub, o
batida alfarabius ve ya alnasar adiyla taninir. O, yunan meantiq veo
falsafasini, ona butinlyla yabanci bir kiltiiral atmosfers, basariyla
uyqunlasdirdigi sababiyls, birincisi 9rastu olmagq tizara, «ikinci dyratman
yada ustad» anlaminda «musallim-e sani» Gnvanina layiq gorilmusdar.
Farabi’ olohiyat, niiblivvat vo maad inancinin yanisira, platon va yeni-
platonculugdan aldigi bazi Gnsirlar alar ve masay falsafasindan, oldugca
saglam bir secici sistam qurar.

O, tlirim Oyratisi bir yana qoyularsa, psikoloji, bilgi nazariasi va
metafizikinde tamaman arastucu bir tavir tutar, ayrica platonun dévlat
va yasalara dayanan siyasat falsafasini, boylik bir maharstls, cagdas
siyasi duruma uyqulamagi basarar.

Farabi‘ya gora, vahi, falsafani 6ncaleyn tamal bir olqu va siyasi yasadir.
Va albatda ilahi yasa 6yratisinin, acig olmadiginida ilari surar. platonun
«Toplumu kim ydénatmalidir» sualina, filosof-kral cavabini verar. Onun
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nazarinds, vyasa qoyucu, digar insanlara naclr yasayacaqglarini
soylayabilmasi Uglin, dogru-yanhsi bilmalidir. Va bu tGzdan onun, filosof
va eyni zamanda peygambar olmasi lazimdir. Bilgili taxayyul glict ylksak
olmahdir.

(A) farabi® va metafizik: farabi’ metafizik alaninda bir bitin olaraq
arastunu taqgib edar va metafiziki, ontoloji-teoloji olarag U¢ boélima
ayirar: 1-maddi olmayan cévharlari, v onlarin mahiyatini, gonu edan
teoloji; 2-varhglarin varoluglarini gonu edan, ontoloji; va nahayat 3-
minfarid va 6zal bilimlarin tamalini incaleyn disiplin.

Farabi’ va tanrinin sifatlari: onun metafizikinin tamal movzulari beladir:
ilk nadan yada varliq va ya tanri, tanrinin sifatlari, tanrinin varolusona
dayir ganitlar, tanrinin diinya ila rabitasi, diinyadaki varliglarin ontolojik
mahiyatlari.

Onun metafiziki, sadaca islam falsafasi va teolojisinda deyil ayrica quran
dada ifads edilan, tanridan baslayarag an asagiya, madds ya gadoar
uzanan hyerarsik varlig anlayisi vardir, va tanri evranin yaradicisidir.
Buna gors, tanri hegbir seyin ondan mantiqgi va ontolojik baximdan 6nca
galamayacayi va yena hecbir seyin ondan ontolojik yéndan va ya varliq
baximindan Ustlin olamayacagl muikammal varliqdir. Yens, o azali va
abadidir; hegbir sixintidan, olumsuzlugdan va ya putansiyalitadan
(bilquvvalikdan) tasirlanabilir deyildir. Ota yandan, tanr na madda va
nads form olub, bunlar 6ziinda birlasdirma zorunlulugu va vya
sorumlulugunda olmayan varligdir. O 6ziindan basga hecbir amaci
olmayan, 6z varligi yena bizzat 6ziindan basga harhansi bir seydan
tirameyan varligdir. Olumsuz sifatlarina galinca, tanrinin ziddi yoxdur;
béliinemaz. Ots yandan, ilk nadan yada tanri, madds olmayaragq, cévhar
baximindan agil olan varligdir. O, an yliksak garcaklik va an temal
hagigat olub, an miikemmal, an sevgili va an comard varhqgdir.

Farabi va tann dalillari

onun ilk dalili, ortacagda ilk kaz, aziz anselmus al ila formuls ediloan maruf
ontolojik dalilin, toxum halindaki ilk halati sanilir. Farabiya goérs, tanri ilk
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olaraq vardir, ondan daha ¢ox kamal sahibi olan bir varlig distintilamaz,
tanri haqda yoxlugdan s6z edilemaz; onun varligi bir an Ugln yox
saylldiginda, bu durum mantiqi imkansizliga yol agar va varligin olusumu,
va dizani agiglanamaz hals galir.

Digar dalil, «ilk nadan dalili» va ya «evranbilimsal dalil»yan bir halati
olarag, onun 6zakla varolus arasinda verdiyi metafiziki ayrima dayanan
imkan dalilidir.

Ozak-varolus (zat-viicud) ayrimina gora, (sonralar akviinas'da béyiik
6nam qazanar) maddi cévhar yada varliglar, miirakkab varliglar olub bir
dzakla bir varolusdan meydana galirlar. Ozakla varolus, yalnizca zehinsal
bir ayrim deyil, eyni zamanda gar¢ak olan bir ayrimdir, ¢linkii bels bir
ayrim sayasinda biz bir seyin, var olub olmadigini bilmadan, na oldugunu
bilirik. Tim varhglar Ggcin matrah olan bu ayrim, tanr Ugln gecarli
deyildir, ¢linkii tanrinin 6zaky var olmaqdir. Tanri 6zaky etibariyla
zorunlu (vacib) olan, var olmasi va varligini davam etdirmasi t¢lin basqa
bir nadana ehtiyac duymayan varligdir.

Buna miigabil, duyusal dinyanin varliglari, tanri kimi zorunlu deyil,
mumkin varliglardir; varliga galib getmalarindanda balli oldugu lzars,
maddi cévhar yada varliglarin 6zaklari varoluslarini igarmadiyi Gglin onlar
zorunlulugla var olmazlar. Bu varhglar yox sayildiglarinda, har hansi bir
mantigi imkansizlig matrah olmaz. Hatta bir méhtamal varligin yoxlugu
(ganal varliq diizeni icinda farq bels edilomaz.

Farabi'nin islatdiyi Gg¢lincl tanri dalili teleolojik dalil va ya diizen va amac
ganitidir. Ona gora, evranda var olan miikemmal diizan, tanrinin asari,
onun adalati va comardliyinin (baxsis) Sonucudur. Bu iki ilahi 6zallik
sayasinda, evranin muxtalif bolimlarinin har biri, adalata uyqun bicimda
va hamisida bir biitlin olaraq birbiriylea uyum icinds diizanlanmisdir.
Farabi va varhglarin siniflanmasi:farabi'nin varliglari siniflamasinda ilk
marhalada miitlag va an mikammeal varliq olaraq tanri, «ilk nadan»dir.
Sonra «ikincilar», yani goy kiiralari ve sayilarina tagabul edan dogquz agil
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alanidir. Varligin Gclincl dizeyi, tanri ila ayaltl evran arasinda vasit va
araci durumda olan muassir agildir.

Dordiincl diizeyda basit va tinsal bir varlig olan ruh (nafs) yer alar. Nafs
goy cisimlarinda dayirasal harakati, insan, heyvan va bitkilordada
biyolojik, fizyolojik, fizyonomik va psikolojik har tur faaliyati ifads edar.
Besinci va altinci varliq dizeyinds, birbirina bagiml form vae madda yer
alar. Bunlardan form miuassir va sakil verici, madda isa pasif va sakil
alicidir. Bu iki basit ilkanin birlasimiyla ayalti evranda oncalikla topragq,
hava, su va atas olusur. Maddi varliq alaninin tamaldaslari olan bu dérd
kok maddanin har birinds soyuqglug-sicaqliq, qurulug-yasliq kimi dérd
garsit keyfiyat bolunur. Bu keyfiyatlardan ikisinin olmasi sonucunda bir
garisim yada ilk somut madda va ya cisim meydana galir. Bu siracin ilk
asamasinda inorganik varliglar, sonrada organik varliglar yer alr.

Burasi artiq farabi'nin cisimlar alani dediyi, gok cisimlari, dord lnsdr,
maadanlar, bitgilar, heyvanlar va insanlardan meydana galan maddi
varlig alanidir.

Buna gora, bitln bir varliq alani, farabi‘ds son tahlilds aylstli alem va
ayalti evran deya ikiya ayrilir. O aylsti evranda doqquz goysal kiira yada
falk’la bunlari yonatan doqquz harakat etdirici va ya aglin var oldugunu
Ona sirar. Bunlardan ilki, dinyanin atrafinda yirmi dord saatda birkaz
dénan an disg falakdir. ikinci, sabit ulduzlarin oldugu kiira yada falak
olmaqg durumundadir. Geri galan yeddi kiirada isa sirasiyla o zamanlar
bilinan bes gazayanla glinas va ay yer alir.

Farabi va tanri-evarn rabitasi:farabi metafizikinda Sonraki addimda, bu
hiyerarsik varlig zancirinin naclir meydana galdyiini, aciglayar. Farabi bu
isi islam diinyasina plotinos'dan intiqal etmis olan maruf siidur va ya
evransal agillar teorisiyla gorar. Farabi varlig teorisi baximindan
spiritualist/tinsalci sayilir, o 9rastu va yeni-platoncu falsafadan alan
malzamayls, 6zal bir tlirim/ sidur va evran gorisi insa edar,

farabi tlirim goristinda, arsatu’nun harakatin gaynagi olan nadansalliys,
islam inanci garayi, naqis oldugunu izafs edar. Burada mutlaq olan tanri
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eyni zamanda miitlaq agildir, 6z 6zuUni bilir, bu sababla 6z tarafindan
bilinir. Yani tanri ham agil ham agl edan hamda agl edilandir.

(B) farabi va insan va axlaq anlayisi

maddi evran yada ayalti alomda bitlin varliglari madda-surat, varolus-
0zak ayrimina tabe tutan farabiya gors, insanin maddasi badani, 6zak va
ya furmuda ruhudur. Ruh, platonda oldugu kimi, birsira parcalardan
ziyada, arsatu'nun bildirdiyi kimi, birsira qlvvatlor va ya yetilarle
karakteriza olur. Bunlardan birincisi, agil ikinci tamal qiivvat olan siihud
quivvatidir, va Uclinclisii xayal qlivvatidir. insanin nahayi va an yiiksak
amaci mutlulugdur. insan, mutlu olmaq {gciin, tak basina bunu
garcaklasdirma gilic va imkana sahibdir. Mutlulug Ela bir dayardirki
hecbir seya bir arac olmayib, dogrudan dugruya bir amacdir, va bu,
apagiq bir seydir. Mutlulug agil quivvatinin hayata gegmasiylea meydana
galar, va aglin vazifasi birey lGg¢lin an yuksak tatmini yaratmaqdir.

(C) farabi va siyasat falsafasi:ardom iyi dayarlandirilirsa, mutluluqg dalica
galar, ama insan, tacrid edilmis bir halda deyil ayrica iyi yonatilan bir
Toplumda basqgalariyla iyi rabitalar igindes vyasadigi va dogru
yonlandirildiyi zaman ancaq ardemli olur. Basqa bir deyisla, ardamli
olabilmak Gc¢lin insanin iyi dizanlenmis va dogru yonlandirilon ardamli
Toplumlarda yasama zorunlulugu olmaqgdadir.

Farabi’, toplum va dovlat yonatimini, insan beynina banzadar. platon
kimi, hiyerarsik bir siralama icinda Ug¢ sinifli bir toplum idrakini ortaya
quyar, har tabaga yuxaridan amir alar va altdakilara amir verar. Nacur ki
tanri amal edar, va ya biyolojik cahatdan, beyin, insani yonatar, eyni
sakilda siyasi va ya ictimai cahatdan, hiyerarsinin an tapasinda, 0zl
basqgalari tarafinden ydnatilmayib, tamaman ydnatan bir idaraci, bir
peygambar olur. Hyerarsinin an alt basamaginda, falsafi haqgigatdean
yoxsun, va Ozlarini bels idara etmakdan aciz insanlar yer alir.
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1-5-ibn sina
ibn sina (buxarali 980-1037) asil adi abuali hiiseyn ibn abdullah ibn sina
olan, Buna miuqabil ortacag kristiyan diinyasinda Avicenna adiyla
taninan, boyuk islam filosofudur.
[lbn sina m.980 ilinds buxarada anadan olaraq, va tlirk dinyasinin
galbinda va tlrk kiltlrindn tasiri altinda boylyarak, diinyaca unli bir
tirk dastndrudiar. [Buxara hagqinda ilk kitab, narsexi tarafinden m. 932
«h. 320» ilinda arabca olaraqg «buxara tarixi» adinda yazilar, bu kitab 200
il sonra farscaya cevrilar. «Safha7-8»da bels yazar: «boxara bir suluq yer
va gamisliq 1ydi... Turkustandan adamlar galdi ve orani abad eladilar...»].
Arasdirmacilara gora, uygarliq tarixinin an boylik mocizasi olarag h.Musa,
h.9ysa, h.Mahamad, eylaya bildilar, bir din samsiyasi altinda milyarlarca
insani bir araya toplasinlar, yena onlara tay bir banzarini ibn sina islam
kiltlrd Ggln edar, va islam kaltlrd va uygarliginin zirvasinda markazi bir
rol oynar. Gargakdanda islam falsafacilari islam dislinca tarixinda
kalamdan falsafaya gecisi saglayanin alkandi; bu falsafani terminoloji,
yontam va masalalar lahazindan sistamlasdiranin farabi’; 6z dénmina
gadar galan bu zangin birikimi yenibasdan islayarak boyik bir kolliyat
halinda dayarlandiranin isa ibn sina oldugunu dusunrlar.
Ibn sina, sadaca bir boylk filosof olmagla qalmayib, eyni zamanda gliclu
bir alim yada bilgin olarag ham islam diinyasinda hamda kristiyan batida
béyiik bir (n gazanmisdir. ibn sina falsafe va 6zallikla metafizik
alanindada gliclii izlar buraxar. Va falsafani, an yliksak nliqtaya dasiyar.
orstuya cox sey burclu olmagqgla birlikda, ozasllikle epistemoloji va
metafizikinda yeni-platoncu oyratilari banimsadiyi lglin hecbir sakilda
onu arastucu kimi dayarlandirmak olmaz. Oldugca genis gapsamh bir
sistam meydana gatiran ibn sinanin, ilk boylik basarisi 9rastu falsafasiyla
platonik falsafanin qlisursuz bir santezini olusdurmus olmasidir.

Ibn sinanin bilgi anlayisi:ibn sina agil yiritmani dord asamal olaraq
bildirar:
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1-maddi va ya bilquvva agil: teorik agil bos bir 16vha kimi, matlaq bir
pUtansiyalita (bilglivvalik) hali icinda olmagla birlikda, timallari gavrama,
aql edilirlari idrak etma yetanayina sahibdir, aghn bu epistemolojik
movgeiyati maddi agil adlanir. Aglin bu durumu, ilk maddanin heg sakil
almamis halina banzadilir. 2-bilmalaka agil: maddi agil ilk aql edilirlari,
yani rasiynel distincanin tamal diizanini meydana gatiran («bitin, onu
meydana gatiran parcalardan boylkdir» va ya «bir seya esit olan iki sey
arasindada bir esitlik vardir» tiriindan) soyut mantigi oncillari va ya
(celismazlik ilkasi banzari) apriyori ilkalari gavradiginda, gorali olaraq
pltansiyel hala galir va beylaliklada bilmalaka agil dlizeyi ortaya ¢ixar. 3-
bilfel agil: agil bu diizeydan etibaran, ikinci aql edilirlori giyasdanda
yararlanarag gavramaga yada cixarsamaga mistaid hala galir. Va bilfel
agil duzeiyina yvkaslamis olur. 4-mistefad agil: agil bu diizeys
yuksalirkan an yetgin hala galar vo Buna mistafad agil deyilir.

(C) ibn sinanin insan va ruh anlayisi: o, 6ztindan 6nca ki bir cox yunan va
islam filosofu kimi, insan varligi matrah oldugunda, doalist bir goris
banimasr. Buna gora, insan miirakkab bir varlig olub bir ruh va bir
badandan meydana galmisdir.

Ibn sina, tibgi platon kimi ruhun U¢ pargadan olusdugunu soylar. (g
parcali ruh sirasiyla nabati, heyvani va aqli parcalardir. Bu parcalarin
bitlnla olan rabitasi, tlirliin cinsla olan rabitasi kimidir. Parcalardan har
biri, nabati ruh, garaciyardas, heyvani ruh, galbds, va aqli ruh, beyinda
olacaq sakilda, badanin balli bir orqaninda oturur.

Ibn sinaya gors, insanlar, nabati va heyvani ruhlar, Tim digar
heyvanlarla paylasirlar. Ama insan, aqgli ruha sahib oldugu Ucin
heyvanlari, eylaminin qlsursuzlugu va isalati baximindan sinirsizca asma
yetanayina sahibdir. ©qli ruhun, biri pratik agil, digari isa teorik agil
olmagq (izars, iki vichasi yada boyutu vardir.

Bunlardan pratik agil, badana ak olarag, nabati va heyvani ruhlarla teorik
agil arasindaki rabitalari diizanlayib yénlandirir. 9qli ruhun ikinci boyutu
iso teorik agildir.
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Bu teorik agil, birsira malaks yada duyulara sahibdir. Bu yetank yada
duyulardan birincisi, agila fiziki duyulardan galan malumatdan harakatls,
bir nasna va ya epistemik bir ubaja insa etma imkani vern ortaq duyudur.
ikinci malaka isa algilanan nasnanin surat yada imgasina sahib olan xayal
gicidur. ibn sinanin psikolojisinds bunu, tasvirlari hafizads birlasdirib
ayiran va yeni tasvirlor meydana gatiran taxayyiil yetisi taqib edar. ibn
sina lahazindan dordiinci glic yada malaka alqilanan tasvira bir anlam
yuklayan gavrayis yetanyidir. Onun burada verdiyi klasik érnaya gors,
qurd algisindan, insan Ucin tahlike anlami ¢ixarsanir.

(D) ibn sina va metafizik:ibn sina fargli yerlarda farqgli isimlarla, metafiziki
bes ayri bolima ayirir: 1-birlik-coxlug, nadan-sonuc, glivva-fel kimi biitilin
varliglar Ggln gegarli olan (ganal anlamlarin bilgisini arasdiran bélim; 2-
Usul va ilkalari arasdiran bolim; 3-tanrinin varligini, birliyini, sifatlarini va
bu sifatlarin gar¢cakda na anlama galdiyini arasdiran bolim; 4-martaba
olaraq tanridan sonra galan ilk tinsal covharlar ila bunlardan sonra galan
ikinci manavi cdvharlarin (géklardan sorumlu, arsi dasiyan, dogani idara
edan, olus va pozulus diinyasinda olanlari diizanlayan cévharlarin) isbati
movzusunu ala alan boélim va nahayat 5-gok va vyerin cisimsal
covharlarinin s6zi edilan manavi cdvharlara boyun ayisini va bunlar
arasindaki rabitani incalayan bolim.

Ibn sina va tanrinin varolusu: onun metafiziki, hiyerarsik bir varliq
anlayisi icinds, ilk va an gargak var olan, maddi olmayan covhar olaraq
zorunlu varliga, yani tanriya dayanir. ibn sinaya gérs, cevirimizda
varoluslarini gozlamladaiyimiz varliglar, 6zlari garayi mimkin yada
mohtamal olan varliglardir onlar 06zlsrinda, 6zleri garayi hecbir
zorunlulug dasimazlar. Var olmamalari hecbir tszad olmadan
duslnulabilan varliglardir.

Ustalik mimkin varliglar bir nadansallik zanciri icinda yer alirlar; yani,
onlar bir nadani olan, varoluslarini Ozlarinden deyilda 06zlarinin
xaricindaki bir seydan alan varliglardir.
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Yunan duslincasindan tasirlonan va filosof yoni oldugca quvvatli olan
ibn sina, kalamcilarin yaratimciligini [bu goériise gora tanri madda va
diinyani yarardar] albatds gabul edamazdi. Bunun yerina, o tanrini
diinyadan, onun varliginin basit va zorunlu olmasi olqusuyla ayirdi. Tanri
madda va formdan meydana galomaz; o basit va saf varlig olmaq
durumundadir. Tanridan, yalniz maddi olmayan, 6zak va varolusdan
mirakkab olan agillar tirar; maddi varliglar isa 6zaklarini meydana
gotiran form ils maddadan meydana galan mirakkab varliglar olub
varoluslarini tanriya borgludurlar.

Ibn sina belslikls, yunan falsafasinin diinya gorisuyls islami yaradimciliq
oyratisi arasindaki tszaddida ortadan galdirir. Buna géra, o yunanli
filosoflarla barabr, zaman icinds yaradilisi rad edarkan, dinyanin azali
oldugunu matrah edar. Ayrica bir yandanda kalamcilarla birlikds,
diinyani bitlnuyls va azali-abadi olaraq tanriya bagiml hals gatirir.

Ibn sinaya gora, tanri yada zorunlu varlq biricik, an yetkin, an gézal varliq
va tak garcakdir. Bu baximdan basgasi onu sevsin yada sevmasin, o 6z
0zlinU sevar; bu sabablada o sevgi, sevan va sevilandir; esq, asiq va
masuqdur; o yena hay, gadir va mirid olub, bu keyfiyatlori 6z 6zlini
bilmasinin sonucudur. Zorunlu varhgin bilgiside matlaqdir. Timallar va ya
dustintlabilir olanlar (maqulat), onlari sonsuz bir sakilda dislinan ilahi
agilda vardirlar, zira diisiinca, disinan va disinilan tanrida bir va eyni
seydir.

Ibn sina va tlrim(stdur) 6yratisi: ibn sinaya gors, var olanlarin tanridan
tiramasi onun bilgi, disiinma va gavrama faaliystiyla, 6z 6zliylini
bilmasiyla yaxindan baghdir. Tanrinin 6z zatini bilmasi, bilanda bir
¢oxluga yol agmaz; coxlug dogrudan dogruya tanridan ¢ixmaz. Bir
olandan sadaca bir c¢ixabilir.

Tanridan stidur edan ilk varlig olan ilk agildan dogar; ilk aghn buo bilma
faaliystindan Ug¢ seyin varolusu c¢ixar: o, 0z ilke yada vyaradicisini
dustintirkan, ikinci aqli; 6z 6zayini zorunlu deys bilirkan, bir ruh yada
nafsi va 6zlini mimkiin deya tanirkan, ilk gdyln cismini (birinci falak
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yada kiirani) yaradir. ikinci agilda eyni biliksal faaliyat icinda basqga bir
ticliniin dogusona yol acar. ibn sinaya gors, eyni sey tgtinci agil Giciinda
matrah olub, bu silirac ayalti evrani yénatan onuncu agila, miassir yada
faal agila galincaya qadar takrarlanar. Ayrica ibn sina, farabi'nin stdur
teorisini da takmilladar.

(E) ibn sina va axlaq: ibn sinaya gora axlagin nahayi amaci olan yetkinlik,
iki ayri tlra ayrilar: pratik va teorik yetkinlik.

Insan har na gadar pratik yetkinliya yetisince ardemli olub eylam
baximindan kamala armis, tsbii olaraq istak va arzularin olclll
tataminindan haz alacaq sakilda balli bir mutluluga hag gazansada bu
mutluluqg yetarli va tatmin edici bir mutlulug olmaqgdan uzaqdir. Buna
gora, stihud glciniin iki asirt uc arasindaki dangasi olaraq iffatli, 6fks
glcunln danga hali olaraq igid, saxsin har név psikolojik yatqinhgi ila
ictimai rabitalarinds qurdugu danga olarag hikmat dolu va nahayat,
nafsin talablarini balli bir dangada tutmagqgla bagh olan adil bir yasayis,
miusalmana albatda balli bir mutluluga yetisma imkani verir. Ayrica bu
olsa olsa, 6limdan sonra yetisilacak gargak mutlulug Ggln bir hazirlig
olabilir.

Ibn sinaya gors, insani, insan edan sey, miitlaq insana xas olan aqgli
ruhdurki insani gar¢cak mutluluga yada abadi seadats, pratik kemals,
teorik yetkinliya yetisdirir.

(F) ibn sinanin siyasat va din falsafasi:

ibn sinanin vahi-falsafa baglaminda dislincasi farabi'nin fikrina banzar.
ibn sinaya gors, sezgi giicii bazi insanlarda yox deyilacak gadar azkan,
bazilarindada olduqgca yiiksak saviyalara cixabilir: bu halda, ibn sinaya
gora, peygambarin goysal agillardan sadaca bilgini alis tarzi deyil ayrica
alinan bilginin necaliyide filosofun bilgisinden farqlilik gdstarir.
Peygamboar miuassir agildan bitlin agl edilirlari «birdan alir.» Bu fikri
vahy daha sonra xayal gliciindan gecarak insanlara yetisdirilir. Tanrinin
iyiliyini, onun insanlar Gcliin goymus oldugu qurallari insan varliglarina
ilatmakla ylkimli olan peygambarin an 6namli géravi, diinya mutlulugu
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vo obadi ssadat Ugln lazim bilgini vermak ve axlagi ardamlari
oyratmakdir. Tanrinin nacir bir varliq oldugu, onun vahdaniyati va otaki
sifatlori, o6limdan Sonraki hayatin keyfiyati kimi movzularda
peygambarin insanlara bilgi axtarmagla ylikimli oldugu movzulardir.
Bununla birlikda, peygambar bu mdvzulari insanlara harkasin anlaya
bilacayi bir dills, rahat qavranabilan «misallarla» anlatir. Demak ki insana
aciq yetkinliyin doruqg nugtasini, axlagi ardema yetismak lglin lazim olan
eylam va dislincanin birlik va bitlnllyinl hayata geciran peygambarda
goran ibn sina, islami Toplumun diizanini ilahi hikmata uyqun olaraq
diizanlama goéravini peygambara verir. Clinkli peygambar 6z galisimi
Uglin lazim bitlin axlagi oOzalliklara sahibdir; elaki bu 6zalliklar, ona
sadaca Ozglir dlisiincani hayata gecirma imkani saglamagqgla galmayib,
basga insanlar Ugln yasalar va adalatin tasisi yoluyla qurallar quima
yetangi qazandiran olqun va yetkin bir ruha sakil verar. O, bitiin basari
iyiliklarin gqaynaginda olan adalsti tasis edan saxs olmaqg durumundadir.

1-6-abureyhan mahammad ibn ahmad albiruni alxarazmi
(m. 973-1051/1048) (h. 362-443)

abureyhan biruni xaraz'min baskandi kas'da bugilnkii sahabbas vali
yaxinlarinda anadan olar. Xarazm dolaylari cogunlugla tirklarin oturdugu
bilgalardir. Onun ana dilinin peg¢anklarin tlirkcasinin tasirinda galdigl
gabul edilmakdadir. Biruni, 44 yaslarinda gazna'larin gorumasi altinda
calismaga baslar. Birlininin, ibn sina ila tartismalari olmusdur, iyi bir
arasdirmaci olan Biruni, bir cox dil bilirdi. 9rabca, farsca, sanskritcs,
iybranica, sliryanca, yunanca va tirkcanin bazi dialektlari bildiyi dillar
arasindaydi. Biruni bazilarina gors, 114, bailarina géra 180 kitab yazdigi
bilinmakdadir.

Biruni va tacriibaci bilim adami: biruni bilimsal yontamla ¢alismagi sevan
bir bilgindi. Naqgl va soyalantilari oldugu kimi gabul etmaz, cesitli gaynaq
lari gqarsilasdirirdi. Hatta gaynaglarin saglamliq darcasini arasdirirdi. 9qli
asas alir, gozlam va tacariiba etmayi sevardi. Hipnotizmani rad edar va
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blylcilliys garsi cixardi. Hindlilarin slacla olinG diriltma iddalarinin
tanasuxla garisiq yanlis inanclardan oldugunu soéylaradi. Avcilarin mizikla
geyiki yaxalamalarinin, talgin va hipnotizmaya bagli oldugunu bilirdi.
Astrolojiya (talebinlik, falciliq) cox glivanmazdi. Ancaq bilimsal garcaklara
uymasli oraninda astrolojiya basuvrdugu olmusdur. Fal, tGflrik (paflama),
ugursuzluqg, ulduza baxma usullariyls galacakdan xabar vermayi dogru
bilmazdi. Bilimsal yontamlarla Omrin uzunlugunu tasbit etmayas
calismisdir.

Biruni va fizik bilimi: dlinyanin yuvarlagligi va déndiyl Gzarinds durdugu
bilinmakdadir. Yer ¢cakimini tasbit edar. Glinasin yerdan uzaqligl, sabit va
goazayan ulduzlarin durumlari va ay'in haraksti haqqinda gozlamlar
ortaya qoyar. Ozallikla fiziki cugrafyanin galismasinda tasirli olmusdur.
Sahrlar arasindaki masafalari 6lcmis, enlam, boylam va diinya cevrasi
Uzarindo c¢alismalar ortaya qoymusdu. Hanuz yirmi yaslarindaykan
yaricapi 10 arsin olan bir kiira diizaldarak 6lkalarin yerlarini isartlomisdir.
Isigin hizinin sasdan ¢ox oldugunu tasbit etmis, 29 maddanin 6zgiil
agirhgini (vazne maxsusunu) 6lgmusdir. Bu o6lgllar buginin bilgisinin
vardigl sonuclara vyaxindir. Duz Uratimi va maadan islatmasi
movzularinda da amak sarf etmisdir.

Biruni, riyaziyatin trigonometri (mdisallasat)dalinda cagina gora cox
dayarli calismalar apararag ona yon vermisdir. Trigonometri fonksiypn
larinin  (tabelarinin) birar oran va sayl keyfiyatinds olduglarini
sOylamisdir. Sinus, kosinus va tanjant funksiyonlarina sekant, kosekant va
kontenjant fonksiyonlarini sklamisdir.

Tagvim va kronoloji agisindan zamanina gora islam diinyasinda ¢ox genis
¢alismalarda olmusdur. Bu calismalarina ganit olaraq olaganisti bir
gaynaq keyfiyatinda «asarulbagiya an algrun alhaliya» adli asarini
gostarbilirik. Bu kitabdan birlininin ¢aginin cesitli uluslari va uyqarlq
lariyla yaxindan ilgilnadiyini de anlamaqg mimkddndiir.

«3lganun almasudi» adh asari da astronomi cahatindan ¢ox dayarli bir
gaynaqdir. Rasad etma va rasadxana qurma cahatindan islam
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madanitina boyulk xidmatlar etmisdir. Oruc va namaz vaxtlari, islamda
astronomiya olan niyazini artirmisdir, mamun zamaninda 6nam gazanan
rasad islari getdikca galismis va biruni il 6namli bir asamaya yetismisdir.
Onun Xarazmi zicinin tamallari adli asarinin ibranica gevirisi hazirlanmis
va avrupaya tanitilmigdir.

Biruni va kopernik ayri ayri ginas tutulma dizlemi ayimiyla (glinas
tutulma safhasinin sibi: incline plane) ilgili ¢alismalar aparmisdilar. Biruni
bu ayimin sabit oldugunu, oOl¢lilards garsilasilan kigik farglarin gézlem va
alat yanhslarindan qaynaglandigini séylamisdir. Kopernik isa glinas
tutulma duizlemi ayiminin sabit olmadigini séyladi. Belaca biruni dogru,
kopernik isa yanhs sonuca varmisdir.

Biruni, birlasik gablar ilkasi (mirtabita gablar ganunu), su gaynaglarinin
yararh bir sakilde isladilmasi, quyulardan yiksaklara su cixarilmasi va
kanallarin yararl hala gatirilmasi movzularinda da ¢alismisdir. Biruni,
kimiya, bliyu (cadi) va afsun kimi tamalsiz disincalara inanmamisdir.
Butlara tapinmanin anlamsizhigini dils gatirmisdir.

Biruni va yaradilis falsafasi: biruni'ya gora bir bilim dalinda uzmanlasmaq
istayan saxsin biutin bilimlarin an azindan (ganal ilkalarini dyranan bir
filosof olmasi lazimdir. Biruni, alemin var olmasinin bir ilk nadana bagh
oldugunu soylemisdir. Daha aciq ifadayle evranin allah tarafindan
yaratildigini dogrulamisdir. Dinyada olan har seyin, insanin dogasina
uyqun oldugunu, bunun bir rastlanti sonucu olamayacagini bildirmisdir.
Biruni evranin hadis oldugunu yani yaratildigini balirtmak ti¢clin bu goriisa
dayanmisdir: cisim birbirini izlayan hadisalardan ayrilmaz. Hadisalardan
ayri disinilamayan nasna, Hadisalar kimi sonradan olmadir. O halda
cisim gadim yani 6ncasiz deyil, hadisdir, yaratiimisdir.

Biruni gorisini acgiglarkan bu mantiqgi ortaya goyar; Hadisalarin birbirini
izlomasinin sonsuz olmasi disinlilamaz. 9gar duslintlirsa zamanin
Ooncasiz oldugu sonucu c¢ixar. Zamanin sonsuz olmasi isa imkansizdir.
Cunkli zamanin bir parcasi olan mazi, azlig-coxluga muisaid sinirli bir
vagiadir. saylya dayanan har olqu da bir baslanqica sahibdir. Basga bir
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deyimla sayili nasna, birdan baslar va balli bir sayida son bulur. O halda
zamanin baslanqici va farz edilan bir anda sonu vardir. Bu durumda
zamanin sonlu oldugu va sonradan meydana galdiyi ortaya ¢ixar. Sonuc
olarag zaman sonludur va bu sababla alom yaradilmisdir. Gegmis illarin
miqdarini va sayisini isa giyas yoluyla bilma imkani yoxdur.

Biruni, axlaq falsafasina 6nam vermisdir. Ona gora igidlik, yalniz 6zlnu
deyil, basgalarini da disinmakdir. Lazim oldugunda toplum Ugln
sixintiya gatlanmaqdir.

Biruni va evarim nazariyasi: [burada insan evrimi hagda biruni'nin
nazariyasi verilir, bu matlab canab feyzullahi vahidin magqalalarindan
alinmisdir, bu nazariyani arasdirmaq Ugin maqalanin asli ila birlikda
biruni’nin kitabina riicu olunmalidir. @bureyhan biruni bels yazir : «insan
o biri canli heyvanlara gora ¢ox rosd edibdir va diggatle baxarsaq o gadar
gabaga gedibdirki itgillar saviyasindan ayisovlar va sonra bizinagillar
saviyasina ¢ixib va sonunda insani qiyafiys yetiribdir» [qaynaq : bir cildlik
ark soOzliyl, sems tabriz dargisi sayr 125, feyzullhi vahid). Bir haldaki
davin insan evrim nazariyasini 19. Yizilda verib, biruni 9 Yizil ondan
onca bela bir nazariya vermisdir. Har halda ge¢misda olan bilginlarimizin
hagqinda daha ¢ox arasdirmalar lazim olacaqdir.]

Blitlin bu nadanlarla biruni, tiirk bilim va dislinca tarixinin an boyik va
an rangli bilginlarinden biridir. Hatta George sarton"un dediyi kimi
diinyanin yetisdirdiyi sayili boylk saxslardandir.

Biruni arabca va farscani ana dilindan sonra 6éyranmisdir.. O zamaninda
arabcanin bilim dili olarag 6namini vurqulamisdir, va bu s6zii «darica
ovilmakdansa arabca soyllmayi daha yey saniram» yazmisdir. [Qaynaq
62; s 132]
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2. Boliim
%k %k %k %k %k %k

2-islami falsafanin diranis dovri

birinci va Ikinci bolim «cavizgi falsafa tarixi» va «falsafanin asaslari»
kitablarindan xtlasa edilarak va bir sira artirmalarla verilir, bu fasillari
vermakdan hadaf, asli miibahiss baslamadan 6nca oxuyuculari, o
zamanin falsafi harakatlariyla va dlsiinca odaglariyla tanig etmakdir. Bu
bolimda gazali va ibn ros'dun falsafasi hagda umumi fikirlar ortaya
goyularkan, Sonraki bélimda daha c¢ox, falsafs, bilim va agil yonli
cohatlari mibahisa olunacaqdir.

2-1-qgozali

islam falsafasinin, galacayi yada yazqisi Uzarinda an balli edici tasiri
goyan, hec sak yox ki gazalinin (Al-Ghazali, tuslu 1058-1111) tutumudaur.
Cunkli gazali, islamin dogusunda, yani an istratejik bolgasinds,
alkandinin basladib farabi'nin ama 06zalliklads ibn sinanin sirat
gazandiraraq davam etdirdiyi din ila falsafanin birliyini tamin etma
harakatiyla, dini falsafe yoluyla aqlilesdirma siracinin, mistagim va
geyrmiistagim sona catdiranidir.

Tak bir adamin bunu naclir edabilmasi, yani bir falsafa ¢igirini gapataraq,
tasavvilfi falsafa cigirini, agilcr falsafaya tamaman qarsit bir gondl
falsafasini insa edabilmayi naclir basarabilmis oldugunu, sadaca
gazalinin dovriinda oldugu qosullar ile onun fikri qidratine baglamaqg
lazimdir. Onun yasadigl dénam, disaridan xachlarin, icaridanda batinilarla
ismaililarin ¢alisdigl, siyasi cehatdan agir bir calxanti, hatta bohran
dénamiydi. Qazali, isda bela bir bohran dénaminds, islam toplumuna
eyni inanc, duyqu va disiinca dogrultusunda yeni bir dinamizm
gazandirmaq amacliyla ortaya c¢ixmisdi. Bu amacini yabanci gaynagqlara
yox, islamin 6z gaynaglarina dayanaraq garg¢aklasdirmaya calismasi tasirli
oldu. Glcllu zakasi, ehyaci fikirlari, yol gostarici elesdirilari va rabbani
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saxsiyat ile dénama va islam disincasinin Sonraki uzun yuzillarina
damgasini vurdu.

Onun falsafadaki tasirini bir ayri cahatds hume va kant'in falsafada
etdiyi tasirle miiqayisa etmak olar. Bununla birlikda, hume va kantin 6z
caglarinin falsafasine yonalik elesdirilarinin falsafani metafizikdan
arindiraraq, bilimi tamallandiracak va dastaklayacak bir falsafa idrakinin
bayragdarligini etdiyi; har qosul altinda, din yada metafizik va galanak
garsisinda falsafadan va ilarleamadan yana bir elesdiri oldugu yerds,
gazalinin falsafa elesdirisi, har na gadar 6ziinlin dogrudan dogruya bels
bir amaci olmamis olsada rasiynalist falsafani ortadan galdirmagq tgtin bir
sambol halina galar. Ayrica, bunu tam bir yol ayriminda ortaya goymasi,
va sOzlarinin dogru tavir kimi goériinmasi, qarsit va secanak sdylam va
tavirlari timdan tasirsizlasmasina sabab olmusdur.

Qazalinin falsafa elesdirisi: gqazali 6ncalikls bir yontam tartismasi ortaya
goyaraq, ardindan, aghn hecbir alanda kasin bilgiya varamayacagi
sonucona varar. Bu carcive icinda falsafaya, oOzallikle yunan tarzi
falsafanin 6zlina hiicum etmaya baslar. Onun asari «tahafot alfalsafa»
da falsafanin din lglin kasinlikla zararli oldugu matrah olar.

Qazali, filosoflarin ilahyatla bagli balli bash mévzularin ¢6zimiinda ilari
surdiklari iddalarin kasin va igna edici ganit yada dalillara dayanmadigini
bildirar.

Qazaliya gbra, masai filosoflar rasiynel dalillarle ganitlanmasi mimkin
olmayan yontamlar isladark, azali evran va baslanqicsiz zaman fikrini
savvnurlar va yaradici tanri inancindan inhiraf tapmasina sabab olurlar;
tanrinin bilgisini insanin bilgisiyle garisdirarag dayisan varliglarla bagl
bilginin onlari bilanlardada dayismaya yol acacagl éncilindan harakatla
tanrinin yalnizca 6ziinin bilincinda oldugunu va ya timallari yada bitiin
asyayl timal bir bilgiyle bildiyini iddaa edarlar, allahin bilgisini
sinirlayarlar; va platondan bari sliragalan ruhun basitliyi va geyrmaddiliyi
tezina dayanarag, axirat hayatinin sadaca ruhani bir hayat, axirat
mutlulugununda aqli vo manavi duyumlardan ibarat oldugu seklindaki
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fikirlariyla cismani dirilisi rad edarlar, duyu haz'lari va ya dard lariyla
bagl quran Oyratilarini xalgin axlagi tarbiasini amaclayan sambollar
olaraq dayarlandirarlar.

O, sonuc olaraqg, butin bu fikirlari goranda yer alan sarih agiglamalarla
tars diisdiiklari vo peygambarlari yalanladiglari Gglin falsafanin iman
lahazindan zararli oldugu va filosoflarin takafir edilmalari luzumu
ganaatina varir.

Qazali bu haqgda filosoflarin, disincalarini, imanin asaslarina ayqiri
oldugunu va bu sababla kafir sayilmalari lGzumunu bildirar va onlari (i¢
grupa ayirar: materyalistlor (dahriyun), dogalcilar (tabiiyun) va
metafizikgilar yada teistlar (ilahiyun).

Bunlardan materyalistlar garcakdan var olan biricik sey yada covhar olan
maddanin azali oldugunu, evranda gozlamlanan diizenin maddanin 06z
galisma yasalarinin bir sonucu oldugunu matrah edarlarkan, dogalligla
bir yaradicinin varligini inkar edirlar.

Dogalcilar yada teistlar isa bir yaradicinin va ya agilli bir tanrinin varligina
inanmagla birlikds, onun diinyaya miidaxila etmasina izin vermazlar va
bir epi fenoman (yan Ulrlin/hasil) olaraq gordiklari ruhun tinsalliyini va
bu sabablada o6limsizliylini rad edarlar. Teistlar, materyalistlarla
dogalcilarin yanhslarini goézlar 6niina sarmakla birlikds, gazalinin baxis
lahazindan, an azindan evranin azali oldugunu matrah etdiklari, tanrinin
bilgisini sinirladiglari va hamisindanda 6namlisi, tlirim oyratilariyla ilahi
yaratmanin evransal bir determinizma tabe olmasindan sorumlu
olduglari Ggln imanin oOzliylinld savsaglamalari bir yana, dins
digarlarindan daha boyuk bir zarar verirlar.

Quran’in ruhu ila (ganalda falsafa, 6zal olaraqgda yunan falsafasi arasinda
bir béylk ucurum oldugona inanan gazaliys géra, farabi va ibn sinanin an
boyik yanlisi hag yolunu buraxaraq batili taglid etmsalari, dinin pozitif
olqularini metafizik sistamlara qurban etmsalari va bu Sababls, islam
dinini onyarqili bir falsafe sistaminin baxisiyla yorumlamalaridir.
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Tohafot'da qgazali, filosoflarin tam yirmi basliq altinda topladig
goruslarini siddatls elesdirir.

Qazali va evranin azaliliyi: islam inancina uyqun olaraqg, evranin tanri
tarafindan miitlaq yoxlugdan, icinds olunan andan balli bir uzagliqda
olan geg¢misin balli bir aninda yaradilmis olduguna; tanrinin yalnizca
formlari deyil ayrica formlarin yanisira maddani va balli bir baslanqgiciyla
sonu olan zamanida yaratdigina inanan gazalinin an ¢ox rahatsiz oldugu
falsafi goriis, Kitabin taqriban olarag dordds birini bu moévzunu
tartismaga ve clritmaya ayirdigl, maddanin va ya evranin azaliliyi
gorisl va masalasidir.

Filosoflarin evranin azsliliyina dair ganitlari, gazaliya gora, nadan va
irada gavramlariyla bagli t¢ varsayim yada Onciils dayanmaqdadir: 1-har
sonucun bir nadani vardir; 2-nadan-sonuc xaricinds basga bir xarici
qlivvatiin yardimiyla eylomda olmalidir; 3-nadan (illat) var oldugunda va
ya iradi bir eylomda olundugunda, o dogrudan dogruya sonuca nadan
olmahdir.

Varsayimlari ganita uyquladigimizda, evranin yoxdan varliga galmasinin
bir nadani oldugunu séylamamiz lazimdir; bununla birlikds, bu nadan
fiziki bir nadan deyildir; ¢linki farziya garayi evranda bela bir fiziki nadan
zatan var deyildi. Yada bu fiziki nadan balli bir zamanda tanrinin iradi bir
eylamiyla viicuda galmissa agar, bu tagdirda ilahi iradanin 6zliniin basqga
bir nadan tarafindan balli edilmis olmasi lazimdir. Ama onun xaricinda
Hanuz hecbir sey var olmadigindan, buda matrah olamaz. O zaman,
filosoflar, gazaliya gora, bizi o iki secankdan sununcusunu gabul etmaya
zorlarlar: ya tanrinin varligindan hecbir zaman hecbir sey zihur etma
misdir ki, evran varaoldugu Uclin bunu gabul etmak zatan mimkin
deyildir-yada evranin onun iradasinin vasitasiz bir tasiri olarag azaldan
bari var olmus olmasi garakmakdadir.

Sonuca, taxmin edilacayi lizars, siddatla garsi ¢cixan gazali, lic gabul yada
oncils saldirir. Evranin tanri tarafindan secilmis olan balli bir anda onun
iradasindan nagat etdiyi inancinin aghn ilkalari va ya mantiqgin
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prensiplarini hegbir sakilda ixlal etmadiyini savvnan gazaliya gors, (1)
ilahi iradanin bir nadana bagl olmadan eylamda olabilacayina inanmaq
bltlnlyls masrudur; (2) yada an azindan, bu nadanin tanrinin iradasi
xaricinda olmayib, onun bizzat 6ziinds var oldugona inanma garayi
vardir. (3) Ustalik sonucun dogrudan dogruya nadeni tagib etmasi
[Gzumu mantigi bir zorunlulug deyildir. Zatan butun gliclik, filosoflarin
ilahi va ya kolli iradasini, insanin clizi iradasindan harakat edarak, yanlis
bir tarzde gavramaga calismalarindan gaynaglanmaqdadir. Tanrinin
iradasi, tibgi onun mitlaq bilgisinin insanin sinirli bilgisindan bitlintyls
fargli olmasi kimi, insanin iradasina he¢ banzamaz.

Demakki gazaliya gora, tanri, mitlaq va Ozglr iradasiyle har seyi har
zaman yaratmaga gadirdir. O, tanrinin evranin yaradilmasi tgin balli bir
ani azalds segmasini anlasilir gilacaq saglam bir nadan yada ilkanin
olmasinin, zaman igindaki bitlin anlar birbirlarine banzadiyi Ugiln
imkansiz oldugunu séylayan filosoflara qarsi, tanrinin evrani yaratmagq
Uclin istadiyi ani tarcih etma qidratine sahib oldugunu soylar. Zatan
tanr bu Ozgirliys sahib olmasaydi, onun iradasi, mitlaq yox, sinirl
olmasi lazim olacaqdi.

Evranin azali oldugunu ganitlamaga calisan filosoflarin tutarsizliglarinin
an boylgl, gazaliya gbra, onlarin bu hagda tiriim teorisina basvurma
laridir. O teorini qaranlig tGzarina garanliq, bos va glivanilmaz bir taxmin
olaraq dayarlandirirkan, tlrim gorisini banimsayanlarin na evrandaki
coxluqg va dlizeni aciglayabildiklarini, nada darindan sarildiglari «birdan
yalnizca birin ¢ixdigi» oncilina ragman, tanrinin mitlaq birliyini
goruyabildiklarini soylar.

Varligin tanridan, tibgi 1si8in glinasdan cixdigl kimi, adata 6z6ziindan
zarlratan dasdigini bildiran ganitin an 6namli giiclliyd, teorinin tanrinin
mutlaq bilgisini ortadan qaldirmasi yada kasin olaraq sinirlamasidir.
Qazali va tanrinin bilgisinin naligi: tlirim 6yrati(teori)sini banimsayan
filosoflarin, demak ki gazaliya gors, eyni baglamda disdiiklari an tamal
yanlis, onlarin, dyratinin bir garayi olaraq tanrinin 6z 6zina bilmasiyla
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yaratmanin eyni sey oldugunu disinmis olmalari va sistamlarinda
tanrinin yalnizca timsallari, yani cinslari va tirlari va doga yasalarini bilib
tikallari, somut Hadisalari va seylari bilmadiyini sdylamak durumunda
galmalandir. Yunan disincasinda platon, islam falsafasindada farabi
tarafindan ortaya qoyulmus olan bu ayrim, gazaliya goras, dini yixacaq,
tanrini an tamal sifatindan yoxsun buraxaraq ateizmla sonuclanacaq
gadar zararli bir ayrimdir. Necaki tanrinin sadaca timallari bildiyi ilari
suriildiyinda, onun zaman-isti asqinhgi icinde ona yaxarib dua edan
mominlarin dualarini duymayacaginin, bununda inananlarin 6zlarina
«tanrinin mana na yarari var?» Deya sormalarina yol agacaginin gabul
edilmasi lazimdir.

Qoazali slidur yada turim oyratisini banimsayan filosoflarin tanrinin
bilgisini sadaca tlimallarin bilgisiyla sinirlamalarinin an énamli nadaninin,
onlarin tanrini dayisimdan bagisiqg tutma istaklari oldugu inancindadir.
Filosoflarin qanitina goéra, bireylar, tak tak nasna va Hadisalar, davamli
bir dayisim igindadir. Dayisim matrah oldugunda, bilgids bilinana tabe
oldugu ucin dayismak durumundadir. platon va 9rastu kimi filosoflar,
tikallarin dayisim olqusu sababiyla bilinamayacayini, bilginin har zaman
timallarin va (goanal yasalarin bilgisi oldugunu matrah etmisdilar. Ayrica
hal bundan ibarat deyildir. Bilginin movzusu olan sey yada bilinan
dayisinca, sadaca bilgi deyil ayrica o seyi bilands dayismak, hatta ona bir
soakilda tabe olmagq, dahasi onun buyrugu altina girmak durumunda qalir.
Bu nadanla tanri tak olanlari, tikallari bilsaidi, onunda dayismasi lazim
olacaqdi. oysa tanri miitlaq olarag dsyismaz olan varlqdir. isds bu
durumun bir sonucu olarag, tanri tikallari va ya clizi olani bilmamakdadir.
Tanrinin sadace 6z 6zakini va timallari deyil ayrica tak tak varlig ve
Hadisalarida hatta bir toz danasini bilabildiyini savunan gazali, bu dalila
bilginin bilanin 6zakina ayid bir keyfiyat yada baginti oldugunu, bilinanin
dayissa bels, tanrinin 6zakinin dayismayib, eynan 6z halinda qgaldigini
soylayarak cavab verir.
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Qazali va nadansallik (illiyat): gsazalinin yunanh filosoflarda va bu
filosoflarin gorislarini islam inanciyla bagdasdirmaga calisan misalman
filosoflarda siddatle elesdirdiyi basqa bir gqonu da onlarin nadansallik
ilkasine dord alla sarilmalari, tabii Hadisalari yena tabii nadanlarla
aciglamalari, qisacasi  dugadaki  dilzenliliyi  tabii  nadansalliys
baglamalaridir. Filosoflarin nadansallik baglaminda, dogaya ickin olan
yasaliligl gabul etmalari, onun goziinda bir kaz daha kifirls esanlamhdir
¢linkd onlarin evranda viiqu tapan Hadisalarin onlarin doga yasalari adini
verdiklari ilkalara ayqiri ve ya qarsit olarag meydana glabilacaklarini
gabul etmamealari ilahi iradanin inkarindan basga hecbir sey deyildir.
ogor filosoflarin dediklari dogru va tabii nadansallik ilkasi gecarli isa
tanrinin iradasi gecarsiz hala galacayi kimi, tabii olarag moclizalarada yer
galmayacaqdir.

Toabii yada fail nadansallik yerina tanrisal nadansalliyi gegirmayi vo
belaliklada tabii nadanlarin 6z baslarina atil seylar olduglarini, onlara
hecbir sakilda irada yliklanamayacayini, mitlaq 6zgir olan ilahi iradanin
ona xarici hecbir yasayla sinirlanmayib, mocizalara yol acabilacayini
gostarmayi amaclayan gazali, he¢ sakk yox ki 6nca tabii nadansallik
ilkasinin gecarsizliyini ganitlamaq Ugln calisir. Daha dogru bir deyisls,
nadan-sonuc bagliligini gabul etmakla birlikds, bu baglihgin doganin
ondan galan bir zorunlulug olaraq gorilmasina qarsi ¢cixan gazaliya gors,
bela bir zorunlulug bilimsal olarag ganitlanamaz. Onun doganin ondan
golan bir zorunlulug olaraq tabii nadansalliya donik raddiyasi
baglamindaki istratejisi, tibgi hume kimi, nadan ila sonuc arasinda
zorunlu bir rabita olmadigini istidlali olarag gostarmakdan meydana
golir. Susuzlug ila su icmak, yanma ila atas, 151 il glinasin dogusu
arasindaki rabitanin hecbir sakilde zorunlu bir rabits olmadigini savunan
gozaliys gbrs, gecan terimlardan biri digarini mantiqi olaraq lazim qilir
deyildir. Clinkii atasin yaxmayabilacayini, suyun susuzlugu gedarmaya
bilacayini distinmakda mantigi cahatdan hecbir tazad yoxdur. O bizim
yalnizca, filosoflarin aralarinda nadansallik bagi oldugunu soyladiklari
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nasnalarin birbiri ardisira galdiklarini, banzar Hadisalarin har zaman
birloagmis halda olduglarini gézlamladiyimizi séylar. Bu isa onlar arasinda,
zorunlu bir baglanti deyilds sadaca bir ardisigliq rabitasi oldugunu
ganitlar:

gazaliys gora, sonuc nadani izlar, nadanla birlikds ortaya ¢ixar ama onun
icindan ¢ixmaz. Demakki tacriiba va gézlamlar, yalnizca iki hadisanin ard
arda golisini sapdamagla/tasbit etmakla sinirh galr. Bunlardan birina
nadan, digarina sonuc adinin verilmasi tamaman bu iki hadisanin ard
arda galdiyini gormaya alismagdan gaynaglanan bir dil maselssidir va
bunlar arasindaki qarsiligh rabitanin zorunlulugu yéniindaki hékiimda
bizzat alisganligin talqin etdiyi zorunlu olmayan bir yarqidir.

Zorunlulug gavrami yalniz va yalnizca mantiq alanina ayid bir gavram
olub, bir imkanlar yada méhtamalliklar alanindan ibarat olan tabii alanda
zorunluluga yer yoxdur. Ornayin atas ila yanma arasindaki rabits, onlar
mohtamalliklar alanina ayid olduglari Gglin kasinlikle zorunlu bir rabita
deyildir. dogadaki nasnaler va ya Hadisalar arasindaki rabitalards
zorunluluga banzar bir sey varsa agar, bu 6zaklari etibariyls birbirlarinin
xaricinda va ya birbirlarindan ayri olan terim yada Hadisalarin davamli
tekrarlanmagq surtiyls, zahinlarimizda birlesik halda goérinmalari
sababiyls dir.

Filosoflarin nadansal zorunlulug dediklari sey, demak ki gazalinin
goziinda, tabii bir zorunlulug deyil ayrica sadaca bir alisganliqdir yada
eyni anlama galmak Uizara, psikolojik bir zorunlulugdur. Atas-yanma
banzari butin tabii varlig ve Hadisalar arasindaki s6zds nadansal
rabitalar doganin 6ziindaki bir zorunlulugdan gaynaglanmayib, tanrinin o
sokilda irada va taqdir edib yaratmasinin bir sonucudur. Clinkii atas
cansiz bir seydir va cansiz bir seyde mantiqgi olaraq garcak anlamda bir
nadan va fail olamaz. Durum bela oluncada tabii nadansalliyin yerina
tanrisal nadansalliyi igama etmada va bu sababla, mociizalarin mimkiin
oldugunu matrah etmakda hegbir saginca yoxdur.
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(B) gazali va tasavviif: dini agil yoluyla tamallandirma yoluna heg¢ meyl
etmayan, tanrinin rasiynel bir tarzda bilinabilacayini sdylayanlara siddat
> qarsi ¢ixan, qisacasi falsafada aradigini tapamadigl kimi aradigini
tapanlarida kifilirla suclayan gazali, an sonunda gonil yoluna girib,
tasavviifi gorlisii va hayat tarzini banimasr. Ona gora, tasavviifi Unsirlar
dinin an canli boliminli meydana gatirib, dini hayati tam bir hagigata
doénusdirir. Gargakdanda uzun illar qusqunun pancasinda givrandigdan,
islam dlsincasina koti bir sakilda sirayat etdiyini diistindlyl yunan tarzi
falsafani clritdiikden sonra, gazali nurlarin nuru tanrinin 6zin(
qusqudan qurtardigini goriur. Qazali bels bir yénalim iginda, tasavvifin
pratikindean va vya dini bir tacriibs, vosul va ya hilul umuduna
gapilmazdan 6nca, tasavviifiin teorik boyutu Uzarinda durur; tanrinin
sifatlarini, insan ruhunun mahiysati qonusunu, allahin evranla olan
rabitasini va mistikin ittihad va ya viisul tacriibasi lGglin vazgecilmaz olan
yasayls bilgaliyinin tamal Unsurlarini ale alir. Ya ahl slinnati tasavviifa
yada heg¢ olmazsa tasavviifi ahl slinnata yaxlasdirmagq istayan gazalinin,
bununla birlikds 6zallikla tanrinin sifatlari ila bagl goruslarinin cox boylk
Olglida quran‘a dayandigini balirtmakda yarar vardir. Ona gora, tanri
0zlinda bir olan, banzari va avvali olmayan gadim varligdir. Bitin
varhigin nahayi va an yiksak, biricik nadani olan tanri yena, varligin
yetkinliyina sahib olan biricik hagigatdir. Var olan sadaca odur; yalniz o
haqdir va basga har sey batildir. Sikr edanda Sikr edilonda odur;
sevanda sevilanda odur.

Ayrica gazali, yunanl filosoflarin tasiriyle tanrinin tamalda agil va ya 6z
0zlinU agl edan (dustinan) diisiinca oldugunu matrah edan filosoflardan
asas, tanrinin tamalda yaradilisin nadani olan irada oldugunu savunmagq
baximindan ayrilir. Bu isa albatda falsafenin rad edilib dinin va ya
teolojinin olumlanmasi anlamina galir. Ona gora, 6z eylomlarinin irada
edicisi olub, 6z iradasindan sadir olacag har eylamin dayanagi va gaynagi
durumunda olan tanri, az va ¢ox, boyik va kicik, xeyir va sar, yarar va
zarar har seyin gazasi, yarqisi va iradasiylo meydana galdiyi varhqdir.
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Digar filosoflar kimi tanrinin asqin yonini vurqulayan, onun yaradicisi
oldugu zaman va makanin sinirhliginin 6tasinda oldugunu har fiirsatda
sdylayan gazali, bir yandanda tanrinin zaman va makan diizani olaraq
evrana ickin oldugunu séylamaya cox diggat edar. Onun iradasi evranin
har yerinda tazahlir edarkan, azali-abadi bilgaliyi va cemali 6zini
yaratilmis olanlarin gozalliyi va etisaminda gostarir.

Sadaca tanridir 6ziindan gayim olan, eylaki onun xaricinda olan har sey
onun sayasinda vardir. Onun zati xaricindaki har sey yox olucudur va bu
azaldon abada har durumda gecarlidir. Basqa varliglar ancaqg tanri
sababiyla va onun sayasinda var olurlar. Buradan harakatls, ondan basqga
bir seyin var olmadigi séylanabilir. 9sil va gargak varliq yada nur tanridir;
allahdan basga seylar iysa Ozllklari etibariyla yoxlugdan ibarat olub,
allaha nisbatla va o sababla varliq gazanirlar.

Yena tanrinin qusursuz iyilik va mutlaq gozallik oldugunu, nurlar nuru
olub, yaradici hagigatdan basga hecbir sey olmadigini séylayan gazali
har seya ragman, biitlin bu sifatlarin onda nacilr oldugunun aglen
bilinamayacayini va insanin diliyla tasvirlonamayacayini séylamaya 6zan
gostarir.

Onun goziinda tanri evranda na isa nafs va ya ruhda insanda odur. Basga
bir deyisla, naclir ki tanri evrana ham asqin va hamda ickin isa ruhda
badana eyladir. Tanrinin insana 6z ruhundan pufladiyi, onun sifatlarini va
hatta 6zakini yansidan ilahi qivilcimla aydinlanmis olan ruh, eynan tanri
kimi goriinmaz, boélinmaz, zaman va makanla sinirlanmamis olub,
kammiyat va keyfiyat maqulalarindan bagisigdir. Dahada 6namlisi, ruh
yada nafs, tibgi tanri kimi iradadir yada an azindan insan tanriya 6zallikls
irada baximindan banzarlik gostarir. Bu, islam falsafasinda iradanin agil,
din yada imaninda falsafa garsisinda miutlaq Gstlnliyinil ifads edan an
o6namli an yada ugraqdir.

Gargakdanda gazali badanin sadaca 6ziinln bir araci oldugu, 6z basina
hayat veran bir yasama sahib olan va badani tacribasi altina alib
diizanlayan ruhun an tamal Unsirinin disliinca yada agil deyil ayrica
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irada oldugunu ilari surar. irada &zgiirlilyiina sahib insan {iciin ¢ox sayida
ehtimal matrahdir: insan ya madda esqi va ya badan sevgisiyla badani
tatmina yonalir, yada 6zallikle iradasi ve 6zlnlU tanriya yaxlasdiracaq
ardomli eylamlarls, tanrinin o séziina qulaq verarak garcak gaynagina
yonalabilir. Bunu basarabilan insanda, haqggin hagigatinin 6ziinda tacalli
etdiyi galbda, goazaliya gora, varlig naciirsa eylaca agiq secik gavranir.
Saxsin har nov rasiynel ¢cixarim va ya tarkiblardan bagimsiz olaraq 6z ig
tacriibasiyla yetismis oldugu bu bilgi sadaca peygambarlara va yiksak bir
axlaqgi arinmayi gargaklasdirabilmis olan valilara verilan, duyu va aglin
Otasina gegabilan qlidsi-nabavi ruhun bir mazhariyatidir.

Qazali va etnik: indiki diinyada bir sira diinya goruslarini yaymagq lglin va
ayri deyisla bir soziu digarlarine qgabullandirmak Ggln, tirli yol
yontamlardan istifada edarlar, bu yollarin biri etnik masalasidir, beylaki
bir s6zu, daha dizglin va dayarli géstarmak Ui¢lin, garsi mixatabin soy
koka kullanilar, 6rnayin agar bizim mixatabimiz tirk insanlari olsalar,
Tobiatan ager biz ilkcoa deyarsak ki gazali soyca tirkdl, Tabistan
miixatab gazalinin s6zalrina daha misbat sakilda baxacaq hatta agar bu
s6zlar an yixicl va anti demokratik s6zlar olsada.

Bu mévzunu bu sabable matrah etdimaki arada sirada gorindrki bazi
arasdirmacilar va xlisusanda onu savunanlar onun tirk soylu oldugunu
matrah edarlar balke onun despotik sozlarini daha rahat bicimda
miuxataba gabul etdirabilsinlar.

Na yazigki buciir yol yontamlar, mamuli danisiglardada isalnmakdadir,
buclir masalalari 6ncalar, man tehranda daha ¢ox gérardim ornayin biri
istirdi tlirklarin aleyhina bir cok desin ilkca bunu matrah edardiki guya
atasi va ya anasi tlrkdir va ya bir tarafdan tirklarls ilisgilidir va sonrada
turklara qarsi har tir qaralama sozlari ortaya qoyardi.

Qazalinin soy koki har na olursa olsun onun ilk marhale da sozleri va
Sonraki marhala da onun sézlarinin hansi yonds etgi yaratdigi 6nam
dasiyir, agar onun soyu bu etnika baglanarsa bizim boynumuza daha
boyik gorav digarki, onun falsafs, bilim va agil qgarsiti sézlarini daha
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dagig ve daha dizgiin sakilda aciglayabilak, ¢linki bu halda bels yixic
sozlar, bizim millatimiz Uzarinda daha cox etgili olabilir. Ayri 6rnak
verarsak bir halda ki kasravi va ya hasan tagizads va ya taqi arani soyca
bu etnika baglydilar, ama yanlis diislincalari Gzlindan; va tirk kiltirins,
dilina va tarixina Uz cevirmalari sonuncu; an c¢ox zarari tlrk insanina
vurdular. Tabiatan dismanlarda bu hallarda (kasrave da Zldugu kimi) an
cox faydalanmaga yonalarlar. Buclr masalalari géz 6nlna alarsaq bu
maselanin na gadar 6namli oldugu daha aydin sakilda anlasilabilir.
Qazalinin soy koki va onun neca ayriliqgl harakatin xidmatinda oldugu
haqda, Uglincli bolimin avvalinda yetarinca bilgi verilmisdir, burada
onlari takrarlamaga garak yoxdur.

2-2-qorbda islam falsafasi
islamin garb bélgalarindas, va xlisusan andolos va marakesds, falsafa balli

bir ¢arciva icinda galisar, buradaki filosoflardan an adlimlari, ibn masarra
(883-931); ibn baca (1095-1138), va ibn tofeyl (1105 -1186) kimilara isara
etmak olar, ayrica ibn riisd va ibn arabi da bunlarin son distndrlari kimi
verilmalidir, burada ug ilk bilgin, sarqda olan filsoflarin izindan getdiklari
Uclin daha artig aciglama verilmayacakdir, maraqglilar, «caviz¢i falsafa
tarixi»na ricu edabilirlor, ama son iki alim yani ibn riisd va ibn arbi, bu

Kitabin kunusu oldugu ti¢lin daha genis sakalide miibahisa olunacaqdir.

2-3-ibn rusd

islam dlinyasinda, falsafanin xisusan yunan tarzi falsafanin an bdyik
tamsilcisi, coxlari tarafindan ibn riisd (1126-1198) olarag gabul edilir.
orastucu falsafani islam disincasina uyqunlasdirar. O din ila falsafs
arasinda hecbir uyusmazhg va tazaddin olmadigini disinar. O
arsatu'nun siyasat xaricinda galan Tum asarlarina birinci sinif sarhlar
yazar, bunlar falsafanin kristiyan dislincasi tarafindan anlasilmasinda
béyiik rol oynar, va bu sababla béyiik «sarsah» kimi taninir. ibn riisd,
yenada, arsatuculugu, ona yabanci Unsirlardan, o6zslliklada yeni-
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platoncu tasirloardan arindiraraq, misllime avval, yani 9rastu maktabi
¢arcivasinda yeni basdan insa edar. Nahayat, ibn riisd falsafani onu islam
inancina ayqiri bulanlara garsi boyuk bir glicla savvnar. Gargakdanda
filosoflarin dinsizlikle ittiham edildiyi bir donamda, falsafani savunar.
9sarlari an iyi durumda yasaglanan, an kotli durumdada yaxilan filosofa
va asarlarina, o zamanlar gargak bir garanliq icinda olan kristiyan avrupa,
sahib cixar, belalikla o bilim va falsafa bayraginin, islamdan kristiyanliga
gecisinin ssmbolu olmusdur.

ibn riisd va metafizik: ibn riisd din-falsafa rabitasinda, 6z metafizikinin
ana xatalrini ortaya qoyar. Onun, metafiziki, sakk yox ki bir «bir» va ya
«tanr metafizikinndan ¢ox, bir «varlig metafizikindir. Clinkii ona gora
metafizik, varliq olaraq varhg, fizik biliminin incaladiyi varliq tirlariyla
bunlarin ilk nadana varincaya gadar bitin ilkalarini qonu alan ganal -
teorik bir bilimdir. Basqa bir deyisls, ibn risd islam falsafasina
yeniplatoncu falsafadan intiqal edan tiirim semasini qorumagla birlikds,
onda 6namli tadillar etmis va esbigimli, yani eyni ilkalarin ham ayusti
evran va hamda ayalti almda gecarli oldugu bir evran tarhi icinda, var
olanlarin varligini arastucu bir sema va ya madda/form analizi
baglaminda yani hilomorfik bir ¢argiva icinda ala almisdir.

Ibn riisd va ilk miiharrik va ya tanri: ilk miharrik yada harakat etdirici va
ya tanri, onda tibgi 9rsatu’da oldugu kimi ham butinlyls gar¢cak hamda
tak tak har varligin 6z feli durumunu son tahlil da ona borclu oldugu
edimsallik ilkasi olaraqg, cisimsal olmayan cévharidir.

Ibn riisd ve tanrinin sifatlari: tanrinin varolusunu birsira dalillarla
ganitladigina inanan ibn risd, daha sonra tanrinin sifatlarini tartismaga
gecar. Bu haqda ilk ala aldig sifst, birlikdir. ibn risd birlik xaricinds,
tanrinin yeddi sifatini daha sayar. Bunlar bilgi, hayat, gudrat, irads,
esitma, gbérma, va kalam sifatlaridir. Qazalinin filosoflarin allahin cizilari
bilmasini aciglayamadiglari ittihamina qarsi, ibn risd ilahi bilgi ile basari
bilgi arasinda sadaca bir isim banzarliyi oldugunu, bu sababla onun bilma
seklinin insanlarin bilma tarzina qiyas edilamayacayini soylar. O, iki bilgi
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tlrd arasindaki fargliliyi, insanin bilgisinin bir sonucun, oysa tanrinin
bilgisinin bir nadanin masulu oldugona isara edarak agiglar. Buna gors,
evranin yaradici nadani olan tanri, nadan olmaga dayanan bir bilgiya
sahibdir. Basga bir deyisla, tann tikallari, onlarin varliga galmalrina
nadan olmagq suratiyla bilir, oysa insanin bilgisi bu tikallarin varliga
galmalrina baghdir. ibn riisd, 6ts yandan ilahi bilginin tanrinin ilk
muharrik olmasi olqusunda tamallandiyini matrah edar. Buna gors, tanri
onun nadan olacagi har hadisani azali olaraq bilir; yani, onu insanlar kimi,
Hadisa viiqu tapdigl zaman deyilda tamaman bilmakda oldugu Ugin idrak
edar.

Hayat sifatina galinca, ibn risd tanrinin bu sifatinin dogrudan dogruya
bilgi 6zalliyinin bir sonucu oldugunu soéylar. O, ilahi irada va qlidrat
sifatlarinida tanrinin 6zaksal va zati 6zalliklori olaraq ortaya qoyar.
Bunun nadani isa yaradilmis har varligin, onun varolusunu istayan va
bunu etma qldratina sahib olan bir failin varolusunu lazim qilmasidir.
Tanrinin kalamiyla bagh sifsts, ibn risd, quran’in tanrinin kalaminin
tazahiri olub olmadigiyla, onun azalimi yoxsa yaradilmis mi olduguyla
baglh tartismanin giindema galmasi nadaniyle 6zal bir 6nam verir. Ona
gora, ilahi kalam bilgi ve qudrat sifstlerindan ¢ixar c¢lnkii kalam
bunlardan daha cox birsey deyildir. ilahi kalamin malsklar va vya
peygambarlara yendiriln vahilar araciligiyla onu ifads etdiyini bildiran ibn
risda gora, quran azali-abadidir ayrica ona dalalat edan sozcliklar tanr
tarafindan yaradilmisdir. Vo ibn riisd nahayat, tanrinin, tibgi yaratmis
oldugu asarla bagl har seyi gorarak va esidarak bilan sanatc¢l kimi,
yaradilmis olan har seyi, basda gorma va esitma olmaq Uzars, har tir
bilma tarzini isladarak bildiyini ifads edar.

Alamin kékani: evranin gaynagl haqgdada ibn risd, Alamin zaman iginda
varliga goalmasina nadan olan azali bir irada anlayisinin 6z icinda
tanaqizli oldugunu sbéyalayarak, gazalinin va asari kalamcilarin yaratma
oyratisina qgarsi ¢ixib, arastucu bir yaxlasim banimsar.

47



Qazali-sadra

Biz insanlar bir sey etmaya garar verabilir, eyalmda olmadan 6nca balli
bir stira baklayabilirik; ayrica bela bir durum tanri lGglin matrah olmaz.
Tanri Gglin arzuyla eyalm, irada ila fel arasinda bir boslug olunmaz; o, bu
sababla tanrinin, zamansal bir varlig olmadigl taqdirds, alami zaman
icinda yaradamayacagini ilari surar. ibn risd, isde bu carciva icinds,
arsatunun, yeni-platoncularin va kalamcilarin «evranin yaradilisiyla»
bagl goruslarini yetarinca iyi bir sakilda incladiyimiz taqdirds, «daha az
qusqulu va movcud varliq diizenina daha uyqun diisan goriisiin arastucu
goéris oldugunu» rahatligla gorabilacayimizi sdylar. Buna gors, ilahi
yaratma, bir seylari yoxdan var etmakdan ¢ox, madda va formu bir araya
gatirma yada quvvani fela ¢ixarma eylamidir. O halda, evranin madda va
formunu bir araya gatiran, bilasimi, yani evrani ortaya ¢ixaran yaradici,
ibn riisda gors, tanridir. O, dahasi bu yaratmanin davamh oldugunu ifada
edar.

Ibn risd, insanin bilgisini tak bir agla, abadi olan miassir agila
yerlasdirmis va ruhun élimsizliyiina kasin olaraq qarsi ¢ixmisdir. insan
oldikdan sonra, badanla bagl biutin asag varliglar yox olub gedar,
yalnizca Tim insanlarda ortaq olan muassir agil qalir. Muassir agil tak
oldugu Uglin azali-abadidir, 6limstzddr.

(C) ibn rus'dun axlaq ve siyasat falsafasi:ibn risd, metafizikina ak
olaraq, axlagdada arastunu izlar; tibgi 9rastu kimi har seyin bir 6zayi ya
dogasi oldugunu, bu doganin o seyin amacini miisaxxas etdiyini savvnur.
Buna gora, insan varligininda bir dogasli olub, bu doga insan davranisinin
yonaldiyi amaci bildirar. Bu amac isa insan lahazindan mutlulugdur.

2-4-igraq folsofasi

islam falsafasinin Gclincli 6namli falsafa galanayi, mistik va ya israqi
falsafanin yada aydinlanma falsafasinin olusdurdugu galanakdir. Buna
gora, islam falsafasinda birinci galanayi (ganal olaraq masay falsafa, 6zal
olaraqda bu falsafanin dorug nugtasini taskil edan ibn sina falsafasi,
onun islam inancini arastucu terminoloji va falsafi yaxlasimla
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santezloamasinin sonucu olan falsafasi tamsil edar. ikinci galenak ise
andillsdaki islam falsafasi, 6zalliklada ibn risdclliiq tarafindan tamsil
edilmisdir. isds, biri doguda, digaride batida yer alan bu falsafalardan
sonra galan islam falsafasi galanayi asas etibariyla s6hravardi va ibn
arabi kimi dustnirlar tarafindan, boylk Olglids masay va ya yunan tarzi
falsafaya seganak olaraq galisdirilmis olan israqi falsafadir.

12. Yizilds iranda baslayan israqgi falsafanin asas Onclisii gazalidir; bu
falsafs, oncalikla ibn sina falsafasi tarafindan tamsil edildiyi sakilda
masay falsafanin va ya islam arastuculugunun bazi tamal dislincalarina
donik bir elesdiri ortaya qoyar va bu falsafanin bir sira ayrimlarinin xatali
oldugunu matrah edar. israqi falsafa bu elesdiriya paralel olaraq, 6zakin
varolusdan daha onamli oldugu bir garcaklik, va sezginin bilimsal yada
rasiynel bilgiden ¢ox daha anlamli oldugu bir bilgi anlayisi galisdirir.
Nurlar nuru olaraq tanriyla onun yaratdigi varliq arasindaki baglar tasrih
etmanin bir yolu olaraq «nur» gavramini isladan israqi falsafs, sonucda
fiziki dlinyanin tanrinin bir gériiniimi yada tacallisi oldugunu ifads edan
davamli bir bitin olaraq garc¢aklik talqqgisi ortaya qoyar.

«israq» sdzcliyli, «giinasin dogusu sirasindaki isima, aydinlanma,
parlama» kimi anlamlar verar. Burada, agil ylritmaya yada biliksal aglin
faalitine garak galmadan, dogrudan ice dogma, i¢ aydinlanma, kasif va
manavi tacruba ils, sezgisal, dolayimsiz, zamandigi bilgi alinabilinir.
Ayrica ontolojik cahatdan, varliq ilahi nurun tacallisi sonucunda ziihur
edib gargaklik gazanar; arinan insan nafsi ilahi nurlarin tacallisiyla
aydinlanar va kamala arar.

Bu tiir bir diisiinca sekli va ya israqi falsafanin yenada ibn sinaya cox sey
borclu oldugu gabul edilir. Bunun nadani isa ibn sinanin falsofi
karyerinin/hayatinin sonlarina dogru, masay falsafadan Ustiin gorduyd,
sezgini tamala alan bir dogu falsafasi qurma girisiminda olmus, hatta
bela bir falsafanin mahdudasi icinda dayarlandirilmasi garakan bir asar,
glinimiiza yetisamamis «alhikmat Glmusrigiya» adli asari galema almis
olmasidir. Necaki israqi falsafanin qurucusu séhravardi, ibn sinanin dogu

49



Qazali-sadra

hikmatini yenidan canlandirmaq istadiyini ayrica aski iranli rahib kirallar
tarafindan tamsil edilan ilahi hikmatin gaynagini tanyiamadigi ticiin bunu
basaramadigini sdylar. Yena eyni gonuda gaynaglar, séhravardinin «hayy
ibn yaqgzan», «risalat Gttayr va selaman va absal» kimi sambolik va
algorik asarlarini oxumus va bu asarlardan tasirlonarak, hikmatin va
isigin anayurdunun dogu oldugu fikrini banimsamisdir.

So6hravardinin albatda ibn sinadanda tasirloanarak olusdurdugu israqi
falsafa icinda, uzmanlar an az iki ayri galanak va ¢ox sayida filosof tasbit
edib, onun islam dinyasinda ginimiiza gadar yetisan olduqca canl bir
galanak meydana gatirdiyini sdylasalarda isragi falsafanin an énamli iki
tamsilcisinin séhravardi va ibn arabi oldugu gabul edilir.

2-5-klasik islami falsafonin son filosofu sohravardi
1-s6hravardinin yasami (m.1154-1191. H 549-587)

seyx israq, va ya asli adiyla desk, abulftuh seyx sahabaddin yahya ibn
habas ibn amirak s6hravardi, zancan vilayati yaxininda abhar bolgasinin
s6hravard kandinda diinyaya galdi. S6hravardi, ilk talimini haman
kandda tamamladi. Daha sonra, falsafaya, 06zallikla ibn sinanin
gorislarina siddatle garsi cixacaq olan faxraddin razi ile birlikds, o
donamda elm markazi olan maraga sahrina gedar va seyx macdaddin
ceili'dan hikmat va figh UGsulu darslari aldi. Sonralar isfahana gedar va
sufilorle tanis olar bu donam bayizid bastami va hallac mansur kimi
ariflardan etkilnamisdir. S6hravardi bu donamda coxlu falsafi va adabi
asarlar yaradar.

S6hravardinin tafakakiirl va mirasi, sonralar flzuli, xatayi, habibi, nabati
kimi boyuk tirk sairlerin distinca falsafasini taskil verar.

Seyx uzun middat anadoluda gazarak bir zaman diyarbkir, miyafragin
(silvan), hani va mardin saharlarinda qaldigdan sonra konya va sivasa
gedib sultan 2. Qilic arslanin ogullari borkyarug, maliksah va siileymana
dors verdi. Nahayatan sam da haleb ve demasqsa gedir va xagli
savaglarinda boylk Un va istihar gazanan «malik zahir» (salah addin
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ayyubinin oglu) ila gbrisar, va onun rasadat va casaratina cazb olaraq va
onun dilak il halab da qalar, voa haman sahards «hikmate israg» maruf
kitabini yazar. Mitmainan ayyubilar kimi, halab sahri tirk yurdu kimi
oldugu Uglin, onunda nazarini calb etmis olmalidir va bu lGzdanda bu
diyarlarda 6z dogma yurdukimi maskan salar.

Halab sahrinda ikan, burada bir sira mihafizakar va gesri dingilarin
hasadina va qisganchgina ugradi va nahayatan onlarin sikayat ila zindana
disar va sonrada haman muihafizekar dingi kasimlarin totaasiyls va hatta
salah addin ayyubinin oglunun razi olmamasina ragman, zindanda sahid
edilor, tarixi geydlara goroa hakimin Sonraki pesmanliglarida isa
yaramayaragq bilim va falsafa alomi boyuk xosrana disar. (H. 587).
S6hravard kandi geydar sahrinin 20 kilometr garb tarfinda vyerlasir,
garaqus cayi bu kandin icindan gecir, bolgs, tarixin yazili hala galdiyindan
bari turklarin yasayis yurdu olmusdur, Azarbaycan miuvarrixi profesor
zahtabi tarix kitabinda (iran tlrklarinin aski tarixi, safha 420-433), qeydar
tarixina isara edarak tirklarin islamdan ©6nce o bdlgads hokim
surdirmalarindan yazar. Etimolojik cahatdan, (ark sozliylnds isara
olaraq) geydar va s6hravard sozids tirkca anlam dasiyir. Qeydarlar va
ya geyadarlar tirk tayfalarinin adidir. bu kaloma tirk tayfa adlarilada
ortlslr, gayi va gayitlar tlrklarin boyuk tayfalarindan sayilir va «ar» aki
tirk tayfalarinin adinda goriinmakdadir, Masalan afsar, qacar, xazar,
azar va geydar/qayitar kimi kalamalarda gérmak olar. Sohravard s6zlida
tirk kokenli olarag «s6hara» va «vard» sozlarinden diizalibdir,
Azarbaycan tirkacasinds kaloama ortasinda «k» harfi «a» saklinda
oxunur, Masalan s6kaman s6zi divan ligat turkds bahadir va igid
manasinda galarak, Azarbaycan tiirkacasinda sohman saklinda séylanir
(misalan xoy yaxininda s6hman ava va ya sOkman ava), sok sozi
«ri/ru/ra...» ak ila séhra saklina galibdir (ri aki tanri, kipri, agacari, sardari
kimi kalamalarda 0zlini gostarir), sohrii s6zi manaca yer va diismani
sokan, va igid anlamindadir, s6hara sozi ila Azarbaycan tlirkacasinda
coxlu kalemalar dizalibdir Masalan: séhril (sabistards kand va ¢ay adi),
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sohriin (zancan va aharda kand adi, s6hravan (xoyda kand adi, yanlishgla
goharan yazarlar), séhra (sarab da kanda adi); vard sozl, koki taninmaz
olmagqla barabar, tirkcada vardi sézlyls (varilan yurd manasinda) muadil
olabilir.

Sohravardi va israq falsafasi: sdhravardi israqgi falsafenin qurucusu
olaraq israq falsafasini, bir tarafdan masay falsafi galanakla rabitasini
gorumaga calisar, va bir tarafdanda sezgisal bir bilgi tliriindan s6z edar.
Ona gora, haqigata yetismanin birbirini tamamlayan iki yolu vardir.
Bunlardan birincisi, tafakkiir va teoriys dayanan «bsahs», ikinci isa qullug,
cilo ¢cokma va axlaqgi arinmada an yiksak diizeys yetismayi ifade edan
«toallig»dir. Haqgigatin  bilgisine, dislinmaya vo arasdirmaga
basvurmadan yetisma diizeyina yiksalmis olana «muitaallag» adini veran
s6hravardi, haqigati arayanlari bu yontamlari islateamalari baximindan
Uga ayirir: 1- taallliqu asas alib bahsa 6nam vermayanlar; 2-tafakkir va
bahsi 6namsayib taalliqli ehmal edanlar; va 3-har iki yoluda taqib
edanlar. Séhravardi birinci qrup da peygambarlarls sufilarin, ikinci grup
da orastu ilo onu izlayan farabi va ibn sina kimi filosoflarin oldugunu
soylar. Uglincli grup da, 6ziids olmaq tizars israq falsafasini banimsamis
olanlarin oldugunu soylayan sbéhravardi, falsafasinda isde bu yeni
dislincanin ana Unsurlarini ortaya qoyar.

(A)sohravardinin masay falsafaya yonalik elesdirisi: israq falsafasi
ontolojik masalalarla bilgi maselasina bir ¢oziim gatirabilmak Ucgln 1519
sambolizmini isladar. Bunagors, sdhravardi ayri evranbilimsal quruluslari
tariflarkan, 1sig ssmbolizminin imkanlarindan yararlanarag masay filosof
larin zorunlu varhigi Gglin «nurlarin nuru», ayri ayri agillar Gglinds «soyut
nurlar» deyimini isladir. Bunun, sakk yox ki an 6namli nadani, isiq
metaforu yada sambolizminin varligin birliyi ontolojik ilkasina
mikammsalan uymasidir. Bu disiince asasinda 1siglar yogunluq
baximindan farqlilik gdstarsalards 6zaklari etibariyla eyni galirlar. Ots
yandan eyni i1sig metaforu (tasbihi), var olanlarin 1sig gaynagina olan
yaxinlig va uzagliglarini ifada etmak imkani saglamasi baximindanda 6zal
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bir 6nam dasir. Bu Uzdan 1s51q, bilgilanmada mihim rol oynayaragq,
sohravardi bu imkan va qavrayisdan yoxsun arastucu falsafanin
xatalarina isart edar.

Buna gora, sohravardi har seydan 6ncea arsatu’nun tarif nazariyasina, bu
anlayisda bir tarifin parcalarini olusduran cins va tiirsal ayrim (¢lin hegbir
meyar olmamasina va tlrin 6zindon daha az bilinan bir sEls
tariflanamasina qarsigixar. Ozakgi tarif anlayisina, tariflonan seyin tak tak
har bir va bitin Gnsurlarini saymanin imkansiz olmasi nadaniylada qgarsi
¢ixan sohravardi, yena eyni mantiqgi baxis acisiyla, arastucu maqulalarin
an azindan kiigimsanmayacak bir bolimunin slini va garaksiz oldugunu
matrah edar. Masalan, etki vo edilgi harakat tarzlari olub harakata
yendirganabilir maqulalardir. Bu {zdan, covhar, haraksat, rabits,
kammiyat va keyfiyat maqulalarinin bir varhg digarlarindan ayirib
tanimag baximindan yetarli oldugunu matrah edar. O, asasan varligl,
manavi varliglari hasaba gatmadan, mitlaq maddaya yendirgayarak,
maqulalari balli bir sayi ila sinirlamanin yanlis oldugunu iddaa edar.
9rastu va onun izindan gedan masay filosoflarin, cévhari madds va
formdan meydana galan bir mirakkab olaraq tarifladiklarini, cismin ayird
edici 6zalliyi olaraq kasintili va kasintisiz olmanin tamalina maddani
goyduglarini va cismi tariflamada boyiklik va ya migdarin bir rolu
olmadigini matrah etdiklarini sdylayan séhravardi, bununda xatal bir
yaxlasim olduguna isart edar. Clnki ona goéra, kasintisizliyin iki cisim
arasindaki davamli baghligi balli etsa dahi cisimdan ayri bir sey oldugu
yerda, boylklik cisimdan ayrilmaz olan bir seydir. S6hravardinin baxis
lahazindan cisim hacim yada boyuklikdan ibarat olub miitlag cisim
mutlaq boyuklikdan, 6zal cisimlar isa 6zal boytkliklardan olusur. O, bu
Uzdan, masaylarin cismin temaline mahiyati balirsiz maddani
goymalarinin anlamsiz bir sey oldugunu savunur.

S6hravardi masaylarin alqi va bilginids aciglamadiglarini matrah edar.
Onun baxis lahazindan arsatu'nun izindan gedanlar, bir seyin
algilanabilmasi Gglin onun madda dan soyutlanmis olmasini bir qosul
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olaraq matrah edarlar. S6hravardiya gors, bu iddaa dogru olsaydi agar,
gic halindaki soyut va ya balirsiz maddanin dogrudan alqgilanmasi
lazimiydi. Oysa madda ancaq bir form gazandigdan sonra alqgilana
bilmakdadir. S6hravardi, bu nugtada galmayib, arastucu alqgi anlayiginin
tamalinda olan gérma nazariyasinida 6z falsafasinin tamal gavrami olan
isiga qap! acacaq sokilda, boylk bir glcla elesdirir. 9rastucu anlayisa
gora, nasnalarin formlari géz babayina tasir edar va buradan 6nca ortaq
duyuya va oradanda ruha yetisir. GOy Uzl kimi ¢ox boyik nasnalarin bu
kicik gbz babaaina tasir etmasinin naclir mimkin oldugunu soran
S6hravardiya gora, sadaca aydinladilmis bir nasnanin gorintisu olabilir.
insan bels bir nasnani gérdiiyiinds, nafsi onu qgaplar va onun isig
tarafindan aydinlatiir. isds gdrma, nasna qarsisinda nafsin  bu
aydinlanmasidir. Ona gora, mitlag goérma amali bels, bilginin
aydinlanmaga dayali israqi karakterini gostarar.

(B) s6hravardinin varliq gorisii

sohravardi, varlig gorisi baximindan, varliqg yada varolusun oncaliyini
matrah edan yaxlasima qarsi, 6zak yada naliyin oncaliyi Gizarinda israr
edan bir ontolojik moévgeiyatinin savunuculugunu edar. Bu 6zayi nur
yada 151q olaraqg tarifladikdan sonrada onu var olmaq Uglin 6ziindan
basqgasina ehtiyac duymayan «saf nur» va varligi basgasindan olan «arizi
nur» deya ikiya ayirir. Oziindan gaim olan garanliga «gasag»(ortili va
gizlin), basqasina bagimh olan garanligada «hay» adini vern séhravardi,
bagimsiz, bilinc va idrak sahibi olan varliglarin «saf nuru» tamsil etdiyini,
bunlarin madda ila hegbir rabitasinin olmadigini sdylar. Onun varliq
gorisilinda, allah, malaklar, idealar va insani ruhlar saf nuru tamsil
edarkan, ulduzlar va atas kimi varligi basqasinda olanlar «arizi nur» deya
adlandirilir. Cisim yada fiziki nasnalar tlriindan bilincdan yoxsun varliq
tirlari, asil garanligl; rank, qoxu va dadla baglh keyfiyatlar arizi garanligi
tamsil edar:

varligl meydana gatirmak (izara nurun israqinda, yani nurlar nuru olan
allahdan ¢ixib yayillmasinda; nurun biri dikey, 6taki yatay olmaq tzara iki
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tir harakatinin matrah oldugunu ilari stiran séhraveardi, varligin nurlar
nurundan ¢ixisini hiyerarsik bir sistamla agiglar. Gar¢gakdanda o masay
filosoflarin stidur yada tirimu yerina, israqi, agillarin yerinada nurlari
gecirir. Nurlar hyerarsisinin basinda, asagidaki nurlar zancirinin gaynagi
olan nurlar nuru tanri vardir. Nurlar nurundan g¢ixan varliq, ilk nurdur.
So6hravardi tarafindan eyni zamanda «malaklarin reysi» olaraq tariflanan
bu ilk nur, gaynagindan sadace kamal darcasi baximindan farglilik
gostarir.

S6hravardiya gora, ilk nur cut xtsusiyatlidir; o, nurlar nuruna an yaxin
nur oldugu Uglin zangin va yetkin; 6zayi etibariylada faqir va eksik olmaq
durumundadir. ilk nur gaynagini idrak etdiyinda ondan ikinci nur,
faqirliyini idrak etdiyi zamanda ondan an yiiksak barzax deyilan ilk kdlga
meydana galir. Bu lGzdan, onun sistamindan bitlin varlig nurlar nurunun
kolgasi yada tacallisi sayilir. Burada asagiya dogru israq, har nur bir nuru
va bir barzaxi, yani falaki meydana gatirocak sakilds dovam edar.
Séhravardinin sistaminda nurlar, siduriin onuncu agilda son tapdigi
masay anlayisdan farqgli olarag, sonsuza gadar yayilir. O, goysal alamla
fiziki dlinya arasina, platonun riyazi idealarina tagabul edacak sakilds,
«barzax» adini verdiyi araci bir diinya yada varliq dizeyi yerlasdirir.
Varligi bu sakilda bir nurlar hyerarsisi va ya nurlar tabagasi olaraq
tasarlayan s6hravardinin ontolojisi, bela bir norani birlik icinda gar¢ak bir
vahdate viicuda izin verir.

(C) s6hravardinin bilgi gorusii

s6hravardinin bilgi teorisi, dogalligla tacriibasi bir bilgi nazariyasini ifads
edar; bu teori, «nur» yada «isig» kimi, varlig baximindan garcak va dnca
galan bir seyin vasitasiz idraki yada qavrayisina dayanir. Gargokdanda
s6hravardi lahazindan baxildiginda, dncalik 1s1q 6z 6zlnl tariflayan, 6z
Ozlinln toarifi olan bir sey olub, onu gérmak yada tacriibalamak, onu
bilmak anlamina galir. isragi sistam dahasi, 6z «manliyini» makansal
yaytlimi va ya vucudundan 6nca va zorunlulugla idrak edan bir 6znanin,
bilan 6znanin zamandisi gavrayisinin mutlaq gegarliliyi va kasinliyini
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moatrah edar. Buna gora, 6zak bilinci olan varlig yada 6zundaliklari,
gargakliyin timinl qusadan nurlar olaraq tariflayan séhravardinin
nikteyi nazarindan, cisimsal olmayan soyut bir nur, saf 6zak bilinci ifada
edar. Ona gora, 151gdan tamaman yoxsun olmayi tamsil edan miitlaqg
garanliq xaricinda galan digar cisimlarda daha az aydinliqg olsalar bels,
balli bir 6zakbilinca sahibdirlar.

Goargakliyi tamal ilkanin isiginda bu sakilda tariflayan séhravardi, bu
gargakliyin bilgisina va ya varligin haqgigatina dérd ayri asamada
yetisildiyini matrah edar. Buna gora, birinci asama bilan saxs yada filosof
torafindan hayata gegirilacak bir hazirhg faaliyatiyla bilinir. Basga bir
deyisls, o, filosofun, bilginin tamalini meydana gatiran «tacriiba» va ya
«ilahi goériinys hazirhg hal iginda, diinyadan vazge¢masi lizumunu
soylor. lisraqi bilgi siiracinda ikinci asama, filosofun «ilahi isigin»
goriisiine yetisdiyi, garcak aydinlanma marhalssidir. Ugiincii asama olan
«insa» asamasinda isa aydinladan bilginin 6zlintin gazanildigi sinirsiz bilgi
asamasidir. Sonuncu va nahayi asama isa bu gorsal tacriiba va ya mistik
tacriibanin balgalanmasi va ya yaziya tokiilmasi marhlasidir.
Gar¢akdanda birinci asamada, qlirbata ¢ixma, at yemakdan saginma
banzari pratik yada uyqulamalarla saxsin yada filosofun 6ziini ilham,
hatta vahy tacribasi lclin hazirlamasi matrah olur. Bu tiirdan bitin
pratiklari cilaci va mistik pratiklar mahdudasi icinda ala alan s6hravardi,
«tanrinin nuru»ndan bir parcanin birsira sezgisal gliclara sahib olan
filosofda zatan oldugunu soylar. O, birinci asamadaki cilaci pratiklari
hayata gecirmak suratiyle 6z varolusunun garcakliyini va sezgisinin
dogrulugunu gabul etma durumuna galir. S6hravardiya gora bu asama,
ilahi isigin insanin varhigina daxil oldugu ikinci asamaya gétirir. ikinci
asamada o halda bir dizi gavrayici nurun tasirine maruz galan filosof, bu
Is1g yoluyla gargak bilimlarin tamalini meydana gatiran bilgiys yetisir. Bu
asamada istidlali analizdan yararlanan filosof, yasamis oldugu mistik
tacriibani sinamaga gecirir va onu arastucu ganitlamay isladarak
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toamallandirir. Bir analiz slraciylo tamamlanan bu marhlads, mistik
tacriibanin gecarli qilindig bir bilgi sistami insa olunur.

Bu ¢argiva icinds «movcudiyat yoluyla bilgi» deya tariflanan israqi bilgi
anlayisi, s6hravardi tarafindan albatds falsafi alanla sinirlanmayib, basda
seir olmaq Uzra, basga alanlarida gapsayacaq sokilde genisladilir.
Goargokdanda xayali mistisizm (irfane nazari) alaninida darindan tasir
edan sezgisal bilgiya verilon 6zal epistemolojik yer, aslinda ozan-filosof-
mistika xas bilgi paradigmasini tariflar. Bu bilgi ve qavrayis paradigmasi,
sirasiyla 6znani, 6znadaki bilinci va yaradiciligi ehtiva edar. Buna gors,
O0znadan bilan 6znaya va nahayat, bilan-yaradan 6znaya gegis, har
seydan 6nca doga halindaki 6zna olaraq insan varliginin, bilginin siradan
bilmayi asdigl vo manavi sayahatin basladigi ilk asamadaki bilan 6zna
olaraq insana donlisimuna isart edar. Bu donilisim daha sonra, bilan
O0znanin qldrat va ilah alanina girisini, bilgisinin nasnasiyla birlagmasini,
varligin haqigatina yetismasini va nahayat haqigatin bilgisini seir yoluyla
ortaya goymasini ifada edan bilan-yaradan insana donusiimuyls galisir.
Sohravardinin falsafi diisiinca ortaminda yeri

heg¢ sok yoxki falsafa qarsiti gazali aximindan sonra, séhravardi, islam
falsafasinin agilgi filsuflar cameasinin, son va eyn halda boéylk filsufu
sayilir, s6hravardi sonrasi, agil va bilim aximi va falsafa harakati son bular
va daha heg¢ vaxt da dirgalabilmaz, yani gazali¢i axim gati suratds zafar
gazanar va falsafa- agil harakatini hamisalik pozquna ugrar. Séhravardi
dan sonra falsafa adiyla hig bir filsuf va heg bir yazi yaradilmadi, bilim va
falsafa va agil yuritmak, donduruldu, falsafa va agil va bilim takfir oldu;
sufilik va arifcilik, hikmatcilik va daha dogrusu siihudculug adiyla, falsafa
va bilimin yerini tutdu, islam alami bu cahatdan uzun bir garanhga girdi.
Sonralar bir sira harakeatlar, geri donis harakati kimi ortaya cixaraq,
nahayatan sadra’cl axim vasitasiyle tamaman idalisti bir dislinca ilo va
sihudculugu savunarag, bilim garsiti disilincayls, falsafa va hikmati,
klasik islami falsafanin gerilarina dogru, va ta plotinosgu va aflatuncu
disiincaya surutladi va falsafs alaninda bir sira agiq gapilar yaradan

57



Qazali-sadra

s6hravardinin da falsafasinin gapilarini tamaman gapamis va baglamis
oldu. Va nahayatan butunculluk va ayriliggihgin soézculiylini edarak,
onlarin tamsilcisi halina galarak, karl popperin s6zi asasinda, aflatunun
seckin gqrup teorisinin hikmat sahasinda uyqulayicisi halina galdilar. Bu
axim, zahiri bazaklarina baxmayarag, bir tarafdan falsafanin asas abzari
va araci sayilan agil Gnsirini, ve digar tarafdanda tabistds olan asas
yasani yani illiyati he¢a sayaraq amalan bilim va eyn halda falsafanin
Oninli tamaman gapamis oldu. Bunu aciglamaqg lg¢lin gisa bir bilgi
verilmalidir.

-Séhravardi belo dislnirdid bitin moévcudlar va varliglar nurdan
dizaliblar, nurlarin birbirlarina sagmasiyla va birbirina toxunmasiyla bu
gorintilsr meydana ¢ixar, israg so6zi arabcada isiglarin birbirina
toxunmasi va daymasi manasinda olaraq bu falsafanin adi kimi taninar.
S6hravardinin bitln talasl bu cahatds idi, gazali aximindan sonra, agilg
falsafa ila tasavviifi stihud arasinda kopri qursun va onlari birbirlariyla
barisdirsin, ama miutaassib dingilar bunada tab gatirabilmadilar vea
nahayatan bu harakati yer kokiyle bogdular.

S6hravardinin bu tasabbusi hagda bir ne¢a 6rnak veriram.

Sohravardi hikmat (lisraq kitabinda bela yazar: (Diggat olmalidir, bu
kitabda isleanan sihud soOzli, irfani siihud manasinda olarag sezgi
(intuition) anlamindadir va mihaviradaki manadan farqglidir.)

Sahab addin’a gora har insan, ilkca mibahisa hikmati 6yranmalidir va
sonra z6vqg hikmatina yonalabilir, bu lizdan onun talim tarbiyat yontami
bu sayaqgdaydi ki ilkce masay hikmatini aciglayar va kitablarinda izah
layar, va sonra tagibcilarina israq falsafasina girmasini tovsiya edar, yani
miubahisa hikmatini, zovq hikmatinin miigaddimasi kimi gérar. [Qaynaq
58 : hikmat dlisraq, safha otuz dord.)

(Acighg verilmalidirki sohravardinin falsafasinds, mibahisa hikmatindan
manziir, agil, istidlal va elm yoluyla miqgaddimati dyranmak, va ayri
deyisla, agl yoluyla va farabi va ibn sinanin yolu olaraq masay falsafasi
asasinda, bilim yontamlariyla va dalillariyla bilgilera yetismak demakdir.
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Va zbvq falsafasinin manasi, riyazat, sezgi va sithud yontamiyls, daha
yuksak saviyada bilgiys al tapmaq demakdir.)

Yenada s6hravardi, «almiisare va almitarihat» kitabinda bels deyar: «bu
kitab UclU bilimdan ibaratdir... Va burada man, masay falsafasindan xaric
olmamisam, va har kas bahsi elmlarda (mibahisa falsafasinda), kamal
maharat ala gatirmayibadi, onun israq hikmatina yol tapmasi mimkin
deyildi, va lazimdir o saxs, bu kitabi, israq hikmatina girmadan 6ncs,
mutalia etsin. Vo o zamanki bu bolimiu dizgin algiladi, va bu yolda
Ustvar va mohkam oldu, ondan sonra riyazat yoluna addim atmali va
israga daxil olmalidir, ta balke bazi israg mabadisini va ilkalarini
gorintilasin va onlari misahida etsin» [gaynaq 58; hikmat Ulisraq, safha
otuz Ug].

-Bltlin bu matalibsa nazaran va xilsusan modern va post modern
falsafalaride nazarda aldigimizda, bu mdévzunu agiq aydin sdylamak
mumkiindir, sezgi va ya stihud, géylardan insan zehnina galan bilgi deyil,
balks insanlarin yonalimsallik (gqasdiyat, Intentionality) yontamlariyla va
bir seya va fikira odaglanmasiyla ala gatira bildiklari seydir. Yani dinsal
bir dilla desk, sezgi, goylardon insan zehnina galan bilgi deyil, balka
tanrinin insan viicudunda yaratdigl yetanayin imkanlarindandir. Bunun
tarsini sdylamak tanrinin yaratdigi nazm va diizenini hega saymaq
demakdir.

Yenada dbéna déna vurqulanmalidir, séhravardinin sozlari asasinda bir
sey haqginda, var olan bilimi 6yranmadan onlari sezgi ila ale gatirmak
xorafat dan basga bir sey deyildir, va coxlu islami bilginlarca, misalman
alaminin geri galma sabablarinin basinda xorafata inanmaq olaragq, bilimi
onmsamamak galir.

israq falsafasinin gaynaqlari: hegbir falsafi maktab, &ziindan &ncaki
falsafi maktab va diislincalerdan bagimsiz va tarixi zeminlari olmadan
ortaya ¢cixmamisdir. Bu, s6hravardinin israq falsafasi tclin da gecarlidir.
Slbhasiz sohravardinin ilk gaynagi, farabi’, ibn sina, alkandi, gazali va
oncaki digar filsuflarla tanisdiran ustadlaridir. Ozallikla séhravardinin
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varligda birlik tofakklrli boylk O6lcliide farabi'nin «6ncasiz ve sonsuz
varlig» tafakkirindan ¢ox etgilanmisdir.

O eyni sakilda, asari va motazile mutakallimlariyla va altinci yiziyla
gadar birgox tarafdar bulan tasavvif va irfan ustadlariylada yaxindan
tanismisdir.

Soéhravardi har seydan 6nca, misalman bir filsuf invaniyla, quan-e karim
basda olmagq lzra islami matinlarin tasirinda qalmisdir.

dlbata séhravardini yanhs dusiinanlar az olmayibdir, hatta malla sadra
kimi bir alim, sohravardinin tenasox teorisina inandigini zann edib
halbuki darina gedanda hikmat llisraq kitabinda o ham tanasox va hiilul
masalasini rad edibdir va ham macusiyati yanlis bir inanc kimi
tanitdiribdir.

Yuxarida geyd olundugu kimi, sdhravardi, israq falsafasi terminolojisinin
kilidi olan nur, zilmat, ziya, sarq (masriq) va qarb (magrib) kimi terimlari
guran-dan ilham almis va falsafasini bunun lizarina bina etmisdir.
Séhravardinin isragi hikmatinin tamalinda etkili olan bir digar digslinca
sistimidea hermesi falsafadir. Hermes yunan mitolojisinin bir fiquru
olaraq, coxlu mitafakkirlor onun hazrat idris oldugona inanarlar.
Hermes, s6hravardaiya gora israqi galanayin va slinnatin babasidir. Zira
o, israqi stinnati, tarixi cohatdan hermesa Vasl edar.

Séhravardi hermes falsafasinin, 6z falsafasi Gizarindaki etkilari hagqinda
bela deyar : «ilahi, sana xatir, asikar qildigim bu nurlar elmi va Buna bagh
digar elmlarin sirat almistagim da galismasina yardimci olan falsafa
Oncist aflatundur. Tabii bu elm va isragi hikmatin tarixi gecgmisi,
falsafanin babasi olan hermesa qavusur...»

Gox bilginlar bela bir s6z demakda dilar : «farabi naclir ki masay
falsafasini ehya etdi vo bunun {ciin «miallime sani» (ikinci éyratman)
adlandi, s6hravardi da yazdigl risala va kitablarla, israqilarin falsafasini
ehya va tacdid etmisdir.»
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Demak olar ayrihggilar tarafindan yiridilan bitin basgilara ragman, bu
axim amalan tiurk kitlalarinin distincasinin tamsilcisi olarag, amalan
falsafa va dlislinca sistimlarinin xalq dislincasiyla mitabigati sayilmisdir.

Sohravardinin tiirkca seiri

sohravardinin dogulub yasadigi va sonrada onun dars oxudugu yerlar
tamamean tirk bolgalari oldugona ragman dayima bela bir tabligat
aparilir guya sohravardi tirk deyil, Tabiatan tarix boyu, tirk alimlarinin
coxu, bir neca dilda yazdiglarn Gclin, bela sahiblanmalara maruz qalirlar.
Bu Hadisa s6hravardi liglinda gecarlidir. Boyik filsuf sohravardi hagqginda
bu név yanasma tarzini tarsina ¢eviran, «bayram» dargisinin miduri «ali
mahammad bayani» canablarinin talasi olmusdur. Canab bayani, 1395
ilinda, zancan topraglarina ayid xamsa bdlgasinds, o gina kimi
tanitilmamis olan, va hicri 13lncl yuziyls ayid olan «mirza sadiq uryadi
mansani» adinda bir sairin kitabini yayinlar, Kitabin adi «yetdi nama» idi.
geyd olunmalidi bu kitabdan secilmis matalib, sonralar canab riza
hamrazin vasitasiyla «olsbd (S, bl 5 by SiSxnda yayilar.

Bu kitabda digar dayarli matalibin yanisira, israq seyxina ayid olan bir
seirda yer alirdi. Bu seir tiirkca oldugu li¢lin béyik 6nama malik idi, ¢linki
bundan 6nca sdhravardi haqda olan bazilarinin 6zlarina gixma tezlari,
tamaman c¢lriddilmis olurdu.

Kitabda sair uryadi mansani, israq filosofundan yaxsi adiyla s6z acandan
sonra, 0z seirinin icinda bu alima ayid olan, seiri do yazar, seirin matni
beladir (Diggat edilmalidir beytlarin avvalinda yazilan sayilar, Sonraki
aciglamalar Ggln artirilmisdir.):

«Seyx israq dan esit

1-esit bu gissani ey yare mistaq, ki sahib gissa dir ol seyxe israq.
2-qaraqus oldu muled ol canaba, dil a¢di harfa gz acdi kitaba.
3-yazirlar sahre geydare nabi dan, ziihur etmis o seyxe pakdaman.
4-galib aglim gina onda acab da, kasildi basi zindane Halab da.

5-arabi, tlirkiinli, ham farsiyati, edib daxil s6ziin da ¢ox nukati.
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6-qilib asrare haqgi cun ayani, verib canin olubdur cavdani.

7-qahb dir yirmi dan artiq kitabi, edibdir séhra ol ali conabu.

8-riza olsun bu glin xananda bizdan, gatirdim yeddi beyti ol azizdan.
9-bu yeddi beyti seyx israg dan san, atam naql eylamis 6z ustadindan.

(1) aqul olcarati vaddamo care, va li azmo rrahilo els ddayare.

(2) kiminsa magsada qasid dislibdir,garak getsin bunu ona esitdir.
(3) musafir rahi istar magsad liclin,dayanmaz rah da bir magsad tgin.
(4) dayansa magsadi hargiz bulunmaz,qulagina ¢akin bu harfi bir az.
(5) agar sufi isan sufini atgil, bir iki saygilan maqgsuda ¢atgil.

(6) fagat amacina bax yola baxma, saqin heg yerda saga sola baxma.
(7) kimi sufi,kimi darvis,kimi ac, garag yol larda olsun, oldu yalvac.»

Seir Ugln qisa agiglama: seirin 1-9 beytlari : conab uryadi mansani, bu
seirin 6zlina ayid olan doqquz beytin, ilk beytlarinda, s6hravardinin
dogum yeri va sahid oldugu hagda aciglamalardan sonra besinci beyt da
onamli maselayas isara edar va s6hravardinin (¢ dilda yani arab, tirk va
fars dillarinda asarlar yazdigini soylar, bu s6z o cahatdan 6namlidir ki
Mitmainan bu boyik filsufun ayr tiirkca asarlarida vardir va bunlari
arasdirib tapmaq garayir. Sonraki beytlards, yeddi beytin sohravardiys
ayid oldugunu takid edar. Bu seirloarin manasini daha agiq sakilda
veriram.

(1) deyiram gonsuma goz yasimi tékarkan, mana yolculug azmi garayir
bir diyar tgin.

(2) har kim bir amac lzra yola dislbdir, bu yolu sonuna qadar
getmoalidir.

(3) amaca yetirmak tgln bir sira yol yontamlar olmalidir, yol yéntamlar
hadaf deyil balka amaca dogru getmak U¢lin olmalidir.

(4) yola diisan va bir hadaf dogrultusunda yuriyan, bunu iyi bilmalidirki,
o asla hadafinden va sozindan donmamalidir c¢inki dayanarsa ve
siibhaya dlisarsa, maqgsada ¢atabilmaz.
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(5) suf yundan olan geyima deyilir, sufide yun geyim geyana deyilir, bu
beytda so6hravardi deyir hatta yun geyimida 6ziive yiuk elama va
magsuda yetmak Ugln, bir iki say va yoluva basla.

(6) amaci bilmak ¢cox 6namlidir, amacdan gaymagq va saga sola minharif
olmagq, insani azdirar va heg vaxt nazarda tutulan amaca yetisa bilmaz.
(7) amaci tanimaq va bu hadafs dogru ylrimak, bitlin insanlar Ggiln
gecarlidir, insan bu yoldan qayarsa 6ziide mahv olub gedar, sufi, darvis
va ya yoxsul olsada yena bu yolu tanimalidir va hatta yaluac (peygambar
va tanri elcisi) Gglinda bu masala beladir.

Bu beyt da islanan yalvac s6zi tirkca kalomadir, peygambar va qgilavuz
anlamindadir. Mahmud kasgarlinin (m. 1008-1102, h. 398-495) yazdigi
divan lGgat tlirk do yalavac sézciyl tanr elgisi Uglin galmisdir, ayrica
divanda bir da yalafar kalmasi vardir, xagan va ya bir insanin ayri bir yera
yolladigi elgiya vyalafar deyirdilar. Etimolojik cahatdan, divandaki
kalamalara baxarsaq bu kalamalar yal va yol kalomalariyla baglantihdir.
Va bunlar har ikisida eyni s6zclik olaraq uzanib gedan atas yalina va ya
yol kimi uzanan vyola deyilirdi, demak olar, Tabiatan bir xagan va
birilarinin elgisi o saxslardan olardi ki s6z va yol yontam sahibi idir vo
basarili va ag saqqgal insanlar sayilardilar bu asasda yalafar bilici vo
basarili el manasindadir va yalavac va ya yalavag va yalvac sOzcliylida
yol va maktab sahibi olan peygambar va tanri elgisi manasindadir, bu
kalamalarda «far, vag» ak lari var s6zliniin muixtalif va dayisilmis sakillari
olmalidir.

S6hravardinin bu seirinin ilk beytini, Azarbaycanin boyik sairlarindan
hakim hidaci, tirkca sairina tazmin olarag secmisdir, bu matlab, ham
yuxarida olan seirin israq seyxina ayid olmasini kasinlasdirir, va bir
tarafdan hidacinin eyni yurda ayid ¢ox aski bir filsufa olan hérmatini vo
shammiyat vermasini gostarir.

Manam gam disglini qurbat dalicari,

pozulmus kovsani solmus bahari.

Konil agla gedaki kanda sari,
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aqul olcarati vaddamo care,
va li @zmo rrahilo eladdayare.
[Qaynaq 60; s 25; gaynaq ?? safha 59].
Seyx israq hamin matla ila arabca seirida vardi:
PP\ D1 S PO [ S SRS P DA\ RPORE B BN g
REBIE VL BT uivied | Jof L RPN D LS TR IS PR
Vsl (O puldl) Ol s ezl () o 53 Ty
Seirlarin anlami beladir: (deyirom qunsuma goéz yasimi tékarkan, mana
yolculug azmi garayir bir diyar Gglin. Mana nisan ver, bu isaratim (iclin
yas tutmazsan, goy daslarini parildatir allarimin bazaklari. Saliklarin
(yolcularin)seyri qurtulusa terafdir, ve iasrafcilarin hah kotilliys
dogrudur.) Séhravardi bu mazmunu bir ayri seirinda bels isladar:
D Ju Q) s iy 3 8 )
(man garanliqda bir nur gérdiim, elabilki gecani glindiize déndaribdir)
-bu seirlar séhravardinin 6z yol yontamina va yoluna olan sabit
gadamliyin gostarir va Tabiatan bu yolu 6ziida gedarak, canin qoydu.

2-6-tohafot altohafot va hikmat liligraq kitablarinin yaziima
tarixlori
(klasik islami falsafanin son filosofu soéhravardi) so6zlini aydinlatmaq

Uclin, asagidaki aciglama yararli olacaqdir:

hikmat Ulisraq kitabi, s6hravardi 6z yazisina gors, hicri 582 (m. 1187)da
yazar. Ama boylk ehtimalla ibn risd tahafot attahafot kitabini hududan
576-580 (m. 1181-1185) illari arasinda yani h. 578 (m. 1183) da yazar.
Ibn risdiin kitabi «tahafot attahafot»un yazilma tarixi balli deyildir, ama
hads vurulur bu kitab 576 dan (m. 1181) tez yazilmayibdir, ¢linki ibn riisd,
«fasl ulmaqal» kitabini 575 da va «alkasif an minhac uladille» kitabini
576 da yazar, va alkasif kitabinda fas ulmaqgal dan ad aparar ama tahafot
attahafot kitabinin adi burada kecmaz.

Bu Kitabin yazilma tarixini bilmak Uclin tarixa bas vurmaliyig. Tarixi
geydlara géra, andolos da miivehhidan hékiimatinin ikinci hakimi abu
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yaqub uydu, o falsafa bilan iydi, bu zaman ibn tofeyl’in (h. 498-580, m.
1105-1185) tovsiyasiyls, ibn risd, hakimin yaninda boylik hérmat va arc
va qlrb-a sahib olar, ayrica ibn tofeyl in tovsiyasiylo bu doénam
arsatu'nun kitablarin tarcima edar, abu yaqub, h. 580 da (m.1185) 6lar
va yerina oglu abu yysif almansur oturar, ama 10 il sonra (yani h. 590,
1195 da) kamoyu basqisi sonucu va bir sira saxsi garazlar sababiyls, ibn
risd kifr va zandigaya mitthim olar va xalifenin dasturuyla kitablari
yandirilar va ibn riisd da qortaba'nin 50 kilomatrliyinda yahudi gabilasi
olan bolgays tabid olar, sonralar bazi boylklarin safasti ile marakes-a
gayidar va h. 595 (m. 1200) ilinde 72 yasinda dinyasin dayisar. Va
sonrada onun casadin gortaba’'ys aparib, orada quylarlar.

Ibn tofeyl (6lim ili 580h) yazilarinda, falsafanin andolos da yenilgisindan
va gerilomasindan yazar, demakki bu dénam va xlsusan son dénam,
falsafa, bu bolgada dnamini aldan vermis olur ayri deyisla ibn risd da,
onamli sayillan tahafot attshafot kitabini, hicri 580 dan 6nca yazmis
olmahydiki falsafanin zirvaasi sayilirdi. [Qaynaq 66;].

Ibn risd arsatu'nun sarehi olarag fasl ulmagal, slkasif, va tahafot
altahafot kitablarini yazar, va iki ilk kitab 575 va 576 da vyazildig
sababiyls, Usulan Uglnclninda yazilma tarixi onlardan c¢ox fasilali
olmayacaqdir.

omalan alkasif kitabi bir nov miigaddima va tamhid olarag tshafot
altahafot kitabi liclin yazilar, demak olar, ibn riisd 576 da alkasif kitabini
yazarkan, dalisica tahafot kitabini yazar.

Tahafot altahafot kitabi 1930 da muris in tasabbisliyla beyrut da cap
olar, muris migaddimada bela yazarki: bu Kitabin icariyi nisan verir ibn
risd onu yasaminin olqun ¢aginda yani hicri 6. Yizilin 2. Yarisinda
yazmisdir ama har halda hicri 576 dan tez yazilmayibdir.

-Bir ayri maqalada [qaynaq 68;], ibn rlisdlin yasami yaziciliq ve yaradicilig
cahatindan li¢ dovraya bollndr: (1)-baslanis dénami (h 567 - 571) balaca
yazilar yazar. (2)-orta donam (h 571 - 573), falsafi va fighi yazilar, 6rnayin
«badaya, attahafot, fasl ulmagqal, alkasif an mihac uladillo» kimi kitablari
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yazar. (3)-son donamda (h 573 - 575), ibn riisd yazdigi yazilari va xlisusan
siyasi matalibi gbzdan gecirma donamidir.[Qaynaq 68; mammad sultani].
Bu matlab asasinda bunu demak mimkindirki, ibn risd tshafot
attahafot kitabini h 575 (m. 1181) ili atrafinda yazmis olmalidir.

Bu sozlara ve tarixlara atfan, bu sonuca varirig, ibn risd tshafot
attahafot kitabini hududan 576-580 (m. 1181-1185) illari arasinda yani h.
578 (m. 1183) da yazar.

Bu halda matlabin lnvani haqda deyilmalidir: agar s6éhravardi ila ibn
risdl islami falsafanin son boylk filsuflari nazars alarsaq, 6lim illari
asasinda, ibn risd son filsuf sayilabilir, ama yuxaridaki sézlara atfan,
s6hravardi ila ibn riisdiin an maruf kitablarinin yazilma tarixina baxarsagq,
hikmat Ulisrag an azindan doérd il tahafot attahafot kitabindan sonra
yazildigina gora, séhravardini «klasik islami falsafanin son filsufu» kimi
adlandirmagq yerinda va diizglin olacaqdir.

2-7-ibn arabi

ibn arabi (ibn Arabi) (1165-1240) gazalinin acdig yoldan yiiriiyan islam
falsafasinin son ®namli filosoflarindandir. ibn arabi, plotinos'iin
sistamina banzar, va mitasavvif, kalamci va filosoflarin asarlarindanda
yararlanan irfani bir falsafs ortaya qoyar. Vo gazalinin atdigi addimin
iziylo «vahdate viicud» teorisini, ilk kaz va aciq bir sakilda verar. Bazi
yorumculara goéra ibn arabi, ¢ox kicik yasda ibn risd ils garsilasaraq, 6z
teorisi asasinda kristiyan va islam uygarliginin va dislincasinin
birbirindan ayrilmasini, hatta tamaman qopmasini soylar.

Bu oykl beladir: bir glin ibn arabinin babasi ibn risda oglunun gozle
gorlleamaz alanlarin gapisini agmis oldugunu soylayinca, masay filosof
ondan ogluyla bir gériisma ayarlamasini istamis. Goriismada filosof ganc
ibn arbaiya falsafi tafakkiir yada mantiqin sezgisal bilgi yada ilahi kasif ils
eyni sonuclara yetisib yetissmadiyini sual edinca, arabi «ham evet ham
xeyir! Bu "evetla xeyir" arasinda ruhlar yerindan, boyunlar casdlarindan
firlar» cavabini vermis. Korbin va gitik (Corbin ve Chittick) kimi islam
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falsafasi tarix¢i va yorumcularina gors, ibn arabi va onun izindan gedan
filosoflar «evet»la va ya rasiynel dislinconin  masruiyatinin
olumlanmasiyla «xeyir» va ya bu aqli diisiinca tiriiniin ilahi olani bilmak
lahazindan uyqunsuzlugunun alani arasindaki yaradici gerilimi qoruyub,
bundan islam digslincasi va ya haqgigatin kasifi lahazindan ¢ox olumlu
sonuclar g¢ixarmisdilar; oysa kristiyan dislincasi, latin ibn riisdagu
lugununda tasiriyla, agil va sezgi arasindaki dangani qoruyamayib, tak
yanl bir cizgida, tamaman rasiynel bir dogrultuda ilarlamisdir.

Bu agil-gonil, rasiyonalizm-mistisizm ikiliyi, gar¢akda onun filosof
saxsiyatinada damgasini vurmus bir ikilikdir. Clinki ibn arabi, sézcliyln
falasfa anlami icinda kasinlikla bir filosof deyildir; ama falsafa don daha
ganal bir anlam iginda bir hikmat galanayinin asari olan bir diglnca
seklini anladigimiz taqdirds, onun bir hakim yada filsuf oldugunu
sdylomak lazimdir. Basga bir deyisls, ibn arabi oncalikla ona tanri
tarafindan baxs edilmis Gstlin va ayri bir bilgiys sahib oldugona inanan
bir sufidir ama asarlari, onun s6zinl etdiyi bilgi vo daruni tacribani
aciglamagq ugun sargiladiyi talag mahdudasi iginda falsafi bir terminoloji
isaltamasi nadaniyls, falsafa lahazindan maraqli va 6namli olmagq
durumundadir. Buna goéra, o ilahi 6zakin bilinamaz va bir biitiin olaraq
evranin allahin sifatlarinin bir tszahir yada tacalli alani oldugona
inanirdi. Dahasi, bu ilahi sifatler ifadalari baximindan yaradilisi lazim
qildigl Ggln miutlag birliyin 6zini bir ¢oxluga donisdirmasi zorunlu
olmusdu. 9rabi, buradan insanin manavi yondan garcaklasamasinin
nahayi amacinin fenomenlarin goriintsdaki coxlugunun gerisindaki
birliyin bilincina varmasini lazim qildigi sonucunu c¢ixardir. Bu isa
manlikdan miutlaq bir vazgecisla olur, eylaki bu siiracda saxs miitleq
birliyin bilincina varirkan, diinyani ham bir va hamda ¢ox olaraq gérmayi
oyranir.

(A) ibn arabinin bilgi goérislari: ibn arabinin bilgi gorislari ibn riisds
verdiyi cavabdan anlasilmagdadir. Onun iki bilgi novu, falsafi istidlali bilgi
ilo kasif va ya mistik bilgi arasindaki ayrim atrafinda dénar. O, bir
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tarafdan agila dayali digar yandan tacriibi bilgiys va nahayat, «gizamlara
dayanan bilgi» deya bilgilera vurqu vursada sonunda iki bilgi turq,
mantaqsal- rasyonal va mistisizm (irfan) tGzarinda durur. Bu iki gavrayis
ve idrak tlrindan sadace birina dayanmanin yetoarsizliyi ve ya
uyqunsuzluguna isartls, teori yada rasiynel bilgida aglin, kasif yada mistik
bilgidada miixayyalanin gbéziina isara edar.

Bu gozlarin har ikiside galbda yer alaraq, agil gozi, tak tak har bir seyin
bireyasl gargakliyini, 6zakini yada mahiyatini tapib ayird etma zarfiyatina
sahibdir. Xayal g6zl iss, zorunlu varlig yada viicudun var olan har seydaki
movcudiyatini alqilama yetanayini ifade edar. Fargliliyi taniyan agil,
zorunlu varligin haqgqini, yani gargakliyini, hagigatini va alamda var olan
basqgaligini (kasrati) taniyar va gavrar. Xayal giicl isa basqgaligi inkar edib
ayniliyi (vahdati) alqilar. O, zorunlu varligin mdéhtamal varliglarda
goriinan UzlnU bulur. Bu, aghn tanrini ayri olaraq gavradigl va onun
giyaslanamazligi va ya asqinligini olumladigl (tanzia); xayal glicliniin isa
tanrinin moévcud oldugunu gorib, onun banzarliyini yada ickinliyini tasdiq
etdiyi (tasbih) anlamina galir. ibn arabiya gérs, sadaca har iki gdzlads
goran galb, tanrini, alomi va manliyi, gar¢cakda oldugu sekliyls anlayabilir.
Rasiynel disiincani daha ¢ox filsuflar va kalamcilar «distinca arbablari»
isladar va kasif yolunu sufilar isladar, kasif yolu agila giyasla daha Ustin
bir gavrama va bilma tarzidir.

Insan, yaratiglari, tanrinin suratindan yaradilmis olmalari va 6zlarinda
tanrinin Tam sifatlarini sargilaya bilmalari yada garcakalasdira bilmalari
olgusuna borcludurlar. Bu sababla yetkin insanlar sadaca tanrini
garcakda oldugu kimi bilmakla galmazlar ayrica eyni zamanda tanrinin
sifatlarini dlinyadaki varolus tarzlariyla ifada edarlar. Bu yetkinliyin farqli
tarzlari va daracalari oldugunu bildiran ibn arabi, an yliksak yetkinlik
diizeyina yetismis soxsa eyni anda iki géze birdan sahib olan saxsa
«mihaqqgig» adini verir. Bela yetkin insanlar bir gozlsriyla yaratiglar
olaraq biricikliklarini, digar gozlariylada tanriyla olan bir va ayniliklarini
gorib idrak edarlar. Ozlarinin tanriya ham yaxin hamda uzag, ham
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gorcak hamda garcak olmayan, ham var hamda yox olduglarina taniq
olurlar. Tanrinin sifatlarini bir yonilyles tamaman sargilarkan, bir
yonuylada gizlarlar.

Umumen filosoflar tanrini asari yoluyla bilmak, yaratiglara banzar sakilda
dayarlandirmak va onu bu keyfiyatlara gora tariflomayi «tasbihi» rad
edarkan va ya kiigimsarkan, tanrinin yaradilmislara ayid o6zalliklardan
ucaldilmasi va taqdis edilmasi anlaminda tanzihi dogru perspektif va
tasvir olarag banimsarlar. Har ikisinide gorumagla birlikda, sufilarin
tagbihini 6na ¢ixardan ibn arabi, demak ki tanrinin yetisilamaz, bilinamaz
oldugu siraca tanzih, insan varligina yaxin oldugu olglidada tasbih
yoluyla gavrana bilacayini gabul edar. Necaki o quran'da gec¢an «allahin
insan varhglarini iki al ilo yaratmis oldugu'» ifadasini, onun 6z suratini
varliga gatirirkan ham tanzihin va hamda tasbihin sifatlorini islatmis
oldugu anlamina galacak sakilda yorumlar. Basga bir deyisla, tanri
yaratiglariyla ham birlikdadir hamda onlardan ayridir. Yani rasyonel
filosoflar gargakliyi, har seyin birliyini va ya geridaki nahayi birliyi
tamaman goz ardi edarak incadan incaya tadqiq va analiz edarlar. Oysa
kasifa inanan mitasavviflar, tanrinin har seydaki movcudiyatini gorarlar.
9qli gavrayis torzi, analizi yaradirsa, xayala dayanan kasifda bosluglari
gapatir, rabitalar qurar va garcakliyi somut imga va tasavviirlar yoluyla
gavrar. 9lbatds toanzih va tashihin eyni Olgida gecgarli vo Tim
durumlarda esit haglara sahib oldugu anlamina galmaz. ibn arabiys gors,
tomal va agoman olmasi garakan, son tahlilds tasbih olmaq
durumundadir.

(B) ibn arabinin metafiziki vo vahdate viicud oyratisi

naclrki tasbihin tanzih qarsisinda bir Ustlinliyld var isa ibn arabinin,
klasik panteist dyratinin tanri anlayisindan farglilik gostaran ickin tanr
anlayisininda asqin bir tanri gérisi garsisinda muitlaq bir 6ncaliyi vardir.
Bu ickin tanri talaqqisiisa ibn arabinin falsafi va tasavviifi diisiincasininda
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tamalinda olan «varligin birliyi» va ya vahdate viicud 6yratisinds ortaya
¢ixar. Bununla birlikds, daha basdan, onun vahdate vicud 6yratisinin
materyalist bir garg¢aklik anlayisina qarsilig galmadiyini balirtmak
lazimdir. Gar¢cakdanda duyusal nasnalarin meydana gatirdiyi dinya,
allahin gecici bir kolgasindan ibaratdir. Fenomenlar, tanridan ayri yada
bagimsiz bir varliglari va ya anlamlari deyil. ibn arabi allahin xaricinda
galan har seyin, hegliya yendirgandiyi bir tir panteizmi ifada edar. Buna
gora, yalnizca tanri, har seyi qusatib, gapsayan azali hagigatdir.

Hagigat bir va bdélinamazdir, vahdate viicud oOyratisi varligi tak bir
gorcaklik olaraq gorar. Gargaklik, covhari bir birlik olmaqgla birlikda, eyni
zamanda iki fargli keyfiyata sahib olmasi nadaniyla bir ikilik olaraq
garsimiza gixar: haq va xalq. Tak garg¢aklik, o halda iki farqli sakilds yada
ydndan dayarlandirilabilir. Oz basina sls alindiginda, bu gar¢aklik makan
va zamanla bagh butin baghliglarin Gstlinda va 6tasinds, farglilsamamis
ve mitlaq varhqdir. Bilgiden gasd edilan bir seyin duyular va istidlali
dislinca yoluyla anlasiimasi isa bu garcaklik 6zi hagginda hegbir seyin
sdylanamayacayi va ya bilinamayacayi soyut bir 6ziindalik yada monad
dir. Tanzihin noktayi nazarindan baxildiginda, bilmak, bilinan seyi balli
etmak, ona balirlama/ bilinirlik gazandirmag anlamina galir. Bilinirlik isa
mitlaq varligin mahiyatina ayqiri bir sinirlamani ifada etdiyi Giglin mitlaq
varlig Tim balirlanmamislarin an balirlanmamisi yada 6ziinds seydir.
Ayrica har sey bundan ibarat deyildir; mitlaq varlig fenomenal dinya
adini verdiyimiz dlinyada tacalli etdiyi kimi, insanlarda onu fenomenal
diinyani olusduran tacalli yada tazahirlarin kasrati icinda ararlar. ibn
arabiys gora, fenomenal diinyanin digar varliglari kimi, insanlarda 6zlari
aractliglyla tanrinin 6zinl tasvir etdiyi isimlar, bildiyi aracilar olmagq
durumundadir. Bitlin bu varhglar allahin tacallilari va isimlari olub, onun
zahiri yéniini olusdururlar. isda bu tizdandir ki garcaklik ham bir ham da
¢ox; ham vahdat ham kasrat, ham abadi ham fani; ham asgin ham ds
ickindir.
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Ibn arabi va tanri-evarn rabitasi: ibn arabiys gora, varlig tarhinds,
garcaklik dayirasaldir bu basi va sonu balirsiz gapali bir daira tGzarindaki
har nugta putansiyel olaraq dairanin tamamini yansidar. Burada yaradilis
yada fenomenal diinyanin varolusu va ya tanri evran rabitasi «allahin
bilinma istayi»yla agiglanar. Tanri-alam rabitasi, islam diinyasinda
tanrinin eylamlarinin iradi olub olmamasi baximindan, (ganallikla iki
sokilda anlasiimisdir. Bunlardan birincisi, daha ziyade kalamcilar
tarafindan savunulan va tanrinin qadire mitlgligindan yola ¢ixan
gorlsdiur. Tanrini harhansi bir sakilda zorlayabilacak bir dis va ya ig
nadanin olamayacagindan harakat edan bu goéris, tanrinin gadire
mutlaq, yani diladiyi seyi diladiyi kimi edacak glicda oldugunu ganitlama
isi Uzarinda yogunlasir. Bu goriisa gora, evranin yaradilisindan soz
edarkan zorunlu bir nadansallik bagl yada hikmat aramaq, onu tanrini
zorlayicl bir nadan olaraq géormak, tanrinin mitlaq qidratiyla ¢elisir. Bu
gorlslin garsisinda isa ibn arabi tarafindan da banimasanan, tanrinin
eylamlarinda bir hikmat va anlam oldugu iddaasiyla ortaya cixan goris
yer alir. Bu goruslin harakat nuqtasi, tanrinin har seyi bir bilgi va hikmata
gora etdiyidir. Bu gorlisdan, tanrinin eylamlarinda, bizim bilacayimiz
yada bilamadiyimiz bir amacin oldugu sonucu ¢ixar.

Evranin varlig nadani olarag tanrinin bilinma istayini gostarirkan,
«bilinmaz bir xazinaydiim, bilinmak istadim; aleami yaratdim ki onunla
bilinayim» anlamindaki qlidsi hadisdan yola ¢ixan ibn arabi, o halda bir
seyin 6zakini dogrudan va ya dolayili olaraq, yani 6zakiyls bilmasi vo ya
«eyni kimi basqa bir ortam va ya yer» aracihigiyla bilmasi arasinda bir
ayrim goymagdaydi. Ona gora, tanri 6zini albatda bilmakdaidi; bununla
birlikda, bu bilma, bir seyin 6zlinl 6zlinda va dogrudan bilmasi anlamina
galirdi. Oysa evranin varolusu, ikinci bilginin bir sonucudur. Bu isa
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tanrinin 6zlini bir basqa seyda gérmasi va bilmasi anlamina galir. Demak
ki an (ganal anlamiyla evranin varlig nadani, tanrinin bilinma arzusudur’.

1-Bu hagda «asqin va igkin (stidurgu va hiilulgu) vahdate viicud» boliminda bazi ayslara isara
olunubdur. mincumls: «tslag 65/12 : tanri yeddi géyu va yeri yaratdi ki sizlar onun giiciini va
gldratini gbrasiz», va «zariyat 51/56 : man cin va insi yalniz mana ibadat etmak Ugln yaratdim».
(Nasimi, baki capi s264).
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3. Bolum :
%k %k %k %k %k %k

3-falsafonin hazimati voe adabiyatda yansimasi

3-1-felsafa-bilim va agil garsithgi ve falsafenin hazimati
islam aleaminda hansi sabablarle falsafe gerilomaya basladi va Buna

sabab olan kimlar dnculik etdi, va bunun yerina oturan goruslarin ortaq
adi olan vahdate vicud va ya varligda birlik hansi Gnslrlari 6ziinda
barindirirdi, va daha dogrusu, bu qosullar icinda ortaya cixan varligda
birlik teorisinin tamallari nalardi, divan adabiyatinda va ictimai hayatda
neca tasir etdi.

Buclir suallara cavab aramaq Ugun, islam alesminda zahirds ¢oxda
taninmayan, ama boyuk tasir yaradan bir alema isara etmak lazimdir.
Bazan insanlar, goxda 6n gorilmain sakilds, Sonraki boyuk dayisim va
dontsimlarin (tagyir va tahavvulatin) tatikayicisi va baslayicisi olurlar,
bunun Uglin xorasan bélgasina baxmaliyiq.

-Tus sahri bir sira alimlarin yanisira, darin tasir buraxan lic dana boylk
alim arsaya yetiribdir: abulgasim fardusi (a. 329-416)(m. 935-1020) fars
dilini canlandirmaqgda va ayrica bastangaraligi ona asilamaqda boyik bir
rol oynadi. @bu cafar mammad ibn hasan tusi (seyx tusi) (a. 385-460)(m.
995-1067), attazhib va alistibsar kitablariyla imamiya mazhabinin
tamallarini barkidar, bu alimlar bolgasal tasir buraxsalarda, ayri bir alim,
imam abu hamid mahammad gazali (m. 1059-1114, h. 505-450)
yazilariyla, xlisusan tahafot alfalsafa kitabiyla bitiin islam alamini tasir
altina alar, va asirihigi, ham sinni kasima va ham ayriliggl kasima
asilayar. Oncaki ayriligcr saxslarin yaninda, gazalinin énami o qgadar
boyukuydiki, foxr razi (rey, 1149-1210) kimi bir alim onun haqgqginda
deyar, «agar bitin kitablar aradan geda va yalniz gazalinin «ahya» kitabi
gala misalmanlar Gglin kafidir». Va suyuti da deyar (misir, 1445-1505)
«agar allah hazarte mahammaddan sonra yens da istasaydi bir
peygambar yollaya, saksiz o gazali olacaqdir».

Qazalinin soy kékii hagda, ak bilgi, ikinci béliimdada verilmisdir.
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--9ski caglarda, bilim va falsafa ahli, arastu'nun sdzlarini vahyi miinzal
bilirdilar, ama sarqda 11. Yizilda gazali, vo garbda 15. Yizil va sonrasi,
bakon, Descartes, John Locke va hume kimi filsuflar onu elesdirmaya
baglarlar, ama onlarin elesdirilari va sakklari bir birindan fargli idi. 9bu
hamid mahammad gazali, ibn teymiya (harran Turkiys 1263-1328); ibn
covzi «naqgd ulelm vallilama» kitabinin yazari, (bagdad 1116-1200), ibn
gayyum alcovzi (harran-Turkiya 1292-1350), va xilisusan gazali, falsafani
taxrib etmak Uglin va asari' kalamini barkitmak (iciin, va xiisusan, yeni
anlamiyla sezgi, siihud, batinilik va tasavvif yolunu genislatmak Ugln,
arastunu naqd edirdilar, va falsafani rad edarak tak yolu din yolu olaraq
gostarirdilar. Va hadaflari falsafani kifr yolu kimi géstarmak iydi. Qazali
aximinin yolu, Qusqusuz, dismancilik yaratma va takfir asash bir yol
uydu, necaki gazali kitabinda aciq aydin deyar, «manim hadafim falsafani
taxrib etmak Ug¢lindlir’». Ama qgarbi filsuflar, falsafani, tacriibi va riyazi
cohatlardan nagd etmaya calisirdilar va hadaflari falsafaya yeni gapilar
acmagq va onu dogmalardan gurtarmaq ydi.

Qazali va ona bagl aximin diglncalari demak olar kaml halda onun
moaruf kitabi «tahafot alfalsafa» kitabinda galmisdir, ayri deyisla bu kitab
bu caryanin disiincalarinin 6zayy ve asasi kimi sayilmalidir. isara
olunmalidir, bu kitabda verilan elesdirilari cavab landirmaq Uctin boyik
alim ibn risd, «tahafot althafot» kitabini yazar. @miimilikds, orta cagda

1-9sari va motazila gruplarinin diisiincalari hagda falsafanin asaslari 2. Cilds riicu edin.
B A a1 48Dl IS ) (A B2k e Caud 03 S 11258 48 (i 32} cFarsca 43 pa ¢10 G2
5% 4kl ae) 8 Gada ) ) s e 4S Cal 03 08 Cl sl A8 g e JSCET | Ll o R (i il U i
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Goazali 6ziinlin dediyina gora talas edir «bazi falasfanin fikirlarini o birina togqusdurmagla onlarin
celisgilarini va mitanagiz sozlarini ortaya qoysun», va har yerda diizgiin inanc demak istayanda
oxuyucunu, 6ziinlin yazdig gavad ulaqayid kitabina havalat edar.
Doktor ali asgar halabi gazalinin falsafa qarsitligi hagda bels yazar: gazali falsafs ni oxudu, ama
onu pis niyatle oxudu, o falsafa tahsil etdi, balksa onun darinliyini tapsin, onun nagslarini va
ayblarini diinyaya yaysin, va daha énamlisi, o falsafani 6z yaninda oxudu, va onu éyranmak lgiin
ustad yanina getmadi, va hamin masala sabab oldu o falsafays kin baslays va falasfa ni tahqir
eds, va agar o fage va tesavvif va kalam kimi, falsafe ni da ustad yaninda Gyransaydi, daha
mantiqgli va kinsiz sakilda onunla tizlagardi. [Qaynaq 10; s 32.]
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iki toahafot kitabindan s6z gedar, Buna baxmayaragki sarqda daha cun
birinci ve garbda akuinasin tasabbosu ils ikinci tahafot asas alind..

isara olunmalidir burada giiclii bir aximdan sdz gedir na tak bir kitabdan.
Yani «tahafot alfalsafa» kitabinin yazildigi dévrda ¢oxlu alimlar variydi ki
falsafa va agil Gnslrinli yenmaya calisirdilar, bu tartisma va savasin
sonuclanmasi, gazali ila kasinlasir va onun kitabi bu harbda son niligatani
goyaraq, falsafanin hazimatini saglayabilir.

--Falsafa ila galanak(sannt) va ya aql ila naqgl garsithgl yalniz gazaliya ayid
deyil, bu savas islamin ilk digadigli gindan baslar, garan karimds,
bunca agl va taaqqgl masalasina takid oldugona ragman, bir adda anhrafi
yvrumlarla bu savasi, barisdirma yonuyle yox, kortklama yoluyla
yvritadarlar, necaki alkandi 270 asar yazdigina ragman, bir adanin
«asyanin hagigati hagda, maarfat ale gatirmak, kifr sayilir» soziyls,
moatikal, abasi xalifasi vasitasiyla coxlu ¢atinliklara maruz qalar.

ilkca birinci tahafot haqqinda agiglamalar verilir.

3-2-tohafot alfalsafonin yigcam sakilde mohtavasi
gazalinin tahafot kitabini digar yolbirlarindan ayiran 6zalliklar bels idi:

tahafot alfalsafa, (1) falsafa garsiti bir kitab olsada daha cox falsafi dila
yaxin idi, (2)gazali filsuflari Masalan (dahriyun, tabiiyun, ilhiyun) olaraq
birbirindan ayirar ve miuxalif s6zleri demakda amanatdar olaraq, onlari
birbir analiz edar. (3) gazali riyazi va tabii bilimlari va xlisusan tib, kimiya,
abadanlig, eemar kimi amali bilimlari, xalqin salamatliyi li¢lin, va albatda
illiyat ganununa séykanmamsa sart ila tovsiya edirdi, va daha dogrusu
onlarin zahiri bélimlarin yox, balka asaslarini hadaf alirdi.

Qazalinin kitabl 4 migaddima va 20masaladan olusur, ilk migaddimads,
gazali, (talbis, fand va hila yoluyla ) filsuflarin bascilarini arstuya
baglamagla, onun disincalarini, falsafanin asaslari kimi gostarmak va
onlari nagd elamak va 6z deyisiyle hadaf alib c¢iritmak istayir, va
tanaqgoz larin ortaya goymaq istayir.
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-Qazali 1.-5. Masalalarda tanri-varlig baghligi olaraq, varligin gedamini
(6ncasizliyin va ya azaliliyini), varligin sonsuzlugunu(abadiliyini), tanrinin
fail va sane liyini, sanain viicudunun isbatini, takliyinin isbatini, matrah
edar, va filsuflarin bunlari isbat etmakda aciz oldugunu 6na sirarak
onlari takfir edar.

-Qazali 6.-13. Masalalarda tanrinin sifatlarini agiglayar, va filsuflari acza
mittahim edar; onun dediyina gors, filsuflar, tanrinin elm va qldratini
isbatlayamazlar; guya, filsuflara gora, tanri cins va fasil olmadigi Gglin va
mahdud olmadig Uglin tarif olunamaz, o basit oldugu Uglin 6zak va
mabhiyati yoxdur, o cism deyil ¢linki cism hadisdir; filsuflar Alamin sane va
illatinin oldugunu isbatlayamirlar; filsuflara gors, tanri yalniz kolli va
tumallari bilir va clzilari va tikallari bilmaz (bir seyin xlsusiyati onun
zatidir, Masalan od yandirir va cliziyati bilmaya ehtiyac yoxdur); filsuflar
tanrinin zatini bilmasini isbatlamaqgda acizdilar.

-Qpazali 14-15-16. Masalalarda falaki va tabii movzulari matrah edar, ona
gora filsuflar yer va géylin tanriya miti olmasini isbatlamaqgda acizdilar,
malaklari goyun miharriki va gdylarin «miiharrika nlifusu» kimi sanarlar,
va onlar har seya bilgileri vardir; gazaliya gora bu tasavvirlar yanlisdir va
har sey tanrinin amarindadir.

-Qazali 17. Masalada sababiyst, va ya illiyati(nadansalliyi) rad edar;
goazaliya gobra insanlar (ve daha dogrusu filsuflar), illiyat yasasini aql
vasita siyle yox, balka adat yoluyla ortaya cixararlar, va masalanin
maraqli tarafi buradadirki gazali, agl tGinsirini isbatlamaqgda va xlisusan
tanrisal masalalari isbatlamagda nagsli oldugona inanmasina ragman,
agli yobntamsa bas vuraraqg ortaya qoymaga calisar.

Qazaliya gors, illiyat deyilon va sanilan yasalar, yani seylarin arasinda
olan igtiran va ardicilliglar, adat naticasinda ortaya cixarlar va onlarda
gorcak zoarurat yoxdur. Onlarin iqgtirani, tanrinin istayi asasindadir,
nafsinda va zatinda Els bir sey yoxdur.

Qazaliya gora birinci magamda (aqli movzu olaraq) filsuflar, ehtiraq ve
yandirmanin failini od va atag bilirlar, halbuki onun faili tanridir. Va ya
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Masalan birinin anadan olmasinin failini atasi olaraq demak olmaz, yalniz
malklar tarafindan onun viicudu onun atasinin batninda qoyulubdur.
ikinci magamda (naqli mévzu olaraq) od eylayas bilir yandirmasin, necaki
h. ibrahimi yandirmadi. va ya h. Musanin asasi ajdshaya déniisdii. va ya
bir 61U, tann tarafindan dirildi. Yani mimkiindir tanri h. ibrahimda Ela
xususiyat yarada va ya od da Ela xUsusiyat yaradaki asli tasirin qoymaya.
Necaki bilirik biri, tGzarina talg (ayig/ yalitim) vurub tandirs girarsa od
ona tasir etmaz.

Va agar bir gbrmayan adamin goéziniin énunda parda olaraq va agar
glindiz o parda disarsa va o rangli seylari gorarsa fikr edacakdir bu
ranglarin  tasvirinin  dizalmasinin illati, onun goézinin agilmasi
sababiyladir ama geca oldugunda va garanliq diisarsa gorarki nur va isiq
bu tasvirlarin gériinmasinin sababidir, o adat naticasinda bu sababiyat
va illiyatlari dizaldir.

Bu Uzdan bu iddaa ki od, zatinda yandirmagin failidir vo ya ¢orak,
doymagin, va dava, sagalmagin failidir batildir. [Bu disincays gora agar
insan alini govzayir aslinda insan fagat bunu istayir va quvzamagin faili
tanridir. Va insan macazan deyirki insan faidir.]

-Bu hagda deyabilirik, gazali bir tarafdan, méciiza kimi 3-5 hadisani hatta
istisnalar olaraq gabul edarsakda, milyard milyard illiyat asasinda hadis
olan Hadisalara galib qildi va butin illiyat ganunu sual altina apardi
[illiyat va ya sabab-sonuc vyasasl, burada bir hadisanin, ortaya
¢ixmasinda, muxtalif tnslrlarin ve gqosullarin zarurat taskil vermasina
deyilir], ayrica gazali amdan har név ardiciligi (tsagub masalasini,
daldala va ard arda galan Hadisalari), illiyat asasinda olan Hadisalarla
garisdiraraqg, asas masalani etibarsizlasdirmaga calisar. Yani gazali, tabiat
do ve dogada yayqgin olan illiyat yasasini ya dark edabilmirdi va
ardicilhgla illiyati garisdirirdi (Masalan glindiiz-gecanin dal dala galmasi
ardicilliqdir; va ya Masalan insanin yatmasindan sonra gilinasin dogmasi
taaqubdur), va ya amdan bunlari birbirina garisdirarag, asli masalanin
Ustiini értmaya cahsirdi.[isars olunmalidir illiyat yasasi na nafy olabilir vo
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na isbatlanabilir ¢linkl bunun Gg¢lin insan miigaddima va oncillara yani
misallara dayanaraq bunu ortaya qoyar, yani bu yasani gabul va ya radd
etmak Uglin, yenads illiyat yasasina séykanmak lazimdir va bu yéntam
dovr va tasalsiil demakdir va batildir. Necaki bartrand rasel (falsafanin
masalalari) «the problems of philisophy» yazisinda deyir: sababiyatin
baslangicini isbatlamag mimkiin deyil ama nagaran yasam umuratini
gecindirmak Uglin sababiyatin zaruratine séykanmaliyik. Yena hume,
sababiyat masalasinda boylk miinagisalar ortaya qoydu, ama onun asli
masalasi, sababeytin radd edilmasi yox, gatiyatden mohtamalliys dogru
yorumlamasiydi.]

3-3-ibn risd (m.1126-1200, h. 520-595) «tahafot althafot» kitabini,
gazaliys cavab olaraq yazar. ibn riisd kitabinda eynan 20 masala bashg
altinda gazalinin elesdirilrina cavab verar va 17 inci masala da sababiyat
hagqinda bela deyir: «harkas sababiyati dansa, agli danir», sababiyat va
adat masalasi hagda gazaliys bels cavab verar va onu rad edar': «adat
dediyimiz s6z, aslinds mibham bir lafzdir, goxda darin manasi yoxdur, va
amalan vazi va forzi bir feldir, vaqti deyirik filankasin adati budur,yani o
cox vaqt bu isi gorar (edar), va agar adat masalasini butin varliglara
nisbat verarsak o halda alamda, «hakim faila» (tanriya ) nisbat vermays,
heg bir hikmat galmaz, ama bu distncaki bazilari zaruri bilgi vo marifat
don basqa, zaruri olmayan bilgilera da inanirlar (yani tsaqib kimi
masalalarida illiyat zan edir), va nafs (zehn) onun haqgqginda farzi hokm
sadir elayir, halbuki zann etdiyi masala zaruri deyildir, bu disincs
filsuflar tarafindan da bayanilir va gabul edilir, va agar bels islari adat
adlandiririq, yanlis bir fikir deyildir, 9ksi halda Buna na ad qoyabilarlar,
va aya bunu failin (tanrinin) adati bilak? va ya varliglarin, va ya bizim
adatimiz olarag verilan hokmlarimize deyak? Vo albatde mahaldirki

1-Qaynaq 11; tehafot attahafot, ibn risd, tarcima va tovzih: doktor ali asagar halabi, safaha 440-
444, 17.Masala
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boyuk tanrida adat olmus ola, necaki tanri quran‘da (shzab 33/62 va fatir
35/43) buyurur: (S /Sbad & 480 35 Gl s: tanr ganununda asla dayisiklik/
cevrilis gbérmazsan). Ve agoar murad tabisyat varliglarinda (cansiz
seylarda), adatdan soz gedirsa, belaki bir varlqg, iqtizaye sey etsin (bir isi
zaruri va ya aksaran etsin), bu geyr miimkiindir, va amma agar onlarin
magsudu o adatdirki bizim varliglar haqgginda verdiyimiz hékma deyilir,
sokksiz bu adat, agl felindan va eyloamindan basqga bir sey deyildir, va
aglin tabi ve xlsusiysti budur va bu lzdandirki agal, agl olubdur, va
filsuflar bela adati nafy etmaz va danmazlar.

Bu movzunu ayri sakildada verabilirik: aya bu adat hakim failin (tanrinin)
adatidir? 9gar bela isa, hasaki bir adat onun (glin cari olmus olsun, va ya
bu tabii varliglarin adatidir? Va bilirik ki bela bir adat yoxdur, magear
canlilar Gclin; bizde adst deyilan sey, bizim, varlglar hagqginda
gazavatimizdan ibaratdir, va bu da yalniz agil vasitasiyla olur, va ixtilafli
magamlarda ortada vardir va onlari dogru dizglin bilmak Ug¢lin aql
tarafindan arasdirmaq lazimdir», ibn riisd yena deyir: «ama h. ibrahim
kimi modclzalar masalasi, Ele masala deyilki yorumlana bilsin, ¢linki
falsafanin isi dinin buclr masalalarini incalomak deyilki glivan va
itminani yalniz taslim va imana verar, bilgin filsuflar, sariatin mabadi va
baslanisi hagda s6z sdylamazlar va tartismazlar, va harkas bela etsa
kasgin tadibs ehtiyaci vardir." »

-9qal-din farqliliklari

movzunu c¢agdas dilda bela verabilarik:

agl va din(vaya naql), G¢ yondan yani covhar, Usul, va ybntam;
cahatindan birbiriyla farglidir.

Covhari cahatdan, din, vahi va elcilarin sézlarine dayanar, ama falsafa
agle dayanar.

1-9ban riisd, bu yazilar sababiyls, gesri va gerigi kasimin tahrikiyls, [abbasi xalifasinin andulus
nimayandasi (sbu yaqub oglu abu yusif almansur)] tarafindan , dinsizlik ittihamiyla zindana
salinar va kitablari yandirilar. [Qaynaq 14 : takfir sodegan va gorbaniyan elm va agal va andiss,
parviz sani, axtar, 1294,s 127]
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Usul cahatindan din g riikn, yani tanri va birliyi, elgilarin géndarilmasi,
va baas va axirat Uzarinda, qurular, vo gazali tohid va baas asasinda
filsuflari takfir edar, guya nlblvvat masalasinda ixtilaf yoxdur. Buna
muqabil falsafa cadali bir isdir.

Din va falsafa, yontam va ya mihac cahatindan yani talim va tarbiyat
yollariyla farqglidir, va bu iki movzu asasinda, sariat va hikmat; manqul va
maqul; sami va aql; kimi yontamlar ortaya ¢ixar. 9lbatds 6nda galanlar
hamisa calisiblar onlari birbiriyla barigdirsinlar, necaki farabi’, diiz yolu
bels gordiiki, aflatun la 9rastu nu, yani israq la, aql va istidlali birbiriyla
barisdirsin. Bu tartismalar sonralar asari — moétazils arasinda idama tapar
va gazaliya yetirar.

-Qazali 18-20 inci masalalarda insan nafsina, va baas masalasina deyinir,
onun nazarinda filsuflar insan nafsinin, bir covharinin olmasini, va 6ziina
gaim olmasinin isbatindan acizdilar, va onun abadi olmasini matrah
edirlar va ayrica behist vo cahanamin ruhani olmasini savunurlar va
canlarin cismlara qgayitmasini  geyrmimkin bilirlar. Va qgazali bu
duslincalari batil bilarak yena da bu haqgda filsuflari takfir edar.

Toahafot alflasifanin son bollimi va lGg¢ masala da filsuflarin takfir edilmasi
gazali kitabinin sonunda muisaxxasan li¢c masalada yani Alamin gidami,
tanrinin clziyata Bilgili olmamasi, va acsadin baasi va ruhlarin hasri,
haqda takfir edar. albatda gazali kitabinin bitiininda falsafa va filsuflar
toxrib edarak 6zlda Buna iqrar edar va deyarki: «manim hadafim bu
kitabda texribdir va yol gostarmak deyil va man diizgiin dini yol
yontomlari ayri  kitablarrmda ve &zallikle «gavaid ulsgayid'»da
vermisam» [kimiyaye saadat kitabi da bu sayaqdadir] gazalinin «gavaid
ulaqayid» kitabi, daha cox sahadateyn haqda [d6rd basliq altinda «6z
nafsini tanimag, haq taalani tanimag, diinyani tanimag, axirati tanimaq»]
va ahl stinnatin digar dini arkanlari va islam va iman haqdadir.

1- Qaynaq 10; s 43, bax bolimdn ilk alt yazisina
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O «dinyani tanimag»boliminds Buna takid etmak istarki, diinya, din
yolunda manzillarin biridir, va diinyanin haqiqgati, badan va ilrak (tan va
del)dir, badanin tagziyasi, yemak, geymak va evdir, Urayin tagziyasi
allahin marifati, tanimasi va mahabbatini bilmakdir.

3-4-gazali-ibn rusd irtibatinda farqliliklar
-ibn riigd-gazali irtibatinda fargliliklari, cagdas falsafa dilinda bela vermak

olar. Bir haldaki gazali agil yuritmayi seytani lnsir kimi tanitdirmaga
calisir va filsuflari kafar bilir, ibn risd, gazalinin bu tutumunu dizgiin
bilmaz, va bela dalil gatirir: magar agli tanri vermayibdir? Bu lzdanda
agil seytani Unsiir ola bilmaz, agil yalniz pigaq kimi bir seydir agar onu pis
islatsak, pis sonuclar verar va agar iyi sakilda yararlansaq yaxsi sonuclara
catmagq olar. albatda ibn ris din kitabi islam aleminda ¢ox taninmadi va
tasir goyabilmadi, ibn risd tutuglanar, va kitablari yandirilar, ama
ortacagin son filsufu taninan batili akvinas adl bir filsuf, ibn rlisdin bu
soziindan iyica yararlanar. Nasut alemini dislinmak Ucln aqgli tanha
Unsur kimi tanitar.

Belalika falsafa agla sdykanarak bati dlnyasinda ilarler, ama tarsina
islam alaminda qazalinin tasiriyle gerilamaya baslar. Va sonralar
sohravardinin talaslarida bir isa yaramayaraq, ibn arabinin vasitasiyls
abtar bir varligda birlik teorisina donisar, va albatda varligda birlik,
muxtalif Toplumlarin iginda, ¢ox tirlli va miitanavve sakilda yorumlanar,
bu haqda, gustav lebon'un «din kiiltiir uyumlugu'» teorisi Buna an iyi
yorum kimi distinalabilir.

Qazalinin tacriibagilik garsithg va talbislari

--qazali kitabinin miigaddimasinda dediyi kimi, filsuflarin bascilarini,
arastuya baglamagla, onun duslincalarini hadaf almaq istar, demak olar

1-Gustav lebon fransali bilgin 1895da «kitlalarin zehin bilimi: ravansinasi tuda ha» adinda bir

kitab yazar, bu kitabin 104. Safhasinda bela bir nazariya verar: «heg bir kiltlral tinsir, masalan

dil, din, incasanat, zahri gorlnisiin aksina, dayismadan bir gévm dan o bir gdvma gegabilmaz»

DAy )55 et e 5 0 o0 e (K8 jeaic iy tpu i) (104 Aadia b o3 Wil ) 146 Gl
Jeasd Jitia 50 a8 as (oa s ) ¢ il 3 el e 4S Al
81



Qazali-sadra

gazali arastu'nun tacribagiliyini hadaf almaq istayir va illa aflatunun
metafizikini vo o0zallikla seckin qrup teorisine asla toxunmaq bela
istamaz, va hatta onu qlvvatlondirmak istayir, qgazali birinci
muigaddimasinda bela deyir: «bizim hadafimiz, filsuflarin tanaquzlarini va
ozallikla ilk 6yratman, va miutlaqg filsuf taninan, dnciinlin tanaquzlarini
askar etmakdir, o yani arastu, 6ziindan 6nca olan bitin kimsalars va
hatta ona ustadliq edan ilhi aflatuna raddia yazibdir».

Qazalinin yazilarinda aciq aydin goérinirki, o talbis va hilaya bas vuraragq,
ilkca bltin falsafani, tabii bilim va tacriibi bilgi kimi arastu’da xlilasa edir
va onlari rad etmakla falsafanin aqla dayanan bolimini hadaf alar va
dolayili sakilda, onun metafizik bolimini va 6zalliklea aflatunun seckin
grup teorisini, yeni aflatunculugu 6na cixarir, va nahayatan batiniliyi,
sihud, vahi va ilhama dayali kasimlari glivvatlandirmak istar. Va sozds,
riyaziyat va tabii bilimlari, dinle mitaariz olmadigini 6na sirsada, bu
bilimlarin igarik va mdhtavalarini bosaltmaq istayarak onlarida atil vo
batil va yararsiz seylar kimi géstarmaya ¢alisar. Demak olar gazalinin bu
tutumu naticasinda seckin grup teorisi, takvini yonatim teorisinin tamali
halina galar'.

-Demak olar gazali, falsafani bir bilim kimi va 6zlida gati va kasin bilim
kimi nisan verarak va onun miibahisalarinin cadsli oldugunu bir yana
buraxaraq, mibahisays aciq masalalari 6z dislincasi asasinda, batil
tarflarini 6na gixardaraq, asas miibahisani sual altina aparar va filsuflarin
birbirina verilon mixtalif cavablarini, zid islami bir tafakkiir kimi gosta
rark, onlari yanhs gostarir va sonrada takfir edir.

-Qazali bir terafdanda falsafi va tasavviifi sakki, va aqli, mazhab
garsisinda goyar, va aqli, tanrini anlamaqda yetarsiz bilarak insani kiifra

1- Sflatun’un adi gegdiyinda bir niiktayas Diqqgat edilmalidir, belaki sakksiz, aflatun ¢ox boyik bir
filsufdur va onun diinya gorusi va falsafasi gox mitanavve Unsirlara samildir, burada agar onun
naqdi va elesdirisindan s6z gedirss, yalniz seckin qrup teorisi, idealar diinyasi vaya mosol diinyasi
teorisi nazards alinir, miitmainan onun falsafasinda ¢oxlu motiflar vardirki ayrica dayarlan-
dirilmalidir. Bu haqda artiq bilgi alde etmak Uglin «11-6-platon va idealara tapinmaq va
hikmatgilar» bélimiina baxabilirsiz.
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gotlirdlylini matrah edar, bu sababladirki gazalinin tafakkiirli asasinda,
islam alaminin insani, har seyi ilham va sihuda baglayaraq, aqli, yava va
bihiida bir Gnslr kimi bilar, vo ardica har nov bilgi va bilimi, aql
vasithsiyle yox, balke bir sira ilham va siihud yontamlariylo alo
glabilacayini dizglin gdstarmaya calisar, va bu sabablada agl va bilim
arxa poalana gegarak 6namini aldan verar va filsuflar va agil yoluyla
islayanlar safih va tanri tanimaz tasavviir olunarlar va takfir olarlar.
Qazali va takvini yénatim teorisi

--bu haqda isara olunmalidir, bir haldaki takvini yonatim teorisi gazalidan
onca yalniz abu abdalla mahammad termezi (6zbakistanli, 6lim ili 300-
320 h.) kimi soaxslorin yazilarinda mibham va saya kimi 06zlni
gostarsada, gazaliden sonra islam alaminin asli mibahisalarinin birina
cevrildi (albatda qgazalids, termezi yazilarindan vyararlanar). Sonraki
takvingilardan «hocviri (6lim ili: 480-500), nacmaddin kobra (6.:610-
618), mohyaddin arabidan (6.: 638)». Ad aparmaq olar.

Yani falsafa va filsuflarin takfir olunmasiyla va meydanin bosalmasiyla,
meydan yeni aflatungu teorilar Uclin, va butincillik pesinda olan
nazariyalar va distncalar lgln agiq alan halina galar va inhisari bir teori
durumuna galoar.

Qazalinin bilim qgarsithg

-gazali tahafot kitabinda illiyat masalasini atrafli sakilds arasdirar va rad
edar, burada onun bilim qarsithgina ayri zaviyslarden baxmaq istirik,
gazali bu sozlari ham tahafot da va ham almonqgaz kitablarinda verar.
-Qazali riyazi va tabii bilimlari tovsiya etmasina ragman onlarin asaslarini
hadaf alar:

-riyaziyatin afati odurki vaqti birisi, onun kasgin borhan va qanitlarini
gorir, batinan filsuflarin, ilahiyat hagqinda soyladiklarina va istidlallarina
Urak baglayir vo bu moévzu yanhsdir.

-Tabii bilimlarin afsti odurki vaqti arasdirmaci, bitgi ve heyvanlari
arasdirir va gorurki onlar olirlar va yenidan dirilirlar va yena olirlsr, fikr
edirlarki insan da eyladir, yani insan dogulur va oOliir, va belaiss, na
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giyamatda galxacaqg va na badanlari mahsur olub bir araya glacakdilar.
[Qaynaq 10; s 24]

-conab halabi kitabinda bela bir s6z deyar: na yazig ki gegmis da ki
alimlarimiz, xayali dlinyanin cografiyasini, yasadigimiz boélganin cay vea
daglarindan daha yaxsi bilirdilar, hasr va nasr hagda yizlarca aski kitab
oldugu halda hatta bir kitab, islami xalaftin hazimat va yixilis nadanlari
haqgda tapmaqg mimkin deyil. Qazali buclr sézlarloe amalan dolayili va
dolaysiz bunu demak istar, na yaxsiki insan bu bilimlari boslamali va
yalniz naqgli kalam bilgilriyla yani «vaciz va basit va vasit»la masgul
olmalidir. [Qaynaq 10; s 30]

--gazali, sarin tabii elmlarla (bilimlarla) mixalif olmadigini 6na sorarak,
bilimlarla, dérd masala lzarinde miuxalift edar. [Yani gazaliya gors,
filsular bela duslintrlar].

(1)-sebab va misabbib, va ya illat va malul (nadan sonuc) birliyi
mihaqqgaqdir.

(2)-insani nafslar, gaim U(zzatdilar ve cisma (maddaya) mintabe va
naqgslanmis deyillar.

(3)- insani nafslar liclin adam yoxdur.

(4)-insani nafslarin casadlara gayitmasi mimkin deyil. [Qaynaq 10; s 37]
-asyalarda olan sifatlar: filsuflar, asyada, balli sifstlarin, oldugunu
soylarlar, Masalan atasin tabistini yandirmaq olaraqg soylarlar, va gazali
onlara bela cavab verar: [gaynaq 10;]

(1)comadlarin iradasi yoxdur va faile bilixtiyar deyildilar.

(2)filsuflara gora seylarin sabit zatlari va sifatlari vardir, masalan das bark
olar, od yandirar, gazali bunu gabul edar, ama onun nazarinds, bucir
zatlar va sifatlar vacibatdan deyil, miimkiinatdandir. Va tanri har zaman
istasa onu dayisar. Necaki h. ibrahim odda yanmaddi va musanin asasi
ojdoha oldu, vo ya birisi talg geyarss od ona tasir etmaz. [qeyd
olunmahdir gazalinin duslincasinin tarsina, filosoflar (manzur agil
yurutan filosoflar) bels deyirlar ki, tanr «33kY! A alal itlag» sakilda
gadirdir va bihuda is gérmaz. Bu haqgda farabi deyir: diinya azalidir, va
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tanri, ilk azalda bilarak bunu yaratdi va sonradan duslinarak yox. Ayri
deyisls, tanr gqoydogo ganunu pozmaz ¢lnki Sonraki yaratma va ganun
dayisikliyi, onun azali va 6ncaki bilgisina tars diisar.]

(3)filsuflarin sabab va misabbibin (illat malulun) birbirina bagl oldugu
sozlaring, gazali bela cavab verar: bizim atasin fail oldugona heg dalilimiz
yoxdur, biz yalniz atas va yanan seyi, yan yana va ard arda oldugunu
goriarik, onlarin illat -malul oldugunu gérmirik va bunu sadaca zann
edirik va bu da yalniz hiss etma sababiyladir, ve onun, fail olaraq milagat
etdiyimiz Ggln deyil. Yani bizlar tavali va teaqub goriintilarini, gecmisda
¢ox gorduylmuz Ugln, onlarin galacakdada haman sakilde ard arda
glacaklarina inaniriq.

-Yani gazali, bir tarafdan agli seytan lnsurli varlig kimi tanidar, falsafani
takfir edar, va bir tarafdanda nadan-sonuc kimi ilkalari yox sayaraq,
bilimda, gerilamanin tatikgisi olar.

Qazalinin bilim garsithgl, islam alamini elasina buridiki hatta ¢agdas
sanilan disundrlards darindan bu etgidan 6zlarini qurtarabilmirlar va har
fursatda bilimi azarlamaga calisarlar.

-Necaki, indilikdada ¢oxlu yonaticilar xlisusan aydin taninan dingilar,
bilim hagda darin bilgilera inanmirlar, va onlarin tasavvirlari, gazali
kimilardan coxda farglanmir. Ornagin: xayam'dan bir seir’ va onun
allama mahammad taqi cafari tarafindan yorumlanmasi Buna nisanadir:
allama cafari, bu riibaini bels yorumlar: middai bir ne¢a seya isara edir:
1-vicud daryasi, bir gizlin alemdir. 2-xayyam biitliin elmlari oxuyub va
onlari, xayal¢l va xasta «xayal angiz va bimargiina» bilibdir. Bu haman,
bilimin namaqul iddaasidir. 3-garcaklik bizim idrak va zehniyatimizdan
bagimsiz olaraq vardir va onun haqqginda qunusmag mimkinstzddr.
Gorindiyl kimi allama burada bilimi dayarsiz bir is kimi gdstarmaya
¢alisir va namaqul va xasita gorinimli olaraq tanitar.
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Qazalinin bilima garsi savas taktiki

--bu masaladan agigca bels bir sonuca varmag c¢oxda ¢atin
olmayacaqdirki gazalinin falsafaya saldirmasi, onun bilima garsi
savasinda bir taktik dan basga bir sey deyildi vo onun asli hadafi va
istratejisi bilimi asli mafkura kimi yox etmak idi, necaki bir qusaq sonra,
onun uyruqgusu, ibn covzi, falsafani bir kanara buraxaraq, kitabinin adini
«naqd ulelm va Glama» gqoyar va bilimi mistagiman elesdirar va aslinda
taxrib edar. ibn covzi'nin bu hagda bir s6zii yetarli olacaqdir: «iblis bazi
misalmanlari aldatdi va onlari filsuflar firgasindan etdi, onlara bels
anlatdiki diiz yol falasfya uymaqdi» ayrica ibn covzi ilk dafs olaraq,
falsafani «alme tatil» adlandirar va tahgir yontamina bas vurar. [Qaynaq
14; takfir sodegan, s 210].

Yani gazali gox maharatle va boylk titizlikla bilim hagqinda taxrib va
yixim planini Ele bir temallar Uzarinda oturdarki, 6zl zahirds
mustagiman bilim taxribina girismasada ondan sonra galanlar, bu binani,
gazalinin goydugu tamallar lizarinda qurub basa catarlar. Vo mistagim
yolla bilimi hadaf alarlar.

Bu hadisaya tay pahlavicilardada, dnamli bir olaya rastlayiriq, ayriliqgi
grupun tamsilcisi, tagizada (xorasanin ustandari) rizasaha bir maktub
yazaraq bu bahana ila ki mabada iran tirklari, latin alifba 6yransalar
soydaslariyla tanis olub ilarlarlar, fars dili Gi¢clin latin alifbaya gecamasini
boyik tahlike kimi gostarar, yani bu qrup dolayili olaraq, 6zlarininda geri
galmasini, turklarla birlikda ilarleamaya yey biliblar'. Bu mévzu dagigan,
paxilin, dilayini yerina gatirmasi (g¢lin, tanrinin qonsuya iki barabar
verma taklifi qarsisinda, bir gézlinlin kor olmasini dilemasina banzayir.

1-ilkca tirklar, alifbani latina gevirdilar, sonra tabrizli seyid hasan tagizadas, aryangi tafakkiirlii
olaraq, va xorasanin ustandari olan vaxt, 1928 da rizasaha nama yazar va latin slifbaya gegmanin
diizglin olmamasini deyar, va bu hagda danmarakli doktor artur kristensen da 1929 da bir
makatub yazaraqg onu tayid edar. Bu tovsiyalari rizasah gabul edar.
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Yani demak olar gazalida ayriligel kiiltlir, bolga va ulusuna ayid olaraq, va
o mahiyatda bdylyarak va onlarin gati kiiltlir va distincalarinin tasiri
altinda galaraqg, va onlarin siyasatlarini ylrttmak Ugln, amalon tirk
hakimiyatinin ilarlemamasi Uglin, 6zlarininda geri galmasini daha yey
bildi va 6zlarinin siihud mafkurasiyle daha Ustlin olacagina inanaraq,
islam alaminin da geri galmasini se¢di, va xtisusan stinni oldugu Uglin, bu
ayrihqer tafakkiiriin, bitin islam aleaminda yayilacagini 6ncadan sezdi va
goarcakdanda Els oldu, va nahayatan dolayisiz sakilda ayrilig¢l kasimada
xidmat etdi.

-Sual masalasi: ayrilig¢l harakatin bir digar tasiri sual masalasini ortaya
¢ixarmaslydi. Qazali bir kitabinda bels yazar: «vaqgti avam bu maanidan
(...3% sx) Sorugsalar, onlari gamgilamaq lazimdir, neca ki peygambar va
omar bels edirdi." »

oslinda qgazali bels uydurmalarla, har tir soru sormagi, sual altina
apararag, onun Onini kasmak istayir, halbuki soru sormaq insanin
fitratindadir, va onun va bilim qollarinin inkisafinin yol yontamidir.

Ayri bir zaviadan baxarsaq, gazalinin sual garsiti tutumunu imam faxr razi
da gora bilirik. O bagara surasinin 60. Ayasinin yorumunda bels deyar:
musa (3) asasini bir dasa vurar va ondan 12 bulaq axar, elaki har kas o
arxlardan 6z payini alar.

Mimkindir biri sorusa, naclir mimkindir balaca dasdan 12 bulaq
¢ixasin?

Bu hagda cavab beladir: bu saxs gadire faila (tanriya ) inanirsa, bu sual
ondan sagitdir. Cliinki gadir allah har isi gorabilir. Vo agar inanmirsa,
onunla miibahisa bihudadir, va bu noévdan mocizalarin hamisi bu
sayaqdadir, foxr razi amalan bunu istayir yetira, sual har clrasina
bihudadir. 9lbatda buciir suallara falsafada bela cavablar vermak olmaz,

Y Ga oS ale e alsal dlall ¢F) daion dadie c4iuSlill Cilgs -)
87



Qazali-sadra

ibn risdin dediyi kimi, moéclize masalasi iman masalasidir va aglin
onunla isi yoxdur. Va burada din ila falsafanin siniri ayrilr.

Qazalinin agiriligi va dina vurdugu zarba

-ruh bilimsal olaraq, gazali he¢ vaxt falsafani ustad yaninda 6yranmadi,
va 6zU oxudu, va bu sababdan onun tutumu falsafs haqqinda tahqir edici
vo alcaldiciydi, vo agar bu haqda ustad gorsaydi, bu tutum kinci, vo
diismancilik asasinda yox, daha yumusaq ve mantiqi olacaqdi’.

-Qazali va tahafot'un asirihigr yalniz agarilikda qalmaz, bu asiriliq,
salafilarce miras alinar, vahabiliya va sonrada algaide kimi qruplara
sigrar; albatda zahirda onlarla garsit olan ayriliqgl gruplar, yani hasasun
kimi firgalar, (va aslinda bir sikkanin iki Gzl sayilaraq) bu asiriligdan
boyik Olclida pay alar, va nahayatan takvini yonatima va sonrada asiri
siddat qruplarina sigrar, va sonunda bastangiliq va irggiliq distincalriyle
Ozunu gostarar.

-Qazali bir haldaki muaviya ni taclil edar, va yazidi lan va nifrin etmayi
cayiz bilmaz, ama 06zl, an boylk islam alimlarini takfir etmakda bir an
bela taraddiid etmaz va bu onun an boyik tanaquzudur.

--Qozali sabab oldu bir idda sd6zda yenilikgilar, islam aleaminin gerilami
sababini, yalniz din kimi Unsirlar olaraq gostarsinlar, halbuki bucir
tasavvdirlar va tahlillar bizim asli mugkilimizi hal etmaz va bizi asli illat
lari tapmaqgdan minharif edar, va xisusan quran va 3asli dinin misbat
yonlarini tanimaqda, 06zallikle masvarat va maslahat yonlarini vo
zomanaya uyqun taraflarini  tanimaqda ¢atinliya salar.  Yani
geyrmiistagim olaraq qgazali asli zarbani yenada islam dininin 6zina
vurmus olur.

--Qazali amalan islam diinyasinin madaniyatinin masirinda bir dénim
nugatasyidi. gazaliyle amalan tasamuh va taamul fikri, yerini takfir va
siddat (Teror) garuplarina verdi, albatda gazaliden 6nca boyik olcids,
sabb o lan va tahrif movzusu, zaminani takfir ve siddat disiincasina
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muihayya eylamisdi. Va gazali fikir cohatindan Ela bir yetank va qlidrata
malik idi ki eylaya bildi bu savasI gazansin, va ayriliggl qrupun amal va
dislincalarini, stinndlik adiyla bitidn islam almina asilasin, va zahirda
falsafani, va aslinda elmin, va azadligin kdkiinl qurutsun, va ondan sonra
he¢ bir shadunnas ciirat eylays bilmadi falsafe va elm adini, agiq aydin
sokilda dila gatirsin, va ibn risd kimi insanlarda bilafasile nitfada
xafalandilar, zindani oldular va kitablari yandirilaraq, bu is bir galanak
halina galdi.

Yenada isara olunmalidir, sabb o lan va 0zgalsadirma, tahrif isiyle
birlikda, gazalidan tagiban 150-200 il 6nca, ayriliqgl gruplar vasitasiyls va
xtsusan ravayat gondarmagla va onlari qutsal saxslara baglamaqla,
sistimatik sakilda baslanmisdi, va bu islarin markazi tus bolgasinda yer
alarag Mitmainan gazaliyada boylik tasirlar buraxar, ve gazalininds
hikmatgiliyi, aslinda, falsafa ila bilimi, eyni taraziys qoyaraq, onu takfir va
siddat amalina doénlisdiirdid. Yani bu dénamdan sonra harkas, bilimin
darinliyina getmak istardi amalan falsafagi il eyni tutularaq takfir va
Terora maruz galirdi. Ayri deyisls, bilimda, har nov arasdirma, Tabiatan
bir ganun va quralin kasfina va qurulmasina sabab olar, vo bu da
sababiyat va illiyat ganununa séykanmak demakdir, gazalinin girisimiyla
sababiyat va illiyata getmak, falsafa ila ugrasmaqg anlamina galirdi va bu
Uzdanda arasdirmaci takfira maruz qalirdi.

Harhalda bu savasda naqgli cahat, zafar gazanar, agl mantiqi yenilgiya
ugrar. Vo bu tartismalar, 5. Yizilds falsafa va bilimsal arasdirmalarin,
hazimatiyla son bular.

--Canab doktor aliasgar halabi'nin nazarina gora, gazali, tahafot alfalsafa
kitabiyla, falsafanin tabutuna eylasinea mix caldiki hlada haladi, coxlar
azadliq fikrinin yayilmasindan gorxaraq, riyakarligla onu tablig edar, va
musalmanlar halada eylaysabilmayiblar, fikir 06zglrliylina inanc
baslasinlar. Canab halabinin séziina bunu artirmaliyiq, misalmanlar
halada eylaya bilmahyiblar, bilim mafkurasina darindan inansinlar, va
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onun Usul va gaydalarina va onun qurtarici olabalacayina inanc
baslasinlar.

3-5-falsafa-bilim qarsiti aximlar va gazalinin sambollugu
-Diggat olunmasi garakan bir movzua isara olunmalidir, burada Tabiatan

gazalinin duslincalari bir dénim nugtasi kimi verilmaya c¢alisilsada,
demak olar gazali, aslinda bir aximin va bir nahla’nin sambol saxsiyati
kimi algilanmalidir. O bu aximin na ilk baslayani va na sonlayicisi sayilir,
gazalidan 6nca va xlisusan hacari3. Yizilin sonlari va 4. Yizil savallarindan
baslayaraq boyik bir ayriligci carayan bir tarafdan sasani bastangilig
adiyla onun kiltdral Gstlnliyldni 6na sirar, bir tarafdanda dini tahriflar
ortaya qoyarag, macusi nomculugunu diriltmaya calisar va ayri
tarafdanda miuxtalif sufilik va irfani harakatlar ¢argivasinda, falsafs, agil
va bilim qarsithgini ortaya qoyar. Bu aximin lg¢ qolu kimi bilinin
sasanigilik, macusi nomgulugu, va sufigilik, ortaq bir nugtada birlasirlar
va oda Toplumu geriya donik olaraq, xorafi tafakkirlar icinda saxlamag,
ve miuxtalif asrafi va nomsal otorita qalibinds, Umum xalqi kontrol
altinda tutmaqdir. Yani bu aximin har li¢ goluda gerici bir gorisa sahib
olaraq, yenigilik garsitiydi.

Yena burada xususan tasavvif hagginda bir moévzua isara olunmalidir.
Sufilik va irfan Gsulan iki gola ayrilmalidir, bir qol (ganallikla xalqgi bir qol
olaraq daha c¢ox garc¢akgi idi, vahdate viicud boéliminda isars oldugu
kimi, bu gol sads, ilkin va garcakci olaraq, xalgi daha ¢ox, sada, inanch va
gardashq icinde yasamaga davat edirdi ama Ust qat sufilik, daha cox
otoriter gliclara yaxin olaraq, tesavvif va irfani teorize etmaysa voa
idealisti va xorafi inanclarla xalqi yatisdirmaga va onlara hakm olmaga
calisirdilar. Birinci gqolda aski sahlar hagqinda kitablar yazilar, ikinci golda
dordli nomsal kitablar va Uiclincli golda gazalinin tahafot alfalsafa sayagi
kitablar yazilar.

Bu haqda falsafi-bilimsal qol olaraq ixvan ussafa aximina, garsi duranlara
isaro olunmalidir. ixvan ussafa camiyati hududan 52 cildlik srabca
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dayiratulmuarifi, hicri 4. Yiziylin avvallarinda yazmaga baslar. Bu yazarlar
arasinda, abu slileyman mahammad ibn masar bosti (almaqdis), abu
abulhasan ali ibn harun zancani, abu shmad mahrcani (vaya nahrcuri),
abulhasan alufi, zeyd ibn rafas, kimilara isara olunur, harakat daha ¢ox
basra markazliydi, va Umuman farabi'nin tasiri altindaylar, onlar 6zlarini
ahle siinnat tanitmalarina ragman, indilikda goxlu talaslar onlari siilara va
xususan siddat yanhsi ismiliya qurupuna baglamagq istirlar, ama ¢oxda
mantiqli gérinmrlar.

-albatda onlari ismiliyaya mansub sanmaq daha ¢ox bu sababladir, ixvan
ussafa agilcihg axim kimi ve farabi sayagl yontam vyiritarak va dinla
bilimi talfig etmak istayarak, abbasi hakimiyatinin miitaassib va gerigi
kasim larico mixalifata maruz galirdilar va tabistan irqgl, bastangi va
islamgi gorinimli macusi aximida, hakimiyatle garsi garsiya galirdilar,
tasamoh va tasahul yanlisi olan ixvanla, siddat yanlisi ismailiyani
birbirinin yaninda géstarmak, indilikda tarixi analizden ¢ox, ge¢cmisdaki
bilim va falsafa aximlarini 6zlarina ¢ixma harakastindan basqga bir sey
deyildir. Halbuki onlarin fikri cahatlarinin he¢ bir ortag nugqtalari
yoxuydu.

Necaki ricard n. Farri bir miustasriq olarag onlarin motaziladan
etgilonarak, zartostilik tasiri altinda olduglarini 6na siirar, albatda ibn
teymiya masalani daha aydin sakilda ortaya goyar: ibn timiya, onlari
falasifanin taqibgilari olaraq, rafizi, garamats, ismailiya, va kafir sanar.
ibn alcovzi; abuhayyan tohidi, ibn ravandi va sbualla maarri*ni zanadigs
dan sanar, har halda abbasi hakimlari va miitaassib kasimlar, ixvan
ussafa yazarlarini yasam dovrlarinda bels, kafir va zandigays muittahim
edarlor va kitablarini yandirarlar [gaynag 86; s 18]. Bu haqda
deyilmalidirki, o dénamda, umumen vaqti biri, tutucu dingiloara muxalif
taninirdi, Tabiatan onlara zamanaya uyqun harclir béhtan vurulurdu, bu
gedisdada bu camiyat falsafa yanlisi olduglari Gglin, zandiga dan tutub ta
maclsiliya va zartostiliya mittahim olarlar, Tabistan bucir yazilari,
mustagriqlar gotlirtib balli galiblar saklinda kitablarina yazarlar va aryangi
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yazarlarda onlardan istadiklari sakilda (matluba musadira /musadirs ba
matlub, edarak) yararlanarlar.

3-6-falsafa-agil qarsithginin adabiyata yansimasi
goazali islam kiltirinda va bilim va adabiyat sahasinda bir donim

nlgatasi yaratdi, gazali ve sonrada ibn teymiya va ibn coxzi'nin
tasabbusloriyle falsafa va agilciliq mafkiirasi Elo geriladi ki amalan
istehza va tamasxira donlisdi, necaki ibn teymiya (m. 1263-1328) deyar:
«falsafa iki bolimdan taskil tapar: fall va safeh.

Guclh bir galonak halina galarak falsafa va agl bitin adib, arif va
sufilarin yaninda mazammat va taqgbih olar, bir haldaki firdovsi va nasir
xosrov gazali dan 6nca variydilar va bela galanayas tabe deyildilar, ama
gazalidan sonra sanai, va digarlari kiltiral va etnik diislinca cahatindan
o iki sairla eyni dogrultu va rasta da oldugona ragman, aql va falsafa
mazammti haqda seirler yazarlar (adi gecan sairlar tiirk garsiti seir
demakla maruf olaraq, fikirdas sayilirlar).

Firdovsi': bu seirlords firdovsi aqli sahryarlar ticlin an boyik zivar ve
yasayls Uc¢lin an boylk gilavuz olaraq tanidar.

Nasir xosrov (tacik, 1004-1088), ismailiya mazhabinda olaragq,
ismailiyanin kalami inancina va yunan iltiqati falsafasina inanirdi. Yani o,
hasan sabbah’a ayid (qum, 1050-1124), siddat qrupunun oncaki qusagi
sayilirdi’.0 bir seirinda hikmatin dlciisiinu aql bilir.

Sanai (m. 1080-1131) seirinda bela deyar:

tabii agala uyma, va ey bi dinlarin sozlini, birhan zann edan (taxayyll
edan).

ey kotu niyatli hakim, hacanadak namazdan gafil olub, yunanl inancina
(falsafaya) inanacagsan.
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Niya bubakrin sadqini va heydarin basarisini (hezq'ini) boslayib firovuna
va haman’a uyusan.

Falsafa oxumagq agillica bir is deyil, aqli bosla, nabidan yapis. (Senayi).
[Maragli buki 13. Qaynaq da, yuxarida isara olunan seirda, 3. Beyt, yani
«sedge bubakri» beyti hazf olar, arasdirmacilarimiz, hatta fardi sakildada
sinnilik haqda har nov bilgini haza etmaya calisirlar, bu beitds falasifa
firovuna banzadilir.]

Sanayi bir gasidasinda bela deyar:

ey musalmanlar musalmanliqg dan yapisin, va dinsizlarin yollarindan
pesman olun. Va hikmat dan yapisin, iman yaninda, yunan zévqu va
yunan havasi dayarsizdir. (Sanayi)'.

-Sanayi seirlarinda agil hagda bels deyar [gaynaq 89;]:

agil, sevgi mahallhasinda kordur, agil isi, bu ali nin isidir[yani ibn sinanin
isidir].

Agil, sevgi mallhasinda bir yera yetisabilmaz, san o kor gdzdan, gorma
umudun olmasin’.

Yuxarida isara oldugu kimi bu Ug sairin, fikri cohatdan ortaq nugatalarida
var idi, bu haqgda onlarin seirlarindan bir nega 6rnak verilir'.
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Xayyam (1048-1131) bir seirinda bels deyar:

disman yanlishgla fikr eladi man falsafagiyam, allah bilir ki man onun
dediyi kimi deyilom. Burada agigca xayyam 06zuniu falsafagi olmaqdan
uzaq tutmagq istir.)’.

Hafiz (1315-1390): Hafiz seirlarinda cabrgiliya dlisarak agil va hikmati
mazammat edar:

mutrib va meydan danis, dahr sirrin az ara.

Ac¢mayib, agmaz kimsa hikmatle bu miiammanr’.

Bu xam agli meyxanaya apar.Balka mey va sarab onu cosdura (oyada)®.
Murtazavi [Azarbaycanl aryangi bir disinilr olarag] bu hagda bels
deyar: «hafiz, xayyam kimi qaramsar va badbin filsuf deiylki hamisalik
diinyanin sirrlarinin agmaz olmasina inansin, balka o bir arif olaraq
falsafaya badbindir va bela inanir heg kas hikmat va falsafa il bu sirlari
acanmaz». [Qaynaq 13; maxaz, murtazavi 1370. 104].

Hafiz ayri seirlarinda aglin mazammati haqda bela deyar: [gaynaq 87;]
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agilhlar,pargarin vicud nugtaleri olmalarina ragman, bu daira ds
sargrdandilar.

Bizi aqlin nasihatlarindan qorxutma, mey gatir, ka agil bizim yerlarda bir
kara deyil.

Manim zohd geyimimi xarabat suyv(meyi)apardi, va aglhimi, meyxana odu
yandirdi.....".

[Qaynaq 87;] da ayrica bels yazar: «Hafiz divaninda onlarca beyt ds,
mastlik va sarxosluq, agil garsisinda taclil olar»’.

Hafizin nazarinda agil, xudbinlik va glrur sababidir va aqillar girurlan
sababiyla haqigati géramazlar [qaynaq 88;].

Hafiz agilin, glicsiizliiyiina va yetarsizliyina inanir’.

Agli kicitmakda seirlar deyar®.

Hafiz agil va bilimi maglata va yava bir sey bilir’.

Hafiz cabrgiliyi seirlarinda tablig edar va insanin bilgi alda etmasina
inanmaz:

agar hami, hikmati aflatundan éyranmak istar, onlarin tarsina, hafz, xalis
irfan hikmatini, meyci oflatundan talab edar’.
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Hafiz falsafani tahqir edar. Vo dovr o tasalsiilii, vo birey Ozayini vo

cévharini, logaza qoyar’: [qaynaq 88;].

Sadi: sadi do seirlarinda yer yer agil va esq tagabiiliinds sézlar séylar’.

Sadi esq yaninda agili heckara va yetarsiz bilir®.

Vahsi bafiqi (1532-1583): farhad va sirin masnavi sinda agih mazammat

edar’. [Qaynaq 89;]

seyx bahayi (1547-1621) falsafanin mazammtinds, bir uzun seir deyar.

Ondan bir neca beyt:

sana ahammiyatli olan bu alcaq bilim «yani falsafa», yunan fazilati va

fazlasidir.

Va bundan dolayi tanrinin kitabina iz déndarirsan®.
ottar (1146-1221) bela deyar:

ATl 28 A4S Lo 4 CaSa s ey (i A (5B a1

(o) MIS (oe g 48 Gl et s (Blie o 3 Jie i a0 S B -2
3 Csa ee by 5 8 ally eJa (sl a8 2301 n 505y duss
Ll Julu il ladle b s )52 cdip 4 Bdlad el (i £ o Ldle
Sl YY) (A A G 55 R4S 8 a3 4li g el ) ey
L[] S (51 e 5 Blle 33 (08 (550 5 sl 25 2 S
S oy 9135000 3 55 Jlew i 65 300 LS By sl 4 (5 e -3
eabed )3 e OV ) sia L als a5 D s

22 M 4y e ULy camns 308 e il Jie s

st Gle 35 (ga e H U e 55,1 O 1Sy a8

i alen cpl ) 5l e ade 3 (puilcialias a5 Si Jile
Y s Al Al 3618 58 il la b Jie 5 Bl (e b
oS 3l i A4S A ghes 0358 )50 sl s (Bie 4S 4K

o il B 5 Cand U5 jre 10 (Ble ) pde i 5l ale

S iy Alabiis (g ea ((Bhe Ay )3 G jlaw Jie

il B AL 1) Bale 3 e el Koo Jlea ) (e U4

a5 il (50 a ) ecddie O b D3k sm

Sl B Gl ) Cielan (S el ) ey ) 4S S e Jie

oA e e Ol ay R ey Calla Jlan y plaidly

[arn] a S le 525,800 (MEle (o)l Jie M oK 58 S

o) iVl des xRl e sl S Jie aSa -5

SO0 O e sl Al oy 5ol s i 8 358

(88 (oin 5] sy S W8 gl 5 S35 3 wcsla L2 (g MS B 2355
Ll g Jaliad Olad ol la ) 548 Saale il -6

S ] bl a e Ay coal 8l (1 iS ui&_ﬁ: PR

96



Qazali-sadra

marifata and olsun ki man kifriin «kaf»ini, falsafanin «fa» sindan daha
cox bayaniram. Yani kafir, filsufdan yeydir’.

Umum halda 9ttar falsafs ila aqli eyni bilarak onu tagbih edar’: [Sttar,
gaynag 89 va 94]

nematullah vali, seirlarinda irfangi vahdate viicudu savunaraq, agh pisler
va onu anlamaz bir farda banzadar’. [Qaynaq 87 ; gaynaq 89;]:

amir xosrov dehlavi: agli, bilmaz va ¢ox asagl saviyali bilir, xalqin bitlin
sargardanliq larinin va musibatlarinin sababini agil bilir. Vo hasr glini
agilin pis glina diismayindan yazar®. [Qaynaq 89;]

-umumi halda bucir baxislar, turk dilli sairlarda da goriinir, 6érnak lgln
mulana, nizami va xaqani'nin seirlarinda bela seirlari bol bol gérmak
mimkinddar.

Seyx mahmud sabistari (1288-1340):

o irfani va sufiyana «giilsane raz» kitabinda aqli tahqir edar’: [gaynaq
87;1
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onun baxisi, falsafa, aql ve mantiga manfidir va bela inanir onlarla haqg
toalaya yetismak olmaz’. [Qaynaq 89;]

sabistari bir seirinda falsafani mazammat edarak bela deyir: harkasin
uzaq goran aglh var daha cox sargardandir, va agil fizullugu sababiyls biri
falsafi oldu va digari hiluli.

Sabastari seirlarinda, «falsafi» sozliyla farabi, ibn sina kimi lari qasd edar
va «hiluli» séziiyla da ibn arabi kimi vehdate viicudgular xatab edar’.
[Qaynaq 89;]

-mevlana(1207-1273), masnavisinin ilk daftarinds, istidlalgilarin ayagin
quru agaca banzadar va ikinci cildda da bela deyar:

falsafanin gilicli yoxdur hagdan danisa, va hannana ni rad edarak ovliya
lardan bigana dir®.

Yenada ayri seirinda bela deyar:

falsafa yalniz bu diinyaila ugrasir, bu is haman axur, ve mal davar isina
baxmagqdir va bu giclar bunun adini rumuz goyublar’.
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Mevlana bir seirinds, aseri tutumunu acig aydin isladarak harcir
arasdirma va nadan-sonuc yontamini islatmayi bihuds bilir va ¢arani
yalniz tanrinin istayi olaraq bilir".

Bir seirinds da yenada har hadisani va sagliq masalalarini tanriya baglar’.
[Qaynaq 89;]

albatda movlavi bazan yalniz insanin ciizi aqlini (agle clzini) tahgir edar,
ama kolli agili (agle koll) madh edar. geyd olunmalidir ctzi agil tabist
alemini arasdiran agil olaraq, guya kolli agil, mitlaq agila (yani tanriya)
Vasl olaraqg seylarin darinliyini va aleame lahutu bilir, clizi va kolli agil bir
novi hiasuli va huzuri bilimlari ortaya qoyarlar. Vo albatda bela bir
bolimlama gargaklikla ilgisi olmayaraq yalniz sihudgu irfan termin
larindandir, bu hagda Sonraki bélimlarda yetarincs bilgi verilacakdir®.
igbal lahun : igbal bels fikirlasir, aflatuncu disiinca, haman falsafi
agildir, o har zadi va hatta 6lculari va dayarlari tarsa gdstarar, va 6zlniln
vahm xayallari hagda, yararsiz falsafi suallar verar’. [Qaynaq 91;]

Saib tabrizi: divaninda uzaq goran aglh, butin yoxsullugun illati sanar, va

o agli, bad mastlardan daha cox tahlikali gérars. [Qaynaqg 89;]
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nizami da (1136-1209), iskandarnamasinda falsafa va hikmat va yunan
va hind hakimlarini darindan tanimagina ragman bir seirinda bela deyar:
vahm va xayal, fikr eladi bir seylar va yollar tapacaq, ve aql dedi man
taparam, onuda adab eladim va yerina oturtdum®.

Bir s6za isara olunmalidir, bazi sairlarin seirlarinda, falsafani mazammat
edarak aflatunun da adinin gegmasini, c¢oxda bilgalik hesabina
goymamagq lazimdir, onlar biitév halda yunan falsafasini nazarda tutaraq
onunda adini aparirlar, halbuki gazali bilarak va maharatla aflatunu yox,
balke daha cox tacriibaci filsuflari va 6zalliklsa arastunu, hadaf almaq
istar, va bilirki aflatunun seckin qrup teorisi, gazalinin mansub oldugu
aximlarin, diinya goruslarinin canidir, dolayili va dolayisiz onu savunurlar
(masalan xaganida bunu gorurik).

Xaqani (m. 1120-1190): Xagani bu seirinda falsafani elme tatil adlandirir
(ibn covzi'nin falsafa hagqginda deyimi), va illiyat yasasini yava bilarak
goaza va gadara baglar, va tohqirgi sozlarla falsafani algaltmaga calisar va
ayrica 6ziida bilmadan gazalinin tarsina), arastu nun yaninda aflatunuda
pislamaya baslar. Vo sondada bela deyar agar afzal da (xaganinin adi)
falsafa dalisica getss ona azal (J=! glimrah) deyin..”
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Xaqaninin ayri seirinda bela deyar: falsafi dininds olma, ¢linki macis
ondan yey dir. Va din va agil olglstyls falsafa ni, fals (dayarsiz pul va
para) ve arpa dyarinda bil'.

[Umuman bitiin sufiyana adabiyatda va Xaqganinin seirlarinda, aglds
falsafa kimi mazammat olar, onlarin nazarinds agar agl insani allaha
yetirsa yaxsi va illa pisdi. Va albatda iman ondan Ustindir.]

Qeyd olunmalidir, farsca yazdiglarina ragman, amalan nizami, Xaqani va
movlavini tirk disindrlari kimi gostarmak tabiidir, ama tiirkca divan
adabiyatinda, falsafe mazemmti haqda, Els bir s6za rastlanmamaqgdadir,
va istisnayi halda nasimi va flizuli seirlari falsafi mafahimla bazanmisdi,
va flzulinin "matla Ulletigad" adinda falsafi yazisi vardir. 9lbatds umumi
olaraq falsafanin 6viilmasi hagda tlirkca divan adabiyatindada agiq aydin
matalib goériinmamakdadir.

Demak olar gazaliden sonra falsafsa va agilgihga manfi baxis, ilk
marhalada daha ¢ox siinnl va ya ona mitamayil sairlarda, sonra suubilar
arasinda gorundr, va tirkcs yazanlardada pasivlik yaradarag, amalan
onlarda falsafaya masafali durarlar [misalan fizuli].

Flizuli (1483-1556)matla Uletigad da bela bir s6z deyar: [belslikls, bunlar
riyazat yolunu asas gotlirarak, biliklarde aqglin rolunu tamamiyla rad
edarlor. Bunlara inksafilor® deyirlor. 9gar kafirdilar israqiler,
musalmandilar, sufilar adlanirlar.]

[Bu paragrafda fiizuli israqilari dindan xaric alimlar kimi galema verir,
demak olar, flizuli burada, gazalinin «filsuflarin takfir olunmasi»
tafakkirlinin tasiri altina girar. Va ayrica sufilikle riyazat cakamayi,
miusalmanligla eyni ziimrays goyar.

Yenada flizuli matls Uletigad da bels bir s6z deyar:

ol (O 40 (e 7 La aS P L EN - EPSPR TR N |
(L) s a5 ()l ulh 4dilé e s 58 b 550l 8 2
2- Burada riyazat: gilacilik, mirtazlq. Asceticism. Va inkisafilar: kasf ahli olanlar, manasindadir.
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[bazilari deyirlar, bela bir yol agle asaslanan hékmlardan ibaratdir; ¢linki
agor aqgal, dogru-dizgin hokm asasinda, 6ziini fasad va pozqun
yanasmadan uzaq tutarsa, (mantigi hokmiin) iki migaddimasi arasinda,
icabi va ya salbi yol yontamla (istar tasdiq, va ya inkar yoluyla ) birini
secarsa, mitlaq diizgiin natica alda edar. Bunlar istidlalcilardir.

ogar (bu arasdirmacilar) dinlardan birina tabe olsalar, mitakallimlar,
yoxsa masailar (adlanirlar).]

Bu ciimlada flizuli masailari dindan xaric, alimlar kimi galama verar,
demak olar, flzuli buradada, gazalinin «filsuflarin takfir olunmasi»
tofakklriiniin tasiri altina girar.

Matla Uletigadin tirkca tsrceamasinda cenab zarinazads, hakim va
hilkema so6zind, filsuf saklinda tercima edibdir, halbuki agar arabca
matna Diqgat edarsak, flzuli yalniz bes dafs filsuf sozlini, aski yunan
filsuflari Ggln isladibdir, va 25 dafs hakim va hilkkema sozlini kalamgilar
Ucln isladibdir (man bu kitabi islah edarkan, hikmatci s6zlint, hakim va
hitkama yerina isaltamayi daha uyqun gérdiim). ilginc budurki fiizuli,
farabi va ibn sina kimi filsuflar G¢lin, xas Gnvan islatmakdan gaginibdir.
dlbatda bunlarin yaninda flzuli bilim va agil haqda 6vgi dolu seirlarda
deyar, yani coxlu farsca seir diyan sairlarin tarsina onun seirlarinda
falsafe va agll mazammeati haqda, acig aydin bir sdylama rast
galinmamakdadir. Onun bilim va agil 6vglisi hagda seirlardan 6rnak:
elmidir basse rifahate xalq, felidir mucibe rizaye xuda,

aql kim gavvase daryaye kamale elmdir, covhare zatin tasavviir eylass, heyran olur,
sbhbate arbabe elm o marifat dan kasb qil, hilisne sirat, sirate halin digargiin
olmadan,

flzulinin kitablarini oxuyarkan tam bir israqci falsafa ila qarsilasiriqg, o bir
tarafdan bilim va falsafeni bnamasayar va onu yasamin va xlisusan iyi
yasamanin, rifahin va kamalin tamali kimi bilir, va bir tarafdan onu
yetarsiz gorarak, esq va seiri onu takmillatmak Ugln garakli bilir. O
seirlarinda bela deyar:

elm kasbiyls rotbeye rafat, arzuye mahal imis ancag.
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esq imis har na var alamda, elm bir qil o gal imis ancaq.

Aydindirki bu seirds, elm kalamasindan hadaf, din bilimi deyil, va flzuli
aydin sakilds tabii bilimlari hadaf gostararak asgin onlara Ustillylin
ortaya goyur. Vo yenada buradan bu naticoya varmamaliyiq ki flzuli
nazdinds elm va ya bilim dayarsizdir, flzuli seirlarini buitinlikda
gordiylmuzda, aynan séhravardi sayaqi, elmi, ham yasamin va ham seir
va adabiyatin tamali kimi verar, va onlarin har ikisini birlikds 6namsayar:
elmsiz seir, asasi yox divar olur, asassiz divar, gayatda bi etibar olur.
Xiradmandi ke daim,alame elm i¢ra seyr eylar,

asalibe flinune seirdan, albtda gafildir.

Mazage seir ham bir 6zga aleamdir haqgigatds,

iki alamlari seyr iylomak gayatda muskuldir.

9lbatda flizulinin farsca divaninda, Hafiz va sadiya tay agil mazamatinda
seirlara rast galmak olur:

agil har Ishza mani clinun zancirindan mani qilirdi,

allaha stikr, dali oldu va agil geydindan qurtuldum®.

Yena da tiirkca divaninda nadiran olsa bela seirlari gora bilirak:

fazaye asqi cun gordim salahe aqldan duram,

mani riisva goriib ayb etma ey naseh ki mazuram.

nasimi: Bela seirlara azaraq, nasimi nin da divaninda rast galirik:

asqiniz yolunda agl o din o diinya mahv olur,

sormagil asgin hadisin sufiye bicaradan.

--Hadislar va agil: séylanildigi kimi movzu yalniz falsafanin mazammt ila
gurtarmir, bir haldaki quran da 50 dafs dan cox aya da, taaqqlil va agll
ylritmaya takid olar, bazan falsafa va tasaqqil mazammsati hadislara
kimi uzanar.

Ornak lciin hatta imamiya siiliyi matinlarinda gecarak, bahar iilanvarda
neco hadis, falsafanin mazammtinda verilar, misal Ug¢ln bir hadisda
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«imam sadiq (a) buyurur: falakat va herman (umudsuzluqg) va halakat,
falsafaya uyanlar lglndilr». 9lbatda ¢agdas filsuf kimi taninan, allama
tobatabayi bu maselani bela cavab verar: «agar bunu gabul edak ki iki-
Ug ravayat, falsafa ahlinin mazammtinda galibdir, buclir ravayatlarin,
sanadlarinin dogru dizgln olub olmama sinin 6z bir masala olaraq, ayri
masala bu durki, bu ravayatlar ahle falsafanin zammi haqdadir na falsafa
nin 6zl. Necaki bir sira ravayatlar axir tizzaman faqih larinin zammi
hagda galibdir, bu moévzu bir sira faqgihlari shats edar, va islami figha
samil olmaz va onu icina almaz» va yenada imamin bazi s6zlarini «farsca:
bagskanim ayinaye falsafe va irfan ra» macazi manali olaraq
yorumlayarlar [qaynaq : www.Shia-news.Com....).

Bu haqda ibn arabi nin sozliini bels tasabbuslarin ilk gaynagi kimi
verarask sz yerinda olacaqdir. ibn arabi bela deyar: «dalil va istidlal
eylaya bilmaz iman viicuda gatirsin, iman bir ilahi nurdurki tanri,
istadiyinda qullarinin har birinin Urayinda ilga edar» [ibn arabi,
mohyaddin, alfutuhat Gilmakkiys]'. [Qaynaq 92;].

Yenada bir s6z canab ali asagar baba saferi, isfahan bilim yurdunun
ustadindan verarask yararh olacaqdir: falsafa garsithgl va ayrica agil vo
sevgi (as2q) qarsithgl sabab oldu iran Toplumunun baxis agisi dayisilsin
va onlarin diisiincasinda cabrgilik dlisiincasi hakim olsun’. [Qaynaq 93;]
nahayatan bu bolimda verilan 6rnaklar asasinda, gazalidan baslayaragq,
boyuk alimlarin va sairlarin istrakiyla, nagl ve aql arasinda 6ncaki
barisdirma talaslari va bilim {izerinds aparilan tasabblislar pozquna
ugrar, bu savasda naqli cahat, zafar gazanar, va agl mantiqi, yenilgiya
ugrar. Belsalikle bu tartismalar, 5. Yizilde falsafe va bilimsal
arasdirmalarin, hazimatiyle son buolar. Sonraki bélimlarda bu gedisin
gonal gorlinim verilmaya calisalacaqdi.
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4. Bolum
ook ok s ok ok

4-vahdate viicud va vahdat siihud

4-1-klasik islami falsafa, va falsafa-hikmatin, islam diinyasinda
qadori
islam dinyasinda bir bitlin olarag falsafi harakatdan s6z etmak, o

gadarda dogru olmasada miladi 12. Ylziyls gadar klasik islami falsafanin
var oldoguda qusqu gotlirmaz bir tasbitdir.
Klasik islami falsafa alkandi ila baslar, farabi va ibn sina ila zirvalara catar,
albatda hatta falsafanin bu donamindada falsafa garsithigl harakatlor az
deyildi. Hatta baslangicda bela yani alkandinin zamaninda, ham xalq,
ham saray icinda glicll falsafa qarsiti kasimlar goriinirdi, ixvan ussafa
aximinin na gadar manfi tapgilara maruz galdiglari gérinmakdadir. Bu
movzulari gbz 6niina alarsaq, islam dilinyasinda falsafi harakati balli bash
bes donama ayirmaq mimkindir. Burada bu aximlar gisa sakilda
tanitlaraqg onlarin Gratdiyi teorilar va dyratilar manfi va ya miisbat yonda
elesdirilacakdir.
-ilk axim sdylanildiyi kimi tam anlamiyla agilciliga dayanan falsafi axim
olaraq, alkandi ila baslar, farabi va ibn sina ila zirvays catar. Bu aximin
hadafi yunan falsafasi sayagl agil ylrutmakiydi. Onlari klasik islami
falsafa aximi vo ya yunan sayagl masay falsafa aximi adlandirmaq olar,
ama masay falsafasinin yaninda razi va biruni kimi filsuflarin, bu aximin
icinda yer aldiglari Gcin, klasik islami falsafa aximi bu harakat li¢clin an
uyqun va dizgliin ad olmalidir. Masay adi bu aximi boylik o6lctida
mahdudlasdirir va i¢ariyini bosaldir. Ayrica israq falsafaside amalan klasik
islami falsafanin bir pargasi sayilir.
-ikinci axim, falsafe qarsiti axim olarag, onunla miigabils etmak iciin
coxlu yontamlara, mincliimls, kalamciliga, sufiliya va nahayatan falsafa
gorinimli istidlal Gratmaya bas vurar, har tiir vasiladan, falsafi
aximlarini yox etmak {clin yararlanar. Bu axim gesri kasimlarin
tagabbuslariyla ortaya gixar, nahayatan gazalinin ali ila zirvaya va nahayi
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golbaya catar ve falsafi dlisiincani va filsuflar takfir etmakls falsafi
aximina son verar, bu aximin asli tamsilcisi olan gazalini filsuf
adlandirmaq o gadarda dogru olmayacaqdir, olsa olsa ona hikmatgi va
mitasavvif demak olar, ¢linki onun asli hadafi falsafadan basqga, agilsal
(aqli) yontami va ardica bilimsal arasdirmalari meydandan ¢ixarmagq idi,
Buna baxmayaraq ki har tiir talbis dan yararlanaraq falsafi agilgiliq
sayagl, bir sira istidlallar ortaya qoyar va nahayatan har tiir tahdid, saray
glcli vo magam niifuzundan yararlanarag, amacini yerina oturtmaga
calisar. Bu haqda Sonraki bolimda yetarli bilgiler verilacakdir.

-Ugiincii axim ibn riisd¢ii aximdir, bu axim demak olar gazali aximina bir
topgi olaraq, kasin sakilde falsafi harakati ve onun ydntamlarini
savunaragq, garsisinda durar, klasik islami falsafani galisdirarak, onlarin
dalillarina kasgin istidlallarla cavab verar. Ama zamaninin bitin gosullar
bu aximin aleyhinaidi. Bu aximin asil tamsilcisi ibn risdiydl, profesor
cavizginin séyladiyi kimi, bu falsafs, islam alominda miuxtalif sabablardan
dolayr o cliimladan xagh safarlarin baslamasiyla, batiniligin va ayriliqgi
harakatlarin yayqinlasmasiyla hazimata ugrar.

-Dordiincii axim israq falsafasidir, demak olar bu axim, klasik islam
falsafa il gazalici qesri tasavviifi hikmat arasinda orta yol bulmaga
¢alisan bir aximdir, aximin tak va son tamsilcisi séhravardidir, séhravardi
bir tarafdan falsafanin hazimatini, digar tarafdan, gesri tasavvifin
galabasini gorarkan, yeni bir falsafa Gratmaya calisar, séhravardi masay
falsafasinin asaslarin alaraq, sezgi falsafasini, agilsal bir yontam va istidlal
larla ona akalayarak, yeni bir falsafa galisdirar. Necaki modern falsafa
anlayisinda, metafiziksal baxis va istidlal; fiziki diinyanin taninmasindan
ve bilimsal yontamlarin uc sinirlarindan sonra baslar; amalan
s6hrovardiya gorads, agilsal istidlallardan sonra, va masay sayagl
miuibahisa yontamlarin uc sinirlarindan sonra, sezgi va israq yontami
baslayabilar. Demak olar israq falsafasi bu tutumuyla, falsafa sayagi agil
ylriitmadan yana olaraq va 6ziide Buna inanaraqg, amalan klasik islam
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falsafasinin bir parcasi sayilir. Bu hagda sohravardi bolimindsa daha
artiq bilgilera bas vurmagq olar.

-Besinci axim, klasik islam falsafanin va israq falsafasini son bulmasiyla
baslar, falsafanin hazimati, agil yliritmanin sonu demakdir, buradadirki
yalniz tasavviifi harakatlor, va sezgi yontami 6zUnl gostarar. Bu Ulizdan,
bu axim, falsafa sayagi agil ylritmaya garsit olsada, onun yontamlarina
sarilmagla, bu siiraci yol yéntama salmaliydi. Va bu tamsilciliyi ibn arabi
boynuna alar, ibn arbini asla bir agil¢iliq va rasiyonalism aximina mansiib
bir filsuf adlandirmaq mimkin deyil, Buna baxmayaragki agilgi ydontam
dan yararlanaragq, istidlal Gratarak, agilcihgin he¢ oldugunu géstarmaya
calisar.

Ibn arabinin falsafasinda bazi agil¢i Gnsirlarin olduguna ragman, ondan
sonra, falsafi harakat tam anlamiyla yox olmaga mahkum olar, falsafa
blatin Toplumda tagbih olar, agil yiritma va bilim, kifr sayilar,
tamamean sihudculiiq va xorafs, ve ayri deyisla sahid va siihud, hakim
olmaga baslar.

4-2-vahdate vicud gavrami nin ortaya gixig zamani
bu bolimdas talas olunur vahdate viicud deyilan diinya gorisinin hansi

sartlarda, hansi donamlardsa va kimlarin vasitasiyla ortaya ¢ixisini va
nahayatan onun tarixi donamlarini ortaya qoyaq. Ama bu matlab bu
anlamda yorumlanmamalidirki vahdate viicud gavrami haman ilk
dénamlardan bari aynan indiki sakilda soylanilib va taninirdi. Bu gavram
hatta ibn arabinin yazilarinda bela eyni sakilda isladilmamisdi Buna
baxmayaragks ibn arabi amalan vahdate viicud gorisliniin qurucusu
sayilir. Bu haqda qisa bir agciglama aydinladici olacaqdir.

Ganal olaraqg vahdate viicud gorisini ¢cox askilars apararlar:

-«bazilrine gbéra vahdatin tamalini qoyan fisagur's olmisadil, onun
nazarinda diinyanin asasl, say! Uzarinda qurulmusdur, va sayl nin asl va
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tomali bir (1) dir, va bir yagana viicud dan bir nisanadirki maxlugatin
yaranisinin baslanisidir». [Qaynaq 143; frugi, 1372, 8-9]

-villiam ¢itik, vahdate viicud haqda an ¢ox arasdirma aparanlardan biri
sayilir, citik «ibn arabi, mevlana va vahdate viicud dislincasi» kitabinda
bela yazar [gaynaq 103; gaynaq 104;]:

{vehdate viicud, iki s6zciikdan olusar, har ikisida islami diislincada boylk
onama malikdilar, islami dlsiinca va amalinin tamsali sahadatdir, yani
tanrinin birliyina sahadat vermak va sahidlik etmakdir va Buna tohid
deyilir, tohid vahdat sozliyla kokdasdir.

Vicud haqqinda miibahisa, vohdat bahsindan daha gec, islami
diisiincaya daxil olar, érnayin naqgldir, maruf karaxi (6lim ili h200, m.
816) bels bir ibarati ilk dafa isladar va deyar: «varligda tanridan basqga
heg zad yoxdur». 9bul abbas gassab (h 4. Yuziyl/ m. 11. Yiziyl) banzar bir
s6z isladar «har iki aleam ds, tanrimdan basgasi yoxdur va galani
madumdur», xaca abdullah ansari (h 396-481, m. 1006-1088) «viicud
attohid» saklinda bir ibarat isladar. Va ayrica «asle e ol :loysa geyra
ahad: ondan basga hec¢ na yoxdur» s6zini isladar.

Har halda gazaliden 6nca (m.1111), viicud sézciyl, tohid manasinda
islonardi, gazali "ehya ulum addin" kitabinda bela deyar: «tanridan basqga
hec sey yoxdur...Vicud yalniz garcak va haqiqi viicuda mitasalligdir»}.
Bels ibaratlara daha ¢ox isara edabilirik ama ibn arabinin sézlari bu
haqda daha ¢ox aydinladici olacaqdir.

-Fuisus ulhekam, ibn arabinin(1165-1240) 6namli kitablarindandir. Kitabin
ceviramani canab salciyan, Kitabin migaddimasinda bels yazar: «bu
Kitabin tamal mévzusu vahdate vacliddir, bir idds yanlishqgla fikr edirlar,
ibn arabi vahdate vicud qavramini kolli sokilde dafalarce ortaya
goydugona ragman, hecg vaxt bu ibarati mistagim halda islatmayibdir,
ama ibn arabi 213 lincl babda bu ibarati islatmisdir, ibn arabinin climlasi
beladir (2525 4 32a 4l &uil: vahdati, viicudda tayid va tasbit ela). Bu cimla
nisan verir o bu ibarati isladibdir.»
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Har halda canab salciyanin bu s6zi coxda gane edici deyildir, heg kasin
bu haqdaki ibn arabi bu gavramin kolli anlami haqda uzunca yazilar
yazibdir qusqu duymaz, ama onun dolayisiz sakilde bu ibarati
isaltamasini diistintrlar tayid etmaz.

Ornayin villiam ¢itik (william chitik) bu hagda bels yazar: «bu gadarki
bilirik ibn arabi, vahdate viicud terminini, asli va boylk asarlarinda
islatmamisdir, Buna baxmayaraqgki viicud kalamasini dafalarca, birlik va
vahdata mittsif edar, Masalan bela sézlar deyar: heg bir sey, haq dan
basqga, viicud vasita siyls viicudda zahir olmadi, bels isa viicud haqgdir haq
birdir; ayne vicud birdir ama shkami mitaaddid dir; bitin vicud
garcakdan birdir va he¢ zad onunla birlikda deyil» [qaynaq 103;]

yenada citik bu haqda bela deyar: «vahdate viicud istilahinin tarixini
yigcam halda bels vermak olar. Bu termin ibn arabinin asarlarinda
tapilmaz, qunavi da bu istilahi, fanni anlamda islatmaz, va manaca tak
vlcud va tanri anlaminda isladar, fargani nin asarlarinda vahdate viicud
fanni istilaha donismak daidi, ama miustaqil va 6zlina gaim deyildi, ibn
saba in va nasfi bu s6zl asyanin haqgigati manasinda isladarlar, ibn
teymiya bu s6zi manfi manada, hilul va ittihad la mitaradif manada
isladar, yalniz cami dénami (m. 1414-1492), va ondan bir az 6nca bu

istilah bu gorisin adi tglin islandi».

4-3-vahdate vicud istilahinin miixtalif dligiinurlarce manalari
-«vahdate viicud»un tarixi bélimlamasina gegmadan 6nca bu gavramin

mixtalif manalarina isara etmak goarayir. «Vahdate viicud» goris,
muxtalif islami alimlarca, hansi anlamda isladilir? Bu haqda an yararh
matlab c¢itikin yazilari olacaqdir: citik deyir:

{ilkca ibn arabi va oyrancilarinin «vahdate viicud» haqda gorislarini
bildirmak lazimdir: «vahdate viicud» soziinda olan, vicud kalamasi
ingilizcada igzistans (existence) so6zliyla tam miiadil olmayaraq onlari eyni
tutmaq ¢oxlu qarisighga sabab olar. viicud soézi, «vacd» kdkindandir, va
«tapmag, bulmag» manasindadir, albatda eyni va nasnal sakilds bulmaq
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manasindan basga, zehni bir tacriiba Uglinda islanar, yani ham miitleq
tanrt anlamindadir va ham tanrini bulmaq va axtarib tapmaq
anlamindadir. Bu tGzdan vaqti ibn arabi «ahl ilkasf va alviicud» séziindan
danigar, o saxslara isara edarki, tanriyla aralarinda olan hicabi ortadan
qaldirirlar, va tanrini afaq va anfos' da tapirlar vo bu manada amalan
suhud la mutaradifdir.

[«Vahdate viicud» sozindaki vicud sozcliyl, tirkca muadil sanilaraq
«varligda birlik» ibarstinda olan varliq séziyle da uyusmamagdadir,
varlig s0z(ii daha ¢ox movcud va eyni olan yaratiglara va Otari halda
tanriya isart edar, ama vicud s6zi daha ¢ox tanriya asart edir va onu
bitlin varligla muadil bilmak zoraki manalandirma olur, yani agoar
tirkcads istayak «vahdate viicud»a muiadil tapaq «varolus birliyi» daha
¢ox uyqundur, ama bir tarafdends varolus, coxrag, daima harakat
halinda olan varliga va onun har an yaranisda olmasina isarat edir, yani
daha cox igzistans kalamasiya muadil olabilir./cafarli]

-ibn arabi «vahdate viicud»va ylzlarca mixtalif anlamda aciglayar, onlar
birbirlarindan inca fargliliklarla ayrilir, gar¢akdan biri an sads tabir
dalisca isa, tanridan basqa tanri yoxdur (la ilha ills allah) ibartina rizayat
vermalidir. Demak olar ibn arabi kasif va sihud ahlidir, na filsuf. Bu
manada o bir fikri nizam qurma dalisicada deyildir, onun nazarinds,
evran, tanri va nafsi tanimaq Ucilin aql mahdud va sinirlidir, bunun tgiin
kasif, sihud va ya musahida va z6vq lazimdir. Gargakliya 6zal baxisi var,
bunu aciglamagq lglin har tir yolu, mantigi mibahisani, falsafi va kalami
yontamlari, hadis va seiri denayar (unutmamaliyiq, ibn arabi, arab dilinin
boyik va etgin sairlarindandir).

Onun fanni istilahlarinin biri tacallidir, bu gavrami quran dastani olaragq,
musa va tanrinin musaya tacallisindan gotlrar. Tanrinin tacallisi ham
varlq bilimsal vo ham bilik bilimsaldir. Hom eyni dir vo ham zehni dir.

1-Afaq, Gflig s6zlinlin guguludur, evranin atrafi va sinirlart manasindadir, anfos sozii, nafs cugulu
va ruh va zat manasindadir. islami disiiniirlarce afaq va anfos, zahir va batin vaya cismani va
ruhani aloma isara edor.
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Ibn arabi viicud soziini iki asli manada isladar: viicud ulhag ya vacib
ulviicud, diinya va movcudlar. viicud yalniz tanriya ayiddir, agar masava
allah, mdévcud olaraq gorinir, yalniz bu sababdandirki tanri onlara viicud
ariyat verib, necaki glinas yerlilara 1s1q ariyat verar. Vo buda eynan goy
qursagina banzarki orada muxtalif ranglar, isigin birliyini nafi etmazlar.
Ibn arabi vehdati 6namsasada, kasrata da ¢ox tavaccoh edar. imumen
vicud haqgqginda olan tanzih va tasbih kalamalarini Transcendence va
immanence saklinda tarciima edarlar, man onlari incomparability ve
similarity saklinda tarciima edarm. Yani alom, viicudun zati 6zalliklarinin
xarici zihurundan basqa bir sey deyil, tanri an e vahidda, ham miinazzah
va nazirsiz (taysiz)dir, vo ham biitlin seylarla banzar va sabih dir. Yani
tanri ham, biitlin seylarin xaricinda va disindadir va ham onlarla igkindir.
Ibn arabi, bazan o saxslari ki diinyani, onun saklinds, va na o [zahiri
sokilda], olaraq gorarlar «zll eyneyn» «iki gozlii» adlandirar, onlar bir
gozla, tanrinin mitlaq tanzihini, va digar gbzla, onun tasbihini gérarlar,
va tanri bu Gizdan insanlara iki gbz veribdir. Bir gozla tanrinin bu diinyaya
ehtiyacsizhgini  gorsinler, liza onu bir seyds yox, 06ziinde olaraq
gorsinlar. Bir gozlade onu arrshman olaraq gorsinlarki, Alamin
talabinda ve aleamda onun talabindadir, bu sabablarla onun viicudu
bitln seylarda yayqin va sacilmisdir.

Sadraddin qunavi (6lim ili, h 673), ibn arabinin dyarancilarindan biridir.
gunavi nin atasI micdaddin ishag, tirkiyanin meltiya sufilrindanidi, h 600
do makka safarinda ibn arabi il tanis olar. H 602 da yenidan meltiya
safarinda vea mohtamilan oglunun dogumunda birlikdaidilar, sonralar
muicdaddin in 6limiindan sonra, ibn arabi onun xanimiyla evlanar va
Sadraddin in eyatimina talas edar. ibn arabi nin h634 da 6limiindan
sonra Sadraddin anadoluya gayidar ve quniya da galar va mevlana ila
dostlug edar. Bu dostluq Ela glicliydi ki moévlavi qunavi dan istar onun
canaza namazini gilsin. albatda mevlanadan sonra qunavi 7 aydan c¢ox
yasamaz. Qunavi falsafa ile kamil halda tanisidi, va demak olar ibn
arabinin falsafasinin yorumcusuydu, onun dyrancilarindan, miayid addin
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condi (6lim ili, h 690) Fiisus ulhekam in sarehi, va saidaddin fargani
(6lim ili, h 699), nazm Ussliluk manzumasi ya taiya ibn fariz in sarhidir,
ayrica qunavi nin ¢agdasl, ibn sabain (6lim ili, h 669) do ad aparmaq
olarki arab masay maktabinin son tamsilcisiydi.} [Qaynaq 103; gaynaq
104;]

4-4-vahdate viicud istilahinin yeddi tiirlii manasi
bu bolimda citik'in s6zalrina atfan, vahdate viicud ibaratinin muxtaslif

islam alimlarica hansi manalarda islandiyini vermaya calisiram. Citik bu
haqda bels yazar:

{1-birinci mana, ibn arabinin islatdiyi manadirki yuxarida verildi. Bu mana
ibn arabinin tarafdarlarica gabul edilar, soylanildayi kimi, bu gavram
cami nin zamaninda ortaya ¢ixar.

Qalan alti mana Buna baghdirki sexs onu musbat va ya manfi sakilda
isaltasin.

miidafia edanlar Vahdate viicudu {ic manada isladarlar:

2-qunavi va fargani vahdate viicudu, vicud va garg¢aklik anlaminda
isloadarlar. Burada xas fikri neazam nazarda tutulmaz. Bu tabirda haqqgin
diinyadaki taaddiid va takassir mazahiri takrim olar.

3-ibnsabain, nasafi va ibn arabinin Sonraki tagibgilari, bu sézi, agsyanin
haqiqgati va gargakliyi manasinda isladarlar. Onlara gora kasrat, haqigatin
bir hazzi sayilir.

4-Sonraki tasavvif va islami falsafanin taqibgilari vahdat viicudu tohidls
mutaradif sakilda isladarlar, necaki ibn arabi dan 6nca da bu mana,
yayqin olaraq islanirdi.

Miixaliflar:

5-ibn teymiya nin nazarinda, vahdate viicud amalan hiilulgulug va ittihad
inanci ile mutaradifaydi.

Bu manalari bir azda genisladarsak, ilhad, zandigs, tatil, sirk va kifrla
miuadil olar. ibn teymiya ya gora vahdate viicud tarafdarlari, dinin (¢
ashini inkar edarlar, tanri, elgilari, va axirat glintind.
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6-mitaaxxir sufilarden ashmad sarhindi (6lim ili h 1626), vahdate viicud
istilahini daha ¢ox, misbat manada isladar. Onlar amalan vahdate
vicudu bir hadda kimi mo6tabar bilirlar, ama Buna inanirlar «vahdate
sihud» ona nisbat daha yuxari manavi kamala malikdir. Demak olar
vahdate sihud bu anlamda vahdate viicuda tarcih verilraki eylaya bilsin
ibn teymiya va onun izlayicilarinin cavabini vermis olsun. Bu ¢argivada
agar vahdate siihud miqgabilasinda, sufilar vehdate viicuddan himaya
edirlar, bu sababladiki onlar vahdate viicudda, zati sakilda, tanrinin
mutlaqg tanzzohii hagda bir tahlike ehsas etmazlor.

7-sorq bilimacisi masinon (massignon) va digarlari vahdate viicud va
vahdate sihud tafavutunu ortaya qoyarlar. Masinon hallacin asigana
irfanina meyilli olarag ibn arabinin yontamindan nifart edardi, o va
tagibacilrine gora: vahdate viicud, «durqun vicudi birlik»dir, bir haldaki
vahdate slihud, «ifazi dinamik birlik»dir. Yani feyz edici harakatli birlikdir.
Bu nov tarif ibn arabi haqqginda, sada baxish ve nayif tutum kimi
dayarlandirilmalidir.

Movlavi: mevlana vahdate viicud tabirini he¢ vaxt islatmadi. Bu lizdan
burada fanni dayarda islanan iki manani (niimara 2, 3) giraga goymaliyiq,
ayrica muxalif manada olan (¢ mananida qiraga qgoymaliyiq, c¢lnki
mevlananin saxsiyati Elo boylglydiki ehtiyaci yoxuydu, dinsizlik
ittihamlarina cavab versin va eyn halda o zaman hala vahdate viicud va
vahdate slihud arasinda tafavit yoxuydu.

omalan burada iki mana galar biri siifiya nin tohid manasi va digari ibn
arabi nin tabirlari. Mitmainan agar tohid manasi vahdate viicud la eyni
olarsa, bu hagda mevlananin ¢oxlu seirlarini bu hagda goéra bilirik, va
demak olar belslikle mevlana vahdate viicud s6zclisi magamindaydi.
Ama mevlananin esq magaminda seirlari, sifiya ila tafavutunu gostarir.
Bu lizdan burada yalniz ibn arabi nin tarifi qalar. Reynold nikalson, batida
olan, masnavi nin boylik sarehi, bu fikri ortaya qoyaraq, movlavi nin, ibn
arabi nin vahdate viicud fikrina meyilli oldugunu giclandirir.
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Manim 06z nazarima ibn arabi, movlavi Uzarinde mahsus tasir
goymayibdir. Mamulan vaqti arasdirmacilar deyirlor «alf, b dan
mitaassirdir» aslinda bunu istirlar deyalar «alif» goxda darin va dayarli
deyil, yalnmiz «b»dirki ¢ox dayarlidir. Reynold nikalsonun séziini bu
cohatda yorumlamag olar. Rumi va ibn arabi har ikiside dafalarca tasdiq
ediblarki, yazilarinin va talimatlarin mdéhtava va igoariyini heg¢ kasdan
almayiblar. Demak olar heg kas baha valad (mdvlavi nin atasi) va sams
tabrizi gadar onun lzarinda tasir buraxmayibdir. Mevlanani tasavviif la
tanis edan, baha valad, bir sufiys silsilasine baghydi ki asynuquzat
hamadani (6lim ili h 525) vasitasiyle shmad gazaliys yetirirdi}. [Qaynaq
103; gaynaq 104;]

4-5-tasavvifiin galisma donamlari
vahdate viicud gorusinin islam alaminda seyri: vahdate viicud vo ya

varhigda birlik, islam alemindas, klasik islami falsafe donamindan sonra bir
neca evra gecirar. Bunu daha aydin aciglamaq (clin, tassavvif masala
sina gbz atmaliyiq.

Tasavvif-un galisma doénamlari: tasavvif séziinlin koku sufi kaleamasidir.
Sufi s6zind, suf (yun geyim geyan insan), ayrica safa (saflig va duruluq)
kalamasina baglarlar.

Tasavvif, baslangicda bir tarafdan peygambarlarin va imamlarin yasam
tarzlarini 6rnak alan, va bir tarafdeanda zamananin zorlu va ¢atin yasam
gosullarini 6zlinda barindiran, bir harakat tarziydi. Bu donamda asli
amac, tanri sevgisi, irak | tanriya iman etmak, qardasliq, sada yasamag,
va barabarlik va yardim sevarlik kimi axlaqgi dayarlari 6hamsamakiydi, bu
harakat xalq icinda darin tasir buraxaraq, boyuk kitlslarin sevgisini
gazanar. Bu harakat hicri 2. Yizilin sonlarindan baslayarag 3. Yizilds
zirvalara dogru gedar.

Mixtalif topluluglar arasinda, tassvvif ondarlarinin an Unlilarindan,
bayizid bastami (h. 202- 264, m. 818-878), seyx uttaifa va seyx ulmasayix
adiyla taninan ctineyd bagdadi (6lum ili, h. 297 ya 298, m. 910), sahl ibn

115



Qazali-sadra

abdullah tostari (6. H. 283, m. 896), sibli (6. H. 334, m. 945) abu said
abulxeyr (6. H. 440,m.1048)va imam abulgasim gosayri(6.H.445, m.1053)
va xaca abdullah ansari (6. H. 481, m. 1088) don ad aparmagq olar.

Tark Toplumu iginda bu donamin {inli tamsilcilarindan, shmad yasavi (h.
486-560, m. 1093-1166,), haci baktas vali (m. 1209-1271), mevlana
mahammad calal addin balxi (m. 1207-1273)va yvnus amara dan (m.
1238-1320), ad aparmaq olar.

Son donamlards, balli kasimlar va xisusan iqtidarda alleri olan
mutasavviflar, bu haraksti glic gavgasina dontsdirdilar. Bunlarin
basinda 9bu hamid mahammad qgazali (6. H. 505), gardasi shmad gazali
(6. H. 520), oyrancisi eyn ulgozat hamadani (h. 492 525) galar, gazali
igtidarci va bitlincil tasavviifin, 6nlinln acilmasini, agilgi gérislarin yani
filsuflarin aradan ¢cixmasinda gorirdi, o tahafot alfalsafa, almiingiz man
azzalal, ehya ululum addin kitablarini, filsuflari va bilim insanlarini tahqir
va takfir etmak Uglin yazdi, demak olar gazalinin harkatiyla bu goéris
kasin zafar gqazanaraq, meydani mixtalif sufilara va irfangilara bosaldar.
dlbatda bu séziin manasi bu deyil ki bu gorisiin tamsilcisi yalniz gazali
idi, ondan 6nca dingi va Sufi kasimlar tarafindan boylik bir cibha, agil,
falsafa va bilim qarsiti olarag qurulmusuydu. Bu haqda ilk bolimda
yetarinca bilgi verilmisdi.

Qazali dan sonra agilg aximlar, boyik zsrbalar altinda qalarlar,
s6hravardi israq filsufu olaraq orta yol tapmaga c¢alisar, ama canin bu
yolda qoyar, sonrada ibn arabi basda olaraq, sadraddin qunavi (6. H.
677), calal addin musavi ( h. 604 672), faxr addin aragi (6. H. 688), said
addin fargani (6. H. 700) (masarqg addarari) asariyls, abdurrazzaq kasani
(6. H. 736), davud ibn mahmud ibn mahammad rumi geysari (6. H. 751)(
ibn arabinin Fisus ulhikem kitabinin sarehi), seyid heydar amuli(6. H.
787) (imamiya sii arifi), saen addin ali ibn mahammad altorka isfahani (6.
H. 835) (tamhid ulgavaid) asariyls, abdurrahman cami (h. 812 898)
(nafahat Ulins), seyx mahmud sabistari (6. H. 720) (gllsane raz asariyla),
aziz addin nasafi (alinsan ulkamil)... kimilar vasitasiyla agil va bilim garsiti
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olan bir noév vahdate viicud, teoriza olar va butincillik marahilin tey
edarak nahayatan shmad rabbani va sadra vasitasiyla zirvaya ¢atar va
tam idealist, siihudgu va saraygi bir ideolojiya donugsar.

4-6-ibn arabi va meister eckhart nezarinda vaehdate viicud
bu bélimda yigcam sakilda, «ibn arabi va meister akhart» kitabindan

bazi ayrintilar verilir. Sarg aleminda, vahdate viicud nazariyasini ibn
arabi teoriza etmissa, garbda da meister eckhart bu isi gormusdiir. Onu
14. Yiziyhn irfan temsilcisi olaraq gabul edarlar. eckhart m. 1260 da
almanda anadan olar, tahsilini paris da aparar, ustadlig (meister)
magamina yetirar. 1326 da onun bazi sozleri kiliss tarafinden
mihakimaya ¢akilir va boyik ehtimalla mixtalif ruhi aziystlar sonucu
1328 da diinyasin dayisar. Eckhartin vahdate viicud hagda sozlari, aynan
ibn arabi nin sozlarina banzar, bu lUzdan onun bir sira soézlarina isara
etmakla vahdate viicud nazariya sinida daha ¢ox aydinlatma olar.

Kiliss miihakimasinda vaqti ondan sorusurlar: niya tanri alami, [0z]
yaranisindan 6nca yaratmayibdir? Cavab verar, tanri 6z viicudundan
onca eylaya bilmazdi bu isi gorsiin, tanri o zaman tanri olduki evrani
yaratdi, yani haman zamandanki tanri vardi evranda vardi, va azalidir.
Ayrica o bu sozlaride deyar. Har nov amalds va hatta sarrds va glinah
isda yenada tanrinin azamati mitacalli olar.[Cun daha boylk sarr
onlanir]. Har kas birina va ya tanriya tahgir va tohin eda va ya kiifr eda
bu eyne hamddir [¢linki o tanriya inanaraq bu isi gérar]. Har kas tanridan
bir sey tamanna eds, bu yanlis isdir [¢clinki tanrinin xeyrini disinmayarak
onun verdiyindan ayri sey istar].

Vahdate vicud, garb da Umumen iki istilahla taninar (pantheism,
panentheism). Bu kalamada pan (hami) va theo (tanri) manasindadir. Bu
Uzdan panteizm yanlisligla hami-tanri manasinda tarciima olmaqgda va
taninmagqgdadir.

Panteizm va ya vahdate viicud imumen 8 mixtalif manada islanar: 1-
tanri dogaya hayat ruhu veranadi. 2-tanri evranin ham cismi va ham
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canidir. 3-tanri haman dogadir. 4-tanri mitlaq ruh va bilincdir. 5- diinya
va kasrat yalniz xayal va tacalli dan ibaratdir. 6-tanri kolli va mutlaq bilinc
(va agahi)dirka bizim nafs va bilincimiz va zehnimiz onun bir 6rnayidir. 7-
tanri vahid zatdir ki bitin nafslards hazirdir. 8-tanri vahid zatdir ki butiin
moévcudlarda ve yaratiglarda hazirdir. Umumen Panteizm va vahdate
vicud Uglin, 7. Vo 8. Anlam galibdir.

-Panteizm va ya vahdate viicud, idealizma va sufistliya taraf getmirmi?
9gar yuxaridaki ilk 6 anlami nazarda tutarsaq Tabiatan bela bir gayma
mumkinddr. Clnki bu nov Panteizm da va ayri bir manada olaraq
vahdate slihud da, tanridan basqa heg bir seyi garcak deyil. Bu nov gorus,
vahdati, ranglara banzadar, necaki ranglarin bilinmasi nurun olmasina
baghidir va nur olmasa onlar gériinmaz, biitiin duyulabilan yaratiglarinda
varligl, duyusal va hissi idrak edanin var olmasina, yani aqli idrak edanin
varligina baghdir, bu név tabir amalan idealismin nitfalarini 6ziinda
barindirmaqdadir. [Qaynaq 152; s75].

-Aya Panteizm, ibrahimi inanclarla uyumlu va sazgardir ya yox? Teizm
kalamasi, diinyadan miitamayiz ve miutaali olan insan bicimli tanr
manasindadir. Panteizm in 6zalliyi budurki tanri bu diinyada hall va
ickindir. Yani bu goris, teizmin diinya 6tasinda olan tanrisini rad edar.
Teizm va ya ibrahimi dinlarin tanrisi, miitasaxxis (individualized) va insan
bicimli (personal) olarag biitliin insani duyulara sahibdir, ama vahdate
vlcudcular tanrini evranin kolli nafsi bilirlar.

-Panteizm (vahdate viicud), hami-tanri manasinda, teizmla uyusmamaq
dadir, ona tapgi olaraq panenteizm nazariyasi diizalar. Carlz hartsam, bu
nazariyani, Panteizm va teizmin tarkibi olaraq bilir, coxlari ibn arabi va
eckhart In vahdate vicudunu, hamin manada nazarda tutarlar.
Panenteizm, lg¢ kalamdan pan (harsey), en (da), Teizm (tanri)dan dizalar
ve manaca «harsey tanri da» demakdir. Panenteizm inancinda har seyda
tanrinin axisqanhgi var ama tanri evrandan daha boyukdir va varliq onu
icina almir balka tanri varhigi icina alar. [Qaynaq 152; s81]

- Panteizm haman hilul va ittihad manasindadirmi?
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Vahdate viicud goristinda ikili tagrir va oxunusu gabul edarsak, tanri va
evran iki zat dan olusarki birlasiblar, agar gabul edarsak ki lahut nizul
edib nasutla birlasib hilula inanmis oluruq, va agar deyak insan nafsi
uruc edib tanriyla birlasib bu halda ittihada inaniriqg, albatda bu iki halat
bir sikkanin iki Gz sayilabilirki iki tarafinden baxmis olurug. Urafa bu
ittihadi, daha ¢ox nafs-tanri anlaminda soylarlar (irfane anfosi), na evran-
tanr va ya «irfane afaqi» manasinda. Yani lrafa bazan irfani tacriba
olaraq «fana»ni, ittihad anlaminda tabir edarlar.
Necaki aflatun da bels bir nazari vardir: «basar, mitaal ile qarisaraq
birdir...O zaman ki daha miitanahi va sonlu deyil voa mitanahi olmayan la
va sonsuzla birlasar.» [Qaynaq 152; s 82]
hallac, «fana» tacriiba sini, «nasutun lahutla ittihadi olarag duz-su
garismi» avazina «lahutun nasutda hilulu olaraqg, sarab-su garisimi»
tabiriyla sdylar. Va seirinda bela deyar: [gaynaq 152; s 83, r.A. Nikalson,
islam va tasavviif].
DY 6Ll 3o yeal g 565 LS (a5 5 Sing )y Can o
I UK 8 S 8 Ll el T (e o 08 e 10l
«Sanin ruhun manim ruhumla qgarisdi, necaki sarab duru su ila garisar, va
har zaman bir sey sani lams edarsa mani lams etmis olur, pas har hal da
san mansan». Yenada deyar:
AN A5 AW Ui Ty 45 5uls ol e o
il g JSYIAS ) g A o jalla adlad fay o
«Minazzah odurki, nasutu, lahutun uca nuruyla askar etdi, va sonra
xalgina, yeyib i¢an insan biciminda zahir oldu». Yenada hallac deyar:
By Ulls la g5 a3 Ul s 581 (e 5 s 581 (e U
L5 ) 45 pean) 131 5 6 pmy) 55yl 12
Man haman masugam va masuq haman man dir, biz iki ruhuqg ki bir
badanda hilul etmisik, agar mani géribsan onu goériibsan va agar onu
goriibsan, mani goribsan.
«Nikalson talas edir hallacin nazariyle masihiyat da olan hilulu birbirina

miintabiq gostarsin».
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9gar hallacin soziinl onun zahriyla yorumlasag, haman hilul olacaqdir
neca ki abunasr sarrac da bunu tayid edar: «bagdad ahlindan bazilari,
yanlisligla fana halinda fikr edarlar haq ovsafina daxil olublar va cahl lari
Uztndan haman masihi larin hilul inancina disarlar.»

Ibn arabi bayizid bastami ila hallaci miigayisa edarkan sibli va bayizidin
analhaqgqini sahu (s>~= ayiqliq) va marifata va hallacinkini mastlik va sokr
magami olaraq tabir edar.

-Aya vahdate vicud nazariyasi bu ikilinin birlasmasindan ibaratdir va ya
ayri taqrirda vardir, arasdirmacilarin biri (astisen, irfan va falsafa) miisbat
olaraq bela cavab verar: «birlikda olan nisbat, birliksizda olan nasbatla
aynidir». Bu tabiri qudoama bela deyiblar: «vahdat eyn kasrat da va
kasrat eyn vahdatda»[qaynaq 152; s 87].

-Vahdate viicud la sarr, bu alamda naclir uyumludular?

Gorundrki vaehdate vicudgularin tanrisi, teist larinkindan farglidir. Va
tanri burada har iki xeyir va sarra eyni fasiladadir. [Burada agar insan
mehvarlik va sorumlulug nazarda tutularsa, movzu ayri cir tabir olabilir.]
-Aya vahdate viicud sariatla uyumludur? Vahdate viicudcular amalan
mascid va kenisani bir bilirlar va buta tapinmagi tanriya tapinmagla eyni
bilirlar. Behist va cohannam, gilinah va savab manasin aldan verar. 9gar
vicud birdir, glinah edan va caza veran eyni olar. Yani dindarlar, vahdate
vicud da bir név abahacilik gorirlar. [Burada agar insan mehvarlik va
sorumlulug nazarda tutularsa masalaya baxis avaz olacaqdir. Yani tarixi
masalalora baxdigimizda bels gorinilr, bu nazariya har na qgadar,
vahdate stihud a sari va cabrgiliya dogru meyilli olarsa, abahacilik va
sahd bazlig, 6zini daha ¢ox gostarmaya baslar, bunun tarsina, insan
mehvarlik va xlisusan insan oOzglrliyli va sorumlulugu Ona cixarsa,
abahacilik geri oturar].

-Vahdate viicud dan Ug¢ ndv tagrir: yuxari sozlara atfan ic ndv oxunus
ortaya cixar: 1-evran-tanri birliyi. 2-evranla tanrinin, hilul va ya ittihad
sakilda birlasmasi. 3-vehdatda kasrat va kasrat da vahdat. Bu
oxunuglarin har biri mixalifloarca muxtalif sakillards tabir olabilir, neca ki
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ibn teymiya vahdate vicudu, tatil, tanrisizliq, ilhad va zandiga ila eyni
bilir va «ibtale vahdat llviicid» va «mazhab ulittihad» kitablarini yazar.
-Aya eckhart va ibn arabinin vahdate viicud nazariyasi falsafidir. [Qaynaq
152; 5 180]

1-vahdate viicud ibaratinda har iki kalomanin falsafi terminlar olduguna
ragman, bu goris irfani bir gorls sayilir, agar falsafaya do geg¢mis olsa
yenada irfan kokanlidir.

2-falsafa ila irfannin sinirt us ila sezginin siniridir, biri aqla va istidlala,
digari icsal mikasifaya ve tacriibays tabedir. Falsafa dalil va mantiqgls
islar, ama irfan, sirr va raz ve ramzla islar. irfancilar istidlalla islari yoxdur,
onlarin islari isbatlanamaz.

Ibn arabi yazilarinda, ¢oxlu falsafi sdzcuklar islatdiyina ragman, onu
filsuflar cargasinds hesablamaq olmaz. Buna baxmayaraq ki o an boylik
falsafi zehna malikidi. ibn arabini daha ¢ox hikmatci va hakim deyabilirik.
Onun falsafa ilo miixalifti, falsafanin yunan kékanli oldugu Ucgiln deyildi
balka agli ydntamlara dayandigi iclindiir. ibn arabiys gérs dizgiin elm
va bilim, aql ylritmakls ala galmaz, balks onu, tanri, alemin galbina va
Urayina goyar. Va bu ilahi nurdu ki tanri onu istadiyi rasul, nabi, va valiya
verar, onun ki kasfi yoxdur, elmi da yoxdur. Va hatta ibn arabi middai
dirki har na yazibdir, tanrinin farmani asasinda yazibdir va onlar tanrinin
imlasidir. O bir seirinds bels deyar: «o zaman ki tanrinin qapisini
doéydiim, miaqgiba halindaydim, na sahv halinda. Bu halda onun calal
vachi gbziimda zahir oldu va bir nida mani istadi, va man ilman viicuda
muhit oldum va tanri dan basqa heg bir bilim manim galbimda yoxuydu.»
[Qaynag 152; ibn arabi, alftuhat Gilmakkiys, c. 1, s 10].

Yena da deyar: «biz onlardan deyilik ki falasfa va geyrfalsafanin sdzlarini
hikayat edoak, fltuhat'da har nameana kasif yoluyla biza verilibdir
gatirmisik va bu (sufiya) qévminin yoludur.» Bu Uzdan daha dogrusu
budurki onu sufiyadan hesablayaq, albatda ibn arabi da 6zlini muixtalif
yerlarda sufiyanin an (stini olaraq bildirar va dediyina gora diislinca va
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fahm cahatindan Ela bir yera catibdirki o biri Sufilar o magama vasil
olabilmayiblar.

-Vohdate afaqiye viicud: bu nazariyani mevlananin seirinds aydinca
gormak olar:

«bizlar adam larik va bu varliglar goériinimdan ibaratdilar, va san miitlaq
viicudsan va fani olanlar yalniz gernUmIardil».

Bu nazariya dord marhla dan ibaratdir. 1- tanri tak va mutlaq varligdir. 2-
tanridan basga har sey madumdur. 3-bitin varhglarin viicudu haman
tanrinin viicududur. 4- alem, varliga sahib deyil, yalniz bir gériinimddr va
tanrinin tacallisidir. [Qaynaq 152; s 212]

-vohdate vicud ya vahdate sihud : abul ala afifi, ibn arabinin
sarehlarindan olaraq taligatinda bels yazar: «ibn arabi vahdate viicudun
qurucusudur. Clinki Masalan bayizid, hallac va hatta onun ¢agdasi olan
ibn fariz'in bazi sézlari, vahdate viicud lgiln dalil olamazlar, onlar tanriya
sevgi va hiibb lizlindan 6zlarindan ve masava allah dan gecgarlar, va fani
olarlar, va viicud da ondan basgasini gérmazlar va bu vahdate siihud dur
na vahdate viicud. Atifs, sathiyat va cazaba sonucu 6ziindan gixmagla,
ilahiyat daki falsafi nazariya arasinda farq vardir.»

dlbatda vahdate sihud seyx ahmad sarhindi (6lim ili m. 1624)
zamaninda ortaya ¢ixdi, v ondan 6nca rayic deyildi. 9lbatds 6ncada bu
manaya yaxin sozlar islanardi.

Yenada gazi nurullah ststari, ibn arabinin «leie sa 5eLiV) el e glars »
s6zlnl bela yorumlar: «hu» zemirinin marcai, «hu aynha»cimlasinda
allahin zati deyil balka onun marcai zithurdu ki azhara felindan alinibdir,
va manasi budurki, tagaddis va pakliq yalniz tanriya ayiddir ki evrani
zlthura yetirdi vo bu zlihur, ayne asya dir.

Vaya abdulvahab sarani ds, ibn arabi nin «tanri dan basqa mdvcud
yoxdur» s6zlinl vahdate slihud un nisana si kimi gorar. [Qaynaqg 152; s
246].

Lai il /(Lo iud) illan 5n s i clai Lo s anlgate Lo 1
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Ibn arabi nin nazarinds, fona, kamil insanin vilayatine baghdir, arif
mixtalif manzallari tey edar, ilkca tanrini xayal ils, sonra basirat | va
sonra ham basar (gdz) ve ham basiratls royst edar, va sonunda sahid va
mashud vahdatina yetirar ki haman fana ve magame vali dir. Bu
marhals, sihudsuzlug sihud magami, magamsizliq magami dir va arif
har nov geyd dan qurtular. Va Buna taxalli va fana da deyarlar [qaynaq
152; 5 268, 301].

-Aya zat magamina yetirmak mimkindir? lbn arabi va eckhartca,
tanriya al tapmaq, aql va hisuli bilimlea mimkin deyil. Ama galb
sthuduyla hara kimi getmak mimkiindiir? Aya nafsin fanasi, tanrinin zati
ilo birlasarak hasil olur? va ya fani nin sifat vo asmasinda hasil olur?
Onlarin bazi s6zlerindan bela disinlirki fana halstinds, azali adema va
ya xilgat dan Oncaki adema qayidilir, burada zilmat, stkun, siikut va
adam dan basqa heg bir sey yoxdur. Va bir ayri manada fana haman
ahadiyat vo zat magamina yetmakdir. Onun bazi sézlarida bu yonda dir
ki zat magamina gatmaq mahal dir. [Qaynaq 152; s 325].

-Irfani tacriiba qabile byan deyil va bayana galmaz: bitin rafa bels
nazarlari vardirki, irfani tacriibsalar byana galmaz. Vo bela bir soz
deyarlar: «onlarki danigirlar bilmirlar va onlarki bilirlar danismazlar»
-vahdate viicud tacribasini bayan etmak liclin tamsil va tasbih dili:

-ayna va nazir: eyn ulquat hamadani deyar agar tanri aynani xalq
etmasaydi vehdate viicudun manasi gabile bayan olmazdi. Nazir eyn
haldaki aynada zihur edar, ama 0zl asla dayisima ugramaz. Va bu
tanrinin tacallisine banzar. Ayrica aynanin tasviri nazire gayimdir.
Aynanin digar xUsusiyati budurki bu sartla bir seyi gostara biliraki 6z
gorsanmasin yani adem va yox olsun. Aynada goran va goriinan bir va
aynidir, ibn arabi bunu zahn-ayn in va 0zli-ve 6zgasinin ikiliyi hagda
islodar. Yani agar nazir olan saxs hagiqgi viicud olaraq aynadaki tasviriyla
birdir, Buna tay, tanrinin xalq da tacallisi, vaqti tacalli yeri yoxluq
magamindadir yalniz tanridan ibaratdir.
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-Ayna heyrat in tamsilidir. Gérlinan hansidir va géran hansidir? Ayrica iki
muqabil aynada goriinan tasvirlar, heyratda heyrat tamsilidir, ibn arabi
bunu, xayal da xayal saklinda tabir edar.

-Kolga tamsili: aynaya tay kélgada haqqin alam da ziihurunun tamsilina
banzear. [Qaynaq 152; s 482].

-Nafs va onun quvvalari: vahdate viicud lglin nafs va onun qlivvalari bir
tamsil kimi isloanar, nafsin quvvalari bitin tanavvo larina baxmayaraq
nafsin 6zlindan basga bir sey deyillar. Va Buna tay varlig bitiin tanavvo
siina baxmayaragq tanri dan basga bir sey deyildi. [Qaynaq 152; s 483].
-Oz 6ziiyla danismaq: biri dziiyla danisarsa burada tak bir danisma smali
var, ama danisan va esidan kasrat olusdurur, va buda vahdate viicudun
tomsilidir. [Qaynaq 152; s 491].

-Sayi larin ardicilliginin tamsili: imuman islami riyaziyatgilara géra «bir»
sayl (adad) deyil ama sayilarin gaynagidir va bu tamsildan tak tanriyla
digar varliglarin tasbih va tanzih masala sini ¢ixarmagq olar. [Qaynaq 152;
s 492].

-Nugta va handasa tamsili: ibn arabiya gora nugtanin 6zlinin heg bir
boyutu olmayaraq xatt, sath, hacm, va handasi sakillarin asasini
olusdurur, bu aynan haqgin xalq da hlizurunun tamsilidir. [Qaynaq 152; s
496].

-Takallim tamsili: tak bir nafasda c¢ixan harflar, birbirina yapisaraq
takalllim va kalamalari olusdurur. Nafas 6zl gizlin ve maxfi olaraq, yalniz
kalamalar goriinmakdadir. Va bu nafas™ rehmani nafasin tamsilidir.
-Nurun tacziyasi va onun nec¢a ayri ranga donismasi tanrinin kasrata
donidsiniin tamsilidir.

-Firlanan od parcasi, tak bir nuqte oldugu halda daira kimi
gorlnir[burada goziin xlsusiyati olaraq tasvirleri az zaman 06zlinda
saxladigl masaladan yararlanilir].

-Gaza va migtazi: ibn arabi, bir tarafdan xalgi haqqin gazasi kimi gorar
va digar tarafdan haqqi, xalgin gazasi kimi gorar. ibn arabi bels yazar:
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«san ahkam da onun gazasi san va o viicudda sanin gazandi.» [Qaynaq
152; s 505, Flisus ulhekam, c1, s 83 va 84].

-Yenada ulduzlarin gecalari goérinarak, gindizlari goérinmaz hala
galmalari, va ya damcinin daniza qarisdiginda hoviyatini aldan vermasi,
dalga va su misali, va suyun gabin ranginda goriinmasi, vo ya atasin har
seyi gizdirib 6z rangina dondarmasi, digar tamsillardan dir.

-Bu kitabda yuxaridaki tamsillardan basqa, digarlarids var, burada
bunlarla kifayatlanirik.

-Yuxaridaki temsillara baxarsaq, ayna taemsili daha cox tacalli ni tadai
edan «vahdate slihud» nazariyasini tamsil edar, o biri tamsillar (Masalan
nafas, danismagq, sayilar, nur) illat malul va kasrat in nisanasi olan, tanri-
varlig birliyini tadai edan «vahdate viicud»un tamsilini géstarmakdadir.
Takallim va nuqta kimi tamsillarda tam idealismi tadai etmakdadir.

-Demak olar yuxarida verilan agiglamalar, ¢ox yigcam olsalarda, ilk
marhalada teoriza olan «vahdate viicud» nazariyasinin ana xatlarini
gostarmakdadir, gorindiyld kimi, ilk nazariyada amalan har nov fikirki
bir névi «vahdate viicud»la yaxindan va uzagda baglantili gériintrdi bir
yera yigilmisdi, yani ibn arabi, gecmisda ki biitiin mitasavvif taninan
hallac, bayizid va digarlarinin seirlarinda olan motivlari va onlar haqqinda
olan soylantilari, vermaya galismisdir, balka eylaya bilsin bu nazariyani
daha ¢ox aydin hala gatira bilsin.

Ela bundan dolayi «vahdate viicud»un ilk miidavvan olmus nazariyasi
amalan coxlu gollari icinda barindirmaqdadir va harkas 06z istadiyini
oradan alabilir. Ayri deyisla bu nazariya ilkin sakliyle har név yoruma
aciqdir. Bu lzdands har kas 6z kiltlird gapsaminda bu nazariya dan
faydalanmisdir vo onu 06z Toplumunun galenak va gobranaklarina
uyqunlasdirmisdi, bu név yararlanma aynan din ve mazhabda oldugu
kimi gustav lebon un s6zi asasinda tabir olunmalidir, Sonraki bandds bu
haqda artiq bilgi verilmisdir.
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4-7-vahdate viicud gorisuniin insurlari va arkan dogumlu
vahdate viicud
-Tabiatan kamil bir vahdate viicud teorisini olusduran Unstrl'r an azindan

bunlar olmalidir: 1-tanri, 2-varliq, 3-insan, 4-insanin agli, 5-illiyat va
mantiq yasalari, 6-insan iradasi.

-Qazali-ibn arabi dénaminin olaylarini gz 6nunda bolundugumuzda, bu
movzunu aydin sakilds gormak mimkindirki, «vahdate vicud»
nazariyasi, na falsafi bir ortamda ve na azad va 06zgir dislinca
atmosferinda, ve na goalismis texnik va toplum baglaminda ortaya
cixamisdir, balka bir tarafden toplumsal qosullari nazards tutaragq,
gargasali va garmasiq vaziyatda, dlismanlarin hiicumu dénaminda, va
digar tarafdanda falsafa, bilim va aglin hazimati va tahqira maruz galdigi
bir dovaranda yaranmisdir. Bu sabablada bu durumlarin asli tnstrlari
olaraq, cabrgilik, sorqu sualsizlig onun aslini va i¢ariyini olusdurar.

Ganal likls gazalidan sonra, falsafi galismanin tabii seyrinin onl kasilar,
sdhravardi orta yol bulmaga calssada canini bu yolda qoyar. ibn riis’diin
kitablari yandirilar, agil¢ilig yollari ¢ixmaza girar, nahayatan tak bir yol
olaraq; tasavviif, falsafa, kalam va iman garisimindan ortaq bir teori
saklinda, 6zal bir vahdate viicud ortaya cixar, yani falsafanin dogru
diizglin galissamamasi sababiyla va aqgli yontamlarin ilarloama yollarinin
kasilmasi sababiyla, arkan dugumlu, alti ayliq bir teori ortaya ¢ixar va
onunda adi vahdate viicud olar.

Tabiatan arkan dogumlu vahdate viicudun, kamala ¢catmis bir vahdate
viicud teorisindan fasilahsi ¢oxuydu. Bu nov vahdate viicudda yalniz
tanri, insan va tanridan stdur olan varlig vardir, insan aqgli va illiyat
ganunlarinin hiizuru yoxuydu, Tabiatan agil yoluyla viicuda galan analiz,
va bu asasda ortaya qoyulabilan istam (talab), se¢im (tasmim), va istanc
(irada) va Tabiatan o6zgurlik (hirriyat) yoxuydu. Buna baxmayaraq ki
sonralar vahdate viicudun bazi qollarinda insan mehvarlik, 6zal hallarda
O0na c¢ixar, ama onun digar qollarinda insan agli va iradasinin yering,
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yazqlya taslimiyat, cabrgilik, va dalisica abahacilik, sariatdan iz cevirma,
va bucdr seylar oturar.

-Islam diinyasinda gazalinin tasiriyla va ¢oxlu ayri amillarin daxalti ils,
vahdate viicud teorisi, garb diinyasinin tarsina, bir abtar va naqis ulxalga
movcud va teori kimi ortaya cixdi, bu név vahdate viicud da aglin hazf
olmasiyla, amalan islam dininda takid olunan «vahyin islam pigambariyla
son bulmasi» masalasi heg¢a sayilar, va quran da vurqulanan agil va
taaqqul yerina; vahya banzar, ilham, sezgi, sihud va israq kimi,
bilgilanma imkanlari 6na ¢ixar, va bir haldaki israq falsafasindada falsafi
mubahisa yani bilimsal va aqli bilgiler asas kimi gotiirilmisdl, Sonraki
vahdate viicudda bilim vae mantiq yox sayilar, sihud va ilham vasitasiyla
har nov elmi va geyralmi bilgi, eyitim cahatinden har saviyada olan
insana ilham olabilar, va bunun ardindan, takvini yonatim; ondear
mehvarlik va segkin qrup teorisi asasinda, diistinca alomini tasxir edar va
getdikca siyasat va igtidar almina nifuz edar. Bilgilanma va bilima al
tapma vyollari toplumun tabanindan silinarak, vyalniz tanrilasma
anlaminda, seckinlara ayid olarag gavramlasdirilar.

Sarq vahdate viicudunun tarsina, garb vahdate viicudu, agl va illiysat
ganununu asas alaraqg Bilgilonma va bilim qapilarini sonuna gadar,
topluma acmis olar, va tadricen tanrini ilk yaradici kimi va sonrada
ganunlar vasitasiyla diinyani yonatdiyi sakilds, va belsliklada diinyani
illiyat ganunlariyla birlikde bir bitin halda gavrar. Bu noév vahdate
vicud, bir tarafdan tanri va dinin asli gavramlarini idrak etmak {cln,
imani sec¢ar; va bir tarafden da varlig va tabii Hadisalari tacziya tahlil
edib, dark etmak Ucin, aqli; asas gotiirar, va necaki ibn risd dnarmisdi,
onlarin mahdudasini birbirindan ayirar.

Tobiaton bitin bu olub bitanlari, boylk galismalarin va ilarlomalarin
nadani olaraqg gabul etmak aciqdir. Buna miiqabil islam dinyasinin da
geriloma sababini, qgazalinin ortaya gqoydugu tasavviifi va takvini
nazariyalar asasinda, aciglayarsag, agildan cox uzaq olmayacaqdir.
XUsusan bir haldaki farabi yazilarinda, bilimlarin bélimlanmasina, va
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hatta dil bilimina bdylik 6nam verar, bunun tam aksina, gazali vo
tasavviifi harakatlarindan sonra, bilginlarin va sairlarin yazilarinda, bilim
haqginda demak olar har tir elmi matlab yox darcaya diisar va nadiran
bilim va elma isara olsada yalniz tanri bilimi va dini masalalar hagda olar,
tabii va varliglar bilimina isara olunmaz, albatda ¢ox azaraq bazi s6zlara
rast galmak olar, ama bela seylari axtarib tapmaq, iyna ils gor gazmagq
kimi bir isdir. Necaki buciir goruslar, flzuli kimi saxslarin yazilarinda 6tari
sakilda 6zlinl gostarar.

Yani gazalinin yazilariyla, 6ncaki falsafs va din arasinda, va aslinda bilim
va din arasinda ortaya c¢ixarilan baris havasi tamaman aradan gedar,
farabi'lar va ibn sinalarin bilim arasdirmalari, ixvan ussafan’in daira
tulmaarif Ggln calismalari, bir anda yels savrular.

Bu harakat sonucu gorrikki islam alimlari o diinyanin cografiyasini, ¢ay
va daralarini, yasadigimiz bolganin ¢ay va daglarindan daha ¢ox darin
tanyirlar’.

4-8-vahdate viicud gorlisuniin tarixsal donamlari
bu sozlara atfan, vahdate viicud teorisinin ortaya ¢ixmasinda miuixtalif

dénamlari asagl sayaqda vera bilirik: «vahdate viicud» gorisinin
tarixsal boliimlamasini verarkan énamli matlaba Diggat olunmalidir, bu
bolimlama bu anlamda deyil ki bu qgollarin arasinda kasin sakilda xatlor
¢cokabilirik va bunlardan basga vahdate viicud gorislari yoxdur. Tam
tarsina hatta hamin qollarin icinds da disinirlar sayisica yeni gollar
arayib tapmaq mumkiindir, ama burada an kolli ¢arcivada bu ayrimlar
verilmaya calisilir.

Bu moévzunu bir az artig aciglamaliyiq, gustav lebon faransali bilgin
1895da «kitlalarin zahin bilimi»adinda bir kitab yazar, bu Kitabin 104.
Safhasinda bels bir nazariya verar: «heg bir kiltiiral Gnsir, 6rnayin dil,

30 4ndin dadia cadudlal) Cadlgi-]
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din, incasanat, zahiri gériintsin aksina, dayismadan bir gévm dan o biri
goévma gec¢abilmaz» [gaynaq 146;].

Bu s6za otof olaraq bunu deya bilirikaki, «vahdate viicud» teorisi ilk
natfasi har na olursa olsun, vaqti mixtalif toplumlarin igina gegmak istir,
avvalde oldugu sakilde getmaz va gedomaz. Bu gorisiinda ilk nazariyasi,
bu gayda va quraldan xaric deyil, eynan butin din va mazhablar kimi,
toplumun kdltdral Gnslrlarina minarak va o kiiltiirin donunu geyarak
oraya gedar. Bu aciglamayla bu dinya goriisiiniin niysa muxtalif gollara
ayrildigini daha iyi distinmak olar.

-Bu baglamda bir ayri 6namli niktays isara etmak lazimdir. Vahdate
vicud nazariyasi hagda, agar kolli farglari géz 6niina alarsaq, onlar
arasinda olan farglar, va onlara inanib inanmamagq, yalniz va yalniz,
insanin kiltdr, eyitim saviyasina va onun boyludiyi toplumsal qosullara,
va o insanin ruhsal durumlarina bagl olan bir seydir. Eyn halda
birbirindan farqgli olan vahdate viicud nazarialari arasinda kasin xatalr
goymag anlamli olmayacaqdir. Miimkiindir har insan va 6zallikla har bir
dislindr mixtalif sarayitda va yasaminin mixtalif donamlarinds bu va ya
0 nazariadan bir para motivlari va ana xatalri alaraq 6zlina xas bir inanis
yaratmis olsun.

-Yuxaridaki sozleri nazards tutaraq, «vahdate vicud» gorisiniin
muxtalif gollarini bela vera bilirik.

4-8-1-ilkin va ya gargakci vahdate viicud

bu név vahdate viicud gazalidan 6nca va gazali olan dénam, va albatda
sonrada daha zaif halda tadavim taparaq, garc¢akliya doniik va sada bir
vahdate viicud sayilirdi, bu tGzdan iliin vahdate viicud kimi da adlanabilir,
bu donam, tasavviif baxisinin, baslanis marhalasi sayilabilir, sufilar bitin
varligl tanrinin asari va tanrinin izlari va surati kimi bilirdilar, gozalliklar
tanrini gostarar; safa, safliq, sadalik, qardaslig va barabarlik bu nov
vohdate vicudun asasini taskil verirdi. Vo insanla doga birbirina
govusmius vaziyatda idi.
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Yuxarida soylenildiyi kimi, tesavvif baslangicda bir tarafdean
peygambarlarin va imamlarin sada yasam tarzlarini va bir tarafdanda
zamananin zorlu va ¢atin yasam qosullarini géz 6nlina alaraq bir harakat
icinda idi, va hicri 3. Yizilda (m. 10. Ylziylda) zirvalardaidi.

Tirk -islam tasavviflinlin qurucusu sayilan ahmad yasavi (m. 1093-1166)
bu dislincadaidi. Onun 6rnak seirlari bela dir:

zakir bulip, sakir buli hagni tapdim,seyda bulib, riisva bulib candin 6tdim.
Andin sonra vahdat meydin gatra attim, hamdam bulib yir astiga girdim mina.

Har halda 13. Yizil iginda Azarbaycan va anadoluda gérilmaya baglayan
baktasilik, babayilik, heidarilik va buclr goruslarin hamisi, yasavilik
tarigatindan va falsafasindan ¢ixmis qollariydi. Yasavi bir donam sonra
ylintis amara’nin geybdan gondarilmis mirsidi halina galdi, sonrada haci
baktas ila eyni zamanda dini dastan gahramani olan, sari saltug, anadolu
ahiliginin, pire-mursidi sayillan ahi evran, osman gazinin armis gayin
babasi adabali, orhan gazinin mirsidi geyikli baba va daha ayrilari nin
pirina gevrildi. [Qaynaq 62; s 143]

asasan bu dustnurlar varligda birlik falsafasini quran’in bazi aystlarindan
va h. Mahammad (s)in bu movzu ils ilgili hadislarindan ¢ixarmisdilar. Bu
haqda ilgili aytlar bunlardir:

1-hara dénarsaniz tanriya qullug cahati va yoni oradadir.

2-atdigin zaman (oxunu) san atmadan, fagat tanri atmisdi.

3-tanri goylarla yerin isigidir.

4-onun (allahin) zatindan basqa har sey yox olucudur.

5-yer (iziinda olan har canli gecicidir. Ancaqg boylikliik va iyilik sahibi olan
tanri zati sonrasiz sakilda galacaqgdir. [Qaynaq 62; s 167]

4-8-2-hllulgu vehdate viicud
bu név vahdate viicud teorik cahatdan ilkin vahdate viicuda nisbat, daha

¢ox olqunlasmis dlinya goristydu, hilulgu vahdate viicud ilk donamlarda
bayizid bastami, ceylani, vo mansur hallac kimilardan alintilar alaraq,
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Ozlarini tovcih edarlar, ayri tarafden do sonralar irfanci vahdate
vicuddan va xtsusan ibn arabi kimilardan alintilar alaraq, muxtalif yeni
terminlar, istilahlar va adlar altinda gizlanarak, varliglarini siirdirarlar, bu
nov vahdate viicud, «Seckin grup teorisi»nin agiq aydin misdaqi olaraq,
sonralar hakimiyat da ortaq olan dingi kasimlarin inancina gevrilar.
Soylanildiyi kimi, ilkin vahdate viicud, tanri va varligi birlikda goriirdi, bu
diisiinca dan qardasliq va barabarlik mafkirasini ¢ixarirdi, ama bu goris
baslanisda bels, iki fargli gorisi icinds barindirirdi; bir yanda, toplumci-
esitci yaxlasim, Umumen xalqin iginda yasayan Sufilards gorinar, bir
yandada, daha ¢ox seckin qrup yanlsi, bir yanasma va disilinca, bazi
kasimlarin icindas ortaya cixar, bu arada vahdate vicud gorislinin
banilarindan taninan bayizid bastami, ittihad- vahdat sozalariyle daha
¢ox hilulcu bir vahdate viicudu ortaya goyurdu. Bayizid sakr (mastlik va
ya tanri Ggln 6zindan ¢ixma anlaminda) va fana (tanrida mahv olmaq)
fikrinin banisi olaraq sathiyat yol yontamini va fikrini an ali martabada va
¢cox aciq va parvasiz sakilda ortaya qoyar. [Qaynaqg 101; s 129]
«muiqgaddas ardabili» onu hilula inandigini soylar, «seyid sbulgasim
xoyi» onun vahdate viicudgu oldugunu soylar [buradaki vahdate viicud
novu daha ¢ox hilulguluga isaratdir]. Digar din alimi «makarim sirazi»
onun bazi sathiyatini, hilulculug dogrultusunda oldugunu soylar, din
alimlarindan «seyid sadiq sirazi», «htrr amilindan naql edarki,
dogquzuncu imam (imam mahammad taqi ) onu sarzanis etmisdir, va
ayri bir alim «mirza yadulla duzduzani» onun bir dmr minharif oldugunu
soylar, bu lGizdanda bu alimlar, bayizid bastami liclin agirlama seminarina
garsi ¢ixarlar. Ama «isule fisul ut tévzih» kitabindan nagl olunurki malla
mahammad bagir maclisi va seyx bahayi onun gabrinin ziyartina qail
idilor, albatda seyid mahammad hiiseyn tehrani, vo allama tabatabai;
bayizidi fana magamina sahib bir saxs kimi gorarlar. Vo ayatullah xamnei
onu alim kimi sunar. [Qaynaq : https://fa.Wikipedia.Org/wiki/ bayizid
bastami].
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Umumi halda tarixi sliracda, bir sira maktablar va tarigatler, o climladan
misabbaha, hiluliya, micasseama, galiya, ittihadiys, vadatiys,
tanaslixiys, sifatiys, va sonralar takvini adi altinda diizalan inanclarin
hamisi, hilulgu tarigat’ va bazan da hilulgu vahdate viicud adi altinda
toplanarlar.

Bu gruplarin bir ¢oxu hilulgulugu zahiri halda mazammat edarlar, bu
dalillaki «hilul masala sinda iki mistagil maddi va cismani varliq olaraq,
hilul olan va hilul olunan var, va buda islami inanca zid sayilir» bu fikira
inanmadiqglarini soéylarlar, halbuki bu noév tarif talbis den basqa bir sey
deyildir, necaki bir ¢ox sii va sinni alim, tanrinin insan vicudunda
hilulunu, eyni saviyada bir inanc sayarlar. Va galate siini bu (Gzdanki
allahin insan vicudunda hilul etmasina inandiglari lG¢lin mazemmat
edarlar. Vo hatta ittihad va vahdate viicud fikriyla hilulgulugu eyni
bilirlar.

Bazi sii alimlarine gora bir cox firge va toarigat hdilula inanirlar,
tarigatlarin bir sirasi bunlardan ibaratdir: cinahiys, nahiys, bayaniys,
xatabiya, harisiya, harbiya, Ulyaiys, sariiysa, kamliys, kiyaliys, noseiriys,
migeyriya, ravendiya (mansuriya), basloamiya (xalaliya), xlrramiys,
rozamiya, gamamiya, karamiys, nilimeyriys, miihammara, haririys,
moqgneya, hilmaniys, salamganiys, gecmislardan cahmiya, hallaciys,
Ussaqgiya, bastamiya, ahle haq (ali allahi) babakiys va... [Qaynaq 125;
ferage hiiluliys, seyid hliseyn mirnurullahi]

-mithaqqiq ardabili'nin bela bir yazisi var: «sufiyanin asli firgalari iki
feraq dan olusar: hiluliya va iattihadiya. Hiluliys deyar: tanri bizda hilul
edibdir, va isttihadiya deyar: biz tanriyla bir olmusuqg va tanr bitin
ariflarla bir va eyni dir.» [Qaynagq : hadigas alsia]

-seyx miifid, ibn quluya va ibn babuya kimi sii alimlari, bayizid va hallaci
sufiyanin 6nda galanlarindan olaraq fasid inancli, galat dan va navasib
dan sayarlar.

dbulhiseyn mahammad ibn ashmad malati safei (6lim ili h. 377), « 54wl
gl sel ¥ dal e 33y kitabinda hiiluliys lari rafiziyalardan sayar va buciir
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rafizi lari 18 firga bilir va onlarin altisini hiluliya grupundan bilir.
(Http://fa.Wikishia.Net/view)

-bu inanclara tay c¢oxlari indiki masihiyat dininids, tanrinin ata va ogul
adlanan masih da tazahir etmasi sababiyla, hilul inanci ils eyni bilirlar.
Toakvini vilayat adi altinda olan gruplar, har na gadar, hiilul kaloemasini
mazammat etsalarda, hilulgu bir inanc iginds yer almalan
sdylanilmakdadir, onlar tanrinin gicinin dini 6ndarlara miintaqil
oldugunu 6na surarlar, Tabiatan bu fikir hilul va ittihadin ayri sdylanisi
sayllmaqdadir.

-Hilulgu vahdate vicud indiki ¢agimizdada ayriliqgr kasimlarin icinda
yayqin sakilde yasamaqdadir, bunlarin bu gadar uzun middat, genis
bolgalards yasamalarinin sababi bir tarafdan yeni terminlar, istilahlar va
adlar altinda gizlenarak o6zlarini sihud cu ve modern sakilde ortaya
goymalandir, ayri tarafdanda ayrihiqgl kiltir, adabiyat, va dini
mafkuralarinin dalinda, glic odaqglarina baglanmalari sababiyladir.

bu gorisa soykananlar, Ozlsrini irfana baglayaraq, ayriliggr nomsal
teorilardan iyica yararlanarlar ve eyn halda glic odaglarina baglanaraq,
bu is l¢lin an 1rq¢l va gerici kasimlari arxalarina alarlar, avam unnas In,
nomsal bilgisizliklarindan yararlanaraqg, va onlari birbirina distrarak,
Ozalrina genis alan acarlar.

-Bu movzua tay biitliin 6ndar-tanrici lar va farsca deyisiyila «sah-xodayi»
va yenada cismiya va miicassma inancinda olanlar, tamaman hilulculuq
corgasinda yer alarlar, bunlardan bazi lari misalan fazl ullah naimi ya
mansiib olan hiirufilik firgasi va mansur hallaca inanan gruplar, daha ¢ox
vahdate viicuda meyilli olaraqg, hilulgu gruplar icinda yer alarlar.
-Naiminin seirlarinda hlul va ittihad izlarini gormak mimkiindur:

(Niya isa marima tapinirdilar? Clinki olohiyat nuru, onda variydi,
(mutazahir olmusdu.) (San allahin s6zlarini tanri olan fazl dan gor)

(Butiin bizim vacudumuza qaidir,va bizim viicudumuz olmadan asya hardadir?*)

[BYPCRU QU ISP ETIPAPEDVICIY WS TN S PSP ERS |
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Bu seirlarda fazl ullah tam bir sithudcu va idealisti bir goris ortaya qoyar,
son seirda, bu gorislin, hilulgu bolimiu xaric, galan gismi, George
Berkeley (irlondli 1685-1758) adinda filsufun dinya gorisina
banzamakdadir.

4-8-3-irfan¢i vehdate vicud
bu név vahdate viicud teorik cahatdan ilkin vahdate viicud va hilulgu

vahdate viicuda nisbat, daha ¢ox olqunlasmis va falsafi gortiinimli bir
diinya goruslydi, gazali, kimilar va digar tasavviifciilar, dolayili va
dolayisiz sakilda onun teoriza olmasinda pay sahibi olsalarda, nahayatan
ibn arabinin al ila son sakilini bular.

-{Umumi halda erfani diinya gorislinin asasi «vahdate viicud»a dayanar,
Urafa yaranisin sirrini tacalli olaraq tabir edarlar, va Buna inanarlar,
diinya esq dan viicuda galibdir, va sarif ayani «50_«all -saal s ¥ L .l L 5» bu
manada tabir edarlor, Urofa illiyati gabul etmazlar, c¢linki bels
duslindrlar, illat malul o yerda mana taparki orada haqqin vacudona sani
olsun, va vyaranisi, tacalli, miuitacalli, zihur va mazhar saklinda
yorumlayarlar [gaynaq 143;].

-lbn arabinin ortaya qoydugu irfanc¢i vahdate viicud, cox genis halda
muxtalif motivlara malikiydi, bu goris, bir tarafdan hilulcu vahdate
vlicudun dir¢almasinda dolayili sakilda rol oynar, ayr tarafdandads
ayriliggl qruplarin, éndar-tanrigi goruslarini va xlsusan takvini vilayat
tarafdarlarinin gorislarina coxlu motivlar verar, Tabistan bunun yaninda,
insan mehvar vahdate viicud da ibn arabi dan bir sira Gnsurlar alar.

Bu movzunu daha aydin sakilde vermak {Ugln, ibn arabi haqda
arasdirmalar aparan, william ¢itikdan bir matlab yerinda olacaqdir. Citik
103uncu gaynag da bels bir s6z deyar:

,Lm\)@Aﬁdﬁ;mloiﬁ‘)ng)\exﬁgﬁ
_Qﬁ\mgsu@@‘gﬁlmu;ﬁﬁﬁﬁ
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«vahdate viicudu o sakildaki ibn arabi veribdir, balli vo miisaxxas bir
¢arcgivada tariflomak va tanitmaq, nagis ve gimrah edici (aldadici va
yaniltici) olacaqdir, bucir talaslardan bazilari Panteizm / timtanrigiliq,
Panenteizm/ har sey, vicud birliyi (existential monism), tumtanrigi birliyi
goruslaridir, demak olar bunlarin heg biri ibn arabinin gorisini kamil
halda yansitmamaqgdadir.» [Qaynaq 103;]

bu sozlara atfon dogrusu bu olabilirdi, bu név vahdate viicudu «irfangi
hiilulgu vahdate viicud» adlandirag ama bu gorus ils, «hilulcu vahdate
viicud»un garismamasi t¢ln, «irfanci vahdate viicud» daha balirlayici ad
olacaqdu.

Ibn arabinin umumi falsafasi haqda ilk fasilde va bu boélimiin
avvallarinda yetari gadar bilgi verilmisdir, burada 06zallikla «vahdate
viicud» baglaminda, onun asli motivirina isara olunur, bu név vahdate
vicudun dayandigi tamal va ilkalarin bir neg¢asi bunlardan ibaratdir: (1)-
har sey tanridan sidur olur, (2)-insan maxlugatin asrfi dir, (3)-insan kont
va kanz va ya gizlin xazinadir, (4)-insan Gzlyln gasidir, (5)-insan tanrinin
gozudur, (6)-insan va kayinat azali va abadidir.

Bu sababdan dolayi ki ibn arabi nin gorisii umumi halda islam aleami nin
adabiyat sahasinda va bunun yaninda tiirk adabiyatina boyilk tasir
buraxmisdi, bu Gizdan burada asli motivlara isara edarkan onlari adabiyat
ornaklariyls vermaya c¢alisiram.

1)-har sey tanridan siidur edar

nasimi sidur masalasini bela verar: [qaynaq 62; cald2, s 182]

cus qildi agle kol, galdi viicuda kainat, kaf o nun amrindan oldu do cahan
yakbar mast.

Noh falak,bu ¢arx gardun mast olub garidsdadir, soams mast o mah mast
o kévkabe sayyar mast.

Yeddi yer goy, yeddi darya, yeddi mishaf, yeddi xat, nlitge hagdan mast
olubdur haft o panc o ¢ar mast.

Dovre mahdidir, hidayat eylahdi sahib zaman, vachin etdi fazle yazdan
gln kimi izhare mast.
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(Nasiminin stdur goristu aciq aydin farabi'nin gorisiini 6ziinda aks
etdirir).

2)-insan agrafe maxlugatdir

vahdate viicud gorisinds, insan allahin gézudir va gizlin xazinasi (kont
va kanz) dir, bu Gzdan maxlugatin asrafi sayilir, va Tabiatan har seya
hakimdir, albatda bu hagda asarfe maxlugat séziinii ikinci manada, yani
«insanin Ustlinliylina ragman kayinatin bir pargasi va ayri deyisla
milyardlarca viicuddan sadaca biri olmasi» kimi vermak coxda anlaml
olmayacaqdir. Na yaziq ki tarixsal olarag bu ibarat daha cox birinci
anlamda islanibdir.

[Osrafe maxlugat ibarati birinci manada «har sey, insan (gln
yaranmisdir» anlamindadir, bucilir inanc, butincillik inanciyla eyni
olaraq, tabiati heca saymaq anlamindadir.]

Yani ibn arabinin dediyi kimi, Buna inanmaliyiq ki insanin, ilahi cameiyati
olaraq («2¢)! “2=eall) har magam va manzilat tglin kamil ahiliyati va yetgisi
vardir. Va agil bunu dislinca ile va onun yontamlariyla disiinamaz va
yalniz ilahi bulqu ila buna yetirar. (S 444)

har na kim taqdire yazdani qilir, eyn hikmat dir, haqg arzani qilir.

Sah iki almda insani qilir, har na kim konla dilar, ani qilir.

3)-insan kont o kanz dir:

ibn arabi va sonrakilar va xtisusan nasimi, bu s6zi bir hadisi qlidsi dan va
daha dogru desk, hadisi qlidsi sanilan bir sdylam dan igtibas etmisdilar.
Hadisin matani beladir : « a2y 31N &ulad (e f of Capald Casa 1330 00K
man bir gizli xazina idim, taninmagq va bilinmak istadim va bunun Ucin
xalql yaratdim» bu hadis sii hadis kitablarinda (kotabe arbaa), va ahl
siinnat kitablarinda (kotobe satta) galmayibdir, guya ilk olarag hakim
termezi (320 g, m. 932), eynulquzat hamadani(525 q, m. 1131), ibn
arabi(638 g, m. 1241), yazilarinda ona isara ediblar va ibn arabi bela

o O 40 Y15 Al Bie 5 Cuaia a5 gl ((Sld) Culal 4y 5 129-28 Aniia (Sl (a gad (e (-1
L3 g (el Lnaall) el Cumala ladl 335 jra8 Gl
SIS i gy (383 el CRES ol ) ) S oS0 Ol g s ol Ay dagh (i KB L 5 (e (s el OV el 0l Jie
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deyir: «bu sorif hadis, naqli cohatdan geyrsabitdir ama kasifi cohatdan
dizglndir».
Bazi din bilginlarine goéro bu soyslam, sanadi cahatdan motabar

olmasada, i¢arik va mdhtava baximindan gecarli sanilmagdadir va Buna
subut Uglin quran karimdan bazi ayalara isara edirlar.

Ornak Uclin quranda buyurur : «talagq 65/12 : tanri yeddi géyu va yeri
yaratdi ki sizler onun glcunu va qlidratini gorasiz», va «zariyat 51/56 :
man cin va ins’i yalniz mana ibadat etmak lglin yaratdim».

Bu haqgda olan seirlardan dérnaklar [gaynaq 131; nasimi, baki capi s264)
canimin cananahsi sansan, habib, xublarin farzanahsi sansan, habib,
kont o kanzin xanahsi sansan, habib, vahdatin diirdanhsi sansan, habib.
[Qaynaq 126; s 439)

covhare fard ademin kanindadir, kont o kanzin admin sanindadir.

Garci seytan ademin yanindadir, sirre asma adamin canindadir.
Lamakanin taxtina sultan manam. Kont o kanzan sirrina borhan manam.
3-1)-tab-e masturi:

vicud gozal oldugu Uglin, taklik va inzivaya tab gatirmaz, onun tabi va
xususiyati, dliinyada 6zini gostarmak va cilvalanmakdir, bazi ariflar onu
gozal gadina banzadarlar ki gizlanmaya tagati olmaz ve talas edar bir
novi 6zlinl gostarsin. Neca ki cami deyar:

(pari Gzli masturluga ve gizlanmaya tagati olmaz, va agar qgapini
baglasan, bacadan girar.)

4)-insan lziyiin qagidir:

vohdate viicud da ager kayinat Uzik olsa, insan Uzlyln gasl
magamindadir. Necaki sah méhrind (izliik gaslyla xazanaya vurar va onu
mohrmum edar va miihafiza edar, allah da bu qasla kayinata 6z méhriini
vurub va o xazinani hifz edibdir, bu tizdan onu xalife adlandiribdir. Butiin
yaratiglarini onunla miihafiza edibdir. [qaynaq 130; s 30].

5)-insan tanrinin basari va gézidiir

(=) ) e 00 e )3 s I 5y e S 55501
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ibn arabi Fisus ulhekam kitabinda bels yazar [qaynaq 131; s 28-29):
insan hazrat haq lglin gdoz magamindadir, onunla yaratdiglarina va xalq
etdikalrina baxir va onlari rehmatina qovusdurur [ayri deyisla onlari bu
vasita ila gorlr va aslinda 6zlini idrak edir].

Nasiminin bir seirinda, Naiminin tirk olmasina vurqu vurar, bu seirda
insanin allahin basari va gdzi olmasina isara olunur, albatds bu seirds
fazl ullah, zag albasar adlanar.

Ey mahruye canfaza,ey tirke ma zag ulbasar!

ey xosrove sirin leqa, ey tlirke ma zag ulbasar!

ey sarvare ciimla rosol, ey hadiye rahe sobol,

sansan yaqin asmaye kol, ey tiirke ma zag ulbasar!

Sansn amire o pisva, sansan aliyo murtaza,

sansan muhammad mostafa, ey tiirke ma zag ulbasar!

Ey fazle rehman zatimiz, quran durur isbatimiz,

Us siyo do ayatimiz, ey tirke ma zag ulbasar!

(Ma zag ulbasar! : Gozi miinharif olmayan, gbzi uymayan; sobol : yol va
yontamlar.)

(Nacm surhasinds 17. Aya « b s sadl ¢15 % » s6zU hazrat peygambarin
meracl na isara edir va buyurur vaqti hazrate rasul nuru gordi, baxisi
gaymaddi va gozlari azmadi ve minharif olmadi.) Bu seirda nasimi, tirk
ondarini, guran da olan sifat la yad edir.

6)-insan va kayinat azali va abadi dir:

bazme azalda icmisam vahdat meyinin clrasin,

sul cliradan kim ta abad sarmast o maxmur olmusam.

Vahdate viicud da azal va abad mafhumun aldan verir.

ey comalin gol hovallaho ahad, suratin yazisi allah os ssmad.

Bir ucu zllfin azal, biri sbad, hiisnlina seytan imis man la sacad.

ey azal nure comalin ta abad, manda naqs oldu xayalin ta abad.

Bi gurub oldu helal in ta sbad, ey glinas! Yoxdur zavalin ta abad.
(458)cun azaldan ta abad bagi manam,kon fakanin xalg o xallagi manam.
Vahdatin bazminda ¢un sagi manam. anfos un ayat o afaqi manam.
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Irfangi vahdate viicudun iki qula ayrilmasi

ibn arabidan sonra irfani vahdate viicud iki qola ayrilar, bir sira ortaq
nugtalarin oldugona ragman, bu ayrilma ozlyls birlikde mixtalif
toplumlarin kiltlr va inanclarini 6ziinds yansidar.

Birinci qol cabr¢i vehdate viicud va ikinci qol ézgiirliikkcli vo ya iradagi
vohdate vicud adlanabilir, cabrgi vahdate viicud, islamiyatin iki Gg ilk
garninda, ayriligcl kasimin nomsal tariflarinin va iqtidar gavgasinin
yenilgisiyla va xtisusan da arab tlrk ulusunun kasin hakmiyatiyls ortaya
¢ixar, va bu tzdandas daha ¢ox taslimiyatci bir tafakkiirs sahib olar, bu
nov vahdate viicud, adabiyatda malamiligs sarilar va nahayatan
sahidbazliga yonaler.

Bu nov vahdate viicud, takamiil va evrim dogrultusunda nahayatan
«taskikei vohdate viicud» veya «vahdate stihud» teorisna evrilar.

«Cabr¢i vahdate vicud»la, «siihudcu vahdate viicud» va ya «vahdate
sihud» arasinda gavram tartismasi olaraq tasavviif la irfan gavramlarina
Diggat olunmahdir, bir halda ki bu iki gavram birbirinin yerina islanark,
¢ox inca ayrimlarla, daha ¢ox «vahdate viicud» la «vahdate siihud»
nazariyalrina inananlari birbirindan ayirirdi, sonralar bazi tarigatlords,
mazhabsal ayrima yonalik bir tartismaya donlisar, imamiya sihudculari
va 0z deyislariyla desk, sadra‘gilar va taskikgilar, 6zlarini daha gox arif va
irfangi tanitaraq, garsidaki sihudcgu slinnilari tard elomak Ulglin onlari
sufia va cahleye sufiya qavramlariyla tapdamaga baslarlar.

-Har halda cabrgi «vahdate viicud» migabilinde 6zgirlikcii vahdate
vicud, igtidar va glic sahibi olan tirk toplumunun kaltirini 6zinda aks
etdirar. Onlara goéra insan, irada sahibi olaraq 6zgir sayilir, bu ndv diinya
gorlsl, bir tarafdan irfangi kasimdan va gazali- ibn arabi tafakkiirndan
tasir alar; albatds falsafs, agil va bilim hagda manfi goérislari qarsi
cabhaya nisbat azacig yumusaq veziyat dadilar, bir tarafdands
malamiliya bulasmis durumdadilar, Buna baxmayaraqg ki malamiliyin
sahidbazliq izlari onlarda yox darcadadir.
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4-8-4-cabrgi vahdate viicud

irfangi vahdate viicud dan ilk gol, cabrgiliya inanar, soylonildiyi kimi

onlar, daha ¢ox ayriliggl aximin diinya gorlslini 6zlarinda yansidarlar.

Cabr¢i vahdate viicudu an agig bigimda malami va sahidbaz divan

adabiyatinda va 6zalliklada fars adsbiyatinda gérmak mimkiindir, bu

aximin simga sairi hafizdir.

Hafizdan gadarcilik hagda 6rnak seir verilir':

«Mitrib va meydan danis,diinya sirrlarindan danisma, ¢iinki hikmat la

bu sirri agmaq olmaz.»

«Hafizin seirlarinda har seydan g¢ox cabr va cabrgilik masalasina takid

olunur va ixtiyarin olmadigi savunulur.»
-Hafiz dan vahdate viicud seirlari:

(ey tanri har sey sanda dir va har sey sandandir.)

(vahdat da farq yoxdur va ziihd va taqva da eyni sey dir.%)
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4-8-5-6zgurlikgli vahdate viicud va ya varoluggu vahdate
vicud
bu nov vahdsate viicud, realisti dogrultuda, garc¢akci va ilkin vahdate

vicudun takamdil tapmis sakli olaragq, ¢ox qisa doénamlar 6zini
gostararak, bazi bilginlarin asarlarinda galar, bu ndv vahdate viicud, ilkin
sakilda ylinls amara da goriinarak, sonralar an balirgin sakilda nasimi da
goriinar, albatda onuda, nasimi nin ikinci dénam falsafi hayatinda
gormak mimkindir. Bu név vahdate viicud, aglaniliya yaxin olaraq,
matridi mutasavviflords bu név vahdate viicudu tablig edardilar. Bu
gorlisda, insan irada sahibi dir, flzuli da buclir nisanalar azda olsa 6zini

gostarirdi.

Yiinlds amara bir seirinda bela deyar:

ol qadir-i kon fayakun, lotf edici rehman manam,
kasmadan rizqgini veran, cimlalara sultan manam.
Dord tirli nasnadan hasil, bilin manam isda dalil,

od ila su, topragq, yel, blinyad qilan yazdan manam.
Kon deminda' nazar edan, bir nazarda diinya dizan,
gudratindan xan dosayan, ars ndbatin vuran manam.

Nasimi seirlarinda 6zgirlikgl vahdate viicud goéristnin izlari:

-cobrgi vohdate viicudu da gordiylmuz Uzra, necaki, Hafiz agig aydin
cabrgiliya takid edar, onun miigabilinda nasimi cabrgiliya manfi sakilda
baxar, ayri deyisla nasimi, insan mehvar vahdate viicuda, va insanin
Ozgurlikgl yasamina inanar, Hafizin cabrgi inancini yanhs bilir va insanin
failliyina takid edar.

Yeri goyl diizan manam, geri déniib pozan manam.

Cumla yazi yazan manam, man bu divana sigmazm.

(5528) (geddam: taqdim soziyla anlamdas olarag, arze hal, sarhe hal
manasindadir)

1-Kon/kovn daminda : ol diyan zaman; qudratindan xan désayan: qldratindan sifra désayan
[gaynaq 62; falsafanin asaslari, sarq falsafasi, safha 194]
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har na yerds, goyda var,ademda var. Har na ayda ilds var, ademda var.
Har na alda yizds var gaddamda var, haq s6ziin fahm etmayin admda var.
(Nasimi, insanin fail oldugu gorisiini donam dénam vurqulayir va agiqca
insanin 6zunln zangin va yoxsul olmasinin faili oldugunu matrah edir. S
274:

¢arxe muallag manam, faile mitlag manam,

haq ilayam, hag manam ayatila bayyinat.

Bay ila yoxsul manam, yolgu il yol manam,

kim ki bu mansubayi oynamadi oldu mat.

Olmagil gafil 6ziindan ey konil!'Haqg sandadir,

cun kalame natiq oldun, vahye mitlag sandadir.

San yaqginin dogru tut tufan tutarsa aleami,

Nuh e vahdatsan gayirma cun ki zoraq sandadir.

[Qaynaq 126; s 437]

haq toala adam oglu 6zudir, otuz iki haq kalami sézuddr.

Cumla alem bil ki allah 6ztidir, adam ol candir ki glinas ylzudir.

Nasimi farsca bir seirinda hatta valeh oldugu mansur hallacida elesdirar
[gaynaq 62; s 233, rlistam aliyev, s:93].

«mast mansur esidarsa bele glir anal haggimizi.

Qanimiz tékmaya fatva verarak ham da ¢akar dara bizi.'»

Burada nasimi dolayili sakilds, mansurun hiilulgu vahdate vacuduna isara
edarak, 6zlinliin insan mehvar va 0zglirliikci vahdate viicud gorisina
takid edar.

-Nasimi dan dolayisiz sakilda vahdate viicud haqda bir neca seir:

[qaynaq 126; s 326] (anast o naran 1)L &ldl: sura taha, aya 10: manim
gbzUima bir od va atas satasdi va gorlindi).

Ta viicudum vahdatin kasrat da isbat eyladim,

Mdsiyam anast o naran, nur ila tur olmusam.

(amsi). sl Jhar sosdaaslegsadiad e )gpaie sl legla @Gl K1
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[Qaynaq 126; s 182]

soyla mastam ta giyamat daxi hiisyar olmazam,

¢un mani vadat meyindan eyladi dildar mast.

[Qaynaq 126; s 339]

cun ki daryaya irisa bu farat,  lacaram derlar ana bahr ils zat.
Movcidir kayinat bu daryanin, pas aninla dutar garar o sabat.
Kasrat in illati naqqus oldu, naqsi qoy kim bir ola zat o sifat.

-Fuzulide falsafa kitabi olarag matla Uletigad kitabinda, insanin 6zgiir
olmasina vurqu vurar: érnak li¢lin matls lletigadda bir yerda (2. Rikn, 3.
Bab) bels deyar:

«dlinya ahali iki yera bolunir:

birincilar demislarki, isloarda bizim heg bir ixtiyarimiz yoxdur va bu
(masala) aydindir, c¢lnki bizim vicudumuzun maddasi baslangicindan
indayia gadar mixtalif sakillar va vaziyatlords bizdan ve bizim
irademizdan asili olmayaraq dolanmisdir (dévr etmisdir), indi da eladir;
bizim — na azadligimiz vardir, nads miidaxalamiz. Buna gora bunlar 6z
islorinde gaza va qadara taslim olmuslar. Onlar (ahle-taslim)
taslimgilardir [fatalistlardir].

Digarlari isa demislarki, islards bizim azadliq va iradamiz vardir; agar bela
olmasaydi, biz miikafata, yaxud cazaya, yoxsulluga, yaxud zanginliys layiq
olmazdiq. Bunlar isa sababgilordir [ahle sabab, datarministlardir].
insanlarin coxu bu agidanin tarafdaridir va bu agida dogrudur.»

Flizuli dan vahdate viicud hagda bir neca seir:

vadiye vahdat, haqigatda, magame esqdir,

kim musaxxas olmaz ol vadida sultandan gada,

eylomaz xalvatsaraye sirre vohdat mahrmi,

asigi masugdan, masuqu asigdan cida,

niikteye esq nec¢a surtdan ahle manaila tasrih etdik,
kasrati vahdata qildiq tabdil, climladan Uzlati tarcih etdik,
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nasiminin hiilulgu vahdate viicud dan ozgiirliikg¢li vahdate viicuda gecisi
nasiminin yaradiciig dovrini G¢ donama bdlmak lazimdir, ilk dovr
nasiminin ganclik ¢agl olaraq seirlari manaqib va asigana seirlardan
olusar, nasimi ikinci dévrda, hiirufiliyin Panteizm la garisiq hilulgulug
(hlulgu vahdate viicud) tafakkirinl yaymaga calisdi (yani seckin qrup
teorisi asasinda harakat edar'), va lciincii ddnam dahada olqunlasaraq
va yeni bir falsafs yaradaraq, insan mehvar va ya ayri deyisla varoluscu
Panteizm falsafasini ortaya qoydu, yani bu dénam nasimi xalqg¢l teori
asasinda tabliga baslar (bu nov tafakkiir Gglin «varoluscu vahdate
vlicud» va ya «insan mehvar vahdate vicud» terminini islatmak daha
uyqundur). [Qaynaq 128; gaynaq 129;]

-Umumilikda nasiminin farsca divaninda «fazl» kalomasi, 92 déna yani
(270 gata seira nisbat) 34 fayz seirlarinda islanmisdir. Yani nasimi, farsca
seirlarinin ugda birini fazl Ugln soylayib, ayr deyisle onun farsca
seirlarinin Ugda biri (hdlulgulug) yeani seckin grup teorisi asasinda
deyilibdir. 9lbatda farsca divanda ¢oxlu seirlar vardirki dolayih va
dolayisiz onlarn fazlullah va hirufiliya baglamaq mimkindir. Va bela
yanasmayla amalan seirlarin ¢ogunlugu hurufilik hagda séylanmisdir.
Ama nasiminin tirkca divani 7500-8000 beytlik seirden ibaratdir va
hududan 400 gazal, tarci band, 450 sayi beslik, toyuq, milamma va ayri
seirlari vardir. Nasiminin tlirkca divaninda 70 dona fazl kalamasi,
(tagriban 10 faiz) seirlarinda islanibdir, Buna miqabil insan mehvar
seirlari an azindan 100 gatada goriinarak onlarda fazl adindan heg bir
asar yoxdur.

Bunu demak mumkiindir, nasimi 3. Fikri ddnaminda amalan 6zlina xas
va insan mehvar asasli bir falsafi goriisa sahib olarag, amalan hirufiliyin
Umumi diinya gorisiindan fasiloe acmaga baslar va 6zallikle tirkcs

1- Seckin grup teorisi, karl popper’in «agiq toplum» kitabinda verilar. Bu hagda artiq bilgi alda
etmak Uglin «11-6-platon va idealara tapinmagq va hikmatgilar» boélimiina baxabilirsiz.
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seirlarinds bu movzunu daha aydin sakilde gora bilirik, ayrica son
dénamlar, nasimi da, iki béylk dayisim va donlsim ortaya ¢ixar, bir
tarafdon hdrufiliyin  UGmumi hilulgulug tafakkiirindan uzaqglasaraq
amalan «seckin qrup teorisi»ndan uzaqglasar, va xalqg¢l bir disincays
malik olar, ayrica haman gedisdea amalan segkin qrup dilindan fasila
acaraq, xalq dilina yaxinlasar va bu dénamdadirki tirk dilinda an genis va
darin falsafi divani yaradar va belslikls tiirkcads, va yasadigi xalq dilinda
yeni bir safha acmis olar. Bu mdévzunu acgiga ¢ixarmaq Uclin, onun
barabar mazmunlu iki farsca va tirkca seirlarin miigayisa etmak daha
aydinladici olacaqdir.

-Farsca seir [qaynaq : profesor riistam alyev safha 152)":

??

Farsca seirda nasimi 6zinl lamakan diyarak, bitin giclinit fazlullaha
bagh oldugunu soylayir, va sonunda 06z nafasini, fazlullah Naiminin
nafasindan aldigini soylayir va bu sozlerds hilulgulug va 6ndoar
tanrigihigin izlarini agiqca goririk. Halbuki haman mazmunda olan tirkca
seirinda, hilulculuq izi gériinmamakda va bunun tarsina insan mehvarlik
va insanin 6zgurliyl va glcl, 6na ¢ixmaqdadir, xisusan turkca seir 17
beyt olaraq amalan bu gatays masnavi va ya bare tavil desak yeri vardir,
disltindlricudirki bu uzunlugda gatadas hatta bir yolda fazlin adi gegmir.
-Nasimi nin tiirkca seiri
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manda sigar iki cahan man bu cahana sigmazam.
Clivhare lamakan manam kévn o makana sigmazam

ars ila fars o kaf o nun,manda bulundu climla ¢lin.

Kas s6ziinl uzatma kim, sarho bayana sigmazam.

Kévn o makandir ayatim, zata gedar badayatim.

San bu nisan ila mani, bil ki nisana sigmazam.

Kimsa gliman o zann ila olmadi haqq il bilis.

Haqqi bilan bilir ki man, zann o glimana sigmazam.
Sirata bax o manini surat icinda tani kim.

Cismila can manam vali, cism ila cana sigmazam.

Ham sadafam ham inci yam, hasr o sirat asinciyam.
Bunca qumas o raxt ila man bu dukana sigmazam.
Gance nahan manam, man us, eyne ayan manam man us.
Govhare kan manam, man us, bahre vo kana sigmazam.
Garci mihite aazamam, ademi adim ademam.

Dar ila kon fakan manam man bu makana sigmazam.
Can ila ham cahan manam, dahr ila ham zaman manam.
Gor bu latifani ki man, dahr o zamana sigmazam.
oncam ila faloak manam, vahy ila ham malak manam.
Cak dilini va absam ol; man bu lisana sigmazam.

Zarra manam, glinag manam, ¢ar ila panc sas manam.
Surati gor bayan ils, cun ki bayana sigmazam.

Zat ilayam sifat ils, gl sakaram nabat ila.

Qadar ilayam barat ils, plista dahana sigmazam.

Shad ile ham sakar manam, sams ile ham gamar manam.
Ruh o ravan bagislaram, ruh o ravana sigmazam.

Tir manam, kaman manam, pir manam, cavan manam.
Dovlate cavdan manam,ayina dana sigmazam.

Yer va goyl diizan manam, geri doniib pozan manam.
Cimla yazi yazan manam, man bu divana sigmazam.
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Nara yanan sacar manam, ¢arxa ¢ixar hacar manam.
GOr bu odun zabanasin, man bu zabana sigmazam.
Garg¢i buglin nasimiyam, hasimiyam qoreysiyom.
Bundan uludur ayatim, ayata sana sigmazam=.

-Acigqlama : nasiminin farsca va tlrkca iki seirini miigayisa edarkan,
gorinirki zahirde eyni mafahim ortaya goyularaq (anlamdas olaraq)
neca darin masalaya isart olunur:

a)-farsca seir, nasimi nin fazlullah la tanighginin ilk dovrlarina ayiddir, bu
seirdo fazlullah Naimi oOndartanri kimi tanitilmagda va vurqulan
maqgdadir, ama tirkca seirds, insan va adem naslinin, Ganal halda va agiq
aydin dayarina vurqu vurulur.

B)-farsca seirde Panteizm Ils birlikde ondartanriciig ve hatta
hilulgulugunda izlarini gormak muimkindir yani nasimi hurufilikla ilk
tanishginda va fazlin 6ndartanri magamina inandigl zamana dang galir,
bu seirda alti dafs fazlin adina isars olunaraq onun olohiyat magamina
takid olunur, ama tirkca seirde Ondartanriciligdan abada s6z getmir,
ayrica Panteizm disilincasinda da varolusculuq dislincasi aydin sakilda
0zUnU gostarir. Nasimi bir tarafdan haqgin va tanrinin varligina giiman
Uzarinda yox yaqinlik asasinda vurqu vurar, va deyar «kimsa gliman o
zann ila olmaddi haqq ila bilis», va bir tarafdan da agiqca yalniz 6zlina
yox balka bitin adamlara dayar vermakdadir, necaki ayan sakilda deyir:
«goarci mihite sszamam, ademi adim ademam». Va bunun yaninda
insanin yazqi va sarnevestinin 6z alinda oldugunu vurqulayir va hatta har
isi dizaldan va pozan yena da insan ogludur deyir : «yeri goyl dizan
manam, geri donib pozan manam. Cliimla yazi yazan manam» va bu s6z
¢agdas varolusculugun an zirva nuqtasi demakdir, nasimi bu gatanin son

1-Tirkca seirda bazi sozciklarin anlami: (kon fakan : tanrn buyurdu «ol sora oldu»; kévn va
makan: evran, kainat; absam : arabca basama séziindan afaal vaznindas : glilimss, tabassiim els,
demakdir, ama burada macazan lal ol anlamindadir; ancem : ulduz; asinci: ilham alan; sacar:agac;
hacar: das, dayarlidas, us: amiyana bir s6z olarag, bil va diislin manasindadir.)
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beytindada«gar¢i buglin nasimiyam,hasimiyam qoreysiyam» hilulgulugu
rad etmakdadir ¢linki agar belabir tafakkiiriin asari onda galsaydi sak yox
ki hatman fazlullah naimiya isara edardi va an azindan 6z adinin yaninda
bela bir s6z demis olardi «gar¢i buglin nasimiyam, fazlullham,
goreysiyam», halbuki, asla fazlullahin adina isars etmamasi onun
harufiliyin olohiyat va hilulgu inancinandan iz dondarmasini gostarir,
gorindiyld kimi bu seirdes nasimi, yalniz 6z soy kokiina va arab
tayfasindan galan soyuna isara etmakdadir va hatta Sonraki misra da
bunuda rad edarak biitlin insanliq soyuna isara edir va 6zini insanliga
ayid bilir va insanhgi har bir sdy va kdékdan daha Ustin bilir va bela deyir
«bundan uludur ayatim, ayata sana sigmazamn».

Bu iki seir miigqayisa oldugunda, nasimi bir tarafdan hirufiliyin hilulguluq
tafakkirliindan uzaglasar, bir tarafdanda amalan «seckin qrup teorisi»
asasinda seckin grup dan uzaglasar, va xalqgl bir distincaya malik olar,
ayrica haman gedisda amalan seckin qrup dilindan fasile acaraq, xalq
dilina yaxinlasar,va tirk dilinda an genis va darin falsfi divan yaradar.
Yani nasiminin buclr seirlarindan bels istintac olunur o falsafi yasaminin
ikinci ddnaminda hilulgulugdan dénmakla birlikda, va ayrica xalq dilina
daha ¢ox yaxinlasmaqla, hirufiliyin imumi dlinya goristindan fasils agar,
va O0zUinln yaratdigi insan mehvar vahdate viicuda kegar,

-nasiminin Ozgurlikel va insan mehvar vahdate viicuda na gadar 6nam
verdiyini, nasiminin UnlG cabrgi vehdate viicuda inanan Hafizin seirina
cavabindada agiqca gora bilirik, nasimi bir seirinda Hafizin bir seirina bela
cavab verar: (Hafizin seiri beladir:

anan ka xak ra ba nazar kimiya konand. Aya bovad ka gliseye ¢esmi ba ma konand.
(onlarki baxislariyla topragi gizila gevirirlar, olarki gézlarinin giragiyla biza
da bir nazar salsinlar.)

[Qaynaq 126; s285]:

ey dasa tiiraba deyan giymati gohar, insan bu hiisn o litf ils gohar deyilmidir?
ey hasratin zar ilo gohar, ista marifat, insanda marifat gohar o zar deyilmidir?
Suratda garg¢i adi basardir nasiminin, manida gor ki zate mitahar deyilmidir?
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-Nasimi tiirkca divaninda, yenada hafiza cavab verarak insan mehvarliya
takid edar [qaynaq 126; s 291] (yavma yonadi: nida giini)

naql o ravayat ila vaiz uzaldir s6zli, munca na soylar agar dogru maqal bilir.
Hafiz agarci oxur yavma yonadi vali, san bu nidayi ona sor ki balal bilir.

Ahsane surat kimin vasfidir? ey middai! Kim ki cavabi verar ol bu suali bilir.
Diisiiniirlorin diisiinca cahatindan dayisim va donilsimi haqda
ornaklar

-nasiminin hilulgu vahdate viicuddan, 6zgirlike¢li vahdate viicuda
gecmasi, va kokli dayisim va donlsim olayi, boyuk filsuflar va
duslindrlar icinda, cox gorinan bir Hadisadir, Masalon cagdas filsuf
Wittgenstein, birinci Kitabin yazar, va sonrada ikinci dénam bir kitab
onun tarsina yazar. Va bu Gzdan onun falsafasindan ad aparanda birinci
va ya ikinci Wittgenstein saklinds ad apararlar, va ya aflatun, haydger,
hagal va sartrin fikir dénamlari birinci va ikinci marhalaler saklinds
verilar. Sartr ilk dénamlar marksist bir dlsinir olarag sonralar
varolusculuq falsafasini, 6ncaki falsafaya qgarsit sakilds ortaya goyar. Va
hatta sadrulmitaallehin 6z deyisina gora, onun disinca hayatinda
muxtalif donamlar olmusdur, necaki sadra asfarda bir yerda bela deyar:
«va@ man inanc magaminda [ilkeca], viicudun etibariliyina va mahiyatin
isalatina inandigim dovr, bunlari savunardim, o zamana gadarki tanrim
mani hidayat etdi va aydin kasif mana inayat etdi, va balli olduki is
bunlarin tarsina dir...» [3sfar, 1. Cald, s 49].

Yenada sadra’nin falsafasi amalan lic dafs dayisima maruz galar, ilk
marhla da o illat -malul nazariya sina inanar, Sonraki marhalada viicude
rabit teorisina Uz gatirar va an sonda bundan da Uz dondarar va tasalin
nazariyasina gecar va hatta bela bir s6z deyar: «... Bu sababla [bundan
onca] seyin, illat malul olmasi hagda har na sdylamisik fasx olunur» [10.
Boliim, gaynaq 4; sadra, 1360: 50].

Bunlarin yanisira bels drnaklari, islam dininin uca kitabi quran da dogal
sakilda gabul edar, neca ki qulculuq fikrinin va sistiminin aradan getmasi
Uclin, mixtalif marhalalar ortaya qoyar, yani bir donam yalniz qullar
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azad etmayi an boylik savablardan biri sayar, va hamin fikir qulculug
nizaminin aradan getmasina sabab olar. Va ya ¢ox evlilik asamasinda tak
evlilik asmasina gegmak lglin mixtalif ayalar ortaya qoyar.

4-8-6-vahdate suihud va ya slihudgu vahdate viicud
bu nov goris, hilulgu ve irfani vahdate viicudun bir sira nagslarini

gedarmak Ugln ortaya cixar. Onlar har seyi vicud va tanri gorarlar, va
onu o gadar boyuk tasavviir edarlarki 6zlarini va yaratiglari gérmazlar.
Bu hagda [47. Qaynaq ] an gapsamli bilgiler verar, burada onun qisa
bolimin veririk:

{ibn arabinin vahdate viicud haqqinda sdzlari, xtisusan « ) (= Olass
e ¢a LAY tazahiir olan asya, tanrinin eynidir, yani, agya tanridan
zihur olunur» s6zi; tanrini xalg va seylar alomina yaxinlasdirar va onu
insan bicimciliya uyqunlasdirar saklinda yorumlanaraq, bu goris, mixalif
olan dingi, va xtisusan da 6zlarini ovliya va seckin grup cargasinda goran
kasimalara agir galar; vo onlari ayaga qaldirar.

Ornayin bunlardan biri, slaaddévle simnani'nin (m. 1261-1336),
abdirrazzag kasani'ya yazdigi maktubda 06zinl gostarar, bucir
miuxalifatlear nahayatan vahdate siihudun yaranmasina sabab olar, bu
gorlslin ortaya ¢ixmasinda alasaddoévle simnani'nin yanisira onun
oyrancisi amir seyid ali hamadani(hamdan, afganistan-konar, m. 1314-
1384) va uzun sach seyid (farscs: seyide gisu deraz) adiyla inlanan seyid
sadraddiin abulfsttah mahammad ibn yusif hiseyni (h. 825-721; m.
1321-1422); va imam rabbani, va micaddad alif sani, adiyla maruf olan
seyx ahmad sarhindi'nin boyk rollari variydi, rabbani pancab da anadan
olar va sarhindda diinyasin dayisar (m. 1564-1624), guya onun nasabi 28
vasita ile hazrat omar farug-a yetisar. Bu nov goris daha cox hind
bolgasinda yayqinlasar [Tabiatan sonrada digar islam 6lkalarinda va
muxtalif gérislar tGzarindada tasir buraxar.]

Uzun sacli seyid, hindin quzeyinda ¢asta firgasinin qurucusu sayilar va
forideddin Sttar nisaburi, mevlana va ibn arabinin kasgin
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muxaliflarindaniydi, va simnani’ya tay, ibn arabinin ham « el - Jlar
Lene 54 5:L3YI» s6zlina va ayrica vilayat masalasina garsiydi. Va onlari,
islam dininin aldaticlar kimi tanitardi. Vahdate siihud goéristinin ortaya
¢ixmasinda, hind budayilarinin iginds yayqin olan «upanisadha»
gorlslinin tasiri boyliglydu.

Bu bdlgada olan va vahdate sliihuda meyilli dinadamlar iki cibhada
miibariza aparmaliydilar, bir tarafden macburuydular vahdate viicud
ariflarinin, sokr amiz distincalarinin qarsisinda dayansinlar, ¢linki onlara
gora bu isler, sarist-tarigat birloasma amacina uymurdu, ve digar
torafdanda istirdilar, hindlilorin sihudgu gorislarinaki vehdate
vicudculari kifr taniyirdilar, uyum saglasinlar va onlar tarafindan kifra
muttahim olmasinlar. [Qaynaq 47;].

dlbatda seyx shmad sarhindi, naqgsbandi tarigatinin ovliyalarindan
olarag; xace miin addin cesti sistani'nin (6lum ili: h. 633, m. 1236)
qurdugu «gesti» tarigatinin ssama va cosdurucu islariylada ¢ox miuvafiq
deyildi, bu Uzdanda onun dislincasi daha kasgin bir siihudgu
cargivadaiydi.

Seyx shmad sarhindi, ilk vaxtlar, biitlin yaratiglari tanrinin zall va kdlgasi
olaraq bilirdi, ama émriiniin sonuna dogru bu inancindan (zalliyat dan)
istigfar edar va har seyi tanri olaraq bilir, belalikla onun asli inanci (hami
ondandir), sufiya vahdate viicudunun inancindan (hami odur) ayrilir.
Seyx ashmad sarhindi'nin va tabelarinin vahdate sihudu, ibn arabinin
vahdate viicudunda olan haq va xalq ayniyat'in nafy edar, slihudcular
hag-xalq arasindaki baglantini eyni ortamda yox, balka stihudi bir fazada
tabyin edarlar, vahdate viicudda tanri, xalg magaminda xalga mohtacdir,
ama vahdate slihudda tanri, mitlagq ganidir. Vahdate viicudda mehvar
viicuddur va vicudda, «mutlag viicuda, miigayyad viicuda, va mahdud
viicuda» boliinr, ama vahdate stihud da tanri, mitlaq sakilda vahiddir va
galanlar hamisi zall va kblgadilar va hatta kdlga da bele deyillar.
-indilikda islam alaminds tasavviifiin béyik tarigatlarindan gadriys va
nagsbandiya isara etmak mimkindir. Ayrica hind misalmanlar
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arasinda bu iki tarigatdan basqa iki ayri tarigatada isare etmak olar. Casti
tarigati xace miin addin ¢asti sistani (6. ili h. 633, m. 1236) vasitasiyle
qurular. Séhravardi tarigati, ziaaddin abunacib séhravardi (6. ili h. 563,
m. 1169) al ila qurular, va onun gardasi oglu sshabaddin séhravardi (6. ili
h. 632, m. 1235) va “avarf ulmuarif’ kitabinin yazari sl ila istehkam tapar.
Yuxaridada isara oldugu kimi hindds naqsbandiys tarigati ahmad
rabbaninin tasabbusiyla asli va an gliclii tarigata donlisar.

-Yani demak olar vahdate sihud gorisliniin ortaya ¢ixmasinda, hind
bolgasinda olan budayi dini gorislarin boyik nagsi varidi [qaynaq 47;]}.
Bu s6zlin manasi budurki, imamiya fars golunda, sihudcu taskiki vehdate
vicud gorisi boyuk olglida, vahdate siihud gorlsiindan tasir gotirar.
d9lbatda vahdate slihud gorisi ilkin sakilde hududan 200 il, taskikgi
vahdate viicuddan 6nca ortaya cixar, va kamil halda demak olar yarim
asr sadra'dan oOnca teorize olar, va sadra (m. 1572-1640), va onun
oncasinda olan, din adamlari Gizarinda boyik etgi yaradar.

4-8-7-togkik¢i vahdate viicud

taskikei vahdate viicud va ya sadra’¢i vahdate viicud, evrim seyrinda an
az Uc¢ asamadan gecmisdir [bu ibarati taskikli vahdate vicud,
adlandirmaqda yanlis olmayacaqdir]. Bu asamalarin, tamal va ortaq
nugtalari, «vicudun tirli maratibinin oldugu» nuqtadir. Bu inanc
asasinda, har bir yaratiq viicuda bagli olaraq yasayabilir, ama o balli bir
martabada viicuda sahibdir, va bu viicud martabasi onun alamdaki yerini
va martabasini balirlayir.

Bu duslinca bir novi sanaviyatcilik va ikicilik inancidir, ¢linki har bir
yaratig U¢lin bunu demak mimkiindi, aya o kamil viicuddur balli dirki o
kamil viicud deyil va illa tanri olardi, belalikla o kamil viicud olmayaraq va
xalis viicud cévharindan taskil tapmayaragq, ayri garisimi olmahdir, va bu
halda evran tirli cévharlardan va an azindan iki tirli cévhardan taskil
tapmalidir va bu dislinca sanaviyat demakdir. Va sayadda bu masalaya
xatir sadra, dlsinca hayatinda, «vahdate viicud» gorisini nego
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marhalada verar va nahayatan vahdate saxsi'ye yani Urafanin vahdate
vicuduna yetirar. Qisa bir matlab gaynaq 143 dan yararh olacaqdir.
-{Har halda malla sadra, ibn arabi ila eyni fikirdadir, vo falsafi
disiincasinin zirvasinda, vahdate taskiki dan vahdate saxsiya, yani
Urafanin vahdate viicuduna yetisar, aydindirki nazeari irfanda vahdate
vicud asas fikir kimi ortaya qoyular, va mitaaliya hikmat da da onunla
quran, irfan va biirhan arasinda mitabigata vurqu vurular} [qaynaq 143;]
-bu haqgda «coévhari harakat» va «taskikli viicud» bolliminda yetarinca
bilgi verilmisdir.

Toaskikgi vahdate viicud, soylanildiyi kimi, ilk martabads, yaratiglarin
malul magaminda olduguna inanar, ama Sonraki martabada bu
inancindan vaz gegar onlari «Vicude rabit» kimi nazarda tutar, yani onlar
bizim zehnimizds olan yaratiglar kimidilar va gargakdan yoxdular,
Sonraki martabada bu tutumundanda vaz gegar, onlarin hatta bizim
zehnimizda yaratiqg sanildiginada garsi ¢ixara va onlari tasalin va dalgalar
kimi olaraqg sanar. Belalikla tagkikgi vahdate viicud, nahayatan vahdate
sihuda, va ayri adiyla stihudg¢u vahdate viicuda, donlisar. Bu hagda ham
asagl bandlarda va ham «illiyat bolimui»nda lazim olan bilgi verilmisdir.
(7-1)-taskikli malulgu vahdate viicud: bu nov vahdate viicud, idealist
dogrultuda, hilulgu vahdate viicudun takmillagsamis sakli olaraq, taskik
Uzarinda qurulan va bitliin varligda silsile maratibi géran bir dinya
gorlsliydd, bu inanc, mitasavviflardan ayrilaraq, xalgdan qoparlar va
saray kasimina  vyaxinlasarlar. Bu kesim  hatta adlarinida
mutasavviflardan ayiraraq ozlsrini irfangi tanitarlar va sufilara hamla
edarak onlari cahilige mittahim edarlar va onlarin baxisini «cahleye
sufiya» adlandirarlar. Guya bucir zahiri kalemalarla istirlar deyalar bizim
sihudcu baxisimiz onlarin siihudgu baxislarindan farqglidir. Va bu, bir név
dil oyunu olaraq tahrifciliys va sadagatsizliya dayanirdi. irfangi vahdate
vicud saraya yaxinlasaraq iqtidara meyilli bir grup sayilir va aflatunun
seckin grup teorisi onlarin asas ilkalari kimi olarag, xalga tapa dan
baxmalarini saglar. Taskikli baxis sonucu xalgi daha asagl saviya do
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gorarlar, onlara gora, dini matinlari va qurani yalniz ariflar bilabilir va
mamuli xalg diisinamaz.

Bu marhalada taskik¢i vahdate viicud, alamda olan kasrati gabul edar,
kasratlari, tanrinin gortntilari ve asari kimi gorar, onlar, asli illatdan,
yani tanridan ortaya ¢ixan malullardilar. Va kamil halda tanriya baglidilar
va miumkuin alviicud olaraq har Iahza aradan gedabilarlar.

Bu marhalada sadra helyeye basita gaziyasindan yararlanar, mévcudlari
iki Unstra bolar, biri mahiyat ve digeri vicuddur, movcudlarin asli
bolimi viicud olaraqg yaratiglari malul va viicude rabiti saklinds ortaya
¢ixarar, bu sozlin agig manasi hilulgulugdan basga bir sey deyil, Buna
baxmayaraqgki sadra ¢ox bazakli kaloma va cimlalarla bunu ortmaya
calisar, albatde sadra 6ziide bu yetarsizliyin va nagsin var olduguna
varar, Sonraki donam va marhalalards bu naqgsi gedarmaya ¢alisar va
taskikli sshudguluga varar.

--Sadracilar imuman vahdate viicud névlarinda bastanciligada bir isara
olunsun diys, ayri név vahdate viicudada isara edarlar. Bu név vahdate
vicud fahlaviyun mazhabi adiyla anilar, onlar xasi taskik tarafdarlaridilar,
burada bir vacib martaba vardirki labesart dir, vicudun ayri maratibida
var, onlar faqir va vaciba bagimlidilar. Har halda bu iki vahdate viicud
arasinda qgeyda dyar bir farq gériinmamakda dir.

(7-2)-tagkikli viicude rabit’¢i vahdate viicud :

bu marhals da yaratiglar «Viicude rabit» kimi nazarda tutular, yani onlar
bizim zehnimizda olan yaratiglar kimidilar vo garcakdan yoxdular. Bu
marhala, orta bir marhala olaraq, azaciq garcakci gorinan «taskikli
malulcu vahdate vicud» Sonraki martabada tam idealisti dinya
gorlisline donlsar. «Vicude rabit» hagda «illiyat boélimi»nda
aydinladici matalib verilmisdir.

(7-3)-tagkikli tasiingii vahdate viicud va ya taskik¢i vahdate siihud : bu
nov vahdate viicud, irfan¢i vahdate viicud gorusitinin, aflatunculuga
dogru galismis novi sayilir; yani takamili cahatdan, geriya donik bir
masirda yeni aflatunguluga va gerisina dogru harakat sayilir; saray va
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igtidara baxisi eynan hilulgu baxisda olaraq seckin qrup teorisi asasinda
qurular, ama ilkin dénamin aksina daha otopiyaci vo idealist gorisa
sdykanar va tarixi isalatini takmillatmaya ¢alisar.

Bu marhalada taskikgi vahdate viicud, alomda olan kasrati gabul etmaz.
Yani alomda kasrat sanilan goérintilar gargak deyillar, onlar bizim
zehnimizda tanrinin dalgalarinin gorintilari kimi ortaya ¢ixarlar, va
garcakliklari va vaqeiyatlari yoxdur, va xayali seylardilar.

Bu nov vahdate viicuda sadra’cilar «tasalinlii vahdate viicud» deyarlar,
ama onun tarixi slracine baxarsag va xlsusan sahmad rabbani'nin
gorislariyle miqgayisa edarsak, sadra'nin goriist garcak adiyla «taskikei
vahdate stihud» deyilmalidir.

Bu nov vshdate viicudda bazi sadra‘cilar tam idealist disiincalara
dalarlar, sadra’nin da isara etdiyi kimi, bu halatda kasrati, aynan aynada
olan gorintilara banzadarlar, belaki bir saxs ne¢a aynanin énunda garar
tapar, onun aynalardaki tasvirlari, eynan dis diinyada olan kasratlara va
movcudlara banzadilar, sadra’cilar bu ndv vahdate viicuda «taskike axass
Ulxavasi'ye viicud» deyarlar.

Taskik va vahdate siihud : sak yoxki, sadra'nin slidurcgil vahdate viicudu,
boyik 6l¢liides ahmad rabbaninin vahdate siihud teorisinin etgisi altinda
galmisdir. Ayri deyisla sadra tasalin teorisindan énca amalan bu sonuca
varar, ham illat malul (Viicude rabiti) vo ham viicude rabit asasinda,
qgurulan taskikli viicud teorisi, uyumlu gaziyalardan olusmayaraq, i¢cinda
¢oxlu tenaquzlar goriinmakdadir. Bu gedis do nahayatan macbur olur
biitiin gecmisdaki nazariyslarindan vaz gecib, yalniz tasalin teorisina
takid etsin, necaki sadra bir yerda bela deyar: {malul taninan sey, onu
ifaza edan illat hagigatindan, ayri deyilki, agl ona, illat hoiyatindan ayri,
malul zatinin hoviyatini versin, agar Ela olsaydi, ona malul olma zatindan
basga zat olmaliydi, o illats mizaf olmaqdan basqa sakilde tsaqqiil
olabilmaz. Bu sababla [bundan 6nca] seyin, illat malul olmasi hagda har
na soylamisik fasx olunur} [gaynaqg 4;]. sadra, 1360: 50]. Demak olar
sadra teorisini rabbani'nin «vahdate slihud» teorisindan ayirmaq Ugln
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ona tasalin adi verar, tasalin s6zi stidur sozliyle miadil olarag, «vahdate
sihud»dan basqa bir sey deyildi.

Har halda bu iki goris yani sadra'nin tasaln gorlisi va rabbani'nin
vahdate slihud gorisi, gargakdan stinni irfangilarla imamiya irfangilarin
ortag nugqtalari sayllmagdadir. Buna ragman onlar arasinda nomsal
cahatdan gizli bir togqqusma vardir, ayriliggi irfangilar dolayih va dolayisiz
yollarla, sufiyani mazmmat etmaya ¢alisarlar, bunun aydin 6rnayini sadra
va Oyrancisi sabzvari'nin soézlarinds gérmak olar.

Cahleye sufiya: irfangilar, sufiyani meydandan gixarmagq Uglin onlara har
név mazammati rava qilarlar, 6rnak lglin sadra bela deyar : « ddgall (s )
aaual ) gah 55l jall alia | galy Al 5 old jall elalall 33yl | shiany ol () Cpaaliall (8 puaiall (1
O B Aaa ) Al Jaily 38a3 Y i - ag i o aa o) el Al g aginie (s 5 pel sie
g saaall Jallall s il g duall saula sl el 8 55 ) all alle s Giaddl s ) 5 jaldaall
alall e A ya Sl Al (pa dy 075 Y A8 yn A8 ) g il IS J il I3 5, 4350 Y, [Osfar
arbaa, c2, s346]: miumkindir biri (sufiyalar) bela tasavvir edaki tanri

hamin seylarin toplamidir... Bu s6z kiifre fazih va zandiga sayilir.
Sabzvari do «+&éall v :basit ulhagiqa» qaydasi haqda bels deyar: « (= a2
Al s e JS (Lo i ) 5 oLt IS A8a) Japesy 1sl) 130 gl 8 e (4 dalall ol 5Y)
pud S g ailiab g 18 g iy, [Taliga bar savahid urrububiys, s464]

«agar bels diisiinsak ki har sey tanridir bu is sani (an kotl) tavehhim va
kifrdar.»

Va yenada deyar: « axlac K] 5 s ol i) agilug s 548 geall plSH ) e 138 2
b yileua 5 b )l pulaie Slaiy, Bazi bilmaz sufiya ve avamin sézlari olan
«hami-tanri» sozinld bitin ariflarsa nisbat vermak boyik iftira ve
tohmatdir va bu boyiiklarin badanini gabrdas titaradar.

Sadracilar imumi bir gayda olaraq sinsi bir talbisa al atarlar, belski,
sufioya 0Ozlarinin istadyi soakilde naif bir s6z baglarlar ve o sozi
tapdamagla bitiin sifia ni hadaf alarlar.

Sadracilarin, «Cahleye sufiya» sozlari vasithsiyla, sufiyaya qarsi tutumlari,
goarcakdan sadra'ciligla sufiyagiliyin, dinya wuzarinds, fargli baxis
masalasidir, sufiagilar idealisti baxislarinin yanisira, realisti tutumda
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ortaya qoyarlar, sufiyacilor xalqin icinds olaraq, onlara daha c¢ox
yaxindilar va diinyanin realliglarin vahdate viicud goriisalrina yansidaragq,
igtidarla fasilali tutum ortaya qoyarlar, ama sadra'¢ilar irfangi
tutimlariyla, diinya realitasindan uzaq duraraqg, daha c¢ox iqgtidar
vasitasiylo xalga baxarlar. Vo tam idealisti va taxayylli disincalarla va
ayri deyisla tamaman ideolojik baxisla xalga yaxlasarlar.

Umumilikda tasavviif va irfan birbirinin yerina va birbirina yaxin manada
islonsa da, tarixi stracinda balli kasimlar yaninda fargli anlam dasiyirdi.
Sufilik ve tasavvif, siinni topluluglar arasinda daha cox yayqin olaragq,
turklar icindads, slinni va sii farqgliliyine baxmayaraq yayqiniydi, ama arif
va irfan sozli, imamiya fars topluluglari icinds daha ¢ox banimsanar,
Umumi halda sadra’¢i kasim, Sufi ve tasavvif soziini isaltmakdan
¢okinarlar.

4-8-8-insancil vahdate viicud va ya elesdiral vahdate viicud
(insancil vahdate viicud; garg¢akci/realist vahdate viicud va ya gargakci

varliqda birlik)

burada hadaf bir diizanli bir inanc sistimi va dinyagorisiini vermak
deyildir, Tabiatan bela bir goris yasam sirasi icinda viicuda galmalidir,
ama tarixi gedisati géz 6niina alaraqg, bela bir diinya gortsiiniin gaynaq
larini nazara alaraq, tamallarini bu sayagda vermak mimkindr.

-isara olmalidirki, «elesdiral varligda birlik» {ciin bu bélma dan basqa,
Sonraki bolma da «4-8-irfangi vahdate viicud va vahdate siihudun
elesdirisi» verilan ilkalarda gecarlidir, bu Gzdan, har iki bélmani, vahid
matalib kimi, bu bélmanin idamahsi olaraq algilamaq lazimdir

-bu maktab o6zsllikle Azarbaycan tiirklarinin, asli kiltlrini 6zinda aks
etdirarak, yeni diinya dayarlariylada boyik 6lciida 6rtlismakdadir.

--Elesdiral varligdabirlik falsafi gorisiin tamallarini bels siralayabilirik:
-varliq: varlig hadis olmayaraq azali ve abadidir, farabi va ibn sinaya gors,
varligin sonradan yaranmasi tanrinin hikmatina ayqiridir, ayri deyislo
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agar tanri sonralar disinarak yeni bir sonuca yetisarak varlig
yaratmissa, [veya mocliza ortaya qoyarsa] onun ilkin hikmatinin kamil
oldugona tars dusar. Ayri deyislo varlig tanriyla birlikde har lshza
yenidan 06zlnu yaradir, vo bu bir 6ngori asasinda yox balka bir
dinamiklik va yeni imkanlar asasinda ortaya ¢ixar.

-Varolusgulug, va ayn deyisle insan mehvarlik onun an onmli
tofakkurudur.

-Insan agh va nadansallik qurali, varligin ayrilmaz xtsusiyatlaridir, insanin
asrafe maxlugat anlayisi yalniz bu manadadirki, insan, doganin balli bir
parcasl va eyn halda glicli pargasi dir va bu bitiln icinds uyumlu halda
yasamalidir, asrofe maxluqgat ibarati, butin doganin insan Ugln
yaranmasli saklinde manalanmasi an tahlikali va yixici anlamlandirma
sayllmaqdadir.

-Tanri evranda ickindir. Clnki tanri varlig ilk illsti anlamindadir va ondan
onca ayri illat disinilamaz. Tann asli illat oldugu halda varligin icinda
dir, varhgin asli pargasidir va onu varliqg dan ayirmagq mimkin deyildir
clinki illat Gnsiirt olmadan malul anlami manasin aldan verar.

-Tanri bitln dinya va qurallarinin 6zayi oldugu Uglin hegvaxt mdévcud
yasalari pozmaz, yani bels bir is tanrilig xtisusiyatina ayqiridir.

-Vahdatda kasrat va toplum: varligda birlik tafakkiriinda tanri evranda
ickin olmasi sababiyla, onun tazahliri ¢cogunlugda va kasrat da goriinir
va birlik, kasrat larin tasirini do icina alaraq, birlasmasi demakdir, va
markaziyatcilik va birlik sistiminin taskili, onun Unslrlarini hazf etma
anlaminda anlamsizdir. Yani birlik, kasrat in birlesmasi sonucudu va onun
Gyslarinin yoxlugu birliyi sual altina aparar. [Bu hagda baxin: cavizgi
falsafa tarixi, 31. Bolim, varligda birlik distincasi.]

-Bilgilanmada, evrim inanci, umudsuzlugdan dogan bir inanc kimi
dayarlandirilma lidir. insan aglh géralilik ssasinda daha giicli mabnalara
va tamallara varmag Ucin calisar, tamal nuqgtalar yanlis va dogru olabilir
lar, onun tasxisi insanin agil yiritmasina va faalitina baglidir, evrima
inanmaq bucir vaziyatlards insanin umudunu inhirafa ¢akabilir, bucilr
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inancin bazan gegici ugurlari daha bdylk yiximlara sabab olabilir, bu
Uzdan evrim inancina gapilmadan, insanin agil ylritmasina, faaliyating,
va daima dogrulugu axtarib tapma isina umud baglaniimahdir.

-Yaranis hecdan yaranmayibdir. Clinki tanri adami yaratsada onun
yaratigi sayilir, va adem, indiki varliq i¢cinda gavranan bir gavramdir, ayri
varlig mabnasi lizarinds ayri mana tapa bilir.

--Elesdiral vahdate viicud da tanri anlayisi

-elesdiral vahdate viicud da tanrini yeni ilkalar asasinda algilamaq va
gavramaq ortaya ¢ixar va bucuir ilkalardan, idealisma va seckin grup
teorisina qaymaga yol vermadan dogru sakilda yararlanmagq lazimdir:
-goralilik va xolf biirhaniyla tanrinin varligi: goralilik asasinda mabnalarin
nisbiliyi; va kasrati; daha bdylik mabnanin va glc odaginin olma
ehtimalini ortaya qoyar. Yani gordiylimiz har bir hagigatdan Ustiin ayri
bir haqgigatin olmasi ga¢inilmaz dir. Bu halda bu név garc¢akliklar va
hagigatlar sonsuza dakin gedabilarlar, bu halda sonsuzlarda an Ustin
haqigatin va mutlaq gliclin var olmasi tabii dir.

-Qurulusculuq yasasli: neca ki toplu halda olan musigi notlari, harflardan
diizalan kalema va climlalar, va ya insan toplulugu, Gzvlarin tak takinin
cabri comindan daha ayri manal va daha ¢ox gicli bir seydir, bitlin
varligin da toplam glcli onlarin tak tak cabri camindan daha giclu
olaraq, tanri gavarminda ortaya ¢ixabilir.

-Tanrinin glcli bir varlhg oldugu anlayisi, varlig ve onun bilgi sinin
gatmanl oldugu mafhumundanda ¢ixarmaqg mimkiinddr.

-Butidn muxtalif ilkalarinin yanisira, elesdiral vahdate viicud da, agil va
iman/ inanc ayrimi bir ilka kimi gabullanmahdir, ¢tinki goralilik (nasbiyat),
qurulusculug, varolusculug, va bilinamazlilik ve gatmanlilq
gavarayislarina gors, biitlin inanclarin diizlllik darcasi kasin halda tasbit
edilamaz, va bu lzdan sayqgiya layiq gorilmalidir, eyn halda mixtalif
diinya goruslari ilkalarica elesdirilmalara tabe tutulmalidir.
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-Yenadas isara olmalidir, «elesdiral varligdabirlik» Ggin bu bélma dan
basqa, Sonraki bélma da«4-9-irfangi vahdate viicud va vahdate siihud un
elesdirisi» verilan ilkalarda gegarlidir, bu Gzdan, har iki bélmani, vahid
matlab kimi, bu bélmanin idamahsi olaraq alqilamaq lazimdir.

4-9-irfangi vahdate viicud va vahdate suiihud un elesdirisi
-bu bolimda verilon matalib, bazan termin cahatindan Sonraki

boliimlarda daha genis sakilda aciglanibdir, bunlara ragman, movzu;
vohdate viicud gorislari rabitasinda oldugu Ugln, matlabi burada
gatirilmasini uyqun gérdim.

-Vahdate viicud, islam alaminda baslanisindan buyana iki cahatds
evrilmaya baslar. Bir tarafdan idealisti va bir tarafdanda realisti masirda
harakat edar. Belaki ilkin vahdate viicud inkisaf marhalasinda ikiya
ayrilar, bir yandan tasavviifi bir ortamda, daha ¢ox garg¢akci, insancil,
xalggl va azaciq agilct masirda harakat edar, bu harakat, irfangi, va sonra
Ozgurlikel insan mehvar vahdate viicuda va sonrada elesdiral garcakci
vahdate viicuda dogru evarilar. O biri tarafdanda ilkin vahdate viicud,
hilulgu vahdate viicuda, irfangi vahdate viicuda va sonrada slihudgu va
ya taskikci vahdate viicuda donlsar.

-albatda bu gorislarin arasinda kasin xatalr ¢akmak mimkin deyildir,
yalniz ana xatlarina yaxin vo uzaqligiyla yorumlanabilon gorislar kimi
gorilmalidilar, xtisusan muxtalif sairlar va bilginlar cox vaxt har qrup dan
bir sira ortaq gorislara inanabilirdilar.

--Varligin ikiya boélinmasi masalasi: hilulgu va irfangl vahdate viicud da,
aynan kant'da oldugu kimi, xarici garcakliklar ikiyia bollnar, kant seylari
noman va fanomena boldi va dedi biz noman lari taniyamayiq va yalniz
onlarin géruntdlarini bilabilirik. Yani yalniz fanomenlari taniyabilirik.

ogar sadra'cilar seylari ikiya ayirib, mahiyat va viicud adlandirirlar,
masala nin aslinda he¢ farq etmaz, xiisusan agar seylarin, hudud va
gahblarini, mahiyat, va seylarin asli bolimlarini! Yani zatini, viicud
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adlandirsag buraya qgadar yalniz kalema va sozciik farqi olaraq, asli
masalada farq yaranmaz. Ama burada bu iki gavramin rabitasi vea
baglantisi masalasi mihidir, kant'in falsafasinde biz nomanlari
taniyamayiq, yalniz gérintilari bilabilirik, yani biz diinyani va ¢evramizi
gorlntilar asasinda incalayirik va ilorlayirik, Tabistan bilim va
falsafadada boyik ilarlomalar ortaya cixir. Ama sadra’¢l falsafada biz,
mabhiyatlari yani gorintilari, bir tarafdan yox oldugunu, onlarin viicude
rabit va gargakdigi oldugunu varsayiriq, onlarin 6zlarindan gaynaglanan
hec bir sababiyati gecarli bilmirik; bir tarafdan da bilinmayan bir seyi, va
mahiyati olmayan bir seyi, yani vicudu, taninamaz va bilinamaz
oldugona etiraf etdiyimiz halda’, har seyin illati vo sababi (salbatda ilk
azalda olan illati yox balka vasitasiz illati) olaraq taniyirig. Ayri deyisla
gortinib taninabilan seyi, tanimaqg istamirik, ama taninamazhgini
bildiyimiz halda, onu ilk illat kimi yox, tak illat va vasitasiz illat kimi
goriruk, [yani tanrinin qoydugu yasalari he¢a sayiriq]. Tabistan bu
asasda har nov bilimi devara disi buraxarag, otopiyaci dislincalari
yasamimizda mehvar va asas olaraq secirik, bu sabablada heg bir bilima
inanmayaragq, har noévi bilimsal galismanin 6nlini kasirik.

1-Sadra «alhikmat Glarsio» kitabinin ilk masalasinds bela deyar: « 41 A gean (5 Al 8an g alan g
i 41Xy «onun vahdat va birliyi, ayri vahdatdirki onun kékii machuldur eyni zati kimi». Bu
cimlada iki dana «bilmiram»a tasrih olunur, biri tanrinin birliyinin konh va kokini bilmiram, va
digari tanrinin zatinin konh va kokini bilmiram. [Qaynaq 142; daralsadg, sayt bing
nu.Http://daralsadegh.ir] [https://binesheno.Com/ 1-24[/

bu Movzu nisan verir sadra bilmiram lari asl tutubdur, va onlari bilmak Ggiin bilinanlardan yox
balka yena bilinmayanlardan baslamagq istir, va bu davranis yani idealisma dayanmag. Sadranin
bu dislinca sindan rahatca bu sounucu gixarmag olarki: agar bir teori nahayatan bilimsal verilara
va gorgakliya dayanmasa, kamilan xayali teoriya donigarak idealisma va vahi xayala
donlsacakdir .

Ayrica bu haqda ayrn bir Mévzua isara etmak yararl olacaqdir; canab mahammadriza hakimi
«garq salnamansiyla bir misahibada, bels deyar: sadra «alhikmat Ularsia» kitabini «asfar»dan
sonra yazar va orada asfardan ad apararaq deyar: ey tanrim, bu kitabda bir sira matalib vardirki,
din va peygambarin slinnatina zarar yetirir.» Hakimi'ya gora bu climla xabari cimladir na sarti,
yani demir mugkl varsa istigfar ediram, balka deyir: bela bir sey vardi va man bundan istigfar
ediram.
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Yani bu név gafa, bunun yerina ki, taniya bilinan seylari inni birhan kimi
taniyib, o asasda asli illata dogru harakat etsin, bu isi boslayib, vasita
saklinda olan milyonlarca illati atlayib, ilk illati tanimaga calisar, va buda
otopiyaciliq olaraq, asli sorunlardan boyun qgacirmagdan basqa bir seyi
deyil, vo buradadirki bu gafa ya 6zlini aldatmaga calisir yani jan pol
sartrin dediyi kimi sorumlulugdan gagmagq t¢iin 6zinld masqul etmaya va
isini tovcih etmaya calisir, vo ya balli yararcilig dogrultusunda va
bitlncilliyl sls gecirma hadafi dogrultusunda basqgalarini aldatmaq
istayir.

-Ruh va viicudun bilinamazliyi masalasi: bu movzua isara etmaliyigki,
guranda buyurur, ruhdan sorssalar, de bunu bilamazsiniz, ayrica ¢oxlu
aski filsuflarin va butin sadra’gilarin atraf etdiyi kimi tanrinin mahiyati
yoxdur, va Tabiatan mahiyatsiz seyda insan zehnina sigabilmaz va aciq
manada desak taninabilmaz, yenada biitiin arifloar va din alimlarininda
dediyi kimi 6zinu tani balka tanrini taniyasan, bu sababla agiq sakilda
deya bilirik, agar varligda olan 6zimiizli va ¢evramizi taniyarsaq tanri
haqqgindada gorali olaraq bilgi sahibi olabilirik; yani tanri hagqinda yalniz
inni birhanla ilarlaya bilirik, lemmi biirhanla yox. inni biirhan ge¢misa
yonalik bir yol yontam olaraq, lemmi blirhan da glacaya dogru birhan
kimi isladilmalidir.

Belalikla bilimin asli géravlarindan birini, bela ¢izmaliyik ki malullari adat
saklinda analiz etmaya calissaqda, Sonraki marhalada onlarin qurulussal
nadanlarini axtarmaliyig, bu halda bir tarafdan seylarin va Hadisalarin,
adat maselssiyle qurulussal sistimini anlayariq, va illiyatle tesaqub
saklinda goriinan Hadisalari birbirindan ayirabilirik, ayri tarafden do ham
gecmisa dogru bir yolculug yiridarik ve ayrica galacayi do daha iyi
anlayabilirik.

-Bulqularda ovlaviyat masalasi: ruh va viicudun bilinamazliyi
masalasinda bir masalaya daha Diqqgatli baxmamiz lazimdir, insan, aqgli va
zehni qurulusu garayi, va daima Bilgilanma havasinda olaraq har seyi va
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hatta dini vo ya galoanaksal va kiltiral qurumlar tarafindan, har tir
yasaqlanmis bir seyida axtarib bulma yetanayina sahibdir, burada s6z bu
deyilki, axtarib bulma isi harada diz va ya yanhsdir, balke masala
buradadirki bu isi, hansi keyfiyat da va hansi dlizeylarda aparmaliyiq, bir
yonatici, va bir falsafa bilim va yonaticilik miiddaisi, nacir tovsiyalarda
olmalidir. Tabiatan varliq da olan har sey va onunla birlikda olan Masalan
varligi sanilan viicud da, har haliyla bulqu va inkisaf aparma isina maruz
galmalidir, ama masala buradadir, insan va toplum Ugiin ovlavayat neca
olmalidir, tabiidirki ilk 6nca insan va insanlig lg¢lin malmus sakilda isa
yarayan seylar bulqulanmaga maruz tutulmalidir va onun yanisira va
Sonraki ovlaviyatda da varligl intizai halda tasavviir olunan varliglarda
onamsanmalidir, na yaziq ki bizim tariximizda 06zlarini alim sananlar,
yalniz 6zlarinin zehni yararlarina va qudrat odaqgh istaklarina yonalarak,
Umum xalq vyararini hegvaxt goérmadilar, gldmadilar va onu
onamsamadilar. Clinki onlarin zehninds, idealisti fikirlar va viicud, o
gadar boyldiki, xalga va insana yer galmadi, va bitin bu sapmalar bu
vaziyat dan gaynaq lanmaqgdadir.

-Ayriliq¢i tasavviifi vahdate viicudun masiri: hikmatgi baxisda vahdate
vicudun bitin halatlsrindan bahs olunar ama gargakci va ya bilimsalliya
dayanan vahdate viicuddan s6éz edilmaz. Hikmat baxisli va ya ayrilqgl
tasovvif va irfanin baxisinda vahdate viicudda na insanin 6zglr
iradasinin yeri vardir va na us va ussaligin yeri vardir va na bilim va
falsafanin yeri vardir. Ayriliggr tasavvifi vahdate viicud, us va bilim
garsiti bir gortsdi, kokl gazali-ibn arabinin baxisina dayanaragq, sadra'da
kamillasarak, tam anlamiyla aflatuncu va albata onun realisti bollimlarini
devra disi buraxaraq vicudgulugdan tam slihudguluga yoénalan bir
gorlisdli, garcak diinyani bilmacazan va bilhagigatan olmadigini savunan
anlayisdi, bu gorisda garcak diinyanin na sababiyat yasalari anlam
gazanabilir va na insan oglunun irada va ixtiyar sahibi olmasinin manasi
vardir. Bir haldaki quranda aqgl va taaqql kalamalari 52 dafs mustagim
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sokilda va dofalarce geyr mistaqgim sakilda islanarak vurqulanmisdi,
onun tarsina suhudgulugda us va bilim, zilmat yolunun araclar kimi
bilinmakdadir.

Bu gedisda ayriliggl dislinca, kiltir ve adabiyatda hakim olaraq, burda
olan har név evrim; yalniz idealisma dogru gedan yol kimi olarag mana
gazanar, galan bitin yollar dolayilh va dolayisiz takfir olunarag, ham
adabiyat vasitasiylo vo ham nomsal iqtidar giclari tarafindan basqi
altinda tutular. Bu ortamda, vehdate vicuddaki evrim, islami klasik
falsafanin gorisindan dahada geriysa gedarak aflatunculuga dogru
yonalar, va hatta aflatungulugda olan realisti tnsurlar bela dislanar.

-Gorgakci vahdate viicud: bu nov vshdste viicudda bir tarafdean
nasimi nin 6zgur va amal edici insani va flizulinin irada sahibi insani genis
sokilde 6zlina yer acar, bir tarafdanda agil, bilim, falsafs, va insancil
adabiyat 6zlina genis alan tapar, Tabiatoan bu gorislar tutarh bir sakilda
0zlinG zaman dilimlarinda agiq aydin gostarabilmasada tiks tiks olaraq
bazan nasiminin insan 6zglrliylinda va bazan flzuli da bilimciliyinda va
bazanda nadirsahin gargakci mazhabciliyinda va amallarinds 6zlni
gostarmisdi. Ela gorinilir agar biz eylayabilk garcakci vahdate viicudu
daha genis va yayqin halda yerina oturdag, ham umudsuzlugla dolu yeni
falsafi gorilslarindan qurtulabilirik, hamda us va bilim disi sthudcu
vahdate viicuddan qurtulmus olarig. Ayrica realisti vehdate viicudda
goralilik baxisini da normsal va bilimsal asaslarla yorumlamis olariq].

-Tiirlii vahdate viicud gorislarinin insana va varhiga baxis tarzlori :

irfanci vaohdate viicud, daha cox estetiksal cahatdan varliga va insana
baxirdi, insani asrafe maxlugat gérarak tanrinin yaratigi gériirdi. irfanci
vahdate viicudda insan 6namsansada onun asli Unsirlari yani agil vo
irade O6namsizlasdirilmisdir. Bilgibilimsal cahatdan insanin 6nami
yoxuydu; yalniz irade Unslrd bu gorislin cabrgi va iradaci olaraq ikiys
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boélinmasindan sonra, insan mehvar vahdate viicudda 6na gixarilar, yena
oradada agil va onunla ortaya ¢ixabilan bilim unudulmusdur.

Sihud cu vahdate viicud daha g¢ox varlig bilimsal cahatdan varligin
yaranmasina baxirdi, siihudcu vahdste viicudda insan Onmasizalas
dirarak, yoxluqg darcasina yendirilmisdir.

-Sadra gaza va qadar risalasindas, azadligl yalniz maddsa qeydindan
qurtulmaqda gorar, o, insan azadlhgl va ozglrliylu adinda bir disiinca
tanimaz, guya sadra hikmatide asla Ozglrlik deya bir disiincs
dogulmamisdi va umanism taninmaz bir mafkiira idi. Bu sozin ayri
manas! budur, stihud¢u vahdate viicud da insan azadligl va 6zglrliyi
deya bir mafkiira dan danismaq anlamsizdir.

Insan mehvar vahdate viicud falsafasi va elesdiral vahdate viicud, insan
Ozglirliylnu, boylk 6lglids dnamsayir ama siihudgu vahdate viicud va
ayri adiyla vahdate sihud, idealisti tafakkiir sayilaraq, viicud mehvar va
ya miicarradat mehvar anlayisindadir, bu falsafa da maddi varliglarin va

onlarin icinda olan insanin, dayari va garcakliyi yox darcadadir.

-illat malulun birbirina tasir goymasi: sadra’ci hikmatin an bdyiik nagsi
budurki onlar falsafi cahatdan bu bilgiya yetisamayiblarki neca ki illat
malula tasir goyur, haman sayaqda malul da illsta tasirin qoyur. Bu
haqda cagdas falsafa bolliminda daha artiq bilgi verilmisdir.

9gar nur tacziys olur o aynadirki ona tasir edir, nurun keyfiyatini dayisir,
eyn halda aynanin 6zundada dayisiklik téranir. 9gar darya dalgalanir,
xarici sarayit dirki illati da tagyir verir.

Ayri deyisla agar sadra‘cilar bela bir tasir va etgilasimin mimkiin
oldugunu hads vura bilsaydilar, he¢ vaxt illat maluldan s6z agmazdilar,
¢linki bu név harakat va amal, bu goriisiin bitln ilkalarini pozar, xtisusan
taskik va viicud, va viicudun dayismazliyi sual altina gedar.

Coahleye sufiya va ya cahleye arifana: dordli hikmatcilardan gazali- ibn
arabi va rabbani-sadra, goérisleri iginds, Buna baxmiyaragki cabrgi
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vahdate vicudcular va vahdate slihudcular digarlarini Cahleye sufiya
adiyla va ya takfir va tahqirls, basqi altinda tutmagq istayirlar, ama falsafa
sahasinda bucir itthamlarin gegarliyi yoxdur, bu mévzu ki biri, daha ¢ox
realisma va garcakciliya meyillidir va ya idealisma dogru gedir bunlar
istidlal va ganitlama masalasidir va har kasin fikrinin dayari 6z yerinda
mahfuzdur, asli cahle arifana va ya sufiya bundan ibaratdir ki, biri agil va
falsafa yol yontamlarini isladarak biutin talasi bu yonda olaki haman agil,
falsafa va bilimi toxrib edib onu etibarsizlasdirmis olsun va bels bir yol,
talbis va hila don basqa bir sey deyildi. Va aski bir deyim olaraqg «arastu
deyir yunanhlar yalangi dilar» sézi asasinda batldir.
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5. BAlim
ook ok s ok ok

5-1-adabiyat da malamilik harakati

malamilik hagda bu adabiyatin yeri, bir tarafdan bu fasila uyqun olaragq,
bir tarafdanda besinci bolimiin sonuna ayid gorindir. Yani burada gegan
birsira terminlar, besinci bolimi oxuyarkan aydin hala galar. Har halda
bu yazida bazi ¢atinliklara rastlandiginda, besinci bélim yardimci matin
kimi olmasi umud edilir.

Malamilik avvallarda tarigatlara banzar bir inanc va goris kimi ortaya
¢ixar, sonralar yayilaraq va yeni 6zalliklara sahib olaraq adabiyat sahasini
tasir altina alar.

Malamiliyin  elesdirisini  vermadan, onun tanitimini  bir neg¢s
arasdirmacinin dilindan verirom.

--Arasdirmacilardan «ata erad» malamilik haqda bu so6zlari soylar:

«Hafiz malamati va galanadariya firgasi tizarinda ¢ox durar, demak olar
malamilik ictimai va sosiyal bir harakatdir, onlar igtisadi ¢atinliklardan va
zilimdan danisarlar, 9ttar va mevlanada malamilardan ¢ox etgilanmis
dilar, malamilik adabiyatda boyik devrim yaratmisdir, o glina gadar ayib
sayilan kot lafzlar va laflar, bitlin sairlar icinda yayqin halda isalanmaya
baslar, Masalan meyxanaya getmak, mey icmak rahatca seirlarda deyilar
va buclir s6zlar 6zglirca bitln fars va tirk sairlari icinda islanar, bu firgs
icinda agil, mazammat olar va bilim bir hadda gadar 6namsanir va
sonrasinda dnamini itirar.

Malamilik Gzarina an ¢ox tasir goyan saxslardan biri bayizid bastamidir,o
tasavvifin babasi sayilmagdadir va digari abdllgadir ceylani va ibn arabi
dir. Onlar malamiliyi coxlu madah etmislar, onlara géra kimsa niiblvvat
gonusunu malamilar gadar bilmamisdir. Bu arada seyxe maqtul sahab
addin séhravardi malamilari he¢ sevamamisdi, va tiim dislincalarini rad
etmisdi. Va 6zU sufi oldugu halda, malamilari sufilikden saymamisdi.
9gar movzunu aclq sakilde ve qabaca anlatmagq istarsak bels deya bilirik:

ibn arabiya gora, allha an fazla yaxin olan insanlar malamilardi, onlari
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anlamayanlar cahil insanlardir. Vo onlar o qgadar iyi idilarki, agar
yapdiglarida insanlara iyi goriinirsa, insanlar onlari allah gadar boyilk
sanarlar va onlara taparlardi (parastis edardilar), bu lGzdan onlar kot
islara tazahir edarlarki insanlar onlari allah sanmasin.

Malamiliyin xUsusiyatlarini bir neca madda halinda bels saymaq olar: 1-
malamilar heg bir zaman diinyani sarzanis etmazlar, vo demazlar diinya
beyladir? Niya biz faqirik vo ya zanginik? 2-vahdate viicudgu olduglari
Ugln heg¢ bir zaman post (seyxilik magami) Gzarina oturmazlar yani
riyazat cokmazlar. 3-karamat gostarmakdan qacinarlar, clinki onlar gora
karamat istayanlar cahil insanlardilar. 4-ssma etmazlar, ¢lnki deyarlar
sama etdiyimiz zaman desifera olurug. 5-cox fazla boyik vo ideal
kalamalari kullanmazlar, Masalan fana, fi allah, hilul, viisul va vahdate
vicud kimi kalomalari 6zlarina yasaglamislar.- 6 ¢ox fazla disiplina
sahibdilar va bu haqgda dizanlidilar, bu hagda coneid bagdadi genis
matalib yazmisdir. 7-devamli ticari va alis veris islarla ugrasarlar ¢uinki
onlar gazandiglari parani yoxsullara axtarmagq istarlar.» [Qaynaq 97;]
Hafiz onlarca seir malamati lari 6vmak (iclin sijlayibdirl.

Sanayi, attar, araqi, sadi, Hafizin seirlarinda malamati izini agiqca gérmak
mumkindlr. Bazi yorumcular, mévlavi nin bazi seirlarini aydin sakilda
malamtiyadan yana olmasada bu cahatda yorumlayarlar. [Qaynaq 98;
gaynag 99; gaynaq 100;].

--Malamilik xtsusiyatlarindan biri din va sariatdan iz dondarmakdir, bu
xususiyat, ayrilig¢l din dndarlarinin, islam dinini tarif edib yeni mazhab
diizaltma harakatlari dogrultusunda tabir olunabilir. 3ttarin seiri aciq

aydin bunu géstarirz.[Qaynaq 100; s 109]
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«mevlanada 9ttar kimi, bu xlisusiyata bulasar, vo doavaml zonnar va
sorab dan danisar:

istaram zonnar dan ¢oxlu geyim geyam, tarsabaga deyar bu yaxsi is deyil.
Mevlana, bazan buclir kifrli, o qoader dayarli biliraki, hatta islam
toplumunda kifr simagasi taninan zonnari, 6zlina layiq gérmayarak daha
Ustin bir nisana dalisica olar:

0zim Ugln cism o can istamam, xammarin evi hardadir? Bu kifriin layiqi,
zonnar deyil.

Ela gortnidr mevlana, sems la tanis oldugdan sonra, malamiliya (z
gatirar, va dini saaira tavaccihsiz (ilgisiz) olar:

zahid idim, mani sarkici va bada istayan eyladin, saccada Ulizarinda
oturardim ama san mani, kiica usaglarinin oyuncagi halina gatirdin." »
[Qaynag 100; s 109].

Diggat olunmalidir, movlavi nin islatdiyi tersa bag¢a, miannas (disi)
olmalidir va bunun tarsina 9ttar va Hafizin seirlorinds, yenada farsgi
yazarlarin dediyina gora tarsa baca baydir. mévlavi nin seirlarindan sozii
gecan bayan sevgili hagda gaynaq 69 bela yazar: «mevlananin, muradi
sams tabrizi va atasi bahae valad, sahidbazliga asla xos baxmazdilar, bu
Uzdan mevlanada onlara tabe olaraq, bu islari xos qarsilamazdi. Va buctr
islari, sufilorin makruhata Uiz gatirmak lglin bahanalari olaraq bilirdi,
guya gozal Uzl bayanlar, onlarin sapmasina sabab olurdu. Necaki ilk
doftarda bir seirds bela deyar: (o xayallarki ovliyaya duzaqdir, tanrinin
g6zal bayanlarinin tizadur.?)»

Diggat olunmalidir mamulan canab samsya har yerda eylaya bilir ovliya
va digar kalamalari, Sufi s6ziina dayisar, demak olar sufilara xor baxis,
ayriliggl kasimin, irfani sufilikdan daha Ustlin tutmasi ssbabindandir, bu
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Uzdanda «Cahleye sufiya» ibaratina takid edarlar ve guya istarlar 6zlarini
arif gostararak, slinni tasavvifl, Sufi adlandiralar, bu hagda taskikli
vahdate viicud boliminda lazim olan agiglamani verilmisdir.

--Ayrilig¢l arasdirmacilardan safii kadkani, malamtiya va Buna banzar
harakatlor haqda bels yazar: «bitlin taniglar, nisan verir hamisa
malamtiya va galandariya, bir sikkanin iki Gzlyd, va galendariyanin asli
cixis yeri, bir torafdan aski iran kiltird, ayr terafdan, Gglinct yiz il
xorasanda olan disiinca aximlariydi, bu aximlar imumilikde bu doérd
axima bolindrlar: 1-korramiya mazhabi mahammad ibn korram nisaburi
ondarliyinda (6lim ili h. 255, m.869). 2-malamtiya mazhabi hamdun
gassar nisaburi 6ndarliyinda (6lim ili h. 271, m. 883). 3-sufiya mazhabi
bayizid bastami oOnderliyinda (h. 202- 264, m. 818-878). 4-fotovvat
ashabinin mazhabi, nuh ayyar nisaburi 6ndarliyinda (h. 3.Ylziylin 2.
Yarisi, m. 10uncu vyizil). Demak olar galandariya, malamatiyadan
ayrilarag, mazdaki, manavi va xorrami firgalarindan etgilanmisdi.»
[Qaynag 100; s 101]

-canab kadkaninin bu sézi nisan verir, buclr harakatlar aslinda, ayriliqgi
aximin  bir parcasi kimi sayilmalidir va dolayili sakilda onlari
goclandirmakda dir.

--Qazali malamiliyi bels tanitar: malamilar, xeyr islarini gizlatmakda israr
edarlar, galanadariyalar bu isdan basqga, Els davranirdilarki xalq onlardan
miunzacir olub, onlara nifratle baxsinlar, guya din ila miuxalifdilar»”.
Mihaqqig ardabili deyar: dizdirki bitin sufiya cebra gaildilar, ama
malami lar bu hagda miibaliga edarlar. Va onlara gora giinah edanlar,
ibadat edanlara daha Ustlindilar, va bu yolu bir gapi bilirlarki abidlarin
ali onlara yetisamaz. (Hadiga tissia s 580). Said nafisi bels yazar:
malamilar vahdate vicud haqda nahayate miubaligani
edarlar.(Sarcesmaye tasavvif dar iran).

(265-257 = <2 7 <1361 0 e ¢ Sib b cale cilans shaaS caana | ) 32)-1
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Tasavvifiin boyiklarindan ve qurucularindan, imam sbulgasim qosayri
va sahab addin s6hravardi, malamilari va onlarin inanclarini rad edarlar.
(Http://www.Wikiferaq.Org).

Malamilarin asli xtsusiyatlarini ibn arabi an aydin sakilde tanitanlardan
biridir, o onlarin malami adlandirilmasini iki sey da gorar: «bu mazhabin
taqibgilrina va oyranci larina bu tGzdan malami deyirlarki onlar daima,
tanri garsisinda nafslarini malamat edarlar, ¢linki nafsdan xalisana amal
sadir olabilmaz, va xoshallig ve sadlig o zaman anlam taparki tanr
yaninda yaxsi amal va halat ortaya c¢ixsin va bunun mimkin olmadigi
Uglin sevincinda, manasi yoxdur.

Onlarin malami adlandirilmasinin ikinci nadani bu sababladirki, onlar 6z
ahval, manzilat va qlirbe min allah, vaziyatlarin avam {innas yaninda
gizlin tutardilar, xalg nazdinda, 6z amsallarin va nafslarin malamat
edarlar, va bu isi eylasina gorarlarki guya onlar ixtiyar Gzindan bu
malamata layiq olan islari gorirlor [va Tabiatan bu sabablads xalq
tarafindan do malamat va sarzanis olardilar] ama agar onlarin sirri ayan
olsaydi va xalg onlarin batin va dlizglin islarini tanisaydilar, he¢ vaxt
onlari malamat etmazdir, va onlarin amallarini, yaxsi is olaraq bilardilar».
[Qaynaq 105; s 33-34]

--malamilarin xUsusiyatlarin abdirrahman solomi (h 325-412), yazdigi
malamatiya kitabinda 45 basliq altinda verar onlar imumen 6yld va
nasihat keyfiyatindadir. Maraqlilar ilgili gaynaga miraciat edabilarlor
[gaynaqg 102; s20], har halda onlarin xiisusiyatlarin, an balirgin halda ibn
arabi vermisdirki, xllasasi yuxari bandda verilmisdir. Ayrica arasdirmaci
abdulbagi golpinarli, fotovvat adli kitabinda genis sakilda fotovvat, va axi
ahli haqda arasdirma aparar va yer yer onlarla malamilarin baglantisin
verar, bu Kitabin yazdiglari Buna isara edir imumen fotovvat ahli vo
Tabiatan malamilar (teori veran 6ndarlari xaric ), bu maslak haqda ¢oxda
darin bilgiys malik deyildilar va hatta dini bilgi cahatinda ¢ox zaif iydilar.
[Qaynaq 124;s. 77]
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5-2-malamiliyin elesdirisi
malamiliyin inanci hagda gazalinin bu s6ziindan: «malamilar, xeyr islarini
gizaltmakda israr edarlar, qgalnadariyalar bu isden basga, Els
davranirdilarki xalg onlardan minzacir olub, onlara nifratle baxsinlar,
guya din ile muxalifdilar.» Yola ¢ixarsaqg demak olar: sufilar bir novi,
hulul, ittihad, vasil, ittisal masalasina inansalarda onu izhar etmazdiler,
malamilik da sufiliyin bir qolu sayilaraq sokr va cazaba ni rad edardilar,
vahdat, halll, ittihad kimi sézcuklari islotmayi 6zalrina yasaglamisdilar.
Ayri deyisla bu sozler tazahir Uzlindan yasaqglanmis olsada, aslinda
malami larin asli inanclar sayilirdi. Va onlari hiilulgu vahdate viicudgu
kimi tanimaq, yanhs olmayacaqdir.
Mbalamilik gizgilikdea va onun dini termini kimi taninan tagiya
masalasinda, va 6z zann larica xeyr islari gizlamakda golovv edardilar, va
hatta zahirdads olsa giinah islara, amal etmakdan va onu gostaris kimi
ortaya goymaqdan ¢akinmazdilar, bu movzu zahin bilimi cahatindan ilk
donamlarda, xeyrxahlg kimi goérsansads, aslinds bir Ustinlik va
bartariyat inanci va tafakkiiriindan gaynaq lanan bir harakat sayilabilir,
yani onlar 6zlarini ¢ox UGstln va yuxari martabada bir insanlar sanaraq, vo
ona kasin sakilda inanaraq, Ozlerini glinah is gordiyu halda bu iss
dogrudan bulasmayacaginada amin olduglarini sanirdilar.
Tobiatan bela bir tafakkiriin baslanisina baxmayaraq, bir névi, glinah
islori va ayri deyisle geyrsari islari yapmagin tovcihindan basqga bir sey
olamazdi. Necaki tarixsal gedisat Buna sahid olarag, amalan malamilar
xtsusan «dari» ayriliqel kiltir icinds bir novi sahidbazliga iz gatirarlar va
bu isi, tanrini tanimaq Uglin bir gap! sanarlar. Yani amalan malamilik,
baslangicda dinin asasini hadaf alaraq hilulgulug tafakkiiriina darindan
inarag va Ozlarinin zahiri inanclari dogrultusunda onu taqiys edarak ilk
onca bu inhrafda garqg olarlar va sonrada yolun sonlarina dogru
sahidbazliga sarilib onun icinda bugularlar.
Bu moévzunu garcak misal saklinda verarask, bunu deya bilirik: bir fard
0zlinln asli amallarin [s6zda yaxsl amallarin] gizlatmak Uglin agar bada
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xorliga, vo ya fisq vo flicura ve ya ogruluga al atarsa tabiidirki ilk
dénamlar batininda bu isleri gabih bilsada tikrarlardan sonra, bir
torofden o islora adat edar va ayr tarafden bu islarin inhirafi
lazzatlarindan va mali taraflarindan yararlanmagq istayacakdir, tadricon
bu inhirafin icinde bugularaq olsa olsa ge¢mis inanclarina géra bunlari
tovcih etmaya qalxisacaqdir va bu islar ona tabii va rutin islar kimi
goalacakdir.

dlbatda burada bu s6zi demak dogru olmazki biitin malamilar tak
takliyinda bu yolu gediblar va bu inhirafa distblar, Mitmainan bu isda
malamiliyin batini tafakklriine sadiq galanlarda olmusdur, necaki
mevlana kimi birinda, malamilikdan bazi izlar goriinsads, onun
yazilarinda sahidbazlig hagda yazi gérilmamakdadir.

Ama bunuda demak ¢oxda yanhs olmayacaqdir, malamilik imumi halda
falsafa, agil va bilim garsiti bir harakat olarag, amalan cabrgiliya inanan
bir axim kimi taninmalidir, bu axim icinda insan iradasindan va
Ozglirliyliindan s6z etmak manasizdir, ayrica canab safii kadkani'nin
dolayili halda isara etdiyi kimi, bu harakat, aslinda aski fars kiiltlirtinin
bir parcasi kimi ortaya c¢ixar va onlarin eseysal sapmalarini 6ziinda
yansidar.

omalan malamilik harakati, hilulgu vahdata viicudun adabi ayagi sayilir,
onlar teorik cahatdan 6zlarini bayizid bastami va ibn arabi teorilarinda
gizladarlar, va hatta séhravardi kimilarin onlarla miixalifti amalan israq
falsafasinin mubahisa va bilima olan yaxinhgi sababiyla ortaya ¢ixar. Va
ylnls amara, nasimi, flzuli kimilarin malami lardan fasilali olmagida yeni
malamilarin insan o6zgurliyliina va bilima manfi baxislarindan gaynaq
lanmagqdir. Movlavi va nizami kimilarinds malami liga meyilli olmamasi
ve ya daha az bulasmalarida, onlarin sahidbazliq kiltiriinden uzaq
durmalarina baglanmalidir.

--Yaxin zamanda Azarbaycanda malamilik hagda arasdirma aparanlardan
biri conab dadizada olaraq «malamatiya dar tarix» kitabini yaymisdir
[gaynaq 102;], kitab hagda nega niikta geyd olunmalidir:
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bu arasdirmada divan adabiyatinda isleanan ‘malamat soézcliklari’, bu
axima mal edilmis bir seir va distinca kimi dayarlandirilmisdir. bela bir
yanasma yanlis tutumdur, malamat masalasinda iki tutumu birbirindan
ayirmaliyiq, malamilik aximinda, bir malami bir tarafden 06z nafsini
yetarsiz gorarak, 0zlini malamat edar, va bir tarafdands bilarakdan
glinah is gérma sababiyla malamat va sarzanis olmaga maruz qalmalarini
saglayirlar ki mabadaki yaxsi taninalar. Onlarin bu iki asli xtsusiyatlarin
nazarde tutaraq, ayri sabablarle malamat olunan harksa malami
deyilmasi diizgiin olmayacaqdir. Masalan biri ictimai etirazlara qosularaq
bir idda tarafindan malamat olursa bu malamilik dan sayilmaz, va ya bir
peygamboar risalati Uglin aziyat va ya sarzanis olursa asla malami
sayllmaz, va bu harakatin, bu aximla heg bir ilgisi yoxdur. Yenada agar
Masalan bir cani va ya ogru malamat olursa va sarzanis olursa oda heg
vaxt malami sayillamaz.

Bu lzdan malamilik haqda bu iki fargli manani birbirindan ayirmamiz
lazimdir, ibn arabi nin agiq aydin torifi asasinda agar biri 6z nafsini
malamat edirsa va 6ziinl migaddas va allaha yaxin sanirsa va bunun
bilinmamasi l¢lin amdi olaraq bir glinaha va suca tasabbiisda bolunursa
va bu lizdan xalq tarafindan sarzanis olursa ona malami deyilir, drnayin
agar Els bir adam meyxana ya gedib va igki igarak mast olub xalqgin igina
galib onlar tarafinden malamat olursa ona malami deyilir, va albatds
burada bu moévzua Diggat olunmalidirki, yuxarida séylanildiyi kimi, buctr
dislincali adamlar, sairlar va hatta din adamlari, zahin bilimsal cahatdan,
baslanisda sidq ila bu isi gorsalards, sonralar ham glinaha bulasdigi adat
Gziindan va ham geg¢misdaki bir kiltir galanayine uymagq istayarak,
suratle bu isi tovcih etmaya galxacaqdir, vo bu haqda 6zlerina ¢oxlu
dalillar yaradacaqlar va nsahayaton avvalki inanclarini itirarak, bu
dogrultuda cabrgiliya gapilaraq, yazqilarini bela bir is gormak olaraq
dislinacaklar. albatda bazanda 6zlarini gahrmanlasdirarag malamilik
tafakkiirna da sdykanacaklar va Tabiatan bels bir gedisat dogrultusunda
ya sahidbazliga Uz gatirib sahid Gzindsa tanrinin Gzind goérmak
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istayacaklar va ya uyusdurcuya va ya muta-ci (faciralik) kiltirina uyaraq
onu nomsallasdirmaq va qutsallasdirmagq istayacaklar.

5-3-ayriliqgl axim va adabiyatda yaratdigi sapmalar
oncaki boluimlards, soylenildiyi kimi, falsafanin takfir olunmasi va

bununla barabr, agil va bilimin tahqire maruz qalmasi, fars adabiyatinda
bir galanak hals galar, malamilik haraksatinin ardica, amalan, bilim disi,
xorafi va sapkin fikir ortaya cixar va yayqinlasar, Tabiatan bu sapmalarin
basinda, eseysal sapmalar, ardica, irq¢l yanasmalar, galar, allbatta har
xalqin icinda, onlarin tarixsal va kiiltliral durumlarina géra saydigimiz bu
sapmalarin bazilari yuxari va bazi lari asagl saviyalards 6zlina yer acar,
ama butin bir sahanin shata olunmasi ¢ox nadir hallarda goriinabilir. Bu
sapmalarin basinda, eseyasl sapmalar, fars adabiyatinda yayqin bir hal
tapar, buclir mévzular mixtalif kitablarda gérmak miimkiinddr, bu arada
conab samsiyanin yazdigi «dari adabiyatinda sahidbazlig» kitabi bu
sapmalari ortaya goyan 6namli bir kitab sayilmagdadir, aynhalda bu
Kitabin bitln talasi, buclr sapmalarin qaynagini, 6zagalar va xlisusanda
turklar olaraq gostarmasidir.

omalan har bir maqals va yazidaki, fars adabiyatinda olan sapmalardan
s6z gedar, movzu ila baglantili olmasa bels, 6tari da olsa bu kitaba isara
olunar, va Kitabin empoza va talgin etmaya c¢alisdigl, «sapmalarin
gaynagi tlrklardir» séziinada atif da bolunar.

Buna baxmayaragki bu kitab, sapmalari ortaya qoymaga calisar, ama
Kitabin 6zt bir terafden sapma yorumlarla va sapma ¢ixarsamalarla
(istintaclarla) doludur. Digar yandan, sapma istintaclar tglin, hatta bir
dana bels qaynaq ve maxaz vermakdan aciz galmagina ragman, yazarin
profesunel adabi dil oyunu, bucir yetarsizliklara Ela parda ¢akmisdirki
oxuyucli sual sormaga flirsat bulmadan, bitin yanhs yorumlari va
istintaclari gabullanmagq vaziystinda galar. Va dahada kotiisd, sapmalarla
dolu adabiyati va onlarin yazarlarini unudaraq, bitin sucu 6zgalarinin
Uzarinda oldugunu sanar.
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Bucir xatalari nisan vermak Uglin, ilkca bu kitabdan 6rnak yazilar verilir,
sonrada soOzlarin sapkin tarfalrina isara olunacaqdir.

Canab samsiya bela yazar: «bu tGzdan ki iranin toplumsal tarixi haqda, an
yaxsl gaynagq, farsca nazm va nasrdi, bunlari arasdirmaga basladim, va isi
miuxtasar etmak Ucgln, ayri balgalari arasdirmagdan parhiz etdim... Va
movzunun davamini sonrakilara buraxdim...» [Qaynaq 69; s.10]

yazida gorindlyl kimi, conab samsiyanin nazarinda farsca adabiyat
buclir arasdirmalar tgin yetarli sayilmagdadir, ama bundan gafil olaraqgki
bu hacmdan gat gat ¢cox ham tiirklarin farsca yazilari vardi, ayrica tiirk
adabiyati va hatta arab adabiyati, gat gat bunlardan ¢ox olaraqg, bu
arasdirmanin asasini taskil verabilarlar, har halda canab samsiya bilarak
va ya Bilmayarak, bu imkandan gaflat edar, vo hamin gaflat onu tak
tarafli fikirlara va gazavatlara sirutlayar.

Yenada haman gaynaq da bu s6zlara isara edar:

«Usulan fars adabiyati, bir nov escinsallik adabiyatidir, xorasan sabki, va
teymuri dénaminds va ‘viiqu maktabi'nda' olan sevgili, aslinds bay
(mizakkar)idi, na bayan. Ama geyr herfei oxuyucu mimkindir, araqi
sabkinda olan seirlari va ya sadi ve Hafizin gazallarini oxuyarkan, asla
buclir masalalara mitavavveh olmasin. Onlarin seirlarinin yarisi, bay
sevgili hagdadirki, Gizar xatti va yeni ¢cixmis saqqgal tiikii*> hagda danisar,
galan yarisininda coxu yenada bay sevgilisi hagdadir, miintaha fars dilinin
Ozalliyi olaraq, bay va bayan zamirinin va eylamlarinin(fel larinin)
olmadigl Ugln, sibha dizalir. Vo bunu bilmaliyik ki, bazi kalamalar
Masalan, «rags, zilf, xal, xadd, gadd, atak (daman), baxis oxu (tire
nigah)», ki buglinlar bayanlar hagqinda oldugu dustndlir, o zamanlar

1- Viqu maktabi: fars adabiyatinda hicri 9.-10. Ylzillards, teymuri sabki il hindi sabklari arasinda
bir maktab ortaya ¢ixar, viiqu seirinin mévzusu, esq ve masuqg arasinda olan asigana rabitalar agiq
va pardasiz dila gatirmakdir, burada masuq bay dir, bu maktabin asli tamsilcilari méhtagam
kasani,vahasi bafiqi, lisani sirazi, ahli sirazi, asraf cahan gazvini, hilali cigatai, Ishaf duz hamadani
idi. [Qaynaq : https://fa.Wikipedia.Org/wiki[

2- Uzar xatti(fa: xstte lzar Ll3="}a3): fars adsbiyatinda az yasli bay in xatt basina deyilar. Sagqal
tiki (fa sabze rigui, 3w ): az yash baylarda yeni gixmis saqqgal Gglin islanar.
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baylar haqqinda deyilirdi. Bu lGzdan gadim adabiyatin ¢cox az bolimi
bayan sevgisi haqdaydi. hindi sabkinin adabiyatida, lsulan
sevgiyana(asigana) adabiyati deyildi, daha cox eyitim haqdaydi, ama
oradada, sevgili yenada bay idi. Qacar donami da sevgili eynan askilarda
oldugu kimi, bay idi, yalniz yeni adabiyat da, genis halda bayan sevgili ila
qgarsilasirig.»* [Qaynaq 69; s. 10-11]

«yani sahidbazlig hududan min ildan artiq, iranda ge¢misa malikdir. Va
bir toplumsal Hadisa kimi, arasdirma gonusu olmalidir.» [Qaynaqg 69; s.
12]

bay sevgisi, muxtalif kalomalarla sdylanilirdi, «sahidbaz, nazarbaz, camal
parast, mixannat, kiidak, noxat, pesar, sada, sada loh, sada rix, surat
parast, gulam va galmanbara sézlari» bunlarin bir necasidir. [Qaynaq 69;
s. 13]

sahid so6zu sufilara 6zgl istilahlardandir, gozal UzlUlar UGgln deyilar,
aslinda tanrinin [Utfli olaraq yaratdigi gézal canli va cansiza itlaq olar.
Necaki Hafiz bela deyar:«bizim nazarbazligimizda xabarsizlar heyrandilar,
man buciiram ki varam, galanin ézlari bilir.»* [Qaynaq 69; s. 14]

«aslinda ariflarin nazarinda, sahidbazlig bir név tamrin kimi, tanrinin
gozalliyini tanimaq va idrak etmak tGglindir.» [Qaynaq 69; s. 14-15]
samsiyaya gora sahidbazliqg, aski iranda va aski arablardada yoxuydu, va
iki yerdan buraya daxil oldu; biri falsafa tarigiyle yunandan, va digari tlirk
Unsdrlarinin irana galmasiyla bura galdi, albatda [bu kiltlriin, yunan da
falsafa zaminasi olaraq], tlirklards falsafi va manavi zaminasi yoxuydu.
[Qaynaqg 69; s. 14-15] va albatda samsiya bunada takid edar guya hind
kiiltirinda da asla sahidbazligin viicudu yoxuydu [gaynaq 69; s. 34].
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Elegdiri: canab samsiya burada bu soézlyls, geyrmistagim olaraq iki
masalaya takid etmak istir, bir tarafdan bunu demak istir ki islamiyatdan
onca guya iran cografiyasinda tirklsr yoxuydu va sonralar buraya
galiblar. Va Ikinci masalada haxamanisilar(shamanlar) va sasanilarin va
ayrica aski arablarin ¢ox pak oldugunu vurqulamaq istir. iran
cografiyasinda tiirklarin tarixinin ¢ox askilara dayandigl masalasini va
ayrica fars va arab gévmlarinin icinda olan bels rasmlarin oldugu haqda
bu faslin ikinci bélmasinda genis halda bilgi verilmisdir. O bélimda
gorlindlyl Gzra, canab samsiya har iki masalada yanlis va garazli tutum
icinda dir.

--Gaznavilar(gaznalilar) dénaminin seirlari:

«tahirilar voa saffarilar hokimati dénamindan 58 beyt va samanilar
dénamindanda 2000 beyt seir qalibdir, bo seirlarda bay sevgilisindan s6z
getmayibdir va moéhtamilan, sahidbazliq taza taza baslamagdaydi»
[gaynaq 69; s. 37]

elesdiri : canab samsiya burada diz bir matlaba isara edar, va bu movzu
dogrudur ki, tahirilar zamani (m. 821-873) va saffarilar zamani(m. 861-
1002), islam falsafasi inkisaf halindaydi ve hala falsafe hazimata
ugramamisdi.

Coanab samsiya s6ziin idama sinda bela yazar:

«Gaznavilar turkiydiilar, sultan mahmud'la, gulami ayaz (sbu nacm ayaz
ibn oymaq, 6lum ili, h 449, m. 1057) arasinda olan sevgi marufdur.
Misallaman onlarin sevgisi yersal idi ama ariflar ondan goysal va pak
sevgi kimi yad edarlar». [Qaynaq 69; s. 39].
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«Manucehri, ayaz'la cagdas olaraq (zilfe ayaz)a isara edar, hafiz,
movlavi, sadi kitablarinda bu hagda matlab yazarlar»'. [Qaynaq 69; s.
42]. «Nizami aruzi va sadi, ayaz'in gozal olmadigina, va mahmudun
dindar va sultane gazi olarag onun xuyuna valeh olduguna takid edarlar.»
[Qaynaq 69; s. 43]

«ama habib usseyr'da bels yazar: vaqti fazl ibn shmad bir gulamin vasfini
turkistan sahrlarinin birinds esider onu alar vo gadin geyiminda
goazneyn'a yollar, ama sultan mahmud foran gaziyadan baxabar olar va
onu vazirdan istar va ¢un o inkar edar onun amvalini misadira edar»
[gaynaq 69; s. 44].

Burada canab samsiya bilafasila miihiim bir sonuca varar, va bela yazar:
guya «sultan mahmud asasan gulambara idi» [gaynaq 69; s. 44]

elesdiri: conab samsiya burada aciq aydin talbisa sdykanir, o gaznavi
tarixini bilafasila 500 il Sonraki tarixa yapisdirar, balka eylaya bils, istadiyi
bir sonuca varsin.

Bu canab, cox herfei sakilda muxtalif seirlari els yan yana diizar, va ayrica
mixtalif tarixlards olan va hatta 500 il birbirindan faslali seirlari Ela
birbirinin yanina yazarki, oxuyucu mitavaccih olmaz ki dncaki dindar
deyilan biri, Sonraki gulambara deyilan biriyla farglidir ya xeyr. Necaki
ayaz'in ¢agdasl olan Manugehri‘dan (6lim ili h 432; m. 1041) ayaz'in xo$
xolglu olduguna isara edan bir seir yazar; bilafasila giyas addin xandmir’
in (h 880-940; m. 1476-1534) habib lsseyr kitabindan ayaza marbut
olmayan va yenada sultanin sahidbazliq xlsusiyatine asla isara
olunmayan bir dastan yazar, va bu naticani alar guya sultan mahmud
gulambara idi va ayazda haman gulam idi.
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--Bu canab, har harada istir, miixtalif yazi hilalarindan va dil oyunlarindan
yararlanir, balka oxuyucunun zehninds, sahidbazliga maruz qalanlari,
yalniz va yalniz tiirk ganclari va usaqglari oldugunu bildirsin. Bu sozlar o
gadar dizaltama va saxtadirki, hatta 6zlniin istadiyi fars adabiyatindan
bels dogru dizgin dalil gatirabilmir, ama yenada o6zinin gatirdiyi
sandda olmayan bir sozl istintac elayir. Ayri deyisla bu canaba asla
muhim deyil ki bir sandda istadiyi bir s6z vardir va ya yoxdur, o yalniz
mixtalif tarixi donamlardan seirlari yanyana qoyar balka sabit elasinki
sultan mahmudun 6z zamaninda onun sahidbazligini yaziblar halbuki bu
yazilar Sonraki sapkin sairlara ayiddir, va Gaznavilar dénmina asla ayid
deyil.

--Samsiyaya gora har yerda bay adi gecarsa hatma eseysal sapkinlga
isarat edir:

-sair farroxi'nin, sultan mahmud haqqinda deyan bir seirini, sapma seir
kimi sunar, onu bay sevgili haqqinda deyilmis bir seir kimi verar:

«ey sarhang manim saghgim, sana baghdir, salamtlik olmasa bu konlin
hali neca olar?.." »

-Sultanin nadimi, xaca fazl abubakr hasiri haqda deyiloan seirida bu
sayaqda yorumlayar.

«ey oglan mani das trakli sanma, das trakli sanin tarzin va isindir...” »
-Abdullah ibn ahmad ibn laksan, sultan mahmud ibn siibaktakin'in
gardas! hagda deyilan bir seiride bu sayaqda yorumlar.«Di{in geca, dan
cagl, gbzlanilmadan, o ay uzlu oglan icari girdi...> »

-Semsiya tiginlarin (sahzadalarin) tarbiacilari olan va Gmuman da bilgin,
alim va glivanilir olan atabaylar haqda deyilan bir seirdada oglan adi
gecmasi liclin, onu 6namli sapkinliq sandi kimi verar:
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«ey oglan bilmiram ki nacir oglansan? Har zaman 06z atanla ayri bir
xuydasan»l.

Elesdiri: samsiya xiisusan gaznavi dénaminda olan seirlards, har yerda
oglan (pesar) adi galarsa, heg bir qusquya yol vermadan, onu sahidbazliq
nisanasi kimi sunmaga c¢alisir, halbuki o zaman olsun va ya indilikda
olsun, bir insan, ayrn yasli va hérmatli birina, daha semimana s6z
soyloamak liclin ay bala, ay oglan va ya ey gozal «farsca: ey pesar»
saslayar.

dlbatda bu sdzlardan amac, bu donamds fars adabiyatinda ortaya ¢ixan
va sonralarda 6zlina genis yer agcan sapma fikirlari va seirlari danmaq va
inkar etmak deyildi, ama har nov seiri va xisusan da bir sairin, ordu
komutanlarini va ya 6lka yonaticilarini an zarif sozlarle tariflamalarini,
sapkin fikir kimi vermak, ¢ox turli duyqulari, hamasi olsun, insani, tabii
vo eseysal sevgi olsun va ya irfani sevgi olsun, hamisini bir tapikls vurmaq
demakdir. Ayri deyislea samsiyanin nazarinda, dinyada olan butin
duyqular yani lirika (sevgi), epika (harbi va himasi) va ya mistika (irfani)
yonli hisslarin hamisi eseysal dir va la geyr.

Samsiyaya gora guya bltlin atabaylar sahidbaziydilar, va farroxi da onlar
kimidir. Bir haldaki farroxi bu seiri sahin 6namli vaziri olaraq, xaca
abusahl ashmad ibn hasan hamdavi haqqinda deyar, va bir ¢ox farsgi
gaynaga gora, o, 6namli iranli ailalardan sayilir va farroxi daha ssmimana
olsun deya, onun Uc¢ln oglan kaloemasini isladir. Yani samsiya adreslari
diiz vermir, va matalibi Ela birbirina toxuyurki guya o bir tirk usagi, eyn
halda escinsalliya maruz galan saxs kimidir. Yenada bilafasile 900 il
Sonraki tarixa ayid olan irac mirza'dan bir seir yazaraq, onun seirinda
olan faza va ortami oxuyucunun zehninda yaratmaq istar, va irac
mirza'nin dediyi escinsallik gorinimli seirini, gegmisdaki donamls eyni
oldugunu bildirmak istir. [Qaynaq 69; s. 44]
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yenada sultan mahmud va ya sultan masud haqqginda deyilan bir
gasidadan va ya xaca fazl sbubakr hasiri hagda deyilan sevgi va madh
dan danisarkan, ardica sahidbazliq hagda Hafiz den olan bir seiri Elo
sunar guya bitlin bu seirlar eyni zamana va eyni makana ayddir, yani bir
donamda agiqca eseysalliya ayid olan bir seirini, ayri bir donama ayid
olan ayri bir saxs va seirin yaninda eylasina vermaya ¢alisir guya onlarin
hamisi eyni saviyada va eyni mdvzu hagqindaymis.

--Ayrica samsiya'nin sdzlinlin tarsina, onun islatdiyi «sahidbaz, nazarbaz»
kimi terminlar, gaznavi donaminda hala yayqin olmamisdir, demak olar o
dénamin seirlorinda, bu hagda sapma seirlar olsada ¢ox nadir halda
gorinirdl, hals vyetginliya c¢atmamisdi. Yani bu donamin ilk
zamanlarinda yox, yalniz son c¢aglarinda bucliir kaloamalar adabiyata daxil
olar, va 1100.-1150. illarina tagabil edar. Yani 200 illik gaznalilar
donamini (m. 975-1187.; H. 344-583) nazeardsa tutarsaq, onun ilk
yarisinda sahidbazlig hagda sozclklar yox darcads idi, ama dénamin son
gisminda va xlsusan 12. Yizilds bu terminlar adabiyata daxil olarlar.
Tabiatan onun onyargilarinin oldugundan basga, bu xatalar buradan
gaynaq lanirki, o, falsafas, tarix va adabiyat va kiltlr haqda yetarli bilgiya
sahib olmayaraq, onlari bir bitin olaraq gorabilmir, va fikr edir onlarin
har biri 6ziina mustaqil bir bolim olaraq galisir va ya gerilayir.

-iimumi halda canab samsiya kitabinda, bela bir baxisi vermaya calisir,
adabiyatda har yerds oglan (pesar) va ya sevgi ila deyilan bir ad varsa va
xUisusan da agar bu bir miizakkar saxs lGg¢ln sdylanirsa (masalan sarhang,
va...), qusqusuz bu seir va bu sozlar sahidbazlig hagdadir, yani samsiya
har bir oglan va mizakkar saxs lglin bir seir gdrarsa, bu seirin sapma va
inhirafi oldugona qorar verar, va buclr kaloamalari bu sayaqda
yorumlamaga calisir, ayri deyisla samsiya balli bir baxis ve hadaf
dogrultusunda, har név sevgini inhirafi sahidbazliq sevgisi olaraq gorar.
Samsiya arasdirmalarinda eylaya bilmamisdir, tirlu sevgi halatlarini
birbirindan ayirsin, hamisini eyni sayagda va eyni mazmunda gorar, bu
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sabablada yazilari va kitabinda veran yorumlar, béylk sapmalara maruz
galmisdir.

-Biitlin bu sozlara ragman, albatda ki, farroxi dan ayri seirlar bay sevgili
hagda movcudur, necaki farroxi bir seirindea bay sevgilinin
tindxulugundan va arbabi'nin (zlina durmasindan yazar [gaynaq 69; s
156]

«ey oglan harbi bosla 6plis gatir, bu gadar harb va gati liq na ise yarar?
ey oglan mani das Urakli va gati bilma, va das uraklilik va gati lig sanin
isindir»1.

Yenada onun «ridkan» termin ila dediyi seirlar ibtizal dan basqa bir sey
deyillar. Bu termin daha az yash usaqlara isara edar, [gaynaq 69; s. 50]
«dostlarla tak trak olaraq ¢evik mitriblarls, va gozal ridkan va saqilarla
eys dayik»’.

--salcuqlular dénaminin seirlari:

canab samsiya sahidbaz zehniyastils, har kasi sahidbazliga mittahim
etmaya calisar. Ornak {iciin salcuglularin sahidbaz oldugunu isbatlamaq
Uglin gaznavi darbarinin sairi olan sanayi don misal gatirar, bilafasila
Sonraki climla do beloa deyar: «salcuglularda tirk olduglari Ggln
sahidbaziydilar, bunu isbat etmak ti¢ciinda 500 il Sonraki habib usseyrdan,
hatta irac mirza dan ornaklar verar, alt yazida onun sozlarini aynan

goatiriram, oxuyucu goérsiin bu canab, fikrini isbatlamaqg Ugln mdixtalif
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doénamlari va sbzlari yanyana qoyar, va bu sézlarin arasinda bir baglanti
olmadan &ziiniin istadiyi sonucu ¢ixarmaga calisar'. [Qaynaq 69; s. 72].
Samsiya, salcuqlu donami sairi amir moezzi dan (tirkmanistan, nisa, m.
1048-1125) sultan maliksah va ordusu hagda himasi bir seir verar:
[gaynaq 69; s. 75-76]

xalgin trayin alan bu sux savarlar, [in sux savaran ka dale xalq satanand,]

kimlardan dogulublar, kimlara banzayirlar, [gui ze ke zadand va be xubi ba ko
manand]

Osliyati turkdilar, bu hagda sak yox, [torkand ba asl andar u sak nist valikan,]

iyilikda, gozallikda glinasa oxsayirlar, [az xubi o zibayi xorsid zamanand.]

Glicda aslandilar, ahu dular hiinarda, [sirand ba zur o ba honar gar ¢a gazaland,]

ganc olduglarina ragman yashdilar agilda, [pirand ba aql o ba xerad gar¢a cavanand]2

Zamanhnin saltani va ordusu haqda bela bir himasi seiri, sahidbazliq
ornayi kimi vermak yalniz sahidbaz va normal disi bir zehniyatdan nagat
tapabilar vo Tabiatan bu zehniyatin saglamligindan s6z aparmaq o
gadarda agilci bir tutum olmayacaqdir.

Bitin bu so6zlari demakdan amac budur, mixtalif tarixi ve ictimai
dénamlari tacziya tahlil etmak liciin o dénamlari mixtalif zaviyslardan
va acilardan tanimaq boyik 6zan va talas istar va arasdirmacinin goravi
olduqca tarafsiz bir movqeiyatds durmaqdir, va albatda tabiidirki heg kas
ylzdas yiz tarafsiz gonum da olabilmaz, ama samsiya haqqinda ¢ox agiq
aydin sakilde bunu demak mimkiindirki o yalniz tarafsiz olmagi
buraxmayibdir, balka 6zlida sdyladiyi sapma movzularin icinda garq
olmusdur va ilgili va ilgisiz har kasi va har kitabi va har seiri sahidbazliga
muttahim etmakdan z6vqg almaqdadir.
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--Eynan gazanavi doénami kimi salcuqglularin ilk dénamlarinda, fars
dilinds, sahidbazlig haqgda sozcliglar ¢ox yayqin deyildi, ama son
doénamlar va xlisusan 12. Yiziylin orta va sonlarina dogru fars adabiyati
sahidbazliq dislincasina dogru gedar. Xlisusan anvari (abivard-balx va ya
tabriz, m. 1126-1189) kimi sairlarin seirlarinds va ya nlizhatiilmacalis
kimi kitablarda bu terminlari bolluca gérmak olar [gaynaq 69; s. 79-84].
va ya fars dilinds «—s3l Jei sahr asub» adinda bir nov seirds, sahr va ya
masagil haqda seirlar deyilarak imumen sahidbazliq mazmunlu sézlar
deyilir. Masud saad salman (lahur, m. 1046-1121) seirlarinda bela
ornaklari gormak miumkunddr.

9dabiyatda Azarbaycan sabki (sabke azarbaycani):

salcuglular dénaminds, fars adabiyatinda Gmumen Azarbaycanh sairlarin
yaratdigi bir ydntam ortaya ¢ixar. [Qaynaq 69; s. 91].

Bu dénam quzeyda mumen sirvan sahlari hokim sdarirddlar, burada
olan abulala, gancavi, xagani, nizami, falaki sirvani, muciraddin bilagani,
0zal bir sabkda seir deyarlar, va bu sabk va yontama Azarbaycan sabki
deyilirdi. Burada canab samsiya kitabinda an 6namli etirafi va haglilg
ortaya qoyar, verilan matlab eynan beladir [gaynaq 69; s.92]: «bu
doénamin asarlari ¢cox azdir, «nizami» daha ¢cox masnavi deyirdi, zahiran
nazara galir Azarbaycan sabkinda sahidbazligdan Els bir xabar yoxdur,
ama aslinda bela deyildi, Xaganinin gazallarinda, bay sevgilidan sz
gedar, ama bu hagda yani oglan va gulam s6zlari onlarda ¢ox az islanir».
Samsiya bu etirafina ragman yenada bir sira yerlards dogru diizgiin s6z
danismir, avvalan bu cir sairlarin yazilari az deyil. saniyan yuxarida isara
oldugu kimi canab samsiya har bay s6zlini sahidbazliq olaraq gérar va bu
movzu onun $axsi zehniyatinden gaynaglanan bir masala dir. O Xagani
dan iki seira isara edar, ama bu seirlar onun iddiasini isbatlamaga yetarli
gortiinmir. Xaganinin seiri kamil halda alt yazida verilmisdir burada yalniz
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ilk beyti tarciima olunur': «geca yari tam sarxos halda gapima galdi, o
ginas zlU but va yaqut dodagli ay. Doydi qgapini va sasladi ey gulam,
dedim acaba kimdir bu zaman gapini déyan»

bu seirda asla bay sevgilisindan s6z getmir va hatta haman sevgili asiga
[seirda raviya] saslanirkan onu gulam kalamasiyla saslayir va bu nov
kalamanin asiga soylanilmasi, samsiyanin zehniyatinin tarsina, asiqin
bay, va sevgilinin bayan olmagina sibutdur.

Sonrada falaki sirvani dan bir seir verar, albatds burada miixatabin kim
olmasi 6namli dir, va kitab bu haqda bir arasdirma aparmayibdir. Bu
hagda 6namli bir masalaya takid olunmalidirki, burada hadaf bunu
demak deiylki Azarbaycan sabkinda seir deyan sairlarin asla qusurlari
olabilmaz va bunlarda sapma yoxdur, tabiidirki har bir insan va har bir
sair muxtalif donamlar tirli ruhiyata sahib olabilarloar ve nomsal
dislincadan tutub hatta tanridan bela sikayta gadar ve ayrica aciq va
escinsallik mazmunlu seirlar deya bilirlar, ama bir sarin bitin yazlarini va
yasamini va dislincasini, bir va ya bir ne¢a seir asasinda yorumlamag,
garcakliya uyqun bir is deyil. 9lbatda Sonraki bolimlards gbracayimiz
kimi bazi maruf fars sairlarinin seirlarinin boyik boélimi sahidbazliq
oldugu sababiyla onlara bu sayagda yorumlamagq gargaklik ¢argivasinda
oldugu tabii olabilir.

Nasimi: canab samsiya [qaynaq 69; s 118] yenada garazli bir talbisa al
atar, o «esge sufiyans, gaynaq 134» kitabina gdondarma verarak,
nasimi'nin sahidbazlig Gzliinden darisinin soyuldugunu yazar, semsiya
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burada har yol yonteamdan yararlanar balka 6zliniin sahidbaz zehniyatini,
bu isla heg bir ilgisi olmayan Unli sairlarads yapisdirsin, halbuki o Kitabin
matlabini tarif edarak yazisinda gatirar. «Esge sufiyana» kitabinda,
nasimi nin sahidbazligla ilgisinin olmadigi yazilar, ama samsiya bu sézlari
hazf edar. Bundan basqa bu s6zada isara olunmalidir, conab samsiya
yalniz ittiham va iftira vurmalarla yetinmir, bilimsal arasdirma
qurallarina, va sandi diizglin verma amantdarligina va axlagsal dayarlara
ve meyarlarada hec bir sakilde uymaq istamaz, semsiya, ya nasimi'nin
seirlarindan xabari yoxdur va ya ayri hadaflar dogrultusunda bu seirlari
vae mohtavasini bilmak bels istamir. Tabiatan bu sayaqda yuriyarak,
bilgisizliyini; irqgi kasimlara arxalanaraq, onlarin vasitasiyls, Unll yazar
kimi sunularag; gizlatmaya va itirmaya ¢aligir.

Ismailiya: s6z kunusu kitab, bir boliminda ismailiya qrupu va onun
bascisi hasan sabbah (m. 105-1124) va onun téramalarinin sahidbazligina
isarat edar [gaynaq 69; s 92-93].

isara olunmalidir, bu grup da olan sapmalarin bir sira toamal dalillari
vardir, onlarin basinda nomsal sapmalar, askicilik, va falsafa- agil va bilim
garsithgr disincalar galir, onlarin islam dinindan sapmalari hagda allama
tobatabayi, «islamda siilik»' kitabinda ¢ox darin inclamlar verar, onlarin
na qadar islam qarsiti olduglarini tasbit edar, eyn halda markopolo
safrnama sinin, hasasun haqda tasbitlari 6namlidir. sii diinyasinin boyuk
alimi nobaxati, yazdig feraq Ussio kitabinda, buclr gruplar hagqginda
galiyaci sOzlinl isladar va dayarli tarixi bilgiler verar. allama tabatabayi
ismailisa va garamata qruplari hagda bels yazar «gaynaq 95»:

«o dénam (3. Va 4. Yizillarda) bir idda altinci imamin oglu ismails igitda
edarak onun mehdi olduguna inanirdilar, onlarin inanci, ulduza
tapinanlarin inancina oxsayirdi,
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sana 278. Hicri ilinda adi bilinmayan bir xozistanh saxs, kufa cevrasinda
xalqi, bu mazhaba davat edirdi, obeydullah da 296. ilds ziihur etdi onlara
nazariya va mustaliya da deyilirdi, ssbbah adinda birids bu grupdaniydi,
onlardan biri shmad garmat adinda araqda is basina galdi, o, yeni namaz
goatirdi xamr kimi seylari abaha etdi, bir iddani 6z ddvrasina yigaraq
xalgin malini talanlayirdi, onlarin ganini tokirdl, hacce gedanlarin
yolunu kasirdilar mallarini alirdilar, on minlarce hacca gedanlardan
oldardilar, hicri 311 da (m. 923) basrani va 317 da(m. 929) makkani
aldilar va xalqi qgilicdan gegirdilar, kabaya girdilar va onun ortlylin
ciraraq aralarinda bollsdilar va hacarulasvad dasini yamana apardilar, o
das 20 il onlarin alindaidi.

d9llama tabatbayinin yazdigina goéra bu qrup o gadar gan tokdirlar ki
Umum miusalmanlar onlardan bezar oldular, va onlarin islamdan xaric
olduglarini elam etdilar».

Bir sira muvarrixlarin dediyina gbéra bu qruplar xac¢h talancilarada yardim
edirdilar va xachlarla savas halinda olan misalman tirklara hiicum
edirdilar, onlarin ganin tokiirdilar. Yenada batiniya qolu hagda
sayyahlarin va 0Ozalliklo batili sayyahlarin yazilarindada rast galirik.
Onamli sayyahlardan italiyali markopolonu érnak géstarabilirik.."

italiyali ssyyah markopolu (m. 1254-1324) bu bdlgalardan gegarak 6z
xatiralarinda, hasasun grupu haqda bela yazar: onlarin bascisi [hasan
sabbah va canisinlari], bir sira ganclari 6zlina taraf ¢okarak, onlara
uyusdurucu va hasis maddasi verar va onlari bilincsizlasdirardi, sonra
onlari gézal baga aparirdilar, gozal qizlar va ickilar arasinda buraxardilar,
onlar bilinclarin taparaqg 6zlarini canntda farz edirdilar, ne¢a glin orada
galardilar, sonra onlara yena uyusdurucu verarak oradan ayirardilar, va
basci onlara deyirdi sizlar hardaydiniz, onlarda deyirdilar connatda idik,
basci deyirdi agar man istasam yena do oraya gedarsiniz, va belalikla
onlar bascinin buyrugu altina girardilar.

71-68 U= cala 2¢s bl (piasuld €62 (L ¢ o paald gy oliSla 5l galuc sl of i anal ) 1157 BlE -1
188



Qazali-sadra

otar: atarinda bu haqda ¢oxlu seirlarina isara etmak olar, 9ttar bucir
seirlarinds, 6zlni aql va falsafe va bilim adami kimi sunar. Ama o
zamanin ahvalini gérarak nagaran, bu maslaki boslayar ve malamiliys va
sahidbazliga Uz gatiror.

«Qaynaq seirin anlami: man zahid idim ama bir tarsabag¢a (tarsa oglan
usagl) mani dindan etdi va indi nagaran butkada da (butxanada) sakin
olmusam»'. [Qaynaq 100;]

araqi sabki: fars adabiyatinda araqi sabk 6ziina xas yera sahibdir, bu
adabiyat sabki va yontaminin an maruf temsilcilori sadi, Hafiz va
mevlana dir. [Qaynaq 69; s. 142]

sadi :samsiya sadi hagda bu mataliba isara edar [gaynaq 69; s. 142]:
«marhim mamadali frugi, sadi kollyatinin tashih edani 6z miigaddima
sinds bels yazar: slyazma niisxalards onun bir sira pozqun’ nazm va
nasri olarag, (masalan hazliyat, almazahik va xabisat), onlar yayilan
kitablarda hazf olubdu».

Sadinin seirlarindan sahidbazlig haqda bir neg¢asina isara olunur: [s.146] :
sadi xatte sabz sevar, har ciir cuval tikani sevmaz’.

Sadi bir seirinda bela deyir: «zartosti tarigatine gora sahidbazliga maruz
qgalan fards, cox pul vermamamak lazimdir»”. [Qaynaq 69; s. 148]

oyud nitalikli bir seirls, sahidbazlig hagda danisar, va bela deyar:
«onlarki nazari haram bilirlar, haram is goérirlar ve xalgin ganin halal
edirlar.»’.
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«Sadinin adi har yerdsa sahidbazliga adandi, va bu eyb deyil va bizim
mazhabimizda tahsindir.»"

Sadi bustanin 7. Babinda atalari, 6vladlarini gorumalarini séylar:

«vaqti oglan on yasdan 6tays gecdi, namahramlardan uzag durmasi
sdylanilmalidir»’.

Sadi bir hikayatinds, sahidlarin, xatlari ¢ixmadan, sahidbazliga maruz
galmalarini tagbih edar [guya sonra iskali yoxdur]. [Qaynaq 69; s. 149]
bir seirinda 6yud saklinda bela deyar: bir qrup, gbzal oglanlarla oturarlar,
guya ki 6zlarini pakbaz va sahib nazar bilirlar’. [Qaynaq 69; s. 152]

-bir hikayatinda sufilarin «biz sahid camalinda tanrinin siini(yaratma) va
yaranigini goruruk» sozlarina hamla edar va deyar niya bas bir gunluk
usaqda va ya masalan davads bunu gérmiirsiiz”.

Bustan'da (ganast babi) bir hikayada deyar: «biri, sahidbazlarin
gorxusundan, oglunun basinin tikinu qirxar, ama o simitan adamlar al
¢okmazlar. Guya bu tadbir onlari daf etmays yetmaz va onlar deyarlar,
biz onun tikiina yox xuyuna urak baélam|§|q5. [Qaynaq 69; s. 153-154].
Sadi bir seirinds, sahidbazligin na gadar yayqin oldugunu yazar, «bir
yerdada sahidbazliga eylasina hassas idilar ki hatta usaqgla suxlugu pis
bilirdilar»°. [Qaynaq 69; s. 155].

Sadinin yazilarinda, sahidbazliq hagda an yaxsi gaynaq, gullstanin 5.
Babidir. [Qaynaq 69; s. 156] bir yerda deyir: bir dansmand gordiim ki
birina mibtala idi...[Qaynaq 69; s. 159, giilistan s. 137]”. Bir dastan da
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sahidbazlig hagda bela deyar: man ganc ikan bir ganclo ixtilata
basladim®. Ayri dastan da sahidbazliq hagda hamadan gqazisindan
danisar..” [Qaynaq 69; s. 161, giiliistan s. 143, va...]

-Sadi'nin gazallarinda da bu hagda coxlu ornaklar vardir, conab samsiya
deyar: «ama bu gazallor o gadar lstifdilar, bu zaman he¢ kas zann
etmazki, orada szl danisilan sevgili, bay dir, yani zahiri garayin
sevgilinin bay oldugunu géstarmaz; ama gizli garayin Buna dalalat edar.»
[Qaynaq 69; s. 163-164]. Burada bir neca seira isars olunur’.

Ayri gaynaq da heyvanlarla yanasmaga bazi sézlar verilir, miixannasat da
bela bir érnak vardir’ [qaynaq 70; s. 318]

Hafiz : Hafizin seirlarinda sahidbazligla ilgili terminlar, o biri sairlara gora
daha cox islanar.Ornak liciin bir neca seira isara olunur:[qaynaq 69;5140]
bizim nazarbazli§imizda xabarsizlar heyrandilar, man beylayam, dahasini
onlar bilirlar.

Yena bir tazarva [gozal-a] nazar salmisam, balka mani istaya va ovlaya.
Butlarda onu ista agar gozallikdan bilirsan, bu s6zli o adam deyirki nazar
almi-ni bilir..

Bazan Hafiz 6yud saklinda vaizlari, sahidbazliq masalasinda uyarar®.
[Qaynaq 69; s. 159]

canab samsiya bu sozli ortaya qoyar: «sak yox ki Hafizin gazallarinds,
gadim sairlara tay sevgili, baydir, va hatta o eylayabilmisdir, al-e
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muzaffar sahlarina sevgili Ginvaninda seir desin, va bazan farrox adinda
bir gulama seir deyar'. [Qaynaq 69; s. 165]:

bazan sevgilinin saqqgalina isars edar, va 6ziinii nazarbaz va rend bilir’.
[Qaynaq 69; s. 166]

«ustad zarrinkub Hafiz dénamini agiglarkan bela deyar: escinsallik o
dénamda yayqin idi, xanigah va madrasadada olabilirdi, o zaman turk
sahlari hokm siirardilar, hatta yazd atabayi «haci sah» bir gézal bay Ucin
Ela iftizah yararadarki hokiimati aldan gedar. [Qaynaq 69; s. 167]

Hafizin seirlari bir tarafdan madh va 6vglni, digar tarafdan bay sevgilini
ortaya goyar, Masalan Hafiz bir yerds, sah seyx ishaq'in vaziri, gdvm
addin hasan liclin bir seir deyar, seamsiya nin nazarica agar seirlardaki
sevgili, bay olmasaydi, Hafiz kimi sairlar, eylaya bilmazdilar Els seirlar
desinlarki ham madh sézii olsun va ham asigana olsun®. [Qaynaq 69; s.
167]

Hafizin digar seirlarina da isara etmak olar®.[Qaynaq 69; s. 260]

-son olaraqg hafizde mogbaca va tarsabaca, va buclir kalamalar hagda
deyilon seirlara isara olur: [gaynaq 63; caldl, s446].
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«Mutlulug va ya seadeat va xosbaxtlik ayriligel gelenakds daha cox
eseysallikda 6zlinl gdstarar, mogbaca kalamasi, miin soézllylinda balaca
oglan usagi va oglanciqg manasi daslyar, va eseysal bir anlam dasiyar, bu
grupun seirlarinda ona qutsallig yaratmagq istanir. Bu kaloma daha ¢ox,
meyxanada islayan zartosti oglan usagl manasindadir. Tirk galanayinda
belo bir tutum yox daracads olaraq, nadir hallarda islonir, tirk
adabiyatinda vyurdsevarlik, va ardamlik va fazilat; saadatin, asli
motivlaridir.

Mogbaga kimi kalamalar nasimi'nin tirkca asarlarinda gérinmamakda
dir. Nasimi mutlulugu tamaman ardamlikds va faziltde gorar, saadati
insanin 0zinU tanimaqgda va bu vasila ila da tanrini tanimagda gorar,
mevlana xosgoriini va insanlara xidmati, an boylk mutlulug gorar.
Flizuli farsca divaninda va yenada tlirkca divaninda bir dafs bu sdzclyi
isladar. Flzuli asarlarinda insanlar arasinda tasamih va tasahil-G kilid
kimi verar.

Bang vea bada kitabinda, mogbaca kaloamasi manfi manada islanar:
(sefat’e mey ka hast namasru: namasru olan mey hagqginda), bu dastan
asasinda bir yash adama, agri va darddan qurtulmaq Uglin mey tacviz
olur, o meyl edarak, muitrib va mogbacga istar va sonra ondan kam
almaq istar, mogbaca qarsiliginda yasliya dinini buraxmagi va onun
dinina gegmayi sdylar, va oda dinin boglar; flzuli seirin sonunda myin
zararlarindan danisar. Bu seirdanda anlasilacagl kimi mogbaca, eseysal
yarar liclin zartosti dininda olan uglancig manasindadir.

«Mogbaca miitribi ¢akib avaz, Els di qarsisinda cilva va naz.

ey meye zastxu, budur amalin, din o diinyaya ¢coxdurur xalal-in.»

Flizuli farsca va tlirkca divaninda birar kaz qutsallasdirma anlaminda bu
kalamani isladar:

«konliim esqinla riisvaye cahan oldu bu giin.

Qalbimin gizli olan dardi ayan oldu bugiin.

Bada dan mogbaca dan tapdi, xudaya, na safa.

Ki konul motakif-e deire mugan oldu bugtin.

193



Qazali-sadra

Mogbaga termininin tirk adabiyatinda nadiran islanilmasina regman
Hafizin seirlarinda agiq sakilde haz va mutlulug lglin doruq nuqgtalarda
yer alar, bu kalama dolayisiz sakilda sakkiz yol isalnsa da dolayili sakilda
cox yerda islanmakdadir. Va bazan tarsa baga saklinda islanar.' »

Mevlana: somsiya kitabinda sams tabrizi va mdvlavi dan bir neg¢a sayil
oyud saklinda seir verar, albatdsa dolayili sakilde onu sahidbazliga
yapisdirmag istar ama bu isda asla bir ugur gazanabilmaz. Yalniz buna
isara edar : «sams tabrizi buna inanirki comali yalniz bayanlarda aramaq
garayir na amrad baylarda» movlavi «amrad baylara» asla xosgorulu
baxmaz» [gaynaq 69; s 123].???

Burada bir niiktays isara etmak garayir, movlavi va hatta nizami gancavi
kimi alimlarin asarlorinds, sahidbazlig haqda aydin sakilda bir iz
bulunmadigina ragman, samsiya va bu axima bagh afradin, bitin
talaslari bu yondadirki, dolayili dolayisiz, onlari bu cir gorislara
bulagsmasini gdstarmis olsunlar, samsiyada kitabinda, bu mazmunda,
hatta bir beyt seir bels, gostarabilmayarak, miixtalif yerlarda ciimlalari
Ela birbirina qurasdirirki movlavini bucilir goérislarla ilgili gostarsin,
albatda balaca diqgat da, seamsiya va bu tip afradin, na gadar talbisci
olduglarini aciq aydin gostarabilir’.

dlbatda burada Buna Diqgat olunmalidir, necaki canab samsiya tiirk
adabiyatini oxumadan va onlardan 6rnak verabilmadan, kitabinin har
yerinda, bltin sucgu, tirklarin boynuna atmagq istir, haman sayaqdada,
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2-Qeyd olunmalidir sahidbazlarin seirlarinda islanan bazi kalamalar, eynan movlavin

seirlorindada isloanar ama seirin mohtavasi onlarin nasihat va 6yiid amach oldugunu goéstarir,

neca ki fuizulinin seirlarindada buciir seirlari goéra bilmak miimkiindiir. Mdvlana bir seirinda,

soriati [gesri sariati] mazammat edarak, hatta 6zga bir dini ona tarcih verar, necaki tarsa baga

haqgda bels deyar: istaram ki siifilar xirqa sini geyam, ama tarsa baga (masihi sahd va gozal) bu
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movlavi va nizami gancavi kimi alimlarida, yalniz tirk olduglari Ggiln
talbislo bu sapmalara vyapisdirmaq istir, albatde bu fasilin ilk
boélimiindads isara oldugu kimi, movlavi va ya nizami kimilarin, falsafs,
agil va bilim haqda, manfi baxislari olabilir ama bu baxis onlarin
sahidbazliq sapmalara meyilli olduguna asla dalil taskil etmaz. Moévlavi va
nizaminin etnik kimliyi haqda yalniz iki bita isara ila kifayatlaniram.

Mana yabanci demayin, manda sizloardanam, yalniz sizin saharlarda
0zima bir ev bulmaga galisiram

Qiyafstan dismanlara banzasmdsa disman deyilm, hindi (fars)
demayima ragman aslim tirkdir'.

Va nizami nin bu haqgda bir seiri yetarli olacaqdir.

Manim atam va onlarin atalan tirklydilsr, ardemlikda harhasi bir
qurduydular’.

Safaviaya dénami: samsiya bela deyar: «bu dénam, sahidbazligla ilgili an
Unlu sair cami dir, onun sozlarini shmad gazali vo ohadaddin kirmani
haqgda vermisik, ayrica bu donam yazilan «macalis Gllissag» adinda bir
kitab 908 hicri da yazilar, yazarinin sultan hiiseyn bayqgra, ve bazanda
kamaladdin hiiseyn glizargahi olaraq bildirarlar. Sahidbazligla ilgili, tarixi
rical haqqinda bir sira matalibi bu kitabda gormak mimkiindir, bu kitaba
gora iskandar maqduni, sadaddin taftazani, mir seyid sarif corcani, va
digarlarinin bay sevgililari variydi. Mitassifana Kitabin tashih edani,
Kitabin bir sira matalibini hazf etmisdir o miigaddimasinda yazar: tashih
lar, yazarin bazi sapmalarini tamizlemak Ugln yapilmisdir.» [Qaynaq 69;
s. 183]

Bu kitabda mohyaddin arabi'nin sahidbazligi hagda bir sira matalib
verilmisdir. [Qaynaq 69; s. 187]

Teymur doénaminin son c¢aglari, «maktabe viqu» adinda yeni bir
mibtazal adobi maktab ortaya c¢ixar ve bir garn idama tapar. Va
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sahidbazligla ilgili matalib yazarlar, bu maktabin asli tamsilci larindan,
lisani sirazi(6. 941)dir, bazilari onu bu maktabin qurucusu olaraq bilirlar,
ayrica sahidi qumi, mirza saraf cahan, sani takalu, digar Unlu
larindandilar. [Qaynaq 69; s. 198]

Vahsi bafiqi(6. 991) bu maktaba bagli olarag, bu haqda seirlar yazar,
onun an maruf va gozal seirlarindan birina isara olunur. Bu seirda sevgili,
bay dir, ama amdan o seirin bununla ilgili bandini hazf edarlar.

Dostlar manim parisan halimin sarhina,

va bu gizlin dastanima qulaq verin...

Bir zamanlar man Urakla bir mahalla sakin idik,

burada bir arbadaci but izliya valeh idik...

Umumen seirlorda asagida yazilan bandi hazf edarlar. [Qaynaq 69; s.
217]

ey oglan na gadar sani 6zgalarla gorim,

va dzgalarin gadah ila, mast gérim®.

-Semsiyaya gora tarsa baca larin vaziyati daha tahlikali idi, va bu hagda
bazi seirlara isars olunur: araqi ki sahidbazligda adlim idi bels deyar’:

Bir sux tarsabg¢a, har misalmani yoldan ¢ixaran... [Qaynaq 69; s. 224]

-bu dénam safavi sahlarinin sahidbazliga bulasdigli hagda ¢oxlu hikayalar
yazarlar, xisusan vanizlilarin safrnamalarinda bunlara rast galmak olar.
Riistom (ittavarix kitabindada bela masalsalars isara olunar [gaynaq 69;
s. 227]
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-sahidbazligla ilgili Sonraki dénamlarda, an Unll tamsilci irac mirzadir,
onun seirlarina burada isars olunmur, yalniz bu séziina Digqgat ¢akilirki
guya o, sahidbazlig kimi sapmalarin bu toplumda yayqin olmasinin asli
illatini, toplumda bayanlarin hiizurunun olmamasi olaraq bilir*. [Qaynaq
69; s. 253]

Yenada 69. Qaynagin son béliminds, va gaynaq 70 da, sadra haqgqginda
bir sira ittihamlar verilar. [Qaynaq 70; s. 291], rigard berton da bucir
pozqunlugun, fars(iran) toplumunda daha darin olduguna isara edor.
[Qaynaq 70; s. 295]

5-4-balli kasimlarin sapmalarini butiin topluma ayid etma
xastoaliyi
Bu bélimiin son bélmasinda samsiyanin kitabi va onun verdiyi yorumlar

hagda va bununla alagali bir sira acig ve aydin suallar vermaya
calisacagam.

Canab samsiya movzunu Els matrah edir guya biitiin toplumun, isi glicQ,
toamamoan escinsallik asasinda qurulubdur. Yani samsiya birsira xas
kasimlarin icinda olan sapmalari, bitin topluma mal etmak istar, demak
olar, bu Kitabin an bdylk sapmasi budur. Va boyik ehtimalla bu baxisin
gaynagi, canabin 6z soxsi dislincasinda yer alir belaki vaqti insan
elesdiral baxisla bu kitabi oxuyarsa mitavaccih olur, samsiya yeryer bu
isin zarafatlarin Els tariflayirki guya bu isdan va bunlari sdylomakdan
zovq alir, 6rnak tclin safha 215 da vahsi bafiqi, va safha 153 da sadi‘dan
danisarkan, onlarin sahidbazliq hagda seirlarinin, na gadar mahartl, vala
edici, sirin va gozal oldugona déna dona isara edar.

Burada bir negca 6namli masala ortaya cixar: ilk olaraq indilikdada har bir
sahrda yasarsag va ya masalan tehranin har bir boéylik mahallasinda
yasayarsag va bir balaca arasdirarsaq, toplumun mixtalif kasimlarini
ayirmagq mimkindir. Ornayin  ogru kasimlar tagriban taninmis
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kasimalradilar, gagaqgilar balli bir qrup kimi taninar, adam qagaqgilari
ballidilar, uyusdurucu satanlar taninmis afraddilar, eseysal sapqinliga
bulagsmis bayanlar ballidilar, bunlarin yaninda eseysal sapmalara
bulasmis bay larda taninan fardalradilar.

9gar biz galib yalniz gacaqcilari analiz edib, bitlin toplumu eylaimis kimi
gostarmis olarsaq asil sapma burada ittifaq disar, yani bu halda asil
sapma qagaqgilig masalasinin analizi masalasinda yox, balka bitiln
toplumu Ela gérma baxisi masalasinda olacaqdir.

Yani farzan man-e novi, biutin 6mrimd murur etdikda gorirm, Masalan
gorazyadinda, xoyda, urmiyads, tehranda vo tabrizds, yasadigim
dénamda bela sapma gruplarin, balli mahdudalarda olduglarini esidirdim
va gorlirdim. Tabiatan garazyadin kimi balaca yerda bucir qruplar
sayarsaq, Sayad bir alin barmaglari olar, ama tehran kimi yerda onlar
daha ¢ox olabilir, har halda bucir kasimlarin har biri an azindan manim
gordliylim qadar he¢ bir toplumda bir alin barglari qadar fayzlars
galdirmag mimkin olmayacaqdir. Bu sozlera atfan, burada bu
esitdikalrimi va gordiklarimi, sapma bir harakat kimi gérmak va onlari
analiz etmak va ya 06zlimizi, ¢evromizi, ailoamizi va ya yaxinlarimizi,
onlardan qorumaq ve uyarmagq, bir seydir, ama bitin insanlari va
toplumu, yanlighgla bu isa bulagsmasini 6na stirmak ayri bir seydir.
-albatda kamilan tabiidirki, saydigimiz bu kasimlarin har biri, toplumsal
sorayite gora, oran cahatindan dayisabilir, farzean savas olan bir
dénamlar mimkiindir ogrulug kimi bir olqgu dahada coxalsin, va ya
escinsallik sapmalari artsin va dogal halda gosullar avaz oldugunda bu
oranlarda avaz olacaqdir.

Ornayin agar «navid Azarbaycan» gazetasina baxarsaq eseysal sapmalar
va ganunsuzluglar, xas sarayitds, normal va sori yasalarin glicli olduguna
rogman vyalniz coxalmagda galmazlar, hatta yasal bir c¢arcivaloer
saklindada uyqulanmaga qoyulardilar. «Masalan vaqti, bir yera ordu
hiicum edirdi, o zamanin sartlarinda onminlarca bay insan, aylarca yer
yurdlarindan, ailalarindan uzaglarda olaraq ¢ox agir sarayitds yasamagq
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va savasmaq zorunda qalirdilar, Tabiatan onlarin yeyib icma
ehtiyaclarindan basqa, eseysal niyazlarida variydi, neca ki o maqalada
isara olunur, bu insanlar bir sahra yetisdiyinda, o sahrin ailalari arasinda
tagsim oOlardilar vo Tabiatan eseysal ehtiyaclarinida orada gedarilmis
olurdular. Va bu movzu Els yayqin idiki amalan yasal bir hala galmisdi, va
ordu boyiklari voa mansublari bu isi mantaga nin glivanliyini saglamaq
Ugln garakli va vacib oldugunu distndrdilar».

Buclir sarayit tabii halda balli donamlarda va yer yer ortaya c¢ixardi. Bu
movzunu, var oldugu sarayitds analiz edib nadanlarini ortaya qoymagq bir
seydir, ama o moévzunu normal sarayita tamim vermak, va bdtiln
toplumda var olaraq goéstarmak, ayri bir sey dir.

dlbatda mimkiindir bazi islar bir dénam sapma sayilmasina ragman,
tadricon toplumun kiltiral Gnstrd halina galmis olsun, va Tabiatan
bunada Diqgat etmak va onlari ayrilarindan ayirmaq ¢oxda isabatli va
yerinda olan bir tacziya tahlil olacaqdir.

-Yuxarida sdylanan biitiin bu sbézlara atfan, conab samsiyanin an boylik
sapmasini va yanhshgini bu sakilds ortaya goymagq istiram.

Karl popper «agiq toplum va dusmanlari» kitabinin 7. Bélimiinda bels bir
gonu verar: aflatun yanhs bir sual ils, iki min il boyunca, diinyani 6ziina
masgul etdi, bela ki toplumu kim yonatacak? Biri zanginlar dedi, biri
filsuflar, biri din adamlari, va birida bilim adamlari va ya digarlarini dedi
va bunlar uyqulandilar va faydasiz oldugu goériindi, nahayatan ‘roso’
goldi va dedi toplumu xalg yonatmsalidir, hami isin alacinin tapildigini
sandilar, ama yenada cara olmadi, ¢iinki bu haldada balli insanlar secilib
yonatirdilar, va amalan haman o6nca ki cavablar, bir ndv dévr-tasalsul
icinde ortaya cixirdi. Nahaystan c¢agimizda Buna vyetirdik: aslinda
masalanin ortaya qoyulusu va ayri deyisla masalanin Gzl yanhsdir, ¢linki
movzu bu deyil ki toplumu kim yonatacak, asli masala budurki bu
yonaticilar har kim olursa olsun, nacir kontrol olacaqdir, onu kontrol
edan va onlarin gliciini hansi guclar dangalayacak va kimlar kontrol
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edacaklar. Xilasa halda soylarsak, asli sual bu olmalidirki: ydonatan gliclar
naclr kontrol olacaqdir?

-Eynan aflatunun sualina tay, canab samsiyanin sual nitaliyinda kunusu
hagda deya bilirik: asli sual bu deyilki, niya eseysal sapmalar, toplumun
balli kasimlarinda va ya balli donamlarda az va ya ¢ox olaraq vardi? Balka
asli sual budurki niysa fars adabiyati tagriban bltln bir halda bels bir
sapmaya bulasmis hala galmis olubdur?

-Ayri deyisla, toplumun balli kasimlarinda va ya balli dénamlards, eseysal
sapmalarin var olmasi? adabiyat cahatindan fari bir sual olmaldir [tabii
olaraq buciir masalalari analiz etmak toplum biliminin gonusudur va
toplum bilimcilarin isidir], adabiyatin ve adabiyata ayid bilimlarin asli
suall bu olmalidir, niya fars adabiyati taqriban blitiin olaraqg, bels bir
sapma icinda garq olmus haldadir va bela bir sapmanin xalqg icinda va
onlarin kiltlrlarinda olumsuz etgilari hansi 6lgliida va hansi nitalikda dir?
-Daha darin bir gata yenarsak, adabiyat cahatindan asli sual bu deyil ki
niya bu sapmalar toplum iginda ortaya ¢ixir va onun ¢6zim vyollari
necadir? Balka sual bu olmalidir niya fars adabiyati, toplumun iginds olan
istisnayi sapma qrup olaraq sahidbazlarin tamsilgisi halina galmisdir? Va
hansi amillar bu hadisaya sabab olmusdur.

-Yenada Sonraki gatda bu sual matrah olmalidir, hansi giic odaglari va
gruplarin harakati bu siiracin ortaya ¢cixmasinda nags oynamisdilar. Va
bu sapma baxis, hansi amaclara dogru yonalmakdadir?

-Va bunun yaninda ayri sual ortaya cixar, niya buclir amillar va glic
odaglari eylaya bilmayiblar, tirk adabiyatini, bir oyuncaq halina
gatirsinlar?

Misalloaman canab samsiyanin bu sapma diisiincani ortaya goymasinin
balli nadanlari vardi. Onlarin basinda onun tak tarafli savadi va 6zgs
kiltir va dillara israfiyatinin olmadigidir. Canab samsiya agoar tirkcani
bilmis olsaydi musallaman bucilir sapma distincalarinda tacdide nazar
etmak macburiyatinda qalacagdir. Va bu suali ortaya goyacaqdir, niys
tirkca adabiyatda bu sapmalar yox daracada dir? Va hatta bu sual
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ortaya goyacaqdir niya tirk dilinda yazan sairlarin hatta farsca yazdiglari
seirlarda da bu sapmalardan taqgriban bir iz yoxdur?

Va daha 6namlisi va xlsusan samsiyaninda savadinin yetira bildiyi bir
alanda da olaraqg, bu sual matrah olacaqdi niya bucir sapmalarda, hatta
tlrkca yazmayan, ama tirk etnikina mansub olan va farsca seir deyan
sairlardan, hatta 6rnak bir seir vermak mimkiin olmayibdi? [Yani niya
samsiya bu sairlorin o gadar boylk hacimli kitablarindan hatta bir dana
seir, vera bilmayibdir?] 9lbatda burada tirk toplumuna va dilina va
etnikina vafadar galan insanlardan s6z gedir va 6zini itirmis va bu
kiltirdan Gz dondarmis saxslardan va ayri deyisle 6z toplumuna (z
¢evirmis va daima onlarin aleyhina olan saxslardan séz getmir, clnki
buclir afrad zatan tlirk garsiti olaraqg, ilk marhalads bels, an boyik
sapmaya ducar olmusdu. Yani 6z dilina, atababasina va onun kiltirins
Uz geviran birindan, dogru diizglin davranmagi va sapmasiz bir yasamagi
gozlamak mimkin olamaz. Tabiidir ki canab samsiyada, bu sapmani
gorma imkani yoxdur ¢linki o eylasina bu isda garqg olmusdu, va Elo
toktarafli va tlrk qarsiti baxislara va goruslarin icina dalmisdirki hatta
savadi yetdiyi yazilari na oxuyar va na dislinar, va oxusada gérmazdan
galar. Vaqti birinin tak hadafi min illik bir zamanda mixtalif cimla va
seirlari, 6zliinln dlzaltdiyi pazel kimi birbirinin yanina diiziib va onlardan
balli sonuclar ¢cixarmagq istar, bela bir saxs naclir eylaya bilir insanliq
¢argivasinda bir pazel dizaltasin ve 6z kiltir va goalanaklarine garsi
¢Ixsin, yani samsiya, sapma bir kiltlr va galanak icinda garq olmagdan
basga, 6zal va saxsi tinbilimsal, psikolojik va zehinsal cahatdan,
gurulussal sapmalar icinda garq olmusdur, Tabiatan bela bir sapmadan
qgurtulmagq zor bir isdir.

Bu so6zli ayri sokilde bels vermak olar, Kitabin har safhasini bels
oxudugumuzda bunu agigca gora bilirik, canab semsiya bu kitabda
tarafsiz bir durus ortaya qoyabilmamisdir va 6zilinlinda ortaya qoydugu
hafiz, sadi, attar, zakani kimilarin adabiyat sapmalarindan 6tays gecarak
va 0zlnda olan zehni qurulussal sapmanin 6tasinda, birds irgg¢l bir
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sapmani toplumda yaymagq istar. Yani canab samsiya bu kitabiyla ham 6z
zehni qurulussal sapmasini 6rnak kimi, topluma tozrig edib
yayqinlasdirmagq istir,ayri tarafdanda toplumu, irq¢i bir gavgaya soxmaq
istir vo ya balli etniklarin aleyhina qisqirtmalari alovlamaq istir. Bu
cohatdan onun haqqginda ¢ox tarfli inclama va fikir yarqgisi an darin
sokilda yuratilmsalidir.

--Burada moévzua aydinliq gatirmak Ugiln yuxaridaki suallar, érnaklarla
birlikds ortaya qoyulmaga calisilir

1-ilk sual buradan gaynagqlanir canab samsiya, bir sozl kitabinin muxtalif
yerlarinda kasin halda ortaya qoyar: semsiyaya gora sahidbazliq, aski
iranda va aski arablardada yoxuydu, va iki yerdan buraya daxil oldu, biri
falsafa tarigiyla yunandan, va digari tirk Gnsirlarinin irana galmasiyla
burada basladi albatda tlrklarda falsafi va manavi zaminasi yoxuydu.
[Qaynaqg 69; s. 14-15] va albatda samsiya bunada takid edar guya hind
kiltirinda asla sahidbazligin viicudu yoxuydu[gaynaq 69; s. 34].

--Conab samsiya bu soziyls, geyrmistagim olaraq iki masalaya takid
etmak istir, bir tarafdan bunu oxuyucunun zehnina salmagq istir guya
islamiyatdan ©nca, iran cografiyasinda tirkler yoxuydu va sonralar
buraya galiblar. Va Ikinci olarag guya haxamanisilar(shaman lar) va
sasanilar va ayrica aski arablar, va hindlilar cox pakiydilar. Ayrica tg¢iinci
masala olaraq, falsafani hadaf alar.

-ilk masalays baxarsaq bunu demsak kifayatdirki, iran cografiyasinda
turklarin tarixi cox askilara dayanar, bu haqda yigcam sakilds asagi da 3.
Bandda isara lar olacaqdir.

-ikinci masalays baxarsaq, fars, arab, hindli va ya tiirk olsun hec farqi
yoxdur va onlarin har birinin icinda ama ¢ox sapkin gruplar olabilir ama
bunu bitin topluma va bitin adsbiyat da oldugunu iddia etmak
anlamsizdir, yuxarida yetarinca bu haqda bilgi verilmisdir.

Uclincl masala olarag, samsya, bilmiyarak, irq¢l tutumunun yanisira
kiltiral cahatdan, balli elit'in tamsilcisi ollaraqg, gazal sayagi, falsafa va
bilim qarsiti tutum ortaya qoyar.
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-Ama bu maselaki haxamanisilar, sasanilar va zartostilor icinda bels
masalalar yoxuydu, yalniz bir gaynag dan bir ne¢a 0Ornak vermakls
kifayatloniram:

Conab samsiyanin bu soéziyls bagh olarag 70. Qaynag, samsiyanin
adinida ¢akarak va kitabina isara edarak bels yazar [gaynaq 70; s. 249-
251]: sirus samsiya Buna inanir, bay escinsal ligini, perslar (iranhlar),
oflatuni esq seklinds, yunandan; vae eseysal amal seklindada tirklardan
alar, bela islar perslar icinde yoxuydu. Onun [samsiyanin] fikrinca
herodot bela yazar: onlar (perslar) vaqti bir lazzatdan agah olurlar onda
ifrat edarlar, va 6rnak, bay escinsalliyi dirki yunanlilardan 6yraniblar».
Ama plutarxus dizgin sakilds herodotun sézinid sual altina aparar va
bela yazar: tarixcilik israrla Buna takid edar: «nacir mimkindir perslar
bu isi yunanlilardan éyransinlar? Bir haldaki azmagox hami bilir, perslar,
yunan danizini gdrmamisdan énca oglanlarini axta edardilr?* »

ahaman sarayi, xace (axta) oglanlarinin bir boliminl disaridan tamin
edardi, babul garak 500 axts oglan pers sahina yollayardi, va ayrica
perslar, buclir axta bardalarinin bir béliminids sardis va efesus
bazarlarindan alardilar, yenada bas qgaldiran bélgalara hicum edib
yatisdirandan sonra, oranin gézal baylarini secib axts edardilar’.

Herodot va plotarxusus'un gozlamlarindan basqga, kuvintiyus kurtiyus
bela yazar: sahin [yani ker/kurus] haremsarasinin xacalari, faciraliya
(fahisaliya) iz gatirirdilar, bu xacalarin biri tiridats idi ki asyanin an gozal
bayi sayilirdi, o, ganc kiral kerin sevgilisidi va 3. Daryusda, baguvas
adinda bir baya uirak baglar, va sonralar iskandar ona trak baglar’.

1-[Qaynaq 70; s. 249, va 413]
4. Plutarch, De Malignitate Herodoli, translated into English by Anthony Bowen as
The Malice of Herodotus (Warminster, 1992), xiii.ll.

2-[Qaynaq 70; s. 250 va 413]
5. Herodotus, Histories, IIT .92, V1. 32; VIII . 105; see further Briant. From Cyrus, p.
273.

3-[Qaynaq 70; s. 250 va 413] 6. Briant, From Cyrus, pp. 269-70.
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2-canab samsiya, pers escinsalliyinin gaynagini tirklar oldugunu
soylayarak, butin talaslarina ragman, kitabinda bu suala cavab
verabilmir:

Niya tlirkca adabiyatda bu sapmalar yox darcadadir? Mitmainan o, bu
suala cavab verabilmaz c¢linki o bu hagda savadsizligini 6z kitabinda stibut
etmisdir. O turklarin na tarixini bilir va na onlarin adabiyatini bilir vo ya
bilmak istamir. O agar bu haqda savadi olsaydi Mitmainan an aski
kitablardan Masalan dada gorqutdan, divan ligat tirk den, qazi birhan
addin, nasimi, flizuli, xatayi, kesvari, habibi, nabati, hidaci, seyidazim
kimi ylzlarca tiirkca soylayan sairlardan érnaklar verabilirdi.

dlbatda onun tirkcays savadi yetmadayi lg¢lin, an azindan bu suala
cavab verabilirdi, niya tlrk dilinda yazan sairlarin hatta farsca yazdiqglari
seirlorda da bu sapmalardan tagriban bir iz yoxdur? Tabiatan bu cir
kitablari oxumaq istamir.

Daha o6namlisi va xilsusan samsiyaninda savadinin yetira bildiyi bir
alandada olaraq, bu sual matrah olmalidi niya bucir sapmalarda, hatta
farsca yazib, tiirkca yazmayan, ama tirk etnikina mansub olan sairlardan,
aciq aydin sakilde 6rnak seirlor verabilmayibdi? 9lbatda teacclb vyeri
buradadir, niya samsiya Buna he¢ vaxt fikirlasmayibdirki, bir haldaki
farsca yazan tirk sairlarin seirlarinda bela sapmalar yox darcadadir,
naclir mimkundir onlar escinsalliya mittahim olsunlar, va bundan daha
darina gedarsak, bu sual ortaya qoyulmalidir, sapma dislincali sairlar,
niya tam talaslariyla istayirlar tirklari ittiham altina salalar, aya samsiya,
ayriliget aximin na oldugunu bilirmi? va ya oda bu aximin bir
parcasimidir?

-dlbatda daha Sonraki bir gatda bu mévzu matrah dir, hatta agar,
nazarbazliq va sahidbazlig haqda olan seirlar, xiisusan hafiz, sadi kimi
Unll sairlarin sozlerini hamisini, 6yld nitalikli olaraq nazards tutarsagq,
yenada {stadaki suallar yerini gorumaqdadir. Niya bu sozlar, bu
toplumun adabiyat sahasini va kiiltlr alanini icina alar, va bunun tarsina,
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tirk odabiyatinda va divan seirinda bela bir movzulara rast
galinmamakdadir.

Xususan gustav lebon va rigard rorti nin sozlerindan yola gixaraq,
adabiyati, bir toplumun bitlin falsafi dislncalarinin vo mazhabi
inanclarinin, aynasi va vyansimasi olaraq gorarsak, bu halda bu
adabiyatlar, o toplumlarin, gar¢ak yasamda, kiltir vo yasam tarzlari
deyilmidir?

3-samsiya tirk Unstrlarinin  iran cografiyasina galmalari haqda,
mustanad va aydin sandlari gérmayarak va ya goérmazdan galarak,
onyarqi aparir. gonumuzdan uzaq oldugu Uglin, bu mévzunun, tafsilatina
girmadan bazilarina isara saklinda toxunulur.

Toabari tarixi hacari2. 3srin sonlarinda yazilar, bu gaynaga gora, arab
amavilari Azarbaycana galdiklari zaman bu bdlga dan «Azarbaycan arze
tirkan» saklinda ad aparirlar, bu termin tabari tarixinin arabca matninda
geyd olaraq na yazigki onun fars tarciima sinda (sbulgasim paydar’in
tarciimasinda) yalniz Azarbaycan saklinda tarciima olunur va arze tiirkan
bolimi hazf olunar. va ya hamin kitabda hazrat musa zamanindan
yazarkan, Azarbaycan topraglarinin tiirklarin alinds oldugondan yazar,
bu s6z miladdan 1600 il ©6ncasinda Azarbaycanin tlrklarin alinda
oldugunu gostarar. Bu gaynaq lardan basga, miladdan min illarca
oncasinda dovlatlar quran siimar va ilam millatlarinin, tirklarla bagliligl,
¢oxlu arasdirmacilarca tasbit olmusdur, 6rnak Ugln qutlar, turukki,
manna, mad, saka-isgoz kimi tlrk hokiimatlarinin qurulmasi bu
dovlstlarin bir necgasidir. Har halda, maraqglilar bu hagda «islamiyatdan
onca tlrklarin tarixi» va ya canab zahtabinin «iran tiirklarinin aski tarixi»
kitablarina riicu edabilirlar.

4-conab samsiya tirklarin bu bdlgaya galma tarixinin tarifindan basqa,
fars adabiyati haqda da boyilik yanlisliga va sapmaya disar. Yani onun
asli xelti, fars adabiyati nin tarixi donamlariyla baghdir. Tabiatan bu
dénamlar falsafs, agil va bilimin galissmasiyla alagali bir gonu olaragq,
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onun toxunma vyetanayi ilo ilgildir. Hor halda bu masals, alimizdaki
Kitabin gonusudur.

5-sak yox ki canab samsiya, minfarid bir fikir adami olmayaraq, ayriliqgi
axima ayid bir disiundrdu. Ayriliggr axim yalniz réyayi va sodyloamsal
cohatdan, tariflarla kifayatlanmaz, balka tarix boyu adabi cahatdanda bu
tutumunu slirdiirmisdi. Bu sahada uzmanca (profesonal) tacriiba lar ala
gotirarak, oOzlarinin  kaltural vo tarixsal sapmalarina masruiyst
gazandirmagq Uclin, 6zgalarinids bu isa bulasdirmaga galxisarlar, bu is
Ucglin har tlir ydontamdan, érnayin yorum, yozdurma, diizaltma ravayat va
séylam, yalan ittiham vurmalarla bu isi yliriitmaya ¢alisarlar, bu is onlarin
icinda qurumesal bir hal alibdir.

Bu haqgda onlar bels bir goriniim vermaya ¢alisirlar: agar bu ari qévmda
bazi sapmalar var, onlarin asas va kokl Ozgslardadir, va onlardan bu
topluma va adabiyata ge¢cmisdir!

6-mimkiindir biri bela bir sual ortaya qoysun, niya samsiyanin «dari
adabiyatinin sahidbazliga bulasdigi» s6zinl gabul edirsan ama tiirklarin
bu isa bulasdigini gabul etmirsan?, ilk marhalads cavab verilmalidir, o 6z
dilinda olan adabiyati azma ¢ox taniyir vo o adabiyat asasinda haman
adabiyatin icariyini analiz edib yargilayabilir, ama o adabiyat asasinda
Ozgalari hagda va xlisusan da onlara bagl adabiyatlari incalemdan yarq:
ylriitamaz, 6zlds, xlisusanda nadir ornaklarls, bitlin bir ulus hagda
hokim sirmak asla mantiga uyulmayan bir isdir, bu bir adi bir seydirki o
zamanin hakimiyati altinda olan ucsuz bucagsiz imparatorlugda bes on
dana hiiquq va toraya hayqiri hakimiyat tamsilcisi olsun, tabiiki onlar
elesdirilmalidilar, ama onlari minlarca hakimiyat tamsilcisina samil etmak
anlamsizdir. ikinci marhalada cavab verilmalidir, conab samsiyanin tiirk
adabiyatini tanimadigl kamilan tabii bir seydir, o tlrkacani va tirk
adabiyatini bilmak zorunda deyil, ama bilmadiyi bir sey hagdada hokim
vermasida diizgiin olabilmaz, Ustalik o eylaya bilmir, tiirk sairlarinin hatta
farsca olan seirlarindan da, diizgiin bir 6rnak versin, buradadirki deya
bilirik onun 6zgalrina ittiham vurmaqgda agla sigan heg bir dalili yoxdur.

206



Qazali-sadra

Yani canab samsiya bir halda disman sandigl garsi cibhaya ittiham
vurmaga yonalirki, o garsi cibhanin adabiyatinda o ittihamin dalillarindan
heg bir nisana va iz yoxdur.

7-agil va bilimin diglanma sonuclari, toplumda va ya adabiyatda ¢ox agir
olar, toplum gerilayarak tadrican qanunsuzluga va hliqugsuzluga dogru
gedar, ayriiqgl disuncaler va qgruplar giclanar, siddat gqruplan glic
gazanar, 6z basina va dangasiz quvvalar bdlgaya hakim olarlar. Na yaziq
ki, bu canabin mansub oldugu kasimda, uyusdurcu valehliyi, bastanciliq
tafakkird, bir nadan va illat olaraq, sahidbazligi dogurmusdu, dalicada
axlaqgi sapmalar har tir 6zga qarsithgini va onlara ittiham vurmag va
dislamagi adi imis kimi, bir davranisa gatirib ¢cixarmisdi.

Klasik islami falsafe donamindan sonra agil va bilim diglanmasi, an kasgin
tasirini ayrihggl kasimlarda qoyar, bu tasir xisusan onlarin, dndar
tanrigiliq (sah- xodayi) inanclarini, bastanciliq baxislarini, gadina mita va
kala kimi baxmalarini daha ¢ox koériklar va 6na ¢ixarar, va bu gedisds,
sahidbazligin fars adabiyatinda yayilmasina sabab olar.

Bunun yaninda, tlrklarin aski kiltlrlerinda, tak tanrilig mafkiirasinin
olmasi sababiyls, ayrica xaca rasidaddin’in oguznamasi, came Uttavarix,
va dada qgorqud kimi an aski dastanlarda da gorindiyd kimi, bay ve
bayanlarin toplumsal islarda birlikda ¢alismasi sababiyls, agil va bilimin
dislanmasina ragman, sahidbazlig bu kiltlir vo adabiyat da, yayilma
imkani tapabilmamisdir.

8-canab samsiya fars adabiyatinda sahidbazlig ve sithudgulugun kimlar
tarafindan gatirdiyi sualini ortaya goyar, guya bu toplum va bu adabiyat,
xarici glivvalar garsisinda acigmis, va onun asla i¢ dinamaklari yoxmus
kimi bir hava yaratmaga calisir. Burada karl popperin «aciq toplum»
kitabinda «ondarlik masalasi» haqda ortaya qoydugu sual vo cavab
banzarlik dasiyir, bu kitabda 6ncads banzar bu mévzu verilmisdir, burada
bunu ayri bir sakilde vermak vyararli olacaq. Popper deyir: 2000 il
platonun aldatmaca «Toplumi kim yonatacakdir?» Sualina qarsi, asli sual
bu olmalidir «Toplumdaki hakimiyat glicini kim va hansi glic odaglari

207



Qazali-sadra

kontrol etmalidir?» Suali qoyulmalidir va bu sual ¢agdas demokrasinin
kilid masalasidir.

Bu movzua tay canab samsiyanin sual saklinde verdiyi moévzu yani
«sapmani kim bu topluma ve adabiyata gatirmisdir? Tirklar va ya
yunanhlar va ya arablar?» Mdvzusu tamaman aldatmaca, sapma va
inhirafi bir sualdir, yani o g¢alisir mévzunu asli macrasindan sapdirsin va
asli masalanin Gstini értmis olsun.

ilk olaraq bunu demak lazimdir, samsiya dari* toplumunda ortaya ¢ixan
inhraf va sapmalari, yunanlilara va xisusan falsafaya baglamaqla,
0zinun va bagh oldugu ayrilg¢l gqrup un ash GzlnU goéstarir, belaki o
gozali sayagl, falsafonin na qgadar tahalikali ve sapma toratdiyini
vurqulamagq istayir. Ayri deyisla samsiya bu séziiyls eynan biitiin
ayriliggilara tay 6ziniin falsafa va bilimla na gadar yerli kokli dusman
oldugunu nisan verir.

Digar tarafdan Masala va sual buradadirki, niya bu sapmalar bu toplum
va kiltur iginda yayilmisdir? Va hansi glic odaglari va i¢ dinamizmlar bu
sapisin yayllmasina sabab olmusdur, aslinda bunlar taninmali va kontrol
olmalidir; ayri deyislea das masdilik, ayyarcilig, lompanism va buclr
motivlar azma ¢ox har toplum icinda balli kasimlar iginda vardir va tarix
buyuda variydi, ama sual buradadir niya buclir sapmalar bu gadar ganis
sakilda bu adabiyatda yayilmisdir?

Onlar digarlerini dislamaqla, 6zlida indiki ilatisim ¢aginda asla dardlarina
cara qilamazlar ve dahada cox batagliga quylanarlar,, aynan bitin
toplumlarda oldugu kimi, onlar, har sey dan onca, 6zlarini tanimalari
garayir. Nomsal va kiltiral alanlarda tahrif, faciralik, 6ndartanricilig va
Ozgalarini disman gorib dislama masalalarini gézdan gecirmalidilar.
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6. BOlUm
ook ok s ok ok

6-¢cagdas falsafo, elegdiral realism va bilimsal bilgi

6-1-yeni dinya goruslari va paradaymlar

Bu kitabda tirli movzular hagda, verilan yorum va elesdirilar, cagdas
falsafalarin terminlari va istilahlari asasinda olmusdur, bu Gzdan yigcam
haldada olsa, muxtalif cagdas falsafi gorislara, xlisusan ¢agdas falsafanin
bilim va bilimsal arasdirma yontamlari Gzarinds qgoydugu tasirlars, va
onlarda islanan tarminlars, isars etmamiz garayir. Bu dogrultuda, isalste
vicud (vicudgulug) falsafi goristine baslamadan 0Onca, bu bolimi
gatirmak, aydinladici olacaqdir.

llkca cagdas falsafa ila ilgili bir nega termina isara olunur. [Qaynaq 28;].
-Paradaym: bu kalamani ilk isladan va agiglayadan kuhn’idi, onun
aciglamalarini asas alarag, newman [2006] ve morgan [2007] bu kalama
Ugln dord anlam verar: 1-dlinya goriisi anlaminda (world wiew). 2-bilgi
bilimsal anlamda (epistomological stances). 3-bir arasdirma alaninda
ortaq inanclar anlaminda. 4-model o6rnaklar, va ya o6rnaklar toplami
anlaminda (exemplar model).

Kuhn, paradaym sozcliylin, 3-4linct anlamda daha ¢ox isladar.
-Paradaym va falsafi maktablarin farqgi: diinya gorislari, cevara va
dinyani agiglamaga calisar; agar bir dinya gorisl, bir yontam kimi
muxtalif sorun va masalalarin hallina dair isladilirse ve onlar haqqinda
yarqi va gazavat modeli kimi istifada olunursa, bu bir paradaym va ya yol
yontam toplami olaraq deyilabilir.

-Varliq biliminin tiirlari: Ganal likla iki novdur: idealist varlig bilimi
(idealist ontology). Gargakci varliq bilimi (realist ontology).

-Tovil va tafasir farqi: tofasir sdzl faser (L—4) sodziindan alinaraq,
aciglamaqg anlamindadir. Tavil termini «avval» séziindan diizalarak, bir
seyin aslina va kokiina yonalik aciglamadir.

-Realist ontoloji (garcakci varlig bilimi): bu goris, garcak dinya ils ilgili,
bir sira paradaymlarin asasidir, 6rnagin: isbati paradaym, isbat 6tasi,

elesdiral agilgiliq.
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Realist ontolojinin boélmalari: sada realism, gavramsal realism, olasi
realism, darin ya elesdiral (vaya intigadi) realism, daqiq realism.

6-2-tacribi va asqin (istelayi va ya mitaali) idealism va realism va
elesdiral realism

Bu bolimda ¢agdas falsafa ila, bilim va bilimsal arasdirma yéntamlari
arasinda etgilasimlar sonucu ortaya ¢ixan goruslara va paradaymlara,
gecamdan Onca, 18inci yliziyldan buyana, daima falsafa-bilim rabitasini
tartisan va bu sahani 6ziina masgul edan idealism va realism movzusuna
aydinliq gatirmak lazimdir.

Moévzunun basligini bela vermak olar; kant dan bu yana, daima, bir
tarafdan tacribi idealism va asqin (istelayi va ya mitaali transandental)
idealism; digar tarafdan tacriibi realism va asqgin realism haqda
mubahisalar olarag nahayatan elesdiral realism qonusu 6na ¢ixar; bu
diinya gorislarinin rabitalarini aydin sakilda balli etmadan, falsafa-bilim
baglantisini da dogru dizgliin anlamaqg mimkiin olmayacaqdir. [Qaynaq
106;]

oskidan bari falsafa tarixinds, varlig bilimi hagda, tmumen iki dnamli
diinya gorisu, yani idealism va realism, hamica gabullanmis bir fikirdi,
realism va ya garcakcilik gorisiinds, 6zna (slja) xaricinda varligin garcak
va eyni oldugu gabul olunur, miqgabilinda idealism gorusl, xaricda ki
alami inkar edarak, onlarin yalniz insan zehninda var oldugunu savunar
va ya an azindan zehn va zehn alamini, xaricda ki aloama nisbat, asl sanar.
Bu nazariya ki «tasavviirlardan basga garcaklik yoxdur», ifrati idealism
adlanir, will durant’a goérs: demokritos (m.Onca 460-370), «algilarin
(reng, qoxu, dad, agirlig, istilik va soyuqluqg), seyda yox, balka yalniz
duyarli va hassas lGzvda var oldugunu» demakls idealismin asasini qoyar;
bu asasda, zaman ve makan da zehnda yaranmisdir, madda duyularla
zehna galar, va zehn ona mana verar, ayrica zehn 06z yasam sirasini
gecmisa va galacaya ayirar va belslikla zaman diizalar, va makan da alti
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cohatdan (asagi, yuxari, sag, sol, qarsi va dal tarf, yaxin va uzaq, ora va
bura) basqa bir sey deyildir. Yani bunlari zehn alar va diizaldar.

-idealism ilk dafa leibniz tarafindan, «apikor ve habz»in «ruh maddidir»
s6zinln gars! sinda islanar; leibniz, apikoru an bdylik matiryalist va
oflatunu an boylk idealist tanitar. Va onlarin bilasimindan yeni bir falsafa
sunmaga calisar. Belalikla leibniz, idealist kimi taninar, sonrada bu lafz
berkeley lglin islanar.

-idealism, falsafi anlamda, zehn va ruhu, diinyanin asas va tamali bilarak,
dogacilig «naturalism»la muxalift edar, dogaciligq, zehn va ruhun
etibarini, maddi stiraca taqglil verar.

idealism, 6znal va nasnal idealisma ayrilar, 6znal idealism (zehni
idealism), yalniz zehnin var oldugunu va dis diinyanin yalniz tasavviirlar
oldugunu 6na siirar, ama nasnal idealism (eyni idealism), dis diinyanin
varligini danmadan, zehninda goargak oldugunu savunarak, vyalniz
dogaciligla mixalifat edar.

Didarot (1713-1784) 1749da vyazar: idealist odurki, 6z nafsinden va
tasavviirlarindan basqa seylari yaqin sanmaz; bu torif 6znal idealism
tarifiyla aynidir, Buna zehn isalati, fardi viicdan tamalliyi (solipsism) va ya
0ziini mehvar sanma va egoism deyirik, albatda boylk filsuflar bela
itthamdan cakinrlar, bunun yerina geyrsaxasi va kolli viicdan s6zlini
goyar lar; kant asqin zehn so6zini isladarki, bu vasita ila fardi viicdanlari
tanyia bilirik.

dlbatda «ilahiyun falsafi gériisiinda bir ndv idealism taninar, ama onlar
xaric diinyanin garcakliyini inkar etmazlar, ruh va zehn diinyasinin asl va
yaradici oldugunu savunarlar. Ama har halda bu goris 6znal va nasnal
idealismla va ayrica vahdate viicud (aslinds vahdate siihud ) gérisiyls
birlikda, matiryalism gorislina garsi durarlar.

Bu hagda ortaya cixan fargliliklar an aciqg sakilda kant dénami baslar,
kant 1781 da «saf aqlin elesdirisi» kitabini yazarkan, onun ganis aks
Glamal yaradacagini gozlar; ama miixaliflar bu kitabda yeni bir s6ziin
olmadigini, v onunla «berkeley idealismi»nin yenidan ehya oldugunu
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matrah edarlar. Kant macburan ilkca 1783 ds, sonrada 1787 da ona
yenidan diizalis verar, hatta «idealismin ibtali» adinda bir bdlim, artirar,
va garcakliys, ayanita vurqu vurar, va 6z falsafasini «asqin idealism
tanscendental idealism» va sonrada «intigadi va ya elesdiral idealism»
adlandirar. Onun idealism soziindan amaci, dis diinyanin adam va
yoxlugu deyildi, balka fi nafsa seylarin taninamaz olduguydu.

Kant bu hagda bels yazar: «iki név idealismi birbirindan ayirmaq lazimdir,
asqin va tacriibi idealism. Ama «bitiin gériintilarin asqin idealismi»
demakdan manziirim, bu nazariyani vermakdirki, bu gorintilari fi nafsa
sey kimi yox, balke bir sira tasavviirlar olaraq goriiroam; va zaman va
makan, lenafsa varliglar yox, yalniz bizim sihud va gézlemlarimizdilar».
Kant ayrica iki idealismin fargina isare edar: asqin idealizmin tarsina,
tacriibi idealism bela inanar: esikdaki asya bizim duyularimizdan
bagimsiz halda vardilar va 6zlarindan bizim duyularimizda bir sira etgilor
yaradarlar, bizlar vasitasiz sakilda onlari idrak edirik, va onlarla baglanti
qurariq. Bizim yanimizda (zehnimizda) olanlar, bu fi nafsa seylar yox,
onlarin tasavvirlaridir, ¢lnki gorintilar bizim yanimizda gizlidilar va
onlarin vicudu yalniz, zehni suratlar kimi istintac olarlar, zaman va
makanda lanafsa sakilda balirtilradilar (taaylinlardilar), ve moévzu sartlari
(qosullar) va ayan fi nafsa seylardilar. Bu asasda harakat, malul dan illata
dogru gedar, va cun malul mixtalif illatlardan hasil olabilar bu tizdan dis
daki seylar ehtimali olaraqg sak va qusqu marazindadilar.

Bundan basqga kant, asqin idealism, garsisinda asqin realismi qoyar, va
deyar: asqin idealism qarsisinda, asqin realism vardirki, zaman va
makani, fi nafasa seylar kimi bizim duyularimizdan bagimsiz sakilda var
olaraq verilmasini sanar, va bitlin dis gorintilari, fi nafsa seylar olaraq
gabul edar. Bu asqin realism sonra, tacriibi idealism rolunu oynar. Va
xatali olaraq bels distnar, vaqgti duyularin mévzulari, dissal dir, bu halda
fi nafasa olaraq bizim duyularimizdan mustaqil sakilda vardilar.

212



Qazali-sadra

Sonrada bizim duyularimizin tasavvirlarinin kasginliyini; duyularin mévzu
larina vicud vermasi Uglin [yani onlari dogrolamaq (glin], yetarsiz
gorar.»

Kant ayrica, asqin idealismi doalist (ikici) bilir, belaki doalist eylaya bilir
Ozbilincindan (xodagahisindan) esiga ¢ixmadan, va 6z zehninin, mévcud
tasavvdirlarinin 6tasina gegmadan, va gogitidan (man dislinirm Els isa
varam) izafasini forz etmadan; maddani gabul etsin. Clinki o bunu bilirki,
bu galicl (paydar) sanilan madda va onun igsal (daruni) imkani, bizim
duyularimiz xaricinda varligi heg dir. Bu izdan, onun yaninda, bu madda
yalniz bir nov tasavvirdan ibaratdir ki dissal taninir. Va buda (yani bu név
tasavvdrlar), bir sira fi nafasa dissal movzulara baglhihgindan deyil, balka
bu sababladirki, bu tasavvirlar, hissi va duyu algilarini, makana
baglayirlarki orada, butin seylar, birbirinin xaricinda dir, halbuki makan
0zlida bizdadir (bizim tasavvirlarimizdadir).

dlbatda kant iki ayri tur, cazmi v ehtimali idealismdandas s6z acar, cazmi
idealist, maddanin vicudunu isbatlanamaz sanar, onun viicudunu
tanaquzlu gorar. Ehtimali (qusqucu) idealist, kantin hokmalrina sak edar
va xususan duyularin gliivanilmaz oldugu 6na siirr. [Qaynaq 106;]

Bu acgiglamalarin yaninda va indilikda, asqgin realismin an qisa tarifini bela
verabilirik: asgin realism gorisina gors, seyler, 6zna dan bagimsiz
olaraqg, haman surat va sakla malikdilarki, tanitma zamani ona sahibdilar,
ayrica tanitmadan o6nca va ondan bagimsiz olaraq haman keyfiyata
sahibdilar, yani seylar, fi nafasa olaraq, tanitmaya baxmayaraq, tanitila
bilarlar va Ela bir qurulusa malikdilar. Bu asasda demak olar John Locke
asqin realist olarag kant asqin idealistdir, va kantin nazarica berkeley
tacribi idealistdir. [Qaynaq 147;]

Bu aciglamadan sonra cagdas bilim falsafasinda tlirli realismlari
tanitabilirik.
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6-3-realist ontolojinin tiirlari
Sada gargakcilik

(sads, dayaz, satahi va ya lzeyasl realism) (shallow realism):

Bu nov gargakcilik, xaric diinyanin varligini sorqu sualsiz va cazmi sakilda
gabul edar, bu gargaklar, objs, olay va gonumlardan ibaratdir, bitin
yasa va qurallar 6nca dan balirlanmis olaraq insan o6tasi gliclardan
gaynaglanirlar. Bu nov gargakgiliys, yeral (movzei), tacribi va isbati
goarcakcilik do adlanir [baskar 1979, collier 1994].

Sada gargakcilik, mihitin isalatina (tamalliyina) inanir. Bu gorlise gora
diinyada, bir sira tlgi lar, diizan lar, 6ncal ardicilliq lar (tavali lar) varki,
olaylarin saklini misaxxas edar. Bunlarin vyasalarini va qurallarini,
bulmagla va onlari aciglamagla; bilimds kasif va tabyin viicuda galer
[baskar 1998]. Bu nov ulgular va tavali lar; miisaxxas tacriibi va tabyin
modellari asasindadilar va Ganal ganalloma va ya «nomotetik tamim™»
adlanirlar.

Sayer'a gora bu baxis bu asasa dayanirki, olaylarin ardinda va onlarin
yaranisinda, gézlam lardan basqa heg ayri bir sey yoxdur, va asya ela bil
ki 6zlarindan heg bir qurlusa sahib deyillar, va yalniz o seylarki duyularla
tacriiba olmaga maruz qalirlar garcakdilar. Va bu lizdanda bilim {iclin
dayarlidilar. Yenada bu baxisa gora, dayarlar, inamlar, gozallik bilimi va
inca sanat va bitlin geyr tacribi objalar; metafizik alanina siirularlar va
bilimsal bilgi bilimi mahdudasinin esiginda tutularlar. Bu objalar, kolli
halda sagduyu va ya kamoyu (agle salim: commensence) bélmasinda yer
alaraq arasdirmacini, cevrani diizgiin tanimaqgdan dali qoyar. [Qaynaq 28;
s 38]

1-Nomotetik tamim (tabyin): sosiyal bilimlar alaninda isbatgi bir ydntam va tabyindir, bu tabyinlar
Umuman, illi yasalar, gaziyalar (farsca : glzaralar) va onlarin garsiligh va yasasov baglantilarina
dayanar. Masalan «su yun 100 darca ds gaynamasi isbati bir Movzu kimi gabul olunmasi,
isbatgilig paradaym nin tabyini asaslarini va tamallarini taskil verar» [gaynaq 28: s 37, newman
2006-2007].
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Burada, sada realist varliq bilimi, idealist varliq bilimiyla garsit hala galar,
¢linki idealist varlig bilimi, kamoyunu, bilik in asli gaynaq larindan biri
kimi tanyirlar.

Sada realist varliq bilimi, olaylarin biz insanlardan bagimsiz oldugondan
basqa, bels farz edarki, eylayabilirik miistagiman/dolayisiz onlarla,
baglanti qurag va bu temasla, glivanilir, dizgin va kasin (motabar,
haqiqi, vo musallam) bilik ala gatirmis olag.

Qavramsal gargakcilik (mafhumi realism) (conseptual realism):

Bu goris tacriiba nin yerina illat va nadani asas gotilirar, bu baxis belsa
inanirki, insan dlsincasindan bagimsiz, gargak dlnya, esikda var
olmaqdadir, va albatda onlar (esik diinya) bu diinya insaninin
disincasiyle va istidlallariyla (uslam lariyla) ortaya ¢ixar. Har insan
eylaya bilir va garak da diinyani muxtalif sakillards va i¢ zarfiyatlariyle
dislinsiin. Ama gargaklar eyni va nasnaldir, va gozlamlanabilir va
dissaldir.

Bilgiler fardi deyil, mumidilar, va afradin 6tasinda olan seyalradilar,
ama maddi olmayaraq mistagiman (dolayisiz) gézlamlanamazlar; onlar
fikir distincalarinin qurulusu va dizalisidir. Bu baximdan bu goris bir név
idealist varliq bilimi olaraq taninabilir.

Onamli niikts budur, gavramsal realistlars gors, agar bir obja Bilgilanma
siracinda, garcak kimi algilanarsa, bu is bir név seylasma (fa: sey varegi)
olaraq sayilir, ¢tinki insanlar tasavvir edirlar 6zlarinin yaratdigi yaratiqglar,
dogal, evransal (cahanstimul) va mtlaq dilar, va unudurlarki 6zlari onlari
yaradirlar va bu yaratiglari, tanri va doganin hasili kimi gérarlar (bargar
va lakman 1968).

Bu tutum bazan, elesdiral, feministi vo hatta bazi islarda post-modern
paradaymlar tarafinden da 0Ona sirilar. Masalan toplum gavrami,
bagimsiz bir varliq goriinsada, aslinda bir nazari va gavramsal aracdan
(sbzardan) basga bir sey deyildir, bu elesdirini ayri gavramlara, Masalan
nazm, qurulus, qural, ganallama, aciglama (tabyin) kimi gavramlarada
samil etmak olar. Bu halda demak olar insani va ictimai bilimlarda
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(Masalan parsonz'un diizangi «nazmgi» nazariyasi, lohmanin sistimlar
nazariyasi va ayrilari), nazari oldugu Uglin sorqu suallarla qarsilasa bilirlar
(calis Ia Gizliza galirlar).

Bu n6v dinya gorisli, marksc, vo hatta elesdiral va feministi
gorislarlada garabat va yaxinhgi vardir, belaki, seylasmani, hejemonini,
vo esitsiz rabitalari (toplumsal barabrsizliklari), yalniz insan mahsulu
olaraq gorarlar; halbuki insanlar onlari, tarixsal va qurulussal va cabri
mahsul va Urunlar kimi gorarlar. Bu lGzdan bu ndv dinya gorisl, bu
alanlarda, bir ndv galanak pozma girisiminda olaraq énam qazanir.

Mohtat realism (olasi gargakcilik) (cautios realism):

Bu goris, dis garcakliyi, insanlardan bagimsiz bir sakilde gabul edar, ama
bilginin insanlar tarafindan dogru diizglin ala gatirmasina inanmaz, ¢linki
insan, onlari dogru va dizglin ala gatirabilmir. Bu goris insan duyularini
nagqis bilir, ayrica gbzleam va miisahide amalinida bir ndv yorumsal siirac
(tofsiri proses) kimi sayir.

Bu gorisa gors, insanlarin muxtalif zaflarindan dolayi; bilgi, elesdiral
soakilda va yenidan dislinlsla ala gatirilmalidir. Bu goérisin, Gnsdrlarini,
muxtalif qeyr isbati paradaymlardada, 6rnak (glin, «quruntucu-
yorumlayici» (fa: barsaxti- tafasiri), Tavilcilik (hermenutism), elesdiral,
feminism, va post modern gorislarindada (paradaymlarindada) gérmak
muimkunddar.

Daqiq realism (subtle realism): bu goriis sada ve mohtat realism kimi, dis
garcakei liyin varligina inanaraq, onlarin va idealismin bazi askikliklarini
gedarmak Uc¢lin ortaya cixar.

hammersley (1992) daqiq garcakciliyi bels toariflar: daqig garcakcilik,
aslinda sada garcgakaciliyin bu aslini gabul edarki, arasdirma isi, bagimsiz
va taninabilan gorintilarin arasdirmasindan ibaratdir. Onlarin farqi, bu
gorintilara dolayisiz sakilda al tapma hagqgindadir. Biz hamisa kiltiral
farzlara dayanmaliyig... Daqiq garc¢akcilik Buna inanirki, bitiin bilim,
farzlar va hadaflara dayali olaraq insanin yaradiciligina dayanir.
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Daqig gargakagiliyin asli mugsaxxasasi budurki, bilim aslinda onlarin
inamlari sayilirki onun etibarini va gecarliyini, kasin bilirlar [hammersley
1992:52]

Darin va ya elegdiral realism(depth realism): elesdiral realismin(darin
goargakgiliyin) varlig bilimina gors, gargakcilik, U¢ diizeyds, ayri ayri
alanlarda eyn halda birbirina bagli olarag boéliimlanabilir. Bu dizeylar
tacribi (empirical), hagiqgi/dogru (actual), vaqgei/ gargak (real) diizeylardi.
-Tacribi alan, duyularla duyulan tacriiba lardir [tacribacilik].

-Haqiqi alan [bilglivva alan] o olaylardi ki fard mumkiindir onlari
miisahida eda va ya etmaya [idealism banzari].

-Vagei (garcak) alan [bilfel alan], olaylari ortaya gatiran silracdan
ibaratdir [illat lar alani]. [Baskar 1978].

Bu goriise gora goarcaklik, dissal varlig olarag, mimkindir
gozlamlanabils ya yox, ayri deyisle mimkindir bilquvvalikdan bilfelliya
yetira ya yetirmaya. Bu goriis asasinda gozloamlar, seylarin nadansal
mekanizm va qururlussal kdkiina gadar idama tapar.

Darin gargaklik asasinda, varlig bilimi, varligin o gatlarina isara edarki
bizim bilgi mizdan bagimsiz sakilda vardir va bu izdanda darin garg¢aklik
adlanihr.

Bu asasda olan bilimin hadafi, bu quruluslari va illi mekanizmlarini
bulmagdir, bu bulqular tabii va ictimai bilimlarda birbirindan farqlidir.
Sosiyal bilimlards, toplumsal quruluslar; etginlikde (faaliyatda) olan
insanlarin faaliyatindan va onlarin dizaltdiyi gqavramlardan ayri deyil.
9lbatda toplumsal quruluslar va qavramlar, dogal qururlaslara géra daha
az 6émarladular.

Bu nov varlig bilimi, bilginlar tarafindan iki sakilde ortaya goyulmusdur.
Baskar'in nazarinda (1979), toplumsal gargakliklar, maddi quruluslarin
mahsulu olaraq, ama gozlamlanabilir baglantilardilar; garg¢akliyin bu név
gorinimu; isbatcliliq, isbatciliq 6tasi, va elesdiral agilcihg paradaymlarina
va gorislarina daha yaxindir.
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Harre'nin (1977) nazarinds, garg¢aklik, toplumsal etginlikda olanlarin
qurdugu va dizaltdiyi dizandir. Bela yorumlar va nazarlar, darin
gargaklik gorlisiini, «quruntucu (duzaldici)-yorumlayici» (fa: barsaxti-
tafsiri, interpretational-constructional) paradaymina va hatta elesdiral,
feministi va post-modern gorislara baglayir.

Bu siraclards, baskar daha ¢ox qurulusgu, «harre»da daha ¢ox insancil
goriundar.

Darin gargaklik, alt quruluglara va bazan goézlamlanamayan qatlara;
elesdiral tahlilla va ¢dzimlamalarla baxmasi sababiyla boyik 6nam
daslyir. [Qaynaq 28; s 40]

-idealist ontoloji: bu goérisa gors, dis dilinya, insanlarin zehn va
diisiincasinin tacalliyati va dizaltama laridir, olaylar va seylar o Gzdan
gargak sanilirki bizlar tasavvirimiizds onlari gargak olaraq tariflayirik va
tanimlayirig. Yani har insan saxsan 6z movqgeiyatina gora 6z diinyasin
gozlamlayir va yorumlayir, vo demak olar bu lizdanda idealisti varliq
bilimi, bittn tafsiri va Tavili paradaymlarin ortaq yonudiir.

Olbatds idealism middaidirki, tobii ve ictimai olan objs ve
gorcakliklarda, kokli formlar vardir, ¢clinki insanlar, kiltlirs sahibdilar va
ortaqg yorumlar dizaldabilirlor va 6zlarinin diuzaltdiyi ortag dilinyada
yasayirlar.

6-4-Bilgilanmanin yollan

Orta cagda, bilgilanmak Uclin, dinsal inam (religious faith), va miikasifa
(revelation); iki asli yontam kimi taninirdi, 16. Va 17. Yizilds glicli bir
axim olarag, iki yeni yéntam yani aql (us, reason) va tacriiba (experience)
bunlara artinildi.

Demak olar son iki bilgi bilimi, 16. Va 17. Ylziylds, siinnati iqtidar va dini
miukasifanin yerina, yeni tapilan bilimsal vo agilsal ilkalari oturtmaq
istayirdi. [Qaynaq 28; s 46].

-Agilcihg aximi, Buna inanirdiki, agil eylayabilir, dizi yanlsdan ayira
bilsin. ilk agilcilardan, Descartes, qusqu-bilgi rabitasina vurqu vurarag,
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ispinoza, zehn-badan-ruh masalasina takid edar; va leibniz, sonlu-sonsuz
tahlillarla va digar yorumlarla; toplu halda bilginin hisul imkanina, va
insanin bunun Uglin zarfiyatinin olduguna inanirdilar.

-Buna garsiliq, digar axim, tacribani va insanin duyularini, bilginin ala
galmasinda asli vasila kimi gorirdld. Bu axim tacriibagilik adiyla, fransis
bakon’in (m. 1561-1626) zehin butlari, yeni istigra, va sakillar
nazariyasinda 0zlinl gostarar, tumas habz-in, (m. 1588-1679) bilimin
naligi(mahiyati), illat va tabyin, duyular va uzay zaman, haqqinda soézlari;
John Locke-in,(m. 1632-1704) ilkin va ikincil ketfiyatlar, alqi nazariyasi,
sok va illiyat’in yansidilmasi, hagqginda olan sozlari; george barkeley’
in,(m. 1685-1753) duyulabilan objalar, dis objsaler ve maddi covhar,
haqda sozleri; vae david hume-un,(m. 1711-1776) illiyat yasasi, tinsal
covhar, dogalci tabyin va galicilig va bagimliliq, hagda sozlari bu aximin
asaslari sayilirdi.

Burada vyalniz kantdirki (m. 1724-1804), asqin idealism, metafiziksal
giyas, Bilgilonma maquls larinin sanxi (trd), asqin dyalektik, sozlariyls,
agilcihg va tacribagilik aximlarini talfig etmaya galisar.

-Bu aximlarin yaninda, digar bir axim, seylarin va diinyanin gargak va ya
ideal (zehni) oldugunu 6na siiran nasnalci va 6znalci sakilds ortaya ¢ixar.
[Qaynaq 28; s 46, Bernstein 1983, rand 1991].

Nasnalcilik (aynigarayi, objectivism): obajslarin, zati manalarinin
oldugona inanirdlar.

Ozanlcilik (zehnigarayi, subjectivism): seylarin nagsini inkar edarlar
onlarin nazarinda, bu manilar va anlamlar, gézlamci tarafindan o seylara
yiklanir, biri mimkindir bir agaci, yasam diinyasinda bir agac taniya, o
biri siginaq taniya, digari tagziys va ya isinma vasilasi taniya.

-Uglincii axim bu alanda quruntuculug aximi olaraq ortaya ¢ixar.
Quruntuculug (constructivism): bu gortsi savunanlar yuxaridaki iki
gorlsl asir gorarlar va bels inanirlarki, gézleamci, bir Quruntunu, 6z
bagimsiz halda yox, balke bir madds va sEla tamas edarak, onunla alis
verisda olaraq qurar; va bu gedisda faal rolu vardir. Ayrideyisls, bu
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yaradici gedis, seylarin Ozliylindan gaynaqg lanan siirac veo gedisdi.
[Quruntuculuq s6zl, demak olar, yapilandirmacilig, va ya qurmacilig va
dizaltmacilik (saxtmangarayi, constructionism) sozclyl asasinda
dizalan bir s6zclikdir.]

Bu s6zlin ayri manasi budurki, bu bilgiler ncadan variydi. Bu tutum Buna
isara edarki, bu nov Bilgilanma yontami, gortntubilimi ila baglantilidir.
(crotty, 1998, 8-9)

Quruntuculuq bilgi bilimi, belalikle ham gargakci varlig bilimi, va ham
idealist varliq bilimi ila baglantilidir; va ayrica eylaya bilir pragmatizm
paradayminin  kokiinds, va o asasda ortaya qoyulan tarkibi
yontamlarinda ortaqliq etsin.

6-5-bilgi bilimi turlori

Bilgi bilimi turlarindan, tacribacilik, agilcihg (nasnalcilik va 6zanalcilik),
Quruntuculug; ibtalgihg  (yanlislanabilirlik, falsificationism), yeni
gorcakcilik (neorealism), anlasmaciliq (garardadgilig, conventionalism),
novlarini ad aparmagq olar.

1-tacriibagilik (empiricism): bu nov Bilgilanma tiiru, gargakci varlig bilimi
ilo baglantilidir. Bu asasda bilgi, insanin duyulari vasitasiyls Uratilir(tolid)
va yenidan Uratilir (tolid olur); esik dinyani, gozlamlarls, gavramlar
galibinda, farziya va bilimsal nazariyalar saklinds vermak olar; va bunlar
glvanilir bilgilardilar.

Tacribacilik asasinda, kemmi arasdirmalar va sinayislar, sabab olur
arasdirmaci, tarafsiz gdzlamci olub va gargakeiliyin tahrifinden uzaq
dursun.

dlbatda xam tacriibacilikde (crude empiricism), falsafi Gyranimlar
asasinda tahsil gérmayan arasdirmacilar, daha ¢ox Umum xalgin
bayandiyi yol yontamlarls, arasdirmalarini apararlar.

Tacribaciliyin asli qurali bundan ibaratdir, har bilimsal fikir, gdzlamlarla
sinanirsa duizdiir, ama gozlamlarla sinananamayan idea va fikirlar, bilimin
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ilarlamasinda heg bir nagslari yoxdur. Bu {izdan kiltiral Gnsdrlarin coxu,
ornayin incasanat (hinar), gdzallik bilimi, va dayarlar va bucir Unsirlar,
bilim disi Unsirlar olaraq qiraga goyulmalidilar; va metafiziki idalarda
gozlamlanma imkanina sahib olmadiglari G¢lin, bu alandan kanarda
tutulmalidilar.

Bu gorisa gora, ganallomalar (tamimlar, generalization) gozlamlanan
tartiblardan ve miinazzam seylardan (regularities) hasil olar, va sabit
ittisallar (constant conjunctures), bu olaylarin agiglamasi va 6ngorisi
Uclin zaruri va zorunlu olan seylardilar. Masalan sli¢ islayan ganclari,
dagiimis ailalarla ilgili bilirsak, 6nglirmak olarki dagiimis ailalarin ganclari
sug islayan olacaqglar; ama ictimai ganllamalari, tabii bilimlar kimi,
evransal bilmak dlizglin olmaz, bu lizdan popper, ibtalcilig yazisinda, bu
haqda bilimsal Ganallamalari, méhtamal olaraq dayarlandirar. Har halda
tacrubacilik va agilgihg goruslari, mitlag hagigatin ale galmasinin
mumkiin olduguna inanirlar.

2-agilgihiq: agilgilig daha ¢ox gavramsal gargakcilikla baglantilidir. Bu
yontamda duslincanin dolayisiz(mistagim) qurulusu, yani insanlarda
ortaq olan zehin qurulusu; garcak diinyanin bilgisini ala gatirmak Ugln,
tak bir masir va yontam kimi istifada olunur.

Birhaldaki tacriibacilar diinyaya baxaraq onu tanimaga calisirlar, agilcilar
onu tanimagq Ugln duslndrlar. Agilcilara gora, bu is yani bu dinyani
tanimag; xlsusan goriinan diinyanin 6tasinda va arxasinda olan; onun
evransal, ortag va ig¢sal (batini) qurulusunu goérmakls va tanimagla
muimkinddr.

Agilcihga gors, duslincalarin mistagim halda incalanmasi, garcak
diinyani tanimaq Uglin tak bir yoldur. Bu goris, riyazi vo mantiq dan,
doayarlandirma va Olgma meyarlari kimi yararlanirlar. Bunun yaninda
tacribacilar gozlam va sinayislari, 6lcu va meyar kimi gabul edarlar.

Bu Bilgilanma yontamlarinin yaninda, yeni cagda ayri yontamlarda
ortaya ¢ixar.
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3-ibtalciliq: ibtalgilig mohtat gargakcilikla baglantili olaraq, «giyas-
farziya» yontam-yandan vyararlanar, bu yontam 1930 da popper
tarafindan verildi.

Bu yontama gora, bir nazaris, elesdirilomasa, geyr almi (bilim disi) sayilr,
¢linki nazariyalor hegvaxt kasin halda isbatlanamazlar. Nazariyalar,
munasib verilarla 6l¢ilanmalidilar, agar batil olsalar, ya islah olarlar vo ya
yeni nazriya ila dayisilarlar, va bu slirac idama tapar.

Ibtalgilig nazariyasi bu inanca dayanirki, onlar yani nazariyalar, gézlom
(musahida)dan nasi olmazlar, balka bilginlar dogada, tartib va ardicillig
gozlamlamak vyerina, Ozlarinin tartib va qurallarini diinyaya tahmil
etmalidilar.

d9lbatda gbzlomlarin, imumi halda, nazariyanin tovsaa tapmasina va
genislomasina nisbat oOncaliklari vardir, ve daha ¢ox aciglamaga
yaramalidilar; gozlemci, ilkin verilardan, nazariyasini qurmaq (Uglin
yararlanmahdi, bu hadaflaki goézlamlarls, yanlis nazariyalari va ya
nazariyalarin yanls yonlarini rad etmali va onu genislatmalidir.

Ibtalgilig asasinda, nazariyalar gecicidilar, onlari heg vaxt isbatlayamayiq,
yalniz rad oluncaya gadar giivenilir olabilir lar. islayislari gecici ve
sinamali olaraq gabul edilmalidilar, onlar qosullara baghdilar, dil, kiltur,

onfarzlar, bilimsal baxis va nazariyalarin etgisi altindadilar.

4-yeni gargakcilik: bu nov Bilgilanma yéntami, darin gargakci varliq bilim
il baglanti lidir. Bu yontam ham tacribaciliyin modelini va ham
aciglama yontamini, yani olay va gorintilar arasinda tartib yaratma va
«sabit ittisal» dizaltma modelini radd edar. Bu gorisa gora, bu islar,
stiracin ilk marhalasidir, bundan sonra onlarin mekanizmlarini va
islayislarini tapmalidir. Belaki hansi qosullarda va sarayitds, o ittifaq
hadis olabilir. Yani bu yontamds, bilimsal nazariys; goézlamlanan
goruntilarin, nadansal (illi) qurulus va islayislarini tanimaqdir.
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5-Quruntuculuq (constructivism): bu gorisin iki bolmasi vardir; radikal
Quruntuculuq (radical con.); toplumsal Quruntuculuq (social con.).
Radikal Quruntuculug, insanlarin va afradin zehninda diizalan bilgilerin
siracin@ 6nam verar, ama toplumsal Quruntuculug, zehnlar arasi
bilgilera 6nam verar, va bireygilikdan ¢ox, toplumsal mahiyata malikdir.
Quruntucular, zid kokdanci (anti foundationalism), ayri deyisla qeyr
kokadanci (non foundationalism), yanlisidir. Clinki Buna inanirlar, heg bir
sabit va galici meyar, bilginin isbatlamasi Uglin yoxdur. Gargakliklarin
dayarlandirmasi Uglin, yalniz bir sira olgllar varki, balli makansal va
zamansal qosullarda, bilginlar tarafindan onlar tizarinda tavafuq olunur.
Quruntucular va agilgilar, har ikisi, toplumsal garc¢akligin, idalardan
diizaldiyini gabul edarlar. Ama onun gaynagi haqgda farqglidilar; agilgilar
bu gaynagi, zehnin evransal va i¢sal qurulusunu gorarlar. Quruntucular
is9, gaynagl, zahnlrarasi etginlikda, insanin glindalik yasaminda gorarlar;
bu gorisa gora, hagigat nisbidir, yani tak bir hagigat yoxdur, coxlu
haqigat vardirki mixtalif gargakliklarla mitabiqgdir.

6-anlagsmaciliq: (fa: qeradadgrayi, conventionalism), bu goris
tacriibaciliya yonalan elesdirilor sonucu ortaya cixar, vo epistemolojik
(bilik bilimsal) bir gol kimi, eylamci meyarlarla, bilim iratmaya yonalar.
Va bilimsal gaziyalarin dogrulugunun tayid va ya isbat masalasina galaba
etmak Ugln bu s6zl ortaya qoyarki, bilginlarin nazariyslari, diinyani
arasdirmagq Ugln bir sira vasilalardi, va yalniz o zaman tévcih olabilirlrki,
miinasib sonuclar ortaya quyabilsinlar. Va iki ragib nazariyanin iyiliyi vo
dizliyuni ortaya goyabilma isi; gazavat va hakam (davari) isina baglidir,
isbatlama isina yox.

Tayid olunan vageiyatlarla onlarin hagigat olduguna dayanmaqg olmaz,
cunki  nazeriyslar, verilarls, «balirlenmamis» (na  mitaayin,
underdetermind) hala galarlar, yani nazariysalarin iddiasi, mdvcud
verilarin tayidinden daha 6taya gedarlar. Bu goriisds, bilim, daha cox
toplumbilimsal va tinbilimsal (zshinbilimsal) olarag gortndr, na
mantigsal.
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Anlagmagilar, va tacribagilar, bilginin gaynagl hagda fikirdasdilar, ama
anlasmagilar, tacribagilarin bu fikriniki, har nov hokm va gazavati,
tacriiba ya dayanaraq hal etmak olar, gabul etmazlar. Va bu tzdan, har
bir seyki garcaklik hesablanir, yararlanan nazariyanin sonucu sayilir.
Nazariyalar, garcakliyi aciglamazlar, balkse bilginlarin garcak bildiklarini
balli edarlar.

Anlasmagilar vo Quruntucular, garg¢akliyi, insan yapimi va dizantisi
bilirlar, ama Quruntucular, toplumsal garcakliyi, yasam gedisinds,
toplumun etginlikda olan Gzvlarinin Grina bilirlar, ama anlasmagilar onu,
bilginlarin Grina bilirlar.

Har iki bilgibilimsal goérisda, gar¢akliklor, yasami yénatmak lglin va
bilimsal sorunlari ¢ozmak Ucln, 6zal hadaflar kimi sayilirlar, halbuki
tacribacilar, ibtalcilar, va yeni gargakcilar, gorcakliyi, xaric da olan
mutlaq garg¢akliyin yansimasi kimi gorarlar.

7-isbatciliq 6tasi (fa: pasa sabatgrayi) ve ya ademe qgatiyat ve ehtimal:
Isbatcilig sonrasi, 1930-1960 illari arasinda, ilkca yeni isabatcilig, ve
sonrada isbatgiliq 6tasi gorislari ortaya ¢ixar.

Mantiqi isbatgiliqg goriisiida, yeni isbatgilig, ve xlisusan hume'un, illiyat
haqqginda aciglamasi Uzarinda qurular; ve onu genisladarak, «tayid
asli»ni, [gazialarin tayid olunma asli]ni ortaya qoyar. Tabiatan bu ilkays
gora hegel’in bu sb6zi: «bitin tarix, 6z0zlina evrimin us va aglindan
ibaratdir»', anlamsiz oldugundan basga, o gadar milbhamdir ki onunla
miuvafigat ve ya miixalifat etmak mimkdin deyil.

Mantiqi isbatciliga gbra, har bir gaziya va qavram, ayri bir gaziyaya
baglanamasa va tacriibs olunamasa manasiz sanilmalidir (gérintliculik
qurali: fenomenalism rule). Yani bu goérus farziya sinama «hypothesis
testing» asasina dayanir, va Buna inanirki, bilimin dnamli 6zalliyi, eyni/
gorcak misahidalarle, farziyalarin tayidinden ibaratdir. Bu baxis,
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popperin ibtalcilig nazariyasiyle sual altina gedar (kristansan 2007)
[gaynaq 28; s 183].

Mantiqi isbatgilig va 1920 daki viyan halgasinin asli tizvlari, selik, karnap,
han ve digorlaridir, onlar sonralar nazism'dan gacaraq, amerikada
pragmatizmi qurarlar. [Qaynaq 28; s 202]

-Einstein Ganal va 6zal goralilik nazariyasindan sonra, va Eisenberg’in
«adame qatiyat» ilkasinin ardindan, nadansal (illi) yasa gavrami
garsisinda (yani dinyanin nasnalliyi qarsisinda); ehtimal va adame
gatiyat ortaya qoyuldu. Eisenberg va Niels Bohr, iki bilgin olaraq,
isbatcihigin, mitlaqgi dislincalrina va dogmagiliglarina qarsi gixarlar.
Eisenberg, kuvantom nazariyasinin qurucusu olarag, ademe goatoayat
ilkasini ortaya qoyar, bu ilkaya gbra, maddanin haraksti haqda, es
zamanli olarag, onun gonum va miqdarini (mixtassat va hizini), eyni
anda, eyni Diggat |a balirlomak mimkin deyil.Yani agar onun miixtassati
ni daqiqlasdirmak istarsak, hizi geyrdaqiq olar va tarsina hizini daha
dizglin misaxxas etmaya calissaq, gonumu (movgeiyati) Diggatsiz
olacaqdir. 9lbatda bunada takid olunur bu sorun, teknolojinin yetarsizliyi
sababiyle deyil, balke bu maddanin va dinyanin qurlussal dizan va
tarkibindan gaynaglanan bir masaladir. Onlara gors, bilim (indiki halila)
bunu balli edabilmaz, xlisusan atiim zarralari hagda bu miimkin deyil.
olbatda Eisenberg bu istidlali daha c¢ox bilgibilimsal, va bohr bu
mahdudiyaati, daha ¢ox varliq bilimi alanina ¢aker.

-kuvantom nazariyasinin verilmasindan sonra, isbatciligotasi gorislar
ortayacixar. isbatcihgq otasi varliqg bilimi, aslinds, mohtat garcakcilik
gorlsline dayanir. Vo bu farziyaya dayanirki xarici gercakliyin var
olduguna ragman, o ancaq naqis va moéhtamal sakilda taninabilinir.
Umuman bu paradaymda, cabr¢i yasalar, yerini, méhtamal va olasi

yasalara verar.

8-post modernism
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Post modern axim, garmasiq toplumsal harakst olaraq, aydinlanma
caginin elesdirisi asasinda qurular. Us va aglin mehvari naqgsina va
yetanaklarina qusqu duyar.

Modernism iki dlinya savasi arasinda, eylaya bilmamisdi insanlarin umud
va arzularin, aydinlanma qurallari va bilimin galismasi asasinda, yerina
yetirsin. Va nagaran yerini post modern harakatlara vermisdir.

Bu axim bu asasa dayanarki, yeni ¢ag, bilgi bilimi imkani cahatindan, bir
nov us/agil bohrani sayilir. Yani moévcud paradaymlar, ¢cagdas insanin
sorunlarinin hal etmasinda, 6z glicsuzliklarina va acizliklarina vaqif va
bilincli olublar. Bu lizdan yeni paradaymlarin goravi, ¢6ziim yolu va yol
yontam tapmagq olmalidir. [Qaynaq 28; s 219].

9-aragdirma modeli:bilim sahasinda yuxarida agiglanan ydntamlari va
paradaymlari, yigcam sakilda blaikie(bliki)'nin arasdirma modelinda
gorabilirik, bilimsal arasdirma sahasinda, insana Ganal gorinim vera
bildiyi Gglin, bu modelin, burada gatirilmasini yararl gérdiim[gaynaq 28;
s 56, blaikie (2007)].

Arasdirma masalasi.

Namana? Nayi? Nacir(neca)? Arasdirma sorulari.
Asagl yuxari, yuxari asagl

istigra Inductive, qgiyas Deductive arasdirma yontamlari.
istifhami Abductive.
Siracsal diisunus va tahlil Retroductive varhq bilimi. Dayaz,

gavramsal, mohtat, darin,

Va daqiq garcakcilik, idealism va tiirlari.
Tacribacilik, agilcihq,

Ibtalgilig.Yeni garcakcilik, bilik bilimi.
Quruntuculug.Anlasmagihq.
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Arasdirma yeri va gonumu. Xarici

uzman va daxili 6yaranci.
Arasdirma paradaymlari.

Isbatcilig, isbatciliq 6tasi, elesdiral agilgilig, toplumsal gargakcilik, klasik
Toavilgllik, cagdas Toavilgilik, xalg¢l (mardomi) yontam bilimi, garsiligh
etgangilik (fa: kones-e mutqgabil garayi). Qurulusgulug, elesdiral(intiqadi),
feminism, post modernism, pragmatizm.

6-6-elesdiral realism
Elesdiral realism (intigadi realism), bilimsal va falsafi bir yaxlasim olaraq,

20inc1 yazilin, 70inct illarinda, bilim filsufu va sosiyal bilimlar uzmani «roy
bhaskar» vasitasiyla ortaya ¢ixar. [Qaynaq 110;].

Bu diinya gorist, «asqin va dyalektik elesdiral realism» adiylada taninar.
Bu baxis, olqugulug va goralilik qarsiti olarag, bilimin, eyniyat va
hagigata yetisa bilma imkaninin oldugunu savunar. Oncaki bélimda
realismin muxtalif qollarini verdik, bu bélimda elesdiral realismi, doga va
sosiyal bilim sahasinda daha cox tartisildigi va islenildyi Ggln, artigraq
ayrintilariyla vermaya calisiram. Burada ilkca bhaskardan bazi alintlar
verarak, Sonraki bolimds sayer’in sozlarini veracayam. [Qaynaq 29;
andrev sayer):

-elesdiral realism va bhaskar

Demak olar indilikda elesdiral realism, xiisusan bati diinyasinda,
pozitivizmin garsisinda biyanilan bir goris gonumundadir.

Turkce olqugulug ve isbatcilig olarag, pozitivizm termini, klasik latin
dilinda «akmak, boyiimak va hatta varasat ve mihit» manasinda olaragq,
falsafi anlamda «tacriiba ila zehna tahmil olan» manasindadir, bu
maktaba gora, glivanilir bilik, yalniz hissi tacriiba va onun isbati ils, ale
galar. Vo kammi arasdirma il muadil sayilir, Buna muqabil elesdiral
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realism, diyalektik matiryalismin daha genis bigimi sayilaraq, zidd isbati
tutuma malikdir [gaynaq 108;].

Elesdiral realismin qurucusu

-falsafa-bilim baglantisinda dolayil sakilds, pozitivizm bels bir iddiadir:
gecmis yuzillarda, bilimin yiiksaliss gecdayi dénamdas, Iidealismdan
realisma donismanin bir anlami, amalan falsafadan iz déndarma
manasindadir.

Ama elesdiral realismin savunucuvsu olan Andrew Collier bu iddiaya
garsilig bela cavab verar: «falsafanin badili va qarsiti, falsafa yoxsunlugu
deyil, balka pis va yararsiz falsafadir, ayrica falsafe olmayan yerda ds,
insan falsafasiz deyil, o bilinc alti bir falsafaya sahibdir». Ayri deyisls,
falsafa hamisa lazimdir ama zamana uyqun, pratikla, va aglani elesdiral
faaliyatls, ilgili, falsafa banimsanmali va galisdirilma lidir [gaynaq 107; s
20-22].

Kolli halda bhaskar marksci bir tafakkiirdan yola ¢ixaraq, bela inanir agar
goruntilar, garcakliyin  butininld olusdursaydilar, bilima ehtiyac
galmazdi, bu Gzdan bilim, diinyanin gatmanlarini tanimaga yonalik, bir
nov sistimatik talasdir, onlari tanimagla bilimin galisimina inanabilirik,
ayrica yeni gatmanlarin taninmasi, mamulan ge¢mis gatmanlarin tashih
olunub aydinlanmasinada yardimci olar; va gargakliyin yeni boyutlari kasf
olunar; necaki newtoni fizik, kepler va galil''nin da yasa va ganunlarinin
tashih olunmasina sabab oldu. [Qaynaq 107; s 28].

Bilim toplumsal 6zalliya malikdir, va insan zehnindan bagimsiz var olan
obajslar haqda, ardicil qusaglarin etginlik va faaliyatinin Grliinuddr.
Yenada bilim Gratimi, 6z 6zina olan (spontaneous) bir 6zalliya va
xususiyata malik deyil, balka dnca ki Uratiln bilima, bagli olaraq ortaya
¢ixar. [Qaynaq 107; s 46].

-Umumi halda bhaskar'a goéra, elesdiral realism, asagidaki ilkalara
dayanir: 1-dis dinya bizdan bagimsiz halda vardir, 2-bilik kasif olunaraqg
garcakliyi nisan verir, 3-bilik, toplumun GriinGdir, 4-biz mistagim halda
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dis diinyaya al tapa bilirik. 5-dis diinya bilik dan daha genis olaraq onun
nafyi, biliksal migalita ni doguracaqdir [qaynaq 108;].

-Falsafanin va xlisusan bilim falsafasinin dayisim donlisimi haqda
bhaskarin bels bir fikri var:

Kopernik 600 il 6nca dedi, diinya insanin atrafina firlanmir, ama falsafa
yenada oncaki yoluna idama verirdi; indilikda da falsafa iki koperniksal
devrima ehtiyaci var, ilkca, diinyanin bizim bilimimizden bagimsiz
olduguna va gegiciliyina vurqu vurmalidir, onun yaninda, bilimin doga va
insan Urind oldugona yox, toplumsal Urin olduguna takid etmalidir
[gaynaq 107; s 47]. [Bhaskar bu disiincasiyle daha ¢ox qurulusculuq
falsafasina meyilli gbris ortaya qoyaragq, insanin bireyasl gliclinii 6namsa
mamakdadir.]

Bhaskara gora, diinya xisusan «aciq sistim» icinda, bir sira mekanizmlara
sahibdirki, goriinmazdilar, va 6zlarini bizim duyu va hisslarimiza nisan
vermazlar, ama biz uyqun araclarla va bilgin insanlarin hiizur va faaliyati
ilo onlari «bagl sistim»" halatina gatirabilirik vo taniya bilirik. [Qaynaq
107; s 28].

-Elesdiral realismda Umuman doérd gavram cox 6namsanar: quruluslar,
giiclar, yenidan yaradici mekanizmalar, yénalislar’. [Qaynaq 107; s 65].
-Seylar, quruluslarina xatir bir sira giliclara sahibdilar, Masalan itlar
hiirtyabilarlar, ucaqglar ucabilarlar.

-Seylarin quruluslarinda olan giliclar, amal eda bilirlar va ya etmaya
bilirlar.

-Mekanizma texniki istilahdir, olaylarin Ustinds olan va onlardan
bagimsiz imkanlar dilar, Masalan mekanizma, oksijenin qurulusunun o
yonina baghdirki onunla eylaya bilir iki hidarojen atomuyla tarkib tapsin.
Mekanizma, DNA canli mulkulun, 6zini yenidan Uraton 06zalliyina
malikdir,

1-Diinyanin gatmanli olmasi, agiq sistim va gapali sistim terminlari hagda digar bolimda bilgi
verilmisdir.
2-yonalis: fa: .o X
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Mekanizma, azad bazar ekonomisinin o yonudurki, izafi Griin (izafs tulid)
asamasina geg¢ar, va ya insan beyninin o yoénldirki eylayabilor dil
oyransin.Yenidan yaradici mekanizmalar, o zaman amal edarki, onun
faaliyati Gc¢lin uyqun sarayit viicuda galsin.

-Yonalislar: qapali sistimlarda, balli gosullar var olarsa, yenidan yaradici
mekanizmalar, amal edarlar, ama agiq sistimda bir sira qosullarin ortada
olmasina ragman, yenada mimkindir mekanizmalar amal etmayalar,
clinki aciq sistimlarda, tlrll seylarin va gosullarin var oldugu sababiyls
movzu daha ¢ox garmasigdir. Bu masalani bels ortaya qoyabilirik:

illi yasalar, agiq sistimlarda, yonalis olaraq dustintlabilir. Kolli halda, giic
s6zl, bizi eemal olunmamis glic odaglarina yénaldar, yonalis sozi, bizi,
eemal olmus, ama tahaqqiig tapmamis yonalislara yonladar. Demak olar
doga, eemal olmus ama ayri seylarla yasamdashq (hamzisti) sababiyls,
kamil halda tahaqqliq tapmamis yonalislar arasi, oyunlardan ibaratdilar.
Yani glclar, bir sira qlivvalardiki eylaya bilalar eemal olarlar vo ya
olmayalar, ama yonalis lar, o bilqivva gliclardan ibaratdilarki Sayad
eemal olsunlar ama, sonuc, kamil halda, tahaqqiiq tapmamis olsun. Yani
diinya gorintdlari, yalniz deavaml glclari analiz etmakla acgiglanamaz,
balka tahaqqliq tapmamis va tacalli etmamis faaliyatlorda tahlil
olmalidir. Masalan mumkindir bir sira olaylar, insanda 6fka yaradsin,

ama o insan onun agiga ¢ixmasin onlayir.

-Turlii diizeyli mekanizmalarin ongiiriisii: bhaskara gora biz hegvaxt
eylaya bilmarik, bir mekanizmanin bilgisindan, daha ali bir sathda olan
mekanizmanin bilgisina varaq. Biz garak ali mekanizmani kasf edak,
sonra onlarin arasindaki baglantini aciqlayabilak, Buna baxmayaraq ki
daha ali mekanizmanin kokd, altdaki mekanizmada yer alir.

Yani eyni haldaki onlar birbirindan mistaqil deyil, yuxaridaki gatmanida
asagidakina taqlil verabilmak miimkiin deyildi (yendirgamak olmaz).
Yenada bhaskara gors, gatmanl dinya, bir acig sistim olaraq, bazi
dizeylarda qapali sistim lar diizaltmasina imkan verar, mamulan, bir
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sistimi, yuxari gatmanlarin etgisindan izols etmak olar, ama onun tarsi
mumkiin deyildi. Agiglama ham dikey va ham yatay saklinds olabilir, yani
ham tikaldan timala dogru gedilabilar va ham tiimaldan (kolldan) cliz'a
va tikala gedilabilir. 9lbatda andrev Collier'in nazarinda realismin soy
agaci ¢ox garmasiq va birbirinin icine gecmis haldadir, bu (izdan onlari
dikey-yatay bicimds, va hatta iki boyutlu olaraqg agiglamaq bu gadar sada
olmayaraq, daha garmasiqg modellar lazim olabilir. [Qaynaq 107; s 88].

Realism : sayer kitabinda ilkca realismin xUsusiyatlarin yigcam sakilda
bels verar [qaynaqg 29; migaddims, s 6-7].

1-dinya bizim bilikimizdan bagimsiz olaraq vardir.

2-bizim dinya hagqginda olan bilikimiz xatalarla doludur; bilik-m&vzu
rabitasini, tutarli va miinsacim sakilda agiglaya bilmak lgln, sidg va kizb
(dogru-yalan) gavramlari, tam vyetarli deyildiloar, Buna ragman bilik,
tacribanin sorqulamasindan masun deyil,tabisatan bilik/marifatin, maddi
seylar haqda aciglamalari va insanlari bilgilandirmada, olan basarisi,
tasadiifi deyildir.

3-bilik, gqavramlarin birikimi va qalicihginin genislamasi anlaminda, na
kamilan mittasil va mistamarr, va na kamilan munfasil dir.

4-dinyada zarurat va zorunlulug hakimdir, dogal va toplumsal gonular,
bir sira nadansal (illi) glclarin islayisila ortaya gixarlar.

5-diinya teamaylz lanmis va gatmanlanmisdir (layabatlik olmusdur).
Dinya na fagat olaylar, balka qonular va quruluslardan olusar, Elo
gliclara sahibdirki, olaylari ortaya ¢ixarmaga yetanklidir. Bu quruluslar,
hatta gaydali olaylarda, ortaya cixarmasalar, varliga sahibdilar, bu amr va
masala ham dogal va ham toplumsal diinyada gériinmakdadir.
6-toplumsal gorintilar, 6rnak Ucgln etkilar, matnlar, va qurumlar
(nahadlar), gavram mehvardilar, bu Gzdan onlarin ham tolid va asarlari,
va ham onlarin anlamlar distndlib yorumlanmahdir, bu goériintilarin
yorumlari, arasdirmacinin, anlamsal va manayi ¢arcivasini gostarir, ama
Diggat olunmalidir, gérintular, arasdirmacinin yorumlarindan bagimsiz

231



Qazali-sadra

olaraq vardilar. Aciglanmalidirki, 4-6inct farzler, dogal va insani
bilimlarda ortaqgliq va ayrimlara malikdilar.

7-har tir bilim va bilikin Gratilmasi, toplumsal bir amaldir, toplumsal
sarayit va baglantilar, onlarin méhtava va igariklarina tasir qoyurlar. Bilik
boyik olguda dilbilimsal olmasada, bilincin mutaalligi ils, baglant
qgurmagina tasir goyur, bunlari tanimaq hayati dir.

8-toplumsal bilimlar, 6z gonulari haqda, elesdiral olmalidir. Toplumsal
gorintilarin idrak va agiglanmasini glicli qilmaq Ugun, onlar elesdiral
sakilda dayarlandirilmalidilar.

Tomim va ya goanllama (Generalization): sosiyal bilimlarda, gorlintilar
hagda, Umumen keyfi agiglamalar 6namsanar; halbuki igariksal va
mohtavayi aciglamalardan cox, kemmi aciglamalara va suri(bicimsal)
baglantilara, daha ¢ox 6nam veran baxisa, tamim va ya gonlloma adi
verilar, tamimlar Gmumi halda tabyindan ¢ox, tosifla ugrasarlar. Masalan
«liclinct dinya o6lkalarinin ¢oxu, sanati dlkalara agir borclari vardir», va
ya «asagl muzdli iscilarin ylzda 851 gadin dilar» buciir cimlalar bazan,
ahtimalan ve moéhtamalan kimi sozlarle birlikda islanarlar. «Ehtimal
verilir mataxalliflar ganc olsunlar». Temimlar Uglin Gmuman ortaq
nugtalar, va ya ayrim nugqtalari aranar, hatta nadir hallarda méhtavayi
baglantilara rast galinsada, bu galantilarin zorunlu va ya gosullu oldugu
haqda bir girisimda bulunmazlar. [Qaynaq 29; s 114-115].

Ganallomalar, vyalniz, keyfi yontamlarin yani qurulussal tahlillarin
tamamlayicisidilar, ama onlarin yerini tutamazlar. Bu tGzdan elesdiral
realismin amaci yalniz tamimlara yetismak yox, balke olay va
gorlntdlarin icariyine varmaqdir, bu sababls bu diinya goérisindn,
nadansalllik hagda goriislarina gdéz atmaliyiq.

Soyutlama va ganallama (intiza va tamim) lsulan eszamanlidilar, an iyi
halatda bels, yalniz geyrmuistagim sakilda, dayisim siiracina toxunarlar;
halbuki dayisimin aciglamasi (tabyini), nadansal tahlili garakdirir, necaki
metafiziki kunular ticiinda beladir. Ozal yorumlar, yalniz bu asasda tévcih
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olabilirki bizim an moéhkam inanclarimizla mitabiq olalar. Bu kitabdada
realism bu baxisla aciglanir [qaynaqg 29; sayer, yontam. S 119]. olbatda
ganallama yoluyla tabyin, yalniz o zamanki, bizim nadansal gliclar va
gabiliyatlor hagda yetarinca bilgimiz yoxdur, gabullanabilir; ve vya
oncadan taninmis bir seyin, yalniz tikalarinin baglantisini tanimaq
amaclanmagqdadir. [Qaynaq 29; sayer, yontam. S 131].

Elegdiral realismda illiyatin anlami: bu goriisa gora, bir seyin nadan va
illati hagda sual, somut olaylarin, baglantisi hagda deyil, balka gonu
haqginda «nadansal glclar: casual powers» va ya ylukumlaliklar
(gabiliyatlar: liabilities), va ya daha Ganal olarag onlarin amal etma
yontamlarina va ya mekanizma va islayisina yonalikdir. Ayri deyisla bela
bir sual Buna yonalikadirki, hansi amil, bir seyin hadis olmagina sabab
olubdur? Va hansi sey onu icad edibdir va ya o seyin hansi mekanizmasi
va islayisi onu gliclandiribdir. [Qaynaq 29; sayer, s 119-120].

Umumen hatta giindalik séhbatlarda da bu isaralarin sads saklini gérmak
mumkindlr, Masalan «onlar evi dizsltdiler, sanaye-ni yenidan
qurdular» kimi soézlar nadansal quvvalara isara etmakdadir. Yani
nadansal gliclora malik olanlar eylaya bilirlar danisalar, dalil gatiralar,
yenidan Uratalar. Buna Diqgat edilmalidir, nadansal giiclar, yalniz
munfarid halda fardlar ve bireylarda gizli v miustatir deyil, balks
toplumsal baglanti larda va yaratilan quruluslarda gizlidir, bu asasla, bir
gonusmaci nin glicli va yetanayi, tak o bireya taglil verilmamalidir, balka
o saxsin, dyrancilarla va amakdaslariyla baglantilarinda va isbirliyinda
gizlidir. Bu giclar va gabiliystlar, eylays bilirlar var olmus olalar, amal
edalar va ya etmayalor, issiz iscilar, hatta agar indi islomasalarda, is
glclaridirlar, damir paslanma istedadina sahibdir, bazi tikalari he¢ vaxt
paslanmasada. Bu Ulzden Hadisalar va seylar Uclin,onlarin galacayi
masalasinda asiriliga dissmamalyiik, balksa onlarin icinds olan nadansal
glclari va gabiliyat larini tanimaliyiqg.
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isloyis sakillari vo mekanizmlar, objslarin mahiyatinda yani tabistinds
(object’s nature) olaraq vardilar; onlarla nadansal gticlar, i¢sal olaraq va
zoruri halda birbirlarine baghdilar. Bir ugaq, 0zliniin ayrodinamik
bicimina xatir, motor va digar xususiyatalrina xatir uga bilir; barit,
kimiyasal qurulusuna sabab patlayabilir; cox uluslu sirkatlar; galisim
dizeylari mixtalif olkalards nifuz sahibi olduglari UGgln, cinslarini
bahaya satabilirlor vo ucuz is glclerindan yararlanabilir. Va bireylar,
yetanklilik glcina sahib olduglar Ugln eylayabilirlar, davranig
gostarislarinda yenilama ortaya quyalar.

Tacrubagilik, nadansalliyi; olaylar arasinda tsaquib va ardicillig olaraq
gavrar, bunun tarsina elesdiral realism, nadansalliyi, olaylar arasinda,
olqusal (nadan-sonuc) baglanti kimi yox, balka, mdvzular va baglantilar
hagda va ya daha Ganal anlamda, amal yontamlari hagda, nadansal
glivvalar va ya yetanaklar (qabiliyatlar) olaraq gorar (sayer, 1385. S 120).
Bu anlamda onlar, nadansalliyi, seylarin i¢ qurulusuyla va onlarin qlivva
va gliclariyla baglantili bilirlar. Bu hasabla, onlara gora, nadansallik, iki
olay arasinda baglanti kimi yox, balka, olaylarin ortaya c¢ixmasi Gcgin,
seylarin, i¢ imkanlari kimi, va seylarin 6zlliiksal vo zati xislatlari kimi
gortinmalidir.

9gar bir movzunun mahiyati (tabiati) dayisarsa, onun nadansal giiclarida
dayisacakdir. Motorlar vaqti farsuda va yipranmis olurlar, giiclarini aldan
verarlar. Bir usaq boyildiikca onun nadansal gliclarida dayisilir. Bu tizdan
nadansal glicloarde abadi ve dayismaz deyillar va qosullara goéra
dayisirlar. Bu nov istidlal va agil ylriitma yontamina, timavarim va
timdangalim (istigra va giyas) dan farqgli olaraq, «siracsal disinils va
tahlil» (Retroduction) deyilir, bu yoéntamda, olaylar, onlarin islayis va
mekanizmlarinden qaynaq lanan gliclar vasitasiyle yorumlanirlar va
tabyin olurlar. Ayrica bu yodntam, Ongorilik asasinda yox, darin
mekanizmlarin dizeyina yonalir.

Bir bombun partlama zamani, onun i¢c mekanizmindan gaynaq lanaraq,
muxtalif qosullara baghdir, zarurat va ehtimalin yan yana quyulmasi ¢ox
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garmasiq isdir, seylarla nadansal gliclarin baglantisi zorunlu va zaruri dir,
ama seylarla gosullarin baglantisi masrutdur, bazi qosullar, hadisanin
ittifag diismasini hizlandiraraq bazi lari tars yonda amal edar.

blaikie nin cadvalinds nadansal giclar qurulusunun tabyini beladir
[gaynaq 29; sayer, ingilisca matin, yontam, s 122].

Object Causal powers and Conditions (other objects Events
liabilities with powers and liabiiities)
[+ + 8
Py P2, Pa
X ———a< e e ———— Cz —p 82
he a3
C3 — 03
s Cw » B
(¢4) not be activated,
Object X, having hence producing
structure S .........ceeeeeenene... NECESSANlY possessing nochange — &,
causal powers (p) and
Rabiltes (/). i e na i under specific (c2) produce change
i relation conditions (€) .......cereieveranannn. Will: oftype e,
(c3) produce change
------ = contingent relation of type e, etc.

(Bu gostargads, ingilisca kalamalarin, tiirkcada garsihig beladir):

Object: objs, nasna

causal power and laibilities: illi gliclar va gabiliyatlar,

conditions (other Objects with power and laibilities):Qosullar (mdzvularla giiclar va
gabiliyatlar),

objects x having struture s: S quruluslu x moévzusu,

necessarily p...: Zorunlu illi gliclar(p) va qabiliyatlar(l)

under specific condition: Ozal qosullar

not be activated, hence producing no chenge: (c1 faal olmasa heg bir dayisim hadis
olmaz-el)

produce chenge of type el: (c2 halati sabab olar e2 dayisimi hadis olsun)

produce chenge of type el:(c3 halati sabab olar e3 dayisimi va ayrilari hadis olsun)
necessary relation: Zorunlu irtibat,

contingent relation: masrut irtibat
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Yayqin afsananin tarsina, bir olayin viqu imkani, onun misahida
tedadina bagli deyil, ayrica bizim Hadisa hagqinda 6ngori glicimiiza da
bagl deyil. Balka bizim o nadansal giiclarin tanimamizdan asilidir.

ida, inanc va dalil

Tabiatan bireylarde mixtalif «ids, inanc, va dalillar»in var oldugu
danilmazdir, Buna ragman onlarin toplumsal Hadisalar Ugin, tasirini
anlamagq, garmasiq va ¢atindir. Bireylarin, idalarini yerina gatirmasi tgln,
va dalil ortaya goymalari ticlin, nadansal gliclarinin olduguna inansaqda,
dalillarin 6ziinin nadan oldugunu gabul etmak daha ¢atindir. Slbatda
dalillar, fiziksal nadanlardan fargli olsada bu sonucu gixarmaq olmazki
dalillar eylaya bilmazlar bazi Hadisalarin nadani olmasinlar. 9lbatds
mimkindur biri diys, bizim bilgimiz bu haqdaki, nacir baglanti; inanc
(masalan manim realism haqqinda inancim), angiza va glidi (masalan
manim bu kitabi yazmaqdaki angizem), va uyqulama va eemal (Masalan
manim yazigiligim), aralarinda vardir, gox azdir. Ama yasamimizda bir sira
islar varki biz onlari edirik, Buna baxmayaraq ki biz onlarin dalillarinin
oldugu haqgda heg¢ bir farzde ortaya qoymurug. Yani buhaqda yalniz
maddi sonuclar [vaya hatta inanc gldulari], 6nfarz olaraqg nazards
tutulur. [Qaynaq 29; sayer, rus, s 128].

Qatmanlar va yeni giiclar: bazan bir sira ¢atinliklari asmaq Ugln, bir
gonunun tacziyasini 6nararlar, Masalan sogl dayisimi gonusunda, toplam
sayimlamani tika tika bélmalara ayirib va onlari ¢éziimlamayi va tacziys
tahlil etmayi 6nararlar. Ama har zaman bu is bu sada likde mimkiin
goriinmameakdadir.

Biz eylayabilmarik bir fardin disinma glclinli arasdirag, bu hesablaki
onun sellol larindada bela bir glic vardir, onun sellol larini incalayak;
Vaya biz suyun giciini, atasi dizginleama (mahar etma) masalasinda
anlamagq ucin, onun bolmalari olan oksijen va hidrojena bas vurmariq,
cinki bu bélmalar sadidan yaxici madda lardilar. Bucir hallarda deyirik
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ki, yeni madda lar(Masalan su), yeni giiclar dizaldir, ayri deyisla, bucir
glclar va gabiliyatlar, bu mévzunu taskil veran Unsurlara taqlil verila
bilmaz.

Buclir gorintilar nisan verir diinya, tamayliz ve ayrismadan basqa,
gatmanlasmis vaziyatds dir. Su onu olusduran okasijen va hidrojen
gatmanindan bir basga gatman da yer alir.

Yeni gatmanlari, movzu haqqinda olan igsal va digsal gliclarin tabyin eda
bilirsak va agiglaya bilirsak, taniyabilirik. Bu gatmanlarin tanina bilmasi,
tabii bilimlarda nisbatan sada va rahatdir, voa eyn halda yararli va
mufiddir, ama toplum haqgqinda bu gatmanlari arasdirib tapmaq daha
¢otindir, mohtamilan bu ¢atinlik insanlarin 6zal yetanklarindan va
xtsusan da bu gatmanlara va nazm intizamlara va quruluslara daxalst
edabilmalarindan gaynagq lanir [qaynaq 29; sayer, rus, s 139].

Atomism va tiimavarim (istiqra) masalasi

Istigra masalasi, bilim falsafasinda, 6namli yer tutar, istiqgra bu mantiga
dayanirki, insan ardicl va mitavali, va birbirine banzar Hadisalarin
gozloam va miusahidasindan bela bir sonuc cixarirki guya bu olaylar
gecmisda ittifaq dusdiyl Ggln galacakdads ittifag dlisacakdir, va bu
gedis, Qusqusuz va glivanilir bir quraldir. Glinas hamisa dogudan ¢ixdigi
Uclin galacakdada dogudan ¢ixar. Bu masalani, ahanatli mantigina gors,
«falsafa nin risvay ciligl va iskandali» adlandiriblar. [Qaynaq 29; sayer,
rus, s 177].

Biz madud va mahdud tacriiba lar asasinda, sonsuz Hadisalarin quralini
va Ongorisiunl ortaya qoyabilmarik. Bir seyin mekanizmi va islayis
vaziyati mumkindir goalocakds dayisile va miitavaqqif ola. Onlarin
hamisalik eemal etdiyi haqda heg¢ bir zarurat va glivanca vermak
mumkiin deyildir, gecmisda ki tacriiba larimiz lizuman galacakda eynan
dardimiza daymaya bilir, va hatta gecmisdaki xatalarimiz, mimkiindir
golacakda xata sayllmasin.

237



Qazali-sadra

llliyat masalasi, istiqgra maselasiyla ¢ox yaxindir. Bizlar, diizanli va ardicll
halda «b» nin hamisa «a» dan sonra galdiyi lglin, bu gdzlam asasinda,
«a»nli, «b»nin illati bilirik.

Halbuki «a» va «b»nin nadansal va illi sakilda birbirina bagh oldugu
tovcih olunamaz. Biz yalniz onlarin tavali va ardiciligin goérurik, hatta
agar onlarin ardicilligi da alam da tasbit ola, yenada bu baglanti va rabita
masrut sayllmalidir, va bu asasda diizalan qural yalniz zehin bilimsal, (ruh
bilimsal, fa: ravansenaxti) masaladir. Vo agar biz bu mantigi gabul
edarsak, bu halda bir illi stircla (masalan bir saatin islayis vo amalkardi),
va tasadiifi halda ardicil gériinan Hadisalar arasinda heg bir farq qoymagq
olmaz. Clinki bu baxisa gora nadansallik, bir sira miinazzam (diizanli)
ardicilhgdan basqga bir sey deyildir.

dlbatda ¢oxlari mayildilar, buhaqda, istigranin, bilim va amali yasam
sahasinda ugurlarina istinad etsinlar, ama necaki filsuflar deyirlar, bela
bir bahs doévr tasalsil diir, ¢linki istigra, istigra ilo isbatlanmaga calisilir.
dlbatda istigra va illiyat hagginda mibahisalarin moétabar olduguna
ragman, onlari gabul etmak zorunda deyilik, lazimdir bilim sahasinda
istigranin tanitimi va tarifi islah olunsun.

Istigra yontaminin gozloamlar vasitasiyla, 6ngoérisini incaloamak Ulglin,
cliz¢llig va ya Atomism teorisnia (doktoriyan) nazar salmamiz lazimdir.
Atomism bir varlig bilimi golu olarag bu inancdadirki, evran, atomiza
olmus yani birbirindan ayri Gnsurlardan taskil tapar, onlar i¢sal qurulusa,
fargliliya va temayliza, vae nadansal giiclara sahib olmayaraq, birbiriyla
birlasarak va tarkib taparag miuxtalif seylari taskil verarlar. Bltin
movzularin baglantisi dissal ve masrutdular va butidn ardicilliglar va
tovalilar tosadifidilar. Atomismin varlig bilimi golu, bilgi bilimi goluyla
birlasarak, gdzlamlari; birbirindan ayri, sads, va boélinamaz matnlarin
tasviri olaraq gorar.

Atumismin kokiinda olan teorilara baxarsaq, dayisim hagqinda, ayri
masalalar ortaya cixar. «Zenun»un mashur ox paradoksu, cliz-¢ciliq
(Atomism) gavrami baximindan, harakat moévzusunu idrak olunamayan
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vaziyata salar, agar ox, fazanin bir nugtasinda var olarsa va balli zaman
icarisinda, har ayri bir nugtada var olmazsa, taban eylayabilmaz harakat
etsin va tahavviile dugar olsun. Necaki ‘georgescu roegen’, romaniyali
amerikali riyaziyatgi va igtisadgl 1906-1994) deyir :«bir sey, bir nugtada
olsa eylaya Bilmaz harakat da va tahavviilda olsun, va o sey ki harakat va
tahavviilda dir eylaya bilmaz heg bir nuqtada olsun».

Lahza gqavrami, anlamsiz zamani gostarir, harakat va sikun gavramlarini
balli etmak liclin, zamani, slirs voa middat yerinda islatmalyiik. 9gar cliz
clz agiglamasini va tosifini (Masalan bir bitginin ayri ayri marhalalarda
boylimasini) nazarda tutarsaq, ¢atinlikla eylaya bilirik, olayin
necaliyindan (nacurliiyiindan) anlamis olaq.

Har metafiziksal inanc kimi, Atomismi kasin sakilde diiz va ya yanlis
bilmak mimkin deyil, balke onu bilgi bilimina uyumlulug va va
uyumsuzlugq baximindan dayarlandira bilirik.

Buglinlarda, nazariyadan yoxsun bir gdzloam gavraminin, ¢cox ¢atin tayid
olmasini nazarda tutarsag, bunu rahtca deyabilirik, Atomism
diinyagorisi, coxda magbul gérinan bir baxis olamaz. Clinki atomiza va
ayri ayri movzular arasinda, dizanli baglantilar va nazariyalar qurmagq
mantigan onun qurulusuyla uyumlu olmayaraq, bunun yerina, nazm va
uyum saglama gargivalarini Gnamsayib inclamaliyik.

Atomismda, agar siiraksiz zamanin 6n farzi,' hazf olarsa yenads bazi
seylari disinmak mimkindir, laagal haraket ve dayisim vyering,
cayglzinlik (yerina gecma, va ya birbirinin yerina gecis) masalasi viicuda
galar, Masalan «bilyard topunun ayri topa daymasiyla o topun harakata
gecmasi», movzularin barkdan birbirina daymasi (tasadiimi) fikri viicuda
goalabilir, ama bu haldada ig¢sal gliclar sonucu, ortaya cixan dayisimlar,
cozmi halda rad olunar. Cinki movzular, qurulussuz atomlara, va ya
nadansiz gliclara, taglil olunca, dayisim manasin aldan verar.

Lma s O3 Crobal ) awSe 5’5 - Sliraksiz zamanin 6n farzi 43w sy e Oy oo 8 Gha :
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Tabiatan Atomismin onfarzlari hazf olarsa, dayisim va onun igsal
gliclardan gaynaq landigi masalasi, va i¢sal va digsal baglantilari ortaya
¢ixabilir.

Atomism masalasinin nilgsanlarini gabul edarsak, istigra masalasida
daha rahat hall olabilir.

-Istigra masalasina cavab vermak Uglin, onun haqgqinda iki tarkibi
masalani birbirindan ayirmamiz lazimdir. Biri ontolojik (varliq bilimsal)
baxis, seylarin varligi cahatindan, va digari epistemolojik (bilik bilimsal)
baxis, bilgilerimizin dizliyu agisindandir.

-ilk masalani ‘Harre® and ‘madden’ (Causal power), istiqranin béyiik
masalasi adlandirarlar: mantiqgi cahatdan mimkindir, dinyanin 6zl
dayisilsin, eylaki ge¢cmisdaki diizan aradan getsin, su daha su deyil, yer o
curki biz taniyiriq olmasin.

olbatda istigra yanhlari cavab verabilarlar, bela bir Hadisadan
gorxmamaliylq, ager belo boéylik kokli dayisimdan sag can
qurtarabilirsak, méhtamilan onu dark edib, yeni bir bilik als gatiracayik.
Usulen o giina doak niyaz yoxdur, diinya haqqinda bilikimizi va tabii
zaruratlar bilgisini dayisak.

dlbatda sinirli Hadisalara dayanaraq, sinirsiz olaylar hagqinda sonuc
¢ixarmalar (istigralar), agar bu olaylar masrut baglantilar farziyasiyle
aparilirsa, mantiqgsiz olacaqdir, ama agar zaruri baglantilar dogrultusunda
aparilirsa, mantigli olabilir.

Coxlu filsuflarin savundugu, doganin tak parcaligl (bir bitin oldugu,
monolith); realisti baxisa gors, masrut baglantih seylarin tasadifi
nazmindan gaynag lanmir, balka sey larin i¢sal baglantilarindan va
qgurulus va amal tarzlarindan gaynagq lanir.

Yalniz belsa bir baxis asasinda, fiziksal mimkinstzlik mafhumu
dustindlabilir hala galabilir'. Cuzgiliq [tikslgilik] va ya Atomism

1- Fizikasl mimkinsizlik mafhumu (phisical impossibility) (farsca: smkan napziri fiziki O\
a8 s ul), fiziki olaraq geyrmiimkiin bir séziin diizgiin olmamasi manasindadir, masalan
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¢argivasinda olan dlslincads, istigranin boylik masalasi har Ishza 6ziini
tahdid kimi gdstarmakdadir, «davanin igna daliyindan geg¢abilma» misali
he¢ vaxt durdurulamaz; vaqti moévzular qurulussuzdular, va nadansal
glclardan va qabiliystlardan yoxsun dular, Tabiatan har Iahza, har sey
ittifaq disabilir va bilik qurulusu, gum UGzarindada qurulabilir.

Istigranin ikinci va kigik masalasi, bu asasdadirki bizim bilikimiz har halda
bazan xatalidir. 9lbatds bu moévzu bir amm(ganal) masaladir, eyn halda
bizim bilgimizin xatali olmasi ki, bizim bilik- evran baglantimizin
tabiatindan nasi olur, Buna dalalat etmazki gar¢ak diinyada bitin
baglantilar digsaldilar.

Mditmainan bilginlar va hatta mamuli insanlar glindalik yasamlarinda,
olaylarin, dogasi va gliclari hagda disindrlar, nadansal gliclar, «slracsal
dislinis va tahlil»a (Retroduction) ehtiyaci vardir va ager bir sira
arasdirmalar nisan veraki sliracsal tahlil, ugurludur, eylayabilmisik bir sira
stirc va gedislarin nadanini bilak*, tabiatan, ehtiyac olmayacaq, gecmis
daki ardicilliglarin sonuc gixarmalarina dayanmis olaqg. (Masalan hidrojen
bombunun sonucu). [Qaynaq 29; sayer, s 183]

*-kasinlikla bu iddalar xatapazirdilar (yani istigranin kicik masalasina
maruz qalirlar); bu cahatdan, gozlamlanan va ya giyasdan (timdan
galimdan) ala galan gaziyalardan mitafavit deyillor, Buna baxmayaraq
ki, galacak da ki masrut iddalara nisbat daha az geyr gati dilar.

Bunada isara olunmalidir biitiin kemmi yontamlar va amari metodlar bir
nov istiqrayi yontamlar sayilar, albatda riyaziyatdada bu yontamlar
islanir, ama Diqqgat olunmalidir bu Ulgillarda islanan riyaziyat, aslinda bir
nov mihasiba, istintac, ya onfarzlardean sonuc c¢ixarma tarzi dir, va
goruntdlarin illi tabyini sayilmir. Masalan «y=f(x)» muadilasinda, f(x)
mutagayyir olaraq y in illati deyil, balka onlar muadilanin iki tarfinin
migdarlarinin barabarliyini gostarir.

«davanin igna daligindan geg¢abilma» imkani, manasizdir, slbatds agar elesadiral realism
diisiincasi asasinda, sey larin igsal baglantilarini onlarin qurulusuna baglayarsaq .
Ama tikalcilik (cazglilliq vaya atomism) asasinda bir gayda ganun olmayaraq har sey mimkandir.
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Umumi halda, sayimlama (amar), istigrayi istinbatin, bir név sekli vo
zahiri istinbatidir. Vaqti bizim bilgimiz, bir sey va olayin, illi mekanizmi va
isloyisi hagda ¢oxalir, amara ehtiyacimizda azalir. Bu islarda regresiyon
(baghlig) muadilalari das, tak likds, illi v magrut baglantilar hagda heg bir
sey, bizo demazlar, Buna baxmayaraq ki mutadavil bir 6nfarz vardirki
regresiyonla, illi tahlil esdayarli dir (mutaradifdilar). [Qaynaq 29; sayer, s
222]

Yenada Diggat olunmalidir, bilim, gecmis hagda bir tovsif, va galacak
haqgda bir inancdir, va na indi va na hec¢ vaxt, bir tabyin olmamisdi,
albatda agor tabyin, idraklarin ardicilhigi- nin zarursti, anlaminda
manalanarsa. Har halda elesdiral realism, bilim Gglin bu toarifi gabul
etmaz. [Qaynaq 29; sayer, s 223]

Zarurat va ya zorunlulug:

Umuman istigra va illiyat hagginda olan ortodoks agiglamalar, ya zarurat
masalasina isara etmazlar va ya onu aciq aydin, giraga qoyarlar. Bu
movzu, ham mantigi zarurat ve ham tabii zarurat Uclin gecarlidir,
mantiqi zarurat, ibarat lar arasinda baglantilari, va tabii zarurat da seylar
arasinda baglantilari géstarir.

dlbatda bitiin kasif olunan zaruratlar, dile cazb olmayiblar va bazi lari
masrut sakilda séylanilir. insanin baqasiyla, yemak hagqindaki maddi
baglantisi, zaruri sayilmaqdadir, ama bu dils cazb olmayibdir. va ya «bir
sarmaya dar agar eylaya bilmaya sarmaya birikdira, eylays bilmaz
sarmaya dar olsun» ibarat i, vagei movzularla va gargaklikla uyqunlugu
arasdiriilmahdir.

Tayid va ibtal: elesdiral realisma gora tayid va ibtal hagda olan cazmi
(dugmatik) baxislar diizgiin deyildir. Xtsusan sosiyal bilimlar haqqinda
asla minasib deyildir, Umumen tamalsiz iyimsarlik, va golovlu
kotimsarlik, iki qutub olaraq, birbirini gliclandirirlar.
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Bir nazariyads, bir sira dizglin migaddimalar garsisinda, bir dana yanls
muqgaddima, eylays bilmaz, kamil halda nazariyani ortadan qaldirsin,
yenada nazariys, yurirliylina davam edar, albatda ehtiyat hesaba
gatilmahdir. Bu moévzu icabi, va salbi nazariyalar Ggln gegarlidir. Masalan
bir davanin(ilac) balli etgi sinin oldugunu varsaydigimiz halda, agar tars
sonuclarda dogurursa, bu masala o ilacin kolli halda kanara qoymagimiz
anlamina galmir, balka daha ¢ox ehtiyatli olmagimizi garakdirir.

Popperin ibtalcilhigi (yanhslanabilirliyi Falcificationism):

Bu gonunu davam etdirmak U¢lin gapali va agiq nizamlardan s6z agmaq
lazimdir.

Qapali va agig nizamlar va duzanlilik (agiq sistim va qapali sistim va
gaidamandlik va ya gaydalilik): mekanizmlar va sey larin igsal islayislari,
gosullardan bagimsiz oldugu Ugln; illiyat, olaylarin ulgllar seklinda olan
nazmina, dizanliliyine va ardicilligina dslalat etmaz. Umumen tacriibi
dizanliliklar saklinds ala galan bilgiler, bilimin buluga ¢atmasi kimi
yorumlanar, bu gatiyatlaki sosiyal bilimlar kamil deyillar. Realism bu
haqda ayri bir tutum ortaya qoyar, toplumda, dizanliliklarin oldugu va
kasf olma bakalnatisinin yerina, bu kasiflari, arasdirmacinin yetanak va
basarisina baglar. Realism, diizanliliyin ortaya gixmasini, qosullara baglar,
va bu suali ortaya goyar bir nizam va onu olusduran moévzular, diizanliliyi
vicuda gatirmak Ugln, neca olmalidir.

Dizanliliyin ortaya ¢cixmasi Ugln altdaki sartlar var olmalidir. [Qaynaq 29;
s 141]

1-mekanizmin sabit halda amal etmasi Ucln, illi givvays malik olan
movzu da, dayisim olmama lidir. Bhaskar bunu «qgapaliligin i¢sal gosulu»
(insidadin daruni sartlari: Intrinsic condition for clusure) adlandirir.
(Masalan motor yipranirsa, bir masinin mekanizmi, diiz islemaz, bir siyasi
basqi grupu, i¢csal qurumu dagilirsa, diizanlilik gbstaramaz).

2-agar qarar olsa, sonucda diizanlilik olsun dissal gosullarda sabit
olmalidir (insidadin digsal gosulu: the extrinsic condition for clusure).
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(9gar bir siyasi basqgi grup unun yanlilari dayissalar, bela bir miibarzanin
diizanli bir harakat ve nazm ortaya qoymasi baklanamaz).

-Yoni har iki daxili va xarici movzu dada, yeni qlivvalor ortaya
¢ixmayacaqdir (ayr deyislo ortaya ¢ixmamalidir). Bu halda bir gapali
sistim viicuda galarki, orada diizanlilik ortaya ¢ixar. Umumen nizamlarin
¢oxunda bu qosullar naqgz olar, va bela nizamlar an iyi sartlards, gegici va
gisa muddatlidilar, yani amalan onlar agiq sistim lidilar. Va bazan, agiq
nizamlarin bir béliminda gapal nizamlar ortaya cixar. (Masalan
samanyolu goyadasinda, glinas sistimi; va ya sinayis odasinda
«azmayisgahda» balli yer, vo ya balli makinalarda; va ya havada balli
gapali hava firtinalari va ya yagisli havalar. va ya siyasi cohatdan balli
mahalla va ya sahrda olan siyasi durum).

Ama Umumi halda toplumsal sarayitds, biz agiq nizamla Uz izayik. 9sli
illat, maddi sarayta gora, mixtalif yorumlarla izah olabilir. Belalikla onlar,
insdadin digsal gosullarini pozarlar, bu tGzdan burada baglantilarin ¢oxu
masrutdu.

dlbatda bazan eylayabilirik mahdud zaman va makan igarisinda gapali
nizamlar va daha dogrusu yarim gapali nizamlar viicuda gatirak, va ya
glilxanada va fabrikada balli dizanliliklar quraq, ama bunlar bir sira digar
dayisiklilarla ortadan galxar.

Popperin ibtalciliginin kokiinda, tabii zaruratin inkari gizlidir, seylarla
olaylar arasinda bitlin baglantilar masrutdular, bu Uzdan, istigranin
boyik masalasi (diinyanin dayisabilmasi har an mimkiin olaraq),
istigranin kicik maselssiyle (bizim xatali olmamiz) dafslarca tarkib
taparaq, sonucda, agilciliq asasinda, istiqra, giraga goyular. Ama popper,
bunun vyerina, dogal zorunlulugu oasas gotliran suracsal tahlili
(Retroduction), secmaz, balks qgiyas (timdangalim) yontamini secarak,
sinana bilan 6ngurilar Uratar. [Qaynaq 29; s 261]

Poppera gbra qiyasi nazariyalar (timdangalimsal quramlar)
isbatlanamaz, va oOnglrilards ugursuz olaraq ibtal olunabilirlor, agar
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miigaddimatdan (6ncallardan) ala galan, va diz sanilan éngilirilar, ibtal
olursa, Tabiatan migaddimalarda xata va yanlishg olmalidir. Yani an
azindan, istigranin kicik masalasina xatir, he¢ bir mivaffaq va ugurlu
nazariya, sorqulanmadan isbatlanamaz, bu mdvzu ibtallanabilon
gaziyalar Uglinda sadiqdir. Popper kasinlikla Buna vaqif idi.

Bu lizdan agor istigranin boyik masalasi sababiyls, kasin isbata yetirmak
olmaz, bu mévzu ibtal movzusu haqdada sadiqgdir. Va agar heg bir zarurat
diinyada olmasa, bugiin ibtal olunan nazariys, yarin tayid olunabilir, va
tarsi da gecarlidir. ibtal o zaman tayin edici olabilirki, diinyada zaruratin
varligl hagda bir sira iddalar 6na slirmus olabilak; Buna baxmayaraq ki
buda istigranin kicik masalasinin etgi vo tasirinds qgalacaqdir. Ayrica
baglantilar haqda casaratli hadslar, o zaman dayarli olabilirlarki, diinyada
zorunluluq var olmus olsun.

dlbatda ham zaruri voa ham masrut baglanti lar olan diinyada, mdévzularin
zaruri amal etmasi Ugln, gapali nizamin olmasi lazimdir. Va bucilr durum
daha az yoruma maruz galacaqdir.

Popperin tabiriyla,an ugurlu nazariyalardas, radd va ya isbat olunamazlar
fagat demak olar onlar tayid (Corrobprated) olurlar va ya hala ibtal
olmayiblar. Ama manasizdirki diyak, bir farziyaki bir ve ya neca
movgeiyatda ugurluydu, he¢ ugurlu olmayan bir ayri farziyadan, yaxci
deyildir.

Tabiatan bizim sthudi idalarimiz (siihud burada misahida manasindadir)
bu haqgdaki, isbat va ya tayidin muxtalif darcalari vardir, maqul olacaqdir.
Yani agar vyalniz, icbari halda, gozlamlarla (tanimadigimiz dgiln, illi
olmayan migaddimat dan ala galmayan), mahz istiqra va qiyaslara,
etimad edarsak, bir sira mivaffagiyatlar, bu nazariyalara glivanmak (glin
tazmin sayilmayacaqdir.

dlbatda popperin islarindada bela mantaglara rast galmak olar, popper,
bilimda Ela ilarlayici bir marhaladan s6z edarki o donamda casaratli
nazariyalar verilirdi; poppera gors, nazariyalar, har na gadar cox ibtala
maruz galarsalar daha iyidir, va nazariya veranlar, lazim deyil ¢alisalar, 6z
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nazariyalarin hifz etsinlar, balka ilarloama va galismak Uc¢ln, onlarin ibtal
eda bilan sanad kimi onlardan istigbal etmsalidilar. Popper (popper,
ibid,p49) bela deyir: «agar vyenilgini rahatligla qgabul edarsak,
mimkiindir 6zimizu bu disliincadan ki, «haqgigata ¢ox yaxinlasmisig»,
uzaq titmus olag». Eyn halda popper bu hallarda bazi islahlar vermayi
masru olaraq qabul edar. Belaki daha iyi nazariya tapilana gadar,
movcud bir nazariyani hatta ibtal olmussada, qiraga goymaq nega dalila
gora diiz olmayacaqdi. [Qaynaq 29; s 264]

1-nazariyalar ¢ox vaxt, qurulusunda (kamilan maqul sakilda) giyasi
deyillar, bu Gizdanda lazim deyil,onun bazi iddalarinin ibtali, o0 nazariyanin
bitlnldnu ortadan qaldirsin. Vo bu hallarda mamulan bir nazariyanin
bGtlininld pozmadan, onlarin bazi iddalarinda, tagyir vermak
mimkinddar.

2-nazariyalarda olan bazi qavramlarda, moana dayisikliyi vermak
muimkunddar.

3-nazariya islahinda bazi aksiilomallar, ibtaldan gagmaqg anlaminda
yorumlanmamalidir. Masalan marks’in «falakatdan arindirma tezi»
(immiseration thesis) bir nec¢a sakildea yorumlanibdir. Vo malum deyil
hansi dizdur. Ama miihiim olan budurki sarayita géra daha uyqun teori
verilabilir.

4-bazi nazariyagilar,ki daha bdylik risklari géz 6nina alirlar, onlarin
teorilari carh va tadil olunmalidir.

Bu sozlardan anlasildigl kimi, nahayatan popperin sozlarinin daqiq saklini
bela bir yoruma tabir tutmaq olarki «biz eylaya bilirik 6z xatalarimizdan
dars alag». [Qaynaq 29; s 264-267].

Hume, kant, va elesdiral realism

-elesdiral realismla, hume va kantin fikirlarinin baglantisi asagl sayagda
vera bilirik.

Hume, amalan agilin bilik bilimsalaliyin nafy edarak duyu va tacriiba ila
illiyat va zarurati tovcih etmaya calisar va onlar tacriiba da axtarib
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tapmaga calisar, va tacriiba nin alanini yetarsiz goriinca, nadansalliyi,
tovali va teaqiba va ardicilliga taqlil verar, bunun sonucu olaragq,
nadansallik masalasi, zorunlu baglanti anlamini aldan verar. Va yenada
bu gedisin tabii sonucu bels bir s6z olacaqdir: «bels bir zorunlu baglanti,
xata asaslidir, va olaylarin daimi igtirani (yaxinhgi va baghhgi), batiniylsa
haman seydi ki aleamda gorinilir» [gaynaq 3; racr askariitan, 1382, 223].
Demak olar hume, evrani, miistaqil zarrat olaraq gorar, onlarin arasinda
darin ilisaki va 6zal daruni gliclarin oldugunu rad edar, va bu lGzdanda
olay larin dafalarca ard arda galmasi sababiyla illiyat yasasini tacriiba
asasinda va adat saklinda ortaya ¢ixmasini savunar, bu yaxlasim, onun,
varliq bilimsal (ontolojik) Atomism dislincasindan nasat tapir [gaynaq 3;
sayer, 1385, s 178-180].

Yenada kant ki hume'un sozleriyle cazmgilik yuxusundan oyanar,
masalanin hallinin yerina, surat masalani silar, va koperniki harakatla
bela deyar: «ayan zehnla uyqunlasar va na bilaks. Bu uzdanki insanin
duyu va zehni sabitdir, asya va ayanda balli bir tarzds, bizds zahir olar
[gaynaq 3; kaplestiin. 1372, s 225],

Zehn bir sira moaqulalara malikdirki insanin fahm va duslincasiyle
muqaddar olubdur va bu «eyn»dirki diisincanin muitaalligi olmaq Ugln
zehn il uyqun olmalidir. Kant belslikls, varliq bilimsal ilkani, zehinsal
ilkaya yendirar}. [Qaynaq 3;]

Bunlarin yanisira elesdiral realism, evranin qurulusunu, illi va nadansal
yasalar asasinda dizaldiyini savunar, va asya, quruluslari sababiyls,
olaylara va feliyatlaras, gaba va hazir dirlar, neca ki sayer deyir «bir
movzunun qurulusu va 6zalliyi va onlarin illi va nadansal giiclari, icdan va
zorunlu sakilda birbirlarina bagimlidilar» [gaynaq 3; sayer, 1385, s 121].
Hoar halda elesdiral realisma gora, illiyat, evran'a hakim bir yasa olaraq,
seylarin, illi mekanizmlarindan va qlivvalarinden amala galir; hume'un
illiyati, zehin ilgasi, gordiiyiina ragman, va kant'in onu zehni bir maqula
gordiylina ragman, bu gorisa gora bu yasa na movhum dur va na zehni
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maqula, balka varligin zaruri va zorunlu ganunudur. Va «har Hadisa va
olayin bir illati vardir» [gaynaq 3; sayer. 1385, s239].

6-7-sarq va garb filsuflar arasinda aparilan zahiri miiqayisalar
Muxtalif kitab ve maqala larda va xlisusan iranda yazilan maqalalarda

bazoan Masalon malla sadra nin dinya goérislariyls, elesdiral realism
miigayisa olunar va tutusdurular, gox vaxt bu migqayisalar gargaklikdan
va dogrulugdan o gadar uzaq olurki, insan onlarin garsisinda heyran
gahr, amalan bucir maqalalarin tak hadafi, Buna yetirmakadirki guya
bitln buclr dlinya goruslari, bizim alimlar tarafindan va 6zlds yizlarca
il 6nca deyilmisdir miintaha heckas onlara Diggat etmayibdir va bu
sababla da yeni filsuflarin arasdirmalariyla bizds mitavaccih oluruq ki
bizim filsuflar na gadar 6ngoérili va bitlin glacayi bilan insanlardilar.
Mugqayisalar Umumen buclr falsafalarin xas Unsirlari hagda ortaya
goyularag, va o falsafa larin hansi acidan, va hansi keyfiyatls, o lnslira
baxdigina isara etmadan; nahayatan o Unsir asasinda, Ela bir gorinim
verilirki guya, bu falsafalarin bltinlida Ele bir gérinima sahibdilar.
Halbuki har bir diinya gorisu va falsafi goris, bitin Gnslrlariyle birlikda
bir paradaym taskil verar, va agar bir linsiirii onun icindan hazf edarsak,
cox vaxt ayri bir diinya goriistiniin gorinimu ortaya cixar.

Misal liclin, «andrev sayer»in tarcomasinda canab «imad afrug», yazir ki:
elesdiral realism la, allama tabatabayinin, ortaq realisti goruslari vardir,
minciimls, elesdiral realismin bilgi biliminin iki ilkasi olaraq, «bizim bilgi
va bilikimizdan bagimsiz, xaric diinyanin var olmasi; va bilginin xatal
olmasi» ham bu falsafade ve ham allama tabatabayi'nin dinya
gorisiinda ortaq dir [qaynaqg 29; ravis dar ulume ictimai, s 7), bela bir
soylam, buciir sada halda kokindan yanlis va inhirafi bir soylamdir, ¢linki
hamin cimlalarda gec¢an, xaric dinya va ya xatal bilgi, bu iki dinya
gorisiinda coxlu cahatlardan, va quruluslari dolayisiyla birbirindan
farglidir, xaric dlinya, xisusan illiyat, yasalar, baglantilar, va onlarin
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birbirinin Gzarinda etgi imkanlari har iki gérisda kokiindan farqglidir va ya
bilgi dediyimiz sey da har iki goriisda cox farqli seylardir.

249



Qazali-sadra

7. BOlim
ook ok s ok ok

7-viicudguluq (isalate vicud)
7-1-sadra ve mutoaaliya hikmat hagda qisa bilgi
Sadranin falsafasina gegamdan 6nce onun yasami haqda qisa bilgi

vermak lazimdir:

Sadraddin mahammad sirazi (h. 979-1050/ m. 1571-1640), sirazda
diinyaya galar. Atasi ibrahim, dovlet adami olaraq safaviya dénami,
vazirlik magamina ¢atmigdir, ailasi, gavami tayfasinin zangin ailalarindan
olarag, uzun miiddat sirazin hékmranhgini alinda tutmusdu. ibrahimin
tok ovladi sadra idi va guya raz va nyaz il diinyaya galar. [Qaynaq 139;]
Sadra édmrinln 20 yasindan sonra, o zamanin oyrancilari icinda olan
galanaya gora, sahar sahar ustad dalisica gazar, o atasiyla birlikda h 985
da (sofavi sahi mahammad xudabanda gazvin da hakim olan zaman)
gazvina gedar va orada sakin olar.

Sah abbas zamani baskand gazvindan isfahana mintaqil olar(m.1598),
bu zaman onun ustad larindan seyx bahayi, hliqugi masailda vazir idi,
mirdamad ciima namazinin imamligi magaminda idi. Bu dénam gazvin'in
elmi hovzasida isfahana miintaqil olaraq sadra’da isfahana galar. Tahsila
masgul olar, nahayatan 11. Yiizilin 20. illarinda siraza gedar, evlanar ama
tadris Ucgln ¢atinliklara disarak, qum sahrina gedar, cilacilik dévranini
gecirar, va burda bir sira falsafi kitablarini yazar, yenada hamin dénamda
onamli oyrancilarini malla moéhsin feyz kasani ve malla abd (lrrazzaq
lahici torbiyat edar onlar ikiside onun damadlari olar. Sadra 11. Yizilin
40. illarinda siraza gayidar, bu dénam oranin hakimi imamquluxan boyiik
madarsanin tikilmasini tamamlayar ve sadra orada tadrisa baslar. Sadra
7. Makka safarinde araqda xastalenar va diinyasin dayisar ve haman
yerda topraga veriloar .(H1050,m.1640). Sadranin ustadlarindan
mirdamad, seyx bahayi ni ad aparmag olar,
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Sadranin  6namli asarlarindan bir neg¢asina isara olunur: alhikma
tilmutaaliya fil asfar Glagliye tilarbaa, alsavahid urrububiya fi almanahic
alslllkiya, sarhe ilahiyate safa, rasaleye eksir alarfin, sarh Gsul alkafi,
mafatih Gllgeyb, tafsir alquran alkarim, hasiye bar sarh hikamat ulisraqg.
Sadra kitabini asfar arbaa (dord safar) adlandirma sababini bels yazar:
yolcular dord safari dalbadal (xalgdan haqgqgas, haq dan haqqgs, haq dan
xalqga, xalq dan haqqga ) ylurilyarak, nahayatan sihudi elma yetirarlar.

Bu Kitabin «mutaaliys hikmat» adlanma sababi: «mehdi hairi, iran senasi
cap amerika, s 4, sal 4, 1371, s 71.» Bu haqda bela yazar: «sadraya gora o
kitab falsafa don daha yuxari saviyada idi». Digarlari onun illatini Kitabin
cameiyati, vo masay, israq, ayat va ravayat'in talfiqi olaraq soylayiblar.
Sadra 6zl bu haqda bela deyar: «hikmat mitaaliys, irfanin beyin va
dodagidir va viicudun sihududur» (c 1, az safar ol, 330), yena da deyar:
«hikmat mitaaliys, imani hikmatdir na yunani, va vicud hikmatina
donus kitabi dir(c 1, az sefar sum, 14).

Sadranin asli dyrancilari: malla méhsiin feyz kasani (1007- 1091), malla
abdiirrazaqg lahici (1071), malla hiiseyn tonekaboni (h. 1101); malla racab
ali tabrizi isfahani 1080)); miihaqqiq sabzvari adiyla maruf olan malla
mahammad bagqir(h. 1017-1090), aga hiseyn/ mihaqqiqg xansari(1098).
Sadra'nin asli sareh’larindean malla hadi Sabzvari'dir(h. 1212-1289).
«Hasiye va tasligeye asfar arbas», «hasiye assavahid urrububiya fi
alminahc assilukiye» an 6namli kitablarindandir.

Onun falsafasinin asas bollimlari iki kitabinda galibdir, aslisi asfare arbaa
va digari savahid urrububiya dir. Bu boélimds sadra'nin hikmate
mutaaliya falsafasinin (va daha dogrusu hikmatinin) énamli gismi olan
isalate viicudu miibahisa edacayik.

Sadranin falsafasi va daha tarixi va bilimsal baxisla soylasak onun
hikmatinin 6zayi ibn arabinin va ayrica gazalinin nazaridir, mévzunu bir
paragrafda 6zatlarsak bels yazabilirik:

-ibn arabinin Flsus ulhikem va futuhat makkiys kitablarinda matrah
etdiyi, vahdate hagigate viicud gavrami va vicud haqqinda dislincasi,
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aynan sadra'nin asfarinda va suahd urrububiys sinda bast verilar, ibn
arabi, vicudu amsalan irfani bir ¢arcgiyvada agiglayarag, onu mitlaq
haqigat kimi, kasrat ve ¢ogunlug olmadan, modvcud bilir va onun
nazarinds bu haman tanndir'. Bir haldaki ibn sina viicudla mévcudu eyni
bilir, sadra movcuda varlig va isalat tanimaz va onu viicudun gorintdsi
olaraq bilir’. Sadra somut va inzmami(somut) mévzular hagda daha ¢ox
gazali'ya uyar, bilim va agil dislanar, realism vahdate siihuda donar.
Sadra’nin diisiincasinin Ganal olusum va evrim masalasini, yalniz nomsal,
xtisusanda siilik harakatlarinin gapsaminda analiz etmakla bir yera vara
yalirik, 6zallikla bir tarafdan galiya nomsal harakatlarin keysaniya vo
ismailia harkatlarina evrilmasi, onlarin ¢ox siddat yonli taraflarinin
gidarilmasiyls, yalniz sab va lan, tahrif, mits, va dndartanrigiliq galinti
lariyla imamiyaya donlsmasi, ayri tarafdan galiyagiliyin xtrrmiya va
harufiya qollarinin  girilmasiyla 6zgurlikgu-iradac¢i cafari numona
dénlisamasi bu harakatlarin ana yonlarini géstarir. Sadra, imamiyanin
zahirda falsafi va aslinda irfanci gériinlimindan basqa bir sey deyildir. Bu
haqda sozciiklar boliminds «nomsal harakatlar» basligi altinda daha
atrafh bilgi verilmisdir.

7-2-mahiyat va viicudun etibariliyi vo isalati hagda goriislar
Ilkca viicud, mahiyat, cins, fasl va név hagda qisa tarif va tanitim verilir:

Sadragilarin  goriisiinda, mahiyat ve vicud gavrami, sads cimls
guruluslu, gonu va yiiklam dan (mdvzu va mahmuldan) olusan gaziyaya
dayanmagdadir. Qaziyanin asasi beladir:

«xarici garcaklar, zehnda yerlasarkan,imumen “helyeye basita™ gaziyasi
saklinda (masalan:insan var, qus var) olaraq, gonu va yiklam dan (mévzu
va mahmul dan) ibarat iki gavramdan taskil tapar. Xarici garcayi gostaran

Cans gl 40 )y e SR (7/ 162 ASe Dla 58 €96 (oSl (1 g 53 5 Cibia ida g Albuse ¢4l b (-1
(441 QL8] Cuulad lad aal s Citda ol 5 el 3 g 50 S G g (Bllae Ciia S O sie 43 35 548 213G s
(101/2 « aud o) saim) Causl 3 ga 5 (Jlad 2 5a o il 3¢(274elinlualleLianscil) 2123 2503 g geaSil daSillas a5 2
[441 sl
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movzu, mahiyat(6zlik) adlanir, va mahmul sanilan gavram, var olmagi
(vicudu) nisan verir, bu gavram, falsafi saniya maqulat dan sayilir.»
[Qaynaq 32;].

«Umumilikda mahiyat, bir seyin 6zallikalrina; va viicud gavrami, seyin
varligina vo asliyatine isaratdir. Yoni viicud gavrami seyin varlig ve
yoxlugunu hikayat edarak, onun neca liyindan, kemm va keyfindan
danismaz.

Mahiyat gavrami agar neca sey arasinda ortagliglardan (ma behilistirak
dan) danissa cins adlanar, agar ayrimliglardan (ma behelimtiyaz,
tomayilizdan) danissa fasl adlanar. Va bir seyan biitiin mahiyatini ortaya
goyan mahiyat, név adlanar [gaynaq 33;]}.

Masalan heyvan mahiyati, cins olarag biitiin heyvanlara, natiqlig fasl
olaraq bitln insanlara, va 6zal xUsusiyatler (ag, gara, sar, qizil darili
va...) Nov olaraq insan névlarina isarat edar.

Viicud-mahiyat hagda sadra’nin inanc dovrlari

Sadra ilk donamlar ustadi mirdamad kimi mahiyatin isalatina inanirdi
ama sonralar viicudun isalstina inandi. Sadra asfarda bu haqda bela
deyir:

«...Va man inanc magaminda [ilkca], viicudun etibariliyina va mahiyatin
isalatina inandigim dovr, bunlari savunardim, o zamana gadarki tanrim
mani hidayat etdi va aydin kasif mana inayat etdi, vo balli oldukir is
bunlarin tarsinadir, yani xaricde olan vicudlar (eyn lar), asil
hagigatlardilar va mahiyastlarki kasif va yagin qrupu yaninda sabit
olunmus sanilir, asla viicuddan bir bahra almayiblar, va necaki yaxinda
sabit olacaq, bu vicudlarin hamisi aslinds viicude vacib in isin va
isiglarindan basga bir seylar deyillar. Onlar 6zlarina dayall va gaim
deyillar, yalniz o tak zatin suunatidilar.» [9sfar, 1. Cald, s 49]

-sadra viicud isalstini isbatlamaga coxda ©6nam vermayibdir, hatta
asfarda yalniz tak bir dalil veribdir. Va buda dalildan ¢ox, isalate viicudun
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tarifi saklindadir. Ayri deyisla sadra 6z teorisini isbatlamaq lGglin mustaqil
dalil vermak avazina, daha ¢ox israq seyxinin mahiyat haqqinda verdiyi
gazialari va biirhanlari g¢liritmaya yonalar. 9lbatda 6ziinliinda deyisina
gora, bu is yani sdhravardinin dalillarini ibtal etmak, onun Ug¢lin ¢ox ¢atin
bir isdir.

Sadra bu haqgda bela deyir: «viicudun etibariliyina va onun zehinsal va
sani maaqulatdan olduguna inananlarin, glicli va gavi blrhanlari vardir,
xtisusan séhravardi'nin «hikmat Ulisrag» va «attalvihat va almutarihat»
kitabinda verdiyi birhanlar ¢ox dagiqdir, onlari daf etmak, ¢ox
¢oatindir,ama boyuk tanri mani isin kokina hidayat etdi, haq sihudiyla
galbimi isiglandirdi, ilhamla, haqigatin idrakini asan etdi» [asfar 6, s 55,
7,513, 8, s19] [gaynaq 36;]}

7-3-vucud isalati haqda sadra nin ganiti
Sadra vicud isalati hagda yalniz tak bir dalil Gizre takid edar, hatta

asfarda bu ganitdan basga ganit vermaz. Qaniti, bu sayaqda verar: « i
ot S (e (Al 29 518 cad i il 03 g 5 A gamd (4 oo IS Ais S Ll A 4R 350500
Sl bl 41y 5 b o U (sl 45550 Y ol o LS i 13 50 ol et S 50 U
Led A jlal) il s gl J 8353 50 Ll 52 Cund 2 s 1) 5 £LIV) Jils 5 a5a e a3y [Osfar, € 1, s
47, intsarat bonyad hikmat islami sadra’]
«bu sabablaki har seyin hagqigati, haman vicudunun o6zalliyidir, va
onunla sabit va galici dir, bu tizdan viicud, var olma hagigatinds o sey
Uglin, har ayri seydan daha yarasiqli va layiq seydir. Necaki ag bir seyds,
o sey Ucln; aglqg, ag olmayan seylordan daha yarasiqh va layiq dir,
belalikla viicud, zatan movcuddur, ve viicuddan basga seyler zatan
movcud deyillar, vyalniz viicudlarin onlara ariz olduglari {gclin
movcuddular [vardilar]. [Qaynaq 32;]
-sadranin bu dalili, Seabzvari'nin dordiincl dalil ila mintabiqdir: « s—=s
LS AL Cus 3 286 1Y) e o S «Biz vagti mahiyata baxiriq gorarik,
movcud va ya madum olmagq (var va yox olmagq) har ikiside mahiyat ticin
‘la iqtiza'dir (geyrlazim va garaksizdir). Yani mahiyat 6z zatinda na var
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olmagi va na yox olmagi icab edar, masalan insan zatinda, na vicud va
na adam iqtizasi [lizumu] vardir, (¢linki insan zati, natiq heyvandan,
basga bir sey deyildir, cisim olan cévhardir, boyuyir, irada ila harakat
edir va danisir, onun vicudunda viicud ve adem gizli deyildir, agar
zatinda viicud gizli olsaydi, daha deya bilmazdik insan madum dur, va
agar adam gizli olsaydi, daha deyabilmazdik insan mévcuddur, bu halda
tonaquzlar toplami ortaya cixardi; bu sababla insan zati, la iqgtiza
halstindadir, na varliq igtizasinda va na yoxluq iqtizasinda. indiki insan
var [movcud] olubdur va tafavutsuzlugdan xaric olubdur [6ncaki Sabit,
dayismaz va qalici halatdan xaric olubdur] hansi sey onun sabit haldan
¢ixmasina sabab olubdur? O sey vicud dan basga bir sey deyildir
[Sabzvari, sarh mabsut manzumsa, s 99, 156.]

-allama tabatabayi, ‘badaya’da bela sdylar: « Alal e o3liadl 4l cad e 3all
Lea s OSaplslianall 50 ol () Apadl) 45 gludia o8 W) ol (o8 Cun e 4sald) ) e (la ) 53 0
Jlae a5 L Lgie SID LS 3 g gl Aaad g0 HU Lgle a5 Cumy 3 g ) (5 e () ) i) s 00
eVl sed el sl an e el z 53l 5 25a 53 5 pually [ Aashe (10 (= AeSall 4y bl
1361 08, Asalall]

«Haq va dizglin s6z masaylarindirki viicud isalatina qaildilar, va bunun
ganiti beladir: mahiyat 6z zati haddinds, 6ziindan basga bir sey deyildir.
Va onun nisbati, viicud va adem Ui¢clin barabardir. Mahiyatki ustuva va
gahcihg halindan xaric olub, viicud diizeyina (saviyasina) yetiribdir, va bu
asarlarki onda zahir olub, viicuddan dolayl olmasaydi; onun zatinda
ingilab (devrim) olmalyaydi, va zorunlu olaraq ingilab mahaldir, belalikla
vicuddurki onu ustuva halstindan xaric edir, bu lizdan viicud asildir.
(Burada inqgilab so6zi; bir zatin, heg bir illat va nadan olmadan ayri bir
seya donlismasi; anlamindadir; bu is «yani illatsizlik» zaruratan
mahaldir.)» [Qaynaq 32;]}

7-4-viicudun etibariliyi hagda igsraq seyxinin ganitlari
Israq seyxi sOhravardi, viicudun [va ayrica mahiyatin] etibari va zehinsal
oldugu hagda 6namli birhan va dalillar ortaya goyar.
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Sadra va sadra’cilara goras, sohravardi bu dalillari, «mahiyatin isalati»nin
sibutu kimi verar, halbuki séhravardica mahiyat etibaridir, va yalniz
xaricda ki seylar, vahid (birey) halda isalat @ va teamalliya sahibdilar:
sohravardinin dalillari, viicudun etibariliyi haqda bela verilir:

{«a: bu Gzdanki hamal(yliklam) mixtalif seylar Uglin caizdir, va onlarin
(yuklam larin) heg biri var olmayaraq, etibari(zehni) vasflardilar va o seya
artirirlar(ona zaid olurlar), belslikle viicud, mahiyatin bir pargasi
olmayarag, butiin seylara ytklanir®.

B: viicudu tasavviir etmak, onun xaricda var olmasinin va tahaqqiligniin
tazammini va slbutu olamaz, 6rnak lg¢lin biz angani tasavvir edirik,
ama bilmirik gar¢ak diinyada vardi ya yox. Yenada vicud [bu farzlaki
xaricda vardir], var olmagq Ucln, ayri viicuda niyazi olacaqdir, o viicudda
eyni olmalidir, bunu idama verarsak, sonsuz talsalsiila dU§arik2.

1 - Ornak: (helyeye basita ciimlasi olaraq) «at var, das var/ o atdir, o dasdir» ciimlalarinds, «at va
dag» kunu (mdvzu) olarag, «var va ya dir» sézii yiiklam(haml)dir. Kunu, mahits; va yiiklamda,
mahiyatin varligina va mévcud oldugunu va ayri deyisla vacuduna; isarat edar. Viicudgulara géra
guya buradaki «var/ dir» s6zlari viicud manasinda olaraq mahita yani kunuya viicud verir, ayri
deyisla bu viicuddurki mahiyati gargak hala gatirir, halbuki mahiyst aslinda yoxdur va yalniz
vicud kalamasiyle anlam gazanir. Burada agiq aydin sakilds, bir dil oyunu goériinmakdadir. Bu
oyun da oradan nasat tapirki, farscada bu climlalar i B (/s Bt ol (/s aly
saklinda va arabcada «2sa 5l 4l Ly saklinds islanar, ayri tarafdan varliq s6zi va xiisusan tanri sozi,
arabcads viicud va vacb alviicud adlanir, va farscada hasti saklinds yorumlanir, bu ciimalslarda
«lafzi igtirak» halinda olan kalamalari, «manavi istirak» kimi hesablayaraq, mistarak olan viicud
kalamalarindan idealisti bir tasavvir yaratilmaga galisilir, halbuki, masla tirkca da tanr séziyls
«dir» aklari arasinda bels bir «lafzi istirak» yoxdur, tabistan arabca vaya farscada olan manavi
istirak yorumunu ¢ixarmaqda anlamsiz olacaqdir. Bu hagda sunraki bélmalarda daha ganis bilgi
verilacakdir.

2 - -Bu matlabi aydinlatmaq Uglin beyla bir misal verabilirik: viicudgulara gora «das var»
cimlasinda, aslinda «var» soézudurki das s6ziina viicud verir. 9gar bu s6zi asl tutarsaq, tanaqiz
ortaya cixar, necaki s6hravardinin s6zi asasinda agar «anga var» va ya «pari vaya dev var»
climlalarini nazards tutarsaq, burada «var» sozli, «anga, pari va dev» sozlarina viicud vermalidir,
ama bilirik ki bu tasavviri yaratiglarin viicudu yoxdur va yalniz insan zehninda dizalan
yaratiglardir yani onlar etibari va zehnidilar, bu asasda bu ctimlalards olan «viicud» sézlarida
etibari va zehnidilar va gargak deyillar. Yani s6haravardinin dalili asasinda, yiklamlarin hamisi,
etibari va zehni olaraq insan zehninda diizalan seyalradilar va gargak olanlar yalniz disarida olan
seylardilar. 9lbatda Diqgat olunmalidir bu climlalards at va das sozlarids yalniz kolli kalamalar
olaraq zehan da duzalan kalamalardilar va yalniz disarida birey halinda olan yaratiq lar (maslan
balli halda birey saklinds olan at va ya das) gargakdilar.
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C: har sey ki onun ndévlari, daldala va tasalsiil saklinda takrar olsalar,
onlar etibaridilar’.

Bu dalillar asasinda viicud etibari(zehni)dir. [Qaynaq 36;]».

Sadra’nin cavabi: ager vicuddan amac, moévcud olan viicuddur, bu
anlamdadirki viicud, ayri vicud vasitasiylea mdévcuddur, yani viicudun
varligl va movcudiyati, 6zlina zaid olan va artirilan viicuda dayahdir, bu
halda mévcud, bu manada olacaqdir: «2s>5) «1l: o sey ki vardi/ vicudu
vardi», va «asa sl 454 0 sey ki viicud ona gaim dir va ona dayalidir»
yani onun vasfidir.

Ama, bu anlamda viicud yoxdur, necaki trfda demazlar «aglq agdi», bu
halda viicudun, 6ziina dayali viicudu yoxdur (yani viicudun 06ziins zaid
olan viicudu yoxdur). Necaki aghgin 6zlina zaid aghg! yoxdur. Viicud bir
seya qaim deyilki, bu manada bir seyin tahaqquliq va varliginin zaid vasfi
olsun. Vicud na mahiyata dayalidir, ¢linki «isalate viicud» asasinda bu
farz batildir; na da viicuda dayalidir, ¢linki bir seyin 6ziina dayali olmasi
mimtane dir;

Belalikla bu manada viicud yoxdurki onun varligi mahal tasalsiila disslin.
9gar movcud bu manada ortaya ¢ixarsa (var olarsa), sey 6z nagizina itsaf

S6haravardinin  son s6zinu agiglamag Uglin matalbi bels verabilirik: «anga var/ anga
movcuddur» climlasinds anga nin viicud tapmagi Uglin, «var» sdzl ona yiklanir, yani burada
«var» sozl 6zl ilkca viicud tapmalidir(mévcud olmalidir), yani «var» mévcudun u ayri bir «viicud»
vicuda gatirmalidir, yani burada deyilmalidirrki: «mévcud mdévcuddur»; va bu séz takrar olaraqg
movcudu ortaya ¢ixaran va viicuda gatirn ayri movcudda garak var olmalidir yani vicudu
olmaldir, bu s6z tasalsiila diigacakdir va nahayti olmayacaqdir. Gorlindlyi gibi buradaki tasalsil
climalalari, arabca kalamalarla daha ¢ox uyqun goériinir. Yani arabca gaydalar va gramer asas
alinarag bu dalil dizalmays baslanar, sonrada farsca ve tiirkce doa mana tasbihindan
yararlanarag, bu dalil tocih edilmaya galisilar.

Diggat olmalidirki sadranin cavabina gora buradaki «ilk viicud» 6ziina gaim vicuddur va ayri
viicuda ehtiyac yoxdur, agar bu dalili gabul etsak tabii olaraq bunu ortaya qoyabllirik, agar viicud
6zUina dayali va gaim olabilir , niya o seylar 6zlarina dayali va gaim olmasin, seylarin 6zlarina gaim
olmagi Ugln ayri bir seya na garak vardir? Ayri deyisla agar zehni bir gavrami, bitiin seylarin
dayanagi saniriq, niya garg¢ak seylari, 6zlarinin dayanagi sanmayaq?

1 -Coxlu birey halinda olan atlar vaya daslar, yalniz tak bir kaloma saklinda «at» va ya «dag»
adlanirsa onlar kolli kalemalar olaraq yalniz insan zehninda diizalan sozlardilar, va gargak deyillar,
yuxari bandda soylanildiyi gibi soharavardi bunu demak istayir, gar¢ak olan bireylardi, kolli
kalamalar insan zehninin yaratdigi kalomalardilar va etibaridilar.
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olmadan, viicud bu manada madum olardi; ¢linki viicudun naqizi adem
va ya ‘la vicud'dur, na madum ya ‘la moévcud’. Necaki ag, «zaid aghqg»
manasinda ag olmayacaqdir.

Va agar movcud, sada va basit «var» manasinda ve ya onunla muadil
manada olsa bu halda viicud bu manada mdvcuddur, yani varlig, ona
zaid vicud manasinda yox, balka eyn-e vicud olaraqg vardir, yenada
zamansal seylarda (zamanmand seylarda), zamansal dncalik va sonraliq
(toagaddiim va taaxxir-e zamani), zaman vasitasiylo ortaya ¢ixar, ama
zaman bolimlarinin tagaddiim va taaxxlru, o6zlariyls eyni olaraq 6zlarina
dayalidir va na ayri zaman vasitaliyina. [9sfar, 5, s40, 8, s19] [qaynaq 36;
s 295]}

Elesdiri: sadranin istidlalinin cox isabatli olmadigi hagda 36. Qaynaq bela
cavab verir:

{s6hravardinin istidlali tamam va dogrudur. Cunki, insan, xaricdaki basit
movcudlari tahlil edarak ve onu zehninds, iki mahiyat ve viicud gavram
larina ayiraraq, viicud gavramini ala gatirir. Masalan garalig mahiyati va
onun vicudu.

Bu Uzdan bu sual zehnda yaranir: «xaricdaki basit moévcud, bu
gavramlarin hansisinin misdagi va eynidir?» S6z bu manadadirki,
xaricdaki sey Uciln, mahiystls viicud gavram larinin nisbati barabardir.
Necaki seyin ham mahiyatini vo ham viicudunu modvcud va var farz
edirik, ayri yerds [seyin yoxlugu halda, Masalon anga], seyin ham
mahiyatini vo ham viicudunu yox va madum farz edirik. Bu cahatdan
mahiyat va viicud gavramlari arasinda heg bir tafaviit va farg yoxdur, har
ikisida, xarici garcakliya va vageiyata dayalidir. Ayri deyisle har iki
gavram, zehni olay olaraq garc¢akliyin tahlilindan ortaya ¢ixar, bir haldaki
gorcakliyin 6zl, xaricda olan sEla eyni dir, va bu cahatdan zehna qabil
intiqal deyildir.

Onun kokiida hisuli bilimla als gatirilemaz, hiizuri bilimla da. Yalniz i¢sal
olaylari Masalan Uzlintl, sevinc, susuzlug va aclig kimi halstlari bilir va
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illa susuzlug va aclig zamani yemak va gaza avazina «vicud» istairdik na
goza va ya su.

israq seyxi dogru olaraq va garcakci olarag bela aciglayir, «viicud»,
xaricda olan varlig va movcudiyatla va onun husul ila eyni deyildir.
Necaki onun, varligi farz olunur, onun yoxluq farzi da caizdir. Viicud Gc¢lin
varlig va yoxluq, barabar olmasi sababiyls, o dis diinyani dolduramaz, va
bu sababls, viicudun asil olmasi va isalati, aglani deyildir.

Xarici seylar, asar va etgi gaynagl olaraq, asildilar va vageiystin va
gorcakliyin matnini taskil verirlar; istar illat @ ehtiyaci olmasin (vacib
ulviicud), va ya istar illat o ehtiyaci olsun (mimkinat). Ayrica «viicud»un
xaricda tahaqququ tasalsila yol agar, va «lafzi» istiraka yol agar va buda
ap acigliga ve badahata tars olaraq batildir.

Ayrica, sadra'nin cavabinin  6zliyl, «isalate vicud»  tarifinin
takrarlanmasindan ibaratdir, va tabiatan, iddanin takrari, rafe iskal Gglin
¢aro olamaz. Necaki sadra 06zids izan edir, mahiyatin etibariliyina
inananlarin birhanlari ¢cox gicludir[asfar6,s55,7,513,8,519]

Burada 36. Qaynaq da canab ‘rovzati'nin nazarina gors, sadra, bu
dalillari cavablamanin 6hda sindan galabilmayibdir. Bu Ulzdan israq
seyxinin dlsinca incaliyini dvmak va madh etmak garayir. [Qaynaq 36;
canab rovzati]}.

7-5-vicudun isalsti voa mahiyatin etibariliyi haqda birhan va
elesdirilari
-bu boélimda viicud isalatini isbatlamaga calisan an maruf birhanlara

isara olunacaq; va har biirhanin yaninda elesdirisida verilacakdir. isara
olunmalidirki bu birhanlari bir cox gaynaq da tapmaq mimkindir va
burada isara olunan gaynaq lar ssmbolik olaraq verilibdir.

Burada canab “nikzad'in magalasinda [qaynaq 33;] olan biirhanlara isara
olunur, gonuya girmadan 0Onca bir ne¢ca matlaba isara olunur: bu
magalanin yazari, vicudla birlikde mahiyatin da asil oldugunu
isbatlamaga calisir. Vo talas edir bu dogrultuda isalate viicudun asli
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blirhaninda va xlisusan helyeye basita gaziysa sinda olan tanaqlizlari, hall
va raf etsin.

dlbatda yazar isbatlamalarinda, mévzunu dahada garmasiq hala gatirir.
Bir tarafdan sadra'gilarin mahiyatin etibariliyi hagda s6zlarini glriitmaya
cahisir, digar tarafdanda seylara iki gavram mansub edarak, ham mahiyat
va ham vicudun asil oldugunu isbatlamaga calisirkan, bir név sanviyat
ciliya (ikiciliya) dusar.

Yuxarida oldugu kimi ilkca vicud va mahiyat haqqinda qissa tarif va
tanitim verilir:

«Umumilikda mahiyat, bir seyin o6zallikalrina; viicud gqavrami da, seyin
varligina va aslina isarat edar. Ayri deyisla viicud gavrami seyin adam
olmadigini hikayat edar, va onun necaliyindan va kamm va keyfindan
danismaz. Ayrica mahiyat gavrami agar neca sey arasinda ortaqliglardan
(ma behilistirakdan) danissa cins adlanar, ager ayricaliglardan (ma
behelimtiyaz, tamayzdan) danissa fasl adlanar. Va bir seyan biitiin
mabhiyatini ortaya goyan mahiyat ds, név adlanar.» [Qaynaq 33;]}.
Heyvan mahiyati, cins olarag biitiin heyvanlara, natiglig mahiyati, fasl
olaraq bitln insanlara, ve 6zal xususiyatler (ag, gara, sar, qizil darili
va...) NOv olaraq insan ndvlarina isarat edar. Ayrica qavramlar kolli
sayllarlar; onlar isara zamiriyls birlikds clizi gavrama donisarlar va

sadra’cilarin deyisayila tasaxxiis va viicud taparlar.

1-helyeye basita gaziyasinin biirhani

Isalate viicud teorisinin asli blirhani (yuxarida verilan biirhan), helyeye
basita climlasi Gizarinda qurular. Umuman sadra‘cilar, xarici gar¢aklikdan
bir cimla qurarlar (at var, das var), bunlar gonu va yiklamdan olusar,
gonu, mahiyat olaraq; va yiklamds, viicud; adlanar. Sonrada bahs
edarlarki, bunlarin hansi asil (yani 6zlina gaim) va hansi etibaridir
(zehnidir). Tabiatan dord halat ortaya cixar, har ikisi asil deyil, va ya
asildir, bu, va ya o biri asildir. Va mamulan ilk iki halstdan vaz gecarlar,
cunki ilk halat (heg birinin asil olmamasi) safsata sanilar, va garg¢akliyi
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danmagq olaraq yorumlanar; ikinci halat (har ikisinin asil olmasi), xalafe
farz bilinar, ¢linki farz olar, xaricda tak bir garcaklikdan basqasi yoxdur,
va bu halda bir garg¢ak sey, iki garcakdan ibarat olar va bu batil sayilar.
Ayrica bir sey (clin, iki asil gavram farz olarsa, onlardan iki helyeye basita
gaziyasi dlizalar, va harasi iki asil seya donlisar va onlardanda 4 gaziys
diizalar va bu s¢nsuza taraf gedarak tasalsiils disar}[gaynaq 33;].
[Sadragilar bu marhaladan sonra, helyeye basita «masalon at var»
climlasinda, yalniz var sozini yani ata vicud veran mafhumunu asil
bilirlar, onlara gora var s6zi olmasa at da olamaz. Vo bu gadar sada
halda isalate viicudu isbatlanmis sanarlar. Bu haqda yuxarida da israq
seyxindan ganitlari verarkan yetarinca bilgi verilmisdi, burada bu biirhani
nlgtalayarak, bu movzu hagda mibahisalara daha artiq aydinhq
gatirmak Uglin canab nikzad in s6zlinlin idamasina gegirik.]

Conab nikzad sonra bels idama verar: {bu séylam (yani iki gavramin
dords donismasi) iskallidir, bir xarici seydan niya garak iki gavram
soyutlanamasin? Niya bas vacib Ulviicud dan mixtslif gavramlar
suyutlanir? Bir haldaki onlarin [goxunu] etibari bilmirik.

ogar helyeye basita gaziyasinda yalniz bir gqavram asildir, niya bas «
2525 29 il on [vacib Glviicud vardi], «s2sa e d=din[illat vardi], « sl
252> sa» [malul vardi], gaziyslarinda eylaya bilmirik onlarin birini [qonu va
yuklamlarin birini] etibari bilak?

dlbatde mimkindir deyalar, mahavi va falsafi gavramlar xelt
etmamaliyik, mahavi gavramlar, vicudlarin hududlarindan; ama falsafi
gavramlar (Masalan: vacib, illat, malul), vicudlarin ovsafindan (necalik
va na oldugundan), hikayat edarlar. albatda onlarin har ikisids, xarici
gorcakliklara va varliglara isara edarlor. Bu Uzdan bela bir tovsiys
mantiga uymamaqdadir [qaynaq 33;]}.

Helyeye basita blrhaninin elesdirisi

Viicudun isalatini va mahiyatin etibariliyini isbatlamaq Gclin soylanildiyi
kimi, asli blirhan helyeye basita gaziyslerinda ylklamin viicuda isara
etdiyi farziyasidir, bu asasda mahavi gavramlar taklikda, disarida olan
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gargakliyi hikayat edabilmirlar! Clinki mahiyatin zati, gar¢ak olub olmama
haqqinda la igtiza va tarafsizdir, necaki bir gayda olaraq « s (= daalall
dagaay 58292 5 & Ul 8y «mahiyat yiiklam olaraq ilkea 6ziindan
basqgasina ylklanamaz [mahiyata ylklanan ilk ylklam yalniz 6z{ olabilir ],
na viicud gavrami va na adam qavrami [ona ylklanamaz]». [Masalon
vaqti «das» deyirik bilmirik das hardadir? 9slan vardi ya yoxdu? Bu
Uzdan bu kalama var va ya yox kalamasiyla birlikda isloanmalidir ta onun
var yoxlugu balli olsun.]

Yani goargakaliya eyniyat qazandiran «viicudun heysiyatidir. Nadirlik
heysiyati [mahiyat heysiyati] bela deyil, c¢linki garcakliyi ondan salb
etmak olar. Mahiyat, gargakliya muttasif olmaq istarss, viicud gavrami
ona yuklanmalidir. Yenada isara oldugu kimi, bu biirhanin Gmmiyati
haqda bu s6z yetarki sadra asfarda, va allama tabatabai nahaye tilhikma
da yalniz hamin biirhanla yetinmisdilar.

Ama bilirik ki bu blrhan asasinda, bazi falsafi gavramlardan dizalan
helyeye basita gaziyalarinds, viicud isalatina zid anlamlar ortaya ¢ixar, vo
amalan viicud isalati teorisini ibtal edir. Misal Uglin «2.5> s« 2 5 sllaal o»
[vacib Glviicud var] «dsase Jslaall 83 s 50 &l2lin[illat var, malul var]
gaziyalarinda, viicud isalatinin aleyhiyna olur. [Qaynaq 33;]. [Yani necaki
«dag var» soziinda, «dag»in 6zl yoxkan «var» sdzl ona viicud verir,
«vacib Ulvicud var» séziinds da bels deya bilirikaki «vacib Ulvicud»
yoxkan va ya etibari olaraq, alviicud s6zli ona viicud verir va bu soz
«vacib Ulvicud»un varligini sual altina aparir, yenada «viicud var»
sozinds viicud 6zl etibari olar. Belslikla helyeye basita dalili yetarsiz
olur.]

Coanab nikzad qanitlarina gecarsak, Ela goriiniir, o, mahiyatin da, viicud
yaninda, asil olmagini bu sababla savunurki, belslikla saniya falsafi
maaqulatdan dizalan helyeye basita gaziyalardada an azindan vacib
Ulviicudu etibari olmagdan qurtarsin, Tabisatan burada sadra'nin
istidlallariyla tars dugur.
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2-tasaxxis bilirhani

Qaynaq 33; tosaxxus burhanini naglean bels verar: «blrhan bu s6za
dayanirki, mahiyatin, zati heysiyati, tasexxis heysiyati deyil; balks ( 2> *
L), kolliyat heysiyati dir, kasrat va cogunluga, dalalat edar; ama xarici
garcakliyin heysiyati, tasaxxis heysiyati olaraqg, kasirin (cogunlugun)
sedqindan qagar; xarici gargaklik, o cohatdan ki xarici garcaklikdir, heg
vaxt ¢ogunluga dalalat etmaz; va agar mahiyat istaya mitasaxxis ola,
gorak xarici viicuda muttasif olsun [yani isarat adat ila va ya bir novi,
xarici viicuda baglanmalidir]. Ayri deyisla gargaklik va ya tasaxxis, yalniz
viicuda maxsusdur.» Qaynaq 33: misbah-s 308]".

Canab nikzad bu birhanin naqdinds, avvalde mantiga uyqun bir séylam
ortaya qoysada, sanaviyata dlicar olarag, nahayatan hokiimslzlik va
bilgisizlik vaziyatine disar ve bela deyar: «bu birhan, bu manani
vermirki, xarici gargaklik, mahavi mahiyatin misdaqi deyil; burada iki
masala kasindir, 1-xarici garcaklik, zatan muitasaxxisdir, 2-ham mahiyat
va ham viicud qavrami har ikisida kolli va geyr mitasaxxisdilar, saniyat
lari, afrad va kasirin misdaqidir. Yani xarici garcaklik tasaxxiisa malikdir,
ya mahiyat misdaq ila va ya viicud ila.» [Qaynaq 33;]}.

1-Canab mitahhari nin bu haqgda bela bir misali vardir: {gegcmis alimlar bela dislinirdilar, cévhar
kollidir va araz mugsaxxis (balirlayici). Maslan «insan» ¢oxluga sidaq edar, va araz ona aklanincs,
kolli olan, saxsi va miisaxxas seya tabdil olar. Maslan insan kollidir, agar desk «ag insan» yenada
kollidir, ama dairasi mahdudlasir, va ciiziyata yaxinlasir. Va agar desk «60 kilolug ag insan», daira
daha ¢ox daralir, va bu geydlar idama taparsa va saxsa isarat edib, onun filan yerds oturduguna
isarat etsak, kolli olan sey, cliziys va saxsiya tabdil olar.

Bu tasavviir godama nin (gegmislarin) tasavviriydl, ama marhum axund (sadra) bu séylemlari
gabul etmaz va haman s6zii deyar ki ilkca farabi demisdir! Belaki «tagaxxls vicudla
mimkindir». Mahiyat bu cahatdan ki mahiyatdir, tasaxxlis milaki olabilmaz, yani mahiyata
mahiyat akaloamak har na gadar da idama taparsa tagaxxliss miincar olmaz, yalniz tak bir sey,
tagaxxls milaki dir ve oda gargakliyin nafsi olan viicud dur. Yani yalniz (yuxaridaki misalda) «vahid
viicuddurki (0sf 3 aias (53 e aaSie Casia) insanin misdaqidir»}.

[Qeyd olunmalidir kolli mahiyat, isaratle va indiki deyysle desak mixtasatla nisbi halda cliziya
tabdil olar, va «viicudun etibariliyi hagda israq seyxinin ganitlari» bélimiinda geyd oldugu gibi
yalniz «mévcuddur, alviicud, vardi, dir» sozlariyla bir seya viicud vermak mimkin deyil, neca ki
«anga,vaya pari var» sézlinda, bu zahni yaratiglar gargak vucud tapmirlar. 9slinds bir sey hagda
mixtalif goriintllardirki onun goérali halda gargakliyini va ayri deyysle soxsiligini va clziligini
ortaya qoyar.]
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Elesdiri: (sadracilarca gavram muigaddimalariyls, gavramin xelti):
Helyeye basita gaziyasinda mahiyati qavramlasdiran miigaddimalar olan
gorintilarls, mahiyat gavramini bir tak gorintlyas taglil vermanin farqi
vardir, Masalan bir usaq bir agaci (arik agacini) fidan vaqti gorar va ata-
anasindan sorusar bu nadir? Deyarlar arik agacidir, sonralar, boyik agac
oldugu vaxtda, gi¢ak aganda, miva verandas, yapraq tokands, yay qis vaxti
onu gorirb sorusarkan, bir sira gorintular va tasvirlar alar va onlarin
banzar tarflorini tahlil edarak bir arik agaci gavramini beyaninda
diizaldar. Sonraki marhalada bu gavramdan yararlanmaga baslar va har
harada bir arik agaci gorar, ondan gotlirn goriintilarin ortaq sifatlarini va
xususiyatlorini tahlil edarak, banzarliklarden, o agacin arik agaci
oldugona hokm edar. Sadra’cilar bu iki marhala ni xalt edarlar.

Bu olayi husserl (Descartesin teaammilati: kartezin duslinislar) kitabinda
bela verar, insan bir sey va ya olay haqda olan bir sira balli gérintlari
zehninda bir macmiia va baglam halina gatirarkan onlari bir pakeyc
saklinda qavramlasdirar va har zaman o seyi yenidan géranda o pakeyci,
o sey hagginda eemal edar, va seyi o pakeyc qalibi ils tahlil edar. Bu
movzu boyuk insanlar Gglin da gegarlidir. Bir insan yeni bir seyi, Masalan
bilgi sayar va ya ucagi gorarkan onun goriintilarini bir yera toplar va bir
muddat sonra o gavrami qavrar, va sonrada o gavrami banzar seylar
hagqinda islatmaya baslar.

Yani insan, bir seyin vicudunu va dinyada var olmasini, ilkca
miqgaddima olan gorintilarle gavrar, sonrada haman qgavrami va
mahiyati, bir seyin viicudunun oldugunu tasbit etmak Uc¢lin isladar, yani
burada insan zehninda, bir seyi, sey edan va ona viicud vern, yalniz
gavram va mahiyat dir. Va insan mahiyat vasitasiyls bir seyi algilar va
onun viicudda va varligda oldugunu anlar. Ayri deyisla bir seya (insan
zehninda) viicud veran mahiyatdir. Va tasaxxiis; mahiyati, bir garcak sey
Uclin uyqulamaqdan basga bir is deyildi. Diggat olmalidir hatta
tanimadigimiz bir seya isara edarsakda aslinda ona yaratig v mdvcud
adi veririk ki buda zehnimizda olan bir gavrami ona uyqulayiriq.
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Ayri deyisle vaqti bir insan bir agaca isara edir, aslinds onun fidan
olmagini, yapraq, ¢icak va miva vermasini, mahiyat pakeyc ils anlar, va
illa o isara tak bir tasvirdan basqga bir sey deyildir. 9gar biri Masalan ay
kiiresina baxirsa, yalniz mahiyat qavramiyla o goriintliniin sada bir tasvir
olmadigini anlar va mahiyat pakeyc ila onun harada va na boyuklikda va
na keyfiyatda oldugunu anlar. va ya muxtalif goérintilardan gavranan
ulduz gavrami olmasaydi, hala insan eynan farabi va sadra kimi onlarin
falak lar oldugunu va yalniz bir manhani safha lizarinda va yer kiira sinin
atrafina dondiylini anlardi, halbuki insanlar mixtslif gorintiler
vasitasiyla bilirlar onlarin ¢oxu, yer kiirasindan ¢ox ¢ox boyiik, va glinas
sistimina tay manzimalar oldugunu anlarlar. va ya insanlar indilikds,
gecmis filsuf va bilim insan larinin tarsina, mixtalif gorintilardan va
¢akim quralindan ala galan mahiyatlarls, tlistunun ylinglil oldugu Ugin
ay kiirasina dogru harakat etmadiyini anlayirlar.

Bu sozlardan bela bir sonuc ¢ixarmamiz ¢oxda ¢atin olmayacaqdirki, bir
seyi sey edan mahiyat (qavram) dir, gavram olmadan hec¢ bir sey
diinyada tasavviir olunamaz va viicud tapamaz.

dlbatda yuxarida sodylanan soza atfan, mahiyat va qavramlarin iki
marhalali gedisi arasinda kasin xatt ¢akmak manasizdir, ¢linki insan ilk
goruntalarls birlikds, gavrami alqilar va onu islatmaya baslar, eyn halda
yenada yeni gontililarlade o gavramlar takmil lasdirar. Yani insan eyn
halda, gecmisdaki gorintilarle diizalon gavrami isladar, va yeni
gorintilarlads haman gavrami yenidan qavramlasdirar. Masalan bir
insan dord duvardan dizalan tikintayis ev desads sonralar boyik va
susli evler gordiyinda yenada o gorlntilsri, yeni ev gavramini
dizaltmak Ugln isladar, yani ham tarix siliracinde va ham bir insanin
yasami buyu, ev gavrami daima dayismakda olaraq dahada takmillasar.
-Sadragilarin xaltinin ana sababi buradan gaynaq lanir, islami falsafanin
baslanis caglarinda mibahisa oldugu kimi, gavramlarin yaranisdan va
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azaldan, insan beynina yerlasdiyi; va ya insanin 6zlnlin talasiyla onu
oyrandiyi masalasidir'. Sslinda bu miibahisani, yeni falsafi donla sadracl
larin s6zlarinda canlandigini goriruk. Bir sira arasdirmacilar qlirana isara
edarak kalamalarin tanri tarafindan hazrat adema Oyranildiyini 6na
surarlar. Sadra'¢ilar bu dislincaya gapilaraq (ayrica mosol teorisina
inanaraq), fikr edirlar bitiin mahiyatlar azaldan insana 6yranilibdir. Va
Tabiatan qavramlarla seylari birbirindan ayr gorarlar va bu gedisdada
seylara varliq gazandirani da mahiyatlardan fargli gérarlar [ve onu viicud
adlandirarlar]. Bunlar zahirda 6zlarini vahdatc¢i adlandirsalarda, aslinda
sanaviyatciliya va ayriliggihga diisarlar.

Bunun migabilinda ayri islami distnurlar, mincimla farabi’, yenada
gurana isara edarak, kalama va gavramlarin, toplumun va insan
yasaminin hasili olarag gorarlar. 9gar bu teorini garc¢akci bir teori kimi
gabul edarsak, tabii halda mahiyatin vahid bir siirac icinda, cox marhalali
va ¢ox asamali, yasami oldugunu gabul etmaliyik. Bu kasim tabii halda,
seylara vicud va yasam veran Unslrld mahiyat vo qavramlar olaraq
gorarlar, garcakdanda insan beyaninda blitliin seylara viicud va can
veran, o seylarin goruntilarindan diizalan qavramlardilar.

Bu asasda aydin sakilda deyabilirik sadra’cilig, mitaaliya adiyla mansub
olunan hikmati, gerilara dogru gotlirarak, islami falsafanin baslangicina
va hatta dahada gerisina dogru gotiirmakdadir.

Mo&vzunu ayri bir yonuyla aciglamaqg daha ¢ox aydinladici olacaqdir :
-doga otacilarin 6na surdiklari tasaxxis blirhani olaraq viicud gavrami,
tacriiba dan ala galan tak bir miigaddima nin hasilindan basqa bir sey
deyildir, onu dil uyunuyla, kamil gaziys, ayrica kasin qgaziya kimi
gostarmak, yalniz naif ve avamana séylom lardi. Har halda bu mévzunu
bir keanara buraxirsaq, elesdiral realism dilinya goristina gors, bir neca
mugaddimadan vyalniz ¢ox kasin olmayan qgaziys ortaya cixar va o

1- Qaynaq 62 : falsafanin asaslari, cild 2 bélim «2-10-islam aleaminda dil falsafasi va farabi nin
nazariyasi
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muiqgaddimalar coxaldigca gaziys daha ¢ox dugruluga gedar, va Tabiaton
yanlislayan bir migaddimada ortaya cixarsa gaziya ya batil olar vo ya
dizanlamalarle yeni bir gaziya ortaya ¢ixar va ayrica onu etibari
azalmaga baglar.

-Tagaxxus, ibn sinanin nazarinds, bir seyin sifati demakdir, ¢unki
tasoxxls, balli 6zalliklarla bir seyi o biri seylardan ayirir, bu sézi ayri
deyisla desk, har bir gorlintl bir seyin balli bir yoniini va tagaxxisini
gostarir. Mintaha mitaaliyacilar hamin sifati (gorlintlni), seylarin zati
va ruhu kimi ganallasdirmaya calisirlar. Vo Tabiatan bu fikir, 6z icinda
paradoksa duslr, clinki an ayirici 6zalliyi, vo ayri deyisla tabayiin va
tafaviti, an Ganal 6zallik kimi tanimag, heg bir agli mantiga uymayaragq,
taxayydli, idealisti va gargaklikdan uzaq bir yaxlagim va tutum sayilir.
-TasaxxUls, sifat manasinda dagigan bir mahiyati ala gatirmak lclin onun
bir migaddimasi sayilir, va ¢oxlu cismlar lglin ¢oxlu tasaxxus garayir ta
onu dogru dizglin taniyabilak, tabii dirki yenade mimkindir ayri
tasoxxilslarle yeni sifstlori taniyabilek ve sey daha kamil sifatlarle
tasaxxilis oluna va mahiyati daha aydin hala galoer.

-Mitaaliyacilarin har bir migaddima dan bir mahiyat va birda viicud
gavrami c¢ixarmalari daqiqan, aflatuncu larin zat ve araz mafhumlarina
tay dir, neco ki orada sabit bir zat variydi, mitaaliyagi lards, haman
idealisti gorisi, yeni bir gavramlar araciligila ortaya qoyurlar. Va
goriinmayan vicud gavrami ni zat gavramina muadil tutarag onu sabit
va dayismaz bilirlar va mahiyat gavraminida zehni va etibari, mimkin va
madum olan gavram kimi gostararlar; demak olar sadra’cilar burada
manavi istirak gavrami vyerina «manavi iftirag gavram»larindan
yararlanaraqg, aflatunun aski zat-araz (6zak-ilinak) teorisini diriltmak
istarlar.

-Ayrica mitaaliyacilar, tacriiba doan ale galoan migaddimalari, idealisti
dislinca kimi sunarlar, ama tacriibs olunamayan migaddimalara
(Masalan anga var) va ya (illat var) (vacib tlvicud var) géz yumub bu
haqgda bir s6z séylomazlar.
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-Ayriliqgl doga 6tagilar, dil oyununa séykanarak, bilginin yayqin olmadigi
bir donamda nisbi va goérali halda ilarlasalards, amalan bilginin
yayqinlasdigl yeni diinyada ¢ixmaz bir sokaga va yola girarlar, onlar daha
garmasiq sozcikler va soylemlardan yararlanarag, diinya gorislarini
daha Ustin va eyn halda rahat anlasilmayan bir diinya gorist kimi
sunmaga calisirlar, onlar ilkca bir idealisti va mantige uymayan teori
ortaya qoyarlar va sonrada ona birhan va dalil axtarmaga calisarlar, va
Tabiatan getdikco mdévzunu dahada mantiq disi va anlasiimaz hala
gatirarlar. Bu yontami ayriliggilarin, éndargilik teorisi masalasindada
gormak mumkindir, onlar ilkca takvini vilayat va 6ndargilik teorisini
verarlar va sonrada ona yapay ganit yigmaga baslarlar, vo Tabiatan
getdikco dahada c¢ox mantigsizliya disarlar. Bu haqgda «tutarliliq
qurami»ni xatirlamagq yararli olacaqdir.

3-hiizuri bilim buirhani

{xarici garc¢akliyi, mahiyat va viicuda ayirmaq, yalniz hisuli bilim
¢argivasinda, va zehin zarfinda (qabinda) mihaqqiq olur, hizuri bilim da

1 - Tutarhlg qurami va gargaklik sorunu (insicam nazariyasi va hagigat masalasi): bilik soorularinin
an 6namli larindan biri dizlik vaya hagigat va sidq (truth)dir, yaxin gegmisa gadar, filsuflar bela
disunirdilsr, dazlik, gargaklikle mitabigst, manasindadir. Ama hagal dan sonra bu tanitim
dayisilmaya basladi, nahayatan «tutarliliq nazariasi coherence» ortaya ¢ixd. ikinci Wittgenstein,
Quine va “Keith Lehrer’ nazariyanin asli savunuculari sayilirlar.

Bu baxis sada halda beladir: P inami, yalniz va yalniz bir saxsin bitin ayri inamlariyla tutarliliq
icinda olarsa diizgtindir. Ayri deyisla bir inanc (bir saxs vaya qrup lgin) o zaman dulzgiin va
hagigat sayilabilirki, o biri inanclariyla uyum iginda olsun. Masla vaqti man deyiram «indi
gecadir», va sonra deyiram «glinas goyln ortasindadir», bu iki gaziys arasinda uyumlulug va
tutarhhq yoxdur, bunlardan biri kizb va yalan olmalidir. Vo buraya Uglinci bir gaziys «qizim
madrasadadir» saklinda aklanirsa, malum olarki «indi gecadir» gaziyasi kazibdir.

Bu nazariys, 6zlina xas ganitlari va ayrica cazzabiyatlari olaraq, xiisusan, yalan bir gaziya va s6ziin
aciga cixarmasinda va ifsasinda isladilar. Bu asasda agar biri, bir yalan gaziyani ortaliga atarsa,
bunun inanirliginin olmasi Gglin, lazimdir bu gaziys, o saxsin bltiin gegmisdaki tak tak sdzalariyla
uyum iginda olsun va ayrica onun galacakdsa séylanan sozlarilads miitabigat halinda olmahdir, va
bu tzdanki bels bir kontrol sistimi bir saxs vaya qrup un imkaninda olmayan bir seydir, bu sababla
amdi halda séylanan bir yalan, tez vaya gec ortaya ¢ixacaqdir.

Ayri deyisla bir grup un diinya gorisinda olan xas bir gaziys, va bir s6zlin dizglnliylini bilmak
Uguin, lazimdir o goriisds, o gaziya ila digar Unsirlar arasinda mitabig olsun. Ama goéririk ki
ayriliggl aximlarin gérislarinds olan mixtalif gaziyalar asla birbirlariyle uyumlu deyillar. Ayrica
dini matinlar va kiltiral Unsirlarlads mitabigat iginda deyillar.[ Qaynaq: doktor peykani,
ancuman falsafa va falsafa varzi tabriz.]
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mahiyat don iz yoxdur, agar mahiyatin isalati olsaydi garak hizuri
bilimlada idrak olunabilirdi va bu bilimin mutaalligi olardi, ¢linki bu bilim
da, gargaklik (eyni vageiyat) oldugu kimi, va suratin vasatati olmadan
idrak va slihud olar. [Qaynaq 33; allama tabatabai] }.

Elegdiri: huzuri bilimla ala galan, xarici gargakliyin nafsidir, va orada
gavramlardan xabar yoxdur, na mahiyatdan va na vicuddan. [Qaynaq
33;].

indiys gadar gériinan tacriibs lar asasinda, demak olarki insan xarici
seylarin kasin bilgisina yetisa bilmaz, zaman igarisinda yalniz bir sira
goruntularla nisbi bilgilera varilir, bu sababla sézda iddaa olunan hiizuri
bilim da na isbatlanabilir va na mimkindir, ¢lnki bir seyin bilgisina
varmagq biitlin tarix boyu onun dayisimlarini bilmak demakdir, va insan
na ge¢misda va na galacakda kamil hiizuru olmadigi lgiin kasin bilgiya da
yetisomasi mimkiin deyildir. Necaki hatta ibn sina va sadra kimi
soxslorda hatta cox sade masalalari eylaya bilmayiblar hizuri bilimla
bilmis olalar, misal lgiln onlar fikr edrdilar su basit madda dir, halbuki
indilikda har bir yeni dyranci bilirki su miirakkab bir madda dir.

Ayrica yuxarida isara olundugu kimi, hizuri bilimla bir seyin nafsini va
kokini bilmak, xilgatin basindan sonuna qadar o seyin 6zalliyin va
covhari harakatini bilmak demakdir va buda geib bilgisina dang
galmakdadir. Bela bir iddaa vacib Ulviicud magamina ¢atmaq demakdir
va nisbiyat va dayisim dan 6taya ge¢cmak manasindadir va ayri manayla
desak insanliq aleamindan ¢ixmaqg anlamindadir. Va Tabiatan sonrasinda
insanlig almina gayitmaqg vacib UGlviicudiin cisimalasmasi manasinda
olacaqdir va buda an azindan islami bilginlarin fikrina tars disar.}

4-xarici etgi biirhani

Bu birhan asasinda bu moévzu 6na slirtilar, mahiyat, xarici viicudunda,
etgi mansayi va gaynagidir, halbuki mahiyat, zehinda Ela etgiya malik
deyil, Masalan disaridaki atas, yandirici, gizdirict va isiglandiricidir, ama
zehinda olan atasin bels etgisi yoxdur. Bu sual ortaya ¢ixir mahiyatin har
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iki zarfda yani xaric va zehnda oldugona ragman, niya bir yerdsa asar va
etgi qaynagidir ama o birinda tasirsizdir. Bu nisan verir disarilig va iz
buraxma va etgilik masalasi mahiyata dayal deyil, agar dayali olsaydi har
yerdaki mahiyat ortaliga galsayadi, etgi da buraxardi. Belalikla mahiyatin
etibari oldugu gorinir. [Qaynaq 33; mall hadi sabzvari, s 13.]

Elesdiri:bu dalil eynan viicud lglinda gegarlidir, zehnda var olan viicudda
etgi buraxmaqdan baridir [gaynaq 33;]}.

Bu birhan bazi sadra‘gilar tarafindan verilsads, dolayili va dolayisiz,
gavramlarin hamisinin zehni va 6znal oldugunu siibutlayir, va amalan
vicud isalatinin ibtalina hokm edir.

-Mahiyat (qavram) so6zlinlin, sey va ya (dissal nasna,ning) va obaja(ussal
nasna) haqda xalti:

Umumen islami falsafa da va xiisusan sadra’¢i hikmatds, mahiyst s6zi,
mana qarisiqhgina ugrar va bu sabablada ¢oxlu yanhs dislincalar va
alqgilar ortaya c¢ixar. Har seydan onca biz iki balli va birbirindan ayri
gavrami birbirindan ayri tutmaliylg, vo oda «sey (ning)» va «obja
(nasna)» dir, falsafada sey va ya turkcs olaraq (ning/ dissal nasna), insan
disida va daha dogrusu insan zehni disinda olan gargakliklar va varliglar
Uglin islanar va ingalisca «thing» manasindadir. Ama objs va ya nasna
«ingalisca object», xaricdaki seylarin va hatta xayali seylarin zehnda olan
tasvirlaridir (ussal va ya zehinsal nasna). Sadra'cilar gavramlari, xarici
seylarlo eyni bilirlar, bazanda zehni va xarici mahiyat saklinda
isaltsalorda, ¢ox zaman birbirinin yerina isladarlar, Tobiatan bu iki
gavrami birbirindan ayirsaq, disaridaki gargak sey vahid sey kimi goriinar,
va garcakliklar asasinda ve 6znada tasir goyaraq, zehinds dizalan
gavram va mahiyat da bir ayr sey olaraq bilinar, va zehni seylarla
disaridaki garcak seylar birbirindan ayrilarlar.

Bu hagda an aydinladici s6z kantin soézidir, kant varligi noman va
fanomana (ning-nasna) ayirar, insanlar yalniz fenomanlari (gorintilari)
gorar va nomanlari tanyamaz, kanta gora zehn bir fabrika kimidir, har
duyu verisi, fabrikaya gedan xam mada kimidir. Necaki dari kimi bir xam
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mada fabrikada géna va basmaga va digar Uriinlars donliser, zehnda da
duyu verilori, zehnda olan bir onca ki gavramlar vasitasiyla yeni
gavramlara doénisar va islonmaysa baslanar. Tabistan bu qgavramlar,
disaridaki seylarin (nomanlarin), insan zehnindas, sartlara gbra yenidan
sakil tapmig tasvirlaridir va onlara obja deyilir. Tabistan objalar,
disaridaki seylarla eyni deyildir. Va onlarin zehinda sakillanmis
goruntalaridir.

5-farqli vo miitabayin mahiyatlar va birlik masalasi biirhani
«mahiyatlarin ¢ixis yerlari kasrata yonalikdir, mitafaviit vo mitabayin
mahiyatlar birlik va vahdat yaradabilmzlar; agar mahiyatlar, xaric da asil
olub va viicud etibari olsa, dis alamda birlik va seylar arasinda baglliq
ortaya ¢ixmaz, ve bunun sonucu haml va yiliklam mimkinsiz olar va
inkar olunar, c¢lnki yliklam birlik yaradar. Yenada tanri zat ila sifatlori
arasindada birlik yaranamaz. Bu biirhana bagh bazi hikamalar, tanrinin
mabhiyatinin olmadigini 6na surarlar. Vo deyarlar agar mahiyat asil
olsaydi, tanrininda mahiyati olardi. [Qaynaq 33; sabzvari, s 13.]

Elesdiri: albatda bu blirhan asasinda viicudun etibariliyi nafi olur,
mahiyatin isalati yox. Clnki vahdat va birliyin inkari, viicudun etibari
olmasini garakdirir. Va Tabistan bu birhan mahiyatin asil oldugu
maselasiyla ugrasmir va miinafati yoxdur.

gonu hagda bir movzua Diggat etmak lazimdir, bela ki tanrinin
mahiyatinin olub olmadigi hagda miuxtalif ravaystlar vardir. Necaki
ravayatlara gora «allah» tanrinin, zat ismi dir va digar asmalar onun sifat
ismlaridir, bu yorumlar va tabirlar, tanrinin zat va mahiyatinin olduguna
isarot edar, albatda Diqgat olunmalidirki tanri lahadd oldugu Ugln,
mabhiyati hec kasca distintilemaz va idrak olunamaz. [Qaynaq 33;]}.
-Elegdiri : mutafavit va mitabayin mahiyatlar, yalniz insan zehninin
haslidir, insanlar disaridaki seylari tanimag (i¢clin onlara had va hudud
yaradir, halbuki garcakdan onlar arasinda kasin haddlar yoxdur, Masalan
su haman sudur, suyun axdigI yera gay, balaca yera yigisdig halina Gal,
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vo daha boyilk toplandigl yerlara daniz va ya ogyanus deyilir, yani
gargakda o sular arasinda bir farq yoxdur va yalniz insan onlari tanimaq
Uglin va onlar garsisinda durus balirlemak (gilin, zehninda onlar Ugin
muxtalif gavramlar yaradir.

-Omalan butlin yuxaridaki birhanlara goéz atdigimizda goririk ki,
vicudun isalati hagda amalan tarifden basqa bir isabtli birhan yoxdir.
Tabiatan tarifds insanin zehninda yaratildigl s6zdiir va zehni séziinda
etibariliyi aydindir, ¢linki o zehndan basqga yerda va disarida yoxdur.
Yenada deyilmalidirki, viicud va ya varolus, dayisimdan; va amiyana dilla
desak harakat dan basqa bir sey deyildir. Vo qavramlarda harakatin
mixtalif moévqeiyatlarda gorintisidar.

6-ak ganitlar

Soylanildayi kimi sadra asfarda yalniz tak bir qanita isars edar va oda
sado soakilde helyeye basite climlasi asasinda qurulan mafhumla
dayalidir. Sadra sonrasi sadracilar onlarca ganit ortaya qoydular ama
bunlar, daha cox bir sira farziyat asasinda qurular, yani bu farzlar badihi
sanilaraq, onlarin tizarindan qganitlar dizaldilir. Misal lgilin 41inci gaynaq
da bir sira ganitlar, ¢alismazlik ilkasi (ssle imtina tenaqiiz) asasinda
gurular, beylaki: «viicudun nagizi ademdir, viicud geydsiz sartsiz vardir,
var olmasa, adem vacib olar va buda viicudun nafyi demakdir va bu
mumkiin deyil. [Qaynaq 41; cam ulasrar, 122; naqd unniqud, 626 va 628;
asfar, 1/66, ibn fanari, misbah tllns, 55].» Aydindirki bu ganiti har sey va
har yaratiq lg¢linda islatmak mimkindur, ¢linki har seyin varliginin naqizi
adam dir.

Ayrica bu haqda bela bir bilirhanda verarlar: viicudun naqizi adem dir,
¢lin dis diinyada adem yoxdur ve va adami isbatlamaqg olmaz, bu lizdan
onun naqizi olan viicud da yoxdur ve onun varligi isbatlanamaz.

Bu sababla coxlu qanitlar, bir tarafdean badahatlari isbatlanamayan
farzlar asasinda qurularaq, ayri tarafdanda onlari har mévcud va yaratiq
Uglnda islatmak mimkindar, har halda buclr qanitlar daha ¢ox dil
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oyunu asasinda va ya agil aldatmacisi riyazi miammalara tay ganitlar
oldugu Ug¢ln, burada bunlardan vaz gegarak yuxarida séylanan an maruf
ganitlar va elesdirilarla kifayatlanirik. Har halda maraqgllar 41. Qaynaga
riicu edarak bir cox qanita baxa bilirlar.

Yenada maragqlilar G¢lin canab mirza abulhasan cilva (ginas ili, 1314 —
1238) yazilarinda elesdirilari, xisusan masay gorist cahatindan ricu
olunabilir.

{Mirza sbulhasan cilva (1314 — 1238), ali hakim mudarris zinuzi, va
digarlariyla birlikda, «tehran falsafi maktabi»nin qurucularindan iydilar, o
zaman falasfa iki qrup halindaydi, sadra“cilar va sinavigilar (ibn sinagilar).
Cilva, «asfar» tadris etdiyina ragman ibn sinagi idi, va sadra haqqinda bir
sira elegdirilar yazar, onun «harakate covhari» hagda yazilari, « <l 7 &
oelliall aa 4y 531 sarhe hidayas asiriya sadrulmiitaallehin» kitabinin sonunda
€tle Lgia 2 5l o) 5 pa sall (838 5all ol i exilin bashigl adiyla verilmisdir. [Qaynagq
144;]

7-6-sadragilarin mahiyat va viicud isalatini isbatlama
yontamlori
Sadra donamindan bu yana va xtisusan ayriligcl hikmatcilar arasinda,

«mahiyat va viicudun isalatini isbatlama cabalari va bu c¢argive do
mahiyatin necaliyi va keyfiyati» an ¢ox tartisilan qonulardan olmusdur.
dlbatda bu s6z ondan 6nca tartismalarin olmadigi anlaminda deyil, ama
onlar daha ¢ox falsafanin 6namli qonularinin yaninda yanal va fari
kunular saklinda olmusdur, har halda o zamanin tartismalarini bu ya o
biri gorislin Iashina yozmagq diiz olmayacaqdir, tabiatan onlar oldugu kimi
verilmalidir, burada bu gorislarin negasina isara olunur.

Yuxaridaki ganitlara baxildiginda va ayrica bu haqda ortaya goyulan
miuxtalif magalalar va xlisusan dini kasimlara bagli magalalar nisan
verirki sadra’cilar viicud isalatini isbatlamaq tg¢lin Gmumilikde asagidaki
yol yontamlar asasinda harakat edarlor:

1-helyeye basita climlalarin viicuda isarasini badihi gostararlar.
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2- lofzi istirak yontamindan yararlanaraq, bitin ge¢mis filsuflari, vicud
isalatina inandiglarini isbatlamaga qalxisirlar.

3-gecmis filsuflarin, digar dislincalarini gazali sayagl, yanlislamaga
calisarlar.

4-viicud gavramini, vacib (lviicuda baglamagla, qutsalliq mafkirasi
Uzarinda durarlar, taban glic odaglarinin otoritasinids arxalarina alaraq,
ayrilarini dislamaga calisarlar.

7-7-sadragilara gora farabi ve sohravardi viicud isalatina
inanirdi!
Conab doktor mahammad mahammadrizayi, tehran, tarbiyat midarris

yuniversitasinin ustadi vo hovzavi tahsilata malik olaragq, maqalasinda
[gaynag 32;] bunu isbatlamaga calisirki: «Unli ¢agdas filsuflarin
gorlslinin tarsina; séhravardi, mahiyatin isalatina yox, balks viicudun
isalatina inanirdi». O, farabi va s6hravardinin bir sira s6zlarini yorumlarla,
vicud isalatine baglamaq istar: o ilkce maqalasinda bir sira toriflar,
sonrada sadra‘cilarin miuxtalif gorislarini verar, ardica farabi va
s6hravardinin viicud isalstina inandigini isbatlamaga calisar:

{varhglarda, mahiyatin balirlenmasi va tasaxxlsi neca mimkin olurmu?
Bazi lari, tosoxxlisi ariza lara baglarlar va bazi laride (Masalan farabi’)
onu vicuda baglar! Vaqti deyirik «bu qusdur», aslinda biz, viicuda isara
etmakla qusu tanimaga calisiriq ve ona tasaxxls veririk, demak olar
farabi’nin bu s6z, isalate viicud haqda ilk nisana kimi gorinir }[gaynaq
32;].

{Bu gavramlarin (viicud, mahiyat)hansi asildir? Eyni garcakliyin, garsilig
hansisindadir?

Vicud isalati bu manadadirki, eyni garcaklik, viicud gavraminin qarsiligi
va misdaqidir, mahiyat gavrami yalniz, garcakligin, hududundan s6z edar,
bilaraz va bittaba viicuda ylklanir.
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Mahiyat isalatida bu anlamdadirki, nasnal gargaklik, mahiyat gavraminin
garsihgr va misdaqi dir, va viicud gavrami bilaraz va bittaba viicuda
yuklanir.

-Umumi ganast (sadragilar icinds) bu yéndadirki, «isalate viicud»
asasinda, falsafe va hikmati quran, malla sadrawdir, va israq sixide
mahiyat isalatina inanirdi!

-Ustad mitahhari nin nazari bu haqda beladir: israq seyxinin, mahiyat
isalatina inanma idsaasi, bir cahatdan diz va ayri cahatdan yanhsdir,
¢clinki mahiyat va vicudun, illaki birinin secilma masalasi ona matrah
deyildi; onun kitablarinda bela masala yoxdur. O masalani Ela bir clr
torh edibdirki, o hagda bu yorumlari ¢ixarmaq olur. Séhravardi bela bir
sOz ortaya qoyar «zlall cdasaldl e g lledly ) 20 ) yani «xaricda viicud va
mabhiyat iki sey deyil. S6hravardinin gorisli bela deiylki ilkca mahiyats,
eyniyat gail olsun va sonrada viicudu, ona zaid bir eyniyat kimi gorsun.
9lbatda o Buna fikirlasmirdi ki masaloni ayri sakildada gérmak olar. Yani
biz eylaya bilirik viicud ve mahiyatdan birina eyniyat gail olag va digarina
etibariyat.

-Conab misbah yazdi, bela deyar: « Abal Jsall 85 ala ol 2Y) Sl o T )
sl o seiadn o) (5 gle V) (Ll e sl sl & ) ddale S ) 546l [Mlisbah,
taligat linnahaye, s 19, miiassisa dar rahe haq, qum, 1405]: israqgilarin
¢ox sOzlari, mahiyatin isalati hagdadir, onlar, xaric de viicudun mahiyata
artinlmasin nafy edarlar va onu etibari (6znal va zehni) bilirlar [gaynaq
32;] }.

-[Bu s6zlardan sonra canab mahammadrizai, sbhravardinin bazi s6zlarina
isara edarak onun viicudgu oldugunu isbatlamaga calisar]:

{s6hravardi bels deyar: « e sasa sz 5 ¥ (Saall 5 (San 5l s M aniiiy o 80 Ol Aol
a8 s 5o i ey g aadAdle aamydade gaile ) sangod g e i o gk e il Al (e dede
Lo 3l L Jany 5 Al ) saali 50 4 JAT e cdiasn s o2 5m s ong Ladlally ind 5. (Sandade 50253
A1) ) s S 13 UiSaa dile (5 Lo (I Al a3 ol ) el a dldl g5
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oY Slie 2385 Jslaall e Aally, A slea Y gAdde Db s 55 () 500 [ 4o sama (3 BV A, Gl il Gl
1373 ,0) 5, i lalldas 5 (il o sle ol8ia 53 63 562 (= «2 g, Bl ) o i

«Bilki sey vacib voa mimkina boliinar, mimkin sey, zati haddinds, viicud
va adama ustlin deyil, va gun Ustlinlik onun zatinda deyil, nagaran garak
zati xaricinda bir seya bagli olsun, sak yox ki o seyin var olmasi, illat in
hiizuruna xatirdir; yani o sey, illat in viicudu ile mimkin olur, va adem ila
yox olur. Belalikls, varlig va yoxlug onun zatindan basqadir,va o sey,ham
varligda va ham yoxlugda imkan halstindan (stibat halatindan) xaric
olmaz.»} Canab mahammadrizai [gaynaqg 32;] bu sozl aynan, sadra va
Sabzvarinin s6zlina banzadir va bela deyir: {indiki s6hravardi, vicud va
adami, seyin zatinin xaricinda gorir, bunun anlami budurki o viicudun
isalatina inamr}l.

-[Aydindirki burada magqals yazari, sapma bir yorumdan yararlanir; agar
seyin, «vicud va adam» dalili, seyin xaricndadir, bu halda xaricdaki dalil
bir tarafdan viicud olmalidir va ayri tarafdan isalati olmalidir. Bela bir
iddiani ortaya goymagq Ucin hec bir dalil yoxdur, mimkindir esikdaki
dalil, sonsuzca ayri dalillara dayansin, bu Gzdan bu s6zdan viicudun
isalati haqda heg bir sonuc ¢ixarmagq miamkdin deyil].

-S6hravardi yazilarinda tanrinin varligini isbatlamaq tgun iki dnamli dalil
sunar, onlardan biri illat -malul va digari gani-faqr nur dalilidir.

{S6hravardi bela deyir: «dlinyadaki seylarin arasinda illi-maluli yani illiyat
baglantisi vardir va illat, malula viicud ifaza edar. Va illat - malul silsilasi
sonlu (midtanahi) olmalidir va sonunda nur ulanvar ya vacib Ulviicuda
yetisar», s6hravardi s6zlinlin arbacasi beladir: « sl - i Led alulu JS ) alel
[.1373 63 562 U= 62 7 ¢« AaSa] . Adlell Lo Cany Ao Laalal 5 - S i 53

b B8 Fab ol Gl 3gas cllal g Jals Cplage Jia O 81 Gy 1o 4l 105 (5isas ) 32 (LB
€Sl 2 g g Callial 40 Jil8
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Yenada s6hravardi nuru iki yera bolar gani va faqir « ¥ s4il iVl s sl
AL 5l a3iao e e 4t Cigi Le il 5o e 4l WSy 1 «Gani odurkr zatl 6zgasine

dayanmaz, va faqir odurki zati digarina dayalidir».}

-Magals yazari tanrinin isbatlamasi hagda séhravardinin «illat -malul va
goni-faqgir» nur dalillarini verandan sonra bu sézu deyar: {s6hravardinin
sézlarindan bela distndlirki: dinyadaki seylarin arasinda illi-maluli yani
illiyat baglantisi vardir va illat, malula viicud ifaza edar. Va illat - malul
silsilasi sonlu (mutanahi) olmahdir va sonunda nur ulanvar ya vacib
Ulviicuda yetisir. [Qaynaq 32;]}. Ayrica «gani-faqir nur» dalilindan sonra
belos deyar {«bu dalillerden isbat olunurki o viicud isalatina
inanirdi».[Qaynaq 32;]}.

Gorundiyl kimi magals yazar dalil ortaya qoymadan ¢ox sada sakilda
bu sozlardan viicudun isalat inin isbat oldugunu soylayir. Yani maqals
yazari, tanrinin (vacib tlviicudiin) isbatlama dalilindan, seylar hagginda
olan viicud-mahiyat gavramlari arasinda, vicudun isalati oldugunu
ortaya qoyar, yani burada dalil vermadan «lafzi istirak» qgaydasindan
yararlanar.

Yenada s6hravardidan bela bir matlab iras verar:

{ o seied atmle 5l afiin o) o2l €1 i 1) alas gy ya aliy 1y qcila el 5 g Lially (53550 5 5
5 G s Agnd o) Lol Gesd 5l Sl Ll Cam (e Y i3 Sl dadn ) atiale Ll Cam (30 Ll
4 gane s jldad) 5o Liall | Bl 8 Fad] 2 sm ol da pd e 50 e QU Lail 45all ) (Bs 38 5 Y sindl)
(361 b= ,1 7,3l ik ldiaa

«bilirsan ki vaqti deyirsan: seyin zati ya seyin haqigati ya seyin mahiyati,
mahiyat gavrami bu cahatiyls ki mahiyat ya haqgigat ya zat dir, va na bu
cohatiyla ki insan ya at dir, 6znal va zehni etibarlardan va saniya
maaqulat dan dir, va Ela ki tahqiq olunubdur, onlar viicud (varliq) sart ila
seya ylklanir (haml olur).»[Qaynaq 32;]}

Canab mahammadrizai, bu ciimlada viicud kalamasini gorar gérmaz bu
adada bulunur so6hravardi viicudu asil bilir, halbuki bu s6zdan bels
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anlasilir ki séhravardi, ham mahiyat vae ham yiklami (sadracilarca viicud
sanilan yliklami) tamaman zehni va etibari bilir.

Yani séhravardinin sozlari belo bir gorinim vermakdadirki, bizim
disarimizda, iki sey, yani biri mahiyat va birida ona zaid va artirilan viicud
yoxdur, bela deyil ki cal (d=s:yaradici) ilkcoa Masalan insan cal eda
(yarada), sonrada viicudu ona artira. Yani iki cal yoxumuzdu, ayri deyisla
bu yaradilis va cal, «mirakkab cal» deyil.

{So6hravardi deyir: masayilara goras, xaricds, viicud mahiyata zaid dir va
ona artirilibdir, ¢tinki biz mahiyati, viicudsuzda taaqqul edirik (anlayiriq)
va sonra viicudun olub olmamasinda sak edirik, iki sey ayri ayri tasavvir
olunsada onlar mitagayir va ayridilar, na miittahid va birlikda}. [©lbatda
haman gaynaga gora, masailar bela bir s6z demayiblar, va bels bir iddaa
bir sahv dan nasi olubdur.])

S6hravardi bu sdza bela cavab verar:} biz Masalan anqgani tasavvir
edirik, va sonrada viicudunu tasavvir edirik, va sak edirik aya xaric da
hasildir ya xeyr. Tabiatan agar anganin viicudu, va viicudunun viicudu,
xaricde mittahid olsaydlar, daha biz eylaya bilmazdik onlari birbirindan
ayri tasavvir edak, va aynan bu sozlari Sonraki viicud haqqgindada takrar
edabilirik vo burada tasalslil ortaya ¢ixar ve tasalsil mahaldir, bEls isa
viicud xaricda, mahiyata zaid deyil.} [ (e adad ¢650a,3 S ASa
A8, Dl il LI €185 e, BV AaSa 7 551

S6hravardi hikmat Ulisragda mahiyat hagqinda bu 6namli s6zi verar:
Lilie Tlge ) aga gl S Ll 5 Laasa s VW dalall 5o Jgraall () gl (S roac iy}
Ay iy VI 5o sa dma pall o Sl g V54l g8 4l dile (e ¢ 0l
e gabgasall inandgagdle Hl oWl He5 5, 4t Lanl gauds 43Sl
«[186 U= Gl AeSa] il

«gada: macul(cal olan,yaranan) mahiyatdir na viicud. Soylandiki, viicud,
aqli (agilsal) olaraq etibari va zehnidir, bu lizdan, sonra illat vasitasiyls
seyin hoviyati ifaza olunar [ona varlig va canlilig verilar], mimkin [sey],
tahaqqiiq ve viicud cahatindan, miiraccah dan niyazsiz deyil (yuxari
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martabadakindan asilidir), va illa fi nafsa va bizzat, miingalib olub, bizzat
vaciba donusardi, va nurulanvar, bitliin mévcudlarin illati va slibatlarinin
dalilidir».

Bu asasda deya bilirik fail va cail fagat bir hoviyat [kimlik] cal edar. Va
bela deyil ki ilkca insanin mahiyatin cal eda va sonrada viicudu ona zaid
olaraq. [Va albatda burada s6hravardi mahiyatin isalati hagda bir s6z
soylamir, balke mahiyat va viicudun mittahid va bir oldugunu ortaya
goymagq istir].

9lbatda ayri cahatdan yani illiyat asl ilo da deya bilirik s6hravardi
mahiyat isalatina qail deyildi: = L3 SIS g o e die jaa ¥ Jaaal as) o)
v Aallal) L) pe ) sall L) (58 L s s 5 )58 D)) s e dhana () S Y Ll 5 Jsle
[186 U=, MV ASa | )5l e (pually D (o) () ) 55 8 Cam (g 5ill Ll

haqgigi vahiddan, onun haqiqi vahid oldugu Ucin, yalniz vahid malul sadir
olar, va caiz deyil, nurulanvar dan, nur va geyr nur hasil olsun... Belalikla
nur iqtizasi, zilmat iqtiza sindan ayridir, va nur o cahatdan ki nurdur,
yalniz nur igtizasi var va geyr nur igtizasi yoxdur.

Bu so6zlardan bu sonuca variriq: sohravardi bels inanir evran tak bir
hagigatdan olusub va onda gani va vacib martabasi va faqir va mimkin
martabalari vardir, fagirlar martabasi illat -malul baglantisiyla birbirina
vasldilar, malul, illat in vicuduna dayaldir ve har asagli martaba
yuxardaki martabaya bagimlidir, ayrica s6hravardinin viicud taskikina
(silsile maratibina) qail olmasini iki cahatdan isbatlamaq olar, bir cahat
nurun gavi va zaif martabalarinin oldugudur, va yuxari martaba, asagl
martabalari qapsayar (icine alar) yani asagidaki yuxaridaki martabaya
mutagavvim dir. Digar cahatda illat -maluldir, yenada malul, illata
mutagavvim dir. Va hamisi tak bir haqigati olusdururlar [qaynaq 32;]}.
[Sonuc olaraq Buna isara olunmalidir, séhravardinin viicud haqgda sézlari
va onun etibariliyi hagda ganitlari bu manada yorumlanmamalidirki, o
mahiyatcidir, ¢clinki o zaman bela bir kunu, yani mahiyst va ya viicud
tamalliyi masalasi, matrah deyildi, va falsafs daha cox eyni olan
movcudlar va onlarla yaradicinin baglantisi hagda mibahisa edirdi va eyn
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halda realisma yaxin mévze tutaraq idealismdan daha uzaq idi, va sadra
doénami banzari agil va bilim garsiti tutumlardan uzagidi].

7-8-igraq seyxi mahiyat-viicud gavramlarini etibari bilir
S6hravardinin soézlaerine daha artig aydinlig gatirmak Ugln, canab
mustafavi mémeni [gaynaq 35;] inclamalarindan bir sira bilgileri vermak
yararli olacaqdir.

{israq seyxi mahiyatin isalati, va viicudun etibariliyi hagda, haman
manada ki vicud va mahiyat, muitaaliya hikmatds matrhaydi, qail
deyildir. Ayri deyisla, viicud ve mahiyat tartismasi, isragi va sadra'yi
hikmatda, Iafzi tartisma sayilir.

Mahiyatin anlami: ya «¢s W :ma hu?: O nadir?» Sualinin cavabinda galar,
istar dogal sey lar olsun (Masalan agac nadir), istar doga 6tasi hagigatlar
hagqinda olsun(agl nadir) va ya ikincil uslam lar (saniya maaqulat)
hagqinda olsun (zarurat nadir). ve ya Umumi olaraq « s s sl 43 :ma
beh Ussay huva huva: o zad ki, seyin seyliyi va seyiyati onunladir»
manasinda galar.

Vicud kalamasi, masdari halatda bir seyin var oldugunu gostarir,
Masalan sacariyat: (agacsallig va ya agac olmaglig), alamiyat: (alem
olmaglq, alamsallik), fovganiyat: (lUstiin ve mditaali olmaqlg, Ustin
olmaqhq); bunlar haman agac olmagq, alam olmagq, va yuxarida olmaq
demakdir. Onlarin dis alemda silibutlari yoxdur magar Soyutlama tarziyls.
Viicud ikinci manada ismi manada olarag bir seyin varhigini géstarir,
Masalan agac va das.

Etibarilik s6hravardice, sirfan zehni olan va disarida misdagi olmayan
seya deyilir.

Etibarilik sOhravardinin yaninda, iki dastadir: ya bizim xaricimizda
ornaklari va misdaglari vardir (Masalan: ag, gara, harakst) va vya
masdaglari yoxdur (Masalan: imkan, covhariyat, lavniyat, viicud va...),
Onlar bir maqula dan ¢ox, maqulaya deyilan gavramlardilar.
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-Bu manalari nazarda tutarsag sohravardinin asarlerinds ham mahiyat
va ham vicudun isalati va ya etibariliyi hagda bir sira s6zlara rast galmak
mimkindldr, amma haman sakildaki sadra’¢l larin yaninda taninirdi
matrah deyildi. Yani bu mdvzular bu iki grupun yaninda daha ¢ox lafzi
istirak sayilmagdadir. Ayri deyislo ham mahiyat ve ham viicud,
s6hravardica yalniz etibari va zehni olma cahatindan mubahisa olurdu. O
Umumilikda har seyin aslini, nur va nurulanvar dan qaynaglandigini
duslintrdu [gaynaq 35;]}.

7-9-isalate viicud, sadra oncasi hakimlarin baxigsinda
Onfarzlar: {isalste viicud, goriisii, bu farz izarinda qurulurki, biz xarici

yaratig lardan iki gavram olarag, mahiysat ve viicud gavramlarini
alqilayiriq; Tabiatan dérd halat ortaya ¢ixar, har ikisi asildir; hegabiri asil
deyil; bu ya o biri asildir [qaynaq 34;]}.

-{ilk halat yani har iki gavram yani mahiyat va viicudun asil olmasina bir
sira igkallar tutarlar, an énamlisi budur: bu halda disaridaki har sey, iki
mutabayin vo mixtalif seya donlslir, o seylorine har biri iki seya
dénisar, va bu sonsuz seya tabdil olaraq tasalsils diisar, va bu batildir.
[Qaynaq 34;]

-Bu halata inananlar vardir, seyx hadi ibn mahammad amin tehrani
(6lim ili: 1321q) onlardandir, «ittihad alviicud valmahiyet» risalasinds,
mahiyat va viicud gavramlarinin har birinin isalat ini o biri olmadan batil
bilir [halabi, ali asagar, tarix falsafa dar iran va cahan islami, s486.]
-Sohravardi, bazi hikmatcilar tarafindan, viicudun etibari olmasi, va
mahiyatin asil olma inanciyla taninar, érnayin sadra bunu bela tévcih
edar:

@ aglie) oal e o (e Ll 12 3o Shle s 5 3 sa sl 4y jliie) (b dde oLl L Jas (Seasd
as) a5 It e e Lgimy il A al Al Claga Y st ga l alall a5 )
[411 .U Gieda e 160= 27 ha V) Jaul) (pelliall jaa]

[mimkindir, vicudun etibariliyi hagda, ondan nagl etdiyimiz sozlar
Buna dalalat edaki muradi, «vicude amm»in etibari olmasidirki

281



Qazali-sadra

tasavvilrld badihi va agigdir, na «viicudate xass» Isiq va anvar In
maratibindandir. (Ceviri: cafarli)].

-Buna mutaqgabil bazi hikmatgilar, mahiyat-viicud gavramlarinin isalati
Uzarinds, olan tartismalari Iafzi bilirlar. Canab seyid calaladdin astiyani,
«muhagsin»da, «aga mirza shmad ardakani sirazindan hamin inanci naqgl
edar.

Conab mitahhari bela yazar: bu movzu ilk dafs, mirdamad- malla sadra
zamani matrah olar, mirdamad, masai oldugu halda, mahiyat isalat inin
tarafdari olar. Va sadra ilkca ustadin nazarini gabul edar, ama sonralar
siddat la onunla mixalifat edar va isalate viicud tarafdari olar.
[mutahhari, murtaza, sarh mabsute manzums, c1,s59.]

-Mirdamad bu haqda «gabasat, 2. Qabasin baslanisi»nda bela deyar: «bir
seyin viicudu har bir gqab ve qalibda garar taparsa, o seyin 6ziinin o
gabda yerlasmasi anlamindadir, va ayri bir amr ona aklanamaz, va illa,
hal-e basit, hal-e mirakkaba dontisar, va onda har bir seyin slibutu, ayri
seyin slbutu Ucln olar. Harkas bels disinaki, mahiyatin viicudu,
mabhiyatin xarici ovsafindandir va ya zehni amr dir onunla danismaq yaxsi
olmaz va o haqiqgat yoldasi deyil.»

-Buna miqgabil sadra, israq seyxinin viicud etibariliyi hagda stibhalarini
rof etmaya calisar, va bunlarin hallini, 6z iftixaratindan bilir, o savhid
Urribubiye da bels yazar: «seyx kitablarinda bir sira iskallar va nagzler
yazar, vicudun xaric do olmamasini, va onun etibari va zehni olmasini
sibut etmaya calisar, buclr iskallar ve sibhalar o gadar qavi ve
glcladuirki, heckas hallina nail olmayibdir. Ama biz allahin yardimiyla
onlarin hallina tofig tapmisiq va asfar-e arbaamizda gatirmisik» [savahid
Urribubiys, s30(macmusa rasail falsafi, s310)].

-Sadra’nin bu iddaasina etiraz edanlar vardi, minciimla canab hasan zada
amoli bels yazar: «bilki torka adiyla maruf olan abu hamid, israq seyxinin
adillasina miitaarriz olar va viicudun etibari oldugunu rad edar, bunlar
"ibn torka"nin "tamhid algavaid, gavaid tévhid" kitablarinda galar.
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[Qaynag 34; hasan zads amoli, hasan, dorralgalaid ala garar alfraid, s
226.]
-Bazi sadra’cilar, isalate viicud fikrinin baslanmasini, ikinci misallim farabi
yo baglamaq istarlar [misbah yazdi, mahammad taqi,«nukati piramun
isalate viicud dar falsafa malla sadra», xeradnama sadra, $1, s45.]
Clnki o (farabi’) ilk dafa viicud va tagaxxuslin musavigat indan va muadil
olmasindan danisar, ondan 6nca filsuflar bela distnirdilraki, mixtalif
araz, covhari mahiyata artirilanda o mahiyat tasaxxis tapar. Bu gorisa
bela etiraz olduki, arazlarda 6zlari kolli mahiyatlardilar va arastu'nun
doqquz maqulasi cargasindadilar, va bu is bir név takrardan ibaratdir; va
farabi dedi heg bir mahiyat tasaxxls tapmaz, hatta ylzlarca kolli mahiyat
da ona aklansa, yenada eyni dir, va bu vicuddurki zatan mitasexxis va
mutaayyindir va covhari mahiyatin tesaxxlsli, onun vicudunun
tasxxuslina tabe dir, bu s6z, farabi'nin «taligat» kitabina istnad olaraq
yazilar, neca ki miihaqqiq lahici, «savariq ulilham»da bels yazar:
AL 3 g ) g (aadiill) sgd alinled &l ) 43 7 yem LS alall 3 g gl e sl 0¥
17602 cOpdy «B10Nue (o2aY €34 BLE] Lie VLAl e
Taligat kitabi indilikds cap olubdur, tasaxxis hagda farabi bels yazar:
O s sl (b (el SI g0 e L S RN lae padiall g Sa of b (adilly
:[.60 Aalad (53 el ¢ sl sal ¢l U] . a3V 5
Bu ibarat lardan asla, viicud-tasaxxis misavigatini (muadilini) ¢cixarmaq
olmaz, farabi’, tasaxxilsi, «vazi, ayn, mati: gonum, makan va zaman»
ariza larina baglamagq istar.
Ibn sinada, farabi'nin taligat da olan ibarat ini verar va yalniz al-ayn
kalamasini zikr etmaz (sayddsa nassaxin sahvi olsun) [ibn sina, al-taliqat,
s107.] Onun ayri ibarat lari da vardi, ama he¢ birindan viicud-tasaxxis
musavigati(ayniliyi) manasi ¢ixarmaq olmaz:
oa il (ll] 24 ‘Jﬁﬁ\é&uﬁtﬁécﬁy&aﬁc@ﬂ\mﬁiﬁu&\»
:[61

1 -Canab miitaharinin tasaxxls haqda sozlari «isalte viicud haqda tasexxis blirhani» bélimindas
rcu olunabilir.
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Hor zaman sorusalarki viicud vardi ya yox? Cavab budur, vicud
movcuddur, bu manadaki viicudun haqigati mévcud olmasidir va viicud
haman movcudiyatdir (var olmadir).

Gorundurki ibn sina bu ibarat do da tasaxxlsiu, Ela bir sifat bilirki ayri
movcud o sifata malik olmasin, bu lizden farabi va ibn sinan’in
sozlarindan viicud va tasaxxilslin musavigati ni (es dayarli olmasini)
¢ixarmaq olmaz; Buna baxmayaragki sadra kimi hikmatgilar tarafindan
bels sozlar iddia olmusdur.

Sadra, asfarda bir neca yerds bela bir s6zi, ikinci miiallim farabiya nisbat
verar, [sadrulmutasllihin, slasfar alarbas, c2, s10 / haman, slasfar
alarbee,c5, s101.] Vo an az iki yerda onu ilk maallim arstuya nisbat verar.
[Slasfar alarbas, c1, s413 / alasfar alarbas, s5, s95.]

Va talas edar, «ibn sina» va «bahmanyar»in, sézlarindan isalate viicud
sdyalami ¢ixarsin [alasfar alarbas, cl1, sas 49 47 va s66.]. Sonragl sadra
tagibgilari(uyruqculari)da talas edarler bela disincalari masailara
baglasinlar. Mancimla Sabzvari va allama tabatabayi va malla abdulla
ziinuzi don bu haqda ad aparmagq olar.

Agaye astiyani ve agay cavadi amoli'da isalate viicud gorisini seyx
urrais vo bashmanyara baglamaq istar [cavadi amoli, abdulla, rahiq
maxtiim, baxs 1. C.1, s356.].

Canab dinanida seyx arrais’in sozlarindan isalate viicud goriisiini istinbat
edar: «bu ciimladan bu anlasilirki, haqgigatan va nafs llamr olaraq var
olan, haman viicuddur, va etibari olan mahiyat, onunla birlikds va ittihad
halindadir, belslikla isalste viicud masalasinin kokinl, seyx urrais in
asarlarinda axtarmaq lazimdir.» [Ibrahimi dinani, gulamhtiiseyn, gavad-e
kolli-ye falsafi dar falsafe-ye islami, c2, s477.]

-Masai larin mahiyat isalatina inandiglarini distinanlar arasinda bunlara
isaro etmak olar:

-mirdamad bunlarin basinda galar. Vo mahiyat isalati diistincasini farabi
va seyx urrais’a baglar.
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-Haeri mazandarani da seyx urrai'sin, mahiyat isalatina inandigini
savunar. Va vicud isalati gorisiini masailara nisbat veranlari istizah
edar, va bu sabablada viicud isalatina inananlarin aks uloamallariyla Uz
Uza qalar. [Astiyani,seyid calalaladdin,hasti 8z nazar falsafa va irfan,s82.]
--Mahammad taqi cafari'ds, bu ali sina hagqginda yazdigi bir matlabds,
hairi mazandarani'ni allama adlandirarag, onun, «isalate vicud»
disincasini, allahhqg va parastas kiirsiisiindan (korsiye parastisdan) asagi
¢akmasini 6var [hairi mazandarani, mashammad salih, hikmat bu ali sina,
c3, 5 migaddima.].

-Buna qarsilig bazi laride hamin soézlari, ustad cafarinin bilgisizliyina
baglarlar. Conab astiyani bels yazar: «bu uslu taninan saxs, o seyi ki lazim
idi diisiina, dislinmayibdir vo onun Digqgat sizliyini gostarir» [astiyani,
seyid calal addin, s 149.]

-Canab dinanida bu haqda daha tamkinli yaxlasir: «sadrulmutaallehin,
vaqti tanrinin hidayati ils, isalate viicudun kasfina nail olur, bu baxisla,
filsuflarin asarlerine baxar va fikr edar masai hakimlarda vicudun
isalatina va mahiyatin etibariliyina inanirdilar, ama dogrusu budurki bu
sozlar agiq aydin masai filsuflarin asarlarinda yoxuydu, va onlara nisbat
verilan bu sozlar, iskalsiz deyildir.» Ayrica, «viicud isalati, yada mahiyat
isalat inin gabul etmasi va digarinin radd etmasi» masalasi, mirdamad va
sadra’dan 6nca matrah deyildir, bu disinirlar bazan xas bir magamda
Elo sozlor deyiblarki mahiyat isalati goristina uyqun galir, va hamin
dislintrlar ayri yerds vicud isalati goriisiine uyqun sozler yaziblar.
[Ibrahimi dinani, gulamhiiseyn, «isalate viicud», niyayis filsuf, s 429 425.]
[Qaynaq 34;]}:

7-10-igzistansyalism va sadra nin viicud isalati teorisi
Egzistansiyalizm va ya varolusculug, cagimizin falsafi harakatlarindan

olaraq, soren kierkegaard la baslar, azmacox nica, marcel va jaspers'la
idama tapar ve martin Heidegger va Jean-Paul Sartre la zirvoya catar.
Sartre «vicud mahiyatden 6nca galir/ varolus 6zak dan 6nca galir»
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s6zlnl varolusculugun asli stari kimi versada, ustadi Heidegger Buna
goxda sicaq baxmaz, Heideggera gora, sartre, «asle aflatuni» sayilan
«mabhiyat viicuddan 6nca galir» sdzlni tarsina geviribdir. [Qaynaq 39;]
Diggat olunmalidir egzistansiyalizm dilinyagorislinda, egzistans sozl,
vicud miadili sayilsada bu goriis movcud ve maddi varlig anlaminda
olaraq, sadra’nin matrah etdiyi viicudla ilgisi yoxdur.

Ayrica varolusgulugda, movcudlar, agig aydin insan néviina va digoar
novlara boélimlanar, bu iki név arasinda, balli farglar vardir. Yani bu
falsafa asasinda insanlar, evrim gedisi sonucunda beyin cahatindan Ela
inkisafa va galisima ¢atiblarki onlarin beyni 6z varliglarini bilabilir, halbuki
o biri moévcudlar bu marhalaya ¢atmayiblar, ayri deyisla insan noévi
goarcakdan diinyadaki evrim gedisinin sonucu, Ustlin yetankli mévcuda
donisibdur.

Buclir masalalari nazarda alaraq, demak olar varolusculug falsafasi
asasinda, insan 6z varligini bilabilir, o biri névlar bu imkana sahib deyillar,
yenada insan novi yalniz 6zl istadiyi halda insanlig magamina catar,
yani onun insan olub olmama si onun 6z alindadir. Va o yalniz 6ziiniin
secim iradasiyls insanlig mahiyatina yetirar.

Yani insan 6zlinln se¢im ila insan mahiyatina qovusur va 6z mahiyatina
isalat verir, burada insan o isalati 6zii ve 6z secim ila gazanir va agear
gazana bilmasa onun isalati haman mamuli yaratiglarin mahiyati had da
galar.

[Qaynaq 39;] bela bir s6z ortaya qoyar, guya varolusculuq falsafasi ortaya
¢ixmadan 200 il 6ncasinda malla sadra, viicudun mahiyata tagaddimini
kasf etmisdir.

Bu qaynagin yazari vo »albatds bitin sadra'cilar bilarakden va ya
bilmayarakdan, varolusculugdaki viicud ve mahiyat (varavolus ve 6zak)
kalamalarinin, sadra’nin islatdiyi viicud ve mahiyat sdzciklariyle hec bir
tasabiih va banzarliyinin olmadigina isara etmazlor.

Sadracilar, egzistansiyalizmla, vicud isalsti teorisini, eyni va 0zdas
gostarmak Uglin daha cox lafzi istirakdan yararlanirlar. Onlar xtisusan
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egzistansiyalizm in asli soylamlari Olan «viicud mahiyatdan 6nca galir:
varolus 0zak dan onca galir» ibarat inda olan vicud sézini eynan
Ozlarinin islatdiyi vicud gavrami kimi imis gdstarmaya ¢alisaraq, burada
0z teorilrine bir dastak harakati c¢ixarmaga calisarlar, halbuki,
egzistansiyalizmda islanan viicud (existanse) qavrami yalniz yaratiglar va
movcud varliglar Ggln islanar yani buradaki viicud, aslinde sadra
falsafasinda islanan moévcud gavramiyla eyni va 6zadas sayilabilir, ama
sadra'gilar bu moévzunu dahada qarmasiqg hala gatirmakdan vyarar
gldarlor.

Varolusculuq falsafasinda viicud soézinin hadafi, insan viicudu dur,
halbuki sadra hikmatinda viicud, yalniz tanrinin va vacib Ulvicudin
viicudu dur, ayrica sadra viicuddan basqa hec¢ bir seyin varligini bela
gabul etmamaya galisar.

dlbatda yalniz Heidegger'in falsafasinda, viicud ayri manada islanar. O
almanca s6zciik olaraq dasein s6zin, ingilizaca being vo ya existence
s6zUnln yerina igladar, ¢linki almancada “das seiende’ sézcliyl har nov
movcud va yaratiqg Uglin islonar. Heidegger'ca dasein s6zli, oradaki va
xaric daki mévcud anlamindadir, bazan da Heidegger, exist, s6ziunl bir
tira xat la birlikds, «ex-ist» saklinda isladar ki «esikde durmaqg»
manasindan alinmisdir.

Demak olar Heidegger in islatdiyi soz, islami falsafada viicud tapmaga
(har an viicud tapan) va tilirkca da varolus s6zlina daha ¢ox yaxindir.

Bu iki gorus arasinda digar 6namli forq 0Ozglrlik masalasidir.
Varolusculuq falsafasinda 6zgiirlik dan danisanda yalniz insan 6zgurliy
s6z qonusudur, insanin 6z iradasiyle harakat edabilacayi va amal eds
bilacayi matrahdir.

Sadra geza ve qgadar risalesinda, azadligl yalniz madds geydindan
gurtulmaqda goérar, onun insan azadhig va 6zglirliiyl adinda bir dlsinca
tanimaz, guya sadra hikmatide asla 0zglirlik deya bir disincs
dogulmamisdi va humanism taninmaz bir mafkiradir.
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Varolusculug falsafasi insan mehvardir ama sadra hikmati, idealisti
tafakkir sayilaraqg, viicud mehvar va ya macrdat mehvar gorlsdir, bu
falsafa da maddi varliglarin va onlarin iginda insanin dayari va gargakliyi
yoxdur.

Varolusculuq falsafasinda viicud yani maddi varliq, imkan dan, feliyata
¢atma vasilasidir, vo buda yalniz insanin ixtiyar va 6zglrliyd amil ila
mumkindar. Tacriba diinyasinda yalniz insan bu giica malikdir. Digar
varliglar mahiyatlarinin balirladiyi masirda harakat edarlor. Sadra
hikmati yalniz insan mehvar olmamaqgda galmayib, cabrgiliyin 6zl
sayllmaqgdadir. Yani sadra, yaratdigi hikmatinda, yalniz xalis viicudla
(mahz being ) ugrasmaqdadir.

Bu s6zl ayri sakilda verarask, demak olar an sada va naif bir miigayisa
ils, sadra’nin evrani boyik makina teorisindan otays gecarak, o evranda
he¢ bir mistaqil qaydadan s6z etmak mimkin deyil, oradaki har tir
qural vo yasa yalniz vacib Ulvicud tarafindan goyular va har lahza da
dayisila bilir.

Viicud va mahiyat hagda mana garisighgi bazi yazilarda xlisusan [gaynaq
40; gaynaq 149; gaynaq 150;]da daha boylk dl¢lida goza carpar. 9lbatda
onlarin yaninda haman gaynagq lar, farzan «seyid hiiseyn nasr» don 6rnak
yazilar verarak, varolusculuqg falsafasini kicimsamaya calisarlar va guya
bu falsafe icsal sezgini (batini sthudu) qiraga goyduglan (gln,
mabaduttabia dan yalniz glilliinc gorlinim va tasvir verar, va dolayisiyla
bu falsafs, sadra falsafasiyle miiqayise olamaz. Ayri deyisla onlarin
deyisiyla varolusculuqg falsafasi Ela bir pltansyels malik deyil ki sadra
falsafasiyla miigayisa olsun.

Buclir yanasmalari ¢ox yerlarda gérmak mimkindir, Masalan vaqti
ricard rorti (1984 da) irana galar, sarg gazetasi (viki pediya da) bela bir

sdz yazar'.
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«Rorti iranda eylasina sada [asagl saviyadsa] danisirdi ki bu sonucu
¢ixarmaq olar: ya rorti iranlilarin savadini ¢ox asagl sanirdi, va ya biz
iranhlarin savadi o qgadar yuxari saviyalara ¢atibdirki, onun soézlarini
dayarsiz va mohtavasiz sanirig».

Bu sozlar tamaman, yani har iki gismyils, garsi tarafi asagilamaq va
0zinl 6vmak anlaminda dir, aynan bu soézlari sadra'¢ilarin sozlarinda
varolusculug va digar falsafi maktablar haqqinda da gormak
mimkuinddar.
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8. BAlUm
ook ok s ok ok

8-taskik-e viicud/ viicudda tagkik
8-1-miutoaaliya hikmatin tagkike viicud haqda terminlari
Sakasiz sadra hikmatindas, isalate viicuddan sonra taskik masalasi an

boyik o©Onama sahibdir, bu hikmatin biitin masals lari Buna
dayanmaqgdadir. [Qaynaq 48;]

Toaskik mibahisasi, yunan va bati falsafasinda ilkin sakal ila «silsila
maratib» olaraq, 6zlinu gostarir. Taskik sézcliyl sakk anlamindadir, bu
manada bir lafz olaraq, bir tarafdan, mana birliyini va bir terafdanda
fargliliklari xatirladir. ilk dafs ibn sina taskik masalasindan «ilahiyat-e
safa» mabhasinda s6z agar va bela deyar «viicudun, siddat-zafi yoxdur,
az va nagis olmaz va yalniz Gic hokmda tafavt gabul edar «tagaddiim-
taaxxilr, niyaz-niyazsizlig, viicub-imkan». «Vicud ilkca illats, sonrada
malul-a nisbat verilar, illat maluldan niyazsizdir, malul ona mdhtacdir,
illat vacib Glvicuddur va malul zatan mimkiin Glvicuddur.»
S6hravardica, taskik, kemal va nagsla bilinar, o hikmat Ulisragda bels
deyar: «anvar'in tafaviti keamal va nagsladir, va iki miicarrad nurun
tofaviitli, na zatladir va na bazi avarizls, ¢linki mahiyat tofavit sababi
olamaz [¢lnki etibari va zehnidir] va o anvar, basit olduglari liclin, zatlar
tofaviit sababi olamaz, ve maddi avariz da orada yoxdur, bu sababla
onlarin tafaviti kemal va nagsladir. [Qaynag 48; macme miisannifat
seyx israq, tasahih henri corbin]

Mantiq kitablarinda kolli va clizi va onun bdlmalari olaraq «miisakkak va
mutavati» dan s6hbat olar, falsafa kitablarindada ammi taskik'dan soz
edilar, ama «xassi taskik», kalami mabhas olaraqg, yeni bicimiyls
sadra’nin bulqularindan sayilir va yalniz mitaali hikmata aiddir.

Tovati vo musakkak: tavati gavrami [igatds, esitlik va tavafiiq olaraq, bir
novin afradina esit va barabar halda dalalat edar, Masalan kolli gavram
olan insan sozcliyl, teymur, ahmad va solmaz'a esit halda sidq edar, yani
insanliq cahatindan farglari yoxdur, agar onlarin tafavit va farqglari var,
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insaniyat dan basga cahatlorde Masalan boy, agirliq, rang va diger
xususiyatlarinda dir.

Kolli musakkak, Ela gavramdirki 6z masadiqgina va afradina, mitafavit va
fargli halda yiklanar, Masalan «agliq, sayi, viicud». Bu farq; siddat- zaf,
ya artiq askik (fazlahg- nligsan), ya oloviyat-oloviyatsizlik, ya tagaddim-
taaxxir saklinda olar. Masalan gag va kagaz har ikisida agdir, ama gegin
aghgl daha sadiddir, min sayisi ylz sayisindan c¢oxdur bir haldaki har
ikisids sayr dir. Kolli musakkak gavraminin fardlari, asl-e manada,
mittafig va esitdilar va bazi cahatlards firglidilar, biri onlara nazar etss,
o afrada, kolli sidq cahatindan baxsa, onlari mitavati va esit gorar, ama
farqgliliklar cahatindan baxsa onlari siddat- zaf..., Cahatiyls farqli gorar va
fikr edar onlarin arasinda lafzi ortaqlig var, bu izdan sakka diisarki bu
gavramlar mitavati dir voa ya miustarak. Bu lzdan bu vaziyata kolliye
misakkak (Ganal qusqu) va ya taskik deyarlar.

Taskik ammi va xassi:

Sadra falsafasinda ammi taskik yox, xassi taskik 6namlidir:

Ammi tasgkik: bu nov taskikda, kolli gavramin sidqi, bitiin masadiqi
Uzarindo barabar deyil, o masadiq ad da ortaq, diger xtsusiyat da
firglidilar. [Yani bu név qavram gar¢ak seylor haqqinda kullanar, gargak
seylar he¢ vaxt basit deyilloar miirakkabdilar]. Ornayin hararst mixtalif
istiliklar Ggln islanar, ama seylar hararatda eyni deyillar. Aghq, gag, gar,
panbiqg va fil aci lglin, eyni sakilda islanar, ama onlar agdam va asadd
olabilir lar. Bu taskikda «ma behil ixtilaf: <>5a¥l 4y, «ma behil
istirak»dan farglidir, burada ixtilaf, seylerin zatina aklanan amr lardan
(6zalliklardan) nasi olur. Va bu nov taskik, haman tavati dir va amma xalq
tarafindan isladildiyi Gicin ona ammi taskik deyirlar.

Xassi taskik: sadra’cilara gors, isalate vicud asasinda, viicuddan basqga
hec¢ bir sey garcak deyildir, gargak viicudlari olan moévcudlar, birbirlari
aralarinda farglari vardir, va yalniz viicudun garg¢ak oldugu Ucgln, bu
fargliliklarin hamisi viicuda gayidar. Moévcudlarin bazi si miigaddam, bazi
si glicltidir (ctinki onun illati miigaddam va gicliudiir, va ya bir tuli Gqul-
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un viicudu o birina nisbat miigaddamdir). va ya bir viicudun sidqi, bir
covhar Ugln, araza nisbat agdem va ovla dir.

Bu nov taskikda, movcudlarin ma behil ixtilafi, onlarin ma behil ittfagiyla
eyni dir. Onlarin tofaviitu, martaba larindadir, na zatlarina aklanan
amrlara (ayri xtsusiyatlara) xatir.

Viicud mixtalif maratiba sahibdir, onlarin hamisi viicudda ortaqdilar va
tafavitlari onlarin siddat va zaflarindadir. Bu silsile maratibin basinda
tanri var, onun viicudu, sartsiz va qeydsiz, 6z zatina dayali va gaimdir.
Ona yiiklanan vicud, talili va taqyidi heysiyat olmagsizin azali zorunluluqg
(zorurat) saklindadir, ve qalan vicudlar ona bagimlidilar va onun
isinlaridilar. Bu vaziyata «xassi taskik ya ittifaqgi taskik» deyilir c¢linki
onlarin ma behil itttfagi eynan ma behil ixtilafi gadardir.

Tuli vo arzi taskik: xassi taskik, ham tuli va ham arzidir, tuli taskik, vacib
dan baslar, heyula’ya qadar gedar, onlar sirayla daha kamildan nagisa
dogrudur, aralarinda illat— malul baglantisi vardir. 9rzi taskik bir cins
arasinda va ya bir névin afradi arasinda vardir. Masalan insan névinin
afradi arasinda va ya das va agac cinslari arasinda.

Masalan nur tak bir martaba olarag, miuxtalif cisimlara 151q sacar, kasrat
olan nur, bir sira movcudlardilar ki onlar arasinda arzi taskik vardir,
bunlarin arasinda illat - malul baglantisi yoxdur, Buna baxmayaraq ki bu
kasrat larin hamust ilk illat @ (vaciba) baglanirlar va vahdat olusdururlar.
Fagre viicudi: (vicud faqirliyi), bu termin hagda Sozliik boliminda bilgi
verilmisdir.

8-2-xassi tagkik hagda 6rnaklar
Bu haqda tlrlt misallar verlirfgeyd olunmalidir sadra’¢ilar bu misallari

veranda deyarlar, bu misallar har cahatdan diiz olmaya bilirlar va yalniz
vicud hagginda banzarlik dasidigindan dolayi verilir!]

1-nur [sadracilara gora] vahid hagqiqgatdir, yalniz fargli daracalari vardir,
bazi lori zaif va bazi lari gavidir. Onlarin ma behil istirak va ma behil
imtiyaz'lari barabardir.
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Burada zaif va qavi 151q, 1sigsallig (nuriyat) ilkesinds ortaqdilar,
farqgliliklarida yenada nur haqgigatindan xaric deyil, yani zaif 1s1q, 1519 Vo
geyr 1s1g dan diazalmir, haman 1siq cinsindandir. Va gavi 1siqda, 1519 va
geyr 1sig dan dizalmir, hamisi haman cinsdandilar, bu halda onlarin ma
behil istirak va ma behil imtiyaz'lari eyni olaraq birdi, yani onlarin vicud
lari eynidir, yalniz zaif va qaviliklari var. Belalikla onlar arasinda taskik
oldugu halda, vicudlari eynidir. [F¥ = ¥+ (a csedkaa caalli) G 5 48uli J pal]
2-zaman aczas! birbirlariyla miigayisa olundugda ortagliglari zaman
olaraq, tafavitlar tagaddim va taaxxlr'dadir, yani istirak va ixtilaflar
yalniz zaman Gzarindadir.

3-iki yehin va yavas harakat, harokat asliyatinda (asal-e harakat da)
ortaqdilar, tafavit yalniz stiratin az va ¢coxlugundadir, sirat har halatds
harakatin novlarindandir, sari harakat, harakat va geyr harakatdan
dizalmayibdir, yavas harakatds, harakat va qeyr harakatdan
dizalmayibdir, belalikla har ikiside harakat olmaqda ortaqdilar, va
fargliliklarids harakatda dir.

4-agor iki uzun va qisa xati miigayisa etsak, har ikisi tul va imtidad
masalasinda ortaqdilar, tafavitlar uzunluq va qisaligdadir va yenada
oda haman tul ve imtidad cinsindandir, belalikla iki xattin istirak va
tafaviitli yalniz imtidad da dir.

5-sayilar(adad) sonsuz kasrat olusduran har sayi, vahidlarin (vahidat, bir
larin) toplamidir, Tabiatan onlar birbirindan firglidilar, Masalan 5 sayisi 7
doan farglidir yani 5 daha naqis va 7 daha kamildir, ama onlarin farqi
yvenada sayisalliq (adadiyat) dir va sayi cinsindandir, ayrica bu sayilar
sayisalliq lahazindanda ortaqgdilar yani sayilarin, ham ma behil istiraki va
ham ma behil imtiyazi eyni senxdan va cinsdandilar. Bu hasabla burada
taskik (farglilik va silsile maratib) olsada yuxaridaki sayi asagidaki sayini
gapsayir va icina alir. Yani burada taskik olsada onlar eyni sinxa va eyni
vicuda aiddilar [gaynaq 49;].

6-daniz va dalga: bazan daniz va dalgani 6rnak verarlar, daniz, viicuda va
dalga mahiyata banzadilar, burada asl olan danizdir va dalga danizin
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tazahiiriindan va goriinimiindan basqa bir sey deyildir, ayrica balaca va
boylk dalgalar, keyfiyat cahatindan farqli deyillar, yani balaca dalga
daniz suyundan va boyiik dalgada eyni sudan taskil tapar va onlara farqgli
seylar aklanmaz. [Qaynaq 49;].

7-viicud haqgqgindada eynan sayl va 1sig Ugln soylanan matlablar
gecarlidir. iki viicud, aslinde mistarak olaraq, tafavitlori olsada,
vicuddan basqa bir sey deyil. Yani onlarin istirak va tafavitlari haman
viicud cinsindan olaraqg, viicud daracasinda ve martabasindadir. Yani
misakkak olaraq vardilar. Belalikle ham vacib va ham mimkin, har
ikisinin, ma behil istiraklari vicuddadir vo ma behil imtiyazlari da
vicuddadir, ama vicud sidqi, Cillat dlilal® Ggln ki haman vacibdir,
mimkiina nisbat ki maluldur ovla va agdam dir.

Elesdiri: taskik tGgln veriloan érnaklari iki yera bélmaliyik, birinci bolimda
garcak diinyadan verilan 6rnaklar, va ikinci bélimda yalniz insan
zehninda diizalan va garc¢ak diinyada garsiligi olmayan misallar, va ya
garcak sanilan ama aslinda zehni olan misallardir.

1-garcak ornak, nur/ 1s1q 6rnagidir. Sadra’cilar isig1 vahid hagigat kimi
gostarirlar, albatda agear 100-200 il bundan onca ki insanlar xatab
alinsaydi Sayad bu soziin gegarliyi olabilirdi, ama indiki bilgi caginda, isigl,
vahid hagigat kimi sunmaq xayaldan basqa bir sey deyil. isiq 6z icinda
muxtalif elektromignatis dalgalarindan olusur va har bir dalganin 6ziina
xas etgisi vardir. Yer kirasinin xaricindaki 1519, mixtalif gama va x
isinlarini icarir (ehtiva edir) va cox zararlidilar, va insan onlarin garsisinda
olarsa, buitiin canh hiicralsrini aldan verar. isiq hava gatindan gecarkan,
bu isinlarin ¢oxu alinar, yani bizim gordiylimdiz isigla, yer kiirasinin
xaricinda olan 1519 cox farqglidir, va ayrica bir isigin yalniz kicik bir
boliminl goririk va onun asli bolimi gozle goriinir halda deyil, 1si1q
haqginda bir nega, gostargs yetarlidir bu glistargalar nisan verir nur
coxlu xisusiyatlara malikdir. Va bazi larinin bir sira xtisusiyat lari varki o
birinda yoxdur, va insan Uglin bazi lari zararli va ya mifiddir:
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Taskik masalasinda an boyik yanlis, yuxaridaki Gnsliriin, asagidaki
Unslra saml olmasidir. Yani Masalan, glinas isigl, yera yetison isiga da
samil olur va onuda icina alir, halbuki glinas o 15181 aldan veranda aslinda
0zlinda olan maddani enerjiya donlisdiirarak aldan verir va yera yetisan
Isig onun alinda deyil, onlar harasi 6ziina maxsus va bagimsiz sakilda
vardilar va gilinas da getdikca kicilmakdadir, ondan gopan isiglarda
diinyanin ayri bir yerinda mixtalif yaratiglarin cisminda zaxira olub va
ayri cismi harakata gecirarak boyudir va ya Kkicildir. [Burada bels

cimlada demak olar: «bu siglar ayri cisimlarin vicud larinda
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(badanlarinda) zaxira olurlar». 9lbatds sadra'gilar fori dil oyununa
sdykanarak deya bilirlar, gortidinizmu, burada vicud kalamasi islanir va
buda isalate viicudun bir dalililidir.]

isig va nur hagqginda bu mévzunuda ortaya qoyabilirik: farzen agar desak
boylk vicud (mitlag viicud), isigin bltln xisusiyatalrine muisavi halda
malikdir, yani 1s1q xUsusiyat larindan, onda misavi halda vardir. Bu halda
bu movzunu deyabilirik ki: agar bir 1519 da farzan «x» isini ¢ox olursa, bu
Islg, bir ayri isiga nisbat, etgi va keyfiyat cahatindan fargli olacaqdir, bu
halda bu 1s1g, har cahatdan, mitlaq viicud isigindan muitafaviit bir isiq
olacaqdir va onunla eyni olmayacaqdir. Belalike demak olar har bir 151q
va eyn halda har bir dalga, etgi cohatindan o biri 1519 va dalgalardan
farglidir, va harasi 6zlina xas bir xtisusiyata malikdir.

Yani nurun taskiki, va boylk va mutlagq nurun, bitin kigik nurlari igina
aldigi va gapsadigl nazariyasi, gar¢aklikla uyusmayan va 6rtlismayan bir
nazariyadir va yalniz zehn alaminda va xayal lrinl olaraq dizalan bir
teoridir, eynan anga va pari gavrami kimi, zehni bir yaratiq olaraq vardir.
Va diinyada eyniti yoxdur.

2-zaman aczasl: sadra'cilarin verdiklari ikinci érnak va daha dogrusu
goarcak sanilan 6rnak zaman ornayidir. Bela bir drnak yanlis 6rnakdir
¢clinki zaman bizim zehnimizda dizsalan bir gavramdir, insan zehni,
cisimlarin dayisiminin ard arda galmasini, tagaddim tasxxirin,
soyutlama yoluyla, zaman qavrami saklinda gavrar, yani dayisimlarin,
tagaddiim taaxxlrinii zaman gavram ¢arcivasinda anlayar.

Bu hagda sadra’nin 6zunundas s6zlini xatirlamaqg lazimdir, bu asasda
zaman Ornayi garcak bir 6rnak yox balks yalniz insan zehninin,
dayisimlardan suyutladigi bir gavramdir.

3-sadracilarin harakat gavramida garcak yox balka zehni bir misaldir,
harakat aynan zamana tay, dayisimlarin yer va qgonum (vazi)
dayismasinin sonucu, Soyutlama yoluyla zehnda dizalan gavramdir.
Harakat 6zi, tak basina bir yaratiq deyildir, balka seylarin va yaratiglarin
dayisimi olaraq zehnda diizaln ortaq va kolli bir gavramdir, bu kaloma
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eynan insan va ya at kimi kolli gavramdir va Tabiatan onlarin Gzvlari olan
har bir birey o birindan farqlidir.

4-xatt, riyazi bir gavram olaraq insan zehninnin Urinidur, gargaklikda
xott deya bir sey yoxdur va agar Masalan bir yolu xatt kimi forz etsak
tabiidir ki onu boyldarsak, garcak alamda yolun heg bir nugtasi o biriyla
eyni deyil voa ma behil istirak va ma behil imtiyazlarin barabar olmasi
anlamsiz bir seydir. Va «xassi tagkik» deya bir sey orada olamaz.
5-kamillik va naqislik nisbi gavram olaraqg, mitlaq halda manasiz bir
sozdir, Masalan agar bitgilarin boylima va rlisdiin nazardas tutsaq, agar
bir harra mantaga nin heyvanini (Masalan meymunu) nazards tutsaq
doma farzan 20 va sonra 30 va 40 doarcaya dogru gedarss, daha rahat
yasayar, ama agar qlzey gatabu heyvanini (Masalan ayi ni) nazards
tutsag dema 18- va 10-a disarsa daha iyi yasayabilar, va agar bir
meymun, asagl darcali iglimlarda olarsa aradan gedar va bir qutub ayi
sida yuxari darcali iglim larda olarsa va ya qutub da dema yuxari gedarss,
yox olar. Bu lzdan biitiin bucilir gavramlarin bels bir miitlaq va kasin
teorilar Ugln igladilmasi xayali va tasavviri mafahimlar oldugu Ugin
manasizdir. Yani kamal va nags sarayita goéra insanlarin ibda etdiyi
gavramlar olaraq, mitlaq halda bir sey Ugln islatmayi manasiz dir. Yena
da sayilarin zehni gavramlar oldugu, taskiki isbatlamaq Uglin gegarliliyi
olmadigi haqda Sonraki bandlarda bilgi verilmisdir.]

6-daniz-dalga masalasi hagda onuncu banda riicu edin.

7-viicudda taskik masalasi hagda onuncu banda riicu edin.

8-bu sozlara atfan demak olar sadra‘cilarin, viicud taskiki hagda hecg bir
garcak ornaklari yoxdur, ayri deyisls, xassi taskik deya aleamda bir sey
yoxdur. Burada macbiriq zehin va xayal almina riicu edak, Tabiatan
zehndaki gavramlarin hamisi Soyutlama yoluyla diizalmisdir va har insan,
eylaya bilir 6z zehninda onlara taskik qail ola, va birini glcli ve o birini
glicsiiz sana, va ya onlara xayali bir halda tagaddim va taaxxir yarada.
Bu tasavviirlar hamisi, balli xlsusiystler nazarda tutuldugunda insan
zehninds vyaranan nisbatlardi. Va vyalniz insanin isina yarayan
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gavramlardi. Vo hatta bir tak insan liclin da miuxtalif bolgalarda va ya
mixtalif zamanlarda farqli olabilir. Masalan su, eylayabilir insan lglin
faydali va ayri yerda zararli olsun, bucir seylari mitlag halda kamil va
nagis sanmagq anlamsizdir va yalniz nisbi halda insanin mévgeiyatina gora
kamil va nagis mafhumlarini taparlar va ayri vaziyatds mimkindir yer
dayisalar.

9-albatda sadra'gilar birazda Diqgat etsaydilor daha yaxsi goriinan
misallar vera bilirdilar. Masalan ¢akim glicti (caziba qlivvasi), va ya balli
elektromignatis dalgalarini (Masalan gama, teta, x dalgalarini) misal vura
bilirdilar, ¢linki hala onlar haqqinda (islanim va uyqulama xaric ), ¢ox
gapsamli bilgilerimiz yoxdur va onlarin aldaticihigl daha ¢ox olabilirdi,
albatda na yaziq ki bir tarfdanda bilgi ¢cox hizli ilarlayir va yanlighglar
daha tez su iziina ¢ixabilir.

Yenada misal Ugln, suyu basit sanaraq, xassi taskik masalasina daxil
edabilarlar, ama onun basit olmadigi askardir [sadra suyu hizuri bilima
malik olduguna ragman basit gorar, halbuki indilikds har madrasa
oyrancisi bilirki su basit deyil. Va muxtalif sularin ma behil istirak ve ma
behil imtiyazlari eyni deyil].

10-sadracilarin ¢oxlu takid etdiyi «ma behil istirak ve ma behil
imtiyazlarin eyni olmasi» s6zl, hatta mitaaliya hikmatin 6na surdiklari
dalillarlada heg¢ bir sakilde uyusmamaqdadir, agar covhari harakat
dalillarine baxarsaq sadra'nin 6z kitablarinda 6na slrdiyli makan va
zaman dalillari Buna an iyi 6rnakdir, covhari harakat blirhanlari asasinda,
agar bir seyin movqgeiyati zaman va makan cahatindan farqli olarsa, o
movcudlarda covhari harakatin var olmasi demakdir, yani onlar arasinda
farqglilik vardir, zaman, makan, qgonum (vazi), va digar cahatlardan onlar
arasinda istirak olabilmaz va o movcudlarin har biri o birindan farqli
movcudlardilar.

ogar bu dslili asl tutarsaq, yuxarida verilan misal lar hagdada bunu
soylaya bilirik, filan zaman ve makan va gonumdaki olan, isig, dalga,
harakat va hatta vicud, o biri movqeiyatds olan mdvcudlardan va
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viicudlardan farglidilar, va onlar arasinda «ma behil istirak voa ma behil
imtiyazlar» eyni olamaz, onlar arasinda eyni olmaq s6zi gegarli olamaz,
bu s6z, aslinda sadra'nin 6zinin verdiyi birhanlarada tars diisar. Bu
Uzdan sadra’gilar tarafindan verilan butin misallar gargak disi va yalniz
xayali va aldatici misallar olaraq verilir va gargaklik lari yoxdur.

8-3-vucudun xassi togkikinin isbati hagda qganitlar
Viicudun xassi taskikinin isbati' hagda, deyabilirikaki sadra, viicudu vahid

hagigat olaraq sanar, ayrica onun tirlli daracati va maratibi olduguna
inanir. Sadra bu masalani ap aciq va aydin (badihi) sanaraq, ona ganit
verma ehtiyaci duymaz. Demak olar sadra va sadra’cilar, helyeye basita
gaziyasina soykanarak viicudu ortaq yiklam kimi nazarda tutarlar va bu
dogrultuda seylarin ixtilaf va ittifaq in viicud sanaraq, taskiki isbatlanmis
bilirlar. Sadra taskik nazariyasini, mixalif dalillara cavab verarak
isbatlamaga calisar. Bu Gzdan burada ilkca massay filsuflarinin «xassi
tagkik»in nafyi haqda verdiklari ganita isara olunur [gaynaq 48;].

ilk gqanit: massay falasifasi deyirlar: bu yaratiglarin birbirlariyls ixtilaflari
var ya yox? 9gar ixtilaflari var, bu halda mahiyatda ittihadlari olmayaraq,
vahdat va ittifag lari da yoxdur, agar ixtilaflari yoxdur, taskik onlar
hagqinda manasizdir.

Sadra bu haqda deyar, bu istidlal tamamlanmis deyil, ¢clinki onlarin ortaq
nugtalari vardir va viicud onlardan intiza olur va hamisina sidq edir. Bu
Gzdan aralarinda bir név vahdat var. Va cun biz viicudun isalatina va
mahiyatin etibariliyina inaniriq; liza yaratiglar arasinda bir cahatdan
ortaqgliq var, bu ortag nugta vicuddur, bir cahatdands ixtilaf var, oda
viicudda olmalidir (¢ciinki mahiyat etibaridir) bu izdean ma behil istirak,
eynan ma behil ixtilaf kimidir va «taskike viicud» isbatlanir.

Elesdiri: bu ganit o zaman etibarl olabilirki vicudun isalati isbatlanmis
olsun, ama helyeye basita misalinda, yliklamin, «anga va pari var» kimi

(255 (s S8 L) Ya) e a1
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misallarda etibari oldugu goriindi, bu tGzdan, taskikin ilk ganiti manasin
aldan verar. Bu haqgda vicud isalati boliminda helyeye basita ganiti va
elesdirisi bolmasinda daha artiq bilgi verilmisdi.

ikinci qanit: aga ali midarris deyar: vaqti isalate viicud isbatlanmis olur
yaratiglarda bitiin ixtilaflari vicuda qayidar, bir gavrami iki seya
yuklamak olmaz magar ortaq nuqtalari olsun, vicud butiin varliglarda
ortaq oldugu Ugln onlara yiuklanabilir va onlarin ixtilaf nuqtalarida onlari
ittihadlarindan ayiramaz, bu sababla onlarda ma behil istirak, ma behil
ixtilafla eynidir va xassi taskik sabit olur.

Elesdiri:bu qanit gorindiyld kimi yenads viicudun isbatlanmis farz
oldugu Uzra qurulumusdur. Heg bir seyi ayri iki seya ylklamak olmaz,
¢inki onlar bir birindan farglidir, magar yiklanan sey zehni gavram
olaraq etibari olmasi sababiyls dir.

Uglincli qanmit: viicud, afradina nisbat, sadid-zsif va mitagaddim-
mutaaxxira boélinilr, sak yoxki vacib viicud, mimkin vicudlara nisbat;
ovla, agdem va aqva'dir(glicliidir). Vo miicarrad viicudlar, maddiyat
vicudundan daha giliclldilar, va bitlin bu siddat va zaf lar viicudla
ilgilidilar. Bu tGzdan:

avvalan, vicuddaki fagr-gina, siddat va zaf ixtilafi danilmazdir; saniyan
bu yaratiglarin ortag cshatleri olmalidir; va illa onlarin ixtilaflarini
gormadan, demak olmaz, biri o birindan daha kamil va ya nagqgisdir.
Salisan mitabayin (mutafaviit) haqayigs, inanc, sahih deyil va bu yerinda
soylanibdir. Rabian mahiyat da, taskik, sahih deyil.

Bu dord migaddima ila malum olur taskik viicuda miinhasir va aiddir.
Elesdiri:bu ganit silsile maratib tasavviiri Gzarina qurulumusdur. Gargak
diinyada sadid-zaif ve mitagaddim-miitaaxxir masalasi yoxdur, yalniz
dayisim vardir, bunlar nisbi halda insan zehninda diizalan tasavviirlar
dilar, insan onlari dlinya yaratiglarini birbirinden ayirmagq lg¢lin zehninda
diizaldar, ayrica bir insana nisbat, cox olan, o birina az olabilir, 20 darca
harart, afriqa insanina géra az olabilir ama qutub insanina coxdur.
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Dordiincii ganit: viicud, adamin nagizidir, adem vahiddir na mitsaddid,
bu halda onun naqizi olan viicudda vahiddir. Ayri tarafdan viicuddaki
ixtilaflar, yani heyvan, camidat va nabat daki ixtilaflar aydindir, ayrica
vicud basitdir na mirakkab. Bu halda onlarin ham ixtilaflari va ham
ittifaq lar basit viicuda gayidaraq eyni dir va hamisi viicudun nafsina
gayidar va taskik isbatlanar [gaynaq 48;].

Elesdiri: bu ganit 6z icinde mitanagizdir, belaki viicudun naqizi, adem
sanilarsa, deya bilirik adem yoxdur (isbatlanamaz), bu halda onun naqizi
da yoxdur. Yani adem insan zehni nin yaratdig bir gavramdir, yalniz
saniya falsafi maaqulat asasinda diizalmis bir gavram olaraq, mantiqi
saniya maaqulatdan sayilir va xaric da misdagdan yoxsundur.

-Tuli va arzi taskikin elesdirisi

{lgaynaq 51;] isalate viicudun isbatindan sonra, va gar¢ak Alamin viicud
tirindan oldugu gabul edildikdan sonra bu sual matrah olur, diinyadaki
kasrat, viicuddan basga hansi haqayigin ona aklanmasiyla ortaya ¢ixar?
Yani iki sey X va Y agar birbirlariyle farglidir garak aralarinda ma behil
imtiyazlari olsun (isalate viicud asasinda, har ikisi viicudda ortaqdilar), bu
tomayliz ya arazi seylardi, ya zat dan va ya zatin bir clizindan (bir
tikasindan) nasi olur.

Bu Ug¢ halstin hansi olsada sonucda miitabayin (fargli) movcudlar ortaya
¢ixar. Halbuki isalate viicud asasinda alam, sirfan basit vahid viicuddan
olusur, belaliklo bu temaylzler bu halstlarin he¢ birinin sonucu
olmayaraq garak dordinci bir halat olmus olsun. Va bu halat garak Els
ola ki butin temayizlar haman viicud haqgigatina gayidsin, ayri tabirls
har ikisinin ma behil istirak va ma behil ixtilafi, viicudun xarici hagigatina
gayidsin, va bunun manasi, viicud haqigatinin taskikli olmasi demakdir,
ve movcudlardaki kemal va nags saklinda bilinan temaylzlar, onlarin
vicud hagigatindan yararlanma miqgdarina baglanmis olar, va buda
movcudlar arasinda bir nov tuli rabitanin oldugu anlamina galir, ama bir
tarafdanda bitlin Insanlarin diistindliyl va hiss etdiyi kimi, cox yaratiglar
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Masalan bir cins va ya bir nov altinda olan afrad, arzi kasrat soklinda
vardilar va insanlarin idraki asasinda onlar arasinda, tuli rabita yoxdur.
Bu miigaddima asasinda bu sual matrah olur, aya arzi kasrat lar, viicud
haqigatinin taskiki teorisi ila tovcih olabilir va ya xeyar? Tabiatan agar
cavab misbat olsa bu nazariya, varligda olan coxlu cavabsiz suallar
cavablayabilir, tars halda bu nazariys, bir ¢ox nazariyalara tay, bilgi bilimi
(epistomoloji) meydanindan xaric olur.

dllama tabatabayi bela inanirki, arzi kasrat, tagkik nazariyasiyls, tdvcih
olunabilir. (Teabatabayi 1981m, c1: 2u431), va conab muitahhari va canab
covadi amoli bu s6ziu gabul edarlar.

Buna qarsi conab misbah’a gora, taskik nazariyasi, arzi kasrat lari tovcih
edabilmaz (misbah yazdi, 1405q, cl: 51-53), vo doktor dinaniya gors,
vicud tagkiki, vacibalviicudun arzi sifatalriyls, gabil-e camdir, ama tagkik
nazariyasi, arzi kasrat lari tovcih edabilmaz (ibrahimi dinani, 1367: 280-
281).

-Tuli taskik hagda bir masalaya Diggat olunmalidir. Sadra falsafasinda
aslinda Tuli taskik dan yalniz viicud hagda danisabilirik, va garcak
diinyanin asyasi Ugln taskik va xususan illiyat gavramindan danismagq
manasizdir. 9gar sadra bunlari danisir bu s6zii demaya zamin hazrlayir ki,
bu diinyada taskik va illiyat yalniz tanri va ondan Sonraki uqul haqda
matrahdir va illa bu dinyada asya Uglin illiyat yoxduki birde galak bu
gonu Uglin gafa yormus olaq, necaki asfar'in 3. Cald, 26. Faslinda takid
edar he¢ bir madds nin 6zlinden tasir etma glici yoxdur, yalniz
miucarradat vasitasiyla tasir altinda qalar. Yani bitin asya zarra zarrasi
mustagiman va vasitasiz har biri micarradat aleami nin bir Gnsirinin
kontrolu altindadir va maddi diinyada na taskik vardir va na illiyat yasasi
(bax: band 9-2-1, 9-2-2 va 9-2-3).

8-4-togkikin zabitasi
Sadra, taskik zabitasini o seylara itlag edarki, onlar arasinda oloviyat,
agadamiyat, vo atomiyat sidq elasin, yani onlar birbirlarina nisbat,
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tafazili rabitalari olsun [1. Meyar] (Sadraddin sirazi, 1981m, cl: 431-
432).

dllama tabatbaiya gora agar gargakliklar arasinda ma behil ixtilaf voa ma
behil ittihad barabar olsa o zaman onlarin rabitasi musakkakdir. [2.
Meyar] (tobatabayi, 1981m, c¢ 1: 2-431). Va albatde o bu meyari
«Sabzvari»dan alar. Buna muqabil canab misbah yazdiya gors, agar bir
gavramin masadiqgi arasinda illi maluli rabita olarsa, o gavram taskik
halda onlara yiiklanabilir. Vo o masadiq arasinda rabita, misakkak olar
[3. Meyar] (misbah yazdi, 1405q, c 1: 54-55).

-Muixtalif ¢agdas sadra’cilar bu ¢ meyarin birbirina nisbat samm va
gapsayici olmasi haqda tirli nazarlari var (masalan «ubudiyat, 1383: 27-
28», «slizangi, 1384: 67-75»). Onlara gora, ma behil istirak vo ma behil
ixtilaf meyari, an gapsayici va samm; masadiqgin tafazlili olma meyari,
onun icinda; va illi maluli meyar, onun iginda (yani axass) olaraq yer
alarlar. Yani masadiq arasinda 2. Meyar, vahid hagigat olaraq, 1. Va 3.
Meyarlar, taskiki rabitani balirlamak lg¢lin came meyar deyillar.

-Ornayin zaman tikalari arasinda, ma behil ixtilaf voa ma behil istirak in
eyniti var, ¢clinki t1 va t2 tikalari zaman olmaqda ortaqgdilar va ixtilaflari
budurki, biri zamanin filan tikasidir va o biride zamanin o biri tikasidir.
Belalika onlar arasinda ma behil ixtilaf va ma behil istirak barabardir.
Ama zaman hagigati cahatindan, birbirina nisbat, tafazlillari yoxdur,
¢linki har ikisida eyni andazada zamanin tikalridilar. Va birbirlariyla illi
maluli rabitalarids yoxdur (albatda biri diyabilar aralarinda maadda illat
bargrardir, ama bu haqigi illat deyil). Gorlinirki bu masadiq arasinda
?amm meyar var olaraq, o biri meyarlar yoxdur.

-Bu misala qarsi, har yerdaki, bir gavramin iki misdagqi arasinda tafaziili va
ya illi maluli meyar vardir gatan onlarin ma behil ixtilaflari, ma behil
istirak lariyla barabar olacaqdir.

Masalan gac va kagaz agdilar, demak olar kagaz daha agdir, yani onlarin
tofaviiti (tefazdld) var, ama biri o birinin illati deyil, liza har yerdas
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tofazili rabita var, demak olmaz ki onlarin arasinda illi maluli rabita da
vardir.

-Ama agar masadiq arasinda illi-maluli nisbat olarsa, illatin akmal oldugu
Uclin, kasinlikls aralarinda tafazili nisbat vardir.

-Bu misallar asasinda demak olar, 2. Meyar an aamm va gapsayici, 1.
Meyar Sonraki martabada samm, va daha sonrada 3. «illi- maluli»
meyar, yer alar.

-Yazarin[gaynaq 51; yazarinin] nazarinda, bu lic meyar, eyni va vahid
mevyar kimidir, va elesdiri magaminda demak olar sadra’cilarin érnaklari,
mantiga uyqun olmayaraq marduddular.

-avvalan, bir falsafi nazariya, misalla na isbatlanabilir va na ibtal olabilir.
9gar bir 6rnak, bir falsafi nazariys il taarlzds olsa, o nazariyani ibtal
etmaz balka o nazariyanin simulundan va gapsamindan xaric olar.
Saniyan necaki bu nazariyanin tarafdarlari inanirlar, agar bunu gabul
edak, iki misakkak seyin ma behil istirak va ma behil imtiyazi eynidir. Bu
halda onlar arasinda tafaviit va tamayliz, bir xarici hagigatin, o ortaq
haqgigata inzimamindan va aklanmasindan nasi deyil, balks onlar, eyni
hagigatda ortaq olduglari liglin, tamaylizlaride haman ortaq haqgigatdan
nas! olar, va yalniz, ortaq hagigatdan aldigi sshm sonucu, aralarinda
temayliz olabilar. Belslikla onlar, o ortag hagigstdan yararlanmada
mitamayiz va gatan mutafazildilar, yani bu sonucu cixarabilirik agar iki
goarcaklik, taskiki nisbata malikdilar ve aralarinda tamayiiz var, zaruratan
aralarinda tafazilds vardir, ayri deyisle «ma behil istirak va ma behil
imtiyaz eyniyati» haman tafazil meyari anlamindadir. Belalikla bu iki
meyarin eyni, yanyana va birbirindan ayrilmaz oldugu isbatlanir.

Ama canab misbahin dediyi 3. Meyarda o iki meyarla eynidir va onlarin
icindan cgixarilar, clinki agar gabul edakki iki garcaklik arasinda «ma behil
istirak va ma behil imtiyaz eyniyati» var va tamayuzlari, vahid ortaq
hagigatdan yararlanmamiza bagldir, bu halda martaba va ritbas larida
bu tamayiz asasindadir, biri daha yuxari va digari daha asagi martabadir.
Biri gavi va digari zaif, eyn halda mutafazil va Tuli tafazil halda olaraq
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zarurtan illi maluli nisbata tabe olarlar. Belalikla bu sonuca varirik, iki sey
arasinda 1. Va 2. Meyar gegorli olarsa tabii halda onlar arasinda 3.
Meyarda gegarlidir. Yani 1. Milak, 2. Milakin igcindan ¢ixar va 3. Meyarda
o ikisinin icindan cixar, va 3 meyar arasinda, tahlili va zaruri rabits vardir.
-Tabiatan burada bu sual ortaya c¢ixar agar bu l¢ meyar lazim malzum
dular, yuxarida soéyle nan zaman tikalari va agliq masalasi neca hal
olabilir?

-Zaman masalasi hagda bunu deyabilirak: zaman tikalari sadra baxisinda
gorcakliya sahib deyillar,onlar falsafi saniya maaqulatdilar, va miitaharrik
vlcud lardan intiza olarlar. Yani mdévcudlarin harakat va dayisimlarindan,
insan zehninda oncalik sonraliq (gabliyat va badiyat) gavramlari, intiza
olar, yenidan onlardanda zaman gavrami soyutlanar va onlara zaman
tikalari lahaz olar. Yani zaman tikalari garcakliklar deyillar va vaqti bir sey
fi nafsa etibaridir onlarin aruzuda etibaridir vo zehnda dir, onlarin
vicudlarinin haqigati va gargakliyi yoxdurki birda istirak- imtiyaz, tafazil,
va illi- maluli meyarlari olsun.

-Qar va kagaz aghg masalasi: sadragilara gora onlar mitafazil dilar ama
kasinlikla birbirlarinin illati deyillar, bu lizdan 1. Meyar sonucu, zaruri
halda 3. Meyari ¢ixarmaq olmaz.

-Buna iki cahatdan cavab verilabilir. Birinci massay falsafasi asasinda,
digari sadra hikmati ilkalari asasinda.

Massay falsafasi asasinda xaca nasiraddinin s6zii, bu hagda an uyqun s6z
olabilir. Tusi bu s6zl «sarh-e asarat» kitabinda 4. Nemat da, mimkin
vicudla vacibin banzarliyi hagda, «faxr»in cavabinda verar: rang kimi
keyf senxindan (tlrliindan) olan arazlarin, masadiqgina olan nisbatlari, bir
mahiyat noviniin afradina olan nisbatla eyni deyil; bu nisbat, arazlarin
maruzlarina olan nisbatla barabardir. (Tusi, 1377, ¢ 3: 35-34).

Qaraligla [eylace manavi istirak kimi isloanan mixtalif cinslera aid
arazlarla], 6z masadiqi ila olan nisbati, arazlea maruzunun nisbati kimidir
[ve na o arazlar arasinda olan nisbatlar kimi], garaliglar eyni névdan
olmayaragq, har biri 6zlina xas fardlardir [muxtalif cinslarin fardlaridir], va

305



Qazali-sadra

agar qgaralig gavrami, manavi istirak kimi onlar hagqinda islanir bela
deiylki butln qara ranglar tak bir néviin fardlari [arazlari] olsun. Va agar
zarlratan onlara yiklanir, hagigatda eyni cinsdan deyillor, Masalan
komirla parcada olan gara rang, hagigatlerinds eyni deyillar va
aralarinda [quruluslarinda] garalig ortaqhgl yoxdur. O [tusi] sonrada
vicudla masadiqi arasinda olan nisbati [mixtalif cinslara aid viicud
arazlarini] eynan haman sayaqda yorumlar. Yenada vacib viicudla
mimkin vicud arasinda olan nisbatds eynidir.

Aglig rangi hagdada haman yorumu vermak mimkiindir, gar agligiyla,
kagaz aghg), haqiqgatda eyni deyillar. Masailarin nazarindsa agar agliq
gavrami, taskiki halda har ikisina da ylklanir, ama onlarin ma behil istirak
va ma behil ixtilaflari bir deyil, va tamayizlari, onlarin yarar landiglari
aglig hagigatindan nasi deyil. Onlar zatan iki mitamayiz amrlardir
(seylardir) va ortaq hagigatlari yoxdur. Bu sababla masailarin nazarinds,
bela deyilki, onlarin tafazili rabitalari, olsun ama birbirina nisbat illat
malul olmasinlar. Belalikla masailarin nazarinda agar o iki agliq arasinda
illat -maluli baghhgi yoxdur, o biri iki milakda onlar Uglin sidglari yoxdur.
Bu sababla yuxarida deyilan iskal burada gegarli deyildir.

-Sadra hikmati ilkalari cahatindands, bu nagz misal Ugln bela cavab
vermak olar: Usulan sadra falsafasinda kolliyatin, avvaliya va saniys
maaqulata bollinmasi pozqun vaziyatdadir, amalan bitiin mahavi
gavramlar, covhar va arazla birlikda, falsafi saniya maaqulata donisar,
onlar xarici mansa dan intiza olsalarda, xaricda qarsiliglari yoxdur, clnki
xaric alam da har na vardir viicuddur va na mahiyat. Yani mahiyatlar,
vicud maratibindean miintazs olan mévcudlardir ama garsiliglari (ma
behil izalari) yoxdur. [Mahiyatlar viicudun qaliblari (invaninda vardilar va
Ozlarindan bir varliga sahib deyillar.]

Bu sobabla sadra falsafasinda Masalan agliglar Usulan bir hagigat
deyillarki, onlarin istirak va ixtilafi olsun va ya tafazil va illat - malul
rabitalari olsun. Onlar viicud martabalarindan intiza olaraq, vicudun
siddat va zaflarina baghdilar, va har ndv tafazil va ya illat -malul
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rabitaside viicud cahatindan ortaya cixar (slemilhoda, 1390: 163-168)
[tobistan mahavi cahatdan mixtalif cinslara aid aghglar; vicud asl
sanilirsa, birbirlarina nisbat, har (¢ meyarla dayarlandirila bilinir. Burada
viicud asl oldugu lclin cins fargliliyi aradan galxar.]

-Belalikla bu misalda, ham massay falsafasi vo ham sadra hikmati
baxisiyla, iki garcaklik arasinda olan taskik nisbati nazariyasi
gapsamindan va siimulundan xaric olar.

Bu asasda yuxarida soylanan har U¢ meyar (istirak-ixtilaf barabarliyi,
tafazul, va illat -malul meyarlari), har nov taskik rabitasi haqda hiizurlari
olacaqdir.

8-5-arzi tagkik:

orzi gavram, Tuli gavramin garsiliginda matrah olar, varliglar hagginda
eyni nova aid ofrada deyilir. Yoni oarzi toskik, haman arzi kasrat
manasinda, Tuli kasrat miigabilindadir.

Yuxaridaki agigqlamalar asasinda vaqti iki garg¢aklik arasinda illi maluli
rabitea var, onlarin arasinda kasinlikla Tuli nisbat vardir. Va arzi
yaratiglarin arasinda illi maluli rabita olmadigi tgln arzi taskikin imkani
yoxdur. Canab allama tabatabayi ve cavadi amoli, arzi taskikadas
inanirlar. Yani haqigatda olan taskik nazariyasi, yalniz Tuli kasrat lari
gapsamir, eyn halda hamarz va hammartaba yaratiglarin arasinda taskik
oldugunu tévcih edar.

9lbatda bu haqgda verilan dalillar daha ¢ox, masalanin tarifi sakilda dir,
bu hagda 51. Magqala ya riicu etmak olar, har halda bels tarif va iddalarin
garsisinda an gapsayici dalil bu sayagdadir.

ogar «c» bir illat olaraq iki miixtalif a va b malullarini ortaya gixarirsa,
onlarin aralarinda ma behil imtiyaz va ma behil istirak barabar
olmayacaqdi [yani agar onlar eyni olsalar Tabiatan iki yox bir yaratiq
olacaglar], ama agar «c»nin basit oldugu iddaa olunarsa, o halda «c»
vahid «vicudi hagigat» olaraq, «qadye vahid» asasinda eylayabilmaz iki
mitamayiz a va b malullarin, hamarz sakilda ortaya cixarsin, gatan garak
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biri obirinin tulunda olsun, va bu Uzdan arzi taskik da isbatlanamaz. Va
arzi taskiki gabul etmak paradoksiyal ve mitanaqiz bir nazariya olar.
Ama mumkindur biri bels iskal titsin: malmus ve mahsus halda har
insan gorabilirki, bir ndv, afradi, arasinda arzi kasrat vardir, bu halda
bunu nacir tévcih etmak olar?

Cavab bela olmalidir: agar birinin metafiziki baxisi va vicud bilimi
cohatindan duslincasi, bela olaki, gar¢cak alamda, yalniz vahid vicud
haqgigatinin isalati vardir va onlar arasinda taskiki maratib vardir, bu
halda tabiidirki onun haqqi yoxdur movcudlar arasinda arzi kasrat
musahida etsin, va agar zehninda bela bir disiinca varsa onu islah
etmalidir, vo yaratiglarnt Tuli kasrat saklinda gormalidir, necaki bazi
sadra’cilar masalan hakim Sabzvari (Sabzvari, 1981m, c 6: 22), seyid calal
addin astiyani (astiyani, 1341: 220), assar (assar, 1376: 21), mahavi
kasarati, viicud hagigatina, rlicu olunmasini geyr muimkin olaraq
goriblar, va ya Masalan seyid mehdi astiyani (astiyani, 1376: 21) mahavi
kasarati, sarab (1lgim) va gar¢ak disi (geyr vaqgei) saniblar va arzi kasarati
kollan nafy ediblar.

Bu sababla garak gabul edak, viicud birliyinin taskik nazariyasi «nazariya
vahdate taskikiye viicud» ela bir gorisdurki, insanlarin mitadavil, apagiq
hissi alqilariyla va kamoyu distincasiyla (Common Sense), mitaariz va
uyumsuzdur, bu Gzdan son sozi bels vermak olar, viicud birliyinin tagkik
nazariyasi, isalate viicud falsafasinin asli nazariyasi olaraq, kasarat haqda
tabyin va aciglamalari, gabullanmis deyil, vo bu hagda olan suallari
cavablamada aciz qalmisdir.

Va agar bela deyakki, saxsi vicud birliyi (vahdate saxsiye viicud) bu
maktabin asli nazariyasidir, bu halda bu falsafani bir tarafdan irfana
yonaltmis oluruq, ayri terafdeands kasarat hagqqinda gane edici cavab
verabilmayarak, va alomds kasrat viicudunu inkar edarak, surat

masalani silmis oluruq [gaynaq 51;]}.
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8-6-vucud tagkikinda taskik
Varhg tirli hagayiq gbéran masai filsuflarin tarsina, mitaaliys hikmat ds,
varhigin tanavisl yoxdur, viicud, vahid haqigat kimi bir senx dan olaraq
vardir, viicud senxi, saxsi viicud birliyi (vahdate viicude saxsi) saklindadir.
Ama bu vahid saxsi vicud, tafazili halda, mixtalif maratib biciminda
vardir, an yuxari martabads, vacib bizzat var, Sonraki martabalards,
tanzil tapmis martabalar var, bu vicudlar mimkinlar saklinda 6zini
gostarar va kasrati taskil verir. Viicud, tak saxsi garcaklik oldugu dcgln,
bitln vicud maratibinda, ma behil imtiyaz va ma behil istirak eyni va
barabardir, vo Buna xassi viicud taskiki deyilir [viicudda 6zal taskik].
Viicud haqgigatinin tagkik nazariyasina muxtalif iskallar varid olur, [qeyd
olunmalidir 50. Qaynaq da 6 iskal verilar, bu gqaynaq lardan yararlanaragq,
va banzar halatlari bir yera toplayaraq va bir sira artirmalarla, burada 4
iskal va tanaqlize isara olunur. Buna baxmayaraq ki bu tanaquzlar
arasindada banzar istidlallari gérmak olar va yalniz sonuclar birbirindan
fargli gérinmakda dir.] [Qaynaq 50;]

8-7-togkik haqda tanaquzlar
1. Tanagqiiz(iskal): viicud martabalarinin adami (yoxlugu)

Usulan, viicud hagigatinds, taskik mahaldir. Ciinki vacib {lviicuda nisbat,
tanzil tapmis viicudlarda, vacib Ulvicud martabasi salb olunmalidir, vaqti
vacib Ulvicudlug onlardan salb oldu garak vacib Ulviicudun naqizi bu
martabalar lgln sadiq olsun. Va ¢un vacib llviicudun sanxi viicuddur,
onun naqizi ademdir, belalikle onlar adamdan basqa bir seylar deyillar va
ayri deyisle yoxdurlar.

Bu movzua ayri yondanda baxabilirik, vacibulvicudla onun nagizi olan
tanzil tapmis viicudlar, mantiqin bir qurali olaraq «naqizlarin birliyi
mimkiinsiiz vo mimtanedir» qurali asasinda bir yerds olamazlar, vo
gorak vacib Ulviicud va ya tanzil tapmis vicudlar, olsun va ¢un vacib
Ulviicud, zatan vardir, bu lGzdan tonzil tapmis vicudlarin viicudu var

olamaz.
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Bu baxisla viicudda taskik nazariyasi 6z iginda hall olunmaz tanaquzla
garsi garsiya qalir.

dlbatde mimkiindir biri desin, diizdi vacib Glvicudin naqizi, adam,
sanxindandir, ama bir seyin adami, ayri bir seyin viicudu ila mittahid
ulmisdaq olabilir Masalan, agligin adami, eylaya bilir garaliq vicudu ila
muttahid ulmisdaq olsun. Cavabi budurki vacib Ulviicudin naqizi, asla
vicud gavramindan bir bahra va yarar almamisdir. Va bu s6z burada
sadiq deyil.

2. Toanagqiiz, viicudda tagkik va tiirdassizlik(adam sanxit)

Vacib Ulvicud va tanzil tapmis martabalar arasinda olan tirdassizlik
(adam senxiyat/ sanxiyatsizlik):

Xassi vicud taskikinds butin martabalar tirdes ve mitasanix
olmalidilar, yani har martabanin zati o birilarla eyni olmalidir, ama bu
mumkiin deyil ¢linki bir martaba, daha yuxari martaba ila farqli olmasa,
yuxarini ali va asagini nazil demak, taracciih-e bila miraccah [illat
olmadan birini ali demak] olar va bu is batil vo gabul olunmazdir. Ayri
deyisla har martabanin 6zlina xas xlisusiyati olmalidir, yani 6zlina xas
zati olmalidirki onu o birilardan ayira bilsin va tagkiki ritbalari ortaya
¢ixarabilsin, va Tabiatan digar martabalar bu xlisusiyatdan yoxsun
olmalidilar ta ayirici halat ortaya cixsin [albatda ager biri desaki an
yuxarinin ¢ox Ustin xisusiyatlar va asagidakinin o xilsusiystlardan bir
necasi variydi, bu halda basitlik manasin aldan verar] bu halda heg bir
tirdaslik va misanixat bu martabalar arasinda yoxdur, va amalan
vicudda tlirdassizlik hakimdir va buda viicudun basit va tirdasliyini sual
altina aparir.

3. Tenagqiiz, viicudda tagkik va ortaq tanrigiliq(gox tanrlllq)1

1- Ortaq tanrigihq, sirk va gox tanrigilig anlamindadir.
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Vacib Ulviicud basit dir, basit sey na bdllinabilir ne mixtalif daracati
olabilir ¢linki basit likdan gixar. Sadra hikmatinda diinya viicuddan basqga
bir sey deyil, yani vicud asil olarag, mahiyat etibari va zehnidir. Ama
vicud, taskiki halda vardir yani mixtalif maratiba sahibdir an yuxarida
vacib Ulvicud ve asagilardada moévcudlari yansidan vicudlar vardir va
yaratiglar (movcudlar) gargakdan olmayaraq, yalniz viicudlarin qgaliblari
olaraq gorindrlar. Tabiatan asagl martabali viicudlar, har martabada
0zlina xas zatan yani 6zlina xas xUsusiyata sahib olmalidir ta onu o biri
martabalardan ayira bilsin, bu halda muxtalif viicudlar, vacib UGlviicud
gadar da olmasa 06zlina xas otoritasi va glicii olmalidir va illa vacib
Ulviicudla eyni olur. Va agar desak onlar vacib Ulvicuda bagh olaraq
onun pargalaridir bu halda vacib Glviicud pargalanmis olur. Bu lzdan
mixtalif martabali viicudlara inanmagq, bir ndév ¢ox tanriliq inanci sayilir.
Demak olar vicud taskikinin qarsiligl, garcak aloamdsa feodalism
diizanindan basga bir sey deyildir, basda bir hakim va asagida muxtalif
xanlar yer alar va taskikdada basda vacibalucud, ve asagida balaca va
asagl martabada olan viicudlar va ayri manasiyla tanriciglar yer alar. Ayri
deyisla viicudda taskik inanci, bir név «ortaq tanrigilig» inancidir.

4. iskal: vacib iilviicud ve miimkiin aliiciid arasinda olan uyumsuzlugq
Toskike viicud hagginda 6namli bir iskal, onun isalate vicudla
uyumsuzlugudur.

ogar vicud hagigati, vacib llviicud martabasindan tanzil etmass, tiirli
maratib ortaya ¢ixmaz va taskik dan da s6z etmak anlamsizdir.

9gar vicud haqgigati, vacib llviicud martabasindan tanzil etss, iki halst
ortaya cixar. 9gar onlar viicud tirindan va senxindan olmasa yenada
turdaslik (hamsenxlik) mimkin deyil va taskik anlamsiz olar.

Ama hagayiqg, vicud senxindan olsa, o «imkani vicudlar» [mimkin
vicudlar], «viicud isalati» nazariyasi asasinda, bizzat mévcud olmahdilar,
bu halda mimkin viicudlarin isalsti, vicudun mimkin oldugu sababiyls,
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«vlicud isalati» nazariya siyle tenaqiliza diisiir. Necaki sadra aciqca Buna
isara edar:
OS5l AL 3 ga 5l I anle 400 g gall Baial Blaas 4313 & IS 1Y) (Saall (léy
: [ 75 U= ddan g lloal sl o jaalla] «lial g Jo LiSes
«MUmkin agar 6z zatinda, mévcudiyat Gglin misdaq ola, [yani mimkin
agar movcud olmaq Uglin 6z zatina bagh ola] bu halda viicud onun dgin
zati (zati) olar, bu halda miimkin, mimkiin olmaz balka vacib olar.»

Taskike viicud va evrani takdiiza gérmak

Taskike viicud diinyani takdiiza (yaknavaxt) gérma girisimindan basqa bir
sey deyildir.

-ilk dénam filsuflarindan parmenides diinyani yalniz sudan olusdugunu
ona sirradi, va ya bir digari evrani oddan taskil tapdigini bildiraradi.
onsatin fikr edirdi bitin evrani tak bir formulla tabyin etmak
mumkiindir, va dmriniin son dénamlarini bela bir formul tapmagq Gc¢lin
sarf etdi.

-Bela bir yaxlasim biitliin pust modern falsafalarin tarsinadir.
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9. BAlim
ook ok s ok ok

9-covheri harakat
(tozsal va ya 6zaksal harakat nadir?)

9-1-covhari harakat hagda terminlar
Covhar (zat), ve araz (ilinak): Bilindiyi kimi, aski filsuflarca, asya, iki

béliimdan taskil tapar, birincisi zat (6zak), va ikinci araz (ilinak) ve ya
sifatlardir. ilkca bunlar hagda miixtalif tariflar va tanitimlar verilir.
{Covhar(substance) falsafi terminda, platondan bari, doga(tabist)
soziyls mutaradif olaraq, zat va kok manasinda va (seyrurat) garsiti;
sabit (qalic)) va dayismaz vicud Uglin islanirdi (aflatun: timayus va
sufistas). Ama arsatuca, bir tarafdan, «nadir?» (=i 8k :Ma huvassey)
anlaminda islanirdi, ayrica bela tariflanirdi:Cévhar ilkin va daqiq manada,
na bir mévzu dan danisar va na bir mévzu lglindir, Masalan : bir insan
va ya bir at} [qaynaq 27;].

{Covhar haman 06zak va ya zatdir, cismin va seyin qgalici bolimuni
olusdurir, har sey, covhar va zat la taninar va seyi sey edan va sey yapan
bolim onun zatidir, Masalan alma, bir bitginin toxumlugdan, meyva
verana gadar va yaprag tokana gadar onun adidir, va guya o toxum va
agacin dayismaz bir zati varki onu alma olaraq gostarir. va ya bir insan
Masalan tugrul, usagligdan sonuna gadar mixtalif sakillara dlissads,
yena tugrul olaraq taninir, aski filsuf larca hatman onlarin bir dayismaz
zati vardirki onu alma va ya tugrul olaraq tanitir.

9raz va ya sifat (araz, sifatlar), cisma aklanan va artirilan xiisusiyatlardir,
onlar daima dayisir ama o cismin 6z haman cisim olaraqg galir, Masalan
almanin rangi dayisir va ya boyu va eni boylylr va ya kigilir, ama asli
cisim yerinda galir.

olbatda bazi lari arazleri ikiya bdlarlar, zatiysa ve geariba. Zatiys
arazlar(safatlar), zata baglidilar va yalniz zat dayisirse oda dayisar, ama
goriba sifatlor dayissadas, zatda bir dayisiklik olmaz. Masalan insanin bir
arazi, va xususan onu heyavandan ayiran araz, natig olmasidir, natiglik
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onun zati arazidir, va insan, insan olaraq varsa, natiq arazi da onunla
vardir, ama aglig va qaralig onun gariba arazidir, dayissa da o insan
olaraq qgalar.

Elesdiri olaraq sifatlari zatiya va garibaya bélmak yanlisdir, ¢linki zatiya
dediyimiz sifatlar, asli movzunun tarifi icindadir va o gavrami gavaram
kimi ortaya qoyan Usulan o sifatlardir. O biri sifatlorda Gsulan, bir tir
arasinda, ortaq olmayan sifatlordir.

dlbatda bazi va xlisusan yeni filsuflar cévhar-araz ayrimi vermadan cismi
bir bltlin olaraq gorarlar, bir cism, har an, bitin sifat va xtisusiyatlariyls,
o cisimdir va ayri bir cisim deyil. Yenada ¢agdas falsafi diinya gorislarin
¢oxunda, moévcudlar lg¢lin zat deya bir sey garcakci taninmaz, bu asasda
dayisim, mdévvcudun butin Gnsdrlarini icina alar, va hec bir galici Gnsir
istisna sayllmaz, ayri deyisle hec bir yaratigda qalici va dayismaz bir zat
yoxdur, zat va covharin sabitliyi, taxayyul doen basqa bir sey deyildir.}
[Qaynaq 63;].

Harakat: harakat durqunlug, stiikun va sibat-in garsisindadir, harakat,
glivva dan fela tarf tadrici ¢ixis anlamindadir.

Covhari harakat (6zaksal harakat): {covhari harakat nazariyasi askilars,
heraklitus va dyrancilarinin sézlarina va demokritqin zarragilik teorisina
dayanir. Heraklitus diinyani har an axan (axici) bir irmaga banzadar, o bir
an bela oncaki an kimi deyil, heraklitus galicihg (stibat va bagani) inkar
edar, va deyar: har naya baxirsan, bir etibariyle var va bir etibariyla
yoxdur, heg bir seya «vardi» deya bilmazasn balks «var olur» demalisan}
[gaynaq 27;].

Harakat va covhari harakat, sadra’ci falsafada

{sadraya gora, harakat, tadrici bir hudus va olusumdur, harakatda cisim
mabda doan magsada qgadar fasiloni, vahdate ittisali saklinda gedoar
[gaynaq 1; s.8. Sadra, 1419q, ¢ 3 :22 va 31].

Masailarin  misalman bolimi, harakati, cismin xlisusiyatlarindan
biliradilar, va buclr bahslari tabiiyat va dogal bilimlar bdliminda
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gotirardilar, va hatta mavralttabia bahslarinda ondan s6z gedanda ds,
onun asli yerini dogal bilimlar icinds oldugunu xatirladardilar (bahmnyar,
1375:418]. Ama sadra vyazilarinda harakat mdvzusunu, ilahiyat
bolliiminda gatirar, ¢linki onun nazarinds, harakat, varolus tarzi, va bir
nov varlig va var olmaqdir. Varliq iki névdir, durqun va dayiskan (sabit
va mitagayyir). Sabzvari, asfar’in agiglamasinda bels yazar: cévhari
harakat, tabiat ve doganin sayalani va axicilligidir, bu lzdan cismin
lavaigindan va aklarindan deyil, onun mabadi va ba§lan|§lar|ndand|r1
[sadra.1419q, c 3 :21].

-Tabiatan arazda olan, harakat agig va aydindir, masai filsuflarin ¢oxu,
harakati yalniz araz da mimkin olacagini soylarlar, covharda harakati
mimkinsitz bilirlar, onlarin tarsina covhari harakata inananlar, harakat
va dayisimi, covharde miimkiin oldugunu savunmaqgdan basqa, arazdada
har nov dayisimi, covhardaki dayisima va harakata bagl bilirlar. Bunu
isbatlamagq Uglin muxtalif ganit va dalillar verarlar [sadra. 1419q, c 3
:103]} [qaynaq 21;].

9-2-covhari harakatin ganitlan
Sadra covhari harakati isbatlamaq liclin bir sira qanit va tovsiflar veribdir,

burada onlarin an édnamlilarindan bir negasi verilir. (Bazan bu hagda 20
dalil verarlar).

Sadra, ganitlara, asfar va savahid urrububiya nin muxtalif yerlarinda
isara etsa da, onlari an yigcam sakilda asfarda (cald3, marhala 7: qlivva
va fel, fasl 26: covhari harakat Uc¢ln ayri ganitlar) bélimiinda verar,
ayrica bu faslda bir sira moévzulara isars edarki, bu kitabda analizlarda

1 -Covhari harakat, tabistin sayalanidir, bu Uzdan cismin lavahigindan deyil, onun
mabadilarindandir.» S6zi, amalan bir név dil oyunudur, ¢linki burada lavahiq ve mabadi
sozcliklari amalan eyni anlamdadir, agar harakatin baslamasiyla, [va xilisusan onun cisimla
birlikds idama tapmasi] cism ortaya ¢ixir, buhalda onun asli Ginsiri va asasi olur va bu tizdan onu
cism dan, va ayri deyisls, tabiiyat bahslarindan ayirmag, diizgiin anlam gqazanmir.
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bolca yararlanilmisdir, bu Ulzdan ilk 6nca bu faslin cevirisin verib
aciglamamiz lazimdir.

9-2-1-asfar'da (fasl 26) covhari harakat ligiin ganitlar
Bilki, cisimda olan onun tabiati (dogasi), tabii islar lglin, 6z zatindan o isa

bir zad vermaz. Cun agar onun dogasl 6z 6zliylindan bir is gorsaydi,
lazim idi o is, cismin visatati olmadan ortaya qoyulsun. (Bu sababls
gaziyanin sonucu va bunun ardindan onun miigaddimasida batildir) bu is
mimkin deyil, ¢cliinki o qlivva (yani doga) cisma bagimhidir, agar cismin
vasitasi olmadan bir isi, eda bilsayadi, o halda o cismani olmazdi,
miucarrad (ruhani) olurdu. [Burada s6zi gecan tabist, surat dir (yani
madanin suratidir), va surat eylaya bilmaz maddadan miistagni olsun,
Usulon tabiat o seya deyirik ki viicudu, maddays mohtacdir, va agoar
mohtac olmasa o, agl va nafs olar, va hatta nafs do an azindan fel da
maddaya moéhtacdir. Qaynaq 31;]

Yani bucir tabi-lar (tabaye) va qlvvalar, vaz (durum, vaz o muhazat, dis
§,artlar)1 va maddanin misarikati olmadan bir is goramazlor
(yapamazlar)z.

S6zin birhani: icad, gavam-in(dayanagligin) «vicud»dan alar,va onun
ardindan galar, bir sey viicuda galmadan 0Onca, muced(icad edan,
diizaldici) olamaz, onun muced olmasi viicuda nisbat fari dir. Belalikla bir
seyin var olmasi maddaya dayanirsa onun icad gliciida ona dayanir.

1- Elesadiral realism asasinda, bir maddanin, bir is gérmasi Uglin i¢ qosullardan basga dis

gosullarda miihayya olmalidir, yani maddanin ham i¢ durumu (vaz'i) mihayya olmalidir va ham

dis qosullari. Sadragi hikmatda buna vaz va miihazat deyirlar. Baxin 6. Bolima.
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Maddanin varligi, aslinds onun vazi (durumu) demakdir, va bir felds
(etgida) va vya infialda (etgilonmada), vasit olmagi, onun vazi nin
miihayya olmasi lazimdir, va agar vaz miinasib olmasa o maddadan fel va
ya infial gézlanilomaz. Bu lizdan qlivvanin, «vaz» ortaqhgl olmadan, bir
fel ortaya goyabilmasi liclin, madda dan mistagni olmasi lazimdir, (yani
maddaya niyazi olmamalidir), madda ya ehtiyacsizliq, viicuda ehtiyac
sizhg demakdir. Va bu, yani onun miicarrad (ruhsal) olmasi lazimdir. Va
bu xalafe farz dir.

Bu lizdan lazim galir, madda nin nafsinda ortaya ¢ixan doga nin bir etgisi
olmasin. Clinki madda taklikda va onun zatina hilul edan (ickin olan) bir
vaz (surat) yoxdur, va bu sababla Maddanin 6ziiniin bir is vo fel ortaya
goymasi [dis dlinyaya yonalik] mahal va miimtane dir.

Va agar bels olsaydi, tabiat da olan (madds nin dogasinda olan) tabii va
keyfi harakatlor, Masalan od Ugcln istilik, su G¢ln soyuqlug, onlarin
arasinda bir sira sarayit olmadan ortaya ¢ixardilar. [9slan niya biz vaz o
muhazati sart bilirik? Clinki vaz o muhazat olmasa bunlar birbirlarindan
ayri qalarlar (birbirlarina tasir eda bilmazlar) va aralarinda baglanti
olmaz, Masalan agar bu atas, iki metir fasla da olan birseyi va ya banzini
yandirmir, ¢linki hava bu arada manedir, bu izdan vaz ve muhazat, ittisal
va yaxinliq Ugln lazimdir. Qaynaq 31;].

Belalikls viicud da, tabiat va onun lavazim va asarindan daha Ustin bir
mabda olmalidir, yani lazimdir vicud feyzi, bu tabisatin va doganin
vasitasiyla cari olsun. Ayri deyisle buradaki illat, har nov illat deyil; bu
illat 3, viicud feyzi cari olar, va o vasita ila hayulaya [ilkin Maddaya] gecar
va harakat da bu feyz sonucu ortaya gixar.

{Ayriisraqi blirhan}

Har cismani covhar, 6zal bir viicuda malikdir, vo ondan ortaya c¢ixan
avariz-in ondan ayrilmasi miimtane va mahaldir, yani bu arizalar o cismin
tasaxxlis alamtlari va nisanalaridir, va bu alamatlar, o seyin Gnvanlari
sayilir, Masalan gdyarma, bitgi nafsi tGclindir; duyu, heyvan nafsi lgin;
va nltqg (danisma) insan nafsi tglindlr. Bu niifus, ayirici fasillar olaraq
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onlari tanitdirir... Vo bunlara tay nurun, nurlu gaynaq dan galmasi va
istiligin, od dan galmasi kimi... Vaqti bu isbatlandi, deyirik, har cismani
saxs (sey) Ugln, butliin bu misaxassat va ya bazi lari, Masalan «zaman,
kamm, keyf, ayn» va ayrilari dayisilmakdadir (tabaddil etmakdadir), va
bu dayisimlar, vicudi bir dayisimi lazim qilir, ¢iinki bunlar hamisi bu
cismani tabisata yuklanirlar. Bu lzdan, ranglarin migdar dayisimi, va
uzanin dayisimi, cismani covharin saxsi vicudunun dayisimina
(tobaddile vicude soaxasie covhare cismani) sabab olur, bu haman
covharda olan harakatdir, ¢linki covharin viicudu covhardir, necaki
arazin viicudu srazdir’.

Tomsili tanbih(uyarma): har cismani cévhar sayyal va yenilanandir
(mutacaddid dir), va ayrica sabit va daimi bir amra malikdirki bu cisma
gora nisbati, eynan ruhla badanin birbirlarina olan nisbatidir... 9syanin
tabii suratlarida beladir, yani maddi vaz, viicudu baximindan zamansal
(zamana bagli) va yenilanandilar, va yoxoluslari va varoluslari (kovn va
movcudiyat) tadricidir, onlar zatan istigrarl ve sobath deyillar, aqli
vicud, va ayri ayri; (aflatuni surat baximindan), azaldan sbadas ilahi bilim
yaninda qalici va bagidilar, albatds demiram 6z nafslarinin galicilig
sababiyla, balka tanrinin qgaliciligina dayali olaraq. Clinki bu ikisi arasinda
boyik farq var, ve onun tahqiqi sonra verilacakdir. [9sfar, cald3, marhala
7: qlivva va fel, fasl 26].

* % %k

9-2-2-ilk qanit: madda va suratin guc yetoarsizliyi vo aala
mabada:
Bu matlab zahirde harakatin gaynagi haqda bir tartisma olsada, sadra

tarafindan, covhari harakatin ilk ganiti kimi verilmisdir; belaki bir
torafden madda va suratin, 6z 0Oziindan xarici madalar (izarinda
tasirsizliyini, va nacaran (gacinilmaz olarag)harakatlarinin, bir aala
mabdaya bagli oldugunu gabul edarak; ayri tarafdan covhar araz ikiliyi

Weopsall &aS all o e 5 Slewall g oa sall oaldll dsa gl Jas gy gla V1 5 OV 5 paaliall Jasé -1
wae gl asm s OIS i p sl asa
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olmadan,cismani cévhar lari saxsi viicud kimi nazardas tutaraq, harakatin
covharda oldugu isbat edilmaya calisilir.

osfar (1. Saefarda) 26. Fasl, covhari harakat hagda an 6namli yazidir,
demak olar sadra burada buitin dalillari bir yerds toplayibdir, ama sadra
0z dislncesi tamalinda bu fasli yazmaqda hadaksar Diggati ortaya
goyamaga calismisdir, belaki mabada oxuyucu bu gadar diinyavi gayda
ganunlar asasinda dalilileri oxuyarkan, sadra falsafasinin tamal
dislincasini unutmus olsun. Va bu Diggat Ela 6nama sahibdirki o 6zlinin
an 6namli 6yrancisi va uyruggusu olan malla hadi Sabzvari'nin etirazina
maruz qalarl.

Yani bu fasl da sadra calisir birinci va an énamli blirhani vermis olsun:
burada ilkca bu birhani an qgisa bicimda mantiq bilimi asasinda 20.
Qaynaq dan vermak, yararh olacaqdir.

{Tabii cisimlarin lavazimati olan harakatlar va keyfiyatlor, masalan atas
Uglin hararat, su Uglin soyuma va donma, mimkiin deyil cisimlarda olan
tabiat va doganin malulu olsunlar. Clinki bu tabiat, maddaya bagimlidir,
va dayanagligl ondandir, bu tabistin sababiyati, bu lavazimin icadi lgln,
va onlara faillik etmasi, iki cehatdan mahal va miimtane dir.

1-«icad», «muced»in viicuduna nisbat far dir, bir tabiat ki (maddanin
surati) viicudda maddaya bagimhdir, Madds ila tagarun (i¢ i¢a) olmadan
ona tasir etmak istarsa, garak qabil-indan 6nca (mdvzu va etgilonan

maddadan ©6nca) var olmus olsun, necaki dedik, tabistin vicudunu

1-Sabzvari'nin sadraya yonalik etirazini, conab mirtaza mitshhari, kitabinda genis sakilda
vermisdir, burada onun bazi boltimlarini veririk: «26. Faslda bunu dedikki: tabiat (yani madda nin
surti), harakatin faili deyil, va birhan verdik, haci [manzir: malla hadi sabzvari] buna iskal tutar.
olbatda agar covhar araz arasinda illiyat rabitasini hazf ds etssk yenads bilirhan gegarliyini
goruyur. Bu Uzdan vagqti sadra «attabia la yafid sayan min alasar JUY) (e Wad 2 Y asylally
ibarati ni gatirir, bu Mdvzu, néviya suratlarin va tabistan inkari sayilmamalidir, va la yafid dan
manzur la yuced dir, yani mucedas illat i yox balka madas illsti dir...[Qaynaq : (harakat va zeman
dar falsafaye islam2, miirtaza miitahhari, fasl 26 blrhan bar viiqu harakat covhari).
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(suratini), Maddanin viicudundan ayirmaqg miamkiin deyil, va xolfu lazim
q|I|r1.

2-maddi amrin, ayri maddi amr lizarinda tasiri, fail ila gabil-in xas vaza va
durumuna baghdir (masrutdur), va tabiatin asar va etgisin gqabul edan
madda, garak ‘geyr zi vaz" olsun (surati va tabiati olmama lidir), bu halda
zi vaz-in geyr zi vaz Uzarinda tasiri lazim olacaqdir ki buda mahaldir va
xolfu lazim qilir.(Zi vez va qgeyr zi vaz moévzusu hagda baxin Sozlik
boliimina.)

3-sonuc: belalikla bu sonuca variriq, tabii harakstlor va keyfiyatlar,
madda va onun lavazimatidan ayri olaraq (cal-e bilaraz saklinda, aala
mabda-ya baglidilar), bu manadaki, cal edan mabda (mabda-e cail), cisim
va onun tabiatini, tak bir cal ila diizaldibdir (miincail edibdir), bu sababla
tabistla harakat, viicud cahatindan birlikdadilar.} [Qaynaq 20;]°.

1- Bu dalil 6z iginda tanaquizlidir, farzan aciliq bibara baghdir, aya aciligin 6zu ayri bir seya tasir
goyabilmaz?, Va ya aya birinin gozalliyi ki kamilan asli mévcuda bagimlidir, 6zgasi Gzarinda etgi
yaradabilmaz?. Tabistan etgisi kasindir; yani agar bir seya bagh olan sey, ayri seylara tasir
goyabilmasa, bu halda diinyada heg bir etgiden s6z etmak mimkin deyil, ¢linki dinyada batin
seylar bir novils birbirlarina bagldirlar. Ayri deyisla sadragi yorumcular bu dalili ortaya qoymaq
Ugun, ilkca bir diizgtin aqli istidlal (muced ls giyas da, icad far dir;) verirlar va sonrada ayri istidlal
ki, asla agla uyqun deyil verirlar va onun {izarindan bir sonuc ¢ixarirlar. Bu gaziyani belads deya
bilirik: bir seys bagimli bir sey, ayri seylar izarina etgi buraxabilir, ama bagimh oldugu seyds, o
tasirdan qiragda galamaz va etgi lanir, yani gaynaq olan sey do dayisacakdir. Bu bahsi eynan zi
vaz va qeyr zi vaz gavramlari hagdada deyabilirik .
-Burada sadragilarin tafakkirlarinds bdyuk bir tenaqiiz goérinmakdadir, onlar bir tarafdan,
vicude rabit va tagalin kimi teorilarls, illat -malul va fi nafsaye lenafss, fi nafseye legayrs,
gaziyalarini yer kokuyls rad etmak istayirlar va o bir tarafden hamin qaziyalarin qurallan
vasitasyils, 6z zahnlarinda olan evran va onun yasalarini yorumlamaga galisirlar.
Bu eynan buna banzar, biz ¢akim (cazibs) glctini kékiindan gabul etmayak, ama galak géydan
yera taraf diisan bir cismin hiz va sliratini hasablayaq. Vaya arastuya tay, hava kimi, ylngil
seylarin goya dogru qalxdigl tezindan yana olag, ama bir tarafdan havanin agirlhig sababiyla
atmosfer basincindan yararlanaqg va suyun mixtslif yiksakliklards gaynama demasin hesablayaq.
Bu haqda (sadragilarda segkinlik va yaziya garmasiq gériinim verma masalasi) tinvanh alt nota
baxmagq lazimdir.
5 W& i ds) Ola e :( Burada siibhays yer buraxmamag tglin, matnian farscasini eynan gatiriram)-2
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-Birinci ganitin yorumu va elesdirisi: birinci ganit haqda har nov yazi va
dil uyununu qiraga goyarsaq, aciq aydin bu s6zi deyabilirik: birinci qanita
gora bu diinyada na illat -malul yasasi vardir va na madda tabiat (surt)
tasirindan s6z edabilirik, he¢ bir madds, hec bir nafs, va hec bir surat,
digarinin Uzarinda etgisi yoxdur, ayri deyisla na insan, va na ayri
yaratiglarin surati (tabisti), an balaca tasirlori dinya harakatinda
olmayarag, onlar yalniz agil va viicud alemi vasitasiyla harakata gecirirlar
va bu lzdan bitlin movcudlar (yaratiglar), madds, surat va cévhar ayrimi
olmadan bu etginin altinda qalaraq, tanriya dogru harakat halindadilar.
Canab mutahhari'nin da dediyi kimi sadra bu fasl da amalan cévhar-araz
ikiliyin aradan qaldirir va saxsi viicuda donlsdirir. [gaynaq ??; Harakat
va zaman dar falsafe islam2, miirtaza mitahhari, nafy-e asniniyat-e
covhar va araz dar bayan axund, safha 99].

Matlabin tamal dislincasina baxarsaq, bu matlab gazalinin illiyat
haqginda sOzliniin eynisidir. Qazaliya gora, alamda sababiyat deya bir
sey yoxdur, illiyat sanilan gayda ganunlar bizim zehni adatlarimiz sonucu
ortaya cixan bir fikirlarden basqga bir sey deyillar, onlarin garg¢akliyi
olmayaraq, zehni tasavvirlardir va taaqlblardan ibaratdilor. Va bu
Uzdanda insanlar hamin adatlar yardimiyla bazi emar isalrina yonalik bir
idda isler gorsalar, muskil yoxdur, ama agsar biri Hadisalarla ilgili
sababiyat masalasina fikirlasarsa, o tanri va tanri qudratini danmis olur
vo takfira layigdir.
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-osfar’in 26. Fasli, aslinda gazalinin tahafot alfalsafada 17. Maselasiyla
eyni anlamda olaraq, farg yalniz zahiri goérinimdadir, belaki gazali
s6zunl daha ¢ox kalam bilimi sekil va samayilinde vermaya c¢alisaraq,
sadra bu s6za daha ¢ox hikmat va falsafs donu geydirmisdir. Qazalinin
sozlarinin ayrintilari, bu kitabda «3- falsafonin hazimati vo adabiyatda
yansimasi» bolimunda yetari gadar verilmisdir, bu tGzdan burada yalniz
sadra’nin sozlarina takid olunur.

-Bu faslin avvalinda (26. Faslin tarciimasinda) gorlindiiyl Gzra sadra bels
deyir: {...Va bu sababla Maddanin 6zlinln bir is va fel ortaya qoymasi [dis
diinyaya yonalik] mahal va mimtane dir... Belalikla viicud da, tabiat va
onun lavazim va asarindan daha Ustin bir mabda olmalidir, yani lazimdir
vicud feyzi, bu tabistin va doganin vasitasiyla cari olsun. Ayri deyisla
buradaki illat, har nov illat deyil, bu illat s, viicud feyzi cari olub va o
vasita ila hayulaya [ilkin Maddaya] gecibdir va harakat da bu feyz sonucu
ortaya cixar. [9sfar, cald3, marhala 7: qlivva va fel, fasl 26].

-Yenada nafs va onun agamanliyinda olan suratlarin, digar maddalara
tasir edemayacayi haqgda sadra daha aydin bicimda savahid urrububiya
do bela yazar: {tanri, insan nafsini Ela yaradibdirki 6z diinyasina aid
seylarin sirtalrina agamandir, clinki nafs, malakut va gilc alaminin
tlrindan va senxindandir, ama o dis aloma tasir qoyabilmaz, illat i odurki
orada hokmlar va qurallara, maddaya bagh olarag ve maddanin galib
oldugu sababiyls, bu tasira mane olur, va har fail ki harakat mabdayi
sayilir onun viicudundan ifaza olunan suratlar, o alanda etgilidir, necaki
banna va naccar 6z alanlarinda tasvirsazliq edarlar (suratlar yaradarlar)
va orada tasir qoyarlar... Nafs, 0z yaradicisina tay 6z mamlakat va
olkasinda, bir sira covharlar, miicarrad va maddi araz, basit va miirakkab
falaki va tnsdtrlari, hisuli bilimla yox, balka hizuri va israqgi stiihudi bilimla
taniyar}. [Qaynaq 17; savahid urrububiys, masad1l, sahid2, israq3)].
-Sadra illiyat hagginda son nuktani bela goyar: {malul taninan sey, onu
ifaza edan illat hagigatindan, ayri deyilki, agl ona, illat hoviyatindan ayri,
malul zatinin hoviyatini versin, agar Elo olsaydi, ona malul olma zatindan
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basqga zat olmaliydi, o illats muzaf olmaqdan basqa sakilds taaqqul
olabilmaz. Bu sababla [bundan 6nca] seyin, illat malul olmasi hagda har
na soylamisik fasx olunur} [qaynaq 4;]. Sadra, 1360: 50].

-Gorinduyl kimi, sadra ilk ganitindada, amalen idealisti bir dislinca
icinda, maddi varligi rad edar va yalniz siidur va tagsalin masalasina takid
edar va har nov illiyat yasasini dolayili va dolayisiz rad edar.Tabiatan bu
dava, idealism va realism davasidir, ager biri, garcakgiliyi va realismi
gabul etmirsa, va garcak varliq onu igna etmirsa, va bunun yaninda dini
va nomsal otoritani da arxalarina alarsalar, onlarin tarixi oyanisi yalniz
garcakliya carpmagla, va ayrica nasnallik maselasiylea miimkiin olacaqdir.
Har halda realism va idealism garsilasmasi hagda bu Kitabin birinci ve
xUisusan «6. Bolum cagdas falsafe» boliminda genis halda bilgi
verilmisdir. Va bu haqda olan dalillari takrarlamaga garak yoxdur.

9-2-3-ikinci ganit: illiyet yasasi

Umumi halda 2. 3. 4. Qanitlar, sadra yorumculari tarafindan an taninmis
ganitlar kimi verilor va o biri ganitlar ¢oxda 6namsanmaz, canab
mutahhari do bu ganitlari «gaynaq 31; harakat va zeman dar falsafa
islami 2» kitabinda vermisdir, burada balaca dayisiklarla bunlari vermaya
calisiram.

Bu ganit asagidaki sayagda va eynan sadra tarafindan verilmayibdir, ama
onun sozlarini (safar 1, fasl11l) yan yana qoyarsaq bu ganit ortaya cixar,
bu ganit asasinda illiyat yasasina dayanir:

Varliglar covhar va araz dan olusar, covhar gaim uzzat ve mistaqil
vicudlu, va araz qaim ulgeyr va bagimh viicudludur; arazlar ikiya ayrilar,
zatiyo va goriba (Masalan insanda natiglik zatis, ve aglig qaraliq
goaribadir, natiglik insandan ayrilamaz clinki insan natiglikla heyvan dan
ayrilir, o olmasa bu halda insan, insanligdan cixar). Zatiya arazler,
covhara bagh olaraqg, yalniz cévharin dayismasiyla dayisima ugrarlar. Bu
dalil asasinda, arazlarin dayisemasi amalan covharin dayismasina
baghdir.
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Ayrica mantiqi bir ilkaya gora«dayiskan illat, dayiskan malul; sabit illat,
sabit malul ortaya ¢ixarar.» [Qaynaq 24; asfar,cald3, marhals 7: qlivva va
fel, fasl 11,harakatin viicudunun necaliyi,s.34].

-Bu ganiti an sadsa sakilde mantiq quralina uyqun halda (iki 6ncl
«miigaddima» va bir sonuc «natico» olaraq) asagidaki sayaqda
verabilirik:

-birinci oncul: zatiya arazdaki dayisim, movcudun covharinda olan
dayisimin maluludur.

ikinci dnciil:dayiskan illat, dayiskan malul ortaya ¢ixarar.

Sonuc: arazi dayisimlarin illati, dayiskan (mutaharrik) covhar olmalidir.
Agiglama: arazlar, movzua tabe dilar, va ona mitaalligdilar. Yani arazlar,
movzunun gorintilari, ve zlUhur ssanlaridir. 9razd-a, harakat,
danilmazdir, yuxarida soylanan ilkeya gobra, arazlarin dayiskan oldugu
Uglin, onlan dayisanda, 6zl dayiskan olmalidir, bu lGzdan bir cismin
bitlin arazlarinin dayiskan olmasi Ulglin onun cévharide dayiskan
olmalidir, va cismin covharinde harakat olmalidir, ta onun clzi
xUsusiyatlarida harakatda olsun.

-ikinci ganitin elesdirisi: varlig, tanrinin tacallisi, goriintiilari, saan va
zihuri, va ondan gaynaglanan nisanalari va alamatlaridir. (Vo amalan
arazlari va xususiyatlaridir). Vagti covhari harakat qurallarica, bir seyin
zahiri xisusiyatlari, zaman va makanda olan mdévgeiyati, covhari harakat
sababiyla, dayisima maruz galir, onun gqaynagi olan tanrida dayismalidir,
bu hesabla varligda olan harakat, tanrinin harakatini gostarir.

Bu matlabi ayri sakilde da verabilirik: tanri, varhigin ya illat idir, va ya
sidur gaynagi olaraq, varliq dediyimiz, goruntilari va xlisusiyatlari ortaya
¢ixarandir, agar onu illat sanarsaqg, bu halda «dayiskan illat, dayiskan
malul, sabit illat, sabit malul ortaya g¢ixarar.» Qaydasi asasinda bu
uzdanki varlig dayiskandir, ardica tanri da dayiskan olmalidir. Vo agear
tanrini illest manasinda yox, slidur saklinds yorumlayarsaq, bu halda
covhari harakat, yena onun gaynaginin harakatli oldugunun sibutudur.
Umumi halda dini gorislara goéra tanrinin dayismaz ve sabit oldugu
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savunular, bu halda cévhari harakat asasinda va 6z iginda celisgili bir
gorus olaraq tanaquzlarla acin dir.

--ikinci ganit, illat -malul yasasi asasinda, yani cdvharin, araz lgiin illat
olmasi Uzarinda qurulmusdur. 9gar bazi araz larin dayisimi, covharin
dayisiminin dalili sayilir, niya bas, bir arazin sabit galmasi, cévharin sabit
va duragan qalmasinin dalili olmasin? Masalan bir ag darili insan har na
gadar dayisima ugrasada, onun ag darililik xlisusiyati sabit qalir, aya bu
ganit asasinda demak olmazmi bu halda covhar da sabit va duragan
olmahdir? Yani sadra'nin 6z ganitinin dalili, haman ganiti ¢ortdir va batil
edir.

--Aya bir cismin «vaz va ayn» movqeiyatinda dayisimi, vagean cévharin
dayisimina yol acar? Va Usulan bu movzu nacir isbatlanabilir? Va daha
darina gedarsak, covharin va arazin birbirindan ayri olduguna, hansi
sibutlar var? Bltin bu sabablara gors, Gsulan, lazimdir ilkca, hikmate
mutaaliyada, cévhar va arazlarin ayri oldugu haqgda isbatlamalar ortaya
goyulsun va sonrada birbirinin Uzarinda tasirlari isbatlansin. Va agar
onlar vahid bir varlig kimi taninirlar, bu halda covhari harakat bahsi,
asasdan sual altina gedar, va bitin bu bahslar zaid olacaqlar.

Bu movzunu ayri sakida da verhabilirik, aslinda arazlar sifat deyillar,
balka bir név dan olan afradin birbirlarina nisbat ayrim nugtalaridir, yani
agar bir farddan an ufaq bir 6zalliyi va ya sifati gotlirarsak, daha o fard,
haman fard deyil va ayri bir yaratiga déniisar. Bu ayrim larin sifat va araz
adlandirilmasi, yalniz kolli gavramlari ve Masalan kolli gavram olan insan
gavraminin ortaq nugtalrina takid etmak anlamindadir va illa fardlar
Uzarinda arazlarin dayismasi yalniz zehni farzlardan ibarat olaraqg, kolli
gavramin ortaqgliglarina vurqu vuormaqdan ibaratdir. Yani yalniz araz da
dayisim yoxdur balka bitiin olan o sey da dayisim yaranir.

9-2-4-uglincu ganit, tagaxxiis olaraq makan dalili
Sadraya gora har cismani varlig, vahid viicud, va vahid varliq olaraq, balli

xUsusiyatlori vardir. Sifatlor ve oaraz, o cismin taninmasinin va
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balirlemasinin illati deyil, balke tasaxxis alamti va nisanasidir. Va
cisimlar bu xlsusiyatlarle vo alamtlarle 6zgalarindan ayrilirlar, va har
seyin, tak bir hoviyati va kimliyi vardir. Va bu alamtlarin har birinda, har
nov dayisim, o cismin va varligin dayismasi, va ayri bir cisma va seya
dontsmasi demakdir. Bu asasda vaqti harakat 4 lu arazda (kemm
«miqdar», keyf «nalik», vaz ya durum «ayrilik va dikeylik va dizliik», ayn
ya gonum «makani mixtassat») ittifaq disir, cévharin dayismasi ortaya
¢ixar, bu Uzdan bitin bu arazlsrin harakati, covhari harakatin, var
olduguna sabab olur va cdvhari harakatin ganiti sayilr.
-Uglincli ganit asfarda bu sayaqda verilibdir [asfar, cald3, marhals 7,
qlivva va fel, fasl 23, maqula va harakat, safha 61-64], qeyd olunmalidir,
bu hagda asfar'in 26inci faslinde da bilgi verilmisdir, bu bilgiler bu
boliimin avvalinda va 26. Faslin tarcimasinda geyd olunubdur: {xiilass o
ki, maqula da olan harakat, ondan ibaratdirki mutaharrik, har lahza va
har an da o maqulanin bir fardi olaraq qalar. Belalikla geyr maqulada
olan harakat, «an yanfail» dir, va Buna tay mati(zaman) maqulasinda da
harakat miimkiin deyil. Ama «izafe» maqulasinda, onun yenilnama sina
baxmayaraq, miustaqil viicuda sahib deyil, balks iki tarafin viicuduna
baglidir, va onda zatan harakat yoxdur va eylaca olaraq ceda (s> :milk),
ondaki harakat, ayni (gf.\,-!i) harakata tabe dir (Masalan ammama va ya
paltarda oldugu kimi), belalikls o maqulalar ki onlarda harakat tasavviirii
galir, dérd danadir va bizim yanimizda bes danadir «Covhar, kam, keyf,
ayn, vaz». Va onlarin migabilinda slikun vardir}.
Elesdiri: bu haqda «7. Bolim, isalate viicud, 2-tasexxlis bilrhani»
elesdirisinda yetari gadar bilgi verilmisdir. ora riicu olunabilir. Burada
haman bolmadan bir ciimla ila yetinirik:
-tasaxxus, sifat manasinda dagigan bir mahiyati ala gatirmak lglin onun
bir migaddimasi sayilir, va ¢oxlu cisimlar {iclin coxlu tasaxxlis garayir ta
onu dogru dizgliin taniyabilak, tabii dirki yenada mimkindir ayri
tasoxxlslarla yeni sifstlari taniyabilek ve sey daha kamil sifatlarle
tagaxxis oluna va mahiyati daha aydin hala galar.
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9-2-5-ddérdunci qanit, tesaxxus olaraq, zaman va tadrici
ulhusul dalili
Sadraya goéro necaki makani xisusiyat bir cismin asli xUsusiyati dir,

zaman igarisinda onun mdévgeiyati da onun asli xlsusiyat larindandir, va
gun har cisim zaman seyrina tabe dir va har an onun zaman movgeiyati
dayismakda dir bu izdanda onun cévharinda dayisim viicuda galir. Va
covhari harakat har an, seylarin cévharinda dayisima sabab olur.

Yani zaman bir gab deyilki, cisimlar onda yerlasmis olalar, balka zaman
gecici bir imtidad va dogrultudur, va bu imtidad olmasaydi, cisimlarin
zomansal Olgulari va miqgyaslari, Olguls bilmazdi; necaki makansal
dogrultuda olmasaydi, cisimlarin an, boy va uzunlugu 6l¢ils bilmazdi. Bu
Uzdan har varliginki, zatinda, zamansal dogrultu vardir, tadrici olusumu
va tadrici ulhlsul viicudu vardir. Zamanin bir clizi ve pargasi, 6tmass;
Sonraki parcasl ortaya ¢ixmaz, ve bu xlisusiyat onlarin zati ve ayrilmaz
tovsiflaridir. Vo bu sabablada har sey, zamansaldir (zeamanmand dir),
zaman dayisimi icinda tadrici ulhlsuldur, va zaman dayisdikca harakata
maruz galir va dayisir. Bu ganitin mantigsal sakli bels dir:

1-har zamansal movcud, zamansal buyuta malikdir.

2-har zamansal buyuta malik olan yaratiq, tadrici ulviicud dur.

3- tadrici ulviicud maddi covhar, harakatli oldugunu goéstarir, va buda
harakatin olmasi demakdir. [Qaynaq 4; sadra’. 1419q, ¢ 7 :290-291] va
[asfar, cald3, marhals 7: qlivva va fel, fasl 26].

Elesdiri: 6ncaki ganitin elesdirisi buradada gecarlidir.

9-2-6-besinci qanit, saxsi vicud birliyi dalili

Saxsi viicud masalasi birinci ganit da da islanmisdir, conab miitahhari,
sadra’nin 26. Faslina atfan, cismani cévharlarin saxsi vicud halinda
(Covhar araz arasinda saxsi vahdat) oldugunu matrah edarak, har nov
dayisimi dolayisiz sakilda, covharda olan harakata baglar, va bu dalili
mustaqil dalil kimi, cévhari harakatin ganiti olarag verar. [Qaynaq 31;
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harakat va zaman dar falsafa islami 2, mirtaza mitahhari, fasl 26
blrhan bar viiqu-e harakat cévhari, safha 82].
Elesdiri: birinci ganitin elesdirisi burada gegarlidir.

9-2-7-altinci ganit, koun va fasad ibtali
Canab mitahhari bu dalili allama tabatabaidan naglan matrah edar. Bu

asasda madda dayismak Uiclin, bir an 6ncaki surati boslamali va Sonraki
surata gecmalidir, yani bu arada bir an kovn va fasad olmalidir. Va buda
mumkin deyil, yani cévhari harakat daima va tadrici dayisim icinda
olaraq covhari harakata dalalat edar. [Qaynaqg 31; s. 109].

Elegdiri: tadrici va ya ani bir harakat va dayisim yalniz insan zehninin
farziyasidir va dayisimin muxtalif sakillaridir. Tabiatde maddi seylarda
olsun va vya toplumda olsun, dayisim novlarini bdélimlamak va
tobagabandlik etmak, yalniz insan oglunun dayisimlari tanimaq veo
birbirindan ayird etmak lclin, zehni bir faaliyatidir va dis diinyada Ela
tabagabandlik olmayaraq onlar ardicil va peyvasta va eyn halda muxtalif
insanlara nisbat gorali va nisbi seylardilar. Masalan bir balaca su birikinti
sina gobl, va daha boyiklarina daniz va oqyanus deyirik, ama tabisatda
onlar eyni madda dir, va eyn halda nisbi dir.

9-2-8-yeddinci qanit, gayalik dalili

Canab mutahhari bu dalili sadra’nin asfar kitabindan alaraqg matrah edar
va 6. Blirhan adiyla verar [gaynaq 31; s. 113]. Bu ganita gora tabistin bir
gayasi olduguna vurqu vurulur ve bu asasdada har seyin ve hatta
covharin gayaya taraf getmak lcilin harakatda oldugu sonucu gixarilir.
-Gayalik teorisinin elesdirisi: cévhari harakat goriisii, tamaman «istidade
vicudi» yani taekamiil Uzarinda qurulubdur, bir haldaki, na garcak
olaylarda va tabistda takamul masalasini isbatlamaq mimkindir va na
dini matnlarda bela bir tayid va tasdiq vardir. Yani covhari harakatin
gayiliyi, naqli va tacriibi cahatdan isbatlanamaz, eko sistimlarin aradan
getmasi va 06zl 6zlUnld tarmim edabilmamasi, mixtalif movcudlarin

gahqgarayi seyri va hatta nabudlugu tacriba olunmus Hadisa lardir.
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dlbatda Uimumi halda bu fikrin taqibgilari, bir yerda nizuli seyir olsada,
bu Hadisa nin ayri bir varligin takamliina sabab olabilacayini 6na sirarlar,
xususan insan toplumunda har yenilgi, tacriiba kimida gostarilabilir; va
ya har varligin qiivvadan fela galarak, kamal axtarmasini dalil gostararlar
va ya tanrigilar; tanri hikmatinin garayini, varligin takamuli tGglin birhan
gatirarlar.

Har halda «istidade viicudi» moévzusu, hegvaxt, covhari harakatin var
olduguna sibut olabilmaz. Va bu dalillar rahathqgla ibtalgilig gaydasiyla
curdulabilir.

[Diggat olunmalidir biri deyabilir, elesdiral realism asasinda, bir qural
yalniz naqgz edici bir-iki olay sababila pozulmaz, yalniz alani daralar va ya
daha ehtiyath islanmaya baslanar, bu Gzdan ibtalgiliqg (yanhslanabilirlik)
qurali, dogru deyil. albatda agar garcaklik diinyasinda bunu soylarsak,
gecarliyi olabilir ¢linki yaratiglar sinirli oldugu Uglin bu quralda sinirh
olabilir. Ama micarradat bu isa garisdiginda bunu séylamak manasizdir,
¢clinki micarradat sinirsizdir, miicarradat aleminda bir qural quyulursa
bitiin halatlora sidq etmalidir. Gayalik qurali biitiin miicarradati
gapsayar va onlarda istisna olmamalidir.]

--«istidade viicudi» sonucu, heg bir sey aradan getmayarak, varlig har an
zaif martabadan daha gliclii martabaya va asamaya harakat edir, halbuki
illat malul asasinda har malul 6z illatindan daha zsifdir, yani varliq
getdikco daha zaif martabays dogru gedir. Malla sadra'nin dinya
gorlslinda bu iki anlayis, mitanagiz ve celisgilidir. Va bu teorida tutarliliq
va insicam yoxdur.

Bu s6zi ayri sakildada verabilirik: malla sadra’nin 6z deyisina gors, har
malul bir illata bagli olaraq ondan daha zaifdir, yani illat daha gicld, ve
malul ondan zaifdir, bu halda dlnyani, illat malul asasinda gorirsak,
deyilmalidir, har an bir illat sababiyla bir malul viicuda galir, yani daha
zaif bir varliq ortaya cixir, bu siraci nazarda tutarsaq, varliq getdikca
zoifo dogru getmakds dir. (isars olunmalidirki malla sadra bu (izdan,
malulun illat dan daha zaif olma farziyasini ortaya goyubdurki onunla asli
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va nahayi illati tanriya baglamagla onu hamidan daha glicli gostarsin.
Ama hamin farziya varligin sonucunu falakta gotirir va yuxari bandda
isara oldugu kimi, malla sadranin «istidade viicudi» farziyasiyla tanaqtiza
disar).

9-3-movzunun qaliciliq suibhasi» (bagae moévzu subhasi)
Bazi lari «movzunun galicilig stibhasini» (baga-e movzu stibhasi)ni ortaya

goyaraq, covhari harakat teorisini rad etmaya calisirlar, bu teori aslinds
ibn sinaya aiddir, bu teoriys gors, agar madda zatinda va covharinda
dayisilirsa bu halda, har an yeni bir seylarla iz (iza galirik, yani cévhari
harakati gabul edarsak, mitaharrik vo harakat movzusu olan sey itib
geyb olar va ayr seya tabdil olar, voa harakat movzusuz galar, va
movzusuz harakat, harakat sayilabilmaz.

Elesadiril, sadragilarin nazari: bu teoriya Umumen bela cavab verilir:
harakatin 6zl (va aslinds viicudun 6zl) movzu olaraq, vardir, harakatin
vahdati va sirakliliyi, cismin birliyini saglamaqgdadir. Vo demak olar
harakatin birliyi ils, harakatin dogrultusunda, bir cismin varlig
gorunmagdadir.

Umumitds, «mévzunun qalicilig»r masalasi bu farzla diizalibdirki, biz
O6ncada movcudun, mistaqil vae dayismaz zatinin oldugunu gabul edirik.
Va Tabiaton sadra cilarda bu farzla cavab verirlarki bela bir zat var ama
dayiskandir. Halbuki bu gavram yalniz zehni bir gavram kimi, insan oglu
tarafindan bir movcudun harakat siracini tanimaqg Ucin, dizalmisdir.
Tabiatan bels bir zatin olmadigini nazardas tutarsaqg, va ayri deyisla (zat-in
varligini) isbatlayamasaqg, «movzunun qalicillig» masalasinin matrah
olunmasi, 6z 6zlina ortadan galxmis olar.

Elesadiri2-Covharin etibariliyi: covhar va ayri anlamiyla zat, gecmisdan
bari tartisma qonusu olmusdur, yunan filsuflari va islami filsuflar onun
galici va dayismaz bir Gnsir kimi taniyarlar, sonralar sadra bu tnsiriinda
dayisima ugramasini 6na slirar. Tabiatan indilikda coxlari o clir bir
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Unsurin olmadigini vurqularlar. Onun yalniz zehni bir gavram oldugu va
goarcgaklida yeri olmadigini bir ne¢a sada misalla gormak miumkiindir:

-bir mizi (masani) nazarda tutarsaq onun bir cévhari olmalidir, agar onu
soklib va haman malzamalardan bir neg¢a ayri sandal va neg¢a kigik miz
dizaldarsak, onun coévhari, bu sandallarin va mizlarin hansisina miintaqil
olar, aya covhar pargalanar va aya biz, yeni miz va sandallar Gglin yeni
covharlar dizaldirik? Va bu isi yenidon tarsine amal etask aya bu
covharlar yenidan birlasirlor? Tabii dirki bucir farzlor xayal Gzra
qgurulmusdur va covhar gavrami, zehnda dizalan gavramdan basqga
birsey deyil, yani cévhar gavrami etibari bir gavramdir, xaric da garg¢akliyi
yoxdur.

-Bu misali bir insanin azasinin miixtalif insanlarda peyvand olunmasi va
covharlarin garismasi, va ya iki agacin birbirina peyvand olunmasi va iki
clira meyva vermasi va covharlarin garisimi hagdada 6na stira bilirik, eyn
halda bu mévzunu yer izlinda bitlin maddalarin mixtalif seylara dayisib
doénismasi hagdada ortaya goyabilirik.

Bu asasda deya bilirik covhari harakat goriisiinda tsulan, mibahisas, farzi
bir gavram Uzarinda qurulmusdur va gargaklikla heg bir alaghsi yoxdur.

9-4- igtidade covheri va istidade viicudi vo elesdirisi
Ayri bir tanaqlizda, «qlivva feliyat» va «taalliiq ve adam-e taalllig»

farziyalariylo ortaya ¢ixar. Malla sadra'nin «hikmat mutaaliya»sinds,
vicud, feliyatla eynidir va feliyat da viicudla eyni va barabardir, viicud
asamalarinda tafavit, «qlivva va feliyat» asasinda yox, balka «taallliq va
adoem-e toallliig» temalinda qurulmusdur, yani malulun vicudu, bu
cohatdan, illata nisbat zaifdirki ona bagimli va ona mitaalliq dir, va illat
ona bagiml deyil [gaynaq 16; asfar arbas, c. 6, s. 16], bu lizdan «istidade
vicudi» farziyasinda, demak olmazki zaif martaba, glicli martaba ni da
icinda dasiyir, neca ki harakatdada beladir, bu farziyalar amalan bir név
«istidade covhari» olaraq yox, balka bilaraz valmacaz «istidade vicudi»
adlanabilir, yani amalan bu teorilar va birhanlar «cévhari harakati» yox,
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balke «istidade vicudi»ni isbatlamaga calisr [gaynaq 20; soaadeat
mustafavi, 1377: 61-62]

Bu movzu malla sadranin diinya gorlisinin muxtalif parcalari arasinda
celisgini gostarir.

«illat malul» teorisi hagda burada iki halsti nazards tutabilirik, agar
desak ki illat 6zU dayisarak, yerini daha zaif malula verir, bu halda diinya
mahv olmaga dogru gedar, va agar desak ki illat yerinda qalir va yeni bir
moalul ortaya c¢ixir, bu halda illatlorin atrafina getdikca va tadrican
nahayatsiz (sonsuz sayida) daha zaifrak varliglar yigisar va nahayatan illat
lar daha zaif malullar icinda bogularlar. Va ayrica agar illat yerinda qalsa,
bu halda malul, adem dan yaranmis olur va bu qural da dini naqgllara va
aqliistidlallara uymamaqdadir.

Yenada bu s6zl ortaya qoyabilirik: misal UGglin sadra'nin (illatin daha
gicli, malulin daha zaif olmasi) s6zlinl, asl tutarsag bela deyabilirik,
illatin maddi boélimini asl garar verarsak, su Maddasi, onun asli illat
larindan yani oksijan va hidrojen-dan daha zaifdir, albatds burada
glclalik va zaiflik hansi yondan nazarda tutulur mibahisa olunmalidir,
har halda bela bir s6z na sabit olabilir va na asasan bela bir s6z anlamli
gorinabilir.

Va agar illatin faili halsatini (agar bu farz mimkinsa, baxin faili illat
mabhasina) nazards tutarsaq garak deyak, har ustadin sagirdi 6zlindan
zoif olacaqdir.

--Olbatda ikinci farz yani illat va malulun har ikisinin varligda galmasi
kokindan yanlis dir, ¢inki illat yoxdan va adeamdan malulu ortaya
gatirmir, balke onu 06z vicudundan ortaya cixarir. Va aslinda onunla
birlasir; ayri deyisla qlvvanin feliyata dénlisamasi lglin, glivva feliyatin
icinda mustahil olunmalidir, [bu hagda 6. Bélimda «faili illat» bolimd,
bu bahsin mitammimi va mikammeali kimi olabilir ].

Isalate harakat, va ya istidade viicudi
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-bu hagda gaynaqg 116 nin goriist maraqlidir. Qaynagin yazari, «harkate
covhari» gorlsli haqgda bela bir movzua deyinir: {lsulan «harkate
covhari», sadra’nin falsafi adabiyati ilo ¢oxda uyumlu va sazgar deyil,
sadra qovmla musakils va miimasat cahatindan bu termini isladar va bu
haqda an daqiq tabir «istidade viicud»dur; ¢linki sadra, harakati, tabisatin
vicud va olusum tarzi olaraqg bilir. Necaki stuibat(sabitlik), micarradatin
vicud tarzi sayilir; va covhar, o biri maqulalara tay 6rnayin kamm, keyf,
vaz, ayn, kimi, mahavi (mahiyatsal) xisusiyatdan sayilir; ama isalste
viicud teorisinda, bazi hokmlar; O6rnayin harakat, istidad, taskik; zati
halda viicud shkamindan sayilir, onlarin itlagi, mahiyat {i¢lin, macazdan
basqa bir sey deyildir}l.

-Yuxari matalbi ayri sakidada ortaya quymagq olar. Sadra'nin «harkate
cOvhari» nazariyasi, aslinds, onun idealisti gorisind takmillatama
yoninda bir gorisadi, va vahdate sihud nazariyasina dogru gedan bir
yoldu.

-Birilari mimkindir sadra’nin istidade vicudi, nazariyasini, elesdiral
realism da olan diinyanin gatmanli olmasina banzatsin. Necaki, gatmanh
diinyada muxtalif asamali bilgi ale galir, istidade viicudi teorisinda da
bilgi, idraki suratlor vasita siyla nafsda toplanir va nafs asamali Olaraq,
daha ali martabays ge¢ar. Ama bu iki nazariya kokdan farglidilar,
istidade viicudi teorisi, taskikli olarag daha tist marhaladaki idrak va bilgi,
asagidakinida qapsayar, yani Ustadaki viicud, butin asagidakilarin
bilgisinea sahibdir va onlara samildir. Ama qatmanh dilinyada, iki
gatmanlarin bilgisi birbirini gapsamayaraq heg¢, mimkin dir birbirina
garsit olalar.

-Tabiatan agar sadra'nin gorlslni torsina va realisti yons dogru
cevirarsak, bu gorisin adina «isalate harakat»/ «harakat va ya devinim

(S uﬁw\.ﬁ;\ dsa g llal bl oot (s ale (pglic ) ‘L.):?i}t‘bJ «as ‘("S avilas )A};AS\_J Js-1
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toamalligi/ harakatgilik; devinimgilik» demak olardi. Bu halda heraklitus
un «har sey dayismakdadir» gorislina yaxinlasardi.

dlbatda bels bir disiinca donislimi farzi, o donamin sartalrina, uyqun
deyildi.

-Sadra hikmatinin, vacib tlviicuda baglanmasi, amalan bu goérisa, bir nov
mazhabi don geydirmak olaraq gorinabilir, xlsusen o zamanin
sartlarinda, va safaviyanin ayriliqgiliq tafakkiri ortaminda, mistaqil
diinya gorisiu ortaya qoymag na mimkinlydld ve na albatds birinin
zehnina glabilirdi, o sartlarin iginda sadra, «isalate harakat» baxisini daha
¢ox magbul gostarmak Ulglin, onu dini inanclarla uyqunlasdirmisdir. O
zaman isfahanda dini ondarlarin takfirlari, (sonralar zamaninin dini
ondari kimi taninan malla mahammad baqir maclisi nin, xtisusan falsafa
va falsafacilarin mazemmesati hagda hadislar gatirmasi), gdz oOniina
alinirsa, bucir fikir gqaymalar, tabii gériinmakdadir, onun bir donam
tadris don tard olunmasi vo ya miuxtalif eseysal tohmatlara maruz
galmasi yuxaridaki sézlarin, birar ganitlari sayilabilir.
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10. BAlum

%k %k %k %k %k %k

10-illiyat (nadansallik)
10-1-teriflor
Illiyat masalasi, 6namli falsafi maselalardandi, onu disinmadan, varliq

dinyasini va gindalik yasam masalalarini arasdirib idrak etmak
mimkinstzdir, bati diinyasinin modern filsuf larindan hume va kant
movzunu bilgi bilimsal (epistemolojik) cahatdan arasdiraraq, elesdiral
realism va bazande islami filsuflar, Onu varlig bilimi cahatindan
(ontolojik cahatdan) incalayiblar. Malla sadra asfar asarinda, viicudun
isalatini, voa mahiyatin etibari, olmasini isbatlamaga calisirkan, bela bir
iddada olurki nadansallik ilkasini, mahiyat va mahavi imkan ilo anlamagq
mumkiin deyildi, o ilkca nadansalliyi, «viicudun taskiki vahdati» [vahdate
taskikie viicud] asasinda acgiglamaga calisir, ama bels bir vahdatin, illat -
malul (nadan-sonuc) ayrimina yol acdigl Uglin, oradan «saxsi vahdate
viicud»a Uz gatirar, va «slihudgu vahdate viicud» vasitasiyla, nadansalliyi
aciglamaga calisar. Bels bir baxisda kasrata bir yer galmayaraq, malul
(sonuc), zahiri alamt va nisana dan basga bir sey deyil, va gilizglida olan
tasvirdan basqa bir hoviyati yoxdur. [Qaynaq 2; 6zat]

illiyatin tarifi :

Falsafi tarmin olarag, malla sadranin asarlarinds, illiyat iki manada
verilar [qaynaq 3; baslanis]:

A-etgi butlnliyld anlaminda (tamamiyate tasir): nadansallik, bir manada
bir seyin, ayri seyin varolusu Uzarina, etgi butlunliyldir. Vo nadansal
varlig (illat ), bir varligdirki onun varhgindan, ayri seyin varligl ortaya
cixar, yoxlugundan, o biri sey yox olar (sadra. 1428q, c2, s107), ayri
deyisla, onun varligindan, ayri seyin varligi zarurat tapar, yoxlugundan,
yox olmasi. (Sadra. 1382g, s89),

Bu tanitim, «illate tamma»nin torifi asasindadir, bu asasda, illatin
viicudu, malulun viicudunun liizumudur va tarsi da sadiq dir. illatin

adami, malulun adaminin lizumudur va tarsi do sadiq dir.
335



Qazali-sadra

B-varolusda daxalat etma anlaminda: bu anlamda nadansallik, iki sey
arasinda Ela rabita va baglantidirki, bir sey, o bir seyin varolusunda, bir
nahvla daxalati olsun, va onun ortaya ¢ixma ortamini yaratsin, va ayri
tarafdands, o sey, varolus va viicud cahatindan ilk seya dayansin va ona
tavaqquf elasin. (Sadra. 1428q, s107), bu halda, «mittafiq aleyh» olan
seya, yani dayanilan sey, illat, vo muttafiq olan sey, yani dayanan sey,
«muttafig» va ya malul adlanir (tabatabayi, 1385, c3, s 603). [Qaynaq 3;]
llliyati naciir bilirik :nadan-sonuc (illat -malul) gavramlarina sl tapma
keyfiyati, nadansallik ilkasina inancin, gqaynaq ve mansaini olusdurdr.
Onu tasavvir va tasdiq yollariyla bilabilirik.

-Tasavviri yol: sadra’yi hikmat gorisi asasinda, illat -malul gavramlari,
gorcak sakilde hadis olan illat - malul 6rnaklarini, gozlemlamakla va
musahidasiyla, nafsin icinda ortaya cixar, nafs qlivvalari, har kas Ugin
hlzuri bilim vasitasiyla hazirdi, va nafs da hazir olanlar, modarka qlvva
ila varolussal (viicudi) baglantisi vardir, va eylaya bilir ondan bir surat va
tasavvir almagla, onun gavramin vyaratsin. Yani nafsin, hizuri
misahidasi, illat - malul gavramlarinin soyutlanmasinin mangsai sayilir.
(Mitahhari, 1386, c.6, s 304-305).

-Tasdigi yol: sadra’ya gora, nadansallik ilkasi, apaciq olaraq,
ganitlanamayan ilkadir, ¢linki har noév bilimsal mibahisas, bu ilka tglin far
sayilir; bilimsal muibahiss o zaman dizglin olabilirki, nadan-sonuc
masalasi gabul olunsun, va agar nadansallik ilkasi, sual altinda olsa,
bilimsal miibahisa lglin imkan va ortam qalmayacaqdir. (Sadra. 1428q,
c3. S107), yani nadansallik ilkasi, na asbalanabilir va na ibtal olunabilir.
Cunki bu hagda ortaya goyulan har nov istidlal, miigaddimalara ehtiyaci
vardir va buda bu ilkanin gabulu anlamina galar. [Qaynaq 3;]

lllat(nadan) nadir?
Sadra savahid urrububiya da bels yazar: {«viicud, illat va malula bdliinar,
illat Elo yaratigdirki, viicudundan, ayri seyin vicudu ortaya ¢ixar va
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yoxlugundan da yox olar, belalikla illat Els seydirki viicudu ils, bir viicud
vacib olar va yoxluguyla o vicud mimtane olar. Malul Ela seydirki
vicudu, ayri seyin viicudu ils vacib; va o seyin yoxluguyla yox olar. [Bu
torif tamma illatin tarifidir].

Bazan ayri seyin (maluliin) viicuda galmasinda nagsi olan seys, illat
deyilir, vo o seyin yoxluguyla, malulun viicudu miimtane olur, Buna
baxmayaragki viicudu ile malulun viicudu lazim olmayabilir. [Bu manada
bu tarif, illate naqisa, va ya naqisa illat, va ya qeyr tamma illat, deyilir].
Bu anlamda nagqisa illat, dord gismdir: (fail, gayat, madda, va surat);
sadra’¢l hikmatds, «fail, ila gayat», vicud illatlari; voa «madda, surat»ds,
mahiyat va ya gavam illatlari sayilir.

-Fail o zaddirki seyin viicudu ondandir, Masalan naccar taxt li¢lin.

-Gayat o zaddirki seyin viicudu onun Uciindiir, Masalan taxtin (stiinda
oturma ehtiyaci.

Gayat, mahiyat cahatindan, failin failiyati (failliyi) tgtin, faili illat sayilir;
ama xarici vicudlar cahatindan failin failiyati (failliyi)nin malulu sayilr...
Masalan oturmaq, naccarin naccarhigl cahatindan onun dizaltma
illatidir, bir tarafdanda naccarin naccarligl sababiyls, oturmagq isi, ortaya
¢ixir ki bu isin maluludur.

-Maddi illat o zad dirki sey ondan icad olur, Masalan agac taxt l¢lin. Va
haman zaddirki sey onunla bilqtvvadir.

-Surat o zaddirki, onun vasilasiyla viicud tapir, va o seyin viicudu ils,
bilqlvvadan bilfel olur, masalan taxtin surati.

Maddas, vaqgti «madda va surat» dan olusur, «maddi illat» sayilir, ama
surat olmasa Unsir va ya movzu taninir, suratds mirakksb «madda va
surat» olursa «suri illaty sayiir ve madda ile miqayisada
«surat»dir}.[Qaynaq 17; savahid urrububiys, ceviran: ali babayi,
mashad1l,sahid4, israg4, safha75-76]

{har malul, tammea illata nisbat, zarurat va «viicube bilgiyas»dir, yani illat
olursa, malulun ortaya ¢ixmasi zaruri va garaklidir.
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Sadranin sarehlari bazan illati, haqgiqgi ve aadadi illatlara bdlarlar, haqiqi
illatlar, o nadanlardi ki malulun viicudu onlara bagimlidir, Masalan
oksijan va hidrojan, asli va haqiqi illat olaraqg, suyun diizalmasi Ugiln
zaruridir, aadadi illatler, malulun viicudunun parcalari olmayaragq,
malulun ortaya ¢ixmasina olanaq saglayarlar, Masalan insan, oksijan va
hidarijeni bir yera gatirarak ve minasib ortam yaradaraqg, suyun
olusumuna imkan saglayir, ama suyun unsurlarindan sayilmir. Demak
olar, aadadi illatlar haman faili illat lardir.

Sadraya gora «maddi illat, malulun o pargasi va tikasidirki onda malulun
vicudunun quvvasi olsun, ama lazim deyil bilfel malul moévcud olsun»,
«suri illat, malulun bir tikasidir, bu sartlaki bilfel malul mévcud olsun»
(sadra. Bita. S 282).

Demak olar sadra va sarehlarina gora, maddi illat aslindas, illat da
bilgivva olan Unsirdir, va suri illat do sonra bilfel olan Gnsirdir.
Masalan toxumda olan niitfs, bilqlivva olaraq, maddi illat dir va Sonraki
bitgi sakli va surati, toxumda olan bilfel surat va ya sovar dir.

Sadraya gora «faili illat odurki malulun viicudu ondandir», va «gayst, o
illatdirki, failin fail olmag lcilin lazimdir» (sadra. Bita. S 282).} [Qaynaq
3;].

-Qaynaq 137 ds, sadra’nin goévliindan, illiyat haqqinda bu s6zlar verilar:
«illiyat yalniz viicuda aiddir na mahiyats, yalniz viicudun, mansae
asariyati vardir na mahiyatin (yalniz viicud etgi gaynagl olabilir, na
mabhiyat), illiyat o seya nisbat verilirki ondan ayrilmaz, yalniz viicud,
bizzat illat ola bilir, ayrica o sey ki bizzat illat ortaya ¢ixarir, malulun
vicudu dur, na mahiyati» [qaynaq 137;]

10-2-sadranin illiyat haqqinda u¢ agamali baxisi
{sadra, falsafi hayatinin baslangicinda mahiyatin isalatina inanirdi,

sonralar viicudun mabhiyatina(isalatina) vyetirdi, UGclncli marhalads
«vahdate saxsi viicud»a al tapar. (Sadra. 1981, c.2 : 292)
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Qaynag 4un vyazarina gora, sadra har masalaya U¢ cahatdan va
manzardan baxir:

-ilk baxis, yolun baslangicinda olan mixatablar Gglndir. Onlar disarida
cogunlugu va mahiyatlari goérarak, seylara mahavi (o nadir?), Saklinds,
na lizuman «mahiyatin tamalliyi va isalati» asasinda baxarlar. Onlar
yalniz tamayuz va kasrat-a tavaccoh edarlar.

-ikinci baxisda sadra o miixatablar liciin nazariya verar ki, tahzibe nafs
ils, yaratiglar arasinda ortaq viicudun hagigatina yetiriblar.

-Ucilincti baxisi o miixatablar Ugilindiirki, bu sonuca variblar, varhigin
bltln kasarati, fagre viicudiya dicardilar, yalniz tak bir viicudun, yani
saxsi vahid haqiqgatin tazahuridular.

Bu hagda bels bir s6zids demak mimkindirki, sadra’nin 6zidas
viicudculuq falsafasini ortaya cixarmagq Ug¢lin, amalan li¢ marhala ni tey
edibdir.

-Nadansallik hagdada, sadra, ilk asamada, gonuya an sathi halda, mahavi
baxisla baxar. ikinci marhalads daha darin va viicudi tutumla (viicud
isalati asasinda) baxar. Uclincii asamada «vahdate saxasiye viicud» (saxsi
vicud birliyi va ya sihudi) tutumuyla incalar.

Bu bdlmada, sadra'nin li¢ baxis asamasi asasinda, 4. Qaynaq da matrah

olan illiyat masalasini incalayirik.

-ilk asama: {ifi(orfi) halda, imumen, illat lar malullardan ayri ve miistaqil
haldadir, sadra’ya géra malullar fi nafsa var olsalarda, aslinda illat lara
baghdilar va onlarla eyni dilar, ama cun fi nafsa vardilar, onlardan mana
va gavram soyutlanabilir, yani malullar, illat lari olmadan [gérnamadan],
duyulabilindiyi t¢lin, manayi istiglala (anlamsal bagimsizliga) malikdilar,
Buna baxmayaraqgki viicudi cahatdan bagimsiz deyillar, disarida, «qgeyra
izafo» saklinda vardilar. (Sadraddin sirazi 1981, c.1 : 82). Bu sababls
sadra’nin nazarindes bu asamada, malullar, bagimsiz vicudlar kimi,
lenafsa olaraq var deyillar, balka viicudlari legeyradir (Sadraddin sirazi
bita- alf:74). Necaki tanri bilim gancinasindan biza ilham edibdir: malulun
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vicudu «fi nafsa», «muced»i Gglindiir (sadra. 1981, c.4 : 232). Bilginlarcs,
malulun viicudu, fi nafsa va aynan, fail-i lGglindilr, eynan va heg bir
‘heysiyati ixtilaf® olmadan. (Sadra 1981, c.6 : 329). Yena da savahid
urrububiya da deyar: «bildinki haq dan feyz olan yaratiqglar, heg bir farq
va ixtilaf olmadan, fi nafse hag dan var olublar. (Sadra. 1360 :145)}
[qaynaq 4;].

Sok yoxki sadra kitabini yazarksn, malul hagqinda «Viicude rabit'»
masalasina yetirmisdi, [albatds bu s6z 4. Qaynagin saxsi nazaridir] ama
nazara goalir, 6zline xas yontami olarag buclir movzulart mixtaslif
marhalalarda ortaya qoyar. Bu sababla o «Vicude rabiti» teorisiyla
maluldan danisar va onun bir mévcud kimi (yani fi nafss mdévcud kimi)
goriinim vermayindan danisar. Bu marhala, movcudlara mahavi
baxisdir.

-ikinci asama: bu marhalada sadra miimkiinatin faqrini sithud edarak, bu
sonuca varirki butdn yaratiglar yalniz bagimsiz viicudun varligi altinda var
olabilir lar. Yani bu yaratiglar, bagimsiz viicud, rabitasinda, hatta agar
ona bagl (ona rabt) saklinds insanin zehnina galsalards, rabt zatindan
basga bir sey deyillar. eynan harflar kimi cimlalarda islanirlar, ama
anlamsal bagimsizliglari yoxdur. Vo manalarini yalniz ciimlalards islayis
tarzlarindan alirlar. Sadra malul- harf arasinda bu banzarliyi nazarda
tutaraqg, malullari, harf manalari kimi eynan viicude rabit saklinda marifi
edar. Bu sababla aydin sakilda bels deyar: «ilk marhalada yaratiglar
haqqginda viicude rabiti masalasini, matrah etaskda onlar lcln istiglal
manasizdir, onlar harfi mana dasiyirlar va bu saan va heysiyat onlardan
salb olabilmaz, va Ela deiylki onlar ismi mana dasiyib va mahmuli viicuda
donussiinlar. [Yoni asaline baxarsag olmazki, onlar bir yaratiq kimi ism
sahibi olsunlar va mahmul kimi bir ayri isma yiklansinlar]» (sadra 1981,
c.1:82).

1- Vaclde rabit va vaciide rabiti hagda, sonraki fasl da daha atrafli bilgiler verilmisdir.
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Sadra bu incalemalar sonucu, bucir baglantilari, tam ala galan sey ( sk
2l Jiass) olaraq gdérmaz ve onlarl seylara nasab (sl L) olaraq
gorar, o baglac (Vicude rabit) masalasina, tabqi glizgli (ayna) kimi ki
Ozlliylindan na rangi var va na gargakliyi; heg vach ila zat qail olmaz.
(Sedra, 1981, c1: 143).

Bu marhala da, viicudun isalati vo mahiyatin etibari olmasi asasinda,
blatin mimkiin yaratiglar baglac kimi goriinar, bu izdanda mimkiinata
tosllig tapan cavahir va araz, ki fi nafse viicuda sahibidilar, bu
marhalada islayislari yoxdur. Sadra bu hagda bels deyar:

«o ki malul taninir, hagigatina baxarsaq, onu ifaza edan illatindan ayr
hoviyata sahib deyildir; va aql bunu gabul etmaz, bir seys isara etsinki o,
onu icad edanin hoviyatindan basqa hoviyata sahib olsun; ve olmazki biz
iki mustaqil hoviyat il yani ifaza edan va ifaza olanla Uiz Giza galak»
(sadra, 1360: 49).

«Bu lzdan biz, haqiqgi vicud olan haq ils, Uz lzayik, vo mimkiinat,
vicuda sahib deyillar magar ona baglantilarla; onlar ayri haqiqi viicuda
malik deyillar» (sadra, 1422: 246).

-9lbatda malulun, viicude rabit (baglac) oldugunu isbatlamaqg sadra’nin
son amaci sayllmir, hadaf, irfani bir fikri nizama c¢atmaqdir vo oda
«vahdate saxsiye viicud» oyratisidir.

«Butin hikama bu moévzunu hal etmakda aciziydilar va tanri mana fazl
va rahmatindan inayat etdi, man bildimki, mévcud va vicud, tak
hagigatdes miinhasirdir vo oda «vahdate saxsiye viicud»dur, onun
mévcudiyatinda ortaqliq yoxdur, ona varligda ikinci yoxdur va alamdas
har namana var onun zatinin zihuri va tacallisidir» (sadra, 1981, c2:
292).

Ugiincii asama: malulun saan va cilvaya ircasi: bu marhals da sadra bu
naticaya yetirarki, illat -malulun isladilmasi, «bu tGzdanki bir nov ikicilik
va sanaviyat fikrina takid edir» qiraga goyulmahdir. O viicud va kasarat
(cogunluq) arasinda bir noév etgiloma va etgilonmani gabullanaraq,
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¢ogunlugu, mistaqil vicudun saanindan basqa bir sey gérmaz. Va
nahayatan ariflar kimi, cogunlugu haqgin suunati bilir vo malul s6ziiniin
islotmasini buraxar. Va onlarin yerina tagalin sézunu islatmaya baslar:
Manim «igameye burhanim» bu yoéndadirki, butin varhglar, vacib
vicudun, saan va etibarlari va siltilaridilar, onlarin 6z hoviyatlari haqda
heg clira bagimsizliglari yoxdur, onlari mistaqil zat kimi bilmak mimkiin
deyil, cun digarina mohtac dilar, albatda onlarin faqr va ehtiyaci onlara
ariz olmayibdir, balka onlar zatlarinda taslliiq ve faqrdan basqa bir sey
deyillar, onlar taalliiq va faqrin 6zudllar (sadra, 1981, c1: 46-47).

O yazilarinda sarahatla yazarki, [6z(] illiyat don asib gecibdir va tasailin-a
yetiribdir:

«mabada bu sdzdan ayagin titrayaki, miimkiinat, tanriya nisbat birlik va
hiluldular «hilul va ittihad va onun ayri nahvlari», heyhat; bu viicudda
ikicilik dir, vaqti haqigat nuru bitin genislomis hayakil mahiyatini
aydinlatdi, bilindiki bitin varliglar tanri seanindan basqa sey deyildilar.
Bilim yontamlari va agil yollari bizi bura yetirdiki, illat deyilan sey asildir
va malul onun tacalli va zihuratidir» (sadra, 1363: 53-54).

«Onun rahmati mana, bildirdiki, azali mahiyat imkani va bucilir eyniyat
batildir, movcud va viicud, saxsi vahid haqigatda (hagigate vahide saxsi
va ya 0zal birlik hagigatinda) minhasir dir, va ona ortaq olmayaraq onun
varliginda ikinci yoxdur» (sadra, 1981, c292 :2).

«Malul taninan sey, onu ifaza edan illat hagigatindan, ayri deyilki, aql
ona, illat hoviystindan ayri, malul zatinin hoviyatini versin, ager Ela
olsaydi, ona malul olma zatindan basqga zat olmalyaydi, o illata muzaf
olmagdan basqga sakilds taaqqil olabilmaz. Bu sababla [bundan 6nca]
seyin, illat malul olmasi haqda har na soylamisik fasx olunur» (sadra,
1360: 50).

Belalikle bu marhala dan sonra, sadra'nin tarifi, illat - malul haqda
dayisir:
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«bundan sonra o ki bizzat maluldur, mizaf va la hagq dan basqga sey
deyildir, onun zati yoxdurki asar va tabe olmaq ona ariz olsun; aslinda
ifaza edan illat, onun eyn zati sayilir» (sadra, 1981, c2: 300).

«Belalikla aydin olduki, mimkin, 6zlinlin zat martabasinda asla mévcud
deyil, «na fi nafsa, na banfsa ve na lanfsa; balke mimkiin bama hova
mumkiiny», ilk mabda Ulgln va ona nisbat, etibari viicudu vardirki haman
vacib bizzat va movcud fi nafsa benafsa lenafsadir» (sadra, 1354: 32-33)}

[gaynaq 4;].

Elesdiri: sadra’nin illiyat masalasinda l¢ asamali teorisi incalandiyinda
aydin sakilda gorlinmakda dirki, sadra’nin nazari gazali nin nazariyls eyni
dir, onlarin hadafi, illiyat masalasini ortadan qaldirmaqgdir, onlar har
seyin illatini vasitesiz olaraq tanriya ve miicarradata baglamaq
istayayirlar, gazali tahafot alfalsafa nin 17. madda sinda va sadra asfar’in
26. Faslinda agiq aydin Buna isara emisdilar. Onlara gora diinyada heg bir
qgural va gayda ganun yoxdur, tanri tanina bilan qural goymayibdirki
insan onlari aqgl ils taniya bilsin, tanri har Ishza qoydugu qurali dayisa
bilir. Tabiatan bu nov tafakkiir, ham masayi falsafasina tars dir va ham
garcak dinyanin gorintilrina garsit dir. Farabiya gora bela bu teori
tanrinin alimliyina ziddir, agar tanri, evranda olan qurallari dayisarsa bu
masala onun bilginliyila gelisir.

10-3-gargak alamda illiyat yasasinin 6namli xlisusiyati
llliyat baglaminda va siiracinds, bir illat var birds malul (bir nadan var

birda sonuc), vaqti illat kamil oldu, malul ortaya cixir va bu gedisda illat
ortadan galxar, yani bir seyin varligi ortadan galxar (edema dogru gedar)
va bir sonuc varliga cixar. Masalan vaqti yanacaq vardir, od alma imkani
vardir, vaqgti od viicuda galir yanacaq aradan gedir. va ya Masalan oksijen
va hidrojen, illat, va su, maluldur, suyun viicuda galmasiyla oksijen va
hidrojen 6ncaki xUsusiyatlarini aldan verirlar va yeni xlisusiyatlarls su da
Ozlarini gostarar.
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Klasik falsafada, gazali va malla sadra falsafasinds, illiyatin kdki tanriya
baglanar va har seyin asli illati tanri va ya vacib Ulviicud olaraq gostarilar.
ogar tanri illat dlilal sayilirsa bitin malullar onun ortadan galxmasiyla
(edeami ila), vicuda galmakdadilar, va «malul, illat la qiyasda,
istiglaliyatini va hoviyatini aldan verar, ¢linki malulun ifaza va zati
baglantisi illats qayidar» sozi, tam tarsina cevarilir, vo bu oluntu
icarisinda illatin istqlal va hoviyati aradan gedir, va malul 6zl istglal va
hoviyat taparaq, 6zU ifaza gaynagl olur va Sonraki malullar Ggln, zati
baglanti naqgsini viicuda gatirir. Vo bu movzu bucir falsafalarin celisgisi
sayllmagdadir.

Bu istidlali gbz o6nina alirsaq, demak olar, bazi filsuflar va xlsusan
hikmatcilar va ariflar, bu moévzunu sezdiklari tgln, illiyatin yerina tasain
va tacallini qoyarlar. Ozallikla bunu azmagox malla sadra va hatta
s6hravardida goririk, malla sadra ilk dénamlar illiyat yasasini ortaya
goysada, son marhalada tasalin va tacalli masalasina gegar.

-Yuxaridaki s6za atfan, bucilir siihudcu teorilarin son marhalasi amalan
buraya catirki desinlar: tanri varligin ilk illati yox balke gayi/ araksal
maluludur ¢linki ilk nadan haman avvalds ortadan qalxar va yerini ilkin
varliga verar, ama son malul agar tasavviir edilirsa bitin Alamin va
varhigin sonucudur va an kamilidir. albatda cun bels bir s6z deys
bilmazlar bu lizdan ¢elsgilarla ugrasmaq macburiyatinda galirlar.

10-4-geyr tamma illat in, qisimlari

Sadraci falsafada geyrtama va ya nagisa illat dérd gisma bdlinar: fail,
gayat, maddas, va surat.

Bu nov boélimlama bilimsallikdean uzaq olaraq, yalniz aski falsafanin
galintilari sayilir, albatda bu illatlarin tedadini dahada coxaldanlarda
vardi.

Bu qgisimlar icinda xiisusan Gayat ila suri illat zaid sayilirlar, demak olar
bu nov boélimlama insan oglunun, yaradicilig tarzindan alinan bir
bélimlamadir. insan bir seyi dizaltmak istarss, ilkca bir maddani
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(masalan tatani) nazarinda tutar yani zehninda bir tarh dizaldar (miz). O
maddalardan dénisdirma yoluyla 6zlina yarali bir vasila diizaldar. Klasik
tariflar asasinda, insan burada «fail» dir, beynindaki tarh «surat», taxta,
«maddi illat» olarag miz dan yararlanmaq da «gayi illat» sayilr.

Qosullar va mada: ama tabiatda bu bolimlama anlamsizdir, farzan bir
yerda ildirim disldb bir agacin yanmasi olayinda, ¢ox halatlar ortaya
¢ixabilir. Burada ildinnm agar yagish bir ortamda agaca ¢arparsa yanma
ehtimali yox darca da dir, ama isti bir havada, agac quru olarsa yanma
ehtimali ylksalar. Yani tabiatds bir olayin iz vermasinda gayadan soz
etmak manasin aldan verar, onun yerina gosullar yani xarici sarayit 6na
¢ixar. Ayrica suri illat do burada anlamin aldan verar va olayin necaliyi,
gosullara gobra vicuda goalar. Tabistan faili illat de ayrn cir
manalanmalidir ¢linki burada butliin qosullar fail kimi sanilabilir, ayri
deyisla dinyada har sey o birindan etgilandiyi Ggln, bltiin dinya bir
seyin va bir olayin faili sayilabilir vo buda anlamsiz bir tasbit dir, liza
burada bir tarafde qosullar vardir va digar tarfde maddi illat varki,
icindaki xUsusiyatalrina gobra, balli xarici qosullarda balli bir faaliyata
gecar, yani balli bir sekla va siirata donlisar. Bu son sozi falsafi sakilda
bela deya bilirik, Ela deyil ki bir madda olsun, va birds xas xUsusiyatlar.
Balke o madda xUsusiyatalriyla birlikda bir butindir va orada ikilik
yoxdur. O madda xususiyatlariyla birlikda, xarici gosullar garsisinda xas
vaziyatlar va qonumlar alaraq yeni maddaya diintsar.

Insan amilina galinca, yalniz bir xarici qosul kimi sanilmalidir, miintaha
bazan ¢ox etgin va bazan ¢ox az etgin olabilir. Yenada insan, beynindaki
tarhle aslinda xarici gosullarin yeni diizanlamasini ortaya qoymaga
cahsir.

Gayi illat: yuxari bélimda séylonildayi kimi, tabistda bir olayin iz
vermasinda gayadan s6z etmak manasin aldan verar, onun yerina
gosullar yani xarici sarayit 6na ¢axar. Kitabin dogquzuncu boliminds
soylanildiyi kimi, covhari harakat goriisli, temaman «istidade vicudi»
yani tokamul va gayalik UGzarinds qurulubdur, bir haldaki, na gargak
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olaylarda va tabiatda takamil masalasini isbatlamagq mimkindir va na
dini matnlarda bela bir tayid va tasdiq vardir. Yani cévhari harakatin
gayiliyi, naqgli va tacriibi cahatdan isbatlanamaz, ako sistimlarin aradan
getomasi va 0zl 6zUnld tarmim eda bilmamasi, mixtalif movcudlarin
gahgqrayi seyri va hatta nabudlugu tacriibs olunmus Hadisalardir.

-Suri illat: séylanildayi kimi, suri illat zaiddir, ¢linki madda yalniz bir sira
xususiyatlarla birlikda o madadir, va Ela deyil ki bir madda olsun va birda
surat. insan benindadas suri illat va tarhin olmasi yalniz zehni va etibari
bir gavramdir, xaric da misdaqi yoxdur, insan beyaninin qavramlari, dis
diinyada, gosullar masalasinda 6zinl géstarmakda dir, yani insan dis
gosullarin gonumunu, zehninda surat kimi sanmaqdadir.

Burada bilqlivvalik va bilfellik terminlaride yalniz bizim zehnimizin
mahsulu olaraq, tabiati tanimagq Ucglndir. Yani har bir yeni gosullar qarsi
sinda yeni xaslisatlarda olan maddalar olusur. Va biz 6éncaki xlsusiyata
bilqlvva va sonrakina bilfel deyirik.

Masalan su miixtalif harartlar garsisinda buz, sivi, va qaz halstlarina
donisar. Tabiatan basinc, va ayri qarisimlarin viicuduyla, suyun vaziyati
dayisabilir, yani agar suri illati meyar qarar verarask, bir madada ¢oxlu va
sonsuz sovar var olmalidir, halbuki madda yalniz bir sira xlsusiyatlara
malikdir va onlarda har an dayisabilir va sabit bir sovar dan s6z etmak
mumkiin deyildi, bu anlamda, madada sovar yox, balks i¢ xlsusiyatlar
varki incalonmalidir, bu xususiyatlarin toplami o Maddanin 6zllylinu
taskil verir, yani o madda, o xususiyatlarin va ozalliklarin toplamindan
basqga bir sey deyildir. Va albatda agar sovar kalamasini burada 6zalliklar
anlaminda soylarsak, gavram hagqinda minagisa yoxdur.

-Faili illata galinca, bu nov illat da zaiddir, fail, illat deyil, bir Maddanin
atrafinda olan digar madalar va giliclar kimi bir qosoldur, Tabiatan
insanin, o biri glclardan fargi, yalniz yapdigl va etdiyi isa va yaratdigi
etgiya bilincli olmasidir, o etdiyi isi bilir va onu 6z hadaflari va amaclari
dogrultusunda dayisabilir.
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Masalan bir gbl suyunun buxar olma hadisasinda coxlu amillar daxil
olabilir, daha darina gedarsak bitliin olaylar va bitin kayinat, o
hadisanin faili sayilabilir, va har bir olay lclin faili illat axtarmaq bihlida
bir is olacagdir. Bu sababla faili illat s6zl yanlis olacaqdir, ayri deyisla
illiyatin dordli bolimlanmasi manasin aldan verar, va faillar yalniz dis
gosullar saklinda anlam qazanabilir, burada insan faktorunun etgisida
eynan o biri dis glclarin va madalarin etgisi kimi nazarda tutulmalidir,
yalniz farg, isara olundugu kimi, insanin 6z amalina bilinch olmasidir.

10-5-ayriliggi kasimlarca illiyatin yox sayilmasi masalasi
Conab surus yazisinda [gaynaq 148; hikmate yunanuyan va hikmate

imanuyan] ilkca, seyx bahayi va movlavi nin agziyla va sonrada bati i
filsuflari bahana edarak eylaya bildikca falsafaya hiicum edar va gazali va
seyx bahayini 6var. 9lbatda surus zahiran aqli, 6namli kimi vermayi
istasada, agirligl imanyan hikmatina verarak, agil va onun ortaya
goydugu butin ilka lari sual altina aparmaga calisar, yani canab surus,
goazali sayagl, yeni vo modern gorinimli sozlarle va aslinda musakls
edarak, gazali, seyx bahayi ve sadra tafakkiiriniin na gadar onamli
oldugunu ortaya qoymagq istar., Surus-un sozlari bastanciligin yeni bir
saklidir va ona bazak diizak vermakda bdylk maharts sahibdir.

Bunlarin ardica o ge¢misdan tutub yeni batil modern filsuflara géndarma
yaparagq, illiyatin mansux oldugunu ortaya qoymaga calisar, va onun na
gadar yanlis olduguna takid edar; gazali va sadra’ci falsafani bunu kasf
etdii Gcln oOvar; va nahayatan 6ziina hag gazanmasini kasinlasdirmak
Uclin va ayn deyisla bu iktisafi qutsallasdirmaq, aslinda onu ayriliggl
giliga salmagq Uglin, bu teorini qurana baglamagq istar. «9lbatda biri deya
bilirki surus burada bu sozlarla nahayatan agla takid etmak istir, ama bu
movzua Diggat etmaliyik vaqti biri bir asl va ilkani sual altina aparir va
hec bir dalilda onun diz oldugu hagda sunmur aslinds onun hadafi, istar
istamaz o ilkani dnamsizlasdirma yonindadir.»
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Bu zehnit gazali-sadra yontamindan nasat tapir va ayriliggiigin modern
gorinimuddr.

Onlar daima bir yol axtarirlar bir batili filsuf tapib va onun illiyat
hagqinda naqdini bahana edib va deyalar goérdintzmi, gazali va
sadra'dan bari dediyimiz sozlar diiz ¢ixd1.

Burada surus-un yanls tutum iginda oldugu Ugiin, bir ne¢ce magama
toxunmagq lazimdir.

1-necaki gazali falsafani nagd etmakds hadafi falsafani va bilimi
dagitmaqg 1ydi, voe Buna 0Ozlds acigca takid edsr, ama hume va
digarlarinin, hadafi, orastu falsafasini nagd etmakds, falsafani
¢ixmazdan qurtararag, ona yeni alanlar agmaq va mahdudasini
boyiutmak idi.

Buradada canab surus da bazanmis va zahirdas falsafi gortiinimli sozlarls,
illiyati yox sayaraq, amalan gazali-sadranin yolunu tahlikadan qurtarmagq
istir. Bir haldaki hume kimilarin hadafi, bilim dlnyasinin asli ilkalarindan
olan illiyat yasasini aradan aparmaq yox, balke onun bir sira askik
gorinan yonlarini, yeni dnarilarla takmil etmakdir.

Ayri deyisla agar surus'un hadafi, elesdiral olsaydi, va albatda o ortamin
atmosferini da nazards alarsaq, lazim idi ham onlari yeni bulqulari Ggln
Oovsun va ham Buna takid etsin ki onlar onun yaninda tarixi xata ila da
toplumu geri saxlamaga sabab oldular.

2-bu mdévzua daha ¢ox aydinlig gatirmak Ugln bir misal vermak yararli
olacaqdir. indilikds, bilim va falsafa diinyasi bunu bilirki, yeni handasa
larin (rimani va lubacefeski) ortaya cixmasiyla, va Einstein'in ortaya
goydugu «uzay va zamanin inhinali olmasi» teorisinin, coxlu sinayislarla,
daha isabatli olmasiyla; amalan oqlidosi handasa, miitlaq haqgigat oldugu
gecarliliyini aldan vermisdir, diinyada na mdistavi safha vardir va na iki
muazi xat.

Ama minlarca il olaraq insan oglu bu bilim dan yararlanmisdir, yenada
onun bir sira nagslarinin ortaya ¢ixmasina ragman balli sahalarda onun
yararl oldugunu bilmakdadir, insanlar balli vo mahdud fazalarda lazim
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oldugu gadar bu bilimdan vyararlanirlar va goalacakdada ondan
yaralanacagqlar, yani balli bir mahduda va misaxxas bir foza ortaminda
yenada oqlidosi handasa gecarlidir va galacakda da gegarli olacaqdir.
Yuxarida dediyim s6ziin 6zayi bundan ibaratdirki, oglidosi handasanin,
bir para nligsanlarini tanimag bu manada deiylki biz onu yer kdkiyla bir
giraga ataq, balke bu anlamda dirki, biz onun mahduditlarini va
nigsanlarini tanimaqgla ondan, daha diizgiin yararlanabilak va bu bilim
haqgqinda sinirsiz baklanti da va intizarda olmayag.

Bu movzu eynan illiyat yasasi hagdada gecarlidir, bir para teorilarin
ortaya cixmaslyla va bu yasanin balli nigsanlarinin bilinmasiyla, dnamli
masala bu olmalidirki, bizlar bu nigsanlari tanimaqgla daha dizgiin
sakilda bu yasadan yaralanag.

Va burada yersiz sakilda bazi gegmis alimlarimizin yanlisliglarini 6vmak
va tovcih etmak yerina, onlari diizglin analiz etmayimiz lazimdir.

Yena burada popper’in dayarli bir s6zinl xatirlamaq lazimdir. Popper
bela bir sual ortaya qoyar: indilikds taninan bir elmi teorinin, aski
caglarda soylanilmasiyls, indiki bilimsal sakilds ortaya goyulmasinin na
fargi vardir? Popper bela cavab verar.

Farz edak bir nafar bir glin bir kitab yazsin va taxayyll gliclyla bir
masaloni orada gatirsin, va bir tarafdands illar sonra biri bilimsal
sinayisla bir seyi kasf etsin va tasadlifan 6ncaki taxayyili maselayla eyni
olsun, sual buradadir aya biz o taxayyuli yazan saxsin kitabina, bilimsal
kitab diabilirik?, Aydindirki miimkiin deyildir. Man bazi bilimsal sonuclara
uyqun olmagla birlikds, bilimsal yontam Urini olmayan bir sonuca
«vahysal/sezgisal/ ilhami bilim: revealed science» diyacayam. [gaynaq
12; s 152].

Burada ayri misal tlrk aleminda sayqin bilgin va filosof kimi taninan
abureyhan birlininin evrim haqgda sozlaridir, o bela deyar: «insan o biri
canli heyavanlara gora cox risd edibdir, diggatle baxarsag o gadar ilari
gedibdirki itgillar saviyasindan ayisovlar va sonra blizinagillar saviyasina
¢ixib, sonunda insani giyafaya yetiribdir» [gaynaq 62; cald2, s 136]
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Diggat olunmalidr bu s6z (m. 973-1051) da deyilibdir, halbuki darvin
evrim teorisini (m. 1809-1882) da verar, aya deya bilirik biruni ilk dafa
evrim teorisini verib, va niya bu teori darvin'in adina sabt olubdur? 9gar
galxib bela bir s6z desk, Mitmainan digarlarini 6ziimiiza gildlrarik
necaki canab surus bu isi gormak istir.

Conab surus’un sozli eynan Buna banzirki, oglidosi handasanin bir para
nagslari ortaya ¢ixandan sonra, mimkinddr birilari dura va bels bir s6z
ortaya ata, gordlniiz ki niya biz, bu handasa dan ¢ox yararlanmirdiq?
Clnki onun nagslari variydi.

Bu mdvzu eynan canab surus'un, illiyatin nagslari hagda soylamlarina
banzir, conab surus aslinds bela bir tutum icindadirki. Bizki illiyat
ganunundan ¢ox yaralanabilmamisik, va indiki o naqd olunur, galin bizda
onu kokiindan vuraq, ama gafi bundan ki necaki oqglidosi handsa indida
bitln bilim alanlarinda genis migdarda istifada olunur, illiyat yasasida
hamin vaziyatdsa dir. Yalniz biz 6zimuizi aldadirig va ge¢misdaki
yanlisimizi tévcih etmak istirik, va yena da haman yanlisin icindayik.
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11. BAlum

kokkkkk

11-vicude rabit

Sadra va digar islami hikmatcilarin baxisinda viicude rabit (baglac va ya
sadra’¢i deyisla baglac viicudu )

11-1-terminler:
Bu bolimdagonuya girmak (glin ilkca bir ne¢a termin haqda aciqgliq

vermak lazimdir.

Fi nafsa va fi geyra, lenafsa va legeyra viicud :

Vicudun bélimlanmasi ganal halda iki mixtalif baxisla ortaya ¢ixar.

Bir tarafdan realisti va buna yaxin bir goris, GUmumen, viicudu «fi nafss,
fi geyra»ya ayirar, va fi nafsa viicudda, lenafsa va legeyra ya bollinar.
Ayri toarafden tam idealisti goris, vicudu yalniz «fi nafsa, fi geyro»
saklinda bolimlayar, fi nafsa viicud, yalniz tanri olaraq gostarilar, va fi
geyra vicudda garcakdan yox sanilaraq varliq diinyasina saml edilar, va
vicude rabit saklinda goriilar. Yani ilkca «viicud rabit» deya tasavviiri bir
vicud tarflar va onu bu sayaqda tanriya baglar.

-bu iki gorisin arasinda bir orta gorus, vicudu «lenafsa va legeyra»ya
bolar, lenafsa vicudun tak misdaqini tanri, va legeyra nin do
misdagqlarini, mimkin viicudlar olaraqg gostarar.

--birinci realisti goris asasinda, viicud, iki ndv olaraqg taninir: fi geyrs, fi
nafsa.

-fi qgeyra viicud, mahiyatsizdir, mistaqil halda idrak oluna bilmaz,
mustagil manaya malik deyil, yalniz ayr bir viicud vasitasiyls varligi idrak
olunabilir (masalan hasanin kitabi).

-fi nafsa viicud, mistaqil mahiyata voe mafhuma malikdir va miistaqil
halda idrak olunabilir. Ortaya ¢ixdig1 halda, yani movcud oldugu halda,
yoxlugu va adami, 6z mahiyatindan silar, va mahiyatini viicuda gatirar.
«fi nafsa viicud», iki gismdir, lenafsa va legeyra.
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Lenafsa mdvcud yoxlugu yalniz 6z mahiyatindan silar va legeyra mdvcud,
adami, ham 6ziindan va ayrica 6zgasinin mahiyatindan da silar va dof
edar.

dlbatda bu s6z bu manada deyilki, bu sey (legeyra olan sey), yoxlugu bir
ayri mahiyatdan daf edir, balks, 6ziinln varliq gazandigi o mahiyatin balli
bir nagsini va balli bir adamini ortadan qaldirar va o seya balli bir kamal
va yetginlik gazandirar.

Masalan bir giil va onun qirmizi rangini va ya goxusunu nazards tutaq,
rang va qoxu, mustaqil halda va glls dayanmadan var olabilmaz va bu
név movcudlara araz (ilinak) deyilir, va garsi sinda takya gah va dayanaq
olan varliga ve mévcuda covhar (t6z) deyilir.

Bazan sllama tabatabayi, realisma daha yaxin sakilds, lenafsa viicudu
ikiya bolar: banfsa va bagira.

Banfsa: banfsa viicudun, viicudu 6z zati sababiyladir, yani illati yoxdur,
Ela deiylki 6zl 6zlinln illati olsun, ¢linki heg bir sey 6zlinln illati olamaz,
bu gism tanriya 6zgudir.

Bagira : bagira viicud, ayrisina dayali olaraq viicuda galar, va bir ayri
seyin maluludur, bu halda tanridan basqa, bitiin covharlarin viicudu
bagiradir.

Covhar olan varliglara, lenafss movcudlar va ya «fi nafasyeye lanfsa» va
araza, legeyra va ya «fi nafasyeye legeyra» movcudlar deyilir.

-araza, fi nafss movcud deyilmasi bu sababdandirki, araz ham mistaqil
mafhum va gavram olaraq vardilar, mahiyata sahibdilar, va bu lizdanda
arazi maqulat cargasinda yer alarlar.

Ayrica oraza, legeyra, deyilmaside bu sababdandir, hamisa bir ayr
movcudu vasf edarlar, yani bunlar 6z 6zlarina va covharle baglanti lar
olmadan var deyillar va var oldugunda cévhara dayanirlar.

-halbuki, fi geyra moévcud va ya rabit, na mahiyati vardir va na mafhumi
istiglali (gavramsal bagimsizhgi). Fi geyra movvcudun anlami, yalniz
0zgasina rabt va bagl olarag mana tapar, yani mafhum hala galmak (giin
0zgasina mohtacdir, fi geyra movcud, mistagil halda zehnda idrak
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olabilmaz. Clinki bu halda inqilabe zat lazim olar. Ayri deyisla fi geyra
movcudla, legeyra movcud arasinda yalniz lafzi istirak vardir.

(burada ingilab s6z(; bir zatin,heg bir illat va nadan olmadan ayri bir seya
dontsmasi anlamindadir; bu is «yani illatsizlik», zaruratan mahaldir.)
-legeyra movcud zat vae mahiyata sahibdir va mustaqil halda taaqqiil olar
va ¢un zatl vo mahiyati vardir, 6zga mdvcuda rabt tapmasi va bagliligl,
onun zat nahiyasinin xaricindan ortaya ¢ixar.

Yuxaridaki matalib badayet tilhikme va asfar’dan alinaraq yigcam halda
yazilmisdir.

«viicude rabit» va «viicude rabiti»

«vilicude rabit» va «vicude rabiti» kimi terminlar, yalniz farabi*dan bari
islami filsuflarin yazilarina gecear, bu terminler yunan falsafasinda
gorilmamisdir, sonralar islami falsafada, va daha aydin sakilda, sadraci
falsafada goriilmaya baslar. Bu iki termin mirdamad [sadranin ustadi]
dénmina dak, birbirinin yerina isalnsa da, mirdamad, «alifiiq Glmubin»
kitabinda onlari iki fargli anlamda islatmaya baslar:

1-«viicude rabit», «hamliyeye mociba» gaziyalarinds, gaziyanin rabit va
baglaci olaraqg harfsal anlamda islonar, ama «helyeye basito»
gaziyalarinda, mahmuli vicud manasinda islanar. Misal: hamliyeye
mociba: hasanin kitabi. Helyeye basita: insan var, qus var).

2-vicude rabiti: lelsgeyr manasinda olaraqg, lenafsa nin miqabilinda
islonar va g névdir.

A: «vicudun yatahaqquq fi sey: =5 4 34 352 5» drnagin, cisimda olan
aghq viicudu (ag masa, masa agdir).

B: «viicudun yatahaqquq lesay: (=3 G<shisasm Ornagin, malulun
vicudunun illata bagliigl (nadan-sonuc rabitasi): (isti, suyu buxar etdi).
C: «viicudu yatahaqqliq inda sey: (=5 i 385 352 s» Grnagin, nafs yaninda
olan elmia suratlar (goruntilarin nafsa baglihigi).

Aydindirki «viicude rabit», viicud gavrami ortaminda; va «viicude rabiti»,
dissal viicudlar ortaminda, yani viicudun masadiqi hagda; islanar.
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Sadragi filsuflar va dériid nov viicude rabit

-sadraci filsuflarin yazilarinda dérid név viicude rabita isara olunmusdur.
Onlar yaratiglar arasinda baglantilari dord bélma da verarlar : (1-viicude
rabit «baglac»: hamliya mociba gaziyalarda olan baglac: hasnin kitabi. 2-
vicude rabiti: lenafsa vicud garsiliginda olan lalgeyr vicud (legeyra
viicud). Va bu név viicud 6zu ¢ bélmadan olusar: «viicudun yatahaqqtiq
fi say: (=8 2 B8 dsasn «arazlar» : cisimda garalig vicudu. «vicudun
yatahaqqligq lesay: (=& 38abdsasn: illat -malullug rabitasinin vicudu.
«vicudun yatahaqqlig inda say: (=& e 38k 35 s» «intiba lar va ya izlanim
lar» : nafs da olan suratlar viicudu. Va ya nasab va gohumluq baghgi).

Bu matlabin daha genis agiglamasi bela dir:

1-vicude rabit, viicude harfi mafhumunda (harfsal viicud anlaminda),
helyeye mirakkaba gaziyalorda «saya lasay il (3 »in isbati demakdir
(buna nahvi lar «mafad kan nagise 4=il S ais » s6zUnl isladarlar),
ornayin «alcidar kana abyazan Layl (S jlaall: duvar bayazdir» gaziys sinda
U¢ qavram islanar, adsal gavramlar olaraq duvar, va byaz; va bagimli olan
harfsal gavram. Harfsal gavramin 6ziindan bir anlami olmayaraq, onun
anlami duvar, va byaz da dir.

Isara olunmalidir, sadra’¢i yorumcular arasinda bir idda mincimla allama
tabatabayi, viicude rabit in tahaqqiliqlini va ortaya c¢ixisini disarida gabul
edarlor, ama haman qosullarlaki zehn da yaranir, yani onun viicudu va
varolusu geyrdadir va 6zlindan bagimsiz viicuda sahib deyildir.

Buna garsilig ayri grup bunu gabul etmazlar, va bels inanarlarki disarida
yalniz duvar, va bayaz kimi adsal (ismi) gavramlar vardir va biz onlarin
birlasmasini, movzu-mahmul baglaci olaraq soyutlayiriq, ve bu baglacin
bagimsiz va ya bagiml olaraq, disarida he¢ bir movziiyati va qonusallig
yoxdur.

2-(ixtisase naeti va ya viicude rabtiye naeti va vasfi) ikinci manada (daha
cox askilarda), viicude rabit, bazan viicude rabiti yerina va ixtisase naeti
anlaminda islanirdi, (masalan aghgin cisma taalliiqu), bu baglantiya, naeti
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baglantida deyarlar, burada cisim va agliq «fi nafse» viicuda sahbdilar,
burada cismin vicudu lanafsa, ama agligin viicudu legeyradir va bunlar
araz adlanarlar. 9lbatda bazi hikmatgilar bels inanirlarki, arazlor dis
alemds fi nafsa viicuda sahib deyillar, va bizik ki agli tahlillarls, arazi
viicudu soyutlayiriqg.

3-Ug¢lincl manada (6rnayin sadra'nin kitablarinda), viicude rabit, bazan
vicude rabiti yerina, va viicude ‘malule lalillat’ (illat -malul va ya nadan-
sonuc) yerinda islanirdi. Sadra yeni bir nazariya kimi bitin talasi bu
yondaidiki, malul disarida, eyni tahaqgqiiq tapsada (nadansalliyi olsada),
ama ayn-e rabt vo izafe kimi, illata bagimhdir, va 6ziinden heg bir
bagimsizlig1 va istiglali yoxdur va ayri deyisla zatina dayali viicuda sahib
deyildir, va 06zliylndan «lenafsa vicudu» yoxdur. Bu nov izafs ve
baglaca, israqgisa baglac deyirlar, yani malulun har nayi var illat den
varidir va ondan asilidir, vao baglac kimi ona baghdir va taklikda
manasizdir.

4-dordincli manada viicude rabit, nasab va gohumluqg baglg manasinda
islanar, buclr izafslar va nisbatlar, intizai va zehni hadisalar olaragq, iki
tarafin birbirina nisbatlarini gbéstarar. Nisbatlor, rabitalar va izafalar
disarida, eyni va nadansal halda tshaqqlig taparlar (olusarlar), ama
bagimsiz deyillar, tahagquiglari (olusumlari) geyrdadir, masalan «iblivvat
va blnlvvat: < s &ely yani ataliq va ogullug nisbatlari kimi. [gaynaq 6;
viicude rabit voa miustaqil, dinani]. Va ya masalan «teymur’un kitabi».
Teymur va kitabda olan izafs aklar, kitabin teymura baghligini gostarir.

Viicude rabit hagqinda malla sadranin nazari:

Sadra miuxtalif yerlarda asfar kitabinda viicude rabit masalasini ortaya
goyar.

1-asfar, «birinci cild, ilk menhac, ‘dargah’in ilk marhalasi, manavi

ortaglig viicudu»:
sle g sall 8 LA pa AlSAY) gan (B 38 539 sl (e o puim ASAY) 5 Ll b Ay )
_JA\}G.'\:.AQY)M\

355



Qazali-sadra

«(viicud gavrami nin mustarak olmasinin dalillarindan) gaziyalards va
hékmlarda olan viicude rabit dirki viicudun bir névidir. Va o bitilin
ohkam da, mdévzuat va mahmulat da olan ixtilaflariyla, bir seydir(vahid
manadir).» [qaynaq 5; asfar tashih va taslig ayatullah hasan zads amoli /
60.] [asfar 1.cald, s 37].
Sadra sonra deyar, agar biri seir deya va qafiyalari bitlin beytlarda
«vilicuda» gatira, har esidon deyar bu seirds qafiyalar miraat olunubdur,
yani burada qafiyalarin viicudu, manavi ortaqgliga va istiraka malikdir. Bu
sdzlo sadra iki seya isare etmak istar. ilk olaraqg, gaziyalarda rabita va
baglanti bir név viicuddur. ikinci olaraq bu viicud, manavi ortagliga
malikdir.
Burada sadra viicude rabit in dérd manadan ilk manasina isara edar.
2-asfar, «birinci cild, ilk menhac, 4. Fasil,(fi alviicid arrabiti) bashgi
altinda: sadra burada viicude rabit in (i¢ manasina isara etmak istar.
i) 2 ga g o bie) aal s Le JUN 5 Gaaine (Ao (550 agilelina (A a1 3 ga 5l (33Ua)
[gaynaq 5; asfar tashih (... 4w (8 (i) (385 Y1 oline (ud 5 Ake Ul Jlaall (0 58 (53)
va taaliq ayatullah hasan zads amoli / 126-199.]
Burada sadra ilkca «hamliyeye icabiye gaziyslarda» olan viicude rabita
isara edar, sonra viicude rabiti ya naeti (nasab va gohumluluqg) baglacina
isara edar, ardica malulun viicuduna va onun baglac saklinds, illat o,
baglh olduguna isara edar, va gecmis alimlarin baxislarina deyinar.
Bu movzu haqda, sadra yorumcularindan, mudarris aga ali zlinuzi va
ayrica malla mahammad hidaci, kitablarinda mifassal sakilda bilgi
verarlar. Bu farqlaki bu baglaclari lafzi ortaqlig (istirake lafzi) olaraq
ortaya qoyarlar.
3-sadra ayri yazilarindada «viicude rabit va miustaqil» haqgda danisar,
masalan asfar, «birinci cild, lc¢clinci marhale» ahkam basligl altinda:
sadra burada viicude rabit in harfi va naeti (baghlig) manalarin ortaya
goyar. Va bu haqda irad tutan alimlara cavab vermaya calisar.
-bu terminlardan sonra viicude rabit hagda sadra‘cilardan bazi yorumlar

verilir:
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11-2-sifat-rabita, ganun masalasi va viicude rabit

Coanab dinani [qaynaq 6; viicud rabit va mistaqil, s 6-15] 6z nazarini va
aslinda sadra’¢i alimlarinin va yorumcularinin fikirlarini yigcam sakilda,
sifat-ganun-viicude rabit va hiizuri bilim haqgda vermaya galisar. Demak
olar bu kitab an qapsamli va atrafli fikirlari bu movzu Uglin bir yera
toplamisdir, bu Gzdan, bu kitabda galan disuncalari incalomak va
yanitlamagq, aslinda viicude rabit va hizuri bilim haqda, sadra’gi fikirlari
ortaya goymaq demakdir. Bu sababla talas olunur bu bdlimds, bu
fikirlor asas alinaraqg va albatds ayri yazilarada isara olaraq, muxtalif
yonlariyla incalanib elesdirilsin.

Conab dinaninin farziyalari: «seylara baxarsaq, har tarafds sifatlarls
garsilasiriq. Sifatlar, distinmasi ¢atin qonulardilar, bazan insan vasvasa
olur onlari gargak disi sansin, albatds, rabite va baglanti hagda
disinmak dahada ¢atindir, sanki baglantilar (rabitalar) bir ndéviyla
seylarin arasinda yer aliblar, albatda sifat ve rabits masalasinin ¢atin
sanilmasi bu manada deyil ki bu ¢atinlik cévhar(zat) hagqinda yoxdur,
onunda 6ziine xas c¢atinliklari vardir. Umuman bizim bilgilerimiz
yaratiglar hagqginda yalniz sifatlarden ibaratdir va agar biz sifatlari bir
movcuddan ayirib hazf edarsak, movcuddan miitlaga bir sey galmaz.
17inci yuzil filsufu leibniz (1646-1716) diinyani birbirlarindan bagimsiz
monadlardan quruldugunu 6na siirdli, monadlar birbirina nisbat muixtalif
movaqeiyatlarls, tirll seylari ortaya cixararlar; buna garsiliq, hegel (1770-
1831) diinyani yalniz baglantilardan olusdugunu sanirdi [gaynaq 6; s 10].
-conab dinani baglanti amilini matrah etmak Uglin bela bir misal vurar:
«bireycilar (fa: fardgaralar) buna inanirlar, toplum yalniz fardlardan
(bireylardan) olusar, halbuki toplum bireylarla birlikde toplumda olan
baglantilardan olusar, Unli gestalt (gestalt) teorisi bu masalaya daha ¢ox
takid edar, bu teori asasinda bir toplumun toplam glicii onun bireylari
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nin toplamindan daha coxdur. Bu asasda demak olar toplum, bir rabt
(baglac va baglanti) haqgigatina malikdir» [qaynaq 6; s 9].

Dinani bels idama verar guya «islami filsuflar [manzur sadra’c
hikmatgilar] orta yol secarak, ham baglanti (rabitalari) nazardas aldilar va
ham rabt’in tarafeynlarini. Onlar ham viicude rabit masalasini, va ayrica
vicude mistaqil masalasini Gnamsadilar. 9lbatda viicude rabit masalasi,
sifot va baglanti masalalarindan daha garmasiqdir, ama islami
hikmatgilar bu ¢atinliyin 6hdasindan galabildilar va onlarin bu haqgda
inanclari o gadar daqiq va zarifdirki insani taacciib landirir [qaynaq 6; s
10].

[diggat olunmahdir sadra’¢i hikmatgilarin, nahayatinds, mistaqil
vicuddan manzurlari, vacib Ulvicud; ve vicude rabtdon manzurlari
baglantilar magaminda olan yaratiglardir dir].

Canab dinani idama verar: «bilim va falsafa alaminda, viicude rabit
masalasinin 6namini bilmak Uglin, yasa va ganun haqqginda bilgimizin
olmasi lazimdir. Tabiatan biz, bir sira yasalar taniyirigki heg kas eylaya
bilmaz onlarin 6namindan gafil olsun, ganun Ela seydirki onunla bilim
viicuda galir va teknolojinin vicudu ona baglidir, agar dogal va riyazi
ganunlardan yoxsun olsaydiq, yabani heyavanlardan fargimiz olmazdi. Va
ogor desakki biz hayatimizda ganundan daha 6namli sey tanimiriq,
mubaligs olmayacaqdir» [gaynaq 6; s 11].

«bir dofada olmus olsa bu suali 6zimizdan etmaliyik yasa va ganun
nadir? 9trafimiz bir sira seylarle doludur, onlar balli makanda va
zamanda yer alarag dayisima tabedilar. Ayrica onlar minfarid va tak
olaraq vardilar, masalan filan saxs, dagigan filan saxsdir va na ayrisi, bu
dag, balli bir dag dir va na ayrisi». [qaynaqg 6; s 12]. «ama bu dinyani
taskil veran coxlu minfarid asyadan basga, ganun da vardi, ama
sOyladiyimiz seylarin xiususiyatlari, ganunda yoxdur. Masalan bir riyazi
ganunu makana va zamana sigmaz, ganun makan va zaman 6tasindadir,
har yerda eynidir, ayrica (liclincl olaraq), ganun, dayisima tabe deyil, 2
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ila 2nin toplami 4 edar, bu hékm hamisalik va bitin kayinatda beladir.
Ayrica ganun minfarid deyil ganal dir [gaynaq 6; s 13].

«gqanunun dordincl xasiyati onun zaruri va zorunlu olmagidir, yani
oldugu sokildan basga sokilde olamaz, [masalen 2+2=4 he¢ yerds
dayismaz].» [gaynaq 6; s 14].

«mimkindir insan bela fikirlasa, ganunlar, insan zehninin hasilidir,
diinya yalniz seylardan taskil tapib vae orada ganun yoxdur. Bela fikir
insani veil quyusuna va safsataysa salar, halbuki, ganun Ela seydirki
insandan bagimsiz, insan xaricinda varligi vardir, ganun insan tarafindan
xalq olamaz, balka insan tarafindan taninar. Demak olar islami
hikmatgilar viicude rabit masalasini incaloamakla va onu tanimagla ganun
senxindan olan varhgi aydin latdilar. Sadrulmutaallehin o saxslardan iydi
bu hagda 6namli arasdirmalar apardi, sonrada taqibgilari o yolu idama
verdilar». [qaynaq 6; s 15].

-elegdirilar:

-safat qonusuna artiq aciglig gatirmak U¢lin, va xlisusan da makan va
zamanin, cismin sifati kimi olaraq, ilkca bu hagdad bir matlaba isara
etmakda yarar vardir.

Boyut, zaman, va makan masalasi, tarix boyu siliracinda, Ela bir klisei va
sambolik bilgi halina galibdirki, har kas bela inanir guya zaman, makan va
buyutlar, 6zleri mistaqil movcudlar dilar va galan yaratiglarda o
movcudlarin mixtalif yerlarinda qoarar taparaq harakat edirlar, halbuki
zaman va makan o biri yaratiglarin dayisim siiraclarinin insan zehninda
gortindm laridir, insanlar, dayisimlari daha iyi gavramaq Ucin bu
gavramlari zehnlarinds yaradiblar.

-0rnagin, biz zehnimizda masahat gavramini, digar yaratiglarin lizey va
sathinin genisliyini bilmak Ug¢lin dizaltmisik, Ela deyil ki masahat 6zl bir
yaratiq olsun va cisimlarin {izey lari o zarfin icinda otursunlar.

Bu illata xatir bir sira oxuyucular, zaman makan kimi gavramlari, idrak
etmakda zorlug ¢akarlar, dagigan idealistlorda bu zorlugdan va daha
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dogrusu, buclir bilgi boslugundan yararlanaraq Ozlarinin, garcakdisi
fikirlarini ora doldurmagq istarlar.

--sifat masalasi: canab dinani'nin soézlarinda ilkca sifat-baglanti (sifat-
rabita) masalasina vurqu vurular, bu vurqu Els haldadirki guya sifatlar va
baglantilar mustaqil viicudlar kimi, dis diinyada vardilar, halbuki bels bir
yaratiglar yalniz bizim zehnimizin ayirmalari va soyutlamalaridi, sifatlar
seylardan ayri bir yaratiq deyildilar. Seylar, bitin sifatalriyla birlikde o
seyalradilar, masalan Elo deiylki deyak, suyun bir sifati maye (sivi)
olmasidir, bir sifati durulugudur, bir sifati rangsizliyidir, bir sifati sifir
doma altinda buz baglamasi dir, va ya 100 darce demanin ustiinda
buxara donlismasidir va ya bir sifati budurki masalan yagla garismaz va
ya odu sonddrar.

Bitlin saydigimiz bu sifatlar ayrn ayri moévcudlar deyillar, su bitiin
sifatalriyla birlikda su adlanir, sifatlarin ayrimi yalniz bizim zehnimizda
olaraq, va onlari soyutlayaraq, dinyani daha aydin tanimamiz Gglinddr,
ama agar soyutlama sayaginda ayirdigimiz muxtalif sifatlari, sonrada
durub miustaqil yaratiglar kimi sunarsaq, onlara taaccliblanarak, va hatta
tapinaraq yuruyarsak, buradadirki zehni yaratiglar icinde garg olub
idealisma, dalisicada diinyanin pucluguna va yoxluguna inanariq.

11-3-baglanti (rabita) masalosi
Baglanti va ya rabitalara galarsak, masala dahada garanliga girar, canab

dinani, baglantilarla, glic masalasini va arstucu dilla desak etgilama va
etgilneama (fel va infial) maqulalarini birbirina garisdirmaqgdadir [bu
haqda "misel foko'nun qlidrat va rabita masalasina riicu olunabilir, ‘misel
foko™ bu movzunu realisti bir tutumla ortaya qoyar].

Yaratiglar sarayite gora ya etgilayir va ya etgilanir, bu masala idealisti
sakilda, baglanti adiyla alagasi yoxdur, balka eynan sifatlar kimi seylarin
bollinmaz parcalaridir, ayri deyisla haman sifatlardir. Masalan bir cisim
(su va ya domir va ya ayri sey), 50 santigrad demada olarsa, agar asagi
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domali mihitds (masalan 20 darcalik mihitda) yer alarsa, 6z isti sindan
mihita verar, va agar yuxari darace miuhitds (masalan 80 darcalik
mihitda) yer alarsa, mihitin istisindan 6zlina alar, bu xususiyat (indiya
kimi tanidigimiz), bitin seylarin ayrilmaz xisusiyatlaridir, va aslinda
seylar bu xisusiyatlarla birlikde haman sey taninir va Ela deyil ki bu cir
etgiloma va ya etgilanma, xtsusiyatlari ayri va mistaqil seylar olsun.
Conab dinaninin soylami ila bu maqulalari baglanti adiyla tanisaqda
masalanin aslinda heg bir farg yaranmaz, durum va gqonum kimi, baglanti
(vaya viicude rabit ) deysa bir moévcudumuz yoxdur. Onlar bizim
zehnimizin yaratdigi fikirlar olaraq seylarin muxtalif cahatlarini tanimaq
Gglnddr.

Yena do agar conab dinani masalan ¢akim kimi masalalari baglanti
adlandirirsa, yena da yanlis olacaqdir, clnki bitlin cisimlar, ¢akim
glicalrayia, mignatisi xlsusiyatalriylo birlikda o seyalradilar, bu mdvzu
baglanti sézlyle taninamaz, har cisim mixtalif demalarda 6zlarindan
balli migdarda isin sacar, bu mévzu na baglanti dir va na ayri, mistaqil va
bagimsiz bir sifatdir, bu xtsusiyatlar seylarin asli va ayrilmaz parcalaridir.
Va yalniz bizim zehnimizda soyutlanib ayri adlarla taninirlar, buda bizim
tabiati daha iyi tanimagimiz t¢lindiir va tabiatda rabitalar olaraq yaratiq

lar halinda gargakliklari yoxdur.

11-4-qanun masalosi
Qanun masalasina galarsak masala dahada ilginc va maragli olur,

sadra’¢l yorumcular, aciq askara, aflatunculuga va mosol diinyasina
yonalarlar. Qanunu, zamansiz, makansiz va dayismaz movcud kimi marifi
edib tanitarlar, aceba mosol diinyasi yenidan isbatlanmaga calisilir? Va
0zlida yanibasimizda va atrafimizda ortaya c¢ixir?

Sadraci yorumcular, ganun masalasini, arastu maqulalarinda olan durum
(vaz) va gonum (ayn) maselalariyla xilt etmakadadilar. Bir yaratiq ayri
yaratiq Gizarinda ona nisbat durum va qonumuna goéra, mixtalif etgiloma
va etgilanma lara maruz qalacaqdir. Bir qab su, agar glinas isiglarinin va
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ya atasin oninda va vyaxininda yer alirsa qizisacagdr va hatta
gaynayacaqdir, ama agar kolgada yer alirsa sarin galacaqdir. Bu olaylar o
bardagin durumuna va qonumuna gora dayisir. Bizloar bu durumlari
taniyaraq va bu yaratiglarin durum va gonumlarini tacriiba asasinda
taniyarsaq zehnimizda bu halstlera qural ve ayri adiyla qanun yarada
bilirik vo ondan faydalana bilirik.

Burada biz, o yaratiglarin durum va gonumlarini tanimaqdan basqa bir is
gormiriik, yani bizim ortaya ¢ixardigimiz ganun va yasalar, seylarin
durum va gonumlarini balirlemakadan va tanimagdan basqa bir sey
deyildir, yuxarida soylanildiyi kimi, Ela deyil ki bir seyin durumu, 6zina
xas va mustaqil yaratiq olsun, va o seyds galib o durum va gonumda
yerlassin, burada durum deys mistaqil bir sey yoxdur balks durum bir
seyin xususiyatalriyla birlikda olan o seydir. Yani bir seyin durumu va
gonumu, bizlara nisbat va bizim zehnimizda olan bir seydir, va o seyin bir
sira xUsusiyatalrina biz o adi veririk.

-insan Ggln va ya daha ganal anlamda toplumda olan ganun va yasalara
galinca masala farqglidir va bir deyisla daha garmasigdir, va albatda fargli
olmagina ragman yena da durum va qonum sanxindan ayri bir sey ortada
yoxdur, ancaq toplumda insan iradasi vo daha aydin desak insan
Ozglrliyl araya girmakdadir. Bu moévzunu har clir dislinca sistiminda
soylarsak eyni movzu ortaya ¢ixar, dinsal bir dilla sdyalrask, tanri insana
0z glclindan verarak insani 6zglir va irada sahibi olaraq yaradibdir. Va
agor dogacl bir dille desk, insan evrim siracindas, bela bir glica
govusubdur.

Insan, iradaya sahib olarag, seylarin gonum va durum vyerlarinin
balirlenmasinda daxalat gliciina sahibdir va onlari dayisdirma gliclina
malikdir, insan toplumuyla, cansiz seylarin haqqginda séylanan durum-
gonum masalasi va ayrica ganun masalasi va onlarin farglanmasi, eyni
sanx dan olaraq yalniz insanin 6zininda bu isa qarisabilmasindan
gaynaq lanir. insanlar 6z aralarinda bir sira ganunlar yaratmagla yeni bir
yaratiq vo moévcud yaratmirlar balka aslinda insanlarin birbirina nisbat
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durum va gonumlarini balli etmaya ¢aligsir va ayrica insanlarin digar
seylara nisbat va yenada seylarin birbirina nisbat, durum va gonumlarini
balirlemaya c¢alisirlar. Tabistan insanlarin birbirlarina va seylara
durumlari dayisdiyinda onlarin qazanclari va zararlarinin do migdari yani
kammiyati dayisabilir.

Qanun haqda ayri bir masalaya da isara etmak garayir: canab dinaninin
deyisinin tarsina, dis diinyaya kasin sakilde hékim siiranlar, ganunlar
deyildir, balka insanlarin va ya maddi seylarin glic va 6zallikalridirki o biri
seylar va ya insanlarin durumlarini balli etmaya sabab olurlar va boyik
dayisimlara sabab olurlar, yani agar bu cir agirliglar, etgilar, giclar va
yetanaklar olmasaydi, ganondan danismaqda yersiz olacaqdi, ayri deyisla
bu ganunlar deiylki dayisikliya sabab olurlar balka seylarin va imkanlarin
boyukliyu va glictidur. Siz bir hakimiyat movqgeiyatinda olsaniz va har na
gadar glicli bir ganunda cgixarsanizda, agar glicli seylara va imkanlara
malik olmasaniz va onlarin durum va gonumlarini dizglin taniyib
gonumlandira bilmasaniz, sizin ganunuz heg bir isa yaramayacaqdir.
Conab dinani safha 15 da belo deyar «ganun insan tarafindan xalq
olamaz, balka insan tarafindan taninar.» bu soziin tarsina, kasin halda
deya bilirik, ganun yalniz insan tarafinden gqoyular, ayrica bu ganun
deiylki taninir balka seylarin birbirina gbra (nisbat) durumlari va
tasirlaridir ki taninir, va o durumlar va tasirlar asasinda qural va qanunlar
goyulur. olbatdaki agar ortam va c¢evra diizglin taninaraqg, ganun da
diizglin goyularsa, o asasda amallarin da dlizglin tasiri olacaqdir, ama
bilgisizlikla bir qural va ganun qoyulursa, yavalig dan basga sonuc
vermayacakdir.

Ayri bir misal olaraq, glinas sistimi (manziimeye samsi) haqda bir
masalaya isara edarsak mdévzu daha ¢cox aydinlig gazanar.

-batlomyus’un yer moarkazli diinyasi va kopernik’in glinas markazli
diinyasi bu moévzunun an iyi érnayidir. Har iki diinya sistimi fargli tamal
va asaslara dayanmasina ragman, bir cox masala lari, eyni digqgat la hal
etma gabiliyatina sahibdilar. Bu sistimlar asasinda, xusuf va kusuflar eyni
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diggat la 6ngorila bilirlar, tabiatan bir ¢ox uzay masalasida vardirki,
batlomyusi sistim onlari hal etmaya qgadir deyil, va macburan koperniki
sistamdan yaralanilir. Burada demak istadiyim s6z budur, bu iki sistimds,
muxtalif ganunlar hakimdir, ama kusuf va xusuf kimi masalalari eyni
diggat s ¢6za bilma imkanina sahibdilar, bu lizdeanda burada ganun
masalasi asl deyil balka cisim va seylarin gonumlarini birbirina nisbat
diizglin va daqiq tanimagq sartdir va asasdir.

-arastu maqulalaride bu movzu lglin 6rnak olabilir, uzun zaman garak
doguda va garaksa batida biitiin alimlar, islami filsuflardan tutub sadra’ci
hikmatgilar, bela fikirlasirdilor, varlig gavramlari, on maqula dan
ibaratdir, va xilsusanda sadra'¢i hikmatgilar bels dusinirdilar, bu
maqulalarin hamisi avvaliya maqulatdandir, halbuki indi goririk bu
maqulalar bizim sorunlarimiza cavab verabilmir va macbiiran kant'in
ortaya qoydugu maqulalara riicu edirik, misallaman galacakda daha
gapsamli maqulalar da ortaya ¢ixabilir.

11-5-riyazi mosalosi
Riyazi masalasina galinca tabistan mdévzu tarixi bir harakat siracinda

daha gox klisa lagmis haldadir.

-oglidosi handasa: oqglidosi handasa, miistavi satahda va balli bash neca
ilke Uzarinda qurularaq insanlig almina boéylk yararlari olubdur, indiki
alamda rimani va lobacgefeski handasa, li¢ boyutlu va hatta daha cox
boyutlu uzam ortamini nazara alaraq ortaya ¢ixar, bu qurallar va nisbiyat
teorisi, va ayrica zaman va makanin inhinali olmasi asasinda, na miistavi
sathimiz vardir va na oqlidosi handasa sinin qurallari diizgiin va
gecarlidir. Buna baxmyaraq ki yenada balli farzlar va qosullar asasinda
oglidosi handasasi dinyamizin boyik sorunlarini va masalalarini hall
etmakdadir va Ela sanilir dicital dinyanin boyik 6lcidas ilarle masina
gadar yena da varligina davam eda cakdir. Yuxaridaki s6z bu manadadirki
bir qural va qanun har na gadar uzun middat gecarli olsada gecicidir va
golacakda daha atrafli gayda qanunlar ortaya ¢ixacaqdir. Buradaki séziin
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O0zayini bels vermak olar, qurallar insan tarafinden, ve balli farzlor
asasinda diizalon gaziyalardir. Bu qurallar oglidosi handasa kimi, hatta
gar¢ak olmayan va yalniz insanin zehni farzlari olaraq, farzi mistavi safha
Uzarinda qurula bilir. Tabiatan bu qurallar har na gadar gargaklikls daha
¢cox bagdasa bilsa daha isabatli va daha ¢ox galici olabilir.

-onlu sayi sistimi va ayri ayri sayi sistimlari: conab dinani bu so6zi
matrah edar, bir sira ganun, formul va qurallar bitiin kainatda va
zamanlarda dayismaz olarag eyni dir, ama canab dinani bu mdvzua
diggat etmir ki bu qurallar deyil ki dayismazdir, balksa bu bizim
zehnimizdirki balli bir zaman icinda dayismaz va galict goérinir, va
albatda biz hatta zehnimizi da meyar tutarsaq bu masala da rahatligla
¢Oziila bilir va onunda zaman icinda dayisgan va mitagayyir oldugunu
gorabilirik. Va ela deyil hamisa 2 arti 2 nin hasili 4 olsun.

Masalan ikili sayi sistiminda, 2 arti 2, 100 eylar, va ya 8 li sayi sistiminda 5
arti 5, sayica 12 eylar'. Sayad bizim allarimizin va ya ayaglarimizin
barmagq sayilari on oldugu Uguln ilk zamanlar fikirlasdiyimizda, onlu sayi
sistimini qurduq va nahayat boyldib bu gina yetirdik, va agar bir
alimizda yaranisca dord barmagimiz olsaydi, boyik ehtimalla dordli va
ya sakkizli sayr sistimini quracaqdig, ve ya agar har alimizda alti
barmagimiz olsaydi sayad 12 sayi sistimina gecardik. indilikds onlu
sistima Ela alismisig ki onu abadi va azali ganun va qural kimi saniriq va
fikr edirik tanri yalniz onlu sayi sistimini yaradibdir. Va o sistim da azali vo
abadi olaraqg diizdiir.

Mimkindir bu hagda biri bels diys, 2 arti 2, 4 eylar, na farq edar hasil
masalan tlirkca do dord, farscada ¢ahar, va ingalisco da four deyilsin va
ya ikili va ya sakkizli sistimda ayri bir ad va ya sayi ila balli edilsin, ama
burada movzu, sadaca dil fargliliyi ve ya sayi sistimi nin fargliliyi deyil,

1-Riyazi cahatdan bir sistimin sayilarini, onlu sistima tabdil etmak Ugin, sol tarafdan ragamlari,
bele amal edarik, masalan ikili sistimdaki 100, onlu sistimda bununla barabrdir:
(1*22+O*21+O*20:4) va sakkizli sistimda 12 bununla barabrdir: (1*81+2*80:10).
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balks mdvzu zehin yapisi va qurulusunun fargliliyidir. Misallaman insan
zehni bir ayri yonda galssaydi daha ayri bir sistimla qarsilasa bilirdik.

Bu haqda sonuc kimi buna isara etmak olar, riyazi qurallar, eynan
handasa va mantiq da taninmis qurallar kimi, insan zehninin gevra
tabiatine uyqun bicimda tatbig vermis qurallardir va tabiatan ayri bir
sarayitda va uzay ortaminda, dayisima ugrayabilir. Belalikla bunada isara
etmak mimkindirki ganun haqqginda zarurilik masalasida anlamsiz olur,
ganun bizim zehnimizda sarayita gora dayisabilar va onun abadeyan balli
sakilda ortaya ¢ixmasinin zaruriliyi va zorunlu olmasi anlamsiz bir seydir.

-ayri bir érnak, mixtalif kiltiral ve axlaq sistimlari hagda vermak olar:
har bir toplumun balli sartlar asasinda va hatta muxtalif iglim sartlari
altinda va muxtalif inkisaf va galisma donamlarinin sartlari altinda, 6zlina
xas axlaqg va kdltir ilkalari vardir, agar bir ortadogu kiiltlirtinin ilkalarini,
masalan iskatland, sued va ya hatta latinamerika toplumlarinda (galismis
va ya galismamis toplumlarda) uyqulayarsiniz, kamilan tars bir tapkiyla
garsilasarsiniz va yenada agar bazi bati qurallarini ortadogu toplum
larinda uyqulamagq istarsaniz qusqusuz boyilik aksiilamalla qgarsilasmaq
gacinilmazdir, bela 6rnaklarla tarix boyu va 6zallikla yeni donamda g¢ox
yerda qarsilasmag muimkindir. Yani kaltaral ve dinisl alanda balli
paradigmalar (paradaymlar), birbirlariyle fargli olsalarda balli
toplumlarda diizgiin gayda ganunlar sayilir. Va tarsina ayri bir toplumda
yanlis sayilabilir.

Bu misallara tay bitln falsafi qurallar va yontamlarda balli sahalarda
gecarlilik gazanabilar, yani har makan va zamanda birbirindan fargli
gayda ganunlar gecarli olabilir, bugun dogru taninan qural va ganun
yarin yanlis olabilir va ya tarsi yonda dogru olabilir va ya yenilanabilir.
Tobiatan onlarn dizglin va darin tanimaq, orada islanan qayda
ganunlarinda isalneamsa sahalarini tanimaq demakdir, va belslikla idealisti
fikirlardan va inhirafa diismakdan gacinmaq demakdir.

-karl popper va yanlislanabilirlik va ya ibtalcilig teorisi: karl popperin
ibtalgiliq teorisi asasinda heg bir qayda, ganun, formul va qurali tam
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dogru olabilmaz, va agar Ela sanilirsa ki bir quralin sinanmaga ehtiyaci
yoxdur demak olar o qural va qayda gegarliliyin aldan veribdir. Bu asasda
bitlin qanunlar va qurallar gegicidilor va har zaman yenilanmalari
gorayir. Bu haqgda elesdiral realism boliminda daha genis bilgi
verilmisdir.

--yeri vardir mévzunu daha ganis ortamda aydinlatmaq Uglin «cavizgi
falsafa tarixinndan qisa bir bolim vermis olam.

11-6-platun va idealara tapinmaq va hikmatgiloar
Palatonun idealar teorisi asasinda, insanlar va 6zallikls aflatungu bilginlar

bir tarafden, totaliter hakimlarin va o0zsllikle dini yonaticilarin
masruiyatini saglayarlar. ikinci va daha &namlisi, ézlarinin va bitiin
insanlarin yaratdigi gavram va idealari, dayismaz sanaraq va onlari abadi
lasdirarak, bir macmua va baglam icinda, mitlaq ruh saklina gatirarlar va
ona tapinarlar. Yani insanlar aflatun donami ilk dafs olaraq 6zlarinin
yaratdiglari mafhumlari, dilsal gavramlari, tapinmaga vea parastis etmaya
baslarlar va albatda sonralar tak tanriya inansalarda, mosol dlinyasinin
dilsal gavramlari yani zehni yaratiglari, uqul-e arziya saklinda qutsal
yaratiglar kimi dini mafkuralarda 6zlina yer agar, va indilikda da igimizda
yasamaqdadir.

-mosol va ya idealar teorisi: aflatunun idealar diinyasi va ya mosal
diinyasi, garcak diinyanin 6tasinda yer alaraq azsli, abadi va dayismaz
gavramlarin diinyasidir, yani idealar va mosollar, duyusal diinyada,
kopiya yada suratlarini gordiylimiiz nasnalarin, azali-sbadi ilk 6rnaklari
va ya hérintilaridir. Ornayin gézal bir qiz, gozallik ideasinin bir
kopiyasidir. Platona gora, biz bu qizin gozal oldugunu ancaq gozallik
ideasini bildiyimiz va qizin gozallik ideasindan pay aldigini farq etdiyimiz
Uclin soylayabilirik. 9flatuna goéra, idealar, garcaklik va dayar darcasi
baximindan goruntilarin, va duyusal seylarin ¢ox yiiksayinda dilar; bir
idea, somut varligin, tikal nasnanin ilk model va ya ilk 6rnayidir.
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oflatona gbra bizim ruhumuz idealar diinyasinda yasayaraq sonra bu
diinyada badanimiza hilul edar va madds ila tamas tapdigi lgiln idealar
diinyasinin bilgilerini unudar, ruh, bu diinyada 6zal hallarda o bilgilerin
bazi larini xatirlayar.

oflatunun idealar teorisi asasinda seckin qrup teorisi diizalar.

Seckin qrup teorisi: bu teori karl popperin «agiq toplum va dusmanlari»
kitabinda verilor. Poppera gora insanliq tarixi, iki qrup arasinda
miucadiladan ibaratdir, bir tarfde Ozlarini seckin grup va seckin xalq
sananlar, digar tarfds xalg ve demokrasi yanlilari var, onlar toplumu
yonatmak va ona hokimat etmak lg¢lin dayima micadila etmisdilar,
poppera gora, aflatun aski yunan toplumunda (30tiran) imtiyazh ails
Uzvlarindan olaraq, onlarin hakimiyatini teorize edar, mosol diinyasini
yarardar va seckin xalq teorisini (the choozen peaple) ortaya qoyar.
oflatuna gora seckinlar, idealar diinyasiyla irtbatda olaraq, 6zal imtiyaz
lara malikdilar, bu Gizdanda onlarin hakimiyatlarinin masruiyati vardir.
Insanlarin 6zlarinin diizaltdiyi gavramlara tapinmalari: sflatunun mosol
va ya idealar diinyasi, o zamana gadar insanlarin yaratdigi gavramlarin
qutsallasdiriimasi demakdir, va belalikla insanlar ilk dafa olaraq 6zlarinin
dizaltdiyi vo vyaratdigl idealara qutsal durum dizaldarak onlari
tapinmaga baslarlar.

Burada 6namli masala bundan ibaratdirki, insan buclr teorilari diizaldir,
ama 6zlarinin orada ki yerini unudur, va dizaltdiyi gavramlari asl, asil va
isalatli bilarak, 6zlinin varligini va dislincesindan qaynaqglanan giic
sahalarini etibari va far bilir, va qurdugu oyunun icinda garq olar, va fikr
edar o oyunu digarlari va geyr maddi va insan sahasindan xaric da olan
glclar va Unslrlar qurubdular. 9lbatds burada diggat olunmalidir bu
s6zlin manasi bu olmamalidirki insan yalniz 6z distincasinda bu teorilari,
har seydan bagimsiz halda qurubdur, balke bu manadadir, insan,
muxtalif tacriiba lara va bir sira garcakliklardan alintilar alaraq o teorilari
gurar ama 6zinidn o teorinin bir parcasi oldugunu unudar va o giiclari
batln har sey olaraq gorar va 6zuni heg bir sey gonumunda sanar.
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Bu lizdanda bu teoriya inananlar, talas edirlar 6zlarini mixtalif yollarla,
mincimla tanrinin xas bandasi olmagla va ya xalsa aloaminda va ya
yuxuda ilham yoluyla, va ya 6zal insanlarin al ila icki igmakls, va ya hatta
0zal eyitimla, bu alama baglansinlar. Ayrica bu teori, sihud gavramininda
baslanisi sayilar, bu teori sonralar, tiirk filosofu séhravardi tarafindan an
iyi vo mantiqli bir bicimda galisdirilar, buna baxmayaraq ki bazi lari
tarafindan inhirafi sakilda yorumlanar.

Idealar diinyasi va boyiik makina sistimi: bucilir dlistincalarin sonucunu
daha iyi anlamaq Uglin bu haqgda tarixi bir masalaya isara olunur. bu
dislinca sistiminda, insanlarin, sonradan yaratdigl gavram va idealar va
seylari, nazarda tutarsaq (masalan bilgi sayar va ya ucaq va robot),
yenada aflatunca onlarin géyds, 6nca dan var olmus olmasi, va sadaca
sonralar insan ruhlari tarafindan xatirlanmasini nazardas tutarsaq, demak
olar bu teori asasinda, aleam, 6ncadan balirlanmis bir mekaniki makina va
makaniki sistim saklina galmis evran olaraq goriinar. Necaki sonralar bu
evran, kopernik, galils, laplas da boyik mekaniki makiina olaraq ortaya
¢ixar va bunun yaninda, oqglidosi handasa va riyaziyat da, mistavi safha
do mitlaq haqgigatler sanilaraq abadilasdirilor. oflatunun dayismaz
idealari aslinda pozitivismin dayismaz evransal qurallariyla eynidir, va
haman sakilda ki marks, hegel’in ruh diyalektikini 6z deyisilo bas asagi
edarak diyalektik materyalisma dontisdirar, ona tay, komt'da aflatunun
dayismaz idealar dlinyasini bas asagl edarak, evrani boyik makinanin
dayismaz qurallarina va balirli nadansallik qurallarina doénlsdirar, va
pozitivism amalan tak bir haqgigat kimi sanilarag ona tapinilar. Va
sonrada bu gayda eynan toplumsal ortama va yasayisada tatbiq etmak
istanar.

Idealar diinyasi va cabrgilik: maraqli masala buradadir, necaki bati
diinyasinda, dinyani boyik makina kimi gérmak amsaloen bir noév
cabrgiliya va determinisma donisar. @malan sarg diinyasindada, ayriliggl
kasimin icinda, idealisti diislinca lar sonucu, bir ndv cabrgilik hakim olar
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va ikinci bolimda gordiylimiiz kimi, bu moévzu an c¢iplag sakal ila fars
adabiyatinada yansiyar.

dlbatda bu iki axim arasinda boylik farglar oldugunu unutmamaq
lazimdir, bati determinismi har na gadar boylk makina sistimina
inansada onu daha ¢ox insan xaric inda olan varliglar g¢lin uyqular, bu
sirrlari ¢ézmaya va illiyat yasalarini sonuna gadar bulmaga, insana,
mutlaq glic va yetanak taniyar, yalniz sonralar teorik olaraq bu goris
inhirafa ¢akilarak, marksism goristinda, topluma va insana uyqulanmaga
baslanar va insani da cabri gadara mahkum oldugu sonucunu ¢ixarar.
Ama ayrilig¢i kasim icinda cabrgilik, insan xaric inda olan varliglardan gox,
insanin 6zl Ggln uyqulanar, va varlig icinda, heg bir illiyat yasasina qail
olmayaragq, insani da mutlaq halda cabrgi bir gadara mahkum oldugunu
Ona surar.

-harfi manalar va viicude rabit : aflatun mosol diinyasini teoriza etmakla
aslinda, insanlarin yaratdigl qavramlara yeni bir durus ve qonum
tariflayarak onlari qutsallasdirmaga basladi, demak olar islami falsafanin
ardindan galan gazali, va sadra ¢l hikmatcilarda haman yolda yriyarak,
va dil uyununa séykanarak, bir sira harflari va baglaclara yeni manalar
toriflayarak onlari dolayili yolla qutsallasdiraraqg, onlarin vasitasiyls,
idealisti dustncalarini, bitincillik dogrultusunda ortaya qoymaga
calisarlar. Demak olar bu tarz, bir novila kabalim va hirufilik yéntaminin
idamasi olaraq goriina bilir, oysaki kabalism va hirufilik daha ¢ox adabi
va dini ortamda ortaya c¢ixar ama harf-baglac odagl dil oyunu, hikmatgi
va falsafi geyimiyla sunulmaga calisilar.

-sadragi falsafanin aflatuna dogru geri doniisii: sadra’¢i falsafs, demak
olar bir nov geri donls falsafasidir, bela ki islami falsafa, islamiyatdan
sonra 3.-4. Yizilloards aski yunan falsafasinin yoniinda ilarlama
saglayaraqg, sonralar ibn riis'diin tasabbislariyla garbds yoluna davam
edar, ama sarqda, ayriligcl falsafa ¢argivasinda, va sambol kimi taninan
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goazali aximinin etgisi altinda durma nuqtasina galar ve sadra’ci falsafa
adiyla, aflatuna dogru bir geri déniisa gegar.

Idealisma yonalik bilim garsithgi: conab dinani 15inci safhada bels bir
s6z ortaya qoyar: «bilimsal ganun, nadir? Va onun varliq senxi va tird,
nadir?» buclir masalalar haqda, batili bilginlar coxlu arasdirmalar
apariblar, ama islami bilginlar bu qgonulara toxunmayaraq, avazinda
vicude rabit va muistaqil haqda, onlari darinlomasina incalayib va
arasdiriblar, va bu haqda Ela darina gediblarki har disliniri taacciba va
heyranliga salir va sadrilmitaallehin da bu arasdirmacilardan biridir. Va
bu kitabin sahibi [yani agay dinani] bu 6namli masalays vaqf olaraq bu
haqgda olan masalalari inclamaya baslar»’.

Coanab dinani ayrica bels bir etirazda ortaya qoyar, yani mistagim va
geyrmiistagim halda bu s6zi ortaya goymaga calisir: niya batili bilginlar
bu 6namli masalalarle ugrasmirlar? Bu sababla ki onlar bu yetanya va
glico sahib deyillar.

Bu sozlerlo conab dinani etiraf edirki sadra’¢i alimlarin bilim
masalalariyla islari yoxdur va bitinlyls idealisti olan va garclikla heg bir
alaghsi olan viicude rabit kimi gonularla ugrasiblar.

Falsafadisiliq va popolisti sozlari: conab dinani 17inci safha da bels yazir:
«burada bela bir sual ortaya cixir, aya bu diinyada bir sey tapmaq
mimkindarki har cir rabt va taslliiqg dan (baglantidan) bos olsun, onlarki
gorgakcidir bu suala manfi cavab verarlar».

Bu s6z, mitadavil amiyana dilda eylayabilar 6ziins tasdiq edanlar tapsin,
ama falsafi dildan uzaq gorindr, canab dinani falsafi olan «fel va infial»
kimi sozlarin yerina «rabt» sozlinl isladir ta sonra bu sézdan yola ¢ixaraq
onu mistaqil movcud kimi sunsun va varligin tamaman yoxlug oldugunu
isbatlasin, agar dinaninin so6zinl falsafs dilde yazmaq istask bela
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yazardiqg: «aya bu diinyada bir sey tapmaq miimkiindrki har fel va infial
dan (etgiloma va etgilonma dan) bos olsun.»

Sadra falsafasinda diinya viicude rabit (baglac)dan basqa bir sey deyil
Dinani kitabinin 20inci safhasinda séziin canin sdylayir': viicude rabit
(baglac) sadra yazilarinda boyik 6nama sahibdir, o diinyani, tanriya
nisbat «mahz baglanti» kimi gorar, onun nazarinda diinya bitiln
covharlariyla va arazlariyls, sirf baglantidir, hec¢ bir bagimsizligi yoxdur,
mistagqil olan yalniz tanndi, odurki ham «fi nafsa» ham «lenfsa» va ham
«benafsa»dir. Viicude rabit, na «fi nafsa»dir na «lenfsa» va na «benfsa».
onlarki gramerla tanisdilar, kalama nin Ug qism «sozcik, eyloam, harflar»
oldugunu yaxsi bilirlar. Va bilirlarki harflarin 6zlarindan heg bir anlamlari
yoxdur, onlarin manalari yalniz geyrda dir. [qaynaq 6; dinani20]
Elesdiri:sadra falsafasi asasinda diinyanin gargak varligi yoxdur, bu baxis,
idealism in an Ust zirvasi sayilir.

illat malul va izafi maqula masalesi:

«qusqusuz, nasab va izafat sanilan gonular, hamisa iki tarafa dayal
konolardir, iki taraf olmadan, bu gonunun ortaya ¢ixmasi mimkin deyil,
ama malulun illata baghhg, va bu ndv izafs, he¢ vaxt «izafa
maqula»sindan sayllmaz, ¢linki malulun varhgi, bitin varligi va hoviyati

boyu, illata dayali dir va illat olmadan dagilar. [dinani 21]°.
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orastu maqulalari asasinda, bir ¢ox islami filsuf, illat malulu, «izafs
maqula» hesab layarlar, sadra’ci falsafa da ilk marhala da onu «izafs
maqula» hesablayirdila ama sonralar bir sira tanaqtizlarin ortaya ¢ixdigl
Uclin onu bu maqula gapsamindan ¢ixardilar. Canab dinani demak olar
0z dislincasinada uyqun olaraq, sadra’nin son marhalada ortaya
goydugu nazariya ni matrah etmakdadir.

ogar sirfan maqula baximindan masalaya baxarsaq sadra‘gilarin bu
yaxlagimi diiz sanilabilir ¢tinki illat-malul masalasi asla bizim zehnimizda
dizalan bir sey deyildirki izafa maqula sanilsin, bu masala varligin va
seylarin qurulussal bélimidir, bu hagda elesdiral realism boliminda
yetarinca bilgi verilmisdir.

Ama sadra falsafasi bela bir yaxlasimla onu izafe maquls sindan hazf
etmir, ¢lnki bu halda macbur olacaqdir izafs nin iki tarfinde olan
yaratiglari yani ham illat va ham malulu, har birin bagimsiz yaratiglar
kimi gorsiin, halbuki sadra falsafasi, malul olan tarfin varligina inanmir
yani diinyada olan seylari, yox magaminda olan va yalniz viicude rabt,
kimi zehnda diizalan yaratiq kimi taniyir.

Dinani sonra bagimsiz olan illati, va illat dan asili olan malulun vaziyatini
isbatlamaq Ugln, glinas va ondan sacilan isiglari 6rnak verar.

«glnas bu hagda mahsus 6rnakdir, 1sigla onun cermi (kUtlasi), bizim
gonumuza banzar, 1519, cerm olmadan yox olub gedar. Bu Gzdan malulun
vaziyati buna tay «izafeye israqiya» néviindan olaraq yalniz ifazs va feyz
kimi taninmalidir. Vo ya danizds olan dalgalar yalniz danizin darinliyin
tazahiirt sayilir. Va ya “natigs nafs’ da olan distincalar zehnin tacallisi
sayilir» [dinani 22]".
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Elegdiri: albatda glinas 6rnayini ham sadra'gilar va ham israqggilar
verarlar, va bela bir tutum ortaya qoyarlar, necaki glinasin carmi sabit
olaraq daima is1q sagir, tanri da feyz yayir. Tanri glinas banzatmasi sayad
17inc1 yuzil insanina inandirici galsin, ama indiki bilim ortaminda asla diiz
bir misal deyildir. Cunki bilirik ki ginas har an carmindan tiikadarak
(masraf edarak) 151q sagir, yani onun carmi yanaraq va isiga tabdil olaraq
diinyamiza sacilir, yani har Iahza glinasin carmi azalmaqdadir va bir gln
glinasda yox olub sonacakdir. Daniz va dalga 6rnayindada bu olay,
muxtalif glivvalarin o cimladan yel, harart, va axisgan suyun tarkibindan
diizalan bir seydir va daima enerji masraf olaraq ortaya ¢ixar. Son olaraq
zahin-dlstiince  6rnayiyls, aslindes  varligq, zehni duslincalara
banzadilmakda dir, sadra’¢i hikmat, varligin nasnalliyini va zehin diginda
olan gargakliyini, duslincalar kimi zehni olan seylara banzatildiyini
isbatlamaga calisir.

Sadragilarda segkinlik va yaziya qarmasiq goriiniim verma masalasi:

Umuman bu bélimda séylanan masalalar (illiyst masalasina tay),
sadracilarca cox garmasiq sakilda ortaya goylar, (masalan illiyat mévzusu
yeni falsafalarda va xisusan elesdiril realism da daha sada va «i¢ sartlar
va dis sartlar» saklinda verilibdir). Vaqti man sadra’¢i hikmati oxuyvram,
riyazi biliminda difransiyellarin halinda bazi yéntamlar yadima dusdir,
masalan riyazi nin ilk dénamlarinda bir difransiyel masalasini hal etmak
Ucglin G¢ dord (a4) safhasini doldurmagq lazim idi, ama bu bilim ilrladikca
daha rahat ¢6zliim yollari ortaya qoyuldu, indilikda bu difransiyelin halli
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yarim xatlik bir yaziyla verilar, va ya bir miinhani nin altinin masahatini
hesablamaq ne¢a safhalik yazi pozu istardi, ama indi bir satirlik mistaq
almaqgla masala hal olur. Sadra’¢ilar demak olar aski yol yontamlari ayri
dalillara xatir istamirlar boslayalar va istamirlar ela yol yontamlar veralar
ki hami disiuna bilsin. Clinki mamuli yollari, garmasiq yollar kimi
gostarmak, va seckin qrup goérinimi vermak Uglin onlarin asli yol
yontamlaridir, bu yontamlari sasanh mug larda uyqulardilar, onlar
kalama lari va ciimlalari Ela yazardilar ki mabada 6zgalari oxuyub savadl
olsunlar, ¢linki bu halda onlarin qlirb va hérmati va segkinlik gérinimlari
aradan gedardi.

Ayri bir masala budurki, sadra’¢i lar, yeni yol yéntamlar avazina ¢ox aski
larida Gmumi bir yol kimi saxlamagq istirlar va buda haman askigilik va ya
bastancilig xususiyatlarinden gaynaq lanir. Bu movzu eynan buna
banzarki biz dilimizin gramerini éyranmak Ulg¢lin ilkca stimer dilinin
gramerini 6yarhank halbuki bela bir seya asla ehtiyac yoxdur, va bizlar
Uglin modern yontamlarla dilimizi dyranmak yetarlidir va ehtiyac deyil,
insanlarimizin va dyrancilarimizin beynini aski va glinliik hayatda yararsiz
bilgilerla dolduraq, slbatda diggat edilmalidir, aski bir dili masalon
siimer, ilam, haxamanisi va ya sasani dilini oldugu kimi 6yranmak 6zl bir
uzmanliq alanidir va biri eylaya bila onlarin har birini dyranasin boylk
uzman kimi taninir. Va bu iki masals birbirindan farqglidir.

11-7-stdur- ibda ve sadir- masdar masalasi
Dinani stdur-ibda va sadir-masdar haqqinda bu sézlari verar: «drnak

olaraq verarsak geca ila ay kiresinin varliglari birbirlarina nisbat, islami
folsafada (la besart) adlanar». [dinani 23-24]". [«la besart, besarte sey,
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besarte la» movzusu hagda so6zlik béliminda daha qapsamli bilgi
verilmisdir]

Canab dinani, gramerda olan masdar kalamasinin durumunu, masdardan
sadir olan soxs fel larina nisbat, geca nin ay-a nisbat durumuna
banzadarak «la besart» olaraq bildirar, v buradan natice alar, necaki
saxs fellari olsun va ya olmasin, masdarin varligi sabitdir, illat malul
hagdada durum eynan bela dir. Malulun sidur olub olmamagina
baxmayaraq, illat in mévgeiyati va durumu sabitdir, mistaqil olan illat dir
va mahz rabt va baglac olan maluldur. Bitin bu misallarla sadra¢l
yorumcular bunu isbatlamaga calisirlar, bu érnaklar kimi malulun viicudu
zehni dir, asil var ola illatdir, slbatda agar illat manasini tabiatda va
gorcaklikda oldugu kimi anlarsaq, bitlin bu misallar, kokiindan idealisti
va goarcak disi xayali tasavvirlar kimi gériinacaklar.

Dinani bdélmanin sonunda hume-un tadai maanisindan va kantin zehni
galiblarindan s6z acir, bu hagdada yetarli bilgiler elesdiral realism

boélimiinda verilmisdir.

Takfir va gerigilik: conab dinani boélimiin sonunda bela bir tovsiya
vermakda dir «onlarki viicude rabit masalasini gérmazdan galirlar,varlig
anlamaqda acizdilar va dinyanin yorumlamasinda, sirka bulagsmis
olurlar» :*

Burada canab dinaniyla canab gazalinin tutumlari Gst Usta dislr, gazali
ve vyandaslari bilim sahasinda sabab ve sababiyat masalasing
fikirlasanlari, filsuflari va agil ylrtdanlari takfir etdilar, islam alaminin
Gzlina har nov ilarlema yollarini bagladilar, va dinya sistimindan dal
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galmasina sabab oldular. indida indidi misalmanlar onun asiriigindan ve
gerigiliyindan qurtulmus deyillar.

11-8-soyut va ya garcak bir yaratiq olaraq «viicude rabit»
[viicude rabit, va ya baglaclar garcakdan, izafi maquls olaraq, varhlglarin

birbiriyla baglantilarini tovsif edan; soyutlanmis va intizai gqavram dir,
masalan vaqti biz, zaman qavramindan danisirig, aslinda dayisimi
aciglamaq istayirik, Elo deyil ki zaman 06z bir movcud olsun, va
yaratiglarin dayisim siiraci o gabin iginda yerlasmis olsun; halbuki haman
yaratiq larin dayisim sliracinin toplami zaman adlanmaqgdadir.

Ayrica bir yaratigin xususiyatlarindan biri, onun makani va boyutlaridir,
Ela deyil ki uzunlug va ya ylksaklik 6zl bir yaratiq olsun va sonrada bir
cisim orada yerlassin, halbuki o cismin bir 6zalliyi haman boyutudur;
bizlar 6z zehnimizde o yaratigi o birilardan ayird etmak Uglin, bu
buyvtlari, yaratiglarin gargakliklarindan soyutlayiriq.

Diinyani tanimagq Ugln, gargak liklardan algilanan va bizim zehnimizda
yaranan buclr soyut gavralar, bitin kolli va soyut gavramlar Gi¢lin da
gecarlidir. Ornak olaraq biz deyirik filan yaratigin bels bir qoxusu vardir,
Ela deyil ki quxu 6z mistaqil yaratiq olsun va sonrada masalan bir gliliin
atir goxusu orada yerlassin, balka bitin gilillarda olan muxtalif goxular,
soyutlanaraq va intiza olaraq, bizim zehnimizda atir qoxusunu andiran va
xatirladan bir gavrama donusir, yani qoxu va ya atir qoxusu, muxtalif
yaratiglarin balli xsusiyatlarinin soyutlanmis adidir. Bu mévzu, bayazliq
gavrami, ganal insan gavrami, va ya gozallik gavrami hagdada gecarlidir,
Ela deyil ki bayazlig, insan va ya gozallik har biri mistaqil yaratiqg olsun va
sonrada ayri yaratiglar, bunlarin icinda otursunlar, balka biz insanlar,
yaratiglari tanimaq Ugln va onlar birbirinden ayirmagq (Ggiin, onlarin
ortaq xususiyatlarini soyutlayirig va onlari balli gavramlarla tabags
bandlik edirik. Ayrica biitiin bu gavramlar daima zaman va makan icinda
bizim zehnimizde dayismakdadir, masalan ev gavrami, mixtalif
insanlarca ve miuxtalif makan ve zamanlarda farglidir va hatta bir insan
U¢lin yasam boyu bu gavram mixtalif dayisimlara maruz galar.
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-suyutlanmis gavramlari mustaqil yaratiglar kimi sunmaga calisan teori;
aslinda, aflatunun mosollar va idealar teorisidir, aflatun onlari an ideal,
dayismaz va qalici yaratiglar olaraq, bizim dislinabilacayimiz va hatta
tapinabilacayimiz yaratiglar kimi ortaya qoydu, ve amsalan realismin
garsisinda olan an gliclii teori kimi, iki min il boyunca va aydinlanma
doénaminin baslarina gadar, ham falsafi vo ham dini gorislari butindyla
etgisi altina ald1.

Bu teori aslinda buna calisirki, insan zehninda, yaratiglarin ortaq
ozalliklarindan olusan soyut gavramlari, mistagil yaratig kimi gostarsin.
Masalan agac, bark gévdali bitgilarin ortaq adidir, yani agac 06zu
takliyinda yoxdur, balka tak tak agaclar vardir, agaclarin névlari vardir,
ama biz zehnimizda onu xiilasa edarak va qisaldaraq onlara agac deyirik,
va ya qus sozuda Els dir, qus takalikda yoxdur balks qus novlari vardir,
ama biz ganadli va iki ayaqli heyavanlarin timina qus deyirik;

Bu masalani daha aydin va soyut sakildas, yuxari, asagl, bati va dogu,
gavramlarinda gora bilirik. Buclir gavramlar, nazarda tutulan bir yaratigin
durumuna nisbat balirlanir, va bundan bir yaratigin gonumuna goérada
dayisir, hatta muxtalif insanlarin moévgeiyat ve gonumlarina goérada
dayisir. Bir yer bir insana nisbat bati, va digar insana nisbat dogu olabilir.
Bu movzu «vicude rabit» lclin da gecarlidir, «viicude rabit» deya bir
yaratig yoxdur balka insan zehninda, miuxtalif yaratiglarin vaz larini
(durumlarini) bildiran tovsiflarin ortag yansimasi, «viicude rabit» adlanir.
Ayri deyisla garcaklikda bati deys bir yaratig yoxdur ona tay, «viicude
rabit» deys da bir yaratiq va bir sey yoxdur. Masalan bir kitab haqda
mumkindir «hasan» diya, manim malikiyatimdadir «kitabim» halbuki
ayrisina gora 6zgasinin malikiyatinda yer alir «hasanin kitabi». Va hatta
bir ayrisina géra o kitab, gasbi sayilarag onun kitabi sayillmaya bilir.
Toabiatan buclir gorisleri incalomak va arasdirmaq Ug¢lin an 6namli va
garcak vyol, balli bir diinya gorisiinae soykanmakdir. Biz bela bir idealist
goruslari, kasinlikla na isbatlaya bilirik va na onlar kasinlikla rad
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edabilirak, ama onlarin daha ¢ox dogrulugunu va ya daha g¢ox yararhgini,
garcakliya gora tasbit edabilirik.

Bu (izdan biz bucir teorilari naqd etmaya va onlardan yararlamaga va
onlarin na gadar 6namli olub olmadigini va yararli olub olmadigini,
yenada yasamdaki ilarlemamiza va amaclarimiza, ve daha evransal
axlaqi, siyasi va sosiyal ortaq teorilrimiza baglamaliyiq. Biz 6ziimizin va
cevramizdaki insanlarin va digar yaratiglarin uyumlu baglanti va rabita
larini nazerds tutaraq, buclr teorilarle garsilasmaliyig va onlara
yanasmaliyiq.

«viicude rabit» hagda digar bir movzu, onun istirake lafzi olaraq
alqilanmasidir, arabca da «viicude rabit & 252 9» ila «vacib Ulvicud «sls
252 5l» va ya «ma la allictid 25 dl 1 Wy ibarat larinds, viicud kalamasi, lafzi
istirak kimi nazarda tutularaqg, buradan eynan mdvcudlar kimi va hatta
vacib Ulvicuda banzar, «viicude rabit» li¢linda bir varliq va viicud ortaya
¢ixarilmaga calisilir, va sadra’dan bu yana biitlin sadra'gilar bu cahatda
tasabbislarda bulunarag onu bir vicud kimi sunmaga calismislar.
Halbuki agar bu ibarat lar tirkcada va ya ayri dillards nazarda tutulursa
bela bir algilama anlamsiz olacaqdir. Bu ibarat lar tiirkcada «baglac,
tanri, yaratig» kalama lariylo miadil olaraq, bela algilamalara yol aga

bilmaz.

Baglaclarla, illat malul maqulalarinin ixtlat

Idealist falsafa lar, baglac va baglantilar gonusunda iki mévzunu xilt etma
ya calisarlar. Onlar baglaclarla, illat malul (nadan sonuc) maqulalarini,
tak bir tabagabandlik altinda tahlil edarak bu xilta sabab olurlar, halbuki
(elesdiral realism asasinda) illat -malul masalasi yer kokiyls, baglaclar
masala sindan ayridir, illat -malul moévzusu yaratiglarin qurulussal
masalasidir, ama baglac masalasi soyutlama dan basqa bir sey deyillar.
Buclir mabhas xelti oradan nasi olur, idealist falsafalar, illat-malul
masalasinds, i¢ va dis gosullari (maddi illatls faili illati) eyni tutarlar va
onlar arasinda farg qomazlar. Séylanildiyi kimi illat -malullug masalasi,
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soyutlama masalasindan farqgli olaraq, cisimlarin qurulugsal dayisim
masalasina marbiitdir, halbuki baglaclar cismin qurulusu va dayisimiyla
bagh olmayaraq, insan zehninda bdlimlama ila ilgilidir. Bu haqgda
elesdiral realism mabhasinda yetarinca agigqlama verilmisdir. Yani onlar
bu maovzularin ikisini da, birlikda bahsa qoyaraq, illat -malul baglantisini,
eynan izafi maqula kimi goéstarmaya calisaraq baglaclarida illat -malul
kimi qurulussal yapi va gargivaya malik oldugunu sunmaq istarlar va bu
ixtilatla va dil oyunundan yararlanarag oxuyucunun zehninda garisigliq
yaradarag, sozlarini yeritmak lclin ondan yararlanmaga talas edarlor.
Bucir idealist falsafalar, bu yontamlarls, onlari eyni cargada bahs
etmakla geyrmistagim sakilda, onlarin hamisini eyni dayardsa va eyni
agirliqda oldugunu gostarmaya calisarlar va sonrada «viicude rabit»
masalasini varliglarla eyni gostararak, onlarin heg¢ birinin asliyatinin
olmadigini va «viicude rabit» kimi yalniz zehni bir yaratiglar olaraq, vacib
Ulviicudiin tazahrd kimi oldugunu isbatlamaga calisirlar.

11-9-moaaqulat
Maaqul, agilla gavranan va idrak olunan seylara deyilir, va mahsuslarin

(duyulanlarin) qarsi sindadir. 9rabcads maaqulun tanis’i (miannas’i)
maaqule dir, islami falsafe de maaqullar lica boélinar:

Maaqulat-e avvaliya va ya mahavi gavramlar (birincil maaquillar).
Maaqulat saniye ye mantigiye, va ya mantiqgi saniya (sanaviya) maaqulat
(mantiqi ikincil maaquillar).

Maaqulat saniye ye falsafiye. (falsafi ikincil maaqullar).

-«birincil maaqullar va ya mahavi uslamlar va ya gavramlar, disarida olan
eyni seylardan, mistagim sakilde duyularla (hisslarla) ve quruntu
(taxayyll) lar vasitasiyla, zehn da dizalan (kolli va tiimal) gavramlardilar,
onlarin diizalmasinda zehnda olan ayri «idrakiya suratlar»in daxalsti
olmaz, onlar 6zal nov, cins va haddaksar bir xass maqulaya isars edar.
Masalan, aglig va ya insan. Bir sira bilginlara goéra «onlu maqulalar»
(srastu maqulalari va ya maqulate asar), hamisi birincil maaqulat dandir.
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-avvaliya moaqulat Els gavramlardirki mistagiman disarida olan
yaratiglara isara edar. Misal: insan, heyavan, agac, das. Ayri deyislo
onlarin aruz(ariz olma yeri) va ittisaf lari disaridadir: misal olaraq «duvar
saridir» ham duvara yiklanan sariliq ariizli, voa ham sariligin duvara ittisaf
I (movsuflugu) disari da movcuddur. Yena ayri misal olaraq «atila sari
darilidir», atila Ggln sari darilik arazi, va sari darilik movsuflugu (ittisaf 1)
atila Ggln har ikisi da disarida (zehn xaricinda) vardir.

-[Ele gorundr, bucur tariflor naqgis va bazi yonlariyla yanlis tanitim
lardilar. CUnki har bir gavramin ortaya ¢ixmasi Uglin mimkindir ayr
gavlarda komakgi olalar, masaloan agac qavramini diizaltmak dgln,
mumkindilr insan yapraq, meyva, kok, buta, budaq gavramlarinida bir
buxcaya tokarak yeni qavrami ortaya cixarsin, yani digar idrakiya
suratlaride isa salar, bu Uzdan bu hagda daha diizgiin tarif bels
verilmalidir. «birincil maaqullar va ya mahavi qavramlarin dizalmasi
Uglin digar gavramlardan yararlanilsada, onlar xaric do olan eyni va
nasnal seylara isara edarlar.].

-falsafi saniya maaqulat Els gavramlardilar ki, disarida olan yaratiglarin
halatlarini bayan edarlar. Zehn xaricinda qarsiliglari yoxdur, masalon
ucalig, méhtasamlik, yaxsiliq...

Onlarin aruzlari zehnda va ittisaf lari disaridadir: misal olarag «duvar
ucadir» duvara yuklanan ucalig aruzunun yeri (ucaligin ariz olma vyeri)
zehndir, ama ucaligin ittisaf 1 (movsuflugu) duvar UGclin disari da
movcuddur.]

-mantigi saniya maaqulat Ela gqavramlardilar ki, zehnda olan gavramlarin
halstlerini va rabitalarini bayan edarlar. Zehn xaricinda qarsiliglar
yoxdur, masalan ucaligin moéhtasamliyi, yaxsiligin diizglnliyd...

Onlarin aruz va ittisaf lar zehndadir: masalan «ucaliq méhtasamlikdir
(urur vericidir)» ham ucaliga yiuklanan moéhtasamlik aruzunun yeri, va
ham mohtasamliyin ucaliga movsuflugunun veri, vyalniz zehn da
movcuddur va zehnda dizalibdir va xaric da qarsiligi yoxdur.
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-ayri deyisla avvaliya maaqulat, duyularla alqilanan varliglari bayan edar;
falsafi saniya moaaqulat, avvaliya maaqulat sayllan qavramlarin
birbirlariyla olan ilisakilarini bayan edar; va mantiqi saniya maaqulat,
zehniva 6znal olan gavramlarin birbirlariyla olan ilisakilarini bayan edar.]
-duyular va taxayyll lerin o6zleri birincil va ikincil maaqulatdan
sayllmazlar ¢linki onlar cuzi va tikal olaraq tiimal va kolli deyillar». Diggat
olunmahdir ikincil maaqulatdan manzur yalniz ikinci deraca ds ortaya
¢ixan va idrak olanan gavramlar deyil, ayrica sonraki martabalarda
masalan Uglincl va ya dordincli martabs da diizalan maaqulat va
gavramlarda ikincil maaqulat taninir.

orastuyi maqulalarls, ilk maaqulatin xelti

Idealist falsafalar va taqgibgilari, bela bir dalil gatirirlar guya arastu
covharla birlikde on maqula dan s6z edarak onlari avvaliya maaqullar
kimi sunmusdur, belaki avvaliya maaqulat duyularla duyulan seylar va
mahavi gavramlardir, va cun izafi maqulada, on maquls igindadir,
avvaliya maaqulatdan sayilmalidir va bu Uzdands, arastunun
bolimlamasi vahy miinzal kimi gustarilarak; izafi maqulada lelgeyra
olsada, mustaqil bir viicud kimi sayilmalidir. Va sonrada yaratiglari, izafi
maqula kimi gostarmays ¢alisaraq, onlarin varligini, yalniz zehni bir
yaratig kimi glistarmaya galigirlar.

Bu asasda takid olunmalidir, izafi maquls, avvaliya maaqulat yox, balka
saniya maaqulat vo xisusan saniya falsafi maaqulat kimi gorilmalidir,
¢linki onlarin zehn xaricinda garsihgl yoxdur, va zehn vyetginlik
dénaminds, o baglanti lari dyranmaya va onlara alismaga calisar.

Misal kimi verirsak, agar izafi maqula va masalan analiq nisbati, mistaqil
halda var olsaydi, bu halda agar bir usag, anadan olmaq hamin,
anasindan ayirirsaq, va ayri bir yerda boylylrsa, garak o, onu diinyaya
gatiran qadini gordiylinda onu bir név va nahvila taniyabilmis olmall
olsun. Halbuki bels bir tacriibs olmayaraq tars yonda tacriiba lards
vardir. Yenada bir insana muxtalif insanlari géstardiyinda garak onlarin
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atalig va ogullug baglanti larini bilmis olsun ki bela bir goriintli yoxdur.
Yani saniya maaqulat, iktisaba bagli olaraq miqayisalar va tutusdurmalar
sonucu ortaya ¢ixar, eyn halda saxsi bir masala dir va saxs dan saxsa da
farglidir. Va ayrica vaqti bir gavram miigayisa ve tutusdurma sonucu
olarsa, eylaya bilmaz disarida qarsiligi olsun va yalniz tahlil eylayan o balli
saxsin zehninda ortaya ¢ixar. Necaki bels tutusdurmalar, varligda olan
yaratiglarin arasinda oldugundan basga, xayali ve hatta mimtane
Ulviicud xayali yaratiglar arasindada ortaya cixabilir.

Sonuc olaraqg bunu deya bilirik, nisbi va gorali maqulalar, soyut va ussal
duslincalardir, dis gériinimlari yoxdur, va agar 6zna va zehn olmasaydi
onlarda olmayacaqd:.

Sadrag¢i hikmatda keyfiyat, izafi, vo melkiyat maqulalarinin ixtilat
Diggat olunmalidir birincil maaqullar va ya mahavi gavramlarin
tanitiminda olan «gavram In disarida olan sEla eyni liyi va nasnalliyi» bu
manadadirki harkas bu gavrami soyutlayib diislinandan sonra, o seya tay
ayrisini da goérarsa, haman gavrami o haqgda islada bilsin. Masalan insan
dag vo ya gapi gavramini dislinandan sonra, ayri gap! goérarsa yenada
ona dag (tepa) ve ya qapi deyar. Ama izafe maquls va ya viicude rabit
kimi gavramlar bela deyillar, bir insan masalan melkiyat gavramini
«teymurun kitabi» gaziyasini dislinsada,o insan ayri melkiyat sahiblarini
gorarsa, onlarin malikliyi haqda, kasin bir sey soylayamaz, bu deyisls,
izafi maquls, va melkiyat, heg vaxt birincil maaqulatdan olamaz. Halbuki
bir seyin zamani va makani haqda nasnalliyi ortaya goymaq mimkidndur.
9rastu’nun on maqulasindan, iki maquls, yani melkiyat va izafi
maqulalarini ¢ixarsaq, galan 8 maqulalari nasnalliya (birincil maaqulata)
tabe tutulabilir.

Yenada burada bir farge diqgat edilmslidir, farzen «duvar ucadir»
soziyla «filan saxs atadir va ya yazicidir» sozliniin arasinda kasin farg
var, o gaziyalarin ikisida izafi maqula goriinsads, duvarin ucaligi har
kasca nisbi olabilir, ama filan saxsin ataligi, ¢oxlari tarafindan balli
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olmasada (nasnallik vasitasiyla balli olabilmasada) ve ya bu xisusiyat
zahiri halda tanina bilinmasads, va tasxis verilabilinmasada, onun
garcakdan ata olmasi qusqu gotiirmaz bir seydir. Burada izafi maqula
kimi goriinan, bu iki gaziys arasinda kasin farq vardir. Belaki «duvar
ucadir» gaziyasi izafi maqula olaraq, «filan saxs atadir» gaziyasi, izafi
maqula yox, balka keyfiyat maqula sindan sayillmalidir. Bu hesabla kasin
halda deiya bilirik, sadra’¢i falsafada idealisti viicude rabit distincasini
isbatlamaga yonalik cabalar, sabab olur, gavramlar va maqulaler
arasinda xelte mabhas ortaya ¢ixsin, va yanligligla yizillardan bari, buna
tay atalig ve ogullug (iblvvat va blnivvat) kimi xUsusiystlor va ya
yazicihg va ya damirgilik kimi xtsusiyatlar, qurulussal mévzular olaraq,
izafi meaqulalar kimi sunulsun. Yani dolayih sakilds, oxuyucunun
zehnindas, qurulussal bir mévzunun gar¢akliyindan yola gixilaraq, disarida
eyniliyi va nasnalliyi olmayan izafi maqulanin garcakliyi isbatlanmaga
cahsilmisdir.

Oruz va ittisaf (ilinaklar va miisifaliiq)

-aruzdan manzur, yliklamin, viicude rabiti olmasidir (baglanti viicudu
olmasidir), va ittisaf dan manzur, gaziya nin viicude rabit olmasidir
(baglac viicudu olmasidir)*.

-bu aciglama asasinda «atila sarisacl dir» gaziyasinda, sarisacliliq,
yuklam dir, bu yiklamin, fi nafse (6z zatina dayanaraq ve 0zge zata
ehtiyaci olmadan) viicudu vardir, yani zehn xaricinda moévcuddur, atila ila
sarisachlig arasinda baglac (viicude rabit) da xaric de@ modvcuddur,
sarisacl gavrami ham zehn da var olaraq ve ham zehn xaricinda qonuya
yiklanarak, birincil masqulat dandir (mahyatin bitina bu qrup dandir.)
-ama «sarisachlig qavrami  kollidir (timaldir)» gaziyasinda kolli
ylklaminin, ham aruzu va ham ittisaf | zehnda dir va baglacida zehnda
dir, bu Gzdan, «sarisaclihg» gavrami, ikincil mantigi maaqulat dandir.

[5:3) o dpzmd dayl ) 2 5a 5 eiliall I shaie 5 Cal Jgens il ) 255 s e skl
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-ama «ucalig moéhtasamlikdir» gaziyasinds mohtasamlik gavrami zehn
xaricinda var olmaz, ¢linki xaricda var olarsa, garak takrar olunsun va
israq filsufunun dediyi qaida asasinda, zehn xaricinda viicudu etibari dir.

--islami falsafa da aruz va ittisaf bela tanitilar:

Yiklamin gonuya yiiklanma vyeri zehndir!, (yiklam aruzunun gonuya
ylklanma yeri zehndir). Ayri deyisla mahmulun «viicude nafsi» gabi zehn
dir. Masalan «duvar ucadir» gaziyasinda, biz yalniz zehnimizda ucaliq
arazini duvar gonusuna yuklayirik.

Va vaqti deyalir, gonunun yiklamca ittisaf 1 (moévsuflugu va tovsif
olunmasi)nin yeri xaric dadir, yani yiklamin vicude rabit yeri xaric
dadir’.

Bu sababla falsafi saniya maaqulat kimi olan yluklamlar, xaric de mistaqil
vlcudlari yoxdur. Va onlarin viicudu xaric da, viicude rabit névindandir
ve onlarin tshaqqliqi qeyrdadir va onlar mistaqil movcudlarin
halatlaridir.

[rabita lar va ya izafi maqulalarda hissi tacriba lardan ala galan intiba
larin/ va tasavvirlarin miigayisa sindan ala galir, masalan duvarin ucaliq
va qisaligl, migayisa asasinda ortaya ¢ixar, agac va ya insan gavraminin
kolli olmasi bitlin agaclar va insanlarin birbirlariyla tutusdurmasindan
ortaya gixar.

dlbatda burada tévzih ila tovsif farglidir. Masalan «duvar dasdandir» bir
tovzih va tanitmadir (tarifdir va cinsa va ndva isara edir), ama «duvar
ucadir» gaziyasi migayisavi tovsif va aciglamadir. Bu gaziyalar daha ¢ox
kant'in tahlili va tarkibi gapsaminda incalanmalidir].

-sadragi falsafada duyu fahima qarisighgi: sadra'yi falsafs Ela bir geri
donisa girdi ki hatta ylzlarca il sonralarda eylayabilma di, varliq bilimi ila

53] a3 ¢ sana (oundi 2 5a 5 ik AS il () shale Gl (83§ i ge 3 Jsame g e k-]
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385



Qazali-sadra

bilik bilimi arasinda agiq aydin farq qoyabilsin. Qavramlarda olan bilgi
masalasi varlig bilimi maselalariyle qarisdirildi, duyu ila fahimanin
sinirlari pozuldu, avvaliya maaqulat hissi va duyusal algi kimi sunuldu.
Duoyu-fahima masalasi kant tarafinden ortaya qoyuldu, bir haldaki
arastu'nun maaqulati, sadra’yi falsafada avvaliya maaqulat kimi taninir
va duyularla duyulan maaqulat olaraq sunulur, kant falsafasinda asla Ela
deyildir, insan duvar, ev va ya dagi, duyularla yalniz bir sira muxtalif
Unslrlar saklinda gorar, insan duyularla duvar yox balka bir sira das,
malat, demir va ya taxta gorar, yenada insan eva baxanda orada yalniz
bir birinin yaninda das, palgiq, beton va digar malzamalari gorar va bu
movzu dag haqqindada eyladir, ama sonra insan bu malzamalari va
maddsalari, fahima glicliyla va albatdaki eyitim yardimiylada, nazm va
nizama salaraq onlari muxtalif durumlarda birbirindan ayirir va birina
duvar deyir, va o birina ev deyir va birina da dag deyir. Va buda yalniz
fahima ile mimkindir, va duyular tak baslarina bela bir yetiya malik
deyillar, va zehn da olan fahima glicliyila bu nazmlandirma va diizanlama
muimkin ola bilir.

Yani insan, ev qavramini hissi algilardan sonra bir sira soyutlamalarla
idrak edir va gavrayir, ¢linki heg bir ev bitlinlyls o biri evle eyni olamaz,
insan ortaqgliq daslyan bir sira xtisusiyatlardan yola ¢ixaraq balli nazm da
olan tikintilari soyutlama yoluyla ev adlandirir, va sonrada ayri bir tikinti
gordiylnda hatta 6nca ki evlara banzamasada onu ev adlandirir va buda
sadra’¢l yorumcularin tasavviiriinlin aksina soyutlamalarla vea intiza larla
ortaya cixar, insan zehninda bela soyutlamalar ham makro va ham mikro
diizeyda idama tapar va insan yeni qavramlari soyutlama vyollariyla
disinmaya va ya ortaya cixarmaga baslar. (6rnak Ucln canab «nasir
arab momani», «maaqulat avvaliya va maaqulat saniya» magals sinda

386



Qazali-sadra

bunun tarsini sdylar va eyn halda bu mévzunu sadra’yi falsafa dan alaraq
bitiin islami falsafaya samil etmayas calisar.)

Onlarin deyisinin tarsina bitin maaqulat, xlisusan mahavi qavramlarda,
soyutlamalarla ortaya cixar, va hamisi duyu gorintilari yox, balka soyut
gavramlardilar.

Y e ol A Cual cpl 4l ) Al gl Y e Sliel As g il Y s 5 A gl DY gae (g e palin-1
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12. Bolum

%k %k %k %k %k %k

12-huzuri bilim va irfani stihud

12-1-hlzuri bilimin tarixi gegmisi

Hilzuri bilim sadra’cilar icinda eylasina ganis halda qonusulurki, guya
gunlik hayatimizda, eynan fizik va kimiya kimi bir bilim golu olaraq
¢oxlarica isladilmakda dir, bu tGzdan ilkca bu bilimin onlar icinda na gadar
adi halda yayqgin oldugu hagda, qisa bilgi vermak lazimdir, sonrada bu
bilimin naligi va ayrintilari mibahisaya agiimalidir.

Conab xosrov panah, [gaynaq 7;] hovza dyrancilarindan olaraq bela bir
bilgi verar:

-{ilk dafs idrak-e hlizuri va israg (illumination) kimi gavramlar yeni
oflatuncular sayilan flotin (plotinus) va proklus kimi filsuflar vasitasiyla
ortaya qoyuldu, bu gavramlar 6ncaki yunan falsafa sinda islanilmamisdir.
Batida tacriibaci filsuf olan john locke’in, islatdiyi «igsal bilim» kimi
sozlarde bu mafhuma nisbatan vyaxin gorinir, va 18inc yiazil,
aydinlanma, agilciliqg va hisuli bilimlar asri olaraq, xtisusan hume va kant
kimi filosoflarca, hiizuri bilmia banzar sozlor islanilmayibdir. islami
falsafada olan hiizuri bilimla, arsatu, bergson va digar bati filsuflarca
sihudi marifat arasinda boylik farg vardir. Batida islenan siihudi marifat,
daha cox istidlali marifat garsisinda islenar, va etibarini daha cox dissal
movzulardan alar va hisuli bilimin misdagi kimi gértinar.

-islami falsafada ilk dafa ibn sina, hiizuri va hisuli bilimi, seyin 6z zatina
olan bilgisi1 haqda isladar, (ibn sina, 1360: 117-129; va bahmanyar, 1375:
574-575). Buclir miibahisalar alkandi va farabi'da goriinmaz, séhravardi
{sonrada tagibgilari gotbaddin sirazi, tusi, calaladdin davani}, hizuri
bilimin naligi hagda genis sakilde s6hbat acarlar. [gaynag 7; miirtaza
mutahhari, 1377: 307].

(recognizing his essence by himself) 253 G343 (25 ale Lo b a0 ja g 3l yie V) s e -1
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Misalman ariflar, xlisusan ibn arabi maktabi, sihud ve onun maratibi
hagda, guya hizuri bilimdan yararlanaraq coxlu yazilar yazarlar(davud
ibn mahmud geysari, 1375: 85-94), s6hravardi'nin ¢agdasli ve masay
falsafasinin  mintaqidlarindan sayilan faxr razi'ds, hizuri bilimin
tirlarinden va maratibindan yazdi (fexraddin razi, 1420: 75-80 va
fathullah xalif, 1389: 121 va 122).

Sadaddin taftazani, matoridi mitakallim olaraq, hizuri bilima tavaccoh
edar (1409: 299 va 300).

-malla sadra, digar hakimlardan daha ¢ox, hiizuri bilimi mibahisa edar,
o, ilahi bilimi, nafsin 6z zatina olan bilincini, va bucir bilgileri, hlzuri
bilimin masadigindan taniyar (sadrulmutaallehin sirazi, 1410: 180; 1380:
181) va onun odyrancilarida bu név bilima va ona bagli varliq bilimi, bilik
bilimi va insan bilimi kimi mibahisa lara maragliydilar. (malla hiseyn
feyz kasani, 1375: 18-20; mirgavamaddin mahammad razi, 1374: 21;
malla abdirrazzaq fayyaz lahici, 1299: 129; seyid ahmad alavi amoli,
1376: 335 va 336; ali nagi ibn shmad bahbahani, 1377: 337,338; sliquli
ibn gar¢gay xan, 1377: 607-627 va haman qaynaq, 230 - 235). Usulilarda
birsira masalalarda bu bilimdan vyararlanarlar (mahammad hiseyn
isfahani, bita:307,308; 326 va 327).

Yeni sadra'gilar, vo hamidan ¢ox allama tabatabayi, yeni falsafanin
ortaya cixisi Ugln hiizuri bilimdan yararlanar (tabatabayi, 1422: 173-188;
haman gaynaq, 1423: 232-240 va, 1377: 271-275). Va oOyrancilarids,
falsafi va qurani mibahisalards, onun yolun genislotmaya calisarlar
(abdullah cavadi amoli, 1375: 159; cafar slibhani, 1417: 107-110; hasan
hasan zada amoli, 1413: 50, mehdi hairi yazdi, 1380: 120; gulamhiiseyn
ibrahimi dinani, 1379 : 95-97; hasan hasanzade amoli, 1375: 75; abdullah
cavadi amoli, 1376: 419 va mahammad taqgi misbah yazdi, 1379: 175)}.
[gaynaq 7; xosrovpanah]

[HGzuri bilimdan yararlanma ibarati burada sadracilarin iddiasi asasinda
yazilmisdir va bels bir bilimin var yoxlugu va bucir iddialarin sidq va kizbi
bu bélimin tartisma qonusudur.]
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12-2-hizuri bilim nadir?

{islami falsafa va bilik biliminda, bilik va bilgilanma, bir seyin, digar bir
seyin yaninda inkisaf va hizur tapmasi, va ya modrak’in modrek
hiGzurunda olmasidir, eylaki tamyiz va ayirma ortaya ¢ixsin (fayyaz lahici,
1372: 258; sadrulmutaallehin sirazi, 1422: 58; malla abdullah zinuzi
tabrizi, 1361: 58 va haman, 1341: 81). Bu inkisaf iki halatdas, irtisami
hasulla (tarsimi va nags baglama hisuluyla), va ya israqi hiizurla (1sigin
hlzuruyla) mimkiin olar.

Bu Uzdan inkisaf manasinda bilimin bolimlamasi ilkca hiizuri va hisuli
bilimlar asasindadir. Belalikla bilim ya vasitasiz sakildea malum-a (bilinan-
9) taalllig tapar ve malumun, xarici viicudu va eyniyati, alima va idrak
edana askar olur, va ya soxs, malumu, gbriinan surat va ya zehni
gavramlarla taniyar, ilk gisma hizuri bilim, va ikinci gisma hisuli bilim
deyilir. Bilimin bu iki gisma boélimlamasi aqli bélimlama olaraq nafy va
isbat yoluyla ortaya cixar va bu haqda Uglinci halst tasavviir olamaz
(mahammad taqi misbah yazdi, 1379: 171 va 172).

Sabzvari «manzume-ye hikmat»da yazar:« «ldll &) scanlX Jdoian oa
Jsanall ) smaliley yani bilim iki dasta olarag hizuri va hisuliys bélinar,
zatdan zat-a, hizuri bilimin tak misdaqi va 6rnayi sayllmir, onun ayri
misdaqlarida var(malla hadi sabzvari,bita:185).

-bazi lari, hisuli va hizuri bilimlarin ayrimini, mahiyat va viicuda baglar,
bu ayrim, vyetarli diggsta malik deyil, 6rnagin, ikincil maaqulat
(maaqulate saniya), ham zehinsal gavramdilar va ham hisulidilar, bir
haldaki na mahiyat va na viicud tiiriindandilar. Va ya yaratiglar va uca
tanri haqgda bizim bilgimiz hisuli senxindandir, bir haldaki mahiyat
novindan deyillar (mahammad taqi misbah, 1363: 349).

Bazi lari, hiisuli va hizuri bilimlarin ayrimini, vasitanin olub olmamasina,
baglarlar, buda diiz deyil, ¢clinki zehn ortaminda bazi tasavviiri gavramlar,
ayri tasavvirlarin vasitasiylo dlsinilir, va bazi tasdiqi gaziyalar
ayrilarinin vasitasiyla dusindlir, bir haldaki onlarin  hamisi, zehn
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ortaminda, nafs tarafindan gorinrlar ve burada vasitanin var yoxlugu
sart deyil (abdullah cavadi amoli, 1374: 79)} [qaynaq 7;].

%k %k k

Elesdiri: conab yasrl','lbi‘ya1 gora «vasita iki mixtalif anlam dasiyar, hiizuri
bilim, suratin vasitasi olmadan, idrak olunabilir, ama bu s6z o manada
deyil, htzuri bilimi kasb etmakds, tasavviri ya tasdigi vasitalara
ehtiyacimiz olmasin, ayri deyislo kasb vasitasiyls, tasavviir vasitasini
birbiriyla istibah etmamaliyik». [qaynaq 8;].

Ela gorindr, hizuri bilim Ugln, vasitanin olub olmadigi, sadra‘cilarca
ixtilafli mévzudur. Bu hagda sonraki bolmalarda agiglama verilacakdir.

%k %k %k

{bazan bir seyan taninmasinda, bilikin varligiyla, o seyin eyni (zati) 6zdas
va barabar olur, bu nov bilik, hGzuri bilim dir, micarradatin bilimi, 6z
zatlar haqgda ve ya zatlarinda olan sifatlari hagda, beladir, onlarin
biliklari, 6z afali va zehni yol yontamlari hagdada bels olaraq aydindir.
Bazenda gargak seylarin taninmasi bela deyil, va bilikin varligiyla, seyin
varligi arasnida farq vardir va iki név varhga aiddilar, bu nov biliks hisuli
va infiali (etgilanan va ya edilgan) bilik deyirik, va bu noév biliki, tasavvir
va tasdiq novlarina bélmak olar (sadrulmutaallehin sirazi, 1367: 4 va 5)
[qaynaq 7;].

Hakim midarriss gobra, hisuli bilim, asyanin suratlarinin hisulu
demakdir; ama hizuri bilim, surat hisulu olmadan, alimin yaninda,
malum nafsin, zatinin hiizuru olmasidir... (sliskbar midarris yazdi
hakami, 1365: 107).

%k %k k

Elesdiri: yasriibi'ya gora {husuli va hizuri bilimlarin ayrim milaki, asyanin
mahiyat va viicudu olsa, o halda saniya maaqulat, hisuli bilimla ala
galirlar, bir haldaki mahiyat tlirindan deyillar} [gaynaq 8;]. Ela gorinir

5 gai 3 pealse )] Ay 5 sas Ale(Yasiirbi, 8 Inci gaynagin yazar)solob ol a8 o il
_QA)MUL@E;@M«&_);@@L@U\S
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hakim mudarris, gargak dinya seylari hagda husuli bilimi; va viicud
(zehn, tanri va aliya uqul ) diinyasinda hizuri bilimin gecgarli oldugunu
ona sirmak istir.

%k %k %k

Corcani, hiizuri bilimi; zehni surat olmadan; bir sey hagda bilimin ala
gatirilmasi olaraq gorar, masalan «zid»yan 6zU haqda bilimi. (seyid sarif
Corcani, 1407: 201).[qaynaq 8;]

{misbah yazdi, islami hakimlara dayanaraq, hizuri va hisuli bilimlarin
fargini; mitasllig va misdaq asasinda, bels nagl edar:«hisuli bilimin
mitaalligi [ve misdaqi], asyanin zehni suratlaridir, bir halda ki hizuri
bilimin mutaalligi, asyanin mahiyat va zehni suratlori yox, balks
mitasaxxis va clizi olan viicudu dur»’. (mahammad tagi misbah 1375:
231-232; sli mudarris zlinuzi 1376: 31; mehdi astiyani 1377: 277; mall
hadi sabzvari bita: 76 ve mirsid sarif Corcani 1325)

Elesdiri: yasriibi'ya gora {bu nov tarifda, hiizuri bilimin, zehni suratlar
misdaglari, siihudi marifatla istibah diismuisdir} [gaynaq 8;].
Gorindwywv Uzra canab yasribi'nin nazari yeni va saxsi bir nazar kimi
verilmisdir, bir haldaki ge¢cmisdaki sadra’ci hakimlar, sihudi marifatls,
hizuri bilimin xtsusiyatlarini eyni olaraq tanitarlar. Bu haqda sonraki

bolma da yetarinca bilgi verilmisdi.
%k %k

Suhudi marifat hagda qisa bilgi

Sdhudi bilik hagda qisa bilgi yararh olacagdir. Gorindiyi kimi, hizuri
bilimls sihudi marifstin tariflari, sadra’cilarca ayri ayri verilsada birbirina
¢ox yaxindir.

S S e JB G 2Dl leSa S Gl ) sl 1) a5 oma ale hae B8 «s3 50 glaans Sl
s adiiie 48 Cul Ll 2ga 5 ) san ale Bl aS a3 el (a A L) 80 O s (J e e (3laiay
3% £31 :1376 55 ot o 4232 — 231 11375 rlaas (8 dean) aledl 83 G e 5 Cuale 45 el
[£8 Bluld] (1325 (Sba s oyl ds yaa 576 U 2 (5l s s 50D €277 11377 il
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-ustad mahammad taqi cafari, sihudi idrak hagda bels yazar: tabii
hisslar va aql ila tamas edilamayen gargakliklarin; mistaqim i¢asl(daruni)
tomas edilmasina, sthudi bilik, deyilir. Yani siihud, i¢sal baxisin xas
1sigiyla baxmagq anlamindadir. igasl baxisin 15181, duyusal va agilsal baxisin
isigindan daha glicli va daha aydindir, va igsal baxis, danilmaz va
sokksizdir, stihudi halstlar, tabii durumlara nisbat, daha ¢ox royayi va
tacridi vaziyatlorda iz verar'.

Malla sadra roya hagginda bir sira mibahisalar ortaya qoyar, albatda o
bu mubahisalari asfare arbas va savahid urrububiys da yox, balka
«mabda ve maad» kitabinda va roya babinda (bolimiinda) gatirar, va
daha ilginc bu ki, nibivvat bolmasinin migaddimasinda verar. Sadra‘ya
gora roya, bir ndv miikasifa olaraq, geyb alami ila baglanti dan ibaratdir,
va garcakdan bir ndv vahy sayilir. Sadra orada bels yazar: «bil ki roya,
batin da ruhun habsindan ibaratdir, va bu ruh, buxari harri dir» [yani ruh,
Iatif vo gbrinmaz va istilik kimi garizi va basitdir], yenads sadra deyar:
«belalikls, geyb alamindan bilgilanmak, yuxu halinda iz verar, va bu
vasila ila galacakda Uz veran islar ona askar olar, albatda kamil hicabin
aradan qalxmasi vyalniz o6limla ortaya c¢ixar». [qaynaq 122;
sadrulmutaallehin, 1362: 480, 531].

-yenada allama cafari yazir: «irfani bilik va stihudi kasif; diinyani bitiin
ayrinti va baglantilariyla, idrak etmak anlamindadir, Ela aydin va safki,
har ayrintisi, kamil va layazal movvcudun cilva va gérliiniimlarindandir; va
onunla har név bilimsal baglanti, onun goériinimuniin bir yaniyla baglanti
gurmaq demakdir. 9lbatda bu nov biliki tanimiyanlar Gglin, irfani bilik va
sihudi kasif dan danismag, bluga yetmamis usaga, hamxabalikdan so6z
acmaq kimidir, vo bu ona usaqglar oyununa tay kimi gorinacakdir.

090 adinie (ulad ) Gl G jlie (63 58 CALE ) 3 pale 1o 6 (0 (2565 &l al) o)l pd (5 e & e Al -]
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(8281 (a7 & A&l mgd a5 = i 05 a2
393



Qazali-sadra

(mahammad taqi cafari, senaxt az didgahe elmi va az didgahe quran, s
233, nasar farhang islami, tehran, 1360 s.)"

-agil, gavramlar idrakinin hisarinda oldugu Ugln, coxlu hagayiqin
idrakindan acizdir; ama qalb, sthudi idrakla, diinyanin bir ¢ox kolli va
balka cizi sirrlarina bilinclanir. (agah olur) (marifat sinasi dar quran,
cavadi amoli, s 299, nasar markaz asra, gom, 1378s.)

Qazali, kasif va stiihud haqda bels yazar: «mikasifa bilimi, siddiglarin va
migarrablarin bilimi olaraq, ondan ibaratdir ki, bir nur va 1s1q, pak va ari
galblarda zahir olar va o vasila ila coxlu amrlar va islar insan Uciin kasf
olunar». (ehya alulum addin, ¢ 1, babe elm llmikasifs, s 31, nasar
dardlkitab ulelmiya, beyrut, 1406 q.)

-kasif va stihudun dogrulugu hagda naqli dalillarda verarlar: imam sadiq
dan nagl olunur: tanri rasulu bir glin «harisa ibn malik»in halin sorusur,
cavab verir, garcak (haqigi) méman olmusam, hazrat buyrur harsey Ugln
bir haqigat ve dogrulug var, sanin sozinin dogrulugu nadir? Cavab
verar, ey tanrinin rasulu, guya, tanrinin arsina baxiram, ki hesab Ucin
acilibdir, vo cannat ahlini gorliiramki cannatds birbirlariylo milagat
edirlar. Hazrat buyurdular bu qovl aydinlanibdir, va sonra harisa ya
buyurdular bu magamda dayanigli ol va o yeri qoru. (Usule kafi, c 1, s 88,
kitab Gliman valkafir, bab hagigat lliyman, hadis 2, nasr dar (ilkotob
ulislamiya, tehran, 1388 q).

* %k %k

Elegdiri: allama cafari, cavadi amoli va gazali'nin sbzlari asasinda siihudi
kasif, nadir saxslar (siddiglar ve miigarrablar) tarafindan yapilabilir, va
hisuli bilimlar kimi, balli yol yontama malik deyildir va hamica

sinanamaz. Buda bu bilimin dogrulugunu siibutlamaq lc¢lin nags sayilir.
* %k %k

&5 Ol 4 s odal 1y 358 5 diag e () 1 AS (LS (gl sed 5 IS 5 e Calidio e K A -]
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12-3-huzuri bilimin 6zalliklori
Conab yasribi hizuri bilimin 6zalliklarini qisaca, canab xosrovpanah’in

sozlari asasinda bels verar, asagida 6zalliklar garsisinda yazilanlar, canab
yasribi'nin elesdirilari asasindadir, tabiatan bu elegdirilari va ayirmalari
gabul etmayanlards az deyildi:

1-malum haqqinda, «hikayagi idraki surstlara» ehtiyacsizliq [tarifin
asasidir].

2-bilim va bilinanin birliyi (elm va malum vahdati) [tarifin asasidir, ayri
ozallik deyil].

3-xatasizliq [bu 6zallik mana diggatsizliyi Gzlindan verilmisdir va diizglin
deyil].

4-tasavvir va tasdig-a b('jlijnamazliyil. [sUhudi bilike aiddir]

5-vasitanin yoxsunlugu (foqdan-e visatat). [sUhudi bilika aiddir]

6-bilim va bilimci birliyi (vohdate elm va alim) [tarifin asasidir, ayri 6zallik
deyil].

7-idraki qivva ve alsta ehtiyacsizligl. [mana diqqgatsizliyi Gziindan
yazilibdir]

8-hisuli bilimin hiizuri bilimla hamrahhg (yolbirliyi). [mana diqqgatsizliyi]
9-siddat va zaf martabalarinin olmasi (siddat va zaf gabiliyati). [mana
diggatsizliyi]

10-mantiqgsal va gavramsal gaydalara moévsuf olunamamasi [siihudi bilika
aiddir].

11-tovsif olunamamasi. [sihudi bilike aiddir] [gaynaqg 8;]

%k %k k

Elesdiri: {conab yasriibi'ya gors bu oOzalliklor Gmumen (¢ dastays
bolliinarlar. Misalan sayi 1, 2, 6, hiizuri bilim Ggln tarifin asasi sayilirlar va
xass 0zallik sayilmirlar. Sayi 4, 5, 10, 11, hizuri bilimls, sihudi marifatin
garisdirmasi sababiyla yazilib va bunlar hiizuri bilimin yox, balka sihudi
marifatin ozalliklaridir. Sayr 3, 7, 8, 9, mana diqqgatsizliyi lzlindon

Gadaal 5 ysni A3 (50l pansi -4 o slaa ) SSa (S) )0l ) sa 4 il pae -1
395



Qazali-sadra

yazilibdir va duz deyil. Har halda bu elesdirilar canab yasribi nin
nazaridir. Va tabiatan bir ¢oxlari bu elesdirilori va ayrimalari gabul
etmazlor. Vo yuxarida séylonan 6zalliklari tmumi halda ham hizuri va
ham sthudi bilik t¢clin gecarli sayarlar va yuxarida bu maxazlardan bir
neg¢asini verdik} [qaynaq 8;]. Bu hagda asagida artiq bilgi verilmisdir.
[hiizuri bilimin &zalliklarinda, 9. Ozallik daha ¢ox tartismali Gnsirdir,
vagti hlzuri bilim da siddat va zaf martabalari vardir, bela bir bilim,
hasuli bilim Is na farqgi vardir, ayri deyisla biz hizuri bilimlada eynan
hasuli bilim kimi, kamil va quisursuz bilima vara bilmarik magar uqul aglia
magamina ¢ataq ki oda tanridan asagi martaba da olaraq kamal miitlaq
sayllamaz. Yani hizuri bilimin bu 6zalliyi onun givanirliyini sual altina
aparir.]

Hiizuri bilimin 6zalliklari haqda qaynaq yazilardan ornaklar:

Ozalliklarin gaynaglarini sadra’¢l yorumcularin yazilarinda bels vera
bilirik.

1-malum haqqinda, «hikayatgi idraki surtlara» ehtiyacsizliq « (53, Jsld
Al 8l san S g allalals y (mall hadi sabzvari, bita: 137)

2-bilim va bilinanin birliyi. Sedrulmutaallehin bu 6zalliyin agiglamasin
bela verar: a8 5l Gy jadll ala winll o2 gan g (i (alall 03 52 5l O 50 28 o2 1) (51U Gl
Ll sd e Aa jlal) 5 eLiVL LialeS il oagn s e alall o3 5a 5 o 5S9(sadrulmutaallehin
sirazi, 1422: 46) (yani: hiizuri bilimda bilim viicudu ila (ayri deyisla bilimci
vicuduyla), eyni vicud birlikdadir, bunun tarsina hisuli bilimdas, bilim
viicudu xarici viicuddan ayridir.

Hizuri bilimds, bilim va bilinan birdir, aralarinda ayriliq yoxdur, bilinan
haman bilimdir, bunun sirri, hikayatci idraki suratlarin yoxsunlugudur
(mehdi hairi yazdi, 1379: 41 va 42 v mahammad taqi misbah yazdi,
1379: 174)

Hisuli bilim da, bilimla bilnanin gargakliyi iki dir, bizim goy, yer va agaca
bilimimiz kimi, onlardan bir surat, bizim zehnimizda yaranar ki, xarici
bilinanin mitabigatindan hikayat edar, Ela garcaklik va vageiyat ki bizim
vicud va zehnimizdan bagimsizdir. Ama hizuri bilimds, bilinanin
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gargakliyi, bilimin gargkligiyla eynidir, idrak edan sey, zehni tasvir vasitasi
olmadan, bilinanin gargakliyini tapar, misalan irads, tasmim, lazzat va
Gzantd... (mdrtaza miatahhari, 1377: 272 va 273).

3-hizuri bilimin  xatasizhg: «hlzuri bilimin digar 06zalliyi onun
xatasizhgidir» (mahammad taqi misbah yazdi, 1379: 175). (faslnameye
zehn, 1: 49 va 50).

4-hiizuri bilimin tasavvir va tasdig-a bdlinamazliyi: hizuri bilim,
tasavvir va tasdig-a bollinmaz, balka tasavviri bilima va tasdigi bilima
ayrilar, ¢unki tasavvir va tasdiqin qaliciligl, zehniya suratin hikayati
demakdir ki hizuri bilim ondan yoxsundur. (ibn sina, 1362: fasl 2 va haci
sabzvari, bita: 479). iki seconak olan tasavviir ve tasdig, gavram
diizaltma nin asaslarindandir (faslnameye zehn, 1: 49 va 50).

5-vasite yoxsunlugu: hizuri bilimds, bilinan, vasitasiz, bilimcinin
yanindadir, ama hasuli bilim, bilinana yetismak Uglin vasitays ehtiyaci
var.

Canab cavadi amoli’nin bu 6zallik hagqginda elesdirisi bela deyar: bazan
iki tasavvir ya tasdig zehnda tahaqqiiq tapar va biri, o birinin anlama
vasitasidir, bir haldaki har ikiside hizuri bilimin misdaqi va érnaklaridir
(abdullah cavadi amoli, 1374: 67). Bu s6zla, amalan hiizuri bilim, hikayagi
vasitadan yoxsun olaraq birinci 6zallikdan asas fargi olmur.

6-bilim va bilimci birliyi: hizuri bilimds, bilinanin zat va viicudu bilimci
yaninda hazirdir..(mahammad taqi misbah yazdi, 1379: 219 va 220).
7-idraki glivva va alata ehtiyacsizlig: hizuri bilimda, bilnani tapmagq tgin
idraki glivva va alata ehtiyac yoxdur, ama hisuli bilimda, nafsa aid balli
idraki glivva va alatlara ehtiyac tapilir, va islari, seylardan surat gotlirmak
vo aks salmaqdir, vo nafs onlarin vasitasiyla bilir. Misalan: avatif,
sohavat, hayacanat, afkar va geyra (mirtaza mutahhari, 1368: 28 va 29
va hami, 1377: 272 va 273).

8-hiisuli bilimin hizuri bilimla yolbirliyi: zehn hamisa otomatik arac kimi,
hizuri bulqulardan aks salar... Zehnimiz, [6rnagin] gorxu halstindan aks
salar vo ciimla dizaldar va deyar «man gorxuram», bu climla va qorxu
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gavrami, hisuli bilim tiirindandir. Yena da zehn, gorxu halati raf olandan
sonra gorxu gavramini idrak edar va bazan éncaki bilgilerdan va onlarin
yorumundan, onlarin yaranma illatini axtarar. (mahammad taqi misbah
yazdi, 1379: 276).

9- siddat vo zaf gabiliyati: hizuri bilimin digar 6zalliklarindan, siddat va
zof martabalrina malik oldugudur (mirza mehdi midarris astiyani, 1373:
479 va gulamhiseyn rizanajad, 1380: 933). Masalan bir xasta, agri duyar
ama bir yoldasini gérdiylinda ona tavaccoh edarak, agrisi azalar, ama
taklikda agrisi coxalar (mahammad tagi misbah yazdi, 1379: 177).
10-mantiqgsal va gavramsal qaydalara moévsuf olunamamasi: mantiq,
hisuli bilimlarin xatalarini dnlamak Gg¢lindiir, bu sababla mantiq qurallar
olarag masalan dalil, istidlal va ayri saniya maaqulat, hiizuri bilmda
yerlari yoxdur(mirza mehdi mudarris astiyani, 1373: 479)

11-tovsif olunamamasi: bu 6zallik, hizuri bilimin bitin masadiqi ve
ornaklari Gglin gegarli sayllmaz. Clnki hisuli bilim, hiizuri bilimla yolbirlik
edar. Yani zehn bazi hizuri bilimlards, eylaya bilir hizuri bilimin
bulgularindan aks gotirib gavram diizalds, ama hizuri bilimin bazi
ornaklari lafz va tabir galibina sigmaz (abdilhiseyn xosrovpanah, 1379:
312 va 313). [gaynaq 8;]

12-4-hizuri bilimin novlari, gqaynaq yazilarda
Hlzuri bilim haqda, mixtalif gaynaq lardan, xlisusan sadra’gl

hakimlardan va azaragq islami filsuflardan ornak yazilar beladir:

{malla sadra bu hagda bels yazar: «cisim va mada; geybat, tafrigs, infisal
vo ayrihg milakidir va cahl ila bilmemazliyin oOlglisi  sayilir»
(sadrulmutaallehin sirazi, 1360: 5).

Malulun malul hagda bilimi, bitin malullarin kemalatina sahib olan
yaradici illata yol tapmagla mimkiindir (sadrulmutaasllehin sirazi, 1419:
108; tabatabayi, 1377: 46 va 47; faxr razi, 1410: 491; hairi yazdi, 1360:
246 va 247; seyid cofar sacadi, 1338: 75; razanjad, 1371: 565 va 566 va
seyid sarif Corcani, 1325: 15).

398



Qazali-sadra

Bazi arasdirmacilar, hiizuri bilimin tirlarini, malum (bilinan) cahatindan
soylarlar:

Hlzuri bilim da bilinan, bazan zat hagqindadir, 6rnayin miicarradatin 6z
zatlari hagda bilimi. Bu noév, bitiin masay, israq, ve sadra'cilarca
gabullanir... Vo ya yaradici illatin malul hagda bilimi, malulun yaradici
illat hagda bilimi, va malulun malul hagda bilimi... Bu nuda, israq, va
sadra’cllarca gabullanir... (mahammad tagi misbah yazdi, 1379: 220).
Séhravardi, hiss olunanlar va maddiyat hagda bilimida hizuri bilir.
(S6hravardi,1373: 454).

--bazi arasdirmacilar, hizuri bilim turlarini, birlik, gayyumiyat va fona
asasinda verarlar:

Bir nov hizuri bilimda, bilimla bilinanin birliyindan s6z gedar, drnayin
bizim 6z zatimiz hagda bilimimiz. Bu bilim hatta yoxuda kasintisizdir.

Bir néviinda, bilimla bilinanin birliyi yoxdur masalan: ehsaslar, avatif va
ayri nafsani sifatlarin halatlari. Lazzat va ya lzlntl insan iginda goriinar,
ama bu halstlar, birlik milaki deyildir, ¢linki shsaslar, zat la eyniti yoxdur,
va nafsdan gaynaglanir, nafs insanin i¢sal gorintilarinin va masalan
irada va taxayyullarin gayyumu sayilir.

Uglincli név hiizuri bilim, fana olclisiiyle ortaya ¢ixar, burada fana,
vicudla ilgilidir, na sairana va atifi.

Asigin masuq da fanasi, ehsasi fanadir va ikinci néva baglanir, yani agar
asq masuqda Ele fani ola ki 6ziindan gafil ola, bu név fana vicudi
(varolussal) deyildir.

Irfanda viicudi fana matrahdir, yani insanin 6z mabdasinda fanasi; eynan
harflarin ismlara bagliligl kimi. Burada fana bu manadadirki, bizim hagiqi
viicudumuz, tanriya saf bagliligdan basga bir sey deyildir.

Bltlin hiazuri bilimlarin fargliliklarine regman, hamisi bu 6zallikda
ortaqdilarki, bilim, xarici ve haqiqi malumla eynidir va bizzat malumla
bilaraz malum arasinda farg yoxdur (sadrulmutaallehin sirazi, 1367: 4 va
hairi yazdi, 1379: 42 va 43).} [qaynaq 7;]

399



Qazali-sadra

--hiizuri bilimin névlari (qissa basliqlar saklinda)

Hazuri bilimin névlarini 7inci gaynaq asasinda qisa sakilda bela vermak
olar:

1-bizim 6ziimuzin zehni suratlari hagda bilimimiz.

2- bizim 6ziimlz haqda huzuri bilimimiz.

3-faili illatin 6z malulu hagda hizuri bilimi.

4-malulun 6z faili illati haqda hiizuri bilimi.

5-malulun 6z faili illatinin digar malullari hagda hizuri bilimi.

6-nafsin mahsusat (hiss olunan seylar) hagda hizuri bilimi

%k %k %k

Elesdiri: conab yasriibi bu haqda elesdirisini bela verar: {hiizuri bilim
noévlarindan heg biri, marifat bilimi Ggln yararli gérinmdir: birinci va
ikinci ndv, zehn-in tatablquna baglhhgl olmayan bir seydir. Farzan manim
0zUima va ya 6z zehni suratlarima bilimim vardir, masala buradadirki bilik
bilimi hagda manim miskilim, manim xaricimda olan seylara
miurtabitdir, manim zehnimda olan siirtlara yox.

Bu ndévlardan Uglinclsl bize mirtabit olmayan bir seydir, ¢linki biz bir
seyin faili illati deyilik. [ayrica bizim 6z bilimimiz hagda na gadar bilgimiz
varki birds galak tanrinin bilgi noéviini evran ve vyaratiglar haqda
arasdiraq!], htizuri bilim névlarindan dérdiinci va besanci ndvda, dalilsiz,
sahidsiz iddadan basga bir sey deyildir. [tabiatan altinci névda anlamli bir
iddia sayillamaz c¢iinki hiizuri bilimin tarifina gora, bilimla bilimci, bir ayn
yaratigla birliya yetirmalidir. Bir insan bir yaratigla(masan agacla) nacir
eyni olabilir? Maraq qonusudur.]

Ayrica agar biri sihudi marifati, hizuri bilimin misdaglarindan bilirsa
yena da bizim marifat bilimimiz liciin kdmak edamaz ¢linki:

1-sthudi bilimin 06z, tavehhim va xayal yonllu sozlari bir qiraga
buraxarsaq, garcaklik meyarlariyla isbatlanamayan bir iddiadir.

2-stihudi bilim 6z, coxlu inhiraflara, xata va tariflara maruz qalmisdir.
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3-stihudi bilim, hatta gar¢ak olsada, az sayili fardlerin alinda olaraq
haminin alinda deyil, éyratma va Umumilasdirma qabiliyati olmadigi
Ugln bilik bilimi Ggln 6lgu olamaz.

4-xata va gargaklikdan sapma iddialari, kasif va siihudu savunanlar iginda
Ozgalrinkindan ¢ox olmasa az deyil.

5-basarin tarixi tacriibasi biza deyir, agar insan bir fayda goérmussa
O0zunun, gbz, qulag, agl va husundan gormis. 9gar bir uygarliq ortaya
¢cixibsa, bir texnike al tapilibsa, ve xorafat, bilgisizlik, cahl, balalar va
mdisibatlarla mibariza aparilibsa, yena da goéz, qulag va aql va husa
dayanaraq olmusdur. Bunun tarsina bitin kasif va siihud middailari,
hamisa insanlari gar¢aklikdan uzaqlasdirmislar, ham diinyadan va ham
dindan’.

-canab xosrovpanah hizuri bilimin g ilk UGnli misdagindan basqa,
sonraki (¢ misdaqi da ona artirmisdir. Bunlar arasinda xiisusan «malulun
0z faili illatinin digar malullari hagda hizuri bilimi»nin olmasi s6zlni
sadra’dan alar (sadrulmutaallehin sirazi 1419: 108; mahammad hiiseyn
tobatabayi 1377: 46 va 47).

Masala budur, agar «malulun 6z faili illatinin digar malullari haqda
bilimi» dogru olsaydi, tisulan bizim bu diinyada machul deya bir seyimiz
galmazdi, clnki diinyada olan bitin yaratiglar va varlig, ya bizim faili
illatimizdilar va ya bizim faili illatimizin malullari dir. Magar bu iddiani
ortaya quyaq ki bizim bitlin evrana va kainata bilim va bilgimiz vardir
ama bu bilgiden ittilamiz yoxdur, neca ki sadra bels deyibdir
(sadrulmutaallehin sirazi 1410: 116-118). Bu halda bucir bilim, cahlls va
bilgisizlikla na fargi vardir. Va bels bir iddiayla, bilik biliminin hansi sorun-
va novl hall olar va hansi sonuca varmagq olar.} [qaynaq 8;].

PEI S ER PRS- TN SNF-F JPC- AU JEV INSUPTPNI I W DTV SN VPR Nt WL |
eanad 2y il 5 (5 obaw 5481 A 5 Jea Lo lie 5 ol Gy an 8 saiiliol s sl 5 Gihaas Q1 5ea 5l
5 IS eda 6l Canadd 5 W (S 4S s pd canl 035 358 Gisa s Jie 5 (S adia 4y 4SS 5 L) ol ) 4es
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[sadranin «bizim bltin evrana va kainata bilim va bilgimiz vardir»
iddiasi, eynan aflatunun idealar dinyasinin kopiyasidir, aflatuna gora
bizim ruhumuz idealar diinyasinda yasayaraq sonra bu dinyada
badanimiza hilul edar vo madds ile tamas tapdig Ugln idealar
diinyasinin bilgilerini unudar, ruh, bu diinyada 6zal hallarda o bilgilerin
bazi larini xatirlayar.

Tabiatan bu soz platonun diinya goruslyls uyusdugu halda, sadra'nin
diinya goruslyla c¢atismaqdadir ¢lnki sadra’ya gora nafs, badanla
birlikda dogular, onunla boyliyar va alis uqul’a dogru yiriyar. Yani onun
bilgisi tadricidir].

12-5-hiizuri bilimin varlhiginin siibutu hagda qaynaq yazilar
Canab xosrovpanahin dediyina gora bazi duslndrlar, hiizuri bilimin var

olma dalil larini do ortaya quyublar. Burada bunlarin bazilarina isara
olunur:

dllama helli, dérdlu dalillarls, bilimin, yalniz hisuli bilima miinhasirliyin
nafy edarak hizuri bilimin viicudunu isbatlamaga calisar (allama helli,
1378: 12-14). 9sari mitakallimlarda bu yolu gedarlar (foxr razi, 1410:
442 va 443 va xaca tusi, 1361: 156 va 157).

S6hravardi, i¢sal tacriibea dan vyararlanarag, nafsin 6z zatina hlzuri
biliminin oldugunu isbatlamaga calisar. (gulamhiseyn ibrahimi dinani,
1366: 85).

[burada maqgala da olan bazi dalillara isara olunur:

Natiga nafs, 6z zatina «anal: man» ila va 06zgasina «hova s4: nadir?»
soOzlyle isara edar, agar o 0z zatina misal sayagl bilgili olsaydi va ¢un
seyin misall, geyr seydir vo qeyr sey «hova s» ila isara olunar na inki
«anaUl» ila. Bu halda natiga nafs, 6z zatina suratin vasitasi olmadan
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bilgisi vardir. (qutbaddin sirazi, bita: 291 va s6hravardi, 1373: 111)1.}
[qaynaq 7;].

Elesdiri: bu ganit dil oyunundan basqa bir sey deyildir clinki biri 6zlina
«ana: man» deyirsa, 6zlyla birlikda bir yerds hazir olan bir ne¢a nafara
«nahno =i biz» deyir, aya orada 6zlarina «hova: nadir o» isladarmi?
Tabiatan xeyir. Eyn halda bilirikaki, o nafs «biz» macmua sinda olan
digarlarinin da i¢ bilgisina varamaz. Bu lizdan kalama uzarindan bu bilimi
isbatlamaga galxmaq dil oyunundan basqa bir sey deyildir.

{sadra, israqg hikmati haqda taligatlarinda bels bir dalil yazar [dordinci
dalil]:insan 6z zatina, hizuri bilimla bilgili olur ¢linki asyaya ya lemmi
ganitlar (allt yoluyla) va ya inni ganitlarla (malul yoluyla), bilgili olur. Ama
insanin 6z zatina bilgilanmasi na illat va na malul yoluyla dir ¢linki zatiinin
vicudu, ganitlar va illatlar viicudundan daha aydindir.(sadrulmutaallehin
sirazi, 1380: 292) [gaynaq 7;].

Elesdiri: bu ganit hagda bela cavab verila bilir: insan 6zl hagdada bazan
xataya ve yanlshga disar ve sonra tacriba lar asasinda xatasini
diizaldar, bu tacriba lar illat malul (inni va lammi) ganitindan basqga bir
sey deyil.

Yenada bazi hakimlar bir sira daliller bu hagda veriblar (mahammad
hiiseyn tabatabayi, 1423: 236 va 237).

Canab xosrovpanahin dediyina gors guya digarleride bu bilimin var
olduguna dair bir sira qanitlar toplamaga calisiblar. (seyid riza sadr, 1378:
234-236). (faxraddin razi, 1335: 59). (mahammad tagi misbah yazdi,
1379: 173). Bunlardan bazi laridir {[qaynaq 7;].

12-6-huzuri bilimin marifat bilimi cahatindan igayararligi
(hGzuri bilimin bilik bilimsal faydalari va yaralari) [qaynaq 8;]
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Conab xosrovpanah, magqalasinin yorumlar béliminda bir sira gaynaq
lara vo movzulara isara edibdirki daha ¢ox, hizuri bilimin varligina va
hansi islarda yararl olmasina isara edir, burada onlarin bir negasina isara
olunur:

Hiizuri bilimin, hiisuli bilima doniisii

dllama tabatabayi nahayet Glhikma da yazar:

O Gaandl Lyl ) oy A5 ) smandl s (saanll () atall il a5 52l plail) 4l (635 La 13

(allama tabatabayi, 1423: 237). sosas ale I et Lay) 4ia J seaal)

(yoni ilk baxildiginda bilim, hisuli va hiizuri bilimlara boliniir ama darin

baxarsaq, hisuli bilim da hizuri bilimda sonuclanir).

Israq seyxida husuli bilimin, hizuri bilma qayidisini etiraf edar

(s6hravardi, 1373: 454). Har nov bilim surati, va hisuli malum,

gar¢akdands, hizuri bilmla mimkiin olar (mahammad taqi misbah yazdi,

1363: 268).

d9llama tabatabayi bels yazar:

s lie gl (M yne 355 50 58 (5 5umn o sl e 2 sake Jinll all Hlaimy e e ) seasll lal)
(allama tabatabayi, 1423: s 239). w0 e B S )5 SOl a Al o3 0

dllamanin yazdiglari asasinda hisuli bilim zahiran iki Gnslirdan, bizzat va

bilaraz malumdan olusur ama darin baxarsaq, ¢ Unsurltdar, biri zahiri

surat, ki bizzat malumdiir, digari agli ve ya misali miicarrad yaratiqglar, ki

hizuri bilimls malumdur va l¢linciisi maddaya aid olan xarici viicud ki

bilaraz malumdur.

Zahiri surat, aqli va ya misali miicarrad yaratiglardan alsa galar, yani nafs,

uzaqdan misal ya aql alamlarina® nazar salar, agli va ya misali miicarrad

yaratiglari gorar, onlara hiizuri bilim tapar va xarici madda dan hikayst

edan zehni surati, o hiizuri bilimdan soyutlar va als gatirar.

1 -Dérdli alemlar vaya avalim (dlse) bunlardir: lahut(eyb alemi vaya ilahi alsam),
cabarut(malaklar diinyasi), malakut(malaklar vasitasiyle dizaslan misal va suratlar alami), va
nasut (maddi diinya).
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d9llama tabatabayi yenada bu haqda bela deyar: belslikls, hisuli bilimki
bir név ila aglin soyutlamasi va intza-idir, agil onu gabullanar, ama
aslinda hiizuri malumdan (yani agli va ya misali miicarrad mévcud dan)
intiza olar, bu intiza mitaarif insanlarca uzagdan als galar, ama ariflarca
yaxindan ala galar (an darinliklarini gorarlar).

Bilim aslinda hiizuridir, onun asari, kok va mangsaindan salb olaraq, hiisuli
bilima donisur. (mirtaza mitahhari, 1377: 271-275).

Hisuli bilim bilaraz malumlardan als galar, ama hizuri bilim bizzat
malumlardan ala galar, belalikla har hisuli bilim, hizuri bilims gayidar,
¢linki har hisuli bilim gar¢akdan hiizuri bilimdirki bizzat malumlardan ala

galmisdir (mahammad taqi misbah yazdi 1363:351)1.

Hiizuri bilimla varhgin kamil halda idraki: bilik bilimi cahatindan hizuri
bilimin, digar islayisi, varligi kamil halda idraki t¢lindir(abdullah cavadi
amoli, 1368: 158 va 159). Bu nov islayis gabul olunandir, ama tamim
verilamaz va yalniz bazi ariflar va saxslar lclin kasif va sihud yoluyla
mumkindir} [gaynaq 7;].

* %k %k

Elesdiri: yedadinci gaynagin yazdigina goérs, indilikda filsuflar, asasi
muskallarin, hiizuri bilimla hal edirlar, va artirar: «yeni sadra’¢i filsuflar,
gecmis hikamaya atfan, bela inanirlar, hizuri biliklar, ayri bilimlarla
miuqayisads, ¢atinliklardan yaranan ¢alaguxur lari dolduraraq, goralilik va
qusquculug sorunlarinida aradan aparib mahv edirlar, vo demak olar
indilikda, hisuli bilimin hizuri bilima qayidisi va geri donisii amalan
hadis olubdur (ittifaq distbdur).»

Canab yasribi® [gaynaq 7;] bu iddiani bela elesdirr: {bu sdylam, Ela ¢iy va
tomalsizdirki, aciglamaga bela ehtiyac yoxdur. Gar¢cakdan agar yeni
sadra‘cqi filsuflar, va gecmis hikama; hizuri bilimla bilik biliminin

ele oa cplopl Gl AL Glaglas 5 BES (g s ple (ST il (i ally Alaglaa ) RES Jgas ple-]
018 IS Al Cile sl Sl (5 ) sumnple Ciba 53 (gan ole g 1) e K s dle 4y (Jgan
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muskallarin hall edib va goralilik va qusqugulug yollarini baglayiblar? Bu
biz, buda hikama; niya bas bazilari asla bu noév bilimi diggats
almayiblar? Niya ibn sina kimilar qusqucularla Uz iza galands, buna isara
etmayiblar? Niya bas ibn sina, s6hravardi, sadra va digarlari, mixaliflor
garsisinda, ganit va birhan avazina onlari hiizuri bilima irca vermayiblar?
Niya ¢cagdaslarimiz, bati nin goralilik va qusqugulug hiicumlari garsisinda,
bati filsuflarini va hatta 6ziimizl, bels méhkam va glicli bilimla tanis
etmayirlar?

Ela gorindr, bu canab hisuli bilimin hiizuri bilima geri donlisii haqda,
gafasin Gstdibdur.

-avvalan bu canab, bela isa yararligl, ge¢cmis hilkamaya nisbat versads,
zahiran yalniz alamyeye tabatabayi nin vasitasiyle matrah olubdur, ama
o balli etmayib ki allama bunu neca yorumlayibdir?

-lkinci; alama, bu mévzunu bes cira yorumlayibdi, ve nahayatan hisuli
bilimin hizuri bilima geri donlslini, yorumlarin heg¢ birinda yararh
gormayiblar, va sonunda 6zi, bitin bu sas sadali miibahisalari verimsiz,
faydasiz va anlamsiz goriblar.

Isara olunmahidirki, bu bes yorumun, biri zahiran, alamanin 6z ibdasidir,
burada onu incalayirik. O hiisuli bilimin hiizuri bilima geri dénisi haqda
bela deyir:

«hizuri bilim, hisuli bilimin gaynagidir... Mahsus mdévcudlari masalan at,
agac, insan va sayirani idrak etmak Ugln, hissi idrakimiz ortaligi hazir
edir, va nafsimiz, o gériintiiniin misali haqigat ila, hiizuri bilim la baglanti
qgurur va onlarin zehni suratlarini, o misali hagigatlardan soyutlayar va
biz mévzunu anlayarig».(mahammad hiseyn tabatabayi 1423: 239).
Elegdiri: allamhnin nazari ne¢a cahatdan tartismali va iskallidir.
1-isbatlanabilir deyil.

2-mabani vo miigaddimatin artmasi, muskill, gat qgat artirir, yani biz
hissi diinya baglanti sinin necaliyindan basqa, misali hagigatlarla baglanti
hadisalarida bilmali va tabyin etmaliyik.
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3-dogadtahsi diinyada, biliksal va marifati olarag bizim zehnimiz na
vaziyatda dir? Aya oradada, misali haqigatlar vasitasiyle micarrad
haqigatlara al tapiriq [yani buclr baglanti lar, ilk dnca hall olmahdir ta
bizim zehnimizin nacdr bilgi aldig misaxxas olsun.]

4-bizim idrakimizin xatali oldugu Uglin, iddia olunan hizuri bilim da xatali
dir va etibarsizdir.

Ornagin, agar, ibn sina va malla sadra, falok ve ya su haqda, misali
hagigatlarle baglanti qurabilsaydilar, nacir olub bilmayiblar falak
yoxdur, va su basit deyil mirakkabdir?

5-nahayatan bels baxislari gabul etmakls, amalan, gar¢aklikdan fasila
tapiriq, bir tarafdan dis diinyayla hissi baglantilari etibardan saliriq, ayri
tarafdan agil-hiss baglantisini tazif edirik} [qaynaq 8;].

12-7-huzuri bilimin sorunlan
Soylanildiyi kimi, hizuri bilimin énamli 6zalliklari bunlardan ibaratdir:

malum haqqinda «hikayagi idraki surstlora» ehtiyacsizhig, xatasizligl,
mantigsal va qavramsal qaydalara va ayrica tasavviir va tasdige movsuf
olunamamasi, siddat ve zaf martabalarinin olmasi.

Canab xosrovpanah in dediyina gora, hiizuri bilim, 6zalliklari yaninda, bir
sira angallarla da [fa: ¢ales] garsi qarsiyadir, onlarin bir negasi bela dir:

* %k %k

llk sorun: hizuri bilimin asli 6zalliyi onun xatasizligidir, ama Ela goriintr
bu 6zallik ¢atinliklarla lzlizadir. Masalan bazan insan aclig ehsas edar,
halbuki kazib istahadan basga bir sey deyildir. Va ya bazi ariflar, seytani
miukasifalora maruz qalirlar. Necaki ibn arabi, irfani firgalarindan,
racabiyun firqasi hagda bela deyar: «onlar ilahi azamata dayaldilar va
(D v 58 sl sl Wil :50%73%) ayasinda olan saqil govla sahibdilar, bu grup sii
ahli olan ravafizi, xanazir saklinda gorarlar.» (méhyaddin arabi, 1415: 8).
Ibn arabinin sarehlari (yorumculari) bu mikasifanin xatali oldugunu
soylarlar.
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Bu sababla hizuri bilimin tagxisinda diqgat edilmalidir, inhirafa
diismamak Uglin onlari zehni yorumlardan ayirmaliyiq. (mahammad taqi
misbah yazdi, 1379: 176 va 177).

Bu mdvzua ayn sakildada cavab verilibdir: «hlzuri bilim eyn llyagindan
haqq Ulyagina yetirmalidir, yalniz bu halda diizgin olar. eyn Ulyaqin
marhalasinda siihud la matin arasinda fasila var, bu sababla iki arifin
sihudu, iki marhalada, mixtalif sonuclar verabilir. Bu lzdan ariflar,
sihudu, badihi va ya masum, va geyrbadihi va ya geyr masuma bdlarlar,
miukasife da, badihi voa ya masum sihud, hag va batilin 6lctstdir.»
(abdullah cavadi amoli, 1376: 419).

Bu sozlara atfan, eyn llyaqin va haqq llyagin martabalari, hiizuri bilimin
marahilindandir, tabiatan xatasizligda bu martabalarin ayrilmaz
Unsdrlaridir, bu sababla hizuri va sihudi bilim martabalarinds heg bir
xata olmamalidir, va agoer bir sihud xatali olursa, hisuli bilimin
misdaqidir na hizuri bilimin.

%k %k

-elesadiril: qavramlar va ya zehinsal suratlar he¢ biri, kasin va gati
deyillor, bir ev gavrami, tarix boyu eyni so6zciik olsada, dayma
dayismakdadir, das ¢aginda olan ev surati, 21inci ylzilda tasavviir olunan
ev tasavviriyls yerdan goya farqglidir, v ya bir araba haqqinda zehni
surat da, haman sayaqdadir, va hatta bir uzaq kandds, va ya bir boyik
saharda yasayan saxslarin zahinlarinda ki eyni qavramlar, birbirindan gat
gat fargli olabilir.

-elesadiri2: birinci irad (hdzuri bilimin xatali oldugu) asasinda canab
xosrovpanah, bela cavab verir: «badihi va masum kasif va sihud, bir
miukasifanin, haqq va batil olmasinin dl¢lsi va mizanidir». Bu s6zi asas
alarsaq, he¢ kas, hlizuri bilimin dogru-yalan oldugundan mitmain
olabilmaz, ya garask masum biri va ya geybla baglantisi olan, onu
dogrulasin, va ya tarix boyu gordiylimiz kimi, bir zamanlar dogru

sanilan, taninmis arifin sozl, sonraki zamanlar, yalan sanilabilir.
%k k%
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Ikinci sorun: nacur olabilir bir bilim ham hisuli ham hizuri olur?

Cavab budur, suratlar va zehni gavramlar, seylar haqqinda; hikayahci,
kasif vo mikasifa xasiyatine malikdilar, bir tarafdan xarici seylar lgilin
tanitma vasilasi oldugu Uglin, hisuli bilim olaraq bilinirlar, ayri tarafdan
nafs yaninda hazirdilar va nafs miistagim va dolayisiz onlardan bilinclidir
(agahdir) va bu halda hizuri bilimdir... (mahammad taqi misbah yazdi,
1379: 174).

Elesdiri: burada canab xosrovpanah yena da xatasizlig Uzarindan
movzunu tovcih etmak istir, va bunu demak istir agar bir bilim xatah
oldu, bilirik ki o bilim hisuli idi, va ya agar bir bilim hatta tarix boyuda
hiizuri sanilirsa, va bir glin onun xatal oldugunu bilirsak, natica aliriq o
bilim hasuli idi.

Sadragilarin 6z tariflarindan amalan bu sonuca variriqg hizuri bilimda
glvanirlik doan danismaq manasizdir. Ayrica goralilik asasinda va karl
popper va elesdiral realism asasinda bu tzdan ki heg bir bilimsal teori va
guram hamisa lik sabit galmayacaqdir liza demak olar biz heg¢ vaxt hiizuri
bilimada rastlanmayacayiq.

Uglincii sorun: agar hiizuri bilim, malumun gargakliyinin, alim yaninda
hiizurundan ibaratdir, va nafsin bilimi, zati goarayi, hlzuri bilim
noviindandir, niya bas nafsin bilik va marifatinda ixtilaf vardir? Va niya
nafsin bitlin gargakliyi bizim yanimizda hazir deyil?

Canab xosrovpanah, hakim midarris dan nagalan bels cavab verar:
«htzuri bilim muxtalif dercata sahib oldugu Ugiin, bazi martabalari glicli
va bazi lari zaifdir» (aga ali midarris zlinuzi, 1376: 238 va 239).
-elesadiril: ikinci sorun haqda, verilan elesdiri buradada sadiqdir.
Elegadiri2: hiizuri bilimin xatasizligi: conab yasribi’ sadra’¢i yorumcularin
hizuri bilim haqgqinda xatasizlig masalesine bels cavab verir:
{hikmatcilar, hlzuri bilimin 6zallik lsrinden danisanda, onun xatasiz
igindan danisarlar. Yani hizuri bilim hamisa dogru va xatasiz dir. Bu
haqda bir neg¢a niiktaya deyinmak lazimdir.
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-ilkca, agar hadaf, bizim 6z zehnimizda olan bicimlardi (masalan at, agac,
dev va ya ofsanavi seyi), burada dogru va vyanlisdan s6z etmak
anlamsizdir. Clnki xata; o zaman ortaya ¢ixirki biz zehnimizda olan
bicimlari vo suratlori, disarida olan garcakliklar va bicimlarle tatabliq
vermak istayirik. Tabiatan onlarin irtibati va baglantisi bizimls matrah
oldugunda xatadan danismaq anlamsizdir, ¢linki biz «at, agac, dev va ya
ofsanavi seyi» vasitasiz olaraq idrak edirik va bu haqda bizim bilimimiz
hlzuri olaraqg vardir [yani bunlar soyutlanmis qavramlar olaraq kollidilar,
va har kasin zehninda oldugu kimi vardilar onlara yanls demak
manasizdir, masalan bir mamuli adama agac gavrami, kok, govda (saga),
buta, yaprag va meyvasi olan bir gbvaran yaratiqdir, ama bir bitgi bilimi
uzmanina, agac bu xisusiyatlardan basqga, fotosantez sistimlari, damar
va digar xlisusiyatalrina do samildir va har iki saxs liclinde bu gavram
tasavvirl dizdir. Va ya ev gavrami, min il 6ncaki saxsa va ya indilikda
dagdaki va ya bir metropoldaki saxsin zehninda, birbirindan farqgli olsada
evdir ama hamisida dizdir va burada vyanlsligdan s6z etmak
anlamsizdir.

Bunada isara etmak garayir, hatta biri eylaya bilir masalan ne¢a qatl
cam va slsa dan diizalmis va eyn halda ¢cox mohkam va dayanaqli ev;
zehninda tasavvir etsin, yenada bu qavram dizdir, ama agar istays
bunu garcak dinyada uyqulaya va diizalds, tabiidirki indiki sarayitin
texniklari asasinda yanlishiga va falakta diisacakdir va buradadirki zehn-
gorcaklik tatabuqunda xata va yanlisliq ortaya ¢ixacaqdi.

-ikinci olaraq, hizuri bilimin digar masadigindan, bizim nafsimiz hagda
bilgimizdir. Aya deyabilirik insanlar nafslari hagda xatasizdilar? Ela olsa
niya bu gadar sorondan va miuskilatdan s6z gedir.

-lclinclsl agar yaxin gecmisda oldugu kimi, hizuri bilimi, sthudi
moarifatls eyni sanaq, yenada eylaya bilmarik, sihudi marifsti, dogru
(sadiq) va xatasiz sanaq; ¢linki stiluk ahli, kasif va sihud middailarids,
sihudun xatali olduguna vurqu vurublar. Ayrica bu kasimin, diinya
varliginin diizan va nizami haqda soylamlari, falasifa va kalam ahlinin
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soylom larindan daha az xatali deyildir. Bu Uzdan, hizuri bilimin
xatasizligindan danismagq, aldatmaca olaragq, hasilsiz bir seydir.

Ayrica agar hadaf, hizuri bilimin Ggli misdaglanidir (yani bizim 6z
zehnimizda olan bigimlar haqqinda bilimimiz; tanrn va Ustin «aliya»
agillarin malullarina nisbat bilimlari; har kasin 6z nafsina olan bilimi), bu
misdaqglarda olan xatasizlig, bizim bilik bilimimizds, var olan
musktlimiza irtibati olmayan bir seydir va bizim bilgi bilimimiz haqda
bir dayar va yarar ortaya qoyamazl.

Umumi bir sonuc olaraq buna isara edilmalidir, hiizuri bilim, hec ciirasina
biliksal voa marifati islayisa va istifadeya malik deyil, vo bu hagda olan
bltln bahslar bir nov gaflat va diggatsizlikdan gaynaqlanir}. [gaynaq 7;].

12-8-huzuri bilim, bilim sanilabilirmi?
Hizuri bilimin tdrlG anlamlari: [canab yasriibi'ya gora [qaynaq 7;] canab

xosrovpanah bels bir bilgi verar:islami hiikemanin ¢oxuna gora, hiizuri
bilim Gmumen iki ayri anlamda islanar:

1-hizuri bilim, stihudi bilik anlaminda islanar. Bu anlam haqiqi bilimlar
gapsaminda olaraq, ariflarin yoludur. Sthudi bilik, varhgin batinina va
hagigatine baglidir va orada cogunlug va ayrim (kasrat va tamayiiz)
yoxdur.

2- hizuri bilim, hisuli bilim migabilinds olan bilim anlaminda islanar.
Hizuri bilim, mamuli bilimlar hovzasinda olarag, ama surat (bigim)
vasitasi olmadan, bizim idraki qlvvalarimiza va zehnimiza bagh olan
bilgilera deyilir. Masalan bizim 6ziimiiz hagqinda bilgimiz, va ya faili illat
(tanrinin) va ya alia uqul un (masalan uqul arziya nin) malullar haqqinda
olan bilgileri].
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Hiizuri bilim, gihudi bilikdan firgalidirmi?:{canab yasriibi, canab
xosrovpanah in «islami hikama nin ¢oxu bela bir nazar verib» sézinu,
mustanad sanmaz, ornak Ugln islami masailar, sthudi biliki, bilim
boélimlamasinin igina qoymazlar va bilimi, husuli va sihudiyada
bolmazlar. Vo geyr masailarda bela bir sey demayiblar, onlara gora
hizuri bilim, vasitasiz surat bilimidir, misdaqida, zehni suratlardi ki
vasitasiz biza malumdur.

Hizuri bilim,hasuli bilimin migabilinds heg vaxt sihudi bilik manasinda
deyildir va deyil, harkas va har matn, bu iki s6zi eyni anlamda verarss,
tasamiih voa tasbih cahatindan olmasa, yanlisa disibdir, hizuri va
hisuli bilim, eyni cins dan olaraq, eyni bilim hovzasina aiddilar, onlar
bizim aqli, zehni va bilinc hovzeamiza bagldilar, halbuki sihudi marifat,
icsal basirta va irfani miakasifalara baghdilar.

Falsafa da olan bilim tirlari yani tasavvir va tasdiq ya hisuli va hizuri
bilimlari, mamuli va idraki qlivvalarla ala galan bilgilerdir. Va irfani siihud
la ilgisi yoxdur. Ayrica tanrininda malullar haqqinda olan bilgisi, stihudi
yox balka hizuridir}. [qaynaq 7;].

Bilimlarin boliimlamasi: {conab yasribi falsafe ustadi magaminda,
sadra’ci yorumcularin, xayali iddialarini, va kdkli sapmalarini, 6nlamak
Uglin, 6z deyisila islami filsuflardan alintilar asasinda! Bilimlari ikiya boélar:
birincisi rasmi va ikinci hagiqgi va ya dogru bilimlardi.

Rasmi bilimlar, insanlarin duyulari va agillari asasinda ortaya cixar,
nasildan nasilea mintaqil olabilir va ikitsabidilar, masalan riyaziyat, tabii
bilimlar, falsafa, mantiq, adabi va ictimai bilimlar. Bu bilimlarin hadafi
diinyani tanimaq va onu tasxir etmakdir.

Haqiqi bilimlar, insanin duyu va aglinin 6tasindadir, galb va lrak yoluyla
va ayri deyisla icsal aydinlanmayla (daruni basiratla) ona al tapmaq olar.
Buda riyazat (cilacilik) va cazaba ile mimkindir va insan nahayatan,
aniyat, hoviyat (ve teayyln) olan xisusiystlerini unudarag, onlari
tapdayib basdiraraq, fana marhalasina yetirmalidir. Bu marhalada insan
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varligin hagigatini sihud edar. Ayrica bunlar saxsi tacriba lar olaraq,
bayana galmaz va 6zgalrina da intigal edilamaz} [qaynaq 8;].

12-9-sadraya gora hiizuri bilim haman siihudi bilimdir:
Modern goriinimli yeni sadra'gilarin, hizuri va suhudi bilimlari

birbirindan ayirma tasabbs larina ragman, sadra'nin 6z kitablarinda va
onun birinci daraca da olan yorumcularinin yazilarinda hiizuri va sihudi
bilim arasinda farq qoyulmayibdir. Burada bir ne¢a érnak verilir.

1-sadra savahid urrububiyads bels yazir: «viicud haqda bilik ala gatirmak
Uglin, kasif va slihud dan basqa yol yoxdur, bu lGzdan deyiblar, o kimsanin
ki kasif ve sihudu yoxudu, bilimide yoxdur». [gaynaq 17; savahid
urrububiys, mashadl, sahid1, israq9]

Sadranin Oyrancisi olan sabzvari, bu cimlani bels yorumlar: «irfan,
haman seyin clizi misahidasidir, va ondan da manzur hizuri bilimdirki iki
yoni vardir, seyin bilimi 6z zati haqda, va seyin bilimi 6z malulu haqgda.
Va hisuli bilim, gavramlar cahatindan sey hagda bilimdan ibaratdir...»
[gaynaq 17; savahid urrububiya, mashadl, sahidl, israq9, safhals, saftha
403].

2-«nafs fitratin avvalinda (usagin nafsi kimi) 5 duyunu isa salar, va bu bir
iradi feldir. Bu nafsdan sadir olar, bu fel na tasavviir cahatindan sabiqgasi
vardir va na fayda va sonuc cahatindan, va burada usaq olan nafs,
diinyada zatindan basqa heg bir sey bilmir... Vo bu haman nafsin 6z felina
olan hizuri bilimidir, mafovq nafsin (vacib Ulviicudiin), israqgi siihud la
fellarini, bu 6lcu va mizan la isbatlamaq olar. (yani tanrinin 6z fellari
hagda stihudi bilimi, he¢ bir sabige olmadan onun fellariyla eynidir)
[gaynaq 18; savahid urrububiya, mashadl, sahid3, israql2, safha 89-90].
Gorindiyli kimi sadra yazilarinda hizuri va stihudi bilim ayrimi goymag
mumkin deyil.

Ornak liclin sadra savahid urrububiyads, hiizuri bilim va sthudi bilimi,
birlikda isladar va onlarin arasinda ayrim goymaz:
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«nafs, 6z yaradicisina tay 6z mamlakat va 6lkasinda, bir sira covharlar,
mucarrad va maddi araz, basit va muirakkab falaki va Unsirlari, hisuli
bilimla yox, balks hilizuri va israqi sthudi bilimla taniyir». [savahid
urrububiyas, mashadl,sahid2,israg3; gaynaq 17;].

Bu hagda vyeri vardi, israq seyxindanda bir nega Ornak verak,bu
cohatdanki stihuda inananlar amalan geibdan bilgi almagada inanirlar.
Soéhravardi bela deyar: «agar nafs maddi istigalati olmasa, geybi bilimlar
(malakuti bilimlar) ona miimkin olacaqdir» [qaynaq 136; 1372, 3/107]
Yenada sohravardiya gora, bilgiler geyb alamindan siihud almina galar.
Va bu haman geyb bilimidir ki ovliya ondan xabrdar olarlar [gaynaq 136;
1372, 3/493]

-bu arada canab askvari, hizuri bilimi, geyb bilimi ila eyni bilir, necaki
conab surus dabbag, bels yazar: «canab askvari'ya gors, geyb bilimi,
haman hizuri bilim dir, Ele bir bilimki bilgini vasitasiz sakilda, geyb
alamindan alar, bu bilim xatasizdir vo miitlaq dayara malikdir, bunun
mugqabilida,hiisuli bilim vasitali olaraq agl tarafindan hasil olar, tacriba
va istidlala dayanar va xatali olabilir» [gaynaq 138;].

Va albatda hamin yazida surus onun tarifini diiz bilmaz. Ayrica bela bir
nazardoa ortaya qoyar: «saxsan,islami falsafada, hizuri va hisuli bilim
boélimlamasini, dizglin va yol gostarici bilmiram, hizuri bilimi, bilim
adlandirmagq, qeyr miivaccah bir isdir».[gaynaqg 138;]

-conab sirvani nin magala sina gora, slihud sozili garb da «intuition» daha
cox badahat (ap acigliq) s6zliyle muadildir, ama islam irfan va falsafa da
hizuri bilimi tadai edar [qaynaq 140; yazdan panas, 1389, 112-117]
Yenada gaynaq 145 dan bels bir matlabi verar: «calal addin astiyani,
alsavahid urrububiya kitabina bir miigaddima yazaraq, buna isara edar: o
[yani malla sadra] buna inanirki aqgal, sar(z-3) Isigina minavvar
olmayinca, va kasif va slihud vadisina addim atmayinca bir yera yetira
bilmaz, agil, ve onun yol yontamindan hasil olan haqgayiqg, xarici malum
da fani olmayinca, va hicab magaminda fani olmayinca, haqayiq in idraki
mahaldir,»[gaynaq 145; alsavahid urrububiys, s.2].
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Ayrica «misal alemi» baglanti cahatindan, sadra goriisiinda 6namli yer
tutmaqgdadir, sadra kitablarinda dafslarca bu alamla baglantisindan
danisar, va guya butlun iktisaflarini bu baglantilar sayasinds yaza
bilmakdadir: gaynaqg 141 dan va digar gaynaq lardan alintilarla bu alamin
movqeiyatini bela vermak olar: «alamlar: alome lahut (tanri), alome
cabarut (tanrinin amrlarini yerina gatiran malaklar), aloame malakut va
sonrada alome nasut; dan olusar.

Nizuli cahatdan «alme misal ve ya mosole miallags, va ya alame
malakut»; «maddi alem»ls, «arbab anva va ya mosole aflatuni va ya
uqule arziys, va ya alme miqdar geyrmaddii, va ya alim asbah ruhaniya»
arasinda yer alir, an yuxarida uqule micarrada yani alome cabarut va
alome lahut yer alir. 9flatuni sistamda aleme mosol haman alame
cabarut va ya malaklar alami olmalidir.»

Misal alami bu catadin israq filsuflari va sadra lglin énamli dirki, onlar
roya, geybi bilgiler, karamat vo mocuizati, bu aleama baglayarlar. [qaynaq
141;] va seckin grup bu alema baglanmagla, geyba al tapirlar.

Malla sadranin gazali haqda diisiincalari

{malla sadra yazilarinda calismisdi, hatta imam gazalinin, falsafa il
mixaliftini tovcih etsin, bu movzu sakksiz onun takfir olmaqgdan,
vahimasini va c¢akindiyini gostarir. Va eyn halda onun gazali nin
tofakkirline na gadar yaxin oldugunu va ona sampati duydugunu
gostarir.

Bu haqgda sadra bela deyir: «bazilarina gors, gazali taqiya olaragq filsuflari
takfir etdi, halbuki basirat ahlina ballidir asxasin kifrina dair hokm
vermak, taqiya mavaridinda (qapsaminda) deyildir». Bazan sadra'nin bu
s6zlnl «gazalinin takfir hokmi, dini masalehi gorumaq va riayst etmak
Uglindir» gatirmakls onu paklamagq istarlar, sual olunmalidir, niya bir sira
masalah (c¢lin bir iddsa glinahsiz va sugsuz insanlarin aleyhina hokm
verilsin?
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Yens do sadra'nin deyisine gora, imam qgoazali, «maqasid alfalsafo»
kitabini, «tahafot alfalsafe» dan sonra yazibdir va gazali «maqasid»
kitabinda falsafays daha yumusaq davranibdir. Halbuki canab dinaninin
sOziine gbro «magasid» kitabi tahafot'dan 6nca yazilibdir, va gazali
Omrinin sonuna gadar falsafs ila mixalift etdi}. [yuxaridaki matalib,
asagl gaynaq dan alinarq yazilmisdir.]

[gaynaq : gulamhiiseyn ibrahimi dinani, yaddast haye falsafi va irfan]
Https://philosophyar.net/mullasadra-to-justify-ghazalis-opposition/]
Sadra ictihada yetirandan sonra isfahanda dars vermaya baslar ama
disincalari, [zahiran] gerigilarla tars disdiyi l¢lin oradan tabid olar va
hatta cinsi inhirafa mittahim olar. O tabid zamani da hévzalarda tadris
etmaya calisar, ama miirtid sayilaraq ona tadris icazasi verilmaz [henri
karbin, s 184. Http://www.askdin.com/archive/index.php/t-47421.html]
-bu niktaya diggat etmak lazimdirki, o dénam bir tarafdan ayriqgiligin,
geri distncali oldugu lclin va bir tarafdanda gesri kasimlarin, bilimci va
falsafacilar Gizarinda hadsiz basqilarindan dolayi, hatta bir «seckin xalg va
grup teori»nsina xidemat edan sadra’da, irtidada va aziyat va azara maruz
galir, bunlara regman albatdaki bu goris tadrican 6ziine yer agar va
ayriliggl qldrat bloklarinca bayanilmaya baslanilar. Vo bu dénamdan
sonra, sadra, hizuri bilim vasitasiyle boylk o6yrancilar, va hadis
toplayanlari eyitmaya baslar.

Favaid Urrazaviya qaynaginin yazdigina goéra [c2, s380], malla sadra,
maclisiya, 13 yasinda, «ravayat toplama» icazasi vermisdir, qusqusuz,
ravayat icazati xlisusan 13 yasinda olan usaga vermak, malla sadra’nin
«segkin grup teori»sina inandigl Gglndir, o hisuli bilima yox, hizuri
bilima inanirdi, va bu gadariylada yetinmayarak, fikr edirdi bir insan,
islamin qurucularinin 6limindan 1000 ildan artig gegmasina ragman,
eylaya bilir [masalan hiizuri bilimla va ya uqule arziyays miittasil olaraq]
bir sira hadislara al tapsin, va bu lzdandirki, sonralar onun Oyrancisi
olaraq feyz kasanida bollu migdarda hadis toplamaga baslar, va bitiin
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bunlari, sadra’nin hiizuri bilimi olaraq, bilgi imkaninin, «seckinlar»
tarafindan mumkiin oldugu inancina, bosludular®.

Bu hagda alt yazida haman gaynagin farsca matani verilmi§dir2.

Elesdiri (epistemoloji va ya otorita): conab yasribi va ya canab «surus
dabbag» kimilarin, sadra’¢i hikmatin niqgsanlarini gedarmak Ugln,
sthudi marifati, hizuri bilim dan ayirma girismlarina ragman, tarix boyu
bu iki termin yan yana galibdir va hamisa balli hadaflar dogrultusunda
onlarin birini va ya har ikisi yan yana isladiblar. Canab xosrovpanah va
conab yusefi askvari'nin yazdiglari bu haqda yalniz ssmbolik cahatdan
muhidm dir va gegmisdakilar dolayili dolayisiz, sézlarinda buna isara
ediblar, yuxarida isara olunan qaynaq lar bu név kullanim Ggin bir sira
isaralardi.

Masala budurki sadra’ci hikmatgilarin toplum (glin qayqilari, he¢ vaxt
epistemoloji (marifat bilimi) olmamisdir, onlar Usulan aqli bilimlara
inanmadiqlari Gglinda bela bir anlam va bilgi dalisicada deyildirlar, onlar

1-imamiya siiliyi matinlarinds gegarak, bsharulanvarda necs hadis, falsafanin mazsmmtinds
verilar,misal Gglin bir hadisds «imam sadiq buyurur:falakat va herman va halakat, falsafays
uyanlar Gg¢lindir».9lbatds ¢agdas filosof kimi taninan, allama tabatbayi bu masalays bela cavab
verar:«agar bunu gabul edak ki iki-U¢ ravayat, falsafa ahlinin mazammatinda galibdir, bucir
ravayatlarin, sanadlarinin dogru diizgiin olub olmamasinin 6zi bir masala olaraq, bu ravayatlar
ahle falsafanin zammi hagdadir na falsafanin 6zii. Necaki bir sira ravayatlar axiratiizzaman fagih
larinin zammi haqda galibdir, bu mozu bir sira fagihlari shats edar, va islami figha samil olmaz va
onu igina almaz» va yenada maraqghlar imamiyanin bazi sézlarini «baskanim ayinaye falsafa va
ifan ra» macazi manali olaraq yorumlayarlar [gaynag:www.Shia-news.Com....). [Qaynaq 62; s77-
78].
D e sl L (T am g cen lalus ol j0 4y (S i an 5 L3 gle) 2 (1110-1037 ) (ol -2
Sl 8 5 Ll 4y hagyye gladgad 5 iglad Gliia 5 ale (el yy i 4S Clip S s sy V) 50 A
Ca YOV aS el LIS ece (530 OMEArsy 52 b Ol 08 Al sl Ol s s saledlae]
A old 25 Cpea Glalueld cutal Q) 5 Gladueld Al sl 0 | calae a6 e (Slgdial Lia jaaas ([YYA 5IVA
a5 oalie maen 1 aal ey g 1) ol 5) Jac) g 3 saica AT pen SIS 50 g cudly Gliadl ) s e ) Caaglie
U= 1340 O3 xS el o35k e sie SIS gl (heenl iyl b Olen il (Lin prens (Jilgiall] 35
ol Lol 2 S Camilan -8l s B (5 Jlonls 5 AL 5 b )5 Ol 4S80 L s 88 el sa A b5 s ¢[.182-183
2 00 1o pa e L8 5 (il g G ey 5 CUBLA 50 )Spe e 5 i ol ades ) lillae JUES 5 @S sua )
5 4astia aluls (gl ] a8 4l S )8 5 el Gay s e ()8 i ge (o3 CEDEAT ) ) Gy ASla Cadls
) 8] b R gy 5o ka) s)lnd sl aadle ) (KIel3 asan ) daa [45 (a0l o 42l Dl Gl
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daima otorita dalisica olaraq va ya bir sira balli kasimlarin otoritasina
masruiyat gazandirma dalisinda olaraq, bu gavramlari isladirdilar, va har
iki terminida ayr ayri islatsalarda yenada hadaflari mosol diinyasina
baglanmaq va ya bela bir gérinimi vermakiydi, yalniz sonralar bir
tarafdan siihudi marifatin cox yayqin oldugu va kontrolsuz sakilda bilgisiz
kasimlar tarafindan ¢ox islandiyi Uglin, va ayr tarafden onun ¢oxlu
nlgsanlari ortaya ¢ixdigl Uclin, hikmatgilor daha ¢ox hizuri bilimi
islatmaya baslarlar(manzur 20- 30 il 6nca), va Ozlariyls, agil garsiti olan
va agli basinda olmayan ariflar arasinda azaciq fasile qoymaga calisarlar;
yani bela bir gbrinim yaratmagq istarlar, guya hikmatgcilar daha yasal bir
ortamda va daha diizanli vo aglada bir az uyqun olaraq yuxari agillarla
baglanti saglamaq istarlar, xisusan allama tabatabainin islatdiyi «misali/
agli miicarrad moévcudlar» [movcidate miicarrade misali ya aqgli] termini
bunun Uglin an kasin ganitdir. Ayri deyisla sadra'¢i hikmatgilar, hizuri
bilim termini ils, bu yéntama dayanan aciglamalarla, irfani sihud
masalasini ¢aki diizana salmaq istamiglar. Va illa onlar arasinda heg vaxt
balli va kasin fasila va farg goyimaq istamamiglar.

Ayri deyisla klasik islami falsafanin son dénamlarinda (yani ibn sina
donami) ,hiizuri bilim, epistemolojik yikli olmaga dogru getsads,
gazalinin girisimlariyla va xlsusan sohravardi sonrasi, ibn arabi va
digarlarinin vasitasiyla islanan bu kalamalar, yani hlzuri va sihudi
terminlari arasinda, anlam fasilasi yox daracads idi, va sonralar sadra’ci
hikmatdada eyni anlamda islanar. Va yalniz gecmis bir nec¢a ilda (glinas ili
asasinda 1380 sonrasi), irfani siihud onda nligsanlari deyilmays
baslayinca bazi falsafe tabanl disinirlar va hikmatcilar, bu iki termini
ayirmaga baslarlar.

Sapmalari 6nlama girisimlari: canab yasriibi'nin bilim bolimlamasi, ilk
baxisda, sadra’¢l yorumcularin tarsina olarag, bu sapmalara garsi, zahiri

halda mantigli gorinsada, agilcihga va garcakciliya dayanmayan bir
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yaxlagimdir, ¢lnki haqigi bilimlarin sahasi haqda, an balaca bilgi
verilmamisdir.

Bu név bilim bélimlamalarina ayri kitab va maqgalalardada rast galmak
olar. Bu nov yaxlasimlar bunu gostarir sadra“cilarin va ayrilig¢i kasimlarin
icinda do, sadra’cl falsafa nin va xlisusan asiri texayylli yorumlarin
¢atismamazhglarini va nigsanlarini  goranlar, zahiran ¢ixis yollar
dalisicadilar, ama yaxlasimlar yenada gargilikls tutusmayan yontamlardir.
Asagida talas olunur an azindan bir sira garcakci yollar ortaya goyulsun.
Suhudi bilik yaninda hizuri bilik yéntami: -sadragi yorumculara gora
blatln husuli bilimlarin gaynaginda huzuri bilim vardir, sadra‘gilarin bu
iddialarini g6z 6nlna alirsaq, hizuri bilimi, olsa olsa bir yéntam kimi
sanabilirik, va onu bilim demak, mantigli bir is olamaz.

Usulan har bilim, varligin balli bir sahasinda calisar, masalan fizik bilimi,
cisimlarin harakati sahasinda va ya kimiya bilimi muxtalif Gnsirlarin
tacziya vo tarkib sahasinda ¢alisar.

Indiya kimi sadra’¢i yorumculardan hiizuri bilimin saha mahdudasi haqda
heg bir bilgi verilmayibdir, demak olar hiizuri bilim, nahayatan riyazatgilik
va cilihacilik yontamlari saviyasinda olarag, yumusagq manada
yonalimaslik tarzi deya bir yéntam sayilabilir, va eynan siihudi marifat
anlaminda hiizuri yéntam adlandirilmalidir.

Igakin termina miiadil hiizuri idrak:-hiizuri bilim deyilan s6z, falsafa va
bilim terminlarini géz dniina alarsaq, daha ¢ox hiserlin ickin terminina
yaxin muadil olabilir.

Iman golu ulabilan hiizuri yéntam:-hizuri va sihudi bilim adinda, qarb
falsafasinda, ayrica klasik islami falsafada bir termin yoxdur, bu terminlar
teamama, sadra’¢lI yorumcular tarafindan diizalan, va onlarin 6z deyislari
asasinda, irfani stihudi sakilda diizaln terminlaridir, bu ndv bilimlar o biri
bilimlarin tarsina, gar¢ak diinyada qarsiliglari yoxdur va yalniz 6znal va
taxayylli gavramlardilar. Qarb falsafasinda Umumi bir gavram olaraq
iman sozciyl islanar, va bela tévcih edarlarki, doga va bilim masalasi,
agil isidir; tanr va metafiziki qutsal varlglarda, iman isidir, albatda bu
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yaxlasim islam filosofu, ibn ris'din da soOzlerinde galar, va boylk
ehtimalla demak olar akuinas va digar qarb filsuflari, ondan almislar va
galisdirmislar. ibn riisd tahafot attahafot kitabinda, gazalinin filsuflari
takfir etmasinag, bela cavab verar': «varliglar hagqinda gazavstimiz yalniz
agil vasitasiyls olur, va ixtilafli magamlarda ortada vardir va onlari dogru
diizglin bilmak lglin aqgl tarafindan arasdirmaq lazimdir»; ibn riisd yena
deyir: «ama h. ibrahim kimi méciizalor masalasi, Elo masala deiylki
yorumlana bilsin, ¢linki falsafanin isi dinin bu clir masalalarini incaloamak
deiylki glivan va itminani yalniz taslim va imana verar, bilgin filsuflar,
sariatin mabadi va baslanisi haqda s6z séylomazlar va tartismazlar va
harkas bela etss kasgin tadiba ehtiyaci vardir.” »

Bati diinyasinda bu yaxlasim isa yarayar, ve sabab olar iki saha, yani agil
va iman sahalar birbirindan ayrilsin va har biri 6z sahasinda ilarlaya
bilsin, tam tarsina Umuman islam dlinyasinda va xlsusan ayriliqgilar
diinyasinda, irfani tasavvifi yanasmalar sonucu, tasavviri-taxayyili
gavramlar, butincil tafakkirls va otorita ils, digar kasimlari, takfir va
toxrib yontamlariyle, dislayaraq, bitlin qapilari ilarlamays va galisima
baglayarlar va toplumu taxayyili distincalar vadisina italayarlar.

Bu sozlara atfan demak olar hizuri bilim deya bir sey, garc¢aklikle
bagdasmayan seydir. Va an dogrusu bela goriinir, hizuri yontam va ya
suhudi marifat, olsa olsa yalniz iman yolunun gollarindan biri kimi
sanilabilir va bilim diinyasiyla alagasi olmayan bir seydir.

Tobiatan agar bu sahada calisanlar bu c¢arcivades va garcgakciliklar
asasinda, hizuri va sihudi biliki, imanin qgollarindan biri kimi, goriib va
onu bu sayaqgda galisdirmaya calissalar va iman va agil Unsdrlarini bir
birindan ayirsalar misallaman islam aleminin da 6nlini agmis olarlar va
Ozlarida boylik sapmalardan qurtulmus olarlar.

e, 17 444-440458m (s ol o 50 a6 gdaa 5 (ad ) O ol Cdlgt €11 Bld -]
2-ibn risd bu yazilari sababiyls, gesri va gerici kasim tahrikiyla, abbasi xalifasi mansur tarafindan
dinsizlik ittihamiyla zindana salinar va kitablari yandirilar.[127 gad4.. 0828 583114 3] |
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Hiizuri bilim hisuli bilima garsi

Hizuri bilim, klasik islami falsafada bilik bilimsal (epistemolojik) bir
gavram vaziyatina dogru yonalirkan, sadra’¢i falsafada varliq bilimsal bir
anlama yoénalmisdir. Va burada bu gavrami 6namsamanin tak amaci, onu
bitln hisuli bilimlar va daha dogrusu tabii bilimlar garsisinda glicli bir
bilim kimi goéstarmak va hisuli bilimleri dayarsiz va 0Onamsiz
gostarmakdir. Necaki gazali, tabii bilimlari yalniz eemar islarinda
islatmayi micaz sanaraq, asyanin kokinl arasdiran bilim turlarini kifr
sanar, sadra‘cilarda da falsafi bir geyimla amalan hiizuri bilima, bir sira
yetgilor yarasdiraraq, onu hisuli bilimlar miigabilinda béytdib abartmaq
istirlar, balka bu vasila ila hisuli bilimlari cox dayarsiz géstarmis olsunlar.
Ayri deyisla oclrki gazalinin girisimiyla, falsafa- agil qarsiti harakat,
hasuli bilimlari, diinyavi va maddi bilimlar olaraq, ilahiyat qarsiti bilimlar
kimi gostarmays c¢alisarlar, vo meydandan xaric edarlar, modern
gorinumli bir dil isladarak gazali sadra harakatida, hizuri bilim
vasitasiyla hisuli bilimlari meydandan xaric etmak istirlar.

Bu tasabbis bir tarafdan bilim insanlarini hiizuri bilims yonaldarak
onlarin enerjisini vahi bir seyls aradan aparmis olur, bir tarafdenda
onlarin vasitasiyla yeni cali dalillar va slibutlar diizaldarak, hiizuri bilimi
ganitlamaga calisarlar.

Bu hagda goxda s6z séylamaya garak yoxdurki, indiki ilatisim diinyasinda
bucur tesabblslarin ¢oxda isa yaramayacagl ballidir, ama na yaziq ki
buclr gerici kasimlar bir qisa madat da olsa galismanin 6ninl kesmak
istayarak otorita larini uzatmis olurlar.

-hiizuri bilimin naclir ortaya ¢cixdigl hagdada qisa bilgi yararli olacaqdir:
baslanisindan bari, ayriliggilarin, yol yéntamlarindan biri, bels idiki:
miuxalif tezlor haqda ve daha dogrusu diismanlarina qarsi, yalan dogru
garisimi dinsal va ya bilimsal bir séyloam va tez ortaya qoyardilar, sonrada
nagli va agli yontamlarla muxtslif dalillar tapmaga calisardilar, va bunun
Gclin har tlr uydurma soylam, yalangi yorum, tarif, ortaya quyulurdu.
GCoxlu dini soylamlar (masalon vyalvac gadinlarina yoénalik asassiz

421



Qazali-sadra

suclamalar, dordiinclii 6ndar va qadini hagda yalangi, va dolayili olaraq
geyratsizlik suglamalari, va ya quran haqda asassiz tarif séylamlari) bu yol
yontamlarla galisdi.

Hizuri bilimda daqgigan bu yol ydontamlara banzar bir ortamda galisdi. Va
ortami daha giiclii idealist gorislarin ortaya ¢ixmasina mihayya etdilar.
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13. Bolum

%k %k %k %k %k %k

13-nafs va agl ve maaqul bilirliyi
13-1-miuxtalif filsuflarca nafsin torifi
Nofs- badan rabitasi, aski dan bari, falsafi gonularin basinda galar, vo

indilikda zehn falsafasini olusdurar, va «mind-body» masalasi saklinda
sunular. Va yenada muxtalif tartismalar agiq sakilda yerin gorumaqdadir.
Bu balimda aski filsuflardan ornaklar verarak nshayatan sadra'nin
duslincalarini bu hagda vermaya gaI|§acagam1.

oflatun va nafs: sadra’ya goéra oflatun nafsin gadimliyina inanirdi
[gaynaq 110; sadra, asfar, c3, s 488]. Bela ki insanlarin nafs va agillari,
azaldan gobyda variydilar va insanin badani icad olanda onun badanina
girar, insan yalniz onun vasitasiyla, agli masalalari disinabilir, yani
haman ruh va ya nafs bir sira bilgilari, 6ncalar mosol va idealar diinya
sinda yasadigi Uglin xatirlayar va insanda bu diinyadaki masalalar hagda
agil yuridar. 9lbatda aflatun nafs badan etgilasimini (mitaqgabil tasirini)
inkar etmaz, necaki timaus kitabinda bela deyar: «agar siimiklarda olan
0zal sivi (maye) haddindan artig tolid olsa, ruhi xastaliya sabab olar.
[gaynaq 110; aflatun, s 1912]. Belslikla aflatuna gora, nafs aski va ruhsal
varliqdir (yani nafs, gadime ruhani dir; gadim va ruhani mdévcuddur),
tabiatan bu tarifls nafs va badan birbirindan ayri va mitamayiz
yaratiglardilar. «ruhani albaga»

orastu va nafs: arsatu, 6ziina xas bir ilkasi vardi, o madda va surat
sozlarini, varlig bilimi hagda va xiisusan do nafs-badan baglantisinda
isladar. Falsafi anlamda, nafsi, badanin surati kimi taniyar, eynan mum
va onun naqsi va bicimi kimi. 9rastu nafsin tarifinda bela verar: «nafs,
tabii cismin ilk kamaldir». Keamaldan manzur haman surat(bicim) dir.
orastu ustadi aflatunun tarsina, nafsi, ruhani alhudus (hadese ruhani)
bilir, ama bir tarafdanda ona gora, nafs va badan birbirlarindan ayrilmaz

1-Bu yazilar (ganallikle gaynaq 110; gaynaq 111, gaynaq 112, gaynaq 113, gaynaq 114, qaynaq
115 dan alinaraq verilmisdir.
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vahid movcuddular, va nafsin amali, badandan bagimsiz deyil. Buna
baxmiyaraq ki bu inanci, ruhani alhudus fikriyla uyusmaz. Yani bu sual ki,
iki micarrad va maddi moévcud naclr olar vahid hala galabilir? Cavabsiz
galr.

Toabiatan bu fikir asasinda nafs-badan, birlikds hadis oldugu kimi birlikda
da aradan gedarlar.

Ibn sina va nafs: ibn sina arastu’nun nazariyle mixalifat edar, va buna
inanirki, nafs badanls birlikds hadis olar, yani ruhani alhudus dur va eyn
halda rhani albaqa dir. «ruhani alhudus va ruhani albaqga».

Ibn sina, nafs-badan rabitasini, surat- madda olaraq gérmaz, va nafs
Ugln «kamal» tarfini daha dizgin bilir. Clnki nafs badana mitaalligdir,
ama surat, badana mintabe dir, yani badanda naqgs baglayibdir va onun
bigimidir. Bunun anlami budurki, nafsin har pargasi, badana mintabiqdir
va badanin pargalari birbirindan ayrilanda oda pargalanir, halbuki ibn
sinaya gora badan aradan getsa do nafs qalir va o miicarrad va
parcalanmaz yaratiqdir. Ayrica ibn sinaya gora, nafsin badana taallliql
arazi dir na zati. Yani nafs, badanin xaricinda olaraq onunla birlasir.

Ayri deyisla bu birlasms, zati heysiyat yox, balka izafi va taslliigi heysiyat
sayilir.

Malla sadra va nafs: sadra’ya gora nafs na gadime ruhani dir va na
hadise ruhani, balka hadse cismani dir. Nafs cisim dan hadis olar va onun
takavviin baslanqgici (evrim baslanqici) cismani madda dir. Va takamidili
seyrinda nafsa donisar.
Sadraya gora, insan nifusu, ilk viicud marhala larinda, mahz glivvadilar,
ela nagisdirki amalan asadam va yox hesabindadilar, vo sadra'ya gora
Lokl TS0 G 650 o1 Jaall (e cps gl e (S da
ayas! bunun misdaqidir.
Nafas, mahz qiivwva dan feliyata dogru harakatinds, va ayri deyisls,
cismani surat dan aglani surata dogru gedisinda, bir sira istedad va
yetanaya malik olaraq, zaif hayat va yasam dan basglayaraq, tadrican
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nabati va sonra heyvani va nahayatan ali martabays va ruhani qlivvaya
yetirar.

dlbatda sadra'nin nazari birsira ayriliggilarin nazariyls uyusmaz va onlar
gora nifus badan dan 6nca variydilar.

Masalan maclisi bela deyar: «ohll ssldl pnaal ;L &€ man peygambar
idim, bir haldaki hazrate adem su ve ¢amur arasindaydi» [qaynaq 111;
mahammad baqir maclisi, bita 65/27].

Voya «walial Lgie Slisle 5 caliil Lgie <o jlaile saiaa S 5ia 15 ¥ 2 @rvah, bir araya galmis
gosunlardilar, birbirlariyla birlasarlar, birbirlarini tanimasalar ayrilarlar.»
[gaynaq 111; mahammad bagir maclisi, bita 101/155] va [kanz ulummal
:24660].

dlbatda sadra buclir ravaystleri gabul eder ama 6z s6ziyla onlari
mutaariz bilmaz. Va bela dalil gatiraraki agar nafs 6ncadan variymis, bu
halda garak heg vaxt onda fasad va tabahi gériinmaya. Va bu 6zlini ibtal
edar.

-nafsin, Istidadi cévhari harakati, va cismani hudus dan ruhani bagaya
dogru masiri:

Sadraya gora, cisimlarda, zavahir ve araz dan basga zavatin da da
dayisim hadis olar, ama bu dayisimlar dafi va ani olmayaraq (kovn va
fasad olmayaraq) tadrici dir, albatds bu dayisimlar muxtalif cisim larda
mutafaviitdir va bir suratdan ayri surata donarak (lsbas bad illabas),
siddat va zaflari vardir va bazi lari Istidadi dir.

Masalan sivi suyun buxara donlismasi, xas bir «viicudi kamal va siddat»a
malik olmayaraqg, agac toxumunun, danadan agaca donlismasi takamiili
va istidadidir.

dlbatda (Iabas bad illabas), suratdan surata donmak, bu manada deyil ki
bir sey, covhari harakat masirinda, har bir surati 6zlinda saxlayaragq,
sonrada ayri surat ona izafe olarag, onu 6ziinda zaxira edir. istidadi
harakatdan bu nov alqgi, amiyana va lizeysal dir.

Falsafi manada, istidadi va tskamiili harakst, sey, har martaba va
feliyatda, musaxxas bir kamal martabasinda olaraq, sonraki martabada
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daha Ustin kamal yetanayina sahibdir. Vo bu martaba dncaki martaba
dan daha kamil va Ustlindr.

Insan nitfasi va nafsi da digar seylar kimi, Istidadi harakata maruz galar,
va yalniz bu fargi va istedada sahibdirki elaya bilir maddi diinyadan daha
yuxari aloma galxa. Vo madani, nabati va heyvani martabalarini tey
edoandan sonra insani nafs martabasina yani 06zbilincli (xodagahi)
martabaya yetirar vo buradadir ki «cismaniya alhudus va ruhani albaga»
tabiri onun haqgqinda cari olar. albatda har marhala da 6ncaki marhala
zayil olar va ayrica ondan daha kamil olar. Yani yuxari martabalar, dncaki
martabalarin nslrinida 6zinda dasiyar va insani martaba da, ham
madani va ham nabati va heyvani martaba larin linslirini va kamalatini
gormak olar.

-nafs va badanin, illi-malul rabitasi: necaki madda -surat birbirina
mohtac dilar, nafs va badan da birbirine mdéhtac dilar, nafs, aqli viicud
cohatindan badana mohtac olmasada, hudus magaminda badana
mohtacdir. Ayrica bu diinyada var olduqca va agli takamiila yetisincaya
gadar, ona mohtacdir va sadra buna «nafsiyate nafs» deyar.

Nafs va badanin birbirina nisbat, ittihadi rabitalari vardir, nafs badana
muttasif dir, va har sey ki bir ayri seyin sifati ola, eynan o sey olar, bu
sababla dirki nafs danisig da deyar: «man oturdum, man yedim» va
bucdir fellar nafs dan iz verar.

Belalikla nafs badandan ayri deyil balks, badanin ali martabasidir. Va
sadra’nin deyisiyla, nafs, badanin kamal va bitlnidir. Yani onlar
birbirinin arzinda ve muiqgabilinda deyil, balka viicud nizaminin mixtalif
maratibi sayilirlar. Yani badan da olan harakatlar, nafsin onun Gzarinda
olan isiltisindan va isragindan ibaratdir.

Belalikla insan zumaratib (ikili) haqigatdan ibaratdir, onun nazils
martabasi badan, aliya martabasi nafs dir. Neca ki alom va evran, vahid
sey olarag, muxtalif maratiba sahibdir, insan nafsi da vahid hagigat
olaraq, adni, ovsat va aala maratiblara sahibdir.
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Naofs-badan rabitasi afal ve shvalat haqgqindada, muitaqabil tasir ve
etgilosimdan ibaratdir. Onlar birbirlarini etgilar va birbirlarindan
etgilonar.
Elesdiri: sadra nafsin «cismani alhudus va rhani albaga» olmasini ortaya
goyar ama onun digar sozlarini bunun yanina qoyarsaq, tanaqiiz ortaya
gixar. Yani sadra goruslinda, nafs, amalan ibn sinanin «ruhani alhudus»
nazariya sindan oyana gec¢arak, aflatunun nazariyasi kimi 6nca dan
mosol diinyasinda var olaraq cisim va badanla birlikda bu diinyaya galar.
Sadra asfar’in ilk safarinda bels deyar:
Labs )l Jaall (8 das o (AL (80 35S je dama (laa La i 5008 (i asall 5 QSY) 5 asa IS
o LSVl Led Liad 5 JUll | jad) 5 ool Lt S (5508 aDSIL el o3a jleal b Jiad Ly yhad Ll
Lo el (o8 oLaily galaY- Jiall (8 ol 38 5all il (e
{bu bilgiler (yani ilkin tasavvirlar va gavramlar, érnayin vacib, mimkin;
ilkin tasdiglar 6rnayin hohoviyat, imtinae ictima va irtifae naqizeynl) C)
buclir seylar, bir sira diizgiin anlamlardilarki zehn da tasbit olublar, fitri
(dogusdan) va 6nsal sakilda agil da naqs baglayiblar. Vagti bu anlamlari
dil vasitasiylo demak istayirik, bunlar bir név xatirlama va yada salma
hesablanirlar, va sabab olurlar mixtalif anlamlar, agl da birbirlarindan
ayrilsinlar, bu anlamlar, acig halda gorinan seylardan alinmayiblar.»
[gaynaq 96; safha 39, doktor masud omid].
Bu climlada gorindlylu kimi, sadra bir tarafden nafsin, cismaniya
alhudus olduguna, bir tarafden da biitlin asli gavramlarin, fitri halda
oncadan nafs da var olmasina va anadan dogma olaraq verilmis
olmasina, takid edar
Sadra nafsin «cismani alhudus» olmasi hagda eynan «cismani maad» da
oldugu kimi, amalan dil oyunondan vyararlanarag yeni nazariyalar
sunmaga calisir va bu nazariyalar dogru diizgiin yerinda oturulmamasina
sabab, va sadra'nin daha cox idealisma sdykandiyi Ugln, tabiatan onlar

1-imtinae ictima va irtifae nagizeyn, mantiq yasasi olarag bu anlamdadirki bir gaziyanin dizliyi
va ya yanlishginin, ya isbat olunmamasi va ya rad olunmamasi miimkiin deyil. Yani aqli cahatdan,
goarak bu halatlarin biri ittifaq diisstn.
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arasinda tanaqliz lar ortaya cixar va bu sabablarla dirki sadra nahayatan
bltln buclir nazariyalarin fasx olmasini sdylayarak nahayatan tasalin
nazariyasina gegar va biitlin yaratiglari tagalin va stidurdan basqga bir sey
bilmaz. Va macbur olur bela bir s6z desin: «... Bu sababla [bundan 6nca]
seyin, illat malul olmasi haqda har na séylamisik fasx olunur» [10. B6lim,
gaynaq 4; sadra, 1360: 50].

13-2-nafs va ya aqlin evrim agsamalari va ilgili terminlar
Sadra, nafsi, birinci asamada (martabads), ilk insan va ya tabii insan,

ikinci asamada, sani insan va ya nafsani, Gglincl asamada, salis insan va
ya aglani, olaraq tanitar. [gaynaq 115;]

Nafs, duyu va xayal asamasindan, agil asamasina gecarkan, iki qlivvaya
(glica) malik olar biri «allama qlivvasi —si4sley» va ya nazari aql; birida
«immala qlivvasi il va ya amali agldir. Yani nafs iki heysiyat va
xUsusiyata malik olar, bir gismi badanin islarini gbrar va «amila nafs ke
w2y adlanar va digari, nafs ile micarradat baglanti larini saglayar va
tasavvir va tasdiq islarini gérar, ona «alima nafs L& 4allen» deyilar.

omali agil, siddat zaf maratibina samildir ve an asagidan ali martabaya
gadar harakat edabilir.

Nafs, suratlarin idraki cahatindan dord asamali masiri tey edar:
1-heyulani agil Jwele Y sa: nafs yaranisinin ilk dénaminda biitiin
maaqulati idrak etma ya gadirdir ama bilfel olaraq, har bir suratdan
yoxsundur, bu marhalada mahz va saf glivva olaraq, covhariyati eynan
hayuli kimi ve araza banzar va hatta ondanda zasifdir. Bu sababla ona
«hayulani agil» deyilir. [gaynaq 115; alsirazi, 1382, 243-242].

2-bilmalaka agil Jzele 45l vaqti nafs avvaliya masqulati taaqqiil va
idrak etdi, hayulani agil asama sindan geg¢arak bilmalaka agil asamasina
gegar.

3-bilfel agil Jwele J=8ll: bilmalaka agil asamasinda, tanrinin kdmayila,
ganit va birhanlarin islatmasi va istemali ils, agil, Ela kemalata yetirarki,
onun agli yasami, bilfel hala galar, ve irade etdiyinda, disiinca
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yluritmadan bels, muiktasiba va algilanmis maaqulati bilfel halda
miisahide edar, vo bu sabable da bu asamaya «bilfel agil» asamasi
deyilir.

Bilmistafad agil Je\e il bu asama, ele bilfel agil dirki, masaqulati
miusahide etdiyinda, zat disi islardan, yani faal agil dan yararlanar, bu
sabablo ona «bilmistafad agil» asamasi deyilir. [qaynaq 115; alsirazi,
1382, 248; 1354, 273].

13-3-cismani maad
Sadra hikmati, cismani maad haqqginda bu cahatdan dnam gazanirki, bu

movzunun aqli isbatinda imuman nafs la birlikds, badanin do mahsur
olmagindan s6z gedar.

Bu haqda sadra’nin an énamli falsafi ganiti bu ilka Gzarinda dirki, «bir
seyin seyiti, o seyin slrtina baghdir ne maddasina». Va sadra'nin teorisi
bu ilka ilo 6zdas halindadir. Ayrica, «axirat da badan icadi» haqgda
sadra'nin digar mihim ganiti, «xayal qlvvasinin tacarridii», va ya
«xayali suratlar icadi» ilkasidir, Gglincl olaraq, «isalate vicud»la «milki
tanasx» arasinda olan uyqunlug va mitabigat bir gqanit kimi éna sirilar.

Ganal halda, sadra’nin cismani maad nazariyasi, 12 asle dayanmaqdadir,
bunlar yigcam sakilda beladir: [qaynaq 112; 5.62-63, s ¢/l caidlaia AaSAl)
4n g llaa) ol ) jaall daall],

1-vicud isalsti: mansae asar olmaq va eyni tahaqqigq, viicud vasfindan
va xususiyatindandir na mahiyat’in. Ayri deyisla faili mabda dan sadir
olan, viicudun nafsindandir na mahiyatin.

2-seylarin tasaxxlisli, onlarin viicudlarindan nasat tapar, arazlar, tasaxxis
va saxsiyatin lavazimatindandir na miigavvimat'indan. iki miixtalif saxs,
muxtalif viicuda sahib olduglari ti¢ln, farqli rang va boyaya sahibdilar. Bu
xususiyatlarin dayismasiyla, onlarin saxsi viicudlari dayismaz.

3-viicud taskiki:viicud kemal va nags cahatindan siddat va zaf va miixtalif
maratiba malikdir.
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4-covhari harakat va vicud istidadi: bir nov, Istidadi harakatla evrila
bilarak, daha yuxari martabaya gegabilir.

5-bir seyan seyiyati nin tahaqgquqiniin surata baghligi: bir seyin seyiyati,
o seyin suratina baglidir na maddasina».

6-nafsin, 6z qlivvalriyla birliyi.

7-nafs badanin tasaxaslidiir:nafs asasinda, badanin aczasinin dayismasi
onun hoviyatini dayismaz.

8-xayal tacridi (tacride xayal): xayal glivvasinin glicli va yetanayi, madda
dan tacrid olan va hala kamil tacrida yetismamis suratlari, oldugu kimi,
saxlamaq va gorumagqdir. Bu halda bu idrak, arazi takassiira va masalan
rang va goxunun ortaya ¢ixmasina sabab olabilir lar. [gaynaq 112; s.65]
9-xayali va idraki suratlarin tamali olaraq nafs:necaki malul illat 3, va fel
fails baglidir, xayali va idraki suratlarda nafsa baghdilar vo o olmadan
olamazlar.

10-xayali suratlor, maddaya ehtiyac olmadan, faili mabadi (mabda)
vasitasiyla tahaqqliq tapabilir.

11-natiga nafs, Uclu avalima muistamil dir. (aleme agl«cabarut», alame
misal «barzax va ya malakut», alame tabi «nasut va ya diinya»).

12-tabii 6lim, nafs istikmal Uglin, va gayata va badan ehtiyacsizligina
yetirmak (c¢lin, lazimdir. (bu moévzu, cismani afalin sona catib aradan

getmasi liclin, sart deyil).

-cismani maad haqqginda 6na strilan iki sual: [qaynaq 112; s. 94]

9gar insan 0zlinun nafsani kovnuna yetirmasa hasri neca olacaqdir?
Heyvanlarin hasri necadir?*

-ilk soruya cavab olaraq, sadra, xayale tacridi teorisini 6na slirar: insan
yaradilisinin baslangicindan bari g xlsusiyat va qivvani, yani duyu
(hiss), xayal va agil 6ziinds dasiyar, insanin 6limiuyls xlisusan «heyvani
barzax» yani xayal glicli, giyamata kimi galarag, o zaman zahir olar. Bu

P 3 (il (08 45 30 55 80 Gl a8y
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heyvan, hissi heyvanla aqgli heyvan arasinda oturar, va maad bu heyvanin
mahsaridir, va bu heyvan dirki gézal Uiz va ya ¢irkin va pis Uzla gorinar.
Va aslinda bu heyvandirki, quranda «asra 17» va «adiyat 9-10» ayalarinin
misdaqi dir.

Va bu masx olmaq (tanasox: transmigration), i¢ va batin tanasixiddr, na
zahir tonasilixii. Halbuki tanasiix, nafsin bir badandan digarina intigal
tapmasi manasinda mahaldir. 9lbatds isara olunmahdir, masay filsuflari,
ibn sina va israq seyxi tanaslixiin ibtalina inanarlar. Sadra tanasixi Ug
gism bilir, bazi lari mahal, bazi lari caizdir va bazi lari tahaqqliq
tapabilarlar.

“Xayal tacridi® asasinda bazi niifusun heyvan saklinds zlihuru, hasr glini
mahal deyil vo buna malakuti tanasox deyarlar va quran aystlariyla
ortlslr, necaki heyvanlarin hasri quranda galar. Takvir slirasi aya 5: 13
Lia izl va 0 zaman heyvanlar mahsur olarlar. [gaynaq 112; s 101,
106].

Mahal tanasx, nafsin bir badandan ayri bir diinyavi badana intigalindan
ibaratdir, va farg etmaz bu ikinci badan insan (nasx), heyvan (masx),
nabat (fasx) va ya comad (rasx) olsun, buna milki tanasiix deyilar. Vo
yanlis olaraq bazi lari 6lllarin ricat va dirilmayin bir név milki tanasiix
kimi bilirlar, ama bu mimkiin deyil, vo bunun ganiti beladir: nafs ilk
hudus va yaradilisinda, cismani madda ila eyni dir, va yasam boyu,
muxtalif marhale vo asamalari tey edar, necaki nafs he¢ vaxt nabati
asamadan, insani asamaya gec¢andan sonra, yenidan 6ncaki asamaya
gayitmaz, bu sababls qldsi alemdan cismani aleama gayitmasida
mumkiin deyil, va mahaldir. Ayr tabir va deyisls, nafsin gayidisi, feliyat
magamindan, qlivve magamina mimkin deyil. [qaynaq 112; s 103,
mifatih Glgeyb, s 558-559].

dlbatda diinyadaki tanasixa islami filsuflar garsi ¢ixarlar, necaki ibn sina
deyar, bir badan galisim sirasinda bir nafsa sahibdir va tanastixi gabul
etsak, garak ikinci bir nafs badana girmis ola, va ¢un insan yalniz «man»
deyar, ikinci nafs oldugunda bu mdvzu tanaquza disar. [qaynaq 120;].
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Sadra ikinci sualin cavabinda deyar: oxravi badanin icad milaki, xayal
glivvasinin vicudu dur, va heyvanlarin badaninin yaradilmasi, xayal
quvvasiyla agiq va aydindir.

Qeyd olunmalidir, farabiya gors, tacarridin milaki, nafs yaninda,
aglaniyatdir, heyvanlar, mahsus va mitaxayyll amrlari, bir sira alatlor
vasitasiyla bila bilirlar, ama nafs, kolli va aqli amr lari vasitasiz halda idrak
edar. Bu sababla bu hokmu verar, insan nafsi, kolli va miicarrad umurun
modrekidir (kolli va micarrad seylarin idrak edanidir), heyvani nafsin
tarsina. 9lbatda ibn sina va sixe israq, dolayili dolayisz, heyvani niifusun
tacarridiina inanirlar.

Sadra, 6lim haqda nazarini bels verar: [gaynaq 139;]

{sadra o6limi, nafsin badandan, ayrilmasi olarag manalayar, 6lim iki
cliradir, tabii va ittifaqi (ixtirami). Dogal 6limda, nafs, kemal seyrinds,
vaqti badana ehtiyac gdérmir, onu tark edar, sadra badani gamiya va
nafsi onu ylrtidan yela banzadar, necaki yel olmasa gami yerimaz, nafs
da olmasa badan dayanar, va yasam son bular.

Sadra peygambarin bir hadisini asas alar, o hadis beladir: «bitin badani
toprag yeyar, yalniz onun koki (bon mayasi) galarki badan ondan
yaranmisdir». Oliimdan sonra, xayal qiivvasi, suratlari va diinya verilarini
0zlinda ehtiva edan va icinda saxlayan o koki, ozliyls aparar, va onlar
tamaman geyrmaddi dilar va insanin saxsiyatini taskil verar, va axirat da
xayal quvvasi onlarin yardimi ils, haman diinyavi insani yenidan
dizaldar}.

Elesdiri:

-maad va vicud: bir yonlylsa sadra'nin nazariyasina baxarsaq, yani agar
sadra’nin «agl va maaqul birliyi» teorisini va vicud isalat’ini gabul
edarsak, maad masalasi sual altina gedar,vaqti viicud, vahdat halindadir,
vicudun bir bélimiini cazalandirmaqg manasiz olacaqdir.

-maade cismani va maade ruhani masalasi: ganal likls maad haqgda iki
halat ortaya ¢ixar.
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-ya gork garcak alomi va vaqgeiyati gabul edak, bu halda cismani maad,
cismani vicudlar G¢lin matrah olacaqdir, buna baxmayaraq ki cismani
vicudun muxtalif déonamlari sual gonusu olmasi yerini goruyacaqdir.
Glnki bir insan bir dénam deya bilir indi daha manim 30 yasim var, filan
dovra da 20 yasimda gordiylm isa atigadim yoxdur gedin o dénamin
insanini cazalandirin, manim indi sugum yoxdur. Va ya bir madds
mixtalif cismlarda va badanlards yer almasi sababiyls, hansi badanda
olmasi va hansi badanin cazasini va ya savabini ¢akmasi masalasinda
sikayata bas vurmasi tanri mahzarinda ortaya cixacaqgdir. Magar gabul
edak har Ishzanin maddasi dayisarak ayri maddaya donustlr va harasi 6z
coazasini ¢akacakdir.

Ikinci halat do kamilan idealisti bir tutum tutarsaq, sadra'nin tasalin
teorisi asasinda dis dinyanin varligina inanmasaq, bu halda caza ve
miikafatin manasiz oldugu ortaya ¢ixar, ¢linki arada vagei bir su¢ yoxdur,
va har sey bir xayaldan 6tays ge¢gmamakda dir.

-ganal halda sadra’nin maad teorisi, cismani maad adlansada, tarixi bir
gedisda ortaya cixmasini gabul etmsaliyik, belaki, gazali donami bitin
filsuflarin ruhani maad teorisi, gazali nin ondarliyinde bdylk etiraza
maruz qalar, va takfir va tahqir oIarIarl, ama amalan bir tarixi sirac
icinda, 500 il sonrasinda, haman ruhani maad teorilari, sadra tarafindan
bir ayri sakilda verilarak, asagi yuxari dini dislinirlarca gabul olunar,
mintaha dil oyunlarindan yararlanaraq, adi cismani maad qoyular. Yani
tarixi sirac icinde amalan dingi dusinirlar daha cox ilarlemaya tabe
olaraq, daha agil¢i teorilara (iz gatirarlar.

1- ibn rusd cismani maad haqda gazali nin filsuflari takfir etma nazarini rad edsr va deyar: maad
ayalari gabile tavil dilsr, ibn rid, nifus va ya cisimlarin bilfel halda sayilarinin sonsuz olmasini
mahal bilirc O alom va nafs larin gidemina qaildir, onun nazarinda acsam va ya abdanin basi (=)
mahaldir, ¢linki bu amr (is), @csamin sayisiz viicud tapmasina sabab olaraki, bilfel halda sonu
olmasin, yani bir cismin blttin »Madudat» inin (sayisinin) birlikde mévucud olmasi Mahal dir.
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—ayri deyisla sadra'nin tacarrde xayal Gzra qurdugu maad teorisi, dil
oyunundan basqa bir sey deyildir va yalniz sézciklarin vasitasiyls, ruhani
maadi, tacarriide xayal istilahi ila tévcih etmaya baslar.

13-4-agl ve maaqul birliyi

«ittihade aqgl va aqil va maaqul» va ya «ittihade aqil va maaqul» turkca
da «agqil va maaqul birliyi/ uslu va uslanan birliyi» manasina galir. Bu
movzu aski dan va aflatunun dyrancisi farforiyus dan bari, falasfa icinds,
miibahisa olunurdu, islami masai filsuflar, farforiyus kimi, «aqil va
maaqul birliyi» nazariyasindan yana olaraq ibn sina onunla muxalift edar;
sadra’ya galince, o bu nazariyani an ¢ox tartismaya ve mibahisaya
acanlar arasinda sayilar. Sedra bu hagda bela deyar: «nafsin asya
suratlori hagda agll ylritmasi va onlar hagda bilimi, an garmasiq
masalalardan olaraq, islami Glamanin heg birica hal olmamisdi, bu tGzdan
tanrinin sahatina va dargahina tazarri edarak, mana bu elm xazanasini
ifaza etdi va acdi» [qaynaq 117; asfar, c3, s313-312.]

dlbatda sadra sareh larindan biri deyar: «haqqi demaliyik ki, sadra’dan
onca «misbah Ullins» kitabinda ve movlavi nin seirlarinde diggata
alinmisdir, ama kafi gqanit va birhan, sadra tarafindan verilmisdi [gaynaq
118; rafii gazvini, 6]

Demak olar bu movzu sadra dan 6nca, misbah llins, "nafshat va nasuh’e
sadr addin qunavi, rasaele baba afzale kasi, tamhid llgavaid, ve mevlana
nin' kitablarinda tartismaya acilmisdir.

-«agil va maaqul birliyi», falasifa arasinda bu adla taninsada yalniz aqil va
maaqula ixtisas tapmayaraq, hass ve mahsus (duyulan va duyan), va
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mitaxayyel vo mitaxayyal (xayal edan va xayal edilan) va kolli halda
«ittihade modrak va idrak» (dark olunan va idrak) masalalari hagdada
islanar, eyn halda «ittihade alim va malum» saklindada deyilar, ama
maaqulat sozcliyl, bitln alt gisimlara yani «mahsus va miitaxayyal va
movhum» mafhumlarina samil oldugu (iclin, daha cox taninmis hala
galmisdir.

-agil ve maaqul birliyini ortaya qoymaqda, sadra, bu hadaflori
glidmakdadir: 1-modrakat modrek da intiva va ehtiva olunur. 2- modrek
in nuru bitin modrakat'a israq va israfi vardir. 3-hisuli bilim hizuri
bilima qayidir (allama tabatabayi nin nazarica). 4-basarin idraki suratlari,
madda dan miicarrad dilar [asfar 3/366] [gaynaq 135;]

-bu mévzunu diizgiin sakilde mibahisa etmak Ulglin, qisa sakilda «aqil va
maaqul birliyi» nazariya sinin asaslarini tanimaq lazimdir va tabiatan bu
ibarat larda geg¢an kalamalarin anlamini aydin sakilda bilmak lazimdir:

aqil va maaqul va ya alim va malum birliyinin tamallari

aqil va maaqul birliyi nazariyasi asasinda, nafs va ya 6zna (farsca faile
senasa) ila, bilimsal suratlor arasinda, viicudi ittihad (varolussal birlik)
vardir. Nafs, idrak sliracinda, bilimsal suratlarla viicudi birlik yaradaraq,
vicudi istidada yetirar. Kemalati artar, idrak va bilinc hasil olar va
tadrican nafs qlivvadan fels taraf gedar, failliysti artinca, distince va
bilik ortaya cixar.

Bu nazariyanin aqil va maaqul va ya alim va malum birliyinin adlanmasi
bu sababladirki bucir ariflar va ya alimlar, insan viicudunun hagigatini,
dislinca va bilinc dan basqga bir sey bilmazlar.

Bu nazariyanin asas qonularini xilass halda bela vermak olar: [gaynaq
116;]

1-vicud isalati: har yaratig da (mimkiin Glviicudda) iki tamal seyi tasxis
vermak olar: viicud va mahiyat (varolus va 06zI{ik); viicud xeyir gaynagi
olaraq asil va basitdir, mahiyat sarr mansai olaraq bilaraz va faridir. aqil
va maaqul birliyi, vicudun asilliyi va tamalliyi fikri Gzarinda qurular va
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mabhiyatin dayismasiyla viicud sabit halda qalar, yani mimkindir bir
vicudad dan, tirli zamanlarda muxtalif mahiyatlar soyutlansin (intiza
olsun).

2-viicudda taskik: vicudun vahid hagigat olduguna ragmen, varligda
olan bunca kasrati tovcih etmak lgln, sadra «vicud hagigatinda olan
tosgkik» teorisini ortaya qoyar. Bu nazariya asasinda bitin alamds, eyni
martabali vicud yox, balka vicudun mixtalif martabalari vardir, bu
viicudlarda siddat va zaf, kemal va nags, taqaddim va taaxxlir hakimdir.
Bu kasrat lar viicudun birliyine mane deyillor clinki onlarda, ma
behilixtilaf va ma behilistirak barabardir, necaki muxtalif nurlar eyni dilar
va basit dilar. Yalniz zaif va qavisi vardir. Zaif nur bela deyil ki nur va
zilmatdan taskil tapsin, yalniz nur viicudundan az yararlanibdir.

3-sadra viicudda taskik masalasindan sonra, viicudda istidad masalasini
ortaya qoyar. aqgil vo maaqul birliyinda, eynan nur kimi, yalniz siddat va
zof vardir, onlarin viicudu eynidir, va viicudun tamalliyinda dayisim
ortaya c¢cixmaz. Bilim va bilik viicuda aklandikca viicudi istidad ortaya
¢ixar, demak olar sadra bu aslla takamil va evrim masalasini ortaya
goymagq istar.

4-viicude rabit : sadra viicud isalati teorisni takmillatmak lglin viicude
rabit teorisini ortaya atar, yani oOncaki filsuflarin covhar araz
boélimlamasina Uglincl Unsiir olaraq viicude rabit Ginslrini izafa edar.
Bu asasda butln yaratiglar viicude rabit don basqa bir sey deyillar,
necaki climlada baglaclar taklikde manasiz olarag yalniz kalamalar
arasinda baglanti lari yaradarlar, yaratiglarda garcakdan yox olaraq yalniz
vicuda mana vermak Ug¢lin vardilar. Bu asasda aqil va maaqul birliyi,
nazariyasinda yalniz agl vicudu isalet tapar va goarcak dinyanin
yaratiglari vahi seylar kimi taninar.

5-c6vhari haraket: aqil va maaqul birliyi Gglin, covhari harakat ¢ox
muhim asldir, nafs ilk takavviin va olusumundan sonra, covhari
harakatls, idraki suratlarls birlasarak basit agil (aql) martabasinas yetirar.

436



Qazali-sadra

Yoani ilkca nutfs, alga’ys, mazga'ya, canin'a va insan'a donlisar veo
sonrada yuxari martabaya gegar va bunlarin hamisi eyni viicuddur.
Burada énamli niiktaya deyinmak lazimdir. Usulan «cévhari harakat»,
sadra nin falsafi adabiyati ilo goxda uyumlu va sazgar deyil, sadra qévmla
misakila vo mimasat cahatindan bu termini isladar va bu hagda an
dagiq tabir «istidade viicud»dur; ¢linki sadra, harakati, tabiatin viicud va
olusum tarzi olaraq bilir. Necaki sliibat, mlicarradatin viicud tarzi sayilr;
va covhar, o biri maqulalera tay ornayin kemm, keyf, vaz, ayn, kimi,
mahavi (mahiyatsal) xisusiyatdan sayilir; ama isalate viicud teorisinds,
bazi hoékmlar, o6rnayin harakat, istidad, taskik, zati halda viicud
ahkamindan sayilir, onlarin itlagi, mahiyat li¢lin macaz dan basqga bir sey
deyildir'.

6-alnafso fi vehdataha koll olquva & JS\giaay 4 il bu ibarat bu
anlamdadir: insani qlvvalarda, biitlin suratlarin modreki va idrak edani,
natiga nafsdir. Nafs, bitlin nabati, heyvani va tabii miharriklardan sadir
olan, hissi, vahmi va aqli suratlari alar, birbirina ylklar. 8lbatda nafsin
idraki quvvalari (hassi va alqgilayici organlar), hagiqgi va asil modreklar
deyil, balka nafsin idraki Gglin bir sira ayqit ve abzardilar, onlar mistaqil
viicuda sahib olmayaragq, nafs viicudunun maratibindan sayilirlar.

Bazan bu sOza va nazariyaya bels irad tutarlar: vaqti nafs, xayali suratlari
idrak edir, garak xayal qlvvasi magaminda olsun, vaqti vahmiyati idrak
edir, vahima qlivvasi olmalidir, killiyat va maaqulati idrak edands, aqila
qlvvasi olmalidir, va vaqti tahrik isini gorir, miharrika qlivvasi olmalidir.
Bitliin bu afali yerina yetiran nafs, garak ham maddi fail va ham
miucarrad fail olmalidir yani ham madda va ham micarrad olmalidir. Va
buda madda va miicarradin birliyi demakdir.

Bu elesdiriya bels cavab verarlar: ¢un nafs, zumaratib(iki martabali)
olaraq tuli maratiba sahibdir, bu tizdan nafs, ilk marhalada hissi modrek

(S uﬁw\.ﬁ;\ dsa g llal bl oot (s ale (pglic ) ‘L.):?i}t‘bJ «as ‘("S avilas )A};AS\_J Js-1
6116 GLuld] o i (5 Jlaacciale 43 Ll Cans 5 (33Ul 5 23 g 5 S 1AL 5 Y gl ¢ Uil 5 (S ¢alaid)

437



Qazali-sadra

magaminda olaraq, sonralar istikmal taparaq, maadaniyat, nabati,
heyvani va sonrada insani marhalalarini rad edar, va bu marhalada
insanin vahid tabisti, bitlin maadani, nabati, heyvani Unsirlarin
kamalatina malik olar. Yani insan, bu n6v larin hamisina samildir, va onun
xas novi surati, bltln noviya suratlari 6z viicudunda barindirmagdadir,
va onlara malikdir.

7-nafs cismaniya alhudus va ruhani albqgadir: sadra’ya gora nafs ilk
marhalads, madda da mintabe olan (nags baglayan), tabiiya sover
(surstler) magamindadir, istikmal ile aqli tacerriids vyetirar. Yani
mintabeye tabiiya suratdan, xayali tacarrid martabasina, vahmi
tacarriid martabasina, heyvani tacarriid martabasina, va sonrada insani
tacarriid martabasing, nail olar. Vo bu marhala da elman ve amalan 6z
amacina ¢ataraq, alagasini badandan quparar ve kamil aqli tacarrida
catar.

Agil va maaqul birliyi cahatindanda, nafs, ilkca suratin toxayylliina
baglar, kamalat sonucu, aqglani tacarriids yaxinlasaraq, aqle bilfel
marhalasinda taaqqlile baslar. Ayrica sadra’ya gors, illat va malul
baglantisinin birliyi, hizur almina bagldir, va tacarrid hizurununda
milaki, elmi suratlarin vahid misdagdan nafsa taraf siidur olmasidir’.

-maaqulla aqilin voa ya malumla alimin birliyi naciir birlikdir: bu birlik
malume bilaraz la yox, malume bizzat la dir. Malume bizzat vo ya
zehinsal bicim, yani bir seyin, nafs va zehn yaninda hazir olan, suratindan
va bicimindan ibaratdir, va nafs onu dolayisiz va mistagim sakilds idrak
edar. Ama malume balaraz, xarici va dissal seyin 6ziina deyilir.

Sadra bu haqgda bela deyar: «bu moévzu yalniz taaqqil lGglin miixtass
deyil, ehsas va taxayyiil Gglinda gecorlidir, bu Gzdan vaqti aqgil va maaqul

deyirik, manzur haman alim ve malumdur, va malum dan manzir,
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malume bizzatdir na malume bilaraz» [qaynag 119; sadra, mafatih
tlgeyb, 109]

«bu nazariyads ittihad soz, iki viicud arasindaki ittihadi nazards tutar,
na iki mahiyat birliyini, va na bir movcud (yaratig)la bir ayri mahiyatin
birliyini» [gaynag 119; mutahhari, sarhe mabsut, 2/17] [gaynag 109;
sofha 3],

«iki viicudun ittihadi hagda, dord halstdan yalniz madda va surat (yani
bilqlvva viicud va bilfel viicud) birliyindan s6z gedir va ayri halatlardan
s6z getamir[qaynaq 119; sadra, asfar 3/324-325]. ayri deyisls bu teori
asasinda, idraklar surat va cévhar sayilirlar; insan nafsi bilqlivva moévcud
olaraq, idraki suratlarlo birlasarak feliyata yetirar, gavam tapar,
gliclanar, va nahayatan tam tacarriida yetirar.

-albatds ittihad haqqinda, covhar araz halatindan da s6z gedar, islami
filsuflar bu nov ittihadi garcak sanmazlar, bu sababdanki, araz sarayita
gora bir cévharla birlasa bilir va ya ayrilabilir, ama yenada cévhar sabit
va dayismaz halda covhar olarag qalar. Ayri deyisle araz gecici halda
cOvhara va ya zata baglanar ama onun viicudu sayilmaz. Bu nov ittihad,
eynan bir safha kagaz lGzarinda ¢akilin rasma banzadilir ki xaricdan bir
seya aklanir.

Ibn sina aqil maaqul birliyini rad edarak bela deyar: bazi boyiklar bela
fikirlasirlar, «aqil cévhar», aqli bir surat alaraq onunla birlasar, farz edak,
aqil covhar, slifi teaqqlil eladi va onula eyni oldu, aya aqil covhar,
taaqqil dan 6ncaki viicuda sahibdir va ya o batil olubdur, 6ncaki varliq
galmis olsa, eyls isa eyni halda olaraq farq elamayibdir, ve agar batil iss,
iki halat ortaya cixar, ya bazi hallari dayisar va zat qgalar, ki bu haldada
hamandir ( eynan bir sey kimi ki ag rang qaraya doénar). Va ya 6ncaki zat
madum olar, bu halda ayri bir zat viicuda galib va bir sey birlas mayibdir.
Ayrica bu halda ortaq hayula olmalidir va buciir varolus basit olmayaraq
miurakkabdir. Halbuki bizim bahsimiz basitlar haqqindadir [qaynaq 117;
isarat va tanbihat, namat 3, fasl 7.]
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Demak olar bu nazariyanin asasi, nafsin dayismaz bir zatinin oldugu
inancina dayanir, va guya bu sabit zata, ayri bilgiler aklanirlar (zamima
olurlar). Va bels farz olur, insan nafsi va zehni, dayismaz halda azaldan
ve mosol diinyasi kimi var olaraq, anadan olanda insana aklanir va
olanda da ondan ayrilr.

Sadra bu nazariyani rad etmak l¢lin, mantigli bir bicimds, insanlarin
nafsinin usagligdan boyuyilincaya dak, farqglandiyini, ayrica boyiik alim va
peygambarlarin nafsinin, bilgisiz insanlarla farqli oldugu, sozlini va
dalilini ortaya goyaraq bu nazariyani rad etmaya calisar.

--burada motariza bir ciimla kimi, bir énamli niktays diggat etmak
lazimdir, sadra’nin yuxari daki s6zlarini, bazi sarehlar va elesdirmanlar,
bir sira artirmalarla acgiglamaga calisarlar, bu artirmalarin bazi lari,
sadra'nin asli movzu va amacina diqgat etmadan ortaya qoyulur.

Misal Ggln [gaynag 118;] bu moévzu Ugln bela deyar: «aqil va maaqul
birliyi, aqgilla malume bizzat arasinda olan birlikdir na malume bilarazla va
ya xarici madda ila. Clinki sadrulmutaallehinin nazarinda imkani yoxdurki
xarici maddaya bilim taslliiq tapsin, harda galdi hals ittihad va birlik
viicuda galsin. Maaqul va malume bizzat, yani nafs yanindaki miicarrad
elmi suratin, madda alemina irtibati yoxdur».

Vaya [gaynaqg 117;] bels bir s6z deyar: «vaqti deyirik, insan, bir seyi
masalan das, agac, ev va bagi idrak edir, bu malumlarla birlasir, agiqdirki
onlarin xarici viicudlariyla, birlasmakdan s6z getmir, bu ciir fikirlar, ham
agil disithgdir (namaquldur) va ham acigca batil (vazeh ulbotlan) dir,
burada onlarin idraki suratlarindan s6z gedir.»

--zahiran bu sarehlar, sadra'nin soziina aciqlig gatirmak Uc¢ln bu
artirmalari verarlar, ama amalan sadra'nin asli hadafini va amacini
pardalamak dadilar.

Usulan sadra, dis madda va varligini mahiyat olaraq etibari bilmasina
sabab, va yalniz viicudun isalatina inandigi U¢ln, etibari bir seyls, aqilin
birlasma sing, asla fikirlag mamakdadir.
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Ayri deyisla sadra asfar’in ilk safarinde matrah etdiyi aqil maaqul birliyi
teorisinda, demak olar 4ilincu safarda tagalin va vahdate siihud inancina
ortam hazirlayar, va amalan mahiyat va bitiin seylari etibari va zehni
bilarak, onlarin gargakliklarina inanmayaraq, tabiatan onlari maaqul
magamindada gormirdi va bu Gzdanda garcak seylarla aqilin yox, balka
seylarin vicud boélumlsriyla aqilin (ki aqil 6z micarrad vicud sayilir)
birlasdiyini isbatlamaga calisar.

9lbatda sadra’nin boyik ibtikari budurki, bu teorini marhala marhals Ela
bir sakilde matrah edir guya garcakliys inanarag, onun icini bosaldir va
tika tika teorilarls, ortami va zaminani nahayi va idealisti teorisi lglin
yani vahdate siihud va tasalin l¢lin hazirlayir.

Buradaki s6zdan manzur budurki yuxaridaki sarehlar Ela artirmalar
verirlor guya sadra, gorcakdan realisti bir baxisla, va cagdas zehin
falsafasi asasinda, epistemoloji masala larini ¢dzmak istayir, halbuki
sadra zahirda realisti bir goriinimla, ama tam bir idealisti tutumla,
mahiyat va seylari yox saymaq istayir va bunu addim addim isbatlamaga
calisir.

dlbatda burada zehin falsafa sina girmak, bizi asli mévzudan uzaglasdirar
va aydindir ki idraki suratlar icin malume bizzat, malume bilaraz ayrimi
manasizdir va garcaklikda bels bir sey yoxdur.

--aqil maaqul birliyinin qganitlari: Gmumen bu hagda an gox tazaylf
ganitina dayanarlar, albatda hakim sabzvari va allama tabatabai kimilar
bu ganita cox etibar etmazlar, tarsine aystullah seyid abulhasan rafii
gazvini, doktor mehdi haeri, ustad hasan zada amoli, bu ganitdan yana
tavir goyarlar.

-tozaylf qanitindan basqga digar qanitlara basliq olaraq bels isara etmak
olar:

-zahinla zehinsal olanin birliyi va eyn va eyni ila tasbihi (hakim sabzvari
dan nagalan).

-nafs va bilimsal suratlarls, madda surat tasbihi.
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-cOvhari harakat da nafsin Istidadi va evrimi.

-bizzat alim va malum arasinda hicab yoxsunlugu.

-alim va malumun nur va 151q olmasi.

-idraki suratlar (xayali va hissi suratlar), nafsin xaliq va mucid olmasi.
[gaynaq 149;]

-yuxaridaki qanitlar icinda tazaylf ve sabzvari'nin gqaniti hagda asagida
bilgi verilmisdir, o biri ganitlar asagl yuxari sadra va ya israg seyxinin
yazilarinda olaraqg bu kitabdada isara olunmusdur ve demak olar ganit
dan ¢ox tarif magamindadilar.

13-5-tazayuf qaniti

Ilkca tazaylfun Umumi tarifi verilarak, sonrada sadra'nin 6z dilindan bu
ganita va tabyinina isara olunur:

Tozayifun tarifi: tozayuf, falsafe ve mantiq qonularindan olaraq, iki
vicudi amrin birbirindan ayri sakilds taaqqul olamayacagi hagda deyilar.
Bu iki gavrami birbirindan ayirmag, ham disarida vo ham zehnds mahal
dir. Vo har iki tarafds, viicud — adem cahatindan, qlivve —fel, imum -
xUsus cahatinden mutakafi sayilirlar, 6rnagin: Ublvvat (ataliq) ve
blinlvvat (6vladliq). Va ya asagl va yuxarinin tazayufu.

Tazaylf Ugln bir sira qural va ashkam verarlar: miitazayif olan iki mévcud,
eyni vicud martabalarinda olmalidilar. Ama eyn martabada olan iki
movcud, onlar arasinda ittihad olduguna dalalat etmaz va yalniz onlar
arasinda tagariin oldugunu va birlikdaliyini gostarar. 2-iki movcud ya
bilfel va ya bilqivva olmalidilar. 2-tazayif ikilinin hec biri o birina nisbat
dissal va ya zehinsal dncaliyi olmamalidir. 4-har iki muitazayif yaratiq
varliq va yoxlugda birbirinin adili (muadili) olmahdilar.

Sadra va tazayiif qaniti: sadra tazaylf ganitina bels isara edar:
OIS u\ B _._LA):t.D _5015\./.\” }@.b)n jbéh&l{hd};}e\}ﬁ ‘L"JLAEJ‘MLAA AN :U.'?'A"“ELA; ;Q&Y\ PR u‘))
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[gaynaq ??; asfar arabcas, safha 1270; (farsca tarcama) cald 3, safha 258].
Sadra'nin s6zl yigcam halda bu sayaqdadir:

1-surat (bicim) iki gismdir: maddi surat, ki onun gahlcihigl va gavami,
madda, vaz ve makana baglidir. Miicarrad surat: bu ndév bazan tam
tacarriid halindadir, 6rnayin maaqul surat. Vo bazan nagqis tacarriid
halindadir 6rnayin mitaxayyila vo mahsusa. Madda dan ayri olan
miicarrad suratin tarsine, maddi surat, maaqul va bilfel modrak
olabilmaz; bu tGizdan malumiyat ve maaquliyat sarti, madda dan tacarrid
olmaqdir, ¢linki bilim va elm hiizurdur, ama maddi suratin, fi nafsa
hizuru yoxdur va bu sababla fi nafsa malum deyil; ama miicarrada surat
0z yaninda hazirdir va 6zl 6ziindan gayib deyil, bu sababls eylaya bilir fi
nafsa malum olsun.

2-maaqul va aqil arasinda bir nisbat vardir, o nisbat, maaqulun mahiyat
va zatiyla eynidir. Yani maaqul suratinin mahiyat va zati, yalniz aqilin
vicudu Uglindir. 9lbatda bu nisbat, gara rangin cisim Ug¢lin nisbati ils,
eyni deyil. Qaralig mahiyati, zat cahatindan cismla nisbati yoxdur, balka
viicud cahatindan onunla nisbata malikdir.

3-maaqullug, qara rang kimi olmayaraq, ayrica qaraliq kimi da deyil,
¢linki garalq, cisimlik mahiyatina malikdir, va xarici araz olaraq gara rang
adindadir, va iki martabali gargakliya sahibdir, biri cisim garg¢akliyi va
digari qara rang garcakliyi. Va har iki martabada, mahiyat va xas viicuda
malikdir.

4-bilfel maaqul, maaqule bamahuva(s'«) [olarag] maaquldur, va
geyrlara ragman o maaquldur, yani geyrlarinin onun maaqullugunda
doaxalati yoxdur, cun daxalati olsaydi o daha zati halda maaqul olmazdi.
5-mitazayiflar (tazaylf halda olanlar), birbirlarina nisbat mitakafidilar,
onlar birbirinden ayirmaq olmaz, na qilivva va fel, va na xaric va aq|
Ilshazindan. Va agar farz edak, maaqullug, geyrlara ragman hasildir, bu
halda aqillik da hasil olmalidir, ¢clinki mitazayiflar birbirlarinden minfak
olabilmazlar. Ayri deyisla mitazayiflorin harbiri hansi gargakliyin
zatindan soyutlanarsa o biri de haman zat dan soyutlanar.
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Yani iki garcaklik, mitazayiflarin har birinin misdaqi olmaz, masalan
Ublvvat va binivvat iki izafs deyildir, balka bir tak izafa dir ki takarrir
olur.

Sadranin tazayuf birhaninin tahlil va tabyini yuxaridaki sézlardan
ibaratdir [gaynaq 117;].

Elesdiri:

Toazaylf ganiti va hakim sabzvari: tazayiuf blirhanina irad tutanlardan an
onamlisi sabzvari dir, o eyn halda sadra'¢i hikmatin an sadiglarindandir.
Sabzvari ya gora bu qanit, alim va malumun birliyini isbatlamir, ¢lnki
takafo tazaylf shkamindan olaraq, bir tarafle o biri tarafin tahaqqliqlini
birlikde ortaya qoymaqgdan basqa bir is gormaz, hatta agar bu masals
ittihad yox, migarinat saklinds olsun.

Tazayuf naclr mitazayiflarin birliyini saglayabilir? Bir haldaki illat malulla
mutazayifdir va muharrik mitaharrikle va ogul atasiyla. Tokafo, balli
martabada iki tarafin maiyatinin stbutundan artig bir sey deyildi. Va
onlarin viicudi ittihadlarini isbatlayamaz. Va illa vahid bir mévzu Uglin
mutagabileyn in ittihadi va birliyi lazim olacaqdir. Va vaqti sadra deyir,
farz budur maaqul, bitin geyrlara ragman maaquldur, bu soz tazayluf
masalasina gora diiz deyil, ¢ciinki masqulun mafhumu, agilin mafhumuna
xatir maaquldur.

Bu s6z bu manadadir, necaki iki mitazayif amrin, gavramsal va mafhumi
mugayiratlari, onlarin varolussal va viicudi migayiratlarini lazim gilmir,
ona tay onlarin mafhumi takafdlarida, onlarin birliyini va miigayiratini
lazim qilmir. Buna baxmayaraqg ki, mimkiindir tazaylf xaricinda onlarin
birliyi isbatlanmis olsun. [qaynaq qaynaq 118; sabzvari 163].

dlbatda hakim sabzvari, aqil maaqul birliyinin isbati lGglin an glvanilir
yolu, nafs vo aqli suratlarle, madda surat, miigayisasinda bilir. Ela ki
gorindr, sabzvari ya gora, tazaylf masala sinds, heg bir farg va ayrim,
aqil va maaqul moévzusuyla, illat ve malul, miharrik va mitaharrik, va
ogul ata movzusu arasinda yoxdur, va tazayuf birhani, aqil va maaqul
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birliyini isbatlayarsa, garak illat va malul, miharrik va mutaharrik, va
ogul ata arasindada vicudi birliyi isbatlanmis olsun. Va goriiniir an
azindan ogul va ata arasinda birlik, aqli zaruratdan dolayr mahaldir.
[qaynaq gaynaq 118;]

--hakim sabzvari nin elesdirisi bunu nisan verir dolayl olaraq sadra aqil
va maaqulu yalniz zehn va miicarrad alaminda yox, balka gar¢ak alomda
do emal etmak istir, ayri deyisle sadra bu soéziyls, vicude rabit va
sonraki marhala da tasalin va vahdate siihud nazariya sina takid etmak
istar yani aslinda onlara atifde bulunmagq istir, bels ki bu gadar surat-e
idraki dediyimiz sey nahayatan micarrad aqlin hasilidir va gérinan bu
kasrat larin heg biri gar¢akdan yoxdur.

-Gsulan sadra dis madda va varligini mahiyat olaraq etibari bilmasina
sabab va yalniz viicudun isalatina inandigi Gglin etibari bir seyla aglin
birlasmasina bels fikirlas mamakdadir.

Ayri deyisla sadra asfar’in ilk safarinda matrah etdiyi aqil maaqul birliyi
teorisinds, demak olar, 4. Safards tasailin va vahdate siihud inancina
ortam hazirlayar, va amalan mahiyati va bitlin seylari etibari va zehni
bilarak, va onlarin gar¢akliklarina inanmayaragq, tabiatan onlari maaqul
magamindada gérmiirdi, va bu tGzdanda gargak seylarls aqilin yox, balka
seylarin vicud boélimlariyle aqilin (ki aqil 6zi micarrad viicud sayilir)
birlasdiyini isbatlamaga calisar.

dlbatda sadra’nin boylk ibtikari budurki, bu teorini marhala marhals Ela
bir sakilde matrah edir guya garcakliys inanaraq, onun igini bosaldir va
tika tika teorilarls, ortami va zaminani nahayi va idealisti teorisi yani
vahdate siihud va tasalin li¢clin hazirlayir.

-hakim sabzvari nin elesdirisi bunu nisan verir dolayli olaraq sadra aqil va
maaqulu yalniz zehn ve miicarrad alaminda yox, balka gargak alomda da
emal etmak istir, ayri deyisla sadra bu sozliyls, viicude rabit va sonraki
marhala da tasalin va vahdate slihud nazariya sina takid eda rak aslinda
onlara stifda bulunmagq istir, bela ki bu gadar surate adraki dediyimiz sey
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nahayatan micarrad aqlin haslidir va goriinan bu kasrat Iarin heg biri
garcakdan yoxdur.

-gonal olaraqg bu s6zi demakda fayda var, cagdas sadra'gilar, indiki cagin
goziyla va bilgisiyle «ittihade aqil maaqul» teorisina baxmagq istirlar,
onlar dolayl yollarla bir tarafdan sadra'nin teorisini cagdas teorilarla
eyni oldugunu soylamak istirlar va digar tarafdan da bu yol yontamla
sadra'ni aklamaq istirlar.

-ittihade aqil va maaqul nazariya sinda olan ixtilaf va onun rad va ya
gabul edilmasi, idealism va realism davasidir va yalniz bu ¢argiva da ki
baxislarla hal olabilir.

-aqgil maaqul birliyi nazariya sinds, sadra’ya gbéra, maaquliyat, seylarin,
zati sifatlorindan yox balks zati martabalarindandir. Ama elesdiral
realism da, bilgi yalniz insanin yonaldiyi sey Ggln gegarlilidir. Yani insan
istadyi halda va ya tasadiflaar sonucu bir mévzua va bir seya yonaldiyi
zaman, bilgileri gatmanh sakilds ala gatirmaya baslar, he¢ bir seyin zati
bilgisi kamil halda ala galmasi mimkiin deyil. Necaki hatta sadra va ibn
sina, hizuri bilima sahib olduglari halda, suyun basit olmamasini
bilmayiblar. Ayrica aqil va maaqul amrlari mitazayif olaraq, maaqul
mafhumu, aqilin mafhumuna xatir, maaquldur, ¢linki iki mitazayif amr,
digarina nazaran tazayfa sahibdir.

13-6-sadracgilarda qutsallagdirma masalasi
Umumi halda irfanci maktablards, seckin qrup teorisini tablig etmak,

yuxari mosol alemina baglanmaq, va siihuda al tapmaq, kiciyindan
boylglna dak, banimsanmis va yaris halina galmis bir masaladir. Bu
boliimda bunlardan bir nega 6rnaya isara olunur.

1-malla sadra va ilham: malla sadra kitablarini yazmaqg Gglin yuxari
gatdaki ruhlarla baglanti larini yeryer kitablarinda vermakdadir, bu
kitabin miuxtalif yerlarinde 0rnaklar verilmisdir ve burada onlar
takrarlamagq zaid olacaqdir.
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2-doktor cavad mosleh va savahid urrububiya'nin tarcomasi: canab
doktor cavad mosleh, savahid urrububiys nin miutarcimi olaraqg, bu
hagda bels yazar: irfan va falsafa tadris edan zamanlar bir giin yuxuda
gordiim, sadra’nin ziyaratina gediram, yolda tanri duasiyla masgul olan
bir dorvis va faqiri gordiim, mani gorcak dedi sadra'nin ziyaratina
galmisan? Dedim bali, dedi manimla gal, sani onun xidmatina gotlraram,
bir az yol getdik, ucu bucagi va hisarlarinin dibi gérinmuiyan boyik bir
baga vyetirdik, ilkce o girdi ve bir az sonra qayidarag dedi,
sadrulmutaallehin sarafe hiizuruna yetirmaya icaza verdilar, mani boyiik
bir otaga apardi, har yeri kitabla doluydu, kitabdan basqga he¢ bir sey
orada gorinmirdu, otagin ortasinda bir saccada a¢iimisdi va sadra onun
Ustiinds oturmusdu ve gara smmama basinda variydi. Uzii nurdan
parildayirdi, strafinda ¢oxlu kitablar variydi, alini 6pdim va mana ¢ox
inayat etdi va buyurdu, san manim bilimsal va falsafi fikirlarimi yaymaga
miuvaffaq olacagsan va man sanin haqqinda dua edacayam, vagianin
heybat, viigar va galabasindan ayildim, o zamandan savahid urrububiya
kitabi nin tarclimasina masgul oldum. [gaynaqg 18; savahid urrububiys,
tarclima cavad mosleh, s23].

Biitiinciil diinya gorislarinin ortaq yonlari :

-otopiyacilig: butincul gorislar hamisi  otopiyagidilar va otopiya
dalisicadilar: marks diyalektik materyalism teorisinda, evrim teorisini,
diinyagoristnin asasi kimi verar vo tarixi materyalism teorisini da bu
tamal izarinda qurar.

-kovn va fasad va dayismazlik masalasi: aflatun garcak diinyani mosol
diinyas! olaraq gorar, ¢linki o sabit, dayismaz va qalicidir, ama varliq
diinyasi yani gar¢ak diinya qalici olmayan, dayiskan va aradan gedandir,
sadra da taskike viicud teorisiyle aslinda bu diinyani algaldaraq, onun har

1-Qaynaq 12; safha 15, diyalektik materyalism nadir?
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cohatdan nagis va viicud lahazindan asagi martabalarda oldugunu 6na
surar.

-evrimacilik: butuncal goérislorin hamisi evrim teorisni yaratig larin asli
xUsusiyati kimi ortaya qoyarlar.

-ideolojik baxis: butincil gorislar iimumiyatle baxisca ideolojik olaragq,
0z yol yontamlarindan basqa heg bir kasi gabul etmazlar va bu lGzdanda
0zgalara dusmanca baxaraq, onlarin dagilmasina va aradan getamasini
Ozlarinin ilarlomasi Ggln tak yol yontam kimi gorarlar, bu yontamlarin
aksariyati ya siddat yollariyla sonuclanar va an azindan irqgi bir gérislara
yonalar.

-bu lGizdanda karl popper in maruf sézl ortaya ¢ixar: bela yaxlasimlar ki
diinyani otopiyayi va takdiiza bir saviyaya gatirmak istarlar, nahayatan
ucmugq avazina damu tahvil verarlar.

-Komplo teorilards bu cargada incalanmalidilar. Bu teorilar bir tarafdan
bitlncill va digar tarafdan dayismazlik gorislarinin tamsallari lzarinda
qurular. Bu mévzunu bu sababdan matrah ediram kitabin son diizalislari,
korona virus vagalarina tus goaldi, bu arada bir sira butincil teorilar
ortaya qoyuldu, masalan «eran 6zyigit»a gora bir farzi «lst agil» var
olaraq, bu virusu diinyaya yaymagq istir va amaci diinyani dicitallasdirmag
va dici paraya yonlandirmakdir. Guya bunu ¢in virusu adlandirmaq,
xtsusan avrupa ve amerikada olan olimlardan amac, sonralar tazminat
davalari agmaqdir. olbatda bu yazida ¢in hakimiyatinin hadaf alinmasi,
vaya onlarin polpot sayagi uygur, tabbat, mugul, mencori (kitan) va digar
xalglari soygirima maruz goymalari; vaya bu Mdévzu ki ¢cin amalan hatta
aski istemarcilardan daha gerigi olaraq, ve onlardan 6taya gecarak amaci,
atraf va qonsu 6lkalarinin xalglarini, yox etmak va ¢in xalqini coxaldaraq
oralarda yerlasdirmak masalasi, incalomamizin amaci sayllmir; yenada
bu Movzu ki, bu virus , insani xatalaradan dolayi ¢in labratuvarlarindan
esiya sizib vaya dizanli olaraqg ¢in hakimiyati tarafindan va daha dogrusu
bu biyolojik silahi, yashlari va ya digar xalglari yox etma amaciyla yapay
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sakilda dlzaltmak istadiyi, ama bu bombun alinda patlamasi masalasida
bizim indiki gonumuz deyil. Va hatta bu Mdévzuki har 6lkanin st agillari
vaya OzUnU kirasal st agll sananlar, haddaksar istifadani bu olaydan
edacaklar, Vaya birilari bir oxla nega qus vurmalari (bir tarafdan yaslilar
ortadan galdirmalari, ayrica diinyada milyardlar dolar alac satmalari, va
tazminat davalari agmalari va sonrada dicital dinya Ugln miuxtalif
naqsalar ¢akmalari) bizim indiki Mévzumuz xaricinda dir. Yenada bu
Movzuki bu virusun siratls yayilmasi aya cevra kirlatilmasina vaya diinya
ndfusunun g¢oxalmasina va xlsusan ¢in va hind kimi 6lkalards nifusun
¢oxalmasina va dinyanin buclir o&lkalarin  nifus  qalabaligini
galdiramamasina bir tapgidir vaya tlikatimin bu gadar artmasinami
topgidir buradaki bahsimizin gonusu deyil. Burada amac buciir komplo
teorilarin haralardan va hansi diinya gorislarindan gaynaglandigi, qisa
sokilda baslanqgicindan bari ortaya qoymaqdir.

llkca platon, insanlarin yaratdigi gavram va idealari, dayismaz sanaraq ve
onlari abadilsadirarak, onlari bir macmua va baglam iginda, mitlaq ruh
saklina gatirar va qutsallasdirar, va (hakimiyata masruiyat saglamagq
Ucln) onlara tapinmagl saglamaga calisar. Platon, gar¢ak dinyani,
dayisdiyina gora fasid sanar.

Bu Movzua tay, riyaziyat va oglidosi handass abadilsadirilib
qutsallasdirilaraq, sonralar galils, kopernik va laplas tarafindan , bitin
evranin, yani boylk mikaniki makinanin azali abadi qurali halina gatirilar
ve amalan tak bir haqigat kimi sanilarag ona tapinilar. Va bunun
ardindan ilkca komt vasitasiyla bitiin bilim alemi, dayismaz qurallar
asasinda formula edilmays calisilar va sonrada karl marks, insan
toplumunuda bunun icina gataraq onlara dayismaz va abadi formullar
¢ixarmaga qalxisar. Va ardica bu dogrultuda qurulusculug (gestalt) kimi
teorilorda c¢ixmaga baslar. Buclir teorilarin son duraglar, bilima al
tapmamis toplumlar icinda cabr¢i vahdate viicud va nahayatan vahadate
sihud teorilari va dinya gorisleri olarag, modern diinyada, butin
denyani gestalt va qurulusgulug kimi teorilara tabe tutarlar. Bucur diinya
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gorlslarinda, bir tarafdan insan oglunun tarix boyu bitlin talaslari
gormazlikdan galinarak, onlarin heg¢ bir dayarinin olmadigl, va insan
Ozglirlliyl deya bir masalanin olmadigi varsayilir. Son duragda bunlarin
heg birinin gargak olmadigi va yalniz goriinti, tacalli va tagain dan 6ta
bir sey olmadig1 6na siirillr va burada idealizmin doruguna catilir.
Tabiatan buclr teorilarin hamisinin son amaci, insani, bir dayismaz
sistima taslim etmak olaraq, onu etgisiz buraxmaq va yalniz boyik
makinanin dayismaz qurallarina va insanin bu arada heg bir nagsinin
olmadigina inandirmaqdir. Va amalan bilim disi, insan 6zglrllyl garsiti
va nahayatan imperyalisti va zidd insani teorilara donusdrlar.
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14. B6lum : Sozlik

%k % 3k % %k *k

Ganal qavramlar: (universal concepts)

Ayriliqgi axim: (separatist flux) béliicl axim, suubi axim.

Ayriliggr: (separatist) boliicl, suubi.

Ayriliqcihiq: (separatism) bolicilik. Suubiya.

Bay sevgili: (male lover) arkak sevgili, miizakkar masugq.

Bay: (sir) kisi, aga, arkak insan.

Bayan sevgili: (female lover) gadin sevgili, miannas, masuq.

Bayan: (lady) gadin, xanim.

Basit lilhagiga: (simple genuine il ) 0 moveuda deyilirki onda xarici
va zehni tarkib olmaz, ve madds, surat, cins, fasl, etibar va ittihad,
migdar va inzmam onda olmaz. Va bu s6z vacib llviicuda samildir.

Basit: (simple k) aczasi olmayan.

Bilgi bilimi va ya bilik bilimi: (epistemology) epistemoloji; bilik
nazariyasi; bilikin ala gatirma imkani, (fa: marifat sinasi, nazariya sinaxt).
Bilginin evrimi: bazi batili alimlar, zehni dislinca ila gargakliyi, coxganli
(cox zil'ili) sakil il daira ya banzadirlar, daira iginda g¢lxaganli bir sakil
zillori c¢oxaldigca daira ya vyaxinlasar ve bu sayaqda bilgi da
takmillasar[gaynaq 6; dinani, s 6].

Bilik: (cognition) marifat, bilis, bilgi imkani, viiquf, bir nasna va ya olayin
varhigl haqda bilgili olma; (nasimi): «garangu gaygidan, uygli adem dan,
bilik ucmagimis, damu nadanim.»

Bilim va falsafada ortaya goyulan sualin farqi: bilimsal bilgi ils, falsafi
bilginin fargi buradadirki, bilim da nacir (nasil) suali ortaya qoyular ama
falsafada niya suali matrah olar[qaynaq 6; dinani, s 8]. Ayri deyysla bilim
da bir seyin islayis torzi hagda arasdirma aparilar ama falsafa da onun
varavlusu hagda arasdirma gedor.

Bilim: (sceince, knowledge) elm; bir mdévzu haqgda bilgiler toplami.

Tirkcada bilim sozl iki manada islenar: elm (sceince), va loji (logy) (fa:
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sonasl, danis). Masalan goérinti bilimi ve ya fanomanoloji (fa:
padidarsinasi), varlig bilimi ya ontoloji (fa: hasti sinasi), bilim sozcly
sanglax'da bilim va bilik saklinda islanibdir, divan lGgat Uttlrk da «isi
bilimsindi» saklinda va «isi bilir gériindii» manasinda islanibdir.

Bilimsal agiglama va bilimsal olmayan agiqlama (elmi tabyin va geyrelmi
tabyin): elmi tabyin va ya bilimsal agiglama bazi filosoflarca (michael
scriven ya van fraassen), nalik (namanalik) t¢lin cavab axtarmaqdir. Ama
digarlarica (hempel carl ya salmon wesley), yalniz bu faaliyat, agiglama
aparanla (aciglayanla), aciglama gonusu olanin (aciglananin) arasinda bir
baglantidan ibaratdir.

Yirminci yizilin baslarinda,mantiqi tacriibagilar, metafiziki nafy edardilar,
va illiyat masalasininda metafizikls ilgili sanaraq, bilim gonusu olmagina
garsi ¢ixardilar. Onlara gora bilimin amaci illi masalalari tabyin etmak va
aciglamaq deyil, balka hadafi alomi kontrol etmak olmalidir; va tacriba
yalniz bir olayin hagan va harda ittifaq disdiylnd nisan verabilar onun
naligini yox. (qaynaq 71; http://pajoohe.ir).

dlbatda sonralar, bilim sahasinda illi masalalari arasdiran modellar
ortaya qoyuldu, 6rnayin «qiyasi- ganuni» va «istigraey- amari» illi model,
va pragmatik tabyin modeli vo madal birlasdirici model, bax: tovsif va
tabyin (fa:vahdat baxsi, unification).

Bolmalamak: (classification) bir bolimi daha kicik hissalara ayirmag.
Bolimlamak, tabaga bandlik etmak. Tagsim bandlik etmak. Masalan
«canl yaratiglar, bitgilarden va heyvanlardan olusur» soéziinda; canli
yaratiq Ust bolimdan, va bitgi va heyvan alt bolim va ya bdlmadan
sayilir.yani bir bolim neca bolmadan taskil tapir.

Boliicli axim: (Separation current) ayriliggl axim. Suubi axim. Migaddam
mihaddislar(birinci va ikinci yuzilde) mohtavaya baxmadan vyalniz
mivassaq hadis ardicaydilar. Ama mitsaxxir mihaddislar, o6zallikla
Uclinct ylGz ilin sonu va dordincid yuzilin baslarinda, balli dini
dislincalarini  takmillatmak {iclin, balli mohtavalarda hadisler
toplamaqgdan ¢ox onlari yaratmaga calisirdilar. Ayri deyisla macusiyyat

452



Qazali-sadra

qurallarini, yeni dina uyqunlasdirmaq pesindaidiloar, bu doénam
muvassaqlik al catmaz bir is idi va bu lGzdands, bu axim onun yerina
tovatlrd qoyar, ¢unki tavatirl yaratmaq, bes on dana Unliu ayriligg
vasitasiyla mimkiniydi. Xidsusanda bu dénam hadis gaynaglarinin (yani
masum sanilan larin) vafatindan iki ve hatta lgyilz il kegcmisdir, va bu
zamanda ravayatlarin yalanlama imkani olmadigi tgin, bels hadislarin
yaranmasi daha ¢ox alverigli idi.

Boliicii va boliiciilik:ayrilige va ayrihgcilig, suubi va suubiya. (Separator,
separatism)

Umumi halda (iranda) ayri bir otonom ya da 6zarklik talbinda olana,
ayriliqgl vaya bollci qrup (fa: tacziys talab) deyilar. Bu tanitim, nagis bir
torifdi,

bu hagda cenab purpirar vea iftixar zada nin tanitimlari daha
aydinladicidir. Yani ayriliqgl grup , yuxarida soéylanan haglardan daha
Otasini istar, va otonomu olan markaziyatin mahvina ¢alisar, mixtalif yol
yontamlarle va xlisusan taharif, girmivassaq hadis va ravayatlar
dizaldib ortaya goymagla va hatta tovtes, bohtan vurmagla hadafine
¢atmagq istar. Bu dogrultuda islamiyatdan sonra, sasanilarin yenilgisyils,
ayriliggl qrup, soylanilan yollarla, amalan macusiyat Gsullarini, islami bir
mazhab adiyla, ortaya qoyaraq, aski va gerigi inanc larini canh tutmagq
istayirdilar, bu Gzdan bunlara macusi siiliyi da deyilirdi. Demak olar onlar
aslinda, dolayli va dolaysiz yollarla islam dinina zarba vurmaq pesinda
idilor. 9lbatda onlari sadiq siilardan ayirmaq lazimdir va amalan sadiq
gruplar (cafarilar) uluscular kateqorisina girarlar.

Umumiyyatda uluscu gruplarla, ayriliqci qruplarin farqi budurki, uluscular
Ozlarina talab etdiyi haglari digar gruplarada istarlar, ama ayriliqgl
gruplar bir sira haglari, yalniz 6zlari Ggln istarlar va 6zagalarini, kiltiral
ve manavi cahatdan ¢dkaratmaya va onlari tahqir etmaya calisarlar vo
amalan Irq¢l movgeiyyata disarlar, sonraki marhals da tabisatan siddata
bas vurarag, amalan terorgilar cargasina gecarlar. Bu asamalar, asiri
gruplarin yasama dénamlari olaraq sayilabilir.
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Bolimlamak: (classification) tabagabandlik etmak. Tagsimbandlik
etmak. Bu kitabda bélim daha bdyik hissalar iglin va bélma da daha
kicik hissalar Gglin islanir, yani bir bélim nega bolma dan ibaratdir.
Biirhane seddiqin: (sincere argument usta g 1) tanrini isbatlamaq Ggiin
ovliya va anbiyanin yolu.

Cabr: (determination =) ligatda sinigl baglamaq va yaxsi is gormak
anlaminda, falsafada insanin afalinda macbur olma manasindadir.

Cal: (Elicitation J=x) hikmatcilar cal-i ikiya bolarlar: basit cal, miirakkab
cal.

Cal ligatca, yaratmaq va diizaltmak va bir isa baslamag manasindadir.
Va cail onun faili adidir(isme fail). Basit cal, bir seyin icadi va yaranisi
anlamindadir, mirakkab cal, bir seyin ortaya c¢ixmasina, fail olma
manasindadir. Bu manada (imumen sadra‘gilara goéra) asil cal va yaranis
haman basit caldir va miirakkab cal «viicude rabit» kimi zehnda diizalan
bir cal sayilir. Basit cal liglin cale ibdai s6zlin da isladarloar.

Cans, nov, fasl, xas va araze am (bes killi): (gender, species, difference
ple ale 5 uald cJuad g 5 uin)

[gaynaq 121; https://islamansiklopedisi.org.tr/bes-kulli) m.naci bolay
Islam mantiginda «alkiliyat Glxams», «alfaz lilxamsa», «asvat Ulxamsa»
va ya «alxamsa tilmifrada» diya da adlandirilan bes killini (kiliyate
xams) olusduran qavramlar ilk dafs arastu tarafindan, aflatunun
Oyrancisi porphyrios’un eisagoge adli asarindan naqlan geyd olar. 9rastu
bunlari kitabint maqulalar bolimindas verar. Bu kitab ilkca ibn migaffa
tarafindan olmaq Uizra, bir cox dafa arabcaya tarciima olar, va islami
falsafanin, tamal qonulari arasinda yer alar.

dlkandi‘den etibaran islam mantiqcilari istva mantiqgilarindan
etkilonarak porphyrios’un bes killisina bir do «saxs» gavramini
aklamislar (bax: kindi, s.126-127). ixvan issafa «bes kiilli» yerina «alti
lafz» (alfaz sitta) tabirini isladarlar, bazi larida cins yerina nov isladarlar.
-har halda islam mantiqggilari muxtalif boélimlamalar versalards bes
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kallini gabul edarlar, onun yaninda har hansi bir killi realita (garg¢aklik),
varlig va ya anlami, éncalikle «zati» va «araz»a bdlarlar.

Covhar: (substanc _»ss) mdvcudlar ya mistagildilar va bazilari mistaqil
olmayaraq 6zga sina qaim dilar, mistaqil olana cévhar va olmayana araz
deyilar.

Covhare mafariq: (Separable substanc Gl Jass) covhar iki gismdir: 1-
covhare micarrad (mafariq); 2-cévhare maddi (geyr miicarrad).
«cOvhare micarrad»in zati miicarrad va qeyr madidir, vo eyn halda
basitdir. Va iki gismdir: zat da ve amalda miicarrad olan cévhara aql
deyilar, zat da micarrad olan ama amalda micarrad olmayan va maddi
badanda tasarriif edan cévhara nafs deyar.

«cOvhare madi», zat va amal da miicarrad deyil, vo Umumen hayuli,
surat, cisim halatinda olar.

Dal va madlul: (J: 5 Js) insani bir mafhum va manaya ydnaltan
nisanaya dal deyilir va yonatilan mananin 6ziina madall deyilir: masalon
xiyaban qovsaginda olan qirmizi giraq biza tavaqquf isini gdrmayi bildirar,
va yasll ¢iraq harkatimiza davam edabilacayimizi bildirar.

Masalan vaqti deyirik: filan saxs filan (taninmis) mahallada oturur, bu
sonuca variriqg onun mali durumu yaxsidir» burada ilk cimla dal va ikinci
cimla madaluldur.

Dil bilimacisi olan va simga bilimini (nisana sinasi: semiology) yaradan
Ferdinand de Saussure, deyar: sozcliklar, masadiq va seylarin tamsilcisi
deyil, balka bizi balli anlamlara gotlrn bir sira nisanalar va simgalardilar
(signs), va sikka kimi, Gz va arxa olaraq iki bélimdan olusar. Biri onun
zahiri Uzt dal (signifier) adinda va digari onun anlam va mafhumu
madalul (signified). Masalan qirmizi ¢iragin tavaqquf anlami va ya yasil
¢iragin harakat anlami.

Saussure’a gora dal va madalill arasinda baglanti garardadidir va onlar
arasinda tabii baglihig yoxdur. Ayrica bir nisana yalniz ayri bir nisanadan
mutafaviit oldugu U¢iin dizalar, masalan centelman s6zli, normal saxsin
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vaziyatindan mitafavit bir vaziyat yaratmaq Ug¢lin ortaya cixar, vo ya
insan olaraqg aga nisanasi, xanim la tafavitu bildirmak li¢lin yaranar.
Darica: farsca (farsi)

Darigi: farsgi, 6zlarini digarlarina Ustlin goérn, va onlara xor gozla baxan.
(panfarsism)

Doga otagilar: (Methaphysicien)imumi halda mavra ittabiagilara va
xasusi olaraq mitaaliyacilora, va sadra'cilara deyilir, bu inanca goéra
yalniz mavra ittabia garcakdir va galan har sey goriinimdan basqga bir
sey deyildi.

Diinya goériisii: (World view) cahan bini. ideology.

Elesdiri: (criticisim) naqd etms, intigad, tanqid. Turkcads alomak s6zi,
bir seyin irili narinin birbirindan ayirmaq anlamindadir; alagsmak
kaleamasida, birlikda alanmakdir («s» harfi ortagliq akidir masalan
gormak+s sézlindan gorismak dizalir va birbirini gérmak anlamindadir,
bu kaloama«dir» akiyle sababi fel «gorisdirmak» diizaldir, manaca
Ozgalarinin birbirlariylo gérmasini saglamagq); anadolu tirkcasinda fatha
harfi olmadig Gglin bu kalamalar kasra harfiyla soylanilir va elemek va
elesmek saklina galir, bu asasda, elesdirmak sozi, iki seyin birbirinin
alamasina va alanmasina sabab olmasi demakdir; va macazan, iki tarafin
sozlari asasinda o sozlari incalayib bazi larini gabul edib bazi lsrinida hazf
elamakdir; elesdiri sozlida aslinda bir sira diinya gorislariyla bir idda ayri
sozlari (yani ayri bir dlinya gorislinln soézlarini), asagl yuxari edib va bazi
larini gabul edib bazi larinide hazf elomak manasindadir. Diggat
edilmalidir, bu so6z ilk dafa istanbul tiirkcasinds ortaya ¢ixdigi (i¢lin, o biri
tirk dillarindada eyni sakilda yani kasra harfiyla gecmisdir. Elesdiri sozi
inca bir sakilde naqd va intigad soziindan farglanir, ¢linki naqd va
intigadda, bela gorinir guya bir taraf, miiqabil terafi intigad earak
yanlislarini ortaya ¢ixarmagq istir, halbuki elesdiri s6zlinda bir taraf, garsi
tarfin sozlarini alak galbirdan gecirib, bir birindan ayirmagq istir, hadaf sirf
intigad deyil, balka yaxsi pisi, narin irini birbirindan ayirmaq istir. Bu
Uzdan da bu kitabda naqgd va intigad yerina, elesdiri s6zu isalnmisdir.
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Enni va lemmi biirhan: enn kslamasi var olmaq, lemm kalomasi illat
olma manasindadir, enni birhanda, malul bilimindan, illatin viicudunu
anlayirig masalan damirin  hacminin c¢oxalmasinda, istiliyin yuxari
getmasini distnlrik. Lemmi birhanda illat den moalula vyetirirak,
masalan istilik vo hararat coxalarsa cismin hacami coxalar. Vo ya agaer,
yer yuksakliyi 300 matar artarsa, suyun gaynama darcasi, bir daraca
azalar. (blirhan inni va ya istigrayi: inductive) (blrhan lemmi va ya qiyasi:
priori argument, deductive < 5 )

Enniyat va lammiyat: enniyat, enni kalamasinin cali masdari olaraq
vicud va sltbut (varolus va qalicillig) manasindadir. Lemmiyat lemm
kalamasinin cali masdari olaraq illiyat vo sababiyat manasindadir. Bax:
enni va lemmi. (blrhan enni va ya istigrayi: inductive) (bidrhan lemmi va
ya giyasi: priori argument, deductive <l 5 )

Esey: (gender) cinsiyat; eseyli: disi va ya arkak cinsiyatli. Eseysal: cinsal.
Escinsal: hamcinsgra. Esacinsallik: hamcinsgarayi.

Etibari: (subjective) etibarla ilgili, zehni, nisbi, garardadi, gargaliyin
migabili. Zehni olaraq disarida va xaric da var olmayan; xarici mabeizasi
olmayan. Ornagin: killiyat/killilik, ciiziyat/ cizilik, Ubiivvat/ataliq,
blandvvat/ ogulluqg, fovgiyst/yuxariliq, tahtiyat/ asagiliq, novist/ noviiliq,
va banzarlari.

Obahagilik: dini hokmlara tafavitsizliik, haram islari miibah saymag.
Diggat olunmalidir abaha kalamasi mibah séziiyls ilgilidir ama abahagilik
manfi va qibh anlaminda islanar (fa: abahahgari). (permissive society
Spest)

oflak: (<>4) hakimlar, diinyani i¢ ica olan dogquz falak dan olusdugunu
bilirdilar. Dis falk, falak tlaflak dir sonraki savabit falakidir va ulduzlar
orda yer alarlar. Va yeddi digar falaklar, xas sayyara (gazayan)larin
yeridir (gazayan lar: zohra falaki, mirrix, Gtarad, gamar va digarlardir).
oflak dan sonra anasiire arbaa(yer kiirasi) yer alar. Planetarium

9ql va nafsin evrim asamalari va ilgili terminlar

Oflatun bela inanirdi, bilim va bilik, mahsusat li¢lin taallliq tapmaz, ¢linki
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onlar clzi va dayiskandilar, bilimin mitaalliqi garak, «mosol» kimi kolli va
dayismaz olsun; bu goriisda insan ruhu diinyaya galmamisdan 6nca bu
bilgilarla tanisiydi va badanla yan yana galdiyindan va onunla qonsu
oldugundan sonra onlari unudmusdu, va onlardan yalniz bir isiltilar xatir
layar, oflatuna gora «tazakkiir nazariyasi», asasinda, ruh, tamrinla onlari
yadina gatirabilir.

Iflatunun Oyrancisi olan arastu bu teoriylo mixalifat edar, va bels
inanar, ruh baslangicda glivva va mahz yetanak magamindadir, va bilfel
halda malum va maaqul diizaldabilmaz, bunlarin hamisi bu diinyada hasil
olar, bu nazariya azma cox islami filsuflarca gabul olundu, va aqlin bu
dinyadaki bilgi tahsilini cox asamali olaraq «aql bilqlivva, agl bilmalaks,
aql bilfel, agl bilmistafad» asamalarina tagsim edarlar.

Nafs va ya aql, ibn sina va islami filsuflar tarafindan doérd asamali evrima
tabe tutular:

1-bilglivva agil va ya hayulani agil: nafs yaranisinin ilk dénaminda bitin
maaqulati idrak etmaya qadrdir ama bilfel olaraq, har bir suratdan
yoxsundur, bu marhalada mahz va saf qiivva olaraq, covhariyati eynan
hyuli kimidir va araza banzar va hatta ondanda zaifdir. Bu sababls ona
«hyulani agil va ya bilglivva agil» deyilir.

2-bilmalaks agil: vaqti nafs avvaliya maaqulati tasqqul va idrak etdi,
hyulani agil asamasindan gegarak bilmalaka agil asamasina gegar. Bu
marhalada nafs, duyular vasitasiyla bir sira clizi tasavviir va tasdigloar
idrak etmaya baslar, onlari zaxira edar (birikdirar), sonra agil, tacarriid
glvvasiyls, bu bilgilerls, ilkin badihyata vyetirar ki onlar, insan
dislincasinin asaslarini taskil verarlar, nafsin bu marhalasina, bilmalaka
agil deyarlar, clinki, bu asamada, agil, kasbi va nazari maaqulatin idrakini
0zina malaka edar.

3-bilfel agil: bilmlka agil asamasinda, qanit va birhanlarin islatmasi va
istemal ils, agil, els kamalata yetirarki, onun agli yasami, bilfel hala galar,
va irads etdiyinda, disiinca yiuritmadan bels, miktasiba va algilanmis
maaqulati bilfel halda misahida edar, ayri deyisla bu marhalads, agil
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boyik bilgi birikimina va sarmayasina sahib olar, bu sababla da bu
asamaya «bilfel agil» asamasi deyilir. 9lbatda agil bu marhalads, badni
islarlada ugrasdig Gglin, blutin maaqulata sahib deyil va yalniz sonraki
marhalada bu yetanaya yetiror.

4-bilmustafad agil: bu asama, insan aglinin an kamil marhalasidir, ¢linki
bitln nazari va badihi maaqulat onun yaninda hazirdir, bu asama, yalniz
bilim va amal islarinda kamala yetiran insanlar ticlin mimkiin olar; nafs,
badani amrlarle ugrasmadig Ugln, bucir meaaqulati 6z yaninda
musahida edabilir. 9lbatda bu moévzu ki, bu asama, badan don mifarigat
oncasindada mimkiin olabilir ya yox, mixtalif hikmatcilarca mibahisa
gonusu halina galmisdir. Bu marhalaya mustafad agil deyilir ¢linki, biitlin
mistafad maaqulat, agll yaninda fsal olarlar. Bazi hikmatgilor o
climladan sadra’ya gbra, bu asamada agil, faal agillardan, yani zat disi
amrlardan yaralanar va bu lizdan ona, «bilmistafad agil» asamasi deyilir.
Ayrica bazi filsuflar va xisusan ibn sinaya gora, bu asamada agil iki yol
yontamla kamala yetirabilir: tafakkir va hads yoluyla. Bu asamaya hads
yoluyla yetiranlar, peygambarlik martabasina catarlar va bu nov giivvays
«aqgle qudsi» qlivvasi deyilar, bu martaba yalniz anbiya tgln dir.

onqa: (Angha, phoenix e )bir név qutsal qus olaraq, yeri qaf dagindadir,
sadra’ya gora, anga ariflar yaninda, miihaqqgi slviicuddur va onda sak
yoxdur, onuncu faal aqla anga deyarlor.

orbabe asnam: (latitudinal intelligence [+l b)) israqi folsafada
nurulanvar dan sonra uqule tuliya galar, ayri lari arziya uqul dur ki onlara
arbabe asnam deyarlor.

9rbabe azvaq: (illuminationist &5 <L) zovgiya hikmatin tagibgilari,
stihud va israq yoluyla haqayiq dalisica olanlar. israqgilar.

orkan arbaa: (four elements «~_ <)) movcudlarin vicudlarini tagkil
veran dord {nsir. istigsat da deyilar.

oruz va ittisaf: (=l 5 u=s,2) aruz, bir seyin ariz olma yeri va ittisaf,
movsuf olunan sey manasindadir.

avvaliya maqulat, o seylardiki aruz va ittisaf lari dig alamdadir, sani falsafi
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maqulat o seylardiki aruz yerlari zahnda va ittisaf lari dis alemdadir, sani
mantiqi maqulat o seylardiki aruz va ittisaf yerlari zahndadir,

Osbah-e cismiya: (bodily haunted <«ws-3) bazi filsuflara gors,
miucarradat va maddiyat alomlari arasinda barzax diinyaya deyilir, bu
sabah lar, suratlardan olusur va madda sizdilar.

9yan-e sabita: (objective i jlel) ayn, xaric manasinda olaraq comi, ayan
dir. Xaric da olan viicud. Sadra ona mahiyat deyar. 9ayane sabita seylara
deyilar.

Fagar viicudi (vicud yoxsullugu s255 _%) (possibility in the sense of need,
or, existential possibility):

lllata ehtiyac mansai (gaynagl va milaki), islami hikmatgilar tarafindan
inclanirkan, filsuflar (ibn sina), seyin imkan va mimkilnliylini (mahZvi
imkanini) matrah edarlar, mimkin Ulvicud Ggiln vicud va adeam tapma
barabar olaraqg, ortaya ¢ixmasi Ugclin bir illata yani vaciba ehtiyac var),
mutakallimlar, hiidus masalasini bunun kéku bilirlar, yani bir mévcud bir
zaman yoxuydu va viicuda galmayi lclin bir illata ehtiyac vardir.

Sadra falsafasinds, illata ehtiyac qaynagi ayri seydir va oda malulda,
vicud naligi va keyfiyastidir. Yani «vicud faqirliyi» va ya «fagre
vicudi»dir, vicudlarin bir iddasi fagir va yoxsul va bir iddasi zangin va
gonidilar, yoxsullar zata, zanginlara mohtac va bagimhidirlar, va viicudun
taskiki maratibin neazerds tutarsaq, her faqir viicud, yuxaridaki
martabada olan zangin mdvcuda ehtiyac tapar. Bu Uzdan ehtiyacin
mansai va kokl, viicudun hagigatinds, va seyin xarici gargakligindadir, va
malulun xarici garcakliyi, zatinda «adam» va «zorunlu viicud» qarsiti
olaraq, faili illata bagimhdir va ona rabt tapir. 9lbatda «isalate viicud»
falsafasinda, malul illata mirtabit deyil, balka eyn rabt va bagimhliqdir,
malul, illats nisbat, faqgir deyil, balke eyn fagrdir. Yani bels
dislintlmasinki, malul eyn halda ki illata bagimli va mirtabitdir,
Ozliniinda viicud cahatdan mistaqilliyi va bagimsizligi vardir, onun illat
nisbat 6zlindan he¢ mistaqil heysiyati va 6zIlyl yoxdur, o mahz va saf
bagimhlig halindadir, illat va malul iki ayri amr deyillar, balka bir viicudun
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bagimlilaridir va yalniz zehnda bir birindan ayridilar.

-Elegdiri: sadra falsafasinin diinya gorisl, butlin yaratiglar haqqinda,
insan bicimcilik baxisi olaraq, va gunlik sads baglantilari nazarda
tutaraq, va eyn halda bu durumu azali va abadi bir durum kimi gérarak
va onu tabii sanaraq, faqirlik va goanilik asasindadir. Halbuki yaratiglar
toplamda bir bitiin olaraq, har biri o birina nisbat faqir vaya gani deyil,
balka har birinin 6zlina xas xususiyati vardir ki o birina nisbat az vaya
goxdur, va bu xlsusiyatlarin har birinin 6z yerindsa boyik va o biri
xUsusiyatlarle miigayisea olunamaz dayari vardir, va bu tafavit vaya
sadragl dille desk, faqr va gani durumu, har bir yon va cahatdan
baxarsaq, yaratiglarin gonum va yerlarini dayisabilmakdadir. Va onlarin
birbirina nisbat arcahiyati yalniz bizim baxis agimizla ortaya cixabilir.
Misal tictin agar bir otomobil makinasini nazarda tutarsaq onun muxtalif
aczasl vardir va har biri 6z yerinde 6zline xas shammiyati vardir va
onlarin har birinin yoxlugu, o makinanin, nazards tutdugumuz xas
makinaligdan ¢ixardar, va ayri bir seya donisdirar. Va bu Gzdan agar o
makinani bir bitin sey kimi g6z 6nunds bulundurarsaq, heg bir cliz va
tikasinin o birina nisbat arcahiyati olamaz.

Falak: (sphere <) kiravi sekl cisma deyilar va ortag markazli iki
mitavazi satah la mihat dir.

Fi nafsa va lenfsa viicud : (viicud fi nafsa: being for itself. viicud lenafsa:
being in itself 4w 5 4 b 3sas)

Asagidaki matalib badayat ulhikma va asfardan alinaraq yigcam halda
yazilmisdir:

Viicud, iki nov olaraq taninir: fi geyra, fi nafsa.

-fi geyra viicud, mahiyatsizdir, miustaqil halda idrak olunabilmaz,
mustaqil manaya malik deyil, yalniz ayri bir viicud vasitasiyla varligi idrak
olunabilir (masalan hasan’in kitabi).

-fi nafsa viicud, mistaqil mahiyata va mafhuma malikdir va miistaqil
halda idrak olunabilir. Ortaya ¢ixdig1 halda, yani movcud oldugu halda,
yoxlugu va adami, 6z mahiyatindan silar, vo mahiyatin viicuda gatirar.
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«fi nafsa viicud», iki gismdir, lenafsa va legeyra.

Lenafsa mdvcud yoxlugu yalniz 6z mahiyatindan silar va legeyra mdvcud,
adami, ham 6ziindan va ayrica 6zgasinin mahiyatindan da silar va dof
edar.

dlbatda bu s6z bu manada deyilki, bu sey (legeyra olan sey), yoxlugu bir
ayri mahiyatdan daf edir, balks, 6zlinlin varliq gazandigi o mahiyatin balli
bir nagsini va balli bir adamini ortadan qaldirar va o seya balli bir kamal
va yetginlik gazandirar.

Masalan bir giil va onun qirmizi rangini va ya goxusunu nazards tutaq,
rang va qoxu, mustaqil halda va gilile dayanmadan var olabilmaz va bu
név movcudlara araz (ilinak) deyilir, va garsi sinda takya gah va dayanaq
olan varliga vo mévcuda covhar (t6z) deyilir.

Covhar olan varliglara, lenafse movcudlar va ya «fi nafseye lanafsa» va
araza, legeyra va ya «fi nafseye legeyra» mdvcudlar deyilir.

-araza, fi nafse mdvcud deyilmasi bu sababdandir, araz ham mistaqil
mafhum va qgavram olaraq vardilar, mahiyata sahibdilar, bu lzdanda
arazi maaqulat cargasinda yer alarlar.

Ayrica oraza, legeyra, deyilmaside bu sababdandir, hamisa bir ayri
movcudu vasf edarlar, yani bunlar 6z6zlarina va covharla baglanti da
olmadan var deyillar va var oldugunda cévhara dayanirlar.

-halbuki, fi geyra movcud va ya rabit, na mahiyati vardir voa na mafhumi
istiglah (gavramsal bagimsizligl). Fi geyra moévvcudun anlami, yalniz
0zgasina rabt va bagl olarag mana tapar, yani mafhum hala galmak (glin
O0zgasine mohtacdir, fi geyra movcud, mistaqil halda zehnds idrak
olabilmaz. Cilinki bu halda inqilabe zat lazim olar. Ayri deyisla fi geyra
movcudla, legeyra moévcud arasinda yalniz Iafzi istirak vardir.

(burada inqgilab so6zi; bir zatin, heg bir illat vo nadan olmadan ayri bir
seyo donldsmasi; anlamindadir; bu is «yani illat sizlik» zaruratan
mahaldir.)

-legeyra movcud zata va mahiyata sahibdir va mistaqil halda taaqqil
olar va ¢lin zati va mahiyati vardir, 6zga mdvcuda rabt tapmasi va
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baglihgi, onun zat nahiyasinin xaricindan ortaya cixar.

[sadrulmutaallehin dar kitab asfar (cild 1, fasl 9, s 101-98)].

Gnostik: bilginin mitlag va guvaenilir oldugunu savunan goris;
(gnostisizm. Gnosticism)

Gulat: asiri. quluvv edanlar. (Extreme <3&), (asiriliq: extremism) Bu s6z
asiri inanclara sahib olan mazhabi qrup imamiya Ugln islanar, asiri
inanclar tmumen , tahrif, mutagilik, sab va lan, 6ndartanrigiliq va siddat
yonli harakatlara samil olar. Diggat olunmalidir bu kitabda galiyaci s6zu
asiri inacli olan bitiin nomsal gruplar Gglin, ama gulat s6zl imamiya golu
Uglin islanar.

Hadis: (contingent &:s) hadis yani yeni, va gidem-in va kohnanin
miigabilinda dir.

Helyeye basita va qaziya halyeya miirakkaba: bax: gaziya halyat basite
va mirakkaba. Va bax: hal. (helyeye basita: simple proposition, halia
mirakkaba: compound proposition S y 4la 4ssd 5 adas 4a)

Heysiyate taqyidi va Heysiyate talili: (conditional prestige, causal
prestige Ll cuin 5 saad ciiin) Heysiyat, etibar va cahat anlamindadir,
vaqti deyilir «bu Heysiyatla» yani bu etibarla bu cahatdan. Bir seys,
garcak va haqiqi bir movcudiyat artirilanda, agar o moévcudiyat, o seyin
illati olsa ona taslili heysiyat deyilar, ama movcudiyat, mdvzunun
mahiyati hagda olsa ona taqyidi heysiyat deyilar.

Toqyidi Heysiyat, movzunun bir Heysiyate migayyad olmasi
manasindadir. Vaqti deyirik «bu cisim ag oldugu lc¢lin mari dir» yani bu
cisim 6zl mari deyil, rangina xatir va ag oldugu lcglin gériinmakdadir.
Yani taqyidi heysiyati olan aglq vasitasiyls; marilik, movzua ylikanir.
Ama toslili Heysiyat, moévzua migayyad olmaz, Heysiyat, movzua
ylklanan seyin illati halina galar, yani yiklam bir illat cahatindan moévzua
ylklanir. Vaqti deyirik «insan bu cahatdan ki miitaaccib dir gllabilar»,
burada glilmayi insana bu cahatdan yiklayirik ki mitaaccib dir va burada
taacclb, talili Heysiyatdir.
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Hal: (J») sual harfidir, salbi yox, icabi tesdiq Uclin verilar. Basit va
mirakkab gismlara bolinar, fi nafsa sey viicudu sual olarsa, viicud (vaya
movcud), mahmul vage olaraqg, basit hal «hale basit» tagkil tapar
(masalan insan); legeyra vicud sual olarsa, vicud (vaya movcud)
mustagil halda mahmul vage olmaz, balka mdévzu va mahmul arasinda,
rabit olar va buna mirakkab hal «hale miirakkab» deyilar(masalan
kitabt). (Do you)
Halyate basita va miirakkaba gaziyalari, sanaiya va salasiya qaziyalari:
(48 5 4lass wlida) gaziyalar bir seyin varliq va ya yoxluguna dalalst edarlar,
va iki qgism olar: «halyeye basita qaziyasi», «halyeye miirakkaba
gaziyasi».
Halyeye basita gaziyasi, bir seyin yalniz viicud va adamina (varliq va ya
yoxluguna) isara edarlar masalan «tanri var, anqa yoxdur». Burada bir
seyin viicudu s6z gonusu olarag va mitlaq viicudunda basit oldugu Ugin
ona helyeye basito deyarlor. Ama halyeye mirakkaba gaziyasinda, bir
gonu Ugln bir vasfin nafy va stbutuna hokm edilar masalan «shmad
yazicidir». Buclr gaziyslarde moévzunun vicudu yox, balka bir ayri
viicudun ona migayyad olmasi va vasfi s6z qonusu oldugu Ugln halyeye
miurakkaba adlanir. Halyeye mirakkeba qaziyasi, halyeye basito
gaziyasina nisbat far dir, ¢linki agli bir gaida asasinda, « @i ¢ % 30 086 &
ik islibut ussey lase far-lin stibut misbata Iah» bir seyin vicudu
malum olmasa, ona ayri sey va vasaf migayyad etmak anlamsizdir;
halyate basits, viicude rabiti don yoxsundular, viicude rabiti, yalniz
halyate mirakkabays aiddilar.
Bu gaziyslar sanaiya va salasiya gaziyada adlanirlar, sanai gaziyalarda
yalniz mévzu ve mahmul vardir. Ama salasi gaziyalards, moévzu va
mahmuldan basqa «vicude rabit/ baglac» Unslirida vardir.
Ayrica sanaiya gaziyalarin hasili «-& J=a: cal Ussey/ bir seyin cali va
yaranisi»dir. Ama salasi gaziya larin hasili « Gws o5 d=a cal Ussey seyan/
Bir seydan ayri sey dizaltmak va yaratmag»dir. Yani birinci grup da cal
basitdir (s~ w58 sUbut Ussey/ bir seyin isbati), va ikinci sinda
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mirakkabdir (s~ ¢~ @55 :slibut Ussey lasey/ bir seyin ayri seya isbati,
yani seyrurati, masalan kitabat insan Ugln). (Bazi larina gora anam 1 «
L5l 5 bl Jaa /cal GzzUlamat vannury ayasi «cal Ussey» gaziyasina isara
edar.)

Halyat mirakkaba qaziyalarinds agar mahmulun mafhumu, mdvzu
mafhumunun tahlilindan ala galsa ona tahlili gaziys, va illa tarkibi gaziya
deyarlar. Masalon «har bir ovladin atasi var» gaziyasi tahlilidir ¢lnki
ovlad tahlilindan, atalig mafhumunu disinmak olar. Ama «metallar
harart sonucu inbisat taparlar» gaziya sinden, metal gavramindan inbisat
gavrami ¢ixmaz. Bu tizdan tarkibi dir.

Va ya sadragl baxis asasinda «har malulun illata ehtiyaci var» tahlili, va
«har mdvcudun illata ehtiyaci var» tarkibidir.

Isara olunmalidir kant’in tarkibi gaziyalarini, tacriiba 6ncasi va tacriiba
sonras! gismlara bélarlar, va riyazi gaziyalari birinci gasimdan sayarlar,
ama pozitivistlar calisarlar onlari, tahlili gaziya kimi ortaya qoysunlar.
(halyeye basita: simple proposition. Halyeye mirakkaba: compound
proposition)

Hamal avvali va saye: (primal and current attribution &b 5 5 Jes) yalniz
zat va mahiyat hagqginda olan bir yiklama «hamle avvaliye zati/ 6zaksal
ilk yiklam» deyilar, ama bu yiklam, haman viicudun xarici asari hagda
olarsa ona «hamal saye sanai/ yapay saye yuklam» deyilar
[gaynag:macmiie asar miitahhari]. Ornayin agar deyarsak: «miisallas
(Ucgan) ela bir sakildirki Gic xatala ahata olunur», bu yiklam li¢cganin
zatyila alagali oldugu Ucgin «hamle avvaliye zatindir. Ama «bir lgganin
toplam agilari, iki dikey aci ilo barabardir»sdzi, «hamal saye sanai»
sayilar, clinki 6zayina muzaf bir yiklamdir.

Hamrahliq: yol birliki, birgalik. (Companionship)

Harakat: (Motion, movement << ,») maqulate xams da olan harakat.
Sadra’dan onca harakati yalniz dord araz da caiz bilirdilar(kemm- keyf-
ayn- vaz), ama sadra covhardada harakatin oldugunu savunar va araz
lardaki harakatin do mangaini covharda olan harakat va dayisimlar
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olaraq bilir.

Yuxardaki maqulalarda olan harakatlari bels izah eda bilirik.

-Keyfda olan harakat va ya keyfi harakat: bir seyin keyfiyatinin dayismasi
demakdir, masalan almanin ranginin qirmizidan sariya dayismasi.
-Kemmda olan harakat ve ya kemmi harakat: bir seyin migdar va
andazasinin dayismasi demakdir, masalan alma boyuydr.

-9yn va ya makanda olan harakat va ya ayni harakat: bir seyin makanda
olan harakatidir. Masalan bir seyin tabrizdan bakiya harakati.

-Vaz va ya durumda olan harakat va ya vazi harakat: bir seyin vaz va
muihazatinda olan harakat. Bu halda sey yerinda olabilir vali birina va bir
seya nisbat durumu dayisir. Masalan yerin vazi harakat sayasinda geca
va glindiz olur.

--Harakatin matlgati: bir harakat xaric de mihaqqgig olmasi Ugln alti
amra ehtiyaci vardir.

1-ma behil harake (harakat-in movzusu/araba) 2- ma anhil harake
(harakatin faili/ stirici) 3- ma fihil harake (harakat olunan maquli/yol) 4-
ma minhil harake (harakstin baslanqic nlqtasi/ tabriz) 5- ma ilayhil
harake (harakatin son nuqtasi/ baki) 6- ma aleyhil harake (harakatin
zamani/masalan yarim gin).

Harran harran: tlrkiys da sanli urfa bolgasinin glineyina bir ova adidir,
ofsanavi bilgilera gora bu sahr harran ibn tarox’un al ila diizalar, hazrat
ibrahim bu saharda anadan olar.

hikmat va Falsafa: (theosophy and philosophy 4wk 5 «8s) indilikda
iran’da mamuli kitablarda, falsafa va hikmat eyni manada islanar, ama
tarix boyu va xiisusanda gazali dan sonra falsafa takfir olaraq, islami
falsafa sahasinda islayanlara hakim va hiikema va bu isin 6zlina hikmat
demislor. O doénamlar, falsafa va hikmat arasinda kasin farqglar
goyulmusdur, falsafa, Gmamiyatda aqli istidlallarla ugrasan faaliyata, va
hikmat, daha cox dini va naqli ravayatlera va tanri hagda arasdirmalarda
bu nagllara dayali istidlallara takid edan etginliya deyilir.

Soylanildyi kimi, indilikda xlsusan fars disindrlarca, hikmat hagqinda
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daha cox ginlik alqilari gz 6niinda bulunmalari sababiyls, ingilizcads,
¢ox aydin muadillar islanma makadadir, va ¢oxraq dyld va nasihat vaya
agil va bilgi anlaminda (wisdom) kalemasini isladirlar, halbuki tarixi
anlami, va xlsusan hikmat kalomasinin falsafa qarsiti bir kalama kimi
islanildigini nazarda tutarsaq, hikmat kalamasinin muadili daha ¢ox
teosofi (theosophy) s6zlina tus galir. 9lbatda bunada Diqgat olunmalidir,
bati diinyasinda teosofi termini, tanri hagda butin istidlali va naqli
yontamlar Gglin sdylanilir, ama islami tesavvifi va irfani diinyasinda, bu
kalama daha cox tacalli va stidur 6zalliyi olan tanri viicudunu isbatlamaga
calisan yontamlara deyilir. Bu sababla islam diinyasinda teosofinin islayis
mahdudasi daha dar bir alana samil olur, ama har halda bu kitabda,
teosofi kalomasini, hikmat garsisinda daha uyqun bir kalama buldum va
islatdim.

Hikmatgi: (theosophist) imumen masai ve israqi falsefs va hikmat
alimlarina filosof, ama sonralar tasavviifi va irfani hikmatls ugrasanlara
hikama va ya hakim (hikmatgci) deyirdilar, bu farg oradan qaynaglanir,
gazali voa ona mansub aximin, falsafa va filsuflari takfir etmasiyls,
toplumda falsafaci imansiz va falsafa kifr sanilirdi vo heg kas bunlarin
adini bela aparmaga cirat etmirdilar, bu Gzdan da dini, irfani va tasavviifi
hikmatla ugrasanlara hakim deyirdilar ki tiirkca miadili hikmatgi dir.
Hikmate miitaaliya (miitaaliya Hikmat): (transcendent theosophy <~
4is) sadra bu adi, 6zinin falsafi goriusinin adi kimi islatmamisadi va
yalniz bir kitabinin Gnvani Ugln isladar, kitab «alhikmat GImitaaliye fil
asfar alagliye alarbaa» olaraq asfare arbaa adiyla taninir. ayrica «hikmat
mutaaliya» istilahini, «alisarat val tanbihat, onuncu namat»a isara
edarak isladar va onu bir sirr olaraqg marifi edarki yalniz bu hikmata
inananlar Gglndir. Ayrica xaca nasiraddin tusi (slisarat val tanbihat, c3,
s401, sarh), yazisinda masai hikmatin bahs va istidlal yontami qarsisinda,
hikmate mutaaliyani kasif va zovg yontami kimi ortaya qoyar.
Hohoviyat: hoho va ya hohviyat 6zdaslik (fa: in hamani) manasindadir
yani har sey ki 6zu 6ziidir. iki sey arasinda bazi migayiratlarin olduguna
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ragman, viicud haqigati cahatindan bir olsalar bu isa hohoviyat deyarlar,
yoani agar onlar arasinda etibari tagaylr va vicudi ittihad olarsa,
hohoviyat hasil olar, bu vaziyat ya zati olar masalan «ali insandir». Va ya
arazi dir. Masalan «ali yazigidir.» (identity us» s)

Hiilul: (incarnation Js\s) bir seyin digar seyda diixul va nifuzuna, va bir
seyin nizul edib bir ayri sey do makan etmasina hiilul deyilar.

Hiizuri bilim va hiisuli bilim: (intuitive knowledge and mediate
knowledge) sadra’¢i yorumculara gora, guya bilim iki curadir : hizuri
bilim va hisuli bilim. inkisaf manasinda bilimin bélimlamasi ilkca hiizuri
va husuli bilimlardir. Belalikls bilim ya vasitasiz sakilde malum-a (bilinan-
9) toalllig tapir va malumun, xarici viicudu va eyni, alima va idrak edana
askar olur, va ya saxs, malumu, gorinan surat va ya zehni gavramlarla
taniyar, ilk gisma hizuri bilim, va ikinci gisma husuli bilim deyilir. Artiq
bilgi G¢lin 12. B6limsa riicu edin.

Xayal-e miinfasil: minfasil xayal. Sadra'nin nazarinds haman misal alami
dir, va mittasil xayal migabilinda dir ki bu diinya (izarindadir, ona bu
Uzdan miinfasil xayal deyilirki geyr maddi dir, va suratlarin miitaxayyila
glivvalarini, xayala tahvil verar. (xayal-e miinfasil: detached fantasy. Jws
Jine (xayal-e muttasil: conjoined imagination, conjoined fantasy Jus
dusie)

Xof va xasiyat: mamulan xof, islonan sug Uglin, insanin canina disan
gorxudur va g¢oxlu insanlara Gz verar. Ama xasiyat, bir seyin va imuman
da xaligin azamatini duyaraqg va 6ziinl onun qarsisinda aciz saymaqdan
duyulan gorxuya deyilir. (Fear cuia 5 as)

Ibda: (creation g¢lxl) 6z 6zline ortaya ¢ixma va yaranis. Bir moévcudun
viicudu madda va harakata bagl olmasa onun viicudu ibda asasindadir.
Icma: (consensus g¢lal) comaatin bir isda ittifag etmasinan va bir isa azm
etmagarina deyilar.

Iftirage manavi/ manavi iftiraq: (dissociate participation «s= 3 8l) bu
gavram bu kitabda manavi istirak garsisinda islanar, 6rnayin agar
oflatunun «zat-araz» gavramlari yerina «viicud-mahiyat» gavramlarini
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isladak va bunu yeni bir teori kimi sunmaga calissaq, aslinda biz haman
teorini ortaya qoyuruq, yalniz sézcik dayisik liyindan yararlanaragq onu
yeni teori kimi gdstarmaya c¢alisiriq, va bu sézciklari islatmaya manavi
iftiraq deyilmalidir.

Ixtisase nait (naiti va vasfi) : (qualificative appropriation <l j=laidl) bu
ibarat 6zal taalliiq dan ibaratdir, taslliiq tapanlarin birina nait, digarina
manut deyarlar, nait hal dir, manut mahaldir, ag cisimds, aghq nait, cisim
manutdur, mitaalliglarin biri vasf edan, digari ona movsuf dur yani vasf
olunar.

Imak: imak feli tirkcada aski va farzi bir fel olaraq, indilikds xas bir
anlama sahib deyil va isalk olmayaraq, komakgi fel kimi islanar: misal.
indiki zaman (evdadir; shmaddir); goriilan gecmis zaman (evda idi,
ahmad idi), dyranilan gacemis zaman (evada imis, shmad imis), sort
sakillari (evda isa, shmad isa).

Imkane faqri: (penury contingence s_# o\s«) sadrulmutaallehin-in viicude
rabit gavrami asasinda, imkan sozlinlin anlami, mahiyat gonusuna nisbat
dayisir, ¢iinki mahiyat gargivasinda «imkan» s6zlinlin manasi, vicud va
adamin zaruratinin salbindan basqa bir sey deyildir. [yani aski islami
falsafo do mahiyat demak bir seyin var olub olmadigini séylamak
demakdir], bir haldaki «viicude rabit» baglaminda, imkan s6zciyd, yalniz,
fagr (yoxsullug), baglac (rabt) ve baghlig manasindadir, bu Uzdan
sadrulmutasallehin bu noév imkan-1, «yoxsullug va ya faqirlik imkani:
imkane faqgri» adlandirir, belalikla o bir yeni imkan halatini ortaya cixarir.
[qaynaq 6; dinani20-21"] penury contingence

Irg: (race) soy kok. irq sézii bazan arabca sanilir, bunun illati, arabcads
erq (a.e) s6zinln kok ve damar anlaminda olmasindan dolayidir, albatda

Al 3 Ol ey () sie Cind aaiT b el ol 0 3 Sl ira Cansl 43818 31 dagd s b3 Gaedlal) jam sl (el -1
0SB i Al ate 53 Cs i cilu Da qbale Gl Sl ey 1 058 oe I sl a0 = e ilale
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iIrq s6zi aski tlirkca kalomasidir, “divan ligat tirk’ds kahinlik, fail va
amalan tale va kdk manasinda islanibdir, harhalda arabcada banzar
kaloamanin oldugu sababiyls, etimoloji va kok bilimi cahatindan
garisighga sabab olur.

Irtisam: (imprinting -LsiJl) nags olmag, insan zehninda va ya tanri zatinda
suratin rasm olmasi.

Isalate viicud: viicud tomalliyi, viicudun asas olmasi. Bax: vicud isalati
(genuineness being, existentialism 25 5 cillal)

Istidad: (stiffness 2xil) siddat, raxa nin mlgabilidir, seyir da olan siddat
va qlvvata yani seyirds olan slirata deyilir.

Istirake manavi, istirake lafzi/ manavi istirak va lafzi istirak: (istirake
manavi: content participation s S)jidl) (istirake I9fzi: equivocation,
verbal contribution, homonym kil <) jidl) bir kaloma muxtalif seylar lgln
itlag olursa iki halat ortaya ¢ixar:

ilk halat, Iafzi istirak va ya masatarke lafzi: Iafzin mixtalif manalari var
(dag, teapa anlamnda, dag, isti anlaminda).

Ikinci halat, manavi istirak va ya magatarke manavi: Iafzin tak bir manasi
var ama miuxtalif seylar G¢lin islanar, masalon heyvan s6zi inak goyun va
dava lclin islanar.

Istirake viicud: (contribution of existence 255 S| 8 viicud da ortaqliqg.
Ittifaq: (accidental &) islami falsafads, bir illat va sababa tabe olmama
durumona deyarlar.

Ittihad: (alliance s=3) birlasma. Urafa vahdat ds olan kasrat magamina
ittihad deyarlar, orada bitin varligin magami haqga baghdir.

Ittisaf : (description <L) bir sifata movsuf olmag.

Ittisal: (connection Jw=i) baglanma. Vasl olma. Yapisma.

Karayi: (farsca) isa yararliq, (efficiency)

Kategori: (Category) zimrs, carga.

Kinunat: varavolus, olmagq (fa: budan, movcud sodan) (formation < si<)
Kalli va cizi agil: agil tmumen, kiilli agil va ya ilkin agil (intellect), va cizi
agil va ya istidlalgi agil (reason) gisimlarina bolinar. Killi agil sflatunun
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soyladiyi «gagme can ols ~5a» vo misalloman ariflarin soyladiyi «urak
gozli/ casme del» ibaratlariyla eynidir.

[aql Unslirind, clzi va killiys tagsim etmak eynan bilimi hisuli va hiizuri
yo bolmakdan basqga bir sey deyildir, va irfana va siihuda qayidir, neca ki
irfanda guya hisuli bilim dayarsiz va glivanilmaz va yanlisdir, ve ona tay,
clzi agil va gazalinin dil ila desak yanhs va naqis va ya seytani va kiframiz
dir. Va insan agh yalniz mitlaq agila mittasil olarsa va buda, killi agilla
yani suhud la mumkindir] (sqle koll/killi agil: intellect, supreme
intellect. agle clizi. Cuizi agil: individual intellect

Qaziyeye hamliyeye mévciba ya salbiya va gaziyeye sartiya: (sl dod
apha 3 Ayl g adlu L 4s ) haml va ya ylklam, bir seyin ayri seya icab ya salb
etmasi demakdir masalan «hava buludludur, ya hava buludlu deyil»
burada ilk gaziys, icabi yuklam, va ikinci, salbi yliklam gaziyasidir. Va har
gaziya da Ug 6namli lnsir vardir, movzu (gonu), mahmul (yiklam) va
nisbate hokmiya (yarqi ve hokmiya nisbati).

Masalan «yer yuvarlaqdir» séziinda ilkca yer kiirasi va yuvarlagliq zehn
da tasavviir olunar. bunlar nisbate hokmiya adlanirlar. Va zehn bunlari
dogrulayandan sonra o s6zi dugrulayar.

Yani bu nisbat va baglanti, mahkum aleyhi, mévzu va mahmula mahkum
olana baglayar. (Qazayaye hamliya: categorical proposition. gaziyaye
mOvciba: affirmative proposition. saliba: negative. gaziyeye sortiya:
hypothetic proposition)

Lemmiyat: lemmiyat lemm soézinlin cali masdari, illiyat va sababiyat
manasindadir, bax: inni va lammi.

Lammi: bax: inni va llemni, enniyat va lammiyat. (blirhan lammi: a priori
demonstration. birhan inni: a posteriori reason ).

Ma behil istirak va ma behil ixtilaf: (commen and despute w ;<biayi 4L
<Iiay 44) bu istilahlar iki sey arasinda olan istirak va ixtilaf lari gdstarmak
Uclin islanar, tabiatan gargak dinyada har iki sey arasinda, bir sira ayrim
nligtalar va bir sira ortag nagatalar vardir. Ama sadra’cilara gora bazi
seylar arasinda «ma behil ixtilaf vo ma behil istirak» eyni dir yani onlar
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arasinda ixtilaf va istirak barabardir.

Ornayin zaman tikalari arasinda, ma behil ixtilaf va ma behil istirak In
eyniti var, ¢linki t1 va t2 tikalari zaman olmaqgda ortaqdilar va ixtilaflari
budurki, biri zamanin filan tikasidir va o biride zamanin o biri tikasidir.
Belalika onlar arasinda ma behil ixtilaf va ma behil istirak barabardir. Va
ya iki bala va boylk xatt arasindada ma behil ixtilaf va ma behil istirak
barabar dir, ¢linki iki xatin cinsi eyni dir, boylk xatt, yaranis olaraq xatt
va digar seydan dlzalmayibdir, yalniz xatt dir, va hakaza bala xatt da els
dir.

Elesdiri olaraq buna isara olmalidir bu terminlar sadra falsafasinda isla
nark garc¢aklikle heg bir alagasi yoxdur, va yalniz zehni qavramlar haqda
islonabilar, va insan zehninda onlari eyni cinsdan sanir, masalen
gorcaklikde xatt viicudu yoxdur ve masalan insan iki araba yolunu xatt
farz edabilir halbuki bu yollar har bir zars nuqtasinda birbirlarindan
farglidilar, yani killi gavramlar yalniz insan zehninin hasilidir. aralarinda
ma behil ixtilaf va ma behil istirak in eyniyati, xayaldan basqa bir sey
deyildir. Bu termin lar hagda daha artiq bilgi alde etmak lglin taskik
boliminiin «tagkikin zabasi» bélmasina riicu eds bilirsiniz.

Mahiyat (nasna va obja anlaminda): (quiddity «»k). mahiyat, ma-huva
(2-W) sOzlarinin, yani soru va isara zamirlarinin tarkibi olarag «nadir 0?»
anlamindadir. Va giyas dan (timdangalimdan) ala galmaz, hisuli bilimla
ala galar va insan onu zehn ila anlar va eylaya bilir 6zgalarina miintaqil
etsin. Vo gavram cinsindandir. Mahiyat ile qavramin, farqlari hagda
deyilmalidir, mahiyat yalniz tak bir sey lclin dalalst edar, ama bir nec¢a
gavram tak bir sey dcglin soylanilabilir. Masalan insan, at, va dag,
musaxxas seylara deyilir va onlara, ayri mahiyati yoxdur, ama alim, gadir,
naim, kimi gavramlarin hamisi, tak bir tanri liclin deyilabilar.

Bir seyin taaqqili cahatina, yani bir seyin agilla gavranan yodnina
mahiyat deyilar, agar bu qavrayis va idrak, o seyin digar seylarla fargini
ortaya qoyarsa, ona hoviyat deyilar, vo agar hadaf xarici garcakliyin
isbati olsa ona haqiqit deyilar, va agar mahiyat bir seyin asli 6zalliklari
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anlaminda islenarsa ona zat va agar hadaf bir seyin istinbati olarsa ona
madlul, va agar dayisim va olusum yeri anlaminda islanarsa ona cévhar
deyilar [gaynaq 13;].

Umumen islami falsafada taqgriban sadra’'ya gadar, mahiyat ve zat
birbirinin yerina islanirdi, ama ondan sonra mahiyat va zat birbirindan
ayrildi. Yani islami falsafada ilkca zat (6zak, essence) anlaminda islanirdi,
sonralar mana dayisikliyine ugrayaraq va xisusan sadra'¢l hikmat da
daha cox zata garsi obajektiv gorlinimlara samil olan xususiyatlar Gglin
islandi, bu anlamda «dzlik»ls muadil olur, bu manada ingalisca quiddity
va danisiq dilinda (nature) muadilidir va falsafi cohatdan nasnallik va
obajektiv Ia da (objective) muadil olabilir.

Sadra baslanqgicda, mahiyatin isalatina inanirdi, va onu glicli sakilda
savunurdu, ama zamanla onu qiraga qoyar, va 6z deyisila hidayat tapar
va onun etibari olmasini va bagimhligini gabul edar. O bels deyar: «man
mabhiyatin gargakliyini va vicudun (varolusun) bagimliligini sadidan
savunurdum, tanrim mani hidayst etdi, va bildimki, isalat va gargaklik
vicudladir, va onlarki deyirlar, mahiyat isbatlanmis ayan va 6zaklardilar,
aslinda viicudun va varolusun goxusunu bela duymamislar». [gaynaq 1;
s. 64 : sadra’ldin sirazi 1981. 1/49].

Sadra mahiyat s6zlinl zat ve 6zakdan ayirsada onu 6zal bir sakilds isla
dir:«mahiyat, bilaraz amrdir, mahiyat, bilttaba amrdir, mahiyat, viicudun
haddidir,». Sadalasdirarsak bela deyabilirik: «mahiyat, viicudun bir sifat
vo xlsusiyatidir, vo ya mahiyat vicuda tabe olaraq 6zl bir varlig va
zatdir, va mahiyat viicudun 6l¢isi va ya sinirinda olan bir varliqdir va ya
siniridir». Ama sadra'nin bitiin falsafa sina yani asfar kitabina baxanda
goririk bu sozciklar tamaman macazi anlamlarda islanibdir va manzur
odurki mahiyatin zati ve viicudu yoxdur va yalniz insan zehninda var
olandir, neca ki sadra 6zl bu hagda bela deyar: «biri bela zann etmasinki
movcidiyatla (varolusla), mahiyatin nisbati, eynan cismla aglgin nisbati
kimidir. 9gar cism, 6z vicudu magaminda agliq vicudu ila tovsif
olmasada, ama aghgin viicud magaminda, onunla tovsif olunur, yani bir
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seyin viicudu, ayri bir viicud Gglin miutaaxxir va mitavaqgif olur (6nca va
sonra ortaya ¢ixir), halbuki mahiyatin 6ziinds heg bir dayanaq ve gavam
yoxdur, mahiyat dirki vicud dan intiza olur (soyutlanir), viicud
mahiyatdan yox». [qaynaq 1; s. 72 : sadraddin sirazi 1981. 2/289].
«mahiyat, vicudun haddidir» so6zinli bela yorumlayabilirik, misalan
musallas va mustatil, sinirli satahlar va lzeylar, yani sinirh viicudlar dir,
va vicudlari yaninda bir mahiyatada malikdilar, ama sinirsiz viicuddan
yalniz viicud gavrami ortaya c¢ixar, va onun mahiyati yoxdur. Yani sinirli
viicuddan, ham viicud gavrami va ham mahiyat gqavrami ortaya c¢ixar,
yani agil ondan mahiyat gavramini ¢ixarar. Sinirli viicud, yani mimkiin
vicud (mahdud olmagi gln) illata ehtiyaci vardir, va sinirsiz viicudun
illata ehtiyaci yoxdur. Sinirsiz viicudun hagginda sualin manasi yoxdur,
clinki diyabilmarik niya o kicikdir, boyukdiir? Va ya niya ag, gara va ya
bark ve bosdur? Cinki bu xlsusiyatlar lGglin had va sinir olmahdir,
halbuki sinirsizin bela hadlari yoxdur va bu gavramlar sinirlilar Gglindir;
ayri bir deyisla deys bilirak, mahiyat, viicudun, sinirh oldugunun
nisanasidir, bir viicud sinirli olursa ona mahiyat lazim olacaqdir, bu Gzdan
sinirsiz viicud haqqinda mahiyat den danismaq anlamsizdir.

Ela bu sababladirki farabi va ibn sina, viicud va mahiyati incalarkan,
falsafi temayliza va firgaliliya yetirrlar va movcudu iki gisma yani
mumkiin va vaciba boliurlar. Vacib, sinirsiz, va illat dan niyazsiz, ve 06z
zatina dayalidir, mimkdn, sinirh, va illat @ mohtac, va 6zga zata dayalidir,
ve davaminda bu inanca yetirirlarki, mimkin, garak cit tarkibli olub,
vicud va mahiyatdan taskil tapsin, ama vacib, sirf viicudan taskil
taparaqg, mahiyati haman viicudu dur.

Bltlin bunlarin sonunda deyilmalidirki, mimkdnlarin, mahiyati yalniz
insan zehninda dizalan bir gavramdir va onun xaric alemdaki seylar kimi
eyniyati va zati yoxdur. [gaynaq 1; s. 76].

Mabhiyat la besart, besarte sey, besarte la : (¥ L& (28 b sy b i ¥ )
Gun ila glinas baglantisi «besarte sey»dir, yani glin, bu sartla miuhaqqiq
olar glinas olsun.
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Geca ilo glinas baglantisi «besarte la»dir, yani geca, bu sartle mihaqgiq
olar glinas olmasin. «besart la» mahiyatina, «miicarrada» mahiyat
deyilar; yani mahiyat 6ziindon basga ayri seyle muttahid va birlikda
deyil. Masalan agar insani, rang, sakil, boy kimi bazi xlsusiyatlarindan
ayri nazarda tutarsaq insan besarte la olacaqgdir.

Geco ila ay baglantisi «la besart»dir, yani gecanin, miihaqgiq olmasi, ay
In varliq va yoxluguna bagl deyildir. Ay olmasada geca olabilir. La besart
mahiyatds, na bir seyin viicudu va na yoxlugu nazarda tutular.

(la besart: unconditioned) (besarte sey: thing conditioned) (besart la
negativity conditioned)

Madrak: ganit, sand, dalil. (Reason, proof, evidence <) x).

Maaqulat: (intelligibles «¥ si-<). maaqul, agilla gqavranan va idrak olunan
seylara deyilir, vo mahsuslarin (duyulanlarin) qarsi sindadir. 9rabcada
maaqul® un tanisi (miannas halati) maaqula dir, islami falsafe da
maaqullar t¢a boéllunar:

Maaqulat-e avvaliya va ya mahavi gavramlar (birincil maaqullar).
Maaqulat-e saniyeye mantiqgiye, vo ya mantigi saniya (sanaviya)
maaqulat. (mantiqi ikincil maaqullar).

Maaqulat saniyeye falsafiya. (falsafi ikincil maaqullar). Daha artiq bilgi
Uglin baxin: 11. Bolimea.

Maqule va maqulat: (s 5 415is).kateqori va kateqorilar.

Malamatiya va galnadaria: (malamatiye and kalandariye 4 i 5 4iak).
malamilik ilkca terigatlara banzar bir inanc paradaymi va bir diinya
gorlsli kimi ortaya cixar, sonralar yayilarag va yeni 6zaslliklara sahib
olaraq adabiyat sahasini tasir altina alar. Malamilar baslangicda dingilar
kimi taninsalarda sonralar, abaha va dini masalalari heg sayan bir kasima
doénusddr.

Masay: (slis) masa arabca da ¢ox va daim yol yeriyana deyarlar, arsatu
yol yeriyarkan dars deyardi va ona masai deyirdilar, bu tizdan falsafs da
masa va ya massay onlara deyilirki, masay gorislinin tarfdari olsun.
Falsafa da masay, istidlal tarfdari olaraq, israq, istidlal va siihud tarafdari
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taninar, va ayrica suhudgular va irfangilar yalniz sezgi va siihud yanlisi
olaraq taninarlar.

Mistik: (mystical) irfani. (irfan: mysticism)

Modrek: dusiinan, idrak yetanayi olan, idrak edan, darrak. (Percipient
S,

Modrak:disinilan, idrak olan, tasavviir olunan (perceived <)x).
Movcud va ya varliglar va ya yaratiglar (existent 25> s): movcud o seya
deyilirki: zehnin xaricinda, zat va mahiyata sahib olsun.

Mutlu: (blessed). mut s6z(i seadat, va sevinc sozlarina yaxin mana verir,
mutlu sézids soaadatli va xosbaxt anlamindadir, mut sézi, dildaniz
sozliyinda umut/ umud séziindan alinma kalama sanilir. 9lbatda, mut
s6zU bu sakilda aski turkcada olmayaraq, bud/but séziinin dayisimi
sanilir, (masalan man/ban, bin/min, binmak/minmak). But, divan ligat
da, insan qi¢cinin budndan basqga, dayarli das (firliiza), ve dayarli armgan
va baxasis manasinda galibdir, sanglaxda butmagq va but saklinds, etimad
va glivance manasinda, sshah llacam da, but (ssnam) anlamindadir.
indilikds «paylasdiq man bud oldum» saklinda islanir, bu kaloama 15inci
ylzil sultan fateh ganun nama sinds, mutal manasinda gec¢ar «na ola
halimiz armutlu lar ila. Ki tomuzlar yiyalar mutlar ile» bu sézls, etimoloq
ayyuboglu yanlshgla kalama kokinli yunanca, hindica (modus: 6lcu)
s6ziina baglar (bax ark sozllylina: bud, putlug, mutal, s6zcliklarina).
Miicarradat: (Incorporeal beings <l2,=<) movcudlar maddi va geyr
maddiya bdllnar, nasut alaminin moévcudlari maddi, va o biri almlarin
movcudlart geyrmaddidilar. Sadra hikmatinda onlarin vicudu daha
Ustindur, va viicudi maratibina malikdilar va viicud yoniindan siddat va
zofa malikdilar. Siddatdan zafe dogru toartibls, misal almina (alame
misal), malakut, cabarut va lahut alamlarina aiddilar. Misal alami suratlar
alomi olaraq, dayismazdir vo zaman va makana tabe deyillar. cobarut
aleami haman olohiyat va ahadiyat alamidir va lahut aslinda la hu ila hu
alami, yani ilahi nin asma va sifatlari alamidir.
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Miiddai iddiasini isbatlamaqla miikallfdir: yani biri bir iddia ortaya
atarsa, 6zlida garak onu isbatini vermis olsun.

Miirtasim: (~3 %) bax:sovare mirtasima.

Miisadira ba matlub: bir hadisa va ya bir s6zl, onun igarik va aslini
nazarde tutmadan, Ozinlin yararina yorumlayib tovcih etmak isl.
(Begging the question wstha 4; 5 jbax),

Miisavigat : miadil olmagq, eynilik, barabarlik va esitlik anlamindadir. Es
dayarli olmag. (Equivalent < ),

Miisakila : musakila ligatca hamsikl, va badi elminda gonsulugunda
galan lafzlarla yaxin va banzar olma anlamindadir. Vo demak olar gonsu
s6zclklarla macaz va istiara taskil verarlar.

Masalan: azizim yanar oda, parvana yanar oda. Dardimi kima desam, od
tutar yanar oda. Bayatisinda misra sonlarinda oda sozli, o saxs, atas
manasindadir, va yalniz macazdilar, va misakila olaraq yanyana galiblar.
(Moshakele 4isLix)

Miitakafiya: hamtaraz, ham arz, arziya. (Representative i),

Miitavati vo miisakkak, tavati va taskik: (s 5 Ll 55 « S8 5 Ll 5id)
Toavati gavrami ligatds, esitlik va tavafliq olaraq, bir névun afradina esit
va barabar halda dalalat edar, masalan killi gavram olan insan sézclyd,
teymur, shmad va solmaz'a esit halda sidq edar, va agar onlarin tafaviit
va farglari var, insaniyat dan basga cahatlards masalan qad agirliq, rang
va digar xususiyatlarinda dir.

Killi misakkak, ela gavramdirki 6z masadigina va afradina, mitafavit vo
fargli halda yuklanar, masalan «aglq, sayi, viicud». Bu farq; siddat-zaf,
ya artiq askik(fazlalig- niigsan), ya olaviyat-olaviyatsizlik, ya tagaddiim-
toaxxir saklinda olar. Masalan gac ve kagaz har ikisida agdir, ama gecin
aghg daha sadiddir, min sayisi yliz sayisindan ¢oxdur bir haldaki har
ikiside sayr dir. Killi misakkak gavraminin fardlari, asal-e manada
mutavafiq va esitdilar va bazi cahatlarda farglidilar, biri onlara nazar
etsa, o afrada, killi sidg cahatindan baxsa, onlari mitavati va esit gorar,
ama fargliliklar cahatindan baxsa onlari siddat- zaf..., cahatiyla farqgli
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gorar va fikr edar onlarin arasinda lafzi ortaqliq var, bu lizdan sakka
disar aya bu qavramlar mitavati dir vo ya mustarak. Bu lzdan bu
vaziyata kulli miuisakkek (qusqulandiran) va vya taskik deyarlor.
(musakkak: equivocal) (mitavati barabari: equality)

Miizaf, haqiqi vo mashur miizaf va ya azafa: (L iloas )i 5 Aka cilins
4il=l) maquli ve ya kategorik izafa, iki qismdir: hagigi ve ya bizzat ve ya
basit izafa va ya muzaf. Vo masahiir miizaf va ya miirakkab izafas.

Garg¢ak azafa, haman maquli izafadir, onun viicudu yalniz qeyrla taaqqil
olabilar. Masalan atalig, ogullug, dostlug. Bu miizaf he¢ bir vasita
olmadan taaqqiil olar, ondan ayri mana ¢ixmaz.

Mbashur izafads, bir sey, aruz vasitasiyle o birinea mizaf olar, masalan
«sahrox, ulug bayin atasidir. Burada sahrox ataliq vasitasiyla ulyg baya
muzaf olur. Burada sahrox, atalig miizaf indan basqa ayri xisusiyatlara
malikdir, o va ulug bay, ayri ayr zatlara malikdilar, sahrox mimkandur
sair olsun va ya ayri elma sahib olsun. (mizaf: addend, correlated)

Naati va vasfi: bax: ixtisase naet (sias 5 icl)

Nadirlik: namana suali, bir seyin na oldugu sual [fa: ¢isti quiddity].
Navasib: stinnilar Gglin islanan mafi anlamda bir kaleama. (Anti shiite

Nomsal (mazhabi dini) harakatlar va sadra’nin yeri

Bu bolim «farhad daftari'nin kitabi: sii islam tarixi [gaynaq 72; gaynaq
81;], bayatli'nin kitabi: sieya cafori [qaynaq 73;], elmiya hdvzasinin
saytlari» ve digar gaynaglardan alinaraq, qisa soakilde ortadogu
bolgasinds va 06zal olarag indiki iran bolgasinds olan mazhabi dini
harakatlari va malla sadranin bu harakatler icinda yerini balirlemak
istayir, aydindirki, yararlanilan gqaynagqlarda yetarsizliklar coxdur, onlarin
bitln sozlari tayid olunamaya bilir, ama an azindan asli harakatlara
gisada olmus olsa isaralards bulunurlar, bu matlabin asli boélimi
daefatari'nin kitabindan alinarag yazilmisdi, va digar gaynaglara aid
yazilar, adresi ila birlikda krusa icinda gostarilacakdir.
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Islam dini asasinda peygambar bitln inananlari, soy, urq va gabila
baglarindan gaynaglanan fargliliklarina ragman, allahin hiizurunda esit
alan etmisdi.

Islamin ganislamasiyla boylk topraglar islam 6lkasina qatildi, bu yeni
topraglarda «gorunan xalg» anlamina galan ahle zemmsa, ya da basitce
zemmi taninan bazi dinlarin, 6zlikle musavilik, kristiyanliqg va daha sonra
zardustliylin mansublari variydi. Cizya deyilan bir xarac qarsiliginda islam
devaltinin gorumasini alirdilar. Balli toplumsal qisitlamalara tabe olan bir
zemmi, misalman olub arab bir gabila tisuluna uyqun baglaninca, mevali
istatusu qazanirdi. Na var ki, arablar, xisusanda amavilar dovriinda
ozallikla ekonomik olarag mevaliya ayrimcilig edirdilar, har seydan yeni
musalman olanlarin 6dadiyi vergilar, cugu zaman geyri maslam tabaadan
istananlara banzardi. Mevali xosnudsuzlugunun tak boyik nadani, har
halda bu idi; ¢linkii ¢oxu, agir vergilardan qurtulmaq Gg¢lin misalman
olmusdu. islamin yayilmasiyla birlikde mevalinin toplam sayisi da hizla
artdu.

omalan amavilar yonatiminda arab agaman sinifi islami esitlik dyratisini
gabullanmadi.

[Dafatari kitabinda iimumilikda fars govmiina aid mazhabi harakatlars,
kronolojik sakilde isara edar va bu harakatlorin tarixi va kiltiral
nadanlarina isara etmaz, xtisusan tarixsal baglar va intigam duyqulari,
kiltiral va igtisadi nadanlarla birlasdiyinda, bir sira kokli harakatlarin
gaynagi halina galir, bu hagda yeni yayilan flzulinin hadiga tlissada
kitabinda safha 435-440 va safha 468 da [qaynaq 64;] karbla olayl hagda
onamli bilgilera isara olunar, burada o yazilardan bir neca satrina isara
olunur:

«lbeydulla ibn marcan va tarfdarlari, macusi galintilarindan olaragq,
intigam pesinda saxslaridilar, va bu yolda addim addim taraqqi pillalarini
yuxari gedarak, bu is Uclin hazirlandilar, bir tarafden peygambar va
hazrat ali dismanlari olaraq va onlarin al ila tadib va tanbih olan, va ahle
beyta kin baslayan islam qarsiti bazi arab ailalarindan, va bir tarafdanda
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sasani sistiminda mansab ve magam sahiblari olan, va islam ordusunun
garsisinda duraragq, yenilan va var dovlatlarini itiran macusi ailalarindan,
mitasakkil bir maxalf va kingi bir ordu qurdular, va muxtalif tovtas va
tarh larls, imam hiseyni duzaga salaraq onu kufa ya ¢cakarak, onu va yar
va yoldaslarini 6ldiirmaya galxisdilar. Xiisusan bu masalaya Digqgat etmak
lazimdirki kufa ahli va atrafi, hududan 20-30 il karbla hadisa sindan 6nca
macusi larin glicli oldugu bir bolgs idi va islam ordusu al ila xusrana
diicar olmusdular ve hamisa intigam pesinda olduglari normal bir gedis
kimi sayilmalidir. Onlar bir sira sadiq ahl beyt¢i adamlarin icina sizaragq,
imama, yalangi maktublar yazdilar vo min bir hila ils imami dismanin
ortasina ¢akdilar va bela distnirdilar, ahl beytin glicli Gzvlarini aradan
aparmagqla, islamiyatde aradan gedacakdir, vaya boylk Olclids
zoifloyacakdir. Va tabiatan bels bir gozlanti hadis olmayinca hamin
ayriliggl kasim, tars yondan girisima basladilar, va bu dafs yalangi yas
marasimlariyls, islam aleminda tafriga salmaga basladilar va islam dinini
icaridan bosaltmaga basladilar...

Na yaziq ki islam diinyasi, ham imam hiiseyn olayini va ham ayriliqgiliq
aximini boyik o6lcide xafife almisdir, bu sababdandas olaylari dogru
diizglin géramiyarak, amansiz ixtilaflar va ¢irpismalar igina diismusdir...]
[Qaynaq 64;]

bu sabablarla muxtalif harakatlar adiyla goxlu ayaglanmalar ortaya ¢ixdi,
muxtariya harakati gliney araqda ortaya ¢ixdi 67/687da muxtar yenildi
ve minlarce mevali dastakgisiyla birlikda 6ldurildi.» muxtarin qurdugu
harakat onun 6limindan sonra da varhigini stirdiirdii, giiney araga va
basqa yerlara yayildi. 81/700ds 6lana gadar hanafini imam va mehadi
gabul edan muxtarin izlayicilrina baslangicda mixtariys deyildi. Ama qisa
sira sonra muxtarin basqorumalarindan abu amira keysana izafatan
keysaniya deyildi. Bu harakatlar sonucu abbasi devrimi ortaya ¢ixar va
amavilari hokiimatdan yendirarlar.

9bbasi devrimindan sonra siilar sinirlida olsa giic gazandilar. Bu axisgan
va ¢ugu kaz gafa garisdiran ortamda siilik iki ana qoldan, yani keysaniya
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va imamiya olaraq galisdi: daha sonra basga bir aliyi harakati, zeydiya
qurular, albatds ismailiyada yavas yavas ilarlor. Bu haqda 12 imamci
yazarlardan musa novbaxti (6. 300/912dan sonra) va sad ibn abdullah
gomi ni (6. 301/913-914) ad aparmaq olar.

4./10. Yuzillards, buveyhilar(ale buya), sbbasilarin afandilari olaraq
iranda va araqda iqtidara yliksalarlar. Blveyhilar qlizey iranda, daglq
deylam boélgasindan iydilar; onlarin yonatimi altinda, 352/963da, oniki
imamcilar imam hiseynin karblada sahid edilisini ilk kaz anabildilar,
blveyhilar araqdaki oniki imam tirbalarinin yenidan insasina ya da
onanilmasina 6zal ilgi gostardilor ve bagislarda bulundular. imami
imamlarin hadisleri ilk kaz qum'da toplandi va sistimatik olaraq
listalondi. Daftariya gora qum kandi yaxininda koleyn da anadan olan
mahammad ibn yaaqub koleyni (6. 329/940), al kafi fi elm addin (din
elminda yetkin olan) kitabini yazar. Koleyni hadislarin boyik bolimiini
gumda imami nagilclardan esitadi. 4./10. Yizilin an yetankli imami
yazari da qumluydu. Bu yazar, hadis ya da xabar toplamaq lgilin ¢ox yer
dolasan, seyx sadug ibn babuya di. Gargakdan da aglin genis kullanimina
dayanan kalam teolojisinin bltlin bicimlarini rad edan va onun yerina
peygambarin va imamlarin hadisalrina dayanan qumun miihaddis oxulu,
ibn babuys nin asarlariyle doruguna ulasdi. Man la yahzar (lfagih
(yaxininda fagih bulunmayan) bashgl ikinci boyik imami hadis
darlamasini ¢ixardi. ibn babuya, métazaliya va onlarin kalam teolojisina
kasinlikla qarsl idi; va hadis tamalinds, miihakimani cox az kullanaraq
kendi imami &yratisini galisdirdi. ibn babuys &mriiniin son on ilini
biveyhilarin baskandi rey da biiveyhi amir rikn Gddovls nin (366-387/
977-997) musafiri olaraq gecirdi. Oniki imam dyratisi va onikinci imamin
geybati Gzarina da cIgir acici asarlar iratdi.

Bu arada 4./10. Yuzillards, mihaddis qum oxuluna raqib olaraq,
bagdadda, bir terafden motazilanin agilci kslamina bagl, va diger
tarafdan imami figh ilkalarini (Usule fagh'i) Uratan oxul ortaya cixar.
Hadislara vurqu vuran qum oxulunun aksina, bagdad imami oxulu,
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hadislara qosulsuz baglihgi rad etdi, kalamda va figh'da agla tamal bir rol
verdi. Burada, daha 6nca bagdadda niifuzlu imami bani novbaxt ailasinin
abu sahl ismail kimi bir¢cox mansubunun moétazila kalamini imami
oyratiyls birlasdirmaya 6ncilik etdiyi xatirlanabilir.

Bagdaddaki «agilci» imami oxulun ilk lideri, 6z xocasi ibn babuya nin
ilkalarini elesdiran, seyx mofid va ya asli adiyla mahammad ibn
mahammad harisi idi (6. 413/1022).

Mofid bu yontam disinda, métazilanin birgox dyratisini da banimsadi;
insanin 6zglir iradasini savundu, gadari inkar etdi va tasbihi rad etdi. Ota
yandan bagdad oxulunun tarafdarlari, imaminin tamal Gyratisi imamat
ilo ¢atisan motazili Oyratilarinide rad etdilor. Bu (zdan miusalman
gunahkarin qosulsuz cazalandirilmasina iliskin  motazili dogmayi
guriidarak, camasatin gunahkarlarinin imamlarin safastiyle cazadan
qurtulmalarina olanaq verdilar; ayrica imamlarin xasimlarini kafir deya
lanatladilar va imamatin, peygamboarlik kimi, aqli bir zorunluluq
oldugunu savundular.

Bagdad oxulunun bas yetkilisi va imami camatin basi olaraq seyx mofidin
yerini, Oyrancisi sarif mirtaza aleam-alhida(6, 436/1044) aldi. Serif
mirtaza va kicik qardas! serif razi (6. 406/1015) musavi seyidlardandi,
yani musa kazim’iin torunuydu. Babalari abu shmad tahir musavi dan
sonra sarif razi ila sarif milrtaza, bagdadda blveyhilara pes pesa naqiblik
yapdilar. iki gardas abbasi sarayindada yiiksak sayqi gordiilar. Serif razi,
imam ali ibn 9bu taliba ataf ediloan va oniki imamci siilarca quran va
peygambar hadislarindan sonra an sayqidayar qutsal kitab sayilan bir
maktub va vaz antolojisi olan nahcilbalaga ni (balagt yolu) hazirladilar.
Bu arada salcuglu tirklar islam topraglarinin ortasinda gicli bir yeni
imparaturlugun tamallarini atmayi basarmisdi.

Dbbasi xalifa algaim (2.422-467/1031-1075) tugrul’'un sultan Gnvanini
onayladi. Sinni salcuqlu sultani, abbasilarin afandilari olaraq sii biveyhi
kralin yerini almisdi. Baslanqgicda salcuglularin acigladigi amaclarina
ragman, fatimilari yenamadiyi kimi, asiri nazari ismaililari da dagliq
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galalarindan sékamadi. Ama bu dénam onlarin orta asiyadan siriya va
anaduluya gadar uzanan imparaturluglarinda bulunan gesitli gulat imami
comasatlarin yasami ¢ox zorlasdi. Tugrul'un zamaninda vaziri alkiindiri,
biitln iran topraglarinda manbarlarden gulata lsna oxutdurdu. Ama
daha sonra salcuqlular dusmanhglarini oniki imamci siilardan ¢ox
ismaililora yonaltdi.

[Dafatari” kitablarinda, ismailiya grupuna sampati ila yaxlasar va onlarin
inhirafi va siddat dolu harkatalrina gbz yumar. Necaki kitabinda ismailiya
hagda bu bilgi lari verar: «qum’da oniki imamci sii bir aylada diinyaya
galan va gancliyinda ismaililige dénan hasan sabbah’in bu basqaldiri
ticlin bir dizi garmasiq dinsal-siyasal nadani vardi. ismaili bir sii olaraq,
sinnil islamin yeni savvnuculari olan va fatimilarin kékiini gqazmayi
amaclayan salcugqlularin sii garsiti politikalarini xos gérmazdi. Hasan'in
basqgaldirisi eyni zamanda iran «ulusal» duqularinin bir ifadasi idi ds;
fargli toplumsal siniflara mansub iranlilar, yabanci salculu tirklarin
agamanliyindan béyiik rahatsizhig duymaqdaydi. iranl ismaililarin dinsal
dil olaraq arabca yerina farscayi kullanmalarinin va dastak gérmalarinin
nadani bu olabilir .» [Qaynaq 72, s 169]

bu haqda, alinizdaki kitabda 5. Bolim (safha 200 da), ismailiya
bélmasinda, allama tabatabayi nin kitabi [gaynaq 95; islamda siilik] bazi
niiktalara isara olmusdur, onlari takrarlamaga garak yoxdur, yalniz bir
cimla ila yetinirik: bu qrup (yani ismailiya ve germatilar) o gqadar gan
tokdirlar ki tmum miisalmanlar onlardan bezar oldular, va onlarin islam
dan xaric olduglarini elam etdilar.

Ayrica bir sira mivarrixlarin dediyina gora bu gruplar xach talancilarada
yardim edirdiloar va xaclilarla savas halinda olan misalman tirklara
hiicum edirdilar, onlarin ganin tokdrdlar.]

Bu arada iran topraglarinin bircox yerinda; yalnizca qum va rey'da deyil,
xorasanin nisabur va tus kimi fargli kendlarinda, balxds, mavariinnahrds,
samarganddas, orta asiyada, kasan, isfahan, sava, gazvin, hamadan'da va
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glineybati irandaki xuzistanda da oniki imamci sii comastlar ortaya
cixmisdi. Qlizey iranin qiy1 bolgasinda, 6zallikle tabaristanda (bu glinki
mazandaran) va gorgan'da da azinliq oniki imamci camatlar vardi. irili
ufagh pak cox kandds, seyidlarin va imam torunlarinin tirbalrina sofu
siiylarin yapdigi bagislarin yanisira, bélganin aliyi sacaralarini da kontrol
edan yeral aliyi sdzclilar variydi. iranin har tarfina yayilan seyid tiirbalari,
mugul istilasindan 6nca oniki imamci siiliyin iran dlnyasinin ¢oguna
yerlasdiyini goéstarmakdadir. Bununla birlikde oniki imamci camastlar
qgum xaric, yalnizca bir neg¢a kigcik kandda cogunlugdaydi; ganal likle
siinnl gonsularindan sonra kigik bir azinliq olusdururdular.

Sunna fighin hanafi oxuluna baglh olan salcuqlular sii blveyhilarin yerini
alinca, gulat, iran disinda da ciddi bir zerba aldi. Ama mugullar glineybati
asiyada agamanliklarini qurunca onlarin durumu iyilasdi. Xlisusan xaca
nasiraddin’in vizarata yetirmasiyla siilor boyilk glic qazandilar.
[Soylanildiyi kimi dafstari kitabinda (mumilikda fars qévmiina aid
mazhabi harakatlars, kronolojik sakilda isara etdii tglin, o biri gévmlarin
harakatlarini goérmazlikden galar, bu harakatler icinda, cogunlugla
Azarbaycan tlrklari boylk toplumsal harakstlars sabab olan hirufilik
harakati vardi.

Dafatari cox Otari halda hirufilik harakatini iki climlada anlatar ve onun
ozalliklarini va tasirindan danismaz va xilsusanda onun dayisim va
doénisim cahatlarini va nasimi nin yazilarinda olan etgilarini danismaz,
va yalniz sayili aydin kasimlar icinda olan va ¢oxda toplumsal harakatlara
yansimayan niqgtavi grupundan danisar.

Hurufilik harakati sii bir harakat olaraq fazlullah naimi tarafindan h. 778 /
m. 1377-ci ilda tabrizda alan olar va gisa miiddatdas blitiin Azarbaycan va
ayrica iranin digar bolgalarinda yayillmaga baslar, onlar imamata
inandiglari Ggiin sii gruplar icinda yer alar. Bir tarafdanda 11. imamdan
sonra olohiyat mafkurasina inandiglari l¢lin Ondartanrici sayilaraq,
galiyaci qrup taninirlar, ama har halda onlarin galiyaciliklari, gulat’in
takvini vilayatlarindan daha ¢ox galiyagi sayilamazdi, va xiisusanda onlar
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icinda gulat grup unun asas inanclari olan, tahrif, mutagilik, sab va lan va
siddat asasl fikirlar yox darcads idi. Umumi olaraq onlar, 12. Ondarin,
zihuruna, peygambardan naqgl olan bir hadis asasinda inandiglari Ugln,
gulat’dan ayrilirdilar. Bu fikir gisa donam ke¢madan cafari golunun asas
fikrina cevrilar, va nasimi ozglrlikcl vo falsafi asasli diinya goriisling,
cofari mazhabi adiyla divaninda toplar, o bir seirinda bels deyar:

man ol sadige kalamam, cafariyam,

hagigat soylaram haq, heydariyam.

Mahammad mehdi ¢lin hagqge hdccatullah,

olari sevmayanlardan bariyom.

Va bilirik ki hamin tafakkiir sonralar nadirsahin rasmi halda xalq ve dévlat
mazhabi elam edan cafari sii mazhabinda 6zlini gostarar.

Dinla indi nGtql kim na deyiram ey din ari

sevmisam can 0a konildan miistafa vo heydari

goazmazam har goz cahanda sarsari yo sarsari

cofariyam, cafariyam, cafari.

Bu hagda gaynaqg 62 va 64 da bir sira bilgilar verilmisdir. Nasiminin
harufiliya yaxlasimi hagqda hamin kitabda «4-8-5-6zgirlik¢l vahdate
vicud»bdéliminds, bilgi verilmisdir.]

-Sofavilardan arkan modern zamana: oniki imamci siiliyinin tarixsal
galisiminda, 907/1501ds iranda sii safavi xandanhginin qurulmasindan
onlarin dagilmasina gadar sliran dordiincil bir evara saptanabilir. Mugul
sonrasl iran, dediyimiz kimi, siyasal olaraq parcalanmisdi; ama sii
duyqular va ali soyuna sadagat, 6zallikla ¢ox sayida tarigat araciligiyla
yayllmaga davam etmisdi. Agirhgli olaraq slinni olan iranda siiliyin
yayillmasinda 6nci rol oynayan tarigatlar arasinda an dolayisiz rolu, safei
mazhabindan bir stinnii olan seyx safi addin in (6. 735/1334) qurdugu
safaviya tarigati oynadi. Xandan, safavi devalti quruldugdan sonra, seyx
safi addin in atalarini yedadinci imam musa kazima dayandiraraq aliyi bir
sacara iddiasinda bulundu.
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Markazi ardabil olan safavi tarigati hizla bitliin azerbaycana, dogu
anaduluya va digar bolgalara yayildi, ¢esitli tiirkman asiratlor lizarinda
glcli bir nifuz gazandi. Seyx safi addin yan dordiinci xalafi coneid’la (6.
864/1460) birlikda tarigat militan bir devrimci harakata donusdi. Seyx
coneid, daha 6nca sii gulatin savundugu tipda asiri dinsal fikirlarla
birlasdirilan sii duyqular sargilayan ilk safavi mirsid idi. O askari safarda
oldarilincs oglu seyx heydar askar moridalrina oniki imam anisina oniki
dilimli qizil basliq geymalarini buyurdu; bu nadanls daha sonra qizilbas
denildilar. Heydarin oglu va xalafi sultan ali do 898/1493da savasda 6ldii.
Har halda bu dénam glcli tirkman asirtlor va yeral tarafdarlarca
dastaklanan saglam bir askari 6rgitlanma onlarin xidmatinda variydi.
Siiliyin harhansi bir qolu hagda ¢ox az bilgisi olan qizilbas tirkmanlarin
siiliyinin asiri  6zalliklari, sultan alinin kigik qardasi ismail, safavi
tarigatinin mirsidi olunca daha aciq bir bicimda gériildi. ismail dziind
qizilbas tirkaman mdridlarina gizli imamin, hatta baklanan mehdi'nin
tamsilcisi olarag sundu va ilahilik iddiasinda bulundu. ismailin glinimiiza
ulasan seirlari, bu tiir diisiincalarla doludur. ismail, qizilbas qiivvatlarinin
yardimiyla azarbaycani aggoyunlu xandanindan aldi ve 907/1501 yazinda
agqoyunlu baskandi tabriza girdi. Oziinl sah, va oniki imamaci siiliyi, yeni
qurulan safavi devaltinin rasmi dini alan etdi; boylaca sii islam va sii
alimlarin faaliyatlari liclin yeni bir donam baslatdi. [diggat olunmalidir
daftari, sah asmaayl miridlarina tlirkaman deyir, bunlar azarbaycan va
iraranin digar tlrklari olaraq tirklardilar, Gmumen aryanci yazarlar
daxilda va ya xaricda olsun tirklars, tlirkeman deys ayrimciliq yaratma
pesinda dilar. C.]. sah ismail sonraki on il icinda batlin irani kontrolu
altina aldi va arab fatihlarindan bari irani ilk kaz «ulusal» bir devalt halina
gatiran xandani, 1135/1722ia gadar yontadi.

Safavaylar baslanqicda asiri, ekalekatik (se¢cmaci) bir siilik tipina bagliydi;
bu siilik zaman icinda dayisarak, oniki imamci imamiya siilikla uyumlu
hals gatirildi [ayr1 deyisla gatirilmak istandi. C.]. SUnnl agirhigh bir
cevrada masruiyatini garakgalandirmak tglin sah ismaol (907-930/1501 -
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1524) va xalaflari, atalarini imam musa kazima dayandiran bir aliyi sacara
uydurmanin disinda, gizli mehdiyi tamsil etma iddiasinda da bulundu,
siilik irana va safavi 6lkasinin tabaa sina olduqgca tadrici bir bicimda
dayatildi. Basindan etibaran safavilar, 6z Ustinlik larina dinsal-syasal har
boylik meydan oxumayi ortadan qaldirmaga da calisdi. Safavilarin bu
basqici politikalari, xandanlarini igtidara gatiran qizilbas tiirkeamanlara
bela yonaldi.

Iranin hanuz yerlasik bir oniki imamci olma sinifi bulunmadigi Ggiln
safavilar, oniki imamci arab ilim markazlarindan, 6zallikla nacaf, baheyn
va gliney lobnandaki cabal amil dan ilahiyatgl ve fagh davat etmak
zorunda qaldi. Bir dénam siilik cabal amila yayilmisdi. Bu oniki imamci
arab Ulemanin arasinda an basda galan alim, cabal amil daki boqga
vadisinda diinyaya galan va miihaqgqgige sani olarag da taninan seyx ali
karaki amili idi (940/1534). imami kalamin, ictihad va taglidi gabul edan,
gliney libnanda yayqin olan va daha sonra irana da yayilan hells oxuluna
baghydi.

[mihaqgige karaki libnanin karake nuh kandinda dinyaya galar
(870/1466), adi ali va lagabi nuraddin idi. Karakds shmad sahyun va ali
ibn hilal cazayiri nin 6yrancisi olar. Sonralar damesq, beyt Glmigaddas va
araqg va misirda bilim dyranmaya va 6yratmaya masgil olar ve 916/1510
ilinda sah ismailin davati ila irana galar. 9lbatda caldran savasi sonrasi va
sah ismailin dini masalalara ilgisizliyi sababiyle araga qayidar. Sah ismail
dan sonra, sah tahmasbin ona alaga gdstarmasiyls irana gayidar ve ona
«seyx ulislam» magami verilar. 3li, dini islards aciq qoyularaqg, tasayyl
maktabinin yayilma isina ciddiyatle masgul olar, 0 940/1534 da nacaf da
diinyadan gedar, mihaqqgiq karaki va ya mihaqqiqg sani dan sonra, seyx
bahayi va maclisi kimi saxslor «seyx ulislam» magaminda yer alarlar ama
hec biri o gadar qldrat va nifuza sahib olmazlar. Miihaqqiq sani dan iki
oglan va Uc¢ qiz qgalar, ogullarindan seyx abdilslli va seyx hasan iranin
muxtalif saharlarinda sari darsi verarlar, boyik qizi cabal amil da evlanar,
onun oglu seyid hasan hiseyni, ardabilin seyx ulislami olar, bir qizi mir
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samsaddin mahammad astarabadii (damad) ila evlanar, va onun hasili
mirdamad olarki sadra'nin ustadligin edar, ayan Ussia qaynagina gora
miihaqqgiq sani'nin bir qizi da $ahid sani'nin esi olar.???

Muihaqqiqg sani ni eyn halda vilayate fagh qurami nin da fikir adami kimi
verarlar: o deyar: «imamiya faqihlar va bilginlari ittifaq ediblarki fatva
hagda came Ussarayit olan adil fagih, geybat zamani sii imamlarinin
nayibi magamindadir va imamin gordiyu islari gorabilar.»] qaynaq:
(markaze  toxassusi Ulume hadis, hovze  haye elmiay).
(http://ahadithona.ir/index.aspx)

Sah 1. Tehmasb, seyx karaki ni «mdictehidlarin sonuncusu» (xatem
almictehidin), hatta «imamin vakili» (nayibe imam) elan etdi va
Olkasinda oniki imamci siiliyin - yayilmasina gbéz qulag olmagla
goravlandirdi. 9slinda alkaraki, geybati sirasinda imamin «ganal vakilliyi»
fikrini galisdirmisdi. Bu fikra géra oniki imamci faghlar, 6zlarini gizli imam
tarafindan yetki landirilmis sayabilir va imamin, cuma namazini qildirmaq
kimi bazi islavlarini onlara devr edabilirlar. Seyx alkaraki, sinni islamda
uyqulandigi sakliyla 6lG bir miictehids uymanin cavazina garsi ¢ixdi. Bu
goalismalarla birlikda imami dinsal yonatim, gizli onikinci imamin geybati
sirasinda iyica yerlasdi, alkaraki, arkan safavilarin xalifa abubakr va
Omara lana oxuma uyqulamasini da savundu. Karaki nin dinsal
gorislarinin boylk bolimi daha sonra imamiys (lama tarafindan
savunoldu va karaki nin daha 6éncaki figh matinlari Gzarina yorumlari,
popular dinsal eyitim kitablari halina galdi. Safavi dusmani siinni
polemikgilar, imamiya (ilama arasinda karaki ni 6zallikle hadaf aldi, onu
daruzi olmagla ya da yeni bir din uydurmagla sucladilar.

Xandanin an béyuk mansubu va 1006/1598ds isfahani baskand edan sah
1.abas(a. 995-1038/1587-1629) zamaninda, safavilarin, ilahi otorits ya da
geybati sirasinda mehdiyi tamsil etma iddialari hizla sénarkan, qizilbaslar
irandaki etkilarini itirmis va tarigatlar naradaysa yox olmusdu.

Safavi donami sii imamiya arasdirmalarinda bir harakatlilik ortaya
gixaraq, «isfahan oxulu"na mansub ¢ox sayida oniki imamci sii alimi 6na
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¢ixar; modern donamds, korbin va s. H. Nasar bunlari ayrintisiyla
incaladi, ham ilahiyat¢i ham filosof olan bu sii imamiya alimlar, sii bir
baxis agisi icinda bircox falsafi, teolojik va gnostik galanaklari hikmate
ilahi (ilahi bilgalik ya da teosofi) olarag bilinan metafizik bir sentezds
0zgln bir bicimda butinlasdirdilar.

«isfahan oxulu»nun qurucusu, babasina xatir daha ¢ox «mir damad»
olaraqg taninan seyid mir mahammad bagqir astrabadi’iydi (6. 1040/1630).
Onun atasi mir samsaddin mahammad astarabadi, nifizli seyx karaki
nin damaddi oldugu Gclin damad adiyla taninirdi va gorgan’in
sadatlarindan sayilirdi.

Oniki imamaci bir ilahiyatgl, filozof va sair olan mir damad, eyni zamanda
safovi baskandi isfahanin seyx ulislami idi. 9rastucu va yeni-platoncu
falsafalarin farabi va ibn sinanin ortaya goydugu islami aqidalarls, seyx
sohab addin s6hravardi nin isragi (aydinlatmaci) galanayila va ibn arabi
nin irfani-tasavvifi oyratilariyla bir alagimini yansidan gizamci falsafadan
(masay) yararlanan 06z garmasiq metafizik sistemini tratdi. Mir damad
bltln bu galanaklari oniki imamci sii dyratilarls harmanladi (garisdirdi va
birlasdirdi).

Bununla birlikds «isfahan oxulu"nun an 6namli tamsilcisi va safavi
doénaminin dnda galan teosofisti, mir damadin dyrancisi, daha ¢ox mulla
sadra olaraq taninan sadraddin mahammad sirazi idi (6. 1050/1640).
Xocasi kimi mulla sadra da ibn sina, sohravardi vea ibn arabi nin
oyratilarindan etkilandi, quran, hadis va oniki imamci imamiya aqidalar
haqda darin bilgiya sahibdi. Mulla sadra, seyx bahayi olarag da taninan,
teosofik siiliyin «isfahan oxulu"nun kilid saxsiyatlarindan va cox yonlu
bilgin seyx bahaaddin amoli dan [6. 1030/1621) da dars ald1.

Sadra islami disincanin dord boylk oxulunun, yani kalam teolojisi,
masay falsafasi, sohravardinin israqi falsafasi ve irfani (gnostik)
galanaklarin -6zallikla ibn arabi'nin tasavviifi- 6zina aid bir sentezini
Uratdi. Bu galanaklarin cesitli yanlarini batini sii bir ¢carciva icinda yenidan
formuls etdi va ortaya ¢ixan sentezs, asqin bilgalik ya da teosofi
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anlamina galan hikmate miutaaliys dedi. 9lasfar ularbas da [d6rd
yolculuq) agiglanan bu bagdasdirici sistemda, hagigat arayisinda insan
onunda bulunan (g yolu, yani vahy, agil (aqli isbat) va kasif (sirri ortaya
cixarma) vyollarini uyumlasdirmaga calisdi. Fatimilar dénaminda iran
topraglarindaki ismaili dailarin galisdirdiyi «falsafi ismaililiyin» fikri
galanayina banzar bigcimds, fikir Gratdi.

Sadra, sirazda, isfahanda va qumda abdiirrazzaq lahici (6. 1072/1661) va
mulla moéhsun feyz kasani (6, 1091/1680) kimi 6yrancilar yetisdirdi.

Oniki imamci Glama, o6zsllikle fagihlar (fligaha), safavi dovlstinda
gedarak gliclanan bir dinsal-siyasal rol oynadi. Otoritalari hizla zsiflayan
daha sonraki safavilar dénaminda bu eyilim, an ylksak dinsal magamlara
galan va oniki imamci teokrasinin nifuzunu pekisdiran mahammad bagqir
maclisi (6. 1111/1699) ils birlikds doruguna ulasdi. isfahanin seyx
lislami olarag maclisi, son safavi hokiimdari sah sultan 1. Hiseynin (a.
1105-1135/1694-1722) tac qoyma toranini yonatdi ve «isfahan
oxulu"nun o zamanki mansublari da daxil, mitasavviflara va filozoflara
gars! bir zilim kampanyasi baslatmasina izin verildi -oniki imamci bir ¢ox
fagihin arzusu, 6zallikle mutasavviflar va pupular tarigatlar agir zilim
gordi. Ulamanin son safavi hdkiimdar tizarindaki asiri etkisi, ona «mulla
hiseyn» Iagabini gazandirdi. Maclisi an gapsamli imami hadis killiyat
bahar ulanvari (isiqg danizleri) do hazirladi. 1124/1712ds sah sultan
hiseyn, mullabasi magamini (oniki imamci magaminin lst yonatimi)
gurub mulla mahammad bagir xatun abadi ya amant etdi.

Bu zaman, kalam va figh in balirli gonularinda 6z icinda anlasmazliglari
davam edan sii Glama, daha kaskin bir bicimda iki garsit kampa, dini
gonularda hadislara garsi aglin rolu gonusunda tutumlarini yansidan va
gonallikla Usuliya va axbariya olarag adlandirilan kamplara boélindi.
Daha 6nca da balirtildiyi kimi, imamiya icinda birbirina qarsit hadisci vo
agilct aximlar basindan bari vardi; qum va bagdad oxullari da bunun
ifadasi idi. Koleyni va ibn babuya nin hadis darlamalriyle dastaklanan
hadisgi axbari qum oxulu baslanqgicdaki Ustlinllylni, buveyhilar
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dénaminda (g kilid saxsi, seyx mofid, sarif miirtaza va seyx tayfs tusi nin
saglam bir tomala oturtdugu agilci Usuli bagdad oxulona qapdirdi;
bagdad oxulu, figh Usulunda motazili teolojik ilkalari banimsadi. Bu
sokilda, dncaliklea imamlarin hadisalrina (axbar) yaslanan axbarilara garsl
dsulilor, kalamin va fighin ilkalari (Usullari) gonusunda qurqusal
(tasavviiri) mihakimaya izin verdilor. Daha sonra usuli qrup, hells
oxulunun sistimlasdirdiyi sakliyla ictihad va taqlid ilkalarini da banimsadi.
Na var ki, 11./17. Yazilin basinda mulla mahammad amin astrabadi (6.
1033/1624) favaid Ulmadaniya kitabinda axbari tutumu yenidan ala
almis va canlanib, sii fighini ictihad va taqglidda kullanilan agilci figh
Usullarina goéra deyil, hadis tamalinda yenidan qurmaya calisan axbari
oxulun qurucusu uomusdu, mahammad amin astarabadi, Gsulilarin va
mihaqqgiq karaki'nin ictihad yontamini bdylk xatar va tahlika olaraq
ortaya goyurdu. 9starabadi, yuxarida sozl edilan blveyhi donaminin (g
imami aliminin bidatlarina uyaraq, 6zallikla allama helliya va ictihadda
kullanilan figh Gsullarina saldirdi. O, hadislarda dordli bolimlamalar
olaraq «sahih, hasan, miivassaq, zaif» bolmalari, 6ncal mihaddislarda
olmadigi l¢lin, batil bilir, vo «kotobe arbaa»nin bitln hadislarini diizglin
bilir.

oslinde asterabadi bizzat ictihad dlsincasina saldirdi va Gsuli
miictehidlari din dusmani olaraq damgaladi. Usulilara garsi tamal ganiti
suydu: imamlarin hadislari [axbar], quran’in gorinir, lafzi anlamindan,
peygambar hadislarindan va agildan Onca galir; ¢lnkld imamlar, bu
gaynaglarin ilahi olaraq atanmis mufassirlaridir.

oxbari oxul iranda va araqin tilirba kandlarinda narads isa iki yizil
boyunca, 12./18. Yuzilin ikinci yarisina qadar galisib gliclandi.
ostarabadinin axbari 6yratilari, tasavviifa va falsafaya ilgi duyan irfani
siiliyin tamsilcisi olan mahammad tagi maclisi (6. 1070/1660) ve mulla
mohsiin fize kasani (6. 1091/1680) kimi 6nda galan bircox imamiya alim
tarafindsn banimsandi. imamlara atf edilan va imami hadislarin «dérd
kitabinda bulunmayan glvanilir» hadislardan [axbar] olusan boyik bir
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darloma hazirlayan libnanli hirre amoli (6. 1104/1693) da axbari
hadisciliyi savundu. hiirre amoli ila birlikda axbari oxul, 6zallikla bahreyn
da arab sii lleama arasinda da pupularlik gazandi. 9xbari oyrati va
astrabadinin Usuli mictehidlari elesdirisi iran, araq, libnan va bahreyn
da malla abdullah samahici bahreyni (6. 1135/1723) va yusif ibn ahmad
bahrani (6. 1186/1773) kimi imamiya alimlar tarafinden banimsandi va
yayildi.

Bu arada iranin illarca slran bir syasal istigrarsizliq va xandan
dayisikliklarinin damgasini vurdugu bir fatrat devrinden geg¢misdi va
bunun siilik baximindan cesitli sonuclari oldu.

Sunnl afganlar 1135/1722ds irani istila etdi va safavilar balli bolgalards
bir siira daha tutunmalarina ragman, safavi agamanliyina felan son verdi,
safavaylarin yixilisiyla iran imamiya siiliyi, kendisina devaltda raqibsiz
Ustlnlik veran xandanin gorumasini qayb etdi.

O kaotik qosullarda nadir sah, baskandi mashad olan afsarlar xandanini
qurmagl basardi. Nadir sah (a. 1148-1160/1751-1794) devarinda
imamiya daha ciddi bir gerilema yasadi; ¢linkii nadir sah 6ncal qizilbas
oyratilrina v azarbaycan va iran tirklarinin inandigi mazhaba inanirdi va
cabal amil dan galan alimlarca ortaya ¢ixan nomsal harakatlara garsi idi.
O bu mazhabin adini cafari olduguna vurqu vurdu va onu doévleti mazhab
kimi rasmi elam etdi, geyd olunmalidir cafari mazhabi nin adi, nasimi nin
seirlarinds da gecar, bu mazhab daha ¢ox iran tirklari icinds banimsa
nirdi, ayrica ham o6ncasinda ve ham sonralar imamiyanin yayllmasina
ragman, iran tdrklari va xisusan qizilbas deyilan tayfa birliyi, bu nov
siiliyin Gsullarina uymaqdaydilar, onlarda mita va ya tahrif inanis
yoxuydu, nasimi nin vahdat viicuduna banzar, 6zglrlikcl bir inanci
banimsayirdilar, va indiki cagdada eyladir. Demak olar nadirsah
zamaninda oniki imamci nomsal harakat, rasmi halda imamiya va cofari
adinda iki gola ayrildi. Bayatlyia goéra, oniki imamcilarda, imamiys
golunun tarsina, cafari golunda, sabb va lan, mits, eseysal sapmalar,
tahrif, va Ondartanricihg banimsanmirdi, ayrica bu nomsal qol
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hirrufilikdan asinlanarak, va peygambardan naql olan hadiss dayanaragq,
imam zamanin, mahammad ibn abdullah adinda, galacakda anadan
olduguna va ziihuruna inanirlar.

Nadir sahin nomsal harakati, boyik ivmalarina ragman, boylk tévtaslar
naticasinda va xisusan imamiya va ayrica digsal qlvvalarin dastayila
yenilgiya ugratildi. Nadrsahin éldirlamasindan qisa bir siira sonra karim
xan zand kicik bir bélgada hakimiyata galar, az d6mirli zand xandaninin
(1164-1209/1751-1794) kokunu da qacarlar gazar; bir tiirkeman asirtina
mansub olan qacarlar, 1344/1925s gadar irani yonatacakdi. Daha ¢ox
imamiya meyilli olan aga mahammad xan (s. 1193-121/1779-1797) qacar
xandan ya da dovlet dastagindan oldugca bagimsizlasmisdi, o sirada
mabadlara zarar vermayan sliinnii osmanllarin kontrolunda olan aragin
tirba kandalrine atabata) siginabilirdilar. Bu tir ¢alxantili va istigrarsiz
siyasal gosullar altinda oniki imamci fighin axbari oxulu iran, araq va bazi
arab olkalarinda son bir qisa canlanma dénami yasadi.

Oniki imamc siiliyin iranda olduqgca yayqinlasdigr 12./18. Yuzilin ikinci
yarisinda, Usuli Oyrati, dinsal inclamalarini tamamladigdan sonra
karblada qgalan isfahanli mahammad baqir behbahani da (6. 1208/1793)
yeni bir savunucu boldu. Kitab alictihad valaxbar va digar asarlarinda
behbahani ictihadi savundu va Usuli 6yratini yenidan ifads etdi. 9raqda
va iranda axbarilora qarsi savasl basariyla yonatdi, onlara «kafir» bile
dedi. Bir anlamda behbhani, ondan sonra imamiya agirligl olacaq tsuli
oxulun canlandiricisi sayilabilir. xbarilar, gonumlarini, iranda kicik bir
istisna xaric, imamiya agaman figh oxulu olaraq ortaya cixan Usulilara
gapdirdi. Bu durum, iranin qacar hékumdarlari dénaminda imamiya
olmanin otoritasinda esi goérilmamis bir glclanmaya va modern
zamanda, ictihad va taglidin imamiya figh yapisinin tam markazina
yerlasdirilmasina yol acdi. 9xbari tutum gqisa bir sirs, ikinci gacar
hokimdar fathali sah (s. 1212-1250/1797-1834) dénaminda va mirza
mahammad amin axbari tarafindan canlandirildi; sonunda araqga stirglin
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edilan mirza mahammad amin axbari, orada 1233/1818da usuli bir grup
tarafindan oldurildi. Glanlmuizds bilinan azinhg axbari imamiya
comasatlar basrads, xuzistan iyalatinin guney batisinda va bahreyn'da
bulunmaqdadir. [gaynaglar: farhad daftari, sii islam tarixi, bayathnin
kitablari, elmia hévzasinin saytlari.]

[Dafatari, mazhabi harakatlards, yalniz 6zunun aid oldugu qdvmun
harakatlarini gérarak va onlari sii harakatlorin butini kimi géstarmak
istar va o biri gévmlarin mehvari halda yirutdiyld mazhabi harakatlari
gormazdan galar. Dafatari'nin kitabinda xlisusan sii mazhablarindan
sayilan, ama daha ¢ox Azarbaycan va anadolu tirklari icinda yayqin olan
va onlarin 6namlilarindan, basliglar halinda asagida siralanan harakatlar
ya bir climla saklinda isara olunmus vaya unudulmusdur:

-dafatari nin kitabi, baktasi grupu hagda atrafli bilgi vermayarak bazan
gisa qgisa yanlis va inhirafi bilgiler verar. Va onlari galiyagi qruplarla yan
yana qoyar, halbuki onlar ortaya c¢ixis nuqtalari va inanislar
cahatindanda cox farqglidilar.

-Dafatari, kitabinda, fars govmu iginda yayqin olan gulat mazhabi nin
yanlis yanlarina asla isara etmaz, vao bu harakati islam aleminin asli
harakati imis kimi gostarmaya calisar.

-Dafatari, ayriliggl harakatin 6zallikalrina asla isara etmak istamaz va
xUisusan onlarin askigilik (bastangiliq) va irggl yonlarini va onun yaninda
islami mafkuralari, tahrifli va yalangi séylom dizaltmalarle sapdirmaga
¢alismalar haqda bilgi vermaz. Va xisusan onlarin macusi inanislarla
uyumlu olduglarini 6rt basdir etmaya yonalar.

Dafatari, hiurufi sii harkatina isara bels etmakdan qacinar va yalniz bir
neca kaloama ila onlarin galia¢i oldugunu isars edar, halbuki onlarin galia
ciliklari, gulatin takvini vilayatlarindan daha cox galiaci sayllamazdi, va
xaslisanda onlar iginds, gulat qrupunun macusiyat dan alaraqg, asas
inanclari olan, tahrif, mitacilik va sab va lan va siddat asash fikirlar yox
darcada idi.
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-Demak olar, dafatarinin tarix kitabi, eynan (tarixi zafar qgazanmis
govmlar yazar) deyimi asasindadir, o talas edir, tarix boyu nomsal
harakatlari, yalniz gulat harakati imis kimi gostarsin va o biri gévmlarin
harakatlarini Gnamsiz va gox kigik kimi imis gostarsin.

-Necaki ariyangi kasimlar iran tarixini yazarkan, elabil tirkler bu 6lkada
asla yoxuymus kimi davranarlar, hamin yéntam va davranisi eynan
dafatari nin kitabinda gorabilirik. O kitabinda tirk gévmunu yabanciymis
kimi gdstarmaya galisar va xtisusan da yerli tlrklarin viicudu yoxuymus
kimi oldugunu gostarmaya calisar.

-Dafatori qizilbas tayfalarinin gulat harkatina qarsi harkatalrina bir qgisa
cimla ilo isara etmakla vyetinar, halbuki arasdirma sahasinda bu
harakatlar safavi donaminin mazhabi harakatlari icinda boyik 6nama
sahibdir.

-Dafatari cafari siiliyini gormazdan galar va bu haqgda tarixi, tahrif etmaya
cahisir, halbuki bu harakati analiz etma doan mazhabi harakatlor hagda
tarix kitabi yazmagq, afsana uydurmaqdan basqga bir sey deyil.
-Dafatarinin qizilbaslar haqda dediyi bir s6z, gulat inanci va galiyagiliyi
haqgdada kecarlidir, onun dedayina gora, «siiliyin har hansi bir qolu
haqda cox az bilgisi olan qizilbas tlrkmanlar, safavilarin, mazhaba
dayatdig asiri 6zalliklari kokiina varmadan gabul etmislar.» 9lbatda bu
sO6z dogru olaraq, sonralar mugan qurultayinda ortaya qoyulan gulat
garsiti harakatda liza ¢ixdi va aslinda xalgin na gadar bu tahriflara garsi
oldugunu gostardi. Bu movzu eynan gulat ve fars qdévmu hagdada
kecarlidi. @gar fars xalgr gulatin bu gadar miinharif oldugunu va bu
gadar macusi qaydalarina uydugunu bilarss, sak yoxdurki coxlari ondan
Uz déndararlar.

-Bu haqda isara olunmalidir, Azarbaycan tiirklarinin vo daha genis halda
sii tlrklarin calismalari mazhabi harakatlar va onlarin tarixi hagda, yox
darcadadir, va burada Jean-Paul Sartre nin bir s6zi yerinda olacaqdir, o
marksizm va onun tahlikalari haqda deyar: bu harakatin zararlarini
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taniyib 6nlamak Uglin onlarin darinlikalrina girib taniyib va tacziya tahlil
etmak lazimdir. Bu mdvzu eynan gulat mazhabi hagdada gegarlidir.
-Nomsal arasdirmalarda, tarix boyu Azarbaycan tirklari iginds, digar
galanaklar kimi, mazhabi gayda ganunlarinda, sifahi va s6zli oldugunu
unutmamagq lazimdir, necaki kegmis turklar 6z tarixlarini atrafli sakilda
yazmamislar va onlarin tarixlarini daha g¢ox tirklarin adabi kitablarindan
va Ozgalarinin kitablarindan o6yranirik, mazhab va inanc haqdada bu
durumu gorlirik, bu Gzdan bu hagda daha ¢cox adabiyat da va ayri deyisla
divan adabiyatina va asiq dastanlarina Diggat etmamiz lazimdir. Bu
haqda gustav lebon va rigard rorti nin sézlarini xatirlatmaq lazimdir. Bela
ki bir inanc ortaya ¢ixdigi nligtadan, ayri govmun igina girmak istarss,
mistagim halda gedisi mumkiin deyil, balks o qévmun galonak va
goranaklarine uyqun hala galarak gedear, va ayrica rorti'ya gora bu
harakat, muistaqim sakilde oraya gedabilmaz balks xalq adabiyat vo
incasanat vasitasiyla tahagaq tapar.]

Ortaqtanrigi: (polytheist) misrik, tanriya ortaq taniyan.

Ortaqtanrigiliq: (polytheism) sirk, tanriya ortag tanima inanci.
Ondartanriliq: (Leadership, King God)éndari tanri bilma inanci. Miixtalif
gruplar va inanclar icinda 6ndar ssmbolu; sah, ovliya, imam, peygambar
va hatta qrup va tayfa vaya tarigat ve comaat boylyl olabilir . Bu kalema
takdini vilayat inanci G¢lin da islanilir, bu inancda olanlara gora tanrinin
gudrati va glicl 6zal saxslarda ve masalan imam vaya 6vliyaya miintaqil
olaraq, bu saxslar diinyaya hakim olarlar va onu yonatarlar, va eyn halda
tanri gadar giica sahib olarlar, masalan gulat-e sianin inancina gora
imam zaman beyla glica malikdir va biitlin insanlarin nameye amali ona
gedar va o butin insanlarin bitlin islarindan xabari vardir. (Fa: sah
xodayi).

Oyrati: (doctrine), goris, diinya gorisu. (fazamuza).

Ozna va nasna: (subject, object) 6zna, idrak edan va bilgi alan
anlamindadir va nasna, idrak hasilina deyilir, yani zehn da hazir olan va
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etibar tapan malum Uciin sdylanilir. islami falsafads, bazan bunlara «dal
va madlul» deyilir. Bu soézclklar ingilizca sija (subject) va obja (object)
kaleamalrine muadil olaraq farscada ¢oxlu kaleamalarle muadil tutular va
mohtamilan an dustnulur muadillar «fail-e sinasa» va «muzie sanasayi/
mutaalliq sanasayi» kalamalaridir.

dlbatda 6zna va nasna, yalniz «bilgi alma» (farsca: senasandegi»
anlaminda deyil, masalan «yalan danisma» ediminds, yalan danigsan 6zna
va yalan danisma isi nasna va obja sayilir. Vo ya hinari yaradiciligda,
naggas 6zna va nagaslig tablusu nasna dir.

Nasnal/ objective, va 6zanl/ subjective kalamalari, «ayni, zehni» tarcima
olsada ¢ox daqiq deyil. Bu s6zcliklar gaziyalar (fa: glizara) Ggln da islanir.
Onlarin sidg va kizbi, insanlarin ehsasat va duyqularindan mistagil halda
hamica, tast oluna bilsa o gaziya nasnal va agar yalniz asxasin duyulariyla
baglantili olsa, o gaziya 6znal olar. Masalan, «ashmadin boyu 1.7 sant dir»
climlasi nasnal, ama «ahmad hasandan daha ¢ox isteamalidir» climlasi
0zanldir ¢uinki afradin yalniz saxsi hislarina baglidir.

Polemik: fikir savasi, inanc tartismasi va zidlasma; siyasi adabi va elmi
mozularda cadal etma va s6zla ¢irpisma, polemik

Sapma: inhirafi. Sapis: inhiraf. Sapig: mdinharif, inhiraf tapmis.
(Declination)

Sevgi: esq. Sevgili: masuqg. Sevan: asiq. Sevgililik/sevgiyana: asigans,
(beloved)

Sababiyat (causation <), illiyat(causality <-i): figh va falsafada bu iki
sozcik fargli anlamlari vardir. (imumilikde sababiyat, bir olayin dis
sartlarina va illiyat o olayin i¢ sartlarina deyilir). illiyst: iki olay birbirina
nisbat illat vo malul olarsa, onlarin arasinda olan baglantiya illiyat deyilar.
Sababiyat: figh va hliquqg sahasinda, sabab bir olayin ittifaq dismasinda
dolayili tasir goyana deyar, bir sey olayin hadis olmasinda dolayisiz tasiri
olarsa onaillat deyilar. Masalan biri yoldasin daniza aparib, o saxz izmak
yaxsl basarmirsa va daniza girib bugularsa, burad ilk saxs sabab va ikinci
saxsin Uzmak bagsarmamasi illat sayilar.
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Sanx: tir. NOv. (sanxiyat: tirdaslik). (Type &)

Soq: (area =) lUgatca, nahiya va mantaga va bdlga anlamindadir, vaqti
deyilir: «bltin temsillar, nafs zatinin soqunda ortaya gixar, yani zat
bolgasinda diizalar.»

Sovar-e miirtasima: (Portrayal forms 4w s ,s2a) rasm olunmus suratlar,
nagas olunmus suratlor, tanri zatinda, va ya insan zehninda nags
baglanmis suratlar. Falsafs do daha ¢ox aleme mosol t¢gln islanar.
Sohravardi va asarlari: (sohreverdi) sdhravardi(m.1154-1191) dmriiniin
azligina ragman hududan 50 kitab yazar, kitablari iGmumen arabca
olaraq, azaciq farsca va matanlarin icinda bir sira arabca va farsca seirlar
yazar, ayrica bir gataa tlirkca seirda ondan naql olubdur.

Talvihat, migavimat, mitarihat (masai sayagi), hikmat llisrag, onun asli
kitablarindan sayilar, va hayakil annur, alalvah tGlemariya risalalari arabca
va farscadir vo ayrica «alvaridat va altaqdisat, partév nams, fi atigad
alhiikama, allomahat, yazdansinaxt va bustan alglub» risalalari vardir
(slbatda son iki risala eyn lilgozat hamadani va seyid sarif corcaniys da
nisbat verilar). 9gl-e sorx, avaz par-e cabrail, algarb algarbiye, ligat-e
muran, risala fi halat tttufuliys, bir glin sufi comasatls, rasala fi merac,
safir-e simorg, risala lari farscadir.

Soyilmak: soyls verilmak, yaman deyilmak, hacv olunmag.

Surat noviya: (species form 4= s &) mixtalif anva va acsam da olan
amr va covhara deyilir va onlarda noviyat mansai dir, va cisimlar onunla
tokmil hala galarlor.

Surat: (form <,s=) bicim. form asyanin birbirina nisbat imtiyaz
sabablarina asya surati deyilar, va asyanin feliystina sabab olana surat
deyilir.

Sarq bilimcisi: sarq sanas. (Orientalist).

Tanrinin viicud va mahiyati: «mahiyatlarin ¢ixis yerlari kasrat o
yonalikdir, mutafaviit ve mitabayin mahiyatlar birlik va vahdat
yaradabilmazlar; bucilir dalillara dayanarqg, bazi hiikemalar, tanrinin
mabhiyatinin olmadigini 6na surarlar. Va deyarlar agar mahiyat asil
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olsaydi, tanrininda mahiyati olardi. Buna ragman bazi ravaystlors gora
«allah» tanrinin, zat ismidir va digar asmalar onun sifat ismlaridir, bu
yorumlar va tabirlar, tanrinin zat vo mahiyatinin olduguna isarat edar,
albatda diggat olunmalidir ki tanri lahad oldugu tgiln, mahiyati heckasca
dislintlea maz va idrak olunamaz. [bax isalate viicud bolimiina]

Tacalli: (manifestation 1x3) haqayiqgin, geyb nurlari vasitasiyls, safiya va
pak galblara anksafindan ibaratdir.

Tacassiim-e amal: (embodiment of deeds Jwel suai) nomsal masalalardan
olaraq, axiratin lazzat va alami, gabar azabi, hesab ve mizan hagda inanc
lardan olusur. [gaynaq 57;]

Tacrid: (abstraction x:,x3) tacrid yani bir seydan soyutlanmag. Diinyadan
alayiqini kasmak, maddi va zahiri yasayisi boslamaq.

Taalliiq: (belonging slx) iki seyin birbirina bagliigina taallliq deyilar.
Toayyiin: (determination ¢ix3) taayyln yani eyn da tagrir etmak, eyn va
nasnal bir sey Uglin garar vermak va balirlomak, falsafi cahatdan
toayylin, tasexxilis soziyla muitaradifdir. Sadra deyar: tasyyilin tasaxxis
dan farqgli dir, taayyilin nisbi amr olaraq, tasaxxis nisbi deyil, va seyin
hoviyati va viicud nahvasi va necaliyidir.

Takaf6: (equivalent 3#s5) muadil qlivva va glica sahib olanlar, aralarinda
barabarlik, tavziin, taadul, va tasavi olan seylar. Takafo adallhasi 3-4h./
9-10m. Ydizillards, mixtalif mitakallimlarin, mivafig va miuxalif
inanclarinin, eyni darcads moétabar va etibarli olmagi lglin islanaradi. Va
aslinda bir inanca ve ya bir mazhaba (Ustlnlik tanimamaqg Ugln
yararlanilirdi.

Takafd, handasa biliminds, iki saklin birbirine mitabiq olmadan, barabar
vo esit masahat ve hacma sahib oldugu manasindadi, masalan
masahatlari barabar olan bir miirabba va bir mistatil.

Takvin: madda va middat asasinda seyan icadina takvin deyilir. Masalan
mavalid va mirakkab Unsirlar. (Creation %)

Tokvini yonatim vaya takvini vilayst: (genetic guardianship) evrani
yaratmagq va onu yonatmak va ona mihat olmagq. Bir ndv galiya mazhabi
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inanc olarag, bu yonatimin tanr tarafinden bazilrina verildiyina
inanarlar.

Tomal: (foundation) asas, mabna.

Tomallik: (genuineness being) isalat, masalan: viicud isalati, tarix isalati:
tarix tamalliyi, tarixsovgulug (fa: isalat tarix).

Tonasox: (transmigration, metempsychosis &) izalea va ibtal
manasindadir, bir maktubdan digar maktuba intigal etma manasinda
galibdir, va nasx bu sdézdandir, ayrica insan nifusunun digar cisimlars va
badanlara intigalina tanasiix deyilar. (bax: YY-3-cismani maad)

Tarcih-e bilamiiraccah: (causeless preference %% za5) «tarcih», bir
sira imtiyazlar asasinda, iki sey arasinda, bir seya riichan, ustunlik
vermak manasindadir; «bilamiiraccah»; bir illat v nadan olmadan bir
seyi tarcih vermak anlamindadir.

Falsafada vaqti deyilir «miracahsiz tarcih mahaldir/ (tarcih-e bila
miiraccah mahaldir)», yani nadan va illat olmadan bir sey viicuda galib
va ya adama dogru getmaz. Yani har se Uglin vicud va ya adom masalasi
barabardir magar bir nadan olmus olsun.

dlbatda figh do bu movzu farqglidir, vaqgti bir hékm vermak (glin, manfi
va misbat iki mitaariz dalil dan biri Gstlin olarsa miigaddam sayilar, ama
dalillar esit halda olsalar, hokm vermak Uglin biri tarcih verilirsa, bu
tarcih miraccahsiz sayilar. Va buciir secima tarcihe bilamiiraccah se¢im
deyilar.

Tarkibe ittihadi: (union combination s:sil < 53) bir tarkib novi olaraq,
orada aczanin hec¢ biri mistaqil viicuda sahib deyillar, hamisi vahid
vicudu taskil verarlar, masalan ndv, cins va fasl dan ittihadi tarkib taskil
verarlar [gaynaq 57;]

Tasaxxiis: (individuation w=3-%) sadra deyar: tagaxxlis odurki sey onunla
taninir vo miutasaxxis olaraq, kolli mahiyati yoxdurki zaid tasexxlise
ehtiyaci olsun. Clinki onda tasalsiil lazim olar.

Tosarii yonatim vaya tasorii vilayat: (religious guardianship) evrani
yonatmak va ona miihat olmaq Uglin yasa va qanunlar vaz etmak va
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ortaya goymag. . Bir név galiya mazhabi inanc olaraq, bu yénatimin tanri
tarafindan bazilrina verildiyina inanarlar.

Toskik: (gradation <s—i) hikmat alaminds tagkik, silsile maratib
anlamindadir, guya taskikli seylarda, keammiyat lahazindan mixtalif
moratib olsada, keyfiyatca eynidilor. Taskik ligatca qusqu vea sak
anlamindadir, va vicud haqqinda islanar, belaki viicud va ya varolus tak
bir Iafz olarag, onun halstlarinda tagaddim va taaxxir, olaviyat va ya
olaviyatsizlik matrah olanda bir név qusqu va sak yaradir, bu hagda
tagkik islanar.

Aydin sakilda ilk kaz ibn sina taskik hagda danisar, o deyar: «viicudun
siddat vo zofi, vo ya azalmasi va nagqisliyi yoxdur, yalniz ¢ hokmla
farglanir, taqgaddiim va taaxxir, ehtiyac va ehtiyacsizliq, viicub va imkan.
Masalan tagaddim va teaxxirds, vicud ilkca illats aid olaraq, sonra
malula aid olur. Ayrica illat, malula ehtiyaci yoxdur, illat vacib tlviicib, va
malul zatan mimkiin Glviiciddir.» [gaynaq: ibn sina, ilahiyat safa].
S6hravardi, taskiki, kamal va nags anlaminda isladir, va onun nazarinda
anvar, muixtalif mévcudlarda, zatan va mahiyatan eynidir, ama kamal va
nagsla farglanir, masalan iki, uzun va qisa xatt, mahiyatda farqlari
yoxdur, ama fargli olduglari aydindir, uzun xatt, qisa xatta mistamildir
va albatda bir sira izafatla, (vaya 100 vat lamp va ya i1sig manbai, 1 dan
99 darcaya gadar 151q verabilir, ama 100 vat i151q gaynagi, bitln o birilara
mistamildir, va albatda bir sira izafatla). Yani, vacib, miimkinatin, biitiin
kamalatina miistamildir, va albatda bir sira izafatla.

Bu asasda butiin yaratiglar haqda taskike viicudi ortaya ¢ixar va yalniz
vacib UGlvicuddurki bitlin yaratiglara shatasi var va onlara mistamildir
(onlari gapsami altina alar). Taskik, amm va xass-a boltnur. [taskik-dar-
falsafa-islamihttps://hawzah. Net/fa/article/view/ ].

Bu noév tasavviir va disinca garcaklikla uymamagdadir, yani bitin bu
isara olunan yaratiglar ham kammiyatca va ham keyfiyatca farglidir va
onlar hagda beyla bir taskik mévcud deyil, bu hagda baxin: 8-2-xassi
taskik hagda 6rnaklar.
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Tovsif va tabyin: bilimsal marifat va bilik dan s6z gedanda iki név marifat
ortaya ¢ixar biri nalik biligi (knowing that), va digari niyalik biligi (knowing
why). ilki, tévsifi v ikincisi tabyini bilik adlanir. Masalan yerin giinas
atrafina dolanmasi haqda, bu firlanmanin muisaxxasati va xlsusiyati
haqgda bilgi (justification), tovsifi, ama niya firlanir? (explanation) hagda
bilgi tabyini bilikdir. Tovsif bilmaya yonalik bilgidir (knowing) va tabyin
anlamaga vyonalik bilgidir(understanding o s agi).  [gaynaq:
http://pajoohe. ir/]

Tovzih va tovsif farqi: (illustration and description) tovzih va tovsif
farglidir. Masalan «duvar dasdandir» bir tévzih va tanitimdir (tarifdir va
consa va ndva isara edir), ama«duvar ucadir» gaziyasi migayisevi tovsif
va agiglamadir.

Tuliya va arziya agillar (uqul tuliya va arziya)(«w=_e 54dsh Jsic )

oflatun, israqilar va malla sadra bels inanirlar, faal agil (tuliys agillarin an
sonuncusu), diinyanin mévcudlari gadar ¢oxlu agillar insa edarlar, bunlar
arasinda nadan sonuc baglantisi(illi va maluli rabitasi) yoxdur, bu sababla
onlara arziya agillar (uqul arziya ) deyilir, falsafada «tuli rabita», nadan-
sonuc rabitasi manasindadir. 9flatun falsafasinda, arziya agillar,«mosol»,
va ya«miusallge mosol», va ya idealar adlanar, israqi falsafads,«arbab-e
anva», «anvar qahira»,ya «miidabbir uqul, miidabbir malaik» deyilar.
Sflatungularin  «arziya agillar bitin movcudlari yaradir» sozlinin
garsihginda, masailara gora moévcudlar mistagiman faal agil tarafindan
yaranilirlar. 9llama tabatabaiys gora arziya agillara inananlarin
biirhanlar yetarli deyildir, va bela buyurur: na iradi vardirki faal agil,
misali movcudlari (barzaxi mévcudlari) yaradsin va onlarda, kasrat da
gorlinan, yani varligda olan mdvcudlari yaratsinlar. [gaynaqg: nahayat
Ulhikma, allama tabatabayi, marhala 12, fasl 20 va badayst lihikms,
marhala 12, fasl 12 va 13 va asfar arbaa c 9, s 249).

(Uqul arziya: latitudinal intelligence. uqul tuliys: longitudinal intelligence.
uqul mufariga: intellect. Als-em uqul: world of pure intelligences)
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Tiirim: (emanation) stidur. Tanridan yayilan va tacalli olanlara stdur
vaya turum deyilir.

Ulusguluq: tiirkgtliik muadili olaraq islanibdir. Tarkism, nationalism
Umud: (hope) umut: umma, glvan duyqusu, bir inamdan dogan i¢
arxayinlq. Bu sozcuk divan ligat ve, dads qorqud, va sahah ulacam da
(dehxuda sozliiylinda avnidan s6zii umud baglamaq manasinda galibdir
(fa:omid)

Uriinsal: (productive) tolidi, tilid va Griinls ilgili.

Vahdate saxsi viicud (6zal viicud birliyi 255 a3l caa ) (the unity of the
existence person). va vahdate viicud (varligda birlik) (existence unity,
pantheism).

Sadranin«vahdate saxsi viicud» (6zal vicud birliyi) teorisi, aslinda
«vahdate vicud» (varligda birlik) teorisina garsi bir teoridir. Sadra
varligda birlik teorisini gargakci gbérarak ona qarsi, idealisti teorisini
ortaya qoyar.

«vahdate soaxsi vicud» teorisi, daha oncalar matrah olan «vahdate
sihud» teorisiyla eyni sayaqdadir, bu teori asasinda, tanridan basga heg
bir sey yoxdur, bitin yaratiglar hatta viicude rabit (baglac)da deyil, onlar
yalniz tanrinin ifazalarinin  gortnidmlaridir, onlar dalgalar kimi
gortindmlardir, va asliyatlari yoxdur va yenada sadra yorumculari nin
deyisiyla (misal olaraq) yalniz glinas vardir va digar yaratiglar onun
Isiglarindan basqa sey deyildir, onlara viicud, gail olabilmarik, onlar yalniz
gortinimlardilar.

Buna miigabil «garcakci vshdate vicud» teorisi garcak diinyanin
teorisidir, va realisti bir teori sayilir, tanri va yaratiglar birlikda bu
dinyani taskil verirlor, tanri dinyanin asli Unslridir ve harakatin
gaynagidir va o olmadan diinyanin varolusu tasavviir olunamaz.

Vahdate siihud : sezgisal birlik va ya sezgide birlik va ya gériinim birliyi.
(Uuity of vision 2ses <)

Voahdate viicud: varligda birlik. (Existence unity, unity of existence was;

J)M)
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Viicud isalati: isalate viicud; viicud tamalliyi; viicudculuq (existism izl
J).AJ):

Viicudgulugla, varolusgulug (egzistansiyalizm), birbirinden farqli
goruslardilar.

Viicudgulug dan manzur yalniz vacib ulvicuddur, egzistansiyalizmda eyni
vicuddan s6z getmir, ayrica vahdate viicud teorisinda olan viicuddanda
s6z getomir, vicudgulug, yeni platongularin teorisi kimi yalniz sidur va
tasalin-a dayanan bir gorisdiir.

Viicud va ya varolus: (existence). viicud va ya varolus, varoluscu
falsafalarda, varliglar va yartiglardan, yani «ma hova=5 W : nadir 0?»
cavabinda soyla nan moévcud va yaratigdan farglidir. Vo daima dayisim
halinda olan va durmadan yaranis halinda olan failliyats va edimsalliya
deyilir.

Sadranin nazarinda, vicud va varolus, tacridi va soyutlanmis gavram
olaraq, har seya goarcaklik verandir, albatda tirli asya lzarinda olan bu
etgi, nurun siddat vo zafi kimi, muxtalif darcalards dir. Vo agya bu
vasitalikle ziihura yetirirlar.

Haydgera gora ,bati dlinyasi, arastudan indiya gadar, hamisa moévcud va
yaratiglardan (existent) va ya haydgerin tarminice (das seinde)dan,
danisardilar, halbuki, matafizikin, asli qonusu, varolus/viicud (existece)
va onun deyisiyla dazain (das sein) dir. Guya sadra'nin sozliyls bu s6z
ortismakdadir. [gaynaq:doktor seyid hiiseyn nasar, tarix falsafa islami
$196).

Viicude rabit vo miistaqil: (copulative existence and independent s>
Jiius 51ai ), allama tabatabayi nahayat ulhikma, kitabinda ( (2 4wt sl
Ll 5 Jsial 38 1) bOIGmUNnda, movcudu iki gisma bolar.

1-vicudu 6ziinda olan movcud, bu mévcudu, mistaqil vicud, mahmuli
va ya nafsi adlandiririqg.

2-viicudu geyrda olan movcud, bu modvcudu, viicude rabit ya harfi
(baglac), adlandiririq.

Yazin: adabiyat. (Literature)
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Zat va araz: (essence, Accidentu=se 5 <ld) killi varligin hagigatina yani
0zak va mahiyatina dalalat edan manadir. 9bulbarakat bgdadi'ys gora
zat ela bir xususiyatdir ki 6nce onu gavrariq, sonra da onun balli etdiyi
varligl zehnimizda canlandiracaq olursaq adata ikisi (yani zat va varligin
0zi) 6zdaslasir va varligl bu xlsusiyat dan soyutlamamiz mimkiin olmaz;
oksina, zatin yox farz edilmasi durumunda varlig da yox sayilmis olur.
Masalan «canli» va «insan» va ya «sakil» va «uggan» arasindaki ilisaki
beladir. Gargakdanda insanin canli olmadigl disinilacak olursa insan
deya bir varligdan s6z etmak miimkiin olmaz.

[diggat olunmalidir zat aski filsuflarca bir varliq va yaratigin, dayismaz va
sabit Unsuria tariflansads, indilikds daha ¢ox, zehinsal bir gavram olaraq
bir varlig novu dciln, tariflanan dayismaz xisusiystlera isara edar,
masalan natiqlig, insan néviiniin olmazsa olmaz zati xUsusiyatidir ¢linki
biz bu xususiyati insan lglin va onu tanimagq Ugln 6zimaz tariflayirik va
ya canlilig da bu névin zati xtisusiyati olaraq tariflanir, bu xtsusiyatlar va
ya digar tarifladiyimiz xlisusiyatlar olmadan o nov tasavviir edilamaz.]
-9raz: (Accident), (ilinak) araz zat'in tarsinadir, yani araz olan xlisusiyst
har zaman var olmayabilir. Masalan «glilmak» insanda bir név arazi
xususiyat dir, ¢linkl insan bazan glilar, cox zamanda glilmaz.

--Zati va arazi kiililar: Mantiqgilar zati olan xUsusiyat va ya anlamlari
«muigavvim» (constitutif), va varligin 6zayini olusduran; arazi olani isa
«geyr migavvim» adlandirmislar va sonucda, zati killileri va arazi
killilar, seklinda iki ana basliq altinda inclamislardir.

--A) zati kililar: cins, nov va fasl, seklinda lg¢a ayrilir.

-Cins: (gender) porphyrios‘a gora cins, altinda névlarin siralandigi seydir.
Qaplam acisindan cins, novlar deyilan toplulugu simuluna alan bir
varhglar grupudur. icalm agisindan cins bir vasflar yiginidir. 9rastu’nun
torifi da icalm acisindandir: cins, bir cox névda mustarak olan va covhar
kategorisinds bu bir cox néva yiiklanabilan seydir. islam mantiqgilarina
gora zati gavrami, ortaq nitalikli varliq tirlari olmalari etibariyls varhglar
hagqinda sorulan «nadir?» sorusunun cavabi olabilir va bu cavab biza
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bes kullinin ilki olan cinsi verir. Masalan «insan, at, ceysalan nadir?»
sorusuna verilan «canlidir» cavabindaki «canli» gavrami cinsi ifada edar.
cins, gargakliklari baximindan farqgli va ¢ox sayida olan seylar haqqinda
kullanilan kallidir.

-Nov (tiir): (species) porphyrios’un agiglamasina gora cinsin altinda, ona
bagh olan killiya nov deyilir. Masalan cins olaraq «canli» gavramini
aldigimizda «insan» bunun bir névudur [vaya at bunun bir ndévudur].
Basga bir tarife gora nov, cinsin altinda siralanan va cinsin 6zak
baximindan ona yiiklandiyi seydir. islam mantiqgilrina gérs zati olan bir
gavram, sayilari baximindan cesitli, fagat eyni garcakliya sahib olan
seylar haqginda sorulan «0z zati va Ozayi etibariyle nadir?» sorusunun
cavabini verirsa bu cavab «ndv»u gostarir. Masalan «ali, aysa va
banzarlari. Nadir?» sorusunun cavabi olan «insan» névudur.

[oflatunun metafizikinds név gavrami, asasan «idea» va ya «form»
anlamina galan idos (eidos); bazan «cins» manasinda islanan genus
(genos), terimiyla qarsilanmisdir. Bu falsafadsa tlrlar, idealar olaraq
ontolojik bir garcakliys sahibdilar, bu goriise arastu garsi ¢ixar, onlarin
yerina surat (eidos) goyar va onlari agl edilir mahiyat oldugunu ilari
strar]. [gaynaq 121; mulf:ilhan kiotltaar (https://islamansiklopedisi.
org.tr/nevi--mantik)]

-Fasl (ayiricl 6zallik): (difference) porphyrios, fasli, «bir varligi basqga bir
varligdan ayiran seydir» seklinda torif edar. Ancaq bu ayirici durum
varligda galib gecici da olabilir. Bu sababla onun tam tarifi soyladir: fasl,
bir varhg! basga varliglardan ayiran va o varliqda sirakli olaraq bulunan
xuisusiyatdir. islam mantiqgilari isa fasli bir seyi cins baximindan ortaq
oldugu basqga seydan ayiran zati xtisusiyat deya tarif etmislardir. Masalan
agil, insani 6taki canlilardan ayiran zati bir xisusiyat olmasi dolayisiyla
onun faslidir

--B) arazi killilar, xassa arazi (araze xassa), va amm arazi, ikiya ayrilir.
-Xassa araz: (property accident) islam mantiqggilari porphyrios’un xassa
il ilgili dord tarifindan sonuncusu lzarinda durmuslar. Buna géra xassa
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bir névun mahiyatina, 6zak ina daxil olmayan fagat sadaca o ndva xas
olan sifatlardir. Masalan insan «gilan varligdir» seklinda tariflonirsa da
bu killi gavram insanin mahiyatinin disindadir. Ciinkii insan har zaman
glilmaz. Yena da glilma sadaca insana 6zgl bir xassa dir. Eyni sakilda
ugganin i¢ acilarinin toplaminin iki dik aglya esit olmasi da Ugganin
xassasidir. insanin va licganin bu xassalari névlarina ham esitdir ham da
onlardan ayrilamaz. Fagat kitabat da insanin xassasi oldugu halda insan
névundan ayrilabilir va ona esit deyildir, hatta daha 6zaldir. Yani glilma
xassasi bitln insanlara samil oldugu halda kitabt xassasina sahib olanlar
onlarin sadaca bir gqismidir.

-amma 9raz: (Common accident) c¢esitli névlari qapsayan, ancaq varligi
har durumda tariflayamayan anlamlardir. Masalan «harakat», varligi har
durumda tariflamadiyi yani varliq har zaman harakat halinda olmadigi
Uglin arazdir; insan, at, qus va banzar novlara samil oldugu lglinda
ammdir. [albatda burada harakat yerimak manasindadir, falsafi anlamda
olan dayisim manasinda deyil].

Zi vaz va geyr zi vaz: (Condition and non condition gassd e 5 a5 sd)
keamm zi vaz olar va ya qeyr zi vaz. Vaz g halat olabilar: 1-hiss va
duyularla bilinar (nugata nin vaz-i var, ama vahdat-in vaz-i yoxdur). 2-
vicudu “garre bilfel’(gararli) ola va ittisal va tartiba sahib ola (miiraba
nin balli zil va zaviyasi var). Bu név vaz izafs maquls ndévundandir. 3-
aczasl ola (masalan zil, sath va ya hacmi ola).

Kamm-e geyr zi vaz, voza malik olmayana deyar, sayl vaz sizdir, ¢lin
ittisalsizdir (qeyr zi vaz-e garr lizzat). Zaman vazsizdir, ¢lin istigrarsizdir
(qeyr zi vaz-e geyr garr lizzat); va ya faal agil, doga o6tasindadir va geyr zi

vaz dir.
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