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ABSTRACT

The theme of this thesis is Abdiilkadir Gulami’s life and mistic view and
consists of two chapters and a outcome. The topic of the first chapter is on his life,
productions and tariqat. The second chapter is on his Islamic mysticism mentality.
And the last part is the result.

Gulami is a sufi-poet who lived in XVIIL. century. In 1854, he has born in
Sivas. He is a sheikh who member of the Halisiyye fraction of the Kadiriyye tariqat.
He has served his society as educating human who has reached spiritual maturity.
Although there are three books which was written by Gulami, it is the only one
published work which name is Divan of them. As for others, Taciil-Muhakkikin and
Miracu’l-Miistdki. We have greatly benefited from Guldmi’s Divan that concerning
sufism. But there aren’t sufficient information about Gulami neither in Islamic
mysticism nor in classical books. If we examine his poems we can see that our sufy
has no exercised a simple manner in his poems and he is a learned poet who has high
level culture. He has appropriated love to Allah. And He has a man who lover of
Allah and who has felt passion for Allah both in melancholy and in delight and grief.
He has considered Islamic law important and his opinions on Islamic mysticism has
included sympathy. In his opinion, the sheikh is a person has knowledge and wistom
who implements perfectly th directions of religion, conform to the principals of the
order. The member of the order is who gives up his willing to the spiritual teacher on
his hard way which he wants to follow. The foundation Stone of Islamic mysticism
mentality of Gulami is the passion of Allah. He is an Islamic sufi who full of
sincerity.

Finally, Gulami is a sufi who dedicated oneself to Allah and worked at
getting affection of Allah during to his very short life. He arrived God's mercy in
1896.



OZET

Bu tezin konusu Abdiilkadir Gulami’nin hayati ve tasavvufl goriisleridir.
Calismamiz iki boliim ve sonugtan ibarettir. Birinci boliimiin konusu Gulami’nin
hayati, eserleri ve tarikati, ikinci boliim ise tasavvufl goriisleri hakkindadir.

Gulami on dokuzuncu yiizyilda yasamis bir sufi-sairdir. 1854 yilinda Sivas’ta
dogmustur. Kendisi Kadiriye tarikatinin Halisiyye koluna mensup bir seyhtir.
Yazdig1 ii¢ kitap olmasina ragmen sadece Divan isimli eseri basilmistir. Diger
eserleri ise Taciil-Muhakkikin ve Miracu’l-Miistakin’dir. Bu c¢alismada, konusu
tasavvuf lizerine olan Divan’dan faydalanilmistir. Fakat ne tasavvufl eserlerde ne de
klasik kitaplarda Gulami hakkinda yeterli bir bilgi bulunmamaktadir. Siirleri
incelendiginde basit bir dil kullanmadigi, kiiltiir seviyesi yiiksek ve bilgili bir sair
oldugu goriiliir.

Gulami, Allah agkini igsellestirmis, hiiziinde, sevingte, gam ve kederde aski
yasamis bir goniil adamidir. Kendisi seriata 6nem vermis ve mutedil bir tasavvufl
anlayisa sahip olmustur. Ona gore seyh dinin emirlerini eksiksiz bir sekilde
uygulayan, tarikat adabina riayet eden, ilim ve irfan sahibi bir kigidir. Miirid ise
stirete, zahire deger vermeyen, gecici giizelligin farkinda olan, kulluk vazifelerini
tam méanasiyla yerine getirmeye calisan kisidir. Onun tasavvufi diisiincesinin temel
tas1 ilaht agktir. Gulami samimiyet dolu bir mutasavviftir.

Gulami kendini Allah’a adamis ve kisacik omrii boyunca Allah’in sevgisini

kazanmak i¢in caligmis ve 1896 yilinda Allah’in rahmetine kavugmustur.
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ONSOZ

Islam kiiltiir ve medeniyetinin ayrilmaz bir parcasi olan tasavvuf diisiincesi,
ilk donemden giiniimiize kadar, siirekli bir ilgi odagi olmus ve baslangicta bireysel
ziiht halinde, daha sonraki donemlerde ise kurumsallasarak yayiligini siirdiirmiistiir.
Ruhun arindirilmasi, kalbin tasfiyesi, nefsin tezkiyesi ve ahlakin olgunlastirilmasi

gibi ferdi planda “kamil mii’min” olmay1 hedeflemistir tasavvuf ehli.

Tasavvufi eserler Kur’an, hadis, mitoloji, astronomi, sosyal hayat, milli ve
genel kiiltiir gibi genis bir kaynak kitlesinden beslenmistir. Tasavvufun soyut yant,
telakki edilisi, yorumlanigi tamamen kisisel oldugundan her mutasavvifin tasavvufl
diisiincesi, olaylara ve olgulara bakisi farkli olmaktadir. Bunun sonucunda da ¢ok

renkli, ¢cok sesli bir tablo ¢izilmektedir.

Bu caligmamizda, Sivasli mutasavvif-sair Abdiilkadir Gulami’nin hayat1 ve
tasavvufi diigiincesini incelemeye calistik. On dokuzuncu yiizyilda toplumun dingin,
olgun, feyizli yol gostericilere her zamankinden daha c¢ok ihtiya¢ duydugu bir
zamanda, Sivas’da yasayan Gulami, kisacik omriine ragmen pek ¢ok hayirli calisma

yapmis, halki dini, ilmi ve fikri temelde aydinlatmistir.

Gulami’nin tasavvufl goriislerinin tespitini konu alan bu calismamiz, bir giris
ve iki boliimden olugmaktadir. Birinci boliimde Gulami’'nin yasadigi on dokuzuncu
yiizyil siyasi ve iktisadi, ilm1 ve edebi, dini ve tasavvufl bakimdan genel olarak ele
alimmis; bununla beraber Sivas sehrinde tarikatlarin yayilisi ve Sivas’in tasavvufl
yonden gelisimi arastirilmigtir. Gulami’nin dini, ilm1 ve fikiT yonden yetismesinde
cok biiyiik katkisi olan babasi ve aymi zamanda seyhi olan Miir Ali Baba ve

miintesibi oldugu Kadiriyye Tarikat1 hakkinda bilgi verilmistir.

Gulami’nin tasavvufl goriiglerinin incelendigi ikinci boliimde ise; salikin
marifet, isaret ve bilgi edinme siireci olan tahakkuk ve marifet boyutunu, Islam
ahlakim 6grenmek demek olan tasavvufun egitim boyutu yéni, tahallukla ilgili
kavramlar ele aldik. Tasavvuf terminolojisinden ve tasavvufun temel eserlerinden
istifadeyle, bu kavramlar1 izaha c¢alistik. Tasavvufi eserlerde mecézli kullanim /

metaforik anlatim 6nemli bir yekiin tuttugundan, metaforlardan, 6zellikle Ahmet



Ogke Bey’in Vahib-i Ummi’den Niydzi Misri’ye Tiirk Tasavvuf Diigiincesinde
Metaforik Anlatim kitabindan faydalandik.

Konuyu en iyi acikladigini diisiindiigiimiiz beyitlere, calismamizda yer
vererek Gulami’'nin goriislerini izah etmeye calistik ve tasavvufun kendi i¢indeki
tartismalardan uzak kalarak, Gulami paralelinde goriis belirten sifilerin
goriiglerinden yararlandik. Faydalandigimiz eserleri kaynakg¢a kisminda ayrica

derleyip sunduk.

Calismamizin baslangicindan itibaren yakin ilgisini, destegini ve iyi yonde
temennilerini eksik etmeyen, tez danismamim Dog. Dr. Kadir Ozkdse Bey olmak
tizere Prof. Dr. Recep Toparli, Do¢. Dr. Metin Bozkus ve Doc¢. Dr. Alim Yildiz

Beylere tesekkiir ediyorum.
Betiil Karakaya

Sivas, 2008
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GIRIS

Calismamizin giris kisminda Gulami’nin tasavvufi diisiincesi adli arastirma

konusu, amaci, yontemi ve aragtirmayla ilgili kaynaklar iizerinde durmak istiyoruz.
A) ARASTIRMANIN AMAC VE YONTEMIi

1) Arastirmamin Konusu

Arastirma konusu XIX. yiliyllda yasayan, Sivas’ta irsat faaliyetlerinde

bulunan stfi-sair Gulami’nin tasavvufi diisiincesidir.
2) Arastirmanin Amaci

Arastirmanin amact Gulami’nin eserlerinden hareketle onun tasavvuf ile ilgili

goriiglerini ortaya ¢ikarmaktir.
3) Arastirmanin Yontemi

“Abdiilkadir Gulami’nin Hayat1 ve Tasavvufi Kisiligi” adli arastirmamizda
Gulami’'nin tasavvuf ile ilgili goriislerini tesbit ederken, onun Divan’indan
faydalandik. Gulami’nin goriislerini aciklamadan 6nce tasavvufi kavramlarin sGfi
gelenekte nasil agiklandigina ve ne sekilde anlasildigina degindik. Gulami’nin
Divan’indan alintilar yaparak onun tasavvufl diisiincesini ortaya ¢ikarmaya ¢alistik.
Daha 6nce yasamis mutasavviflarin goriisleri ile Gulami’nin — tesbit edebildigimiz —
ortiisen goriislerini  birlikte zikrettik. Gulami’nin siirlerinde gecen tasavvufl
semboller, ayet ve hadislerin isari yorumuna dair verdigi bilgiler 1s18inda onun
tasavvufi diisiincesinin derinliklerine ulagsmaya calistik. Mutasavvifimizin goriislerini
belirtirken, Onun siirlerinden konuyla ilgili goriisiinii Divan’inda gegtigi haliyle

delillendirmeye calistik.
4) Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Herhangi bir sahs ile ilgili olarak yapilan fikir ve biyografi ¢calismalarinda en

onemli kaynak, siiphesiz o kisinin kendi eserleri ve agiklamalaridir. Gulami’nin
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hayat1 ve bilhassa tasavvufl goriislerini ortaya koyarken de bizim i¢in en Onemli
kaynak onun eseri olmustur. Guldm1’nin hayat1 ile ilgili bilgiler verirken Osmanl:

Miiellifleri ve Sefine-i Evliyd’y1 kullandik.

Bu calisma esnasinda Gulami ile ilgili olarak onun Divan’1 hakkinda Prof. Dr.

Recep Toparli Bey'in calismasi kullandik.
B) YASADIGI DONEME GENEL BAKIS

Bu boliimiinde Gulami’nin yasadigi donem olan on dokuzuncu yiizyil siyasi,

iktisadi, ilmi, edebi, dini ve tasavvufl gelismeler bakimindan inceleyecegiz.
1) Siyasi ve iktisadi Durum

XVIIL yiizy1l Osmanli Devleti i¢in pek ¢ok sikint1 ve bunalimin yasandigi bir
donem olmugstur. Bu ylizy1l devletin biinyesinde bircok ictimai sorunun yasandigi,
siyasi, ilmi, askeri, iktisadi yonden cesitli problemlerle karsilasildigi, devletin pek

cok kurumunda sikintilarin bag gosterdigi yﬂlaurdur.1

Gulaminin yasadigi Sivas sehri Osmanli’nin gelismesine paralel olarak
gelismistir. XVI. yiizyilin sonlarnn ve XVII. yiizyill boyunca 6zellikle vergi
hususundaki haksiz uygulamalar neticesinde gelisen Celali Isyanlari, Sivas’mn
gelismesini durdurmakla kalmamis, bu sehrin gelismemesinde ©nemli bir etken

olmustur.2

XVI. ve XVII. asirlarda Sivas bolgesini 6nemli 6l¢iide etkileyen isyanlar ve i¢
karigikliklar, XVIII. ve XIX. asirlarda eskiyalik hareketleri seklinde devam etmistir.
Abdulkadir Gulami, XIX. yiizyillda; Osmanlh Devleti’'nin kag¢inilmaz olarak yapisal
degisimler icine girdigi, bu sebeple kurulusundan itibaren siyasi, iktisadi, askerd,
idari, imarf vb. biitiin alanlarda en uzun yiizyihm yasadig1 bir devrede yasamistir °.
Avrupa ile kiyaslandiginda, 6zellikle askeri alanda gerilemekte oldugunun farkina
varan Osmanli Devleti bu ylizyilda, kendini koklii bir sekilde yenilemenin zorunlu

bir ihtiya¢ oldugunu kabullenmistir. Bu donemde “modernlesme” bir ihtiya¢ olarak

! i“smail H. Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, Ankara 1988, I11/575, 1. kisim.
2 Omer Demirel, Osmanli Donemi Sivas Sehri ve Esnaf Tegskilat, S.ivas 1998, s.13.
* H. Mahmut Yiicer, Osmanl Toplumunda Tasavvuf (19. yiizy1l ), Istanbul 2004, s.53.
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goriilmiistiir.* Cesitli alanlarda, “Eski olan ne varsa kotiidiir.” anlayisiyla yenilikler
yapilmis, “ toplum faktorii” ve “gerekli olanin yenilenmesi” anlayisi goz Oniinde
bulundurulmadan yapilan bu calismalar toplumun ve devletin icinde bulundugu

kargasanin artarak stirmesini saglamaktan baska bir seye yaramamls‘ur.5
2) Ilmi ve Edebi Durum

Kurulusundan Kanuni dénemine kadar Osmanli Devleti ilmi ve edebi agidan
siirekli bir gelisme kaydetmis, medreseler en verimli donemini gec;irmistir.6 XVIL
yiizyilin son ¢eyregi ve XVIIL. ylizyilda ciddi bir sekilde kendini hissettiren sorunlar
arasinda ilmiyye sinifinin bozulmasi, ilmi ve edebi gelismelerin duraganlagmasi,
medreselerde akil ve felsefi diislince tarzi yerine, ezberci egitim sisteminin kabul
edildigi goriiliir.” XVIIL. yiizyihn ilk ¢eyreginin, Osmanli diisiince tarihi bakimindan
bir uyanis devresi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu donemde alimlerin ilgi alani
geniglemis, pozitif bilimlere yonelis baglamis, medreselerin 1slah1  giindeme

gelmistir.8

XIX. yiizyil, tiim diinyada teknik, cografl ve dzellikle de fikrl bakimdan hizli
degismelerin yasandigi bir donemdir. Avrupa iilkeleri icin ilerleme, yiikselme
anlamina gelen bu gelismeler, Osmanli Devleti i¢in dagilmanin habercisi olmugtur.
Medreselerin olumsuz etkileri sebebiyle, ilmiyye smifinin saf disi birakilmak

istenmesinin yaninda, toplumu etkileyen 6nemli isimler dikkatimizi cekmektedir:

Cerkezbeyzadeler, Diirrizdeler gibi ulema aileleri yaninda Aksehirli Omer
Efendi (6.1268/ 1851), Vidinli Hoca Mustafa Efendi (6.1272/1855), Imamzade Es’ad
Efendi (1276/1859) Antakyali Said Efendi, Denizlili Yahya Efendi gibi bircok
zevatin yaninda, bir tepki hareketi olarak dogan Modernist Miisliimanlar olarak
tanimlanan Cemalettin Afgani, Resit Riza gibi dis kaynakli, Gen¢ Osmanlilar gibi

Istanbul kaynakli fikir akimlar1 bu doneme damgasini vurmustur.”’

4 Kemal Beydilli, “Yakin Dénem Osmanl1”, DIA, XXX111/497.

> Yiicer, Osmanl Toplumunda Tasavvuf, s.59.

6 Uzuncarsily, a.g.e., c.Ill/ 123, 2. kisim.

7 fhsan Fazlioglu, “Osmanlilarda ilim ve Kiiltiir”, DIA, XXXII1/549.
8 Muslu, a.g.e., s.48.

o Yiicer, a.g.e., 5.65-66.
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XIX. ylizyilda edebiyat alaninda da diger alanlarda oldugu gibi Bati tesiri
bariz bir sekilde hissedilir. Divan Edebiyati’'nda usta sair yoktur bu donemde.
Eskinin bir nevi tekrar1 olabilecek isimler arasinda Enderunlu Vasif, Giilsen-i Ask
isimli Onemli eseriyle [zzet Molla, Edhem Pertev Pasa, Ayni, Leyla Hamim
sayilabilir. Ziya Pasa, Namik Kemal, Sinasi gibi isimler Tanzimat edebiyatinin

.. ‘e . .4 10
onemli isimleridir.

Osmanli Devletinin sancili oldugu bu donemde, pek cok ilim ve fikir adamu,
bulundugu muhitte halki irsad etmek ve aydinlatmak icin fedakdrane calismistir.
Sairimiz Gulami de, bu donemde Sivas’ta onemli hizmetler yapmis, insanlara 151k

tutmustur."'
3) Dini Ve Tasavvufi Durum

Bu boliimiinde Abdulkaddir Guldmi’nin yasadigi donemi dini ve tasavvufi
yonden inceleyecegiz. Gulami Sivas’ta yasayip orada hizmet ettiginden dolay1
Sivas’in gerek Selcuklular ve gerekse Osmanlilar doneminde tasavvufi kiiltiir

yapisina temas edecegiz.

Anadolu’da ilk ¢aglardan itibaren 6nemli bir yerlesim merkezi olan Sivas, XI.
yiizyilin son ¢eyreginden itibaren Romalilardan Sel¢uklulara ge¢mis ve Selcuklular
doneminde altin cagin1 yasamistir. XI. yiizyilin sonlarindan itibaren gogebe Tiirkmen
kafileler Anadolu’ya yerlesmeye baslamislardir. XIII. yiizyilin ikinci yarisina kadar
Sivas’ta organize bir tarikata rastlanmamaktadir. Bu dénemden sonra, XIV. yiizyilda

Anadolu sehirlerinde ¢ok cesitli tasavvuf ve fikir hareketleri gelisip yayllmlstur.12

Selguklular Déneminde Sivas’ta irsad faaliyetlerinde bulunan pek cok stma
vardir. Bunlardan baglicalarim1 sdyle izah edebiliriz: Anadolu’ya yerlesen en 6nemli
dervig ziimreleri Yesevilerdir. Horasan stfiligi ve Yesevi kiiltiiriinii Anadolu’ya

13

tasiyan dervis ziimrelerine Horasan FErleri” adi verilmistir. Anadolu’nun
Islamlagmasinda cok biiyiik katkilari olan Horasan Erleri Sivas’ta pek cok zaviye

kurmuslardir. Tiirkmen siifi Kirméni'nin irsad alanlarindan birinin Sivas oldugunu

19 fskender Pala, Osmanlida Edebiyat, DIA, XXXIII/558.

1 Recep Toparli, Abdiilkadir Gulami Divan, Erzurum 1992, s.5.

12 Kadir Ozkose, “Selcuklular Déneminde Sivas’in Tasavvufi Kiiltiir Yapisi1”, Selcuklular Doneminde
Sivas Sempozyum Bildirileri, Sivas 2000, s.252.
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goriiyoruz. Sivas tasavvuf kiiltiiriinde dikkat ceken isimlerin basinda Muhyiddin
Ibnii’l Arabi (6.638/1240) gelmektedir. Sivas ve Tokat yoresinin parlak simalarindan
biri olan Fahreddin b. Ibrahim Iraki (6.689/1289) bu doénemde dikkat ¢ekmektedir.
Kiibreviyye, Zeyniyye, Mevleviyye tarikatlarn Selguklular doneminde, Sivas’in

manen imarinda 6nemli rol iistlenmislerdir.13

Anadolu’da tasavvuf faaliyetlerinin temeli Osmanlilarin kurulusundan 6nce
atilmig, Selcuklularin  hosgorii  ortaminda tasavvufi faaliyetler hizlanmistir.
Anadolu’da sevgi medeniyetinin tegekkiiliinde bu faaliyetlerin biiyiik etkisi olmustur.
Mutasavviflar, verimli calismalart ve toplumsal yapinin tesekkiiliinde “har¢” gorevi
gormelerinden  dolayi, Osmanlilarda, yOnetim tarafindan  desteklenmis,

odiillendirilmislerdir."*

Selcuklular doneminde oldugu gibi Osmanlilar déneminde de tasavvufi
hayatin en canli oldugu kentlerden birisi Sivas olmustur. Kent, yetistirdigi oncii
isimler sayesinde, Anadolu’nun ortasinda bir kiiltiir merkezi olma 6zelligini uzun

.. 15
siire korumustur.

Halvetiyye16 tarikatinin alt kolu olan semsiye-i Sivasiyye’nin 6nemli simalari;
Semseddin Sivasi (6.1006/1597), Abdiilmecid Sivasi (6.1049/1639), Abdulahad Nuri

(6.1061/1651) Osmanlilar doneminde Sivas’ta hizmet eden seckin mesaylhtandur.17

Selcuklu ve Osmanli toplumunda etkili olan tasavvufi akimlar i¢in genel bir
portre cizdikten sonra, XIX. yiizyilda tasavvufi ve dini hayat hakkinda bilgi vermek

yerinde olacaktir.

Uzun yillar (XVIL yiizyil i¢ kangikliklar ve dis gelismelerle iilke genelinde
yasanan olumsuzluklara kadar) Sivas, mutasavviflarin manevi olarak ihya ettigi,
tekkesi, zaviyesi bol, tasavvufi zenginligi icinde barindiran bir sehir olmustur. Elde

edilen bilgilere gore, Sivas vakif gelirleri icerisinde gelir kaynaklar1 ve giderlerinin

13 Ozkose, a.g.m., s.250-256.

14 Resat Ongﬁren, “Osmanlr’da Tasavvuf ve Tarikatlar”, DIA, XXXIII/541.

5 Ozkodse, “Osmanli Devleti Doneminde Sivas”, Osmanlilar Doneminde Sivas Sempozyumu
Bildirileri, Sivas 20006, 11/39.

' Genis bilgi i¢in bkz. Siileyman Uludag, “Halvetiyye”, DIA, XV/393.

17 Ozkose, a.g.m., s.50-51.
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milesseselere gore dagiliminda, zaviye gelirlerinin, toplam olarak yaklasik %68 ile

en fazla gelir ve gidere sahip oldugu gdriilmektedir.18

XIX. yiizyilda tasavvufi alanda, Istanbul’da Halvetiyye, Konya’'da
Mevleviyye, Kastamonu’da Sabaniyye, Ankara’da Bayramiyye, Bursa’da Esrefiyye
tarikatlar1 etkinligini siirdiiriilmektedir.””  Bu yiizyilin en 6nemli tasavvufi olayi,
1826 Vak’a-y1 Hayriye ile birlikte Bektasi tekkelerin kapatilma kararidir. Bununla
birlikte, bu yiizyila siyasi, kiiltirel ve sosyal acidan damgasini vuran tarikat,

Naksibendiye’den Halid-i Bagdadi (1778/1826)’ye nisbet edilen Halidiyye koludur.

Gulami’nin gagda§120 Ahmet Stizi Efendi (6.1830), Recep Kamil(6.1833),
Hasan Rifat(6.1917), Emin Edip Kazancizade(6.1920), Seyh Halid(6.1931) gibi
zevat Sivas’ta irsad faaliyetinde bulunmustur. Gulam1’nin babast Mir Ali Baba ve
oglu Fazlullah Moral yine Sivas’ta tasavvufl ve dini hayatin canli tutulmasinda

onemli gorevler iistlenmislerdir.”'

13 Ahmet Gokbel, inang Tarihi A¢isindan Sivas, Istanbul 2004, s.139.
' Yiicer, Osmanl Toplumunda Tasavvuf, $.69.

20 Yiicer, a.g.e., 5.69.

I Gokbel, a.g.e., s.146-147.
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BIiRiINCi BOLUM

ABDULKADIR GULAMI’NIN HAYATI, ESERLERI ve TARIKATI

A) GULAMI’NIN HAYATI

Abdilkadir Gulami hakkinda kaynaklarda oldukca az bilgi bulunmaktadir.
Divan’inda hayatiyla ilgili bilgiler cok azdir. Onun hayatiyla ilgili bilgiler daha
onceden belirttigimiz gibi, birkac kaynakta verilen kisa bilgilerle sinirhidir.

Calismamizda bu kaynaklardaki bilgilerden faydalandik.
1) Cocukluk ve Genclik Devresi

Yukarida da belirttigimiz gibi Guldmi hakkinda ¢ok simirli bilgilere sahip
bulunmaktayiz. Gulami 1854 yilinda Sivas’ta dogmus, kiiciikk yaslardan itibaren

ilimle mesgul olmustur:

[Ikogrenimini babasi, biiyiik alim Mir Ali Baba’dan almis, Altmoglu Mehmet
Efendi’nin derslerine devam etmistir. Ihramcizide Mehmet Efendi’den icazet almuis,
okul siralarinda aldigi bilgilerle yetinmeyip, kendini yetistirmek igin bir hayli
caligmistir. Daha ¢ocuk denecek yasta iken ilmi ve dini bilgisi sayesinde c¢evrenin

sevgi ve saygisim kazanmustir.”>

2) Isim ve Mahlasi

XH]

Abdiilkadir mutasavvifimizin ismidir. Onun biitiin siirlerinde “Gulami” mahlasin
kullandigin1 goriiyoruz. Kole, cocuk anlamina gelen Gulami mahlasini nicin segtigi
anlasilamamistir. Muhtemelen kendisi, bagli oldugu Kadiri tarikatinin seyhinin oglu

oldugundan bu mahlasi se(;mistir.23

22 ibrahim Aslanoglu, Sivas Meshurlari, Sivas 2006, 1/379.
3 Toparly, a.g.e., s.5.
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3) Miirsidi Miar Ali Baba

Abdilkadir Gulami, meshur alim mutasavvif Mar Ali Baba’nin ogludur. Miir Ali
Baba (Kerkiik 1805/Sivas 1892) sair, mutasavvif, din bilgini olup, asil adi Seyh
Mehmet el-Muttalib b. Mir Ali bin Ahmet Pasadir.** 1805 yilinda Kerkiik’te dogdu.
Kerkiiklii Ahmet Pasa’nin ogludur. Babasinin varligi sayesinde her bakimdan
milkemmel bir egitim gormiistiir. Gordiigii bir rilya ona gidecegi yolu gostermistir.
Kadiri seyhlerinden seyh Hélis, derhal yanina gelmesini ve kendisine intisab etmesini
isaret etmistir. O da bu manevi emri derhal yerine getirmis, gittigi Musul sehrinde
uzun miiddet kalmigtir. Gorgiisii, bilgisi, zekas1 ve nezaketiyle herkesin sevgi ve
saygisint kazanmig, seyhinin duasimi almis, takdir gérmiistiir. Halk arasinda “Mor
Ali” diye bilinen Mehmet Bey’e, ¢ok caliskanligi sebebiyle seyhi tarafindan karinca

A9

anlamina gelen “Mir” sifat1 verilmistir.” Baska bir degerlendirmeye gore, Allah agki
tiim bedenini ve ruhunu sarinca daglara ¢ikip yedi yil siireyle yapayalniz yasamasi ve
karninm cesitli otlarla doyurmasi sonucu morumsu bir renge doniisen cildinden dolay1
kendisine “Mor Ali Baba” lakabi verilmistir.*® Mar Ali Baba'min gayret ve
himmetini goren seyhi Talabani “Miar Ali” lakabin1 “Nur Ali” seklinde degistirmistir.

Bu calismada Mir Ali Baba lakabini kullanmay1 uygun bulduk.

Yedi yillik riyazetini dolduran Mir Ali Baba, seyhi tarafindan, Sivas’a halife
olarak gonderilir. O manevi egitimini tamamlamistir. Arkadaslarinin goziinde bir
dervis degil, seyhtir artik. Sivas Valisi ve halkin Seyh Talebéani’den bir halife
istediklerini, ancak halifelerin Kerkiik’ten ayrilmak istememeleri nedeniyle
Sivaslilarin bu talebini seyhin erteledigini elimizdeki kaynaklardan 6grenmekteyiz.
Halkin 1srarlarinin artmasi iizerine seyh Talebani Kerkiik sokaklarinda rast geldigi
Miir Ali Baba adinda kalender mesreb bir kisiyi yanina cagirarak, o anda irsad edip
Sivas’a gorevlendirmistir. Rivayete gore Miir Ali Baba, kis mevsiminde Sivas’a
gelerek bir hamam ocagina sigimmis, mesrebine uygun olarak uzun siire yerini
degistirmemis ve vazifesini kimseye haber vermemistir. Sivaslilarin seyhten tekrar

)

halife istemeleri iizerine “Gonderdim arayin bulun.” cevabini vermis, arastirma

2* Demirel, Osmanly Vakif Sehir Iliskisine Bir Ornek: Sivas Sehir Hayatinda Vakiflarin Rolii, Ankara
2000, s.64, 313 nolu dipnot.

% Alim Yildiz, Sivash Sairler Antolojisi, Istanbul 2003, 5.90.

26 Ozkose, a.g.m.,s.58.
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sonucu Mir Ali Baba'nin farkina varilmistir.”” Hocasinin talimatiyla Sivas’a irsad
faaliyetlerine gonderilen Mir Ali Baba, buraya gelince Semseddin Sivasi dergdhinda
konuk edildi. Cok gecmeden Cayiragizi Mahallesi’nde bir Kadirl dergahi agip, irsad
ve dgretime basladi.®® Mor Ali Baba Camii ve kiilliyesi olarak bilinen bu zaviye,
zaman icerisinde “Asagi Tekke”, “Seyh Seyfettin Tekkesi” ve “Mor Ali Baba Tekkesi”
adlartyla amlmustir.”  Sivas Imaret Mahallesinde yaptirilan bu dergil 25
Rebiulevvel 1295/29 Mart 1878 tarihinde vakfiyeye baglamis, evlada mesrud olarak
biiyiik oglu Abdiilkadir Gulami Efendi’yi miitevelli tayin etmis, dergdh mesthati
inkiraza ugradiginda Kerkiikk Abdurrahman Talebani Dergdhi postnisini yetkili

kilinms, vefatinda da dergah igerisine defnolunmustur.*

Mir Ali Baba, Mehmet Pasa’nin vakif kaydi Sivas Vakiflar Bolge Miudiirliigii
Arsivi‘'nde 604 numarali defterin 207. sahifesinde 25 Rebiulevvel 1295 tarihle
kayithdir. Vakfiyeye gore dergah, zikirhane, seyh odasi, sofa, bir meydan odasi, iki
dervis hiicresi, haremlik, bahgeli bir hamam, ahir, samanlik ve miistemilati, matbah
ve lic odali miistemilati, kahve ocagi, abdesthane gibi birimlerden olusmaktadir.
Vakfiyede ayrica ismi zikredilen cesitli sahsiyetler tarafindan degisik bolgelerde

bagislanan bag, bahce ve diikkanlar da siralanmaktadir.”!

Kisa zamanda tanmip, caligmalan takdirle karsilanan Mar Ali Baba, halk ve
devlet erkdni nezdinde biiyiik bir saygi ve hiirmet goriir. Sohreti ¢evre illere ulasan
Miir Ali Baba, davet iizerine Amasya’ya gider, orada Ziya Pasa ile tanmigsarak yakin
bir dostluk olusturur. Miar Ali Baba, kendisinin ilmi kisiligi ve hitabetteki
kudretinden etkilenen Ziya Pasa’nin hayatinda ©nemli izler birakir.Onun, Ziya
Pasa’nin tibben care bulamadigi rahatsizlifim1 gidermesiyle bu dostluk daha da

pekjsir.32

Yakalandig1 derdine bir tiirlii deva bulamayan Pasa, seyhin maneviyatina siginir.
Miir Ali Baba’nin nasihat ve dualaryla, rahatsizligindan kurtulmasi sonucunda Ziya

Pagsa 25 Nisan 1865 tarihli 30 beyitlik manzum bir tesekkiirnime ile seyhe

27 Sadik Vicdani, Tarikatlar ve Silsileleri, Istanbul 1994, s.138-139.
3 Aslanoglu, a.g.e., 1/65.

» Ozkose, a.g.m., s.59.

30 yiicer, a.g.e.,s.373.

31 Yiicer, a.g.e., s.373. 1182 nolu dipnot.

32 Yildiz, a.g.e., 5.90.
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siikranlarini bildirir.> Yine Sivas Valisi Halil Rifat Pasa, cevre illerle baglantiyi
saglayacak biiyiik bir yolun yapilmasinda Mir Ali Baba’nin yardimim rica etmis,
bunun iizerine Miir Ali Baba halka ¢ok tesirli bir konusma yapmis, daha sonra da ilk

. 34
kazmay1 kendisi vurmustur.

Giiglii bir mutasavvif olan Mir Ali Baba, Arap ve Iran edebiyatina hakimdir ve

bu dillerde siir ve tarih beyti vardir.*”

Osmanli devletinin 124. Seyhiilislami1 Mustafa Hayri Efendi (6.1340/1921)
kiiciikliigiinde biiyiik kardesi Sivas ili Adalet Miifettisi Hakki Bey’in yaninda
bulunmus ve bu esnada Miir Ali Baba’dan Farsca okumustur.36 O siirlerinde seyhinin
verdigi Ali mahlasim1 kullanmistir. Arapga, Fars¢a ve Tiirk¢e’ye vakif olan Mir Ali
Baba’nin Tiirkge siirlerine dair fazla 6rnek yoktulr.37 Tasavvufla ilgili Tenbihu’s —

Salikin isimli basilmamais bir eseri vardr.®®

Kendini dine, ilme ve tasavvufa vakfetmis, insan yetistirmeye adayip goniillerde
taht kurmus olan Mir Ali Baba, diinya makamlarinin kiiciigiine biiyiigiine iltifat
etmemistir. Ziya Pasa’min en c¢ok sozii gectigi bir zamanda Istanbul’a davetini ve
vadini hiikiimet kapisindan ve siyasetten hoslanmadigini ileri siirerek 1reddetmi§tir.39

1871 tarihli Sivas Seriyye Sicili’nin bir yerinde onu anarken soyle demektedir:

“Mesayih-1 ihtiramdan resadetlit Mir Ali Baba Hazretleri.”*

Mir Ali Baba Sivas’ta irsad faaliyetini siirdiirmiis, pek ¢ok kimse icin feyiz ve
ilham kaynagi olmustur. Ozellikle sehrin dini ve tasavvufi hayatinin mimar1 olmus,

verimli ve bereketli bir dmiir siiriip 1882’de Hakk’1n rahmetine kavusmustur.

Sivas’ta evlenen Mir Ali Baba'nin birinci evliliginden dogan oglu Abdalkadir
Gulami (6.1886)’dir. Gulami’'nin oglu ise Sivas vaizlerinden Fazlullah Efendi
(6.1942)’dir. Birinci esinin vefatindan sonra tekrar evlenen Mir Ali Baba’nin ikinci

esinden Seyh Seyfettin, Seyh Halil ve Seyh Sirm isimlerinde ii¢c oglu diinyaya

33 Aslanoglu, a.g.e., 65.
* Yildiz, a.g.e., 5.90.

33 Gokbel, a.g.e., 5.146.
36 Yiicer, a.g.e., s.373.
37 Yildiz, a.g.e., 5.90.

38 Gokbel, a.g.e., 5.66.
¥ Aslanoglu, a.g.e., 66.
40 Aslanoglu, a.g.e., 66.
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gelmistir. Vefatindan sonra ogullarindan Seyh Seyfettin, Kadiri Tekkesine postnisin
olmus, 1925’te tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ile Mar Ali Baba Tekkesi de

kapatiimustir.*!
B) TARIKATTA PiRi ABDULKADIR-i GEYLANI

Gulami, Kadiriyye Tarikatinin Halisiyye koluna bagli bir miirsiddir. Bu boliimde
Kadiriyye Tarikati ve kollari, Gulami’nin intisabi ve miirsidi hakkinda bilgi

verilecektir.

Gavs-1 Azam Abdilkadir-i Geylani, Geylan bolgesinin Neyf Koyiinde 470/1078

yilinda diinyaya gelmjstir.42

Kadiriyye Tarikati Abdiilkadir Geylani’ye nisbet edilmistir. Abdiilkadir Geylani
(6.561/1166), doksan bir yi1l gibi uzun bir Omiir siirmiigtiir. Onun 6mriiniin, yetmis
yili agkin boliimii Abbasi Devleti’nin baskenti Bagdat’ta, Is]Am diinyasinin otorite

boslugu yasadig1 bir donemde ge¢mistir.*’

Abdilkadir Geylani biitiin Islami ilimlerde oldugu gibi, tasavvuf agisindan da son
derece canliligin oldugu bir donemde yasamistir. Bu donem mutasavviflarin devlet
idarecilerinin de miisbet tavr ile ferdi bazda egitim ilkeleri ortaya koyup, halk

kitlelerinin egitimi icin gerekli kaideleri koymaya basladiklar1 bir dénemdir.*

Soy seceresi Hz. Ali’ye dayanan Geylani, “serif’ olarak kabul edilmektedir.
Kiiciik yasta babasini kaybetmis, annesinin terbiyesinde yetismistir. Kiiciik yasta
manevi bir atmosfere biirinen Gavsu’l Azam’mn validesi tarafindan tahsil icin

Bagdat’a gonderildigini kaynaklardan Ciglrenmekteyiz.45

Bagdat’ta kadi Ebli Said-i Mahziimi’den fikih ilmi, EbGibekir b.el-Muzaffer’den

hadis almig, Hanbell mezhebine tibi olmustur. Bagdat’ta vaaz ve irsadla mesgul

4 Ozkose, “Osmanli Devleti Déneminde Sivas”, Osmanlilar Doneminde Sivas Sempozyumu
Bildirileri, 11/60.

*2 Siileyman Uludag, “Abdtlkadir Geylani”, DIA, XXIV/234.

“3 Dilaver Giirer, Abdilkddir-i Geylant, Istanbul 2004, s.13.

44 Giirer, a.g.e., s.15.

4 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, Istanbul 2006, 1/51,52.
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olmustur.*® Etkili hitAbeti, irsad hizmetinde yilmaz tavriyla halka kendini sevdirmis,

cevresinde genis bir grup olusturmustur.

Unlii stfi Hammad ed-Debbas (6.525/ 1130) tan feyiz alan Geylani, bir siire
tasavvufi terbiye ile mesgul olmus, sonrasinda Ebx Sa’d el-Muharrimi’den hirka-i

tarikat giyerek, onun tarikat seceresini devam ettirmistir.*’

Yasadigi donemde Hanbelilerin imami olmus, biitiin giiciiyle mezhebin ihyasina

calismis ve bundan dolay1 kendisine “Muhyiddin” tinvani verilmistir.*®

Abdiilkadir-i Geylani, selefleri tarafindan simrlar cizilen siinni tasavvuf
anlayisinin yerlesmesinde ve gelismesinde rol oynamis siifilerden biridir. Hallac-1
Mansur (6.310/922) Muhyiddin Ibn Arabi ve onlarin takipgilerine kars1 oldukca sert
cikislart olan ibn Teymiyye (6.728/1328)’nin* diger sifilere karsi tam tersi bir tavir
sergilemesinde, Abdilkadir-i Geylani ile ayni mezhepten olmalarinin etkisi
biiyiiktihr.50 Seriata ve dinin zahiri hiikiimlerine titizlikle bagli kalmakla beraber,
cemaatine mutedil olmay: telkin etmis, Islami yasantida makul bir perspektif
olusturmustur. Onun, bu tavr tarikatin tiim IslAim diinyasina yayilmasinda onemli

etkide bulunmustur.51

Seyhin kalabalik bir ailesi olmasina ragmen, elinin emegi ile gecinmis, ailesinin
gecimini temin etmis, toplumda fakir-zengin, dul-yetim, &lim-céhil ayirmadan

herkesle kaynagmis, muhatablarina dogru yolu gbstermistir.52

Otoritesini kabul edip onun etrafinda toplanan siifi cemaatler olugsmus, miirid-
miirsid iligkisini, miiridlerin birbiriyle olan iliskilerini diizenleyen kurallar
belirlenmis ve hankdhlar yapilmigsa da biitiin bunlar, seyhin yasadigi dénem ve
bolgeyle smirli kalmistir. Kadiri tarikatimin en biiyiik ozelligi, Islim diinyasinn,
seyhin yasadigi donem ve sinirlari asan ilk ve en yaygin tarikati olmasidir. Tarikatlar

ilk kez bu sekilde kurumsallagsmistir.

46 v assaf, a.g.e.,s.56.

4 Giiler, a.g.e., s.24.

4 Uludag, a.g.m., s.235.

* ibn Teymiyye, Kiilliyat, cev. Serafettih Golciik, Ankara 1986, 1/42-45.
0 Giirer, a.g.e., s.62.

! Uludag, a.g.m., s.235,236.

52 Mahir iz, Tasavvuf, Haz. Ertugrul Diizdag, Istanbul 1995, s.131.
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Tarikatin yayilma sebepleri olarak;

a. Abdalkadir-i Geylani’nin, tarikatinin esaslarin1 kitap ve siinnetin acik

hiikiimleri iizerine tesis etmekte gosterdigi hassasiyet.
b. Abdiilkadir-i Geylani’nin ¢ocuklarinin, babasinin mirasina sahip ¢ikmalari.

c. Seyhten pek cok kisinin tarikat hirkasi1 giyerek, ondan aldiklar1 tarikat
prensiplerinin, IslAm 4leminin degisik yerlerinde intisar etmesi igin biiyiik bir

caba sarfetmeleri.

d. Mogollarin 656/1258’de Bagdat’t yagmalamalari ve istila etmelerinin,
Geylani ailesinin tarikat ve aile merkezi olan bu sehirden ayrilmalarina ve
dolayistyla tarikatin adem-i merkeziyetci bir tarzda gelismesine vesile olmasi

gbsterilebilir.5 3

Tarikatta seyr u siiliik, Allah’in yedi isminin zikredilmesiyle gerceklestirilir. Her
namaz sonunda belli hizipler ve giinliik virtler, Abdalkadir-i Geylani tarafindan tesbit
edilmistir. Dini mevzulara ait genelde vaaz ve hutbelerden ibaret olan pirin kitaplar
da tarikat mensuplarim1 aydinlatmis, onlara yol gostermistir. Geylani eserlerinde,
genelde miirldin bir siire ¢ile devresini gegirerek, diinyadan tamamiyla el etek
cekmesi ve manevi olgunlugu kazanip tekrar diinyaya donerek ondan haz ve nasib

alip, bagkalarini irsad etmesi {izerinde durmustur.54

Gulami, Abdiilkadir Geylani’ye derin bir muhabbet beslemistir. Seyhine olan

duygularini, onun i¢in yazdigi sekiz beyitlik siirinde dile getirmistir:

“Gavsu’l-Azam” olarak niteledigi Geylani’yi Hakk’m nurunun mahzeni,
zenginlik hazinelerinin madeni olarak goriir. Miiridin goniil marazlarina sifad olan
gavs, iki cihanda tasarruf tahtina oturup, miiridleri Allah’a, Allah’1 miiridlerine
sevdirmektedir. Maneviyati o kadar tesirlidir ki, veliler bile kendisinden himmet

almaktadir:

53 Giirer, a.g.e., s.97-98.
54 iz, a.g.e., s.210.
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Asistamindan sir ciimle veliler himmet.

Nuri-i sems-i Hiida Hazret-i Gavsu I-Azam.”

Abdiilkadir Geylani, Gulami gibi miirsit ve miiridlerin goniillerinde taht
kurmustur. Yiizlerce yildir Bagdat’ta bulunan tiirbesi Miisliimanlar tarafindan ziyaret
edilmektedir. Geylani, hayati boyunca Kur’an ve siinnet ilkelerine bagh kalmais, ilm1
yonden kuvvetli bir vaizdir. {lmi iistiinliigiiniin yaninda ahlaka verdigi 6nem de
ortadadir. Tasavvufun sekiz 6zelligi oldugunu belirterek bunlari seha, riza, sabur,

isaret, gurbet, sOf giymek, seyahat ve fakr olarak sayar.56
C) TARIKATIN ANADOLUDAKI SUBELERI

Kadiri tarikati, kurulus donemiyle kollara ayrilmaya baglamis, aile
mensublarinin Islam diinyasinin ¢esitli bolgelerine goc etmesiyle birlikte biiyiik bir
gelisme gostermis, buna paralel olarak pek cok kola ayrilmistir. Kirk sekiz oldugu

tesbit edilen’’ bu kollar icinde Anadolu’da faaliyet gosterenler sunlardir:
1) Esrefiyye

Selguklular devrinde kurulma sefhasim1 yasayan tarikatlar, Osmanlilar
doneminde bir yandan gelisme ve yayillma imkam bulurken, diger taraftan da kollara
ve subelere ayrilarak tesir sahasim genisletmislerdir. Osmanlilar doneminde ortaya
cikan bu kollarin en eskilerinden biri Esrefiyye’dir. Adin1 Esrefoglu Abdullah-1 Rimi
(6.874/1469-70) den almustir.”®

Esrefoglu’nun ilk miirsidinin Hac1 Bayram-1 Veli (6.833/1429) olmasi1 sebebiyle,
Esrefiyye’yi Bayramiyye’'nin bir kolu olarak gorenler olmussa da, bu goriis kabul

gbrmemistir.59

55 Gulami, Divan, s.25.

%% Nihat Azamat, “Kadiriye”, DIA., XXIV/133.

57 Azamat, a.g.m, s.134.

8 Mustafa Kara, “Esrefoglu Riimi”, DIB., Ankara 1995, S.75. (Bkz. Ahmet Gokbel, inang Tarihi
Acisindan Sivas, 5.98.)

» Kara, a.g.e., s.76.
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XII.-XV. asirlarda Osmanh iilkesi disindaki Miisliiman iilkelerde gelisimini
farkli kollarla gerceklestiren tarikat,” Esrefogluyla XV. yiizyil Anadolu’suna
girmistir.

Kadiriyye’nin Esrefiyye kolunun, iznik’teki tekkenin kurulmasiyla temellerin
atildigini soyleyebiliriz. Seyhin vefatindan sonra makamina gecen Abdurrahim Tirsi
(6.926/1520) eliyle XVI. asra ulasmistir®’. Bu tekke sadece Esrefiyye’nin degil,
Kadiriyye’nin bolgedeki ilk dergahi, Abdilkadir-i Geylani’ye bagh olan bu tarikatin
ilk tekkesidir.”

Sesli zikir benimsemis tarikatlardan biri olan Esrefiyye’nin, bu zikrin adab ve
erkdnimin gelismesinde mithim katkilar1 olmustur. Esrefi dergdhlarda genelde yatsi
namazini miiteakip zikir yapilir. Daire hélinde iken L2 ilahe illallah ‘in tekrari nefisle
cihadi, dervislerin kol kola girerek “Hay” ismini birlikte tekrariysa, meleklerin argin
etrafinda tavaf etmelerini sembolize eder. Giinliik evradi tarikat miintesibleri
onemser. Tarikat piri Esrefoglu ROmi’nin Miizekki’n-Niifiis adli eseri Esrefl

kiiltiiriiniin temel kitabidir.%

Esrefoglu Rmi, Anadolu’da Kadiri tarikatinin en Onemli temsilcisi gibi
goziikse de, Sivas’ta, Rami ile ¢agdas bir baska Kadiri seyhi daha bulunmaktadir:
Hoca Sar1 Seyh. Kadiriye tarikati’nin ilk temsilcilerinden oldugu anlasilan Hoca Sar1
Seyh’in Sivas sehrine kurmus oldugu zaviye ve camii vasitasiyla bolgenin iskdninda
ve Islamlagmasinda 6nemli bir gorev iistlendigi goriiliiyor. Renkli ve zengin bir
kimlige sahip olan, Hoca Sar1 Seyh’in, Celebi Mehmet doneminin ileri gelenleri
arasinda oldugu da anlagilmaktadir. Seyh hakkinda 6nemle vurgulanmasi gereken
husus, onun tasavvufi yoniiniin yam sira, askerl kimliginin de olmasidir. Donemin
siyasi atmosferine uygun olarak Tokat ve Sivas Sehirleri Hoca Sar1 Seyh’in faaliyet

alan1 durumundadir. Giiniimiizde zaviye ve camiinden iz kalmasa da Osmanl

60 Muslu, a.g.e., s.374.

61 Ozkose, “Osmanli Devleti Déneminde Sivas”, Osmanlilar Doneminde Sivas Sempozyumu
Bildirileri, 11/57.

62 Kara, a.g.e., s.76.

63 Kara, a.g.e., s.81, 83, 85.
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Donemi boyunca bolgede Kkiiltiirel, ekonomik ve demografik alanda Onemi

bityiiktiir.**
2) Rumiyye

Ismail Rimi Efendi’ye nisbet edilmektedir. XVII. asrin baslarinda Ismail
Rimi Efendi (6.1041/1631) Misir ve Bagdat seyahatleri doniisii iicra kdylere
varincaya kadar her tarafi dolasarak bircok dergdh tesis etmistir. Basta kendi
memleketi olan Kastamonu’da bes adet tekke olmak iizere Edirne, Bursa, Tekirdag,
[zmir, izmit ve Rumeli tarafinda, “aktab” sayisina uygun gelmek sfiretiyle toplam
kirk yerde cesitli medrese, tekke ve zaviye kurdurmus, irsad ¢aligsmalarini buralarda

yiiriitmiistihr.65
3) Halisiyye

Anadolu’da faaliyet gosteren baska bir Kadirl kolu, Abdilkadir Gulami ve
babas1 Mir Ali Baba’nin miirsidi olan, Seyh Ahmed-i Talebani’nin oglu ve halifesi
Seyh Ziyaeddin Abdurrahman Halis el- Talebani el- Kerkiiki (6. 1275/1858)
tarafindan kurulmus olan Halisiyye koludur. 1212/1797 tarihinde Kerkiik’te dogan
Abdurrahman, egitimini tamamladiktan sonra dedesi Mahmud el-Zengéni tarafindan

yaptirilan evde tarikat nesrine baglamlstlr.66

Halisiyye kolu halifelerinden Seyh Abdulkadir Siddiki (6. 1315/1897) tarikat
Urfa’da yaymustir. Seyh Siddiki, Ceride-i Sufiyye'nin sahibi ve tekkelerin
kapanmasim1 tesvik eden Seyh Safvet (6.1950)’in seyhi ve aym zamanda
kaymbabasidir. Kadiri hilafetini Abdurrahman Talebani (6.1275/1859)’den almus,
doksan bir yasindayken vefat etmistir.®’ Farsca ve Tiirkge siirlerden olusan bir
Divan’1, Mesnevi’nin ilk on sekiz beyitine yazdig1 Serh’i ve Bahgetiil Esrdr cevirisi

vardir. Tarikatin Urfa, Kuzey Irak, Dogu Anadolu’da yayilmasini saglamlstlr.68

64 Demirel, Osmanli Donemi Sivas Sehri- Makaleler, Sivas 2006, s.74-75.
65 Yiicer, a.g.e., s.343.

% Yiicer, a.g.e., s371.

67 Yiicer, a.g.e., s.372.

%8 Vassaf, a.g.e., 1/131-132.
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Sivas’ta Mar Ali Baba, Halisiyye Kolu'nu yayginlastirmis, Abdalkadir

Gulami ve oglu Fazlullah Efendi’nin tarikatin nesrinde biiyiik katkis1 olmustur.

Gulami’nin yasadigr XIX. yiizyilda; Osmanli toplumunda Kadiriligin etkisi

izerinde de kisaca durmak istiyoruz.

Tarikat Bagdat’ta kuruldugundan, Bagdat Kadiri Asitanesi Abdalkadir-i
Geylani neslinden gelen seyhler tarafindan idare edilmis, asitane 6zellikle Vali Necip
Pasa doneminde yapilan yeni vakfiyelerle bolgedeki etkinligini arttirmistir.
Istanbul’da XIX. yiizyilda Sivas’ta Kadiriyye’ye mensub seyhlerden birisi de, 1835
tarihinde vefat eden, Kaleardi Mahallesi sakinlerinden Seyh Eb{’l-Kasim Baba (&.
1250/1835) dir.” Biiyiik ihtimalle X V1. asrin ilk yarisinda Sivas’ta kurulan Ali Baba
Zaviyesi70, bir Ahi zaviyesi olmas1 ihtimalinin yam sira, XIX. asirda bir Kadiri
zaviyesi hdline gelmistir. Ali Baba Zaviyesi seyhlerinden Seyh Hasan Efendi’nin
1850°de “Tarikat-1 Aliye-i Kadiriyye’den” yani Kadiri Tarikati’ne mensub goriilmesi

bu durumu netlestirmektedir.”

Hoca Sar1 Seyh Zaviye’si fizikl anlaminda fonksiyonunu yitirince Mir Ali

Baba Zaviye’si ismiyle yeni bir Kadirl Zaviyesi kurulmustur.”
D) HALISIYE YOLUNA OLAN BAGLILIGI

Gulami, Seyh Halis et-Talebani’ye goniilden baglanmis bir dervistir. Seyhine
yazdig1 bir gazelinde ona olan duygularimi yogun bir duygusal atmosferde dile

getirmistir:
Mahbiibe-i ma sahid-i sah-1 du cihdn-est
Ber sdhidiyes zdt-1 hod isbdt u nisdn-est
Der kiice-i isk ehl-i vela talib ez an-est

Ma’siika-i ma ez nazar-i gayr nihdn-est

% Demirel, Kadiriye Tarikati’'nin Anadolu’daki Ilk temsilcilerinden Hoca Sar1 Seyh ve Zaviyesi,
Osmanli Donemi Sivas Sehri-Makaleler-, s.74.

0 Saim Savas, Bir Tekkenin Dini ve Sosyal Tarihi- Sivas Ali Baba Zaviyesi, Istanbul 1992, s.19.

71 Savas, a.g.e., s.59.

2 Demirel, a.g.e., s.74

7 Gulami, a.g.e., 5.31-32.
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Ez dide-i ussak-i ciger-siiz aydan-est’

Gulami piri Abdurrahman Halis Efendi’ye ¢ok derin bir sevgi beslemis,
miirsidine biitiin miiridler gibi cin-1 goniilden baglanmistir. Onun seyhine yazdigi
miistakil siirleri vardir. Siirinde miirsidini, “Bizim sevgilimiz iki diinyanin giizelidir.”
diyerek methetmektedir. Ask sokaginda miirsidini aramaktadir. Bu arayista 1srarlidir.
Cigeri yanik asiklar gozleriyle, gozlerindeki umut 1s181yla kendilerini belli
etmektedir. Miirsid-i kamil giines gibi parlakligiyla her seyi kusatmaktadir. O her
seydedir, her yerdedir. Her nereye gittimse senin simanin pariltisini gordiim, giinese
benzeyen yiiziiniin parlakligin1 agmaya ne gerek! Senin giizelligine vurulan, askinin

sarabiyla sarhostur. Askini her goniil yiikklenemez, her yiirek tasiyamaz onu;
Ehl-i felek ez niile-i asiifte-i Vamik.
Der suy-i Hiildd behr-i sikdyet sode abik.
Pir-niir Guldmi saden-i dide-i sadik.
Misbdh-1 dil-i tire-i bi-¢dre-i dsik.

Misralanyla yasadigr duygu coskunlugunu dile getirir. Cihandaki varliklar
Vamik’in karisik feryadindan sikdyet icin Allah’a sigindilar. Ey Gulami sadik goz
nurla dolu olur. Asigin karanlik bicare gonliiniin kandili, miirsidin Halis nazarinin

1s181dir.”
E) iLMI VE TASAVVUFI SAHSIYETI

[Ik6grenimini babasindan alan Gulami, Altinoglu Ahmet Efendi'nin
derslerine devam etmis, daha sonra ise Sivas’in o zamanlar en {inlii bilginlerinden
olan Thramcizide Mehmet Efendi’nin derslerine devam ederek icazet almistir. Cocuk
denecek yasta ilmi birikimi ve din bilgisi sayesinde ¢evrenin sevgi ve saygisini
kazanmigtir. Zamanin din adamlar1 ve valileri tarafindan tesvik, takdir ve yardim

g6rmiistiir.760kumaya ve arastirmaya olan biiylikk meraki onu geng yasta biiyiik iine

™ Bizim sevgimiz iki diinyamin giizelidir. Giizelligine kendi zdati alamet ve delildir. Ask sokaginda
velayet ehli ona (cazibesine) isteklidir. Bizim sevgimiz baskasinin nazarindan gizlidir. Bu, cigeri
yanmis dsiklarin gozlerinden bellidir.

> Gulami, a.g.e., 5.31-32.

7 Aslanoglu, a.g.e., 1/379.
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kavusturmus, zamanin Sivas valisi Sur1 Pasa, Abidin Pasa gibi sahsiyetler onun
yiiksek kiiltiiriinden yararlanmuglardir.”’ Kendisi mutasavvif bir sair oldugu hélde,
omriinii tekkelerde ve post tizerinde gecirmeyen Abdilkadir Gulami, Sivas’in ilk
Mairif miifettiglerinden olup, bir siire Ogretmenlik yapmistir. Daha sonra bu
gorevden ayrilarak muhasebecilige baslamis, bir siire bu gorevde calistiktan sonra
kendi arzusuyla memuriyet hayatindan uzaklagmistir. Babasinin Oliimii iizerine

Kadiri Tarikat1 postnisini olmustur.”®

Babasinin o6liimii iizerine seyh olan Abdilkadir Gulami Efendi, 26 Safer
1298/28 Ocak 1881 tarihinde yaptig1 yeni vakfiye ile Mir Ali Baba Dergahi’ni1 daha
fazla zenginlestirmistir. Giiriin Kasabas1 Hac1 Sadik Aga Mahéllesi’nde yaptirdigi
dergahina halifesi Habibzade Hafiz Siileyman ibni Mustafa’y1 tayin ederek vakfiyeye
baglamigtir. Ulu Camii bahgesi bitisiginde olan Giiriin Dergéhi biiyiikk bir avlu
icerisinde iki katli olup iist katta semahane, biri fevkani ikisi tahtini iic odadan
olusmaktadir. Abdiilkadir Gulami Efendi, Giiriin Dergéh1’nin miitevelliligini iizerine
almis, sonraki seyh tayinini de Milr Ali Baba Dergahi seyhinin yetkisine

b11rakm1§t1r.79

Gulami, mutasavvif oldugu kadar kudretli bir sairdir de. Divan’im1 on yedi
yasinda iken yazdi, on sekiz yasinda bastirdi. Bu basar1 edebiyatimizda kimseye
nasip olmamis bir basaridir. Arap ve Fars dillerini iyi biliyordu, Arap ve Fars
edebiyatina da hakkiyla vakifti. Sivas sairlerinden Kazancizade Emin Edip Efendi

Farscay1 ondan bgrenmistir.go

Her seyden once mutasavvif olan sairimizin siirlerinde tasavvuf bir vasita
degil, gayedir, amactir. Bundan dolay1 onun siirlerinde Fuzuli, Nedim, Seyh Galib

gibi sairlerin siirlerinde goriilen lirizmi aramak bosunadir.

Divan Edebiyati nazim sekillerini ve aruzu kullanarak siir yazan Gulami
gazellerinde ¢ogunlukla “ask” konusunu islemistir. Goniillerdeki coskunlugu, Allah
askim siirlerine tasiyan, sudurlarim satirlara doken mutasavvif sairlerde ilahi ask en

biiyiik gaye olmustur. Gulami Divdn’inda bu 6zellik ¢cok béarizdir. Hedef Allah’in

" Gulami, a.g.e., s.5.

8 Aslanoglu, a.g.e., 1/379.
” Yiicer, a.g.e., s.374.

80 Aslanoglu, a.g.e., 1/380.
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sevgisini kazanmak, O’nun boyasiyla boyanmaktir. Hak’tan gayri her sey masiva,
O’nun yolu iizerinde engeldir. Diinya, sair stifilerin nazarinda “cife” den baska bir

sey degildir. Sairimizin amaci, diinya pisliklerinden kurtulup, Hak’ka vasil olmaktir.

Masuk asikina yiiz vermemektedir. Bin naz ile eziyet etmekte, hasretiyle
asikin gonlinii yakmaktadir. Sevgilisinin giizelligine tutkun olan Gulami, bu
durumdan sikdyetci degil, bilakis memnundur. Sevgilisinin eziyetleri kendisiyle
ilgilendigini gosterir. Divan sairlerinin isledigi konulara paralel olarak Gulami de
benzer konulan islemis, siirlerinde Leyla, Mecniin, Behzad, Ferhad gibi hikaye

kahramanlarina yer vermistir.

Aristo, Eflatun, Lokman onun siirlerinde degindigi iinlii bilginlerdir. Hz.
Ibrahim ve Hz. Musa’y1 siirlerine konu edinen Gulami, Nemr(id'u da bir kotiiliik

Ormegi olarak anmaktadir.®!

Gulami kolay yazabilen velut bir sairdir. Ibniil Emin Mahmut Kemal Inan;

“Divan’da
Canib-i giilden uruldu telgraf biilbiillere.
Biisitan-1 dilde kilsunlar donanma-yt sefa.
gibi tuhaf ve:

Kalmadi cismimide candan gayri cana zerre sag .

gibi garip sozler az degildir. Farisi nazimlarda vardir ki Tiirkce manzumelerle
hem haldir” seklinde sdylemde bulunmustur® ki on yedi yasinda Divdn sahibi olmus
bir kimse i¢in bu kadarcik kusur olagan degil midir? Ayrica sairimizin Divan’inda

son derece giizel beyitlere de rastlamaktayiz:
Yok olsun hiisnii ol bagin bahdrinda begdret yok.
Hezarinda meveddet nesterininde meldhat yok.
Aldin akl u dinini gdretger-i iman misin?

Kisver-i gonliim hdrap ettin Hiilagu Han misin?

81 Gulan, a.g.e., s.6.
82 Aslanoglu, a.g.e., 1/380.
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F) ESERLERI

Kaynaklardan edindigimiz bilgilere gore, Guldmi’nin ii¢ eseri oldugu
bilinmektedir. Tdciil-Muhakkikin ve Mirdcu’l-Miistakin isimli eserlerinin dili son

derece agir olup, heniiz basilmamistir.

Sairimizin edebi sahsiyetini ortaya koyan Divdn’1t 1871 yilinda tamamlanmas,
bir y1l sonra da Matbaa-i Amire’de basilmistir. 84 sayfalik bu Divan, icindeki Farsca,
Arapca ve Tiirkce yazilmis siirleri de gbz Oniinde bulundurdugumuzda, yazari
Gulami’nin ne derece kiiltiirlii ve bilgili oldugunu gostermesi bakimindan son derece

onemlidir.®?

Sairimizin kullandig1 dilin, kolay bir dil oldugu sdylenemez. Bazen divan
sairlerinde goriildigii iizere, beyitlerinde Tiirkge kelimelerin ge¢medigi goriiliir.
Beyitlerinde ii¢, dort ve bes kelimeden kurulu tamlamalara sikca rastlanir. Siirlerinde
arkaik Tiirkce kelimelere az da olsa rastlanmaktadir. Meshur Tiirk atasozlerini de

siirlerinde kullanmlstur.84
G) VEFATI

Halk ve idareciler nazarinda biiyiik hiirmet géren Gulami, heniiz 32 yasinda,

beklenmedik bir donemde, Sivas’ta 1882 yilinda vefat etmistir.85
H) HALIFESI FAZLULLAH MORAL (1876-1942)

14 Mart 1876°da Sivas’ta dogan Fazlullah Bey, Mir Ali Baba’nin torunu ve
Abdilkadir Gulami’nin ogludur. Sekiz yasinda dedesini, on bir yasinda da babasini

kaybetmistir. Iyi bir 6grenim gormiis, Arapca ve Farsga’y1 iyi derecede dgrenmistir.

86
1,

Geng yasta ogretmenlik meslegine baslayan Fazlullah Moral,™ basta Sivas olmak

8 Gulanm, a.g.e., s.9.

8 Gulam, a.g.e., s.8.

8 Gokbel, a.g.e., s.146.

86 Ozkose, “Osmanli Devleti Déneminde Sivas”, Osmanlilar Doneminde Sivas Sempozyumu
Bildirileri, 11/63.
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tizere Anadolu’nun bazi bolgelerinde 35 yil 6gretmenlik ve miidiirliik gorevlerinde

bulunmustur.87

Tiirkce, Arapga, Farsca, felsefe ve mantik dersleri okutmus, Erzurum
Kongresine Sivas temsilcisi olarak katilmistir.1930 yilinda kendi istegi ile emekliye

ayr11m1§t1r.88

Miindcat-1 Bedia (1327/1909), el-Istidal fi Muhabbetii’l- Al (1330/1912),
Sehabii’l Kudret fi Recmii’l Fikret (1910) isimleriyle basilmig ii¢ eseri, Miraciye,
Mevlid, Cumhuriyet Nesideleri, Atatiirk Sevgisi, Oliim Felsefesi gibi eserleri ise

basilmamustir. 8

8 Gokbel, a.g.e., s.147
8 Aslanoglu, a.g.e., 1/330,331.
8 Yildiz, a.g.e., 5.50.
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iKiNCi BOLUM

ABDULKADIR GULAMI’NIiN TASAVVUF FELSEFESI

A) TAHAKKUKLA iLGiLi KAVRAMLAR

Salikin mdérifet, isaret ve bilgi edinme siireci olan, tasavvufun tahakkuk
boyutunu; havf ve recd, muhabbet, fend ve beka, firkat ve vuslat, kalp tasfiyesi,
goniil telakkisi ve ruhun arindirilmasi bashklarnn altinda sairin  Divan’indan

esinlenerek izah etmeye calisacagiz.
1) Havf ve Reca

Sozliikkte korkmak ve endise duymak gibi anlamlara gelen havf kelimesi;
hoslanilmayan bir durumun basa gelmesinden veya arzulanan bir seyin elde
edilememesinden duyulan kaygi ve korku seklinde tammlanmustir.”® Allah’in
kahrindan korkarak dinde sabit olmak, yasaklanan seylerden ve giinahlardan
utanmak anlamlarina da gelir. Havfin zidd1 olan recé ise; kalbin ileride meydana
gelecek seyden muhabbet duyma5191, Allah’tan ummay1 ve O’ndan iimit kesmemeyi

ifade eden bir kelimedir.”

Reci; asir1 derecede istekli olmak, {imitli olmak, havf ise bir seyden son
derece cekinmektir. Yiice Allah “Onlar, korkarak ve iimit ederek rablerine dua

ederler”™ buyurarak havf ve recanin miiminlerin bir vasf1 oldugunu belirtmistir. o

Havf ve reca gelecekle ilgili kavramlardir. Insan basina hoslanmadigi bir hal
gelmesinden ya da arzu ettigi bir seyi elde edememekten korkar. Recd da aym

sekilde ilerde vuku bulmasi umulan bir hususla ilgilidir.”

% Ali b.Muhammed Seyyid Serif Ciircani, Kitab-1 Tarifat, Kahire 1991, s.114.
o1 Ciircani, a.g.e., s.123.
22 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara 1997, s.333, 589.
93
Secde, 32/16. .
% Ebd Talib el-Mekki, Kiru’l-Kulib, Kalblerin Azigi, Haz. Dilaver Selvi, Yakup Cicek, Istanbul
2004, s.320. .
%5 Abdiilkerim Kuseyri, er-Risale, Haz. Stileyman Uludag, Istanbul 2002, 5.216,222.
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[k donemlerden itibaren sifiler, havf ve recayr tasavvufl diisiincelerinin
merkezine almig, manevi terbiyelerini bu ikisine birlikte agirlhik vererek
olusturmuslardir. Kur’dn’da ve hadislerde yiizlerce ornegini bulacagimiz havf ve
recd, ilk donemlerden itibaren dini hassasiyeti gelismis Miisliimanlar izerinde derin
etki birakmustir. Ashab-1 kirdm, tabiin ve daha sonraki donemlerde Hasan-Basri ve
ekolii, korku, hiiziin merkezli, Rabiatii’l-Adeviyye ve ekolii, ask, sevgi, iimit

merkezli sdylemler gelistirmislerdir.96

Havf ve Reca konusunu ilk kez sistematik olarak inceleyen stift Ebt Télib el -
Mekki (5.386/996) olmustur.”” Mekki’ye gore recd; yiiksek bir makamdir ve ancak
ilim ve hayd ehli insanlara yarasir. Havf makamindan sonra meydana gelen bir

haldir. insan giinah kirinden ve iiziintiilerinden reca ile kurtulur.”®

Havf makamini elde edemeyen, recd makamini elde edemez ve reca
makamina yiikselemez. Kisinin havf1 kadar recési olur demek yanlis olmaz. Kulun
recasinin i¢inde gizli bir ilahi korku da bulunmalidir. Havf ve recd, insanda ayn1 anda
bulunmali ve saat ibresi gibi, kul ikisi arasinda gidip gelmelidir. Mekki (6.386/996),
havf ve recay1 bir kusun kanatlara benzetmektedir. Iki kanadi saglam olan kusun
ugmasi gibi, imanda havf ve reca ile hayatiyetini siirdiirmektedir.”’

Gazali, Ihyd’sinda Ebsi Talib el - Mekki’nin Kitu’l - Kulib’iinden de
faydalanarak, bu konuda, insan psikolojisi acgisindan bir yaklagim gelistirmistir.loo

Sifiler, hayatin sonuna, hatta hayati da asip sirat kopriisiinii gecene kadar siirekli

havf ve reca duygusu i¢inde olmuslardir.'”!

Gulami de, diger mutasavviflar gibi, havf duygusuna biiriinmiis, onun
sonucunda da reciya sarilmistir. Hakk’in karsisinda kusurunu bilmis ve iimitle

bagislanma dilenmistir.

% Mustafa Kara, “Havf”, DIA, , XV1/530.

o7 Kara, a.g.m., s.530.

8 el-Mekki, a.g.e., s.321.

% el-Mekki, a.g.e., 5.320,330.

190 {mam-1 Gazali, fhyém Uliimi’d-din, cev. Ahmet Serdaroglu, Istanbul ts., IV/260-300.
101 Kuseyri, a.g.e., s.218.



34

Gulami ¢akerin bilmis kusurun ey kemdn-ebril.
o 102
Medet tir-i gazap vurma.

beyti ile i¢ muhasebe islevinde bulunan Gulami, kendi kusurunun farkina varip ilahi
gazaptan kurtulacak bir kivama ermeyi dilemektedir. Safiler mahser giiniiniin, o
giinde giinahlarin yiizlere vurulup insanlarin rezil olacagi demlerin korkusunu, hep,
zihinlerinde canli tutmuslardir. Umit ile korku halini siirekli yasayip, tevazu

gostermislerdir. Guladm1 bu duygular soyle dile getirir:

Ben seg-i kiiy-i nigdrum niye bigdne olam.

Lik havf eylerim ol giinde ki divane olam.'”’

Sair, nigirin Ozlemine ve kiymetine meftun oldugunu soyleyerek,
vurdumduymaz bir tutum sergileyemeyecegini ve rliz-1 mahserde ilahi adaletin
tecellisi ile mahcubiyet duymaktan korktugunu dile getirmektedir. Hakk’in
huzurunda hesap verememe korkusunu yagsamakla beraber Gulami’de iimit, o kadar

agir basar ki, Divdn’n ilk beyitini su niyazi olusturur:

1lahi rahmetin bardnini sag.

Goniil baginda iimmidim giiliin a§.104

“Goniil iimitle yagar.”'” diyen Kuseyri (6.465/1072), kalbi hayatin reca ile

miimkiin olacagini soyler.

Stfiler, timitsiz olmay1 kalb Aafetlerinden sayarlar. Allah’in rahmet ve
kereminin elden kactifina olan inancin kulda viicuda gelmesi, kulun kiifre kadar
gitmesine yol acar. Rahman’in genis rahmetini hatirlayarak kalbinde sevincin
dogmasimi saglayabilen kul, rahata kavusur ve gonlii genisler.106 el-Gaflr ismini,

stifinin iimit kapis1 olarak géren Gulami, soyle seslenir:

12 Gulami, a.g.e., s.59.

1% Gulami, a.g.e., s.118.

1 Gulami, a.g.e., s.12.

105 Kuseyri, a.g.e., s.222.

196 {mam Birgivi, Tarikat-1t Muhammediyye, cev. Celal Yildirim, Istanbul 1979, s.275.
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Gaffiir isminle bagisla giinahin.
Bilirsin ettigi kr-1 tebahn. '’

Gulami, sevgilisine kavugma iimidi i¢inde yasamaktadir. Bu iimit onu Oyle

sarmis ki, ayrilik acisi bile tat vermektedir kendisine: '

Ey iimid-i vuslatinla telhi-i hicrdn leziz.

Ab-1 tigin halkta ¢iin katre-i hayvan leziz.'”

Yukanida da belirtildigi gibi, havfla reciy1 i¢ ice yasayan sifilerde, bazen
korku bazen de iimit agir basmis, rith hallerine gore bu duygular tatmislardir. Hatta
onlar havfla reciyi, erkek ve kadina benzetmislerdir.''® Bu noktada Gulami gonliinii
su beyitle teselli etmektedir:

Giil-i iimid dild perde-i hicab giisiid

Riithes nusad der amed be hande bi-gam bas.""!

Umit giilii olan goniil, hicAb perdesini acti. Yanagini gosterdi, giilmeye
basladi. Havf ve recad miibtedi miiridler i¢indir. Mutavassit ve miintehi miiridlerin
hali havf ve recanmin Otesinde kabz ve bast, heybet ve iins duygulan ile

sekillenmektedir.

Arapga’da tutmay1 ifade eden kabz, daralma ve kapanma gibi anlamlara da

112

gelir.” ~ Kabz hélinin zitt1 olan zihni agiklik, kalbi rica, niyaz ve yalvarma haline de

113

bast denir. ~ Havf ve recanin terkinden sonra meydana gelen iki haldir. Havf ve reca

halinde, salikin gonliinde gelecek zaman, kabz ve bast hélinde ise simdiki zaman

114

vardir. Salikin yasadigi kabz haliyle bast hali aym nisbettedir. ~ Havf ve reca nefs

7 Gulami, a.g.e., 5.73.

1% Gulami pek ¢ok alanda oldugu gibi bu konuda da diger mutasavviflara paralel goriis belirtmektedir.
Fuzuli’nin su beyiti bunu dogrular niteliktedir.

“Ask derdiyle hosum el ¢ek ilacumdan tabip.

Kilma derman kim helakim zehri dermamimdadir.”
(Fuzuli, Divan, ¢ev. Abdiilbaki Golpinarli, Ankara 2000, s.85.)
1% Gulami, a.g.e., s.73.
"19°M.Zahid Kotku, Tasavvufi Ahldk, istanbul 1976, s.131.
" Gulami, a.g.e., s.98.
12 Cebecioglu, a.g.e., s.414.
13 Cebecioglu, a.g.e., s.140.
"4 Ciircani, a.g.e., 5.195-196.
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makaminda, kabz ve bast onun bir iistii olan goniil mertebesinde goriillen manevi ve

ulvi hallerdendir. Kabz ve bastin iistiinde iins ve heybet halleri vardir.'”

Siilikun baslangicinda olanlar icin havf-reca, ortasinda olanlar i¢in kabz-
bast, sonunda olanlar icin heybet-iins hélleri bahis konusu olur. Allah Te&la nin
zahirde, kulu halkla birlikte, batinda ise kendisiyle kabz halinde tutmasidir. Bunun

sebebi de Hakk’1n halka olan rahmetidir.''®

Kabz ve bast, salikin durumunun farklilig1 nisbetinde degisik sekiller arzeder.
Kabzin normal oldugu zamanlarda salik — az da olsa — kendindedir, suuru yerindedir.
Bazen kabzin kuvvetle tesiri salikin kendinden ge¢gmesine sebep olur. Sayet salik,
kabzin zorla kalkmasi icin gayret gosterirse, onun artmasina sebep olur. Sebebi
bilinmeden meydana gelen bast da, insanin gonliinde ferahlik ve huzur meydana

getirir. Her iki halde de siik@inetle edebe uygun haraket etmelidir.""”
2. Ask ve Muhabbet

Arapcga ash &< olup, sozliikte siddetli ve asir1 sevgi, bir kimsenin kendisini
tamamen sevdigine vermesi,''® sevginin son mertebesi, sevginin insan1 tamamen

hiikmii altina almas1 gibi anlamlara gelmek‘[edir.119

Kur’an’da ve sahih hadislerde “ask” kelimesi gegmemekte, “sevgi” kavrami
cogunlukla “hub” ve “muhabbet’ kelimeleriyle ve bunlarin miistaklariyla ifade
edilmektedir. Tk donem sifileri ask kelimesini Allah icin kullanmamuslardir. Bunun
sebebi ask kelimesinin cinsi ve beserl sevgiyi ifade etmesi olabilir."* Allah sevgisini
ifade etmek lizere “ask” kelimesi hicrl dordiincii asirda ortaya ¢ikmis, ancak altinct

N Lo 121
asirdan sonra umumilegmistir.

Islam’1in 6zii saglam ve gercek imandir. imanm 6zii ise sevgidir. Ibadetlerin

coskusu, kullugun zevki, goniil kazanmanin yoludur sevgi. Sevgi, yaralarin tedavisi,

15 Kuseyri, a.g.e., s.196.

116 Stileyman Uludag, Tasavvufun Dili, Subat 2007, s.77.

1 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.187.

8 1 uvis Ma’1af el-Yestf el-Miincid, Fil Lugati vel fglam, Beyrut 1976, s.507.

19 Cebecioglu, a.g.e., s.120.

120 Mesut Bayar, Naksi Ali Akkirmani’nin Tasavvufi Disiincesi, CUSBE., Sivas 2007, s.82.
121 Kuseyri, a.g.e., s.404.
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miigkiillerin halli, burhanin def’i, birlikteligin tesisi, kardeslik ve dostlugun teminati,

Allah’a kullugun temelidir. 122

Islami kaynaklarda askin iki kisma ayrildigim goriiriiz: Hakiki ve mecazi ask.
Mecazi ask, gelip gecici hazlarla gecici suretlerden birini sevmek; hakiki agk ise
Hakk’a goniil verip ondan bagska her seyi terk etmektir.'”® Mecazi askla oyalanmayip

asil gayeye yani, hakiki agka ulagmak icin cabalamak gerekir.

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6.638/1240) bu tanimlarin disinda kalarak farkli bir

goriis gelistirmis ve agki, {i¢c kisimda ele alip incelemistir:
1. 1lahi ask: Bizim Allah’a, Allah’1n bize duydugu ask.

2. Rahani agk: Sevenin sevgilisini raz1 ve hosnut etmeye calistig1 ask, seven

biitiiniiyle sevgilisinin iradesine bagl kalir.

3. Tabii ask; tamamen biitiin arzularimi tatmin etme yolunu arastiranlarin
aski, onun ¢abalar1 sevgilinin hosuna gitsin ya da gitmesin bir dnemi

yoktur. 124

Gulami Divdan’inin temel unsuru asktir. Ask konusunda onun carpici
sOylemleri vardir. Sade bir bicimde duygularimi dile getiren mutasavvif, her firsatta
askin Onemini vurgulamaktadir. Onun nazarinda ask; maddi degildir. sevginin
kaynagi, bir esmasi da “cok seven ve kullari tarafindan ¢ok sevilen” anlaminda el-

Vediid olan Allah agkidir:

Dii cihanda devlet istersen temessiik aska kil.

Buldu diller hanesi ask ile evvelden cila.'®

Gulami de pek ¢ok mutasavvif gibi dlemin Oziinde sevgiyi bulur. Bu 6z
sayesinde her seyde aski bulmus, aski gormiistiir. Allah sevgisini tatmamis goniiller

ona gore Oliidiir, Allah sevgisini bulamamis kisi ham, kaba, kirict ve yikicidir. Allah

122 Ozkose, Tasavvuf ve Goniil Egitimi, Ankara 2007, s.142.

12 Cebecioglu, a.g.e., s.120. Mecazi agkla hakiki ask ayrimini en giizel Mevlana'da goriiriiz: “Agiklik
hastalig hastaliklardan ayridir. Ask Allah’n sirlarimn usturlabidir. Asiklik ister bu taraftan ister o
taraftan olsun, sonucta bizi o tarafa yoneltir. Ask icin ne anlatip aciklasam, aska sira gelince
bunlardan mahcup olurum. Dilin anlatisi aydinlatict olsa da dilsiz/anlatilmayan ask daha agiktir.
Kalem yazi yazmakta kosarken; agka gelince kirtlir.” (Mesnevi, 1/40., b.110-114.)

124 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, flahi Ask, cev. Mahmut Kanik, Istanbul 1998, s.38.

125 Gulami, a.g.e., s.6.
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askina koyulan kisi ise merhametli, bagislayici, gayretli, coskuludur. Ciinkii kul,
Allah’1 sevdikge, bu sevgi tim gonlii kapladikca, kisi kemale erebilir. Asil gaye de
budur: ahiretteki huzur ve rahat Allah sevgisi kadar olacak, kulun makami yine

sevgisi oraninda yiikselecektir.'*°
Cihan envdr-1 ask ile doluptur.
Muhabbetsiz diller dliiptiir."*’
Ilahi ciimlenin matliibu asktir.
Muhibbanin kamu mahbiibu a§kttr.128

Asik, masiku icin canimm seve seve verebilendir. Asik ask atesine
yakalaninca, gonliinden Allah disinda her seyi c¢ikarip atmali, gonliinii mésivadan

temizlemelidir:

Ask meydaninda bas kestim Habibe ta ezel.

Ey Guldami yari buldum bilmezem ben masiva.'*

Abdiilkadir Gulami’de ask, ¢ok miistesna bir yere sahiptir. O, masikuna
duydugu agktan otiirli, yerinde duramamakta, kabina sigamamaktadir. Agk;

sonmeyen bir yangin ve dinmeyen bir firtina gibi onun yiiregindedir:
Ta ezel mahmur-1 mest-i dide-i hammdriyim.
Askinin meyhénesinde sevk ile devvarryim.’”

seklindeki beyitlerinde sizili ve icten yakariglara sikca rastlamir. Sevgilinin
giizelligine tutkun olan Gulami, ondan, kendisine merhamet nazariyla bakisini

dilemektedir:

Terahhumla eya leyli nazar kil.

Senin askinda dil divanedir gel.””

126 Aziziiddin Nesefi, Tasavvufta Insan Meselesi -Insan-1 Kamil-, Istanbul 1990, cev. Mehmet Kanar,
s.150.

127 Gulami, a.g.e., s.13.

128 Gulami, a.g.e., s.12.

129 Gulami, a.g.e., 5.56.

10 Gulami, a.g.e., s.86.

B Gulami, a.g.e., s.112.
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Ona gore ask; Allah’a ulastiran en saglam yol, manevi yolda ise son
makamdir. Bu yolda da riyakar ve yalanci dsiklar, daha dogrusu asiklik taslayanlar
vardir. Mutasavvifimiz onlara dikkat cekip kendi samimiyetini su sekilde dile

getirmektir:
Cihan usgdk-1 kdzible doludur.
Gulami, sidk ile bir tanedir gel.“2

Sevgili asigma yiiz vermemekte, siirekli eziyet ederek onu hasretiyle
yakmaktadir. Asik ise onun giizelligine tutkundur. Mastiktan gelecek her tiirlii eza ve
cefaya razidir. Ciinkil “agk” ne eza ve cefayla azalir ne de liit(if ve ihsanla artar; asik
kovulsa bile magikun kapisindan ayrilmamali, kendini masiikun kapisinda siipiirge

etmelidir. Gulami de ayn1 gercegi su sekilde terenniim etmektedir:' >

Askin ey meh-tal’atim hatir-giizarimdir benim.

v 7. .. . 134
Her ne tiirlii cevr edersen itibarimdir benim.

Hayatin 6ziinii tegkil eden ve ilahi bir iksir olan agsk ve muhabbet; sevgi ve
dostlugun samimi ve katiksiz halidir. Muhabbet, sevgiliye kavusma ve onun
giizelligini gorme heyecin ve susuzlugu icinde bulunan kalbin ihtizadza gelip
cosmasidir. Insanda muhabbet merkezi kalbdir. Kalbin muhabbet duyacag: hakiki

masuk ise ancak Allah’ur.'*

Sifilere gore askin temeli muhabbettir. Muhabbet insanin se¢me yeteneginin
diismesidir. Muhabbet sirda kaynayinca sahibini, gelen her halden soyup yalniz
mahbub ile mesgul eder.”® Bu baglamda Abdullah Kuresi (6.599/1202)
“Muhabbetin hakikati; kendine hicbir sey birakmayacak sekilde, biitiin varligini,

2137

sevgiline hibe etmendir. diyerek 4asigin, maésikunda kaybolup onunla

biitiinlesmesine vurgu yapar. Bu baglamda Gulami soyle demistir;

B2 Gulami, a.g.e., s.112.

133 Annemarie Schimmel, Isldm’in Mistik Boyutlari, Istanbul 2004, s.151.
3 Gulami, a.g.e., s.117,151.

35 Ozkose, a.g.e.,, s.142.

136 Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, Ankara ts., s.85.

137 Kuseyri, a.g.e., s.404.
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Zi ates-i rith-1 hiibet sehd bi-siihte ten.

R A A Ao 138
Kuca sad ab-1 kerem dhir in Guldmi gulam.

Gulami, yanaginin atesiyle teninin yandigindan kendini kole olarak
nitelediginden ve bu koleye kereminden sunacagi suyun nerede oldugundan

bahsetmektedir.

Ibnii’l-Arabi’ye gore maddi-manevi biitiin varliklar, Allah’in isim ve
sifatlarinin tecellisinden ibarettir ve biitiin varliklarin giizellikleri, O’nun el-Cemil
isminin bir yansimasidir. O hélde, ilk once, sevgiye layik olan Hakk’tir. “Sevgi
benim dinim imamm” diyen Ibnii’l-Arabi, aski kainatin var olus sebebi olarak

o 139
goriir.

Gulami de Ibnii’l-Arabi ve diger pek ¢ok mutasavvuf gibi, agki alemin var
olus sebebi bilir, Allah agkindan deli divane olusunu, onda din ve mezhebin ask yolu

olusunu su sekilde ifade etmektedir:

Mezheb u millet u din ez men-i divane me-purs.

FRA PN A 140
Din u imdn-1 Gulami heme 15k-1 rahmdn.

Daha o6nce de belirtildigi gibi, Gulami, asiklik taslayan yalancilara
kizmaktadir. SGf giyip z&hidmis gibi insanlar1 kandiranlara zahirin degil, gonliin
diizeltilmesi gerektigini, masiikun masivadan kesilmis asik goniillere nazar kildigini

hatirlatir:
Sifi libds-u siif ile aldatma dlemi.
Saf olmayinca dil, nazar etmez nigdr-1 ask.™!

Alemin oziinde agk olunca, tim mahlikat agkin yaraticisina vurgundur.
Giinesin hicbir seyi ayirmadan 1sitmasi, ayin ve yildizlarin her gece bikmadan

gokyliziinii 1s1tmasi, bulutun yagmur yagdirmasi da askindan ve vurgunlugundandir:

B8 Gulami, a.g.e., s.122.
139 Muhyiddin-i Arabi, Fusils iil Hikem, ¢ev. Nuri Gengosman, Istanbul 1992, 5.203-215.
10 Gulami, a.g.e., s.131.
1 Gulami, a.g.e., s.107.
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Dabhi ask ile oldu ebr giryan.

-~ . A 142
Gozii yasidir onun bilme baran.

Sairin en biiyiikk arzusu el-Vediid olan Allah’in sevgisini kazanmak, onun
askini tiim zerresiyle gonliinde hissetmektir. Ask mesalesinin kalbinde tutugsmasi ve
dalma gonliinii aydinlatmasi onun gayesidir. Ask yoluna girmek, bu yolda 6lmek
arzusundadir. Sevgiliden gelecek her tiirli sikintiya da katlanmaya hazirdir. Ciinkii
gercek asik, sevgiliden gelmesi muhtemel eza, cefa, ¢ile ve 1zdiraba ah etmeden

katlanabilendir:
Vucudum ates-i askin ile yak.
Dahi mismar-1 sevkin kalbime cak.
Deriinum ask ile kil pare pdre.
Dilim sad serha serha yare yére.l #

Gulami Divan’inda Allah askini sembolize eden'* bad-1 saba, deniz, mevc,
kadeh, peymane, cim, sarap, bade, tig-i gamze gibi kavramlar1 kullanmistir.'®
Gulami’nin ask anlayis1 6ylesine derin ve coskuludur ki, Allah askini, Ilahi sevgiyi,

mecazl olarak anlatan bu kavramlara sik sik rastlanmaktadir.

Ask, herkesin manevi tecriibesine, yasadigi hazza gore tarif edilen, bu yiizden
de binlerce tarif yapilabilen bir kavramdir. Gulami, asi1ga masukun kokusunu getiren
ask ve marifet esintisini, susamig goniillerin suya kanmasi, sevgilin hasretiyle
kendinden gecme, sarhos olma anlamlarinda, ask telekkisini cesitli kavramlarla ele

almistir.

12 Gulami, a.g.e., s.13.

13 Gulami, a.g.e., s.15.

' Gulami, a.g.e., s.15.

145 Mutasavviflar kaleme aldiklari siirlerinde, metaforik anlatimlart sikca kullanmislardir. Agulu as,
agk divani, ask cadiri, ask kitabi, agsk meydani, ates, bad-1 saba, burak, derya/bahr, umman, mevc,
katre, diildiil, kadeh/peymane/cam, sarap/bade/mey, tig-i gamze metaforlar: askla ilgili kavramlardir.
Manevi tecriibe ile yasanan agk, sufilerin yogun olarak terenniim ettigi hallerdendir. Bu sebeple ask
konusunda pek ¢ok metafor gelistirilmistir. Temelde ilahi sevginin yogunlugunun ve tezahiiriiniin
vurgulandigi bu kavramlar ayrintida farklilik arzetmektedir: Ahmet Ogke, Ahmet, Vahib-i Ummi’den
Niyazi Misri’ye Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Metaforik Anlatim, Van 2004, s.346-360.
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3) Fena-Beka

Stfilere gore biitiin kainat, Allah’in ezell diisiincesinin goriintiisiinden
ibarettir. Her sey Allah’tan gelmistir. Allah’tan gelen varliklarin en {istiinii ise
insandir. Insan bu sebeple “tanrisal” bir 6zellik tagimaktadir. Allah insam kendi
zatinin aynast olarak yaratmistir. Diinyaya gelmeden once Allah’ta yasayan insan,
soyut ruhtan ibaretti. Diinyaya gelip beden kalibina yerlesince diinyevi duygular, onu
tanrisal 6zden ayirdi. Insan tanrisal yanina ibadet, zikir, riazet ve taatle ulasabilir,
Tanr’'min varligina gecip ilk hayatim yasayabilir. Iste bu beseri varliktan tanrisal
varliga gecis “fend”, Allah ile yasamak da “bekd” kavramlariyla izah edilebilir.

edilir.'*

147
k™" anlaminda

Fena; sozliikkte son bulmak, sona ermek, yok olmak, 6lme
Arapga bir kelime olup, var olmak, siirekli olmak devam etmek anlamlarindaki
beka'® ile birlikte kullanilmaktadir. Kur'an’da bu iki terimin tiirevleri

gecmektedir.'*’

Tasavvuf terminolojisinde fena; stifinin géziinden nesnelerin silinmesi, kulun
insan olarak tasidigi sifatlar1 ve huylan terk ederek, feniya ermesi, tam hale gelip
olgunlasmas1,”” biitiin hazlardan siyrilarak, hicbir seye karsi haz duymaz duruma

L 151
gelmesidir.

Fena, nefs-i emareden kurtulus ve nefsin hakikat icinde yok edilmesidir."*?
Fena makaminda olan kimse Allah’a kars1 olan gorevlerinde ¢ok titizdir ve O’na
kars her tiirlii muhalefetten sakinir. Insan kendisi de dahil her seyi unutur. Feninin
ardindan beka gelir. Beseri ve siifli 6zelliklerinden fani olan benlik, beka ile ilahi

sifatlarla bezenir ve kemaéle erer. Beka, kulun kendisine ait olan seylerde fani ve

146 Ates, a.g.e., s.93.

%7 ibn-i Manzur, Lisanii’l Arab, tahkik: Abdullah Ali el-Kebir, Hasim Muhammed es-Sazeli, Beyrut
1997, X/338.

8 {bn Manzur, a.g.e., 1/468.

149 en-Nahl,16/96: “Sizin yammizdaki fanidir, ~ Allah katindakiler ise bakidir. Elbette sabirl
davrananlara yapmakta olduklarimin en giizeliyle miikdfatlarint verecegiz.” er-Rahman, 55/26-27:
“Yeryiiziinde bulunan her canli fena bulacaktir. Ancak, azamet ve ikram sahibi Rabbinin zdti baki
kalacak.”

150 Cebecioglu, a.g.e., s.267.

'S Ebu Hafs Omer es-Siihreverdi, Tasavvufun Esaslart Avarifii’l — Mearif Tercemesi, ¢ev. H.Kamil
Yilmaz-irfan Giindiiz, Istanbul 1990, s.646.

152 Kemal Sayar, Sufi Psikolojisi, Istanbul 2000, s93.
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Allah i¢in olan seylerde baki olmasidir. Baki’ye gore biitiin esya tek sey gibidir.
Biitiin hareketleri Allah’a kargt muhalef degil muvafakat yoniindedir. Fena; kulun
ilah iradeye ters diismeyip iizerinde sadece Allah’in rdzi oldugu ve kendisine
emrettigi  seylerin cereyan etmesi, hicbir seye hosnutsuzluk gostermemesi

durumudur.

Kendinden ve diinyadan gecmek, fiziki varligi inkar etmek degildir. Allah ile
beraber olmak, hicbir zaman Allah ile aym1 olmak anlaminda da degildir. Stfinin
kendisi vardir, diger varliklar da mevcuttur. Ancak Allah sevgisinde kaynasan,

Allah’1 miisahede eden kul, bunun farkinda degildir.153

Sifiler, bu diisiincelerini Kur’an ayetleriyle delillendirirler: Hz. Musa Tir
daginda Allah’in tecellisini goriince kendinden gegmis,154 Hz. Yusuf’'u goéren
kadinlar ise meyve yerine ellerini kestikleri hdlde onun farkinda olmanuslardir."*
Kuseyri (6.465/1072), iki insan arasinda boyle bir hal cereyan ettigine gore, Allah ile

kul arasinda daha mitkemmel hallerin meydana gelebilecegine vurgu yapmaktadnr.15 6

Sifiler fend ile kotii vasiflardan siyrilmayi, beka ile de giizel vasiflar edinerek
bunda devam etmeyi kastetmislerdir. Bu iki vasiftan birinin kulda bulunmasi
zarurldir. Bir kimse yerilen, siifli duygularin terk ederse, nefsani arzularindan fena
bulur. Nefsani arzulardan fenad bulunca, hiisn-i niyeti ve ihlas1 ile baki kalir. Bir
kimse diinyadan yiiz cevirirse, diinyaya ragbet etmekten fani, indbesindeki sadakat
ve samimiyetle bakidir. Cehaletinden fani olan ilmiyle baki olur, sehvet ve
arzusundan fani olan, Allah’a doniis hali ile baki olur; heva ve hevesinden fani olan,

Allah’1n iradesi ile bak1 kalir. Diger biitiin sifatlar i¢cin durum aymdlr.157

Fena ve beka birbirine bagli, birbirinin tamamlayicis1 durumunda olan iki
kavramdir. Bir kimsede kotii sifatlarin fend bulmasiyla, giizel vasiflarin baki

kalmasinin yaninda, bunun ziddi da diistinebilir: Kulda kotii sifatlar ¢ogaldikga,

153

Ates, a.g.e., s.93.

134 Araf, 7/143.

155 Yusuf, 12/13.

156 Kuseyri, a.g.e., s.162.

157 Kuseyri, a.g.e., s.160-162.
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giizel vasiflar kaybolur gider."® Kétii sifatlarin galip olmasiyla, o kimsede iyi sifatlar

tesirsiz bir sekilde gizli kalir."’

Tasavvufi hayata giren bir miirldin, miirsid-i kdmilin denetim ve godzetimi
altinda cesitli riyazet ve miicdhadelerle nefsini terbiye etmesi ve bu terbiye
sonucunda ulasilan noktaya fena-bekd adi verilmistir. Cogu sifiler seyr u siilik
yolculugunun son duragi olarak fend-bekayr gormektedir. Bu terimleri “sekr-sahv”,

“cem-tefrika” ve “gaybet-huzur” terimleriyle aym anlamda kullananlar da vardr.'®

Fenanin en giizel ifadesinin ‘“kendinden gecis” oldugunu sdyleyenler
olmustur. Fena, kotii niteliklerin ortadan kaldirilmasi, Tann ile ittisal icin kisisel

varlig1 yok etme, kendinden gegmedir.161

Hakk’ta fani olma arzusuyla dolu Gulami
de her yerde Hakk’1 gormektedir. Diinya ve onun icindeki her seyden gecip sevgiliyi

temasa etmektedir:

Hayali yardan gayri goriinmez dideme diinya.

o . A pr 162
Temasa-y1 cemdl ister nedir diinya ve ma fiha.

Gulami, tim varligini, canini, tenini Hakk ugrunda yok etmistir. Gozii gonlii
sevgilisiyle olmak istemekte, bir lahza bile olsa onunla zaman gecirmek pesindedir.
Sevgilisinden bu perisan haline aciyip, merhamet nazariyla bakmasini, kendisine

ithsanda bulunmasini istemektedir:

Bu cism ii cdn senin ralindan olmus hadk ile yeksan.
Terahhum kil bu dil-efkendeye ihsant miizdad et

Ask, mutasavvufimizi cok derinden etkilemistir. O gizemli agk deryasinda
kaybolmugstur. Canandan fena gemisinde yol rehberi olarak bir kaptan dilemektedir.

Fena aleminde yok olmaktir arzusu:

Tenim derya-y1 esrdr-1 muhabbette fend olmus.

Bekadan ol fend kestisine bir nd —hiida gdster.164

138 Eraydin, a.g.e., s.169.

159 Kuseyri, a.g.e., s.161.

160 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul 1995, s.162.
161 R A.Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, Istanbul 2004, s.83.
162 Gulami, a.g.e., s.54.

163 Gulami, a.g.e., s.64.
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Seyr u siilik yolu mesakkatlidir. Miirsid-i kdmile intisab edip onun riyazet ve
manevi egitimine dahil olan kisi, pek ¢ok sikintili yollar katedecektir. Fakr ve fena

bunlardan biridir. Nefse agir gelen bu héllerle siifi, menzile ulasacaktir.

Miirsid-i kamili sevmek, bu yolda ilerlemenin ilk sartidir. Miirsitler
sevildikce manevi hillere daha cabuk ulagip kot vasiflar terk edilir. Gulami,
miirsidine ¢ok derin bir sevgi beslemektedir. Miirsidine duydugu ask ve sevkle gonlii

ve tiim bedeni fani olmustur.
4) Firkat ve Vuslat

Stfi yasamin iki temel kavrami olan firkat ve vuslat anlayisi

mutasavvifimizin da temel vurgularindandir.

Beden kilifina sokulan ruhun, ozgiirliik arzusuna koyulmasi, masivadan
kurtulmasi, diinyadaki imtihan siirecinin basariyla tamamlanmasi tasavvuf erbabinin
baslica kaygisidir. Hakk’tan uzak kalmanin verdigi i¢ sancisi, firkat odunda yanip
tutusmasi, Allah’tan uzak yasantinin kisiyi burhana siiriiklemesi, onlari, hakikat

yolcusu kilmustir.'®

Arapca ulasmak ve varmak anlamlarina gelen vuslat; bir seyin bir seye
ulagmasi, bir seyle irtibat kurmak, onda yogunlagmak anlamindadir. Allah bir kuluna
rabbani fetihte bulunmasiyla, kulun arzu ettigi seylere ulagsmasi durumunda ona
“vuslata erdi” denir. Vuslat, ontolojik manada degildir. Hz. Peygamber bile mirag
gecesinde Allah’la ontolojik manada vuslata erememis, Allah ile arasinda “Kdbe

. 166
kavseyn” mesafesi kalmistir.

Sozliik anlamiyla “ayrilik, sila hasreti, hicran” manasina gelen firkat kavramu,
halk perdesiyle perdelenmek, vahdet makamindan uzak kalmaktir. Salikin, beseriyeti
kendisine perde olmakta ve kendisini Ahadiyyet hazretinden ayn

diisiindiirmektedir. 167

164 Gulami, a.g.e., s.82.

165 Ozkose, a.g.e.,,s.54.

166 Cebecioglu, a.g.e., s.760.

167 {smail Ankaravi, Minhaciil Fukara -Fakirlerin Yolu-, Haz. Saadettin Ekici, Istanbul 2000, s.346.
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Gulami, Hakk’tan ayr1 diismenin 1zdirabiyla yasayip, beden kalibina sikigmis
ruhun acisim derinden hissetmektedir. Ask yolunda tecelliyi168 kendine rehber

bilmis, sevgilinin giizel yiiziinii goriip ona vuslati cdna minnet saymuistir:

Réh-1 ask icre tecelli hiisn-i rehberdir bana.

R R . , 169
Vuslat-1 didar-1 ruhsarin miiyesserdir bana.

Benlikten siyrilmadan Mevla’ya kavusmak miimkiin degildir. Saliki Hakk’tan
ayiran, nefsidir ve sufli arzularidir. Allah asigim susayan kisiye; kalbteki ayrilik
atesini, susamaya; visale mani olan varlik benligini, duvara; benligin yavas yavas

A 170
a

izalesini, duvardan kerpi¢ koparmaya benzeten Mevlana, " sifilerin vuslat-firkat

anlayislarina dikkat cekmektedir. Benlikten siyrilmak, Hakk’a yaklagsmak i¢in sarttir:

Visal-i bi-zeval-i la-yezdle ermeye ¢dre.

Ten-i hasaki ifnd terk-i can ile cihandur hep.'”

Gulami, sevgilisinin ayriligindan 1zdirap i¢indedir. Vuslat dilensede alinan

karsilik, yine firkattir.

[ltica-yi vuslat etsem ol bana firkat verir.

Halime rahm eyle dersem gam bana meftin olur.'”?

Firkat, asigin yiiregini devaml yakmakta, asik bu aciya dayanamamaktadir.
Ruhu ilahi vuslatla karar kilan Gulami, huzur ve mutlulugun nereden gelip nereye
gittigini bilmekle yakalanabileneceginin idrakindedir. Yillarim1 bu ugurda harcamig
stifi, yiiregi carpa carpa vuslati beklemektedir. Firkat1 sele benzeten Gulam1, vuslatin

cesmesini firkat selinin gizledigini ve bir tiirlii masikuna kavusamadigini ifade eder:

Bahar-1 seyl-i firkat cesme-i valsin nihdn etmis.

Veli olmaz karart sanma séha artar eksilmez.'”

' Gaybdan gelen ve kalpde ortaya ¢ikan nurlar, anlaminda tecelli konusu ayrmntili bir bicimde

islenecektir.

1% Gulami, a.g.e., $.59.

170 Ozkése, “Mevlana Diisiincesinde Firkat Vuslat”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
Ankara 2004, S.14, s.246.

! Gulami, a.g.e., 5.63.

12 Gulami, a.g.e., s.75.

173 Gulami, a.g.e., $.92.
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Gulami, hedefi gostermektedir: Hak’ta fini olmak. Allah’ta yok olan kisi icin
ayrilik, gaynlik, ikilik ve baskalik yoktur. Hakk’a asik olmak ve Hakk’i sevmek
ancak cani, nefsi ve sehevi arzulan terk etmekle olur. Bu sekilde sevgiliye vuslat
gerceklesir. Stfinin de hedefi budur zaten. Gulam1 sevgilisine kavusacagini bilmekte
ve asla yilginlik gostermemektedir. Fakat vuslatin uzamasi zaman zaman onu da
sukiit-1 hayale ugratmaktadir. Onun bu pisikolojisini su beyit gayet giizel

yansitmaktadir:

Umid-i vasi-1 dil-ard hata imis bildim.

Bu hasreti bana bunca hevad imig bildim."”*

Vuslat ve firkat, sairin Divan’inda bahsettigi temel kavramlardandir. Gulami,
ne sevgilisine kavusabilmis, ne de ondan tamamen ayrilmistir. Kapisinda dilenci olup
ne geri donmiis ne de bir makam elde edebilmisdir. Diise kalka, ayriliktan inleye
sizlaya sevgilinin huzuruna varacaktir. Bana ne yare kavusmak ve ondan ayrilmak ne
sevgilinin kapisindan gitmek, ne doniis ne de makam vardir, diisiinceleriyle Gulamd,

yare olan 6zlemini dile getirir:

Me-rd ne vuslat-1, yar u ne iftirak-i nigdr.

oyt A , 175
Ne reften ez der-i dil-dar u ne me’ab u ne makam.

Gulami, ruhani alemin lezzetini idrak etmis, gonliinii asil vatana ¢evirmistir.

Ona gore gidilecek yer de bellidir:
Varam iiftan u hizdn asitan-1 sah-1 hiibana.
Diyem cana firakindan figan u zdra garptldlm.] 76

Bedenin meyli nasil ash olan yiyecek, icecek ve yesilliklere ise ruhun meyli

de hikmet, ménevi bilgi ve marifetedir. Ruh, ménen yiicelmek ve yiikselmek ister.

59177

“Allah onlar1 sever, onlar da Allah’t sever””'" dyeti geregince Allah, daima kendisini

74 Gulami, a.g.e., s.113.
175 Gulami, a.g.e., 5.122.
176 Gulami, a.g.e., s. 123.
"7 Maide, 5/54.
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sevene ragbet eder, onu sever. Agiklarin meyil ve ragbeti de sevgililer

iye . . 178
sevgilisinedir.

Cani terk etmektir ey dil hubb-1 canandan garaz.

Vuslat-1 candndir ancak hilkat-i candan garaz."”

Sairimizi firkat hastalifi sarmistir.Hastaligiyla mutlu olup yetinen Gulami

eski haline geri donmek istememektedir.

Mutasavviflar miitevazi bir bi¢imde yasamis, tevazu abidesi Hz. Nebi’nin
yolunda olabilmenin, onun yoluna girebilmenin tevazu ile miimkiin olacagina
inanmiglardir. Gulami, vefasiz yarin diyarmi, susuz bir insanin suya hasreti gibi,
sevgilisine hasret kalarak arzuladigini, fakat sevgilisinin rahmet nazar ile kendisine

bakmadigini soyler:

Kity-1 yar-1 bi-vefayi bekledim leb-tesnelik.

Vermedi bir ab-1 vuslat rahm u lutfundan alef.180

Ruh, asli vatamimt 6zlemekte, fani diinyada 1zdirap iginde yasamaktadir.
Biitiin shfiler ayrilik acisim cok derinden yasamis ve vatan Ozlemlerini dile
getirmiglerdir. Sairimizin su beyitleri onun yarali gonliinii, i¢inde bulundugu ruh
halini yansitmaktadir:

Andelib-dsd makam ilen giilistan-1 visdl.

Diir u mehcir eyledi gonca-dehdmim firkatin.

Ey saba var yare arz eyle Gulami halini.
1

Soyle kim kilmis melill icre mekdnim firkatin."®

Bu baglamda mutasavvifimiz, sevgililer sevgilisiyle vuslati arzulamakta, aksi

takdirde tenini ifna etmek istemektedir:

178 Bzkose, “Mevlana Diistincesinde Firkat Vuslat”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
Ankara 2004, S.14., s.234.

17 Gulami, a.g.e., 5.100.

%0 Gulami, a.g.e., 5.105.

81 Gulami, a.g.e., 5.109.
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Hak-1 dergdhina sad zdr ile rumal olayim.

Nice bir cevr ii cefalar ile pamal olayim.
Gelesin merhamete ndil —i dmdl olayim.
Dehr-i diin icre Gulami n’ola hog-hal olayim.

Asitaminda varip zdr u temand edeyim.

Ya erem vuslata yahud tenim ifnd edeyim."*

5) Kalb Tasfiyesi

Kalb; sozliikte bir seyin icini disina ¢ikarmak, altimi iistiine getirmek, ters
cevirmek manalarinda Arapga bir kelimedir.'® Tasavvuf terminolojisinde ise insanin
mahiyeti, madde ile mananin birlestigi yer, akil, ruh Allah’in tecelll ettigi mahal,
ilahi latife gibi pek ¢ok anlamu ihtiva eder."® Kur’an’da kalbin kasvet ve safvet
olmak tiizere iki sifatindan bahsedilmektedir. Bunlardan biri 6viiliirken, digeri

yerilmektedir. 183

Kur’an’da ve hadislerde fuad, sadr, lib, niihar( gibi terimler genellikle kalb
manasinda kullanmilmistir. Fuad bazilarina gore kalb ile es anlamli, bazilarina gore ise
kalb ondan daha ozeldir. Kalbin islam’da biiyiik bir 6nemi ve yeri vardir. Ciinkii

) . A A1ps q-.. 186
kalb, iman ve inkarin mahallidir.

Zahidler ve ilk stifiler dini ve ahldki acidan kalbin onemi, kalb temizligi,
bunun sonucu olan ibadet ve iyi davraniglar {izerinde yogunlagsmis, Allah’in huzuruna
Kur’an’da oviilen,"’ kalb-i selim ile cikmanin uhrevi kurtulus i¢in sart oldugunu

188 N e . C
vurgulamiglardir.”™ Imanin niifuz ettigi goniil; sever, sezer, hisseder, i¢in i¢in yanar,

'8 Gulami, a.g.e., s.125.

183 fon Manzur, a.g.e., X1/269.

184 Cebecioglu, a.g.e., s. 422.

185 Su’ard, 26/88-89; Ziimer, 39/22.
18 Uludag, “Kalb”, DIA, XXIV/230.
187 es- Suara, 26/89; es-Saffat, 37/84.
188 Uludag, a.g.m., s.231.
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. o . .. . e . ~ 189
cevrin ve ayriligin acisin1 ¢eker. Sahih bir imana sahip olan kisinin kalbi, selim ° ve

miinibdir."” Selim bir kalbe sahip olmanin esaslar1 sunlardir:

1.

2.

9.

Helal gida ile beslenmek.

Istigfar ve duay: siar edinmek.

Kur’an okumak ve ahkdmina tabi olmak.

Ibadetleri husu ile eda etmek.

Geceleri ihya etmek, seher vakitlerinde uyanik kalmak.

Zikrullah ve murakabe ile mesgul olmak.

Restilullaha muhabbet duymak ve ¢okca salavat-1 serife getirmek.
Tefekkiir ehli olmak.

Salih ve sadiklar ile beraber olmak.

10. Giizel ahlak sahibi olmak.

11. Cami ve cemaate miidavim olmak.'*!

ik donem sifilerince “anlama ve idrak” anlaminda kullanilan kalb, daha

sonralari bir derinlik kazanarak “goniil” anlaminda kullamlmls‘ur.192 Goniil, 6z be 0z

Tiirkce bir kelimedir. Tiirkcenin deyim ve terim gelistirmede en giicli

. . . .4 193
kelimelerinden biridir.

Tasavvuf kiiltiiriinde goniil, nazargih-1 ilahidir. Padisahlar padisah1 Hz.

Allah’a aittir. O’nun sanina yakigir bir makam haline getirilmesi gerekir. Allah’in

tecellisi ancak temiz ve nezih goniillerde ger(;eklesebilir.194

Insani ve Islami hayatta dylesine miistesna bir yere sahiptir ki goniil, “alcak”

kelimesi, niteledigi her seyi olumsuz etkilerken onu sadece “goniil” yiiceltir. Alcak

goniilliiliik oviiliir, algak goniillii insanlara imrenilir.

18 Suard, 26/89: “Ancak Allah’a kalbi selim ile gelenler o giinde fayda bulur.”

10 Kaf, 50/33: “Gormeden Rahman’a saygi gosteren ve Allah’a doniik bir kalp getiren herkesin
miikdfatt budur.”

191 Ozkose, a.g.e.,, s.39.

192 Bbi Nasr Serrac et-Tasi, el-Liima Islam Tasavvufu, ¢cev. H.Kamil Yilmaz, Istanbul 1996, s,557.

193 Nihat Sami Banarli, Tiirkcenin Sirlari, Istanbul 2007, s.78.
194 Ozkose, a.g.e., s47.
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Goniillerin en 6nemli fonksiyonu, muhabbet ile marifettir. Sfinin nihai

hedefi, mérifet bilgisine ermektir. Buna ulasmanin ii¢ yolu vardir:
1. Taat ve ibadet yolu (Tarik-i Ahydr).
2. Riyazet ve miicahede yolu (Tarik-i Ebrdr).
3. Ask ve cezbe yolu (Tarik-i Suttar).

Tasavvufta, miirgid-i kamil ile miiridin goniillerinde birbirine akan bir yol
olduguna inanilir. Manevi egitimin gerceklesmesi, goniillerin etkilesim ve iletisimine
baghdir. Bu sebeple, arinmis sahsiyetler olan peygamber ve velilerin gonlii ile diger
insanlarin goniilleri bir degildir. Miirid Hak ile vuslata ermis miirsidin gonlii gibi bir

goniil sahibi olmak ister.'”

Mutasavviflar kalb, goniil iizerine pek cok soylem gelistirmislerdir. Imam
Gazali (6.505/1111) kalb, akil, ruh ve nefis terimlerine ayr ayr izahlar getirir.
Bunlarin bazen aymi anlami karsilayabilecegini, fakat hepsinin sifatlarinin farkli
olduguna vurgu yapar. insan bedenini muazzam bir sehre benzeten Gazali, sehrin
padisahi olarak kalbi, padisahin veziri olarak da akli gosterir. Goniil serefli ve

iistiindiir, ondan melekit dlemine ag¢ilan bir pencere vardir.'”®

Stfilerin tiim cabasi, gonle sahip olabilmek, kirlenmesini Onlemek ve
kullukla arindirmaktir. Ciinkii tasavvuf; kulun kudiretten safvete, bulanikliktan sonra

duruluga ulasmasidir. Bos el ve hog goniildiir; yani ziihd ve nzadir."’

Manevi haller orada meydana gelir. Sevme, bugz etme, kabul ve red, kalb
merkezinde ortaya c¢ikan ruhi bir davrams olarak gonliin fiilleridir. Tasavvufta
gonliin 6nemi biiyiiktiir. Tasavvuf edebiyatinda goniil, dil, kalb terimleri sikca
kullanilmigtir. Genellikle goniil ilmi “tasavvuf”, goniil ehli de “sifiler” anlamina

gelir. Mutasavviflar géniille ilgili pek cok séylem gelistirmislerdir.'*®

19 H.Xamil Yilmaz, “Egitimde Goniil Faktorii Mevlana Ornegi”, Tasavvuf [imi ve Akademik
Arastirma Dergisi, Istanbul 2005, S.14., s.13.

9 {mam-1 Gazali, Kimya-y1 Saadet, gev.Mehmet A .Miiftiioglu, Istanbul 1980, 1/36-40.

197 Kuseyri, a.g.e., s.281.

1% Cemal Kurnaz, “Goniil”, DIA, istanbul 1996, XIV/152.
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Seyr u siilik yolundaki siifiler, kalbin islahini, tim bedenin 1slah1 olarak
goriirler. Kalb bozulursa tiim viicud bozulur. Kalb, Hakk’la mesgul ise azalar kalbe

uyar, Hakk’1 zikreder. Kalb 6lmiisse, viicud da 6lmii§tiir.199

Tasavvufta aslolan kalbin c¢esitli hastaliklardan temizlenerek sifa bulmasini
saglamak, bunun i¢in gayret gostermektir. Allah’a ulasmanin yollari; tevbe, havf ve

reca gibi kalbl makamlar, ihlas ve sabir gibi giizel hasletlerdir.”

Insanda bilen, idrak eden, tantyan, muhatap, sorumlu ceza ve miikafat mahalli
olan kalb, Rabbani ve Ruhéani bir latifedir. Kalb, aym1 zamanda nefsle i¢ i(;edir.201
Dogru yola gitmek isteyen miirid, génliinde dogan ve kendisini baska yerlere ¢cekmek

isteyen diisiinceler karsisinda dikkatli olmalidir.

Siihreverdi (6.632/1234) Avdrifii’l Medrif'inde mirldin kalbe gelen kotii
duygular ayirt etmeye, susuzluktan dudaklar ¢atlayan birisinin suya duydugu hasret
ve ihtiyactan daha fazla muhta¢ olduguna deginir, kalbin nefse ve ruha bakan ve
bunlarin etkisi altinda kalan iki yoniiniin bulundugunu soyler. Siihreverdi’ye gore,
nefsin kalb lizerindeki olumsuz tesiri, ancak kalbin istikdmeti sonucu nefsin mutmain
olmasi ile giderilebilir. Nefs yiikselerek itminan derecesine ulasir ve ancak o zaman

seytan nefsten timidini keser.”

Ebi Talib el-Mekki (6.386/996) kalbe; nefis ve seytandan kotii diisiinceler,
ruh ve melekten oviilmiis diisiinceler, akildan ise seytani ya da rahmant diisiincelerin
geldigini belirtir. Mekki, kalbte kotiiliigiin kaynagi olarak da cehélet, tamah ve diinya

sevgisini gosterir.””

Gulami’nin diinyasinda “goniil” kavraminin ayr bir yeri ve onemi vardir.

Divan’inda en ¢ok kullandigi kelimelerden biri goniil anlamindaki “dil” dir.

Gulami Divan’in1 rahmet yagmurlarinin goniill baginda iimit giillerini

yesertmesi duasiyla baslatir:

19 Mehmet Ildirar ve Ahmet Cagil, Seyyid Abdulhakim el Hiiseyni ve Naksibendi Tarikati, Istanbul
1986, 5.168.

200 iz, a.g.e., s.38.

201 gaid Havva, Ruh Terbiyemiz,gev.Sait Simsek, Konya 1980, s.56.,186.

202 es-Stihreverdi, a.g.e., 5s.573-574.

203 e]-MekKi, a.g.e., 1/460,477.
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Ilahi Rahmetin bardnini sag.
Goniil baginda iimmidin giiliin ag. 204

Stfiler miiminin tertemiz yiiregini, goniilleri dinlendiren bag ve bahcelere
benzetir. Ask, sevda, hasret giilleri hep miiminin gonliinde biter, gbzyasiyla islanir ve

boy verir:

Besatin-i kulib-i miimininde.

Bitirdi verd-i aski c4n icinde.””

Gulami bag-1 goniil, bag-1 dil, besatin-i kultb, giilistan, giilzar ve giilsen gibi

gonlii sembolize eden kelimeleri sik¢a kullanmaktadir.**®

Goniil bag, bostan ve bahcedir. Nurani ve rahméani nimetlere nail olmast
sayesinde yesermis ve cemdl tecellilerini en giizel sekilde filizlenmis, ilahi aska
muhatap, topragi en giizel bahge haline gelmis ve 15131m1 yakmustir. ilahi agk, Asigin

gonliinii cennet bahgelerine ¢evirir. Cemal-i ilahi, bu bah¢ede temasa edilir:
Biter bag-1 goniilde verd-i tahkik.
Bu guftarim ider saddak tasdik.””’

Sevgilinin cefasi, sevgiliye hasret ¢cekmesi, cananin gamze oklarin ve gece
gibi simsiyah saglarindan dolay1 goniil hastadir, gaml ve kederlidir. Bu yiizden gece
giindiiz aglayip inlemektedir. Ferman dinlemez gonliin, tek arzusu, Mevla'ya yakin

olmaktir:

Eylerim sekvasin Mevld'va nezdik ol yeter.

Zar u vaveyla eder peyda goniil subh u mesd.””

Aglayip inlemekten ¢ekinmeyen goniil, yaralidir. Bu yilizden kirmiz1 rengi ve

ortasindaki siyahlik ile laleye benzetilir.**”

2% Gulann, a.g.e., s.12.

295 Gulan, a.g.e., s.13.

2 Boke, a.g.e., $.239-250.

27 Gulami, a.g.e., s.13.

298 Gulan, a.g.e., $.56.

209 Kurnaz, a.g.m., DIA, XIV/151.



54

“Gontl” kavrami, en yogun bir bicimde biiyiik sifi Mevland'da goriiliir.
Mevlana, goniil armmasinin, gercek bir goniil vasitasiyla olabilecegine deginir.

; . L . .. 210
Insana aski 6greten miirsidin gonliinii, “goniil firin1” olarak nitelendirir.

Ona gore talib, miirsidle beraber oldukga, ¢irkinlikten ve siifli duygulardan
uzaklagir. Bu yolda ilerlemenin yegine sarti, miirsid-i kdmilin gemisine binmektir.
Ciinkii nefs, ancak miirsidin hikmeti ve bu konuda gonle gelen ilahl ilhamla

211
mahvolur.

Gulami bu konuda, Mevlana (6.629/1231)'ya benzer goriisler beyan etmistir.
Bu baglamda; seyhinin himmetiyle, onun verdigi zikir telkini ve manevi terbiye

sonucunda gonliiniin agktan deli divane oldugunu ifade eder:

Saki-i bezm-i ezel verdigi dem bdde-i sahba.

Mihr-i canan ile bu gonliimii kirdi 5eydd.2]2

Abdiilkadir Gulami'nin tasavvuf felsefesinin temelini ask ve muhabbet
olusturmaktadir. O kaynagin1 bastanbasa el-Vediid olan yaraticidan alan agkini,
gonliinde tasimis ve yasamistir. Ask onun gonliinde yanan bir ates, goniil ise
kiilhandir. Kiilhan, hamamlarin i¢ini ve suyunu 1sitmak i¢in ates yakilan yer, ates

evidir.?"

Allah aski, as18in yiiregini yakmakta, yanip tutusan goniil kiil olmaktadir. Bu
ates Oylesine hareretlidir ki, as181n bedeninden eser koymaz, goniil erinin nefis adina

varligi kalmaz.

Nar-1 askiyla ten-i suzandan kiilhan misal.

Diid-i efgani eristi sende ey dilber sema.*"?

Hasret, goniil atesini alevlendiren oddur. S{ifi, her ne kadar miirsidinin
elinden agk kadehini yudumlayip sarhos olsa da, goniildeki hasret atesi, onu rahat

birakmamaktadir:

219 Mevlana, Divan-1 Kebir, ¢ev. Abdubaki Giilpinarli, Eskisehir 1992, VII/162., b.2051.
21 Mevlana, a.g.e., 111/202., b.2560.

22 Gulami, a.g.e., 5.58.

213 nge, a.g.e.,s.254.

214 Gulan, a.g.e., s.61.
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Nes’e-i meyle sebistdn-1 kahirda zevk ydb.

Eyledi bu gonliimii hasret oduyla hep harab.*”

Gulami, yiiregin gam ve keder kiillhanin da yanip olgunlasmadan, ah u zar
edip inlemeden, askin tadinin alinamayacagini soyler. Ask, kdinatin ruhudur. Onu
yakalamak, pek de kolay degildir. “Ben asigim” deyip asiklik taslamakla asik
olunmaz. Askla zahmet i¢ icedir. Kisinin aski, zahmeti oramindadir. Zahmetsiz,

cilesiz ve kedersiz agk olmayacagin1 Gulami, su beytiyle vurgulamaktadir:
Gulami kimdir eden niiscdm-1 maksidu.
Deriinu olmadan endith-1 kulhaminda kebab.*'’

Askindan seyda olmus, yerlere ve goklere sigamayan Gulami degildir aslinda,
kabina sigamayan gonliidiir. Onu oradan oraya serseri gibi gezdiren gonliindeki
askidir. Bu durumuna anlam veremeyen Gulami, kendini uyarir: Goniil bahgende
askin giilleri agmis ve laleler boy vermistir. Sana ylirekteki bu askla durmak

yakigmaz, askin1 haykir, demektedir:
Nedir bu serseri gezmek cihan baginda biilbiil-ves.
Giilistan-1 dil-arada Gulami durma feryad et?

Stfimiz bilmektedir ki, Hakk'a giden yol goéniilden, goniil yapma ve goniil
kazanmadan ge¢cmektedir. Goniil, Hakk’1n nazargdhidir. Hakk'in evidir. Hakk disinda
herseyi goniil evinde ¢ikarmak, goniil bagini, bahgesini, temizlemek gerekir. Goniil
sahibini agirlamaya hazir hile gelince korkmamak lazim, c¢iinkii zor olan

basarilmistir, saiirimiz kendini bu yonde teselli eder:
Ey Guldmi be giilistdn-1 cindnet pes ez in.
Mi-vezed bad-1 meded ez suy-1 necat.*!

Ey Gulami! Senin goziin gonliin aydin olsun, cennetler gibi bah¢ene bundan
sonra imdat nestmi kurtulus yoniinden eser. Giizeller giizeli gbz ucuyla bir bakis

firlatsa 4siga yeter, artar bile gonlii cennet saraylar1 gibi seving, nese ve timitle

215 Gulami, a.g.e., s.61.
26 Gulami, a.g.e., 5.63.
217 Gulami, a.g.e., s.64.
218 Gulan, a.g.e., s.66.
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yayilir, nurlar sacilir. Sevgilinin eza cefési bile s1gina haz verirken doniip bakmasi

ne biiyiik devlettir:
Nim nigah eylerse lutf eger mi'mdr-1 hiisn.
Kasr-1 cennet gibi gonlii yayiir piir-nir olur.*"’

Sairimizin “goniil” telakkisi, goniiller sultan1 Mevlana'nmin goniil telakkisine
benzemektedir, demistik. Mevlana gonlii bir sehre benzetmistir. Ciinkii sehirler gibi
goniil de biiyiik ve karigiktir. Sehir halkinin hayatlarini iddme ettirmeleri, kurulmus
sistemlerin giizel caligmasina baghdir. Bu sistemlerden biri de su sebekesidir. Su

sebekesi bozulursa insanlar biiyiik zarar ve hastaliklara ugrar.

Mevlana, insanlar1 irmaklarin suyuna benzetir. Zaman zaman bulanik akar,
dipleri goziikkmez, bazen de durulurlar. Bulanmik goniillerin ne kendisine ne de

baskasina faydasi vardir. Ar1 duru goniil ise arzulanan bir génﬁldﬁr.220

Gulami sevgilisinden uzakta, onun diyarindan ayrimus, “hayadl” adli goniil

sehrindedir.

Gulami gerci kiiy-1 ydrdan simdi ba’id oldum.

Hayal adli goniil sehrinde sah-1 4’ zamm vardir.*!

Goniil kavrami tasavvufi siirlerde sehir ve iilkeye benzetilir. Bazen mamur

bazende virandir.

Virdne kalbi abdad eyle Gulami dilsdd.

Yok, micmere gel irsad tidun dil ola fd'ih.**

Gonca, ici kan dolu bir gonlii hatirlatir. Gonliin bi-mar, hasta, yarali olusu,
ask derdinin tabibi olan sevgilinin gelmesini saglamak icindir. Hasta ziyareti adettir.
Bu sekilde goniil ilaci, sifa ve tabib olan dudaklarla, yani vuslatla tedavi

edilecektir.?*

219 Gulan, a.g.e., s.79.

220 Kerim Kara, “Mevlana'nin Felsefesinde Kalb Goniil”, Tasavvuf IIlmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, Istanbul 2003, S.14., 5.5009.

2! Gulami, a.g.e., s.85.

222 Gulamti, a.g.e., s.70.

223 Kurnaz, a.g.m., DIA, XIV/151.
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Kil ey tabib biis-1 feminle deva dile.
Coktan Guldmi hane-i hasrette hastedir.**

Goniil, ¢ok hassas, ince, kirilgandir. Sevgilinin tesrifi i¢in hazirlanmig goniil
evine, sevgili tesrif etmedigi i¢in daima gam ve keder misafir olmaktadir. Gulami

gamli yiiregine bir dert ortagi aramaktadir:
Bu dil-i gam-pervere bir gam-giisar olsaydi ah.
Sdd olurdu derden dilde karar olsaydi ah.
Yaralandi can u dil yaran elinden ya ilah.

Kime hdlim arz edem sefkatle etmezler nigdh.225
6) Ruhun Arindirilmasi

Ruh, sozliikte nefes, can, ferahlama, soluk, hareket veren enerji gibi
manalari®*° yaninda canhlik, his, duygu, en miihim nokta, 6z ve cevher gibi

anlamlara da gelmektedir.227

Ruh genelde ii¢ noktada ele alinmaktadir:

1. Madde veya kuvvet denilen hareketin temeli. Harekete gecirici her kuvvete

ruh denir.

2. Bitkisel hayati da icine alan hayat giicii. Biitiin bitkiler i¢in ruh tabiri

kullanilir.

3. Bitkisel ruhtan daha 6zel, insani hayatla noktalanan hayvani hayat. Ruh bu

haliyle en yiiksek noktaya ulagmis olur. ilim, irade, kelam bu ruh-i insaniden ¢ikar.”*®

Insan, kendisine canlilik kazandiran ruh ve onun mekani olan beden olmak

tizere iki unsurdan meydana gelmektedir. Beden duyulur dleme, ruh ise duyular 6tesi

224 Gulami, a.g.e., s.88.

22 Gulami, a.g.e., s.163.

226 {bn Manzur, a. g.e.,V/355.

227 Ahmet Ziyauddin Glimiishanevi, Ruh’ul Ariﬁn, Istanbul ts, s.42.
228 Cebecioglu, a.g.e., s.598.
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aleme iliskin birer gercektir. Ruhun mahiyeti ve bedenle baglantist insanligi en ¢ok

diisiindiiren konulardan olmustur.229

Kur’an, ruhun varligindan haber vermekte, onun Allah’in emirlerinden
oldugunu ve bu konuda insanlara az bir bilgi verildigini bildirmektedir: “Sana ruhtan
sorarlar, de ki: Ruh, Rabbimin emrinden ibarettir.”*>° Ruhun emir Aleminden bir

emir olduguna isaret vardir.”’’

Kuseyri (6.465/1072) ruh icin, “Ruh oyle bir latifedir ki, bedende bulundugu
miiddetce Allah (c.c) ruhun mahdlli olan beden kalibinda hayat yaratir. Tabiattaki
ilahi kanun boyle cereyan eder. Insan, ruh ile degil hayat ile diri ve canlidur, uyku
halinde ruh maddi iilemden yiikselir bedenden ayrilir sonra ona doner.”**

demektedir.

Biitiin sifilere gore ruh mahliktur. Hasir, ruh-cesed beraberliginde

olacaktir.?*?

Stifiler, “Tasavvuf madde ile mesgul olmaktan ziyade, ruh ve mana ile mesgul
olmaktir; bedeni diisiinmeyip ruh ile hemhal olmak gerekir,” demektedirler.”* Ask-1
hakiki atesiyle yanip manevi boyutunu gelistirmek tasavvuf erbabinin arzusu

olmalidir.

Tasavvufi siirlerde, biilbiil/andelib, can, giilsen, giilistan, sultan, ¢evgan,
kelimeleri Allah askiyla yiicelmis arifin ruhunu sembolize eder. Mutasavvifimiz
Divarn’min biiyiik bolimiinde Allah askiyla goniillerin ruhlarin yiicelmesi geregine
vurgu yapar. Ruhun mahiyetinden ziyade, ruhun saflastirilmasi, siifli hayattan
uzaklastirilmasi, sevgilinin visaliyle, huzura kavusturulmasi1 gibi noktalara temas

eder.

22 Ali Bardakoglu, “Ruh”, DIA., 11/155.
230 ¢]-isra,17/185.

B! fmam-1 Gazali, Kimya-yt Saadet, s.34.
232 Kuseyri, a.g.e., s.182.

233 Ates, a.g.e., s.91.

234 nge, a.g.e.,s.229.
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Biilbiil/andelib, baharda giizel ve yamk 6tiisityle tamnan kiil rengi
sercegillerden bir kustur. Ilahi askla inleyip yalvaran, marifet bahcesinin giillerini

Ao e T . 235
deren as181n gonlii ve ruhunu simgeler.

Gulami gonlii yanik ve ruhu vatan Ozlemiyle sultanlar sultanina halinin
bildirilmesini ister. Sevgili cefakardir. Sevgilinin cefasi ona sefadir. Binbir rica ile

cananina durumunu bildirmek ister:
Ey biilbiil-i sitride benim halimi bildir.
Ol gonce feme lutf ile ahvalimi bildir.
Gir sahn-1 giilistan-1 cefd-kdr-1 nigara.
Sad nale ile bi-meded ikbalimi bildir.**°

Biilbiil gibi Gulami de i¢li i¢li efgan etmede ve aglamadadir. Ciinkii giil ylizli
yarden ayridir. Ruh biilbiilii bu ayrilifa dayanamamaktadir:
Geceler ta sabaha dek ben zdr u efgan eylerim.
Biilbiil-asa bir giil-i giilzardan ayrzlm1§zm.237
Sairimizin su feryadi, onun ruh halini ¢ok giizel bir suretle yansitmaktadir:
Ta ezel mahmur-1 mest-i dide-i hammdriyim.
Agskinin meyhanesinde senk ile devvdriyum.
Ah o nergis gozlerinin cdn ile bimdriyum.
Giilsen-i hiisniinde her dem biilbiil-i pur-zdrryim.
8

Derdi hasretle geceler sabaha dek bidariyim.>

Can, bedene can veren ruhtur. Ten cin1 cidnda, cananin tahtidir. Can bedenden

cikinca beden oOliir. Manevi zevkleri tadan, ten degil candir.
Firakindan harab oldum gel ey sah-1 cihanim gel.

. o a0 239
Nedir cevr ii cefa cdna.

235 nge, a.g.e., s.232.
26 Gulamd, a.g.e., s.157.
27 Gulami, a.g.e., s.123.
238 Gulamti, a.g.e., s.86.
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Gulami giizel ve goniil alan sevgilisine her gorenin miibteld olacagimi
bilmektedir. Cénan, asikina bir bakisi, merhabay1 esirgemektedir. Oysa asik,

sevgiliden gelecek her seye canini1 feda etmeye hazirdir:

Kim goriirse dil sever bir suha oldum mubteld.

Naz ile bir merhabaya can eder dstk fedd.240

Cevgan; degnek, sopa, ucu egri cirit sopasidir. At iistiinde ve ucu egri uzun
sopalarla oynanan top oyunudur. Ruhu sembolize eder. Akildaki masiva diisiincesini
celecek cevgan sopasi, ruhtadir. Asik ruhunu cevgan eyleyip, basini top gibi eline
alarak agk meydanina gelmistir. Amag¢ as1gin ruhunu ve zihnini ¢elen sevgilinin bu
sopa ve top ile istedigi gibi ask oyununu oynamasidir.**' Cevgan oyunu, zor oyundur.
Asik bagini eline alip ask meydanina gelecek, zihin, ruh ve her seyiyle masividan
kurtulacak. Kurtulus yolu, bu mesakkatli isi basarmaktadir. Gulami bu hususta soyle
soyler:

Be der-i hane-i usgdk heniiz en ddzend
Hamdiilillah be cevgan-1 himem guy-i necat.**

Biiytik bir timitle Rahman’dan bagis dilemekte, gonlii seving ve sururla

dolmaktadir. Ruhu bir kus gibi hafif, gonliinde sevkle sevgilisini vasfetmektedir:
Zebdn-1 sevk ile can andelibi.

Cihdna vasf ede hiisn-i habibi.**

Insanda kotii davramislarin kaynag nefis, giizel huylarin kaynag: da ruhtur.
Nefis ve ruh, kalb mekdninda bir birleriyle siirekli cekismektedirler.*** Ruh

donanmimli olursa, zafer kalbin olur ve nefsin arzular1 kovulabilir.

239 Gulamti, a.g.e., s.59.

240 Gulami, a.g.e., s.61.

2 Ogke, a.g.e., s.234-238.

22 Gulami, a.g.e., s.66.

243 Gulami, a.g.e., s.12.

244 es-Stihreverdi, a.g.e., 5.105, 106.
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B) MARIFET VE BiLGI iLE iLGILIi KAVRAMLAR

1) Hiiziin

Istenmeyen bir durumun basa gelmesinden veya gecmisteki bir kayiptan
duyulan keder ve iiziintiiye,”* ayrihiga diisen kalbin bulundugu tutukluk héline hiiziin
denir. SGfiyyenin hayat ve siiliklarindaki temel vasiflarindandir.”*® Hiiziin kalbi
sikarak, gaflet vadilerine dalmasina ve kalbin dagilmasima engel olan bir haldir.*"’
Hiiziin istenmeyen bir durumun bagsa gelmesinden veya gecmisteki bir kayiptan
duyulan kederdir. Zidd1 siirGr ve ferahtir. Kur’an’da kirktan fazla yerde hiiziin ve

tiirevleri kullanilmigtir.**®

Islam tarihinde, felsefe ve tasavvuf alaninda hiiziin konusu islenmistir.
Felsefeciler nefis ve bedene ac1 veren, insana faydasi olmayan {iziintiiden kurtulmak
gerektigini savunmustur.”*’ Safiler ise konuya daha farkli yaklasip, hiiznii salikin
seyr u siilikunda 6nemli bir husus olarak zikretmiglerdir. Onlar diinyalik telaglar i¢in
hiiziinlenmeyi asla kastetmemislerdir. Meseleyi salikin Allah ile iliskisi agisindan ele
almig, bu surette hiiziin terimini diinyevi ve nefsi baglar yiiziinden Allah’a
yakinlagamayan, onunla iinsiyet kuramayan salikin, bu ayriliktan duydugu aci ve

keder anlamina gelecek bir bicimde kullanmislardir.>°

Sifi, asli vatanindan uzakta, vatan hasreti ile yasamaktadir. Bu hasret onu
seving ve gururdan uzaklagtirmakta, hiizne bogmaktadir. Hiiziinlenmeyen kul, haline
durup bakmali, kendine ¢eki diizen vermelidir. Mutasavviflar hiiziinlenmemeyi bir
hiiziin sebebi saymislardir. Ciinkii hiiziin kulda ilahl mazhariyete yonelik istek ve
arayisin ifadesidir. Hiiziinle stfi icinde bulundugu durumu degerlendirmekte,

muhasebesini yapmakta, kendisini yetersiz gorerek, daha yiiksek makamlara dogru

245 Ciircani, a.g.e., s.98.

246 Cebecioglu, a.g.e., s.375.

247 Kuseyri, a.g.e., s.228.

8 Mustafa Cagiric1, “Hiiziin”, DIA, XIX/73. Kur’an-1 Kerim’de iki ayette hiiziin, iic ayette aym
anlamda hazen, otuz yedi ayette de ayn1 kokten fiiller gegmektedir. Bu ayetlerin ¢ogunda miiminlerin
ahrette iizlintlisiiz bir hayat yasacaklar1 haber verilir. Bakara, 2/38. Yunus, 10/62. Yusuf,12/84-86.
Hazreti Yusuf’un basina gelenlere babasinin ¢ektigi siddetli ac1 ve iiziintii hiiziin kelimesiyle anlatilir.
2% Mustafa Cagiric, Islam Diisiincesinde Ahldk, Istanbul 2006, s.142.

250 Cagirict, a.g.m., s.73.
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kendini gelistirmektedir.”>' Peygamber Efendimizin her an diisiinceli ve devamli
surette hiiziinlii oldugu rivayet edilmektedir. Efendimiz diinyaya meyletmemis,
diinya hususunda ashabim uyarmustir.>* Sifiler, peygamberi hile biiriinmek istemis

ve seyr u siiliklarinda hiiziinle yol almiglardir.

Yaratan’da fani olma arzusuyla dolu siifimiz, sevgilisine duydugu 6zlemle
gamlanmaktadir. Gam, hiiziinle es anlamli mutasavviflarin kullandig1 bir kelimedir.

Gulami hiiziin kadar, gam kelimesini de kullanmaktadir:
Derd ii hasretle azizinim cismimiz oldu fend.
Gelmede simdi iyddat-1 dile merd-i cefa.
Giin — be — giin hicranimiz miizdad eder sah-1 kaza.

Bu gamun elbet miikdfdnn verir bir giin Huda.

Kil teselli usr-i yiisrddan dila Mevla kerim.*>

Stfiye hiiziin hakimdir, muhasebesini o hiizniiyle yapar. Siflye gore giiliip
oynayarak, nefis terbiyesi yapilamaz. Yaptiklarmm1 ve yapamadiklarimi insaf

eleginden gegiren siif1, gece giindiiz hiiziin riizgariyla savrulmaktadir:

Sarardi dagdir oldu Hiiddya lale-i dmal

Eser bad-1 hazan-1 hasret-ii gam ruz ve seb cana®*

Gulami, gonlii Allah agkiyla dolu, diinyalik gam ve sevinci unutmus, kendine
Mevla’y1 dert edinmis bir goniil eridir. Mevla’ya yakinlik gayesi olmus, her daim

bunun icin aglayip inlemis ve sizlanmistir:

Eylerim sekvasin Mevla’yd nezdik ol yeter.

Zar u vayeyld eder peyda goniil subh u mesd. 7

Gulami Hakk’a vuslati arzular. Ancak bilir ki goniil kebab olup yanip, bu

kivama gelmeden, Hakk’a ulasamaz. Hakk’i istemek bile bos bir ugrastr. O

21 Cagirict, a.g.m., s.75.

232 fbrahim Céanan, Hadis Kiilliyati, Kiitiib-ii Sitte Terceme ve Serhi, Ankara 1995, VII/246, h.n:1972.
23 Gulami, a.g.e., s.34.
2% Gulan, a.g.e., s.54.
5 Gulan, a.g.e., $.56.
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sevgiliyle, onun muhabbetiyle, kendinden ge¢mek isteyen ilk once gam kiilhaninda
iyice pismelidir:
Gulami kimdir eden niis cam-1 maksidu

Deriinu olmadan endith-1 kiilhdninda kebab.*>°

Tevazu, stfilerin siistidiir. Kendilerini degersiz, Allah katinda hakir goriirler.
O miilkiin sahibi, kainat sultaninin yaninda, hangi ciiretkar kendini yeterli gorebilirdi
ki... “yetmek’” nasil ve ne ile miimkiindii! Bu sebeple kendini degersiz goriip kiymet
bicmeyen Gulami sevgilinin hasretiyle keder sultani, minnet beyi olduguna vurgu

yapar. Hiiziin rakipsizdir, girdigi goniilde bey olur, sultan olur...
Na-sezd bitdem ki ez ikes sodem sultan-1 gam.
Mir-i mihnet kerd ma ra zulf-1 seb-ard-yi diist.”’

misrast ile kadr-i kiymeti yokken ve degersizken asktan nasil keder sultan1 oldugunu,
sevgilinin simsiyah ziilfiinin kendisini nasil mihnet beyi yaptigim dile
getirmektektedir.

Havfla reca neyse, hiiziinle reca da dyledir. Mutasavvifimiz, ancak hiiziinlii

258 pyee .
Hiiziin

iken umutludur. Ikisinin meyve vermesiyle de siirliru goriilmektedir.
vadisinde sarhos gibi, sersem sersem, aglayip inleyerek dolasan sifimiz, kendisine ve
yaral1 gonliine liitdf beklemektedir, kendisine Hakk’a vuslatta rehberlik eden

miirsidinden;
Vadi-i hiiznde sergeste isim girye vii zar.

Lutf ile bir meded et sine-i sizimina ya gavs.”’

diye hiizne gark olan diinyasi i¢in medet ummaktadir.

Tasavvuf edebiyatinin ve siifi yasaminin iki temel kavrami olan firkat ve
vuslat anlayisin1 stftmizin siirlerinde de bulmak miimkiindiir. Asli vatanindan ayr

kalan sGft ruhu, firkatten vuslata ulagsmak istemektedir. Vuslat ise kisinin bir

26 Gulan, a.g.e., s.63.

27 Gulan, a.g.e., s.65.

28 Siirlir, Arapca seving anlaminda tasavvufi bir terim. Uziintiiniin mukabili olan siirir miisahede
kapilarini agar, salikin ruhunu giildiiriir. (Cebecioglu, a.g.e., s.654.)

29 Gulan, a.g.e., s.66.
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miirsidden feyiz alarak, uyanmasi ve kendi cevherinin farkina varmasiyla miimkiin
olur. Kendi cevherini anlayan talib seyr u siiliikla, Allah’ta yok olup ayrilik, baskalik,
ikilik nedir bilmez hale gelir. Mesafe s6z konusu olmadan Hakk’a vuslata ermistir,

260
artik.

Gulami Hakk’a vuslat yolundadir. Ancak sevgiliden ayrilik istememekte,
kavusma arzusu yiireginde artip aski yiiregine sigmaz olunca, firkatin yoldasi

oldugunu, gamin kendisine tutkun gibi pesini birakmadigini su dizeleriyle vurgular:

[ltica-yi vuslat etsem, ol bana firkat verir.

Halime rahm eyle dersem, gam bana meftun olur.*”’

N’oldu cdnd sana soyle, bu zdr nedir?

Ah-1 bihiide nedir, hiiznle efkdr nedir?
Gark-1 deryd-yi figan olmadasin dlemde.
Gavta-hdr-1 elem ii firkata esrdr nedir?*%

Firkat, sairimizin yiiregini daglar. Ayrilik acisi onda bitmez tiikenmez
kederler olusturur. Bu acilara ila¢ gelistirmesi gerekir, yoksa acilar onu oldiirecektir.
Gulami, ayrilik yarasina aglamak, inlemek, derdiyle doviinmek anlaminda “zéar”

ilacin1 bulmustur:

Azizim derd-i firkatten goniilde bin ganun vardir.

. ) . . 263
Veldkin zahm-1 hicre zdr derler merhemim vardir.

Sevgilinin hasreti, mutasavvifimiz1 hiizne bogsa da, candnin varlifi ona
yetmektedir. Onun yiiz vermemesi, Gulam1’ye gore liitGftur, atddir. Sevgiliden gelen
eziyet, sairimizi mutlu etmektedir, ciinkii sevgilinin hayéali, 45181 Oyle mesgul

etmektedir ki, her yerde onunla beraberdir:

260 Ozkése, “Mevlana Diisiincesinde Firkat ve Vuslat”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
Istanbul 2005, S.14. 5.243.

2! Gulami, a.g.e., 5.75.

262 Gulan, a.g.e., s.71.

263 Gulan, a.g.e., s.85.
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Ayak basmazsa bezm-i dstka kahrindan ol canan.

Hayali gibi her dem cok siikiirler hem demim vardir.*%

Sonug olarak, sevgiliye duyulan 6zlem s@ifimizi derinden etkileyen ve onun

sik sik siirlerinde dillendirdigi bir konu olmustur:
Firkat-1 cananla ciger daglariz.
Matem edip basa kara baglariz.

Leyl ii nehar ydr diyerek aglariz.

Seyl gibi hasretler ile gag’lartz.Zﬁ

Hakk buna razimi ola ey felek

Yardan olamu ciidd ey felek
2) Tecelli

Tecelli sozliikte parlamak, feyiz, tenezziil, agiga cikmak, asikar olmak, zuhtr
etmek anlamlarina gelmektedir.266 Tasavvuf literatiiriinde tecelli, gaybden gelen ve
kalpte ortaya ¢ikan nurlara denir. Her ilahl ismin tecelll ettigi yere ve yone gore
tecellinin kendisinden ¢iktig1 gaybler farklidir. Ruhani ve rabbani tecelli olmak iizere

ikiye ayr111r.267

Beseri ve nefsani arzu ve hazlarin ortadan kalkip Hakk’in tecellilerinin
goriilmesi hali*®® olan tecelli, vahdet-i viicud teorisinin iizerine kuruldugu dayanaktir.
Ibn Arabi’nin tasavvufi diisiince sisteminin temel tasi tecellidir. Tasavvufi bilgi

ancak tecelli ile yorumlanabililr.269

Mutasavviflar, kalb ve kalbin halleri iizerinde titizlikle durmuslar, nefsani
arzular ve seytanin kalbe tesirini Onlemek maksadiyla miicahide ve riyazetlerle

ugrasmislardir. Ciinkii kalp manevi hastaliklardan kurtulmadik¢a ¢iirik ve

264 Gulann, a.g.e., s.85.

265 Gulami, a.g.e., s.111.

266 fbn Manzur, a.g.e., 11/343.

267 Cebecioglu, a.g.e., 5.700.

268 Kuseyri, a.g.e., s.168.

2% Suad el Hakim, Ibnii’l — Arabi sézliigii, ev. Ekrem Demirli, Istanbul 2005, 5.608.
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aldaticidir. Kul {iizerinde cereyan eden tecelliler, kalbin keyfiyetine gore

gergeklesmektedir.270

Cemal sifatimin tecellisi, kalp ile goriiliir. Stfiler “kalp gordiigiinii

yalanlamady™*'" ayetinin, bu goriisii bildirdigine vurgu yaparlar.*’*

Ask, asik icin en biiyiik besleyici ve terbiye edici tecellidir. Ask kalb de karar
kilmistir. Gulami kalbe vurgu yapar. Ciinkii insanin olgunlasarak manen yiiksek bir
seviyeye ulagmasi, kalbi alemdeki ulvi heyecin ve kipirdaniglar nisbetinde

gerceklesir:

Ask dsika tecelli-i perverdigdrdir.

Tir-1 fu’dad-1 pakte kilmig kardr-1 ask. 273

Tecelliye ermek kolay degildir. Sevgilinin tecelli edip, cemalini gostermesi,
kisinin gayret ve suuru ile miimkiindiir. Sevgilisini bilen, onun tecellisine sayan olur:
Efkende-i havdya tecelll muhdldir.
Ama gériir mii dyine de aks-1 yar-1 ask.””

Esma ve sifatlariyla kéinatta goriinen goriinmektedir: Allah. Her tarafta tecelli
eden Allah’in mutlak zatinin sifatlaridir. Gulami, ask yolunun yolcusudur. Bu yolda
kendisine en giizel rehber, Hakk’in tecellisidir. Allah’in tecelll edecegi goniil, en

bahtiyar goniildiir. Bu konumda kisi masivadan soyunmus, Hakk’a biirtinmiistiir.

Réh-1 ask icre tecelll hiisn-i rehberdir bana.

A R . : 275
Vuslat-1 didar-1 ruhsdrin miiyesserdir bana.

Hakk’1n tecelli ettigi goniil, nurla dolar. Tecelllye mazhar olan kisi her seyde

ve her yerde Hakk’1 goriir:

19 Adem Ergiin, Kur’an ve Siinnette Kalbi Hayat, istanbul 2000, s.139.

1 en- Necm, 53/11.

22 Abdiilkadir Geylani, Sirr’iil-Esrar -Otelerden Haberler-, cev. Abdiilkadir Akgicek, Istanbul 1977,
s.65.

273 Gulami, a.g.e., s.107.

2 Gulan, a.g.e., s.107.

5 Gulann, a.g.e., s.59.



67

Tecelli-i cemdlin askdra.

Goriir her seyde peyda vii hz‘iveydd.”é

Hz. Musa’ya Tar daginda, Allah tarafindan nida edilmesi ve onun ilahi
tecelliye277 mazhar olusu mutasavviflarin tecelli hususundaki diisiincelerine ilham

kaynagi olmustur. Mutasavvifimiz bir beytiyle bu olaya deginmistir.

Dabhi askinla oldu dzim-i Tiir.

Tecellt buldu Musa oldu pb’ir—m'ir.2 78

Zilf tasavvuf edeblyatinda sikca kullanilan, yiiziin iki yanindan sarkan sag
lillesi, sevgilinin sa¢1, anlaminda bir kavramdir. Cenab-1 Hakk’in cemal tecellisinin
nurunu, pariltisin1 sembolize etmektedir. Diinya ve dhiret dlemleri onun ziilfii ile kagst

konumundaki cemali ve celdli tecellilerini serh eden kitap gibidir.>”

Gulami ziillf metaforunu sik sik kullanmaktadir. Rahman’in tecelli sifati
sairimizi alt {ist etmis, onun hayali kendisini derinden etkilemistir. Masukun &sikta
tecelli eden giizelligi, sairimizin aklin1 allak bullak eder. Sevgilinin hayali seveni
rahat birakmaz. Bu halet-i ruhiye icinde, aklinin hi¢bir zaman bayindir olmayacagini
bilen Gulami, bu durumunu ifade etmekten ¢ekinmez.

Kerd viran kisver-i aklem sipah-u ziilf-i ii.

Pes ez in ma’miir ne-mi hdhed sod ez hulyd-yt diist.
In Gulami mi-koned devrén ¢un pervane-ha.

Der leb-i faniis-1 sem-i husn-i pur icla-y dist.**°

Sevgilinin aski, sairimizin tiim ruhunu hatta bedenini kaplamistir. Askindan
bedeni fend bulan mutasavvifimiz, masukuna sadakatini vurgulayip onun agkiyla

kendi benliginin yok oldugunu terenniim eder:

76 Gulan, a.g.e., s.13.
*7" Taha, 20/9-2.

28 Gulami, a.g.e., s.12.
279 Ogke, a.g.e., 5.345.
20 Gulan, a.g.e., s.65.
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Cesm-i fettanina meftun eyledin cdnd beni.
Ask u sevk ile fend ettin dil ii can u teni.

Halime rahm eyler idin n’oldu ol hdlet kdna.

Hazret-i Allaha Gh ettim havale ben seni.*’

3) Vahdette Kesreti Kesrette Vahdeti idrak Etmek

Bir olan Hakk’mn isim ve sifatlariyla tecelll edip ¢okluk halinde goriilmesi,
miimkinatin varliklarin1 kendilerinden bilip onlar1 miistakil varliklar olarak gormeye
kesret; mevcudatin varhigim1 Allah’tan bilip, her varlikta Allah’in giiciinii gormek,
cokluk halinde goriilenin, hakiki varliginin olmadigin1 kavrayip “var” olarak yalniz
Hakk’1 gormek de vahdet olarak tanimlanir.”® Vahdet-i viicud diisiincesini savunan
stifilere gore vahdet gercek, kesret hayaldir. Bir olan varligin ¢ok goriinmesi sadece

bir goriiniis meselesidir, gercek sifi coklukta birligi gérebilendir.”

Kasrette vahdeti, yani kalabaligin ortasinda halkin i¢inde c¢oklukta birligi
yasamak, slifiye has 6zel bir zevktir. Mutasavviflar siirlerinde kesret dlemini agyar,
ayna-mir’at, bag-bostan, c¢arh-dolap, maésiva, yilan, hapishane, ziinnar gibi

kelimelerle sembolize ederler.”** Bu sembolleri Gulami de sik¢a kullanmastir.

Stfi kesret aleminde yasamaktadir. Bu durumdan sikdyet etmek ona
yakigsmaz. Hakk’a duydugu coskun sevgiyle her seyde ve her yerde sevgiliyi gérmeli,
ciimle alemi bir eylemelidir stfi. Marifet sikdyet etmeden durusunda sebatkar

olabilmektir:

Nigdra andelibd kilma efgan.

Avdsik kasretinden etme sekva. 283

Agyar; yabancilar, bagkalari, insanin Oziine yabanci olan anlamlarina

gelmektedir. Cendb-1 Hakk’in disindaki vehmi olan sey, kesret alemi.” Safi yari

2! Gulami, a.g.e., s.121.

282 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul 2000, 5.365., Cebecioglu, a.g.e., s.447.
283 Cebecioglu, a.g.e., s.740.

2 Ogke, a.g.e., s.184-204.

28 Gulami, a.g.e., s.40.

286 nge, a.g.e.,s.178.
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bulmak icin agyan aradan kaldirmalidir. Agyar icinde yar bulunmaz. Gulami agyara,
kendisini Hakk’tan uzaklastiran biitiin kotii duygu ve diistincelerinden uzak durmak
gerektigini sohbet meclislerinden bu tarz insanlar1 uzaklasgtirmakla maksadin hasil

olacagim vurgular:

Seha agydr —1 bed-efkdra uyma.

Rakibi bezme alma bi-mehaba. *%’

Insan nefsini sevdigi siirece Hakk’tan uzak olur, Asik siff agyira meyletmez.
Kendisini oyalayan agyar uzaklagmadik¢ca manevi makamlar1 elde edemez. Nefis
kesret dleminde yasamaya meyyaldir. Nefsin arzularim1 yok etmedikce kisi manevi

olgunluk ve rahata kavusamaz:

Kil giizar agydrdan izzete sahip izzet ol.

At sipend-i nefsi ndra nu-1 askla bul safé. **®

Sifilerin tek arzusu Allah’a ulasmak ve O’nda fena bulmaktir. Diinya ve
icindeki nimetler mutasavviflarin goziinde kii¢iiliir. Onlarin ahiret, cennet ve cennet
nimetlerine dahi itibar etmedikleri goriiliir. Bu tarz ifadelerinden ahireti kiiciik gérme
gibi bir diisiince so6z konusu bile olamaz. Aksine onlarin ahireti, Allah’1 miisahede
makam1 olarak gormiislerdir. Mutasavviflara gore Allah’a vuslatin  miimkiin

289

olabilmesinin yegane yolu, Allah disinda her seyi terk etmektir.”~ Mutasavvifimiz

bu diisiincelerini soyle ifade eder:
Hayal-i ydardan gayri goriinmez dideme diinyd.
Temdsd-yt cemdl ister nedir diinyd ve ma fiha. 290
Genelde mutasavviflarda 6zelde sairimizde vuslat, agk, vahdet kavramlar1 bir
birini tamamlayan kavramlardir. Asik vuslati arzular. Ask atesi yiiregine diismeyen,

yiiregini yakmayan insanda vuslat 6zlemi olmaz. Kesret aleminde yasayan ve ayni

zamanda yare vuslati isteyen, kesrette vahdeti yagamali, gayrilan terk kilmalidir:

27 Gulan, a.g.e., s.39.
28 Gulami, a.g.e., 5.53.
289 Ozkodze, “Ziihd ve Sufilerin Ziihde Yiikledikleri Anlam”, CUIFD., S.V1, Sivas 2002, 1/181.
2% Gulan, a.g.e., s.54.
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Terk-i agyar et Gulami ister isen vasl-1 Hakk.
Damen-i pakin birakma dinle tut giiftar-i §eyh.291

Coskun ask atesinin tesiriyle Gulami sevgilisinin kendisine yiiz vermedigini,
baskalariyla beraber olup onlar kabul ettigine deginir. Oysa gonlii askindan deli

divane olmustur. Cananinin kendisine yiiz vermesi arzusundadir:

Seyda hezdr eder giil-i piir-hdru ittihdz.

Giil ise eylemektedir agyart ittihdz. 292

Diinya nefse hos gelen seylerle bezenmis insana siislii gdsterilmis293 bir
imtihan yurdudur. Seytanin da diinyaya, nefse uyma hususunda insana vesvese
vermesi eklenince kesrette vahdeti yasamak, yardan ayr koyan, ondan uzaklastiran
her seyi elinin ucuyla itmek kolay olmasa gerektir. Allah agki goniilde yer etmezse
agyar hemen o gonle yerlesmektedir. Bu gerceklerden hareketle Gulami yarin sitem
cefa ve ezalarini, ellerden nefis ve diinyadan gelecek iyilik liitQf ve ihsanlara tercih
etmektedir. Ciinkii iyilik ve ihsan gibi goziikenler aslinda goz boyamadir ve onu

sevgilisinden uzaklagtirmadir:

Ihsan-1 gayrdan bana hostur cefd-y1 yar.

Kilmis Gulami ¢un o sitem kar ittihdz. 294

Carh, tekerlek seklinde ve bir mihver etrafinda donen makine pargasi; baht,
talih demektir. Carhi Kur’dn ve ilahi feyizlerle onu dondiiriip duran Cenab-1
Hakk’tir, isine akil sir ermez. Carh aldaticidir, tuzak kurar, ondan sakinmak, uzak
durmak gerekjlr.295 Ne yapacagr belli olmayan carh, sairimizi de sasirtmistir ve
dinlenmesi, durmasi, eglenmesi, kederi, acis1 olmayan carha ben ne yapmisim da

gece giindiiz demeden tersine doner durur, demektedir:

2! Gulan, a.g.e.,s.71.
22 Gulan, a.g.e., s.74.
> Hadid,29/20.

2% Gulan, a.g.e., s.74.
295 nge, a.g.e., s.184.
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Ben bu ¢arha n’etmigim drdami yok dldami yok.

N o , . 296
Bagsim iizre gece giindiiz tersine gerdiin olur.

Carhin doniigiiyle serdba donmiis, allak bullak olmustur Gulamd:

Carh-1 heva-yi tal’atin vdle-i ser-nigiin eder.

N P 297
Nize-i semsi cismine silsile-i ciinun eder.

Nefsin hile ve tuzaklarina, alemin hayali varligina aldanmak istemeyen,
mutasavvifimiz kesretten vahdete giden esrarhi yolda, goniil sayfasinda Allah’tan

baska her seyin terkinin, terki dahi terk gerektiginin altin1 ¢izer:

Riistim-1 masivay: nd-bedid et safha-i dilden.

s L L 208
Cemdlin seyrine dyine-i dlem-niimd goster.

Tasavvufi makamlar1 elde etmek, seyr u siilikunu tamamlamak, bu yola layik
olmak her seyden Once sabir ve samimiyet gerektirir. Birkac¢ giinliik bir yolculuk
degildir, 6mriin sonuna kadar devam eder bu yolculuk. Uzun ve mesakkat gerektiren
riyazetlerle dolu bu yolculukta samimiyetsiz, diinya diigkiinii ehl-i hevay1 terk

etmistir Gulam:
Yiiz cevirmis simdi bizden ydrlar agyarlar.
N’eylesinler sadiki ehl-i heva dildarlar®®

Mutasavvifimiza gore insan Hakk’a vuslat i¢in Hakk’mn yoluna girmeli,
dimdik ve c¢izgiyi sasirmadan nefs, seytan ve insan seytanlarindan, kendisini

Allah’tan alikoyacak her seyden, kisaca masivadan uzaklagsmak amacina ulagmalidir:

Tar-1 ziilfe bagla bil vasl-1 Hakk’a yol ant bil.

Masivayi terk kil mahbiib-1 ziba gel erig.’”

2% Gulan, a.g.e., s.75.
27 Gulan, a.g.e., s.79.
28 Gulami, a.g.e., 5.82.
29 Gulan, a.g.e., s.86.
39 Gulan, a.g.e., $.96.
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C) TAHALLUKLA iLGiLi KAVRAMLAR

Tahalluk, tasavvufun egitim boyutu olup, Islam ahlikim Ogrenmektir.
Tasavvufi hayatin baslangici olan tevbe, bu yolda ilerlemenin ve manevi makamlara
ulagmanin biricik yolu ihlds, muhasebe, zikir gibi kavramlan kapsar. Mutavvifimizin

Divan’indan hareketle bu kavramlari izah etmeye calisacagiz.
1) ibadet ve Ahlakla ilgili Kavramlar

a. Tevbe

Sozliikte donmek, pismanlik, nedamet anlamina gelen tevbe, Islami bir
kavram olarak; kulun isledigi kotiiliikk ve giinahlara pisman olup onlar1 terk ederek
Allah’a yonelmesi, emirlerine uyup yasaklarindan sakinmasi ve Allah’a siginip
bagislanma dilemesi anlamina gelmektedir.3 ol Kul, beser olmasi miinasebetiyle,
yaptig1 hatali ve ¢irkin bir fiil i¢cin pisman olur, kendi kendini levm eder, o fiili bir
daha islememeye soz verirse nebevi siinnete uygun bir tevbe ile tevbe etmis olur.’*
Hakiki tevbe, her tiirlii kotiilitkten donmek, doniiste sebat etmek, ihmal ve telafiye

calismak, bozduklarim diizeltmektir.**?

Kalp heva ve hevesle mesgulken, elde tesbih
ve dilde istigfar ile yapilan tevbe tevbe degildir.

“Ey miiminler hep birden Allah’a tevbe ediniz ki, kurtulusa eresiniz.*

dyetiyle miiminler topluca tevbeye davet edilmistir. Hz. Peygamber de tevbenin

alemetinin pigsmanlik oldugunu hadislerinde beyan etmistir.””’

Yukaridaki ayet ve hadislerden hareketle, Islam alimleri tevbenin herkese her
zaman farz oldugunu belirtmislerdir. Gazali, akil balig olan insan kafir ise kiifriinden

tevbe etmelidir. Miisliiman ise ve bu iman1 ana babasini taklit ederek elde ettiyse, dili

301 Cebecioglu, a.g.e., 5.716.

302 iz, a.g.e., s.134.

303 Ates, a.g.e., 5.58.

3% N, 24/31.

305 Muhyiddin-i Nevevi, Riydzii’s-Salihin ve Tercemesi, ¢ev. Kivamiiddin Burslan ve H.Hiisnii Erdem,
Ankara 1995, I/19. H.No:14,17, “Bir kimse giines batidan dogmadan evvel tevbe ederse Allah onun
tevbesini kabul eder.”
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ile Islam’1 ikrar etmeli ve kalbi bundan gafil ise gafletten de tevbe etmelidir. Kul

kalbi tevbenin hakikatinden haberdar olmahdlr,3 % der.

Stifiler, tevbeyi; saliklerin menzillerinden ilk menzil olarak, gdrmiislerdir.
Taliblerin ulastiklar1 makamlarin ilki de yine tevbedir.*”’ Tevbeyle kul, gaflet
uykusundan uyanir ve i¢inde bulundugu kotii durumu goriir. Siirekli miisahede ile
miirid olma iradesi gosteren kul, azim ve sebat i¢inde manevi héllerini arttirmaya
calisir. Kalbindeki “giinahta israr” digimiinii ¢6zen kul, bu nevi bir giinaha
donmemeye azmederse o zaman, hélis ve sadik bir pismanlik hissi viicud bulup bosa
gecirdigi demlerin telafisi icin c¢irpinir, durur. Halk ile muhabbet, kendisine tat
vermez. Bilyiik bir gayretle yanlis adimlarin izini silip diinyevi kaygilardan uzakta
Hakk’a vuslata gayret eder.”” Sairin dedigi gibi:

“Tevbe binegi sasilacak bir binektir; bir solukta agsagilik diinyadan goge

. 309
sicraywerir.”

Pismanlik ve nedametini tevazu icinde dile getiren Gulami, méanevi

yolculugunda tevbe kapisini ¢alip bagis dilemektedir:

Ilahi sermsarum dilfigarim ettigim fi’le.

Pesimdnim pegiman eylerim ez dil nedamethd.’’’

Siifilerde zaman kavrami c¢ok onemlidir. Her dem hatta alinan her nefes
kiymetlidir. Bu sebeple her dem Hakk’la gecmeli, alinan her nefesde Hakk
zikredilmelidir. Hakk’tan gafil gecen her ami i¢in sifi zarardadir. Buna isaretle
Gulami:

[lahi ri-siyahim piir - giindhim kil indyetha.

Esiri ddm-1 nefsim her nefes kdrun kabdhatha.

I1ahi zenb ii isydanim tecaviiz eyledi hadden.

Giindalhim add olunmaz zembime olmaz nihdyethd. I

306 Gazali, Kimya’yt Saadet, s.705.
307 Kuseyri, a.g.e., s.188.

308 Kuseyri, a.g.e., s.189.

309 Schimmel, a.g.e.,s.125.

319 Gulan, a.g.e., s.15.
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demektedir.

Ebedl hayatin giizelligini dileyenlerin fani diinyay1 ozellikle de heva ve

hevesi, nefsin isteklerini terkle Hida’y1 bulacagina su sekilde vurgu yapar Gulami:
Icer cam-1 fend bezm-i bekayi isteyen dand.

Hemdan terk-i heva kil ey Guldmi bul Hiida her dem.’”?

»313

“Ey iman edenler Nasuh tevbesiyle Allah’a doniin. ayetindeki nastih

kelimesi, iki anlama gelmektedir. Ilki halislik, saflik ikincisi ise sokiigii dikmek,

1% ki mana da dikkate alindiginda;

yirtigt yamamak suretiyle onarip diizeltmektir.
temiz, saf, ciddi bir bi¢cimde, sirf Allah i¢in yapilan tevbe oldugu anlagilir.>" Bagka
hicbir gaye giitmeden samimiyetle yapilan neddmet ve pismanlik sGifinin manevi
yolculugunda en biiylik moral destegi olmus ve siifiler tevbelerini yenileyerek, Hakk

disinda gidecek kapilari olmadigini her firsatta vurgulamislardir:

Gulami gel kapt kapt siiriinme sdil-ves.

Huliisu sidk ile don bab-1 sah-1 merdana.’’®

b. ihlas

Niyetin giizellestirilmesi ve onu bozacak kusur ve kotiilitkklerden korunmast,
miiminin iizerinde hassasiyetle durmasi gereken konulardandir. Ciinkii kisi igin
oncelikle 1azim olan her seyde, yerken, icerken, uyurken bile niyet sahibi olmaktir.
Ciinkii kulun biitiin yapip etmeleri, kendisinin hesaba ¢ekilecegi amellerini olusturur.
Kulun niyeti amelinden hayirhidir. Saglikli ve salih niyet, salih amelin basidir. Allah

bir kula giizel ve temiz niyeti bahsettigi zaman, ihlas1 da bahseder.*"’

u=ld kokiinden tiireyen ihlas kelimesi; arinmak, ayrismak ve kurtulmak

manalara gelir. Ihlas “Bir seyi, kendisine karismis ve bulasmis olan seylerden

M Gulami, a.g.e., s.15.

312 Gulami, a.g.e., s.119.

313 Tahrim, 66/8.

314 Blmahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Istanbul 1992, VIII/164.
315 o] - Mekki, a.g.e., 11/184.

318 Gulami, a.g.e., s.141.

317 el-MekKi, a.g.e., IV/54.
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arindirmak ve kurtulmak” anlamindadir.’'® Tasavvuf terminolojisinde ise, kalbi;
safasina keder veren seyden kurtarmak, tam bir dogrulukla kullukta bulunmak,
Allah’tan gayriden amellerde karsiik beklememektir.>' fhlasimn zitti olan riya ise,
genelde sirf Allah rizasi igin yapilmasi gereken amele gosteris katmak, yapilan isteki
safligi bozmak anlaminda kullanilir.® Kuseyri “Ihlds, taat ve ibadette sirf Hakk't
kastetmektir. Bu da taatla Hakk’a yaklasmayt irade etmek yolunda olur”>*' der.
Allah’tan bagkas1 icin yapmacik bir sey islemek, halkin sevgisini kazanmaya
calismak, halk tarafindan sevilmeyi dilemek ihlasa méani goriilmiistiir. Amelde
Allah’tan bagka sahit istemeyen sifiler, her durumun Allah icin, O’nun rizasina
uygun olmasim1 amag¢ edinmislerdir. Kisinin isinde Allah’tan gayriyi gérmez héle
gelmesi ihlasin son noktasidir.”** ibadette sadece bir olan Allah’a kullugun
kastedildigi ihlas, stfilerce daha da genisletilerek, tasavvufi makamlardan birisi

olmustur. Kur’an’da ihlas genel olarak “tevhid” kavramim ifade etmektedir.

Thlasi sadece Hak rizasim diisiinerek konusmak, hareket etmek, ibadet etmek

seklinde yorumlayan sifiler ihlasin iic derecesinden bahsederler:

1. Diinyada ikram ve ihsana nail olmak ve diinyevi musibetlerden kurtulmak

icin amel etmek.
2. Diinya ve ahiret nimetlerine nail olmak icin amel etmek.

3. Suf kullugun geregi olarak Hakk’1n emirlerine uymak, sadece O’nun rizasini

kazanmak icin amel etmek. Kamil ihlas budur.’*

Siifinin tiim benligini saran ihlas, hamurun icindeki tuz gibi olmalidir. ihlasla
yapilan azicik amel, ihlassiz yapilandan kat kat daha makbuldiir. Tasavvuf tarihinde
ihlasa biiyiikk 6nem atfedip ihlas zevkini damarlarinda tadan sidk ve sadakati tam
manéasiyla gerceklestiren siifiler olmus, boyle stfilere “meldmeti” denmistir. [hlasa

saritlma konusunda, kendilerine has derin bir durusu olan bu siifiler, her hallerini

318 Yunus Ekin, “ihlas Kavraminin Semantik Analizi”, Tasavvuf IIlmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
Ankara 2002, S.9, s.147.

319 Cebecioglu, a.g.e., s.386.

320 Ciircani, a.g.e., s.24.

321 Kuseyri, a.g.e., s.289.

322 Cebecioglu, a.g.e., s.386.

323 Kuseyri, a.g.e., s.289.
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gizler, sucun ortaya ¢ikmasi gibi, amellerinin ortaya ¢ikmasindan hoslanmazlar.’**
Stifilerin ihlas1 bu denli 6nemsemelerinin sebebi, tasavvuf ilminin saf goniillere,

ihlash kalplere inen rabbani bir Hakk vergisi olmasindandir.**

Halki goziinde kiiciilten talib, Hakk’1 goziinde ve oziinde biiyiitiir durur.
Hakk’ta fani olmak icin halktan ge¢gmek gerekir. Bu sebeple ihlas1 “Hakk’tan gayriyi

gormemek, amelleri gormezden gelmek.” **° seklinde tanimlayanlar olmustur

Siihreverdi (6.634/1234), Avadrifii’l-Medrif inde, melametilerin amellerini
halktan gizlediklerine deginir. Muhlis diye nitelenen meldmetilerden, amelini halktan
ve nefsinden gizleyen siifilerin daha iistiin olduguna deginir. Amelini halktan ve

nefsinden gizleyen bu sifilere; “muhlas” denmistir.*?’

Sifilere gore, ihlas; ibadetin ruhudur. [hlassiz amelin ve amelsiz ihlasin kula
hicbir faydasi yoktur.”®® Her seye deger katan ihlastir. Cok ibadetle degil, ibadetteki
ihlasla (hamurdaki tuz gibi demistik.) kurtulusa erecegine inanir siifiler. Ancak stfl

ihlash oldugunu iddia etmemelidir. Ciinkii ihlas iddiasi, ihlassizlik alametidir.**’

Ebi Bekir Dekkak (6.405/1014)’a gore : “Insamin ihldsindaki eksikligi,
amelde ihldasum gormesidir. Allah bir kulun ihldsini, riyd ve kendini begenmeden
halis kilmak murad ettigi zaman ihldsindan ihldsi gorme keyfiyetini diisiiriir. O
zaman kul muhlis (ihldsa sahip olan ) degil, muhlas (ihldsa sahip kilman) olur.
Muhlis, kendi irade ve gayretiyle ihldsa kavusan, muhlas ise, Allah tarafindan

kendisine ihldas bahsolunan kimsedir.”>*

Imam-1 Gazali ise ihlas1 sirkle karsitlig1 iizerine anlamlandirarak, iki kisimda
miitalaa etmektedir. Birincisi, Yiice Allah’a uliihiyetinde ortak kosmadan, tevhidde
ihlastir. Ikinci derecesi ise, kisinin niyet ve gayesinde Allah’a yonelmesi ve riyasiz

.- 331 iAo e
amel etmesidir. Mutasavviflara gore ihlas, insanin ruhunda son derece gizli bir

324 Stihreverdi, a.g.e., s.92.

335 Ozkose, a.g.e., 8.56.

326 Kuseyri, a.g.e., s.291.

327 Siihreverdi, a.g.e., s.93.

328 Siihreverdi, a.g.e., $.90-96.

32 Ates, “Inlas”, DIA, , XX1/536.

330 Kuseyri, a.g.e., s.290. “Iblis: senin mutlaka kudretine and olsun ki onlardan ihldsa erdirilmis
kullarin bir yana, hepsini mutlaka azdiracagim dedi” Sad, 38/83.

31 Gazali, fhya ‘yi Uliimid-din, cev. Ahmet Serdaroglu, Istanbul 1985, IV/6.
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niteliktir, hatta o bir sirdir.*** Kulun ihlasimin gizli olmasi kadar, riyAsmnin gizliligi de

s6z konusudur. Kamil miiminler, riya ve gizli arzulardan her daim korkmustur.

Ihlasla riya, birbirinin ziddidir, birinin hakim oldugu goéniile digeri girmez,
giremez. Sehl et-Tiisteri (6.283/896)’nin: “Ihids sahibi olandan baskast riyayi

333

tamimaz, ondan korunmaz,(riyakdr ihldsi bilmez.) sozii bu hususa isaret

etmektedir.

Seyr u siilik yolunda basariya ulagsmak isteyen siifiler, ihlasin istikAmetten
gectigini vurgularlar. Istikamet, ihlasin basidir. Istikamet ehline, ihlas verilir. Stifiler
her daim dualarinda ihlasla istikdmet lizere olmayi yilice Allah’tan istemistir.***
Stfilere gore Allah’a vuslatin gerceklesebilmesinin yegine yolu, Allahtan baska her
seyin terk edilmesidir. Cennet, ahiret, 6liim vb. hi¢ bir sey onlar i¢in gaye degildir.3 33
Bu yiizden zaman zaman sdylemlerinden, cenneti begenmiyormus gibi soylemlerde
bulunsalar da boyle bir anlam ¢ikarmak dogru degildir. Stfinin gayreti ve amacit
cennet ve icindeki nimetler degildir, yar ve onunla beraber olmaktir. Bu baglamda

soylemleri olan mutasavvifimiz da soyle demektedir:
Cenneti yar olmasa ben istemem.
Biiyi bahdr olmasa ben istemem.
Zevki nigdr olmasa ben istemem.
Biisu kenar olmasa ben istemem.”°

Hakk buna rdzi mi ola ey felek.

Yardan ola mu ciida ey felek.

Gulami, zahirine 6zenip i¢ alemini unutan, riydkarca ve sofuluk taslayarak
zithde yonelen, elinde tesbih, ancak ihlasa erememis, zahire bakén zahidi kinar ve bu
sekilde riziklandirici, manevi besinlerle (zikir en biiyilkk manevi besindir) besleyen

Hakk’a, onun agk ve rizasina erilemeyecegini vurgular:

332 Ates, “Inlas”,DIA, XX1/536.

333 Kuseyri, a.g.e., 5.290.

33 Komisyon, Hact Musa Topbas Efendi Ile Sohbetler, istanbul 1999. s.181.

335 Ozkose, “Ziihd ve Sufilerin Ziihde Yiikledikleri Anlam”, CUIFD, S.6, 1/181.
38 Gulami, a.g.e., s.110.
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Zahid riya vii zerk ile tesbihi terk kil.
Olmaz bununla vuslat-1 perverdigdr-i ask. 337

Sifi, ihlash oldugunu iddia etmek soyle dursun, bunu aklina bile getirmeyen
kisidir. Safiler halka ihlash, zahidane bir tavir sergilemekten korkar, halkla, nefse
hos gelecek sekilde, kendilerini 6n plana ¢ikararak beraberlikten hoslanmazlar. Boyle

yapanlar1 Gulami su sekilde uyarmaktadir:
Var eyle kendine pend ey bi-temiz ndsih.
Sirin olursa cok kand etmem taleb nasdaih. 38

Tam bir teslimiyetle Allah’a kullugunu gerceklestiren siifi, riyddan aslandan
kacar gibi kagmahdir. Ciinkii riyd, hem ¢ok gizli hem de cok tehlikelidir. Thlassiz
amel faydasiz, hatta zararlidir. Stfinin ilk goérevi, bencilce duygulardan vazgecip
Hakk'a télip olarak vuslat yolunu tutmaktir. Bu da gaflet uykusundan uyanip rahat
yorganim iizerinden atmakla olur. Kisi riyddan kurtulmaya gayret etmeli, aglayip

sizlamali, riyazetlerle ihlas1 elde etmeye ¢alismalidir:

Pister-i gaflette bag koyma devdc-1 rdhata.

Biiryd-baf-1 niyaz ol bu riyadan durma ge§.339

Insanin diismani olan seytan, kullar iizerindeki ilk hakimiyetini, niyetleri ifsat
etmek suretiyle gerceklestirir. Kalbe hakim olmak, gonle masivadan gayriy1
koymamak bu sebeple miithimdir. Kulun niyeti diizelirse, kul istikdmet iizere olur,
istikdmet de kulu ihlasa gotiiriir. Kalb bozuk niyetten, nefsin hevasindan arinirsa,
riyddan arinmis, nefsin hevasindan temizlenmis, kurtulusa ermis olur. Hidayet
yolunu bulmak isteyen Kkisi, yiiregini Hakk’in hamdiyle pisirmeli. Giilsen, giil
bahgesi demektir. Ask bahgesi anlaminda as18in génlﬁdﬁr.340 Goniil evi Allah sevgisi
ve zikriyle giil bahgesine doniistiiriilmeli, ihlas suyuyla beslenen niyetler, meyve

vermelidir.

37 Gulan, a.g.e., s.107.
8 Gulami, a.g.e., .70.

339 Gulan, a.g.e., s.68.

0 Bgke, a.g.e., 5.249-250.
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Giisen-i hamd icre siinbiildiir sehd bil besmele.

Ol durur ser-levhaya tezyin-ii minhaciil-Hida. M

c. Muhasebe

Tlahi ri-siyahum pir-giindhim kil indyetna.

Al oaa . A A A 342
Esir-i dam-1 nefsim her nefes kdarum kabdhatha.

misrast ile “Her dem zarardir kdrumiz” fikrinde olan mutasavvifimiz, nefsinin esiri
oldugunun bilincindedir. Oyle hesap eder, dyle bilir. Manevi gelisimin yolcusu
siirekli bir i¢ hesapla yasar. Muhasebe yoluculukta en verimli aziktir. Aslolan her
adimi izlemek, her nefesi yoklamak, nefse goz actirmamaktir. Sfimiz bu

duyarlilikla soyle seslenmektedir:
Eyledin ez her cihet sehv ii hatdlar ey goniil.
Bed-i istigfar edip kil tevbe manend-i nasih. **

Hakk’a uymak nefse muhalefetle miimkiindiir. Kurtulus bundandir. Ciinkii
nefsin hevasina uymada fesat vardir. Nefsini dailma hesaba ¢eken kul, her seyden
once sabirli olmahdir. Bir kag¢ giinliik degil, bir 6miir siirecek muhasebede, sabri
kadar kazanir kul. Muhasebe nefsi adim adim, soluk soluk hesaba cekmenin

344
adidir.

Nefis muhasebesi hususundaki titizliginden dolayr “Muhasibi (6.231/850)”
lakabi verilen Héris el-Muhasibi’nin muhasebe hakkinda ¢ok énemli izahlar1 vardir.
Muhasibi’nin tasavvuf felsefesi, nefis terbiyesi iizerine bina edilmistir, diyebiliriz.
Nefsin siirekli kontrol altinda tutulmasi geregini vurgulayan Muhasibi, nefisten ¢ok,
onun nitelikleri {izerinde durmustur. Nefis, insanin hata yapan, gaflete diisen olumsuz
melekesidir. Nefis, kendisi icin iyi olanin nerede oldugunu bilmemesinden dolay1
gaflete diiser. Nefsin kendisini 6ldiirmek miimkiin olmadig1r gibi, onun tabiatini
degistirmek de miimkiin degildir. Nefis muhasebesinin temeli havf, reca ve marifete

dayanmaktadir. Muhasibl’ye gore marifet Allah’1, nefs-i emmareyi, seytani ve Allah

3 Gulan, a.g.e., s.53.
2 Gulami, a.g.e., s.15.
3 Gulan, a.g.e., s.69.
344 Cebecioglu, a.g.e., s.513.
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icin yapilan ameli bilmek seklinde dort kisma ayrilir. O taklide dayali bilingsiz stfl

hayatina karsi, ihldsa dayali yasantiy1 hedef g(isterir.3 4

N

el-Mekki “Nefse uymak bir cesit korliiktiir>*® der. Hakk’a uymayi ise nefse
mubhalefet olarak goriir. Gulami Abdiilkadir Gulami de giinah deryasina nefse uyarak
daldigim soylemektedir. Allah’dan rahmetiyle af sahiline ulastirmasini niyaz

etmektedir:

Ilahi ben garik-i liicce-i deryd-y taksirim.

Halas et sahil-i afva ulastir eyle rahmethd. 7

Muhasebe nasil yapilmalidir? sorusuna su cevabi verebiliriz: Kul, kalbine bir
diisiince geldigi zaman durup diisiiniir. Gelen iyi ya da kotii diisiince, kalbin bir
hareketidir. Cismin tasarrufu olan, i¢cinde meydana gelen hareketlenmenin nereden
kaynaklandigim bilir. Eger akla gelen sey, Allah’a ait bir karar ve fiil ise, kulu
Allah’a sevk ediyorsa, Allah’a ait ve O’nun yolunda bir diisiince demektir. Kalbe
gelen diisiince, diinyevi bir arzu ve nefsin hevasindan kaynaklanan ya da insan
tabiatinin geregi olan gafletten ileri gelen bir diisiinceyse, onu kalbinden silmeye

gayret eder.**®

Kendisiyle i¢ hesaplagmas1 siiren dervis, her dem hatalarim gormekte ve

biiyiik bir liziintii icinde, aglayip sizlayarak sevgiliden bagis istemektedir:
Agla ey didelerim seyl gibi cagla heman.
Kan akit yas yerine zdr ile her leyl ii nehar.*

Tasavvufi siirlerde put (biit), puthane, kisinin taparcasina sevdigi, siirekli
arzulayip bir tiirlii goniilden c¢ikaramadigi nefsin arzularini, i¢inde bin bir masiva
putunun bulundugu nefsi sembolize eder. Ziinnar, papazlarin cinsel perhiz gayesiyle
bellerine sardiklar1 kusaktir. Mutasavviflar siirlerinde ziinnar1 sembolik olarak

kullanirlar. {lahi zata ermek icin benlik ziinnarim kesip atmak gerekir.3 20

345 7Zafer Erginli, “Haris el-Muhasibi”, DIA, XXXI /15.
36 e]-MekKki, a.g.e., 1/319.

37 Gulan, a.g.e., s.15.

348 e]-Mekki, a.g.e., 1/320.

¥ Gulan, a.g.e., s.85.

30 Bgke, a.g.e., $.225,206.
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Biit — perestiz biz onun biit-hdne-i hiisniinde kim.
Ziilf-i misgine beden ziinndrdir eg“lencemiz.jﬂ

Isin zorlugunu, yiikiin agirligm bilen Gulami, kendi ic hesaplasmasinda,
adetd nefsine soz gecirmeye calisarak, “Bos isi ve gereksiz sozii birak gayrete gel,
yasanan her an, alinan her nefes bu diinyada tekrar gelmeyecek, ahirette ise hesap
icin karsilasacagiz. Yol uzun, azik kit yol iistiinde haramiler var, dikkatli ol seklinde

muhasebe yapmaktadir.

Bi-mahdl sdz-1 suhen etme Guldmi cehd kil.

Rah-1 piir ahtarda diismen davet eyler ciin ceres.”?

Gulami zorluga taliptir, ancak iizerine aldig1 isin zor oldugunu, hemen

kolayligin olmayacagini da bilmektedir:

Cekeriz usru heman yok akabinde yiisrii.

Tali-i sim-i Guldami bizi pamal etti.”

“Yapilan is bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu hesaba getiririz. Hesap

goren olarak biz, herkese yeteriz.”354

dyeti iizerinde yogunlasan miirsidler, hesap
giinii gelmeden kendilerini hesaba ¢ekmeleri konusunda miiridlerini uyarmislardir.
Soylenenleri iyi diisiiniip ilahl huzura hazirlanan ve Omriinii bosa zayi etmeyen
m{’minler, halkin i¢inde Hakk’la olmuslardir. Bu baglamda, iistadinin uyarilarini

anlayamadigini, seyhinin soziine yeterince kulak vermedigini itiraf eder Gulami:
Gulami lezzet-i zevk-i cihdn agus-1 dilberdir.
Demiy iistadimiz amma ki sende ol liydkat yok.355
d. Zikir
Zikir, liigatte; anmak, akildan cikarmamak, dil ile sdylenen seyi, unutmanin

z1dd1 olan hatirlamayi ifade eden bir kelimedir.*® Gaflet ve isyanin z1ddi1 olan zikir,

31 Gulan, a.g.e., s91.

352 Gulan, a.g.e., s.94.

353 Gulami, a.g.e., s.152.

33 Enbiya, 21/47.

355 Gulami, a.g.e., 5.106.

3% fbn Manzur, a.g.e., V/48.
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mazide bizimle iliskisi olan ve bizde ge¢cmisi bulunan, unutulmus bir isin hatirlanip
akla getirilmesidir.3 °" Bu anlamda oldugu gibi havf veya sevginin coklugu nedeniyle

gaflet meydanindan miisahede alania ¢ikisi da ifade eder.”®

Zikir, Kur’an-1 Kerim’de®’ ve Hz. Peygamberin beyanlarinda kendisinden
sikca bahsedilen onemli bir konudur. Kur’an-1 Kerim’de miistaklariyla beraber iki
yiiz elliden fazla yerde gegmektedir.3 % Bu énemi sebebiyledir ki, tasavvuf
disiplininin ana riikiinlerinden birisini teskil eder. Biiyiik stfi Kuseyri (6.465/1072),
Hakk’a giden yolda kuvvetli bir esas, bu yolda temel sart olarak zikre isaret eder.

Devamli zikir miistesna, bagka bir sekilde hi¢ kimse Allah’a ulasamaz.*®!

Zikir kavrami, Kur’an’a gore, kalbin fonksiyonlarinin en onemlilerindendir.
Kalbin itmi’nan1 zikirle miimkiin olabilmektedir. Zikir, aym1 zamanda iman

Olciisiidiir. Kur’an, inkar edenlerin zikre yanasmadlklamm,362

miinafiklarin da ¢ok az
zikirettiklerini’®® vurgular. Bununla beraber gercek akil sahibi miiminler siirekli
Allah’1 zikrettikleri icin oviiliir.’** Tlahi degerlendirme ile yeri tespit edilen zikre

Rabbii’l-dlemin, hi¢bir ibadet i¢in kullanmadig1 “ekber” ifadesini kullanmustir.’®

Tasavvuf tarihi boyunca yapilis sekli, adabi, kisimlan iizerinde uzun uzun
durulan zikir, minevi yolda en biyiik yap: tasidir. Asigin sarabidir, zikir, ask
yolundaki ilk adimdir; ciinkii kisi birisini severse adini sik sik anmaktan biiyiik haz
duyar. Stfilere gore, kalb agaci zikir suyuyla beslenir. Zikir manevi besindir.**® En

biiylik ozelligi ve kolayligi belli bir yer ve zamaninin olmayisidir. Namaz, biitiin

357 frfan Giindiiz, Tasavvuf ve Insan, Tammi ve Tesirleri lle Tasavvuf, Istanbul 1994, s.50.

338 Cebecioglu, a.g.e., s.783.

3% Zariyat, 51/17-18: “Geceleri pek az uyurlardi, seher vakitlerinde de istigfar ederlerdi.”

% H Kamil Yilmaz, Ana Hatlartyla Tasavvuf Tarihi, istanbul 1998, 5.162.

361 Kuseyri, a.g.e., s.301.

32 Burkan 25/18. “Onlar: Seni tenzih ederiz. Seni birakipda baska dostlar edinmek bize yarasmaz;
fakat sen onlara ve atalarina o kadar bol nimet verdin ki, sonunda (seni) anmayt unuttular ve heldki
hak eden bir kavim oldular, dediler.”

3 Nisa 4/142. “Siiphesiz miinafiklar Allah’a oyun etmeye kalkisiyorlar; halbuki Allah onlarin
oyunlarint baslarina ¢evirmektedir. Onlar namaza kalktiklar: zaman iisenerek kalkarlar, insnlara
gosteris yaparlar, Allah’t da pek az hatira getirirler.”

% Al-1 Imran 3/191, Enfal 8/2. “Miiminler ancak Allah anildigi zaman yiirekleri titreyen, kendilerine
Allah’win ayetleri okundugunda, imanlarini arttiran ve yalniz Rablerine dayanip giivenen kimselerdir.”
365 Cebecioglu, a.g.e., s.783.

366 Schimmel, a.g.e., s.183.
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ibadetlerin en sereflisi iken, baz1 vakitlerde kilinmasi caiz degildir. Diger bir 6zelligi

ve giizelligi de, zikre zikirle mukabele edilmis olunmasidir.*®’

Glinlimiiz insaninin en biiyiik sorunu yalmzlik, tatminsizlik ve
huzursuzluktur. Tiim maddi imkénlara sahip insan, Allah’t unuttukca,
diinyevilesmekte,368 diinyevilestikce mutsuzlasmaktadir. Unutma ve gafletin ziddi
zikirle, goniilden diinyevi olan her sey kovulur, kalb huzur bulur.**® Burada yeri
gelmisken zikrullahin insan psikolojisine faydasindan da bahsedebiliriz. Hayatin
cesitli safhalarinda karsilastigi kirli ve olumsuz durumlardan etkilenen insan ruhu,
Allah’1n zikriyle yumusar, temizlenir, parlar ve ilahi hakikate ulasma imkan1 bulur.
Boyle bir kalb, kus gibi hafifler, psikolojik olarak rahatlar.’”® Zikir, miiridin tiim
varligina niiftiz etmeli, kalb ve bedeniyle Allah’1 anmak durumundaki siifi, Allah’tan

gayri her seyden kesilmelidir. Zakire mezkiiru yetmelidir:
Hankah't dilde fikrim daima Mevla kerim.
Zikr-ii tesbih-i zebdamm ey sehd, Mevla Kerim.
Biilbiil-i bag-1 cindn eyler sadd, Mevld Kerim.

Dilde virdim subh-dem her fende ya Mevla Kerim.

Dad-1 destinden senin ey dilriiba Mevla Kerim.””

Vird ve zikirde batini tevecciih ve kalbi huzur sarttir. Amelin kabulii i¢in hem
zahir, hem de batin edebine ridyet edilmelidir. Kur’an’da; “Rabbinin yiice adim
tesbih e’ buyrulmustur. Gaflet, esneme, zahiri ve batini husunun bozulmasi gibi
durumlarda zikirden sakinmak Hakk’in ismini tenzihtendir. Dili zikirle mesgulken,
kulagi insanlarin konusmalarinda olan, zaman zaman zikri kesip meclisinde
bulunanlara laf yetistiren ve sonra tekrar zikri ile mesgul olan kimse, stfilerin

yolundan ¢ok uzaktir.

367 Bakara 2/152; Kuseyri, a.g.e., s.303.

3% Bazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, cev. Alparslan Acikgeng, Ankara 1987, 5.78.
3% Abd el-Bari en-Nedvi, Tasavvuf ve Hayat, Istanbul 1974, s.70.

370 Mehmet Demirci, Sorularla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 2001, s.37.

37 Gulami a.g.e., s.33.

372 Miiddessir, 74/3.
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Zikrin sfinin manevi gidasi oldugunu vurgulamistik. Zikir oyle bir gidadir
ki, insan nefsinin dertlerine deva, gonliine safadir. Arasira da olsa zikir lafizlarini
tekrar etmek, insanin zihnini ve gonliinii Mevla’ya cevirir. Her zikrin kalbde
miisahede edilen tesiri vardir.>”> Saf bu diisiinceyle, miimkiin oldugunca Hakk’la
beraber olmay1 diler. Gecen her ani, Yaratanla anlamlandirmak ister. Ona eziyet
olarak sevgilinin ayrilig1 yeter. Bu cileyi azaltmak, en aza indirmek i¢in sevdigini

yad eder durur, her seyde onu goriir, her seye onunla bakar:
Firkat-i cananla ciger diglariz.
Matem ediip basa kara baglariz.
Leyl ii nehdr ydr diyerek aglariz.

Seyl gibi hasretler ile caglariz.

Yéardan olamu ciida ey felek.””

Tasavvuf edeblyatinda ¢evgan, derman, ilag, deva, tas, kase gibi kelimeler
zikri sembolize eder. Gulami, Divdn’inda; kase ve ilag metaforlarini sikca
kullanmistir. Kase, miirsidin miiride ask sarabin1 sundugu zikir telkinidir. flac, (deva)
ise manevi hastaliklara tutulmus goniiller ve ask derdine diismiis bicare asiklara
miirsid-i kamilin verdigi iyilestirici zikir telkinidir."”

Gulami, zikrin tadim1 almistir. Agzina sunulan icki kadehi (cdm) baldan
tathdir. Cam, Allah askiyla dolu goniil anlamindadir. Hicranla yaptigi zikrinde,

ayrilik tas1 bagrinda, sevgiliyi arzulamaktadir:

Serbet-i §irin zebanin sundugu cam — kanuma.

. S 376
Vurdu seng-i vuslati ol kdse-i hicranima.

Mutasavviflar miiridlerine dil biilbiiliine zikri 6gretmeyi tembihlemisler ve
zikrin cesitli derecelerini tespit etmislerdir. Baz1 sifilere gore, miirldin manevi
durumuna hangi zikir elverisliyse o, telkin edinmelidir. Zikrullah mutlaka, her hal ve

durumda faydalidir. Ancak ménevi bir yol gostericinin, uygun bir sekilde telkiniyle

373 Nurullah el-Cezeri, Tasavvufun Sirlari, Istanbul 1981, s.119.
3 Gulami, a.g.e., s.111.

75 Ogke, a.g.e., s.329-332.

376 Gulan, a.g.e., s.147.
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yapilan ve onun denetiminde siirdiiriilen zikir, istenilen manada etkili olabilir.
Diizenli ve gerekli hazirliklar yapilarak tatbik edilen zikir, salikin manevi yolda hizla
ilerlemesine vesiledir. Miirsid, Oncelikle, hangi zikir tiiriiniin, miiridin manevi

seviyesine uygun oldugunu tespit etmelidir.>’”’

Zikir, genel olarak ikiye ayrilir: Dilin ve kalbin zikri. Kalbin daima zikreder
duruma gelmesi, lisanin zikriyle miimkiin olur. Etkili olan kalb zikridir. Arzu edilen
ise hem kalbin hem de dilin zikridir. Kemale bu sekilde ulasilir.”’® Dilin zikrini
mubhibbin zikri, kalbin zikrini de havassin zikri olarak gorenler olmustur. Bunlar bir
de havassii’l-havastan olan vuslat erbabinin zikrinden bahsederler ki, bu sirrin zikri
olarak adlandirilir. Miirldin asil gayesi, bu zikre ermek olmalidir. Bu zikirde zakir,
mezkirda bir biitiin olarak eriyip kaybolur. Zikredilen, zikreden olur. Artik zakirin

zikri i¢in belli bir vakit yoktur.>”

Kulun her sart ve ortamda Hakk’in zikriyle mesgul olmasi, tasavvuf
terminolojisinde “zikr-i daim” olarak isimlendirilir.**® Kur’an’da miiminler her 4n
uyamk olup Hakk’i anmaya davet edilir.”® Bu oneminden dolayr mutasavviflar

zikre, zikir meclislerine biiyiik itina gostermislerdir.

Kdse lis-i sofra-i ihvan-i iblis olmasin.

Hurdeyi pes-mandeye meliif olup pis olmasin.”*

Dil, beden ve kalble, siirekli yaparak aliskanlik haline getirilen zikir, manevi
hayatin temelidir. Miiridin her daim dikkat i¢cinde olmasi, dilin ve kalbin, zikirle yas
kalarak, zikrin, miiridin tiim viicudunu kaplamasiyla miimkiin olacaktir. Gulami, bu
inceliklere titizlikle uyarak Hakk’la yasamak, ona kavusmasa bile O’nunla olmay1

dilemektedir. Sevgilisini anmak ona ¢ok biiyiik bir huzur ve mutluluk vermektedir.

3771 Schimmel, a.g.e., s.186.

378 Kuseyri, a.g.e., s.301.

379 Cebecioglu, a.g.e., s. 783.

380 Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, Haz. Mustafa Kara, Istanbul 1997, s.58.

381 Ahzab, 33/41-42. “Ey inananlar Allah’t ¢okca zikredin. ve O’nu sab aksam tesbih edin.” Al-i
Imran, 3/191. “Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlart iizerine yatarken Allah’t anarlar. Goklerin
ve yerin yaratilisi hakkinda derin derin diisiiniirler ve soyle derler: Rabbimiz Sen bunu bosu bosuna
yaratmadin Seni tesbih ederiz. Bizi cehennem azabindan koru.”

2 Gulami, a.g.e., 5.162.
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En meshur hekimler dahi gelse goniil yarasina merhem olamamakta ve ilag

bulamamaktadir. Ciinkii onun derdinin devas1 zikirdir:
Nabz-giri dahi lokman u Aristo olsa.
Veremez haste-i agk-1 rith-1 ranaya ilag.

Sere cellad-1 felek tig-i firak vurdu sehd.

Merhem-i vasl ile kil zahm-1 gam efzaya ila¢.”®

Gulami comertlik kapisinda dilenmektedir. Yarali ve agk atesiyle yanan
gonliiyle sevgiliden ihsan elini uzatip bir kése sarap ister. Bu dilenme agk atesi

gonliinii costursun diyedir.

Bu Guldami bab-i1 ciidunda fendda hasta dil.

Dest-i ihsaminla i'ta ile bir kase sarab.”*

Geceler, asiklarin mastikla bulustugu, asklarini, hasret ve hiiziinlerini dile
getirdigi demlerdir. Geceyi Ozleyen asik igin, giinesin dogudan ya da batidan

dogmasimin bir 6nemli yoktur. Onemli olan gece giinesidir:
Tesbihi muhabbet geceler zikri figandir.
Tehlili fend fikri lika siiy-1 bekadan.”®

Sonug¢ olarak, Hakk’a vuslatin temel sarti olan, unutma ve gafletin zidd,
sevginin aldmeti olan zikir, siifilerce tasavvufl hayatin merkezine alinmis, miiridlere
fend fi’l-mezk(r olmak hedef gosterilmistir. Sairimizin méanevi egitiminde zikir

onemli yer tutmus, gonle ila¢ ve derde deva olarak goriilmiistiir.
e. Peygamber Sevgisi

Kur’an, hayatin ve 6liimiin yaratilis amacinin, diinya hayatindaki iyi ya da
kétii fiillerine gore insanin dhiretteki yerinin “tespiti” oldugunu beyan eder.”® Diinya

hayatinin son bulmasiyla, insam1 bekleyen iki tiir akibet vardir: Hakk rizasim

¥ Gulan, a.g.e., s.68.

¥ Gulami, a.g.e., 5.61.
3 Gulami, a.g.e., 5.136.
36 Miilk, 67/2.
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kazanma yolunda tiiketilmis bir Omriin karsilig1 cennet ya da Hakk’a isyan ve

cirkinliklerle bitirilmis bir 6mriin karsilig1 olan cehennemdir.

Akil, irade, diisiince ve anlama gibi bir¢ok yetenegi yaninda insana, onu her
tiirlii siifli arzulara siiriikleme tabiatinda yaratilmis nefis de verilmistir. Insan1 her
tiirlii baula siiriiklemek icin, var giiciiyle miicadele eden seytani da ekleyince, insanin

sorumlulugu, mesakkat ve sikintilar1 artmaktadir.

Yiice Yaratici, insani, yeryiiziinde “hozlife”3 87 jlan etmekle birlikte, onun
zaylf388 ve aciz’®’ olduguna vurgu yapmaktadir. Insana sah damarindan bile daha

390 391

yakin™" onu cok iyi tamiyan™  Yaratici ilk insanla beraber, insanligin her doneminde

onlar1 dogru yola iletecek hidayet rehberi peygamberler gondermistir.

Son peygamber Hz. Muhammed ile peygamberlik tamamlanmistir. Miimin
olabilmek i¢in Hz. Muhammed’in getirdigi ilkelere inanmak, onun peygamberligini

kabul etmek sarttlr.392

Yaratilmiglarin en iistiinii ve degerlisi393 olan Hz. Muhammed’i sevmek,
alemlerin Rabbi tarafindan emredilmekte, Allah’in kulunu sevme sebebi olarak

Kur’an’da, Hz. Muhammed’i sevmek 0l¢ii olarak gdsterilmektedir.394

Dinin 6zii saglam ve dogru iman, imanin 0zii de Allah ve Resliiniin
sevgisidir. Allah Resiliine goniilden baglanan miiminler, dinin emirlerine uyup
nehiylerinden sakinmada gevseklik ve tereddiit gdsterrnezler.395Hicri birinci ve ikinci
yillarda abid ve zahidlerin Hz. Peygamber algilayis1 ve Peygamber sevgisi diger
Miisliimanlara nispetle daha farkli olmustur. Kendilerini daha fazla ibadete verme ve
daha fazla ahirete yonelme, zahidane bir hayat yasama seklinde tezahiir etmistir bu
algilama. Ik donem sifileri bunun yaninda her bakimdan Hz. Restl’ii 6rnek alip

.. . . . . o . 396
onun izinden gitmenin kurtulus vesilesi olacagina inaniyorlardi.

387 Bakara, 2/30; En’am, 6/165.

388 Nisa, 4/30.

39 Maide, 5/30,31.

390 Kaf, 50/16.

31! Yunus, 10/12; Hud, 11/9-11.

392 Ahzab, 33/40.

3% Tirmizi, Menakip, 1.5,588.

394 Al Imran, 2/31.

3% M.Es’ad Cosan, Basart Yolunda Sevginin Giicii, Istanbul 1995, s.16.

39% Uludag, “Islam Kiiltiiriinde Hz. Muhammed-Tasavvuf” DIA, XXX/449.
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Stfiler her seyde tecelll eden Hakk’in en miikemmel bir sekilde insanda
tecelli ettigine inanmis, insana bu yiizden “halife” adimin verildigini belirtmislerdir.
Insan, Alemin gozbebegi, en degerli varligidir. Seyh Galip (6.1214/1799) bu

diisiincesini su beytiyle ¢ok giizel bir bicimde dillendirmistir.
Hosca bak zatina kim ziibde-i dlemsin sen.
Merdiim-i dide-i ekvan olan ddemsin sen.””’”

Hakk, diger insanlara nazaran en miikemmel bir sekilde Hz. Muhammed’de
tecelli ettiginden, mutlak manada insan-1 kamil odur. Onun varisleri olmasi hasebiyle

. ) A 11 398
veliler de insan-1 kAmildirler.”

Mutasavviflar, insan-1 kamil olarak gordiikleri Hz. Muhammed’i Hakk
yolunun rehberi, kandili ve 15181 bilmisler, ona uymanin, onu sevmenin en biiyiik
ibadet oldugu diisiincesiyle, Hz. Peygamber’in siret ve siinnetine, her tiirlii tutum ve
davramigina biiyiik ehemmiyet gostermislerdir. Hz. Peygamber’e olan bu der(ini

sevgilerini her firsatta dillendirmislerdir.

Bu baglamda Gulami Hz. Peygamberin alem bahgesini siisleyen en giizel

varlik olduguna vurgu yapar:

Tezyin icin bdagce-i dlem-i dehrin.

Irsal-i rusil eyledi ol Hazret-i Mevla. 399

Kur’an ayetlerini ve dinin inceliklerini insanlara duyurmak, bildirmek ve
ulagtirmak anlaninda teblig, peygamberlerde bulunmasi gerekli sifatlardandir.*®
Biitiin peygamberler Hak’tan aldiklar1 ilah? hiikiimleri insanlara hem eksiksiz

duyururlar, hem de o hiikiimleri bizzat tatbik ederek topluma 6rnek olurlar.

Hz. Peygamber Allah’tan aldigi vahyi insanlara teblig ederken, gerekli

hallerde onu aciklamis ve uygulayarak gostermistir. Bu islev siinnetin esasim teskil

etmektedir.*""!

397 Eraydin, a.g.e., s.21.

398 Uludag, “a.g.m.”, s.449.

3 Gulami, a.g.e., s.16.

400 {hrahim Kafi Dénmez, Islamda Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Istanbul 2006, IV/1985.
401 fsmail Hakka Unal, Siinnet Caglariistii Orneklik, Islam’a Giris, Ankara 2006, s.68.
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Ba dyet-i Kur’an bi-hdnid be sityes.

. . Ty 1A A 402
Fermiid Nebi her heme kes emr-i Hiiddrd.

Hz. Peygamberin Allah’tan aldig1 emirleri gece giindiiz demeden, biiyiik bir
Ozveriyle insanlara ulagtirmak i¢in yaptig1 miicadeleyi, gayreti 6vmektedir Gulami.
Insanlar sozlii ve fiili olarak Kur’an’a uysunlar diye Hz. Resil teblig gérevini en

giizel bir bicimde yerine getirmistir.

Teblig gorevi, en giic islerden biridir. Insanlarin inanclarindan ve
menfaatlerinden vazgegmesi kolay degildir. Bu yolda her tiirlii ezd ve cefayla
karsilasan peygamberler, daha kiicilk yasta bu sikintilara Allah tarafindan

hazirlanmaktadirlar.

Peygamberin getirdigi kutlu mesajdan habersiz olan, onu dinlemeyen ve ona
ittiba etmeyenler, “bedbaht” kimselerdir. Bedbahtirlar, ciinkii IslAm’1 en giizel
sekilde kendilerine sunan Kutlu Nebi’yi dinlememekte, ona tabi olmamaktadirlar.

Bununla kalmayip Hz. Peygamber’le miicade etmektedirler:

An ziimre kir ser rd bi-kesidend der an dem.

Gestend mukayyed be defitir-i sakd ra.*”

Diinya hayati nice iinlii siméalara, nice saltanat sahiplerine taniklik etmistir.
Hi¢ kimse insanlarin dillerinde ve goniillerinde peygamberler, belki son peygamber
Hz. Muhammed kadar yer edinememisler. Peygamberimize verilen bu istisna degerin
kaynagi, Cenab-1 Hak’tir. iki cihan miilkiiniin hiikiimdari, bagis, ihsan ve ati

menbagi Hz. Peygamberdir.
Asind-y1 kenz-i surr-1 kiin fekdn u 1a mekan.
4

T N A A R A 40
Hiikiimrdn-1 dii-cihdn kdn-1 atd-yi enbiyd.

Tasavvufta Resil-i Ekrem’in sefaati, ona siginma ve ondan yardim talebinde

bulunma onemlidir. Mutasavviflar “Dahilek yd Resiil Allah”, “Sefdat yd Resiil

402 Gulam, a.g.e., s.16.
40 Gulami, a.g.e., s.16.
404 Gulami, a.g.e., s.18.
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Allah” deyip peygamberden yardim ve sefiat umar.*” Safiler Hz. Peygamber’de
fend bulmak, onun giil cemalinden nasiplenmek ister. Bu yiizden Hz. Peygamber’in
sefaati her slifinin arzusudur. Kiyamette rezil riisvay, korumasiz ve kimsesiz
olacagindan korkan Gulami, kimsesizler kimsesi, herkesin medet umdugu Hz.

Mustafa’dan diler sefaati:

Riiz-1 riistahiz dsi iimmete ya Mustafa.

A 1 A A . 406
Kil sefaat kim sana ract’ recd-yi enbiya.

Sefaat dileme ciiretini gosteren Gulami, Resil-i kibriyaya karst mahcuptur.
Onun kutlu yolunda olamadigin1 ve siinnetini hakkiyla yasayamadigini soylemistir.
Bu duygular icinde gafletle gecirdigi demlere pismandir. Gamh bir sekilde Efendiler
Efendisinin huzuruna varacak olmaktan iiziilmektedir. Layilk olmasa da o Sah-1
Rusiliin bendesidir. Kabul goriirse onun yolunda olmaya, onun yolunda Slmeye

hazirdir:

Arz-1 hal-i piir-melalidir senin divanina.

Bende-i kemter Guldmi hdk-pay-i enbiyd.407

Mutasavviflar, bir beser icin soylenebilecek en giizel sozleri, Hz. Resiil-i
Kibriya’ya soOylemis, en giizel siirleri ona yazmislardir. O &lemin en giizel
goncasidir. Giines nasil diinya semasin 1sitip aydinlatiyorsa Hz. Peygamber de bu
diinyanin manev1 giinesidir.

Afitab-1 dlem-ardyr semd-yi enbiya.
Revnak efzd-yi cemal-i piir-ziya-yt enbiyd.
Diirr-i deryd-yi revan’u gevher-i esddf-i ten.
8

Mahzen-i nakd-i ma’ani bi-behad-yi enbiyd.40

Veliler, Peygamber varisleridir; Peygamber evliyaya rehberdir. Evliya, Hz.
Restl’tin litdf ve ihsan dilenen saillerdir. Gelecek her hayra ve her giizellige

muhtactir. Peygamber adina hareket eden ve onun adimina adimimi uydurma

405 Uludag, a.g.m., s.450.
406 Gulami, a.g.e., s.18.
47 Gulami, a.g.e., s.18.
498 Gulami, a.g.e.,s.17.
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gayretinde olan veliler de son derece 6nemlidirler. Mevlana peygamberleri denize,
peygamber varisi evliydyr da bu denizden su alan kiipe benzetir. Denizden gelen su
ile beslenen bu kiipiin céni, irmaklardan da tistiindiir.** Gulami, evliyanin

peygamber karsisindaki durumunu soyle ifade eder:

Siidde-i ihsamndir evliydlar sdili.

Asitan-1 izzetidir cebhe-sa-yi enbiya.*"’

. . ~ A A . er e e .. 411
Hz. Peygamber’in miraci, slfilere ruhdni mira¢ fikrini ilham etmistir.

Bununla beraber, onlar Peygamberimizin miracindan sik¢a bahsederler:

Per a¢ip sad naz ile pervaz edince goklere.

Muntazir oldu seldamina alay-1 enbiyd.*"?

Hz. Muhammed en giizel 6vgiilere layiktir. Stfiler, bunu bilip o giizel insani,
her ne kadar Gvseler de bu Ovgiiyii layikiyla yapamadiklarin1 zikrederler. Sadece
onlar degil, hicbir beger, hatta kendilerine peygamber olarak gonderildigi cinler*"
dahi Hz. Muhammed’i dvmeye gii¢c yetiremez. Onu Yiice Yaratict kendisi dvmiistiir.
“Muhammed ki mim’lisidir ehadin. Muhammed, bir olanin ete kemige biiriinmiis

golgesidir. e

Zerre-i na’tin beydna kadir olmaz ins ii cin.

Haktir ancak vasif-i zat-1 zekd-yr enbiya.””

Tiirk milleti olarak bizler Peygamber sevgisini zirvede yasayan bir milletiz.
Genelde tim safiler, ozellikle Tiirk mutasavviflart Hz. Peygamber sevgisini ¢ok
yogun bir bicimde terenniim etmislerdir. Ahmet Yesevi (6.561/1167)’nin Hz.

Peygamberin altmis iic yil yasamis olmasindan hareketle, yiiz yirmi bes yillik

* Giirer, “Mesnevi’de Peygamber Kavrami ve Peygamber”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma

Dergisi, Istanbul 2005, S.14., s.119.

10 Gulami, a.g.e.,s.17.

4 Uludag, a.g.m., s.449.

12 Gulami, a.g.e.,s.l17.

13 Sebe, 34/28.

414 Senai Demirci, Kil Beni Ey Namaz, Istanbul 2007, s.25.
415 Gulami, a.g.e., s.18.
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Omriiniin, altmis iic seneden sonraki kismimi bahgesine kazdirdigi bir ¢ukurda

. .416 .. N . . .
gecirmesi’ ~ bu sevginin en nadide orneklerindendir.

Alt1 yliz yil boyunca cihana hiikmeden Osmanli Devlet-i Aliye’sinde
Peygamber hayranligi, ona olan 6zlem derinden hissedilmis, yasanmistir. Yavuz
Sultan Selim Han, halife tinvanimi alip da, ilk cuma hutbesinde kendisi igin
“Sahibii’l-Harameyni’s-Serifeyn” denmesine tahammiil edememis ve: “Hayir, ben

Hadimii’l-Harameyni’s-Serifeynim” seklinde itiraz etmistir.*!”

Stfiler ad1 giizel kendi giizel Muhammed (s.a.s)’a riizgarla, giille, biilbiille
selam salar. Ciinkii bilirler ki her nereden peygambere selam gonderilirse, aynen
sagligindaymis gibi selam1 alir ve selam gonderen iimmetine sefaat eder. Bu suurla

Gulami Efendimize yazdig1 natin1 sdyle bitirir:

Her dem olsun piir-futith-1 ruhuna yiiz bin selam.

Olunur icra dua-y1 bi-riyd-yi enbiyd.4]8

f. Dort Halife Sevgisi

Sahabe-i Kiram Hz. Peygamber’i, hayatinin hicbir asamasinda yalniz
birakmamis “isittik ve itaat ettik” parolasiyla onu, canlarindan evla gormiislerdir.
Peygamber, miiminlere canlarindan dahi daha kiymetlidir.*"® Bu bilingle Hz. Resul’e
olan sevgilerini deruni bir bicimde yasayan sahabe, bu baglilik ve sevgisinden dolay1
Kur ’an’da oviilmiistiir.

Miisliimanlar giizide cagin, giizide insanlarini, Hz. Peygamber sevgisinin bir
tezahiirii olarak asirlardir goniillerinde yasatmaktadirlar. Ozellikle de islam tarihine

isimlerini altin harflerle yazdirmis olan Hz. EbG Bekir, Omer, Osman ve Ali

(r.anhiim) miistesna bir yere sahiptir.

Abdulkadir Gulami biitiin mutasavviflar gibi, dort halifeye yogun bir sevgi

beslemis ve hepsi i¢in miistakil siirler yazmistir.

416 Fyat Kopriili, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Ankara 1981, s.37.

417 Muzaffer Tasyiirek, Bir Demet Tarih, Istanbul 1980, s.30.

8 Gulami, a.g.e., s.18.

49 Ahzab, 33/6. “Peygamber, miiminlere kendi cdnlarindan daha yakindwr. Esleri, onlarin
anneleridir.”
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i. Hz. Ebl Bekir (6.13/634)

Islam tarihinde ¢ok nadide bir yere sahip olan Hz. Ebi Bekir, Fil Vakasi’ndan
sonra 573 yilinda dogdu. Yasca Hz. Peygamberden 2 yil ve 3 ay Kkiiciiktiir.
Rastlullah’a ilk iman eden yetiskin erkek olmasiyla baslayan Islami hayati, hep
ilklerle, Hz. Peygamber’in yaninda, onunla omuz omuza, ge¢mistir. Mekke’de
Islam’1 yayma faaliyetlerinde can1 ve maliyla calismus, hicrette Efendimizle “ikinin
ikincisi”*® diye Hak’m ovgiisiine mahzar olmus, Bedir ve Uhud kahramani Hz.
Peygamber’in kayimnbabasi, Islam iimmetinin Hz. Rasiil-i Kibriya’dan sonraki en
saygl deger sahsiyetidir.**' Gulami, Hz. Eba Bekir’i din bahgesinde en tath biilbiil

olarak nitelemektedir:
Bag-1 dinde biilbiil-i azb-i beydndir bii Bekir.
Hem giilistan-1 ma’ arifte dyandur bii Bekir.**

Hz. Ebl Bekir zengindir ve malim Hak yolunda harcamaktan hi¢ geri
durmamistir. Pek cok sefer, tim malin1 Allah yoluna harcamistir. Gulami onun bu

ozelligini su beyitiyle ifade eder.
Mal u emladki fendya verdi cdana ii¢ talak.
Zahiren hem batinen sdh-1 cihdndir bii Bekir.

Yiinfikun emvalehiim sirrina mazhdr diistii ol.

Ciimle dlem halkina kehfiil — emandir bii Bekir.*”

Ras@il-i Ekrem biitiin islerinde Hz. Ebli Bekir'e damistigi igin bazi
kaynaklarda kendisinden “Hz. Peygamber’in veziri® diye soz edilmektedir.***
Efendimiz, Hz. Eb{i Bekir’e onun sadakati ve teslimiyetinin bir sonucu olarak, ¢cok

biiyiik bir deger vermistir. Gulam1 bu hususa su beytiyle vurgu yapar:

420 Tevbe, 9/40. “Eger siz ona (Resulullah'a) yardim etmezseniz (bu onemli degil); ona Allah yardim
etmigstir: Hani, kdfirler onu, iki kisiden biri olarak (Ebii Bekir ile birlikte Mekke'den) ¢tkarmislardi;
hani onlar magaradaydi; o, arkadasina. Uziilme, ciinkii Allah bizimle beraberdir, diyordu. Bunun
iizerine Allah ona (siikiinet saglayan) emniyetini indirdi, onu sizin gormediginiz bir ordu ile destekledi
ve kdfir olanlarin soziinii alcaltti. Allah'in sozii ise zdten yiicedir. Ciinkii Allah iistiindiir, hikmet
sahibidir.”

421 Ferit Aydin, Rabita ve Naksibendilik, Istanbul 2000, s.146.

42 Gulami, a.g.e., s.21.

2 Gulami, a.g.e., s.22.

424 Mustafa Fayda, “Hz. Ebt Bekir”, DIA, X/105.
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Hem vezir-i evvelidir ol risalet sadrimin.
S . A . . 425
Zir-i hitkm averde-i serkerdegdndir bii Bekir.

Hz. Ebl Bekir, Efendimizin en yakin sahabesi idi. Kiz1 Hz. Aise’nin Hz.
Muhammed’le yaptig1r evlilik bu dostlugu daha c¢ok per¢inlemistir. Her sart ve
ortamda Peygambere olan giiven ve liyakati, onun sidkin1 gostermistir. Onun gii¢lii
imanin1 biiyiik bir olgunlukla karsilayan Hz. Ebi Bekir'e, Hz. Peygamber (s.a.s)
siddik lakabinm1 vermistir. Tasavvufta da “siddikiyyet” makami Hz. Eb{i Bekir’e nisbet

e 426
edilir.

Hem refik-i gar-1 fahr-1 dlemin olmus idi.

Sidk u lutf u’'merhamette bi-nisdandir bii Bekir.**’

Naksibendiyye tarikatinda hicret esnasinda Hz. Peygamber’in Hz. Ebi
Bekir’e zikr-i hafiyi dgrettigine inanilir.*® Hz. Peygamber’e diinyada yakin olanlar,
dhirette de yakin olur diisiincesiyle, Hz. Ebli Bekir’den sefiat diler Gulami. O,

sadatin seyyidi, “pistivayi hacegan”dir.**’

Kil sefaat bu Gulami acize riiz-1 cezd.

Menba-1 kdar-1 kerem sahip-kirandir bii Bekir.*’

ii. Hz. Omer

Hz. Eb{i Bekir’ den sonra Islam devletinin ikinci halifesi olan Hz. Omer pek
cok iistiin vasfiyla 6n plana ¢ikmustir. Ilim ve adalette ashabin 6nde gelenlerinden

olup43 "0 da Efendimizin kaympederi olma serefine nail olmustur.

Onun en biiyiik 6zelligi adalet sahibi olmasidir. ileri gelenlerle Avam arasinda

hicbir ayrim gozetmeden, adaletin tesisi konusunda elinden gelen biitiin gayreti

2 Gulami, a.g.e., 5.22.

426 Fayda, a.g.m., s.105-107.

421 Gulami, a.g.e., s.22.

428 Schimmel, a.g.e., s.184.

429 Muhammet Abdullah Hani, Adap, Haz. Abdiilkadir Akgicek, Istanbul 1976, s. 53.
30 Gulami, a.g.e., s.22.

431 Siihreverdi, a.g.e., s.49.
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gostermistir. Derecesi ve mevkii ne olursa olsun her suglunun hak ettigi cezayi

tatbikten bir an geri durmamustir.**

Gulami Hz. Omer’in bu 6zelligini soyle dile getirir.
Secd’ at menbd-1 lutf u kerem kani Omer Faruk.
Adalet kisverinin séh u sultdni Omer F. aruk.*’

Hz. Omer’in en bariz ozelligi, heybetli olusudur. Herkesin kendisinden
cekinmesine sebep olan sey, heybetidir. O bir seyi emrettigi veya yasakladigi zaman
once ailesinden baslardi. Valileri ve emri altinda ¢alisanlara da secaat ve heybetiyle,
titiz davranir, onlarin halki ezmesine, halka kotii muamelede bulunmasma asla
miisaade etmezdi.*** Onun heybetinden seytanin dahi kilometrelerce oteye kagtigim
soyleyen Gulami, azamet ¢ollerinin, en iyi at binicisi olarak da yine Hz. Omer’i

gostermektedir:

Kagardi heybetinden nice fersah igin iblis.

Mehabet destinin hem Sehsuvardn Omer Faruk.*”

Diinyay1 adalete bogan Hz. Omer, ahiret endisesiyle giinlerini gecelerini

gecirmis, cok aglamak suretiyle Mevla’dan yardim istemistir.**°

Cihdn ehli cemilan tabi oldu emrine Hakk’a.

Adalet ebrinin Glemde barant Omer Faruk.*’

Hz. Omer’ i bu sekilde 6ven mutasavvifimiz, ondan sefatini dilenmektedir:
Gulami asitaminda durur emrdz-1 isyanla.

Keremle kil sefaat eyle dermani Omer Faruk.™®

432 Hassan ibrahim Hasan, Islam Tarihi, cev. Ismail Yigit, Sadettin Giimiis, Istanbul 1985, 1/318.
3 Gulami, a.g.e., s.22.

434 Hasan, a.g.e., s.316.

3 Gulami, a.g.e., s.22.

436 Ates, a.g.e., s.27.

7 Gulami, a.g.e., s.22.

38 Gulami, a.g.e., s.22.
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iii. Hz. Osman

Hulefa-y1 Rasidinin iigiinciisii olan Hz. Osman, Islam’in ilk donemlerinde
Miisliiman olmustur. Islam’la miiserref oldugu andan, vefatina kadar Islim yolunda

mal1 ve caniyla ¢abalamis. Allah ve Rasiliiniin takdirini kazanmigtir.

“Zinnureyn/iki nur sahibi” lakabin1 peygamberin iki kiziyla evlenme
saadetinden dolay1 almistir. Miisliimanligindan kisa siire sonra Hz. Peygamber’in
kiz1 Rukiye ile evlendi. Islamiyetin besinci yilinda hanimiyla beraber Habesistan’a
giden ilk kafile ile hicret etti. Medine’ye hicretle beraber ensar-muhacir kardesligi ve
Mekkeli Miislimanlara ev yapimi i¢in yer tesisinde Ras@l-i Ekrem ona, Mescid-i
Nebevi’nin kendisinin girip ¢iktigi kapisinin karsisina diisen arsayr verdi. Bedir
Savasi esnasinda Hz. Rukiye’nin vefatiyla, bir miiddet sonra Hz. Peygamber onu,

kiz1 Ummii Giilsiim ile evlendirdi.**’

Hz. Osman son derece temiz huylu, hdlim selim, miitevazi, comert, nazik,
mahcup bir kimseydi. Cémertligi ve yumusak huylulugu dillere destand1.*** Gulami,
ihsan mumunun nuru gokyiiziine ulasti der ve Hz. Osman’in manevi mertebesine

isaret eder.

Ulasti dsman’a sem’a-i ihsamn nuru.

Giisdd ettikce enkdz-1 sehdvet Hazreti Osman.*!

Hz. Osman’in ¢ok bariz, deruni bir hayas1 vardi. Haya onun i¢ine o kadar
sinmis, ona Oyle yakisiyordu ki, meleklerin Hz. Osman’dan hay3 ettigine inaniyordu

miiminler.**?

Hayad vu hilm kdnmi cdmi’ ul Kur’andur ol zdt.
Cihdnda sahib-i sevket mehdbet Hazreti Osman.
Gulami dstan-1 ma’dalet dydta gelmistir.

Umid eyler indyetle sefiat Hazreti Osman.””

3 {smail Yigit, “Hz. Osman”, DIA, , XXXI1/440.
440 Hasan, a.g.e., s.336.
4 Gulami, a.g.e., 5.23.
442 Hasan, a.g.e., s.336.
3 Gulami, a.g.e., s.23.
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iv. Hz. Ali

Hz. Peygamber’in damadi, Hulefa-y1 Rusidinin dordiinciisii olan Hz. Ali

renkli Kisiligi ile Islam tarihine miihriinii vurmus bir sahabidir.

Ebi Tarab ismiyle kiinyelenen Hz. Ali kiiciikliigiinden itibaren Efendimizin
yaninda yasamis, onun sefkat kanatlarinin altinda bulunmus, daha sonra kizi Fatma

ile evlenerek Hz. Peygamber (s.a.s) bir adim daha yaklasmistir.

Kiiciik yasta Miisliman olmus, Islim davetinin yayilmasinda biiyiik
hizmetleri olmustur. Hz. Peygamber’in terbiyesi altinda yetisen Hz. Ali bizzat
Kur’an’1 Peygamberden dgrenmis, ilmi kaynagindan almistir.*** Siinni-sif tiim islam
diinyas1 Hz. Ali’yi sevmis ve ona sahiplenmistir. Stfiler i¢in de onun ayr1 bir 6nemi
vardir. Hz. Peygamber’in, Hz. Ali’ye cehrl zikri Ogrettigine inanilir bazi

tarikatlarda.**

Gulami i¢in biiyitk 6nemi haiz olan Hz. Ali, velilik miilkiiniin padisahidir.

Veliler velisi odur. Saadet zirvesinin beyaz, iri dogan1 Hz. Ali’dir.
Ey padisah-1 miilki veldyet meded Ali.
Ve’y sahbdz-1 evc-i sa’ddet meded Ali. 46

Hz. Ali'nin Kur’an’i ve diger Islami ilimleri Hz. Peygamber’den almis
olmasini cok dnemseyen Gulami onun, “Peygamberlik ilim sehrinin kapisi.” sifatim

vurgular:

Ey safderendegdn-1 adityan-1 gum-rehdn.

Ve'y bab-1 sehr-i ilm-i risalet meded Ali.**

Hz. Ali’nin faziletine dair pek ¢ok rivayet vardir. Asere-i Miibessereden olan
Hz. Ali ile onun fazileti ve menkibeleri ile ilgili rivayetler, diger sahabilerlerle
kiyaslaninca, hayli ¢oktur. Bazi ilim adamlarina gére Hz. Ali ile muhdlif olan

Emevilerin, onun fazileti hakkinda rivdyette bulunanlar1 tehdit etmeleri iizerine

444 Adem Apak, “fIk Miislimanlardan Dérdiincii Halife Hz. Ali”, Ehi-i Beyt Sevgisi, Ankara 2006,
s.72.

445 Schimmel, a. g.e., s.164.

46 Gulami, a.g.e., s.23.

7 Gulami, a.g.e., s.23.
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ashabtan yagli-gen¢ biitiin sahabiler Hz. Peygamber’den duyduklan her seyi
nakletmisler, gordiikleri her olay1 6zellikle tesbit etmeye gayret gostermislerdir. Bu

vesile ile bu konudaki rivayetler cogalmistir.***

Hz. Rasii’e ve Hz. Fatma’ya kavusmada, Hz. Ali’den meded uman Gulami,
iziintli, gam, keder icinde bizi koma ey sultan, meded, diyerek Hz.Ali’ye sesini

duyurur Gulam:
Me’gzar be cdh-1 fatime vii Ahmed-i rusul.
Ma-ar be hak-i ziill ii meldlet meded Ali.**

Gilinah ummanina battigini, sefdate muhta¢ oldugunu dillendiren Gulami, Hz.
Ali’den sefaat dilemeye cesaret edemez. Ancak “sefdat goziiyle bak™ diyerek meded

umar:

Gark sod Guldmi liicce-i bahr-1 ziiniib ra.
Bi’nger me-rd be-cesm-i sefdat meded ALY

2) Seyr u Siildkla Ilgili Kavramlar

a) Riyazet

Riyazet; terbiye ve 1slah etme, idman yapma anlamlarinda bir kelime olup,
nefsi ibadete alistirmak iizere egitmek,451 tasavvufl hal ve makamlar elde etmek icin
harcanan siirekli ve diizenli ¢abanin adidir.** Nefsi ac, susuz ve sevdigi seylerden
mahrum birakarak egitmek gerekecektir. Ciinkil nefis beden kalibina tedvi edilmis,
kotii huylari mahalli olan bir latifedir.*>* Daima kotiiligi emreder.** Insan yaradilis
itibariyle kotiiliige meyyaldir. Bununla beraber insan tabiatinin yaratilisinda cismani

diinyadan siyrilip ruhi aleme ulasabilme kabiliyeti vardir.**® Safinin amaci, nefsi

448 Yasar Kandemir, “Hz. Ali’nin Ilmi Sahsiyeti”, DIA, 11/376.

9 Gulami, a.g.e., 5.23.

0 Gulami, a.g.e., 5.24.

41 Cebecioglu, a.g.e., s.597.

2 {bn-i Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, ¢ev. Stileyman Uludag, Istanbul 1977, s.54.

433 Kuseyri, a.g.e., s.181.

454 Yusuf, 12/53: “Nefsimi temize cikarmiyorum. Ciinkii nefis asirt sekilde kotiiliigii emreder; Rabbim
aciyip korumug baska.”

33 {bn-i Haldun, Mukaddime, ¢ev. Zakir Kadir Uryan, 1988, 1/244.
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talim ve terbiye edip ilahl nurla nurlanmaktir. Allah Kur’an’ da kurtulusun sarti

olarak nefis terbiyesini bildirmistir.**°

Nefis egitimi bir omiir siirer. Ciinkii nefis her an, giinah ve Hak’in raz
olmayacag isleri yapma arzusuyla doludur. S{fi, ruhunu ibadet gidasi ile besleyip
sufli ve basit duygulardan zihnini, masividan gonliinii uzak tutma gayretindedir.

Mutasavviflar, seytandan daha ¢ok nefisten korkmak gerektigini vurgularlar.

Sifilere gore, adetler adaba ridyet sayesinde ibadete doniisiir. Cilinkii miirid,
tim hayatiyla yaptig1 her fiil, yiiregindeki her duyguyla Allah’in rizasini murad
eder.”” flahi buyruk da bu yondedir zaten: “De ki, namazim, kurbanim, hayatim ve
oliimiim... Hepsi dlemlerin Rabbi Allah icindir””*® Bu baglamda riydzet de bir

ibadettir. Zor, cetin, mesakkatli, sabirla yapilabilecek bir ibadet.

Gazali bu konuda carpici izahlarda bulunur: “Riydzet kisinin kendi ihtiyariyla
mihnet kosesinde kalmasi ve kendi eliyle aziz canini almasidir. Hakk’a kavusamayan
kimse, riydzet yoluna girmedigi icin kavugamanustir. Riydzete girmeyen de tdlib
olmadigi icin girmemigstir. Talib olmayan hakikati anlayamadigi icin olmamustir.

Hakikati bilmeyenin imani tam degildir.”*°

Nefis egitimi c¢esitli yollarla olur.  Yiizlerce yildir sifilerin méanevi
gelisimlerini saglamak icin kullandigi bu yollarin en baglicalar; az yemek, az
konusmak ve az uyumak anlaminda killet-i tadm, killet-i menam ve killet-i kelamdir.
Bununla birlikte, uzlet, zikir, tefekkiir, gece uykusuzlugu, seherlerde Hakk rizasi igin

dokiilen gbzyaslart onemlidir.

Gulami’nin tasavvuf felsefesinde riyazetin 6nemli bir yer tuttugunu goriiriiz.
Gulami, seyr u siilik yoluna giren talibi, hak disindaki her seyden uzaklagmasi,
nefsin esiri olmaktan kurtulmasi yoniinde uyarmaktadir. Ona gore ilahl sevgiyi

bulmanin yolu budur:

46 Sems, 91/9,10: Nefse ve ona bir takim kabiliyetler verip de iyilik ve kotiiliiklerini ilham edene

yemin ederim ki, nefsini kotiiliiklerden arindiran kurtulusa ermis, onu kotiiliiklere gomen de ziyan
etmigtir.”

457 es-Siihreverdi, a.g.e., $.423.

B En’am, 6/162. “Ey Muhammed! De ki: “Siiphesiz benim namazim da, diger ibadetlerim de,
yasamam da, oliimiim de dlemlerin Rabbi Allah igindir.”

459 Gazali, Kimyay: Saadet, s.474,484.
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Kil giizar agydrdan izzetle sahip-izzet ol.

At sipend-i nefsi ndra niir-1 askla bul safd.460

Miirsid-i kamiller, miiridlerini doktorun hastasim1 tanimasi gibi tanirlar.
Nefsin kotii huylardan arindirilmasi i¢in, miirldin durumuna gore egitim yollarindan
birini uygularlar. Gulami de seyhinin kendisini bela ¢oliine attigini, adinin zillet

defterine kaydolundugunu;

Ahd etti beni atti beld destine pirim.

Ser defter- i zillette edip namimi ol kayd.461

misrai ile belirtmektedir. Gulami maruz kaldig: sikinti, zorluk ve beldlardan sikayetci
degildir. O, bilir ki, méanevi hallere ulasmak, ¢ekilen ¢ile ve sabirla miimkiindiir.
Asik, masikuna ulagsmak icin her tiirlii belaya razidir. “Bela” gibi goriilen aslinda bir

liithf ve atadir:
Dilddra cefd sive-i takdir- i Hudddur.
Ussdka beld hiikm- i Mualla-yi fezadur.**

Uykusuzluk, tasavvuf yolundaki en etkili araglardan biridir. Geceler, ariflerin
sirdasi, asiklarin dert ortagidir. Stfiler, “Saadetimizin sermayesi gecedir.” derler.*®
Zahid Kur’an’da tavsiye edildigi gibi geceleri kdim olup sevgilisiyle bas basadir.
Goziiniin yas1 gonliinii daglar, stfl, derdini sevgilisine anlatir. Sif1 i¢in ne dogudan

ne de batidan dogacak giines dnemlidir. Onemli olan, gecesine dogan giinestir:

Geceler subha dek enciim sumarin derd-i hicranla.

Gam ile gozyasindan bag-1 fikre sebnemim vardir. 404

Aglamaktan gecelerde gozlerim oldu za’if.

Lutf u ihsani ¢cok olan sahvarim kandasin®®

40 Gulami, a.g.e., s.53.

1 Gulami, a.g.e., s.72.

92 Gulami, a.g.e., s.84.

463 {brahim Hakki Erzurumlu, Marifetname, ¢ev. Faruk Meyan, Istanbul 1999, 5.99.
464 Gulami, a.g.e., s.85.

495 Gulami, a.g.e., 5.128.
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Seyr u siilik yolundaki silik, bu diinyada, sevgiliye kavusma ozlemiyle
yasamakta ve asli vatanindan ayn kaldigindan ruhu, ac1 ve 1zdirap icindedir, gaml ve

kederlidir. Fakat bu halden hi¢ sikayetci degildir. Aksine mutlu ve huzurludur:
Hamdiilillah simdi sultan- 1 ganun mihmaniyiz.
Sofra-i mihnet miiheyya nail’i ihsamylz.466

Stfiler Allah agki ve rizasin tiim hayata hdkim kilmak istemis, onun icin
yapilan her seyin Hak katinda deger bulacagina inanmislardir. Omiir, Hak’in verdigi
en biiyiilk nimetlerden biridir ve Omiir sermayesi bos mesgalelerle heba
edilmemelidir. Gulami zevk, safa ve eglence ile Omriinii tiiketemeyecegini, bir
nefesini bile bosa harcayamayacagimi, nese ve mutluluk icinde bir yerde

oturamayacagini su sekilde terenniim etmektedir:

Ne-zenem yek nefest ba tarab u zevk u safa.

W P . " 467
Ne-nisinem heme ca ba nugsiy u sadi kondn.

Mutasavviflarca ¢cok konusmak, halkla ¢cok fazla mesgul olup halka ragbet
etmek de Hakk’a ulagsmaya bir engeldir. Az konusmak ise kisiyi giinahlardan korur,

izzet ve selamete gotiiriir.

Etme iilfet herkes ile perhiz et ey ziil-heves.

. C . N 468
Kigver-i gonliim sana verdim azizim iste bes.

“Nefsin isteklerini kesmek, asgariye indirmek, ona zor gelen seyleri

k 29469

yaptirma olarak da tanimlayabilecegimiz riyazetin gerceklestirilme yollarindan

birisi de halktan uzak olmaktir. insanlardan uzak kalmak, Allah’a yaklasmaya ve

goniil huzuruna kavusmaya vesiledir. Gulami bu duygularini su beyitle dile getirir:
Diinyada Gulami bulayim rahati dersen.

Halktan kesilip haliki yar etmeli simdi.*”’

4% Gulami, a.g.e., s91.

47 Gulami, a.g.e., 5.130.

468 Gulami, a.g.e., 5.94.

469 Eb{i Nasr Serrac et-Tusi, a.g.e., s.513.
410 Gulami, a.g.e., 5.149.
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Stfi, seyr u siilikunda o kadar dikkatli olmalidir ki, taatlarin hazzi ile
aldanmaktan bile sakinip ilahi nurlarla beslenme gayretine girmelidir. Nefis
egitiminde dikkat edilmesi gereken temel noktalardan biri de acliktir. Sifilerce
achgin oviilldugtnii goriirtiz. Nefis, a¢ birakilmadik¢a, benlik iddiasindan
vazgecemez, Rabb’e mutl olmaz ve kulluga bel baglamaz. A¢lik; nefsi serkeslikten
korur, génle safa verir. Diisiince acken kanatlanir.*’' ici dolu olsa 6tebilir mi ney;

stfinin diinyevi besinlerden yoksunlugu uhrevi hazlar1 tatma sebebidir.*"?

Sevgi, ask, tevazu, comertlik ve sorumluluk gibi giizel vasiflar, nefsin ilgi
alam1 disindadir. Bu sebepledir ki; nefisle miicadele, bir omiirdiir. Nefis pek cok
kotiiliigiin - kaynagidir. Tiim olumsuz o6zelliklerinden dolayi, Gulami de diger

mutasavviflar gibi nefsi yerer:
Nefs segdir sir kilma disler ahir pdymn.
Ni’mete siikr eylemez kalbi-seg it korseni.*”?

diyerek, kotii huylarin kaynagi olan nefis itinin (seg) insam hep pis ve ¢irkin yerlere
siiriikleyerek, siirekli diinyalik pesinde kosturdugunu belirtir. Nefis nankordiir, hep
sufli duygularla avunur. Kur’an’da Hz. Yusuf’un diliyle, “nefsin asir1 bir bi¢cimde
kotiligii emrettigi”™*’* vurgulamir. Bu hakikati satirlarinda ve sudurlarinda tasiyan

stfiler nefse itibar etmezler.
b) Nefs Tezkiyesi

Arapga bir kelime olan “nefs” bir¢ok mana ihtiva etmektedir: Ruh, akil,
insanin bedeni, ceset, kan, azamet, izzet, goriis, kotii goz, bir seyin cevheri,
hamiyyet, murad.*”” islam literatiiriinde nefs, genelde tasavvufi bir kavram olarak
diisiiniilmiistiir. Bununla birlikte, Kur’an’da ii¢ yiize yakin yerde gecen nefs kelimesi

hakkinda Islam alimlerinin goriis beyan ettigini goriiyoruz. Cahiliyye déneminde,

47 Esrefoglu Rumi, Muzekkin Niifus, cev. Yaman Arikan, Istanbul 1997, 5.290
472 Schimmel, a.g.e., s.131.
Dinle Ney'den nasil sikdyet eder? Ayriliklardan hikdyet eder:
Koptugumdanberi kamisliktan ben, Aglar kadin - erkek inleyisimden.
Isterim hasretle dogranmus vyiirek: Derdimi dokeyim feryat ederek.
Aslindan kopup da ayri kalanlar Gene o kavusma giiniinii arar. (Mesnevi, 1/37. b.1-4.)
473 Gulami, a.g.e., 5.164.
™ Yusuf, 12/53.
475 Cebecioglu, a.g.e., s.545.
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bir seyin zat1 anlaminda kullanilmis, zamanla ruh, cén, kalb, ceset, benlik vb. gibi
yirmiyi agkin anlam yiiklenmistir.476

Allah’u Teala, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in gorevlerini sayarken

bunlardan birinin “fezkiye” olduguna isaret buyurmaktad1r.477

Nefis tezkiyesi denilen sey, nefsin riyazit ve miicahede yoluyla koti
sifatlarinin ortadan kaldirilmasidir. Tezkiye edilen nefs, asli hiiviyetine ve huzura

kavusulr.478

Gazali, nefs kelimesinin bir¢cok anlami oldugunu vurguladiktan sonra,
ozellikle iki anlam iizerinde durur. Insanda bulunan gazab ve sehvet giiciine topluca
nefs dendigi gibi, —genelde siiflyyenin benimsedigi nefis anlayisi bu yondedir—

. . ~ . . .. . ~ A . . . 47
insanin hakikati, “zat” diyebilecegimiz ménevi latifeye de, nefis denir.*””

Son donem alimlerinden Elmalili Hamdi Yazir (6.1361/1942) da nefsi: “Ruh

ile bedenden miirekkeb olan zdt veya bedene miidebbir olan ruhtur.”*%

seklinde
tanimlar. Tasavvufta nefs i¢in can, benlik, ruh asagi duyguleur,481 insanda gazap ve
sevhet kuvvetini toplayan sey,** beden kaynakli 6zelliklerin genel adi,*® behimi ve
siifll arzular, kotii huylar, yozlasmis ve kontrolsiiz hdle gelmis tabii istekler, sevk-i
tabiiler, ilcaat, aklin ve insan ruhunun gosterdigi yola zit diisen yollar, hayvani nefsin

azmasl, isyan etmesi 484 anlamlarindadir.
Nefs kelimesi Kur’an’da sekiz ayr1 manada kullamilmstir:
1. ZAtullah manasinda: Al-i Imran, 3/28; En’am, 6/12.
2. Insan ruhu manasinda: Fecr, 89/27; Ziimer, 39/42.

3. Kalb, sadir vb. manalarda: A’raf, 7/205; Yusuf 12/53.

7% {bn Manzur, a.g.e., VI/233-237.

47 Cuma, 62/2. “O, iimmilere, iclerinden, kendilerine dyetlerini okuyan, onlart temizleyen, onlara
kitabi ve hikmeti ogreten bir peygamber gonderendir. Halbuki onlar, bundan once apagik bir sapiklik
icinde idiler.”

478 Bzkose, a.g.e., s.50.

4 imam- Gazadli, fhyd-u Ulumi’d-din, 111/114.

480 Yazir, a.g.e., VIII/5856.

481 Uludag, a.g.e., s.368.

82 I{mam-1 Gagzali, fhyd-u Ulumi’d-din, 111/114.

483 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim ve Siinnet’e Gore Tasavvuf, Istanbul 1990, s.123.

484 Kuseyri, a.g.e., s.238.
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Insan bedeni manasinda: Enbiya, 21/35; AnkEDbiit, 29/57.
Bedenle beraber ruh: Bakara, 2/286; En’am, 6/152.

Insana kotiiliigii emreden kuvvet: Yusuf 12/18,53; Maide, 5/30.
Zat manasinda: Bakara 2/48; Lokman, 31/28.

Cins manasinda kullanilmistir: Tevbe, 9/128; Rum, 30/28.**

Sifiler Kur’an’da nefse nisbet edilen vasiflardan hareketle insan nefsinin alti

mertebesi oldugunu ileri siirmiis ve buna “nefs-i kdmile” adiyla bir mertebe daha

ilave etmisglerdir. Bu mertebeler kisaca soyledir:

1.

Nefs-i Emmare: Emir ve yasaklara aldirmayan, bedeni hazlara meyyal, lezzet
ve sehvetleri emreden bedbaht nefis. “Ben nefsimi temize ¢ikarmam. Ciinkii
nefis daima kotiiliigii emredicidir. 486 ayetinde zikredilen “emmare” vasfi, bu

mektebeyi ifade eder.

Nefs-i Levvame: Allah’in emirlerine bazen uyan, bazen uymayan, isledigi
giinahtan otiirii tiziilen, kendini kinayan nefis. “Kendini daima kinayan

(levvame) nefse yemin ederim™*®" ayetiyle bu nefis mertebesi kast edilir.

Nefs-i miilhime: iTham ve kesfe mazhar olmaya baslayan, hayir ve serri idrak
edebilme melekesine sahip olan, nefse ve nefsin isteklerine karsit direnen

nefistir.

“Nefse ve onu bicimlendirene, ona bozgunculugunu (fiictir) ve korunmasini

(takva) ilham edene andolsun ki; nefsini kotiiliiklerden arindiran kurtulusa ermis,

onu algaktanda ziyan etmistir.

2488

4. Nefs-i Mutmainne: Olduk¢a giizel huylar1 cadmi iman nuruyla tamamen

aydmlanmis, kotii sifatlardan kurtulup yiice ahlak ile bezenmis olan nefistir.

Cendb-1 Hak’in yardimiyla itminana kavusmustur: “Ey ifminana eren nefis!

485 Cebecioglu, a.g.e., s.546.
86 yusuf, 12/53.

487 Kiyame, 75/2.

88 Sems, 97/7-10.
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2489

Sen O’ndan, O’da senden rdzi olarak Rabb’ine don. dyeti bu mertebeye

isaret eder.

5. Nefs-i Radiye: Razi olmus, hosnut kalmis nefis. Kendi idaresinden vaz gecip
Hak’in iradesine tabi olan, riza makamina eren nefis. Bu makamda nefis

yerilmis, fend makamina ulagilmistir.

6. Nefs-i Mardiyye: Hosnut olunan, kendisinden rdzi1 olunan nefis. Bu makam
sahibinden Cenab-1 Hak rdzi1 olmustur. Ciinkii bu vasfa kavusan nefis, beseri
istekleri terk etmis, kamil ahlaka kavusmustur. Allah tarafindan bazi gayb

sirlarina vakif olan nefis, bu makamdadir.

7. Nefs-i Kamile: Olgun nefis anlamindadir. Tasavvufl olarak biitiin olgunluk
ozelliklerini elde etmis, israd durumuna ge¢mis nefse, nefs-i kdmile denir.

Nefs-i kudsiyye, nefs-i safiyye ve nefs-i zekiye de denir.**’

Nefs bir bakima kendi 6ziinii ve merkez c¢ekirdegini olusturan kalbe bir
taraftan fiiclr fisildamakta, diger taraftan kalbin kuvveleriyle kendini korumaya, kotii
arzularim1 kendinden siiriip ¢cikarmaya gayret eder, ikili bir yap1 arz etmektedir. Hal
boyle iken, diisiis yiikselmekten, yikmak yapmaktan, bozmak onarmaktan daha kolay
oldugu icin nefis daha ¢ok fiiclir tarafina yonelmektedir. Nefsinde gel gitleri yasayan
insan yardimcisiz degildir. Kurtarici bir ip gibi, Rahman’n kitabina, peygamberin ve
peygamber varisi alimlerin nasihat ve irsadlarina uyan kisi, nefsinin helak cukuruna

N A 491
diisiisiine mani olur.

Tasavvufun “Nefsini bilen Rabb’ini bilir.” diisturu iizerine kurulma espirisini
anlayip, bu zorlu yolda adim adim arinma cabasim siirdiirecektir. “Nefsin dliimden
sonraki durumu, hayati boyunca eristigi aydinlanma ve arinma derecesine baghdir.
Hayat siirekli olarak ezeli nurun safligina erisme ¢abasidir.”** Kur’an’da “Rabbinin
makamindan korkup, nefsini heva ve hevese uymaktan men edene gelince, olanlarin

yurtlari cennetir.”**? buyrulmaktadr.

89 Fecr, 89/27-28.

490 Cebecioglu, a.g.e., s.546-547. Mehmet Zahid Koktu, Nefsin Terbiyesi, Istanbul 1983, 5.268-273.
1 Brgiil, a.g.e., 5.335.

492 Schimmel, a.g.e., s.278.

93 Naziat, 79/40.
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Bu ayetten hareketle nefse muhalefet stifi anlayista 6nemli bir yer tutmustur.
Kuseyri, er-Risale’sinde nefse muhélefetin ibadetin basi oldugunu soyler. Islam,
nefsi, muhalefet kiliciyla bogazlamak, olarak tamimlar. Sifilere gore bir kimsenin
icinde nefsiniyet yildizlari dogarsa, o kimsenin kalbinde Allah ile iins giinesi

batar.***

Nefisle miicadele edebilmek icin, oncelikle nefsin sifatlarin1 ve haéllerini
bilmek gerekmektedir. Nefsin bir takim asiriliklart yapmaya kabiliyetli yaratilmig
fakat kendisine sukiinet iizere olma emredilmistir. Bu durum nefsin Mevla’sina olan
ihtiyacin1 hissetmesi, kendi kuvvetinden siyrilarak Rabb’ine yoOnelmesi igin bir

imtihandir.

Ebii Talib el - Mekki (6.386/996) nefsin biitiin sifatlarini iki halde ozetler:
Birincisi, nefsin azmasi, isrikrarsiz ve dengesiz olmasidir. Digeri de nefsin kendi
arzu ve isteklerine diiskiin ve hirsli olmasidir. Iki 6zellikte nefsin fitratinda vardur.
Giinahlardan ve nefsin fiiclirundan kurtulmak isteyen murakabe, muhasebe ve
tovbeye devam etmeli, istikAmet iizere olmali, diinya sevgisini icinden atmaya gayret

. 1. 495
etmelidir.

Hz. Adem ile Havva'nin yasak agacin meyvesinden yemekle, nefislerine
uymalar1 hususundan hareketle, Abdulkerim el-CilT (6.832/1428) nefsin menedileni

arzulayip, yapma isteginden bahseder. Nefis icin sunlar1 soyler:

“Nefs bir sirr-1 Rabbdnidir. O da zdttan ibarettir. Nefsin zdt ile zdtinda
lezzetleri vardir. Nefis rububiyet vasfinin nurundan mahkiimdur. Bunun icin nefiste
rububiyet dsdri vardir. Nefis her tiirlii taazzum ve tekebbiir ile zuhur etmistir. Ciinkii

bunlar nefsin ahldki ve szj”atlarzdzr.49 o

Gulami, cirkin sifatlarla muttasif nefsini tamimakta, nefsinin esiri oldugu
duygu ve diisiincesiyle, Oziir beyan edip karmmin her nefes zarar oldugunu

belirtmektedir:

494 Kuseyri, a.g.e., s.239.
493 e]-MekKki, a.g.e., 1/350-360.
4% Abdiilkerim el-Cili, Insan-1 Kamil, ¢ev. Abdiilaziz Mecdi Tolun, Istanbul 2001, s.350.
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Ilah-1 rii-siyahum piir giindhim kil indyetha.

Al oaa : A 497
Esir-i dam-1 nefsim her nefes karim kabahat ha.

Nefis ve hevasina uyanlarin ilahi feyizlerden mahrum kalip manevi lezzetleri

tadamayacagim vurgular. Heva ii hevesle rabbani lezzetler bir arada barinmaktadir:

Terk eylemeyen arzu-yi nefs i hevay.

Niis eyleyemez nehr-i fiiyiizat-1 aladan.*”®

Gulami, nefsi sembolize eden mekkar, put, puthane seg (kopek), yilan (mér),
iblis*” gibi kelimeleri Divan’inda kullanmistir: Nefis segdir. Ciinkii o, kotii huylarin
kaynagidir ve insami pislik, mezbelelik yerlere siiriikler. Diinyalik pesinde kosar, sagi

solu belli degildir. Doyurursun, olmadik yerde 1sirir, nankordiir:

Nefs segdir sir kilma disler ahir paymni.

Nimete siikiir eylemez kalbi seg it korseni.””

Nefs mar (yilan) dir. Insam perisan eder, ona zarar verir. Nefs-i emmare
yilam1 kendisinden sakinmayanlar1 sokar. Tevhid asiklarinin goénliinden yilanlar
siiziiliip ¢cikmistir. Bos sevdanin faydasi yoktur. Gonle, sevda giinesi dogmali, goniil

bu giinesle 1sinmalidir. Hak aski girmeyen gonliin mardan ne farki vardir:

Dil-i bi-mihr ii sevdd mdra benzer.

Cihdn baginda bitmis hara benzer.>®

Gulami gece giindiiz sevgilinin hayéliyle yasamaktadir. Fakat goniil bos

sevdalardan, nefsin kot arzularindan da bir tiirli kurtulamamaktadir:

Riiz u seb ziilf ii hat u halin hayaliyle begim.

. R . A . . 502
Dilde madr u akreb ii cerrdrdir eglencemiz.

Mutasavviflar zahire degil batma bakip dis giizelligini ellerinin tersiyle

itmiglerdir. Sif1, zahiri temiz, giizel, hos olan ancak batimini c¢irkinliklerden

497 Gulami, a.g.e., s.15.

%8 Gulami, a.g.e., 5.136.
499 nge, a.g.e., s.220-227.
30 Gulami, a.g.e., 5.164.
1 Gulan, a.g.e., s.13.

%92 Gulan, a.g.e., s9l1.
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temizleyemeyen kisiye imrenmez. Aksine bu davranisi kinar. Stifinin gayesi nefsin

cirkin arzularindan siyrilip yiiceler yiicesine kavugmak olmalidir:
Zahirleri envd-1 acayible miizeyyen.
Batinlart cun mar dolu zehr-i cefadir.””

Nefis mekkardir, hileci diizenbazdir, insam tiirli oyun, dalavere ile aldatip
tuzaga diisiiriir. Insanm goziinii boyamak icin cesitli biiyiiler yapip durmaktadir.
Mainevi yolun yolcusu nefsinin bu 6zelligini bir nefes dahl unutmadan dikkatle
yoluna devam etmelidir. Nefis mekkarinin bir biiyiicii gibi kendisini etkileyip nefse

uydugunu ifade etmektedir Gulami.
Kiyamet kad ile bilmem ne sihr etti o efsun-ger.
Ki aklim gitti bastan gamze-i mekkdre garplldlm.504

Insana en biiyiik kotiiliik, yine kendisinden, kendi nefsindendir. Ciinkii kisi
hevi ve hevesini, taparcasina sevmektedir. Nefis tasavvufl siirlerde put
metaforuylaSo5 anlatilir. Hak yoluna girmek isteyen kisi nefis putunu kirmali Hak evi
olan gonliinden silip atmalidir. Hak’1n kapisi timit kapisidir, oradan kovulmak nefse
uymak, mahvolmakla sonuglanir.

Azm-i put-hane konem ger zideres mi-ranend.””

3) Varhkla ilgili Kavramlar

a) Tevhid

Tevhid, IslAm dininin en bariz niteligidir. islam bu 6zelligi ile hem cahiliyyle
putperestliginden hem de diger dinlerden ayrilmaktadir. Var olusundan bu yana
insanoglu Allah, insan ve varlik iligkisini merak edip irdelemistir. Bu konuda ¢ok
farkli goriisler beyan edilmistir. Semavi dinlerin mensuplar1 ‘tevhid’ ilkesiyle bu
sorunu ¢ozmeye calismig, fakat zamanla dinin biiriindiigii sekillerden dolayr kisir

dongii yasamislardir. Islam’1n farik alameti ise tevhid olmustur.

% Gulami, a.g.e., 5.158.

3% Gulami, a.g.e., 5.123.
505 nge, a.g.e.,s.225.
3% Gulami, a.g.e., s.130.
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‘Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir ve tek olmasi; esi, benzeri ve

< 507
ortaginin bulunmamasi.’

anlaminda tevhid, ilk donem sGfi, cevrelerinde temel
mesele olmus, o donem keldm miinakasalarina da temel teskil etmistir.””® Kelam
bilginleri tevhidi, nasslar cercevesinde ve istidlal metoduyla ele almis, meseleye akli
izahlar getirmiglerdir. Stfiler ise tevhide sezgi, ilham ve vahiyle ulasilabilecegi

fikrini savunmuslardir.

Kur’an’da ‘tevhid’ terimi yer almamakla beraber (3al5) ve (2al) gibi Allah’in
isim ve sifati olarak kullanilan kelimelerden tiiretilen fiiller de bulunmamaktadir.
Kur’an, meseleyi; ‘Allah’1 tevhid’ tarzinda degil, bir tek Allah’a iman ve ibadet
seklinde sunmustur.”” Kur’an’a baktigimizda, Allah’in birligi ve tekligine dair pek

cok ayet goriiriiz: “fahiniz bir tek Allah’tir. Ondan baska ilah yoktur.” "’

Ayetlerdeki “bir’e vurgu yapan mutasavviflar, tevhidi bir tarife sigdiramamus,
cesitli tanmimlar yapmuslardir. Tevhide ilk tasavvufi tamimi Ciineyd-i Bagdadi
(6.298/911) getirmistir.”'! “Sifilere mahsus olan tevhid, kadim olam hadis olandan
aywrt etmek, vatandan cikmak, nefsin sevdigi ve diiskiin oldugu seylerden aldkayi
kesmek, maliimu ve mechillu terk edip bunlarin hepsinin yerine Hak’i ikdme
etmektir.”>"? Ciineyd’in tanimu, Allah’tan baska her seyi yok bilip, yalmz Allah’
birakmak demektir ki, fend fillahin ifadesi budur.’’® Demek ki sifilerin tevhid

anlayis1 fenafillah diisiincesine dayanmaktadir.

Stfilerin, cesitli tevhid tasnifleri yaptigini belirtmistik. Bunlar avamun,

havassin ve havassu’l-havassin tevhididir.

1. Avamin tevhidi: Yiice Yaraticinin varligim ve tekligini diliyle ikrar, kalbiyle
tastik ederler. Alemin yaraticisi Allah’m varligina, birligine ve sifatlarina
iman ederler. Tevhidleri, delil yoluyla degil, kesif ve gdorme, isitme ve inanma

yoluyladir.

507 Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Kelam, Konya 1998, s.209.

508 Ates, a.g.e., s.92

509 Siileyman Uludag, Tevhid Uzerine, Ankara 1987, s.373.

319 Bakara 2/163. Ayrica bkz. Al-I iman 3/2; Enlam, 6/19; Tevbe, 9/31; Hud, 11/14; Nahl, 16/22; Ta-
Ha, 20/8; Enbiya, 21/22; Kasas,28/70; Fatir,35/3; Saffat, 37/1.

St Ates, a.g.e., .92

512 Kuseyri, a.g.e., s.389.

513 Cebecioglu, a.g.e., s.269.
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2. Havassin tevhidi: Dille ikrar, kalb ile tastik vardir. Bu makamda “gériinen ve
tecelli eden, sadece Allah’tir” inanci vardir. Bu makamda hirs ortadan kalkar,
tevekkiil onun yerine gecer, yine burada asir1 ¢calisip cabalama ortadan kalkar,
riza ve teslimiyet onun yerini alir. Bu makamda gizli sirk kalmaz. Kisi

masivadan yiiz ¢evirip tevbe ve istigfarla mesgul olmak ister.

3. Havassii’l-Havassin Tevhidi: Biitiin perdeleri gecen kul, burada Allah’1
miisahede safhasina ulasmis ve Allah’in likdsina kavusmustur. Varligin
sadece Allah’a ait oldugu kavranmistir. Bu taifeye ‘vahdet’ ehli denmistir.
Ciinkii bu insanlar Allah’dan bagkasin1 gbérmez ve bilmezler, hep Allah’1
goriir, Allah’1 bilirler. Ariflerin ve siddiklarin makamidir burasi. Biitiin sifiler
bu vahdet makamini arzularlar. Viiclid, birden fazla degildir ve o Viiclid Yiice

Allah’ar.> '

Tevhidin diger bir tasnifi de kustidi ve suhiidi seklinde yapilmistir. Kusiidi
tevhid; sadece Allah’t istemektir. Kulun ve Allah’in iradesinin bir noktada
birlesmesine kusiidi tevhid denir. Bu makamda kul, iradesini Hak’in iradesinde eritir.
Stihidi tevhid ise kendinden gegen salikin sadece Hak’i miisdhede etmesi, vecd
halinde masivay: terk ederek sadece Hak’1 gormesidir. Siithiidi tevhidin ii¢c mertebesi

vardir:

1. Tevhid-i Zat: Isimde miisemmay1 gormektir. Varlikta yalniz bir zat ve onun

tecellisini cesitli mertebelerde gérmektir.

2. Tevhid-i Sifat: Hak silike sifatlarla tecelll edince, silik, esyayr ve onun
sifatlarin1 degil, yalnizca Allah’1 ve onun sifatlarin1 goriir.
3. Tevhid-i Ef'al: Salik’in biitiin fiillerinin Allah’tan oldugunu gérmesidir.”"

Tevhidi tasavvufi diisiincenin temeline oturtup dini hayatin hedefi yapan
mutasavviflarin tevhidle ilgili cok degisik sOylemleri olmustur. Biiyiik siifi Kuseyrf;

“Tevhid, Allah birdir diye hiikmetmekdir.” der ve ii¢c nevi tevhidden bahseder:

1. Hak’in Hak i¢in tevhidi. Allah’in kendisinin bir oldugunu bilmesi ve “Ben

vahidim”, diye haber vermesidir.

St4 Nesefi, a.g.e., s.233.
515 Uludag, a.g.e., s.353.
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2. Hak’1n halk i¢in olan tevhidi, Allah’in ‘kul muvahhiddir’ diye hitkmetmesi ve
kulun tevhidini yaratmasidir.

3. Halkin Hak i¢in tevhididir. Kulun Allah birdir diyebilmesi, onun bir olduguna

hiikmetmesidir.”'®

Olgun miirsitlerin en biiylikk gorevi ve hedefi miiridin kalbini tevhide
kavusturmaktir. Kalb ne zaman tevhit nuru ile aydinlanip yeterli ilim ile donanir ve

zikir ile nurlanirsa, tevhide kavusmus olur.”"’

Abdiilkadir Gulami’nin seyr u siilikunda ménevi feyz kaynaklarinin biri ve
belki de en Onemlisi Abdiilkadir Geylani’dir. Tevhid, Abdiilkddir Geylani’nin
tasavvuf felsefesinin temel yapi tasidir. el-Gunye isimli eseri iman, tevhid ve ahlaki
konu almistir. Cogu medrese ve ribatlarda verdigi vaazlarin miiridleri tarafindan
derlenmesiyle olusan Fethii’r-Rabbdni’sinde yine onun tevhid ve akaid anlayisini
gbrmekteyiz.518 O akaid konularin1 selef akidesini esas olarak agiklamistir. Sia,
Cehmiyye, Mutezile gibi mezhepleri agir dille elestirmistir, saf ve katiksiz tevhid
anlayisini yerlestirmeye gallsmlstlr.519Gulﬁmi, Geylan?’nin tevhide gark olusunu su

beytiyle izah eder.

Bdz-ves acti perin vahdete pervaz etti.

Isve giri-i hiimd Hazret-i gavsii’l-a 'zam.>%°

Abdiilkadir Geylani gibi diger siifiler de, islerinin ve tasavvufi telakkilerinin
temellerini tevhid konusunda saglam temeller iizerine bina etmislerdir. Akidelerini
bid’atten koruyarak, siinnet-i seniyyeye bagli bir tevhid anlayis1 gelistirmislerdir.
Ceriri (6.311/923): “Bir kimse tevhid ilmine sahitlerden bir sahit, delilerden bir delil
ile vakif olmazsa aldanmak ve sasirmak suretiyle ayagu oliim ¢ukuruna kayar. »2l
derken tevhidle ilgili deliller iizerine diisiinmeyip taklidi benimseyenlerin kurtulus

yolundan saparak 6liim zincirine yakalanir ve helak ugurumuna yuvarlanir, demek

istemektedir.

516 Kuseyri, a.g.e., s.387.
517 Ozkose, a.g.e.,,s.157.
518 Giirer, a.g.e., s.31. o
19 Ates, “Abdiilkadir Geylani”, DIA, Istanbul 1988, 1/238.
520 A
Gulami, a.g.e., s.25.
521 Kuseyri, a.g.e., s.83.
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Abdiilkadir Gulami, tevhid konusunda diger stfiler gibi, tiim varliklardan
gecip, Allah’ta fani olma, biitiin mahliikati Hak’ta gorme fikrini benimsemistir.
Stifilere gore tevhidin bir gorme hdli oldugunu belirtmistik. Sf? Bir’i goriir, Bir’i
bilir. Ondan baska varlik ne bilir ne de goriir. Ulagilacak tevhid budur.’* Talib, tiim
diisiincesini tevhid denizine salmalidir. Eger Hak’tan feyiz almak isterse, tevhidde
yogunlagsmalidir. Derya (deniz, damla, bahr, katre, umman) tasavvufl siirlerde
Allah’in Vahdet, Vahidiyyet, Ferdiyet ve Ahad mertebesindeki heniiz taayyiine ve

tecelliye gecmemis varligim1 sembolize eder.””

Onun disindaki diger varliklar damla,
Hak ise ummandir, denizdir, deryadir. Alemin ici vahdet denizidir. Yani mahliikat
damlasinda Hak deryas1 gizlidir. Damla ve dalgalara takilip kalmadan, deryaya

kavusmak gerekir:

Fiilk-i efkdri dila derye-y1 tevhid icre sal.

Bir nefes salmaz onu bi-sek tutar girdab-1 feyz.524

9525 A

“Nereye donerseniz orada Allah’n yiizii vardir.”””"” ayetini sik¢a anan sifiler,
tek ve gercek fail olarak Allah’1 bilmis, her sekil ve her kiligin ardinda Allah’in
goriindiigiine inanmislardir. Boyle olmaliydi, miirsid-i kdmil de miiridi alip, ask
sarhosluguyla tevhid deryasma salmaliydi. SGfimiz bunu yapabilecek, vahdet
sarabini sunabilecek, talibin gonliinii mest edecek, miirsid-i kdmillerin azaldigina,

hatta bulunmadigina dikkat ¢eker:

Kadehler kiselerle badeler camlar kirilsinlar.

O isret meclisinde mey verir saki-i vahdet yok.”*°

Gulami bu konuda riya, samimiyetsizlik istememektedir. Nefse ve hevaya

uymak degil, Hak’in yoluna uymak onun hedefidir.

Talib, beline dolanan inkar kusagi, diinyaya heves verme, benlik ve bencillik

kusagini, Ilahi zata ermek istiyorsa tevhid kiliciyla kesip atmalidir. Bunu yapmazsa,

522 Uludag, a.g.e., s.353.
523 nge, a.g.e.,s.157.
2 Gulann, a.g.e., s.157.
33 Bakara, 2/115: “Dogu da, Bati da (tiim yeryiizii) Allah’indir. Nereye dénerseniz Allah’wn vyiizii iste
oradadir. Siiphesiz Allah, liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir.”
526 A n
Gulami, a.g.e., s.106.



113

benlik ziinnar1 bir yilan gibi insanin beline dolanir ve onu mahveder.””’ Bir tiirlii
goniilden ¢ikmayan, nefis putu da télibi manevi yolundan alikoyup engellemektedir.

Gulami, bu hususlara dikkat ¢ekerek su sdylemde bulunur:
Ziinndr-1 ham-1 ziilfine vabeste nice seyh.
Biithane-i askimda Gulam? gibi seyda.
Biit-perestiz biz onun biit-hane-i hiisniinde kim.
Ziilf-i miisgine beden ziinndrdir eglencemiz’*®

Tevhidi, tasavvuf felsefesinin temeline yerlestiren Gulam1, pek cok sif1 gibi,
vahdetin sirrina erip, Hak’a vuslati istemektedir. Hak’ta fena bulmayi, diler. Oyle bir
tevhide ermelidir ki, o tevhidiyle kalbi temizlensin, gonlii nurlansin, diinyaya olan
meyli tiikkensin. Her sey ona Hak’1 gostersin, her sey onu Hak’a gotiirsiin. O, varlik
aleminde bir katredir, ancak inciler, yakutlar denizini dilemektedir, biitiin dileyenler
gibi..

Diismedi bir katre sebnem bag-1 amal-i dile.

Siira zdra yagdt diir deryasinin at5antylz.529
Ehl-i askin ahdan gayri bulunmaz hem-demi.
Haline cesmi yasindan baksa olmaz erhami.
Kisver-i kalbinde hicrandir miisir-i azami.
Eylemez hdlvet-sarayt sirr-1 vahdet mahremi.

Asiki masiktan masiku dsiktan ciida.”*’

527 nge, a.g.e., s.2006.
28 Gulami, a.g.e., 5.58, 5.91.
32 Gulan, a.g.e., s9l1.
330 Gulan, a.g.e., s9l1.
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D) MURID MURSIT iLiSKISi
1) Bey’at ve intisab

Terim anlamiyla bey’at; buyruk sahibinin buyruguna uymay:1 kabul etmek,
elini elinin iistine koyup, bu hareketiyle ona itaat ettigini bildirmek,”' yapilan

532
k’°% anlamindadir.

alisverise itaat etmek, kabul ve tasdik muamelesinde bulunma
Tasavvufi literatiirde ise, miirid adayinin seyhe ve onun telkin edecegi emirlere tam
anlamiyla bagh kalacagina dair verdigi s6z anlaminda kullanilir. Ahid, inabe, el

almak, mubayaa, ikrar vermek gibi terimler de ayni anlamda kullamlmaktadir.”

Hz. Peygamber ve ashabi Hudeybiye’de Ridvan agacinin altinda oturmus ve
sahabe oOliinceye dek kendisine uyup diismanla savasacaklarina, Hz. Peygamberin
ellerinin dstiine ellerini koyup bey’at ederek s6z verip ahitlesmislerdir.”**
Mutasavviflar, bey’atin temelini bu olaya dayandirmaktadirlar.™ Sozliikte bir
kimseye mensup olma, bir yere baglanma®® anlaminda intisab; miiridin goniilden
baglanip derin sevgi ve saygi besleyecegi bir rehberle beraber bulunmaya, onun

.. e N N Cele e . .. . 4e 537 & .-
onderliginde manevi egitimini tamamlamaya s6z vermesidir.””’ Intisab edene

miintesib denir. Miintesib, muhibten bir ileri derecedir.>®

Tasavvuf, insam1i Allah’a ulastirmay1r hedefleyen ménevi bir egitim
metodudur. Miiridin seyr u siilikunda intisab en Onemli yapi taslarindan biridir.
Ciinkii intisabin gayesi, zahire ve batina bagli olan amellerin islatudir.”®® Miirid
intisabla, IslAmi hassisiyetini her gecen giin arttinir. Bu yolla miirsidin
maneviyatindan miiridin kalbine akan feyiz, onu psikolojik olarak yeniler.Abdiilkadir

Gulami’de miirsid-i kdmile baglilik, miirside olan derin sevgi ve saygi, ¢ok On

331 Abdiilbaki Golpmarly, Tasavvuftan Giiniimiize Gecen Deyimler ve Atasézleri, Istanbul 1977, s.55.
33 {bn-i Manzur a.g.e., I/558.

533 Cebecioglu, a.g.e., s.153.

534 Muhammed Hamidullah, /slam Peygamberi, cev. Salih Tug, Ankara 2003, 5.256.

53 Cebecioglu, a.g.e., s.153.

36 Perit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Lugat, Ankara 2005, s.443.

337 H.Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, Istanbul 1997, s.83.

538 Eb{i Nasr Serrac et-Tisi, el-Liima, s.495.

5% el-Bari en-Nedvi, Tasavvuf ve Hayat, ter. Mustafa Ates, Istanbul 1974 5.269.
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plandadir. Guldmi’nin intisab anlayis1 o kadar candandir ki, her dem miirsidiyle

beraberdir ve tek korkusu seyhinden uzak kalmaktir.*’

Bende ve meftlin oldugu seyhinin dergahina layik olmanin, edebi korumanin,
seyhinin nazarina erebilmenin arzusuyla acziyet, zafiyet ve kusurunu niyaz
etmektedir. Kendisinin mazur goriilmesini, dergdha yakismayan hasletlerinden otiirii
cezalandirilmamasini niyaz etmektedir. Siirlerinde hissi ve igyakli bir durum iginde

olmaktadir:
Bu bag-1 mihrine girdim beni reddetme bagindan.
Ki dil hiisniinde mest olmus kusirum varsa ta’dad e.r’*!

Hayat ve Oliimiin bir amag¢ ugruna yeuratlldlglm542 Omiir sermayesinin bosa
titketilmemesini, Hak’a vuslat i¢cin devamli bir gayret icinde olmasini su sekilde dile

getirir Gulam:
Nedir bu serseri gezmek cihan baginda biilbiil-ves?
Giiliistan-1 dil-arada Gulami durma feryat et

Kendini biilbiile benzeten Gulami, biilbiile yakisanin giilistanda dolasmak
oldugunu, avare dolagsmanin ve giilden kopmanin onun i¢in felaket olacagini
vurgulamaktadir. Giil, biilbiiliin hasreti iken seyh ise miiridin mihveridir. Seyhden

azade olmak, seyhin nazarindan 1rak kalmak yakismaz miiride.

Sairimize gore, yari bulmak i¢in agyar1 aradan kaldirmak ve ondan arinip
miirebbinin tavsiyelerini yerine getirmek gerekir. Miirsid-i kdmil kendisine tutunan

miiridi Hakk’a ulastirir.
Terk-i agyar et Gulami ister isen vasl-1 hak.
Damen-i pdkin birakma dinle tut giiftar seyh.544

misrast ile o, miiridin gaye olarak vuslati, metot ve usiil olarak da seyhin nasihatlerini

ongormektedir. Tasavvuf gelenegindeki “usulsiiz vusil olmaz” telmihinde isarette

540 Gulami, a.g.e., s.64.
541 Gulami, a.g.e., s.64.
342 Miilk, 67/1.

543 Gulamti, a.g.e., s.64.
44 Gulami, a.g.e., s.71.
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bulunarak bu zorlu ve cetin yolculukta rehbersiz yol katedilemeyecegini, yolun

esaslarina ridyet etmek gerektigini soyler.

Agyar, sembolik olarak insanin 6ziine yabanci olan, Cenab-1 Hak disindaki
vehmi olan her seydir.545 Tasavvufun temel esaslarindan olan kamil bir miirside
baglanip onunla her dem beraber olma, Gulami’'nin tasavvufi diisiincesinin ana
unsurlarindandir. Seyr u siilik yolunda ilerleme, ancak kamil seyhin nezaretinde

gerceklesebilir.
2) Miirsid-i Kamilin Ozellikleri

Sozliikk anlamiyla miirsid; irsad eden, dogru yolu gosteren, kilavuz, gafletten
uyandlran546 anlamlarinda iken; miirsid-i kamil, Hak’a kavusmus, fenéafillah
mertebesine  ulagmis  kisidir.”*’  Tasavvuf  ehlince gercek  mirsid, Hz.
Muhammed’ dir.>*® Ayn1 anlamda olmak iizere, postnisin, seyh, seccadenis kelimeleri

de kullanilir.>*

Derviglerin seyr u siilikunda kilavuzluk yapan, miirebbi ve ayni zamanda
tekkenin disiplinine bakan ve bu mertebeye ermis ulu, biiyik, dilek ve istek

anlaminda “seyh” veya “miirsid” denir. Seyh, siilikunu bitirmis kisidir.550

Miirsid, her seyden o6nce kdmil insan olmalidir. Biiyiikler, bunu kamil ve
milkemmil olmak diye hiilasa etmislerdir. Kdmil olgun, miikemmil ise olgunlastiran

demektir. Olgunlasmak demek, yaslanmak demek degildir.551

Miirsid-i kamil; ilim ve irfaniyla secilmis, yiiksek ahlak sahibi ve miirebbilik

ozelligine sahip olmalidir. Ciinkii miirsidlik, insanlar1 egitme sanatidir.”*

545 nge, a.g.e.,s.178.

546 Cebecioglu, a.g.e., s.527.

47 Devellioglu, a.g.e., s.735.

548 Golpinarly, a.g.e., s.183.

349 Cebecioglu, a.g.e., s.527.

339 Abdulbaki Gélpinarli, Tasavvuf, Istanbul, 2000, s.26.

35! Konur, “Mesnevide Miirid Miirsid Tliskisi”, Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, s.14,
s151

532 Yilmaz, Ruhani Hayat, Istanbul 2000, s.82.
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Miirsidin insanlar i¢inde kendini ispatlama gayretinde olmamasi gerekir.
Insanlarin goniillerini celbetmek icin siislii konusup parlak laflar etmek, nefse hos

gelir. Hakiki miirside yakisan nefse muhalefetle bu tiir davraniglardan sakinmaktir.”>

Diinya hayatinda {istiin bir insana, yani miirsid-i kamile rastlayan kisi,
miirsidin uyandirmasi ile kendi cevherinin farkina varir ve bu yolla Hak’la vuslat

gergeklesir.554

Doktorun hastasini, komutanin askerini bilmesi gibi seyh de téalibin ménevi
hallerini bilir ve ona gore bir egitim metodu uygulayarak seyr u siilikunu

tamamlamasina vesile olur.>>>

Biiyilk mutasavviflar, maneviyat yolunda yiirimenin k&mil bir miirsidle
olacagim bildiklerinden miirsidin 6nemine her zaman vurgu yapmislardir. Erzurumlu
ibrahim Hakk1 (5.1194/1780): “Cihanmn ozii, arif-i billah olan insani-1 kamildir.””°

demektedir.

Maneviyat yolunun Onderlerinden Mevlana: “Yardan geri kalirsan

bayatlarsin. Bagh oldugun agacin dalindan koparsan cer ¢op olursun. Bir Tanr

erinin goziine girmeye bak ki onun gozbebegi olasn. »331

Gulami, miirsidine derin bir askla baglanmis ve baktifi her seyde onu

gbrmiis, seyhiyne hemhal olmustur.
Her cd ki nazar kerdem u seyda-yi tu didem.
Der badiye-i 15k heme gavga-yi tu didem.
Her sii ki sodem niir-1 tecalla-yi tu didem.
Her cad ki sodem pertev-i stimd-yi tu didem.

Tab-i rith-i hursid ki muhtdc-1 beyan est.”

533 Siihreverdi, a.g.e.,s.519.

554 Ozkése, “Mevlana Diisiincesinde Firkat ve Vuslat”, Tasavvuf Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi,
Ankara 2005, S.14, s.242.

555 Mehmet Demirci, Sorularla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, 2001, s.50.

356 {brahim Hakki Erzurumlu, Marifetname, ¢ev. Faruk Meyan, Istanbul 1999, s.434.

557 Yasar Nuri Oztiirk, Mevldna ve Insan, Istanbul, 1998, s.117.

538 Gulan, a.g.e., s.31.
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kitasinda o, her nereye baksa seyhinin asiklarin1 gordiigiinii, ask vadisinde herkesi
onun kavgasimi yaparken gordiigiinii, her nereye gitse onun tecelll nurunu
gordiigiinii, her nereye gitse onun simésinin pariltisin1 gordiigiinii, giinese benzeyen

yiiziiniin parlakligin aciklamaya gerek olmadigim dile getirmektedir.””

Seyhine yazdigi bir siirinde gokteki aydan, denizdeki baliga tiim cihanin
kendisini zikredip nefislerin onun sayesinde terbiye edildigini, Hak’in bu yolda
onlara yardimci oldugunu soyler ve Seyh Abdiilkadir Geylani’nin etegine yapisip

onun yolunda gitmenin kendisine en biiyiik liitQif olacagim vurgular.
“Kemend-i kakiil-i ydare giriftar olmusum eyvah. 360

misratyla baslayan bir siirinde, iistadina olan ve goniil yakan aski karsisinda
caresiz kalip Hak’in héline agah oldugunu belirtip Hz. Peygamber’den asiklara yol

gosterici vasfiyla elinden tutmasimi dilemektedir:
Esir-i dam-1 askim hdlime ancak Hida agah.
Ne bilsin diigkiiniin ahvdlini diinyada sahip-cah.

Diiser meh ¢dh-1 hiizne destgir ol yd Restilullah.

Seni iiftadeye kilmis delil-ii rehniimd Allah."

Siirin devaminda o, Hz. Peygamber’in askindan, gonliiniin yanip
kavruldugunu, onun giil yiiziiniin hasretiyle goziiniin yasimin kuruyup gozyasi yerine
kan akittigin ifade eder. Hz. Peygamber’e olan aski ¢ok biiyiiktiir, ancak o bir tiirlii
Kutlu Nebi’ye kavusamaz. Bu gergekleri terenniim ettik¢e sairimizin gonlii gam ve
kederle dolar. Oyle ki goniil iklimine gam temel salmus, taht kurmus, bela sultan1 her

seyi kaplamis diyerek duygularini ifade eder.

Manevi yardim almak maksadiyla kapisina gelen herkes icin miirsid-i kAmilin
bir yonteminin bulunmas1 gerekir. Insanlar fitrat itibariyle birbirinden farklidir ve

miirsid bu farkliliklar1 g6z Oniinde bulundurarak miiride recete sunmalidir.”®

5% Gulan, a.g.e., s.33.
0 Gulami, a.g.e., 5.35.
%1 Gulan, a.g.e., s.36.
562 Eraydin, a.g.e., s.118.
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Sunulan receteden istifade ise miiridin, hicbir menfaat gozetmeden, seyhine

hizmetine ve seyhin de isin ehli kAmil bir miirsid olmasina baghdlr.563

Saki-i bezm-i ezel verdigi dem bdde-i sahba.

Mihr-i candn ile bu gonliimii kildi seyda.”®

Bade; Farsga sarap, kadeh anlaminda olup tasavvufi edebiyatta ask, zevk,
ilahT sevgi gibi manalan ifade eder. Seyda ise, siddetli sevgiyle kendinden gegenler,

meczuplar anlaminda kullanilmaktadir.”®

Bu beyitte oldugu gibi seyhiniz iistadina olan derin bagliligin1 ve oradan
istifade edip feyizlendigini her firsatta vurgulamaktadir. Gulami’nin seyhine olan
sevgisi o kadar yogundur ki, ondan gelecek cefanin kendisine sefa, acilarin ise agk
sarhosluguyla seker gibi tath oldugunu vurgular. Asik, sevgilinin giizelligine
tutkundur, bu yiizden de ondan gelecek her tiirlii eziyete razidir. Zaten o eziyetler de
kendisiyle ilgilendigini gosterir. Soyle ki:

Saki-i sdir elinden telh-kam eyler sarab.
66

Serbet-i sirin zebdnin kand-i siikkerdir bana.”
Seyr u siiliik yolunda en zalimce muamelelere dahi maruz kalsa, iistadina olan
baghiligindan vaz gecmeyecegini, seyhine fena fis-seyh duygusuyla bagli oldugunu
goririz:
Haydalin bir nefes ¢ikmaz deriinumdan benim asla.
Cefalar eylesen daim.
Birakmam ddameninden destimi ey dil-sitdnum gel.

< . » 567
Eger kesse elim a’da.

yakarist ile dostun cefélarina aldiris etmedigini, miirsidinin hayaline tutkun oldugunu
ve yolunda sebatkar davranacagini beyan etmektedir. Bir bagka misrainda ise seyhin

tesir halkasini su sekilde ifade etmektedir:

563 Eb{i Nasr Serrac et-Tasi, a.g.e., s.482.

%% Gulan, a.g.e., s.58.
365 Cebecioglu, a.g.e., s.131,672.
3% Gulam, a.g.e., s.59.
%7 Gulan, a.g.e., $.59.
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Kalbimi bir demde piir-niir eyledi envdr-geyh.
Afitab-1 manevidir siiphesiz ruhsar-i 5eyh.568

Gulami siirlerinde k&mil bir mirside baglanmanin ©Onemine sik sik
deginmektedir. Bununla birlikte bir miirsidde bulunmasi gereken o6zelliklerden
bahsetmek yerine, kendi miirsidinin manevi feyzinden yogun bir bicimde bahseder.
Ask sairi olarak niteleyebilecegimiz Gulami, iistadina kars1 aski ¢ok yogun yasar ve

bunu dillendirir.
3) Miiridin Ozellikleri

Sozliikte irade sahibi, istekli, taraftar manasinda®® miirid, tasavvuf tarihinde
ve cesitli tasavvufi ziimreler arasinda farkli manalarda kullanilmistir. Tasavvuf
terminolojisinde Allah’a kavusmay1, O’nun ahlaki ile ahldklanmay1 dileyip bu amaci
gerceklestirmek {izere bir miirside goniil verip kendisini teslim eden ve miirsidin
tavsiyelerine harfiyyen uyan kisidir.””® ilk dénem stfileri miiridden cok, irade
kavrami {izerinde durmugslardir. Stifilere gore halk genelde gaflet icindedir, nefsi
arzularina uymustur, irade bu aligkanliklarin terk edilmesidir, iradenin bir de fiill
yonii  vardir. Nefsin arzularina uymayip gaflet hélinden vazgecilmesi terk
edilmesidir. Hak’a giden yola girip bu yolun gereklerini yerine getirmek de fiil

halidir. Miirld, aliskanliklarin1 tamamiyla terk edip, kendini Hak’a veren kisidir.5 "

Ik donemlerde miirid kelimesi yaygin olarak kullanilmazken, tarikatlerin
yayginlagmasi ve tekke kurumunun 6nem kazanmasiyla, seyh-miirid miinasebeti
daha diizenli bir hal alip seyhin miiridi {izerindeki otoritesi artmistir. Bazi
mutasavviflar miirldi, “iradesi bulunmayan kimse” olarak tanimlarlar. Iradesinden
siyrilmayan miirid olamaz. Miirld benliginden iradesi, azmi ve kararliligiyla

styrilacak ve irade, iradeyle yok edilecektir.”’*

Tarikata intisab eden kisiler bulundugu hal ve makama gore degisik isimler

almaktadirlar. Bu isimler sunlardir:

%8 Gulan, a.g.e.,s.71.

5% ibn Manzur, a.g.e., V/566.

370 Cebeciogly, a.g.e., 5.526.

7 Uludag, “Miirdd”, DIA, XXI1/48.
572 Demirci, a.g.e., s.50.
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Talib: Tarikata girme arzusu tasiyan, fakat heniiz tarikata kabul edilmemis

olan kimsedir.
Miirid: Bu istegi kabul edilip, tarikata giren kimsedir.

Salik: Seyr u siillikunu devam ettiren kimsedir. Salik, dervis kelimesi yerine

de kullanilir.””
Vasil: Seyr u siilikunu tamamlayip Hak’a vasil olan kimsedir.”™

Tasavvuf tarihinde miirid, en 6nemli yapi taslarindan biri olmustur. Ciinkii bu
yola bas koyan miirid azimle, gayretle, Hak yoluna girer, iradesini seyhinde
fanflestirirse, manevi haller ve makamlari bir bir kazanir. Bu sebeple mutasavviflar,

miirid iizerine ¢ok kelam etmislerdir:

Kuseyrl Hz. Musa ile Hizir (a.s)’m yolculuk seriivenine farkli bir boyuttan
bakar: Hz. Musa, Hizir’la arkadas olmay1 arzulayinca, ilk dnce edebin sartina ridyet
etti ve arkadaslik icin izin istedi. Hizir (a.s) onun bu istegini, hi¢bir hususta kendisine
kars1 gelmemesi ve herhangi bir hiikiimde itirazda bulunmamasi sartiyla kabul etti.
Hz. Musa’nin itirazi ii¢ii bulunca Hz. Hizir: “Iste bu seninle benim ayrilacagimiz

noktadir.”” dedi. Ug sayisi killetin son haddi, kesretin ise ilk haddidir.”’®

Miiridin sahip olmasi gereken nitelik ve gorevleri konusunda, tasavvuf
kitaplarinda ayrintili bilgi verilmis, bu konuda es-Siithreverdi (6.634/1234) Adabii’l-
Miiridin isimli miistakil bir eser bile yazmistir. Sithreverdi, miiridin miirsidine kars1
takinmasi1 gereken edebin, tasavvufun en Onemli hususlarindan biri oldugunu
vurgular. Hz. Peygambere sonsuz hiirmet ve saygi besleyen, bunu her firsatta ifade
eden sahabe gibi olmalidir, miirld seyhinin 6niinde diz ¢okiip huzurunda bulunan
miirid, deniz kenarinda durup Cenab-1 Hak tarafindan kendisi i¢in takdir edilen rizkin
sahile vurmasin1 bekleyen kisi gibi olmalidir. Seyhinin sozlerinden gelecek feyzi

boylesine dikkatli bir gekilde beklemek, miiridin baslica gorevidir. Bilmeli ki,

573 Eb{i Nasr Serrac et-Tisi, el-Liima, s.44.

57 Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Istanbul 1995, s.111.
375 Kehf, 18/78.
576 Kureysi, a.g.e., s.418.
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mirsidinin dili s6z sOylemede, kalbi anlayista, huzuruna gelen miiridlerin
problemlerini halletmeye yonelik ilahi ilhamlarla doludur.””’

Ayn1 anlayisin Gazali’de de devam ettigini goriiyoruz. Ona gore ahireti irade

eden bir kjmsenin,578 al

hirete ulagmaya engel teskil edecek mal, makam, taassup
vb.’den kurtulmasi ve seyhinin tiim tavsiyelerine uymasi zaruridir. Buna miiridin
seyhinde fena bulmasi denir. Fena fi’s-Seyh, Allah’da fend bulmanin mukaddimesi

57
sayilir. ?

Miiridin seyr u siilikunda, miirsidine kars1 takinacagi edep ¢ok Onemlidir.
Kul edebi ile Allah’a ulasir ya da Allah’tan uzaklagir. Tarikat edebi, miirside karsi
edep, ihvana karst edep, miirsid-i kdmiller tarafindan miiride o6gretilmistir. Bazi

stifilere gore, tasavvuf edepten ibarettir.”*

Kuseyri, er-Risale’sinin dordiincii boliimiinii miiridlere tavsiyelere ayirmistir.
Bu béliimde, miiridlerin uymalar1 gereken edebi, tasavvuf yolunun inceliklerinin bu
edebe ridyetle miimkiin olacagina isaret etmistir: “Bir seyhten edep dgrenmek, miirid
lizerine vaciptir. Ustadi olmayan miirid ebediyyen felah bulmaz. Oncelikle miiridin
niyeti hdlis olmali, her ise samimiyetle baslamalidir. Seyr u siiliik yolunu tutmak
isteyen miirid biitiin giinah ve hatalari icin Allah’a tevbe etmeli, O’ndan affi magfiret
dilemelidir. Diinyevi alaka, mesgale ve rabitalarini ortadan kaldirmak icin calismak,
miiride vacip olur. Miirid icin en zararli sey, halkin kendisine itibar etmesini
dilemesidir. Bir miirid icin halkin kendisine itibar etmesiyle onu reddetmesi egit
olmadik¢ca o miiridden hayir gelmez. Mal ve makam sevgisini kalbinden c¢ikaran
miirid, neye isaret ederse etsin, hicbir hususta seyhine muhdlefet etmemelidir.

Kalben bile olsa seyhine itiraz etmemek miirid icin sarttir. »381

Tasavvufta teslimiyet sarttir. Miiridin sermayesi muhabbet ve teslimiyettir.

RPN . e C e N ~ o . . 582
Miirid hergiin muhabbet ve teslimini pekistirirse, manevi kesintiden emin olur.

Tasavvuf edeplerini yerine getirmekle, teslimiyeti de tam olan miirid, manevi yolda

571 Siihreverdi, a.g.e., $.506.

378 Al-i Imran, 3/162.

37 Gazali, Thya'yt Ulamiddin, 111/217.
380 Kara, a.g.e.,s.33.

581 Kuseyri, a.g.e., s.481-486.

582 Hani, a.g.e., s.180.
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tokezlemeden yol alabilir. Seyhine itimadi tam olan miirld, herhangi bir ihtiyact
oldugunda, onu Rabb’inden isterken seyhini vasita kilarak istemelidir. Her an

seyhinin kendisiyle oldugunu unutmamalidir.’®?

Tasavvufi siirlerde bende, sail-geda-dilenci, deli divane, kurban gibi
kelimeler miiridin durumunu anlatan kelimelerdir. Sail; sultan-1 mutlak olan Cenab-1
Hakk’tan ask, ilim, marifet, rahmet dilenen miiridi sembolize etmektedir.”®* Gulami,
gamlidir, kederlidir. Gam iilkesinin sultamidir. Dilenci misali Hak’in kapisinda

fliylizat istemelidir.
Soyler add miilk-i gam icre ikamet terkin et.
Sail-asd bab-1 candnda fezehat terkin et

Bende, Cenab-1 Hak’in kulu kolesi olan asik dervistir. Biitiin veliler ve
peygamberler el-Vediid olan Allah’in bendesidirler. Dosta bende olmak en biiyiik

nimettir dervise. Geceleri gam yoldasiyla gézyas1 akitan sif kendini ikaz etmektedir:

Stirdii tahkir eylemeye meclisinden bendesin.

Ey Gulami bu kederle yak tenin subh u mesa.”®

Sifi Hakk yolunda ask derdine diismiis, diinya c¢o6liinde deli-divane
dolanmaktadir. Sevgiliye olan hasreti, miirldi deli divine etmistir. Guldmi de,
kendisine giizelligini yavas yavas gosterip, askina kandirmayan, ayrilik acisiyla zar

z4r inleten sevgiliye sitem eder. Bilir ki sitem sevgiden dogar.

Deli divdne eden sith u sitemkdr Habib.

Firkatiyle nice ugsdki kilan zdr Habib.>*’

Kurban, yaklasmak, Allah’a yakinlasmaya vesile olan sey anlaminda bir

kelimedir. Dini 1stilahda ise ibadet maksadiyla, belirli sartlar1 tasiyan hayvam

588

usuliince kesmeyi ifade eder.””” Hak yoluna kendini adamis, her seyini feda etmis,

miirsidinin her dedigini, hi¢ itirazsiz yerine getiren miridi sembolize eden, dervislige

583 Esrefoglu Rumi, Tarikatname, Haz. Esra Kilig, Istanbul 2002, s.25.

¥ Bgke, a.g.e., s.320-325.

3% Gulan, a.g.e., s.31.

3% Gulami, a.g.e., 5.57.

387 Gulan, a.g.e., s.62.

588 fsmail Karagdz, Dini Kavramlar Sozliigii, Ankara 2006, s.388.



124

erebilmenin yegane yolu, nefsani giicleri, arzu ve hevesleri Hak yoluna feda
etmektir. Bu sebeple asik dervis vuslata erebilmek igin cinimi kurban eder.”®
Tasavvufi siirlerde “kurban” ifadesi sik¢a kullanilir. Bazi tarikatlarda ihvanlar
birbirlerine “kurban” seklinde hitap ederler. Hz. ibrahim nasil en sevgilisini, biricik
oglu Hz. Ismail’i Hak rizas1 icin kurban etme ciir’etini gostermigse, miirid de canini,

nefsini, Hak diginda sevdigi her seyi Cenab-1 Hak’a kurban etmeye hazirdir.

Gulami kendisini bir koyun gibi kurban etmekte, kan goliine dalip, fikirler

deryasinda gecesini giindiiziinii gecirmektedir:

Giisfend-i canimi kurban ederdim pdyna.

Seyl-i hiina gark olur yar eylerdim efkdr seb.”

Sadik bir miirid, miirsidini Allah Resuliiniin bir emaneti, ondan bir hatira gibi
goriir. Her miirld, kendi seyhinin makamini en iistiin makam kabul edip, seyhini,
kendisini menzile ulastiracak yegine vasita bilmelidir. Gulami de, biitiin miiridler
gibi miirsidini sultan bilir. Gonliiniin sultanmidir o, miirsidini giines gibi goriir,

gonliinii aydinlatan... Gonliiniin efendisi seyhidir, kendisi de onun kélesi:

Gulami bende-i sultan Seyh-i Geylan est.

Kesi ki bende-i dn-est gii ki hurrem bds.”"

Ey Gulami kendini vasf eyleme o saha kim.

Sad hezaran bendesi var bir fakiridir g(')'m'il.jg2

Sairimizde Allah aski, O’na kavusma istegi ¢ok yogundur. Sevgilisinden
uzakta onun hicriniyla yiiregi yanmada, her dem candm dilindedir. Gulami tam bir
asiktir. Canini, cananina kurban etmis, sevgiliden bir giizel bakis, tath bir c¢ift s6z

istemektedir. O bu derini duygularini soyle dillendirir:
Sah-1 hubanim efendim ben senin hayraninim.

Saklarim askin goniilde dsik-1 naldninim.

589 nge, a.g.e.,s.323.
30 Gulami, a.g.e., s. 62.
1 Gulan, a.g.e., s.98.
2 Gulami, a.g.e., s.111.
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Paspdn-1 babimim hem sdil-i ihsaninum.

Bi-nevayum bi-nevayim can ile giryanimim.

Can fedayim dsitaminda kulun kurbaninim.

Asik-1 diddr-i yarim hék ile yeksaninim.
Bende-i agkim ezelden elde yoktur ihtiyar.
Gayri durmaz bu Gulami aglar zar zar.
Sermsarim ruy-1 ydre bakmaga yok iktidar.
Yiiz cevirmem cevrden etmem ricay: iktisar.
Can fedayim dsitaninda kulun kurbaninim.

Ask-1 didar -1 yarim hak ile yeksaninim.””
4) Miirid-Miirsid Tliskisi

Tasavvuf, seyr u siilik denilen manev1 bir yolculukla insanm1 Hak’a gotiirmeyi
hedefler. Bu uzun ve zorlu yolculugu gerceklestirebilmek i¢in bir kilavuza, rehbere
ihtiya¢ vardir. Mutasavviflar, manevi yolculuga ¢ikma iradesi gosteren, yani miirid
olan kimse i¢in miirebbi ve irsad eden bir miirsidin varligimin kaginilmaz oldugu

konusunda hemfikirdirler.>**

Tasavvuf, her seyden 6nce maddi-manevi bir egitim isidir. Egitilmeye muhtag
insanin her seyden once kendisine yol gostermeye muktedir bir miirsidi bulmasi
zaruridir.”” Miirsid, hem kamil hem de miikemmil olmalidir ki nezaretine aldigi

Talibi de olgunlastirsin. Tasavvufun amaci da olgun insan yetistirmektir.””°

Seyr u siiltik yolcusu bir miiridin miirgidinden feyiz alabilmesinin temel sarti,

miirsidine tam bir hulus-i kalble baglanip seyhinin makamini en iist makam kabul

% Gulami, a.g.e., s.121.

594 Demirci, “Gazali’nin Tasavvuftaki Ustadlart”, DEUIFD., izmir 1985, S.2, s.75.

%5 Konur, “Mesnevi’de Miirid Miirsid iligkisi”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara
2005, S.14, s.150.

5% Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, s.61.
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etmesidir. Miiridin seyhinin huzurunda ve giyabinda kemal-i edep igerisinde

597
olmalidir.

Talibin ménevi yolculugunda miirside derin sevgi ve saygi beslemesi
gerektigini ¢ok iyi bilen Gulami bu yolda ilerlemenin miirside goniilden teslimiyetle

miimkiin olacagini su sekilde vurgular:
Bu harabe gonliim abad etti saki cam ile.
Piir keremdir boyle sahib-i liitiftur mimarimiz.>®®

Icki dagitan, su veren anlaminda saki, bu beyitte sembolik anlatimla sohbet
ve telkinleriyle asiklara ask ve marifet sarab1 dagitan miirsid-i kamili, icki kadehi
anlaminda cam ise asiki kendinden gecirip sarhos eden ask duygusunu temsil

etmektedir.

Miirsid-i kamili, oncelikle IslAm’in inceliklerini bilen Hz. Peygamberin
siinnetine ittiba etmis kimsedir. Hz. Peygamber miirsidlerin yol gbstericisidir.599
Kamil bir miirsid iradesini kendisine teslim etmis miiridin, insan-1 kdmil olma
yolunda en biiyiik destekcisi olmalidir. Aziziiddin Nesefi (6.700/1300) insan-1 kAmili
soyle aciklar: “Kéamil insan iyi s0z, iyi hareket, iyi ahlak ve iyi bilgide tam

olandr.”®%

Gulami insan-1 kAmil olma yolunda miirsidine yogun bir sevgiyle baglanmis
ve bu sevgisi kendi miiridlerine 6rnek tegkil etmistir. Manevi yolculugunda miiridin

kamil bir miirebbiyeye intisabini gerekli gormiistiir.*"’

597 es-Stihreverdi, a.g.e., 5.505-509.
5% Gulan, a.g.e.,s.27.

9 Gulami, a.g.e., 5.36.

600 Nesefi, a.g.e., s.14.

1 Gulan, a.g.e., s.31.
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SONUC

Abdiilkadir Gulami on dokuzuncu yiiz yilda Osmanh Devleti’nin her alanda
zor giinler yasadigi, siyasi karisikliklarin ve i¢ huzursuzluklarin had safhada
yasandigi, medrese ve tekkelerin fonksiyonunu yitirdigi diisiincesi ile ciddi

elestirilere ugradig bir donemde yasamistir.

Sivas’ta dogup biiyiiyen Gulami, Gulami mahlas1 ile meshur olmus, kiiciik
yasta kendini ilme vermistir. On yedi yasindayken c¢alismamizda en biiyiik
yardimcimiz olan Divan’im kaleme almustir. Tdcii’l-Muhakkikin ve Mirdcii’l

Miigtakin isimli basilmamis ve dili son derece agir iki eseri daha vardir.

Kadiriyye Tarikatimin Halisiye koluna mensup olan Gulimi, Omriinii
tekkelerde post iizerinde gecirmemis, irsad ve egitim faaliyetlerinde bulunmustur.
Gulami, hizmet agki ve ilim ugrundaki biiyilk azmiyle gen¢ yasta biiylik bir iine

kavusmusur.

Sivas’in ilk maérif miifettislerinden olan Gulami bir siire 6gretmenlik yapmas,
tasavvufu bir ama¢ olarak gormeyip ruhun arindirilip yiiceltilmesi, ahlakin
olgunlastirilmas1 ugrunda bir ara¢ olarak gormiistiir. Pek cok mutasavvif gibi o da,

mitkemmel ve milkemmil olmaya var giiciiyle gayret etmistir.

Calismamizda mutasavvifimizin yasadigi Sivas sehrini tasavvufl agidan
inceleyip, ilk donemden Guldm1 donemine kadar hangi tarikatlar etkili olmus ortaya
koymaya calistik. Kadiriyye Tarikat1 ve seyhimizin miintesibi oldugu Halisiye kolu,

babasi ve seyhi Mir Ali Baba hakkinda da hakkinda bilgi vermeyi uygun bulduk.

Sairimizin gen¢ yasta hayata veda edisi, Divan’indan baska eserinin olmayisi
gibi sebeplerle calismamizda kaynak sikintis1 ¢ektigimiz bir gercek, ancak eserinde
tasavvufun temel kavramlarini yogun bir duygu atmosferi icinde dile getirmis
olmasi; zihinlerde cagrisim birakan tasavvufun, en miikemmel bir sekilde ehli

tarafindan yasanabilecegi gercegini ortaya koymustur.

Mutasavvifimizin Divan’inda en c¢ok iizerinde durdugu husus asktir. Bu ask
maddi degil manevi, yatarilisin sebebi olan asktir. Ask, seven ve sevilen, aslinda hep

O yiice Allah’tir. Yar, masuk, canan gibi kelimeler mecazen Allah’1 ifade etmektedir.



128

Giinesin 1s18indan daha belirgin olan sevgili, Gulami icinde vuslati arzulanandir.
Gulami iman ve tevhit anlagimi dylesine i¢sellestirmistir ki, bu duygu yogunlugunun

siirlerine yansidig1 goriiliir. Tevhitin zat, sifat ve fiili cesitlerinden bahsedebiliriz.

Ask ve tevhitin yan1 sira havf-reca, fend-beka, firkat-vuslat, hiiziin, tecelli,
riyazet, ihlas ve zikir, kalbin tasfiyesi, ruhun arindirilmasi, nefsin tezkiyesi gibi

tasavvufl bakimdan 6nemli hususlara sairimizin divaninda yer verdigini goriiriiz.

Dint literatiirden alinip yeni anlamlar yiiklenmis kelimeler ve giinliik dildeki
bazi kelimelere anlamlar verilerek tasavvufun mecézlart ortaya cikmistir. Gulami

bade, mey, mar, ¢evgan, dide, ziinnar vb. pek ¢cok metaforu divaninda kullanmistir.

Derin bilgi, gorgii ve nezaket sahibi Gulami’nin tasavvufl goriislerinin

anlasilmasinda bir nebze de olsun katkimiz olmussa kendimizi bahtiyar sayariz.
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EKLER

Ek 1: Abdiilkadir Gulam1 ve babas1 Mir Ali Baba’nin medfun bulundugu

Mor Ali Baba Kur’an Kursu bahgesinden bir goriiniis.
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PR

Ek 2: Abdilkadir Gulami’nin 1881 yilinda yaptirdig1 vakfiyenin bulundugu

Giiriin Ulu Cami. Vakfiye giiniimiizde bulunmamaktadir.



