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Fuat Aydin
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Cevirenin Onsozu

Elinizdeki metin D. S. Sarma’nin Hint Dini Rénesansini ko-
nu alan The Renaissance of Hinduism, Benaras Hindu University,
Benares 1944, 686 sayfalik hacimli kitabina, s6z konusu Rone-
sansin1 anlamada alt yapiy1 olugturma agisindan faydalh olaca-
g1 diisiinerek kaleme almig oldugu giris kisminin, dipnotlar
eklenerek terciime edilmis halinden olugmaktadir.

Zikredilen bu kisimda miiellif, Hint dini diiglincesini ve bu
diisiince icinde meydana gelen degisimler; ortaya ¢ikan yeni di-
ni hareketleri (Budizm, Cayinizm); Hinduizm i¢inde vuku bu-
lan felsefi ve tasavvufi din yorumlan (Sankara, Ramanuja ve
Alavarlar vs. gibi) ve Senkretik hareketler (Ekber Sah'in din-i ila-
hisi gibi) tarihsel dilimlere uygun olarak ayrintiya girmeden,
binlerce yilhik dini bir tarihi i¢cinde Hint dininin gegirdigi degi-
siklikleri anlamay1 kolaylagtracak sekilde, derli toplu bir sekil-
de ele alinmugtr.

Tiirkge’de Hint dinlerini ya da bu dinlerden birini veya on-
larla ilgili her hangi bir konuyu ele alan galigmalar! olmakla bir-

1 Hemen ilk anda akhmiza gelenler olarak sunlar zikredilebilir: Omer
Hilmi Buda, Dinler Tarihi, Vakit, Gazete Matbaa Kiitiiphane, Istanbul
1935 (Hint, Cin ve Japon Dinlerini ele alir); Yusuf Hikmet Bayur, Hindis-
tan Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlan, Ankara 1947, I-1II (kitap igin-
deki Hint dinlerini ele alan boliimler); Kiirsat Demirci, Hint Kutsal Me-
tinleri, Vedalar, Insan Yayinlan, Istanbul,1991; Louis Renou Hinduizm,
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likte Hinduizm, iginde ortaya gikarak birer mezhep, miistakil
birer din haline gelen dini ve felsefi yorumlan bir biitiin halin-
de veren fazla metnin oldugu sdylenemez. Olsalar bile, bu ka-
dar kiiglik bir hacim iginde biitiin bunlara yer verenler ¢ok az-
dir. Bu yiizden elinizdeki metin, Hint dini diigiincesi ve ondaki
gelisim ve degisimleri bir biitiin olarak goriilmesini saglar dii-
stincesiyle gevrilmigtir.

Ancak hacim olarak kiigiik olsa da, ele aldig1 konularin yo-
gunlugundan dolay:; metinde gok sayida, dini inang sekillerini
ifade eden kavramlara, kutsal metin isimlerine, tanr isimlerine,
felsefi sistemlere, mistik ekollere, onemli dini ve gayr-i dini sah-
siyetlere yer verilmistir. Yer yer yazar tarafindan bunlarla ilgili
agiklamalar yapilmis olsa da, genel olarak yalnizca zikredilmek-
le yetinilmigtir. Konuyu tam olarak asina olmayanlar igin yapi-
lan gondermelerin anhgilir olmasi igin terciimede, metinde yer
alan her tiirlii kavram hakkinda kisa da olsa agiklayic bilgiler
verilmeye ¢alhigilmigtir. Ancak, dipnotlandirma yapilirken met-
nin dipnotlardan ibaretmis hissi verilmesinden korkuldugu ve
zaten biiyiik kismi itibariye metinde daha 6nce gerekli agikla-

malar yapildig1 diigiiniildiigii i¢in sonlara dogru bu dipnotlar
giderek azaltilmigtir.

Ayrica, metnin orijinal halinde yalmizca I. II. III. gibi boliim-
lemeler ve bunlarin altinda tarihler verilmisken; bu bolimlem-
lerin (en azindan siyasi yapilar, imparatorluklar, hanedanliklar

vs. gibi) igerikleri goz 6niinde bulundurularak tek diizeligi orta-
dan kaldirmak maksadiyla baghklar ilave edilmigtir.

Fuat Aydin/Sakarya-2004

¢ev. Maide Selen, Iletisim Yayinlar, istanbul 1993;,Cemil Merig, Bir
Diinyamin Esiginde, haz. Mehmet Ali Merig, letigim Yayinlari, Istanbul
1994; Ali Ihsan Yitik, Hint Kiokenli Dinlerde Karma Inancinin Tenasiih Inan-
ctyla [liskisi, Ruh ve Madde Yayinlan, Istanbul 1996; Korhan Kaya, Hin-
duizm, Dost Yayinlari, Ankara; Ananda Comaraswamy, Hinduizm ve Bu-
dizm, gev. Ismail Tagpinar, Kakniis Yayinlan, i$tanbul 2000.
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Giris

Kadim Hindu tefekkiiriiniin 6zelliklerinden biri, tarihe kar-
s1 ilgisiz olusudur. Mesela, antik ve hatta ortagag Hindu yazar-
larimiz bir kitabin igeriginin tartisirken miiellifin hayatiyla ya
da yasadig) tarihe ¢ok az ilgi gosterirler. Eseri doguran sartlar-
dan daha ¢ok, doktrinin saglamhgina ya da tecriibenin gergekli-
gine bakarlar. Sir Charles Eliot’un dini zihin hakkinda soyledigi
sey, ozellikle onlar igin gegerlidir: “Zamammizdaki bilimsel zi-
hin, bilimin tarihini uzun uzun diigtinmedigi gibi, dini zihin de
gercekte dinin tarihi ile ilgilenmez2.” Modern batili yazarlar,
diislince ve sanatin tarihsel olarak aragtirilmasina gereginden
¢ok onem verme de, gicegi ve meyvesinden hoslanmak yerine
bir agacin koklerine bakmada agin giderken Hindu yazarlarin
da tarihi biitiiniiyle gormezlikten gelme hususunda, agin gittik-
lerinde giiphe yoktur. Bizim tarih diye kavramsallagtirdigimiz
sey, -siiphesiz- kaydetmek icin aragtirdig: ve bir ¢ok yonii olan
hakikatten ¢ok uzak olabilir.

Tarih, ¢ogu kez olaylarin ¢ok kusurlu ve 6znel bir goriinii-
su de olabilir. Her seye ragmen kusurlu, tek tarafli olmakla bir-
likte, yine de bir konunun tarihsel olarak incelenemesinin ken-

2 Sir Charles Eliot, Hinduism and Buddism, London 1921, II, 166.
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dine 6zgii bir degeri vardir. Bir din hakkindaki tarihsel bir ince-
leme, dindar insanlarin ¢ogu igin bile bizatihi bir degere sahip-
tir. Mesela, tarihsel bir aragirma, Hinduizmin hangi doktrinle-
rinin Vedalar donemine3, hangi doktrinlerin daha sonraki Pura-
nalar* dénemine ait olduklarmi ve hangi sebeplerin Hindu-
izm’in bir donemde biiyiimesine ve gliglenmesine; bir bagka do-
nemde ise ¢okiisiine katkida bulundugunu bilme hususunda bi-
zim igin faydah oldugu gibi; tarihsel bir araghrma XIX. ve XX.
yiizyildaki biiyiik Hint ronesansinin tetkikine baglamadan 6nce,
diinyanin bu kisminda neredeyse medeniyetin baglangicina ka-
dar geri giden Hinduizm’in uzun tarihinin kus bakis bir gorii-

3 Vedik dénem: Vedalarin yaziya gegirildigi i.6. 1500-1000 aras1 déneme
verilen ad.

4 Hindistan geleneginde, Gupta imparatorlugu (m.s. 4 yy’dan ileri dog-
ru) zamanindan kalma oldugu genel olarak kabul edilen kutsal metin-
ler grubuna Puranalar denir. Ancak, bunlarda yer alan malzeminin go-
gu tarih olarak daha eskidir. Puranalar, smriti diye ifade edilen vahiy
kaynakl olmayan kutsal yazilar iginde varsayilir. Bu metinler, Hint mi-
tolojisini ele alirlar ve bayramlar, kast yiikiimliiliikleri ve hac mahalle-
rini kapsarlar. On sekiz ana Purana vardir. Bu on sekiz Puranaya ilave-
ten, onlara bagl ve Upapuranlar olarak bilinenler de vardi. Geleneksel
olarak Puranalar, Mahabharata destaninin yazan ve Veda ilahilerinin
derleyicisi olan Vyasa'ya atfedilir. Siir halinde yazilmig olan Puranalar-
da ele alinan konular hususunda belli bir kalip vardir: Diinyanin yara-
tilmasi, yok olmasi, tannlarin ve kahramanlarin soy kiitigii, farkl ma-
nularin ard arda gelen hakimiyetleri ve hanedanlar. Yardima kanona
dahil edilmelerini takiben, Upanigadlann 6gretilerini siradan halkin an-
layabilecegi bir sekilde popularize etme ve somutlagtirma fonksiyonu
gordiigii kabul edildi. Ozelikle yaratilisla ilgili béliim olmak iizere, Pu-
ranalar’'da felsefi ve teolojik diisiinceler birbirine girmistir. Samkhaya-
Yoga kategorileri yogun bir sekilde kullanilir ve degisiklige ugratilmsg
bir monizme ya da bhedabhedavada (tann, diinya ve ruh arasindaki fark-
hilik ve farksizlik hakkindaki doktrin, Visistadvaita) yonelik bir egilim
vardir. Bunlardan her biri, Hint tanr ticlemesini olusturan tanrilardan
Visnu, Siva ve Brahma’dan birini yiiceltir. Bu metinler, avam Hindu-
zim'inde ¢ok onemlidirler. Bunlarin en 6nemlisi de, Bhagavata-Pura-
na’dir. Krigna’nin ilk hayatin1 anlatan bu Purananin Hindistan dini dii-
siincesi lizerinde muazzam bir etkisi vardir.
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niimiinii ortaya koyma agisindan bizim igin de kesinlikle fayda-
l1 olacaktir. Ancak, sahip oldugumuz arsivlerin, bize yalnizca bir
zamanlar var olduklan gekliyle gercekligin kusurlu bir pargasi-
n1 ifade ettiklerini, kadim Hindistan tarihinin s6zde gergekleri
ve tarihlerinin bir ¢ogunun oldukga belirsiz seyler olduklarini
ve her ne olursa olsun dénemlere ayrilan tarihin biitiin boliim-
lerinin de agikga suni bir boliimleme oldugunu unutmamamiz
gerekir. Bu kayd-1 ihtirazla birlikte, imdi Hinduizm’in on doku-
zuncu yiizyila kadar ki kisa tarihsel bir taslagin1 vermeye bagla-
yabiliriz.
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Hint Tarihi Donemleri

Her seyden once gelin, Hindistan tarihinde uygun doniim
noktalar1 bulalim ve bunlar haklarinda biraz daha genis genel-
lestirmeler yapabilecegimiz az ¢ok kullanilabilir donemlere ay1-
ralim. En erken zamanlardan Buda’nin dogumuna ya da kabaca
m.6. 2000'den m.6. 560’a kadar olan birinci dénem; Buda'nin do-
gumundan Mauryan Imparatorlugunun® ¢okiigiine kadar ya da
m.0. 560’dan m.o. 200’e kadar olan ikinci donem; Mauryan Im-
paratorlugunun ¢okiigiinden Gupta Imparatorlugunun dogusu-
na veya m.. 200’den m.s. 300’e kadar getirebilecegimiz tiglincii
donem; Gupta Imparatorlugunun dogusundan Harsa® impara-

5 Mauryan Imparatorlugu; kuzey Hindistan’1 16.321-184’e kadar yoneten
Chandragupta tarafindan kurulan bir hanedanhktr. En taninmis hii-
kiimdari, i6. 273'de tahta ¢ikan, Budizm’in gérdiigii en biiyiik hamisi ve
yayicist olan Asoka’dur.

6 Kral Hashavaradhana (606-647), biiyiik kuzey Hindistan’t Hindistan'in
biiyiik Budist yoneticilerinin sonuncusu olarak yonetti. Uzun savas yil-
larinin arkasindan, kendisinden 6nceki Asoka gibi, hosgoriilii, aydin-
lanmis ve ilerici bir monark olarak iilkeyi idare etti. Sanatlarin koruyu-
cusu ve meghur bir yazar olan Harsha, biitiin kralhginda Ahimsa’y:
giiclendirme hususunda yapilmas: gereken her seyi yapti. Din husu-
sunda hoggoriilii olan kral, Hindulara tam olarak 6zgiir olmalar igin
gereken ortamu saglad1. Oliimiinden sonra, Hindular biitiin hakimiyeti
ellerine gegirdirler.
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torlugunun ¢okiisiine veya m.s. 300°den m.s. 700’e kadarki za-
man dilimi olmak iizere dort dénem, ayrilabilir.

M.s. VIIL yuzyilla birlikte tarihimizin Ortagag donemi bas-
lar. Bu da yeniden boéliimlere ayrilabilir. Harsa imparatorlugu-
nun ¢okiisiinden Delhi’de Miisliiman bir kralligmm’ kurulusuna
kadar veya m.s. 700’den m.s. 1200’e kadar ki birinci d6nem; Del-
hi’de Miisliiman bir kralligin kurulmasindan, Ekber’in® yéneti-
mi altinda Mogol Imparatorlugunun dogusuna veya 1565'te Ta-
likota savagmna® kadar, ya da kabaca m.s 1200’den 1560 kadar
olan ikinci dénem; Mogol Imparatorlugunun dogusundan Ingi-
liz hakimiyetinin kurulmasna veya m.s. 1560’dan 1800’e kadar
olan zaman dilimine iglincii donem denebilir. Bu ii¢ donem
Hindistan tarihinin ortagag1 diye isimlendirilen donemi meyda-
na getirir.

Ingiliz hakimiyetinin kurulmasindan, yani 1800’den giinii-
miize kadar uzanan donemle ise modern donemimiz baglar. Ta-

bii ki, bu béliimlemeler yapaydir; ancak yine de buradaki mak-
sadimiz i¢in uygundur.

7 Delhi Miisliiman Krallig1 (Sultanlig1); Gazne Sultam Gurlu Muizii’d-
din Muhammed, II. Tarinle Karnal yakininda vurusmasinda Hindu or-
dusunu ezdikten sonra iinlii komutanlarindan Aybey’i Hindistin’a bi-
rakarak kendisi Gazne’ye doner. Aybey bir yil sonra 1193 Delhi’yi ele
gecirir. Delhi Sultanlig1 Aybey’in bu fethiyle fiilen 1206 ise gercek an-
lamda kurulmus oldu. Bu sultanhik, 1206’dan 1451°e kadar varhigim de-
vam ettirdi.

8 Ekber Sah, Ebul Feth Celaleddin (1555-1605). Hind-Tiirk Devleti Giir-
kanllarin tiglincii hitkkimdari, Hiimayun’un oglu; Babiir' iin torunu. On
ii¢ yasinda imparator oldu. Elli y1l hiikiimdarlik yapti. Caginin en ge-
nis ufuklu tacidar. islam’la Hint inanglarin1 mezceden bir mezhep kur-
mak istedi. Bununla iilkesindeki inang karnisikliklarina son vermeyi;
inang agisindan yekpare bir toplum yaratmak istiyordu. Bu yeni mez-
hebe, din-i ilahi ya da din-i hak ad1 verilmigti. Ancak, bu garip terkip
biitiin semavi olmayan inaglar gibi unutuldu gitti.

9 Talikota Savasy; Birlesik dort tiirk devletinin Vijeyanagar Hindularina
kars1 1565'de savas yaptiklar yer.
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Buda’nin Dogumuna Kadar

Olan Donem
(M.O. 1200-M.0. 560)

M.O. 2000’den 560’a kadar uzanan dénem, genellikle Veda-

lar donemi olarak isimlendirilir. Modern bilim adamlar bu do-
nemi:

1. Mantralar Gag10

2. Brahmanalar Cag1!l

3. Upanisadlar Gag112 olmak iizere iige ayirirlar.

Mezkur g¢aglarin tam olarak ard arda gelmedigi, fakat dik-

kate deger bir gsekilde birbirleri lizerine y1gildigim1 anlamamiz

10 Mantra: Vedalardan kutsal oldugéx kabul edilen bir ciimle (ya da daha genel ola-

1

rak her hangi kutsal bir formiil). En meshur mantra, Gawrtidir. Brahmanik Hin-
duizm’de, mantralann iligkilendirildikleri maddelerin dogasina niifuz ettikleri
ve boylece de, onlan kontrol altina aldigy 6gretilir. Mantra’in en temel seklinin
“tohum- formiilii” ya da bija-mantra ve en meghur ve en etkili tek heceli mantra-
nin da Om (ya da Aum) oldugu 6gretilir. Mantralarin batini yorumlan hususun-
da, Tantrik yorumlar karakteristik bir 6zellige sahiptir. Teorik olarak, bir mant-
ranin dogru anlammu sakirt, ancak bir iistadin agzindan 6grenebilir.
Brahmanlar: “Serhler”, “izahlar” anlamma gelir. Vedalarin haber verdigi, “kur-
ban bilgisini” agklama ve yorumlamaya hasredilen kitaplardir. Diiz yazi olarak
kaleme alinan Brahmanalar, Rigveda’dan sonra ve yaklagik i.6. 1000’den itibaren
derlenmiglerdir. Brahmanalarin en 6nemlisi ve ayn1 zamanda en yenisi Ak Yajur-
Veda'min Catapatha Brahmana adl1 tefsiridir. Bu mé. V. yiizyila aittir. Her Veda'ya
ait Brahmanalar vardir. Bunlar gunlardir: RigVeda'nin Aitreya ve Caushitaki Brah-
mana; Atherve Veda'nin GépathaBrahmana vs; SamaVeda’'nmin Brahmanasi ise, Tan-
daya’dir.
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sartiyla, bu uygun bir ayirimdir. Mantralar veya ilahiler, sairle-
rin eserleridir; ayrintili ayinsel eserler olan Brahmanalar, rahiple-
rin galigmalaridir; gizli 6gretilerden olusan Upanisadlar ise, mis-
tiklerin vahiylerinden olusurlar. Hinduizm'in tarihinin bilinme-
yen bir gegmiste Rig-Veda’da kaydedilen ilahilerin bir araya ge-
tirilmesiyle fiilen bagladigim soyleyebiliriz. Bu ilahilerde insan
zihninin ates, riizgar ve yagmur gibi doganin yar1 sahislagtiril-
mis gliglerine ibadetten, etrafimizi kugsatan diinyalar kadar bi-
zim de bir pargas1 oldugumuz Mutlak Ruh’uidrak etmeye dog-
ru ilerleyisinin en sagirtici kayitlarina sahibiz.

Bu geligim siirecini izlemek ilging olmali13. Vedalar’da dini
sairleri, kah ilerleyerek kah gerileyerek, kah sevingli kah Giziin-
tiilii ve arkalarinda pargalanmis idoller, devrilmis ilahlar ve ter-
kedilmis inanglar birakarak Sonsuz Ruh’a dogru el yordamiyla
ilerliyor buluruz. Birlige yonelik kararh bir aragtirma disinda
higbir sey onlar i¢in 6nemli degildir. Sadece yan kisilestirilmis
tabiat fenomeni olan popiiler inancin tanrilari, onlara sonsuz ru-
ha dogru ilerlemede ip ucu verir. Bir tanr yavas yavas bir bas-
kasina doniistii; ayn1 sifatlar birden fazla tanriyr tanimlamak
icin kullanilmaya baglandi. Bu ilahlar arasinda bu kadar ¢ok y1-
gi1lma oldugundan, biitiin ilahlarin temelde, tek olmalar1 gerek-
tigi sonucuna varildi. O zamandan beri Veda sairlerinin adeti,
bir tanry:1 6verek goklere ¢ikarirken o anda onu en yiice yap-
mak ve digerlerinin iddialarim1 gormezlikten gelmekti. Bu adeti

12 Kelime anlami olarak, “dizinin dibine, bir ustadin dizinin dibinde” anlamin
ifade eden ancak terim olarak bir doktrin ve “gizli 6greti” anlamina gelen
Upanigad, Vedalarin son kismini olusturan Sama Veda'ya verilen bir isimdir.

asik ya da temel UEanigadlar muhtemelen ma. 800 ile 400 arasinda derlenmis
ve Sanskritce olarak yazilmis olan metinlerdir. Ms. 15. yiizyila kadar gelen
baska bir ¢cok Upanisad olmakla birlikte bunlar, vahyi kitaplar (sruti) statisiinii
alamamuglardir; bu yiizden ismi altinda yaklaksik yiiz tane kadar Upanisad
olmasma ragmen, Upanisadlar denildigi zaman, esas olarak anlagilan on iig
temel Upanisaddir. Bunlara ¢ogunilukla Vedanta (Vedalarin sonu) diye gon-
derme yapilir. Upanigsadlarin dgretisi homejen olmamakla birlikte, bir cogunun
ortak oldugu konular vardir. Bu, evrenin ezeli ve temel esas1 meselesidir. Bu,
Ufani§adlarm en eski terimi olan atian ya da Brahma ile ifade edilir.

13 Bkz.Bloomfield, The Religion of the veda, s. 228-248.
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Max Muller, Henoteizm14 olarak isimlendirerek s6z konus inan-
c1 monoteizme giden yolda bir adim olarak kabul etti. Fakat mo-
noteizm, Vedalann sairlerine bu yolla gelmedi. Ne gii¢ tanrisi
indra!®, ne dogruluk tanris1 Varuna!® nihai olarak en yiice ma-
kama yiikseldi. Diger yandan, bu giiglii ilahlar1 arkasina almak
ve onlarin ifadesi olan giicii ele gecirmeye yonelik bir tegsebbii-
sii vardw. lyi bilinen bir ilahi soyle der:

14

15

16

Henoteizm: Yunanca “bir” anlamina gelen “henos” ile tanr1 anlamina
gelen “theos” kelimelerininin birlestirilmesiyle olusturulmus bir deyim-
dir. Max Miller tarafindan, miinhasiran bir Tanr’’ya ibadet eden ve
onun takip eden, ayn1 zamanda bagka tanrnlarin da var oldugunu ve di-
ger halklar tarafindan ona tapinilmasini da mesru oldugunu kabul
eden halklarin dinsel anlayislarini ifade etmek maksadiyla gelistirililen
bir kavramdir. Kavram bu anlamuyla, fsrail’in en eski Yahve tapinimin-
dan Deutero-isaya’nin yazilarinda 6. yiizyilda ulagilan saf monetezime
kadar olan tutumlarini ifade etmek i¢in kullanild1. Bu yaklagim ayni za-
manda Misir dininde de goriiniir. Yahveh’nin diger biitiin tanrilarin en
tistiinii oldugu Israil dini igin bu kavramin kullanilmasinin dogru olup
olmadig1 hususunda bilima adamlar arasinda yogun bir tartigma var-
dir. Simdilerde, henoteizm vasitasiyla bir ilkel politezimden, monoteiz-
me dogru gelisen agik bir ilerlemenin olmadig: genel olarak kabul edil-
mekde; onun yerine, bu anlayislarin dini geleneklerin ¢ok zengin fark-
11 yapisi icinde alternatif perspektifler olarak goériilmesi gerektigi ifad
edilmektedir. Miiller bu kavrama alternatif olarak, Kenoteizm tabirini
de kullanir.

Rig-veda ilahilerinin biiyiik bir kisminin kendine adanan ve Veda tanri-
lar1 arasinda ilk siray1 alan tanri. Savasgl, Soma’ya diigkiin, kaleleri tah-
rip eden ve Dasyus’un diigmani olarak tasvir edilir. Yiice Varligin bir
gok ozelliklerine sahiptir. Onun faaliyeti, hem yaratic1 hem de kurtari-
cdir. Visnu-Krigna ve $iva-Devi ibadetinin yerini almigtir. Puranalar’da
cogu kez Krigna'nin rakibi olarak betimlenir. Indira adina yapilan bay-
ramlar, bugiin hala Nepal’da kutlanmaktadir. '

Varuna; Goksel tanrilardandir. Rig-veda’da ad1 gegen en biiyiik tanrilar-
dan biridir. Genellikle, Mitra ile birlikte bir tann ikilisi olusturlar. Yal-
nizca ona hasredilen ilahi saysi, bir diiziinden fazladir. Varuna’nin yi-
zii, gozi, kollary, elleri ve ayaklar vardir. Yiiriir, araba siirer, oturur, yer
ve iger. Insanlan gozledigi gozii, giinestir. Bu yiizden ona giines gozlii,
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“Q Varhk tektir, bilge kisi onu Agnil7, Yamal8 ve Mataris-

vanl? gibi degisik adlarla isimlendirir”. .

17

18

denilir. Cok uzaklari gorebilir; bin gozii vardir. Sik sik evrensel kral ola-
rak da isimlendirilir. Ksatra (hiikiimdar), ve asura (en yiice ruh) diye
hitap edilir. Varuna, fiziksel ve ahlaki diizeni ayakta tutmasiyla 6viiliir.
O, dag kanunlarinin efendisidir. Cenneti ve diinyayr kurmus, onlar
kendi kanunuyla birbirinden ayrn tutmustur. Havada dolasan riizgar
onun solugudur. Onun emriyle ay gece parlar; yildizlar is1ldar; giindiiz
ise hepten kaybolurlar. Bazan mevsimlerin diizanleyicisi olarak da go-
riiniir. Ayn1 zamanda sularin da diizenleyicisidir. Nehirleri akitan, ok-
yanusu su ile dolduran o dur. Mitra ve Varuna, nehirlerin efendisidir-
ler ve gokten su indirerek, dogay1 canlandirirlar. Atharvaveda’da evre-
nin yoneticisi ve sularin diizenleyicisi olarak zikredilir. Bir ahlak y6ne-
ticisi olarak Varuna, diger tanrilardan ¢ok daha yukarlardadir. Glinah
islendiginde ¢ok ofkelenir; emirlerine uyulmadiginda siddetle cezlan-
dirir. Giinahkarlarin 6niine gikardigi engelleri meshurdur. Ancak tévbe
edenlere kars1 da merhametlidir.

Agni; yer tanrlarindandir. Hint inancinin en kutsal unsurlarindan biri
olan kurban atesinin kisilestirilmis halidir. Ug sekilde bulunur: Cennet-
te glines, havada parlaklik ve yerde ates olarak. Agni, Vayu-Siirya ya-
hut Agni-indra-Siirya iigliisiinde yer alir. Hint tanr hiyerarsisinde Ind-
ra’dan sonra gelir. Alev sagly, sivri geneli, kizil sakalli, altin disli olarak
tasvir edilir. Insanlarla tanrilar arasinda arabulucu, insanlarin evlerinin
koruyucusu ve onlarin yaptiklarinini gozleyicisidir. Kurban ve tapinak-
larin temel 6gesidir.

Hint 6liim tanris1 olan Yama, gokyiiziiniin bilinmez uzakliklarinda otu-
rur. Tanrilarin evi olan barinagy, fliit ve sarki sesleriyle ¢inlar. Soma, Ya-
ma tarafindan sikilir; kurban téreni sirasinda yag ona sunuldugundan,
torendeki yerini alir. Ona, inananlar tarafindan tanrilara ulasmak mak-
sadiyla uzun 6miir icin dua edilir. Siirekli olarak yaninda, elgileri olan
ag gozlii iki kopek vardir. Képekler dort gozlii ve genis burunludur. Ya-
man’nindiger elgileri de, baykus (uliika) ve giivercin(kapota)dir. Insan-
larin ilki ve ilk kez 6liip gocen kisi olarak diisiiniilen Yama, bir ceza ve-
rici olarak degil, yalnizca can alici olarak goriiniir. Hint-Iran d6nemin-
de Avesta’da goriilen Yima ve Yimeh, Rigveda’daki Yama ve Yami ileﬂéz—
degstir. Destanlarda, Manu’nun kardesi, Yudhisthira’nin babasidir. Olii-
miin efendisi ve diinyadan go¢miis ruhlarin tannsidir. Bir ¢ok karisi
olan ‘Yama’nin bagka isimleri de vardir: Mrityu (6liim), Kala (6liim),
Antaka (6liim), Kritanta (Bitirici), Dandadhara (Sopa Tasiyan), Pitripa-
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Yine bazen, bir ¢ok tanr igin ortak yarét1c1 giic gibi carpial
bir sifat kullanilir; kisilestirilir ve belli bir zaman igin ytice bir
ilaha dontstiriliar. Bu sekilde, bir miiddet igin hitkiimdarlik
asasini elinde tutan -Visvakarman (her gseyin yapicisi), Prajapa-
120 (herseyin Rabbi), Brahmana spati (dindarligin Rabbi), Pra-
na2l (hayat), Kala22 (zaman) vs- bir dizi ilah buluruz. Fakat bu-
rada, cesur bir sair, zaman zaman biraz 6ne gegen biitiin bu ilah-
lardan daha yiice bir birlige atifta bulunur. Yalnizca tanrilar de-
gil, fakat insanlar ve var olan her sey onun spekiilatif alanina
dahil edilir. Benzer bir giire gore, hepsi sonsuz tanrica Adi-
ti'nin23 gocuklandir. Bu yiizden artik o, yalnizca monoteizm
meselesi, monizm meselesi degil; diinyadan ayn Yiice bir tanri-

ti (Atalar Ruhu Efendisi), Pretaraca (Ruhularin Efendisi ), Sraddhadeva
(Cenaze Tanrnis), Dharmaraca (Adalet Tanns) gibi.

19 Matarisvan, bazen Agni'nin, bazen de Agni'yi insanliga getiren bir tan-
rinin ismidir.

20 Prajapati Hinduizm'de yaratiligin efendisidir; bir baba figiirtidiir. Tan-
rilarin ve seytanlarin onun ¢ocuklari oldugu kabul edilir. Bazilar1 onun
bir yiice varlik oldugunu diisiinmektedir.

21 Prana; soyut tanrilardandir ve Soluk anlamina gelmektedir. Upanigad-
lar'da "yasam solugu” ya da “yasam” anlaminda kullanilir.

22 Kala (soyut tanrilar). Zaman. Atharvaveda’da (XIX, 53-54) kozmogonik
bir gii¢ olarak gosterilir. Her seyin sahibi, Pracapati'nin babasidir. Kala,
once Pracapati’yi, sonra da biitiin canlilan yaratmugstir (XIX, 53/10). Bu
tanr epik devirde de goriiliir. Mahabharata’da “her seye hakim, her se-
yin nedenidir”. Kala, “kader” olarak kabul edilir (XIII, 1/XII, 153). Ona
kimse karg1 koyamaz; herkesin onun iradesine boyun egmesi gerekir.
Bazi Puranalar’da tar1 Brahma, Kala bigiminde ortaya ¢ikar. Kala, ayn
zamanda Yama'nin isimlerinden biridir.

23 Hindu Veda ana tanngasidir. Yeryiiziiniin sahis olarak diisiiniilmesi ve
gogsii merkez olarak kabul edilir. Ismi “sonsuz” anlamina gelir. Olim-
siiz inekle sembolize edilir ve sinirsiz 15181n, bilincin ve birligi bedenles-
tirdigi soylenir. Keza, diinyay1 kaos ve cehaletten koruyan Adityalarin
annesidir. Diinyanin ilahi diizenini y6netir ve kendisine inanlarin has-
talik ve giinahtan kurtarabildigi soylenir. Aditi, begeriyetteki evrensel
ve ilahi olana denk gelirken, kiz kardesi Diti ise, bireysel, insani ve bé-
liinmiis olan her seye karsilik gelir..
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ya ibadeti degil fakat, diinyada ve diinyanin é6tesinde, sadece
onun kismi bir ifadesi olan bir ruha dair tasavvurdur. Bu safha
biitiin olarak yalmizca Upanisadlar’da bulunur, ama zaten biz,
ilahilerde diisiince kategorilerinin dtesinde “Bir”e -her geyin ilk
sebebine- ulagmaya yonelik bir tegebbiisiin yapildigi meghur
yaratilig ilahisine sahibiz. Mantra ¢agindaki bir diger 6nemli ge-
lisme; daha sonraki zamanlarda Hint diigiincesinin ayiric1 6zel-
liklerinden olan Karma Yasasi ve Dharma’nin kendisinden tiire-
digi kozmik diizen ya da Rta kavraminin ortaya cikigidir. Esa-
sinda Rta, mevsimlerin birbiri ardindan gelmesi ya da tiriinlerin
hasat edilmesi gibi dogal olaylar diizenini ifade etmekteydi. An-
cak ¢ok gegmeden yalnizca kozmik diizeni degil fakat, ayni za-
manda ahlaki diizen anlamini da ifade etmeye bagladi. Tannlar,
ozellikle de dogruluk tanris1 Varuna, hem doga hem de ahlaki
diizenin koruyuculan olarak 6viildiiler. Evrenin diizeninin kur-
ban vasitasiyla devam ettigi var sayildi. Ger¢ekte meshur Puru-
sa-Sukta’ya gore bizzat evreninin kendisi tanrilar tarafindan icra
edilen bir kurbanin neticesidir. Boylece Yajna ya da kurban va-
sita, Rta ise hedef haline geldi.

Tedrici olarak kurbanlar o kadar ¢ok 6nemli; 6yle kompleks
ve farkl bir hale geldiler ki, Brahmanlar ¢aginda bir tiir meka-
nik ve ruhsuz kurban dini, yayginlasmaya basladi. Bununla be-
raber bu mekanik ¢agin dini disiincesinde bile zikre deger bir
kag gelisme meydana geldi. Ciinkii bu ¢agda, insanlarin tanrila-
ra, Risilere?4 ve Pitrlere25, insanlara ve hayvanlara bir borcu ol--
dugu diisiincesi gelistirildi. Yine bu ¢agda, ilk kez Rig-Veda'min
daha sonraki kisimlarinda zikredilen dért varna2® ile birlikte

24 Bir bilge ya da sair; 6zellikle de Veda ilahilerini telif eden kisiler. Kadim
donemde ve giiniimiizde hikmetleri kabul edildikleri igin kendilerir ri-
si ad1 verilen kisiler vardir.

25 Pinda (en yakin akraba tarafindan son ayinlerle iligkili olarak atalara
sunulan pigmis kiigiik pring topu) sunulan babalar, dedler, atalar.

26 Varna, literal olarak renk anlamina gelir. Hindu toplumunda, dogum-
dan getirilen 6zelliklere dayanan en genis sosyal iiniteyi ifade eder. Bu
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dort asrama?” diizenlendi ve varna-agsrama-dharma diigiincesi,
halkin zihinlerinde sekillenmeye bagladi. Bu dénemde heniiz,
yeniden dogum (rebirth) ve karma doktrinlerine yapilan agik
bir gondermeye Brahmanalar’da sahip degiliz. Ancak eger o, bii-
tiin insanlarin 6ldiikten sonra bu diinyadaki amellerinin kargihi-
ginin verilecegi yeni bir diinyada dogmalan seklinde kabul edi-
liyorsa, bu anlayisa dogru giden yolda oldugumuzu rahathkla
soyleyebiliriz.

Ve eski tanrilara gelince, hala onlara ibadet edilmektedir;
ancak Prajapati28 en 6nemli tann olur; diinyamnn yaraticis1 Vis-
nu, 6nem kazanir ve kurbanin simgesi haline gelir. Siva goriin-
meye baslar ve kisa bir siire sonra, Veda tanris1 Rudra ile 6zdes-
lestirilir. Boylece Brahmanalar ¢ag: gibi erken bir devirde, baz
bilim adamlarinin Aryan 6ncesi bir ilah olarak kabul ettikleri Si-
va ibadeti ortaya ¢cikmaya baglar ve halk inancinin temeli haline
gelir. Kurbanlarin titiz bir gsekilde icra edilmesinin biiyiik biiyii-
sel degerinin olduguna inanilan bir ¢agda, rahiplerin err listiin
ve her istediklerini yapacak giicte olmalar kaginilmazdir.

Dinimizde sahip oldugumuz ve Upanisadlar tarafindan tem-
sil edilen ilk Ronesans, bu ¢okiis doneminden sonradir. Hint di-

dort Varna, Brahmanalar, Kstriyalar, Vaigyalar ve Sudralardan olusur.
Asrama ise, Hind geleneginde, hayatin dort safhasindan herhangi bir
safhasini ifade eder. Bu d6rt satha ise sunlardan olusur: Talebelik done-
mi/ ilk genglik donemi (Brahmacarya), aile reisligi donemi (Grhastya),
ormandaki yagsam donemi (Vanaprastya) ve evsizlik/her seyi reddetme
doénemi (Samnyasin). Dharma, kozmik-sosyal diizen ve onunla ilgili
kurallar anlamina gelir. Dharma, Hinduizmin temel ilgi alanin1 olugtu-
rur ve Hinduizm kendisini, Sanatana Dharma diye isimlendirir. Bhaga-
vatgita, Krigna’min avatar olug sebebini, dharmanin tehdit edildigi za-
manlar oldugunu séyler. Dharma, hem genel ahlaki kurallar1 hem de,
kast tiyelerinin uymalan gereken hususi kuralan igerir. Manusmrti,
Dharma’nin kaynag; olarak Vedalan kabul eder.

27 Bir Hindunun hayatinin dért safhaya ayrilmasidir. Bunlar, 6grencilik
devresi, evlililk devresi, ice kapanis ve dervislik devresi.

28 Brahmanlar ¢caginin en 6nemli tannsidir.
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ni diiglince tarihinde, Upanisadlarin 6nemini hicbir zaman
abartmamaliy1z. Ancak yine de, Himalaya’ya ait bu el kitapgik-
lar1 daha sonraki biitiin diiglince akimlarinin kaynagini olugtu-
rurlar. Onlarin Veda ilahileriyle olan iligkisi, Kitab-1 Mukad-
des’teki Yeni Ahit boliimiiniin, Eski Ahit’le olan iligkisine ben-
zer. Biitiin Ortadoks Hindu okullari, onlar1 mevsuk vahiyler
olarak kabul ederler; meshur Bhagavad-Gita’nin onlarin esast ol-
dugu farzedilir; aym gekilde Brahma Sutra, Upanisadik ¢igekleri
hep birlikte ipe dizen bir tehdit olarak betimlenir ve dogru ola-
rak yorumlandiginda ise Buda dini, onlarin en derin sezgilerinin
yalmizca bir devami olarak goriiliir. Bu yiizden s6z konusu ¢ag-
da, Hinduizmin temellerinin agik ve dogru olarak konuldugu-
nu, daha sonraki ¢aglarinise, yalnizca onlarin tizerine binay1 in-
sa ettigini soyleyebiliriz.

Upanisadlar ¢aginin hakim kavramlar1 Brahman, Atman,
mokga, Samsara, Karma, Upasana, Jnana’dir. Tanrilar geri plana
cekilir. Rahipler daha az 6nemli sayilir; kurbanlar hor goriiliir;
derin tefekkiir, ibadetin yerini alir. Ilahi bilgiyi kazanma, ayin ve
torenlerden daha 6nemli bir hale gelir. Baz1 batih tenkitgilerin
yaptig: gibi, daha 6nceki Veda ¢ag; ilahilerindeki giiglii iyimser-
ligin (optimizm) yerini, bu ¢agda pesimizme biraktigim soyle-
mek bir hatadir. Bunun yerine sigira, iiriine ve diismanlar iize-
rinde hakimiyete sahip olma hususundaki ¢ocukga hazzin yeri-
ni, insanin ebedi mutlulugunun, bu diinyaya sahip olmaya de-
gil, fakat, ruha sahip olmaya bagh oldugunda goren gergek in-
sanlik ruhuna biraktigim sdylemek daha dogru olur.

. Upanigadlar'in kahinleri, “bu Ben’e (Self) ve Brahman’in bu
diinyasina sahip olan biz, coluk ¢ocuga ne isimiz diiger?”, derler.
Ve ogullar, zenginlik ve yeni diinyalara dair arzunun iistiine ¢-
karak, dilenciler gibi orada burada dolagirlar. Onlar artik 6limii
degil, sonsuz hayati 6zlerler. Onlar kurbanlan dliimden sonra
sadece gegici bir cennete, oysa gercek bilginin bu diinyada bile
oliimsiiz bir saadete gotiirdiigiinii 6gretirler. Bu yilizden, Upani-
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sadlar caginda Jnana, yajna’nin ve Atman ya da insandaki ruhla
Ozdeglestirilen Brahman, Prajapati’nin yerini alir. Karma'ya, ri-
tiielden daha genis bir anlam verilir ve yeniden dogus diistince-
siyle iligkilendirilir. Karma Yasa’s1 ve Samsara?? siireci gibi ikiz
doktrinler, yalmzca Hinduizm’in degil, fakat ayn1 zamanda Bu-
dizm ve Cayinizm‘deki biitiin okullarin da, ana esaslan haline
gelir. Dogum ve 6liim ¢emberinden kurtulma yalnizca Jnana va-
sitastyla ya da Brahman ve Atman’in (Evrenin Ruhu ve insaninin
ruhu) 6zdegliginin diigiiniilmesiyle elde edilmeye galigilir. Bu
evrensel dinde, Brahma hedef ve Jnana ona ulasmanin vasitasi-
dir. Bu iki kavram, dini hayatin géze ¢arpan 6n yiiziinii isgal et-
meye bagladi ve diger biitiin seyler ona yardimar bir hale geldi.

Tanrilar ve kurbanlar gibi, Varna ve Asramada geri plana
itildi. Daha sonraki dini hayatta bolca goze carpan yoga ve ta-
pas30bile, bu gagda gok dnemli goriinmezler. Ortacag Hindistan
dini hayatinin karekteristik 6zelligi olan bhakt:'nin yerinde sade-
ce belli kogullara bagh olarak Brahman’a gétiiren meditasyona
ya da upasanayad! sahibiz; fakat hig bir mabede ve tasvire de-
gil. Cemaatle ilgili hicbir ibadet, eski cemaate 6zgii kurbanin ye-
rini almaz. Upanigadlar'in dini kesinlikle ferdidir. Bu ytizden do-
gas1 geregi o, yalnizca ¢ok az kimsenin dini olabilirdi.

29 Gexici diinya; dogum ve yeniden dogum dongiisii.

30 Kendi kendini 6ldiirme. En eski zamanlardan giiniimiize kadar Hindu-
izmde var olan 6nemli bir diisiincedir. Yaygin olan inanca gore, kendi
kendini 6ldiirme, tanrilan hizmet ettirebilmek maksadiyla ¢agirmak igin
kullanilan giiciin biriktirilmesine gotiiriir. Puranlardaki bir ¢ok hikayede,
Indra’nin diger tannlarin asketikleri, tapas vasitasiyla daha fazla gii¢ bi-
riktirmekten ali koymaya yonelik tesebbiislerinden séz edilir.

31 Hinduizm’de ibadet olarak gevrilebilen kelimelerden (yajna, puja) biridir.
Bunlar, tarihsel siireg igerisinde ibadetin gecirdigi safhalarn ifade ederler.
Kurban anlamina gelen yajna, Vedalar doneminde hakimdir; hem kamu-
sal hem de evlerde yapilan ibadetleri ifade eder. Teistik din gelistiginde,
cigek, meyve vs. takdiminde olugan puja, ibadetin en yaygn sekli halini
aldi. Upasana, ¢ok genis bir anlam orgiisiine sahiptir ve hem zahiri ritii-
elleri hem de igsel fiilleri olan meditasyan vb.lerini ifade eder.
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I

Buda’nin Dogusundan
Mauryan Imparatorlugu’nun
Cokigsliine Kadar
(M.O. 560-M.O. 200)

Buda'min dogumundan Mauryan imparatorlugunun ¢okii-
siine kadar uzanan bir sonraki dénem bizi tarihi zamanlara ge-
tirir. Simdi tarihler ve olaylardan biraz daha fazla eminiz. Bu-
dizm’in kurucusu yaklagik m.6. 566’da, Caynizm’in kurucusu
yaklagik m.6. 547’de dogdu. Budizm ve Caynizm'’in dogdugu
sirada kuzey Hindistan’da var oldugu soylenen alti kraldan
Magadha, m.6. VL. yiizyilda 6nemli hale gelmeye baglad1. Bun-
lardan tarihsel olarak bilinen ilk kral olan Bimbasara m.o.
540’tan 490’a kadar hiikiim siirdii. Onun mensubu oldugu Sais-
yuna hanedanini, Nanda hanedan takip etti. Bu iki hanedanin
Bimbasara, Ajtasatru, Nandivardhana ve Mahapadma gibi hirs-
I1 krallart Magadha'nin tstiinliigiinii sirdiirdiiler; zira Mauryan
hanedaninin kurucusu Candragupta m.5. 325te saltanati ele ge-
cirdiginde “Magadha’nin Tarihi” Hindistan"in tarihi haline gel-
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di. Cliinkii Candragupta, bizim Afganistan ve Belucistan olarak
bildigimiz kisimlar ihtiva eden kuzey Hindistan’in hemen he-
men tamamini igerecek sekilde imparatorlugunu genisletebile-
cekti. Bu arada Iskender, kuzey-bati Hindiskan’1 iggal etti; Indus
nehrini gecti ve m.6. 326’da Jhelum muharebesini yapt; fakat
askerlerinin daha ileri gitmeyi reddetmeleri yiiziinden iilkeyi
terk etmek zorunda kaldi. Ancak Iskender’in istilasinin etkileri,
Indus vadisini ele gegiren Gandragupta tarafindan hemen orta-
dan kaldinldi. Candragupta’yl, Mauryan imparatorluguna gui-
ney Hindistan'in biiyiik bir kismim katan oglu Bidusara takip
etti. Bindusara’nin oglu Asoka, Kalinga'nin kuzey-dogu kralli-
gim1 imparatorluguna katti. Asoka’nin kitabeleri, onun genig im-
paratorlugunun yapisi kadar kapladig: alam da gosterir. Asoka
glneyin ug kralliklar1 Colalar ve Pandyalar digindaki biitiin
Hindistan’a hakim oldu. M.6. 273’ten 232’ye kadar olan kirk yil-
ik hakimiyet dénemi, diinya tarihindeki en mutlu dénemler-
den biriydi. Sanki, Mahabharata’'nin meshur Yuddisthiras1 yaga-
maya baglamg; boyle bir idealin gerceklesmesinin imkansiz ol-
madigim gostermeye ve biiyiik bir imparatorlugun baginin da
Dharma’nin bedenlenmesi oldugunu gostermek igin tarihe
adim atmigti. Asoka siiphesiz bir Budisttir; fakat, Budizm’in ah-
laki idealleri Hinduizm’inkinden farkli degildir. Dogrulugun,
hoggoriiniin, gergegin ve hepsinden ziyade saldirgan olmama-
nin tahta gitkmasinda, Mahatma Gandhi ve onun Hindistan hak-
kindaki Swaraj (bagimsizlik) ideline ulagincaya kadar, Aso-
ka’nin ¢abasina denk hig bir sey Hindistan’in sonraki tarihinde
vuku bulmadi. Asoka m.6. 232’de 6ldii ve imparatorlugu zayif
haleflerinin yonetimi altinda ¢ok gegmeden dagildi. Maurya ha-
nedaninin sonuncusu m.s. 185’de Sunga hanedaninin kurucusu
Pusyamitra tarafindan oldirildi.

Tabii ki, bu donem Budizm’in altin ¢agiydi. Ancak gelin Bu-

dizm’in dogdugu ve gelistigi sartlara bakallm. Bu dénemde,
Srauta, Grihya, Dharma Sutra ve Mahabharatha'nin en eski parga-
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larindan daha eski olan bir din disiincesine sahip olabiliriz.
Sartlar Brahmanalarin donemindekine benzer goriinmektedir.
Aym eski kurbanlara, ayn1 eski mekanik ayinlere ve tanrilar
hakkindaki ayni eski inanglara sahibiz; istelik Upanisadlar'in
biiyiik kahinleri asla yasamamig ve dgretmemis gibi, varnalar
ve agramalar tizerine daha giiglii bir vurguyla rahipler ortadok-
sisi, Upanisadlar felsefesi tarafindan pratik olarak etkilenmemis
gibi var olmayi siirdiiriir. Dinlerine ayinler ve torenler hakimdir.
Ahlaki kodlan kast sisteminden alinmig ve ona 6zgudiir. Kendi
siniflarini, kendi ayinlerini organize ederek kendilerini kat1 uy-
gulamalarla yiikiimlii tuttular; ancak, her seye ragmen, dar
dharma kavramlarina sikica sarildilar; ahlaklarinin mahdut ka-
rakterini stirdiirdiiler. Upanigadlar’da dgretilen yeni evrensel din
1s1g1nda, halkin miiesseselerine yeni bir renk vermek maksadiy-
la biiyiik bir tegebbiise giristikleri gériinmez. Devir, agilip yayil-
ma degil, muhafaza devriydi.

Ancak burada, gelecek donemler tizerinde yaygin bir etkiye
sahip olmak igin yonlendirilen 6nemli bir gelismeye dikkat ¢eke-
biliriz. Sutralardan, m.6. V. yiizyila kadar erken bir devirde ma-
betlerde put ibadetini yerine getirmek igin kullanilan profesyonel
insanlarin olduguna dair delillere sahibiz32.Vedalarda yer verilen
kurbanlar daha ayrintili, kompleks bir hal ve Upanisadlar’ da tavsi-
ye edilen farkli upasanalar3? onlarin yerini almaya bagladiginda
putlara ibadet kiiltii kendiliginden ortaya gikmug goriiniir. Bina-
enaleyh, bu gelismede atifta bulundugumuz Grihya-sutra34 kur-
banlarla ilgili olan Srautra-sutra’dan3® tedrici olarak sonralan da-
ha 6nemli bir hale geldi. Boylece, ortagag ve modern zamanlarin

32 Bkz. Kane'nin Histary of Dharma, Poone 1930, s. 710

33 [badet icin kullanlan isimlerden biri. Hem zahiri hem de Batini ibadet-
leri kapsar.

34 Grihya-sutra, geleneksel Hindu hayat anlayisinin ikincisi sathasina olus-
turan ev reisliginin yiikiimliiliiklerini iceren metin.

35 Srautara-sutra, veda ritiieli ile ilgili olan metin.
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Hinduizm’inde biiyiik bir rol oynayan mabed-ibadetinin temelle-
ri m.6. V. yiizyil gibi erken bir désnemde atilmus oldu.

Bu yiizden rahipler, kurbanlarinda ve dar hukuk kodlarinda;
genel olarak halk da hurafelerinde ve mezhebi tanrilarinin ibade-
ti hakkinda bilgiliyken, bu donemde Upanigadlar'in kahinlerini
taklit eden, kendilerine ait fantastik metafizik teoriler ileri siiren,
birbirleriyle miicadele eden, yamltia akil yiiriitmeleriyle halkin
zihinlerini kangtiran bir grup sarlatan ortaya ¢ikti. Buda’min ay-
dinlanma zamamninda diinya ve ruh hakkinda altmg iki kadar te-
orinin oldugu nakledilir. Teorilerin bir kism1 Vedalar gelenege da-
yandirilirken, bir kism1 da onlardan bagimsizdi. Lafizailar (litera-
list), dogmatikler ve fundemantalistler, materyalistler ve diyalek-
tikciler vardi. Tam bir dil karmasasi ve diigtintiilii (spekiilatif) bir
kaos cagiydi. Gergek din ve ahlak, ahlaksizlik, ¢ocukga hurafeler
ve bog tartigmalar y1gim1 arasinda kaybolup gitmigti3e.

Bu sartlar alinda Budizm ve Caynizm, 1slah edici mezhep-
ler olarak ortaya giktilar. Ortodoks dinin ahlaki ideallerini mu-
hafaza ettiler; fakat Vedalarin otoritesini, rahiplerin hakimiyeti-
ni reddederek kurbanlan terk ettiler. Ancak Buda’nin iilkesinin
dini geleneginden biitiiniiyle koptugunu zannetmek bir hatadir.
Rhys Davids’e gore, o bir Hintli olarak dogdu, Hintli olarak ye-
tigtirildi, bir Hintli olarak biiyiidii ve bir Hintli olarak oldii.

“Gautama’nin biitiin egitimi Brahmanizmdi; muhtemelen
kendini, (0 zamanki dini) edebiyattan farkli olarak, antik inang
ruhunun en dogru temsilcisi oldugunu zannediyordu; ve Hin-
dularin en biiyiigii, en bilgilisi, en bilgesi, en iyisiydi; sozii yal-
ruzca Buda icin ileri siiriilebilir37”.

Buda’nin 6gretisi, yeni bir vurguyla Upanigadlar distincesi-
nin yalmzca yeni bir ifadesinden ibaretti. Upanisadlar1 doguran
ruh, Budizm’in de hayat kaynagiydi. Buda’nin dini, Upanisadlar

36 Bkz. Radhakrishnan’in, Indian Philosophy, London 1923-27, I, 352-355.
37 Bkz. Rhys Davids, History of Indian Buddhism, London 1897, ss. 83-85.
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ve bir ¢ok 6zgiir diigiinen mezhepler gibi baglangigta Ortodoks
inang cemaat: igcinde dogdu ve gelisti. Prof. Radhakrishnan, asa-
g1da ifade edilen noktalarin Upanisadlar ve Buda'nin 6gretisiicin
ortak oldugunu ortaya koydu38:

1. Her ikisi de, otoriteye kars1 kayitsizdir ve kisisel tecriibe
tizerinde 1srar ederler.

2. Her ikisi de, ayinciligi ve kurbanlar hor goriir.

3. Her ikisi de, birinin Brahman, digerinin Dharma3® diye
isimlendirdikleri Mutlak Gergegin akil tarafindan kavranama-
yacagin kabul eder.

4. Her ikisi de, -ister moksa%0, isterse nirvana4l diye isim-

lendirilsin, farketmez- gerceklik durumuna ulasincaya kadar in-
san zihni i¢in kutulugun olmadigin iddia eder.

38 Bkz. Radhakrishnan, a.g.e, 1, s. 676-694.

39 Dharma; Rigveda’da “varlig1 yoneten genel diizen, tanrilarin goksel dii-
zeni ve her tanrinin kisisel diizeni” anlamlarinda kullanilir. Daha son-
raki kutsal metinlerde, “din, gorev, ahlak, erdem, adalet, kanun ve dog-
ru yol” manalarinda kullanilmistir. Bazan, biitiin anlamlan ayn1 anda
igerebilir. Dog ru olan her sey, Dharma; yanlis olan her sey ise, onun ter-
si yani, Adharma’dir. Dharma kavrami, Budizm’'de de ¢ok 6nemli bir
yer tutmaktadir ve Pali dilinde Dhamma seklinde yazilir.

40 Moksa; Hinduzim’'de kurtulusu ifade eden birkag terimden biridir. Bu
kurtulus, yeniden dogumdan, samsara carkindan kurtulus anlamina
gelmektedir. Kurtulug hayatin dort hedefinden biri olarak kabul edilir.

41 Nirvana (Pali dilinde, Nibbana); Budizm’e gore aydinlanmig ruhun, tek-
rar tekrar vuciit bulma seklindeki kisir déngiisiiden kurtulmasi, buna
son vermesidir. Hinayana mezhebine gore nirvana, yokluk demektir;
oysa Mahayana mezhebi onu, ruhun ulagtign metafizik bir mutluluk
olarak algilar. Nirvana, bir gesit ayrilmay1 ifade etmekle birlikte, bu var-
Iiktan yok olma demek degildir; yok olan sey yalnizca arzular ve ihti-
raslardir. Caynistlere gore ise, nirvana, kurtulmus ruhlarin evrenin tava-
nindaki mekanini ifade eder. Nirvana terimi, Vedalar ve Upanisadlar gi-
bi eski doneme ait Hindu metinlerinde gegmemekle birlikte, Bhagavat
Gita ve Mahabharata gibi metinlerde yer alir. Bu metinlerde, tanrisal
alemle birlik ig¢indeki kurtulmug ruhlarin mekani anlaminda kullanilir.
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5. Her ikisi de, bu Gergege yalnizca feragat, derin tefekkiir
ve biitiin hayatin birligini anlamayla ulagilabilecegini 6gretirler.

6. Her ikisi de, diinyay1 ve bireysel ruhu gegici olarak kabul
ederler.

7. Her ikisi de, Karma%2 kanununa ve yeniden dogmaya
inanirlar.

8. Ve Buda konusmalarinda, Upanisadlar’da asinas1 oldugu-
muz bir ¢ok deyim ve ifadeyi kullanr.

Ancak Buda, metafizik sorunlarin tartisiimasindan daha
¢ok hayatin acilarina bir ¢are bulmayla ilgileniyordu. Pratik ha-
yat tizerinde bir fayda hasil etmeyen bir sorunun talebeleri tara-
findan ileri stiriilmesini kesinlikle tasvip etmiyordu. Onun ogre-
tisi dort Aryan gergegine ve sekizli Aryan yoluyla sinirlandiril-
must1. Dort Aryan gergegi sunlardir:

1. Diinyada 1zdirap vardrr,

2. Izdirabin bir sebebi vardir,

3. Izdirab kaldinlabilir,

4. Ve bunu yapacak bir yol vardur.

42 Karma; Hint dini geleneginde iki anlama sahiptir. Birincisi; eylem ve is-
tir. Ikinci anlamu ise; bir eylemin etkisi ya da, gegmis eylemlerin etkisi-
nin toplamuidir. Boylece, Chandogya Upanisad’da, gegmis islemleri iyi
olanlarin, 6liimlerinin arkasindan bir Brahman kadinin rahminden ye-
niden dogacaklari ve eylemleri kotii olan kimselerin de, kast dis1 bir an-
nenin rahminden yeniden dogacaklar ifade edilir. Vedalara gore, kut-
sal eylemler ya da dini fiiller, iyi etkiler meydana getirirler. Evrenin bir
yasasl olarak kabul edilen Karma, 6zellikle yeniden dogmayla iliskili
olarak, Hint kiiltiiriiniin ay1rt edici bir 6zelligidir. Bu yasa, acimasiz bir
sekilde isler ve insanlarin bir sonraki hayatinda iginde bulunacag: kas-
t1 belirler. Bu ayn1 zamanda, bir sebep-sonug zinciridir. lyi isler, sizin bir
sonraki hayatinizda iyi bir stiitiide; kot isler/ameller ise bir sonraki
hayatinizda daha agag) statiide diinyaya gelmenize yol agar. Bundan,
hi¢bir kimsenin kurtulma imkani yoktur. Hatta tanrilarin bile, bu yasa-
ya maruz kaldig1 kabul edilir. Brahmanik bir doktrin olmasina ragmen,
Hindular arasinda, mevcut bugiinkii sosyal statiilerin bir agiklayicisi
olarak zorunlu bir sekilde kabul gordiigii s6ylenemez.
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Meshur sekizli yol ise,

1. Dogru inang,

2. Dogru niyet,

3. Dogru konusma,

4. Dogru fiil,

5. Dogru yasam,

6. Dogru ¢aba,

7. Dogru diistince

8. Dogru derin tefekkiirden olusur.

Biiyiik bir gayret sarf edilerek takip edilen bu yol insani, bii-
tliin acilarin sebebi, arzu atesinin sénmesi olan nirvana’ya gotii-
riir. Uygun olarak yorumlandiginda nirvana, bitiin arzular ve
tutkular alt edildiginde bir kimsenin ulaghg1 kusursuz duruma
verilen isimdir.

Eger Budizm Buda’nin bu basit ve pratik ogretisiyle yani,
insanlarin dikkatini ayinleri yerine getirmekten ve metafizik an-
lagilmazliklardan faal ahlaki bir hayat vasitasiyla barigi ve mut-
lulugu korumanin pratik yoluna yoneltmekle kalsaydi, Upani-
sadlarin mistik 6gretisine faydal bir ilave olurdu; ve tedricen Ve-
dalar gelenegine katilirdi. Boylece VI. yiizyillda Budizm'in do-
gusunu, Upanisadlarin birincisi oldugu gibi Hinduizm’deki
Ikinci rénesans olarak kabul ederdik. Fakat boyle olmad. Biz,
reformcu mezhep ile ana dini yapinin arasindaki telif edilemez
farklhiliklarin, dogrudan Buda’nin 6gretisi ya da onun daha son-
raki takipgilerinin onun 6gretisine ters anlamlar vermeleri sebe-
biyle ortaya ¢iktigin1 séyleyecek bir konumda degiliz. Ciinkii,
Budizm’in dini kanunu, Buda'nin vefatindan yalnizca II yy son-
ra tesekkiil etmistir; ve onun o6gretisinde bir ¢ok tutarsizliklar
vardir. Mesela, diinyanin dogasi, ruh ve nihai kurtulus iizerine
Buda'nin goriisleri hakkinda simdi, alimler arasinda biiyik dii-
siince farkliliklar: ortaya ¢ikmugtir. Metafizik sorunlar hakkinda
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Buda’nin suskunlugu avantajindan yararlanan daha sonraki ta-
kipgileri onun pratik 6gretisine ilave olarak bu konular hakkin-
da kendi ¢6ziimlerini ortaya koymus olmalar1 kuvvetle muhte-
meldir. Her haliikarda Budist Sangha*3, zamanla Upanisadlarnn
ogretilerinden sapma gibi goriilen bir takim doktrinler geligtir-
di. Bunlarin en énemlisi Anitya?, Anatman?® ve nirvana dokt-
rinleridir.

flk ikisine gore, evrende kahic1 olan higbir sey yoktur. Hem
maddi diinya da hem de ruh dahil her sey bir degisim halinde-
dir. Ikisinin de, gerisinde degismeyen higbir 6z yoktur. Hem
diinya, hem de ruh yalmzca kompleksler ve toplamalardir, var-
liklar degildirler. Bunlar, akan bir nehir ya da yanan bir ates gi-
bi arkalarinda degigmeyen bir prensibin olmadig1 durumlar di-
zisidir. Bu ylizden evrenin higbir yerinde ne “varlik (being)” ne
de “yokluk (non-being)” degil fakat yalnizca bir “olus” vardr.
Degisim vardir; ancak degisen hig bir sey yoktur; fiil vardir fa-
kat fail yoktur; yalnizca bir diinya siireci vardir fakat diinya
yoktur. Bir bedenden bagka bir bedene go¢ eden ruh yoktur;
¢unkii ruh yoktur; fakat sadece karakter vardir. Bu 6greti Upani-
sadlar dgretisinin bir karikatiiriidiir. Ciinkii Upanigadlar, diinya-
nin ve ruhun stirekli olarak degistigini bu ytizden de daimi ol-
madigini sdylerken her ikisinin de mebdeinin degismez ebedi
olan Brahman yada Atman oldugunu kesin olarak ileri siirer.
Budizm bu 6gretinin olumlu tarafim biitiiniiyle gormezden ge-
lirken olumsuz tarafim fazlaca vurgulamistir. Benzer sekilde
Budizm, nirvana’y: yalnizca fena/yok olma anlaminda yorum-

43 Sangha, meclis anlamina gelir. Budha tarafindan kurulan ve tiyelerinin
erkeklerine bhikhular ve bhikkhuniler ad1 verilen manastir tarikati. Diin-
yadaki en eski manastir tarikatidr.

44 Her seyin siireksiz, gegici oldugunu kabul eden doktrin.

45 Anatman ya da Palice anatta; Ben ya da ruh gibi bir seyin olmamasian-
lamina gelir. Budist anlayista, insanda siirekli bir unsurun bulunmads-
g1 anlayisini ifade eder.
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lady; yani nirvanaya varmada, bu felsefede ruhun yerini tutan
bes Skanha*®’nin toplamu basit¢e dagitilir ve higlige indirgenir.
Bundan bagka bu kavram, Upanisadlara 6zgii moksa kavraminin
budanmug bir geklidir. Clinkii moksa, ruhun yok olusu/fenasi
anlaminda degil, fakat ruhun nihailiginin yok olusu ve onun
Brahmanla birligi ya da ayniliginin neticesi olan diiglincenin
yok olusu anlamina gelir. Bu yiizden de ezeli 6lim degil, ezeli
hayat anlamini ifade eder.

Biiyiik bir ihtimalle Upanisadlanin kahinleri gibi, Buda'nin
da zihninde var olan ve Hinduizm’'da agikar hale getirilen
olumlu kargiliklar1 olmaksizin, bu olumsuz doktrinler, iki din
arasindaki daha 6nce Buda’nin Veda’nin otoritesini reddinde ve
kendisi tarafindan baglatilan rahip organizasyonunda evvelce
belirsiz bir sekilde var olan ugurumu genisletti.

Ustelik Budist etik sadhana?’, mezkur olumsuzlamalarin
sonucunda, bu diinyadaki aciyr dalgahh okyanusta sadece bir
zerre haline getiren Hindu Sadhana gibi, yiice Gergeklikle, se-
vingli bir birlesme ya da 6zdeslesme degil, soguk, agir bir kiil-
tiirel sistem haline geldi. K. J. Sounders’in dedigi gibi, ‘Dham-
mapada boyuncu giderken kendimizi, mehtaply, giizel fakat so-
guk bir diinyada buluruz... Burada, ne giin batimi kokusu, ne de
evi, glinbatiminin 15181 olan O’nu mistik imas: yoktur; kalpleri-
miz, Goriinmeyenin gergekligine dair herhangi bir giivenceyle
heyacanlandirllamaz. Izdirap problemi hakkindaki Budist ¢o-
zim, manastir hayatiyla ilgili bir ¢6ziimdyiir; ve bu ¢6ziim Bha-

46 Skanha; begeri sahsiyeti meydana getiren unsurlarin biri. Bu bes unsur
sunlardir: Rupa (bigim)=fiziki beden; vedana=duyma ya da hissetme;
sana (Pali: samjna)=alg1; Sankhara=tesekkiil ettirici prensip ya da irada;
vinnana (Pali:vijnana)=biling.

47 Sadhana; Budizm’de kisiyi yasami kavramaya ileten ruhsal bir 6greti
siirecine verilen isim. Sadhana, bir Tantrik metottur. Sadhanalar diye
adlandirilan ve ms. yaklasik olarak 500 yilindan kalma Tantrik metin-
ler, bu gelenegi ve bununla ilgili olan ruhsal varliklar tanimlar.
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gavad-Gita8 tarafindan sunulan ¢6ziimiin tam kargitidir. Nirva-
naya ulagmak igin diinya terk edilmeli ve birsamnyasin olunma-
hdir. Laik, samsara garkina baglanir ve diinyayla alakasini kes-
meyi 6greninceye kadar tekrar tekrar dogmak zorundadir. Bu
doktrine uygun olarak Budizm, manastir hayatinin gok miihim
oldugu bir kilise organize etti.

Fakat diinyay1 terk etme ve meditasyonun esas olusu, yal-
nizca bunun igin gerekli vasiflara sahip birkag kisi i¢in bir hayat
tarzi olabilir; herkes igin degil. Hindu semaya gore, o tiir bir ha-
yat yalnizca diinyada tam bir hayat yagamis ve toplum igin so-
rumluluklar yiiklenmis kimseler igindir. Formel samnyasa??, di-
ni hayatin zirvesidir; onun temeli degildir. Onun temeli, 6gren-
ci, aile reisi ve vatandag hayatidir. Tabii ki, Buda’nin kendisi ve
Sankara®0 gibileri, genel kural igin bir istisna olabilirler. Ancak
benzer istisnalar milyonda birdir. Ayirnm yapmaksizin herkese
1ztiraptan kurtulmak ve selamete ulagmak igin diinyay terk et-
melerini rahipler ya da rahibeler olmalarini ve biitiin istek ve ar-

48 Bhagavad-Gita; “Tanrisal Sarki”. Mahabharata Destan’nin Bhisma Parvan
(25, 42) boliimiinde yer alan, 18 béliimliik ve 700 beyitlik bir metindir.
Burada gergekte Tanr1 Vignu'nun bir avatarasi olan Krigna, Arjuna’nin
arabaciligini yapmaktadir. Ona Samkhaya-Yoga felsefesini ve Bhakti'iy
aciklar. Bir ara tanriligin1 ona gosterir. Arjuna, kimsenin gérmedigi bu
olaydan fazlasiyla etkilenir. Arjuna’nin sorularina Krigna’nin verdigi
yanitlar, zaman zaman biiyiik 6nemi haiz ifadelerden meydan gelirler.

49 Samnyasa; Hinduizmde diinyadan el etek gekmeye dayal: kesislik. As-
ram terimi ise, gegici bir kesislik yasantisin1 ya da Samnyasin’e gegis
donemini ifade eder.

50 Hinduizm'in biiyiik reformcularindan biri (ms. 8. ytizyil). Kaladi Kera-
la’da dogdu. Cok erken bir donemde, Samnyasa oldu. Budistleri ve di-
ger sapkin hareketleri yenerek ana Upanisadlar, Bhagavat gita ve Brahma-
sutralara dair yorumlariyla Advaita Vedanta ekolunii kurdu. Bu okulun
temel o6zelligi, “ikiligin yoklugu” yani, Brahman'la Atman arasindaki
6zdeslige kabul etmesidir. Ayn1 zamanda, say1siz ilahi ve bir ¢ok kiigiik
araghrimalar kaleme almigtir. Hint dini diigiincesinin en biiyiigii olarak
kabul edilir. Takipgeleri kendisini, $iva'min bir avatan ya da Siva tara-
findan ilham edilmis biri olarak kabul ederler.



Hint Dini Tarihine Girig ® 35

zularin1 batirmalarini 6gretmek tehlikelidir. Benzer bir doktrini
secilmig bir sinifa 6gretmek bile bosunadir; onu iistiin ya da asa-
g1 herkese ogretmek ve yalnizca 6gretmek degil fakat aym za-
manda bu 6gretinin temeli lizerine kurumlar organize etmek
toplum igin tehlikeli sonuglarla doludur. Tabii, bunun igindir ki,
Ortodoks dinin liderleri, Budizm’e bir sapkinlik ve toplum-kar-
sit1 bir gii¢ olarak bakmiglardir. Onlarin kendilerine ait hayat se-
malar1 ¢ok dar, ¢ok keskin ve ¢ok spesifik olabilir. Fakat tedrici-
lik onun esas 6ziiydii ve tabii kanunlara uygundu; halbuki her-
kes igin vaktinden dnce dogmus olan diinyay: terk ve manastir
hayat1 diisiinceleri tabiatin 6niine gegme hususunda yalnizca
beyhude tegebbiislerdi.

Sik sik, rahiplerin gelir kaynagi olan kurbanlarin ve onlarin
otoritesini reddettigi i¢in brahman rahiplerinin Buda’nin otori-
tesine karsi ¢iktiklar1 sylenir. Fakat, bu giinlerde bile brahman-
larin hepsi cemaatin dini diigiincesini her zaman yonlendiren
kurbanlailgilenen rahipler degildiler. Upanisadlar’da dini sorun-
larda karar verenler kurbanlarla ilgilenen rahipler degil, fakat
kurbana dayanan dini agsanlardir. Brahmanlar her zaman {istiin
ogretmenler kabul edilmezler. Sik sik yerlerini Ksatriya®! men-
sup ogretmenlere birakirlar.

Yine Buda’'min kast ayriliklarim ortadan kaldirdig: igin
brahmanlarin onun 6gretisine karsi ¢iktiklar: soylenir. Fakat Bu-
da laikler arasinda kast1 kaldirmamigtir. Sadece Sanga’da, diin-
yay1 terk eden ve rahip olanlar arasinda kast1 kaldirmugtir. Hat-
ta Hindu ogretiye gore diinyay: terk eden ve samyasin olanlar
bile, biitiin kast ayrimlarinin tistiindeydiler. Hayir, bu bencil dii-
siinceler degil, fakat, kalic1 herhangi bir 6z olmaksizin daimi bir
degisim iginde olan Budist diinya ve ruh kavrami, nihai yok

51 Ksatriya; Veda toplumundaki dort sinifin (kast sisteminin) ikincisi. Di-
ni gii¢, Brahmanlarn; siyasi gii¢ de, Ksatriyalara aittir. Savascilar, seg-
kinler ve yoneticiler Ksatriye sinifina mensupturlar. Buda ve Mahavira,
bu siiftandir.
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olus olarak Budistik nirvana yorumu, Vedik otoritenin yerini
Budist aklin almasi, manastir hayati; Tanrisiz ve ibadetsiz ve iki
inang arasinda agilmaz itirazlar1 dogrulayan canli herhangi bir
dindarlik hissi olmaksizin soguk ben kiiltiirii ve Budist sistem
tizerindeki fazla vurgu, Budizm’i Hinduizm’den ayiran 6zellik-
lerdir. Ancak, Buda’nin hayat1 boyunca harikulade sahsiyetinin
cazibesi ve diinyay1 muhtesem terk edisi, her seyin listesinden
geldi. Higbir kaba s6z asla dudaklarindan ¢ikmadi. Her zaman
baris, sefkat ve huzur dagitti ve biitiin varliklar igin sinirsiz mer-
hamet sahibiydi. Halk dilinde ifade edilen basit ve pratik 6gre-
tisinin bagarisi bu giin de goriilmektedir. Ancak Agoka’nin®2 za-
manina gelinceye kadar Buda’'nin 6limiinden sonraki Budi-
zim’in uzun tarihinin biiyiik kismini bilmiyoryz. imparator, Bu-
dizm'’i kabul ettigi, dini elgileri uzak-yakin yerlere gonderdigin-
de, fermanlarini kayalara ve stitunlara kazittiginda Budizm’in
diinya-fethi hayatinin bagladig1 s6ylenebilir.

Cayinizm, bu dénem boyunca Vedik ortodoksiye mubhalif
olarak ortaya g¢ikan bir kag¢ inangtan Hindistan’da giliniimiize
kadar varligini devam ettirenlerden yalmzca biridir. M.O. yak-
lasik 547’de dogan ve bu ylizden Gautama Buda’nin bir ¢agda-
s1 olan Verhamana Mahavira®3, Cayinizm’in kurucusu olmak-
tan daha ¢ok onun reformcusudur. Cayin gelenegi, inancin kay-
nagini gok uzak dénemde Rshabha>4 diye birine atfeder. Rshab-

52 Asoka; MO. 272-232 yillan arasinda Hindistan’a hakim olan ve Bu-
da’nin 6gretisini halka yaymaya galisan hiikiimdardir. Onun adma di-
kilen bir tasta yer alan kitabeler, Budizm’in ilk tarihsel kitabeleri olarak
kabul edilir.

53 “Biiyiik kahraman” anlamimna Mahavira; Cayinizm’in yeniden kurucu-
su ve reformcusudur. Parsva’min halefi olan 24. Tirthamkaradir. Bu-
da’nin ¢agdas:1 ve onun gibi Ksatriya sinifindan olan Mahavira, 550 y1-
linda dogmustur.

54 Cayinistler tarafindan, dgretileri sayesinde, fiziksel kolelikten, yeniden
dogustan 6zgiir olduklan ve geleneklerinin kuruculan olarak kabul
edilen kahramanlardan (tirthankara) ilki. Tirthankara igin bkz. asagida-
ki bu isimle ilgili dipnot.
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ha ismi, Vedalar'da kullanilir. Visnupurana®® ve Bhagavata Pu-
rana’da®® Cayin anlatimiyla uyugan bir Rshabha hikayesi yer al-
maktadir. Upanisadlar devrinde yeni Atmavidya ileri siirtildii-
giinde, kurbanlara itibar etmeyen ve ayinlerin farkli kisimlarina
alegorik agiklamalar getirmek igin ugrasan baz bilgelerin oldu-
gunu biliyoruz. Rshabha, bu gibi bilgelerden biri olsun ya da ol-
masin, kurbanlar ve onlarla birlikte kurban1 emreden metinleri
reddeden Cayinizm’in, -Budizm gibi- ortodoks kokeninin, ke-
sinlikle Veda rahiplerinin kurban ritiielizmi hususunda, niifu-
- sun bir kismi1 arasinda uzun bir miiddet hakim olan hognutsuz-
lukta oldugu sonucuna ulasabiliriz. Ancak Cayinizm, Bu-
dizm’den daha eski daha muhafazakar bir inangtir. Clinkii, Ca-
yinizm Rshahba ile baglayan ilk yirmi iki Tirthankara®’ ya da
peygamber az ¢ok efsanevi sahsiyetler olmalarina ragmen, Ma-
havira’nin kendisinden sonraki selefi Pargvanatha®8 diye isim-

55 Visnu-purana; Geleneksel hint mitolojileri olan Puranalarin en 6nemli-
lerinden birisi. Muhtemelen, ms. V1.yy’da derlenmistir. Yaratilis ve tan-
rilarla ilgili mitler; Visnu'nun avatarlar1 ve erken dénem insanlar ve
krallan ilgili gesitli hikayeleri konu olan yedi bin misradan olugan top-
lam alti kitaptir.

56 Bhagavata-purana, az 6nceki dipnota agiklanan Visnu-Puranalar iginde
yer alir.

57 Tirthankaralar; Cayinizm’in 24 biiyiik tistadinin ortak sifahdir. Bu 24 iis-
tadin sonuncusu Mahavira’dir. Kelime, bir derenin s1g yerinden karsi-
ya gegmek, varligin akimindan karsiya gegmek anlamina gelir. Bu yir-
mi dort Tirthamkardan yalnizca son ikisi, Parsva ve Mahavira’nin ta-
rihsel gahsiyetler oldugu kabul edilir. Geleneksel olarak Hint mitolojisi,
Tirthamkalarin ard arda geligini, bir tistadla, daha sonra gelecek olar
arasindaki yillara uygun olarak sematize eder. Bu yiizden ilk Tirtham-
kara Rishaba ile ikincisi Ajita arasinda 37.760 milyon yil vardir. Oysa,
Parsva ve Mahavira arasinda yalnizca 250 y1l vardi. Tirthamkaralar, Ca-
in mabet-kiiltiinde kendilerine biiyiik sayginin gosterildigi seylerdir,
ancak 6zgiirlesmis hayat monadlar olark kozmosun zirvesinde hara-
ketsiz olan Tirthamkaralar kesinlikle, varligin geri kalaniyla ilgilenmez-
ler. Bu yiizden de, kurtulus yolunda abidlere yardim eden tanrilar ola-
rak kabul edilmezler.

58 Parsvanatha icin bkz. daha 6nce hakkinda bilgi verilen Parsha.
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lendirilen yirmi tiglincii peygamber m.6. VIIL ylizyila ait olan
tarihi bir sahsiyettir.

Cayinizm,

1. Hayvan kurbanlarin ve

2. Veda otoritesini reddetmede,

3. Yiice bir ilaha inanmada ve

4. Dini o6gretide halkin diyalektigini kullanmasinda Bu-
dizm’i andirir.

Fakat,

1. Civa ve aciva gibi siirekli varlklar kabul etmede,

2. Asketik sertligin uygulanmasi gerektigine inanmasinda,
3. Nirvana'nin olumlu yorumunda,

4. Din adam ve laikin birbirine daha ¢ok yakinlastiriimasi
tesebbiisiinde; ve

5. Dini akil, adet ve tislupta Hinduizm’le olan yakin iligki-
sinde Budizm’denayrilir.

Cayinizm, Asokalara, ona devlet destegi veren koruyucu
krallara, Kanigkalara sahip olmasina ragmen, Budizm'’in sahip
oldugu genis yayginhga sahip olamadig: iyi bilinir. Hindistan
disina asla adim atmadi. Diinyayi-fetih hayatina asla baglamadi.
Fakat, Budizm gibi dogdugu topraklarda da 6lmedi. Bay Ste-
venson, Cayinizm’in Hindistan’da ayakta kahsini soylece agik-
lar:

“Bununla beraber, mesela Cayinizm’in ayiric1 6zelligi, ihti-
yac aninda ona yardim etmek icin dokungaglarini ileri uzatma-
sina imkan verecektir. Cayinizm, her zaman dogum ritlerini yo-
neten ve sik sik da 6liim ve evlenme seremonileriyle mabet kiil-
tiinde gorev yapan kimseler olarak faaliyet gosteren Brahman-
lar1, kendi memleketinin vaizleri olarak kullandig: igin, hig bir
zaman Budizm gibi etrafin1 kugatan inangtan biitiiniiyle kendi-
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ni mahrum etmedi”. Buna ilaveten, bas kahramanlan arasinda,
Hindu panteonunun goézdeleri olanlarin bir kism igin -Rama®d,
Krigna®0 gibi- uygun yerler de buldu. Mahavira’nin organizas-
yon zekasi, Cayinizm’in ¢ok isine yaradi. Ciinkii, Budizm’de
hicbir pay sahibi olmayan ya da diizen iginde kaybolan laikligi,
cemaatinin tamamlayic1 bir pargasi haline getirdi. Bu yiizden
zulim firtinalan iilkeyi silip stiptirdiigiinde Cayinizm, kendisi-
ni almak igin genis kucagin1 agan Hinduizme kolaylikla sigindr”
ve fatihler igin, biiyiik sistemin ayrilmaz bir pargasi olarak go-
riilmekteydi®l.

Cayinizm’e gore nirvanaya giden tiglii bir yol vardur:
1.Samyak-darsama ya da dogru inang,

2. Samyak-jnana ya da dogru bilgi,

3. Samyak-caritra ya da dogru davranis.

Bu tiglii -Dharma’nin ii¢ miicevheri- 'Ratnatraya’ diye isim-
lendirilir. Bunlardan biri olmadiginda dini hayat tamamlanmig
sayllmaz. Dogru iman, Cayin kutsal metinlerine imandir; dogru
bilgi, Cayin felsefesinin bilgisidir ve dogru amel, iman ve dogru

59 Rama; Ramayana Destan’nin bas kahramani ve Tanr1 Visnu'nun yeryii-
ziindeki avatarlanndan yedincisidir. Ayodhya krah Giines soyundan
gelen Dasaratha’nin en biiyiik oglu olan Rama’nin hikayesi, Mahabhara-
ta, 1II, 273-290’da kisaca anlatilmaktadir. Ari diigiince ve kiiltiiriiniin
Hindistan'in giineyine kadar yayilmasinda etken, tarihsel bir sahsiyet
olan Rama’nin, Visnucular tarafindan tanr1 mertesine yiikseltilmis ol-
mas! muhtemeldir.

60 Krisna; “Kara” anlamina gelen bu kelime, Hint Mitolojisinde 6nemli bir
yer tutan biiyiik bir kahraman ve ayn1 zamanda bir Tanr1 olarak kabul
edilen sahsin ismidir. Ciinkii o ayn1 zamanda, tann Visnu ve onun ava-
taridir. Visnu’nun on avatan vardir ve bunlardan biri de, Krigsna’dir. Bu
avataranin kahramanlklar, Mahabharata ve Harivamsa'da anlatilir. Krig-
na’nin anlatildig1 ve Hint dini diisiincesinin ¢ok énemli bir klasigi olan
Bhagavat-Gita da, bu kitaplardan Mahabharata’nin bir béliimiinii olug-
turmaktadr.

-61 Stevanson, The Heart of Cainism, London 1915, s. 18-19.
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bilgiyi pratize etmektir. Bir aile reisinin durumunda dogru
amel, anuvratas ya da daha kiigiik yeminleri yani, ahimsa (sid-
detin yoklugu), satya (dogruluk), asteya (calmamak), brahlacar-
ya (iffetlilik) ve aparigrahay: (diinyasal seylere baglanmama)
yerine getirmekten ibarettir. Ancak aile reisinin hayat, bir rahi-
bin hayati igin yalnizca bir hazirhktir. Bes anuvrata®? bir rahibin
yerine getirmek zorunda oldugu beg mahavrata®3 ya da hazirhk
devresidir. Daha biiyiik yeminler, higbir tavize izin vermeme ve
higbir sinir konulmamas: disinda, daha kiigiik yeminlerle ayni-
dir, Mesela, aile reisinin durumunda son iki yemin yalnizca if-
fetlilik ve baglanma anlamina gelirken bir rahibin durumunda
onlar mutlak bekarlik ve terk anlamina gelir. Bir Cayinist okul
tarafindan terk etme, elbiselerin terk edilmesine varincaya ka-
dar her seyi terk etme olarak anlagilmigtir.

Genel olarak Hindu etiginde oldugu gibi Ahimsa’nin, Ca-
yin etiginde de birinci mevkiyi isgal ettigi gozlemlenecektir. Ca-
yinler, ahimsa doktrininin mucitleri degildirler. Doktrin eskidir
ve uzun bir tarihi gegmige sahiptir. Ahimsa, esas olarak hayatin
vanaprastha® ve samnyasa®® safhalarinin temelini olusturur.
Gauthama Sutralari, bu fazilete 6nemli 6nemli bir yer verirler.
Chandogya Upanisad®®, kurban olarak kullanilanlar disindaki bii-
tlin yaratiklara kars1 “siddet yoklugunun” yerine getirilmesini
ogretir. Ancak, ahimsa’y: biitiin 6gretisinin temel prensibi yap-
ma serefi, Cayinizm’e aittir. Cayinler, ahimsa hususunda uz-
mandirlar. Onlarin 6gretmenleri ahimsa’y: ya da bagkasina za-

62 Anuvratalar; kiigiik yeminler

63 Mahavratalar; biiyiik yeminler.

64 Ormanda ikamet edenler anlamina gelen Vanaprastha, bir brahminin
hayatindaki tigiincti safhadr.

65 Birahminin hayatindaki son safhadir. Bu safhada, aile de dahil olmak
tizere her tiirlii miilkiyet terk edilir.

66 Hint kutsal metinlerinden Vedalarin ikincisini olusturan Sama Veda’nin
Tann bilgisinin ele alindig1 kitaplara Upanisadlar denir. Bunlardan biri-
nin ismi de, Chandogya Upanisad’dr.
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rar vermeyi dort grup iginde tahlil ederler: Tesadiifi, meslekle il-
gili olan, kendini savunma ve kasti yaralama.

Laik birinin ahimsa’nin dordiincii ¢esidinden tamamen ve
diger tiglinden ise miimkiin oldugu kadar kaginmasi emredilir.
Fakat, bir rahip ahimsa’nin dérdiinden de tamamen kaginmasi
istenir. Hangi sartlar altinda olursa olsun bir kimse, ister kiigiik
isterse biiyiik olsun, diisiince, s6z ya da iste yasayan bir varhg:
yaralarsa, hayatin bile kurtaramayacaktir. Cayin rahiplerin yii-
riimek ve oturmak istedikleri yerlerden kiigiik bocekleri uzak-
lastirmak igin bir demet tavus kugsu tiiyii tasimalarinin ve keza
bilmeden sinekler, karincalar vb.lerine zarara sebep olmasinlar
diye bir kural olarak yemeklerini geceleri yemelerinin sebebi de
budur. Yine Cayin ahlak anlayisina gore, bir kimsenin her han-
gi'bir varhgi dogrudan yaralamamas yeterli degildir. Bagkalar
tarafindan sebep olunan her hangi bir sekilde yaralamaya, bir
vasita ya da onu destekleme seklinde dolayh olarak bile olsa za-
rara sebep olmamasi gerekir. Hayvanlara kars1 sefkat 6gretisin-
de, Cayinizm, Budist 6gretiden daha fazla gelismistir. Bir budis-
tin kendisi bir varlig: oldiiremez ya da ona zarar veremez. An-
cak agikga, eti kasaptan almasina izin verilir. Diger yandan bir
Cayin, dogrudan ya da dolayh olarak bir can1 almaya katilma-
dig1 gibi titiz bir vejateryen olmak zorundadir. Gergekte bu tiir
bir davranig onun amentiisiiniin birinci maddesidir. Bu yiizden
Cayinizm, Gucarat ve Karnataka’daki gibi her nereye gittiyse
Hinduizm’in belli bagh 6zelliklerinden biri olan ahimsa’nin alti-
n1 gizme ve onu vurgulama hizmeti gérmiis ve halka giinliik ha-
yatlarinda onu pratize etmelerinde yardim etmistir.

Cayinizm'in ilk donem tarihi hakkinda ¢ok az sey biliyoruz.
Mahavira’nin vefatindan sonra Bhadrabahu'nun liderliginde
Cayin rahiplerinin Maysoa’da Sravana Belgoya olan bir gogii ve
Mauryan imparatoru Candragupka’nin tacim ve tahtim terk et-
tigi ve bu rahiplerle birlikte giiney Hindistan’a gittigi ve burada
omriini tamamladigina dair bir rivayet vardir. Ancak Candra-
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gupta’nin zamaninda Cayinizm’in kuzey Hindistan’da dikkate
deger bir genislemeye sahip oldugunu gbster‘ecek delil olmakla
birlikte bir ¢ok bilim adami, bunu giivenilir bir rivayet olarak
kabul etmezler. Eger Bhadrabahu’nun gog tarihi bir hakikat ise
onun, m.§. 298 civarinda vuku bulmus olmas: gerekir. Clinkii, o
tarihte Candragupta’nin oglu Bindusura, Mauryan tahtina otur-
mustu. Bununla birlikte, Cayin bagarisinin parlak dénemi daha
sonra vuku bulmugtur. Bu dénemin, Cayin kutsal metinlerinin
ilk defa yaziya gegirildigi m.s. V. yiizyilin ortasinda Vallabhi
konsiliyle basladig1 ve XII. ytlizyilin sonuna dogru sona erdigi
soylenebilir,

Bu gelismelere ragmen Hinduizm, asla Budizm ya da Ca-
yinizm tarafindan golgede birakilamadi. Vincent Smith soyle
demektedir:

“Brahmanik Hinduizm'’in gaglar boyunca var olmay ve sa-
yilamayacak kadar ¢ok baghya sahip olmay1 devam ettirdigi
agik¢a anlagilmalidir. Budizm’in bir donemde biitiin olarak Hin-
distan’in hakim dini olmus oldugu dogru bir sekilde tasvir edi-
lebilirse de, bu tasvirden tamamen siiphe edilebilir. Bir ok ki-
tapta bulunan “Budist donemi” deyimi yanhstir ve yanhs fikir
verir. Ne Budist ne de Cayin bir donem hig¢bir zaman var olma-
mistir. Zaman zaman hem Budizm hem de Cayinizm fevkalade
basar1 ve nadir olarak bir kralhgin ya da digerinin niifusuna
oranla genis bir bagh kitlesi elde etmis, ancak her iki itizal de as-
la Brahmanik Hinduizm’in yerini alamamigtir”67.

67 The Oxford History of India, 1922, 1, 55.
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III

Mauryan Imparatorlugu’nun
Cokiisiinden Gupta Imparatorlugu’nun
Dogusuna Kadar
(M.O. 200-M.S. 300)

Bunlara ragmen, Mauryan imparatorlugunun ¢okiigsiinden
sonra Budizm’in maruz kaldig1 prestij kaybini takibeden bir
Hinduizm uyaniginin oldugunu soyleyebiliriz. Mauryan impa-
ratorlugunun harabeleri {izerine Sunga hanedanhgimi kuran
Pusyamitra tarafindan icra edilen Agvamedha kurbani®8, bu
ikinci Hinduizm Roénesans’inin baglangig isareti olarak kabul
edilebilir. Boyle bir ifade, Ramayana®® ve Mahabharata'nin70 egi-

68 Asvamedha;at kurban.

69 Ramayana; “Rama’nin Seriivenleri”, anlaimmuna gelen, en eski Hint desta-
nidir. 24.000 beyit (sloka) ve 7 boliimdiir (kanda). Yazar: belli olmamak-
la birlikte, Valmiki'nin yazdig1 s6ylenir. Ayodhya kralhiginda ortaya ¢i-
kan bir taht miicadelesi ve iivey annesi Kaikey’inin gevirdigi dolapla
siirgiine giden Rama’nin seriivenlerini konu edinir.

70 Mahabharata; “Biiyiik Bharata Soyu” anlamina gelen bu kelime, mezkur
soyun “Biiyiik Savasin1” anlatan destana verilen isimdir. 100.000 beyit-
ten olusur. Yazar: olarak, mitolojik bir isim olan Vyasa gosterilir.
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tici destanlar olarak son gekillerini aldiklar1 “Destan ¢ag1” diye
isimlendirilen zaman zarfimin yerine igaret etmek igin kullanila-
bilir. Mauryalarin ¢okiisiinden Guptalarin’! dogusuna kadar
ki bes ytizyilhk bu uzun dénemde Hindistan’da hakim higbir
giic yoktu. Ulke Baktrian Yunanhlar, Sakalar, Palhavalar ve Ku-
sanlar tarafindan kuzey-batida, Sungalar ve Kanvalar tarafin-
dan kuzeyde, Andhara Satavahanalar tarafindan Deccan’da ve
degisik rastlantilarla Tamil hanedanlar tarafindan giineyde yo-
netildi. Kuzey-bat1 kralhgin1 yonetenlerin Hindistan1 istila
eden, buraya yerlesen hem Budizm’e hem de Hinduizm’e giren
ve absorbe edilen yabancilar olduguna isaret edilmesi gerekir.

Yalnizca son hallerindeki iki biiyiik destan degil, fakat ayn
zamanda Manu'nun’2 ve Yajnavalkayanin?3 gogu, kiiciik Upa-
nisadlar ve en azindan Puranalarin ve felsefi Sutralarin bir kism
bu déneme aittir. Mahayana olarak bilinen Hinduistlesmis yeni
bir Budist okul, kuzey batida Kaniska’'nin’4 bagkanlig: altinda
ortaya ¢ikt1 ve buradan Asya’nin kuzey iilkelerine yayildi. Ma-
hayana’nin kutsal metinlerden birinin yani, Saddharmapundari-
ka’run Budizm’deki Bhagavad Gita’ya benzerligi oldugu soylenir.
Budizm’in bu dénemdeki diger basarilar1, Asvaghosa ve Nagar-
duna’nin ¢ahgmalari, Karle ve Nasik’in kaityalari, Barhut ve

71 Guptalar; Miladi 308 yilinda Candragupta tarafindan, Pataliputra ken-
tinde kurulan ve buradan sinirlan genisleyerek, bugiinkii Allahabad’a
kadar uzanan ve onun soyundan Skandagupta’nin baga gectigi andan
itibaren Ak Hunlarin saldirisina ugramaya baslayan ve 470'h yillarda
onlar tarafinan dagitilan hanedanlik.

72 Manu (Sanskritge); “insanhk, insan” anlamlarina gelir. Hint mitolojisin-
de, insanhg1n atas1 kabul edilen 14 manudan s6z edilir.

73 Bir ¢ok metnin yazari olan saygin ve meghur bir bilge. Kitaplar: arasin-
da, Beyaz Yacurveda, Satapta Brahmana, Brhadaranyakalpanigad ve Yajna-
valkyasmrti yer alir. Ayrica, Ramayana gibi epik metinlerde geleneksel
dinden ayrilmis biri olarak takdim edilir.

74 Kaniska; m.s. 120’de basa gegen Kusan krahdir. O da, Asoka gibi, Bu-
dizm’i kabul etmis ve ona gereken destegi vermistir.
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Sanchi’nin Stupalar175, Gandhara, Mathura ve Amaratvati'nin
heykelleri ile Acanta’daki magara resimleri en eskileridir.

Son olarak igaret etmeliyiz ki, bu donemde Hintliler, tilkele-
rinin digina ¢ikarak Sumatra’yi, Cava’yi, Borneo’yu, Melazya’y:
ve Cin’i kolonilestirdiler. Buralarda Hintli prensler tarafindan
yaklasik olarak on altina ytizyil boyunca yonetilen bir ¢ok kral-
lik kurdular ve Misliimanlar tarafindan yikilincaya kadar da
hem Hintli hem de Budist kaldilar.

Bu yiizden “Destan ¢ag1” biiyiik genisleme ve yeni bir poli-
tik manzarasi olan bir ¢agdi. Asoka imparatorlugunun hatirala-
r1, rklarin, kralliklarin ve inanglarin biitiin giriftligine ragmen,
Hindulara Hindistan"in tek gergek oldugunu hissetmelerini sag-
lad1. Bu temel birlik, Mahabharata’da bir ¢ok pasajda vurgulandy;
bu birligin kabulii, tarihimizin doniim noktalarindan birisidir.
Biiyiik destanin kahramanlari, anlamh bir sekilde kendi idarele-
ri altinda biitiin Hindistan’a sahip olarak takdim edilirler. Oy-
leyse -yine bugiin oldugu gibi- Hindistanin kendine has prob-
lemi, farkh kiiltiir diizeyleriyle, degisik irklar igeren genis hete-
rojen niifus kiitlesinde birligin nasil meydana getirilecegidir?
Brahmanlar, Budist Sangha’dan”6 ders almiglar, yanlis1 gérmiig-

75 imparator veya Budha gibi 6nemli sahislarin kiillerinin ya da kahntila-
rin1 iceren mezar. Daha sonralar1 Budist rahiplerin kiillerinin ve kutsal
kalintilarin1 barindirma hizmeti goéren mekanlan ifade etmek igin kul-
lanilmaya baglanmistir. Bunlarin bazilar: ¢ok kiigtik bazilan ise ¢ok bii-
yliktiir. Seylan’da bunlara Dagoba denilir. Nepal'de ilk 6nce Pagoda
olarak goriinmeye baglamiglar ve Cin’e ve Japonya’da bu sekilleriyle
gesmislerdir. Tibet’te bunlara Choérten denilir.

76 Budist, rahiplik teskilat1 olan Samga/Sangha, en eski, organize kegislik
teskilatidir. Ta baglangigtan beri, kadinlara yer veren nadir kurumlar-
dan biri ve en eskisidir. Bu tegkilatin ti¢ temel ol¢iisii vardir: Bekarhk,
fakirlik ve itaat. Dilencilik, Budist rahipliginin en belirgin 6zelligidir.
Sangha’ya katilan kadinlara Upasikalar; erkeklere ise, Upasakalar de-
nir. Sangha’ya giris iki asamda gergeklesir. Cocuk, 7-8 yaslarinda aday-
lik toreniyle baglar. 20 yasinda ise tam giris toreniyle kesis olarak kut-
sanir. Kutsanan kesis, bagin1 kazitir; bulundugu yoéreye uygun olarak
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lerdi. Kalabaliklar1 kendileriyle beraber tagimamiglar ve kendi
bilgilerini herkes igin uygulanabilecek bir hayat kurah degil de,
bir tiir gizli doktrin haline getirmislerdi.

Eger tilkenin hususi sartlari, arzu edilmeyen biitiin sosyal
ayriliklarin egitlenmesini gerektirseydi, esitleme isine baglamak
yine onlarin vazifeleriydi. Onlar bunu yapmada basarisiz olduk-
larinda, bir sapkin olarak kabul ettikleri Budizm, Asokanin ida-
resi alinda muazzam bir devletin dini haline geldi. Simdi o dev-
let ve onunla birlikte destekledigi din de gokiiyordu. Ilk Bhikku-
larin77 sik1 ahlaki, Budizm cemaatina alinan biitiin kabilelerin
fantastik inanglarina yer verdiginde dinleri, cckmeye baglad1. Us-
telik Buda'min manastir hayat1 tizerindeki biiyiik vurgusu, onu
toplumu en etkili liyelerinden mahrum etti. Gordiigiimiiz gibi,
Budist hayat semasina gore evle ilgili faziletler daha az degerliy-
di ve insanin manevi gelisimi icin gerekli adimlar atlanmis. Fera-
get ve tefekkiir her zaman vatandaghga tercih edildi ve samnya-
sin prensibinin evrensel bir gegerlige sahip olduguna inanild.

Tepki ¢ok gegmeden geldi. Ve hala Ortadoks olarak adlandi-
rilanlarin, kaybettikleri zemini yeniden ele gegirmeleri igin bir
sanslar1 vardi. Bu reaksiyonun bir sonucu olan Hindu ronesansi,
Ramayana’nin ve Mahabharata’'min var olan mevcut metinlerinde
en iyi sekilde goriilebilir. Halkin sevdigi eski hikayeler, biiyiik bir
dini uyanigin vasitalar1 kilindi. Eski baladlar yeniden yazild; ta-
mamland1 ve boylece halkin Vedalar olan o6gretici malzemeyle
kaplandi. Gergekte, hala Hinduizm'i kabul eden, Hindistan'in
dogusundaki adalarda bulunan ilk kolonistlerin torunlari, des-
tanlara dindeki nihai otoriteleri olarak bakmaktadirlar.

Upanisadlar'in ogretileri, diyaloglar ve efsanelerdeki ideal
karakterler vasitasiyla ortalama insanin anlayisina uygun hale
getirildi. Boylece mabedin kapilar1 hig olmazsa biitiin siniflara

portakal, sari, kahve rengi, kirmizi, gri ya da siyah kesislik elbisesi gi-
yer ve siirekli olarak yaninda bir sadaka tas1 (keskiil) tasir.
77 Bkhikkular ya da Upasakalar; Sanga’nin erkek kesislerine verilen isim.
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agildi. Kiigiik bir grubun elinde olan bilgi, herkes igin kullanila-
bilir hale getirildi. Sadece bunlar degil, fakat, Dravidan”8 kiiltii-
riiyle birlikte Aryan kiiltiiriiniin biiyiik bir karigimi da meyda-
na geldi. Siva’ninin”? Vedalardaki Rudra80 ile 6zdeglestirilmesi
ve tanrilarin arasina katilmasinda kendisine dayanilan prensip,
genisletilmedi. Alelade halk tarafindan ibadet edilen tanrilar ve
tanrigalara Hindu panteonunda saygin yerler verildi. Bunun bir
sonucu olarak da, bu donemde organize edilen mezheplerin ge-
niglemesini ve Veda geleneginin takipgileri olan Smartalara8l

78

79

80

81

Dravidan; giiney Hindistan ve Sri Lanka’nin koyu deri renkli halklari-
na mensup biri. Bu halklar, genlellikle, Tamil, Kenares’inkini de igeren
Dravidyan bir dil kullanirlar.

Siva; Brahma ve Visnu ile birlikte Hinduizm’in tanrlar panteonunun
zirvesinde yer alan 6nemli tannsal bir varlik. Kendisine Mahadeva,
Mahayogi ve Nataraja gibi adlar da verilir Siva, Svetagvarata Upani-
sad’da firtina tanrisi Rudra ile 6zdeglestirilir. Siddet ve yok edici bir tan-
r1 olan Siva, ayn1 zamanda merhamet ve kurtulus tannsi olarak da go-
riiniir. Hayvan derisi giyen ve baginin iizerinde yilanlar tagiyan bir fi-
giirle temsil edilir. Hindistan’da Siva tapinimini 6n plana gikaranlarin
olusturdugu grup, Sivacilar diye isimlendirilir. Asketizm hususundaki
aginlarin biiyiik bir kismi bu gruba aittirler. Sivacilik, Kesmirde Trika
olarak bilinir.

“Uluyan, kiikreyen, korkung anlamlarina” gelen Rudra, Rig-veda’da
ikinci dereceden 6nemli bir tanndir. Hava tannlan grubu iginde yer
alan Rudra, firtina tannsidir. Uluyan, dehsetli bir tanndir. Rudralarin
veya Marutlarin babasidir. Bir yandan insanlara ve sigirlara hastalik
bulagtiran yikic1 bir tann, diger yandan ise, iyilegtirici etkisi olan yarar-
11 bir tanndir. Rudra’nin; kollar ve elleri vardir. Dudaklan ¢ok giizeldir.
Saglan, Pusiin gibi orgiiliidiir. Kahverengi renklidir. Bigimden bigime
girebilir. Altindan takilarlar donanmus, giines gibi parlamaktadir. Cesit-
li bigcimlere giren bir baltas: vardir. Ondan &liimliiler kadar, tanrilar da
korkarlar.

Smartalar; Hinduizmin ayrildig1 dort ana gruptan biridir. Digerleri ise:
Sivacilar, Visnucular ve Saktalar. Smartalar ya da gelenekgiler, hala sa-
yica ¢ok olan bir gruptur. Budizm 6ncesi Brahmanlarn temsil ederler.
Modern sartlarin elverdigi 6lgiide, kadim ritiielleri yerine getirirler ve
politeizmi en yiiksek hakikat olarak kabul ederler ve bu yiizden de,
acikga politeisttirler.
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ilaveten Vignu, Siva ve Sakti’yi82 ibadet eden kimseleri buluruz.
Mahabharata’ da benzeri mezheplere sik sik yapilan gondermeler
vardir. Bundan sonra Siva ve Durga, Vignu kadar biiyiik ilahlar
haline gelmislerdir.

Ayni zamanda, Dharma-artha-kama-moksa formdiliiyle ifa-
de edilen ve 6nceki donemde meydana getirilen Hindu hayat
semasl kesin olarak tespit edildi ve yaygin bir sekilde 6gretildi.
Destan gaginin millet-yapicilari, agtkga hayatin hedefinin dort
kath yani, dharma (gorev), artha (zenginlik /refah), kama (arzu)
ve moksa (kurtulug/6zgiirliik) oldugunu ifade ettiler. Bunlarin
ilk tigti, pravritti (aktif hayat) yolunu olusturur ve ev hayatinda
elde edinilmesi gerekir. Yani, bir insan toplumun iiyesi olmal ve
aile reisi ve vatandas olarak sorumluluklarin: yiiklenmesi gere-
kir. Zenginligi kazanmak ve megru arzularini tatmin etmek ve
ayni zamanda fazileti hayata gegirmek zorundadir. Biitiin mes-
lek yasaminin kendisi igin bir hazirlik oldugu, hayatin son saf-
hasi, nivritti ya da tam teslimiyet ve bundan sonra da da moksa
ya da o6zgiirliiktiir/kurtulustur. Bu yiizden, ne bedene ne de ru-
ha zarar vermeksizin beger dogasimnin biitiin gergeklerini dikka-
te alan miikemmel hayat idealini gosteren dharma-artha-kama-

82 Saktizm, Hinduizm’in ayrildig1 dért ana gruptan sonuncusudur. Sak-
tizm, kadim Brahmanizmden tekamiil etmese de, ton olarak Visnucu-
luktan ve Sivacilik’tan farkhidir. Saktizm, kendisine temel olarak muay-
yen bir takim eski populer ibadetleri alir. Bunlarla, daha gok felsefeyi
bir araya getirmis ve 6gretisini Brahmanizm’le uslaghrmaya galigmus
olmasina ragmen hala, bir sekilde ondan farklh olarak varligini1 devam
ettirmektedir. Saktizm’de, bir ¢ok sekli ve ismi bulunan bir tanrigaya ta-
pmilir. Ona, cinsel ritler ve hayvan ve yasa izin verdigi o6l¢iide insan
kurbanlariyla tapinirlar. Visnuculardan daha planh bir sekilde, Vedala-
rin 6gretisinin bu giinler igin zor ve hatta kulanigsiz oldugunu iddia
ederler ve baghlarina, Tantralar diye isimlendirilen yeni kutsal metinler
ve yeni torenler sunarlar. Bir cok Hindu bu mezhebj, itiraz etse de onu,
Hinduizm’in bir safhasi hem de 6nemli bir safhasi olarak kabul etmek
gerekmektedir.
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moksa formiilii zamanin manastir Budizm'’i igin 1slah edici bir
seydi. Bu formiil, Hindu Ronesansinin biitiin edebi metinlerin-
de -iki destan, Manu yasasi ve daha sonraki Puranalarda- binler-
ce degisik yolla ilan edildi.

Boylece genel gergevesi gizilen hayat semasina gore, ev ile
ilgili faziletler 6viildii ve aktif bir hayat felsefesi gelistirildi. Ha-
yatin biitiin safhalarin temsil eden ideal karakter tiplerine epik
gorkem giydirildi ve milletin 6niine konuldu. Bu efsanelerde
yalnizca ideal samnyasin ya da miinzevi tiplerine degil, fakat
ayn1 zamanda ideal kral, iffetli es, vefali kardes, disipline edil-
mis ogrenci, hiiner sahibi vatandas ve inangh kole tiplerine de
yer verildi. Rama, Laksmana, Sita, Yudhisthira ve Bihisma gibi
somut Ornekler tarafindan milli zihin tizerinde yapilan egitici
etki hususunda miibalaga etmek zordur. Bu sahsiyetler, Home-
rin destanlarindaki sahsiyetlerin Helen toplumunu sekillendir-
dikleri gibi, Hindu toplumunu da sekillendirdiler. Bu yiizden,
Upanisadlarin soyut hakikatleri, destanlar seklinde viicut bul-
duklarinda biiyiik bir medeniyeti bir arada tutan hayati giigler
haline geldiler. Eger destanlarda ve Puranalar’da sayllamayacak
kadar karakterlerin hayatlarinda binlerce bi¢imde 6rneklenine-
mis olsaydi Dharma-artha-kama-moksa formiilii, yalmzca bir
formiil olarak kalacakti. Bu hikayelerin bir ¢ogunun ¢ilgin ve
fantastik oldugu dogrudur. Ancak biitiin miibalagah tasvirlerin
arkasinda, degisik olaylarla dolu tarihi boyunca Hindu toplu-
munu muhafaza eden kusursuz ve degistirilemez tek hayat se-
masini gorebiliriz.

Boylece din, yiginlarin anlayabilecegi hale getirildiginde
kaginilamaz olarak, baz1 degisikliklere maruz kaldi. Gordiigii-
miiz gibi, oldukga yiiksek metafiziksel ya da mistik bir din an-
cak azinhgin bir dini olurdu. Buda isteyerek biitiin metafiziksel
tartismalardan kendini ala koydu ve biitiin mesaisini ac1 geken
insanhiga bir ¢are bulma pratik problemine adadi. Brihadaran-
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ka Upanisad’da8 Yajnavalkaya'nin meghur sbzlerine gore, yal-
nizca “bu degil, o degil (neti neti -¢-)” ifadeleriyle tasvir edilebi-
len Vedantik Mutlak, halkin anlayabilecegi bir sey degildir. Ote
yandan eger bu Mutlak popiiler hale gelecekse, insanlarin kalp-
lerine ve hayal giiglerine gekici hale getirilmesi gerekmektedir.
Bundan dolay, soguk ve sert metafizik arka plan ¢ekildi. Upa-
nisadlar'daki sicak teistik unsurlar gelistirildi; vurgu ilahin kisi-
sel yoniine kaydirildi. Simdi, gayri sahsi ya da sahististii Mut-
lak’in yerine, bir Isvara’ya biitiin esyay1 yaratan, evrenin diize-
nini elinde tutan ve bhakti ya da kendini ibadete adayanin ¢ag-
risina isteyerek cevap veren hususi bir tanriya sahibiz. Mesela,
Gita’min Bhagavan1 yalnizca ne evrenin her yerinde hazir ve na-
zir olan prensip ne de evredeki incilerin lizerine dizildigi ip de-
gil, fakat ayn1 zamanda insanlarin dostu ve kurtaricisidir da. O,
iyilik yapan hig¢ kimsenin ac1 bir hayat yasamayacagy, kendisini
O’na adayanin asla yok olmayacag: ve sevenlerinin kalplerine
giren, hikmetin 151k sagan lambasiyla cehaletin karanhigini dag:-
tan, kolayca bulacaklar1 ve milli ¢6kiis zamaninda erdemli kisi-
leri korumak igin sahneye ¢ikan, kendisine siginan kimseyi hig
bir giinahin rahatsiz etmeyecegi ve O’nu biitiin diinyanin Efen-
disi, biitiin varliklarin Dostu, kurbanlarin ve zithdiin kabul edi-
cisi olarak goren ruha kurulugun gelecegi hususunda bizi ikna
edendir. Bu yiizden O, yalnizca bir yaraticr ve yok edici degil,
fakat ayn1 zamanda seven bir koruyucudur. Bundan bu dénem-
de, ya da Tanri’min Ggli sekli hakkindaki Hindu diisiincesi or-
taya gikt1. Bir olan aym Igvara ii¢ farkh bakis agisindan -yani, ya-
ratma, koruma ve yok etme- goriildii.

Fakat destan ¢aginda en zikre deger gelisme Avatara ya da
enkarnasyon doktrininin popiilerlesmesidir. llahi enkarnasyon

83 Brahadarankaya Upanigad, Upanisadlarin en biiyiigii, en uzunudur; yo-
gun olarak Vedantistler tarafindan kullanilir. Satapata Brahmana’nin son
kismin1 olusturur ve hem Aranyaka hem de Upanisad: igerir.
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doktrini, Trimurti’den84 ileri bir adimdir. Upanisadlar’da Mut-
lak yalnizca agkin egil, fakat ayn1 zamanda her yerde hazir ve
nazir bir varhk olarak tamimlanir. Biitiin yaratilmig varliklar,
yalnizca O'nun kismi tezahiirleridir. Biitiin insanlar dogal ola-
rak/yaratilgtan tanrisaldirlar. Insandaki tanrisallik, kendisini
evrenin ezeli diizeniyle 6zdeslestirdigi ve Tanrinin iradesini ye-
rine getirdiginde g6z ahc hale gelir. Bu yiizden, hayatlar ve 6g-
retileri gelecek neslin ebedi serveti olan biiyiik milli kahraman-
lar, yerytiziinde Tanrinin hususi tezahiirleri olarak addedilirler.
O, begeriyete kargi olan merhametinden dolayi, tanrimsi insan-
lar seklinde zaman zaman yere inen koruyucu Visnu'nun biza-
tihi kendisidir. Boylece dinde somuta dokunma hissi sadece te-
izmin gelismesine degil ayn1 zamanda Trimurti ve Avatara kav-
ramlarina da yol agti. Aym siiregte, daha ileri mantiki adimlar,
heykeller, mabedler, torenler, bir bagka ifadeyle, kendisine asina
oldugumuz popiiler bir dinin biitiin aletleri olan seylerin ortaya
¢ikigtyla atilmis oldu. Bu yiizden, s6z konusu donemde onceki
donemden daha sistematik bir mabet ibadeti organizasyonun
olmas1 kagimilmazdi. Sutra’lar ¢aginda kurbanla ilgili altar ma-
betten daha onemliydi; destanlar ¢caginda iligkiler tersine gevri-
lir. Mabet, altardan daha onemli hale gelir ve heykel ibadeti,
kurbanlarin yerini alir. Bu degisiklik, Dravidyan ibadet sekille-
rini, Dravidyan ve diger Aryan olmayan ilahlarin, en azindan
Aryan ibadet gekilleri ve Aryan ilahlar ile esit bir konuma ko-
nulduklarini ima etmesi sebebiyle daha da 6nemlidir; ve bu do-
nemdeki dini liderlerin bilgeligi, Dravidyan mabetlerde gorev
yapan rahipleri, brahmanlar simifinin derecesine yiikseltmele-
rinde goriiliir. Destan ¢aginda meydana gelen daha kapsamh
degisikliklerin sonucu bazen, bu ddonemde Brahmanizm’in Hin-

84 Trimurtu; Hindu tann tiglemesini ifade eden kelime. Vedik dénemde
Agni, Vayu ve Siirya’dan olugan tglii, epik ve puranik donmede Brah-
ma, Visnu ve Siva’ya doniigmiistiir. Brahma yaratircy; Visnu koruyucu
ve Siva da yok edicidir. Ugii birdir ve biri, tigtiir.



52 e Hint Dinf Tarihine Giris

duizm haline geldigi soylenerek kisaca ifade edilir. Siiphesiz bu
cag bir ronesans cagiydi; muhtemelen de dihi tarihimizdeki en
biiyiik ronesanasti. Bu ronesansin en hos ¢igegi, bu donemden
biraz 6nce olmakla beraber, yeni ruhun en tipik eseri olan Bha-
gavat-Gita’dir. Bu kutsal metnin biiytiik popiilaritesi, olaganiistii
bir tarzda Upanisad gelenegine sadakatinden, ayn1 zamanda
onu yeniden yorumlayarak pratik hayata aktarmasindan kay-
naklanir. Vedantik Mutlak, buradadir fakat, sahsi bir Tanr1 hali-
ne gelir. Eski Samnyasa ideali buradadir; ancak o aktif hayatta
pratize edilecek bir samnyasadir. Samnyasa’nin ruhu ister bir
ogrenci ister bir ev reisi isterse bir miinzevi olsun, bir kisinin bii-
tiin eylemlerinin igine yayilabilir. Islanmadan suyun iizerinde
duran bir lotus yaprag: gibi, diinyac1 olmaksizin bu diinyada
yasamay1 Ogrenmeliyiz. Duyularimizin, duyu-nesne arasinda
¢ekme ve itme hissetmeksizin 6zgiirce hareket etmeyi ve her za-
man daha yiice ruha boyun egerek davranmayi 6grenmesi gere-
kir. Dogru samnyasa, yalnmzca diinyadan kaginmay: degil, fakat
onu ruhun amacina tabi kilmayi da igerir. Prithivi8> ve niritti%6
birbirlerine zit iki farkh yol olmaya ihtiyag duymazlar. Diger ta-
raftan birincisi pravritti (aktif diinyevi hayal), ikincisine nivrit-
tiye (diinyay: terketme); bir hazirhik olmas: gerekir. ,
Aymn sekilde higbirsey, Gita'nin Yoga, Karma, Yajna, Varna
ve Dharma’ya dair geleneksel ogretileri genislettigi usulden da-
ha fazla, onun hikmet ve gelismeci ruhunun tipik 6rnegi ola-

85 Prithivi; Yer tanrilardandir ve Toprak anadir. Rigveda’da adina sunul-
mus {i¢ beyitlik bir tek ilahi vardir (v, 84). Diger yerlerde hep Dyaus
(gok baba) ile birlikte anilir ve onunla birlikte anildiginda “Ana” olarak
nitelendirilir. Rigveda’ya gore, Prithivi, diiz yeryiiziidiir. Daglarn yii-
kiinii tasir; ormandaki agaclar o gecindirir. Tohumlar: canlandirir; yag-
muru indirir; yeryiiziinii yegertir. Biiyiiktiir, parlaktir, genistir ve giic-
lidiir. O'na Bhumi de denir ve her seyin anasidir.

86 Niritti; soyut tanrilardan olan Niritti, 6liim ve yok olus tanrisidir. Rig-
veda’da zaman zaman adi geger.
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maz. Gita’daki Yoga®”, teknik Yoga-gastra’da oldugu gibi yalmz-
ca diisiince-kontrolii degil, fakat, Yiice olanla birlesmeyi hedef-
leyen ruhi hayatin biitiintidiir. Gita’da karma, ritiielistik kodlar-
da oldugu gibi, saf zorunlu ve iradi ayinleri degil, fakat her han-
gi bir moral ya da manevi bir degere sahip biitiin begeri fiiller
anlamina gelir. Bir kimsenin, ruhi statiisii etik agidan belirlene-
bilir, ritiiel agidan degil. Bu statii, ahlaki safhik olgiitleriyle de-
gerlendirilir, torensel safhigin olgiitleriyle degil. Keza Gita’daki
yajna da, ne hayvani kurbanlar ne de yalnizca maddi nesne kur-
banini degil, bir kurban ruhunun harekete gegirdigi biitiin insa-
ni eylemler anlamina gelir. Kendine hakim olma tarz, bir kur-
bandir; tarafsiz bir ilmi hayat bir kurbandir. Hatta, zihnin saflas-
mas1 amaciyla nefes kontroliindeki basit bir egzersiz bile kendi
tarzinda bir kurbandir. Son olarak da Gita’daki dharma, basitge
popiiler etigin kast vazifesi degil, fakat kiginin dogumu ve mes-
legi kadar, kendine 6zgii dogas1 ve egilimlerinin de ona yiikle-
digi gorevidir. Bu gérev her zaman, maksada yani, gézden kay-
bolmayan Yoga'ya gore degerlendirilir. Boylece, Gita her yerde,
eski gelenegi takip eder, ancak bu her yer, onu yeniden yarata-
cak bir tarzda olan her yere kadar uzanir. Bu yiizden Gita'nin
diinyanin en biiyiik kutsal metinlerinden biri olarak goriilmesi
sasirtic1 degildir.

Nihai bigimleriyle Mahabharata ve Ramayana biiyiik bir dev-
rin sonuna igaret ederler. Ciinkii, simdiye kadar zaten Hindu-
izm hemen hemen en temel sekillerini ve bugiin asina oldugu-
muz ayirici vasiflarini -yani, sahsi olmayan Brahman ve sahsi Is-
vara anlayigini, Veda'nin yiice otoritesi anlayigini, Karma ve ye-
niden dogma Yasasi, Varna-asrama-dharma ve Dharma-artha-

87 Yoga, Hint dini geleneginde, bir sahista bulunan daha yiice biling unsu-
runu, daha agag1 maddi diinya ile meggul olmaktan 6zgiir kilmak mak-
sadiyla dizayn edilen bir ¢ok fiziki ve diisiinsel tekniklerden biri. Daha
dar anlamda ise, yoga disiplininin uygalamalarini agiklamaya ve onla-
r1 megrulagtirmaya ¢alisan bir Hint Felsefe okuludur.
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kama-moksa formidillerini, Karma, Bhakti ve Jnana {iglii yoluny,
Trimurti ve Avatar$8, I._t;.ta-Devata89 ve Adhikara?0 doktrinlerini,
heykel ve mabet ibadet ritiiellerini, mezhebi inanglarini, Vignu-
cularin?! Saivalarin®? ve Saktalarin®® pratiklerini, kutsal yerlere

88 Avatara, “yeryliziine inme” demektir. Bir tanrinin diinyaya insan veya

89

90

91

bagka bir canh bigiminde bedenlenmesini anlatir. Ozellikle tann Vis-
nu’ nun bedenlenmeleri/avatarlar1 vardir ve bunlar on tanedir: 1) Bahk,
2)Kaplumbaga, 3)Domuz, 4)Aslan, 5)Ciice, 6) Baltali Rama, 7)Rama ve-
ya Ramagandra, 8)Krisna, 9)Buddha 10) Kalki veya Kalkin. Bu sonucu
avatara, Kali doneminin sonunda beyaz bir at tizerinde ortaya ¢itkacak-
tir. Bu on bedenlenme, genel olarak kabul edilenlerdir. Mesela, Bhagava-
ta Purana’da Visnu’nun 22 avatarasinin varlig kabul edilir.
Ista-Devata, bir sahis i¢in en ¢ok ilgi ceken tanr1 formu. Bu 6zelliginden
dolays, diger tannlar reddedilmeksizin ibadet igin segilir.

Adhikara, hususi bir okulun ya da mezhebin bir mensubu olmak igin
gerekli olan nitelik.

Visnucular; Visnu taraftarlarin ifade eder. Vaisnavacilik, Visnu kiiltii-
diir. Ve Visnu’nun tabileri ya da Visnu ile iligkisi olanlar anlaminda Va-
isnava’dan tiirer. Baz1 yazarlar, Vaisnava yerine Visnuizm tabirini kul-
lanirlar. Vaigsnavizm, Upanigadlarin telif edildigi donem sonras1 boyun-
ca kiiltlerin birlesmesinden ortaya ¢ikt1 ve biitiin tarih boyunca avatar-
lara inagla birlestirilen bhakti tizerindeki vurgusuyla karakterize edildi.
En 6nemli edebi iiriinti, Bhagavad-Gita’dir ve Vaisnava teolojisi orta
cagda gelismesineragmen, Puranalarda bulunan yogun bir mit literatii-
rii de vardir. Savizm’in gelisimi, yaklasik olarak aym zamanda Hindu
teizminin alternatif tezahiirleri olarak iki dindarlik bigiminin hakimiye-
tiyle sonugland1 ve Hindularin biiyiik bir kismi, ya Saivalar ya da Vis-
nuculardir. Bu hakimiyet orta ¢aglarda gergeklesti. Ancak bu sirada
herhangi bir siirtiismenin olmadig) anlamina gelmiyor. Mesela, giiney
Hindistan’da Vaignavizm bir takim takibatlara maruz kaldi. Ortagag,
Vaisnavaciligl, Vedanta teolojisi ile Tamil Sairleri (Alvarlar)nin dini ara-
sinda bir sentez yaratti. Ancak kendisi de, mezheblere ya da sampradya-
lara ayrildi. Bunlarin en 6nemlisi, sampradyadir. Bu mezhebin basi ya da
acaryasi, Ramanuja’dir. Bu mezhep de bagkanin 6liimiiniin arkasindan
iki alt mezhebe boliindii: Tengalai ve Vadagalai. Bu alt mezhepler, yerli
dillerdeki ve Sanskrit¢e metinlere dayanarak inayet doktrini hususun-
da birbirlerinden farkh goriiglere sahip olmuslardir. Diger 6nemli mez-
hepler ise, Madva'nin Brahmasampradaya; Nimbarka’nin Sanaka-sampra-
dayas1 ve Vallabha'nin Rudrasampradaya mezhepleridir. Geg ortagagda,
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inancy, inegin kutsallig1 ve benzerlerini- gelistirmistir. Onu takip
eden ¢aglar yalmzca oraya buraya birkag detay eklediler ve on-
ceden daginik duran diisiinceleri sistemli hale getirdiriler. Daha
sonra ortaya gikan felsefi sistemler ve bhakti okullar1 yalnizca,
destan ¢ag1 edebiyatinda var olan diigtincelerin dallanip budak-
lanmisindan bagka bir sey degildir.

92

93

kuzey Hindistan’da o zamana kadar 6nemsiz bir tanr1 olan Rama kiil-
tiine bir gelisme oldu veburada, Vaisnavizm Islami sufizmle verimli bir
etkilesimi girdi. Bu etkilesim Kebir, Nanak ve digerlerinin 6gretilerinin
ortaya ¢tkmasina yol agti. Kuzey Hindistan Vaigsnavizm’i, her seyden
once Kebirin iistadi Ramananda geleneginden kaynaklanan bir gok
mezhebe ayrildl. Bu donemdeki 6gretide yerli dillerin kullanimi ve Va-
isnavaciigin kast kargit esitgiligi, onun hizh gelisimini kolaylastirdi.
Vaisnaizmin 6nemli hag¢ mekanlan arasinda Brindaban, Vrndavana ve
Krisna'nin faaliyet gosterdigi alanlar yer alir. Dindar Vaignavacilar, ken-
dilerini digerlerinden ayirmak igin, alinlarina mezhep isaretlerini ko-
yarlar. Bu isaretler; diiz beyaz iki ¢izgi ve ¢arpaz bir kirmiz ¢izgi ya da
iki dikey ¢izgi ve bir sar1 noktadan olusur. Kabaca séylendiginde, Vais-
navacilik isaretleri dikey cizgiler ve Saivaciiginkiler ise, yatay ¢izgiler-
den olusur.

Az 6nce ifada edildigi gibi, Hinduizm'in {i¢ biiyiik tanrisindan biri olan
Siva'ya tapininlardir.

Hind'in tigiincii biiyiik dini olan $aktizm’e mensup olanlar. Saktizm’e
gore, kainati yaratan ilk cevher hem erkek, hem disidir. $akti, Tanri’nin
adeta maddelegen ve kendi disinda bir varlik kazanan yaratici giictidiir.
Zamanla, Tann siliklesir; Sakti 6n plana ¢gikar. Tann ezeli uykusundadir.
Harakete gegen, yaratan: Sakti. Onun igin Tannya degil, Sakti‘ye yalva-
rilir. Sakti’yi bir kat daha caziplestiren insanin kadina kars1 duydugu
sonsuz hayanlktir. Erotik masallarla halelenen Visnu mezhebinin Sak-
ti'yi bas tac1 edecegi akla gelir. Ama Saktizm, Visnu mezhebinin disin-
da gelisip serpilmistir. Saivizm, hasinligini yumusatacak bir tanri ara-
mis ve biiyiik miinzevinin karisi, Pravati’yi bulmustur. Kaliptan kaliba
gegen bir tanriga bu. Herkesin taptig1, ayr1 anne bir tanriga.
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Guptalar Donemi
(M.S. 300-700)

Simdi, Hindistan'in Hindu yonetim tarihinde altin gag ola-
rak kabul edilen Gupta’lar donemine geldik. M.s. 330°dan 375’e
kadar hiikiim stiren ikinci Gupta monarki Samudragupta, ken-
disini kuzey Hindistan'in en biiyiik giicii yapmada bagaril ol-
du. iImparator Agoka zamanindan beri Hindistan’daki en biiyiik
imparatorluk oldu. Imparatorlugun alani, doguda Brahmaput-
ra’dan batida Cumna’ya ve giineyde Narmada’ya kadar uzani-
yordu. Samudragupta bes komsu kralliktan vergi aldi. Boylece
o, kuzey Hindistan'nin biiyiik kismini fethetti ve Concecva-
ram’in yoneticisi Pallaha ile miicadeleye girisinceye kadar gii-
neyin iglerine bagarih akinlar yapti. Gupta’larin altin gagi, bes
imparatorun donemini igeren m.s. 320-480’e kadar ki zaman di-
limini kapsar. Samudragupta tarafindan kurulan imparatorluk
sonunda Hunlarin saldinn dalgalariyla paramparga edildi.

Vincet Smith soyle der:

“Besinci ve altinc1 ytizyildaki barbar saldirilari, Hindistanh
otoriteler tarafindan iizerinde durulmamakla beraber, kuzey ve
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bati Hindistan tarihinde hem politik hem de sosyal anlamda bir
doniim noktasi olustururlar. Gupta doneminin siyasi sistemi
biitiiniiyle dagild: ve yeni kralliklar olustu. Higbir sahih aile ve
klan gelenegi, Hun saldirilarinin 6tesine uzanmaz”.

Boylece yedinci yiizyilda yikilan biyik giig, kismen
606’dan 647’e kadar Kanauc’da hiikiim siiren Harsa tarafindan
geri alindi. Hargsa’nin dliimiiyle iilke yeniden karmaganin igine
diistii. On tiglincii yiizyilda Delhi sultanlar: tarafindan restore
edilinceye kadar Hindistan'in tarihsel birligi bir kez daha kay-
boldu. Harsa imparatorlugunun ¢okiistiyle birlikte, Hindistan
tarihinin kadim doneminin kapandig sdylenebilir.

Gupta donemi boyunca yeni bir Hindu ronesansindan bah-
setmek tam dogru degildir. Onceki donemin rénasansi basitge
meshur Hindu imparatorlarinin idaresi altinda devam ettirildi
ve benzeri goriilmemis bir yiikseklige ulastirildi. Efsanelerle
baslayan Hindu dharma’nin popiiler hale gelmesi, Puranalar ta-
rafindan daha ileri bir safhaya gotiiriildii”.

Farquhar da soyle der:

“Puranalar olarak bilinen dini siirlerin popiilaritesini ve
Oonemini abartmak zordur. Bu siirler, siradan halk arasinda hem
orijinal hem de sayisi1z bolgesel dillerde ve uyarlamalar halinde
¢ok yaygin olarak kullanilir. Gergekte, destanlar ve Puranalar,
ister okuma yazma bilsin isterse bilmesin siradan halkin hakiki
Kitab-1 Mukaddes’idir ve onlar bolgesel dini literatiiriin yarisi-
nin kaynagin tegki ederler?4”.

Keza, destanlarda ilimh bir formda gériilen mezhepsgilik ru-
hu, diger inanglar hakkinda mezhebi monoteizmin toleranssiz-
higinin bir gesidi olarak sahip oldugumuz sonucuyla, Purana-
lar’da gittikge daha saldirgan bir hale gelir. Ve tabii ki en 6nem-
li mezhepleler Vigsnu, Siva ve Sakti'ya tapmanlarin olusturduk-

94 Farquhar, An Outline of Religious Literature of India, Oxford, 1920, s. 136.
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lar1 mezheplerdir. Onlardan hemen sonra, Surya ve Ganapati’ya
tapmanlarin mezhebi gelir.

Tipik bir Purana’nin bes pargadan olustugu soylenir: Koz-
mogoni, her kalpanin?° baglangicindaki yaratma, tanrilarin soy
kiitiikleri, diinyanin gaglar1 ve krallik hanedanlari. Bu yiizden
kaginilmaz olarak her Purana, daha 6nce bir sekilde yolunu bu-
larak yasa kodlarina ve destanlara sizan sifahi gelenek tarafin-
dan nakledilen en eski malzemelerin bir kismini igerir.

Sahip oldugumuz Puranalar’dan bir ¢ogu bu dénemde se-
killenmis olmakla birlikte, daha sonraki donemlerde Puranalan
kendilerine mal eden mezheplerin menfaatine uygun olarak on-
lara sayisiz ilave ve degisiklikler yapilmigtir. Ancak bu popiiler
ve genis aragtirmalarda, Avataralar ve Ana-tanriga olarak kisi-
lestirilen tanr $akti anlayisinin yayginlagmasi istisna edilirse,
dini diisiincede ¢ok fazla bir ilerleme goriilmez.

Ana-tanriga olarak kisilestirilen Sakti ya da Ilahi Giig anla-
yis1, bu donemde dikkate deger bir gelismeye sahip olmus ve
Tantralar olarak bilinen bir literatiir y1gininin olusmasina sebep
olan $aktizm’in temelini olusturmustur. Cogu kez bir Tantra ile
bir Purana arasinda sabit bir ¢izgi yoktur. Her iki tiir literatiir,
yan yana gelisti ve ¢ogu kez de yek viicut oldular. Fakat, Tant-
ralar genelde, ritiialilstik malzeme agisindan Purnalar’dan daha
fazla seyi, tarihi ve efsanevi malzeme agisindan ise Purnalar’dan
daha az seyi igerir. Dini hayat nokta-1 nazarindan 6énemleri,

1. llahi giiciin liitufkar ciheti kadar yikicihg iizerindeki
vurguda,

2. Ezeli Anne olarak Tanr1’nin sembolik temsilinde,

3. Ve organize edilmis ritiiel vasitasiyla savunduklar: kurtu-
lus projesinin sert pratik dogasinda yatar.

95 Kalpa; Tanr1 Brahma’nin bir giin ve bir gecesi anlamina gelir ki, bu da
yaklasik 8.640.000.000 yildan olugsmaktadir.



60 e Hint Dini Tarihine Girig

Saktizm’in Aryan olmayan kiiltlerin ve daha erken inangla-
rin genis 6lglide aryanlagtirilmalarinin sonucu oldugu hususun-
da siiphe yoktur. Hinduizm'’in de, Aryan ve Dravidyan inangla-
rin bir karigimi oldugunu asla unutmamahyiz. iki unsurdan bi-
rini géormezden geldigimizde yanls yapariz. Bu giiniin Hindu
ibadet sekillerinde bir unsuru digerinden ayirmak hemen he-
men imkansiz gibidir. Mesela, $aktizm’in Hindu ritiiel ve prati-
gi lUzerinde icra ettigi etki, neredeyse hadsiz hesapsizdir. Sak-
tizm, Gayatri-upasana gibi meditasyonun saf bir Aryan formu-
nu igeren Hinduizm’in biitiin kisimlarina bile sirayet etmistir.
Ve nitekim onun Budizm iizerindeki etkisi de biiyiiktiir. Hatta
baz1 bilim adamlari, Saktizm'’in ya da Tantrizm seklindeki daha
sonraki safhasinin sonunda Budizm’i perisan ettigini soyleye-
cek kadar ileri gitmislerdir. Boylece Saktizm, biitiin mezheplerin
dini pratiklerini etkilerken kendisi, teorisi Samkhaya’nin, Praki-
rit'i ve Vedanta'nin mayasiyla 6zdeslestirilmeye baslanmasin-
dan dolay1, Samkhaya ve Vedanta felsefeleri tarafindan esash
bir sekilde etkilendi. Advaita Vedanta¢ ruhun nihai olarak
Brahman’la 6zdegligini kabul edecegini 6gretirken bir ¢ok Tant-

96 Advaita Vedanta;; “ikici olmayan Vedanta” anlamina gelen kelime,
Sankara’nin (ms. 788-820) kurdugu ve Vedantaya/Upanigadlara daya-
nan meshur felsefi akim. Advaita’ya gore, nihai gerceklik (Brahma) ve
Atman ya da Ben yani, insanin ve diger yagayan varliklarin igindeki
ebedi unsur arasinda kesin bir 6zdeslik vardir. Bu yiizden de, Upanisad-
lara has olan “tat-tvam-asi” (Sen, osun) diisturu, kat1 bir sekilde yorum-
lanir. Bundan su sonug ¢ikar: Eger, Ego ve Brahman 6zdegse, o zaman
yalnizca bir tek Ego vardir. Bu yiizden de, kurtululus, Ego’nun kendi-
sinin Brahman ile 6zdes oldugunun farkina varmasi sayesinde gergek-
lesir. Bu farkina varma, ikisi arasindaki 6zdeglige sebep olmaz; bu 6z-
deslik zaten vardi Ancak onun farkina varma, insani, bu yanilsama
diinyasindan ve yeniden dogum zincirinden kurtarir. Bu oluncaya ka-
dar, bireyler kendilerini, ayn ve genel olarak da diinyanin nihai gergek-
lelikten ayn varliklar olarak tasavvur etmeye devam eder. Bu yiizden
onlar, cehaletin (avidya) ve yanilsamanin (maya) kurbanidirlar.
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ra da, nihai olarak Devi’ye97 ibadet edenin de Devi’'nin kendisi
olacagim ogretir.

Ancak, dini diisiince bakis agis1 nokta-1 nazarindan Tantra-
lar ve Puranalar’dan daha da énemlisi, bu dénemin baginda bi-
le var olan alti Ortodoks okul yani, Mimamsa%, Vedanta??,
Samkhayal®, Yoga, Nyayal®l ve Vaisesika’dirl92. Sabarasva-

97 Devi, Siva'nin karis1 Kali'nin adlarindan biridir.

98 Mimamsa, iginde bulunan emirlerin yorumuna yogunlagtig1 Veda’nin
karmakadanin yorumuna hasredilmis Hint ortadoks diigiince ekoliidiir.
En eski metni, Mimamsa Sutradir ve Jaimini‘ye atfedilir. Ayinlerle alaka-
I1 Veda emirlerinin unsurlarini analiz eden aforizmalarin derlenmesin-
den ibarettir. Bu diisiinceye kabul edenler, Veda’larin bizatihi var
oldugunu ve ebedi olduklarini kabul ederler. Ona yiice bir otorite verir-
ler ve onun sézleri bir ifadenin hakiketinin en yiice kanitidir. Vedalan
sruiti olarak kabul ederler. Dilin dogas1 ve yapisim analiz etmigler ve
yorum prensipleri gelistirmiglerdir.

99 Vedanta, Upanigadlann bir diger adidir. Upanigadlar, Vedalarin sonunda

yer aldiklar igin sonda yer alan anlaminda bunlara Vedanta denir.

100 Alt ortadoks diisiince sisteminden ikincisidir. Kapila (m.6. 6. ytizyil)
tarafindan kurulmustur. Biitiin evrenin yirmi dort unsurun birlesme-
sinden olustugunu kabul eder. Dualist bir sistemdir. Bu diisiincede
ruh (puruga) ve madde (prakirit) gibi, birbirlerini tamamlayici olsalar
da, birbirine zit iki unsurun varligina kabul eder. Her sey b1 ikisini
birlesmesinden ortaya cikar ve nihai olarak kurtulus, ruhun madde-
den ayrilmasiyla gerceklesecektir.

101 Yukanda zikredilen diigiince sistemierinden bir digeri de Nyaya'dur.
Mantik ve epistemeloji hakkindaki detayli aragtrmalariyla taninir.
Ancak ayn1 zamanda, ruhun dogas: ve nihai kurtulug vasitalan gibi
metafizik seylerle de ugragir. Bu felsefi yolun en eski metni, Nyaya
Sutralardir ve Gautama’ya atfedilir. Nyaya’nin kokenleri, Veda alimle-
rinin tartigmalariyla Upanigad bilginlerinin tartigmalarina kadar geri
gotiiriilebilir. Nyaya Sutralar, 6grenciyi en yiiksek iyiye gotiiren on al-
t1 kategorinin hakiki karakterine dair bilgiyile ilgilendigini iddia eder.

102 Ortadoks Hint diisiincelerinden biri olan Vaisesika'nin en eski metni,
Kanada’ta atfedilen Vaisesika Sutralar’dir. Mevcut ismi atomlar, za-
man, mekan vs. gibi birincil 6zlerin nihai nitelikleri olan vaisegikalar-
dan kaynaklanir. Refah ve kurtulugun vasitasi olarak dharmay1 vurgu-
lar. Cogu kez, Nyaya:Vaisegika olarak gruplandinlirlar.
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mi'nin Mimamsa sutralari ve Vatsyayana'min Nyaya Sutralari103
tizerindeki yorumlan istisna edilirse, bu felsefi okullar iizerin-
deki yorumlar bir sonraki déoneme aittir. Sutralarin bizzat ken-
dilerinden hareketle, yerlerine konulduklar1 daha 6nceki 6greti-
lerin sonuglar1 olduklar1 hiikmiine ulagilabilinir. Onlarin tam
kusursuz sekilleri, her bir okulun belli bir kism lizerinde daha
onceden bir hayli ciddi diiglinme ve ayrintih tartismanin var ol-
dugunu gosterir. Her bir okul, bir hayat goriisii ileri stirdiigiin-
den bir Darsanal®4 olarak isimlendirilir. Bu alt1 okuldan Mi-
mamsa ve Vedanta, bagimsiz felsefeler olmaktan ziyade sadece
Veda'nin iki pargasinin -Karma-Kanda ve Jnana-Kanda- siste-
matik agitklamalaridir. Bu yiizden ikisi birlikte ele alindiginda,
Hinduizm’in sistematik felsefesini olugtururlar. Burada;

1. Pramanalarin nisbi degerleri -sezgi, ¢ikarsama ve kutsal
metin-,

2. Vedalar'in ebediligi ve yanilmazhg,

3. Oliimden sonra gergeklesen Karmanin sonucu Apurva
ve,

4. Jivatman ile Paramatman arasindaki aynilik ve farkhhk
doktrinlerini formiile edilmis olarak buluruz.

103 Nyaya Sutra, Hint felsefi diigiincesinin dértana mezhebinden biri olan
Nyaya’nin temel metnidir. Yaklasik ms. ikinci yiizyllda kaleme alin-
mistir.

104 Darsana; felsefeyi ifade etmek icin kullanilan geleneksel Hint terimi-
dir. Gérmek kokiinden (drs) gelen kavram, en iyi sekilde “bakis agis1”
diye terciime edilebilir. Hinduizm’'de bu okullar genel olarak; saddar-
sana ya da “alt1 bakis agis1” seklinde tasnif edilir. Bunlar Samkhaya,
Yoga, Nyaya, Vaisesika (Purva), Mimamsa ve Vedanta. Gergekte yal-
nizca bu okullar arasinda degil fakat ayn1 zamanda, her bir okul igin-
de de 6nemli farkhliklar vardir. Bununlarin yan sira geleneksel alt1
grup disinda yer alan mesela, Saiva Siddahanta gibi felsefi sistemler
de vardir. Bu yiizden de, mevcut alt1 tasnif biraz yiizeysel bir tasnif
olarak kabul edilebilir.
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Gergekten de, daha sonraki felsefi okullar ve Hind ortaga-
ginda bu felsefi okullar iizerine yazilan sayisiz yorum bu do-
nemde kisaca formiile edilmigtiler. Donemin sutralarindan Ve-
dantanin sutralar, egitilmis simif arasinda 6yle popiiler bir hale
geldi ki, caligma, Prasthanaya derecesine, kutsal metin otoritesi-
ne ytikseltildi. Boylece, Prasthana-traya da Upanisadlar, Brahma-
Sutralar ve Bhagavad-Gita'nin {iglii otoritesinin meshur Hindu
formiiliiniin bu donemde tarih sahnesine giktigin1 sdyleyebili-
riz. Bu yiizden, Guptalarin parlak ¢agi, bir taraftan Puranalar
ve Tantralar vasitasiyla genis 6lgekte Hinduizmi popiilerlestire-
rek ve diger yandan felsefi sutralar sayesinde Hint felsefesini
sistematize ederek bundan evvel ki donemin Hint Ronasansini
devam ettirdi.
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Harga Imparatorlugu’nun
Cokusti ve Rajputlar Donemi
(M.S. 700-1200)

Harga imparatorlugunun ¢okiisii Hindistan'in ortagag do-
neminin baglangicina isaret etmektedir. Harsa’min dliimiiniin
Hindistan'in Miisliimanlar tarafindan fethine kadar olan done-
me, yabana istilaci gruplarin siyasi yapida absorbe edildigi ve
eskisinin diginda yeni kralliklarin ortaya ¢ikhg bir gegis done-
mi olarak bakilabilir. Dénemin en 6nemli 6zelligi, Hindistan ta-
rihinde miihim rol oynamaya baglayan Rajput’un dogusudur.
Gergekte, Vincent Smith, bu donemin Rajput Dénemi olarak
isimlendirilmesini teklif eder.

Rajput klanlarinin kokeni, hala tartisma konusudur. Bir ki-
sim bilim adamlari, kendilerinin de iddia ettikleri gibi, Aryan-
larla ayni irki tipe ait olmalar1 sebebiyle eski Rajput klanlarinin
Ksatriyalarin torunlar1 olduklarini ileri siirerler. Kralliklar kuran
ve onlar1 uzun bir miiddet yoneten Sunga ve Kanva hanedanla-
r1 gibi Brahman hanedanlarinin da, Ksatriya kral aileleri ile kar-
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sihkl evlenmeler sayesinde Ksatriyalar haline geldikleri kabul
edilir. Ciinkii, eski zamanlarda Brahmanlar ile Ksatriyalar ara-
sinda kesin bir sinir yoktu. Ancak bir diger grup bilim adamu,
Rathorlar, Candeller, Bundelalar ve Rastrakutalar gibi bir kisim
Rajput klanlarinin yerli ashn kabul ederlerken yine de, Parihar-
lar, Cauhanlar, Pawarlar Calukyalar ve Sisodialar gibi klanlarin
en seckinlerinin, Hunalar, Gurcaralar, Maitrakalar ve digerleri
gibi yabanci1gogmenlerin torunlari olduklarini ve bir kez yaban-
cillar Hindu cemiyeti i¢inde emildiklerinde, Brahmanlarin yeni
aristokrasiyi, onlara kurgusal soy kiitiikleri vererek eski Ksatri-
yalarin torunlan olarak kabul etmeye karar verdiklerini iddia
ederler.

Boyle olmakla birlikte, siiphesizdir ki, bu dénem boyunca
kuzey ve Dekkan'in Hindistan’in hemen hemen biitiin krallikla-
r1, miisterek olarak Sanskrit Ksatriyalarin yerli dildeki esiti olan
Rajputlar ya da Chattiriler diye bilinen aileler ve klanlar tarafin-
dan yonetildi. Giircara-Pratiharalar, bagkentleri Kanawaj ile be-
raber genis bir imparatorlugu yonettiler, Cauhanlar Ajmere’de,
Palalar Bengal’de, Candeller Bundelmhand’da, Calukyalar ve
Rastrakutalar Deccan ve Kalambas’da ve Gangalar Mysore’de
hiikiim siirdiiler. Pallavalarin giineydeki hakimiyeti pratik ola-
rak sekizinci yiizyihn ortalarina dogru sona erer. Ve Colalar on
birinci ytizyillda Rajaroja’min hakimiyeti altinda biiyiik bir giig
haline gelirler.

Hieun Tsangin Hindistanda’ki seyahatlerini anlatmasin-
dan, yaklagik yedinci yiizyihn ortalarinda Budizm’in merkezde
ve kuzey Hindistan’da ¢okiis durumunda oldugunu goériiriiz.
Budizm bizzat Samkhaya ile birlesmisti ve popiiler Hindu-
izm’in bir mezhebinden ¢ok az farkliydi. Onun son yenilgisi, Ve-
dalar inancinin iki biiyiik kahraman1 Kumarila ve Sankara’nin
faaliyetlerine baghdir. Kumarila Bhatte, Karma Mimamsa'nin
Bhatta okulunun kurucusudur. Calismalarindan onun zorlu bir
Budizm muhalifi oldugunu ve her sekilde onun etkisini zayit-
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latmak igin gayret sarf ettigini goriiriiz. Ve muhtemelen, bir
Hindu kralin1 Budistleri yok etmeye tesvik eden rivayetten so-
rumlu olan odur. Kumarila, Vedalar'in yanilmazhg: ve Vedik rit-
ler ve seremonilerin gerekliligi diisiincesiyle bu donemdeki
Hindu uyamsinin ilk tezahiiriiydii. On birinci ytizyihn ilk yilla-
rinda Kumarila tarafindan baglatilan ¢ahigmay: tamamlamak
tizere Sankara geldi. Sankara, Kumarila’dan daha esnekti. Bu-
dizm’in giiglii Advaita binasinin bir kismin yiikseltti ve dini or-
ganizasyonun merkezleri olarak dort meshur manastir1 kurdu.
Kumarila ve Sankara’dan birincisi karma, ikicisi ise jnana sebe-
biyle Budizm’le miicadele ederken, Vigsnucu ve giiney Hindis-
tan’in Sivac azizleri, bhakti yiiziinden Budizm’le miicadele et-
tiler ve onu maglup ettiler. Yetkin bir sekilde Budizm ve Cayi-
nizm'i elestirdikleri s6ylenir. Cayinizm’in diismam $ivac aziz
Cnanasambandar'in Budizm’in diigmani Vignucu aziz Tiruman-
gai Alvar ile Siyali’de Tanjore bolgesinde dostga bir kargilama
oluguna dair bir efsane vardir. Vigsnu azizinin, hig bir Visnu ma-
bedi bulunmayan kasabaya baglangigta girmeyi reddetmesi ve
Sivaa azizinin ise kullanilmaz hale geldigi icin terkedilen bir
mabetten ¢ikartilan eski bir Vignu tasvirine Siyali’de bir rahibin
evinde diizenli olarak tapimildigina dair bilgi vererek onun itira-
zina tatmin edici bir cevap verdigi anlatilir. Bu efsaneyi, Prof.
Nilakantha Sastri soyle yorumlar:

“Tarih olarak imkansiz olan bu hos efsane, on birinci ve on
ikinci ytizyillarin Tamil Vignuculan tarafindan beslenen Sivac
ve Visnuculugun genel misyonuna inanci kutsal olarak kabul
eder. Vedik rafiziligi karsit1 giiglii akimin durdurulmasinda Al-
varlar ve Nahayanalar ge¢miste birlikte ¢alistilar ve onlarin ar-
dillar1 i¢in Cayinizm’in biiyiik hasmi Siva ve Budizm'’in ayni de-
recede diisman1 Vigsnuyu bir araya getirmekten daha tabi ne ola-
bilirl05?

105 The Colas, c. Il, Bolum 1, s. 474.
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Cayinizm hakimiyetini kaybetmekle beraber Hindistanin
bazi kisimlarinda ayn bir din olarak hala varhgin1 devam ettirir.
Cayinizm'’in ilk zamanlar, bat1 ve giiney Hindistan’da sahip ol-
dugu biiyiik etkiyi muhtemelen bu bolgelerdeki bir ¢ok Hindu
siifinin kati vejateryanizmine borgluyuz. Clinkii Budizm, sade-
ce hayvan hayatinin kutsalhg1 doktrinini 6gretir; fakat Cayi-
nizm ise yalmzca 6gretmekle kalmaz ayn1 zamanda onu pratige
de aktarr. '

Buda'nin dinin en azindan pratik olarak dogdugu kutsal
topraktan kayboldugunu diisiinmek iziintii verici olsa da,
unutmamaliy1z ki, Budizm oradan gercekten kovulmad, fakat
6ziimsendi/asimle edildi. Giiniimiiz Hinduizm'inin

1. Hayvan hayatinin kutsallig1 doktrini,
2. Cogu mezhebin hayvan kurbanlarini reddetmesini,

3. Manastir kurumlarin1 ve o6zellikle de giiney Hindis-
tan’daki din adamlan disiplinini,

4. Hindu mantiginin gelismesini ve

5. Advaita felsefesinin bir kisim o0zelliklerini Budizm’e
borglu oldugu, Sir Charles Eliot'un diigiincesidir.

Advaita felsefesinin ilk sistematik ornegi, Mandukya Upani-
sad iizerine bir Karikal%6 yazan Gaupada’dir. Gaudapada, ken-
disinden sonra Sankara’nin hocasi olan Govinda’nin hocasiydi.
Muhtemelen m.s.. 788’de kuzey Travancore’deki Kaladi’de do-
gan ve daha bir delikanh iken samnyasin olan Sankara biiyiik
bir dini 6gretmen oldu. Hindistan"in her tarafim1 gezdi ve Myso-
re Sringeri'de, Orissa Puri’de, Gucadat Dvaraka’da ve Himala-
yalar Badrinath’da doért manastir kurdu. Sankara, hem Orto-
doks inancin biiyiik bir savunucusu hem de atesli bir reform-

106 Karika, maya ve Advaita felsefesinin en agik bir sekilde ifade edildigi,
bilinen en eski, metrik risalenin yazandir. Risalesi, Madyamika Budis
yazilarina dil disiince olarak benzer ve Samkara’nin bir ¢ok fikrini
icerir.
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cuydu. Yalnizca Budist doktrinlere degil ayn1 zamanda Mimam-
sacilar'in ruhsuz ritiializmine, Samkhyalarin ateistik diializmine
ve Vedanta'nin biitiin yanhs tefsirlerine kars: ¢ikt. Saktizm ve
Sivacihigin en ¢irkin sekillerinin bir kismimi yazdi ve popiiler
ibadetin daha saf olan gekillerinin tamamini tegvik etti. Brahma
Sutralari, Upanigadlar ve Bhagavad-Gita lizerine olan meshur yo-
rumlarinda, manevi vukufiyet kadar entelektiiel zeka abidesi
olan bir felsefi sistem inga etti. Sankara ve Ramanuja’nin Brahma
Sutralar1 lizerine olan yorumlarinin miitercimi Thibaut soyle de-
mektedir:

“Sankara tarafindan savunulan doktrin, teolojik 6nemi di-
sinda, saf felsefi bakig agisindan, Hindistan topraginda zuhur
edenlerin en 6nemlisi ve en ilgincidir; ne Sankara’nin temsil et-
tigi goriisten ayrilan Vedanta’nin bu formlar1 ne de Vedanta'ya
ait olmayan her hangi bir sistem, cesarette, derinlikte ve spekii-
lasyonun inceliginde Ortodoks Vedanta diye 151m1end1r11enle
karsilagtirilamaz107,

Bugiin milyonlarca Hindu, $ankara’in Upanisadlar tefsirini
dogru tefsir olarak kabul eder; inancin1 onun felsefesinin terim-
leriyle formiile eder ve kendilerini Advaitacilar diye isimlendi-
rirler. Diinyanin her tarafinda ytizlerce bilim adami onun siste-
mini, insan zihni tarafindan simdiye kadar tasarlanabilenlerin
en muhtesemlerinden biri olarak kabul ederler.

Sankara’nin Advaita’sinin detaylarina inmeksizin onun 6g-
retisinin temel esaslarinin agagidaki seyler oldugunu soyleyebi-
liriz:

1. Upanigadlarin Brahman olarak isimlendirdigi ve hakkin-
da hicbir kavramsal bilgiye sahip olmadigimiz ezeli, gayr-i sah-
si Mutlak, yegane nihai gergektir.

107 Introduction to Brahman Sutras, s. XIV.
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2. Maya, kendisiyle mutlagin zatinda higbir. degisiklige
maruz kalmaksizin yer ve zaman sartlari*altinda bize degisen
evren gibi goriinen giictiir.

3. Kendisiyle evrenin tekamiiliinii agikladigimiz sebep-so-
nug diistincesi Mutlaga uygulanamaz.

4. Meshur Upanisadik “Sen o sun, Ben Brahmanim” ciimle-
lerin gosterdigi gibi insandaki ruh, Yiice Ruh’la 6zdestir.

5. Biitiin giinahlarimiz ve gektiklerimiz bu 6zdesligi anla-
mamamuz sebebiyledir.

6. Moksa ya da kurtulus/ 6zgiirliik, sadece tali yardimlan
olan karma (amel) ya da upasana (canla bagla baghlik) vasitasiy-
la degil, ancak bu 6zdegligi ilan eden Upanisadik pasajlar tizeri-
ne diiglinmenin bir sonucu olarak gelen jnana (aydinlanma) va-
sitasiyla elde edilir. '

Sankara’min sistemi hakkinda yaygin bir anlayis vardir. Sik
stk hatta daha iyi bilmeleri gerekenler tarafindan bile, Sanka-
ra’nin diinyanin gergek olmadig ve bir riiya gibi aldatic1 oldu-
gunu _0grettigi soylenir. Biiyik filozof asla bu tiir bir doktrini
ogretmedi. Hatta onu, Budist rafiziligin bir pargasi olarak yalan-
ladh. Sisteminde ii¢ varhk diizenine génderme yapar; Pratibha-
sika (hayali), Vyavaharika (tecriibi) ve Paramarthika (agkin).
Pratibhagika tecriibesi, riiyada yilan gormemiz gibi hayalidir,
gercek degildir. Burada tecriibemizin temellerini sekillendiren
higbir nesne yoktur. Vyavaharika tecriibesi, karanhkta bir yilam
kiirk atkiya benzetmemiz gibi yanhstir. Burada bir nesne vardur,
ancak onun hakkinda yanhs bir intiba ediniriz. Ve Paramarthika
tecriibesi, bir 151k getirildiginde bu atkiy atki olarak kabul etme-
miz gibi dogru bir tecriibedir. Bunda nesne ve bizim onun hak-
kindaki intibamiz 6zdegtir. Sankara’nin miicadelesi, bizim her
gunkii diinya tecriibemizin birinci degil, ikinci tiirii olusuyla il-
gilidir. Seyler, goriindiikleri sey degildir. Hepimiz igin ortak
olan Avidya ya da cehalet sebebiyle, birlik olan yerde gesitliligi,
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biitliinligiin oldugu yerde ayrilig, birin oldugu yerde ¢ogu go-
riiriiz. Bu miikemmel olmayan tecriibe bizim sinirh algilarimiz-
la ilgilidir. Kendimizi algilarimizdan kurtarip ve ruhta -bir azi-
zin meditasyon ve vecd anlarinda yaptig gibi- zaman ve mekan
sartlarin1 astigimizda gergekte oldugu gibi Gergegin, Mutlagin
miikemmel tecriibesine sahip oluruz. Bu tecriibede, varlik ve bi-

len tektir, birdir. Upanisadlarin’in dedigi gibi: “Brahman bilen,
Brahman olur”.

Sankara’nin Advaita’sinin Hindu zihinler tizerinde sahip
oldugu giigli etki, Advaita’ya mensup olanlarin karst konul-
maz ¢ogunlugu ve hem onu desteklemek hem de aleyhinde ola-
rak Advaita etrafinda gelisen edebi yap: tarafindan gozler 6nii-
ne konulur. Sankara’nin felsefesi, Bhagavata'lar, Saktalar ve $i-
vacilarin kuzeye ait okullar1 gibi, baz1 mezhebi felsefeleri de et-
kiledi. Ciinkii, bunlar tamamen teistik mezhepler olsalar da, te-
olojileri, Advaitik bir diigiince arka planina sahiptirler.

Sankara felsefesi kadar 6nemli olup, ancak bu donemden
¢ok once, kuzey dogu Hindistan’da ortaya ¢ikan biiyiik Bhakti
haraketidir. S6z konusu hareket, Visnuculuk ve Sivacihiga para-
lel iki ¢izgi halinde devam etmistir. Bhakti hareketi, kalbin alisil-
misin disinda bir tagkinhigidir. Oysa Sankara’nin felsefesi gok
agik entelektiiel bir bagaridir. Hem Vignuculuk’ta hem de Siva-
cilik’ta her seyden dnce, halk dilinde ibadetle ilgili ilahiler yazan
bir mistikler ve azizler okuluna ve sonra daha geg bir donemde
de teistik diisiince sistemleri yaratan bir okula vardir.

Vignucu mistik ve azizler Alvarlar olarak bilinirler. Onlarin
Bhagavat-Gita ve Ramanuja arasindaki yeri doldurduklar1 hakh
olarak soylenmistirl%8, Ciinkii, Visnucu bhakti'nin ¢esmesi Gi-
ta’dan dogar; Alvarlarin ilahileri vasitasiyla geger ve Ramanuja
sisteminde sularin toplar ve daha sonra gorecegimiz gibi ora-

108 Hymns of Alvars, by J. S. Hooper.
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dan biitiin Hindistan’a gesitli dalgalar halinde akar. Alvarlar,
yedinci ve sekizinci yiizy1l boyunca geligtiter. Bunlar, Tanr1'nin
pesinde deli divane olduklar1 kabul edilen daimi gezgin sarkici-
lardir. En biiyiikleri Nammalvar ve Tirumangai Alvar’dir. Ger-
¢ekte, Nammalvar'in dini tecriibesi, geleneksel Vedanta'nin son-
raki Acaryalan tarfindan bhakti kiiltiiyle gergeklestirlen uzlag-
ma hakkinda bir ipucu verir. Nammalvar'in Tamil’deki dort ¢a-
lismasi, giineyli Visnucular tarafindan dort Vedanin muadili
olarak kabul edilir. Alvarlarin ilahileri, miistereken Nalayira
Prabandham olarak taninirlar ve diinyadaki ibadetle ilgili en et-
kili siirlerin bir kismin igerirler. Alvarlar haraketinin hoga giden
ozelliklerinden bir tanesi, bu harakette kast, sinif ve cinsiyet ay1-
rimlarinin gormezden gelinmesidir. Alvarlar aralarina bir kral,
bir dilenciyi, bir kadini, bastirilmig sinifsizlardan bir adami ve
Brahmanlar kadar Brahman olmayanlar1 da alirlar. Gergekten
de, Tanr'nin kast, siuf ya da kiiltiir fark: olmaksizin herkes igin
ulagilabilir oldugu ve kendini teslim eden her erkek ve kadinin
kurtulugu elde edebilecegi, Alvarlar dgretisinin en karakteristik
ozelligidir.

Alvarlar ¢agini, Acaryalar'in ¢aga takip etti. Alvarlar mistik
ve sairdiler; halbuki, Acaryalar, bilim adamlar1 ve dustiniir idi-
ler. Sonrakilerin maksadi, Vedanta’y1 Tamil Prabandha ile telif
etmek, bhaktiyi karma ve jnana ile birlestirmekti. Bu Acarya-
larin ilki, Tamil Prabandha’y: halk ibadetine sokan ve onu Vig-
nucular nazarinda Vedalar mertebesine yiikselten Nathamu-
ni’dir. Onem sirasinda ondan sonda gelen Acarya Nathamu-
ni'nin biiyiik oglu Yamunacarya’dir. Yamunacarya, Ortodoks
Pancaratra okulunu kurdu; $ankara’nin Avidya doktrinini delil-
lerle giiriittii; ferdi ruhun tabiatin1 tanimlad: ve Prapatti ya da
tam teslimiyet doktrinini savundu. Boylece, on ikinci ytizyilin
ilk y1llarinda, Ramanuja’nin tizerine kendi Visistadvaita felsefe-
sinin binasimn ytikselttigi temelleri attu.
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Ramanuja’nin ana galigmalari, Upanigadlarin Advaitik tefsi-
rine saldirdig1 Vedartha Samgraha, Gita iizerine olan yorumu, Ve-
danta Satralar izerine olan meshur yorumu ve kendi felsefesini
gelistirdigi Sri Bihagya diye isimlendirilen eserleridir. Sri Bihagya,
Visnuculuga felsefi bir temel saglayan onemli bir ¢alisma olsa
da, Ramanuja’nin, Brahma Sutralar teistik bir tefsire tabii tutan
ilk kisi olmadigin1 unutmamaliyiz. Hatta, Sankara’dan 6nce
benzer bir tefsir Bodhayana, Tamka ve Dramida tarafindan ya-
pilmist. Ramanuja’nin ana hedefi, bhaktiye felsefi bir temel sag-
lamak ve bhaktinin sadece Tamil Prabandha’nin degil, fakat ay-
n1 zamanda Prasthana-traya’nin merkezi 6gretisi oldugunu is-
bat etmekti. Ramanuja, Alvarlar’in ruhu kadar, Brahmanik gele-
negin ruhuna da sadik olmaya gayret sarfetti. Brahmanik gele-
nekten Mutlak hakkindaki felsefesini, ikincisinden ise, teizmini
alir. Boylece, Ramanuja kendi zamaninda, Bhagavad-Gita'nin za-
maninda yaptigini, ancak daha sistematik bir tarzda yapti. Bii-
tiin sisteminin ekseni, kendisinde Tanri, alem ve ruh arasindaki
iligkiyi diiglindiigii tarzdir. Ug nihai gercek kabul eder: Tanr,
ruh ve madde. Ancak, son ikisi mutlak olarak birinciye tabidir-
ler. Son ikisinin Tanrr'yla olan iligkileri, bedenin ruhla olan ilig-
kisi gibidir. Ona organik olarak baghdirlar; sifatin cevherden,
visesana olarak visesyadan ayrilmadig gibi O’dan ayrilmazlar.
Ugti, yasayan bir organizma teskil ederler. Onlar kompleks bir
biitiin, organik bir birliktir. Bu ylizden Ramanuja'nin felsefesi,
yalnizca tek nihai Gergegin Brahma'nin oldugunu sdyleyen
Sankara’nin Advaita’sindan ayirmak igin Visista-advaita diye
isimlendirilir. Meshur Upanisad ctimlesi “Tat tvam asi” Rama-
nuja tarafindan Visista-advaita 1s51g1nda, diinyanin sebebi olan
Tann (tat), ruhun (tvam) sakini olan Tanriyla 6zdestir. Keza, Ra-
manuja’'min felsefesi, bir teizm sistemi oldugundan bhakti, bu
sistemde jnana’dan daha yiice bir konuma sahiptir. Ramanu-
ja’ya gore, jnana-yoga, yalnizca ruhun fiziki elbisesinden farkh
oldugunu idrak maksadiyla ruhun dogasi iizerine diisiinmedir.
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Ancak bhakti-yoga, ruhun Tanriyla olan iligkisini kavramak
maksadiyla Tanr1'nin dogasi tizerine sevginin eslik ettigi derin
tefekkiiriin daha yiice bir safhasidir. Ve yalnizca bhaktisini mii-
kemmellestiren bir kimseye oliimden sonra gelen moksa, Va-
ikunhta’dal® da olaganiistii bir bedenle Tanr1’nin huzurunda
olmanin mutlulugudur. Ancak, sadece ilk ti¢ kasta agik olan kar-
ma, jnana ve bhaktiden daha kolay, herkese agik olan ve en ¢a-
buk yol olan prapatti ya da Tanr1’ya mutlak teslimiyet yoludur.

Bu yiizden Ramanuja bir taraftan daha yiiksek kastlarin bii-
tiin sirlarin1 korumak, 6te yandan ise Tanri-sehrinin kapilarim
en asag1 kastlara bile agma hususunda ¢ok istekliydi. Kendi za-
maninda daha agag1 siiflarin dini yiikseligini miimkiin kilan
her seyi yapti. Binlerce insan1 Vigsnu cemaatina kazandirdi. Veda
Brahmanlarinin prensiplerini her hangi bir sekilde gignemeksi-
zin Vignucu adet ve usullerini onlara benimsetti. Ramanuja
1137’deki o6liimiinden kisa bir siire sonra, Sanskrit Veda ve Ta-
mil Prabandha arasindaki dengeyi muhafaza edemeyen takipgi-
leri arasinda bir boliinme oldu. Ramanuja igin Vedanta felsefesi
Prabandha felsefesinin aynisiydi. Fakat takipgilerinden bir kis-
m birincisini digerleri ise ikisini goklere ¢ikardilar. Sanskritgi
Kuzey Okulu, Tamiliciler de Giiney Okulu olarak tanindilar. Bu
ayrilmanin sonraki tarihi gelecek doneme aittir.

Saivacilikda da bhakti benzeri bir hareket vardi. Saivaci-
hik’da, Vaigsnavicihiktaki Alvarlara karsilik gelen Naynaralar var-
dir ve ogretileri Visistadvaita’da zirveye ulasan Acaryalarin mu-
adili olanlar, dgretileri daha sonra Saiva-Siddhanta’da zirveye
¢ikan Acaryalardir. Tamil tilkesindeki $aiva azizlerinin gelenek-
sel sayis1 altmug Gigtiir. Ancak en 6nemlileri Appar, jnana-sam-
bandar, Sundaramurti ve Manikkavacagar’dir. Bunlarin heykel-
lerini, kuzey Hindistan’daki biitiin Saiva mabetlerinde gormek
miimkiindiir. Appar ve jnana-sambandar yedinci ytizyillda ve

109 Visnu'nun semavi ikametgahi
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Sundaramurti sekizinci ytizyillda yasamigtir. Manikkavacagar’in
tarihi hala ¢6ziilmiis degildir. Bazilar1 onun diger liglinden da-
ha 6nce, bagkalar1 ise daha sonra oldugunu diistiniirler. Cola
kraly, Biiyiik Rajaraja’nin zamaninda Vaisnava dgretmen Natha-
muni'nin bir ¢agdasi olan Nambi-andar-Nambi, dokuzuncu
yiizyila sonuna dogru o zaman var olan Saivaci azizlerin biitiin
ilahilerini toplad1 ve onlar1 Tirimurai ya da Kutsal Kitaplar diye
isimlendirilen yedi kitap seklinde diizenledi. Bu derleme, Ap-
par’in Tevaram’iny, jnana-sambandar ve Surdaramurti’yi ve Ma-
nikkavacagar’in Tiruvacakam’in1 da igine alir. Bu ilahiler, Rab,
Baba ve insan ruhlarinin Agig1 olarak $iva’yla igten sahsi yaka-
rislaryla, diinyanin dini edebiyatinda ¢ok yiiksek bir yere sa-
hiptir.

Ancak bu zamanda, bu saf bhakti akimiyla yan yana, ken-
dilerine yapilan gondermeleri $ankara’nin biyografilerinde ve
Malati-Madhava ve Prabodha-Candrodya dramalarinda buldu-
gumuz Pagkupatalar ve Kapalikalar gibi mezheplerin pratik-
lerinde Saivacilligin igreng, soguk, yavan itiraflarinin oldugu-
nun da kabul edilmesi gerekir. Fakat bunlardan, on ikinci ytiz-
yilda ortaya ¢ikan Vira Saivacilar olarak bilinen Saivacihigin
onemli bir koluna d6nmek daha hostur. Kurucusu, Kalyan’da
bir kralin bagbakani olan Basava’ydi. Bir Brahman olmasina
ragmen kast1 reddetti, Brahmanlarin tistiinliigiinii kabul et-
medi; kurbanlar1 ve diger seremonileri mahkum ederek tek
bir tanriya -Siva- ibadeti vurguladi. Takipgileri, hi¢bir di‘ger
tanr1ya da tanrigaya degil de yalnizca Siva’ya tapindiklar: igin
Vira Saivalar ya da saglam Saivalar diye isimlendirilirler. Hig-
bir heykele degil de Siva’nin sembolii olan Linga’ya (erkeklik
organi) tapindiklar1 ve her zaman omuzlarina asilmis olarak
beraberlerinde onu tagidiklar1igin Lingacilar (Linga gayat) di-
ye isimlendirilirler. Bu ytlizden de, kat1 anlamiyla piiriten ve
monoteistik bir mezheptirler. Hepsi siki vejetaryandirlar ve al-
kolden biitiintiyle kaginirlar.
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Saivacilik ve Vaignavialik gibi $Saktizim de bu dénemde
dikkate deger bir gelisme gostermigtir. Onceki donemin Tantra-
lar1 bu dénemde sistematize edilerek ii¢ gruba ayrilmigtir.

1.Bilgi ve kurtulug vasitalarimi 6gretenler,
2. Giig ve zenginlik vasitalarin1 6gretenler,
3. Her ikisini birlikte 6gretenler.

Felsefesi Vedanta'min, psikolojisi ve yogasi Saktizm’den alin-
mus olan Sakta Upanigadlar'imin bir kag, Supha ya da saf Tantralarin
ilk grubuna aittir. Muhtemelen Sankara’nin etkisiyle, Vedanta felse-
fesiyle yapilan bu ittifak, Devi ibadetinin en saf sekli olan ve bu
yiizden de bazen Daksinacara ya da sag el ibadeti seklinde gosteri-
len ve Sri Vidya olarak bilinen seyin ortaya gikmasina sebep oldu.
Ibadetin en saf seklinin, sag el ibadeti olarak gosterilmesinin aksi-
ne, sorgulanabilir pratiklerle yapilan ibadetin saf olmayan sekilleri
Vamacara ya da sol el ibadeti olarak gosterilir.

Boylece, Sankara’nin Advaita felsefesinin tesis edilmesi, $Sa-
ivacilik ve Vaisnavacilik da daha sonraki bir tarihin teistik sis-
temlerinde zirveye yiikselen biiyiik bhakti hareketinin geligme-
si ve Saktizim’de Sri-Vidya'nin dogusu, bu donemin goze ¢ar-
pan basarilaridir. Advaita ve Bhakti akimlarinin birlikte yalniz-
ca $ri-Vidya’'da degil, aym1 zamanda gelecek donemin daha geg
sonraki hareketleri lizerinde kapsaml bir etkiye sahip, bu done-
min en 6nemli cahgmalarindan biri olan Bhagavat Purana’ dal10
birlesmeleri dikkate degerdir. Bhagavata yazarimin, Krigna’min
eski hayatina dair Harivamsa ve Visnupurana’dalll buldugu

110  On ikinci yiizyil gibi ge¢ bir donemde ortaya ¢ikmig olmasina ragmen,
Hinduizm'’in en popiiler ve 6nemli kutsal metinlerinden biridir. Bu
metnin temel konusu, Krisna ve onun maceralaridir. Sik sik alanen
sesli olarak okunur ve klasik ve modern yazarlar tarafindan tizerine
yorumlarin yapilir.

111 Vignu, onun avatarlari, efsaneleri ve ona yapilan ibadetleri ele alan
Puranadir. {1k yaratilis, ikinci yaratihg, tanrilarin ve atalarin soy kiitiik-
leri, Manu’nun devirlerini ve tarihten olusan bes temel konuyu ele
alan Purananin tanimina en uygun ve bu tanima girenlerin en popiiler
olanidir. Bir ¢ok Visuncu tarafindan vahiy olarak kabul edilir.
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materyalleri ele alp Hindistan muhayyilesi iizerinde gok derin
etki yaratan olaganiistii giizel bir hikayede onlara viicut verdi-
ginde, dini bir alegori mi, yoksa bir roman m1 yazmaya niyet et-
tigini sdylemek zordur. Gorecegimiz gibi bes bhakti okulu -
Nimbarkal12, Madhvall3, Visnusvamill4, Vallabhall> ve Ca-
itanyall6- bu fevkalade kitaptan dogdular. Hepsinde ruhlarin
ezeli Seveni Krigna ibadeti, merkezi bir 6neme sahiptir. Fakat,
Krigna'nin sevgisiyle etkilenenler yalnizca, felsefe okullar1 de-
gildir. Hindistan’in her tarafinda ve biitiin dillerde buldugumuz
Krisna'nin ¢ocuklugu ve gengligi hakkindaki ilahiler, resimler,
hikayeler ve dramalar siradan halkin kalbinin Bhagavata Purana
tarafindan nasil tahrik edildiginin en canh érnekleridir. Bir inek
ayagm yalarken, yemyesil bir agacin golgesinde fliit ¢alan,
Krigsna'nin bilinen -Rama’nin tag giymesini gosteren resimle bir-
likte hemen hemen her hindunun evini siisleyen- resmi, Bhaga-
vata’dan alinmigtir. Krigna'nin ismi zikredildiginde, savas mey-

112 Gurunun roliiniin énemli oldugu, ayn adi tagiyan kisi, yani Nimbar-
ka tarafindan kurulan ekol. Onun igin, Brahman, her seye giicli yeten,
her seyi bilen ve her yerde hazir ve nazir Krigna ile 6zdestir.

113 Dvaita Vedanta ekolunun kurcusudur. Cayinlere, Budistlere ve Adva-
itinler diismandir. Ona gore, vahyi olan metinler (sruti), Brahman ve
Atman gifte gergekligini ortaya koyduguna inanir. Madhva’nin 6gre-
tisi, Atman’in, Tanr1’nin imajinin bir aynas: olduguna ima eden, “imaj
ve yansima” olarak bilinir. Kurtulusa gétiiren yol, Tann’nin heykeli
tizerinde odaklagan ayinsel ibadet tizerinde odaklanan aktif sevgi va-
sitastyla Visnu’ya kendini teslim etmektir.

114 Rudra sampradya mezhebini kurucusu.

115 Sudhadvaitha diye isimlendirilen teistik bir Vedanta mezhebinin ku-
rucusu Telugulu bir brahmindir. Kurtulus siirecinde, inayetin roliinii
ozellikle vurgular. Bhagavata Purana’y1 en yiiksek dini otorite metni
olarak kabul eder. Ayn1zamanda, vahyi Tann hakkinda bilgi etmenin
tek yolu olarak goriir.

116 Ayn zamanda Krigna.Caitanya (Krisna Bilinci) olarak da bilinen Ca-
itanya’nin kurdugu okul, Gaudiya Vaignavism olarak bilinir ve giiglii
duygusal Krigna Bhakti’si ve Krisna’nin sevgilisi olan Radha adanma-
styla bilinir. Takipgileri tarafindan Kirigna’nin ve Radha’nin bir enkar-
nasyonu olarak kabul edilir.
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daninda Gita’y1 Arcuna’ya 6greten Krigsna’dan ziyade bu resim-
deki Krigsna akhmiza gelir. Bhagavat-Gita’'mh Avatan diigiintir
nitelikli insanlarin ¢ok az1 igin kabul edilir bir seydir. Ancak,
Bhagavata’'min Avatari, Hindistan’daki milyonlarca kadin ve er-
kegin kalplerinde kutsal bir sey olarak saklanir.

Son olarak bu donemde Mahabharata ve Ramayana’y: kuze-
yin halk dillerine terciime hareketlerinin bagladig: zikredilebilir.
On ikinci ytizy1l sonuna dogru her iki efsane de Tamil, Telagu ve
Canarese dillerine terciime edildi. Puranalarin terciimesi ise da-
ha sonraki donemlerde yapild.
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VI

Delhi Turk Kralligi Dénemi
(M.S. 1200-M.S. 1565)

Bu donem Delhi’de Tiirk kralhiginin kurulmasiyla baglada.
On iigiincii ytzyill boyunca s6z konusu krallik, kuzey Hindis-
tan’in biiyiik bir kismu lizerinde en biiyiik gii¢ haline geldi. On
dordiincii ylizyilda da etkisini, giineyin biiyiik bir kismin kap-
samina alacak gsekilde genigletti. Fakat on dordiincti yiizyil orta-
sinda dagilmaya baglads; nihayet 1526 yilinda Mogollar tarafin-
dan yikildilar. Bu krallig: bir ka¢ hanedan idare etti. 1206’da hii-
kiim siirmeye baglayan Kole hanedanimi 1290’da Khilji'lar,
1320’de Tuglaklar ve son olarak da 1398’deki Timur'un mahve-
dici istilasindan sonda Lodi hanedan takip etti. Pathanlar olan
Lodiler, Baburun Panipat savaginda son saf1 bozguna ugratip,
en yiiksek noktasina yaklagik on altina1 yiizyil ortasinda Ek-
ber’in idaresi altinda ulagan Mogol imparatorlugunu kurulun-
caya kadar Delhi’ye 1450’den 1520’ye kadar hakim oldular. Dec-
can’da on tugtincii yiizyilda ti¢ Hint krallig1 vardi. Yadavalar De-
ogir'de, Kakatiyalar Varangal’de ve Hoysalar Dhara-Samud-
ra’da hiikiim siirdiiler. Giineyde Colalarin giicii zayifladi1 ve
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Pandgalar fiiliyatta biitiin Tamil iilkesinin derebeyi haline geldi-
ler. Her zaman oldugu gibi, dort Hint kralhig) arasinda miicade-
leler vard1 ve bu yiizden de Miisliiman istilaciya karg: tek bir
cephe olusturmada yetersiz kaldilar; onun igin de hepsi Malik
Kafur gibi Miisliiman genarellerin hiicumlan i¢in kolay birer av
oldular. Ancak Muhammed Tuglak’in ¢ilgin tiranhgina karg: bir
seri isyanin sonucu olarak on dérdiincii ytizyilin ortalarinda bi-
ri Miisliiman ve digeri Hindu iki krallik Giiney Hindistan’da
kuruldu: Bagkenti Gulburga ile Bhamini Krallig ve bagkenti Vi-
jayanagar ile Vijayanagar Krallig1. 1336’da kurulan Vijayanaga-
ri Hint Kralhg, idaresini kisa bir siirede Krigna nehirleri ve Tun-
gabhadra’dan Cape Comarin'’i igine alacak sekilde biitiin Hin-
distan {izerine kadar genigletti ve -Hintlilerin tarihindeki 1206
kadar kesin bir tarih olan- 1565’de meghur Talikota savaginda
¢okiinceye kadar iki yiizyi1ldan daha uzun bir siire boyunca,
Hinduizm’in kalesi olarak kalmaya devam etti. Gorebildigimiz
kadaniyla siradan halkin hayati, bu siyasi degisikliklerden ¢ok
az etkilendi. Ancak zaman zaman savaglar, seferler, hiicumlar
ve fatihlerin birden bire patlayan dini fanatisizimleri sebebiyle
asir1 derecede ac1 gektiler. Mabetlerin ve manastirlarin yikilma-
sinin eslik ettigi mecburi ihtidalar vardi. Ancak baris yeniden
dondigiinde halk eski iglerine devam ederek kendi tistadlarim
dinlediler ve eski ideallerine sarildilar. Toplumsal yapilarina y6-
nelik bu yeni tehdidin bir sonucu olarak adetleri ve yagam tarz-
lar1 hususunda gittikge daha muhafazakar bir hale geldiler.

Bununla birlikte, Miisliiman hakimiyetinin Hindistan’da te-
sisi, bu iilkenin kiiltiir hayatinin birligini, ilk ve son kez parga-
ladi. Onceden de sayisiz yabanci gogebe asiretler Hindistan’a
gelmis, kralliklar kurmus ve onlar1 uzun bir miiddet yonetmis-
lerdi. Ancak onlarin muayyen bir dinleri ve kendilerine has kiil-
turleri olmadig) icin kolaylikla asimile edilerek Hindulagtirildi-
lar. Bu iilkede 6nceden de sayisiz dini kiilt ortaya ¢tkmusti, an-
cak bunlarin hepsi ortak bir dilin lehgeleri gibi Hinduizm cema-
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ati icindeydiler. Hatta Budizm ve Cayinizm'’in farkh okullar bi-
le, ayn1 ahlaki ideallere, ayni ibadet sekillerine ve aym diisiince
kahplarina sahip olduklan i¢in Hinduizm’in mezhepleri olarak
goriildiiler. Bu ylizden, Muhammedilerin fethine kadar Hindis-
tan ortak bir kiiltiire sahipti. Miisliiman iggalciler, ahgilmamisg
bir 6zellige sahip bu yiizden de bizim tarafimizdan asimile edi-
lemeyen giiglii, militan bir diinya-diniyle birlikte geldiler. Stip-
hesiz siyasi fetihlere ve zorla din degistirmelerle ragmen, Hin-
duizm hala varligimi devam ettiriyordu. Hinduizm hem Islam
hem de Hiristiyanhk igin kolay bir av olmadi. Ancak artik o,
Hindistan’da ilk ytizyillardaki gibi pargalanmamus bir yiicelige
sahip degildi. On ftglinci yiizyilldan beri Hindistan’in hayati
yan yana akan, ¢ok az noktada birlegsen fakat tek bir akim olusg-
turmak igin bir araya gelmeyen iki farkl cereyan halinde akt1g-
n1 sOylemek zorundayiz.

Bu donemin baginda, giineyde iki 6nemli felsefe okulu ya-
ni, Madhvacarya’nin Dvaita sistemi ve Meykandarinin Saiva
Siddhanta sistemi ortaya ¢ikti. Dvaita felsefesinin kurucusu,
Madhvacarya on ikinci yiizyihn sonuna dogru kuzey Kanara’da
Udipi yakininda bir kéyde dogdu. Geng yasinda samnyasin ol-
du ve Sankara’nin sistemini galisti. Ancak kisa bir siire sonra on-
dan aynld1 ve Bhagavata Purana’nin bhaktisi lizerine kurulan
kendi sistemini yazdi. Kendi sistemini agilamak igin Upanisad-
lar, Bhagavad-Gita, Brahma Sutralan tizerine tefsirler, Mahabhara-
ta'nin bir 6zetini ve Bhagavata lizerine bir serh yazdi. Sistemi
tam bir diializmdir. Biiyilik Upanisad climlesi “Tat-tvam- asi”yi,
“Sen, O degilsin”, anlamim gelen “tat-tvamasi” gseklinde okur.
“Bes biiyiik farkhihk” diye isimlendirdigi seyler tizerinde 1srar
eder: Tann, ruhtan farkhidir, Tanri, maddeden farkhdir, ferdi
ruhlar birbirlerinden farkhdir, ruhlar maddeden farkhidir ve
maddenin bir sekli bir diger seklinden farkhidir. Madhvacaraya
gore, esasen birbirlerinden farkh ti¢ ezeli varhk vardir: Tann,
ruh ve diinya. Bunlardan Tanr1’nin, Svatantra ya da bagimh ol-
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mayan gergek, diger ikisi ise parantantra ya da bagimh gergek-
ler olduklar sdylenir. Tanr1 ve diinya arasindaki fark mutlak ve
kesindir. Madhva, Ramanuja gibi diinyanin Tanr1'nin bedeni ol-
dugunu kabul etmez. Bu yilizden onun sistemi, Ramanuja ile
inayet vasitasiyla kurtulug ve ruhlarin nitya (ezeli-ebedi), muk-
ta ve baddha seklinde tasnif ediilmesi gibi bir ¢ok ortak nokta-
ya sahip olmasina ragmen, Sankara’minkinden oldugu kadar
Ramanuja’ninkinden de farkhdir.

Saiva Siddhanta felsefe sisteminin kurucusu Meykandar da
on ligiincii yiizyihin ilk ddnemlerinde yagamigt: ve bu yiizden de
Madhava'nin bir ¢agdasiydi. Meykandar, bir takim agiklayict
notlar ekledigi, Tamilce kaleme alinmis olan on iki sutranin ya-
zaridir. Bu cahsma Siva-Cnana-bodha olarak bilinir. Ustadinin
sutralar1 tizerine yapilan bir serh seklindeki Siva-jnana-sidd-
hin’nin yazar1 Meykandar'in talebesi, Arulnandi’dir. Arulnan-
di'nin talebesi, on doérdiincii yiizyillda bir ¢ok kitap yazan ve
bunlardan sekiz tanesi Saiva Siddhanta kanonunun bir kisminm
olugturan Umapati'nin gurusu -olan jnana Sambandar’di. Bu
dort 6gretmen, Sanatana sisteminin Acaryalar’ olarak bilinirler.
Bazi bilim adamlari, Tamil Saiva Siddhanta’nin son déneminin
Kesmir Saivizm’i tarafindan etkilendigine inanirlar. Meykan-
dar'in Kaliga’l1 bir bilge tarafindan dogrudan yetistirildigine da-
ir gelenegin, bu etkinin kuzeyden olduguna isaret ettigi soyle-
nir.

Saiva Siddhanta’ya gore en yiice gergeklik Siva’dir. Siva'nin
sonsuz sevgisi, evrenin yaratilmasi, muhafazas: ve yok edilme-
si, ruhlarin yakalanmas: ve serbest birakilmas: seklindeki beg
ilahi faaliyette kendisini gosterir. Siva, Saktis1 vasitasiyla faali-
yette bulunur. Ruhlar yararina evrime maruz kalan evren ger-
cek, ezeli ve ebedidir. Madde ve ruhlarin diinyasi, Rabb’in bede-
nini/viicudunu olusturur. Ruhlar, dogalar1 geregi Tann gibi
sonsuz, ezeli ve her seyi bilirler; ancak, hapiste olduklarindan
kendilerinin sonlu, gegici ve cahil olduklarini tasavvur ederler.
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Kurtulug elde etmek igin zincirlerden yani, ge¢mis karmamiz-
dan, sonlu benlik hakkindaki yanlis diisiinceden ve maddeye
boyun egmeden kurtulmamiz gerekir. Bu, emredilen bir sadha-
na ve bir guru vasitasiyla ve biitiin bunlardan ziyade Siva’nin
inayetiyle yapilabilir. Disiplin ve inayet kurtulusun en ytice va-
sitast olan jnana’da en yiiksek noktaya ulagir. Bu yiizden, Saiva-
Siddhanta Sankara’nin Advaitas1 ve Ramanuja’nin Visgistadva-
itas1 arasinda orta bir yol tutar.

Sankara’min Advaitast ve Ramanuja’nin Vigistadvaitasi,
Dvaitas1 ve Siva-Siddhanta sistemlerinin dogmasindan dolay:
prestijlerini kaybetmek yerine, on besinci yiizyilda yildiz1 parla-
yan iki biiyiik bilim adaminin -Madhava-Vidyaranya ve Vedan-
ta Degika- bu donemdeki ¢aligmalariyla daha da giiglendirdi.
Madhava-Vidyarana ve onun biiyiik Veda yorumcusu kardesi
Sayana, Vijayanagar kralhiginin kurucular1 I. Bukka ve II. Hari-
hara’nin miigavirleri olan meghur iki kardestiler. Vidyaranya
aym zamanda Sringeri Matematiginin de 1377’den 1386’a kadar
bagkamiydi. Pancadasi adh eseri daha sonraki Advaita’nin bir
klasigi haline geldi; Sarvedargan Samgraha adh ¢aligmasi ise, Ad-
vaita bakig agisindan zamanin felsefi sistemlerinin parlak bir an-
latimindan ibarettir. Kardesi Sayana’nin yorumlarinin Veda 6g-
rencisi i¢in vazgegilmez olmas: gibi, Vidyaranya'nin kitaplar
Vedanta 6grencisi igin vazgegilmez gibidir. '

Vedanta Desika, biiyiik bir alim, gair, oyun yazar: ve tartg-
macidir. Vigigtadvaita’yr savunmak ve Advaita'nin iddialarini
yalanlamak igin Sanskritge ve Tamilce’de yilizden fazla kitap ka-
leme aldi. Kuzey Hindistan’daki Vaignacilik tarihinde yalnizca
Vedanta Desika, 6nem itibariyle Ramanuja’dan sonra gelir. Ma-
alesef zamaninda Sri Vaignavalar arasinda biiytiik bir anlagmaz-
lik ¢ikt1 ve Vedanta Desika, Giiney Okulu'nun (Tengalai) muha-
lifi olarak Kuzey Okulu’nun (Vadagalai) itibar edilen bir lideri
haline geldi. Kuzey Okulu, Giiney Okulu’'ndan Sanskrit Vedan-
ta’nin Tamil Prabandha’dan daha 6nemli olmasini, kurtulusu el-
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de etmek igin insanin Tanr’'nin inayeti ile birlikte hareket etme-
sinin zorunlu oldugunu ve karmanin, prapatti ya da tam tesli-
miyetin icrasinda gerekli oldugunu kabul etmesiyle ayrihr. Ku-
zey Okulu, her haliikarda Giiney Okulu’ndan daha muhafaza-
kardir ve bu yiizden de erginlenme térenlerinin biitiin ayricalik-
larin1 daha diisiik kastlara vermenin kargisinda yer alir.

Giineyde, felsefi sistemler gelistirilip ve giiglendirilirken
biiyiik bir bhakti hareketi baglad1 ve o zamandan beri edebi ifa-
denin vasitas: haline gelen dillerde, ibadetle ilgili literatiir patla-
mastyla biitiin kuzey Hindistan’a yayildi. Bu literatiir Rananda,
Kebir, Nanak, Mira Bai, Vallabha, Caitanya, Tulsi Das ve Tuka-
ram’in isimleriyle iligkilidir. Son donem boyunca giineyde
bhaktiye paralel yani, Visnu ve $iva etrafinda merkezilesen -iki
hareketten kuzeye yayilan ve kendisini- Visnu'nun en onemli
iki enkarnasyonu Rama ibadeti ve Krigna ibadeti gibi- iki akima
ayrraninsa yalnizca birincisi olduguna isaret etmek ilging ola-
caktir.

Geliniz 6nce Rama etrafinda merkezilesen bhaktiyi ele ala-
Iim. Bu hareketin lideri, maalesef hakkinda ¢ok az sey bilinen
Ramananda’dir. On beginci yiizyihn ilk yanisinda yasadigina
inanilir. Gelenege gore Ramanuja mektebine mensuptur. Ancak
kuzeye giderek Benarese yerlesti ve yeni bir mezhep kurdu. Ta-
kipgileri arasinda, kast ayriliklarina itibar etmedi. Baglangicta
kast dig1 birini ve hatta bir Muhammedinin de iglerinde yer al-
dig1 on iki talabesi vardir. Muhammedi talebesi, sonradan bii-
yiik bir mistik aziz olan Kebir'dir. Ramananda hig kitap yazma-
di. Ancak onun ilahileri hala popiilerdir ve bu ilahilerden bir ta-
nesi Sikh’lerin Granth Sahib’'ne alinmigtir. Ramananda ilhamini
sadece Ramanuja’nin $ri Bhagya'sindan degil, fakat on tglincii
ve on dordiincii ylizyihn bir Bhagavata ¢cahsmasi olan “Adhyatma
Ramayana’dan da almig goriiniir. Bu yiizden de Ramananda, Ra-
ma’nin en yiice Rab oldugunu, kurutulusun sadece agk ve ona
ibadetle ve O’nun kutsal adin1 tekrarlamayla elde edebilecegini
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dgretti. Muhtemelen!l” Ramananda, Sri Vignuculardan farkh
olarak, Bhagavata’larin kuzey Hindistan’da bulunan bir Rama
mezhebine mensuptur. Onun Benares’teki matematigi, her yer-
de biitiin siniflarda insanlar arasinda yayilan giiglii etkinin bir
merkezi haline geldi. Biiyiik popiilaritesinin sebeplerinden biri,
Sanskritgeden vazgegmesi, ilahilerinde halkin dilini kullanmas;
boylece de kuzey Hindistan’daki modern yerli dil edebiyatinin
temellerini atmig olmasidir. Bu yiizden Budist Mezmurlarinin
ve Nalayiram ve Temaram yazarlarinin zamanlarinda yaptiklarini
o da kendi zamaninda yapt. Din, hepsinin anlayabilecegi ilahi-
ler vasitasiyla siradan halkin kalplerine yerlestirildi.

Ramananda’nin etkisi farkh istikametlerde yayildi. Dogru-
dan onun soyundan gelen gizgide, ismine uygun olarak, Rama-
nandiler diye isimlendirilen asketikler tarikati ortaya gikh. Ge-
lecek doneme mensup olan meshur Ram-Carit-manasin yazan
Tulsi Das bu tarikata mensuptur. Ancak Ramananda’nin talebe-
lerinden bir kismu iki sinifa ayrilabilecek olan kendi mezheple-
rini kurdular: Ogretilerinde, adetlerinde biitiiniiyle Hindu olup
ancak Hinduzm'’e ait olan bazi geyleri reddetmede islam’dan bi-
raz etkilenmiglerdir. Kebir'in takipgileri ve onun etkisinin bir so-
nucu olarak dogan bir ¢ok mezhep bu son simfa mensupturlar.

Kebir, muhtemelen 1440’dan 1518’e kadar yasadi. Bena-
res’te yasayan Muhammedi bir dokumaciydi. Ramananda’nin
etkisi altina girdi ve onun talebesi oldu; Miisliiman sufi mistik-
ler de Kebir'den etkilendiler. Ancak onlarin ibadetleri ve amelle-
ri biiyiik olgiide Vedanta felsefesinin rengini tagimaktayd.

Bundan dolay1 Kebirin dgretisi, Islam’in etkisini gésteren
bir Hinduizm bigimimdir. Kebir, karma, samsara, Brahman, ma-
ya, lila, moksa, vairagya, samnyasa gibi Hindu doktrin ve kav-
ramlarini kabul eder. Kutsal ismin yararina ve gurunun inayeti-
ne olan Hindu inancin1 paylagip gurusu Ramananda’ya ittibaen

117 Bkz. An Outline of Religious Literature in India by Farquar, s. 324.
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Tanrisin1 Ram diye isimlendirir. Ancak, avatarlar doktrinini red-
deder; put, ibadet ve ayininin gegersizligihi ilan eder; asketik
pratiklere giiler, kast ayirrimlarin1 tanimay1 reddeder ve Kuran
kadar Veda’nin otoritesini de bir kenara birakir. Inanglariny, yer-
li dilde igneleyici misralarda korkusuzca ilan eder. Bu yilizden
hem Hindular hem de Miisliimanlar tarafindan tehlikeli bir he-
retik olarak goriilmiistiir. Ancak 6liimiinden sonra her iki grup
tarafindan da onun bir aziz oldugu iddia edildi. Kebir, dinin
kendisi igin ategin, sahsi bir tecriibe oldugu gergek bir mistikti.
Bu yiizden de, siirleri dinleyenlerinin iizerinde olaganiistii bir
glice sahipti. Ancak kendisini, dindeki biitiin gelenek ve otorite-
den mahrum ettigi i¢in reformu kisa 6miirli oldu.

Sikh dininin kurucusu Nanak (1464-1538), Kebirle aym do-
nemde yagamis ancak, yasca ondan daha kiigiiktii. Aym dini at-
mosferde yetigtirildi ve kendisine ayni idealler telkin edildi. An-
cak Nanak, Hinduizm’e Kebirden daha yakin bir yerde durur.
Lahor bolgesinde Ksatriya ailelerinin bulundugu bir koyde
1469’da dogdu. Farkl1 6gretmenlerin -hem Hindu hem de Miis-
liiman- etkisi altinda yetisti. Hindu azizlerin ilahileri ve sufi ts-
tatlarin yazilar1 hakkinda oldukga bilgiliydi. flahiler sdyleyerek
ve takipgiler edinerek, kuzey Hindistanin tamamini1 dolagt.
Nanak’in teblig ettigi din, Kebir'inkiyle ayn tiirdendi. Ezeli, ru-
hani ve sahis olan bir Tanr1 vardir, Kebirin O’na Ram diye hitap
etmesi gibi Nanak’ta O'na Hari diye hitap eder. Kast ya da inang
esaslan farklihklar arasinda herhangi bir ayirim yapilmaksizin
herkes O’'na ibadet edelebilir. Tasvirler vasitasiyla degil, kalpte
O'na ibadet edilir. Hayatin safhig ritiiellerden daha 6nemlidir.
Kebir gibi Nanak da, karma ve samsaraya inanir; maya ve mok-
sa kavramlarini kabul eder ve guruya ve Kutsal Ismin mistik de-
gerine asin sayg: lizerinde 1srar eder. Ancak, Kebirden farkh
olarak Hindu panteonunun ilahlarin1 benimser ve ritiiellere di-
nin daha diisiik sekilleri olarak miisamaha gosterir. Ne Nanak,
ne de Kebir sistematik teologlar degildir. Ogretilerinde birbirle-
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rine zit olan unsurlar bulunabilir. Ancak onlarin bhaktilerinin
coskusu agikardir. Ve onlar1 dinleyen halkin hosuna gidende
zaten bu idi. Nanakin ¢alismasi Kebirinkinden daha uzun
omiirlii oldu. Ciinkii, takipgileri gurularininin ilahilerini topla-
yarak Granth Sahib ya da Yiice Kitap ibadetini kurumsallagtirarak
hemen bir otorite merkezi yarattilar. Sikh’lerin Miisliimanlara
karg1 savasql bir cemaata doniismesinin hikayesi gelecek done-
me aittir.

Krigna'nin etrafinda merkezilesen bhaktiye dondugiimiiz-
de, onun iki tiir oldugunu goriiriiz: Bir taraftan Krigna ve Ruk-
mini ibadeti, diger taraftan Krisna ve Radha ibadeti. Nimbarka,
Vignugvami, Vallabha ve Caitanya tarafindan tilkenin diger ki-
simlarinda kurulan mezhepler ikinciyi temsil ederken Maha-
ragtra azizleri -yani, Jnanegvar, Namder, Eknath ve daha sonra
Tukaram- birinciyi temsil ederler. Asigin agkin1 sembol olarak
alan bhakti, tutkulu ve firimaliyken kocanin sevgisini sembol
olarak alan bhakti saf ve sakindir. Bhakti-Sastralarimiz birinciyi
Kanta-bhava ve ikinciyi Madhura -bhava diye isimlendirilir.

Jnanegvar, Maratha azizlerinin ilkiydi. Jnanesvari diye ad-
landirilan biiyiik ¢alismasi, Bhagavad-Gita’nin Marathice dizele-
rinde ayrintih bir sekilde agiklanmasindan olugsmaktadir. Calig-
masini 1290’da tamamladi ve 1300’de 6ldii. Bu ¢alisma Jnaneg-
var'in ne biiyiik bir gair ve mistik oldugunu gosterir. Jnanesgvar,
bhakti yolunun insanlar igin en kolay ve en en iyisi oldugunu
ogretir. Pandharpur'un Vithobasini 6vmek maksadiyla Abhan-
ga’lar diye isimlendirilen bir dizi kisa siir yazdi. Vithoba ya da
Vitha, Pandhapur’daki mabette Rukmini ile beraber ibadete edi-
len Krigna'ya verilen isimdir. Biitiin Maharagtra azizlerinin
bhakti anlayisi, bu sahsiyet etrafinda merkezilesir. Jnanegvar'in
bir diger caligmasi, Siva’yr 6vmek maksadiyla yazilan Amirta-
nubhav’ dir. Blytik bir bhakti oldugu halde, Bhagavatalar okulu-
na mensup oldugunu gosterecek tarzda felsefe anlayiginda Ad-
vaita’ya meyleder.
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Yaklagik bir yiizy1l sonra yalmzca Marathice’de degil aym
zamanda Hintge’de ilahiler yazan Namdev'gelir. Hintge yazdik-
larinin bir ¢ogu Sikhlerin Granth Sahib’ine alindi. Maharastra as-
len profesyonel bir terzi olmasina ragmen, hayatin1 Pencap’ta
bhakti dininin propagandasim yaparak gegirdi. Abhangalar1 son

glinlerini gegirdigi Pandaharpur'un Vithobasim1 6vmek igin ka-
leme alinmigtir.

Maharagtra'nin azizleri arasinda siraya gore bir sonraki
1608’de dlen Ekhath’dir. Bir Brahman olmasina ragmen, higbir
kast ayrimini yerine getirmedi. Bhagavat metinlerinin serhleri
olan dizeleri meshurdur ve Pandharpur'daki mabette Sankir-
tanlardall® kullanilir. Dini tecriibesini tasvir ettigi, Haripath di-
ye isimlendirilen bir ok Abhangalar yazdi. Jnanegvar’nin biiytiik
bir agig1yd ve ilk olarak Jnanesvari'nin giivenilir bir edisyonunu
yayimladi. Eknath’dan sonra, Maharastra azizlerinin en biiytigii
olan Tukaram gelir. Ancak o, sonraki doneme aittir.

Bhakti'nin bir diger tiirii de Radha-Krigna ibadeti olarak bi-
lenen Krigna etrafinda merkezilegir. Onun tam olarak ne zaman
ortaya ¢iktigini bilmiyoruz. Ciinkii Radha ne Harivamaga’da ne
Purana’da hi¢ zikredilmez. Bhagavata'nin ifade ettiginin hepsi
sudur: Krigna iizerinde naz1 gegen Gobiler arasinda, Krigna'nin
kendisiyle ormanda dolastig1 ve bu yiizden de diger Gobilerin
zihinlerinde kiskanghigasebep olan bir tek gozde Gobi vardi. Bu
belirsiz figiirden daha sonraki literatiirde, insan kalbinin muk-
tedir oldugu asir1 sevginin sembolii haline gelen Radha ortay
cikti. Radha-Krigna kiiltii, on ikinci ylizyila ait oldugu zannedi-
len Nimbarka’nin 6gretisinde daha 6nce tamamlanmus bir felse-
fi sistem olarak goriiniir. Eger bu tarih dogruysa Nimbarka,
Madva’dan 6ncedir. Nimbarka kuzeye gidip Brindaban’a yerle-
sen, Telugu tilkesinin bir Bhagavata’siydi. Brahma-Sutralar iize-
rinde kisa bir yorum ve Tanr ile diinya arasindaki iligkinin hem

118 Topluca ilahi okuma.



Hint Dini Tarihine Girig ® 89

farkhh hem de farksiz oldugu (bhedabheda) diisiincesine sahip
oldugu i¢in Dvaita-advaita ya da dialistik monizm olarak bili-
nen sistemini agtklamak igin Dagasloki diye isimlendirilen on di-
zeden olusan bir grup siir yazdi. Dogas1 ve sifatlar1 Tanr1'ninki-
lerden farkli oldugundan, diinya Tanridan ayridir. Ayru zaman-
da, kendisi bizatihi var olamayacag1 ve mutlak olarak Tanriya
bagimh oldugundan ondan biitiiniiyle farkl: da degildir. Nim-
barka’nin sistemi, Ramanuja’nin sistemi tarafindan oldukga et-
kilendi. Ancak, ikisi arasinda birkag ayrilik noktas: vardir. Felse-
fi konumu disginda Nimbarka’da biitiiniiyle farkh bir teolojik
forma sahibiz. Krigna ve Radha, Narayana ve Laksmi'nin yerini
alir ve Radha, yalmzca gozde bir Gobi degil, lakin Krigsna'nin ni-
kahlr karisidir. Onda ibadet, biitiin diger tanrilar1 digarida bira-
karak Krigsna ve Radha etrafinda merkezilesir. Nimbarka'nin
sistemini Brindaban’da yaygin olan Krigna efsanelerinden gelis-
tirilmis olmasi ¢ok muhtemeldir.

Eger Nimbarka'inin sistemi Radha-Krigna kiiltiiniin ilk fel-
sefi ifadesiyse, Jayadeva'nin meshur Gita Govinda’st da onun ilk
siirsel ifadesidir. Jayadeva, muhtemelen Nimbarka’dan bir nesil
sonra, on ikinci ylizyihin sonuna dogru Bengal’da yagamig olma-
sina ragmen, siirinin Nimbarka'nin teolojisi tarafindan etkilen-
digine dair higbir delil yoktur.

Radha-Krigna kiiltii, Maratha azizi Jnanesvarin 6gretmeni
oldugu sdylenen Vignusvami'nin dgretisinde bir kez daha gori-
niir. Eger boyleyse, Visnusvami'nin, on tigiincii yiizyilda yaga-
mis olmas: gerekir. Mezhebinin gegmisteki yayginhg: ve popii-
lerligine ragmen hakkinda ¢ok az gey bilinir. Sistemi Madh-
va’ninki gibi diialistiktir. Ancak Madhva’dan farkl olarak, Rad-
ha ibadetini kabul eder. Gita, Brahma Sutralar ve Bhagavata Pura-
na lizerine yorumlar yazdig: soylenir.

On dérdiincii ve on besince ytizyil boyunca, ‘Radha ve Krig-
na’ninagklar1 hakkinda enfes siirler yazan bir grup ¢ok zeki Vig-
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nucu gair vardi Aralarinda Bengal’de Candidas, Biharda Vid-
yapati, Rajputana’da Mira Bai ve Gujarat’da’Narsing Mehta var-
d1. Ancak onlarin galigmalar: dinler tarihinden ziyade edebiyat
tarihini ilgilendirmektedir.

Son olarak on altina yiizyihin ilk ¢eyreginde Radha ve Kris-
na ibadeti lizerine bina edilen, kendilerine has felsefi sistemle-
riyle iki biiytik uistat vardir. Bunlar, kuzey Hindistan’da Vallab-
hacarya ve Bengal’da Caitanya Deva’dir. Vallabhacarya (1479-
1531) sistemini $uddhadvaita “Saf Monizm” diye isimlendirir.
Sankara’min Advaita’sim karigik olmasindan dolay: elestirir.
Ciinkii Advaita, maya doktrinini 6gretir ve Jnana’dan daha ts-
tiin olan bhaktiye ehemmiyet vermez. Yalnizca Tanr1’'nin inaye-
tiyle (pusti) insan kurtulugu elde edebilir ve Brahman'in, Vis-
nu’unun ve Siva’nin cennetlerinin ¢ok tistiinde olan Krigna'nin
cennetine ulagabilir. Cilinkii Krigna ezeli ve ebedi Brahman'dir
ve Radha onun ezeli ve ebedi esidir. Onlar bhaktalariyla birlik-
te semavi Brindavan’da ebedi olarak oynar ve eglenirler. Vallab-
ha, sistemini agiklayan Sanskritge bir ok kitap yazdi. Onlarin
bir kism1 yorum, geri kalanlar ise orijinal gahgmalardir. Vallab-
ha'nin takipgileri Hindi dilinin bolgesel bir lehgesi olan Braj'da
biiyiik miktarda dini siirler kaleme aldilar.

Caitanya (1485-1533), Vallabha'min bir ¢agdasiydi. Ben-
gal’de Nuddea’da dogdu. Baglangicta yalnizca biiyiik bir alim-
di. Sonra Madhva'nin takipgilerinin ve onlarin gézde kutsal
metni Bhagavata Purana’min etkisi altina girdi. Miiteakiben, yal-
nizca Nimbarka ve Vignusvami'nin takipgileri degil, fakat aym
zamanda on besginci ytlizyillin meghur ilahi yazarlar1 Candidas ve
Vidyapat'nin Radha-Krigna edebiyatindan da etkilendi. Derken
bir samnyasin oldu, giineye ve kuzeye dogru ¢ok uzun bir yol-
culuk yapti. Sonunda Jagannath mabedine yakin Puri’de yerles-
ti. Vaktinin ¢ogunu dans ederek, sarki soyleyerek ve halka bii-
tiin dinlerin tac1 olan Krigsna'nin vecdi agkin teblig ederek gegir-
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di. Kast ayrimlan1 olmaksizin binlerce insan onun mezhebine
katild1 ve bu yiizden de Bengal’de biiyiik bir Visnuculuk uyani-
sina sebep oldu. Caitanya’min basarisi, her zaman Krigna’nin
heykeline baktiginda ya da ona olan sevgisini devam ettirdigin-
de sahip oldugu muazzam dini tecriibenin samimiyetinden
kaynaklanir. Onun hayat, insan ruhunun sonsuzlugu olan 6zle-
minin ezeli bir ifadesiydi. Hayat:, biitiin Radha-Krigna kiiltii
tizerinde etkili bir yorumdu Caitanya’nin ategin tecriibesi, say1-
s1z erkek ve kadinin kalplerini ele gegiren ve binlerce sarkinin
ve giirin ve dramanin kahramani ve daha sasirtic1 olany, bir te-
olojiden daha ¢ok hayat merkezi ve birden fazla cennetin krali-
gesi olan, Bhagavata Purana’daki tesadiifi birkag s6zden dogan
gizemli sahis Sri Radha hakkinda aydinlaticr bir bilgi verir.

Caitanaya’nin kendisi bir yazar degildir ve kendisine ait
olan higbir kitap da birakmamugtir. Ancak onun hemen arkasin-
dan gelen alt1 ardili, doktrinin yorumcular: oldular ve ¢ok say1-
da edebiyat iiriinii meydana getirdiler: ilahiler, dramalar, felsefi
aragtirmalar ve yorumlar gibi. Gosvamiler diye isimlendirilen
bu alt1 ardil, mezhebin yetkili liderleri oldular. Caitanya,
1533’de 6ldii ve onun standart biyografisi Caitanya Caritamrita,
yaklasik elli y1l sonra ortaya konuldu.

Bu anlattiklarimizdan, ii¢ buguk yiizyillik bu dénemin, yo-
gun bir dini faaliyet donemi oldugu ortaya gikmis olacaktir. Ba-
sinda, Madhva ve Meykandardan sonunda Vallahba ve Caitan-
ya’ya kadar pratik olarak Hindistan’in her kismini kaplayan ge-
nis bir bhakti dini hareketine sahibiz. En yiiksek kalitede, binler-
ce ilahi, sarky, siir halk dillerinde yazildi. Milyonlarca okuma
yazma bilmeyen erkek ve kadin, dindar bir hayat1 yagsamak igin
uyandirildi. Bir an igin, ritiielin ve kastin agir yiiklerinin hafifle-
tilmig ve felsefenin anlagilmaz karmagikliklarinin Tanri’'nin cog-
kun sevgisi karsisinda bir kenara birakilmug gibi goriiniir.
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Dini gelisim g6z oniine alindiginda, yalmizca bu bhakti ha-
reketinin daha sonraki bir safhasi olan bir sonraki doneme geg-
meden once, yukarida betimlenen bhakti kiiltiiniin ortak 6zel-
liklerinin bir kismini sayabilir ve su sekilde siralayabiliriz:

1. Sevgi ve inayete sahip bir Yiice Tanr1’ya inang,

2. Tanrisal Ruhu’un pargasi olmakla birlikte, her ruhun bi-
reyselligine inang,

3. Bhakti vasitasiyla kurtulusa inang,

4. Bhakti'inin jnana, karma, ritler ve seramonilerin icrasinin
uistiine gikartilmas,

5. Guruya gosterilen agir1 sayg,

6. Kutsal Isim doktrini,

7. Bir mantra ve kutsal bir yemek vasitasiyla erginlenme,
8. Samnyasinlerin mezhebi tarikatlarinin miiesselegsmesi

9. Kast kurallarinin gevsetilmesi, hatta baz1 zamanlar biitiin
kast ayirimlarinin gérmezden gelinmesi,

10. Yerli diller vasitasiyla dini 6gretim.
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VII

Ekber Sah’in Hakimiyetinden
Ingiliz Isgaline Kadar
(M.S. 1560-M.S. 1800)

Bu dénem, Ekber’in hakimiyeti altinda Mogol imparatorlu-
gunun yiikselisinden, Hindistan’daki Ingiliz yonetiminin kuru-
lugsuna kadar uzanir. Babur tarafindan kurulan ve Ekber tarafin-
dan giiglendirilen Mogol imparatorlugu, $Sah-1 Cihan’nin zama-
ninda zirve noktasina ulasti ve Evrengzib’in idaresi altinda ¢ok-
meye bagladi. Evrengzib’in 6liimiinden sonraki elli y1l boyunca,
imparatorluk pargaland: ve kalintilar: {izerine bagimsiz krallik-
lar kuruldu. Bundan dolay1 da, on sekizinci ylizyilin ortalarinda
kuzey ve giineyde yalmzca birka¢ Miisliiman krallik vardy; an-
cak Gujarat’tan Orissa’ya kadar, yarim aday:1 boydan boya kap-
layan tilkenin biiyiik kismu giiglii Maratha konfederasyonunun
elindeydi. Pratik hedeflerden dolay:1 diyebiliriz ki, Miisliiman
etki, kendisini bitirdi ve Hindular, konumlarini1 savundular ve
iilkenin bagimsiz yéneticileri oldular. Ingilizler, Miisliimanlarin
degil ancak Hindularin hakimiyetine raz1 olmak zorundaydilar.
Maratha giiciiniin yiikselisi, Bengalin, Qudh, Haydarabad ve
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Karnati Nawablarinin durumunda oldugu gibi, bireysel mace-
racilarin basaril ¢abalarinin bir sonucu degildir. Bunun sebebi,
dini agkin ahgilmigin disindaki bir patlamasiyla ifade edilen;
irk, dil ve edebiyat gibi ortak baglarla birbirine giiglii bir sekil-
de baglanan biitiin halkin degisimiydi.

Rise of Maratha Power adli kitabinda Hakim Rananda soyle
der:

“Maharagtra’y1, on yedinci ylizyilin baglangicinda hareke-
te gegiren saf siyasi hareket degildi. Siyasi hareket Maharast-
ra’dan onceydi ve gergekte buna sebep olan, bir olgiide biitiin
niifusu harekete gegiren dini ve sosyal bir degisimeydi. Dini
uyamnig, Ortadoks anlaminda Brahmanik degildi. Kalabaliklarin
caligmasiyds, siniflarin degil. Onlarin baginda azizler ve Brah-
manlardan daha ¢ok, daha diisiik toplum katmanlarindan -ter-
ziler, halicilar, ¢émlekgiler, bahgivanlar, diikkan sahipleri, ber-
berler ve hatta kast dig1 olanlar- gairler vardi. Siyasi liderler, di-
ni liderlerle ortak hareket ettiler. Sivaji'nin bag danigmani Ram-
das idi. [lhamin1 Dhavodsi’li Swami’den alan Baji Rao I, Resh-
wa. Sivaji, hayatindaki biiyiik kriz aninda Bhavani’den dogru-
dan ilham almig oldugunu hissetti. Zamandaki etkisi, sanatta,
dinde, yerli edebiyatin gelismesinde, komiinal 6zgiirliik haya-
tinda ve artan kendine giiven ve hoggoriide hissedildi”.

Marathalar, muazzam bagaris1 organizasyondaki kapasitesi
ve savagtaki mahareti kadar, Hinduizm’e olan sevkinden kay-
naklanan Sivaji'nin hakimiyeti altinda giice ulagtilar. Sivaji,
1680’de 6ldii ve hemen sonra gii¢, Peshwalarin ellerine gecti.
Peshwalarin hakimiyeti altinda monarsi yerini konfederasyona
birakti. Indora, Gwalior, Nagpur ve Baroda’da biiyiik askeri
kamplar, imparatorlugun dogu ve giiney sinirlarinda daha kii-
cuk bir ¢cok kamp kuruldu. Bu merkezlerin giigleri, ortak bir
maksat tarafindan canlandirildig) miiddetge, onlarin giiglerine
kars1 konulamazd. Ik Peshwa, Balaji Vigvanath tarafindan ku-
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rulan Maratha konfederasyonun on sekizinci ytlizyll boyunca
Hindistan’da kati bir kontrol uygulamasinda sasilacak bir sey
yoktur. Onceden, federal yénetimde bu kadar genis dlgekte ben-
zer bir tiir tecriibeye sahip degildi. Gergektende, 1760’larda Ma-
ratha konfederasyonu Mogollarin yerine Hindistan'in hakim
glcii olmus gibi goriinmektedirler. Ancak 1761’deki tigiincii Pa-
nipat savasindan sonra, Peshwalar asla prestijlerini bir kez daha
yeniden ele gegiremediler ve Marathalar tarihi, i¢ kavgalarin
hiiziin verici bir argivi haline geldi. Maratha konfederasyonu-
nun yikihgi, Hindistan"in Ingiliz fethini kolaylastirdi. Mogol im-
paratorlugunun ¢okiisii yalnizca Marathalarin ytikselisine de-
gil, fakat Sikhlerin Pencap’ta askeri bir gii¢ haline doniigiimiiy-
le de sonuglandi. Nanak’la baglayan ilk dort Guru, saf dini lider-
lerdi. Dérdiincii guru, Ekber tarafindan desteklendi ve kendisi-
ne daha sonra Sikh dinin karargahi olan Amritsar'da Altin Ma-
bedi’in alanim1 verdi. Ancak Sikh Kitab-1 Mukaddesi olan, Adi
Granthr derleyen besinci Guru Arjun, Cihangir tarafindan is-
kence edilerek ve 1606’da idam edildi; altinct Guru Harigobind,
on bir ylla mahkum edildi. Harigobind dénemi boyunca, sikh-
lerin déniigiimii bagladi. Dokuzuncu Guru Tegh Bahadir, islami
kabul etmeyi reddetti ve Evrengzib tarafindan 1675te idam
edildi. Onuncu ve son Guru Govind Sing, 1708'de bir Afganh ta-
rafindan 6ldiiriildii. Sing, takipgilerini Miisliiman giice kars
koymak igin askeri bir kardeslik halinde organize etmigti. Olii-
miunden sonra bizatihi kutsal Granth, onun ardili olarak kabul
edilmeye baslandi. Bundan sonra, Ranjit Singh’in hakimiyeti al-
tinda Sikhler, gliglerini topladilar ve 1799’da Pencap’ta bagimsiz
bir krallik kurdular.

Maratha konfederasyonun kurulusu ve Sikhlerin askeri bir
millete doniisiimii, daha sonraki Miisliiman yoneticilerin tiranh-
g1 ve hosgoriisiizliigiine karsi, Hindu reaksiyonu temsil eder. On
dordiincii ve on besinci yiizyildaki Vijayanagar krallig: gibi, Ma-
ratha imparatorlugu da on sekizinci yiizyillda, Hindu medeniye-
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tinin biiyiik koruyucusuydu. Ancak, Mogol Imparatorlugu’nun
¢okiigiinden sonra siyasi gilicii yeniden ellerine almalari, Hindu-
izm’in gelismesinde yeni ve daha ileri gelismelere yol agmada.
Higbir yeni diigiince sistemi ortaya ¢tkmadi; hayata dair higbir
yeni bir bakis ortaya konulmadi; ve eski dgretilerin hicbir yeni
yorumuna ya da agilimina tesebbiis edilmedi. Bununla birlikte
eskibhakti hareketi, tilkenin farkli1 kisimlarinda siradan halk dil-
lerinde bolgenin dini edebiyatin1 zenginlestiren ve sayisiz mez-
hepler ortaya ¢ikararak yiginlar arasinda gelismeye devam etti.
Ozellikle Caitanya hareketi, Srinivasa, Narottama, Syamananda
ve Samakra Deva’min liderligi altinda on yedinci yiizyilda biiytik
bir uyanis gergeklestirdi ve Orissa ve Assam’a yayildi. Su an eli-
mizde olan iki 6nemli Sakta ¢alismasi -the Mahanirvana Tantra ve
Tantrasara- ve Sakta siirinin patlamasinin sonucu olarak on seki-
zinci ylizyilda bir Sakticihk uyamsi vuku buldu.

Tulsi Das’in meshur Ramayanasi, Tukaram’in Abhangalan,
Sikh gurularinin Adi Granth’y, Caitanya mezhebinin Bhaktiratna-
kara’s1, Bengal’daki Ramprasad’in ve Gliney Hindistan’daki Ta-
yumanavar'in ilahileri bu dénemde onde gelen bhakti ¢caligma-
lanidir. Yaklagik on sekizinci ytizyihn ortalarinda bhakti hareke-
ti, kendini tiiketti ve neredeyse bir yiizyil boyunca iilkenin tize-
rine bir karanhk ¢oktii; on dokuzuncu yiizyilin son geyreginde
baslayan Modern Rénesansa gelinceye kadar manevi tarihimiz-
de hemen hemen yazilacak higbir sey yok hale geldi. Bu done-
min bhaktalarini agsagidaki gibi alt1 simifa ayirabiliriz:

1. Rama’ya Yiice’nin enkarnasyonu olarak tapinanlar, dog-
rudan Ramananda’nin soyundan gelenlerdir. Iyi taninan Hindi
Ramayana’min yazar1 Tulsi Das, azizlerin hayatlarim anlatan
Bhakta Mala’'min yazar1 Nabha Das, laik Ramanandiler mezhebi-
nin kurucusu Maluk Das bu simifa mensuptur. Tulsi Das (1532-
1623), Ramananda mezhebine mensup bir Vairagi’dir!1?. Oglu-

119 As1 boyasi siiriinen Sivaci gezginlerin aksine olarak, Visnucu asketik,
diinyay: reddetmis olan gezgin.
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nun Oliimiinden sonra diinyay: terketti ve Rama’ya baghhg:
teblig ederek her yeri dolagh. 1574-1584 arasinda, bir Dogu Hin-
distan dialektiginde meshur Ramayanasimi yazdi. Bu kitap, ku-
zey Hindistan’h milyonlarca Hindunun gozde kutsal metni ha-
line geldi. Farquhar:

“Gergekten de o, Modern Hinduizm’in en biiyiik kitaplarin-
dan biridir ve muhtemelen son ii¢ ylizyilda diger herhangi bir

kitaptan daha biiyiik miktarda hinduyu etkilemistir” diye ya-
zarl20,

Kitap, Gita gibi tipik bir Hindu kutsal kitabidir. Saf ve seg-
kin bir teizm tiirtinii 6gretmesine karsin, higbir sekilde inhisarc
ve miisamahasiz degildir. Siva’ya biiyiik bir sayg: gosterir, ken-
di dgrettiginin disinda da Tanr1’ya ulasma yollarinin oldugunu
ve biitiin Hindu dini gelenegini kabul eder. Tulsi Das, Vedalar'in
Brahman’in dogmamus, degismez, isimsiz ve sekilsiz oldugunu
ilan ettigini bilir. Ancak gayri sahsi Mutlak olarak kalbini ele ge-
ciremediginden enkarne olan Rama ibadetine déndii. Bu yiiz-
den tamamen Krigna tarafindan Gita'nin on ikinci bolimiiniin
basinda verilen su 6giidii takip eder:

“Ifade Edilemeyeni aklina koyanlarin sikintilar1 daha bii-
yiiktiir, zira ifade Edilmemis’in hedefine ulasmak bedenlenmis
icin zordur. Ancak biitiin amellerini benim igin kutsayanlar ve
beni kendilerinin en aziz seyi olarak kabul edenleri, bana medi-
tasyon yapanlari, bana biitiin kalbiyle ibadet edenleri, iste onla-
r1 ey Arjuna, yakinda dlimden, dlimlii hayat okyanusundan,
beni akillarina koymalarindan bile kurtaracagim”.

Tulsi Das'in Ramayanasi, Valmiki’'nin Ramayanasinin dis for-
mudur. Hikaye ayn1 ancak ruh farkhdir. Epik degil, ancak uzun
dini bir siirdir ve bhakti okulunun diger dini siirleri gibi, bagtan
sona sahsi bir Tanr1’ya ibadeti, Kutsal [sim ve Gurunun kutsal-
1ig1 doktrinini vurgular.

120 An Outline of the Religious Literature of India, s. 329.
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2. Enkarnasyona dair her hangi bir inang olmaksizin Ra-
ma’ya Yiice olarak tapmnanlar, Kebirin soyundan gelenlerdir.
Farkli sofu gruplar yani, Kebirin dogrudan takipgileri olan Ka-
birpanthiler; Dadu’nun takipgileri olan Dadupanthiler; Na-
nak’in takipgileri olan Sikhler; Caran Das’in takipgileri Lal Da-
sisler; Ram Caran’in takipgileri olan Ramsnehiler ve Sat Nam’a
ya da enkarnasyonlar1 Rama ve Kirisna olan Tek Bir Tanr’'nin
Hakiki Ismine tapinan bir agagi-sinif Satnamiler, bu sinifa men-
supturlar12l.

3. Rukmini’inin kocas: olarak Krisna'ya tapinanlar, Maha-
ragtra'nin daha eski azizlerinin soyundan gelenlerdir. Bu gru-
bun en biiyiigii tabii ki, Tukaram’d1 (1608-1640). Tukaram, Jnan-
dev, Namdev ve Eknath’in eserlerini galigti ve NamdeVv’in ta-
mamlanmamus olarak biraktig1 ok miktardaki Abhangalar ta-
mamlamaya yonelik bir ¢agr1 hissetti. Cogkulu bir sekilde Pand-
harpur'un Vithoba’sim1!22 bagliydi. ilahileri -kendisinin deger-
sizligine dair hissi, Tanr1’ya sonsuz giiveni; yardim ve hidayet
icin Tanr1’ya yalvarmasi ve O’na mutlak teslimiyeti gibi- kendi
kisisel tecriibesiyle doludur. Bu yiizden Abhangalar, ok yiik-
sek bir diizen igerir ve Maratha halkinin tizerinde biiyiik etkiye
sahiptir. Bir ¢ok sekilde, imtihan edilen azizler i¢in Tukaram’in
hayati ¢ok ilgingtir. Fakirlikle, i¢ tehlikelerle ve Ortadoks ayinci-
lerin muhalefetleriyle kargilasmak zorunda kald1. Ancak biitiin
engellerin iistesinden geldi; kutsal yerlerde Tanr1’'ya meditasyon
yapt: ve dini hayatin hedefine ulasti. Tukaram, Sivaji tarafindan
saraya davet edildi ancak o gitmedi; yalnizca ilahilerinden bir
kismini ona gonderdi.

4. Krigsna’ya Radha’nin sevgilisi olarak tapinanlar, Vallabha

ve Caitanya soy ¢izgisinden gelenlerdir. Bu sinifa mensup olan-
lar,

121 Detaylar i¢in bkz. Farquhar, s. 344-46.
122 Visnu'nun isminin Maharastram tarfindan kullanilan seklidir. Mabe-
di, Pandharbur'dadir.
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i.Vallabha’nin ya da oglunun takipgileri olan Asta Chap ola-
rak bilinen sekiz Hindli gair,

ii. Bengal’deki Caitanya hareketinin ilahi yazarlar1 kadar di-
ni uyang! tegvik eden vaizler.

Asta Chap diye isimlendirilirler ¢iinkii, sairlerin Batit Hindu
dilinde yazdiklan siirler, o dialektigin standartlar1 ya da miihiir-
leri (Chap) olarak kabul edilirler!?3. Onlarin en biiyiigii Sar
Das’dir. Tapinma nesnesi olarak Radha’ya Krigsna'nin iistiinde
bir yer veren Hari Vamsa diye biri tarafindan kurulan yeni bir
mezhep olan Radha Vallabhiler de bu sinifa mensupturlar.

5. Uma ve Parvati isimleri alinda hem hayirsever tanriga
hem de Durga ve Kali isimleri alinda korkung tanriga olarak
Sakti'ye tapinanlar, Tantralarin yazarlar1 ve Laksmidhara gibi,
on liglincli yiizyilin sonunda Saundaryalahari’ye (Sankara’ya at-
fedilen bir siir) bir yorum yazan Sri Vidya'nin soyundandirlar.
Bengal’in Sakta sairleri, Thompson’in gozlemledigi gibi onlarda
“Uma’min acilar1 dini alandan siiri alanina gegtigil24” Agamani
ve Vijaya ilahilerinin yazarlar1 bu sinifa mensupturlar. Bu sairle-
rin en biiyiigii, on altina1 yiizyihn ikinci yarisina mensup olan
epik Candi’nin yazar1 Mukudarama ve on sekizinci ylizyilin ta-
ninmug ilahi yazar1 Ramprasad Sen’dir. Birincisi Kavikankana
ya da sairlerin 6viing kaynagy; ikincisi ise Kaviranjana ya da sa-
irleri besleyen sifatina sahiptir.

6. Siva'ya tapmnanlar, eski Naynarlar ya da kuzey Hindis-
tan’in Tamil azizlerinin gizgisindendirler. Bu grubun en biiyii-

g1, on sekizinci yiizylla mensup bir mistik sair olan Tayumana-
vardir.

123 [ndian Literature, by F. E. Keay, 5.56.
124 Bengali Religious Lyrics, Sakta by E. J. Thomson, s. 27.
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VIII

Ingiliz Isgalinden
Gilintimiize Kadar
(M.S. 1800-M.S. 1940)

Nihayet, Marathalar ve Sikhleri boyun egdirdikten sonra
Ingiliz hakimiyetinin kuruldugu ve yénetimin Dogu Hindistan
Sirketi'nin Mutiny’den sonra Crawn’a nakledildigi donemi igi-
ne alan Modern Doneme geldik. Barig 1858’de yeniden sagland
ve onunla birlikte tedricen idare, yasama ve para basimu tek bi-
cimli bir sistem haline geldi. Hindistan yiizyillardir kaybettigi
siyasi birlikten daha gogunu gergeklestirdi ve ayr1 zamanda ca-
ri Modern Avrupa medeniyeti ve kiiltiiriinii baglath. Hindis-
tan’in kendi medeniyet ve kiiltiirii, yaklagik on sekizinci yiizy:-
lin ortalarindan beri, hemen hemen bir yiizyilldan daha fazla bir
siire en diisiik diizeydeydi. Bu karanhk donemde her hangi bir
dilde, birinci sinif 6neme sahip higbir sey tretilmedi; Hindu-
izm’de higbir yeni gelisme olmadi; hemen hemen biitiin yerli sa-
natlar zayifladi ve korumanin ve hattailtifatin yoklugu sebebiy-
le ortadan kalkt:. Biitiin sanat ¢galigmalar1 cehalet, halkin dikkat-
sizligi ve onlar1 alip gotiiren yabancilarin ag gozliiliigii yiiziin-
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den ortalikta gériinmez hale geldiler. Biitliniiyle farkh bir mede-
niyetin hiicumu bu zaman igin yaratic1 cahsmaya son verdi. Ba-
tih olan her seye karg: elestirisiz bir saygy, yerli kaynakh seyleri
hor goéren egitimli siniflarin zihinlerine egemen oldu. Muhteme-
len Hintliler ilk kez zihni dengelerini kaybetmislerdi. Hatta ya-
kip yikan miisliiman istilalar1 ve fetihleri bile, bu tiirden bir so-
nug dogurmamugts. Hinduizm kendisinin olan1 muhafaza etti ve
-gordiigimiiz gibi- Hindistan, Tiirk ve Mogol yoneticilerin ha-
kimiyetinde olduklar1 1200’den 1750’e kadar stirekli bir gelisme
gosterdi.

Ancak evvelce, bu yiizyihn ilk yillarinda tiim giiciiyle orta-
ya cikan biiyiik bir Rénesans’a dogru sessizce ilerleyen yeni
gugler vardi Tabii ki bu giiglerin en énemlisi, Hindu zihnin en-
telektiiel yalmzhgim kiran ve Bat1 bilim, edebiyat ve tarihiyle
iligki kurduran Ingiliz egitiminin yayilmasiydi. Bunun sonucu,
Avrupa milletlerinin on altinc1 ve on yedinci yiizyilda Klasik
Egitimin Yeniden uyarug1 aninda tecriibe ettiklerine benzer bii-
yiik bir zihni degisim oldu. Yeni bir diisiince diinyasy, lise ve
tiniversitelerimizdeki geng 6grencilerimizin merakh bakiglarina
kendini arzetti. Asir1 mitik cografyanin, efsanevi tarihin ve asi-
na olduklan sahte bilimin yerini, yeryiiziiniin sekli, milletlerin
yiikselisi ¢okiigii ve tabiatin degismez kanunlar1 hakkinda kesin
ve dogru diigiinceler aldi. Bu yeni bilginin 15181 altinda simdiye
kadar Tanrin emri olarak goriilen bir ¢ok seytani orf, gergek
renginde, insani aptallik olarak goriildii. Sat1125, kiiciik cocuk
katli, zoraki dulluk, ¢ocuk evlilikleri, dokunulamazlik, purdah,
devadasil?, kast sistemi ve yurt dig1 seyahat yasag1, Hindu zih-

125 Olen kadinin kocasinin cesediyle birlikte, diri diri yakilmasi uygula-
masi. 1829’dan itirbaren kanun dig1 oldugu ilan edilmistir. Ancak yine
de, zaman zaman uygulanmaktadir.

126 Kedisini mabet hizmetine adayan, profesyonel dans¢1 ve ¢cogu kez ma-
bet fahisesi olarak tutulan kadin.
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nindeki tiranik hakimiyetini kaybetti. Ve bu kétiiliiklerden top-
lumu temizlemeye kararl reformcular ortaya gikt.

Yeni bilgiyle birlikte, Hinduizm ve Hindu toplumuna yone-
lik ilk Hiristiyan misyonlarinin yikicr saldirilar1 geldi. Dini ve
sosyal miiesseselerimizi kiigiik gorme hususunda asla bagarisiz
olmayan gayretli misyonerler, haghlar kadar egitimciydiler. Yal-
nizca yeni sekiiler bilgiyi degil tek dogru din olarak Hiristiyan-
ig1 da ogrettikleri liseler ve fakilteler agtilar. Birlikte galisan bu
iki glig, bir miiddet igin egitimli sinuflarin zihinlerinde hem tam
bir septisizm hem de Hiristiyanhga kars1 kismi bir egilim do-
gurdu. Ancak nihai anlamda Hinduizm'i uykusundan uyandir-
ma hizmeti gordiiler. Hinduizm'in i¢ hayatiyeti, biiyiik ve muh-
tesem gecmisiyle otoritesini tesis etti. Baglangicta savunmada,
konumunu devam ettirme hususunda daha ihtiyath ve gekin-
gen olan eski halini kazanan inang, diismanlariyla uzlasmaya
meyletti. Ancak hemen sonra, saldiriya gegti ve ilerledi hatta
diisman kamplarina girdi ve ginlayan tonlarla insanhgi medeni-
lestiren etkilerden biri olarak yagsamak hakkini savundu. Bu go-
revinde Hindistan’a, Sanskritge metinleri terciime ederek Avru-
pa ve Hindistan’daki egitimli siniflara Hindistan Hikmet hazi-
nelerini gosteren Sir William Jones, Sir Charles Wilkins, Coleb-
rooke, Wilson, Muir, Monier Williams ve Max Miiller gibi or-
yantalistlerin ve daha sonra da antik anitlarimizin ihtisgamin
gosteren ve bizi gegmigimizle 6viiniir hale getiren James Fergus-
son, Dr. Buhler, Dr. Fleek, Havell ve Dr. Ananda Coomaras-
wamy gibi arkeolog, epigraf ve sanat tenkitgilerinin ¢aligmala-
riyla dikkate deger bir sekilde, yardim edildi.

Kismen bu digsal giiglerin, ancak biiyiik dl¢iide miras ali-
nan uzun manevi gelenegimizin sonucu olarak bu dénemde, di-
ne yapilan daha sonraki eklemeleri kinayarak Hinduizm'i arin-
diran, 6ziinden olanlar1 6ziinden olmayanlardan ayiran, kadim
gercekleri kendi tecriibeleriyle destekleyen ve hatta onun mesa-
jint Avrupa’ya ve Amerika’ya tagiyan reformcular, 6gretmenler
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ve bilim adamlan ortaya ¢ikt1. Siiphesiz bugiin Hinduizm, gim-
diye kadar ele aldigimiz dénemlerden herhangi birinde oldugu
kadar giiglii ve yenidir. Artik onun Hiristiyanlik ya da Bat1 Me-
deniyeti tarafindan hakimiyet altina alinacagina dair herhangi
bir korkumuz yoktur. Hinduizm, Orta ¢aglarin Miisliiman bas-
kis1 ve antik donemlerin Budist ayriliklarindan sag salim kurtul-
dugu gibi, modern zamanlarin Hiristiyan propagandasindan da
sag salim kurutuldu. $imdi, bu diinya dinleri ile dostlar: olarak
esit sartlarda karsilagabilir ve onlarla isbirligi yapabilir.

Bugiinkii Ronesans, dine has degildir. Hareket, milli haya-
tin hemen hemen her alanina etki eden kapsaml bir harekettir.
Yalnizca dinde degil, edebiyatta, sanatta, bilimde, egitimde, si-
yasette, sosyal diizenlemeler ve yasam tarzlarinda da yeni gelis-
meler vardir. Biitiin bu alanlarda diinyadaki gelismis her hangi
bir millet igin 6viing kaynag: olabilecek biiyiik insanlar gikt.
Ancak asagida gelecek olan boliimlerdeki maksadimiz, yalmzca
Hinduizm tarihinde parlak hareketlerden biri olan bu Rénesan-
st meydana getiren biiyiik liderlerin hayat ve galigmalarin tas-
vir ederek dini gelismelerin kisa bir anlatimini vermektir. Sri Ra-
makrigna Paramahamsa ile 151maya baglayan, Mahatma Gandhi
ile 6gle vaktine ulagan yeni giiniin sabah yildiz1 olmas: sebebiy-
le Ram Mohun Roy ile baghyoruz.
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ATAC YAYINLARI

DINLER TARIHI

Editor: Fuat Aydin

Hiristiyanlarin Islam’indan
Muiisliimanlarin Islam’ina

islam’in ortaya gikisindan giiniimiize kadar dogu-ba-
t Hiristiyan diinyasinda olusturulan islam/Miisliiman
imajlarinin ortak noktasi, bunlarin olusumunda, -olumlu
anlamda- Misliimanlarin higbir katkisinin bulunmamasi-
dir. Bu imaj olugturma siirecinde, dinsel kaygilar kadar si-
yasi ve varolugsal kayglar da isin igine karigmugtir. Bu yiiz-
den de ortaya ¢ikan imaj; gergegin bir yansimasi olmaktan
ziyade, nesnel temelleri olmayan konjonktiirel, kurgusal ve.
carpatilmus bir imajdir. -Aym sey Hiristiyanlar igin de geger-
li omakla birlikte-, Miisliimanlarin kendilerini, olduklariru
diigiindiikleri sekilde anlatmalarin saglayacak bir ortamin
ortaya ¢ikmug olmasi, aranan ancak, son zamanlara kadar
bulunmasi miimkiin olmayan bir imkan, bir firsattir. Her ne
gerekge ile olursa olsun boyle bir firsatin degerlendirilme-
mesi, sonradan ortaya ¢ikabilecek bir takim pigsmanhklara
yol agabilir.

Diyalogla Miislimanlarin ve Hiristiyanlarin birbirle-
rini dinlemek ve tanimak maksadina yénelik béyle bir orta-
min olusturulmasi, olusturulan imajlarin ya hepten ortadan
kalkmasina ya degistirilmesine ya da iki din arasindaki
farklihklarin daha belirgin hale gelmesine yol agar ki, bu tiir
sonuglarin her birinin kendi iginde ayn bir degeri vardir.

Hiristiyan diinyanin, -daha 6nce de vurgulamaya ¢a-
hstigimz gibi-, bu faaliyeti bir Hiristiyanlastirma cabasi ola-
rak gormeleri de, zikredilen gercegi degistirinez. Miisli-
manlar agisindan diyalogdaki gergek niyet, [slam"1 teblig et-
mek olmasa bile, zunnen bir tebligin varligin diigiinmek de
mumkiindir. Ciinki, islam teblig anlayigibaglaminda me-
seleye bakildiginda bile, Miisliimanlarin dini teblig gérevle-
ri, dinlerini diger insanlara anlatmaktan daha fazla bir seyi
icermez.
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Fuat Aydin
Hint Dini Dustincesinde

Insanin Ozgiirliik Arayist

Hint'te insan yaptigi eylemlerin sonucu olarak
(karma), sonsuz kez bu diinyaya gidip-gelmek (samsa-
ra=gene Dogum) zorundadir. Bir anlamda yaptig1 amel-
lerin, bir kélesidir. Bu gidig geliglerin belirleyicisi olan
karma yasas1 ezeliolsa da, ondan ve yol agtig1 kolelikten
kurtulmak/6zgiirliige kavcusmak miimkiindiir. Bu kur-
tulug/o6zgiirlesme biitiin varliklanin nihai hedefidir; bu
yiizden de en yiice mutluluk (moksa) olarak isimlendi-

" rilir. Dini amellerden, bilgiye (metafizik) hatta mantiga
varincaya kadar her tiirlii bedeni ve zihni faaliyet, kar-
masamsara gemberinin kolesi olan insan1 buradan kur-
tarma ve ruhunu nihai olarak 6zgiir kilma hedefini ger-
geklegtirmeye yoneliktir. Bu agidan biitiin bu faaliyetler
kurtana bir 6zellige sahip olduklan gibi, onlara verilen
deger, s6z konusu hedefi gergeklestirme hususunda
yaptiklan katkilarla olgiiliir.
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