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Birinci Kesim
DOGU'DA ve BATI'DA GENEL TARIH ANLAYISI

Birinci Bolim
TARIH KARSISINDA CIN: SEKINCi (KIYETIST)
ve SOSYAL TUTUMLAR

CiN'iN yazilt tarihi gok eski zamanlara kadar uza-
nan onemli belgelere dayanir. Bunlarin bize kadar gel-
meleri gogunlukla «yillik» bigimindedir. Bu yilliklarin
konusu, yonetici stnif temsilcilerinin hayat hikayeleri
yaninda, i¢ savaslarla hanedan ailelerinin yiikselisi
ve diisiisiidiir. Bunlar iginde, «Tarihsin 6zelligiyle an-
lami konusunda ileri surilen bir diisiinceye gok sey-
rek olarak rastlaniyor. Herhangi bir ¢ézime ulagsmak
amaciyla, tarihsel olaylarla siireglerin anlamini be-
lirtmek yoninden sirekli bir gabanin varhgindan s6z
edilemez. Dikkat ve ilgi yalnizca gecmisle yasanan
doneme gevrilmisti. Seviyeli bir kiltire sahip olan
Bati diinyas), Cin'in resim sanati, fildisi, yesimtasi,
tahta oymactlik ve heykelcilik sanati karsisinda ol-
dugu kadar Pekin'in muhtesem saraylari 6niinde de
hayranh@ni gizleyememis, bunlarin derin etkisl altin-
da kalmistir. Bu sanatin degeri ne kadar biyik olur-
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TARIH BOYUNCA BOYUK OGRETILER

sa olsun, lGlkenin ¢ok eskilere dayanan uzun tarihine
ve kalabalik niifusuna oranla ¢ok az sey ifade ede-
bilmektedir. Bitin tarihleri boyunca, Ciniiierin gogun-
lugu tarrm ve zanaatle ugrasmistir. Yasantilar sa-
deydi. Onlarin tarih karsisindaki tutum ve davranisla-
rint bu acidan bakinca gerektigi gibi kavrayabiliriz.
Cesitli diasiince okullari da bu sadelik kaynagindan
dogmus, onun anlami iginde yogrulmustur.

Cin'de, tarih konusunda, Batilarin sandigindan
¢ok felsefe akimi vardir. Bu noktada Ciniileri, eski
Yunanlilar, bazi Hint toplumlart ve 19'uncu yuzyil Ai-
manlarinin yaninda saymak gerekir. Cin felsefesinin,
tarihin 6zelligi ve anlami konusunu goriiniiste az is-
lemis olmasi onun bu noktalarda bosluklari ol-
dugu diisincesini dogurabilir. Fakat bu disiince yan-
listir. Cin felsefeleri tarih karsisinda, tarihin teorik
anlatimina ve belirli anlayislarinin savunmasina va-
ran bir yol izlemistir. Bu felsefi akimlarin gelisimi,
bazi sosyal gruplar iginde sekillenip yayilan fikirlerle
olan iliskileriyle gerceklesmistir. Bu fikirler, felsefi
diisiince basamagina yilkselmeden 6nce, giindelik ha-
yatin malydi. Felsefe akimlari g¢ogunlukla yaygin
inanclarin birer ifadesiydi. Onlardan timiyle ayrildig
noktalar da vardi. Cin'in tarih karsisindaki tutumunu
kavrayabilmek igin, bu tutumun kaynad olan fikirler-
le inanclari 6ncelikle incelemek gerekir.

Diisiince akimlarinin sik kullandig: bir terim olan
Tao, bu akimlardan ¢ok o6nce biliniyor ve kullanili-
yordu. Bu terime karsihik olarak genellikle «Tarik»
(yol) sozciigii ongoriilmektedir. Fakat bu sdézcigiin
kaynak anlaminin ¢ok genis oldugu saniliyor. Yasan-
tisini topraga adamis kisilerin 6zel bir tabiat sireg-
leri anlayisi vardir: Mevsimlerin birbiri ardinca gel-
mesi; bitkilerin yetismesini, olgunlasmasini ve 6li-
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TARiIH BOYUNCA BUYUK OGRETILER

minu dizenleyen 'nizam’; gok cisimlerinin defjigme-
yen eylemi gibi. «Tarik»in ifade ettigi kavramlardan
biri, bu anlayis agisindan alinan tabiat siireclerinde
gorilen dizenliliktir. Cok basit de olsa, toplum ha-
yatinda da bazi dizenlilikler goériliiyor ve insanlar
kendilerini tabiatin bir parcgasi olarak kabul ediyorlar-
di. Herseyi kapsamina alan evrensel bir sireklilik
hissi icindeydiler. Tao, maddi olarak etkisi duyulan
her seyi ifade edebiliyordu. Bir bitin olan Tao, ken-
disindeki biitiine hakim olabiliyordu. Tao'ya karsi gel-
mek bosuna cgaba olacagindan, esyanin diizenine bas
egmek, genellikle yaygin olan bir davramsti. Fakat
Cinliler, tabiatin bitiniiyle oldugu gibi pargalariyla
da cansiz ve hissiz olabilecegini kabul etmiyorlardi.
Bu kavram belirsizdi. incelenen hersey sanki kendi-
ne 6zgl bir i¢ hayatina sahipmisgesine cevap veri-
yordu. Cevap, aslinda, yalnizca insanlarin hissettik-
leriydi. Bu, onlar igin herseyden degerli ve hersey-
den {stiindi. Batili bilginler bunu «Animizm»s s6z¢i-
guyle tammhiyordu. Eski Cinliler, pek ¢ok sey igin
oldugu gibi, nehirlerin ve agaglarin da «ruhlari»ndan
s6z ederlerdi. En yiice ruh «Goklerin Efendisi»
Cang-ti'ydi. insanlarla bu ruhlar arasinda, inanisa gé-
re bir «ahis veris» vardi. Cesitli dyinlerde —hatta di-
nin icaplarindan olarak— bu ruhlarla konusulurdu.
Daha sonralari Cin hikimdarlarina «Gok'iin Oglu»
denildi.

Eski Cinliler ne kendilerini, ne de Gdklerin Efen-
disi'ni modern Batinin verdigi anlamiyla «kisi» ola-
rak kabul etmiyordu. Gang-ti de dahil olmak uzere
ruhlar karsisindaki tutim ve davrahislari, giindelik
yasantilari siresinde birbirleriyle olan iliskilerinden
farksizdi. Gecmislerini, cansiz maddi diinya lle bir in-
san toplulugunun iliskisinden ibaret gériiyorlardi. On-
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TARIH BOYUNCA BUYUK OGRETILER

lar tarihi hi¢ yasanmamis sayryorlardi. Hayatin iki
yizi oldugu disundliyordu. Bu, Yin ve Yang'ti. Yin,
edilgen; Yang, etkendi. Biri digerini tamamhyordu.
Varolus, Yin ile Yang hakimiyetinin almasik ahengiy-
di. Kisinin hayati, sirasiyla edilgenlik ve dinamizm-
den etkilenen cabalardan 6rilmisti. Aymi sey, sos-
yal gruplar igin de sdéylenebilirdi. Yin ve Vang, bir
bitin olan Tao'nun degisik iki yuziydi. Yin ve Vang
icinde Tao, nizam ve dizenlilik olarak kendini goster-
mekteydi. Kitleler, Yin ile Yang'in evrensel uyumuna
olan bas egmenin verdigi rahathkla huzurlarimi koru-
* yorlard:.

Cinliler batin tarihleri boyunca atalarinin dinini
evrensel bir sekilde uygulamislardir. Hersey, sanki
olilerin ruhu da yasayanlarla birlikte yasamaya de-
vam ediyormus ve onlar gibi ihtiyaglari varmiscasina
dizenlenip yiritilirdid. Sungu sekillerini, mezar zi-
yaretlerini ve aile geleneklerini anlamak igin, bu inan-
ci bilmek gerekir. Bu inangta, ilk bakista kisinin 6lim-
suzlaga fikri varmis gibi geliyor. Fakat bu fikrin, giin-
ik yasantinin akisi ya da tarihin Gzerinde etki ya-
pacak hissedilir sonuglar dogurmus oldugu sdylene-
mez. Cin disincesi, hayati, ne baska diinyadaki bir
hayata hazirlik, ne de kusursuzluga erisme yolunda
katedilecek dizinin bir basamagi olarak gériyordu.
Bu tir kavramlarin savunuculari, Cin'e disardan gelen
Budizmin etkisinde kalmislardir. Tao'cu ve Konfig-
yus'ci disinirler, kisinin 6limsiizligh konusunda ne
ciddi bir tartismaya girismigler, ne de boyle bir fi-
kirden faydalanarak tarihin anlamin: belirtmeye gals-
meislardir. Bir tek disinir, Mo-ti bu nokta Ustiinde
durmustur. Fakat el attigi konu, her bakimdan bilgi-
sinin Ustiindeydi.

Butin sadeligine karsilik, Cinlilerin hayati yine
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TARIH BOYUNCA BUOYUK OGRETILER

de golgesiz bir mutluluk iginde sirip gitmiyordu. Ta-
biatin Tao'sunun aksamayan diizenine ragmen, su bas-
kinlari ve kuraklik Grine zarar veriyor, salgin hasta-
liklar insanlari kirip gegiriyor, kasirga ve yer sarsin-
tilar1 turlu feldketler doguruyordu. Od'lar, sosyal esit-
sizlikten, fakire karsi kotu davramildigindan soz eder.
Savasla eskiyalk, Cin tarihinin genel gorinisuy igin-
de en onemli yeri tutar. Fakat bu her zaman ters
giden kadere, atesli Umitler ve degisik bir gelenek-
anlayisi ile karsi konuldugu géralmuyor. Aksine, mut-
luluk dolu olduguna inanilan ge¢misin yasantisina
donme istegi belirtilirdi. Cinli disinurler, tarihi, ko-
tialoklerin cezalandirilip iylliklerin mikafatlandirildig
bir ahlak egitiminin kaynag olarak gériyorlardi. Ka-
der kotu yureklileri ihsanlara bogmus olabilirdl. Fakat
bu yalmzca bir dis goriniisti. Aslinda onlar ruhen
glgsiz ve zavalliydilar. Savaslar savunmak igin ya-
pilmaliydi. Savasa, hakl davanin er geg¢ istun gele-
cegi inanci ile girisilmeliydi.

Ciniiierin tarih karsisindaki tutumlary konusuna
egdilirken, ortaklasa paylastiklari bir 6zelligi goz onin-
de tutmak gerekir: Bu sakin mizag'tir. Hig bir olayin
sarsamiyacagi sakin ve ‘mitevekkil’ tutum, en kigu-
ginden en biylgune kadar bitin Cinlilerde gorilir.
Bu ozellikleri, Hintlilerde oldugundan daha yaygin ve
daha guglidur. Cinli, yasanttsina golge dusiren si-
kinti ve Uzintiler karsisinda sasirip kalmaz. iginde
yasadigi toplumda sosyal tarihinin ugradig: degisik-
lik ve felaketler de onu etkilemez. Bu ruh hali, Cin
tarihi boyunca toplumun ve kisinin varh§mn derin-
liginde surup gitmistir. Cin'in tarih tecribesi, seving-
ten ¢ok, bir <hetseyi» kabullenme deneyidir,

M.O. iii. yuzyil Cin diusunirlerinden clan Tau-yan,
dogal sureglerin dénusimune dayanan devrt bir terih
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TARIH BOYUNCA BUYOK OGRETILER

kavrami ortaya atti. Eski Dualar Kitabs, diinyada ¢
devir oldugunu kaydeder. Agimlayici Han'lar, {lk Yaz
ve Giiz Yilliklarr'nda da nitelikte bir ayrima rastlan-
digim soyluyor. Fakat Cin tarihinde, bu fikri yansitan
disince ve sozlere genellikle az rastlanir. Kiang Yu
Vey (M.S. 1858 - 1927) bundan onemle s6z eden ve
dikkati bu noktaya g¢eken ender dusunurlerdendir.

Simdiye kadar incelemeye c¢alistigimiz dusiince
ve fikirlerin agisindan bakarsak, Cinlinin tarih karsi-
sindaki tutumunu sekincilik (kiyetizm) olarak nitelen-
direbiliriz. Cesitli Cin felsefeleri bu niteligi 6z anla-
mi iginde dogrulamaktadir. Bu sekinci tutumun ge-
rekli zamanlarda kisinin ginlik eylemine yapmakta
oldugu etkinin sekline ve onemine gore, bu felsefe-
lerde degisimler meydana gelmistir. ilk elde Taoizmi
incelemek gerekir. Bu felsefenin bize kadar uzanan
belgeleri, tarih bakimindan Konfigyuls'cllerin yazila-
rindan daha yenidir.

Cok eskiden beri soyleniiegeldigine gore, Taoiz-
min kurucusu Lao tsoé'dir. Lao tso'niin hayati ve ki-
siligi Uzerine sGylenen hersey daima tartisma konu-
su olmus, sipheyle karsilanmistir. Fakat simdiye ka-
dar, bu siphelerin yerinde oldugunu kanitlayan belge-
lere rastlanmamistir. Bizi ozellikle ilgilendiren Lao™
nun kisiligi ve hayati degil, taoist felsefenin tarih
anlayisi tzerindeki etkileriyle, bu dusincenin dogur-
dudu tutum ve davranmistir. Uzun gegmisi iginde Tao-
izm, bu noktalardaki kavramlar1 agisindan gesitli de-
gisimlere ugramstir.
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OZGUL Taoizmin vardigi ilk asama, bencillikle
toplumdan uzaklasarak huzura kavusmak c¢abasinda
olan minzevilerin yasantisina benzetilebilirdi. Efsa-
ne, ilk basta Lao ts0'ya yalmiz, evsiz barkstz olarak
‘tasvir' ediyor. Bu sekil bir giris, tarihin anlamini
-—ozellikle i¢ huzurunda— kisinin her tirli dis etken-
ve zorunluluktan bagmsiz olmasinda arayan bir go-
rosun ifadeslydi.

Taoizmin temel kitabi olarak bilinen Tao-t6 King,
ikinci asama icin daha c¢ok sey sdyler. Basit bir du-
stince baslangicini asan derinfestirllmis bir felsefeyi
isliyor. Esyanin daima degisen gorintisi 6ninde
Tao'yu, sureklilik; gegici olanin dengesizligi karsisin-
da huzurun gergek temeli olarak gosteriyor. Fakat,
gecicinin de kaynaginin yine Tao oldugu kabul edil-
diginden, toplumsal yasantidan uzaklasmay: o6gitle-
yen bir soze rastlanmiyor. Bu durumda, Taoizm Igin-
de, sosyal tarihe karisma tam anlam ile ifade edil-
mis demektir. Fakat Taoizme siki sikiya bagh olan-
lar, resmi gorevler garkina girmekten daima kagin-
mislardir. Onlar «ne kadar az yonetim olursa, o ka-
dar iyidirs diyorlardi. Toplumsal iliskileri kabul eden
Taolzm; tarihle yalnizca kisinin i¢ hayatindaki dal-
galanmalar ardindan ve siyasal yonetimle de, ancak
ozel sartlarin zoruyla ilgileniyor. Taolzmin, milletlerin,
daha genel bir anlamla uygarhklarin sidrekllligl, ge-
lismesi ve dususi kavramlarina vardtran bir tarih fel-
sefesi yoktur. Fakat bunun yaninda, .Tao-té6 King'de
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TARIH BOYUNCA BUYUK OGRETILER

cesitli yonleriyle islenmis olan Taoizm, dar anlami ile
bir bencillik kavrami da getirmemektedir. Kisinin hu-
zuru Tao'ya dayanir ve Tao'dan dogar. Yine kisinin
temel davranisi, diger kisilerle olan bitin iliskile-
rini kapsayan evrensel bir davranis olarak nitelendi-
rilebilir. Sekinci tutum, dogrulanmasimi Tao-té King'-
de bulmaktadir. Bu, bilingli olarak gelisen bir meta-
fizigin felsefi yonden dogrulanmasidir. Tao burada,
ereksel (gai) ve temel kavramdir. Yao'nun anlam: da
ilk agiklamanin ifade ettigi «dogrudan dogruya ve
acik yiireklilikle hissedilen biitiin» anlamindan uzak-
lasmistir. Artik Tao, goranislerin arkasinda gizlenen
bir gergek anlamini tagimaktadir. Varilabilecek son
gercek olan Tao, hi¢bir tasvire sigamaz, Tao sdzciigii,
bir anlam tasimasina ragmen «isimlendirilemez=, her-
hangi bir kategori icinde siniflandirilamaz. Diger bir
deyisle, Tao'nun bir tammlamasi yapilamaz.

Tao sonsuzdur. Sonsuza kadar da, de§isen ve go-
ranenin, degismeyen ve goriinmeyen kaynagidir, Tao'-
nun bir sekli yoktur, fakat O eksiksizdir, bir tamdir.
Her yone uzanir. Tao, 6zgi! ¢abanin gerekliligini duy-
maksizin ¢alisir. Tao, evrensel biitiiniin tek gercegidir.
Bunu bdylece anlayan ve Tao'nun golgesindeki yerini
bilen kisi huzura kavusur. Bu temel kavram agisindan
bakildiginda, kisi «fikrlsnin Taoizm iginde ¢ok dar
bir cerceveye hapsedildigi goriilir. Bunun gibi, tari-
hin, olaylarin ve kisilerin 6zelliklerinin de higbir dne-
mi yoktur. Disiince, kisisel ve toplumsal olanin Gte-
sine, evrensele uzaniyor. Bu anlam iginde tarih, ger-
¢ek bir butiniin ifadesinden baska birsey degildir.
Tarihin Ozellikleri de yalmzca salt bag:ntililiktir.

Bu tutum ve felsefe «toplumsalsi bir kenara at-
miyor, bunun taninmasim1 6gitliiyor. Clinkii «bagka-
larim kendi agimzdan goriiyorsunuz. Bagka aileleri
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TARIH BOYUNCA BUYUK OGRETILER

kendi ailenizden, baska dinleri kendi dininizden, bas-
ka memleketleri kendi memleketinizin késesinden go-
riilyorsunuz. Bir biitiin gibi, kendi toplumunuzdan Bii-
yik Toplumu goriiyorsumiz.»

Blyuk Toplum, ancak Tao'nun varhgiyla anlastlabi-
lir. Tao-to King'in birgok bdlimleri, Taoistlerin tarihi
kozmopolit ya da evrensel bir goris agisindan ele al-
mis olduklarini belirtir niteliktedir. Taoizmi bu nokta-
da —her ne kadar onlarin kesin ifadesine sahip ol-
masa da— stoisizme ve hristiyanliga benzetebiliriz.
Taoizm, insanlarin mutlulugu konusunda, ne inatg bir
¢aba, ne de atesli bir heyecan ¢agrisinda bulunuyor.
Taoizmde yalnizca, kisinin baskasina kotilik yapma-
sina engel olma istegi hissediliyor. Kisinin mutlulu-
gu tarihte vardir ya da olacaktr. Dis baski olmaksi-
2in, herkesin kendi 6zelliklerini gergeklestirip sagla-
makla bu mutluluga varilabilir. Tao, kisileri, kendi 6zel-
likleri iginde birbirlerine uydurmustur. Tao'nun bitin
hosnutlugu, bunun gergeklesmis olmasindadir. insan-
lik gergek mutluluga, ancak Tao'nun her kisinin varh-
ginda gelismesiyle varabilecektir. Bir siyasal ya da
idari orgitten dogan mutluluk gegicidir.

Olaylar konusunda temel bir ayrimin belirtiime-
si, bunlann birbirleriyle zincirleme bagh oluslarinin
dogurdugu sonuglari onleyebilecektir. Belirli bir yone
gotirmekte olan olaylari, aksi yone gekmek isteyen
olaylar izleyecektir. Taoizme gore «Deneysel», «0nden
arkaya» ya da xyukaridan asagiyas dogru hareket
eden bir dalgadan olusmustur; <varolan her sey geli-
sir, sonunda gorduginiz gibi ashna donusir ».

Yine Taoizm «esya ¢ok olabilir, ama hersey ko-
kiine déner, kaynaklarina gider; kokiine glder; huzu-
ra gider; bu, herseyin kaderinin gikis noktasina gitmek
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TARIH BOYUNCA BUYUK OGRETHER

oldugunu belirtmektedirs der. Bu kaderi hi¢ birsey
degistiremez. Tao'yu «bilen=, tarihin akisi igcinde ne-
ler gectigini tarafsizlikla degerlendirebilir: Gegici ve
bencil isteklerin Gstiine gikarak, toplum olaylarim si-
kintisiz izleyebilir ve sonunda, huzurdan payina diise-
ni alir.

Tao-to King'den sonra Taoizmin en dnemli kitabi
Cuang-tso'niin Kitabi'dir. Uzmanlar bu eserin tamami-
min Guang-tsé'ye (M. 0. 369-286) ait olmadigini, fa-
kat 6nemli bir boliminin onun tarafindan yazilmis
oldugunu kabul ediyorlar, Onun yazmamis oldugu bo-
limler de, onun kendi dusiincesinden farkh olmayar
bir sekilde islenmistir. Cesitli kisilerce yazilmis ol-
masina ragmen Kitap'taki disiince sistematigi, Tao-to
King'inkinden asag kalmamaktadir. Guang-tsé'niin
Kitabs, bir gesit tinselciligi (spritiializm) ya da idea-
lizmi savunmaktadir. En ¢ok tekrar edilen su bélim,
Berkeley (')'in ya da Hindularin tutumuna benzer ni-
teliktedir: '

=Cuang-tsé bir giin disinde, kendini kelebek ol-
mus, oradan oraya ugar gormuisti. Egilimlerini bilingli
olarak izleyebiliyordu. Kelebek, GQuang-tsé oldugunu
bilmiyordu. Bu arada Cuang-tsé uyands. Cuang-tsé-
oldugunun bilincine vard.. Disinmeye basladi: Cu-
ang-ts6 mi riyasinda kelebek oldugunu gormisti..
yoksa bir kelebek mi diisiinde kendini Cuang-tso ola-
rak gormusti?»

ldealist bir kavram burada kesin olarak dogrulan-
(") Berkeley (George). (dog. Kilkrin. irlanda 1685 — 6l. Oxford
4753): Ingiliz din adami. Metafizik felsefe akiminin en
gigli temsilcilerinden biriydi. Tanri'nin doga yoluyla insan-
lara hitap ettlglni ve onlarin iradesine yon verdigini
sOylilyordu. Berkeley, Kant'in baba soyundan atasiydi.
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maktadir: «Blylk bir uyams olacak, herseyin buyik
bir dusten ibaret oldugu anlastlacak. Deli, kendini
daima uyanik sanir. Bilgisi yalmizca kendisi ile dolu-
dur. Prens olur, goban olur. Her zaman kendinden
emindir. Ustad (Konfiigyis) ve siz, ikiniz de dis gé-
riyorsunuz. Size diis goriyorsunuz dedigim zaman,
ben de diis goriyorum. Size sdyledigim bu sozler ge-
liski olarak nitelendiriliyor. Bize herseyi acgiklayacak
bir bilgeye rastlayana kadar sayisiz kusaklar gelip ge-
cecek. Ona rastladigimiz zaman da bu kisa ginun biti-
si olacak.» Hayatin kisa bir diisten ibaret oldugu ve
herkesin payina bir giinin dustugu fikri, tarihin, ge-
nis anlamiyla bir anlami olup olmadig sorusunun ce-
vabina yodneltmiyor.

Tarih'in bagimhlik iginde anlamsiz oldugu disin-
cesi Guang-tsd'de turll sekillerde tekrar ifade ediliyor.
Gergek sonsuzdur; Guang-ts6 «zamani umursamayin,
sonsuzluk dlemine gogun, ancak orada dinlenebilirsi-
niz» diyor. Tao'nun eylemi inis ve gikistir.

Guang-tsd $u soruyu soruyor: «Neyi yapmamiz,
neyi yapmamamiz gerekir?» Karsiigim da kendi veri-
yor: «Degisimler kendiliginden olussun!» Esyanin ya-
kindan incelenmesi, 6zde uyumluluk oldugunu goster-
mektedir. Eger insanlar bunlari bir «birlik» haline getir-
mek gabasindaysa «kafalarim ve zekalarini» bosuna
yormus olurlar. Tarihin 6zellikleri Tao'nun surekli ey-
lemi iginde kaybolup gitmektedir. Cuang-tso, siyasal
hayata girmekten her zaman kagmmistir. Soyle der:
«Buyiik Toplumu yonetmeye kalkmak. denizin Ustin-
de yirumek, nehir suyuna delik delmek, bir dag bir
sinege tasitmaya kalkismaktan farksizdir.» Toplumsal
orgutlenme huzuru saglamaktan uzaktir, Cunkd, «Bll-
gelerin denetimi, siyasal denetimin ¢ok (stlindedirs
diyen Cuang-tsd'ye gore, tarihin akisy Iginde hersey
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bagintidir: «Simdi hayat, simdi 6lim, simdi hayat!
Dogru olana baglanmak, yanlis olana baglanmaktir.
Yanhs olana baglanmak, dogru olana baglanmaktir.»
lyi niyet, giindelik olaylarda etkililik, yénetimin iyi
dizeni, insanlarin ylreklerinde dostluk... Bitin bun-
lar zorunluluk altinda degil, kendiliginden olusursa
bir deder tasir. Bunlarin anlami dista degildir. ig-
ten gelir.

Guang-ts8, zor kullanmay: kesinlikle yasakliyor-
du: «zor, Tao'dan degildir. siddet Tao'dan degildir.»
Zorun ele gegirdigi, <hemen yok olur.» Deneysel ta-
rih esyamin yalnizca yizini yalar geger. Guang-tso
der ki: «Gergekten gelismis insan, disiincesini bir
noktada, esyanin ruhunda, sonsuz Tao'da toplar.» Tao-
ist tutum, deneysel gelisimi ama¢ edinmis degildir.
Onun amaci s«stirekli huzur halini sdrdirebilmektir.»

En uc sekliyle Taoizm, tarih karsisinda sekinci
bir tutumun felsefesi olarak beliriyor: Edilginlik, si-
kdnet, yumusaklik ve eylemsizlik, baris igindeki evre-
nin 6zellikleridir. Bunlar Tao gelisiminin en yiice nok-
tasidir. Tao'nun goérevi, ginden giine daha az yapmak,
sonucta eylemsizlige varmaktir.

Cagdas Cin -disinirid Ling Yutang bu noktada
¢ok hakli olarak sunlar soyliyordu: «Eylemsizlik 6G-
retisi, gok gi¢ varilabilecek bir biling kavramidir.»
Lin Yutang'a gore, Taoizmin «modern bilimin isign-
daki anlamis, «araglardan olabildigi kadar kisinti ya-
parak, varilmak istenen amaclara erismek igin doga-
nin giglerinden yararlanmaktir.s Fakat bu agimlama,
ilk bakidta gorindiigi kadar aydinlik degildir. Ortada,
varilmak istenen amacin ne oldugu sorunu var. Cag-
das uygarligin mekanik metodlar;, amaci en kisa yol-
dan gergeklestirmektedir. Taoizm, insanlarin yalnizca
bu amaglarla ilgilenmelerini mi istiyor? insanlar, ta-
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oistlerin deneysel tarihini sekillendiren sade yasama-
ya butiniyle karsit olan bir uygarhgin ayrimaz blrer
pargasidir. Tao-t6 King'in bir gok bolumleri; ahlaki
kargasalik, yarisma, kotoluk, eskiyalk gibi etkenlerin
uygarhktan sayilmasimi kinamaktadir:

«Silahlar gogaldikga, kotuligun golgesi Devletin
ve ailenin Ustiine daha fazla ¢gokecek. insanlarin yete-
nekleri arttikga, buluslari korku verici olacak.» Az
bulunan seylere bu denli ragbet olmasa, hirsizlik da
olmayacaktir. Guang-tsé'nin goris agisi bazan degi-
sir de. Guang-ts6, «disuncelerimizi butuniyle Tao'da
toplayarak ve bulduklarimizla yetinerek yasiyalims de-
mektedir. Guang-tso, «altini daglaras, «inciyi denizle-
re= birakallm demeye kadar da vardiriyor isi. Taoist
sekinciligin «el altinda bulunanla yetinme» disiince-
si, dinyanin gehresini degistirecek, onu gelisime su-
rikleyecek c¢abalarin karsisindadir. Taoizm bu konu-
yu ele alarak «bunun bir gelisme olup olmadig soru-
nuna takimak bostur» der. Ornek olarak, <hayati sev-
mek ve Olimden nefret etmek gibi disinceleri ken-
disine dert etmeyen eski devrin gergek Insanimi ele
almaldir.» Gergek insani da sdylece giziyordu: «Ha-
yat oninde apagik duruyordu. Bu, onun igin sonsuz
bir seving kaynagt degildi. Olimiin karanlik kucagina
itildiginde kurtulmak igin gabalamiyordu. Tipk: bir kus
gibi. dala nasil konmussa Oylece ugup gidiyordu: «Hep-
si bu kadardi.»

Baslangigta Cinli'nin tarih 6nidndeki tutumu me-
tafizik degil, fakat dogaci ve pratik olan bir madde-
ciligin belirtilerini tasimaktaydi. Tao, bir anlamda,
dogrudan dogruya hissedilen bitinddr, Guang-ts6'-
niin Kitabi'nda metafizik bir goriis vardir: Teo, gegicl
gorulenin ardinda, gizli olan sonsuz g&érllmeyendlr.
Sekincilik burada, bu mutlak sonu sezinlsyen bllince
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baghymis gibi ifade ediliyor. Sonug olarak ediinyadan
el etek cekmeyi» degil, ona karsi bagintih bir ilgisiz-
likle davraniimasini 6gitler, Dr. Fung Yu-lan'in yeni
taoistler diye adlandirdigr M. S. iil ve IV. asir Cin di-
stnurlerinde, baslangigtan gelen (orijinal) natiraliz-
me yonelen tutuma dogru bir doniis hissediliyor. Tao'-
nun tam anlamiyla «hig¢ bir gey» oldugunu kabul etme-
leri, metafizik Gstinlik kavramini bir kenara itmek an-
lamimi tasimaktadir. Onlarin goziinde gergek Tao, es-
yanin dogrudan dogruya sezinlenen butinidir. Di-
renme, esitlikle ve ayni zaman iginde, tek olan bitin
ve ¢ok olan 6zel Ustiine yoneliyordu. Hersey «kendi
icinde vardir», fakat «birseyin diger seylere de ihti-
yaci vardir.» Yeni taoistlerin savundugu tutum, ev-
rensel oldugu kadar kisiselciydi de. Bu arada tekrar
tarih konusuna doniliiyor. Tarihi kavrayabilmek igin,
«0zgiil tabiat», «kendi disindakilerle iliskisi iginde ki-
sinin yeri ve deneyis kavramlarini tam olarak anla-
mak gerekir: «Kisi ne ise odur. Olmadigimiz gibi ola-
mayiz. Oldugumuz gibi olabiliriz ancak. Yapmadigi-
miz seyi yapamayiz, yaptigimiz seyi yapabiliriz.» Fa-
kat bu yikselis igten gelmez, 6nceden belirlenmis-
tir. Tarih iginde ve tarih karsisinda surdirilecek tu-
tum konusunda yeni taoistler sdyle disuniyordu:
«Herseyi oldugu gibi birakalim, baris ve dizeni ege-
men kilmanin tek yolu budur.» Cung-tsé'deki, disu-
nirlerin dinyanin gidisini bulandirdiklar1 iddiasina
karsi Kuo Siang: «Sirip gitmekte olan bunalimin ne-
deni, ginin sartlarina eklenen tarihin akisidir. Diin-
yay: karistiran, disindrlerin etkinligi degildir. Buna-
limin gergek nedeni genel olarak diinyadir. Fakat diin-
ya da kargasaliklar igine diusmistir» der.

Tarih, tam anlamt ile bagintilihktir. Tarihin ele
aldig1 her olay:, 6zel zaman ve mekan sartlan iginde
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incelemek gerekir. Olaylari, ilkeler ve mutlak deger-
ler Olgiisiine vurmak bosuna bir ¢abadir. Taoculugun
ilk sekli ile yeni taoizm arasindaki ayricaliklara rag-
anen, hayat ve tarih karsisindaki tutum her iki sekilde
de aymdir: Karsi durmak igin Gzilip gaba harcamak
yerine tabiatin gizdigi yolu izlemek.

Bazi yeni taoistler, bu tutuma ancak ‘akhn verile-
rine uygun olarak yasamakla varilabilecegine inans-
yorlar, bazilari da, egilimlere ve hislere teslim olma-
‘yi1 ogutloyoriardi. Bu igten geldigi gibi davranma,
Konfiigyanizmin «anlasmali téresi» ve kuruluslarimin
'sonucu olarak ortaya gikan yapmacik yasantinin kar-
sisindaydi. Taoizm, edilgenlik konusunda bazan gok
ileri gitmistir. Bilge, icindeki bitin istekleri yok ede-
bilmelidir. Oyle ki, iginde «arzu etme istegi» bile kal-
mamalidir. Tarihi geldigi ve oldugu gibi kabul etme-
lidir. Bilge, bitin isteklerden arinmis olarak, tarihi
‘hi¢ bir sekilde etkileyemez.

Cuang-ts6'nin ve taoistlerin, tarihsel olaylarin
-stireksizligi konusunu 6nemle ele almis olmalari, on-
lart sonug olarak karamsarliga siriiklemiyordu. Nese,
Tao'nun ifadesi olan hal'de yasamaktaydi. Guang-tsé’-
niin Kitabr bunu su sozlerle dogruluyordu: «Bir insan
sekli iginde bulunmak, tek basina bir nese kaynag:-
«dir. Fakat asil biuyiok seving, simdi sekli insan olan bu
-varhgin, persfektifi olgunluk olan sayisiz asamalar-
.dan gegecegini bilmektir. iste bunun igin bilge, yok-
-olmryacagdr. sirekli olarak gesitli asamalara katlana-
cadi i¢in sevinir. Her seyi ‘tevekkiil’le kabul edenlere,
‘genglikte olsun, yashhikta olsun benzemek igin gaba
harcadi@miz gibi, bundan daha biyik bir istekle, ev-
rene egemen olani kendimize ornek almayi arzu ede-
~+iz.»

Bunun igin de sireklilige inanmak gerekir. Lin
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Yutang, felsefe olarak taolzmin bu @orisini soyle
ozetler: «Taoistler, temel Birli§e donusin felsefesini
ifade etmislerdir. Evren’ln, donusin, kutuplasmanin,
sonsuz devirlerin, ayricaliklarin dengesinin, butin
kurallarin bagintihliginin ve nihayet herseyin en ilk
olan Bir'e, Tannsal Zeka'ya, biitiin yaratihsin kaynagi-
na donisin felsefesidir. Bu disiincenin 6ziinde, algak
gonullulik ve herseyi kabullenme kavramlar vard.
Cikarci amaglarla yapilan ¢ekismelerden uzak duru-
yordu. Bu haliyle Taoizm, siyasal hayatla iliskisi ol-
mayan dusunurlerin ve bluyuk halk ytginlarinin miza-
cina gok uygundu. Fakat Cin tarihi boyunca gorulen
siirekli savaslar, memleketin su ya da bu bdlgesinde
durmadan kargasalikk gikaracak sayida kisinin taoist
ogretileri hice saydigini gosterir niteliktedir.

Konflgyanizm, iste bu duruma bir dlglide son
vermek igin ortaya gikmis bir ogretidir.

KONFUGYANIZMIN Cin tarihindeki 6nemi, Taoiz-
minkinden degisik ve ¢ok daha biyiiktir. Taoizm igin-
de gorilen sekincilik, konfigyanizm'de de goérulr.
Bazi taoistler Konfugyiis (*)'in Lao-tsd'nun bir dgren-

(") Do8umu (sdylentiye gdre: dog. M.0O, 551 — &l., M.O. 479):
Govenilir bir kaynak olarak kabul edilemiyecek gelenekle-
rin verdigi bilgiler ile taninan Konfiigylls, Cin'de mutlak
yonetimi ve ok eski gelenekleri tekrar kurmak istemistir.
Konfiigyanizm, 1912'de resmi din olmaktan gikincaya kadar
Cin'in toplumsal yasantisinda biiyiik etkisi olan bir dgretiydi.
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cisi oldugunu ileri surerler. Kisiligi, dusincesinden
dogup gelisen akimi biyik Olgide etkilemistir.

Konflgyls daha sonralari idealize edildi. Onun-
kinden ¢ok daha sonra gelen diisiince sistemleri,
onun admni kullandilar. «Segmeler»in siipheye yer ver-
meyecek sekilde Konfigyls'e ait oldugu soyleniyor.
Cagdas uzmanlar da bazi belgelere dayanarak, Kon-
fugyls'in bu eserin yalmzca yarisina yakin bir bolu-
minin yazari oldugunu ileri siirdyorlar. Agzlarda do-
lasan 0zdeyisler tam olarak onun etkisini hissettirir
nitelikte degildir. Bunlari bazi yerde, geleneksel giz-
gilerle tamamlamak gerekir.

Konfligyus, disincelerini yaymak ve uygulamak
icin yuksek seviyede bir yonetici goreve sahip olma-
ya calisti. Bu amacina ulasip ulasmadidi kesinlikle
bilinemiyor. Bu nokta bugiin bile hald tartisma konu-
sudur. Konfiigyus, eski geleneklerin gergek anlamini
vermeye ¢alistigim séylilyordu. Ogretilerinin, bilinen
Cin mizacina ¢ok uygun oldugu bir gergektir. Konfig-
yanizm; ahlak konusunu ele alisi. kisisel ve toplumsal
yonleri, gabayr 6gutleyen disince sekli ile Taoizmden
biutiniyle farkhdir,

Konfigyils, federal devletleri zayif diisiren sa-
vaslarla koth yonetim sekilleri konularini ele almistr.
Gunun dizeninde degisiklikler yapilmasindan yanay-
di. Yapilmasi gereken seyler konusundaki disincele-
rinin «Bilge Krallar devrinne kadar uzandigim séyler-
di. Konflugyus'in, ¢esitli asamalardan gegerek varilan
bir tarih objektifi kavramindan soz ettigi iddia edile-
mez. «Se¢meler»in Konfligyiis'e ait oldugu sdylenen
boluminde, hayatta ve tarihte gegerli tek seyin «iyi-
lik» oldugu belirtilir. Fakat Konfugyis'un, lyilik kavra-
mindan ne anladig kesinlikle bilinmemektedir. «lyi-
like niteligi tasityan bir kisinin, ne tirld bir kisilige
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sahip olmasi gerektigi konusuna da hi¢ deginmemis-
tir.

Konfligyls'iin tutumu, genel anlamda, térel idi ve
«iyilik», edilgen anlam iginde bir sekincilik olmama-
hiydi. Huzur, kisinin amaglarini gergeklestirmesini ve
toplumsal durumunun gerektirdigi gorevleri yerine
getirmesini saglayan bir unsurdu. Konfligyiis: «<Her-
kes, zenginligi ve taninmishgi ister. Yoksulluk ve unu-
tulmusluktan kacar- diyordu. Buradaki <herkes» soz-
cugl ile Konfligyus, lUyesi oldugu ve baglt bulundugu
yuksek sinifi nitelendiriyordu. Biitiin Cin'in zenginligi
ve in't aradi@ini, yoksulluk ve unutulmuslugu isteme-
digini sdylemek yadirgatict olur. Hele yoksullugu can-
dan kabulleneceklerin olabilecegini disiinmek de
yersizdir.

Konfligylls, «iyilik bizden bu kadar uzak mi?»
derken «<gergekten iyilige ulasmak isteyenler onu ¢ok
yakinlarinda bulabilirlers diye s06zii surdurtiyordu.
«Dis zorunluluk nedeniyle izlenen bir tutum, toplum-
sal anlamda gegerli de olsa, huzur verici nitelikte de-
gildir. Dis etkisi ne olursa olsun, iyilikte direnmeli.
Davranisi, ne sevgi ne de nefret etkileyip degistire-
mez.»

Hayatin anlami iginde Konfligyls hislere de yer
veriyor, «Asiriiga varmayan zevk» ile «kisiye zarar
vermeyecek iiziintinden s6z ediyordu. Dis sartlar ne
olursa olsun, kisi, nesesinl kaybetmemeliydi. «Goriil-
memis» Hui'yi séyle anlatiyordu: «Yemek igin yalniz-
ca bir avug piring, igmek igin yalmzca bir yudum su,
yatacak yer igin yalmzca kaldirim taslari. Hui'den bas-
kasi buna dayanamazdi. O, butin bunlara karsilik yi-
ne de nesesini kaybetmiyordu.»

Yoksuiluktan gelmis olmakda, ayirdetmede dogru
bir ilke olarak kabul edilemez. lyilik, kisisel davranis-
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ta belirir: «Gergek bir efendi yatiskindir ve her za-
man rahattir. Zayif adam tirnaklariny yiyecek kadar
huzursuzdur ve her yerde de rahatsiz. Gergek bir efen-
di ne siddet, ne de gururla davranir. Bakislari iyi ni-
yetle doludur. Konusurken kotu ve girkin sozler sar-
fetmez. lyilik, kisiligini asarak toplumsal iliskilerini
kapsar. Torel gig¢ yalmzliktan tasar, g¢okluga dogru
akar.»

«Se¢meler»in hangi boliminin Konflgyis'e ait
oldugunun kesinlikle bilinmemesi, «ana-baba sevgi-
sinne verdigi dederin nitelendirilmesini guglestiriyor.
Cin toplumunun goziinde ana - baba sevgisinin tasidi-
g1 6nemin bilinmesi, bu giigligin ne anlamda oldugu-
nu belirtmeye yeterlidir. Konfugyls'in fikirlerinin sap-
tirlldi@ini ileri sirenler olmustur. Bunlar, Konfigyis'-
un, ¢agdas demokrasiye benzeyen toplumsal ve siya-
sal esitlige taraftar oldugunu iddia etmektedirler.
Ote yandan, Konfigyiis'iin kademeli bir derebeylik
dizeninin savunucusu olduguna dair belirtilere de
rastlanmaktadir. Konfigyanizm, ahlakin, simflarin yi-
kimli olduklart gérevlerin bir kuralim meydana getir-
digini ileri surer. Konfugyls'in yasadigi devirde, eski
diizenini sirdiren derebeylik ¢okintiye yakin bir sar-
sinti igindeydi. Bu olayi ¢ok yakindan izlemis olarak
Konfigyus: gec¢misi yiliceltmis, ideal derebeylik du-
zeninin en iyi seklini yine gegmiste bulmus ve bunu
ornek olarak ortaya atmis olabilir.

Konfiigyis, «gergek bir efendir»nin niteliklerini
belirtmek igin kullandigi sozler ile yénetici simif lye-
lerine diisen gorevin 6zelligi konusundaki disuncesi-
ni de ifade etmis oluyor. «Gergek bir efendi»nin giin-
{uk nitelendirmelere ihtiyaci yoktur. Yi§inlara Tarik
(Tao) konusunda bilgi verilebilirdi, fakat ona bunun
gergek anlamini anlatmak bostur. Konfligyls Tao'nun
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anlami Gstiinde israrla duruyor ve gevresini de buna
zorluyordu. Yiginlarin kendisi gibi anlayis yetenekle-
rine sahip olduguna inanmayan Konflgyls'in bu dav-
ranisini, Tao'yu halka indirmek ve yaymak ¢abasi ola-
rak nitelendirmek yanhs olur. Sonug olarak [leri sir-
diglu sosyal tutum, demokratik degil, «ataerkil» bir
hakkaniyetle hareket idi. Bunu su sozlerle ifade edi-
yordu: «Gergek bir efendi ihtiyaci olanlarin yardimi-
na kosar. Amaci, zenginleri zengin etmek degildir.»
Ayrica yaslilar yalmz birakmamali, dostlarla iyi niyet-
li iliskiler kurmah ve gencligi sevmelidir. Bitiin bun-
lar kisisel davranislardir. Konfligylis, geleneksel
inanglara karsi saygi ite davranilmasini istiyordu: lyi
davranislar insanlar arasinda sade ve dengeli iliskiler
kurulmasim saglar, asirlik inanglarin gergeklestiril-
mesini kolaylastirird:. Bu 6gttiemenin ilk bolimi yuk-
sek sinifa hitap ederken, ikinci bolimi aile gelenek-
lerine titizlikle bagl kalarak toplumsal ayricaliklarin
stirdirilmesini destekliyordu.

Konfligylis, muzikten zevk aliyor ve muzigi anli-
yordu. Nesillerin Dansi ve bu dansin mizigi, Konfig-
yls'e gore; «guzellik ve iyilik bakimindan tam bir ol-
gunluk»tu. Savas Dansi ise «tam anlamiyla giizel, fa-
kat iyilik yoninde mikemmellikten uzaksti. Konfiig-
yus, miizigi bir egitim araci olarak kabul ediyor ve
bunun yaninda, insanin ruhunu besleyen bir kaynak
oldugunu da belirtiyordu. Gelenekler Kitabs'nin bir
bolimi olan Muzik Kitabi soyle der: «Musiki nese-
nin ifadesidir.» Tarihin anlamindan bir parca sanki
muzigin verdigi zevkteymis gibiydi. Ama muzik Cin'-
de en az gelismis olan sanat daliyds.

Konfligyls'un, tarihin bir adalet ilkgsine sahip
olduguna inanmis olmasi mumkindir. lyiler mutlu,
kotuler de kaderin kurbant olurlar. Konfligyls bunu
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su sozlerle ifade ediyordu: «Gergekten iyi olan kisi,
hi¢ bir zaman mutsuz olmaz. Olgun kisi bunalima dus-
mez. Yigit olan korkmaz. Kisinin yasantisi bitiinuyle
duristlik olmali. Yoksa uziintiilerden, tehlikelerden
hi¢ kurtulamaz.»

Konfiigylls genellikle metafizik tartigsmalardan
uzak kalmistir. Eger onun yasamakta oldudu devirde
meydana ¢gikip sekillenmis olsayds, taoist felsefesinin
Tao'yu gergek ve gorilmeyen Son olarak ele alisini
benimsemezdi. Onun goziinde Tao'nun anlami Tarik'ti.
Dizenlilik, denge ve nizamdi. Onun igin hayat ve ta-
rih, tabii varolusun yasanmis deneylerinden baska
birsey degildi. Konfigyis, halk arasinda gok yaygin
olan animizmin sayisiz ruhlarinin gergekligini reddet-
miyordu, fakat ote yandan hayati boyunca bunlari
hesaba kattigi gorulmemistir. Konflgyis, Tanri’'mn
sekli konusunda ileri surilenleri bir kenara iter. Fa-
kat insandan Ustin olan bir giicin varhigina inanir
ve onu «Gdkler» deyimi ile nitelendirir. Goklerin em-
rine boyun egmek zorunludur Konfiigyis igin, «Gok-
lere isyan edenin af beklemeye hakki yoktur.»

Tsukung, Konflgyis'in eGdklerin yolundas iler-
leyip gelismeyi reddetmesinden yakimyordu. Konfig-
yis'dn, tarihin anlamina bu dinyadakl hayatin 6tesin-
deki bir yasamda oldugunu belirleyen bir s6zi yoktur.

Tarihin anlami hayattadir ve onun sirip gittigi sekil-
dedir.

Konfigyiis. «Se¢melersin bir béluminde hayatini
soylece oOzetler: «Onbes yasimda dgrenmeye gonil
verdim. Otuz yasinda ayaklarim saglam olarak yere
basiyordu. Kirk yasinda teredditleriml yenmistim.
Elli yasinda Goklerin emrinin ne oldugunu biliyordum.
Altmis yasinda emirleri yumusak bashhkla dinliyor-
dum. Yetmis yasinda hislerimin gosterdigi yola yone-
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liyordum; ciinkii, artik beni yaniltmayacaklarini ve
dengenin sinirtni asmayacaklarini biliyordum.»

Belki de kendisini diisinerek sdyle soyledigini
anlattilar: «iste insanin kisiligi: Aghgint unutacak ka-
dar disuncelerine dalip gider. O anin biyik mutlulu-
gu icinde Uzlntlsind de unutur. Yashligin iginde ol-
dugunu farketmez bile.»

Konfligyis 6gretisinin isledigi dért tema sunlar-
dir: Kiltar, is yonetimi. lste karsi dirist davranma
ve verilen sozde durma. Konfligylis'in hiyerarsik ve
hatta feodalist 6zelligi, Mo-ti'nin (M.O. 500 - 396)
muhalefeti ile su yliziine ¢ikmistir. Geleneksel sos-
yal siniflar ve aile igi iliskilerden dogan ayricaliklari
reddeden Mo-ti, ahlakin temel ilkesinin «evrensel sev-
gi» oldugunu savunuyordu. idari ve sosyal goérevler,
bunlari yiiriitebilme yetenegine sahip olanlara veril-
meliydl. «Yiikseks bir sosyal siniftan olmak, bu go-
revleri hakketmek igin yeterli nitelik degildi. Konfiic-
yls'in butuniyle inkar etmemekle 'beraber oldukga
hafife aldigi «Gékler»i, Mo-ti saygiyla aniyordu: «Gok-
ler evrensel sevgiyi emretmistir. Bu yoldaki davranis-
lari Gokler, niteliklerine gore mukafatlandirir ya da
cezalandirir.»

Mo-ti'nin 6gretisi, yliksek sinifin yasantisini mah-
kim eder goériiniistedir. Maddi huzurun ekonomik et-
kenle olan iliskisini ve yalnizca faydalilya deger ve-
ren goériis tarzim kabullenmesinin nedeni, biiyiik go-
gunlugun yoksullugundandi. Mo-ti, miizik, inanglar ve
yararlilik kaynagindan gelmeyen herseyi gereksiz bu-
luyordu. Diisiincesinin Cin toplumunda fazlasiyla ya-
yilmamis olmasinin nedenini anlamak, bu yiizden gii¢
degildir. Gin'i yonetenler, Konfligyanizmi kendi gikar-
larina uygun buluyorlardi. Konfiigyanizme karsi olan
bitiin distnce akimlarinin kitaplarimin yakilmasini is-
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teyecek kadar ileri gidenler bile olmustu. Boylece de
Konflgyanist .olmayanlar da her zaman topluma hitap
eden gorevlerden uzak tutulmuslard.

Mensiltis (') hayattayken dikkatlerden kagmistt.
Sung hanedani devrinde Mensiiis'in Kitabi isimli ese-
ri resmen tanindi. Eserinde, psikolojik ¢6zim diye
tanimlayabilecedimiz bir yol ile, Konfugyanizmin in-
san ruhunun olusumuna uygun distiguni belirtme-
ye ¢alisiyordu. Tarihin 6zelligi konusunda kesin bir
tutumu vardr. insanin dogustan iyi oldugunu savunu-
yordu. Bu gorusi diger lUg gdrise karst ileri siriiyor-
du. Bunlar sirasiyla: a) insan tabiati ne iyi, ne de ko-
tuddr, b} insan tabiati iginde ne iyi, ne de kotl Oge-
ler vardir, c) baz insanlar dodustan iyi, bazilar ise
kotudir. Mensius, biitin insanlarin dogal olarak, acima
duygusu, kotulik yapmaktan alikoyan bir utanma his-
si, terbiyeye yonelen bir algak gonullilikle dogruyla
yanhs! ayirdetme yetenegine sahip olduklarim iddia
ediyordu. Kisi bu nitelikleriyle insan olmayan varlk-
lardan ayridir. insan da, tarihe anlam veren «iyi ha-
yatsta olusabilir. Mensiiis bu psikolojik ¢6zimlemesi-
ne dayanarak Yang-gu'nun bencilligini ve Mo-ti'nin ay-
ricalik tamimayan evrensel sevgisini bir kenara atiyor-
du. Mensilis’e gore; bitin sorumluluklarin kaynags,
insanin kendisine karsi olan sorumluluguydu. Gérev-
lerin kaynadi da, ana-babaya karsi olan gorevlerdi.

()Y Mensits (M.O. 371 -289) asil adi Meng-tse ya da Meng-tsé'™-
dar. Konfligylis'ion torunu ve onun felsefesini devam etti-
ren Tse-se'nin &grencisl oldu. «King'ler . Kutsal Kitaplar»
Uzerinde galisti. Fakat devletin ilerl gelenlerince destek-
lenmedigi i¢in dogdugu sehre dondit. Kitabi Meng-tse Gu'da
dusancelerini agikladi. Cin klasikleri arasinda yer alan bu
kitabinda gUnliik hayatin abldki anlayisint alayh bir dille
elestirir.
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Mensius, Konfiigyanizmin de kabul etmis oldugu gibi
bir sosyal ayricaliklar ilkesi oldugunu kabul ediyordu.
Yine Mensiiis'e gore; sevginin gesitli dereceleri var-
di: Bu dereceler, sosyal gruplar arasi iliskilere ve
sosyal seviye bakimindan genis olglide degisiklikler
gosteriyordu. Mensilis, insan tabiati agisindan evre-
ni akil ve ahlakin bir benzeri olarak kabul ediyordu.
Dr. Fung Yu-lan: «insanlarin ahlak ilkeleri, evrenin
metafizik ilkeleridir» der. Biitin bu sdylenenler, Kon-
fugyls'in Tao kavraminin kapsadigi anlami .agikla-
mak igindi. Sonug olarak, Konfligyanizmde sosyal ah-
lakin onemi ne olursa olsun, bu sosyal ahlaki, baz
hallerde Bati'nin modern sosyolojisinin de ileri sir-
digu gibi, devirlere ve ortama gore gelisme gosteren
toplumsal bir olay olarak kabul edemeyiz. Mensils,
«mistik» olarak nitelendirebilecedimiz bir unsuru da
hesaba katiyordu. Yeni konfigyanistlerin Mensiils'e
verdikleri onemi buna baglamak gerekir. Fakat eser-
lerinin bize kadar ulasabilmis olan bélimlerinde bu
mistisizmden s6z eden satirlara rastlanmaz. Mensiis:
«Hersey bizde var. insanin, kendi kendisini derinine
taniyarak bunun bilincine varmasindan daha biyik
bir seving olamaz» diye yazmisti. Mensiis'lin gorisu
acisindan Konfiigyanizm, yalmzca bir sosyal ahlak de-
dil; kisinin, evren iginde birim ve uyum olarak kendi
uzerindeki deneyidir. Mensiiis'iin Kitabi iki yerde ta-
rih ile dogrudan dogruya ilgileniyor. Birincisi, tarihte
bir kararsizlik oldugu diisiincesini isleyen bolumdur:
«Diizenimiz vardi, fakat simdi kargasalik igindeyiz.»
Digeri de Bilge Krailarin geleneksel fikrini tekrar
eder: «Bir hiikiimdar bes yiiz yilda bir gelir.»

Mensius'in uzun siire bilinmemis olmasi, Siun-
tso'yu eski Konfiigyanizmi sekillendiren disinur ola-
rak kabul ettirmisti. Siun-ts6, Taoizmin edilgen 6g-

32



TARIH BOYUNCA BUYUK OGRETILER

retilerini bir kenara atiyor ve soyle diyordu: «Gokle-
rin gorevini, yapmaksizin yapmak, eylemsizlik iginde
eylemlilik diye agimhyorlar. Bu gorevin anlami ne ka-
dar derin ve buyik, énemi ne denli hayati olursa ol-
sun, bilgisi butin olan kisi buna hi¢ aldirmayacak ve
anlamak igin gaba harcamiyacaktir.»

Siun-tsé'niin ginlik hayat deneyi agiklamasi bu
idi. Konflgyus'in aksine, Siun-ts6 metafizik unsura
karsi gikmiyor, fakat onunla da ilgilenmiyordu. Gokle-
rin yolu ne kadar derin olursa olsun, kisi onu daha
derinlestirmeye calismayacaktir. Onemine ragmen bu
yolu anlamak igin ¢aba harcamayacaktir. Strlarla dolu
olmasi onu etkilemiyecek, ¢ézmek igin disincesini
celmiyecektir.

Siun-tsé'niin tutumu, 6zellikle ahlakgiydi. insan-
larin, sikintiya nasil son verebileceklerini gosterme-
ye c¢alisiyordu. Mensils'iin aksine, insanin dogustan
kotl oldugunu sodylemekle yetiniyordu. Siun-tsd'niin
dusincesine gore; iyilik, sonradan kazanilan bir nite-
likti ve insanlar yalmzca kisisel ¢ikarlarinin pesindey-
di. Toplumsal karisikliklarin nedeni de buydu. insan,
yaradiisimin kotiye olan egilimi yuzinden iyilige yo-
neliyordu ve tabiatinin kotiligu nedeniyle yonetilme-
ye muhtagti. Bunun yamisira Siun-tsd, insanin 6zgiir
oldugunu ve yikselebifecegini kabul ediyordu. Men-
siis «bedeni, diisince yonetir. Ruhun efendisi odur...
Secimi yapan, eyleme gegiren ve eylemi durduran da
odurs diyordu. insanlarin davranisinin, dogal ve 6ni-
ne gecgilmez sonuglar vardir. «Dislnce, yaptig se-
¢imlerin sonucunu yiiklenir. Eylemlerin neticesinin
kendiliginden siiriip gitmesine karsi koyamaz»di. in-
sanlarin ciistiin insan» idealine ulasmasmi saglayan
bu Ozgiridktir. Bu ideale ulasmayanlar, yalnizca iste-
mediklieri icin ulagsmamsglardir. Bitin insanlar, Kon-
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fiigys'in Bilge Krallar 6gretilerine dayanarak oguatle-
digi davramis sekillerini uygulayarak «iyis olabilider.
«lyi hayat» ne tabiatin, ne de Tanrt'min verisi degildir.
Siun-tsd bunun bitiniyle topraga baglh oldigunu ya-
21iyordu: «Dogum insanin baslangici, 6lim ise sonu-
dur.» Hayatimi gizel gegirmis kisi igin, yol tamdir, ek-
siksizdir. Tarihin gergek anlamins hissetmis «iistiin
insan»s odur. Onu, ilkeler yonetmistir. Dazenli ve giig-
li bir iradesi vardir. Mutludur. Kendi kendine saygisi
vardsr. lyi insanlar onun igin birer seving kaynadidir.
Varh@mn bitin yonlerini gelistirerek dengesini sirdiir-
mek ister. Isteklerini ve tutkularini, ilkelerin ydnetimi
altinda ‘tatmin’ eder. Bilgili ve ahlaka uygun bir gice
sahip olmak igin ¢aba harcar. Siun-tsd’'nin naklettigi
Konfligyanizm, tarihe, uzak gelecekte bir amag 'tayin’
etmez. Tarihin anlamini sonsuzda, tarihten 6tede olan-
da aramaz. Konfiigyanizm, o an iginde ve elle tutula-
bilende varolan ruh huzuruna ve toplumsal dengeye
dayanan bir yasantiyr savunur. Tabiat her ne kadar
insanlari birbirlerine benzer olarak sekillendirmisse
de, aralarinda, her kisiyi toplum iginde degisik o2gil
mevkilere gegmeye ve birtakim gérevleri yiklenme-
ye yonelten farklhlasmalar vardir. insam hayvandan
ayrran, onun toplumsal érgitlenmeye olan egilimidir.
insanlar biitin isteklerini ‘tatmin' yolunu bulamazlar.
Fakat toplumsal durumlarimm mimkin kilacak seyi el-
de edebilirler. «Gen¢ yaslya, ast Gste hizmet eder.
Bu, evrenin uydugu bir kuraldir. Eger insanlar top-
lumsal durumlarim terkedip birbirlerine yardim et-
mekten vaz gegselerdi, bu, yoksulluk olurdu. Yiginlar
icinde sosyal farklilasma olmasaydi, bu, siirekli tartis-
ma kaynagi olurdu.»

Siun-tsd, Konfiigyanizmin sosyal yénlerini de be-
lirtir. M. O. IV. yizyilda yazilmis oldugu ileri sirilen
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Buyiik Bilgi, toplumsal unsur izerinde israrla durur-
ken, <kisisel varlig filizlendirmek igin, yine kisisel
varhgt kok olarak kabul etmek gerekirs diye ogitli-
yordu. Aymi tarihlerde yazildigi sanilan Gergek Orta’-
-da, kisinin agik ve gergek clmasi gerektigini belirti-
yordu. «irade o6zgiirliigii»nin teknik tartismasma gir-
‘memekie beraber Konfiigyanizm, kisinin 6zel bir tu-
tum ve davranisi olmasini istiyordu.

Taoizmin, Konfiigyanizmin ve Mo-ti'nin ilk taraf-
tarlari, hem Bilge Kralci, hem de geg¢misin Ideal ku-
rallarinin taraftarnt olduklarimi soéyluyorlardt. Tarihsel
gorasleri, gelecekten ¢gok gegmise aitti. Han Fey-tso'-
nin (61. M. O. 233) Kanuncular Diisiince Okulu'nun
ozelliklerinden biri de, bu akimin karsisinda olmakti.
Han Fey-tso, mutluluga ulasmanin, gegmis devirler
yasantisina donmekle mimkiin olabilecegi ilkesine
‘karsi gikmaktaydi. Farklh devirlere ait farkh sartiarin,
.degisik tutum ve davramislara ihtiya¢ gdsterecegini
savunuyordu. Dr. Fung Yu-lan bu konuda sunlar di-
yordu: «Bir degisiklik sireci olarak bu tir bir tarih an-
layisi, eski Cin diisiincesine egemen olan diger disin-
ce okullariyla karsilastinldiginda, ‘ihtilalci’ bir nite-
lik gostermektedir.» Tarih iginde kisilere disen ob-
jektiflerin hazcitlik (hedonizm) acgisindan ele alinma-
s1, toplum bakimindan yerinde bir davrams olmakla
beraber, Kanuncular Disiince Okulu bu gorisle yetin-
mekle kalmiyor, kisilerin tam anlamiyla uygulanan
‘kanunlar yoluyla sosyal zorunluklara bas egmelerini
istiyordu. Bu diisiince okulunun ogretileri ydneticile-
re hitap ediyordu. Fakat yeteri kadar gigli ve uzun
stireli olamadidi igin, geleneksel Konfiigyanizmin Us-
tesinden gelemedi.

Ozellikle Sung hanedani (') devrinde geklini bu-

«7) Siidlenin ilk imparatoru M.S. 960'da askert bir darbe lle
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lan ve yayginlasan yeni Konfligyanizm, X. yuzyida
baslayarak Cin'de en c¢ok tutulan Konfiigyanlzm sek-
lidir. Kavramlari itibariyle ilkel Konfiigyanizmde daha
felsevi, gorusit daha genistir. Yeni Konfligyanizmde,
Taoizmin temel kavramlarinin ve Budizmin énemli bir
etkisi vardir. Ne Budizm, ne de Taoizm kisisel yonden
oldugu kadar, toplumsal yonden de insanin «dogrudan
dogruya ve elle tutulabilen» konusundaki olaysal de-
neyini yeterli bulmuyordu. Diinya yuzindeki toplum-
sal iliskiler iginde, 6zel kisiliklerin disinda bir varhgin
mevcudiyetine inaniyordu. Taoizm ve Budizm igin, ki-
sinin gergek «son» ile olan iliskisinde mistik bir yon
vardu. Bu iliski, tarih icinde oldugu gibi, kisinin yasan-
tisi icinde de temel nitelikte bir iliskiydi. Yeni Konfug-
yanizm de bunu bdylece kabul ediyordu. «Biyiik Mut-
" lak» kavramina ana kavram géziiyle bakiyordu. Fakat
bu disince tarzi, kisinin davramislari ve toplumsal
yasant! konularinda, Konfugyanizmin ilk seklinde oldu-
gu gibi dinyadan elini etegini gekme ilkesini getir-
mekteydi. Tao disiincesine dalip giderek siyasal ey-
lemden geri durmak, hayati bir ¢esit yasantt 'nizam"i
iginde terketmek ve manastirlara gekilmek yasaklani-
yordu. Konfiigyanizmin pratik yonlerinde hi¢ bir de-
disiklik yoktu: Bu yonler, Yeni Konfiigyanizmin kabul
ettigi deneyisti ve kendiliginden dogan mutlak’in agi-
sindan goriliyordu. Yeni Konfligyanizm, Eski Konfig-
yanizm kavramlari ile olan baghlik ve sirekliligini,
Dort Kitap diye adlandirilan (Konfigyls'iin Segme-

tahtini elde etmigti. Bir zaman sonra sivil imparatorluk
rejimine déniildi. 8u hanedan MS. 960-1280 yillan boyun-
ca suren hakdmranl(sg icinde fetihlere girismemigti. Fakat
i¢ siyasete biayik dnem vermisti. Mogol istilasi ile yikilmis,
devrinin blydk sanat¢i ve vyazarlarinin eserferine konu
olmustur.
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ler’i, Gergek Orta, Biuyiik Bilgi ve Mensiiis'in Kitabi)
eserlerin yaratmis oldugu derin etkiyle yiruitebiliyor-
du. Yeni Konflugyanizm, Eski Konfiigyanizmin pek az
ilgilendigi mistik ve metafizik sorunlara cevap getiri-
yordu.

Tarihte salt olaydan baska birsey de vardwr. Bu
baska sey de ancak hayatin akisi iginde ve akisi ile
anlasilabilir. Bu, bir baska hayat siiresinde bilinebi-
lecek ve varilabilecek bir -amag degildir. Yeni Konfig-
yanizmin Budizmi elestirdigi ncktalardan biri, sosyal
yasantida dinya islerinden el gekmeyi 6gitleyip sa-
vunmus olmasiyd.

Yeni Konflugyanizm, Cin distnce akiminin belki
de en yiksek ve en zengin ifadesidir. Yeni Konfugya-
nizmin savunucusu biyuk disindrler iginde en tanin-
misi Cu Hi'dir (M. S. 1130-1200). Dusuncesi, bir gok
yerde, bu ogreti iginde unutulmamasi gereken kav-
ramlari tekrar etmektedir. Cu Hi'nin sistemini, Batih
anlamda bir idealizm olarak nitelendirmek yanhs olur.
Cu Hi'nin ruhun UstOnligini kabul ettigine suphe
yok. Qu Hi, ruhun kudretinin bedenin imkanlariyla si-
nirlandigim séyliyordu: «Ruh o kadar ince ki, bir sag
teline, kiguk bir otun igine girer ve ben bunun bilin-
cine varabilirim. Ruh o kadar buyiktur ki, her yerde
her zaman vardrr. ister gegmisin en eski yillarina dé-
ndlsin, ister gelecegin bilinmeyen devirlerine uzanil-
sin; disincem ruhumun kudretiyle en u¢ noktaya ka-
dar varabilir. Ruh, zekasi iginde oOlglilemez nitelikte-
dir. Duzeni ile, en el surilemeyen, en yetkin olan
odur...»

Cu Hi'de Mgnsiis gibi ruhun yaratilistan iyi ol-
. duguna inantyordu. Kotalik, zevkine ve dinyadaki ha-
yata bitindyle dalmis ruhta gordlir. Ruh  huzuruna
varamamanin nedeni, maddi dinyaya bencillikle bag-
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lanma ve ona oldugundan fazla deger vermektir. Her-
kesin ruhu vardir. Cu - Hi'ye gore: «Bazilari bunu yal-
niz gikarlart igin kullamir, 6yle ki ruh bunlarla dolup
tasar. Bunlar her yerde zevk ile agliklarinin tatminini
ararlar. Disinceleri dogar dogmaz bu noktaya yo-
nelir.»

Temel kavrami olan «Biiyitkk Mutlak», Yeni Kon-
fligyanizme metafizik niteligini vermektedir. Burada
yine ilkel Taoizmin Tao'ya verdigi anlamlardan biri ile
karsi karsiya gelindigi gorilecektir. Fakat Yeni Kon-
figyanizm torel yon izerinde durur ve Tao terimini,
ona torel bir deger vererek kullanir. Tarihin anlami,
kisinin i¢ dunyasinda hissettigi ruhun torel niteligin-
den dogmaktadir. Bu anlam, ruh ilkelerinin evrensel
alanda uygulanmasindan da dogmaktadir. Burada yen
(iyi) temel unsurdur. Dirustlik, ana -babaya saygi,
bilgelik ve acgiklikla birlikte gider. Huzur ile tarihsel
surecin degeri, hayat boyunca bu ilkelerin gercekles-
tirilmesini destekler. Dr. Can, Yeni Konflgyanizmin
gorusi agisindan, «Biiyiikk Mutlak»in yin ve yang'inin
surekli inis ¢ikisindan dodan Evren’in «geligen diizen-
li bir sistem» oldugunu soéyler. Dr. Can «denge, bu
sistemin degismez kuralidir» diyordu. Deneyin 6zel
noktalarinin ¢oklugunda, her nokta tektir. Madem ki
ayni akil hepsinde var, hepsinin bir bitin meydana
getirdigini kabul etmek gerekirdi.» «Biutin milletler
kardestir, ben de her seyin dostuyum.»

Bu s6zin anlaminda, «Biiyiik Mutlak»la olan mis-
tik bir iliskinin verdigi haz hissedilir. Cu Hi, o devir-
de Cin'de pek ¢ok sayrda olan budist rahiplerin 6gre-
tilerinin aksine, ruh gogl (metampsikoz) teorisini
siddetle yeriyor ve reddediyordu.

Vang Yang-ming'e {M. S. 1472 - 1529) gore; tari-
hin gergek anlami, bilge olmak igin harcanan gaba-
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daydr. Bilge, konfugyanist idealin gizdigi manevi kisi-
lige ve sosyal davramisa sahip olan kisiydi. Vang
Yang-ming budistlerin 6gretisi yalnizca «seyirsden
ibaret bir yasanti anlaminda aldigi igin, konfligyanist
idealin seyir degil, kisinin kendine disen gérevde ey-
lemli bir yasanti siirdiirmesi oldugunu savunuyordu.
Vang Yang-ming, tarihin anlamini, gelecekteki amaca
yonelmis sosyal olaylarda aramiyordu: <«En yiliksek
hasletler ruhta yaratiistan vardi. Sosyal iliskilerden
ve duyusal deneyin dis gériintiisinden ¢ok, ruhun
ozelliklerine egilmeliydi.» Yang-ming, tarihin amaci
zamanin Gtesinde bulunuyormusgasina insanlarin,
mistik bir asonsuzs adina giinlilkk yasanti deneyinden
yiiz gevirmelerini kabul etmiyordu. Yang-ming'in ruh
6limsazliga ve ruh goginden s6z ettigi de olur. Fa-
kat bu kavramlardan ender ve bir rastlantiyla s6z et-
mesi, onun, tarihin anlami konusunda bu kavramlari
pek énemsemedigini belirtmektedir. lyilik, ruhun ig
yapisinda olustugu igin, yasanti boyunca her sekli ile
uygulanabilir. Hayatin degisen sartlari, basari ya da
basarisizliga ragmen i¢ huzuru etkilemez, etkileme-
melidir de. Yetkin kisi igin «basari da basarisizlik gi-
bi», «hayat da 6lim gibis Goklerin emridir. Bunlar
ruhu ne costurur, ne de karamsar kilar.

Vang Yang-ming, eskiden uygulanan yonetim se-
killerine donmek gerektigini savunan gériise de karsi
¢tkmaktadir. Tarihi, olaylara dayanan bir gériis agisin-
dan inceler: «Bes Kiasikler ('), iyiyi ve- kotliya agik-

() Gin edebiyatinn en eski eserleri Gu devrine alt (M.0.
10S0'den sonra) Besylz sarioh Sarkilar Kitabs, gesitli de-
virlere ait tarihsel belgelerle Belgeler Kitabi, bir¢ok fel-
sefi fikirteri dile -getiren Dedisikllkler Kitsbi, Gelenekier
Kitab), tarihsel olaylan yansrtan Vekaylnameler. Bu kitap-
lar devirlerin, hitkimdar sdulalelerinin anlayigina ve Inani-
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. lamak. ogretmek ve onceden bildirmek amaciyla ken-
dilerini tarihe adamislard. ‘iyi’, bilime uvygun diismek-
tedir. Zamanin akisi, davranislara kural olsun diye iz-
ler birakmistir. Kot de, uyarma yéninde yararlhidir.»

XiX. yizyll sonu XX. yizyil basi disinirlerinden
Kiang Yu-vey, dinsel sonuglarimin Ustinde durarak,
ilkel Konfigyanizmin kenara atilmis yonlerini su Us-
tine gikarmaya galismisti. Bu ¢abas, tarihin U¢ déne-
mi fikri Uzerine dikkatleri cekmek bakimindan yararl
oldu. Bu fikir. Gelenekler Kitab: ile ilk Yaz ve Giiz
Yuliklarn (Han devri) (*) elestirilerinde islenmisti.
Dr. Can'in «son bilyiikk konfiigyanist» dedigi Kiang
Yu-vey, bu fikrin Konflgyils'in ogretileri icinde oldu-
gunu savunuyordu. Eger bu gergek ise, bu fikrin Cin
tarihi boyunca gok zayif bir etkide bulunmus olmas:
garipsenecek bir olaydir.

Kiang. itk déneme «karisiklik devri» adini veri-
yordu. Bu Konfiigyls'in yasadigi devirdi ve baslan-
gictan beri suriip gelen en uzun devirdi. Kiang'a go-

sina gore kimi zaman yakilmig, kimi zaman tekrar dikkatle
yaziimistir. Bes Klasikler Han devrinden sonra bilginter ta-
rafindan okunuyor ve ezberleniyordu. Ayrica devlet hizme-
tinde calismak isteyenler bunlardan bir kagint ezbere bil-
mek zorundayd. .

(?) Han hanedani: M.Q. 206 ile M.S. 220 tarihleri arasinda Cin
imparatorlugunun tahtimin sahibi oldular. Hikimdarliklars,
MS. 8 yiinda Vang Mangin eline gegtiyse de M.S. 25'de
tahti geri aldiar. Bu suladleden gelen imparator Vu devri.
Gin tarihinin en parlak dénemlerinden biridir. M.S. 184'de
patiak veren dinsel nitelikteki bir ayaklanma, hanedam g¢ok
sarsti. Dis savaslarda in yapmis generaller birbirleriyle
niffuz kavgasi yaparlarken, bu ayaklanmay: bastirmak igin
birlestiler. Ardindan, bu generallerden iigi Imparatorlugu
aralarinda paylasti.
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re; ikinci donem, Avrupa ve Amerika’'daki sosyal ve
siyasal reformlar yaninda, Dogu ile Bati iliskisinin ge-
lismesiyle baslamistir. Kiang bu déneme «Dogruluk
Devri» adim vermisti. «Biiyéik Baris Devri» diye ad-
landirdigi Ggincu dénem ise jen ile evrensel birles-
menin gercgeklesecegdi, insanlar arasinda sevgi bagla-
rinin kurulacagi devirdi. '

BUDIZMIN Cin'deki tarihi gok uzundur. Hindis-
tan'da dogmus oldugu itk seklinden ¢ok degisik olarak
uygulanmistir. Cin'deki gelismesi Oylesine o©zel bir
sekil almistir ki, bir «Cin Budizmi»nden s6z etmek
yailis olmaz. Budizmin 6gitledigi «rahip» hayati Cin’-
de ¢ok yaygin bir hal almisti. Bu durum, sosyal hayat
sartlarimi tehlikeye sokar nitelige buriinmiistii. Budd-
ha'nin Lao-tsd'niin 0gretisini izlemis oldugu fikri gok
defa ortaya atilmistir. O devir insanlarinin Budizm ile
Taoizmi ne derecede yaklastirdiklarini, bu fikir, en iyi
sekilde belirlemektedir.

Cin Budizmi 6zellikle sekinciydi. Bu niteligiyle
Cin mizacina ¢ok uygundu. Tarihsel suregleri dogu-
ran olgularin sireksizligi ve devamli ¢cogalmasi 6gre-
tinin, her seyi oldugu gibi kabul etme egilimini des-
tekliyordu. Bu tutum aym zamanda dinya islerinden
kopmayi da kapsiyordu. Vang Yan-ming, huzura ka-
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vusturanin Budizm degil, Konfigyanizm oldufunu sa-
vunuyordu:

«Budistler, olaylarla hi¢ bir sekilde ilisklleri ol-
madigini soylerken, bunlarla ne kadar ilglll olduklarini
aciklamis oluyorlar. Biz konfiigyanistler Ise olaylarla
iliskilerimizin olmadig noktasinda hig birsey soylemi-
yoruz. Olaylara bagh olmadigimizi géstermek igin bu
davranis yeterlidir... Budistler, insanlar arasi iligkile-
rin gugligd oninde korkuya kapilmislardir. Bu iliski-
lerden bir an 6nce kagip kurtulmaya gabaliyorlar. On-
lara bagh olduklari i¢in onlardan kagmak zorunlulugu-
nu duyuyorlar. Biz baba - ogul iliskisine sevgiyle kar-
sihik veriyoruz. Kari - koca iliskisini karsihkh sayg il-
kesi icinde goriiyoruz. Biz olaylara karsi bir baghhk
hissetmiyoruz.»

Cin Budizmi, yasantinin her yonini esitlikle ele
alan Konfigyanizmin aksine bir «seyretme tarikis»
seklinde gorinidyordu. Budizmin tarihin amacini Nir-
vina ile birlestiren ruh gogl ogretisi ile, Cin'in tarih
karsisindaki tutumu konusuna bir degisiklik getirdigi
soylenemez.

CIN'DE olsun, Cin'in disinda olsun Gin felsefesi-
nin yok olmaya yoneldigini, yok oldugunu ve simdi
yalniz Bati diisiincesini izlemekten ibaret bir kopya
felsefe oldugunu sananlar gikabilir. Cok sayida Cinli
Universite 6grenimini Avrupa'da ve Amerika'da yap-
mistir. Bati'nin felsefi disince seklini benimseyen
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Cin disunirleri olmustur. Fakat pek azinin disince-
si Idealizme, Tanriciiga yonelmistir. Jonh Dewey (')
ve Bertrand Russel (?) Cin felsefesinden s6z etmis-

()

@)

John DEWEY — Amerikalh pedagog ve disunir. (Burligton
1859-New York 1952). Minnesota. Chicago ve Michigan
Universite’lerinde profesérliik yapt. Kendisine ait bir fel-
sefi teori Uzerine kurulmus Yeni bir pedagoji sistemini uy-
gulamak igin, bir deney okulu acti. Bashca eserleti: «Okul
ve Toplum» (1899), «Demokrasi ve Egitims (1916), «Deney
ve Tabiat» (1925). «Deney olarak Sanat» (1934).

ingiliz bllgin ve dosunurk. Felsefe, sosyoloji ve ma-
tematikie ilgilenmistir. 1B72de Gai'de Trelliek'da dogan
Russel, egitimini Cambridge Oniversitesi'nde tamamlamis
ve 190B'de Royal Society of London {Londra Bilim!ler Aka-
demisi) Uyesi olmustur. Russel. herseyden once bir man-
tikglydt. Soyut disince analizi ile, matematik ve mantsgin
kaynakiarina ulasmak istiyordu. 1950'de Nobel Edebiyat Ar-
maganm’'m kazanmistir. Baslica eserieri: «Sosyalizma, «Anar-
si ve Sendikaciltkk» (1918), «Diisimce ve Gercek (zerine
Bir Sorusturmas (19490), «Bati Felsefesi Tarihin (1950),
«Etik ve Politika fcinde Toplums (1954), «Nicin Hristiyan
Degilim?» (1957), «Felsefi Gelismem» (1959), «insan Gele-
cek midir?» (1961), «Silahsiz 2afer» (1962), Russel’in, 1872
den 1914'de kadar gegen yasantisini, gocukiugunu, egitimi-
ni, dini inanglarim anlattigt «Bertrand Russefin Otobiyog-
rafisi» islmli bir eseri de vardr,

Russel, ¢agimizin biyuk siyasal ve uluslararasi sorun-
lariyla da yakindan ilgilenmistir. Kamuoyunu, son yillarin en
onemti olayr olarak nitelendirdigi Vietnam Savasi ile ilgi-
lenmeye ve bunu protesto etmeye ¢adirmistir. Mays 1967'-
de. Jean Paul Sartre'in baskanhk ettigi ve Vietnam'daki
Amerikan istilasina yonelen «Vietnam savas) katliami aley-
hine Russet Matkemesi»ni kurmustor. Bu. dinyada blyuk
yankilar uyandiran bir hareket olmustur. Kendinl ve ¢alis-
malarint dinya barisina adayan, Atom sifahlarinin savaslar-
da kullanllmamasi igin siddetle miuicadele eden QRuasel.
1970 yinda Londra'da &lmistir.
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lerdir. Her ikisinin Batr'ya anlattiklari felsefede tabi-
atgl bir tutum vard. Tarihin anlaminin diger bir ha-
yatta, zaman Otesindeki bir amaca yonelen mistik bir
iliskide oldugunu belirleyen bir tek soze rastlanmi-
yordu.

Sosyal drgitlenmenin hiyerarsik seklinin kabulQ,
Cinlileri toplumsal huzurun gercgeklesmesi igin her-
kesin kendine disen Ozel goérevi yapip bitirmesini
beklemeye yoneltmistir. Cin'i yonetenler ¢ok ender
olarak toplumsal huzur ile ilgilenmislerdir. Son de-
vir milliyetgi yonetiminin gergek demokrasiye uygun
dismeyen bir sekilde, kigik bir azinlikkga kurulmus
olmasi, biyik Cin ¢ogunlugunu rahatsiz etmemistir.
Fakat toplumsal huzura gerektigi kadar ilgi goster-
memis olmasi nedeniyle, komiinizme karss gikisi, bi-
yik Cinli yiginlarinin genis ve heyecanli destegin-
den yoksun kalmistir. Komunistler propagandalarin-
da, birinci amaglarinin toplumsal huzuru saglamak ol-
dugunu soyliyorlardi. Sosyal ideali daha iyi yerles-
tirebilmek igin, geleneksel hislere hitap ediyorlard.

Kominizmin maddeci diyalektigi ile Cin'in Tann'-
y! ya da diger bir hayati hesaba almayan disiincesi
arasinda benzerlikler vardir. Cin'in tarih karsisindaki
tutumu, biiyik 6lgide dogaci olarak nitelendirilebilir.
Kominizm de kendi 6zelligi iginde dogacidir. Sekinci
tutum yaninda her Cinlide bulunan taoist disince,
kominist orgitlenme ve yonetimi yadirgamaz. Uzun
Cin tarihi boyunca gorilen bitin yonetimler igin de
ayni sey soylenebilir. Cin mizaci, dis hayatta kural-
lara stki sikiya bagh kalma egilimindedir. Fakat Cinli,
kisi olarak bir i¢ dzgurlige sahip oldugunu ve bu 6z
glrliga kimsenin kisitlayamiyacagimi bilmektedir. Ta-
rihte onun igin belki de en degerli sey budur.

Sonug olarak, ginimiz Cin'inin kominizmi ko-
nusunu islemeyen c¢agdas bir Cin disinirianin temel
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gorislerini incelemekte tayda vardir. Lin Yutang bir
rahibin ogluydu. Geng yasta hristiyanligi kabul ede-
rek papaz oldu. Bati'ya gitti. Orada bir sire kalarak
diisiince akimlari ve yasanti ilkeleri konusunu ince-
ledi. Son yillarda hristiyanliga tekrar dondigini be-
lirtmekle beraber «Yasamanin Onemi» (1937} adl
eseri 0 devirde hristiyan dinini terketme nedenlerini
‘manidar’ kavramlar iginde agiklamaktadir. Ayns eser-
de Lin Yutang, Bats uygarligini da derin bir elestiriden
gecgirmektedir.

Kitabt su cumlelerle baslar. «Eserimde Cin go-
risand agiklayacagim. Bu, Cin disuncesinin en iyi
ve en olgun temsilcilerinin, halka inmis bilgelikleri
ve gizel yazilari iginde agikladiklars biitiin hayat ile il-
gili goérisleridir.» Lin Yutang, eseri boyunca Cin ede-
biyatindan, 6zellikle Quang-ts6 we sair Tiao Yuang-
ming'den aldigi orneklerle, kisiliginde Cinliligin ne
denli agir bastigim goéstermektedir.

Lin Yutang, Cinlilerin kisinin baska bir hayati
olaca@ inancinda olmadiklarint belirtiyordu. Aile ku-
rulusunun meydana getirdidi tarihse! streklilikte, gec-
mis ve gelecek kusaklar 6nemli yer tutuyordu. Olim-
suzlik yalnizca irk, eserler ve kisisel etkiler bakimsn-
dan gegerli olan bir kavramdi. Tarihin anlami, kisinin
yasantisi suresi iginde aramiyor ve bulunuyordu. Lin
Yutang: «Oliimsiizlilkk sé6z konusu edilmeyince, yasa-
mak ¢ok basit bir sorun olmaktan ibaret kaliyor. in-
san olarak dinya yizinde c¢ok kisa —ender olarak
yetmisin Gstinde— bir siire boyunca kaliyoruz. Bu ne-
denle. yasantilarimizi birlestirerek iginde bulundugu-
muz maddi sartlarin blzi mutlu kilabilecegi kadar mut-
lu olmaya galismahyiz» diyor ve «Cinli disinirler, ha-
yat kavramina takiliyorlar. Surekli olarak tekrarlanan
“sorunda, 'nasil yasayacagiz?’ sorununda blrlesiyorlar»
diye ekliyordu.
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Lin Yutang, «genel bir hayat akist iginde ylzdi-
gimizsden sik sik s6z eder. Temel unsur «kiglsdir
der. «Felsefe kisi ile baslar, kisi ile sona erer. Cunki
kisi, hayatin son olgusudur. Kisi, kendi iginde bir bi-
tistir, bir sondur. insan diisiincesinin yarattigi baska
seyler yolunda kullanilacak bir ara¢ degildir.»

Lin, Konfligyls'in yazilarindan da bazi bolimler
aktarir: <imparatordan halk adamina kadar herseyin
temeli kisisel hayatin egitilmesidir.»

Buna ragmen Cinli, kisiyi aile gergevesi iginde
ele alir. Aileye verilen deger, kisiye verilmez. Cin
disiincesine gore; =aile olmadikga ya da ailenin di-
sinda, kisinin gergek bir varhgr yoktur.» Lin Yutang,
«aile anlayisi, Cinlinin hayatindaki tek grup bilinci
ve ekip fikrinin tek seklidir» demeye kadar variyor-
du. Eseri boyunca, siyasal ilerleme ya da devletin:
gelismesi konularinda herhangi bir fikir ileri sirmis
degildir. =Kisi, her zaman devletten daha fazla onem-
senmistir> ve «ili¢ hafta onceden, ¢ hafta sonraki bir
goriisme igin s6z almak Cin’'de gorilmemis bir haldir.»

Bu tutum genellestirildiginde. geleneksel disin-
ceye bagh olan Cinlilerin, memleketlerinin gelecek
devirlere ait tarihi konusunda, herhangi bir ciddi ¢a-
ba harcamak egiliminde olmadiklari kolayca anlasil-
maktadir.

Yasantimizin amacs, hayvansal ve ruhsal iggudi-
lerimizin uyarli bir sekilde tatminidir. Bu uyum, kay-
nagini, Cinlinin diisiincesine sigmayan en anlamh
hayat idealinin ifadesi olan Gergcek Orta Gdretisi igin-
de buluyor. 'Yarim felsefesi” diye adlandirilan diistin-
ce akimt da aym sonuglari kapsamaktadir. Hayat kar-
sisindaki tutumlari bakimindan biitin Cinliler «yar:
taoist, yar1 konfiigyanist dogmuslardir» denir. Taois-
tin gicli bir isci olmasina ragmen, bos zamanlarinda
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hi¢ birsey ile ilgilenmemesi, Lin Yutang'in gozinde
¢ok oOzel bir anlam kazanmaktadir. Lin Yutang, Cinli-
nin tarih karsisindaki sekinci tutumu ile Amerikal-
larin edilgen tutumunun bir karsilastirmasini yapi-
yor. Tarihsel deneyin degeri, tarihi hi¢ bir sekilde et-
kilemez ve onu kendi akisi iginde slrup gitmeye bs-
rakir. insanlarin hayati belirlenmis degildir. insanlar
«sistem ve teori yapimeilarinin bilgili hesaplarinni alt
Ust eden beklenmedik davramislarda bulunurlar,

Lin Yutang, bu degerlerle bagintih olan deneyle-
rin tatmin edici nitelikte olmadigim kabul ediyor-
du: «Gergek bir diunyada yasayarak belirsiz ve he-
yecanh bir hayat tarzi iginde yasayip giden kisinin
gercgeklestirmek istedigi bir ideali vardir.»

Bu noktaya kadar Lin Yutangin gorisi, hiimanist
olarak nitelendirilebilir. Bundan sonra izledigi tutum
degisiktir: «Bizi ¢evreleyen evrensel yasanti ile
uyumlu olan mutlu bir iliski kavramini islemedikge,
hi¢ bir felsefe. hi¢ bir kavram insanin ruhsal hayat
konusuna tam olarak girmis ve kavramis sayilamaz.
insan kendisi gibi olaganiisti nitelikleri olan bir ev-
rende yasamaktadir. Kendisini gevreleyen evrenin
buyukligunun bilincine varamanus kisinin, tatmin edi-
ci bir hayat sirdurdigl sdéylenemez.»

Lin Yutang, «dindar olmayan butiin Cinliler Tanr1'-
ya inanir= der. Cin edebiyatinda sk gegen ¢ao hu
(Herseyin Yaraticis)) soziyle de Tanm terimi tam

" olarak ifadesini bulmaktadir: «Dindar olmayan Cinli,

saygilh ve irkek bir inangla Herseyin Yaraticisi’m bir
sir perdesi ardinda birakir. Bunu hissetmek. onun
icin yeterlidir.» derken, Lin Yutang, 6zellikle «tanrilik»
konusundaki 6zgiil tartismalari distuniyordu.

Cinlilere 6zgl olan sakin mizag, bu g¢esit bir
Tann inancina vardirir niteliktedir.
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HINDISTAN'DA TARIH KONUSUNDAKI
METAFIZIK ve KiSISELCIi GORUSLER

HiNDiSTAN tarihi binlerce yil oncesine kador
uzanir. Fakat yine bundan bize kadar erisebileni gok
azdir. Hint edebiyatinin en gizel eserleri, din ve fel-
sefe konularim islemis olanlardir. Mahabharata ().
Ramayana (), ve Purana'ar (}) gibi biyik destanlar

(') Vyasa'ya ait oldugu séylenen ¢ok eski gegmise uzanan bir
Sanskrit efsanesi. 200.000 misraltk 18 sarkiyi kapsar. Kora-
va'arin Pandava'iara karsi yaptiklar savast anlatir. En 6nem-
li kisisi Krisna'dw. Karsi karsiya gelen iki ordu birbirini
kirmaktadir (Bagavat Gita bolimii bu olayr anlatir). Dio,
felsefe ve yosaya ait kavramlarla doludur. Gegmis ve ¢adg-
das Hint digincesi konusunda degerli bir belgedir.

{?) Cesitli devirlerde. gesitii dillerde yazilmis, halk iginde gok
yaygin kutsal Hindu efsanelerine verilen ad. Sanskritgedir.
Siirleri; felsefe, din, tarih, ahidk ve ozellikle metafizik ve
yoga'yla ilgili konufar isler.

(3) Dinsel Hint edebiyatinda 36 eserin bitlnine verilen ad. 8u
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tarihsel bir kaynak olabilmek niteligini gostermekle
beraber, konulari bliylk 6lgiide din, ahlak ve mitolo-
jidir. Tarihinin en biiyik doneminde, Hindistan'in aydin
kitlesi tarihten ¢ok dinle ilgilenen brahmanlardi. Mo-
gol imparatorlugu devrinde, miislimanlarin etkisiyle
tarihsel yazilarda biliyuk gelisme géruldi. Fakat tarih
ile ilgilenenler imparatorluk ve prens saraylarina bag-
h oldukliarindan, eserleri yoneticilerin yasantilari ve
savaslariyla ilgili konular isliyordu.

Hindistan'da tarih Gzerine ciddi arastirmalar an-
cak gecen yiizyilda baslamistir, Baslangigta ingiliz
bilginlerince ele alinan konu, daha sonra Hintli bil-
ginlerin ¢alisma konusu olmustur. Bu bdlimde Hint
halklarinin tarihinden ¢ok. Hintlilerin tarih karsisinda-
ki tutumu noktasi islenecektir.

Hintlilerin tarihe verdikleri anlam ya da anlamlar
nedir?

Purana’lar ve Mahabharata devri bir tarih kavra-
mini 6ngormektedir. Her dénemin dért yuga'si (de-
vir) vardir. Krita (Altin Devri) diye adlandirilan ilk
devirde hersey eksiksizdir. Treta diye adlandirilan
ikinci devir iyi huylan zayiflamaya basladigi devir-
dir. Dvapara diye anilan Gglincl devirde hastalk ve
glinah gorilir, dis .yasantiya ait toreler ve kurallar
sekillendirilmistir. Kali adi verilen son devir, Gzuntu
ve aciyla doludur. Din, bir kenara itilmistir. Bu devir
de sona erince, hersey Brahma'nin varhginda eriye-
cek ve hersey yeniden baslayacaktir.

Bu baslangi¢ ve son, aym diizen iginde sonsuz-

eserler, diger dinsel kitaplari okuma hakkindan yoksun ka-
dinlari e@itmek icin dizenlenmistir. M.S. VIII. yizyila kadar
slren zaman boyunca hazirlanmistir. En 6nemlileri Bagava-
ta - Purana ve Visnu - Purana'dir.
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luga dek suriip gidecektir. Bugin Kall yuga devrini
yasanmaktadir. Hint mitolojisi, Tanrilarin clsimlesme-
si konusunda sayisiz hikayelerle doludur. Bu hikaye-
ler iginde en gok bilinenler, bu cisimlesmenln amaci-
nin, Tanrilarin insanlara yardim etmesi, insanlarin ta
rihini etkilemesi amacini guttiaginid belirtmektedir.

Bagavad Gita (') 'da Tanri der ki: «Caglar boyun-
ca, dirustleri korumak, kotuleri cezalandirmak ve ka-
nunlara giglilik kazandirmak igin yerylziine indim.»

Hint disondrleri, Hint mitolojisinde Tanrilarin ci-
simlesmesi konusunda bir gok mit ve efsaneye rastla-
mislardir. Fakat bu dusuniirlerden hig biri, Bagavad
Gita'nin yukanda tekrar edilen bu sozlerini, tarih yo-
ninden ne sekilde ele alinip islenebilecegi konusu
ustinde durmamislardir. Ne dort doneme bélinmus
bir devri siirecin evrensel kavrami, ne de Tanrilarin
cisimlesmesi fikri Hintlilerin tarih karsisindaki tutum-
larini etkiliyememisti.

Uzun Hint tarihinin gok az sayida belgeye sahip
bulunmasi, bazi dusunurleri «Hintlerin Tarlh anlayist
yoktur» demeye vardirdi. Hintlilerin «tarih felsefesi»
doguracak nitelikte yazilara brrakmamis olmalari, on-
larin bir «tarih felsefesi»ne sahip olmadiklari anlamina
gelmez tabii. Bugiin oldugu gibi ge¢miste de Hintlilerin
tarih karsisinda kesin bir tutumlar vardi. Felsefe ve
din konusundaki yazilarinda oldugu gibi, yasantilari
ve inanclar boyunca da bunun agikga ifade edilmek-
te oldugunu gorebillriz. Hindu dininin ilk zamanlarin-

(') Mahabharata’nin yedinci bdélimi. Tanr: Krisna, Arjuna’min
araba suriiciisi sekline girerek Arjuna’ya mistik bir felsefe-
den sozeder. Uzun konusmasinda mistik ruhlara seslene-
rek onlara Yoga'ys: yani, kendi kendisinin bilincine vararak
bu yolla Tanr'ya ulagmalarim 6gitler.
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da. Hindular mutlu bir hayati sirdiriyorlardi. Kisiler
arasindaki iliskiler, maddi dinyaya baghilik ve din ku-
ruluslarr bu hayati butini ile dolduruyordu. Bunun,
baska bir hayat iginde ayn sekilde siriip gidecegine
inanihyordu. Hindularin gelecek konusundaki disin-
celerinin 6zii buydu. Rita sozi ile belirlenen bu kav-
ram, Cin'in Tao'sunun tastdidi nizam ve diizenlilik an-
lamindan farksizdi. Bunu ¢ noktada acgiklayabiliriz:
a) mevsimlerin birbirini izilemesi, bitkilerin filizlen-
mesi, biyimesi, meyvaya ge¢mesi ve olimu, gok ci-
simlerinin eylemi gibi maddi dinyanin birlik gésteren
suregleri, b) toplumda hikim siren dizen, «térel»
hukuk, c) insanlarin tanrisal varlikiarla ve din kuralla-
n ile siirdirdikleri dengeli iliskiler.

Rita kavraminin daha sonra karma kurah (') 'nda
da devam ettigi gorilen bir anilamt vardir. Bu konuya
daha ilerki bolumlerde yeniden dénilecektir.

UPANISADLARIN derlenmis oldugu devir, diinya-
daki yasanti konusunda fazlasiyla karamsardi. Simdi-
ye kadar hi¢ kimse bu degisikligin nedenini agiklaya-
mamistir. Tarih, bir anlamla bezenmis bir olgu olarak

(") Sanskritge bir terim. lllyet ve eylemlerin birblrlerine bagh
olmasindan dogan sorumlulukler anlaminda kuflanihr.

51



TARIH BOYUNCA BUOYUK OGRETILER

degil; kacinilmasi gereken bir unsur olarak goruli-
yordu. J

Oglu adina tahttan g¢ekilen bir hikimdar bu ko-
nuda sunlary soyliyordu: «Bu pis kokan, kaynaklar
gunden gune tikenen, et, kemik, deri, ilik, kan, ter,
g0z vyast, tikirik diski, similk dolu bedende: size
sorarim, isteklere tam olarak karsilik verebilecek olan
sey nedir? Arzu, hiddet, korku, yorgunluk, aghk, ku-
runtu, istek, yaslilk, 6lim, hastaltk dolu bedende; si-
ze sorarim, isteklere tamolarak karsilik verebilecek
olan sey nedir? Bu samsara'da kor bir kuyuya diismiis
kurbagadan farkim yok.»

Upanisad (') 'lar, 6lim ve otesiyle ¢ok yakindan
ilgilenmektedir. Kisinin tarihi 6limle sona mi eriyor?
Kata Upanisad’'da Najitketas'in li¢ dilekte bulunusunu
anlatan hikayede, Najitkestas son istegini soyle anla-
tiyordu: «Kisi 6ldiigii zaman, bazilari ‘o hala var® der-
ken, baztlari da ‘o yokoldu' der. Ben bunun hangisinin
dogru oldugunu bilmek istiyorum.=

Bunu 6grenmek yerine kendisine paha bigilmez
hazineler bagislanmak istenen Najitketas, gegici ol-
malari nedeniyle bunlari reddeder: «Bu bilgi, herseyiy-
le yetkin bir yasantiyla bile ayni teraziye konulamaz.»

Najitketas sonunda istedigi cevaba kavusur:
«Dunya bundan ibarettir diyen bilingsiz kisi, sayisiz
dogumlar ve olimler yasayacaktir. Bilge, dogmadig:-
ni bildigi igin O6lmeyecek. O, ruh olarak dlumsizdur,
sonsuzdur.»

(') Sayidarn 108'den 1180'e kadar dedisen Sanskritce yazimis
kutsal metinler. Siir ve duzyazi birbirinin icindedir. Uzun-
luklari 36 satir ile 200 sayfa arasinda degisir. Upanisad,
mistik deneyler ile bunlardan c¢ikarilan felsefi (&zellikle
Yoga) sonuglarin karsilastirimasint yapar.
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Deneysel tarih, isteklerin beldesidir. Bitiin bun-
lardan arinmak gerekir. Gercek brahman ne ogul, ne
de zenginlik ister. «<Ogrenmekten,» «cile ¢cekmekten
de, cile cekmemekten de usandigi olur.» Arzulamayan
—arzusu kalmayan, bundan arinan, arzusu tatmin edil-
mis, arzusu Ruh olmus— kisiyi, Hayat birakip gitmez.
Brahma olarak, Brahma'ya kavusur» ve eyiregini dol-
duran arzulardan artnan o6limld kisi, 6limsizlesir.»
Tarih gegicidir. «<Bazi diistinirler zaman konusunu ele
almiglardir. Hayale dalmis zavallilar! Zamanin hem
bir sekli vardir, hem de sekilsizdir. Yaratilan hersey,
zaman iginde akip gider. Zaman iginde gelisir ve za-
man iginde yokolur.s

Ayrica gegici olanin bir anlamt yoktur. Anlam,
sonsuz olandadir. Tarih, bir kurtulus getirmez. Kurtu-
lusa, ondan kagmakla varthr. Tarih konusundaki bu
karamsarhg@in, Hindistan'daki biyik yidinlar ne olgi-
de paylasilmis bir tutum oldugunu kestirebilmek
mimkin degildir. Yalmzca kigik bir azinlik, arzularin
yok oldugu bir ruh yetkinligine erisebilmisti ya da
erisebilmek ¢abasindaydi.

Cileci 6gretinin {asetizm) ileri strdugi fikirleri
agtklamak kolay degildir. Ginlik yasanti boyunca
o6gitlerine bagh kalmak daha da giigtiir. Her an, su
ya da bu sekilde, din konusunda dikkatli ve titiz dav-
ranmak, tarih boyunca Hintlide gérilen bir 6zelliktir.

insanlarin giinliik yasantilar1 iistiine etki yapan
baska diisiince akimlari da vardi. Ruhun baska bir be-
den iginde tekrar yeryliziine donmesi ogretisi, Hint-
linin tarih karsisindaki temel tutumunun kisiselciligi-
ni agikga belirlemektedir: «Benlik» bir yasam dizisin-
den gecer. Kisinin sayisiz yasamlari'boyunca dis diin-
ya ve diger kisilerle iliskileri ne olursa olsun, Ruh,
bitiin arzularin yokoldugu asamaya varacaktir. Bu
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noktaya varmamak, varmak igin ¢aba gostermemek;
yasantilarin anlamindan c¢ok sey kaybettiriyor. Ka-
ramsarliklara ragmen, bir ¢ok yasanti basarilt deney-
lerden gegmistir.

Hinduizm tarih karsisinda, sosyal 6rgiitlenme agi-
sindan degisik bir tutum izlemektedir. Hindu toplu-
munun ¢esitli kastlardan meydana gelmis olmast,
her liyesine Ozgiil bir gorev yiiklemekteydi. Kisinin,
bu gorevini yerine getirirken, amaca yakiasmakta ol-
dugunu iirnit etmeye hakki vardi. Toplumsal hayata ka-
tiimak, gegici ve bagintth bir yasantiydi. Biitiin bir
kurulus olarak toplum, tarihin anlamimin bulundugu
yer niteliginde goriiliiyordu.

Hindistan'da hi¢ bir inamis Karma kurah gibi ne
boylesine yayilmis, ne de bu kadar ¢ok sayida taraf-
tar toplamisti. Karma kurali, biitiin Hint felsefe okul-
larinca, Budizmden Cayenizme kadar biitin mezhep-
lerce benimsenmisti. Sikhlerin Biiyitk Sahip kavra-
minda da bu inamisin yeri vards. Genel bir ¢izgi igin-
de antatmak gerekirse, Karma kural «kisi ektigini bi-
cern der. Bu Odreti, kisi yasantisinin torel bir belirti-
sidir. Rita kavraminin birincisine bakarak tercih olu-
nan diger anlami da budur. Karma kurali, kisinin yasa-
minin mutlak adalet ilkelerine uygun olarak siiriip git-
tigi inancymn da bir ifadesidir.

Karma kurali, tek bir yasanti boyunca gercgekles-
tirilemez. Sayrsiz doguslar, elde edilen sonuglan, bir
yasantidan digerine aktarirlar. Karma kurah, kisinin
tarihinde illiyet zinciri kavraminin kabul edilmesini
.istemektedir. Hint'de illiyet kavrami. Bati'da oldugu
gibi maddeye dayanarak gelismemistir. Karma kuralt.
Battlilarin sandigi gibi, mekanist bir belirlilik getir-
memektedir. Hint 6gretisi, ruhsal bir gelismenin ola-
bilecegine, bu yol ile amaca ulasilabilecegi inancina
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baghdir. Kisi, ruhsal tarihi iginde butuniyle 6zgur-
dir. Degisik ekenin hasadi degisik olur. Ekme eylemi,
ge¢mis ekimlerce belirlenmig olabilir. Fakat bu eylem-
ler, gegmis eylemlerin bir sonucu degildir. Ruhsal 6z-
girlik kavrami, temel bir kevramidir. Bunun béylece
kabul edilmesi, kisinin, kendi tarihi igindeki sorumlu-
lugunun ne oldugunun degerlendirilmesi bakimindan
yararlh olmustur. Kisinin, maddi diinya ve diger kisi-
lerle olan iliskilerinde mutlu olup olmamasi kendi
davranisi ile yakindan ilgilidir.

Batilarin anlayisina gore: tarih, kavram olarak
gecmisi dusundirir. Hindular gegmisle ilgilenmezler.
Onlarin goézinde tarih, simdi yasanilan «cisimlesmen»
ile bunun gelecekteki devamidir. Tarih kavrami, asra-
ma (kisinin yasantisinin gegtigi yer} agisindan bakil-
diginda, bu anlami tasimaktadir. En yiksek kasta men-
sup kisi. tarihini dort ayri doneme aywrmak zorunda.
dir: Brahmacgarya denilen birinci donem, egitim ve ge-
lecege hazirlanma donemidir. Dinsel ve torel tutumu-
nu, sihhatli olusu sayesinde edindigi bilgilere dayan-
diraca@ igin, Brahmagarya donemi siresince kisi sth-
hatini korumaya galsacaktir. Griasta diye adlandiri-
lan ikinci donem, kisinin sosyal gorevlerini yerine ge-
tirdigi, toplumsal hayattan ve kiltirden yararlandid
donemdir. Vanaprasta, sosyal yasantidan ve dinyaya
ait arzulardan yavas yavas kopma ve kurtulma doéne-
midir. Bu, «ormanda yasama» devridir. Vanaprasta,
son asama olan asrani’'a varmak igin genis bir hazirl-
gin yapildig dénemdir. Son donem olan sanniyasa,
ruhsal yiicelme adina diinyadaki hayattan gekilmedir.
Amaca yoneiten ve kendi iglerinde bir deder tasiyan
bu dénemlerden gegmek ve biitin zorunluluklarina uy-
mak gerekir. Hig bir kisi bir yasanti siresi iginde bi-
tin bu doénemlerden gegemez. Gegmis devirler Hin-
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dularimin biiyik ¢ogunlugu, Gglnci doneme erisme-
mislerdir. Ik iki donen onceki yasantilar siresi igin-
de asilmissa, kisi Gg¢incli donemi yeni bir hayat icin-
de uygulamaya baslayabilir.

Dordiincit donem olan sanniyasa'nin kisiselci
amaci, kisinin moksa haline, kurtulusa ve biyik mut-
luluga erismesidir.

Hayata karsi tutumlar purusharta olarak adlandiri-
hr. Bu tutumlar pavritti {sahip olmak igin pesini ko-
valama) ve nivritti [el cekmek) dir. Pavritti'nin konu-
su, dharba ve kama’'dir. Dharma, ahlaklihk ve dinsel
geleneklerin uygulanmasidir. Kama da gilizel sanatlar
ve cinsel ask ile tatmindir.

Nivritti, Vanaprasta ve Sanniyana donemlerini
kapsar.

Kisisel tarih ile toplumisal tarihin baska oOzellik-
leri de vardir. Bunlar sirasiyla tamasik, rajasik ve
sattvik'tir. Tamasik, kisisel ve toplumsal anlasmazh-
gin, itici ve kontrolsiiz olan ozelligidir. Rajasik, idari
ve askeri iradenin uyguladi§i zor ile «kontrol»diir.
Sattvik, kisi igin batin huzur, toplum igin de evrensel
dengedir. Sattvik, eksiksiz bilgi ile yuratilen ruhsal
olusumu da beraberinde getirir. Tarih, tamasik'den
rajasik’e, ondan da sattvik'e dogru gelisecektir.

Hintlinin tarih karsisindaki tutumu, kisiselci ol-
makla beraber bencil degildir. Hindular, Budistler, Ga-
yenler ve Sikhler () icin de aymi sey sdylenebilir.

(') Pencap yoresinde pek ¢ok taraftari olan ve Nonak Dev ta-
rafindan XV. yiizyilda kurulmus bir Hint tarikati. Teorileri.
Vedanta panteizminden esinieniyordu. Bu disince akiminda
islamiyetin biiyik etkisi vardi, Mogol imparatorlugu dev-
rinde siyasal bir gii¢ haline geldi. 1738-1780 yillan ara-
sinda sirekli olarak mirslimanlara karst ayaktandilar. ingi-
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Cesitli Hint kastlarina diusen gorevlerin toplumsal bir
anlam: vardir. Fakat bunlarin 6nemi, uygulamsinin ki-
sinin ruhsal gelisimi igin gerekli olmasindadir. Bu ne-
denle, ahlakin genel kurailarini uygulamak ve nitelik-
lerini gelistirmek gerekir. Dostiuk duygusunun dege-
ri. onu besleyen kisi igin gergek ve 0zinliu bir deger-
dir. Diger kisiler, bu dostluk ifadesinde kendi yapmis
olduklarr iyiligin etkisini hissederler. Karma kural,
bir olgide etkisini toplumsal iliskiler ardindan gos-
terir.

Hinduizmin baslangicindan beri. Hindistan da din-
sel gelenekler —ailede olsun. tapinaklarda olsun—
siirekli olarak uygulanmistir. Din kurulusu, Hindularin
goziinde tarihin tasidigi anlamin bir pargasidir. Din.
Tann ile bir alis veris, bir huzur ve seving deneyidir.
Hindular felsefeler, Hindunun tarih iginde ve tarih
karsisinda ki tutumu konusunda ashindan g¢ok farkh
olan bir fikir vermektedir.

Din kurulusuna verilen dnemin belirtilmesi, kisi-
yi amaca ulastiran Gg yolun kapsamimi daha iyi anla-
mak bakimindan yararhdir. Bu ig¢ yol, segim yapan ki-
sinin onlara verdigi degere gore gesitli sekillerde si-
ralanir. Dusundurler-ile i¢ dinyalarina dalmis olanlar,
‘inana marga’ (bilgi yolu)yi en basta sayarlar. Ener-
jikler karma marga (eylemlilik yolu)yi. duyarhlar
bakti marga (sofuluk yolu)y: birinci olarak kabul
ederler. Genellikle kisi, egilim ve mizaci bu yollara
degisik degerler tamisa bile, biitiin bu yollari izleyebil-

liz egemenligine kars: micadele ettiler. 1845'de zafer ka-
zandslar, fakat 1849'da teslim olmak zorunda kaldilar. Hin-
distan'tn bagimsizlik savasinda ¢ok dnemli bir rol oynadi-
lar. Bu giin alti milyon olan Sikh'lerin tapinags (Altin tapi-
nak) Amrstsar'dadir. Kutsal kitaplari Granth, 6gretinin te-
mel kurallarint kapsar.
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mek gabasindadir. Amaca yénelen bu yollar, kisiye ta-
rih icindeki anlaminmt verir, Bligi, eylem ve sofuluk
kavramlari hem dar, hem genls anlamda ele alinabilir.
Hint tarihi boyunca bunlar, dar anlamlari ile kabul edil-
mistir. Bilgi, Hindu 6gretilerinl blimekti; eylem, kast-
larin kendilerine disen gorevi uygulamalariyds; sofu-
luk. dinin geleneksel kurallari Iginde uygulanmasiyd:.

Bu kavramlarin genis anlamlar: iginde ele alin-
masi aslinda, Hinduizm felsefesine daha uygun dis-
mektedir. Bilginin derinlikle izlenmesi, ruhsal bir tat-
min yaratir; dikkati kigik seylerle dagitmaz ve huzur
verir. Tarim, endistri, ticaret, giizel sanatlar gibi ¢e-
sitli konularda eylemlilige sahip olmak, bencil konu-
larla ilgilenmekten kurtulmaya ve yasantiyl zenginles-
tirmeye vardinir. Sofulukta Tanri'ya baghhk, herkese
karsi sevgi duymak, kisiye derin bir haz ve nese ve-
rir. Kisisel benlik, iyi olan herseyle birlesir. Bu G¢
yol, bu anlam iginde ele alindiginda tarihte anlami
olan herseyi kapsar.

Hindular, Tanrs ile konusmaya gelen birer kisisel
ruh olarak dua ederler. Bu anlayis, Hindu dinini, Hin-
du felsefesinin gesitli yoénlerinden bitunayle ayirir.
Onun «teists (Tanric)) niteligi vardir. Tarihin kisisel
olmayan sireci olarak ele alhnan Karma Kurali'nin
tanrisal bir kaynaktan geldigi kabul edilmektedir. Dua,
6zgur bir davramstir. Etkisi, dua eden Gstinedir. Ruh-
sal bir gelismeye varabilmek amaciyla kisi, tanrisal
litfu dilemek igcin dua edebllir. Hinduizm'de dua,
sonuglar verecek davranislara yonelmeye ve bunlar
uygulamaya goturir. Benllgi, igten etkller. Bagislama-
si ile Tanr, kisinin tarihi Ostinde etkili olur.

Tarihinin gesitli devirlerinde, Hindistan'in degi-
sik bolgelerinde turlii adlarla anilan Tanri, evrenin
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yaraticisi olarak kabul edilmisti. Yaratilisin sireginin
sembolu, kadin ile erkegin [sakta ve sakti) birlikte
hareketiydi. Sakta ve sakti kavramlari, Cin felsefesi-
nin yin ve yang'im andiriyordu. Turler arasindaki ilis-
kilerde kutsal bir yon vardi. Bir gok Hint tapinaginda
ve tapinaklarin yakmninda cinsel sembollere sik sik
rastlanir. Dini evlenme toreni, kargihkh iki cinsi ev-
rensel kusaklar ilkesine baghyordu. Eslenme sevinci,
Yaratilis igindeki Tanrisal nese fikrine gii¢ veriyordu.
Lila, eglenceyi, zengin hayali, Tanrimin essiz sevimli-
liginin belirtisiydi. Tanrisal Lila’'min kabul edilmesi,
karamsar egilimlerin dogumuna enge! olur. Vastyaya-
na'nin Kama Sutra ('})'sinda ve buna benzer diger
eserlerde de belirtildigi gibi, arzu, giizel sanatlar, sar-
ki, aletli muzik, resim, heykel, mimari din tarafindan
taninmisg ve kutsallastirilmigtir. Bunlardan bazilarinin
Tanrinin belirttigi o6lgiide bir tarih anlami tasidiklar
savunuluyordu.

Bagavad Gita, insanlari, tarih iginde Tanr’'nin en
en uUstin oldugunu kabul etmeye ve O'nun iradesine
boyun egmeye ¢adirtyordu. Bu o6gretinin Hindu di-
sliince ve yasantisinda, digerlerine kiyasla daha derin
ve daha genis bir etkisi olmustur. Bagavad Gita, Hin-
du ogreti ve fikirlerinde bulunan ikilemin nasil yeni-
lebilecegini belirtmektedir. Amaca, Upanisad'larin da
kaydettigi gibi isteklerden arinarak varilabilecegi gi-
bi, dinya deneylerine Tanri'nin katkisinin ve sevinci-
nin etkisiyle de varilabilir. So6zi edilen ikilem, bu iki
fikir ve odreti arasindadir, Kisinin tarihinin amaci,
yetkin bir duruma erisebilmektir. Bu noktaya varabi-

(") Miladin ilk yillarinda. biige Vastyayana tarafindan Sanskrit
dilinde yazilmis bir inceleme kitabi. Konusu cinsel asktir.
Erotik oOzelliglne rajmen Kama- Sutra, dinsel hint edeblya-
tinin onemli eserleri arasinda sayimaktadir.
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len, artik tekrar dogmayacaktir. Beklenen son, yalniz-
ca budur. Bundan baska son yoktur. lyi davramslar
da. kot davranislar gibi bir sonuca varir. Kot dav-
ramislar devam ettikge, ruh goci de devam edecektir.

Baz: Uparisad'larn sozini ettigi arzusuziuk. her
¢esit eylemin durmasi anlamina da gelir. Fakat boyle
bir anlayis, tanrisal yapitlara katki ve sevgiyi redde-
den bir tutuma gotirebilir. Bagavad Gita, bu ikilemi
«bagh olmama» Ogretisiyle ¢oziimlemektedir. Bu kav-
ram, Bati'da yalnis bir sekilde ifade edildigi gibi «ilgi-
sizlik» anlaminda degildir. iyi sonuglara gotiiren dav-
ranislarda bulunmak gerekir. Ama bu davramslar
«meyveyi yalniz ben toplayayim» diyen bencil bir is-
tekle olmamali ve Tann igin yapiliyormus diye kabul
edilmelidir. «Bu isin, yiyecegin, bagislarin, kirginlkla-
rin nasil olursa olsun, onlari bana suns» soézleriyle
aciklanabilir. Tarih icinde iyilik adina yapilan bitin
cabalar, tanrisal gorevlerin uygulantsi olarak kabul
edilmektedir.

Bagavad Gita, karsi karsiya gelmis iki ordunun
hikayesiyle bashyor. Savasin olup olmayacag: sorulu-
yor. Tartisma sonucu «o halde, savasalim!..» deniliyor.
Fakat savas «Tanr'ya dogruymus gibi= sirdiridlmeli-
dir. Bu, iyilik icin demek anlamindadir. «Savascinin
ruhu savasta dlmez.» «Oldiren 6ldirmeyi, dlen de
O6lmeyi disinirse, ikisi de birsey anlamyyor demek-
tir. Oldiren 6ldirmeyi diisinmiyorsa, karsisindaki
O6lmez.» insanin 6z gerc¢edi olan ruh oldiridlemez. Hi-
kayedeki savascilar gibi, biitiin insanlar tarih boyun-
ca, iyi ve Tanri'ya yonelen davramislarda bulunmalidir.
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CAYENLER, (') kendi dinlerinin Brahmanizmden
once dogmus oldugunu iddia ederler ve yirmidort
Tirtankara’'dan gogunu en eski gegmiste yasamis ol-
duklarint savunurlar. Batih bilginler, bunlardan son iki-
sinin —Parsvanata ve Mahavira'nin— tarihsel ve ger-
cek bir yasantilan oldugunu kabul etmektedirler. On-
celeri oldukga yaygin olan Cayenizm, simdi yalmzca
kicik bir grubun inanisy olarak sirip gidiyor. Ancak
gergedin efektif 6zelligini «bildikten» sonra tarih kar-
sistnda bir tutum izlenebilecegini, savunmak Cayeniz-
me metafizik bir 6zellik kazandirmaktadir.

Cayenizm, tarih igindeki olaylarla ilgilenmez.
Sistem olarak ya da sireglerinin dizenliligi bakimin-
dan maddi dinyayi g6z oniine almaz, «dilnyanin yara-
ticisi Tanri» fikrini tammaz. Cayenler, altin, gumis
micevherat heykel ile ¢ok gize! yapilar birakmislar-
dir ama tarih ile bagintily olan hig bir kiltirel degerle
ilgilenmemislerdir. Tarihlerini yansitmak kaygisinda
degildiler. Fakat bitin bunlardan, Cayenizmin tarihin

(M M.O. Vi. yGzyilda sdylentiye goére, Vardamana tarafindan
kurulmus olan bir tarikat. Cayenizm'e gore, iki gesit madde
vardi: Kaba ve hareketsiz olan aciva ile bitkiden Tanri'ya
kadar herseyin ruhunu meydana getiren civa. Bitin var-
itklarin derece derece. bitkiden hayvana, hayvandan Insana
ve sonunda Insandan Tanri'ya dénastdklerini ileri siiren bu
tarikat, daha sonralan kendi Iginde ikiye aynlmistir. Cayen
dasincesindekl ari gergekgilik, en eski Hint felsefesinin
gunumiize kadar uzanmis degerli bir pargasidir.
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anfami konusundan uzak kaldigi sonucunu cgikarmak
dogru olmaz. Cayenlerin bu konudaki tutumlari, kisi-
selcidir. Tarih, kisilerin hayatidir. Kisi, yalmzca top-
lumu meydana getiren bir unsurdan ibaret degildir.
Kisi, metafizik alanda kaynad olmayan ve sonsuza
kadar yasayacak olan «saf ruhntur.

Karma Kurali'nmin da soyledigi gibi, kisi ektigint
bigcer ve yetkin oluncaya kadar defalarca dogar. Kar-
ma maddesi, ruhu siirekli olarak bir kisithlik ve bas-
kaldirma halinde tutar. Tarih, ruha yodnelen Karma
maddesinin akisinin duruldugunu gérecektir. Tarih an-
cak, kisinin «saf ruh» olarak eksiksizce kendi kendi-
sinin bilincine vardigi zaman gergeklesebilecektir.
Cayen, tarih i¢inde evrensel iyilik olarak kabul olunan
ahimsa (0ldirmemek} ilkesine uyacaktir. Cayenizme
¢ok bagl olanlar, rahip ya da rahibe olurlardi. Olagan
tarih ile ilgilerini keserlerdi. Cayenizmin amaci, tari-
‘hin disina ¢ikmak, tarihten kacmaktir.

Budizmin dogdugu ve yayilmaya basladigi devir-
de, Upanisad'larin blylk serbestlikle savundugu ka-
ramsarlik, en ylksek noktasindaydi. Aci, Buddha'nin
-distncelerinin ana temasi olmustu. Onun ogretilerini
uygulayanlar rahip ve rahibe olmuslardi. ilk vaazi ola-
rak kabul edilen sdylevinde Buddha (') (M. O.
563 - 438) der ki: «Dogum acilidir, yashlik acidir, has-
talikk acihdir ve 6lim, acidir. Uziintii, yakinma, Girpi-
nis ve Umitsizlik de acidir. Hosa gitmeyen seylerle
iliski, acidir. istedigini elde edememek, acidir!»

() Anlam «aydin= olan bu terim Hindistan'da, bitiin arzufar-
dan arinarak mutlak bilgiye ulasan ve defalarca yasantiya
dénmekten kurtulan kisiye verilen addi. Biitin Hint tarihi
boyunca buna fazlasiyla i3ylk gdérilen tek kisi Budizmin
kurucusu olan ve daha sonralari «Buddha» diye anilan
Cakya Muni idi.
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Yasantiyt dolduran acilarin neler oldugunu birer
birer saydiktan sonra, bunlarin nedenlerini de agiklar
ve kurtulus yollart gésterir. Acilarin nedeni; karsi du-
rulmaz bir istek, defalarca yasantiya dondiren, yet-
kinlige bir tirlh ulastirmayan bir «susuzluk»tur. «Haz-
zin sunda ya da bunda aranmasi! |htiras susamishdr.
varolmama susamishgi... Acidan kurtulus bu «susa-
mishgin» hig¢ bir iz kalmamacasina bitip tikenmesin-
dedir.» Buna ancak «<higbir seye bagh olmamakla-»
ulasilabilir. Ama¢ Mutlak Huzur olmakla beraber,
Buddha tarih karsisinda eylemsiz, sekinci bir tutum
yerine; «diriist gorasler, dirist niyetler, dirist soz,
darust ilgi, durast disince» 6gidiinG veriyordu. Bu
ogreti, Profanlar tarafindan oldugu gibi, rahip ve ra-
hibelerce de benimsenmisti. Gotama, 6gretisini «asa-
g1, bayagi basit ve gereksiz» ihtiraslar yasantisi ile
«acih, haysiyetsiz bir yasanti olan kendi kendine ezi-
yet eden» ¢ile yasantisi arasinda orta bir yol olarak
nitelendiriyordu. Bu 0Ogreti, Profan agisindan, hayatin
her aninda huzurla iyilik icin ¢aba harcamak anlamin-
da bir disince akimr idi. Buddha, diinya yasantisindan
uzaklasma tarafhsiyd.

Bir zaman sonra Buddha'nin gevresinde bir rahip
tarikati olustu. Buddha, bir rahibe tarikatinin da kurul-
masim istedi. Manastir, tarihi boyunca Budizmin 6zel-
ligi olan bir kurum olmustur. Budizmin kisiye 6gitle-
digi amacin, tarih disina kagma oldugu sdéylenebilir-
di. Daha sonra dogan bir disiince okulu olan Maha-
yana'ya gore, gegicinin llkesi olan samsara (tarih)
nirvana'nin benzeri idi. Nirvana'nin tek farki, yalmzca
tarih icinde bulunmasiydi.

Budist tutum, Hinduizm ve Cayenizmde de oldu-
qu gibi kisiselcidir. Tarih, sirdirdikleri sayisiz hayat
ile yetkinlige ulasincaya kadar defalarca yasantiya
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donen kisilerin tarihidir. Buddha'nin savundugu ailli-
yet zinciri 6dretisin karma kurali'na uygun dismek-
tedir. Kota davranislarin  sonucundan kurtulus ola-
maz. Kisi, tarihinin akisini degistirme yetenegine ve
Ozgurligine sahiptir. Bu kavram olmasaydi, 6gretinin
ileri siirdigu fikirler bosuna olacakt:.

Gergekten Buddha, kisinin amacinin gergekles-
mesinin yalmzca kendisine bagh oldugunu sdéyliyor-
du. «Ulu Soylev» adi verilen bir konusmasinda: «Ken-
di kendinizin si@inad olun! Siginadi disarida arama-
yin= demektedir. Gergek ruh kavramini kabul etme-
digi icin, Budizmin kisiselci olamiyacagim iddia et-
mek yanhs olur. «<Ruh yok» Odretisi ilkel Budizmde
genis olarak yer almistir. Buddha'nin bu Ggreti taraf-
list oldugunu gosterir yazilari vardir. Fakat, bir ¢ok
gecmis ve ¢agdas diistnirin sandidi gibi, Buddha 6g-
retisinin objektifinde kisisel ruhun gergekligini kabul
ya da reddeden bir nokta yoktur. Kabul etmek de,
reddetmek gibi yanhs kavramlara vardirabilirdi. Budd-
ha, ««aci» sorununun deneyler ardindan ortaya ¢ikmak-
ta oldugunu savunur, bu konunun ele alinmasin ister-
di. Budizm tarthi boyunca, rahipler, rahibeler ve Profan-
lar birer «kisi» olarak kabul edilmislerdir. «Ruh yok»
teorisi tarafhlari, bagka dillerde karsiligi ancak <ben»
sbzcigu ile verilebilecek bir terimi kullanmak zorun-
lugundaydilar. Sang’'ya (komiinote: Dinsel topluluk)
verilen 6nem bu kisiselcilikle celiski halinde degildir.
Kominoteye kabul toreninde, rahip ¢démezi su sezle-
ri tekrar ederdi: «Buddha'ya siginiyorum, dhamma'ya
(6greti), komiinoteye sigintyorum.»

Buddha, 6greti ve komiinote U¢ destektir. Sang'-
da, bir rahip digerine ogutleri ve bildikleriyle yar-
dimct olur. Buna bakarak, kisinin objektifinin kom-
note igindeki «en ylicen iyiye hizmet etmek oldugu-
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nu ¢ikarmak dogru bir yargi degildir. Komunote igin-
de isbirligi bir amacg degil, bir aractur.

Budizmin ilk sekline Hinayana denirdi. Budizmin,
Hindistan disinda bitin Uzak - dodu'ya yayilan daha
sonraki sekli Mahayana diye taninmisti. Bu iki 6greti
arasinda temel benzerlikler vardir. Mahayana 6zel bir
tarih anlayisina sahipti. Hinayana Budizminde dikkat,
rahip ve rahibeler tstiindeydi. Bir kitle dini niteligin-
de olan Mahayana daha sonralar Hinduizmin tanrila-
ri olarak kabul edilen Buda ve Bodisatva'lara (') 6nem
veriyordu. Mahayana Budizmi, bagkasinin kurtulusu
fikrini isliyordu. Bodisatva kavraminin ideali, yaratil-
muslarin hepsini kurtarmakti. M. S. VIl. yizyll Budiz-
minin temsilcisi olan Santideva: <Defalarca diinyaya
" gelerek, Budalarin ve dualarin destegiyle bitiin erdem-
lere sahip olmak igin gaba harcayacagim. Sonunda,
yaratilmis olan herseyin acilarimi dindiren bir mer-
hem olacagim» diyordu. Bu disince, Budizmin kisi-
selciligini astyordu.

Budizm, tarihin 6nemli bir sekilde etkilendigi fi-
zik dinyanmin ozelligi ile siireglerin diizenliligini bir
kenara atmisti. Diinyanin yaraticisi olarak Tanr da
distinceye konu edilmiyordu. Budizm diinya yasanti-
sindan uzaklasmayi ogiitlerken, diinyanin kiiltirel de-
gerlerine karsi da buylk bir ilgisizlik gosteriyordu.
«illiyet zinciri» 6gretisi, bir bitiin olarak diinyaya de-
gil, kisilerin deneylerine uygulantyordu.

Budizm, sanatin gesitli kollari arasinda 6zellikle
resim, heykelcilik ve mimariyi dine hizmet ydniinde

{") Bodhl niteligini edinen kisl. Budizmde, olgunlufia ulasmada
cegitli dereceleri gecerek en {stin asama olan Tanrsal
tenlesmeye varma. Buddha olma nitellginl kazanan kiglye
de bu ad verilirdi.
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daima desteklemistir. Budlstler, Buddha'nin efsane-
vi tarihi ile onun distincesini yayanlarmn tarihine bii-
yik bir ilgi gostermislerdir. Aslinda tarih ile ilgileri
genellikie cok azdi. «Gegmis, yok olmustur. Tarih, ge-
lecektedir. Gergek bir anlam olan tarih, yasanilan an-
da ve zaman boyutlarinin nirvana'ya varma orarn igin-
de gelecektedirs diyorlard..

Budizm'de bir dhamma (G6greti) olmasina ve bi-
tun tarihi boyunca cesitli felsefe sekilleri gelistirmis
olmasina ragmen, Budizm, kavram olarak inangtan
¢ok bjr hayat anlayisidir. Yasantiya ait ayrintili gizgi-
ler, felsefi diusuncelerden daha g¢oktur., Getirdigi ku-
rallar olagan tarih ile iliskisi olmayan bir hayat tarz
i¢in gegerliydi. Bu kurallarin amaci, kisiselciydi. Fakat
bunun yaninda, amaca varmak igin 6gutlenen yollar,
bencillikten uzakti. Budizm, insan olsun olmasin, ya:
sayan her sey igin sevgi beslenmesini istiyordu. Bu-
dizmin bir' din olarak kabul edilmesinin nedeni, «Tek
Kudret» kavramina olan ihtiyagtir. Mahayana, ¢ok ki-
sa bir zamanda «Hindistan'daki en yiice tanrisalliklar-
dan ayirdedilemiyecek» bir kavrama eristi. Bu kavram
nirvana'ya yanhz defalarca yasantiya dénmek ¢embe-
rinden kurtulma anlamini degil, Gstiin mutluluk anla-
mini da veriyordu. Budizm ile ilgilenen ilk Batililar ise,
nirvana’'min bitun olarak yok olma anlaminda oldugu-
nu sdylemekle, bunu bitiniyle kavrayamamis olduk-
larini gostermislerdir. Blylik ¢ogunluk, sayisiz yasan-
tilardan gegtikten sonra amaca erisebilirdi. Budist
yazitlar, amaca. sirdirilen yasanti ile varilabilecegial
yazmaktadir. Uzak bir gelecekte bulunamayan bir
amag, o anda el altinda bulunabilir.

Hindistan'da Budizm bin yila yakin bir sire bo-
yunca yayildi ve gelisti. Fakat, kaybolusu ¢ok kisa bir
zaman iginde oldu. Bu diisiisin nedeni, simdiye ka-
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dar tatmin edici bir agikliga kavusmamistir. Cok sayi-
da kisinin rahip ve rahibe olarak toplumsal yasayis-
tan uzaklasmalari, belki de sosyal hayati sarsacak bir
durum yaratmisti. insanlar tarihten kagamazlardi. Bu
nedenle, Budizmin karamsar kan:larina karsi bir tep-
ki baslamis olabilirdi. Kastlar sistemi taraftarlari, Bu-
dizmin hi¢ s6zini etmedidi bu sistemi kabul ettire-
rek, ondan daha Gstin bir duruma gegmis de olabilir-
lerdi. Ne olmus ise olmustu. Hinduist tapinaklar birer
birer canlanmaya basladi. Herseyin yaraticisi olan
Tanri fikri yeniden gi¢ kazand:. Tanri'min, insanlarin
tarihini etkiledigi disiincesi canlandi ve uzun yillar
boyu uykuda olan dinsel heyecanlar sahlanip yuceldi.

1

HINDISTAN'DA belirli sekilde gelisen bir siste-
matik felsefi dusiince, Budizmin disusinin onemli
bir nedenidir. Budizmin son zamanlarinda, gelistirmis
oldugu metafizik kavram gesitli sekillerde elestirildi.
Bu elestirileri gogunlukla Hindu distnirler yapiyor
ve Budizme karsi kendi sistemlerini savunuyorlard.
Bunlar arasinda Sankara, onceden oldugu gibi o
devirde de aydin Hindular arasinda pek gok taraftar
olan Advaita Vedanta'yr (') savunmustu. Sankara ve

€'Y Hint felsefesini meydana getiren altt biyik slstemden en

yaygin olani. Olaylarin <hig» oldugu fikri lle evrenset birlik
tikrini savunmaktadir.
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ogrencileri, devlet yonetimini ellerinde tutan Hindular-
ca da desteklendi. Onlarin yardimi ile, memleketin
6nemli bolgelerine math'lar (manastir) kurdular. Hin-
du svami'lerin Avrupa ve Amerika'da tamttiklar
Hinduizm, Sankara’min Advaita Vedanta'sinin goris
aciss ve terminolojisi igcinde ifade edilmistir. Hindis-
tan'daki cagdas tarih anlayisinin da bu disiincelerin
etkigi altinda bulundugunu kabul etmek gerekir.

Advaita Vedanta'nin teme! ilkesi, ikilikgi olma-
yan f{(non dualist) {) bir gergektir. Yalmzca Brah-
man (Mutlak) gercektir ve yine yanlizca o sonsuzdur.
Fakat iki ¢esit Brahman kavrami vardir: Higbir niteli-
gi olmayan wnirguna Brahman ve butin niteliklere sa-
hip olan saguna Brahman. Nirguna Brahman dikkat
ceker Gzellikte olmakla beraber. tarihin anlami agisin-
dan lzerinde durulmasy gereken saguna Brahman’-
dir (3).

Nirguna Brahman kavrami, Brahman gercekligi
ile deneysel tarihi meydana getirdigi sdylenen herse-
yin gercek olmadig anlayisim kapsar. Fizik dinya ve
kisiler... Biitin bunlar maya’'nin (kuruntu, hayal) etki
alanindadir. Kisilerin yasantisi, birbirine bagh olarak,
bir disten farksizdir. Bu yasantilarin hi¢ bir temel an-
lami yoktur. Amag, maya'dan kurtulmaktir. En buyik
yanlislik, maddi dinyayi1 gergek olarak kabul etmek

(') Sanskritge kelime, «non - dualisme» anlamindadir. Vedanta'-
nin temel ddretisi olarak, «Ben= ve «evrens ikiciligi, bilgi.
sizlik (avidya) ve kuruntudur (maya) der.

(3) Hindistan'nin eski milli dini olan Vedizm'in felsefe ve to-
reter bakimindan gelismis sekli. Brahmanizm, kast siste-
mini ve babadan ogula gecen din adaml:i§: miiessesesini
kurmustur. Vedizmin tanrilarindan daha yiice olan Brahman
kisilik disi bir Mutlak'ts ve sonunda tanri Brahma ile bir-
lesiyordu.
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ve haz duymanin bu diinya ile iliskisi olduguna inan-
maktir. Fakat bu agidan Sankara'nin Advaitizmi dnem-
li bir gok gugliikle karsilagsmaktadir.

Nirguna Brahman bilincine nasil ulasilacaktir?
Bunun, duyusal deneyin sagliyacad dogrudan iliski-
ler yoluyla olmasi s6zkonusu edilemez. Cinki duyu-
sal deney, hi¢ bir gergcege ulastirmamaktadir. Bu bi-
lince, gidimli (discursif) disince ile varmak da mium-
kin degildir. Cinki onun dayanacadi veriler de ku-
runtudan ¢ikmaktadir. Disince ise 6ziyle, soyut fi-
kirler gergevesini asamaz. Nirguna Brahman, dogru-
dan sezgi ile, onu arayanda dogmasi ile bilinebilir.
Dogrudan sezgiye, yoga (') uygulamast ile varilan
«bilingiisti trans hali» icinde ulasilabilir. Kisiler, bu-
nu gergeklestirebilme o6lgusinde tarihten kagabilitler.
Nirguna Brahman kavram, tarihin anlam ya da anlam-
larina yonelme imkanlarim bitinlyle bir kenara at-
maktadir.

Fizik diinya, kisi ve tarih deneyleri yalnizca maya
(kuruntu) ise, burada bir soru belirir: Kuruntu yGzin-
den act geken kimdir? Sankara’nin advaitizmi buna bir
tek karsihk wveriyor: Brahman! Fakat nirguna Brah-
man bitin niteliklerden, kuruntu yuzinden aci gek-
mek niteliginden de arinmistir. Onun agisindan kurun-
tu, bir higtir. Bu kavram, deneysel olan herseyin red-
dine gétirir. Ote yandan kuruntunun avidya'dan (bi-
linmeyen} dogdugu sdéylenir. Bunun hemen arkasin-
dan sdyle bir soru gelmektedir: Bilinmeyenin konusu
nedir? Brahman'dir. Cinki Brahman, benzeri olmayan
tektir. Genellikle, sezgili biling yoluyla, Brahman'in
bilincine varilmamasinin iUstesinden gelinebilir. Bil-

(") Hint felsefesinl meydana getiren alti biiyik s!stemden birl.
Kigiyi, evrensel ruh Ille biriestirmek llkesindedtr.
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mezligin tek kaynad olan Brahman'in, blimezlikten
arinmis olmasi gerekir. Advaitistin diig{incesine gore:
Brahman, bilmezlikten etkilenmez, ¢Unk{} bilmezlik
kendi iginde bir higtir. Diinya ve tarih olaylari gergek-
liginin savunulmasinda yararlanilan bilmezlik, olumlu
bir tutum iginde ele alinirken, advaitizm goziinde bir
hi¢ olur. Butiin bu giiglikler, tarihe katkida bulunan-
larin nirguna Brahmani genellikle 6nemsememis ol-
masindan dogmaktadir. Bu fikir aslinda onlarin da di-
suncelerinin derinliginde durmakta ve dalip gittikleri
zaman kendini hissettirmektedir.

Advaitist konusmacilar, dinleyicilerine hitap eder-
ken, Advaita'min vedantizmine karsit olarak, diger Hin-
du mezheplerinin propagandacilart gibi, her kisiye ay-
rn ayn hitap ederlerdi. Brahman, butin nitelikleri ile
saguna’dir. Brahman, Bir'dir; ikincisi yoktur ve hersey
Bir'in igindedir. Hayal alemi olarak beliren tanrisal
yaratihs maya, lila; yani, tanrisal zekanin eglencesi
olarak kabul edilirdi. Bu, bir insanlar tarihi fikrini kap-
samaktadir. Bu kavram ise, taraftarlarimin ancak pek
azinin gozine ¢arpan bir giclik ifade etmektedir. Brah-
man, sonsuz yetkin olarak, her gesit tartismada her
iki tarafi da tutmak zorunlulugundayd. Savaslar sira-
sinda, saldiranlar da, saldirilanlar da Brahman'in ifa-
desiydi. Celismelerde Brahman, iki tarafi da tutandir.
Advaitizm, Brahman'in yaratma ve yoketme yoluyla, ta-
rihe anlam ya da anlamlar veren bir amaca yoneldigi-
ni ileri sirmekteydi.

Bugiinin Hindistan''nda Advaita vedantistleri,
saguna Brahman kavrami ile, Batthlarin uygarhk de-
dikleri kavramin karsisina gikmaktadir. Fakat nirguna
Brahman ile saguna Brahman arasindaki uyarlik ne-
dir? Nirguna Brahman kisinin tarih iginde ve diinya-
da bir gorevi oldugunu soyler. Saguna Brahman ise,
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«tarih ve diinya kuruntusundan arinmak gerekir» der.
Bu iki fikri birbiriyle nasil bagdastirabiliriz?

Cagdas yasantiin zorunluluktar yaninda, Bat
dinyasi ile siki iliskiler sonucu, Advaita vedantizmi-
nin savunucusu olan bazi disinirler. Hinduizmin ta-
rih karsisindaki 6zellikle kisiselci tutumunu terk etme-
ye ve Hinduizmi tam anlami ile toplumsal kir tutum
olarak gostermeye ydnelmislerdir. Bu disunirlerin -
yaptiklar1r savunmayi soylece Ozetleyebiliriz: Er geg
Brahman'in varliginda eriyecek olan kisi. digerlerin-
den farksizdir. Digerlerini severken kendini de sev-
mis olur. Demek ki ideal, sonug¢ olarak evrenseldir.
Cagdas Hint tarihinde «toplumsal» konusundaki bu
israrh tutum, dnemli ve s6zi edilmeye deger nitelik-
tedir. Fakat advaitizm, en koyu bencilligi de aym giig-
le dogrulayacak bir savunmayi da ifadelendirebilir.
Zira, mademki kisi Brahman'dan farksizdir, butun
hazlar ve bitin acilar gergcek «Ben»n olan Brahman ta-
rafindan hissedilmelidir. Bu noktadan itibaren en ben-
cil bir sekilde: «Mademki diger kisiler de ‘ben'im;
yalmzca kendimi severek de, digerlerini sevmis ola-
bilirim,» denilebilir. Advaita Vedanta'da kisinin kendi
kurtulusu yonindeki gelisimi her ne kadar toplumsal
bir deger tasiyorsa da Hindular igin tarihin anlamnin
toplumsal bir amagta oldugunu belirten bir kavrama
rastlanmiyor.

Sankara'nin advaitizm 0Ogretisini agiklamasindan
cok kisa bir sire sonra, gesitli dusundrierce elestiril-
meye baslandi. Bu disundrler arasinda en onemlileri
Ramajuna ve onun Visistadvaita dusince okulu, Mad-
vacarya ile Dvaita disince okuludur. Advaitizm, 6zel-
likle Sankara'nin manastirlarina yerlesmis olan rahip-
lerce yayillmistir. En 6nemli seyin bilgi yolu oldugu-
nu, ancak bilgi ile amaca ulasilabilecegini savunuyor-
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lardi. Visistadvaitistler ve dvaltistler daha ¢ok sofu-
luk ve eylem yolu ile ilgileniyoriardi. Advaitizmi, $an-
kara ve dgrencilerinin derin diisinceye dalma yerine,
pratik bir yasanti tarzin1 savunarak elsstiriyorlard.
Visistadvaitistler, herseye ragmen advaitisttiler.
inanglarina gore, iki degil, tek bir gergek vardr: Ruh!
Boylece, nirguna Brahman olarak Tanri fikrini reddet-
tiklerini samiyorlar, fakat kisisel ruhlari, advaitizmin
mahkom ettigi bir yol ile acikliyorlardi: Bir dis dinya
ve gergek kisisel ruhlar vardir. Visistadvaistlerin tarih
karsisindaki tutumlart fazlaca karamsar degildi. Dine
katkida bulunmak, neseyle tanrisal olana katilmak
demekti. Visistadvaitistlere gore; ulasiimak istenen
amag, Tanrt ile bir olmak degil. O'nunla beraber olmak-
ti. Advaitistler gibi, insanlarin diinya sartlart icinde
tam anlami ile tatmin olabileceklerine inaniyorlardi.
Tanr:i tarihin igindeydi, kullari ile kisisel bir iliskisi
vardi. Visistadvaitizm, toreleri olan duygulu bir dindi.
Kisinin tarihindeki anlam:i aragsizdi, dogrudandi. Vi-
sistadvaitist, kastler sistemine uyardi; tutumu kisi-
selciydi ve yice mutluluga erigmek amaciyla sirekli
bir caba igindeydi. Buna ragmen, dininin kilturel se-
killeri nedeniyle, sosyal kavramlari advaitistlerinkin-
den daha geliskin degildi. Bu yonde, Visistadvalsta'-
mn tarih sorunu karsisindaki tutumu bir gok bakimlar-
dan Hintli kaynaklardan gelmeyen tanrici (teist) din-
lerinkine benzer nitelikler tasimaktadir. Bu konunun
tartismasi ilerki bolumlere birakilmistrr.

Advaitistler, madde gercekli§inin ruh gergekli-
ginden ok degisik bir 6zellige sahip oldugunu sdyli-
yorlardr. Kisiler, defalarca yasantiya donme devrin-
den sonra ulastiklari asamada da o6zelliklerini koru-
maktaydilar. Advaitistler bu noktada visistadvaistler-
den farkh olmamakla beraber, onlara bakarak daha
kesin bir ifade tarzlari vardir.
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Diger disince okullarimin Hinduist Hindistan Us-
tinde 6nemle belirtilecek bir etkisi olmamistir. Bun-
lar iginde yanhzca Carvakas’'lar gesitli elestirilere ko-
nu olduklari igin gagimiza kadar uzanabilmistir. Bi-
tin bu okullara gore; tarihin anlami, fizik bir organiz-
ma olarak yasamak deneyinden ibarettir.

Maddecilik akimi, Hindistan'da g¢ok tutulmams-
tir. Sankhaya felsefesinin gesitli sekilleri madde, ruh
ve ruh goklugu ayirim konusunu isler. Tarih konusun-
da ileri surdikleri ise, Sankara'nin Advaita Vedanta's
disinda kalan butin diger diisince okullarinin goéris-
lerinden farksizdrr.

insanin tarihsel yasantisi konusundaki karamsar-
ik, Hindistan’da ¢ok yaygind). Fakat Gte yandan, Hin-
duizm, Budizm, Cayenizm ve Sikh dini vardiklari so-
nu¢ bakimindan karamsar degildiler. Butin bu duistin-
ce okullari, yetkinligi ve huzura kavusmayl savunmus-
lardir. Hindularin amaci, yalnizca kuruntu ve bilmez-
likten arinmak, acidan kurtulmak degildir: Sat, sit ve
mand'dir (gergek, mutluluk gorinimi ve mutluluk).
Budistlerde amag, huzur ve nirvana nesesine kavus-
madir. Cayenlere gore; yetkin tinsellik, Sikh dini igin
de Tanri askiyla sonsuz heyecandir. Lila kavrami igin-
de Hinduizm, olagan tarihin deneysel olaylarina katki-
da bulunulmasini kabul eder. Sikhler de, yalnizca diin-
ya islerine dalmanin tehlikelerini bilmekle beraber, ¢i-
le yasantistni ve manastir hayatim kotileyip reddet-
mislerdir.
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DIS ETKENLER, Hint toplumlarinin tarih karsisin-
daki tutum ve gorislerini bir olgide degistirmesine
yardimci olmustur. Misliman hiakimdarlar, 6zellik-
le biuyik Mogol Imparatorlari, kendi dinsel kavram-
larimi halka kabul ettirdiler.

iran'dan gelen Zerdiist dini, manastir hayatini ta-
nimiyor ve reddediyordu. Hindistan'da Batili anlamda
ilk olarak ticaret ve endlstriyi Zerdustler gelistirmis-
tir. Onlarin bu yolda kazandiklari basari, Misliman
ve Hindulan da Bati uygarhklarinin sagladigi imkanlar
ile ilgilenmeye zorlamisti. iran asilli yoneticiler, Ba-
ti'nin siyasal fikirlerinin ilk savunuculari olmustur.

Hristiyan dinini aydin hindular arasinda kabul
eden yok denecek kadar azdi.. Fakat Hindistan'da pro-
pagandas: yapildids bir kag yizyl boyunca baz konu-
larda etkili olmustur. Misyoner kolejler, Bati kiltirs-
ni tamitmak yoniinden yararh olmustur. ingilizler de,
yonetimi dogrudan dogruya ellerinde tuttuklari bélge-
lerde Gniversite ve yuksek okullar kurmuslards. Bun-
dan sonra Bati ile sirekli iliskinin devam ettigi bir
‘sulh ve siikin devri' basladi. Butun bu olagelen olay-
larin etkisiyle hindu yéneticilerin tarih karsisindaki
tutumlari degisti. Avrupa ve Amerika'da 6grenim go-
rerek memleketlerine donen gen¢ hindular, bu degi-
simi gigle ve inangla destekliyorlardi. Bugin, Bati-
nin anladig kisisel ve sosyal gelisim kavramlari igin-
de disunen bir gok hindu vardir. Fakat bunun yanin-
da, hindularin geleneksel tarih gorislerini butiiniyle
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terkettiklerini soylemek yanhs olur. Bati kiltird ile
yetismis yoneticiler, gelisme yolundaki bir uygarhk
isteklerini, hinduist disiince tarzi ile bagdastirmaya
¢alismaktadirlar.

S. Radakrisnan'in eseri, bu egilimin gizel bir or-
nedidir. Radakrisnan, Bati felsefesini derinligine aras-
tirmaya giristi. Dinya olgisindeki ¢agdas yasantinin
temel sorunlarina egilen bir Hinduizm agimlamasi sek-
lini ortaya atti. Bu eserin hinduist disdnce akimlari-
nt nakletme tarz1 Gzerindeki elestirileri bir yana bira-
karak, Radakrisnan'in tarih ile ilgili fikirlerini ele al-
mak bu kitabin konusuna daha uygun disecektir.
«Hinduizmin Hayat Gériisii» isimli eserinde Ozellikle
tarih konusunu islemistir. Radakrisnan nirguna Brah-
man kavraminin tartismasina girmekten kaginir ve
eseri, niteligi tam olarak belirtilfemiyen bir «Tanri»
terimini surddrdr.

Hinduizm, Radakrisnan’in ifadesiyle, ozgiil bir
distince olmaktan gok, bir yasanti tarzi 6gitlemesi-
" dir. Hinduizm, «kesin bir tutum degil. bir eylemdir.
Bir sonug degil, bir siregtir. Bir defaya 62gili bir agik-
lama degil, sirekli olarak gelisen bir gelenektir.»
Gegmisteki ozellik, hinduizmin modern dinyanin, di-
siince alaninda oldugu gibi tarih alaninda da ortaya
¢ikardigi zorunluluklara gogis gerebilecek nitelikte
oldugunu gostermektedir ve buna inandirmaktadir.
Hinduizm, en genis sistemlere yonelmektedir. Hindu-
izm, «gegici ve gorilen dinyanin, sonsuz sekilleri
icinde gérinmeyen sonsuz ruh'a dayandigimi ve onda
destek buldugunu kabul ediyor.» Bu kavram Radakris-
nan'a, uygarhgin iyi yonlerinin yayilmasi igin harcanan
¢abaya taraftar olma cesaretini vermektedir.

Yasanti igin gerekli olan degisikliklerin koku, in-
sanlarda ve sosyal topluluklardadir: «Her insanin,
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her toplulugun, her milletin saygiya deder bir kisili-
gi vardir.» Toplum iginde gelistirilen reformlar bu ki-
siligi korumak ve bunun gegmisle birlikte surekliligi-"
ni saglamak zorundadirlar. Dinyay, bir kusagin haya-
ti siiresi icinde degistirmek isteyenler, basarisizhga
ugrayarak cezalarini bulacaklardir: <Tanri’'nin degir-
meni tarihi yavas yavas oOgutmektedir.» Hinduizm,
Radakrignan'in eserinde anlatildigi gibi, gelismenin
akisinin zorlanabilecegine inanmaz. «Hepimiz, bitin
irklarin kendi Ozelliklerini ve en iyi yonlerini kaybet-
meksizin birlesip kaynasacag bir dinya yaratmak igin
caba harcamaliyiz. Siyasal ideal olarak diinya, tek bir
uygarhda sahip ve tek bir iradeye bagh bir impara-
torluk olarak dusunilemez. Aksine, disince ve hayat
tarzlari, gelenek ve kuruluslari degisik 6zgur millet-
lerin, en kiymetli ozellikleriyle katkida bulunduklar
baris, dizen ve ahenk iginde bir kardeslik birligidir.»

Burada sosyal nitelikler 6n plana ge¢mektedir.
Radakrisnan, taraflisi oldugu Hinduizme sadk kala-
rak toplumsal tarih kavramim bir kenara itiyor: «Kisi-
nin boyutlarim, toplumun ihtiyaglan ile kisitlamamak
gerekir. Kisi, yalmzca kiltirinin bekgisi, vatanmin
koruyucusu ve zenginliklerin Ureticisi degildir. Toplum-
sal etkililik, insanin tabiatindaki ruhsalin degerlendi-
rilmesinde bir 6l¢i olamaz.»

Temel amag, kisinin ruh olarak yetkinligidir. Ki-
si, gegici olanda sonsuzun ifadesini gorebilmeli ve
ona vardiracak yolu aramalidir. Kisinin bu konuda ruh-
sal Ozgurligi vardir. Radakrisnan, karma ogretisinin
ileri siirdugl gibi; «geg¢mis, bugiinin kurallarim se-
killendiriyorsa, kisi, bir gok olabilir arasinda, haldeki
davranisini serbestge segebilmek niteligine sahiptir.»

Hinduizm; Radakrisnan’'in gorisi agisindan, tarih-
sel degerlerin olumlu bir 6lgiiye vurulmasini istemek-
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tedir. Fakat Radakrisnan'in eserinde Advaita Vedan-
ta'ya ait bir takim unsurlarin bulundugunu kaydetmek
yerinde olur: «Eylem, tarihsel stirecin bir 6zelligidir.»
Ote yandan yetkin «hig» oldugu igin, higbir sey onu
eylemii kilamaz; yetkin, tarihsel olamaz. Radakrisnan
«mademki tarihsel siire¢ bir higtir ve bizler de kisi
olarak varilamiyacak nitelikte bir ideale adanmis de-
giliz; o halde tarihsel surecin bir noktasinda yetkinli-
ge erismek zorunlugundayiz. Bizi yetkinlige vardira-
cak olan an, tarihsel kisiligimizin degisime ugradig,
samsara’'dan (defalarca yasantiya donmek) butinlyle
kurtuldugumuz andir. Tarih, bir distncenin gergekles-
mesidir. Biz, bu gergekiegtirmeye her gegen gun bi-
raz daha yaklasiyoruz. Moska, kisilerin disincelerinin
gergeklesmesidir. Yetkinlige ulasiimakla tarihsel ha-
yatlar son bulur. Evren'in yetkinligi gergeklesince,
Ozgurluge kavusan kisiler Mutlak'in sessizligine go-
milecekler> demektedir.

Radakrigsnan «devri goraisiisnu agikladigi bir bo-
lumde soyle diyordu: «Dinya tamhgmn, kendi kendi-
sini yikmakla (otodestritksiyon) gergeklestiriyor.»
Bu yol ile de «yeni bir hazin olay baslar ve bu, kusak-
lar boyunca surup gider.»
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Ugiincid Bé6lim

ESKI YUNAN ve ROMA'DA TARiH
KAVRAMLARI

ESKi Yunan'da hayat, tabiata bagh sade bir ya-
santi iginde siridp giderdi. Yunanhlar, tabiatin da bir
i¢ hayati olduguna inamiyorlardi. Bu, kisinin kendi var-
hginda hissettigi ruhsal hayattan farksizdi. Yunanl-
lar, hayatlarinin ruhlarla bir alis veris iginde oldugu-
nu da dusindyorlardi. Bu ruhlarin en biyuklerini de
«Tann» diye adlandiriyorlardi. Din, toplumsal yasan-
tinin en 6nemli unsuruydu. insanlarin Tanrilarla olan
iliskilerinin belirtisiydi. Homeros'un (') yuzyillarin

(" MO. IX. yizyilda yasadigi kabul edilen biyak Yunan sairi.
ullyada» ve «QOdissesenin yazari. XVIN. ydzyd Alman edebi.
yat tarihgisi Wolf, Homeros siirlerinin Psisiratos devrinde
derlenip yaziya gegirilmlg ¢ok eski sarkilar oldugunu iddia
etmis ve bu gorisiini uzun yillar boyu kabul ettirmistir.
Fakat gundmizde Homeros'un siirlerinin gerGek yazars ol
dudu, eserlerini kendine has isldbuyla kaleme almig oldu-
gu kabul edilmektedir.
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unutturamadig efsanesi, baska bir hayata olan inan-
ci dile getirmektedir. Fakat bu eserde en basta gelen
kavram, Homeros'un «<karanhklar beldesi» adiyla nite-
lendirdigi «olim»dii. Homeros efsanesi az da olsa,
biyilk kahramanlarin gélgelerinin dinlenecegi mutlu
bir dleme olan inangtan da s6z etmektedir. Asil, (')
son nefesini. verirken soyle- bagirmisti: «Yoksul ve
gligsiiz bir koylii olup baskasinin topraginda ¢alismayi,
oliler diinyasimin hakimi olmaya tercih ederim.»

Yunanllar, ‘dinyevi’ hayata ¢ok baghydilar. An-
cak bir ka¢ dusiinur ve bazi diistince akimlari, bu ha-
yatin degisik ve daha iyi olan baska bir hayata hazir-
lik oldugunu ya da bu hayatin sonsuz «Bir» tarafin-
dan yonetildigi fikrini savunuyorlardi. Homeros efsa-
neleri ve biylk olciide Yunan dini, tanrilarin insan
tarihini derleyip denetledikleri inancini devirler boyu
yaymistir. Zaman zaman, tanrilarin da insanlar gibi,
kisisel olmayan bir kadere bagh olduklari kabul edi-
lirdi. insan, belirli sinirlar iginde hareket etmek zo-
rundayd. insanlar, dua ile tanrilara yaklasip onlarla
konusabilirdi. Bilgeler de tanrilarin ‘'mesaj i insan-
lara ulastirirdi. Devleti idare eden biiyiklerin, tanri-
sal bir soydan geldiklerine inanilirdi. Bu inamis kisi-
nin tarih iginde etken oldugu kavraminin kabul edildi-
gini dusundurebilir. Tanrilar ile iliski, cogunlukla bir
dis iliskiden ibaretti. Tanrilar, insanin ginliik hayatin-
da pek az yer tutardi. Ancak olaganisti hallerde ‘lG-
tuflariyla insanlari huzura kavustururdu. ilk Yunanl-

(") Homeros efsanelerinin en inl(i kahramani. Annesi onu
olimsiizlik suyuna daldirmus, yalmz topuklari disarnida kal-
misti. Truva savag sonunda Paris, bir okla Asil'i topugun-
dan vurarak oldiirmisti. Yunanhiar Asil adina tapinaklar
yapmuslar ve onu tanrilastirmeslardir.
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lar ruhsal ve vicdani sugluluk kavramina sahip degil-
diler.

Yunan trajedisi cinayetl bir «davramg tarzis, ce-
zay' bir «aci» ve «mutsuziuks deneyi olarak tasvir
eder. Yunan'in 6limu «korkung» diye nitelemis olma-
stnin nedeni, 6limden sonranin korkusu degil, bitin
diinya zevklerinden sonsuzluk boyu yoksun kalmak
endisesiydi. Perikles'in (') unli 6lubas: séylevi bir
baska hayattan hig sz etmez; yalnizca teselli edebil-
mek, diisincesiyle. 6limden sonra «pek ¢ok giiniin»
zevk iginde gegeceginden ve acilarin ¢ok kisa sire-
ceginden so6zeder. Genellikle Yunanlilar, «hayatin
ozellikleri Gzerinde fazla disitinmeksizin, 6zglrlikle
ve blituniyle hayati yasamaya» koyulmuslardi. Mizik-
le yakindan ilgilenirlerdi. Siir ve trajedileri ¢ok yuk-
sek bir seviyeye ulasmis, mimarlk ve heykelcilik mu-
kemmellige varan bir gelisme goOstermisti. S6zgelisi
binalarindaki efrizler insan bedenine verdikleri 6ne-
mi belirtir. Toplumsal ve siyasal 6rgiitlenmeyle biyiik
6lgide ilgilenmisler ve bu kuruluslara dusiince ve
davraniglariyla katkida bulunmuslardir. Giderek, ta-
biat, tarih ve felsefe ile de mesgul olmaya basladilar.
Bitin Yunan uygarhdi, tarihin, Yunanhlar goziinde
«diinyevi hayat» anlaminda oldugunu géstermektedir.
Bunun karsisinda olan Yunan disincesi, daima zayf
ve etkisiz kalmistrr.

Hesiod'un (3) (M. O. Viii. ci. yy.) isler ve Giinler

(') Atinai devlet adarm (M.O. 499-429). Anaksagon, Zenon
ve Protagoras’in Ogrencisiydi. Konusma ve yazi sanatinin
sayilh ustalarindan biri oldu. Deniz kuvvetlerinl Delos'tan
Atina'ya nakletti. Altin GCag diye anilan Perlkles devri. bi-
yik edebiyat ve mimarhk saheserlerinin gerceklestirildigi
bir devirdir.

(0 M. O. Vill. yizynda Askra sehrinde dodan Yunan sairi.

80



TARIH BOYUNCA BUYUK OGRETILER

adl eseri, insanlik tarihini dért devire ayirir: ilk devir
olan Altin Gag. Kronos'un (') hikumdarhk ettigi de-
virdir; insanlar hastali@ ve yorucu isleri bilmezler ve
tanrilar da yeryuzinde ‘insanlar arasinda yasarlard:.
Zeus () devri olan Gimiig Gag’'da, insanlar arasinda
anlasmazlhk baslar; insanlar, tanrilari ihmal etmeye
yonelir. Bunu izleyen Bronz Gag, bir barbarlik ve vah-
set devridir. Fakat bu ¢ag, biiyuk ve degerli insanlar-
l2 dolu olan Kahramanhk Gagi’'nt dogurur. Son olarak,
bencil kisiselcilik devri olan Demir Cag baslar. Hesi-
od, kendi yasadi§) devrin Demir Cag oldugunu séy-
ler: «Simdi siiriip giden Demir Gag'diw. insanlar, giin
boyunca galisip aci gekmekten ve geceleri «yikici»nin
eline dismekten kurtulamayacaklar; Tanrilar insanla-
ra vahsice davranacak. Kuvvetin kanunu uygulanacak.
insanoglu yardim igin uzanan elleri kiracak, kindar ve
sert olacak, kotulikte zevk bulacak..» tir. Hesiod, si-
re¢ fikrinden s6z etmemektedir. Fakat bu disincesi,
belki de su sozlerin ardinda gizlidir: «Keske insanla-
rin besinci devrinde yasamasaydim keske daha dnce
6lseydim ya da daha sonra dogsaydim.»
aisler ve Giinler» adl eseri ziraatden séz eder. «Teogonis
ve «Herakies'in Xalkani» tam olarak Hesiod'a ait olup ol-
madigi tartisma konusudur.
(')" Eski Yunanhlarin Zaman'a verdikieri ad. Bu, gogunlukla
Zaman tanrist Jipiter'in babasi Kronos ile karistirilirds.
(3} Yunaniiann en biiyik tanrisi. Olimpos daginda oturur, din-
yay: ve insanlari ydnetirdi. Yunan mitolojisine gore, Zaman
tanrig: Kronos ogullarindan biri tarafindan tahttan indirile-
cegini ogrenmisti. Kariss Rea'nin dodurdugu butin erkek
cocuklarim bir lokmada yutuyordu. Zeus dogdugunda, an-
nesi Kronos'a kundaga sanli bir tas yutturdu. Zeus, Girit'-
te bir magarada gizlice buyutuldu. Daha sonra, babasini
tahtindan indirerek hukiimdarlidi kardesleri Hades ve Pose.
idon ile paylagti. Karisi Hera, kadinlarin kowyucusudur.
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Hesiod, kotulikten s6z ederken Prometheus (')
ve Pandora’min (2) eski mltlerini hatirlatir. Bu yol ile
Hesiod tarih igindeki kotuluddn, tanriya karst gelmek
ve tanrinin emirlerini dinlememek yiizinden meyda-
na geldigini anlatmaktadir.

Hesiod, g¢alismay: yiceltiyor ve biuyik onem ve-
riyordu. Caltsma, zenginliklerin ve sereflerin kayna-
grydt.

Yoksulluk, yalmzca tembelligin bedelidir. insan-
lar, galisma hirslarinin ya da bos durmalarinin, geg de
olsa, sonuglarina katlanirlar. Hesiod séyle der: «Bas-
kasi icin iyi ¢calhsmayan, kendisi igin de iyi ¢alismi-
yor demektir.»

Tarihin akis1 bir dogruluk ilkesinin etkisindeydi.
ve «dogruluk, bencilligi yenecektir, bir deli bile bunun
boyle oldugunu bilir. Zeus, sonunda dirist olmayan
davranislan yiiziinden kotilyii cezalandiracaktir.» in-
sanlari hayvanlardan ayiran dogruluk hissidir. Tarih.
«Zeus'un kizidirn, bu nedenle tarih 6ziiyle tanrisaldir.
Daha sonra Sofokles {*} gok yaygin olan bu dusiince-

(") Ates tannst. Hikayeye gore, Atena'nin yardimiyla insam
kilden sekillendirmis ve tanrisal atesten bir parga calarak
bununla insam canlandirmistir. Kendisinden daha giigli gér-
dugl icin onu cekemeyen Zeus, Prometheus'ti Kafkas dagla-
rina zincirle bagdlatmis ve ona. cigerinin sonsuza kadar
bir kartal tarafindan yenmesi cezasint vermisti. Sonunda
Herakles kartali o6lddarerek bu iskenceye son verdi. Zeus
da Prometheus’ affetti.

(®» Hesiod'un naklettigi hikayeye gore ik kadimin adi. Top-
raktan ve sudan dogmustu. KotilGklerin kapah oldugu ku-
tunun kapadini agcmis ve bitin kotiiliklerin diinyaya yayil-
masina sebep olmustu. Yalmzca Umit, kutunun en dibinde
kalmists.

(3) «Eserlerimde insanlan oldukleri gibi gosteriyorum» diyen
Gnli Yunan sairi ve trajedi yazan. (M.0O. 497. 405). Caginin
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yi «ahlak kurallari Goklerin emridir» soziiyle tanim-
layacaktir.

ilk Yunan diisiiniirlerinden bazilari, varolus sii-
reclerinin bir déniim ilkesine uydugunu acikga belirt-
mislerdir. Heraklit ('} de aym fikri tekrar etmekte-
dir: «insancil ve tanrisal olan hersey, yukaridan asa-
diya. asagidan yukariya dogru bir degisim icindedir.»
Tarihin, tek bir gergek igindeki gegici degisimlerden
ibaret oldugunu diistinen Parmenides (%) : «Baslamak
6nemli degil, nasi! olsa ayni yere defalarca donece-
gim» diyordu. Gergegin iki etkin ilkesini ask ve kin
ile sembolize eden Empedokles, (*) bu iki ilkenin za-
man iginde sirayla on plana gectigini, birbirlerine do-
nlistigini ve siralar geldikce gelistiklerini savunu-
yordu: «Bazan bdyle, bazan séyle oluyorlar ve sonsu-
za kadar aym kaliyorlar.» Etruskler, (*) her irkin bir

en bilgiii 6gretmenlerinden edebiyat ve miizik dersleri aldi.
Siirleri disinda 123 dram yazmistir. En inluleri: «Antigons.
«Elektra» ve «Didipus»tur. Oyun yazarkd ve sahne teknigi
alaninda birgok yenilikier getirmistir. Sahne dekoru bunlar
arasinda sayilabilir.

() M.O. 576-480 yillari arasinda yasamis Yunan bilgesi. Ona
gore, yasayan tek madde. Ates'ti. Esyanin Oziiyle dedil. ge-
lecegiyle ilgitenirdi: «hi¢ birgey yoktur, hersey olur.» He-
rakiit felsefesinin Sofistler ve Stoacilar uzerinde oldugu
kadar Eflatun ve Aristo iizerinde de biiyik etkisi oimustur.

(?). Yunan bilgesi. Ksenofan'in dgrencisiydi. Feisefesi temel
olarak biitiin Yunan dusuncesini etkilemistit.

(3) . Yunan bilgesi. Politikadan hekimlige kadar herseyle ilgilen-
mistir. Modern kimya devrine kadar Empedokles dort un-
sur teorisi —su, hava. ates, toprak— gecerll olmustur. Dii-
siince bakimindan Pitagor‘un etkisi goriilir. Ruh gbcu 64-
retisi tarafhisidir.

(®) Dorlarin istilasi nedeniyle Dogu Akdeniz'den bugiinkii Tos-
kana yoresine yerlesmi$ olan bir topluluk. Roma uygerligi-
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«Blyik Devri» oldugu, bu devirde ilerleyip gelistigi
ve sonra gerileyerek yok oldugu disuncesindedir. Fa-
kat Orfe (') ve Pitagor (*) kavramlari agisindan bakil-
diginda, Eski Yunan'in tarih karsisindaki bu genel tu-
tumu, degisik bir anlam kazanir. Orfist 6gretisinin yeri
ve zamani konusunda kesin birsey séylenemez. Yal-
nizca kigik bir azinhgn dusince sistemi oldugu bi-
linmektedir. Bu akimin, daha sonralari Yunan disun-
cesinde bazi etkileri olmustur, fakat temel kavramlar-
da bir degisiklik yaratamamistir. Orfizm, ruh ve be-
denin aym seyler oldugu fikrini ileri sirer. Tarihin
gercek anlami, bedene oranla ruhun gelismesindedir.
Ruh, ge¢cmiste sayisiz yasantilar gegirmis olabilecegi
gibi, gelecekte de sayisiz yasantilar gegirebilir. Be-
dendeki bazi kusurlar dogmadan onceki bir giinahin
kefareti olabilir. Cesitli yasantilar arasinda ruh, Ce-
hennemlerde kalabilir. Orfist disince, bu dinyamn
otesindeki ruhsal bir dinyanmin varhg fikrine dayan-
yordu. Bunun yaninda, ayrica psikofizik hayatin uyum-
fuluguna ¢ok dikkat eden Yunan tutumundan oldukga
degisik bir asetizmi ileri slriyordu. Yaygin politeiz-
me karsi, orfizm, panteist bir 6gretiydi.

na biylik katkida bulunmuslar ve imparatorluga Tarquinus
adh sulaleyi vermislerdir.

() Yunan mitolojisinde Trakya'll sair ve mizisyen. Karisina
tekrar kavusmak igin girdi§i Cehennemlerde Zeus'un his-
mina ugramisti.

@ M.O. VI. yizylda yasamis biiyilk Yunan térebilimcisi ve
hukukgusu. Cok siki bir disiplinle ydnetilen dinsel ve siya-
sal bir orgutin kurulmasim saglamistir. Esya .ile sayilar
arasinda bir iliski oldugunu sezinlemis ve bunu agiklamaya
cahismistir. «Ruh, bedene hapsedilmis bir sayidir ve bliim.
slizdir. Bedenin dlimiinden sonra bagka bir bedene gdger.»
Bu disince ruh gogu dgretlsinin temeli olmustur.
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«Bir tek Zeus... Herseyde ve her yerde bir tek
tanri...» diyen orfizm, amacin, sonsuz tanrisalla birles-
mek yerine, ruhsal gergekle karistirildig inancinda-
.dir. Pitagor diusiincesi orfizmden, «ruh gb6gu» fikrini
ve bazi pratik kurallar almig olabilir. Pitagorcular,
ruhsah savunan orfistlere karsilik «2ekanciydilar.
Eleusis (') sehrinde temsil edilen dinsel oyunlar, ba-
21 Yunanhlari 6limden sonraki bir hayati diisinmeye
yoneltti.

Yunan tarihgileri iginde Herodot () (M. O. 184 -
125) ile Tukidites'den [*) (M.O. 451-400) ozellikle
s6z edilmelidir. Herodot'un eseri, cografya serileri
yaninda, gesitli toplumsal 6rgitlenmeler ile pek gok
sayida milletin gelenegini ele aldigi igin yazyillar bo-
yu Undnd sdrdurmistidr. Herodot, biatin milletlerin,
kendi yasayis tarzlarinin en Ustin olduguna inandik-
larimi yazmaktadir. Fakat bitiin bu gesitli yasantilara
ragmen, insanin her yerde ayn: ilkelere uydugunu,

(") Ozgir bir kralltk iken daha sonralan Atina devletinin si-
nirlart Igine katilmis bir Yunan sehri. Kerata dadi yakmla-
rinda kurulmustu. Sehir'deki Ceres tapinagi dinsel bir zi-
yaret merkeziydi. M.S. 396'da Alarik. sehri istila etmis ve
yakip yiknmisti. Son kazilarda bayik bir Demeter tapinadi
bulunmustur.

¢ MO. V. yizylda yasamis biyiik Yunan tarihgisi. Tarlhin
Babasi diye de anmilir. O devirde bilinen biitin (lkeleri gez-
mis oldugu soylenir.

¢} Aym yiizyllda yasamis Yunan tarihgisi. Tarihi yepyeni bir
goruste ele almes ve tarihin bazi kurallara bagh oldugu fik-
rini ileri surerek eseri boyunca bunu Ispat etmeye calis-
mistir. Olaylarda toplum ve kisi psikolojisine, (lkelerin
codrafya konumuna, toplumsal kuruluslara ve kiltar kay-
naklarina buyik yer vermistir. Aristokratik bir aileden ol-
makla beraber, demokrasiyl anlamay: ve enlatmay: bilmistir.
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«bitiin insanlarin ortak ilkesieni uyguladigim da be-
lirtiyordu. Herodot’'un bu disincesi: Roma’l stois-
yenler ile Ortagag skolastlklerlnin «tabii kurale kav-
raminin ilk ifadesiydi. Herodot, Pindar'in «kanun her
yerde hitkmini siirdiiriiyor» soziine hak vermektedir.
Olaylan ve esyayr bu agidan gormeyi, insanlarin ta-
rihine tanrilart karistiran bilgelere, 6zellikle Delf sen-
ri bilgesine sk sik basvurmay: tercih ediyordu. Ese-
rinin bir béluminde Kserkes'e, Tanri'min bizi yonetti-
dini ve onun emirlerini yerine getirerek huzura kavu-
sabilecegimizi soyletir.

Herodot, mutlak kader fikrini benimsemisti: «Ka-
derin hikmunden bir tann bile kurtulamaz.» Dogruluk
ilkesi, tarihte gergeklesmeliydi. Kisiye bagh gelecek
nesiller, kisinin davranmislarinin iyi ya da koti sonug-
larina katlanmak zoruniulugunda kalabilirlerdi. Kisiler,
sirekliligi boyunca, toplumun sevincine ve Uzintisu-
ne katkida bulunurlardi.

Bu fikir Dogu'nun karma fikrinden farkhdir; ¢in-
ki, icermeleri tam anlamiyla kisiselcidir. Herodo*,
insan dmrinin kisahgm da belirtiyordu. Fakat, bunun
yaninda, gelecekteki bir hayat fikrinde teselli arami-
yor. «insanlar mutluluga ulasabilirler, fakat hig biri
arzularindan vazgecmeyi disinmemistire diyordu.
Tikidites, Herodot'a kiyasla daha dar bir tarih déne-
mini hikdye etmektedir. Daha sistematiktir ve tarih
karsisindaki tutumu; tarihi yoneten gugler fikri ile
Herodot'unkinden degisik kavramlar getirmisti. Tan-
rlarin etkisini butundyle reddetmiyordu, fakat onlac-
dan da su ya da bu sekilde s6z etmiyordu: «<Tam an-
lamiyla emin olmayan kisiler, gorinmeyene, bilgeye,
gaipten gelen habere yéneliyorlar.» «Fakat,» diye ek-
liyordu Tukidites: «Bu kavramlar, kendilerine dayanan-
lari mahva siriklemekte gecikmez.»
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Tukidites'teki siyasal iktidar ve ekonomik ihtlyag-
lar meselelerine bagh nedenlerin ¢oklugu, Heqodot'-
un Nemesis'inin (') karsiigiydi. Tikidites'e ¢gore;
«biz farketmesek bile- dogal nedenler daima vardir.
Tarih, herseye ragmen, belirli stureglerin basit ve dog-
rudan akisi degildir. Olaylarin akisi bazan, insan du-
siincesi kadar kaprisli ve anlasiimaz olur. Iste bunun
icin hesaplarimizi altiist eden olaylari «rastlantirya .
baglamaktayizdir.

Tukidites, insan iradesinin tarihin bir unsuru ol-
dugunu ileri surmekte, fakat insan iradesinin gicinin
sinirh  oldugunu da belirtmektedir. Hermokrat'in ()
agzindan diyor ki: «irademin efendisi oldugum igin,
dizginlerini elinde tutmadigim bir kaderin de efendi-
si olamam. Bunu iddia edecek kadar deli degilim.»
Tikidites'in eserinde, onun tarihin anlamini sonsuz-
lukta ve yicelikte ya da daha usttin bir uygarhga dog-
ru yonelen bir gelisimde aradigini gésteren hig bir iz
yoktur., Tarihin akisi iginde, «herseyin bir gelisme,
herseyin bir dusus devri vardir.» Tarihin strtip giden
macerasi iginde yer alan degerler konusundaki distin-
celerini Perikles'e sdylettigi bir konusmadan cikara-
biliriz. Atina'lilar, «glizele asiktilar.» Bilgilerini artti-
rirken yigitliklerini ihmal etmezlerdi. Herkese karsi

(" Yunan mitolojisinde O¢ tanricasi. Bunun disinda Nemesis.
Yunan disiincesinin temel kavrami olan insan hayatimin
sarsilmaz dengesi fikrinin kisilestiriimesidir. Olgisiiz hare-
ketlerde bulunan kigi, tanrilars hiddetlendi+ir. Nemesis, tan-
rilarsn habercisi olarak., kaderin belirlenmis ritmi icinde
siiriip gitmesini saglar. Biyuk refah, mutiutuk ya da gurur
ardindan buyik acilar gelir,

¢2) Syrakuza'll devlet adami (M.O. V. yiizyil sonu) 415'de Ati-
nalilara karsi savasmis ve general Demosteni maglup
etmigtir.
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ayni dogrulukla hareket ederlerdi. Tarih, anlamini, yi-
ne tarihin kapsadidi degiglkllkler iginde bulmaktayd.
<Atinali’'nin kisiliginde en dedisik eylem sekillerine
biiyik bir kolaylikla, ‘intibak’ edebilme yetenegi var-
dirs diyen Tiikidites etken bir dederin varligimi kabu!
etmekle beraber, tarihin temel ilkelerindeki gesitlili-
gi insan ruhunda buluyordu. Davramislardaki farklhigin
nedeni Tukidites'e gore; «insanlar arasindaki disin-
ce farkisydi. Tarih isimli eserindeki sayisiz soylevler,
varilacak sonuglar konusunda degisik fikirler ileri sir-
mekte ve bunlarin gergeklesmesi igin kullanilacak va-
sitalardan s6z etmektedir. Fakat Tikidites, tarihe ait
ya da tarih icinde bir ama¢ ya da amaglar kavrami
fikri ortaya atmamstir.

SOFISTLERIN, () Yunan'in tarih karsisindaki tu-

(*) Akhn, kisiyi muhakemelerinde daima yamlitabilecegini ve
bu ybzden tnsanin disince yoluyla gergedi ve mutlad bul-
masinin  mumkin olmadi@m ileri siren Yunan bilgeleri.
Bllingli olarak ustalikla yanhs muhakeme yurotorler ve aklin
insans ne olchde yanhsliklara siirikleyecedini ispata calt-
sirlar. En OnlG sofistler Gorgias ve Protagoras'tir. Sokra-
tes, bu akimin karsisina gegerek, kisinin kendi kendisini
tanimastyla duyulannin yanttmastna engel olabilecegini ve
ger¢ede utasabilecedini savunmustur.
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tumuyla olan iliskisi, 1ayik oldugu sekilde degerlendl-
ritmemis olabilir. Sofizm, bir diasince okulu olarak
kabu! edilmiyordu. Sofistlerin, olagan deneyi asan bir
bilgiye sahip olma c¢abasi, daima suphe ile karsilan-
mistir. Sofistler, Yunan'in hayat karsisinda sardirdi-
gu tutumu savundular. Sofistlerin 6n planda tuttukla-
ri baz: ilkeler, 6nemli felsefe tartismalarina konu olu-
yordu. Eflatun'un (') Dialoglar’i bunun en agik &rne-
gidir. Sofist ogretilerin aksi yoniinde gelisen Yunan
felsefe akimina oranla, Sofistlerin hiimanist ve prag-
matist Ggretilerinin Yunan yasantisiyla daha biyik
6lcliide uyustugu iddia edilemez. Dogrudan bir deney
olarak tarihsel hayatla yakindan ilgilenen sofistler,
tarihin anlamr igcinde dinsel degerlere yeterince 6nem
vermiyorlard:. Sofistlerin siddetle reddedilmelerinin,
Protagoras'in {2} mahkiim edilmesinin ve kitaplarinin
yakilmasinin nedeni, belki de buydu. Eflatun'un Dia-
loglar’i. Yunan edebiyatinin en taninmis bdlimidir.
Yunan'in tarih karsisindaki tutumu, Dialoglar'in ileri
stirdiigi bazi fikirlerle uyusmaktadir. Yunan'in tarih
karsisindaki tutumu ¢ogu zaman, yanlishkla, diinya-

() M.O. 429-347 yillar1 arasinda yasamig biyik Yunan disu-
nirld. Sokratin Ggretilerinden gecgerek, olgularin nedenini
bir zeka ve ahlak ilkesi icinde aramaya koyulmustu. Efla-
tun'un felsefesi, insan disiincesinin yaratti§ en yetkin
spritiialist felsefe sistemlerinden biridir. Bu agidan, bitiin
fikirler en yiice fikir olan «lyllike fikrine varnna yolunda
birer asamadir. Herseyi kapsayan bu fikir Tanri'dan baska
birsey dedildir.

(2) Unli Yunan Sofisti. Uzun yillar Atina'da kalmus. Perikles
ve Sokrat'la yakin dostludu olmustur. Eflatun onun g¢ok
guzel bir soytesl adami, fakat o derecede de kibirli ol-
dudunu yazmgktadir. Eserleri pek ¢ok ekslklerle ginimiize
kadar gelebilmistir. Protagoras: cbllgelik, mutluluk sana-
tidir» der.
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nin kurtulusunu «sonsuzlugun seyri i¢cinde aramakn»
anlaminda ifade edilmistir. Platonizm terimi, Dialog-
lar'min ileri slirdigu gesitli disiince sistemlerini tanim-
lamak ig¢in kullanilmistir. Bu arada, Eflatun’un siste-
matik felsefesi, ozellikle Akademi'de (') konferans-
farini izleyenlere hasredilmis olabilirdi. Bu agidan
Dialoglar, Yunan distncesinin gesitli yonleri Gzerin-
deki tartismatarin, sartlarm sekillendirdigi yazilar igin-
de belirlenmesinden ibaret olabilir. Bu tartismalar sis-
tematik degildir ve yazilar da daha genis bir kitleye
seslenir. Dialoglar'in (ni. bir Olgiide, eserin uslibu-
na da baghdir. Efltun, siirden mitolojiye kadar her
tir konudan yararlanarak gesitli kisileri tatmin edebi-
lecek bir eser meydana getirmistir. Bunun yani sira
Dialoglar, en ciddi konularin tartismasim da yapmak-
tadir. Fakat, Dialoglar Yunan disiincesinin biitinini
yansitmamaktadir. Dialoglar tabiat ve tarihin anlami
konusunu sistematik olarak islemez, fakat dolayl:
olarak bu konulara gonderme yapar. Devri siireg
olarak evrensel siregden sb6z ettigi de olmus-
tur. Fakat konu, yalmizca ¢ok kisa bir bolimde ele
alinmistir. Ote yandan, zamam asan «tek ve son ger-
cek» olarak «ides teriminin anlami, agik olmaktan
uzaktir. Yice ide (fikir} yalmzca dural midir (sta-
tik)? Yice fikir, iyi'yle, Tanri'yla bir midir? Ya da
Tanri, tarihe tesir eden etkin bir ruh mudur? Kisisel
ruh, sonsuz ruh idesinin yalnizca gegici bir ifadesi

(%) Atina’'nmin kuzey batisinda bulunan bir korunun adi. Burada
bir zamanlar bir okul kurulmustu. Bu cevrede oturan Efla-
tun da bu okula ders vermeye gelirdi. Bundan sonra Efia-
tun ogretilerini surdirdidi bu okula Akademi denildi. Bu
terim daha da genis bir anlami kapsayarak, bilginieri, ya-
zarlari ve sanatgilari bir araya getiren biitin o6rgitlere
verildi.
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midir? Gergekten Dialoglar, ruhun dlimsizligi konu-
sunda sonsuzluk fikrinin disinda bir seyden bahsedi-
liyormuscasina —eder ruh 6limsiz olsaydi bu delil-
ler gereksiz olurdu— delillerle doludur., Anmt —tarih
bir anlamda anidir— hatirladiklari idelerden degisik
bir gergeklige sahip olan kisilerin bir fonksiyonu
mudur?

Biitiin bu ve buna benzer sorular, Eflatun’un ese-
rinden gikarilmak istenen akla yakin bir tarih kavra-
minin ne kadar sayisiz gigliiklerle karsi karsiya oldu-
gunu gostermektedir. Dialoglar bir yandan kabul et-
meyi, 0te yandan reddetmeyi Oditleyerek, yasadigi-
miz dinya konusunda ¢ok ¢elisik gorisler ileri surer.
Theetet'e (') gore: «Kisi sonsuza dek iki ornekten bi-
rine uymaya mahkimdur: Biri tanrisal ve kutlu kilin-
mis, digeri ise tanrisiz ve zavalli.»

Timaeus (?) Tannmin iyi oldudu igin dunyay! ya-
rattiginy, bu nedenle dinyanin da iyi oldugunu soyli-
yor. Philebus {*) zevkin diinya olgileri igindeki bir iyi-
nin deneyi oldugunu, fakat bu iyinin, bitin iyiye kati-
lan ya da onu meydana getiren bolimlerden biri olan
en ylce «iyi» olmadigin ileri siriyor. Phedrus'da (),

() Eflatun'un bilim ve bilimin temeli konusundakl bir dlalogu.
Eflatun bu dialogunda Protagoras ve Herakiit'in ileri sur-
digi tezierin tartismasim yapiyordu.

(?) Eflatun'un dialogu. Konu, ozellikle insamn maddi ve ma-
nevi azelliklerinin derinligine tasviridir. Eser, buylk bir an-
alkloped seklindedir.

(3) Eflatun'un akil ve zevk kavramlarinin tarti$masini yaparak
yiice iyinin hangisinde oldugunu bulmaya galistid dialogu.
Sonug olarak Eflatun, zevk ile akhn 6lgild olarak birbirle-
rini tamamiamalarim ogutliyor.

(%) Eflatun’'un gizellik ve ask konusunu isleyen dlalogu. Bura-
da Sokrat ile Phedrus'u konusturur. Goris zenginlid) ve siir
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Pan'a (') ve diger Tanrilaca y&nelen bir yakaris var:
«Bana ruh giizelligi verin, inganin iginin ve disinin bir
olmasini saglayin.» Sympostum’un (Sélen) (?) ileri
sirdigiine gore en ilkel bltkilerle hayvanlardan,
rasyonel varliklarin savundugu en yiksek gergeklik
goriinimlerine kadar, herseyin iginde ask vardir. Diin-
ya, hissedilebilen her yo6niiyle yicelmeyi mimkin ki-
lar. Ask: gizellik ve gergek, yetkinlik ve bitinlik ola-
rak belirlidir ve maddi diinyadan biitiniyle ayrilmis-
tir. Buna ragmen, tarih iginde «guzel ruhlar», «gizel
sekiller» ve «giizel ilimler» ardinda gergeklesmekte-
dir. Yine Symposium'da su satirlar okunur: =Aska var-
diran dizen, diinyevi gizelliklerden baslar... Bu duze-
nin varacag: «gergek gizel» yolunda, diinya gizellik-
leri birer asamadir.»

Bu diisiinceden. Eski Yunan'in genel tutumuyla
bagdasan olumlu bir tarih gorisi gikmaktadir. Tanri'-
nin sekillendirdigi iyi bir diinyada, insanlar iyinin, dog-
runun ve giizelin degerini gerceklestirerek tatmin
olurlar.

Tarih konusu bakimindan, Eflatun’un Dialoglar’i
ve diger eserleri degisik gérisleri dile getirmektedir.
Tarihsel deneyin alani olan Zaman, Insan'in diismani-

bakimindan Phedrus, Eflatun'un en nli dialoglarindan
biridir.

() Yunan mitolojisinde Cobanlar, Otlaklar ve Ormanlar tan-
ris.. Ayaklari kegi. basi ve govdesi insandi. Dogdugunda
cok cirkin oldugundan annesi terketmisti. Hermes onu Olim-
pos dagina goturdli. Ansizin ortaya cikisi ile insanlari kor-
kutuyordu. Pek ¢ok dilde yaygin olarak kullanilan panik s6-
201 buradan gelmektedir.

(?) Platark'in (M.S. I. ve il.n¢i yGzyillar) dokuz kitapta top-
lanmts olan dialogu. isledigi konular gesitlidir: Bilim, po-
litika, felsefe, gérenekler, gelenekler vb.
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dir. Beden ruhu hapseder. Maddi diinya yoluyla yuik-
selmek yerine, bitin gabalar, bu dinyanin terkedilme-
si yoninde olmaldir. Cumhuriyet adlk eser, ancak
nefsinin arzularini susturmasini bilenlerin felsefi bil-
giye ulasabileceklerini ileri sirer. Phaeda'ya (') gore,
gercek bilge, ten zevklerinden uzaklasir, «ruhu, bede-
ninden kurtulur»; yalniz kalmak ve kendisini gercgek-
lestirmek ister. Bu davranis, butin toplumsal gorev-
lerden uzaklasma anlamini da tasiyabilir. «Gozler ve
kulaklar», diger bir ifade ile butin beden, eglenceye
yatkindir, ruhun gergcede yikselmesine engel olur.
Eger butin insanlar igin 6lum herseyin sonu olsaydi,
bedenlerinden kurtuluslari mutluluk olurdu.

Savunma (Apalogia) adh eser, élimden sonra
biling olmadigini «fakat 6limiin sakin bir uyku oldu-
gu»nu ileri sirerken «6liim, paha bigilmez bir kazang-
tir» demeye kadar variyor. Tarih karsisindaki bu tutum,
Theetet'in su sozlerine uygun dismektedir: «Teodor!
Kotalikler hig bitmeyecek: ¢inki iyilik, karsiti olan
bir kavramla son bulmak zorundadir. Kotuligin gok-
lerde, Tanrilar arasinda yeri yoktur. Onun igin kotu-
luk olumlilerin dinyasinda gezinir. Theetet «iste bu
nedenle, ilk imkanda. dinyadan Goklere kagmaliyiz.
Kagmak Tanr1 ile bir olmaktir. Tanri gibi kutsal, dogru
ve bilge olmaktir> diyordu.

Aristo (%), Eflatun'un Akademisi'ni terketmis ve

(") Sokratin &grencileri arasindaki son anlarim tasvir eden Ef-
latun'un bir dialogu. Ozellikle  rubhun 8limsiizliigad konusun-
da genis bir tartisma ele alinmistir. Ruhun 6liimden son-
raki kaderinden uzun uzun s6z edilmektedir. Sonunda Sok-
rat zehirli ickiyi yudumlar, kendisini seven ve sayanlarin
arasinda sonsuz uykusuna dalar.

& M.O. IV.'nct yiizyilda yasamis dnli Yunan bilgesi. Gelmis
gecmis en biyik zekalardan biridir. Eserleri yuzyillar bo-
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kendi Lise'sini kurmugtu, Gaddas arastirmacilardan
bazlari, bu iki diisiinirdn felsefeleri arasindaki ben-
zerlige isaret etmislerdir. Buna karsilik, yizyillar bo-
yu, ikisi arasindaki farklara da dikkat c¢ekilmis ve
onem verilmistir. Hayat konusunda Aristo, Yunanh-
larin genel egilimi olan «bu dilnya yasantisi» disiin-
cesine taraftardi. Agikga, Eflatun’un «iyls «idessinden
esinlenip <Evrensel olarak, genel anlami iginde iyi'-
den c¢ikan bir ¢esit iyi varsa ya da apayri ve bagimsiz
sekilde varolan bir iyi olsaydi dahi, insanlar buna va-
ramaz ya da bunu uygulayamazdi. Biz ise, erisebile-
cedimiz bir seyi artyoruz» diyordu. Aristo, cesitli
«iyinlerin 6zgil niteligi ustinde duruyordu. Sozgelisi,
doktor ‘iyinin kerdisi ile’' ilgilenmez, ‘kisinin sshhati’
ile ya da ‘daha dogrusu, 6zellikle bir kisinin sihhatiy-
la’ ilgilenir: Bunlar iyilestirdigi kisilerdir.» Aristo, in-
sandaki 6zelliklerin hayvanda da oldugunu sdyliiyor-
du. Insani hayvandan aywran tek sey, akildi. Beseri
mutluluk, insandaki hem hayvansal hem de ruhsal
varhigin tatminindedir. Dort sebep dgretisi tarihe uy-
gulanabilir. Aristo, insan iradesini etkin bir neden ola-
rak kabul eder. Yaratiimis olan her seyin «gaye nede-
ni» ya da temel amaci, kendine 6z tabiatinin gergek-
lesmesindedir. insan igin tarihin amaci, kisiliginin ve
ozellikle aklinin gergeklesmesi olarak kabul edilmek-
tedir.

Aristo, bOtin Yunanhlarin genellikle bir terimle
Ozetledikleri «6lgiilii tutumw»da israr etmektedir. Fa-
kat «iki iic arasindaki ortamnin kisiye ve suriip git-

yu insanlt@ bilim konusunda aydinlatmistir. Oevrindeki
‘musbet ilmin’ tomuni yazilanyla nakletmisgtlr. Anatominin,
karsilastirmalh fizyoloji. mantik ve felsefe tarihinin kurucu-
sudur.

94



TARIH BOYUNCA BUYOK OGRETILER

mekte olan sartlara uygun olmagi zorunluluguna da
isaret ediyordu. insan, tabiati bakimindan «toplumsal
bir hayvan» oldugu igin, tarihi de siyasal orgiti kav-
rayabilecek niteliktedir. Aristo, bu disinceden gide-
rek, o devre kadar gergeklestirilmis ve daha sonra
gergeklestirilebilecek olan siyasal yonetim sekilleri-
ni incelemistir. Bu arastirmasi boyunca, insana, bii-
tiin ozelliklerinin gelismesini ve bunlarin gergekles-
me ortamini hangisinin saglayabilecegini bulmaya ¢a-
hsmustir. Politika, bize kadar ulasmis sekliyle tamam
degildir. Anlasildigi kadariyla Aristo igin en iyi yone-
tim sekli, yonetme yetenekleri olan ve bu yetenekle-
riyle yonetime katkida bulunabilecek olan herkesin
bu ddeve katildigi sistemdi. Sozgelisi, kdleler, Aristo’-
nun goziinde bu yetenege sahip degildi.

Aristo en yuksek degeri, akhn felsefi disince
yolunda kullanilmasina veriyordu. Fakat bu noktada.
diger yetenekleri reddedecek derecede israrli degil-
di. Kisinin evrensel unsuru olarak akhn, metafizik an-
lamda, bedenden sonra da varolmaya devam ettigini
kabul ediyordu. Fakat buna karsilik, 6gretilerinde, ge-
lecekteki hayati diilnyadaki hayatin bir gerekgesi ola-
rak gosteren bir «kigisel dlimsizlik» odretisine yer
vermemistir.

Eski Yunan'da, Aristo’'dan sonra gesitli felsefe
akimi dogmustur. Bunlar arasinda- 6zellikle sayilabi-
lecek olan Epikiirizm, Stoacilik (') ve Yeni Platonizm-
den ileride séz edilecektir.

()Y M.O. IV. yiszysida Yunan diistnirii Zenon tarafindan kurul-
mus$ olan Stoac: felsefe okulu taraftarlarina veriten ad. Pan-
teist ve maddeci olan Stoaciligin esasinda, tabiatin tek yara-
tiginin wviicut= oldugu fikri vardir. Fakat herseyde «giig».
maddenin ayrilmaz bir parcgasidir. Gii¢, Evren’in ruhudur,
Yanrrdir. Stoaciltk, yetkinlige ulagsmak Igin gayret etmeyf
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ROMALILAR, entellektiel ve ruhsaldan gok, pratik
hayatin adamiydtlar. M.O. 1I. yiizyiin yarisindan sonra
Roma’'da. Yunan etkisiyle felsefi disiince dogup ge-
lismeye basladi. O zamana kadar Romalilar, 6zellikle
aile hayatlar ile ¢ok yakindan ilgiliydiler. Yasantila-
rinda, aile dini torelerinin degismez ve basta gelen
.6nemi vardi. Romalilarin meydana getirdigi toplum,
butun unsurlariyla bitiin olarak kaynamts bir komiino-
teydi. Aile hayatinda oldugu gibi toplum hayatinda da,
insanustd glglerin ya da tanrilarin etkisi vardi. Fakat
bu tanrisal gugler o devirde, cagimizin onlara verdigi
anlami tasimiyordu. Romalilar, tanrilarinin mitolojik
tarihini onemsemiyorlardi. Fakat tarihsel olgulara
karsi ilgileri biiyukti. Roma tarihi, sayisiz yazarlar ta-
rafindan ele alinmistir. Eserimizin anlamina en uygun
diseni bir Yunanlinin, Polibius’un (') (M.O. 204 - 122)
yazdidy Roma tarihidir.

o9Gtler. Bunun disinda kalan hersey bostur; zenginlik fa-
kirlikten, hastalik sihhatlilikten, aci sevingten farksizdir.
Yetkinlik, butun tabiat ile ahenk iginde yasamaktadir. Sto-
acllar arasinda Zenon ve Chryssipe kurucu olarak: Karta-
cali Herillos, Khios'lu Ariston, Babilli Diogene, Seneca.
Posidonios, Epictetos ve Marcus Aurelius bu disiince oku-
lunu gelistirenler olarak sayslabilir.

) MO. Ili'nct yuzyilda yasamis Yunan tarihgisi. Uzun yillar
Roma’'da kalmis ve bitin Roma aristokrasisini yakindan
tammistir. Kuvvetli bir limi ve askeri egitimi vardi. Tarthi;
elestri ve felsefe acisindan ele almigtir.
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Polibius, kendi acisindan «evrensel tarihs olarak
gordiugi tarihi yazmaya girismistir. Tam bir tarih go-
riisine varmak icin Polibius, bitdnG ve bu bitine kat-
kida bulunan herseyin incelenmesi gerektigini savu-
nuyordu. Polibius géziinde en 6nemli sorun, Romalila-
rin o devirde bilinen bitiin Glkeleri nasil «egemenlik-
leri altina almis» olduklariydi. Polibius tarihsel olgula-
ra pragmatik bir deger veriyordu: «Insanlarin davra-
nisini diizeltmek konusunda hig birsey gecmisi tani-
mak kadar etkili degildir.» Ayrica bitin Yunanlilar gi-
bi, batil inanclart reddediyor ya da onlara kars: ilgisiz
davraniyordu. Pek cok Romalinin dusiundiginin aksi-
ne, Polibius igin rastlanti, tanrisai bir olay degildi.
Rastlanty, yalnizca «esyanin dzelligi»ydi; su zamanda-
ki ve su yerdeki gercek sartlardi. Bu sartlar gikarla-
ra uygun olabilecegi gibi, uygun olmayabilirdi de.
Uygun olmadid hallerde, insanlar buna karsi koyabi-
firler ve yarattig: etkileri de kisitlayabilirlerdi.

Polibius, tarih icinde, insanin kisiligine ve disin-
<esine 6nem veriyordu. Olaylarin akisi iginde gok en-
der olarak bazi olaylar «sansa ya da rastlantiya» bag-
lanabilirdi. Polibius, Romalilarin diinya egemenligini
Tanr’'nin iradesi olarak kabul etmiyordu. Romallar,
bu imparatorluga «genis ve tehlikeli deneyler» iginde
«kendi kendilerini yetistirerek» sahip olmuslardi. Ro-
mallarin sozlerine gok biiyik bir sadakat gosterdik-
lerini defalarca tekrarlayan Polibius, onlarin bu tutumu-
nu, dinsel davraniglarinin bir yoni olarak niteliyordu:
«Bence Roma’nin, Gstiinligini saglayan ve Romalilari
digerlerinden ayiran, dinsel inanglarinin 6zelligidir.-
Polibius, korku ve satafat dekoru iginde islenmis Ro-
ma mitolojisinin ve dinsel torelerinin yalnizca «hal-
ka= ait oldugunu soéyliyordu. «Hikmet sahibi kisiler-
«den meydana gelen bir devlet kurmak mumkin olsay-
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di», din, gereksiz olurdu. Tarihsel olaylar ancak illi
bir ¢ozimleme ile anlasilabilir diyen Pollblus «bir ne-
den aramak zorundayiz: Gunkid her olayin, muhtemel
olsun olmasin bir nedeni vardirs diye ekllyordu.

Poliblus, ilk sebepten en son neticeye kadar uza-
nan illiyet zincirini bulmak igin ¢aba harciyordu. Poli-
bius, Roma egemenliginin gelismesini tasvir etmistir.
Devri bir surecin varhigina inandidi igin, egemenligin
sonug olarak hangi noktaya varacagim da soylemis-
tir: «Cunkd, siyasal gelismenin devri budur. Tabiatin
dizenledigi akista sekillenmeler degisir, kaybolur ve
sonunda tekrar gtkis noktasina gelir. Bunu agikga go-
rebilenler, bir devletin gelecegi konusunu tarttsirken,
o devletin bu sirece ne kadar zaman taniyacagi nok-
tasinda belki yanilabilirler. Hikimleri g¢ikarct ya da
hesapsiz degilse, devletin girecegi yeni seklin niteli-
gi konusunda ¢ok ender olarak hata yaparlar. Ozellik-
le Roma devleti konusunda, bu yol bize, devletin do-
gus kaynaklarini, gelisimini, yetkinligin doruguna ¢i-
kisint agiklayacak, bunun yaninda da bir giin gergek-
lesmesi mukadder olan disise yonelten degisimle-
rin anlasilmasim saglayacaktir. Daha 6nce de soyle-
digim gibi bu devlet, digerlerinden daha gigli ve da-
ha dstdn olarak meydana gelmis ve gelisme yoluna
girmistir. Bu yikselisin devami olarak bir gin gele-
cek, disecek ve ilk ¢iktigr noktaya varacaktir.»

Polibius'dan sonraki devirlerde yasayip ondan da-
ha gok Gn kazanan sair Virgil (') (M. O. 70 - 19) Ro-
ma’nin biyukligu karsisinda etkilenmis, vataninin ge-

(" Unli Latin salrt. Bilyik Oniinii koruyan «Aeneide adl eseri-
nl k6ti ve degerslz buldugu igin. oliminden az d8nce yok-
etmek istemisti. Devletin ileri gelenleri ve halk tarafindan
¢ok sgeviliyor, sayg: gériyordu.

98



TARIH BOYUNCA BQYQOK OGRETILER

rileme ve disisinden hi¢ s6zetmemigtir. Virgil, Poly-
be'nin ileri sirdigu gibi Roma tarihinin bir tabii de-
vir iginde akip gidecegini disiiniyordu. Roma'nin kay-
naklari tanrisal, kaderi sonsuzluktu.

Virgil, Aeneid (') eserinde, Roma’nin dinya yizin-
deki buyik gorevinden s0z etmektedir. Bazi yazarlara
gore, Aeneid o devir Romalilarinin inancinin bir cge-
sit ifadesidir. «Romalilar, Yaratici’'nin, Tanrisal irade’-
nin; Akil''n (stoacilarin kavrami) ya da Virgil'in
eserinde anlatildigt gibi, Parklar (*) tarafindan destek-
lenen Jupiter'in, Devleti, ilk giinlerinden beri yice-
lige ve imparatorluga dogru yukselttigine inaniyor-
lardi.» Bu buyik eserin devam etmesini isteyen bi-
tin Romalilarin bu kadere layik olmak igin gaba har-
camalar gerekiyordu.

Bu olaganiistu tema, eser boyunca sirip gitmek-
tedir. «Kader bir 6lgiide kisinin glicini asar, fakat bu-
na ragmen kisi, bir anlamda o6zgurlige sahiptir.» Ka-
derin deli ettigi Dido (}) kader nedeniyle degil, ani
bir nébet yuzinden olmustir. Tanrilarin en buylgd,
Olimpos dagindakilere séyle sesleniyordu: «italya’nin
Truva ile savasmasini yasakladim. Bu savas benim
emrime kafa tutmak degil de nedir?»

(") Virgil bu eseri M.O. 29 yilinda yazmaya baslamisti, oldi-
gl zaman, yani on yil sonra eser heniz tamamlanmamistt.
Oniki bolumden meydana gelmistir. Homer ve diger Yunan
sairlerinden esinlenmistir.

¢?) Latin ve Yunan mitolojisinde Cehennem tanrigalari. Clotha,
gunleri ve hayatin olaykarint drdyordu. Lanchesis, kaderleri
tayin ediyordu. Atropos da elindeki makasla hayatin sem-
boli olan Ipi kesiyordu.

(3) Anlatilanlara gore, Kartaca'yl kuran kadin. Hayati gok s$air
ve yazara kaynaklik etmlistir. Virgll'in «Aeneld»inin kahra-
mani Aeneas’a gonil veren Dldo, onun kendisini tetk et-
mesi Uzerine canmna kiymisti.
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Virgil'in- siiri, Roma’'nmin buyuklGdlinin, Yaratici-
nin destegi yaninda, Romalilarin guzel huylarina ve
dine olan baglthklarina da ¢ok seyler borglu oldugu-
nu ifade etmektedir. Tarihteki basari, ahi8kin tanrisal
ilkelerine karsi duyulan saygiya dayamyordu. Jupiter
diger krallardan farksizdi ve yukarida, adalet terazisi-
nin iki kefesini dengede tutuyordu. Aeneid'de «Kisinin
¢abalari, sonunda, kazang ya da biyik zenginlik geti-
rirs deniliyordu. Aeneas ('), kisiligini arindirmak ve
giglendirmek igin, Cehennemlere indirilmisti. Bu,
6liimden sonranin tasviri olarak da kabul edilebilir.
Tarihgi Warde Fowler’e goére bu indirilis, «insan ruhu-
nun bu hayat Otesindeki bir hayata olan sonsuz 6zle-
mini, bu hayati o diger hayatin hazirhg: olarak nite-
lendirmek arzusunu» tanimlar, Bu agitklamaya ragmen,
Aeneid'in son alti kitabi Roma’'nin diizenini ve dinya
tzerinde kurmus oldugu egemenligi ele almaktadir.

Roma, sonunda gerileme devrini yasadt ve duis-
tu. Tarihgiler, bunun nedenleri (zerinde ¢ok tartis-
mislardir, En onemli sebep olarak, patricilerin luks
hayata olan sonu gelmez duskinlikleri gosterilebi-
lir. Bu gesit bir yasantiya olan gii¢li egilim, Yunan'-
dan Roma'ya gelen ilk felsefe akimlarindan biri olan
epikurizmden doguyordu. Hayat karsisinda daha on-
celerde de buna benzer bazi tutumlar goridlmisti.
Fakat, bunu bir disince akimi halinde sekillendiren
Epikar (3) (M. O. 341 - 270) olmustur. Yunan'da, epi-

() Aeneidin &nemli kahramanlarindan biri. Truvah prens
Anchise fle Veniis'in oglu.

(3 Yunan dusinird. Demokrit'n Bgretisini benimsemistir. Og-
retilerinde. en yiice gergedin zevk oldudunu sodylemistir.
Epikar, bu zevkin, kaba ve giinliik e§lencelerde degll; fik-
rin zenginlegtirimesinde, iyilik ve dodrulukla hareket edil-
mesinde oldu§unu agtkga belirtmistir,
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kirizmin kigik bir zengin toplulugundan baska taraf-
hst yoktu.

Epikirizmin Roma'da daha genis gapta tutulmus
olmasinin nedeni, biyiik savaslar sonucu buyuk zafer-
ler kazanan Roma'nin, bu zaferler yoluyla daha buyik
zevk ve eglence aracina sahip olabilmesiydi. Tarih
acisindan, epikirizmin vardi§i sonuglar ¢ok basitti:
Epikdrizm, insani yalmzca fizik bir yaratik olarak ka-
bul etmektedir. Biling denen sey, 6limle son bulmak-
tadir. insan igin gegerli olan tek tarih, hayati boyun-
ca suren kendi tarihidir. Garip olmakla beraber Epikdr,
tannilarin varhgim kabul ediyor, fakat onlarin insanla-
rin tarihiyle ilgilenemiyecek kadar uzakta olduklari-
ni soyliyordu. Bu gorids agisi icinde kisinin mutlulu-
gunda ya da mutsuzlugunda en buyuk payr olduguna
inanilan iki bliyik korku degerini kaybediyordu: Olim
sonrasinin korkusu ve tanrilarin hiddetine kurban ol-
ma korkusu!

Tanrilar, insanin kaderine karsi ilgisiz oldugu igin-
6lumden sonra bilingli bir hayat yoktur. Epikir'e ait
oldugu soylenen bir bélimde: «Biz varoldukga 6lim
yoktur. Olim geldigi zaman da biz yokuz» deniliyordu.

Ayni anlami tasiyan bir baska goris de Lucre-
tius'un () (M.O. 99 - 55) De Rerum Natura isimli ese-
rinde ele alinmistir,

Bir cok Romali, insanin yalnizca duyulara kapilip

('} Latin sairi. Hayati hakkinda g¢ok az sey bilinmektedir. De
Rerum Natura (Tabiat Olaylar) adh eseri. Parmenides ve
Empedokles gibi Yunan sair - bilgelerininkine benzer bir di-
daktik agiklama seklindedir. Eserin ana temasi, Insanin
atomlardan olusmus oldugu ve sonunda c¢iktigi «higlige»
donecedidir. Uzun zaman unutulup kalan Lucretius, Ronesans
ile tekrar hatirlanmis ve ozellikle XVI. yuzyilda en gézde
Latin sairi olarak ortaya ¢ikmistir,
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gitmesini isteyen Eplkir felsefesini hosgérmemis
olabilir. Fakat Epikir, duyulara esir olmanin acilar do-
guracagint, zevk pesinde kosulacagina, duyulara asi-
ri olarak kapilmaktan geri durmaya galismak gerekti-
dgini de sodylemektedir. Epikiirci ideal sadece nese-
ye yonelmistir; arzulardan uzak durulmasini diler. Bu-
na varmak igin Epikur, bir gile hayat! siirilmesini de-
gil, bir dinlenme yasantisi iginde, arzulari susturma-
yi ogiitler. Erdemli bir hayat, kisiyi aci ve uzintiden
uzaklasttrir. Baskalarina yaptig iyilik kisiyi mutlu kil-
maya yeterlidir. Epiklrcilerin gorisinde tarih, «tabii»
siireglerin bir butuniydu. Tarlhsel olaylara karsi
pragmatik bir ilgi duymaktaydilar: Tarih, dizenli ve
hos bir hayata gotiren olaylar ile aci doguran olay-
larin yasanan hikayesiydi. Epikirciiler, gelecegin ta-
rihiyle ilgilenmiyorlardi. Gelecek kusaklarin yararla-
nacaklar daha gelismls bir uygarhga ulasmak gaba-
sinda da degildiler. Herkes, tarihin anlamini hayati
boyunca huzura kavusmakta bulacakti.

Lucretius’un bu konudaki siiri gok sey anlatmakta-
dir; 6lumden sonra olabilecek seyler korkusunun,
c¢agdaslari arasinda yaygin olup olmadigini soruyor-
du. Yalmizca Giiney italya'da yasayan pitagorisyenler,
ruh ve bedenin ayni olduguna inanarak, gelecekteki
bir hayat gergevesi iginde ruh igin mutluluk dolu hu-
zurlu bir hayat olabilecegi diustincesindeydi.

Stoacilarin ilk temsilcileri diyebilecegimiz Ki-
nikler (') de, bu huzur amacindan s6z etmektedir. Fa-

(') Sokratin ogrencilerinden Antisthenes tarafindan kuruimus
bir disince okufu. Bu akima gore, bilim gereksizdlr ve ger-
ek bilime ulasmak mimkin degildir. Kisi, arzularindan ve
nefsinden arinarak kendini 0zglr kilmahdir. Kinikler, ah-
lak alaminda stoacilarin OnciisG olmustur.
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kat kinikler, daha sonra yerlerini alacak olan stoac-
larin derin disincesine sahip degildi.

Stoacilik, Zenon ('} ve Chrysippe (?) 6gretilerin-
den esinlenerek M. O. IV. yizyil sonu ile lit. yazyl
basinda dogmustur. Bu disiince akimi rasyonalist ol-
makla beraber, 6ziyle pratik egilimdeydi. Stoacilik,
icgudileri ve arzular siddetle kontrol altinda tutmak,
iradeyi akilla yonetmekle «Roma karakterinnin olus-
masina biyuk olgiide katkida bulunmustur. Stoacilik,
tarihi dogrudan bir deney olarak kabul ediyordu. Bu
noktada Roma ve Yunan disincesinden farksiz ola-
rak, dinyevi yasantinin terkedilmesinin karsisindayd.
Bu nedenle, Stoacilik, Eflatun’'un Dialoglar'inda actkca
ifadesini. bulan «diinyadan c¢ekilme» Ogretisinden da-
ha ¢ok tutulmustur.

Stoacilar, fizik dinyanin gorilebilen dizenlikle-
rini, akhn bir eseri olarak kabul ederler. Tann, Bi-
tun'ii kapsayan evrensel Akil'dr. Stoacilar, tanrici sis-
temlerin Tanrihk kavramina benzer bir yaratici kavra-
mindan da soz ederler. Evrensel akil olarak Yaratici,
olaylar iginde, 6zellikle bitin ile olan iliskilerde ken-
dini gosterirdi. Butin kavram agisindan bakildiginda
olaylar, «gereklilik= niteliginde, yani «belirilenmis»
olarak gorunebilirlerdi. Bu arada stoacilar, kisiye
«akilct (rasyonel) oOzgurliks tantyarak, ahlak ve so-
rumluluk kavramlarina da bir yer verme cgabasinday-

() Kibrisli Yunan bilgesi. M.O. V. yiizyilda stoaci diisiince
okulunu kurmustur. Soylentiye gore, M.O. 264'de, hayati-
nin ve gorevinin sona ermis oldujuna Inanmis ve canina
kiymigtir.

) (MO. 281-205) stoact akimin énde gelen temsilcilerin-
den. Yunan'da, Yeni Akademi'ye kars1 olan disince akimi-
nin basidir.
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dilar. Gereklilik ve 6zgirllk kavramlarimi bir odreti
icinde birlestirmis olmak, stoacilara biyik zorluklar
¢ikardi. Tanidigimiz diinyanin bir baslangici vardir, bir
sonu da olacaktir. Bu devir tekrar baslayacak, gelis-
mesini tamamlayacak ve bitecektir. Bu hal sonsuza
dek boylece sirip gidecektir. Stoacilar genellikle, bu
hayatin baska bir alemdeki blr baska hayata hazirlik
oldugu fikrini benimsememislerdir. Onlar igin bu ha-
yatin degderi, yine bu hayattayd:.

Cicero (") (M. O. 106-43) eserinin biiyiik bir
kismini, yunan felsefesinin ileri sirdiagu fikirleri agik-
lamaya hasretmistir. De nature dearum (?) adli eserin-
de belirttigine goére; biitin Yunan disince akimlar
icinde gercede en yakin olani Stoacihktir. Fakat Cice-
ro'nun yeni bastan ele aldig: Stoacilik; stoaci okulun
panteizmine oranla daha tanricidir. Diinya ve butiin
insanlar, tarih iginde kendilerine disen sorumluluk-
lar yiiklenen Yaratici bir Ruh'a baghdir. insanlarin

(') Romal konusucular iginde en Gnliisi. Roma tarihinin Gnem-
li olaylarinda kenusmalartyla blyik rol oynamstir. Silisya
valiligine atandi. Pompeus, Crassus ve Sezar ilk zamanlar
onu hararetle alkislads, fakat daha sonra iini onlar1 korkut-
tu. Sezar ile Pompeus arasinda ayrilik ¢ikinca, Clcero, Pom-
peus’i tuttu. Fakat Pompeus yenildi, Sezar, Cicero'yu ba-
disladi. Cicero politikadan ¢eklldi; Kendlni edebiyat cahs-
malarina verdi. Bu arada Sezar'a bir de dvgii yazdi. Sezar'-
m oldirdlmesinden sonra ise, dldurenlerin tarafimi tuttu.
Antonius imparator adayi olarak gbsterildiginde, onu yerdi
ve Octavianus'u ona rakip olarak ilan etti. Licius, Octavia-
nus ve Antonius triumvirasi kuruldugu zaman, Antonius,
Octavianus'den Cicero’'nun basini istedi. Cicero [talya'dan
kacamadan askerler tarafindan yakalandi ve ba@i kesildi.
Gunimiize kadar gelen eserleri arasinda siirleri, konusma-
lar, retorik ¢alismalari, felsefe incelemeleri vardir.

(?) Tanrilar Gzerine.
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Tanr: ile bagim devam ettirmek bakimindan din, tari-
hin sirekli yonadir. Cicero’nun De senectute-Yashlik'-
inin bazi bélimleri, tarih konusunda Marcus Aureli-
us'Unkine benzer bir tutumu ifade etmektedir: «Kisi-
nin ¢gocukken bazi amaglari vardir: Delikanlihk bunlar
distiinmez bile. Delikanhlikta insanin bazi amaglari
vardir: Olgunluk ¢ag bunlari unutur gider. ilerle-
mis yasin erismek istedigi amaci, yashhk disinmez,
birakir. Sonunda ihtiyarligin da bazi amaglari vardir.
Hayatin gecen devrelerinde beslenen istek ve zevk-
ler, kaybolup gitmeye mahkdmdur. Yashlk saati ge-
lip calsin ve kisi siirlip getirdigi hayattan hosnut ol-
sun! Artkk onun gegip gitme zamani gelmistir...» in-
sanhk tarihinin anlami. tarihin kendi akisi igindedir.
»Saatler, aylar ve yillar eriyip gitti. Gegmis,. bir da-
ha gelmez ve biz gelecegin ne oldugunu bilemeyiz.
Bize yasamak igin verilen siire ne olursa olsun, bu-
nunla yetinip doymaliyiz» diyen Cicero «hayat belki
zaman olarak kisadir ama, giize! ve serefli bir hayat
strdirecek kadar uzundurs diye ekliyordu ayrica.
Herseye ragmen Cicero diisincesi, sonunda, hayatin
otesinde birsey oldugu inancina varmisti. Tusculanes
adh eserinin sonunda sdyle yaziyordu: «Dogumumuz
ve yaratihisimiz, kér bir rastlanti ya da bir kaza degil-
dir. insanhg:r koruyan bir kudretin oldugu muhakkak.
Fakat bu kudret, batiin bir irky destekleyip gelistir-
dikten sonra onu o6limin karanhiginda yokolmaya iten
bir kudret olamaz: Bu kudreti cekilebilecegimiz ve
siginabilecegimiz sefkatli bir kucak olarak kabul
edelim.» '

Bu fikrin Roma'da Cicero devrinin aydin Romali-
larinca ne 6l¢iide paylasilmis oldugunu kesinlikle bil-
memlze imkan yoktur.

Latin tarihgilerinin ele aldiklart konu; kaynaklari,
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blyuk yoéneticileri, kudretinin yayimasi ile biitiin Ro-
ma tarihiydi. Diger milletlerden Roma ile iliskileri 6l-
gusiinde so6z edilirdi. Burada bu tarihgilerden ikisin-
den, Titus Livius (') (M.O. 57-M.S. 19) ile Tacitus’-
den () (M.S. 54-117} kisaca sozedilecektir. Titus
Livius'in Roma Tarihi, uzun bir devri butin incelik-
leriyle anlatir. Onsozi soyledir: «Tarihin incelenmesi-
ni yararl ve gerekli kilan sudur: Gozlerinizin onun-
den cesitli ornekler gecer, bunlar arasinda kendiniz
ve memleketiniz igin yararlt olanlari segebilirsiniz.»

Titus Livius, Roma devletinin blylkliglinid, va-
tandaslartnin meziyetlerine borglu olduguna inaniyor-
du. Eserinde Romali'nin hasletlerini belirtirken, dusus-
lere ve yenilgilere sebebolan kusurlarindan da s6z
ediyordu. Bunlarin disinda Roma Tarihi, yaralara ve
mucizelere de yer veriyordu; tabiatlstlu etkilerden
bahsediyordu. «Romalifar Tanrilarin bagistadigi biitiin
meziyetlerne sahipti. Fakat en sonda «tanrilarin bile
Ustesinden gelemiyecegi» bir zorunluluk da vard.
Titus Livius eserinin basinda, <bence. boylesine bi-
ylk bir sitenin ve Tanrilarin kudretine es kudretteki
bir imparatorlugun yaratilisinin kaynag kaderdir» di-
yerek bu konudaki inancint belirtiyordu: Kader bazan

(") M.O. 59'da Padova'da dogan L&tin tarihgisi. Eseri, tarihsel
olmaktan cok ahlaki ve edebidir. Latin edebiyatinin saheser-
lerinden sayilir. Tarih anlayisi, Polibius gibi elestiri ve fel-
sefeye degil, salt olaya dayanir.

(?) M. S.56 - 120 yillar1 arasinda yasamis Romals tarihci. Eser-
leri arasinda bize kadar gelebiimis olaniar: Konusuculann
Sohbeti (bu eserde belirli i¢ sorunun tartismasim yapmak.
tadir: Siir ile belagatin degerlerinin karsilastiriimasi; bela-
gat dusiise mi yoneliyor? dusiisiin nedenleri.), Agricola'nin
Hayati (kayinpederinin dvgiisini yaptigi tarihi eser) ve
Germenierin Gelenekleri.
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«insanin sagduyusunu biitiinlyle kor eder.» Fakat bi-
tin bu soézlere ragmen, Titus Livius, Roma tarihinin.
tanrilarin korudugu Roma halkinin eseri oldugu disiin-
cesini koruyordu.

Tacitus, Titus Livius'iin aksine, Roma tarihinin ki-
sa bir devrini ele almistir. Bu «savaslariyla korkung,
ayaklanmalarla pargalanmis, barista bile zalim olan,
felaketler dolu» bir devirdi. Tacitus, eseri boyunca. her
ne kadar «Tanrilarin gazabi» gibi deyislere yer veri-
yorsa da. tarihi teolojik ve dinsel bir goriis acisin-
dan ele alimiyordu. Tacitus, yoralari hesaba katmakla
beraber, tarihsel nedenlerin «tabii ya da beklenmedik»
olduguna inaniyordu. Yoraiardan birinden s6z eder-
ken séyle diyordu: «Vitellius'in (') varlid yoralarin
en kotisidir.»

Tarih ve Yilhiklar adli eserlerinin ilging yonu, ta-
rihi, ozellikle insanin kisise! degerlerine, kisiliginin
kudretine ya da zayifhgina, gorisiniin genisligine ya
da bilgisizligine, meziyetlerine ya da kusurlarina bagh
bir olgu seklinde nitelendirmis olmasidir. Tacitus, yal-
nizca imparatorlarin ve diger idarecilerin eksiklikle-
rini degil. halkin dengesizligini ve kanunlara boyun
edmeyisini de belirtiyordu. Tére bilimcisi olarak, ta-
rihteki sonuglar gorindikleri gibi naklediyor, felse-

(*) imparator Claudius devrinde Afrika valisiydi (M. S. I. yiiz-
yil). Imparator Galba tarafindan Germenya Ordulars bas ko-
mutanhigina getirildi. Galba'nin 6liminden sonra Roma im-
paratoru llan edilen Othon ile hikimdarlik kavgasina giris-
ti. Kendisine gok badh olan askerleri ile Roma sehri iize-
rine yiiriidi. Othon’'u Bedriac sava$inda yenerek impara-
torluk tahtina oturdu. Neron'un yasantisina 6zenen sefih
ve thtirash bir kisiligi vardi. Savastan sonra Roma'ya gi-
rerken yoldaki Olileri gorerek «diismanin cesedi bile giizel
kokar» dedigini naklederler.
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fi bakimdan ©nemsiz olan meselelerle fazla ilgilen-
miyordu: «insanlara ozgii islerin akistni kader mi,
yoksa kaginilmaz bir zorunluluk mu yodnetiyor? Yar-
gim bu noktada duruyor.»

Gergekte. en eski disinirler ile bunlarin 63-
rencileri, buna karsit gorislere sahipti. Sayisiz teori-
ler, Yaratici Kudret'in hayatimizin ne baslangici ne
de sonuyla diger bir ifadeyle bitin insanhkla hig il-
gilenmedigini ileri siirer. Onlarin goriisiine gore, iyi-
lerin mikafati acidir. Mutluluksa kotilerin payina
diser.

Baska teoriler de, kader ile olaylar arasinda bir
uyum oldugunu ileri siirer. Fakat bu uyum, yildizla-
rin hareketine degil, tabii nedenlere ve 6nemli unsur-
lara baghyd:: «Kisi, hayatim se¢mekte 6zgirdir. Fa-
kat bu secimden sonra, olaylar belirli bir dizen igin-
de olusur. lyi ve kotii, yalmzca bos bir inang degil-
dir: Birgok insan‘miicadele iginde mutluluk bulur.
Pekgok kisi de biiyik zenginlikler icinde zavallidir»
diyen Tacitus'a gore; amevsimler nasil bu diizene bagh
olarak degisime ugruyorsa, toreler de buna benzer
bir devir iginde degisiklikler gosterebilirxdi.

Agricola’'nin Hayati eserinin sonunda Tacitus, bir
rastlantidan s6z edermiscesine gelecekteki hayattan
—am:eziyetli ruhlar igin bir dinlenme yerin— so6z edi-
yordu. Tacitus, kisiyi dinyadaki hayat sartlar acisin-
dan ele almaktaydi. Titus Livius'iin ya da Tacitus'un
eserlerinde, Romalilarin, ginahtan arinmay: tarihscl
bir amag olarak kabul etmis olduklarimi gosteren bir
ifadeye rastlanmaz. Dinya hayatinin «gegici» olarak
nitelendirilisi ve sonsuz yiicelik adina bu hayattan
¢ekilme fikri de gorilmez.
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M.S. 94 YILINDA imparator Domitianus (') vatan-
daslart arasinda fikir bagimsiziiginin yaygin hale ge-
lisinden endise duyarak, Roma’'daki butin diusunir-
lerin surgine goénderilecegini ilan eden bir buyruk
¢ikardi. Bu dusunurler arasinda azat edilmis bir kole
olan Epictetus de vardi. Bize kadar gelen yazilarina
gore, tarih karstsindaki tutumu Stoaciyd::

«Unutma ki sen kuruimus bir oyunda, bir oyun-
cudan baska birsey degilsin, gorevin de yoéneticinin
verdidi role uymaktan ibaret. Rolun, o uzun olmasins
isterse uzun, o kisa olmasini isterse kisadir.»

insanlar bu roliin uzun ya da kisa oldugunu dii-
sinirler, gercekte bu rol kisadir: «Ben bir Olimsiiz
degilim, bir insanim. Saat nasil ginun bir pargasiysa,
ben de, bitini meydana getiren herseyden bir par-
¢ayims diyen Epictetus (?) insanlarin evrensel aklin bir
pargastm meydana getirdikleri igin rasyonel oldukla-

(") M. S. 81-96 yillar1 arasinda Roma imparatoru idi. Hakim-
darhigimin ik devresi mutlu ve parlak bir devirdi. Fakat bir
kag savasta yenik diustikten sonra zalim bir despotluk yo-
netimi kurdu. Karisinin kurdugu bir komplo sonucu, bir esir
tarafindan oldurilda. Oniki Sezar'larin sonuncusuydu.

(2) M. S. L yiizyil da yasamis stoaci Latin disUnirid. Azath ko-
leydi. Imparatorlugu devrinde Neron'un sarayinda yagamig-
tr; sonra imparator olan Marcus Aurelius’'Gn 6gretmentigi-
ni yaptt, yakin arkadasi oldu. Yazdiklari Arlen tarafindan
toplanmis ve Epictetus’un El Kitabi adiyla yayinlanmistir,

109



TARIH BOYUNCA BQYOK OGRETILER

rini ileri sUrdyordu. Eplctetus, Insanlari, yasantilarini,
Yaratictnin hayirsever denetiml altinda g&rmeye ¢a-
giriyordu. Bu inanis, kipiyl, Tanrt'yr sevkle évmeye
gotirecekti: «<ben eger bir bllbil olsaydim bir biil-
bul gibi; bir kugu olsaydim bir kugu gibi hareket
edecektim. Fakat ben, dusiunen bir yarattgim ve ba-
na Tanri'yr 6vmek yarasir; bu benim goérevimdir. Ne
olursa olsun, bunu higbir zaman ihmal etmemem ge-
rekir. Hepinizi benimle aym sukran sarkisim soyle-
meye davet ediyorumas.

Bitin Romalilar iginde, Tabiat ve Tarihin anlami
konusunda en giizel distince ve fikirleri Marcus
Aurelius (M.S. 121-180) ifade etmistir. Marcus
Aurelius, Roma tarihinin en biyik ve en bilgili impa-
ratorlarindan biridir. Dusiinceler isimli eseri, hem ki-
si olarak Romalt mizacini, hem de Romalinin stoaci
felsefe anlayisini aksettirmektedir. Marcus Aurelius,
Evren’in devri bir sirece bagh olduguna inamiyordu.
Bu inancini tarih konusunda da sirduriyordu: «Butin
sonsuzluk iginde hersey benzer niteliktedir ve aym
devirlerden defalarca geger.» Dinya, unsurlarin ve
bu unsurlardan olusan seylerin «devamh kusaklar ve
siirekli arinmalar devri akisi» iginde, bitmez bir de-
gisim boyunca olusumunu surdiurmektedir. Tarihin aki-
$1 igindeki degisimler, daima bir tekrarin ifadesidir.
Tarih, ozellikleri Iginde hep aymidir: «Bir devri goren
kisi, butin geg¢misi ve bitin gelecegi sonsuza dek
gormis demektir. Cunki olaylar her zaman aym se-
kilde sirip gitmis ve ayni sekilde sirip gidecektir.»

Marcus Aurelius: «Yasadigin su anda olusan olay-
larin ge¢mistekilerden farksiz bir sekilde olustugunu
gor. Gelecekte de yine boylece olusacaklarindan sip-
hen olmasin» der. Higbir sey yeni degildir:« Sozgelisi,
Handrianus'un, Augustus'un, Philippus’un, iskender'in,
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Krezls'in saraylarimt dusin! Bltun bu oyunlar, bir-
birlerine benzer, yalnizca oynayanlar degisiktir. Ha-
yatin uzun olmasinin higbir 6neml yoktur. Ciinki «yiz
yil, iki yGz yiIl ya da sonsuza dek aym oyunu seyret-
mek, daima ayni seydir.»

Baska bir hayat fikri, bu dasince ile bagdasamaz-
di. Dinya hayatimin glglikleri karsisinda, bu gesit bir
fikir Gmit verici bir temel kavram olamazdi. Baska
bir hayat, yerylziindeki hayatin tekrarindan ibaret bir
hayat olacakti. Marcus Aurellus dlimden sonraki bir
hayati biitiiniiyle reddetmiyordu. Oliim ile beden «kay-
naktaki unsurlarina dénecek», «ruh ise ya sonecek
ya da baska bir varolus sekline biriinecekstir. Mar-
cus Aurelius'in temel dusincesi suydu: «Bitin ruh-
sal varliklar evrensel Ruh ile birlesecektir. Herseyin
hatirasi da aym c¢abuklukla Zaman ugurumunda kay-
bolup gidecektir.»

Tarihin anlami, ne ginin hazirladigi getecegin
sartlarinda aranmal, ne de bu anlam, 6limden son-
raki daha yuce bir hayata giris olarak alinmalidir.
Aurelius «Tanri her yaratiga gereken hayat siresi-
ni bagislamistirs diyordu. Buna gére kisi, Tarihin an-
lamini yasadigr anda bulacaktir: «Su ya da bu yol
ile sahip olmak istedigin her seye, eder kendi ken-
dinin dismani degilsen, hemen sahip olabilirsin. De-
mek istedigim su: Biitiin gegmisi bir kenara biraka-
rak, gelecek igin Tanri'da destek bul. Yasadigin ani
dindarlik ve diristlik Gstiine kur. Tabiatin sana ba-
grsladigi ve sana ait oldugu belirlenmis olan haya-
tin, bu biylik kazancin kiymetinin bilincine varmak
icin dindarlik gereklidir. Cekinmeden ve 6zgiriiik igin-
de dogruyu soéyleyebilmek igin de, diristlik sarttir.:

Ruh, zevke ve uziintiye karsi ilgisizdir ve ilgi-
siz kalmahdir. Mutlulugun temeli, kisinin kendisine
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olan saygisidir: «Cekil, erdeminl derinlijine hisset
ve kendi kendinin efendisi oll Akilli bir yaratik, kendi
mutluluguna yeter ve sonsuza dek huzur igindedir»
Marcus Aurelius’tn disincesinin temel kavrame olan
kisiselcilik, bu niteligine ragmen onu, kisinin tabiata
kars: olan borglarini ve toplumsal goérevlerini taniyip
degerlendirmekten uzak tutmuyordu. Herkes «ne go-
rev ile dinyaya gelmis ise», o gorev yolunda dikkat-
le hizmet etmek zorunlugundadir: «insan tabiatina
aykirt olan seyi yapmam. Ne sebeple olursa olsun,
durumumla ve gorevimle uyusmayan higbir davranis-
ta bulunmam=». «Kisinin ilk ve temel 6devi topluma
hizmettir», ¢linkl; «biz hepimiz ayni dinyanin va-
tandaslariyiz.»

Marcus Aurelius 6zgil tutumu ile tam bir Roma-
hiyd, fakat gorusleri bitunuyle evrenseldi. Soyle di-
yordu: «Antoniunus olarak, benim igin vatan Roma’-
dir. insan olarak, benim igin vatan Evren'dir.»

Ruh, kendi iginde «yenilmez»dir, kendi iradesine
ragmen bir zorunlulugu kabul etmez. Ruh, kendi ale-
minde «mutlak hiikiimran»dir. «Biiyiik bir mutluluk»
eseri olarak, yasama guci Ruh'tadir. Marcus Aure-
lius'e gore: sonug olarak olaylarin G¢ kaynad vard:
Hersey rastlantiya baghydi, hersey «kaderci bir zo-
runlulukla» belirlenmisti, kisi 6zgirliginden doganin
disindaki hersey, affedici bir Tanr'ya baghydi. Mar-
cus Aurelius, bu sonuncu fikre deger veriyordu.
Tanri'ya inanma, hazci tarih kavramlarinin bitinini
bir kenara atiyordu. Gergekten bu inanca bagh olan-
lar «Tanr’'min, kot huylulara da iyi huylulara oldugu
gibi, degerlerini olgmeksizin lutifta bulundugundan,
kotunin sik sik zevk ve sefaya; iyinin ise, aksine aci
ve gizyasina boguldugundan- sikayetgi olabilirlerdi.
Oysa Tanri'ya inanmak «herseyin yuce bir tarafsizhk

112



TARIH BOYUNCA BUYUK OGRETILER

ve esitlikle idare edildigi~ fikrini kabul etmektir. Bu
noktada, Marcus Aurelius'un, tarihteki «koti»yli ne
anlam icinde kabul ettigini bilmemiz gerekir. Bu nok-
tada tutumu acik degildir. Marcus Aurelius, Evren'in
«uyumlu bir sistem» oldugunu ileri siirerken, bunun
yaninda sik sik kotilerin varligindan da s6z ediyordu.
Hayattaki yoksunluklar ve acilar konusunda ise «hig
kimseye tasiyamiyacag yiik yiiklenmemistir» der.

Diistiinceler, hayatin duygulu bir anlatimi icinde
sona ermektedir. Marcus Aurelius hayati bir drama
benzetir. Burada, Epiktetos tarafindan ileri surulen fi-
kirleri hatirlatan pek ¢ok s6z vardir: xDostum, bu bii-
yik sitenin vatandasiydin... ister ii¢ yil, ister bes yil
olsun, ne degisir? Tek bir egemen ya da bir tiran tara-
findan degil de, seni bu diizen igcine sokan Tabiat'in, yi-
ne seni bu dizenden gikarmis oldugunu diisiin. Bunda
sasilacak ne var? Bu, bir oyun i¢in gagrilan bir oyun-
cunun, sonradan oyundan cikarilmasindan farksizdir.»
Ama ben bes bdlim oynayamadim! Yalmzca ii¢ bélim
oynadim! «Cok dogru! Hayatta (¢ b6lim, oyunun bu-
tuni demektir. Dramin sonunu, ¢ok eski gegmiste
senin varligini meydana getirmek sorumiulugunu alan
ve simdi bu varhg yoketmek isteyen kudret belirle-
mistir. Senin i¢in ne burada, ne de orada hig¢ bir so-
rumluluk yoktur. Seni bagimsiz kilan istege karsilik
vermek igin, istekle cekil, git!.«
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ROMA’'NIN siyassl kurulusunun g¢okisii yuzyillar
boyu siirdi. Toplumsal karisikhk, Romalilarin oldugu
gibi Yunanlilarin da yasayis tarzim bozdu. Bu ¢ok
yaygin hale gelen hosnutsuzluk ve sikinti, Dogu Ak-
deniz'in gesitli bolgelerinde yeni kurtulma ya da kur-
tulus yoluna varabilme ogretilerinin dogmasina sebep
oldu. Sonugda, hristiyanlik istin geldi. italyan rone-
sansinda, Yunan'in hayat karsisindaki tutumuna baz
noktalarda dénilmek istendi. Saint Ambroise ve Saint
Augustine, Yunan distincesinde gecerli olabilecek ki-
simlar tekrar islediler. Yunan dusilincesinin kaynak
oldugu son disince akimi; Plotinos'un (') Yeni Plato-
nizmidir. Plotinos felsefesi, hristiyan aleminde isevi
olmayan yonleri nedeniyle buyiik ayriliklara sebep ol-
mustur.

W.R. inge (M.S. 1860 - 1954) bu konuda soyle
yazmaktadir: «Yeni Platonizm yedi ytz yillik sémiri-
nin intikamini almistir.» Yeni Platonizm tam anlami
ile bir felsefe 6gretisi olmakla beraber, taraftarlars
onu, kaynagmi «akiindan alan bir disiince tarzi ola-
rak kabul etmiyordu. Yeni Piatonizm, daha c¢ok, mis-
tik deneyden ¢ikmis bir bilginin sembolik ifadesiydi.

(") (M. S. 205 - 270) Yeni Piatonist okula mensup dusdnir.
Felsefesini Enneade'’lar eserinde dile getirmektedir. Insan-
da iki cesit ruh vardir: Biri insami butuntiyle meydana geti-
ren, onu glizele. tanrisala yiicelten ruhtur; digeri ise insa-
mn evrensel ruhtan aldigt ruhtur.
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Sonugta varilan gergek, herseyi igine alan ve yetkin
olan Bir'dir, Mutlak’tir. Yeni Platonistler icin «Ruh...
Gercekten varolan herseydir.» Yeri geldikge, yeni Pla-
tonistler, Bir'i «Ruh'un é6tesinde» olarak niteliyorlar-
di. Ruh, kisinin ruhu ile karigmaz. birlesmez. O, bi-
lingustidir. Plotinos, «Evrensel Ruh» ve «kisisel Ruh»
terimlerini kullanmaktadir. Evrensel ruh, kendi bin-
yesindeki hiyerarside, butinin temelidir. Evrensel
ruh, gegici Uretim anlaminda bir sebep olarak nite-
lendirilemez. Zira «Bir», sonsuzdur. Sonsuzluk da,
gecmisten gelecede uzanan bir asamalar silsilesi de-
gildir. Sonsuzluk, herseyi igine alan bir butundur; bir
«zamanodir. Bu gérig ile karsilasan Inge, sik sik
«yaratilmis» terimini kullanir. Bununla inge, Zaman'i
degisimleri bitindyle igine alan ve tarihin temel 6zel-
ligi olan bir kavram olarak ileri siriyor. Plotinos ise,
gegcen zamant agtklamak ya da zaman ile ilgili bir
teori kurmak g¢abasinda degildir.

Plotinos zamani, deneyin bir olgusu olarak kabul
ediyordu. «Zaman tabiidir», Plotinos'un Zamanin son-
suzlukla iliskisi konusunda yurittiagi fikir, siphe uyan-
diracak nitelikteydi. inge, kendi agisindan Plotinos
icin «zamanin, sonsuzlugun aksi» oldugunu, zamanin
mimkin oldugu kadar sonsuzluga benzedigini ileri
siriyordu. Gegici olan herseyde. sonsuzdan bir par-
¢a vardr. Bu disince, insanin tarihi agisindan bazi
sonuglara gotiriyordu. inge bundan, evrensel eyle-
me konu olan ya da konu olmaya layik olan hersey-
de. sonsuza ait bir nitelik oldugunu c¢ikariyordu.

Plotinos'a 'gore, evren «yaratiklarin yasayan bir
zinciri, gozimii'olmayan bir degerler sirekliligi ve inip
grtkan bir varliklar dizisisdir. Bunlar uyumlu bir bitin
meydana getirirler. «Bir ruha sahip olan» yaratiklar
yeryuzine «gikttd kaynagin 6zlemiyle dolu olargk, o
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tanrisal kaynagin bir benzeri»ni sekillendirebilsin di-
ye goénderilmistir. «En bilingsiz kiside bile varotan bu
arzu, insanin ahlaki, aydin ve estetik hayatinin teme-
lidir. Batan'iin iginde her ruhun zamam, yeri ve go-
revi vardir » diyen Plotinos, «Diinya Tarihi sonsuz sayi-
da genis, fakat kisith taslaklardan olusmustur. Her
taslagin bir baslangici, bir ortasi ve bir sonu vardir»
diye ekliyordu. Boéyle bir tarih iginde, kisinin tabiatin-
" da bazi belirsizlikler vardir. Inge, Plotinos'un «insamin
kisiliginin korunmasi»x gé6riisinde oldugunu soyli-
yordu.

Plotinos, «Her kisi kendi kisiligi iginde olmak zo-
runlulugundadirs diyordu. <Ancak bedenini terkettik-
ten sonra, biitiin olarak kendisine sahip olabilmekle
berabers her kisi «Gzel bir neden=dir. Kiside, ruhun
gercgekligini kapsayan bilingiistii bir nitelik vardir.
Fakat buna ragmen, tarihte gorindigi sekliyle kisi,
tam anlamiyla gergek degildir. insan ruhunun, kisinin
bilincine varacad: bir gelecegi olamaz. Beser ruhu
icin tarihin anlami, diinya hayatlari siiresince, «son-
suz varlk=in degerlerine katkida bulunabilmektedir.
Dialoglar'da ifadesini bulan Platonizmde, kisinin
beden ve dinya ile iliskisi konusundaki tutumu nok-
tasinda beliren iki karsit gords, Yeni Platonizm igin-
de de vardir. Bildigimiz kadariyla tarih, madde ile
iliskilidir. Yeni Platonizmin madde kavrami agik de-
gildir: Madde hem vardir, hem de yoktur.

inge: «Maddenin gercekligi konusunu siiphe ile
karsilamamiz, onun yok oldugunu kabu! etmemiz an-
lamina gelmezs demektedir. Madde, Bitin iginde,
deger ve «gerceklik derecesi» bakimindan diisiuk bir
unsurdur. Porphyry ('), Plotinos’un «bir bedene sahip

('} (M. S. 233-304) Iskenderlye felsefe okuluna mensup di-
sanir. Plotin'in talebesi.
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olmak»tan dolayr utang duydugunu sodyledigini nak-
leder. Plotinos, «Bu hayattan ¢abuk kurtulmaya baka-
lim. Bizim igin bir mutsuzluk kaynag olan bu beden-
den elimizden geldigi kadar uzaklasmaya galisalim»
derken ayrica soyle de diyordu: «Bu diinyadaki haya-
timiz yalmizca bir disiis ve bir sirgtindiirs Ruh, «iyi»
yi, kotuyl ve herseyi kendisinden uzaklastirmal, yal-
nizca Mutlak'dan aldiklarini korumalidir.» Ruhun di-
stis ve yikselisleri «<evrensel ahenge kaynasmis olan
gerekli unsurlardir.»

Plotinos, zaman zaman, degisik bir goris de ifade
etmistir. Dinyay! «gégiin iyi bir kopyasi» olarak ni-
telendirmistir: «Bu diinya. ruhsal diinyadan ayr ola-
bilir mi? Ruhsal dinya ile boylesine siki sikiya bagh
olani reddedenler, ruhsal diinyanin adindan baska bir-
sey bilmiyorlar demektir.» Diinyevinin, gegicinin olum-
lu bir anlami ve degeri vardir: Bunlar sonsuz Mut-
lak'in yetkinliginin bir parcasidir. inge yukarida be-
lirttigimiz iki glicligli yenebilmek igin c¢aba harca-
mistir. inge, Plotinos'un gergegi, «duyular alemine ait
olan ve bizim bir yana attigimiz bazi seylerin, degis-
mis ve olgunlasmis olarak tekrar dondikleri Ruh'un
zenginlik ve zafer dolu hayati»nda buldugunu ileri siir-
mistir. Fakat burada «degismis ve olgunlasmis»in
anlami tam olarak bir agikliga kavusmus degildir. in-
ge, gercgeklik 6gretisinin Plotinos'da degerler alemi an-
lams iginde agikga ifadesini bulmadigim kabul etmek-
tedir. Ote yandan ise, Yeni Plotanizm felsefesinin ta-
rihin anlamini, Dogru, lyi ve Giizel'in sonsuz deger-
lerinin deneyinde buldugunu savunuyordu! «Kendi igi-
ne gir ve kendini incele. Eger orada gizelligi bula-
mazsan, eserine guzelligin bitin niteliklerini kazan-
dirmak isteyen bir heykeltras gibi oy, dizelt, parlat.
Fazla olami at, carpik olam dlzgiin yap, gizlide kala-
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mi aydinlat!... Gézlerinin 6niinde erdemlerin 15141 par-
layana kadar, heykelinin dstinde ¢ahismaya devam
et... Gonlinde itidalin aziz safligi belirene kadar
calis!»

Bir hristiyan papazi olan Inge, kendisini Plotinos'-
un ogrencisi olarak ilan edlyordu. Disincesi, 6ziyle
Yeni Platonist idi. Fakat hristlyan 6gretilerini hatirlata-
cak nitelikteki gizgilerden kaginiyordu. inge, Yeni Pla-
tonizmi, zamammizda da gegerli olabilecek bir felse-
fe haline getirmek istemisti. Bu noktadan hareket
eden inge, Bat’'min kisise! gelisme fikrini siddetle
reddediyordu. Plotinos Felsefesi adli eserinin glncu
baskisi igin yazdi§i onsbdzde, «¢cagdas diisiince=nin
Plotinos igin <hi¢ bir ilgi duymadigindan= yakiniyor,
onu =dinya hayatina ve uygarlk sorunlarina ilgisiz
davranmakla sucgladiginis ileri siiriiyordu. inge, Plo-
tin'in tarih kavramina sayisiz gegici ve sinirh taslak-
tan meydana gelmis bir kiime anlamimi veriyordu:
«Bu goris, her bakimdan bugiin Avrupa ve Amerika'-
da ¢ok yaygin olan ve sirekli gelismeyi konu alan
temelsiz pek gok teoriden daha ustindir. Sonsuz bir
amag¢ sozu, terimler iginde bir ¢elismeyi ifade et-
mektedir. Boyle bir amaci tasarlamak imkansizdir,
bunu gergeklestirmek de imkansizdir. Bir butin ola-
rak alinan ve dinya dizeni anlaminda olan yasadi-
dgimiz anda bir amag olabilir. Fakat bu dinya diize-
ninin, bir baslangici oldugunu ve bir sonu olacagim
kabul etmek gerekir. insanhgin yaptiklan {zerinden,
bir giin bir siinger gegecektir... Ruhsal bir alemin
varlig ile alay edenler, hem felsefe hem de ilim ala-
ninda bogulup kalmaya mahkiimdur... insan, oéniine
gegilmez kaderinin tesellisini ne higlikte, ne de bu-
tin degerleri sonsuza ait olan bir alemde bulabilir.»
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Dérdiinci Bolim

TANRIC! (TEIST) TARIH KAVRAMLAR!:
) ZERDUST DiNi. YAHUDILIK. ISLAMIYET

zOROASTRiZM (zerdistgiiliik) , kaynagi eski iran
olan bir dini adlandirmak igin, Bati'da yaygin olarak
kullamilmis bir terimdir. Cagimiz iran'inda Zerdiist
dini taraflisi pek az sayida kalmistir. Bu inanca bagli
olan en 6nemli toplumlar Hindistan'da bulunmaktadir.
Atalari bu memlekete bin yil 6nce gelip yerlesmisti.
Zerdistgilik ile Hindularin veda dini arasinda biyik
benzerlikler vardir. Buna ragmen Zerdistiler daima
kapali ve tutucu bir toplum hayati siirdiirerek dinleri-
ni ve disilincelerini Hinduizmin etkisinden uzak tut-
muslardir. Bu bakimdan zerdistgilik ilk sekline ki-
yasla pek az bir degisiklik géstermektedir. Ginimiz-
de Parsi'ler, (') diye anilan Zerdisti'ler, modern Hin-
distan'in gelisiminde biiyiik rol oynamislardir. Onla-
rin bu etkisinde, tarih kavramlar: ile tarih karsisin-
daki tutumlarimin 6nemli payi vardir.

(" Hindistan'daki Zerdist dini mensuplarina verilen isim.
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Zerdust dininin kurucusu olan Zerdist'tn (') han-
gi devirde yasamis oldugu kesin olarak bilinmemek-
tedir. Bazt persi bilginler, onun M.O. 1000 yillarinda
yasamis oldugunu ileri sirerler. Batihlar ise, yasa-
digi zamanin M.O. VII. yiizyll oldugu kanisindadir.
Zerdusti edebiyatinin ilk biiyik eseri olan Gatha'la-
rnn () Zerdust'ln oOgretilerinin kitabi oldugu kabul
edilmektedir. Konunun temel kavrami, Tann fikridir.
Tanr'yr adlandirilan Ahura Mazda terimi, tanrisal bil-
geligin tam anlamiyla taninip bilindigi manasini tasi-
maktadir. Zerdustgulikte, maddeden gok ruha Gnem
verilmesi, Ahura Mazda terimi ile tam olarak uyus-
maktadir. Ahura Mazda yetkin, sonsuz, gigli, herseyi
goren, herseyi bilen tum iyiliktir. Butin yaratiklar
onun eseridir. insanlara yardm eder ve onlar hak-
kinda hiikkim verir. Ahura Mazda insan tarihinin her
aminda vardir. Zerdistilerin tarih karsisindaki temel
tutumlary, Gatha'larda aciklanmaktadir. Bu tutumlar-
dan biri, tanrisal yaraticiligin kusursuzlugu tasvirin-
de belirtilmistir. Yerin ve gok kubbenin disecegini
Tanr bilir. Ay yiikselten ve batiran, ginesin ve yil-
dizlarin yolunu gizen, rizgara hiz veren, gokkubbeyi
1sikla dolduran O’'dur. Bitkileri, hayvanlar ve sulari O
yaratmistir. Bedeniyle, ruhuyla, irade 6zgurligiyle in-
sani sekillendiren O'dur. Baba ile ogul arasindaki sev-
gi O'nun eseridir. Uyku ve uyaniklik O'ndandir. Bitiin
iyilikler O'ndan gelir. Dunya, Ahura Mazda'nin insan-
larin tarihine adadi§ bir alemdir. Yeryuzu igin bir
torel diizen kurmustur. Insanlar bu diizene uygun II-
kelere bagh olarak tarihlerini surdirirler. Fakat kisi

(") Eski iran dinini tekrar canlandirmistir. (M.0. 660- 583) Fel-
sefesi ve yaydigi Inang ile hayati Avesta'da bulunmaktadir.

(?) Metinleri Avestadan alinmis zerdiisti ilahileri.
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ozgirdir ve bu ilkeleri asabillr. Gatha'lar, herseye
ragmen insanin tarihini yeryiizii yasantisiyla kisttla-
mamaktadir. Zerdust, 6limsulzlige inaniyordu. Duala-
rinin konusu, diinyadaki hayat boyunca iyilik ve ko-
tilikten bitin olarak kurtulduktan sonra, ylice mut-
luluk hikimranhdn paylasmakti. Zerdist'i en ¢ok
ilgilendiren, hayati siresince insanin c¢ektigi acilar-
di. Bu, zerdustilerin tarih karsisindaki ikinci temel
tutumuydu: Kotilikle, her gekli icinde kiran kirana ve
sonuna kadar savas. Gatha'lar kotiligh ve dismant,
Angra Menyu terimi ile ifade ederler. Kotilik 6zellik-
le, Tanr’'nin bilgeligi karsisinda druj, yani «yalan» ve
«kotit kurnazhkstir. Zerdiist ve zerdistiler, «koti-
likse bir «kuruntus» anlami vermeye c¢alismamistir.
Diinyadaki hayattan uzaklasmak ya da kagmak anla-
minda bir fikir de ileri siirmemislerdir. Zerdiist; ya-
lan, 6ldirme, namussuzluk, aldatma gibi ahlaksizlik
sekilleri konusunu ele almistir; ayrica, hastalik ve
aci Ustinde de durmus, Grinlerin tahrip edilmesi gi-
bi hasaratin dogurdugu cesitli zararlar konusuna da
egilmistir. «Kotulilkk=iin 6zgul bir terim iginde ifade
edilmis olmasi, herseyi bilen bir Ahura Mazda ile Tan-
rn tarafindan yaratimamis bir Angra Menyu'nin Zer-
dustglilikte temel Dualizm olup olmadigi tartisma-
sina yol agiyordu. Ortodoks (') zerdiistiler, Dializm
fikrini blitin batine reddetmektedir.

Zerdist devrini izleyen ve M. O. Vi. yiizyildan
M. S. li, ylizyila kadar siren Avesta devri icinde, Gat-
ha’lardan 6nceki dinin bazi yénleriyle yenilenmis ola-
rak tekrar dirildigi gorilmektedir. Zerdust'in ve zer-
disti ogretilerin etkisiyle, bu din bir siire igin geri
planda kalmisti. Eski mitoloji, iran tanrisiyla ilgili fi-

(") Geleneksel ilkelere ve dinsel inanca kayitsiz sgartsiz
uygunluk.
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kirler, geleneksel torenler ve ayin usulleri, Zerdist-
¢uligin bir yonu olarak belirmeye basladi. Fakat her-
seye ragmen Zerdist'in ogretlleri, din adamlarini ve
dustinirleri genis olarak etkilemeye devam ediyordu.
Dinyay: tanrisal bilgelik yaratmisti, yine Tanrisal bil-
gelik diinyay: Sona erdirecektl. iyiyle kotii arasindaki
kesin ayirim, inancin temel ilkesiydi. Bu ilke iki diin-
yanin karsithdr ustiine. kurulmustur: «Dogrularin diin-
yasi» ve «diiriist olmayanlarin diinyasi.» Bu iki din-
ya, insanlarin tarihinin karsihikh iki diisman grubunu,
iki disman egilimini meydana getirmekteydi. Arala-
rindaki gelisme bu tarihin Onemli bir bolUmiydi.
Avesta (') devri, «gelecekteki hayat» fikri agisindan
da degisik bir tutuma yol agmistir. Avesta agisindan
«erdem» kavrami, mutlu bir 6limsizliige sahip olmak
yaninda, daha onemli nitelige sahipti. Tarihin temel
anlami, onun ereksel (gai) amagla olan iliskisindeydi.
Dunya tarihinin degeri, herseye ragmen kendi var-
hgindaydi. Ahura Mazda, Mutlufuk tanrisiydi. Tim ne-
se olarak, bitin insanlara mutluluk dagitiyordu. Aile
reisleri, dinyadaki butiun iyilikler igin, siikrediyorlar-
di. Bu mutluluk, evlerinden hi¢ bir zaman yokolma-
yacaktr. Kotllige karsi savas, herkesin bu miicade-
leye katkida bulunmasini zorunlu kiliyordu.

Avesta devri, Gatha'lar devrinin aksine, her ku-

() Zerdaost dinine ait kutsal metlnlerin bUtinine ya da eski
Perslerin Zerduast'e atfedilen kutsal kitaplarina verilen ad.
Bu metinleri gontm0zde Bombay Parsileri ile Iran Gebleri
muhafaza etmektedir. Soylentiye goére, bitind 12.000 oOkiiz
derisi Uzerine yazilmistir. iskender bunlari Persepolis'de
yaktirmis ve Zerdist dinini yasaklamistir. Nesilden neslle
s6z gelenegiyle aktarilan Avesta'mn ekslksiz niishasi,
1758'de Surat’da bulunmustur. Avesta dili 6l bir dil oldu-
gu icin, cevirisi dilbilimciler tarafindan yaptimistir.
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sagin gegmiste gercgeklestirilen iyi seylerden yarar-
landigin ileri siriyor ve bunun devami olarak gele-
cek nesiller icin ¢alisiimasi gerektigini savunuyordu.
lyiligin basaris: toplum agisindan énemlidir. Zerdiis-
tiler, iyiligin sonugtaki basarisinin diinyanin yenilen-
mesini doguracagina inantyorlardt.

Plutark’a (') gére, iranlilar, bu yenilenmenin tek
bir topluma, bitin insantarin konusup anlayacad tek
bir dile vardiracagina da inamiyorlard.

iranlilarin gegirdikleri biiyiik felaketlere, 6zellik-
le zerdiisti edebiyatinin 6nemli bir bélimuniin yokedil-
mesine ve ruhban simifinin basi bos birakilmasina
ragmen, M. S. 224'lerde baslayan Sasaniler devrin-
de Zerdistclliik yeniden gii¢c kazandi.. Dikkatler ge-
nellikle téren ve ayin sekilleriyle mitolojik disiince-
lere yénelmisti. Fakat buna ragmen, Zerdist tarafin-
dan ortaya atilan kavramlar ile savunulan tutumlar
daima hitap edecek onemli bir taraftar kitlesi bulabll-
mekteydi. Bu devirde, Mani (?3) kotulik ilkesinin mad-
dede oldugunu savunan bir 6greti ileri strdi. Bu, sap-
kinlikla suclandi ve Mani, 274'de idam edildi. Manise-
izm butin Akdeniz kiyilarimi sardi. Ortodoks zerdiisti-
ler, bedenin, fizik niteligi iginde bir k6tilik kaynagds ol-
madidini savunuyorlardi. Mani‘'nin bekarliktan yana
olmasina karsi zerdistiler, evliligi ve evlat sahibi ol-
may! bir meziyet olarak savunuyorlardi. Zerdustiler
ayrica oruca da karsiydilar. Orucun bedeni zayif du-
sturdiigini kotuluk ile savasta ve iyilikten yana olan
cabada ‘zaaf'a yol agtigini ileri stirtiyorlards. Orug ay-
rica, Tanri'nin armagan ettidi neselerden de uzaklas-
tirnyordu. Mazdak'in (°) (6l. M.S. 528) kominist 63-

(" (M.S. 45-125) Yunan tarihgisi. Hayatlar adh eseri, ahlak
konusuyla ilgisi olmayan hikayeler antolojisi seklindedir.

(2) (M.S. 216.276). [ranh diisinir.

(3) lran’daki zindik tarikatimin kurucusu. Bu tarikatda ki ilke

123



TAHIH BOYUNCA BUYUK OGRETILER

retileri 6zellikle toplum ve polltika ile -ligiliydi. Zer-
diistiler, bu 6gretilere, Tanri'nin diisiincesine aykiri ol-
dugu igin karsi gikiyorlardi, Zira Tanri, insanlari bir-
birlerinden farkh olarak yaratmisti. M.S. iil. ve iX'cu
yuzyillar arasinda siirip glden Pehlevi devrinin son
zamanlarinda Skikand Gumantk Vijar isimli bir eser
yayinlandi. Bu kitap, Mani'nin madde ve ruh dializ-
minden degisik bir dializml savunuyordu. Tanri, hig
bir aci gormeyen kisiler de yaratabitirdi. Bu fikir agi-
sindan bakilinca, Tanri'nin, bu kisileri karsisinda ba-
gimstz bir rakip olmaksizin yaratmis oldugu diisiiniile-
bilir mi? Tanri, istedigi halde bunu yapamadiysa, son-
suz gigld degildi, olamazdi. Aksine, yapabildigi hal-
de yapmadiysa, demek ki bagislayici degildi. Tartis-
ma, tanricilarin anlayislarina gore; sekillendirdikleri
«kotiilik » kavrami konusundaydi.,

Skikand'in yazarinin tezi, temelindeki Tanri’'nin
ozelligi yoniyle, zerdiisti ilkelerine bagh kalmaktadir.
Tanri'nin iyiligi yetkindir ve Tanri'dan yalnizca iyilik
gelir. Tann iyiligi istedigine gore; kotuligu isteyen
bir baskasi vardir. Eserin yazar, Tanri'nin, kotaligu
iyiligin degerinin bilinmesi igin yaratmis olduguna
inanmanin anlamsiz oldugunu savunmaktadir. Tanri,
bilgeligi icinde, kendi karsit: olan ve herseyi 6nceden
bilen olarak, daha sonra karsisina gegecek olan bir
seyi yaratmaz. K6tiligin kaynagi insan olamaz. Oz-
gurligi nedeniyle kotuligin kiskirtmalarina ne kadar
acik olursa olsun, insan, tanrisal bir yaratisin eseri-
dir. Skikand'in yazar, Tanri'nin sonsuz ve biitiin gig
oldugu inanci yaninda, zerdustilerin, sonugta kotuliu-

siirekli olarak carpisi: Ahura Mazda, iyi: Angra Menyu.

kotd. Zindikiigin ahlaki ogretisi su ifadeler iginde ozetle-
nebiiir: eiyl diisiinceler, iyl sazler, jyi davranisiar.»
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gun yenilip, batiniyle yokolacag: fikrini de benimae-
mekteydi. Fakat ortodoks zerdistiler, variiktakl radl-
kal daalizm teorileriyle beraber bu eseri de bit{in{y-
le reddetmislerdir. ;

Zerdist, insanlarin iyiyi segme ve ¢abalarini bu
yonde kullanma 6zgirligine oldiigu gibi, kotiliige yo-
nelme 6zgirligine de sahip olduklarini agikga belirt-
mekteydi. insamin tarihinin anlami bir dlgiide kisinin
bu 6zgirligi kullamig sekline bagh olmaktaydi. Peh-
levi devrinin son zamanlarinda kaderci dgreti, iran'da
¢ok yaygin bir hale gelmisti. Bunun nedeni, memle-
ketin ugradig buyuk felaketler ile mineccimlik sana-
tinin her yana dal budak salmis olmasiydi. O devir-
de yayinlanan bir eserde gok manidar bir s6z vardir:
«Kader, herkesin ve herseyin iizerine ¢oktii.»

Kader, baska turlisiine karar vermisse, bir so-
nu¢ igin gabalamak bostur. Kader fikri ile Zerdisgu-
ligl baddastirmaya galisanlar olmustur. Bunlarin ile-
vi sirdigu teoriye gore; kader, diinya islerini dizen-
liyordu. Gelecekteki hayatin ruhsal mutlulugu ise,
dinya yasantisindaki tutumu ve ¢abaya baghydi. Bu
konuda zerdustgulik, kaderciligin karsisindaydi. Kisi-
ye her konuda oldugu gibi diinya islerinde de kotalik-
le savasma ve iyilige yonelme 6zgirligini taniyordu.

Zerdiisti edebiyat incelikle islenmis bir diistince
sisteminin ifadesidir. Felsefi elestiriden gok, ¢6zim-
leme ve agimlama konularini ele almistir. Bazi hindu-
ist ve cayen sisteminde oldugu gibi, zerdustgilikte
«bilim yolus, temel bir yone sahip degildir. Bilim, en
onemli kavram olarak ele alindiginda, bugiin oldugu
gibi, gegmiste de basta gelen tutumlar eyleme ve di-
ne yonelmektedir. Herseyin kaynag olan Tanri fikri,
gelecekteki hayata ve Tanri'min olumluluguna olan
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inang, hayat siiresince gerceklesgtirilebllecek deger-
lerin varhg... Bitin bu dusinceler Ogretl alaninda,
zerdustilerin Islamiyeti kabul etmelerin! kolaylastir-
mistir.

iran zerdistilerinin gogu tereddiitsdz Misliman
olmuslardir. Fakat bunun yaninda zerdUstiler, kutsal
metinlerine, mislimanlarin Kur'an'a tantdifi dogmatik
nitell§i tammamaktadir. Bunun sonucu olarak Parsi-
ler 6zellikle modern gadda diisiincelerini $zgirlik igin-
de geligtirmigler ve uygarhgin kaydetti§l llerlemele-
rl Gstdn bir seviyede anlamislardir.

Gunimiiz Hindistan'inda Parsiler, hi¢ bir giig-
likle karsilasmaksizin, eski inaniglarini mitolojik kav-
ramlarindan arinmis olarak, temel nitelikleri icinde
sirdirmektedir. Parsi'ler tarihe ve tarihin dinamik ve
daima llerleyen karakterine olumlu blr anlam vermek-
tedir. Bu tutuma sozgelisi, bir zamanlar Karasi biiyuk
imami olan M. N. Dhalla'nin eserinde rastlayabiliriz.

Zerdiistculugin guniimiizde gegerli bir diisiince
akimi oldugunu soyleyen Dhalla, cagdas Bati disun-
cesinden ve metodlarindan esinlenmistir. Fakat Dhal-
fa Bati'dan aldiklariny daima zerduistculik ile bagdas-
tirmaya calismistir. Dhalla’da «kétiililkk» en basta ge-
len konudur: «Sonug olarak insanligin gelismesinin
temeli, kotulik karsisinda direnmedir.» Bunun hemen
ardindan da Zerdistgilagin iyimser niteligini belirt-
mektedir. Dhalla: «Evrenin bir amaca yodneldigini, in-
sanhk tarihi boyunca her yoniyle eksik olan insan ha-
yatinin, agir agir fakat diizenli bir sekilde iyiligin de-
gismez kurallarinin giiciiyle ilerledigini ve kétiligan
kanunuyla savastigini» savunmustur. Bu, Zerdiist'in
insanhiga aktardigi son «(imit mesaji=nin sonucuydu.
Dhalla, disincesini, ilkel inanclardan peygamberlik
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devirlerine kadar uzanan bilyik dinlerin tarihi, ilim
ile dinin gatistid zamanlardaki formalizm ve yasakla-
ma devirlerinden dini inanglarin yikiip yeniden dog-
dugu devirlere kadar sirip giden bitiin zamanlarin
panoramasi ile renklendirmistir. Bu panorama «dinler-
den dine» varan bir birlik ile son bulur. Dhalla'ya go-
re; dinin kaydettigi gelismeler, insan tarihinin 6nem-
li bir yonini meydana getirmektedir. «Din, bitin din-
lerdeki en iyi olan herseyi kendinde toplayacaktir.»
Boylece gelecekteki din ve insanhk, su ya da bu di-
nin terimleri iginde distunmeyi birakacak, yalnizca
«din»in terimleri icinde dusinecektir. Bu sinkre-
tizm, (') zerdistciligin Ahura- Mazda'yr Bilgelik
Tanrisi olarak herseyi mimkin kilan bit kaynak an-
lam:i igcinde tamimlayan tanriciigi ile bagdasmaktadir.
M. N. Dhalla, yalnizca din alaninda degil, bilgi ve egi-
tim alanlarinda da, insan diisiincesinin evrensel bir-
lesim ve goriis yoniindeki gelismesine biiyik O6nem
vermektedir.

Zerdustcgulik, tarihin anlamimi hi¢ bir zaman top-
lumsal hayat ile simirlamamistir. Biyik Hakim'in hu-
zuruna c¢tkmak igin kisi kopruyi kendi kendine asacak-
tir. iyilik, birlige dayanir. lyiligin Ostiinligii ancak top-
lumsal isbirligi ile gerceklesebilir. Ailenin de kendi
icinde bir degeri vardir.

Dhalla «ailenin her yerde c¢oziilmekte» oldugun-
dan yakinmaktadir. Zerdustguligiin daima temiz bir

(') Cesitli ve degisik dastnce ve dinlerdeki benzer unsurlan
biraraya getirerek, sirip giden catismalari durdurmak ama-
cini giiden teori. Sinkretizm egitimi, M. O. 1. i18 M. S, V.
yizyillar Roma'sinda dogmus ve gelismistir. Din konusun-
da, hristiyanhgin disinda kalan dinler, tek Tanri'cilikta bir-
lesme yoluna girmislerdir. Sinkretizmin felsefi teorlalni Ye-
nt Eflatun okulu vermistir.
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aile hayatinin 6vgiisini yapti§in) ve Tanri'ya onu lit-
fuyla nurlandirmasi igin yakerdiyini hatirlatir. Ote
yandan, Dhalla adli érgiitlenmenin ve siyasal yoneti-
min kaydettigi ilerlemelere l8yik oldugu degeri ver-
mektedir. Demokrasinin «insen zekasinin bugiine ka-
dar bulmus oldugu en iistiin ble y¥netim sekli» olarak
gittikce yayginlastigimi kaydederken (1930) «milliyet-
ciligin giin gectikce terkedilscegini» savunuyordu:
«insanin, gok uzak olmayan bir gelecekte, ne memle-
ket ne de irk tamimaksizin Stoacilarin kavramina uy-
gun olarak yalnizca insanh@ ve tek vatan olarak yal-
nmizca diinyay! taniyacad: giin Igln savasmasi bos ve
amacsiz bir ¢aba degildir.»

Sonug olarak denilebilirki, ZerdQstcilik yalnizca
istila kavraminin karsisinda olmakla kalmamakta, sa-
vaga karsi direnilmesini de 6gitlemektedir. Fakat ne
anlagmalar, ne savas hazirliklari, ne giicler dengesi
teorisl, ne diplomasi ve ne de emperyalizm savasa
son verdirebildi. 1930'da Dhalla. milletlerarasi isbirli-
gi gelismelerinin savasa son verebilecegini diisiini-
yordu.

Dhalla’'nin Zerdustciligiin son asamasina verdi-
gi anlami doguran sinkretist ideal, tarihteki gesitli uy-
garlklarin kesin olarak birbirlerinin karsiti olmadig
fikrini desteklemektedir. Tarih, bir dlgiide, evrensel
uygarhga dogru bir ilerleyistir. Dhalla «bin yil sonra
insanlik bir tek uygarhga sahip olabilirse, bu uygarlik
ne Bati'nin, ne Dogu’nun, ne de bir irkin uygarhg ola-
caktir. Bu, insanligi meydana getiren irklarin ortaya
koydugu en iyi seylerin birlesmesinden dogan bir uy-
garlik olacaktirs der.

Evrensel gelisme fikrine dayanan zerdlisti tarih
kavrami, insanligin asil amacina; yani, biitin iyinin
Ustiinligi amacina Tanri'nin glclyle varilabilecegi
inancina dayanmaktadir.
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KUTSAL IBRANI metinleri, tarihin 6zelligi ve ta-
rih karsisindaki tutumlar konusunda Yahudi gérisini
dile getirir. Bu metinlerin biyiik bir kisminda goérilen
tarihsel nitelik, Yahudilerin kendi tarihlerine ne kadar
onem verdiklerini gostermektedir. Bu metinlerin han-
gi yillarda yazilmis oldugu, konumuzun disinda kalir.
Genellikle birbirlerini tarihsel bir zincirlemede izler-
ler. Baslangiglari insanhk tarihinin ilk giiniine dayanir.
Tarihsel kitaplarinin isledigi konunun kapsami, Yahu-
dilerin yalnizca olaylarin anlattimi ile yetinmedikleri-
ni gostermektedir. Onlarin gézlerinde, olaylarin agim-
lanma tarzi da biiylk 6lgiide 6nemliydi. Agimlamalar,
bir yandan olaylara katilanlarin tutumu yo6niinden, Gte
yandan da bu olaylartn zorunlu kildigi Tann ile ilis-
Xiler yoniinden yapilmaktaydi. Tarihsel olmayan kitap-
larin tasididi anlam ise, bu agtmlamalarin temeli olan
fikirlere, Tanri karsisindaki tutuma we insanlarin ha-
yatina yén verecek olan ahldk ilkelerine baghdir.

Yahudiligin tarih gériisa, tanricidir. Tarih, Tanri'-
nin herseyden yilice oldugu inancina dayanilarak ele
alinacaktir. Her toplumun kendine ait bir tanrisi oldu-
gu dusuncesi bir zamanlar ¢ok yaygindi, fakat kisa si-
re sonra Tanr’'nin tek oldugu inanci Gstin geldi.

Bu kutsal metinlerin ilki olan Tekvin, mitolojik
bir nitelik tasir. ilk bélimlerinde temel fikir olarak,
Tanri’'nmin insan tarihinin nedeni oldugu savunulmak-
tadir. Tanri, diinyay, tarihi mimkin kilacak olan her-
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seyle beraber yaratmistir, Insanlar pslkofizik, yani’
ruha ve bedene sahip birer varik olarak meydana ¢i-
karmistir. Tanri insanlari, Cennet bahgelerinde yuce
mutluluklar igine yerlestlrmlstir. Fakat «kotilik» ta-
rihte kendini gostermistir, llk Insanlar olan Adem ile
Havva'nin «diisiis»U hikdyes! bunu dile getirmektedir.
Bu hikayede, Yahudi tarih g&rQsinin ylzyillar boyu
surlp giden iki temel fikri g8rlimektedir. insan, Tan-
ri'ya itaat etmek ya da etmemek ozgirligine sahip-
tir. Tanr'ya karsi yapilan ilk Itaatslzlik kotiligun te-
melidir. Her gesit kotulik bu kaynaktan dogar. Tanri,
Adem ile Havva'ylr Cennet bahgelerinden kovmustu,
fakat insanhiga karsi olan sevglsl devam ediyordu.
Yahudiler, Tanri'nin tarih boyunca insanlarla iliskisi
oldugunu savunuyorlardi. Tekvin, Insanin alninin te-
riyle ekmegini kazanmasi zorunlulugunu, Tanri’'min bir
gazabi olarak kabul etmektedir. Buna karsilik ilk Kut-
sal Metinler, galisma gerekliliginin Tanr’'nin bir lGt-
fu oldugunu ifade etmektedir. Her gesit isin Ustesin-
den gelebilsin diye Tanri, insana «yiirek bilgeligi» ver-
mistir.

Fakat, bu metinler, gelismenin surekli oldugu
inancint kesin olarak belirtmemektedir. Tarih, ileriye
ve geriye dogru gidip gelen eylemlerden, refah ve fe-
laket devirlerinden olusmustur. Tanri ancak bazi hal-
lerde tarih ile ilgilenmektedir. Kutsal ibrani Metinle-
ri, insana kotulugun seytandan geldigini sdyler. Bu--
nun disinda ise Seytan'dan gok az soz eder.

Yahudinin Tanri kavrami, tarih goriusu ile yakin--
dan ilgilidir. Tanri bir ruhtur gérinen bir sekil iginde
degildir, insam «<kendi cemaline uygun olaraks yarat-
mistir. insan da, Tanri'nin bir benzeri olarak ruhtur.
Varlik kavramindaki bu benzetmeden baska, Tanri'yr
tasvir etmek igin kullanilan sozler de insani tasvir
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Agin kullanilanlarin aynidir. Tanri’'nmin bilgeligi ve irade-
si vardr, sevgi besledigi gibi hiddet de gésterir. Fa-
:kat Yahudiler, Tanrt'yi, yarattig ile bir tutmus ya da
- karistirmis degildir: Ne maddi diinya, ne de insanlar
Tanri’'nmin bir pargasi degildir. Spinoza'nin (') 6gretisi-
.ni reddeden Yahudi din adamlari, kendi geleneksel
:0gretilerine bagh kaliyorlardi.

Yahudiler, Tanr’'nin «seg¢kin kavmi» olduklarina
[inaniyorlardr. Bu inams yalnizca bir irk gururu degil-
di, dinsel bir niteligi de vardi. Tanri, Ibrahim peygam-
.ber ile bir anlasma yapmisti: «Senden biiyiik bir mil-
let cikaracagim, seni yiiceltecegim, senin varhgnda,
yeryiiziindeki biitiin aileleri yiiceltecegim...» Tanri ba-
zan insanin gorebilecedi sekillerde ‘zuhur' ediyordu:
.ibrahim peygambere Havza'da, Hz. Musa'ya Sina da-
ginda g6z kamastirici bir nur seklinde goérinmista.
Hz. Musa'ya On Emir’i, tarihte esi gérilmemis bir ‘sa-
.tafat'la vermisti. Bu olaylar, Yahudilerin tarih gorisi
icin temel ilkeler getiriyordu. Ahlak ne insanlarin ese-
.ri, ne de hayat sartlari ile degisen bir toplumsal ire-
timdi. Ahlak, Tanri'min iradesine uygundu, ilkeler her
yerde ve her zaman igin gegerliydi. insanlara ahlaki,
Tann 6gretmisti. insanlar, bunu kendi baslarina bul-
anamislardi. Bu, Tanri'nin insanlari idare etme seklinin
.bir yoniydi. Béylece Tanri, insanlari ve diinyay ya-
ratirken, gercgeklestirmelerini Istedigi amacin gergek-
lesmesini de sagdliyordu. Tanri dirist bir ‘hakim'di.

(") _.Hollandah disunir (1632-1677). Splnoza diisiincesine go-
re; Tann, sonsuz sifatlardan otlugmus bir varlktir, biz bu
sifatlardan yalnizca ikisini bilmekteyiz: Diigiince ve enginlik.
Dinya bu iki sifatin cegitli yonlerinin meydana getirdigi
bir bitindir. insan da, digince ve englnlik kaynagindan
dogmustur. Yann ve Diinya arasindaki tek fark, goriig far-
skadr.
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Kutsal Metinler. Tanri'min tarih siiresince vermis ol-
dugu bazi hikimlerden soz eder.

Yahudiligin tarih kavram, hig bir zaman kisisel-
ci olmamistir. Tarih, ilk elde israil halkinin tarihidir,
ikinci olarak da insanhdin tarihidir, Tanri'nin yeryi-
ziindeki birer temsilcisi olan krallar «segkin kavmin»
mutlulugunu ve refahim saglamak zorundaydilar. Pey-
gamberler, dogrulugu ve Tanri'ya Inan¢i yaymakla go-
revliydiler. Kutsal Metinler, su ya da bu sekilde bir
manastir hayati sirerek dinyevi yapantidan kagmay
ogutlemiyordu. Yeryiuzindeki hersay, Tanri'nin insan-
lara birer armagamiyd:. insanlar bunlarn stkrederek ve
neseyle kabul etmeliydiler. Evlilida gok deger verili-
yordu. Tanri «gelismeyi ve cogalmayi» emretmisti.
Diinyevi tutum buydu.

Kutsal Metinler’in ilk kitaplarinin, dliumden son-
ra kisisel hayatin devami anlamindak! bir 6limsizli-
ge fazla 6nem vermemesi manidardir. Olimden son-
ra varilacak alem «bir perisanlik ve iziintii» dinyas:
olarak tasvir ediliyordu. Yahudilerin hayat karsisinda-
ki tutumunu en iyi sekilde dile getiren Mezmurlar'dir.
Mezmurlar, bu tutumun yalmzca etik bir nitelikte ol-
mayip dinsel anlamda bir 6zgul deney oldugunu da
belirtmektedir. Tanri inanci Mezmurlar'in ana tema-
stydi. Deniliyor ki: «Yalmzca deli, Tann yoktur diye-
bilir. Bizi yaratan kendimiz degil, Tanri'dir. Tanri'dan
korkma, O bilgeligin baslangicidir.» Zaman, Tanri'ya
aittir. Gunduz ve gece Tanri'nindir. Tanr her zaman
ve her yerde tarihin igindedir: «Ruhunun 6ninden ne-
reye gizleneyim? Varhgindan nereye kagayim?» Tan-
rn kotdleri yokeder, fakat tovbe edenleri bagislar. Ko-
tinudn gorinusteki refahi bir zaman igindir ve o, ger-
¢ek neseye eremez: «Gengtim, simdi ihtiyarim. Dog-
rulukla davranan bir kisinin Tanr: tarafindan terkedil-
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digini, cocuklarinin dilendigini hi¢ gérmedim... Koti-
nin basar kazandigini ve ulu bir aga¢ gibi dal budak
saldigini gordim: O da gegip gitti, varhdinin izi bile
kalmadi.»

Dinsel edebiyat igcinde hig bir sz samimi bir pis-
manhk hissini 51'inci Mezmurlar'daki derin ve duyarl
anlatim gibi ifade edememistir:

«Yaptigim kotalikleri kabul ediyorum... Beni gi-
nahtan arindirabilir misin? Tanrim, benim igin saf bir
ylrek yarat! Benligimde yeniden dirdist bir ruh uyan-
dir, beni latfunla sevindirl...»

Gunah, yalnizca toplumsal kural ve torelerin ¢ig-
nenmesi degdil, Tanri'ya karsi olan bir davranistir. in-
san tarih iginde yetkinlige varabilmek igin Tanr ile
birlesmek zorundadir. Mezmurlar'da soyle bir s6z var-
dir: «Ceylan nasil suyu disiinerek igini cekerse, Tan-
rim, ben de seni disinerek oylece igimi gekiyorum.
Ruhum ezelden Sana susamis!.»

Tanri'nin insanlara yaptigi yardim, insanin insana
yapabilecegi yardimin ¢ok ustiindedir. Kisinin ylre-
dgindeki Tann inanci, onun baska insanlardan korkma-
masini saglar: «Tanr1 bizim destegimiz ve giiciimiiz-
dﬁl’.n

Mezmurlar: «Tanri evlerini onlar ile birlikte yap-
masa, onlar yapmak igin bosuna didinecekler. Tanrt
sehri korumasa bekginin nébeti. bosuna olur,» der.

Milletleri Tanri «yonetir» ve onlar layik oldukla-
ri yere yine Tanr eristirir. Tanr ile tyi iliskilerini yi-
riten; vatandaslariyla ve diinyayla da iyi iliskiler yi-
ritlyor, demektir. Tanr1 onu daima korur, o da her za-
man Tann'ya sikreder: «Rubum! Tanr’ya siikret!...»
Mezmurlar'in son ayeti soyle der: «Soluk alan her
sey Tanrt'ya sikretsinl.»
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Fakat insanin yeryiiziindeki hayati kisadir. Kisa
surede sararip solan ottan farksizdir.. Giinleri, duman
gibi bir anda savrulup gider. Mezmurlar, buna ragmen,
gelecekteki bir hayat diisincesini islemez. Yalnizca
su s0z vardir: «Tanri, istedigi zaman ruhumu 6limla-
ler aleminden cekip alacaktirls

Kutsal Metinler acinin, gtinahin bir sonucu oldu-
gunu ileri sirer. Fakat butin acilarin nedeni, giinah
midir? Tevrat'in bir bolimdi. olan Eyiib'iin Kitabi'nin
konusu budur. Tarih goriisii noktasinda ¢gok énemli bir
yeri vardir.

Eyip (1) kansi ve cocuklari ile mutlu ve sihhatli
bir omur siriiyordu. Cok zengindi. Bir zaman geldi.
ruh huzurunu ve maddi zenginliklerini kaybetti. Tanri,
onun diinya mutluluklarini almis, bedenini acilar igin-
de birakmisti. Onunla konusan pek az kisi, Eyiip'e bi-
ylk bir giinahkar oldugunu soyledi. Fakat Eylp butiin
bu sikintilar1 hakketmemis olduguna inamiyordu: «Her
yanim acilarla doldu,» diyor ve hi¢ pismanlik duyma-
digi igin Gzdliyordu. Tanri’'nin onu erdemleri nedeniy-
le boéyle bir imtihandan gegirdigini disiinmekteydi.
Eyup sugsuz oldugunu savunuyor ve Tanri'yl ariyordu:
«O'nu nerede bulabilecedimi bilmiyorums. Sonunda
Umitsizlige diisen Eyiip, buruk bir yirekle soyle di-
yordu: «Kadindan dogan insanoglunun yasamak igin
cok az giinii vardir ve acilara doymustur. insanoglu
acilar iginde dogar.»

Eyup'in Kitabi'na gore, Tarih boyunca insanin
cektigi batin actlarin nedeni, giinah degildir. Eylp'in
karsisinda olanlar, boyle bir diisiincenin Tanri'nin ada-

(") Yahudi geleneklerine gore tarihsel bir kisiligi vardir. ibra-
him peygamberden sonra ve Hz. Musa'dan Once yasamis-
tir.
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leti konusunda stiphe etmek anlamina geldigini ve
Eylup'in giinahinin da bu oldugunu ileri siriyorlard..
Fakat, daha sonra Eyiip'd tekrar mutluluga kavusturan
Tanr, onlarin disiincesinin yanhs oldugunu gdosterdi.
Eylup'in Kitab: kisiselci tarih kavrami ile hazci tarih
kavramini tamamen reddetmektedir. Tarihte, amac,
kisilikleri guglendirmek ve insanlari Tanri'ya y6nelt-
mek olan «aci» vardir. Yahudiligin bu gérasi, Hinduiz-
min karma kurali'nin karsisindadr.

«insan 6ldiikten sonra tekrar yasayacak mi?» so-
rusuna kisi kesin bir karsilik verememektedir. Tev-
rat'in bir bolimi olan Vaiz Kitabi belki de tek bir di-
stnarin fikirlerini yansitmaktadir. Bu fikirler, gesitli
sekillerde agimlanabilir. Cagdaslari oldugu gibi, daha
sonraki devirlerde yasayan yahudiler de bu fikirlere
katiimamis olabilir. Vaiz Kitabi, «<her sey bos!» der.
Bu gorusiani ayrica hayatin gesitli yonlerine uygulu-
yordu. Bu soz bir bakima, tarihleri boyunca insanlarin
deneylerinin gegici oldugunu ifade etmekteydi. Mar-
cus Aurelius gibi Vaiz Kitabi da, tarihin sirekli bir
tekrar oldugunu ifade etmektedir: «Gegmiste olan,
gelecekte olacaktir. Gegmiste yapilan, gelecekte ya-
pilacaktir. Gilinesin altinda hi¢ birsey yeni degil!»

Tarih, siresi boyunca her sekliyle yasanacaktir:
<Herseyin bir zamant vardir ve hersey zamaninda
olur.» Kotuler cezalandirilacaktir, Dogrular da aciyla
olumi tadacaktir. ;

Vaiz Kitabi, «6lim gind, dogum giiniinden daha
mutludur» derken biiylik bir karamsarhg dile getir-
mektedir. Hersey topraktandir ve yine topraga done-
cektir.

Ustiinkéri bir okuma sonucu, kitabin batuniyle
karamsar oldugu ileri sirilebilir. Vaiz Kitabs diinya
yasantisint bir kenara atan bir asetizmin taraflisi de-
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gildir. Gegici olmalari nedeniyle bos diye nitelendiri-
len dinya nimetleri, herseye ragmen tadilmalidir.
Bunlar, Tanri'nin birer latfudur: «Git, neseyle ekmegi-
ni ye ve seving dolu bir yirekie sarabim yudumla...
Sevdigin kadinla hayatin tadimi cikar!.»

insan bagislayici olan Tanri'yla birlesmeli, Tan-
ri'ya baghltk sirekli bir tatmine ulastirir. «Tanri'dan
kork ve O'nun emirlerine uy. insanmin gérevi budur.
Gergekten Tanrt, iyi ya da koti eylemleri, gizli kalmis
da olsalar, ulu meclisi 6niinde aciklayacaktir.» Sonuc-
ta, «toprak topraga donecektir ve ruh, Tann katina
ylkselecektir.»

Baslangicindan itibaren israil kavminin tarihi, sa-
vaslar ve felaketlerle doludur. Biitiin peygamberler bu
olaylar1 Tanri'ya karsi sadakatsizlik ve O'nun emirleri-
ni dinlememenin sonucu olarak gostermektedir. Ya-
hudilerin acilari, herseyden 6nce kavim olarak isledik-
leri giinahlarin kefaretiydi. Aci, onlarin «seckin ka-
vim» olduklar1 bilincine varmalari igin gerekliydi. isa
ya, ("} israil'lilere Tanri'nin su sbziini hatirlatir: «Sen
bu milletlere 151k olacaksin. Benim, Diinyanin en lcra
koselerine kadar uzanan bir kurtarma aracim olacak-
sin!»

Yahudilerin genellikle bu gérevi ne 6lgiide benim-
seyip tarihlerinin temel amaci olarak kabul etmis ol-
duklari, Gstiinde durulmaya deger bir konudur. Cogu
Mesih'in insan seklinde zuhur edecegine inanmisti.
Onlarin disincesine gore; tarihin amaci, Mesih'in yo6-
nettigi bir diinyanin kurulmasiydi. Mesih'in gelisinden

(" M.O. VIlIl. yizyilda yasamis Yahudi peygamberi. Asurlu-
larin en parlak devrinde etken bir rol oynamis, Filistin dev-
leti Samiriye'm'n yikihgma tanik olmustur. (M.O. 722 -721).
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once 6lecek olurlarsa, yeniden dirilerek bu diinyada-
ki yerlerini alacaklarina inaniyorlardi. Maimonides (')
dinin esaslarimi bir formil icinde tespit etmisti. O de-
virden beri bu, bitin ortodoks Yahudilerce kabul edi-
lip uygulanmistir. Bu formdl iki fikir ileri sirmekte-
dir: «Mesih'in gelisi gecikti, fakat o muhakkak gele-
cektirs, «Oliiler, Tanr'nin isaret ettigi bir giin tekrar
dirilecektir.»

Mesih'e olan inang, tarih agisindan bir tutum de-
disikligi getirdi: «Gelecek» kavramina 6nem verildi.
Tarihin temel anlami, hal'deki deneyde degil, gele-
cek'teki Mesih dinyasinda aranmaliydi. Yahudilerin
ne zaman ve hangi etkiler altinda gelecekteki bir ha-
yat fikriyle acgikca ilgilenmeye basladiklari konusu in-
celenmeye deger. Surekli felaketler ve Mesih'in bir
tirli gelmemesi, bazilarini Mesih'in baska bir dinya-
da olabilecegini diisinmeye yoneltmisti. Oliimsiizlak
inanciyla ilgili ifadeler giin gegtikge daha israrla isle-
nir olmasina ragmen, yeryizi nimetlerine verilen de-
ger, anlammdan hig birsey kaybetmiyordu. Gergekli-
gi supheli bir Vaiz Kitabt'nin yazari, dinya tarihinin
bilgelik ve iyilik yoninden biiyik dlgiide degerlendi-
rilebilecegini savunmaktadir. Gelecekteki bir hayat
fikrini pek fazla hesaba katmayan yazar: « Hayatin 6g-
retisi, Tanr’'nin emirlerini bilmektir. Tanr'nin istedigi
gibi davrananlar, olumsuzlik agacimin meyvesinden
tadacaklar.« demektedir.

Hz. Sileyman'in bitin bilgeligi soyle haykiriyor-
du: «Tanri insam 6limsluz olsun diye yaratmistir ve
onu kendi cemaline uygun olarak sekillendirmistir.»
(") Yahudi tip doktoru, din bilimcisi ve fllozofu (1t35-1204)

Unl0 eseri olan Kaybolanlarin Kilavuzu'nda akil ile Imam

bajdastirmaya ¢aligmaktadir. Maimonlides, Arlsto ile sko-

lastikler arasindaki badglantiyi kuran itk dugGnOrlerdendir.
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Ezra'min ikinci Kitabi der ki: «Yasamakta oldugumuz
hayat son degildir... Kiyamet giini bu zamanlarin so-
na erdiginin ve 6limsizligin basladiginin habercisi
olacaktir...»

Cok daha sonralari, 1799'da David Friedlander,
Berlin'deki bir aydin Yghudiler toplantisinda Yahudi-
ligin U¢ temel 6gretisi oldugunu soéyliyordu. Bunlar
sirastyla Tanri, ruhun 6limsizliga ve yetkinlige eris-
me gorevi ogretileriydi. 1885'de Pittsburgh’ta topla-
nan bir Yahudi kongresi, buna benzer fikirler 6ne si-
riiyor, ayrica Yahudilerin evrensel gorevini tekrar
dogruluyordu. «Bitmek bilmeyen savaslara ve felaket-
lere, yalmz ve desteksiz kalmis olmasina ragmen Ya-
hudilik. insanlik icin dinin temel gercegi olarak Tanri
fikrini korumus ve savunmustur.» Bir Mesih'in yeryi-
ziine inecegdi inanci yerine kongre, «insanlar arasina
dogruluk, adalet ve huzur getirecek bir mesih diinyas:-
na olan imidi» savunmustur. Bedenin tekrar dirilece-
gi fikrini bir kenara atarak. ruhun 6limsizlagl inan-
cini dogrulamisti.

Pek ¢ok Yahudi, millet olarak bagimsizhiklarini
kaybetmeyi ve 6z vatanlarindan uzak diinyanin gesitli
yerlerine dagiimis olmayi, tarihlerinin en biyik fela-
keti olarak gorur. Modern Yahudilerden bir kismi ise,
Yahudilerin dinyanin her tarafina dagilmasinin «seg-
kin kavim» gorevini tam anlamiyla yapabilmeleri igin.
Tanri tarafindan yonetildigini savunmuslardir. Iki bin
yila yakin bir zaman boyunca siyasal giigten yoksun
kalan Yahudiler, dinsel alanda etkili olmaya devam et-
mislerdir. Hristiyanlhik, Yahudilik icinde gelismistir.
Kur'an, islamiyetin Yahudilikten hangi kavramlan al-
mis oldugunu agikca belirtmektedir. Dinyay! Tanri'nin
yarattidi bir alem olarak kabul eden Yahudilerin, kiil-
tirin her alaninda, onemli etkileri gorilmektedir.
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Cagimizin en Unli Yahudi disindrlerinden Clau-
de Montefiore'un Liberal Yahudiltyin Unsurlar (1912)
adl eseri, tarih konusunda modern bir anlayis getir-
mekle beraber, temelde Yahudi ogretisine baghdir.
Montefiore, ortodoksiarin «Tanri'nin kisilikle bezen-
mis ruh» kavraminmi kabul ediyor, Tanri’min «insanlarin
tarihini yonettigi ve buna bir ama¢c tamdigi= fikrini
savunuyordu. Dinya tarihinin 6zlinli bir degeri var-
dir ve genis anlamiyla gelecekteki hayata hazirlanma
anlamini tasimaktadir. Montefiore, «biz insanli@in ge-
listigine ve gelismekte olduguna inamyoruz. En kaba,
en yanhs ve en disik Tanr fikirlerinden en yuksek,
en ari ve en dogru Tann fikirlerine ulasmis olduklari-
na inantyoruzs diyordu. Tanr, tasarilarini gergekles-
tirmek icin 6zgul kisilere ve kavimlere degisik yete-
nekler vermis, degisik gorevler yiklemistir. Yahudile-
rin «segkin kavim» oldugu dogrudur. Fakat Yahudile-
rin bu «seckinligi» sanat, ilim ya da felsefe konusun-
da degildir; onlar, gergcek Tanri ogretisini ve deneyi-
ni, Tanr’'dan insana ve- insandan Tanri'ya olan iliski-
yi 6gretmek ve yaymak icin segilmislerdir.»

Montefiore, syahudi irkinin korunmus olmasisnin
bir rastlantidan ibaret olmadigina inanmaktadir: «Bu
korunma, Tanri'nin iradesi ve disilncesi disinda olma-
mistir.» Yahudi téresinin ve dininin 6zii de evrensele
dayanmaktadir. Yahudiler, bir kavmin tyesi olduklari
gibi bir dinin de mensubudurlar. Montefiore, Yahudi-
lerden ¢ogunun yalnizca «<kavim iiyesi» olmaya deger
vermis olmalarindan yakinmaktadir. Bunlar, dinlerinin
evrensel niteligini gézden uzak tutuyorlardi. Montefi-
ore, Yahudiligin temel unsurlarinin yaygin hale gel-
mesinde, Yahudilikten gok, Hristiyanligin ve islami-
yet'in roli oldugunu kabul ediyordu. Bu arada Yahudi-
ler «hristiyanhg: arinmis, gelismis ve evrensellesmis

139



TARIH BOYUNCA BUYUK OGRETILER

bir Yahudilige varma yolunda bir asama» olarak ka-
bul etmektedir.

ISLAMIYET, M. S. Vil. yiizylda Arabistan'da,
kendilerine 6zgl dinleri olan topluluklar icinde dog-
mustur. Miislimanlar, islamiyetin kaynaginin Pey-
gamber'e Tanr’'dan gelen bir vahiy oldugunu savu-
nurlar.

Kur'an'in Adem, Nuh, ibrahim, Yakup, Yusuf, Ha-
run ve Davut Peygamberlerle ilgili soylediklerine ba-
kildiginda, Hz. Muhammed'in, seferleri siiresinde Ya-
hudilikten bazi kavramlart almis oldugu duisincesi
dogmaktadir. Yine Kur'an'daki baz: ifadeler islam Pey-
gamberi'nin hristiyan dininden de bitin bitine
uzak kalmamis oldugunu gostermektedir. Tarih bilgin-
lerinin bitiin idialarina ragmen, Mislumanlar, Hz. Mu-
hammed'e nazil olan vahiy'in en sonuncu ve en yetkin
oldugu inancina derinden baghdir.

Mdisliimanlara gore, islami tarih goriisi, tarihsel
olaylarin elestirisinden dogmamistir. Kisi tarihi Kur'-
an’'in 6ngirdugu sekilde ele alacaktir. Bu da, Kur'an'-
in gekillendigi devirdeki tarih anlayisina gotirmekte-
dir.

Kur’'an, tarih karsisinda benimsenmesi gereken
tutumu, o devrin gesitli olaylarindan aldigi orneklerle
destekliyordu. Bu yol ile de, tarihin vahiy'in ilkelerine
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ne Glgliide uygun oldugunu goéstermis oluyordu: «Diin-
yayl gez ve suclunun hayatinin nasil sona erdigini
gor!s

«Allah» islamiyetin temel kavramidir. islamiyetin
tarih kavrami tanricidir. «Tek Tanri, Allah'tir» So6zi
Tanri'nin kisilestirilmis bir ruh oldugu anlamini tasi-
maktadir. Bu yalnizca gok tanriciliga karst bir savas
slogani dedil, aym zamanda insanhgn Ustiinde bir
kudretin de taninmasinin ifadesidir. Bati, pek ¢cok de-
fa, Allah’a atfedilen «herseye kadirs olma niteligini
tartisimistir. Kur'an'in her siresi «Rahman ve rahim
olan Allah’in adiyla» diye baslar. Allah'in en 6nde ge-
len nitelikleri affediciligi, kudreti ve bilgeligidir. Kur'-
an'in temel konusu, insanlari Tanri ile olan iliskileri-
nin bilincine vardirmaktir. Tarihte hi¢ birsey Allah’tan
gizli kalamaz. Fakat Allah bir sekle biriinerek insan-
lar arasinda zuhur etmez. Kur'an agkga Hz. isa’'min
tanrisal 6ziinii reddetmektedir. Bu inangta 1srar eden
ogretiyi mahkdm eder: Tanr, Hz. isa'yl «topraktan
yaratmistir.» Kur'an: «<Hz. Meryem'in oglu Mesih, yal-
nizca bir elgidir» der. Tanri, insanlari peygamberler
ve kutsal kitaplarla yonetmistir: Hz. Musa ve Hz. isa
birer peygamberdir. ibranilerin ve hristiyanlarin kut-
sal metinlerindeki vahiy’'lerin degeri de, bu peygam-
berlerin degeriyle birdi.

Hz. Muhammed, peygamberler iginde sonuncu
oldugu gibi en 6nemlisiydi de. insanhk, Kur'an'da:
Davrams kurallariny; hi¢ kimsenin araciligi olmaksi-
zin duada Allah ile iliskiyi bulmaktadir.

Tarihi olusturan ve ona anlamini veren herseyi
Tanri yaratmistir. Tabiat, bir defaya mahsus olarak ve
kesinlikle yaratilmamistir: «Allah, yarattigina istedigi
zaman istedigi seyi ilave eder.»

Allah; guni, geceyi ve bunlarin sirekliligini ya-
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ratirken, insanin hayatim blr zaman cgergevesi igine-
aliyordu. Zaman, insanlar Igin bir gercekllk kavrami-
dir. Tanri, insanlari ruh olarak yaratmistir ve bu hayat
icin onlara bir beden vermlstlr. Kur'an, Allah’in insan--
lar ile 6zellikle ilgilendigini s6ylemektedir. Tanri Hz,
Adem'i «Se¢gmis», «ona donm{lg ve onu yonetmistir.»-

~ Tanr. insam yerylziinde kendi temsilcisi olarak
yaratmistir. Kur’an'in, «irade dzgiirliigiinni tamyip ta-
nimadigi konusunda cok tartissimistir. Fakat Kur'an'-
in sistematik bir felsefe kitabi olmadigini unutmamak:
gerekir.

Kur'an, Tanr’'nin Gstinliginag ve kisinin 6zgarlu-
gonu tanimaktadir. Fakat bu iki kavramin ayni zaman--
da dusincede nasil bagdasabilecedi konusunun tar-
tismasina girmemektedir. Tanri'nin herseyi yonettigi-
ni kesinlikle kabul eder. Tanri, giinahkarlara kars: hak-
siz davranmamaktadir: Kur'an, «onlar kendilerine kar-
st haksizhkta bulunurlar,» der: «Her kisi ameline go-
re mikéafatlandirilacak ya da cezalandirilacaktir.»

islamiyetin kisi ve toplum konusunda fikirleri ol-
dugu stiiphe goétirmez bir gergektir. Tanri milletler
hakkinda huakim verir. Kur'an, ilkelerine uydugu igin
zenginlik ve refaha kavusan sehir ile, ilkelerine aykir
hareket etmek yiziinden harabeye donen sehirlerden
stk sik ornekler verir. «Tarih yargidir» diyen bir Al-
man sozinin de felsefesi bundan farksizdir. Her top-
lum layik olduguna varir. Tanri insanlart esitlikle yo-
netir. Mislimanlar ¢ok defa dinlerini yaymak amaciy-
la savasa girismekle suclandinilmistir. Bu suglamanin
ne Olgiide dogru olduguna karar verecek olan tarihgi-
lerdir. Modern devirlerin miislimanlar, islamiyetin:
inang 6zglrligint tamdigimi savunurlar. Fakat Kur'an,
islamiyet ile celisen inanglarla miicadele etmeyi’
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-'ﬁgﬁtlemektedir. Mislimanlar, Kur'an'in 6gretileri Igin
-«fAllah yolunda» savasmaya (cihad) c¢adirirlar.

Kotulugu yenmek gerekir. Kur'an, insandan dogan
kotilik ile insanin disindaki varhklardan dogan kéti-
ligi birbirinden ayirmaktadrr. Bunlarin en basinda ib-
lis gelir. Iblis, 6zgirligiini kétiiye kullanmis ve kendi-
'sini yaratana karsi gelmistir.

Iblis, kétiiliigli insanlara hos gosterecegini ve on-
Jar dogru yoldan ayiracagim séyler. Tanri, bir 6lgi-
de, insanin kisiligini deneyden gegirerek bu kigkirt-
manin onine geger. Kur'an «Ve sizi yargilamak igin
‘iyilikte ve kotulukte deneriz» der. Fenahga karsi kis-
kirtma olmasa, manevi yetkinlige erisme miamkan ol-
maz. Tanr1, bazilarinin «gururunu kirmak» igin aci ve
-sikintiya dasuirir,

islamiyetin tarih karstsindaki tutumunda «<herse-
yin dizelecegi inanci» Ustiindiur. Kisiler ve toplumlar,
“Tanri iradesine uygun davrandiklar élgude, her bakim-
dan yukseleceklerdir. Mislimanlar bunun gegmiste
‘boyle olduguna, gelecekte de boyle olacagina inanir-
“lar. Tanr dogrulugu emreder. Tarih, dogru olmayanin
-sonunda bozguna ugradiginin érnekleriyle doludur. is-
lamiyet evrenselcidir: «Tanri Dogu'dadir ve Tanri, Ba-
ti'dadir. Nereye donllirse donulsin, Tanri'nin cema-
‘liyle karsi karsiya gelinir.»

Bir uygarli@in dis gorinisd, ilerlemenin olup ol-
*madigini kesinlikle soylemek igin yeterli degildir. Bu
yargi kisilerin davranisina, Tann karsisindaki tutum
-ve dusincelerine baghdir. Bu anlami iginde, kisiligi
glglendirdigi ve insam diunya nimetlerine fazla bag-
lanmaktan uzaklastirdidi igin, Kur'an, bir disiplin ola-
rak orucu zorunlu kilar. Misliman idealinin gergek-
Jdestirilmesi gl¢ oldugu igin; Kur'an, sirekli olarak

143



TARIH BOYUNCA BUYUK OGRETILER

sabri 6giitler. Tann sabirli kullarinin yamindadir. isla-
miyetteki cherseyin diizelecegi inanci» tanrici bir
inamsa dayanir ve Allah'tan gelecek yardim ile des-
teklenmeyi bekler. Gegmisteki ginahlar, gelecekteki
ilerlemeleri engellemez. Zira Tann tovbe edenleri ba-
gislar ve iyllik yolunda gaba harcamalari'na yardimci
olur. Sonugta varilmak istenen amag, diinyevi nitelik-
te degildir: Kisiyi gelecekteki bir yasanti beklet. Do-
gudaki bir ¢ok inanisin aksine, ruh, kendi varhd igin-
de sonsuz degildir. Ruhun bir baslangici olmustur;
yerylziinde yasamaya baslamadan once, bir baska
ifade ile gegmiste yasantilari olmamistir. insan, kisi-
likle bezenmis olan varligim 6limden sonra da muha-
faza eder. Bunun disindaki biitiin kavramlar islami-
yet'in diistincesine aykiridir. Mislimanlar, bu dinya-
nin otesindeki bir dinyamin varhigina inanirlar. Tanr
kelams olan Kur'an, bunu boylece ifade etmistir. Kisi-
yi yaratan Tanridir. Tanri 6limden sonra da kisinin
ruhunu yasatabilir. insanlar bedenleri iginde yaratil-
mis ve yeryuzine indirilmistir. Dinya Gstindeki ha-
yat iyidir ve kiymeti bilinmelidir. Fakat dinyadaki ha-
yata butiinliyle baglananlar, kendilerini «mahvsa su-
riklemis olurlar. Bu diinyanin «6tesindeki» hayat da-
ha gtizeldir ve sonsuzdur.

Mislimanlar ¢ok sayida tarihsel eser vermisler-
dir. Buylk cogunlukla konular dinsel ve siyasal yone-
ticilerin hayat hikayeleriyle savaslar ve imparatorluk-
larin kurulusudur. Bu tarihgiler arasinda en 6nemlisi
ibn Haldun'dur (') (1332 - 1406).

(") Asil bir kabileden gelem madribli Gnli miisiGman tarihgisi.
Cok iyi ogretmenlerden egitim gormastd. 20 yasinda Tu-
nus hikimdarinin sarayindaki ulema katipligine atanmstir.
Devlet biiydkleri onu bazan iltifata bogmuslar, bazan da
kendisinden siphe ederek hapsetmislerdir. Hayat: boyun-
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ibn Haldun'un tarih ilminin kurucusu oldugu séy-
lgnir. Onun gorisiine goére tarih, tzgil bilgilerden
olusmus bir bitiindir; konusu, sosyal olaylar ve bu
olaylara etkide bulunan unsurlardir. Tarih, fizik ve
psigik kompozanlari ve neden - sonug iliskisini agik-
lamagk c¢abasindadir. Tarih basit bir olaylar hikayesi
degil, bir sosyal iliskiler anlatimidir.

XIV. yuzyil misiiman alemi, gegen ylzyillarin
parlakhigina kiyasla, felsefenin disiisine tanik oldu.
Artik diisiinceye eskisi kadar giivenilmiyordu. ibn
Haldun'da bu tutuma katiiyor ve geleneksel felsefe-
den s6z etmiyordu. Yalmzca tarihin deneysel olaylart
olarak nitelendirdigi noktalarla ilgileniyordu. Pek gok-
lari, ibn Haldun'un natiiralist oldugunu, Kur’an'dan
s0z etmesinin samimi olmayip, yalnizca muhafazakar-
larin hismina karsi kendini korumak igin tuttugu bir
yo! oldugunu iddia etmislerdir.

Bu gobriis, bir cok bakimdan yanhstir. ibn Hal-
dun, «Tanri'min ydnetimi altindaki» ilerlemesiyle ve
gercek akisi iginde tarihin bilincine varimasini isti-
yordu.

ibn Haldun bazan, tarihin insanlarin 6zgiil dav-

ca tecribelerinden yararlanmig, devletler ve izledikleri si-
yaset konusunda bilgi toplamistir. 1382 yilinda Hacca git-
mek i¢in yola ¢ikmis. fakat Kahire'de Memliik sultam tara-
findan E! Ezher medresesi miiderrisligine ve maliki bas ka-
dihgina atanmustir. Ibn Haldun -tarihte itk defa olarak, ta-
rih ilminin insan hayatinin sosyal olaylarindan sézettigini
sOylemis ve tarihsel olaylarin birbirini izleyisini ve neden-
lerini arastirma yolunu tutmay! 6diitlemistir. Kitab @l ibar
adh biiylk eserinde, islamiyetten énceki devirler ite mus-
liman imparatorluklarin tarihini anlatir. Kitabin mukaddime
kisminda, yararlandigi kaynaklarin degerini tartisir, impa-
ratorlukiarin olusumu ve disasu ile ilgili tarih kurallarin
inceler. Ayrica otobiyografik bir eseri de vardir.
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ranisindan ¢ok, ortamin sartlarina bagh oldugu gﬁrﬁo’
siini savunmaktadir. Buna karsihk, kati bir deternyi-
nizm disdncesini ileri sirmiyor, kisinin tarih igjn-
deki rolini kabul ediyordu. imparatorluklarin kadgri-
ni tayin eden ve surekli olarak tekrar edilen bir blu-
sumun insanlarin davranislariyla meydana geldigini
zaman zaman savunmaktadir. ;

ilk kusagin kudreti bir imparatorluk yaratmistir.
Ondan sonraki kusak imparatorlugu kuvvetlendirmis
ve imkanlarindan bol bol yararlanmistir. Ugiincii ku-
sak ise, zayiflamis ve sonunda higbir seysiz kalmis-
tir. ibn Haldun cesitli toplumlar arasindaki «tarih»
farkim ortama, iklime, topraga v.b. bagliyordu. Top-
lumlar, ortamlarinin 6zel sartlariyla bagintih olarak
az ya da g¢ok bir uygarlk seviyesine erisirler, kendi-
lerine 6zgi bir irki meydana getirirler. ibn Haldun,
ozellikle, 6zgil bir devre boyunca kendini gésteren
surekliliklerle ilgileniyordu. Hal'de ve geg¢mis'te ye-
teri kadar birbirlerine benzeyen tarihsel sartlara ba-
karak, gelecek konusunda bir hilkme varabillyordu.
Sartlarin sosyal niteligi Ustiinde duruyor, kisilerin
basari ve basarisizliklarini bir toplumun sosyal haya-
t1 icinde degerlendiriyordu. Din kurumuna daima ay-
ri bir onem vermis, peygamberlige ozellikle dikkati
¢ekmis, dinsel deneyi kesinlikle kabul edilen kisile-
rin topluma olan etkisi konusunu islemistir. ibn Hal-
dun’un tarih hakkindaki diisiinceleri islamiyetin tan-
rict gorisine dayanmamaktadir. Tarihte tanrisal bir
niyetin yer alip almadig konusunda hig birsey soyle-
memekte ve tarihin yiice bir amaci olup olmadigini
arastirmamaktadir.

Modern devirler mislimaninin tarihe verdigi
anlam ve deger, Muhammed Ikbal'in (') islam Dii-

(') (1873 -1938) Modern Pakistan devletinin kurucusu ofan ay-
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iincesinin Yeniden Kurulmasi (1930) adh eserinde
adesini bulur. Hindistan’da dogan yazar Bati llke-
letinde egitim gormiistir. Bati'nin felsefe ve yasanti-
sinin yabancisi degildir. ikbal, bir idealist olmadig-
m daima tekrar ederdi. Bu kelimenin Bati disiince-
sinde kapsadigr gesitli anlamlar, yanhs fikirlere yol
acabilirdi.

ikbal, maddenin gériinir olma niteligini tama-
men reddeder ve gergegin ruhsal oldugunu savunur.
Bilimin li¢ kaynag: vardwr, Gg¢li de Tanri'ya eristirir:
Duyular yoluyla fizik diinya bilimi, tarihin deneysel
olaylarinin bilimi, mistik ya da dinsel deney ile Tan-
ri'yl bilme. Bu sonuncusu insanda dogustan vardir ve
en 6nemli kaynak da budur. Tarihin temel amaci, din
yoluyla Tanr'yla birlesmektir. Kur'an ikbal'e gére;
«insami Tanry ve Evren ile olan gesitli iliskilerinin bi-
lincine vardirmaks» amacini giider. Dinin kurallarim
uygulayan ve uygulamayan arasinda kesin bir ayirim
yoktur. fkbal «islam diisiincesinde madde ile mana,
apayn iki kavram degildir» der. «Maddi» bir davrani-
si belirleyen de manadir. «Kur'an'a gére, Gergek, ruh-
sal bir gergektir ve yasantisi diinyevi eyleme daya-
nir. Ruh, tabiinin, maddinin ve diinyevinin varliginda
devam eder.. Madde, ruhun kendi kendisini gergek-
lestirdigi biyik bir dlemdir. Herseyin kutsal bir kisi-
ligi vardir» diyen ikbal Hz. Peygamber'in dedigi gibi,
«Bitin diinya bir camidir» diye ekler.

Roma ve Yunan klasiklerinin bazi misliman di-
siinirler Gzerindeki etkisine ragmen ikbal, islam di-

dinlar grubu iizerinde biyiik etkisi olan Hintli masliman
sair ve diisiiniir. Eserlerini. urdu lisanl ve farsca ile yaz-
mistir. Islamiyeti, modern liberalizm icinde ifade etmistir.
Cavidname isimli eserine Batililar «islam’in ilahi Komedi-
si» der.
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suncesinin <klasik olmadiginis ileri sirmektedir..ikbal,
deneysel ve entellektiel olana deger veriyordu. Yu-
nan'in zamanin gergekligini reddetmesine karsiyd.
Tarih, zamani zorunlu kilmaktadir ve zaman, islami-
yete gore gercektir. ikbal bu konuda Kur'anin bir
ayetini hatirlattyor: «Cinku Tanri, kendisini disin-
mek ya da sukretmek isteyenler igin gindiziin ve
gecenin birbirini izlemesinl istemistir.»

Bunun ardindan ikbal, Bati'da ve islam aleminde
zaman konusunda sdylenenler Uzerinde tartismaya
gecer. Sonugta biitin bu teorileri incelemis olan is-
lam dinbilimcisi Fahreddin Razi (') ile birlesir: «Za-
manin Ozelligi hakkinda bugiine kadar gergekten dog-
ru olan bir seye varamadim; Araplarin pratik disun-
cesi, Yunanhlarin yaptigi gibi, zamami, gergekligi ol-
mayan bir kavram olarak kabul edemez.»

Tarih, kisilerin eseridir. «Yasamak, belirli bir
sekle, somut bir kisilige sahip olmaktir.» Tarihse! bi-
ling insana, digerlerine karsi koyma tehlikesini goze
almak cesaretini verir. ikbal, kisinin icten gelen dav-
ranislarina deger vermektedir. «Yaratma» insan ba-

(" (1149-1209) Musiiman hukukgu, kelam alimi ve din fel-
sefecisi. Devrinin Unliferinden egitim gordikten sonra s&
fii ve esari alimi olarak ¢alismalarina basladi. Herat'da ken-
disine tahsis edilen medresede dersler verdi. Kerramile-
rin onun biyilk bir islamiyet dismam oldugunu yaymala-
rindan sonra, soylentilere gore zehirlenerek odldurilmuistir.
Razi felsefe ile dini gelenekleri uzlastirmaya galisarak dev-
rinin alisik olmadidi bir akifcihk gdstermistir. Eserleri
arasinda bulunan Mafatih il Gayb, bir Kur'an tefsirldir. Bu
kitabinda, istam diisince ve inam$inda ikilik gikarmak is-
teyen motezile hareketine karsi elestirilerini ve kendi fel-
sefi gorislerini agtklar. Ayrica hukukun temelleriyle ilgili
bir incelemesi ve bir metafizik eseri vardir.
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kimindan bir deger tasir, ciinkii insan eylemde bu-
lunmak yetenegine sahiptir. ikbal'e gore; «tarih, 6n-
ceden belirlenmis olaylarin siral bir fotografi olarak
kabul edilirse yeniye ulasmak igin harcanan gaba bi-
tin anlamim vyitirir.» Islam disiincesi, agisindan ta-
rih, «dinamik»tir. Tanri daima yaratir. Tanri'min her-
seyi. 6nceden bildigi 6gretisi, O'nun 6zguriiginin ki-
sttlandi@i anlamindadir. Fakat biitiin islam alemi ik-
bal'in «asagilayici kadercilik» dedigi kavrami buti-
niiyle kabul etmektedir.

ikbal, kétilik konusunu hig islememistir. Kur'an'-
- 1n «insanin diisiisii» konusundaki sdézlerinin tartisma-
sina giristiginde bu disisiin «bir ahlak bozulmasi»
olmadigim séylemekle yetinmistir. Hz. Adem'in Tan-
ri'ya karsi itaatsizligi, 6zgur bir davranmisin ilk 6rnegi-
dir. Kur'an'da, bu davranisin bu niteligi yuziinden af-
fedilmis oldugunu séylemektedir. Kur'an «dislsus,
6zgll bir tarihsel olay olarak ele almaktadir. Bu, in-
sanlarin hayatinda etkili olan bir olaydir. Hz. Adem
cezalandirilmak igin «sikintili bir ortama» yerlestiril-
memistir. Yeryiizi sbaslangigtaki bir giinah yiziinden
insanin kapatildig: bir iskence diinyasi degildir. Yer-
ylzd, Tanr’min ylccligiyle dolu tanrisal bir eserdir.
insanin, entellektiiel yetenekleri ahlaki kisiliginin ge-
lismesine uygundur. islam diisiincesine gére, cehen-
nem «islah edici niteliktedir ve bazilarini Tanri'nin
etkilerine algili kilar. insanlarin ahlaki ve dinsel hu-
zur ve dengesi igin Tanri, aciyr ve sikintiyr yeryi-
ziine gondermistlr.

Misliman memleketlerin modern gelismesini
derinligine inceleyen ikbal, islam aleminin bir halife
tarafindan yonetilmesinin karsisindaydi- ilk yiizyilla-
rin Arap emperyalizmine karsilik, modern gagda hi-
fafetin milletlerarasi bir ideal olmasini savunuyor-
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du. «islamiyet evrenselcidir» diyen ikbal, «Miislii-
manlk, teme! ilke olarak Tanri'ya sadakati emreder»
diye devam etmektedir. Cesitli irka, millete ve top-
lumsal sarta bagh kisiler, omuz omuza dua edebilir-
lerdi.

ikbal, tarihi énceden belirlenmis bir amaca yé-
nelen bir akis olarak kabul etmiyordu. Boyle bir du-
suncenin Tanri'mn Ozgir yaraticthgini ve insanin 0z-
gurligind kisitladigim sdyliyordu: «Bence hig bir go-
ris, Kur'an'in disincesi ile evrenin yalmzca once-
den belirlenmis bir planéin maddi gercgeklesmesi ol-
dugu fikri kadar gelisemez.» Kisinin tarihsel yasan-
tis1 bir bireye sahiptir; bu yasantinin degerleri, ge-
lecekteki bir hayatta erisilecek olan bir amaca bagh
degildir. Kisinin tarihsel yasantisinin degerleri, Tan-
rt'nin yaratmis ve halen yaratmakta olduklarinda, ki-
sinin ruhsal varhgyla yaptigr deneyde ve Tann ile
olan birlesmesindedir.

Metafizik, insanlarin o6limden sonra yasamaya
devam edip etmedikleri konusunu aydinlatmak baki-
mindan yetersizdir. Kant'in ('} bu konudaki etik de-
lilleri bir inanca degil, yalnizca bir «postulat»a vardi-
rir. Nietzsche'nin (%) sonsuz déniis teorisi igin ikbal:
«Biz butiniyle yeni olana varmayi arzu ederiz. Niet-
zsche'nin goriisiinde béyle bir kavram yoktur. Bu is-
lamiyette kismet s6zu ile ifade edilen korkung bir ka-
derciligi dile getirmektedir. Boyle bir 6greti, kisiyi,

(") Alman disinir (1724 . 1804). Insan, esyayl gercek sekliy-
le (numen) dedil, zaman ve mekan alemi iginde duyulari-
nm kendisine hissettirdigi sekil (fenomen) iginde bilir ve
tanrr diyen Kant felsefesi Idealist ve elestirlcidir.

(» Alman dasiunidr (1844- 1900). Felsefesi, insam yiicelige
eristiren yasama ve irade kudretine dayanir.
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hayat kavgasina bilemek yerine hareketsizlige ve
cabadan uzaklagmaya yoneltir.»

ikbal, Kur'an'in her kisinin «tek» ve «kendine
ozel» oldugu séziini tekrar eder. ikbal, bu temele da-
yanarak insanin 6limszliigu inancini kabul ediyordu:
«insanin kaderi ne olursa olsun, bu onun kisiligini
kaybedecedi anlamina gelmezs derken <gelismesi
milyonlarca yil siren bir varhdin bir hi¢ gibi kenara
atilacagina inanilamaz» diye devam ediyordu. Tarih
anlamtni iki diinyada bulmaktadir. Kur'an insanlara,
yon bulmanin ve bitin olarak mutluluga kavusmanin
yolunu géstermektedir. ikbai «islamiyet’in temel fik-
riyle karsilastirildiginda yenilik getirdigi gorilen bas-
ka bir din olusabilir, fakat bunun o6zelligi daima tarti-
silacaktirs diyordu.
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Besinci Boélim

TANRIC| (TEIST) TARIH KAVRAMLARI
2) HRISTIYANLIK

HRiSTiYANLIK, tarihi iki yonden ele alir: ilk 6n-
ce, gercek ya da yalmzca hayal mahsuli olan vlayla-
r-esas olarak kabul eder; sonra da tarihin genel an-
lami itibariyla bunlardan sonuglar gikarir. Gelenek-
sel hristiyanlik —diger tamimla ortodoks hristiyan-
hk— bu iki tarzi icige ylirtutir. Hristiyanh@ 6zgul
olaylar gergeklestirmistir. Hristiyanlik, tarihi bir an-
lamda dramatik bir oyun icinde ifade etmektedir. ilk
bélim, Adem'in cennetten kovulusu ve onunla basla-
yan giinahin devam edisidir. ikinci bélim, isa'mn
‘beseri’ gbrinisl icinde Tanr'nin tarihte ‘zuhur' et-
mesidir. Ugiincii béliim, hristiyan Kilisesinin kurulma
devrinin hikayesidir. Hristiyanlar gozinde bu devir
bugiin de devam etmektedir. Dérdincii ve son bdlim
ise, isa’min «Son Yargi» ile birlikte tekrar yeryiiziine
gelisi ve yetkinlikle af kavramlarinin en mutlak sek-
liyle hakim olacag: bir Tanri hikimranhginin kurulu-
su olacaktir.
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Hristiyanlara gore Tann, Kutsal Ruh olarak hris-
tiyan dunyasini ve hristiyanlarin hayatim yonetir. Bu
cerceve iginde Tanri, Bir'i olusturan «teslis=dir (lg-
0 sifat): Baba, Ogul ve Kutsal Ruh. Ortodoks hristi-
yan kavramda temel inang¢, Adem'in ginahi ile kotu-
lige bulanan insanhigin kurtulusu igin, Tanri'nmin insan
seklinde tarihte 'zuhur’ etmesidir.

«Tanr’nin insan seklinde meydana ¢ikmasi» 6g-
retisi, diger tanrici tarih kavramlan (Zerdust dini,
Yahudilik, islamiyet) ile hristiyanh@ kesinlikle ayi-
ran temel noktadir.

Bilimsel tarih metodlari, hristiyanligin 6nem ver-
digi olaylarin gergekligini supheye diusurir. Bu olay-
lar igin, felsefi bir temelden hareket ederek gergek
ya da gergek degildir de denilemez. Bunlari ancak,
hristiyan inanci ve imani biitin olarak kabul eder.

Hristiyanlkta esas, isa'dir. Fakat bu temel kav-
ram, hristiyanh@ tanrici olmaktan uzaklastirmaz: isa,
aym zamanda Tanr’'dir. isa'nin tarih konusundaki 6g-
retilerine ve tarih karsisindaki tutumuna ¢ok Gnem
verilir. Tanrisal 6zelligi; Bakire Meryem'den dogma-
sinda, gercgeklestirdigi mucizelerde ve oldilkten son-
ra tekrar dirilmesindedir. ilk zamanlar Mesih diye ad-
landirilan isa, daha sonra «Tanr'mn Oglus olarak bi-
lindi. isa, Garmih acilarimi kabul ediyordu. Bunlar, Ba-
ba'nin iradesinden doguyordu. isa’min kendini feda
ettigi acilar «insanligi, giinahtan arindirryordu.» isa,
Cennette mutlu ve yetkin bir hayat vaadediyordu. isa,
¢ok sade bir yasanti surlyordu, fakat bazi kisilerin
verdikleri diigiin sélenlerine istirak ederdi. isa'da, ma-
nastir hayatina karsi bir egilim vardi, fakat diinya ha-
yatindan gekilmeyi, ‘beseri’ hayati 'ebedi’ hayat adi-
na feda etmeyi ogitlemiyordu. Tanri'mn giinahlarini
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bagislayacagim bilen insanlar, dlerlerinin kusurlari-
n bagislamaliydilar.

incit Gzerinde uzun siire Inceleme yapan arasti-
ricilar, genel olarak, isa'nin blr zaman i¢ln de olsa,
¢adgdaslari arasinda c¢ok yaygin olan «tarthin sona
erecedi ve yeryiizinde bir Masih hiikiimranhgr kuru-
lacagi» inancina istirak etmls oldugu konusunda bir-
lesirler. Distiincesi, zaman Iginde degismis olabilir.
Isa, bu inangtaki siyasal niteligl ozellikle reddetmis-
tir. Taraftarlarimin Mesih'in ne zaman gelecedi anla-
mini tasiyan butln sorularimi geri gevirirdi: «Glinini
ve saatini hi¢ kimse bilmez, ne melekler, ne gokler,
ne de Ogul' Bunu yalmzca Baba bilir.» isa'nmin ¢armi-
ha gerilisinden sonra pek goklart onun Mesih hikim-
ranligim kurmak igin tekrar yeryuzine donecegine
inamyordu. Hristiyanlar igin tarihin amaci, Isa'nin ikin-
ci defa yerviizine donusu degil, gelecekteki hayattir.
Bu kavrama, «Son Yarg» ile bitiin insanhgin tekrar
dirilecegi fikri de katilmaktadir.

Hristiyanh@n batin sekilleri, Tanri'nin tarih ile
¢ok yakindan ilgilendidi inancina baglidir. Hepsi, din-
yadaki yasantinin 6tesinde ruhsal bir yasantinin var-
ligina inanir.

Hristiyanlar insan kaderi konusunda i¢ teori ka-
bul ederler: a) Evrenselcilik (Universalizm): Butdn
insanlar sonunda yetkinlige erisecektir; b} Sartcilik
(kondisyonalizm): Yalnizca layik gorilenler ruhun
olimsiz hayatini yasayabilecektir; c} Yice mutluluk
ya da ebedi kaybolus: lyi ruhlar yiice mutluluga kat:-
lacaklar, kotiler ise, Cehennemde, Tanri'dan ebedi-
yen ayr kalacaklardir. Diunya tarihi dinya yasantisi,
suresince anlaminin bitindne erismez.

ilk hristiyanlar géziinde isa, Yahudi inancinin en
yiice noktasi anlamini tasiyordu, beklenen Mesih idi.
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Saint Paul, {") isa'y:, Yunan bilgelerinin aradig tan-
risal varlik olarak ilan ediyordu. Saint Paul'dan son-
ra gelen bitiin din disinurleri gegmisi, isa’min geli-
si ve hristiyan kilisesinin kurulusu i¢in bir hazirlik dev-
resi olarak tasvir ettiler. Romalilarin, Yunanhlarin,
Yahudilerin tarihi isa’ya yénelmekteydi. Gelecegin
tarihi de, isa'min yeryizane gelis nedeninin gergek-
lesmesine yoénelmis olarak kabul edilmeliydi.

Hristiyanhgin kavrarm esasiyla dinidir; Tanr! ile
birlesme noktasina dayanmir. Toplumsal birlik olarak
insanhdin huzurunu ve kisisel davranisin dogrulugu-
nu o0gitledigi igin de ahlaki diizendedir. Hristiyanla-
rin tarihe verdikleri degerlerin 6zelligi ve uygulan-
mas: kisiye gore bliyik degisiklik gbstermistir. Mo-
dern devrin hristiyanlari icin bu degerler, dogruluk,
iyilik ve guzellik kavramlarini kapsar.

2

SAINT Augustine (*) hristiyan aleminin en 6nem-

(") (Miladwin ilk yilari-MS. 67). Tarsus'lu bir yahudi ailesinin
gocuduydu. Hristiyanlidr kabul ettikten sonra bu inanci
yaymak igin blyik ¢aba harcamistir. Neron devrinde bas)
keailerek o6ldirdlmistar. 13 havari'den birldir.

(?) (354-430). Annesi hristiyan, babas) ise dInsizdi. Hristiyan-
hi@ kabul etmis salt katolik Ggretisi adina ¢ok siddetll tar-
tismalara girmis; bilge, ahldak¢r ve teoloji bilgini olarak
inancina hizmet etmistir.
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li disiniriidur. Tarihin 6zelligini ele ahg tarzi gok de-
disikti. Augustine’in tutumu, didsincesinin gegirdigi
asamalar o6lguslinde degisikliklere ugramistir. Yetkin
~ bir bilge olan Augustine, hristiyan dinini benimse-

mis olmasim felsefeye baglamak cgabasinda degildi.
Hristiyan Tanri kavramina dayanarak, panteizmin (gok
tanricihk) ve Tanri'nin yaratti@: ile bir tutulmasi inan-
cim reddediyordu. Tanri, gergegin butini olarak ka-
bul edildiginde «bundan dogacak cesitli dinsiz ve di-
ne aykiri sonucu kestirmemek imkansiz»; «Uzerinde
yurinen hersey Tanri'dan bir parga olacak, yasayan
herhangi bir sey dldirildiginde bu Tanri'nin bir par-
casini 6ldirmek olacaktir.» Ote yandan «giinahkar-
lar da Tanr’dan bir parga ise... Tanr1 dinin icaplarina
uymayam nigin cezalandirsin?s

Augustine, Tanri'nin «dilnyanin ruhu» oldugu fik-
rini reddediyordu. Gergek Tanri bir ruh degii, «ruhu
yaratan ve ona can verendir.» Tanri fikirdir: insanda
0z olan fikirdir ve rubun bilincine vardiran da fikir-
dir. Tanri, gerekliligin hi¢ bir gesidine bagl degildir:
Tabiati o yaratmistir, onu yine isterse kendisi degis-
tirebilir. Tann herseyi bilir. Augustine, «Hem Tanri’’'nin
varhgini ikrar etmek, hem de O'nun gelecekteki sey-
leri bildigini kabul etmemek agikga deliliktir= der.
Kisacasi Tanr), tarihin gelecegini yonetir.

Saint Augustine’'e gore; tarih gegici olam da,
ebedi olani da kapsar. Sonsuz, gegicinin goris agi-
siyla ne anlasilabilir, ne de anlatilabilir. Tanri, gegici
ve sonsuz kavramlarinin bitiinini kapsar. Tanri zih-
nin anlayis yeteneklerine sigmaz, fakat O'nu bu ye-
teneklerle timiyle hissetmek mumkindur. Augusti-
ne soyle diyordu: «Zaman denen sey nedir?... Konus-
ma ve tartismalarimizda konu olarak ele alinan bu
kavramdan daha olagan ve daha iyi bilinen bir kav-
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ram yoktur.» Fakat, «bana bunun ne oldugu sorulmaz-
sa, ben bunun ne oldugunu ¢ok iyi bilirim; ama birisi
sordugunda, aciklamaya girisince hig¢ birsey bilip
soyleyemem.»

Augustine, gecici ile sonsuz arasindaki iliskinin,
din igin gercek ve anlamh oldugunu sdéyliiyordu, fa-
kat bu iligkiyi kisi hissetmek yeteneginde degildir.
Tanr), insanhk tarihinde Koruyucu olarak bulunmak-
tadir. Yerylziindeki tarih, Tanr tarafindan «diizenlen-
mistir ve yonetilmektedirs, Tanr’'min yeryiiziinde
«inayetinde yoksun biraktigi» yerler olabilecegine
inanmak imkansizdir. Tanrt, beseri hiikkimranlklar ya-
ratmistir; bunlar ne bir rastlanti sonucu, ne de bir zo-
runluluk eseridir. Bir «son yargi» olacaktir. Biz bunu
daima acgikca goremesek de, Tanri'nin yargisi, insan-
larin yeryiiziindeki davramislarini ele alacaktir. lyile-
rin gorinisteki sikintilariyla kétiilerin yine gorinis-
te kalan refahi yiizinden Tanri’yr haksizhkla suglaya-
mayiz. Augustine'in 6zellikle insanin-irade 6zgurlugi-
niin Tann tarafindan belirlenmis kaderi karsisindaki
durumunu elestiren gorist, cesitli tartisma ve yazis-
malara yol agmistir.

Augustine’in bu konudaki diisiincesi degisik go-
rinumler ve ifadeler icinde dile gelmistir ve Augus-
tine bunlart birbirleri ile bagdastiramamistir. Tanri'-
nin yiice kudretine olan derin inanci, insanin 6zgur-
gl ve sorumlulugu fikirlerine olan baghhgindan gok
Ustundu.

Augustine bu iki yon arasindaki iligkiyi tatmin
edici bir ifade iginde agiklayamamistir; tarih kavra-
minda, kisinin 6zgurligi ve sorumlulugu énemli bir
yer tutar. Bu agidan bakildiginda temel sorun su olu-
yordu: Kisinin, tarihine ytuce anlami veren ruhsal de-
gerlere, huzura ve mutluluga kendi iradesiyle erise-
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bilme giici nedir? insan iradesi, bedenl kontrol ede-
bilir, fakat ruhu bitiniiyle kontrol etme yetenegine
sahip degildir. insanin ruhsal hayatinin begeri ve tan-
nsal iki yont vardir, tanrisal yon daha adir basar.

Saint Augustine ltiraflar'inda, hristlyanhg biti-
niyle kabul etmeden 6nce, koétulik sorununun zihni-
ni ¢gok mesgul etmis oldugunu yazmaktadir. Sonug,
olarak da kotuligun «yoksunluk bildirens (privatif)
bir nitelikte oldugu diisincesine vardigini soyliyor-
du: Kotiluk, iyiligin yoklugudur. <Tabiat, hi¢ bir yo-
niuyle kotu degildir; iyilik arzusu olmayan herseye
kotii denmistir.» «Ko6tiligun iki gesidi vardir: insanin
yaptigi kétdlik, Insanin acisim gektigi kétiliikl insa-
nin yaptigt kotialik ginahtir; acisim gektigi kotilik
ise, cezadwr. Tanri’'nin diizenleyip yonettigi alemde,
insan istedigi kotuligu yapip, istemedigi kotuligu
cekiyor.s

insanin Tanri'ya karsi olan inang ve saygida ku-
sur etmesi kadar, Tanri'min buyurdugu gibi diunyadaki
hayatin nimetlerinden yararlanmamasi, hemcinsini
sevmemesi ve onunla ilgilenmemesi de ginahtir.

Saint Augustine, Cehennemi asonsuzs diye nite-
lerken, bununia ebedi yoksunlugu anlatmak istiyordu.
Tanri, insanin fayda saglamasi igin seytanin kiskirt-
malarini yaratmistir. Augustine «Tann bizi, ya kusur-
suzlugumuzun tam anlamiyla belirmesi ya da kusur-
larimrzin duzelmesi igin boylesine bir rekabetle kar-
st karsiya birakmistir. Zamanin acilarina sabirla ta-
hammil edisimizin miikafatr ebedi olacaktir» der. Ve
«en bayilk sevingler en biiyiik acilarin ardindan ge-
lir= diye ekler.

Saint Augustine dusuncesinde, kotilukten kur-
tulabilme temasi gok onemli bir yer tutar. Hristiyan-
Itgin anlami bu kurtulus ile siki siktya baghdir. lyili-

158



TARIH BOYUNCA BUYUK OGRETILER

ge adanmis bir varolusun sonu olan 6lim, kéti ola-
rak nitelendirilemez.

Saint Augustine tarihteki «siirekli devir» teorisi-
ni kabul etmiyor, Tanri'min insan seklindeki «zuhurs
unu «bir kereye mahsuss olarak niteliyordu. Saint
Augustine tarih iginde iki g¢esit yasama tarzimi karsi
karsiya getiriyordu. «<Kutsal Metinlerin Tarzi»na uy-
gun olarak Saint Augustine, insan toplumunun abirbiri
icine girmis, karismis iki Sitenye ayrilmis, ¢ift yoni
oldugunu ileri sirer. Bu Site'lerden biri =nefislerine
uygun olarak yasamak isteyenlerden, digeri ise fikir-
lerine uygun olarak yasamak isteyenlerden kurulmus-
tur.» «Nefse gére yasamak» sézi, «nefsin, kptii oldu-
gu anlamini doguracadi igin Saint Augustine'in, diin-
yadaki Site'yi «insana uygun olarak yasamak isteyen-
lerden kurulu site» diye tasvir eden diger ifadesini
kullanalim. ,

Buna gdre, goklerin Sitesi de «Tanri'ya uygun
olarak yasayanlardan kurulu bir site=dir. Bu iki Site
tasviri, tarih iginde insanlari ayiran temel karsithg:
gostermek bakimindan &nemlidir. Dinya Site'sinin
«prensleri, tebalarint yénetmek hirss ile doludur», bu-
rada iktidar agch@ herseyin Gstindedir. Bu Site ken-
disini mutlu kilan bir milke sahiptir. Bu malk, onu
sevenlerin arasini agar, bu Site kendisi icinde kendi-
sine karsi sik sik bolinir... Her grup bas olmak ve
bas kalmak ister; oysa yalnizca kendi kusurfarinin
esiridir ve «Tanrt'min latfu olan huzur gelecektir,» fa-
kat «ne acilar» pahasina... Site sonsuz degildir. Gok-
lerin Site'si, Tanr aski Ustiine kurulmustur.

Saint Augustine’in <k6tii» bir diinyevi Site ile
«iyi» bir tanrisal Site ayirimi yapmis oldugunu diisiin-
mek bliylik hata olur. Saint Augustine'in ¢izdigi diinya-
daki hayat igcinde her ne kadar manastir hayatina yer
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veriliyorsa da, diisiincesi tam anlam ile asetlzm taraf-
st degildi. Mani (') 6gretisinin dializml karsisinda-
ki tutumu, «baska bir diinya fikri» Gzerlne kurulmus
bir tarih gorisina reddeden disinceden do§uyordu.
itiraflar”’'nin bazi bélumleri Saint Augustine’ln diinya
zenginliklerine bir dlgiide ilgi gdsterdigini anlatmak-
tadwr. Fakat bu zenginlikler gecicidir. Bunlar hayatta
o6n planda kabul edilemiyecedi gibi, ruhsal degerler
bakimindan da «hign olarak nitelendirilemez. Hayati
«mané» ile dolu olan kisi, Tanri'mn maddi dinyay: ya-
ratirken insanlara bagislamis oldugu herseyin zevki-
ne varabilir. Saint Augustine’e gore, guzellik Tanri'-
nin eseridir. «lyinin gegici ve disiik bir seklidir; Tan-
r askindan daha istun degildir. Tanri aski, ruhsal ve
sonsuz iyiliktir.»

Saint Augustine dusiincesini soyle ifade etmeye
devam ediyordu: «insan ruhu, senden baska nereye
donerse, aciyla karsilasiyor. Guzellik i¢cin de oyle.
Gergekten, senin disinda ve ruhun disinda, senden
gelmeyen ne bir aci, ne de bir gizellik var.» Hersey
dogar ve buyir; «biyudiukge de yetkinlige yaklasir,
yetkin olur, yaslanir ve yokolur; hersey yaslanmasa
bile, muhakkak yokolur.»

Hersey gegicidir. Herseyi yaratan Tanri kelami-
dir, bizi «kendisi igcin» yaratan O'dur. «Son uykuya

(") 218 - 277 yillary arasinda yasayan Mani'nin (Mardin'de
dogmustur) hristiyanhk lle dogu dinini birlestirmeye cali-
gan o6dretisi. Eskl Ahit'den oldugu kadar, eskl iran dininin
kutsal kitabindan da bir gok kavram almustir. like olarak iki-
ciligl. iki tanricihgr one surmustir: Biri 151k tarafindan
sembolize edilen iyl Tanrn, digeri ise karanliklarin ifade et-
tigl koti Tanndir. XI. ylzyidda en parlak devrini sirdiren
Mani 8gretisi iran, Hindistan, Tibet, Gin, Tirkistan ile ital-
ya ve Kuzey Afrika'yi sarmisti.
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kadar yiregimiz huzuru bilmeyecek.» Hayatin yiice
kaynads olarak Tanri aski, hi¢ birseyin saglayamaya-
cag tatminlerin kaynagidir. Bu agk, insanlarin yeryu-
ziindeki ve onun Gtesindeki tarihinin anlamim verme-
lidir. Saint Augustine’deki «sonsuz» teriminin anlami,
felsefi olmaktan cok dinidir. Tanri, insanlarin «<her
zaman O’nun varhgina ulasip dinlenebilecekleri» kav-
ramt i¢cinde sonsuzdur.

t

ORTA CAG, dinsel inanisin akilla hi¢ bir iliskisi
olmadiginda israr ediyordu. Tanr, tarihte isa’min kisi-
liginde ‘zuhur' etmis ve {sa, cektigi acilar ve &liimiy-
le Insanlarin giinahinin kefaretini 6demisti. Tekrar di-
rilerek gége yukselisi, gelecekteki hayatin garantisiy-
di. Tarih, bir deneyler devresi ve o6limden sonraki
hayata hazirlanis olarak goriiliiyordu. Manastir ve Gi-
le hayatim 6giitleyen sayisiz tarikat, bu fikre 6zgil
bir ifade veriyordu. Rahip ve rahibeler, mimkin oldu-
gu kadar tarihin olaylarina katilmaktan kagmak isti-
yorlardi. Bunlardan Peter Damiani (') (1007 - 1072)
«dinya oylesine adiliklerle dolu ki, bir kutsal ruh bile
bunlarin disincesiyle lekelenir» diyordu. Dante’'nin
(1265 - 1321) llahi Komedi'si Orta Cag'da ¢ok yaygin

(') Xtincl ydzyilda ruhban sinifinin reformunu 6ne siiren
eserler yazmis ve bu yolda gahsmistir. Ostiya Kardinallldi.
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olan bir hristiyan gériisiini dlle getlrlyordu. insanin
tarihi yeryizi ile simirlanmamistir; ¢elecekteki ce-
hennemin, arafin ve cennetin sartlarim da kapsami-
na almaktadir. insanlar iyilik ya da kbtGligi yapmak
icin. birlikte hareket ederler. Fakat ruhsal tutumlar
ve davranis tarzlari, kisiseldir ve kisinin Iradesinden
dogar. Adalet ilkesi ilahi Komedi'nin temel konusu-
dur. Dante, cehenneme gidenleri Tanri'ya kesinlikle
karsi gelmis olanlar seklinde tasvir eder. Arafta, gi-
nahkar olmakla beraber, Tanri'ya yonelmis ve kusur-
larindan arinmaya gabalayanlar bulunmaktadir. Fakat
Dante'nin insanhk tarihi agimlamasi biitiindyle baska
bir dinya fikrine dayanmiyor ve Dante, sonugta, bir
dinya cennetinin gergeklesecedi fikrini besliyordu.

Ronesansin himanizma hareketinin etkisi altin-
da italyan Katolik Kilisesi diinya nimetlerine daha
fazla ilgi duymaya basladi. Fakat buna ragmen, gele-
neksel hristiyanligin tarih gorisi bu davramistan za-
rar gormedi. Bossuet (') 1681'de yayinladigi Evrensel
Tarih Ustiine Konusma adli eseriyle, geleneksel tarih
gorusune klasik ifadesini kazandirdi. Bossuet, tarihin
‘illi" bir zincir niteliginde oldugunu, su ya da bu yuz-
yilin olaylarinin bir 6nceki yidzyihn olaylarindan dog-
dugunu savunuyordu. Bossuet, imparatorluklarin tan-
risal bir plan geregince yukselip distigiuni soyliyor-
du. Tarih iginde insanlar kendilerinden ¢ok istin bir
kudrete boyun egerlerdi. insanhigin kaderi, sonug ola-
rak, dinsel nitelikteydi. Bossuet, tarihi bu goris aci-
sindan degerlendiriyor ve musevilikle hristiyanlk di-
sindaki bitin dinleri reddediyordu: «ibranilerin ve
hristiyanlarin Tanri'nin diger dinlerin yeteneksiz ve

() (1627 - 1704) Fransiz din adam. Koyu bir katalik olarak
protestanlarla miicadele etmistir.
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degersiz tanrilariyla hig bir ilgisi yoktur.» Bossuet'ye
gére, isa’'min 6liminden sonra, Kilise, tarihin temel
unsuru olmustur. Gordugii egitim ve iginde bulundugu
ortam dolayisiyla Bossuet, Kiliseninkinden baska bir
dini kabul etmiyordu. insanlik, Kilise igin degi!, son-
suz hayat icin yaratiimistir. Bossuet, sonsuz hayata
yalmzca Kilise'nin ulastirabilecegine inanmiyordu,

XVI. XVIl. yOzyildaki Protestan Reformu da hris-
tiyanh@in tarih karsisindaki tutumunda buyik bir de-
gisiklik yapmamisti. Reformlarda dinyadaki hayatin,
gelecekteki bir hayata hazirhk oldugu diisincesini de-
vam ettiriyordu. Protestanlik, Ronesansin kavramla-
rinin etkisiyle dogmus degildi. Reform taraflilari ma-
nastir hayati 6gutleyen tarikatlara karsiydi. Papazla-
rnn evlenmelerini, normal hayata katkida bulunmalari-
nmi istiyordu. Fakat protestanlar dinya olaylariyla ilgi-
lenmelerine ragmen, tarihin anlamini olaylarin gegi-
ci dinyadaki akist iginde aramuyorlardi. Tanri, insan-
larin huzurunu saglamak igin insanhgin tarihi igindey-
di. Calvin, herkesin kendine disen gorevi tam olarak
yapmasim, sade bir yasanti sirdirmesini ve liksden
kaginmasimi 6gutliyordu. Dinya basarilar Tanri'ya
baglydi. Tanri’'nmin lGtfu olmaksizin kimse isinde bir
ilerlemeye, bir gelismeye erisemezdi.

Calvin ve Luther —her biri kendi anlayis igin-
de— tim Ozgirlugid kabul etmiyordu. Luther, gegici
isler icin kisiye bir olgide 0Ozgurlik tamyordu. Cal-
vin, 0zgir disandrler igin soyle diyordu: «Bunlar in-
sani tastan saniyorlar, hi¢ bir 6zgurlik tanmimiyorlar;
onlarin gozinde herseyi yapan Tanri oldugu igin,
iyilik ile kotilik arasindaki farki da ortadan kaldiri-
yorlar.» Calvin, kisinin sorumlulugu konusunda israr-
hiydi. Sonugta o da Luther gibi, insamin ruhsal kurtu-
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fusunun kisiden cok Tanri'ya bagh oldu§unu kabul
ediyordu.

Retormun bu iki onemli disindrd, hristiyanhgin
Tanri’'nin kisiden ¢ok, kisinin maddi ve manevi hayati
ve huzuru ile ilgilendigi temel gérisiinde birlesiyor-
lar.

Cokluk, protestanhigin tarih karsisindakl tutumu-
nun katolikligin tutumundan tarkh oldugu séylenmis-
tir. Protestarfiik, kisiyi birey olarak ele almaktadir.
Katolik Kilisesi ise kisiyi 6zellikle dinsel ve ahlaki
alanda birey olarak kabul etmektedir. Reform, bir yon-
de, katolik Kilisesi'nin bazi kurallari [le 6gretilerine
karsi bir baskaldirmadir. Ayrica, katolik hiyerarsisi-
nin baskisi da Reformu yaratan sebeplerden biridir-
Reform, 6zgirliigii savunuyordu. Kisisel 6zgurlik ko-
nusundaki israrh tutum, bilimin, felsefenin ve siyasal
hayatin ilerlemesine yol agmistir. Tarihin temel un-
suru olarak birlesmis bir Kilise fikri (izerinde durut-
mustur. Kisisel dzgirliik ilkesi, modern tarihin esas-
h unsuru olmus ve c¢agddas uygarhgin kaydettigi bu-
yik ilerlemelere amil olmustur.

XiX. YUZYILDA, klasik idealizmin ileri siirdigi
goruslerde bir hristiyanhk kavramina ulasabilme gaba-
si gorilmektedir. Hristiyanlk, dinden ¢ok panteist bir
telsefe olarak ele alinmaktaydi. Bu akimin aksine,
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Friedrich Von Schlegel'in ('} Tarih Felsefesi kitabi
geleneksel gérisiin bir savunmasidir. Bu eser zama-
ninda blyik (n yapmis, dile getirdigi baz: temel flkir-
ler ortodoks hristiyanlar tarafindan igtenlikle kabul
edilmistir.

Schlegel, tarih felsefesinin ancak gercgek tarih
konusundaki gérislerden cikabilecegini kabul ediyor-
du. Fakat ona gére hristiyan Inanctnin bazi temel un-
surlari, profesyonel tarihginin inceleme agisina siga-
mazdi. Tarihin akisi da bu olaylara uygundu ve uygun
olmaya devam ediyordu. Schiegel. «tarih fikri ya da
tarih dusiincesi olarak tarih felsefesi. gergek tarih
olaylarindan, tarihin batininden dogmahdir» diyordu.
Ancak boylece «biitiine niifdz edilebilir, biitiine genel
plan icinde agikga girilebilirdi.

Schlegel. iki gesit tarih kavrami kabul ediyordu.
Birincisine gore, «insan, aklin dehaya kadar varan yo-
la yonelttigi ve yulcelttigi bir hayvandi.» Bu kavram
acisindan «insan uygarhgmin tarihi, adim adim iler-
leyen, gelisen ve sonu olmayan bir yetkinlesmenin
tarihiydi.» Diger kavrama gore; «<insamin gergek Gzel-
ligi ve kaderi, Tanri'yla benzesmesine dayanmyordu.»
Bu nedenle «insanin tarihi Tanri'yla benzesmenin
gerceklesmesi ya da bu gergeklesme yolunda ilerle-
meydi.»

Birinci kavram insanin «yetkinligl» inancina da-
yanmyor, Schlegel, bunun baz1 ydnlerden «akla g¢ok

(") (1772 - 1829) Alman yazar ve bilgini. Yiksek ogrenimini
klasik filoloji Ustiine yapmisti. Eserleriyle romantik Alman
diisincesine katkida bulunmustur. Katolikligi kabul ettik-
ten sonra mistik fikirlere egilimi artti Viyana Universite-
si'ndeki ders notlarini ve konferanstarim Eski ve Yeni Ede-
biyat Tarihi adh eserinde toplamistir.
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yatkin» oldugunu séylilyordu: .«insanin ahlak bozuk-
lugu da yetkinligi kadar biyiikti.» Yeganan tarih, in-
sanin yetkinligi fikrini tam olarak dogrulamamak-
tayd.

Schlegel'e gére «ilk tarihi olay», insanin «Tabi-
at'in boyundurugu altina girisidir.» «Tabiat'in kor kud-
reti» insamin yilregindedir. [nsanin igcindeki anlasmaz-
ik buradan dogmaktadir ve devirler boyu nesilden
nesile akarak sirip gitmistir. Bu anlasmazhk her ki-
silikte gorilir. Evrensel olan bu gatismay: «psikolo-
jik bir olay olarak kabul etmelidir.» Bu disiisiin so-
nuglar tarihte kendini belli etmektedir. insanin du-
sitsiiniin stnir1 yoktur. insanin gerilemesi ya da iler-
lemesi, bir 6lgiide kendisine baghdir. insan irade 6z-
girrligine sahiptir. Genellikle insanhgin en biiyiik so-
rumlulugu, tabii irade ile tanrisal irade arasindaki uyu-
mu saglamaktir.

XiX. yuzyilin ortalarinda din bilginleri daha ¢ok
isa’nin tarihsel kisiligi Gzerinde durdular. Ritschl ()
isa’'nin, bir deder hiikkmii temelinden gidilerek tanrisal
oldugu inancina varildigini sdyliiyordu. ingiliz J. R.
Seeley (%) isa'yi «insanhia heyecan getirens bir kisi
olarak tasvir eder. Matthew Arnold (*) Eski Ahit'in

(") (1822-1889). Protestan teoloji bilgini. Bonn ve Gotingen
tniversitelerinde ders vermistir. Alman teoloji bilimini,
mistik ve metafizik egilimlerden kurtarmaya galismistir. En
onemli eseri: Teoloji ve Metafizik (1881) dir.

(?) (1834 -1895). Ingiliz tarihgisi. Isa’nin Hayats adh eseripro-
testanlar tarafindan tepkiyle karsiland.

(%) (1822-1888). Ingiliz sair ve elestirigisi. Din konusunda Re-
nan'in etkisi altinda kalan Arnold. ahlaki ve rasyonalist bir
panteizme taraftard.. Baslica eserleri arasinda sunlar say:-
labilir: Kiiltir ve Anarsi (1869), Salnt Paul ve Protestanhk
(1870), Tanrm ve Kutsal Kitap (1875), Elestiri Deneyleri
(1888).
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sembolik ve siirsel 6zelligi dzerinde durmustur. Un-
Ii Fransiz tarihgisi Guizot (') biiyik Fransiz Devrimi'-
ni izleyen ilk yarim ylizyilda yasamisti. Dasilincesine
ozgurlik fikri egemendi. Guizot, her insanda Tanri'ya
karsi gelme egiliminin oldugunu soyler. Tann bu ne-
denle, kurtarici olarak tarih i¢inde insanlari affiyla i-
tiflandirmistir. Isa, insan sekline girmis Tanri'dir. Bu,
tarihsel bir olaydir. Bu olay olmasaydi, hristiyanhk
«simdiye kadar gergeklestirdiklerinin hig¢ birini ger-
ceklestiremezdi.» isa'nin eylemleri Buddha, Konfiig-
yus, Zerdist ve Sokrat gibi diger biyilk disinirlerin-
kinden farksizdir. Guizot «bu kisilerin adi ne kadar {n-
I, etkileri ne kadar gigla, biraktiklar: iz ne kadar de-
rin olursa olsun, onlar gergekten ¢ok, goriiniiste kud-
retliydiler. Temelden ¢ok, yluzeydeydiler. Kendi top-
lumlarimi yanhshgimi gordiikleri koklerden sokip ala-
madilar. Ruhlarda hi¢ bir degisiklik yapmadilar- di-
yordu.

Cagdas hristiyanhgin degerli temsilcilerinden
biri olan Niebuhr (2) eseri inan ve Tarih’de hristiyan
olmayan eski ve yeni tarih kavramlarini elestiriyor ve
onlar ¢ok «basit» buldugunu ifade ediyordu. Zaman
bir «siradi. Niebuhr'un temel fikri, gegici niteligi igin-
de tarihin kendi kendisinin anlamini veremiyecegiy-
di. «Tarih, tarihin sirrini gézemez»di, bu bakimdan
«tarihin anlami zamani asmaliydi.»

() (1787-1874). Fransiz devlet adami ve tarihgisi. Cesitli ba-
kanliklarda bulunduktan 'sonra slyasal hayattan ¢ekiimls ve
baslamis oldugu eserleri bitirmis, bunlara yenilerini de ek-
lemistir. 1836'da Fransiz Akademisi idyesi olmustur.

(2) Amerikali teoloji bilgini. New York Universitesi'nde profe-
sor. Gunumizin en blyik protestan teoloji bilgini olarak
kabu! edilmektedir. Eserleri arasinda insarun Tabiati ve Ka-
deri (1941 - 43), isa ve Kiiltir (1952) sayilabilir.
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Yiizyirliar airesince hristiyan disiincesine yik-
lenen karanliklari acip ¢ézmek igin, ciltler dolduran
olaganiatl blr eser gerekir. H. Butterfield Hristiyan-
ik ve Tarth adli eserinde sdyle diyordu: «<Hayatin
amaci ne Urak, ne de c¢ogdunlukla disindldiga gibi
¢ok yakin blr gelecektedir. Bu ama¢ hem burada,
hem de bu andadir, yeryiiziindedir. Bu amag, sonsuz-
lukla dofrudan dogruya iliskisi olan ayasanansdir.
Gegerll olan, o andaki hayat deneyidir.» Butterfield
genelllkle, hristiyanhkla sinirlandirilmamis evrensel
fikirler leri sirmistir.

Sonug olarak eserini su sozler ile baglar: «isa'nin
tanrilidini tarihin bilimsel olarak kabul ettigini ya da
reddettigini soyleyen, kendi glicinii asarak baska bir
kudrete el atan bilimlerin fikri gurura kapilarak dis-
t0f0 sucluluga benzer bir sug islemis olur. isa'ya sa-
dik ol ve O'ndan baska hi¢ kimseye ve hi¢ birseye
baglanma!»
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ikinci Kesim
BATI'DA OZEL TARIH TEORILERi

Altincir Bolum

TARIH KONUSUNDA BAGIMSIZ BAZ|
GORUSLER

(R6nesans’tan XiX. yiizyila kadar)

H RISTIYAN tarih felsefesi, ortodoks hristiyan dii-
sundrlerin ¢abasi ve ruhban sinifinin inatgi otoritesi
sayesinde giinimiize kadar 6neminden hi¢ birsey
kaybetmemistir. Fakat bunun yaninda Bati'da son dort
yizyil boyunca, bagimsiz disinirler gesitli tutum ve
fikirleri gelistirmistir. Bunlarin pek ¢ogu, tarih konu-
sundaki gorislerini «kotiililkk» temasi Ustiine kurma-
mistir. Onlarin etkisiyle, tanrici tarih kavrami ileri
stirenler, diinyevi degerler konusunda daha yetkin bir
degerlendirmeye varabilmistir. Tarih konusundaki ba-
gimsiz gorislerin baslangici olarak italyan Rénesansi
donemi anilabilir. Ronesans disundrleri, degisik ve
cesitli teoriler ileri sirmislerdir. Fakat hepsi, Orta-
¢ag disiince ve tutumunun temel goriis agisi olan
«oteki diinyan» kavramindan uzaklasip kopma gabasi
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icindeydl, Ortaged'in bir bozulma devri olduguna ina-
nan bu d@gdnlrler, eski Yunan ve Roma'nin disiince
ve yasganti tarzina donulmesi istegindeydi. Dinyevi
degerlerln geligtlriimesine biyik 6nem veriliyordu.
Savonerols (') (1452-1498) ise bu akimin siddetle
kargigindayd,.

Makyavel'ln (*) (1469 - 1527} eserleri, Orta Cag'
in boton flkirlerine meydan okumaktadir. Ozellikle
«Konugmalars (1517) ve «Hiikiimdar» adh eserlerin-
de bu tutum cok belirlidir. Kilise, kral ve imparator-
larin ruhsal hiyerarsi icine katiimalarini istiyordu.
Mekyavel de bunun aksine, kral ve imparatorlarin
kimseye hesap vermeyecegini savunuyordu. Devrinin
butln hukumdarlari da bu disinceyle hareket etmek-
teydl. Bazi eserlerini kopya ettidi Polibius gibi, Mak-
yavel de biitiin siyasal olaylar: tabii birer olay olarak
kabul edlyor, yine Polibius gibi, insanlarin islerinin
bir yukselisi ve bir diislisti oldugunu ileri strlyordu.
Bu belirlilige ragmen, siyasal iktidarin nasil korunup
nasil daha uzun siire elde tutulabilecegini anlatmak
cabasindayd.. insan tabiat:nin nesiller boyu degisme-
digine ve degismiyecegine inamyordu. Bu distnce
ile, olaylara dayanan sonuglari incelemek ve siyasal
bir teori sekillendirmek c¢abasindayd. Tarihin daha
bliyiik olusumlara dogru aktigini savunuyor ve bu ne-
denle talya'nmin birlesmesini istiyordu. Kiliseyi, boli-

¢") Xv. yizyill [talyan din adami. Floransa'nin politik hayatin-
da 6nemli rol oynamistir. Dominlk tarikatindandi. Floran-
sa'da anarsiye yol agtigi gerekcesiyle Medici'ler tarafindan
suclandi ve diri diri yakilmaya mahkiom edildi.

(2} XV. yiizysi ltalyan yazar ve devlet adami. Politik alanda
derin bilgisi ve tecribesi vardi. Medici‘'ler tarafindan po-
litika hayatindan uzaklastiriimistir.
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ciilik. yapmak ve bolinmeyi desteklemekle suglu-
yordu.

Makyavel'e gore hristiyanlik, «<eylem adamini de-
gil, kenarda oturup seyre dalan ile kudretsiz sade in-
sam yiiceltiyordu.s Pagan (') Cumhuriyet devrinin Ro-
ma'si bu nedenle, hristiyan Roma’'dan daha anlamh ve
daha degerliydi. Siyasal amaci ahlak kurallarindan is-
tin tutmakla, hristiyanhgin karsisinda oldugunu agik-
¢a belirtiyordu. Bir yonetici «mimkiin oldugu kadar
iyilikle davranmali. Fakat sartlar gerektirdigi zaman
da kotilikle hareket etmeyi de bilmeliydi.» Makyavel
devrinde, kiigiik italyan devletlerinde siyasal cinayet-
ler ve turld politika oyunlar sik sik gorilirdid. Bunu
yapanlarin iginde bir nebze pismanlik ya da 6limden
sonraki yarg: inanci yoktu. Cok defa, italyan fasizmi-
nin, Alman nasyonal sosyalizminin ve giniimiz Rus
komiinizminin Makyavel'ciligin canli birer 6rnegi ol-
dugu soylenmistir.

Makyavel 6rgitlenmis bir toplum olarak nitelen-
dirdigi siyasal devlet disinda kisilerin 6zel hayatiyla
hi¢ ilgilenmezdi. Genel anlamiyla kiltirle; yani,
guzel sanatlar, edebiyat ve dinle de iliskisi yoktu.
Onun eserleri agisindan bakildiginda, tarih kar-
sisindaki hiimanist tutum konusunda ¢ok yanlis hi-
kimlere vanlabilirdi. Himanistler «kisilikne ¢ok
onem veriyorlar ve bu amagla kisinin gesitli yonleri-
ni ele aliyorlardi. Bu géris, yenigag'in ihtiyaclarinin
editime gittikge 6zellesmeye yonelen bir nitelik ver-
mesine kadar, Bati'min egitim alanim biyik 6lgide
etkilemistir. .

XV. yiuzyil sanati, ¢cogunlukla dinsel temalar is-
lemekteydi. Hristiyan dogmalarinin sessizce redde-

(") Putatapar.
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dilmesine ragmen, hristiyan gelenek ve gdérenekleri
degerinden hi¢ birsey kaybetmemistl. Bu devirde, ta-
rihin 6zelligi konusunda ileri sirdlen fikilrler gok ce-
sitliydi. Sayisiz eser «Kader»den s6z edlyordu. Burck-
hardt {') soyle diyordu: «Bu eserler felegln gemberin-
den ve basta politika olmak Gzere, dinyevi olan her-
seydeki dengesizlikten s6zeder. Bitmez tikenmez ya-
kinmalarda bulunmus olmak ya da bilgisizliklerini iti-
raf etmis olmakla suglanmamak ic¢in bu yazarlar ele
aldiklari olaylarin igine Tanri'yi da katar.. Bazilar
gelecekteki hayati «Homeros'un gdlgeler beldesi»
niteliginde kabul eder.

1513'de, Papa X. Leon, biitin insanlar icin bir
tek ruh vardir 6gretisine karsi, herkesin ayr bir ki-
siligi oldugunu ve ruhun 6limsuzligund ilan eden bir
bildiri yayinladi. Himanistler, goruniste hristiyanh-
g1 kabul etmekle beraber, onun ginah kavramini be-
nimsedikleri ya da isa'min ¢armiha gerilmekle insan-
lari gunahtan arindirdid inancini ciddiye almis olduk-
lart suphelidir.

Burckhardt'in sdéyledigine bakilirsa, Floransa'da-
ki Eflatun Akademisi (yeleri «apagtk tanriciydilar,
'diinyayr maddi ve manevi biiylk bir dlem olarak kabul
ediyorlardi. Ortagag insant diinyayi papanin ve impa-
ratorun, Mesih'in gelisini engelledikleri bir géz yasi
vadisi olarak gorilyor. Ronesans kadercileri de bos
inan ya da aptalca kabullenme ile taskin bir canlihk
arasinda bocaltyordu; seckin kisilerden olusan Efla-
tun Akademisi gevresi ise, Tanri'nin diinyay: sevgi ile
yaratmis oldugunu ve sonsuza kadar onu gbzetecegi

(") isvigreli tarihgi (1818-1897). italya’”da Ronesansin Tarihi
adl eseri o devir italya’simin sanat vz edebiyat hayatin
aksettirmektedir. Eserin ©zellikle Nietzsche {izerinde derin
etkisi olmustur.
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ogretisini savunuyordu. Tann'y! «tanmiyan» insan ruhu,
O’'nu kendi dar sinirlar igine alabilir; Tanri aski ile
bu ruh sonsuza erisebllirdi, yerytzinin kutlulugu
bundaydi. Burckhardt, Pic de la Mirandole'in (') R6-
nesans’'in insanlhk konusunda ifade edemedidi en yu-
ce kavrami dile getirmis olmasint 6vgliye 18yik bulu-
yordu.

Mirandole soyle diyordu: «Tanri, Adem’e, seni
cevreni iyice gorebilesin diye diinyanin ortasina yer-
lestirdim, dedi. Seni; tam anlami ile ne gokyuzi, ne
de yerylizii yaratigi, ne 6limli, ne de olimsiiz kila-
rak kendi kendini yetistirmen ve kendi kendini yen-
men igin sana bir glic vermek istedim; bir hayvan
olabilirsin, tanrisal bir varlik da olabilirsin... Kendini
yalmz sen yiceltebilirsin, yalniz sen istedigin gibi
kendini gelistirebilirsin! Sende, her tiir hayatin 6zl
var.»

Ronesans dusdinirleri tarihin anlamina varmak
icin gaba harcamistir. Fakat tutumlarina bakildiginda,
bu anlami, olaylarin glinlik akisi icinde aramis olduk-
lari gorulmektedir. Gegmis'i, hal'in agisindan ele ali-
yorlar, gelecek konusunda ise herhangi bir géris ile-
ri sirmiyorlardi. Yasantilari igindeki ugraslari ve es-
ki Roma'yla Yunan'in ihtisami onlar), gelecegi disin-
mekten alikoyuyordu. italyan hiimanizma devrinden
itibaren Bati'da diinyadaki hayatin yalmzca gelecek-
teki hayata hazirlik oldugu fikri ikinci plana itilmis-
ti.

italyan hiimanizmasi, modern hayata gegis do-
nemi anlamini tasimak ve sayisiz Ortacag disini-

(" XV. yizyil italyan disiinirii. Gok iyi egitim gdrmils, dodu
dillerini 6grenmisti. Laurent de Medici'lerin himayesine

girdi. Dinde ikicilik gikardid) igin suglaninca Fransa'ya kagtr.
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rinin kurbam oldugu kisir ve dar gorisglerin yikilis
anlamina gelmek bakimindan énemlidir. Fakat ¢agdas
dusinceye varabilmek igin daha pek ¢ok agama gere-
kiyordu.

ITALYAN HUOMANIZMASI 6zellikle, tarihin anla-
mini, insanh@in ruhsal kurtulusu agisindan géren dar
hristiyan kavramina karsi bir reaksiyondu. Bu hima-
nizma, her ne kadar sanat ve kultir bakimindan ¢ok
biyuk bir gelismeyi gerceklestirmisse de, genis an-
lami ile gegmise donlktl. Francis Bacon'un (') eser-
leri, bilingli olmamakla beraber, hristiyan g6risuni
aksettiriyordu. Fakat gelecekten stz ederek, italyan
himanizmasinm asmak bakimindan da yeni bir anlayi-
sa variyordu. Bacon, «tanrilik»a bir yer veriyor, fakat
bunun genellikle bilgiye katiimamasini istiyor ve:
«Bir tabiat felsefesini, Tekvin'in ilk bélimine, Eyip'-
Un Kitabi'na ya da Kutsal Kitab'in baska bir metnine
dayanarak ileri sirmek anlamsizdir» diyordu. Tanrr'-
ya inandigini agikca ifade ederek sdyle devam edi-
yordu: «insanin diisiincesi dagintk ve ikinci derece-
deki nedenlere takilacak olursa, orada kalmaya mah-

(") Ingiliz disiniri (1561-1626). Ahlak ve Politika Ustiine
Deneyler adli eserinin ingilizcenin gelismesinde bityik roli

oldugu soylenir.
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kimdur, ileri gidemez. Fakat bu nedenler arasindaki
karsilikh iliskiyi gorebilmek i¢in Tanri'ya dogru yik-
selmek gerekir.»

Bunun yaninda Hayatin ve Olimiin Tarihi adh
eserinde Bacon, dlumsizlikten teselli olarak stz et-
miyordu. Hristiyanlk konusunda ise inana goénder-
mekle yetinmekteydi: <fnanin hakkini inana vermek
en dogru davranistir.= Hristiyanliktan dogan 6gretile-
rin tarttsmasina girismiyor, tarihin anlamini bunlara
baglamiyordu. O devirde soyut diistéincede surekli ola-
rak kullanilan metafizije de deginmemek igin caba
harciyordu,

Bacon VII. Henri Devri Taribi adli bir eser yaz-
mis ve genel bir ingiltere tarihi icin gerekli bazi me-
tinler birakmistir. Eseri, tarihsel nitelik bakimindan
ilgi cekmemis olmakla beraber, derin ve siirekli bir
etki yaratmistir. Etkisi, tarih «ilmi»ni de kapsamistir.
Bacon, olaylarm incelenmesini ve aralarindaki neden-
sel iliskinin ¢ézimlenmesini 6gitliyordu. insanlari,
gecmis ile olan sistematik bagdan kurtulmaya ve
gercekleri incelemeye cagriyordu. Bilimlerin Degeri
ve Gelismesi Uzerine adli denemesinin biiyiik bir bo-
liminde, bilimlerin ilerleme yolunda karsilastig: en-
gellerden so6z etmektedir. Novem Organum (Yeni Bu-
luslar) (1620} da bilimsel arastirma alaninda yeni
metodlar ileri siriyordu. Yakindan incelendiginde bu
metodlar, Bdcon'un onlara verdigi buylik onem nite-
liginde gorinmiyordu. Bacon, insanlar tabiat ile il-
gilenmeye tesvik ettigi dikkat edilmeye deger nite-
liktedir. Gorisu genisti ve cesitli yonleri kapstyordu.
Gercgek tarihe dayanan bir kavram ileri siriiyordu ve
bu bakimdan hristiyan Ortagag'dan farkliydi. Yenj At-
lantis (1672} adli incelemesinde gelecek igin fayda .
gordugu hayatin gesitli yonlerini ele aliyordu. «Hz.
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Siileyman'in Eviande (Yeni Atlantis'de modern bi-
limler akademilerini sembolize eden bir kurulus) <es-
yanin nedenleri ve gizli hareketi ile insanhigin sinir-
larinin genisletilmesi» konulari isleniyordu. Bacon,
Tarihsel evrime inamyordu, fakat bunun kesin bir ni-
teligi oldugunu ileri sirmiyordu: Bu, yalnizca ger-
ceklesebilecek bir «limitxti.

Bacon'un gorisine gore; insan hayatinin zengin-
lesmesini ve daha iyiye yonelmesini saglamak igin,
tarihin tabiat konusunda, gittikge derinlesen bir bil-
giye yonelmesi gerekmekteydi. Maddi degerler ko-
nusunda son u¢ yuzyilda kaydedilen ilerlemeler, ki-
cumsenmeyecek bir 6lgide, Bacon'un ileri surdiugi
goruslere dayanarak gerceklesmistir.

Descartes (') modern disinceye gegis dénemin-
de degisik esaslar ortaya atmistir. Eserindeki yeni-
lestirici nitelik, ona modern felsefenin «babasi» iin-
vanim kazandirmistir. Descartes, gegmisten aktari-
lan fikirleri inangla kabul etme tutumuna karsilik,
siphe etme gerekliligini ileri striyordu. Bu metodu
uygulayarak, «siiphe»nin sipheye konu olamtyacadi
sonucuna varmisti: «Diisiinliyorum, o halde varim.»

Disincesi, burada tekrari gereksiz bir gelisim-
den sonra, madde ve ruh fikirlerini kabul etmisti:
Madde boyutludur, ruh ise degildir. Ruh distinme,
hissetme ve isteme fonksiyonlarina sahiptir; madde-
de ise bunlarin hi¢ biri yoktur. Bu ikici goris genel
bir anlam kazand,, tarihgiler tarafindan da benimsen-
di.

(') Fransiz disinir ve matematik bllgini. (1596- 1650). Uzun
ylar Hollanda'da yasamis, sonra Kralice Christire'ln da-
veti ile isveg'e gitmistir. Metafizik goriisleri ve bilimsel
g¢ahismalan onemlidir, Descartes'in felsefi sistemi, bir 6z
gurlik felsefesinin sistemidir.
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Descartes, daha c¢ok matematik ve fizikle ilgi-
lenmisti. Tarihe katkisi ¢ok simirhidir. Tanr'ya inanci
savunuyor, hristiyan o6gretileri konusunda siipheci
metod uygulamiyordu.

Thomas Hobbes'un (') (1588 1679) eseri de ta-
rihsel arastirmaya bir 6lgiidde yardimci olmustur. Hob-
bes, tarih ile ilgileniyordu. ilk eserlerinden biri, bir
Tiikidites gevirisiydi. Uniinii, Leviathan'a (1651) borg-
ludur. Hobbes, tabiat itibariyle insanlarin bencil ol-
duklarini, canlarindan ve kudretlerinden baska birsey
diisiinmediklerini savunuyordu:

«ilk siraya insanin sonu gelmez iktidar hirsini
koyuyorum. iktidar iistiine iktidar sahibi olma arzusu
olinceye kadar sirer. Bunun nedeni, kisinin iginde
bulundugu mutluluktan daha biiyik bir mutluluga eris-
mek ya da orta derecede bir iktidari yeterli gérme-
mesi degildir. Bu neden, onun kudretini, saglam te-
mellere oturtamamasi ve yenisine sahip olmadikga
tam anlamiyla yasayamayacagim disinmesidir.»

Tabiat'ta «<insan insanin diismanidir.» Bu sart
icinde «gabaya yer yoktur; zira bunun sonucu biline-
mez. Bu nedenle toprak ekimi, deniz ticareti, insan
glciini asan kuvvete ihtiyag gisteren seyleri yerin-
den kaldirilmak ya da bir yerden bir yere tasimak icin
arag, biyik binalar, dinyanin ve zamanin taninmasi,
sanat, edebiyat ve biitiiniiyle toplum olmayacak; buna
karsilik, yalmzhk icinde yoksul, disik, hayvansal ve
kisa bir beseri yasanti olacaktir.»

insan tabiatinin bu tiir bir tasviri, teologlarn,
insanin ahlak bakimindan bitiiniiyle bozulmus oldu-
gu gorisiyle bagdasir nitelikteydi. Fakat Hobbes,

() XVIN. yizyl ingiliz disinird. Leviathan adii eserinde
mutlak iktidari savunmaktadrr, Faydaci ahlak taraflisrydi.

177



TARIH BOYUNCA BUYUK OGRETILER

Tanri'nin tarih iginde ‘zuhur’ etmesiyle Insanin kur-
tulmus oldudu inancina yoénelmemektedir. Hobbes,
insanlarin sahip olduklari seyleri, bir yonetimin oto-
ritesi altinda elde ettiklerini savunmaktadir. Hobbes'-
un burada, insaniarin bir siyasal yénetim ile «toplum-
sal sozlesme» yapmis oldugunu anlattigi stiphe go-
tirdr niteliktedir: béyle bir yonetim seklini kabu! et-
misler ve bu yolda aynen devam etmek fikrine bagh
kalmislarsa, bu sozlesme «varmiscasinas» hareket
ediyorlar demektir.

Insanlarin tarih iginde kendi kendilerine tamdik-
lar1 degerler, amaci herkesin huzurunu saglamak olan
bir yonetimin toplumsal davrams kurallarini uygula-
mas! sayesinde gergeklesmistir. Yasanan tarih, gec-
mis'te oldugu gibi hal'de de bir ideali gergeklestir-
mis dedgildir. Hersey Hobbes'un bunda gelecege ait
bir ama¢ bulundugunu gésterir niteliktedir. Cogu za-
man Hobbes'un, ahlaki, zaman ve mekan sartlarina
bagh nitelikte gordiigi ve hatta ahlakin hikimran
yonetimin anlayisindan ¢iktigim kabul ettigi soylen-
mistir. Fakat Hobbes’un eserleri ¢esitli karsithklarla
doludur. So6zgelisi Leviathan'da bazan «akilsdan soz
edercesine ahlaktan konusur, bazan da Ortacgag'in ve
stoacilarin anlam igindeki bir «tabiat kuralinna gon-
derme yapar. Zaman zaman, «6limsiiz Tanri=dan s6z
etmekle beraber. bunu, tarihi yoneten yilce akil ola-
rak kabul eden bir ifade kullanmiyordu. Hobbes'un
gorisini yanhs bir anlam iginde ele almamak gere-
kir: Teorisi. kisinin herseyde Devilet'e boyun edmesi
zorunlulugunda oldugunu dogrular nitelikte degildir.
Aksine, yonetim kisiye biiylk bir 6zgirlik tamyacak
ve toplumsal hayat sarti iginde onu, 6zelligine deger
veren bir mevkie sahip kilacakti. Hobbes'a gore, bir
yonetimin 6nde gelen gérevi, tebasini birbirine karsi
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ve disaridan gelebilecek tehlikeye karsi korumakti.

Bu ydnetim kavraminin, sosyal gelisme ve genel
anlamda uygarhigin ilerlemesi yolunda etkili bir rol
oynayan siyasal iktidar fikri dogana kadar, tarihin aki-
s1 i¢inde bir oOlgide rolid olmustur. Hobbes, katolik
kilisesinin siddetle karsisindaydi: «Papalik, eski Ro-
ma imparatorlugunun tag¢ giyerek kendi mezar Ustiin-
de oturan hayalinden baska birsey degildir.» Kilise,
her yerde sivil ikitadara bagl olmaliydi.

Makyavel ve Hobbes, siyasal devletin tarih igin-
deki rolid konusunda bazi teoriler ileri siirmislerdir.
Leibniz’de (') (1646 - 1716) ¢esitli yonleri kapsayan
bir metafizik sekillendirmisti. Fikirieri XVIIl. yuzyil
sonlarinda tarihin ozelligi konusundaki kavramlara
dolayl bir etkide bulunmustur. Daha sonra bu fikir-
ler, bir alanda, temel degerler olarak kabul edilmis-
tir.

Leibniz’e gore; evrendeki butiin varhiklarin ruh-
sal 6z0 ve maddedeki bolinmez gig «monadlar»dtr.
Felsefi agidan, digerleriyle iliskisi ne olursa olsun,
herkes «kendisinde ve kendisi igin» vardir, herkes
butiin sosyal varlik iginde kendi 6zgil niteligiyle tek-
tir. Monadlarin kendilerine 6z eylemlilikleri, igten ge-
len bir davranislari ya da o6zgurlukleri vardir.

insan cinsinin yetkinllgi konusunda daha sonraki
devirterde ileri sirilen teorilerin, Leibniz’in monad-
larin yetkinlige ¢abaladigi inancindan dogmus oldugu
soylenebilir. Unli «olabilecekler iginde en iyi olan
diinyada hersey en iyidir» sozi, boylece gergek anla-

(") XVil. yuzyl Alman dastiniiri. Cok kiigik yasinda Yunanca
ve Latince'yi 6grenmis, klasikleri okumustu. Matematik ve
kimya ile ilgilenmis, yuksek seviyedeki siyasal konulart
ele almistir.
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mint bulmus olur. Yalniz gegmis’l ve hal'i degil, ge-
lecegi de hesaba katmak gerekir. Yetkinll§e, gegmis’-
ten ve hal'den gegilerek gelecekte varilacaktir.

Bu formiil akd ya da deney yoluyla tanitlanamaz-
di, Tanri'ya olan inanca dayaniyordu. Leibnlz, insan ve
tabiattaki diger yaratiklar ile tabiat arasindaki den-
geyi «onceden kurulmus Uyums terimiyle nltelendi-
riyordu. Theodicée (1710) adl eserinde tarihteki ko-
tuluk sorununa deginmekteydi. Kotiligin bir bolimi,
fizgurligin ahlaka uygun olmayan bir tarzda kullantl-
mis olmasindan doguyordu. Ginaha baglh olan acr-
" 1un gérevi, insani giinahtan arindirmaktir. Ruhsal var-
liklari ya da monadlari Tanr yaratmistir. Her mona-
din kendi tarihi vardir. Bu tarih gelecekteki bir haya-
ta dogru yonelir ve ancak Tanri ile birlestigi zaman
yokolur. Tanri’'nin erisecegi amag, kisinin ve biitin
insanhdtn yetkinligidir.
Leibniz felsefesi gok dikkatli bir agimlamayi ge-
rektirir. Fakat tarih konusundaki gériisiiniin temel ni-
telikleri siiphe gotirmeyecek kadar agiktir.

LEIBNIZ’'DEN ¢ok 6nce Jean Bodin'in ('} (1530 -
(') Fransiz hukukgu, dusinir ve iktisatgisi. Hukuk egitiminin

tarih bilgisiyie zenginlestiriimesini savunmus, modern si-
yasal ekonominin ilk esaslarim sekillendirmistir.
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1596) calismalari tarih konusunda bilimsel ve hatta
felsefi bir noktayr ele almisti. Bodin'den ¢ogu kez
tarih felsefesinin kurucusu diye s6z edilmekle bera-
ber, tarihin anlamindan c¢ok, tarihi inceleme me-
todlariyla ilgileniyordu. 1576'da bu metodlar ko-
nusunda bir kitap yayinlamisti. Geleneksel din
ve Kilise karsisinda badimsiz bir tutum izlemek
yaninda, Ronesans'i izleyen devrin teolojik siphecili-
gini (septisizm) siirdiiriyordu. Tarihin incelenmesi,
ahlaki ve siyasal gorlis agisindan pragmatik bir de-
der ve aydin bir yarar niteligindeydi. Tanr1 degisme-
yen olarak kabul edilmelidir. Maddi diinyada Tanr
dengeli bir sistemi meydana getirmektedir. Fakat, ilk
bakista insan tarihi sirekli bir dedisim iginde goral-
mektedir. Ancak dikkatli bir inceleme, bunu dizen-
leyen ilkelerin belirlenmesini saglayabilir. insan, be-
den ve ruh olarak, maddi diinya tle tanrisal diinyayi
duzenleyen ozelliklerden bazilarim varhdinda tasi-
maktadir. Tarih, hem tabiati, hem de Tanri'yr kucak-
lar. Medeni hukukun gelismesi, tarihteki nizamin bir
yonini ifade etmektedir. Cesitli toplumlarin 6zel ka-
nunlan iginde «evrensel bir kural» vardir. Tarihsel
olaylarin incelenmesi. bu «evrensel kuralsin agikga
gorilmesini saglar.

Bodin bu gorusi ile, ahldkin yalmzca zaman ve
mekan sartlarina bagimh oldugu anlayisini reddedi-
yordu. Ayrica, deneysel arastirmamn ne gec¢misteki
bir Altin Cag inancini, ne de insanlarin siirekli ola-
rak ahlaki ¢okise yodneldiklerini, tanitlamadigim sa-
vunuyordu. Dusis devirleri vardi, fakat bitin iginde
evrim genel nitelikteydi. Insan tabiatimin iki yonti
olusu nedeniyle, eksiksiz bir tarih incelemesi iginde,
tabiat bilimleri yaninda karsilastirmali din konusu da
ele alinacakti. insanin tarihi, maddi sartlar ve top-
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lumsal geleneklerle kesin olarak belirlenmig degildir.
Bir bolumiyle kisinin segme 6zgurligiine dayanmak-
tadir. insan bir digiide dis kudretlere dayanabilir, hat-
ta onlari kendi yararina da yoneltebilir, Tarlh, tanri-

sal bir yaratisin eseridir ve dinyevi alanda bir sonu
olacaktir.

Giovanni Battista Vico'nun (') Yeni Bllim (1725)
adl eseriyle tarih incelemesi, yeni anlamlar kazand.
Jules Michelet, () Vico'yu tarih felsefesinin babasi
olarak ilan etmistir. Vico, yeni galisma metodlari ge-
tirerek ve genel ilkeler ileri surerek onemli bir etki-
de bulunmustur. Vico daha ¢ok tarih biliminin kuru-
cularindan biri- olarak belirmektedir. Vico bu alanda,
Bacon'un fizik diinya arastirmasi konusunda gergek-
lestirdigi seyi yapmistir. italyan Rénesansi'nin 6zel-
ligi olan tarih karsistndaki pragmatist tutuma sirt ge-
virmistir. Tarihsel incelemelerin pratik sonuglari, Vi-
co'nun gozinde ikinci derecede kaliyordu. Otobiyog-
rafi'sinde (1743 -?) Eflatun, Tacitus, Bacon ve Groti-
us'e neler borglu oldugunu agikhyordu. Eflatun'dan
tarih incelemesini dayandirdigi kavrami almisti; Ta-
citus ona olaylarin elestirisel evrimini 6gretmis; Ba-
con, deneysel verilerin nasil toplanip diizenlenece-
gini gostermisti; Grotius ise, evrensel kuralin temel
yonlerini tamitmisti. Diger taraftan Vico, Descartes'-

() XViil. yiizyll italyan disuniir, tarihgi ve hukukgusu. Yetmis
ya%inda 8chk ve sefalet icinde son nelesini verirken kralin
ozel tarihgiligine atanmists.

(*) XIX. yiizyll Fransiz yazan. Hiimanist ve ozgir diisiincenin
sembolil olarak tanindi. Fransa Tarihi adh eseriyle. tarihin
yaziimas! alaninda olaylarin yamisira manevi ortamin da

yansitilmas: gerektigini belirterek onemli bir asamay
kaydetmistir.
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inkine karsit bir tutumu savunuyordu. Soyut matema-
tigin gecerliligini kabul etmekle beraber, bunun bir
somut olaylar tanitlamasinda uygulanabilecegine inan-
miyordu:

Tarihgi, deneysel bir veriye baglanmali. Bu veri-
ye gore, ihtimaller sekillendirebilir, fakat mantiki bir
tamitlama yapamaz. insanlar, her seye ragmen, bese-
ri eylemler konusunda tabiat eylemleri konusundan
daha derin bir bilgiye erisebilirler.

Vicc, bir seyi yaratanin, o sey hakkinda eksiksiz
bilgiye sahip oldugu dusincesinden gikarak bu nok-
taya geliyordu: insan, tarihinin, hi¢ olmazsa bir par-
casini kendi yaratir. «Yaratan, yarattiklarimi anlatacak
olursa, tarih tam anlamiyla kesin niteligini kazanir.»

Vico bu goériise dayanarak, tarihin degisen fikir-
lerinin, kisilerinin ve olaylarinin, taninmasinin, yalniz-
ca matematik ve fizije deder verenlerin iddiasinin
aksine, daha giiven verici oldugunu savunuyordu.

Tarihsel bilim konusundaki teorisinin gesitli
tepkiler dogurmas: yaninda VIIt. yiozyihn basinda bi-
limsel arastirmanmin tek gecerli seklinin salt nicelik-
sel (kantitatif) inceleme olmadigini soylemis olma-
si ile 6nemsenmeye layiktir. Tarihgi igin filolojinin de
6nemli oldugunu belirtiyordu.

Vico, «kutsal» tarihi «kutsal olmayan» tarihten
ayinyordu. Kutsal tarih, «Yahudilerin ve hristiyanla-
rin» tarihiydi. Obiri ise, «Putatapar»larin tarihiydi.
Cogunlukla «Putatapar»larin tarihinden s6z eden ese-
ri icinde Vico, sireglerin nedenlerini yalmzca deney-
sel olaylarda arayan bir olgucu (pozitivist) olarak
gorilmektedir. insanhdin sosyal niteligi ve insanla-
rin kendi tarihlerini kendi yaptiklary disuncesindeki
israrli tutumu nedeniyle, salt himanizmi ifade eden
bir disinir olarak kabul edilmektedir. Fakat Vico'-

183



TARIH BOYUNCA BUYUK OGRETILER

nun eseri konusunda yaptigi genel agiklama, bu go-
riisin tam aksini ifade etmektedir. Dusiince konumu-
nu gok manidar bir sekilde, tabii teolojlnin karsiti
olarak niteliyordu. Vico, bu geleneksel teolojiye de-
dger vermiyor ve onu fizik dinyanin hi¢ bir yonuyle
ilgilenmemis olmakla sugluyordu. Vico, kendi deyi-
miyle, «rasyonel beseri» teolojiden s6z ediyordu.
Yeni bilim onemli bazi yénleriyle- «rasyonel ve bese-
rin bir teolojiydi: «Yeni bilim, Tanri'nin tarihsel bir
olay olarak tanitlamasini yapar; c¢linki Tanri, insan
neslinin biyik sitesine bir dizen sekilleri tarihi ba-
dislamistir.»

Vico, «Yaratici» terimine iki anlam veriyordu; bu
teolojinin «genel» Yaraticy, «6zels Yaratici ayrimmnin
bir benzeriydi. Genel Yaratici, tarih iginde devamh
olarak vardw, bitin tabii sireglere egemendir ve bu-
tin toplumlari yonetir. Tarih, yalmizca insanlar tara-
findan yaratilmamistir. Yaratici bazan onlari hi¢ akil-
larindan gegirmedikleri sonuglara yéneltir. Vico.
«Eserin Bitisi» boluminde bu konuda daha kesin bir
agiklama yapmaktadir. Onun s6zini ettigi «ruh», Ya
ratic’dan baska birsey degildi: «Milletler alemini in-
sanlarin yapmis oldugu dogrudur... Fakat bu dinya
insanlarin hesapladiklari 6zel amaglardan istin ve
bazan degisen. genellikle bunlara karsit nitelikte bir
ruhun eseridir. O, bu 6zel ve kisith amaglar, daha
genis amaglara varmak yolunda bir arag olarak kul-
lanmis ve bunlardan insan neslini surdirmek i¢in ya-
rarlanmistir.»

Yaratici, insanlar tstinde tam anlamiyla hikim
stirmektedir. Bu ustinlik, Epikur’in rastlanti inanci-
mi ve stoactfarin kaderci inancini birlikte dogrulayan
tarihsel olaylarla tanitlanmaktadir. Tarih, her ne ka-
dar bir bélimuyle insanin se¢gme 0Ozgurliginden do-
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guyorsa da, bu 6zgirlik Yaratict'nin koydugu sinirla-
ri asamaz. Vico, «Tannisal Eflatun, Yaratici’’nin insan-
larin eyleminin akisini yonettigine inanmaktadir> di-
yordu.

Tarih, insanlarn 6zel amaglarindan Ustin ve de-
gisik bir sey ise, bu sey nedir? Vico, bu soruya veri-
lecek cevabin, tarihin anlamina vardiracagini soyle-
mektedir. Vico'nun eserinde bu soruya verilen cevap
Eflatun tarzinda bir formilden baska birsey degildi:
«Sonsuz, ideal bir tarih... Zaman igindeki akisi butiun
milletlerin tarihiyle dolu.»

Vico'nun, sonsuz ve ideal tarih deyimiyle ifade
ettigi kavram deneysel alanda, milletler tarihinin za-
man boyunca akisi igindeki temel 6zelliklerini agim-
lamasi niteligindedir. Vico, Eflatun’un fikri ile tarih
arasindaki iliskinin, gegici bir siire¢ anlaminda tartis-
masina hi¢ girismemistir,

Vico, «bize Misirlilardan aktarilan» kavrama go-
re dinyada U¢ devir oldugunu kabul ediyordu: 1) Tan-
rilar ¢ag, 2) Kahramanlar ¢agi, 3) insan gagi. Bitin
toplumlar bu asamalardan geg¢mistir ya da gececek-
tir. Sonra tekrar barbarlik devrine donmuslerdir ya da
doneceklerdir. Ve sireg bodylece tekrar olup gider.
Bu c¢ikis ve inis, tarihin bu devri 6zelligi, insan tabia-
tr tarafindan olusturulmaktadir. Vico, toplumlar ara-
sindaki benzerlikleri aktarmalara baglamakla beraber,
bu benzerllklerin genellikle bagimsiz olarak ve insan
tabiatinin ortak bir yoninden dogdugunu savunu-
yordu. Bu tabii tarihsel slrecin en yetkin noktasi,
insanlar arasinda siyasal esitligin gergeklesmesinde,
diizenin iyi bir monarsi yonetimi igcinde kurulmasin-
dayd.

Yeni Bilim, tarihin ilk devirlerinden s6z ederken.
mitolojiye ve folklora da deger veriyordu. «Kutsals ta-
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rihe gok az yer verilmisti. Ne disinmig olursa olsun,
Vico'nun bu konudaki sozleri tam anlamiyla agik de-,
gildir. Kutsal tarihin, «6zel» Yaratici'dan 86z etmeye
yoneltmesi beklenirdi. Oysa Vico, genel Yaratici ile
Ozel Yaratici iliskisi Ustunde durmamaktadir. Her iki-
si de .zekanin birer belirtisidir. Biri tabiat kurallarin-
da ve tarihin dizenli siirecinde, digeri insanlari daha
eksiksiz bir yasantiya yonelten herseyde varlhigim
hissettirmektedir. Bir yandan «en vahsi, en gaddar ve
yirtici insanlarin bile» bir Tanr kavramina sahip ol-
duklarini, «insanlari iyi eserleri gerceklestirmeye yo-
nelten tek seyin din oldugunu» sdylerken, 6te yan-
dan «bizim hristiyan dinimiz tek gergek dindir... Di-
gerleri uydurmadir, yalandir» demektedir.

Vico gercekten samimi bir hristiyan miydi, yok-
sa yalnizca izlenmekten kurtulmak ve eserinin yasak-
lanmasina engel olabilmek disuncesiyle mi kutsal
tarihten s6z ediyordu?

Croce, Vico'nun dini batin bir hristiyan oldugu-
nu savunmaktadir. Bunun dogru olmasi mimkin ol-
makla beraber, Vico, geleneksel hristiyanligin deger
verdigi 6zgul olaylari (hayal ya da gergek) onemse-
miyordu. Eserinin agimlayicilari, onun Yaratici'dan
s6z etmesini bir 'kamuflaj’ olarak kabul ederler. Onun
gercek disuncesi, deneysel verinin bilimsel incele-
mesinin de gosterdigi gibi, tarihsel sireglerin kesin
degismezlerin varhgn ortaya koydugu yonindeydl.

Bu agimlayicilar géziinde Vico, bir tanrici dedgil,
yalnizca bir pozitivist ve bir hiUmanistti. Vico'nun, bu
cesit bir goruse bir olgide degerli bir yenilik getirdi-
gi soylenebilir. Fakat onun goris agisinin bu oldugu-
nu kanitlayan higbir destek yoktur. Croce hakh ola-
rak esurada burada kozmolojik ve fizik romanlar ya-
zan teolojik, agnostik hatta fantastik bir Vico bulabi-
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liriz, fakat ne kadar aransa, eseri boyunca maddeci
bir Vico bulunamaz,«. diyordu.

Bazilari Montesquieu(') icin tarih felsefesinin
kurucusu der, bazilari ise onu tarihe bilimsel metodu
ilk sokan kisi olarak kabul eder. Bu nitelikleri tam an-
lamiyla dogrulanmamis olmakla beraber, Bossuet ile
karsilastirildiginda ve geleneksel gériislerden bagim-
siz olarak sekillenen tarih kavrami elestirildiginde;
Montesquieu'niin tarihsel olaylarin incelenmesinde
6nemli bir etkisi oldugu gérilir.

Kanunlarin Ruhu (1748) adh eseri, tarihten do-
layh olarak s6z eder. Montesquieu, tarihin anlamini
degil, illet ve sonuglari konusunu isler. iklim ve di-
ger cografya sartlari gibi fizik illetlerin tarihe olan
etkisini arastirir. Fakat Montesquieu, bu fizik sartla-
rin bunlarin etkisinde bulunanlar Gzerinde dogurdu-
gu cesitli reaksiyonlar ile éniine gegilmez ve dogru-
dan etkileri arasinda kesin bir aywrim yapmay: basa-
ramamisti. insanlarin, yasadiklari ortamin sartlarina
uymak icin stirdirdikleri hayat tarzinin tarih igindeki
6nemini Montesquieu kiigimsemektedir. Fakat aslin-
da bu noktanin derin 6nemi vardir.

Montesquieu, kisinin 6zgir davranisini kabul et-
mekle beraber, dikkatini daha ¢ok insanin disindaki
giclere gevirmisti. Uygarlik bilangosuna giristiginde,
kisinin bu konudaki yaratici katkisina ve 6zel olayla-
rin etkisine ¢ok az yer veriyordu.

Montesquieu, tarihin agir agir deQisen genis ha-
reketlerden olustugunu savunuyordu. Insanlar ancak
yeni kurallar sekillendirerek degisime varabilirlerdi.

(") Xviil. yazyll Fransiz yazar. Fizik, biyoloji, ahlak, tarth ve
felsefe konulariyla il_giienmis_tir. En dnli eserleri lran
Mektuplan ve Kanunlarn Ruhu'dur.

187



TARIH BOYUNCA BUYUK OGRETILER

Montesquieu, dzellikle toplumsal akimlarla ilgilener
bilimsel tarihin 6ncisi olmustu. Tarihi; maddi, eko-
nomik, siyasal ve dinsel olaylara dayanarak inceler-
ken, kronolojiyt hafife aliyor ve tarihsel gelismeyi
dinyevi siregler bitind  olarak gérmeyi basarami-
yordu. Gelenek iizerinde israrla duruyor ve akh ki-
climstiyordu. Voltaire onun bu tutumuyla alay etmis-
tir. Gecmis ile olan iliski konusundaki tutum Frans:z
ihtilali devrinde herseyden iistiin oldugu icin, Mon-
tesquieu'niin eseri bir kenara atild:.

Tarihgi J. B, Bury, «tarih felsefesi» terimini ilk
olarak Voltaire’in (') kullanmis oldugunu ileri sir-
mektedir. Voltaire bu terimi, daha sonra, Milletlerin
Gelenekleri ve Diisiincesi Uzerine inceleme adl ese-
rine giris bolimi olarak ilave ettigi ve 1756'da kale-
me aldigt bir yazisinda kullanmisti. Bu kavramin sis-
tematik tartismasina girismiyordu. Voltaire igin, ta-
rih felsefesi, tarihi XVIi. yizyilin rasyonalist tutumu
acisindan ele almakti. Voltaire bu goriste Bossuet ile
birlesiyordu. Tanri'ya inaniyordu. Fakat tarihin tanrisal
bir eylemin eseri oldugu flkrini reddedlyor ve tarihi
hristiyan goris agisindan ele almiyordu. Katolik Kili-
sesinin diismani oldugunu agikga ilan etmisti. Tarih-
sel dinler, onun gériisiine gore yalnizca tanrici inan-
cin ve tabii dinin bos inanclar seklinde ifade edilme-
sinden baska birsey degildi. Tanri insanlara «evren-
sel akil ilkesi»ni vermistir, insanlar buna inanmak zo-
rundayd.

Voltaire, dini heyecanlari da bir kenara atiyordu.
Sefkatli ve dogrulugu tarihin temel yonleri olarak ka-

(M XVIill. yGzyil Fransiz yazan. Yazilari ve soylemekten cekin-
medigi fikirleri ile ¢agdas!arini biyik odlgide etkilemistir.
Ozgiirligi ve insan hayatina saygiyt savunmustur.
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bul etmekle beraber, insanlik igin sevgiden ¢ok nefret
hisleri besliyordu. Bu kitlenin, biyik ¢ogunluguyla
zayif ve duygularinin esiri oldugunu séylilyordu. in-
sanhk kendini bencil bir azinhiga teslim etmisti.
Voltaire'in eserleri icinde konumuza en uygun
diseni Inceleme’dir. Berlin'de basilan bir niishasina
ikinci baslik olarak «Evrensel Tarihe Bakis» denmisti.
Voltaire dusiincesinin temel ilkelerinden biri hristi-
yan kilisesinin tarih kavrami anlayisina kars: gel-
mekti. Bu kavramin savunucularinin yalmzca Avrupa
tarihini esas olarak alan gorisine karsi, Voltaire
«biitiin diinyay: icine alan» diye nitelendirilebilecek
bir tarih gorusinu savunuyordu. Araplar, Cinliler ve
bazi Hint topluluklarinin disincesi, sanati, ekonomik
ve siyasal hayati ile ilgileniyordu. Lanson ('), Volta-
ire igin «bUtlin uygarlhgin agiklamast olan modern ta-
rih kavramisni ilk olarak sekillendiren kisidir demek-
te hakhidir. Voltaire, tarihin anlamini bilimde, sanat-
ta, edebiyatta, toplumsal hayatin inceliklerinde ve ta-
bii dinde buluyordu. Tarih konusunda ¢ok karamsar-
di. Olaylar zinciri igindeki rastlantilar, cinayetler, za-
vallliklar ve aptalliklar, aklin daima ustin gelen za-
ferine ragmen, onu uygarhgin gelisecegdi diusiuncesin-
den uzaklastiriyordu. Akla olan inanci, onun, insanin
yetkinlesebilecedi inancina yoneltebilirdi. Gergek-
ten, tarihe bir ama¢ ya da amaglar tammak ¢abasin-
da degildi Candide (1758) adh eserinde, tarih boyun-
ca gorilen beseri kusurlarn ve talihsizlikleri anlati-
yor ve «en iyi olabilecek dinyada hersey en iyidir»
diyen Leibniz ile alay ediyordu. Leibniz eger yasasay-
di, ona «Perde kapanmadan, oyun hakkinda hiikim

("} X!IX. yazyll Fransiz edebiyatgisi. Elestirilerini felsefi acidan

yapmis, edebiyat tarihinde detay arastirmasimin dncisa
olmustur.
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vermeyinizs derdi. Voltaire de daha 6nce =gok kigik
bir boélimii goriip, butiin konusunda yargiya varan ki-
si, bu davramisinda hatalidir» demistl.

Voltaire ile aynt gagda yasamis olan Robert Jac-
ques Turgot (') Evrensel Tarih Ustiine Konugma adh
bir eser taslagi birakmisti. Bu 6zellikle Bossuet'nin
diusincesiyle ilgileniyordu. Fizik ortaminin etkisini
kabul eden Turgot, psisik unsurlarin daha énemli ol-
dugunu savunuyor, Tanri'ya inanmay 6gutliiyordu, fa-
kat bu inanci tarih iginde mitalaa etmiyordu.. Tarih,
uygarhk gelismesi alanini gergeklestiren organik bir
bitini meydana getirmekteydi. Coklis doénemleri bi-
le genel gelismeye katkida bulunuyordu: Gegmisin
yanhshklar1 ve felaketleri itici bir etkide bulunmus,
ihtiraslar ilerlemeye zorlamistir. ilerleme, Voltaire'in
savundugu gibi bituniiyle akildan gelmiyordu. Turgot
ve Voltaire, daha 6nce kabul edilmis olan tutumdan
degisik bir tutumu ifade etmekteydi. Dislince teme-
lini Yaratici'ya dayiyorlar ve tarih konusunda kesin-
likle himanist bir acimlamay: dile getiriyorlard.

Jean Jacques Rousseau’nun [?]) eserinde ikl ge-
sit meydan okuma vardir: Kilisenin geleneksel 6greti-
lerine meydan okuma ve toplumun dinyevi nizamina
meydan okuma. Hristiyanhdn insanin ahlaken ¢ok-
mis oldugu kavramina karsi, insanin dogustan iyi ol-
dugu ogretisini savunuyordu. Toplumun ®rgitlenmis
olmasi olayina karsi, insanin 6zgir dogdugunu, top-
lumsal 6rglitlenmenin onu zincirlerle bagladigini ile-

(") XVl yozyl Fransiz iktisat¢isi. Siyasal ekonominin Itk ku-
rucusu olarak bilinir. XVI. Louis'in maliye bakani olmus,
fakat ileri sardiga reformlar kabul edilmemlstir.

(?) XVitl. yOzyil Fransiz yazari ve disiniarii. Biyik Fransiz

Devrimi'ni hazirlayan fikir ortaminin kurucularindan biridir.
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ri siiriyordu. insan dzgiirce se¢im yapabilir, yetkinle-
sebilir. onun hayvanlardan ayiran da bu 6zeliigidir.
insan gercek durumunu korumak istiyorsa, bu
0zgurlugini kaybetmemek zorunlulugundaydi. Rous-
seau, insanlar arasinda «tabii bir esitsizlik» oldugu-
nu kabul ediyordu, fakat bunun soylendigi kadar bu-
yik ve etkisinin de sanildigi gibi olmadigini savunu-
yordu. Toplum, tabii esitsizlik olarak nitelendirilen
seylerin ¢ogunu sinesinde topiamist:. Toplumun ge-
lismesi, tabiat kuralina aykiri olan uygar esitsizlikle-
ri dogurmustu. Bu da en biiylk kotuliklerin meydana
gelmesine sebep olmustu. Oysa aksine, toplumun bir
anlasma ile uygar esitlik seklinde 6rgitlenmesi ge-
rekmekteydi. Uygar esitsizlikler, mulkiyet esitsizligi-
ni de beraberinde getiriyordu. Rousseau, geleneksel
toplumda kisinin baskasinin disiincesine tabii olma-
sini ve kendi yasantisini bu diistinceye uygun kilmak
zorunda kalisin1 kimyordu. Rousseau'nun, kisinin
kendisini yetkinlestirme yetenegine sahip oldugunu
ifade eden diuslncesi daha sonraki devirlerde biyik
olgiide taraftar toplamis ve tarihteki gelisme teorile-
rini destekleyen bir ilke niteligini kazanmisti.
Bluyiuk Devrimin karisikhklari arasinda Condor-
cet markisi (') tarih konusunda iyimser bir gorus ile-
ri surdu. Bunu, dogruluga ve mutluluga yoénelen in-

(') Fransiz bilge. matematik bilgini ve politika adamn (1742-
1794). 1769'da genglijinden beri gostermekte oldugu bi-
yuk matematik yelenekleti nedeniyle Bilimler Akademisi
Uyeligine secildi (1769) ve 1773'de Akademinin sirekli
genel sekreteri oldu. Politik ekonomi konusunda c¢esitli
yazilar1 vardr. Biyilk Devrim'de montanyarlar tarafindan
ihanetle suglandi, hapiste intihar etti. Hapiste bulundugu
siirece en onemli eseri olan insan Diigiince Evriminin
Tarihsel bir Tablo Taslagi'm yazmistir (1794).
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sanligin gelisme yolundaki ilerlemesi diye ifade edi-
yordu. Gegmisin de benzer geligmelere tanik oldugu-
nu, tabiatin bir kural olarak bunun sonsuz gelecek
boyunca bdylece ve her sefer daha bdylk bir gelis-
meye dogru akip gidecegini soyliiyordu:

«Yetkinlik... Tabiat'n genel kurallarindan biri
olarak kabul edilebilir.»

Gec¢mis konusundaki yargida «tabiat Umitlerimi-
zi sinirlandirmamestir.» Tabiat, dogruluk, iyilik ve
mutlulugu siki bir zincir ile birbirine baglamistir. Sa-
nat, gelismenin bir ifadesidir. En énemli olani, «mil-
letlerln kardeslik hislerinins her gegen giin artmasi-
dir. Rousseau bu konuda soyle diyordu: «insanhgin
gelecekteki yasantisi konusundaki diisiincemizi ¢
noktada toplayabiliriz: Milletler arasindaki esitsizli-
gin kaldirtlmasi; toplum iginde kisiler arasindaki esit-
ligin gelismesi ve insanin yetkinligine erismesi.s

4

BERNARD DE MANDEVILLE (') {1760-1733) XViii'-
inci yuzyll dusincesine hakim olan rasyonalizm-
den uzak kaliyordu. Mandeville'in kisisel diisiincesi
tartisma konusu olmakta devam etmektedir. Mande-
ville'in eserlerinin son yayinlartnin sorumlusu olan

(" XVIL yuzyil Ingiliz yazan. Gesitli mizahi eser yazmistir.
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;Dr. Kayes, William Law ile George Bluet'nin «Mande-
ville'in cileci diisiincesi ile, bu distinceye tam anla-
miyla inanmadigun hissettiklerl igin micadele ettik-
lerini», Adam Smith ile John Brow'un ise onun «gile-
ci dusinceye inandigim sandiklar: igins tartismaya
giristiklerini soyler. Mandeville’in eserinin ad, ilk ba-
kista dikkati ceker: Arilarin Masali ya da Ozel Kotii-
liikkler, Genel Kazanglar. Bu kitap, 1714'den sonra ge-
sitli sekilde defalarca basilmis ve hayli tartisma ve
anlasmazlik dogurmustur. Bashgn o6zellikle ikinci
kismi pek gok soylentiye yol agmistir. «Kotiiliikler»
terimine verilen anlam ve bu anlamin igerdigi kav-
ramlar, tartismanin temel konusuydu. Mandeville'e
gore, bu anlam «erdemlilik»sin genellikle kabul edilen
aciklamasindan doguyordu: Degdismez sonsuz ve ras-
yonel ilkelere uyma. Bu ifadesiyle Mandeville, tam
.anlamiyla cilecilik, istekleri yok etmeye taraftar ol-
dugunu anlatmak istiyordu. Eserinin basinda bir gok
yazarin insanlarin nasil olmalari gerektiginden séz
etmelerini, ancak ender olarak gergekten nasil olduk-
larimi dile getirmelerini kinamaktadir. Erdemliligin
-rasyonalist aciklamasinin aksine olarak, Mandeville,
insam fizik organizmasindan ayri olarak 'muitalaa’
-eder.

Mandeville, deney Ustii bir ahlak kavramimi ka-
bul etmekle beraber, insanlarin diinyadaki hayat si-
resince buna uygun davranmak yetenegine sahip ol-
madiklarina kesinlikle inamir. insanhk tarihi, Mande-
ville diusincesine gore her seyden gok arzu ve ihti-
raslardan olusmustu. Akil arzulara hizmet eder, arzu-
lar ise bencilligin esiridir. insanin «toplum halinde
'yasama istegi» de «arzularinin ¢coklugundan» ve «on-
lan tatmin etme ¢abasinin karsilastigi siirekli engel»
den dogar. «Achk, susuzluk ve giplakltk bizi eyleme

193



TARIH BOYUNCA BUYUK OGRETILER

zorlayan ilk baskilardir; bundan sonra, duygululugu-
muz, dengesizligimiz, tasasizhdmiz blzl sanati ve bi-
limi gelistirmeye iter. Gereklillk, cimrillk, arzu ve ih-
tiras toplum uGyelerini islerini sirdirmeys ve onlar,
krallar ve prensler de dahil olmak Gzere durumlarinin
zavallihginda oylece devam edip kalmaya zorlar.»

Mandeville, bir gok ornege dayanarak, genel hu-
zurdan yalmzca bir kag kisinin yararlandigint goste-
rir. Sozgelisi, fahiselik yapan kadinlar, diger kadinla-
r1 boyle bir serefsizlikten korumus olur. Fahiseler ol-
masaydi, namuslu kadinlar sirekli olarak rahatsiz
edilecek, ‘tasalluta maruz’ kalacakti. Mandeville,
liksiin kisisel ve toplumsal huzura yikici etkide bu-
lundugunu ve liks deyimi ile varligin devami igin ge-
rekli olmayan herseyi niteliyordu. Liksin ahlak dis-
kianligine ve toplumlarin ¢okisine sebep oldugunu
reddediyor, bitin bu kotaliklerin «fena idare» ve |
«fena politikandan dogdugunu ileri siriyordu.

Cilecilikten uzak olan Mandeville, tarihi, yasan-
tidaki gosteris anlami iginde aliyordu: Cimrilik, en-
dastriyi ilerletir ve sonugta refaha katkida bulunur.
Butun kotulukler, dolayh olarak, topium ile iglili ko-
nularda kazang saglar. Fakat bunu bir sinir iginde
tutmak gerekir, ¢inki kotilik topluma zararh olan
«cinayet» sekline dénlsebilir.

Diger bir ifade ile Mandeville, toplumsal erdem-
liliklerin 6vgisuni yapiyordu. «Erdemlilik» ve «kotii-
lik» zamana ve yere gore dcgisiklik gdsterir.

David Hume (') bir ingiltere tarihi yazmistir. Fa-

(") XVHI yizyl Ingiliz dusinir ve tarlhgisi. Felsefesinde,
tocke’'un deneycillgi ile Berkeley'in idealizminin etkiteri
vardir. Diastnce sisteml olarak ofayciligi (fenomenlzm)
ve mutlak s{pheciigi savunur.’
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kat o, buginkii anlami icinde bilimsel bir tarihgi de-
gildir. Dlslinir olarak, Hobbes'un insanin butinlyle
bencil tabiati kavramim reddetmektedir. Aksine, in-
sanlarin genellikle «karsiliklh sevgi» besledlklerini sa-
vunurdu. Bu tabii his temeline dayanarak insanlar,
tarih iginde toplumsal bir beraberlige yonelirlerdi.
Hume'un sipheciligi belki de okuyucularin kendi g6-
ris agilar icinde lLocke (') ve Berkeley'i tekrar ele
almalarini saglayabilmek igindi. XVIii. yazyilin dusi-
nlirt olarak, insan sorunlarina uygulanan akil ile inan-
ci elestiriyordu. Yazilari genellikle «iyi niyet»i yansi-
tir. Rasyonel teolojinin getirdigi delillerin hi¢ birinin
Tanri’'min varhgim tanitlayamadigina inanan Hume'un
yazilarinda, tanricihga dogru uzaktan bir egilim var-
dir. Zaman gectikge spekilatif (kurgularla ilgili) fel-
sefeden ¢ok tarihe deger vermeye baslamistrr.

Dinin Tabii Tarihi (1759) adli eserinde, tarih igin-
de dinin yerini ve 6nemini tanidigimi belirtiyordu. Ta-
rih karsisinda deneyci bir tutumu vardi. Onun anladi-
g1 anlamda din, kisilerin deney istU bir gerceklik ile
iliskileri olmasi zorunlulugunu getirmiyordu. Dinin
aTarih bilimisne ender olarak varan bir «esrar ve
sessizlik» bolimine sahip oldugunu savunuyordu.
Ote yandan, «<insanlarin hayatina yeni bir diizen ver-
mek, kalplerini arindirmak, biitiin ahlak ilkelerine bo-
yun eddirmek, kanunlara ve hakimlere sayg: gosterme-
lerini saglamak» dinin «goreviydi.» Tarih incelemesi
Konusunda adini tasiyan kisa eserinde, tarihi «hayal-
den daha ilgi ¢ekici ve daha hos bir eglence» olarak
nitelendiriyordu. Aynt eserde, tarih karsisindaki ge-
nel tutumunu gergek olarak dile getiriyordu.

(") XVIll. yuzyll Ingiliz disiiniir. Fizik, kimya, tip ve politikay-
la ligilenmistlr. <
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«Tarih» diyordu; «blytk imparatorluklarin dogu-
sunu, ilerlemesini, gerilemesini ve kaybolup gitmesi-
ni, onlarin bayikligini saglayan erdemlilikleri ve ¢o-
kuslerine yol acan kétiiliikleri» gérebilmemizi saglar.
Tarihin incelenmesi, ¢ok kisa olan insan hayatinin,
suresini «uzatir.»

Bazi bakimlardan, tarihi iyi bilen bir kisinin diin-
yanin olusumundan beri yasamakta oldugu soylene-
bilir. Hume, tarihin ahlaki bir 6denin baskisi altinda
bulunduguna inaniyordu. Tarihgiler «istisnasiz erdem-
liligin dostudur», bilgeler ise kurgulariyla «ahlaki ay-
ricaliklarin gergekligini inkar etmektedirler.» Politika-
ci olarak zehirlemeyi, éldirmeyi ve yalani, iktidar
ylritmek icin mesra birer yol olarak kabul eden Mak-
yavel bile Hume'e gore, tarihgi olarak «kotaligo nef-
retle karsilamaktadir.» Hume, erdemlilik ile kotalik
arasindaki farkin bunda bliyik roli oldugunu savu-
nur.

Adam Smith (') Milletlerin Zenginligi (1776) ad-
li eserinde ileri stirmis oldudu fikirleri deneysel alan-
da ispat edebilmek igin buylik 6lciide tarihten yarar-
lanmistir. Tarihin anlamiyla, bitiini icinde degil yal-
nizca ekonomik ydénleri bakimindan ilgileniyordu.

Tarih iginde ekonominin yeri, tartisma gdétiirmez
kesinliktedir. Smith'in gérisleri bugunin ekonomik
dizenini agiklamak bakimindan yetersizdir, fakat ba-
z1 politikacilarin géziinde hala 6nemini korumakta ve
¢agimizin tarihsel cgelismesinde kutuplardan birini
teskil etmektedir. Bir devir boyu, Smith’in gérusleri
ve fikirleri ingiltere ve Amerika'da 6nemli rol oynadi.

(") XVIN. yizyl Iskoc diisiindr ve iktisatgisi. Cesitli Ingiliz
iiniversitelerinde profesorlik yapmistir. Eserlerinde genel-
likle ¢alismamn en biiyik zenginlik oldugu disiincesini
savunur,
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Ahlaki Hisler Teorisi (1759) adini tasiyan eserin-
de Smith, ahlakta toplumsal 6gelerin 6nemi tstiinde
duruyordu. Kisi her ne kadar yalmizca «toplum iginde
varhgim koruyabilirse» de. Smith’in deyimiyle «ilk el-
de ve ozellikle kendi amaclariyla ilgilenir..» Milletle-
rin Zenginligi'nde «kisisel yarar» 6n planda ele al-
nan konudur. Kisi, baskalarinin kendisine «yalmizca
iyilik yapmak niyetiyle» yardm etmesini bekleye-
mez, «kisi ancak digerlerinin bencilligini tahrik ede-
rek, onlari kendisine yardim etmeye zorlayabilir...»
Yine kisi, siirekli olarak elindeki sermayeyi en ka-
zangh sekilde kullanabilme yolunu bulmak ¢abasin-
dadir. Bu halde kisi, toplumun degil kendi yararim
aramaktadir.

Smith, «yararlarin incelenmesinin kisiyi. tabii
olarak ya da gereklilik nedeniyle yararlarimi toplum
icin en faydali olacak sekilde kullanmaya yoneltece-
dincs inanmaktadir.

Smith, genel yararin kisisel yarardan farksiz ol-
duguna kesinlikle inamyor ve herkesin kendi isiyle
gerektigi gibi ugrasmasinin toplumsal refaha ulasti-
racagini savunuyordu. Endistrinin akisi bu yarginin
gegcerliligini ispat etmek igin yeterliydi. insanlarin ta-
bii yetenekleri arasinda ¢ok az farklar oldugunu ve
farklilasmanin toplumsal ortamdan dogdugunu ileri sii-
riyordu: «En degisik karakterler arasindaki farklar,
s6zgelisi bir disunur ile bir hammal arasindaki fark;
tabiattan degil, aliskanhklardan, geleneklerden ve
editimden gelmektedir.» Smith, milletlerin zenginligi-
ni «¢alismaya» baghyor, tabii kaynaklarla hig ilgilen-
miyordu. Bazi istisnalar olabilecegini kabul ederek,
cahsmanin idari yonden hig bir kisitlamaya konu ol-
mamasini ve yalnizca «tabii 6zgiirliikre bagl olmasi-
m savunuyordu: «Ozgiirlik ve giiven iginde galisma
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imkanina sahip kisl, biitin gcabasini yagantisinin sart-
larint daha iyiye yoneltmek amaciyla ylritiirse, tek
basina, yalnizca toplumun zenginliglne katkida bufun-
mus olmakla kalmaz, aym zamanda kanun ve kural-
larin dogurdugu engelleri de asmis olur.»

XVIIi. yGzyihn individualizmi ¢ogu kez bencilligin
bu «ekonomik kisi»sine ¢agrida bulunur.

TARIH ICINDE ¢ok gegerli olan Fransiz hiimanist
kavramlari, Alman Lessing'in {') yenl dinci gériisi-
nin tepkisi ile karsilasti. Eseri Insanin Egitimi'nde
Lessing, tarihi, Tanr bilimine varma yolunda bir egi-
tlm sireci olarak goériyordu. XVlii. yiizyilin rasyona-
lizmine uygun bir disiinceyl ileri siirmekte ve dinin,
akil yoluyla bulunup erisilemiyecek kavramlar getir-
memis oldugunu savunmaktaydi. Tanri'yi bilmek, din
lle daha erken ve daha gabuk gergeklesebiliyordu. in-
sanlarin egitimini Tanr yiritar; Tanr kendini insan-
lara vermis oldugu yeteneklerin kapsami iginde bil-
dirmistlr.

Bu géris, Tanri'min gesitli seviyelerde bilinip ta-
ninmakta oldugu anlamim tasimaktadir. insan haya-
timin amaci, toplumsal uygarlktan c¢ok kisisel ve din-

(') Alman yazan (1729-1781). En iyi Alman stilistlerinden biri
olarak biltnir, kusursuz elestiriler yapmstir.
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seldir. Tarihin en 6nemli nitelikleri, ¢esitli dinlerde-
ki vahiylerdedir: Kisinin egitimi yeryizindeki bir ha-
yat siiresinde tamamlanamaz ve yine kisinin tarihinin
anlami bu sire iginde bitindyle bilinemez. Bu znlam
kisinin hayatini asar, sirekli dinyevi hayatlarda, bas-
ka dinya ya da dinyalardaki yasantilarda devam eder.
Lessing, incelemesine su soruyla son veriyordu:
«Sonsuzluk benim degil midir?s

Herder (') eserine insanhk Tarihinin Felsefesi
Uzerine Diisiinceler adini vermis ve kitap yeni goris
yollarimi agan bir inceleme olarak kabul edilmisti.
Herder, tarih iginde bir diizen oldugunu goéremeyen-
lerin «bir dizenin varoldugunu kesinlikle bilmemez-
likten geldiklerinis, ileri siriyordu. Bazi disanirler,
herseyin gecici oldugu disincesiyle hareket ederek,
insanligin kaderini «belirsiz» olarak niteliyor, bu ka-
deri «ixion'un (3 tekerlegine bagh, Sisyphos'un (?)
tasini sirikleyen ve Tantalus’'un {*) kaderinden fark-
siz olan kaderle» bir tutuyordu.

Herder, bunlarin- aksine, tarihi, gesitli asamalar-

(") Alman yazan (1744 -1803). Alman edebiyatinin gelismesin-
de cok onemli rold vardirr. Elestiri yazariydi.

(?) Yunan mitolojisine gére Teselyali kahraman. Yaptig kotii-
liklerin cezasi olarak Zeus onu, Cehennemde sonsuza ka-
dar donecek olan alevli bir tekerlege baglatmsti.

(®>) Yunan mitolojisinde efsanevi Korent krah. Homeros'un
flyada’sinda «insanlann en kurnazis diye tasvir edilir. Her-
mes ona, sirekli olarak biiyiik bir kayay: dadin eteginden
tepesine dogru itme cezasin: verdi. Kaya her tepeye yak-
lastiginda asadi yuvarlamyordu.

() Yunan mitolojlsinde efsanevi Lidya krali. Tanrilara karsi
geldigi ve onlarla alay ettigi Igin berrak bir géliin ortasin-
daki meyve yikli bir agaca baglanmisti. Her su Igmek [s-
teyisinde su dudaklarina degmeden akip gidiyor, her mey-
ve koparmak Isteyisinde dallar elinden kagiyordu.
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dan gecerek sonugta insana vardiran tabil sureclerin
bir parcasi olarak tasvir etmek egilimindeydi. Fizik
gelisimin en ylksek noktasi olan insan, aym zaman-
da akli diizenin gelismesinin de baslangiciyd:. insan
her ne kadar iki diinya arasindaki «bir iligklyi meyda-
na getirmekternysede, insanhidin yasantisi tabiati bi-
tinlyle kapsamina alan evrensel nizamin bir parga-
si olarak kabul edilmeliydi. Herder, <insanlik tarihi,
zaman ve mekanin dedisimlere ugrattigi beseri glg-
lerin eylemlerin ve egilimlerin tabii tarihidir= diyor

ve soyle devam ediyordu: «Tarihteki biitiin olaylar
tabiatin eseridir.»

Fazlasiyla 6nemsememekle beraber Herder, ikli-
min ve fizik ortamin etkisini kabul ediyor ve «milli
karakters kavramini savunuyordu. Fizikteki cesitlilik
«milli  karakterlerin» olusmasimi sekillendirmisti.
Herder'e gore; her «millet kendi iginde yetkinliginin
ornegini tasir ve bu érnek, diger milletlerin 6rnekle-
riyle karsilastirilamazdi.» Milli karakter bir milletin
tarihine etkide bulunur, «siirekli olarak her yapilan
iste kendini belli ederdi.»

Milletler bazi zaman uygarhidin gesitli yonlerini
miibalagal bir ifade iginde gercgeklestirmislerdir. Fa-
kat tarih boyunca «biitiin milletler arasinda bir den-
geye varilacaktir.a Herder'in verdigi anlam icinde
«Milli karakter» terimi bazan Herder'in yalnizca tari-
hin sosyolojik agimlamasina takilip kaldig: diisiince-
sini dogurmaktadir. Bu goriis, yanhstir. Herder, «in-
sanlarin toplum igin dogduklari» goriisiinde 1srar
ederken bitin insan neslinin kisiler zinciri sayesin-
de yasamaya devam edebildigini»de savunuyordu.
«BUtln, kisisel uyelerden olusmusturs; «Baskalari.
icin ya da sonsuzluk icin varoldugunu diisinmeyen
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bir kisi yoktur.» Mutluluk ckisisel bir milktir.» Aile
distnda kalan toplumsal 6rgutlerin butin sekilleri, in-
sanlarin davranisina baglidtr. Tarih, sureglerin kayna-
gidir. insanlik secme 6zgirligi ile bu sirec iginde
yeteneklerini ve glicinu gerceklestirmek cabasinda-
dir. Bundan, akhn gelismesi ve ilerleyen zaferi dog- -
maktadir. Zaman boyunca, yikma egilimleri kaybolma-
ya ylz tutar ve yerini yapma ve koruma egilimleri-
ne birakir. EGitim ve gelenek, temel 6gelerdir. Fakat
«gelenek milletler, mezhepler ve kisiler igin bir uyut-
ma unsuru oldugu zaman» ondan el etek cekmek ge-
rekir. Beseri hayatin 6zelligini yazmaya girisen Her-
der, butin tarihi anlamak i¢in bunun tek baswina ye-
terli olmadigi dusincesindeydi. Bir kusagin, gelecek
kusagin refahi igin sikinti ve aci ¢gekmesini haksiz
buluyordu. Oliimsizlige inanmiyordu: «insanlik tari-
hi gecirmis oldugu ihtilaller ve gergeklestirmis bu-
lundugu c¢abalar, yerylizinun, kalbimizin ve disince-
lerimizin kudretinin,gergeklestigi ve deneyden geg-
tigi tek yer oldugunu gostermistir.»

Herder, Tanr'yr ereksel {gai) amaci insanhk
olan, tabiatin mimari ve son nedeni olarak niteler.
Herder'in eseri, Tanr1 konusu disinda tarihin hima-
nist agimlamalarina ¢ok yaklasmaktaydi. Eserini fran-
sizcaya ceviren Edgar Quinet (') eserin elestirisini
de yapmistir. Quinet, Herder'in mibaldgali naturaliz-
mini ve tabiatin insan Ustl buyUtmesini kimyordu.
Tarihe 6zgll karakterini veren, insanlarin bazi zaman
tabiati kullanmalari, bazi zaman da onunla micade-
le etmeleriydi. Buna, kisisel varliklarin akisi da bas-
ka bir 6zellik veriyordu. Kisilerin iradesi daima ey-
lemdedir, bunun etkisini hesaba katmayan bir tarih

") XIX. yizyil Fransiz diiglndr, sair, tarlh¢i ve politika adamu.
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incelemesinin dederi yoktur. Kisi ve Iradesi, butin
tarihlerin merkez noktasidir. Kisiler, begeri 6zgurlik
ve idealler igin micadele ederler. Bu nedenle bazan
geri donusler olsa bile, yine de tarihi ilerletmiglerdir.
Milletler ve uygarhklar onemli fikirleri Ifade etmek
icin gaba harcamislardir. Milletler ve uygarliklar, dis-
tan gelen istilalardan c¢ok, yanlis fikirlere baglanmis
olmak ylzinden yikilmistir.

italyan hiimanizmasindan ve Francis Bacon'dan
sonra, maddi degerler 6n plana gegmis ve bitin iginde
ele alinan butin yazarlar goriniste de olsa, dini onem-
semislerdir. XVii. ve XViii. yuzyiin tanricilar, di-
nin tarih igindeki rolii Gizerinde duruyorlardi. Insanh-
gin ilk zamanlardan, beri «tabii bir dini» oldugunda
israr ediyorlardi. Hristiyan ogretilerini bir kenara ata-
rak, bu gorisin temel kavramlarim aldilar. Bir gok
yazara gore, tanricilar Tanr’'nmin evreni yarattiktan
sonra bir kenara gekildigini ve insanlarla higbir se-
kilde ilgilenmedigini savunmaktaydilar. Fakat, tanri-
cith@in en unlt temsilcilerinin gorisd bu anlamdan ta-
mamen farkliydi.

Tanricih@in babasi diye anifan Herbert de Cher-
bury'nin (') De Veritate (gercek izerine) (1624) adl
eserinin temel ilkesi, her zaman ve her yerde, butin
insanlarin «benzer kavramlara» sahip olduklarimi ve
bu kavramlarin Tann ile insan iliskileri Gzerine ku-
rulmus evrensel «tabii» dini destekledigini ifade et-
mektedir. Bu dinin bes «ortak ve temel kavrami»
sOylece Ozetlenebilir: <Esya, kutlu ve yice bir Tanri'-
nin sinirlart iginde hareket eder; Bu Tanri esyantn en

(") XVil. yizyil ingiliz yazar ve dlplomati. Aktif olarak politika

hayatinda bulunmusg, yazdi§: eserler yuzinden dinsizlikle
suclanmistir.
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iyi olabilmesinin nedenidir.» Evrensel Yaratici, tabiat
. i¢indedir; fakat «bliyik feldketler devrinde evrenin
varh@ini hissettigi 6zel bir Yaratic/'nin oldugunu- da
kabul etmek gerekir. Tanri sonsuzdur, iyidir, bilgedir.
Cherbury «Deney ve tarih, diinyanin Yaratic1 tarafin-
dan her bakimdan mutlak dogrulukla yonetildigini
gostermektedir» diyordu. Din, yalnizca olabilirleri
biraraya getiren tarihsel anlatimlardan olusamaz. Ta-
rih, aklin kesfettigi sayisiz gergeklik 6rnegiyle dolu-
dur. Akil, «Tannisal Yaratici’'nin 6zel ve genel kural-
lanni» 1513a gikarmaya yardim eder. ikinci «ortak kav-
ram», Tanr adina torenler yapilmasidir. Ugiinciisii,
dinin en 6nemli béliminiin, «erdem ile dindarhgin»
bagdastirilmasidir. Bu «gergek iimidne, «agergek
inan»a, «gergek sevginye ve «gercek nese»ye erdi-
rir. Dordiinciisii <kétiilitk ve cinayet» acisinin «pis-
manlik ile» defedilmesidir. Ve besincisi «bu hayattan
sonra ceza ya da miikdfat» oldugudur.

Herbert, «katolik» ya da evrensel Kilise dinin bu
nitelikte oldugunu ileri siriyordu. Bu din «yalmizca
tarihin bir devrini degils, herseyi ve bitiin insanlar
icine almaktadir. Tarihin amaci «sonsuz kutlulagsma-
dir.» Bu yasantt bizi bazi ilerlemelere goturmekte ve
mistik 6zelligini anlamaya calistigimiz daha iyi bir
hayat i¢in verilen s6zde, bizi, cesaretle devam etme-
ye yoneltmektedir. Sonsuz kutlulasma mimkindiir.
Mademki gelecegi diisiinmek yalnizca «ihtimallere»
vardirir, buna givenmek icin «<Tanri'ya tam anlamiy-
la inanmak gerekir» diyen Herbert, bu sdézleriyle
olimsizlige olan inancimi kuvvetle ifade ediyordu.
Cocuk nasil dogar ve evrenin bilincine varirsa, insan
da ayni onun gibi bu diinyadan 6teki diinyaya geger:
«Bir zerre, kendini inceleyebilir mi? Yetkin kisi ken-
disi hakkinda hikim verebilir mi?»
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Tanricilar vahyi kabul ediyorlardi. Vahiy olarak
nitelendirilen kavram ge¢mise ait oldujundan, Lord
Herbert gibi bazi tanricilar bunun bir «ihtimal» oldu-
gu fikrindeydiler. Vahiy olarak nitelendirilmenin 6i-
gusu, tabii dinin «ortak kavramslarina uygun olmak-
ti. Boyle olmadigi hallerde, bu vahiyler bilinen evren-
sel gergekliklerin tekrariydi ya da bu gergeklerle ge-
liskiye dusmekteydi.

Yaratilis Kadar Eski Olan Hristiyanlik ya da in-
cil, Tabiat Dininin ikinci Derlemesi (1730) adli kitabin-
da Matthew Tildale (') aym anlamdaki fikrini agikla-
maktadir. Tanri bitiin insanlara gergek dini tanima im-
" kanmini vermistir. Tindale soyle diyordu: «Tanriya va-
ran bitun yollar aynmi ise ve her devirde insanoglunun
sonsuz mutlulugu bakimindan Tanri aym sekilde iyi-
likle davramiyorsa, nasil olur da, yuzyillar boyu insan-
l1gin buyuik bir kismim zavalh bir siiphecilik ve gina-
hin bagislanmasi konusunda giivensizlik iginde birak-
mis oldugunu dusunebiliriz?»

Bu tutum, tanricilari, geleneksel hristiyanlik teo-
ricilerinin ileri sirdigi tarihsel olaylarin; Tanri’'nin
Hz. isa sekliyle zuhuru, Hz. isa’'min ¢carmihta can ve-
rerek insanhd ginahtan kurtarmasi ve goge yuksel-
mesi, tarihin anlami bakimindan temel bir yarar sag-
lamadigi fikrine yoneltmektedir. Bu olaylar, tanrici-
lar tarafindan ender olarak ve kagamak bir sekilde
tartisilmistir. Onlarin bu davranisi, bu olaylar1 6nem-
semediklerini gostermektedir. Tindale, Eski Ahit'in Hz.
Adem'in «cennetten kovulusu ve giinah» hikayesine
inanmamaktadir.

Tindale bu olaylarin, bekleneni saglayip saglama-
digr konusunda soyle dusiniyordu: «Hangi tarafsiz

() XVIi. yizyl Ingiliz disiniri. Tanrict akim taraftariyds.
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kisi, insanhk duskinlik ve ahlaki ¢ékis igindeyken
hristiyanlarin yetkinlige erismis oldugunu iddia ede-
bilir?»

Tarihte, hristiyan din adamlarinin ileri surdikleri
gibi, hristiyanhdin 6zel bir vahyin konusu oldugunu
gosteren hig¢ bir olay yoktur. Tanri’'nin iyiligine olan
inanglar tanricilari, zaman ve yer ayricalig olmaksizin
butiin insanlarin mutluluk igin gerekli olani bilme imka-
nina sahip olduklari diisiincesini israrla ileri sirme-
ye itiyordu. Bu bilimin, hristiyan vahyi devrinden son-
ra insandan geri alindigimi savunmak anlamsizdi. Tan-
n bitdn tarih boyunca insanlarla ilgilenmis ve onlara
iyi bir yasanti saglamak amacimi gutmustir. Tabiat-
larindaki ahlaki ve dinsel niteligi hesaba katmamak
yanhshgi insanlara aittir.

Edouard Gibbon'un (*) (1737 - 1794) eseri Roma
imparatorlugunun Gerilemesi ve Gokiisii'nde hristi-
yanhg: ele alts sekli biyiik tartismalara yol agmistir.
Gibbon'un tarihgiligi konusunda cesitli gorisler var-
dir. Bazilari onun en biiyiik ingiliz tarihgisi oldugunu
sOylerler. Eseri, ele aldigi konunun genisligi ve uzun
ylzyillara dagihs: bakimindan heyecan vericidir. Gib-
bon, insantistu etkileri disiinmeksizin tarih incele-
mesine girismektedir. Hristiyan dogmacilarla bir ca-
tismaya engel olmak amaciyla, hristiyanlikla olan ilis-
kiyi ikinci derecedeki illetler agisindan ele alyor, ta-
biat tstu illetler oldugunu ve bunlarin birinci dere-
cede illetler niteliginde oldugunu kabul ediyordu. Fa-
kat su satirlari yazarken bu illetlerin varligina inanip
inanmadigini kestirmek gligtii: «Teoloji bilgini, dini
gokten indigi gibi en saf sekliyle tasvir etme gérevi-
ni yerine getirebilir.» Hristiyanhgin ilerleyisini ve ge-

(") XVIIL yiizys ingiliz tarihgisi. Uniini &zellikle Roma impara-
torluunun Gerilemesi ve Diisiisii eserine borgludur.
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sitli toplumlara dagihisimi tarihsel blr olay olarak ni-
teliyordu. Roma imparatorlugu iginde hristiyanlik
«baska bir dinya (imidi. mucizeye olan Inan, kati bir
erdem uygulanmast ve nihayet ilkel Kilise'nin kuru-
lusu» sayesinde bdylesine basar: ile yayllmistir. Gib-
bon, ilk hristiyanlarin siddetle takibe ugramasindan
s6z ederken «hristiyanlar i¢ uyusmazliklari nedeniy-
le kendi kendilerine paganlardan c¢ok aci vermisler-
dir» diyor.

Gibbon, Roma tarihinin belirli bir bélimunde ha-
yatin hristiyanlk devrinin hi¢ bir doneminde olma-
dig1 gibi iyi ve diizenli oldugunu savunmaktadir: «Ta-
rihte insanin en mutlu ve en 'mireffeh’ hayat sart-
larimi hangi devirde siirdirdiigi sorulacak olursa, te-
redditsiz Domitianus'un 6liminden Commodus'un
imparatorluguna kadar gegen devir diye cevap verile-
cektir. Mutlak bir iktidar bilgelik ve erdemlik iginde
Roma imparatorlugunun genis topraklarimi yénetiyor-
du.» Modern diinyanin eski diinyanin harabelerinden
dogmus olduguna isaret etmekle beraber, tarih ko-
nusunda karamsar bir goériise sahipti: «Tarih, insan-
ligin cinayetleri, delilikleri ve talihsizlikleriyle dolu-
dur-. Tarihin her sayfasi «kan lekeleri igindedir,»
«savas arzusu, zafer gururu, yenilenlerin Gmitsizligi,
ugranilan haksizliklarin amisi ve gelecek tehlikelerin
korkusu, diistinceleri dengesiz kilmaya ve sefkatin se-
sini bogmaya vardirmistir.»

Gibbon'un ¢agdasi olan Alman disiinir imma-
nuel Kant (1724-1804), hristiyan Ggretilerine kesin-
likle inanmiyordu. Hz. isa, iyilik idealinin en iyi tem-
silcilerinden biri olarak degerlendiritmeye layik bir
kisidir. Fakat din igin, onun tarihsel kisiliginden gok,
iyilik idealinin bir anlami vardir. Kant, Tanri igin mis-
tik bir sevgi beslemiyordu. Biitiin felsefi eserleri ke-
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sin ve soyut bir ifade tastmaktadir. Deneyse! karak-
terde olan herseyi bir kenara atiyordu. Tarihin din-
sel, ahlaki ve estetik niteliklerini hesaba katmiyor,
tarihsel olaylara ve tarihin biiyiik kisilerine aldirmi-
yordu.

Kant, tarih felsefesini eserlerinden herhangi bi-
rine konu olarak almamistir. Fakat onun tleri sirdigti
kavramlar tarih felsefesi konusunda etkili olmustur.
Kant'in ahlaki o6gretileri, bagimh ahlak ifadelerinin
karsiti olmak bakimindan 6nemlidir. Kant disiince 6z-
giirliginiin gercekligini savunuyordu. insanin tarihi-
ne anlamini veren, ahlaki kisiliktir. Herkes kendisin-
de ve diger insanlarda gergek bir deger oldugunu
kabul etmelidir. Bu degerler biitiini, bir «amaglar bel-
desi» meydana getirmelidir. Ahlak evrenseldir, ras-
yoneldir, sartlara bagh degildir ve toplumsaldir. Olim-
stzlik ogretisinin hararetli bir taraftari olarak, diin-
ya yilzinde sirdirilecek bir tek hayatin insan ya-
santisinin yeterli sekilde anlasilmasina vardirilami-
yacagint savunur. Kisisel tarih, diinya yasantisini
asar. Bu disuncesi yaninda Kozmopolit Alanda Evren-
sel Tarih Fikri adli ¢ok az taninan eserinde Kant,
«amacin yalnizca baska bir diinyada aranmasini» kini-
yor ve dinsel 6gretinin «giinah» kavramimi reddet-
mekle beraber, insan tabiatinda bir kotilik niteligi-
nin olduguna inaniyordu. Bu inanc, tarihsel olayia-
rin gogu kez «bir dlciide bir igrenme duygusu» ya-
rattigi fikriyle blrlesmekteydi. Zira «surada burada
ender rastlamlan bilgelik izlerine ragmen, olaylar
toplami bir delilik, aptalca bir gurur ya da hatta co-
cukca bir kotilik ve yikici zihniyetten o6rilmis bir
kumastan ibarettir.»

Kant, metafizik seviyede, insan igin bir disln-
ce Ozgurligi tanmnacak olursa «kisiler ve hatta top-
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lumlar, insanlarin ¢ogu kez gelismeler iginde bulu-
nan kendi gorisleri yoluyla, kendi amaglariyla ilgi-
lenirken, bilingsiz olarak, tabii bir nizama uyduklarini
ve bilmeksizin onun gergeklesmesine g¢alistiklarinin
farkinda degildir, bunun bdyle oldugu bilinseydi bi-
le, insanlar bunu 6nemsemezlerdi.» Kant’a gore bu
diuzen ya da bu plan tabiata aitti. Tarih felsefesi bu
plam agiklamalidir. Tabiatin i¢ gidulerinden gelen-
ler disinda hersey. kisinin tarih iginde «kendi mut-
lulugu» ya da «yetkinligine katkida bulunan hersey»
«kisinin kendisi igin yarattiklaridir.» Gelismenin ne-
deni, dengesizlikler ve gerginliklerdir. insanlar siri
halinde yasamaya devam ettikleri muddetge, tum
bir uyuma varamayacaklar. insanlar «beraberligi ar-
zu ederler», fakat «tabiat, insan nesline neyin ge-
rektigini daha iyi bilir ve ayriligi emreder», insan bu
yol ile daha yiksek seviyelere ulasabilecektir. Kisi
«sikintisiz ve edilgenliginin mutlulugu iginde yasa-
yacaktwr; fakat tablat onun hareketsizligi, galismadan
ve acillardan uzak durmayir birakmasini, zekasiyla
glgliikkleri yenmesini ister.» Uygarligin degerleri ki-
silerden dogar. Fakat bu degerler ancak toplumsal
sartlar seviyesinde gergeklestirilebilir.

Diinyevi tarihin anlami, «siyasal dogruluk ilke-
sine dayanarak evrensel bir toplumun» kurulmasini
zorunlu kilar. Tarihsel eylemliligin gorevi budur.
Siirekli Baris adh kisa incelemesinde Kant, bir «fe-
deral milletler toplumu»nun sartlarindan sz ediyordu.
Kant'in bu konudaki disincesinin temelinde de ah-
laki hukukun evrensel aklin bir «emperatif»i (buy-
rugu) oldugu fik‘ri bulunmaktadir.

Kant'in eserinde. sayisiz belirsizlikler ve g¢ok
acik tutarsizliklar vardir. XIX. yuzyll disince akim-
larinin ¢odu, Kant felsefesinden yana oldugunu ifa-
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de etmistir. Kant, Fichte, Schelling ve Hegel gibi
diusunirlerin felsefi bakimdan kendisinin bir devami
oldugunu kabul etmemektedir. GCok belirli ayricalk-
lara ragmen, Schopenhauer, Herbert ve Fries kendi-
lerini Kant'in 6grencisi olarak ilan etmislerdir.

Alman idealizmi XiX. yizyilin ortalarinda yikilip
gidince, Kant felsefesine doniis basladi. Bu yeni
Kant'¢i akim, 6zellikle Heidelberg Okulu'nda 6nemli
tarihsel inceleme eserleri vermistir. Kant felsefesi-
sinin ayrilmaz bir unsuru olan «elestiri» terimi, onun
dusuncesinin 6zelligini agikga belirtmektedir. Fakat
gergekligin niteligi konusunda hi¢ birsey sdyleme-
mektedir. Kant felsefesinde acgik¢a ifade edilmeyen
bir dializm vardir. Eger Kant agikga madde ve mani
dializmini kabul etmis olsaydi, buniarin ayrilmalar
ve iliskileri konusunun bilimine katkida bulunabilir-
di. Bu yol ile, 6te yandan, tarihin ozelligi bakimin-
dan celismeler yaratan cesitli fikirleri bagdastirabi-
lirdi. Kant dusuncesi, bu egilimden uzak kalmistir.

Boylece XVill. ylzyildaki deneyselcilik ve akilci-
hk celismesi XIX. yilzyill boyunca sirip gitmis ve
XX. yuzyila da tasmistir..

G

XViti. YUZYILIN ikinci yanisi ve XIX. ylzyihn ilk
yillarinda meydana gelen olaylar, tarih kavramlarina
Kant felsefesinden daha degisik olglde etkili oldular,
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Bu olaylar Fransiz Devrimi ile Amerikan Devrimi idi.
Thomas Paine'in (') eserleri bu olaylara bagl olarak
gelisen tutumlarin agiklamasini yapmistir, Amerika ve
Fransa'da bir siire kalan Paine, her iki topluma kolay-
hkla intibak etti. Paine, felsefeye ve bilgecilige bas
vurmuyor, kamu anlayisina ve akla dayamyordu. Et-
kisi gok biyuk oldu ve sdylenildigine gére Kamu Oyu
(1776) adh ilk eseri yiizbin tane basildi ve satild.
Bu kitap, Amerikan kolonisinin ingiltere’den ayrilma-
s1 gerektigi, bu ayrilisin tarih agisindan 6nine gegci-
lemez bir zorunluluk oldugu ve kamu oyunun bagm-
sizlik istegi konusunu islemekteydi. Soylentiye gore;
Paine’i okuyana kadar Washington, bagimsizligin kar-
sisindaymis. XVIIl. yizyilda bir ¢ok disintr, hristiyan
tarih kavraminin temelini teskil eden ogretilere inan-
may: reddetmistir. Fakat bu dislncesini agikga belir-
leyen gok azdir.

Paine, 1794'le 1796'da iki cilt halinde yayinladigs
Akil Cagi adli eserinde dustincesini ¢ekinmeden di-
le getirmektedir. Kiliseler ile siyasal yonetim iliski-
lerini ele alan geleneksel hristiyanhdin, bu yolla kit-
leleri somirdugini ileri striyordu. En basta, butin
hristiyan sisteminin temelini yani: Tanri Kelami, tan-
risal vahiy diye nitelendirilen Eski ve Yeni Ahit'i eles-
tiriyordu. Ahit tura kitaplarin kaynaginin, gelenekle-
rin ileri sirdugu olaylara dayanmadigini savunuyordu.
Ozellikle, Eski Ahit'e yakistirilan niteliklerin hi¢ bi-
rinin tarih acgisindan dogrulanmadigini  soyliyordu.
Paine, hristiyanhgin tarih gorusiinin temeli olan 6g-
retileri agikca reddediyordu: Baslangigtaki giinah,

¢") Ingiliz yazan ve polittka adami. (1737 . 1809) Amerika'ya
gocetmis, Amerika'min badimsizhk micadelesine katilmis,
Fransiz Devrimi'ni desteklemigtir. 1793'de Fransiz geref
vatandashg: payesini almistir.
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Tanrr’'nin Hz. isa seklinde zuhuru, Hz. isa’nin garmih-
ta can vererek insanhd ginahtan arindirmis oldugu,
«insanin diisiisii, isa'min Tanr’min oglu oldugu, 6lii-
minin Tanr’mn insanlara hiddetini hafifletmek igin
gerceklestigi, insanin dinin térelerine uyma yoluyla
giinahtan arinma 6gretisi, biitiin bunlar bir masal uy-
durmasidir.»

Kilisenin hristiyan dini dgretilerinin hig bir tarih-
sel temeli yoktur: Bunlar yalmzca mitolojik sekille-
rin Tanrt {istiine gelistirilen disiincelerle karismasin-
dan ibarettir.

Paine bir din diismam degildi; Paine’e gore, insa-
na iyiligi 6gitleyen her din iyi dindir. Masal havasi
icinde bulunan hristiyan teolojisine karsilik, yaratili-
sin bilincine dayanan gercgekci teolojiyi ileri sirliyor-
du: «Bitin yaratihsi alemi Tann Kelamidir. Tanri'nin
bu Kelam ile insana evrensel olarak bildirdiginde hig
birsey ne degisebilir, ne de Kelama karsit olabilir.
Tanr’min kudretini, bilgeligini, comertligini ve bags-
layicih@int mi gérmek istiyoruz? Yaratilmis biyik
alemin dizeninin gérilmeyen bir diizene uygun se-
kilde evrenin y6netimi ve Tanri’'nin diinyaya bagisla-
dig1 nimetler bunu kanitlamaya yeter.» Paine soyle
devam ediyordu: «insan ilk defa gevresine bakinip
kendisini kendisinin meydana getiremiyecegi bir ya-
ratik olarak gordiigi ve herseyiyle kesfedilmeyi bek-
leyen bir diinyay: hissettigi an bu tam anlamiyla bir
Tanrr’ya donis, bir Tanri'ya inamis olmustu. Disince-
sini geleneksel dogmalardan (') bagimsiz kilmis olan
Paine, Hz. isa icin «erdemli ve sevimli bir insand:.
Ogitledigi ve uyguladigi ahlak iyilikgiydi; ondan 6n-

(") Herhangi bir biigiye inang yoluyla baglanan &dretilerin ge-
nel ad.
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ce, buna benzer sistemleri Konfligylis' ve bazi Yunan
disundrleri ileri stirmuslerdi, fakat hi¢ biri ondan ds-
tiin degildis diyordu.

Paine'in diisiincesi gengliginde bu inamislara var-
mis, eylemlerinde bunlardan c¢ok yararlanmistir.
Acikga belirtmemis olmakla beraber, ahlak ilkeleri-
nin tannisal ilkelerle bagdastigina inamniyor ve siyasal
yonetimin ve kamu oyunun ahlak ilkelerine uygun
olarak hareket etmesini istiyordu. Bu gortisiinii insan
Haklart adh eserinde acgikhiyordu.

Paine’in amaci, insan haklarim ilan etmek ve
bunlari korumakti. Bunu herhangi bir siyasal bilgeye
dayanmaksizin ve yalnizca kamu anlayisindan destek
bularak gergeklestirmistir. Onun goériisiinde Fransiz
ve Amerikan devrimlerinin gergek nedeni buydu. Bu
devrimler, yalmzca kiigtik azinliklari ilgilendiren geg-
mis devrimlerden farkh olarak birer halk devrimi ol-
dugundan tarihte 6nemli bir asamanmin ifadesiydi.
«Gegmisteki devrimlerde insanligi bitintyle ilgilen-
diren higbir nitelik yoktu. ilk ydénetim papazlarin,
ikincisi fatihlerin yonetimiydi ve Uglincisi de akhn
yonetimi olacaktir.

Paine, bir gok Amerikalt ve Fransiz devrimcileri
gibi, insanin Tanr tarafindan yaratilmis olmasinin in-
san haklarina katkida bulundugu fikrine inaniyordu:
«Dtinyaya gelen her gocugun varhginin Tanrf'dan gel-
digini bilmek gerekir.» Tabii haklar evrensel ve sirek-
lidir. Siyasal bir grubun ilyesi olarak kisinin sahip
aldugu uygar haklarin amaci, tabii haklari korumak-
tir. Uygar haklar sartlarla beraber degisebilir. Ameri-
kan Bagmimsizlik Bildirisi ve Kurucu Meclisce kabul
edilen Fransiz insan Haklari Bildirisi, metin bakimin-
dan degisik olmakla beraber, bu uygar haklan ilan
etmektedir. Paine eserinin sonunda, Fransiz insan
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Haklar Bildirisi'ni ele alarak disiincesini tamamlar:
«Devrimler, ahlaki mutlulugu siyasal mutluluk ve re-
tah ile bagdastiran insanin varligi ve gercekligi gibi
evrensel ilkeler tarafindan dogrulanirs ve <!) Esit
olarak dogan insanlar esit ve 6zgiir olarak yasamaya
devam edecektir. Kisilerin uygar bakimdan ayricalik-
lar1 siyasal faydacilik goérislerine dayanamaz. Il) Bii-
tin siyasal orgiitlerin amaci insanin tabii ve vazgegil-
mez haklarinin korunmasidir; bu haklar da 6zgurlik,
glivenlik ve baskiya karsi korunmadir.» Amerikan Ba-
gimsizhk Bildirisi bunlar1 hayat, 6zgirlik ve mutlu-
luk olarak ifade etmektedir. Paine, ilerlemenin miim-
kin olduguna inamyor; «Kisi, daima sartlarini degis-
tirmek glicline sahiptir> diyordu. Fakat siyasal y6ne-
time disen gorevi de kiigimsiiyordu: «Siyasal yone-
tim, uygar hayatin yalmzca kicik bir pargasidir.»

Guvenlik ve refahin saglanmasi, biyiik 6lgide ki-
silerin 6zel davranislari ve geleneklere uygun hare-
ketlerine baghydi ve bu diisiincenin sonucu olarak
Paine'e gore; dogrudan dogruya ahlak ilkelerinden
gelen disinda, sevrensel uygarhga vardiran en énem-
li yols ticaret yoluydu.

Amerikan ve Fransiz devrimlerinin temel fikirle-
ri bugiine kadar tarih kavramlarim etkilemeye devam
etmistir. Bu fikirler gesitli tlkelerde uygulanmis, bu
Ulkelerin tarihlerinin 6zelliklerini degistirmistir. Fa-
kat giinimize dek evrensel bir nitelik kazanmamis-
tir. Alman Nasyonal Sosyalist ve italyan Fasist yone-
timi bunlari kabul etmiyordu; Komiinist Rusya yone-
timi de bunlari kesinlikle reddetmektedir.

XVIll. yizyl disincesi, kisiyi birey ve Paine'in
ileri sirdiigli ve savundugu fikirler de temel anlamda,
kisiyi konu olarak aliyordu. Nasyonal Sosyalist, Fa-
sist ve Komiinist diisiince igin kisi tarih drami icin-
de bir dama tasindan farksizdir.
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XIX. YUZYIL ve DAHA SONRAKI DEVIRDE
IDEALIST TARIH GORUSLERI

XV'"- yuzyil, gittikge gliclenen bir deneyse! ta-
rih agimlamasi akimint besledi. Geleneklerin yorum-
ladigr anlamda Tanry, arka plana atildi, bitiniiyle tanin-
maz oldu; ya da agik¢ga reddedildi. Benzer bir agim-
lama, XiX. yiizyilda geleneksel Tanr: fikri yerine ruh-
sal Mutlakiyet kavramini ileri suren idealist disunar-
ler tarafindan savunuldu. Tarih konusunda hristiyan
gorusler bir yana birakilacak olursa, XiX. yizyl ve
onu izleyen devirde iki karsit agimlama akimi géril-
mektedir. Bu akimlar (genel anlamda), idealist ve ma-
teryalist diye nitelendirilebilir. Frederic Ancillon (?)
Tarih Felsefesi adll dikkate deger eserinde bu iki gé-

(" (1767-1837). Fransiz Disisleri Bakanhd mustesarhginda
bulunmus, 1803'de yayinladigi Avrupa Siyasal - Sistemi
Devrimlerinin Tablosu adli eseriyle Fransiz Akademisi Uye-
ligine segilmistir.
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risin kesin bir aciklamasinin yapilmasint teklif et-
mektedir. idealist akimi «metafizik gériis acisi» ma-
teryalist akimi «siyasal goris acgisi» diye niteliyordu.
Ancillon soyle der: =Metafizik kisirdir, soyutlar ala-
ninda dogmustur. Bagimsiz ve sonsuz varlik olarak
Tanri'dan ya da Mutlak'dan c¢ikar.» Tabiati, 6nine ge-
cilemez ve degismez siireglere bagh bir zorunluluk-
lar dizeni igcinde «sonsuz, evrensel ve tanrisal anlam-
lari kavrayan akil melekesine uygun olarak hareket
etme gicli» ve Ozgirlikle bezenmis olarak gérmek-
tedir. Kisi, yetkinlesebilecek niteliktedir. Kisinin «zo-
runluluk» ve «ozgiirlilkk»; dis ve ig; tabiat ve insan; in-
san ve diger insanlar ve nihayet insanin kendisi ile
olan cgelismesi kisinin yetkinlik yolunda ilerlemesi
icin temel sart niteligindedir. Ancillon <insanligin ve
toplumlarin tarihi, tabiat ve beseri ihtiraslara karsi
siirekli savaslarla doludur. Bu savasin alani diinyadirs
diyerek soyle sirdiiriiyordu: «Her kisinin yilreginde
siiriip giden i¢ miicadele, Tanri' ile insanin sirridir.
Tarih bunu yansitamaz.»

Fakat «yenkinlitke diinyanin disindaki bir yere ve
zamana yonelmistir. ilerleyen vyetkinlik ve sinirsiz
gelisme kavramlarinin, toplumlarin yasanan tarihi ile
celiski halinde oldugunu ileri siren Ancillon, «siya-
sal goriis acisi»ni anlatmaya girismektedir. Siyasal
goris agisl, olaylara dayanmakta, sonuglari illetlerle
aciklamakta ve sonsuzluk kavramlari iginde kaybo-
lup gitmemektedir. Yine bu goris, «toplumlari hayat
ve o6limde dedismez kurallara bagli érgitlenmis var-
liklar olarak ele almakta ve insanin tarihini tabiatin
tarihine dayanarak incelemektedir.» Siyasal géris,
«evrimi bitiiniiyle yetkinlige yénelmis» olarak kabul
etmemektedir. Bu goriiste «siyasal kurum; cocukluk,
genglik, yetiskinlik ve yashlik gaglar ile aym boyut-
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ta ve aym ozellikte bir tablonun gergevesi iginde go-
riliir.» Ergec 6lim kapiyi galacaktir. «Ozgiirliigin ko-
nu olmadigi seylerde zorunluluk esastir, Goriintisteki
zorunlulugu yenen kisi icin 6zglrlik vardir. Ne zorun-
fulugu ne de ozglrligi cok blyltmemek gerekir.»

Ancillon «siyasal gorls acisim tercih ettigini
acikca belirtirken, «metafizik»i reddetmenin s6z ko-
nusu olmadigini da acgikliyordu. Eserini kaleme aldid
devirde Almanya'da ¢agdas tarihin idealist felsefesi
en gelismis bigimde ifadesini buluyordu. Bu felsefe-
ye gore; insan hayati, diinya yasantisim asan bir de-
neyi kapsayan tim «Gerg¢eklik» igcindeydi. Bu dusiin-
ce akiminin en 6nemli temsilcileri Krause (1781-1832)
Fichte (1762 -1814), Schelling (1775 - 1854) ve He-
gel (1770 - 1831)dir.

Krause'un (') Salt égreti diger bir deyisle hayat
ve tarih felsefesi genej ogretisi (oliUmiinden sonra.
ve 1848'de yayinlanmistir) adiyla yayinlanan ders
notlar, ilk sistematik tarih felsefesi olarak kabul edi-
lebilir. Klasik Alman idealizminin temsilcileriyle ay-
n cagda yasamakta olan Krause, kavramlari ve ter-
minolojisi bakimindan geleneksel tanriciiga onlardan
daha yakindi.

Krause, Mutlak'dan degil «Tanrindan s6z ediyor-
du; fakat Tanri'yl, Butin ve Yetkin olarak belirleyen
Mutlak kavrami iginde dusulntiyordu. Herseyin Tan-
ri'da oldugunu kabul ediyordu. Ogretisine 'kamutan-
ricithk’ (panteizm) adim vermisti: Diinya, Tanri degil-
di, fakat Tanri'ldaydi, Tanrni diinyadan ¢ok daha genis
ve engindi. Diinya, herseyiyle yok olmaya mahkiim-

(1) XVII. yizyl Aiman diasiunird. Schelling’in etkisinde kal-

mistir. Eserleri arasinda ozellikle Tabii Hukukun Temeli,
Ahlakin Deneysel Temeli Ustiine Deney sayilabilir.
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du ve sonu olan sey sonsuzun iginde olduguna gore,
tarihin anlami insanin sonsuz ile olan iligkisini kap-
samaktaydi. Kisi kendini, kendi gecici varhg icinde
degil, tanrihk kavraminin sonsuz varhg: iginde anla-
maliydi. Dinya ve diinya otesi tarihi boyunca insan,
yasantisinda iyiligi, bilgeligi, guizelligi ve kutsallig
gergeklestirerek «Tanri'min benzeri» olmaya cgalisir.
Diistiincesini gelistiren Krause vardigi 6nemli sonug-
lar1 belirtiyordu: Zaman Tanr'nin iginde olduguna go-
re, her zaman pargasmin kendi iginde bir anlami var-
di. Cocukluk genglige. genglik yetiskinlige hazirlik
dénemi degildi. insanin diinya istiindeki varhginin
yalnizca gelecekteki hayata bir hazirhk oldugunu ka-
bul etmek, «diinyevi varligin degeri konusunda yanil-
mis olmak= anlamindadir. Tarihin anlami, bir élgide,
diinya hayatinin akisi igindedir. Tabiat Tanri'da bulun-
dugu icin, tabiatin bir pargas! olan insan bedeni yet-
kinlige ve neseye ulastirilmalidir.

Krause'e gore; «6limlld olan her varhk hayatin,
ancak hayat siresinde ve hayatinin bataniyle yetkin-
lige ulastirabillrdi=: Mademki tabiatin kendi icinde
bir anlam vardir ve bu yalmzca insan ruhuna bagh
degildir, o halde insanin ruhsal hayatimin bir yoni
tabiatla olan iliskisi yoluyla gelisir.

Koétalik konusunu da ele almakla devrinin idea-
listleri ile birlesiyordu; kotdlik. tam anlamiyla bir
eksiklikti. Bu niteligiyle kotdlik, Tanri'da son bula-
cak «gecici» varhdin bir 6zelligiydi. Sonsuz olan Tan-
ri'nin boyle bir 6zelligi yoktu. Bu arada Krause, koti-
lige tarih igcinde olumlu bir anlam vermek gabasin-
dayd);; boylece kotiligh insan iradesinin yanhs bir
deneyinin sonucu olarak yorumlamaktaydi. Tanri lyi-
ligin gergeklesmesine yardimci olur; kotaliga 6zgir
birakir, fakat yardm etmez.
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Tanri'nin yetkin ‘iyiligine olan Inancini heyecan-
la belirten Krause, Tanri’'min, kétuliga yenmek igin
yapilanlarin etkisiyle, kotulaga daha biyik bir iyili-
gin gerceklesmesi sekline doniisturdigiini savunu-
yordu: Tarih siirekli bir degismeyi zorunlu kilar. in-
sanhgin tarihi gibi, kisilerin tarihi de G¢ bolim iginde
distnalebilir: 1) Yaln birey devri, Il) Varolusun, de-
gerlerini gergeklestirmek igin, degisiklige karsi ge-
sitli savaslari devri, ll}) Tekrar bireye erisilen uyum
devri.

insanlik halen ikinci devri yasamaktadir. XIX.
yUzyilin ikinci yarisinda, mutlak idealizm akimi karsi-
sinda bazi disinlrler Krause'un gorisiine benzer
kavramlara déndiler.

Krause'unkini andiran bir tarih kavramina Belgi-
kalt J. J. Altmeyer'in (') Tarih Felsefesi Dersleri adli
kitabinda rastlanmaktadir. Tarih felsefesi, evrensel
ve gegici olaylar, bilimsel olarak tarihe ve tim «son-
suzlugas ait «salt kavramlara» dayanir. Tanri, kisi ile
dogrudan iliskilidir ve yasantisinda etkilidir.

Altmeyer, tarihin biiyiik dénemegclerindeki olay-
larin Tanr’'min etkisini belirttigini ileri stirmektedir:
«insanhk bu gelismelerden birinin sonuna soluk so-
lu@a, bitkin bir halde gelince, Tanrn ona yeniden gig
verir ve yeni ufuklara dogru ugurur.» insan Tanri'ya
benzer olarak yaratilmistir. Bu 6zelligine uygun olarak
da yetkinligi arzu eder ve ona yonelir. Yine bu 6zelligi
dolayisiyla, insanin «zekésiyla kavrayamryacagi,

(*) (7804 -1877). Belgikah bilim adami. Britkse! Universite-
sinde cesitll kirsilerde dersler vermistir. Ozgiir dision-
celi ve demokrat egilimli olan Altmeyer'ln bashca eser-
leri: Tarih Felsefesi Dersteri, insanlik Tarihinin Felsefi
incelemesine Giris.
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«sevgisiyle kucakhyemiyacagi», «iradesini hékim ki-
lamiyacagi» hic birsey yoktur.

Altmeyer de Krause gibi kotilik sorunu Gzerin-
de degisik gorusler ileri sirerek kotiligin olumsuz
nitelikte oldugunu, fakat tarih iginde insanlar igin, 6z-
glirligin yanhs kullanilmasi yiziinden meydana gel-
digini séyliiyordu. insanhdin amaci ve iimidi, herkes
icin «tek Tann ve tek vatan»in kabul edilmesi ve bu
tuzikte, insan sevgisinin tek kural olmasidir.

Schelling'de ('} mutlak idealizm, 6zellikle kav-
ramlar tartismas| seklinde gorilmektedir. Schelling'-
in distincesinde iki asamanin kaydedilmesi gerektigi
stk sik séylenmektedir. Fakat Schelling, ne birinde,
ne de digerinde tarihi bitiin ydnleriyle icine alan bir
acimlamaya varamamistir. Etkisi yalnizca ve ender
olarak panteist egilimli bazi Alman teologlarinin eser-
lerinde gérilir.

Schelling, tarih iIgindeki kotilige Mutlak'in bir
niteligi olarak bakmis gibi gériinmektedir. Krause ise
bundan titizlikle kaginmisti. Tabiat ve tarih, mutlak
Ruh’un, organik Biitiin'in «gelisim»i, kendi kendini
meydana c¢ikartmasidir. Gegici, her sekliyle, sonsu-
zun sembolil ve zaman igindeki ifadesidir.

Kant'in distince sistemindeki ahlaki unsuru da-
ha yakin olan Fichte (*}, ahlaki dizen agisindan Mut-
lak’t temel olarak kabul ediyordu. Fichte'nin «Ego»

(1) XIX. yozyl Alman dasuniirii. Baslangigtaki diisuncesi Fichle
felsefesinin bir agimlamasi niteligini tasiyordu. Sonralar
kisiligini buldu. Mutlak’a varmanin ruh felsefesiyle mim-
kin oldugunu savundu. Hayalin anlamina erismek igin din-
lerin ve mitlerin genel ilkelerini inceleme yoclunu tuttu.

(2)  XVIil. yiizyl Alman dusiiniri. Kant felsefesinin etkisinde
kalmis, mutiak idealizmi savunmustur.

219



TARIH BOYUNCA BUYUK OBRETILER

sunun temel kavrami kisisel «bens| degil. Mutlak’i
belirtiyordu. Kisisel gegici ruhlar, sonsuz hayatin ifa-
de edildigi sekillerdi. Bu goriise gore, tarihte herke-
sin dzel bir yeri olacakti. Mutlu Hayata Erismek igin
Metod adi altinda derlenen ders notlarinda, Fichte:
«Kendisinde bir «ben» olanda, iyi diye birsey yoktur»
diyor ve Evrensel Tarih Diisiincesi adli denemesinde
sunlan ekliyordu: «Bitin ayrintilariyla dinyevi haya-
ti, daima erisiiebilecek nitelikte olan sonsuz hayat te-
mel kavramindan gikarmak gerekir.» insanin Kaderi
konusundaki tartismasinda da, «yetkinligi». «insanin
ulagilmaz amaci» ve «gonliindeki Tanri c¢agrisinin
sonsuz yetkinlesmesi» diye tanimlamaktayd.

Fichte disiincesinin diinyanin basit bir gdzlemi-
nin sonucu oldugunu kabul etmiyordu: «Zaman igin-
deki varolusumuzu gergek olarak kabul etmemek, fa-
kat baska bir alemde daha yiksek bir varolusu di-
stinmek» deger verecegimiz bir s6z olmaliydi. Fichte'-
nin gorlisi agisindan, yasanan tarihin akildisi olayi,
¢ozimlenmez bir sir olarak kalmaktadir. Alman Hal-
kina Seslenis adlh eserinde Fichte «insan yetkinligi
tohumlarinin kendilerine emanet edildigini» soyleye-
rek Almanlara tarih igindeki rollerinin degerini bildir-
mek istiyordu: «Vatan, birlikte savas ve miicadele
edildiginde tam anlamiyla vatan olur. Sizin biyik ka-
deriniz sudur: Ruh ve akil Gstiine bir imparatorluk
kurmak, dinyanin efendisi olarak kati madde iktida-
rinin hiikkimranhgini yikmak!»

Bir gok kavramini bir kenara atmak gerekmekle
beraber Hegel (') disiincesi tarih felsefesine 6nemli
(M XVIIl. ve XIX. yluzy! Alman distnird. Rousseau'nun etki-

sinde kalmis, Schelling'in tabiat felsefesini benimsemistir.

1821'de Hukuk Felsefesinin Temelleri adli kitabini yaymla-
mistir.
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katkida Bulunmustur. XiX. yiizyll ve onu izleyen de-
virde hig bir idealist felsefenin yapmadidi etkiyi yap-
mistir. Tarih Felsefesi Ustiine Dersler adli ve 6li-
miinden sonra yayinlanan eser, Hegel'in fikirlerinin
ve ilkelerinin bir uygulamasiydi. Hegel bunlara, tabi-
atin ya da tarihin deneysel incelemesinden ¢ok, man-
tik yoluyla gelmisti; «diinya tarihinin gelisiminin ras-
yonel bir sire¢ haline donisimi, c¢ikarsama (infe-
rence) yoluyla olmustur» derken, =ger¢cek metodu»
degisik bir sekil iginde ifadesini buluyordu: «Tarihin
gozlemi konusuna felsefenin getirdigi tek sey. akil
kavramidir.» Bu noktaya kadar diisinirler ve bilgin-
ler onunla aymi fikirdedir. Fakat Hegel devam eder:
«..Akil dinyadaki tek gigtir: dinya tarihi bize ras-
yonel bir siire¢ olarak goriinmektedir.» Bati ve Dogu
konusundaki tarihsel gorislerini, onlarin tarihini in-
celemekte yardimci olacak kavramlari aydinlatacak
sekilde ortaya atiyordu. Hegel, bulmak istedigi ile il-
gilenir; ¢inki «diinyay! rasyonel bir sekilde incele-
mek isteyene dinya, rasyonel bir nitelik gosterir.»
Tarih her ne kadar tabiatin etkileriyle (cografya, ik-
lim v.b.) yoénetilmiyorsa da, evrensel tarih oyununun
sahnesi olan tabiat, aklin bir sekil igindeki ‘zuhur’un-
da baska birsey degildir.

Hegel'in tarih goriisii bakimindan ¢ok onemli
olan «gelisme» kavrami karmasiktir. Mutlak olarak
Ruh sonsuzdur: «Onda ne gegmis, ne de gelecek var-
dir, o 6zellikle yasanan zamandir.» Tarihten s6z eder-
ken de «sonsuz Ruh'un hayati gelisen ‘zuhur’lar dev-
ridir» diyordu. Tutumu, tam anlamiyla kendi ifadele-
ri icinde belirmektedir: «Ruh, ideal varhginin gergek-
lesmesi Igin gaba harcar; fakat bunu yaparken, ama-
ci gozden kacirir; bu sapmadan gururlu ve hosnut-
tur.»
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En ciddi Hegel'cilik elestirileripin, Insanhk tarihi
acisindan, béyle bir Mutlak kavrgminin vardiracagi
noktanin tartismasina giristiklerini anlamak gii¢ de-
gildir. Tarihsel, yalmzca mutlak Ruh'un geligimInin
bir gorintisii’'nden ibaretse, bazi agilardan, bitin za-
man sirecleri gergcek olmayan sireclerdir. Gergek
rasyonel ise, tarih igindeki karsithklar ve gelismeler,
dogru olarak, «kategoriler arasindaki goériilmeyen
miicadeleler» diye nitelendirilecektir. Hegel'cilik,
rasyonelligi evrensel ve soyut kavramlardan gok sis-
temlerle agiklayan yonid bakimindan tarlh teorileri
tizerinde olumlu bir etkide bulunmustur, Tarih iginde,
benzer 6zellikleri degil, gesitli 6zellikleri bir sistem
icinde derlemeye galisan siregler ile diizenleri uygun
bitinleri aramahdir. Yasanan tarih, karsithiklari ve
celismeleri meydana cikarir. Hegel'ciler, karsithiklar
ile gelismelerin, tarihsel diyalektikte, 21t unsurlari
birlestiren yice bir bitiinde agr agir geliserek ¢o-
2zimlendigini gostermek icin ¢aba harcamuslardir, Ta-
rihin gercek siregleri biyik olgiide bu kavramin ger-
cevesine girmektedir.

Hegel, tarih goriisiniin, ona bu konuda rasyonel
ozgirlikten s6z etme hakkim verdigine inaniyordu:
«Diinya tarihi 6zgirliik bilincinin gelismesinden bas-
ka birsey degildir.» Kisi, ruhsal varhgina 6zgurlagiini
tam anlamiyla uygulayarak erisir. insanin tarih igin-
deki kaderi, iyinin ne oldugunu bilmesi ve iyiyi ya
da kotiyl isteme yetenegine sahip olmasindadir. Asa-
g1 seviyede ozgirlik yalmzca kapristen ibaretse,
bitinligind ve olumlu gergekliginis, « kuralda, ahlak-
ta ve yonetimde» bulacaktir. «Yalnizca kurala uyan
ozgiirdiir» diyordu, Ozgiirliigiin gerceklesme sarti
toplum ve devlet'teydi. Hegel, tarih iginde kisiye faz-
la 6nem vermiyordu: «Dinya tarihinde bizim ilgilene-
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cegimiz kisiler toplumlar ve devletlerdir.» Kisiler,
devlet iginde 6zgirluklerini gergeklestirmek igin ben-
cil amaglarimi asan bir olguya katkida bulunmak zo-
rundadir. Butini meydana getiren parcalar, ruhsal
ozgurliklerine ancak, bitin igindeki uyumda erise-
bilirler.

Hegel'in yasadidi devirde, siyasal anlamda Prus-
ya devletinde amacina ulasan Mutlak'in kendi kendi-
ne gelismesi fikrine hakh olarak karsi gikilmistir. Bu
ve buna benzer «Avrupa kesin olarak tarihin amac:-
dir» gibi distinceler, temel anlamlart icinde karsiti
olan akimlarin ileri siirdiigii ruhsal hayata dogru iler-
leme fikriyle tam olarak ¢elisme halinde degildir. He-
gel dinin, o6zellikle ya da bitliniiyle zaman igindeki
bir tamamlanmaya bagh olmadigim savunuyordu.
Onun ileri siirdigine gore; din, 6zliyle, gegicinin son-
suz ile dogrudan iliskisiydi. Bu tir bir din kavram,
hem geleneksel Yaratici kavramlarinin, hem de dogal-
ci {natiralist) tarih kavramlarinin karsit1 niteligindey-
di. Din, ruhsal eylemlerin en yiicesiydi. Hegel «Ge-
cici varhgin kisitlamalarini asan Ruh, mutiak Ruh'un
bilincine varir ve bu biling ile kisisel yararindan ari-
nirs diyordu. «Bir zamanlar, olaylarin, hayvanlarin ve
bitkilerin dile getirdigi Tanri bilgeligine hayranhgi
yayma gelenegdi vardi. Yaratici'min bu sekil varhklar-
da ve esyada ‘zuhur’ ettigi kabul edildigine gore, ni-
cin evrensel tarihte de ‘zuhur’ etmesin?» Hegel bu
tartismaya soyle son veriyordu: «Yilhklarin belgelen-
dirdigi batin degisiklikleriyle dunya tarihi, Ruh'un
gelismesi ve gergeklesmesinin sureci, Tanri'nin tarih
icinde dogrulanmastdir.»

Hegel'in hristiyanltk kavramt her ne kadar gele-
neksel teoloji ile aym paralelde degilse de, hristiyan-
higin, «yeni bir likeye», «diinya tarihinin etrafinda don-
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diigii bir eksen ilkesine sahip oldugunus soyliyordu.
Bu ilke «tarihin hem ¢ikis noktasi.. hem de amaciydi.»
Disus (Adem'in Cennetten kovulusu) insanin kisi
olarak kendi bilincine varmasiyds. Kotulik, Tanri'dan
ayn kalmada direnistedir. Act ¢cekme «insanin Tanr
ile birlesmesini gerceklestirme amacina yonelmis bir
arag olarak» tarih iginde 'zuhur' etmistir, Hristiyanl-
gin 6zi yalnizca «gecmise ait tarihsel bir kisi» nite-
lindeki isa kavramina dayanmamaktadir. Hegel diisiin-
cesini soylece surdirmektedir: «Tanri ve insan bire-
yinin varliginda olustugu isa, 6limi iginde ve genel
olarak tarih iginde Ruh’un sonsuz tarihini dile getir-
mistir. Bu, her insanin Ruh olarak ya da Tanri'nin bir
evladi, ulkesinin bir vatandasi olarak varolmak ama-
ctyla kendi iginde gergeklestirmesi gereken bir tarih-
tir. Bu ilkede birlesen ve ruhsal hayati bir amag ola-
rak yasayan Isa'min sadik bendeleri, Tanri’nin belde-
si olan Kilise'yi meydana getirirler.» Hristiyanhg:1
tarih igindeki ylice anlami disincesiyle, «gergek kav-
rami iginde mutlak Tanr Fikri'nin bilince ulasmasiy-
di.= Bu, insana 0zgiil «QOguls kavrami ardinda «gergek
tabiatinm anlama imkanin1 vermektedir. Kendi varhg:
anlaminda gegici olan insan, ayni zamanda Tanr’'nin
bir benzeridir, bu niteligi ile de kendi varhg iginde
sonsuzluk kaynagidir.» Devlet Igindeki ve gegici olan
herseydeki yasanti, ahlakin sagduyusu aracihigiyla di-
nin temel ilkesi igindedir.

XIX. yuzyll boyunca, genel olarak, klasik Alman
idealizmi ile diger ulkelerde bundan dogan ide-
alist akimlarin 6zellikle iyimser olduklari disindalar-
di. Karsi akimlari daha genis bir biresime (senteze)
yonelten diyalektik sireg¢ fikri, insanin ilerlemesine
olan inang fikriyle bagdasiyordu. Fakat 6te yandan,
kotuligun sekillenmesinin Mutlak’tn sonsuz yetkin-
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liginin bir yani oldugu kabul edildiginde, bu sekillen-
melerin sonsuza kadar siriip gidecegi disincesi sa-
vunulabilir. Mutlak idealizmin tutumu, karisikhklar-
dan arinmis degildi. XiX. ylzyil ortalarina dogru sos-
yal huzursuzluk yayilmaya baslayinca, tarihin 6zellik-
le rasyonel oldugu 6gretisi siiphe ile karsilanmaya
basladi ve ¢cogu zaman da reddedildi.

Arthur Schopenhauer (') Fichte, Schelling ve
Hegel dusincesinin hikim siirdidi devirde yasamis-
tir. 1818'de yazmis oldugu Irade Olarak ve Temsil
Olarak Diinya adli kitabi ile diger eserlerinin tanin-
masi igin ¢agin ortalarina kadar beklemek gerekmis-
ti.

Metafizik acidan, Schopenhauer'in tutumu idea-
list olarak nitelenir. Fakat onun gorisine gore; ruh-
sal gercegin 6zi bilingli akilda degil, bilingsiz irade-
deydi. Hegel'ciligin ve onun tarih igcinde aklin Gstiin-
ligina bulma gabasinin aksine olarak, Schopenhauer
insan iradesinin tarih igindeki rolini belirlemeye ¢a-
listyordu. Diisiincesinin yapmis oldugu biyik etki bu
niteliginden gelmektedir. Gelisme ve ilerleme teori-
lerinin karsisinda olarak sunu savunuyordu: «Gergek
tarih felsefesi, sirekli degisiklikler ve bunlarin ka-
risimi ortaminda, bizim yine, dedismeyen, bugiin na-
sil hareket ediyorsa gegmiste, gelecekte ve her za-
man Oyle hareket eden bir tabiatla karsi karsiya ol-
dugumuz gorisinden dogmaktadir.»

Schopenhauer =gesitli sekiller altinda tarih her
yerde aymidir... Tarihin bolimleri olan milletler yal-
nizca ad ve tarih ile birbirinden ayrilir, tarihin gercek
6zii her yerde aymidire der. Savas ve baris devrindeki

() XIX. yazyl Alman dusanara. (1788-1860) Kant ite Hint
disanirlerinin etkisinde kalmistir.
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yasanti konusunda fikirlerini ifade ettikten sonra
«biitin bunun son amaci nedir?» diye soruyordu, bu
soruya yine kendisi karsihk veriyordu: «Amag, kisa
bir zaman siresinde gegici ve sitkintili kisiyi, sonsuz
bir arzu ve bagimh acisizhk iginde sartlarin en iyi-
sini bahsederek yasantisina devam ettirmektir». « Ba-
zilarinin yetkinligi, erdemliligi ve hatta kutsallagsmasi,
buyuk kitlenin aldatmacaligi, zayifig ve yalancilids,
digerlerinin karmakarisik yasantisi», iste kisiler ve
davranislari konusundaki gergek. Kotuligu salt olum-
suzluk olarak ifade eden bazi idealistlerin tersine
Schopenhauer, 6zellikle hazci dederlere basvurarak
kotuyu olumlu, tyiyi olumsuz olarak niteliyor ve tanim-
hyordu. Sosyal ve entellektiel bir ilerleme goruntusi-
ne ragmen, acilarin artisi devam etmektedir. Schopen-
hauer'e gore; «Tarih, insanligin uzun, agir ve kanisik
riyasins anlatirs Guzelligi seyretme bir kurtulma kay-
nagi sunabilir, fakat bu her zaman ¢ok kisa sirer.
~ Tarihin anlamimi aramak kadar bos bir ugras: yoktur.
Tarihteki buylk dinlerin konusu bu anlami aramak-
tir. Gergek disunce, hristiyanhigin oldugu gibi, Brah-
manizmin ve Budizmin de temeli «dinya mutlulugu-
nun bos olduguna inanmak ve onu kesin olarak red-
detmektir.» Bu tutum ve goris ¢ok az kisiye 'hitap’
ediyordu: Schopenhauer de pratikte bu fikre itibar et-
miyordu. XIX. yizyll disiincesinin en iyi temsilcileri
de dahil olmak uzere, buyuk bir kitle tarihi ilerleme
agisindan ele almaya devam etmistir.

Emerson'un dusuncesi, Amerikan toplumunda
biyiik etki yaratti. ingiltere’de Carlyle'in ogretileri,
Schopenhauer'in karamsarhigina giigli bir karsilik ola-
rak belirmekteydi.
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RALPH VALDA EMERSON (') tarih kavramini sis-
tematik bir felsefe seklinde yuratmiyor, hayat kar-
sisindaki bir tutuma yoneltiyordu. Tarih, Tabiat gibi
¢esitli konular Uzerine kaleme aldigi denemelerinde
fikirlerini dile getiriyor ve «Cok Ovundigimuz tari-
himizin bos ve zavalll bir kasaba hikayesinden baska
birsey olmadigim gérmek beni utandiriyor» diyordu.
Tarihi yice bir gergeklige, sonsuz ve evrensel Ruh'a
‘atif’ yaparak tanimliyordu. «Biitin insanlarin &zel
varligi» bu Ruh'taydi ve «digerleriyle birlikte bir bi-
tiin meydana getirirodi. «Zaman, mekan ve tabiat»
Ruh karsisinda «yok olur». «Herseyin Ruhu», «Sonsuz
Bir» insandadir.

Tarih adli denemesine Emerson su gorusu ile bas-
liyordu: «insanlarda ortak bir ruh vardir, bu ruh her
kisiye erisir ve her kisi ona varirs. Tarih bu evrensel
Ruh’un eserlerinden olusmustur. Bitiin, her anda, her
atomda dile gelir. Yalnizca fizik dinyayr ve kisilerin
bilingli- eylemini tanimhyarak tarih konusunda bir bil-
gi verilemez. <Her an olaylara kendi irademden da-
ha yiice bir iradeyi sahip kilmak zorundayim» diyor-
du. «Olaylarin kumasi» evrensel ruhun «ortiindiigi
ucucu elbisedir.» Bu elbise herkeste ve tarihin her

(M XiX. yuzyil Amerikan deneme yazart ve disinurd (1803-
1882). Dinsel gorusleri pantelstti. Suphe, cekingenlik ve
kaba maddeciligin etkisinde bulunan Amerika'ys, insanin
kaderine olan saglam inanct ile aydinlatmistir.
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devrinde vardir. Tabiat, degisik bir madde degildir,
ruhsal bitiinin bir yant ya da bir parcasidir. Tabiat,
«bir ilkel itici gii¢ gibi» davranarak yaratiklari bitin
derecelerden gegirir ve onlari daha ileri gitmeye zo-
runlu kilar. Emerson «Asik, evlenmede yalnizca yok-
sun kaldigi mutlulugunu ve yetkinligini arar; fakat
bu mutlulukta tabiatin amaci, kendine 6zgi bir sonu
vardir... Neslin devami» diyordu. Tabiatin bizlerle
alay eden bir hali vardir. Bizi tam bir tatmine ne-
den eristirmiyor? Emerson «biz tabiatin bos zaman-
larinda eglendirici birer oyuncak miyiz?» diye soru-
yor ve karsihk veriyordu: «Gékyizine ve topraga
bakmak bizleri durultur, daha olgun inanclara var-
dirir... Ruhsal etkenler bitiin bir hayat boyu bizi eli-
mizden tutarak yonetir ve yalnizca iyiligimizi isteyen
bir ylcelik bizi korur.»

Tabiatta bulunan ve bizim i¢in nese kaynag: olan
gesitlilikler tarihin anlaminin bir pargasint meydana
getirir. insan ruhu, tabiati «kendi evi» gibi sever.
Tarih bu iki unsurun 151§ alunda yazilmal ve okun-
mali: «Disince Bir'dir ve tabiat ona baghdirs. Ev-
rensel ve tek ruh konusu (zerinde 6nemle duran
Emerson, bu arada beseri kisiligi de dikkatle ele ali-
yordu. Emerson'un tarihi ifade etmedeki 6zelligi de
buydu. Degisiklik gosteren bir 6lci icinde, sdzgelisi
Auguste Comte pozitivizmi iginde bir sosyolojik ni-
telik gosteren disince sekillerini begenmiyordu:
«Toplum, hicbir zaman ilerlemez; bir yandan kazan-
digin1 6te yandan hemen kaybeder. Yeni yetenekler
kazanir ve eski i¢gudileri kaybeder... Ginimizde
gec¢miste oldugundan daha c¢ok sayida biyik adam
yok... insan nesii zaman iginde ilerlemiyor.»

Uygarlidin derecesi, bu uygarhigin genellikle sekil-
lendirdigi insan tipine bakilarak Glgilir. Her insanda
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evrensel Ruh fazladan olarak 'zuhur' eder; ve her kisi
tektir. Emerson <hersey, sanki Tanri her yarattigi ru-
ha baska insanlara gegirilemiyecek erdemler ve giig-
ler vererek tabiata gondermiscesine siriip gider» de-
mektedir. Her birimiz tanrisal bir fikri dile getiririz.
«Orta nitelikte» insan yoktur. Buyik ya da temsil
etme yetenedi Ustiin olaganisti kisiler insanhgi ta-
rihin «biiyilk devirlerinrne getirmislerdir. Emerson
«Blyllk adamin arastirisi, gencligin rilyasi ve bdtiin
insanligin ugrasidir= der. Tarih boyu insanlar, dile
getirdikleri disincelerin niteligiyle olsun, zekalari-
nin genis kapma yetenegiyle olsun, idareci ya da ka-
nun koyucu mevkiini hakkeden bir kag kisiye baglan-
mistir. «Tarih her ne kadar hig guglik gcikmadan kud-
retli ve inanmis birkag insanin hayat hikayesi sek-
linde ifade edilebilirse» de, bitin insanlar buna kat-
kida bulunmustur.

Tarihin anlami, herseyden o6nce, son amacg ni-
teligindeki <zaman iginde ilerlemes»de aranmamali;
tarihin anlami, sonsuz olarak yasanan anin deneyin-
dedir. Herseyi yalmzca oldugu gibi gelecekteki ha-
yattan beklemek kadar yanlis birsey olamaz. Gergek
o6lumsuzlik sonsuz halin igindedir. Emerson'a gore;
«Kisinin saygi ettigi hersey, evrensel bir varlikta si-
nirlarim asan kisi gibi gegicidir ve gelecege yonel-
mistir- Son olay, herseyin sonsuza dek kutsallastiril-
mis «Bir» igine kaynamasidir. Din, kisisel ruhun ev-
rensel ruh igindeki ihtilalidir. Emerson, kotdligin
6zint «kisitlamanda goriiyordu. «Bir tek giinah var-
dir», diyordu; <kisitlamas. Teorik goriis agisindan ko-
tuligd dogruluk ve erdem yoklugu olarak nitelendi-
rirken, olumlu kotiliklerin varhgm kabul ediyordu.
Bu genel kotilik kavramini bitiiniyle benimsemis
Emerson inatgi mucadele tutumunu gereksiz bulu-
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yordu. «Miicadele hig gerekli degil...» derken «Her
gun etratimzi ¢gevreleyen seylere bir goz attigimizda,
bizim irademizden daha yiice bir kuralin olaylarin
akisint yonettigini farkederiz. Guglikler igindeki ca-
balarimiz bos ve kisirdir. Biz kolay, sade ve igten
gelen eylemlerimizde gugliyiz» diye ekliyordu
ayrica.

Modern devirde, kitlelerin endustriyel ve milli
ordular halinde 6rgitlenmesi, ekonomik ve mali ilis-
kilerin dinya olgisiunde yayilisi, tarihin sosyal yon-
lerinin Oon plana gegisinin nedenini anlatmaktadir.
Fakat kultir ilerlemelerinin boylesine birinci sira-
da mitalaa edilmesi tarihgilerin, kisilerin 6nemini
tanimalarina yol agti. Eserlerinde diger goriusler da-
ha agir basmakla beraber, tarihin anlaminin biyik
adamlarin gerceklestirmis olduklari eserler bakimin-
dan en gugli ifadesi Thomas Carlyle (') de (1795 -
1881), bulunacaktir. Kahramanlar, Kahramanlara Say-
g1 ve Tarih iginde Kahramanlik (1841) adli eserinde
Carlyle soyle yazmaktadir: «Evrensel tarih, gordi-
gum kadariyla, eserler vermis olan Biiyiik insanlarin
Tarihi'dir; onlar, genis anlami iginde, biyik insan
kitlelerinin basardigi ve gerceklestirdigi seylerin ya-
raticilars olmustur. Dinyada tamamlanmis olarak
gordugumiz hersey, yerylzine gonderilmis Buyuk
insanlarin besledikleri fikirlerin ifade edilisinin ve
gergeklestirilmesinin maddi sonucudur. Cok isabet-
li bir anlatimla soylemek gerekirse, Buyik Adamlarin
tarihleri butiin dinya tarihinin konusunu tam an-
lamiyla dile getirmektedir.»

(") lIskogyat tarihgi ve elestiri yazari. Alman dili ve edebiya-
tinin etkisinde kalmistir. fichte, Goethe. Herder Uzerine
Elestirel Denemeler’ini yazmi$tir. Bir gok eserinde seckin
toplulugun sosyal gorevleri konusunu islemistir.
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Carlyle dinin, insanlarin «bu esrarli Evren» ba-
kimindan inaniglarini ve tutumlarini, gorevlerini ve
kaderlerini dile getirdigini savunmaktadir. Din kav-
rami iginde ayrica «insanlarin ve milletlerin tarihine
anlam veren sey»in de bulundudunu ileri sirer: «Go-
riinen ve bilineni, insandaki ruhsal ve gérinmeyen
belirler.»

Tarih, dinler ile Bliylk Adamlar arasindaki yakin
baghihgin delilleriyle doludur. Carlyle, «insan génliin-
de, kendisinden daha yiiksek olana karsi hayranlik
duyma hissinden daha soylu bir his yoktur.» der. Bu
his su anda oldugu gibi daima insanin hayatina can-
hhk vermistir. Sartor Resartus (1833 -1834) adl
eserinde, dinin 6ziinun, inangta oldugu gibi pratikte
de sonsuz «Hayirsa karsi sonsuz «evet»i kabul et-
mede oldugunu savunmaktadir: =Zamanin azgin dal-
galari seni yutup yoketmez, yukarida, sonsuzlugun
denizinde, senin gozlerini tekrar agar», bu "hayati’' bir
kanidir. «Zevki sevme, Tanr'yr sev! Biitiin karsitlik-
larin birlestigi sonsuz, evet budur!s Sonsuz Hayir,
Evren'i, «Olgiilere sigmayan olaganusti bir buhar
makinesi» olarak gérmektedir. Kisacasi, Carlyle «ka-
zan¢ ve kayip» ile «mekanik» felsefelerinin karsisin-
daydi, degismez sirecgler ve ekonomik determinizm
goriisleriyle micadele ediyordu. Ruhsal degerlerin
belirledigi bir tarihi savunuyordu. Bu anlays iginde,
bluyiik adamlarin 6nemli katkilarinin 6nde gelen bir
anlami vardi. Tarihin 6zU degisik sekiller iginde ol-
makla beraber sonsuz iyilik, giizellik ve bilgeligin
sembolleri olan idealler igin mucadeledir.

Carlyle bir gok eser kaleme almistir. Bunlarin
adlar dusincesinin ne nitelikte oldugunu belirleme-
ye yeterlidir: Fransiz Devrimi, Olivier Cromwell’in
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Mektuplar ve Konusmalari, Biiyiik Friedrich diye am-
lan Prusya Krali Friedrich’in Tarihi.

Cariyle’e gore tarihgiler kendi «bilimsel ni-
telikleriani stuphe konusu etmekte hakliydilar.
Fransiz Devrimi olaylardan ¢ok, yazarinn tarih goru-
sUnU yansitan dizyaz! bir destandi. Carlyle, tarihin
blyik adamlarin tarihi oldugu gériisiine uygun ola-
rak eserinde, olayin basinda bulunan kisilerin dra-
matik bir tablosunu gizmektedir. Fakat iktidarin ko-
tiye kullanihsinin, sorumlularin yersiz davranislar-
nin ve goreve gerekli degerin verilmemesinin suruk-
ledigi ‘6nlne gecilmez olaylar1 da belirtmekten geri
durmamaktadir. Cromwell konusunda Carlyle kendi
ahlaki tabiatini ve kudretli kisiliklere verdigi 6nemi
dolu dizgin dile getiriyordu. Biliyilk Friedrich'i gugla-
liguin dogrulukla kucaklastigr romantik bir tamimla-
ma iginde sunuyordu; bu da gergekten oldukga uzak-
t1. Carlyle tarihsel eserlerini 6zellikle, tarih karsisin-
daki onemli tutumlari aydinlatmak ve bu davranis-
lari, devrine ¢ok uygun gordugu icin onlari yaymak
amaciyla kaleme almisti. Bu tutumlar, maddeci eko-
nomiye ve kitle iginde «bas sayisina» dayanan de-
mokratik yonetim fikrine kars: ileri siirmekte ve sa-
vunmaktaydi.. Eseri iginde ahlaki bir tema vardir.
J.G. Robertson, Carlyle igin «yasadig: devrin ingilte-
re'sinde en biiyiik ahlaki ¢gehre» demektedir.

Carlyle, bilimsel maddeciligin insanlarin gorin-
meyene olan inancini yikma ¢abasim gilerek karsi-
lyordu; ¢ok gozde olan siyasal ekonomi bilimine
ates puskirilyordu. Ruhsal't maddiden Ustin tutu-
yor, dogruluk ve ahlak kuralina uymaya cagiriyor,
yalniz bizden Ustin olana degil, bizden asagi olana
da saygi duymanin yiice bir zorunluluk oldugunu
savunuyordu.
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CARLYLE'IN tarih icinde kisinin 6nemini belirt-
tigi gibi, sayisiz distiniir, klasik Alman idealizmini
kisiyi bir kenara atmis oidugu icin elestirmis ve ki-
namistir. Alman Hermann Lotze (') (1817- 1881) fel-
sefesini insanin gergekligi fikri tGzerine kurdu. Du-
siincesi bir ¢ok Alman, ingiliz ve Amerikan filozofu-
nu etkiledi. Tabiat bilimleri ile ¢ok yakindan ligile-
nen Lotze, beseri hayatr tam olarak anlayabilmek igin
kisideki sahsi bilinci kagamaksiz olarak teslim et-
mek gerektigini savunuyordu. Microcosmos (1856 -
t864) adli eserinde devrindeki gesitli tarih kavram-
larimin tartismasim  yapmaktadir.

Tarihin insan neslini egittigini ileri suren teori,
kisinin deneye tam olarak niifuz etmesini ve bu de-
neyin bir kusaktan digerine gectigini bilmeyi 6ngo6-
ren ‘istiareli’ (metaphorique) goériise baghdir. Meta-
fizik alanda bu dustince yanhstir. Tarih Igindeki de-
vamhlik ile insan neslinin devamhh@ birbiriyle kar-
silastirihp yakinlastirlamaz. Tarihi mutlak Dusiince'-
nin rasyonel gelismesi olarak savunan Hegel'ci kav-
ram, tarihsel olaganliklari hesaba katmamaktadir.
Ayrica bunlarin gergeklesmesinde katkida bulunan
fikirlerin gelismesi ile insanlar arasinda akla yakin

(') XIX. yizyil Alman dusunir ve fizyoloji bilgini. Fizyoloji ala-
ninda yasama gucli fikriyle miicadele etmi$, buna karsi
mekanik teoriyi savunmustur. Felsefede ise, metafizigin
ahldktan c¢ikmast gerektigini ileri s@rmustor.
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bir iliski de kurmamaktadir. Lotze'ye goére, «tarihi bir
fikrin gelismesi olarak goren herkes, bu gelismenin
kime yarar sagladigini ve bu yararin ne oldugunu
acgtklamak zorundadir.» Lotze, Mutlak'in Tarihin ge-
lismesine ihtiyaci oldugu disiincesini reddediyordu.
Tarih «tannsal bir siirdir» ya da «anlamsiz ve aci
veren bir diistiir» diyen ¢agdas tarih kavramlarinin
kendi kendileri ile geliski halinde olduklarini, «iyi ve
kotilyi kapsayan yasayan tarihse aykiri olduklarin
soyliyordu.

Lotze, tarih akisinin, tarih konusunda ne nok-
taya kadar bir sey 6grenmeye izin verdigini gok iyi
biliyordu. Tarihin akisi ne insanhgin kaynad, ne de
kaderi konusunda hic bir bilgi veremezdi: «Siriip git-
mekte olan Tarih, gegmis devirler igin ne ise bizim
icin de odur: Bilinmeyen bir baslangigtan bilinmeyen
bir sona gotiiren yol. Esas yonii ve bize gore izlenme-
si gereken yoni konusundaki genel fikrimiz, onun
dolambacgh gelisimini incelikleriyle anlamamiza yar-
dimci olmaktan uzaktir.» Bizim deneyler yoluyla an-
ladigimiz kadariyla tarih, evrensel kurallarin zorun-
lulugunun mantik acisindan kurulmasini miamkin ki-
lacak nitelikte degildi. Felsefeye, tarihin dile getir-
diklerini sekillendirmekle yetinmeliydi.

Lotze, bu gorevi yiklendi: Tarih, kisilerin bir-
birleriyle, fizik dinya ile ve Tanr ile olan iliskilerin-
den olusmaktadir. Tarihin anlami sirdirilen yasanti
icindedir, baska bir alemdeki Mutlak'ta degildir. Lot-
ze bir kusak lyelerinin gelecek kusaklarin refah ve
huzuru icin kendilerini feda etmelerini dvgiiye deger
buluyordu. Fakat, bundan gipta ile s6z etmiyordu. Bu
olayin bilincimizin kapsadigr bireyi asan bir warhigin
oldugunu teyit eder nitelikte oldugunu savunuyordu.
Kisiler arasindaki iliskide beraberlik oldugu gibi kar-
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sithk da vardir. Yalnizca, segme ve eylem 6zgiirligri
gercek bir tarihin olusmasina 'amil’ olabilir. Bu 6z-
girliagin kullanilmasini mimkin kilan sartlar, belir-
lenmis sartlardir. Bu gergeve iginde kisiler, iyiyi ya
da kotilyd gercgeklestirerek dogru ya da yanhs bir
sekilde davranirlar. Tarih, bu sartlarin baslca un-
suru ve biylik 6lglde illetidir. Tarihin sireci, baz
bakimlardan, tanrisal bir yonetimden geliyormus iz-
lenimini verebilir. Tarihin anlami, bitliniiyle tarihin
«ileriye yonelen» eyleminden gelmemektedir. Bu an-
lam aym zamanda «yukarsya dogru bir eylem»i de
kapsamaktadir. Lotze igin: «Kisisel ruhlarin tabiatis-
ti diinya ile olan iliskisi konusu 6nem kazandikga,
insanh@in tarihin uyarligina verdigi deger diismek-
tedir. Gergekten tarih, ister ilerlesin ister yerinde
saysin, kendi eylemi igindeki amacgtan baska bir
amaca ulasamaz.»

Lotze sonugta «Tanri'yla ortak olarak katilaca-
gimiz bir deney gorilsini ileri siiren bir tarih» fik-
rine gelmektedir. insanin bu katkisi, her ne kadar
Tanr’'nin genel disiincesi iginde belirlenmis ise de,
bu hicgbir sekilde ve higbir sart iginde belirlenmis bir
kaderin yalin bir sonucu degildir. Akil kuralina gére,
bu bir salt evrim olamaz ve bu evrimden dogan bir
tarih de degildir.

Fransa'da tarihin temeliyle kisilere bagh oldugu
fikrini savunan Charles Renouvier ('} (1815 - 1903)
olmustu: Bu goérisinia 6zellikle Analitik Tarih Felse-
tesine Giris (1864) Kisicilik (1903) adli eserlerinde

(") XIX. yazyll Fransiz disaniri. Kant felsefesini dedlsiklik-
lerle devam ettirir. Metafizigin bir bilim oldugunu reddet-
mekle beraber kaba duygucu buldugu pozitivizmi benim-
sememistir.
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ifade etmistir. Renouvier, tarih iginde kisinin igten
gelen davranisina ve temel davranisina dikkati geki-
yordu. Uygarlik cesitli evrelerinde, kisilerin aldiklar
kararlara baglidir. Kisinin oldugu gibi insan neslinin
de hayati bos bir olustan ibaret degildir. insanlar,
ipleri baskalarinin elinde bulunan birer kukla olarak
kabul edilemezler. insanda ciddi, trajik bir nitelik
vardir: Bu, bilincin ve 6zgirligin dramidir, belirlen-
memis bir sonucu kimse onceden bilemez. Renouvier
soyle diyordu: «Tarih olaylari, i¢c mantiginin destekle-
digi ve belirledigi tek bir sistem uyarinca siriip git-
mez. Sonuglar siipheli olmayan olaylarla ilgili bir de-
terminizmin kurallarina uymaktadir. Devirler birbirini
izler, birbirlerine karsilikli olarak bagh degildirler; bu
devirlerin her birinde kisisel insiyatiften dogan yeni
egilimler gelisebilir.»

Tarih temelini kendi iginde bulur; insanhgin te-
reddutleri, ilerleyen ve gerileyen egilimleri bunu gés-
terir.

Renouvier, uygarhigin oniine gegilmez evriminz
olan inancin karsisindaydi: «Olaylar icinde varoldu-
gu ileri siuridlen bir evrim kuralini géstermek mim-
kin degildir. Cikis noktasim bilmiyoruz ve insanh-
din nereye dogru yoneldigini bilimsel olarak acgikla-
yamayiz.» «Oniine gegilmez evrim» teorisi kurulusla-
rin kisilerden daha kudretli oldugunu ve kisinin ak-
tif ve temelli bir unsur olmaktan g¢ok, basit bir rin
oldugunu ileri siirmektedir. Zaman ve mekan iginde
gorilen evrim belirtileri, evrensel ve siirekli evrim
teorisini kanitlayamayacak derecede kisithdir. Geri-
lemeleri ve disisleri de hesaba katmak gerekir. Bu
teori, yanhis oldugu kadar da tehlikelidir. iyi olarak
belireni degil, ani egilimlere bagh olanlari 6nermekte-
dir. Gegmisin dogrulanmasinda, gelecege ait bir
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davramis ornedi aramaktadir. Renouvier bunun yal-
nizca gegmisin nasil tekrar kurulacagini ya da de-
vam ettirilecegini 6gretmeye yarayan bir metod ol-
dugunu sdylemektedir.

Evrimin belirlenmis kurallari yoktur. Gergek ku-
ral, toplumlar ile kisilerin ilerlemesi ya da gerile-
mesi lhtimalinin esitligindedir: «Evrim, her kisi tara-
findan istenmeli ve gerceklestirilmelidir. insanligi
bir Uyesi ve bir milletin vatandasi olarak hepimizin
gorevleri vardir. Ahlak kural bizim evrim igin ¢ahs-
mamizi 6ngérir. Evrim olabilmeli ya da biz evrimin
olabilecegine inanmahyizs.

Tarlh, beseri 6zgirligiin eseridir. Kotiliik insan
iradesinden doguyorsa, insan, iradesini kullanarak
kotiuligli yenebilir. Kotilik, ¢ogunlukla gegici bir
istegin kabuliinden dogar. Renouvier, her seyden 6n-
ce dogruluk kavrami (stiinde duruyordu. ilerleme,
esas olarak, dogrulugun gerceklesmesinden ve 06z-
gurliklerden dogmaktaydi.

Renouvier hem Hegel'ci idealizmin, hem de dog-
matik ve geleneksel temel hristiyan &dretilerinin
karsisindaydi: «Bos ve gosteris meraklisi bir sonsuz-
luk teorisi, gelecek nesillere gergek konusunda bic
fikir veremez. Bunu yalnizca, bir diinya diizeni iginde
gergeklestirilen uyum ya da yetkin iliskiler ogretisi
verebilir. Yerytzindeki kurtulus, essiz bir varlign
litfu ya da degerliliginin bir belirtisi degildir. Bunu,
asil yurekli ve sagduyu sahibi kisilere nesilden ne-
sile kardeslerinin manevi yoneticisi olan gergek kur-
taricilara borgluyuz.»

Renouvier felsefesini «kisicilik» diye adlandiri-
yordu. Oliim désegindeki bir s6zii onun hayat ve ta-
rih karsisindaki tutumunu agikga belirtmektedir:
«Felsefenin son s6zii «olmak» degil. «yapmakwtir.
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Kendi kendimizin yaraticisi olmak, 06zgurligimizir
akillica kullanmamizla gergeklesebilir. Kisicilik bu-
dur.»

Lotze'nin 6grencisi olan Rudolf Eucken ('} (1848
-1926) kisiligi 6n planda mitalaa etmiyordu. Degi-
sik bir terminoloji kullanmakla beraber genis 6lgu-
de Fichte ve Hegel'in géruslerini benimsemekteydi.
Eucken'in yazilarinin buyik bir kismi tarih konusun-
da elestirilerle doludur. Eserleri tarih felsefesini ele
alir. Biyiik Dusiiniirler adlh eseri gok tutulmustu.
Eucken tarihsel siiregler kavramini, ruhsal hayatin ifa-
desi olarak agimhiyordu. Mutlak bir Varlik'a dayan-
miyor, gergegi, «Evrensel ruhsal Hayat» olarak dina-
mik bir usldp iginde giziyordu. Beseri tarihin anla-
mini, Zaman't asan degerleri dile getiren dinya de-
neyleri iginde aramak gerekir. Eucken «tarihi, sonsuz
bir dizen igine yerlestirmemiz ve onu, beseri hayat
icindeki bu dizenin ‘zuhuru’ olarak anlamamiz gere-
kir» diyerek soyle devam ediyordu: «Tarih, Sonsuz'-
un ifadesi olarak bir degere sahiptir ve bu anlam
icinde varolus, sonsuz adina bir mucadeledir.»

Eylem kavrami uzerindeki bu israrh tutumun ta-
rih bakimindan 6zel bir anlami vardir. Tarihsel de-
virlerde «organik bir gelismenin sakin ve temelli ni-
teligi» yoktur. Gegmisten aktarilanlar, hale uygun ni-
telige buriindikten sonra ginin mal olur. Tarih,
hem sirekli bir tekrar yaratma, hem de bir yeniden
yaratmadir. Hal, kendi hayatina bir sekil vermek zo-
rundadir. Bu yondeki gabalar ne olursa olsun, geg-
misten kalanlardan birseyler almak zorunlulugu var-
dir. Hegel diyalektigini andiran bir deyisle Eucken,

(M XiX. ve XX. yizyd Alman dustinird. Natiralist Alman fel-

sefesine kargi. idealist gorusin ik savunucularindandir.
~ 1908'de Nobel 6dilinid kazanmigtir.
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tarihin, 6zel hayat tarzlarinin ve teorilerinin sirekli
olarak genisleyen ayni zamanda kendini asan bir sen-
tezi oldugunu savunuyordu, Ruhsal hayat iginde na-
tiralizmin ‘mispet’ olarak getirdigi degerlerin neler
oldugu bilinebilir ve bilinmelidir, Tarih, tabiatin ken-
dini inkar1 degil, kendi kendisini asmasidir. Modern
sosyalizm ve kisiselci estetik, =parcalarl» agiklayan
teori ve tutumlardir. Fakat disiinceler tarih agisin-
dan gegerlidir. «Tarih'in yoneldigi biitiin nedir?» diye
soran Eucken karsihdini da veriyordu: «Bu noktada
disindikge, bir sonugtan gok, bir yon karsisinda ol-
dugumuzu daha kuvvetle hissederiz.» Tarihin temel
anlami, zaman igindeki ileriye dogru olan eyleminde
degildir. Tarih gegici ile bir gelismeyi zorunlu kilar.
Kisi, ruhsal amagclar icin savastikca, evrensel, ruhsal
ve zamani asan bir hayatla doldugunu hisseder. Bu
hayat igcinde ve bu hayat yoluyla huzura ve tatmine
ulasir. insanlar, «Zaman icinde Sonsuz'a katkida
bulunarak Zaman't asar.»

4

IDEALIST tarih kavrammmin XX. yiizyllda en unli
temsilcisi Benedetto Croce (') dir (1866-1952).
Mantik adl eserinin Tarih bashkl boliminde ve

¢") ltalyan elestiricisi ve diisiiniiri. Cesitli bilimsel eser ya-
yinlamig, 1903 yiindan élene kadar Critica adh edebiyat
dergisini yénetmistir. Vico ve Hegel'in etklisinde kalmistir.
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Tarihi Maddecilik ve Karl Marx Ekonomisi, Hayatta
Davramis adl eserlerinde tarih konusunu ele alir. 2a-
mam asan ve tarihin yliice amaglarini ve «niyetlerini»
dile getiren bir akim olarak agiklanan «tarih felsefe-
sini» reddediyordu: «Tarih felsefelerinin mitolojik
niteligi agikga bellidir. Hepsi, dinyanin yaratilisin;
dogumundan o&limiine kadar dinyanin tasarlanisini
ya da Zaman igine girisinden sonsuz igine girisine
kadar sliren devreyi anlamak ve anlatmak amacini
giitmektedir.» Bu anlamiyla tarih felsefesi «zaman
asan degerlere ¢agrida bulunan bitin diger kavram-
lar gibi» «déliindir. Aymi nedenle, «determinizmin illi-
yet zincirisnden esinlenen agimlamalari da reddet-
mektedir. Tarih felsefesi olarak tarihsel gerekircilik
{determinizm) «tarihin gergedini arkaya atmakta-
dir.»

Tanric tarth kavramlarimi da Zaman'' asan bir
gorist dile getirdigi igin reddediyordu: «Zamani
asan Tanri, insanlk tarihine yabancidir, bu Tanri var-
olsaydi insanlk tarihi olmazdi; ¢linki tarih  kendi
kendisinin mistik Dionysos’u (') gilinahtan arindir-
mak igin aci geken isa’sidir.» «Evrensel Tarih» diisiin-
celerinin kaynak itibariyle natiralist ve teolojik ha-
yallerden-dogdugunu; amaglarinin, peygamberlik ya
da sosyalist ve natiiralist oldugunu ileri siriiyordu.
Tarihi basindan sonuna kadar gizmek gabasinda olan
butin goéris ve disiinceleri reddediyordu.

Croce’nin felsefesi «Ruh felsefesin ve «tarihgi-
lik» (historicizm) olarak adlandirilmistir. Ruhun ha-
yati gercekliktir ve genel olarak tarih de bu gergeklik- *

("} Yunan mitolojisinde Sarap ve Verimlilik tanrsi. Bitkiler

dinyasinin da Tanrist olan Dionysos’'un sembolii gam ve
kutsal sunaklardaki situnlara dolanan sarmagsktir.
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tedir. Tarihi, Madde, Tanr. Fikir ya da irade gibi kav-
ramlarla agiklamaya c¢alismak bostur; ¢linki biitiin
bunlar tarihin distna gitkmak anlamint tasir,

Fakat Croce de, «Ruh» kavramini, elestirip red-
dettigi kavramlarin belirsiz gizgisi iginde ifade edi-
yordu. Croce, «Ruh» s6zlini tekil olarak kullanir. Rug-
giera, Croce diistincesi iginde tarihin, «goriinen diin-
yada zuhur eden goriinmeyen Tanri» olarak nitelen-
dirildigini soyler. Zamani, mekam ve tabiati ele ahis
sekli de benzer sonuglara gétiriir. Bu kavramlar pra-
tik eylem igin faydal «soyutlamalar»dir, fakat «Ruh»
olarak gercek konusunda hi¢ bir anlama vardirmaz,
bir «zaman 6tesi»nden ve «sonsuz»dan s6z eder. Ta-
biat, insan ruhunun karsisina dikilen bir gercek de-
gildir. Croce, tabiati, ruhun «varh@» ile bir sentez
sonucu ruhsal eylemin «gelecegini» meydana geti-
ren «olumsuz an» olarak niteier. Fakat bazi zaman-
lar tabiat, ona gore ruhun 'mispet bir unsuru’, onun
iradesinin bir belirtisi olarak sekillenir. Tabiat bi-
limlerinin kullandigi kavramlar pratik amaglara uy-
gulanan sapmalardir. Demek ki tabiatin degismezligi
fikri tam olarak gegerli degildir. Distaki «salt olay-
larndan s6z etmek hatali olur; ¢inkidl bununla ifade
edilen «ruhtaki bilingli eylemlerdir> Croce etkili il-
let ile ereksel (gai) illet kavramlarini elestirmis-
tir. Ote yandan, «Ruhun» salt olaylarini «bbyle
ele almak isine geldigi icin, boylece ele aldigini» ile-
ri strer. Croce'nin ruh kavrami Hegel'in Mutlak'i ya
da teist, Tanr gibi gériinmez ve zamani asan nitelik-
tedir.

Croce «tarihgilik» akimimi séyle ozetliyordu:
«hayatin ve gercgegin dogrulanmasi tarihtir ve yalmz-
ca tarihtir.» Ruh'un hayati olarak tarih, kendi amag-
larina kendi binyesi icinde sahiptir. Tarihin zamamn
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asan ve hareketini o yénde dogrulttugu amaglart yok-
tur. Croce, her ne kadar olay olarak tarih ile anlat
olarak tarihi birbirinden ayinyorsa da, bunlari ¢ogu
kez karistirmis olmakla suglanabilir. Bunun nedeni
bir yandan Croce'nin mantigi ve zaman konusundaki
belirsiz kavramt, bir yandan da ruhun «zamam asan
bir olgu» oldugu gérisidir; tarih, sonsuz hali bil-
me noktasina yiiceldigi zaman, felsefe ile bir gori-
nir. Felsefe ise sonsuz halin disiincesi olmaktan
baska bir sey degildir.»

Tarih ile felsefe arasindaki bu benzerlik, her ge-
sit tarih felsefesini yasaklar. Croce, Hegel'in tarihi
felsefe iginde halletmeye ¢alistigini savunur. Tarih
ile felsefe arasinda bir esitlik taniyordu: <Tarih, bi-
linen ve pratik bir eylemdir; tarih olarak gercek, di-
namiktir; siurekli olarak yeni yaratilislar: kapsar. Ta-
rihin anlamina «hem ulasilabilir, hem ulagilamaz». Her
ulasildiginda yeni bir taslak sekillenit. Her an malik
olma konusunda tatmin oluruz ve bu bir tatminsizlik
dogurarak bizi yeni bir sahip olma istegine iter.»

Hegel'i bu sekilde elestirmesine ragmen, Croce,
Hegel'cilige ¢ok yakin bir felsefeyi ileri stirmektedir.
Hegel gibi tarihi rasyonel 6zgurlige dogru bir ilerle-
me olarak agimlayan Croce: «Ozgiirliik tarihin yiice
yaraticisidir, tarihin 6z konusudur. Bu nitelidi iginde
6zgirliik, bir yandan tarihi agiklayan bir ilke, 6te yan-
- dan insanhgin ahlaki disiincesidirs diyordu. Fakat
tarih icindeki Ozgiirlik edilgenlige dayanarak gergek-
lesemez: Ruh ancak kendi kendisinin etken olumla-
masiyla 6zgiir olur: «Ozgiirligiin yalmizca Tarih igin-
de yasandigi ve bundan sonra yasanacadi seklin (teh-
likeler ve miicadelerle dolu yasanti) disinda bir ni-
telikte varolamayacagini iddia eden, engelsiz, tehdit-
siz ve baskisiz bir 6zgiirlik diinyasinin nasil olacagini
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bir an disinsin. Bunun 6limden beter, sonsuz si-
kintilt bir sey oldugunu gérerek hemen vazgecgecek-
tir.»

Croce, Marksizm konusunda sayisiz denemeler
kaleme aldi. Marksizmin bir tarih felsefesi olarak ele
alinmamasi gerektigini ve bu diisincenin «maddeci-
likw olarak nitelenmesinin gok yersiz oldugunu ileri
suriyordu. Marksizm, metafizik her g¢esit anlamdan
da uzak tutulmaliydi, bir tarih acimlamasini ortaya
atan bir metoddu. Fakat Sermaye, metodu iginde so-
yuttu. Croce, «Dinyanin hig¢ bir yerinde Marx kate-
gorilerinin gergek ve somut bir varlkla bezenmis ol-
dugunu gérmek mimkin degildir. Marx'in arastirma-
lari tarihsel degil, ‘farazi’ ve soyuttur» diyordu. Ger-
cekte, Marksizm bir tarih diisiincesi metodu degil, bi-
tin dikkatin toplumun ekonomik temeline ydnelme-
sini isteyen bir «tarih agimlamasi1 metodusdur.

Marksizm bir ahlak 6gretisi degildir. Croce, de-
gerin is ile olgulmesi ve tarihin esas: itibariyle si-
nif micadelesi oldugu goriisine karsiydi. Ekonomik
tarihi Marksizmin 6zelligi olarak goérmekte hakliyd.
Fakat Marksizmin maddeci ve ahlaki agidan hak gi-
den tutumunu reddetmesi yanhs bir davranist.

Bir ¢ok idealist gibi Croce de kotiligin olum-
suzluk oldugunu savunuyordu. Aciyi ve hatta tabii
afetleri olumsuz nitelikte goriiyordu: «Tarih, olum-
suzu degil, olumluyu anlatir, insanin gektigi aciy: de-
dil, yaptidi seyleri kapsar. Olumsuz da olumluya bag-
lidir. Bu nedenle, ancak bu iliski yoluyla ve bu nite-
ligiyle, anlatim icinde gegcerlidir... insan toplumlarinin
ugradigi biyik tabii afetler ile insanin insana yap-
tigr zulim kisiyi etkiler, korku ve aci iginde biraka-
bilir, fakat bu olaylar tarihgiyi ilgilendirmez.-

Kotaluk ve yanhishk gergekligin cesitleri degil-
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dir. Croce «kot0ligl iyiligin ayrilmaz bir pargasi ve
iyilik gibi sonsuz olarak kabul ettigimiz igin kotilo-
gon gercekligini reddediyoruz» diyordu. ilerlemeyi,
kétiden iyiye gecis olarak almamak gerekir. ilerle-
me, iyiden daha iyiye gegistir; ¢linki «daha iyi aci-
sindan bakildiginda ko6tu, iyinin ta kendisidir. Cro-
ce, Hegel'in «gercgeklik rasyoneldir, rasyonel de ger-
¢ektirs gorisinu savunduktan sonra, gercgek iginde
gercekten rasyonel ve gerekli olanla, kotl ve rastlan-
tr ile olanin ne oldugun tekrar arastrmaya koyul-
masini kimyordu. Otobiyografisinde soyle soyliyor-
du: «Olabilecek her sey benim gériisimde rasyonel-
dir.» Bu gorus acgisini derinlestirerek: «Mutlak anla-
mi ile tarih iginde yeni bir hayata hazirhgi, yani evri-
mi kapsamayan bir disis yoktur» demektedir. Ayri-
ca =sonsuz evrim higbir sart igcinde durmaz» diye de
ekliyordu.

Daha yakindan inceleyenler, Croce disincesin-
deki celismeleri kolaylkla gorebilir. Croce «tarihi-
miz, ruhumuzun tarihidir; insan ruhunun tarihi de
diinya tarihidir» demektedir. Bu ifade icinde Mutlak
bir Varlik’'dan mi, yoksa sayisiz ruhlardan mi1 s6z edil-
mektedir? insan ruhunun tarihi diinya tarihi ise, bu-
rada insan ruhu, Bitin olarak kabul edilen ve «Diin-
yany! kapsayan Ruh'un baska bir deyisle anilmasidir.

Croce, tarihin sayisiz kisilerle baglantii oldu-
gunu savunmakta ve herseyi kapsayan, herseyin us-
tinde olan varlk fikrini reddetmekteydi. Ote yan-
dan tarihi «ruh’un ruhsalliginin sonsuz gelismesi»
olarak tanimlryordu. Bu niteligi i¢inde, goruniste ta-
rihin sarmal bir niteligi vardi: «Ruh bir daire sek-
linde hareket eder. Bu daire ruhun kendi kendisiyle
olan gergek birligi ve 6zdesligidir.» Felsefeden esin-
lenen din <kisinin tim gergeklik ve bitin ile olan
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birliginin bilincine varmis olmasinin» bir ifadesidir.
Oliimsiizliikk konusunu isleyen su bélimde celisme
batin agikhgyla goéritmektedir: «Eylemimiz gercek-
lestigi an, bizden ayrilir ve kendisine ait bir 6lim-
suzlige sahip olur. Mademki biz eylemlerimizin si-
rip gitmesinden baska birsey degiliz, biz de onlar
gibi 6limsiziz; ¢inki bir kez yasamak, sonsuza ka-
dar yasamak demektir.»

Burada «biz» tabiri hareket‘eden varliklari ifade
etmektedir. «Ruh» sé6zi i¢in de ayni seyi soyleyebili-
riz. «<Eylemlerimizin siriip gitmesinden baska bir sey
degiliz» demekle ruhun 6limsiziik oldugunu mu an-
latmak istemektedir?

Gelecegin tarihgileri Croce'nin 6zellikle siyasal
eylemler ve edebiyat elestirileri konusunda olumlu
etkide bulundugunu sdyleyeceklerdir. Tarihci olarak,
tarih biliminin gesitleri konusundaki tartismalari, Ta-
rih anlayisindan daha iyi belirtilmistir. Croce, eseri-
nin bir yerinde «kamu diisiincesi bir tarih Gretimidir»
demektedir.
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Sekizinci Bolum

XIX. YUZYIL VE SONRAKI DONEMDE
NATURALIST TARIH KAVRAMLARI

BIR onceki bolimde incelemis oldugumuz idealist
akimlarin ortak niteligi, gercgekligin ruhsal tabiatim
kabul etmis olmalariydi. XIX. yuzyrda ve ondan son-
raki devirde bir g¢ok diisunir belirli ya da belirsiz
sekilde bunlara karsi ¢ikmis ya da tanimazliktan gei-
mistir, Bu distnirler ¢ogunlukla tabiat olaylar {s-
tinde duruyor ve tabiat bilimlerinin deneysel metod-
larim kullantyorlardi. Biz bu dusinirlere «natiiralist-
ler» diyecegiz. Bunlarin ¢ogu, idealizmde aradikiari
karsiigt bulamamis olduklarindan bu noktaya gel-
mislerdi. Ozellikle gagdas hayatin sorunlarini gergek-
¢i bir agidan ele aliyorlardi. Marksizm, —pratik ifa-
desi ile komiinist toplumlarin ginimizdeki o6rgiitlen-
mesi— bitin natiralist tarih anlayislari iginde en et-
kili olandir. Auguste Comte'un natiralist pozitiviz-
mi 0zgul bir siyasal orgiitlenmeye vardirmamisti. Fa-
kat bazi tarih bilginlerinin tutumlari ile su ya da bu
sekilde kamu oyunu etkilemisti. Bunun yaninda, Mark-
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sist ya da Comte'cu olmaksizin natiralist olan disi-
niirler de vardi. Natiralistlerin tarih kavramlan degi-
siklikler gosteriyordu; fakat hepsi diisiincelerini, oran-
lama yoluyla varilan idealist kavramlar tarafindan bo-
zulmaktan uzak tuttuklarina inantyorlardi. Batiin olay-
lari gozontinde tutup tutmadiklari tartisma konusu-
dur; ctinkii natdralistler bilerek ya da bilmeyerek
«ruhsal» soziiyle nitelenen seyi bir kenara atmislar-
dir. Bu distinirler icinde o6zellikleri olanlardan s6z
edecegiz: Marx, Bakunin, Kropotkin, Buckle, Niet-
zsche, Nordau, Reade, Metcnikov, Spengler ve
Welles.

Hegel'in gergedi mutlak ruh olarak niteleyen
kavramina karsilik Karl Marx (1818 - 1883) ve Fried-
rich Engels (1820 - 1895) ideolojilerini insan ve esya
diinyasinin gercek sartlari Gstiine kurdular. insan di-
suncesinin dnemini kabul edip basit maddeciligi ke-
sinlikle reddederken, teorilerini, «tarih’in maddeci
kavrami» olarak ilan ediyorlardi. Marx. teorisinin
6zuni soylece agikhyordu: «Maddi hayatin dretim
sekli genellikle sosyal, siyasal ve entellekttiel hayati
etkiler.» Engels ise, «Tim besger tarihinin temel garti,
yasayan kisilerin varligidir» diyordu. Fakat insan ta-
biati «kisilerin Gretimini belirleyen maddi sartlara
baghdir.» Uretim, kisiler arasindaki iliski sekilleri-
ni belirler. Tarih herseyden gok, «fizik ihtiyaglart
karsilamaya yonelmis Gretime» dayanir; bir tarih te-
orisinin, ilk elde <bu olayin sonuglarini ve anlamini
ortaya cgikarmasi gerekir.» Maddi sartlar bitin psi-
kolojik davramiglarin temelidir. Marx'a gore, «Sonug-
lari ne olursa olsun, biitin insanlar bilingli olarak
gerceklestirmek istedikleri amaglari ile kendi tarih-
lerini sekillendirir. Tarih, bu sayisiz iradelerin gesit-
li yonlerde hareket etmesinin ve dis diinyada yarat-
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tigr etkinin sonucudurs Kisilerin istekleri gergekles-
sin ya da gergeklesmesin, tarih daima «gizli kural-
lar tarafindan yonetilmektedir.» Bu kurallar, ekono-
mik  kurallardir; bu nitelik tarihsel determinizme
gotardr. Marx igin; «Her toplum tarihinin anahtar,
caltsmanin tarihsel gelismesidirs» Tarih sireglerinin
niteligi degismezliktir. Tarihsel sdreglerin gelismesi,
sekli icinde, Hegel'in verdigi tarife uymaktadir: Kar-
sithktan ¢ikip senteze varan diyalektik eylem. En-
gels, Marx'in «diyalektik metod»u idealist sisleme-
lerinden arindirdigim soyliyordu. Tarihin temelinde
bulunan karsithk, siniflarin ekonomik ve politik mii-
cadelesinden dogmustur ve dogmaktadir. « Ginimii-
ze kadar gelmis olan bitin toplum tarihi, siniflar mi-
cadelesi tarihidirs= Son sentez —«Galisma:: ile «Ser-
maye»nin sentezi-— oOrgitlenmis otorite olarak Dev-
let’in arttk gereksiz oldugu stnifsiz bir toplumda ger-
ceklesecektir. O andan itibaren «Tarih oncesi bite-
cek ve tarih baslayacaktir.» Marksizm ydneticileria
ya da anld kisilerin iyi ya da kotu kisiliklerini hesaba
katmaktadir. Bu goris devirlerindeki sosyal sartlar-
dan dogan genel illetlerin onlari su ya da bu se-
viyeye getirmis oldugunu kabul ediyordu. Diyalektik
metodunun anlasildigi sekliyle Marksizm, Tanri'yi
yaratici ya da Kurtarici olarak kabul etmemektedir.
Din ve onun getirdigi inanglar bostur. Tarih bayun-
ca, azinhk tarafindan g¢ogunlugu sémirmek igin kul-
lanilmistir: Din, gelecekteki bir hayatta «miikafats
ve «yiice mutluluk» vaadleriyle ¢ogunlugun dikkati-
ni dagitmaktadir. Azinlik, dinya islerini yonetir ve
¢odunlugun calsmasinin sagladigi rahattan yararla-
nir. Tarih'in anlami biatiniyle dinyevi yasantryr kap-
samakla beraber, Marksistler gelecekteki bir amaca
baghdir ve ona erismek icin fedakarhk yapmaya ha-
zirdir. insanlar tarih boyunca «insanlik» icin ¢alis-
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maldir. Gegmis kusaklara mensup kisiler genis 6l-
¢ude, paylasmayacaklari bir diizenin kurulusuna ka-
timaktadir. Maddi ihtiyaglari karsilamaya yoOnelen
cabalarla fizik hayatin korunmasi igin gosterilen ¢a-
balar Marksizm agtsindan insan tarihinin temel! un-
surlaridir. Bu kavram, tarih olaylari temeli icinde tar-
tisilabilir ve tartisilmistir.

Marx'in, kitleler icinde toplumsal devrimi alev-
lendirmek c¢abalarina bir zamanlar katilan Rus Mikael
Bakunin (') izledigi tutumun Marx'inkinden farkh ol-
dugunu anlamakta gecikmedi. Tanri ve Devlet adli
eserinde goriisiinii aciklamaktadir. Ozgiirlilk hissi ve
fikri, hayatinin ve disiincesinin temeliydi. «Marxs,
diyordu; «6zglrlik iggidisiinden yoksundur» ve «te-
peden tirnaga kadar otoriterdir.. Bakunin, tarih igin-
de insanlarin ekonomik gigler tarafindan belirlenmis
oldugunu savunan Marksist disinceye karsiyd.
Fichte ve Hegel'in idealizmini ¢cok geng yasta tani-
yip benimsemis ve Hegel'in eserlerinden birini
rusca'ya cevirmisti. Ani bir tepki ile, devrinin tanri-
ciltk akimi ve idealist felsefesini, kisinin disinda bir
otoritenin temeli olarak gormeye basladi. Tanr efen-
di ise, insan kole idi. Tanr’'ya inanan kisinin, 62gis-
ligini ve insanh@m bir kenara atmasi gerekirdi.
Din, insanin i¢ 6zgurligiine karsi bir otoritenin bas-
kisi anlamindaydi. Bakunin, Tanri 6ninde kisilerin
esitligini savunan hristiyanh@ ovgiye deger bulu-
yordu; fakat hristiyan Ogretinin anlaminin «gercek
ve yasanilan hayatta degil, gelecekteki bir hayatta»

() Rus devrimcisi (1814-1876). Marx'in dikkatini cekmis.
onunta birlikte calismis, fakat sonra ondan ayrilmistir.
Anarsizm ve nihilizm akimlari Uzerinde derin etkisi ol-
mustur.
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gecerli olusunun hristiyanhd: higlikten baska birseye
vardirmadigini ileri slriOyordu.

Beseri 6zgurlige dogru ilerlemek istenirse, Tan-
ri'ya olan inan¢ bir kenara atilmalidir. Tarih iginde
gorondugu sekliyle ve Hegel tarafindan birinci pla-
na alinan niteligiyle, Devlet otoritesi reddedilmeli,
Marx ogretilerinin kabul ettirmeye ¢alistig ekono-
mik zorunluluklarla muicadele edilmelidir. Bakunin,
Comte'un ileri surdigu Tarih igindeki pozitivizmin
gelismesinden dogan bilimsel yonetimden de fazla
birsey beklemiyordu: «Bilim, insanin kisiligini anla-
yabilecek yetenege sahip degildir. Bu, kisilik ilkesini
bilmemesinden ileri gelmez: Bilim, kisiligi ilke ola-
rak kabul eder, olay olarak kabul etmez.» insanlarin
Tarih'teki amaci olan kigisel 6zgurlok, birlik igin mu-
cadeleye iter ve birlik, kisiler Gzerinde uygulanan
bir baski ile gergeklestirilemezdi: «Birlik, insanhdin
onine gegilemez bir sekilde yoneldigi amagtir. Fakat,
zorbalik ya‘da teolojik, metafizik, siyasal ve hatta
ekonomik bir fikrin otoritesiyle gerceklestiginde ol-
doriicO olur; zekay, haysiyeti, kisilerin ve toplum-
larin refahimi yikar.»

Bakunin ile Leon Tolstoy'un anarsist gorusleri,
din karsisindaki degisik tutumlari hesaba katilma-

yacak olursa, temelde benzer nitelikler tasimakta-
dir.

Petra Kropotkin (') (1842 -1921) de insan 06z-
gurlagiuni kisitlayan herseye karsiydi. «Besikten me-
zara kadar» Devlet <bizi elleriyle girtlakliyorsdu. On-

(") Rus devrimcisi. Cesitli bilimsel ¢alismalara katilmistir. Po-
lonya ayaklanmasindan sonra ordudan eyrilmts, Enternas-
yonal'’e katldlmis ve bu kurulusun disince ve fikiflerini
yaymstir.
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ceki devirlerde gelisen ve ginimiizde sirip giden
ekonomik 6rgiit, tim 6zgirligi imkansiz hale getir-
mektedir. Kropotkin'e gore: «Devrimizin tarihi, 6zel
haklara sahip efendilerin halkin esitlik istekleri-
ne karsi micadelesinin tarihidirs Toplumsal orgiit-
lenmeyi yeni ilkeler Gzerine yeniden kurabilmek igin,
devrim gereklidir. Gegmiste mutlak monarsi kolelik-
le bir gidiyordu. Parlamenter sistem ile licret dize-
ni kitlelerin somiirilmesiyle beraber yiirimektedir.
«Halk» ortak mirasina kavustugu zaman, 6zgir grup-
lar iginde ve bu gruplarin federasyonunda, yeni bir
orgitlenme aramalidir. Maddi ihtiyaglar karsilandik-
tan sonra, insanlar, diger degerler i¢in miicadele ede-
cektir. Bdylece «toplum uygarlastikca, kisilik geli-
secektir.»

ALMANYA'DA mutlak idealizm akimi karsisin-
daki tartismalar gittikge hararetlenirken Fransiz Au-
guste Comte (') {1798 - 1857) hiimanist bir «bilimsel»
tarih kavram gelistirdi. «Gergcek tarih felsefesi»ni

(") Fransiz matematik bilgini ve dugtnirda. Claylar ve aralarin-
daki iliskiyi inceleyen bir metodu vard:. Bilimi soyut bilim-
ler ve somut bilimler diye ikiye ayiwrmigtir. Ahlaki bagkalar
icin fedakarhk yapmaktan ibaret girmekte ve hak fikrini
reddetmektedir.
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doguran «genel ilerleme kurali»ni buldugunu ileri su-
riyordu. Comte, Condorcet ile birlikte, beseri tarih-
deki ilerleme fikrini savunuyordu. insan zekasinin ge-
lismesi acisindan bakildiginda, bu gergek bir ilerle-
meydi. Sosyal gelisme biyolojik gelismenin devamiy-
di. «Gelisme kurali», tarih igindeki li¢ diisiince ve ha-
yat dénemiyle ifade ediliyordu: Teolojik ya da hayaii
dénem; metafizik ya da soyut donem; bilimsel ya da
pozitif donem.

Her dénemin bir gelismesi vardir: ilk dénem fe-
tisizmden g¢oktanricihga ve oradan tektanriciiga yo-
nelir. Metafizik donemin temel anlami, gegmisteki
hayallere baglh inanglari yikmasinda ve bitinuyle
yoketmesindedir. Bilimsel tutumun zaferi deneyden
dogmustur. Tarihi metafizik ve teolojik soyutlamalar-
dan siyirarak gergede yoneltmistir. Hayal mahsuli
olarak niteledigi Tanri'yi, bir kenara atan Comte, ki-
silerin gergeklikle bilincine vardiklary gelecekteki ha-
yat fikrini de reddediyordu: Olimsiizliik, yalnizca «si-
rekli ve bilingsiz bir yasantida, diger insanlarin kal-
binde ve ruhundadir.» Comte’a gére tarih, savas sart-
larindan baris igindeki endiistri sartlarina donusuyor-
du. Modern tarih iginde, bilimsel diusincenin ve en-
distrinin ilerleyisi, insanhid evrensel barisa yaklas-
tirmaktaydi. Beseri gabalarin «temel amaci» «ahlaki
yetkinlik»ti. Ahlaktan kasit, «baskalari igin yasamak-
tir.»

Comte'un acgiklamasi butinayle ‘afaki’ gérin-
mektedir: Tarih, Comte'un gérisiine gére destegini,
kendi bilim kavraminin o6zelliginden altyordu. Com-
te, yasadidi devirde halen G¢ ayn tutumu devam etti-
ren kisilerin varh@mi bunlarin pozitivist gériisti benim-
sememis olusuna bagliyordu. Comte'un bu konuda ile-
ri surdliigii gériise gore, tarihin akisi, teolojik ve me-
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tafizik tutumlari dereceli olarak yoketmeye galismak-
tadir. Fakat bu tutumlarin bilimsel tutumu kapsama-
did1 iddia edilemez. Tarih, hepsinin, sireklilik niteli-
gi olan disince ve hayatin biatin yonleri gibi birlik-
te siridp gittiklerini gostermekteydi. «Toplumsallas-
manin gercek kurallarismi bulmak ve sekillendirmek
cabasinda israr eden Comte, tarihin yalnizca bir yo6-
nini ele aliyordu. Tarihin anlamina 6nemli katkida
bulunan seyleri hesaba katmiyordu.

Metafizik tutumdan kaginan ve bir c¢ok agidan
pozitivizmi benimseyen A. Cournot (') (1801 -1877)
Comte'un fikirlerini elden gegiriyordu. Tarihin felse-
fi incelemesinde, kisiselin ve 6zelin 6nemini belirti-
yordu: «Ozel olay olarak kisilik, dikkatimizin toplan-
digi ve toplanmasi gereken noktadir. Demekki, kisi-
lerden arinan ve arinmasi gereken bir bilim alaninda
degiliz. Kaderin bitin gariplikleri ve 6zellikleriyle kar-
s1 karstyayiz. Tarih felsefesi, olaylarin illetlerinden
¢ok nedenleriyle ilgilenir.»

Kigiik insan topluluklarinin tarihi konusunda gok
az sey bildigimizi kabul eden Cournot, «tarihin gelis-
mesini bir biitiin olarak ele alinmasiniy, yalmizca gikis
noktasini degil, sonug bélimini ve bu bélime goti-
ren olaylarin da gozden uzak tutulmamasis gerekti-
gini ileri sirmekteydi. Uygarliklarin ilerlemesini,
imparatorluklarin evrimi ve irklarin degisikligi agisin-
dan inceleyen tarihgileri begeniyordu. Uygarhdin iler-
lemesi dilde ve edebiyatta, politikada ve ahlakta, bi-
limde ve endistride, sanatta ve dindeydi. Cournot bu
fikrini «giinesin altinda yeni birsey yok, insanlkla il-

(') Fransiz matematik bilgini ve dusiindrii. Restlantinin diizen

kadar gercek oldugunu ileri sirmiistiir. Olabilirler hesabi
agisindan bilimler ile felsefeyi birlestirmeye ¢alismistir.
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gili hersey aym cergeve iginde doner» goriisiine kar-
st ileri siuriiyordu. Cournot «tekrar eden tarihsel olay-
lar degisiklikler gostererek tekrar etmektedir. Bu de-
gisiklikler ireme ve tekrar etmenin disinda bir sirek-
li ilerleme illetinin varhi@m belirtmektedirs diyordu.
ilerleme ve diisme, daima birbirini izlemekle bera-
ber, bu hareketin akisi igcinde varilan en yiksek nok-
talar, gittikce daha uzun zaman devam ederek son-
suza kadar siirtip gidecek hale gelirlerdi.

Cournot, tarih kavramim da su sekilde Ozetliyor-
du: «Genellikle anlasildigi sekliyle tarihin ¢tkis nok-
tast tamimi ve mumkiinse agtklamasi, etnoloji bili-
mine konu olan ilk olaylardir: Tarih, insanhgi, agir
agwr [nsan tablatinin bitin ozelliklerini kapsamina
alan uygarh@n unsurlarinin boy gdsterdigi ereksel
nitelige vardirir. Tarih felsefesinin temel konusu, bi-
tin tarihsel olaylar iginde, tarihin 6zlinl, ¢atisim mey-
dana getiren Onemli olaylari aywrdetmek, bu genel ve
birinci derecedeki olaylara, digerlerinin nasil katildi-
gini gostermektir. Bu detay niteligindeki olaylar, bi-
yik olaylara dramatik bir ¢izgi vererek merakimizi
uyandirabilir, fakat bu merak, bir felsefeye konu ol-
maktan uzaktir.»

ilk dogdugu devirde ve daha sonralart Marksizm,
ingiltere'de 6nemli bir ilgi yaratmadi. Comte’un pozi-
tivizmi, bir ¢ok ingiliz diisiiniiriiniin ortak deneysel tu-
tumuna uygun distigl icin daha ¢ok dikkati gekiyor-
du. Fakat bir zaman sonra «kisinye Comte'un goriisiin-
de oldugundan daha ¢ok yer veren geleneksel Ingiliz
kiiltirh, pozitivizmin ilerlemesini durdurdu. Henry Tho-
mas Buckle'nin (') Ingiltere’de Uygarlk Tarihi (1857-
1867) adli eseri, ingiliz yazarlarinin bagmsizligini

(" ingiliz tarihci (1821 - 1862).
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tam olarak ortaya koymaktadw. Buckle, kendi eseri
ile gegmiste ve yagadigi devirde tarihin o6zelligi ko-
nusunda temel fikirleri, sekillendirmeye galisan eser-
leri karsilastiriyordu: «insanin tarihinin ele alinaca-
g1 devrin yaklasmakta olduguna inaniyorum. Bu tari-
hin incelenmesi en gii¢ ve en asil bir ugras olarak
kabul edilecek, bunu layikiyla basarabilmek igin ge-
nis bir gorisin ve derin bir bilginin gerektigi anlasi-
lacaktir... Batiin bunlar tam olarak kabul edildikten
sonra, tarih, yalnizca tarihgiler tarafindan yazilacak-
tir. Biyograflar, jeneolojiciler, hikdye koleksiyonculari
ve saraylarin, prenslerin ve asillerin kronikgileri ta-
rihcilere yardimci olacaktir.»

Eserin adi, kitabin yalmzca ingiltere'deki uygar-
higin tarihini islemekte oldugunu belirtir nitelikte ol-
makla beraber, genel girig bolimi yazarin tarih karsi-
sindaki tutumunu sistematik bir sekilde aciklamakta-
dir. Kitabin geri kalan bolimiinde gérislerini agikla-
makta ve ifade etmektedir.

Tabiat bilimierinin XiX. yGzyihn ikinci yarisinda
gercgeklestirmis oldugu biyik ilerlemelere tamk olan
Buckle, insan tarihi konusunda da buna benzer bir
gelisme kaydetmeyi arzu ettigini soyliyordu. Kendi
kendine su soruyu scruyordu: «insanlarin davranis-
lari ve buna bagh olarak toplumsal eylemler, degis-
mez kurallar tarafindan mi yénetilmektedir, yoksa ta-
biat Ustu olgularin ya da rastlantinin sonucu mu-
dur?.

Buckle, insan tarihinin, olaylarinin, tabiat bilim-
lerinin kurallarina benzer bir diizenlilik ve degismez-
lik ifade ettigine inantyordu. Olaylarin dizenliligi «ta-
rihin hem anahtari, hem de temelidir.» Eylemler ne-
denlere baghdir, nedenler de onertilerden dogmakta-
dir. Buckle <6nertileri ve hareketlerinin kurallarinin

255



TARIH BOYUNCA 8UYUK OGRETILER

timind bilebilirsek, dogrudan varacaklar sonucu asa-
g1 yukart onceden tahmin edebiliriz» diyordu. Tarih,
«Orgdtienme sartlart icinde gelisens, «kendi kuralla-
rina uyans ve tabiati degistiren insan disincesidir.
insan, tabiaty degistirirken, tabiat da insan: degistir-
mektedir. Buckle'a gbre «bltin olaylarin bu karsilik-
I degistirmeden dogmasi gerekmektedir.» Fizikteki
«rastlanti fikri, disiincedeki «ciizi iradennin benzeri-
dir. Buckle bu iki kavrami bir kenara atmaktadir. Bi-
limin 1s1ga cikarttigi «zorunlu baglanti» bazr teoloji-
cilerin sozini ettikleri «kaderciliknie birdir. Buckle
bu kavramt teolojik bir dogma olarak reddediyor, fa-
kat ydce Varlik'in iradesiyle higbir iliskisi olmayan
bilimsel gerceklik olarak kabul ediyordu. insana ba-
gimh olaylar séz konusu oldugundan, bunlarin tanri-
sal bir «kadernden ya da yalmzca Gnertileri tarafin-
dan «belitlenmis» olmalart 6nemli degildi. Kisa bir
tartismastni yaptiktan sonra idealist, deneysel ya da
rasyonalist metafizik metodu bir kenara atiyordu.
«Bdylesine heyecan ve istekle uzun bir zaman boyun-
ca siirdirilen» metafizik «gok zavalli sonuglara» var-
dirmistir, Kisisel ruh incelemesine dayanan bitiin go-
ris ve dusinceleri de kiigimsiiyordu: Tarih «genel
olarak insank@mn eylemleri actsindan» incelenmeliy-
di. Buckle, tarihin evrime dogru akisinin dayandig
bu degisimlerin kendi goriis agisindan ne sekilde ola-
geldigi konusunda kesinlikle birsey sdylemiyordu.

Evrim konusunda hi¢ siphesi yoktu. insan di-
stincesi ile fiziksel alem arasindaki ayirimda israr
etmek ve tarih iginde disinceye temel unsur nite-
ligini tanimakla beraber, bu konuyu yeterince isleyip
derinlestirmemistir. Boyle yapmis olsaydi, ilerleme-
nin sahip oldugu ve dogurdugu amaglari ve taslak-
lart da incelemis olurdu.
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Tarihsel olaylar tabiat ile insan diistincesinin ig-
ice olan eyleminden meydana gelmekteydi. Buckle
bu iki unsurdan hangisinin birinci planda oldugunu
arastirnlyor ve kendi kendine soruyordu. Tarihin ilk
donemlerinde tabiat 6nde geliyordu. Fakat bu durum,
toplumlara gore gelisme gdstermisti. Baslica fizik et-
kenler yiyecek, giyecek ve topraktr. Bunlar yaninda
fikirlere ve hislere etkide bulunan baska etkenler de
vardi. Buckle, «Bati» uygarh@ (Buckle buna Avrupa
uygarhdi diyordu} ile «Dogu» uygarhigr arasinda ilk
zamanlardan beri siriip gelen temel bir ayrihk oldu-
gunda israr ediyordu. Bu konuda sdyle diyordu: «Av-
rupa uygarhd ile Dogu uygarh@ arasindaki biiyuk
fark, tarih felsefesinin temelidir. Cinki bu fark, soz-
gelisi Hindistan tarihini incelemek istedigimizde, ilk
elde bir dis diinya incelemesini zorunlu kilar; g¢inki
bu toplumda insan dis alemi degil, dis dlem insani
etkilemistir. Ote yandan, ingiltere ya da Fransa gibi
bir memleketin tarihi incelenmek istendiginde o6nce-
likle insan1 ele almamiz gerekir; zira tabiatin bir 6l-
cude zayif oldugu bu yerlerde biiyiik evrimin kaydet-
tigi her asama dis adlemin olaylar karsisinda insan
disincesinin Ostinliganii arttirmistir.s Buckle, Ba-
ti uygarhd konusunda genel bir degerlendirme nite-
liginde sunlari séyliiyordu: «Degeri olan evrim tabia-
tin iylliginden degil, insan enerjisinden dogmaktadir.»
Buckle'a gore. insanin kudreti «sinirsizsd.

Buckle insan diisiincesinden doddugu sekliyle
tarihin akisi iginde ahlaki 6ge ile entellektiiel (disin-
ceye deggin) Ogenin etkisi arasinda bir ayirim yapi-
yordu. Tarihsel ilerleme, ahlaki yetkinlesmeye mi
yoksa entellektiiel bilgiye mi dayamyordu? Buckle,
ahlaki ‘unsurlarin uygarhgin ilerlemesi konusunda
«gok zayif» bir etkisi oldugunu kabul ediyordu: «Diin-
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yada ahlaki sistemleri meydana getiren bu biyik
dogmalar gibi degisiklige ugramamis baska bir di-
stince sistemi yoktur. Baskalarina iyilik yapmak, bas-
kalarinin yararina isteklerinden vazgegmek, komsu-
sunu kendisi kadar sevmek, dismanlarini affetmek,
ihtiraslarina hakim olmak, biyiklerine saygi goster-
mek, kendinden kigukleri korumak; ahlakin temel ko-
nusu budur. Bu, binlerce yildan beri bilinmektedir;
ahlakgilarin ve teolojicilerin eserleri bunu bir tek
noktasini degdistirmeden tekrar etmektedir.» Buckle
<entellektiiel gercekler, buna karsihik ¢ok belirli bir
sekilde evrime yonelmistir» derken sdyle devam edi-
yordu: «Avrupa uygarliginin gelismesinin yalmzca bi-
limin ilerlemesine bagh olduguna inandiran gok kuv-
vetli deliller vardir. Bu ilerleme, insan zekasinin kes-
fettigi sayisiz gergekler ile bu kesiflerin yaygnlas-
masi Olglisi igindedir.»

Entellektiel ilerlemenin dogurdugu sonuglar, de-
gisik bir sekilde sureklidir. Ahlakin ozellikle kisisel
bir niteligi vardir ve aktarilamaz. insanin insant sev-
mesinin etkileri ‘izafi" olarak kisadir. insanligin evri-
mi, ahlaki ve entellektiiel gelismeler ardinda olus-
mustur. Barbar bir toplumda dogan bir gocuk madde
olarak, diinyanin en uygar memleketinde dogan go-
cuktan farksizdir. (Burada konunun en canalici nokta-
sinday1z): «iki gocugu besleyen fikir ve disiince at-
mosferi»- (dogumdan sonraki karsihikl sartlari). Bu
goris, bitin ilerlemenin gevreye, 6zellikle toplumsal
ortama bagli oldugunu kabul ettirmek ister nitelikte-
dir. ilerleme niteliginde olan degisikliklerin bir kay-
nag: olmalidir ve Buckle'in da bir kaynak ileri sirme-
si gerekir. «insanlarin biyik bir ¢ogunlugu daima or-
ta seviyede kalacaktir; ne ¢ok yetenekli ne de sag-
duyudan yoksun, ne ¢ok erdemli ne de ¢ok kusurlu.
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Sakin ve dirist bir zayifhidin gukurunda uyuklayarak,
giniin gorisiani tartismasiz kabul ederek, hi¢ birsey-
den endise etmeden, skandal yaratmadan, stlirpriz do-
gurmadan, ortak kurali asmaksizin, yasadiklar dev-
rin ve memleketin ahlak anlayisina ve bilgi élciisiine
sessizce uyarak yasayip gideceklerdirs diyen Buckle
ilerlemenin koklerini agiga gikarmak igin, sosyal or-
tamdan cikarak bazi kisilerin tutumuna ydneliyordu.
Son goriise gore, evrim «dehamin yaptigi buluslara»
dayanir. Bugiin elimizde olan herseyi bu buluslara
borgluyuz. Getirdikleri «o6zellikle toplayici bir niteli-
ge» sahiptir. Dehalarin gergeklestirdigi buluslarda,
tarihsel ilerleme bakimindan, «genel olarak insanh-
gin eylemlerinnden daha biyiik bir anlami vardir. Ay-
rica, Buckle insanh@in eylemlerinin tarih icindeki ger-
cekliklerin temeli oldudunu sodylemistir. Kesfedenle-
rin gergeklestirdikleri buluslar 6nemli ve temel bir
niteliktedir. Bunlar, insanlar arasindaki sosyal iliski-
lerden dogan olaylar ile uyusmamaktadir. Buckle ise,
toplum (zerine hazirlanan istatistiklere dayanarak,
degismezlerin ya da kurallarin herseyden dnce tarih
arastirmasinin konusu olmasi gerektigini savunmak-
tayd.

Buckle disincesinin esasi insanligin refah ve
mutlulugunun biyilk o6lgiide entellektiiel bilgiye da-
yandigi goriasidir, Fizik olaylar ve ahlak ilkeleri bil-
giye oranla daha zayif bir etki yapmaktadir. «Kisa sii-
re iginde biiyiik sapitmalarin» nedeni olabilirler, fa-
kat uzun siire iginde karsilikli olarak birbirlerini da-
zeltirler ve tamamlarlar. Din, edebiyat ve kanun koy-
ma yoluyla gergeklestirilen ilerlemeler, entellektiel
alanda ge¢misteki ¢alismalarin Grinidir; bunlar ikin-
ci derecede neden olarak, degisikliklerin yayilmasi-
na katkida bulunmakta ve evrime katilmaktadir.
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Buckle, dusunirler ile askeri sefler arasinda ta-
rihsel uyusmazlik oldugu gorusindedir. Bilginin ge-
lismesi, savaslari geriletir. Yasadigi devir konusun-
da gorislerini agiklayan Buckle bu noktada soyle di-
yordu: «Rusya savasgl bir memlekettir; bu Ruslarin
ahlaksiz olusundan degil, aydin olmayislarindan ileri
gelmektedir.» Buckle’a gore; bilgi ve bilginin ilerle-
mesi, zenginlik ile gergeklesir. Bununla, yasamak igin
gerekli olan yiyecekler ve diger urunlerdeki fazlah-
gin, bazi kisileri bu tur uretime katkida bulunmak zo-
runlulugundan kurtarabilecegini belirliyordu: Bazi in-
sanlar ancak bu sekilde entellektiiel alanda arastir-
ma yapabilirler. Bu anlamdaki bir zenginlik olmayin-
ca, bilimde ilerleme olamaz. «Bitiin toplumsal ilerle-
meler i¢cinde en basta gelen, zenginliklerin toplanma-
st olmahidir.» Toplumsal ilerleme, ilk elde bilgiye eris-
meye ve ikinci olarak da bu bilginin yayilmasina bag-
hidir.

FRIEDRICH NIiETZSCHE (1844 - 1900) tarih konu-
sunda, simdiye kadar incelemis olduklarimizdan ¢ok
degisik bir kavrami ifade etmistir. G. A. Morgan
«Nietzsche'nin felsefesinin 6ziinde tarihsel bir gorev
ve bir gorus agisi vardirs demektedir. Nietzsche, He-
gel idealizminin salt rasyonalist kavraminin karsisin-
daydi ve sdyle diyordu: «Tarih, mantigin eseri degil-
dir, rastiantilar ve mantiksizhklarla doludur. Tarihin
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ne kadar kaba ve anlamdan yoksun oldugunu anla-
mayan, tarihe anlamini veren itici giici de kavraya-
maz.» Tarih, «anlamdan yoksun» olduguna gére «ta-
rihe anlamimi veren itici glicn ne demektir? Bazan da
Nietzsche, tarihin hi¢bir amaci olmadigini savunmak-
tadir: «Tarih i¢cinde etkili olan gigler, dinsel ve ah-
laki teleoloji (erekbilim) bir yana itildiginde, birbi-
rinden ayrilabilir niteliktedir. Bu glicler organik var-
ik olayimin timiine etki yapan gigler olmahdir, Bun-
larin en acgik ifadesini bitkiler aleminde go6rmekte-
yiz.» Nietzsche, degisik bir goriis agisi iginde «son.
suz doniis» fikri Gzerinde i1srarla duruyordu. Bu fikir,
ilk elde, kozmik sirecin devri 6zelligi gorisine var-
dirmaktadir. Ozdeyislerle ve insan hayatinin ¢esitli
yonleri konusunda degisik orneklerle fikrini susle-
yen Nietzsche, bir sonuca varamamis ve diisiincesi-
ni uyumlu bir sistem icinde ifade edememis hissini
uyandirir. Gergek diisincelerinin gesitli agimlamalar
icinde anlatilmasinin nedeni de budur. Bir ¢oklan,
Nietzsche'nin tarih iginde insanligi, o devirde Ggreti-
len biyolojik gelisme teorisinin ¢gizdigi siireglerin de-
vami olarak aldigini savunmaktadir. Kisinin halen si-
rip gitmekte olan sartlarinin Gtesinde, micadeleler
ve celismeler sonucu bir asamaya erisilecektir. Ni-
etzsche buna Ustiin insan diyordu. Bencillik konu-
sunda ileri slrdiigi gorisler, onun oOzellikle kisi ile
ilgilendigini belirtir niteliktedir. «Efendiler irki» ile
«koleler irki» arasinda bir ayirm yapiyordu. Bu «irk-
larin» igermelcri 6zel kisilerinkinden daha genisti.

insanhk tarihinde yalmizca gelisen bir evrim
yoktur, diisiis devirleri de olmustur. «Biitiin tarih de-
_ neysel bir agiklamadir. Bu deneysel agiklama papa-
zin  (disindrler kihk degistirmis papazlardan baska
birsey degildir) yalmzca. stmirli dinsel toplumlarin
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efendisi olmakla kalmayip her alanda bas oldugunu
gosterirken, ahlak olarak disis ahlakinin ve higlik
iradesinin kayboldugunu da belirler. Baskalarim di-
sinir olma mutlak bir deger olarak kabu! edilirken
bencillik her yerde diismanlikla karsilasmaktadir» di-
yen Nietzsche «Ruh», «Diisince» «Ciizi irade», «Tan-
rin; «yalanndan baska birsey degildir diye ekliyordu.
Tarih Oncesi devirler <konusma éncesinydi; tarihten
sonraki devirler ahlaki devirlerdi. Glinimiz igin de
ayni sey soOylenebilir; gelecek, «ahldk dtesinzne uza-
nan bir tutuma tantk olacaktwr. Bu son devir «biitiin
degerlerin degismesi» anlayisim getirecektir. Nigin
herseyden 6nce bir ahlakgi olan Zerdist'in adint kul-
lanmis oldugunu agiklamak igin: «Gercegi sdylemek
ve dosdogru amaca yonelmek: iste iranl’nin erdem-
leri» diyordu. Nietzsche, «Gergeklik», «butiinliik»,
«diiriistliik» gibi dederleri degistirmeyi teklif etmi-
yor, «sonsuz adaletrden hararetle soz ediyordu. igin-
de hristiyan ogretisinin ahlaki 6zinin varligim his-
settigi «kendi kendisinden vazge¢cme» ahlakiyla mi-
cadele ediyordu. Kudret iradesinin kiskirttigi mica-
delelerin tarihin temel unsurunu meydana getirdigini
de zaman zaman belirtmekteydi.

Fakat Nietzsche'nin «kudret iradesi» deyimiyle
ne anlatmak istedigini kavramak cok giigti. Kendi
yasadigi devir de dahil olmak lzere, gerileme devir-
lerinde insanlar «gevsek, basit ve bilgisiz»di. Enerii-
leri, «eylemden ¢ok hayal ile tatmin oluyordu.» Kiil-
tiriin temeli olan dinsel mitler artik kokiinden sallan-
mistir. Her cesit ahlaki fikirden bagimsiz olmak, bu
olayin sonucu olarak meydana ¢ikmistir. Bu bagim-
sizhk, kaltaran yikihisimi doguran higlik tutumuna var-
dirir, Tarih bir kiltir devri halinde inis ¢ikislarla su-
rip gider; «gelecek de benzer bir devri hareket igin-
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de akip gidecektir.» «insanlik, tek siireklilik sekli olan
devirler iginde yasamak zorundadir. Son uzun sireli
kiltar degil en kisa sireli ve en yuksek seviyeli kiil-
tir tercih edilmelidir.» diyen Nietzsche «insanlarin
kaderinde mutlu zamanlar degil, mutlu anlar vardir»
diyordu. Gelecek uzerine bdyle bir ortu atarak «geg-
mis» tarihe onem verilmesini ve ge¢misteki yasanti-
nin tutuculukla aynen devam ettirilmek istenmesini
kimyordu. Gegmisle iliski niteligindeki tarih ile ilgi,
yasanan zamanin heyecanimi zayiflatmamahyd.

Nietzsche bilge ya da tarih¢i olmaktan ok bir
yazardi. Max Nordau (') (1849 - 1923) igin de ayn
sey soylenebilir. Nordau Tarihin A¢imlamas: adli ese-
rinde, tarihin 6zelliginin ¢esitli ifadelerini tartismak-
tadir. Fakat ne karsithklari onleyebilmekte, ne de bi-
tin Gzerinde agrk bir kavrama varabilmektedir. Nor-
dau «Yazih tarihin bir bilim oldugunu savunmak ka-
dar bos birsey olamaz» demektedir. Tarih yalnizca
«insanhkta dogustan varolan olaylari anlatmak sev-
dasi i¢indedir.» Tarih «mantik alaninda destegini kay-
betmis, olus nedenleri- kalmamrs kuruluslarin devam
etmesini saglamak igin yonetici simiflarca sekillen-
dirilen suni bir Gridndiir.» Fakat bunun yaninda, tarih
felsefesi kadar «insan disincesine yakisir bir is
yoktur.» Tarih felsefesi «tarihsel olaylara rasyonel
bir agiklama vermek istegini dile getirir.»

Alisilagelmis tarih felsefesi, Tanri'/min varhigini ve
tarih igindeki etkisini kabul eder. Fakat bu etkinin
varh@ini olaylar yoluyla ispat etmek gabasinda degil-

(") Yahudi asilli Macar sosyolog, yazar. hekim ve gazeteci.
Siyonist (yahudiciligin siyasal tilkist) zakimin ileri gelen-
lerinden biriydi.
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dir. Yalmizca «aydinlatmak istedigi karanhklarda di-
nin mes'alesini sallamakla yetinir.»

Ote yandan, materyalist tarih felsefesi de «bii-
tiiniyle yasayan insan»a layik oldugu degeri verme-
mektedir. Auguste Comte’'dan etkilenen Nordau, ba-
z1 zamanlar sosyoloji ile tarihi birlestirme egilimi
gosteriyordu: «Sosyoloji, iginde ©zel adlar olmayan
tarihtir; tarih, somut ve kisisel nitelik verilmis sos-
yolojidir.»

Nordau, bu goérise dayanarak psikolojiye yone-
liyor ve kisi konusunu 6zgll bir ilgiyle ele aliyordu:
«Gergek olan tek sey. kisi psikolojisidir.» insanhigin
tarihsel hayatinin i¢ yapisi konusunda kesin bir fik-
re sahip olmak, ancak kisisel 6zellikleri, dusiince ve
tepki gosterme sekillerini, kisaca kisisel biyoloji ve
psikoloiiyi incelemekle gergeklesir. «insanlk tarihi
kisilerin eylemleriyle olusmustur..» «Hayattan zevk
aldidi i¢in yasadi ve yasayacaktir» diyerek kisininya-
sama istegini hazci bir tamtim iginde belirleyen Nor-
dau, sonug olarak, bir tek idealin bilginin tarafsiz ola-
rak incelenmesini destekleyebilecegini ileri sirmek-
tedir: «iyilik ve karsiik beklemeyen sevgi.» Zorunlu-
luk, devlet kurulusunun kaynadindadir ve devlet bu-
na dayanmaya devam eder: «Devlet, bencillik tarafin-
dan ortaya attlmis ve asalak bir mekanizma gibi zor-
giiciiyle devam ettirilmistir.» Din adamlarinin asa-
lakhgr Devlet'in asalakhigina baghdir: «Disardan ba-
kildiginda tarih, asalaklik temasint isleyen bir melod-
ramdir» ve ilerlemenin muhakkak bir amaci vardr,
fakat bu amag¢ mistik nitelikte degildir; tabiatistl bir
dusunce tarafindan sekillendirilmedigi gibi, tabiatis-
tu bir irade tarafindan da belirlenmemistir. Bu amag
bitdndyle dinyevi, somut, kendiliginden varolmus
ve herkes igin aymdir. Bu amag, kendi kendini koru-
madir (auto - conservation)
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Nordau her tirli metafizigi kesinlikle reddedi-
yordu. Fakat «bennden «kendi kendini korumas nok-
tasina kadar ‘uzanan ve bu kavramlarin niteliklerine
uyan bir tartisma, Nordau'nun izerinde durmadigi
ahlaki ve teolojik gorislere ydneltebilirdi. Metafizi-
ge dayanan ruhsal bir anlamdan yoksun olan tarih
«sonsuzluk sorunusna bir karsilik getirmemekteydi.

1872'de antropoloji bilgini William Winwood Re-
ade (1838 - 1875) insanin iskencesi adh bir eser ya-
yinlamistir. Bu eser tarihin anlami ve 6zelligi konu-
sunda hayli giigla bir incelemedir. Reade, Afrika Uze-
rine yaptigi arastirmalariyla taninmisti. Eserinin ko-
nusu «evrensel tarihnti ve ¢ok eski gegmisten XiX.
yuzyii Avrupasi'na kadar gelen bitin devirleri kapsi-
yordu. Eserinin genisligi ve uslibunun gekiciligi sa-
yesinde Reade blyuk bir basariya ulast, kitabi birgok
defalar basildi. Eserinin son boélimiinde, giines sis-
teminin ve insana kadar bltin yasayan varliklarin du-
zeninin gelisimi konusunda ne dusinduginia ozetli-
yordu. Sonra insanlik tarihini ele alarak savaslar ve
dinler ardinda ilerlemenin 6zelligini, 6zgirlik igin
micadeleleri, zekanin gelismesini ve bilginin ilerle-
mesini temel olaylar olarak niteliyordu. Gegmis ne-
sillerin daha yuksek bir hayat seviyesine ulasmak
icin buyuk acilar gektiklerine inamyordu. Reade, ger-
cek tarihin panoramasini gizerken «insan neslinin
gelismesinnin savaslar, dinler, kdlelik ve hatta ceha-
letle desteklenmis oldugunu gozler onine sermek is-
tiyordu.

Reade'in eseri Ozellikle insanlarin devirler boyu
cektikleri acilara hasredilmis gibi goriimektedir.
«Tabiat'in kitabi icinde» «hayat uzun bir trajediydi.»
«Ne ¢ok gonl, bir sevda igin girpindiktan sonra yal-
mzhk ve kimsesizlik iginde kaybolmustur...» «Ne ka-
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dar ¢ok kadin, olabilecekken olamayan gizel giinleri
disunar... Soguk, zalim ve zavalli hayati.. Acilarin ne
kadar uzun, zevklerin ne kadar kisa!.s

«Kotuligin nigin iyiligin ilk maddesi olacagini
soylemisler?» diye de kendi kendine soruyordu. in-
sanin ¢ektigi acilarin genisligi ve 0Ozelligi, Reade’
yaratici olarak kisilesmis bir tanrilik inancim reddet-
meye yoneltiyordu: «Bir sevgi dolu Tanri'ya insanlar,
hayat boyunca suregelen olaylari ya gérmemezlikten
gelmeli, ya da Evren diisuncesini kendi teorilerine
uydurmak igin degistirmelidir.»

Bu goriis acisindan bakildiginda iyiligi ve koti-
lugu, butiin zulim ve bitiin ginahlari Tann sekillen-
diriyordu. Fakat Reade kendisini Tanri’'ya inanmayan
bir kisi kabul etmiyordu: «Bir Tanri oldugunu ogreti-
yoruz... Fakat bu Tanr: insanin yeteneklerine sigmaya-
cak kadar buyuktir.- Buna ragmen «insan diye anilan
beseri atomlarla bir iliski kurmak egiliminde olmayan
Tanr’'nin- tarih nazarinda ve tarih iginde dogrudan
bir anlami yoktur. Reade, goriistini tabiat ile sinr-
liyordu. Bu davranisi, ¢agimizin natiralizm taraftar-
larn gibi, disiincesinin metafizik igermelerini gelisik
bir hale getiriyordu. Eserinin bazi bélimleri, ruhun,
gelisme icinde, akill disi nedenlerden itibaren belir-
digi goriisinde oldugunu hissettirmektedir. Gergek-
ten Reade, 6zlu bir acgiklama ile ruhun daima varol-
dugunu dogdruluyordu: «Ruh, maddenin miulkiidir.
Madde, ruh ile doludur.» Tabiatin gevreledigi tarih,
Reade’e gore yalnizca dinyevidir. «Sonsuzluk hayali»
nin insanlik tarihinin akisina ne gesit bir etkide bu-
lundugunu belirtmeyen Reade, eserini su goris ile
bitiriyordu: «Ruh fedd edilmelidir. Sonsuzluk iimidi
o6lmek zorundadir. Genglik ve giizellik nasil donme-
mek lzere yokoluyorsa, insanlgin diisincesinden de
bu tath ve gekici hayal alinip yok edilmelidir.»
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insanin goériisii dilnyaya yénelmeliydi. Reade. ev-
rimin ve batin Gmitlerin diinyada gergeklestigini sa-
vunmaktayd. insanlarin biitin kétilikleri ve acilar
¢ok kisa zamanda yeneceklerini diasinmek yanhs
olurdu. Uzun bir siire daha, «Dogu’'yu gelisme ve 06z-
glirlik yoluna yoéneltmek igin gerekliydi.» «Bilimin,
yonetimi ¢ok kolay, etkileri ¢ok korkung, karsisinda
yigitliklerin ve yeteneklerin hicten ibaret kalacag: bir
yikici glicii bulup, bu giig ile yonetilen savaslar insan-
hk hislerinin kaldiramayacag kadar agir kiyimlara
déniisene kadar Avrupa'da da savas devam edecek-
ti.» «Yalnizca bilim insan neslinin hayat sartlarsm da-
ha iyiye yéneltebilir,» Reade'e gére «insanlar 6liimsiiz-
l0k inancimi bir kenara atarak insan neslinin gelece-
gi inancina baglanmahydi; hayat, imit ve teselli ile
doluydu.» Bugiinkii rehafrmizin kaynagi gegmisin yok-
olmus degerleriydi. Reade «Gelecek nesiller igin aci
¢ekmemiz dogru mudur?- diye soruyordu.

Unlii biyoloji bilgini ve tip doktoru Elie Metchni-
kov {} (1845 - 1916) insan Tabiati Ustiine inceleme
adh eserinde Reade'dan ceyrek ylizyill sonra, tarihi
degdisik bir anlayis icinde ele almaktadir. Rus asilli
olan Metchnikov, Paris'teki Pastér Enstitlisii'nde pro-
fesor olarak 6grenime katiimadan 6nce, bir gok Rus
ve Alman iniversitesinde égretmenlik yapmistir. in-
sanlik, «bilimin gok gligli oldugunu hissetmelidir» di-
yordu.

Eserin ikinci adi gorisini nitelemek igin yeter-
lidir: «Optimist Felsefe Denemesi.» insan mutlulugu
ister, fakat «mutluluk nedir?> «Mutluluk, kisinin icin-
de duydugu huzur hissi midir, yoksa baskalarinin ki-

(") Rus zooloji ve biyoloji bilgini. Ozellikle yashhgin neden-

lerini incelemis ve bunun bagirsak zehirlerinden ileri gel-
digini savunmustur.
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sinin hisleri konusundaki yargist midir?» diye ken-
di kendine sormaktaydi. Kisinin kendi gorusleri gibi,
baskalarinin gorusleri de aldatici olabilirdi. Metchni-
kov mutluluktan ne anladigini kesinlikle belirtmiyor-
du. Bilimin, insanin tabiatiisti bir kaynaktan gelme-
digini belirtmis oldugunu savunuyor ve insanin fizik
ve psisik bakimdan tabii sureglerin bir Grinu oldugu-
nu ileri sliren naturalist kavrami benimsiyordu. Metc-
hnikov’a gére insan tanrisalin yaratmasi degil, <bi-
yuk bir zekaya ve ¢ok ileriye gidebilecek yetenekle-
re sahip bir ¢esit maymun tlriydis.

Metchnikov tabii organizmalarin aci veren eksik-
likleri ve «uyumsuzluklari» konusunda ne cesit bir
gorls izlemek gerektigini iyi bilmekteydi: insan ko-
nusunda bir gok ornek veriyordu. Metchnikov’a gore
«en onemli uyumsuzluk» «hayati sevmek ve dlimden
korkmak»ta ifadesini bulmaktadir: «i¢giidiisel bir tu-
tumla hayati sevmek ve bunun devami olarak o6lum-
den korkmak insan tabiatinin incelenmesinde kigum-
senmeyecek nitelikteydi.»

Bu temel uyumsuzluk karsisinda, gegmiste oldu-
gu gibi yasadigimiz devirde de en az egitim gormis
kisilerin mutlulugunu saglamak igin insanlar dine ve
felsefeye basvurmuslardir. Din konusunda dikkate
deger nitelikte goriusler ve felsefe hakkinda daha ki-
sith fikirler ileri suren Metchnikov, din ve felsefe-
nin yeterli olmadig sonucuna varmaktadir. Onun go-
risine gore, dinsel tutum, bitin uyusmazhiklarin ¢o-
zumlenip yokedilecegi gelecekteki hayata yonelen bir
inanca dayanmaktadir. Bu inancin hi¢ bir bilimsel
kaynadi yoktur. «Higbir sey, gelecekteki bir hayat fik-
rini ‘kamitlamamistir, 6te yandan ise sayisiz ezici ve-
riler bu fikri altetmeye galismistir.» «Oliimden son-
ra bilincin bltinuyle yokolacagi aydin kisilerin bi-
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yuk ¢ogunlugu tarafindan benimsenen bir kavram-
dir.» Metchnikov, her zaman kabul edildigi gibi, ge-
lecekteki hayatin bir mutluluk hayati olacagindan
siphe ediyordu. Haeckel'i anarak: «istenildigi kadar
cennette zevk ve sefa iginde sonsuz bir hayat hayal
edilsin, bu, muhal<kak g¢ok can sikici olacaktirs de-
mektedir. Uyumsuzluklara bir deva bulmak igin g¢a-
balayan felsefe de, bu konuda din gibi etkisiz kalmak-
tadr. Felsefe, sonugta, insanlarin yokolup gitme ka-
derlerine boyun egmelerini 6gutlemektedir.

Metchnikov, «optimist felsefesini» bilim GOzerine
kuruyordu. Bilim adamlarinin gegmiste oldugu gibi
bugiin de basarisizliklara ugradiklarim kabul ediyor-
du: «Eder bilim, bitin inanglar1 yikmaktan ve bize,
yasayan dinyanin onine gegilmez mutsuzlugun ve
yashligin bilinclne vardigini anlatmaktan baska bir
ise yaramiyorsa, bilimin yikici ilerleyisini durdurmak
gerekip gerekmedigini disinmek hakkimizdir.»

Bilim her ne kadar dini inanci yikiyorsa da. in-
san hayatinin temel uyumsuzluklarini asmak yolunu
gosterebilecek tek seydir. Bu sorunun bilimsel ba-
kimdan ¢ozimi Metchnikov'un eserinin baslica tema-
sidir. Olim korkusu eserde detayl bir inceleme ko-
nusu olarak islenmistir. Gegmiste de oldugu gibi bu-
gin de yashlikta «oliime deggin» bir nitelik gorilar.
Yaslilik, «gercek bir psikolojik sire¢» degildir; yas-
liilk, organizmin gergek tabiatina zarar veren etken-
lerden dogmaktadir. Metchnikov, Rousseau'nun di-
stncesini «kesinlikle dogru» ve «sayisiz olaylarla
dogrulanmis» olarak goriyor ve savunuyordu: «De-
gerini kaybettigi olgide hayatimizdan endise etmek-
teyiz. Yashlar, gencglerden daha gok yerinmektedir.»
«Bilincin kesin olarak yok olmasina varans ve anor-
mal olaylar nedeniyle olusan 6lim, kisinin psikolojik
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gelismesi henliz tamam olmadan ve yasama iggidu-
sine butinuyle sahip oldugu anda olagelmektedir.
Bilim kisiyi bu anormal olaylardan kurtarmay: basara-
caktir. Yasama iggidusu bitiniyle tatmin olduktan
sonra «6fiim icgiidiisii» ortaya gikmaya baslayacak-
tir. «Olagan bir hayat siirdiiriilmiisse», «bir gorevi ta-
mamlamis olmak hissiyle dolu bir hayat yasanmis-
sa», 0lom «hayatin olagan bir sonu» olarak kabul edi-
lecektir. Boylece, tarihi ne sekilde ele alacagimiz da
acik¢a belirmis olmaktadir. Tarih, kisilerin tarihidir.
Her kisinin anlami, yasamayr olusturan gdrevlerin ta-
mamlanmis olmasindan dogan anlamdir. Bu anlamin
olomin o6tesinde oldugunu disinmek bostur. Olim
de, tatmin edici bir hayat sirdikten sonra «olagan
bir son» anlamini almalidir. Metchnikov jerantoloji
biliminin, insanlarin tatmin edici hayati yasamalari-
na yardm eden bilimlerden olustugunu savunuyordu.
Jerantoloji bilimi ile, yash olmay saglayan normal
siiregler bilimini kastediyordu. «Gergek gelisme, in-
san tabiatinda ve tabii 6lumle son bulan ihtiyarhk
olusumundaki uyumsuzlugun ortadan kaldirimasina
dayanmaktaydi.» Metchnikov kendi kusaginin psiko-
lojik ihtiyarhda ve tabii 6lime erisemiyecegini kabul
ediyordu. Bu amaglar1 gercgeklestirmeye yarayan tari-
hin sosyal niteliklerine birinci derecede deger veri-
yordu.

Metchnikov, «tatmin edici hayatsin kapsaminin
ne oldugu konusunu aydinlatmtyordu. Fakat bu konu-
yu dogrudan dogruya islememekle beraber, eseri bo-
yunca baz ifadeler asagr yukan bir karsihigi sekillen-
direcek niteliktedir. Cok genis bir tarzda «liikks» diye
adlandirdigr kavrami, kisitlamak gerekir. Metchnikov
«<ilerleme, uygar toplumlarin yasantisinin bir ¢ok
yonlerinin sadelestiriimesine dayanmaktadir» diyor-
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du. Bu goriisune dayanarak, ilerleme ve tarihi devam-
I gelisen gesitlemelerle desteklenmis gibi ifade eden
Herbert Spencer'i elestiriyordu. Herbert Spencer,
«siirekli gelisen cesitlemeler» deyimiyle, tirli yiye-
cek ve icecek maddelerini kastediyordu. Boyle bir
, gesitlemenin yalnizca zararl sonuglar doguracagini
disiinen Metchnikov, ancak secilmis ve itinal yiye-
ceklerin bir zevk verebilecegini savunuyordu. Tarih,
bu gesitleme dolayisiyla, degerlerin her alanda arti-
'simi kapsamaktadir. Fakat Metchnikov'un, natiralist
gorisi acrsindan, bunlari da yalnizca alelade yiyecek
maddeleriyle bir tutmus olmasi gariptir. Her ne ka-
dar insanin «derin zekasina». «biiyiik geligmeleri»
gercgeklestirebilmek yetenegine inaniyorsa da, bu
noktada daha ileri gitmiyordu. Tarihin anlami herkes
icin uyumlu bir hayat olarak anlastimali ve 6lim haya-
tin tabii bir sonucu olarak korkusuzca kabul edilme-
liydi.

XVIil. yazyihn 6zelligi olan insanin yetkinligi 6g-
retisi Hegel'ci biresimin (sentez) diyalektik sireci
kavrami ve daha sonraki gelisme teorisi, tarihi, ilec-
leme beldesi olarak kabul eden evrensel inancin te-
meli olmustur. Birinci Dinya Savasi bu inan¢ konu-
sunda bir ¢ok siphe yaratmisti. Oswald Spengler ('}
(1880-1936) Bat'min Gerilemesi isimli eserinde bu
konuyu acikga ele almistir. Spengler'in gériisi meta-
fizik agidan oldukca karisiktir. Biyolojik ve fizik alan-
larin genel tarih kavramina temel 6rneksemeler sag-
lamasi bakimindan, Spengler’in gériusi naturalistti.
Fakat 6te yandan, ne Tanrt'min varligi, ne de 6limden

() Alman disdnirii. Karamsar bir tarih goriisi vardir.
Nietzsche'nin etkisinde kalmistir. Tarihte evrim kaviamina
inanmiyor, yalmzca kiltir devirlerini izleyen durgunluk de-
virleri oldugunu ileri siirdyordu.
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sonra ruhsal hayatin devam edecegdi konusunda higbir
ifade yoktu. Spengler igin tarih, diinyevi alemle sinir-
lanmisti. Spengler genel bir tarih teorisi vermeye ¢a-
hsmistir. Buna dayanarak, Bati kiltiriiniin gerilemek-
te olduguna inaniyordu. Kavramlarinin 6z su sézin-
dedir: <Ancak ezici olaylar kitlesine goz yumarak ka-
bul edilebilecek olan gizgisel tarihin bos hayali ye-
rine, sgyisiz biyik Kiiltirian dramini gériiyorum. Bun-
lar, biitiin yasadiklari devir boyunca kozmik, igten ge-
len bir gligcle dodduklari ana topraga bagh kalirlar,
kendi sekilleri icinde maddesinin yani insanin izini
tagirlar. Bu insanlarin kendi fikirleri, kendi ihtiraslar,
kendi yasantilari, kendi iradeleri, kendi hisleri ve
kendi olumleri vardir. Bunlarda, heniiz hi¢ bir entel-
lektiiel bakisin kesfedemedigi renkler, isiklar, hare-
ketler vardrr. Bunlar da, Kiiltiirier, toplumlar, diller,
gercekler, tanrilar, goériunimler, cicekler, dallar ve
yapraklar gibi agilir; bliylir ve yaslanir. Fakat yasla-
nan bu «insanlik» yoktur. Her Kiiltiir'iin agip olgun-
lasan, solan ve bir daha donmemek lzere yokolan
yeni ifade olanaklar1 vardir. Bir heykelcilik, bir resim,
bir matematik, bir fizik yoktur, bunlar sayisizdir; hep-
sinin, belirli suresi vardir ve kendi igcinde tamamlan-
mistir; gesitli bitkiler gibi gigcekleri ve meyveleri, 6z-
giil gelisme ve gerileme tarzlari vardir. Hayatin yii-
ce 6zleri olan bu Kilturler, kir giceklerinin amacin-
dan farki olmayan amagclarini hor gérerek biyiyip
gelismektedirler. Bunlar da bitkiler ve hayvanlar gibi
Newton'un oli tabiatinda degil, Goethe'nin canl ta-
biati igindedir. Evrensel tarihte sonsuzluga yoénelen
sekillenmeleri ve degisimleri, organik sekillerin ola-
danistl yiikselisini ve disisind seyrediyorum. Ta-
rihgi ise evrensel tarihi, endistrinin etkileri altinda
bir devirden digerine uzayacak olan ince bir serit ola-
rak goérmektedir.»
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Spengler alisiimamis ve karisikhga meydan ve-
recek bir terminoloji kullamyordu. Hersey, sanki kil-
tur, kisiler ardindan gerceklesen «devasa» bir varh-
gin ifadesiymis gibi olusmaktadir. Bu «devasan» varlik
fikrinin, bir kusurlar bilesiminden meydana gelmis ol-
masi mimkindir. Spengler gesitli kultirlerin buyuk
degisiklikler gdsterdigini ve bunlardan bir tanesine
katilmis olan kisinin, digerleriyle bagdasamiyacagni
ve onlari anlayamiyacagini savunmaktadir. Bu kiltir-
lerden bazisini ele almis, incelemis ve anlatmak iste-
mistir. Bu arada, baz kilturlerin esinlendikleri geg-
mis kiltiirlere benzediklerini kabul etmistir. Kiiltir-
lerin yalnizca farklari konusuyla ilgilenen Spengler,
bunlarin birbirlerinden farkh olmaktan gok, birbirle-
rine benzediklerini gérememisti. Biyolojik andiriglar
onun dikkatini dagitmisti. Diinyanin gesitli bélgelerin-
deki cesitli irklar ve insan gruplari, bitkiler gibi s2-
yisiz gesitlilik géstermemektedir. insanlar ayni gesit-
tendir ve esas olarak, yasayis tarzlarinin biyolojik te-
meli her yerde aynidir. Gruplarin tarihi elbette dogu-
sun, gencligin, olgun ¢agin, yashhgn ve 6liimin biyo-
lojik andiriglarinin ya da ilkbahar, yaz sonbahar ve ki-
sin fizik andirislarina tanikhk etmektedir. Bu andirisg-
larin, biitiin tarihin temel ilkesinin ifadesi olarak ele
alinmas) da tartisma go6tirir bir konudur. Bu tutum
ile micadele etmek gerekir. Spengler'in, gesitli kil-
turlerle ilgili ileri sirdigli gorisler, derin elestirilere
konu olmustur.

Spengler, cagdas Bati uygarligindaki «makineles-
mex»nin yayginlasmasinin, bu uygarkgn gerilemesinin
bir isareti oldugunu savunmaktadir. Bu goriis kesin-
likle reddedilebilir. Cagdas «makinelesme», bir ok
diisiinceyi ve enerjiyi 6zgiir kilmakta ve bunlarin sa-
yisiz deneylere yonelen evrime katkida bulunmasini
saglamaktadir. Makinelesme bunun yaninda. diger kil-
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tirlerce 6ngoralen degerleri asan 6zel degerlerin ger-
ceklesmesine de buyik 6lglide yardm etmektedir.

XIX. YUZYILDA ve XX. yizyihin ilk yirmibes yilin-
da ¢ok yaygin olan idealizmden uzak deneysel tarih
kavrami, en iyi sekilde H.G. Wells ('} (1866 - 1947)
tarafindan o6zellikle Evrensel Tarih Denemesi (1920)
isimli eserde ifade edilmistir. Bundan dnce yayirlanan
Kendini Olusturan insanlik (1903) ile Modern Utopya
(1908) adh kitaplar, Wells'in, toplumun refahi ve
insanin gelismesi konusunu ne denli derin ve kokli
olarak ele almis oldugunu gostermektedir. Yukarida
s6zuni ettigimiz en dnemli eserinde, gelismeye var-
diran etkenler ile gelismeyi engelleyen etkenleri be-
lirtmeye ¢alismistr. Optimist tabiati onu gelismeye
vardiran etkenler lizerinde daha kuvvetle durmaya it-
mistir. Kitabinin basina Ratzell'in su sé6ziini koy-
mustu: =Adina layik olabilmek igin, insan neslinin ta-
rih felsefesi batin varkdn basindan sonuna kadar
benzer bir kural tstine kurulmus tek bir kavram oldu-
gu inancimt ifade etmelidir.»

Wells, eserinin konusunun <hayat ve insanlk ta-
rihinin bugln bildigimiz 6lguleri iginde sirekli, agik
ve sadik bir hikayesini sunmaks oldugunu ifade etmis-

(" ingiliz yazar. Huxiey ile tabiat bilimlerini incelemistir. Kuv-

vetle ve cesaretle sosyal Ozgirlik ve adalet géraslerini
savunmus, insanhdin gelecedine olan inancim belirtmistir.
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tir. Bu kitap tarih felsefesinin, ginimiizdeki anlamina
degil, gegmiste evrensel tarihe verilen anlam iginde-
ki ifadesine hasredilmistir. Buna ragmen eser, kesin
bir sekilde tarihe karsidir ve yazarin tarihin anlami ko-
nusundaki bazi fikirlerini yansitmaktadir. Wells, son
iki ylzyilla gelene kadar, papazlarin yazdiklar kronik-
lerden baska bir <tarih» olmadigini ileri siirmektedir.
Cok eski gegcmis devirler toplumlarinin tarihsel bir
perspektifleri olmamisti. Cagdas arastiricilar icin bile
zaman arahklarim kavramak glgtir.

Kitabin ilk dokuz bélimd, tabiat bilimlerine «has»
bir usliib i¢inde, paleolitikten «gergek ilk insan»a var-
diran gelisken ya da diger nitelikteki siregleri ‘tasvir’
etmektedir! Wells'e gore, canli organizmalarin kayna-
g1, nehirlerin ve sahillerin gamuruydu. Tarihin temel
etkeni olarak kabul ettigi «diisiinces, gelisme siiregle-
rinin akisi sirasinda dogmustu. Tarihin sirekiilikleri
oldugunu kabul cdiyordu, fakat bunun tck bir gizgi ha-
linde devam ettigi gorisinde degildi. Toplumlarin
varligini, diger varhklardan bagimsiz olarak niteliyor-
du. Cesitli uygarlik tirlerinin gelistirdikleri fikirlerin
neler oldugunu arastirmaksizin, Wells, zaman ve me-
kan icinde birbirinden uzak irklarin tarihinde benzer
stirecler bulmak gabasindaydi. Onun ileri sirdiigi go-
riise gore; insan olmak bakimindan insan tabiat, 6zel
devirlerdeki ve yerlerdeki uygarhklarin farklihgini asa-
bilecek derecede 6nemli bir birlik ve benzerlik tasi-
maktaydi. insan gruplarinin biyolojik «nesiller»den ol-
madigini 6nemle belirtiyordu. Nesiller arasinda gesit-
lilik ve birlesmelerinde gizli bir gii¢ vard. insanlkta
uyumluluk imkam bu noktada destek bulmaktayd.
Fakat diyordu Wells; «milyonlarca yildan beri iki kar-
sit gli¢ sirekli gaba harcamaktadir: Biri insanlari sa-
yisiz bolgesel cesitlere ayirmak, digeri ise ayri bir
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seri olustuktan sonra bu gesitleri yeniden birlestir-
mek egilimindedir.»

Wells, uygarhdi, «ekip bigtikleri ve sirekli sekil-
de sahip olduklari toprak izerinde kurulan ve ortak-
lasa bir kurala bagh olarak binalarda sirekli yerles-
mis bulunan insan toplulugu ve bir sehir ya da kale»
seklinde tanimhiyordu. Tarih, akiss boyunca, bu yerles-
mis toplumlarin gogmen halklarin itisiyle kesintiye ug-
radigina tanik olmustur. Bu olaylar daima insanligin
yararinadir. Yerlesmis toplumlar yaziyt bulmuslar ve
bu yol ile bilimsel fikirlere, evrensel adalete ve din-
ya Olgisindeki politikaya erismislerdir. Bu fikirler ge-
sitli toplumlarda gesitli devirlerde dogmustur: «insan-
Itk tarihinin geri kalan b6élumi, genis olarak, bu ug fik-
rin, bilim, evrensel adalet ve insanlik toplumunun ta-
rihidir. Bunlar belirdikleri toplumlar iginde ilk elder-
kin genel bilinci olarak ve =insanlarin ugrasilarina ye-
ni bir renk, bir ruh ve yeni bir yon vererek ender ve
olaganistu kisiler ve toplumlarca yayiliyordu.» Wells,
tarihin, temel anlami iginde, fizik gluglerin ve sartlarin
sonucu oldugu gdriusini reddediyordu. Bu konuda:
«insanlik tarihi bitini iginde bir disiinceler tarihidir,»
diyordu. «insanlarin ve milletlerin yaptigi her sey; soz-
lerin, kitaplarin, gazetelerin, 6gretmenlerin, kisilerin
kafasina yerlestirdikleri fikirlere karsi birer tepki»ydi.
«Fizik zorunluluklar, salgin hastaliklar, iklim degisik-
likleri ve diger dis olaylar tarihin gelisiminin seklini
ve yoninl bozabilir, fakat tarihin yasayan kokleri di-
sincededir.»

Matbaanin kesfi bilimlerin dinya oOlgisinde ya-
yilmasini sadglamis olmakla beraber. bu yayilma kagit
Uretiminin godalmasiyla etkili olmaya baslamistir. Ya-
sayan tarih iginde kagidin 6nemi buyiktir: «Kadidin
Avrupa Ronesansimi mumkin kilmis oldugu gerektigi
sekilde degerlendirilip ifade edilmemektedir.»
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Wells'in yararlandii profesyonel tarihgiler «orta
seviyedeki insan» ile ilgilenmiyordu. Wells, tarihin an-
laminin orta seviyedeki kisi i¢cin ne ifade etmis oldu-
gunu ve halen de ne ifade ettigini biliyordu. Yazinin
bulunmasindan sonra bile «orta seviyedeki adam, top-
ragini ekip bigmeye, karisini ve gocuklarini sevmeye,
hayvanlarini beslemeye, zamanin gigliklerinden s6z
etmeye, papazlarin biyulsinden korkmaya ve kendin-
den istin kuvvetlerin kendisini rahat birakmasindan
baska birsey istememeye devam ediyordu. M.O.
10.000. yizyilda da béyle yasiyordu. Biyik iskender
devrinde ne kavramlari, ne de tabiatr degismemisti.
Bugin de insanhgin blyik bir kismi bdylece yasama-
ya devam etmektedir.» diyen Wells «sade ve giindelik
insanin gergek yasantisi, kendi kicguk sefkat, korku,
achk, istek ve igten gelen hayaller ortamidir. Karar-
s1z disincesini bazi zaman politika sorunlarina yonei-
tebilmektedir» diye ekliyordu. Hemen butin tarih bo-
yunca, toplumlar, «basegme toplumlars1 olmuslard.
insanlarin biyik ¢ogunlugu iglerindeki «korunmak yé-
netilmek istedi-ni atamamislardi. Gergekten e<Orta
seviyedeki adam igin, hem dinya olgiisindeki politi-
kaya karsi ilgisiz kalmak hem de kisisel 6zgurlikten
yararlanmak s6z konusu olamazdi. Onun bunu 6gren-
mesi igin sayisiz nesiller gelip gegmistir. Wells, bilgi-
nin ve siyasal idarenin gelismesinin roli yaninda, di-
nin etkisini de taniyordu. Wells'e gore «Din insanlarla
veinsanlarin birlesmesiyle gelismistir. Tanri, insan ta-
rafindan bulunmus ve bugun de &yle bulunmaktadir.
Uygarligin baslangiglari ve tapinaklarin kurulmasi bir-
likte olusan tarihi olaylardir.» Dinleri incelerken Wells,
hristiyanhk ve islamiyete daha buyik bir dikkatle
egilmekte ve konuya tekrar tekrar donmektedir: «Hris-
tiyanhgin ve isiamiyetin buyik 6nemi, her birinin,
kendi yolu iginde, insan deneyi boyunca ilk defa ola-
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rak, insanhga ortak bir ahlak egitimi vermeyi, ortak
bir ge¢gmis tarihi, ortak bir kader fikri ve beseri amag-
lar saglamayi vaadetmis olmalarindadir.» Wells'e gore
«V. ylzyildan XV. yizyilla kadar Avrupa tarihi, diinya
Olgiisiindeki bir yonetim fikrinin ¢okusuyle doluydu.»
Kilise, gegmisten yiklendigi karmasik bir dogmatik
teoloji ile sarsilmisti. Gok teoloji vardi ve din yeterli
degildi. «Bitin gesitlemelerine ve bozukluklarina rag-
men hristiyanhk, krallarin ve yoneticilerin thtisamim
simarik usaklarin kiistahligi seviyesinde goren, zen-
ginligin parlakhgint ve zevklerini hirsizlarin kapkag-
hgindan farksiz bulan diisiincesinden hi¢ bir zaman ay-
rimamists. Hristiyanlgin ya da islamiyetin hikim
siirdiigi toplumlarda yasayan insanlar, birer kéle de-
gildi: bu dinlerde insanlari, yoneticilerini elestirmeye
ve diinya karsisinda kendi sorumluluklarini anlamaya
zorlayan koklu bir nitelik vardi.» :Anlams:z bir tarzda
bilim ile din arasindaki karsithk hakkinda ¢ok sey ya-
zilmis olmakla beraber, gergekte boyle birsey yoktur.
Kurulus ve esinlemeler yoluyla diinya ¢apindaki dinle-
rin agikladigr gibi, aydinlandikga tarih ve ufku gelis-
tikge bilim, bunun akla yakin ve tanitlanir nitelikte ol-
dugunu kamitlamaktadir: insanlar evrense! bir kardes-
lik meydana getirmektedir, ortak bir kaynaklari vardir,
kisisel hayatlari, kendi milletleri ve irklari birlesir ve
karisir. bunlar ortak bir kadere egilen ereksel bir bir-
lige yonelmektedir. Din adaminin yanminda, psikolog
da bugiin, bir insanin hayatim bosa gegirmek-
ten vazgegip dini bulmadikca, iradesini egitip bir ku-
rala baglamadikga ve iggudilerinden, korkularindan,
¢ok dar iliskilerinden kuttulmadik¢a rubh siiklinuna,
dengeye ve giivene varamiyacagini soyleyebilirs di-
yen Wells'e gore; «insan neslinin tarihi ile kisise! din
deneyi birbirine ¢ok yakin olarak siriip gitmektedir
ve modern bir gozlemcinin nazarinda farksiz nitelik-
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tedir. Her ikisi de, dizenli ve uygun bir amaca ulas-
tiran kurtulusa ve siikiinete yonelen yolu gosterir. Ta-
rih kaba gizgileri icinde budur. Dinsel bir amaca sa-
hip olunsun olunmasin, bu seklin blyuk gizgileri de-
gismez.»

Tarih icinde dinin rolini tamimis olmakla bera-
ber, Wells'in dine layik oldugu yeri verip vermedigi
tartisma konusudur. Herseyden evvel dini, insanlarin
kardesliginin ideal bir ifadesi olarak toplumsal bir agi-
dan gormektedir. Bu kavram, tarih igindeki dinin ni-
teligi konusunda yanhs bir goriis vermektedir. Wells
ender olarak «Tanri» s6zini kullanmaktadir. Goriinme-
yen Kral, Tann (1917) adli eserinde Tanrr'yt bir kisi,
bir kilavuz, insanh@ kotilige karsi savasta ve iyilik
icin micadelede yoneten bir varlik olarak ‘tasvir’ et-
mektedir. Fakat daha sonraki yazilarinda bu gorisini
bir yana birakmaktadir. Tutumu 6zellikle natiralistti.
Hayatin ve dustincenin kaynadi konusunda dinlerin
getirdigi goriisler natiuralizmi asmaktadir; Wells ise
bu gercedi reddediyordu. Soziini ettigi tapinaklarin,
tabiattan ve insanliktan farkh olan dine, Tanr ile bir
olmaya hasredildigini kabul etmiyordu. Tapinaklar yal-
nizca toplumsal hislerin ve birlesmenin konusulup gé-
risildigl bir toplanti yeri degildir. Dinler, Tanr1 ve
diinyevi hayat 6tesine uzanacak bir varlik temasi tuze-
rine kurulmustur. Wells ise bunu bilmemezlikten gel-
mektedir. Antonia Vallentin bu konuda temel fikri
soyliyordu : «insan diisiincesi alaninda Wells'e en
uzak ve en yabanci olan, mistik heyecandir.»

Deney, Birinci Diinya Savast'ndan sonra yayinlan-
mistir. Wells bu eserinde eski optimizmini dile getiri-
yor, fakat bu optimizmin gecerliligini daha ciddi ola-
rak bir siphe slizgecinden gegiriyordu : « Diinyanin ne
olabilecegini, insan neslinin ne duruma gelebilecegini
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anlamaya bashiyoruz. insanlik heniiz gok ilkel... Yaziyi
biliyoruz, egitimimiz, bilimimiz ve kudretimiz var, hay-
vanlan ehlilestirdik; afetlere biraz olsun hakimiz, fa-
kat 1s1ga dogru sirinerek ilerliyoruz. Hayvanlari vah-
silikten uzaklastirip egittik, fakat kendimizi de vahsi-
likten kurtarip egitmemiz gerekir.»

Eserini bitirirken, Wells, ahlak izerinde de duru-
yordu: «Tarih heniiz insan haysiyetine yakisir bir anit
olmaktan uzaktir.» insan hayati «dairna yiice ve zor
atihm olarak kalacaktir.» Gelecekte hayatin gelisebil-
mesi igin kisilerin hayatimin bitiin yonlerini kapsayan
bir egitimi 6gutliyordu. «insanhk tarihinin egitim ile
felaket arasinda bir yaris oldugunue agikga belirterek,
«dinyanin gelistigine ve gelismeye devam edecedi-
ne» inaniyordu.

Wells, ikinci Dinya Savasi'm da gérmiistir. Bun-
dan sonra yazdigs eserlerinde dinyanin federal sis-
temle yonetimi ve evrensel egitim konusundaki fi-
kirlerini agiklamistir. Gegmisteki optimizminin zaman
zaman ortaya gikmasina ragmen karamsarliga olan
egilimi kuvvetliydi. Tarihin yetkinlige dogru yoéneldi-
gini kabul etmek istemiyordu. 1938'de Avustralya'da
verdigi bir konferansta insan neslinin evriminin do-
ruguna ulastigimi ve siirekli felaketler ardinda ereksel
sonuna yoneldigini savunmustur. 1946'da ve savastan
sonra eski (imitlerinden hi¢ biri kalmamisti. Fakat
Wells'in bu sekilde guvenini kaybetmis olmasi, onun
ortaya attig tarih kavraminin giinimizde reddedilmek-
te oldugunu kanitlayan bir olay degildir. Bazilari onun
gibi bu kavram uzerinde sipheye diismusler, fakat
¢agdas hayatin buyuk bir bolimi onun Evrensel Tarih
Deneyi'nde tanimladigi gelisme sekline olan inangtan
esinlenmislerdir.
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Dokuzuncu Bolim

BiR TARIH FELSEFESINE VARMAK ISTEYEN
TARIHGILER

T ARIHTEN cok felsefe, tarih felsefesini bir aras-
tirma konusu olarak ele almaktadir. Bilge, herseye
ragmen tarih konusunda sdylediklerini ve yazdiklarini
somut olarak hesaba katmak zorundadir. Fakat felsefe
disincesinin, tarihin herhangi bir konunun 6nemini
‘mibalaga’ etmemesi gerekir. Gergek tarhgilerin yal-
nizca son iki yozyil tarihgileri oldugu soéziine karsilik,
eski Yunan ve Roma devrinden beri biuyik ve yete-
nekli tarihgilerin yetismis oldugunu itiraf etmek ge-
rekir. Bunun yani sira, tarihsel arastirmanin 6zgirligi
ve kolaylhiginin, X1X. ydzyilda ve ondan sonraki devir-
de artmis oldugunu da kabul etmek gerekir. Cagdas
tarih calismalarimin en buyuk 6zelligi metodlarindan
¢ok, arastirma alanlarinin enginligindedir. Tarihsel
arastirma Bati ve Dogu halklarinin bitin tarih devir-
lerini kapsamaktadir. Bir yandan sayisiz tarihgiler ta-
rihin 6zgil boélimlerini ya da yonlerini incelemekle
yetinirken ya da ozel bir gorisle tarihi ele alirken,
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Ote yandan gittikge artan bir hizla her agisi iginde ta-
rihi hayatin sentezini konu edinen arastirmalara karsi
ilgi uyanmaktadir.

J.C. Droysen (') (1808-1884) ve H. von Tre-
itschke (*) (1834 -1896) milliyetgilige yonelmisler-
dir. Treitschke, «Milletinin sevinglerini ve uzintile-
rini kendisininmis gibi derinden hisseden yigit bir yu-
rek, tarihsel anlatinin gergekligini Olgebilirs demekte-
dir. J. R. Seeley (1834-1895) ve E.A. Freeman (3)
(1823 - 1892) Hukuk'un tarihsel evrimini incelemis-
lerdir. H. Milman () (1791 -1865) ve A. von Har-
nack (°) (1851 -1930) Kilise tarihinde uzmanlasmislar-
dir. J. Burckhardt (1818 - 1897) ve G. Coulton’a (1858 -
1947) Ozel devirlerin ve bolgelerin derinlestirilmis
tarihini borgluyuz. italya’da Rénesans Uygarhg: isim-
li eserinde Burckhardt tema olarak «diisiince ve dav-
ranisy, dini ve guzel sanatlar:, bilginligi ve arastirmayi,
kisacasi akil ve ahlak ortaminin Rénesans italya’sinda
yeniden kurulusunu» ele almistir. Ozellikle yiksek
zumrenin kultarayle ilgileniyordu. Coulton’a gelince;
o Ortacag Avrupasi'nin dinsel hayatini ele almisti. Or-
tacag Goriiniimii (1938) adh eserinde Normanlarin
istilasindan Reform'a kadar ingiltere’de meydana ge-

(") Alman filolog, tarihgi ve politikacisi. Eski ve caddas tarih
lle ilgitenmistir.

{9 Alman tarih¢i ve politikacisi. Liberal milliyet¢i akimin &n-
ciilerindendi. Cesitli siyasal soylev ve makaleleri disinda
en Onli eseri, XIX’cu Yuzyl Almanya Tarihi'dir.

(® Ingiliz tarihgi. Tarihsel inceleme Metodlan adil eseri biiyiik
tartismalara sebep olmustur.

(4) Ingillz tarihgi. Ozelllkle Kilise tarihini incelemistir.

(5) Luther’ci Alman teoloji bilgini. Rasyonalist ve elestirici
akimin basina gecti. Hristiyanm dogmsyr sérbestce eles-
tirebileceginl savunuyordu.
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len olaylar) incelemekte ve kdyli sinifr, zanaatgr sini-
f1, papazlar ve soylu sinifi gibi toplumun bitin ka-
tegorilerini incelemektedir. Son devirlerde uygarhk
tarihine, bu tarihin disindaki eylemler ve hislerle bu
tarih konusunda ileri sirilen fikirleri katmak icin
bazi tesebbiisler olmustur. Fransiz Henri Berr (')
{1863 - 1942) bir dizi tarihsel incelemenin yaraticisi
olmustur.

Bir uygarhk tarihini kaleme almak ¢ok biiytlik glic-
lukler gésterir; clinkii cok gesitli verileri siraya koy-
mak gerekir. Fakat tarihin anlamini kavramak isteyen-
ler igin, perspektifler ¢izmenin, tarihin enginligi ve
derinligi icinde bir kavrama erismek konusunda uy-
garhk tarihini bilmenin esas oldugu kabul edilmekte-
dir. Bir tarih felsefesi ancak bu temel istune kurula-
hilir. Tarihcinin, tarihci olarak, olaylari kendi hayat
anlayisi agisindan agimlayarak ve bir yargi ¢gemberin-
den gegirerek, arastirmanin ve anlatimin 6tesine ge-
Gip gegmeyecegdi daima tartisma konusu olmustur. Bir
¢ok tarihgi buluslarinda olaylara dayanan bir fayda
kesfetmeye galismistir. Bazilari da bunu, incelemele-
rinin temel nedeni olarak kabul etmislerdir. Entellek-
tiel ve estetik goris agisindan c¢ok, ahlaki bakimdan,
boyle bir diistiinceyle hareket etmenin dogru olup ol-
madid1 ve tercih edilip edilmeyecegi so6z konusu ol-
maktadir. Bu konudaki gérus ayrihiklarinin ¢ogu bu
ahlaki kaynaktan dogmustur. Lord Bolingbroke (?)
(1678 - 1751) tarihi, «felsefeyi 6rnek ile 6greten» diye
tanimlamaktadir. Tarih’in «<esyanin degismeyen tabi-

(") Fransiz tarih¢i. insanhgin Evrimi adh c¢ok genis ve ¢ok
derin bir calismaya girismistir,

(2 Ingiliz devlet adam, yazar ve disinir. Gok canh bir po-
litika hayati sirmis, tarih anlayisi1 (zerinde derin etkisi
olan eserler yazmistir.
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atina uygun olduklart i¢cin daima kesin olan davranis
ve hayat kurallar ile bazi genel ilkelersin bilimine
vardirdigint da savunuyordu. Tarihgi, «biitiin devirlerin
kurallarini ve ilkelerini hesaba katarak ve evrensel de-
ney yoluyla bunlari dogrulayarak genel, ahliki ve si-
yasal bir sistem»i sekillendirecektir.

Bu acgidan bakildiginda tarih, ahlak bakimindan
ozel bir anlam kazanmaktadir. Joseph Priestley ("
{1733 - 1804) «erdemi giiclendirdigi» igin tarihin ince-
lenmesi konusunu destekliyordu. «Tarih'te kotulok bir
kiskirtma konusu olarak belirmemektedirs diyen Pri-
estley -tarih bizim, insan tabiatinin haysiyeti ve za-
yifh@ hakkinda tam bir fikir edinmemizi saglamakta-
dir» diye ilave eder. Ahlak tarihine blyulk bir inceleme
calismasi ile katkida bulunan William E. H. Lecky (?)
(1838 - 1903) «0zel degerlere atamlan bagmh yar-
gilarin ve gerceklesme bigimlerinin sirekli degisikli-
ge ugradigini acikga belirtmektedir. Bunun yaninda
Lecky, «ahlakin temel elemanlarinin degismez ve do-
kunulmaz oldugunu sdylemek haksizlik olmaz» demek-
tedir. Kitabimi soyle bitirmektedir: «Ahlakin hig ye-
rinden kipirdamayan sonsuz smtrlari vardir.» Lord Ac-
ton (1834-1902) tarihin ahlaki c¢izgilerine dikkati
¢cekmistir. Ahlaki kurali «bikilmez bir kesinlikle uygu-
layarak» «tarihteki otoritenin serefini ve faydalihgin
sirnni» kesfettigini sdyliiyordu. Tarihin 6ziiniin ahlaki
Ozgurlige dayandigins savunuyordu. James Bryce (%)

(") Ingiliz kimyacy, disiiniir ve teoloji bilgini. Fransiz Biiylk
Devrimi'ni kabul ettigi igin ingiltere’den cikarildi. Ameri-
ka'da bir ciftlige yerleserek calismalarina kapandi.

¢2) lIngiliz tarihgi. XVIil'ci Yiizyd ingiltere Yarihi adh eseriyle
Fransiz Biiyilk Devrimi'ni doguran uzak nedenlerin felsef?
degerlendirmesini yapmistir.

®) ingiliz yazar ve devlet adami. Kutsal Roma imparatorlugu
Yarihi adli eseriyle Un yapmistir.
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gibi, Lecky'de, bir 6zgiirlik tarihinin «biitin olaylarin,
batin devirlerin ardindan, bir yandan yaparak, diger
yandan yikarak beseri kuruluslari degisikliklerle sekil-
lendiren ve insan ruhunda bitmeyen degisimler yara-
tarak enerji sekillerini veren ahlak giglerinin oyu-
nunu» belirli hale getiren bitin tarihin bir itetkeni ha-
line getirilebilecegini ileri siirtiyordu.

Acton, evrensel tarih kavramim sdyle tanimltyor-
du: «Evrensel tarih, biitin memleketlerin birlesik ta-
rihinden ¢ikan 6zdiir. Bu bellek igin bir yik degil, bir
gelisme ve ruh igin bir aydinlanmadir. Bu, bir diizene
gore sirip gider, milletler béliminin bunda 6nem-
senmeyecek bir rolii vardir. Milletlerin tarihi, devrin
ve insanligin ortak kaderine katkilar: 6lgiisiinde hesa-
ba alinacaktir.» Tarihginin ahlak temeline dayanan go-
revi kavrami Mandell Craighton (1843 - 1901) tarafin-
dan ¢6zim bekleyen bir sorun olarak ortaya atilmistir.
«Dogru» ve «yanhs» anlayisinin yere ve zamana ba-
gimh oldugunu sodyleyen Henry Lea da (1825 - 1909)
bu noktay: elestiriyor ve davranistn, ¢agdas ve bol-
gesel ahlaki basamaklari hesaba katarak incelenmesi
gerektigini savunuyordu. Elestirisi ahlaki degerler
icinde dayaniksiz olani dayanikh olandan aywrdetme
noktasina varamamistir. Lea, dayanmkhhk niteligini
kastederek, bir ahlaki degeri «deforme» olmus olarak
gorebilecegimizden stzediyordu.

Ahlaki goriis Amerikal tarihci W. R. Thayer (1859
- 1923) tarafindan da savunulmustur. Thaycr'e gore :
«Daristliok fikri gesitli sekillerde ‘tezahur' edebilir,
fakat dedgismez. Buna uygun olarak insanin insana
karsi dogrulukla davranmas, insanin insani sevmesi
ve kendini feda etmek insan tabiatinin degismez ele-
manlariyd.»

Devrinin en {nli tarihgisi olarak bilinen Leopold

285



TARIH BOYUNCA BOY(K OGRETILER

?

von Ranke (') (1795 - 1886) tarihin gevresinin, hangisi
olursa olsun, siibjektif agidan ortaya konulmasini kint-
yordu. Cok siddetle elestirilmis olmasina ragmen Al-
manya disindaki birgok tarihgiler Ranke'nin eserleri-
nin etkisini duymuslar ve onun metodlarini uygula-
mislardir. Ranke, incelenen devrin ¢agdas kaynaklari-
na dayanarak «serinkanh bir nesnelliks ile 6dnhikim-
stiz bir tarih arastirmasina girisilmesini 6zetliyordu.
Her cesit felsefi aprioriden bagimsiz olarak goérisle-
rini ileri sirmekle beraber, Ranke, Hegel'in etkisi al-
tindaydi. Her devirde, yeni fikirlerin ortaya cikisi ve
senteziyle gittikge daha dolu bir yasantiya vardiran
genel bir temel fikrin dile getirilisini gérmek istiyor-
du. Latin ve Germen Halklar) Tarihi adli bir eserinde
«olaylar gercekte olduklars gibi aktarmak» istedinde
olan bir tarihgi gibi konusuyordu. Disiincesini iyi bir
amaca yoneltebilmek igin ele aldigi devirlerin ¢agdas
telgelerinin derin bir incelemesine girismisti. Ranke
bu nokta Uzerinde israrla durarak tarihginin yiice
.amacinin evrensel tarih oldugunu ve detaylari tatmin
edici bir sekilde incelemeyi yalnizca bir biitiin gériisu-
nin mimkin kiabilecedini savunuyordu. Ranke’nin
ideali «ge¢cmis ve yasanan diinyay: ele almak, evren-
sel tarihi tarafsiz bir goériisle miitalaa etmekti.»

Fakat evrensel Tarih, detay konusunda dikkat-
ii bir incelemeye ihtiyag gostermektedir. Ranke irk-
larin, devirlerin ve toplumlarin ozelliklerini ve kendi-
lerine ozgi niteliklerini belirtiyordu. Evrensel tarih

') Alman tarih¢i. Genellestirme ve elestirmeyl biriestiren go6-
risa ilerl sirmistir. Bu gorisunii ilk olarak Rénesans dev-
rindeki modern devletlerin kurulusunu incelemek icin ka-
leme aldigy 1494 lle 1535 Yilan Arasinda Roma ve Ger-
men Toplumlar: Tarihi adll eserinde bir metod olarak uy-
gulamistir.
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tarafindan meydana getirilen zincir, 6zgur milletler
icinde buyuk adamlarin kisiliklerine diisen rolin ne
oldugunu bilmeye yoneltmektedir. Ranke'ye gore;
Tarih herseyden once «bazi sartlar igcinde bir dlgiide
tatmin olabilen ve her biri bir etki gergevesi iginde
hareket eden bazi disiincelerin eseridir.»

Gergekten buyiik adamlar, yasadiklari devrin ve
ortamin dalgalanmalart iginde sekillenmislerdir. Ran-
ke'nin eserinde belirgin bir siyasal nitelik oldugunu
sOyleyenler haksiz degildir. Bu onun uygarliktan kay-
nak olarak faydalanmasini engellemiyordu. Ranke,
Walter Scott'un romanlarindan nefret ediyordu. Ta-
rih gergeklerinin romanesk hayalden ¢ok daha guzel
ve ¢ok daha ilgi gekici oldugunu sdyliyordu. Tarih
«gesitli varhklarin dogusundan ve sekillenmesinden
baslayarak izlememiz gereken vahsi, gligld, iyi, soylu,
sakin, saf ve lekelenmis eylemlerini ve acilarini ak-
tarmasi, iletmesi gerekir»di. Ranke'nin tutumu ozel-
likle ahlakiydi. Ahlaki etkilerin milletlerin buyakligu-
ni: ve dususind kuralladigini savunuyordu. Dinin, ta-
rih icindeki yerini tanimakla beraber, onun gorisine
gore bu kurulus bitun sorunlari gézimleyecek nitelik-
te degildi. S6zgelisi, «Tanr1 savaslar,, bilmedigimiz
bir amag igin kullanmaktadir» diyordu. Tarih alaninda
hristiyan fikirlerinin propagandacisi olmamistir. Bir
seferinde : «Ben herseyden 6nce tarihgi ve sonra da
hristiyanim» demisti.

Ranke'nin ¢addasi olan Fransiz Guizot (1787-
1874) uygarlk tarihi GUzerine galismistir. En taninmis
eserleri Avrupa ve Fransiz uygarlklariyla ilgilidir. Ta-
rih felsefesi «olaylar arasindaki iliskileri olaylarin ne-
denlerini ve etkilerini géstermektedir.» Ozellikle top-
lumsal ve kisisel ideallerle ilgileniyordu, Uygarlk bir
iyilik midir, yoksa bir kotuluk mudur? Sorusuna kar-

287



TARIH BOYUNCA BUYUK OGRETILER

sihik vermeye galisiyordu. Bazilari uygarlhigi «insanl-
agin kotilukleriyle dolu bir kurulus niteliginde gérerek
kotulemektedir, bazilari da yetkinligin ve serefin en
yiksek derecelerine ulasmak igin bir ara¢ olarak»
niteleyip 6vmektedir. Bitiin insan neslini kucaklayan
genel bir uygarlk var miydi? insanlik, kusaklarin ga-
balari ardinda evrensel bir uygarlik yaratabilecek ni-
telikte miydi?

Guizot, insanin yeryiziindeki kaderinin bu oldu-
guna inamyordu. Uygarlik heniiz gocukluk ¢gagindaydi.
Uygarhg@in toplumsal alandaki belirgin yénlerinden et-
kilenen kisiler, insanin toplumsal sartlarindan ¢ok ki-
sisel tatminlerine bagh olan niteliklerini dikkatle ele
almaktadir. Uygarlik, sosyal huzur ve mutlulugu ger-
ceklestirmekle olgunlasmis sayilamaz. Uygarhk, kisi-
nin ruhsal evrimini de kapsar. Uygarlik, «sosyal sis-
temin iyilesmesiyle ve insanin melekelerinin ve ruhu-
nun gelismesiyle» dile gelmektedir. Guizot, dostu Ro-
yer - Collard'dan aldigi su bolimu tekrar etmekten pek
hoslaniyordu : «insan toplumlan yeryiiziinde dogarlar,
yasarlar ve olirler. Kaderleri diinya yuzinde ifadele-
nir ve son bulur. Fakat bu kader biitiin insanh@ kapsa-
mamaktadir. insan topluma baglandiktan sonra, en soy-
lu niteligi kendisinde kalir. Tanri'ya, gelecekteki haya-
ta ve gorilmeyen bir diinyadaki taninmayan iyiliklere
bu yiice niteligiyle uzanir... Biz, kisisel ve benzer
varliklar, 6limsuzlikle dolu olan bizleriz, bizim kade-
rimiz devletlerinkinden gok degisiktir...» Guizot bu bo-
limde gizli olarak ifade edilen sorunlarin «uygarlik ta-
rihi iginde» disinceye takilip kaldigini soylemektedir.
Guizot ozgurlik alaninda insanlar tarafindan gergek-
lestirilen evrim Ustinde duruyordu. Protestan Reformu
«insan diiséincesinin bagimsizligi» yolunda bir asa-
madir. ingiltere’de, Amerika'da ve Fransa'da siyasal
devrimler mutlak iktidarlari devirmistir.
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Guziot yasadigr devirde bir siyasal merkeziles-
meye, yani 6zgirliklerin bir dlgide kisitlanmasina
dogru bir egilimin gelistigini farketmekteydi. Bu egi-
lim, «gagdas toplumun en biiyik olaylarindan biri» olan
arastirma ozgirligine dokunmuyordu, Uygarhgn iki
yond, toplumsal yon ve kisisel yon evrimsel bir
gelisme icgindeydi. Guizot modern Bati uygarhgnda
her gesit deger zenginligine dikkati gekiyordu. Bu
uygarhkta bir savas vardi ve bu savasin amaci gesit-
li kurucu bélimleri bir araya getirmektl. Daima bu
birlige yaklasilmakta, fakat hi¢ bir zaman bu birllk
tam olarak gergeklestirilememektedir, Guizot soyle
diyordu : «Kaderi Gzerinde disinirken kisi d¢ ayri
kaynak farkeder ve bunlar ¢ sifa boler. Kisi ze-
kasiyla gorip anladigr sirekli ve iradesinden uzak
genel kurallarin sonucu olan olaylara bas. egmek zo-
runda oldugunun bilincindedir. Kendi 6zgurluga ile
bazi olaylari meydana getirir, bunlar onun hayatinin
icinde oraladir. Son olarak ne genel kurallara ve ne de
kendi iradesine bagh olmayan olaylari yasamakta ol-
dugunu hisseder; bu olaylardan kagamadigi gibi bun-
larin ne nedenini, ne de yaraticisim bilir.» insan bu
son olaylari Tanri'ya ya da rastlantiya baglar.

Guizot'nun géraslerini biiyik 6lgiide paylasan
Tocqueville (') (1805-1859) gegmiste toplumsal esit-
lik yoninde sirekli bir evrimin oldugunu kabul et-
mektedir. Bu kavramlar sayisiz saldirilara ugramistir.
Sozgelisi Sainte Beuve (?) (1804-1869) : <Dikkat

(') Fransiz politikacisi. Amerika'daki ceza sistemini incelemis
ve Unlu Amerika'da Demokrasl adli eseri yazmistir. Egitim
Ozgurlugind savunmus, devrimi hakii bulan gorusler lleri
surmuistar. Her ortamin ve her fikir taraflisinin saygisini
kazanmistir.

(?) Fransiz sair ve elestiri yazarl. Pozitif hayat Igine elestiriyi
sokmustur.
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edin, tarih uzaktan bakildiginda garip degisime ugrar
ve onu mantikli gésteren bir hayal iginde sekillenir.
Ona yakistirilan bir 6lgideki felsefi derleme; sapitma-
lari, delilikleri, kisisel ihtiraslari.ve binlerce garip
olay: kapsar. iste bitin bunlar uzaktan bakildiginda
kaybolur, hafife alinir..» diyordu. Hemen arkasindan
da: «Her 0zel olayda kacinilmaz zincirlemeler, «zo-
runluluklar goralir.» Buna 6rnek olarak Guizot'yu ve
«dogru sayilabilmek icin ¢ok mantikh olan» felsefesini
gosteriyordu. Guizot'dan sonra, uygarhgin gesitli ve
derin evrimler astigim savunan tarihgiler de olmus-
tur. Amerikah tarihgi D. J. Hill (") (1850- 1922) «in-
san tabiatinda, sanatta, endistride, ekonomide, politi-
kada, edebiyatta ve felsefe alanlarindaki evrim ya da
disusu anlayacak bir degerler cetveli vardir» demek-
tedir.

XIX. yuzyida fizik bilimleri alaninda kaydedilen
biyik ilerlemeler bazi yazarlardaki bir inanci gok ta-
bii gostermektedir. Bu yazarlar fizik metodlarim kul-
lanan bir «tarih bilimisnin mimkuin olabilecegine ina-
niyorlardi. Bu kitabin yedinci boliminde Buckle'nin
boyle bir egilimi oldugundan s6z edilmisti. G. G. Zerffi
de (1821 - 1892) Londra Kraliyet Tarih Akademisi'nde
1874'de yaptigi konusmada ayni anlamdaki fikirlerini
dile getiriyordu. Zerffi «bOtin tarihi olaylarin kesin-
likle bilimsel illiyet kurallarina tabi kilinmasina» ta-
raftar oldugunu ifade ediyor; rastlanti, kader ya da
cuzi irade agisindan tarihi ele almakla hi¢ bir sonuca
varilamiyacagint savunuyordu. Daha sonra Tarih Bili-
mi Ozerine inceleme adlt eserinde : «Tarihginin temel
goérevi olaylarin degisik bir tarzda olusamiyacag ve

(") Amerikal hukukcu ve diplomat. Evrensel imparatorluk igin
Sevas, Aviupa’'mn Yeniden Kurulmasi adh eserleri vardir.
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sger ayn nedenler baska bir yerde varolmus olsaydi,
yine ayni sonuglari vereceklerdi inancina getirmektir.»

Amerikah tarihgi G. B. Adams da (1851 - 1925)
tarih biliminin fizik bilimine uygun olmasi gerektigi
-gorisundeydi : «Tarihginin ele aldigi objektif olaylar
rrkin gecmisteki eylemleri midir?« diye soruyordu.
Ayrica bu olaylarin ortaya ¢ikisi, dedgismez kurallarin
gucuyle mi belirlenmektedir? Bu giiciin 6zelligi ve
modus operandi'si tabii ve fizik bilimler gergevesin-
deki giglerin bir benzeri midir? diye yine kendi ken-
-dine soruyor ve karsihk veriyordu : «Tarihin bu anla-
nuyla bir bilim olduguna inaniyorum.» Bu tutum Ame-
rika'da «yeni tarih» diye adlandirilan akimin kurucu-
larinca hararetle benimsendi. Adams, tarihin psikolo-
jide, etnolojide, antropolojide, sosyolojide ve tabii
bilimlerde gérilen gelismeleri birlestirmek gorevinde
oldugunu savunuyordu. Bu sayilan bilimlerin tarihi in-
celemek isteyenler icin 6nemli oldugu soz gotirmez
bir gercektir. Fakat bitin hepsi biraraya gelse dahi,
yine de tarihcinin ele aldigi «tarih»i meydana getirme-
mektedir.

F. J. Teggart {1870 - 1946) bu ayeni» tarihin, di-
-gerinden yalnizca g6zoninde tutulan verilerin secimi
tarzi bakimindan farkh oldugunu ileri siriyordu. Fakat
‘bu metod savunucularinin iddia ettigi kadar yeni de-
gildi. R. H. Shryock'un 1893'de soyledigi gibi «XVIIL
ve XIX. yuzyil sosyal ve kiltirel tarih ile gok yakin-
dan ilgilenmistir. J. R. Green {'} (1837 -1883) eseri
Adams'a gére yeni tarih akiminin eksiksiz bir belge-
siydi. J. B. Bury (1861 -1927) 1903 ders yih baslangi-
cinda Cambridge Universitesinde yaptig: agis konus-

(") Ingiliz tarihgi. Tarih olaylan iginde dine ve sosyal sorun-
lara genis yer vermistir.
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masinda «tarih bilimi» s6ziinden fizik bilimler metodu-
nun uygulanmasi anlamint gikarmadigim soylemisti.
Tarih, ge¢gmis ve gelecek perspektifinin destegiyle ve
tarihteki birlik ve sirekliligi hesaba katan sistematik
ve ¢ok ince bir analiz sonucu bir bilim olarak olus-
maktadir.

Burada tarih bilimini, daha 6zqul olarak sosyal
psikoloji iizerinde kurmak isteyen denemeleri ele al-
mak istiyoruz. H. A. Taine (') (1828-1893) tarihin
ozelligini «milli psikoloji»yi inceleyerek belirtmek ga-
basindadir. Milli psikolojiyi en ¢ok sanattaki ve edebi-
yattaki ifadesi iginde ele almaktadir. K. Lamprecht (%)
(1856 - 1915), acikga «gagdas tarih bilimi herseyden
once bir sosyal psikoloji bilimi olmahdir» diyordu. Ta-
rihi, tabii bilimlerin metodunu kullanan bir bilim ola-
rak kabul ediyor ve kollektif psikolojiye dayanan bir
«kiiltiirler tarihi» fikrini ileri siriyordu. Eserinde, soy-
lediklerinin aksine, cok genel olarak tarihgilerin gele-
neksel metodunu kullanmaktadir. Lamprecht'in «tarih-
sel bilim» kavramindan esinlenen pek az tarihgi ol-
mustur. G. L. Burr igin (1857 - 1938) hakh olarak
«Psikolojik yonelme kuralin ve tarzin daima zararina
olarak ortaya c¢ikmaktadir. Tarihsel ydonelme kisiye

(") Fransiz distinOr, tarihgi ve elestiri yazars. Biyldk yazarla-
rin ve sanatgilarin dehasimin bir «temel yeteneks tarafin-
dan yénetildigini ileri suriiyor (La Fontaine'de siir yete-
nedi, Tite-Live'de belagat yetenegi v.b.), bu temel ye-
tenedin de codgrafya etkilerince yonetildigini savunuyordu.
Toprak. iklim ve ozellikle devre, gevre ve 1rkin etkisl bii-
yOktd. Aym kural tarih olaylarina da uyguluyordu. Baslica
eserleri; «Tarih ve Elestiri Deneylerin, «ingiltere Ustiine
Notlar», «Gagdas Fransa'nin Kaynaklari».

(3 Alman tarihgi. Eserleri ve 6gretileri ile Alman aydinlar ¢ev-
resinde onemli etkisi olmustur.
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(yani, bir adla belirtilen butin insan, grup, olaylar ve
hareketler) olan dikkatiyle belirmektedir» Tarihin ne
oldugunu, yakinindaki bilimlere degil. kendisine sor-
mahdir. Burr, «yeni» tarih akimi temsilcisi J. H. Ro-
binson'a (1863-1936) «tarihgilerin tarih konusunda
soylediklerine bakmasini» 06gutliyordu; «Xenopol'a
ve onun olaylar ve tekrarlar ile birbirini izleyen olay-
lar ile ilgili bilimleri kesinlikle ayiran gorisine, deger-
ler incelemesi olarak niteleyerek, tarihi yiicelten Gro-
tenfeldt'e... Monod'a.. Bury'ye..» yonelmesini soy-
liyordu. C. A. Beard (') {1874 -1948) c¢agdas tarih
biliminin «fizik ve biyolojinin uyguladig: baskiy: altet-
tigini» soyliyordu. Spengler'in biyolojik andirislar te-
orisini bir «2zirva morfolojik varsayims olarak nitelen-
diriyordu. Beard «tarihgi bilimsel metodun imkanlarini
ve ozelligini bilmek ve bu metodlara dayanarak biitiin
tarihi ya da bir evreyi kapsayacak bir tarih biliminin
kurulacag hayalini diisiincesinden silip atmak zorun-
lugundadir» diyordu.

Cagimizda temel bir sorun her gegen gin One-
mini daha da arttirarak tarihgilerin dikkatini ¢gekmeye
baslamistir : Tarihten ne gesit bir sentez gikarmak
mumkindiur? F. M. Fling (1860-1934) bu sorunun
onemini yuzyilimizin basinda s6z konusu etmistir. Ta-
rihteki sentezin, rasyonel bir sistem olarak tabiatinin
ozellikle niteleyici karakteri J. D. Hill'i : «insanin sos-
yal hayati, uygarh@n evrimi, siyasal kuruluslarin olu-
sumu ve gelisimi, imparatoriuklarin biuyikligu ve ¢o-
ks, bagimssz devletler arasindaki iliskiler... Butin

(" Amerikah tarihgi. Ekonomik sorunlarin nedenlerini arastir-
mistir. UninG A.BD. Anayasa'siuin Ekonomik A¢imlamas:
adl eserine borgludur. Colombia Universitesi Siyasal Bilgi-
ler fakiltesinde 6gretmenlik yapmistir.

293



TARIH BOYUNCA BUYUK OGRETILER

bu degisiklikler, niteleyici degisim alanina girer; ma-
tematik hesaplara meydan okur, yeni bir karsilastir-
ma ve anlama aracina ihtiyag gosterir» diyen goru-
sunu acgiklamaya zorluyordu : «Tarih, hi¢ birinde ge-
rekli bir evrensel 6zellik bulunmayan o6zel olaylarin
kaydidir. Beseri olaylarin aymiyla tekrart imkansizdir.
Bu olaylarda kesin genellestirmelere vardiran bir nite-
lik yoktur. «Tarihginin gorevi evrensel formiller ya da
kurallar kesfetmek degil, bir millet dlgisinde insanin
davranislarindaki gesitliligi arastirmaktir.» Bu sentez-
lerin Ozelligi ve genisligi, ger¢ceklesmeleri konusunda
bazi siipheler uyandirmistir. ingiliz tarihgisi H. A. L.
Fisher ('} (1865 - 1940) bu konuda soyle diyordu:
«igimde simdiye kadar hissetmedigim enteltektiel bir
heyecan var. Benden daha bilgili ve daha hazirhkh
olanlar tarihte bir yol, bir uyum, 6nceden belirlenmis
bir 6rnek farketmislerdir. Bu uyumlar benden gizli
kaliyor. Ben yalmzca beklenmedik sartlarin dalgalar
gibi birbirini izlemesini farkedeblllyorum. Tarihgi igin
benim anlayisima gére bir tek kural vardir: insanla-
rin kaderinin akisi icinde olagan ve onceden hesap
edilmeyenin oyununu tanimak! Bu s6zimde ne karam-
sarlik, ne de Umitsizlik var. Evrim olay: tarih sayfala-
rina blyiuk harflerle yazilmistir: Fakat evrim tarihin
bir kuralt degildir. Bir 6nceki neslin kazandigim bir
sonraki nesil kaybedebilir. insan diisiincesi felakete
ve zorbahda giden yollari tutabilir.»

Bu gorusin devamt olarak ortaya gikan sonugla-
ri kabul edip A. J. Toynbee, tarihin belirli drneklere
bagh oldugu fikrini ileri surmiistir. Eseri kitabims-
zin son boliuminde incelenecektir.

(") Ingiliz tarihgi. 1916- 1922 yillari arasinda Egitim Bakam ol-
mus, ingiliz egitim sisteminde biyiik bir reformu gergek-
lestirmistir. Napolyon Bonapart ve Avrupa Tarlhi adli eser-
leri yazmistir.
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G .P. GOOCH 1913'de soyle yaziyordu: «tarihsel
bilim her yonde fetihlerine devam ederken, tarih fel-
sefesi ¢cok gerilerde kalmaktadir.»

Bu yarg: gergekligini hdla muhafaza etmektedir,
Bazi tarihgiler tarih felsefesini kiigimsemekte, hig .
onem vermemektedir, Bilgeler de bu konu iizerinde
pek durmamistir. Tarihgilerin bu tutumu bir anlamda
haksiz degildir; cagdas bilim adamlar ilk tabiat fel-
sefeleri karsisinda da aym ilgisizlik tepkisini goster-
memis miydi? Fakat bugiin hem bilimi, hem de tarihi
elestiren felsefeler ayni olgiide gelismistir. Daha
1880'de Alman tarih¢i Ernst Bernheim kitabi Tarihsel
Arastirma ve Tarih Felsefesi'nde bu iki konudaki di-
siince akiminin «tabiata aykiri uzaklasmassindan ya-
kiniyordu. Bernheim, tarih felsefesinin basta gelen
sekillerini elestirerek ve tarihsel arastirmaya ve me-
todlarina dayanan bir tarih felsefesinin ne nitelikte
olmasi gerektiginin aciklamasint yaparak bu iki dii-
sinceyi bagdastirmaya calisiyor ve ilk tarih felsefe-
lerini iki gruba ayirryordu; a) idealist felsefeler; b)
bilimsel natdiralist giup.

Bu iki grup da ilkeleri ve metodlariyla birbirle-
rinden tamamen ayriydi. Bernheim’'e gore, yeni tarih
felsefesinin bu sorunu, deneysel tarih arastirmasina
bagh olarak «bir biitiin» halinde tekrar ele almast ge-
rekmekteydi. Tarih, basit bir anlatidan ibaret degildi.
kendine 6zgii metodlari olan ayri bir bilimdi.
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Yalnizca benzeri olmayan tek nitelikleri belirt-
mekie kalmayip bu «tekrin yine kendileri de «tek»
olan «tiimler» ile olan iliskilerini ortaya g¢ikarmaya
¢ahsir. Tarihin bunun yaninda; cizi Irade, antden olu-
san, olagan, yeninin dogusu gibi sozlerle anlatilan
olaylari da kapsamasi gerekir. Bernheim, tarih felse-
fesiyle ilgili bitin sorunlari iki temel bolimde topla-
mak gerektigini ogutler: Tarihsel evrimin etkenleri
nedir? Tarih akisinin «sonucunun degeri» nedir?

Bernheim'in elestirileri pozitif 6gitlemelerinden
daha etkili olmustur. Tarih felsefesinin ¢agdas bigi-
mine gegis anlaminda, iki tip sorunu ortaya atmasi
¢ok yararh olmustur.

Cagdas tarih felsefesinin tam anlamiyla gelis-
mis oldugunu sdyleyemeyiz. Fakat, onu yoneten ba-
21 eserler iginde, niteligi belirmeye baslamistir. Bu
gelismeye ilk olarak katkida bulunanlar Alman filo-
zoflaridir. irsan Bilimlerine Giris adli eserinde Wil-
helm Dilthey (') (1833-1911) fizik tabiati incele-
mek igin kullanilan metodlar ile tarihsel olaylari in-
celemek igin kullanmlan metodlar arasindaki farklara
dikkati gekmektedir. W. Windelband (?) (1848 - 1915)
Tarih ve Tabiat Bilimleri konulu konferansinda Dilt-
hey'in kavramlarina yakin gorisleri agiklamaktadir.
Georg Simme (°) (1858- 1918) eseri Tarih Felsefesi

(") Alman dosiunir ve tarihgi. Tarihgi akimin kurucusudur. Yeni
Kant'¢i felsefeye degisik bir hayat, tarth ve diinya gorisi
katmak ¢abasindayd..

@ Alman diisonir. Once tarihi incelemis, sonra Fisher ve
Lotze'nin etkisiyle felsefeye donmustir. Cesltli eserleri
arasinda «Modern Felsefe Tarihi», «Eski Felsefe Tarihlx»,
«Tarih ve Tabiat Bilimi» say:labilir.

() Alman disinir ve sosyolog. Kant felsefesine dayanan du-
suncesl bu sisteme bir gok orijinal unsur katmustir.
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Sorunu'nda ilk basta su soruyu soruyordu: «Tarih na-
sit mimkin olabilir?s Bunu Kant'in «Bilgi nas!l mim-
kin olabilir?» sorusuna benzer bir yoldan sormaktay-
dr. Olaylarin kayd olarak tarihin belgelerle ilgili so-
runlari ile ilgilenen Simmel, tarih felsefesinin temel
ilkesinin gercek tarihin son illetlerinin incelenmesi
oldugunu yeteri kadar belirtmiyordu. Tarih felsefesi,
gercek tarihin yalnizca bir y6niu olan olaylar anlati-
sindan ¢ok, somut tarih ile ilgilenmekteydi.

1887'de italyan disiinir Antonia Labriola (")
(1843 - 1904) arastiricinin izleyecegi yollardan bazi-
larint agikga belirtmistir, fakat Tarih Felsefesinin So-
runlari adl eseri golgede kalmistir: Tarih felsefesi,
onceden tasarlanan felsefi goriis agisindan sekillen-
dirilmis bir «evrensel tarih» degildir. Tarih felsefesi,
herseyden ¢ok tarihsel bilimlerin metodlarinin, ilke-
lerinin ve sistemlerinin incelenmesidir. Tarih, tabiat
bilimleriyle aym paralele sokulamaz. Tabiat bilimle-
rinin, ele aldiklart konularin gegici ve evrensel belir-
liliklerine gonderme yapmalari gerekmez, fakat bu
6zel goérunusler tarihsel distince akimlar: igin temel
niteliktedir. Psikolojinin genetik kavraminin epigene-
tik uygarlk teorisiyle desteklenmesi gerekmektedir.

Labriola, tarihsel olaylari kendilerine has bir
birlikten Oonceki degismez bir c¢erceveye zorla sak-
mak tutumuna karsi uyariyordu. Ote yandan evrim
fikrinin sistematik olarak insanlarca gergeklestirilen
herseye uygulanmasimi da kiniyordu. Cesitli tarih
(") italyan disiinir ve politikacisi. Engels ile yazismis, Marx

ve Engels’in eserlerini incelemistir. Bir sosyalist parti kur-

mak i¢in buyuk caba harcamms, hareketin basina gecmis
daha sonra cevresiyle anlasamadigi icin kurulan partinin
disinda kalmigtir. ’
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akrislarr arasindaki farklari gérmek ve bir ¢oziimleme
yapmak gerektigini sdyliyordu. Bu, tarih siiresince
goriilen gercek gerilemeler ile ilerlemeleri daha biyiik
bir agtklikla belirtecekti.

Fakat daha sonra Labriola da tarihin temel ilke-
lerinin ekonomik baglarin zincirlenmesinde ve karsi-
likh iliskilerinde oldugunu disinmis ve kabul etmis-
tir. Marx ve Engels’in gorisiyle uyusan bu kavra-
mina «tarihsel maddeciliks diyordu.

Romanyal tarihgi A. D. Xenopol (') (1847 - 1920)
eserinin tarih felsefesiyle hig bir iliskisi olmadigini
acikga belirtmekle beraber, bu konu ile ilgili bazi ni-
telikleri yazilari iginde dederlendirmistir. Xenopol'e
gore, tarih, «tekrar eden olaylar»i konu edinen bilim-
lere karsibk «birbirini izleyen olaylar»:1 ele aliyordu.
Fakat bu tarihsel «izleyis», tabiat siireglerini belirt-
meye yarayan «evrensel kurallar» ile agiklanamaz.
Tarihteki olaylarin «diizeni», 6zgil anlami genel fikir-
ler yoluyla ifadesini bulan «diziler» halinde dile ge-
lir. Bu diziler, benzer sekilde bir ikinci defa tekrar
olmaz. Tarihsel olaylar arasinda illT bir bag oldugunu
kabul eden Xenopol, gruplarin ve kisilerin biling ha-
lini birer illet olarak kabul ediyordu: «Biling halleri,
onlarin yoklugu halinde baska hi¢ bir nedenin etken
olamiyacagr bir gliici meydana getirirlerdi.» Fakat ta-
rihteki illiyeti yalmzca bu giice ya da gecmis olayla-
ra baglamak hatah olurdu.

Xenopol, tarihe etki yapan «bilingsiz giigler» ile
¢ok yakindan ilgileniyordu. «Biling disy olanmin, her
yandan nasil olaylarin akisini etkiledigi goériiliyor-

(" Ozellikle kendi milletinin tarihini incelemis. bunun yaninda

genel tarihi de ele almistir. «Tarih Teorisis, «Tarih'in Temel
ilkeleri» adiv eserleri vardir.
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du.» Xenopol'e gore, olay meydana geldikten sonra
bunu bir nedenin sonucu olarak kabul etmek «temel
fikirndi.

Sorunu ele alisi gok yetersiz olmakla beraber
Xenopol, tarih ile degerler iliskisi sorununu ortaya
atiyordu. Bu konuda ona gore, en 6nemli nokta, tarih
incelemeleri yapilirken, ahlaki yarginin yok edilmesi
ya da en disik olglide uygulanmasiydi. Degerler so-
rununun tarih felsefesi acisindan daha genis ve da-
ha derin niteliklerini agikga belirtememisti.

Bu sorun Danimarkali tarihgi A. Grotenfelt
(1863 - 1942) tarafindan ele alinmistir. Tarihte De-
ger Olgiisii adli eserinde, bilimin en yiiksek yénleri-
ni ele alan bir tarihginin deger yargilari da dahil ol-
mak UOzere, felsefenin biyilk sorunlarindan bitiiniy-
le kagtnamiyacagini soylilyordu. Daha sonra bir bas-
ka eserini, toplumlarin, ortak bilinci, tarihgi ve tarih
felsefecilerinin eserleri ardinda tarihte deneysel ola-
rak beliren deger ve deder yargilarina hasretmistir.
Eserinde, sonu¢ olarak, tarihin yalnizca «gegici ger-
cekler ve degerler»le ilgilendigi hallerde «mutlak»,
«zaman Uustii» degerleri kabul etmek gerektigini sa-
vunuyordu. Somut tarihin ideallerini, bu mutlak de-
gerler yoninde birer asama ya da bunlarin birer sem-
bolii olarak goérmek gerekirdi. Grotenfelt, gecici de-
dgerlerden zamaniistil degerlere gecgis «nokta»sinin,
«kisinin saf, 6zel ve derininde bulunan his»te oldu-
gunu soyliyordu.

Heinrich Rickert'in (') (1863 - 1936) incelemele-
ri cagdas tarih felsefesinin gelismesine katkida bu-

(") Alman disanir. Yeni Kant'ci felsefe akimimin énde gelen
surdoricilerindendi. Degerler ve kiltir sorunlariyla il-

gilendi.
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lunan eserlerin basinda gelmektedir. Ernst Troeltsc-
he'de (') (1865 -1927) bu konuda kiigimsenmeye-
cek calismalar yapmistir. Rickert, tarih felsefesi-
nin tarihsel bilimlerin manti§i olmasi gerektigi fik-
rinden gikiyordu. Her bilgi konusunun bu konunun ilis-
kili oldugu aym kategoriden diger konularla olan or-
tak ozellikleri bakimindan «evrensel» olarak kabul
edilmelidir. Bu konu &zellikle kendisine ait olan ni-
telikleri bakimindan da «kigisel»dir. Tarih genelles-
tirmeler istiyorsa, mantiksal metodunun «kisisel ki-
lan» nitelikte olmasi gerekir; ¢inkii bir kisiden, bir
milletten ya da baska gruplardan, bir devirden ya da
zamanin baska bir béliminden s6z ederken bundan ki-
sisel sekil olarak 6zellikleri itibariyle s6z etmesi ge-
rekir. Tarihteki «evrensei», tabiat bilimlerinin soyut
«evrenselninden cok farkhdir. Tarihin «evrensel»i,
«6zel» olanin anlamim buldugu «tiim»i kapsar. Ric-
kert'e gére «tarihsel birlesmenin 'evrensel’ niteligi
tarihsel timden baska birsey degildir. Bu bir evren-
sel kavramlar sistemi degildir, ginki tarihin ele al-
digr hersey daima 6zelligi, tek ve kisisel nitelidi igin-
de gorilmektedir.» Tarih iginde evrim yeni birseyin
dogusu anlamina gelir. Bu nitelidi ile, tabiat bilimle-
ri kurallarinin zorunlu kildi§1 tekrardan, inatgt ben-
zesmelerden farkhdir. Tarihte illi baglantilar arasti-
rilmahdir.

Rickert bitiin somut nedenlerin, «kurallar»in ge-
nellestirilmesinden ayri olarak ele alinmasi gereken
ozellikler oldugunu savunmaktadir. Beseri 6zgirlik
«nedeni olmayan bir eylem» olarak kabul edilemez.

(") Alman disanir ve tarihglsi. protestan teolojl bilgini. Neide!-
berg ve Berlin Universitelerinde odretmenlik yapmstir.
Baslica eseri, Modern Diinyamin Olusumunda Protestanligin
Roli’dir.
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Rickert'in eseri, degerler ve deger yargilari konusu
ustiinde de durmaktadir. Tarinte degerlere bagh ol-
mayanin hi¢ bir anlami yoktur. Tam bir uzman olma-
yan tarihgi, su ya da bu olaymn daha fazla ya da daha
az 6nemli olduguna karar verecedi zaman, tarih fel-
sefesinin bir yonini elinde tutmaktadir. Fakat genel-
likle tarihgilerin tutumu bir gizgide siriip gitmez, ta-
rih felsefesinin 6zelligi Ise bir ‘teviye’ligidir. Tarih fel-
sefesi bir degerler sistemini zorunlu kilar. Genel an-
lamda bir degerler sistemine varilabilir mi ve buna
varilabildigi takdirde, batin tarih akisimin anlamini
kavramayi miimkin kilan bir degerler sistemine vari-
labilir mi? Tarihgi, tarih icinde, genel degerler kavra-
mi bulmaktadir. Fakat tarihginin salt olarak deneysel
ya da bagntih {relativiste) olmayan bir degerler
fikrine ulasmasi gerekir. Biz tarihsel olaylari, bu olay-
lar), «asan» ve disincenin vazgegemiyecegdi ideal
normlar ve ayarlar acgisindan yargilariz.

Rickert de, Windelband ve Troeltsch gibi mutlak
ve yilce degerleri savunuyor, tarih alanina Kant'in
elestirisel felsefe metodunu uyguluyordu. Fakat bu
tarihgiler yiice normlar kavramina 6ylesine bir 6nem
taniyorlards ki, «6zellikler» olarak deneyin somut de-
gerlerini «kisisel kilan» metodlarim uygulamakta ye-
teneksiz kaliyorlard,

Rickert'in de ylice degerler igin objektif bir temel
gostermekle guglik cektigi gorilmektedir. Tarihin
gergek kisilerinin, gruplarinin ve olaylarinin diinya-
nin Otesindeki bir Mutlak'a ulasacagi disuncesini
reddediyordu. Yiice Gergeklik kavraminin tarih felse-
fesi bakimindan «kisirs ve «tamamen bos» oldugunu
savunuyordu: Bu kavrama bas vuruldugunda, tarih an-
lamini kaybediyordu. Rickert'in, gergek tarih ile ilis-
kisi bakimindan «yiice degerler»in nesnelliginin ne
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nitelikte olacag konusunda agik bir goriise varama--
mis oldugunu sdylemek yerinde olur. Eserinin onemi
inkdr edilmemekle beraber, Rickert sistematik ve asa-
gr yukari tamamlanmis bir tarih felsefesini sekillen-
dirememistir.*

Ozellikle mantiksal, ¢éziim ve tarihteki degerle-
ri 6lcmeye yarayan kriteryumlarin niteligi konusuyla
yakindan ilgilenen Alman bilgeler genel ¢dzim soru-
nunu bir kenara atmiglardi. H. Berr (1863 - 1942) 6zel-
likle genel ¢dziim sorunlariyla ilgilenmistir. Tarihte
Goziim adli eseri, Berr'in 1900'den beri idare etmekte
oldugu Tarihsel Goziim Dergisi'nin ortaya attigi te-
mel goris ve metodlari yeni bastan ele aliyordu. Ta-
rih felsefesinin ilk tutumlarint ¢ok dikkatli bir elesti-
riden gegiriyor ve bunlari kesinlikle reddettigini be-
lirtmek igin Fichte’nin su sdziini aktariyordu: «Bilge,
tarihe egildigi zaman, sorunu bilge niteliginin icap
ettirdigi sekilde ele alir ve diunyanin gidisini apriori
(onsel) olarak inceler. Dinyanin gidisi, onun igin.
tarihe hi¢ bir sekiide basvurulmasim gerektinneye-
cek kadar agiktir. Herhangi bir ispatlamayi gercekles-
tirmek icin degil, yalnizca tarihten alinan ornekler ve
tarihin gergek dinyas. ile, tarihin yardimi olmaksizin
anlasilmis olanlarin dogrulugunu bir kere daha ilan
etmek igin tarihten yararlanir.»

Ote yandan Berr, referanslar ve belgelerle siis-
leyerek incelemelerini olaylarin incelenmesine ve
birbirleriyle olan iliskilerine hasreden tarihgilerin ¢a-
hsmalarinin ne kadar yetersiz oldugunu da belirtiyor-
du. Bilimsel bilgi «sentezsi zorunlu kilar. Berr eseri-
ni «tarihsel sentez» tartismasina adamisti. Tarihsel
sentez bir «<mantik incelemesi»ydi. Ozellikle, diizen-
lilik ve degigmezlik olaylarin: ele alan tabiat bilimle-
rinin aksine, tarihte yalnizca biri ve 6zeli arastiran.
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Alman tarihgilerini elestiriyordu. Sosyolojik nitelik-
teki genel ilkelere dayanarak tarihin anlamina var-
mak isteyen Fransizlarin galismalarimi da kimiyordu.
Berr, tarihgilerin tarih felsefesi konusundaki «6nem-
semeyen tutumlari=nin karsisindayd:. Tarihginin ¢o-
zimlemesi gereken sorunlar izerinde bir mitalaa
olan tarih felsefesi, bu sorunlar konusunda tarihgiye
bazi fikirler de verebilir. Berr, bu konuyu isleyen ba-
tin eserleri elden gegiriyordu. Fakat ¢ok garip bir
davranisla, désiince temelinde ¢ok yaklasmis oldugu
‘yurttasi Renouvier'den hi¢ s6z etmiyordu.

Berr hakh olarak, fakat biraz 'mibalaga’ ile Ric-
kert ve onun gorusiinde olanlarin «<tabiats1 «tarihsten
ayrran tutumlarm kiniyordu. Tek olmak niteliginde
olan tarihsel olaylar, saf ve sade bir kaos meydana
getirmez: Bunlar tarihgiye sireklilik ya da gelisme
olarak goriinir. Degisikliklere katilan gelisme bir te-
mellilik unsuru niteligindedir. Tarih tabiattadir, tabiat
da tarihin Igindedir. Her ikisine ayri ayri ait olanin ne
oldugunu belirlemek mimkidndir, fakat ikisinin birlik-
te yaptiklar katkiy1 kabul etmek de gereklidir. Gele-
cekte tarihgiler eserlerini «illet> anlaminin derinles-
tirilmesine yoneltmek zorunlulugunu hissedecektir.
Tarihte nedenlerin aragtirmasim yapan deneyciler ke-
sinlikie hareket etmemis, filozoflar bunu ¢ok basit bir
acidan gormisler, mantikgilar ise bu konuda agik¢a
bir gorus ifade etmemiglerdir. Berr kitabinin «Tarih-
rihte llliyet» adli bélimiinde, gesitli nedenler kabul
-etmenin 6neminde israr ediyordu: «Tarihte sentezin
en 6nemli sorunu ‘kurallar’, ‘olaganhk’ ve ‘nedenler’
arasindaki iliskilerdir.»

Berr. olaganhk kavramindan, rastlants ve kisisel-
cilige bulanmis sekiller anlamini gikariyordu. Tarih,
kurallar bakimindan da bir rastlants unsuru tasimak-
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tadir; cunki «ne zaman» ve «nerde» sozcikleri etken
olarak, 6zgtl bir zaman ve bir yer s6z konusu edildi-
ginde gegerlidir. Rastlant: cesitli sekillerde dogrula-
nir. Kleopatra'nin burnu konusunda sdylenen bunun
en gizel ifadesidir: Berr, rastlantidan dogan olayla-
rin, tarihsel biitin ile olan iliskileriyle ele alinmalari
gerektigini soyler. Boylece tarihin higbir sekilde rast-
lantiyla idare edilmemis oldugu ilk bakista anlasila-
caktir. Olaganhk olarak kisiselcilik kisilerde, gruplar-
da, cografi ortamlarda ve zamanin bolémlerinde ifa-
desini bulmaktadir. Fakat biitiin bu kisiselci ifadeler
tek niteliklerinin bagh oldugu bazi sireklilikler gos-
terir. Baz tarihgiler rastlantinin rolinii fazlasiyla
onemserken, digerleri de «kurallar diizeni» ya da «il-
letler diizenisne baglhiliklari olanlar bakimindan kisi-
selciligi on plana almislardir, Berr, psikolojik unsuru
zorunlu kildidi igin rastlantiya 6nem veriyordu. Psiko-
loji tarihe bagh olan bir akimdir; giinki tarih «ruhun
dogusu ve gelismesidir.» Ote yandan tarihin temeli
kisidir. Berr «daima kisi ile karsilasiyoruz.» «Kitle
diisinmez; bir kabile, bir toplum disiinmez, disiince
yaratmaz, baska yerden aldigi distinceyi kullanir.»
Derken «Yaratan kisidir diye ildve eder. Berr'e gd-
re, tarihteki sentez kavramimin 6z{, diisiincenin ve
yaratmanin daima fizik dinyamin kurallari, toplum ve
mantik kurallariyla olan bir iliski oldugu disuncesi-
dir.
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BERR, bir evrensel tarih sentezine varmak gaba-
smdp olmamstir. Bunun gesitli bélimlerinin tamam-
lanmasini diger yazarlara birakmisti. Bir ekip calis-
masinin aldigi sonuglar, tek basina galisan bir tarih-
¢inin varacadl sonucglardan daha gligsiz ve daha az
tatmin edicidir. Arnold J. Toynbee'nin, (') tarihin te-
mel 6zelligine ve anlamina verdigi degeri dile geti-
ren Tarihin incelenmesi adli eseri, giinimize kadar
yayinlanmis olan evrensel tarih konusunu isleyen
eserler igcinde en degerli ve en eksiksiz olanidir. Bu
kitabin bu eserin ele alinarak bitirilmek istenmesi se-
bepsiz degildir. Fakat eserin kisa da olsa bir 6zetini
vermek imkan disidir. Bizi ilgilendiren eserin batini
degil, yalmzca tarihin 6zelligi ve agimlanmasi konu-
sunda ileri surdagi gorislerdir.

Toynbee, tarihten tarafsiz bir gézlemci olarak
degil, tarihe katkida bulundugunun bilincinde olan bir
kisi olarak sézetmektedir, «Ozel tarihsel bir olayin
ilk adimim atanlar ile gegici bir beraberlik»te oldu-
dgunu hissettigi durumlardan s6z etmektedir: «Sozle
ifade edilmesi miimkiin olmayan» bir deney sirasin-
da «tarihin kudretli bir akisla igcinde agir agir yayil-
d:gini ve yasantimin bir dalga gibi bu biyik kabarisin

(") Ingiliz tarihgisi ve Bizans tarihi uzmani. Daha sonra tarih
felsefesine ydnelmistir. Calismalar Hellenizmden Gtkarak
derin sentezlere varnir. Uygarhklarin disusi ve ¢okasi ko-
nusunda karamsar bir gorist vardir.
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Ustiinde yizmekte oldugunu hissettim.» Kendini tari-
hin gercek 6zelligi icinde hissetmekle beraber ince-
lemesi boyunca kavramlarin olusmasini Istemistir.
Toynbee'ye gére; tarih, sayisiz gercegi gérme acila-
rindan biridir. Tarih icinde o6rnekler ya da dizenler
bulmaya yodnelen her deneye karsi «olmamak amaci»
fikrini ileri siren H. A. Fisher'i elestiren Toynbee,
giniimiizde, tarihin niteliklerinin varlig sonuctina
ulastiran yeterli sayida veriye sahip olundugunu’ sa-
vunmaktadir. Toynbee, Oswald Spengler’in biyolojik
andinislarini ve tarihi bitun gugli bir zorunlulugun
baskisi altinda goOsteren bir pargalanma ve dagima
kuralina ‘tabi’ olarak nitelendiren gériisiinii reddedi-
yordu.

Bir perspektife gére uygulamay: saglamak igin
incelenen butilnlerin milletleri asmasi gerekmekte-
dir. Bu sekilde bir ele alis, uygar toplumlarin meyda-
na getirdiginden daha genis bireyleri kapsayabilmek
icin gereklidir. Bu amagla Toynbee, bu toplumlarin
yirmibirini kabul eden bir siniflandirma yapmaktadir.
Fakat bu simiflandirmanin «mutlak ya da evrensels
bir dederlendirme olmak iddiasinda olmadigini da be-
lirtmektedir. ilkel toplumlarin uygar toplumlar haline
dénliismesi «statik bir sarttan dinamik bir eyleme ge-
cis»i ifade etmektedir. Ote yandan «en ileri uygarlik-
larda dahis «ezici bir gogunluklas insan tabiatinin
«mutlak bir ilkellik» icinde oldugunu da ilave etmek-
tedir. Fakat proleterya «yalnizea uygar toplumlarda
degil biitin toplumlarda= tarih ve 6zellikle din baki-
mindan 6nemli bir rol oynamaktadir. Biz burada bunun
6zgiil olarak gesitli uygarlklara yaptigi etkiyi incele-
miyecegiz. Uygarliklarin evrimi ve pargalanmasi agi-
sindan «meydan okuma» ve ekarsiliks kavramlarinin
6zel bir degeri vardir. Uygarhklarin evrimi ve ¢oki-
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s, fizik ya da sosyal ortamin meydan okumalarina
karsi verilen cevaplarin tarzlarina ve bu karsiliklarin
genisligine dayanir. Tarih yalmizca fizik sartlarla be-
lirlenmis degildir. Toynbee «i¢cte» dogan karsihklar
uzerinde 1srarla durmaktadir. Karsiliklarin basarisi ya
da basarisizhd, meydan okumalarin ciddiyetiyle bu
meydan okumalara karsilik verecek olanlarin kudreti
ve yetenekleriyle bagintihdir! «Bazi meydan okuma-
larin kurtarici bir ciddiyeti vardir, bu kisiyi yaratici
bir cevap vermeye iter; bazi meydan okumalar ise ki-
siyi kurban edecek kadar gekici ve dayanilmaz nitelik-
tedir.» Toynbee, evrim sireglerini ¢okls sureglerinden
kesinlikle ayirmaktadir. Evrim «basarih bir karsilhig
getiren bir meydan okuma» yoluyla dogmaktadir. Go-
kis ise «basarisiz bir karsilik olan bir meydan okuma-»
ile ortaya ¢ikmaktadir. Fizik ortamin meydan okuma-
lar1 gesitli uygarlklarin dogusuna baghdir. Sihhatli bir
uygarlik statik bir dinlenme ile ¢ozimlenmez. Toynbee,
«karisikhktan dengenin kurulusuna dogru yonelen tek
ve tamamlanmis hareket, baslangicin bir ilerleme ile
devam edisini saglamaya yeterli degildirs der. Uygar-
hik, kolaylkla hig bir sekilde bagdasamaz; bir olgu-
de, fizik tabiat da bunu engeller. insanlar tabiattan
aldiklarin, tabiatin hiicum ederek geri almasindan ko-
rumak amaciyla, sirekli ¢aba iginde olmak zorunda-
dir. Tarih yalmzca tabiatin bir uyarlamass degildir:
Ayni zamanda tabiatin kiltirel amaglarinin uyarla-
masina da dayanmaktadir. Toynbee'ye gore, «biitiin
irklar uygarhga elverislidir.» Fakat irklar arasindaki
ayricaliklar tabii olaylar olmakla beraber, uygarlklar
arasindaki farklilasmanin tek nedeni bu degildir. Bir
uygarhdin cografi alan bakimindan yayginhginin art-
masi, onun ilerledigi anlamina gelmez. Toynbee iler-
lemede deger yargisi olarak baska olgilere de degin-
mektedir: «Cografi yayima ile sosyal ¢okis kavram-
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lari arasindaki karsihklhr baglanti, biitiin olarak dege-
rini her halde saklamaktadir.» Toynbee, ge¢miste ha-
lin boyle oldugunu sdyleyerek, gelecegin dinya ol-
¢usundeki uygarh@ndan imit kesmek gerektigini ifa-
de etmek c¢abasinda degildir. ilerleme halinde bulu-
nan uygarlklarda duraklayan bir teknik olabilecegi gi-
gi, gerileyen bir uygarlikta da gelisen bir teknik bu-
lunabilir. Evrim halindeki bir uygarlikta yeni teknikler,
insan disincesini eski ugrasilardan kurtarip o6zgur
kilabilir.

Saglamlasma ve baginti duraklama devirleri ve
sartlari oldugu gibi, hizlanan eylem ve ilerleme
devirleri ve sartlari da vardr. Toynbee bu nokta-
da Cin'in yin ve yang terimlerini hatirlatmaktadir.
Yin hali, geleneklerin birlesmesiyle, yang hali ise
uygarhgin farklilasmasiyla nitelendirilmektedir. Her
ikisi de «biitiin evren i¢cinde dengeli nabiz atisindan
farks:izdir.» Toynbee, «Karisiklik Zamanlari» terimi ile
ciddi tedirginlik ve meydan okuma devirlerini anlat-
maktadir. Bu donemler boyunca insanlar zamanin so-
runlarindan kagmak istemisler, gegmis ya da gele-
cekteki ugrasilarina egdilmisler ya da dinyevi isler-
den el etek gekmeye calismislardir. Gegmis disin-
cesi, gelecekle ilgilenme, halden kopma... Biitin bun-
lar o doneme kadar bir uygarlik olan olusumun hu-
zursuzluk ya da ¢okisinin ortaya gikardigi sorunu
¢6zimlemeye yonelmektedir.

Toynbee «gelecekle ilgilenme ya da gegmisin
diusincesi, nankor hal ile iligkiyi keserek zamanin
baska bir bolimine koymak anlamindadir» der. Her
ikisi de basarisizhga ugramaya mahkimdur. Yasanan
zamandan kopma, temel olarak hislerden arinmak
icin gosterilen gabalari ilk plana alan bir «bilgi yolu-
nu» ifade etmektedir. Toynbee'ye gore; «zamandan
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kopma ¢6zimlemeye basladigi soruna bir ¢ozim ge-
tirmemektedir.» Bu Ug¢ olabilecek duruma, Toynbee,
bir dérdinciyl ekliyordu: «Cekilme ve geri donis»an
butin kapsami icinde bir anlam kazandigi degisim.
Cunkl diinya islerinden gecici olarak el ¢ektikten ve
ruhsal Uzerine ‘'teksif’ olunduktan sonraki donuste
amag, kagcma degil degisimdir.»

Toynbee, uygarliklarin kendi i¢lerinde tam bir an-
lama sahip olmadiklarini ve bu nedenle kendi goras
acisindan incelenmeye deger bir konu teskil etmedi.
gini soyliyordu. Galisma ve arastirmalarint uygarhk-
lardan daha genis bir yer kaplayan ve uygarliklar: igi-
ne alan evrensel devletler izerine yoneltiyordu. Ev-
rensel devletler, «<savaslara son vermek ve kan do-
kilmesini engellemek icin olusmaktadir.» Evrensel
devletler uzun ve durag olmayan Karisiklik Zamanla-
ri yolunda «bir enerjiye doniis»li ifade etmekte, siya-
sal alanda birlik anlamini getirmekte ve kurucularimin
ve onlari izleyenlerin agtigi yolda ilerlemektedir.

Bu devletler'in vatandaslan bunlarda, insanhgin
¢abasinin amacim bulmaktadir. Onlara gore, bu dev-
letler bir tanridan farksizdir ve 6limsiizdir. Fakat ta-
rih, evrensel devlet'in insanlarin ¢cabalarinin ve mi-
cadelelerinin amaci olmadigini pek ¢cok defa goster-
mistir. Bu yalmzca gegici bir baris getirir. Buna kar-
silik, evrensel devletlerin kurulusu; haberlesme sis-
teminin. kolonilerin, dillerin, kanunlarin, takvimlerin,
yonetim hizmetlerinin, paranin 6gitlenmesiyle ¢ok
onemli tarihsel sonuglar dogurmustur. Toynbee, ev-
rensel devletlerin bazi1 hallerde, dinlerin faaliyetleri-
ni kisitlamak ya da butuniyle ortadan kaldirmak yo-
ninde bir egilim beslemis olmakla beraber, evrensel
Kiliselerin bunlarin yerini tutmak i¢in kurulmus ol-
dugunu savunmaktadir. Evrensel devletler salt olarak
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beseri niteliktedir ve bu halleri ile tarihin sorunlari-
n etkili bir sekilde ele alamaz. Toynbee'ye gore;
«butin insanhd: bir araya getirebilecek olan tek top-
lum, insaniistd bir Civitas Dei'dir (Tann Sitesi); fa-
kat yalmnizca butin insanhd ve sadece insanhg: kap-
sayacak bir toplum, akademik bir hayalden baska bir-
sey olamaz.»

Evrensel Kiliseler uygarhklardan ya da evrensel
devletler'den daha yice bir toplum seklini ifade et-
mektedir. Toynbee dort evrensel din kabul etmekte-
dir. Hinduizm, Mahayana Budizmi, Hristiyanlik ve is-
lamiyet. Sprituel alanda hepsini asagr yukari esit say-
makta, hi¢ birinin bitin ve yetkin olmadigini kabul
etmekte, fakat her birinin «genis olarak hissedilen
beseri bir ihtiyaci» tatmin ettiklerini savunmaktadir.
Evrensel dinler Toynbee'ye goére; «c¢okis halindeki
toplumlarin i¢ proleteryasi tarafindan yaratilmistir.
Karisikhk Devirlerinde dogarlar. Bunlari diger akim-
lardan ayiran nitelik ‘tek ve gergek Tanri'y1 kendile-
rinden biriymis gibi kabul etmeleri’ ve Tanri'yl kav-
rayss sekilleri nasil olursa olsun bunda birlesmeleri-
dir.» Bu «tek ve gergcek» Tanri'yla olan beraberlige
_ ilkel dinler yaklagsmistir, gelismis dinler ise bunu

tam anlamiyla gergeklestirmistir. Toplumlar hayati ni-
teliklerini buna borgludur. Tanri ile birlesme, beseri
toplumlart perisan eden temel kétiliklerden biri olan
anlasmazhgin yenilmesini saglamistir; tarihin anla-
mi sorununa da bir ¢6ziim getirmistir. Bu diinyada in-
sanin huzur iginde yasamasim miumkin kilacak etkili
ve keskin bir ruhsal gici olusturacak bir ideal dav-
ramis fikrini dogurmustur. Toynbee; «Tanri'yla bera-
berlik, benzetmenin {nimesis) tek ve gergek Tanri'-
ya yonelmek yerine insana donme tehlikesini de ber-
taraf etmektedire diyordu.
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Toynbee'in bu tarih gorisu, 6zel bir dinin «ruh-
sal Gergeklik'in kesin ve tek vahyi» oldugu iddiasini
kabul etmemektedir. Toynbee bu konuda gugli bir
ifadeyi dile getirmektedir: «Diger dinlerin, Tanr1 ta-
rafindan segilmis ve insan ruhlarina Tanri'y1 bildiren
yollar oldugunu reddedecek olursam, kutsalliga kiif-
rettigim hissine kapilacagim.»

Hristiyanlhk boyle bir reddetmeyi zorunlu kiliyor-
sa da, Toynbee hristiyanhgt kendisine yakistirma-
maktadir. Tarih goériisi, Saint Augustin, Schlegel ve
Reinhold Niebuhr tarafindan ifade edilen geleneksel
hristiyan ortodoks tarih gorusia degildir. Toynbee ba-
zan Tanr'nin insan seklinde ‘zuhur'u inancim dile ge-
tiren hristiyan ogretisini kabul eder gériilmektedir:
«Saint Athanase’in hissettigi gibi Tanri, insam ken-
disine yiceltmek icin insanin seviyesine inmistir.»
Toynbee, «Tanri'yi insani kurtarmak igin insan sekli-
ne girmeye ybdnelten askstan s6z etmektedir: «Goz-
lerimiz uzak sahile takili dalgin bakislarla seyreder-
ken, dalgalanmalar iginden bir ¢ehre yikseldi ve bi-
tun ufku kaplad.... Kurtarici!...» Toynbee'ye gore, Tan-
risal olayin essiz niteligi Yeni Ahit'in 6ziidir. Fakat
Yeni Ahit'in naklettigi. gergek bir tarihsel olayn ilis-
kisi ya da bir siirsel anlati midir? Toynbee soyle so-
ruyordu: «Hangi beser veto'su, Tanri'yi, ister Siir, is-
ter Gergek yoluyla kendini bildirmesini yasaklayabi-
lir?» Fakat Toynbee, «herseye ragmen karmasik be-
ser tarihinde, ikinci neslin uygarliklarinin harabeleri
icinden c¢itkmis olan doért yice dinin kaderinde, derin
bir sprituel birlik icinde yan yana gelmek vardir. Bu
cok dnemli olayin manevi alandaki sonucu ne nitelik-
te olursa olsun, herseye ragmen bunun insanin din-
yevi hayatinin baslangici olacagt kesindirs diyordu.

Toynbee, tarihin, toplumlarin yasantisinin i¢ ve
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dis yonunid naklettigini savunmaktadir. Eseri, uygar
toplumlari, evrensel devletleri ve evrensel Kiliseleri
ele almaktadir. Fakat bu onun 6zel kisilerin bireyligi-
ni tarihin agimlamasinda temel unsur olarak kullan-
masini engellememektedir. Kisilerin biitiin yasantila--
ri boyunca tamamen yalniz olmamalarina karsilik, be-
ser ruhu her zaman tektir, yalmzdir: «Bitin ruhsal ger-
cek ve bunun sonucu olarak biitin ruhsal deger in-
sanlardadir.» «Toplum, kisilerin birbirleri Gzerine et-
ki yaptiklari bir haberlesme ortamindan baska birsey
degildir ve olamazs toplum «insanlar arasindaki ilis-
kilerin 6zel bir seklidir.» Toynbee'nin bu gorisi, sik
stk gesitli sekillerde belirttigi temel fikirlerinden bi-
riyle cok iyi uyusmaktadir: Hicbir beseri toplum, yal-
nizca toplum olma niteligi ile tam bir anlama sahip
degildir. Yaratis, 'yaratict insanlardan, yaratici azin-
liklardan' dogar ve yaratici azinliklar ardinda yaratici
kisiler vardir. Toynbee'nin ruhsallik konusundaki,
6zellikle tarihin temelinin agimlanmasi noktasindaki
israri, bireyin gercgekligi kavramim getirmektedir:
«<insanlarin dis alemdeki yaratici eylemlerini mimkiin
kilan kisiligin ic gelismesi, toplumlarin ilerlemesinin
de temelidir.»

ilerlemenin kriteryumu «kendi kendini belirle-
merin evrimiodir. Kisisel ruhlarin kendileri ya da
Tanri igin degil, yalmzca toplum igin varolduklari, din
tarihi acisindan distinildiginde «<kabul edilmeyecek
igrenc» bir kavramdir. «Yasanan dinya ardinda bulu-
nan ve Tanri'ya yénelen ruh evrimi, yiice degeri kap-
sayan amagtir.»

Toynbee'ye gore, «insanin gergek amacinin, Tan-
ri'yl kutlamak ve bu zevki sonsuza kadar sirdirmek
oldugu saniliyorsa, bu amaca erismenin Tanri tarafin-
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dan insan seklinde yaratilmis olan bitin varlklara
acik olduguna da inanmak gerekir.» Toynbee'nin bu
gorus icinde 6limsizluk Omidini ya da yeniden dogus
inancini derinlestirme ¢abasm sirdirmemesi dik-
kat gekicidir.

Eserinin onuncu cildinde «Tarihsel olaylar ardin-
da bir anlamin arastirilmasi» diye adlandirdigi bo-
limde ozellikle din ve siir konularini isleyen kitaplar-
dan alinan sayisiz aktarmalar vardir. Bunun gibi, tari-
hin gercek anlami konusunda ileri sirdigi fikirleri
kapsayan bir ¢gok bolom de bulunmaktadir: «Tarihsel
goris acist, fizik alemin bir merkeze bagh olarak Za-
man, Mekan cergevesinin dort buutu iginde; dinya
UstOndeki Hayat'in, Hayat, Zaman, Mekan cgergevesi-
nin bes buutu igcinde evrimsel bir sekilde hareket et-
tigini gérmemize yardm etmektedir. Bu goris agisy,
O6te yandan, ruhun verisiyle 6zgurliklerinin belirlen-
mis deneyi i¢cinde Yaraticisina dogru ya da onun aksi
yoninde ilerleyerek aitinci bir buuta yicelmekte ol-
dugunu da gostermektedirs.

Toynbee igin «Tarihin olaylarin ardinda bulunan
anlam... Tanr'nmin bir vahyi ve onunla beraber ola-
bilmenin Umididir...» Tanri, tarih igindedir ve daima
etkendir. «Huzura bagh olan ruhun tekliginin deneyi
yalmizca siirin aktarabilecedi bir deneydir. Bu deney
Tanri'nin eseri olan bir beraberligin vahyidir...» Ko-
tologiu gok kisa olarak ele alan Toynbee, bu konuda
tarihin ardinda, zaman Gsth bir sarta doniyor gibi-
dir: «insanin anlama yetenegi bir an gelir aydinlanma
simsekleri arasinda yaratisin araci olarak Kotalok'in
Tanri'ya yapti@ hizmetin, Tanr’'mn Zaman igindeki
yaratici eserindeki bir gergeklik oldugunu hisseder.
Nirvana kavrami, yasantidan uzaklasmak degil de,
Zaman i¢inde Hayatin acilarla dolu yaratici deneyle-
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rinden ¢ekilmek anlaminda acimlanabilirse, hristiyan-
hikta da, Budizmde oldugu gibi, bu anlam vardir.»

Eserin baska bir boliminde aynt aniamda soéyle
bir ifade vardir: «Diinyadaki hayatta, Tanri ile bera-
berlik adina Zaman ve Mekan'in baglarim koparan ki-
si, bu beraberlik siirekli olunca, vahsi bir yaratik ol-
maktan cikar ve bir aziz olur!»

BITTI
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