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ibn Miskeveyh’in hayati -Thvanussafa Cemiy-
yetinin zuhuru, gayesi, Risilelerin mahiyeti -Fa-
rabi’nin Islamda etkisi- -Farabi Ekolii: Yahya bh.
Adiyy, Ibrahim b. Adiyy, Ebtt Siileyman Sicistini, -
Ebtt Hayyin Tevaidi, Ibn Miskeveyh, Ebu’l-Fa-
rac b. al-Tayyib, Ibn Heysem- ibn Miskeveyh’in
Felsefesi ve Eserleri -Tahzib al-Ahlak kitabinm on
maksadi- Tahzib al-Ahlak Kitabmun alth Makale-
sinin konulari.

Ebd Ali Muhammed b, Muhammed b. Ya*kab
b. Miskeveyh al-Hizin (340-421 H.)

Ibn Miskeveyh Iran’in pek eski bir sehri olan
ve bir g¢ok Islam diigiiniirleri vyetistiven (Rey)de
dogmugtur. Onun, 421 hicri yihinda 6ldiigi kesinlik-
le bilinmekte ise de dogumunun 340 hicri yili ol-

- dugu pek kesin degildir.

Kaynaklara gére fbn Miskeveyh'in babasinn
adi {(Muhammed), dedesimin adi {Ya’k(b), kendi-

sinin ad: da (Ahmed)tir; (Miskeveyh) lakabin: son-

radan almigtir. ibn Miskeveyh’in dedesi olan Ya’-
ktib, 6nce Mechsi imig, sonradan Mectsilikten dé-
nerck Miisliiman olmusg. Ibn Miskeveyh’i baz kay-
naklar, sadece, (Miskeveyh) diye, baz kaynaklar da
(Ibn Miskeveyh) diye yazmaktadirlar,



EbG Hayyan Tevhidi ve ondan naklen Yakt
Hamevi’nin bildirildigine gére Miskeveyh, tahsilini
dogdufu Rey sehrinde yapmug ve 6nce Kimya, sonra
Mantik, daha sonra da Felsefe ve Tib dersleri almg
ve ayrica Tarih ve Edebiyatla da ugragmgtir. Ebu’-
I-Kasim al-Katibi'nin Isagoci ve Kategorya’ya yaz-
difr (Savf el-Serh)in ortaklaga tashihi dolayisiyle
Ebti Hayyédn Tevhidi Miskeveyh’in ilk Felsefe hocasi
sayllabilir. Takat, o, Felsefeyi ve Tib’b1 Ebu’l:Hayr
b. al-Hammér’dan almgtir. Nitekim (El-Fevz el-
Asgar) -adh kitabinda (Nefs) konusunda Ebuw’l-Iayr’-
in tefsirini nakl etmektedir. Ebwl-Hayr, Yahya b.
Adiyy’nin 6grencisi ve Yahya b. Adiyy de biiyiik
Tirk Filozofu arabi’nin 6grencisi olmakla, Mis-

keveyh, Ielsefe’de Farabi kolundan gelmis olmak-

tadir. Fakat, o, bir taraftan da Ebu’l-Hasan al-Ami-
ri ve onun hocabi Eblt Zeyd el-Belhi vasitasiyle
Ebt Zeyd Belhi’nin hocasi El-Kindi’den de fayda-
fanmigtir. Namli Vezir ve Filozof Ibn al-Amid te,
Miskeveyh’in Tarih ve Edebiyatta iistad:s sayiir.

M. Semseddin’in igaret ettifine gore de Mis-
keveyh. hayatiun ilk zamanlarmda Muzizziiddev-
le-i Deylemi’nin veziri Eb{t Muhammed Muhallebi (ve-
ya Miihellebi)nin hizmetine girmis ve bu siyede ilim ve
irfAmn geligtirme imkinina kavugmusgtur; o derece
ki Ibn Sind’dan sonra biitiin ¢agdaslarinn bag
olmugtur. Miskeveyh, Muhammed Muhallebt’den
sonra ilim ve irfan yolundaki yiikselisini de Adudud-
devle’nin babas1 Ritkneddin’in Sadr’-1 A’zamu Ibn el-
Amid al-Kami ve bunun oglu Ebu’l-Feth Ziilkifatey-
n’e ve ondan sonra da bizzat Adududdevle’ye ve onun
ogluna bor¢ludur. Adududdevle, Miskeveyh’i kendi-
sine Hazined4r yapti ve bu miinaschetle Miskeveyh,
(El- Tazm) diye de amlds,

Adududdevle’nin 8limiinden sonra Miskeveyh,
Irak’t birakarak MAaveranunnehr ve Harzem taraf-
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larina gegmiy ve Harzem Prensinin sarayindak:
{bn Sina, Ebit Sehl Mesthi, Ebt Reyhin Biyrinf,
Ebti Nasr Iraki gibi yiiksek bilginlerin meclislerin-
de bulunmug ve Prensin nedimeleri sirasina girmis-
tir. Fakat. 6zellikle, Ibn Sindmmn Ilim ve Felsefe
alanindaki séhretinden &tiirti de, onunla aralan
daima acik aklpugtir. Nitckim bu yolda sdyle bir
fikra anlatilmaktadir: Ibn Miskeveyh, hir giin,
sarayda pek seckin bir Ofrencisine ders verirken
igeriye Ibn Sini girmis ve Thn Miskeveyh’in Mate-
matikteki bilgisizligine isaret kasdi ile oniine bir
ceviz atarak: “Bu cevizin alanum arpalar ile 6lg!”
demig. Bunun iizerine Ibn Miskeveyh te Ibn Sina’-

_nn ahlikc¢a olan zayfliina igaret kasdi ile onun

éniine hemen Ahldk kitabindan bir parga atarak:
“Sen ahldkim diizelt ki ben de sana cevizin alanini
olgeyim™ diye cevap vermis.

Yine Yakit Hamevi, Miskeveyh’in Al-i Bii-
veyh Devleti Meliki Adududdevle zamaninda ye-
tigip olgunlagtigina ve o6zcllikle Bahduddevle zama-
ninda pek biiyiik bir s&n ve gbhrete ulagtigina isa-
ret eder.

Kufti’nin bildivdigine gore de Miskeyeyh, Adu
duddevle’nin 6zel kitapligs midurliging yapmig,
Iran bilgnileri sirasina girmis ve ilim meclislerinin
en ileri gelenlerinden biri olmugtur ve (Tibta Melik-
ler) ve (Tecarib’iil-Umem) adh kitaplarm: da Adu-
duddevle’ye ithal etmigtir.

Ibn Ebi Usaybia’ya gére de Miskeveyh, Ab-
basi Halifeleri zamammda Bagdat’ta yctigmiy olan
namli Islim Doktorlarindandur.

Semseddin Sami de Kams-1 A’lam’inda Miske-
veyb’in - Bagdat’ta yetigen namli bir Misliiman
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doktor oldufu kadar Felsefi ilimlerde de pek bilgili
olduguna isaret etmektedir.

Islam Ansiklopedisi de Miskeveyh’i, Filozof ve
‘Tarihgi olarak karakterize etmekte ve &zellikle ali-
lakt fikirleriyle tin aldi@ini bildirmektedir.

Pintili§i ve siyasal mevki ihtirasi, Miskeveyh’in
baghca kusurlar: olarak sayilmaktadir.

Simdi, Ibn Miskeveyh, felsefi fikirleri acisin-
dan, ozellikle, iki biiyiik etkinin altedadir: bunlar-
dan biri, zamaninda biiyik bir séhrete sahib olan
Ihvénussafs Cemiyetinin  Felsefi-Ahlaki  goriisleri.
dir, digeri de Faribi Felsefesidi-.

Thvanussafa Cemiyyeti, Abbasi Devletinin:bozul-
maga bagladifi siwalarda ve Farabi’yi Ibn Stna’ya
baglayan devrede Sark’ta, biiyitk Dini, Felsefi ve Si-
yast gizli bir Cemiyyet olarak onuncu yiiz yilda (360
Hicrf), Basra'da kuruldu ve sonra Bagdat’ta da bir
sw’besi agddr. Bu Clemiyetin maksadi, Misliiman-
lan1 taassubtan kurtarmak, Tabiat ilimlerini ve zih-
niyetini hakim kilmak ve bir Aydmlar Ahlaki mey-
dana getirmek idi. Bunun igin de Islam Seridat’im

Felsefe ve Ilim yolu ile hurifelerden temizlemek

giyesini gidiiyorlards. Bunlar hic bir din ve hi¢ bir
mezhebe karst olmayip her ¢egit dinsel kaynaklar-
dan faydalanma yolunu tuttular, fakat, Hind ve Yu-
nan ilimini ve felsefesini de clden birakmadilar.
Matematikte Fisagor’a, Mantk’ta Aristo’ya, Me-
tafizik’te Yeni-Efldtuncw’lara, Ahlak’ta Sokrat’a,
Din  Felsefesinde de TFarabi'ye baglandilar.

Kisaca, tabii ilimler iizerine kurulan Eklektik
bir Gnostisizm, bunlarmn felsefelerinin Szelligini tes-
kil eder. Felsefelerinin temelinde Matematik gériige
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dayali harflar ve sayilar yer alir. Bundan sonra da

‘Mantk’a ve Tabil limlere gegilir. Fakat, bu felse-

fede her sey, nefi’e ve onun kuvvetlerine baglanmak
suretiyle en sonunda mistik ve sihri hir yoldan I1ahs

‘bilgiye ulagir ki bu felsefenin asil karakteri de iste

bu ruhsal durumudur. Bu felselenin gayesi de in-
sanin ruhunu Allah’a yiikseltmesi ve O’nuala bir
kilmasidir. Bu da her geyden once (Nefs Tasliyesi)
ile  mimkindir'.

Iste, Thvanussafa, Fisagor’cu bir zibniyet ile var-
lig1 sayilarla ve kaniat diizenini de sayilann iligki-
leri ile agiklamaga girigtiler ve Felsefey’yi Fisagor’-
culuk yolu ile halka vaymaga calistilar. Bu mak-
satla da Yunan Felsefest ile Islam Seriat’mi uyug-
turma yolunda felsefenin tcorik ve pratik biitiin
kisimlarina. ait olmak iizere ve basitten miirckkebe
dogru giden bir ilimler smiflamasi esasma  gore?
(52) risale’ yazdilar. Thvanussafd cemiyyetinin ku-
rucularinin ve taraftarlarmin kimler olduklam ve
bu risaleleri kimlerin yazdiklar: kesinlikle Lilinme-
mekle beraber, ozellikle, {(Zeyd h. RifAa) ismi bu
cemiyyete alem olmugtur.

Thvanussafa’ya gire insanin zihinsel faaliyeti
ilim ve san’at olmak tizere ikiye aymlir: [lim, Alimin
nefsindeki ma’lumun  sekli  veya dista bulunan
varhgm daha latif veya daha ma’kul biv varhk gek-
lidir; san’at ta san’atkdrin nefsinde husule gelip
maddeye inkilab ettirdigi bir geklidir®,

Thvanussaff, ilimleri, her seyden énce, ii¢ gruba
ayirmglardar,

A- Matematik’c ait ilimfer,
B- Serfat’a ait ilimler.

C- Hakiki Felsefeye ait ilimler®,
e Divanns

v
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Matematik’e ait ilimler dokuz tanedir:
I- Okuma yazma,

2 Lugat ve Nahv.

3- Hesap ve -muamelit,

4— Silr ve Artz. -

5- Kug falchg.

6-- Sihir ve Az&im ve Kimya ve Efsun.

.7— Sar’atlar.

8~ Algverig, Ticaret.
9- Siyer ve Ahbar

Serfat’a ait ilimler de Ahireti istemege ve Nefs

tibbina ait olmak iizere alti tanedir.

I~ Tenzil ilmi (Ayetlerin digma ait 1lim}
2~ Te'vil ilmi (Ayetlerin icine ait ilim).
3- Rivéyet ilimleri.

4— TFikh, ‘Stinnet, Hikiimler.

5~ Nasihat, Ziihd ve Tasavvuf.

6— Rii’va ta’hiri.

Hakiki Felseft ilimler de dérttiir.

l- Matematige ait ilimler.

2 Mantik’a ait ilimler.

3— Tabiiyata ait ilimler.

4~ Ilahiyat’a ait ilimler.

Matematik’e ait ilimler de dérde ayrilir.:
1= Hesap (Cehir de dahil).

2— Hendese (Mihanik, agirlik ta*vini. mesaha
. A g Y 4

dahil).
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3~ Astronomi.
4 Miisiki.
Mantik’a ait ilimler de bese ayriln:

1 Siir  (Poetika),

 2- Hitabet (Retorika),

3~ Cedel (Topika).
4- Burhan (Analitika)
5~ Safsata (Sofistika),

Tabfiyata ait ilimler de yediye ayril:
I- Cismani mebde’ler.

2— Semi wve Alem,
3— Kevn ve Fesad.

4~ Hava olaylan.

sra

fesi

5- Ma’denler,
6— Nebatlar.
7- Hayvanlar.
Ilahiyat’a ait ilimler de bese aymlu:

i~ Allah" Bilgisi.

9+ Aklin basit cevherleri.

3— Nefsler ilmi.
4- Siyaset (Nebilik te dahil).
53— Maad.

Kisaca, IThvAnussala’mn Felsefi ilimleri yedi

gostermektedir:
1~ Hesap.

2-- Hendese,
3— Musiki.

4- Astronomi.
5- Mantik.

6~ Tabiiyyat.

7— 1lahiyyat®.

Thvanussafa’nm  Felsef? ilimlere ait (52) risa-
(4) grupta toplanmr:

1 Matematik ve Felsefe ilimlerine ait rigaleler.
2- Tabil ve cismini ilimlere ait risaleler.




3— Psikoloji ve akli ilimlere ait risaleler.
4~ Ilahiyata ve Seriata ait risaleler.

Matematik’e ve TFelsefi ilimlere ajt risaleler

(14) tanedir:

l- Adet ({(say1).

2— Hendese.

3-  Astronomi.

4— Cografya.

5- Musiki,

6~ Tesaba ve hendeseye ait nishetler
7- 1lmi san’atlar. '
8- _Amell san’atlar, .
9- Ahlak ve ahlakin cesitli olmast sehepleri.
10~ Isagoci.

11— Kategoryas (mak{lit1 agere),

12 Hermenyas (ibare, kaziyye).

13- Birinci Analitik (Kayas).

14— Tkinci Analitik (Burhan)?

Tabii ve cisméni ilimlere ait risaleler (17) ta-
nedir, Bu gurup tabiiyat hallerini ihtiva eder ve
tecriibi ruhiyat ta bu guruba dahildir.

1~ HeytilA ve Stret.

2- Sema’ ve Alem.

3— Kevn ve Fesad.

4~ Asara Ulviyye.

5— Ma’denlerin meydana geligi.

6— Tabiatin mahiyeti.

7 Nebat cinsleri.

8~ Hayvanlarm ve smflarimin meydana ge-
ligi. |

g- Bedenin terkibi.

10— Duyular ve duygulanma.
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11— Nutfeden c¢ocugun meydana geligi.

12— Filozoflarin: «Insan kiigik Alemdir» sb-
ziinliin anlami.

13~ Ciiz’i nefSlerin tabii cisimlere veinsan be-
denlerine sirdyeti hakkinda.

14~ Ilim elde etmede insamn giicii.

15— Oliim ve hayatn méhiyeti.

16— Cismant ve rthani lezzet ve elemlerin mé-
hiyeti hakkinda.

\ 17— Lue,'itlarm deg1§1k olmasmm sebc[)l(rl hak-

kmda

Psikoloji ve akll ilimlere ait risaleler de (10)
tanedir.:

1— Fisagor mezhebine gire akli mebde’ler.
2— thvAnussafd’nin goriigiine gore akli mebde’-
ler:
g— Filiozoflarin: “Alem biiyitk insandir” s6-
: ziintin  anlamaz.
' 4~ Akl ve ma’kdl.
- - Edvar ve ckvar.
6- Agkin mabhiyeti,
9— Tekrar dirilme ve Kiymaet hakkinda.
8- Hareket cinslerinin niceligi hakkinda
9 illetler ve illetlenmigler hakkinda.
10~ Huddd ve riishim’

Tlahi keyfiyetlere ve Serfatlara ait risaleler de
(11) tanedir:

1~ Diigiinceler ve dini hiikiimler.

2— Allab’a gétiiren yol.

3~ Thvanussafd’nin P’tikadlarn ve Rabbani’-
lerin mezhebi. :
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4~ Thvinussafa muageretlerinin keyliyetleri
ve birbirlerine yardimilar. .
5~ Iymanm mahiyeti.
6- Tlaht ndmus (kanun) ve Nebilik’in sartlar.
7- Allah’a da’vet keyfiyeti. '
8~ Ruhanilerin halleri.
9— Siyasetin cesitleri.
ro~ Alemin tertibi.
11— Sihr ve efsunculugun mahiyeti®.

Iste, Islam Dini ile Ilim ve Felsefeyi uzlagtirma
gayesini giiden IThvanussafa, yukarida bildirdigimiz
bu risalelerini bir ¢ok yerlere yaydilar, hatta, tabib
al-Kermani  al-Kurtubi vasitasiyle Endiiliis’e bile
soktular. Fakat, bu risaleler, Thvanussafanin en son-
da bir takim harflar ve sayilar sofizmine saplanip
kalmasmda’n Otlirii, gerek Din alaninda ve gerek
lim ve Felsefe alanlarinda biiyiik hiicumlara ugradi,
Bununla beraber bhu risaleler, aydinlar ve szellikle

- yart aydinlar iizerinde biiyiik etkiler yapti ve daha

sonralar:  da  Batunyye, IHaghagiyye, Ismailiyye,
.Di.jrz’l‘ .. gibi bircok firkalara Safi Kardeglerinin
Ptikadlariu agiladi. Aristo  Felsefesi yalmz yiiksek

tabakamn mah olmugken Safi Kardeglerinin Fel-

sefesi halk tabakalarimin Felsefes; oldu ve hatta
Gazali bile bu felsefcden baz fikirler alds.

~ Ibn Miskeveyh’in felseff fikirlerinin gergek kay-
nag: olmasmdan étirii de Fardbinin Islimda et
kisinden ve Ekoliinden kisaca stz edelim:

-Fardbi’'nin Etkisi'':

~F arabinin Avrupadaki btiyiik etkisi yamnda
Islamdaki etkisi daha biiyiik ve daha cegitli blnm§-
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tur, O, yalmz, bagt bulundugu Mesgdl Felscfesine
degil, Keldmciara, Ahlikcilara, Mutasavviflara ve
Israkt’lere de etkide bulunmugtur. Mesela: Ibn

Stni, IEbu Bekr Rézi’nin amprizmi ile Fardbinin

rasyonahlizmini hirlegtirmek suretiyle kendi sistermini
kurmugtur. Endilis’lit Thn Bacce ““al-Tadbir al-
Miitevahhid” adh eserinde Fardbinin fa’al akil
nazariyesi ile Eflatun’un “Ide”ler telakkisini benim-
semig ve Fardbi'nin “Tek bagina vasayan bir insan-
da da bir hayal, bir hedef vardir” soziinii ele alarak
bu fikri geligtirmigtir. Buna gore insanin daima bir
ide&l hayal etmesi insami geligtiren biricik Amildir.
Bu durum, ruhun yitkseligini ve akillar mertebesini
de agklamaktadir. _

Kelimer Fahreddin Rézi, Farabi’nin kaderci-
ligini veya determinist irdda nazariyesini  kabul
ctmigtir. Yine Kelama Gazali, psikolojisinde ve
Ilahiyatinda Farabi’den cok ctkilenmis ve Psikolo-
Jisindeki smiflamay: hemen hemen ondan almgtir.

Ahlagt Nasir TOsi’nin “Ahlak-1 Nasiri”st de
Farabi’nin ahlak goriiglerinden ithamlanmigtir, Ce-
Ialeddin Devvani ve Kinalt Zade Ali de ahlak goriig-
ferinde Féaridbi doktrinini ayniyle peglediler ve bu
doktrini' kendilerinden sonraki ahlikalara da devr

“ettiler.

Thsi, ilim ve felsefede de Farabi’den faydalan-
migsa da Orta Cagin en biiyiik Fizikgisi olan Ibn
Heysem, bu faydayr daha ¢ok saglamistic. Once-
Ieri septik olan bu zt, Farabi’nin ctkisi ile, sonra-
lars amprizm ile rasyonlaizmi birlegtirme yoluna
girmigtir.

Igraks filozoflar olan Sahabeddin Stihreverds,

Kutheddin Sirdzi, Celaleddin Devvani ve Thn Tu-
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feyl de-onun psikolojisinden ve metafiziginden cok
yararlandilar.

Bag.ta Ibn Arabi olmak iizre Mutasavvlflar da
Fardbf'nin metafiziginden ve psikolojisinden cok
faydalananlar arasmdadirlar., Tbn Arabi “Vahdet-i
Viicud” telakkisinde Faribinin Emr ve Halk Ale-
mi, Bityttk Alem Kiiciik Insan ve Biyiik Insan K-
Qum Alem  telakkilerini geligtirmigtir. Farabi’nin
(Fustis)u Tbn Arabt’nin Vahdet-i Viictd felsefesini
deyimleyen (Fustis)unun temelidir 've Mutasavwvif-
tarin itk Felsefi 6rnegidir. Simavnali Bedreddin’in
de Farib#'nin madde ve ruh telikkisinden ve Din
senbolizminden etkilendigi (Varidat) adh kitabm-
da agik¢a gbrillmektedir,

Fardbi’nin. Din ve Peygamberlik nazariyesi
kendinden sonraki filozoflarin bircoklar: tarafindan
elestirilmis ise de Tbn Arabi ve Miibegyir b. Fatik
gibiler tarafindan da i’tibAr gormistiir.

Farabi Ekolii:

Farahbi Islaimda Meggel okulunu kurmu§ ve pe-

sinden gldenler de bu okulu Endilisli Thn Riisd’e
kadar siirdiirmiiglerdir.

Farabf'nin dogrudan dogruya &grencileri Bag-

dat’ta Yahya b. Adiyy, Haleb’te Thrahim b. Adiyy-
dir.

Ibrahim b. Adlyye psikoloji ve diger 111m1ere
dalr bir cok eserleri ile tanmmugtir.

Frabi basgta olmak izre Ebu Bigr Metta’ b.
Ynus’a ve daha bagkalarina da 6grencilik yapmis

olan Yahya b, Adiyy ise Aristo’dan yaptifl tercti-
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melerle nam almigtir. Bu zét, zamant filozoflarmmn
bagt idi.

Farabi’nin dogrudan dogruya olmayan, fakat,
onun okulunu siirdiiren &grencileri arasinda da Ebu
Siileyman Mantiki al-Sicistani (veya Siczi), Ebu
Hayyan Tevhidi, Ibn Miskeveyh, Ebu’l-Farac b.
Tayyib ve Ibn Heysem biiyilk 6nem tagirlar.

Ancak, hemen ekleyelim ki Fardbi Okulu iler-
leyecegine gerilemigtir. Zira, Tabiat Felsefesi, mahi-
yeti bilinmez esrarl bir ilim haline getrilimig, [a-
rabi’nin mantiki goriigleri de lafazanlk felsefesi ha-
line sokulmustu. Bu devirde, yalmz, insan nefsi ve
dolaysiyle de Din problemi birinci planda yer al-
migt1. Gergi insan nefsi meselesine Safi Kardegleri
de birinci planda yer vermiglerdi ama onlar daha
ziyade nefsin garip fiillerini ele almiglardr. Bunlara
kargilik ise bu devride nefsin akli cevheri ve onun
en yiiksek akli Aleme ulagmas: meselesi 6n plénda idi.

Farabi okulundan Thn Heysem, Francis Bacon™
da etkilemis biiyiik bir Islam Fizikgisi ve Matematik-
gisidir.

Ebwl-Farac b. Tayyib te Aristo’ya yaptig:
cesitli gerhlerle namlidir.

Ebu Sileyman al-Sicistani de, ozellile, zamani-
nin 6nemii mantikcilarindandir. Ash kaybolan (5:-
vain al-Hikma) adli eseri ile namlidr.

Sicistani’nin hakim fikri, viicudun bir oldugu
ve Din ile Tlim arasinda ayrilik olamayacagidir. Ona
gore biitiin geyler arasinda viicud bakimindan ig-
tirak vardir ve bitiin ilimler bir tek ilim formu kar-
gsinda igtirak hélindedirler. Su hilde, Din ile Fel-
sefe arasmnda ayribk olamaz. Felsele, Din hiikiim-
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lerinin destcklenmesine; Din de Felsefenin vardift
sonuglart mﬁkenﬁmellegtirmcge yarar. Felsefi bilgi,
insan nefsinin esas ve gayesi; Dinsel akide de o gh-
yeye gotiren yoldur. Allab’in  yeryiiziinde vekili
sayan Akl ile Vahy arasinda zithk yoktur, -

Fakat, Sicistant taraftarlart da, en sonda, Safj
Kardaglarmm harflar ve sayilar sofizmine daldiklar
gibi, bir takim lafizlar ve anlamlarda kalarak sofizm-
de karar kildilar. Bu, din ile felsefeyi uzlagtirma cer-
yam, daha sonra, Kelamciar ve Mutasavviflar ara-
sinda da kih uyugmalara ve kih ¢atigmalara se-
bep olmustur. S

Dérdimcii hicri yiz yilda yagayan Lbu Hay-

- yan Tevhidi, Sicistini’nin en dinli ogrencisidir. Ebu

Hayyan'in esas vasfi sifiliktir, Gesitli felsefe konu-
larina dair miitalaalarin sonuglarm bildiren “al-
Mukaabasit veya Mukaayasat” adli eseri meghur-
dur. Bu kitap Islim medeniyetinde geligen ilimler
ve fenlerle bunlarn gelisme derecelerini ve Eby
Hayyanmn kendi felsefi Fikirlerini ve ozellikle Ef-
latun felsefesi tizerindeki geligmeleri gisterdiginden
Sark Felsefesi bakumindan pek tnemlidir. Ebu Hay-
yanmn “al-Emta’ va’'l-Midnese” adh kitab: da onun
felsefi fikirlerini gosterir. “El-Hevimil va’l-Sevamil®
adh kitabt da Thn Miskeveyh ile kargitlagsmalaring
ihtiva eder.

Ebu Hayyan’a gore nazari felsefe tek bagina
yeterli degildir; onu, pratik felsefe ile tamamlama-
hdw. Bilgi de hisse degil, akla dayanmalidir. Ruh
baakidir ve yalniz ruhsal bir Maad. vardir.

Felsefenin bir tek yolu vardur, o da, insaru Tev-
hid’e gétiirmesidir, Bu scbeple felsefeye baglanan-

22

lar Din’e ve Din’e baglananlar da Felsefeye yonel-
mek zorundadirlar. ' ‘

Ebu- Hayyén - da hocas: gibi, kehanetli, farkls
derecelerle herkesin sahip olabilecegi ilahi bir kuvve
olarak kabul eder. Peygamberlerin de bazan yanila-
bileceklerini sdyler. Insandaki biitiin kuvveler ara-
sinda, akla, en yiiksek mevkii verir. Varlig dc.rec.e—'
lere aywir. Ve en nihayet o da, hocasi gibi, Din ile
Felsefenin birligini iddia eder.

ibn Miskeveyl’e gelince: Ibn Miskeveyh te
Sicistani ve Tevhidi gibi Eflatun ve Aristo’nun fikir-
leriyle Islam Dinini birbirine yaklagtirmaga ga'h§1r
ve bu maksatla Faribi’nin akilcr volundan gider
ve onun sistemini Tasavvufa ve ThvAnussafd gori-
giitne baglar. Fakat, o, Fardbi’den esash hir noktada
ayrihir: Fardbi’ye gore nazariye birinci plénqa
ameliye ikinci plandadir ve ameliye nazariyeye bag-
hdir. Miskeveyh'e gére ise ameliye birinci planda,
nazariye ikinci plandadir. Bagka bir d(-:y_i.gle, A.hlﬁk
énce, Ilim ondan sonradir. Bu sebeple Tbn Miske-
veyh Mantik’a dnem vermeyip oOzellikle Ahlak fel-
selest iizerinde durur. '

Ibn Miskeveyh, Thvanussafa gibi, ilimlerin ba-
sina Matematigi, sonuna da Metafizigi koyar. .B.u
ikisi arasinda da Mantik ve Tabilyat yer alir. Fizi-
ginin temelinde, Meggai’ler, gibi. Madde (Hey(la)
ile Stret bulunur ve kiinatta bir tertip ve diizen ve
Yeni-Eflatuncular gibi Allah, Ttk Akil, Nefs, Felek,
Tabhiat gibi mertebeler kabul eder. O, énemle, bir
(Tekamiil)den de soz eder ve hayvanlarm son mer-
tebeleriyle insanin itk mertebesi arasina (Maymun)u
koyar ve béylece bu iki mertebeyl birlegtirir, Fﬁl‘éilbi’—-
nin kiigiik 4lem ve buyik alem gorigti tzerinde
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dutur ve onu gelistirir ki bu telakkiyi sonradan Ta-
savvuf da aynen almustir.

Miskeveyh, bilgi meselesinde duyularia akla
birlikte yer vermekle beraber aklt duyulara iistiin
tutar ve duyular alanmdan akil alanina gecmede de
riyazeti, vati duyulardan ve duyulara ait suretler-
den uzaklagmagi gart kogar; IhvinussafiA gibi his
alaninda kalmayarak akil alanmna ‘gecer. Serfatla
felsefeyi birbirinden ayirrmaz.

Ibn Miskeveyh, Metafizigini tice Dbéler:
1— Allah. '
2- Nefs,

g- Peygamberlik.

I Allah:

- “Allah, nurdur; dolayxswle de hem anlagﬂahlhr

hem de anlagilamaz. Ibn Miskeveyh burada Farabi’-
ye uyarak, Allah’in zuhurunun siddetinden &tiirii
gizli kaldig1 esasimi kabul eder. Allah, zat ile var
oldugundan O, viicudu Zorunlu olandir, Ezeli olan-
dir, Tek olandir, Essiz olandir, Cisim olmayandir,
hareket- etmeyen. Ilk Harket ettiricidir. Miskeveyh
te Aristo'nun Allah hskkinda ileri sirdiga cid,
kudret ve hikmet sifatlarim kabul eder ve bu husus-
ta Ibn Heysem’e ve Leibnitz’e dnderlik eder. Ona
gore bir insan ilahi gergefe, ancak, bu sifatlar: ka-
bul etmek, sonra da riyazatta bulunmak ve daha
sonra da akla simsiki saridmakla ulagabilir. Ilahi
gercek te Filozoflarin gésterdikleri, Peygamberlerin
de da’vet ettikleri ayni bir tek gergektir.

Miskeveyh’e gore Allah’t ilmen kavramak miim-
kiin degildir. Zira, o, insamn tamidigr varliklardan
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hi¢ birine benzemez. Tersine, o, biitlin egyayt bir
geyden olmaksizin yaratandir, yaratss sirasy da goy-
ledir:

1— Allah:

Allah, zat: ile var olan tam ve kdmil varhkir.
Varlik, Allah’ta zati, egyada ise arazidir. Bundan
otiirit de Allah tam ve kdmil, egya ise noksandir.

o— Ik Akl

Ik Akl veya Fa’al Akil, Allal’tan vastaswz
olarak ilk c¢ikan seydir. Allah’m zati feyzi ile giirekli
olarak iliskide olmakla degismeyip tck hél Gzre
ebediyyen baaki kalan varlik iste bu Ilk Akildw.

3— Nefs:

Nefs, ilk akil aract ile Allah’tan var olan wve
akla nazaran harekete muhtac olan ikinei varliktir.

4~ Felek:
- Felek, nefs araci ile Allah’tan var olan ve nefse
nazaran harekete muhtac olan ve ¢enbersel haveket-
le hareket eden varlktir.

5~ Tabiat:

Tabiat, vani tabii cisimler Alemi de felek ve
vildizlart aract ile hareket eden ve zaman iginde
meydana gelen ve dolayisiyle baaki olmayip dai-
ma degigip yok olucu olan varlikir.

Kisaca biitiin 4lem, biitiin varliklar, varhiklarms:
Allah’in feyzinden alwlar. Bundan étiirii de biitiin
alemde bir tertip ve ditzen vardir.

6~ Insan: _

Alem, biiyiik insan; insan da kiigiik Alemdir.
Insan, kiniatim bir &zetidir, Insanlavin en dstiini
de en bilgii insan olan Filozof’tur.

s Hhyaneg




Bu telekki Ibn Miskeveyh’in Peygambmhk
nazariyesinin temelini tegkil eder.

II. Nefs:

Nefs, basit bir cevherdiv. Bu cevher, duyular
dlemini duyu organlarimiz araci ile ma’kulleri de
zatd kuwvetl ile ve zatinda algdar.

Basit bir cevher olan nefs, canlidir, baakidir ve
kendinden hareketlidir. Ashnda tek bir hareket
olan bu hareket, yonii bakimindan ikiye ayriw:

a- Akl tarafina dogru hareketi ki bu suretle
akildan our alir. Bu hal, muduluk halidir.

b- Madde tarafina dogru harcketi ki bu suretle
de maddeye ve maddi aleme nur verir. Bu hal de
mutsuzluk halidir.

Kisaca, bizim harcketimiz Felek’in hareketine,
onun harcketi de Nefs’in hareketine dayanir. Nef-
sin hareketi ise zatidir, nefsten asla ayrilmaz. Bu
hareket, nefsin hayatidir ki buna Kelime, ide, To-
hum denir.

Ibn Miskeveyh te ahired, filozoflar gibi, ru-
hani, olarak kabul eder ve ancak nefsin mutluluga
crigebifecegini ileri siirer.

III. Peygamberlik:

Miskeveyli, Peygamberlik nazariyesine teka-
mil nazaviyesinden baglar. Ona gére Peygamberlik,
insanligin thadir ve sonradan kazanilan bir haldir.
Bunun yolu da nefsin derece derece yiikselerck akil-
la birleymesidir ki bu da (Vahy)e ulagmak demck-
tir. Miskeveyh, vahy ile ilhamu birhirine karigtirir
ve hayvanlardaki i¢gtidityii vahy olarak kabul eder.
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Ona goére yalmz g g0§1t ha.yvanda vahy soz konusu
olamiaz:

a- Sedef.

b- Salyangoz.

c- Kiigitk kurtlar.

Peygamberlerin  gorevi cahil halki, anlayisla-
rina gore, konugarak uyarmaktir. Bu sebeple onlar
cogu kere remulere, mesellere bag vururlar.

Miskeveyh, ahlaki ilimden tistiin tutmakla Pey-
gamberleri de Filozoflardan ustiin tutar ve bu nok-
tada da Filozoflardan ayrdarak IhvAnussafd’nin ta-
rafinl tutar.

Miskeveylh, Peygamberleri de gonderilen ve
gonderilmeyen diye de ikiye ayimr ve bu suretle de
Imambg kabullenir. O, Peygamberlerle kahinleri
de birbirinden aymrir ve kihinlerde muhakkak yalan-
cilik, Peygamberlerde ise muhakkak diiraslitk gorir.

Ahlak:
Ibn Miskeveyh’in ahlaki goriiglerine gelince:
~ Miskeveyh zamanmda iki ahlak sistemi vardi:

bunlardan biri Yunan’dan gelen ve prensipleri (I’
tidal ve Tam Orta) olan Rasyonel Ahlak Sistemi,
digeri de Iblim’da meydana gelen ve prensipleri
(Tevekkiil Sabr ve Rl?a.) olan Tasavvufi Ahlak
sistemidir.

ibn Miskeveyh, baglica dayanagi olan ve Aris-
to’nun nazari felsefesine dayanmig olan hocasi Fa-
rabi’yi Pratik Felsefe bakimindan tamamlamaga
alistt ve dolaywisiyle Ahlak alaminda Yunan gorii-
sini -de tamamlamiy olmakla, Ucitincii Muallim
{(Muallim- Salis) adun aldi.
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ibn Miskeveyh’in ikinci dayanagi olan Ihva-
nussifa Cemiyyeti, gerci, ashnda ahlakct bir cemiy-
vet idi ise de bunlarda Ahlak Tasavvuf’a bagh idi
ve Felsefeden Tasavvuf’a geciliyordu.

Ibn Miskeveyh’in Ahlak goriigti ise hem ige
ait bir (Kesf)e hem de (Tecrid ve Miigahede) ye
dayanmaktadir ve bundan &tirit de Miskeveyh, bu
her iki gdoriigi birlegtirmektedir.

Miskeveyh’e gire de insan Sosyal bir varliktir
ve Ahlak ta ancak bu diinya arzulart iginde ve bu
Sosyal hayatta gergeklesir. Sosyal hayat ta, Yunan-
Idarm kabullendikleri gibi, (Hikmet, Iffet, Seciat,
Adalet) ile kaimdir; yalniz yagayan bir insanda isc
bu faziletler meydana gelemesz.

Miskeveyh’c gore Ahlak’m gayesi Gstiin Mut-
laluk’tur. Ustiin Mutluluk, biitiin zaman ve me-
kanlarn dstiinde, biitlin insan iligkilerine ait en
yitksek Kemal'dir, siirekli ve Mutlak Tyilik’tir. In-
san, ik 6nce, mizdcmin gerektirdigi mutluluga u-
lagir, fakat, bu, bedene ait diy mutluluktur. Bu
dis mutluluktan sonra, insan, Akli Mutluluk'a
yukoehr fakat, bu da, sonunda, ferdi bir mutluluk-
tan ibarettir. Bunun da iistiinde bir Ustiin Mutluluk
vardrr ki insan bu mutlulugu her hangi bir maksat
icin degil, fakat, sl mutluluk oldugu igin arzular.
Bunu saglamak i¢in de nefse ait hazlardan siyril-
mak, akla sarilmak ve felsefi ilimlerde tam bir bilg:
edinmek zorunludur.

Mutluluk, her varligin kendisinden g¢tkan fiil-
lerin tam ve miikemmel olarak yapilmasindan iba-
rettir. Insani ve Ustiin Mutluluk. ta Akla uygun
olarak yagamaktan ibarettir ve bu da insamin Ke=
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malidir. Akla uygun olatak yagayan kimse, biitiin
Felsefl bilgileri elde eder ve dolayisiyle varhigin biitin
sirlarina nufuz ederek irfan sahibi olur; 11ahi nurla
nurlanir; Allah’mn Ebedi infyctine ulagir,

Ustiin - Mutluluga unlagmanm  sartlart  gunlar-
dir:

Kuvvetl:, sthhath, mu’tedil mizacli olmak ve
ameli fazilete sahip bulunmak, Yukanda gérmis-
tiik ki Miskeveyh’e gére, Farabi’nin mddmna, ameli-
ye nazariyeyi ta’yin eder; ahlik, ilmi dogrurur;
insan, o6nce faaliyet i¢inde yasar ve derece derece
yitkselerek akli faaliyete ulagir.

Thn Miskeveyh, Psikolojik Tib’ha da dnem
verir, Bu da beden.ve rubun hirlikte terbiyesi de-

mektir. Insanin terbiye edilecek melekeleri de iic-
tur:

1 Aligkanhk :

Bu, iyi kullanihirsa biitin faziletlerin kazanil-
masimni ve insanlarin  yiikselmelerini saglar.

o Taklit:

Bu daiyi kullanilirsa insanlar bununla birbirle-

rinin tecriibelerinden ve akillarindan faydalanmirlar,

g~ Intibak (Ruhen [.[mﬁzmak) :

Bu' da iyiyi ve kotiyii aywracak hile gelmektir
ki bu sdyede de tam bilgi tegekkiil eder.

| Kisaca, Miskeveyh, Nazari ve Ameli Ahlak’s
pek biiyik bir maharetle birbirine baglamgtir,

Miskeve"}'rh; {Vasiyyetname)sinde de soyle di-
yor: '
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- Kalbi, ancak, Hikmet i¢in temizle; kafay,

ancak, Hikmet i¢in bogalt; himmeti, ancak, Hik-

met’e sarf et; Serfat’t da elden bwakma!l
Ibn Miskeveyh’in bellibagh eserlerini dért gu-
rupta toplayabiliriz:

A-Ahlika ait bashca eserleri:
1- Al-Tahira (Pek Ziyade Temizlik).

Miskeveyh, bu kitabinda bazi terciimeler vasi-
tasivle Calinus’un (Ahliku’n-Nefs)inden ve Yunan’-
in Megéira okulunun ahlak felsefesinden nakillerde

bulunmakta ve burada Porphyrius vaatasiyle de

Aristo’ya dayanarak Hayr ile Mutlulugu ayirmak-
tadir. O, bu kitapta, ayrica, tekdmiil nazaniyesinden
de soz eder. '

g Tahzib al-Ahlak (ve Tathiral-A’rak.)

Bu kitap hemen hemen al-Tahfra mahiyetindedir,

Mis_keveyh, bu kitabinda da tekdmil nazari-

vesinden, nefs faziletlerinden, sosyal terbiyeden stz
eder. Fisagor, Eflatun ve Sokrat mutlulugu nefste
gorenlerden, Revikiler’i de mutlulugu nefse ve be-
dene tesmil edenlerden sayar. Aristo’ya gore mut-
lulugun beden saghginda, varlikli olmada, ndm ve
sGhrette, dogru i’tikadta toplandigint bildirir.

Tahzib al-Ahlak, ozellikle, terbive bakimin-
dan da  biivik bir oénem tagr. '

g3~ Tertib al-Sadda.
Buda diger iki ahlak kitab gibidir.
Miskeveyh, bu kitabinda da felsefenin biitiin
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kistmlarr dogru olarok bilinmedikge insanin tam bir
mutluluga erigemeyccegini bildirir,

4~ al-Siyer.
Miskeveyh, bu kitabinda da nefs tezkiyesinden

"~ stz eder.

5— Edeb al-Arab va’l-Furs.

O, bu kitabinda da Hind, Iran ve Arab filozof-
larmin - mesellerinden ve hikmete ait sozlerinden
dem vurmaktadir, O, bu kitabmda insant mutluluga

gitiirecek dort ashl fazilet tavsiye etmektedir: 1lim,
Tedbir, Iffet, Adalet.

6 Lugaz-1 Kabes (Kebes Bilmecesi)

Bu kitabm asl Fisagor’culardan Filolaos'un 6g-
rencisi (Teb)li- Cebes’e aittir. Bu kitapta aul da'va
Hayir ve Ser meselesi olup insanlar: gerden koruyup
mutluluga erigtiriv iimidi ile Miskeveyh tarafindan
terciime ecdilmigtir.

7— Mecmia,

Bu mecmia, Edeb al-Arab va’l-Furs, Cavidin-
Hired, Lugaz-1 Kabes in birlegmesinden meydana
gelmigtir.

B-Tibba ait eserleri:

1—- Kitab al-Ed’iyye. Bu, basit bir tib kitabidr.

2— Kitab al-Esribe. Bu, megrabat hakkmda bir
kitaptir.

3~ Kitab al-Tabh. Bu, pigirme usulunu gos-
teren bir kitabtir.




ibn Miskeveyh’in Tib kitaplar: Ahlaki eserler:
kadar énemli degildir. : .

C- Edebiyata ait eserleri:

1~ Uns’til-Ferid. Bu, kiiciik hos hikayelerden
meydana gelmig bir kitaptir. ' '

2- al-Mistevfa, Ba, Ibn Miskeveyh'in giirleri-
nin en iyilerini ihtiva eder.

35— Kasideler. Bu, Miskeveyh’in pek giizel kasi-
delerini ihtiva eder. Thn Miskeveyh'in Edebiyatta
da distiin bir mevkil vardir,

D. Tarihe ait eserleri:
1— Tecarib al-Umem.

Bu kitab ona biiyiik tarih¢i adini verdiren dnemli
bir eserdir. Nuh tifainindan Adududdevie’nin Slim
tarihi olan g72 hicri yihna kadar gegen vak’alam
toplamaktadir. Hicretin dérdiincit yu.7 yih icin pek
aydinlatict bir eserdir.

Miskeveyh rasyonalist bir tarih goriigline sahip-
tir. O, tarihe karigtirilan ustOrelerden nefret eder.
O, tarihi, kitaptan ziyade hayata uygulamistir. O-
nun siyasal meseleler yaninda ekonomik mesele-
lerde de pek bilgili oldugu goriilmektedir.

Ibn Miskeveyh, tarihgiler arasinda da pek nam-
lidir. Fakat, hi¢ siiphe yoktur ki Thn Miskeveyh’in
en tstiin eserleri ahlaka ait eserleridir ve bunlardan-

da, ozellikle, (Tahzib al-Ahlak) adlr eseridir.

Burada hemen igaret edelim ki MlskeVeyh
Psikoldjik ve Ahlaki fikirlerinde, terctimeler yolu ile,
hagta Aristo olmak tizre ¢esitli Yunan distintirlerinin

32

gesitli eserlerine dayanmug ve kendisinin gegitli Ahlak
kitablar1 da, bagta Nasiriiddin Thsi olmak iizre,
kendisinden sonra gelen bir gok Islam Ahlikq Fi-
lozoflarina dayanak olmustur.

Ibn Miskeveyh’in ahlaki fikirlerine girmeden
tnce su énemli noktaya da kisaca igaret edelim ki:
Islamda baslica iig Ahlak’ ceryam  vardm:

1 Kur’an. Ahlik.
2~ Tasavvuf Ahlik,
g~ Telseft Ahlak,

Kur’an Ahlaki, Kitab ve Siinnetile belirlenen
ahlaktir, Bu yolda ilk iinli eser de Abdullah b. al-
Mubarek (6l.180 H.) in (Kitdb - al-Zihd)idiir.

Tasavvufi Ahlak ta mutasavwiflar ahlakider ki
seyr ve sitlike, nefs miicAhedesine ve amelleri mura-

‘kabaya ait ahlaktir ve buna Muamele Tlmi de denir,

Bu yolda ilk yazilan Ahlak Kitabr da Haris al-Mu-
hasibi (8l. 243 H.) nin (Al- Reaya)sichr.

Tasavvufi Ahlak, szellikle, Psikoloji ve Psikoloji
Tarihi ile yakindan ilgilidir.
Felsefi Ahlak ta Yunan ahlak kitaplarindan

terciime olunmug veya o yolda yazlmg ahlaktir
ki bu da tamamiyle Felsefe Tarihi ile ilgilidir.

Ve yine, Islam aleminde ahlik alaninda eser
veren diglintirlerden 6zellikle gt kendilerine has
birer ayricalik gstermigler ve hakli olarak bu yolda
digerlerinden dstiin  birer nam almiglardar.

Bu namh ahlikelardan biri Tmam Gazali (10-
58-1111) dir ki bunun ahlik gériigi bir taraftan
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Ziihd ve Takva’ya diger taraftan da Tasavvul’a
dayanan ruhsal bir ahlak gorisii idi.

Bu namh ahlakgilardan biri de yukanda sbziini -

cttifimiz Nasiruddin ai-Tost (1201-1274) dir ki bu-
nun ahlak gérigi de Thn Miskeveyh’in  (Kitab al-
Tahéra)sine yaptig1 serh ile kendisine ait olan Fko-
nomi ve Siyaset kitaplarum ekleyerek meydana getir-
digi ahlaki goriigten ibarettir. O, Melik Nasr’a it-
haf ettigi ve Ahlak-1 Nasui adini verdigi bu kitabinda
ahlak ilmini suf Felsef agidan ele alip incelemigtir.

Bu naml ahlikglardan iiglinciisi ve bizce
en iistiing de Ibn Miskeveyh (949-1030) tir ki, yukar1-
da igaret ettifimiz gibi, bunun ahlaki gériigi hem
Islamin Tasavvufundan gelen batind bir kesf’e, hem
de Farabi vasitasiyle Aristo’dan gelen tecride ve
miigahedeye dayanmakta ve onun Ahliki Ilimden
tstiin tutus gekli kendisinin biiylik ozelligini tegkil
etmektedir.

Simdi:
Ibn Miskeveyh’in inceleme konumuz olan (Tah-

zib al- -Ahlak) adli kitabi, Kitabm on maksadina
igaret eden bir Mukaddeme ile (bazi yazma ve do-

layisiyle basmalarda yediye de qikarilan) altr Maka- -

leden ibarettir,

Maksatlar gunlardir:

1,2~ Tlk ve asil maksat, kendimize, yaptigimiz bii-
tlin iglerin hep iyi ve giizel igler olabilmesini ve bu
iglerin de aym1 zamanda zorlukla ve sikinty ile degil de

kolaylikla ve rabatlikla' yapilabilmesini saglayacak
bir huy kazandirmaktur.

3~ Ve bu maksadi da bir san’ata gire ve tié;rel"im
ve efitim metodlarma gére tahukkuk ettirmektir,
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Yukanda agiklanan geyleri yapabilmek iginde, her
seyden once; .

4— Bizde (Maddeden ayr1) Ruh diye bir gey ol-
dugunu bilmeliyiz. | '
- 5- Ruh denen bu seyin nasil bir sey oldugunu
bilmeliyiz.

6~ Ve Ruhumuzun hangi maksat ve gaye icin
bizim bedenlerimiz iginde.ve birlikte bulundugumu-
hilmeliyiz. '

7— Yani, ruhumuzun kemalinin ve glyesinin nc

 oldugunu bilmeliyiz.

8- Ruhumuzun, tarafimizdan gerektifi sekilde
kullanildig: takdirde, bizi Kemal ve Gayeye ulagtra-
cak olan kuvvetlerinin ve melckelerinin neler oldu-
gunu bilmeliyiz.

9~ Bizi bu kemal ve giyey ulagmaktan énleyecek
sebeblerin de neler oldugunu bilmeliyiz.

10 Ve en nihayet, ruhumuzu paklayip saflayarak
onu Kurtuluga ve Mutluluga ulagtiracak sey ile ru-

. humuzu bozup kétileyerek onu Umitsizlige ve Peri-

sanhfa ugratacak geyin ne oldugunu iyice bilmeliyiz.

Makaleler de gunlardir:

1 Ahlak Ilminin Prensipleri: Nefs ve kuvvetleri-
Hayr ve Mutluluk-Faziletler ve Reziletler.

29— Insan Tabfati (Huy) ve Terbiyest; insanin
kemale ulagmasi ve bunun yollarn.

3~ Hayr ve hayrin kissmlari; Mutluluk ve mert-
teheleri,

4~ Adailet.

5— Muhabbet ve Sadakat.




6— Rub saghgi: bu saghgin korunmas: ve tedé-
visi. : _

Biz bu kitabimizda bu alti makalenin igerdigi
konular arasmda ayni mahiyette olanlart birlikte
ele alarak konular arasinda bazi takdim te’hirler
yaptik; konularin sayisin: da, yerinde agikladifimz
sebepten, yediye ¢ikarip her birine kendine uygun dii-
sen baghfim verdik; biitiin konular1 meélen gerekli
gordiigtimiiz gekilde ozetleyip deyimledik ve bu
konulardaki ana fikirleri, dolaysiyle iligkili bulunduk-
lar1 diger baz Ahlakiana fikirlerle de yine kisaca ve
topluca kargilagtirdik. :

Kitabm birinci makalesinin ilk sayfalart Mis-
keveyh’in Psikolojik fikirlerini, sonraki -sayfalarla di-
ger makaleler de onun Terbiyeye ve Ahlaka ait fikir-
lerini icermektedir.
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Konu: I
(RUH VE KUVVETLERi)

Ibn Miskeveyh’in Psikolojisi ~Aristo Psikolojisi-
-Farabi Psikolojisi- -Thvénussafa Psikolojisi~ -Tsraki
(Sahabeddin Siihreverdi, Ibn Tufeyl) Psikolojisi-
Kargitagtirma.

Ibn Miskeveyh’in birinci makalesinin ilk kis-
munt tegkil eden Ruh hakkindaki fikirleri pek dik-
kat gekicidir. O, Tib alanindaki biiyiik bilgisine
dayanarak ruh hakkinda ozetle goyle diyor:

Bizde cisim olmayan ve cisimden parga ol-
mayan ve araz olmayan ve varligi cisme ait bir kuv-
vete muhtag bulunmayan basit bir cevher vardir
ki igte biz ona (Ruh} deriz. Ruh, duyu organlari-
mizin hig biri ile his edilmeyen bir cevherdir. Bu
cevherin taiatlar: ve géyeleri de cismin tabiatlarina
ve gayelerine zid ve aykimridir'. Ruhta degisip bagka-
lasma yoktur. O, bozulmaz, yipranmaz ve cisim
gibi yok olup gitmez. Her geyi ve her olay: algtlayan
odur,

Egyanin gekillerini, surctlerini alan ve muhafa-
za eden ruhtur; yoksa dimag, vani cisim degildir.
Zira, esyanin sekillerini alan ve zapt eden eger cisim
olsa, bhirbiri tizerine binlerce geklin intibar g6yle dur-
sun, iki geklin bile birbiri iizerine tamamiyle intiba’
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ctmesl s6Z konusu olamaz. Birsckil cisimde intiba’-
ettifi noktadan tamamiyle silinip yok olmadikea,
cismin, diger bir gekli tam ve mitkemmel olarak zapt
ctmesine imkan yoktur. Meseld, bir iicgen sekli
tizerine bir kare veya bir egri veya her hangi bir
geklin tam intibAr miimkiin degildir. Zira, tiggen
sekli fizerine bir kare gekil intiba’ ettirmek istenirse
ikisi de birbirine karir. Hatta, ticgen seklinden pek
kiigiik bir parga bile silinmeyip kalsa, o parca, onun
tizerine intiba’ ettirilmek istenen kare seklinin ta-
mambgin ve miikemmelligini bozar. Ve yine, di-
maf yani cisim, sonsuz bir serit degildir ki sekilleri
strasiyla 'th sakiam1§ olsun, Fakat, ruh, 8yle degil-
dir. Dimag Lgm yani cisim igin miimkiin olmayan
seyler ruh igin mitmkiindiir.

Su halde, uzun zamanlar sakladifimiz sekil-
ler ve fikirler dimagimizda degil, fakat, ruhumuzda,
ruhumuzun  idrakinde saklidir ve baakidir. Zira,
rub, degisip baskalagmaz. Unutulan seyler, ruhu-
muzun onem vermedigl ve bundan 6tiirit de sakla-
maga luzum gérmedigi seylerdir ki bunlar bir mitd-
det igin meveut- kalirlar ve sonra da silinip giderler.

Kisaca, gerek duyu organlarimizia his ettigimiz
ve gerek akhmzla tasavvur ve tefekkiir ettiimiz
seylerin hepsinin tam ve mitkemmel olarak algilan-
malart ve yillarca héfizada saklanmalart igin degi-
sip bagkalasmayan bir cevherin, yani ruhun var-
Iifina muhtaciz.

Ve yine,. cismin kuvvetleri vardur, aldigi bilgi-
ler duyular vasitasiyledir. Almak, tutmak ve diger
bedene ait gehvetlere ve intikam, ihtiras, galebe,
zafer gibi hislere cisim, duyular ile ulagir ve cisim
yemek igmek suretiyle varligin: korur ve arttirir ki
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cismin - kemali de bundan ibarettiv. Halbuki, ruhun
kemali, dlgl ve diigiince ile ma’kullere, yani algilana-
cak gevlere, basitlere, hatta miicerred, yani soyut
seylere erigip onlar kavramak gibi yiiksek hususlar-
dur. o

Ruh, basit olanlart dogrudan dogruya, biresik
olanlart da duyular (hasscler) vasitasiyle algilar,
Iis edilenleri algilamak i¢gin ruh zatindan digari
cikar; akla ait olanlari algilamak i¢in de his edilen-
leri kendinden uzaklagtisr, biitiin hasseleri hareket-
siz kilarak kendine déner ve akilda bitiin cgya ha-
z1r olmakla ruh, his edilenleri kendinden atmca, akil
ile birlesmege dogru harckete geger.

Cisim gibi nefsin de bir takim kuvvetleri var-
dir ki onlar da gunlardir:

1— Fikir ve nazar (veya Natika). kuvveti.
Bu kuvvet diisiiniicii, iyiyi kotiiyti ayitd edic
vu egyanm gergeklerini miildhaza edici kuvvettir.

Bu kuvvetin bedende kulldnd1g1 organ yalniz
d1magd1r

o— {lazab Kuvveti:

Hiddet, cesret, tehliikelere kargikoyma, hitkm
etme, kendini begenme ve yiiksek riitbe ve makamla-
ra ulagma arzusu gibi seyler de bu kuvvete baglidir.
Bu kuvvetin bedende kullandif: ergan da kalb’tir.

Sehvet kuvveti.

Bu, biitiin igtihalara ait kuvvettr ki buna hay-
vani kuvvet te denir. Bu kuvvetin bedende kullan-
digr organ da Karaciger’dir,
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Bu kuvvetin gorevi hayatimizin gerefi olan
yiyecek ve igeceklerden viicudu faydalandirmak,
giftlesme ve her tiirlii hisst lezzetleri elde etmek icin
geliymaktr,

Bu iig kuvvet, birbirine aykir1 olmakla beraber,
mizaglar: hasebiyle, birhirlerini kuvvetlendirirler ve-

ya zayiflatirlar. Bunda Adet ve terbiyenin de biiyiik -

rolii vardir.

Bu kuvvetlerin giddetli halleriyle zayif ve hii-
kiimsiiz bulunduklar: haller ahlak bakimmdan mak-
bul degildirler. Ahlakin kabul ettigi derece, bunlarn,
yalniz i’tidal derecesidir. Akil kuvveti i’tidalde oldugu
ve kendi zadtindan ayrilmadigi ve zanlara ait bilgiyi
degil de gergek bilgiyi aradigi zaman o, Ilim faziletini
hasil eder ki bunun sonucu da Hikmet’tir. Sehvet ku-

vvett ’tidali halinde, akla uymakla, Iffei faziletini -

gosterir ki bunu da Cémertlik pesler. Gazab kuvveti
P'tidéli halinde, akla boyun egmekic, Hilm (yumusak-
Iik) faziletini verir ki bunu da Secaat pegler.

Simdi, fikir ve nazar kuvveti, yani Hikmet, [f-
fet ve Secaat faziletlerinin birbirlerine nispetle olan
kemallerinden ve i'tidallerinden de Adalet faziled
meydana gelir. Bu esasa gdre de biitiin Filozoflar
su-dort gesit fazfletten soz etmiglerdir:

1~ Hikmet,
o- Iffet.

3— weciat.
4~ Adalet.

Bu dért Fazilet karslgimda da su dért Rezilet
varai:
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1— Céhillik.

o- Hirs ve Tama’

3~ Korkaklik.

4— Zuliim,

Kisaca, nefs, canlwr, baakioir, yoklugu kabul

- etmez, Viicudun 8limii ile yokluga mahktim olan

insani nefs olmayip, ancak, sehvet, gazab ve tahay-
yiil gibi geylere iligkisi olan nefsin ciizleri veya yon-
leridir.
Nefsin bu hali de iki iddiaya sebeh olmugtur.
A~ Nefs birdir, fakat, gesitli kuvvetlere sahiptir,
B- Nels zatmnda birdir, fakat, araz ve meva’
hakimmdan ¢oktur.

Nefsin kemali hali, En yiitksek Mutluluk; noksanlik
hali de Mutsuzluktur. Nefs, akil yoniine déntip akla
gore hareket edersc chedi olan Allah tarafima dénmiis
ve tam mutlu olmug olur. Fakat, gelip gegici olan
madde tarafima dénerse mutsuz olur. Bu yiizden,
bizi En Yiiksek Mutluluk’a ulagtiracak sey de, an-
cak ve ancak, Felsefedir,

Bu varhkta bir Allahin viicuduna inandiktan
sonra Allah igin amel etmek mutluluk yoludur. Bu

mutluluk ise ilim ve hikmet ile cle geger. Peygam-
berlerin gorevi de insanlari bu ebedi mutluluga
ulagtlrmaktn‘ Insan, hem nazari hem ameli hik-
metl elde edip kemale ermigse hem Filozof olur ve

hem de¢ Ebedi Mutluluga lnvmm

Aristo Psikolojisi

Aristo’ya gére hayat, harekettir. Harcket igin
de 1ki gey gereklidir: hareket ettiren ve harcket eden;
yani, Form ve Madde. Canlilarda form, ruh; madde
de bedendir. Ruh, ancak, heden ile, beden de ancak,
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tub ile bulunabilir’. Organik alemle organik olma-
yan alemit aywrd eden ruh bitiin hayat olaylarini
idare cder. Ancak, Aristo’da ruh, psikolojik anlam-

dan ziyade fiziyolojik anlamda olup, o, ayni zaman-

da bedene gekil veren suret ve bedenin gayesidir?,
Beden, ruhun, sadece, aletidir®, Ginkii, ruh, orga-
nik bedenin - Entelechie’dir, dolayisiyle de hayat

prensibidir, Ruhla beden arasmda Iormel ve maddi
sebep iliskisi vardar.

Aristo’ya gore ruh, iic kademelidir:

1- Nebat kademesi (Beslenme ve cinsi stirdiiriip
¢ogalma),

2- Hayvan kademesi (Nebat kademesine ck
olarak his etme).-

3- Insan kademesi (Nebat ve hayvan kademe-
lerine ek olarak insann diigiinmesi ve hareketlerinj
bir gayeye dogru diizenlemesi).

Ruhun bu ii¢ kademesi, agagidan yukariya, yani
nebattan insan dogru siirekli bir yiikselme gosteren
canlt, varliklar mertebeleridir® ve her bir ist mer-
tebe bir alttaki mertebeye hitkm eder; dolayisiyle
de insan biitiin kiinata hikm eder.

Nebati ve hayvani ruhun temeli, dort eleman-
dan daha istiin ve daha 11ahi olan Pneuma’dirS.
Nebéti ve hayvani rublar bedene bagh olup bedenle
dogarlar ve bedenle oliirler. Fakat, insan aklium
madde ile iligkisi yoktur. Ruh, canh bir geyin ak-
tialitesidir, fakat, akil hic blI‘ bedenin aktiialitesi
degildir”. Akil, Ilahlchr ve Insana disaridan gelir®
ve bedenin oltmiinden sonra da vardi®. Akil, ru-
hun diger fakiiltelerinden. farklidar®,
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Aristo’yva gore ruh, akil mertebesinde ikiyc
ayrilir:

i— Aktif Akl

o— Pasif Akl

Aktif akil ilahidir, fiilidir, bedene bagh degil-
dir. O, bedenden oldugu kadar ruhtan da Once
vardir. O, ruhla mekanik bir gekilde birlegen Mut-
lak Prensiptir. Aktif akil olmaksizan pasif akil bir
sey diisiinemez'!.

Pasif akil ise bedene baghdi'2 Distince, aktif
ve pasif aklin her ikisi ile i gorir®. Insan, sadece,
algilarda kalmayip dosiince ile kavramlar teskil
eder. Kavramlar, deney ve algidan gelirler. Ancak,
kavramlarin meydana gelmeleri igin duyumlarin,
algilarin fa’al olarak iglenmesi gerekir. Iste, bu ba-
kimdan aki, algiya nazaran aktiftir. Insanm 8liim-
siizliife ulagmasi da, ancak, en aktif olan akil ile-
air',

Aktif akil, aktif olarak bilir. Onun bilgisi ak-
tiiel bilgidir, yani o, kendi objesi ile aynidir; dolay:-
siyle bu akil ‘biittin insanlarda ortaktw, aynidir.

Akdf akil ve Allah maddi olmayan formlardir
ve aktif akil Allah’tw’. Bilginin sadece potansiyali-
tesinc sahip olan pasif akh aktiiel olarak bilmege
yeterli kilan Allah’tir. Akuf akil, her geyi yapabilen
fail ve hareket ettirici sebep; pasif akil ise her gey
olabilen madde gibidir. Yalniz Allah, yalmz Fzeli
ve Ebedi olan Zekd olumsizdir. Insan, duyumlar,
algilar1 ve hafizas: ile hayvanm aynidir, fakat, akh
ile Allah’a benzer,

Tnsanda iradeye gelince: arzu, Insanda, hem
duyum hem de akil vasitasiyle dogar. Arzu, duyum
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vasitasiyle dogdugunda, o, igtiha olur. Yakat, akil

vasitasiyle dogdugunda, o, irade olur. Tstiha ile irade
arasinda da ihtiyAr, yani kendi kendine karar ver-
me glicli yer almw,

Intiyar gercektir. Bunun béyle oldugunu ah-
1aki yiiklemler ispatlamaktadir. ThtiyAsin ézit de
se¢imekten ibaret olan kendiligindenliktir. Fakat, sec-
me iginde gergekien hiir olan, yalniz, olgun insan-

dw. Hayvanlarda da cocuklarda da gercek segme
isinden séz edilemez.

Irademiz, iglemlerimizin maksat ve gayelerini
karar altma alir) Bu maksat ve ghyelerin dogrulu-
gunun dayandigi seye de Fazilet denir'é.

Farabi Psikolojisi
Farabi’nin psikolojisi, fizigi gibi, metafizigine
baghdir. Dolayisiyle o, psikolojisinde her ne kadar

mistik bir agidan hareket ederse de en sonda de.er-
minizme ulagir'”,

Farabi'ye gore de insani nefs veya ruh cisméni
olmayan, dolayisiyle mekinaa yer kaplamayan basi:
bir cevherdir. Bu cevher vehme de dahil degildir.
Zira, o, Emr Alemindendir'®. Tnsan, hakikatta, bu
cevherden ibarettir. Beden tegekkiil edince bu cev-
heri kabul edebilecek duruma geldiginde bu cev-
her de zuhura gelir, fakat, bedenle birlikte yok ol
may1p bedenden sonra da devam eder; ama beden-
den bedene de gegmez®,

Bedenin varbgmin kemalini rub, ruhun var-
higinm kemalini de akil saglar®. Bu kutsal ruh 6yle

~ bir ruhtur ki batma meyl edince kendisinden zahir

kaybolmaz, z&hire meyl edince de kendisinden ba-
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tin kaybolmaz. Onda hi¢ bir hal ve gin diger bir
hal ve sami engellemez. Bu kutsal ruhun etkisi bii-
tiiln ‘Aleme ve Alemdeki cisimlere gegicidir.

Basit bir cevher olan ruh, yer kaplamast ve
boliinmesi s6z konusu olmayan ma’kulleri algilar
ve fa’al akil vasitasiyle kuvve derecesinden fiil dere-
cesine ¢ikip tam akil olur. TFakat, insan, gergek bil-
giyi kendi kafastam gayreti ile elde edemez, Giinkii,
insan bilgisinin baglangicini duyular tegkil ctmek-
tedir. Onun ic¢in gergek bilgi, insana, dstten, yukari-
dan bir yerden gelir.

Baska bir deyigle, Farabf’ye gore insan ruhu
bir aynadir ve nazari akil da onun cilasidir. Ma’kul
suretler, Tanrmn feyzi, ile, onda ir’ikds eder. Fa-
kat, bu durumu saglayabilmek igin ruhu temizle-
melidir. Ruhu temizlemek te hissi lezzetlerden zihni
lezzetlere yiikselmek demektir ki bu da Sehvet, Ga-
zab ve Tahayyiil derecesinden Akil derecesine ¢ik-
makla mitmkiindiir. ‘

Thvinussafa Psikolojisi

fhvanussafa’ya gore nefs cevheri veya latif
ruh denen gey, semavi, rubani, nurani, geftal, nurly,
hafif, basit, Allah kelimelerinden bir kelime, Allah’-
m kendi rubunda Adem’in cesedinc nefb. ettigi ve
ont1 canl kildig1 bizatiht canly, yemeyen ve igmeyen
ve varlig1 ve bakaast igin cesede muhtag olmayan,
cismi hareket ettirici, cisimleri tedbir edici, egyanin
suretlerini algilayicy, cisimle zahir olucu ve her can~
hinin ve ozellikle insanm kendisine muhtag oldugu
bir tuhtur, bir cevherdir.

Bu cevher, his edilen ve diiglinilen seylerin
(mahstsat ve ma’kdlatin) suretlerini algilamada
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ddeta bir ayna gibidir. Nasil ki ayna tozsuz ve cili-
lanmiy oldugu zaman cisimlerin suretleri onda ol-
duklar gibi goriinirler, fakat, ayna tozsuz ve cilal
Olmayip pastandign zamanda da cisimlerin suret-
leri o aynaya hakikatlari izre aks ctmezler ve ol-
duklar1 gibi goriinmezler. Igte, nefs te ayni béyle
olup fena huylarla paslanmadigy, kiti amellerle
kirlenmedigi, bozuk i’tikadlarla karigmayip her ge-
ye hakikatlar: tizre alim oldugu ve saf ve pak ve bir
cevher oldugu zaman kendi Alemindeki ruhant cg-
vanin suretleri kendisine hakikatlar: iizre aks edip

goriintirler ve nefs te onlar1 hakikatlar iizre algilar

ve hasselerine gizli kalan seyleri akil ile miigahede
eder. Nasl ki hasseler, ancak, bozuk olmayip sag-
lam ve sihhath olduklar takdirde cismant seyleri
miigahede edebilirler, Fakat, nefs, eger huyunda,
P’tikadinda, ilminde bozuk ve kirli olursa ve bu halin-
de devam ederse ruhani seylerin hakikatlarin al-
gilamaktan yoksun kalwr ve Allah’a kavugamaz.
Nefs, béyle kirli halinde zatim géremez; zatim gore-

medigi i¢in de zatindaki giizel, serif, leziz, arzuya

layik olan geyleri de goriip bilemez; ve dolaysiyle
Ahireti ‘ve Ahiret ni’metlerini de bilemez,

Kisaca, insanin, hakikata, Allah’a ulagabilmest
igin nefs tasfiyesi ve terbiyesi, dolayisiyle, ahlak
temizlifi ve giizelligi sarttir. Nefs tasfiyesi insan cev-
herinin -~ 6ziidtir?,

Ve yine nefs, bir nurdur, bir igrakiw ve killi
nchin feyezinmdan ve ciiz’iinden ibarettic, Killi
nefsin ciiz’t nefse feyezan derecesi, ciiz’l nefsin mad-
de deryasma, yani cismant lezzetlere meyli- derece-
siyle diiz orantii ise de ciiz’t nefs bu madde diinya-

sindan, gergek ilim ve maarif ile, uzaklagip saflagtig:
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mertebede kiilll nefs te ciiz’i nelse bir anda giddesli
bir feyz verir, onu kendine ceker ve onu ebedi sevin-
ce kavusturur...,. '

Enbiyilarin, hakiki Filozoflarin ve Kahinlerin
nefsleri killi nefsten ziyadesiyle feyze kavugmug
olan nefslerdir”’. Peygamberimiz: “Nefsini bilen
Rabbmi bilir” buyurmustur.

Ve yine Filozoflarim nefsleri fiilerinde, bilgile-
rinde ve ahlfklarinda Feleklerin nefslerine benze-
mege gahgir, Kiillf nefs te yddizlar: harckete getir-
mede, Felekleri déndiirmede, kiinati teskilde Allah’a
benzer ve biitiin bunlar Allah’a tdat, kulluk ve ig-
tiyak izhar eder. Bu sebeptendir ki Filozoflar: “Allah
ilk ma’yuktur”  demislerdir®.

Insan dogar, biyiir, terbiye gériir ve sonra
alim, Filozof, Hakim olur. Filozoflarin en {istiinii de
insan: insan? hayra ve gercek ilahi ilme tegvik eden-
dir®, '

Israki Psikolojisi
Israkiler konusunda Sahabeddin Sihreverdi ile
Ibn Tufeyl’den séz edecegiz.
(Sahabeddin Siihreverdi)
(M. 1158-1191)

Azerbeycan’da dogan Sahabeddin Stihreverdi
gerek dogrudan dogruya gerekse Ibn Sind vasita-
siyvle Yeni-Effatunculuktan gelen Felsel1 Tasav-
vufu sistemlegtirerek (Igrakt) okulunu kurmug, fran’-

. da Kutbeddin Sirazi, Endiiliis’te de Ihn Tufeyl onu

peslemiglerdir.
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Igraki doktrninin Sark’ta resmi kurucusu Sa-
habeddin olmakla beraber, daha once, Thvanussafs,
Yeni-Eflatuncularin felsefi tasavvufundan ziyadesiy-
le etkilenmigler ve yukarida isaret ettifimiz gibi:
“Rub bir nurdur, bir igraktic” demigler ve Igraki-
lere pek bir yakinlik géstermiglerdir. Ihn Miskeveyh
te Thvanussafa’nin ctkisi ile rubu bu sifatlarla da
sifatlamig®, dolaywsiyle o da Israkilerle bu nokiada
bir henzerlik goéstermistir.

Sahaheddin Siihreverdi soyle diyor:

Biz kendimizde maddeden tamamen bagim-

s1z ve ona dstlin bir nefsin varhigmi  algihyoruz.

Allah ve Nattk Nefs cismani degildir; ancak, ikincisi
meveut olmak igin bir bedene muhtactr, fakat,
birineisi bedene muhtag degildir. Insan nefsi ebedi-
dir, dolaywsiyle, ferdit ruhlar ebedidir?.

Alem, derece derece zulmetten nura yiikselen
bir geligme seyri pegler. Bu seyr, maddeden hayata,
hayattan ruha, ruhtan da Allah’a dogru olup bu
derece derece yiikseliste her kademe zulmetten Di-
raz daha ayrihp nurlanir ve butiin varlik, en sonda,
{Nurlarin Nuru)na kavusur ki bu da (Allah)tir.

_ §ahabeddin, Nur, insandan Allab’a yéuelmek
bakimindan mefhum nurdur®, fakat, biitiin alemi
aydinlatmak bakimmdan hakikt nurdur® telakki-
lerini birlegtiriyor. Nur,» ne alemin iginde ne de
digindadir; ne ileme bitigik ne de 4lemden ayridr,
Her nurun baglangici zulmetten ibaret olan bir ci-
simdir. Ancak, her nurun yoneldigi istikamet son-

'suz olup nurlarin nuruna kadar gider. Alem, Nur-

larm Nurunun her an tahakkukundan ibarettir®®,
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(Tbn Tufeyl)
(M. 1106-1185)

fsraki Felsefede Sahabeddin’i Endilis’te ibn
Tufeyl peglemis ve (Hayy b. Yakzin) adli Felseft
Romam ile biytik bir nam yapnugtr,

ibn Tufeyl, ruh hakkinda séyle diyor:

Biz varligi her tiirli buud ve keyfiyetten siyril-
mg olarak algiliyoruz. Iste, insamn hakiki cevheri
buradacdir. Bu, ne hasseler, ne de muhayyile ile al-
ginabilir. Bu cevherin mutlulugu, Allah ile birles-
mesinde; felaketi de Allah’tan uzaklagmasindadir,
Allah’a ulagmak igin sirf tefekkiirden ibaret kalmak
gerektir®',

ibn Tufeyl, (Hayy b. Yakzin)inda soyle de-
mektedir:

Madem ki her olayda hir sebep ve sonug var-
dir, o halde, biitlin cisimler aleminin de bir schebi
olmas gerekir. Alem, bir vahdettir ve ezelidir. Ale-
min varhigm stirdiéiren ve onu harckete getiren bir
amil vardir ve o 4mil de cisim degildir ve olamaz.

Alem, ancak, nuru her tarafa yayilan ve saflik
derecesine gore az ¢ok biitiin varlikta tezahiir eden
Allah’tan ibaret goriniir (Panteizm). Clokluk, yal-
mz, cisim ve hasseler icin mevcuttur. Diigtinceleri-
miz bu temégdsina doyamadigimz varhin meydana
getirenin iyiligine ve kemaline yénelmelidir. Zira,
Ondan bagka varlik yoktur. Insan, Allah’t, hem
nefsinde hem Alemde temisd eder. Nefsinde, vecd
hélinde, derece derece biitiin ruhlar: gériir. Duyular
dleminde ise insan yalmz kendini bulur ve bu tak-
dirde de Ilaht Alemi kaybeder.
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Kisaca, Ibn Tufeyl’e gore felsefenin buldugu
hakikatlar acizdir. Gergek varhga, hakikata ulaga-
bilmek icin ruhumuzu maddi Alemden temizleye-
cegiz ve suf tefekkiirden ibaret kalacagiz®

Karsilastirma

1~ Ibn Miskeveyh, Aristo, Farabi ve Ihvanus-
safd ve Igrdkiler rubun ma’kulleri algiayan ve cis-
méini olmayan bir cevher oldugunda birlegmekte-
dirler.

2— Ibn Miskeveyh ve Thvinussafi ruhun hem

ezeliligine hem cbedilifine inanmaktadirlar. Fakat,
Aristo ve Fardbi’ye gére ruh, bir bedenle baslar;
hedenden énce ruhtan stz edilemez. Aristo ve Fari-

'bi, rubun ezeliligine degil, yalmz, ebedilifine inanir-

lar. Ancak, Farabi bu fikrende de pek agik degil-
dir. Farabi, rubhun bedenden ayrildiktan sonraki
héali hakkinda, yani &hiret hakkinda da cesitli fikir-
ler ileri stirmektedir. O, bazan, &hiret yoktur; ba-
zan, ahiret vardir; bazan da Ahiret valmz Alem
nefsine mahsustur der, Faribi, ahlakt goriiglerini
ruhun ebedilifine dayandirmakla rubun ebediligi-
ne meyl etmig goriiniirse de, yukarida da dedigimiz
gibi, bu nokta da onda agik degildir. Onun bu bir-
birine zit fikirlert kargisinda Fardbi, ferdi rubun
ezeliligine de cbediligine de inanmaz demek te miim-
kiindiir.

g— “Ruh hir nurdur, bir igrakur” séziinde Ibn
Miskeveyh, Farabi, Thvanussafa ve Igrékfler birleg-
mektedirler ve bu noktada hepsi ézellikle, Kur’-
andaki (Allah, goklerin ve yerin nurudur) Ayetin-
den ctkilenmiglerdir.
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4— Hakikata, vani Allah’a ulagmak igin Aristo,
Farabi ve Thvanussala ve Ibn Miskeveyh, baz fark-
larla da olsa, nefs tasfiyesinin lizumu iizerinde bir=
lesmektedirler, Bunlarm hepsi de hakikata ulagma-
da ruhun his Aleminden akil &lemine, yani rubun
sehvet, gazab ve tahayyiik derecesinden akil dere-
cesine yiikselmesini zorunlu gérmektedirler.
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Konu: 11
(COCUK TERBIYESI VE AHLAK)

fbn Miskeveyh’in Ahlaki diigiincelerine girig:
Cocuk terbiyesi ve ahlak -Insamin varabilecegi yiik-
sek mertebeler- Insan biitiin varliklardan serefli-
dir -Cansizlar, Nebatlar, Haybanlar ve Insanlar
arasinda kargilastrma- -Aristo’da gocuk terbiyesi
ve ahlik- -Farabi’de cocuk terbiyesi ve ahlak- -Ih-
vanussafa’da cocuk terbiyesi ve ahlak-,

Ibn Miskeveyh, Terbiye ve Ahlaki fikirlerinde,
yukarida igaret ettifimiz gibi, tercimeler aract ile
ve bagta Aristo olmak tizre, ézellikle Yunan diigiiniis-
lerine dayanmaktadar. '

Miskeveyh Ahlaki meselelerden énce Gocuk Ter-
biyesini ele aliyor ve bu konuda, 6zellikle, Sam’h Eba
Osman’in teriimeleri vasitasiyle, Yunan’da Megéara
Okuluna bagh Brossen’e dayanarak goyle diyor:

Ahlaki faziletlerin kaynag ¢ocuklarin iyi sekil-
de terbiye edilmelerindedir. Giinkii, insin{ cevherin,
yani ruhun varhg Allah’mn yaratica ve fail kudreti
ile iligkili ise de bu ruh cevherini terbiye edip giizelles-
tirmek insamn kendi irddesine birakilmgitr. Cocukta

‘her geyden énce (Utanma) duygusunu geligtirmeli,

vani cocuk iyiyl kotiyd ayrd etmeli ve kétd geyler
yapmamali. Utanma duygusu, terbiyenin ve terbi-
yeye miisdid olmanmmn temelidir. Sonra, cocuga
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ne yeyip ne igmesi gerektifi ve ne bigim yeyip ige-
cegi; ne giyinip kuganmasi gerektigi ve nasi giyinip
kuganacag1; nerelerde oturup kalkmas: gerektigi ve na-
sil oturup kalkacagt Sgretilmelidir. Sonra da gocukla-
ra cocuk gozi ile bakmamalc onlart da Adetd saygiya
layik buldugumuz bityikler derecesinde bulundur-
malilidir. Yani, onlara saygiile bakmali, onlari saya-
rak ve biiyilterek konugmali, yanlarmda koti kim-
selerin kimler oldugunu belirtmeli ve onlarnn yer-
meli; iyi kimselerin de kimler oldufunu belirtmeli
ve onlar1 da dvmelidir. Kisaca, ¢ocuklarm kendi-
leri bagta olmak {zere iyl iosanlan overck ve
bityiilterek kit insanlarn da kétiileyip Liigiihterek
onlar1 sehvete ait ve faydasiz ¢irkin zevklerden so-
gutup onlarn zihinlerini ve fikirlerini, fikrin, ruhun
zevk aldigr ilimlere, giizel san’atlara ve faziletlere
yoneltmelidir., Tste, ancak boyle bir terbiye iledir
ki cocuklarimizi, bityiiditkee, yiiksek ahlika ve yiik-
sek fikirlere vaklagtirabilecek ve onlarn rublarimi
Gergek Felsefenin teshit ettigi yitksek mertebeye yiik-

" seltip ulagtirabilecegiz. Bunun icin de her seyden

once gocuklarimizi daima kendileri gibi cocuklarla
bir arada bulundurmamaliyiz; tersine, onlari, ¢o-
gunlukla ahliki temiz ve hilgili biyik kimselerin

‘meclislerinde bulundurmaga caliymaliyiz. lgte, bu

gibi meclislerde terbiye géren gocuklardir ki diinya-
da iyi iligkiler icinde ve saygt iginde yagarlar ve
gecimliklerini kolaylikla kazanirlar. Onlarn  rag-
bet ve i'tibar ettikleri kimseler de daima bilgili ve
ahlakli kimseler olurlar.

Kisaca, Aristo’nun da Ahlik ve Makilat kitap-
larinda isarct ettifi gibi kotit bir insan, gencllikle,
terbive ile, ivi bir insan olabilir.



Insanlarmn varabilecegi yiiksek mertebeler

Insamin maddi kismi, ayni nebatlar ve bhayvan-
lar gibi, yemek ve igmekle ve tabiatin terbiyesi ile a-
dim adun, kemale ulagtig1 gibi, insamn ma’nevi varhg
daiyi bir ahlik ile yikselir ve keméle ulagir. Insamn
ma’nen keméle ulagmasi, iyi ahladki ve fikir diizeni
sebebi ile, yiiksek bilgilere haris olmasi ve adim adim,
‘daima onlarin peginden kogmast ile miimkiindiir. Ciin-
ki, yiiksek bilgiler, onun kemalini destekler ve ortaya
gikarw. Bu soylediklerimiz tabif bir kanundur.

Insan, eger, biitiin varltklar: biitiinliigii ve parca-
lary, asillan ve szellikleriyle gerektigi gibi bilir ve dola-
yisiyle biitiin ilmi kuvvet ve melekelerini ilmi bir tertip
ve diizen tizre bulundurursa o zaman o insanda bii-
tiin varliklarin stirefleri hasil olur; o insan, bir bakima,
o siretlerin ayni olur. Ve béyle bir insan da, artik,
(Ktigiik Alem) soziine layik olur.

Miskeveyh, insammn, maddi ilimlerden baglayip
yavay yavag daha serefli olan ma’nevi ilimlere yiikse-
Iebilecegini, oradan da daha da serefli olan ilahi ve
gizli ilimlere ulagabilecegini sdylityor ve ilimlerin ba-
gina da (Mantik) 1 koyuyor. Zira, Mantik, ona gére,
dogru anlamanin ve icgtidiisel aklin Aletidir.

Ahlak meselesi, Adeta, sap’at hitkiimiindedir ve
biitiin  giizel san’atlarin en istinddiir; yeni, insanm,
insan olmas1 bakimindan, biitin iglediklerini ve ha-
reketlerini parlak bir surette bulundurmak san’ati...

Bu ahlak san’ats, faydal: olan diger san’atlar-
dan ¢ok yiiksektir. Zira, meseld Tabaklik, bir temiz-
“leme san’atsdir. Bunda 6li  hayvanlarin  derileri
temizlenir ve bu deriler bir cok islerde temiz temiz
kullambir. Bu husus, tabakligin gayesidiv. Ve vyine,
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Doktorluk san’ati insanlari kederlerden, vehimler-
den, hastabiklardan ve buna henzer seylerden temiz-
ler ki bu gibi temizlikler, sidece, maddi, bedene ait
temizliklerdir. Fakat, ilimlere ait fikir hareketleri
de dahil oldugu halde, Ahlak san’ati, insani, maddi
ve ma’nevi pisliklerden temizler.

Bu konunun ghyesi, insanlar arasindak: ahlaki
farki gormektir, Herkes insan ismini alabilir, fakat,
ahlikli ve ahlaksiz insanlar ayridirlar ve birbirleri-
ne zittirlar, aykudirlar ve birbirlerinden ¢ok uzak-
tirlar, Her ey, kenai misline uygundur; yvalniz insan!..
(Bu noktada Tahzib al-Ahlak kitabinm baz yazma-
larmda bazi hadis ve rivayetler ele almarak soyle
denmektediv: Insanlar, ya giidiiciisiit olmayan bir
siirti deveye benzetilmistir ki onlarin her biri bagka bir
yone gider; ya da bir tarafm diglerine benzetitmig-
lerdir ki bu benzetigten de onlarin egit olduklar
anlatimak istenmigtir. TFakat, insanlarin yarati-
hglarmin  kendilerine bahg ettigi hiiriyyet, yani
cliz’t irade, fazilet ve iyi ahlak veya rezilet ve kota
ahlak yollarindan birine gitmegi mimkiin kildigin-
dan yollarmun tipk: bagibog deve stiriilerinde oldugu
gibl ayrilmasi tarak diglerindeki istikamet  egith-
gini bozar. Bu egitlik, yalmiz, fazilet ve iyi ahlak
sayesinde soz konusu olabilir.)

Ve madem ki insani cevher, yani ruh, alemde
meveut olan geylerden hi¢ bir gey ile ortaklik kabul
etmiyecek surette pek gerellidir, varhklarm en serei-
lisidir, o cevherden zuhur cden her tirlit harveket-
ler ve igler de cevherine uygun olmak gerektir ve
bu da onun kemélidir.

 Insana mahsus iki kemal; yani son tekemmiil
vardir. Bunlardan biri (Ilmi Kemal), digeri de (A~
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mell Kemél)dwr. Insan, birincisi ile ilimleri elde
eder; ikincisi ile de iglerini ve hareketlerini tertip-
ler ve diizenler. Filozoflarmm insan hakkinda tesbit
ettikleri kemal, igte bu iki kemaldir.! Onlar, Felsefe’yt
de ikiye ayirirlar: Nazar! ve Ameli. Ve insanm
tam mutlulugunun da, ancak, felsefenin bu her iki
kisminda da tam kemale erigmesi ile mimkiin ola
bilecefini stylerler.

Birinci kemél, yani ilmi kemadl, suret mesabe-
sindedir; ikinci kemal, yani ameli kemal da madde
mesibesindedir ve bunlar, ancak, birbirleriyle ta-
mamlanabilirler. Zira, ilim, baslangic; amel de
sonuctur. Sonuglanmayan bir bhaglangic kaybolmus
demektir ve baglangigsiz bir sonug ise imkansizdir.

Insan, biitiin varliklardan gereflidir

Insanin hayatta haiz oldugu mertebe ve sere-
fini’ anlamak icin onu biitin varbklarm durumu
ile kiyaslamak gerekir. Insan, insandan bagka hig
bir sey olmak istemez. Ciinkii, diger hayatlarin hep-
sivbir cerceve iginde smurlanip kalmugtir. Halbuki,
insan, ama ilim ile aydmlanmg ve ahlak ile gelig-
mig olan insan, bu hayatt durumlarm en stiiniine
ve gereflisine maliktir. Insani hayat, her bir hayat-
tan istitndir. Clinkii, cansiz {cemad), nebat, hay-
van ve insanmin karglagtirilmalar: bize bunu géster-
mektedir. ‘

Cansiz (Cemdid )lar, Nebatlar, Hayvanlar ve
Insanlar arasmda karsilastirma

Cansiz (Cemid )lar:

Diinyada mevcut biitiin tabii cisimler cisimlik
noktasmda ortaktirlar, Bu ortakliktan, sonra, her
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hiri tabiatlarmn geregine ve kabiliyetlerinin dere-

celerine gore aldiklart gekiller ve hasseler ile birbir-

lerini gegerler ve hirbirlerine Ustin olurlar. Bu,
zorunlu bir kanundur. Bundan &tiirii bir cansw iyt
bir suret aldigr zaman, herkes tarafindan tiynet
bakimindan iyl sekilde kabul olunur. Ve cger hu
cansiz, nebat suretine gecerse o zaman difer can-
sizlardan bir fazlalik, biv distinlik kazanmig olur

Nebatlar:

Nebatta beslenme, biiytiyup gelisme ve uzayip
gitme vasiflar: vardir ve bu vasiflariyle o, cansizlara
vstiindiir. Nebat, yerden, kendi biyiimesine ve ge-
ligmesine uygun olan kimyasal ma’deni zerreler: ve
suyu alir ve kendine gerckmeyen seyleri de barakur.
Nebatin cansiz tizerine iistitn olugu, igte bu vasil-
lariyledir. ' ‘

Nebatn canstzlava istinliigil gesith derecelerde-
dir. Mesela Mercan ve benzerleri cansiz cistmlerden
pek kiigiik bir fark ile aynlir. Fakat, gitgide, nebat
icerisinde de, insan hayatina da faydali olacak baz
hassalara malik olmak hakimindan, kendi aralarmdaki
tstiinlitk ve geref derecelert de artar.

Hayvanlar:

Nebatin beslenme, biiyiiyiip geligme ve uzayip
gitme giigleriyle birlikte his, i¢giidi, kendini koruyacak
gazap gibi giiclere sahip olan varhga da (Hayvan) ad:
veririz ki bu son ¢ vasif ile hayvan nebatlara iistiin-
diir. O hélde, hayvanmn cansizlar ve nebatiar tize-
rine istiinligii inkér edilemez. _

Ciftlseme ve evlad edinme istegi ve kendini ve
evlatlarini koruma duygusu, evlitlan terbiye et-
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mek, onlara gsefkatla bakmak, onlar: idare etmek ve
yiyip i¢mek gibi haller hayvana ait mertebeler ve
gorevlerdir ki hayvanm bu gérevierl yapma agusin-
dan insanltk uwfuklarna yaklagtig goriliir. Bunlar,
hayvanda bulunan faziletlerdir. Bir kisum ]iia,yvan—
tarin faziictleri bunlardan da daha coktur. Mescla,
At, Sahin, Giivercin, Maymun gibi hayvanlar, in-
sana malisus birgok hallem de terbiye ile elde edebilir-
ler. Bu agidan hayvanlarin da birbirleri {izerine
iistiinltikleri ve gereflilikferi vardir. Bunlar, hayvan-
bk ufkunun son noktalandir.

Insanlar:

Insana gelince, insanlik ulku, akil, tefekkiir ve
muhakeme, nutk ve dolayisiyle ilimlere istirak ve kabi-
liyet gibi ulvi melekeler ile hayvanlhik mertebesinin
cok ustiindedir. Igte bu mertebeler, hayvanlarin da
yetisemeyeceSi insamin yiiksek mertebeleridir.

Insanlar, ¢ok eski zamanlarda diinyanmn  Si-
mal ve Cenub kistmlarinm en uzaklarmda, hareket-
leri ve halleri bakmindan Maymun’lardan o ka-
dar fark gostermezken egyayr birbirinden ayirma
ve anlama kuvvetleri gititkge artarak insan tabiati-
na layik olan dereceye gelmisler ve gitgide gimdiki
bali bulmuslardir. Insanlar arasinda da malik ol-
duklart hasseleri ve kuvvetleri ilim ve ahlaki fazilet-
ler elde etme yoluna sarl edenler ve onlarm iginde
de ayni konularda birbirlerine @stin gelenler ol-
makla beraber, gencllikle, insanlik mertebesinin git-
tikce yuLsolmcL kablhyeunl gésterdigi meydanda-
dir. Bundan 6tiirli insan serefi ve faziletinin ken-
disinde bulunan hasselerin, kabilivetlerin, m-leke-
lerin iyl terbiyesi ve takviyesi sayesinde ilerledigi
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ve insamn bu suretle tam bir Insan, tam bir Hakim
oldugu da insanlik biiyiiklerinin viicuda ile sibittir.
Daha ileri giderek Veliler, Peygamberler gibi. bii-
yiikler insanligmn son kemal derccesini gdsterirler.
Kisaca, insan, Allah’tan bagka her geyden Ustiin-
ditr ve her geyden gerefli bir durumda bulunmak.ta-
dir. Ancak, bu bityiik insanlik yolunda iyi terbiyc
ve edeb gérmek sartir. _

Fitrf ve tabii hassalariyle yaravklarmn cn serel-
lisi olan insan, sercflilifini, ancak, kendine mahsus
olan iglere, yani insani islere, gergek insanlgmin
gerektirdigi sekilde sarilarak arttir. Bu takdirde
insan, hi¢ siphesiz, gergek gorevi olan hayirlara,
yani iyi ve makbul hareketlere haris olmalt ve on-
lara yonelmelidir.

Kendine has olan isi gérmek icin yapilan bir
Kiling, ancak, o i;,i tam ma’nasiyle yaptig: takdirde
Kilmglarm en iyisi oldugu gibi insan da vyaratilg-
tan gorevli oldugu iyi ve giizel igleri ve harcketlert
yaptig1 takdirde Insanlarm en iyisidir. Bu surctle
bizim kemal gAyemiz olan ve ozellikle, yapilmas
yaratiligimizin  sebebi bulunan iyiliklere har?s ol-
mak, onlar1 yapmaf bagarmak ig¢in nefsimizi zor-
lamak ve fakat, bizi insani durumumuzdan ayiracak,
insanliktan olan nasibimizden ve inasni kemalle-
rimizden yoksun birakacak kétiiliiklerden de sakmip
kagmmak zorunludur.

Soy cinsten bir At, kendisihden beklcnilm} ke’n—.
dine has igleri ortaya gkaramazsa kendi haysiyetin:
ve Ptibarms alcaltmig olur ve bundan &tiivdt de bir
Esck gibi kullamImaga mistahak olur. Kilglar, Kaj
lemler ve biitiin 4let ve edevit ta hep boyledir; yam
kendilerinden beklenilen igleri ve etkileri gercktigl
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gibi yapamazlarsa kiymetlerinden ve gereklilikle-
rinden diigerler.

Iste, insan da ayni béyle olup insanhffimmn ge-
rektiraigi iglerl yapmadift veya yapamadig takdir-
de insanbk mertechesinden hayvanlik mertchesine
diiger; - yani, kendisinden iyi ve giizel hareketler
yerine sehvete ait hareketler, makbul olmayan ha-
reketler ve diinyaya zararhl hareketler cikan insan,
insanltk mertebesinden hayvanlik mertebesine ken-
diliginden inmiy olur. Bundan &tiirii gercek insan,
kendisinin en yiksek kemal mertebesine ve gercek
stirur ve mutluluga, ancak, ruhunu temizlemek ve
saf hale getirmekle ulagabilic. Bu da hasselere ait
lezzetlere ve zevklere aldanmamak ve hayvanlar
gibi sehvetlere boyun egmemekle hasil olur. Bu
konuda su gergege ulagiriz ki:

Her mevcudun mutluiugu, ne igin yaradilmas

veya yapilmig ise, onu tam ve miikemmel olarak
yapmasmdadur.

 Aristo’da Cocuk Terbiyesi ve Ahlik

Birinci konuda Aristo’nun psikolojisinden 56z
ederken, onun, ruhu bir hayat prensibi olarak ta-
numladiging; ruhu, Nebat, Hayvan ve Insan kade-
mesi olarak ¢ kademeye ayrrdigmi; ruhu, akil mer-
tebesinde: Aktif ve Pasif diye ikiye boldiigini gor-
miigtiik. Simdi, Aristo’nun Terbiye ve Ahlak gorits-
lerine de kisaca dokunalim.

Aristo, ahlakligr disttin bir prensipten degil,
fakat, insanm kendi mahiyetinden ¢ikarir; insamin
kendi ' mahiyeti de onun ruhundan ibarettir.

Aristo’ya gore her bir varhk bir gayeyi hedef
tutar ve gdyenin meydana gkmasinda o varlifin
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mahiyetl anlaglir. Bu sebepten, her varligin gérevi
kendi mahiyetini kemale erdirmektir, yani méahiye-
tindeki sakli isti’dad ve kabiliyetleri ortaya koymak-
tir ki buna da (Hayr)? denir. Insan da mademki
bir akil mahlukuduor onun gorevi de en yitksek akli
faaliyette bulunmak, yani digiinmek ve bilmektir
ve ona gore faaliyette bulunmaktir; yani, hayat,
akil tarafindan idare edilmelidir®. Zira insan, dai-
ma, tezatlarm, aginbiklarin (Ifrat) ve noksanhklarm
{Tefrit) icindedir ve iyt bir gekilde yagayabilmek
icin bu agribiklar ve noksanhiklar arasinda daima
Dogru olan Orta’yr bulma, 1tiddl de bulunmak
zorundadir,

Iste, aklin peglemek zorunda oldugu bu orta
vol, bu 1’tidal da (Faziletjtir'. Ahlaki bir fazilet te,
ancak, irddeli bir segmede tecelli edebilir. Se¢me
de, egyanin kudretimiz icinde muhakemeli bir dii-
since ile arzulamgmdan ibarettir’.

Ablak, genellikle, s6vle veya boyle olabilmege
yetkili olan geylerle u@ragu®; insamin faaliyetlerinde
ve biitiin olaylarda bir imkin, bir ihtimal varda”.

Faaliyetlerimiz, inanclarimiza baghdirlar. Hic
kimse ‘bilerek kétii olmaz ve kotiilik yapmaz. Bii-
tiin ivilikler tek bir iyi'ye igarettir ve ondan cikan-
lirlar ki o da Aklin veya Allah’m iyiligidir®,

Aristo’ya gore ahlak, ancak, iginde yasadigi-
miz alem igin s8z konusudur; dolayisiyle, ahlak,
tam kemalini Devlet’te bulur. Zirda, insan, sosyal
bir yaratiktir’ ve cemiyyet iginde yagamak zorunda-
dir. Cemiyyet te Devlet’e dayanir. Devlet te reali-
teye dayanuw ve biiyiik capta bir - organizmadur.

Her bir cemiyyet bir hayr igin kurulur ve bii-
tiin cemiyyetleri icine alan Devlet te en yiiksek hayr’s
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giye edinmek zorundadir®. Dolayisiyle, Deviet’in
baghca goérevi de vatandaglarm mutlulugunu sag-
lamaktir, Bu da faziletli kanunlar altinda yapilacak
bir o6gretim ve efitim -ile miimkiindiir.

Kisaca, ahlakin giyesi faziletin ilmi degil, fa-
kat, laziletin hayata uygulanmasidir. Sadece toori,
insani, iyi bir insan yapamaz; tﬁOI‘l}l pratik ile
tamamlamak gerektir, _

insanda karakterin tesekkiilii igin zorunlu olan
sgretim ve cgitimde gahsi metodlar, genel metod-
fardan iistindir. Zira, gahsi metodlar gahsi karak-
terin gayretini isterler. Fakat, bu sahsi gayret, pren-
siplerin anlagplmasina baglidir. Zira, mnsan, bir ce-
miyyette yagar; dolaywsivle de ahlak ilmi, insan,
slyascte gotiiriir.

Aristo’ya gore insanlarn iyi olmalarinda iig
yol vardir:

- Tablat (Yaratihg, Mizac).
o Adet. _
g~ Ogretim ve Egitim.

Simdi, bazi kimseler insanlarn dofugtan iyi
olarak dogduklarimi, bazilar1 da insanlarmn Adetler
kazanmak suretiyle iyilegtiklerini, bazlan da insan-
larda biri tabii digeri de nefse ait fiiller bulundu-
gunu ve tabil fiillerin istenildigi gibi degistirilmesi
miimkiin olmamakla beraber nelse ait fiillerin egi-
tim ve §gretim usulleri ile degistirilip diizeltilmesi
“miimkiin oldugunu, dolaysiyle, insant insan yapan
seyin 6gretim’ ve egitim oldugunu &éne siirerler!,
| Tabiat vergist olan bir sey, insanin kendi elin-
de olmayan, insanwm kendi gilici diginda olan bir
seydir, Fakat, gercekten talihli kimselere ilahi lutf
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ve indyet olarak bahgedilmigtiy. Bu yolda aklin, 6g-
retim ve egitimin de dogrudan dogruya etkili oldu-
gu da soylenemez. Cocuklarm rublarmm, her geyden
tnce, Dogru olandan bir haz elde etme ve Dogru
olmayandan da nefret etme yolunda, topragmn g¢e-
kirdegi yetistirdigi gibi, bir takim giizel adetlerle
terbiye edilip geligtirilmesi zorunludur. Zira, ha-
yatint heyecanlann idare ettigi bir kimse akln uya-
ric1 esesini dinlemeyecektir; hatta, onun uyarisini
anlamayacaktr bile. O halde, béyle bir kimse bu -
kotti gidiginden nasil dondirialecektir? Heyecan, as-
la akla boyun efmez, ancak kuvvete boyun cger.
Su. hélde, asili ve gerefliyi sevecek ve asil olmayam
ve serefsizi sevmeyecek faziletli bir karakter tasav-
vur -etmek zorunludur. Fakat, faziletli kanunlar
altinda biiyiytip gelisinceye. kadar bir kimsenin
daha cocukluk yaglarinda fazilete gergek bir tema-
yil gostermesi diigtiniilemez. Zira, i’itdal izre ve
sebatli bir hayat gok kimseler ic¢in pek hog bir gey
degildirler; hi¢ degilse gencler icin degildir, Bu sc-
beple ¢ocuBun beslenmesi ve faaliyetleri kanunlar
tarafindan dizenlenmeli ve cocuk bu kanunlara

alymah ve bu kanunlar gocuga rwztwap kaynag ol-
mamall.

. Fakat, cocuklan, gerektigi gibi, bir beslenme
ve kontrol altinda bulundurmak her seyi ¢ziimle-
mez. Cocuklart fam bir insan mertebesine ulag-
tirabilmek i¢in onlara Dogru’nun ne oldugunu 6gret-
meli ve daima Dogru’yu yapmagi ddet edindirmeli-
dir. Bundan Otiirs, bize Dogru’nun ve hayatin bi-

- tlin gbrevlerinin ne oldugunu 6gretecck kanunlara

ihtivacirmz vardir. Zira, bir cok kimseler, akidlarn-
dan ziyade zorunluluk yiziinden; sevgi ve ashletten
ziyade ceza korkusu yiiziinden harcket cderler.

Wh
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Seref ve haysiyet kanununa gbre yagayan bir
msan dalma akhna uyacaktir; giyesi, sidece haz
olan kot insanm ise, bir yiik hayvani gibi, belalar
ve istiraplarla terbiye ve tasfiye edilmesi gerekecek-
tiv. Bundan otirtdiiv ki belalarin ve istiraplarm
bir insanin gozde hazlarmin en son haddinde kargit-
lar1 olmalari gerektigi séylenmigtir.

Bir Devlette hakim olan sey, kanunlar ve adet-
lerdir. Nitekim bir dilede hakim olan sey de baba
otoritesine dayanan kaideler de adetlerdir, Zira, hir
bilede aile fertlerinin babaya baghhigt ve babamn

onlara sagladifn bityiik ni’metler ve faydalar séz -

konusudur., Devletin kontrolii de kanunlar ckar-
mak ve onlarl uygulamak suretiyle olacaktrr. Bu
kanunlar, fazilete dayandiklar:t derecede de bu kont-
rol da iyi olacaktir.

Kisaca, gilizel ve iyl bir karakterin meydana
gelmesi igin faziletli kanunlar altinda cocuklarin
ogretilmeleri ve egitilmeleri zorunludur. Oretim
ve efitimin de sahst kabiliyyet ve isti’datlarin gelig-
tirilmesi yolunda olmalari, dolaysiyle, genel metod-
lar yerine gahs? metodlarn kullaniimalar: gerekli-
dir. Ancak bu suretledir ki herkes kendi karakterine
en uygun gekilde yetigtirilme sansina sahib olacak-
tir. Fakat, boyle bir yetistirilme de, her seyden énce,
prensiplerin anlagilmasma baghdw. Zira, insan, bir
cemiyyet iginde yagamaktacdir. Bundan &tiiri de
ahlak ilmi insani siyaset ilmine gotiirecektir®,

(ocuklara, énce, Matematik gibi soyut ilimler

ogretilic ve -ancak bundan sonra Felsefe Ogretilir,

Zira, ilk prensipler tecritbeden ¢itkar ve zaman
ister"’.
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Farabi'de Cocuk Terbiyesi ve Ahlak

Faribi de Aristo gibi ahlak nazariyesini zihin
ve akil kuvvetlerine dayandirrr. Ona gore de: “ilim
evvel, ahldk sonradir; pratik teoriye haghdir”, TA-
rabi bu hususta soyle diyor:

Zira, bilgl, iyi amelden istiindir. Eger béyle
olmasa bilgi iyt amel ile kétit ameli birbirlerinden
aymd edemez. Bu aywrd etme kuvveti de hilginin
tstinlifting spatlar. Bundan 6tiirit iyi ve kétiimiin
mahiyetini bilmemekle beraber ruhsal durumunu
bunlara uyduran bir kimseden, iyi ve kétiiniin ma-
hiyetini bilip te rubsal durumunu bunlara uyduran
bir kimge giiphesiz daha {stiindiir.

Ve yine, nefs, tabiatt geregi, bir ¢ok sehvetlere
sahiptir. Tasavvar ve idraki nisbetinde de irAdesi
vardir, Bu hususta hayvanlar derekesinde bulunan
insanm akil sayesinde ayid ctmege giicii yetmesi-
dir ki ona Segme hiiriyyetini hahsetmistir. Bu da
nefsin zitr geregi istedi mutlak haywdw. Iste, in-
san, bu akil ile mey! ettigi isi yapmakta ve ancak bu
ayird etme ile sorumluluk kabul etmektedir, Bu tak-
dirde akil, peglemekligimiz gereken en iyi yolu bize
gostermege  yeterlidir ve ciinkii ilim, faziletlerin

en biiyugtdiir'.

Ve yime Farabi séyle demektedir: Her meveut,
ancak, viicuttaki mertehesine gére kendisine has
olan kemadlin zirvesine eriymek icin yaratilmagtr.
Bunun insana has olam ise, ozellikle, en vyiiksek
mutluluk diye adlanmgtir®.

Insanda ilk ma’kullerin husulii onda ilk mii-
kemmelegme istefine igarettir ve bu ma’kuller insan
igin kendisini son mikemmellife eristirmede biri-
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cik aractirlar ki bu son mitkkemmellige de Mutluluk

aenir'®.

Insan mutluluga ulagmak igin yapilmast zo-
runlu olan geyleri de bilmege muhtagtir. Ancak,
her insanm yaratihyt buna elverigli degildir. Bu
taktirde de bir 6fretmene ve éndere muhtag olur,
Lakin, her insan bagkasimna onderlik etme giiciine
sahip degildir".

Her nefs, miistahak oldugu hale kavugur'®.

Giizel olsun ¢irkin olsun, ahlak, bitinliga ile
sonradan kazamlmadir. Insanin iyi veya kotii hir
huy kazanmasi ve kazandign huyu da irdesi ile
degigtirebilmesi miimkiindir®.

 Insan zihni hayvani ve insani nefslerin teka-
miiliine dayamr ve derece derece 11ahi aleme yiik-
selir ki bu da bir terbiye igidir.

Felsefe Ogretiminin giyest de Allah’mn Bir ve
Kendi Bagina Var olduguna, Hareket Etmeyen Tlk
Hareket Ettirici bulunduguna, bitiin esyanin Fail
Illeti olduguna, bu Alemi Ziynetleriyle, Hikmeti ile,
Adaleti ile tertipleyip siisledigine bilgi edinmektir.
Dolayssiyle, Filozof, hareketleriyle ve yaptug: islerle,
insan takati derecesinde, Yaraticiya benzemisg olur®,

Ihvanussafd’da Gocuk Terbiyesi ve Ahlik

fhvanussafa, yukarida da igret ettifimiz gibi,
Sark’ta ilk ahlake filozoflar olup felsefi ahléklarm-
da her seyden énce Sokrat’a uymakla beraber, Sark
Literatiiriinde adlandifi iizere, Fisagor'un (Risale-i
- Zehebiye)sinden, Eflatun’un {(al-NevAmis)inden, Aris-
to'nun  (al-Tuffaha)sindan  ve Hind’li filozof Bey-
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daba’min (Kelile ve Dimne)sinden de pek cok fay-
dalanmiglardir.

Yazdiklar1 (52) risalenin hemen hepsinde fel-
seff ahlaklarimi agklamakla beraber bu husus, dzel-
likle, agagidaki risalelerde gok daha acikga goriilir.

Matematik ve Felsefe Gurubunun : (Cografya, Ah-
lakin cesitli olmasmm sebepleri, Bir kisun Tsagoci)
risaleleri.

Tabtiyat Gurubunun: (“Insan kiicitk Alemdir”
soziiniin anlami, Ciiz’i nefslerin insan bedenlerinde
meydana gelisi hakkinda, 1lim elde etmede insanm
giicti, Olim ve hayatin mahiyeti hakkinda, Cis-
mani ve ruhani lezzet ve elemlerin mahiyeti hak-
kinda, Lugatlarin degisik olmalarmn sebepleri hak-
kida) risaleleri.

AKLI Ruhiyat Gurubunun : (Akil ve ma’kul, Askin
mahiyeti, Tekrar dirilme ve Kiyametin mahiyet,
Illetler ve illetlenmigler hakkinda) risaleleri.

Hahiyat Gurubunur.:  (Diglinceler ve Dini hu-
kiimler, Ihvanussafa’nin i’tikadlari, Thvanussafs’nim
muageretlerinin keyfiyerleri, Iymanmn mahiyeti, Na-
mus-1 Ll4h¥nin mahiyeti, Allah’a da’vet) risale-
leri.

Iste, ozellikle, yukaniya aldifimiz bu risalelerde
giye rublan siislemek ve ahlik diizeltmektir. Th-
vanussafi’nin da’valarinca, insan, iyi ahlik sayesin-
de insan mertebesinden c¢kip melek mertebesine
yiikselecek, yaratilma ve bozulma Alemi colan bu
dilnyadan kurtulup ebediyet mertebesi olan Allal’a
ulagabilecektir.

Ihvanussafad’da (Nefs Tasfiyesi) ahlakin biri-
cik mi’yndir. Bu mi’yar ile ayarlanan insanlar
arasinda ahlak aykinhg: séz konusu olamaz.
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Ahlak konusunda, IhvAnussafi da, her seyden
énce, cocuklarin terbiyesi iizerinde duruyor ve Al-
lah’in  Peygamberleri ve Filozoflary, ancak, insan-
larin kétii kuylarimi iyiye gevirmek igin génaeri-
digini soyluyor®.

Ihvanussafa’ya gére, ana ve bhaba, ¢ocugun,
ancak, maddi varligin sebebidir; ¢cocuga ilim 6greten
ve onu terbiye eden hocast da c¢ocufun ma’nevi

varhginin sebebidir ve birinci sebepten iistiindiir®.

ThyvAnussafs’ya gore insanlarm ahlaklarinin bag-
ka baska olusu dért sebebe baghdir:

1~ Bedenlerin ve mizacin (yani, dért ahlatn:
safra, Dbalgam, kan ve sevda) bagkalig:.

9- Icinde vyasarulan cevrenin maddi etkisi.
g— Iginde vyagsanilan ¢evrenin ma’nevi etkisi,

4~ Dogum esnasinda yildizlarin etkisi*.

Ahlakin ¢esitli olmasimn bu dﬁrdﬁncﬁ sebebi
Ihvanussafd’ya gore en hakim sebeptir.

IThvanussafa, Eflatun ve Aristo’da da cekigmeyi
gerektirir gibi gériinen, huylarin tabil veya kishi,
yani sonradan kazamlmig olup olmadiklar: konusun-
da bagdastirma yoluna giderek: “Diinya ogullari-
nm huylart tabiidir, cibilidir, degigmez; ahiret
ofullarinin huylart ise sonradan kazanilmagtir. de-
gigir. ‘Ve birinciler cesed, ikinciler ruh gibidir ve
birinciler mutsuz, ikinciler de mutlu kigilerdir”
dive hitkm etmiglerdir®™.

Thvanussafa, zalimlere kargt afvi, kotiiliik eden-
lere karg iyiligi, riyakarlara kars diristugi, yok-
sul birakana karg ihsanda bulunmag: iyi ahlaktan;
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Iblis’in kibrini, Adem’in hursii, Kaahil’in hasedini
de en biiyitk musibetten saymiglardir®

Ihvanussafa, nefsin tasfiyesi ve iyilestirilip gii-
zellegtirilmesi yolunda Telsefe’nin ve felsele kadar
da Dinin biiyitk roliine isaretle goyle diyorlar:

Hayvanlig® asan insanhifin cn  agags merte-
besi yalniz duyu organlan ile his edilen geyleri bi-
len, yalniz cisméni hayirlan tanryan, yalmz bede-
nin gelistirilmesini  arzulayan.... insanlardir. Bun-
lar, surette insan, fakat, fillde hayvandirlar. Melek

-mertebesini agan insanhk mertebesine ulagmig kim-

seler ise gaflet uykusundan uyanmg, céhillik agichk-
larindan kurtulmug, viiksek bilgilerle hayat bulmus,
basiret gozleri agilmis, hasselere gizli olan ruhsal igleri
ve akll meveutlar: kalb gozleriyle grmiig, nefs cevher-
lerinin safast ile rublar alemini misahede ctmig
kimselerdir®.

Ve yine onlar sévle demektedirler: insanlarm
stiinii, akidllidar; akolilarin hayirhs:, Alimler; Alim-
lerin en yiiksegi de evveld (Peygamber) ler ve sonra

da (Filozof)lardir.

Peygamberler, akla ait ilimlerde, ulithiyete ait
bilgilerde ve nefse ait hikmetlerde en yiksek ta-
baka; Filozoflar da tabii san’atlarda ve cisimlere
ait bilgilerde en yiiksek tabakadwr. Peygamberlere .
ait ilimler ile yani, Ilihiyat ile ruhlar divan igin,
Kiyamet icin nefsin dizeltilip geligtirilmesi géyesi-
ne; Filozoflarm ilimleri ile de bu cisimler Aleminde,
bu diinyada cisimlerin ve bedenlerin gelistivilip iyi-

legtirilmesi giyesine varilir. Melek mertcbesine ulagan

insanin en istiin, en yitksek derccesi ise {Peygamber-
lik) mertebesidir®.




Oyle ise, bu diinyada hiir surctinde zorunluy,
efendi suretinde kéle, zevkli suretinde azapl, gip-
taya sdyan surctinde kibirli olan ve:

1- Iginde yasadigimiz maddi alem,

2- Insanin kendi {abiati ve ihtiraslars,
3~ Serfat ve teklifler,

4~ Zalim Padigah,

-5~ Insani ihtiyaclar,

gibi bey hakim kuvvetin® saldwrs: kargisinda
bulunan insanmn cisminin ve nefsinin geligtirilip gii-
zellegtirilmesi gayelerine varip ilahi igleri de bilmesi
ve Rabbénf bilgiyi de tammasi gerekir. Nefilerin
en iyi hali de igte Du haldir®. :

Kisaca, Thvanussafa, ahliky, ruh tasfiyesine
dayandirmakta ve Ahlaki, [Hmden; aksiyonu, Teo-
ri’den distin  saymaktacar.
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Konu: III

(HAYR ILE MUTLULUGUN FARKI VE
HAYRIN KISIMLARI)

Ibn Miskeveyh’te Hayr ile, Mutlulugun Farks
ve Hayrin Kisimlar: -Thn Miskevelh’e gore Aristo’
da Hayir ve Kisumlar: ve Mutluluk- -Tbn Miskeveyh’e
Gére Fisagor'da, Sokrat’ta, Eflatun’da, Revakiler-
de, Muhakkik Filozoflarda Muiluluk.

Aristo’da Hayr ve Mutluluk -Farabi’de Hayr
ve Mutluluk- Ihvanussafi’da Hay ve Murluluk.

Hayr ile Mutlulugun Farky ve Hayrin
Kisumlar:: _

Ibn Miskeveyl, bu konuda ozetle 56yle demek-
tedir: :

Insan nisbet edilen iradi seyler, Haywlar ve
gerler diye ikiye aynilir ve insan hayri ve mutiulugu,
yapmast igin yaratilomg oldugu seyi tam ve miikem-
me} olarak yapmasinda ve giyesine ulagmasindad.r.

Gergegi kavramig Eski Filozoflarin pek begen-
dikleri tanimi gére (Hayr), “Her gseyden, her igten
kasd olunan gey’dir. Hayr, her harcketin ve her
geyin son gyesi”dir. Bu tamma nazaran faydali olan
seye de Hayr denebilic. Mutluluk ise, (Mutlaluk
Sahibine) nisbet ve izafetle hayirdr. :
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Mutluluk, sahibi igin bir kemaldir. Bu takdirde
de mutluluk bir nevi hayr demektir. Insamin mut-
lulugu, hayvanin mutlulugundan baskadic ve her

seyin mutlulugu, ona has olan onun tamamhlik ve
kemali demektir.

Herkesin arzuladigi ve ézledigi hayr ise biitiin
insanlara ait olan Hayr’dir ki onlar bu hayr: iste-
mekte ortaktirlar. |

Yukarida da denildigi gibi mutluluk, herkesin
kendine mahsus olan haywrdir ki mutlulugun hayir
olmas1 sahibine izafetlerdir ve bundan Otiirii, onu
isteyenlere nishetle degisir. '

Kisaca, hayr, her séyden son maksat ve son
glye ve biitiin insanlar arasmda ortak olan seydir.

Mutluluk ise herkesin zAtina mahsus kemal ve
refah hélidir. Bunda biitiin insanlar ortak degildir.
dir.

Ilimlere ve san’atlara dayali her faydal seyin ve

bizim igin iyi gériinen arzularin géyest olan hayirlar

acaba Mutlak Hayr’midir? Bu hayirlarin birini veya
birkagm ele gegirmekle “Mutlak Hayr”a ulagilabilir-
mi? Elimize gecirmek istediimiz haywrlari Mutlak
Hayr zanm ile biitiin émrémiizii onlart istemekle
gegiririz; fakat, acaba “Mutlak Iayr” nedir?

Bu noktada Ibn Miskeveyh, dzellikle Porphyri-
us’tan faydalanarak, ilk énce Aristo’nun fikirlerine
gegiyor ve goyle bir agklama yapiyor:

Arvisto’ya gére Hayr iic kisimdir:

1— Serif ve Miibarek Hayr.

2~ Oviilmege ve Takdire deger Hayr.

3- Kuvve Halinde olan Hayr.
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Fakat, “Mutlak Hayr” sahsa nisbetle cesithi degil-

Yukarida sayilan bu hayirlardan birincisi, sa-
hibine geref veren hayilardir ki bu “Felsefe” ve
“Kamil Akil”’dan ibarettir.

Tkincisi de biitiin Faziletler ve biitiin Giizel
Iradi iglerdir.

Usgiinciisiit de Felseleyi, Giizel lgleri ve TFazi-
letleri ele gegirmege hazirlanmaktr.

Bagka bir agidan da haywlarin bir kisnn ga-
vedir, bir kisrm da gaye degildir.

Giaye olan haywrlar da ya tamdr ya da tam
degildir. Tam olanlar, Mutluluk gibidir ki biz onu
clde ettigimiz zaman onu bagka bir seyle fazlalas-
tirmaga muhtag degiliz. Tam olmayan hayirlar da
sthhat ve servet gibi olan haywrlardir ki biz onlan
elde ettifimiz zaman onlarin daha ziya artmalarma
ihtiyag gbsteririz.

Ghaye olmayan hayilar ise, arzulanan hayra

vasita olan hil ve harcketler ve difer bazm seyler-
dir,

Yine bir bakima hazi hayrlar da vardir ki yal-
mz nefs agisindan soz konusudurlar; baz hayirlar da
varduki yalmz beden agisindan s6z konusudurlar,

Yine bir bakima baz hayirlar da vardw ki sief
kendi zatlart igin istenirler; bazi hayular da var-
dir ki diger hayirlara aract olmalari bakimmdan
istenirler.

Bazt hayirlar da vardir ki hem kendileri icin

hem de difer baz haywrlara aract olmalan bake-
mindan istenirler,’

Bazi hayirlar da vardir ki ne kandileri icin ne
de bagkalarma aracr olmalarm hakimindan istenirler,
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Bu yolda, her zaman ve her hususta ve herkes
igin hayr olan veya herkes i¢in ve her zaman ve
her hususta hayr olmayan iki ¢esit hayirdan da séz
edilebilir,

Yine bagka bir 00111@@ gire hdyr soyle taksim
edilir:

1- Cevherde Hayr.

2" Nicelikte Hayr.

3— Nitelikte Hayr.
Ve tabii, bunlardan bagka diger katigorilere ait bir
ok hayirlardan da séz edilebilir, _

Simdi, Cevherde hayr, malik oldugumuz kuvvet-
lerin ve melekelerin  bize sagladiklart hayirdir.

~ Nicelikte haywr, orta sayida iyi igler ve iyi
hallerdir.

Nitelikte hayw da rubun hogldndzgl §eylmcleu
duyulan ma’nevi haz gibi seylerdir.

Nitelikte hayw’in  baglicalart da  sunlardir:
1- Jzdfi Hayr: Bunlar, sadakalar ve yapilan
iyilikler gibi geylerden duyulan hisse ait hayrlardar.

2~ Zaman ve Mekina Ait Hayr : Bunlar, sithhate
ve zevke uygun ksokler, baglar, bahgeler gibi gey~
lerden duyulan zevka ait hayirlardur.

g~ Ise Ait (Fiili) olan Hayr: Bu da bir hitkmiin
gecerli olmasi ve bir tegebbiisiin her tarafa yayil-
mast igidir, (Mesela, tiiccarlarm memleketlerine; ve
milletlerine kazandirdiklar: refahtan dogan zevk; ve
ozellikle, memleketlerini iyi idare ederek vatanda§—
larin: rahdta ve huzura kavugturan Idareci Simfin
duydugu kalb genigligi ve sevinci gibi,)
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Bunlardan bagka sirf akla ve surfhisse ait husus-
larla ilgili hayirlar da vardir ki buntar, “Ma’k! hare-
ketlerden ve her seyden iyi ve temiz hisler alma”
agisindan husule gelen hayirlardir.

Kisaca, zatf, yani arazi olmayip cevherde olan
hayr, (Mutlak Hayr)dir., Ve (Mutlak Hayr), Ilk
Hayr’dir ve o da (Allah)tw. Biitiin varlik O’nun
yoniinit gozleyip dzlemekte ve O’na dogru hareket
etmektedir. Zira, I14hi olan hayatm déniip baglan-
digr nokta O’dur?

Miskeveyh, Mutluluk konusunda da basta Aristo
olmak tzere bazi Yunan filozoflarimn goériiglerine
igaret ediyor ve gbyle diyor:

CAristo’ya gore Mutluluk ta bey gegititir:

i— Bedenin saglamlifi ve hasselerin kuvvet ve
tamambilig:.

2— Servete ve sacdik adamlara malik olmak.

g~ Insanlar arasmda ’tibar ve sevgi kazanmak
ve oviilmek.

4—- Her hususta, her istc ve ozellikle girigilen
tesebbiislerde ba§ar1h olmak.

- Tam ve yerinde goriige, dogru fikre, silim
’tikada mAlik olup kendisinden akil istenildiginde
insanlara dogru fikir verebilmek.

Iste bu beg seye malik olan hir kimse tam ve
kamil bir mutluluga malik demektir; bu beg sey-
den bazilarma malik olanlar da derecelerine gére
Mutludurlar.

Fisagor, Sokrat, ve Eflitun’a gore Mut-
luluk:

Arito’dan once gelen Fisagor, Sokrat, Eflatun ve
bunlar gibi baa filozoflara gére de faziletler ve
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(Mutuluk) ruhtadir. Bunlar, bununigin mutlulugu,
yalniz, Hikmet, Iffet, Secaat ve Adalet gibiahlaki
faziletlerden ibaret saymuglardir. Bunlarca, ruhta
ahlaki faziletler bulunduk¢a o ruh mutludur ve
bagka bir seye muhtag olmaz. Zira, ruh, bu fazilet-
lere malik olunca, meseld, bhedence, servetce ve
diger bazi hususlardaki marazlar ve noksanlar bhu
kimselerin  rubsal mutlulugunu bozamaz. Yalaz,
akil bozuklufu, insanmn cisimce faziletli hareket
etmesini engeller, Fakirlik, diiskiinlik gibi maddt
hayata ait gelip gegici seyler bu Filozoflara gére in-
samin mutlulugunu bozamaz.

Revikilere Gore Mutluluk:

Revakiler ile Natiiralist (Tabiiyytn)ler naza-

-mnda ise beden, insamn maddi pargast oldugu

win duyu organlarma ve organlara ait noksanlik-
lar. gibi_ bedene ait noksanliklar ruhsal mutlulugu
da engeller ve onu kemailde bulundurmaz. Bu se-
beple {Bedene Ait Mutluluk) ta ruhsal mutluluk
icin  Onemlidir.

Eski Tahkikei Filozoflara Gore Mutluluk:

Bu filozoflara goére insan, begerd hayatinin aki-
sina ve ona bagli ve onunla ilgili olan biitiin sey-
leve dnem vermemelidir., Ruh ve cesede nishet edilen
hallerin hig birisi Mutluluk degildir. Zira, Mutluluk,
bagkalasmayan, kaybolmayan, sibit ve baaki bir
seydir ki o biitiin seylerin ve hususlarin en yiiksegidir.
Defigip Dagkalagan ve sabit olmayan giizel bir sey
bile  (Mutluluk) degildir.

Iste bu fikre gore eski Filozoflar, (En Biiyik
Mutluluk) hususunda anlagmazhiga diigmiislerdir.
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Bunlardan bazilari, insan ruhu bedenden ve tabii
seylerden ayrilmadikga, yani insan lmedikce ve sicf
ruh kalmadik¢a (En Biyik Mutluluk)a erigemeye-
cegini sanmuglardir. Bu filozollar, insan nanmum,
yalmz bu sirf ruha vermigler ve ruh bedende bu-
lunduk¢a cisme ve onun kederlerine ve bedenin
pisliklerine ve zorunluluklarma katlanmak gercke-
cegine ve daha bir ¢ok seylere de ihtiyac olacagma
binfen: “Insan hayatta iken hi¢ bir zaman Mutlu
sayllamaz” iddiasinda bulunmuglardir,

Halbuki, Aristo’ya ve taraftarlanina gére mutlu-
luk; insan i¢in diinyada hasil olur. Ciinkii, insan, nefy
ve bedenden miirekkeptir. Mutlulugun belirli hir gekli
de yoktur. Meseld (En Biiyitk Mutluluk)u, fakirler,
mal ve para ¢oklugunda; hastalar, sithhat ve selamet-
te; zeliller, makam ve saltanatta; reziller, cegitli
sevhetlerde; Agiklar, ma’yuklarina  kavugmada; a-
limler ve fadillar, ilim ve fazileti miistahak olanlara
yaymada goriirler. Filozoflar ise bunlarin hepsini
degigik mutluluk sekilleri olarak kabullenirler; ye-
ter ki bunlar aklm gerekliliklerine gére tertiplenip
dtizenlenmis olsunlar; yani en dogru bir zamanda
ve en dogru yol (i’tidil) ile ele almsinlar. Bu hal-
lerin hepsi de, onlara igtiyak gésterenler icin birer
cesit Mutluluk sayilsr,

Bu konuda bhizde Aristo, Farabi ve Thvanus-
safd’nin goriiglerinl kisaca aciklayalim:
Aristo’da Hayr ve Mutluluk

Aristo soyle diyor: IMer san’attan, her ilimden
ve biitiin iglerimiz ve maksatlanmizdan gorilityor
ki ghye, bir (Hayr)a, bir {Iyilik)e ulsamaktir. Ger-
gekten, insanlarm hareketlerindeki gaye cesitlidir,
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higbiri &biiriine benzemez. Bununla beraber bun-
larin hepsine birden (Hayr) veya (Mutluluk) diye-

biliriz’, Bir de (En Yiksek Hayr) adini alan bir

gaye vardir ki o da biitiin san’atlarin, ilimlerin ve
bilgilerin. ghyesi olan (Insani Hayatin Hayri veya,
Mutlulugu)dur. Su halde, hayr ve mutluluk gercek-
ten nedir ve bize bunu hangl san’at, hangi ilim &8-
retir? :

[k bakigta biitin ilimler ve san’atlardan iis-
tiin goranen bu ilim, Siyaset Ilmi’dir. Zira, o, bir
memleketin hayatini ve mutlulugunu saglar; Eko-
nomi ilmi, Harb ilmi gibi diger baz: ilimler hep ona
baglhdrr. Siyasetin esast da haywr ve adalet oldugu-

na goére demek ki ahlak ilmi de siyaset ilminin bir.

kismudir, siyasettc - tamamkanmaktadn®,

Istisnasiz, herkes icin mutluluk, 1yl yasamaktir;
ve mutluluk insani olan biitiin seylerin gayesidir.
Ancak, bunu, kimi parada ve malda, kimi sihhatta,
kimi gerefte, kimi sunda, kimi de bunda bulmug-
lardir®.

Hayiwr, bizzat kendisini arzuladigimz §cyd1r
insan hayatmm gayesi de baz ruhsal hayirlar ig-
lemektir. $u halde, gercek mutluluk, hayr icin yaga-
mak ve hayr iglemekiit” ve gercekten mutlu bir
cldam da hayr icin yagayan ve hayr igleyen bir adam-

. $u halde, mutluluk, dinyada en iyi, en yiiksek
ve en hosa giden ve en asil olan hir geydir. Lakin,

o, diga ait maddi haywlarn yardimma muohtac-

tir; diga ait maddi yardimlar olmaksizin insann
Iglerinde Alicenabhk aramak bogtur®. O, en son ve
en yitksek hayrdi®.

 Simdi, Mutluluk, Allah’mm bir lutfumudur yok-
sa ogretilebilir bir seymidir?

18

Insanin, varliklarm en istiinii olmasi bakunin-
dan, mutlulugun Allab’in insana bir lutfu oldugu
diigiiniilebilir. Lakin, her geyin bu en iyisi nasil
olur da tesadiife buwakilir?

Eger, o bir ilim veya ustl ile 6gretilebiliv bir
sey ise, kendi varlifinda o, her zaman ilabidir.

Su hilde, ahlik¢a bozuk olanlar bLir tarafa,
mutluluk, biitiin insanlarca elde edilebilir bir gey-
dir.'* Ve yine, mutlulugun bu suretle tamm her za-
man agiklanan siyaset ilminin gayesi ile de uygun-
luk gésterir. Zira, siyaset ilminin gayesi de Sehir-
ler arasinda hir ha,yxrhhk karakteri meydana 9;(‘111-
mektir,

Ilkel hayvanlar, faziletli iglemlerde bulunma-
ga muktedir olmadiklar: i¢in mutluluga ermege de
muktedir degildirler. Cocuklar da gretim ve cgi-
tim gérmeden mutlulugu elde edmezler. Zira, mut-
luluk, tam bir fazilet ve kemal iizre bir hayat ister.

Ve vyine, mutlulufu devranm gidisine, talic
birakmak onun tamambhgim kemil ve kararlih-
guu yok etmek demektir. Fakat, hic bir insani bir
ig faziletin gerektirdigi bir iglem kadar degismez ve
siirekli degildir. Kisaca, mutluluk, bakaa cevherine
maliktir. Mutluluk, bir ¢ok beld ve stiraplaria en-
gellenebilir ise de o hig bir zaman arizi ve ciiz’i iyi
veya kot tali'den etkilenmez ve yok olmaz,

Mutlulugu faziletli iglemlerle ta’yin ve sinmla-
makla mutlu bir insamin hig bir zaman kederli ve
sefil olmayacaglm sbylemis oluyoruz. Cliinkii, o,
hig bir zaman ancak bir vasita olan adi igler ve ha-
reketlerle ugragmayacaktir.

Su halde, mutlu insan, zamanm, sehebe da-
vanan bir vakfesinde degil, fakat, biitin hayati bo-
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yunca faaliyeti tam bir faziletle tanzim edilmis ve
ebedl hayrrlarla yeterli derecede desteklenmis olan
insandir.

Acaba bir adama yagadi§s middetce mutlu-
dur diyebilirmiyiz?

Bu hususta Solon’un giizel bir Atasézii vardrr,
o, der ki: “Her geyin sonuna bakmamz zorunlu-
dur. Bir kimseye 6lmeden énce sudur, budur veya
mutludur demek dogru degildir”, Fakat, mutluluk,
eger bir cegit aktivite ise nasil olur da bir insan ha-
yatta degil de 8lditkten sonra mutlu olabilir? Ha-

yatn biitiin safhalarindan ve firsatlarmdan muaf

kilman yani, ¢len bir insamin 6ldikien sonra mutlu
oldugunu kabul etmek te dogru degildir. Bir insan:
slditkten sonra mutludur diye anmak o nsanin,
yalniz, mutlulufun mevcut oldufu zaman degil,
fakat, mevcut olmadigi zamanda da mutlu oldu-
guna hitkm etmektir ki bu mutlulugun meveut ol-
madigr bir zamanda mutlu olmak glbl bir ¢elisme
gosterir'.

Klmca hayr, bir aktivitedir, ahlaki bir haldir
ve Mutlak ve Izaft diye de baglica ikiye ayrilir.

Ve yine, Mutluluk ta ahlaki bir hal degil bir
aktivitedir ve bizzat istenen bir aktivitedir; ruhun
tam ve mitkemmel bir faziletle uygunluk hahnde
oldugu bir aktivitedir; en tistiin fazilet aktivitesidir;
yani, mahiyetimizin en {istiin tarafimin aktivitesi-
dir. Bu sebepten de o, bir gesit, spekiilasyon olmak
zorundadir.

Aldm 1yi, giizel ve ilahi seyleri kavramasi- ve
kendisinin de ildhi oldugunu kavramasi: tam ve
mitkemmel mutluluk iste bunlardiri2, Mutlaluk,
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engellenmemis bir aktivite ve mutlak bir haz' ol-
duguna gire demek ki en vyiiksek mutlulugu ve-
ren aku faziieti ve Felsefi miildhazalar, en yiik-
sek hazzi da verecektir.

Yalmz Akl’a gore ayarlanmug bir hayattic ki
flaht Bir Hayatur. Zira, insamin gercek benligi, T14-
hi kism, valmiz Aklidiw'

Faribi’de Hayr ve Mutluluk

Farabi’ye gore insanin yaradilmasmdaki ga-
yenin husuliine yarayan kuvvetler, melekeler veya
irad} fiiller (Insani Haywrlar)dir; insanmn yaradil
masindaki giyenin husuliinii engclleyen kuvvetler,
melekeler veya irddi fiiller ise (Insani Serler)dir.
Hayr ve Jer, hep ezeli bir irddeden gelmektedir.

Insana en has hayr, insani akildir. Zira, insan,
ancak, aklt ile insandir. Iste, Mantik san’at1 da in-
sana bu en has hayrhr kazandirmaktir'.

Mutluluga gelince: Mutiuluk, zAtl i¢in iste-
nen hayr’dir ve her hangi bir seye ulagmak icin
vasita olarak kullanidamaz. Zira, insamin erigebile-
cefi en son mertebe, mutluluk mertebesidir.

Insanin her hangi bir surctte algiladiga bir seye
meyl etmesi irddeden ibaret olup irAd: dedigimiz
sey de ihsas veya tahayyillden dogan meyildir ki, bu,
hayvanlarda da bulunur. Fakat, bu meyl, diisiiniip
anlamadan geliyorsa ona {Ihtiyar) denir ve ihtiyar
da insanlara hastir. Bu yiksek ma’kullerin insanda
husul bulmusg olmast onun birinci keméalidir ve en
son kemale erigmek yolunda kullanmas: i¢in insana
Adetd bahsedilmigtir. Bu son kemél ise (Mutluluk)
tur.
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Mutluluga ancak giizel seyleri elde etmekle
erebiliyorsak; giizel seyleri de, ancak, Felsefe san’ats
ile elde edehiliyorsak; bizi mutluluga erdirebilecek
olanm, sidece, Felsefe olmas zorunludur, Felsefe
de, bizde, sadece, iyi ayird etme ile hasil olur, Tyi
ayird etme de, ancak, dofru algllayan zihin giicii
ile elde ediliyorsa, biitiin bunlardan once bizde zi-
hin giictintin bulunmas: gerekir. Zihnin dogru dii-
ginme giici ise, ancak, bizde dogruyu yakinen bi-
lip ona inanma ve egriyi de yakinen bilip ondan
uzaklagma gtici bulundugunda, yani aldanmayan
bir glic bulundugu zaman hisid olur. Iste, bize bu
glici kazandwan san’ata (Mantik) deriz ve biitiin
san’atlardan énce bu san’at geligtirmek mutlak
zorunludur',

Mutluluk, insan nefsinin viicuita geligip acil-
mast yolunda maddeye ihtiyag duymayacak bir
kemél mertebesine ulasmasi demektir ve bu da nef-
sin cisimden armmug seyler ve madde ile karigma-
mi§ cevherler gibi bir hal almasi ve ebediyyen bu
hal iizre kalmasi ile olahilir, Ancak, mutlulugun
mertebesi Fa’al Akl mertebesinin agafisindadar.
Nefs, mutluluga, irddeye dayanan fiillerle ulagabi-
lir ki bu fiillerin bazlar1 fikve ait fiillerdir ve bazi-
lar da bedene ait fiillerdir. Lékin, bu fiiller, rastge-
le fiiller degil, baz1 belirli ve smirk davranig gekil-
leri olan ve melekelerle elde edilen smch ve belirli
filllerdir. Ciinkii, iraddeye dayanan f{iiller arasinda
mutlulugu engeleyici olanlar da vardir, -

Topluca diyecek olursa, mutluluk, her hangi
bir zamanda kendisi ile bagka bir sey clde etmek
,i(l;in degil, fakat, zatl i¢in ibtenen hayirdir; yoksa,
hi¢ bir zaman istenmez. Mutlolugun &tesinde in-
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samun daha biiyiik bir seye ulagabilmesi miimkiin
degildir. .
Insamin mutluluga ulagmasina yarayan f{iller,
ancak, giizel filllerdir. Bu fiillerin kendilerinden
sadir olduklart davrams gekilleri ve melekeler de
faziletlerden baska degildir'’, ‘

Mutluluk mertebesine su iki gey ile varilir: in-
sanlar1 birbirine baglayan birlik ve beraberlik ve
insant, ait oldugu sinif ve diizene baglayan birlik ve
beraberlik. Fadil sehir insanlarinin her biri bu mak-
satla hareket ederse onun igleri giizel ve tstiin ruhsal
bir form kazanir ve bu yolda devam edildigi siire ora-
nimda da bu ruhbsal form da kovvedenip iistiin olur,
kuvveti ve fazileti gittikge artar'.

Mutluluklar ti¢ yonden birbirinden dstiindiir-
ler: Nevi, Nicelik, Nitelik.

Ayni mertebeden olan insanlar, slditkten sonra,
ayni mutluluk mertebesine ulagirlar ve bunlardan
her bir birlik, nevi, nicelik ve nitelik bakimindan
kendi benzerine kavugur. Onlarmn birlesmeleri ve
birbirlerine kavugmalar: da cisimlerde oldugu gibi
degildir. Birbirine benzeyen maddeden ayrilmg
nefslerin gogahip birbirlerine kavusmalar:, bir ma’
kulun difer bir ma’kule kavugmas: gibi olup bun-
larin her birinin duydugu lezzet te ¢ok giddetli olur.
Her birlik, bir ¢ok kereler hem kendini hem de ken-
dine benzeyeni diigliinmiis oldugundan disiiniilen
seyin biteligi artmug olur. Her gociip giden birlik .
igin hal aynidir.

Bu, yukarida aciklanan hal de Fa’al Akl’a da-
yanan en yitksek gercek mutluluktur®. En iistiin
Mutlulugun en istiin derecesi de, Farabi’ye gére,
ancak, Ger¢ek Tilozoflara mahsustur®.
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Suna da hemen igaret edelim ki Farabi, ebeds
mutlulugun ancak bu diinyada oldugunu, Fadil
Medine adl kitabinda kéti rublarn oliimden sonra
azapta kalacaklarin, Siyset’iil-Medine’sinde de ké-
ti rublarin yokluga gideceklerini ve yanhz kamil

" ruhlann baki kalacaklarim ileri siirerse de Farabi’-

nin, esasta, ruhun ¢liimden sonra gahsi bir varhk
olarak baki kalmayacap: fikrinde oldugu kuvvetle
stylenebilir.

Ikvinussafi’da Hayr ve Mutluluk

Thvanussafa da filozoflar gibi her geyin bir
hayr igin istendigini, fakat, hayrin, bizzat kendisi
igin istendigini ve Mutlak Hayrin da Muatluluk
oldugunu ve Mutlulugun da sirf kendisi igin iste-
nip bagka bir sey icin istenmedigini séylemektedir-
ler. Mutluluk, insanin en yiiksek derecede arzula-
dig1 ve insam ma’nen olugturup gelistiren seydir®',

Ihvanussafi’ya géré Hayr ve Ser’de yildizlarin
etkisi biiyiiktiir. Tasfiyeye ugrarms ruhlar her za-
man hayr kabul edebilirler ve hayirh igler de ancak
bunlardan ¢ikabilir. Madde, her zaman hayrt ka-
bul edexez. Ciinkii, madde, noksandir ve. ser de
madde Aleminde ve orada da ancak nebat ve hay-
vanda goriiliir; fakat, bu da her zaman degildir.

Ser, bizzat kasd olunmug olmayip belki gelip
gegicl bir sebepten 6tiirtidiir. Allah’in  fiilinden
maksad ise biitlintin iyiligi, bitiniin faydasidic ve
bu yoldaki zarar ancak, ciiz’i ve 6zel olabilir ki bu-
nun da varhg: ile yoklugu esittir®

Mutluluga gelince, mutluluk elde etmek iste-
yenlerin nefslerini terbiye ve ahlaklarini diizeltme-
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leri gerekir. Mutluluk, genellikle, nefsin kemal hali;
sakavet, yani mutsuzluk ta neflsin noksan halidir.

Mutlaluk, her seyden once ikiye ayribir: Ige
ait mutluluk ve disa ait mutuluk, Ice ait mutlutuk
ta ikiye ayrilir: Bedene ait mutluluk; Nefse ait mut-
luluk. Bedene ait mutluluk, sihhat ve giizellik gibi
seylerdir. Nefse ait mutluluk ta zekd ve iyl huy gibi
seylerdir. Diga ait mutluluk ta ikiye aynlir: Biri
mal ve miilk zenginligi gibi diinyaya ait geyler, di-
geri de 1yi zevee, iyl evlit, iyl arkadag, iyi hoca...
gibi seylerdir ki bunlar ayasinda alim ve fadil bir
hoca insanm mnefsinin babasidir ve pels hayatin
sebebidir. Nasil ki insanmn anasi ve habast da onun
maddi cesedinin varlifi sebebidir®.

Ve yine, Mutluluk, Diinyaya ait Mutluluk ve
Ahirete ait Mutluluk diye de ikive ayrlr: Diinya-
ya ait Mutluluk, her maddi mevcudun en iistiin

* haller1 ve en tam ghyeleri fizre varlifmi stirdiirmesi-

dir; Ahirete ait Mutluluk ta, her nefsin, ditnyada
da ahirette de en dstiin hallerl ve en tam gayeleri
tizre varh@mi sirdirmesidir®,

Mutluluk agisindan insanlar da dérde ayrilar:

1— Diinyada ve Ahirette mutlu olanlar.
2

3~ Diinyada mutlu olmayip dhirette mutlu
olanlar.

t

Diinyada da ahirvette de mutlu olmayanlar.

4~ Diinyada mutlu olup &hirette mutlu olma-
yanlar. )

Her bir ilim gereflidir. Fakat, cn gerefli ilim in-
sanin kendi gercek cevherinin ne oldufunu ve
ona her bir halinde nasd tasarrul edecegini bilmesi-
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dir. Iste, bu nokta, ilmin &zidir. Insanm gergek
cevheri ise (Nefy)idir ve biitiin iHmleri ve (Vahy)i
kabul eden bu cevherdir. Onun igindir ki Peygam-
rimiz: “Nefsini bilen Rabbini bilir” buyurmugtur.

Kisaca, insanlar, ebedt mutluluga ve bakaaya,
ancak, nefslerini terbiye ve ahlaklarmm da diizeltip
temizleme suretiyle ulagabilirler®. '
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Konu: IV
(FAZILETLER VE REZILETLER)

Ibn Miskeveyh’e gore dort biyik fazilet: Hik-
met (Akil), Iffet (Namus) Secaat (Cesiret), Adalet
ve bunlarin karsitlar: olan dért biitiik Rezilet: Ce-
hilet, Hirs ve Tama’ veya Namussuzluk, Korkaklik
ve Zuliim- Ibn Miskeveyh’e gore Aristo’da Fazilet
ve Rezilet goriigi.

Aristo’da Birinci ve Ikinci dereceden Failetler
ve Reziletler- -Aristo Psikolojisinin ve Ahlakinm-
ozeti- -Farabi’de Fazilet ve Rezilet gériigi- Lhva-
nussafd’da Fazilet ve Rezilet goriigii.

Ibn Miskeveyh, Faziletler hakkinda bundan
onceki konularimizda soyle diyordu:

Filozoflar, insan nefsindeki Natik Nefs, Sehvet
Kuvveti ve Gazab kuvveti esasina dayanarak, Fazi-
let’i dorde ayirmglardir: -

1— Hikmet (veya Akil) Fazileti.

o— Iffet (Veya Namus) TFazileti,

3~ Secdat {Veya Cesiret) Fazileti.

4~ Adalet Fazileti.

Ibn Miskeveyh’e gore insana hig bir seyle 6giin-
mek yakiymaz, ancak, su dort faziletle dZinmek
yakisir. Soyunda bu faziletlerle feziletlenmis baz
kimseler var diye bobiirlenmek budalaliktir.
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Bu dért faziletin (Rezilét) adi altimda da dort
karpihgs vardir ki onlar da sunlardar:

1~ Gahillik (Akilsizlik, budalalik).
2- Hirs ve Tema’ (veya A¢ Gozliilik, Namus-
suzluk). ‘
- g~ Korkakhk.
4~ Adéletsizlik (veya Zuliim).

Her fazilete bagli hesapsiz dereceler bulundugu
gibi her bir rezilete bagh da bir cok dereceler var-
dir. Rezéiletler, hangi derecelerde olurlarsa olsun-
lar, hepsi Nefs hastaliklarmndandir.

Simdi, faziletlerden yine kisaca soz edelim:

i- Hikmet (veyé Alerd).

Hikmet, Natik Nefy’in faziletidir ki varligy
.varhk oldugu haysiyeti ile bilir; yaradilg, ilahi
igleri, insani igleri bilir., Iglerin ve harcketlerin 1yi-
lerini ve kétillerini ayird eder ve hangisini bwak-
mak ve hangisini istemek ve yapmak gerektigini bilir.
Iste, (Hikmet), bu demektir.

2- Iffet (veya Nimus ).

Iffet, sehvet nefsinin faziletidir. Insanin bu
fa:zilete malik olmasi, sehvetlerini ve arzularmm orta
bir tutumda (mu’tedil} ve kabtil edilebilir (mesru)
bir surette idare edip gergege uygun olmayan ve
Iffet’e aykiri. olan hallerde nefinin boyundurugu
altna girmemesidir. ‘

3~ Seciat (veya Cesz’iret}.

o Seciat veya Cesaret, gazab (veya hiddet) nef-
sinin faziletidir ki daima korkung hallerde ve isler-
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de Natuk Kuvvetin verinde ve giizel muhakemesi
tizerine insanda hakli savunma iginin meydana gel-
mesidir. '

4~ Adalet.

- Adélet, yukarida sayilan ik ¢ faziletin insan-
da hep birlikte ve wvygunluk ve hormont iginde
bulunmasindan ibarettir. Hikmet’e, Ilfet’e, Scchat’a
malik olan Adilet’e de sahib olur. Zulim de, su
halde, Hikmetsizlik, Iffetsizlik ve Sechatsizlik, yani
Adaletsizliktir,

Yukarida sayilan bu dért csas faziletin her
birine bhagh olarakian da daha bir ¢ok faziletler
vardir. Meseld: Hikmet faziletinin altinda (zeka,
hatirlama, diisiinme, c¢abuk anlama, zihin safas,
kolay 6grenme...) gibi seyler wvardir.

iffet faziletine bagli olarak ta (kendi kendini
kontrol, baya, sabr, c¢omertlik, hiiriyyet, kanaat,
vekaar...) gibi gseyler vardar.

Secaat veya Cesret fazilatine bagh olarak ta
(nefsin gerefini koruma, azm, sebét, cesaret, yumu-
gaklik, tahammiil...} gibi sevler vardir.

Adilet faziletine bagl olarak ta (sadakat, in-
sanlarla iyi anlagip iyi geginme, iyi dayamgma,
muhabbet, haset etmeme, kétilige iyilik ctme,
diigmanlk etmeme, biyiiklere saygr ve kiigiiklere
sevgl gosterme...)) gibi geyler wvardir.

Adalet, iyilige ve gizellife dayanan biitin in-
sanl hareketlerin ve hususlarin hepsini kaplamak-
tadar.

Bu dort faziletin karsitt olan dort rezilet te bagh
baglarina geyler olmayip, vukarida igaret edilen
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msani nefs kuvvetlerinin azliginmn veya goklug‘unun
agirithiginin veya noksanhgmun, sonucudurlar ki bui
baﬁhca reziletler de: Chhillik, Ag gozliilik veya
Namussuzluk, Korkaklik ve Zuliitn’den ibarettirler.

Ibln. Miskeveyh, bu noktada, yukarnda da isa-
r(?t .ettlg?]miz, Ebd Osman al-Dimigkl adinda bir
bilginin Yunancadan Arapgaya, yaptigi terciimeler-
den, Aristo ile ilgili, (Nefsin Faziletleri) ady verdigi
Kitaba dayanarak ta bu konuda Aristo hakkincra
sOyle diyor:

Aristo’ya gére: mutluluk diye de adlanan fazi-
~letlerin ilk mertebesi, insanm, iradesini, icinde ya~
sadifiniz bu duyular aleminin ruh ve bedene ait
olan gerekliliklerine gore kullanmaktan ibarettir’
ve tabiatiyle de tam orta derecede (I’tidal Uzre)
kullanmaktan ibarettir?. Bu da, insamm, arzularina
ve gehvetlerine orta (mu’tedil) hir derecede uyma-
sindan  ibarettir.

Faziletin ikinci derecesi ise, insanin, iridesini,
ruh ve bedene ait olup fakat, heva, heves ve sehvet-
lerle iligkisi olmayan faziletleri yerine getlirmede
Fqullanmamdlr ki iste bu ikinci fazilet mertebesinde
imsanda, insanhk mertchesinin yikseldigi gtiriiliir?

Bu sebepten étirtidiir ki bazi insanlar bazilarindan .

daha faziletli bulunurlar,

~ Bu ikinci fazilet mertebesini elde etmis olan
msanlar, gitgide, sif {1aht Fazilete kavusurlar. 11aht
fazilet demekten maksat ta insanlarin, irddelerini
kullanma hususunda gecmiy ve gelecek hallere degil
de, tersine, iginde bulunduklar: zamanm gereklilik-
lel';'ne baglanarak her tiirli giicliiklere ve acilara go-
glis germek ve hig bir zahmetten kaginmamaktir. Bu
gibl insanlar, nefslerinin hig bir hazzina baglanmazlar:
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ve cisme ait olup ta zorunlu olarak mubtag olmadik-
lar1 seyleri aramazlar. Onlar, daima akla ait hayri
isterler, yani akla ve Ullhiyete ait giizel geylerin
pesinden  kosarlar’. Ve yine, hi¢ te karsthk bekle-
meksizin insanlara yardin cderler ve giicleri yeten
her geyi yapmaga calgirlar,

Bu ikinei fazilet mertebesinde insanlar, kendi gay-
retlerine, isteklerine, calipip didisme hususundaki
faziletlerine, tabii gii¢lerine ve ilim yolunda dayan-
diklar: kaynaklarin dogruluk derecelerine gore yiik-
selirler ve en sonda da Mutlak Hayr’a, yani Allah’a
yaklagmig ve O’nun vyiiksek sifatlariyle sifatlanip
kendilerini siislemig ve Ilahi igleri yapmaga vyol
bulmug olurlar.

Fazilet mertebelerinin en son ve en yiiksek
giyesi de insana ait iglerin, ilahi iglere benzeme-
sinden baska degildir. Tnsanda bu mertebenin el- -
de edilmesi onun, Mutlak Hayr’a ulagmast demek-
tir. Mutlak Hayr’dan maksat ta insanda hésil- olan
butiin hayirly iglerin, ilahi isler gibi hi¢ bir maksada
ve kargilifa dayanmig olmamasindan ibarettir. Fazi-
letlerden insani nefsin alabilecegi bir karglik, olsa
olsa, sidece, vicdana ait bir zevkin elde cdumesi-
dir ki o da faziletli hareketlerin, hi¢ giiphesiz, Al-
lah’in rizésina uygun ve yakin olmasindan ibarct-
tir. Igte, bu yiiksek derecede bulunan faziletlerin
hepsi de Ilahi birer Hayr’dir. Insan, bu noktada,
o derece ilerler ki kendisinden sudur eden ilahi ig-
ler, artik, kendi irdde ve arzusuna baglh olmayip
ruhunda bir Adet, cililanmig bir meleke haline ge-
litler ve her an o Yiiksek Ruhtan, o 11k Mebde’den,
bir bagka arzu ve emcle bagl olmaksizm, suf hayr
ve sirf hikmet olarak, zuhur ve sudur ederler. Bu
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- edici bir Melek varmig ve o, ins

héle erigmek icin de tam bir T elsefi

: Bilgiye vo t
bir Nefs Terbiyesine Bye ve tam

sahib olmak sartiir.

. Ibn Miskeveyh bu noktada Aristo’nun (Ahlak)
kitabma da isaretle soyle diyor: '

Aristo'nun Ahtak kitabmda bi
de: ahlak ve iyi tabiatin ins
tir. Arada sirada yapilan her tiirli iyilikler, insanda
fazilet olarak bir ey 1spatlamaz. Zira, bir ’te.k K1'r-
langicin  géritnmesi jle havamn
ve _hava.nm bir kag giin iyi gitmesi ile Baharm gel-
chgnjc hitkm . olunmaz. Bundan stiirii gergek mut-
luh}g}y arzulayanlar iyi ahlakin kendilerinde tabiat
hahm almig olmasina aligmalidirlar. Bu gibi insan-
larm, faziletleri, tahii bir sevk ile yapmalar ve
onda sibit ve daim olmalan gerekir, ' |

Mirdigine gore
anda daim olmas: gart-

rtidale girdigine

‘ Insanlar genellikle yoneldikleri ¢ ¢esit ghyeye
gore ¢ gegit hayat peginde kosarlar: Zevk, Seref
Hikmet hayat; ki iste bu #cincisii diger ikiz-‘.indenJ
¢ok daha miikemmel ve sereflidir, o

. Sirf ma’nevi alemimize ait olan iyi ve yiiksek
igler ve hareketler siiphesiz ki hesapsizdir ve insan
siphesiz ki faziletleri ile yikselip keméle crer, Iste
ma’nevi zevkler yolunda Hikmet derecesine malik
olan ustin insan, biitiin insanlar iginde en mutlu
olan, I1ahi Mutluluga kavugan insandir.* Giinkii akil
zevkil, zati bir zevktir, Hisse ait Lezzetler ise geci-
cidir, ' o
Eski Filozoflar arasmda bir temsil
onlar o temsili daima herkese soyler
latina: yazarlards; o temsil, su idi:

vardir ki
ve: Tapinak-
“Diinyayt idare
‘ anlara daima g6yle
dermis: “Ey insanlar! Diinyada iyi isler, hayirlar
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ve iyl hareketler oldufu gib: gerler, kétii igler ve kot
hareketler de vardir, Bunlarin arasinda da bir takim
adi hareketler vardwr ki onlara hayr da denemez,
ser de denemez. Iste sizler, bu iig seyi arayimz ve
bilniz. Bunlarr giizelce anlayip iyi isler igleivenler
benim lutfuma kavugup gazabimdan kurtulur; ter-
sine, bunlari anlamayip ta koti hareketlerle ve
serlerle ugrasanlarr ben de en siddetli &liimle &l
dariictim. Fakat, bu olim, sizin bildiginizi 6liim
sekillerinden bir 6lim gekli degildir; ben, sizi, kisa
veya uzun hayatiz siiresinde sizt 6li gibi her mut-
Iuluktan yoksun olarak yagalinm ki bu en fena hir
oliimdiir”. ‘

Ibn Miskeveyh, burada soyle diyor: Bu misali,
goren, diigiinen, hizim yukarida dokundugumuz
seylerin gergeklerini anlar. Bunun igin bilmek ge-
rektiv ki halini tasvir ettigimiz mutluluk sahihi olan
kigi, burclariyle durucu ve gezici yddwzlariyle do-
niip duran ve bitin feldketleri onun
yagdmran ve bagkalari tzerine bunlarin tersi olan
seylery, yani melckleri ve ivilikleri veren Felegin
altinda bitiin hayat siivesince kendi bagina gelip
te bagkasinin bagina gelmeyen eziyyetler: ve megak-
katlari, kavugtugu mutlilugu kaybetmemek igin,
tahammiil ve sabr ile g¢eker ve bunlardan otiiri
asla iiziilmez ve kederlenmez. Hatta, Hz. Eyy(b’un
cektigi belanin kat kat fazlasma Dile tahammiil
eder ve o belilar, onu, sahip oldugu mutluluktan
uzaklagtiramaz ve yoksun birakamaz. Bu gibi  yiik-
sek zevk sahiplerinin gosterdikleri tahammiiller,
sabirlar onlarin rublarindaki yizsek secdatlar so-
nucundan bagka degildir. Ahldk’m 6vdigi ve Gner-
digi Secaat, iste, budur. Asil kahramanlik ta insan-
Jarn venmek degil; kendi nefsini yenmektir.

itzerine
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Ibn Miskeveyh, by konuda Aristo’dan daha bir-

takim agiklamalar yaptiktan sonra sézii insann Allah’a

karg olan gorevlerine getirerck §6yle devam ediyor:

Filozoflarea insanm Allah’: fu ¢ i
i 2 kullugu ¢ tiir-
: - Beden ile vapilan ibadetler ki buniay da
namaz, orug, kutsal yerleri g ibi
o : ziyaret ve dua) gibi

2- Ruha ait olan ibadeler ki bunl
. it ola, ; ar da (Allah”
?Jllmek, Allah’y birlemek, Allah hakkinda dogru
mangta bulunmak ve Qna giikr etmek, ve O’ny
medh ve .s:el?ﬁfetmek ve biitiin Kainatta O’nun

kutsal feyzinin sirayetini gormek) gibi seylerdir,
3~ Insanlarm birbirleriyle ortaklasma halinde

bulunmalary, vani her tirld faziletler]e faziletlen-

mek ve her tijrly hayatt meselelerde birbirleriyle

yvardimlasmal s L, bl
lik hﬁli_§ma{ ve birbirlerini korumak gibi ‘Medeni-

Allah indinde, yiiksek veya agag, dereceleri ve ma-

kamlart vardir ve en yiksek makam da Vakin Fp.

bébllMakamldlr ki bu Makam Fil
Alimior mortebogiais m Filosoflar ve Gergek

yenne getirenlerin mertebesidiy ki bunlarmn dere-

celeri de pek yiiksektir,

94

Usgiincii Makam, Ebrar Makamidir ki bu ma-
kam, Salihler mertebesidir. Bu makamda olanlar,
Allah’in - Gergek Halifeleri olup hunlar, Ulkeleri
ve Insanlar iyilestirmege calisan fazilet erbabidir.

Dordiincti Makam da Faizler makamidwr ki bu
da Muhabbette Muhlisler mertebesidir ve bu mer-
tebe Ittihad mertebesi ile tamamlamr ki bundan son-
ra insan igin Menzil ve Makam yoktur. '

Insanlarin bu makam ve mertenelere ulagabilme-
leri igin de kendilerinde dort cesit haslatm bulun-
mas1 zorunludur:

1— Faziletlere haris olmak ve onlan yerine

- getirmekten lezzet duymak.

2- Ilaht ve Yakini bilgilere mélik olmak.

g~ Cahillikten, insanlifa aykirn hallerden ge-
kinmek. '

4~ Yukarida sayilan bu ¢ hilde miimkiin
olabildigi kadar yiikselmek.

Iste, bu faziletler ve bu haslatlar yizinden
elde edilecek yiiksek makam ve dereccler, insam,
dogrudan dogruya Allak’a kavusturur. Ancak, bu
haslatlar kargisinda, bunlara tamamiyle ters diigen
ve dolayisiyle insam Allah’n 1lahi feyzinden yok-
sun birakan bir talim haller de vardir ki onlar da

ozellikle sunlardir:

1— Thénet.

2- IHayaszlik.

3~ Insanlar arasinda koZulmus olmak.
4— Insanlara kin ve diigmanhk beslemek.

Iste, yukarida sayilan bu kéti huy da kim-
lerde varsa onlar da hem insanlar hem de Allah
nazarinda ahlaksizdirlar ve mutsuzdurlar.
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ciinkii:

Bunlardan bagka, insanda hayatta mutsuziuga

sebep olan dért kot huy daha vardi ki onlar da
sunlardar: i

1- Tenbellik ve usanc ve vaktini faydasiz yere -

gecirmek.

2- Kalm kafalilik ve  cihillik.
3— Sehvete hoyun efmek.
4~ Fena iglere durmadan devam ctmek,

Iste buniar da dalaletten sayilirlar,

) Bur?gla, biz de Aristo’nun, Fairibi'nin ve Th-
vanussafa’nin Fazilet ve Rezilet goriiglerine de vyine
kisaca dokunalim. T

Aristo’da Bivinci ve fki ;
: sinci dereceden i
letler ve Reziletler Faxd

1 Amstlo, f:a'ltzﬂeltleri agiklamadan 6nce ruhun has-
salarmi ele alarak diveor ki: Ryl it ar
sala 3 wn i¢ hassasi var-
1~ Heyecanlar.
2~ Fakiilteler,
3~ Ahlaki Haller,
1 Iste, Fazilet, bu tigten biri olmak zorundadar
Fakat, Faziletler, Heyecanlar olamazlar, zira:

AI—-_Mﬁkafﬁtrveya Miicazat heyecanlarla degil
Faziletlerle veya Reztletlerle ilgilidirler, ,

e Fazilet, muhakemeye dayanan bir maksat
igerir, “fakat, heyecan buny icermez.

ettigi?);a ﬁél lg{?]ser;illl, heyecanlar agsindan hareket

nebir, lakat, o, faziletleri veya rext ;
: bulir, | eziletler
agisindan belirli bir tavr takinmak zorgndadlr 1

Ve yine, Taziletler, Fakilteler de degildirler:
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1 I'azilet, 6vme ve yerme konusu olan heye-
can icin soyut bir isti’dat degildir.

o— Fakiilteler, Tabiat’m insana bir lutfudur,
fakat, Faziletler, béyle degildirler.

Su halde, Faziletler ne heyecanlardir ne de
Fakiiltelerdir. Onlar, ancak, Ahlaki Hallerdir’. Ve
Faziletler, sidece, ahlaki haller de degildirler; on-
lar, Ozel Ahlaki Hallerdirdler®,

Ahlaki Fazilet, dogru, akilli, Ahenklidir ve
boyle bir Fazilet te 1iahidir.

Ve vine, dogru akhn idaresi altinda bulunan
ahlaki hal de TFazilettir”.

Kisaca, faziletler, haywlar ve keméller demek-
tir. Zira, fazilet, hem ahlaki bir maksadi hem de
ahlaki bir uygulamag: iceriv®. Bu dinyada yagayan
insanlara 1azam olan, yalniz, evet yalniz, faziletlerdir.
Diinyanin sonu ne olacak?, onu kimsc bilemez. Bize
lazim olan, iginde yasacigimiz hayattir. Bu hayatta,
ne kendine ne de bagkalarina zararh olmamak; ve
belki faydali olmak; veya, hi¢g degilse, faydali ol-
maga caligmak; iste, faziletlerin bag!®...

Aristo, ruhun hassalarmi acikiadiktan, sonra,
faziletleri, insan ruhundakt ana kuvvetlerin mey-
dana ¢ilip gérunisii esasina dayandirir ve her gey-
den once (Ruh)u, ikiye bdoler:

1— Irrasyonel.

‘2— Rasyonel.

Su kadar ki rubun bu iki kison da gergekten
birbirinden. ayrt degildir.

Simdi, ruhun, irrasyonel kism da ikiye ayrilr:

a- Insanm, Hgy_&nm ygNt;bﬁ}m ortak olduk-

e Tags 17, , - '-"‘m‘_
g BIAnet

a
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lars kism (beslenme ve s ibi) ki
ko ¢ogalma gibi) ki hu I
ablaki faziletlerle ilgisi yoktur. §P) K b b
b- Akl ile de ortaklik halinde bulunan irras-

yonel kisim ki Heyecanlar, Istek ve Argular
simdandurlar. » ve Arzular bu k-

Ve yine, ruhun rasyonel kismu da ikiye ayrilir:

; a-|1Ruhun ilm ile ilgili kismi K biz ruhun bu
sm1 e defismez prensipleri jhti 1
miigsahede ederiz, ’ e eden seyler

A b- Ruhun diisiince ve muhakemeye dayanan
akli Jsom ki biz ruhun bu kismy ile degisip bagka-
lagan seyleri miigahede ederiz. S

Ruhun, irrasyonel kismi, aklm etkisi altmdadsr
ve Heyecanlar ve arzular, aki ile igtirak halindedir-
If:r. Fakat, heyecanlarin ve arzularin akil ile hy is-
tirdki, a.]_gﬂayml ve tasarruf edici olan akla bir sahii
olma, bir hikim olma demek olmayip, tersine heI~
yecanlarin ve arzularin akhn hitkmiinde ve b(; un-
durugunda bulunmalarimdan ibarettir. 4

Ruhun by, irrasyonel ve rasyonel diﬂre tkiye

aymmindan 6tiirii de insanda, biri ruhun irrasyonel -

kismina a:it olan ahléki ‘ve diferi ruhun rasyonel
klsmma‘alt olan akif, iki gegit faziletten siz cdilir®

~Aristo, bu konuda, yine §63rle diyor,

Bir fiili ve gergegi belirlemek husus
ii¢ fakiilte vardir: ‘uSusunda ruhta

a- Duyumlar (Ihs aslar).
b- Istihalar.
¢~ Akal,

Duyumlar, herhangi ahlaki hir £
getiremezler. ‘ 5 dkl bir fiil meydana
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Istihalar da bir seyi peglemek veya onu orta-
dan kaldirmak, akilca bhir geyi tasdik veya inkér
karphgidir. Bundan 6tiirti, ahlaki bir fazilet, muha-
kemeye dayanan bir ahlaki maksat halidir ve ah-
Iaki maksat, muhakemeli bir arzu ve istthadw. Bu
durum da, eSer ahlaki maksat iy1 ve giizelse, aklin
da ve arzu ve igtthanin da dogru ve aklm, arzu ve
igtihanm peglemesi gerektigini tasdik cttigi geyin de
dogru olmasi zorunlulufunu gosterir.

Aklm, genellikle gorevi, gecegi kavramakiir,
Fakat, ameli aklin gorevi, gercegi dogru bir arzu
ile ve ona uygunluk iginde kavramaktir. Bundan
otiirit ahlaki maksat, bir fiilin meydana gigine
sebeptir ve ahlaki maksadmn temeli de belirli bir
ghyeye yoneltilmis bir istek veya akildir; yahut ta
akhn, arzu tarafindan vasiflandirdmasi; veyahut ta
arzunun akil tarafindan vasiflandiritmasidir.

Gergegin kavranmasi, ruhun ahlaki ve spekii-
lauf akil kistmlarmin birlikte kavranmas: demektir,
Iste, bu asli Fakiiltedir ki insani, gercek insan ya-
par'’, ‘

Kaisaca, Aristo’ya gore, her g¢egit ahliki fiilin
kaynagi, insan ruhundaki rasyonel, yani idrik; ve
irrasyonel, yani Schvet ve Gazab kuvvetleridir.
Iste, bu iic kuvvet biitiin ahlikin kaynagidir. Zira,
bunlar, {iger halde bulunurlar:

1
(Ifrat).

2~ Tam Orta HAl, yani ne luztmundan fazla
agiriik ne de luzOmundan fazla noksanlik (Itidal).

3~ Noksanhk, yani luzimundan fazla eksiklik
(Tefrit). '

Agirihk, yani luzimundan fazla  ziyadelik
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Aginlik ve noksanhk hem Tam Orta Hale hem
- de birbirlerine kargi 21t durumdadirlar, Tam Orta
Hpali de, ancak, Tam Akdlidar . belirliyebilirler',

Bu suretle bu iig kuvve, dokuz ahléki hal mey-
dana getirir ki bu noktadan, insan ahlaki durumunu
daima kontrola ve dengede tutmaga muvaffak olur.

Bu dokuz ahlaki halden Hikmet, Iffet, Cesa-
ret halleri makbuldur. Fakat, bunlarm agin yonleri
olan Cerbeze, Delice Cesaret ve Kabasofuluk ile
eksiklik yénleri olan Budaklilik, Korkaklik ve Utan-
mazhk halleri ve kotidir.

Ruhunmuzun esas faziletleri dorttiir: Hik-
met”, Iffet, Secaat’, Adalet'

Hikmet veya Akil, ruhumuzun rasjronel'kls-

mimn  faziletidir, [ffet ve Secdat ta ruhumuzuan

irrasyonel kisminin, Schvet ve Gazab kuvvetlerinin
faziletleridir', Adalet te bu t¢ faziletin bir arada
bulunmasindan ibarettir, Hikmet, Iffet ve eciat
faziletlerine sahip olan insan Adélet faziletine de
sahiptir demektir. Adélet, tam ve biitiin bir fazilet-
tir, biitiin faztletlerin Szetidir'® (Adaler’in kanuni
anlami da biisbiitiin ayr1 bir $zellik tagir). Bu dért ana
fazilet te bir takim daha kiigiik faziletlere ayrilir.

Bu dért biiyiik ana faziletin karigts da deort bi-
yitk rezilettir ki onlar da sunlardir:
1— Cahillik.

2— Hirs ve Tama’ Acgozliiliik veya Namus-
suzluk.

3~ Korkakhk.

4~ Zuliim.

Bu dort ana rezilet te bir takim daha kiiciik
reziletlere  ayrlir'.
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Simdi bu faziletleri ve reziletleri sivasiyle gé-
relim, S

Baghca dort fazilet, yukarida da helirttifimiz
gibi, gunlardir: A

Akl veya Hikmet, Iffet, Cesfret ve Adalet.

(Akil veya Hikmet)

Akil veya Hikmet, ruhun “asyc?nel klsrl]_mna
aittir. Natik Nefsin faziletidir. Akil, insani siiphe
ve muhakemenin tabil kuvvetleriyle ufragr.

Akil, elegtirir; iyiyi ve kotiyli ayird eder; ted-

bir eder ve emirler verir. Bu sebeple akil ile hikmet

arasinda veya hikmete ait akil arasinda yahut ta
akilli kimselerle hakimler arasinda fark yoktur.

Hikmet, hasiret, hadsi akil, h_ep' akhn fakilte-
leri olup hepsi ayni temayiile sahiptirler ve ruhun
faziletleri olan bu fakiilteler hem sonu gelmeyen
(Nihai) hakikatlarla hem de ciiz’l hakikatlarla ve
hem de aksiyonlarla megguldurlar.

Aklin basiret [akiiltes:, ézellikle, 1dare eder ve
emirler verir, hikmetin meydana gel.ieg]:ni saglar ve
mutluluga hizmet ede". Ancak, basirctu} r'nutlulung
hizmet edebilmesi i¢in insanin daima Ad'l],. S'ere‘fll
ve IyiIglerle ugragmasi lAzimdir ki zz"ttcn, 1311 b1..r 11'-1-:
san, bu geylert talni olaraktan yapar. Basg‘eth bir
adam demek, sidece, faziletli igler yapan 1?1.1" adfa.m
demek degil, fakat, ayni zamanda, faziletli olabilen
bir adam demektir de.

Hikmet te mutluluga, dogrudan dogruya c_)1-'
Imamaka bheraber, dolayisiyle hizmet ctmektedir.

Fakat, zekd fakiiltesi olmaksizin basiret mev-
cut olamaz, Zeki, verilmis bir objeye yardime ola-
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cak vasitalari o obje ile uygun diisirme ve etkili
kilma fakiiltesictir, Eger obje serefli ige béyle bir
zekd Gviilmege layiktir. Fakat, eger obje 4di ve siifli
ise boyle bir zeka da hayasizdir, serefsizdir. Iste bu
sebeptendir ki biz, basiretli insanlardan da hayasiz
insanlardan da Zeki insanlar diye sz edebiliriz.
Basiret, fazilet haling
mez, Bir insan, iyi olmadikga, basiretli de olamaz.

Bir ¢ok ahlak vasiflar, faziletler, hir anlamda,
herkeste daha dogustan meveuttur. Biz daha doguig~
tan  adaletl, mu’tedil, cesur..,uzdur, Fakat, big,
faziletten, iyi’den siz ettifimiz zaman bu terimin
6zel anlamm: kasd ederigz. Zira, tabif, ahlaki hal-
ler, gocuklarda da ve asag1 derekeden hayvanlarda
da vardur. Ancak, onlardaki hu ahlaki haller, giip-
hesiz ki, akil stizgecinden gegmemig hallerdir. " Tahit
fazilet, gbzsiiz insana benzer ki onun dogru olabil-
mesi ve dogruyu gorebilmesi igin goze, vani akla
ihtiyag vardiwr. Tabii faziletin aksiyonlari, ancak,
akil ile miikemmel olur, hayr olur. Bir ahliki halin
fazilet sayilmasi igin, onun, dogru aklin idaresi al-
tinda olmasi gerekir ve by konuda dogru akildan

maksat ta Bairet’e ait akildur ve boyle bir fazilet te
Tlahidir. |

Sokrat, biitin faziletleri aklin formlari kabul
etmekle, biitiin ilimleri de akhn kontroli altma sok-
mugtur. ' - '

Kisaca, Ilk Hayr, gercek anlamda, Basiret
olmaksizin mimkiin degildic ve Basiret te ahlaki
fazflet olmadan miimkiin degildir?®,

Basiret, csasta, pratik bir fazilettir, bundan
Otliri de sonu gelmeyen hakikatlarla ilgili olmakla _
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almadan, kemalini elde ede- -

beraber, o, genellikle ve gergek anlamda bir kimse-
nin sgahsi faydalari acisindan ele alinir. o
~ Basiret’in iistiin gekline (Kiyaset veya Fetanet)
denir ki basiretin bu gekli, 6zellikl.e,n Devlet-'mada‘m_ri-
larinda gorultr. Fetanet veya K_leaset, bir ?I(f%l :
yerinde, yani dogru dencbilecek bir Zgn veya | d.
min’dir. Fakat, Hikmete dayanan bl'-[‘ mul_l.a eme
fetinet ve kiyasetten cok iistiindiir. -Zj?a,'}-h%qln(.:-t;
dayanan bir muhakeme, aklin gerektlgl g{lbl iy etl -
mesini ve boyle bir muhakemenin c.‘le dogru diigiin-
ceyt saglamasini zorunlu kilar. Hikmete dayanali
bir muhakeme, konuda, usulde, zaman.da u}lfngl{n_
luk gésterme hususlarinda dogru f)lan bir muha IZ_
medir. Béyle bir muhakeme ise, insam do'gm;I .0._
rak Mutlak bir sonuca goétiiren Mutlak bir l1.st1r.
Iyi bir muhakeme, insani haylrlarnve §erle}' _a.-zfnm—
da zihnin dogru rasyonel ve pratik bir halldll. -
\ Hul4sa, basiretli bir kimsenin karakterl?tlgl
akla ve hikmete dayanan bir _rpuhakeme'd.fi bufu’ri:
maktir*. Basirette, onunla ilgili olan biitin fazi
letler, hep birlikte mevcutturlar. o
Biz, san’atta, o san’atin Efendilik p'ﬁYfE‘Sll}l ger-
cekten i{&Zanana, (Hakim veya DAahi) sézinii ‘IZ?fC
ederiz. San’atta Dehd’nin anlam, .art1k onun‘ iis-
tinde bir istiinliik ve mijkemmelhk.olamaya(.?,gz
dir. Fakat, bazi kimseler vardir ki biz OI}I&AH obze1
bir anlamda degil de genel bir anlamda ]-)ahl‘.ka u
ederiz. Bu genel Hikmet veya Dc.hz’i, lahmlelm, en
tam miikemmeliyetlerini elde ettikleri ve ona cn
yakin olduklari geydir. Su halde, Hakim bll‘v adaén,
hem Ilk Prensiplerden istidlallerde bu.lunmz.lgl bl‘(‘:‘-
cek hem de flk Prensiplerin hakikatlar'lm bllecckt_n'.
Bundan 8tiirii, Hikmet, 1lim ile Sezgisel Aklin bi-
regiminden ibarettir.
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: Hikmet veya ADehd, en serefli hususlarin konﬁm
ari, onlarm Ana Ilmi diye tanimlanabilir, Zira,
Kiyaset veya Basiret, by diinyada insam en miiken-

rr{el }r.sil*ilk olarak kabul etmedikce, en miikemmel
bir ilim sayilamaz. .

Hikmet veya Dehi kelimesi, her zaman ayni
anl.amd-achr. Ancak, (Kiyasetli) veya (Basiretli)
kelimesi degisik anlamlar alabilir, Zira, bir insan
yalniz, i‘{endi ¢ikarlarinm kélesi ise ona: “Ba.siretl;
veya Kiyasetli” denecek, “dolayisiyle, onun g1ka;1‘;
larml.n kontrolii de ona havele edilecektir, Su hal-
de-, biz, bazi hayvanlar hakkinda da: “Basiretli veya,
Kiyasetli” soziini kultanabiliriz, Zira, by Hayvan~
I"arm c%a bizzat kendi hayat? gikarlar agisindan bir
on sezi fakiiltesine sahib olduklary goériilmektedir.

A%I.kgft goriliiyor ki (Kiyaset) ile (Deha) ayni
sey deglldll’:. Zira, efer, biz, (Deha) kelimesinden
valmzca bizim gahs faydalarimiz1  saglayan bi;
(D'ehé) anlarsak, o takdirde de bir cok (f)ehé) cegit-
lerinden séz etmek gerekecektir, | §

| I?ISELC:':I, Dehi veya Hikmet, pek serefli mahi-
yf:tler} haiz seyler alaninda ilim ile sezgisel aklin
bir biregimidir. Iste, bu sebeple, insanlar, Anaxa-
goras’a, Tales’e —onlarm kend; sahsi faydalariyle
nr kadar ilgisiz olduklarin gordiiler de- “Hakirr)lr’"
“Dahi” adini verdiler de “Basiretli Kiyé,setli’;
admit vermediler®, , |

) Hulasai Tam ve Dogru Orta, her hususta ve
onuuda (liogru diigiinmegi emreder; veya Tam ve
Dogru digiinen bir Aklin karari, Tam ve Dogru

IO:‘tt.a’dlr ve ancak bu anlamdadir ki (Akal) bir fazi-
ettr. '
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Takat, efer akil, valmz gahsi fayda peginde
kosar ve hatta bu ufur da herkesi hayretler iginde
brrakacak tertipler ve diizenler iycad ederse, aki,
bu agirr kotii hali ile kétiiye yonelik bir Basiret veya
Kiyéset veya kétiiye yonelik bir Dehé olur ki buna,
genel dilde (Cerbeze) denir ki bu da bir rezilettiv. Ve
yine, akil, eger Tam Dogru Orta kudretinden yok-
sunsa, yani dogru diigiincede bulunamazsa, ona da
Ahmaklik veya Céhillik denwr ki bu da bir rezilet-
tir. Su hélde, Tam ve Dogru digiinen bir aklin,
agir1 derecede koti geyleri diglinebilmesi veya Tam
Dogruyu digtinmekten yoksun bulunmas: aklhn iki
reziletidiv®, Ahmaklik, cAhillik, ihtiyari olmayan
{iilllere sebeptir® ve bir ihmale veya kotiiliige sehep
oldufunda da bizatiht micizat konusudur®.

Thtiraslarin  sebebi cehalettir®.

(Iffet)

Ikinci bityiik fazilet Iffet ise, rubun irrasyonel
kismima ait olup hedene ait gehvetlere, arzulara ve
heyecanlara malik olmada ve onlart idare ctinede
aklin hikmiinde ve boyundurugunda bulunmakla
Tam ve Dogru bir Orta Hal’dir; muhakemeli bir
arzu ve igtthadw ve bu da bir fazilettir.

Iffet’in agir1 derecesi, luzumsuz fazla utangag-
lik; Ifet'in noksan derecesi ise {Utanmazhk)jty ki
bu her iki hal de rezilettir”,

Iffet, sehvet kuvvetinin, aklin hakimiyycti al-
tindaki Tam Orta Halidiv. Iffet’in agin derecesi,
yukarida belirttiimiz gibi, luzumsuz fazla utangang-
ik ve noksan derecesi de utanmaziik oldugu gibi,
Sehvet kuvvetinin aginn derecesi de, insanm, hedent
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arzulara ve Sehvetlere kendisini tamamiyle kaptir-
masi ve ahldka aykiri her tiirly sefahatta ve cinsi
iligkilerde bulunmasi; ve bu kuvvetin noksan dere-
cesi de, insamn, hedent arzular ve igtihalar kargisin-
da tamamiyle hareketsiz ve 0ld kalmasidir ki bu
hal bedent arzu ve istihalarim, en sonunda, biisbii-
titn soniip gitmesine ve. by sehvet kuvvetinin viicut-
ta kuruyup viicudun yok olmasina sebep .olur ki bu
her iki hal de birer rezilettir,

(Seciat veya Cesiret)

Becdat veya Cesaret te ruhun irrasyonel kis-
mina ait olup (Nefs)e glvenme ile korkakhk - his-
lerinin Tam Ortasidir ve bir fazilettir.

Ceswr bir insan, gergekten korkulacak geyler-

den, gergekten korkulacak sureite, gercketen kor-
lacak zamanda korkan v daima rasyonel bir rul
tagiyan ve kendinden emin, daima sofukkanli, dai-
ma nikbin olan basiretli bir insandir. Gergekten
cesur bir insan I¢in, cesaret, asélettir, gercftir, Seref
ve Asélet, cesaret faziletinin gayesidir.

Vukuu zorunly ve gi'd.erilmesi mimkiin olma-
“yan_hallerde, korku, dogru degildir. Vukuu ve sa-
kmilmast miimkiin olan tehlikelerden de korkul-
*maz. Zira, miimkiin, vukwdan once, evhamdan
ibarettir; evhamdan ise akilli korkmaz®.

Agir korkusuzluun ads yokiur. Fakat, korkuly
seylerle yiizyiize gelmekte nefie giivenmenin fazla-
laligina da budalaca cesaret, delice cesaret denir,
Delice  cesaret, gergek olmayan cesaret olmakla,
bir gesit sahte cesarettir, Bir ok delice cesaret gos-

teren adamlar, gergekten ve yiirekten, korkak kim-
selerdir,
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Nefse giivenmenin noksanh@ veya korkakli-

g1n fazlasi da yiireksizliktir, alcakliktr ki bu da kor-

kulmayacak seylerden, korkulmayacak §ckilde-. Yf
korkulmayacak bir zamanda korkmak c?cme%ur'..
Her seyden korkan adamlar, daimfx kegerlll ve Lu?nlfu_
sizdirler, bedbindirler, hareketsizdlrllcr‘u Iste, bo'y e
pek korkak ve alcak insanlardur ki fikaralik glbl{,
agk gibi veya her hangi wztiraph haller kELl"%lSlIl.de
intihar ederler ve bu hallerden ancak bu suretle kur-
tulmak isterler®!. .

‘Bir de bir fen hali, bir kotd olayy, 11akika;tta.
meveut degil iken, sidece, =zihnen tasa,vvurda‘nt
otiiri, (ve mesela, aceba hir zelzele OI'UHTM? b.n
firtina gtkarmi? gibi- digiincelerden &tiiril) bir korku
vardic ki boyle hayali korkulara kapilanlara da
Deli denir®.

Korkulacak geylerden pek fazla veya pek az
korkmak yahut ta aslinda Icorkulma.ya’cakv:g.eylcrden
korkmakligin sebebi de neden korkulacagma, na'sﬂ
korkulacagmi ve ne zaman korkulgcag‘tm akil ile
dogru olarak belirleyememektir. Biitin bunl.ai,
akil ile belirlemek te insanin nefsine giiven verir®.

Fakat, asil ve gerefli bir insanm. daima kork-
mast gereken bir sey vardir ki o da: Zillet ve Alcak-
hik’tar, |

Kisaca, Cesaret, Tam orta bir haldir ve bir
fazilettir. Ceslretin asirisy delice cesére; noks.an—
hgr da korkaklik ve alcakliktir ki bu iki hal de birer
rezilettir, ‘ ) |

Stiphesiz, korkularm en biiviigii de Oliim kor-
kusudur.

Aristo,  Ceslret’l bege aywir:
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I- Siyasal ceséret.

2= Ozel seyleri deneme cosareti.

3~ Thtirasli ruhun  cesareti,
4~ Kanlt mizagh kimsclerin mizaclarmdan &tij-
ri olan ceséretleri : -

5- Cahillikten 5tiirti olan  cesaret.

Aristo, bu cesaret, sekillerinden Tam ve Dogru

Ceséret’e e 1y
tm.aw'::t ¢ en yakmn olarak ta Siyasal Cesirer’; g5~
i, '

(Adilet)

. icclsllet,l pek genel Ve yaygm anlamm ile, insan-
i, ofant yapmaga giicli kilan ve insanlars
myyette ve aksiyonda adil kian ahlaki bir haldir
Adaletsizlik te by dedigimiz halin tersidir”.ﬂ .

Adalet ve adaletsizlik kelimler; bir ¢ok anlam-
larda kullanilmakla beraber bu cegit anfamlar bir-

birleriyle stkica iligkidedirler i ‘
5 ; \ ve bu yiizd -
gtklifa da elveriglidirler®, yizden de kar

d*]?c'mll'ejjj agi ve iztirab verici adaletsiélik ile ag
adilet ar ta bir haldir: Padal
dlr”'e s1zi1k arasinda Tam Orta bir haldir; tidal-
Adﬁ}et, Tam Orta bir haldir, fakat, diger fazi-
Ietlerde:kz anlamida bir Tam Orta degildir. Adalet
dah.a ziyade, O.rta olmag: giye cdinir. Nasi ki adétj
16}‘512111{ te, eksiklik olmaktan ziyade, Agsi1 olmasi
gaye cdinir. _ J i
' Adélet ile Fazilet te aynidir. Fakat, aralarinda
yine SIC fark vardar ;d o fark ta sudur: Eger ahI:?LIr;Ji
bir hal bagkalarina Izaft olarak bakarsa, o, (AdA-

let)tir; eger, ahlaki bir hal baskalarina Mutlak

olarak bakarsa, o, (Fazilet)tir,
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Adalet, tam ve bitiin bir Fazilettir, en {istiin
Tazilettir. . '

Faziletlerden yalmz Adalettir ki Dbagkalarina
da hayrudir, Zira, bagkalar: ile iligkiyi igerir. In-
sanlarin en iyisi hem kendi 6z hayatmmda hem de
komgular1 ve dostlari ile olan iligkilerinde faziletii
davranan insandir. Insanlarmn en kotasi de hem
kendi 6z hayatinda hem de Gemiyyet hayatinda
rezileth davranan insandir.

Bu anlamda Adéalet, tam ve bhiitiin bir fazilet
oldugu gibi Adélet’in ziddi olan Adaletsizlik te tam
ve hiitiin bir kotiliktir”.

Adilet, hem biitiin bir fazllettic hem de parga
fazflettir. Adaletsizlik te hem biitiin bir vezilettir hem
de parga rezilettir. Geniy anlamda Adalet, bitin
faziletliliillerle ilgilidir; genig anlamda AdAletsizlik te
biitiin rezileth fiillerle ilgilidir. Dar anlamda Adalet
ve Adaletsizlik te sihhat, seref, zenginlik gibi talie
ait hayirlarla ilgilidir,

Tki cesit parga adalettsizlik vardir: bunlardan
birl sidece biitiin adaletsizlik alami iginde sz ko-
nusu olan parga adaletsizliktir; digeri ise surf kéti
niyyet ve maksada dayanan parca adiletsizliktir
ki bu bir Gazab’tir, Gadir’dir. Gazab, Gadir ise
adalet dipp biitiin akeiyonlarin veya ciiriimlerin en
kitiisiidiir; hic bir haksiz iy onunla kiyaslanamaz®.

~ Biitiin olarak Adilet ve Adaletsizlik, kanun
tarafindan belirlenirler; onlar, kanuni tasdikler ala-
nt ile beraberce mevcutturlar.

Parca ‘adalet te iki gekilde bulunur:

1i— Tevzil adilet.
2—- Ozeliglemlerde hatanin dogrultulmast adaleti.
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Tevzit adalet, cemiyyet fertleri araginda sih.
hat, seref, zenginlik gibi geylerin dagitimi hususun-
daki adilettir ki bunda, vatandaglardan her biri,
diger bir vatandaga nazaran egit veya esit olmayan
bir hisseye sahiptir. Bu cegit adélet, insanlar arasm-
da livakat ve Tabjat tarafindan bahg edilen haynr-
lar agsindan hiikm edilmis bir nishettir ve insan.
larla nicelikler arasmda s6z  konusudur.,

Ozel iglemlere ait Dogrultucu Adalet te tekrar
tkiye ayrlir;
- Ihtiyart iglemler.

2~ Ihiyart olmayan islemley.

vurmak, her cegit rezillikte bulunmak, yalan yere
sahitlik etmek veya insan oldtirmek, insana saldir-
mak ve wzma gegmek, insana iftira etmek yahut ta
bir geyi bozup yok etmek veya sakatlamak gibi ig~
lemlerdir,

Ihtiyarg olmayan iglemler: hisizlik, sirlar agiga

Ihtiyari islemler de: Albgverig yapmak, faiz
ile veya faizsiy ddiing para vermek, giivencede bhu-
lunmak, para biriktirmek, bir seyi. kiraya vermek
gibi seylerdir ki insanlar bu gibi iglerde hiir irade-
leri ile hareket ederler. ‘ :

Hatay: Dogrultucy Adélet, genellikle, kazang
ile kayb arasmdaki Orta Durumdur, By dogruli-
mada bir tarafin kazanc: diger tarafin kaybina
csittir ve bizzat saluslar esit olarak muamele gariir-
Ier, Kazang ve kayb terimleri de ihtiyari olarak
yapilan miibadeleye  aittirlers!,

Baz insanlarda, misli ile. kargiikta bulunma-

.mn Mutlak, Adalet biduéunu iddia ederler ki bu

iddia Fisogor’cularin doktrinidir. Fisagor, adaleti,
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bir kimsenin komgusuna misli ile karghk vermesi-
div, diye tanmlamugtir. Ancak, misli ile karglik
vermek ne Tevzii Adalete ne de Dogrultucu Adilete
uygundur, -
Cemiyyette miibadelenin  dayandig: ade“ml'cttnr
ki misli ile kargilik verme ¢egidinden hir adalettir ve
bir vahdet bagidir, Fakat, bu bag, nisbi bir bzigchr
ve egit bir misli ile kargihk vermeden uzaktir. Zira,
Devlet’i vahdet hélinde tutan sey nishi mitkafat-
tr®?, :

Burada yine par¢a adéletsizlige kisaca doku-

‘narak diyelim ki parca adaletsizlik, kéti olana, hos

olmayana egittir. Bu takdirde Orta Durum éEa 1y1
ve hog veya egitlik olacaktir ki hu da en agafit iki
msani ve iki geyi icerir. ‘

su halde, adalet, Tam ve Dogru Qrta’chr, gii-
zel olandir veya esitliktir ve izafidir. Bu :Lnlfm'ld‘a
da adélet, bir gesit mivazenedir, bir nisbet 'egsthg’l-
dir®.  Cemiyyet agsindan bu nishet §6y1¢d1r: Ce-
miyyet, mitbadeleyi icerir; miihadele de' cgya ara-
sinda egitligi icerir; esitlik te tenastibii igerir; te-
nasitb te Para’yr icerir™,

Bir kimsenin adéletsizlik yapmasi o kimsenin
zorunlu olarak adaletsiz olmasini gercktirmez. Ad'ﬁ-
letsiz olmak, adaletsiz bir i yapmak demek depil,

~fakat, adaletsizligin ahlaki haletine malik olmak

demektir.

Adaletsiz bir islem de adaletii bir i§l_cm de,
genellikle, irddeye dayanur®. Fakat, bazi insanlar
da vardir ki ihtiyarlar: diginda da adil harcket eder-
ler*s, |

Usaklarin, Efendilerin, babalarm ve cocuk-
larin, kar1 ve kocamm adileti hep bagka bagkadir.
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Siyasi adélet te bilshiitiin bagkadir, Siyasi adé-
let, kismen tabif, kismen de ’tibari dir; Dini ibadet-
ler de bunda dahildir. '

Siyasi Adéalet, insanlarin iligkilerinin kanunt
olarak eksik oldugu yerde séz konusudur®.

Her bir adalet kaidesi veya kanun tiimel veya
ozel iligki iginde sahsi faaliyetlere dayanir.

Biitiin adaletler degigebilir olmakla beraber,
bu diinyada, Tabii bir Adéletten de stz edilebilir,

Insanlar, cemiyyet hilindeki havatlarinda bir-
birlerini, &zellikle, ii¢ vyol ile incitirler:

1- Bilgisizlikten oturd yapilan bir fiil ile ki bu-
na (Hati) denir. Hatd’min sebebi, insanmm kendin-
dedir.

o— Kaza eseri olarak yapilan bir incitme ki
bunun sebel insanin digndadir.

g—- Adaletsiz bir incitme ki bu, insanmn, bilerek
yaptigy, fakat, ditigtinmeden yaptift bir fiildir ki boyle
bir fiil, &zellikle hiddet eseridir.

Eger kotin bir fiill muhakemeli bir maksadin
eseri ise o takdirde o isi yapan adaletsizdir ve fasit-
tir. Bilinmeden vapilan fiillerde insanin ihyitar soz
konusu degildir ki bu fiiller de ya afv olunur cegit-
tendir veya degildir. Tabil ve insani olmayan fiil-
fer, alv olunmazlar*,

Fiillerde ahlaki bir maksat tagimak insaftir,
hakkaniyettir. Hakkaniyet te insanlarla nicelikler
arasinda degil, fakat, nisbi iligkiler hususunda stz
konusudur. Insal veya hakkaniyet ile adalet, ne

mutlak olarak birbirinin ayni ne de genel olarak

birbirinin gayricdirlar. Adalet ile insal veya hakka-
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niyetin her ikisi de lyi ise de insaf veya hakkaniyet
adéletten daha iyidir, :

Insafl veya hakka saygilt bir kimse, adaletli
bir kimsedir. Fakat, o, kanun oniinde adaletli biv
kimse degil, vicdaru huzurunda adaletli bir kimse-
dir. Insaf, mesru’ adaletten dogan hatayt bir nevi’
dogrultmakur; insal’ veya hakkaniyet, genel olarak,
kanunun  diizeltilmesidir. Zira, her sey, kanun ile
tammlanamaz ve tesbit edilemez. Iste, hakkaniyet
te bu gibi hususlara uygulanir,

Insal veya hakkaniyet te, zellikle, bizim kom-
sularmmizla ve dostlarimizla olan iligkilerimizde iyi
ve hayr olan her seyin karakteristiFidir®.

Adil hir kimse memleketin kanunlarma boyun
egen ve her hangi bir seyde kendi hissesinden fazla-
sim1 almayan, daima hakli olan, daima adil olan
kimsedir. Adaletsiz kimse de her hangi bir seyde
kendi hissesinden pek fazlasimy alan, yani haksiz
olan, memleketin kanunlarina boyun e§meyen ve
daima haksizlik .eden kimsedir. Adil oimayan kim-
se, mutlak anlamda, iyl clan seylerden daima his-
sesinden fazlasini alan, fakat, mutlak anlamda, kéti
olan seylerden de hissesinden cok daha azni alan
kimsedir™.

Adil bir insan insana haz veren biitiin i ve
giizel seyleri kendisi ile komsgular: ve dostlar1 arasm-
da egit surette paylagsan ve adéileti tam bir muhake-
me ile ortaya koyan insanduw®,

fnsan ruhunun rasyonel ve irrasyonel olarak
ikiye ayridmasi bakimmdan bir insanm kendi ken-
disine adiletsizce hareket edebilecedi de iddia edi-
Iebilir. Zira, ruhun bu iki kismi, kendi meyillerine
zit olan bazm geylere zarar verehilirler™,
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Kisaca, Adalet, cemiyyette zorunludur. Gin-

kii, Adalet, asli olarak insanidir; ve giinkii Adalet, -

insanlarin insan olarak karghkh iligkilerini etkiler
ve  diizenler™,

Tekrar edelim ki akilbitk veya Hikmet, Iffet
Ccs%ret ve bunlarm hepsinin toplam: ve biitiinii,
.mahlyetinde olan Adalet begenilen ve oviiliip
istenen baghca 1yl faziletler ve ahlaklardir, Akillilik
veya Hikmetin fazlas: olan Cerbeze veya Kaciklik
ile noksam olan Cahillik; Iffetin fazlas: olan Fazla
Utangacllk, yani Kabasofuluk ile noksani olan
Uta-nmazhk ve Namussuzluk; Cesaretin fazlas olan
Delice Cesaret ile noksam olan Korkaklik ve bun-
larm da hepsinin toplami olan Adaletsizlik yani

Zulim de hegenilmeyen ve daima yerilen veziletler
ve ahlaksizliklardar.

Yukarida agikladigimuz dért biiytik birinci de-
receden faziletten ayrica ikinci dereceden ii¢ biiyiik
fazilet daha vardw ki onlarda: (Dostluk “veya Sa-
dakat™), (Dogruluk “veya Gergekeilik), ve (Nijk-
tedanlik ve Zariflik)tir, ’

Simdi bunlari ksaca gérelim,

(Dostluk veya Sadikat)

Giivence ile hatwsayarlik arasinda bir orta du-
rum V"ardlr ki bunun ad: yoktur; fakat, bu durum,
genellikle (Dostluk)a benzer. Ancak, bu sekil dost-

luk, sicf bir karakter igi olup heyecan ve etkiden

yoksundur ve bunlardan stiirii de gergek dostluktan
ayrihr. Bu orta durumda bulunan bir kimse hem

tamdiklarina hem de tanmadiklarma ayni mua-

meleyi yapar; herkese samimi davramr; daima
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tath bulunur; herkesi acidan kurtarmak ve herkese
haz vermek ister ve biitiin bunlam daima asil bir
sekilde yapar. Bu gegit dostluk, genellikle, hayat
acisindan  dnmemlidir ve bir cesit letéfettir.

Bir kimse, bir ard maksat olmaksizin insanlara
sidece haz vermek dilerse, o kimse Hatirsayar hir
kimsedir. Fakat, bir kimse bu haz vermede ¢ok
ileri gider, bizim her yaptifimiza 6ver, bize hic¢ bir
zaman kargt gelmez ve bu suretle her zaman gon-
liimiizii ‘alma yoluna giderse o kimse Zelil bir kim-
sedir. Bir kimse de daima bize karg: koyar ve daima
letafet ve tatlihktan uvzaklagirsa o kimse de Kavgacs
ve Aksi bir kimsedir. Su var ki bu Akst insanlarnin
cogu, insanda bir aciya sebeb olacaklar fikrini uyan-
dirmazlar ve bu yiizden de bu gibi insanlar Emin
Insanlar sayidirlar.

Suna dnemle isaret edilmelidir ki yiiksck ruhlu
ve kiiltiirhii insanlarla 4di rublu ve kiilltiirsiiz insanlar
ve birbirlerini iyi tanryan insanlarla birbirlerini iyi
tamimayan insanlar ayni ruh héleti iginde birhir-
leriyle dost olamazlar®,

(Dogruluk veya Gercgekeilik)

Kibirlilik ve Bébiirlenme ile Alay, Isithza veya
Nefsi Alcaltma arasmdaki tam orta héalinin de ad:
yoktur. Fakat, bu orta durum bir gegit Dogruluk

- veya Gergekgilik’tir. Gergekeilikten uzaklagip mii-

balagaya kagilirsa bundan dogacak hal (Ikiyiizli-
lik) veya (Kibirlilik, Bobiirlenme) olur. Gergekgi-
likten nefs alcalmasma dofru inilirse o zaman da
o (Alay) olur ve bu algalma cger ufak geylerc uy-
gulanwsa o na da {Sarlatanhk) denir.
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Kibirlilik ve Bobiirlenme, Alaydan g¢ok daha
fazla, Gergekciligin ziddadir.

Simdi, gergek konusunda arta ydl Gergekeilik-
tir ve bu orta yolu tutan adama da Gercekei Adam
denir.

Bir insan séziinde ve yagayignda dogru ahlaki
bir hale sahip ise o insan Gergek¢i bir insandir ve
héyle bir insan fazileth bir insandir. Béyle bir insan
da her geyden once yalan sGylemckten, birzat ya-
lancihgin kétii olmasindan  otiirii, kacmacaktur.

Bir kimse de bir ard diigiince olmakstzin her-
kesin mu’teber sayip igtiyak duydufu geylere sahip
oldugunu iddia etmekten ve gururlanmaktan hos-
lanan ve fakat, aslinda, bu seylere sahip olmayan
veya pek az sahip olan bir kimse ise ona (Tkiyiizli)
denir. Bu gibi kimseler yalanci ve 4di kimselerdir
ve bunlar sidece nim yapmak isteyen kimselerdir,
Bunlar, hilekir insanlardan ziyade budala insan-
lardur.

_ Ikiyiizlit insanmn bu iddiast ve gururu eger
kendisinin bir Jan ve Seref objesine sahib oldugu
digiincesinden ileri gelirse, o, gururlu ve kibirli
insan gibi, pek fazla ayiplanmaga layik degildir.
Fakat, onun hédyle bir taver takimmasinin sebebi,
fazla paraya veya para kazanma vasitalanina sahib
olmas1 ise onun bu davramsi, gergekten, aymplanmaga
layiktar,

(Gururlanma ve Kibirlenme) denen bir hil
daha vardur ki bu, ¢zel bir fakiiltenin degil, fakat,
tzel ahlaki bir maksadin sonucudur ve magrur bir
adam,; boyle bir ahliki maksad giiden bir adam-

dar,
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Eger, gururlu ve kibirli kimselerin ohjesi San
ve Sohret ise o takdirde onlar, Sviilmege layik hu-
suslara sahip olduklarim iddia edecekler; {akat, eger
onlarin objesi kazang ise o takdirde de oplar komgu-

larma faydali olacak hususlara sahip olduklarm

iddia edeceklerdir ki onlarm bu gibi seylere malik
olduklar1 hic bir zaman wspat edilemeyecek seyler-
dendir; meseld, Peygamberlikte Kehanet, doktor-
lukta  Meharet iddiasi gibi.

Alay ve Istihza’ya gelince, bu da hir insanin
sahib oldugu seylerin herkesten gizlenmesini amag-
far, Alayc kimseler, ozellikle, kibirli ve gururlu
kimselerin veya | ikiyiizhilerin iddia cttikleri gibt
herkesin diinyanin igtiyak duyduklart  hususlarina
malik olduklarm iddiadan gekinirler, pek algak
goniillii davranirlar ve pek zarif bir karakter gos-
terirler. Zira, onlarin objesi kazang¢ olmadigt gibi
alayis ve debdebeden de kagmmaktir,

Alay, bir gergegin ortaya konmasma vésita kili-
mp, Sokrat tarafindan bir Metod olarak kullanil-
nugtir,

Bazan alay, gurur gibi goriiniir. Zira, miiba-
lagal bir eksiklik, fazlalik gibi, gururun bir geklidir,
Fakat, Alay’n tam orta halde kullananlar ve ¢ok
asikar ve agtk olmayan vesileler (zerine kullanan-
lar, zarif bir gériiniiy gosterirler.

Bir ard diiglince olmakazin da olmakla da hem
Gururlu hem Alaycr olmak miimkiindiir. Fakat,
bir ard diisiince olmaksizin, herkes kendi karakte-
rine gore konugur, harcket eder ve yagar.

Onemsiz ve adi seylere malik olmalariyle 8gii-
nen bazt kimseler de vardir ki bunlara da {Sarta-
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tan) denir ki bunlarin kazanclar: halktan hakaret
gormekten bagka bir gey degildir.

Simdi, Ikiyazlilik veya Gurur ve Kibir ile
Alay arasmda orta dwrumda bulunan bir kimse
sozlerinde ve harcketlerinde agk ve diriist olan
kimsedir, Gergek¢i kimsedir. Boyle bir kimse,
ancak, sahib oldugu geylerden ve meziyyetlerden
stz eder ve ne miibalagaya kacar ne de hakikat:
pizler.

Gergekailik, dviilmege deger ve gereflidir. Ya-
lancilik, samimiyetsizlik ise adiliktir ve yerilmege
Hyiktir. Sahtekir ve yalanci insanlar, ve &zellikle,
kibirli ve gururlu olanlar, yerilmege pek miiste-
haktirlar®, ' '

(Niiktedanhik ve Zariflik)

- Niiktedanlik ve Zariflik, pek siki bir abbaplk
esnasinda veya bir eglencede, letdfet acisindan,
Tam bir Ortadsr, Bu orta yolu gorebilen ve tutabi-
len adam da (Nitktedan ve Zarif) bir adamdir. Bu
hilin fazlast (Maskaralk, Komiklik)tir ve bu hale
diigen adama da Maskara veya Komik adam denir.
Zarifligin ve Niiktenin azligs da (Kabalik ve Hoy-
ratlik)tie ve Zariflik ve Niikteden yoksun bir adam
da Kaba ve Hoyrat bir adamdur,

_ Zariflik ve Niiktedanh@in karakteristigi de Fe-
tanet’tir, Meharet’tir. Fatin ve Mahir bir insan
gerefli bir centilmene yakigacak sekilde bir dil kul-
lamr ve ancak bu gekildeki bir konugmayr dinler.
Ancak, bir centilmenin gakas:, bir usagm, bir adi
adamin sakasindan tamamiyle bagkadir. Ve yine,
kiiltirlt bir adamin gakas: da cahil bir adamim sa-
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kasindan hiisbiitin bagkadir, Ve biitiin bu hallerde
centilmen bir adamin jestleri de kaba ve adl adam-
larin jestlerinden tamamiyle ayridir.

Maskara ve Komik insanlara gelince, bunlar,
kendi mizaclarina ait hissin kélesidirler. Bunlar,
maskaralik ugrunda ne kendilerinin nc de bagka-
larimn haysiyetlerini korurlar. Bunlar, ancak, adi
ve mistehcen bir dil kullanmakia kahkaha yarata-
bilirler, bagka tiirli degil!

Kaba ve Hoyrat bir insan da bu gibi sosyil
iligkiler acisindan, faydasiz bir insandir. Zira, boyle
bir insan hig bir geye yardimcar olamaz ve her gey-
den giicenir. '

Zariflik ve Nitktedanlik, Fetinet ve Mehéret,
Maskaralik ile Kabalik arasmmda Tam Orta bir
karakterdir ve bu karakter de hélis bir Centilmene
yakigan bir karakterdir. Halis bir Centilmen, harc-
ketlerinde ve konugmalarmda daima mnezdket ve
zarbfet tzredir ve dzellikle bir cesit hakaret mahi-
yetinde olan Alay ve Istihza, Centilmen bir insan-
dan tamamiyle uzaktir.

Kisaca, latiflik ve saka, yani niikte ve zariflik,
hayatmm birbirinden ayrilmaz iki elemanidic ve yu-
kanida agkladigimiz gibi, ziten, hayyatta csash
iic orta hal vardar.

1— Dostluk (Sadakat).
2— Dogruluk (Gercekeilik).
3- Zariflik ve Niiktedanlik.

Bu ii¢ esas orta hélin, insanlarn sosyal hayat-
larinda, onlarin soyledikleri ve yaptiklart ile pek
skt 1ligkisi vardir, Zira, bunlardan Dogruluk, (Ha-
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kikat) ile ilgilidir; Dostluk ve Zariflik te (Haz) ile
gilidir. $u kadar ki Zarifligin alani, eglence; Dost-
lugun alam da, genellikle, hayat iligkileridir®,

simdi, bu ikinci dereceden biiyiik faztletlere
bagh bazi kiigiik faziletler de vardir ki onlarin bel-
libaghilart da gunlardir:

(Commertlik)

Comertlik, bir mikdar para vermek demektir.
Daha dogrusu, bir mikdar para vermekten ziyade,
para verme ahldki halinden ibarettir®.

Comertligin fazlas: isral, azi da tama’karhkte™.

Comert bir adam, parayy, faydali verlere- sarf
etmek igin sever; yoksa, parayr, sidece, paranmn
hatirr igin  sevmez™.

Servet kaynaklart mesru olmayan kimselere
comert denemez®. '

Mistif bir insan, daima, kendini digiliniir ve
sonunda, sefth bir insan olur., Tama’karlik, insan
icin, israftan ¢ok daha tabii bir gseydir ve pek cok
cegitlert  vardar.

Musriflik, yani bog yere para harcamak, tedavi
edilebilir, fakat, tama’karlik, teddvi kabul etmez.
Bundan &tiirii tama’kérhik, misriflikten ¢ok daha
kotidiir ve tema’kir biv insan miiscif bir insandan
gok daha Dbeterdir®.

Gergek cOmert bir insan, gervektigi anda, gere-
ken kimseye, gercktigi kadar, kendi helal kazancin-
dan ve . goniilden isteyerek veren insandir; fakat,
asla, alan insan degildiv. Zira®:

1— Tazilet, almaktan ziyade vermektedir.
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2- Sitkrdn, almamaktan ziyade vermenin bir
miikafaticar.

3- Vermek, comertligin; almamak, daha ziya-
de, adaletin alametidir.

Kisaca, Fazilet'in her cegidinden ve geklinden,
Comertlik, en sevgill olamder®.

ihtisim ve Azamet
=

ihtisdm ve Azamet (veya Schiamet, Kerem),
bilyitk capta para babg etmektir. Bunun da fazlas,
adilik ve bayagilik; azt da Hasislik ve Chnriliktir™,

fhtishm ve Azamet, bitylik ¢apta ve yerinde
bir is yapmanin Seref ve Asileticir. Serel ve Asilet
ise biitiin faziletlerin kavakteristigidiv. Asil bir adam
da parasimt giiler yiizle ve comert bir ruhla harca-
yvacakur.

" Bog yere fazla para harcamak ta bayagilbik ve
Adiliktir. Zira, bunun harcket noktas: Heref ve Asé-
let degil, sirf gosterigtir. Cimrilik te gogu kere kiigiik
bir fayda i¢in biiyitk birv ig yok eder™.

Thtishm ve Azamet, her bir seklinde, zenginligi
sart kosar. Bundan otiird, fakir insanlar thtisAm ve
Azamet gosteremezler.

Thtisghm ve Azamet alany, dzellikle, Dini, Resmi

ve onemli Sosyal Torenlerdir®,

{Alicenablik)

Alicenablik, insamin kendini  vyiksek geylere
layik gormesi ve gergekten de yitksek geylere layik
olmagidur.
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Bazi kimseler kiigik geylere layiktirlar ve ken-
dilerini de kiigiik geylere 1ayik goriirler; adi ve ba-
vagr adamlar boyledir,

Baz1 kimseler kendilerini biiyiik geylere layik
gbrirler, fakat, onlara Iayik degildisler; hog gurur-
ln adamlar hbéyledir.

Bazi kimscler de kendilerinin liyakatlari hak-

kinda pek algak goniilli davrarrlar.

Alicenab bir kimse ise kendi liyakatr hakkinda
ne ger¢ek digi ve tistit ve ne de gercek alty ve agagi
bir durum takinmayip Tam Ortayr koruyan insan-

drr.

Alicenab bir kimse, zenginlik, siyasal iktidar
gibi seylere degerinden fazla lkiymet vermez, iyi
talie sevinmez, kot tAli’den de yakmmaz.

Alicenab bir kimse, yiiksek seylere layik ol-
dogundan, kendisinin de en iyi bir insan olmast zorun-
ludur. $u halde, Alicenablik, faziletlerin ticidir®.

Ahccnabhgm fazlasi, Bog Gurur, azi da Bayagl-

ik ve Adiliktir. Adl ve Bayag i msan, Bog Gurur sa-.

hibi insandan daha ziyade, Almcnab insanin ziddi-
dur.

Alicenab bir insanin en ziyade énem verdigi
sey, Seref’tir®,

Alicenab insan gereflidir, her seyi geref ve asa-

letle yapar. Alicenab insana mahsus olan bir fazi-

let te Comertliktiv ve bu fazilet, verinde de¢ igaret
edildigi gibi, IThtisAm ve Azamet ile de ilgilidir.

Seref hususunda fazla istiyak gdstermék, 1h-
tirastr, Fakat, her ihtiras kéti degildir. Ancak,
thtiras, iki yonlii bir terimdir:
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o0, bazan rezilettir,

fakat, bazan da fazilettir. Thtirasin ziddr da ihtiras-
sizliktir.

Dogugtan Asil olmayanlar Alicenab olamaz-

lar®,

(Centilmenlik)

Kibarhk, Naziklik, Yumusak Huyluluk

Centilmenlik, Kizgmhk hissine nazaran bir
Tam Ortadir, Bunun fazlasi, genellikle, Hirs ve tzel-
likle, Asabiyet veya Titizlik, Cjabuk Kizmak, Kin,
Sertlik ve Huglinet gibi hallerdir; bunun az da
Umursamazhk, Vurdumduymazliktir.

Asabiyet veya Titizlik: bunun aldmeti fazla
kizginhktir, Asabl insanlar, haksiz vesilelerle ve
miistahak olmayan bir insana haksiz yere bagirip
cagiran, fakat, kizginliklar: ¢abuk gegen insanlar-
dir. Bu gibi insanlara Cabuk Kizan (Hadidtilmi-
zac) insanlar denir. Bunlatn biitiin kusurlari, kiz-
ginliklarint kontrol edememeleridir.

Clabuk Kizmak: bu da 6zelliklc, mizact safral
olan insanlarda ziyade gériliir. Bunlar, her bir ve-
silede, her bir tahrikte birden kizip parlayan msan-
lardar.

Kin: de klzgmhgm uzun siirmesinden ibaret-
tir. Bu uzun siiren kizginlik insana act verir ve ki-
zan insan, ancak, kizdigi insandan intikam aldigr
zaman ferahlar ve kizginligi azalir. Intikam alevi,
hem kinci insan i¢in hem de onun kin duydugu kim-
se i¢in uzun sireli bir tehliikedir.

Sertltk ve Haginlik: te yanhs vesilelerden &tiri
yanhy yere kizmaktan ibarettir. Sert ve Hasin kim-
selerin kizmalar: uzun siirec ve kizdiklar: kimselere
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bir ceza vermedikce veya onlardan intikam almadik-
¢a rahatlayamlazar. Sertlik ve Hasinli§in fazlasi da
lenfavi mizactan, vani kansiz ve zayif kimselerden
ziyade asabi mizaclt kimselerde goriilitr,

Kisaca, Centilmen bir insan, her zaman ve her
seye kizan insan degil, ancak, gerektiginde, gercken
kimseye ve gerektigl kadar. kizan insandu™.

(Utanma )

Utanma, ahlaki bir hél olmaktan =ziyade bir
heyecan belirtisidir ve ihtiyarlardan ziyade, 6zellikle,
genglere mahsus bir halettir. Utanmak, ancak, farazi
olarak faziflete ait bir hal olabilir; ashnda utamla-
cak sevlerden kaginmak ve boyle seyleri yapmamak

bununla ilgilidir,

Utanmak, en agafidan bir algaklik korkusudur
ve etkileri acismdan da cegitli tehliikelerden, korku,
denen seyle kryaslanabilir. Zira, insanlar utandik-
lar1 zaman kizarirlar ve dzellikle en bityiik korku olan
oliimden korktuklart zaman da sapsari kesilirler.

~ Utanmaga asil scheb, sadece, ihtiyari iglerdir.
Faziletli insanlar bilerck kotii ve adi isler yapmazlar;
dolayisiyle, onlarm utandacak halleri yoktur™.

 Aristo, faziletler konusundan sonra ruhun ras-
yonel ve irrasyonel kasimlarina ait iig biiyiik kotii
ahlaks karaktere de isaret eder ve bunlardan siddetle
kacimibmasing ister. Bu iig biiyik kotii ahlaki kara-
rakter gunlardir.

1— Noksanlik veya faziletin karsit1 olan Reziilik.

2- Bir geye haddinden fazla digkiinlik (Ibtila)
veya Sefihat. ‘
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g~ Gaddarlik veya Vahget™.

Noksanlik veya Rezilligin ziddi, genellikle, Ta-
zilet’tir. Bir geye siddetle diigkiinlik veya Thtilann
yahut ta Sefahat’in ziddi da P’tidaldir. Gaddarlik
veya Vahget'in zidd: da Kahramanca Fazilet veya
1lahi Fazilettir ki bu, faziletin distiinde pek gerefli
bir geydir.

Simdi bu kotii ahlaki karakterleri de  swrasivle
kisaca géirvelim:

(Noksanlik veya Rezillik)

Fazilet’in ziddr olan noksanltk veya rezilligin
baghcasi, rasyonel alanda Calillik; iwwrasyonel alan-
da da I’tidalsizliktir ki bu husus diger iki konuda da
acikca géritlecektir™.

(Bir seye Ziyade Diigkiinliik “Tbtila”
veya Sefdhat)

ibtila veya Sefahat’a gelince bu, bir geye agut
derecede dugkiinliktir, "tidalden, yani Tam QOr-
tadan uzallagmaktir ve 1’dalin zddina, adi ve
kuvveth arzularin varhgm gerektiric™, Bir seve agirr
derecede diigkiin adam, akla ait hilgiye degil de,
sidece, duyum (ihsas)lara ait bilgilye dayanan
adamdir. Kotilik, suursuz olabilir, fakat, agn
diigkiinliik, suursuz olamaz™.

Bir seve agi1 digkiin bir adam ahlaki fazilet-
leri bir tarafa birakip her dakikasim zevk peginde
gecirmek isteyen bir adamdir; fakat, su var ki o
adam bu fikrinin zoruntulugu alunda degildir. Eger
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bir kimse, biitiin ¢mriini zevkle gecirmek zorunda
oldugu fikrine de kapimigsa, iste o adama (Sefth)
denir”™. Ve yine, efer bir kimse, bedenf acilardan,
onlara tahammiil edemediginden otirti degil de,
sitf ahldki maksat acisindan, kagnmwsa, o adama
da (Sefih) adam denir.

Bir geye ziyadesiyle diigkiin bir insan bir giin
nedamet edebilic ve gittifi yoldan geri dénebilir,
fakat, Sefih bir insan hi¢ bir zaman nedamet ede-
mez ve gittifi yoldan geri dénemez. Dolayisiyle, bir
seye agirn derccede digkiin bir insan Terbiye kabul
edeiilir, fakat, Sefih bir insan asla Terbiye kabul
etmez. Bundan 6tirit de Sefih insan, bir seye agin
diigkiin insandan ¢ok daha kotudir™.

Bir kimse herkesin karg koymafa giicii yettigi
ve kargt koydufu geye karst karst koyamazsa ve o
seye boyun eferse o kimseye (Zayif ve Sefih) kimse
denir. Zira, sefihat, bir cesit zaaftir da. Zaafl hali,
irsi de wlabilir, hastalik yiiziinden de olabilir ve tabit
de olabilir. Mesela, kadinlar, erkeklerden tabii ola-
rak zayifurlar, ‘

Zayif karakterin aidd:r Sebat ve MetAnet’tir;
asirt diigkitnlik karakterinin ziddi .da Kanaat ve

Tmsak’tir. Sebat ve Meténet, actya karst koymak-
tan ibarettir; Kanaat ve Imsik ise hem aciya da--
yanmak hem de hazza stiin gelmekten ibarettir.-

Bu bakimdan, Kanaat ve Tmsak, Sebat ve Metanet-
ten  dstiindic™, :

Bir cok gesit ahlaki diigkiinlikk vardir: mesela,
tabiat ve mizagtan, adeiten ve hastaliktan 6tiirii
agirr diigkiinlerden s6z edilebilir. Bunlar arasmda
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da Tabiat ve Mizagtan 6tirti olan agiry diigktinli-
gun tedavisi pek glictint™

Aginn diigkiinlitk, ¢ogu zaman, kuvvetlilik ve

kuvvetsizlik geklinde, fakat, bazan da Hiddetlenme

(Tehevviir) seklinde kendini gosterir. Mesela, Ca-
buk Kizan (Hadidilmizac) insanlarmn acclecilik,
siddet ve hiddet hisleri, onlari, aklin rehberliginden
yoksun birakir®,

Agut diigkiinliikte (Thtiras)larm da rolii biyiik-
tiir. Fakat, giddetli ihtiraslardan 6tiirii olan agir
digkiinliik, sanstiel arzu agiandan olan agirt diigkiin-
liikten daha az kétiidir, Zira, her seyden once, 1h-
tiraslarin sebebi cahilliktir ve ihtiraslar, bir anlam-

- da akla da uyarlar. Fakat, arzular, hi¢c bir suretle

akla uymazlar ve ona kiymet vermezler. Ve yine,
ihtiraslar, Siddetli Arzulardan ¢ok daha zayiftwlar
ve Acr’yt ihtiva ederler. Fakat, Arzular, ihtiraslardan
¢ok daha kuvvetlidirler ve daima bir Haz ile birlik-
tedirler.

Su halde, Kanaat ve Imsak ile Apri Diigkinliik,
bedent Arzular alaminda rol oynarlar; ve bunlardan
maksat ta insani arzular ve hazlardir. fgte bundan
otird de Gaddarlara ve Vahsilere Kanaat ve Imsak
sahibi veya Agm Diskiin denemez®.

Kanaat ve Imsik, bedene ait tatminde, haz-
zin fazlahgt ile noksanb@t arasinda Orta Haldir,
Hazzin fazlasi da eksigi de Rezilet olmakla beraber
bunda eksiklik, yani bedeni hazlara kargt hissizlik
az goralur®, |

Kanaat ve Imsak ile Agur Duskiinliik, P°tidal
ile Sefahet gibidir:
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‘Basiret ile bir geye Agirt Diskiinlitk birhirine
tamamiyle aykirdirlar. Zira, Basiret faziletin bir
karakterini igerir ki bir geye diiskiin insan boyle bir
karaktere sahib olamaz. Fakat, bazan, zeki insan-
lar ve dolayusiyle bastret sahibi insanlar da bir seye

agir1 ditskiin olabilirler; zira, zeld, usulde, basfret-

ten farklidsr.

Eger bir kimse, igaret eildigi gibi, dogru ah-
laki bir maksat veya dogru akil tarafindan énlen-
memiy ise o kimse Agin Diigkiin bir kimsedir. Her
alanda kendi akli tarafindan énlenen bir kimseye
de (Inadc: Insan) denir.

Inadci Insan, aklin, onu kandirmasina daima
kargi gelir. Zira, béyle bir insan bir takom arzular
tahayyiil cder ve hemen hemen de hazlar tarafin-
dan idare edilir. Buadan &tiirit bu gibi kimseler de
Agirr Digkiin insanlara henzerler. Ancak, akillarina
uyan kimseler asla agri diigskiin olamazlar.

Inade imsanlar, dik kafaly, bilgisiz ve kaba olur-

lar®, -

Haz agisindan: harcket eden herkes, Agirt Diig-
kiin veya Seffh yahut ta Zayff Insan degildir;
meger ki o haz, makbul olmayan bir haz ola®.

Ahléksiz kimselere, hir cok isler, onlart sehvet-
lerinden sevk ve idarve ile yaptiralir®,

Agrn Digkiinligiin sekli, ister haz verici ister
azab verici olsun, 0, tam bir akil ve muhakeme saye-

sinde tedavi  edilebilir®®
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Sokrat, sunu iddia ediyordu: Kimse. bilerek
kétiliik yapmaz; yani kimse, Agirt Diskiin ve Adt
olmaz®.

(Gaddarlhk ve Honharhk)

Gaddarlik ve Honharhk (Vahget), ozellikle,
Barbar insanlar arasinda gériiliirse de bu, sidece,
bir tabiat sonucu olmayip bir hastalik veya bir or-
gan sakatlif1 veya noksanligi yahut ta adet sonucu
da olabilir. Mesel4, ¢ig insan eti yiyen vahsilerden,
gocuklarm 6ldiiren ve hatta yiyen annelerden, diig-
maninm diri diri cigerini sékiip yiyen honharlardan,
adet edinmeden 6tiiri trrnaklarm yiyenlerden, top-
rak yiyenlerden, kisaca, bir ¢ok ¢ig ve canlt sey
viyenlerden stz edilebilir®.

Gaddarlar ve honharlar kiilli kavramlara, yani
akla malik degildirler; onlar, sidece, ciiz’d sevlerin
imajlarina veya hAtiralarina sahiptirler. igte, bu
yiizden de onlar Agm Diigkiin kimselerden ayrilir-
lar®.

Gaddarlk ve Honharlik, kétilik kadar kétii
degildir, fakat, kétiiliikten ¢ok daha korkungtur®,

Aristo, yukarida igaret ettigimiz iic biiyik kétii
ahlakl karaktere igaret ettikten sonra daha kiigitk
bir takim kétii ahlaki karakterlere de dokunmakta
ve bunlardan, ézellikle, (Kiskanglik) tizerinde nem-
le durmaktadir. Bu konuyu biz de burada kisaca
dzetleyelim. h

(Klskangink)

Insanlarm en kéti huylarindan biri ve belki
cn tehliikelist kiskanghiktir. Kiskanghk, ozellikle, ya-
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kinlarmuzin ve komsularimizin iyi bahtlar kargisin-
da t& igimizden his ettifimiz act bir kin veya kotii

bahtlart kargisinda, 6zellikle bazilarimizin, hisset-

tigi tath bir seving hissi-ile ilgilidir.

Kiskanghk, insanm yaratihgnda vardir. Bu
yiizden, normdl ve yerinde bir laskanclik, normali
agan ve tabiiden fazla olan bir kiskanchk ile nor-

méli bisbiittin agip pek asmr dereceye varan pek

fazla bir kiskanghk arasinda Tam bir Ortadir. Nor-
mal ve yerinde kiskanghifi biraz agan kiskanghga
(Gabta), fakat, biisbiitiin agan smirsiz kiskanchga
da (Hased) denir.

~ Normal ve yerinde kiskang insanlar, bir insa-
nm layik olmadigt halde, herhangi bir scheple, ka-
vugtugu mutlolugu  kiskanwlar ve iizilirler. _

Gibta eden insanlar ise, daha iler giderek,
sidece haksiz yere mutlu olanlarm mutluluklari

- degil, fakat, hig istisnasiz, herkesin mutlulugu kas-
kamrlar ve {iziiliirler.

Hasctei insanlarin  kiskanchgma gelince, on- -

larm bu yoldaki durumlan ve tutumlar bir feliket-
tir. Zira, hasetci insanlar herkesin mutlulugunu kis-
kanmaktan ve tziilmekten de biisbiitiin ileri giderek
hi¢ bir insant mutlu gérmemek veya mutlu kilma-
mak igin ellerinden gelebilen her tiirli mel’unlugu
ve namussuzlufu yapmakian bir an bile cekinmez-
ler ve insanlarmm mutlu ¢lmamalarmdan veya ola-
mamalarindan otiirii de son derecede seving duyar-
lar. Onlarca mutluluk, yalniz ve valniz, kendi &z
canlarina mahsus ve layiktur®.

~ Kuwaca, diinyada hislerimzile degil, aklimzla
yagamaltyiz ve dolaysiyle zevklerimizin de Tam
Ortasinda durmasin . bilmeliyiz®.
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Insan, kendi ahliksiz hareketlerinden sorumlu-
dur; insan, ko6t huy edinmemek zorundadir. Be-
dene ait k&tiliikler bile, eger Tam Ortada bulun-
mamaktan otiiri iseler, ruha ait kottiliikler kadar
ayiplanmaga degerdirler.

Fazilet ve Rezilet, ihtiyaridir ve bizim kudreti-
miz dahilindedir. Bu sebeplerdir ki iyl iglerimiz i¢in
Miikafat ve kotii iglerimiz icin Miicizat sdz konusu-
dur.

Cahillik, bir thmale veya kotiilige sebep ol-
dugundandir ki biz&tihl miiczat konusudur®.

Biz de goyle diyelim: Hayatimizda, hi¢ degilse,
Aristo’nupn onemle isaret ettifi bitytk ve kii(;ij,_li fazi-
letlere yonelmeli ve fakat, yine onun isaret ettigi bu-
yiik vé kiigiik kétiiliiklerden kaginmaliyiz. Bu kotiiliik-
lerden, ozellikle (Yalan) ve (Hased) bunlarm en f:gh-
liikeli olanlaridir. Ciinkii bu ki kiigiik katiilik, diger
biiytik ve kiigiikk her tiirlit kotiiliigiin baglica kayna-
gidarlar. ‘

Simdi, yukarida ¢esitli konulariyle -gcr('.ktigri
sekilde agkladifimiz  Aristo’nun Psikolojis.mim ve
Etik’ini kisaca ozetleyecek olursak soyle diyecegiz:

Aristo’da ruh, bizzat bir sey, bir mevcudiyet
olmaktan ziyade canli varliklann bir faaliyet seviy-
yesidir. Mesela, nebatlar, besleyici bir faaliyete veya

nebiti ruha maliktirler; agag1 dereceden hayvanlar,

nebati ruha ek olarak hisse ait, igtihaya ait veya
arzulara ait bir ruha maliktirler. Insan ruhu isc en
yiiksek seviyyeye ait hir ruhtur; zira, (AKL)a sahip-
tir, rasyoneldir.
~ Insan ruhu da ikiye ayrilir: Irrasyonel ve Ras-
yonel,
Irrasyonel ruh, hem ncbati ruhu ihtiva eder
(ki aklin bu kisuim rub tizerinde dogrudan doérqya
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hi¢ bir kontrolii yoktur) hem de igtihalara ve arzu-
lara ait ruhu ihtiva eder (ki bu lkisim ruh, kismen,
aklm sevk ve idaresine tabidir).

Ruhun rasyonel kism: da ilme, &lgiiye, tahmine
ait fiillert ihtiva eder.

Ruhun bu her iki kismina ait bir gok cesit ke-
maller ve faziletler de vardir ki biitiin bunlar baglica
iki grupta toplamirlar: Ahlaki Faziletler ve AkIi
Faziletler.,

Ahlaki faziletler, iki aguilik (Ifrat) arasmdaki
Tam Orta (I’tidd)mn saglanmasina dayamr. Fa-
kat, buradaki Tam Ortadan maksat, Aritmetik bir
Tam Orta olmayip, insanlarin beden yapilarina gore
az ¢ok defigebilecek olan, bir Tam Ortadir, Mesela
bir Pehlivan igin normal olan yiyecek ve icecekler,
masa bagmda cabgan bir insan i¢in normalin ¢ok
tistiindedir. Aristo, igte bu kavrami, hareketlere,
davraniglara, heyecanlara ve sevk ve idareye uv-
gulayarak Rasyonel bir Ahlik geligtirmistir. Aristo
Ahlakinn temel diregi olan Tam Orta’y1 da ancak,
aklt prensipler belirlerler.

Orta Durum degisebilir de; zira, o, bazan
agirthga . (ifrata) yakindir bazan da noksanhga
(Tefrit) yakindir. :

Kiskanglik, cins? hareketlere digkiinliik, kaatil-
lik...gibi soygekim ile gelen bazi kéti haller de var-
dir ki bunlarin Tam Orta’ss olamaz.

Akli Faziletlere gelince, bu faziletler de ikinci
bitylik -grub faziletlerdir ve iyi ahlakli bir insammn
bu faziletlere de ihtiyaci vardir. Zira, ahlik, bir
(Segme)yi gerektirir ve sgeme igi: “Hem arzu edici
bir akil hem de diiglindiiriicii ve muhakeme ettirici
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bir - arzu® olarak tanimlanmigtir, Su halde, iyvi bir
§ ¥

se¢me igd, dofru bir arzu ile dogru bir akd ve mu-
hakemeyi gerektirir. Bu da, suf veya kontamplatif
entellekten ziyade pratik entellekte ait bir igtir. Pra-
tik Zeka (ki Irfan ve Hikmet kelimelerinden cofu
kere kasd edilen de budur), ahlaki faziletle pek stk

. iligkisi olan entellekte ait bir fazilettir. Zira, o, insan

igin iyi veya fena goriinen geylere kargt hareket ka-
biliyetinin dogru ve ma’kul halidir. O, miimkiin-
ler alemine ait bir muhakemedir; yoksa, ezcli aleme
ait bir muhakeme degildir. Ciinki, o, iyi bir hayat
igin, en iyi Tam Orta’larin se¢ilmesi ile ilgilidir.
Bundan &tiirii de o, irrasyonel ruha emir veren,
yani hislere ve hazlara cmir veren ve onlari bir dere-
ceye kadar da konirol da edebilen entellektin faa-
liyetidir. Su halde, pratik zekd, ruhun iki rasyonel
kismindan alt kismuna ait olan ve 6lgli ve tahmin se-
viyyesinde olan bir fazilettir. Su kadar ki, yalniz
Tam Ortalar1 tahmin degil, fakat, gayeleri de tam-
mak zorunlulufu oldugundan, pratik zekd olmaksi-
zin ve pratik zekd ahlaki faziletleri tamamlamaksizim,
gercek anlamda iyi olmak miimkin degildir. Bagka
bir deyigle, entellekte ait fazilet, sAdece, akilliliktan
ibaret degildir,

~ Pratik zekd, ayni zamanda, ilk prensipleri,
kiillfleri, nihat hakikatlar: veya 6zel vak’alar, pratik
zekdnin kendileri vasitisiyle igini gordugin ham
materyelleri birden kavrayan, Hadsi Akl’t da gerek-
tirir, Hads1 Akl, ayni zamanda, ilk prensipleri, ilmi
bilginin Mantiki veya Matematiksel 1spat ameliye-
leri ile de destekler ki bu fazilet, sAdece, Ebedi Alem-
le,” Mantiki zorunlulukla ilgilidir. Ancak, zekanm
en ustiin formu, sadece, ilk prensiblerin mantiki
uygwlanmasinin bilgisini degil, fakat, ayni zaman-
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da, bizzat ilk prensiplerin kavranmasini da gerek-
tirir. Bu sebeple, Aristo, ilmi bilgi ve hadsi akl kom-
binezonuna Felsefi Zeka admi veriyor ve bu Felsefi
Zeka’yr da vyiiksek objelere yonelmek ve ozellikle,
tam ve miikemmel olmakla karakterize ediyor. An-
cak, Felseft Zeka, en yiiksek insani hayra yonelmig
degildir. Zira, insan, diinyada, en tistiin sey degil-
dir, yani Semavi Cisimler gibi 11ahi degildir. Fakat,
Felsefi Zcka, her ne kadar insani Hayr’a yotnelmig
deBilse de, o, yine de (Hayr)dum,

Felseft Zekd’mm, esasta, kontemplatif bir zcka
olmast dolaymsiyle faydasiz oldugu yolunda bir eles-
tirme de yapilabilirse de, Aristo, bu zekfinin, insani,
bir &let gibi de#il de tehakkuk ctmig bir giye, en
yiksek insan aktivitesi olarak mutlu kilacag: iizerin-
de 6nemle durnyor. Zira, Arvisto igin pratik zekdnn
bedeni idare etmesi kontamplasyona bir iistiinliik
alameti degildir. Pratik zekinn bu durumu, daha
ziyade, kendi gelecegi igin emin bir yol hazirlamak-
tan ibarettir. Nasil ki ilac, tedavide, sihhat icin bir
alet gibidir.

Bagka bir deyigle:

Aristo’ya gore her geyden, her isten kasd olunan
bir gey; bizzat kendisini arzuladsgumiz bir sey; her
igin her hareketin son giyesi olan bir sey vardir ki
iste biz ona (Hayr) deriz. Bundan Stiirt, insamn
hayatinin géyesi de bir takim ruhini hayirlar isle-
mektit ki bu da Mutluluk’tur. Mutluluk, insanm
asli mabiyetinin tahakkukundan bagka degildir.
Mutluluk, sahibi icin bir kemAldir.

_ Bir seyin kemali, yani mitkemmeliyycti, onun,
esas mahiyetinin potansiyelitierini tam ve miikem-
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mel bir surctte geligtirip meydana gkarmaktr. Su
halde, Mutluluk bir aktivitedir ve bizzat istencn bir
aktivitedir. Insan, bir akil hayvan: eoldugundan,
insan igin hayr ve kemdl ve dolayisiyle Mutluluk ta
ruhun akl ile tam ve mitkemmel bir uygunluk hélin-
deki aktivitesinden ibarettir.

Ruhun, akl ile uygunluk halinde bulunmasi,
yani akla uygun hareket etmesi de en iistiin bir fazi-
let aktivitesidir ki bu da her igimizde ve hareketi-
mizde iki agirt ug (ifrat ve tefrit; fazlalik ve noksan-
lik) arasmdaki Tam Orta’yi segme isidir.

Ruhun akla uygun hareket etmesi hali, yani
en tstiin fazilet aktivitesi de mahiyetimizin en {is~
tiin tarafinm aktivitesidic ve bu sebepten otiirit de
0, bir.nevi Spekiilasyon olmak zorundadir. Bagka bir
deyigle, insan ig¢in En istiin Hayr (Hayr-1 A’JA) ve
Ebedi Mutluluk, aklin tam bir kontamplafl haya-
tindan ibarettir,

Tyi, Giizel ve Mutlu bir hayat yagamak istiyor-
sak, daima, bilgili ve faziletli insanlarla diigiip kal-
kacagiz ve ancak bu suretle akla ve ahlika ait fazi-
letlerimizi kemile erdirecegiz.

Firibi'de Fazilet ve Rezilet Goriigii

Farabi'nin Fazilet ve dolayisiyle Hayr ve Mut-
luluk ile bunlarin  kargtty * hakkmdaki fikirlerine
(Tabsil al-Sadde) adli kitabinda ve 6zellikle {Medi-
net al-Fadila) adh kitabimn FAdil Medine Reisinin
haslatlars konusunda rastlamaktayiz. O, “Nefs Kuv-
vetleri” konusunda da bu hususlara, genellikle, igaret
etmigtir. '
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Farabi goyle diyor:

Insanlarim birinci ve ikinci hayatlarinda yani
Diinya ve Ahirette onlara Mutluluk saglayan fazilet-
ler dért gegittir: Nazari Faziletler, Fikri Faziletler,
Ahlaki- Faziletler ve Amell Faziletler (Smnaatlar).

Nazari faziletlerin bir kismi, insanda, daha
onun baglangicindan beri bulunan ve nasil mey-
dana geldigi bilinmeyen ilk ilimlerdir. Diger kism:
da ogrenmek ve oOgretmekle elde edilen ilimlerdir.

Ik ilimlerle bilinen seyler 1k Mukaddemlerdir
ki 6grenmek ve ogretmekle elde edilen ilimler bun-
larla saglamr®.

Fikir kuvveti, kissmlara ayriliwe, Fikir fazileti,
faziletli bir gaye icin en faydali olani bulup gkaran
fikir kuvvetidir. Fakat, ger olan bir giye i¢in en fay-

dalt olam: bulup c¢ikaran fikir kuvveti fikir fazileti *

dedildir; dolaysiyle, onun bhagka adlarla adlanmas:
gerekir®,

En yiiksek derecedeki fikir fazileti ile en yiiksek

- derecedeki ahlaki fazilet hi¢ bir suretle birbirlerin-

den aynlmazlar, Aciktir ki en biiyiik fikel fazilet,
nazari fazilete bagli olmaksizin gercekten var ola-
maz....ve nazari fazilet ve en biiyiik fikri fazilei ve
en biiyitk ahlaki fazilet ve en biiyitk smai fazilet
birbirlerinden ayr1 degildirler. Efer, ayri olsalar,
bu sonuncu kemél tizre kalmayip bozulur, dolayisiy-
le, en bilyiik olmadaki giyeye de ulagilamaz.

Eger, fikir fazileti, ahldki faziletten ayrilirsa,
baywlardan ibaret olan faziletleri istinbata kudreti
olan insan hig bir hayra ve fazilete sahip sayilmaz.
" Tabfata dayanan ve Irdde’ye dayanan fazilet-
ler vardir, Irade ile has! olan fazilet, insan igin,
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" jnsanda iradi geylerin husGliinii saglayacak stret-

te hasd olan fazilettir ve ancak o zaman insani fikir
fazileti hasil olur. Bir Padisah, {Melik), yalmziradeile
Padigah degil, belki tab’an da PAdigahtar. Iiger, ig boy-
le ise, yine nazari [azilet ve biiyiik fikrl fazilet ve
bityiik ahlaki fazilet ve bityiik ilmi sméaat, ancak,
tah’an bunlar igin hazirlanmig olan kimsclerde hasil
olur ve bu kimseler, gergekten, son dercce bityiik,
son derece kuvvetli, son derece iistiin tabiata sahip-
tirler®.

Farabi, faziletler, dolayisiyle haywlar ve mut-
luluklar hakkindaki fikirlerinde, iigiincd konudaki
Farabi’ve ait satirlarda da gorillecegi tizre, ozcllikle,
Aristo ite ayni fikirleri paylagmakla beraber Hikmet,
iffet ve Secdat faziletlerinin {igiinii birden kendisin
de toplayan Adalet Fazileti hakkinda onun &zel
bir goriigti vardir. Farabi bu konuda, Eflatun go-
riigii ile de uygunluk halinde olarak (Adalet)i iki
yénden ele alir:

1— Fadil Medine yfjnﬁ.
2 CQ&hil ve Sapik Medine yoni.

Fadid Medine Yonii:

Fadil Medine sahiblerine gére (Adélet), her-
kese hakkim vermek, yani hak hukuk tanmmaktr.
Adalet ve adil kimseler her zaman igin sevilmeli,
halka eziyyet ve zuliim etmekten kaginilmaly, zalim-
leri asla sevmemeli, herkesi Adaletli olmaga tegvik
etmeli, haksizlifa ugrayanlara eclden gelen iyiligi
yapmali, herkes &dil olup adalet peginde kogmah
ve ozellikle, zulitmden kesiniikle kagmmahdir.
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Cahil ve Sapik Medine Yénii:

Gahil ve Sapik Medine sahiblerine gore de (Ada-
let), herkese kahr ve galehe etmekten ibarettir ve bu
da Tabiat Kanunundur. Ustiin gelenin alt olam
kendine esiv etmesi ve alt olanin da ist olan igin
faydali igler yapmasi adélettir. Bunlarin hiepsi, Tabii

- adélet olup faziletin ta kendisidir ve yapilan bu

isler de faziletli iglerdir.

Ustiin gelenlerin, elde ettikleri maddi ve ma’~

nevi hayirlardan bu haywlan kendilerine saglayan -

onlara alt olanlar da bu yoldaki gayret ve galigma
derecelerine gore hisselendirmek gerekir ve bu da
onlara gore Tabii adalettir.

Cahil ve Saptk Medince halkina gore istenilen
hayirlar ahlék dist ve yalniz bedene ait olan hayir-
lardir. Fadil Medine erhbabima gore isc istenilen ha-
virlar ilmi ve ahlaki hayrrlardir ve gercek (Mut-
luluk) 2 "da ancak bu suretle vardabilir.

Ibvinussafa’da Fazilet ve Rezilet Gorisii

Bu konuda Faribi hakkinda soyledigimiz souz-
leri Ihvanussafa igin de séyleycbiliriz.

Thvanussafa’mn bu konudaki fikirleri, &zellikle
(Ahlakin Cesitli Olmasinin Sebepleri), (Insan Ki-
¢itk Alemdir), (Allah’a Da’vet Keyfiyeti) Risale-
levindeki nefs ve nefs kuvvetleri, faziletler ve rezi-
letler, haywlar ve gerler gibi konular hakkindaki
sozlerinden gikarilabilir,

Yalniz, Nefs Tasfiyesi’ni, ahlakd esas tutmalart
keyfiyeti, Ihvanussafa'yy digerlerinden aywan asli
bir da’vadir, '

138

Onlarca Nefs Tasfiyesi, gercek [faziletleri elde
etmegi, dolayisiyle de, Gergek Mutluluga ula,gmag}
saglar. Thvanussafd’nin kurucularmdan 013{1 Ebt
Siileyman Muhammed b. Ma’sar al- Busti veya
kisa ads ile (Makdesi), soyle haykmiyor:

Sithhat (yani mevcudatin hakikatlarim bi}lmek,
dogru goriige iyman etmek, giizel huylarla huylan-
mak, isinde ve giiciinde piiriizsiiz olmak) muhafaza
edilincedir ki insana faziletler elde etmek faydali
olur. Ve sihhattir ki insani faziletler (ki bu fazilet-
ler burhanidir, yakin ile viicuda gelmigt’r, ruhant-
‘dir, dehridir)le karg kargiya kor ve kemillar elde
etmefe yoneltir. Ancak boyle olanlarcur ki (En Bi-
yiik Mutluluk) ile kurtuluga ulagmis ve gergekten
I1aht Hayat’a miistahak olmug olurlar. 1lahi Hayat
ise (Ebedilik ve Sermedilik)tit®.
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Konu: V

(CEMIYYETIN ESASY YARDIMLASMA
VE MUHABBETTIR)

Ibn Miskeveyh’te Sosyoloji: Cemiyyet ve Yar-
dmmlagma ve Muhabbet Meselesi. '

Aristo’da  Sosyoloji: Cemiyyet ve Yardlmlégma
ve Muhabbet Meselesi (Aristo’da sevginin Gnemis

Anaya ve Babaya sevgl; Clocuklara sevgi; Akraba-

lara ve Dostlara sevgi; Biitiin insanlara sevgl; Sev-
ginin Hayatta ve Terbiyede bityiik yerij— Farihi’de
sosyoloji: Qemiyyet ve Yardumlagma ve Muhabbet
Meselesi- Thvanussafa’da Sosyoloji;  Cemiyyet ve
Yardimlagsma ve Muhabbet Meselesi.
| Ibn Miskeveyh, kitabinda, cemiyyet meselesine,
dolayssiyle insanlarimn  birbirleriyle sevigip yardim-
Ia.gma zorunlugunda olduklarina da énemle igaret
etmigtir, N

Ibn Miskeveyh, (Hayr ve Mutluluk) konusun--

da Aristo’dan miilhem olarak: “Her meveudun -

hayr ve mutlulugu, ne icin varatiimig ise onu tam ve
miikemmel olarak yapmaktr” diyordu. Iste, o, bu
noktadan Sosyolojiye gecer ve bu hususta da topluca
soyle der:

Insanin yapmak igin yaratildigs iyi igler, tek
bir kimsenin kudretinin yetmeyecegt kadar coktur.
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Bunun igin toplulufa, yant bir arada yagamaga lQ-
zum zorunludur. Bundan &tiirdi biitin bu igler,
insanlarin birbirlerine yardum ile miimkiin olabilir.
O derecede ki bir cemiyyet, ayniyle bir gahs hiik-
miinde olup insanlar da birbivlerinin organlart
gibidirler, o

Pek acgiktir ki insanlar, daima birbirine mul-
tagtirlar.  Ciinkii, -nsanlarda birbirlerine yardim
ctmek. ihtiyact zorunludur. Insani hayatin bir cok
noksanlari vardar ki onlarin saglanmasi ve ta-
marmlanmasi ferd halinde miimkiin degildir. Insan-
larin bu ihtiyact onlari, bir araya gelmege, birbir-
leriyle sevigip ve anlagip uyusmaga zorlar; onlar
tek bir sahs halinde toplar ve hepsini faydali bir
maksat lizerine gorevlendirir. Zaten, insan, tab’an
da bir cemiyyet mahlakudur’.

Ibn Miskeveyh, Aristo’dan aldigi bu insan ta-
nimindan sonra, insan cemiyyetini actklayabilmek
icin (Muhabbet)ten ve onun ¢egitlerinden ve sebep-
lerinden s6z etmek gerektigini soyliyor ve soyle
devam ediyor:

- Muhabbetin dort cegidi vardir:

1~ Muhabbetin bir g¢egidi ¢abuk meydana gelir

ve cabuk bozulur. o
. 2— Muhabbetin bir gesidi de ¢abuk meydana
gelir, fakat, yavag vyavas boluzlur.

g—- Muhabbetin bir ¢esidi de yavag yavag mey-
dana gelir fakat, cabuk boluzlur.

4— Muhabbetin bir cegidi de yavag yavag mey-
dana gelir ve yine yavag yavag bozulur.

Iste, muhabbet bu kisimlara aynlmigtir. Zira,
insanlarin istek ve hareketlerinde ti¢ maksat vardir:
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1— Lezzet.
2~ Hayr,
53— Yayda.

Bu ii¢ maksattan sonra, doérdiincii bir maksat
daha vardir ki 0 da by ti¢ maksadin bir arada bulun-
masi halidir,

Iste, insanlarm bu dowt istegi, insan{ hayatin
gayesidir. Insanlar arasindaki muhabbetin esast da
bunlardir. Kim bunlarn' hisl olmasma yardim
ederse ve bunlara ulasmaga kim sebep olursa ona
muhabbet etmek tabiidir. Muhabbet sekilleri, se-
bepleriyle soyledir:

Sehebi Lezzet Olan Muhabbet:

Bu, hemen hasi olan ve hemen bozulan mu-
habbettir. Zira, lezzet denen fey cabuk degisir?,

Sebebi Hayr Olan Muhabbet:

Bu, hemen hasil olan, fakat, yavag yavas bozu-
lan  muhabbettir?,

Sebebi Fayda Olan Muhabbet:

Bu, yavag yavag hasl olan, fakat, cabuk bozu-
lan  muhabbettir?,

Bu dgiiniin birlegmesinden meydana gelen mu-
habbetin iginde hayr bulundugu takdirde de o mu-
habbet yavag yavag hasil olur ve vavag yavag bo-
zulur’, ‘

Iste, bu muhabbetlerin hepsi, ézellikle, insan-
lar arasinda mevcuttur. Giinkii, bunlar, irddeye ve
muhakemeye dayanirlar ve bunlar lizerine miikafat
ve miicAzat vardir. Akl olmayan hayvanlar arasin-
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da da muhabbete benzeyen igtiraklar varsa da, bun-
lar, ancak, iikfetten ibarettiv. Hayvani nefse sahib
olmayan ma’denler, taglar arasindaki benzerlikler,
igtiraklar de, ancak, tabii meyilden ve iliskilden
ibarettir, ' _

Bu muhabbet gekillerinin  kargibifinda nefret
gsekilleri de vardir, '

Tste, insanlar1 bu muhabbetlere, iligkilere ve bir
araya gelmelere da'vet eden biricik sebep, noksan-
larmmzin, ihtiyaglarmizin, tek tek kigiler tarafindan
saglanamamastdan, giderilememesinden bagka de-
gildir,

Yine bu sebeplerden otiirii, ozellikle, gu iki
muhabhet geklinden de soz edilebilir:

Sadikat: Sadikat denilen hil de muhabbetin
bir gegididir. Su kadar ki muhabbet, Sadikat’tan
daha sumulludur. Bir topluluk arasinda muhah-
bet, hep birbirine vaki’ oldugu halde, sadakat, hep-
sine birden olmaz, baz kisilerc mahsus kalw®,

Agk : Muhabbetin vitksek ve agimn derecede bir
nev’i daha vardir ki ona (Agk) denir. Ask denen
muhabbet ¢egidi, sadikattan da daha hastir, yani,
saddkat kadar da gumullu degildir. Cinki bu, bir
topluluk arasinda ve toplulugun bazisi arasinda ol-
mayip, yalmz, iki gahs arasinda bulunabilir. Agk,
lezzette ve hayrda da sz konusu olabilir.” Mesela,
lezzet igin agmi derecede muhabbet, bir agktr, Ve
yine, hayr igin agri derecede muhabbet te bir agk-
tr. Ancak, bunlarm birincisi kotd, ikincisi iyidir.

Gengler arasindaki sadakat, daima lezzet igin
oldufundan, ¢abuk hisil olur ve ¢abuk yok olur.
Onlarin birbirlerinden elde ettikleri lezzet yok olun-

143




ca aralarindaki muhabbet ve sadikat ta yok olur
gider®.

Ihtiyarfar arasmdaki sadakat ise, aralaﬁndaki
ortak faydaya dayandigindan, gogunlukla uzun siirer.

Fakat, fayda iliskisi ortadan kalkinca onlarm ara-
larmdaki sadakat ta ortadan kalkar®,

- Bir de Hakikat Erb&bi arasinda bir sadakat sekli
vardir ki bu, hayr iizerine kurulan bir sadakattir
ve bu hayr, (Sabit bir Hayr)dwr. Bu sahit hayr,
zatnda degiymez oldugu igin, hakikat erbabi ara-
sindaki muhabbet ve sadikat ta hi¢ bir suretle de-
gi5ip yok olmaz, ebede kadar siirer gider™,

Bu muhabbet ve sadikat sekillerinin lezzetleri,
hep bagka bagkadir. Esasen, insanlarin tabiatlar
da bagka, bagkadm ve her insan kend; tablatina uy-
gun diigen lezzete meyl cder. F akat, insanda, kendi
tabiatindan baska hic bir tabiatla karigmamig olan
1l4h3, basit bir cevher vardir ki ona ait lezzet te hig
bir lezzetle kiyaslanamaz. Zira, by lezzet, saf ve
basit bir lezzettir. Igte, bu ilahi cevher lezzet; tizeri-
ne kurulan muhabbet te 118ht bir Muhabbettir ve bu
muhabbet, pek- agr1 dereceye vardmilirsa, insam
Allah’a ait olan Tam ve Halis Ask’a ulé§t1r1r.

Insanda olan bu ilaht cevher, kirlerinden, pas-
larindan temizlenip saf haline dondiiriildiikce kendi
ashna yaklagir ve en sonra Alal gozii ile (Sif Ik -
Hayr)1 gériir. Ve bu halde de bu 11k Hayr, o kimse-
11‘in aklmm nura ile bol bol nurlanduir ve onu hig
bir lezzete benzemeyen 11ahi Lezzete kavugturur ki
bu, insandaki ciiz’f ilahi cevherin, kendi asly ile
birlegip bir olmasi demektir. Su kadar ki bu Birlik
(Ittihad), ancak, insanm diinya hayatindan ayrl-
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masindan sonra tam olarak gerceklegebilir., Zira,
ruhun tam safbgini kazanmasi, ancak, o zaman
mimkiindiir.

Ibn Miskeveyh, bu noktada Aristo’nun Sosyo-
lojik fikirlerine de kisaca dokunarak, Aristo’ya gére
de insanm tabiatt bakimindan medeni oldugunu,

yani bir cemiyyet mahliku olarak varatildigin,t

dolayisiyle, insanlarin gerek iyi hallerinde ve gerek
kotli hallerinde daima birbirlerine muhtag olduk-
lariny; hatta, bir fakirin karnint doyurabilmek igin
bir zengin veya bir Kral’a muhta¢ oldugu kadar bir
zengimn veya bir Kral’'m da ihsanda bulunabil-
mek igin hir fakire muhtag oldufunu; ve insanlar
arasinda sevginin ve arkadaghifin bu ylizden zorun-
lu bulundugunu séylilyor ve Aristo’ya gore de en
biiyiik muhabbet ve lezzetin I1ahi Muhabbet ve ona
kavusmaktaki lezzet oldugunu belirtivor.

Ibn Miskeveyh, bu arada Sokrat’a da dokuna-
rak Sokrat’a gére de sevgi ve muhabbetin diinyadaki
biitiin hazinelerden ve her tiirlii diinya servetlerin-
den distiin sayildigint ve her seyden evvel, ¢cocuklara,
bu muhabbetin agilanmast gerektigini ve ciinkii hic
bir-insamin, diinyalara da sahip olsa, muhabbetsiz
yasayamayacagini, yine Sokrat’in sozleri olarak hil-
diriyor. ‘

Aristo’da Sesyoloji: Cemiyyet ve Yardum-
lasma ve Muhabbet Meselesi

Ibn Mi:'skeveyh’iﬁ Aristo’nun  Sosyolojik fikir-
leri hakkinda stylediklerine, hiz de su bir iki satirt
eklemek siyoruz: :

Aristo’nun insani, yalmz Bilen degil, fakat, ayni
zamanda Isteyen, bir yarautktir da. Ciinkii, insanda
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hem akil hem de istekler, insiyaklar vardir. Bu ba-
kimdan da insanda Faziletin iki anlam: olmass ge-
rekir: ‘

- Bilen anfami, yani teorik faztlet (Akil, Bilgi,
Hikmet).

2- Akhn pratik faaliyette hakimiyyeti anlamy,
‘yant - (Karakter) fazileti. '

‘Aristo’da bilgi meselesi birinci plinda, pratik

hayat, ikinci planda yer alir, Bu sebepien &tiirit, .
~onca, aklin  karakter iizerine hakimiyyeti sarttir.

Aklin ihtirasler {izerine hakimiyyeti de, onun, (Her
seyin Dogru Orta)sint aragtirmasindadr. Zira, her
fazilet, fazlalik ve eksiklik sekli ile, iki agmiligm or-
tasinda yerini alir, Fakat, bu (Her seyi Dogru Orta-
lama)ya, yani (Ahenk)e dayanan ahlak ta Arito’ya
gore lerdi hayatta degil, ancak, Sosyal hayatta,
Devlet’te gerceklegir?. Her cernlyyet, hayr icin

- kurulur; biitlin- Cemiyyetleri igine alan Devlet tc

En Yiksek Hayri gaye edinmek zorundadi',

Iste, Aristo, bu noktada Devlet meselesine ge-
¢ip Devletin ne oldugunu; ne gibi gekiller alabile-
cegini; ve sckiller ne olursa olsun, esas meselenin
iyl idare ve iyl niyet olduguunu agikladiktan sonra,
Devletin bir unsuru sifatiyle tekrar ferde dénerek
sGyle der: ' '

Insan, yaratiligtan bir Cemiyyet mahltkudur.
Bu sézden maksat ta insanlarm ihtiyaglarint sagla-
ma hususunda birbirleriyle yardmlagma zorunlu-
lugunda yaratilmig olduklarii belirtmekiir., Kisaca,
insan, bir topluluk icinde yagayabilir ki iste bu,
{(Cemiyyet)tir ve insanlarin sir Cemiyyet halinde
yagamalar1 da ¢ ana sebebe dayanir:
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- Zarardan Lkorunmak.

o Fayda sdglamak. :

g~ Bir takim lezzetlere kavugmak,

iste, hiitiin bunlarnn hepsinde de (Sevgl), csas-
tir', - o

Yukandaki satrrlarda agkea gortilmektedir ki
Aristo’va gore de Cemiyyet’in esast Yardimlagma
ve Muhabettir’®. :

Aristo, sevgiye, muhabbete, dostluga pek ziya-
de onem vermigtiv. Zira, ona gére:

1—- Dostluk veya sevgi hayatun biitun hallerinde
ve her vyasta zorunludur.

2- Sevgi, tabiidir vé tabii olan bu sevgi biitin
hayvanlar alemi icin de dogrudur. |

3— Sevgl veya dostluk, ayni zamanda sos.y.z‘tl
bir olaydir da. Sevgi, biitiin bir Devlet’i birlegtirip
bir tutan bir bagdir da. ‘

4— Sevgi, asil bir seydir, dolaysiyle, 6viilmege
[ayaktar's, :

Dostluk veya sevginin ahlaki temelleri ahlaki
bir hal veya bhir aktivitedir'?

Dostluk veya sevgil, bir cesit hoglanmadir; bir-
birlerine . benzeyenlerin  birbirlerini  arzulamasidar.

Sevilebilen bir sey, va 1yi ve glizeldir, ya haz
vericidir, ya da faydalidir; ve faydalr bir seyden mak-
sat ta bir hazza veya bir hayra vestle ve vasita olan
seydir. Dostluk ve scvglyl hayr’dan aywran soy d'c
onun kargilik gérmesi ve her iki tarafca da bilinmig
olmast luz@imudur?®, :

Qeg.iﬂi sevgilerden ve dostluklardan stz edile-
bilir. Fakat, bunlarm’ cn énemlisi ve biitiin dostluk-
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larm temeli ana baba ile cocuklar arasindaki sevpi
ve dostluktur. '

Baba, ¢ocugunun varhgmin sebebidir ki bu,
dier biitiin hayilardan tisttindiir; gocufun bes-
lenip biiyiitilmesi, ogretimi ve egitimi, hususunda
pek tistiin bir hayrdir. Baba, ogullarint ve onlardan

gelen torunlarini da idare eder ki bu da bir tabfat
kanunudur,

Bu gibi dostluklar bir istinliik igerir, Zira,
ana baba, ‘sidece, sevilen "kimseler degil, fakat,
ayni z’amanda? ustlin kigiler olmalan bakirmindan,
serefli kimselerdir de. Dolaysiyle, bu durumda ada-
let, bir egitlik degil, ancak, bir nishet gosterehilir.
Bundan &tiirii de ana baba ile cocuklar arasindaki
dostluk, esitlife gore degil, bir nisbete gredir®,

Ana, 'baba, cocuklarma, kendilerinden birer
parca olduklart igin sevgi beslerler; cocuklar da
ana babalarma kendi varhklarinin sebebi olduklar
i¢in sevgi beslerler. Fakat, ana babawn ¢ocuklarina
sevgisi ve ilgisi gocuklarn ana babalarina sevgilerin-
den ve ligilerinden gok daha kuvvetlidir. Zira, var-
Liga gelen bir sey, varhifa getirene baghdir ve onun
tarafindan tasarruf edilebilir. '

Ana baba, cocuklarini, onlar daha dogar dog-
maz sevimege baglarlar, Fakat, gocuklar, ana baba-
lariny, zaman gegip yaglanmadikca ve hisleri ve
akillart geligmedikee sevemezler. Annelerin, gocuk-
larmm, babalardan fazla sevmelerinin sebebl de

onlarm, ¢ocuklarini  bizzar dogurmus olmalarin-
dandir.

' ‘Ana\., baba, cocuklarim, kendilerinin ikinci mii-
messilleri olduklarr icin’ de severler, Cocuklar da
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ana babalarim, onlardan dogduklar: igin severler.

Kardegler de, ayni ana babadan olduklarr icin,

birbirlerini severler.

Diger akrabalar arasinda sevgl unsuru, akra-
balik nishetine goéredir. Fakat, bunlarin hepsi, ba-
banin gocugu iizerine olan sevgisine dayanir.

Kart koca arasindaki sevgiye gelince, bu, tabii
bir sevgidir. Bu sevgi kuvvetini, faydadan ve haz-
dan almakla beraber, ayni zamanda, faziletten de
altr. Cocuklar, kari koca arasinda sevgi ve birlik
bagidirlar ve soygekim yolu ile, onlarin faziletlerine
de reziletlerine de sahiptirler. Cocufu olmayan
ev, cabuk yikilir. :

Ana, baba, kardey ve arkadaglar arasmdaki
dostluklar, vabancilar arasindaki dostluklardan da-
ha hazh ve faydalidirlar. Doguslarindan i’tibaren bir
arada yagamig, bir arada bﬁyiimii§ ve bir arada 6§-

- retim ve efitim gormiis gocuklarm karakterleri de

birbirlerine ¢ok benzer.

Arkadaglik igin de ayni yaglarda olmak ve bir
arada bitylimek ayr bir avantajdir. Zira, hu gibi-
lerde arkadaghik daha kolay kurulur ve daha siirekli
olur.

Gocuklarin ana babalarina dostluklart ve sev-
gileri ve biitiin insanlarin Allah’lara sevgileri (Da-
ha Ustiin’e ve Hayr)a olan sevgidir®.

Ve yine, karakterde ve diger durumlarda esit
sizlik te dostluklarda pek biiyiikk bir énem tagr. Us-
tiin insanlar, daha ziyade, Serel kazanmak; Asag:
insanlar da, daha ziyade, Fayda kazanmak isterler.
Bu prensipten otiiriidiir ki Devlet Biiytikleri Serefli
tutulur ve dolayisivle, En Biyiik Seref te Allah’a
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veriliv, Bu sebepten  6tiirii de gocugun habasimna
k‘argl olan gérevi babanin ¢ocufuna kargt olan gére-
vinden daha biiyiiktiir. Bir babamn g¢ocugunu red
etmege hakki olmamakla beraber bir ¢ocugun da
babasuu red etmefe hakk: yoktur. Clinki, cocuk,
babasina bor¢ludur ve borcunu ddemek zorunda-
dir. Ancak, bir cocuk biitiin hayati boyunca, ne
yaparsa yapsin, babasina olan borcuny ddeyemez;
gﬁcii buna yetmez. Zira, 0, babasina kargn ebedi
olarak borgludur. F akat, eger baba isterse, oglunun
bu borcunu bagislayabilir. )

_ Bir gocuk, agwi derecede abliksiz olmadikca
bir baba oflunu terk etmes. Zira, babada ofluna
olan tabif muhabbet, ona, ele gegmis olan oful gibi
biiyiik bir destegi, ne olursa olsun, ihtiyarlik caginda
red ettirmez?,

Kisaca, dostluk veya sevgi, hayatm hem Asil
.hc':m.dc Asil temelidir®. Zira, o, suf insanhk hatim
igin Insanlarin iyiligini istemek ve iyilikte bulunmak
gibi ahlaki bir maksat igeric ve dolaysiyle insanda
fazileli gerektirir. Bundan &tiirii de gergek dostluk-
]lar Hayr’a ve Fazilete dayali dostluklardar. Ivi niyet
dosttu§un tohumudur®. )

Postluk veya sevgl, sevilmiy olmaktan ziyade
sevinig olmakta  kendini gosterir; sevmek sevilmi
olmakian daha esashdir. Insanlar arasinda §efka.;
ve merhamet bu esasa dayanir®,

Ihtiras, ba§kalar1ml sevinckten ziydde bagkalar
tarafindan sevilmegi hedef tutar ve bu da bir geref

sayilir. Fakat, sevgi, bizzat sevgl i¢in istendiginde,

sevilmiy olmak, I’tibarli ve serelli olmaktan #stiin-

“diir?,

Bir dostu sevmek, insanin kendi kendisini sev-
mesinin daha geniy bir geklidiv®, .

Bir insammn, her seyden once, kendini sevmest
gerekir, Insanm kendisini sevmesi demek, insanin
kendi asli ve gergek kismina, yani akhna énem ver-
mest demektir. Ve her seyden o6nce, kendi aklina
onem  veren insan da fazlletdi insanduw®.

Bir insan ne kadar varhikli ve ne kadav mutlu
olursa olsun, bir cemiyyet mahléiku olmas: baki-
nundan yine de, diger insanlarla, ve ozellikle, dost-
larla birlikte yagamak zorundadir. Zira, varhikh ve

“mutlu bir insanmn ihsanda bulunmak, iyilikte bulun-

mak ve bu suretle mutlulugunu paylagmak igin de
arkadaglara ihtiyaci vardir. Su kadar ki bu arkadas-
lar, faziletli kigiler olmalidiclar. Clinkii, aksi hilde,
o varhkll ve mutlu insanm varligms tiiketicler, mut-
lulu§unu da bozarlar®. ‘

Aslinda, gercek dostluk pek azdir. Zira, gergek
dostluk, bilgili; faziletli ve hayirh kigilerin  dostlu-

&5 <20
Fudur?®,

Dostluk, iyi zamanlar i¢in de kotit zamanlar
igin de pek kiymetlidiv. Fakat, ozellikle, kotil za-
manlarda dosta ve dostluga daha ¢ok ihtiyag var-
dhr. ' . ‘
 Insan, mutlu hilinde iken arkadaglar edinmeli
ve onlarn her balkimdan faydalandmrmali; fakat,
digktin hilinde, kendine, bir yardumnc: ¢afuwmama-

Ii; ¢inkd, bulamaz!..

Hayatta 1gtirdk, dostlugun ve sevginin csasi-
dir. Bu sebepten, Sosyal hayat, fazilete dayahl 1yi
arkadaghklarn yiikseltir ve rezilete dayali kotii ar-
kadagliklarr da alcakiir ve vyok eder’.
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_ Dostluk bir cesit istiraktir. Cesitli dostluklar
‘gc§.1tli igtirAklerdir ve her igtivak, bir gegit adaleti dé
ihtiva ec.ier. Ve yine, adilet te, dostluk gibi, ¢egitlidir.
Her gesit istirdkin de Siyasal igtirakin birer parcasi
O'Idugu séylenebilir. Su halde, dostluk, ayni zamanda,
s1ya_sarl bir fazilettir®, Bundan tiirit de Devlét’ini
en 1y1 gekilde sevk ve idaresi husunda gerek Idareci
51111{’11% ve gerek Idare edilen sinifin, ayni fikirler ve
pl‘f?nSIpl(')I‘ tizerinde fikirce bir araya gelip bi1‘le:§me;
leri de Siyasal dostlufun bashica alAmetidic®.

- Yine tekrar edelim ki dostluklar ne Gegit goste-
rlrgerse gostersinler, hepsinin kokii ve aslt aile dost-
lugudur, yani ana baba ile cocuklar arasindaki dost-
lukiur.

Ana ve babamiza, evveld bizi var etmeler] son-
ra da biiyiitiip ve okutup terbiye etmelerinden i:;tiifii
kendlrr-lizden cok daha tistiin bir saygl ve sevgi g('js:
termeliyiz; onlart pek gerefli kimseler saymbahylz'
onlar1 Allah’lar gibi sayip sevmeliyiz. Fakat, yine dé
anaya babaya, bir Filozof’a veya suna buna karg:
gosterilecek sevgi ve saygi, hep bagka bagka olmals-
dir. Tek tek insanlara oldugu gibi insan swuflari-
nfl.da ancak kendilerine Iayik olan sayglyl ve sev-
gyt gostermeliyiz. Biiyiiklere, anaya babata, ya@-
Iar;ndan otirti de sayg: gostermeli, onlara daima
yer vermeli ve onlart daima bag késelere oturtmal-
yiz. Kardasglarimza da mahmizdan, paramizdan bir
pay aywrmahyiz; ve bu isi, sirasiyle, akrabalarimiza
dostlarimiza ve biitiin insanlara da, derecelerine gij:
re yapmaliyiz*,

- Faziletli bir insan igin yalniz ahlakga iyi olan

birsey degil, fakat, ayni zamanda, tabii olarak ivi
olan sey de lyidir ve istenip yapilmas: gerektir. Iisa-
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sen, hayaun kendisi iyi bir geydir; Var olmak, iyi
bir geydir®.

Farabi'de Sosyoloji: Cemiyyet ve Yardim-
lasma ve Muhabbet Meselesi

Farabi, cemiyyet konusunda kisaca goyle diyor:

insanlar kemale ermek hususnda pek noksan
yaratlmuglardir. Insanlar pek ¢ok geylerc muhtag-
tirlar ve bunun icin de yardimlagmak zorundadir-
Jar. Zira, hic bir insan muhtag oldugu geyleri tek ba-
sina elde edemez; elde etmek zorunlulugu altinda
da diger insanlarm yarcdimuna ve sevgisine muhtag-
tir. ‘

[psanlarm her biri, insamn muhtag oldugu
seylerden birini hazirlar. CGiinkd, her biv insanda Fit-
ri bir tabiat vardir ve bir ¢ok topluluklar da bir ara-
ya toplamp her birt digerinin muhtag oldugu seyler-
den bir kismini hazirlamak suretiyle birbirlerine
yardimm etmis olurlar ve bu suretle de insanlar ke-
méle erigmis olurlar.

*Biitiin bir toplulugun hazrladify geyler arasmn-

" da herkesin yetigmesi ve kemale ermesi igin. muhtag

oldugu baz seyler daha vardir ki insanlar bundan
otirit cofalip dilnyanin iyi ve glizel yerlerimi tut-
muglardir., Bunlardan bir ¢ok insan cemiyyetleri
meydana gelmigtir. Ancak, bu cemiyetlerden bazs,
kamil, bazist da kAmil degildir, noksandr. .
Insanlar1 gergek mutluluga erdirceek  seyler
hususunda yardimlagmak igin tegekkiil eden Medi-
ne (Sehr) ye (Fadil Medine); ve yine bu giye ile
yardimlagan cemiyyete, (Fadil Cemiyyet); yine bu
giye ile yardimlagan Millete de (Fadil Millet) denir.
Kamil olmayan cemiyyet isc Koy, Mahalle,
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Sokak ve nihayet Ey halkinin cemiyettidir ki bup.
lar da derece derece birbirlerine baghdirlar ve bi-
r1 digerinin pargasidir,

En yiiksck Hayir, En Son Kemal, ancak {Schir
Cemiyyeti) ile elde edilir ve Mutlulugun sinirina da
herkes icin ortak ve her bir mertebeve has olan (1-
lim) ve (Amel) ile irigilir®e, “

Farahi, Cemiyyetin ihtiyaclardan dogdugunu
bu suretle belirttikien sonra Medine (Schir) leri
daha bir talom kisimlarg ayiriyor ve (Medine)yi insan
bedenine benzeterek Kralindan Dilencisine kadar
biitiin Medine kururluglaring beden organlar: ile k-
vaslamaga girigivor.

Yukarida da bir vesile ilc igaret cttigimiz giln
burada hemen igaret “edelim ki Farabi, Sivaset ala-
ninda - Effatun’un Devlet gorlgiing  Aristo’nunkin-
den iistiin tutar ve ong dayanir. Zira, Effatun’un Dey.
let telakkisi, insanlar; tstiin bir Hayr’a gotiirdii-
gunden, Islam Dokirinine yaklagmaktadar.

Farab¥ye' gore de Deviet’i aydmlar idare et-
meli. Zira, boyle bir deviet seklinde idare eden ay-
dinlar, idare edilenler; bilgi bakumindan yiikseliir-

der. Tosanlarm ahiretie alacaklari mevki’ler ve eri-
secekler: mutluluklar da bilgi dereceleriyle ditz oran-
tli olacakur’. Insan bu diinya hayatinda- bilgi ile
utvi aleme yiikselirse hu diinya hayat ile Ahiret ha-
yatnin aym oldufuny gortir. Zira, Allah, her §ey-
dedir, her yerdedir; O, vahdeti ile - bir Butiin’diir.

Ihvanussafa’da Sosyoloji: Cemiyyet ve
Yardnmlag:na ve Muhabbet Meselesi

Ihvaussafa, Sosyoloji  konusunda bagh hagina
bir Risale vazmg degildir. Bununla beraber, on.-
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larin gesitli Risale’lerinde bu konu ile de ilgili fi-
kirlerine rastlanmaktadir.

‘Derhal‘ soyliyebilinz ki ill.\,rz”'l.nussafa’y:d, gt');e
de (Cemiyyet) in esasimni, i:}lsan111 bir S,ok §cy.11;3m ?;u \:C
ta¢ bulunmast ve bu ihtlyag;iarl 'saglaylp (l:md e
mutluluga erchilmek igin diger msan\l{arla(.lul -
susta sevigip ya‘rc_iﬂlni&;lnak zorunlulugunda olmas
tegkil eder. -‘

Mesela, Thvinussafa’nin asﬂ. I"ldl olz‘Ln’ r(lij.\‘ra?
al-Safa ve Hullan al, Vefa) terkibi, (Safa ha}dch—.
leri, Vefa Arkadaglar) demck olmakla, 1:)1‘1?c?cniruygir:t
kurulugunun da yardim ve muhabbet .C.sn.l?ln?‘; 1<1;
yandigini bu ik kelimeden de glkarz}bﬂlr}%. . abc.-
ki bu terkib, onlarm kurduklari Cemiyyetin de bir
tnvamdir. | - .

Thvanussafs Risale’lerinde: “Yaa Eyyil‘l.r ?J-Ah.‘ ,
yvani (By Kardesim!); veya: “Ya}a‘ Eyyyiili’el Bfun
al-Rahim !, yani (Ey lyilik ve Thsan cdcn,{ Baglg
layan Kardas!) gibi ]:1ita:bla'ra. da sik sik rastlanmak-
tadir. ‘ | )

(fnsan Kiigiik Alemdir) Risalesinde soyle den-
mektedir:

* Insan bedeni bir memleket gibidir. BL{ menle-
kette cisméni ve rubfni kuvvetler, aslferl.(-:rl ve A‘yar:
dimcilart olarak; filleri ve harcketleri Flc redyd ve
hademe olarak; hasseleri de miimcyylAlecrl olarak\
insan bitnyesinin Hiikiimdéar olan (Natil “Nefs) ¢
hizmet ederler ve bunlar, paylagtiklart gorevzla-c?,'
gayeleri dogrultusunda gergcktml yapmakla, Ii-
kiimdar istedigine kavugtururlec®,

Gf:irijlﬁyor ki bu benzctme, I"étrft?i’nin Medi-
net el-Fadila’sina, pek uygun digmiigtiir.
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Yerinde de agkladigimz 8ibi (Tekrar Dirilme
ve Kiyamet Risalesi)nde de §0yle deniyordy:

Insan, bu diinyada hijr sretinde zorunhy; Syl-
tan stretinde keéle; sevingli stretinde azapta; gipta
cdilen stiretinde kibirlidir. Ciinkii, onun basina tam
bes hakim musallat olmugtur:

1~ Bagl bulundugu Felek (Gok),
2— Icinde yagadigr Tabiat, -

3~ Serat, yani teklifler,

4~ Zalim Padigal

A jfht:.iyag]ar.

Ve vyine (Ihvanussafa’nim Muaseretleri Risa-
lesi)nde de sadikattan, arkadas edinmenin zorun-

Ilugundan ve arkadaglgin gesitlerinden wzun uzun
$0z edilmektedir®.

lirtmek isteriz ki, yukarida da dokundugumuy gibi
Tahzib-al-Ablak kitahinm bazi yazma ve basmalarin-
da Makale sayist alty degil yedidir, Su kadar ki ibn
Miskeveyh by ntishalardaki altine: ve yedinei Maka-
lelerin her . jkisinde de, ortaklasa, nefs ve. bedenin
sthhatinin nelerle bozulabﬂecegine ve - bu bozukiuk-
larin ne gibi  tedbirlerle giderilebilecegine igaret’
ediyor ve maddi ve ma’nevi ki seylerden, koty
huylardan'kurtulup, bedeni ve &zellikle nefsi, dnce
gazab ve gehvet kuvvetlerini terbiye, sonra da ilim
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ve tasfiye ile temizleyip gelistirme gerektigi \f(‘.lgil.nl;u
y ‘ g ahlik : ive
Zenginligi Sultanhfm ahldk zenginlig .
esas Zenginligin ve : ‘ ugi ve
g Su tizerinde giddetle duruyor ve
ultanligr oldugu iizerin sid du it
}Sj}lch pelf onem verdigi (Hiziin ve Tlac) konusy A};C
’ g : haib al-Ah-
bitiriyor. Bizim ‘ele aldifimiz basma. Tahmll) 1 -
jﬁk’ta ise; yerinde agikladigimz gibi, Makale say
< 3

altidw,
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‘Kouu: VI.
(NEFS’IN HASTALIKLARY YE TED@ViSi) '

Tbon Miskeveyh’te Nefs'in hastahiklari ve bunlarin
giderilmesi careleri: Faziletler ve Reziletler ve Ga-
zab ve Sehvet kuvvetleriniy terbiyesi- Olim ve ce-
sitleri-- Aristo’da Nef’in Hastaliklart ve Tedavis:
(Ruhun mahiyeti meselesi; Tnsanlar nelerden korkar-
lar?; Korkularin en korkuncy ¢
Oliimden korkulmalimidar ? ; Alicenablik nedir ve Alf-
cenab bir kimsenin bellibagh vasiflar nelerdir?)- Fa-
rdbi’de Nefs’in Hastaliklar ve Tedavisi: (Farabinin
ruhun méhiyyeti hakkindaki fikirleri; Olimden son-
ra ruhun ne olacag hakkindaki ¢egitli diisiineeleri;
Nels hastaliklars, ancak, “Akil” ile tedavi edilebilir)~
Thvinussafa’da N efs’in Hastaliklar: ve Tedgvisi: (Th-
vinussafi’ya gére ruhun mahiyeti; Oliim ve cegit-
leri; Nefs hastaltklars, ozellikle, “Nefi Tasfiyesi”
ile tedavt edilehilir).
~Ibn Miskeveyh, Nefs'in hastahklar ve tedavisi
konusunda Faziletler ve Reziletleri tekrar cle ala-
rak §8yle demektedir:

Faziletleri, -Hikmct, Iffet, Secaar, Adéler diye
dort ahlakt Fazilet olarak gostermigtik. FHer fazilete
kargi iki rezilet bulunur ki bunlar da en cirkin bir
surette bellibagli sekiz  rezileti teskil ederler ve biitiin
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Oliim korkusudur ;o

bunlar da dért faziletin agirthi@indan \r(':yzl'cksilcligiir
den ibarettirler ki bunlar da bilinc;:n seylerdir. Mescla,
akil kuvveti siddetlendirilirse, yani agirs dereAccyc var-
dirilirsa {Cerbeze veya bir ¢esit Seytind L.D(%ha.) d.w_f:r(:ctj-
sine ulagichr ki bu, aklin en agin del‘"ccesxlun'.“(Mcso}aﬁ'
buna malik olan kimse insanlar iizermd.c buyukv ve kot
ctkiler yapahilir. Boyle bir kim.s? maélik ol.dug u F]er-_
beze veya Seytant Dehé._kuvvctl 1‘16 herkesin ml.lha%(.c’-
me giictine tstiin gelebilir, 11(-:{1{051 aldahp yan;llt::\:}?]; ]u,
gagirtabilir.) Bunun i¢in bu .ha.tl, r am ()rtﬂa A!:]‘I Iaz;lc‘*_-
tinin agmhgr (Ifrar)dir ve bir g.;c:?]t fc.;cllcttit. A< ut
azligr (Tefriti), yani biishiitiin degilsc bile pek ziyc}clc,
.rmk;anhg':L da (Ahmakhk)‘ Ve (Budalai_lk)m ki ‘b'u.
da en fena bir rezilettir. (Zn“:a, hz%ya'tt'fl 'hlr cok :z:.—ura_r»
lara sehep olur). Iste, bu iki hfll.ln. 1k151,c'le r‘cg‘ilefm".
Bu iki halin Tam Orta hali de Hikmet'tir ki fazilet-
tit. _

Iffet faziletini dofuran sehvet kuvveti de, Elle.
kuvveti gibi, agrr yani ¢ok et;k}h, .V(:Yzl: noksa{n, nyafm
etkigiz bir hilde bulunursa bll‘l_tl‘C}. hahﬁ gAggozlu{uk,
veya Thrs ve Tama), ikinci hali da (Ziyade Utan-

i ik)tir ve birinci halde durmadan
gachk ve Cekingenlik)tir ve birinci hald

yeyip igmek ve her tiirld fuhgiyyatt'fl buluin.lma'kli
ikinci halde de ma’kul zevklerden L?.IIC kag,mma_
veya onlara bile pek az meyl Ltl’l"l(,;ls siz I{OJ?LISL-IVCIILI:.
Igte, bu her iki asnlik ta 1"ezﬂct:t£r.‘1;u ‘1k1 21,3%1711;1111&.'1‘&
linin ma’kul ve Tam Orta hilide j.ﬂ'f:t’t_]r ve fazilettir.

Seciat faziletini  doguran gazab kuvveti de

agint giddetli halinde (Diigiinmeden Saldirma) hé-

lini meydana getirir. Agiri etkisiz hilinde de (hm-
kakhk) halin1 meydana getiriv ki bunlarin he;: Jl}{m
de rezilettir. Bu iki halin Tam Orta hali de Secdat’tn
ve faziletiir,
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Hikmet, Iffet, Secaat {aziletlerinin lgtiniin top-
lamindan meydana gelen veya tigiini ihtiva eden
Adélet fazileti de basta saydigimiz G¢ fazileti mey-
d:ana g(?tiren alal, Sehvet ve Gazah kuvvetlerinin bii-
birleri ile tam dengeli hili olup bu kuyvetler ara-
smda denge bozuklugundan hy kuvvetlerin ziyade
agirthigt da (Zulim) haling meydana getirir ki hy
da tam anlami ile bir hayvanlk hali, bir ylrtlmhk
hili, hak ve hukuka saldirma ve yok etme hi‘zli;ﬂlir
Saydigimez ¢ kuvvetin zayll ve etkisiz olmalar héh:
.de (Miskinlik) denen hal meydana getirir kibu da
11132}1’1111 kendi hakkini ve serefini koruyamama ve- pek
gek.m.gcg durup her tiirli hakarete tahammiil etme
halidir, Iste bu Zuliim ve Miskinlik haileri de rezﬂettili
ve buiki héalin Tam Ortasi olan hal de Adalettir veher-
kesin haklarina saygl gostermek ve korumak faziletidir.

Simdi, (Secdat)in stddetli ve siddetsiz sekilleri
olan (Diistinmeden Saldirma) veya (Korfmkhkﬁ
ele ‘alahm: Bunlarin ikisinin de dayanakiaricinsan
11¢f'31ndeki (Gazab) kuvvetidir, dolayisiyle Dﬁgijrnme.—
dCI'.I Saldirma, Korkaklik ve Sechat ticliisii ’ gazab L:uv'n
_Veltlne mensubtur, Gergekte, Gazah ise, ’kalb’te ka-
mh galeyanindan insanda hésl olan galebe ve in-
tikam a.rzusudur. Eger, kanin g’aleyaﬂx gjtﬁkge ar-
tar ve giddetlenirse, kan, biyik damarlz(u*l haddin-
del‘l fazla doldurur ve dimadi, rahatsiz edici karan‘-
Iik’bir duman kaplar. Bu haide de, tabii, aklin du-
rumy ci:eg*igir, yani akil diigiinemez olur.’Bu. halde
insan, j.ginde ates yakilan alevli ve dumanlg d-ohz
bir magaraya benzer ki bu alevl; dumann séndiiril-
mest miimkiin  olmaz, Tersine, sondiiriilmek iin
yapuan her 'bir harcket, alevli dumanin artmaqﬁza
sebeb olur. Iste, tipk: bunun gibi, insan, gazab"hm
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linde iken iyi hareketlert diigiinemez; kendisine
edilen nasthatlar1 duyamaz; ve belki de o anda edi-
len nasihatlar, gazabin daha da artmasma scheb
olur. Bu boyle olmakla beraber gu da var ki insan-

lar, gazab hallerinde de, mizaglar geregi olarak,

bu haller agistndan birbirlerinden fazla veya nok-
sandirlar. Mizaglar1 ategli ve kuru olanlar twpk
kibrit gibi olup kii¢iik bir kivileim ile hemen alev-
lenirler. Bundan &tiirii de: “Gazab, bir saatlik cin-
nettir”  denmigtir ve siddetli gazab, coZunlukla,
kalbin hararetini bogarak oliilme sebeb olur. Bu
noktada ¢nemle igaret edilmesi gereken, sey, baz
insanlarin bazi zamanlar, bu gibi giddetli sikintilara
ve hatta oliimlere sebeb olduklaridir. Mesela, dii-
riist bilinen kimselerin sadakatsizliklar:, bhir musi-
bet kargisinda ditsmanlarin igkenceleri ve seving
gosterileri, hasetci ve rezfl kimslerin Adice alaylars,
arzulara ve gayelere aykiri diigen olaylar, cogu kere,
oliimlere bile vyol acgar.

Iste, biitiin bunlar, Ibn Miskeveyh’e gére Nefs
Kuvvetlerini terbive etmek sfiretiyle tedavi edile-
bilirler.

Sec&at’m rezilet halini alan gekillerini gérdiim-
ketn sonra Tam Orta bir hédl olan (Secdat) fazilcti-
ne gelince bu da Nefsi Yiiksek Tutma (Tzzet-i Nefs)
diye tammlanabilir ki bu halde insan, yumugakhkla
gazabini yener, fikri ve nazar: gergegi goriip diigiine-
bilir, gazab: uyandiran halleri muhakeme ecderek
yatigtirzr ve diiymanma kargt ne suretle iistiin gele-
cegini, onu nasil alt edecegini kararlagtirr ve sonra
da ona gore harcket eder.

Hikaye ederler ki bir adam Biiyiik Tskender’e
kargt hakaret seklinde-fena bir muamelede bulun-
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muy; fakat Iskender, gazabmy aig ederck o kimseyi
bag1§le'm.)1§. Bu olaya, sahit olan Kumandanla,rnr}lr-
dan bfm Iskender’e: “Bu hareket afy edilmez Eger
ben' lskepder olsaydim bu adams ('jldiiriilldiiri”l
‘ 'chley.l‘nce, Iskender de: “Eger, ben de sen olsa dim
oldiriirdiim, fakat, ben, sen degilim” diyerek kzndiu

ne yakigan cevabr vermig ve bityiikliigiini goster-

mig,

Iste, Iskender, bu
ste, I » bu durumda gosterdigi yijksek
huy fazileti ve yumusaklikladir ki gazabinmn Ygirkin

sonuglarmdan  sakinabilm; Al
Gla § ve Alicenablhg Gs-
termigtir. e g

‘-Seca:&t’m fazla etkisiz yénii olan (Korku) ise
nefsin, gazab halinde iken bulundugu sifatlarm ta:

mamiyle tersi olan sifailara biirtinmesi, yani nefsin

tam siikfin halinde bulunmasidir ki bu ha [
hal -
kenet) denen seydir. U de (Mes

~ Bu ahlaks hastalifa tutulan kimsede ise Nefsi
Ustiin Tutma cabast ve Haysiyet diigiincesi g(‘jririi
mez. Béyle bir kimge, hakkma, hukukuna, nimusuna
ve :fnukaddesé.tma yapilan saldirilara kalj§1 koyma;'
tersine, biitiin bu saldirilara ve actlara tamami 1‘(;
katlanir. Boyle bir insan, ailesinin ve goct-lklarni,m
rizkint saglamaga ve onlari yetistirmege gayret et-
mez. Boyle bir insan hi¢ bir seyde sebat etger el
kii‘c;i'ik.kederlere kargi hile aciz gosterir Sabrl’ .
mf:tlfﬂ:gi yok olur. Béyle bir insan dai;na keng?
mfskfnce selameti ve rahan pe§ind:3 k0§ar,vc b1
.m'lsl.c.mce hayatr siirdiirebilmek igin de dalkavukluku
Jlf}yf-uzlijliik, algakea valvarip yakarmalar gibi en’
kotii harcketleri yapmaktan bile ¢ekinmez ve biitiir
hakaretlere isteye isteye boyun eger, N
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Bu hastahigin giderilmesi ise, béyle bir kimseyi
korktugu, ¢ekindifi seyler iizerine atarak onu kork-
mamaga ahgtirmak ve ona aziz ve kutsal geyleri
dgerek, fikrini ve ahlakini bu gibi yiiksek ve iyi gey-

lere yonelmekle miimkiindiir.

Kisaca, insan, hayatinda Alicenab, yani Serefli
ve Onurlu bir insan olarak yagamalidir.

- Ibn Miskeveyh, Nefs hastaliklarimn en biiyiigii
olan oliim korkusu ve olimiin ¢egitleri hakkinda
da pek giizel agklamalarda bulunuyor.

Ibn Miskeveyh, &nce, siradan korkulardan soz
ediyor ve sonra lafi 6lim ve gegitlerine getirerek
soyle devam ediyor:

Tnsanin korktugu bir ¢ok korkular vardir. Fa-
kat, bu korkularin insami en ¢ok korkutani ve en
biiyiigii ve en ¢énemlisi, siiphesiz ki, 6liim korkusu-
dur. Oliim korkusu, Mutlak korkudur.

Oliim, genel bir korkudur ve biitiin korkularin
en giddetlisidir. Fakat, 6liim korkusu, yalniz, dliimiin
gergegini  bilmiyenlerin  yakasma yapigir, yahut,
sliimden sonra rubhunun nereye gidecegini bilmeyen-
lerin veyahut ta bedenin bozulup yok olmasi ile
ruhunun da bozulup yok olacagimi sananlarin ya-
kalarina yapigir. Kisaca, ruhun dliimsiiz oldugunu
ve beden yok olduktan sonra da éliimstiz kalacagim
ve Ahiret’in ne oldugunu bilmiyenlerdir ki 6liimden
korkarlar.

Baz1 kimseler de olimde siddetli bir act oldu-
gunu sanarak oliimden korkarlar.

Baz1 kimseler de 6liim ile diinyada birakacak-
lart mallari, paralari ve yoksun kalacaklar: diinya
zevklerini diigiinerek &ltimden korkarlar,
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. Hélbuki', biitin bu digiinceler
hi¢ bir sey degildir. Oliim, cismi
orada, tekrar, ondan aldigi  unsurlara
ruhun .da cismi  birakip gitmesinden
Olen cisimdir, ruh defildir. Zira,

yani yoklufu kabul etmes,

Filozoflara gore oliim, genellikl.e., iki kisumdr:
1~ Iradi sliim,
2— Tabif &liim.
Buna kargihik hayat ta iki
1~ Tradi hayat.
2~ Tabil hayat,

kisimdir:

) Filozoflar, irAdi 6liim s0zii ile gehvetler] birak-
magl; tabif 6liim s6zii ile de nefsin bedenden ayril-
masmi kasd ederler, Ve yine, onlara gére irédiyha
yattan maksat, insanin diinyada yemei.igmek 'ib;
hir taklm §ehv,etlere. caligmas; tabii‘hayattan mg;xk
sat ta -ru}'lun kendi tabiatina has olan hayati ya a:
ma51d1r'k1 0 da ruhun ebediyyen baaki.kalacezilia
igaret ede'r. Bu hayag, ruhun, mutlak cehiletten iur—
jtulmaS}- ile gergek  bilgilerden faydalanmasindan
1ba,-rett1r.' Bundan stiridir 1 Eflatun, felsefe 55
rgnmelc'— 1steyen bir 6grencisine: “Irédi,élﬁm ile ii
ve tabi h;yat e yagal!” tavsiyesinde bulunmus-
tur. Bunun ‘igin tabif &liimden korkulmaz, ;

Insan: tanimlamak Istersek
01%1_1, hem diigiinen, hem de 6ifj
cefiz. Iste, gercek insan, budur v
tamamlanmasi ve kemalidir ve
sek ufkudur,

insan, hém canl
mlii olandsr, diye-
e bu 6liim, insanin
ulagacag en yiik-
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bogtur;  §ltim,
n. topraga girip
ayrilmas;,
ibarettir..
: ruh, cismani
olmayan bir cevherdir; bundan Stiiri; de oliimii

k)

Herkes bilir ki her gey, bir haddan, yani ta’rif-
ten ve ta’rif te Cins ile Fasildan miitrekkeptir.
Bundan &tiirii  insanm ta’rifini, (canli, digiinen
ve oliimlii) diye yaptik. Bu ta’rifin cinsi, (Ganli)dir;
iki yakin fashi da (Digiinen) ile (Olfimalii)diir. Su
halde, insan, cins ve fasillara ayrlir. Zira, her biresik
(Miurekkeb) olan sey, onu birlestiren maddelere
ayrihr.

Simdi, gu gergek kargisinda, kendi zatinin tamam-
ligindan, yani sliimiinden korkan kimseden daha
cihil kim olabilir? Ve kendi cisméani hayatinn yok

~olmast ile zitimn da yok clacagim sanandan daha

zavallh kimdir? Demeck ki 6liimden korkan, tamam-
lilgmdan korkan noksana benzer ve bu da cihilligin
son mertebesidir; bundan daha biyiik cahillik ola-
maz. Akilli olan kimse, tamamliliktan iirkmez, fakat,
noksan kalmaktan {irker. Ve akillt kimse, kendini
tamamlayan ve kendine miikemmellik veren ve
kendine insanliga viikselmek gerefini bahg eden
kimsedir.

[1ahi, kutsal bir cevher olan ruh, cismani ve
kesif olan cevherinden kurtuldugu zaman tabii mi-
zacinin kederlerinden, kesafetlerinden de kurtulmus
ve (Melek(ityjuna geri dénmily ve (Hahk)ina yak-
lagmig olur. =

Olimde, oliimden o6nceki hastahiklarin  ver-
digi acidan fazla bir aci var sananlar, igin boyle
olmadi§im bilmelidirler. Zira, aci, hayatta bulunan-
lar icindir. Ciinkii, ancak, canli olan gey, rulum
etkisinden ectkilenebilir. Kendisinde ruh kalmayan
bir cisim -ise aci duyamaz. Su halde, Slim, ruhun
bedenden ayribigt ve bedenin hissiz kalgpder, Zira,
beden, ancak, kendisinde ruh varsa aci duyabilir.
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Ii{"uhun l?_uh.mmadxgl bir bedende ise his ve acl miim-
Ipn degllc.:lf. Bundan anlagilir ki §lim, bedenin
us etmedigi ve acy duymadigi bir haldir

Kr sliif { 1 |

e saca, oliim, his edenip Ve act duyamn his
. :
yen ve act duymayandan ayridmasidyr.

Kendisine vaad edilen 34}

) A mretle ileili a1
dan ve uklibetlerden Gtlirii dliimden ]%orkaiagi

fs-‘:]{; bildlirmelidir.ki kendisi, 6limden korkmuyor
‘ > yalmz bildirlen azablardan k ’
azablar ise bedenden sonps s o Ve 0
zal & : onra  baaki kalacak
atttir. . Eger, bedenden  ba i i o
au _ ska bir geyin varh;
:i gnit;irzgertse 2 01 takdirde mutlaka giinahlailﬁllrzlll
clmyg oluruz. Bununla berab 1t
adil bir Hakim’in varls vt o,
bir smi da itrafur. B
de boyle insanlar §li I 51 e
mden degil, fakat, gg '
nmn .Sf:beb olacagr azabtan korkuyorlafr S

. E) -
Aristo’da Nefsin Hastaliklay ve Tedivisi

Aristo da nefs hastalikiay 526l
haklinda goyle demektedin. ar ve ozellikle slim

Diinyada bir ’

: . . ¢ok sevler ruhun SliimsiizliFiin G
de?ngemektedm‘ Fakat, ruh, ancak, bif Eid‘iiuiii
ve beden de, ancak, rub ile bilinehi . .
den énce ruh yoktur. Hinebilir’; yani, beden-

Bedenden sonray: T
_ . ¥a, yam oliime gelince: ol
bju .gok nsanlarm sandig gibi ya Mutlak yc?k;]ur;{l’
vant duygularimiz; ve meyillerimizi yok edici bi1i
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_sonugtur veyahut ta Sokrat’mm dedigi gibi, ruhun

bir yerden baska bir yere biitin varhgiile gb¢gmesidir.

insanlar, genellikle, bir ¢ok seylerden korkarlar

-ama, Dbirinci derece (Oliim)den, ikinci derece de

(Oliim Tehliikeleri)nden, dolayisiyle, 6zellikle (Harb)
tan korkarlar. Bu iki e¢sas korkudan sonra da derece
derece bir ok kétii geylerden korkarlar; ve meseld:
fikaraltktan, hastaliktan, dostsuz kalmadan ve hele

" hele Zillet'ten korkarlar.

Korkularn en korkuncu, siiphesiz ki, élum
korkusudur. Zira, oliim, bir siurdir, bir son’dur.
Ve bir kimsenin 6lmesi demek, o kimsenin, artik,
neiyine de kotii hi¢ bir sey yapmaga giicit yetmermesi
demektir, Fakat, bir insanin her hangi ¢esit bir 6liim-
le yiiz yize gelmesi, onun cesur oldugunu goster-
mez. Biz, ancak, Serefli ve Asil bir oliimle yiiz yize
geldiginde boyle bir éliimden asla korkmayan, onu
hice sayan bir insana cesur bir insan diyebiliriz ki
bu durum da, dzellikle, harblarda s6z konusu ola-
bilir. Ciinkii, harblar, hayati tehliikelerin cn biyik
ve en asilidic®

Hazlardan tamamiyle cl¢gekmek ve siirekli ola-
rak 1ztwraplara dayanmak ta pek giigtir. Bundan
otiirii, olim veya oldiriicii yaralar, gergl, cesur
bir adama pek aci1 gelecektir, fakat, o, bunlara kat-
lanacaktir. Zira, bu gibi acidara katlanma serefli
bir geydir ve bu gibi serefli geylerden kaginmak ta
yiiz karasidir. Boyle bir kimse cesbret faziletini tam
olarak kullandigi nisbetic mutlu olacaktr. Onun
acist, 6limle kargilagmasinda olacakiir. Gunki, boy-
le bir kimse igin hayat, pek kiymetlidic ve bu kimse
oliim halinde en biiyik indyet ve mutluluklardan
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Farabi de
e bu hususta ma’nevi 4 .

b a ! e
dedir., . nevi istady ile ayni Fikir-

tamamiyle yoksun kalacag:
bu gibi bir yoksunluk,
retinden hi¢ bir sey k
kimse, bu ni’met ve
da kérij kériine cesy

sudrundadir. Ancak
pek act olsa da, bu kimse cegs.
aybetmeyecektir, Su var ki by
mutlulugu feda edecek kadar
ri 1 r olmayacakyr, |
maSIB; uf:z:;mr;) “g.'??t.yey? fon dt.zrece yaklagmig ol-
mas mi a, 1:ftunA faziletlerin haz verici aki.
*OYL 1germesi de imkansizdar, Su halde, gercekt
cesur ve mutlu hir hayat yagayan bir in;ai f)u;rfllr;
2

~ Kisaca, ¢liimden korkmamak
kar§xlamak gerekir. Diinya hayatm::la
olan sey, fazilet; ve Alicenabines bir
un-me olacagm  kimse' bilemesz,

onu  cesiretle
msana Iizim
hayattir; so.

) o) LE] -

Faribi'de Nefsin Hastaliklary ve TedAavisi
Farabt de, &liim v

ve nefs hastahklarmm

ceg! hususunda pek

¢ dolayisiyle ruh hakkinda
nasil ve ne ile tedavi edile-
Jususunda glizel f]klrler-iieriiiirmij§ttir:
) Cismani bir cevher ‘ol
on o 12 e
korclzz mc;tvcut hdegildw’ diyen Aristo’nun,  §liim
Sinda, ruhun bedenden 1
! Sonra, yani 6liimd

sonr i g ikrini "

1 a baaki oldugunu ve by fikrini saglamlastirma
yolunda, Sokrat’in i’damy sirasmda: ‘

lak vokluk yoktur® sézii i “Rub’a Muyjg-
. 1™ sGzii ile de o )
da isaret etmigtik. dokundvguna yukarr-

Iste Yunan'da (Birinei
Sark’ta ve Tslam’da |

mayan ruh bedenden

. Muallim) Aristo’nun
aleff ve (ikinci Muallim) olan
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Farabi’ye gire de ruh, bedenden o6nce mev-
cut degildir, yani ruhun ezeltlifinden s6z edilemez.
Fakat, Fardbi, ruhun ebediligi hakkinda da siip-
hely gériinmektedir. Ciinkii, o, cesitli cselrerinde, .
ruhun mabdi hakkinda, “Maad voktur”, “Maad
vardw?”, “Maad, yalmz, Alem nefsine mahsustur®
gibi birbirine zid f{ikirler ortaya atmugtir. Fakat,
butin bunlara ragmen, Fiarabi’de, ruhun maads
hakkinda kesin bir fikir yoktur demek dofru olmaz.

Son zamanlarda Misir’da bulunan eserlerinin®
ve (Risale fi Ishat al-Mufarakaat’) risalesinin dela-
leti ile Fardbi’nin, hocast Aristo gibi, ruhun ezeli-
ligini degil ama, ebediligini kabul ettigi hususu actk-
tir. Esasen, Farabnin Doktrini (Eclectique Spiri-
tualiste)tir. Onca, alemin esast ma™nevidir; o, biitiin
maddi olaylart ma’nevi ve ruhi esaslara dayan-
cirmaga caligir.

Farabi'nin eklektisizminin temelini, Aristo ve
Efldtun tegkil eder. O, 6nce, Aristo’yu LEflatun ile
birlegtirir ve bu birlegtirmede de Yeni Eflitunculuk-
tan ilham alir. Sonra, (Harran) okulu vasitasiyle
bir (Felek) nazariyesini ve Islimhk vasitasiyle de
(Peygamberkik) nazariyesini bunlara ckler ki iste.
bunlarin topu Spiriltiializm etrafinda toplamir.

Farabi’ye gore de Nefse ait esash hastaliklar,
yani reziletler, (Hikmet, Iffet, Sesaat ve Adalet) fazi-
letlerinin agirtiklarindan veya noksanliklarindan ha-
st olurlar, Ona gore bu reziletlerden kacimmak ve
onlara  sebebiyet vermemck igin ‘de yalniz (Akl)a
sariimalidir. Zira, akil yalmz bagna, iyiyi ve kotii-
vit ayird etmege guclidir ve gidecegimiz en dogru
ve en iyl yolu bize giisterecek olan da odur; ve (Jlim)
en hiyik Ffzilettir®,
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Ksaca, Farabi, bu konuda da Aristo ile ayni
fikirdedir,

ihvz’imxssafﬁ’da Nefsin Hastaliklar, ve Tedavisi

Thvanussafa da Nels hastaliklar ve  tedavisi
konusu dolayisiyle &liim meselesine ve yine dolay-
siyle rul meselesine onem vermigler ve by husus-
lari da iyiden lyiye iglemiglerdir.

[hvanussafy da, Ibn Miskeveyh gibi, ruhup
czeliliine ve chedilifine inanmakig ve dliim kor-
kusunun pek bog bir gey olup sirf cahillik eser; ol-
dugunu ve ¢linkid ruhun yok olmasmin hic bir suret.
Ie miimkin olmadigins iddia citmektedirler. (Oliim
ve Hayatin Mabhiyeti Hakkinda) adh risale ile (Ca-
mait-al-Camia “Ihvanussafa Risalelerinin Ozeti”)
adh risalede’ bu hususla beraber §liim gseitlerini de
Tbn, Miskeveyh’in hemen  ayni [ikirleriyle actkla-
makta ve bu yolda da filozofumuz {izerindek; ctki-
lerini - bir kere daha 13patlamaktadlrla1j.

Nefs hastaliklar, ve tedavisi meselesini, [hiva-
nussafa da, ¢zellikle, (Ahlakin Cesitli Olmag; Sebep-
leri Risalesi)nin “Insanlay mutluluk  konusunda
dort kisimdr”, “Kazanimig ahlak fash”, “Hurs ve
zihd ve halkin dereceleri”, “Evliydlarin ve  galil
kullarin alametleri®, Seytanin hiylelerine karg koy-
ma hususu hakkimda hikédyeler>, Tevbe, istigfar ve
dudnm fazileti” adn konulariyle (fymanin Mahi.
yeti ve Mir’minlerim Haslatlar: Risalesi)nin “Te.-
vekkil”, “Thlag”, “Sabr”, “Kazave kader ve kazaya
riza gostermek™, “Diinyadan kaginmak ve ona yak-
lasmak™; ve (Has ve Muhsiis Risalesi)nin “Lezzet
ve elemin mahiyeti” konularmda ve (Ciiz’t Nefs-
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lerin Insan Bedenlerinde Meydam} Gel_igjir R;ialzflg
nin “Nefsin hastaliklar: ve ilagllzim .lelslizlul 1}11 1fl o
i er tiirlii Nefs Hastaliklar
incelemisgler ve her turli i tecs
ffizf el:.r;:usunda, ozellikle, (Nefs Tasfiyesi)mt gax

kogmuglardar.

178




Konu: VII
(HOZUN “UZONTO” vE fLAcT)

Ibn  Miskkeveyh’te Hiizn (vani Uztintit) ve
lact-Bl-Kind’de Uziintii ve Hacr- Sokrar’ta Uzinti
ve ifact- Anisto’da Uziintii ve ilac;: (Hazlar ve acilar;
Akla uygun olarak yasamaly; Faziiletli 1yi bir insan
olarak yasamanm baslica kurallart) -Epiktet’te Uziip.
i ve ilac,

fhn Miskeveyh, Nefs hastaliklarinda Hiiziin,
vani Uziintii dedigimiz hastalifa cok snem vermis,
dolaysiyle, kitabmnda buna dgze] bir bolim ayirmg
ve (Tahzib al-Ahlak) kitabmin son makalesini. bu
konu ile bitirmistir. Bundan &tiirii hizde bu béli-
mi ayrt bir konu gibi ele alip igledik,

Thn Miskeveyh, Uziintii konusunda soyle diyor:

Uziintti, sevilen ve arzu duyulan bir geyin kay-
bolmasmdan veya ele  gegmemesinden, yahut ia
yok olup gitmesinden &tiirii insan, huzursuz eden
ruhsal bir acidrr, Bu acinm ruhta hustiline sebeb
te “cismini arzular ele gegirmege haris olmak ve
kaybolan veya yok olan seylerden &tiirit tiziilmek-
tir. Bedene ait istihAlara siddetle meyl etmek te
uziintiiye sebeb olur. Iste, #iziintiiniin gergek sebep-
leri bu gibi seylerdir, Zira, insan, sevdigi seyleri kay-
betmesini ve istekli oldugu seylerin elinden ctkmasing
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istemez. Bu hususun da herkes igin iiziinti ve acl
doguracagt sgiiphesizdir. In._san, da1ma,varzpl_zz,d1g1
seylerin kendi elinde ve degigmeden oldugu g{bl kﬂ]-:
masimi ister. Bu istegin tersi olan zarar ve ziyanlas
ve kaybetigler de insam {izer.

Ancak, esas mesele, yalniz, iizlintiiniin mey-
dana gelmesi degil, belki, tiziintiiyii yok ‘etm(?k ca-
residir; lizlilmemegi saglamaktir. Uzij'hm:memn ca-
resi de, insamn, bu Alemdeki her seyin, h.c? olayin
durucu ve kalici olmadigini ve biitin Alemin, ezel-
den ebede kadar, bozulup diizelmek, yok ohtp tek- -
rar bagka gekillerde var olmak kanuunmm bagl bu-
lundufunu ve duruculuk ve kalicihgim, Uzmcuk, é‘g.kll
alemindeki yiksek fikirlere mahsus oldugunul]femn-
likle bilmesi ve bundan &tiirii de bu diiuyadakty yok
olup gidici geylere géniilden ve gerge]ft(:n bag"'laf]—
mamasidir,. Bu gergegi béylece bilen insan, biitiin
giicli 1le, yalmiz akil Alemindeki vyiiksek l;.1k1r1er(: ve
‘{'emiz ve baaki emcllere yonelir ve da‘lma gegip
giden veya ele gegmeyen maddi §c:y1f‘,rg hi¢ te dnem
vermez ve onlarin -ele gegmemelerinden veya yok
olup gitmelerinden &tiirii hig te ‘ijziilln'mz; kayh olu.P
ele gecmeyenlerin yerine dl.gez'ler:.m almak veya
koymak ve hayati onlarla idare (:Fmel.i yollarini
aragtinr ve bulur; ihtiyAcinn mevcutla idare eder

~ve meveuda kanaat eder.

Uziintiiyii yok etmenin baglica Hici, mal ve
miilk edinmek, para bhiriktirip ¢ocgaltmak, 'c[?inya-
ya ait zenginliklerin fazlalif1 ile é‘)é_iil:]m.ek gibi gey-
lerle ugragmamalk, dolayisiyle, bu gibi geylerle ruhu
iizmemektir. Insan, boyle yaparsa, o zaman, bu
gibi diinyaya ait gecici seylerden ayrllr?a:n da kenu_
disi igin Dbir Gziinti kaynag: olmaz. Béyle harcket
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eden kimse, daima, ruhunda ferah bulur, Gzilmez
m?tlu olur, mutsuz olmasz. Boyle ya.pmay;p ta ma’Ia,.
miilke, ‘paraya veya difer 6Zinmeye vesile olan
§eylcrf: -haris olanlar ve bu gibi seylere kapilanlar
bu gibi seylere malik olmadiklarindan veya ola-
maiklarmdan veyahut (g bazilarin kaybettiklerin-
d\‘cn otiirit daima iiziintii i¢inde, ac igih’d'e yagarlar
Ginkii, bu diinyaya ait arzulanan her ne olursa:
olsun, sevilen her ne olursa olsun, elden cikmaga
ve en nihayet yok olmaga mahkiimdur, -
Bu haller, i¢inde yasadifamuz diinyaum luzfim-
luluklarmdan ve gerekliliklerindendir. Giinkii, icin-
de yagadifimiz alem, (Kevn ve Fesad) ﬁleinidir
yani var olup yok olma Alemidir, Var olup yok 01:
{naFIa.n kesilmek ve bozulmayip oldugy gibi kalmak
umidinde bulunmak, olmayacak seyi istemektir
Olmayacak seyi isteyen ise daima yoksundur dai—‘
ma  Uziintilidir ve daima mutsuzdur, S
) Iste, diinyaya ait seyler ve emeller hakkinda
boyle ger¢ek bir diigiinceye ve kanaata sahib olan-
lar, bulduklarina riz olurlar ve hi¢ bir seyin k; -
b?lmasmdan Otird de tiziilmezler. Bilirler ki b};
ditnyada hic bir seyden duruculuk yoktur. Iste, bu

: gtibi_ler dzti{na} gen, s8d ve daima mutludurlar, Dolay:-
siyle, bu gibi insanlarda liskanghiktan da eser bulun-

maz, ¢linkii yakinen bilirler ki N
i ; els Hastaliklar
en ko_tusii kiskanchktir. o
Kiskanglik, her tiirli ni’meti  ve zenginliéi
1yanhz ve vanliz, kendine yakigirma, fakat, ba@ka;
arinda bunlarin bir zerresine  bile gbrmeje asla
dayanmama hastaligidur,

| K_lsaca,' ‘bu Yukarida  agikladigimg kimseler,
nefsleri ve fikirleri terbiyesinde en yiiksek clei*eceycf
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ulaganlar, yani kendilerinin Allal’tan ve Allah’in da
kendilerinden riaz oldugu Vell mertebesindcki kim-
selerdir ve Allah, Kur’dmnda: “Allah’in velilerine
korku ve iiztintii yoktur” buyurmustur.

Ibn Miskeveyh bu noktada El-Kindi’nin (Hi-
ziinlerin  Giderilmesi';) adli kitabmdan séz ediyor
ve onun da bu yoldaki fikirlerini goylece ézetliyor:

Uzinti, tabii geylerden olmayip insan onu
kendine yaratir. Bir mal veya miitki kaybetti§inden
veya bir geyi arzulayip ta bulamadifindan otiiri
kendine iiziintii gelen insan kendi haline filozofca bir
nazarla bakarsa, tizlintiisiine scheb olan hallerin
zorunlu hallerden olmadiklarini hemen anlar, Ken-
di gibi bir ok insanlarm o mala veya miilke veya
o gseye sahib olmadiklart halde tzuntila degil, ter-

" sine, ferahl: bulunduklarm goérmekte zorluk c¢ek-

mez. Su hilde tziinti, ne tabii bir seydir, ne de zo-
runludur.

Yalmyz, arzu ve gipta edilecek ve insamn ken-
dinde bulamadifindan otirt uziiltinecek tek  bir
sey varsa, o da, hi¢c bir kimsenin bizimle ortaklaga-
miyacagt kendimize mahsus rub, akil ve faziletler-
dir ki bunlar hig Dir siiretle bizden geri abmmiya-
cak ve bozulmayacak pek faydali ve serefli T1ahi Ba-
giglardir ve bunlar mezarm &tesinde bile etkilidir.

Ibn Miskeveyh, Uziinti hakkinda El-Kindi’-
nin f{ikirlerini boylece &zetledikten sonra, Sokrat’a
ait te gbyle bir hikdye anlatiyor:

Sokrat’a, kendisinin nigin cogunlukla scvinclt
ve negeli bulundugunu ve pek az zaman iiziintili
g'driildf.igimu sormuglar, o da goyle cevap vermis:
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“Ginkii, ben
leri kaybett;
olmam 12

> nasil olsa elimden gtkacak ol

W - an "’
§m 1¢in diziiliirsem hig bir gey k .l

azanmig

- Aristo’da Uztiniiti ve Ilicx

Nefs hastaliklarinin adet
ve onun zidd: olan
séyle diyor:

a temeli olan Ugiintg
Haz konular hakkmda"Aristo

' Uziintii veya Flem’in sehebi
i{;yn]l Ao]t:‘tadan. ke'ﬂkmasz, yok olup gitmesi ya da tabit
! r hahn eksiklizi ve noksanhgidir, Haz’zin sebebi

€ yaz haz veren §eyin veya tabii b
gimesi ve insani tatmin etmesidir
Zan.hk veya yokluk veyahut ¢
t]-;(lle;]e lalt I])lazlara ve heyecanlara aittir Ama bi

razlar bedene ait hazlardan ib desildir ve
¢ ¢ bedene L 1baret degildir ve
edene ait hazlar, gercek hazlar degildir. Bedene

ait haglarin i
» Yam maddf hazlarm qist
L1l 18T : > B
hazlar vardr, . istlinde ma’ney

ya haz veren iy

ir halin, stirtip
Fakat, bu nok-
2 bu tatmin, Ozellikle,

Gergi, hag, hayir de
arzulanir degildir, fakat
lanan hazlar ¢ :
dir?,

gildir ve her pir haz da
. sirf,  kendileri icin arzy-
a vardir ki igte onlar viksek hazlar-

5 N
. l(fcllgek I\\;e yiiksek hazlay faziletli adamlarin
zlaridir, ikemmel insar illers sl
sanlarin  fiil} G
ol ! ullertne  hagl
IOt’;.l"i .hazlar, mitkemmel hazlardsy, Fazilet ve fafi‘l
€Ul 1nsan, hayatia her seyin Slcigsii olmalidyr .

) Maddi zenginlikler ve
faziletin ne de entellektin
F:nte]lékt, ancak, fazflet]
ki esas kaynakiys,

yliksek refah hal; ne
garanissidir. Fazflet ve
aktivitelerin dayandig:
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Maddt refah ve hog bir hayat ic¢in cidden aci-
lara diiymek son derece cocukca ve budalaca bir
seydir.

Gergek mutluluk ta maddi refali halinden veya
bu sekilde yasanmig zamanlarin hitiralarm anlat-
maktan ibaret degildir. Gergek mutluluk, faziletli
aktivitelerden ibarettir; o, bir ghyedir veya miikem-
mel bir haldir®

Gergek mutluluk, insan mahiyetinin en {istiin

kisminin aktivitesidir ve pratik olmaktan ziyade

spekilatiftir, yani kontamplisyon hélini alan ak-
tivitedir; zira:

1-0, hadsi aklin aktivitesidir ve bu akil en {istiin
beger? fakiiltedir,

0-0, aktivitenin en siivekli seklidir,

3-0, aktivitenin en hazli geklidir,

4~0, insanin kendini tatminde ebedi bir karak-
ter tagir,

Spekiilatif aktivitenin en tistiin karakteristigi
de, onun, kendi kendine yeterligidir. Zira, mesela,
adil bir kimse, adéletini veya ccsur bir kimse cesi-
retini uygulamak icin diger insanlara muhtag ol-
dugu hiélde bilgi ve hikmet sahibi bir kimse spekii-
lasyon yapmak igin kendisinden bagkasina muhtag
degildir. Hatta, bir kimse ne kadar akilh is¢ kendi
kendine spekiilisyonlarda bulunmaga da o kadar
yetkilidir. Iste bu seheple, ancak Filozoflardir ki
tam anlami ile kendi kendilerine yeterlilik ig¢inde-
dirler.

Hadst akla gelince, hadsi aklin aktivitesi, en
istiin aktivitedir. Zira, o, sAdece, kendi kendisinin

amtetes

T DAt Vol T gy




mutlulugun easash eleman, oldufuna gére H'k,
met veya Felseff Miilihazalar kadar haz Verjici 111'-
bir fazﬂf:tli aktivite yoktur ve olamaz. Felsefe pellf
19;115:# ki, saf ve en miishet hazlara tasarruf etmek.
) AHa,dsi ak,ﬂ. _ ‘hayat_l iyl bir hayattir da. Zira
ha(ilm akll sahibi béyle bir hayata, kendi” begert
fa?ﬂfu Iginde  degil, fakat, kendij i;inde buhi3 §elj1
I1ahi bir .elemanm' fazileti icinde sahip olaé Ean
ve b.u aktivitenin diger her hangi bir fazilet akt%r
vitestme " {stiinligii insandakj bu Ilahs eIema o
onun m.addi veya karik méhiyetine ijstiinl”"e'l‘m'n"
miitenasibiir, : e e

ijyegii ifig? :;1&;1(11:11111 diigiingelerinin beser se-
ditsiinceleri i roinde olmamas veya slimliiteriy
suncelermin 6limliiliigiin ¢ok istiinde olmg,
ger(;lft'lg'.lnl sOylemek  budalalikr, Zira, bir kl'nas1
{(?ndl Igine, yani ziine yerlegtigi dérecedé Gliimsi;;?;?
lg{;zdiz?yizalger\;? l;ﬁtfin kudreti ile kendi mahiyetinin
. efce en iistii i '
icinde yagamagag g,a.,h§aca11<l$*. o lle' ennlak

» Bir ki.msenin, ozellikle, kendine mahsus olan
aslt hayatum arzulamayip ta, Gzellikle bagka var

Oyle ise insanin en iy '
1 in Y1 ve en hazl hayati an.
cak, akil ile ayarlanmis ve akla uygun klhr}imlé bir .
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hayattir. Zira, insanin akli, en yitksek anlamda,
insanin ta kendisidir. Insanin mahiyeti akildr ve
akil da Ilahidir. O halde akla dayanan bir hayat
11ahi bir hayatar ve dolaysiyle de en mutlu bir
hayattir.” :
Spekilatf olmayan faziletlere gire ayarlan-
mig bir hayat ta, ancak, ikinci derecede mutlu bir
hayattir. Zira, spekiitatif olmayan bir faziletin
aktivitesi- beseridir ve 11ahi bir eleman ihtiva etmes.

Basiret, kopmayacak bir gekildde ahlaki fazi-
lete, ahlaki fazilet te basiret’e bagh ise de ahlaki
faziletler, yine ayrilmaz bir gekilde, heyecanlarla
da Dbirlesmis olduklarmdan bizim - mahiyetimizin,
tabiatimizin, karigk veya maddi kusmu ile ilgilidir-
ler. Bizim mahiyetimizin kargk veya maddi kis-
muinin faziletleri de begeri faziletlerdir, Ilahi fazi-
letler degildir. Bundan &tiirii, faziletlerle ayarlan-
mig bir hayat, ancak, bu faziletlerle ayarlanmig
bir mutluluk verebilir®.

Fakat, akh kullanmaktan ibarct olan mutluluk,
bu heyecanlardan bagimsizdir, O, diy kaynaklara
mubtag ise de, ahlaki faziletlerin muhtag olduklar:
derecede degildir. Fazilet, hem ahlaki bir maksad:
hem. de ahlaki uygulamagi icerir. Tam ve miikem-
mel bir mutluluk ise spekilatif aktivitenin bir gesi-
didir. Mesela, Allah’lar, farazi olarak pek {istiin
derecede mutlu ve bahtl: sayilan ve mutluluklarm
aktivite igine yerlegtiven ve diizenleyen gahislar
sayilarlar. Fakat, Allah’larmn ahlaki aksyionda Dbu-
lunmayigt  diigtiniilemez.

Eger, Allah’larin biitiin hayatlan Bahtli ve Kut-
sal ise insanlarin hayati da, Allab’larin sepkiilatif
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aktivite hayatlarma kesin bir benzerlige sahib ol.-

zl;glu derecede Kutsaldir, Bahtlidir. Zira, Allah’lar
harf 1 (\ir‘a,r-hkla.r olarak ve dolayisiyle aktiviteler iz:
hal:de 12111 v}?rhklar olarak kabiil edilmiglerdir Su
€ Alab’in aktivitesi de, pek fiets -
Kutsal olmakla, spekiilati it akeivitedin o
: ' : s spekilatif bir  aktivicedir Eg
loé)]:rlel lsei) Ilahi aktiviteye son derece yakla§abigizr
olan beger aktivitesi - 5 i
cek Olacakfn&. tvitest de mutlulufun en son dere-

1 Faalkilyetleri akil tarafindan sevk ve idare edi
en ve akbmi bilgi ile terbi { enin

| : ‘¢ rerbiye eden ve diisiinceni
Ien rasyonel blI‘ halinde bulunan bir kimse§ AIIZ?}T
arm da sevgili koludur, Allab’lar, akh seven ve
onu her seyden iistiin ve daha serefli sayan insan-

lan, bu hareketlerinden &tiiri;
' 16t -
Kafatlandurirlar, otirt, Lutf ve Sefkatla mii-

Iste, biitiin bu 7
_ » biit sartlar, pek tam ve miikemme
3 , mel
]c;l%;raké an(,jak, Hakim veya Filozoflar’da buluna-
ir. Oyle ise Hakimier veya Filozoflar, Allah’larin

o IIns.anlfu"m gog.u,' sidece, diga ait seylerle hiikiim
erirler; bir cok Insanlann, diga ait olmayan bir

- .
io)ltztlﬁi:l,l yani ger¢ek mutluluktan haberleri bile

. Bagka bir de}-fi.‘;.le, Aristo’ya gore, hayvanlarm
Kz mnsanlarin her ikisi igin de Hagz, bir'gﬁyedir ve

}?tl}ﬂuk ta bizim biitiin aktivitelerimizin hazza
sahib olmasindan ibarettir, |

i Aktlv;teI-er geg'it!i oldugu gibi, hazlar da gegitli-
]u ve her bir aktiviteye mahsus hir haz vardir ve
bunlarm  kaymetleri de onlara miindsibtir |
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Kisaca, Haz, Hayr'im, dolaywsiyle, Mutluluk’-
un bir parcasiudar.

Fakat, Ger¢gek Mutluluk, bir mennuniyyet his-
si degil, bir Var Olma halidir. O, bir aktivitedir ve
faziletli bir aktivitedir. Zira, o, sief kendi hatir igin
arzulanir. Bu mutluluk, baghica hayirdwr ve bu yiiz-
den de en yiiksek fazileti ihtiva edet ki o da Kontamp-
lasyon hélidir. Kontamplasyona ait hazlar saft
ve sitreklidir. En yiiksek begeri aktivite olarak o,
Allah’larin aktivitesine benzer ve gercekten o, bi-
zim igimizde bulunan pek Otoriter bir Elemana,
yani Akl’a baglidic. Insan igin hayat, akla uygun
oldugu takdirde, en iyi ve en hazhdw. Zira, akil,
yukarida da dendigi gibi, insamn ta kendisidir. Akil,
I1ahidir, dolayisiyle, akla dayanan bir hayat ta {I4hi
bir hayattir. Ve héyle I1ahi bir hayat ta En Mutlu
bir hayattir. Ve hoyle En Mutln bir hayat ta pek az
kigilere nasibtir. '

Béyle bir Mutluluk ta tam ve biitlin bir hayata
ihtiyag gosterir ki bunda bedent ihtiyaglarin mem-
nuniyetleri de dahildir. Bundan otird Mutluluk,
ikinci mertebede de, ahlaki faziletlere dayanan hir
hayattir. Zira, ahlaki faziletler, en sonda, bizim
méahiyetimizde ve méhiyetimizin goriiniigleriyle dog-
rudan dogruya ilgilidir. Zira, o, aklin ve irrasyonel
igtihalarin  bir karigimadir.

Gergekte, bir ¢ok insanmmn, sadece, akil ve zatil

bir disiplin yolu ile iyi insan olmasina imkan yok-
tur ve bu gibiler daima kanunun yardmmma muh-

tactirlar.
Iste bu fikir de, Aristo’nun, Politika konusuna
girigt fikiridir.
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Faziletli bir adam, kendi kendisi ile vahdet
halindedir ve biitiin kalb; ile hep ayni seyleri, yahi
lyi olani, yahut kendisine iyi goriinen geyleri ister
ve daima onlars yapar. Ve o, bunlary, daima kendi
mahiyetinin entellektiic] kisminin hatm igin yapar
ki bu entellektiiel kisim, her insanm gergek benligi-
dir. Boyle bir kimse ne hazdan pek zevk alir ne de
clemden vyiiksiiniir, Onun deneyine gore, bu seyler
bir iki teessiif ile gecistirilecek seylerdir2,

Yukarida da dokunuldugu gibi, insamn big.
zat kendisi veya gercek insan, onun, akil kismidir ve
aklina pek dnem veren insan da faziletli bir insan.
dir. Su halde, faziletlj msan, kendini seven insan-
dir. Fakat, bu kendini Sevime, onun, mal ve miilkiin-
den, parasmndan, seref ve Ttibarindan &tiirti bir ken-
dini sevme ve dolayisiyle ayiplanan bir kendinj sev-
me degil, tersine, oviilmege defer bir kendini sev-
medir, Zira, ayiplanan kendini . scvmede hayat
idare eden Heyecanlardnj. Fakat, ovillmege deger
kendini sevmede hayati idére eden Akildir; ve agil
olan bir arzu bir kimsenin, sidece, sahsi faydasina
dayanan arzusundap cok bagkacir ve ¢ok daha {is-
tlindijr. _

Biz, kalblerini biitinligi ile asil islere bagla-
yvan kimseleri dogrulariz ve alkiglariz. Eger, herkes,
asil ve gerefli igler yapmaga sevkli olursa ve by gibi
iglere son derece gayret ederse bu takdirde Devlet
te biitlin thtiyaclarin tamamlarmg ‘olacak ve her
bir vatandag ta, faziletin en bliyiik hayr oldigunu
daima géz éniinde tutarak, - biitiin - hayrlar

m en
bityiik - kismina kavugacakir,

Sonug sudur ki iyt bir insan kendini sevimek
zorundadir. Zira, onun asil isleri, yine kendisine
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T ot

faydali olacaktir; fakat, bu kadarla da kalmayarak,

aynl zamanda bagkalarma da hizmet. etmis olacak
tar.

Fakat, kotii bir kimsenin kendini seven 11311"

. ‘ i - - s, an + L . r
kimse olmasi gerekmez. era,. o‘,'kgtg 1hurasa
peslemesi yiziinden, hem kendim incitip iiziintiiye
sokacak hem de bagkalarin:.

Kotii bir insanda, onun yapmase .gercken. jcy
ile yaptigi sey arasinda, dalma bir ¢eligme VE].I}:( Cl:ﬂ
Fakat, faziletli bir adam, daima, yapimas: ge-l"fl {Sib
vapar. Zira, akil daima ona en uygun ve mcllx ic !
olam seger; ve bundan 6tiirii de iyi bir insan, daima,
kendi- aklim pegler.

Stiphe yoktur ki faziletli bir insan, her ze}mz}m;:
Dostlarmin ve Vatan’imn faydasma uygun h’arej ke
eder ve hatia, gerekirse, Dostlart ve Vatan’i 11g:1n
oliir de. Faziletli insan, Dbiitiin diinyaiup kf:inch er;
igin ufragip didistigi para, §errff ve 1 tlblar gll;n'\;
diger bittiin hayrlardan yiz gcwrr::m.h ve ‘c‘.en . )
sadece, Asslet ve Necabet’i miinam}J gorip .L.mu
korumalichr. Faziletli nsan, uzun b'n' zaman sulre-
cek hafif hazlardan ziyade, kisa bir za,m.an a 1:2)1,1'1
siddetli ve hararetli hazlardan hoglanmali; ve bir

" ¢cok yillar Snemsiz bir kigi olarak yagamaktansa, bir

yil kadar kisa da olsa, Asil ve .Necib bir kigt olz%ra.k
yagamalr; ve bir ¢ok énemsiz .1§..1€1‘ yapmaktanI .;ZIYZ;
‘de Asilet ve Gurur verici tek bir iy yapma.hdlr. k(?:ndi
hayatini bagkalar: igin harcf'iyan ?11" klmse.,l b CIIl3 "
admna, pek biyiik bir Asilet’i segmis olur. By e}. -
insan kendi dostlarini zengin ve va.rhkh kll.‘{l’:ﬂ Yo ulﬁ
da, biitiin varim yogunu memnuniyetle fedrit e;llx::ce :
tir, Zira, dostlar1 ondan su bu veya para aldiklarin
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da o da Asalet kazanacak, dolayisiyle, kendisine

sundan bundan ve
. va parada e T
saglamig olacakrr, P " daha biiyitk bir hayr

_I_kbé?[uksek Devlet Makamlar; ve Siyasal Seref ve
o ]Eiglts.{nd;n 1da. durum aynidir. Faziletli bir
1, butiin bunlardan dosl G
.fakat, bu vaz gecisi ve Ovemn

sayan insandir.

a vaz gecen,

o 'figttz, béyle bir insana faziletl; insan demek ka-
- :)_gru ve akillica bir séz olamay, Qunku
Salet’t her seye fistiin tutacaktir. o

mﬁlkfts:e;zz;; fb‘.;l‘; E:j:[n yallnllz kenc.h'ne ait para, mal,
olduts e b slar gibi geyleri sever ve miimkiin
bEyTe b y nez. .bl,.mlarl arttirmaga  galigirsa
pove b Il{nsilz? _kendlszm- seven bir insandir ama
awpla.nn{aggnmli?slt bhu Ifek{ldc.: sevmesinden Stiiri; df;
s planmat kendz}_a’ lil_rnmsandlr. Fakat, bir in-
dan Bt ve akdinn da o en oo e
_klldx.gmdal'l t?tiirii sevecek ohj:@,auirt(:l I‘Euifsnel(ljzdg ”}‘?ﬂ%lh
Ze Po_yle: b‘nj insan da ve bu tirli sevegi de (‘)'viilrl::;"r-
eger bir insan ve sevgidir, Iste, iyi bir insanm k o
?;;Ifd erz'caNk, fbu anlamda sevmesi gerekir v.e onltlm i)r:
mahdwli. efs Sevgisi de daima Asjl islere vesile ol-

o ‘I-ial)(zat, ‘a§agr1 hayvanlarda, sadece, sansasyon-
tirn;& a :Ia.{t, insanlarda sansasyon ve akildan ib;ret-
ki .Sacl{l;:e ,Shayat, pfik ¢ok insanlarda da, ne yazik
, ansasyondan, ve - z1 , -
o e S yondan, ve pgk az msanlarda Akil-
Hayat, kendiliginde, ivid;
Hayar, ginde, iyidir ve hazlidir. Zira
hayat, iyinin maéhiyeti olan ‘belirli ve 6lqiilii' 0112:1?1,
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Ashlet ve Ovgiiye syan goriip-

e

tasarruf eder. Fakat, tabii olarak iyi olan bir sey
faziletli kimse igin de iyidir. Tabii bir hayr olarak,
hayat, herkes igin haz vericidir, hostur. Ancak,
hayattan haz verici olarak soz etmemizle biz koti
bir insamin hayatini, yahut kopulk bir hayati veya-
hut ac1 bir hayati kasd etmiyoruz. Zira, bdyle bir
hayat belirsiz bir hayattir ve boyle bir hayatm gart-
lari1 da boyledr. _

Kisaca, hayat, kendilifinden (bizatihi) tyidir
ve haz vericidir ve bundan &tiirii de insanlar tara-
findan ve zellikle faziletli ve bahth kimseler tarafu-
dan arzulanmaktadsr.

Varlik, bizim idrakimizden ve anlayigimizdan
ibarettir ve hayatin idraki veya anlagilmasi kendi
kendiliginde bir hazdwe. Zira, hayat, yukarnda da
dokunuldugu gibi, tabii olarak iyidir ve bir kimse-
nin iyi bir seyi algflamast haz verici bir seydir,

Varlik, kendi bagina iyi bir ey oldugundan,
herkes, her gseyden once, kendi varhfim ister. Ia-
kat, kendi varligmi isteyen bir insan, kendi varligini
tamamlayacak olan diger jnsanlarm ve ozellikle
arkadaglarmin da varhgim ister, Bundan 6tiirii, in-
san ne kadar mutlu olursa olsun, yine de gergek
dostlara muhtagt'™.

Elemler, acilar, dostlarin sevgisi ile habifler.
Bundan 6tiirii, bizim, dzellikle; felaketli ve aci giin-
lerimizde dostlara ihtivacimiz vardir. Ancak, dost-
lartmiz, ferahin oldufu kadar acmun da, kaynagi

olabilirler®.
Kisaca, meghur sozdiir:
“Iyi hayat, tyi insanlardan ogren!”".
Insan, faziletli ve iyi bir insan olabilmek ve iy

185



_ihnda_n, Epiktet’ten kig

bir hayat yasayabilm
lamal; ve ¢ seyden de kaginmalidyy.
Arzulanacak seyler sunlardiy: |
I- Seref ve Asalet,

2= Giizel huylar ve igler,
3— Haz wveren Blzel geyler.
Kagmilacak seyler de §u111arci1r'
I z.&yzplanacak seyler. |
2 Incitecek seyler,

- Act ve
3 1 verecek seyler,

m Orta’da ve dogr
| a;, .Si{ef: v‘e Gitzel Igler elemanidir,

da b 5e;eﬂ_m di Al§l?1‘ yapmaga siiriikler; Acy
| 1 ve Asil igler yYapmaktan alikor

7, Yalniz insanlarda degi . .

dir, Zira, H

: Ha}zlarla Elem ve Aci]

msan olmaktir: ke

mean ol 5 X0t idare
Simdi,

ve Ihvinug

arl 11 idare etmek, 1yi

etmek te ki nsan ol-

ve bog oldugy hakkind

] aki fikirlers ..
salmug olan Egk; Yunan ikirleriyle diinyaya nam -

giil b{lyiik bir Ahlaka Filozo-
aca 36z etmek ve Kitabimuz
3

onun, by yoldaki belli bagly fikirleriyle bitirmek
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ek icin, Ozellikle, U¢ seyi arzy-

u yolda olan insan-

e

Epiktet’te. Uziintii ve Ilac:
Ashinda azad edilmis bir kéle olan ve Milidin

birinci viiz yilinda (6o-110) yagamig bulunan Epik-
tet (Epictetus), Eski Yunan’m Stoik I'clsefesinin

en karakteristik bir stmési olup (Suhbetler)ini ve

(Nasthatlarjini ihtiva eden iki ahlak kitabi ile lin
salmagtir,

Epiktet’in, 6grencisi Flavius Arrianus  tarafin-

“dan kaleme alwan, bu iki ahlak kitabindaki en belli

bash fikirlerini, ya oldugu gibi, ya da kismen, yahut
ta ozetleyip kisaltarak agagiya aldik ve onlari ken-
di tensibimize gore siraladik:

Epiktet, Suhbetler’inin birinde goyle diyor:

"Allah, insanlari akillarma uwygun olarak yaga-
mak ve mutlu olmak igin yaratmigir. Bu glye igin
de insanlara bir ¢ok giicler ve kaynaklar bahget-
migtir. Su kadar ki bu kaynaklarin bazilar: (ve mese-
14: hiiriyyet, itmi’nan casiret, schai ve hatta adélet
ve kanun, nefs muhascbesi gibi geyler') insanlarin

~ irddeleri ve fiilleri dahilindedir. Fakat, baziar: da’

msanlarin irddelerinin ve fiillerinin diginda ve iistiin-
dedir (Bu sebepten, biz, Allah’in irddesine boyun
egmeli; irddemiz ve kudretimiz dahilinde olan gey-
lere siki siki saritmaly, fakat, irAdemizin diginda olan
seylere de hitkm etmege kalkigmamalyiz; diinya
diizenini degistirme hevesine kapilmamaliyiz'®).

Eger, insanlar, bu mutlu olma giyesini ele ge-
ciremiyorlarsa, bu, ancak, onlarin kendi hatalarin-
dan &tiirtidir.

Meseld, insan, daima beraber yagayip sevig-
tigi kimselerin oliip giderek birer birer yanindan
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ayrildiklarn, gordiigiinde dogiinme
sizlamaga haslar kj boyle bir har
dir. Zira, var o]

ye ve aglayi
cket akil kap degil-
an bir seyin vok olmamagin, iste-
mek insaniy iridesinin disindadyr, Su halde, insany

sevdigi seylerin yok olup gitmesine vey, olitp git.

" $ey olamag,

Epikiet, (Nasfhat‘lar)ma da  agagidaki sekilde
baglamakts ve diigiincelerin; pek veciz Bip surette
ifade etmektedir: '

- Kainatig meveut  geylerip bazilart bizim
irdde ve kudretimi, dahilindedir, fakat, bazlar da
degildir, Kudretimis dahilinde olay seyler, fikirler-
miz, temayi},llerimiz, arzularimig, neﬁ*etlerimiz, ya-
ni kisaca, biitiin bizzay yaptiklarlmlzdu*. Kudretimiz
ve irddemiy disinda olan seyler de viicud, servet,
$6hret, makam gibi seyler; yani kisaca hizjm kud-

Tetimizin ye fillerimizin diginda olap seylerdir,

' Eger sen, sana bagh olmayan feylerin ganga
hagl olduklaryy, sanwsan vye onlari ele gegirmek
Istersen hip takiun engellerfe elin kolun baglanacak,
aklin karmakar1§1k olacak, kederlere ve lziintiilere
bogfulacak ve biitiin bunlardan da Allah’lar ve. in-
sanlart sucly tutacaksin, Fakat, sen, her geyin sana
bagl ve senin elinde olmadigi; bilje de by seyleri

i Z sana bagl

; “Aman da sen, sapg bagly
olmayan seyler hakkinda hig kimseyi sorumly tut-
Mayacak ve kendi iradenin ve  kudretinin digina
Stkmayacaksiy. Ve © zaman da hig b
kimse senj Uzmeyecek, sen de hi¢ bir
bir kimseye ditsman olmayacaksn. G
S€n, iiziintti denep seyden

olacaksin, '

§¢ye ve hic
tnkii, artik,
tamamiyle kurtulmu§
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i ' 5l ir kigi-
2-- Istegini ele gecirmeyen kigi bahtsiz ;)1r tkf
y . i i 'tula-
i arzularindan ve isteklerinden kagip (1]11 u cl
rove . : cxes . . ul-
o kisi tamamiyle muztarib, tziintiiye hog
mayan kig
s bir  kigidir.
mug bir kig .
Eger sen, hastabktan, fikarahktan chd.kolunA
LEoer s 3 . : - . J .
den kaggp kurtulmak istersen, act cekecek, pek p
C - .
acaksin., N
san ola B | _
Emellerinin gerc¢eklegmesinin engellcnmt,.‘mlden
’ N e} e ar . 11"" )
isti an-ki bu pek miimkindiir-ancak, 8
1stlyorsan— ‘ i
altinda bulunan seylere emel bagle

i sent eglen-
Alelade seylerin ustiinde olup seni c{gd‘l
" sana in, gercekte ne olduk-
l'reng sana haz veren geylerin, get gc.ktc m duk
i & ir topr: St sev -
larins daima digiin! Eger biv toprak Flvcfm sevly i
larlmk . di kendine de ki: “Benim sevdifiim, Lo_lirfi)
n, ken 1 ¢ o desildic”: ancak bu
can apilmag bir destiden bagka degildiv”; lan ‘~7m
‘, M ¥ . LY g ) 1‘ -
b y; pdir ki o knldigi vakit huzursuz olup i iy
- : etle il
SCbCQ Cocugunu veya karmi muhabbetle bOp
sevdizh i d: “Benim 6piib sev-
digi i kendine de ki: piib sev-
sevdiginde, kendi ken e hircs som et
diklerim fani insanlardan basgka hire i v degiler T
i ihni rlesirse, 6liim ar
i ‘ikir zihnine yerlesirse, :
inkii bu fikir zi > o yok
iz man ma’nevi acilara hogulup kahr olma
et{ig: zams ’
! -
o i} 2 - nee
Her giinden her giine, her §CYde}? dncee,
i é driiimekten ve
ret tind olimden ve Vatan’dan siiriilmekte
S i ot P n geylerden ayirma! Fakat, bhun-
ititn kotli goriinen geylerde rmal I pue-
o kt')tﬁg%ii 6limdir. Bundan 6tiird, sen,l dlilsu
n e L & tizerine asla kura-
ini g bayag1 olan sey iz > asla
elerini agagi ve i olan ey frerine asla kurz
- V(? zblt;]a dletintin dstiinde, her hangi ey
mazsin ve asla, |
. sy |
Isteyemezsin ! N .
Cocuklarmm, karmimn, clostlall‘;rlun .
o ' ini istmek delilikten bas
6lmemelerini istm ' :
malarini ve 8 . en e
E?@a C degildir. Clinkii, bu, senin kudre
ir gey i, ( .
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(t)i}emek, akil icin man
an; Bep senden (g

benim varhifim
Senden ¢
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Mayan bir geyi ky
Mmayanr kendine
dcmektir.

dretinin ; ¢ine alm
baglam ak,

1~ Hic hir g
et C ir ?q; riajkmda’ asla:
; i

iy : “Ben ony
- Cocugunmy

Bunlary ;i P
ent 9] knn B geri almighyp On
detoe an Pt:urij, Onun sana hiy
o » O seye iy bak, i dayran -
senin oldng J
unu g !
zat g anma |
aliuu ve dostlamm, gelip
ras telakki et ve onlar
14~ Hiir olma) iste
lememel; ;

§CY verdigi myijq-
fakat, ¢ seyin hig.
‘ .Q, seyi, ¢ocuklarin,
8egici otel yolculary ola-,
a Bylece Mmuamele ey

yahut, ba§kaizf;;1a111% e

.kmlp kacy
g - .
o .tugw nalidyr, Eger béyle

: ye istek peg.
aglh seylerden s,

klanir, A,

28~ Eger
teslim etseydi,
buki, sen,

bir esip

By 1yor-
in : rekirkey i
YAI.un € ufak bir etk ile ac 21 o
linden Utanmazmigy, p | e
- B ‘ | |
44~ Ben senden daha zep

€ 1
1 senden Ustiniim veyy pe

§inim, bundan Otiirii
| 3
Muguyorum,, bundan

e .blesenden daha iyi k.
. , 1 sendey Ustiintim
tiksizlik gy Akl icin manuki,
bundan (:itiirii,r
aha iy

ak, sana 4 ol-
arzusunda bulunmak

: “Ben ony kay.

larr sang ve-

benim stzlerim seninkinden daha iistiindiir, demek-
tir. '

5— Insanlarin kafalarini ve rublarmm mahv ve
perigan eden maddi vakialar degil, fakat, insanlarin
o vakialar hakkindaki diiglince ve kararlanidir. Me-
seld, Sokrat’a gore, oliim, korkulacak bir sey degil-
dir. Haymr, 6yle degil! Gergi, éliim, korkulacak bir
sey degildir ama, insanin, &limii, korkulacak bir
sey olarak digiinmesi ve boyle hikm etmesi ger-
¢ekten korkulacak seydir. Bundan otiirii, her hangi
bir hususta engellendigimiz veya altiist edildigimiz
vahut ta acilara boguldufumuz zaman sugu bagka-
larina yiiklemeyelim; onu, sddece, kendimizde, ken-
di disgtincelerimizde ve hikiimlerimizde gorelim.
Bir kimsenin kendi tali’sizlifi yiiziinden bagkalarini
suclamasi, onun, 6fretim ve egitimden yoksun ol-
dugunun baghca aldmetidir; sucu kendinde gérmesi,
o kimsenin ogretim ve efitim gormektc oldugunun
aldmetidir; bu kimsenin kendini de bagkalari da
suglu gormemesi de onun 6gretim ve efitimini ta-
mamlayarak keméle geldigini gosterir.

g0—- Sen rizd goéstermedikee kimse seni incite-
mez. Sen, ancak, incitilmiy oldugunu digiindiigiin
zaman incitilmis olabidrsin.

g4~ Arzuladifmiz hazlar kargsinda dalma su
iki noktayr ‘duglintin: '

- 1— O haz, sizi ne kadar miiddet avutabilecek-
tir?

2— Daha sonra siz, ne kadar middet pigmanlk
duyacaksiniz ve kendinizi séviip sayacaksimz?

6— Sahib oldugunuz iyi hayvanlarla veya csg-
yalarla gururlamip bobiirlenmeyiniz. Zira, bu gibi
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seyler, bizzat size
ancak, bizzat kendi]
lerle 6giinmelidirler

ait ..gzeyler degildirler, Insanlar
erinin olan iyilikler va gﬁze]h’k:

24~ Iyi olmay
- diye, eger, sen hey
elimden ¢ikarmag
dar kétid ve hud
hangi

an hazi geyleri hel
1 bizzat henim o]
a ¢afiyorsan, hak
Ve ala bir msansin ! Se’n
‘ $EVL Ustiin tutuyorsyp? p
k‘ar ve namusly arkadagimi? O
ztyade bu iyi nitelikleri korumalk
beflden bu iyi seyleri elden ok
cagimr asla ummal,

ki kazanirim
an iyi seylerj
sen, ne ka-
» gergekten,
arayimi yoksa vefs-
h'aldc, bana, daha
icin yardim: et ve
artacak iglerde bulung.

19~ Eger, iyi‘nin realitesi
kudretimiz dahilinde buhmu?o
hased, pek anlamsy bir sey olyp
Veya ne bir Senatér, fakat hiirv
mz; ve hiiriyyete de ancak,bir te

kudretimiz dahili

. ahilinde

- olmayan §€ye  OGzenmemek,

o 4,21— Bir kimse igin Iyl ve kotij

X6t ola 51 i icin
n degil, ancak, kendis; igin

bizzat bizim kendi
53, kiskanchk ve
Ve siz ne bir Valj
olmak isteyebilirsi-
k yol vardir; ¢ da,

senin igin jyj ye
Iyt ve kotii gi.
€ gore hareket

31 Sen, lyilik ve kit

. s tilitk kav '
]s?;]‘m. kudretinin dahilinde olap §ey;§rlzmzl’ alllcak,
21 j;rsm, faka:t, kudretinin diginda, ve iistiil?dgu aiyaq
s Lk ! tinde
iy; e ‘(:i‘f;rgll ..... Bundan otird, cocuguny v o
ayobetiiginde Allal’larg SO8iip sa ! o
kontroliimijz dahilinde olm R

o , bizim
- 1z . & va ;
ne de kot olabilirler, alar

> he Iyl ve
53— Kim dogru ve hakli ol

uygunluk icinde olurga Jlans
_ . . a Jlaht 1
o kimseyi Alall ve Bilgili bifey

arak zorunlulykly
er hususunda, biz
kimsge sayariz.
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-— Pek a’la! Crito, eger bu, Allah’m iradesi ise,
dyle olsun!

- — . Anytus ve Meletus beni dldiirme giiciine sahip-

tirler; fakat, bana asla, zarar vermezler!

17— Unutmaym ki sizler, bir oyundaki Aktor-
ler gibisiniz ve bu oyunun nasil oynanacagim oyunu
yazan secer: efer o, oyunu kisa siirdiirmek isterse,
oyun kisa olur; efer, uzun siirdiirmek isterse, oyun
uzun olur. Eger, o, sizi fakir bir adam karakterinde
ve roliinde oynatmak isterse, siz, bu roliiniizii biitiin
giicliniizle oynamak zorundastmzdir. Size verilecek
diger her hangi bagka bir rolit de, yine, biitiin gii-
ciintizle oynamak zorundasimzdir. Zira, sizin go-
reviniz size verilmis olan karakteri ve rolii oynamak,
ve iyi gekilde oynamaktir; oyunun tertib ve diizeni
ise Baskalarma aittir.

Epiktet, yine soyle demektedir:

2¢g—- Bir ige baglamadan énce o igte ilk olarak
yapilmas: gereken geylerle onlardan sonra sira ile
yapilmas: gereken seylerin neler oldugunu iyice
diigiin ve o ige ondan sonra bagla ki sonunda pis- -
man olmayasin!

Ancak, yapabilecegin bir ige giriy ve ona biitiin
ruhunla baglan ki bagarasinl... ‘

34— Giiciiniin {istiinde bir sey yapmaga kalkigr-
san, sen, kendini, sidece bundan &tiird rezil etmekle
kalmaz, fakat, tam bhir bagan ile yapabilecegin
seyden de haberin olmaz!...

35~ Bir geyin muhakkak yapimas: gerektigine
kesin karar verdiginiz geyl yapm. Lger, yaptgimz
vanhg ise, onu bir daha hi¢ yapmayin. Fakat, eger,
yaptifiniz iy dofru ise, yanlhy yerc eclegtirenlerden
ne diye korkacaksmiz?....
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Vilrdll‘. ama, ozellikle,
gosteristen  sakininyg|

Sen kendini nefs
ahlaki ve kanunj yold
nefs hazlarina kaptira
lamaga kalkma 5 ve he
den dem vurma!,
den s¢z ederse

mafa kalkismal.. . *

dena

- Birisi, senin

41~ Ozellikle i
budala bir kap e
bedene ait j
islemlerdir; siz biitsin

; sz, in dik
Nuza  vermelisiniz !, e
48~ Cahil kimselerin

leri gudur: onlar f:
dilerine de eneplonies

verirler, Filozof]

Sokrat, kemals,

ara, &
sinda, sadece, akling dinlenme
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ayyaghkt

goriip tanid;

hazlarina pek k
A0 sagmal Fakat, kendileripj

VEricl seye ihtiyac,
an, ve digimiza aip

aptirma ve

£a ve Lor-

iffetinden Ve Ismetin-
de bhaxn kéitiih’j_klerin-

> Yalanlayip hemen

1 : bedene snem,
Ya lgarettir. Yemek

! yapilagelmekge olan
Ve Oneminizi ryhy.

Pozisyonlar

< ! zarar acy
gil, kendilerinip d1§1ndi ilindan asla ken.

arin pozisyonlary ve

kendini savun-
vermek,

, icmek... gibi

ve kerakter.

dleme Onem

81 biitiin seyler

kle elde ety

33~ Yiksek sesle konugmalardan, giiligmeler-
den veya herhangi bir gekilde giiriiltii ¢tkarmaktan
sakinimiz ki komgularmizin saygt ve sevgilerini kay-
betmiyesiniz!...

26~ Komguna da kendin gibi davranmalsin...

Kendi ailemizden olmayan birinin ¢ocugu veya
karisi oldiginde “Bu insanin kaderidir, herkesin
bagmna gelecektir” der gegeriz. Ama bizim kendsi
ailemizden biri sldigiinde: <Allah’im bu ne iztirab L.
Yandmm! Mahv oldum!.” diye feryad ederiz. Fa-
kat, bagkalarnimin bu gibi feryadlart kargisindaki
duygularimzr ve tavrmma asla  unutmamaliyrz!.

33— Yabancalarin ve halkin ziyafetlerine git-
mekten ¢ekinin!, Gitmek zorunda kalirsaniz, sinir-
lerinize hakim olup bir hata etmekten sakminl!.

33— Hogunuza gitmeyen olaylar ve sézler kar-
gisinda afzimzi bozup so6giip saymaga baglamayin!
Rizginhgimzi ve kirginhgimzi siikGt ederek, utang
gostererck yahut ta kag catarak belli edinf. -

33~ Olur olmaz yere yemin ctmekten ve her
zaman yemin etmekten sakin!l.

33— Konugmalarinda, hep, kendi yaptiklarin-
dan ve méceralarindan séz ctme! Zira, senin zevk
duydugun hatiralarim dinlemek, bagkalarmin hig
te “hosuna gitmeyebilir.

33— Gok giilme; ve gok seye giilme; ve luziim
ctmedikce gitlme!.

33— Cofu zaman sus, ve oOzellikle, yabancilar

arasinda sus; eger konugursan, sadece, dnemli olan
seyi sdyle ve sidece Dbir iki kelime ile sdyle. Ko-
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nug, fakat, ay konus,
kétiilemekgen veya 6
kargilagtirmalar

6z konus; ozellikle, insanlar
vmekten ya da onlay arasinda
yapmaktan cekin!.
48— Bir kimsenin kendini ye
leri sunlardsr- kimsey;

52— Yalan sOyleme !

Yalan ssylemeniy bii
yanlis olduguny iy cok
yabiliriz, '

vk bir hata, biiyiik piy

mantiki delilleple 1spatla-
Dogruyu ve aY. ’ 1

sgremn " Ya Yanhs’t da bize, ancak, Felsefe
Ve yine Epiktet

8~ Olaylar
dana gelmesin;
kabdl et ve hu

> Ozellikle s6yle diyor:

n, senin a
s S€nIn arzunpg uygun olarak mey-

bekleme: o}y

; ylar1 o] - gibi
S olduklar: gih;
- ;?_VSEZZI' zeylerden Ve gilizel insanlarday mem-
o 2 duy; acilarg dayan; rezilliklere Sabr

40~ Tyi bilmeliyiz ki
Iu ve Serefli bir hayat ag
retle  size de€mezler 12221

biitiin acilarimg, Namus-
1sindan bagka, hi¢ bir sy
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Ibn Miskeveyl’in  Ahlak Sistemi, bittiin fazi-
letleri kendinde toplamig ve biitiin rezilliklerden siy-
rilmig, yani duyular diinyasindan tamamiyle tasfiye
edilmig bir ruha dayandirtlnug bir Ahlak Sistemidir.
Ahlakin, ancak diinyadan ve diinyaya ait seylerden
tamamiyle tasfiye edilmig bir ruhta bizzat mevcut ola-
cag1 digiincesiyledirki o, ruha bityiik bir kiymet vermis
ve onu Fzeli ve Edebi Faziletler Hazinesi saymugtir,

Ibn Miskeveyh’in ruh hakkindaki fikirleri ken-
disinin ma’nevi hocalan olan Sokrat’ta, Eflatun’da
ve Aristo’da da aynen goriilmektedir. Clinkii, Yunan
Felsefesinin -ana prensipleri Islam Rasyonel Felse-
fesinin tercime képriisi arac: ile Sark’a gegmigtir.

Ibn Miskeveyh’e gére, ancak Tasfiye ile geligip
giizellesen insan ruhudwr ki Allah’a yaklagabilir,
onu anlayabilir. Boyle bir ruhtan meydana c¢ikacak
fiiller de biittin kétiliiklerden siyrilmig ve biitiin gir-
kinliklerden armmnmigtir ve bufiiller, artik, Allah’in
fiilleri gibidir,

Ibn Miskevehy, ahlaki, ezelt ve edebi ruhun
kendinden ayrilmaz bir sifatt saymakta ve bundan
otiirii de ahldk biitin ilimlerin bagina gegirmekte-

~dir. Ona gore, gercefe ulagmak igin, yukanda da

igaret ettifimiz gibi, 6nce ruhumuzu tasfiye etmeli
ve ancak ondan sonra akla sariip gergek yolunda
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Ie‘ri elde edecegiz. O derecede
biittin kudreti ile; bizde bir tah;
b? surctle de fiillerimiy, ve ha
pak olan ruh cevherimize uyg

Biz boyle lyi've giizel bir a}
derecede de gergege, Allah’a
luluk) a ermis olacagiz, Ciin
Allah'in abléks da biitin g
biitiin fazilefer kendinde fo

B L T- .
i u{j ES(Z%;; flllﬁkan Mlskeveyh, hocas: Farihi’nin:
o kab,ﬁ 1 a s-tzr'lradlr;-AhIék, 1Ime baghidir*.
o etmedigi acikiy, Fakat, ruhy tasfiye
garm e ,'f)l’luI}, Tsavvuft Ahlak’a meyl ettigi de
mektedir, Yl_ne bu noktada, Nefs Tasf'iyesigesa
e Igrakilerin (Miikagefe) dedikler; vc:
(Nurlarin Nuru)na varmak icin buyl-

at hitkmiing alacak ve
reketlerimiz kygal ve
un olacakiir,

Wlaka majk oldugumuz,
varmg ve (Tam Mut-
I‘cii, Allah ta béyledir.
kinliklerden armmig ve
plamig bir ahlaktir,

Ibn Miskeve

h’i Al oo s
Ahlikedaridan yh'in ahlik gorusl, bir ¢ok Garh

da ayridir. QOpyp ahlak  goriigi

1ak) goriigiinden; Durkheim’in ve Okulunun (Sos-
yolojik "Ahlik) goriigiinden de ayridir.

Tekrar edelim ki Ibn Miskeveyh’e gére insani
ruh, Allah’tan bir pariltude ve ahldk ta kutsal, pak
ve biitlin ¢irkinliklerden armmig olan bu rub cev-
herinin tabil bir haslatidir. $u kadar ki ruh, viicud
dedigimiz maddi ve suurlt bir beden igerisinde bu-
lunmak ve o bedenin hisleriyle hislenmis olmak ba-
kimindan, insandan, iyl ve giizel ahlika kargit olan
bir ¢ok fiiller ve harketler de meydana gelmektedir.
Bu durumda asli karakterinden ayrilan (Nefs) imizi

-aslna, yani iyi ve giizel ahladka yoneltmek yolunda

(Nefs Tasfiyesi)ni bir visita olarak kullanacak ve

" bedene ait fiillerimizden en yiiksek digiincelerimize

kadar biitiin varlifimizi o kutsal ve pak cevherin
gerekiirdigine gore hazirlamig olacagiz; vyani, her
seyimizde ahlakll olacagz.

Iste, bunun igindir ki ahlak pasaportunu héiz
olmayan hi¢ bir fikir ve {iil, Tbn Miskeveyh’in ilim
ve cemiyet sinirlari igine asla giremez. Bir ciimle ile
deyimlemek gerekirse, Ibn Miskeveyn, tam bir
Moralist’tir  diyecegiz.

Kisaca:

Aristo’va, gore, bilgl, birinci planda; pratik ha-
yat, ikinci planda yer alir; yani, Ilim énce Ahlak sonra
gedr. Ancak, faziletleri elde etmek hususunda, ge-
rekirse, Nefs Tasfiyesine de bag vurulabilir.

Farabi’ye gére de Ilim 6nce Ahlik sonradir;
pratik, teoriye baghdir. Akil, tek bagina iyiyi ve
kétiiyti ayird edebilme giiclindedir. Fakat, bununla
beraber, akil, gergegi, Allah’s hi¢ bir zaman kavra-
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yamaz. Allah’t kavramak, ancak, Ask ve Istigrak
ile miimkiindiir ve bunun igin de (Nefs Tasfzgra'
sarttir. §u var ki Faribi’deki bu Tasavvufi '?76"51)
sistematik  degildir, ancak, ruhsal bir héletgt?:ug’

o .Ih.\lf?,nussaf%’ya gore ise Ahlak once, Ilim sonra
E ir; ilim, ahlaka baghdir. Ihvanussafa’nin ahla-
C:zslln e?;mf(N (:[f's: ?asflyeqi)dir. Fakat, onlar: “Ahlakin
, efs  Tasliyesi)dir” derk '

(Tasavv.uf)_a dayaniyorlar; ve, ‘S;Lll;lﬁkmetrii’kgllar?k’
rak tabl? diizene gore yagamaktir® de’rkend (]:g .
yonel Sistem)i kabal etmis olujzorlar. S

. .IbnA M%sl.ceveyh’e gelince, o da, Thvanussaf
gibi _Alﬂa}kl ilimden tstiin tutar ve ])l.l“l-;’lci plina ald a
ve yine Thvanussafa gibi, ayni suretle (Nefs T ;r,
yesi)ni ahlak i¢in sart kogar, Fakat, thn Misl;ev a&hi-
te (Nefs Tasfiyesi), Ahlakin esass degildir; o Aelyl" :
1¢in, sddace, bir vaAsitadir, ‘ o A

Su halde, Ibn Miskeveyh:

‘1~ Ahlak énce, 1
R nce, lhmm sonradir P
ve Farabiden, , demekle Aristo

o2 (Nefs Tasfiyesi), Ahlakin esass degil, ahlak
1gm., ancak, bir vasitacir demekle : ve, Ahlak ’ ’] .
olarak tabit diizene gére yagama?ktan ibartjtf"]a (;u]
memekle de Thvanussafi’dan da ayrﬂm’a!;;dl:-
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flmi, Ahliktan dstiin gérenlerle Ahlaki Ilimden
fistiin gorenler arasmdaki ¢ekigmede, birer agidan,
her iki gériige de hak vermenin yerinde olacag: ka-
naatindayiz. Glinki:

flim, Ahliktan oncedir hitkmii, su noktadan
dogrudur: insan, her seyden once, ruhunun ne ol-
dugunu ilim yolu ile anlamak ve ondan sonra ruha
ve mizaca ait abhlakin neler oldugunu bilmek zorun-
dadir. Boyle bir bilgi de elbette, ahliktan ve ahlak
iizerine hareketten oncedir.

Ahlak, ilimden 6ncedir hitkmii de su noktadan
dogrudur: ahlak, bir bakuma, mizici ve vuhidic;
buna ilimimiz iligkin olsun veya olmasin o, bizim
mizécimizda ve ruhumuzda dogugtan, yani fitrd
olarak mevcuitur ve hir bilgili kigide nastlsa bir ¢~
hilde de oylece mevcuttur.

Soyle de diyelim:

Ahlaki, biri cibilf ve fitrd, digeri de sonradan
kazanilmy olmak tizre ikiye aywmak mimmkiindir.
fnsanlar, dofuglariyle birlikte, tabiatlanm geregi,
bazi huylara sabiptirler. Meseld, bhazi insanlar su
mizacta, bazi insanlar da bagka mizagtadirlar ve
her mizica mahsus bir huy vardwr. Igte, bu dofus
acisindan olan ahlak, ilimden éncedir. Sonradan elde
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cdilen ahlaka gelince, bu da, cemiyyet igindeki fiil-
lerimizi ve harcketierimizi belirleyen ahlaktr ve bu
ahlak bir ilme g0re meydana gelir, Iste, bu agidan
da bu sonradan kazanilmig olan ahlak, ilimden son-
radir. Giinkii, bir cocuk ahlaki ilimden tamamiyle
yoksundur, Onun, iy veya kétit harekette buluna-
bilmesi icin, her seyden énce, iyinin ve kétiinin ne

oldugunu bilmes; zorunludur ve by da béyle olmak-
tadir,

Biz, simdi, esas meseleye gelerek diyelim ki:

Ahlakl olmak, yani bilerek . ahlakh olmak, pek
kolay bir g degildir ve herkesin bagarabilecegi bir is
degildir. Cltinkii, by Iy, insanin, insang ahlakli yapacak
olan Akl ile insami daima ahliksizliga  gbtirici
olan Emmare Nef’i, yani Hayvang Nefsi, vani hep
Sehvetlere Yoneljk Nefsi; Dini bir deyigle, Seytan’i,
arasmda amansiz bir savag isidir. By savag alani da,

her geyden once, insanm  hizzat kendi bedeni ve
ruhu alanidiy, :

Giizel ve Mutly bir hayat gecirchilmek Igin, insa-
mn, Akhiny, Emmare Nefsine hakim kilmas; » ve hig de-
gilse, AkItile Emmare Nefs’ini uyusturmasi, yani bun-
lar1 daima dengede bulundurmas; ; bu denge dolayi-
style de bir takim faziletlerle fazilenenmesi; akilea bir
takim yiiksek bilgilere de sahib olmasi; ve daha ileri
giderek, bu yiiksek bilgileri de agarak kendisinin
yerytziinde her bakimdan Halifesi bulundugu Tanr
bilgisi ile bilgilenmesi ve dolaysiyle, ruhsal faziletleri
de asarak T1aht sifatlarls da sifatlanmas; zorunludur,
Artik, bu durum, Tasayvufy dil ile, Allah’in Ahlak: ile
Ahlaklanmak durumudur. Insan igin biricik kurtulug
yolu, iste, bu duruma gelmektir. Diinyasmda kurtulu-
$a cren Ahiretini de kazanmiy demektir. Nitekim
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B ' ,'
i AT LAt
i Aagiilent

Peygamberimiz de: “Diinya, Abiretin Tarlasidi

buyurmugtur,

Allah’in ahlaki, varliktaki hi¢ bir seyin 1}@11(1;11(:
has ﬁ;hlékma benzemez. Zira, O’ndla1 kelldlilcv 12
‘ ; glokii, butun varhikta yalmiz
ayricalik yoktur; clnki, oA 3
vzrdlr‘ varlik, yalmz O’dur. O, hc.:r mevki VL'I’-IICV.I.?I ,
deki II,ICVCU.C].EL ve o mevcudun isti’dat ve kablllj./et;f]tc
ore tezahiir eder. Binbir gekle girer, fa.kat,1 hlg. 1;?
§gekii ile sekillenmez. Binbir renge glrclr,l ~1fa czg&tﬁng

| i ' Zira, O’nun ahlaky, -

i k ile renklenmez. Zira, ak :
}Ijlifur?{; biitiin bir hayatin ahladkidar. Her 5€Y,s kcndl
m%vcudiyetinin, fakat, O, her mevcudun hitkmiinii

- icra eder. Bunun hikmetle dolu tecellileri de, dzellik-

le, insanda agik¢a goritliir. \

Bu gercegi kavrayan insar'nr% akl, :ar.ti{k, ggzir
sacan bir giineg gibidvir. Bé‘)gr.lf blll;lznls:;?;nijl G,érsunmei
goritlenlerin ne oldugul.l-uh 1 r]il(; ‘ I:HC CHIC; bbﬂinir -
yenlert de kegf eder; butu.n 1111F yen. T i 0

rtebeye varan insanun Emmare 1 de,
il)l;rlliBiem';‘aSavgufi bir deyiyle, artl_k, L;vvzr;fi
Miilheme, ‘Mutmainne, Rﬁdiye_, Mardl.y; ;r; o
rinden gegerek Kamile ?ertellzcsn}cr,lgzmdam(l}i}in A
na kavugsmugtur, Nitekim Sur’a o (Rmmdre
Nefs; Insan Bedeni; Bedenile Rubh; .n'sab ! eéiti
Canli ve Cansiz her geyin Zit1; Kalb; Cins) gll C ,Ch
i ara gelen Nefs’in bir ve Baglica An.aml de
](iﬁ;l;}?’r:;l Zﬁ,h;gd]r ki bu mertebeye varan Nefs weii{i) 21:
Halk’t irsad goérevi ile gérevlendlflhr. B;I m1ak o~
ye varan insanin Bilgisi‘ de Ahlglg ‘da gt ak o
mus, dolayisiyle, birbiri i¢ine gl_rr.n?%ﬁn. Bgda; e
Alkil ve Nefs, Ruh ve‘Beden ikiligi ortab -
mig, insan da, artik, Ilahi olan Aslini bulmustur,
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Iste, gergek Ins
ﬁutl?k hali elde etmede ve birlikte yasadig diger
Sanfart da, onlart bedens ve ruhsal kemallerine yiik-

selterck, derecelerine o
» derecelerine gére, bu  Ebedi .
kavusturmadadr, ’ bedi Mu tHuluga

N Biz de; Hakikat Ely; igin diiny
K?.ll’.la.tl. \fe onun FEfendisi oian j
I:;nz]t1111y1'et1 e bilmek; hayat: her geyi ile oldugu gibi

abullenmek; ve fakat, durmadan da onu iyiyeL g(‘)’tﬁl‘~

mek icin elden gelen cal 5
: gelen cabayr géstermek ve by surel.
Mutlu olmaktr; divecesiy, o rele

nsani gergek Iiahi

san i¢in Huztr ve Mutluluk, bu.

Giris, Ek Notlax:

1 Resail-i Thvénussatd; cilt: 1; Ahldkm gesitli olmast sebepleri
risalesi, .

.2 Thvanussafi bu gekildeki ilimier siflamast ile Aristo’dan
aynlmslar Auguste Comte ve Herbert Spencer gibi Garb Filozef-
Jarina da dnderlik etmiglerdir.

3 Basilan Risaleler her ne kadar {52) ise de Risalelerin dér-
diincii boliimiiniin son risalesinde (51) risaleden s6z edilmektedir,

4 Resail....; Cilt 1; llimlere ait san’atlar risalesi ve Amel
san’atlar risalesi.

5 Bu sinflama (Ameli San’atlar) risalesinde gosteribmistir,
Bk. Resdil.....; cilt: 1.

6 IhvAnussafi felsefi ilimleri tansifie basitten miireklebe dogru
gitmekle Orta Cag ilim sumffamasing geride burakmglards ki bu, tlim
alaninda hityik bir vyeniliktir.

7 Bu risaleler igin bk, Resiil...; cilt: @

8 Bu risaleler igin bk, Resail.....; cilt. =,3.
g Bu risaleler igin bk. Resail....; cilt: 5.
10 Bu risaleler igin bk. Resdil.....; cilt: g,4.

ThvAnussafinm (51) risalesi ilk defa dort cilt olarak Hindistan’da
ve sonra Misir'da ve sonra da Beyrut’ta hasildi. Bunlardan (Risalet
al-CAmia}, Cemil Saliba’mun incelemesinden gegti ve Sam’da bastl-
di. Arif Tamirde (CAmiat’ul-Camia) adi ilc Beyrut'ta 1959 yiln-
da bir risale yaymladi, Bu risale bittiin risalelerin Fihristi ve zetd
olup bunlarin toplarmda (52) ye wvarmaktacr.

Ihvanussafd icin  ayrica bk

Cavit Sunar; Istam Felsefesi Dersleri; say: 44-45; Ankara,
1667.

11 Bk. Cavit Sunar; Islim Felsefesi Dersleri; say: vg-75; An-
kara, 1967,
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Aynica bk, Cavit Sunar; Isla
Say: 72;  Ankara, 1942,

12 Bk. Cavit Supar 5 Istam 1
kara, 1967,

mda Felsefe ve Farabi; Cilt: 1.
elsefost Dersleri; say: 75-83: An-

Ayrica bk, Cavit Su 5
. T O nar; IS]ﬂﬂlda Fe]s-f TAPA . s,
say: 73-46; Ankara, 1979, cle ve I'arabt; cili: 1,

Konu: T gk Notlérx

e Arl.gzO’Blu fﬂ;);lf'IMisk’eveyh’in hocasi Farabt'den ve onun vasitasiyle
sto'dan, flatun’dan ve Sokrat’tan el kiedi .

o ! k geimektedir. Onlar da ruhy

| EE mc mahsl.'xs taibatlar ve gayeleri ile biitan varhklardan ayr,

pek yiiksek bir cevher olarak kahul etmislerdir ’

2 Arfsto; De Anima; 4032"°, 413a%,

3 Aristo; De Anima; gigalt-n

4 Aristo; De Anima; g15hB-10,

5 Aristo; De Anima; gigpu-1
Arista; De Generatione Animalium;

: : 11.5.
7 Axisto; Nicomachean Ethics; Book I

) ; chap. x1ry.
8 Aristo; e Anima; 43001525 s

9 Axisto: Pe Anima; g4g0a™,

10 Aristo; Nicomac...; Book vI; chap. 11, x1
. Ik, XI.

11 Aristo; De Anima,; I 4,56,
12 Aristo; De Anima; IIT; 4,0.
- Ii_Amto; Nicomac...,. ; Book VI, chap. 11, Book X: chap.
14 Aristo; Nicomac,... ; Book WVI; chap. rip,
| 15 Aristo; Nicomac ..... ; Book I; chap. 111. Book VI: chap. 11,
16 Aristo; Nicomae..... ; Book IT; chap. 1v. Book III: Chap: Iv..

v Aristo psikolojisi igin ayrica bk. Cavit Sunar; Isldm Felsefesiniy
uman Kaynaklarr ve Kozalite Meselesi; say; 63—65; Ankara 1973
A AToay o« . " a7 e ’ ’ K
- I,iw Faribi'nin psikolojik fikirleri igin Gzellikle bk Férabi;
usts; Fas: eg, g0 33, 34, 39, 40 ' ;
N 9, 30, 45, 48, 40, 51, xa: FArdbi; -
Uyiin al-Mesdil; Mesele: 2(’), .';x, ,E’j P 9L 5% 58, 5. bt
18 ?{3érébi; Fu;-_;ﬁs; Fas: go; ayrica bk. Fas: aq, 5%
19 Tarabi;. al-Ta’likaat; sayfa: 1o, . ‘
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Bu konuda Eflitun’u elestirimi igin bk. Farabl; Uyan al-Me-
shil; Mesele: a2

20 Fiarabi'de akil konusu igin &zellikle onun su eserlerine ba-
kimz: Serh Risale Zeynon; Risale al-Daaviyy al-Kalbiyye; Risale 1
Ispat al-Mufirakaat; Makale fi Maaniyy al-al-akl; Mesail al-Mii-
teferrika; soru: 27, 28, g0, 31, 3a.

Fardbi’'nin Psikolojisi' igin ayrica bk, Cavit Sunar; Islamda
Felsefe ve Fardbi; cilt; I, say; 64-67 ; Ankara, 1972,

ar Bk, Resdil...; Gilt: 4; Alak’a gétiren vol risalesi,

Resali....; cilt: 1; Ahlakin cesitli olmas sebepleri risalesi,

Resdil.....; cilt: g, Oliim ve hayatin mahiyeti rizalesi

Resdil....; Cilt; 1; Ilme ait suuflar risalesi.

Resail.....; cilt: 2; Tusan kigik Alemdir risalesi,

Resail.....; cilt: 2; CGiiz’l nefslerin insan bedenlerinde meydana

Resdil.....; cilt: 2; Giiz’t nefslerin insan bedenlerinde meydana
geligi risalesi,

Nefs ve kuvvetleri ve mertebeleri haklinda ayrica bl. Resil,
weej €lit: 23 Seméd ve Alem risalesi.

Nefsin bakaas: hakkinda ayrica bk. Resdil.....; cilt: 4; [hivinus-
safd’nm  i'tikadlars risalesi,

22 Jahabeddin Sithreverdi’nin (Hikmet-i Igrakive)sine yakin
bir. goriigiitn  daha 6nce Ihvinussafica da bilindigi bu sézlerde
agitkga goriilmektedir,

23 Bk. Resdil...; cilt: 4; Namds1 f1ahi risalesi, Ayrica Dbk,
Resdil...; cilt: g; Mahiyet'ul-Ask risalesi.

24 Blk. Resail...; cilt; 3; Askin mahiyeti risalesi.

25 Bk, Resail...; cilt: 3; Digiinceler ve dind hitkiimler risalesi.
Ihvénussafa psikolojisi icin ayrica bk. Cavit Sunar; Islam Fehsefesi
Dersleri; say: 49-50; Ankara, 1967.

26 Ihn Miskeveyh, Allah’ 1spat konusunda: “Allzh, zit ba-
kinundan nurdur”; Psikolojisinde de: “Nefs, akla dogru bareket eder-
se¢ ondan nur ahr, faylanu” diyor.

27 Sahabeddin, rubun chedilifine inamyorsa da Tarabl gihi
ezeliligine inanmamaktadir,

28 1bn Sina.

2g 5t. Augustine,
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30 Bu goris,
gok  vakindhr,

§ghabeddin Stthreverdi’nin psikolofisi icin ayrica bk

Cavit Sunar; 1slam Felsefesi Dersleri;

1967, ' ’
L Ibn Tufeyl'in bu felsefi romantrd

kirler) meselesi daha sonta Descar
Rasyonalizminin temeli olmustur,

32 Ibn Tufeyl psikolojisi icin aymca bk

Cavit Sunar; Tslim Felsefes; Dersleri;
1967, :

Konu: II Ek Notlan

1 Bu noktada thvanussafs R
nefslerin en iyi hal,

Farabi de bu iki kemile Snemle isaret etmektedir,

2 Bk, Aristo; Nicomae...; Book, I.; chap., 1,
3 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, L; chap., vi.’
.4 Bk. Aristo; Nicomac...; Book. 11; chap., 111, 1v
Ozellikle bk. Aristo ; Nicomac.., -
. U
e Jx}BI;;rsA:st(})a,oitc?}ic.;lial}:fol; 115 chap., 111; Book, IiF;
6 Bk. Aristo; Nicomac..,

v, VI,

;i Book, 1, chap., I, vIy.
7 Bk, Axisto; Topics; 100h?-2,
8 Bk. Aristo; Nicomae...

—_— 5 Book, 1.; chap., v; Book, VI.; chap,,

9 Bk. Aristo; De Partibus Animalium; sg864r-2

10 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, X.; Chap., x

IX Bk- A.!'iStO; Nicomac R X
eos Book, T1: chap., - Y.
vi; Book. T; chap., 1i, ‘, chap., 15 Book., 1; chap.,

12 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, X, chap,, x.
3 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, X; chap., 1x.
Biitdn bu hususlay igin ayrica bk,

Cavit Sunar; Islam Fe

. Isefesinin, Y < "
e Meselu, oy g, tnan Kaynaklan ve Koga-

188-1g0; Ankara, 1g7g.
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(Phcnomcnofogie) ceryanimin suur  teldkkisine

say: 163-169; Ankara,

a ortaya atufr (Fuei Ti-
tes’e bitylik etki yapmis ve Fransiz

say: 171-175; Ankara,

+ ihvanussaf isa]e]e}‘inde de soyle deniyor:
l4hi isleri bilmek, Rabbani bilgileri tammaktir,

5 Book, 11; chap., r11, 1v, v, v1.

14 Fardbi; Kitab al-Tanbih..; say: 5-7.

Bu hususta Eflatun da §('i3;']e der: “Bilgl, faziletlerin bagiche™,

Farabi; ahkldkta, bazan Aristo’va bazan da Lflitun’a uygun
hareket eder ve bazan da Tasavvuf®tan kazandign (Nefs Tasfiyesi)
ile her ikisinin de iistfine gikar. Farabi’ye pire nefs tasfiyesi, aklin en
yitksek yoludur ve nefsin safis1 da Felsefe sonucudur. Fardbi bu fikri
ile Islam Aleminde {Akll Ahlak)rmn kurucusu ve Ibn Rilgd’iin (Axli
Tasavvullunun ve Kant’in da (AklE Ablik)mn dnciisiidiir.

15 Bk, Fardba; Kitab al-Tahsil al-Saide; say: ge.

16 Bk. Farabi; Medinet al-Fidila..; say: ga.

17 Bk. Farabi; Kitab al-Siyasat Al-Medeniyye; say: 47-49.

18 Bk. Faribi; Kitab Uyln al-Meséil; say: 27.

19 Bk. Fardbl; Kitab al, Tanbih; say: 7-8.

20 Bk. Farabt; Kitab fima Yanbagi en Yukaddime Kable Ta-
alliim al-Felsefe; say: 4; ayrica bk. say: 5,7.

21 Bk, thvinussafd Risaleleri cilt: 1; Diistinceler ve Dini Hii-
kitzmler Risalesi. -

22 Bk. Thvanussafa Risaleleri; cilt; 4; Thvinussafi’min Mua-
seretleri Keyfiyeti Risalesi. Ayrica bk, cilt: 3; Askin Mahiveti Risa-
lesi.

23 Bk. Thvanussafi; Resail..; cilt: 1; Ahkidkin gcgitli‘olmam—
nin Sebeplert Risalest.

24 Bk. IhvAnussafd; Resail..; cili: 1; Ahlikm Cesitli Olma-
sinmn Sebepleri Risaelesi.

25 Bk. Thvanussafa: Reséil...; cilt: 4; Thvanussafa’nin Muageret-
lerinin Keyfiyeti Risalesi.

26 Blk. IhvAnussafa; Resail...; cilt: 1; Ahldkin Cesitli Olmasi-
mn Sebepleri Risalesi.

27 Bk, Thvinussafa; Resail...; ciit: 4; Namus-1 {lahi’nin Ma-
hiyeti Risalesi. Ihvinussafi'ya gore Peygamberler cahil degildirler.
FardbP’ve goére ise Tilozoflarin derecesi Peygamberlerden dstiindiir.
Bu konuda Tbn Sini ve Ibn Riigd Thvanussafi’ya uymuslardir.

28 Bk, Thvinussafd; Resdil...; cilt: 9; Tekrar Dirilme ve KiyA-
met Risalesi,

Konu: T1I EK Notlan

1 Sahib kelimesinin iki anlamunt birbirinden ayirmak gerekir.
Bir anlama gdre sahib kelimesi (kendinde var) anlaminadir; meseld,
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oy

.

anlammadir, Fa-

kelimesi (kendi hitlkmi altina almg)
¢ (ilme sahib) demek, (ilmin sahibi, ilmi
kabzasina almis) demektir,

2 1lahi Hayat, tamamhlik, kemal,
lak iyiliktir, Bk.

kendi hitkmi altina,

mutlak giizellik ve yuyte
Aristo; Nicomac...; Book, I; chap. 5; Book, VI; chap, xrrr.,

3 Bk. Aristo; Nicomac...; Book. I3 chap. 11y, v, vi,

4 Bk Aristo; Nicomach..,; Book, 1; chap. 1,

5 Bk. Aristo; Nicomae..,; Book, 1; .chap. r1

6 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, I; chap. vi, virg,
7 Bk, Aristo; Nicoma.c...; Book. 1; chap. v, VI, 1x,
8 Bk Aristo; Nicomac...; Book. .I; '
9 Bk. Aﬁsto; Nicomac...; Book, I; chap, v, v,
10 Bk, Arisio; Nicomac...; Book, 1; chap, .
It Bk. Aristo; Nicomac

12 Bk, Aristo; Nikomac.., Book, X; chap. vi. Vi,
13 Bk. Aristo; Nicomae...; Book. VII; chap. xn1, x1v.
14 Bk Aristo; Nicomac...; Book, X; chap. i,

Hayir ve Mutlahik meselesinde Farabi ile Aristo’yu karslag-
twrmak igin ayriea bk, Aristo; Nicomac...: Book, I, I1. Aktif ve Pasif
akil konusunda Farah ile Aristo’yu karmlagtarmalk igin bk, Aristo; De
. Anima; 117, 4. Aklin iyiyi ve kdtiiyii ayirmag konusun

bk. Aristo; De Anima; 111, 5. Ve biitiin bunlay i
Richard McKeon; The Basic Works of Ari
2WI; P 213-217; New York, ig4r.

5 Bk Farabi; Kitab al-Tanbih.,

> T, vi, x1.

X5 Xt
chap, 1x, yu,

-5 Book, I; chap, x1.

da da ayrica
§in su esere hakinyz :
stotle; p, 368-347; p. 217-

-3 say: 2r-ga,

.5 say! 21-o0g,
17 Bk. Farabi Medinet'il-Fadila,. -

16 Bk, Farabi; Kitagn al-Tanbih..

; say: G6.
18 Bk. Farahi; Medinet’iil-]i‘édlia...; say: g3,
19 Bk. Farabi, Medinet’ﬁI-Féidlla; 8ay: 95-96. Ve ayrica bk,

TFarabi: Siyaset’n‘.il—Mcdeniyye: say: gpa.
20 Bk. Farabi; Risale al-D

aaviyy al-Kalbiyye’ say: 139,
Bu konularda

ardbi’nin fikirleri igin ayrica bk,

Cavit Surar; Islamda Felsefe ve Farabi;

say: 117-129; 150~
195; Ankara, 1972
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21 Bk, Ihvanussafs; Resail...; cilt: I; Ablikin gegicli olmasimn
sebeplert B!}‘:Si[l;i;nussafé.: Resail...; cilt; g; 1lel ve Ma’lalat Risalesi.
z; Bk: ihvanussafa; Resail..; cilt: 4; IhvAnussafd’mmn mua-
ﬁeretle:; slicsai:s\lf.z’a‘.nussafﬁ; Resdil...; cile: 1; Ahlakin gesitli olmasimin
Scmpl:;i Bk. Thvanussafa; Resaill; cilt: 4; Iymanm mahiyeti risalesi.

Konu: 1V Ek Notlan -

. a34—-36
1 Bu konu igin ayrica bk. Aristo; Rhetoric, 1357-
2 Bu konu igin ayrica bk, Aristo; Nicomac...; Book. I; chap.
an; Book, VI; chap. 1. . .
1 3 Bu konu igin aynica bk, Aristo; Nicomac...; Book. I; chap.
xm; Book. VI; chap. . 1-x1; Book, X; chap. v
’ .
4 Arisro’da Ahlakt Fazilet igin bk.
a
Aristo; Nicomac...; 1105b"-11072 N
Aristo’da baslica Ahliki Formlar hakkinda .
by
Aristo; Nicomac...; 1107"%-1108 N
Aristo’da AkH ve Ahlaki Faziletler icin bk.
Aristo; Nicomac...; 1102%%1108%,
Aristo’da {Clesiret) igin bk.
b
Aristo; 1115111651 148%-bu
Arsito’da (AdAlet) igin bk.
a7
Aristo; Nicomac...: 1129"”—-:132
Arsito’da baghca Akli Faziletler icin bk.
3 a6
Aristo; Nicomac...; 1138211297,
5 Bk. Aristo; Nicornac...; Bock, II; chap. 1.
6 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, II; chap. v.
7 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VI; chap. xm.
B Bk. Aristo; Nicomac...; Book, X; chap. wvimn.

g Bk, Aristo; Nicomac...; Book, X; chap. vi; ayrica bk, Book
1I1; chap. v

10 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, I; chap. xm.
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11 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, Vi; chap, n.
12 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, II; 1, v, v, vin, vin.
" 13 Bk. Aristo: Nicomac:..; Book, VI; chap. vi, v, x1, xu.

14 Bk. Aristo; N’icomac...; Book, II; chap vur; Book-111; chap.

XM, Xiv.

BOOk, VII; Chap. 1-X1

V; chap, 1, v

15 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, IIT; chap. mx—xi. .

16 Bk. Aristo; Nicomac...; Beok, V; chap, 1-m.

17 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, IX1;  chap. xm.

18 BEk. Aristo; Nicomac...; Book, V; chap vm.

19 Arsito’da Liigitk faziletler ve reziletler hakkmnda ayrica bk,
Aristo; Nicomac...; Book, II ; chap. vu; Book, IV; chap. -xv;

20 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, VI; chap. xi—xm,
21 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VI; chap. vin, 1x.

22 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, ViI; chap. vu.

23 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VI; chap. vi, va, X1, XL
24 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, III; chap. mu.

25 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, III; chap. vu.

26 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VII; chap, nur

27 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, II; chap. vn.

28 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, III; chap. 1x,

29 Bk. Aristo; Nicomac; Book. II; chap. vn.

30 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, ITI; chap. x.

31 Bk. Aristo; ‘Nicomac...; Book; III; chap. x.

32 Bk, Aristo; Nicomae...; Book, IIT; chap. =x.

33 Bk. Aristo. Nicomac...; Book. IlE, cahp. x.

34 Bk. Aristo; Nicofnac...; Book, ITI; chap. xu

35 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. 1.

36 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, V, chap. n.

37 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, V; chap; 1%; ayrica bk. Book

'y

38 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. .

39 Bk, Aristo; Book, V; chap. wm.

40 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. 1v.

41 Bk. Aristo; Nicomac...: Book, -V; chap, v. v
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42 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. vn.
43 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. vu
44 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. vin.
45 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. x.
46 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. xu
447 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. x.
48 Bk. Ariste; Nicomac...; Book, V; chap. =x.
49 Bk. Aristo; Nicomac...: Book, V; chap. xiv.
50 Bk. Aristo; Nicomac..,; Book, V; chap. 1.
51 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. ix.
52 Bk. Aristo; Nicomac,..; Book, V; chap. xv.
53 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. xm.
54 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, 1I; chap. vu; Book, IV;

chap. xn.

55 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IT; chap. vi1; Book, IV chap.

56 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IT; chap. vn; Book, IV;

chap. xiv.

57 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IT; chap. vn; Book, TV;

chap. 1.

58 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IV; chap. .
59 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IV; chap. m
60 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IV; chap. m.
61 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IV; chap. un
62 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IV; chap. .
B3z Bk. Aristo; Nicomac...; Book; IV; chap. 1.
64 Bk. Aristo; Nicomac...;. Book, II; chap. vu.
65 Bk. Arxisto; Nicomac...; Book, TV; chap. vi
66 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, IV; chap. v,
64 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IV; chap. vu.
68 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IV. chap. x.
6g Bk. Aristo; Wicomac...; Book, IV; chap. vn..
7o Bk, Aristo; Nicomac...; Book, II; chap. vu; Book, IV;

chap. xn

71 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IV; chap. xv.
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72 Bk, Avisto; Nicomacl...; Book, VII; chap. 1.

7% Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VII; chap. 1.

74 Bk. -Aristo; Nicomac...; Book, VII; chap. m.

75 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, X; chap. .

76 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VII; chap. v,

77 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VII; chap, viu.

78 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VII; chap. vin.

79 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VII; chép. XI.

8o Bk. Aristo; Nicomac...; Bock, VII; chap. v

81 Bk. Aristo; Nicomac,..; Book, VII; chap. vu.

82 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VII; chap. x1.

83 Bk Aristo; Nicomac...; Book, VII; chap. x.

84 Bk. Aristo; Nicomac...; Book. VII; chap. x.

85 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IIT; chap. xu

86 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VII; chap. v

87 Bk. Aristo; Nicomac..,; Book, VII; cahp. ni.

88 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VII; chap. v

89 Bl. Aristo; Nicomac...; Book, VII; chap. v.

g0 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VII; chap. vi.

91 Bk. Arxisto; Nicomac...; Book, II; cliap. vi1.

o2 Bk, Aristq; Nicomac...; Book, III; chap. xiv,

93 Bk, Awxisto; Nicomac...; Book, IIT; chap. v

Aristo’daki bittin bu konular icin ayrica bk.

Cavit Sunar; Islim Felsefesinin Yunan Kaynaklar: ve Koza-
lite Meselesi; say: 65-66; 188-190; Ankara, 1973.
' 04 Bk. Fribi; Tahsil al-S8aada:, say: a.

95 Bk. Firabi; Tahsil al-Sdad; say: 2I.

96 Bk. Farabi; Tahsil al-Stada; say: 26-2g.
97 Bk, Faribi; Fadil Medine kitabiun Fadil ve Céhil, vani
bilgii ve bilgisiz Sehirler Halka konular.,

Faribi'deki biitin bu konular icin ayrica bk.

Cavit Sunar; Islamda Felsefe ve Fardbi; say: 68; r17-12g9;
130-135; Ankara, 1972.

98 Bk. Thvinussafs; Resail..; cilt: 1; Mukaddime, say: 6.
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Konu: V Ek Notlan

1 Bu konuda Aristo'nun fikirleri i¢in ayrica bk. Aristo-Nico-
mac,..; Book, VIII; chap. 1

2 Bu hususta Aristo’'nun gérisd igin ayrica bk.
Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. m, 1.

g Bu hususta Aristo’nun gérisii i¢in ayrica bk.
Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. wv.

4 Bu hususta Aristo’nun gdérigii igin ayrica bk.
Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. u1, v, =, xv.
5 Bu hususta Avisto'nun gérigit igin ayrica bk,

Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap, v, vu.

6 Bu hususta Aristo’nun gorilsii igin ayrica bk.

Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. v, 1x; Book, IX; chap.
v, V1, ViL

7 Bu hususta Aristo gériisit igin aynca bk

Aristo; Nicomac...; Book, VIIL; chap. x.

8 Bu hususta Aristo’nun gorigii igin ayrica bk.

Aristo; Nicomac...; Book, VI, chap. m.

g Bu ﬁususta Aristo'nun  gorigith igin ayrica bk,

Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. um.

10 Bu hususta Aristo’nun goriisic icin ayrica bk.

Aristo; Nicomac...; Book, VIII’; chap. 1iv.

11 Bu hususta Arxisto’nun girisit igin aynca bk

Aristo; De Partibus Animaliom; 686,

12 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. x.

13 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, X; chap. x.

14 Arvisto’'nun bu husustaki fikirleri igin ayrica bk.

Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap, rx1.; Book, IX; chap.

15 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. 1
16 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. 1
17 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. vi.
18 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VIII; Book, VIII; chap, n,
ig Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VIII; xu, xm.
20 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. xiv.
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21 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VITL; chap. gvi
- 22 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. 1

23 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. vi, xv, Book
IX; chap. v ‘ ’

24 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap, x.
25 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. .
26 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. iv.
27 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. wm,
28 Bk. Aristo; Nicomac.,.; Bock, IX; chap. x.
29 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. x.
30 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. x1.
31 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. xu.
32 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. x1.
33 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. wn.
34 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. u.
35 Bk.‘A.risto; Nicomac...; Book, IX; chap. ix.
Aristo’da biitin bu konular igin ayrica bk.
. ~Cavit Sunar; Islém Telsefesinin Yunan Kaynaklar: ve Koza-
lite Meselesi, say: 65-66; .188-Igo; 180-191; Ankara, 1973.
36 Bk. Farabi; Medinet al-Fadila.
37 Bk. Tardbi; Tahsil al-Saida.
- Farabi'nin bu’ hususdaki- fikirleri igin ayriea bk.

Cavit Sunar; Tslimda Felsefe ve Farabi; say: 68-6g; 13 51973
Ankara, rg7z. ‘ ,

38 Bk. hvanussafa; Resdil...; Gilt: 2; say: 468.
39 Bk. IhvAnussafi; Resail..; Gilt: 3; say: 307-309.

Konu: VI Ek Notlars

t Bk, Aristo; De Anima; 430a%
2 Bk. Aristo; De Anima; 403a%", 4192%
Aristo’ya gére har canli varlik ruh ve bedenden biresiktir ve

tabil olarak, bunlardan biri, idare eden; digeri de idare edilendir.
Bk. Aristo; Politics; ra5qa®—%

3 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, 11I; chap. ix.
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4 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, II¥; chap. xn.

5 Aristo’ya gire Alicenablik, insamin kendisini yitksek seylere
layik gormesi ve gergekten de yitksek geylere layik olmasidar.

Alicenab bir kimse igin asil bir dogus, bityiik siydsi mevkiler
veya biylik servetler hep birer geref vesilesidir. Fakat gercek Seref,
ancak, Fazilettir, Fazilet olmadan ne asil hir dofisun, ne sivasal kuv-
vet ve kudretin ve ne de servetin bir kiymeti olabilir.

Aristo, Alicenab bir kimsenin bellibagh vasiflarim sdylece sire-
lamaktadir.

1 Kigiik tehlitkelerle ve genellikle tehliikelerle karsilasmak-
tan gekinmek, fakat, bitylik tehliikelere hazir olmak.

2 Bagkalarina luif ve keremde bulunmag: sevmek, fakat, bag-
klalrmdan lutf ve kerem beklemegi ve kabul etmegi ayip saymak.

3 Lutf ve keremde hulunmaktan ve yalmz bu iyi hasiattan
otiirit dillerde dolagmaktan hoslanmak.

4 Nam ve San’a 6nem vermemek.

5 Yiksek tabakadaki insanlara karq, yitksek; orta tabaka
insanlarina kargt da orta ve 8lgiilii bir benlik tasimak.

6 Benlik iddiasinda bulunmaktan ve bagkalarmn distiinli-
gime dil uzatmaktan kagmmak.

7 Hig bir zaman ve hig bir suretle telds ve acele etmemek,

8 Her zaman degil; arasira icratta bulunmak; fakat, kendine
biiyiik bir nidm kazandiracak icraatta bulunmak.

g Her hangi bir kimseye karn dostlugunda da di‘xsmanhgmﬁa
da hiyleye kagmayip diriist olmak.

.10 S4n ve Sohretten ziyade igin gergefice dnem vermek, dola-
yisivle, gergekei olmak; ve isinde daima dogru olmak ve daima dog-
ruyu séylemek,

l 11 Baskalarina yiz suyu dokmekten ve kulluk gdstermekten
kaginmak. L

12 Az da olsa, Ihsan'da bulunmak.

13 Kin gitmemek.

14 Dedikodudan gekinmek ve ne kendi hakkinda ne de bagka-
lar: hakkinda fazla konusmamak. Bagkalarimn kendini évmesinden
hoslanmamak ve bagkalarimi da kétilememek. Ama, perektiginde,
tahkir’den bile ¢ekinmemek.

15 CAresiz ve ma’nasiz geyler i¢in géz vagt dékmemek.
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16 Asaleti, fayda’dan dajma iistiin  tutmak,

Ve yine Alicenab hir kimse,
E<_?;6riip onlarla zevklenip alay etmem.
Insan muaamelesi yapmali,

kendini diger insanlardan iistiin
eli ve herkese, derecelerine gore,

Ve yine Alicenab bir kimse hareketler;

. nde sakin olmal -
surken sesi derinden gelmeli, i o

,\ vakiirine ve ilahi bir topla konugmals.
f’}licenab bfr kimsenin hayatia en ziyade énem verdigi ge
Seref’tir.. Bk. Aristo; Nicomac...‘; Book, IV; chap. vmn, ’
Dogugtan  asil olmayanlar Alicenah olamazlar.
Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IV; chap. vn.
Aristo'nun bu fikirleri igin dolajusiyle ayrica bk.
t Gavit. Sunar; Islam Felsefesinin Yunan Kaynaklari ve Kozali-
¢ Meselesi; say: 65-6G; 188-1g0; Ankara, 1973
Kadim(z) I\::Islir’;li:.aphiti;ygﬁc; j\/.[-atba"asnv.:la 1.)a511au (Mebadi-i Felsefe-i
odine) abi'nin yiz yirmi dokuz cser;nden sbz edil-

7 Far&bi bu risalesinde sbyle diyor: insani nefsler igin beden-

den ayrildiktan yani 8limden sonra Mufariklarin  mutlulugu cin-

sniden (yar-li Soyut) bir mutluluk vardar ve bu gegit mutlulugun en
miikemmeli de Kamil ve Fadil nefslere mahsustur.

Bk.. Farahi; Ri;.a!c i Ispat al-Muférakaat; say: 8
fardbi, yine soyle demektedir.
Beden, nefsin viieudu igin mutlaka sarttrr, Fakat, nefs bakam

bakimindan bedene muhtag degildir. Nefs, kirnil olmadig: halde
bedenden ayrildigi takdirde de bedensiz kemale gelebilir, .

‘ Bk. Férél‘;»ai;ﬂal-']?a’likaat; say: 13. Firabi; Medinet al-Fadila:
say: 94-95. Farabi, yine soyle demektedir. ,

. Nefs, bedenden, ayrildikian sonra da hi¢ bir eismani kuvvete
muhtag olmaksizin, ktigitk ¢ocuklarda goruldigt g'ibi; onda kasitsiz
ve farkina varlmadan ma’kuileri algilama yetisi hasil olur

Bk, Faribi; al-Ta'likaat; say: 3-4.

Ve yine Farabi. soyle demektedir;

Senin ruhun, Emr Alemi cevherindendir,
Bk. Farabl; Fusils; fas: 2q.

8 Farab! bu hususta da soyle diyor,

Insana en ziyade has olan, Hayr, akildir, Cltinkd, insam insan ya-
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pan akilduwr... Ona, eskiler {Nutk) ve bu yiizden, insana da (Nauk)
demislerdir... Nutk®u kemile ulagtran san’ata da (Mantik) detlor.

Bk, Farabi; Kitab al-Tanbibh; say: a2-21.

Ve yine Faribi bu konuda séyle demckiedir:

Akily hayir vclgcrri ayird etme vetisine sahiptir. Bu scheple de
bilgi, Faziletlerin en biwyigadir ve Amel'den de istitndiir.

Bk. Farsbi; Kitab al-Tanbib; say: 5-7.

Fz‘u‘ébi’nin bu yoldaki fikirleri igin ayrica bk.

Cavit Sunpar; Islamda Felsefe ve Farabi; say: 68, riy-12g;
130-135; Ankara, 1972.

9 ibn Miskevcyh’iﬁ Konu: VI daki bu husustakt fikirlerine
bakintz,

Koou: VII Ek Notlan

1 Bu hususta ayrica bk. _

fsmail Hakki Izmirli; Felsefe-i Islamiyye Tarihi (Birinci Ki-
tab: Ya'kab b, Ishak El-Kindi; Sayfa: 19; Istanbul, 1338 (H).

Tzmirli, ELKindi’nin Ruhi Tibba ait eserleri arasmmda, Yuka-
rida igaret ettigimiz sayfada (Risale fi al-Hiyla Ii Def’il-Ahzan) adls
bir risaleden séz ctmektedir.

El-Kindi de Eflatun gibi rubun bedenden 8nce varhiuu kabul
eder. Ona gore nefs, basit bir cevherdir, slamsézdir ve clsimler
tizerine etkilidiv. Tl KindPnin nefs hakkindaki gérigh Fa’al Akid
nazatiyesine baghdir. :

El-Kindi'ye gore nefsin mutlulugu ilin iledir ve nefs saflagtkea
da gizli ilimler ve lemler kendisine agthr. Bilgi bakimindan da aklm
dereceleri vardir. Nefsin Allah’a nisbeti, Giiney mfinin Glinese nis-
beti  gibidir.

El-Kindi’nin Nefs ve ilim haldandakl su sézleri meghurdue:

[lim baaki, cehalet ise yok olucudur.

Cahil kimse rezildir.

Nefsine malik olan pek bityitk memlekete mélik olmug olar,

Alills ipsan sanyr ki ilminin stlinde daha bir ilim vardw ve
bundan &tiirii daima tevaz iginde olur; cahil kimse ise fimmin sona
erdigini -samir. Onun igin beseri nefsler ona bu’z eder.

Tnsan bedenini ve dzellikle nefsini, biiyilk ¢apta cthileyip kuv-
vet verici ve harckete getirici olmasi bakunindan Fl-Kind, musiki
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. ik etkisinden dolayt, ¢opu filozoflary d

ile d “e .,
n eltl'lgra.s;m:; ’ve musikinin insamn rehuny 44 ve nlirdnt ileme
:ﬁrme" ip Allab’m vasiflariyle vasiflanmasma  yardim eitigini iler
g ve bu yolda yedi kadar da eser yazmister. Musikinin b biil
n a musiki ile ugragtiklar,

er1 hep bilinmektedir. Mesela, Ars
\ g . risto
AR rganon’u wycad etmugtir, Elkindi’nin de Ud g;lmakt':
ugu ve ud calma taktigi ile de bir felgliyr iyi eltigi S('iyler:

tisi yaygindir, Fak ] ]
o (5 akat, bu dlanda da tstadlik péyesi yine F

hatta, musiki sletleri jcad ettik]
bu maksatla, E

Arabi’nip-

ﬂminiMu&k;:nm nefse biyik etkising hakkiyle algilayan ve musik;
@ 1 gergexten ortaya koyan meshur Filozof Fisagor’udr., Bu }
a, lzmirli, &zellikle s6vle demektedir: PP s

1] I
i Musikinin kurucusu Fisagordur. Fisagor giizel ve kadieli
- A o ’
nund, dhenk ve makmalarm uyg : s b

unlugunu ort ; i
takim aded! nishetlerle a ; Ny ve onlars bie

don elde etigy tn gl'kl'e'umgtxlr. F.lsagor, bunu Niibitvvet miskatin-
s it b.irm!g;llr. N1tc‘k1m, onun, Musir'da He. Siiley-
maniun ash Sesrllerdn ir gfok 'gcyl’\er iktibas ettigi sylenmektedir, In-
o nasterd sesler en etkilenir; fhenk ve makamlarin yani nagmnele-

enleri etkileyerek riuhu harckete getirmede bityiik roli vard:;

deneul\/;};sj;le; tlf]aclfsat,’ ruhlarll Kl.ltsal lepye abstirmakirr, Tabiat
o o in T unfflz, ttklm, giizellifini ve kiymetini kavrayamaya-
o il il:els erin mlj?tag oldugu, ancak hayvant sehvetler-
b P ifade f.: gegei:fagl rul_la.nf ve nurani bir Alemin varhifma
. mUSik;de esi 5;;ercg1, musikiyi Niibitvvet miskatimdan almak-
ba§ka‘deg‘i1di.r gﬁn k:im maks.at Fa rulu Kutsal dleme alistirmaktan
- sﬁﬂem.mkter; .1-1.,.(1)?, vczn}h o]an. nagmeler duyma hassesine su
s o lcisiml, 3 J)vr tal’m fuhsiyyat ve sefihetinde sersemlegip
A ,bir Pégr: e; bogulan Nefs! Haydi, kuvvet ve kudret sahibi
s T ﬁl$l(:1 1. olan Allab’in huzurunda sidk makamindaki
. ara., nurini mdalara, ve Kutsal mekanlara dén)
don o Zix;;el;:;‘u;, ilslaml,n ruhunu il8hi ve nurini aleme yitkseltmesin-
e O):nay}:, : ah n vasiflart ile  vasiflanmasma ve bundan
Frganonts ad L:;g};l:fm& sevk verdiginden dolayidir ki Aristo,

I]I{ 6 i ! ¥ L+
once Mlzmar g.ahna san’atim ortaya ko abilenler nefs
»

Cait ol . . -
it elemleri, bu gézel ve kaideli ses (Elhan)lerle ve musiki aletleri

K . .
e;;ﬁzi:a];eti?svx ed.erlerrm& (:]iinkﬁ bedene sifa veren sey Nefse ait
Dt 5 ah verir. Hz Divad’un Mez&mir (Naylar, XKavallar
s meshurdur. Biliyoruz ki Hz, Davud, pek giizel sesli id;

pek giizel Nay galards, Bu yiizden de onun okudugu (Zebir), i\Tay’a
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benzetilmistir, Allah’a karsi yapilan yalvaryg ve yakarig, yani dua
cesitlerine de (Mezamir) denir.

Nagmelerin bu yitksek. vasiflarina kargt bazt asaft vosiflar da
vardir. Mesels, bazi nagmeleri dinlemek, baxi nefilerde hayvani
gehveti harekete getirir, onu cisméni heva ve heves derekesine inci-
rir. Bundan &tiriadar ki musiki, insanlarin haslarinin hassina faydals,
fakat, halka zararhidir. Ve yine bundan otiiriidiir ki, stef halky zarar-
dan korumak maksadivle, Fakib’ler ve hususiyle Irak Fakihleri Sarks
ve Tirki soylemegi siddetle yasaklamiglardl. Takat, Biyitk Muta-
savwiflar, 11ahi Hakimler meslegine uyarak Nefs Tasfiyesi hususunda
musikinin bityitk etkisini gézden uzak tutarnanmglar ve Sarks ve Tir-
kii soylemekle Nay galmags tavsiye etmislerdir {Zikr ve telilil ve Kur’™-
amn okunusuna muhsus gizel ve kaideli sese yani (Blbdn)a (Taghlr)
derler. Tagbir demek, &hiret hallerini hatirlatmak demektir. Ask
ve sevk gibi hallere ait olangiirler ile birlikte yapilan gizel ve yavag
sesle sarkr séyleme de Gind adim alir). Meseld, Mevlina, soyle diyor:

Bu Nay dinle ki neler anlatiyor- Ayriliklardan nasl sikiyet
ediyor.

Gizel ve kaideli ses dinlemek herkese bagka bagka birer zevk
verir, Mesela, giizel ses, bazt insanlara Allah’in Izzet ve FHuzurun-
dan haber verir ve dlemin ruhunu koklatir, cana sithhat verir; baz
insaplart da hayvani sehvetler ve eglencelere strikler. Gueel ylz,
nefse haz verir, fakat, giizel ses, ruha kuvvet verir, rubun gidas: olur,

Musiki, bashca iki kisma ayrir:

1 Nagmelerin hallerinden bahs eden kimim  (Te'lif)

2 Vern acsindan nakardt arasma giren zamanlarin hallerin-
den babs eden kism ([’ka’) ki bu sarla beadlerinin sonunda tekrar-
lanan beyit veya musra’lart (Nakarat) ve giizel ve kaidelei sesleri
(Elhan)r yerli yerine koymaltir.

Musikl, Matematik ilimlerinden bir koldur. Musikiden tam
anlayabilmek i¢in tam bes ilim kolunu iyice bilmek gerektir ki onlar
da: Fizik, Tib, Hendese, Seméya ait haller ve hareketler ilmi,
(flmi-i Hey'et), Yildizlara ait haller ve hareketler iimi ({Im-i Niicium)
nen ibarettir. Iste, T1 Kindi, bu bes ilim kolunu hakkiyle hiliyordu,
dolayisiiyle, Musiki san’atinda da pek usta idi.

Islimin zuhurundan dnce fran ve Yunan memlcketlerinde
Musiki, pek istitn tututuyordu ve Isldmdan sonra da Islam’a ilk gi-
ren ilim ve san’at Musiki olmustur. Ciinkii, Musiki ilmi, nakle ve
terciimeye ihtiyag gosteren, bir ilim degildi, Bu scheple Iran ve Rum
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sarkictlar: derhal Hicaz’

a gbtirilditler ve Istamiyetin daha ilk YUz yie
Imda Mekke’de giir sesli

> Muskii meraklys Mekkeli (Sait b. Mﬁseccah)
rdan musiki Sgrendi. O vakte kadar Arap-
larin sarkilary ve tarkileri sade ve basit nagmelerden ibaretti, Ter-
ise Musiki eserleri de Arapgaya tercame ofuy-
du. Mesels, Musikinin kurueysy Fisagorun, Fisagor mezhebinde
olan Nikomahos’un, Oklides’in, Aristo’nup kitaplarr ile Hind’den
Beyifer (Hikmet Meyvalar1) adl kitap terciime edildi ve bu tercii-
melerle fslanwdg gergekten, bir musiki ilim ve sar’att meydana geld;,
Nagmeler ve giizel sesler, perde perde, seyr ve deyr ederek kemaling
buldau. Sark, sOyliyenlerin siirler ve edebi nadir seyler ezberlemes,
ve Arapga bir ibarenin Nahiv kaidelerine
mast sart koguldu; yani, sarkicilar,
iginde Edebiyat ye Lugatta biyiik 1
gibi, Gk cisimlerine ait i}imdc de

cihillikten kurtarid,. Sarkicilar
stadlar bulundugy gibi, Zeryah
Gstad olanlar vard,

Iste boyle bir vz yilda yasayan Gl-Kindi de Musiki san’at-
nn gerek nazari ve gerekse pratig hakkinda; muysiki san’ati hakkiy-
da; musiki san’st ile iligkisi acik olan Siir san’at; hakkinda ve ne za-

man ihtira olundugu bilinmeyen Ud ¢alma san’ap hakkinda cesitli
risaleler yazmuiglyr,

Musikinin, halky, mizdcina, dénen vildizlara bir suretle tam
bir nisheti bulunmalkla, etkilerinin de vakitleri ve giinleri vardir. Bazy
makarnjar, insana kuvvet ve casaret verir ve insani tam bir surette
ferahlatir, By gibi makamiary, ozcllikle, biz Tirklerde pek biyik
etkisi oldugu sy gotiirmez,

Musikinin, insan vitcuduna arrz ola
de bir nishet vardy ve dolaysi
hastahklare; ozellikle ruba ait k
ve rolit vardir,

n illetler ve hastaliklar ‘ile
vle, yukarida isaret edildigi ‘gibi by
simlannimn tedavisinde de bir nisheti

El-Kindi'ye gore, musikiniy,
Sanm tabialt ve mizfcina gire etkil
ayni kitap; SAY: 44-47.

Bl-Kindi, Ahlak konusunda da LEflitun’a ve dolayisiyle Sokrat’a
uyimus ve fslam dlemine Felsefi hir ahlak getirmigtiy,

her suuf insana ve hatta her ip-
ert hep ayr1 ayridir, Bk, Tzmizli;

El-KindP’ye gére de AhIAE, baglica, Hikmet, fifet, Secaat ve
Adalet gibi dért bityitk fazilete dayanmaktadar ki ‘bunlarin kargi-
lan olarak ta Ga‘lhil'lik, Némussuzluk, Korkaklik ve Zulitn gibi dért
biiyik rezilet vardup,

Sokrat, doet biiyak faziletten, Hikmet, [ffet ve Secaat’t sahsi
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e gore hal edilip uygulan-

51 Faziletlerden; Thadet’i, dini
faziletlerden; Adélet’t ve sivaseti sosydl faziletlerden; H)l(l N
aziletler H ile ¢
faziletlerden sayardi. o N
- Ll-Kindf'nin (Teshil al-Stibiil al-Fezdil) adh Faziletleri ag
Bl-Kindi'
i 0 lidir.
s kitaln da pek énem - .
hYanEl Kindi, oglu Ebu el-Abbas’a su vasiyyette bulunmakta
Ogulengan ; i dar;
ibti ALY 3 amen, gamdir;
g btir; kardes, tuzaklie; smea, —
“Opulcatizim! Baba, salubtir; e
d iildlrggocuk, gussadir; akraba, akre:blm dul'{. :;_u]. 1.':(:;1;} y hiy;sam
ay'l,'v tsc’iz’ﬁ ni’ metleri yok eder. Sarky dmlex?le ucs tin biv birsen
dcrlr,'ewé}" 1kiy, insan sema’ eder de cogarak tepinmege ;1@ a ,3:: o
illetidir. Giir i | o
%ilf:t‘ldge israf e(,:ler, fukaralifa ufrar, gama diser, h]asrta :&im - o
il r, sarf edersen, olir; 9, 114
' ulmustur, sarf e , 4
ider. Altin, hummaya tutu o, Dt s, mel
ild?- y 1k:’1'1rsan kagar gider...Yalan yere yemin'i kabtl etme, ¢
hustur, gikarir: : ‘ ¥
ki, valan yemin dlkeyl harab eder
td
Temirli; i eser; say: II.
Bk. Izmirli; ayni eser;, o
. T ad? vave-
BlKindi 8grencisi Ahmoed b. al-Tayyib a.l-bam.hsz nin. rivay,
_ ir giir sOylemigtir:
i 4 i igin de su mealde bir giir sty
tine gbre kendi igin sovier o
“Tsfeller baslara ¢ikt, artik, sen de gozller.nublfapaérig:ile ‘b
) i ini topla, odawn derin bir yerir
gl Sahsun gizle, ellerini topla, lan: n b riace oo
sun eg! i}llg:llif Mcj’likﬁn olan zatin indinde yu%s«._lme iste! (i flb-
e imhci t {:: sarmas dolas ol! Cinki, zenginlik -:nsanl.arm a >
mandvg' CIz;et :re Seref 'sahibli olmak ta enflistedir.! Nm:t Af;uin
: i ’ . . -_“ 2 a
le..ril} :1 . ’nice iflas etmiy servet sahipleri, nice F)cdcxlcn ?Y:-lhﬁthmhg;
henti e{, tilmedigi halde §liller girirsiin! Nefse, onun igtihaland
heniiz gbm : ! o
;eyi vedirirsen, seni icecein geylerden korur
Ve yine, soyle bir siir de sdylenmigtir: . _
: i Grdik: ruklar, zibifleriy
7 ; ititn  acaiplikler goérdik: Kuyruklar,
- Zamanda biitin  acaip £
{istine gegti™. .
Bk, Izmirli; ayni kitab say: 12, N "
El-kindi’ye ait biitiin bu konular igin ayrica b .El _—
- I iF inde 11k Adim (El-Kindi);
i ar; [slam Megsal Felsefesing ‘
Cavit Sunar; Islam ! ° l Ay (Bl
Ilahiyat Fakiltesi Dergisi; cilt: XVII; say: 2g-49; Ankara,
a @

& a ederdi:
2 Sokrat, sbyle dua ed o
o " ! bu yerin Tanrilar1! Bana i¢ giizelligi verin
“Ey sevgili Pan! Ey, llzl?ykl ! Bilgenin zenginligini en boyik
il il ! 7

s hayatim igimle dhenkhl ki i gins on Doy
ve dfi likybileyinl! Servetim, bana gerektigi lfadar’;ll%?d:m -~

Zl;engll;l i t-ie gdtiirecegi kadar olsun yeter! (Eflatun, Phaidros,

craberin

Ayrica bk.




Cavit Sunar; Islam Felsefesinin Yunan Kaynaklar: ve Kozalite
Meselesi; say: 10y; Ankara, r1g73.

3 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, X: chap. 1.
4 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, X, chap v.
5 Bk. Arsito; Nicomac...; Book, X; chap. vi.
6 Bk, Aristo; Nicondac...; Book, X; chap. w1
7 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, X; chap. vi.
8 Bk. Aristo; Nicomae...; Book, X; chap. v,
gBk. Aristo; Nicomac...; Book, X; chap. v,
10 Bk, Axisto; Nicomac...; Book, X; chap. .
11 Bk Aristo; - Nicomac...; Book, X; chap. 1x.
12 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, X5 éhap. V1,
13 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. vin.
14 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. 1.
15 Bk Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. x.
16 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. xu.
17 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, 1I; chap. n.
Aristo’daki biitin bu konular igin aynca bk,

Cavit Sunar: Islam Felsefesinin Yunan Kaynaklar1 vé Koza-
lite. Meselesi; say; 65-66; 188-190; Ankara, 1974.

18 Bk. Epictetus; (Ing. Cev.), P.E. Matheson; The Discourses
And Manual (Together With Fragments Of Hig Writings); Vol. g;
fragment, 4; p. 202; London, 1938. '

19 Bk, P.E, Matheson; Epiktet'ten ayni geviri; fragment, 4;
p- 203,

20 Bk. P.E. Mathezon; Epiktef’ten ayni geviri; vol, IT; Dis-
courses, Book, III; chap. xx1v; p. 84-8s,

21 Bu Nasihatlari biz Kitapta peslendigi sekilde degil de kendi
ditgitncemize gére ditzenleyip aldik, dolayisiyle de sayilarin yerleri
defismis oldu.

Bitin bu nasibatlar igin bk,

P.E. Matheson; Epiktet'ten ayni geviri; Vol, II; Manual of
Epictetus; p. 213-238.
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