YUNUS EMRE VE

TASAVVUF FELSEFESI

A. YASADIGI DEVIR VE SIYASI

PANORAMA

B unus Emre, XIII. asrin son
yarisinda Sivrihisar civarinda
yahut Bolu miilhakatindan
Sakarya-suyu civarnindaki koylerden
birinde yetismis bir Tirkmen koylii-
stidiir(D), .
Merhum Fuad Kopriilii, goriildiigi
gibi, Yunus Emre’yi Eskisehir ya da
Bolu’da yagamus olarak gostermektedir.
Yunus’un Karaman’li oldugunu da iddia
" eden ciddi ilim adamlarimin varhigi, bu
hususun oldukga tartismah ve kesinliksiz
oldugunu gostermektedir®. Amacimiz,
tartismalart degerlendirerek Yunus’u
belli bir bélgeye mal etmek olmadigin-
dan, sadece konunun ihtilath oldugunu

zikretmekle yetiniyoruz.

Yunus Emre’nin ne zaman, nerede
dogdugu, nasil yasadifi ve nerede
6ldiigi  kesin olarak bilinmemekle
beraber(®) vesikalara gére onun, Miladi
1240 veya 1241’de dogdugu, H. 707 M.
1307-1308 tarihini takip eden seneler
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arasmda vefat ettigi kuvvetle tahmin
edilmektedir. Yunus Divani’min bag
tarafindaki uzun bir mesnevide buna dair
iki muhtelif kayit var ki, Yunus'un her-
halde o tarihten sonra 6ldiigiine kati bir
delil sayilabilir:

Sdze tarih yediyiiz yedi idi

Yunus can dogruluga kildi kodr

Yunus cént bu yolda fedéyid:

Amn icin tarihi yediyiiz yedi(4).

Yunus’un yasadig: asirdaki siyasi
durum oldukga calkantili ve karmagikts.
XII1. yiizyilda, Islam diinyasina Dogu ve
Bati’dan saldinlar baglanlmisti. Yunus
iste boyle bir ortamda halk iizerindeki
sosyo-psikolojik gerginligi, ilahilerinde
terenniim ettifi ilahi sevgi ile hafiflet-
meye calistyordu. ’

Mogol istilast sebebiyle Horasan’dan
Anadolu’ya gelip yerlesen Horasan
Erleri’nden bir aileye mensup oldugu, bu

(1) Fuad Koprilt, Tirk Edebiyatinda ilk
Mutasavvifiar, Ank. Unv., Ank. 1966, s. 222.

(2) Salahaddin Yasar, Yunus Emre, st. 1984,
s. 11.

3) Age.,s. 5.

(4) Fuad Kopriitii, A.g.e. s. 222-231 (Ozetle).
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ailenin Sivrihisar yakinlarindaki Sa-
rkoy’e yerlesti§i ve Yunus’un da XIIL
yiizyilin ikinci yanisinda burada diinyaya
geldigi tahmin edilmektedir. Bu devir,
Anadolu’da ruhi, siyasi ve sosYal yeni
bir mayalanma ve yogrulma caginin
baglangiciyd:. Bati’dan gelen ve aralik-
larla birka¢ yiizyil siiren Hagli, sonra
Dogu’dan gelen Mogol akini Ana-
dolu’yu ve Anadolu insamin aklini ve
kalbini allak-bullak etmis, dis savas bi-
tince i¢ savas baglamistir®),

~ Yunus’un yasadig1 bu dénem, miislii-
man Tiirk’iin felaket ve sikintilarla kars:
karsiya kaldig1 bir donem olarak goriin-
mektedir. Yasanan siyasi, sosyal ve
psisik sikintilarimin, Yunus’un fikir ve
zikrinde, siir ve sanatinda yankisim bul-
mamasi diigiiniilemez. Onun siir ve ilahi-
leri, agk ve sevkle terenniim ettigi séz-
leri, o devrin siyasi ve sosyal tablosu
hakkinda 6nemli mesajlar icermektedir.

B. MEDFEN VE MAKAMI

Vefat tarihi ve yeri kesin olarak bi-
linmeyen Yunus’un medfeninin nerede
oldugu hakkin da tabiatiyle biiytlik ihti-
laflar vardir.

1) Bursa Celebi Sultan ile Emir
Sultan arasindaki Sibli mahallesindeki
Sadi tarikatinden Abdurrezzak dergahin-
da Yunus Emre ve Asik Yunus,
Abdurrezzak adina ii¢ mezar ve bir de
kitabe mevcuttur. '

2) Manisa’min Kula ve Salihli
kazalann arasinda “Emre” adli yetmis
haneli bir kéydeki kargir tiirbede.

3) Erzurum’a birbuguk saat uzak
bulunan Palandoken daglan eteginde
Dutcu koyiinde.
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4) Kegiborlu yakinindaki bir kéyde.

5) Karaman’da. ’ ‘

Su halde altinci vé¢ son olarak Lamii
(elebi’nin Nefehat terciime ve zeylinde-
ki rivayetini tercih- ederek Yunus’un
Porsuk suyunun Sakarya’ya karigtigi
yerde gomiili oldugunu kabul etmek
kaliyor ki, bu da tamamiyla miisbet
olmamakla birlikte, diger rivayetlere
gore herhalde daha akla yatkin goriinii-
yor(6),

C. ESERLERI

Yunus Emre’nin bilinen iki eseri
vardir: Divan ve Risaletii’n-Nushiyye.
Bu iki eser tizerinde pek cok aragtirima
ve ¢ahismalar yapilmistir. Yazdifi siir-
lerin muhtelif serhleri yapilmistir. -
Bugiine kadar Yunus Emre veya diger.
Yunusiarin sathiyelerinin serhini yapan
bes sarihle karsilasmaktayiz. Bunlardan
birinin ad1 bilinmemektedir. _

Diger sarihler, Seyhzade Muhyiddin
Muhammed (1544 ?) Niyazi-i Misri
(1816-1694), Bursali Ismail Hakk
(1653-1726) ve Ali Naksibendi (XVIL
yiizyildan sonra) dir.

- Yunus’un en ¢ok serhi yapilmig
goriinen siiri:

Ciktim erik dalina anda yedim tiziimii
Bostan 1sis1 kakid: der ne dersin kozumu(7),

D. KIMLIK
a) Dinf Kisilik

Yunus Emre, kendi asrinin kalbi

(5) Sezai Karakog, Yunus Emre, [st., 1976, 5. 71.

(6) Fuad Kopriili, Tiirk Edebiyati’nda Ilk
Mutasavviflar, s. 234-236 (Ozetle).

(7) Amil Celebioglu, Yunus’un Siirleriyle Ilgili
Serhler, s. 79-80 (Hz. Ozbay -M. Tat¢1, Y.
Emre Ile llgili Makalelerden Segmeler,
K.T.B.Y., Ank. 1991 kginde).
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yanik, Allah agik1 bir stifisidir. O da bir
Asr-1 Saadet- miisliimam gibi yagams,
bir sahabi gibi, gonlii biitiin, insanlarn
ebedi saadete kavusmalart igin gurpimip
durmus, hep bu ugurda insanm iki cihan
mutlulugu icin yamp tutusmustur(®).

Yunus, herseyden Once miisli-
mandir. O, Allah ve Peygamber sevgisi-
ni ilahilerinde siklikla terenniim etmistir.
Simdiye kadar Yunus Emre hakkinda
yapilan aragtirmalarin ¢ogunda, bu
mutasavvifin miisliman oldugu; Allah’s
ve Peygamber’ini herseyden ¢ok sevdigi
gozardi edilmigtir. O’nun sGfiyéne siir-
lerinde Allah ve Peygamber sevgisi
biitiin agirh@i ve vurgusuyla kendisini
hissettirmektedir:

Daglar ile taglar ile

Cagwrayim Mevlam seni

Seherlerde kuglar ile

Cagrrayim Meviam seni.

O, Hz. Peygamber’e olan sevgi ve
mahabbetini de sbyle 1zhar eder:

Canim kurban olsun senin yoluna
Adt giizel kendi giizel Muhammed
Sefaat eyle bu kemter kuluna

Ad giizel kendi gﬁzel Muhammed
Miimin olanlarin ¢oktur cefast
Ahirette olur zevk u sefast
Onsekiz bin Alemin Mustafa’ st
Adi giizel kendi giizel Muhammed
Astk Yunus neder diinyay: sensiz
Sen hak peygambersin geksiz giimansiz
Sana uymayanlar gider imansiz
Adi giizel kendi giizel Muhammed.

Yunus Emre bu sozlerinde Hz.
Muhammed’e olan derin askint dile
getirmektedir. O, herseyden &nce Al-
lah’a ve O’nun Peygamber’ine agiktir.
Bu agk ve sevgiye, biitiin insanlar da
davet etmektedir. Davete icabet edenleri

“miiminler” olarak nitelemekte, bu
insanlan agksiz olan diger insanlardan
tefrik etmektedir. Miimin olmayanlarin;
Allah’a ve Peygamber’e iman etmeyen,
onlara muhabbet beslemeyenlerin iman-
siz gidecegini vurgulamakta, herkese,
biitiin insanlara bu uyariy1 yapmay: ken-
disine bir vazife addetmektedir. O, ask
ve mahabbet ile, biitiin insanlarin miimin
olmasint goniilden istemekte, onlan kur-
tulusa ¢agirmaktadir. Allah ve Peygam-
ber’in c¢agrisina uymayanlarin da nira
layik olacaklarnim bildirmektedir:

Iskun ile dsiklar yansun ya Resulallah -

Iciip 1skin sarabin kansun ya Resulallah

Sol seni sevenlere kil sefaat anlara

Miimin olan tenlere cansun ya Resulallah

Sol seni seven kigi komig yoluna bast

Iki cihan giinesi sensiin ya Resulallah

Astkam §ol didara biilbiilem sol giilzara

Seni sevmeyen ndra yansun ya Resulailah

Dervig Yunus'un can dlem sefaat kam

Iki cihan sultam sensiin ya Resulallah.

Goriilecegi iizere Yunus, bir Islam
mutasavvift olarak karsimiza c¢ikmak-
tadir. O, Allah’t ve Peygamber’i hersey-
den ¢ok ve oncelikle sevmektedir. Onun
bu mahabbeti, bagli bulundugu Is-
iAmiyyetin kendi i¢ dinamiklerinden
kaynaklanip ¢cosmaktadir.

Yunus’taki insan sevgisini, bazi
yazarlar bagka seylerle izah etmekte-
dirler: “Yoksulu bay, kuruyu yas, ayag:
bas eden bu yaman insan giiciinii hangi
inanctan ahyor?”, diye kendi kendine
soran Sabahattin Eyiiboglu, cevabim
yine kendisi veriyor:

“Bu sorunun karsiligmi  Yunus’un

(8) Mubhsin Bozkurt,_ Yunus Emre’nin Hayati ve
Hayat Bakasi, Islami Edebiyat, sayr: 14,
Ekim 1991, s. 28. :
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sOylediklerinde ve soOylettiklerinde ara-
digimiz zaman bir hayli sasirarak gorii-
yofuz ki, Yunus biittin dindarlifina, miis-
limanligina karsin, higbir dinin adam
degil, hatta bir din adam bile degil, tersine
biitiin dinlerin &tesinde, camilerin,
kiliselerin disinda, hele softalarin, yo-
bazlarin diipediiz kargisinda, kitapsiz,
tapinmasiz, torensiz, kiblesiz bir inancin

adamdir”

~diyen Ebiiyoglu, adeta Yunus’un bir
ateis oldugunu isbata gayret sarfetmekte-
dir, “Kiblesiz, tapinmasiz ve kitapsiz
bir inang¢” varsa, o da ateizmdir.
Yunus’u boyle bir “din” ve “inanca”
nisbet eden Eyiiboglu soyle devam edi-
yor. “Bu inancin tek kurali, yasasi, dog-
mas1 sevgisidir; en genis, en smirsiz, en
insancil- anlamiyla sevgi. Dinini, tan-
risint sordunuz mu Yunus’a, ask, der ve
dost der size, baska sey de sdylemez.”
Eyliboglu, Yunus’taki askin, metafizikle
alakasi1 olmadigim soyieyerck bu Allah
dostunu fizik dleme hapsetmek ister:

“Diyeceksiniz ki, daha dogrusu
insanoglunun inanma giiclerini ille de

insan ve diinya &tesine kaydirmak isteyen-

ler diyeceklerdir ki, Yunus’un ask dedigi,

Ferhat ile Sirin arasindaki agk degil,
Yunus'un dost dedigi, senin bu diinyada
rastlaylp candan sevdigin insanlar de-
gildir. Onun agk: da, dostu da, sarabi da,
sarhoslugu da gercek &tesi varliklarin
rumuzlaridir ve ancak 6ldiikten sonra rub-
larimizin kavugacagi gerceklerdir. Evet
ama, Yunus Emre siirlerinde bu kavram-
lar: ne kadar yiiceltirse yﬁceltsin, diinyay1
ne kadar hor goriirse gorsiin, ne insanin ne

diinyamin digina ¢ikarmiyor inandigi

56

degerleri. Tanrisini, insanin d1§mdé degil,
icinde buluyor”®),
Eyiiboglu, Yunus’un Tann fikrini
fizikotesi alemden tecrid edip, onu, tabii
bir dinin savunucusu olarak takdim
etmekte ve bu goriisiinii onun su siirine
dayandirmaktadir:

Bu nlsimt baglayan

Tiirlii dilde séyleyen

Yere gige sigmayan

Signug bu can iginde. _

Iddia edildigi gibi Yunus bu soz-
lerinde, herseyi yaratan ve idare eden
Allah’t maddi olarak insanin et parcasi
olan kalbine hapsetmis degildir. Allah’in
miiminin kalbinde taht kurmasi, Isldmi
inanca gore, sevgi ve mahabbete konu
olmasindan dolayidir. Dig diinya ile
iligkisi kopuk, tabiat yasalarindan haberi
olmayan bir tann kavrami, Yunus'un
diiglincesi degildir. -

Cok aradim ozledim .

Yeri gékii aradim

Cok aradim bulamadmm

Buldum insan iginde.

Ayni sekilde bu musralar da “Yu-
nus’un tanrisim gokte degil, rahmet
ve bereket yagmurlarmmin fiskirdig:
toprakta aradig1’” manasina gelmez.
Bu, su demektir, biiylikliigiinii yer ve
gbgiin ihata edemeyece§i Allah, kendik-
sine goniil veren miimin bir kulunun
kalbine siabilmekte; o kulun sevgisine
obje olabilmekte manasina gelir. Yoksa
bunun fiziki bir anlamr yoktur.

Bu durum Yunus’un insan sevgisine
engel degil, aksine apagik bir delildir.
Kendini sik sik Kur’an’da “Alemlerin

(9) Sabahattin Eyiiboglu, Yunus Emre, Cem.
Y., Ist. 1985, s, 26-27.
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Rabbi” diye niteleyen Allah, sevenin
sevgisini, yaratt:g1 her bir mahluka yay-
mak ister. O’hu seven, tabii surette
yarattiklarin: da sevecektir. Yunus da

bunu sdyler:
Yaratilmigt severiz Yararan’ dan $tiirii

Yetmigiki millete bir géz ile bakmayarn .
Halka miiderris olsa hakikate dsidir.

Bir kez géniil yrknn ise, bu kildigin namaz degil
Yetmisiki millet dahi elin yiiziin yumaz degil.

Géniil Calab’in taht: -

Goniile Calab bakn

Iki cihan bedhat:

Kim goniil yikar ise. ..

Yapilan aragtirmalarda en ¢ok ihmal
edilen nokta, Yunus’un bir miisliiman ve

bir Islam siifisi oldugudur. Bu husus

gozardi edilerek Yunus hakkinda deger-
lendirmelerde bulunmak, spekiilasyon-
lardan Oteye gegcmemektedir.

Hakikatte o, bugiinkii medeniyetin
onciileri olan milletlerin birbirini din,
mezhep, wk ayrihif1 yiiziinden bogaz-
ladiklar bir devirde biitiin insanlarin egit
olduklarini, hakiki oigunlugun “yetmisi-
ki millete aym gozle bakmakla” belire-
bilecegini siitlerinde terenniim ediyordu.
Onun fikri olgunluk, insamn erigebile-
cegi manevi mertebelerin en yiiksegi igin
koydugu bu sarta, bu olgiiye siirlerinde
sik sik rastlanir. Bu ideali, gerek nef-
sinde, gerek icinde yasadig1 cemiyette en
miikemmel bir gsekilde gergeklestirmek
lizere hayati boyunca didindigi bilin-
Yasayisindaki iclilik,
samimiyet, tevazu ve mahviyyetin
efsane ve menkibelere mevzu tegkil
ettigini  biliyoruz. Duydugu ve
diistindiigii gibi yasiyor, yasadig1 gibi de

mektedir.

duyuyor ve disiiniyordu. Dini tasavvuf
séiki ile de olsa Yunus Emre’nin miirgi-.
di, muasirlan, talebe ve muakkiblariyla
sitrlerinde ve sozlerinde insanlari, insan-
da ebedi ve ulvi olan seyleri yasayabile-
cek sekilde tesvik ediyordu(10),

a) Ilmi Kisilik

Yunus Emre, mutantan, icli ve derin
iisliibuyla siirler yazmistir. Siirleri, onun
“iimmi” olmadifim belgeleyecek ilmi
agirlik ve i¢sel duyumlama 6zelliklerini
tagir. ’

Bir manzumesinde, “Yunus Emrem
oldu fakir, Ecel dk¢esin dokur, Goniil
kitabindan okur, Eline kalem almadr”
diye, timmiligini &viinlircesine ifade
ederken, diger bir ilahisinde, “Erenlerin
sohbeti, artirir marifeti, Cahilleri soh-
betten her dem siiresiim geliir”, tarzin-
da kal ehline kars1 besledigi “timmilik”
gururunu 1zhar eden Yunus Emre,
hakikaten, “huruf-1 tehecci’yi eda ede-
meyecek kadar limmi bir dervig miydi?
Hi¢ okumak-yazmak bilmiyor muydu?
Tam manasryla immi bir dervis, ufak
nefesler ve ilahiler yazsa bile - Yunus
Divani’nin basindaki hemen hemen
besyliz beyti asan bir mesnevi parcasini,
miimkiin degil, yazamazdi; lakin onun
huruf-1 hecay: telaffuz edememesi iddi-
as1 nasil bir ifrat eseri ise, bu saf dervisi
tam manastyla okumus, medrese gormiis
bir adam saymak da bir tefrit eseridir.
Onun eserlerinde evliya ve enbiya men-

kabelerini, eski fran mitolojisini, hatta o

devir ilminin umumi telakkilerini pek iyi
bildigine dair ¢ok agik igaretler vardir.

(10) Miimtaz Turhan, Y. Emre’den Kalan En
Biiyiikk Miras, Tiirk Yurdu (Y. Emre 6zel
sayist), s. 21.
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Yunus Emre, Arap ve Acem edebiyatina,
medrese ilimlerine derin bir surette
niifliz etmis degildi. Onda ne Celaleddin
Rumi’nin aceméne belagati, ne de Asik
Pasa’nin derin vukufu vardi Lakin,
“Mescid ve medresede ¢ok cok taat
kilmisam, ask oduna yanuben, andan
ben kéle geldim”, diyen bu cok sade
Tiirk dervisi Iran Edebiyatindaki belagat
kiidelerine i)ek vakif olmamakla beraber
herhalde Mevlan&’nin Farsca siirlerinde
zevk bulacak kadar Acem edebiyatim
taniyor idi. Baska tiirlii, eserlerinde
Mevland tesiri bu kadar kuvvet ve
vuzuhla gdze carpmazdi. Zamaninda
Anadolu’da hiikiim siiren tasavvuf felse-
fesini, Mevlana’dan hi¢ bir surette agag
sayilamayacak bir manevi kabiliyet ile
kavrayan ve onu egsiz bir kudretle en
basit sekiller altinda ifadeye muvaffak
olan bu adam, herhalde, “huruf-i tehec-
ciyi edadan kasir” degildi(lD),
Hakkinda, iimmi, yani okuma yazma
bilmez, seklindeki iddialarin sebebine
gelince: boyle bir rivayet, bazi siir-
lerinde, bilgiyi gercege ulasmak igin bir
vasita saydigindan, ilme ehemmiyet ver-
‘memesi, derviglik tevazuuyla kendisini
bir sey bilmez olarak tavsif etmesi ve
bilgisine giivenip gururlananlan tasla-
mas yiiziindendir. Halbuki o, adamakil-
It bir tahsil gbérmiis adamdir. Yunan
mitolojisini, Sark efsanelerini bilir,
Kur’an’dan hadisten, erenlerin soz-
lerinden mazmunlar alir. Mevland’nn
Mesnevi’sini ve Divan-1 Kebir’indeki
gazelleri okudugunu yine siirlerinden
anlamaktayiz. Hatta Sark’in hakim sairi
Sirazhh Sa’di’'nin bir gazelini nazmen
Tiirkce’ye cevirmistir. Esasen kendisi de
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birka¢ siirinde mcdfeséde . tahsil
gordiigiinii acikca soyler(12), |

Goriildiigii gibi Yunus Emre, mutlak
manada ne iirhmi, ne de bilgindir.
Divamindaki siirleri onun Fars edebi-
yatindan haberdar oldugunu gosterir.
Sirazli Sa’di’nin bir gazelini Tirkee’ye
cevirmesi, mutasavviflifi ve sairligi
yaninda onun, ilme uzak bir insan
olmadifim da tevsik etmektedir. Iddi-
alara bakildiginda Yunus, medrese tah-
sili bile yapmistir. Ancak biitiin bunlara
ragiﬁen onun akademik hiiviyette bir
ilim adami' olduunu ©ne siirmeden
once, mutasavvif-sir oldugunu, daha
dogrusu bu yonlerinin agir bastigim
ifade etmek gerekmektedir.

b) Dil ve Uslib =~

XML asir, Anadolu’da Tiirk¢e’ 'nin
sahlamg1 bakimindan, bir Yunus Emre
asnidir. Bu asirda, bugiinkii Tiirkiye
topraklarinda gercek bir dil inkilabi
olmustur.” Bunun baslica sebebi, Ana-
dolu’da Tiirk niifusunun giin gegtikce
artmasi ve bir ekseriyet saglamasidir.

XII. asir ortalarinda baglayan bu dil
inkildb, bagka dillerden kelimeler ve
kaideler almais bir dilin, biitiin bu yabanct
unsurlarn  tasfiye ederek katiksiz
Tiirkce’ye donmest iddiasinda
Tiirk¢e’den Tiirk¢e’ye bir inkildb
degildir. Ciinkii o yillara kadar, Selcuklu
devletinin sahip ve hakim oldugu iilke-
lerde Tiirkge, ne bir kiiltiir ve edebiyat

dili, ne de bir resmi dil olabilmigti.

(11) Fuad Kopriilii, Tirk Edebiyatinda IIk
Mutasavviflar, s. 233,

(12) . Hakk:i Baltacioglu, Yunus Emre; Estetik
Sirlar, s. 51 (H. Ozbay - M. Tatgi, Y. Emre
Mle Ilgili Makalelerden Segmeler).
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Hemen iki asri asan bir zaman icinde
Tiirkge’nin ilim dili dogrudan dogruya
Arapca olmus, edebi eserler Farisi ile
yazilmis, devletin resmi lisant olarak da
bazan Arapga, ¢ok kere Farisi kul-
Tanilmasgtir. ' '

Bu sebeple Yunus Emre asrindaki dil
inkilab1, biiyiik olclide inkil8bdir ve
dogrudan dogruya yabanci dillerden
Tiirkce’ye gegistir. Bu dil, Isldmi Tiirk
dili olup 6z Tiirkge degildir. Imani ve
ideali geregince, genis halk topluluklar-
na ses duyurma vazifesindeki Yunus
Emre’nin Tijrkge"si, igte bu sartlar icinde
sade ve cok giizel bir halk lisanudur.

Daha XI1I. asirda Tiirkistan’da Ahmet
Yesevi ile baglayan Tiirk diliyle tasavvuf
edebiyati, Yunus'un ilahilerinde Tirk-
ce’nin zaferleri olmustur.

Dinin ve tasavvufun Tiirklerden 6nce
Araplar ve Iranlar tarafindan gelisti-
rilmis Arapca ve Fars¢a sozleri, terimleri
Yunus’un Tiirkcesinde ebe-kusag altin-
dan gec¢miscesine milliyet degistirip
Tiirkcelesmistir. Biiyiik sair bu yolda bir
kelime bile uydurmaya tenezzil et-
memis, ilahilerinin nice tilsimli sozleri-
ni, kendileriyle hasir-nesir oldugu Tiirk
halkimin yasayan dilinden derlemigtir.
Bulamadiklarimi Arabiden, Farisiden
almug, fakat oyle bir eda ile kullanmigtir
ki, bu kelimeler sanki 6teden beri Tiirkce
imigler gibi milli bir ses, milli bir ¢ehre
almistir, Vahdet-i viicud goriigiiniin in-
sanda tanr inanisini, “Beni bende
demen bende degiilem, Bir ben vardir
‘ bende benden iceru” -gibi halis
Tiirkce nin bu dl¢iide, bu kadar boyasiz,
pinltisiz malzemesiyle, fakat bu kadar

aydmlik soyleyebilmek icin Yunus'un'
her bakimdan milli bir dehayé sahip
olmasi lazim ki, onun Tiirk¢esinde 151l-
dayan nur, iste Tiirkce’nin dehasidir{13),

Yunus, her ne kadar siir ve ilahi-
lerinde sade bir halk Tiirkge’si kullan-
migsa da, Uslibu hakikatte sanath ve
mutantandir. Sadelii, Arapca-Farsca
kelime ve deyimleri oldukf;a az ve
ustalikla Tiirk diline 6zgii bir bigimde
kullanabilmesinde ileri gélmek(le.\birlib
te, siirlerindeki engin muhteva ve
san’atl: ifadeler herkes tarafindan koi'ay—
ca anlagilabilen bir sadelikte degildir.

Beni bende demen bende degiilem

Bir ben vardir bende benden iceru.
misralarinda, ne bir Arapca, ne de bir
Fars¢a kelime ve deyim kullanmarmgtir.
Kullandig1 kelimelerin hepsi, Tiirk-
¢e’dir. Ancak, kaste;ttigi mana, buradaki
kelimelerin sekli kadar hemen anlagila- .
bilir ve basit degildir;
metafizik bir manay1 ¢agristiran bu mis-
ralar, mutasavvif Yunus'un ‘Allah agki
karsisindaki “fena” sini anlatmaktadir.

famamen

Kisaca sdylemek 'gerékirse, Yunus,
Tiirk dilini biitiin agikligi ve sadeligiyle
seklen, biitiin muhteva ve sanath ifade-
siyle de edebi ve felsefi zenginligini
manen ortaya koymus, derin ve sanatlr
ifadeleri halk lisamyla dile getirebil-
mistir.

Yazinmizin bagindan bu tarafa, Yunus
Emre’nin hayat;, medfen ve makami,
dini-ilmi kisiligini ve siirlerinde kul-
landigi dil ve iislibu ortay koymaya
calisnk. Bu temelden hareketle onun
fikir sistemini ele almak, Yunus’u daha

(13) Nihat Sami Banarli, Yunus’uh Tiirkcesi,
Tiirk Yurdu (Y. Emre Ozel Sayisi) s. 59-60.
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iyi tanimamiza katk: saglayacaktir.
E. YUNUS EMRE’NIN
FIKIR YAPISI

Daha once de ifade ettigimiz gibi
Yunus, bir Islam shfisi ve mu-
tasavvifidir. - Allah ve Peygamber
asikidir. Belli bir seviyede ilmi bir for-
masyona da sahip bilyiik bir giirdir.
Allah’a olan ask ve mahabbeti ona,
biitiin insanlara sevgi ve merhametle
yaklagsma duygusunu ilham etmistir.
Onun insancilligy, biitiin insanlarin ilahi
agka meftun olup ebedi kurtulusa
ermeleri i¢in durmadan ¢irpinisindan
kaynaklanmaktadir. Bu cirpimglar, se-
kilde sade ve acik, mana ve muhtevada
oldukc¢a karmagik bir eda ile terenniim
ettifi Tiirkce ilahi ve giirlerinde tezahiir
etmektedir, '

a} Yunus’ta Tasavvufi-Felsefi
Diigiince

Mistik bir sdir olan!4). Yunus Em-
re’yi, felsefe ve filozof terimlerinin kap-
sam1 icine almak, belki de -agir1 bir
cesarettir; fakat 6zel bir hayat ve diinya
~anlayisina malik olan, amaglarr ve
metodlar1  bakimindan 6teki klasik
felsefe doktrinlerine benzemeyen mistik-
lik de bir felsefe okuludur. Ve buna bagh
olanlarin da az-¢ok bir feylosof veya
bilge taraflan vardir(19),

Yunus Emre, mutasavvif-giir olarak
Islam ahlakim, Allah sevgisini ve varlik-
ta 'Birlige giden yol-stz vasitasiyla ¢cevre-
sine ulagtirilabildiginin suurundadar,

- Ancak sozii soyleyen kisinin gonlii
agk dolu olmalidir. Asksiz goniilier tagsa
benzer, bu sebeple sozlerinin giizel
duygu ve diisiinceler uyandirmasi miim-
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kiin degildir(16),

islam’a dayali tasavvuf ahlak §eﬂ<at
arinma, Tanri-birligi inanci ile her tiirlii
benlikten, iradeden, bireylikten tam kur-
tulma ahlakidir. Yunus, bu ahldkin tem-
silcisi, uygulayicisi, aymi
oOgreticisi olan bilyiik bir gdir ve halk
inancina gore degerli bir velidir.

zamanda

Yunus Emre, Tekke edebiyatinin
temel felsefesine baglidir. Bu esaslara
gore Tanri-birligi, inancin temelidir. Hz.
Muhammed (s.a.s.) peygamberlerin
sonuncusu ve en giizel insandir. Ahlak,
hukuk, felsefe, edebiyat bu kaynaklardan:
ilham alir. Kigi, Seriat hiikiimlerine
uydugu ve dini, goérevlerini yerine
getirdigi olclide Allah icin iyi bir kul,
diinyada 1tibarh bir insan olabilir, Siinnet
ehlinin, varlig: ‘yaratan’ ve ‘yaratilan’
diye ikiye ayirmasina karsihk tasavvuf
ehli varhig: bir biitlin olarak kavrar,
idrak edebildigi - kdinatin.
tamami, Tanri’nmin tecellisidir(17).

insanin

Yunus’un eserlerindeki ilahiler ve
siirler, onun tasavvufi vechesini tebariiz
ettirmektedir.

Islam bilginleri, tarikat ehli ve ede-
biyat¢ilar tarafindan Yunus Emre’nin
eserlerinde isbata calisilan doktrin,
tasavvuftur. Su var ki, Yunus’un ilahileri
Bektasi nefesleri kabilinden olmadiGI
gibi, mitolojik “hymne” ler ve Kkilise

(14) Yunus Emre’ye mistik sifatimi vermek, bilim-
sel bir yarg: degildir. O, bir sufi ve
mutasavviftir. Zira tasavvuf ile mistisizm
arasinda Gnemli bir ayriliklar bulunmaktadir.

(15) Cemil Sena, Y. Emre’nin Felsefesi, Tiirk
Yurdu (Y. Emre Ozel Sayisi) 5. 62.

(16) Umay Giinay, Y. Emre’ye Dair, 5. 132-134,
(H. Ozbay - M. Tatgi, Y. Emre ile Ilglil
Makalelerden Secmeler). ,

(17 A.gm., s. 126-127.
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“cantique” leri gibi de tamamyla dini
degildir, bu -ilahilerde orijinalite, ¢ok
cazip ve yiksek degerde sekiller
vardir(18),

Burada hemen su noktay: belirtmek
gerckmektedir: Yunus ilahilerinin tama-
men dini olmadigl, veya kismen dini,
dinle ilgisiz oldugu yolundaki bu deger-
lendirme, Yunus'un tasavvufl karakteri
vékiasina uygun diigmemektedir.

Yunus Emre’nin mesnevisi ve ilahi-
lerinin bir kismi didaktik bir mahiyette-
dir ki, Yunus bir nevi tasavvufi ahlaki
yaymaya calismaktadir.

Yunus’un nesrettigi tasavvufi ahlak
evvela herkesi Kur’an ve Siinnete
uymaya, Ser’i esaslara, en ufak teferru-
atina kadar ridyete davet eder; c¢iinkii
tarikatin iissii’l-esas1 Seriat’tir. Bir
miirsid-i k&mile intisap ¢tmeden maksu-
da varllamayacagini gosteren ilahilen
pek coktur. Derviglik hirka ile, miirit ile,
tac ile olmaz; onlarin hepsini birakmali,
meldmet oklarna hedef olmayr goze
almah ki, hakiki agk sabit olsun; iste,
- ancak o vakit, ,askin feyizleriyle ikilik-
ten gecilebilir ve vahdet surr, ancak o
zaman c¢oziiliir; yoksa bu ilim ile, oku-
makla olmaz.

Yunus’un siifiyine telakkileri; biitiin
o devir Anadolu sdir-mutasavviflarinin
telakkileri gibi hemen dogrudan dogruya
C. Rimi’den ahnm1§, yahut onunla
hemen aynm1 mahiyettedir. C. Rimi’nin
eserlerinin tesirinde kaldigi Divan’inin
bir ¢ok yerlerinde vuzuh ve katiyetle
goriilen bu biiytik Tiirk mutasavvify,

tipki Mevidna gibi, bu izah ettigimiz,
‘vﬁcudiyye-i hayaliyye, idealizmi mes-

lekine siddetle mensuptur(19),

'b) Yunus’ta Nefis Terbiyesi

Yunus, Risaletii’n-Nushiyye ve
Divan’indaki biitiin siirlerinde, imtihan
dlemi olan bu gegici diinyada insanin
nefsi ile miicadelesini, bu miicadelede:
0zii unutmadan kdmil insan olmanin yol-
larimi anlatmaktadir. Tnsan, ancak bu
diinyada Allah’a karg1 gorevlerini yapa-
bilir. Yaratilmasmmin sebebi istika-
metinde yalmz bu alemde yol alabilir.
Insanin kurtulusu ve helaki bu diin-
yadadir. Varlik ve yokluk kavramlar bu
diinyaya aittir. Insan bu alemi,. Islam
tasavvufunun Ongordiigli tarzda yasa-
yarak burda hakikati aramaya, Tanr'y:
anlamaya, kend:
mecburdur.

surint - ¢ozmeye

Ilahi 4hengi, anlamimn &tesinde
imanla kabul eden Yunus, émrii ve ha-
yati tasvir ederken gecici diinyada kisa
stiren misafirligi sirasinda, Allah’a kars:
olan gdrevlerini yerine getirirken, gergek
dost ve miirgidlere karsi duydugu ihti-
yaci ve hayatin amacini; Tiirkce’nin
giiriyeti ile ifade etmistir:

Ben gelmedim davi icin, benim isim sevi igin

Dostun evi goniillerdir, goniiller yapmaya

“geldim

O hicemdir ben kulryam, dost bahgesi -

biilbiiliiyem

Ol hdcemin bahgesinde sdd olup Stmeye

geldim,

Yunus Emre dstk olmus mdsuka, derdinden

Olmiis,

Gergek erin kapisinda halim arzetmeye
geldim(zo),

(18) Muhittin C. Duru, Mevlan ile Y. Emre, Tirk
Yurdu (Y. Emre Oz. Sy.) 5. 15.

(19) Fuat Kopriili, Tiirk Edebiyatinda Ilk
Mutasavviflar, s. 257-270 {Ozetle).

{20) Umay Giinay,-Y. Emre’ye Dair, 5. 132-134,
Age.
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¢) Yunus’ta Vahdet-i Viicut

Yunus, bazi giirlerinde, insan-Tanri
miinasebetine deginir. Insamin Tann
karsisinda, ikinci bir “ben” olamiya-
cagim vurgular. Kéinati, tek Gergek
Varlik’in bir tecellisinden ibaret goriir.
Ikilik (diialism) i kaldirmaya ugrasir ve
varligin birliginde karar kilar:

Daglar ile taglar ile cagirayim Mevia' m seni -

Seherlerde kuglar ile cagirayim Mevia'm seni

Sular Dibinde mahi ile, sahralarda dhu ile

Abdal olup yahu ile cagirayim Mevia'm seni.

Burada tabiatla gizemli (mistik) bir
kaynagmanin varh@ asikardir. Ruh ve
tabiat ikiligini ortadan kaldirarak, ruhun
esya ile kalp kalbe beraber yasadiktan
sonra igcsel bir hamle ile tabiati kendi
varliginda birlestirmesini  Almanlar,
sempatik sembolizm ile acgiklamaya
caligtilar. Ruh ile tabiatin bu simsiki
kucaklagsmasi, dini hayatta, Allah’1
ararken vechi doguruyor(2D:

Canlar camni buldum, bu cdnim yagma olsun

Assi ziyandan gegtim, ditkkanim yagma olsun

Ben benligimden gectim, géziim hicabim agtim

~Dost vaslina irigtim, giimamm yagma olsun.

[kilikten usandim, birlik hamna kaldim

Derdi garabin ictim, dermamm yagma olsun
Varlik ciin sefer kildr, Dost andan bize geldi
Viran géniil nur oldu, cihamim yagma olsun.

Gegtim bitmez saginctan, usandim yaz i kigtan
Bostanlar bagn buldum, bostarum yagma
olsun
Yunus ne hog demigsin, bal it geker yemissin
Ballar balint buldum, kovanim yagma olsun.
Vecdin gayesi vahdettir. Bu tabiatin
ve bu sonsuz kdinatm 6niimiize serdi gi
cokluk resmi, sadece bir oyundur; kendi-
ni c¢oklukta gizleyen birligin oyunu.
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Herseyin arkasinda gizlenen - Bir'i.
gormek, Bir’i bulmak, vahdet sirina
ermektir. Vahdet, iyi ile kétiiniin ruh ile
tabiatin, kanun ile kudretin birlegtigi
yerdir. Vahdet sirnna ermenin yolu, var-

liklarla kalp beraberligi yapmaktir(22),
Hakk'tan gelen serbeti ictik elhamdiilillah
Sol kudret denizini gectik elhamdiilillah
Su karsiki daglari, meseleri, baglar |
Saghk, safaltk ile agtik elhamdiilillah

Kury idik yas olduk, ayak idik bas olduk
Havalandik kug olduk, ugtuk elhamdiilillah
Toprugun tapusunda, kul olduk kapusunda
Yunus miskin ¢ig idik, pistik elhamdiilillah.
Dini tecriibe tamamlanmis, varlik
vahdette gayesine ulagmistir. Mesele, bu
tecriibenin yapilmasidir. Maddi ve nes-
nel deney goztiyle celisiklife diigiiren,
aklin hudud ve iktidann: da asan bu
mistik tecriibenin dogrudan dogruya
verisi, ilahi zuhurdur., Vahdet st
¢Oziildiigii zaman, buna ulagtiran mistik
tecriibe, ilahi varlifi, Yunus’un gergek
benligi yerine koyarak kor benligi

bertaraf etti.
Beni bende demen, bende degilim
Bir ben vardir bende bende iceri.

Bu tecribede viicudla alelide
psikolojik tecriibenin konusu olan egoist
benlik yok edilmis, vecdin ikame ettigi
Allah adiyla, varlifin biitiiniinii icine
alan Mutlak benlik onun yerine
gecmistir. : '

Vahdet-i Viicud diigiincesi, Bayezid-
i Bistami’den ve Hallac-1 Mansur’dan,
Niyazi-1 Misri’den. ve Nesimi’'den,

Muhyiddin-i Arabt ile Sadrettin-i

(21) Nurettin Topgu, Y. Emre’de Vahdet-i
Viicud, Tiirk Yurdu (Y. Emre Oz., Sy.) s, 84.

{(22) A.g.m., a, yer.
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Konevi ve Mevland’dan sonra en
miilkemmel .ve acik ifadesini Yunus’ta
bulmustur(23),

d. Yunus’ta Varolusculuk

(Existansialism)

incelememizin baginda, Yunus’un
tasavvufi yoniine deginmekle birlikte,
felsefi diisiincesine sadece igaretle yetin-
mistik. Bu bilyilk mutasavvifin, aym
zamanda, “Varolusculuk™ olarak bilinen
felsefi ekoliin ilkelerine benzer felsefi
bir tavir sergiledigini siirlerinden bazi
orneklere dayanarak gdstermeye caliga-
cagiz. Ancak onun Varolus¢uiuk doktri-
nine olan yakinhgini belirlemeden 6nce,
bu felsefe disiplininden séz etmek, en
azindan Yunus'un yanlis anlasilmasi
ihtimalini azaltmaya hizmet edecektir.

Dis aleme ait vakralarin tetkikini
tabiat ilimlerine birakan ¢agdag felsefe,
Eski Yunan ve Ortagag’da oldugu gibi,
yeniden insana miisahhas insana-don-
mils ve onun mahiyetini aramaya
baslamustir. Bu esnada onun karsilagtig:
en Onemli gergeklerden biri, insanin
icinde, objektif dlemden ayn, siibjektif
bir dlemin mevcudiyetidir. Bu iki Alem
birbirine simsiki bagh olmakla beraber
aralarinda mahiyet fark: vardir. Objektif
dlemin veya maddenin kendi igine
kapali, karanlik, kati bir determinizme
bagli olmasina karsilik, siibjektif dlem
veya ruh, kiinati idrdk eden, duyan,
diistinen, hiir olarak isteyen ve iginde
bulundugu sartian degistiren bir varlik-
tir.

I¢ alemi dis dlemden ayiran bagka bir
ozellik vardir ki, o da, dig dlemin mekan-
da uzamasina karsilik, i¢ dlemin zaman

iginde gelismesidir. Insan hayat dogu-
mundan &liimiinde kadar dur,madan-
degisen bir siireg teskil eder. Ancak uzun
hayat tecriibesinden gectikten sonra sah-
siyetini bulur. Oliim, cok defa bu
gelismeyi birden bire durdurur. Yu-
nus’un benzetmesiyle, ‘gék ekin’i san
bagak haline gelmeden bicer.

Bu zaviyeden bakinca Yunus
Emre’nin bazi bakumlardan Varoluscu
filozoflara yaklastigi goriiliir. Mesela
Yunus da, dis alemle i¢ alemi 1srarla bir-

birinden aymrir. Ona goére en yiiksek

~hakikat olan Tanri, dig alemde degil,

insanin icindedir(24),
IImi kitabt dahi beyan icinde
Cok cehd idiip istediim yir ii géki aradim
Hi¢ mekanda bulmadim buldum insan iginde.

Yunus’un cesitli  zamanlar icin
soyledigi paradoks gibi gériinen bu mis-
ralar1 bu bakis tarzini izah eder. Hayatta
bulunan her insan 6liime dogru gittigine
gore, oliim bir “gelecek’tir.
oldugunu bilen insan i¢in ‘bugiin’,

‘yarm’dir. Yarim bugiinde gormek

Fant

demek, ‘oliimden 6nce 6lmek’, hayatta
tken Tanri’ya ulagmak, ebedilesmek
demektir. Yunus bu fikrini s6yle ifade
eder: |

Beniim yarmum bugiindiir bunda gérindi ol

: f Kddir.
Yunus bir siirinde, herseye sahip
olduklan halde yine de i¢ sikintisindan

kurtulamayan insanlardan bahseder:
Kemdiiriir yoksulluktan nicelerun varlig

Bunca varlik var iken gitmez gondil darlrgr.

(23) Nurettin Topcu, Yunus Emre’de Vahdet-i
Viicud, s. 84-87 (Ozetle).

(24) Mehmet Kaplan, Y. Emre’ye Gore Zaman,
Hayat ve varolusun Manast, 5. 245 (H. Ozbay
- M. Tatcs, Y. Emre fte ilgili Makalelerden
Segmeler),
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Bu i¢ sikintisinin sebebi, insan
ruhundaki “asma duygusu” dur. Zengini,
mala miilke
nokta, maddeyi tatmin edici san-
malaridir: “Goniil darh@1”, bu inancin
yanlis oldugunun en biiyiik delilidir.

Yunus’a gore insan, kendini asan
ebedi varlifn bulmak ve O’nun ask: ile
yasamak suretiyle hayatina bir mana
verebilir ve mesut olabilir, Sevmek, ken-
disini agmaktir; Yunus’un “Bana seni
gerek seni”, demesi bundandir(23),

Insanin devamli olarak kendini asip
agkin (transandantal) bir varlifa ulagma
istiyaki, aslinda, ilk olarak existansialist
filozoflarin ortaya attiklari bir fikir
degildir. Birgcok Isldm mutasavviflarmda
oldugu gibi Yunus Emre de, insanin ken-
dini, etrafindakilerini, varli§: ve yoklugu
agip, gergek varlia ulasma siirecini nasil
yagadigin: stirlerinde ima etmektedir.

Dis alemi agmak, i¢ dlemde sevgiye
konu olan varliga karsi kesintisiz kavug-
ma arzusunun yogunluguyla miimkiin
olur. Yunus, hergeyinden, hatta kendi
benliginden geciyor, bunian tek tek agi-
yor, Tanr1’ya ulasiyor. Tann kargisinda
beseri benligini ifna etmesi, ashnda siib-
jektif diinyasina gercekten yonelmesi ve
kendisine donmest anlamina gelmekte-
dir. Soylemek gerekirse, Yunus’u felsefi
bir ekole nisbet etmek istersek, ona
Varolug¢cu bir filozof dememizde her-
hangi bir abart: olmaz diigiincesindeyiz.

¢) Yunus’un Mesrebi

Yunus’un siifiyane bir tavir ve kigilik
sergilemis oldugunu Ogrenmis bulun-
maktayiz. O bir mutasavvif ve Hakk
asigidir. Ancak tasavvufta tiirli mes-
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diigkiin olanlann aldatan

rebler, isuller ve tarikatler vardir, Acaba
Yunus’u hangi mesrep ve tarikata dahil

-edebiliriz. Mevlevi mi, Bektasi mi,

Babai mi, hangisi..?

Yunus’un Mevlidna ile cagdas
oldugu, bir arada sohbet ettikleri, hatta
Yunus’un Mevlevi tarikatinden bulun-
dugu sdylenegelmektedir. Vakia, H. Ali
Yiicel’in dedigi gibi, “Mesnevi olma-
sayd: Asik Pasa, Garibnamesine bu
kadar miikemmel bir numune bula-
mayacak, Divan-1 Kebir bulunmasay-
di, Yunus Emre vecdli ilahilerine aym
coksun ritmi vermekte ¢ok giiclik
cekecekti”. Boyle bir miitalaada bulun-
mak Yunus’un Mevleviligini isbat
etmez, Yunus'u Mevlevilige mal edenler
yaninda, Bektagi, Melami, Kadiri ve
Halveti yapanlar daha ¢oktur.

Yunus'un Mevlana ile ¢cagdaghig ta-
rithi bakimdan kesin degildir. Bektasi-
ligine gelince, bu isnad biishiitiin yer-
sizdir. Yunus’un Kadiriligi ve Halve-
tiligi de, ona ve onun ilahilerine meftun
olan Niyazi Misri tarafindan bu siirlerin
tekkelere sokulmus bulunmasinin ve
bunlara mistik degerler verilmis
olmasimn sonucudur.

Her serbest diigiinceli ve laiibali
selikal1 saz ve divan sdirlerinin topuna
birden Melami lakabi takmak mutad ise
de, Melamiligin kendine muhsus tefek-
kiir sistemi ve erkam vardir. Yunus’a da
bu vasfin verilmesi, bazi siirlerinin
Melamet neg’e ve nesgvesinde olmasin-
dadir, yoksa Yunus Melami degildir ve
olamaz(20),

(25) Mehmet Kaplan, A.g.m., A. yer Ag.e.

(26) M. C. Duru, Meviana fle Y. Emre, Tiirk
' Yurdu (Y. Emre Oz sy.) s. 14-15.
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Bekiasi velayetnamesine dayanan
masallagmig rivayetler de halk arasinda
sOylenir.

Yunus Emre’nin Taptuk adindaki bir
Babai seyhinin nezdinde kirk yil orman-
larda odun keserek ¢ile doldurdugu, bila-
hare bu seyhten icazet aldigi kesin
degilir. Yunus Emre Bektasi olmadig:
gibi Siilikle de alakasi yoktur. Ehl-i
Stinnet’tendir. Andig1 Taptuk
Cenab-1 Hakk’tir,

Yunus eydiir ben ol yiizden

ise,

Agk ile geldim ezelden

potug“u‘na secde kil sen

Sana vuslat gerekse. |

Ehl-i Siinnet’ten seksiz-giiphesiz
miisliiman olan bir kimsenin, seyhine
degil, Cenab-1 Hakk’a secde edecefi
miinakasa gotiirmez bir hakikaitir?),

Su halde Yunus Emre ne Babai, ne
Sif, ne Bektasi ve ne de Melamidir,
yargist 6ne ¢ikmaktadir. Yunus Babai ve
Bektagi olmadig: gibi, tefessiih etmis son
donem Melamilerinden de degildir. O,
ilk donem saf Melamilerindendir.
dolayisiyla onun mesrebi, ilahilerinde
" genellikle ima ettigi ilk ve sahih Melami
- negve tizerine kuruludur. Melamiligi,
sonradan bozulmus Melamilikle ilgili
degildir. Yunus'un Melamiligi, ‘kina-
yanin kinamasindan korkmama’ espri-
sine dayamr,'yoksa, ‘her tiirlii ¢irkinligi
acikca igleyip halk icinde bu kabahatlar-
la 6gtinme’ anlamma gelen Melamilik
degildir.

Tasavvufl diisiincenin Islam diisiince
yelpazesinin  bir kismumi  meydana
getirdigi bilinmektedir. Tasavvufl di-
siince de, kendi iginde degisik ton ve
niianslar tagiyan bir yasama ve tefekkiir

bi¢imidir. Bu yelpazenin Onemli ton-
larindan biri de, Meladmi rie§vesi-dir.
‘kimayanin kinamasindan korkmama’
(bk. Maide, 5/54) esasi iizerinde kurulan
ve nefsin - arzularint altetmek ‘i¢in,
‘yapilan iyilikleri gozlemek, diisiilen
hatalan ise agiga vurmak’ noktasindan

‘hareket eden Meldmetiye H. III. asirdan

beri tasavvuf diinyasiyla igigedir.
Nitekim Islam ahlakindaki tevazu,
Melami negve ile kemale ulagmustir(28),

‘Yapilan iyilikleri gizleme’, ‘kusur-
larin ifsaindan ¢ekinmeme’ ve bu suretle
‘nefsi asagilama’ esprisini ihtiva eden
Melamilik, Yunus’un bazi siirlerinde
olanca vurgusuyla iglenir:

Iyi bana iyi diven, adim sifi koyan

Aceb sifi mi olur, h-rrkaylla tac giyen ‘

Iyi bana dervis diyen, nem ola dervig benim

" Derviglik yaylasmda hareketi kig benim.
Yola baktim utandim, hep isim yanhs benin.

Ar namusu verdim yele

Meldametlik aldim ele

Ask ile geldim bu yola

Giderim ben kime ne.

Goriildiigii gibi Yunus, ‘kinayanin
kinamasindan korkmadan’, tasavvuftaki
nesve ve mesrebinin Melamilik oldu-
gunu acikca soylemektedir. '

Yunus Emre’nin tasavvufi, dinl ve
fikri cepheleri hakkinda yaptigimz
bunca izahtan sonra, onun, ‘nasil bir
insan’ oldugu problemi ortaya ¢ikmak-
tadir. Bir baska deyisle Yunus, sdir mi,
ozan mi, hiimanist-kozmopolit bir adam

(27) Raif Yelkenci, (Y. Emre Uzerine Kendisiyle
Yapilan Réportaj), A.g. Dergi, s.181.

(28) Mustafa Kara Yunus’ur Negvesi Melamet
Negve_si, 8. 265-266 (H. Ozbay - M. Tatg1, Y.
Emre 1le ligili Makelelerden Segmeler).
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mi, yoksa bir filozof mu? Ya da biitiin bu
sifatlara malik ¢ok yonlii birisi mi?

Bu sorunun cevabini verebilmek icin
~onu, ‘gair’, ‘filozof’, ‘hiimanist’ veya
‘ozan’ oldugu seklindeki iddialar ve
bunlarin gerekgelerini gdzden gecirmek
gerckecektir. Belki de Yunus, bu sifat-
lardan hi¢ birini tasimadig1 gibi, hepsini
birden kigilifinde cem etmis de olabilir,
veya buniardan yalmz biriyle nite-
lendirilebilir. ' '

f) Sairligi

Yunus Emre’nindervigligi sdirligin-
den ayrilmaz. Siirleri inancinin, diinya
goriisiiniin, yasama islbunun dile
gelmesidir. Hayatim yaparak, hatta belki
yaparken,siirini de yapmistir. Yunus,
nice sdirler gibi, vyasadigi bagka,
sOyledigi bagka degildir. Bu yolun, bir
kavganin sozciislidiir. Hakk’in ve halkin
hizmetinde olanlarm yoldasidir2?),

Yunus, o devirde Anadolu’da hiikiim
siiren en genis ve en yiiksek tasavvuf
felsefesini, biiyiikk bir hadsi (sezgisel)
niifuz ile kavramis, Tiirk¢e’nin o devir-
deki ibtidai sekliyle, o telakkileri, akil-
lara hayret verccek kudret ve beldgatle
ifadeyi basarmistir. Hi¢ bir zaman her-

hangi timmi bir dervis sayamayacagimiz

Yunus Emre’yi, tamamiyla sahsi bir
felsefe sistemi viicuda getiremediginden
dolay: hatalt géremeyiz; o, Muhyiddin
Arabi ve sakirtleriyle, Mevlana’nin

yagsadig1r genis ve serbest telakkileri

tamamiyla kendine mal. etmig, ruhen
mutasavvif, biiyilk ve c¢ok samimi
“sanatkar bir sahsiyetti. Biiyiik Acem sair
ve mutasavviflarimin bir cogu, nasil
Islami sekle girmis Neo-Platonizm

akidelerine alarak ayrica sahsi bir sistem
yapmaya kalkismamislarsa, Yunus da
aynt surette hareket etmigtir. Lakin, en
basit bir dil ile biitiin o . tasavvuf
esaslarim Oyle sanatkarca bir surette
ifadeye muvaffak olmus ve eserlerini
halk arasinda o kadar kuvvetle yasat-
mistir ki, yalmiz edebiyatimizda degil,
Acem edebiyatinda da. bunun benzeri
goriilmemistir. Yunus, biiyiik bir filozof
olmamakla beraber samimi, heyecanli,
hakiki bir mutasavvif-séire daha tesadiif
olunamaz. Yunus, ibn Arabi ile. Mev-

land’da tesadiif - edilen ve uluma-i

riisumun biiyiik bir kismi tarafindan bile
-ister tevil yolu ile olsun- Serf hiikiimlere
aykin goriilmeyen esaslarin digina ¢ik-
madig1 i¢cin, onu Batimyye’den, yani
akdid-i resmiyyeye uygun olmayan
mezhepler erbabindan saymak tamamuy-
la yanlsur®. Yunus icin ‘halk sairi’
deyimi de yerinde degildir. Yunus, halk
i¢inden yetigmis ve halka da hitap eden
bir sdir olmakla beraber, bir' halk séiri
degildir. Tekke sairidir. Siirlerini de
sazla degil, ilahiler suretinde terenniim
etmigtirG1), _
Diyebiliriz ki, Yunus, tasavvufi
motifteri Tiirk dilinde biiyiik bir ustalik-
la isleyebilen nadir bir tek séirimizdir.
Bu sebeple, onun séirligini ,gb'zardi
etmek, sifiyane kigiligine olumlu bir
katki saglamayacaktir.
1 g) Filozoflugu

Yunus, filozof mudur? Filozof

(29) Sabahattin Eyiiboglu, Yunus Emre, s, 43-44,

'(30) Fuad Kopriilii, Tiirk FEdebiyatnda ilk

Mutasavviflar, s.-279;

(31) F. Kadri Timurtag Y. Emre Uzerine Notlar, s,
351+352 (H. Ozbay - M. Ta1, A.g.e.).
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soziinii bir terim olarak alirsak, filozof
demek, varlik iizerine sistemli, orijinal
goriisii olan insan demektir. Descartes,
Kant, Bergson-gibi. Ger¢i Yunus, béyle
sistemli bir felsefe var etmis bir insan
degildir. Yunus, felsefe sezgisi c¢ok
kuvvetli olan bir sanatcidir. Onun bu
yOniinii dogru olarak tesbit eden bir yazi-
da goyle denmektedir: “Yunus, gair-
liginden cok bir filzof, bir ahlakg idi.
Diigiincelerini tasavvufa dayanarak
savunmaktadir.” Tanri’ya oldugu ka-
dar, iyi bir topluma da ancak bu yoldan
erigilebilir. O, herkesi sevgiye, dogru-
luga, iyilige ve giizellife cagiriyordu.
Eflatun’un deyimi ile konusursak, onda
‘idelérin idesi’, sevgi idi, agk idi. Adalet
ve sevginin iginde gergeklesirdi. Diin-
sevgli ve agk
kelimelerinn onun kadar cok ve boyle-

yada hicbir yazar,

sine igten kullanamamistir(?). Ask ve
sevgi onu, ‘kendini agma’ya benliginden
styrilip ‘Allah’da fenaya iletmigtir. Teist
Existansialistlerin daha yirminci yiiz-
yilin baginda kurduklart doktrin, aslinda
Islami bir Varoluggulugun Hristiyan filo-
zoflarindaki bir yansisindan bagka bir
sey degildi. Bunda en bilyiik pay sahip-
lerinden birisi giiphesiz Yunus Emre’dir.
(")yleyse Yunus, hem mutasavvif,
hem sair ve hem de -tarihte miistakil bir
ekol kuramamissa da- bir feylesoftur.

F. YUNUS’TA INSAN SEVGIsi

Yunus'un yiiregindena cosan Allah
askina, Islamiyetten baska herseyi kay-
nak gosterenlerin sayis1 az degildir.
Ancak bu cokluk, bunun béyle olmasini
da zorunlu kilmamaktadur.

Bu kaynaklardan en onemlisi, hii-

manitarisme’dir. Yunus’un hiimanist
oldugu 1srarla vurgulanmakiad:r(33).
Yunus Emre’nin hiimanizmasi, yeni ve
etkisiz dogmug bir felsefe - sistemi
degildir.Dogu’nun ve Bati’nin yiizyillar
boyunca geligtirdigi hiimanist diigiin-
celerin bir sentezidir. Yunus’un saheseri

~olan bu sentezi, onceki hicbir peygam-

berde, diisiintirde, sanat¢ida, sairde bul-
mak miimkiin degildir®4 diye, Yu-
nus’un bir peygamber oldugunu ileri siir-
miiyormus gibi goriinse de, peygamber-
leri bile ‘insan sevgisinden geri birak-
tigini’ iddia eden bu aragtirici, Yunus'un
bu hiimanizmasini, su siirlerine
dayandirmaktadir:

Bu filsimu baglayan
Tiirlii dilde soyleyen
Yere gé'g'e sigmayan
Sigmus bu can icinde

Yaranilnusi severiz, Yaratan' dan 6tiiri,

Sézkonusu arastirici,  Yunus'un
hiimanist oldugu kadar sosyalist de
oldugunu ima ederck, onun bu siirini
buna dayanak getirmektedir:

“Insan degerine ve haysiyetine

- inanan hiimanist,” giicliiniin zayafi hir-

palamasini, zenginin yoksulu s6miir-
mesini, imtiyazhnin bahtsizi ezmesini
kinar:

Gitti beyler miirveti

Binmigler birer att

Yedigi yoksul eti

Ictigi kan olusar(33),

(32) I.H. Ba}tamoglu, Y. Emre - Estetik Sirlary, s.
54 (H. Ozbay - M. Tatc1, A.g.e.).

33) A.g.m.,s.57.

(34) Talat =~ Said Halman, Y. Emre'nin
Hiimanizmasi, s. 161-169 (H. Ozbay - M.
Tatgt, Y. Emre Ile ilgili Makalelerden
Secmeler, ' B

(35) A.g.m., A, yer.
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Halbuki Yunus burada, “ezilenlerin
yaninda” oldugunu séyleyip proletarya-
is¢i smifimin haklarim savunan bir
sosyalist goOriintiisi  vermemektedir.
Fakir ve muhtaglarin himaye edilmesi
esasini, mensup oldufu dinden alan
Yunus, burada ‘sosyalizm’ i degil; Islam
adaletini 1zhar etmektedir.

Yunus’un,

Gokyiiziinde Isa ile

Tur Dagr’ nda Musa ile

Elindeki dsa ile

Cagirayim Mevla’m seni.
seklindeki siirlerinde, onun, gercek bir
hiimanist olarak dinler aras1 savaglara
kargi ¢ikugi, dinlerin birligi prensibini
islemeye calistig iddia edilmektedir(36),

Halbuki bu siirlerinde Yunus, din-
lerin birligini degil, ad1 gecen peygam-
berlerin aym dini teblig ettiklerini, tevhit
inancina c¢agirdiklarim kastetmektedir.
Zira o, Islam’a gore, biitiin peygamber-
lerin insanlar: Isldm’a ve tevhid inancina
cagirdiklan prensibine inanmaktadir.

Yunus Emre igin biitlin insanlifin
sdiri denince hatira, hemen onun hiima-
nistligi gelir. Ve bu hususla ilgili yanlig
anlagilma ortaya c¢ikar. Yerli-yabanci bir
¢ok edebiyatcilar, hatta arastiricilar,
Yunus’taki insan sevgisini ve onun bagh
oldugu diinya goriisiinii bilerek ve
bilmeyerek ters bir sekilde anlamig ve
anlatmiglardir. Yunus, bu adamlarca,
Dogu aleminde ve Tiirkliik diinyasinda
benzeri olmayan bu koklerle ilgisiz bir
hiimanist ve bir kozmopolit olarak
yorumlanmakta ve bu suretle goste-
rilmektedir. Bilhassa yabanci kimseler,
ayrica, Tiirkliik Islimhik alemlerinin in-
san sevgisinden mahrum bir anlayisa
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sahip oldugunu, Yunus'un, nasilsa
ortaya giktig1 ileri siiriiyorlar(37). '

Yunus’un insan sevgisi hiimanizm
olarak degerlendirilmektedir. Oysa,
onun sahsinda ifadesini bulan rifk, hilim
ve miisamaha, kesinlikle, “modern
insanin yeni bir hayat anlayisi ve duy-
gusunu dile getiren; dinden bagimsiz
bir kiiltiir kurmak, insan ve diinya ile
ilgili bir felsefe yaratmak ve kiiltiir
bilimlerinin tabii bir sistemi”(38)
olarak tanimlanan hiimanizmle hi¢ bir
alakasi yoktur.

Bundan bagka, Yunus Emre igin bir
¢ok kimseler, ‘ozan’ deyimini kullani-
yorlar! Biiytik halk ozam, deniyor.
Yunus Emre ozan degildir. Ciinkii
Tiirkce olup olmadig: tesbit edilemeyen,
etimolojisi belli olmayan ozan kelimesi,
Turk kiiltiir tarthinde bir ara,
beraberliginde siir soyleyen kimseler,
yani ‘saz sairleri’ icin kullamilmustir.
Islamiyetten onceki devrenin saman,

Saz

kani, baksilarinin yerine ‘ozan’ den-
mistir. Ozamn yerini ise, daha sonra ‘saz
séiri’ ve ‘ds1k’ tutmustur. Ozan kelimesi
ayrica geveze, bosbogaz, cenesi diisiik,
sa¢gma-sapan soz sdyleyen méanisim da
ifade etmistir. Dolayisiya Yunus icin
ozan denmesi yanligtir{39).

Yunus, ‘Tekke siri’ biiyiik bir miite-
fekkirdir, Fakat biitin bunlarin iistiinde
bir Islam mutasavvifidir. Bununla
beraber, o, her ne kadar mutasavvif ise

(36) A.g.m., s. 161-169 (Ozetle).

(37) F. K. Timurtas, Y. Emre Uzerine Notlar, s.
351-352, A.ge.

(38) Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Y.,
Ist. 1990, s. 227.

(39) F. K. Timurtas, A.g.m., A. yer.
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de, ona sdir ve aym zamanda bir isiam
filozofu demek de yanlis-olmaz.

Yunus kitaplardaki ve okumuslarnn
diigiincesindeki degil, halk
arasinda yagayan bir kimsedir.

Yunus

- Halkinuz, Yunus’u ne bir §dir, ne bir
diisiiniir, ne de bir sanatkar olarak goriir.
Bu halk onu, daima isi Allah’la olan
biiyitk bir veli diye tanir. Gergekte de
Yunus,
seylerden kurtulmus, ebedi sonsuza
ulagms, ilahi giizelliklerle dopdolu olan
bityiik bir rubiur0),

Yunus un sadece bir sir, sanatkar ve
anlasilmaz bir hiimanist oldugu yolunda-
ki bittlin bu gériigler, bastan agaf1 yan-
| {sifm tasavvufunun

biitiin maddi ve gegici olan

Ligtrr. Yunus Emre,
csasmi teskil eden ve Tiirk’tin giinlitk
hayatinda hikim unsur olarak goriinen
ve tam manasiyla yasanan ir’xs’an sevgisi-
ni, insana verilen degeri dile getir-
migtirD),
| Yunus un hiimanizmasinin  kay-
nagml bagka yerlerde aramak ma-
asizdir, Onda goriilen bu insan sevgisi,
tamamiylz Isiém dininin esaslarina ve
bunu en iyi sekilde tatbik eden Tiirk mll-
Tetinin deger hiikiimlerine dayanmak-
tadir42),

Beni bende demen bende degilem .

Bir ben vardwr bende benden iceru.

iste gercek Yunus budur. Hi¢ kim-
senin anlatmadif1 ve biitiin anlatilanlar-
dan “iceru” olan Yunus, gercek
Yunus’tur{43), ;

Séylemek gerekirse Yunus Tekke
séiri oldugu kadar filozof, filozof oldugu
kadar da biiyitk bir Isldm mutasavvifidir,
Uzerinde yapilan calismalanin ekseri-

sinde, bizce, onun en ¢ok ihmale ugra-
yan ve gozardi edilen tarafi, miisliiman
oldugudur. Su hususu da belirtmekte
yarar vardir. Bir kere Yunus’a nisbet
edilen sgiirlerin ¢ogunun ona aidiyeti
kesin degildir. Siirleri ve bunlarin ortak
karakterieri titiz bir ¢alisma ile tesbit

edilmeli, bdylece Yunus hakkinda ileri

siiriilen fikir ve degerlendirmelerin ne
derece hakli ve isabetli oldugu giin 15181~
na cikanlmalidir. Bunlar yapilmadan
Yunus hakkinda kesin bir hiikme var-
mak, pek miimkiin goriinmemektedir.
Zaten ona, ‘hiimanist’, ‘sanatkar’ ve
‘ozan’ gibi yakigtirmalarin yegane sebe-
bi, onun olmayan bazi siirlerin ona izafe

‘edilmesi, ona ait siirlerin de 6nyargili

tahlil edilmesidir.
G. YUNUS’UN TESIRLERI VE
TAKIPCILERI

Yunus’un mutasavvifane siirleri,
Anadolu sahasinda pek ¢abuk yayilarak
az zamanda pek miihim muakkiblari
yetisti, XV. asra kadar Iran tasavvuf ede-
biyati tesiri alunda tamamiyla muta-
savvifane bir mahiyet gosteren Osmanlh
edebiyati, bir taraftan Mevland, Sultan
Veletd, Attar, Sendi, Sadi niifuzuna
kapilarak Acem vezin ve sekillerini her
giin daha artan bir basar: ile kabul
ederken, diger taraftan da Yunus'un
kuvvetli sahsiyetiyle canlandlrdlgl milli
tarzi bzrakarnayarak o yolu da tutuyordu

(40) Emin Igsik, Gergek Yunus, s. 187-188 (H.
Ozbay - M. Tatci, Y. Emre ile Ilgili
Makalelerden Segmeler),

(41) Faruk K. Timurtag, Y. Emre Uzérine Notlar
(H. Ozbay - M. Tatc1, A.g.e.).

{42) F. K. Timurtas, A.g.m.

{43) Emin Igik, Gergek Yunus, A. yer, A.g.e.
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Aym kaynaktan gelen sfifiyane ilhamin
boyle iki muhtelif akis takip etmesinde
Yunus’un biiyiik rolii vardir. Eger o,
milli tarz1 kendi dehasiyla yagatip tesbit
etmeseydi, biiyiik Iran mutasavviflarinin
tesiri altinda edebiyatimiz yalmz oteki
mecray1 takip edecekti(*4),

Iran sifi sdirleri karsisinda Yunus’un
kuvvetle devam ettirdigi bu tesiri, ayn1
kaynaktan gelen siifiyane ilhamin boyle
iki muhtclif yol takip etmesini, Once,
Horasanl: bir Tiirk ailesinin cocugu olan
Asik Pasa’da goriiyoruz. H. 730/M.
1329-1330’da tamamladign Garibna-
me’si Adeta Mesnevi tesiri altinda yazan
bu sdirin ilahilerinde Yunus tesiri de
goze carpar; lakin o, Yunus’taki sanat
dehasindan hemen tamamiyla mahrum
oldugu icin, eserleri, Yunus’un -asil
sanatkar sahsiyetini i¢ine almayan

alelade ilahilerinden farksiz gibidir@S),

Ilk defa Yunus tarzinin - sihrini
anlayip, o yolda ilahiler yazan en eski
sir, Abdal Musa’'nin halifesi kaygusuz
Abdal’dir ki, Bektasiler onu -sair bir
coklari gibi- kendi tarikatlarinden
sayarlar. Bunlardan en eski Yunus
muakkibi olarak meshur Hac: Bayram
Veli’yi gosterebiliriz ki, artik ondan
sonra da bu tesir biisbiitiin umumilesir ve
bir yandan Ser’f esaslara uygun tarikat-
lerin tekkelerinde, 6te yandan da ideta
Batiniyye meslekleri arasina girebilecek
tarikat mensuplart ve hatta, bunlardan
hari¢ olarak, eski ozanlarin devami
demek olan saz sirleri yani ‘é‘1§'i‘klar

arasinda da Yunus muakKiblerine

(44) Kopriili Tiirk Edebiyatinda ilk Muta-
savviflar, s. 289-293.

(45) A.ge., A. yer.
(46) A.ge., A. yer.
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