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PLAN:

1. Folsafi problemlarin imumi saciyyasi. Dunyagorusu

anlayisi.
a) varlig ve onun mahiyytai haqginda masalalar - ontologiya;

b) idrakin mansayi va tabiati hagginda masalalar -
gnoseologiya;

C) insan, camiyyat vo madaniyyt - sosial folsafy;
d) dunyagorusu va onun strukturu.

2. Falsafi biliyin tabiati. Falsafs, elm va din.

a) konkret (adi-gundalik va elmi) tacrubanin hadudlarini asmaq
zarurati;

b) elmi biliyin nisbiliyi vo mutlaq biliys talabat;

c) falsafe va din MUtlaga olan talabati 6damak vasitalari kimi;



3. Falsafanin genezisi va predmeti haqqinda

teosavviurlarin tekamulil.

a) mifoloji dinyagoérusu va onun dagilma sabablari;
b) falsafonin genezisi va predmeti hagqinda tasavvurlar:

» falsafe elm va hikmatsevarlik kimi (gadim Yunanistan);

> falsafa ilahiyyatin xidmatcisi kimi (orta asrlar);

> falsafe «elmlar elmi» kimi (Yeni dovr).
4. Falsafonin funksiyalari vo ali tahsil sisteminda yeri.

» dunyagorusu funksiyasi;

» metodoloji funksiyasi;

» idraki funksiyasi;

» aksioloji funksiyasi.
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«Falsafe» gadim yunan mansali soz olub (phileo - seviram,
sophia - mudrukluk, hikmat), harfiyyan «mudrukliUys mahabbat»,
«hikmatsevarlik» demakdir. Bazi tarixi manbalarin verdiyi
malumata gora «filosof» so6zunu, ilk daofe olaraq, gadim yunan
mutafakkiri Pifagor (b.e.a.VI asr) islatmisdir. «Falsafe» termininin
elmi snanays daxil olarag mohkamlanmasi isa b.e.s. V-1V asrlards
yasamis Yunan filosofu Platonun adi il baghdir.

llk falsofi talimlar eramizdan svval VI asrds Hindistanda,
Cinda va Yunanistanda meydana galmisdir. Qadim filosoflar hansi
suallar uzarinda dusunurdular? Illk ndvbada dunyanin mansayi va
mahiyyati ilo bagl masalalar Gzarinda. Insani shats edan bu alem
nadan yaranmisdir? Butin bu movcudata baslangic veran ilk
sabablar hansilardir? Istar tabisatds, istarses da insanin hayatinin
carayan etdiyi comiyyatda saysiz - hesabsiz hadisalar bas verir.
Hec na abadi deyil, har sey dayisir; movcud olan na varsa,
hamisinin zamanca baslangici ve sonu vardir. Batin bu ardi-arasi
kasilmoaz dayiskanliyin manasi, sababi nadir? Bu fasilesiz axina
baslangic veran hansi quvvalardir? Balks bela quvvalar,
Umumiyyatls, movcud deyildir, dunyadaki butun hadisalar sirf
tosaduf UzlUndan bas verir? Ardi-arasi kasilmaz dayiskanlik va
hadisalar axininda bir nizam, onlarin yonaldiklari hansisa ustun
istigamatlar movcuddurmu? Falsafi dills desak, dinyada na hokm
surur: zarurat, yoxsa tesaduflar? Qanunlar, yoxsa xaos?

Nahayat filosoflari hamisa dusunduran suallardan biri ds
insanin bu dinyada yeri va rolu, insan hayatinin manasi hagqginda
masalalarle baglidir. Insanin yer Gzunda hansisa spesifik missiyasi
movcuddurmu? O, 0z taleyina sahib cixaraq, ona istadiyi kimi
sarancam vers bilacak gadar gucludurmu, ya balks o, tabisti ona

balli olmayan va ondan dafalarla guclu olan hansisa quvvalarin
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alinds aciz bir oylUncaqdir? Buatin bl va buna banzar problemliar
falsafi biliyin muhum tarkib hissasi olan ontologiyanin (gadim
yunan mansali «ontos»- «varlig» so6zundan amala galmisdir)
predmetini taskil edir.

Falsofi biliyin ikinci mUhum sahasini taskil edan idrak
nozariyyasi ve ya qnoseologiya (yunanca «gnosis» - «bilik»
sozundan amala galmisdir) insan idraknin mansayi va gercakliya
munasibati, biliyin yaranma xususiyyatlari, onun gercakliya
uygunlugu, tacriba va nazariyya arasindaki munasibatlor kimi
masalalarle masqgul olur. Insan dinyani dark edirmi? Bari basdan
geyd edak ki, insanin stura, tafakklira malik olmasi, ilk baxisda
gorundiyu kimi, bu suala musbst cavab vermak ucun yetarli
deyil. Dogrudan da, bizim idraki gabiliyyatlarimiz na Gcln sahvlar
etmakda bize mane olmur? Insan hayati boyu sshvlar edir va bir
cox hallarda bu sahvlar cox ciddi naticalar dogurur. Burada asas
magamlardan biri budur ki, bizim hayat tacrubsanizin va
biliklarimizin zanginliyi sshvlarin sayini azalda bilsr, lakin onun
garsisini ala bilmaz.

Digar tarafdan, insan hayati yalniz sshvilardan ibarsat deyil.
Bizim faaliyyatimizin hadafe cataraq, ugurla naticalandiyi hallar
da yetarinco coxdur. o9gor foaaliyyst gostararkan rahbar
tutdugumuz bilik va tasavvdurlar batunlikls yanlis olsa idi, onda bu
bele olmazdi. Gorunduyu kimi, «insan dinyani dark edirmi»
sualinin cavabi birmanali deyil vo o, problem saciyyasi dasiyir.

Falsafe yarandigi vaxtdan bu guna gadar hamisa yuxarida
nazardan kecirdiyimiz sapgide olan suallara cavab tapmaga
calismisdir. onlarin har birinds insanin dunyaya munaisbati
masalasinin  muxtalif magamlarn aks olunmusdur. Bu masals
dunyagorusunun asas masalasidir vo buna goro da falsofi
problemlar dinyagoérisu anlayist ilo six baghdir. Dinyagoérusu
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dedikds dinya va insanin bu dunyada yeri va rolu haqqginda
umumileasmis baxislar, bilik va tasavvurler basa dusulur.
Dunyagorusunun strukturunda bir neca saviyyani farglandirmak
olar: formalasma xususiyyatlarina gora dlinyagorusunun kor-tabii
suratdo tosokkul tapan adi-gundslik ve ya praktik saviyyasi veo
maqsadyonll, planauygun sakilde formalasadirilan nazari
saviyyasi Falsafe dunya gorusunun nazari saviyyasina aiddir. Ifada
Usuluna gora da dunyagorusunun iki saviyyasi movcuddur:
emosional formada ifads olunan dunyaduyumu va mucarrad
(nazari) anlayis va prinsiplards ifadasini tapan dinyaanlami.
I

Falsafonin mahiyyati, falsafi biliyin tabisati ve 0zalliklori
haqqinda az-cox konkret tasavvur yaratmaqg ucun onu (falsafani)
gercakliyin insan tarafinden manavi manimsanilmasinin 3sas
formalarindan olan elm va dinle muqgayise edak. Elmi biliyin
manbayini insanin musahidalari, onun hayat toacrubsasi vo elmi
eksperimentlar toaskil edir. Elmin baslica xUsusiyysti onun
asaslandiriimis biliklar sistemindan ibarat olmasidir. Bu o
demakdir, elmi bilik mantiqi cahatdan ziddiyystsiz olmali va elmi
eksperimentds 0z tosdigini tapmalidir. Bunlar elmi Dbiliyin
daqigliyini va sahihliyini temin edan baslica soartlardir. Elmin
oyrandiyi  gercakliyi falsafi dilde hadissar alami  kimi
sociyyalandirirlor. Hadisalar aleminin saciyyavi cahatini onun
konkret tocrubslar vasitasi ils tadqiq olunmasinin, yani prinsipca
musahida (birbasa va ya dolayisi ila) obyektina cevrilmasinin
mumkunlayt taskil edir. Buna gora da elm insana hamisa yalniz
konkret tacriubs ve musahidslar hududunda formalasan biliklar

Verir.



Lakin insan 0z gundalik faaliyystinds yalniz bu cur biliklars
istinad etmak macburiyyatinds galsa idi, onda onun hayati ya,
umumiyystls, mumkin olmaz, ya da mana va mazmun
baximindan cox yoxsul olardi. Insan hayatini ona mana vo
mazmun veran, insan foaaliyyatini daxilon stimullasdiran ali
maqgsadlardan, ideallardan va aqidalardoan koanarda tassavvlr
etmak olmaz. Bunlar ise insani shats edan muhit va butovlukds
dinya haqgginda az-cox muayysan soakil almis tasavvlrlar va
biliklora istinad etmadoan tasakkll tapa bilmsz. Bu cur biliklar
konkret - tacrubi mansaya malik olan elmi biliklardan prinsipial
sokilda farglanir. EImi biliklardan fargli olaraq, butov bir tam kimi
dusunalan dunya, onun mansayi, qurulusu va mahiyyati hagqinda
biliklar gazanmaq konkret musahids va tacrubalarin hidudunu
asaraq, ondan kanara ¢ixmagi talab edir.

Bu magamda kifayat qadsar inca bir matleb uzsrinds
dayanmagq zarurati meydana cixir. Malum oldugu kimi, ayri-ayri
elmlar insani shats edan dlinyada bas veran muxtalif qrup
hadisalari 6yranmakle masguldur. 9gar dinya butovliikda bu
hadisalarin macmusundan ibaratdirss, onda niys dos hamin
hadisalari Oyranan elmlarin verdiklari biliklarin  macmusu
dunyanin butov bir tam kimi mahiyyatini anlamaqg ucun kifayst
etmasin? Masale burasindadir ki, elm gercakliyin oyrandiyi
fragmenti hagginda biza yalniz nisbi (sorti) biliklar verir. EImi
biliyin nisbiliyinin fundamental ssbabi onun hamisa konkret
zaman sarhadlari il mahdudlasmasinda deyil. Konkret-elmi biliyin
nisbiliyi onun fundamental tabisti, azali mahiyyati ile sartlanir.
Elmi biliyin mayasinda hec¢ bir elmi vasite ile asaslandiriimasi
mumkin olmayan ilkin ideyalar movcuddur. Bu ideyalar nadan
ibaratdir?



ElImi nazariyysanin fundamentinds hamisa mantiqi cahatdan
asaslandiriimasi va konkret - elmi tacrubada yoxlaniimasi
prinsipca@ mumkun olmayan ilkin ideyalar dayanir. Bunlara elmda
postulatlar va ya aksiomlar geyilir Demsali elmi bilik elmi
vasitalerle prinsipial olaraq asaslandiriimasi mumkin olmayan
ilkin prinsiplerden gaynaqlanir.

Bu ilk prinsiplarin dogru va ya yanlis olmasini asaslandirmaq
elm Ucun, prinsipial olaraq, mumkun olmadigina goéra onlar sanki
sirr olaraq qalir. elmin inkisafi prosesinds bir elmi nazariyyanin
basqgasi ile avaz edilmasi hamin sirrin prinsipca acilmasi deyil, bir
sirrin basqasi ile avez olunmasi deymakdir. Demali elm duinyanin
mahiyyatina yalniz hamin sirra gadar yaxinlasa bilar.

Deyilanlara aydinhg gatirmak Ugun casiyyavi bir misala
diggat yetirak. Malum oldugu kimi, elm uzun zaman arzinda
dunyani dark etmayin baslica Usulunu onu struktur baximindan
todqgig edib oyrenmakda goturdu. Bu yanasmanin asasini tami
onu taskil edan hissalari oyranmak asasinda dark etma metodu
(struktur metod) taskil edir. Struktur metod dunyanin uzun
muddat arzinda elmi manzarasinin tamsalini taskil edoan atomist
konsepsiya Uzarindes qgararlasmisdir.  Qadim yunan alimi
Demokritin zamanindan (e.a. V-IV asrlar) bari elm guman edirdi ki,
butun dinya boluinmaz xirda hissaciklar olan atomlardan va
onlarin muxtalif formali harakatlorinden taskil olunmusdur.
Atomlarin 6zlarinin moévcudlugunu va xassalarini na tacribada
musahids etmak, na da digar elmi biliklarden mantiqgi gaydalar
vasitasi ile hasil etmak mumkin olmamisdi. ©9n asasi, atomlar
bolinmaz olduglarina gors onlarl elmi idrakin asas metodu olan
struktur metod vasitasi ila tadqiq etmak mumkinstz sayilirdi.
Buna goras do atomlar elm Ugun tabisti balli olmayan bir sirr
olarag qgalirdi. Lakin XX asrin avvallerinds atomlarin
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movcudlugunu eksperimental olaraq tasdiq etmak mumkuin oldu.
O da malum oldu ki, atomlar giman olundugu kimi boélinmaz
olmayab elementar hissaciklar adlanan mikroobyektlardan taskil
olunmusdur. Bu, o demakdirmi ki, dUnyanin atomizm
konsepsiyasina istinad edsn elmi manzarasi ucun hec¢ bir sirr
qalmadi? Qoatiyyan! «Elmentar hissacik» terminindaki
«elementar» s6zuna diqggat edin. llk vaxtlar alimlar inanirdilar ki,
«elementar» hissaciklar dunyanin daha 6z strukturu bvximindan
oyranilmasi mumkin olmayan oan ilk, 3n «elementar»
karpiciklaridir. Sonralar «elementar» hissaciklarin cevrilmasina
dair aparilan tacrubalar asasinda mauxtalif nazari modellar
yaradildi. Masalan, kvarklar adlanan mikroobyektlarden taskil
olunmusdur. Kvarklar nazsriyyasina gors elementar hissaciklar
kvarklar soarbast sokilde, yani «elementar» hissaciklarin
«tarikibine» daxil olmadan prinsipce movcud ola bilmazlor.
Kvarklart hec¢ bir elmi eksperiment vasitasi ilo askar edib
oyranmak olmaz. Gorunduyu kimi, atomlarin sirrini «elementar»
hissaciklar nazariyyasi kvarklarin sirri ile avaz edir. Lakin bununla
da masala bitmir. «Elementar» hissacikler haqqinda «butstrap»
model adlanan nazariyyays gora har bir «elementar» hissacik
eyni zamanda 0z strukturunda butun digar elementar hissaciklori
birlasdirir.  Sanki har «elementar» hissacik butun digar
«elementar» hissaciklordan taskil olunmusdur. Gorunduyu kimi
burada tam voa hisse arasindaki elmin istinad etdiyi snanavi
munasibatler - tami hissalarin macmusu kimi tasavvir edan
baxislar - tamamila 0z manasini itirir. Demali, «elementar»
hissaciklar saviyyssinds dunyani onun hissalari, yani strukturu
asasinda anlamaga calisan va elmi idrakin temal prinsiplarindan

biri olan struktur metod 0z shamiyyatini itirmis olur.



ElImin asas xususiyystlarindan birini onun ifrat obyektivizmi
toskil edir. Bu o demakdir ki, elmi bilik onu kasf edib formalasdiran
alimin arzu va istaklarina, simpatiya va antipatiyalarina, sevinc va
kadarinea, mahabbat va nifreatine munasibatds tamamils
neytraldir. EImi bilik onu yaradanlarin va taraqqisi ucun sarmaya
goyanlarin adalsts vo ya haqgsizliga, sofgsat vo ya zorakiliga,
azadliga vo ya totalitarizma xidmat etmaisna tamamila biganadir.
O, eyni muvaffaqiyyatle ham xeyira, ham da sara xidmat etmaya
gadirdir. Insan snanavi etik mazmun dasiyan bu kateqoriyalara
munasibatda secim etmadan yasayib foaliyyat gostars bilmaz.
Elm is@ mahz bu secimi etmak Ucun ona yardim etmakdsa acizdir.
O, insanin manavi dunyas! Ucun fundamental shamiyyat dasiyan
xeyir va sar, azadlig ve zorakiliq, lsayagat ve manavi eybacarlik,
adalst, marhamsat, nizam va xaos, mahabbat, nifrat va s. kimi
anlayislarin mazmun va mahiyyati haqqinda insana, faktiki olaraq,
he¢ na oOyrada bilmaz. Onlar elmi biliyin asas manbayini taskil
edoan konkret-elmi musahids va tacrubsnin hududlarini asib
kecmayi tslab edir. Manavi mazmun daslyan bu kateqoriyalari
manimsamadan insan yasaya bilmaz, cunki onun hayatina
istigamat veran, davranisina rohbarlik edan konkret - elmi bilik
deyil, bu mafhumlardir.

Insanin cismani ehtiyaslarinin vo iqtisadi tslabatlarinin
odanilmasinds mustasna ohamiyyate malik olsa da, elm
gorunduyu kimi, insan faaliyyati vo mahz, spesifik insani yasam
torzi Ugun zaruri olan bilik va tasavvulrlarin yalniz bir hissasini
vermak igtidarindadir. Din va falsafa gercakliyin  manavi
manimsanilmasinin digar els formalaridir ki, onlar, muayyan
moanada elmin insana verabilmadiklarini ona baxs etmaya
iddiahdirlar. Onlar har ikisi elmi biliyin mahdudlugundan va
natamamligindan dogan ehtiyaci sanki, kompensasiya etmaya,
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insanin bitkin, tamamlanmis, falsafi terminla desak, mutlaqg biliya
olan azali talabatini 6demaya calisirlar. Hom din, ham da falsafs
ucln mutlaqg biliyin manbayini dinyanin mutlaq baslangicina inam
taskil edir. Dina gora bu mutlag baslangic dunyani har seya gadir
olan 0z azad iradasi il ve mocuzs yoluyla hecdan yaradan
fovgaltabii varlig - task Allahdir. Din dunyanin mansayi va
mahiyyati, insan, onun hayatinin manasi va maqsadi, insanin
dunyada yeri, xeyir, sar haqgqinda va digar ehkamlarini Allahin
kalamlari kimi taqdim edir. Allah ise har seyi biloen va géron kamil,
mutleq varliq olduguna goéra, onun butun kalamlar da, nisbi va
natamam elmi bilikdsn farqgli olaraq, mdutlaq biliklardir. Dindar
Allahin  kalamlarinin toplandigi mugaddas yazilari darindan
manimsamakle manavi, etik va dlinyagorusit mazmunlu butun
suallarin cavabini bu yazilarda tapa bilsr.

Dini  stuurun movcudlug Usulu dunyanin fovqgaltabii
baslangicina darin inami ifads edan etigad hissidir. Etigadsiz insan
ucin dunyanin dini moanzarasi prinsipial olaraq, natamamdir.
Etigad hissindan kanarda Allahin fogsltabii mahiyysati va onun
mocuzasi haqqginda masalsa halledilmaz problem olaraq galir. Lakin
etigadsiz insan Ucun, prinsipial olaraqg, halli olmayan bu kimi
problemlar dini stur c¢arcivasinds 0z manasini va ahamiyysatini
tamamils itirir; Allahin fovgalada qudrstine zarra gadar ds subha
yeri qgoymayan inamdan qaynaqglanan etigad hissi dindar ucun
xususi psixoloji ovgat yaradaraq, mantiqi tafekkidrun cavab
tapmagq iqtidarinda olmadigi suallarin dogurdugu narahathgi va
natamamliqg kompleksini muvaffaqiyystls neytrallasdirir.

Foalsoafe da din kimi konkret tacribs hududlarini asaraq,
dunyanin butov manzarasini yaratmaq, insanin mutlaq biliys olan
ehtiyaclarint 6demak udc¢Un hamise muayyan mutlaq varliqg
(baslangic) modelindan cixis edir. Lakin mutlag varliga munasibat
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masalasinda falsefe dindan prinsipial sakilds farglonir. 9vvala,
agor din Ucun mutlag varhigin mahiyyati onun moécuza yaratmagq
qudratinda vo fovgaltabiiliyindadirsa, falsafe UclUn bunlarin har
ikiksi, gabuledilmazdir. Hec¢ bir falsafi talim indiys qgadar (dini
falsafe istina olmaqla) dinyanin matleg baslangici ile (mutlaq
varligla) dunyanin 0zU arasnida dinin etdiyi kimi kecirmaz sadd
¢cokmamisdir. Demali, falsafe Ucun mutlaq varhq fovgaltabii deyil,
dinyavi baslangicdir. Bundan slava, fovgaltabii baslangicin asas
atributu olan mdécuzanin varligi falsafi tefekkulrls, prinsipial olaraq,
bir araya sigmazdir. Dini suurdan forqli olaraqg, falsafe mutlaqg
varligi etigada istinad etmakla deyil, arqument vo tafakklrla
manimsamaya calisirr Bu magam falsafoni elmla yaxinlasdirir.
Lakin mutlsaq varlig elmi biliyin asasini taskil edan konkret
musahidaler vo tocriba hududlarina sigmadigina gors, falsofi
tofokkur, elmdan farqli olarag, hamisa konkret tacruba hududlarini
asmali olur.

Ikincisi, falsafenin istinad etdiyi mutlaq varlig mafhumu
konkret dunyagorusunun cixis nogtasini taskil edan anlayisdir.
Dunyagorusu isa tarixi hadiss olduguna gors, yani tarixi dovrin
dayismasilea dunyagorusu da dayisdiyina gora, onun istinad etdiyi
mutleg varlig anlayisi da doayisir Buna gors do falsafnin
asaslandigi mdutlaq varhgr yalniz muayyan sartle mautlaqg
adlandirmaq olar. Movcud dunyagourust c¢arcivasinda o
mutlagdir; yeni dunyagorusu onu dayisdiyina gora o, nisbidir.
Buna muvafiq olaraq, konkret tarixi dovrun falsafi ideyalari hamin
dovrun dunyagorustu carcivasinda mutlag bilik kimi gavranilr.
Tarixi proses onun dovrle mahdudlanan sartiliklarini askarladigina
gora, o, tarixi baximdan nisbidir. Burada falsafe ilo elm arasindaki
oxsar vo fargli magamlar daha qgabariqg Uzs cixir. EImi bilik d9,
geyd etdiyimiz kimi nisbidir. Lakin elmi biliyin nisbiliyinin
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fundamental ssbabi onun labud tarixi mahdudlugunda deyil, azali
tabiatindadir. EImi nazariyyalar hamisa yalniz miayyan baslangic
vo sarhad sortlari daxilinda dogrudur, yani, irslicodan malumdur
ki, baxillan elmi nazariyya konkret - elmi vasitalarls
asaslandiriimasi mumkidn olmayan hansi sortlerdan irali galir vo
hansi hidudlara gadar dogrudur. XX asra gadar bu clr sartlarin
modvcudugu acig-askar sakilde olmasa da, har halda, stkutla da
olsa, gabul edilirdi. Masaloan, Nyuton mexanikasi ucun bela
baslangic sertlera misal olaraqg «mutlaqgq makan» va «miutlaq
zamanin» movcudlugunu, «uzaga tasir» prinsipini va s. gostarmak
olar. Bunlarin hec¢ birini konkret -elmi tacribs vs mantiqi
arqumentla asaslandirmagq mumkun olmasa da, Nyuton onlar
gabul etmak macuriyystinds idi. Gorunduyu kimi, elmi biliyin
sortliyi onun mahiyyatindsn irali gsaldiyina gore prinsipial
shamiyyata malikdir. Falsafi biliyin nisbiliyi ise tarixi saciyys
dasidigindan, o konkret tarixi dévr Ucun mutlaq bilik shamiyyati
kasb etmaysa qadirdir. Burada biz falsafe ile din arasindaki daha
bir prinsipial farqgla qarsilasing: falsafadan farqli olaraq, dini
suurun ¢Ixis nogtasi olan muatlaqg varlig va ondan gaynaqglanan dini
hokmlar (ehkamlar) tarixi dovrdan asili olaraq, dayisa bilmaz va
buna gora da dindar tcun nisbi deyil, mutlaq saciyya dasiyirlar.
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Falsafe gabile - icma madaniyyatinin uzun suran tanazzullu
prosesinds vo onun naticalarindan biri kimi meydana galmisdir.
Bu madaniyyatin siqutu onun dunyagorust asasini taskil edan
mifologiyanin béhrani ile baglh idi. Mifologiyanin asasini fantastik
varliglar haqqgindaki muxtslif ravayastlar - miflar (asatirlar) taskil
edir. Miflorin saciyyavi xususiyyati ondan ibaratdir ki, burada
tobist hadisalari ve cansiz predmetlar canh varliglar saklinds
tasvir olunurdu. «Hilozoizm» adlanan bu canlilasdirma prinsipi mifi
yaradan ibtidai tafekkurin xususiyyatlarindan irali galirdi. Bu
xususiyyastlari basa dusmak Ucun mifologiyani yaradan gabile-
icma comiyyatinin bazi magamlar Uzarinds dayanmaq lazimdir.

omak alstlarinin son daracs basit soviyysasi va amak
vardislarinin inkisaf etmamasi Uzundan ibtidai insan 6z yasayisini
gabiladan kanarda, takbasina temin edan bilmazdi. Sag galmagq
ucln butin adamlarin 6z saylarini birlesdirarak, vahid sosial
organizm - icma saklinda taskil olunmasi hayati shamiyyats malik
olan bir zarurst idi. Insanin icmadan sart asililigi o daracada an
Umumi saciyya dasiyirdl ki, potensial olaraqg mustaqil ford kimi
0zUnU gabilaya (icmaya) qgarsi goymaq onun hec¢ aglina do
galmirdi. Ibtidai insan o0zUnun real hayat fealiyyati prosesinds
O0zunu icmadan ayira bilmadiyi kimi, onun sturu da 6zunu icmaya
garst goya bilmazdi. Fardla onun gabila icmasinin bela bir
govusuqglugu saraitinda fardi hayat 6z gercakliyinda butév bir tam
kimi qgavranilan icmanin hayat foealiyystindan hec¢ na ilo
forglanmirdi. Buna goOro da ibtidai insanin sturu butunltkls
icmadaxili hayatin xususiyyatlari ils seartlanirdi. Bu hayatin
saciyyavi cahatini icmada faaliyyst novlarinea munasibatds amak
bolglusinin yoxlugu taskil edirdi. Qabilanin yasayisi uclin garakli

13



olan faaliyysat novlarinin hamisi ils har bir kas eyni daroacads
masgul olurdu. Buna go6ra da gabiladaxili hayat da 06z tarkib
hissalarina ayrilmayaraq, sinkretik (butov) bir tam kimi moévcud
idi. Oztni mustaqil sokilds bu hayata qarsi qoya bilmayan ibtidai
suurun da saciyyavi xususiyystini, bu ssbabdan, onun sinkretizmi
toskil edir. Ibtidai insanin tafekkltrunds dlinyanin tabiat va insana,
fordi va sosial olana, maddi vo manaviya, tabii va fovgaltabiiys,
subyekt vo obyekts bdlgisi modvcud deyildi. Oz macmusunda
dunyani takis edan bu ingrediyentlar (tarkib hissalari) mifik
suurda hale bir-birindan ayrilmayaraq, qovusuq sakilds
movcuddurlar.

Ibtidai sUurun baslica manbayini qgabile icmasinin hayat
foaliyyati taskil etdiyins gora, gabila insanin dunyani gavrama
formasini muayyan edan baslici model kimi ¢ixis edirdi. Buna gora
do gabila Ucun saciyyavi olan alamatlor tadricon tabista samil
edilmaya basladi. Qabila canli insanlardan ibarat olduguna gors,
tobist hadisalari vo predmetlar do canh varhlglar kimi tassvvar
edilirdi.

Lakin tabist quvvalari 6z miqgyasina va tasir gucuna gors
insandan mugayisaolunmaz daracaas Ustlin olduguna gors tezlikls
onlara parastis kultu formalasdi. Mifologiyada tabistin muxtalif
kortabii quvvalarinin temsilcilarina cevrilmis allahlar haqqinda
tosovvurlar bels meydana galdi. ovvalca tabistin, vaxtasiri
olaraq, ibtidai insanin hayatina mudaxile edarak ona falakatlar
gatiran bu dagidici guvvalarini rehma gatirmak, sonralar iss bu
nahanglardan faydalanma maqsadila allahlarin sarafina muxtalif
ayinlar, marasimlar icra etmaya basladilar. Bu marasimlarin
vaxtasirn olaraq va daha boyuk vusatle kecirilmasi ibtidai-icma
camiyyatinin hayatinda boyuk rol oynayan adat-ananalarin,
mugaddaslar haqgqginda tasavvdrlarin va bunlardan irali galan
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gadaganlar sistemininin formalasmasina sabab oldu. Mifoloji
dunyagorusunun bu struktur elementlari gabila icmasinin normal
faaliyyatinin baslica taminaticisi hesab olunduguna géra onlara
sOzsuz amal edilmasi haminin mugaddas borcu hesab olunurdu.
Belalikla, mifologiya ibtidai comiyyatin manavi hayatinda insanlar
arasindaki munasibastlari teanzim edarak nizamlamaq kimi oldugca
vacib bir funksiya yerina yetirirdi.

omak bolgusunin meydana galarak darinlasmasi gabila-
icma camiyystinin sosial hayati Ucun saciyysvi olan anoanavi
butovldyun tadricon pozulub dagilmasina gatirib cixardi. Muxtalif
faaliyyat novlarinin bir-birindan ayrilmasi va yeni pesa sahalarinin
meydana galmasi naticasinds adamlarin sarancaminda olan
guvvaler artmaga basladi. Bu quvvalari nazarat altinda
saxlayaraq, onlardan daha samarali sakilds istifads etmays
gabila-icma qurulusunun imkanlari catmirdi. Camiyyatin garsisina
cixan bu catinliklar onun taskilinin yeni formasini talab edirdi.
Qabila-icma qurulusunun dagilmasi onun dogurdugu mifoloji
dunyagorusunun bohranina sabab oldu. Dunya haqgginda mifoloji
tosavvdlrlar ve adst-ananalarin boyuk bir hissasi dovrin aparici
meyllari ile saslasmadiyina gors, onlar yeni realliglarla Gz-Uzs
galdikca nlfuzdan dismays basladi. Mifoloji adst-ananalar 0z
gucunu zakadan, agildan deyil, etigaddan goétlirduylins gora 6z
manbayini zakadan goturmayan har cur bilik nadanhq kimi
giymatlondiriimaya baslandi Falsafe mahz bela bir manoavi
atmosferda meydana galdi. O, yaranmaqgda olan va agila, mantiga
asaslanan yeni dinyagorusunun ilk ifadacisi kimi tarix sshnasina
gadam goydu.

Falsafs tarixan nazariyyanin oan ilkin formasi kimi tasakkul
tapmisdir. Insanlarin gundalik hayat faaliyysti prosesinds kortabii
suratde meydana goalan muxtalif biliklar hale lap gadim
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zamanlardan baslayaraq, toplanmaga baslica da, onlar parakanda
sokilda sapalanarak sistemlasdirilmamisdi. Bu biliklar insanlarin
muxtalif xarakterli talabatlarini 6dema vasitasi kimi meydana
galarak, baslica olaraqg, praktik maqgsadlare xidmat edirdi. 9qli
amayin fiziki samakdan ayrilmasindan sonra dunya haqgqginda
insan biliklerinin qeyri-praktik saciyys dasiyan yeni manbayi
meydana cixdi. Intellektual faaliyyati 6zlarina baslica masguliyyat
novu sec¢an adamlarin tadqiqg etmak, dinyani dark etmak istayi
artiq praktik ehtiyaclardan dogmurdu. Ibtidai insanin batin émra
yasayls ugrunda gundalik sart mubarizada kecirdi. Bu, onun sag
galmasi Uc¢un yegans mumkun vyol idi. Camiyyat onun
sarancaminda olan mahsuldar quvvalarin artimi muayyan hadda
catdigdan sonra bir qrup adamlar bu agir, Gziclu hayatdan azad
etmak imkani alda etdi. Onlardan bazilari agli amayi 0zlarina asas
faaliyyat novu secdilar. Indii artig maddi ehtiyaclari 6deamak
gaygisina c¢ox da galmadan 06zunu butunlukls intellektual
foaliyyotoa sarf etmak olardi. Yeni biliklara yiyslanmak sayi bu
adamlarin  hayatinin baslica manasina cevrilmaya basladi.
ovvallar idraka stimul veran praktik maqgsadlari getdikca daha cox
yeni biliyin dogurdugu sevinc vo ruh yuksakliyi avaz edirdi.
«Faydalanmaqg namina bilik» tezisini «bilik namina bilik» formulu
9vaz etmays basladi. Ele nazariyyanin an ilkin formalarini da xalis
biliyi o0zlarinin baslica hayat idealina c¢evirmis bu adamlar
yaratdilar.

O vaxtlar gercakliyin muxtalif torsflori hagqinda toplanmis
olan biliklear macmusu o qgadar boyuk deyildi Ki, onlar vahid
sistemin elementlari saklinds birlasdirmak geyri-mumkun olsun.
llk mutafakkirlar bu isin 6hdasindan asanligla galdilar; onlar bir
neca fundamental anlayis asasinda biliklarin nizamsiz kdtlasina
sistem xarakteri verarak, onlari vahid nazari talim altinda
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birlosdirirdilor. Qadim Yunanlar ilk nazariyyanin yaradicilarini
«mudriklik  asiqglari», «hikmatsevarlar», onlarin bu yeni
masguliyystini iss «hikmata sevgi» (falsafa) adlandirirdilar.
Belalikla, «falsafa» termini nazariyyaya, sonra ise Umumiyyatls
elma verilon ilk ad kimi meydana galdi.

Qadim yunanlarin «falsafe» adlandirdiglart ilk nazariyyalar
gercakliyin ayri-ayri sahalari hagginda toplanmis konkret biliklar
sistemi deyil, daha cox dunya, onun mansayi va mahiyyati
hagqgindaki Umumi va sadslovh tassvvdlrlarin vahid sistemi idi.
Lakin mifologiyadan farqgli olaraq, bu sadslovh tslimlar dunya
haqgqinda hec¢ bir mantige sdykanmayan fantastik tasavvurlarin
nizamsiz kdtlasi olmayib, mantiqi izaha asaslanan muhakimalar
sisteimndan ibarat idi. Qadim miflarin baslica mazmununu taskil
edan ananavi movzular yenicae yaranan bu nazari talimlarin asas
predmetini taskil edirdi. Buna gora da onlar mahiyystca miflarin
rasionallasmis ifadasindan basga bir sey deyildi. Qadim filosoflar
mifin  rasionallasaraq, nazari talimsa cevrilmasi prosesini
movcudatin ilk asasi kimi qgabul etdiklari «ilk baslangiclar»
haqqinda tasavvlrlara ve sababiyyst ideyasina soykanarak
hoayata kecirdilor. Baslica olaraq, bu iki fundamental anlayisin
sayoaisnda onlar toplanmis olan konkret biliklari dunya haqqinda
vahid umumi talimin Uzvi tarkib hissaisna cevirmays muvaffaq
oldular. Lakin konkret biliklar toplanib coxaldigca sanki aks proses
bas verirdi: indi biliklar 6zlsri daxilden taskil olunaraq, mustaqil
nazoari sistemlars c¢evrilmays basladilar. Qadim Yunanistanda
konkret elmlar bela tasakkul tapdi. ©9nanavi olaraq nazariyyani
bildiran «falsafa» termini bu elmlar G¢cun do Umumi ad statusunu
qoruyub saxladli. B.e.s. IV oasrdo Aristotel elmlari tasnifata
ayiraraq, onlara konkret adlar verdikdsn sonra mantigi sual
garsisinda qaldi: yeni yaranan bu konkret elmlar oyrandiklari
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predmet oblastina uygun adlar aldigdan sonra, varhigin konkret bir
sahasi haqgqinda deyil, umumiyyatls varlig hagqgindaki Umumi
talimlari -nazariyyanin bu ilk formasini nece adlandirmali? Bu
talimlar ilk sabablar (baslangiclar) hagqinda tasavvlrlar sistemi
kimi basa dusulduylindan, onlar elmlarin doa ilk asasini taskil
etmali idi. Buna goro da Aristotel onlarl «birinci» falsafe
adlandirdi. Sonralar falsafi biliyin nuvasini taskil edacak bu
«birinci» folsafo, Aristoteldan sonra «metafizika» adlandiriilmaga
baslandi.

Yeni dovrda konkret elmlarin tasakkiul tama prosesi daha
intensiv surstle getss do, 0 metafizika ile konkret elmlar arsnida
0z baslangicini gadim yunanlardan goturan ananavi
munasibatlara ela bir asash dayisiklik gatirmadi. Suratla tasakkul
tapan elmin praktik mahsuldarligi  fonunda Yeni dovr
madaniyyatinin nahang simalart metafizik problemlarin islanib
hazirlanmasini Ozlarinin asas vozifasi hesab edirdilar. F. Bekon,
T.Hobbs vo R.Dekart darindan inanirdilar ki, yeni yaranan elmin
muvaffagiyyati ilk novbada onun ilk asaslari hagginda talimin -
metafizikanin - ne doracado  asasl sokilda islonib
hazirlanmasindan asilidir. Aristotel kimi onlar da elmlarin butln
macmusunu «falsafa» adlandirirdilar. Dekart falsafani canli agacla
muqayisa edirdi. O, metafizikani bu agacin kdklarina, gdvdasini
fizikaya, budaqlarini ise basga elmlara banzadirdi. Dekart
rasionalist idi, yani o, biliyin haqigi manbayini tacrubadan deyil,
tofokklurdan ibarat hesab edirdi. Buna gora ds elmi bilik, onun
fikrinca, metafizikadan mantiqi natica kimi irali galmalidir.

Lakin XVIII asr, yeni dovr rasionalizminin metafizikaya
baslonan Umidlarini dogrultmadi. Alman filosofu Kant zakanin
geyri-mahdud imkanlart haqqindaki maarifcilik snanalarinin
aksina olaraq, idrakin sarhadlari hagqginda talim yaratdi. Kant
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gostarirdi ki, insan agh son sabablar, ilk baslangiclar haqgqginda
biliklr alda etmak iqtidarinda deyil. Bu Yeni dovrds metafizikaya
vurulan ilk ciddi zarbs idi. Onun mumkinliyUna qgarsi yaranmis
subhani hamin dovrun metafizik sistemlari arasindaki ziddiyyatlar
daha da doarinlasdirirdi. Bu vaziyysat XIX 3srin ortalarinda,
umumiyystla, falsafonin mumkunluyinin aciqg sakilds inkar
edilmasina gatirib cixardi. Homin vaxtlarda «falsafa» sozU butun
elmlara verilon Umumi ad kimi islenmakds davam etss dbs,
elmlarin suratle formalasmasi onlarin metafizikadan fargini daha
da doarinlasdirdiyindan, «falsafa» termini getdikca daha cox
metafizikaya munasibatds isladilmaya basladi. Buna gora da XIX
asr metafizikanin inkarini, Umumiyystls, falsafonin inkar kimi
manalandirirdi. Bu ideya ilk dafs olaraq, goarb falsafasinin yeni
yaranmis carayanlarindan olan pozitivizm tarafindan irali suruldu.
Pozitivizmin banisi O.Kont iddia edirdi ki,yeni yaranmis «pozitiv»
elmlar falsafonin ananavi metafizika saklinda mdvcudlugu qgeyri-
mumkdn edir. Lakin ele XIX 3srin ortalarindan baslayaraq, bir-
birinin ardinca meydana galmis va mahiyyatce metafizik saciyya
dasiyan yeni falsafi konsepsiyalar falsafanin (metafizikanin) sonu
hagqindaki naticalarin cox talasik cixarildigini nimayis etdirdi.
Falsafonin sonu haqgqgindaki tasavvurlar Yeni dovr metafizikasinin
ugursuzlugunu, Umumiyyatle metafizikanin yararsizhgi kimi sarh
etmak kimi yanlis asas uUzarinda formalasmisdi. Har bir tarixi
doévrda oldugu kimi, Yeni dovrun falsafasi do konkret manbalardan
irali galirdi ve buna gboro dsa onun muvaffaqiyystsizliyini,
umumiyyatls, folsafonin tabistinda deyil, onu doguran bu konkret
sabablarda axtarmaq lazimdir.
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Falsafanin coamiyyatda va tahsil sisteminds yeri nadan
ibaratdir vo onun moévcudlugunu sartlandiran amillar hansilardir?
Yuxarida biz amin olduq ki, falsafa insanin mutlaq biliya yiyslanma
ehtiyaclarint odema vasitalarindon biridir. Muasir camiyyatds
elmin onsuz da dominant (ustun) rolu misli gorunmamis bir
surotle artdigina go6ra, elma daha vyaxin olan falsafo
muasirlarimizin mutlaqg biliysa olan ehtiyacini dinle mugayisada
daha effektiv soakilde oO0damak potenstialina malikdir. insanin
mutleq biliys olan ehtiyaci nadan irali galir? Bu, bir tarafdan,
tofokklrun 6zunun azali tabiati il sartlonir: insan idraki Gcun hecg
bir hidud tanimayaraq, varligin getdikce daha darin gatlarina
nufuz etmak saciyyavidir. Digar tarafdan isa bu ehtiyac insanin
garsilasdigi bir sira spesifik hayati situasiyalarla baghdir. Biz butin
hayatimiz boyu dafalarla ela c¢atinliklarla Uzlasirik ki, yiyslanmis
oldugumuz konkret - elmi voa professional biliklar hamin ctain
voziyyatlerdan bizs cixis yolunu gostara bilmaz. Bels
situasiyalardan duzgun cixis yolunu yalniz dunyanin rasional
(ssaslandiriimis) butdv manzarasini tomin edan tasavvlrlars
yiyalanmis, insanin dunyada vyeri, azadlig, zsarurst, tssaduf,
gozavu - goadar, hadisalarin ganunauygun alaqgasi, sababiyyast,
mocuza, xeyir vo sar, adalat, layaqgat va digar bu gabildan olan
kateqoriyalar hagqinda maustaqil ve asaslandiriimis muhakimalar
yurutmak iqtidarinda olan tafskklr tarzine malik adamlar tapa
biloar. Bu cur tafekkur hayatda insanin arxalana bilacayi etibarli
dayaq noqtasi olan 0zUna 0z zsakasinin gucuna inam hissi
formalasdirir, onda mustaqil garar gabul etmak va c¢atinliklardan
aksar hallarda duzgun cixis yolu tapmaq vardislari yaradir. Bu
keyfiyyatloarden mahrum olan adamlar analoji situasiyalarla

qgarsilasarkan o6zunu itirir, asanligla kanar tasir altina dusur, cixis
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yolunu 6z iradasinin va aglinin glicina guvanarak yox, caduda,
mocuzada va digar mistik quvvalards axtarir.

Lakin hayatda insana etibarli dayaq noqtasi olan, ona dizgun
yol gostarmak iqtidarinda olan bu cur tafekkur tarzi falsafenin
9saslarina yiyslanmadan, umumiyyastls, falsafi tahsildean kanarda
formalasa bilmaz. Bu keyfiyystlara malik olan tafakkur adlan
yuxarida ¢akilan va ¢akilmayan falsafi kateqoriyalar sistemindan
kanarda movcud deyil. Falsafi tofokkur insana takca 0z soxsi
hayatindaki problemlardan bas cixarmaqg ucun deyil, hamcinin
butovliukda coamiyyatin rastlasdigi, konkret elm nimayandalarinin
vo pesa sahiblarinin hall etmak iqtidarinda olmadigi spesifik
problemlarin yaranma sabablarinin askarlanmasi va onlarin halli
perspektivlarinin  muayyanlasdirilmasi Ucun da garaklidir. Bu
problemlari insan faaliyyati dogurur. Insanin muxtalif faaliyyat
formalari onun konkret talabatlarini 6demak ehtiyacindan yaransa
da, onlar he¢ do hamisa insanin dunyadaki koklu manafelarina
xidmat etmir. Na uUclUn? Bu suala cavab vermak Ucun insanin
foaliyyat formalari ile madsaniyyat arasindaki munasibatlara
aydinlig gatirmak lazimdir, cunki faaliyyat formalari madaniyyat
deyilon butov sistemin tarkib hissalari olub, ondan ksanarda
movcud ola bilmaz. Bu ise konkret - elmi deyil, fundamental
falsofi masaladir. Madaniyyat insanin dunyada koklid movcudluqg
usulu, yani onun sosial moévcudlugunu tamin edan koékll sartlarin
macmusudur. Lakin o, donuq deyil, dinamik, 6z varhgi arzinda
muxtalif hallar olan, yani muxtalif teskamul marhalalrinds kegan
bir sistemdir. Insan faaliyyatinin konkret mazmunu, mana va
shamiyyati hamiss onun madaniyystin  hansi  taskamul
marhalasine tasaduf etmasindan asili olur. Buna gora da butov
bir tam kimi madaniyyati oyrenmadan onun tarkib hissasi olan
insan faaliyysti hagginda, onun xeyiromi, yoxsa sarami xidmat
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etmasi haqqinda yalniz bu faaliyystin 6zindan c¢ixis etmakls
muhakima yurutmak olmaz. Ayri-ayri elmlar madaniyytain konkret
torkib hissalarini d0yranss do, madaniyysti butdév bir tam kimi
tadqiq etmak onlarin hec¢ birinin predmetina daxil deyildir. Bu,
konkret - elmi deyil, falsafi masaladir.

Umumiyystle falsafs Ucln hisss hagqinda onu tamla
alagalandirmakla muhakima yurutmak meyli saciyyavidir. Yalniz
bu cur yanasma hissa ila tam arasindaki garsiligh munasibat va
tasirlorin tamin batévltyund va dayanigligini pozmayan optimal
haddini muayyanlasdirmaya komak eda bilar. 9slinda cemiyystda
meydana cixan koklu problemlarin falsafi mahiyyati tamla hissa
arasnidaki munasibatlerde harmoniyanin pozulmasindan basqga
bir sey deyildir. EImi yanasmanin fundamental asasini taskil edan
struktur metod hissani tamdan tacrid edilmis sakilda oyranir.
Buna gora do butov bir tam kimi madaniyyatin tarkib hissalari
olan faaliyyat formalari hagginda konkret elmi bilik bu formalarin
madaniyyata tasirini vo meydana cixan spesifik problemlarin
koklUu sabablarini aks etdiras bilmaz. Yalniz falsafi tafekkur tarzina
yiyanlanmakla insan faaliyyatinin madaniyyatds yaratdigi kokll
problemlarin, demali, bu faaliyyatin naticalari ile insanin 6zUnun
koklid manafelari arasindaki ziddiyyatin sababini askarlamaq
mumkandur.

Falsafa elma 6z madudiyyatlarini dark etmaya, falsafi tafakkur
madaniyyatina yiyalanmis alima iss alda etdiyi elmi naticalari bu
mahdudiyystlari nazars almagla daysrloandirmays komak eds
bilar. Falsafanin elm uUcun boyuk dunyagoriusu shamiyyati mahz
bununla sartlanir. Qeyd etmak lazimdir ki, konkret elmi biliyin
insanin kokli manafelarina lageydliyi il sartlonan mahdudlugu
onun mabhiyystindan irali galsa da, XIX asrin 30-40-ci illsarindan
baslayaraq, elmds bas veron diferensasiya proseslari bu
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lageydliyi daha da darinlasdirdi. Bu dovrlarda yeni elm sahalarinin
meydana galib surstls inkisaf etmasi va ayrica bir elmin daxilinds
bas veran saxalonma,muxtalif elmlarin suratls bir-birindan
uzaqglasmasina sabab oldu. Is o yera galib catdi ki, gonsu tadgigat
sahalarinda calisan alimlar bir-birini getdikca daha ¢atin anlamaga
basladilar. Dar ixtisaslasmanin darinloesmasi mutaxassislardan
har birinin digarinin na il masgul oldugunu basa dismasini
¢catinlasdirirdi. Bu, muxtalif istigamatlards toplanan elmi biliklar
arasindaki alagalerin itmasine, dunyanin o vaxta qador
formalasmis az -cox butov elmi manzarasinin parcalanmasina
sobab olurdu. Mutaxassisler mahdud pess maraqlarini 6n plana
c¢akdilarine gors, insanin ozunun koklid manafelari getdikca
daralan coxsayl ixtisas maraqlar arxasinda gorunmaz olurdu. Dar
ixtisaslasmanin fasadlari 0zUnu c¢ox gozlstmadi. Insanin koklu
planetar maraqlarina getdikca daha bigans galan dar ixtisaslasma
XX asrda butun bassriyyatin mdévcudlugunu tahdid edan global
problemlarin yaranmasinin asas sabablarindan birini taskil edir.

Qlobal problemlarin halli ucln dar ixtisaslasma c¢arcivasinda
aparilan tadqiqatlarin instrumental - metodoloji bazasinin va
nazari asaslarinin yetarli olmamasinin dark edilmasi onlara daha
genis prizmadan yanasmagq zarurati yaratdi. Bu zarurat XXI asrds
elm qarsisinda elmlsrin inteqgrasiyasi, elmi biliklsrin sintezi
masalasini a9sas problem kimi goydu. Lakin elmin haqqinda
yuxarida sohbst gedan mahdudiyyatleri bununcun alverisli
olmadigindan elmlarin inteqrasiyasi probleminin halli masalaya
daha global migyaslardan yanasmagi talab edir. Falsafe ucln
azaldan gercakliys an Umumi yanasma saciyyavi oldugundan,
yalniz falsafi tefakkur madaniyyatina sahib olan mutaxassislar bu
problemi ugurla hall etmaya gadirdir.
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Elmin tarixi gstarir ki, o 6z inkisafinin muayyan magamlarinda
dovru olaraq ciddi catinliklarle garsilasir. Bu maqgamlar elmin
inkisafinda bohran marhalalari va ya elmi inqgilablar dovru adlanir.
Tarixi tacrubs gostarir ki, elmi bels bohran vaziyystlarindan
¢ixarmaqg ucln onun 0z vasitalari,yani, nazari va ihstrumental -
metodoloji potensiali kifayst etmir. Bunungin elmi nazariyysanin
CIX1S noqgtasini taskil edan va tokca konkret - elmi deyil, ham da
falsafi mazmun dasiyan bir sira fundamental anlayislara tenqidi
yanasma bacarigina malik alimlara ehtiyac yaranir. Lakin elmin
asaslarina tanqidi yanasmaq qgabiliyytai yalniz falsafi tafekkur
madaniyysti asasinda formalasa biler. Yalniz bu cur disuncs
torzinsa sahib olan alimlar elmi nazariyysnin istinad etdiyi
fundamental anlayislar fargli sakilde sarh edib manalandirmagla
elmi bohran vaziyystindan cixara bilar. Tesadufi deyildir ki, XX
asrin avvallarinds fizikani bohrandan mahz falsafi tafekklura sahib
olan iki boyuk alim - A.Eynsteyn vo N. Bor cixardilar. A.Eynsteyn
sonralar etiraf edirdi ki, nisbilik nazariyyasini yaratmaqgda ona
fiziklarden daha cox avstriya filosofu E.Max va ingilis filosofu
D.Yumun asarlari tasir gostarmisdir.

Gorunduayu kimi, falsafi tofekklir elmi bohrandan cixararaq,
onun sonraki inkisafini istigamtlendirmak gucuns malikdir. Bu
faktda falsafonin metodoloji funksiyasi 6z ifadasini tapir.
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