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Muellifin negredilmis olan eserleri

Eserin ismi Sahife Fiat1 Senesi Negreden
1 — Umumi Usili Muallim Halit
~ Tedris. 280 75 1928 Kitapevi .
2 — Hususf tedris ' :
ustlleri. 410 150 1928 Kanaat Kitapevi
3 — Ameli tedris '
usualleri. 408 150 1930 » »
4 — Mufassal ruhi- :
yat usalleri. 208 100 1931 , )
' 5 — Estetik. 304 150 1931  , -

6 — Ik ve orta ted-

risatta Hususi

tedris ustlleri. 350 150 1932 .
7 — Ulke fikrinin

tekamiilii. 293 100 1934 Siithulet ,,
& — Mufassal umu- ‘

mi tedris usiil-

. leri. 380 125 1935 » »
9 — Psikoloji ders- ‘
~ leri. 400 150 1936

10 — "Felsefe v igti-
' maiyat notlar.. 325 200 1935 Inkilap

11 — Ruhimucizeler. 228 75 1935 Diin ve yarin
12 — Hipnotizma. 330 100 1936
13 — Yeni kadin. 84 40 1938

» »

» »
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Eserin ismi Sahife Fiat1 Senes i Negireden

14 — Filozofi. 290 100 1937inkilap

15 — Biiyiik adam » ”
olmak. 200 50 1940 »

16 — Filozofi ve sos- ‘ [basiliyor]
yoloji. 320 100 1941

17 — Buda ve Kon- 124 50 1941 Tefeyyliz Ki
fociyos. : taphanesi

18 — Heraklit ve Em- » »

okl T

Bu fasikili miiteakip Elea ve iyonya mektebi fi-
lozoflari. (Heraklit ve Empedpkl}x nesrediiecektir.






Sunarken:

Coktanberi, insanliga yeni diisiinceler ve itikatlar
getirmis olan biiylik zekalarl, herkesin anhiyabilecegi
bir dille yazmay1 diisiiniiyordum. Yillardanberi elimde
bu maksatla toplanan notlar, bir filozofi tarihini teskil
edecek kadar cogaldl. Fakat bir filozofi tarihi yazma-
nin nekadar biiyiik ve derin bilgi ve ¢alismaya ihtiyac
gosterdigini takdir ettigim icin, boyle bir seye cesaret
edemedim. Mithim bir filozofi tarihini terciime et-
mege de cesaret edemedim. Esasen bu nevi eserler
cok defa tarih¢inin kendi temayiiliine uygun olarak
yazilmakta ve fazla teksif edildigi i¢in, filozofi Kiiltii-
rilne c¢ok ihtiyaci olanlara genis bir fayda temin et-
memektedir. Adeta onlar tarihlerini, diger bir tarihciye
ve filozofa hitaben yazmaktadirlar.

[24] fasikiile ayirarak herbirini ayr1 ayr1 nesretmiye
basladigim bu Biiyiik Filozoflar Serisini,icabinda tarihi
silsileyi de asarak kendi zevkime, anlayis ve gaye-
lerime gore hazirladim. Bu sebepten her filozofa ver-
digim ehemmiyet ayni olmadi. Elimdeki mehazlerin kem-
- miyet ve keyfiyetine gore ve sahsitemayiiliime en uygun
gelenler iizerinde fazla durdum. Bir kismi hakkinda
ihmal etmemek sartile hi¢ olmazsa ansiklopedik ma-
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lamat vermeye ve hatta bu hududu pek cok asmaya
caligtim,

Baz filozoflar1 bizzat metinlerinden ve eserlerini .
bulamadiklarimi, haklarinda yazilmis hususi etiitlerle
filozofi tarihlerinden aldim. Ve muhtelif filozofi tarihle-
rinin' -bir filozof hakkindaki goriislerini yekdigerile
mukayese ederek en doéru zannettgim izahlari
benimsedim. Ve icap eden tahlil ve terkipleri ihmal
etmedim. Bu eserlerden baz1 sayfalar1 aynen tercii-
meden ¢ekinmedim. Bu bakimdan tamamen toplanmig
notlardan ibaret olan bu seri, filozoflar1 birbirile mu-
kayese emtek ve umumi tenkitler yapmak isini de
filozofi tarihcilerine birakmistir. Bununla beraber, me-
todun emrettigi tabii seyre uyarak yeri geldik¢e bu c¢esit
izahlardan da biisbiitin kagmadim. Fakat daha ziya-
de filozofun muhtelif meseleler {izerindeki diisiincele-
rihi‘aﬁlatmayl tercih ettim. Bu vesile ile baz1 tekrar-
lardan ¢ekinmedigim gibi, baz1 yerlerde de hulasa, icmal
veya- netice seklindeki baghiklarla bir daha umumi ve
terkibi olarak izahat verdim. Ve hatta bazan bu hula-
salara metinde ihmal edilmis olan kanaatleri’de ekle-
dim.

Maamafih burada filozoflar1 yalmiz tasvir et-
meyi de kafi bulmadim. Zaruri olan bazi hiikiimleri
verdim ve diger filozoflarla olan baglarina temas eder-
ken azami derecede objektif kalmaya ¢alistim. Bu eser
bir ihtisas kitab1 degildir. Bunlar1 bir roman gibi umu-
mi bilgisi yerinde olanlarin yorulmadan okuyup anlama-
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lart da gayemdi. Bu sebepten metinler icinde mehazleri
milmkiin oldugu kadar az isaret ederek her fasikiiliin
nihayetinde istifade ettigim eserlerin bir Bibliyografi
sini ildve ettim.

Fransizcadan baska Almanca ve Ingilizce gibi mii-
him diller hakkile bilinmeden bu neviden bir eseri
yazmaya fkalkismanin nekadar biiyiik bir .cesaret ol-
dugunu takdir ediyorum. Hi¢ olmazsa daha iyi yaza-
cak olana, hazirlanms veya hazirlanacak fikir adam-
larina cesaret ve kuvvet vermeyi de bir hizmet say-
dim. Eserin azameti karsisinda hi¢ olmazsa sarfettigim
irade ve sevgi kudretini takdir edecek olanlar, kita-
bimdaki eesareti ve eksiklikleri affedeceklerdir diye
kendimi avutuyorum. Hi¢bir sey yapmamaktan ise, bir
seyi yapmak, hareket ve faaliyet istiyen Cmhnriyeti-
mizin esasli bir prensipidir. Biz bunu kendimize bir
ahlak kaidesi, bir vazife gibi kabul ettik.

Bu eserin biitiin orijinalitesi eksiklerine bakmadan
biiyiik bir kiilliyat halinde ortaya c¢ikmasinda ve do-
kiilen g6z nurunun c¢oklugundadir.

Bu serinin birinci fasikiilii filozofi ve filozoflar
hakkinda ve bunlarin birbirile miinasebet ve aldkala-
rina dair umumi bir giris olacakti. Bunu, haklarinda
tafsildt verilmemig olan has isimleri ve 1istilahlar1 izah
eden ve bir endeksi ihtiva edecek olan diger bir fa-
sikiille beraber en sonda nesredecegim.

Bu birinci fasikiilii teskil eden Eski Sark Kavimle-
rinde Filozoflar pek ayri bir ihtisasa ihtiya¢ gosterirdi.
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Fakat seriyi eksik birakmamak 1¢in hattd din ta-
‘rihini aldkadar eden bazi meseleleri de bahsettigimiz
milletlerin filozofisi imis gibi kaydederek nesretmeyi
‘lizomlu gordiim. Hint ve Cine ait olanlar miistesna
olmak sartile, digerlerinde klasik filozofi tarihlerinin
hududunu pek az astim.

Fasikiillerin umumi tasnifi, pek az farkla filozofi
tarihi manzarasin1 gosterecektir. Her biri ayrt ayrt
miistakil bir kiymet arzedecek olan bu (24) eser, ayni
zamanda mufassal ve bir tek eser gibi teldkki olunma-
hdir. Bu sebepten her fasikiille miistakil sayfa numa-
ralar1 koydugumuz gibi, bir de ayrica ikinci fasikiilden
itibaren, seriyi takip edenve ona bir filozofi tarihinin
devamlive tek eseri manzarasini veren sayfa numa-
ralar1 koydum. Elde edebildigimiz orijinal filozof resim-
lerinide ilave ederek biiyiik fikir adamlarim miigah-
has olarak tamtmayi da ihmal etmedim.

Kitap nesrinin pek zorlastigi bir devirde sayin
Téfeyyiiz Kitapevinin verdigi cesareti burada ayrica
ve tesekkiirle anmak vazifemdir.

' Erenkdy: I - II - 1941
Cemil Sena Ongun



Birinci Kisim

Ik cagdaki gark milletlerinde filozofi
A — Eski Misirda filozofi

Simdiye kadar Misirhlarin filozofisine dair kendi-
lerinden kalma tam bir eser elde edilememistir [1];
yalmz Herodote, Sicilyali Diodore, Plutarque, Porphyre
ve Jambilique, eski Misir mezheplerinin [2] ve diisiin-
celerinin bazilarim1 nakletmislerdir. Bilhassa Yunan
filozoflar1 tizerine gerek ilim ve gerek esatir ve filo-
zofi bakimindan yaptig1 tesirlerden anlasiliyor ki, eski
Misir, derin ve yiiksek diisiinceler yaratmigtir. Milattan
ii¢ asir evvel yasamis olan Misirli Manethon, yunanca
bir Misir tarihi yazmis ve bu eserini, eski Misir gari-
lerinden Hermes veya Yunan tabirile Mercure trisme-
giste’den iktibas ettigini sdylerse de, bu eserden yalmz
slipheli birka¢ parca kalmistir.

Misirhlar Knef veya Hamefis adin1 verdikleri bii-
yiik bir Tanrinin 4lemi viicuda getirdigine inanirlar.
Knef, onlarin nazarinda ziya, ruh, nefes, su ve feyezant -
temsil eder. Ruhun varligina inanmiglar ve ebediyeti

[1] Hermés, Livre des Morts, Manifestation des ames a la lu-
miér gibi eserlerin bazi parcalar: miistesna.
2] Hérmetisme gibi.
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tasdik etmiglerdir. { Ebedi olan ruh, birtakim 4ali ve
sttflf mahltkatin cesetlerine girmek suretile tenasiih
eder. Tenasith fikri, hayilanlardan bazilarinatecaviizi
Tabu, yani yasak addettirmistir. Bu sebeple timsah, 6kiiz
ve sair hayvanlara tapmigslardir. Bunlar eski Totemis-
me itikatlarmn bir bakiyesidir)

Ie{éyeti umumiyesile giinese ibadetten husule gelen
bir dinin ilhamlarindan ibaret birtakim merasim
icinde, ahlaksel akideleri tamamen goriillemiyorsa da
atalan ve hiitkiimdarlar1 Tanr telakki ettikleri ve iyi- -
lerin ahrette miikadfata, fenalarin cezalara maruz kala-
cagim1 kabul eyledikleri anlasilmaktadir. Misirhilar,
aynl zamanda, oliilerin dirilecegine, Kkiyamete, hulasa
miistakbel bir hayata iman etmislerdir. Tanrilarina in-
san ve hayvan sekilleri vermisler, onlar1 beseri miinase-
betlere benzeyen birtakim vasiflarla siislemislerdir.
Ebediyete miiteallik fikirleri, hi¢bir kavimde goriil-
miyecek kadar metin ve kavidir; ve hemen eski Misir
demé_k ebediyet iilkesi demektir.

C\Mnsu'hlar, ruhla maddeyi, yani “Osiris-isis,, ser ve
tahrip prensibi olan “Tyfon, u daima yekdigerile sa-
vas halinde teldkki etmiglerdir. Bu fikirler, biitiin
giinese tapan kavimlerde oldugu gibi semavi, cisim-
lerin arz iizerine olan tesirlerinden dogmustur,?

Osiris. glinesin  inkilabr sitevi noktasinda semavi
bir bakireden dogarak Tyfon tarafindan oldiiriiliir. Ve
yarim kis kiirsinin sembolii olan bir mezara defnedi-
lerek garp hiikiimdarhgi namim verdikleri toprak al-

.
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tinda ruhlarn1 muhakemeden sonra nihayet, itidali
rebii de Kkurtulur. Ve semtiirre’simizde habis olan-
ruhlara galebe eder. Huldsa kavnaklar1 giinesin ha-
reketlerinden ibaret olan biitiin bu itikatlar ké&hin-
ler tarafindan, gene Kkéhin yetistirilecek olanlara o63-
retilen bir nevi “batini akideler - Doctrin esoterique,,
den ibarettir ki, esrar ve efsanelerle doludur. Bugiin
Misir tarihi gittikce inkisaf etmege basladigindan, ora-
daki hikmetin hususiyetleri daha fazla anlasilmakta-
dir. Hepsi Naturisme itikatlarina bagh olan bu dii-
glincelerde, Misirlllarin hakiki filozofisini aramak
dogrn degildir [1].

[1] Misirdaki baz ayinleri, tarikatleri (ﬁ‘isagor)
fasikiliinde bulacaksiniz.



B - Simmer-Akad ve Fenikede
filozofi

En ¢ok astronomi ile mesgul olan Stimmer-Akad-
lar beseri miinasebetlerin semavi hareketlerle

ilgili olduguna inandilar. Bu mabutlarin herbiri ay-
r1 ayr1 4alemlerin rabb1 degil, belki yalniz Stmmer
Akadlarin rabbi idi. Kendi hakiki kullarina Kkarsi
miisfik olan ilahlari, bagka kavimler i¢in merhamet-
siz bir diisman, kinei ve intikamer bir mabut idi. Ha-
yat ve ahldklar1 mabutlarinin vasiflariyle bezenmis
olan bu kavimler, yiiksek medeniyetlerine ragmen faz-
la zalim idiler.

"L“)Cosmogon“ie,, hakkindaki fikirleri birtakim esatir
ve.batill rivayetlerden ibaret olup muayyen higbir
eserleri elde edilememistir. Bununla beraber, Tirk
tarihinin derinleri hergiin biraz daha aydmlatildig
icin, bilhassa Sami kavimlere tesir eden itikatlardan
bugiin haberimiz vardir))

Fenikeliler de kismen Siimmer-Akadlara benziyen mez-
hebi itikatlara malik idiler. Bu ti¢ millet, mabutlarina
hayvan veyahut insan veya her ikisinin halitasindan
miirekkep sekiller verirlerdi. Bilhassa, muhitlerin-
de:en cok tesadiif ettikleri vahsi ve kanh, kuvveili



yaratiklar1 halim ve ehli olan mahliikata tercih eder-
lerdi. Bunun icin Bel ekseriya insan bagh bir arslan &
gibi gosterilmistir. Biitiin bunlar daha ziyade o de-
virlerin itikatlar1 olup filozofiden ziyade “din tarihleri-
ni,, aldkadar eder.

Biiyiik Iskender’in muasirlarindan olan Siimmer veya

(Akadl Berose’in bazi fikirlerine, Yunan filozoflarinda
rastlanmaktadir. Strabonda Geldaniyede bir c¢ok tarikat

ve mezheplerin varhgimi go6z Oniinde tutarak burada
mubhtelif filozoff mektepleri oldugunu sdyliiyor. ihtimal
bunlar Yunan filozofisine isimsiz ve kaynagi gosteril-
meden intikal etmislerdir(}

Byblos’li Philon da miladin ikinci asrinda Fenikeli -
Sanchoniathon adinda bir zatin tarihini Yunancaya
terciime etmistir. Bu zatin T'roie harpleri zamaninda
yasadigl zannedilmektedir. Bu eserden pek ku(;uk bir
parca kalmistigtir ki sudur:

“Karanlik hava, haranlik havanin ruhu ve Chaos,
esyanmin ilk prensipi olmugtur. Ruh, bu prensipe hayat
vermistir. Unsurlarin birlesmesinden agsk ve bundan
dlem viicuda geldi,, Bu parcayl1 Incilde Eusebe
nakieder.

\Rcvaka - Stoicienne filozof Posidonius de Fenikeli
Moschus adinda bir zatin ilk defa afom nazariyesini
kurmus oldugunu soyler.y



C - Iran filozofisi

- Eski Hindin dini Kkiiltiirinden tamamen kurtula- |
mhamis olan Iran, sarkin en dikkate deger muhitlerin-
den biridir.{iranda fsa’dan alt1 asir evvel yasamis olan
«Zerdiigt-Zorathaustra,, kendisinden evvel Irani ahlakf |
bir inhildle maruz birakmis olan “Mazdek,in nesriya-
tun 1slah etti}Bugﬁn Mecusilik adiyle izleri, . devam

eden Mazdekin fikri esaslar: sundan ibaretti: ‘
' %',rinsanlarl betbaht eden amiller, bazi dini ve siyasi
kanunlerden ibarettir. Kanun, aksiyonlarimizi zincirle-
mek i¢in zorbalarin vazettigi ve hi¢ de tabiif olmiyan bir
takim emirlerdir. Bu sebebden, insanlarin mesgt/gly_mg\&
Vlejbilhassi zulimden kurtulmasi icin her geyden evvel
maneviyatl bertaraf etmek-lazimdir. Kainat idare eden |
iki nevi kanun vardir: 1 — Sevki tabiimizin, hicbir
kuvvetle tahdit edilemiyen ezeli kanunu...ki: bu tabia-
tin kutsal seriatidir. 2 -~ Cemiyet halinde bulunmanin ’
icap ettirdigi ahlaki ve medeni kaideler... Birincisi ne ‘
kadar tabii ve degismesiimkansizisa, ikincisi de o nis- |
bette arizidir ve adaletten uzaktir. Saadeti dileyen ruh, |
tabiatin kutsal seriatine bas egmelidi}%‘Zira bu kanun
yalmiz insanlar icin degil, biitin canhlar i¢in ayni ada-
let ve milsavat dairesinde nefsani hazlardan istifade
etmek ve sevki tabiilerininin emrettigi, intiya¢ goster-




digifiil ve amelleri kayitsiz ve sartsiz icra ve ifa et-
mek gibi mutlak bir serbesti ve miisaadeyi havidir..
‘Bu itibarla yeryiizii mahlakat icin_bir miisterek mal-
dir. Ve kadin cémiyejj.ndig Bir hayvanin yer yiiziinde.
malik olabildigi ne vardi?... Hic,.. Fakat bu milkiyet-
sizlik onlarin hiirriyetlerini_ihlal ediyor mu?.,{ Higbir -
zaman... Su halde her sey, herkesindir. Ve ﬁépimizih

h"é?'seyde bir hissesi vardir. Bu sebepten hususfi
milkiyet ve miras olamaz. Onlar gayrimesru, sahie
ve haksizliktir. ” , ’

Mazdek, bu suretle biitiin fenaliklara miisaa-

de etmis, tabif yasamak sevdasile insanlar1 hayvanlar
haline getirmisti’f. Aileyi, cemiyeti, kanun ve ahlaki
inkar eden bu mezhep bir nevi Saibilikten, Annarisme:
ve Nihilismeden ibarettir. PVBN

gZerdii§te gelince: fTayat1 efsanelerle kapatilmig olan.
bu zat, rivayetlere nazaran, Azerbaycan civarinda Or-
miye sehrinde dogmustur. Medyeli oldugu ve Darius.
‘zamaninda yasadigl tahmin edilmektedir. Aristote’nin.
~ rivayetine gore ise, milttdan; VII asir evvel yasamis.
olmas iktiza etmektedir. Meslegine Mozdeisme de-
nir)[l].

Zerdiigt, mabut Zirvina ile istisare ederek kendi-
sinden Avesta unvanlt bir mukaddes kitap almis ve
uzun bir inziva ve ivstigrak hayati gecirdikten sonra
dinini nesretrnege baglamistir.

[1] Zerdﬁ§tﬁn Tirk olduguna dair merhum Samih Rifatin:

Edebiyati Umumiye mecmuasindaki tetkiklerine bakiniz.
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GAraplar, isiamiyeti nesretmek i¢in Iraniistila ettikleri '
~ wakit, putperestlikten ve ! Mecusilikten kalma nekadar
eserler varsa hepsini yakmiglardi; bu arada Zerdiistiin
kitabi da imha edilmigse de biisbiitiin ortadan kaldiri-
lamamlstl.'pZaten/?Araplardan evvel, Acemistam istila
eden biigilk Iskender de Iranin pek eski dedelerinden
kalma kitaplarim mahvetmigti. Fakat, Acemler, gor-
dukleri biitiin tazyiklere ragmen, dinlerinden vazgec-
miyerek Avestanin Zind lisaniyle tefsir edilmis niis-
halarin1 asrimiza kadar II;Jhafaza eylemislerdir. Zend-
Avesta denilen kitap budur. Meshur miistesriklerden
~ Anquetile Duperron, Irana giderek mahallinde bu mu-
kaddes eserleri toplamistir. Ve Fransizcaya Zind-Avesta
adiyla terciime etmistird

Zerdiist, Iranileri ahlak bakimindan pek digkiin
kismen 151k ve atese tapan bir millet halinde bulmus-
tu. inarca hayat ve aklin kaynagi, yekdigerinden

ayrilmasmna imkan olmiyan isik ve ates idi. Ve ates
her ikisinin de miimessili idi. Bunlarimn kéhinlerine
Mugan veya Mage- Mnbid tesmiye edilir.

{Zerdiiste nazaran giines bilyiikk mabudun makarri-
dir. Ziya ve hararetin menbail olan giinesten de diger
yildizlar viicuda gelmistir. Yildizlar, giines kayboldu-
gu vakit, geceleri, ona vekalet ederyGiinesi temsilen
daglarm en yiiksek noktalarinda ates yakmak, bu
mezhebin icablarndandir. Zerdiistiin inga ettigi ma-
bette, tanriligina’ itikat edilmis olan atesin sondiirtil-
medlen yakilmasi zaruridir. Ve kéahinlerin vazifeleri



 Ateggedelerdeki mukaddes atesi sondiirmeden mu-
hafaza etmektir®
uGuneste ikamet eden bilyiik yaratlcl Zerwan Ake-
rene, dlemin namiitenahi biiyiikliik ve genigligi i¢inde
“yalnizdi. Baslangicta fani varhklarla mutlak varhk
birdi. Fakat biiylik yaraticinin hilkat tizerinde iki nevi
ilahi tecellisi vardir. Biri, hayrin, iyiltgin, bereket
ve faziletinsevap ve miikafatin miidafii olan Hiirmiiz-
Ormuzd; digeri, serrin, fenaligin, kithk ve seyyiatin,
giinah ve milcazatin midafii olan Ahrimendir. Bun-
lardan Hiirmiiz' melekler iizerinde, Ehrimen, seytanlar
lizerinde saltanat siirer.}|
gVe hayat daima yekdigerine zit olan bu iki ma-
budun sonsuz miicadelesinden ibarettir. Bu miicadele
on iki bin sene devam edecektir. Hiirmiizii, ziya ve
hakikat, Ehrimeni, yalan ve zulmet temsil eder. Giines
ruh, su... hayrin amillerinden; gece, soguk, madde,
firtina... serrin illetlerindendir. Iyi ve fena insanlarin
' asagisinda sira ile ehll hayvanlar, vahsi hayvanlar ve
cinlerin idare. ettigi menhus ve kirli hayvanlar vardir.

Hakiki mabut]; Zirwananin miimessili Hiirmiizd iy
Hiirmiiz hilkati, kendi oglu olan atesten daha evvel
halkettigi ‘“ildhi kelim - Verbe Divin,, vasitasiyle ya-
ratmistir. Hitrmiiziin en-biiytik sifaty; zeki, ileriyi goren
ve diisiinen yiice varlik olmasidir. Ehrimen ise, zeka-
dan mahrumdur. Ihtiraslarina maglip, asabi insanlar
gibi kararlarimi beklemeden ve diisiinmeden icra eder.

2
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. Ve yaptiklarinin neticesini kat’iyyen diisiinemez ve go-
- remez.; Bu sebepten Hﬁrmﬁzﬁb, Ehrimene galebesi mu-
kadderdir. Insanlar, ser mabudu tarafindan hiicuma
diigar olur; Fakat hayir mabudu ve melekler bizi mii-
'dafaa eder. Bununla beraber, ferdin riayet '”z“aruretindei
bulundugu baz vazifeler vardir: Saadet ve selamet temi-
mi icin adalet dairesinden ¢ikmamak, Hiirmiiziin sifatla-
rin1 benimsemis -olmak icap,eder. Ju halde, daimi bir
savastan ibaret olan hayatta muzafferiyet zekilerin,j
faziletkarlarindir. Tam safiyet ve mutlak fazilete ma-
likiyet ve calismak... Bu zaferin sirridir. Bilhassa - is--
tihsal yapan ¢alismalar, caligmalarin en yiiksegi ve
faydalisidir. Zira: ancak zeki ve faziletkar olanlar is-
tihsale muktedir olabilirler. istihsal edenler, karanlik-
tan, yélandan, fenaliktan ve ugursuzluktan kurtulabi-
lirler. Isleme ve calismanin bilhassa zirai ve ticari olam
‘methedilir. “Toprakta c¢alisanlar, kurban kesenler ka-

* dar Hiirmiiziin serefini ¢ogaltir.,, Ve ancak calisanlar
ceht ile faziletli nesre istidadlidirlar. Bu mezhepteki

foziletlerin en yiicesi dogruluktur. Yalan Ehrimenin
sifatlarindandir, Ve en biuiyiik bir giinahtir.

\( Oldiikten sonra her ferdin yaptig isleri Ragnu isminde
bir melek hata yapmiyan bir terazi ile tartacak ve
~ layik oldugu dereceyi tayin edecektir. Bu mahkeme-
den kurtulan ruh, cehennem ﬁzerinde‘bulunam

- b it

-sAksaSpénd adli melekler vasitasiyle cennete vasil ola- -
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caklardir. Orada mabut Zerwana tarafindan gosterile-
cek miinasib bir mahalde ruhlarmm yeniden Kkalkacak-
lar1zamana kadar bekliyeceklerdir. Bu diigiinceler. Cok
Cinli Polydemonisme . bir itikadin ahliksel emirlerle
karigsmis bir seklidir.})

Hayat savasim1 pek derinden gormiis olan Zerdiist
Senbolik nazariye ve emirlerle hakiki bir ahlak
cidir. Bski Misirin Osiris ve Pantheisme’inden bagka bir
sey olmyan Hiirmiizle Ehrimen, giinesin zid iki tesiri-
ni temsil ederler. Hiirmiiz, 14tif bir 151k ve sicaklik
aleminde vazifesi karaphk ve soguklugun halk ve
icat etmekien ibaret olan glinesin yazdaki tesirlerin-
den, Ehrimen ise karankk ve soguklugun, kithk ve
kisirligin devri sayilan bir giinesten Kkinayedir. Bu
itibarla Zerdiigt bazt mecazi ve temsili tabirlerle, ta-
biatin yenilesmesini mucip olan ilkbaharda varlikiarin
yeniden yaratildigim tasavvur ederek yildizlarin her-
birini ictimalar1 devrine Dénriim - Baas ismini verdi.

Esas itibarile bu mezhep, Zerdiistten evvel de
mevcut olan Hind ve Iran itikatlarimin tasfiye edilmis
bir seklidir.Q?;u zatin Hiirmiiz ve Ehrimeni ayni kud-
rette iki varlik olmakla beraber, hayirin zaferine inan-
dig1 icin kendisi tek Allahl bir itikadin ve nikbin bir
ahlakin miijdecisi sayilir. Ona gore Tanrisel vasiflar
“Hakikat, hikmet, kudret, merhamet, sihhat ve ebedi-
yet,, tirki, dikkat edilirse hep ahlaksel ideallerden
bagka bir sey degildir®Ona gore en fena ahlaksizlik
ahlaki vicdana uynuyan hareketleri yapmaktan ibaret-
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tir.(Melek veya seytan cinsinden bazi ruhlara inan-
« masl, 0limden sonra azap veya saadet getiren bir ha-
yati kabul etmesi, eski itikatlarin bakiyesinden baska
. bir sey degildirp Zerdiist mezhebi, baslangicda, hayir
ve faziletin miidafii ve hakiki bir ahlak mezhebi iken
sonralar1 kahinlerin ategi, yildizlar1 ve unsurlar1 mez-

hebe karigtirmalar1 ve dini merasimi bizzat icra et-
meleri yiiziinden bozuldu. Ve nihayet ates de asli ve ha-

kiki mahiyetini degistirerek Tanrihik derecesine yiik-
seltildi. Ve kendi mezheplerine iman etmiyenleri,
bir zaman hiristiyanhikta oldugu gibi Allahin liitfuna
ve inayetine mazhar olur timidiyle yakmiya basladi-
lar. {Miladm 274 inde "Iranda dogan Mani'nin tesis et-
tigi Manicheisme’in bu bozulmada biiyiik tesirleri var-
dir. Bu mezhep hiristiyanlikla ﬁ{gzdeisme’i uzlastirma-
ya gahsmlstuj;)



D -- ibranilerde filozofi

Biiyiik Iskenderden soura Misir hilkiimdar1 olan
Pythotleme zamaninda baz1 alimler tarafindan terctime

edilmek suretile elimize gecen Tevrat, bize Ibranile-
rin hayat ve filozofisi hakkinda esash maltimat ver-
mege hizmet etmistir. Bugiin Ahdi atik namiyle Inci-
lin bir mukaddemesi seklinde elden ele gezen Tevrat,
Bes sefer ad1 verilen bes parcadan ibarettir. Bunlar-
dan birincisi: Tekvin seferidir ki: Ibranilerin Cosmo-
gonie’sini muhtevidir. Kainatin “Bir, olan ve her
~ tirli maddi sekillerden uzak bulunan hiir ve kamil ‘
irade sahibi, Yehovah tarafindan alti giinde yaratil-
dig1 ve nihayet Musaya kadar varliklarin birlik, kay-
nak ve tarihini ihtiva eder. Diger dort Sefer ise, Beni
Israilin umumi hayatina 4id bir tarihtir. Baz1 ablaki
emirleri ihtiva eder. '

Kendllerlm Allahln secilmis kullar1 teldkki etmis
" bulunan Bem Israzl, ‘beseriyette ilk defa eseri miiessir-
den tefrik edén bir filozofiye malik olmuslardir (Bunlarln
haliki, sair sark kavimlerinde goriilen bir Pantheisme’in
Allah1 degil, belki hilkati ezeli iradesiyle kendinden
haricte ve kendinden baska bir surette yaratan Allah-
tir. O temsil ve temessiilden uzaktir. On mukaddes
emirden biri de Tanrisel birlige imandir. Ve bunlara
ibadetten cekinmektir.

(Ibranllerce, her fert, irade sahibidir. Bu sebepten
on emre, itaat mukadder degil, belki her kavmin irade-
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sine tabidir. Haftanin alti gtiniinii ¢aligip birisinde din-
‘lenmek nasil farz ise, senelerin her yedincisine Y ubel
ismini vererek biitiin beseri muaranelelere bu miimtaz
-ve " secilmis senede baska" bir sekil vermek oylece

farzdir) Bu itikatlara gore, faiz yasak oldugu gibi esir
olanlar* Yubel’de azat olunacak ve miilkiyet hakki

yedi'seneden fazla imtidat edemiyecekti. / ira, fert

hi¢ bir seye malik olamaz, her sey ve biitiin varliklar
Yehovah'indir. Adalet, sefkat, sadaka vermek, dini

emirlerden oldugu gibi yetim, dul ve fikarayis himayede

mecburidi. Yalan yere sehadet, fuhg, hirsizlik, katil,
gibi ahlaksizhk on emir ile menedilmistil]

Ibranilerde, bir uhrevi hayat teldkkisinin mevcut
olup olmadig1 hakkinda ittifak edilmis degildir. Hiir ve
iradeli olan insan, aksiyonlarindan bu hiiriyeti dolayi-
sile mes’ulidi. Ve aksiyonlarin cezasini bu diinyada ha-
yatta gormek ve cekmek mukadderdi. Aralarinda smif
farki bnlunmayan ibraniler, yalmz sibilara, yani-6zlere
ayrilmis ve her 6z muayyen vazifeleri tizerlerine aimis-
lardl. Esasen “Israil, demek“Allahin secilmis kulu, de-
mek- olduguna nazaran, Beni Israilden her ferdin aym
hukuk ve imtiyazlara miisavi olarak malik -olmas1 zaru-
ridi. Riitbelerin en agagisi, hi¢c bir faydasi olmadigi gibi
herkese de zarar1 dokunabilecek sildhlarla miicehhez bu-
lunan ve bu itibarla “ Devedikeni-Chardon,ne benzeyen
hiikkiimdarlikti. Bu, kabul edilmesi gii¢ bir mesuliyetti.

Maamafih,Musa seriati, Beni Israilin bizzat kendileri tara-
findan intihap edilecek olan hilktimdara itaati emretmisg

ve isyan edenleriYehovah’in affetmiyecegini bildirmistir.



Tevratin ihtiva ettigi esash fikirler hemen bundan

- ibarettir. Fakat nihayet kahinler elinde kalan bu din,
zaman gectikce esararh bir sekil almis ve Babil esa-

retinden sonrada aralarinda bazi mezhep farklart zu-

hur etmistir{Bunlardan “Sadukiler- Saducéenns, ruhun
ebediyetini, ruhlarin yeniden kalkacagini, ve melekleri

inkér ederek yalniz dini merasime istiraki ve seriati
kabul eden “yart Musevi- Héterodox, bir mezhepti.
Kudiisiin tahribinden sonra muhtelif mahallerde mek-
" tepler acgarak bazi1 mezhebe miiteallk nazariyeleri

okutan, ikinci bir firkada “Prugi - Pharisiens, lerdir.
o |
Bunlar itikatlarimm “7Talmut, ismini verdikleri biiyiik

bir eserde koymuslardir.) Bu kitap iki kisim olup biri
Taberiyyede yazilmis olan “Migna, kismidir: bu Tev-
ratin tefsirinden ibarettir ve alt1 kisimdir. Digeri “Ge-
mara, dir ki birinci kismin serhinden ibarettir. Prusi-

ler, baslangi¢ta kendilerini zahitlik ve riyazata terket-
mislerdi. O vakit tevrata temamen riayet eden tam

dindar - Ortodox olduklar1 halde, daha sonra kendi
nazariyelerini seriata karistirdilar. Ugiincit bir firka da,
(Q_Esiyyi-Essenienes,, lerdir; bunlar biisbiitiin riyazat ve
ibadet icinde bir nevi rahiplik hayati gecirmislerdir.
Bunlar Kkainatin unsurlarinl “harfler, olarak kabul
etmislerdir. “Harfler nazariyesi - THéorie de lettres,,

denilen ve sarkta hala meshur olan Hurufilik'in ash
telakki olunabilen bu mezhebe “Cabalisme, denir ki

milattan iki asir evvel kurulmusturﬁ Buna dair malii-
~mat, Hilkatin kitabt ve Nurun kitab: adls iki eserde yazi-
hdir. Bu mezhep, bir nevi Bafiniyye idi. Bunun tahsili
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icin ayr bir meziyete malik olmak iktiza ederdi. Na-
zariyeleri, muamma gibi sembollerle doludurl{Kaballar,
@vratm Tekvin seferini goz Oniinde tutmayarak, zih-
y nimizle harici esya arasindaki miinzsebetleri gosteren
isaretlere ehemmiyet vermiglerdir. Bu isaretler ise:
;kelﬁime ve _adetlerdir>

'\\Maksad1mz1 izaha ve varliklara ayr1 ayri isim ver- -
meye yvarayan harflerin adedi en asag yirmi ikidir.
fikirler bu harflerle, keyfiyetler ise: adetlerle ifade
olunabilir ve adetlerin basit unsurlar1 on dur. Bu su-
retle tesekkill eden iki isarete [ Hikmetin otuz iki

caddesi) derler. Insanda [Fikir, séz, yazi] gibi {i¢ hassa
vardir. Bunlar bir tek yaraticinin ilahi vasiflarindandir.
“ Keldm — Verbe ,, Hilkatin tekevviiniine sebeb olan
ilahi emirdir. Fikir ise, bu kelamin ihtiva ettigi manadir. :
ve yazl, hilkatin bir eseridir ve hilkate bir isarettiri/ |
{Varligin en killi ve umumi tesekkiiline “ Sefirut .l
derler; bu on adedidirki: Zaman, mekan fikir hareket
1fWM@L@M- |
naenaleyh, namiitenahide cokluk vokiur, [l4hi keldim
“"tabiata cevrilen ilahi bir_sestir. Her sey témfﬁl-
(Ta'fh zuhur etmistir, bu da birdir. Diger adetlerin hepsi

ayr ayri, nefes, iginde karanlik ve boslugun halkedil-

- ~digi su, sudan ¢ikan atesi dort cihet ile derinlik ve

biyiiklik... v. s. gibi keyfiyetler ile cisimlerin ve ruh-
lardaki hallerin timsalidirler.ﬂHer harfin delélet ettigi
manayl1 vermeye ve bulmaya “Sudur akidesi — Doctrin
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de l'emenation,, derler. [1] Bu meslege nazaraﬁ Allaha,
her tirlii maddi sekil ve vasiflarindan kurtulmus bir
’ maenahl bir prensiptir; hakim, idrakli, ve alemi
Zall cevherile doldurmus, hi¢ bir suretle tarif ve tas-

virine 1mKkan -olmayan_ bir _ilk_illettir.

-Insan mahliikatin en mitkemmelidir. Ve arz iize-
rmde bir ultihiyet txmsahdlr ““On sefirut,, makul
mahsus ve tabii dlem ’ olmak lizere ii¢c alemden bir -
ticlik viicuda getirir, Makidl 4alem de varllkla_,.
fikrin ayniyeti, mahsus alemde ise: giizellikte nihayet
bulan rahmet ve adalet; tabii alemde ise Lallahi, kai-
natin illeti, kiilli kuvveti ve her seyi yaratam g‘bst"é‘r‘en
zafer, san ve saltanat esas1 vardir. Makul alemden
yani varhk ile fikrin aymyetlnden varhiklarin. hllkatten
evvel, tanr1 nezdinde mevcut oldugu anlaglllr Su hal-
de bize mahsus olan her sey, Allahda mevcud olan esasls
sekillerin remzidirler. Canlllar yeryuzune inmeden
vani yaratilmadan evvel allahda mevcut 1d1 quﬂdlkl
‘maltimat, o vakitki bildiklerimizin bir hatirlanmasindan

, Hiasalidir: Ve g~
kuvvete mallktlr Biri nursuz ve ulvvyetsm olan cisme
“bagh olan kisumdwki, hissi hayatimizi, ikincisi di magi
hayati1 viicude getiren kisim, iciinciisii de, bizi dog-
rudan dogruya Allaha ulastiran suur ve vicdan kis-
mxdlr) ftikad, (Allah korkusu ve Allah sevgisi) esa- .
sina dayanmak ftzere ikidir. Fakat Allaha ulagmak .

dbarettlr Insan yer yiztind

icin sevgi lazimdir, Birligin sirr agktadir. Ve Insanin,
[1] Veya Hazret akidesi
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€n bityiltk saadeti, nefsini mutlak olan blI‘llgIn bir

cuzu bilerek ilahi_agka dalmls olmaktan 1barett1r(NBu
suretle Cabala, tasavvufa dalmis oluyor. Sonralari
Cabalczlaz,Fzzyonomz vasitasile herkesin huyunu kes-

fedeceklerine inanmislar, seytan ve cin ve mgleklere
itikad eylemislerdir.
- Mildddan bir asir evvl de “Yuda,,lsmlnde bir ahlak

alemi, musevilere calismanin ehemmiyetini, ilmin ylice-
ilgini telkin etmis ve dinfi tavsiyelerde bulunmustur.

*
*

Semavi dinler ﬁzerinde*hususi bir tesiri olan bu
fikirlerle, musevilik ayr1 bir kiiltiir viicude getirmis
oluyor. Bahsettigimiz kavimlerin ise, hareket noktasi
tabiat iken, Beni israil, bunun haricinde miistakil ve
mutlak bir prensip aramisdir. Evvelkiler, ‘mahlikati

Halikle kanistirmiglar, Ibraniler ise, Haliki mahliktan
tecrid eylemislerdir.

Gittikce, remilcilik, falcilik gibi kehanet islerine
dalaw Cabalisme in esash maddelerinde, ileride tetkik
edecegimiz Pythagore ve Eflatunun fikirleri vardir. Zira
Cabijzlisme, Onlardan ¢ok sonra inkisaf ve teessiis
etmigtir.

"Adet ve an’anelerine sadik olduklar1 kadar da
dini 4yin ve merasimlerine saygi duyan Ibraniler,
gerek siyaset ve gerek ahlak itibarile dini bir safha-
dan harice cikamamiglardir. Maamafi “ Tevrat,, insan
tefekkiiriiniin tekdmiil silsesinde miihim bir merhale ve
bir yeniliktir. Milliyetleri melez veya musevi olan son
asir filozoflarini ise bu ziimreye karigtirmamak lazimdir.



Ikinci kisim

Hindistanda filozofi

A - Hindistanda din ve filozofinin ilk sekilieri:

Bir zamanlar tarihi hakkinda tam ve dogru
bir bilgi elde edilemedigi i¢in, hayat, kiiltiir ve mede-
niyetini hakkile 6grenmek imkam buiunamyan Hin-
distan, filozofi bakimindan da, diger sark milletleri gibi
fazla miijphem ve esrarla dolu bir sahaydi. Insanhigin -
fazla kesif bir zlimresini teskil eden bu muhit, gerek
iklim ve gerek tabii riza ve manzaralar itibarile pek
hususi ve imtiyazh bir biiyilikliik ve giizellik gosterir.

(Sarplxﬁ_arln, arzin cenneti adin1 verdikleri Hindistanda
u cografi durumun icap ettirdigi, cesitli, korkunc,

'~ insanin kiictiklik wve Aacizligini ihtar eden daglar,
nehirler, ormanlar ve vahsi hayvanlar, Hint filozofisi-
ne dogrudan dogruya tesir eden Aamillerden biridir.
Umumiyetle ahlak ve din kadrosundan ¢ikmamis olan

- bu filozofi, bastan basa dliim korkusile harekete gecen
ve daha ¢ok bedii bir manzaraya da malik olan duy-
gular ve diisiincelerden ibaret gibidir.%

Strabon, Plutarque gibi eski bilginlerin verdigi
eksik maltimattan vazgecilirse, Hintlilere dair Colbro-
oke’un negrettigi eserlerle bizzat, Hint miitefekkirleri-
nin yazilar1 ve bibliografyada gostorecegimiz kitaplar
Hintlilerin bir mezhep veya tarikat kadrosunu asami-.
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- yan filozoflarini kuvvetle aydlnlatmaya yardim etmig-~
+ lerdir. [1}
) Esasen buglinkii Hintlilerin bir kisnn da eski iti-
katlarmi ve dini merasimlerini heniiz muhataza et~
rhekte bulunduklarindan, sair eski ‘milletler-den zivaile‘
. bunlarin fikirlerini dgrenmek kolay olmug; ve baz
' seyyahlarm rivayet ettikleri efsaneler, artik: bugun ‘tama-
men nihayet bulmustur. Esas itibrile Hint filozofisinin
kaynaklari, tamamen ayri bir tetkika ihtiya¢ gosterir :
biz klasik ve tarihi huduttan ayrilmiyacagimiz cihetle
burada gecen diisiincelerde bilhassa tesiri olan eski
Tiirk diisiincelerini tahlil etmiyecegiz; ve filozoflarin
milliyeti tizerinde 1srar etmiyecegiz. Zira bu is biisbii-
tlin ayrn bir etiidd ve ihtisasa ihtiya¢ gosterir.
Hint filozofisi, dinin tekamiil vetiresini takip et-
mek suretile ti¢ safhadan gec¢mistir :
1 — Vedaslarin ihtiva ettigi ve Polytheisme naza-
riyelerile dolu olan Naturisme meslegi..

[1) Hintlilerden intikal edebilen eserler sunlardir. a - Vedalar
Bu, eser. Aryalariu Pencaptaki fiituhattna dair manzum bir destandir.
b - Mahabarhata. \ iki yiz elli bin beyti ihtiva eden ve Aryalarin
biribiriyle yaptiklar1 savaglari gésteren ve nihayet tanr1 Vichrou’nun
galebesiyle biten bir destandiry ¢ - Ramayana. Bu eser, Aryalarm
Cenubi Hindistandaki zaferlerini tasvir eder. Bunun miellifi Vafmiki
adinda bir Hintlidir. d - Bagavad Gita. Bu. Mahabarhata'dan ayril-
mig bir par¢adir. Tanrn ile prens Arjona arasinda vukua gelen me-
tafizik bir miikdlemeden ibarettir. e - Manou. Bu Hint itikatlarile
kanun ve mezhep merasimini ihtiva eden kutsal bir kitaptir. f-Purana
¢ - Upanishtad. Bunlar daha ziyade subjectivisme’i oksayap pek eski
yazilar1 ihtiva ederler. Bunlardan bagka metinde ve bibliografyada
ad1 gegen eserler...
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2 —(Manou nazariyelerinden miirekkep olan ve
Brahma dininin viicude getlrdlgl Pantheisme mesleg)’,

3 — Budanin Mystlclsme ve Scepticisme’i ile bu-
nun inkisaf ettirdigi usul ve metafizige dayanan filo-
zoflarin vmesleklerri..‘

Hint filozofisinin kaynaklar1 Milattan evvel X uncu
veya VIIIinci asrin bir eseri olan Rig-Vedalara kadar
yiikselir. Bu eserde dini ve felsefi bir mahiyet tasi-
yan ilk duygu ve diisiincelerin edebi manzarasile kar-
silasiriz. Oradakiinatin nasil yaratildigini ve ‘nereden
geldigini arastiran bir parcada denir ki :

“Varhk ve yokluk mevcud degildi.—Ne havai nesimi ve
ne d: onun altinda sema vardi. — Hareket eden gey
nedir? — Hangi tarafa ve kimin nezareti altinda hare-
ket ediyor? — Sular ve derin uc¢urumlar var miydi ?

“ O vakit ne 6lim ve ne de 6lmemezlik vardi
-~ Heniiz giindiiz geceden ayrilmamigh. — Yalmz Bir,
kendine yabanci bir teneffiis olmaksizin kendi kendine
nefes aliyordu. Ve kendinden bagka kimse yoktu.,
“ Bu esnada ilk defa olarak kendisinde arzu bas
gosterdi. — Bu, onun ilk tohumu oldu. — Kalpleri
zeka ile dolu hdkimler, yokluktan varhgmm bagim kes-
fetmek icin ugrastilar .ve Kesfettiler. ,,
(“ Bize hilkatin nereden gelip, nereden dogdugunu
kim sdyleyebilir? -~ Sakin tanrilar, hilkatten sonra
dogmus olmasmlar ? Onlarin nereden geldigini kim

bilir ? ,)
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. l{., Bu hilkat, neredan gelniig;tir? — Acaba o yaratnl-‘

* .mig mi, yoksa yarahlmamig mi1 ?{— Bunu ancak, gékle-
vin en yiiksek noktalarindan, goézleri hidkim oldugu
adlemlerin istiinde olan bilir! — Fakat acaba, o da
., bunu bilirmi ?,,))
o Diger kasidede de eski tanrilara yabanci olan “ ve
biitiin _hareket edenlerin _biricik sahibi ~olmak iktiz'a“‘

“ Hayat1 veren kendisi, kuvveti veren kendisidir. .

Biitiin tanrilar onun emirlerine boyun biikmiigtiir. —
Golgesi Slmemizliktir, gdlgesi &liimdiir. — Kendisine
kurbanlarla saygilarimizi sundugumuz bu tanri kimdir?,, -

{ “Bu karli daglan, uzak nehirlerile bu denizleri o

kurmustur. Sema sahalart onun kollaridir. Kendisine
kurbanlarla saygilarimimizi sundugumuz bu tanr: kim- :_
dir ? ,,

“ Yerleri ne ile tesbit ve gdkleri ne ile tesis etti?
Boslukliax: ve mesafeleri esirle 6lgcen kendisidir. Ken-
disine kurbanlarla saygilarmiz:  sunduugmuz bu tanri

kimdir ? ,X\

Gézleri biitiin, kudretile sularin iizerinde dolagan |
kendisi, kurban ategini doguran ve atege iktidar veren
kendisidir. Tanrilardan iistiin bir tanri olan yine ken-

disidir. Kendisine kurbanfarla saygilarim sundugumuz
bu tanri kimdir?,, |



\Hulﬁsa, bu slipheci, varligin sir ve hikmetini 0g-
renmek husuunda muztarip ve merakh siiallere rag-
men, o vakitki Hintli i¢in, an’anevi olan biitiin diger
tanrilardan tstiin bir tanri vardir. Ve bu, biitiin diger
tanrilardan ve yaratiklardan evel'mevcuttur}

Alemi yaratan bu tanri, Prajapati’dir. O, baslan-
gicta yalnizdi. “ Acaba cogalabilirmiyim ve yaratiklar:.
dogurabilir miyim?,, diye bir arzu hissetti. Ve miiellim
oldugu kadar da hararetli gahs,malardah sonra, kendi-
sinden biittin tanrilari, insanlari, zaman ve mesafeleri
fikir ve sozii yaratti. [1]

¥ Bu ilk devirlerin itikatlarl, bedbin ve korkung
duygular: ihtiva eder. Ba itikatlara gore, dlemde ca-
hilin nazarlarindan kacan ve fakat insana diigman
olan binlerce gey vardir. Gece ve giindiiz, insaniarin
yapmis olduklari geylerin layik cldugu miikafat veya.
miicazatini taslyarak cekilir giderier. Gece ile gundii-
ziin bu miinavebeli saltanati lizerinde parlayan geyin
taci, yani giines gdriiniir. Binaenaleyh :

“Parlayan gey oliimdiir. Mademki o, 6liimdiir, onun.
altinda oturan yaratiklar gliirler. Parlayan geyin Stesin-

de oturanlar tannlardir; bunun icin onlar hi¢ 8lmezler,/

[1} Ahdi Atik'in kozmogonisi de ayn1 fikirdedir. Bu bendin;
son fikirlerini bir Tirk sdiri ne giizel ifade etmigtir :

Diigiin ol zdtt kim emrile zdtindan ayan olmug,

Viicudu sermedisinden zem?fn-ii asiiman olmus..
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‘Onlarin 1giklari bir takim gemleedir ki, biitiin yaratik-
lar, onlarla bu dleme kosulmuglardir. Kimin &lmesini
i;ferlerse, hayati kendine ceker ve yiikseltirler; ve
béiylece de insan éliir.,, -

~Ancak hakim(Sage)olanlar, bu parlak seyin otesine gec-
méye, muvaffak olur; yani hi¢ 6lmemeye elverisli olan
merasim, ayin ve kurbanlar bilirler. Biitiin bu devirlerin
ulthiyet teldkkisinde, heniiz ruh ve benlik mefhumu
yoktur. Fakat daha sonra yine bir tanr1 olarak temsil
edilen nefis veya benlik manadsim verebilecegimiz
Atman mefhumu ile Kkargilasiyoruz. Umumi olarak
Birlik fikrine kaynaklik yapan Veda edebiyatinin mii-
him bir parcasi addedilen Brahmana des Cent senti-
ers’de rasladigimiz Atman, insanin hayati fonksiyon-
larile tekmil kuvvetlerin temel ve kokleridir. Insan
bedenine tamamen Purana denilen hayati nefesler
* piifuz etmigtir. Ve biitim bu hayati nefeslerin . mutlak
»hakimi Atman’dir. Ve her sey varlimi bundan alir:
““Insanda on cesit nefes vardir. Atman btih!arin onun-

-cusudur. Ve bunlarmn iizerinde hayati nefes yepi"‘le§mi§tir.,,

Huldsa bu, insanmin tekmil 4za ve melekelerile be-
raber sahsiyetini temsil eden bir merkezdir. Aym za-
manda bu, buitiin kdinati ihata eden ve canlandiran
kiilli ruhun tesirile insanin zihni hayati- tizerine de
bir tesir yapar.

‘Hintli, kendi sahsinda hissedip diigiindiigi seyleri
harici dleme nakleder. Taittiriya Brahmana’da goriilen



“Agni (Ates tanrisi) sdziimde; Vayou (riizgar tanrisi)
nefesimde; giines goziimde; ay ruhumda; Atman kendi
Atmanimda bulunur,, ciimleleri de gdsteriyor ki; sahsi-
yetin muhtelif organ veya aksami ile birer birer alman
kainatin muhtelif kudretleri arasinda bir Parallelisme

vardir. Suurun, ben mefhumunun, ruhi hallerin tan-
risel gelismesini gosteren ve insanin c¢ogalmasini,
firemesini anlatan su par¢ca da méanahdir:

“Baslangigta Atman vardy; ve bir inssna benziyor-
du. Etrafina bakti. Kendisinden bagka bir sey géremedi.
ilk defa(Benim) séziinii telaffuz etti. (Ben) ismi buradan
geldi. Bunun i¢indir ki, hila da yekdigerile konusan
insan, her seyden evvel (bu benim) der. Ve ancak on-
dan sonra diger ismini séyler. Atman, bundan sonra
korktu. Bunun igindir ki, yalmz kalindign zaman korku
gelir. Sonra mademki, benden bagka kimse yoktur.

Neden korkmaliymm? diye diigiindii. Bunun iizerine

korkusu gecti. Filhakika neden korkmaliydi? Zira kor-
lku bir bagkasindan gelir.- Nihayet, kendisinin tatmin
edilmemis oldugunu hissetti. Bunun igindir ki, yalmz
~ olundugu zaman tatmin olunmak imkansizdir.iki olmak
istedi. Bunun iizerine kendisinde birbirini kucaklam:s
olan bir kadin ve erkek mahiyeti peyda olmaga bagladi.
Boylece kendi mahiyetinden ikiye boliindii. Bundan
kar1 koca peyda oldu. Bunun i¢indir ki, Yajnavalkya
bizim herbirimiz bir nevi yariiz dedi. Bunun igin-
dir ki, erkek mabhiyetindeki bogluk, kadin tarafindan

3
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dolduruldu; ve erkek kadinla birlesti ve béylece insan- -

. lar cogaldu,, [1]

Bundan sonra hikdye soyle devam eder; yaratici
" Atman’in erkek ve disi olan iki yarimi, insan sekline
gecerek diger hayvan sekillerine biiriiniir. Ve boylece
biitiin diger canllar zinciri uzamr gider. Ve nihayet
"’ Atman, kendisinden atesi ve rutubeti, yani Agni ve
Soma’y1 yaratir.

Manou nazariyelerine bagh olan Brahma mezhe-
binde bu Kozmogoni meselesi biraz daha mﬁcerretlg;
sir. Kutsal metinlerden aliman su parcalar da bu hu-
susta az ehemmiyetli degildir:

“Ebedi ve her seyi bilen ve her seye niifuz eden
daima sevin¢ ve saf akilla dolu olan ve hicbir geye
bagh olmiyan Brahma zeka ve saadettir.,,

3 ***

“Varhk baglangicta, tekti. Evvela bir ikincisi olma-
b- dan yalnizdi. O bir arzuyu tecriibe etti: “Cogalsam ve
dogursam...,, dedi. Evveld 1s1g1 yaratt; 151k da aym
" arzuyu tecriibe etti. Ve sulari yaratti. Aym suretle su-
lar da arzu ettiler ve dediler ki, c¢ogalalim, bereketli
clahm!... Ve bdylece onlar da arm yarattilar.,

*
k%

“Her geyi bilen ve géren, her seye muktedir olan

[1] Brahmana des Cents Sentiers.
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illet, esasen mesuttur. O, giinesin mahrekinde ve insa-
nin gozlerinde gériilen parlak ve yaldizli bir varhktir.
Bu varlik, her seyden evvel mevcut olan esiri bir un-
_surdur. Ve o, bu unsurla her seyi idare eder. O, biitiin
~ varliklara dalan bir nefestir ki, gégsiinden esya dogar.
O, semada ve biitiin yiiksek ve alcak yerlerde, her
tarafta bu dlemin ortasinda ve insanda parlayan bir
isiktir. O nefestir. O, akilly, hi¢ 6lmiyen, mahvedile-
_miyen bahtiyar bir sahsiyettir.,,

*
% ok

“Agim kuran ve toplayan bir driimcek gibi, top-
raktan qikip topraga avdet eden bir nebat gibi, canli
bir insan viicudundaki tiiylerle basta g¢ogalan saclar
gibi, kédinatta bu degismiyen yiice varliktan doga rlar.,,

£
%k

“O, kendisini, varhldarin kaynak ve illeti gibi
magliip edilemez ve kamil olarak temasa eder.,,
4!4**
“Brahma_ﬁz__l_ggﬁlnden daha yiice olan hilkati béyle
te§k1mt1 Zira o, Kendisinden daha b bgyTve “ebedi

olan tanrilan yaratti. Su halde o, kendm—;ll,gnzus_tg‘é:{l_gm

‘yarattu.,, :
Atman, biitiin kutsal Kkitaplarda, yegane faaliyet,
151810 yegéne kaynaél, esyanin en hakiki ve yegéne
realitesi olarak gosterilir. Fakat buna mukabil, onun
haricinde, esyanin icinde kendisinden olmiyan diger
bir unsur kalir:
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“Arzda ikamet edenler, arzdan ayrldilar. Ve arz

" onu tanimaz. Beden arzdandir. Onu deruni olarak idare

i

.eden hi¢ &6lmeyen Atmandir. Suda oturan, ateste,
oturan, esirde oturan, riizgirda, giineste, kamer vé"

.yildizlarda, mekanda, yildirnm ve simgekte, biitiin

. alamlerde ve biitiin vedalarda, kurbanlarda, varliklarda

.oturan.. Biitiin varhklardan. ayridir. Ve varliklar onu
tammazlar. Binaenaleyh, biitiin varhklar, cesettirler;
onu deruni olarak idare eden hi¢ &lmiyen, Atmandir.
Atman, cesede, tirnaklarina kadar girmistir. Tipk: bir
usturanin  kilifinda ve bir akrebin yuvasinda istirahat
ettigi gibi..,

Diger bir parcada ayni dualisme’i goriiriiz :

“Bu degigmiyen varhgm kumandasiledir ki, sema
ve arz kuvvetle birbirine temel olmuslardir.- Ve yine
bu degismiyen varhgin kumandasiyledir ki, giines ve

ay, geceler ve giindiizler, onbes giinler, aylar, mev-

. simler ve seneler, birbirine kuvetle dayanirlar. Ve yine

_bu degismiyen varligin lcumandasiyledir ki, karl: dag-
Jlardan akan nehirlerin bir kismi1 garbe ve diger kism
semanimn diger bélgelerine giderler., Huldsa: “Onun
hko‘rkusuyladlr ki, giines dogar, riizgir eser: Agni,
fndra ve 6liim hiitiin dlemi dolagr.,

Goriiliiyor ki, Hintli, 4lemden, maddeden ayri ve
nazim bir kuvvet kabul etmektedir. Ve dlem iste bu
nazim kuvvetin, yalnizlik ve arzusunun dogurdugu
bir mahsuldiir. Kimin eseri veya fikri oldugunu tayin
?etrﬁemize imkdn olmiyan bu itikatlarda, Hintlilere
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mahsus olan derin bir bedbinlik vardir. Ve Bu da
meslekinde gordiigiimiiz ahlak ve itikatlarin tekmil
tohumlarini bu devirlerae bulmaktayiz :

t“Senin igindeki yiiksek ve mahvolmaz idareciden,
senin Atman’indan bagka géren, isiten, diisiinen, bilen
hicbir sey yoktur. Onun haricinde musibetlerden baska
birsey yoktur.,¥

B
%k %k

“Nasi} ki, dlemin g6zii olan giines, beseri gézlere
carpan her cesit hastaliklardan uzakta ve inzivada ise,
oylece de tek varlik, Atman, biitiin varliklardan wve
“alemin elemlerinden uzak ve inzivada ikamet eder.,,
Deraek ki, bu aziz Atman’in mes’uf 4lemile, insan-
" larin 1stirap ic¢indeki dlemi birbirinden ayridir ve in-
sanin bu iki dlem arasindaki mevkii, ruhlarin muha-
cereti nazariyesini izaha yardim eder. Eski itikatlar:
topliyan Rig- Veda da, yeryiiziinde fenalik yapanlar
icin, dte diinyadaki fenaliklar ve 1stiraplar tasvir
edilmistir. Esas itibarile, kurban kesenler, diinyada
iyi hareket etmis olanlar kurtulusa mazhar olurlar.
Oliimden 6liime maruz kalip durmazlar. Brahmana
des cent sentiers de sOyle bir par¢a vardir:

“Nasil ki, bir i§lefheci cok renkli bir kumagtan bir
parca koparir ve bir bagkasini, berikini, daha’ giizel
bir modeli icat ederse, Gylece de, 6&liiniin ruhu, cese-
dini terkeder ve bilgisizlik iginde siiriiniir. Bir Manes
veya Gandharvas, Brahma veya Prajapati heyetinde
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. »gerek beseri, gerek tanrisel veya herhangi bir sekle
"biiriiniir. Nasil hareket etmigse Syle muamele gOoriir.

Su halde iyi hareket etmis olanlar, iyi bir varhga isti-
‘h‘ale-eder. Fenalik yapmig olan, fena bir varliga déner;
.temiz amellerle temiz bir hale girer. Fena amellerle
. feria muamelelere maruz kalir. Arzuya gémiilmiis olan-
larin durumu budur. Fakat arzu etmeyen, arzusuz olan,
arzunun esaretinden kurtulmus olan, Atman’dan bagka-
s istemiyenlerin rubundan hayati nefes ka¢maz, belki
tekasiif eder. Artik o Brahma’dir ve Brahma’ya avdet
eder. Kendi kendine, kalbinin esaretlerinden kurtulmusg
olan fani, Brahmanda 6lmemezlige mazhar olur.,

{Bu itikadin ahlakiyeti, filan veya falan tarzda yap-
makla degil, belki aiemden tamamen aldkay1 kesmekle
izah olunur. Bu mezhepte kﬁrtulus, bazan arzulari
terketmek ve bazan Brahma’y: tanitmakla elde edilir‘;"}

>

£
g

Umumiyetle. iptidai kavimler, kendilerince mahi-
yéti mechul bulunan tabii hédiseleri tanirsel bir kuv-
vetle izah ederler. Bu, insan zihninin azgok fitri bir
meylini teskil eder. Goriilityor ki, Hintlilerde muhitle-
rinin bazi tabif hadiselerine ve varliklarina tanriik
isnat etmek suretile Polytheisme’e ulagmiglardir. Bu .
héadiselerden en ¢ok dikkatlerini ¢ekenler, 151kl1 olan-
lardir. Bu itibarla biitiin yildizlar, giinesin batip dog-
malari, onlarin nazarinda tanrihgin bir cilvesi teldkki
olundu. irana kadar intikal eden ve manisme’de de
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gorillen kutsal ategin ebedi olarak sondiirillmemesi
de, 1513a atfedilen biiyiik kudretin ilham ettigi bir-
neticedir.

(Hintlinin nazarinda, canlilarla cansizlar, ayni ira-
deye malik olan bir tek seydir. Biitiin tabiat kuvvet-
leri ise,- tanrimin muhtelif goriniislerinden ibarettir.

~ Bunlar da bir insan gibi arzu ve ihtirasa maliktirler"
Ve her insan, evveld kendilerine tanrilik isnat edilen
biitiin varliklarin, daha sonra da atalarin biraktigi
adet ve an’anelerin esiri olmak itibarile hiir degildir.
Bu millet, . tabif bir tekdmiille tanrilarin adedini
tahdide liizum gordii. Pantheisme mezhebi, bu suretle
dogdu. Bu mezhebe nazaran, ilk prensip, mutlak var-
lik Brahma’dir. Brahma ise, yalmz kainati halketmek
vazifesini tizerine almig olan memur bir tanridir ki,
Brahma’dan dogmus ve kdinatin ruhu sayilip hayati
temsil eden Paramatma da Brahma’dan dogmustur.
Mutlak varlik - Etre absolu’de gorillen bu iigliliik -
Trinite bir vahdetin muhtelif goriiniirlerinden iba-
rettir ki, hiristiyanhktaki iigliikle pek siki miinasebeti
olan bu telakkiye Henotheisme adini Verebiliriz{.)
Hintli 1518a atfettigi metafizik vasiflar dolayisile
»Brahme’t 1g1kta ve 15151 Brahme’da karigmis telakki
eder. Bu sebepten gﬁnes, Brahme’in en mithim ve
faal bir uzvu addolunur : '

“&“Giinegin ortasinda stk vardir. Isigin ortasinda fa-
zilet mevcuttur ve faziletin ortasinda degismiyen varhk
bulunur.,,'[
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, Bu varlik, bu Brahma, Brehmenler dininde su va-
. ~‘51f1ar1 da hajzdir :

“Brahma, kainatin bagidir. Bu sebepten Brehmenler
kainatin basidirlar. Brahma kelamdir, ve- kelamdaki
. hakikat, Brahmadiwr. O, haktur. Arz ve sema, Brahma

.sayesinde dururlar. Bu, tanrillarmm en asilidir. — Brah-
ma, kainatiz ilk dogamdir. — Brahma, &lemin yiizii-

*

“diir. Atmanm ilk ogludur.,

Brahma ile Atman birleserek kainatin birligini
viicude ‘getirirler. Bir kutsal kaside :

“Olmug olan, olacak olan, bir ve mahvolmaz hiiyiik
Brahmaya hamdederim,, diye baslar. Sonra soyle ‘de-
vam eder:

/ “Atman, beden i¢in nefes, sekil icin 1k ve kendisi
icin istir. O, istedigi sekli alir; fikir kadar cabuk ve
. giizel diigiincelerle aksiyonlari ihtiva eder. Biitiin ko~
‘kalarin ve lezzetlerin kaynagidir. Alemin her sahasina
niifuz eder. Vakitsiz ve sonsuz kainattan daha uzaklara
uzanabilir. Bir piring, bir arpa, bir dari danesinde de
ruh vardir. Dumansiz bir sk gibi yaldizli, arzdan da-
ha genis, biitiin varliklardan daha genigtir. Bu nefsin
benligidir. O benim benligimdir. Bu Atmanla dlemden
ayrildigim vakit birlegecegim!,,Y)

Dikkat edilirse bu Atman adeta Durkheim’in ipti-
dailerde kesfettigi Mana kuvvetinin daha nasirlanmis
bir seklinden baska bir sey degildir.

., Hintliler, bu suretle bir silsile halinde yekdigerini
yaratan tabii kuvvetlerin nihayet mutlak bir varhga
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ritlcuunu kabul ederek Pantheisme’i en genis manasile
kabul etmis oldular. Fakat, (Hintlinin nazarindaki
tanri, tabii hadiseler gibi, kendi kanunlarimin esiri
degil, bilakis hiir ve kendi kendini idrak eden bir
kudret ve bir iradedir.®

Yunanlilarin Brahman adim verdikleri bu filozoflar
veya r’ahipler siifi, asirlarca devam eden bir savas-
tan sonra diger siniflara galebe ettiler. Bu suretle
teskil olunan hiikfimetin dini ve medeni kanunlarile

tegkilati esasiyesi, Manou denilen mecmualarda
toplandi.

Brehmenler, kazand:klar1 zaferlerden sonra yer yii-
zitniin tanris1 addedildiler. Zira, bunlar semavi tanri-. .
larla uzlasmis sayildilar. Brehmenler, gencliklerinde
~ kutsal sozleri 6grenmek icin, bunlar1 vaz ve insat eden
bityiikleri dinlerlerdi. Ve en hakiki brehmen, bu
sozleri en iyi dinleyip anhiyanlardir. Bir defa bu sth-
reti kazandiktan sonra, ormanlarin tenha bir kogesin-
de ogrendiklerini véazederlerdi. Veda Kkasidelerinden
birinde bunlarin niifuzunu gosteren su misralar vardir:

“Brehmenler;, keskin oklar tasir, yaylan vardir. At-
tiklar: vakit, hi¢cbiri bogsa gitmez. Diigsmanlari: kutsal

iilkeleri ve hararetlerile mahvederler. Onlar pek uzak-
tan delerler.,, " _
Huldsa, en hakik{ kiral bunlardir. Bunlarmn en iyi

bildikleri sey, kurban 4&yinleri ve dini merasimdir.
Ve en ¢ok ehemmiyet verdikleri seyler de kurbandir.
Ciinkii: “Prajapati, yani yaratan, kurban olan geyleri
kendi sfiretinde yaratmgtir.,,.
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o Bunlarlﬁ devrinde, adetlerin kelime ve hecelerin de
mukaddes manalar1 vardir. Ve bunlardan herbirinin
- bir hususi hassas1 mevcuttur. Bunlara gore, her ha-
reketin bir zahiri ve bir de batini manas1 vardir. Ve
tanrilar, zahiri olanlardan nefret ader. Batini manaya

kiymet verirler. Brehmenler, bazan tahrip ve bazan
ihya eder¢ Brahme’in karisik ve miicerret birliginden

bir sey anlamiyan halk icin, bu tanrilig1 daha basit ve
anlasilmas: kolay bir sekle soktular. Ve dlemin yara-
ticis1 Brahma, kéinata nizam veren Vichnou, ve ile-
mi yeniden yaratmak icin mahveden Siva namile ii¢
tanr: tehayyil ettiler.’) (1) Ve bunlarin miimessili olan
Brahma, ii¢ gozlii bir insan suretinde temsil edildi.
Max Miiller’e gore: Kaynaginm giinesin {i¢ mithim ve
tesirli halinden alan bu tanrilardan Brahma, ilkbahar
glinesinin, Siva, Kkig giinesinin ve Vichnou ise inkildp

' (1) Bu u¢ tannn Brahme’in ii¢ sekilde vukua gelmis
olan huldl ve istihalesini de gosterir. Bunlar diinya isle-

rinin her nevine gore bir yeni sekle hulill eder; ve o
suretle tezahiir ederler. Boylece Hintliler, on huldl
kabul etmislerdir ki: balik, kaplan, domuz, arslan...
v.s. hep sira ile ve cesitli devirlerde husule gelen hu-
lillerdir. Brahme, yani sira ile birbirini yaratan se-
mavi varliklarla nihayet suyu halkettikten sonra su-
larin i¢inde tesekkill etmis bulunan (K&inat yumurta-
sim1) ikiye bolerek semay: ve arzi1 viicude getirmistir.
Bu on hulalii gosteren on hayvan, Hint sop’larinin,

yani klanlarinin totemlerinden kalan hatiralardan bagka
bir sey degildir.
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gilinesinin misali olmak itibarile Naturisme’in mahsu-
lidirier. Tanrihiga ait olan bu vazifeler, ayniyle in-
sanlara da tatbik edilmis ve nihayet, derece itibarile
birbirinden farkh ti¢ simif tesekkiil etmistir. Bunlarin
herbiri mesgul olduklar: is itibarile tanrimin bir uz-
vundan yaratilmis diye itikat olundu. Boylelece yalniz
din ve ahlak ogreten Brehmenler simfi, tanrimin basin-
dan viicuda gelmis oldu. Tanrinin kollarindan ise, Kirmi-
zilar-xatria denilen muharip simf yaratildi. @ifteilikle
mesgul olanlar ve tacirler de Sarilar-Vaicya adiyla tanri-
nmin karnindan dogmustur kanaati hésil oldu. Bu ii¢ ka-
pal sinif-caste, asil Aryalar1 teskil eylemistir. Bunlarin
asagisinda, tanrimin ayaklarindan yaratilan esnaf ve
sanatkérlar gelir ki, bunlara da Siyahlar-Sodra nam
verilir. Bunlar, digerlerinin malik oldugu haklardan
mahrumdurlar. Bu smiflar, tanrinin yalmz bir uzvun-
dan yaratilmms olmuyor, belki muhtelif vazifeleri go-
_ ren il¢ tanrimin vazifelerine de istirak etmek suretile
onlan temsil ediyorlardi. Bu ii¢ tanridan sonra Devler-
Deva gelir ki, bunlar, tabif kuvvetlerin semboliidiirler,
daha sonra da insan, cin.. ve sair asag varliklar, bu
siniflarin tabii silsilesine dahildirler.

‘ Manoulara nazaran, bu l¢ tanri, mutlak varhgmn
kendisinden bagka bir gey degildirler. Bunlar, mutlak
varligin bizzat ezelf iradesile istihaleye ugradig1 bir
takim sgekillerdir. Ve her biriyle ayr bir vazife ifa
eder. Hintlilerin en ¢ok ehemmiyet verdigi tanrisel
sifat, Vichnou’ya ait olandir. Mutlak varlikta goriilen
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i ‘istihale, sonralary, canlilara da tatbik edilerek ruhlarin
bicret etmesi-Transmigration des ames itikadin1 dogur-
dh. Hintliye nazaran, iyi veya fena aksiyonlarin mii-
_kafat veya miicazaty, zaman gectikce nihayet bulur.

" Génahsiz ve sevapsiz kalanlar bir Araf-Purgatoir ma-
kaminda olan arza iner; buradaki hareketlerinin iyilik
ve fenaligina gore tekrar kendisine takdir edilen mii-
kafat ve miicazata gore bir tenasithe maruz kalir. Bu
suretle arza inen her ruh, eski haline nazaran miiste-
hak oldugu miikemmel veya siifli gekillere biiriinerek
ortaya cikar. Ruhlar bu suretle cesitli ve tekrar tek-
rar ugradikian tenasiihlerden sonra Brahma’ya riicu
eder ve oradan tekrar hayat &lemine atilirlar. Bu
daimi bir devirdir ki, giinesin ve yildizlarin hareket-
lerinden ve bu hareketleri idare eden Emprik ka-

‘ nunlardan ¢ikarilmisa benzemektedir.

Fakat bu tenasiih, daimi ve ebedi degildir. Yalmz,
’_fazilet sahibi olan ruh, mutlak varhga karsi, tenasil-
hiiln dogurdugu sikintilar ve acilardan kurtulur. Tan-
"rida baki olmak derecesine yiikselir ve giinahhilar
miltemadiyen yer yiiziine inerek hayatin elem ve zah-
metlerinden kurtulamazlar. Saadet, faziletin ve sefalet
ahlaksizhigin meyvasidir. Ve insanlik arasindaki mer-
tebeler silsilesi, hep bu faziletin nisbeline gore taksim
edilmistir : Manouw’nun kutsal metinlerinden biri, sdyle
demektedir :

“Her insan, diinyaya yalmz gelir; yalmz &liir; iyi

fiillerinin, miikafatin, yalmz toplar; giinahlarimn ceza-
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. smm yalmz gériir. Insan 8ldiigii vakit, devrilmis bir agac
gibi, topraga uzanmr, fakat miistehak oldngu seyler,
rubu takip eder, fazileti elde eden insanin faziletleri,
pek sarp ve herkesin gegmek mecburiyetinde bulundu-
gu karanlklar icinde kendisine hi¢ ayrilmiyacak sekil-
de arkadaghk ederler.,,
Hintlilere nazaran,f
aldkas1 yoktur. Mutlak’ varhik, arzularim mutlak ada-
 16BA Tewinine baglayan bir hakimdir. Bunlar kendile-
rini istild eden maddi, manevi esaret icinde birakan
bu c¢esit itikatlarina ragmen, her ferdin kendi aksi-
yoniarinin iyilik veya fenaligindan mesul olduguna
inamyorlard\ Onlar i¢cin ne bir Mesih ve ne de bir
sefaat¢i mevcuttu. Herkes, ldyvik oldugu seye dogru-
dan daa-uya maruz Ea}_l_‘a‘g_glgx. Her iyi veya fena ha-
"'ﬁreket, yekdigerinin bir neticesi gibi, birbirine bagh
telakki olunurdu. Canlilarin ciizi iradesine tesir etmi-
yen manevi kuvvetler, ancak tabii hadiseler iizerinde
bir tesir yapardi. Yagmur, simsek, firtina.. v.s. hep
Brahma’nin tanrisel iradesile viicude gelen ve hepsin-
de de iyilik veya kotiiliik manasi bulunan ruhéni birer
isaretti. Ve bunlar, insanin aksiyonlaria gore, tanrinin /] ‘
memnun olup olmamasina gore tezahiir ederlerdi.
Hulésa Hintli icin, ferdi iradenin hiirriyeti mefhumuyla
ferdi mesuliyet mefhumu hicbir mantikla izaha imkéan
bulunmayan iki miitenakiz diisiince halindedir. Her
Hintli evvela, dini bir terbiye almaya, sonra Brehmen-
lerin gosterdigi bir hayat iginde yasamaya mecbur
olmustur. -

/ killf iradenin_cuzi —irade jle




~ \\Brahma dininin ahléktaki gayesi, merhamt §efkat
Tove msanxyettlr Esasen tenasiih fikri, varhkiar hep-
'sml saygiya layik ve taarruzdan masun addettirmisgti.
‘Bu sebepten et yemek ve yasiyan bir mahldku oldiir-
mek ¢ok giinah sayilirdi.  Yalmz tanrimn sevgisini
" kazanmak icin kurbanlar sunulmasina miisaade olu-
" nuyordu\Upanishad’da soyle bir ahlaki emir vardir:
“Hareket eden alemde, kimildayan ve,degisen her

seye tanrinin niifuz ettigini bilmeye mecbursun, Se-
vincini, feragatte bul! Bagkalarinin maéalik olduklar
seylere g6z dikmel!,
L’Atharva Veda da biitiin faz1letler tanrimin bir
sifat: ve hepsi tanrinin bir ciiz’tt gibi gosterilir:
“Fazilet, hakikat, biiyiik cehitler, imparatorluk, din,
tesebbiis, kahramanlik, muvaffakiyet ve ikbal, mazi,
istikbal, tanrinin hicbir siiphe g6tiirmiyen kuvveti
jicinde bulunur., Aym eserde, Hint filozofisinin insan
telakkisini de su ciimlelerde bulabiliriz :
~ “Insana kendi seklini, sahaneligini, hareketini, teza-
h hiirlerini, karakterini kim verdi? Ona fazileti, musikiyi
ve dansi1 kim ilham etti? ipsan, viicudu yaratildig: za-
man, bizzat kendisinde birtakim mail cihetler, ve ka-
inatin tekmil varlhiklarim buldu. Bir sahis olan insan,
sonsuz ve tanrisel varhgm bir kalesidir., Gaye olarak
insaniyeti esas yapan bu filozofi, ahlaklihgin gartim
daima arzularin terkinde gormiistiir. Nitekim, Upanis-
had’da: “Ey kalbim, arzularin kapisum kapatwrsan, insa-
niyetin f};;ig(’ietli suuruna milik _olursunl, demekte-
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dir; ki, Buda bu insaniyet agkim daha miisahhaslan-
dlrarak:j/“Yakmlan'ml aldatma, kimseyi hi¢cbhir wvalat
tahkir etme; 6fkelendigin zaman herhangi bir kimsenin
senin viicudun, sézlerin ve fikirlerin yiiziinden istirap
cekmesini temenni etme; biricik oglunu, kendi haya-
tiyle miidafaa eden bir anne gibi, &l¢iilmesi imkinsiz
olan agkim tekmil yaratiklar i¢in muhafaza et. Senden
{istiin ve asag1 olan ve etrafinda bulunan herkes ve
hersey icin bir engel gézetmeden, hi¢ bir zarar vermek
arzusuna kapilmadan sartsiz olarak sempatini ve son-
suz agskim teksif et”\

Bu filozofide ahlaksel biiyiikliik yalmz bagina bir

saadettir,

{Tannnin_insanhigini ve_insaniyetin tannlgmi mii-
dafaa eden sair Rabindranath Tagoreda, yirminci asir-
da ayni fikirlere istirak eden bir Hint brehmenine
benzetmektedir. Bir farkla ki, sair Aug. Comte’un in-
saniyet dinini, bu filozofile karigtirmistir. Nitekim
Bengale’de Baiil mezhebi de biraz daha mistik olmak-
fa beraber aYnl akideyi miidafaa etmektedir.J Bunun
icindir ki, sairde kendi milletinin hakiki ve milli filo-
zofisine kapilarak fanilik yesi icinde:

f{ “Su dizerinde giden bir geminin biraktig1 iz neka-
dar devam edebilir? Ey kiiciik ve zayif viicuduyle ebe-
diyet sayiklayan insan! Seni taniyan insanlarda 6ldiik-
ten sonra faniligin ebedi cukurunda kaybolup gidecek-
sin!”udiye haykirir ve Buda gibi o da “Ekser cinayet-
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ler gece yapildign gibi, canice fikirler de bilgisizligin
. . karanhginda sildarlar” der. :
Umumiyetle, //Brahma mezhebinin Pantheisme’ine -
gore: Maddenin, kalibin hic¢cbir ehemmiyeti yoktur.
- Ancak ruhun ehemmiyeti vardir. Bu sebepten, ruhun
- miikafatlanabilmesi i¢in cesetten vazgec¢ilmek lazimdir.
. Buna da ancak inziva ve zitht icinde gececek bir ha-
yatla muvaffak olunabilir “Kadinlar, hatta bir cicekle
‘bile incitmekten ¢ekinmek” ve “Tanrilarin sevgisini ka-
zanmak icin onlara sayg1 gdstermek” nihayet “havay:
mnesimimizin efendileri” olan fakir ve diigkiin insanlara -
yardim etmek, kin ve intikam hislerinden uzaklasmak
Oguinmemek, Kibirlenmemek, temiz, faziletli, alcak go-
niilllt ve inziva icinde gececek bir hayat.. Hint ruhu-
nun siddetle miidafaa ettigi ahlak{ emirlerdir.f

Hintliler, bu diisiinceleri ¢cok defa yanlis anlamig
ve meskenete kadar diismiisler ve diinya islerini ta-
* mamen terkederek sefil, hareketsiz, ve ahrete bagh
» bir omiir ge¢irmislerdir. Huldsa Pantheisme nazariye-
‘lerini tasiyan Manoular, ferdi ve sosyal iki emri ihti-
.va eder; evveld, fertler, ahlak temizligiyle tenasiih
mesakkatlerinden kurtulmaya calismahdirlar. Zira, te-
nasith bir miikéfat olmaktan ziyade miicazattir. Sani-
yen, insanlar, sosyal bakimdan Brahma’nin tasnif etti-
&1 vechile, bir mertebeler silsilesi ve siniflara tabidir-
ler. Ve her simifin muayyen hak ve vazifeleri vardir.
‘Onlara tabi olmak da tanrisel bir emirdir.
~ Sonradan yetisen brehmenler, haklar1 iyi kullana-

-



~madilar. Ve gittik¢e inkisaf eden zekdlar, daha kat’i
‘ve daha sade, faziletli ve adil bir yol aradilar. Bu  se-
~-beptendir ki Buda, efsanevi bir hayattan sonra Hintli- .
~ler arasinda zuhfir ederek smiflar arasinda miisavat
"‘fikrini, hayir ve fazileli daha kuvvetli ve temsili va-
~azlarla nesir ve telkin etti. Buda:{‘Meslegim merhamet
ve sefkat meslegidir; nefsani ihtiraslarim bir filin ka-
mistan yapilmig bir kuliibeyi devirmesi gibi kokiinden
yikmaya muvaffak olanlar, kurtulug yolunu bulabilirler.h\
diyordu//O da 6liimden sonra cesitli cezalarin varhgi-
m kabul etmis, fakat kurban ve sair karisik dini me-
rasimi kaldirmig, ve insanlarin ikinci derecedeki tan-
rilarin tavassutu olmadan, kendi faziletleri sayesinde
mutiak varhga, Nirvana’ya erebileceklerini ve saadete
mazhar olacaklarim temin etmisth\XRemuza’nm dedigi
gibi, “Budisme’den istifade etmis olan kavimler, bu
mezhebin ahldki ve metafizik inan¢larindan c¢ok istifa-
de etmig ve sosyal barns zihniyeti ile yumnsak huylu-
lugu kazanmiglardir., Ve hakikaten “Ik defa Buda
havarileridir ki, Asyay:1 istild ve harap eden fatihane
dfkeye kars: vazife ve ahlaktan bahsetmislerdir.”



B — Buda ve filozofisi

Buda’nin biyografisi: Saka Tiirklerinden olan Bu-

da’min sahsiyeti tizerinde bircok efsaneler ve sﬁpﬁe-
- ler vardir. Baz1 alimler, bu zat1, eski efsanelerin maddi
bir sembolii sayarlar. Bazilar1 da boyle bir sahsiyetin
hi¢c de mevcut olmadigni, tasni edildigini kabul eder-
ler. Fakat son zamanlarda gerek Alman ve gerek
Ingiliz sarkiyat alimleri Buda [Bouddha] nmn hatta
-.dogum tarihine ait clan ihtilaflar1 da kaldirmislar,
kendisinin milattan 557 yil evvel Benares civarinda
Lonbini Park’da dogdugunu kabul etmislerdir. -Bu st- ’
retle Buda’nmin Siddhatta adim alan eski bir Tirk kav-
mine mensup 01du§u anlagtimigtir: ; imalaya
eteklerindeki Sakya’lari emri altina toplamig olan
'Souddhodna adinda blr Raca’dir. Saka’lardan olan
_ annesinin hakiki adida Maya dir. Cocuguru, babasi-
. nin bulundugu yerde dogurmak iizere yola ¢ikmig,
~ fakat agrilar1 tutarak Lombini korulugunda ve yolda
dogurmaya mecbur kalmigtir. Fakat zavallh anne yedi
giin sonra vefat ctmistir. Bunun tizerine babasi, bal-
diz1 olan Mahapapati ile evlendi ve bu kadin ¢ocuga
analik yapt '
Buda kelimesi, “ilham almig ve bilen” demektir.
Bu, kendisine ananenin verdigi bir isim zannedilmek-
. tedir. Zira bu kelime: “Mesih” gibi halkin bir kurta-
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riciya verdigi kutsal isimlerdendir. Asil ismi Gétama’
dir. Qocoklugu muhtesem saraylarda ve devrinin bii-
yilk bilginleri arasinda tahsil ile gecmis ve pek er-
kenden Yachodera adinda bir kizia evlenmis ve on-
dan Rahola adinda bir Kkiz1 diinyaya gelmistir. Bu
genclix devresi, her tirli maddi saadet &vasualarl
icinde gecti. Fakat biitiin bu saadeti yikan bir &mil
vardi. O da, kendisinin bu malikanelerde adeta hapse-
dilmis gibi kapali olmasi, ve kendi saraylarinin ote-
sindeki dlemi tanimamas1 idi. Babasinin ii¢ mevsimi
gecirsin diye kendisine yaptirdig: ii¢ sarayin muhte-
sem havuz ve bahg¢eleri arasinda yasamis olan Buda’
nin ¢ocuklugu hakkinda genis bir bilgimiz yoktur.

Sakalarm hakim oldugu bu arazi, bilhassa biyiik
- imparator. Ekber zamaninda feyizli ve bereketli bir
muhite malikii. Bununla beraber o devrin asilzadeleri
yalmz cimnastik ve askerlife yarayan eksersizlere
ehemmiyet verirlerdi. Buda’min tilmizleri, tistatlarinin
Brehmew’lar tarafindan 6gretilmis bir alim oldugunu
ka’tiyyen kabul etmezler.

Onun, bu muhtesem hayat1 terkederek yabanci
memleketilere bir dilenci halinde ¢ekilip gitmesindeki
sebebi tayin etmek gugtiir Ve bu hususta mevcut
olan efsaneier de nihayet onun, insanlarin ihtiyarlik,
hastalik ve 0liim gibi 1stiraplardan kurtulmas1 imkan-
sizhgr Kkarsisinda, bir kurtulus yolu aradigr anlat-
maktadir.

Buda, bu arzv ile yirmi dokuz yasinda iken biitlin
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servetini terketti ve yola ¢ikti.. O devirden kalan siir-

. Jerden birinde:

“Geng ve zahit Gétama, gen¢ yaslarinda gencligin

-

biitiin kuvvet ve bahar i¢inde serseri bir hayat gegir-
mek tizere evini terketti. Zahit Gétama, anne ve ba-

‘basin arzusu olmaksizin, onlarin doktiigii goz yasla-

rnna aldirmadan sakalim ve saglarim tirag etti. Ve bir
sar1 elbise giyerek serseri bir hayat gecirmek iizere
evini terketti.”

Cuimleleri vardir, diger bir metinde de soyle yazih-
dir:

“Evde gecen hayat, dar bir esirlik hayatidir. Evi
terketmekte hiirriyet vardir. Bunu bdyle diigiinen G6-
tama evini terketti.”

QBuda Boylece yedi yil dolasti. Bu devnr icinde
bilhassa iki rahiple tamisti. Ve bunlardan “Asil siikii-
netin en yitksek hali olan Adem ve Nirvana, ya kavu-
@H’Cblglnl timit etti Bu iki rahip ona, biitiinsark mutasav-

mahvolmnk haline gelmeyi telkm ettiler. Buda, bunu tec-

e
ritbe etti ise de kendisini tatmin edemedi)}Bu rahipler-

den ayrildi1 ve evveld Magadha sehrine ve oradan da
bugiin Ourel denilen Ourouvala kasabasina vésil oldu.
Orada bir wggmde tahiatten fistin_bir kuvvetin

ilhamin almak timidile uzun bir riyazet tecrube/s;ne
g1r1§t1 Fakat kendi nefsine tatbik ettigi iskence ve

) aghgm tesirile harap olan Buda,umdugu 15181 bulama-

yinca tekrar kendisini beslemeye mecbur oldu. Bu ri-
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yazet devresinde  kendisine arkadashik eden birkag
dervig, belki o bir nura kavusur da biz de kendisine
miirit oluruz timidile beklerken Buda’nin, yemek ye-
mesi, onlarin bu imidini yikti; bu sebepten savusup
gittiler ve Buda bu suretle tekrar yapyalniz kalms
oldu. Bir gece, ormanda, o vakitler{“Bilgi agac1” adi
verdikleri bir agacin altinda oturnp gu_t_u_fl}pl”l“kgpdi
sahsiyetinden tecrit etmeye ga}1§}f£$£ gittikce
.daha saf olan birtakim ruh halleri gecirmeye basla-
di. Ve birdenbire ruhunda bir 151k peyda oldu. BOy-
lece yeniden dogum dairesine giren ruhlarin sagkinlh-

gindaki sebebi, dlemin 1stiraplarina sebep olan kay-
naklari, ve bu elemleri ne suretle teskin etmek ldzim
-geldigini sezmeye ba§lad1,/)

“Buda, kendisinde ‘husule gelen bu degismeyi biz-
zat soyle anlatmaktadir :

“Bu kégifleri yaptigim ve bu istigraka kendimi ter-
kettigim zaman, ruhum, her cesit hirslara, diinyevi is-
lere hatd ve cehalete baglanmaktan kurtulmustu. Bu
kurtulma icindeyken bende, kurtulug bilgisi uyandi.
Yeniden dogmak. zarureti nihayet buldu; kutsalhga
ulagildi; vazife ifa edildi. Bu dleme bir daha avdet et-
miyecegim, iste benim dgrendigim seyler...”

Bu andan itibarendir ki, zahit Gétma, artik Buda
olmus: yani, “ilham almis, aydmnlanmig” oldu. Bilgi
agac: allinda gecirdigi bu gece Bouddhisme’e mensup
olanlar icin kutsal bir gecedir.

Buda, vaizlarina ve telkinlerine baslamadan evvel



bu agacm altinda “dért defa yedi giin” yani 28 giin

o “kurtulug saadetini tadarak” oru¢ tuitu, bu ilk yedi

glinde Buda, derin diistincelere daldi. Yedinct gii-
,‘nﬁ takip eden gecede varligin elemlerine kaynaklik
~ yapan illet ve saikler silsilesini siraladi. “Cehaletten
. tesekkiillerin ve tegekkiillerden bilginin husule geldigini
anladi. ,Olustan ‘dogum, dogumdan ihtiyarhik, o6liim,
elem sikayet, sikinti, 1stirap ve fimitsizlik” dogdugunu
O0grendi. Bu kesiflere mazhar olduktan sonra Buda,
bilgi agacim terkederek Ajapla ingirliklerine dogru
gitti. Buda, ser mabudi{t olan Mara’nin kendisine, Nir-
vana’ya girmek i¢in yapt:31 tesviklere ehemmiyet
vermedigini, en yakin miiritlerinden biri olan Ananda’ya
anlrtirken : )

“Benim sdzlerimi anliyan ve anlatan hakim ve mii-
ritlere malik olmadik¢ga Niryana’ya giremem ey Maral”
diyor.

Bu sozler, mezhebinin negri i¢in verilmis " olan
. kat’i karary, her cesit tereddiitlerden ve diinyevi ca-
_ zibelerden kurtulmus oldugu am ifade eder [1].

Buda ilk vazini, evvelce kendisine refakat eden,
fakat riyazete katlanmadig1 i¢in kendisini terkedip
giden bes rahibe yapmistir. Bunlart Benares’de buldu.
Ik verdigi bu vaza, Benares mev’izas1 denilir. Bu mev’-

1] Nitekim Muhammed de bu kat'i kararin “emrolundugun geyi
icra et, manasinda olan Fasdag bima tii’mer dyetinden sonra

T almigtz.



iza Mahavagga’da aynen soyle kaydedilmigtir:

Buda, merhale merhale gezdikten sonra Bénarés'¢
geldi. icinde bes rahibin oturdugu bir bahgeye girdi.
Bas rahip kendilerine yaklagsmakta olan azizi g0riince,
kendi kendilerine: “Arkadaglar, iste uzlette yasiyan
biitiin arzularima nibayet verip bolluk icinde yasiyan
zahit' Gétama geliyor! Ona saygi duymak istemeyiz.
Ayaga da kalkmayiz. Ne kegkiiliinii alalim; ne de man-
tosunu ¢ikaralim. Yalniz kendisi isterse ona bir iskemle
verelim. Oturabilir.” dediler, Buda, yakiastikca, karar-
larinda sebat edecek yerde kalktilar, biri, keskiiliinii,
digeri mantosunu aldi1. Ve bir digeri iskemlesini ha-
zirladl. Huldsa hiirmet ettiler. Buda, oturdu. Ayakla-
rin1 yikadi. Rahipler, onu kendi ismile cagirdilar ve
dost! diye hitap ettiler. Bunun iizerine Buda: “Rahip-
ler! dedi. Miikemmele—ki kendisidir—-dost demeyiniz.
Ve ona kendi ismile hitap etmeyiniz. Miikkemmel, kut-
sal’dir. Yiicedir. Buda’dir. [yi kulak veriniz, ey rahip-
ler, 6liimden Kkurtalusun c¢aresi bulundu; size onu bil-
direcegim; ve doktrinimi vaazedecegim. Eger siz onu,
az bir zamanda serseri bir hayata dalmak i¢in, evini
barkmm terkeden genc asillerin agkile 6grenecek olur-
saniz, bu hayatta hakikatin tam karsisinda buluninus
olacaksiniz!.. Bunun iizerine rahipler ona dediler ki,
ey dost Gétamal sen vaiktile, temayiillerinle, aksiyonla-
rin, riyazet ve cilelerinle, ancak mukaddeslere nasip
olan sezise ve bilgiyve yiikselmedigin halde, simdi bol-
luklar icinde yasadifin ve eski emellerini biraktigin
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_halde, nasil olur da mukaddeslere nasip olan sezis ve

' - bilgilere malik olabiliyorsun? Buda onlara: Miikem-~

‘mel, bolluk i¢inde yagamamigtir. Eski temayiillerinden
vazgecmemistir. O, bolluga tutkun degildir. Ey rahip~
_'ler! Miitkemmel, mukaddestir. Yiice Buda’dir. Kulak
* veriniz ey rahipler! dliimden kurtulusun caresi bulun-
"du. Size onu bildirecegim; ve doktrinimi vaazedecegim.
LEger siz onu az bir zamanda... v...s...

Buda, rahiplerle bu sozleri birkag defa tekrarla-
diktan sonra dediki, siz hi¢cbir zaman baska bir yerde
boyle hitap etmedigimi biliyorsunuz, ey rahiplerl...
—Evet ey tiistat! bize baska yerde boyle birsey soyle-
memistiniz!.. —Qyle ise ey rahipler! kulaklarimz verin,
olimden kurtulusun caresi bulundu...

“Bu birbirini takip eden tekrarlardan sonra rahip-
ler, dinlediler; fikirlerini ona yonelttiler; bunun iizeri-

. ne Buda,@Ey rahipler, dedi, ruhani bir Oomiir yasa-
mak istiyenler icin, iki yol vardir: Biri zevk hayatidir.
iHer cesit hazlara vurgun olmak hayatidir. Bu hayat,
sefil, bayagi, ruha uymiyan, bos ve serefsiz bir ha-
'yattir. Digeri de riyazet, yoludur. Bu da hazin, serefsiz
ve bostur. Miikemmel, bu iki yoldan da uzaktir. O,
bunun ikisinin ortasindan gecen yolu, ruhu ve gézleri
acan yolu, ilme, siikin ve huzura, ilhama, Nirvana’ya
giden yolu kesfetmistir. Milkemmelin kesfettigi bu yol
nedir, ey rahipler ki, o yol, biitiin bu seyleri yapiyor?
Bu, su sekiz dall1 mukaddes yoldur: Saf iman, saf ira-

de, saf aksiyon, saf varhk vasitasi, saf miimareseler,
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saf hatiralar, saf istigrak yollan...}l; Iste Buda’nin keg-

fettigi yol budur, ey rahipler!.. Is o ey rahipler, 1sti-
raba dair olan mukaddes hakikat budur; j’Dogum st~
rap, ihtiyarhk 1stirap, hastalik, 6liim, sevmediklerimizle

bir araya gelmek, sevilenlerden ayrilmak, arzularina

nail olmamak... huldsa bu maddelere baglanmak.. hep -~

hep 1stiraptir. [Bu bes madde insanin maddi, manevi
varhgim teskil eden beden, ihtiraslar, tasavvurlar,
teskil veya temayiiller ve bilgidir]ﬁ\\

Iste ey rahipler! istirabin kaynagmna dair olan bes.
mukaddes hakikat budur. Yani varlik susuzlugu’dur ki,
insani dogumdan doguma sevkeder. Zevk, insani, hirs
ve tamd’dan ayirmaz. $insan, zevkini surada burada
bulur! Zevk susu»zlug‘u,' varlik susuzlugu, fanilik susuz-
lugu... Iste ey rahipler! istirab1 kaldirmek lazim olan
mukaddes hakikat de sudur: Arzuyu tamamen mahve-
derek bu suzuzlugu séndiirmek. Arzuyu defetmek, ar-
zudan vaz ge¢cmek, arzuya yer birakmamak suretiyle
arzudan kurtulmaky?lstlrabl mahvetmek icin takibi la-
zim gelen yolun wtukaddes hakikati de gu sekiz dallt
yoldur: [Yukarida saydigr sekiz saf faaliyeti sayar}
Istiraba dair olan mukaddes hakikat te sudur.. Ey
rahipfer, eskiden hi¢ kimse tarafindan isitilmiyen bu
hakikat bana ilim, bilgi ve ilhamla malim oldu. Bu
dort hakikat, bana o6nce biitiin acikhigile maltim degil-
di. Bunlar1 elde ettigim zaman anladim Kki: Bu alemde
tanrilarin alemnile, Mara ve Brahma alemile, biriikte
bitttin varliklarin g6égsiinde, zahitler ve brehmenlerle
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ilahlar ve insanlarla birlikte Buda’mn yiice riitbesine
nail oldum,ﬁOnu taniyor ve goriityorum, ruhum, her
seyden ebedi olarak kurtulmustur. Bu, benim son do-
gumumdur. Bundan sonra benim i¢in yeni bir dogum
yoktur;|{dedi ve bes rahip azizin bu sozlerini~severek
ve sevinerek yiicelttiler..,

Tste Buda'nm ilk havarileri, bubes rahiptir ki, ken-
disile beraber, alti aziz olurlar. Buda, bunlari, mesle-
ginin nesri i¢gin tegvik ettigi zaman, oliirken de soyle-
digi su sozleri tekrar etmistir:

“Ey miiritler, ben her tiirlii begeri ve ilahi baglar-
dan kurtuldum. Siz de ey miiritler. her cesit ilahi ve
mn kurtulunuz ! 6yle ise, yollara diigii-
niiz, cogun selameti igin, cogun saadeti i¢in, alem i¢in
iyilik i¢in, seldmet icin, insanlarin ve ilahlarin saadeti
icin selamet igin, insanlarin ve ilahlarin saadeti icin
merhametle yiiriiyiiniiz. Baginda oldugu kadar da orta-
sinda ve nihayetinde serefli olan mezhebi, biitiin ruh

ve metinlerine uygun olarak vaazediniz.,

Kendisi bu vaizdan sonra Brehmen’lerin oturdugu
Ouzhvouuela’ya gidiyor ve orada Sari Poutte ve Mog-
gallana adinda iki havart daha kazaniyor. Gerek Buda
ve gerek havrileri, sehir sehir dolagsarak ogrendikleri
hakikati negrediyarlar. Buda, kendine sorulan sualiere
cevap vermek ve bir nevi milkéleme yapmrk, giizel
hikdyeler ve sembolik fikirlerle itikatlarum anlatmak
usu]fﬁnii tutmustu. Kendisine mensup olanlar, maiget-
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~lerini, dilenerek, kiral veya ahalinin verdigi hediyeler
ve kurbanlarla temin ederlerdi.

Buda, seksen yasina kadar yasadi. Ve mezhebini
temin icin, bu seksen senenin kirk dort senesini sar-
fetti. Son zamanlarinda yine seyahatlairne devam eden
Buda Hindistanin cenup taraflarmdan Rajigaha sehrine
geldi. Ve Ganj nehrini gecerek orada Vesali’ye ulas-
ti. Buraya kadar kendisine arkadashik yapan miirit-
lere izin verdi. U¢ yagmurlu ay1 yalmzlik icinde ge-
“¢irdi. Sonra agir bir hastaliga tutuldu. Biiyilkk sanci-
lar icinde idi. Artik son giiniiniin yaklagtigim anladi
Ve miiridierini diisiindii. An’ane hadiseyi soyle kay-
deder :

“Beni diigiinenlerle goriismeden ve miiritler; cemaa-
tile musahabe etmeden Nirvana’ya girmekligim muva-
fik degildir. irademin kuvvetile bu hastahga tahammiil
edecek ve hayatim ‘muhafaza edecegim, ve Buda boy-
le yapmaya muvaffak oldu. Ve azizin hastalin gecti.
Ve aziz hastaliktan kalkti. Ve hastaliktan kalkar kalk-
maz evden ¢ikti. Golgelikte, kendisi i¢in hazirlanmis
olan iskemleye oturdu ve saymn Ananda, kendisine

| yaklast1; “Miirsidim! azizim sithhatte oldugunu gorii-
yorum. Azizin daha iyi oldugunu da goriiyorum. Ey
miirsidim. Basim donmiistii; azizin, hastaliginin haki-
katini anliyamamistim. Simdi ise, miiritler tayfasini
aldkadar eden niyetlerini sOylemeden azizin Nirvana’-
ya girmiyecegini anliyorum., dedi. “Buda, ey Anandal
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Mirritler tayfas1 benden ne istiyorlar? Ey Ananda, ben
" mezhebi telif ettim. Ve haricle dahil arasinda higbir
fark gozetmedim. Ve mezhebi ey Ananda, hicbir
“ itji‘az kaydi olmaksizin 6grendim. Ey Ananda! tayfa
izerinde hiikmetmek isterim; veya tayfayr kendime
tz‘}pi’. kilabilirim.,. Fikrinde olanlar, tayfa‘ril1Z1 alakalan-
diran niyetlerini 6gretebilirler. Fakat ey Ananda, Mii-
kemmel bu fikirlerde degildir. Ey Ananda, Miikemmel
tayfayr alakalandirmay1 ne icin anlatmak istiyor? Ben
simdi harabim, ihtiyarim. Yolunun sonuna gelmis,
ihtiyarhga ulagsmis beyazlasmis bir pirim. Seksen ya-
sindayim. Ey Ananda, siz de bizzat kendi kendinizin
mesg’alesi ve yardimcis1 olunuz. Ve bagka bir yardim
aramaymz. Hakikat, sizin meg’aleniz ve yardimeimz
olsun. Bagka bir yardim aramaymz! Ey Ananda! bu an-
dan veya benim &alemden cekilisimden itibaren kendi
kendimin meg’alesi ve yardimeisi olan ve bagka bir
yardim aramayan, meg’alesini ve yardimi hakikatten
alle_m kimsenin baska bir yardima ihtiyac1 yoktur. Iste -
ey Ananda! hayati, iyi bir tarzda takip edecek olan
bu kimseler benim hakiki miuritleriradir.,

Nibayet Buda, kendisini hayata baghyan iradesine
nihayet verdi. Ve bu esnada zelzele ile gok gurilti-
leri oldu. Artik Buda, Nirvana’ya gitmeye karar ver-
migti. Aksam fizeri, civarda bulunan miiritleri topla-
mak fizere Ananda, emir verdi. Ve aksam onlarin
arasmda oturdu. Buda, tesis etmis oldugu mezhebi,
1nsanlarm ve ilahlarin saadeti i¢cin, mukaddes yasayisin
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uzun devam etmesi i¢in, yaymiya ¢alismalarim tavsi
ye etti ve mezhebin esaslarim bir daha anlatti. Ondan
sonra, “Varhgim, sona eriyor; hayatimin sonu yakindir,
ben gidecegim, siz kaliniz. Gevgemeksizin c¢alisimz, ve
daima kutsallk icinde yasaymmz!, dedi. Ertesi giin
Buda, Vesali sokaklarinda bir daha dolasti. Ve arka-
sindan gelen miiritlerle beraber, sehre bir daha do-
nilp bakti. Ve Nirvana’ya girdigi, yani oldiigii Kousi-
nara’ya dogru ilerledi. Yolda bir demircinin kendine
‘ikram ettigi domuz etini yedikten sonra oliimiinii ha-
zirhyan hastahiga tekrar tutuldu. Fakat hastaligina
ve yorgunluguna ragmen Kousinara’ya dogru yoluna
devam eiti. Yoldaki saf bir nehirde yikandi. Ve su
icti. Sonra ormana daldi. Etrafinda bulunan miiridler-
den birine : “Mantomu dort kat ediniz, ustiinde yata-
ymm, dedi. Miirit arzusunu yerine getirdi. Nihayet
Kousinara’ya ulagtlar. Oradaki bir nehir kenarinda
Ananda’ya, “bir ikiz aga¢ arasina yatagini hazria,
‘bas1 cenuba dogru olsun, hastayim, orada yatmak is-
teyorum!, dedi.

Ve gece, Kousinara sehrinin kadin, erkek ve c¢o-
cuklar1 onu bir daha gormek tizere ormana geldiler.
Ve o, son defa olarak miritlerine: “Her sgey heldke
mahk@imdur. Gevserneksizin miicadele ediniz!, dedi.
Ve  6ldii. Cesedini, sehrin kapisinda muhtesem bir
alayla ve biuiyiik saygllar icinde yaktilar. [M. E. 480].

Buda mézhebinde yalniz faragatle yaslyanléra, in-
saniyete ve umumi 1stiraplar1 gidermeye calisanlara
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Sadik laikler adi verilir. Binaenaleyh bu mezhep, bii-

. tiin necip, ve yiice duygularla umumun seldmetine
.calisanlar1 da kendinden addetmektedir. Bu itibarla
Boudhihsme’i yalmiz bir din veya tarikat gibidegil, onu

~ bagka ve yeni bir ahldk filozofisi gibi de. teldkki et-

- mek miimkiindiir. “ '
Buda’nin tesis ettigi cemaat mahfillerine Samga,
denilir. Buraya girmek icin, hususi merasim ve imti-
hanlar yapilir. Buda, kadinlara ciddi bir kiymet ver-
mis ve ancak onlarin zahit ve alicenap olanlarina

hiirmet etmigtir.
] ***

Buda hakkindaki efsane ve rivayetleri ilk defa
Marcopolo, Seylandan Avrupaya XIIInci asirda getirdi.
Daha sonra XiXunci asir da Hodgson budizm’in esash
kaide ve ideallerini ihtiva eden metinlerin bir kismim
Nepal manastirlarindan ingiltereye nakletti. Daha son- -

_ ra muhtelif milletlere mensup ¢esitli alimler, bu mev-
. zZu Uzerine ciddi calismalarla filozofi ve Kkiiltiir alemi--
~ ni Aydinlattilar.

Buda’nin dogumu, yasayis1 ve oliimii, ilhama maz-
har olusu hakkinda cesitli efsaneler ve mucizelerden
bahs edilir ki, bunlarin hemen her azizin ve her pey-
gamberin hayatinda birbirinden pek az farkla vukua
gelmis oiduguna inamlir. Buda’nin ilk hocasi, o devrin
en biiyiik alimi olan Vichvamithra dirki, .cocugun ze-
kés1 oniinde, kendi ilminin kictkliguni itirafa mec-
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bur olmustur. Kendisinini evlendirilmesi, sirf, ask ihti-
raslarina kapilarak, felsefi ve didi diisiincelerden kur-
tulmasini temin icindi. Zevzesi Yasodhara’y1 bir gﬁzél-
lik miisabakasinda se¢mis ve onu cidden seviuisdi.
Fakat bitin insanligl, istiraptan kurtarmak isteyen
hassas ve miitefekkir Buda’yr bu sevgide tatmin et-

medi. Ve biiyilk hakikatieri kesfetmek icin babasinin - -

sarayindan kacti. Devrin dervisi ve miirsitleriyle her
cesit felsefi ve dini’ muhavere ve miinakasalarda bu- '
lundu; her cesit riyazet tecriibelerini yapti. Ve asil ha-.
kikati Ouru "Vil‘iyaormamndaki bir inziva ve lizlet ha-
yatr icinde kesfetti. Mezhebini yaytiktdn sounra, babasi-
n:n ve karisinin daveti tizerine, miiritleriyle beraber
sarayina davet etti. Merasimle karsilandi ve senelerce
karisi ve oglu Rahula ile amcasinin oglu Devadatta da
dahil oldugu halde, binlerce miiridine baba ocag civa-
rinda derslerini, vaizlarim1 verdi. Kendisine ait oldugu
-iddia edilen iki eser vardir: Biri Kibur digeri Rihua’dir.



C - Bouddhisme’in esaslari

o (Budizm’de dort kutsal hakikat vardir: 7 — FElem;
' 2 — Elemin kaynagy 8 —Elemin giderilmesi; 4—Ele-
mi gidermeye vasita olan yol) Netekim Benares vaiz-
larinda: “Dugum, ihtiyarlik, hastalik ve 6liim, sevil-
miyenlerle bir araya gelmek, sevilenlerden ayrilmak,
hep elem olarak gosterilmistir. Elemin kaynag) da
varlik susuzlugu’dur. Elemin giderilmesi hakikati de
arzularin tamamile mahvedilmesi’dir. Elemi gidermeye
gotiiren yol ise, sekiz dalli bir yoldur ki, bunlar saf
iman, saf soz ve sairedir.

Bastan bagsa hasta bir hassasiyetle dliime ve ele-
me tahammiil edemiyen bu zihniyet i¢in biricik rea-
lite elem ve adem’dir. Bu sebeptendir ki, {Buda, eZer

» “dogum, ihtiyarhk ve 6liim,, olmasaydi, kendisinin
* kutsal hakikatleri 6gretmek fizere diinyaya gelmesine
. lizum kalmyacagimi sdylemektedir. Ona gore: Insanin
-dunyevi saadetler i¢in ¢irpinmasi, yokluga ve kisirhga .
mahkmdur.}¢insan, saglam bir kanga ve direge bag- .
lanmig bir képek gibi, bu diinyadan ayrildig: halde sa- 5
adetin hayaline haykirir durur!, Ona bu insanin Varllk
susuzluguyle cesitli goclere katlandigr ¢aglarin baglan- -
gicin tayin etmek imkansizdir. “Dért okyanusu doldu-
ran sudan, insanhgmn déktiigii goz yaslan daha goktur.«.{,‘)
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— Biitiin  sevilenlerin §liimiinii gériiyoruz. Ve asirlar-
danberi insanlik, bunu tecriibe ediyor ve edecektir.,
Hattda Taprilar bile insanlardan fazla bir hayata maz-
_har olmakla beraber, onlar da 6liimden kurtulmaya-
cak, onlar da elemi tadacaklardir’Buda: “Nasil sevi-
nebilirsiniz, diyor, kendinizi nasil zevklere terkedebi-
lirsiniz? Alevler ebedi olarak yanmaktadir; karanhklar
sizi ihata etmektedir. — Tipk: geceleyin hiicum ederek
bir sehri mahveden seller gibi, sdkinlestirilmiyen arzu-
larla dolu olan insam, ezeli cellid, kudretli eliyle ya-
kalar, rie havalarin saltanat kurdugu yerlerde, ne de-
nizlerin ortasinda, ne daglarin magaralarinda... Arzin
iizerinde hicbir yer bulamazsin ki, Mara (6liim tan-
risi} seni yakalamg olmasm!,,)

_ Oliim acis1 duygu ve diisiinceleriile kotiiriimlesen
bu muziarip filozof, cndan kurtulmak i¢in bir tek ¢are

tavsiye ediyor: “Gozlerini arza bir kopiik parcasina
bakiyormus gibi, bir rilya gorilyormus gibi ceviren,
oliimiin pencesinden kurtulur, — Su muztarip ¢ehreye
bak, icinde kimbilir nekadar emeller ve hevesler yer-

lesmis olan, fakat simdi hicbir kuvvet ve destegi kalmi-

" yan bu istiraptan yapih beden ne kadar harap olmus...
" jhtiyarhgmm taksim ettigi, acizlik ve sefaletin yuvasi

‘-“'{--:;olan beden nekadar harap olmus...Bozulmak kabiliye-

tinde olan ceset, helidk -olur; zira, hayatin sonu &liim-

. diir. Sonbahar kabaklar1 gibi suraya atilmis olan bu

beyaz kemik yigmm gérerek nasil sevinebilirsiniz? Bu
cesedi bir kopiik zerresi farzederek ve hayati bir serap

5
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bilerek, aldatiar gigeklerin dallarim kirarak, 6liim bii-
kiimdarinin sana yetigsemiyecegi dogru yollara git!,

Bu yolu nasil bulmalidir?

“Sevincten elem dogar, sevingcten korku dogar; se- -
vincten yakasim kurtaranlar icin elem yoktur. ‘Bdyle
bir insana korku nereden gelecektir?,,

“Asgktan sevin¢ dogar; agktan korku dogar; agktan
yakasm kurtaranlar igin elem yoktur. Bdyle bir in-
sana korku nereden gelecektir?,,

Maamafih, bu bedbinlik, baskalarinin 1stirabina aci-
maktan ve aciyana yaklasan elim &kibetleri tahayyiil
etmekten dogmaktadir. Yoksa Buda’nin miiritleri
derler Ki: _

“Biz kin ve diismanlikla doiu olan bu dlemde, diis-
mansiz ve Kkinsiz olarak tam bir seving icinde yasiyo-
ruz. Kin ve diigmantikla dolu insanlar i¢inde biz,diis-
mansiz oturuyoruz. Hastalar arasinda tam bir seving-
»le ve sihhatle yasamaktayiz. Hasta insanlar arasinda
biz hastaliksiz yasamaktayiz. Yorgun insanlarin orta-
sinda tam bir saadetie ve yorulmadan yasityoruz. Biz,
u Jbiittin insanlarin arasinda yorulmadan yasiyoruz. Hic¢
bir seye malik olmadigimiz halde tam bir sevingle
yasiyoruz. Sevin¢, parlak tanrilar gibi bizim ebedf
gidamizdir.,, ‘

Oldenberg, bu kitalardan bucdizmin kayitsizlig: ne-.
ticesini ¢ikarmak isterse de burada insana aciyan bii-
yuk bir Kalb agrisini gormemek imkansizdir.

Elemi gidermeye gotiiren yol hakkinda Buda’ya
ait metinlerden su parcalar1 naklediyoruz:
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“Bilgisizlikten tesekkiil; tesekkiilden bilgi; bilgiden
isim ve cisim; isim ve cisimden alti alan (yani bes has-
se ve bir de Entellekya); bu alti alandan, alh duygu
{yani hasselerin kendi mevzulariyle temasi), temastan
ihsasa, ibsastan susuzluk (yani arzu), susuzluktan inci-
zap (varliga karsi); incizaptan varhk; varhktan dogum
dagumdan ihtiyarhk, 0&liim, azap ve sikayet, 1stirap,
‘elem ve iimitsizlik husule gelirler.. Iste elem hakimi-
yetinin tekmil kaynaklann bunlardir.,,

Eger bunlardan bir tanesi kalkacak olursa, o kendi
teskil etfigini ve binaenaleyb bu da sira ile kendinden
sonra gelenleri mahvedecek ve boylece elemin héaki-
miyeti ortadan kalkacaktir. Demek, elemi yaratan il-
letlerin birinci serisi budur. Diger bir seriyide Buda’-
nin en yakin miiridi Ananda ile yaptigi su miikileme-
den cikarabiliriz ki; tistadin sordugu suallere miirit
hep (hayir) cevabini vermektedir :

“Eger bilgi, ana kucagindan inmemis olsayd1 ey
Ananda, isimle cisim ana kucaginda tesekkiil edebilir-
miydi? Ve eger bilgi, anasinin kucagindan indikten
sonra yerini terketseydi, bu hayatta isim ve cisim do-
gabilir miydi? Ve eger bilgi, ey Ananda, kiz ve erkek
cocuklar heniiz kiigiikken kendilerinde kaybulmus ol-
saydi, isim ve cisirﬁle_r cogalmaya, inkisaf ve terakkiye
muvaffak olabilir miydi?,,

Anlag:liyor ki, isimle cisim bilgiden geliyor; ve na-
sil ki ebedi varligimizin maddi cihetini tegkil ediyorsa
bilgi de ¢ylece varligimizin ménevi unsurunu tegkil
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_\‘ .
ediyor; Buda’ya gore varhigin esash alti unsuru vardir :

. Toprak, su, ateg, hava, esir ve bilgi unsurlari...

“Bilgi, gosterilemiyen, sonsuz ve tamamen g1kl bir
unsurdar. Onda ne su, ne toprak, ne ates, ne hava..
vardir. Onda biiyiikliik, kiigiikliik, zayifhk, kavilik, gii-

. zellik, cirkinlik, isim ve cisim de yokdur.y,

.. Ona gore, isimle cisim, nasil bilgiye istinat ediyor-
larsa, Oylece de bilgi onlara istinat ediyor. Isimle ci-
sim sebeptir; esastir. Bilginin asli ve temelidir. Hulasa
bunlar, birbirine dayandiklar: haide madilen durabilen
iki vazo gibi birbirine desteklik yaparlar, birbirini tes-
kil ederler. Bundan, bilgi bir isim ve cisim alan esya-
dan gelebilir ve egya bilgimizle bir isim ve cisim ik-
tisap edebilir, yokSa bunlar yekdigerinin unsuru- de-
gildir, manasim ¢ikarmalidir. $u halde biitiin varhik-
larin dogumlariyle Oliimlerini ve bunlarin adlarina
esas ve temel olan seyi, bilgiye bagh olan isim ve
- cfsim teskil eder. Iste bu bilgilelerdir ki, beden ruhunu
.ve ruh bedenini bulur.

. LBu mezhepte Oliim, elem silsilesinin--son zinciri de-
gildr. Bundan sonra yeniden doganlar ve yeni 1stirap-
lar silsilesi, yani ruhun muhaceret ve tenisiihi baslar}‘

Elemin kaynaklarindan biri de bilgisizlikdir. Bu“elemi,
elemin kaynagini, elemden kurtulugsu ve bu igin yolunu
bilmemek,, demektir. Bilgisizlik, bu &lemin bags!angi-
cdir. Ve bu baslangicin ne zaman ve ne de bir mu-
ayyeniyelti vardir. Bu, ona gore, Olciisiiz bir seydir.
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Ve bunun ilk mahsulii tesekkiildiir. Buda’ya gore-
oltim, bilginin nihayet bulmasindan ibarettir. Bu se-
bepten diyor ki:

“Oldiikten sonra hasret cekmiyecegim; hayattan
sonra hasret cekmiyecegim. Ben vaktin gelmesini bek-
liyorum. Bir hizmetcinin, iicretini bekledigi gibi.— Ben
Oldiikten sonra, hayattan sonra hasret c¢ekmiyecegim.
Uyamk ve suurlu bir ruhla vaktin gelmesini bekli-

yorum.,,

Budizm de ruh da beden gibi birtakim degisme-
ler ve hadiseler 4lemidir. Araba nasil ki, ne tekeriek
ne dingil, ve ne tekne demek degilse, nasil ki ara-
ba, bunlarin hey’eti umumiyesinden husule gelen bir
kelime, bir mefhum, bir varlik ise, 0ylece de Ahmet,
Hasan.. ne goz, ne kulak, ne de duygudur; belki bun-
larmn hepsidir. :

Buda mezhebi, éliimden sonra ruhun mahiyeti me-
selesinde kismen an’anevi iktidarlara- bagli olmakla
beraber, agnostik kalmay: tercin etmis goriiniir. Su
mubavere bunu ifade eder:

\E‘Birgﬁn hiikiimdarlardan biri, Buda’nin meshur filozof
" yuhlu miiridlerinden birine tesadiif eder. Ona, dlem ebe-
di midir; zamanla mahdut mudur? Oliimden sonra ha-
yat var midir? gibi birtalkim sualler sorar. Miirit, ona
cevap olarak der ki: Buda, bunlarn haber vermedi. Fa-
kat, ey kiral! Sen Ganj nehrinin kumlariny sayacak ka-

dar muhasip ve muhammin misin? Diyebilir misin ki,
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.su kadar kum vardir; yahnt Okyanusun su kadar suyu
" vardr? —Hayir.— Fakat ni¢in ey kwral ?! Zira, Qkyanus,
biiyiik, derin ve mesdha kabul etmez, onun i¢in degil
mi? Mikemmel varligm isim, ve cisim vasflarina na-
_‘zaran, idrak etmek de tipki o Okyanus gibidir. Buda,
isim ve cisim vasiflanni kaldirmigti;; bu sebepten onla-
rin dayandig1 ‘kék de mahvolacaktir. Bir hurma agac:
gibi, onlar kékiinden koparilacak, bir tarafa atilacak
ve istikbalde bir daha inkisaf etmemek iizere birakila-
caktir. Ey kiral, miikemmel varhk, bedenin cismani
ilem dlciileriyle mesaha edilebilir gérmekten azadedir,
o derindir; dlgiilemiyen, derinliklerine dalimamiyan bir
okyanus gibidir. Bu sebepten, éliimden sonra var veya

yok nev’inden sorulacak suallerin hicbiri dogru de-
gildir.,,\|

Gortiliyor ki, burada ruh inkdr edilmiyor; bityiitii-
liiyor ve bu diinyada yasiyanlarin anliyacagi bir mev-
‘zu olmaktan cikariliyor. Bu mezhepte Nirvana, yalniz
sembolik bir mefhumdur. Ve saadetin en son riitbesi
olan elemden tam bir kurtulusun diger bir ifadesidir.

"\\“Dalgalar, korkun¢ dalgalar.. Sularla ihata edilmis,
ihtiyarhk wve dliimle bitkin bir hale gelmis olanlarn
iizerinden yiikseldigi vakit o kimseler bir ada bulurlar-
mi? Iste sana 8grettizgim sey budur, icinde hichir sey,
hicbir cazibe olmiyan bir¢cok ada wvardw. Nirvana de-
digim bu adadir. Bu, ihtiyarhk ve &liimiin sonudur.
istigraka dalan, cesaretle, gevgemeksizin miicadele eden

sarsiimaz kimseler, Nirvana’ya mazhar olabilirler. On-
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lar hakimdirler.Ip, biitiin diger oOrtiiler, zarflar iizerine

gecen bir zarftir. Hastaliklarin en zorlusu aghktir. Fakat
istiraplarin en fecii de Sen Kharas’dir. Bunu bilenler, ha-

kikaten Nirvanaya ulasabilirler; ebedi saadete kavusabi-

lirler.,,—“Bedenlerinin gemlerini ebedi olarak tutmasim

bilenler; hakimdirler ve bunlar, ebedi meskene yiiriiyebi-
lirler. Ve oraya vasil olanlar, 1stirabin ne oldugunu ta-
nimazlar. lyilige niifuz etmis olanlar, Buda’nin mezhe-

bine candan bagh olanlar, ebedi saadete erigebilirler.,,

‘{\Buda, Brehmenin evlenmesine de muérizdir. Eski

itikatlarin bakiyesi’ olarak Brehmen, hakikat lsﬁzlerini

yaymak iizere dilenciligi san’at edinen ve fakirligi

tamime calisan bir azizdir%Kutsal bir aforizmada, zen-

gin ve fakiri miisavi bir hale getiren 6liim kargisinda

servet hirsinin boglugu anlatilir:

“Ben bu alemde birtakim zenginler gériiyorum. On-
lar, kazandiklar: servetlerden—delilikleri yiiziinden—kim-
seye birgsey vermezler. Onlar hirsla hazineyi, hazine iize-
rine yigmakta ve hergiin biraz daha zevk ve safa”cere-
yanina kapihp gitmektedirler. Okyanusun 6te tarafin-
daki araziyi idare eden kiral, doymak bilmez bir hirsla
denizin beri tarafindaki araziyi kendine baglamak isti-
yor; halbuki bu zevke doymak bilmiyen kiral ve daha
bir¢ok insanlar, dliimiin avi olacaklardir. Ne ana baba
ne dost, ne yoldas.. 6lmekte olam kurtaramaz. Varis-
leri servetini, kendisi de aksiyonlarinn iicretini alir. Ol-
mekte olana, ne servet, ne kadin, ne ¢ocuk, ne zen-

ginlik ve ne de saltanat refakat edebilir.,, i
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Buda, tarikat sekiini alan ve bir din yaratimg bulunan
'~ biitiin diisiincelerinde, ahlakibir gaye takip etmektedir.
Birbirini nakzeder gibi goriinen bu ahléki emirlerin ame-
‘1’1‘ kaideleri de vardir: Ona gore ahlakin baslica sarts,
_ dogruluk, tefekkiir, hikmet, ve iyi hareket’tir. Fakat
“bunlar tek basina higcbir ise yaramazlar. El temizlen-
mek icin ele ve ayak diger bir ayaga muhta¢ oldugu
gibi, dogruluk, iyi hareket ve hikmetle, bunlar da
dogrulukla temizlenirler. Bunlardan birinin bulundugu -
yerde, digeri bulunur. Ve bunlar birbirini tamamlar-
lar. lyi hareket edenleri, saadet bir golge gibi takip
eder; fena bir ruhla harekat eden veya soyliyeni de,
ayagl zincirli bir hayvanin iskencesi\ gibi 1stirap ta-
kip eder.

Buda’ya gore, dogruluk, akil ve aksiyon itibariyle
her turlii fenalik ve pislikten uzak bulunmak demek-
"tir. Ve bu ahlakta en yiiksek prensip dogruluktur.
Onun ahlak icin koydugu kaidelerin en mithimmi: Bir
canli mahliku &ldiirmemek,tkendimize ait olmayan se-
yi almamak, bagkasinin kadinina taarruz etmemek, dog-

ru olmiyan seyi sGylememek ve sarhos eden maddeleri
lkullanmamak’tir.

‘Buda, dogrulugun bir parcasi, diyor, merhamet ve
sefkattir ve bagkalarinin elemlerine igtirak etmektir;
biitiin canhlarmn iyiligini kardesce aramaktir,, — “Istih-

zadan ¢ekinmek, darginlar: barigtirmak, barigmiglarin
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miinasebetini ¢ogaltmak, daima iyi s6ylemek,, “iyi ha-
reket etmek,, dogrulugun diger bir parcasidir.

Bu sistemde: “Biitiin acilar ve gikdyetler, biitiin bu
dlemin istiraplari, herhangi bir pahali ve kiymetli olan
seyden gelir. I¢inde kiymetli higbir sey bulunmiyan
yerde, acilar, sikdyetler ve istiraplar husule gelmezler.
Bu sebeptendir ki, bu dlemde kiymetli bir geye malik
olmiyanlar, yani- nazarlarinda higbir seyin--¥iymeti
olmiyan, haris olmyanlar 1stiraptan kurtulur; seving
cihetinden zengin olurlar.

{Bu ahlékin esas prensiplerinden biri de, hos gér-
meklir. Taassupsuzluk’tur. Diigmanlar1 affetmek, diig-
manlarla dost olmak en temiz ha[eketlerdendir) Bunu
su -hikiaye temsil eder:

\\Bir giin bir muridin gozleri ¢cok giizel oldugu icin
kendisine kiralice dsik olur. Zahit miirit, kiraligenin ar-
zularina mukavemet ettiginden uzak bir yere sevkedi-
lir ve orada gozleri cikartilir. Zahit artik hicbir sey
gormiyen ve hi¢ Kimse tarafindan sevilmiyen gozlerini
avucunda oynatiyor ve ruhunun gozleri acildigim se-
vinerek soylityor; ve bir giin dilenerek dolastig: bir
sehirde hiikkiimdarin kapisina geliyor, halbuki, miridin
kendisi de prensmis. Ve orasi, babasinin sarayi imis;
kiral, oglunu sesinden tamyor. iceri-aliyor; ve mese-
leyi 6grendikten sonra kiraliceyi idam etmek istiyor;
fakat kor zahit affini rica ediyor; ve kendi gozleri, bu
iatufkar ve alicenap kalbe bir ‘miukéafat olmak uzere
eskisi gibi giizel olarak aglllyor,f,
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Kinin, 6fkenin, dismanligin aleyhinde olan bu iti-
kadi, Buda su sozlerle teyit ediyor:

QBen istirap icinde de, seving iginde de aym siikiin
. ve itidile malikim. Mitkemmeliyet, ruhun bu ayniyet

ve miisavatindadir.,) |

Nitekim an’aneye gore Buda, alicenapliginin kuv-
‘- yeti sayesinde, hi¢bir vahsi hayvandan korkmaz; ve
higbir vahsi hayvandan fenalik gormezmis. Bu nevi
efsaneler, hiristiyanhikta da vardir.

Kendi benligimize kars1 vazifelere gelince; Buda:

“Benligi, her cesit fenaliktan bir kuyumcunun gii-
miisii temizledigi gibi tasfiye etmeli,,; “kendi benliginde,
kendini ara,, “benlik, benligin kalesidir, siginacag yer
ve miiracaat edecegi kapidir,, der. Ona gore, nefsimi-
ze kars1 en biliyiik vazifemiz, aksiyonlarimizi daima
miirakabe etmekten ibarettir. Hakiki hakim, bir sehir
Jicinde, arillar nasilki ciceklerin renk ve kokularina
zarar vermeden ballarim1 alip giderlerse, &yle yasa-
malidir.,,

Bununla beraber, biittin Hint dinlerinin budizme
kadar tesir eden, bdz itikatlarinda da, her varligin
muayyen bir tenasiih silsilesi gecirecegi kabul edilir
ve dlemde ahldki bir kanunun olmadigina isaret olu-
nur. Mesela, kutsal metinlerden biri soyle diyor:

“Ganj nehrinin cenup sahilinden gegilsin, Oliinsiin
veya Oldiiriilmiis olsun, harap olunsun veya harap edil-
., sin; yamlsm veya yikilsin, bunlar dofaylsi]e bir kabahat
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islenmis olmaz, Bu giinahlarin cezasi yoktur, Ganj neb-
rinin garp sahilinden gegilsin, dagitilsin veya dagittiril-
s, kurban kesilsin veya kestirilsin, biitiin bunlar i¢in

hicbir hayir isi yapilms olmaz.
Bagka bir yerde:

“Beden inhilal ettigi vakit, deli ve akilli harap ola-
cak ve yokluga diisecektir. liimiin &tesinde higbir
kimse yoktur.,, “Tutusmus bir ates iizerinde, kivileim-
lar tamamen atese benzedikleri halde, nasil binlerce
yagarsa, béylece ey dost! Cesitli varliklar, ebediyetten
dogar ve edebiyete d6nerler.,,)

Halbuki, diger metinlerde de su parcalara rastl:-
yoruz:

“Hayata dahil olan beden nereden geliyor? Ey miirit!
Bu ne senin ve ne de bagkalarinin cismidir. Onu daha zi-
yade bir sekil kazanarak ifadeyle gerceklenen ve nihayet
temas edilebilir bir hal alan bir mazi eseri gibi g6z
Oniinde tutmal,,—“Biz, yapmis oldugumuz seylerin bir
meyvasiy1z; aksiyonlarim, servetimdir; aksiyonlarim,
metrikatimdir. Aksiyonlarim, beni tasiyan bir gogiistiir.
Aksiyonlarim, kendisiyle akraba oldugum bir kavimdir.
Aksiyonlarim yardimeimdir.,, — “Agaclar, tohumlarinin
cesitlerine gére nasil bagka bagka olurlarsa, insanlarin
karakter ve kaderleri de, meyvasim topladiklar aksi-
yonlarin cegitlerine gére baska bagka olur.,, — “fnsa-

nin yapmig oldugu fena aksiyonlar, siitiin yavag yavas
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" koyulagtg gibi, kendi meyvalarin1 verirler; onlar, ga-
filin ayaklarini, kiil alunda kalan bir ateg gibi ya-
) karﬁar 99

. Bu ahlakta, hattd kurtuiuga mazhar olanlar biie fe-
na aksiyonlarimmin cezalarindan affediimezier. Xutsal.
metmlbr ahrete dair birtakim cezalar, cehennem ve
tenasith haberlerini verdikten sonra, fena isler yapmis
olan insana cehennemlerin Allahi, Yama goyle hitap
edecektir.

“Sen duistincede, sozde ve iste iyi olmak isterim:
diye dustiinmedin — ve eger insan, tanrnm, ben hafif-
mesrepligim dolayisiyle onlari yapamadim; ihmal ettim
derse, Yama soyle cevap verecektir: Senin olan bu
fena aksiyonlari, annen yapmadi, baban, kardesin,
hemsiren, dostlarin, hattd ne zdhitler, brehmenler. ve
nerde tanrilar yapmadilar. Bu fena aksiyonlar1 mutlaka
sen yaptin ve cezasimda mutlaka c¢ekeceksin !,

Burada kiillf degilse de hi¢ olmazsa ciiz’f olarak
insanda bir iradenin varhgl kabul edilmektedir. Hal-
buki bir nevi sophisme hareketlerinde adi: gecen ve:

Buda’nin, haté iistatlarimin en Lkétiisii adini  verdigi
Makkhaligosala derki:

“Muktedir olmak (hareket etmek) yoktur. Kuvvet
yoktur. Insanda kudret yoktnr. Insan kontrola malik
degildir. Biitiin varliklar, biitiin teneffiis edenler, biitiin
var olanlar ve biitiin yagaymlar iktidarsizdirlar. Kuov-

vetsiz ve iktidarsizdirlar; bir mukadderiyetin, gaiyetin.
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ve tabiatin tesiri altinda her sey kendi gayesine gétii-
triilmiistiir-.,,

¢Muhakkak olan sudur ki Buda, vézih olarak bir

tanrt ve ahiret fikrini miidafaa eimemis; fakat, karsi-
ik  beklemiyen mutlak bir iyilik faaliyeti ile 6liim
sevgisini miidafaa etmistir. Ve insanda bu fazileti
basaracak bir irade gormiistiir.)

Bunun icindir ki vaizlarindan birinde goyle hitap
eder.

\[“Haya'k i¢in bir sonsuzluk yoktur. Diigiince zenciri
kontrgliine imkan olmayanj girdaplarda mahv olur;

soranlar hatadadir; cevap verenler de hatada dir; en iyi-
si sus!\'&

\\'\Kutsal kitaplar; Brahma’min geceleri de insanlar:
goriip hidayetinden istifade ettirdigini sdOylerler; fakat
hi¢ bir fani g6z, onu gérmemistir. Onu goérmek igin
acillan perdenin arkasindan onu bizden saklayan diger
bir perde c¢ikar. Valkia igiklar artacaktir; fakat per-
deler sonsuzdur. Sizler i¢in her illetin gayesini .ve mii-
esirin eserini bilmekten bagka lazim olan bir sey yok-
tur. Yer, g6k ve biitiin alemler, bir, mihver iizerinde
donerler. Va bunu durdurmak imkansizdie){Siz ibadetini
zi diigiiniiniiz, mutlaka karanhklar aydinlanacaktir, fakat
kurbanlar, hediyeler vererek kudretsiz tanrlarin hima-
yesini {aramaya kalk1§maymlz;v kardeslerim, kurtulusu,
ancak kendi iradenizde arayimiz; Zira, insam hapseden

seyler kendi icindedir. Birer saadet iklimi olan gék-
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lerde melckler bile ge¢mis zamanlarin meyvesini top-

layor. Cehennemin en derin ugurumlarinda da seytanlar

' - cezalarma katlamyorlar. Kéinat ise, durup dinlenmeden

——

dogmasina_;devam ediyor. Diigenler glkébilir; cikanlar
~ diigebilir. Sizleri bu doniip duran felek iizerinde, . sabit
bir noktaya bagh kalmaya zorlayan yoktur. Sizi, bu

aleme baglayan zincirleri koparmmz; esyanin ruhunu,

"~ cevherini tadiniz; ve gdksel bir rahathiga eriniz.)'?.
*
% %

Ben ki, kardeslerimin 1ztirabina agladim; ve kalbim
bu dlemin biitiin acilariyle yaralanmis olan Budayim;
simdi giiliiyorum ve bahtiyarim. Zira, hiirriyetin var
oldugunu ve iradenin elemlerden daha iistiin ve kuv-
vetli oldugunu biliyorum.

Ey, 1stirap gekenler! Sizlerde biliniz ki: Bu 1stiraba |
sebep olan yine kendinizsiniz. Kitaplar dogru sdyliiyor;
her iasanin hayati, ezelden beri gecmis giinlerinin bir
muhassalasidir. Gegmis de yapilan yanhs hareketler,
"elem; gegmisde yapilan iyilikler ise saadet verirler. Eger
‘stirabmn kaynagimm bilen kimse, bu 1stiraba sabr ile
"katlanabilirse; gegmis te ihmal ettigi borglart 6demek
maksadiyle agk ve hakikat iginde ‘mii¢adele edebilirse,
ve hergiin biraz daha fazla merhametli ve adaletli
bulunur, agk: ve hayati sona erinceye kadar gd&nliinde
kanayan emel koklerini koparup atabilirse, 6}diigii
zaman hesabi hazirdir, \O, sizin hayat adim verdiginiz
sekilde yasamaktan miistagnidir; nihayet iskence halini
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alan ihtiraslar1 bilmez; lekeleyen giinah1 tanimaz; yer
yiiziiniin hep iskence ve elemden bagka bir sey olma-
yan seving ve kederleri artik onun siikfinunu bozamaz.
Zira, o Nirvana’ya girmistir; o bizim gibi yasayamaz.
Fakat o yine hayatla bir vahdet halindedir. iste benim
mezhebim Karma mezhebi, buradan baslar. Giinahlarin
pas1 silindikten ve hayat bir alev gibi sondiikten sonra
6liimde nihayet bulura En parlak yoldan gitmek iste-
yen, ey aziz kardeglerim,(" su dort biiyiik hakikati 6g-
reniniz: Bunlardan birincisi, hayatin bir igkence oldu-
gunu bilmektir; bunu kabul ediniz. fkincisi, iskencenin
birtakim emel ve arzulardan, ihtiraslardan geldigine akil
erdirmektir. Uciinciisii, arzulan kirarak, benligi maglup
etmek ve bu magiup benligi sevmek suretiyle arzn ve
zulme gem vurmaktan ibarettir. Béylece, kendi benligi-
mize ebedi giizellikleri tercih ederek sevmeye muktedir
olmustur. Dérdiincii hakikat ise, insani, tehlikesiz bir
siginaga gotiiren ’yolu bulmaktir; cesur bir ruh atilir;
ilerler; zayifler geri kalir. Fakat her azim ve irade sa-
hibi, daima giines isiklariyle yikanan bir sahika bek-
lemektedir. Karli bir tepede ayakta duran adam, {na-
sil ki baginin iistiinde sonsuz bir mavilik bulursa, kendi
nefsine hakim olmak icin savas eden ve buna muvaf-
fak olan Nirvana’ya ermis demektir.\ Bu adam tanrila-
r1 bile kiskandirir; ve bu fani alemde onu sarsacak
hi¢ bir kuvvet bulunamaz.
ES
% %

\\Eger biri ¢ikar da Nirvana yagamaktir, derse: ona
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, aldanmig oldugunu séyleyiniz. Eger biri ¢cikarda Nirvana
yasamaya nihayet vermektir derse, ona yine aldandi- '
gm ve yalan sOyledigini ihtar ediniz. O, séniik lam-

~ basmin tesinde, hangi is1igmm  parladigim idrak edemi-

" yor demektir. Nihayetsiz hayat, artk zaman ile &lgiile-

N .

_ mez; o bu sirrin saadetini bilmiyor demektir.'n

&
kK

Hulasa, bu biiytik ahlaketr, bliytik ve mustarip in-
san, insana aciyan bu biiyiilk Buda, yiiksek bir bela-
gatie doktrinini o suretle tamim etmeye muvaffak ol-
mustur ki, babasimin veliahdi olarak bir giin kiral olmus
olsaydi, bittiin diger Kirallar gibi belki nefretle amia-
cak, belki buna bile muvaffak olmadan unutulup gide-
cekti. O fani zevkleri ve sohretleri birakarak getirdigi
fikirlerin ulviyet ve asaletiyle ebediyet kazanmis
-olan yiiksek ve erisilmez bir sahsiyet olmustur.

>



’ D — Buda’nin tahlili ve
ardindan gelenler

Buraya kadar goriildiigii vechile, “Buda,, dort ha-
kikat ve alt1 fazilet miidaffa etmistir:

U

{ Buda'ya nazaran: bu alemdeki varhgm ilk sebebi
(hayal) dir. Bu bizi esyamin vasiflarrmm aramaya sevk
eder. Ve bundan “itikat, dogar.” Itikat muhayyilenin
bir aynasidir ki, biitiin varliklar oradan in’ikds eder
ve orada bir sekil alir; itikat, ise esyamin gekillerinden,
bu da duygu organlarindan dogar. Hasseler, varliklara
kendi vasiflarina gore birer isim verir. Su halde esya ve
hadiseler, dokunma ve gormeden neg’et eder. Ve his-
sin annesi, hassasiyet tir ki; bu ruhun hususi bir is-
tidadindan ibarettir. Hassasiyet hiiziin ve elem kanun-
larimin mahsuliidiir. Hiiziin ve eleme Kkarsi olan ala-
kamiz ise, arzu ve ihtirastmiz dan gelir. Her arzu ve
ihtiras, esyaya Kkarsi beslenen bir temelliik hissinden
ibarettir. Esyaya bu suretle baglanmak, varhgin
illeti dir.‘(\\' Zira, ancak bu suretle,; her sey, tekrar
vilciit bulmak istidadina mazhar olur. Varlik, hareket -
eder. Bu hareket, dogumun illetidir. Ve dogumdan
¢liim zubdr eder, bunlarin hepsi birden on iki sebep-
_ tir ki, hayati vuciida getirirler. Ve yekdigerlerine, bag-

6
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langictan nihayete ve nihayetten baslangica kadar bnr
silsile halinde baghdirlar}}

. Buda’min dért yiice hakikatinden, birincisi budur.

€ Iklnm hakikat ise: elemin illeti olan arzu dur. Arzu,
blI‘ nevi ihtirastir ki korku, sefalet ve istirabin kokidiir.
Ve bu, bos, lizamsuz, korkung bir seydir?“Sularin fize-

- rinde husule gelen kopiiklere,, benzer. Arzu miirekkeptir.
Ve basit olmiyan ‘hergey bhosa gitmeye mahkimdur.
Miirekkepler mahktim olduklar1 ademe, bizzat kendi-
lerinden viicut bulan dahili bir ilca - impulsion ile
yuvarlanirlar. Miirekkepler kendilerinde husule gelen
hadiselerin illetidirler. $u halde ademin illeti miurek-
kebiyettir. Vakia, her mevcut, kendisinden evvelki bir
mevcuttan neg’et etmigtir. Havassimiza aldanmama-
hyiz: zira, onlar bize ancak miirekkebi bildirirler.
Ancak, ebedi olan varlik basit olandir. yegéne olan-
dir. Zira bu hilkatte gordiigiimiiz her gey, bir hakikat
hegil, belki bir buyilk “Médya - Efsun,, dur.

. Monisme’i [Bircilik] viicuda getiren bu telakkiye
nazaran “bir-L’un,i yani, Allahi, Bagavtcita krichna soy-

" le anlatir: “Ben kurbanim, dinin merasimiyim, atalarin
sundugu kutsal sarabim, imbikten siiziilmiigiim; mu-
kaddesim ve biiyiileyiciyim; ben atesim, buhurum. “Ana-
yim,, “babamyim,,, yavruyum, kiinatin atasi olan sirie
kelam benim. Temizim; “Om, hecasiyim; yol, cevher,
iistat, sahit, mesken ve siginagim, dostum, kaynagim;
'sonum; ve varhklarin toplandig1 yerim. Ve ifna edile =
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mez bir kiinat tohumuyum. Hilkati diriltirim ve yag-
murlar: yagdirirnm. Ben, mnzk, varhk, 6lim ve ademim.
Biitiin varhklar igin ayni seyim. Diismamm ve dostum
- yoktur. A§k1n1i1 bana veriniz. Bana tapimz; bana kur-
banlar kesiniz, beni takdis ediniz..,,

***

“Kudretim icin bukadar delil toplayip 1zhar etme-
ye ne hacet vardir? Benden sadir olan, tek bir Atom

biitiin kainati viicuda getlrmeye kafidir. Ben ise, ta-

mamen yine benim.. -

v ______W

tanribk fikri yokiur.

Uciinet hakikat ise: Iki evvelki hakikatin teselli-
sinden ibarettir. Yani hayat zahmetlerinin nihayet bul-
mas) mukadderdir. Bu, i¢ten ve distan miirekkep ol-
mas dolayisiyle, bos ve liizumsuz olan varligin, Kkal-
bin fena bulmasi ve ruhun ytikstiz ve bas1 bos kal-
- masidir. Su halde diiim bir nevi hiclik manasina ge-
len Nirvanaya, yani “ebedi saadete—Beatitude eternel,
bizi gotlirtir.{ Su halde her kendinden gecen varlk,
istigrakla Allaha inkilab: arzu eder. Ruh icin “ Nirvana,,
mukadderdir. Aksi halde tenasiih elemlerile mitebbe-
den cezalara carpilacaktir. Nirvana’ya nasi vasil ol-
mahdnr??

tiste dordiincii hakikat buradan baslar ki, Buda’nin
en esash prensipini tegkil eder. Bu, elem veren arzu
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ve ihtiras1 ifna edip riyazet ve takva ile hayat ge-
cirmek ve Olmekle olur. Yani “Allahta fani ve Alah-

' ° ta baki olmak, derecesine ulasmakla nihayet bulur.

" Buda’mn lisaninda bu derece, Nirvana'dir!)

 {tBuda, miisahhas bir Allah kabul etmemistir. Fakat,
yalmiz varliktan dogan serrin ifnasiigin, varhig: ifna’et-
" mek ldzim oldugunu ve hattd akil ve suuru yok et-
"‘meyi emretmis ve “Benligin, zevaliyle “Erenler,den

-olunabilecegini iddia etmistir.y)
‘ LAakin, ermek icin yalmz bu kéafi degildir: Ru.h,‘

mahbesinden hiirriyete kavustuktan sonra da, hayattan
‘bulagmis olan giinah ve Kkirlerden kendisini temiz-
lemeye bunun icin de birtakim tenasiih devirleri geg ir-
meye mecburdur.

Buda, hakilki bir “Ascetisme - Ziihdige, filozofisi
vazetmts, ve bOylece sarkta hdlda mevcut bulunan ve -
zaman zaman garp filozoflarinda da goriilen Miysti-
cisme’in  ve buna bagh mesleklerin miessisi ol-
" mustur.

Buda, bu dort hakikatten sonra, alt: fazilet vazet-
mistir ki, bunlar mezhebin merasim ve amellerinden
-ziyade birer ahlak kaidesi sayilabilir:

Ona nazaran: ferdin her seyden evvel “bilgin, ol-
masl1 lazimdir. Zira, biitiin fenahklar bilgisiz’likten
gelir. Ilim ruhu tasfiye eder ve basitlige sevkeder.

Hatay: takdir ve iyiyi kotuden tefrik ve bilhassa
ylice hayra kosmak i¢in serden ¢ekinmek, ancak ilimle
olur. Falkatl bilgin olmak diger, insanlara Kkarsi tercih
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edilmeyi icap ettiren bir hak vermez, olsa olsa ilim,
sahibine fayda verir. Ruhu milkemmeliyete yiikseltir.
Binaenaleyh, Brehmenlik bir paye degil, belki ruha
karsi ferdin bir vazifesidir, her kes kendi kendinin
brehmenidir. Bu fikirlere az ¢ok farkla Socrate’da da
rasthyacagiz.

Saniyen: “safvet,, kemale erecek bir ruh ‘i¢in en
zaruri bir sifattir. Bu mapevi temizlik demektir ki, bu
olamadan Kkemal olamaz. Ve bu sifata malik olmiyan

bilgin giinahtan kurtulamaz. Safvet her seye . kars:
tam bir teslimiyet, bir hiisnii zan ve hiisnii nazardan
ibarettir. Ruhun temizligi bununla miitenasiptir.

Salisen: Ilimden daha yiiksek olan “sabir ve te-
hammiil, lazimdir. Alim ve saf olmak icin bu zaru-
ridir. Nirvana’'ya caligan ruh, nefis meydaninda mii-
cadele ederken bir¢ok tecriibeler ve imtihanlar geci-
rir; hakarete, fenalifa mukabeleyi diisiinmiyen, kin
beslemiyen bir sabir ile miitevekkildne affeylemek
lazimdir. Sabir ve tahammiille insan hi¢ kimseyé fe-
nalik etmez; ve fenalik Nirvana’ya ulagsmak icin en bii-
ylik engeldir. +Su halde hakiki Brehmen, “hig¢bir ar-
zu ve ihtirasa malik ve maglip olmiyan iiakirdir,, ve
bunun karakteri ise yumusak huyluluktur?

Dordtincti fazilet, sefkat ve merhamcttir. Bu sab-
rin bir vneticesidir. Fakat miisfik ruh, insanlarin fena-
Iigim istemiyecegi gibi, fenahga tutulmus veya ma-
ruz olanlari. da 'a(nyarak kurtarmaya mecburdur. Bu
bir fedakarlik degil, bir vazifedir ki Nirvana’ya giden
rittbelerden birinin (kapis1 demektir. Sefkate malik



~olan bu kapiy1 acar; ve diger kemal mertebelerine

- dogru yiikselir. ‘

. Besinci fazilet, himmet’tir; aliincisi sadaka vermekiir.
~Bunun birincisi manevi, ikincisi maddi vazifelerdendir.

' Bu alt1 fazilete malik olan Brehmen’dir. Ve beseriyet
arasinda “smif ve silsile — Hierarchie,, yoktur. Bii-

- -tiin bunlar, dldiiriilinceye, oliinceye kadar bir insana
ldzim olan vazifelerdendir.

Bu maddeyi ve ferdi inkidr eden “Monisme,,
mezhebi, bir nevi ahliksel /dealisme, dir. A

Buda’nin insanlara teklif ettigi idealleri tahlil eder-
sek goririiz ki,(bu zat benligin varhgm Kket’i bir su-
rette reddetmistir. O sahsiyeti tegkil eder gibi gdriinen
su bes unsuru kabul ediyor ki: Maddi keyfiyetler,
thsaslar, miicerret fikirler,/‘ istidat ve temayiiller,
fikirler.y

Fakét, ona gore; bu unsurlart kendi etrafinda bir

) érup halinde topllyan reel ve devamh hi(;pir merkez
. yoktur.. Ancak miitevali tecriibeler sayesindedir ki,
-baz1 insanlar, hem de pek az insanlar hidayete maz-
_har olabilirler. Jahsiyet vahimesi ise;Yalnlz hassasi-
yetle muttasif olanlarda bulunur. Mademki Le Moi -
benlik yoktur. Su halde, tenasithe ve Olimden son-
ra dirilmeye imkan yoktur.

Bu diigiinceler, Buda tarafindan esashi Bir surette
1slah edilmis olan ve Hintlilerin Karma adim verdik-
leri eski dinlerindede vardir. Bu sebepten filozofu-
ﬂiﬂuzda, dilnyaya ait aksiyonlarin yiikiinii ebediyete
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nakledecegimize dair bazi fikirler verdir. Fakat ona
gére oliim, bize benlik vahimesini veren yukarda say-
Aigumz bes unsurun, Hint tabiriyle bes Skanthas’in
kaybolmas: seklinde tecelli eder. '

Nirvana’ya ulagmak icin takibi 14dzim gelen alt1
yol, esas itibariyle benlikten tamamen tecerriit etmeyi
emreder. Onun Nirvana’dan anlatmak istedigi sey,
dlemden tedehhiis, elemden ve bid’atlerden c¢ekinmek,
filozofik stibheciligin.bulutlarindan korunmak i¢in ken-
_disini her c¢esit maddi aldkalardan Kkurtarmaktir. Bu -
kurtulus, bir vect siikiinu i¢inde tesellisini bulmak-
fan ibaret olan bir haldir. Nirvana, seving¢ ve saade-
tin yattig1 bir ruh halidir ve her tiirli anlamak ve
idrak sikintisindan insani kurtaran bir sulh ve siik(n
halidir.

v[{Niru&n&’ya ﬁlasmak icin tavsiye edilen alti yol
hakikatte mutesavviflerin Eren’lerden olmak icin ge-
¢ilmesi ldzim olan merhalelerine benzer. Ancak dor-
diincit merhaleden’ sonradir ki, insan saadet ve ke-

male ermeye baslar. Bu itibarla Nirvana, yalmz vahi- .-

meler dleminin degil, ahiret hayatinin da endiselerinden
tamamen korunmak demektir.}) ‘

Bude, Léiklerle, Rahipler icin iki ayr1 ahlakiyet
cizmigtir. Laikler i¢in' yaptigr bes tavsiye hakikatte
mezhebini kabul eden herkesin riayet etmesi lazim
-olan emirlerdir: Adam Gldiirmemek, hirsizlitk yapma-

mak, zina ve yalanciliktan korunmak, sarhog eden
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maddeleri kullanmamak. Bunada diger {i¢ emir ilave

edilir ki ‘rahipler de buna riayete mecburdurlar: Ak-

. “samlart baz geyleri yememek, ¢iceklerle siislenme-

* ‘mek ve kokulu maddeler siiriinmemek, yataga degil
~topraga serilmig bir carsaf iizerine'yatmak. Sonra bii-

" tiin bunlarida ihtiva eden diger bir on emirle de gii-

nahlarin hiyerarsisi soyle gosterilmistir: Adam &ldiir-

" 'mek; hirsizlik yapmak, cinsi ‘ahliksizlik; yalancilik;
séiip saymak; liizumsuz ve ehemmiyetsiz §eyleré
mecldtp olmak; istihza, bagkalarimin fenaligint iste-
mek; siiphecilik. ;Bu itikatta dua da _yoktur. Cunki
dua, mevcudiyeti kabul edilen yiice. bir..gahsiyete
yapilir. Halbuki, Buda boyle bir varliJeatiyyen dil-__

- Bu mezhep, kendisinden sonra Hindistanda iki ge- .-
kil "almigtir. Biri Birmanya ve Seylanda yapilan
PHinadyana ki, kiigiik yol’dur; digeri asil Hindistanda
kalan Malayana yani biiyiik yoldur. Birincisi daha me-

‘tafizik unsurlarla doludur. Cin ve Japonya’da da ayni
diisiincelerin gekil degistirerek ' ve mahallf ot ve
an’anelerle karigarak genis bir mikyasta yayildig:
maliimdur.

Buda’y1 bukadar ‘samil bir insaniyet hissiyle mii-
tehassis eden filozofik diistincelerinin yenilik ve ke-
maleni viicuda getiren birka¢ Hint filozofu daha var-
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dir ki: Bunlar olduk¢a miistakil ve hususi goriiglerie
mesgul olmusglardir:

I — Sankhyade Capila —-/ Bu zat sansualismein
miiessisidir. “Vedas,larin emrettigi kaidelere riayet
eden bir filozoftur. Kendisinin Sansualiste olmasi
itbariyle biiliin bu meslege mensup olanlarin vasit
oldugu Atheisme’e kadar inmistir./;/

2—Gotama—Bu zatda, Hindin biricik mantik¢isidir
“Soutra, denilen[525]adet “vecize seklinde—Gnomigue,,
fikri ihtiva eder. “Niaya, unvanhh mantik kitabinda
“Syllogisme—kiyasin bes kaziyesini sayar: ©“Davd,
delil, misil, tatbik, netice, Bunun besi bir arada
zikredildigi takdir de kiyas, tam olur. .

3 — Usul itibariyle dikkate deger bir Hint filozofu
daha vardir ki: “Lessix Categories —iAltz makuleyi,,
vazetmistir. “Kanada,, ismini tasiyan bu zata nazaran,
biitiin varliklar alti Prensip ve makuleye dahildir)

Bunlardan birincisi: Biitiin aksiyon ve keyfiyetlerin
mahalli olan “cevher,dir: Substance — cevher “toprak
su, ziya, hava, es'ir,rzaman, .mekdn, ruh, ve birde
Sens intime — deruni duygu, dan ibarettir.

Ikincisi: “Keyfiget,dir. Bu keyfiyetlerin makul
olan ve olmiyan iki zlimresi vardir.

Uciinciisii: “Aksiyon,lar, dordiinciisit: “Propriétés -
Commus-—miigterek hassalar,dir.

Besincisi: “Proprium— fark.,

Altincisi: “Nibset,tir.
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" Bu zat, varhiklarin aslini maddi cevherler olarak
telakki etmis ve Milattan bes asir evvel Hindistanda
ilk defa “Atomsime, meslegini tesis eylemistir,)

4 — 8. Patandjali ise: Bagavtacita’ya baglanarak
kuvvetli bir Mysticisme’in miudafii oldu. [1]

{1} Budizme, bir tarikat olarak, Fisagorizim de tek-
rar temas edecegiz.
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Uclinct kisim

Cinde Filozofion ve Konfogyus [Confocius]

Tiirk dilinin, dininin ve bilgisinin tesiri altinda ge-
listigi artik biitin bilginler tarafindan miidafaa edilen
Cinli'lerin filozofiye dair diisiinceleri, diger sark mem-
leketlerinkine bakilirsa, ayri1 bir karakter gosterir.
Baslangic1 efsannelerle dolu olan bu diisiinceler, ha-
yat1 ve hakikati pek iyi anlamis olan bazi Cin filozof-
far1 tarafindan tasnif edildi, bir araya getirildi. Cinde ilk
kanun yapan ve devlet kuran Fohi veya Fuhi (mildttan
3300 y1l evvel)nin y-king adiyla yazdig1 iddia edilen
eserlerdeki, metafizik ve dini diigiinceler [1] bir tarafa
birakilirsa, biraz daha sonra gelen Cin filozoflarinda

daha pratik hayat ihtiyaclarina uygun nazariyeler
gorlirilliir.

[].]Wohi’ye gore en yiice zekd - Grand Comble
olan Tao bu 4lemi yaratmistir. Ayn1 zamanda bu dlem-
le beraber miisbetle menfi, bilinenle bilinmiyen yerle
g0k gibi biribirinin aksi ve karsihigi olan iki zit pren-
sipte yarahlmigtir. Fakat bu prensipler mazdeismede
oldugu gihi yaratic1 degildir. Yaratﬂmlstl":. { Bu dinde:

Esirlik, kolelik, yalan, adam oldiirme, hirsizhk ve icki
yasak edilmistir. Ruhun ebediligi ve oteki diinya yani
ahret kabul olunmug:tur."\
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- Fohi’den sonra gelen ve tesiri hdla Cinde devam
- eden biiyilik filozof ve moralist clarak Confucius’u ta-
miyoruz. Mildttan 551 yil evvel dogup 72 yasinda
Olen bu zat, eski din diigiincelerini insanin en pratik
‘'ve ideal ihtiyaclarina uygun kaideler haline getirdi.
“Kurdugu dine “Okumuglar mektebi - Ju - Kiau, adrt
verilmis ve Cin’in resmi dini olarak kabul edilmisitr.
Bu zatin itk eseri en eski Cin dinlerinin sembolik bir
tarzda tefsir et)mis oldugu tirkiilerden ibarettir. Bu
eserin ad1 Chih - King’dir. ’

Confucius’a en ¢ok tesir eden Lao-tseu[1]nin kurdugu

'[ff King adim tasiyan eserlerdenilki, Laote-King
dir. Bu eser mildttan 604 yil evvel geldigi iddia olu-
nan Lao-Tseu adl bir filozofundur. Bu zat Confucius’in
muasrilarindandir. Efsanelere gore, basit bir koyli ¢o-
cugu olan bu zati, anasi bir yildizin 1s181ndan almis:
ve, 84 y1l karninda tasimistir. Dogdugu vakit saclar:
hgarml$m1$. Bu sebepten kendisine ihtiyar ¢ocuk ma-
rasina ‘geélen Lao-Tseu adi verilmis. Kendisinin bir
prense vakaniivis ve kiitiiphane muhafizlig vazifelerini
ifa ettigi sOylenir; insanlar arasinda yasamaktan nef-
ret ederek bir dag tepésindeki manastira cekilmis. ve
bahsettigimiz eseri orada yazmistir. 520 de bir seya-
hat esnasinda kayboldugu rivayet edilir.(Mezhebine
Taoisme denir Ki,'bir nevi Spiritualisme’dir. Ve az ¢ok
tek Allahli bir dinin esaslarm: miidafaa eder, diinyaya

ait seyleri hakir gormek ve dini vazifeleri yiicelimek
baglica prensiplerini teskil edex‘a



mézhep taoisme’dir. Bu din Orta Asyadaki Tiirk dinle-
rine benzer. Yani bu dinde biitiin eski Tirk ayin, me-
rasim, ibadet ve ahlﬁksel emirleri Cin’e uygun bir sekil -

L

digini, ﬁlemm haricinde ve_ ﬁlemd -n_astun bir_varligim
”lz_lzrgrjmlyacaglnl ileri stirmiigto. Kurdugu dmle‘IbmwaM@t
memsum ve diia yoktu. Cunki taoisme’e gore: Kdinati
idare eden nizamda hilrriyye: ve imkdn yoktur. Her gey
zaruri, sabit ve ebedi bir ahenk ve nisbet dairesinde
birlesmistir. Bu mukadder-fatal muayyeniyeti degistir-
mek imkanm "(;ﬁnadlgffgin insanin ibadel ve dua ot-
mesi bostur. Mes’ut olmak isteyen insan, kdinatin ezeli
ve ebedi nizamim degistirmeye degil, belki kdinatin
nizam ve ahengine uymayav calismahidir. Gt’)ruliiyor ki
Lao-tseu adeta muasir filozoflarin diisiindiiklerini pek
eskiden seZmi§tir\\[1]

‘Yalniz Confucius, bu kadar miisbet diigiinceli degil-
dir. Fakat sistemi Lao-fseuniinkinden daha kesin, ge-
rek hakkin ve gerek bagkalarinin isine daha uygun ve
disiplinlidir.

Confucius metafizigi bir tarafa birakarak, prensip-
lerini su ii¢ kanunda huldsa etmistir.

1 — Odevler kanunu.
2 — [nsan kanunu.
3 — Sema kanunu.

Ona gore, bir insanmn  en biiyiltk meziyeti bilgi’si-
dir. Bilinmesi 1ﬁz1mgelen seylerm en olgunu da édev’dir.

[1j Bu goriis Vollairde de vardr. (Allah fikrinin
. Tekéiniilil) adl eserine bakiniz. Sithulet Kitaphanesi.
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“Odevin semaya degecek kadar yiice bir derecesi var-
X dzr.,,)Insan, hayata odevle baghdir. Umulan ve istenen

"+ her sey, ddevden dogmustur. Mes’ut bir insan, 6devini

* bilen ve her hareketinde 6devi kendisine kilavuz yapabi-
“lendir. Bir insan ancak 6devle ve odeve bhas egmekle
! olgunlasir, bir insanin kendini olgunlagtrmasma “In-
 san kanunu,,; ulastigimz olgunlugu kavramakllglml’za
"da “Sema kanunu, derier.

Confucius, olgun veya ermis bir insan i¢in [her sey-
den evvel kuvvetli, 4dil ve mutedil bir irade tavsiye
eder. Kuvvetli ruh, seven ve odevi bilendir. Bu itibar-
la Confucius’'un olgunlasmaya vasita olarak koydu-
gu biricik ahlaksel diistur: “Sefkat sevgisi, dir ki, hu
temel olarak 0dev kanununun icindedir. Adalef dog-
rulukla ve hele kendimize yapilmasint istemedigimiz
&S"eylerz‘ baskasina yapmakla temin olunabilir. insel fa-
zilet insanlig1 sevmekle miimkiindiir. Bu sevgi, hissi
ajleden, Sosyeteden hilkimete kadar kargilikli olarak

" uzanmahdir. h

Zeten yaradilisin temeli bu sevgi, ve bunun dogur-
dugu olgunluktan ibarettir. Bir baba c¢ocugunu, bir
hakan milletini, ve bir tanr1 yani sema, yarattigi var-
hiklar1 oylece sevmelidir. Ve karsilikli olarek ta ¢ocuk
babaya, millet hakana ve varliklar tanriya aym sev-
giyi duymaldur. Zira:( “Bu dlemin ciktig) biricik kay-
nak, kendi aslinda olgunluk bulunan semadr, biitiin
atalar semadan ¢iknugtir. Bugiinkii nesiller:n kayna-
gt da atalardzr.,,) Oyle ise birinci 6dev semaya; ikinci
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Odev atalara sevgi ve saygidir.

Confucius’in hulédsa ettigi ahlaksel prensipler gu
bes temel faziletten ibarettir : /

1 /~ En genis bir gefkat anlaminda kullantlan
insaniyet, ‘

2 — Herkese esit muamelede bulunmak ve herkese
hakkim vermek olan adale?,

3 — Insanlig1 her cesit gerilemelerden ve bozuk-
luklardan kurtaracag: icin din ve ddetlere riayet,

4 — Ruhun kurtulusu ve tehlikeden -korunmasinx
temin eden dogruluk.

5 — Insam iki yuzlilige ve yalanciiga gotiiren
yapmacik tavir ve hareketlerden c¢ekinmeyi emreden
sadakat ve hiisninigettir.[}

Biitin bu diisiinceleri Confucius’tan sonra gelmis
olup onun diisiincelerini yaymaya c¢alisanlardan biri-
nin eserinden aynen takip etmek faydasiz oimiyacak-
tir. Voltaire (1] in (in ilmihali adim verdigi bu
eser bir diyalogdur ki, Confucius’un havari veya ta-
lebelerinden olan Cu-Su ile Cin kiralh Low’un oglu
Kou arasinda gegen bir mﬁnakasayi ihtiva eder. Bu
iki zat milattan 417 yil evvel yasamislardir.

Diyalogun ilk Latince terciimesi Cizvit papasla-
rindan Fougquet tarafindan yapilmig ve bunun el yazis:
‘ile olan bir niishas1 42.756 numara ile Vatikan kii-
tiiphanesinde sakll bulunmustur. Bu diyalog dikkatle:

[1] Voltaire-Dictionnaire philosohique, de Catchisme.
Chinois. maddesi.
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takip edilirse gorulir ki, Cu-Su daha ¢ok dogmatik
ve bununla beraber zeki kafali bir zattir. Fakat
Cu-Su buginiin insanlart gibi diisiinen, hattad bu
guniin ilmi sonu¢larindan haberi varmig gibi konus-
maktadir.

Bu diyalogdan dinf inanc¢lar1 bir tarafa atip yalniz
ahléksel diisiineeleri se¢ecek olursak bunun baz laik
‘Turk ahlak ve ilkiilerine yaklagmis oluruz. Yalmz' bu
diyalogda Confocius’'un bir mithim eksikligine isaret
edilmemigstir. O da: ona gore intikamin manevi bir
O0dev sayilmasidir. O: “Babasint 6ldiirmekle bir sema
altinda yasamamalidir,,, fikrinde hakli' olmakla bera-
Dber genel olarak intikam tavsiyesi ve intikamin ah-
laksel degeri olup olmadig1 ayrica miinakasa olunabilir.
Bu diyalog alt1 musahabeden ibarettir ki aynen nak-
ledecegiz.



Birinci Musahabe

Kou — {Bana, semaya (Changti) tapmak denlldlgl
vakit ne anlamakbigim lazimdir?

Cu-Su— Bu sema su gordiigiimiiz mavi sema de-
gildir. Zira bu sema havadan ibarettir. Ve bu havada
‘arzimzin tekmil tebahhiirlerinden miirekkeptir. Buhar-
 Jara tapmaksa pek bos bir delilikten bagka bir sey
degildir)
~ Kou '— Ben buna sasmiyorum. Ciinkii insanlar,
bundan daha buyiik delilikler yapmigtir saniyorum.
- Cu-Su — Dogrudur. Fakat siz idare etmeye  me-
mursunuz. Binaenaleyh sizin hakim olmamz jgerektir.

Kou —-—;(Ylldlzlara ve goklere tapan nekadar ¢ok
millet vardar!

Cu-Su — Yidwizlar arzimiz gibi birer toprak yigi-
nindan bagka bir sey degildir. Meseld ay da, - bizim
oniin ¢camur ve kumlar: Oniinde diz c¢oktiiglimiiz gibi
arzimizin camur ve kumlarma diz cokebilir, |

Kou — Gok ve yer, gogii gostermek ve goge 1ayik
olmak denildigi zaman ne iddia edilmis oluyor?

Cu-Su—Bu pek biiyiik bir aptalhiktir. Kat’iyyen se-
ma Voktur Armmlzm klf,rl nasﬂki boglukta “’Lendi giié

st .MMMW.‘M.MW
V,....,.,,..........w ,,,,,,

tzm, arza saygi gostermek gerekli Eoldugundan bahse-
decek olursa, garabete dusmiis olurlar.)
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Aym surette biz de “goOklere sayg1 gostermeliyiz,,
dedigimiz vakit manasiz bir gsey soylemis oluruz.
Bu adeta havaya, Dragon biirciine, bosluga saygz
gosterelim demektir. ‘

Kou — Bizi anladigimi zannediyorum.CSu ‘halde
yerleri ve gokleri yaratan tanridan baskasina tapma- .
* mahdir degil mi? ;

Cu-Su — Siphesiz Tanridan bagkasina tapmamali-
dir. Fakat biz arz ve semay1 yaratan dedigimiz vakit.
ancak, dinsel bir insanda biiyiik bir fakirlikten bah-
setmis oluruz. Zira, eger biz semadan, Tanrinin, igin-
de bircok; giinesler yakip bircok dalemleri dondiir-
digit bu harikulade bosluklar: anliyorsak arz ve sema '
demek de dagliar ve kum ftanesi demek kadar giliing
olur. Kiiremiz, aralarinda kaybolup gittigimiz bu mil-
“ wrca kainat ile mukayese edilecek olursa _}M}_}p}
tanesinden daha cok kuguk kahr, " bizim yapabilece-
~ §imiz sey, nihayet kendi zayif sesimizi, boslu ufun

u(}urumlarl icinde Tanrya saygiarinl  sunan say1siz
vari (larm sesine karlstlrmaktan 1barett’1ru )

K Su halde bize: “Fo dordiincii semadan
" inmistir vé bize bir beyaz fil seklinde goriinm-
tistiir, dendigi zaman tamamen aldatilmis oluyeruz
demektir? _ S
Cu-Su — Bunlar Bonze [1] lerin ¢ocuklara ve ih-
tiyarlara anlattiklar1 masallardl. Biz biitiin varhkla-
rin ebedi yaraticisindan baskasma tapmaya meebur

deglhzi:\

- [1] Bonz — Buda mezhebini yayan rahipler.
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Kou — Fakat nasil oluyor da bir varhik, biitiin di-
¢rer varliklari viicuda getirebiliyor? .

Cu-Su—“ﬁ;u yildizlara bakiniz. Bunlar kiigiik kiire-
mizden bir buc¢uk milyar lis [1] uzakliktadir. Bunlar-
da gbzlerimize re’sen mitsavi iki zaviye teskil ederler.
Ve bunlar hayvanlarin gozierinde de aym zaviyeleri
resmederler. Burada pek acik bir kast ve sasilacak
bir kanun gt‘)riilrzdﬁyormu? Bir iggi var clmadan bir
eseri kim yapabilir? Bir giri, yoksa kanunlari . kim
. yapar? Su halde bir isci ve ebedi bir sari vardlry

Kou —\N*‘akat bu ig¢iyi kim yapmistir ve nasii
yapmigtir?

€Cu-Su — Sultanim ! Pederiniz kiral tarafindan inga
ettirilmis olan genis saraymn yaninda geziniyordum.
ki cirlak boceginden biri digerine “iste dehsetli . bir
binal, dedi, digeri de ona “evet biitiin serefimle itiraf
ederim ki, cirlaklardan daha cok kudretli olan biri
bu harikay1 insa etlirmistir. Fakat ben o varhk hak~
kinda hicbir fikre malik degilim. Onun._varhgini gi)-
ruyorum Fakat onun ne oidugunu bllmlyorumi%dlye
ceyap verdi.

Kou — Ben Lde size, sizin benden daha aydinlan-
.mis bir cirlak bocegi oldugunuzu soyliyecegim.
gSIZde benim hosuma giden sey, bilmediginiz seyleri
biliyorum iddiasinda bulunmamamzdir?y

[1] Lis — Litteré’nin soziiigiinde : 576 metro uzum-
Jlugnnda bir Cin o6l¢iisit oldugu an1a§myor



lkinci Musahabe

Cu-Su -—({Demek ki siz, kendi kendine var olan ve
" biitiin tabiatin en yiice bir yapicis1 ve her seyi yapa-
bilen bir varhga inaniyorsunuz?
- Kou — Evet, fakat o kendiliginden meygg@/ _onn
hicbir sey s;nlrllyamlmmhalde ¢ her
yerde vardir. Maddenin her tarafinda ve bizzat ken-
dimin de biitiin eiizlerimde mevcuttur./

Cu-Su — Ne ic¢in olmasin? ‘

Kou —\Oyle ise ben de tanriligin bir ciiz’iiyiim.

Cu-Su — Hayir, ondan bir sonung¢ ¢ikarilamaz. Su
billdr pargasinin her yamndan 151K niifuz etmiggi‘n Fa--
kal bﬂlur 1sik madir? Billir yine bi a
,blr sey deglldlr Siiphesiz ki her sey Tanrldandlr Her
semduamn her yerde olmasi: gerektir. Tanri
saraymda oturup emirlerini Kolao [1] lar vasitasiyle
. bildiren bir Cin imperatoru gibi degildir. Varhgindan
- itibaren biitiin boslugu ve esrlerini kendi varhgiyle
. doldurmas; zaruridir. Ve madamki o sizin iginizdedir;
oyle ise, bir giin onun hwuzurunda yiziimizii Kizarta-
cak higbir harekette bulunmamaliyiz.

Kou —\ Yiice varlik huzurunda utanmadan ve nef
ret etmeden kendimize bakmak .cesaretinde bulunmak
icin ne yapmwahdir?

(1] Bu kelime, Littré sozliigiinde Colao seklinde
" yazilmistir, Cin hitkdmetinde bir nevi nazir demektir.
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Cu-Su — Adil olmaldir.

Kou — Daha ne olmalidir?

Cu-Su — Yine adil olmahdir.)

Kou — Fakat Lao-Kium tarikati ne adil olmanin,
ne de adil olmamanin, ne faz11et1n ne de ge}ylatm
meveut olmadlgml soyliiyor.

" Cu-Su — Lao-Kium tarikati, hastalik ve saghgin da
mevcut olmadigim soéylityor mu?

Kou — Hayir, o bu kadar biiyiik bir hatay: yap-
miyor. _

" Cu-Su — Ruhun hastalik ve saghig yoktur, fazilet -
ve seyyiat yoktur duisiiiicesindeki hata daha az bii-
yik ve ugursuz degildir. Her §,eyi e§it sayanlar cana-

mek anneqme yardim etmekle onun kalblne bir han—
c¢er saplamak birbirine esit midirler? |

Kou — Beni titretiyorsunuz. Lao-Kium tarikatinden
nefret ediyorum. Fakat adil olanla olmiyan arasinda
nekadar incelikler vardir! Bunlar kargisinda cok defa
kararsiz kalinir. Yapilmasina miisaade edilen seylerle
menedilen seyleri hakkile kim bilebilir? fyi ile kotii-
yil birbirinden ayiran simirlar1 dogru olarak kim ko-
yabil.ir? Bunlari :__a,,ylrdedel\)iilmem icin bana hangi kai-
deleri vereceksiniz?
" Cu-Su — Ustadlm, Konfocyiis’in  su kaidesini:
“Oliirken sagligimizda nasil yasamus olmayz zstzye»
cekseniz ve Rendinize nasil muamele edilmesini is-

_ tiyorsaniz bagkalarina da oyle muamele ediniz.,
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Kou — ltiraf ederim ki, bu maksimler biitiin insan
* cinsinin disturu olmahdir. Fakal ben oliirken saghgim-
_da iyi yasamis olmak neye yarar? Bundan ne kazan-
mis olacagim? Bu asma saal bir kez Kirldiktan sonra

. evvelce vakitlerin camm1 zamamnda calmis olmakla
bahtiyar m1 olacaktir?

~ Cu-Su — Bu asma saat hi¢ hissetmez, hi(; diisi'm-
mez. Onda vicdan azabi da yoktur. Halbuki siz ken-

dinizi su¢lu gordiugiiniiz zaman #u duygulara maliksiniz.
Kou -— Fakat - bircok cinayetler irtikdp ettikten
sonra hicbir vicdan azabi duymiyacak olursam?

Cu-Sue — O vakit sizi bogmak 14zimdir. Ve -emin |
olun kendilerinin fazla tazyik gormesini istemeyen
insanlar arésmda, yeni cinayetler yapmamzin Oniine
gecmeKk icin, sizi hitkiimet haricine atacak Kkimseler '
bulunur. '

Kou -—($u halde onlarda da bulunan Tanri, benim

cmMQWmaM@ten “sonra—ontarm_da
) fenahk yapmalarina_miisaade edecek demektir.

"Cu-Su — Tann size akil vermistic. Ne onlarmn ak-
"lIm ve ne de kendi akhmzi fena kullanmaya sebep
. olunuz. Aksi halde yalniz bu alemde degil, baska
bir 4lemde de bedbaht oimlyacaglmlm kim temin eder?

Kou — Pekald, fakat bagka bir hayatin varhigini
size kim soyledi? ‘

Cu-Su — Yalmz bir tek giipoe ile, kendi kendimizi
boyle bir dlemin varhgina gotlirebiliriz)

Kou — Fakat ben boyle bir alemin mevcut olma-
digina emin isem?.

Cu-Su—Bu hususta senimiinakasaya davet ederim.
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Kou — Beni yiiceltiyorsun Cu-Su. Q(Ben oldiikten
sonra miikadfat veya miicazat gorebilmem icin, bende,
kendimden sonra diigiinen ve hisseden bir seyin baki
kalmas1 1&zimdir. Halbuki ben dogmadan evvel, ben-
de ne duygu ve ne de diisiince vardi. Nasil oluyor da
bunlar ben o¢ldiiklen sonra mevcut olabilirler? Bu ken-
dimdeki anlagilmasi imkéansiz parca ne olablllr?)y’Arl-
mn su viziltsy, kendisi mahvolduktan sonra devam
edecek midir? Su nebata, kokiinden cikarildiktan son- "
ra besi almaya devam] edecek midir? Beslenme,
yiice Tanrinin nebata, arzdan usareler emmesini iste-
mesi gibi izahi imkﬁmlz bir §eyi ifadeye yariyan bir

B

 hayatimizin kudretlerini muphem ve za}glf bir_surette
ifadeicin icat edllmlg. bir kellmedlr Biitiin hayvanlar

hareket ederler. vakia bu kendi kendine hareket et-
mek iktidarina fail kavvet ad1 veriliyor. Fakat, bu
kuvveti temsil eden, bedenimizde ayr1 bir kuvvet
yoktur. Biz ihtiraslara, hafizaya ve akla malikiz, fakat
biitiin bunlar ayr1 seyler degildir. Bunlar, ‘bizde mev-
cut olan birtakim varhiklar deglldlr‘i) Bunlar o©zel bir
varliga malik olan birtakim kiclik sahislar degildir.
Bunlar, fikirlerimizi tesbit icin’icat edilmis olan birta-
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kim isimlerdir. Su halde, Lhaflza, ihtiras ve aklimizr

_* ifade eden ruhta bir kelimeden bagka bir sey degil-

~ﬂ’dir. Tabiattaki heraketi kim yapiyor?} Tanr. Butun

nebatlar1 kim besliyor? Tanrl. Hayvanlardaki hareket-

. leri kim yaptiriyor? Tanri.. Insanda diigiinmeyi kim

viicuda getiriyor? Tanr..

.. WEger ruh; bedenimizde hapsedilmis olan ve bede-

nimizdeki hareket ve fikrimizi idare eden bir kiiciik
sahis olsaydi bu hal, alemin ebedi yaraticisinda ken-
dine hi¢ te layik olmiyan bir iktidarsizhigin, bir sania-
nmin isareti olmaz mi idi? Yani bu takdirde, Tanr: biz-
zat kendi icinden diisiinmek ve hareket etmek kabili-
yetinde olan birtakim otomotlar yaratmaya kabiliyetsiz
olur du.ﬁ Siz bana Yunanca 6grenmis “Homeére, i okut-
mugtunuz. “Vulcain,i Tanrilar kuruluna kendi kendi-
ne ylriuylip giden ti¢ ayaklh altin sandalyeler imal -
ettigi vakit, kendisini tanrisel bir demirci sayarim.

. Fakat aym Vulcain bu ii¢ ayakh sandalyelerin igine

bunlarin devrilmeden hareketlerini temin etmek igin

’, oglanlar‘lndan birini saklamig olsaydi pek sefil bir
_sarlatan olurdu.

Birtakim soguk hayalprestler vardir ki, birtakim
cinlerin kiireleri dondiirmek maksadiyle hi¢ durma-
dan itip durduklan fikrini, bir giizel hayal yerine or-
taya atarlar. Fakat Tanri bu acinacak careye diigmiis
degildir. Hulﬁsa,‘{ne icin bir esere bir tanesi kafi iken
iki zenberek konulmustur. Tanrimin pek az taninmis
olup adina Madde denilen varligl canlandirmak ikti-
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darinda oldugunu inkar etmege cesaret edemezsiniz.
Su halde neden onu canlandirmak icin baska bir va-
\ s1takullan1y0r?{> ‘

Dahas1 var. Sizin bu kadar evvel hususi olarak be-
denize koydugunuz ruh ne olacakti? Nereden gelecek ve
ne vakit gelecektir? Kainat1 yaratamin, kadnlarla er-
keklerin her ciftlesmesinde miitemadiyen firsat géze-
tip, bir tohumun erkek vitcudundan cikip kadin viice-
duna girdigini dikkatle farkederek hemen o anda ve
stiratle bir ruh gondermesi mi icapedecektir? Ve eger
bu tohum 6liirse, bu ruh ne olacaktir? Su halde o bo-
suna yaratilmis olacak veyahut bir bagka firsat bek-
liyecektir. Bunun kainatin sahibi i¢in garip bir mes-
gale oldugunu itiraf etmeliyiz; zira, bu takdirde Tanr:
yalmz insan cinsinin ciftlesmelerine miitemadiyen dik-
kat edecek degil, aym1 zamanda bir o kadar ‘da Dbiitim

- hayvanlara dikkat etmesi lazim? gelecektir Zira, onlarin
hepsi de bizim gibi hafizaya, fikir ve ihtiraslara ma-
liktirler. Eger bu duygularmm, bu fikirlerle ihtiraslar
ve hafizanin tesekkiilii icin bir ruhun varhg zaruri
ise Tanrimn filler, baykuslar, baliklar ve Hint papas-
lar1 igcin de ihﬁtemadiyen ruh imal edip durmas:
lazimdair.

Bu kadar milyonlarca dlemi yaratanin, eserini ebe-
dilestirmek i¢in durup dinlenmeden birtakim gbriile-
mez destekler yaratmaya mecbur olmasi hakkinda
bana ne fikir verirsiniz? Iste ruhun varbgndan beni
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qupheye dusurebrlecek olan sebeplerin Kkii¢iik bir
par(‘asr}\

QCu-Su — Salim bir imanla diisiinityorsunuz. Hatal
olmakla beraber bu faziletli duygular yiice varhgn
nosuma gider. Siz kendinizi aldatabilirsiniz, fakat ken-
diniz1 aldatmaya calismiyorsunuz. Bu sebepten mazur
gortiliirsiiniiz. Fakat dustintiniiz ki, siz bana ancak bir-
takim siipheler Onergelediniz. Ve bu siipheler {iziintii-
ludir. En iyisi, daha ¢ok teselli veren gercege yakin
seyler kabul ediniz.(B_ﬁsbiitiin yok olup gitmek acidir.
" Yagamay: Uimit ediniz. Diisiincenin hic¢bir vakit mad-
de olmadigint bilirsiniz. Ve onun madde ile higbir
miinasebeti yoktur. Tanrinin sinen icine, inhildl ede-
miyen” ve Oluime tdbi olmyan tanrisel bir prensip
yerlestirdigini zannetmek senin i¢cin neden o kadar
ZOT olsun7 Bir ruha malik olmakhigimizin biisbiitiin
lmkam olmadigint soyliyebilir misiniz? Suphesm hayir.
Fg‘er boyle bir imkan kabul edecek olursak senin de
boyle bir ruha malik olmakligin hakikate yakin go-
rilnmez mi? insan cinsinden, bukadar giizel ve zaruri
olan bir sistem c¢ikarip atabilir misiniz? Ve hangi
zorluklar sizi bunu reddetmege sevkedecektir?!.

Kou— Bu sistemi hemen kabul etmek isterim. Fa-
kat onun bhana ispat edilmis olmasi lazimdir. Bedahe-
tin bulunmadig yerde inanmak elimde degildir. Ben
her zaman Tanrmmmn her seyi yarattigini, her yere
nifuz ettigini, her geye hareket ve hayat verdigini
ileri siiren biyiik fikirlerle ¢arpisiyorum. Egeuq. ‘Tanry
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tabiatin her yermde oldugu gibi benim bedenimin her
GliZlinde de mevcut ise, bir ruha malik olmiya il lh&ag
g«ﬁeﬁéxﬁ JEger ben bizzal Tanri tarafmdan canlandi- -
mlmls isem, bu kiiciik ve daha asagi varh@ ne yapa~
cagim? Bu ruh benim ne isime yariyacaktir? Kendimize
~ digtincelerimizi veren kendimiz degiliz. Zira, biz kendi-
mize ragmen bu diisiincelere malikiz. Hattd uykuda
bile bunlara malikiz. Biitin bu diuisiinceler, kendimizi
onlara karistirmaksizin viicuda gelirlex‘) Ruhun: Kaﬁa,
hayvani nefeslere—esprite animaux: “beni mahzuz et-
mek icin su tarzda kosunuz!, demesi bostur. Bunlar,
daima Tanrimin kendilerine takdir ettigi sekillerde ha-
reket edeceklerdir.fBen kendisinden siiphe ettigim bir
ruhun makinesi olmaktansa, Tanrmnin bir makinesi
olmay: tercih ederim.)

Cu-Su— Pekila.. Fakat sizi canlandiran bizzat Tan-
11 ise, sizden olan bu Tanriy1 birtakim cinayetlerle
kirletmiye gallsmlyacak81n1z. Ve eger o size, bir ruh
vermigse, bu ruh, hi¢bir zaman ona saldiramaz. Her iki
- sistemde de bu iradeye maliksiniz, hiirstiniiz.. Yani
ne yapmak isterseniz onu yapmak iktidarina maliksi-
niz. Bu iktidari, -bunu {size vermis olan Tanriya hiz-
met edecek sekilde kullaniniz.. Filozof olmaniz tyidir.
Fakat &dil olmaniz daha iyidir. Ve olmiyen bir ruha
inanacak olursamz daha c¢ok adil olursunuz. Latfen
bana cevap veriniz :&Tanrlmn en yiice bir adil oldugu
gercek dedil midir?

Kon — Suphesiz... Eger Tanrn en yiice bir adil
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,, 0lmaya nihayet verecek olursa —ki bu bir kiifiird.ﬁi'—~
ben de haksizhik yapmak istiyecektim)

Cu-Su — Sizin 6deviniz tahta ¢ikhigimiz vakit, fazi-

, letli aksiyonlar1 miikafatlandirmak ve Kiyic1 olanlari
.eezalandirmak degil midir? Bizzait kendinizin yapmak-
. la miikellef oldugunuz seyleri Tanrinin g;épmasml is-
ter misiniz? Bilirsiniz ki, bu hayatta cezalanmamig ci-

. nayetler, milkafatlanmamig faziletler daima vardir ve
var olacaktir. Su halde iyilik ve kotiiliiklerin muha-
keme edildikleri bir baska hayat zaruridir; iste buka-
dar basit, tabii ve genel olarak diisiinmelidir Kki,}bir-
cok milletleri ruhlarimizin ldyemut olduguna ve fini
cesedinden ayrildig:r vakit ruhlart muhakeme eden
Tanrisel bir adaletin varhgina iman ettirmek imkén:
olsun Tanrilik i¢in bundan daha makul ve daha uygun
ve insan icinde bundan daha faydalh bir sistem -
varmi dir? )

Kou— Oyle ise nicin birgok milletler bu sistemi
<kavriyamyorlar? Biliyorsunuz ki fbizim vilayetimiz de
eski Sinouz [1] ardan kalma takriben ikiyiiz aile var-
dir ki, vaktilyle Hicazin bir kisminda otururlardi. Ne
bunlar, ne de bunlarin eski atalar1 hi¢gbir. vakit ruhun
ebediligine inanmamiglardir.)Onlar da bizim bes Ziag '

1] Bunlar Yahudilerin on asiretinden ayrilip iohi-
lalleri zamaninda Cin’e kadar sokulan kisimdir ki bun-
lara Cin’de Sinons adi verilmektedir (Voltaire).
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{1} imz gibi bes kitaba [2] maliktirler; Bunlarin ter-
© c¢limelerini okudum. Biitiin diger milletlerinkine zarurf
olarak benziyen kanunlar1 onlara: Babalarina saygiyl,
hirsizik yapmamayi, yalan sdyletmemeyi, zina etme-
meyi, adam oOldiirmemeyi emretmektedir. Fakat yine
~bu aym1 kanunlar, onlari bagka bir hayatta miikafat
veya miicazatlandirmaktan bahsetmektedir [3].

Cu-Sti — Eger bu diisiince, bu zavalliik millette
gelisememisse, elbette bir giin gelisecektir. Esasen bu
kiigiik ve zavalli millet nemize 14zim? Esasen Babil’li-
ler, Misirhilar, Hintliler.. gibi bircok aydinlanmis mil-
letler bu kurtaric1 doktrin’i almislardir. Hasta oldugu-
muz zaman, birka¢ dagh barbar kullanmak istemiyor
‘diye, biitiin Cinlilerin tasvip ettikleri bir ilac1 atabilir
misin? Tanr size akil vermis; akil da size, ruhun
ebedi oldugnnu soylemektedir. Demek ki bunu bize
sOyliyen bizzat tanridir.

[1] Le Pontantouque adi verilen Tevratin bagmdaki

bes sefer.
~ [2] Konfogyiis’iin ahlak ve doktrinini ihtiva eden
~mukaddes Cin kitaplaridir.

[3]' Avenel, Munk’tan naklederek diyor ki: “Musa,
ister, tanrisel bir nef's gibi anamis oldugu, ruh 6liim-
den sonra dogrudan dogruya kendi saghiginma en ipti-
dai sekline girsin, isterse metafizik gekillerle dolu olan
bir mevzua temes etmeyi istememis-olsun, her halde
insanin diger bir hayatta bulabilecegi miikafat veya
miicazattan bahsetmemistir.,
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Kou — Fakat benim mevcut olmadigim bir zaman-
da, sahsmi fesise yariyacak bir geye malik bului:;mw
digun bir zamanda, ne suretie miikafat veya miicazat
gﬁrmiiga olacagim. Ben ancak hafizamla kendimin dai-.
ma ben oldugumu anliyorum. Son hastaligimda  hafi-
zamt Kaybetmistim. Ju halde o6liimiimden sonra hafi-
zami bana geri vermek, kaybetmis oldugum varliga
" yine girebilmek icin bir mucize idzimdir. _

Cu-8u ~ Yani bir prens, egemenligi ele almak
igin ailesini bogmus olsa, kendi tebasina istibdat
yapsa, ve tannya “bu ben degilim, ben hafizam kay-
beitim; siz beni yanlis taniyorsunuz. Ben ayni gahis
degilim, demekle biitiin ‘borglarindan kurtulmusg mu
olacaki{r? Tanrinin bu safsatadan memnun olaeagini-
m sanirsimiz? o |

Koz — Pekala [1] iade edilecegimi farzedelim. lyi-

[1] Burada eseri basan Kehl su diiglinceleri ileri
siiriiyor: “Pekald! Aklin ve gercgekligin meg’um bir
_ditymam olan bu kitap, ruhun féniligini 0gretmiyor -
.mu? diyeceksiniz. Bu parca biitiin diger basimlarinda
da vardir. Su halde hangi yiizle bununla alay ediyor-
" sun? Ne yazik! Eger ruhlarimiz biitiin bir ebediyete ka-
dar kendi karakterlerini sakhyorlarsa, bu ruhlar ebedi
olarak haksiz ve ahmak kalacaklardir. Haylr, (E)u ma-.
“kul ve faydal eserin muharriri, size ruhun eesetle
beraber oldiiguni soyliyor: O, size yalmz bilgisiz ol-
dugunuzu soyliiyor. Bundan utanmayiniz. Biitiin ha- .
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ligi bizzat kendim icin yapmak istiyorum. Ayni za-
‘manda, yiice varhg: muhafaza etmek icin.. Iyilik ya-
pacaglm. Ruhumun bu hayatta 4dil olmasi yeter diye
diisiinecek .ve baska bir dlemde mes’ut olacagim: da

-« kim olanlar, bilgisizliklerini itiraf etmislerdir. Bunlar- .
~ dan hicbiri ruhun mahiyetini 6grenmek i¢in fazla kiis-
tahlik yapmadl.ﬁgassani, biitiin ilk zamanlarin diigiin-
celerini hulasa ederek size (dusiindiigiintizii biliyorsu-
nuz, fakat diisiinen bir varbk oldugumuz halde ne |
cinsten bir madde oldugumuzu bilmiyorsunuy, siz gii-
negi sicakhgim hissettigi halde bu yildizdan farkl bir
diisiinceye malik oldugunu zanneden bir kiireye ben-
ziyorsunuz) diyor.;Descar'tes’a yazilmisg olan bu giizel
mektubun geri kalan kisimlarini okuyunuz.{ Loke ve
Konfogyiis’iin bu eserini tekrar ve dikkatle okuyunuz.
O vakit' goreceksiniz ki, bir mahltk icin, yaraticimn
gizli kudretlerini 6grenmek imkéansiz oldugundan, ru-
hun mahiyeti hakkinda en uufak bir mefhum elde ede-

bilimemiz imkﬁnsmdl?Ve yine goreceksiniz ki, diisiin-
- celerinizin prensiplerini ogrenmeden evvel dogru ve
hakli disiinmeyi 6grenmeye calismahidir. Algak goniil-
lii, yomusak huylu, iyilik seven, hosg goriinen bir in-
san olmak lazimdir. Cu-Su ve Kou’ya benzeyiniz. Ruh-

lar1 pek karanlik ‘olan Thomas d’Aquin ve Scotte ve
rubhlar1 ¢ok sert ve kizgin olan Luther’le Calvin’e

benzemeyini‘zl Ruhlarimzin bir parca da bizimkine
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#imit edecegim, goriiyorum ki, bu diisiince gerek halk

, Ve gerek prensler icin pek iyidir. Fakat asil beni si-

kan sey Tannya tapinmakr.

N

‘benzedigini anlamiya gall§1niz. Ancak bu suretle biz:
zat kendi kendinizle alay edebilirsiniz.

— Abb# Raynel’in eserine Sorleon’un yaptigi san-
siitde hakim olan iistatlar: Voltaire Latince olarak :
Rubun ruhaniligini ve Fransizca olarak da layemui-
lugunu inkar ettigini soylerler.

Bugiiniin metafizik goriisieri de bu -diisiiniiglerden
ileri gidememistir. Fakat pisikoloji mektepieri pek te
bu goriis ve dusiiniiste -degildirler. Biz burada bu
fikirleri aynen nakletmekten bagka bir sey yapmak
iStemiyomz.



Dérdiincil Musahabe

Cu-Su — Biitiin Cin imparatorlar1 tarafindan pek

” - ¢ok saygi gormils olan Chu-king adli ilk dini kitapta

‘ ~zihne dokunan bir sey buluyor musunuz? Hakansel
" “elinizle halka iyi bir misal vermis olmak icin, bir tar-
brlayi stiriiyorsunuz ve onun ilk mahsuliinii, Chang-ti .
de Tien de yiice variiga sunuyor ve ona seneda dort
“defa kurban Kkesiyorsunuz. Siz hem kiral hem de
kahinsiniz. Tanriya giictiniziin yeitigi biutiin iyilikleri
yapacagimzl vadettiniz. Bunlarda nefrer edilecek bir
sey varmidir?

Kou —\Benim bu Kkitap - hakkinda soyliyecek bir
stoztim yoktur. Yalmiz ben, tanrimin bizim kurban ve
diialarimiza muhta¢ olmadigim biliyorum. Fakat bun-
lar bizim ona yapmya ih'tiyammlz vardir. Ona tap-
mak, tanr: icin degil kendimiz i¢indir. Ben diialar:
kord korine severim; fakat . bunlarin bilhassa giiliing
olmamasini da isterim. J}era ben, “Chang-ti daglar1 en
§]‘%Kln daglardir. Ve siskin daglara kat’iyyen bakma-
mahdir! [1], diye baglrdtglm ve glinesi kacirip ayl
kurtardigim zaman, bu sagma sapan sozler,yiice var-

1] Mezamir’in (ILXVII, 16-17) paragrafina bakiniz.
[Ahdr atik].
‘ 8
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Ik icin hos, tebeam ve bizzat kendim icin faydali bm

CL sey olacaktir.

. Q{Bllhassa cevremizde bulunan birtakim tarikatﬂarm

-¢Okiip gitmesinden hi¢te miiteessir degilim. Biv taraf-

" tan annesi olan arzin sema ile birlesip 84 sene gebe:

" kaldinkan sonra dogan Lao-Tser’yi gordiim. Ben onuﬁ
' ne kendisiyle beraber.dogan beyaz atlarina ve kendi -
doktrinini vaiz etmek i¢in binip gezdigi siyah ((‘)kﬁizég
ne de kiilli mahve ve feragate dair olan doktorinie-
rine ‘iman etmiyorumy\

Tanr Fo’da bana daha fazla bir tesir yapmiyor.
Her nekadar onun babasi bir beyaz filse de wve hig
Olmeyen bir hayat vadediyorsa da... ’

Bilhassa hosuma gitmeyen bir sey de, biitiin bu
neviden hulyalarin miitemadiyen Hind rahipleri tara-
findan, aldatip durduklar1 halks, bizzat kendileri
idare etmek icin vaiz edip durmalaridir. Onlar, tabiati

' d}ehgete bogan birtakim Oliim masallariyle kendilerine:
. sayg1 toplamaktadirlar. (\Bazﬂar}, sanki tanmy: fena
‘bir rejimden bagka seyle memnun etmenin imkéni
.yokmus gibi, en kurtarici yiyeceklerden xendilerini
mahrum etmekte; bazilar:i da boyunlarina, kendilerini:
bazan pek serefli gosteren bir demir lavha koymakta.
ve kaba etlerine sanki bir ddseme tahtas1 imig gibi:
civiler cakmaktadirlar. Ve halk ta sii,rii'halinde onlarr
takip etmektedir. Halbuki bir kiral, bu halkin hosu-
na gitmiyecek her hangi bir emri verecek olsa on:m;r,.‘ '
bu emirlerin tanr1 Fo'nun serhlerinde mevcut olma-
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o181 ve tanriya itaatin insanlara itaatten daha iyi
oldugunu soyliyeceklerdir. Bukadar garip ve tehlikeli
olan bir halk hasta:31 nasil tedavi edilebilecektir?)
_ Biliyorsunuz ki, hos gériinme Cin’in ve bitin diger
Asya hiikiimetlerinin prensipidir. Fakat bu miisamaha
biitiin bir imparatorlugu mutaassip diisiincelerle alt
ust o‘imaya maruz brraktigy vakit, pek biiyiikk bir mu-
~sibet olmaz m? '

- Cu-Su — Hemen Chang-ti, besilerin  bedene
‘yaptlgl tesir gibi ruba tesir eden bu pek saym bir
fazilet saydigim hos gorme duygusunu sende sondiir-
miis olmaktan beni korusun! Tabiat ve kanun, her kese
istedigi seyi yemek gibi itsedigi seyede inanmaya
miisaade etmistir. ‘fBir hekim kendi vermis olduiu
diyete riayet etmiyorlar diye hastalarin oldiirmek
hakkina malik degildir, bir prenste, tebaasindan ken-
di gibi diisgiinmiyenleri asmak hakkina malik degildir)
Fakat prens, ortaya ¢ikacak olan karisikliklarin; dntine
gecmek hakkina maliktir. Ve eger prens héikim ise,
bid’atleri kokiinden yikip atmak ta kendisi i¢in pek
kolaydir.

Dort bin sene-evvel Giildanilerin altiner kirall olan
Daorn’un basina neler geldigini biliyor musunuz?

Kou — Hayr, bu hususta hi¢ bir gsey bilmiyornm :
Onu bana ogretirseniz ¢cok memnun olurum.

Cu-Su -~ {Giilldani rahipleri, Frat nehrindeki
Turna baliklarina téif)m'dk 'ilhamllin‘=r almglardl..~ Bu
rahipler, QOannés adinda Unili bir Turna bahgumn
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vaktiyle kendilerine ilahiyat 6grettigini ve bu bahgin
. mafsalh ti¢ ayaga ve kuyrugunda da bir hilale - malik
" oldugunu iddia ediyorlardi. Iste bu Oannés’in yiizii
‘suyu hiirmetine idi ki, Tiurna bahginin yenmesi“menedil-
m1§n) Bu esnada ilahiyatcilar arasinda yine bir Turna
_ baliga olan bu Oannés’in sUili mil yoksa yemurtals my
oidugu meselesi, biiyiikk bir savasa sebep oldu. Iki
parll karsilikli olarak birbirini aforoz ettller ve bir
(;ok defa carpishlar’® -
Bu karlslkhgl gldermek icin bakimz kiral Daon ne
yapti: \\ikl partiye de ii¢ giin siddetli bir oru¢ tutmay
emretti. Bundan sonra Turna bahgmmn yumurtah ol-
dugunu iddia eden partiyi cagirtarak 6gle yemegine
alakoydu. Mafsalli ii¢ ayakla kuyruguna Kkiigiik bir
hilal konmus olan bir Turpa balig1 getirerek onlara:
“Bu sizin tanrimz midir?, diye sordu. Rahipler: “Evet
hakanimiz, dediler. Ciinkii bunun kuyrugurida bir hi- -
141 vardir ve mutlaka da yumurtalidir!,, Bunun iizeri-
‘ ne kiral, Turnanin karnim yarmalarini emretti ve i¢in- .
"den acunun en iyi siitii ¢tkti. Bunun {izerine rahiplere:
« Gortuiyorsunuz ki dedi, .bu sizin tanrimz degildir. Ciin-
kit bu, siitlii bir Turna bahigidir., Bodylece hayvanin,
kendi diismanlarimin tanrisimi kizartilmis goren ildhi-
yvatgilarin biiylik mepmuniyetleri icinde kiral ve sad-
raplan tarafindan yenildi.ufundan sonra derhal muh-
telif partiye mensup olanl'r%davet edildi.\Bunlara da
yine li¢ ayakl ve kuyrugunda hilal bulunan yumur-
tair bir mabut gosterildi. Bunlar bunun mutlaka siitlii

i
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olan tanr1 Oannés oldugunu temine c¢ahistilar. B’u da
digeri gibi :kizartildi ve yumurtali oldugu -anlasildi.
Bu durum oniinde abdallasan ve ne vakittenberi de
a¢ olan iki tarafa da, zeki kiral Daon, 08le yemegi
igin Turna Dbalhigindan Dbaska ikram edilecek
bir sey olmadigimi soyledi ve onlar da hem siitlit ve
hem yumurtali olan bu baliklarden oburcasina yedi-
- ler. Boylece sivil savag bitti. Her iki tarafta zeki-kiral
Daor’u kutluladilar. Ve biitiin yurdtaslar da, bundan
sonra yemeklerinde istedikleri kadar Turna ballgmdan
istifade ettllel\\

Kou — Kiral Daor: hoguma gitti. Cikacak ilk fir-
satta ben de onu taklit edecegimi vadediyorum. Ve
daima hi¢ kimseye bir siddet gostermaksizin -giictim
yettigi kadar Turna baliklariyle Fo’ya tapinmanin 6nfi-

' ne gececegim.

KBlhyorum ki Pegu ve Tonkin de ayin kugulmeye
basladlgl zamanlarda yer yiiziine indigi zannolunan
birtakim kii¢iik tanrilarla Siyam kahinleri vardir ve
bunlar istikbal hakkinda pek jacik kehanetlerde bulu-
nurlar. Yani {mevcut olmiyam vazih olarak goriirler.
- Cunkii istikbal hi(j te mevcut degildir. Glictim yettigi
- kadar bu kéhinlerin yamima, hal yerine istikbalden
dem vurarak gelmelerine ve {aydan indirilmelerine

mani olacaglm.‘)_

' Bazi sarlatanlarin ilaglarini satmak i¢in yaptiklar:
gibi, kendi bos hayallerini de yayabilmek icin sehir .
sehir dolasan tarikatcilarin ne kadar acinacak halleri
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vardir! Kugiikk milletlerin, hakikati kendilerinde gﬁrﬁb

., koca Cin imparatorlugunun hatta- icinde oldugunh

iddia etmeleri insan zekdsi icin ne futandiricr bir halﬁ-‘“
dir! Ebedi varlk Formos ve Borneo adalarmin tanri-
-sindan m ibarettir?? Bu tanri, gériye kalan yerleri
. biisbiitiin terk mi etmistir? Azizim Cu-Su, o, biitiin in-
,sanlarm babasidir. Ve hepsinin de Turna baligt ye}
mesine izin vermistir. Tanriya kars1 gosterilecek ef}
biiyiik saygi, faziletii olmaktan ibarettir. Buyiik impa} :
rator Hiao’nun dedigi, gihi temiz bir kalp, tanr: ma.‘j- -
betierinin en giizelidir. 1



‘Besinci Musahabe

»
Cu-Su — Mademki fazileti seviyorsun, Kiral ol-
<lugun vakit onu nasil kallanacaksin?!
Kou —-Ne yakinlarima ve ne milletime karsi
haksizhk etmemek suretile..

Cu-Su —%Fenallk yampamak kafi degildir. Aym
zamanda iyilik te yapacaksin. Fakirleri faydal islerle
mesgul etmek suretile besliyeceksin. Yoksa onlari is-
siz giigsiiz birakarak degil... Caddeleri giizellestirecek,
kanatlar agtiracak, milli binalar yaptiracak biitiin gii-
zel san’atleri tegvik edeceksin.. Ve her cins liyakat-
leri mitkafatlandiracak ve iradi olmiyan hatalar1 af-
fedteceksmﬁ ' L

Kou — lste benim de higbir zaman haks1z11k et-
miyecegim demekten maksadim da bunlari yapmaktlr
Bunlar/ ayni zamanda birer ddevdirler.

Cu-Su—-Sen gercekten bir kiral gibi di‘lsiinﬁyofsnn.
Fakat kiral ve insan vardir. Halkin genel hayati ile
seckin bir hayat vardir. Nerede ise yakinda evlene-
ceksin de. Ka¢ kadina malik olmay: istersin?

Kou — Fakat bana on iki tanesinin yeter oldugunu
samyorum, daha pek fazla olacak olursa, islere tah-
sis ettigim zamanlari elimden alabilirler. (300) karist
ve (700) odalig olan ve bunlara hizmet icin binlerce
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haremagasi kullanan kirallar1 sevmiyorum. Bilhassa bu
*harem agas1 diigkiinliigli bana insel tabiate Kkarst bir
' ‘saldms gibi goriinir.£Horozlafin bir giitn yenmek i¢in
beslenmelerini affederim. Besili horozlarin yenmasi
i3\ridir. Fakat higbir vakit kebaplik harem agalarini
.anlamam; bunlarin hadim edilmeleri neye yarar?
Dalai-lama’da, kendi pagodinda iildhi sOylemek icin
bunlardan elli tane vardir. Acaba Chang-{i, bu elii
igdisin berrak sesini dinlemekten pek mi hoslamyor?)
Ben ayni zamanda hi¢bir vakit evleniniyen Hint ratip-
lerinin varligim da giiliing buluyorum. Bunlar kendi-
lerini diger Cinlilerden daha hakim sayarak 6giinmek-
tedirler. Su halde onlar daha hakim cocuklar yapsin-
lar! Iste bu da Chang-ti’yi tapanlardan mahrum et-
mek suretiyle garip bir yiiceltme tarzi ’/ﬁ@te insany
ortadan kaldirmay: giizel bir misal olarak ileri siiriip
yine insana hizmet etmek istiyen! giling¢ bir tarz!
Stelca edisant Erecpi evindeki kiigik Dalylamp, bi-
tan papazlarin gu(;lerl yettigl kadar ¢ok cocuk yap-
maya mecbur olduklarmi soyletmek istemistir. O, pa-
pazlarin bu igte giizel bir misal tegkil eimelerini vaiz
etmis ve zamaninda pek faydah olmllstur)

Bana gelince, bu kutiu iste tabii bir meyil duy-
malar: icin bitiin disi ve erkek lamalarla Hint rahip-
Ierini evlendirecegim. Hi¢ suphe yok ki, onlar bu su-
retle pek iyi birer yurdtas olacak ve ben de ZLowe
saltanatina biiyiik bir hizmet yapmis olacagim.

_Cu-su — Oh, ne iyi bir prensimiz olacak! Reni
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sevingten aglatiyorsunuz! Kadinlara ve tebaalara malik

- olmakla yine kendinizi memnun etmiyeceksiniz. Zira

~ nihayet insanin hayati1 emirler vermek | ve cocuk yap-
makla gecemez, siiphesiz dostlarimiz da olacaktir
degil mi ? '

Kou —@tedenberi dostlarim vardir. Ve bunlardan
benim hatalarim1 bildirenler, en iyileridir; onlarin hiir-
riyetlerini muhafaza ederek kendime hiirriyet vermig
olurum, onlar beni ben de onlar1 teselli ederim.y D#st-
" luk, hayatima sifa veren bir merhemdir. Onlar[ benim
icin kimyact Evicil ve buyilk Ranoud’nun da 1itrmya-
tindan daha degerlidir. Dostluktan dini bir kaide wii-
cuda getirilmemis olduguna sasiyorum. Ben dostlugun
- ayinlerimiz arasina sikistirmayi1 pek arzu ediyorum.
Cu-Su — Bundan kendinizi iyi sakimmz. Dostluk
- kendi basina oldukg¢a kutsal bir seydir. Ona kat’iyyen
kumanda etmeyiniz; bir kalbin hilr olmas1 gerektir.
Ve sonra da dostluktan dini bir kaide, bir sir, bir
ayin veva merasim yaparsaniz kendi hulyalarim ya-
zarak, vaizederek, dosthigu giiliin¢g bir hale getirecek
olan binlerce rahip ortaya ¢ikmis olur. Dostlugu biy-
le bir tecaviize ugratmamak lazimdir.

Fakat bir de diismanlarimiza nasil muamele ede-
‘ceginizi ogrenmeliyim. { Konfocyiis, yirmi yerde diig-
manlar1 sevmeyi emretmektedir. Bu, sana biraz sfi¢
gdrilnmiiyor mu? ;

Kou —- Digmanlarim sevmek... Oh, Tanrim! Bun-
dan daha giizel bir sey yoktur.']
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Cea-Su — Bunu nasil anhyorsunuz?

Kou — Nasil anlamak l&zimgeliyorsa Oyle anladi-
gnmx sanlyorum. Prens Decon’un emri altinda Vis- Bruck
-ﬂﬂevmndekz savasta bu isin ¢rralkhgim yaptim. Dus-
nmanlduml,zdan biri yaralanarak elimize .dustigiu va-
. kit onlara sanki evvelce kendi kardesimiz imisler gibi
',“Hiﬁmam eimigtik. Bazan yaralanmg ve hapsedilmig
olan ditsmanlarimiza bizzat kendi yataklarimizi vermis

ve onlarin yamnda yere serilmis olan kaplan derileri

fizerinde yatmigtik. Onlara bizzat kendimiz hizmet et- -
migtik.. Bundan daha fazla ne. istersiniz? Onlari, met-
resimizi sevdigimiz gibi sevmeliyiz degil mi?

Cu-Su — Butin bu soylediklerinizden: pek ¢ok
maltimat aldim. Ve biifiln milletlerin seni isitmis ol-
malarmi jsterdim. Zira bamna: “Biz hakiki fazileti bil-
miyoruz; ve bizim en ivi aksiyonlarimiz, muhtesem ka- |
hinlerden ziyade kendimize iyi prensipler kazanmak
. Igin, bunlart 6greten rahiplerden ders almaga mubta-
€iz,, demek cesaretinde bulunacak kadar saygisizlik
'. vapan milletlerin meveut oldugunu temin ettiler. Hey-
hat, zavalhlar! Onlar okuyup yazmay: heniiz din #g-
“rendikleri halde, kendi iistatlarina ders verdikierini
iddia ediyorlar. ’



Altinci Musahabe

Cu-Su — Bes ali1 bin senedenberi biitin faziletler
hakkinda aramizda yapilmis olan birtakim genel dii-
slinceleri tekrar edecek degilim. Bunlardan birkismi
bizzat kendimiz i¢in, ruhumuzu sevk ve idare i¢in bir
nevi fedbir; ve bedenimize hikim olmak i¢in bir nevi~

- itidal’den ibarettirler. Bunlar siyasa ve saéllk kalide-s
leridir. Hakiki fazilet ise, sadakat, uliivvii cenap, iyiligi

 sevime ve hos gérme.. v. s. gibi sosyeteye faydali olan
seylerdir. Tanriya siikiir ki, aramizda kii¢iik ¢cocuklari-
na bu faziletleri 6gretmiyen hicbir ihtiyar yoktur.
Bunlar, gencligimizin en iptidai esaslaridir. Tipki ka-
sabalar, sehirlerin esasim tegkil ettigi gibi.. Fakat bir
bliyiik fazilet daha vardir ki, az kullanmaya baslandig1
icin pek @Gfkeleniyoruz.

HKou — O hangisidir ?. Cabuk soyleyiniz! Ben enu
diriltmeye calisacagum.

Cu-Su — Bu fazilef, misafir sevmektir. Bu pek
sosyal olan fazilet, bu, insanlarin kutsal! bag:, meyha-
nelerin acildig1 giindenberi azalmaya baslamistir. Bu
tehlikeli miiessese, éinlatlldlglna gore, bize bazi garp
vahsilerinden gelmistir. Bu sefillerin galiba, seyyahlar
giizelce kabul edebilecek birer evleri | yoktur. Buyiik

. Low sehrinin 'giizel bir mevkiinde bulunan Ki adli evimde
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Semerkand’den gelmis olan bir ecnebi alicenabin:
. kabul etmek ne biiylik bir zevktir. Onu kabul ettigin
andan itibaren kendisi 1¢in kutsal bir insan olurum.
Ve bir giin ben de Tatar illerine gittigim vakit, biitiin.
tanrisel ve insel kanunlar namma o da beni iyi kabul -
‘etmiye ve benim candan dostum olmiya mecbur otur!
- . Bahsettigim vahgiler ise, yabancilar1 ancak parala-
r1 itin o igren¢ cadirlarina kabul ederler. Ve bunu da
pek pahahya satarlar. Bundan baska bir de bu sefiller
kendilerinin, bizden iistiln olduklarimi iddia ediyor ve
bizimkinden daha saf bir ahldka malik olduklarin:
oviinerek soOylerler. Giiva kendi kerameit saticilar
Konfogyus’den daha iyl vaizediyorlar ve yine onlarin
iddialarina gore, bityiik caddeler tizerinda fena sarap-
lar sattiklari ve kadmlari sokaklardan deliler gibi
gectigi ve bizim kadinlarimiz ipekbocegi yetistirip du-~
rurken onlarin kadinlar: dansettigi icin bize adaletide
onlar Ogretiyorlarmis !!.

Kou — "Miusafir sevmeyi wek iyi bulurum. Bunu
ben de zevkle yapacagim. Fakat miisafir severligin
yanlis ve fena kullanihsimndan korkarmm. Biiyitk Tibet
havalisine. dogru birtakim insanlar vardir ki, bunlar
cok fena yetistirilmislerdir. Bunlar kosmay: severler
ve bir hi¢ icin diinyanin bir ucundan ibor ucuna se-
yahat ederler, fakat eger siz biiyiilk Tibet’e miisafir
severlik hukukundan zevkalmak i¢in gidecek olursa-
niz, orada ne yatak, ne de bir tencere yemek buiabi-
lirsiniz. Bu nezaketi igrendirebilen bir haldir.
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Cu-Su — Buradaki uygunsuzluk pek kiiciiktiir.
Buna care bulmak ta pek kolaydir. Yani iyi tavsiye
edilmis insanlardan bagkasim kabul etmemek kafidir.
Tehlikeleri olmiyan hi¢gbir fazilet yoktur. Fazileti bo-
guna sarfettigimiz vakit bu tehlikeyle karsilasiriz.

Bizim Konfogyusimiiz nekadar kutsal ve hakim-
dir. Onun bize Ogretmedigl hicbir fazilet yoktur. In-
sanlarin saadeti, onun hikmetlerinden birine baghdir.
Iste onlardan hatirnma gelen biri ki, bu 53 iincii
hikmettir:

fyiliklere iyilikle mukabele ediniz. Ve tahkir eden-
lerden intikam almayiniz.

Bu ne biiyiik ahlaksel kaidedir. Ne biiyiik ahlak-
sel kanundur. Garp milletleri bu kadar saf bir ahléa-
ka itiraz edebilirler mi? Ka¢ yerde Konfogyus, algak
 gonullulugi tavsiye etmistir. Eger bu fazilet daima tat-
‘bik edilseydi arz {izerinde hi¢ bir miicadele olmazdi.

- Kou — Gerek Kanfocyus’in ve gerek daha sonra
yetismis olan hakinlerin algak gonilliilitk haklcl_hda
“zanne-
diyorum ki, bunun kéifi derecede dogru bir tarifi ya-
piimamustir. Ihtimal ki ele almiya cesaret edilebilecek
.pek az al¢gak goniilliiliik vardir. Fakat ben hi¢ olmaz-
sa bunlardan birini olsun anlamadigimi itiraf etmek
‘tevazuunda bulunacagim. Bu hususta ne diisiindiigii-
-niizii bana soyler misiniz?.

- Cu-Su — Emrinize saygiyle itaat edecegim. Rana
dyle geliyor ki, algak gonilliilik ruhun tevazuudur.
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~ Zira, harici tevazu, medenilikten bagka bir sey -degil-
\ dir{Tavazu, bagkalarina karsi kazandigimiz i’lstﬁnlﬁf
. gl bizzat kendimizde inkar etmekten ibaret degildir.:
dyi bir hekim, hezeyan i¢inde olan hastasindan daha
" iyi bildigini sakhiyamaz.jOkutan adam da “’"‘izalebele‘rm- -
" den daha bilgin olduguz/iu itirafa mecburdur. Esasen
-0 kendisini bundan menedemez. Fakat baskalariny
buna inandirmaya mecbur degildir. Alcak gonulliilik,
kendini hakir gormek te degildir, belki izzeti nefsi |
islah etmektir, tipkt tevazu, gururun islah edicisi -
oldugu gibi. . .

Kou -— Pekala! Ben safsatacitarin hayallerinden:

ve sahte peygamberlerin vehimlerinden uzak kalarak. . -

biitin bu faziletleri isliyecegim, basit kiilli ve bir tek:
Tanriya taparak yasiyacagim. Tahtim {izerinde yakin-
larim sevmek aski, faziletim ve Tanr1 sevgisi agkim
olacaktir. Hintliler de ka¢ defa tenasuha ugramis.
* olan Tann Fo ile Laotseuden ve Vichnowdan nihayet
» Biyamhlara ucurtma oynatan ve semadan inmis olan
*Sammonocodom’la Japonya’ya Kamer’den gelmis olan
. Camis’den nefret edecegim’

Yalmz kendi seriatler: i¢in bir tek tanrinin varh@inn
diisiinecek kadar ahmak ve barbar olan milletier ne
zavallidirlar! Zaten boyle diisiinmek bile bir kiifuirdiie.
Ay bile biitiin gozleri aydinlatabildigi halde ne icin
Tanri, arzin bir kosesindeki ciiz ve kiiciik bir milleti
aydinlatamasin?! Bu ne ayiphktir!. Tanrilik, blitiin in-
;sanlarin kalplerine hitap eder; insan ve sefkatin



baglar1 kdinatin iki uzak ucunda bulunan insaniars
bhirbirine baglamaya mecburdur »

Cu-Su — By Hakim Kou! ¥Sen bizzat Schang-ti
- tarafindan ilham aliyor gibi konusuyorsun. Sen pek
serefli bir prens olacaksin. Ben senin doktmun idim,
simdi sen benim doktorum oldun..,

B
+=oR

‘Bu ¢ok anlamh ve zekice tertip edilmis olan dialog,
~ biitin ahlak ve hukuk kaidelerinin diger sosyal kiy-
metler gibi dinl tasavvurlar icinde sakl: ' oldugunu
gosterir. Yalmz her dinin diinya ve hayat goriisit aym
© degildir. fDinler, ¢iktiklar: tabif ve sosyal muhitin tesi-
ri altlnda; seslendigi insanlarin ihtiyaclarina ve zihmni-
‘yetlerine en uygun gelen kaide ve emirlerle doludur.
" Bu bakimdan, dini emirlerde mensup oldugu milletin
“mizacimy, asabiyetini, seviyesini, ihtirasimi gormek
mumkundug&Bundan otirtdiir ki, bir yeni din kurmusg
olanlarda sosyal ve siyasal devrim yapmis olanlar
gibi yasamada, diistinmede, anlamada insel iigi ve
miinasebetlerde de bir devrim yapms olurlar. Bunun-
laberaber, her din ayni {derecede dinamik degildir.
Pek aciktir ki, dinamik bir dine malik olmiyan sosye-
* telerde, sosyal hayatta fazla statik ve an’aneden kur-
_tulamiyan ozel bir goriiniige maliktirler.

Diger milletler arasinda ge¢mise pek bagh olmalidla
beraber tabiatten fistiin bir dlem ve metafizik kuvvet-
ler tasavvur etmekte en mutedil olam, Cinliler olmustur..
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Hemen daima iyiyi korii koriine benimsemek esasini

" kabul eden Cinlilerdir. Gerek din ve gerek filozofi, .

bep ahlék problem’lerini teskil eder. Bastan basa ak-

> siyona cevrilmis olan bu diigliniis tarzi, yerinde sayan

bir sistem halinde kalmasaydi, Cin’de yiiriiyen bir me-. -

-deniyet gorebilirdik ve esasen Cin’in biitiin medeni-

veti bu duigiincelerin yayilldign ve dogdugu devirleri
takip eden asirlarin armaganidir.

%k .
* ook
Hulasa, bazilarina gore\Lao-tseu’nin eseri, Buda’ninki-

lerinden bir asir evvel intisar etmistir. Bu zat, gerek kai-
nat1 ve gerek muhteviyatim Tao’'nin yarattigina ina- ;
mr. Tao makul olmiyan ve hicbir atfribut-mahmuld,
de bulunmiyan,tamamen hayalfi, nazari ve fakat ma-
nevi bir kuvvet, bir fai].dir(.»}()na gore en bi‘lyﬁk fazi- B
let Tao’ya uygun bir gekilde yasamaktir. Zira,
0, esyaya minfail bir surette tesir eder. Faziletii
adamda gayelerini ayni his, fikir ve hareketlerle el- -
de etmeye caligir. Lao-tseu, en biiyiik ahlaksel inkila-
bin gahsi karakterlerimizi degistirebilmekte oldugunu
gﬁrmﬁgtﬁrz Bununla beraber, bugiin T'aoisme adini alan
bu dinin mabetieri, rubgu - animiste’larin bid’atlerine
sahne olmug ve halka tesir etmemigtir. Ve bu dinin
rahipleri de sihirbazliktan ve kahinlikten daha* ileri
gidememislerdir. ¥ Bunun sebebini, Tao mezhebinin
filozofik karakterinde aramahduir. '
%

Confucius’e gelince,(z;m*amnda bir cok insanlarin

giddetle inandig1 her cegit ruh ve perileri reddetmis;
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ve bunlar hakkinda bir sey anlamak istememistir.
Onun en bilyiik prensipi, an’anielere hiirmet ve rea-

W

list bir ahlaka baglanmaktlr)\Manevi dlemin en yii-

- ce varhg olarak kabul ettigi séma, hi¢ kimsenin kur-
}bmﬁfé«&fyesini kabul etmez; o ancak ve yalnz
imparatorun fakdim ettigi hediyeleri kabul eder. Bu
. diigiinceyle, yapilmis bir giinahin da affedilemiyecegi-
ne inanmis olur. En miitekdmil dmlerde bile biuyiik
glinahlarin ibadet, tovbe ve kefaretle affedilecegi timi-
di, cok defa fazilet islerinde din ve ahlfkin gayelerine
uymayan miinasebetsizlil_<lérin dogmasina sebep. ol-
‘ @ﬁtadm}Anlasﬂwor ki, bu filozof mutlak surette ru-
hun temizligini, aksiyonlarin temizligini istemektedir.
Semaya kargi giinah igliyenlerin diiasim1 hi¢ kimse din-
liyemez. Diisturu onun ahlak ve itikatlarina esastir.
\%0, en gercek ahlaki: Kar koca, baba ogul, hiikd-
met ve millet, talebe ve hoca arasindaki kargilikl
vazifelerin ifasindan ibaret gorir. Ifrattan gekinméyi
tist ve astlarin birbirine itaatsizlik veya tahakkiim
yapmamalarini tavsiye eder. Huldsa ruhun ve insani
“milnasebetlerin karsilikli bir itimada dayanan disiplini-
ni miidafaa ederliBu zat her seyin en giizelinin ve tistii-
~ niiniiniin mazide, eskide sakl olduguna inanir. Birak-
tig1 eserler arasinda:1—Yi-King : baslangicta bir sihir
ve kehanet kitabi iken sonralar1 ahlaksel, siyasal ve
"sosyal meseleleri ihtiva eden bir eser olmustur.
2—Sht-King ise bir kaside kitabidir. 3—Shu-King de
bir tar h kitabidir. 4—Li-Ki ise dini merasim kitabidrr.
, 9.
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Hakikatte Konfugyiis‘den evvel mevcut olan bu eser,
filozofun elinde yenilesmis, yeni bir zihniyet ve tés-
. kilatin tohumlarmm ve kaidelerini ihtiva eden eserler
. halini almigtir. Bu sebeptendirki bu zati1 tetkik ed“en
tarihciler, kendisine bir ahldksel enerji kaynagi sifa-
tim vermislerdir. 5
Konfugyiis’ten takriben iki asir sonra gelen Menci-
us’de aym yolu tutmus, hatld dini tesirlerden (i:l’ha :
¢ok kurtulmus bir Hakim—Sage’dir. {Biyiik etiit —La
grand etude adin1 alan eserinde insan saadetinin mut-
lak bir miisavart ve adiletle elde edilebilecegini ania-
t1r2_)(0na gore ancak bu suretledir ki, insanlar arasm-
da smif ve imtiyazlar kalkacaktir. Mencius, yalniz 3¢l
ginler ve Igcilerden miirekkep iki ziimrenin hicbir
~zaman ortadan kaybolmiyacagin, bunlardan birinci-
lerin zekélariyla, ikincilerin de -adaleleriyle caligsmak
zorunda olduklarim sodyler. Ve ona gore zeka her za-
man adaleden iistiindiir. Bu sebepten de bilginler, is-
" gileri idare etmelidirX Acun’un en bityiik fenahg, zu-
liimdiir. Bir yurdun degeri, tam bir miisavat kazan-
~mis olan hiir insanlarla artar. Yurt fikri, millet fikrin-
den sonra gelir. Hitkiimdarlar ise, muzlum halk:
aldatan birtakim zalimlerdir. Halk ne vakit megru
haklarin1 kazanir ve prenslerin esiri olmaktan kurtu-

Inrsa o vakit yurttas, kurtulus ve saadetin lezzetini
tadabilir.)
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Biittin bu ¢egit diisiincelerde, ne kadar demokratik
hayat: Ozliyen ve onu sezen bir ruhun yasadig A&si-
kardir. Anlasihiyor ki, insanhigin muhit ve millet fark: '
olmaksizin hemen her devirde birtakim ihtiyaclar:
vardir ki, bunlar i¢in i¢in sezilmis; kih din, kdh sanat
ve ﬁlozofi tasavvurlarn arasinda Ogretilmeye, aniatil-
R mya ¢alisiimigtir. '

&
% %

Cin miistesna olmak iizere hemen biitiin eski sark filo-
zoftisi, tamamen dini bir manzara gosterir. Yalniz ahiret
ve dliim diisiincesiyle ebedi saadetler pesinde {kosan
din adamlariy, ahlakida yalniz bu gayenin ,bir vasitasy
-addetmislerdir. Bunun i¢in sarkta filozofinin bir filozof
~gibi degil, ilhamla bulunan ve telkinle nesir ve tamim
edilen efsanevi bir geriat, bir mezheb halinde kalmis
'olldugunu goriiyoruz. Bunlar, o sosyetenin kamu-
sal vicdan ve tasavvurlarmm aksinden ibaret olan
~ birtakim goriisler inamglardir ki, icinde daha ilerde
gelecek olan filozofik fikirlerin tohumlar1 saklidir.

Mamafih: gerek Hint ve gerekse Misir ve Iran iti-
katlar arasinda kat'f bir miinasebet, ciddi bir benzer-
lik vardir. Goriilebilen ufak tefek farklar, bir kaynak-
tan glkmlss olan bu diisiincelerin mahallilestirilmesin- -
den ve her mubhitin icap ettirdigi hususi ve milli mi-
‘zaca muvafik bir sekilde tanziminden husule gel-
mekiedir. Bu kaynagm artik Orta Asya oldugundan siip-
he edilmemektedir. Veyahut da denilebilirki, hakikati
wravan zeka her yerde aym tecelliye mazhar olmus
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h

fakat, tefsir ve tamim ederken aym maksadi muhtelif
o sekillerde miidafaa etmistir. Hindin-Polytehisme ve Natu-
.risme’den baslayup Pentheisme, Bliysticisme,e istiha-
le eden itikatlar, Iranla Misirin hi¢c olmazsa sem
- bollar: itibariyle yekdigerine benzeyen mezhebi aki-
; deleri, mutlak ve bir tek olan prensipi aramaktan dogf,r
,mus olan aym fikir, aym1 emel ve gayeden baska bir
sey degiidirler. Esasen, bir tohum halinde buluunsa da,
her halde bir¢cok bakimdan semavi dinlere kadar te-
sir eden bu “Doktrir’lerde miisterek bir Tesiis —
Trinité, vardir ki, bu gerek biiyyilkk prensipe dahil
-olmiyarak bir “fkilik— Dualité, teskil etsin ve ge-
rekse dahil olarak teslis halinde ka}sm, isimleri ve
vazifeleri nekadar degisirse degissin ancak milletlerin
muayyen ve sahsi g(‘jrii$leriné- nazaran arizi ve zahirt
bir tenevvu gosterir. ' ,
Bu hususta yaimz Cinin bir istisna teskil etmest
tarih ve medeniyetinin bir neticesidir. Esasen onlarda

. mutlak _ birligi prensip olarak kabul ettikten sonra.
. ahiret isleri kadar miithim olan diinya islerini de

~ unutmamak lazimgeldigini telkin suretiyle, hakiki ha
yati ve hakiki fazileti gostermek istemigierdir.
Bouddhisme’i azgok istisna etmek sartiyle bixtiin
bu dusiinceleri sistemli bir filozofi goriigit gibi kabuk
etmek giictiir. Fakat asil bu diisiincelerin ehemmiyeti,.
Yunan filozofisine ve doldyisiyle insan tefekkiir ve:
medeniyetine yaptig1 tesirlerde saklidir.
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