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V1. GELECEGIN EVRENSEL HUMANIZMI

1 - insanhgin evrim siirecinin mutlak degeri -
Araba - insanlar mythos’u.

Kendi manevi evrimine biitiin bireyleri ile katilmay1 is-
teyecek ve buna giicii yetecek bir insanhigin diisiinsel, ah-
laksal ve estetik bigimlenimi igin, yeryliziinde kaynasan
insan topluluklan iginde, Bati uygarliklarinin olugturdugu
biitiiniin tarihine 6zel bir yer ayirmanin ve bu tarihi derin-
lemesine tanimanin gerekli oldugunu gosterdikten sonra,
bir de bu evrim siirecinin mutlak olma niteligine sahip bu-
lunup bulunmadigini, yani bu siirecin tek oldugu kabul
edilmekle beraber -tek oldugu manevi evrim kavraminin
Bati'da dogmus olmasi ile kanitlanmaktadir- insanlan de-
gisik, hatta daha iyi bir amaca ulastiracak bir evrim siireci-
nin, yeti halinde de olsa, var olup olmayacagim arastirmak
gerekiyor.

Bu suretle 6biir toplumlardan farkl olarak, kendi tari-
hini, kismen de olsa bilingli olarak kurmasini bilmis olan
toplumlarin kendileri igin saptadiklan amaglarin ne oldu-
gu sorunu karsimiza gikmaktadir.

Insan duygularinin ve manevi 6zgiirliigiin Home-
ros’un iki destaninin ruhunu olusturdugu ve bu iki eserde-
ki sanat giiciliniin etkisi ile, Yunan toplumunun egitilme-

" sinde biiyiik bir yer tuttugu giinden bu yana gegen otuz yiiz-
yilin sonunda insanlik nereye varmistir? Cagdas Bati uy-
garliginin 6zelligini olusturan fetihler nelerdir? Bu fetih-
ler o kadar biiylik ve onemlidir ki Batil1 olmayan evrenin



hayranligini1 kazanmig, onlar1 Bati’y1 taklide itmig, hatta
Bati evrenini belli 6lgiler iginde tanima zorunlulugu ile
kars1 karsiya birakmigtir.

Kuskusuz, insanin manevi fetihlerinin mucizeden sa-
yilacak ya da yalnizca saskinlik yaratacak sonuglara ulag-
t181 sdylenemez. Insanlar bu gézlemi sik sik yaparlar. Or-
negin Croce, estetigin kuraminda, sanat1 bir sezig olarak
kavramakla, sanatgilarin ve aydinlarin zaman zaman agik-
ladiklar bir gergegi yinelemekten dteye gitmedigine biz-
zat kendisi dikkati ¢eker (1). Bununla beraber -hakli ola-
rak belirttigi gibi- bu durum savinin degerini kiigiiltmez,
¢linkii -sanatgilarin sanat isleri ile olan yakin iligkileri ya
da birinsanin olaganiistiigzlem giiclisayesinde dogan- bu
sezgi niteligindeki fikri kuramsal diizeyde dogrulayan ve
busuretle onu sanat kavraminin evrim siirecine sokan Cro-
ce’nin kendisi olmugtur. Demek oluyor ki sanatin sezgi ol-
dugusavi ancak Croce sayesinde yalin bir gézlem ya da yan-
ki uyandirmamas kisisel bir yarg: olmaktan ¢ikmig ve fikir
yiiriiten bir diiglincenin iiriiniiolarak, kavram diizeyine yiik-
selmis, bdylece bilingli diisiinceler evreninde yerini almig-
tir.

Manevi alanda insanlarin elde ettikleri basarilar sayil-
makla bitmez. Kisaca denebilir ki insan ruhunun biiyiik fe-
tihlerinin hepsi ilkel ve barbar zihniyetin iginde boguldu-
gu karanliga kars1 kazanilmig birer yengidir; bundan, insan
yaratiligina tamamiyla uygun diistiikleri igin, en biiyiik ha-
kikatlerin son derece yalin hakikatler, yani hakikatler igin-
de mucize ile en az iligkisi olan, hatta hayret uyandiracak
bir 6zellik bile gostermeyen hakikatler oldugu sonucu ¢ik-



maktadir. En biiytik hakikatler insan yaratiliginin gérkem-
li yalinlig1 ile ilgilidirler ve bu yalinlig1 yansitirlar.

Boylece insanligin -bir gok asamalardan ve bizzat var-
ligin1 tehdit eden biiyiik bunalimlardan gegerek- otuz yiiz-
yila yayilan ve degisik uluslari, degisik uygarliklari kapsa-
yan manevi evriminin tarihi gézden gegirilecek olursa, ile-
ri striilebilir ki bunca ac1 deneyimler, bunca savagimlar,
bunca ¢abalar insana kendi dogal haklarinin dereceli ola-
rak geri verilmesinden baska bir sey saglamis degildir; an-
cak bu haklarina sahip ¢ikma yalnizca dogal evrenin ger-
cekler diizeyinde degil, ayn1 zamanda manevi evrenin fi-
kirler dizeyinde de gergeklesmistir; soyle ki maddi giigle-
rin yerini bir bir manevi giigler almis ve yasamin dogal aki-
sinda, yalnizca doganin kendilerine comert davrandigi bel-
li sayida insanin rahatin1 ve mutlulugunu olusturan nimet-
ler bugiin biitiin insanlarin ve biitiin insan topluluklarmmn
kendilerine saglayabildikleri seyler haline getirilmistir, da-
ha dogrusu getirilme yolundadir.

Su halde insanligin biiyiik 6l¢iide haberi olmadan, bir
olciide smirl1 bir ahlaksal amag olarak, pek az bir dlgiide
ise bilingli bir ideal olarak gerceklestirme ¢abasina diistii-
g, gergekten yiiksek ve ayn1 zamanda sagilacak derecede
yalin amact: Insanin, gergeklerin toplumsal diizeyinde ve
bilingli fikirlerin manevi diizeyinde, kendi dogal yetenek-
lerini 6zgiirce gelistirme hakkina yeniden kavusmasindan
ibarettir.

Bundan, insanlarin gesitli fikir, bilim ve sanat dalla-
rinda gergeklestirdikleri evrimin ilk otuz yiizyillik donemi-
nin sonunda insaniistii yetenekler ve meziyetler elde etmis



olduklar1 sonucunu gikarmamiz gerekir. Manevi alandaki
fetihler insanlar1 -Ggeleri esasen insanin kendi yaratiligin-
da, dogal haklarini elde etmeye ve doga ile uyusum halin-
de olmaya yonelik dogal isteklerinde ezelden beri var olan-
bir toplumsal, hukuksal ve siyasal diizene gotiirmiigtiir. Bu
istekler az ya da gok belirgin olabilir, hafif veya siddetle
duyulabilir, baskilar sonucunda az ya da ¢ok saptirilmis ola-
bilir; ne olursa olsun, bu istekler, bagli oldugu uygarlik s6z
konusu olmaksizin, her insanin i¢ diinyasinin derin bir ko-
sesinde sakli durur. Bu istekler, bilingli bir toplumsal dii-
zen tarafindan dogrulanmig birer deger, manevi birer fetih
olmadiklari igin, insan kalbinin derinine dogal egilimler bi-
¢iminde, yani kendi kendini gergeklestirmeye yonelmis do-
ga bigiminde sigirlar.

Gergekler alaninda olsun, manevi yaratmalar alaninda
olsun, Herodotos’un $wpasta ’sina (harikalarma)en az
yer veren uygarliklar en ileri uygarliklardir. Esas olarak ve
hatta yalnizca en saf insanlik degerlerine dayandigi igin,
¢agdas Bat1 uygarliginin gergeklestirdigi manevi ve mad-
di diizen insan yarafilis1 ile kusursuz bir uyusum kurma
amacini giider.

Su halde insanlarin kivang vesilesi olan biitiin bu de-
neyimin ve ilerlemenin insanin dogal yeteneklerini kuram-
sal bilince ¢evirmekten baska bir sey basarmadigini savu-
nabiliriz. Esasen o yetenekleri gesitli insanlar ve gesitli top-
lumlar, degisik zamanlarda derin bir gézlem ruhuna sahip
olduklarini kanitlayarak, bulgulamasim ve agiklamasini bil-
mislerdir.

Ornegin, Tiirk halk sagduyusu insanca olan1 saptama-
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sin1 ve etkili giizel bir 6ykii bigiminde dile getirmesini bil-
migstir. Oykii, istanbul’da yasayan oglunu iyi bir insan ola-
rak yetistirme umudunu yitirmis yasli bir kunduracinin 6y-
kiisiidiir. Kunduraci oglunun koétii bir hareketini gordii mii
basini sallar, iiziintiiile: “Oglum sen adam olamazsin” der-
mis. Aradan yillar gegmis bir giin ditkkkdninda galisiyomus,
zaptiyeler gelmis, yaka paga vezire gotiirmiisler. Bakmus,
oglu vezir olmus. “Gordiin mii, demis oglu, bana adam ola-
mazsin derdin; bak vezir oldum”. Korkudan hala kendine
gelemeyen mutsuz ihtiyar: “Ben sana vezir olamazsin de-
medim, adam olamazsin dedim” demis.

Gunliik yagamin kazandirdig1 deneyim Tiirk toplumu-
na insani insan diye anilmaya gergekten deger kilan nite-
liklerin onun toplumdaki yerine, giiciine, zenginligine ve
hatta yetistirilme bigimine bagli olmadigin1 6gretmigtir.
Tiirk toplumu bu deneyimini bir 6ykii bigiminde dile getir-
mekle yetinecegi yerde, onu sanat eserlerini yaratirken esin
kaynagi olarak kullanmasini bilseydi, onu felsefi arastirma-
larinin mayas1 yapsaydi, her kusagin yeniden ele alacagi ve
yeni katkilarla zenginlestirecegi bir inceleme konusu ede-
rek, 6gretiminin, egitiminin ve kiiltiriiniin temeli ve 6zii
yapsaydi, klasik uygarliga her bakimdan ve tiimiiyle uyan
bir uygarlig1 kendi yurdunda gelistirebilirdi. .

Son olarak, Batili uygarliklar toplulugu iginde tarihsel
gelisimini gergeklestirirken insanligin hangi amaca yonel-
digini daha iyi agiklamak ve bu gelisimin 6ziinii daha iyi
degerlendirmek iizere, Platon’un magara mythos’u 6rnegin-
ce agiklayici bir mythos’a, araba-insanlar mythos’u diye-
bilecegimiz bir mythos’a bagvurmamiza izin verilsin.
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Karalari, denizleri, daglari, ovalari, akarsular1 ve her
seyi ile bizim diinyamizin esi bir diinya diisiiniilsiin. Uze-
rinde her bakimdan bize benzeyen insanlar yasar olsun.
Yalniz onlarin, bacak yerine, etten kemikten yapma dort
tekerlegi oldugu ve biiylik hizlar yapabildikleri farz edil-
sin. Bizimkinin benzeri olan bu diinyada insanlarin yagan-
tis1 nasil olacaktir? Bu araba-insanlar, tarih 6ncesi zaman-
lardan beri dogal yollar iizerinde biitiin hizlar ile kogtur-
maktan bag dondiiriicii bir zevk duyarlar. O dogal yollar
ormanlarla kaph daglik arazide her yana dagilmakta, kar-
silagsmakta, kesigmekte, ovalara inmekte, kivrintili dere ig-
lerine dalmakta, tehlikeli donemeglerle daglarin yamagla-
rinadone done tirmanmaktadir. Araba-insanlar igin hizdo-
gal bir gereksinmedir. Ama dogal yollar, oldukga diizgiin
bir zemine sahip olmakla beraber, dardir ve engebeli ara-
ziye uymakta, dolayisiyla yilan gibi kivrilinakta ve durma-
dan inip gitkmaktadir.

Diizenli bir toplum halinde 6rgiitlendikten sonra, ara-
ba-insanlarin sayisi, giivenlik ve saglik kosullarinin da iyi-
lesmesi ile, birden artar. Dogal yollar iizerinde trafik yo-
gun bir hal alir ve bunun sonucunda, 6zellikle biiyiik kent-
leri baglayan ve birden 6nemli ticaret yollan haline gelen
yollarda bag gosteren sikisiklik, korkung ¢arpigmalarin ve
her tiirlii kazanin birbirini izlemesine neden olur. Ama, sag
nedir sol nedir heniiz bilmeyen araba-insanlar igin biiytik
hizla ilerlemek vazgecemeyecekleri bir gereksinmedir; bu
ylizden saatte 180 kilometre hizla kogmaktan kendilerini bir
tiirlii alamazlar. Ote yandan karalar1 donatan dogal yollar
dar ve son derece engebeli bir araziye uymak zorunlulugu

12



yiiziinden, donemeglidir; araba insanlarin yogun dolagimi-
na yetecek gibidegildir. Yol kazalarinin korkung oranda art-
masi ile ailelerin topluca yok olmasina, kurbanlarin yakin-
larinin komsu kentlerin halkina diisman kesilmelerine ve
birtakim kavimlerin, o giine kadar ortak miilk kabul edilen,
yollardan yararlanma hakkini1 yalmiz kendilerine tanimala-
rina neden olur. Bunu biiyiik 6liim kalim savaslar izler ve
bdylece araba-insanlarin diinyas: siddetli bir bunalima sii-
ritkklenmis olur.

Bunun iizerine gesitli toplumlarda iyi niyetli bir gok
araba insanin belirdigi goriiliir; hepsinin istegi bu dayanil-
maz duruma bir son vermektir; bu gereksinmenin baskisi
ile, diistiniirler birbirlerinden habersiz olarak ayni sonuca
varirlar; biitiin felaketlerin bag1 hizolduguna gore, hizin uy-
gar toplumlarda yeri yoktur. Bazi toplumlarda, tannilar adi-
na, dordiincii ve liglincii viteslerin kullanilmasi kesinlikle
yasak edilir; daha baskalarinda ikinci vitesin de yasaklan-
digina tanik olunur. Bu yasa araba-insanlari bir haklarim
kullanmaktan alikoyar, ama hizin uygar ve iyi diizenlen-
mis bir toplumda yeri olamayacagi kanisi da yerlesmis olur.

Bundan sonra toplumsal diizen, yasa anlayis, felsefe
arastirmalari, ahlak ilkeleri hep, her koétiiliigiin kaynagi
olan hizin yasaklanmasini temel alirlar. Gergekten hayran
olunacak idealist bir ruhla hareket eden bazi diisiiniirler,
bacak yerine gegen arabalarimi kullanmaktan kendilerini
kesin olarak men ederler; boylece kendilerini hizin verdi-
gi zevkten yoksun birakmaktan bagka, hareket etmekten bi-
le vazgegerler. Ote yandan, bu ilkeye baghlig1 bagnazliga
vardiran bir takim insanlar, ameliyat olup arabalarini al-
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dirmakta tereddiit etmezler. Bu davramiglar toplumda deh-
set ve hayranlik uyandirir. Aydinlar giinliik yagantinin ge-
rekleri ile idealleri arasindaki dengeyi ancak bu bigimde
kurmayi basarirlar ve bdylece bir yandan i¢ huzura kavu-
surken, bir yandan da gelecek kusaklara giizel bir erdem
ornegi olurlar.

Fakat, her dogal gereksinme gibi, bu gereksinmenin
doyurulmasindan dogan her zevk gibi, son hizla kogma ar-
zusu araba -insanlarin gonliinden higbir zaman tiim olarak
" silinmis degildir; gergekten birgoklar kimsenin gérmedi-
giyerlerde, gizlice ve sanki kendilerinden utanarak, gidis-
lerini bir an i¢in hizlandirirlar, sonra hemen diizenli hiza
indirirler. En pervasizlan ¢ok islek olmayan yollara sapar-
lar ve sug listii yakalanmak tehlikesini goze alarak, dordiin-
cii vitesi takarlar. Yakalananlar siddetli cezalara ¢arpilirlar.
Yonetim organlari, kurulu diizenin korunmasini, insanligin
eski barbarlifa donmesine karsi tek giivence olarak goriir-
ler. Hemcinslerini bu dogal haklarina sahip ¢ikmaya kigkir-
tanlar mahkemeye verilir, 6liime mahkim edilirler.

Goriiliiyor ki, tipki bizim diinyamizda oldugu gibi, ara-
ba-insanlar diinyasinda da, toplum yasaminin yeni kosulla-
rii¢inde akilcibir diizen kurmaktansa, sakincali gériilen her
seyi yasaklama yoluna gitmenin gok daha kolay oldugu an-
lagilmig ve bu yol segilmistir. Ama araba-insanlar buna ra-
z1 olmazlar, biitiin hizlan ile kogma arzusunun diirtiisii ile
ilk disiplin 6nlemi olarak, siirekli sagdan gitme kuralini ko-
yarlar. Duracaklar1 zaman yolun kenarina ¢ekilip durma,
ana yollan izleyenlere oncelik tanima kurallarini koyarlar,
yol kavsaklarina kirmizi-yesil isaretleri yerlestirirler, 151kl
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isaretleri bulurlar; dogal yollan genisletirler, keskin done-
megleri diizeltirler, yeni bir yol yapimi teknigi ile engebeli
araziye uyma zorunlulugundan kurtulurlar, sigorta olmay1
zorunlu kilarlar. Trafigi diizenlemek igin bir 6rgiit kurarlar,
trafik yasasi ¢ikarirlar ve daha birgok 6nlem alirlar.

Bu kadar ¢aba ve boylesine karmagik bir 6rgiitlenme-
den sonra insanlarin elde ettigi yalnizca eskiden yararlan-
diklar1 bir 6zgiirliiktiir: saatte 180 kilometre hizla kosabil-
me Ozgirligudir.

Ayn1 bi¢imde, bizim diinyamizin insanlan da, otuz
ylizy1l siiren bir manevi gelismeden sonra, vaktiyle tek tek
yasadiklar1 ormanlarda dogal olarak yararlandiklan hakla-
rin bir kismini toplum diizeninin gergevesi iginde elde et-
meyi basarmiglardir. Bunda hayran olunacak tek yon, in-
sanlarin bu dogal i¢giidiilerini bilincin 15181 ile aydinlatma-
sin1bilmisolmalaridir. Araba-insanlarin saatte 180 kilomet-
re hizla kogma 6zgiirliigiiniin kargilig1 bizim diinyamizda
vicdan 6zgiirligi, fikir 6zgiirligii, aklin egemenliginin ta-
ninmasi, 6zgiir vatandas olma gururu, dignitas hominis
kavrami, 6zgiir sanat anlayis1 vb.dir. Ote yandan, yollarin
genisletilmesine, trafigi diizenleyen kurallarin konulmasi-
na kargilik olarak diinyamizda, Batili toplumlarin tarihin-
de 6nemli bir yer kaplayan Eukleides geometrisi, Descar-
tes’in felsefesi, diyalektik, Fransiz ihtilali, Arkhimedes ka-
nunu, Amerika’nin bulgulanmasi, Thukydides’in tarih an-
lays1, Einstein’in kurami, Atatiirk devrimi, insan haklari
bildirgesi, Homeros destanlarinda onur duygusu, atomun
pargalanmasi gibi bilyiik olaylari ve biiyiik buluslari gorii-
yoruz. Bunlar sayilmakla bitmez.
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Iste tarihin somut diizeyinde gergeklesmekte olan bu
manevi gelisimin yoneldigi amag ne insanligin iistiinde, ne
de hatta yalnizca diginda bile degildir. Ciinkii bu geligimin
amaci insani, 6zii insanlk olan ideallere gore yetistirmek ve
onun elden geldigi kadar insanca yasamasini saglamaktir.

Bat1 uygarliklarinin olusturdugu biitiiniin bdyle bir
amaca yonelmis olmasi, ona i¢ degerini ve evrensel olma
niteligini kazandirmakta, ona kendini hareket ettirme ve so-
nu gelmeyecek bir gelisme ve ilerleme giiciinii saglayan tii-
kenmek bilmez bir enerji kaynag: saglamaktir.

Insanligin evrim siireci dedigimiz bu biitiiniin kendi-
ne 6zgii i¢ degerini saptayip, bunun -ilerleme isteginde olan
higbir toplumun vazgegmeyecegi gergekleri kapsayan bir
diinya olmasi dolayisiyla- evrensel bir karakter gosterdigi-
ni de gordiikten sonra, simdi onun bir de mutlak ve zorun-
lu bir karakteri oldugunu kabul etmek durumu ortaya ¢ik-
maktadir.

Gergekten, ayni dilsiince olgunluguna ve bunun sonu-
cunda, manevi ve pratik alanlarda ayn1 basarilara, baska bir
yoldan ya da baska yollardan varmak acaba olanakl degil
midir diye kendimize sorabiliriz. Bagka bir deyisle, insan
_ olaylarinda bir zorunluluk niteligi var midir, yok mudur so-
rusu ile karsilagabiliriz. Boyle bir soruya, insan olaylarinin,
doga gergeklerindeki zorunluluktan farkli olmayan bir zo-
runluluk niteligi tasidig1 yanit1 verilebilir. Nitekim, her ne
kadar baslangigta yasayan hiicreler ya da inorganik mad-
delerin molekiilleri bagka bir bigimde orgiitlenebilir idiyse
de, doga bugiin. ne ise o olduguna gore ve bugiin oldugun-
dan baska tiirlii olmayacagina gore, dogal gerceklerin bel-
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li bir goreli zorunluluk niteligine sahip oldugunu kabul et-
mek gerekir. Ayni bigimde otuz yiizyillik tarihi boyunca in-
san zihni bugiin gordiigiimiiz bigimde olusmustur ve ma-
demki bugiin artik baska bir bi¢cimde gelismis olmasina
olanak yoktur ve istelik, mademki yerytziinde degisik bir
gelisme siirecinin olugsmasi olanaksizdir (¢iinki insanoglu-
nun higbir davranigi insanlhigin bugiine kadar gerceklestir-
diklerini bilmezlikten gelemez: 6te yandan, insan zekasi-
nin bugiine kadar bulguladigi temel hakikatlerin yeniden
ilk kez bulgulanmasi olanakl degildir), o halde insanlhigin
bugiin gergeklesmis bulunan evrim siirecinin bir zorunlu-
luk ve mutlaklik karakteri tagidigini1 kabul etmek gerekir.

2- Atatiirk’iin ogrettikleri ve eserinin evrensel
degeri

Bu suretle Bati diinyasi ile Batili olmayan diinya ara-
sindaki iligkiler sorununun terimlerinde esasli bir degigik-
lik yapma durumuna gelmis olduk. Gergekten, bu yeni de-
gerlendirmede, Bati1 diinyas1 kargimiza insanligin manevi
ve maddi ilerleyisinin gergeklestigi bir uygarliklar biitiinii
olarak g¢ikar. Bu evrim kendini tek tek uygarliklardan iis-
tiin bir gercek olarak kabul ettirir ve biraz 6nce sdylendigi
gibi, bir mutlaklik ve zorunluluk niteligine sahip oldugu-
nu gosterir.

Buna karsilik, Batili olmayan evren birgok uygarlikla-
r1 kapsar, ancak bir kismi birbirinden dogma olmakla be-
raber, bu uygarliklar bir biitiin olugturmazlar; onlar1 yalniz-
ca olumsuzluk nitelikleri ile belirten birtakim ortak nite-
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likler bir araya getirebilir; bu olumsuz niteliklerin baginda
zihin 6zgiirlikstizliigii izerine kurulmus ortak forma men-
tis’leri gelir; zihin 6zgirliksiizliiginiin nedeni ise, bu uy-
garliklarin temelinde bir daha degistirilmemek iizere kesin
olarak saptanmig bulunan bir manevi ve ahlaksal degerler
sisteminin bulunmasidir. Baska bir deyisle, Batili olmayan
diinya kendi varligin1 kendiliginden kabul ettiren bir biitiin
olarak ortaya ¢ikmamaktadir; o, yalnizca Batili evrenin kar-
sisinda, bu somut gergek evrenin kargit1 olarak varligini du-
yuran bir evrendir.

Su halde s6z konusu sorunun terimlerinin diizeltilme-
si yeni bir inceleme gerektiriyor; bir yandan gagdas Bati
diinyasinin, 6te yandan da Batili olmayan topluluklarin 6z
yapisini incelemek, ayn1 zamanda da her iki evrenin ger-
¢eklestirmeye galigtig1 amaglan aragtirmak gerekiyor. Tiirk
Hiimanizmi’nin dogusu Atatiirk devriminin toplumsal, hu-
kuksal ve siyasal basarilarinin fikir diizeyinde beliren bir
sonucu olduguna gore de, Tiirk devlet adaminin yarattigi
eserin Oneminin ulusal sinirlar astif1 ve evrensel bir nite-
lik kazandig1 yadsinamaz.

Simdi artik Atatiirk devriminin, kendi varligini ortaya
koyma ve kendini degerlendirme yolunda Bati’nin hiima-
nist ve akilci degerlerinden yararlandiktan sonra, kendi var-
liginin bilincine erigmis olmasi ve Batili forma mentis’i be-
nimsemis olmasi sayesinde, insanligin ilerleyisine bizzat
katkida bulundugunu ileri siirebiliriz; bu katki, Batili olma-
yan bir toplumun insanligin manevi evrim siirecine biling-
li olarak getirdigi ilk katki olma dolayisiyla; 6zel bir 6nem
tasir. Boylece, Batili olmayan bir toplumun, insanlhigin ev-
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rim stizecine katildig1 zaman Batili 6rneklerin korii koriine
taklidinden kurtulmakla kalmayacagi, Batili toplumlarin
yaratma giiciinden asag1 kalmayan bir giig gosterebilecegi
konusunda ileri siiriilen sav dogrulanmis olmaktadir.

Gergekten, Batili ve Batil1 olmayan bu iki evrenin, in-
san ruhunun evrimini ilerde de saglamak igin birlikte giit-
mek zorunda olduklar1 amaglar konusunda bundan sonra
dile getirilecek diisiincelerin tiimii, insanlarin Atatiirk’{in
bagardig1 devrim sayesinde kazanmakta olduklar1 yeni de-
neyimin dolaysiz bir sonucudur.

Bat1 evreni konusunda su gézlemle yetinmeliyiz ki
Atatiirk Tirkiye’sinin bu evreni, insan zihninin kendi ken-
dinin bilincine erigmesini saglayan bi¢gimlenimibuldugu ta-
rihsel ¢evre olarak degerlendirmesi, bugiinkii Batili toplum-
lara kendi uygarliklarinin 6zii iizerinde daha genis, daha de-
rin bir bilgi sahibi olmalar1 zorunlulugunu ve bu yeni bi-
lincin 15181nda, bugiinkii durumda tarihsel islevlerinin'ne ol-
dugunu yeniden inceleme ve giidiilmesi gereken yeni amag-
lar1 kesinlikle saptama gérevini yiiklemektedir.

Sorun dikkatle incelenirse, saptanacaktir ki, ¢ok kez
goriildiigi gibi, ideal gereklilikler ile ilintilik gereklilikler
ilk bakista sanilacagindan gok daha genis bir 6lgiide 6zdes-
lesmektedirler. Ciinkii insan diiglincesinin olgunlagsmasini
etkileyen c¢esitli etkenler arasinda en basta gelen etken gii-
niin somut gergekleridir; nitekim iginde olustugu gevrenin
kosullarindan kendini tiimiiyle kurtarmig bir diiglince yok-
tur ve olamaz. Bu 6zellikle Bati diinyasi igin bir gergektir.
Simdiki gergek bir yandan tarihsel ilintiliklere baglaniyor-
sa, bir yandan da insan iradesinin daha 6nceki eyleminin
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bir sonucudur. Bagka bir deyisle, simdiki gergek birtakim
ideal onerileri de kapsar; bu dneriler ona, belli bir dlgiide,
bir ideallik niteligi kazandirir. Kuramsaldiigtincenin gerek-
leri ile pratik etkinligin gereklerinin karsilagma ve 6zdes-
lesme noktasi da budur.

Bugiin, 6rnegin, Avrupa devletlerini federal bir birlik
kurmaya iten ilintilik zorunluluklar (bunlarin ne oldugu
bellidir: Avrupa devletleri Ikinci Diinya Savasi’nda ekono-
mik ve siyasal istiinliiklerini bir daha elde etmemek lizere
yitirdiklerine gore, Avrupa’nin varligin1 korumak ve bu
varligina anlam verecek yeni bir gerekge bulabilmek igin,
insanligin hi¢ olmazsa manevi merkezi olarak bu istiinlii-
gi siirdiirme gereksinimini duydugu fikri insanda dogal
olarak yer etmektedir), sonug olarak, Bat1’yy, ilerleyen in-
sanligin bundan sonraki amaglarina ulastiracak olan yola
soktugu izlenimini uyandirmaktadir. Ancak Bati hig de bu-
nun bilincinde degildir.

Gergekten, Bati’'da manevi yasamin, pek ¢ok insanin
Bati uygarliginin dmriinii tamamladig1 duygusuna kapilma-
sina neden olan bilyiik bir bunalima dalmis goériinmesine
ragmen,; toplumsal yasamu giiclii etkisi altinda tutan sanat
ve fikir etkinliklerinde tam bir ¢6kiisiin belirtilerinin her za-
mankinden daha agik olmasina, bizzat giinliikk yasamin bu
¢okils ruhundan kendini kurtaramaz ve bdylece de biitiin
Bat1’nin inangsiz ve geleceginden umutsuz bir tutuculugun
batagina saptanmis goriinmesine ragmen -kisaca, Bati’nin
derin bir ideal bunaliminin perisan goriintimiinii sergileme-
sine ragmen-, bu ayni Bat1’nin birtakim toplumsal, siyasal
ve hukuksal sorunlara dyle ¢éziimler getirdigine tanik olun-
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maktadir ki, insanligin ilerlemesini siirdiirdiigiine inanma-
mak elden gelmemektedir.

Boylece oldukga garip bir durumla karsilasilmaktadir;
buna gore, Bat1 pratikte, somut tarihsel yagaminda, diisiin-
cesinin yadsidigi ya da bilmedigi, ama gene de, farkinda ol-
madan, Batili uygarliklar biitiinii oldugunu gérdiigiimiiz su
tek tek uygarliklardan istiin varligin kendisine gosterdigi
gercek amaglara pek de aykin diiymeyen amaglara yonel-
mektedir. Bunun nedenini agiklamak zor degildir: Gergek-
ten higbir zaman saf insan iradesi olmayan ve diigiinceden
farkl olarak, hi¢bir zaman biitiiniiyle 6zgiir olmayan, tersi-
ne tarihsel ilintiliklere sikica bagli bulunan pratik, bazen in-
san olaylarinin mantiksal akigina daha biiyiik bir uyum gos-
terir. Clinkii bu tarihsel ilintilikler, kuskusuz biiyiik 6l¢iide,
yaratici ruhlarin 6zgiir yaratma giiglerini engelleyen rasge-
le giiglerin ve gegici gerekliliklerin iiriiniidiirler; ama onlar,
kismen de olsa 6nceki kusaklarin ortaya koyduklar eserle-
rin bir sonucu olduklar igin, -insan ruhunun evrim siireci-
nin gergeklesmesini saglayan- belli insanlarin, belli gevre-
lerin ve belli ¢aglarin ruhunun damgasini tasirlar.

Bundan su sonucu ¢ikarabiliriz: 6zellikle manevi bu-
nalim ve ¢okiis ¢aglarinda, olaylarin akis1 insanhigin ger-
¢ek amaglarina soyut diisiinceden daha yoneliktir; denebi-
lir ki, boyle durumlarda gergeklerin fikir agisindan deger-
lendirilebilecek 6geleri, fikirlerde bulunanlardan daha ¢ok
sayidadir (2).

Iste cok kez insanlari ve toplumlari bilingli olarak sag-
ladiklar1 amaglarin 6tesine gotiiren gizli gii¢ budur. Bu giz-
li glice Vico ‘Tanrisal hikmet’; Hegel ise aklin hilesi’ (die
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List der Vernunft) der. Oysa o, akilca incelenebilen dene-
yiistl bir tarafi, bilinemeyecek bir yani olmayan bir insan-
cil giictiir; insanlarin 6nceden edindikleri deneyimin az ya
da ¢ok somut bir bicimde uyguladig etkiden baska bir sey
degildir; o, sadece 6nceki kusaklardan kalma ve heniiz bi-
lingli diislincenin aydinlatmadig1 manevi bir mirastir; fakat
bu miras varligini her zaman ve her yerde, insanlarin ma-
nevi ve maddi biitiin iliskilerinde, duyuran bir giigtiir (3).

Demek ki Bati kendini ve kendi tarihsel iglevlerini bi-
lingli bir bigimde tanimak zorundadir. Avrupa uiuslar eger
kendilerine 6zgii uygarligin olusturdugu gercekten daha
biiyiik bir gergege hizmet etme durumunda olduklari bilin-
cine varirlarsa (bu bilince erigebilmek i¢in Tiirk ulusunca
yasanan ve boylece tiim insanlarin ortak varlig1 olan yeni
deneyimi benimsemis olmak gerekir), ancak bu kosulla bu-
giin sanki kendi iradelerinin diginda siiriiklendikleri yolla-
ra ve bu arada -yukarda s6ziinii ettigimiz- Avrupa’nin bir-
lestirilmesi hareketine kendi iradeleri ile ve ¢ok daha bas-
ka bir ruhla girisme olanagini bulabilirler. Ciinkii bugiin Av-
rupa uluslarini Avrupa birligi fikrine yénelten, ikinci Diin-
ya Savagi sonunda meydana ¢ikan siyasal durumdur; bu sa-
vastan sonra yalniz kendi anakaralarina degil, baska ana-
karalara da egemen olan ve diinyaya egemen olma amaci-
n1 giiden devletler belirmigtir. Bellidir ki Avrupa uluslari
manevi bi¢imlenimlerinin temelinde bulunan degerlerin
ortak ve evrensel nitelikte oldugu hakikatini g6z ardi etmez-
lerse, aralarinda herhangi bir ekonomik, askeri ve hatta si-
yasal birlikten ¢ok daha saglam ve etkili bir birlik kurma
olanagini elde edeceklerdir.
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Gergekten, -teknik ve ekonomik etkinlikten reklamci-
liga kadar, siyasal ve askeri etkinlige kadar- insanlarin bii-
tiin girisimlerinin diinya Glgusiinde ele alindig: bir sirada;
Batili olmayan topluluklarin yasam savagimizin zoru ile
Bat1’y16rnek aldiklar bir sirada, Avrupa’nin diinyanin kar-
sisina tek ve laik bir ylizle ¢ikmasi kaginilmaz bir gerekli-
liktir; bu yiizde Avrupa’nin en saf ve en 6zlii gizgileri be-
lirmelidir; bu yiiz, bir tek temele dayanmaktan dogan ay-
rilmaz bir birligin ifadesi olmali ve bu birligin bilincine va-
rilmig olmanin aydinlhigini tagimahidir (4).

Biiyiik [skender’in fetihleri sonucunda kapilar ardina
kadar agilan Dogu diinyasinin kargisina Yunan evreni na-
sil irklarinin, lehgelerinin, yerel geleneklerinin gesitliligi ve
¢oklugu ile degil de, tek bir goriiniimle ¢ikmigsa ve nasil
bu goériiniim Yunanlihigin hig bir suretle kabataslak bir go-
riniimii olmay1p, tersine 6zl yansitmaya yonelik ve koiné
dialektos’ta simgelesen bir goriiniim olmugsa, ayn1 bigim-
de Batil1 toplumlar ulusal dillerinden ve hele ulusal ruhla-
rindan higbir 6zveride bulunmaksizin -insanligin manevi
siireci oldugunu sdyledigimiz su tek tek uygarliklarin 6te-
sinde bulunan gergegi goz oniinde tutarak- kendi ulusal
ruhlarini daha safhale getirmek, bunun igin de bu ruhta faz-
la bolgeci ve ilintilik nitelikte olan 6geleri ayiklamak, bi-
lingli giiglere oranla bilingsiz giiglerin toplumda daha ok
etiklioldugu zamanlardan kalma gelenek artiklarindan kur-
tulmak zorundadirlar.

Bu durumda Bati, egitim alaninda, modernist heves-
lerden vazge¢mek zorundadir; ona diigsen, insan ruhunun
birligi adina -bu birlik ve uyusum, ruhun tarihsel bigimle-
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niminin tam bilingli olarak taninmasi ile ortaya ¢ikar- yeni
kusaklara saglam bir diisiinsel, ahlaksal ve estetik bigimle-
nim vermek ve bu bigimlenimi yalniz Yunan ve Latin kla-
sikleri ile ulusal klasiklerine degil, modern gag Avrupa-
st’nin klasiklerine de dayandirmak zorundadir. Su halde,
Batili uluslarn, bir yandan halkin ruhundan ilkel temelsiz
inanglarin son artiklarin1 koparip atmalari, bir yandan da,
Bati diinyasinin sanat eserleri iginde ve tarihi iginde, insan-
l1g1n evrim siirecinin nirengi noktalar1 gibi gériinen 6gele-
ri bulup degerlendirmeleri gerekir.

Her ulus, insanligin evrim stirecinin Avrupali evreleri
konusunda, kendi egitim sisteminin temeline kendi yurdu-
nun edebiyatini, sanat tarihini ve siyasal, askeri tarihini koy-
malidir; ancak bu ulusal evrimini insanligin biiyiik evrim sii-
recininiginde ve onun iglevinde gorebilmelidir. Boylece, 6r-
negin,edebiyat tarihinde yalmzca ulusal olan klasiklerle, ge-
ne ve tim anlamu ile ulusal olmakla birlikte, evrensellik dii-
zeyine erigen, evrensel olan, yani her uygar toplumca arzu-
lanan bigimlenimi saglayan klasikler arasinda ayirim yap-
ma yoluna gitmek gerekir. Yalnizca ulusal klasiklere 6rnek
olarak -italyan edebiyatinda- Pellico’yu ve dykii yazarhigi
yoniinden Pirandello’yu gosterebiliriz; buna karsilik Boc-
caccio ve Petrarca evrensel nitelikte iki klasiktir.

Iste bu evrensel dedigimiz klasikler, Ingiliz Magna
charta’s, Fransiz ihtilali gibi insanlik tarihinde yenibir ev-
reye erisildigini gosteren bilyiik tarihsel olaylar biitiin uy-
gar lilkelerin geng kusaklarinin egitiminde ortak 6geleri
olugturmalidirlar. Bu sayede bir Alman’1n [talyan hiimaniz-
mi ve Fransiz-italyan uyanigi konusundaki bilgileri bir ital-

24



yan yada bir Fransiz’in bilgisinden asag1 olmayacaktir. Ay-
m1 bigimde bir talyan da kendi Settecento’su konusunda da-
ha genel bir bilgi ile yetinecek, arttirdigi zamani 18. yiiz-
yil Ingilteresi’ni incelemeye ayirabilecektir.

Boéylece, giintimiiz kogsullarinin zoru ile olan bitenle-
ri, Batili evrenin bu yeni degerlendirilmesinden kaynakla-
nan gerekliliklerle karsilagtiracak olursak, Batili uluslar ol-
sun, Batili olmayan uluslar olsun, biitiin uluslarin, Unes-
co’nun ¢agrisina uyarak okullarda okutulan tarih kitaplari-
nin ulusal kinleri besleyecek her tiirlii goriis ve ifadeden
arindirilmasina girisirlerken, bunu giiniin gereklerine, ge-
gici ilintilik durumlarin gereklerine degil, mutlaklik ve zo-
runluluk niteligi tagidigini saptadigimiz bir gercegin gerek-
lerine boyun egmek igin yapma durumunda olduklarini ile-
ri slirebiliriz.

Insanligin evrim siireci oldugunu gérdiigiimiiz ve sta-
tik degil, dinamik olan bu yeni birim kavrami karsisinda,
¢agdas Bat1 diinyasi -kimi zaman taklit edilecek 6rnek, ki-
mi zaman da kaynak ya da hareket noktasi olarak gordiigii-
Yunan-Roma diinyasi ile iligkiler sorununun gergekte ge-
ride kalmis oldugu bilincine varmalidir.

Avrupa’nin Ortagagda ve yeni ¢agda antik diinyaya
tekrar tekrar bagvurmasinin nedenininbdylece kuramsal ge-
rekgesini buldugu burada 6zellikle belirtilmelidir; bu ku-
ramsal gerekge, goriildiigii gibi, duyulara, geleneklere, di-
ne ve tarihe dayanan her tiirlii agiklamanin ¢ok tistiindedir.

Batinin de facto izledigi yollarla, vaktiyle Tanrisal hik-
mete, Hegel tarafindan da akilciliktan yoksun bir akla (“ak-
lin hilesine”) yiiklenen, bizim ise Batili uygarliklar biitii-
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niiniin bilincine erisen diisiince tarafindan gosterildigini
ileri siirdiigiimiiz yollarin birlestigini dogrulayan anlamli
bir 6rnek uluslararasi olaylar alanindan verilebilir.

Uluslararasi iligkiler tarihi ana gizgileri ile soyle bir se-
ma ile gosterilebilir:

1) ilkel evre; bu evrede topluluklarin giinliik gikarlar
insanlara egemendir; gapulculuk dogal ugrasidir: savas za-
mani-barigs zamani diye bir ayirim s6z konusu degildir;

2) Imperialist evre: bu evrede askeri iistiinliik kavrami
agir basar; savaslarin nedeni, maddi ¢ikarlardan bagka iin
ve onur arzusu ile ulusal ilkelerin yayilmasini saglama is-
tegidir;

3) Somiirgecilik evresi: bu evrede askeri tistiinliik kav-
raminin yerini daha ileri bir kavram, kiiltiir iistiinligu kav-
rami alir; 6yle ki, somiirgecilik savaslari, ilkel insan toplu-
luklarina uygarlik getirmek gibi, hig olmazsa goriiniiste, da-
ha idealist nedenlerle agiklanabilir;

4) Bu alanda da manevi evrimini siirdiiren Bat1 insan-
1181 bu iiglincii evrenin de sonuna gelindigini ve uluslara-
rast iligkiler alaninda, yeni bir evrenin basladigini -uygar-
l1ik ve itk ayrim1 yapilmadan, biitiin uluslarin esit haklari ve
gorevleri oldugu inancinin egemen oldugu bir evrenin bas-
ladigini- garpici kanitlarla gostermektedir. Pek gok olan bu
belirtilerin baginda insan haklan bildirgesi, Birlesmig Ulus-
lar Orgiitii’niin yaratilmasi ve Ingilizlerin Hindistan’a, ar-
kadan da Ingilizlerle bagka sémiirgeci devletlerin sayisiz
Afrika devletlerine bagimsizlik vermeleri gelir.

1934-1936 yillarinda yapilan Habesistan Savagi gibi bir
savasa [kinci Diinya Savasi’nin sonunda, yani aradan gey-
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rek ylizyil ge¢meden, artik girisilemez olmasi, hatta akla
getirilemez olmasi, bu bilincin uluslarin ruhunda siyasal tu-
tumlarim etkileyecek kadar derin kokler saldigina en agik
bir kanitdir.

20. yiizyilin belki de en 6nemli olaylari olan bu saydi-
gimiz olaylarin biyiik 6lgiide bugiinkii diinya kosullarin-
dan dogdugu ortadadir. Ancak bu durumun ayni zamanda
ve bir kenara itilemeyecek bir 6lgiide Bat1 uygarliklarinin
yiizyillar boyunca kazandig1 deneyimin insanlara sagladi-
81 disiinsel ve ahlaksal olgunlugun bir sonucu oldugu da
kabul edilmelidir.

Insanligin evrim siirecinin -insan ruhunun tarihsel bi-
¢imlenimini saglayan ve onu bugiinkii olgunluguna eristi-
ren,boylesineinsanca sorunlar ortaya koymasina olanak ve-
ren siirecin- son evresi olmasi itibariyla, ¢agdas Bat1 uygar-
liginin kazandig1 mutlak degerin bilincine varilmasi, -pra-
tigi kuramsal kanilarla pekistirmek suretiyle- bir yandan
bundan bdyle uluslararas iligkileri yonetmesi gereken bu
yeni ilkenin yerlesmesine karsi ¢ikan son direnisleri yik-
makta biiyiik 6lglide yardimei olabilir; bir yandan da gerek
Batil1 uluslarda, gerekse Batili olmayan uluslarda elde edi-
len her hakkin bir 6devin yerine getirilmesini gerektirece-
gi diigiincesini uyandirabilir; ¢iinkii biitiin uluslar bu yeni
insan topluluklar1 biitiintintin onurlu birer iiyesi olmak du-
rumundadirlar.

Bu biling, ayrica, besinci bir evrenin yakin zamanda
baglayabilecegini “Bati’ya duyurabilir. Insanlar1 ideal
amaglarina yoneltmesi gereken tek giig tarih bilincidir -ya-
ni insan ruhunun gelisimi diye tanimlayabilecegimiz tek tek
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uygarliklarin 6tesinde bir iistiin gergegin var oldugu bilin-
cidir- inanc1 bu evrede yer etmelidir.

Nihayet, Batil1 toplumlar, hep bu iistiin gergegi pratik-
te daha somut, kuramda daha bilingli kilmak igin, diinya-
nin karsisina ideal bir yiizle ¢ikabilmelidirler; bunun igin
de, tarihsel bigimlenimleri ig¢in gerekli olmakla beraber,
ilintilik olmalar1 nedeniyle, insanligin fikir tarihine katki-
s1 olmayan 6gelerden arinmalar1 gerekir; su halde bu yiiz
her seyden 6nce laik olmak zorundadir; bu yiiz sonsuz ruh
ozgurligiiniin yiceligini, Yunanlilarin bulup ortaya koy-
duklan ve Batili toplumlarin ana gizgileri ile korumus ol-
duklar1 hali ile yansitmalidir.

Su halde Batili toplumlar, uygarliklarinin laiklik nite-
ligini daha derin bir bilingle belirtmek zorundadirlar. Cin-
kii laiklik Batil1 uygarliklarin kaynaginda vardir ve bugiin
yadsinamayacak bir gergek olarak ortada durmaktadir. Ba-
tililarin toplumsal, hukuksal ve siyasal diizen anlayislar1 6z
bakimindan laiktir; diisiin, sanatsal yaratma ve bilimsel
arastirma alanlarinda kurduklari 6zgiirliikk de bu laik anla-
yisin bir tiriintiddir.

Ancak, Atatiirk’iin eserinin evrenselligi yalmizca Ba-
ti’dan kendi 6ziinii daha derin bir bigimde degerlendirme-
sini istemekten ibaret degildir. Gergi Bati’nin yeni bir agi-
dan elestirilmesi ve degerlendirilmesi demek olan bu tale-
bin Bati evreninin digindan gelmesi, dnemli bir olaydir ve
Atatiirk devriminin boyutlarini tek basina sergileyecek giig-
tedir. Fakat Atatiirk devrimini evrensel yapan bagka bir
o6zellik vardir, o da bu devrimin, tarihsel olugsmasi ve fikir-
sel anlam ile, insanc1 ve akilc1 degerlere sahip ¢ikmak is-
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teyen biitiin Batil1 olmayan toplumlara izleyecekleri yolu
gostermesidir.

Bunun sonucunda, Bati ile Batili olmayan diinya ara-
sinda, bunca gabaya ragmen bugiine kadar kurulamayan di-
yalogun Atatiirk devrimi sayesinde olanak kazandigy, yal-
niz bununla kalmayip yeryiiziindeki biitiin uluslar arasin-
da -manevi bir yakinlagma olacag igin- gergek bir yakin-
lasmanin da gergeklesebilecegi anlagilmaktadir.

Daha 6nce Bati-Dogu antinomisinin gergekte var ol-
madigini, Bati ile 6biir evren arasindaki iligkiler sorununun
da, Dogulu degerlerin Batili degerlerin karsisina ¢ikarilma-
s1bigiminde anlagildiginda, bir pseudo - sorundan ibaret ol-
dugunu gostermis, bugiinkii Bat1 diisiincesinin bu antino-
mi kavrayigini asacak gii¢ ve yeterlikte olmadigini belirt-
mistik. Gergekten, 6rnegin, diilnyanin en biiytik egitim, bi-
lim ve kiiltiir 6rgiitlenmesi olan UNESCO’nun etkinligi,
Toynbee’nin -kendisini {inlii Zelotlarla Herodesgiler kura-
min1 ileri siirmeye iten- kétiimser diisiincesinin gergevesi
igine kapanmis oldugu izlenimini vermektedir. Nitekim
UNESCO, her Batil1 olmayan toplumun Bati teknigini be-
nimsemek zorunda oldugunu kabul etmekle beraber, bu
toplumlarin geleneksel kiiltiirlerine bagli kalmalar1 gerek-
tigi kanisindadir. Gergi, UNESCO’nun bu tutumu, bir yer-
de bugiinkii Bat1 diislincesine tam bir uyum halinde olma-
sindan ileri gelebilirse de, bir yerde de, Birlesmis uluslarin
etkinligine yon veren temel ilkeye, uluslar arasinda esitlik
ilkesine, saygili olma kaygisinin bir sonucu olabilir (5).

Ancak uluslarin yalnizca siyasal bagimsizliklarina de-
gil, kiiltirlerine de gosterilen bu karsilikli saygi kutsal ve
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korunmasi gerekli bir ilke ise de, insanligin sorunlarinin 6z-
giir bir bi¢imde ortaya atilmasina ve incelenmesine engel
olmamalidir. Ve biitiin uluslarin elde ettikleri bagimsizli-
ga, Ozgiirliige ve bugiin vazgecilmez bir kural ve bir hak
gibi yerlesen karsilikli saygiya gitgide daha layik olmay1 bir
zorunluluk ve bir ahlak gorevi olarak duymalar nasil siya-
sal alanda temenni edilir bir sey ise, ayn1 bigimde Batil1 ol-
mayan lilkelerin kiiltiirel ve toplumsal alanda -maddi alan-
da ‘az gelismis’ ya da ‘gelismekte olan’ iilkeler adin1 be-
nimsemelerine neden olan ayn1 gergekgi ruhla- gergegi ol-
dugu gibi gérmeleri ve her biri kendi basina ya da aralarin-
da isbirligi ederek -¢ogu zaman bir alinyazisi gibi gordiik-
leri- Batililagma siirecini ¢6ziimlemeyi, elestirmeyi ve de-
gerlendirmeyi amag tutan kuramsal galigmalan gelistirme-
leri beklenmelidir. .

Atatilirk devriminin evrensel degeri burada agik¢a or-
taya ¢ikmaktadir; giinkii Tiirkiye bu devrim sayesinde sko-
lastik diisiincenin maddi ve manevi zincirlerini koparabil-
mis ve bdylece -bugiin heniiz yeti halinde de olsa- incele-
me ve aragtirmalarini tam bir 6zgiirliik i¢inde yapmasini
saglayan temel 6zgiirliikleri kazanmustir.

Tiirkiye’nin Batili olmayan toplumlar iginde tuttugu
yerin 6zelligi bilingli diisiinceden 6nce, gergekler diizeyin-
de ortaya ¢cikmigtir. Gergekten, Tiirkiye, siyaset ve ekono-
minin gergekler diizeyinde, Batil iilkeler toplulugunun bir
liyesi olarak benimsenen tek Batili olmayan iilkedir; ve bu
tiyelik lizerine higbir golge diisiiriilmiis degildir. Titrkiye bu
ayricalikli durumu yalnizca jeo-politik kosullarina borglu
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olmadig gibi, fabrikalarinin sayisina ya da Avrupali ve
Amerikali 6rneklerine uyarak teknik ve sanayi alaninda el-
de ettigi basarilara, ya da kurdugu (bigim olarak Batili, an-
cak ruhga hala Dogulu olan) melez kurumlara hig borglu
degildir. Su halde eger Tiirkiye, her seye ragmen, Japonya
dahil, diger Batili1 olmayan iilkelerden degisik bir nitelik ser-
giledigi kanisin1 uyandirabildiyse, bunu bugiine kadar ger-
ceklestirdigi eserlerden ok, bizzat Bati1 uygarliginin 6zii-
nii benimsemeyi amag edinen radikal eyleminin iginde sak-
I1 duran evrim giiciine borgludur; ve bundan daha 6nemli
olmak iizere, bu 6ziin ne oldugunu kendisi ortaya koymak
durumundadir. Gergekten teokratik bir tilkeyi ok kisa bir
stire iginde demokratik ve laik bir tilke haline getirmeyi ba-
sarmak, dogmatik degerleri bir girpida ve toptan atip akil-
c1 ve insanci degerlerle degistirmek tarihte esi gériillmemis
radikal bir harekettir.

Iste Batili olmayan topluluklar, bu agidan, Tiirkiye’ye
oranla geri bir agamada bulunuyorlar, ¢linkii onlar gele-
neksel egitimlerinin bir sonucu olan zihinsel ve manevi s1-
nirliliktan heniiz tam ve kesin olarak kurtulmug degillerdir.
Onlar her seyden 6nce ve kararhilikla temel 6zgiirliikleri
kurmak zorundadirlar, ¢linkii bagka tiirlii Atatiirk devrimi-
ni degerlendirmeye elverisli ortami kendi iglerinde yarata-
mazlar; Atatiirk devriminin degeri ve anlami anlagilmadik-
¢a da bizzat kendi amaglarin1 benimsemelerine ve gergek-
lestirmelerine olanak yoktur. Bu topluluklarin Tiirkiye'den
ornek olarak alacaklan sey, teknik ya da toplumsal diizen
alanindakibasarilar degildir (Bunun ¢ok daha olgun 6rmek-
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lerini Bati’da bulabilirler); Tiirkiye’den alinacak 6rnek, o-
nun Kurtulus Savagi’ndan yeni bir fikir akimini yaratacak
ilkeleri gikarmasini bilmis olan radikal yenilik ruhudur.

Batili olmayan topluluklar - hatta Batili olanlar da -
tarih olaylarinin somut gergekliginden fikirsel sonucu ¢i-
karmak istiyorlarsa, Atatiirk devrimi tarihini incelemek zo-
rundadirlar. Clinkii ortadadir ki, insanlarin yarattig1 her bii-
yiik karmagik olay gibi, Tiirk devrimi de, gevre, gag, ulu-
sal biling, siyasal-askeri ve ekonomik durum gibi (kisaca,
Birinci Diinya Savagi’nin sonunda Osmanli imparatorlu-
gu’nun iginde bulundugu kosullar gibi) 6zel kosullara bag-
11 oldugu igin, onun bagka bir tilkede ayni bigimde ve aym
sonuglarla olusmasin1 saglamak kuskusuz olanaksizdir;
ancak Batili olmayan toplumlar Tiirk devriminin fikirsel
icerigini akilc1 yoldan ve kendi ilintilik kogsullarina uygun
olarak gergeklestirebilirler.

Su halde Batili olmayan toplumlar, 6nce, Tiirk hiima-
nist uyanisinin baslangicini olusturan Atatiirk devrimini
ornek alarak, temel 6zgiirliikleri, yani laiklik, demokrasi ve
ozgiirlikk¢li egitim ilkelerini benimsemek, sonra da, bu il-
keler sayesinde, hiimanist degerler sistemini benimseme
¢abasina girismek zorundadirlar. Ciinkii insanlik kavrami-
na, insanhigin gergekligi ve idealligi kavramlarina erigsmis
bulunan ve onun amaglarini ve maddi-manevi ilerlemesi-
nin zorunluluklarin1iyi bilen bu dinamik zihin yapisini sag-
layan yalnizca hiimanist degerler sistemidir.

Batili olmayan uluslar ancak bu diizeye ulagtiktan son-
ra kendi sorunlarinin bilincine erigebilirler ve - filoloji ol-
mayan, yani insanlik agisindan somut higbir seyi igerme-
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yen; tarih olmayan, yani akil dis1 ya daher ne bigimde olur-
sa olsun insan iradesine bagli olmayan giiglerin egemen du-
rumda bulunmalari nedeniyle, yargiya dontstiirillemeyen;
akilci diisiincenin olmadig1 yerde fikir olmayacagindan fel-
sefe de olmayan ve sonunda, evrim kavraminin dogmamis
olmasi yiiziinden, felsefe tarihi olamayan - bir yiikten, top-
lumsal ve kiiltiirel yiikten, kurtulmalari kosulu ile, insanli-
gin evrim siirecine etkin olarak katilabilirler.

Su halde Batili olmayan toplumlar, Atatiirk devrimi 6r-
negince, temel 6zglrliikleri yerlestirmek kosulu ile, bu 6z-
giirliiklerden giig alarak bugiin Tiirkiye’de olusmakta ola-
na benzer bir hiimanist bilince kavusabilir; bundan sonra,
bukez de Batr’'nin ideal degerlerine dayanarak, manevi var-
liklarini toplu ve temelli bir bigimde gdzden gegirebilir,
boylece yeryliziindeki biitiin uluslarin hiimanist bilincin
olusturdugu degerlerin ortak paydasina indirgenmesini sag-
layabilirler. :

Boyle bir ortak temel diinya uluslari arasinda etkili bir
isbirliginin kurulmasi igin bir conditio sine qua non’dur;
¢linkii goris ve fikirlerin degil, degisik zihin yapilarinin ¢a-
tigmasindan dogan anlagsmazligin egemen oldugu yerde
uyum yaratmaya ugrasmak bosunadir. Bu ortak temel ol-
madan, Bat1 ile Dogu arasinda diigiinsel ve ahlaksal iligki-
lerin kurulabilecegi umut edilemez. Ciinki yalniz benzer-
lerin toplami yapilabilecegi kurali burada da gegerlidir: bu-
giinkii durumda, degisik insan topluluklarinca edinilen de-
neyimlerin toplaminin yapilmasina, yani bunlarin insanl-
g1n ortak manevi varligini arttirmalarina olanak yoktur.
Gergekten, mantiksiz ve mantik-dis1 olanla mantiklinin top-
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lam yapilamaz; betimleme sanatin1 yadsima, sanat dene-
yiminin zenginlesmesine katkida bulunamaz, sanat kavra-
minin derinlesmesine ise hi¢ yardimci olamaz.

UNESCO’nun etkinligi konusuna donerek diyebiliriz
ki, bu Orgiit agiklanan nedenlerden 6tiirii her uygarhigin
kendi ilkelerine bagli kalmasiniistemekle, Tiirk deneyimi-
nin gosterdigi yolun tam tersi bir yonde ilerlemeyi amag-
lamaktadir.*

Bati diisiincesi kendi 6ziinti higbir zaman biitiinilyle
kavrayamadigi i¢in, UNESCO Bati’nin klasik ¢ag1 ile Ba-
tili olmayan uygarliklarin gesitli klasik gaglar arasinda tam
bir esdegerlilik kurmakta sakinca gormemistir. Boylece
egitimalaninda, klasik dillerin 6gretimi ile ilgili olarak ge-
nel bir sorun ortaya atmaktan ¢ekinmemigtir. Buna gore,
modern kusaklarin yetistirilmesinde Bati’da Yunanca ile
Latincenin islevi ne ise, islam evreni igin Arapga ve Fars-
¢anin, Hint evreni igin de Veda metinlerinin iglevi odur.

Bu savin yanlishigi meydandadir; bu bir yana, su 6zel-
lik de gozden kagmaktadir ki, orta dereceli 6gretimde, yer-
li uygarhigin kaynaklan ile yapay olarak tahrik edilen yeni
ve daha siki iligkinin dogal sonucu, uluslararasi anlayisi
gliglendirmek olmayacak, tersine uluslar1 ayiran ugurum-
lar daha da derinlesecektir. O derece ki Bat1 tekniginin kur-
may1 basardigi o yiizeysel birlik goriintimii bile zarar gore-
bilecektir.

Ornegin, Islam evreninde Arapga ve Farsganin yeni-

(*) Son yillarda UNESCO yoneticileri ileriye doniik ¢alismalarini yogun-
lagtirmislardur. ’
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den oriﬁégretime sokulmasi somicunda, canlilar1 betimle-
meyi yasaklayan dinsel kuralin yeniden gii¢ kazanmasi kar-
sisinda bir Miisliitman’in Avrupalilarin betimleme sanatini
daha iyi anlayabilmesi olas1 degildir. Ayni bigimde, ulusal
geleneklerine siki sikiya baglanmasi saglanan ve bu yiiz-
den dul kadin1 6len kocasi ile birlikte yakmakta daha bag-
naz bir kararlilik gésteren Hintlinin dignitas hominis - in-
sanonuru - kavramini daha iyi anlayabilecegi diisiinillemez.
Ote yandan, Bat1 da sigirlarda kutsal bir nitelik bulan Hint
deneyiminden yararlanmak olanagini bulamayacaktir. Ciin-
kii Bati, Darwin’den bu yana maymunlara insanlarin atala-
r1 gozii ile bakmakta ve laboratuvarlarda inorganik madde-
lerle yagami yaratmaya ugrasmaktadir.

Bati’'da Dogu’nun, Dogu’da da Bati’nin degerlerinin
kargilikli olarak bilinmesi ve degerlendirilmesi igin UNES-
CO halen biiytik bir etkinlik géstermektedir. Ancak bege-
ni kelimesi begenme ve deger verme anlamini tasir. Oysa
sanatin yadsinmasi, kadini kdle kabul eden zihniyet, ilkel
inanglarin kalintilar1 olumsuz terimlerdir; bunlar olumlu te-
rimlere eklendikleri zaman, onlar1 daha zengin yapmaz,
tersine sifira indirirler.

Bu olumsuz terimler ya koca bir irmak gibi akip giden
tarihin iki kiy1sinda yignlar halinde kalakalirlar ya da akin-
tiya kapilirlarsa, yararsiz birer agirlik gibi dibe giderler,
¢linkli somut insancil gergeklikten ve ideal degerlerden
yoksundurlar.

Bat1 ile Dogu’nun genel egitimin amac1 iizerinde na-
sil anlagabildiklerini anlamak daha da giigtiir; amacin, in-
sancil degerlerin benimsenmesi, elestiri yeteneginin, este-
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tik duyarligin ve muhakeme giiciiniin olusturulmasi oldu-
gu saptanmigtir; oysa bu ilkeler Batiliolmayan uygarliklar-
da ya hi¢ yoktur ya da agikga reddedilmektedir. Batili ol-
mayan lilkelerin, UNESCO’da baglandiklar sézlesmelere
uygun olarak, yenikusaklarainsancildegerlerinasil benim-
setmeyi basaracaklarini gormek ¢ok ilging olacaktir. Ciin-
kii ulusal uygarliklarin dar sinirlan iginde kaldikga, diinya-
ya agilmadikga, diigiinsel, ahlaksal ve estetik egitimleri igin
Bati uygarliklar biitiiniiniin biiylik deneyimine yani Home-
ros’a, Sophokles’e, Platon’a, Petrarca’ya, Shakespeare’e,
Descartes’a, Luther’e, Kant’a vb. bagvurmadikga bunu ger-
¢eklestiremeyecekleri ortadadir.

Su halde Bati’nin ve Dogu’nun degerlerinin karsilikli
olarak bilinmesini ve sayilmasini saglama yolunda bulus-
ma noktasi hiimanizmdir. hiitmanizmi bir tarihsel evre ola-
rak gérmekle kalmamak, hele yalniz tanimini bilmekle ye-
tinmemek gerekir. Pratik ve teorik biitiin etkinligimize bi-
lincin 151811 tutmak istiyorsak, hiimanizmi gergekten be-
nimsemek zorundayiz. Ancak hiimanizm biitiin uygarlik-
larin ortak paydasi haline geldigi giin yeryiiziindeki ulus-
lar birbirlerini anlayabilecek ve sayilabilecektir; giinkii bir-
birini anlamadan karsilikli sayginin kurulmasi, bu karsi-
ikl sayg1 sayesinde de insanligin ilerlemesine topluca bir
katkida bulunulmasi olanaksizdir. Hiimanizmi insan toplu-
luklarinin ortak paydasi kilmak igin belki yiizyillar gereke-
cektir; fakat uzak ve erigilmesi giig oldugu oranda yiicelen
bir ideal amag kadar higbir sey insanlari bitytileme giiciine
sahip degildir. Ote yandan, toplumlarin ¢ékmesinin nede-
ni ideal bunalimi oldugu dogru ise, boylesine gorkemli bir
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amag, insanlarin yaratici enerjilerini yiizyillarca beslemek-
le, yeni ve biiylik bir deger kazanacaktir.

Insanhgin ilerlemesi igin elbirligi ile girisilecek bdy-
le bir ortak ¢abada her toplum degisik bir galigma, degisik
bir gaba gosterecektir; ¢linkii her biri bagka bir tarih dene-
yimine, bagka bir toplumsal ve manevi varliga sahiptir; ve
her biri, insanligin manevi evrim siirecine katilma aninda,
degisik bir tarihsel an1 yasayacagi ve bunun sonucunda, her
birinin manevi kosullari, ruh durumlar1 ve manevi egilim-
leri gok farkli olacagindan, biitiintoplumlar insan ruhunun
tarihsel olusumu, evrim siirecinin dogusu ve gelismesi gi-
bi ortak sorunlarin ¢éziimiine ayni anlayigla katilacaklar-
dir; ancak ilgileri ve goriis agilar1 degisik olacaktir; goriis
agilarinin degisik olmasi elde edilen sonuglara zenginlik ka-
zandiracak ve yeni gelismelere yol agacaktir.

Bdylece evrensel hiimanizm gergekten dogmus olacak-
tir: karsitolmalari ve birbirlerini yok etmeleri nedeniyle top-
lam1 yapilamayan terimlerin toplamindan degil, 6rnegin
Hint bilgeliginde veya Cin sagduyusunda ya da Islam 6g-
retisinde insanligin yeni gelismelere yonelmesini saglaya-
cak ne varsa, hepsinin evrimin siirekli akigina kattiklari ile
olusan bir hiimanizm olacaktir. Batili olmayan toplumlarin
toplumsal ve manevi varliklarinin insancil degerlerin evren-
sel Olgiitii ile yeniden degerlendirilmesi konusunda, bugiin-
ki Tirkiye somut bir 6rnek ve giivenilir bir 6nderdir.

Klasik diisiincenin Hiristiyan Bati’nin digina tasip in-
sanligin tiimiinii kucaklamasininzorunlulugunu ve ayni za-
manda olanakliligini kanitlayan bu 6greti, Atatiirk devrimi-
ne evrensel bir deger kazandirmaktadir.
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3- Filolojinin yeni bir degerlendirilmesi - Filoloji
Bati egitiminin temelidir

Insan iradesinin disinda davranarak, eylemleri ve ba-
sarilan isleri insanlarin saptadiklan yakin ereklerin 6tesin-
de bir noktaya, daha evrensel amaglara yonelten gizemli
gligten - Vico’nun, Tannsal nitelikte buldugu igin, ‘Hikmet’
dedigi Hegel’in ise, varligin1 yadsiyamadigi, fakat ayni za-
manda sisteminden insaniistii her 6geyi kaldirmak istedigi
icin ‘aklin hilesi’ diye adlandirdig1 bu gizemli giigten - da-
ha 6nce soz edildi. Goriiniiste insan iradesinden bagimsiz
olarak hareket eden bu giiciin, aslinda, insan eyleminin
icinde var oldugu, ancak onun ulagmak ister goriindiigii
ereklerin, insanlarin bilingli olarak saptamadiklar erekler
oldugu belirtilmelidir. Bagka bir deyisle bu erekler yakin,
dolaysiz, bilingli olarak belirlenmis ereklerin dogal sonu-
cu olan ereklerdir. Bunun boyle olmasinin nedeni, gergek
olanla akilcil olan arasindaki 6zdesliktir.

Soyle de denebilir: diigiince, nesnelerin somut gergek-
ligine niifuz ettigi oranda akilcildir; akileilik 6lgiisii arttig1 .
oranda da evrenseldir. Kendi ¢ikarini en ¢ok diisiinen go-
ban herkesten gok siiriisiiyle ilgilenen ¢obandir diyen Sok-
rates’in muhakemesi bu niteliktedir. Kétiiliik eden kisi, iyi-
yi goremedigi ve iyilik yoluna giremedigi i¢in, yani zihin
yetenekleri sinirh oldugu igin kétiiliik eder diyen ve bun-
dan “yalmizca bilgisizler kotiiliikk eder” ilkesini ¢ikaran
Sokrates’in muhakemesi budur (6).

Insanhigin ilerlemesini saglayan biiyiik fikir, eylem,
bilim ya da sanat insanlarinin biiyiik ¢ogunlukla ytiksek bir
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zihin ve ahlak diizeyinde olduklarn g6z o6niinde tutulmal-
dir. Su halde basardiklan islerin, giristikleri eylemlerin,
ilintilik kogullarin karsilarina gikardig giigliikler nedeniy-
le saptadiklan yakin erekleri gok asabilecegini diisiinmek
mantiksizlik olmayacaktir. Clinkii - gegmigin deneyimlerin-
den bigim alan, giiniin kosullarina gére harekete gelen ve
kivamlanan - duygularn, akillan ve iradeleri, farkinda ol-
madan da olsa, en derin nedenlere inebilecek ve bdylece,
gogisledikleri sorunlara gegici degil, temelli ¢éziimler bu-
labilecek giigtedirler. Oyle ki onlardaki duygu, akil ve ira-
denin yansimal diisiincelerinden, yani kendine ayna olan
diisiinceden ¢ok daha yiiksek bir gergek diizeyinde bulun-
dugunu ¢ekinmeden ileri siirebiliriz.

Iste bu yiizden tarihsel bilinci insanligin en ileri bir fet-
hi, sonsuza kadar gegerli bir kazanci olarak gérmek gere-
kir. Gergekten -insanlhigin ilerlemesinde pay1 olan biiyiik ki-
silerin farkinda olmadan zihinlerinde besledikleri- insan
ruhunun tarihsel bigimlenimi fikri, tarihsel biling sayesin-
de, bilinglenmeyi bagsarmis ve insanin ahlak bilincinde ger-
¢ek bir kavram olarak yerini almistir.

Bizce diinkii, bugiinkii ve yannki insanligin karsisin-
da yiiklenilen sorumlulugun bu yiiksek bilinci, gelecegin
insan topluluklarim yonetmekle gorevli saf ve aydinlik gii-
ciinii olusturmak durumundadir. "Tannsal hikmet" ve "ak-
lin hilesi" kavramlarinin yerine gegecek olan yeni bir gii¢
insanlarin yakin ereklen ve ideal erekleri arasindaki 6zdes-
ligi kurmalidir. Ancak bu yeni bilingli giiciin olugmas ile
Tonybee'nin gegici olarak iistiin-uygarlik dedigi, bizim ise
insanligin manevi evriminin siireci oldugunu gérdiigiimiiz,

39



su tek tek uygarliklarin 6tesinde beliren iistiin diizeni yer-
yiiziinde kurma olanagina kavusulacaktir.

Ne var ki insanoglunun insan ruhunun tarihsel bigim-
lenim kavramina erigebilmesi igin, yani bilingli giiglerin bir
parcacigi haline gelebilmesi igin -bu giiglerin sayisi ulus-
larin uygarlik 6lgiisiinii verir, demistik- tarihsel ilintilikle-
riniginden gegmesi ve o kavramin ortaya gikarilmasiile so-
nuglanan uzun ve aci insancil deneyimi yasamis ve benim-
semis olmasi gerekir.

Bagka bir deyisle Bati ile Batili olmayan evren, insan-
lar1 kendi degigmez 6zlerine ve amaglarinin bilincine ka-
vusturabilecek bir egitim sistemi uygulamak zorundadir-
lar. Ve insan ruhunun evrim siireci Bati uygarliklarinin olus-
turdugu biitiin iginde yer aldig1 6nce belirtildigine ve -ge-
ne Once sdylendigi gibi- Homeros mucizesi sayesinde Yu-
nan uygarligi i¢inde filizlenip yeserdigine tanik olundugu-
na gore (bu nedenle insanlik evriminin modern evrelerinin,
Yunan ve Roma diisiincesinin elde ettigi fetihlerin bilingli
tarihinden bagka bir sey olmadig1 sdylenebilir) iste boyle
olduguna goére yalniz Bati'nin degil, biitiin insanligin kar-
sisina ¢ikan sorun, Bati'nin klasik evrenle modern evren ara-
sindaki iligkiler bigiminde ele aldig1 ve -modernis kuram-
larin ortaya gikmasi ile bugiinkii bunalima siiriikleninceye
kadar- belirsizlikten kurtaramadan birkag yilizyil boyunca
¢O0zmeye ugrastigi sorundan 6z bakimindan farkl degildir.

Soyle de diyebiliriz: Tiirk Hiimanizmi nin biitiin insan-
liga gosterdigi amag, evrensel hiimanizmin gergeklestiril-
mesi amaci, antik ¢agla modern ¢ag arasindaki iligkiler
kavrami iginde yer alan sorunlarin benzeri olan sorunlara
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¢6ziim bulmakla erisilelbilecek bir amagtir. Kuskusuz so-
runun terimleri simdi ¢ok degigsmistir; sorunun kendisi bu-
giine kadar sahip olmadig1 bir mutlaklik ve zorunluluk ni-
teligi kazanmistir; bu yiizden de gergek ¢6ziimiinii bu mut-
laklik ve zorunluluk gergevesi iginde bulacaktir.

Ama gene de, temelde aynidir: sorun, klasik egitimin
bigimlendirici degerinin ne oldugu sorunudur.

Bat1 uygarliginin ¢ekirdeginin, Yunan diisiincesinin
bir fethi olan zihin 6zgiirliigii oldugunu ileri siirdiik. Ve ge-
kirdekte, toplumun zihin yapisina belli bir bigim veren 6z-
li 6gelerin bulundugu belirtildigine gore agikga ortaya ¢ik-
maktadir ki gergekten 6zgiir bir zihne -yani, 6zgiirliik in-
sanin dogal yeteneklerini 6zgiirce gelistirme olanag: oldu-
guna gore insancil degerleri degerlendirmeye elverisli bir
zihne- erigmek i¢in, kendisini olusturan uygarlikla siki bir
iligkinin kurulmasi zorunludur.

Klasik evren iizerine, hepsi de dogru, ¢ok sey sdylen-
mistir; ornegin, insanhigin delikanlhlik ¢agi oldugu, dii-
siince evreni olan modern evrenin karsisina bir duygu ev-
reni olarak ¢iktig1; hatta bugiin modern toplumlarin gap-
rasik ve yapay yasami iginde yitip giden zihin yetenekle-
rinin dogallikla gelisme olanagini buldugu evren oldugu
ileri siiriilmiistiir. Bunlar hep dogru goézlemlerdir; ¢iinkii
insancil degerler sisteminin kaynaklandigi ilkeleri olustur-
duguna gére Yunan diisiincesinin iistiin derecede somut bir
diisiince oldugundan; filoloji kavraminin dogmasina yol
agma ve filoloji ¢caliymalarinin zorunlulugunu kabul ettir-
me konusunda en giiglii diisiince oldugundan kusku duyu-
lamaz. Yunan diisiincesi somut 6geleri bol, soyutlamalar-
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dan yoksun bir diisiincedir; tipki Yunan dili gibi: Yunanca
soyutisimlere gok geg ve sanki istemeyerek yer vermis olan
bir dildir. ’

Somut ve aracisiz gergekten ne anladigimiz1 daha iyi
agiklamak i¢in iki 6rnek verebiliriz. Yunanlhlarin diisiince-
si ve sanati aracisiz yasanmis, kigisel bir deneyimin ifade-
sidir; canli, somutlukla duyulmus duygularin, aracisiz -ya-
ni yansimali diisiincenin araciligindan gegmemis- bir ger-
cegin anlatimidir. Ornegin, deniz sevgisi, denizcilik duy-
gusu, Karadeniz'in giivenilmez dalgalarinda seyreden bir ta-
kada gorevli bir insanda dogal olarak, kendiliginden dogar.
Oysa biiyiik bir transatlantikte ¢alisan radar uzmani ayni de-
niz sevgisini ve denizcilik duygusunu edinebilmek igin ku-
ramsal diizeyde gelistirilmis ve uzun incelemelerden son-
ra uygulanmig bir egitimden gegmek zorundadir. Radar uz-
maninin gorevi dar sinirh bir mesleki alan igine sikistiril-
mustir, denizle dogrudan dogruya iliskili degildir. Ote yan-
dan, transatlantikteki radarcida denizcilik bilinci uyandiril-
madikg¢a, ondan gdrevini tam anlami ile yapmasi beklene-
mez.

Ayni bigimde, 1.0. 5. yiizyil Atinasi’nda kurulu de-
mokratik diizenin degeri ortadadir, gbze garpacak belirgin-
liktedir, ¢linkii Atina'da belli bir yasa gelen her erkek va-
tandas bizzat Meclis'e katilabilir ve bizzat s6z alabilir; bu
ise demokrasinin yararli yanlarin: herkesin gdzii 6niine en
somut bir bigimde sermektir. Atina demokrasisi vatandas-
larin toplumsal siniflar1 arasinda ayirim gézetmeden her-
kese isonomia (yasa karsisinda esitlik) ve parrhesia (diisiin-
diigiinii sdyleme 6zgiirliigii) ilkelerinden yararlanma ola-
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nagini tanir, zekaca iistiin olanlarin, toplumun yararina uy-
gun olarak, Meclis'te goriislerini kabul ettirmelerine izin ve-
rir. Buna karsilik, demokratik rejimle yonetilen bugiiniin
biiyiik devletlerinde, 6zgiir vatandasin gorevi yalnizca oyu-
nu kullandigi zaman somutluk kazanmaktadir. Yurdunun
yazgisindan sorumlu olarak yetisen 6zgiir insan vatandas-
lik yetkilerini ancak se¢imden segime kullanabilmektedir.
Ama bu sorumluluk, bu gorev duygusu olusmayabilir de,
ya da olugtuktan sonra kolaylikla yitirilebilir; bunun gare-
si, lizerinde iyi diigliniilmiis, iyi planlanmig bir demokratik
egitimdir.

Yunan ve Latin yazarlarinin genglerin diisiinsel ve ah-
laksal yetigmesi lizerindeki etki giiclinii belki simdi daha
iyi anlayabiliriz. Perikles'in kisiligi, Demosthenes veya
Aiskhines'in siyasal bir sdylevi geng zihinlerde demokra-
sinin ne oldugunu dolaysizca -ve Fransiz demokrasisinin
ayrintili tarihinden daha etkili bir bigimde- yerlestirebilir.

Insan zihninin kavramlar dogrudan dogruya kavrama
yeteneginden yoksun olduguna iliskin bir temel gézleme
dikkati gekme firsati daha 6nce ¢ikmigti. Tanimanin duyu-
lar aracilig1 ile olusmasindan ileri gelen bu yeteneksizlik
genglerde daha belirgindir, giinkii onlar deneyimden ve zi-
hin olgunlugundan yana pek giiglii degildirler; bu yiizden
de, karsilarina yargi ya da kavram bigiminde ¢ikan verile-
ri, zihinlerinde -analoji yolu ile- islemek ve benimsemek
olanagna sahip degildirler (7). Oyle goriiniiyor kiinsan ak-
11 -soyut diistince ile uzun bir temas sonunda belli nitelik-
teki (daha dogrusu kendi zihnine bigim veren ilgilerin di-
zisinde yeriolan) yargi ve kavramlari oldugu gibi, yani yar-
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g1 ve kavram olarak, kavrama ve benimseme aligkanligini
elde etmedikge- dogrudan dogruya yalnizca somut olani,
yani bigim ve madde birlegimini, ilintilik ve evrensel, ger-
¢ek ve ideal birlesimini kavramaya elveriglidir. Ancak bu
somut algilarin islenilmesinden sonra yargi ve kavram olu-
sur, yani insan tarih ve felsefe diizeylerinde tanimaya eri-
sir. Geng zihinlere en somut beslemeyi en yiiksek dlgiide
saglayan klasik ¢ag eserleridir. Bazilarinin hakli olarak es-
tetik temelli bir egitim olarak gordiikleri klasik egitimin et-
kililigi bundan ileri gelmektedir.

Ote yandan, insan aklinin dogrudan dogruya yargi ve
kavrami kavrayamamasi o kadar agik bir gergektir ki uzun
zamandan beri pedagoglar, 6rnegin edebiyat alaninda, ta-
rihsel bilgiler vermekle yetinen egitim ¢esidine kargi sid-
detli bir kampanya yiiriitmektedirler. Amaglari, okul prog-
ramlarinda yazarlarin dolaysiz incelenmesine, bu gesit in-
celemenin yetistirici giicline yarasir bir yerin ayrilmasini
saglamaktir. Deneyimin bu verisini gliriitiilmez bigimde ve
¢ok daha genis ve 6nemli bir 6lgiide dogrulayan gergek Ba-
tih olmayan toplumlarin bugiin sergiledikleri durumdur.
Batili olmayan iilkelerde, 6zellikle lkinci Diinya Sava-
si'ndan sonra, Batililagma hareketi teknik ve maddi alan-
dan siyasal ve toplumsal kuruluslar alanina yayilmigtir. Oz-
giirliik¢ii demokrasi diizenini benimsemis olan iilkelerde bu
kuruluslar, sosyalist devletlerin benimsedikleri otoriter re-
jim karsisinda, belirgin bir demokratik ve 6zgiirliik¢ii ka-
rakter sergilemeye 6zen gostermektedirler. Ne var ki bu
kuruluslar demokrasinin yalnizca hazir formiillerin miha-
niki iki bigimde benimsenmesi ile kurulamayacagini, de-
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mokratik rejimin yerlesmesi, demokrasinin dogusta ve ta-
rihsel gelisim boyunca aldig1 somut bigimlerin dolaysiz ve
derinlemesine taninmasi ile olanakl olacagini kanitlayan
say1siz Ornekler vermektedir. Bir gercegin somut bigimle-
rinin dogrudan dogruya ve derinlemesine taninmasindan ise
biz filolojik tanimay1 anliyoruz.

Bu temel hakikatten hareketle, filolojinin paha bigil-
mez degerini daha iyi anlamak olanagi elde edilmektedir.
Bat1 diiglincesinin Batih evrenin uygarligini nasil deger-
lendirdigini incelerken, Bati diigtincesininkendi 6ziintin ne
oldugunu bilemedigi ve degerinin mutlaklik niteligi tasi-
digini, dolayisiyla biitiin topluluklarigin gegerli oldugunu
sezemedigi gibi, filolojinin tanimini bile yapamamig oldu-
gunu belirtmistik. Gergekten bazi bilginler yargi olan ta-
rihin ve insancil eserlerin ideal igerigini inceleyen felse-
fenin kargisinda, filolojinin yalnizca belgelerin incelenme-
si oldugu fikrini ileri siirmiiglerdir; bagka bilginler, filolo-
jiyi cok daha 6nemli bularak, onun tarihle ya da felsefe ile
6zdes oldugu goriisiinii savunmuglardir; hatta bir béliimii,
kisi ruhunu biitiinliyle kavrayan filolojik incelemenin so-
mut karakterini, insancil olaylar zincirini anlatmakla ka-
lan ve evrensele yer vermeyen tarihten de felsefenin bog
soyutlamalarindan da iistiin tutup, filolojinin Gstlinliiglinii
ilan etmiglerdir.

Oysa, buraya kadar soylediklerimizden ¢ikan sonuca
gore filoloji somutlukla insancil olana niifuz etmek isteyen
bir tanima bigimidir; filolojinin, aragtirmasini yapabilece-
gi en genis alan bireyin ruhudur. Su halde filoloji her sey-
den 6nce bir tanima bigimidir; ayrica bu tamma bigimi
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obiirlerinden biisbiitiin farkhidir. Sonug olarak bu iig (hatta
bir dordiinciisiiniin katilmasi gerekecegine gore dort) tani-
ma bigiminin sinirlarini kesinlikle belirleyemeyenler yanil-
maya mahkiimdurlar. Croce yanilmaktadir: yanilgisi elbet-
te tarihsel yarginin bilyiik 6nemini belirtmesinde degil, fel-
sefeyi tarih iginde eritmesindedir: yargiyla kavram birbi-
rinden ne kadar ayr ise, tarihle felsefe de o kadar ayndur.
Filoloji konusunda Croce ve Croce gibi, filolojiyi belgele-
rin bir 6n incelenmesi durumuna diigiirenler nasil yaniliyor-
larsa, filolojininbu 6n inceleme gorevinden gok daha 6nem-
li bir iglevi oldugunu hakli olarak sezenler de, filoloji ile
tarih ya da felsefe arasinda 6zdeslik kurmaya kalkigmakla
Oyle yaniliyorlar.

Demek oluyor ki, kendisine yiikledigimiz genis anla-
miile filoloji insanlarin manevi etkinliklerinin somut iiriin-
lerini dogrudan dogruya tanimadir; manevi iriinler de ge-
nellikle yaratilan eserlerde olustuguna goére denebilir ki fi-
loloji sanat, hukuk, felsefe, bilim vb. eserlerinin incelen-
mesi ve taninmasidir.

Bundan ¢ikarilacak sonug sudur: insancil olaylari ken-
dine 6zgii yontemi ile arastiran ve belli bir alan1 olan tarih
dedigimiz 6zel bilimin yaninda; bireysel somutun berisin-
de ve otesinde, o bireysel somutu bir yandan gegmise, bir
yandan da gelecege baglayan mantiksal ve dogal baglari
aragtiran tarihsel tanima kavramina yer verdigimiz gibi ve
gene, alanini fizik, metafizik ve ahlak bigiminde lige ayir-
digimiz ve adina felsefe dedigimiz 6zel disiplinin yaninda:
tarihin kanigik fakat canli olaylar yumagindan ideal deger-
leri ¢ekip ¢ikarmaya galisan felsefi tanima kavramina yer
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verdigimiz gibi (Yunan polisi olabilir veya olmayabilir: fel-
sefe igin 6nemli olan siyasal 6zgiirliikk kavramidir; gene
bdyle, Yunanlilarin antropomorfik dini olabilir ya da olma-
yabilir, 6nemli olan bu dinin beraberinde getirdigi, ya da
hig olmazsa hosgorii ile karsiladig1, vicdan 6zgiirliigii ilke-
sidir); ayni bigimde, eski metinleri bulmak, elden geldigin-
ce bozukluklarim ve eksikliklerini gidermek, bunlar agik-
lamak, yorumlamak, elestirmekle gérevli olan filoloji de-
digimiz 6zel bilimin yaninda bir de filolojik tanima vardir.
Filolojik tanima, insanligin manevi etkinliginin somut iiriin-
leri ile yontemli bir iligki kurmasidir. Su halde filoloji goz-
lemdir, aragtirmadir, konu ile dolaysiz iligki kurmadir, ko-
nuyu dolaysiz bigimde incelemedir; oysa tarih yargidur, fel-
sefe ise kavramdir.

Bu ii¢ tanima bigimini birbirinden ayiran sinirlarin be-
lirsiz hale gelmesinin nedeni bir gézlemdir; aslinda yerin-
de olan bu gozleme gore, 6nceden birtakim tarihsel ve fel-
sefi nitelikteki bilgilere sahip olmadikga, arastirici filolo-
jik bir aragtirmay1 yiiriitemez, hele eser yaratan bir kisiyi,
yani i¢ yasami son derecede zengin ve renkli bir insani, de-
rinlemesine tanimayi higbir yolla bagaramaz. Ayni bigim-
de -olaylarin kronolojik dizilisine anlam biitiinliigii verebi-
lecek tek bag olan- ideal kavrayislari bir yana iterse ve bel-
gelerititizlikle incelemez, onlara dayanmazsa, tarihsel aras-
tirma tarihsel aragtirma degildir. Gene bdyle, zengin filo-
lojik bilgilere dayanmadikga (hi¢ olmazsa onceki felsefe
eserlerini tanimadikga) ve derin bir tarih deneyimi elde et-
mis olmadikga, felsefe bombos bir soyutlama ya da igerik-
siz bir dig goriinii§ olmaktan dteye gidemez.
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Bu ii¢ tanima bigiminin i¢ ige girdikleri giiriitiileme-
yecek bir gergektir, ancak, bizce bu ig ige girme durumu
her bir etkinlik alanini geviren belirgin sinirlarin silinme-
sine neden degildir. Nitekim, filolojik incelemede, tarihsel
tanima ile felsefi tanima kendi baslarina amag degildirler;
bu bilgiler belli bir bireyin incelenmesine hizmet etmek du-
rumundadir; bu bilgiler -daima eser yaratanin kisilik alan1
iginde degerlendirilen- bir terimin, bir dizenin, bir ciimle-
nin bir metin boliimiiniin, bir eserin daha iyi anlagilmasina
yardimci olurlar. Su halde filolojiyi tarihle ya da felsefe ile
bir tutmaya ne zorunluluk vardir ne de olanak. Ote yandan,
tarihsel inceleme filolojik bilgilerin 6nceden elde edilmis
olmasini zorunlubulur ve felsefitanimadan yararlanir; fel-
sefi inceleme de her iki gesit bilgileri 6nceden elde edilmig
sayar ve felsefe tarihinden yararlanir. Felsefe tarihi, kendi
hesabina, li¢ tanima big¢imini de kullanir, onlarla beslenir.

Burada bir sorunla karsilagiyoruz: insan filolojik tani-
maya nasll erigebilir? bunun igin diger ii¢ tanima bigimin-
den yararlanmak gerekmez mi? Ote yandan bu ii¢ tanima
bigimi filolojik tanimadan hareket etme zorululugunu iger-
miyor mu? O halde? Aslina bakilirsa, bu lizerinde durma-
ya degmeyecek bir sorundur, giinkii hangi tanimanin 6nce-
likle ele alinacagi problemi bireyin ruh birligi iginde ¢oziim-
lenmektedir; nitekim insanin ruhu da bir anda belli bir bi-
¢im alip ortaya gikmaz; o da yavas yavas olusur; olugmasi
tanimaya yonelen etkinligi ile gerceklesir; boylece bilgin,
¢aligmalarinin ilk ddneminde -filolo jik doneminde- yiizyil-
larin mirasi olan tarihsel ve felsefi bilgilerden yararlanir;
ondan sonra da, filoloji diizeyinde yaptig1 yeni buluslar sa-
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yesinde, tarih ve felsefe diizeylerindekibilgilere katkida bu-
lunabilir, onlarin degismesine yol agabilir.

Filolojinin bagimsizligini ortaya ¢ikardiktan sonra, Ba-
t1 egitiminin temelinde klasik egitimin degil, filolojik egi-
timin bulundugunu ileri siirebiliriz; filolojik egitimin zihin
yapisini etkileme giicli bugiine kadar herkesin goziinden
kagmigtir; ama bu giiciin gok biiyiik oldugu agiktir. Bunun-
la beraber, hemen belirtilmelidir ki klasik egitim, estetik
egitim ve filolojik adin1 verdigimiz egitim, aslinda okul uy-
gulamasinda, ii¢ ayr gercek degil, bir tek gergege verilen
ii¢ ayr1 addir. Gergekten, Bati’nin diisiinsel ahlaksal ve es-
tetik bigimlenimi biiyiik 6lgiide klasik diisiinceye dayanr;
klasik diisiince de -edebi olsun, tarihsel, felsefi, hatta bi-
limsel olsun- sanat degeri ok yiiksek eserlerde sakl bu-
lunduguna gore, klasik egitimle estetik egitimin ayni sey
olduklar ortaya ¢ikar. Bundan baska 6zgiin metinlerin
okunmasi Yunancanin ve Latincenin bilinmesini gerektir-
digiigin, bu klasik-estetik egitim ayn1 zamanda filolojik bir
nitelik kazanir. Biz okullardaki filolojinin ilk bilgilerden
ibaret oldugunu degil, temel bilgileri veren filoloji oldugu-
nu s0ylemek durumundayiz. Gergekten de geng, 6zgiin me-
tinlerle iligki kurmakla, bir terimin etimolojik anlamindan
baslayarak dogusu ve gelisimi boyunca kazandig1 yeni an-
lamlan izlemeyi 6grenir; gitgide daha yiiksek bir olgunluk
diizeyine erigen diisiincenin zorlamasi ile, gesitli yazarla-
rin eserlerinde terimlerin kazandig1 anlamlar 6ylesine can-
11 ve somut bir nitelik sergilerler ki, geng farkina varmadan
bu anlam bollugunu ana dilindeki kelimeye aktarir ve boy-
lece bir terimin semantik evrimini bir biitiin olarak i evre-
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nine mal etmis olur. O terimin semantik evrimi ise, insan
diisiincesi tarihinin tiimiiyle yansidig1 sayisiz pargaciklar-
dan biridir.

Iste filolojinin 6zii ve egitici giicii budur.

Bu suretle, géze ¢arpan, fakat higbir zaman akil yolu
ile kanitlanamadig igin, bugiin ¢ogunlugun kuskusunu
uyandiran bir fenomenin nedeni de agiklanmig olmaktadir.
Bilindigi gibi, lisede Yunanca ve Latince -iistelik, genel go-
riise gore, ylizeysel bicimde- 6grenildikleri ve kisa zaman-
da unutulduklari halde, insanin zihin yapisinda ihmal edil-
meyecek bir etkiye sahiptirler. Gergekten de, aradan yillar
gectigi igin, olgunluk ¢aginda insan 6grendigi biitiin mor-
foloji ve sintaks bilgilerini unutmus, bu yiizden de en kolay
metinleri okuma olanagini yitirmis olabilir; fakat higbir za-
man unutmayacag, yitirmeyecegi sey filolojik bigimlenim-
dir; bu bigimlenim ona gengliginde manevi varliginin bii-
tiin saf yeteneklerini -modern yasamin karigik ve karanlik
zorlamalari ve yansimali diisiincenin ince hesaplar tarafin-
dan korletilmelerine firsat birakmadan- ortaya koyma ola-
nagini vermistir. Bu yetenekler dogal ve hicbir suretle gar-
pitilmamis gergeklerle kurulan iligki sayesinde 6zgiirce ge-
lisirler. Insana, gengliginde diisiinsel ve ahlaksal bigimleni-
mi igin gerekli olan temel terimlerin biitiin anlamlarini kay-
nagindan alip ana diline aktarma olanagini saglayan bu ye- -
teneklerdir. Zihninde yer eden temel 6geler bunlardir; Yu-
nan ve Latin dillerinin biitiin isim ve fiil ¢gekimlerini unut-
sa bile, bu 6geler zihninden silinip gitmeyecektir.

Aydinlatilmasi gereken bir nokta da filolojik egitimin,
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bagka dillerin filolojisi ile, drnegin Arap filolojisi ile degil
de, yalnizca klasik filoloji ile verilebilecegidir. Burun ne-
deni, tarih kavraminin -getirdigi yontem ve zihniyetle bir-
likte- insan zihninde Yunan ve Roma evreni ile kurulan
iliski sonucunda olusmasindakinedenne ise, odur. Gergek-
ten antik diinyada insan aklinin giiglii etkisi altinda kalan
tarih olaylan akilci 6gelerle yogrulmus oldugundan, olay-
lar arasindaki baglant: sanki kendiliginden oratya ¢ikmak-
ta, boylece insancil olaylarin mantiksal ve dogal gozlemi-
ne dayanan yargi olan tarihe doniistiiriilmeleri kolay ol-
maktadir. Iste ayn1 biimde, Yunan ve Roma yazarlan dyle-
sine belirgin bir dogallik ve insanhk niteligi tagirlar ki, on-
lari okuyan, kisiliklerin etkisi altindakalarak, onlar tek tek,
manevi varlklarinin biitiinii ile tanimak gereksinimini du-
yar; buda insani filolojik incelemeye iter, onda filoloji kav-
ramini uyandirir. Nitekim tarihle filolojinin Yunan zekasi-
nin iki bulusu olmasi bir raslanti degildir.

Sonug olarak, Bati’da verilen temel egitimin filolojik
egitim oldugunu, bu egitimin elde edilmesi igin tek yolun
Yunan ve Latin klasiklerinin filolojik diizeyde incelenme-
si gerektigini sdyleyebiliriz. Boylece gergek bir aydin sini-
fin olugmasini isteyen her toplumun klasik ¢ag aragtirma-
larina 6nem vermek zorunda oldugunu kesinlikle ileri sii-
rebiliriz.

Ciinkii Batiuygarliklarinin yagsamsal ve tiikenmez 63e-
si -yani zihin 6zgiirltigii ilkesi- varhgini dogusum halinde
(boyle diyebilirsek) ve serpilme halinde Yunan ve Roma
klasiklerinin iginde korumaktadir. Klasik ¢ag iizerindeki ¢a-
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lismalar, bu ¢ag yazarlarinin ¢ok yiiksek sanat degeri saye-
sinde, insanda ince bir estetik duyarlik yaratrhaktan geri kal-
mayacagina gore de, filolojik egitimle klasik egitimi ve es-
tetik egitimi birbirinden ayirmanin olanaksiz oldugu sonu-
cuna varilmaktadir.

Yunanca ve Latince 6gretiminin gitgide unutulan ig-
1t anlam1 iste budur.

Batili olmayan evren klasik filolojinin egitici degeri-
ni daha iyi bigecek durumdadir; ¢iinkii klasik filoloji gen-
ci gergekle -hem de en eksiksiz, biitiin gergekle; sanat¢inin
duydugu ve dile getirdigi gergekle, yani insanin manevi var-
liginda kaynasmis bulunan ilintilik olanla ideal ve evren-
sel olan1 kapsayan gercekle- karsi kargiya getirmekle, ona,
klasik ¢agin biiyiik temsilcilerine 6zgii olan dogal ve insan-
cil somutlugun duygusunu kazandirir; bu da her tiirlii dog-
matik kaniya ve her gesit skolastik diisiinceye kapilmay1 6n-
ler. Gergekten, eski gagin biiyiik kisilerinde egemen olan
elestiri duygusunun ve muhakeme 6zgiirliigiiniin etkisi, fi-
lologlari -onlar farkinda olmasalar da- aym 6lgiide bir eles-
tiri duygusuna ve muhakeme 6zgirliigiine eristirecek ka-
dar buiytktiir.

Simdi artik filolojinin gergekten tarihin ve felsefenin
temelinde oldugunu,ancak yalnizca belgelerin bir 6n ince-
leme evresi oldugundan degil, her gesit tarihsel ve felsefi
bilginin oldugu kadar, ¢ikar gdzetmeyen ve her gesit bilim-
sel bilginin temelinde yer almasma neden olan bir bigim-
lendirici giice sahip oldugundan tanimalarin temeli oldu-
gunu ileri siirebiliriz.
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4- Tammma kurami ve ruhun tarihsel bicimlenme
kurami olarak ruh kuram

Boylece Batili toplumlarin oldugu kadar Batili olmayan
toplumlarin da kargisina bir temel sorunun ¢iktigini goriiyo-
ruz. Bugiin her iki evrenin toplumlarn bilyiik bir bunalim
igindedirler; Bati'da klasik egitim geleneginin koki kuru-
makta, bdylece Bati uygarliginin varligi, bununla birlikte in-
sanligin evrim siirecinin siirekliligi tehlikeye diismektedir;
Dogu’da toplumlar tarihsel ve ilintilik zorunluluklarla Bati-
lilagma yoluna itilmig bulunmaktadirlar; ancak bu yolda ba-
sariya ulasmalan bilingli diisiincenin onlar1 aydinlatmasina
ve yon vermesine baglidir. Temel sorun, Bati insanliginin ya-
samig oldugu deneyimi biitiinliigii ve biitiin somutlugu ile be-
nimsemenin ¢aresini bulmak sorunudur. Clinkii, goriildiigi
gibi, insanligin evrimi kavramina ve ruhun tarihsel bigimle-
nimi kavramina ulastiran tek yol bu deneyimdir. Ruhun ta-
rihsel bigimlenimi kavrami insanin kendi diisiinen benligi-
nin bilincine tam olarak eristigi anda olugmaktadir.

Diisiinmekte olan benlik bilincine erigtiren temel tani-
manin filolojik tanima oldugunu gordiik. fakat is filolojik
tanima ile bitmiyor; hatta onun gergek bir filolojik tanima
olabilmesi igin 6biir tanima bigimlerinin, yani yargilama-
nin, kavramin ve kavram yargilamasinin da ayn1 zamanda
var olmasi gereklidir. Boylece, tarih bilincine gercekten
erigebilmek igin, dortlii bir tanimaya gereksinme oldugu or-
taya ¢ikmaktadir. Bu tanima bigimleri, zaman zaman ig i-
¢e girmekle beraber, gene de birbirlerinden belirgin bir bi-
¢imde farklidirlar.
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Gergekten, filolojik tanima ile yetinilmesi halinde eri-
silen tamima diizeyi tam anlamu ile filolojik bir diizey bile
olamaz ve bu tanima insanlar, klasik evreni taklit edilme-
si gereken vazgecilmez bir 6rnek sayan, bdylece de tarih
dis1 bir diigiinceye sahip olduklarini kanitlayan ilk hiima-
nistlerin diigtiigii yanilgidan bile koruyamaz. Ayni bigim-
de, son ylizyilin historismus’u gibi bir tarih goriisii, klasik
¢ag1yiiksek insancil veideal igeriginden yoksun birakmak-
la, herhangi bir tarih ¢agi durumuna diisiirmek tehlikesini
yaratabilir; filolojik bilgilere dayanmayan bir tarih, tarih bi-
le olamaz; bir kronik ya da bir mythosolur. Ote yandan yal-
nizca felsefi bir goriis agisy, filolojik maddesinden ve tari-
hin i¢inde yer alan evrim kavramindan koparilip uzaklasti-
rildig1 igin, ileri atilimlar yapamayacak ve olgunlagamaya-
caktir; bu yiizden de auctoritas’a boyun egmek zorunda ka-
lacaktir; bu da insanlig1 skolastik zihniyetin karanligma go-
mecektir. Ustelik filolojik ve tarihsel gergeklerden haberi
olmayan bir felsefe, felsefe bile olamayacaktir; toplumsal
yasamin normu olarak benimsetilen bir dogmatik inanglar
yigin1 olmaktan ileri gidemeyecektir. Felsefe tarihine ge-
lince, ne gergekler diizeyinde ne de kuram diizeyinde her-
hangi bir fikir evrimi s6z konusu olamayacagina gore, bu
disiplin olugsma olanag: bile bulamayacaktir.

Bu suretle, ayn1 zamanda ruhun kurami ya da, daha
dogru bir deyimle, ruhun tarihsel bigimlenimi kurami olan
bir tanima kurami ortaya ¢ikmaktadir. Kurami sema halin-
de sOyle gosterebiliriz:

I. Filoloji ya da filolojik tanima:

Bir olayin ya da, daha gok, bir insan eserinin gézlen-
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mesinden yola ¢ikar ve, derinlemesine bir inceleme saye-
sinde, bu olay ya da eserin birey ruhunun olusturdugu bii-
tiin iginde taninmasini saglar.

Bu, gercekler diizeyinde statik andir.

I1. Tarih ya da tarihsel tanima:

Olaylar ve insanoglunun eserleri lizerine yiiriitiillen mu-
hakemeden hareket eder ve bunlarin ig ve dis baglantilari-
nin saptanmasi sayesinde, yargiya gotiiriir.

Bu, gergekler diizeyinde tarihsel andir.

I11. Felsefe ya da felsefi tanima:

Belli bir tarihsel anin olusturdugu gergekten soyutla-
nan ideal degerlerin incelenmesidir. Buna ideal degerlerin
-bireyin ruhunda somut bir bi¢imde olusan ideal degerle-
rin- filolojisi de denebilir.

Bu, fikirler diizeyinde statik andir.

IV. Felsefe tarihi ya da felsefe tarihince tanima:

Tek tek ideal degerler lizerine yiiriittiigii muhakeme-
den hareket eder ve bunlarin dogusum ve geligimlerini sap-
tamak sayesinde, haklarinda yargiya varr. Bilinen adi ile
felsefe tarihidir; buna ideal degerlerin tarihi de diyebiliriz.

Bu, fikirler diizeyinde tarihsel andir.

Cizilen semadan anlagilacag: iizere, filoloji, gergegin
insana goriinen hali ile, dogrudan dogruya taninmasi, bilin-
mesi iken; tarih, felsefe ve felsefe tarihi bu gergegi tanima-
ya sonradan uygulanan iglemlerdir. Bu islemler, gergegi ol-
dugu hale getiren baglantilarin arastirilmasi bigiminde, ah-
laksal anlaminin belirlendirilmesi bigiminde ve nihayet ey-
lemin ya da eserin ahlaksal ve ideal degeri lizerine yargida
bulunmaya ulastiran aragtirma bigiminde ortaya gikar.
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Boylece, bu dort tanima bigiminden -yani filolojik, ta-
rihsel, felsefi ve felsefe tarihince tanima bigimlerinden- ge-
¢erek insanligin biitiin manevi deneyimini kucaklayan bir
biiyiik senteze varilir; bu sentez, diisiinmekte olan benli-
gin kesin bir bigimde duyulmasindan ibarettir; daha dog-
rusu bu sentez, insani kendi diisiincesinin bilincine yiik-
seltmektedir.

Su halde yukarida gizilen semay1 besinci bir evre ile
tamamlamak gerekir. Buna felsefenin felsefesi ya da ideal
degerlerin felsefesi de diyebiliriz:

V. Felsefenin felsefesi ya da ideal degerlerin felsefesi:

Bu, ideal degerin insanligin ideal degerlerinden soyut-
lanarak gikarilmasidir, ya da insanin mutlak ve evrensel bir-
lige veya hakikate erismesidir; yahut da insan diigiincesi-
nin varhiginin bilincidir: bu ise tek mutlak hakikattir.

Bu, mutlak andir daha dogrusu anlarin yadsinmasi
ve ebedi hakikate ya da mutlak olarak ideal olana
yiikselmektir.

Gorildiigi gibi, bu bir gesit Cogito ergo sum oluyor;
ancak bu Cogito ergo sum, tarih dig1 bir davranisla ¢ikis nok-
tasina yerlestirilmiyor, kuramsal deneyimin varig noktasin-
da beliriyor.

Kuskusuz -ister statik, ister tarihsel, ister gergekler
diizeyinde, ister fikirler diizeyinde- biitiin anlarin yadsin-
masi insan diisiincesinin biitiin 6nceki aramalarini yok ed-
er goriiniiyor; gergekte de yok ediyor: atomun pargalanma-
s1 maddeyi yok etmesi gibi bir durumdur bu. Ancak, insa-
nin maddi yagamini siirdiirmesi igin nasil pargalanmis atom
degil, madde gerekli ise, ayn1 bigimde, onun manevi yasa-
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mu1 igin, en biiylik hakikatin diistinmekte olan benlik bilin-
ci oldugunu yakalayan o derin fakat -sadece bir an igin du-
yulabilecegi igin- gegici duygu degil, kendi evriminin ta-
rihi gereklidir. Ozellikle gereklidir, giinkii -kimya-ile fizi-
gin ylizyillar siiren aragtirmalar sonunda atomu pargalama-
y1 bagarmalari gibi- insan kendinin ve kendi diiglincesinin
var oldugu bilincine ancak insanligin otuz yiizyillik de-
neyimini yeniden yasayip benimsedikten sonra erigebil-
mektedir.
Bundagikansonucagoére,insanligindegerlerinden so-
yutlanarak ¢ikarilan mutlak hakikat, en biiyiik iyinin -bag-
ka bir deyimle, en biiyiik hakikatin- aragtiran zeka oldugu-
nun, kendi kendini diisiinen, dolayisiyla insan ruhunun var-
lig1 bilincine erigen diisiince oldugunun saptanmasidir.
Ancak dikkat edilmeli ve gbzden kagirilmamahdir ki,
Descartes’m Cogito ergo sum’undan farkh olarak o, kendi
kaynagini, tarihsel bigimlenimini yadsimiyor, yadsiyacak
durumda degildir; aksi halde kendi kendini yadsima ve ken-
di kendini yok etme durumuna diisecektir. Gergekten, Des-
cartes tarih dis1 Cogitoergosum’u ile ruhun gelismesinin sii-
rekliligini kirmakta ve bdylece ruhun yaratici etkinligini
olumsuz yonde etkilemekte; tistelik bizzat olusturulmaya
gereksinmesi bulunan bir ilkeyi baslangig noktasina oturt-
makla (gergekten de diisiinen diisiince hemen baglangigta
kendi varligini ileri siirmek ve Cogito ergo sum demek du-
rumuna sokulmaktadir), zihin 6zgiirliiglinii ortadan kaldir-
maktadir, glinkii insan ruhu kendi varligini bir postulat ola-
rak degil, 6zgiirce, 6zgiir bir muhakeme sonunda, ortaya
koymak zorundadir: hig bir sey kendi varligini1 6zgiirce or-
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taya koyma gerekliligini zihin 6zgiirliigii kadar duyamaz.
Bagka bir deyisle, hazir bir formiil halinde baslangi¢ nok-
tasina yerlestirilen bir Cogito ergo sum kendini yok etmek-
ten kurtulamaz.

Bati insanliginin gegirdigi uzun deneyimin yasayan ve
yasam veren bir 6ge oldugu agikga goriilmektedir; bu 6gey-
le iligki kurmasi halinde, insan ruhu sayisiz bilgilerle zen-
ginlesmekle kalmayip, bir bigime girer; dyle ki insan akli
onu tanidik¢a, bigimini bulur; bigimini bulduk¢a onu daha
iyl tanir. Boylece, taniyacag: konu ile iliski kurmakla, fi-
lolojik, tarihsel, felsefi tanima ve felsefe tarihince tanima
kavramina erisir; ve bu dort tanima bigiminin 6tesinde, ta-
niyan ve tanidiginin bilincine ermis 6zne olarak, kendi ba-
gimsiz varligini ortaya koymay1 basarir.

Batiinsanliginin uzun deneyimi yasayan ve yasam ve-
ren bir seydir, dendi: gergekten, bu deneyim insan1 ahlak-
sal 6zgiirliigiin yiice ilkesini saptamaya itmekle kalmayip,
ozellikle yetenekli ruhlarla iligki kurma sayesinde, o giine
kadar gizli kalmig ideal hazineler bulgular; dyle ki, bu sii-
rekli iligkiyle, aragtiran-zeka ile arastirmanin konusu olan
Bati’nin manevi evreni karsilikli olarak birbirlerinin de-
gerli yanlarini meydana gikarirlar; bir noktadan sonra iki-
si sanki 6zdeslesirler; ¢iinkii diinyada higbir sey, diisiince
ve ahlak yoniinden yiicelmis insan kadar kendi iizerine egi-
len doga, kendi 6ziinii incelemeyi basaran doga, kendini or-
taya koymay1 ve bunun bilincine tam olarak erigsmeyi ba-
sarmis olan doga diye adlandirilmaya hak kazanmamustir.

Tek tek uygarliklarin iistiinde olan ve ruhun evrim sii-
reci diye adlandinlan gergegin yontemli bir bigimde tanin-
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masinin, hangi uygarliktan olursa olsun, her insanin egiti-
minde mutlak bir degeri oldugu boylece kanitlanmig olu-
yor.

Filolojinin zihin yapisini etkileyici giiciiniin nereden
ileri geldigini anlamak kolaydir, giinkii filolojik tanimanin
konusuolan gergek, mutlak hakikate, 6biir gergeklere oran-
la (yani tarihsel, felsefi ve felsefe tarihince gercege oran-
la) daha biiyiik 6lgiide katilir; giinkii felsefenin felsefesi ya
da mutlak hakikat gergekler diizeyinde dizilen statik anla-
rin sonsuz goklugunda yansir; bunun nedeni de gergegin her
statik aninin mutlak hakikatin -gogu zaman garpilmig ve
hatta taninmaz hale gelmis de olsa- bir goriiniimiinii tagi-
masidir.

Bir insanin ya da biitiin bir insan toplulugunun, 6rne-
gin, onur duygusuna -tanimini yapamamakla beraber, kav-
ram halinde saptayamamakla beraber- sahip olabildigi bi-
linen bir gergektir. Aym bigimde, eyleme gectikleri ve dii-
siinmeye bagladiklar1 giinden itibaren, insanlar tarih duy-
gusuna, felsefe duygusuna ve felsefe tarihi duygusuna sa-
hip olmuglar, bilmeyerek bile olsa, zihin 6zgiirliiglinden
yararlanmislardir. Bu nedenle filolojik egitim, insanhigin
manevi gelisimine katilmak isteyen her toplum igin temel
egitim olma durumundadir. Filolojik egitim, saglam bir ta-
rihsel ve felsefi egitimle tamamlanmasa bile, insana, atti-
81 ilk adimlardan itibaren, filolojik somutun ne oldugunu,
bunun arkasindan tarihsel yarginin, felsefi kavramin ne ol-
duklarini duyuracak yeterliktedir; giinkii filolojik gergek
bunlarin hepsini icermektedir. Kuskusuz filolojik egitim
kendi basina, insani diigiinmekte olan benliginin bilincine
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eristiremez; bununla beraber onu diisiinen benliginin etkin-
ligini duyar hale getirebilir. Insanin kendi benligini duyar
hale gelmesi ise, onda -her ikisinin conditio sine qua
non’unu (vazgegilmez kosulunu) zihin 6zgiirliigiiniin olus-
turdugu- insanlik onuru duygusunun ve ahlak anlayiginin
kendiliginden dogmasini saglayan etkendir.

60



VII. EK: EGITIM SORUNU

1- Egitim sorununun 6nemi. Diinyanin biitiin
toplumlan icin ortak bir temel egitim

Yeni Tiirk deneyiminin insanlifin ilerleyigine 6nemli
birkatkidabulunabilecegi boylece ortaya ¢ikmaktadir. Ciin-
kii bu deneyim insanlarin manevi ve pratik etkinliklerinin
birbirinden en uzak alanlan ile ilgili birgok soruna dogru
¢Oziim getirebilir. Hatta bu yeni agidan bakildiginda, sorun-
larin bir kisminin asilmis oldugu goriilecektir. Ornegin,
klasik evrenle modern Bati evreni arasindakiiliskiler soru-
nu, ruhun evrim siirecinin birligi kavrami karsisinda sorun
olmaktan ¢ikmgtir.

Ancak modern Tiirk toplumunun bu yeni -ve daha ya-
sanmadan bilincine erigilmig olma Gzelligini tasiyan- de-
neyiminin gelecek Tiirk kusaklan igin stirekli bir kazang ve
insanhifin manevi evrimine bir katki olmasi isteniyorsa,
egitim sorununun bu yeni agidan incelenmesi gerekir. Ciin-
kii 6nce Tiirkiye'de, sonra da Batili olmayan toplumlarda,
kargilagilan sorunlarin gergek terimlerine, niifuz etme ve en
uygun bigimde bir ¢ozliime varma yetenegine sahip -kiiglik
de olsa- bir aydin ziimre olugsmadikg¢a, bu deneyime daya-
nan bir uygulamaya gegilemeyecegi agiktir.

Iste bu nedenle, Tiirk hiimanist diigiincesinin ortaya
koydugu nice olanaklar arasinda, egitim sorunu 6zel bir
onem kazanmaktadir.

Buraya kadar sdylenilenlere gore biitiin toplumlar ve
biitiin bireyler igin gegerli bir tek egitim oldugunu savu-
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nabiliriz. Egitim birdir, ¢iinkii egitimin amac1 birdir. Amag
sOyle agiklanabilir: egitimin amaci insana -Bat1 uygarlik-
lar1 toplulugu i¢inde birkag bin yilda olusan- insancil de-
gerler sistemine olabildigince bagl bir zihin habitus'u ver-
mek, ayn1 zamanda bu sistemin tarihsel bir gelisme ile
olustugu ve mutlak bir degere sahip oldugu bilincini ka-
zandirmaktir. Bagka bir deyisle, egitimin amaci insani, ta-
nima sorununu ele almasin1 bilmis olan insancil evreni
dortlii tanima bigimi ile tamidiktan sonra, diisiinen benli-
ginin bilincine erigtirmektir; ¢iinkii, insan iradesinin dene-
timinden kagan sayisiz akil dis1 giiglere egemen olabile-
cek yeni bilingli giigleri toplumlara katmanin bagka yolu
yoktur. Insanlarin ve toplumlarin yazgisim elden geldigin-
ce insanligin bilingli iradesine emanet edebilmek igin, bu
gereklidir. Egitim her bireyi ahlakga ve zihince 6zerk bir
insan kilmalidir. Bu insan, kendi manevi gelisiminden ha-
berli olacag! igin, insanca olanin ne oldugunu iyi bilecegi
icin, icinde yasadig1 toplumsal gevreye uyma yetenegini
gostermekle kalmayacak, onu etkilemesini bilecek, ilerle-
mesini saglayacaktir.

Egitimin amaglari, boylece mutlaklik ve zorunluluk
diizeyinde belirlenmektedir. Insanligin amaglarini mutlak-
lik ve zorunluluk diizeyinde degerlendirdigimize gore bu-
nun boyle olmasi akla uygundur.

Amaci bdyle tanimlanan bu yeni egitim anlayigt bir
yandan egitimle ilgili empirik ve pozitivist kuramlara kar-
s1 cikmakta, bir yandan da insanin bireyi oldugu toplumun
ilintilik kosullarina uymasini saglamanin 6tesinde bulunan
bir amaca varma g¢abasindadir.
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Bir tek egitim oldugu ileri siiriildiikten sonra, yagsamin
pratik gereksinmelerinin ve bireylerin zeka tiirlerinin orta-
ogretimde gesitlilige yer verilmesini gerekli kildig1 vurgu-
lanmalidir. Esasen degisik tipteki okullar bu gereksinmeyi
kargilamaktadir ve boyle bir duruma karsi gikmanin da an-
lami yoktur, ancak ideal amacin hep bir oldugu unutulma-
malidir: amag, yukarida belirtildigi gibi, insanlar1 toplum-
larda etken olan bilingli giiglerin birer pargacigi olacak bi-
¢imde yetistirmektir.

Su halde, bir olmakla beraber egitim insanlara -zihin-
sel yeteneklerine ve alacaklar1 goreve gore- degisen Olgii
ve bigimlerde verilmelidir. Ornegin zanaatgiya oranla top-
lum yasamini daha biiyiik 6l¢iide etkileme olanagina sahip
olan siyaset adami, aydin, sanatg, egitimci vb. bu egitimi
tam olarak almak, onun mutlak ve zorunlu degerinin bilin-
cine varmak durumundadirlar. Bir kismu da, zihinsel yete-
neklerine ve toplumdaki sinirl iglevlerine uygun olarak,
duygunun Gtesinde, insancil degerler sistemi kavramina
erismekle beraber, bu sistemin kurumsal diizeyde kazandi-
g1 anlama yabanci kalabilirler. Koylii ve is¢inin, ayni egi-
timi almakla beraber, daha asagi bir diizeyde kalmalari top-
luma 6nemli bir zarar vermez; kendi diisiincelerinin kuram-
sal bilincine, hatta kavramlara erigemeseler bile, bu egitim-
den kendi zihin habitus'larini olusturacak 6lgiide yararlan-
malar1 yeterli goriilebilir.

Baska bir deyisle, biitiin iiyelerinin kuramsal bilince en
yiiksek derecede sahip oldugu toplumun érnek toplum ol-
dugu goz 6niinde tutulmak kosulu ile kéyliiniin, igginin, 6r-
negin Ozgiirliigiin ne oldugu duygusuna sahip olmalar1 ve
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ozgurliige sarsilmaz bir giiven beslemeleri yeterlidir. Bu-
nu gergeklestirmek zor degildir, giinkii -bdylesine biiyiik bir
Ozveride bulunulmadan toplumsal yasamin siirdiirillemeye-
cegi diisliniilen zamanlarda ruhlardan sokiiliip atilmaya ¢a-
lisilan- bu 6zgiirlikk arzusu aslinda insanda dogaldir. Bunu
gergeklestirmenin zor olmadigini anlamak igin insanin, bu
egitimi tam olarak almig egiticiler tarafindan hazirlanan
programlara gore yetistirildigi, 6gretim ilkelerini aydinla-
rin saptadig1 meslek okullarinda okudugu g6z 6niinde tu-
tulmalidir ve ayrica aklinda ve gonliinde yasattigi okul iz-
lenimlerine, aldig1 bigimlenime -tiimii de hiimanist zihni-
yetin lirlini olan- tiyatrolar, konserler, kitap ve gazeteler sa-
yesinde daha saglam bir temel, daha 6zli bir igerik kazan-
dirabilecegi diisiiniilmelidir. Esasen siyasal ve toplumsal
kurumlar, bu zihniyetin kurdugu diizen uyarinca akip gi-
den yasamin kendisi toplumun biitiin siniflarinda belli bir
zihin yapisinin olusmasinda paylar olan etkili gii¢lerdir.

2- Filolojik egitim

Cesitli tanima bigimlerinin oturtuldugu temelin filo-
lojik tanima oldugunu goérdiik. Bu 6nciil benimsendikten
sonra, evrensel egitimin temelinde filolojinin bulunmas,
yani insanlarn filoloji kavramini bulmaya gétiiren insancil
evrenin filolojik incelenmesinin temel olmas1 bir zorunlu-
luk olarak ¢1kar. Filolojik incelemenin pedagojik degerinin
insana belli bir zihin habitus'u kazandirmaktan ileri geldi-
g1 de once sdylendi. Boyle bir zihin habitus'una sahip in-
san, somut gercekle siirdiirdiigii iligskinin verdigi bir alig-
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kanlikla, her seyin dogrulugunu bizzat aramak ister; bu da
arastiricinin elestiri siizgecinden gegmeyen her tiirlii dog-
manin ve auctoritas'n yikilip yok olmasina neden olur.

Burada bir noktanin agikliga kavusturulmasinda yarar
vardir: yiizyillardan beri siiregelen eski bir aligkanlikla, Yu-
nan ve Roma evrenlerini Bati'nin modern uygarliklar kar-
sisinda bir biitiin olarak goriiyorsak da, gene de kabul edil-
melidir ki Roma evreni -Yunan evreninin, hukuk alaninda
oldugu gibi, adeta dogal bir tamamlayicis1 olmasina rag-
men- bir¢ok bakimlardan Yunan uygarligina yakin olmak-
tan gok modern Bat1 uygarliklarina yakindir. Yunan uygar-
liginin verilerine uygun bi¢imde olusan bir toplum olarak
sergiledigi genel goriiniim, Roma'y1 modern uygarliklarin
yanina katar; Yunanistan ise, zihin 6zgiirliigline yasam ve-
ren tek kaynak olarak kalir.

Ayni bigimde, egitim sorunu agisindan da, Roma Yu-
nanistan'n yaninda degil, modern diinyanin yanindadir.
Gergekten, Roma toplumunun evrimini olumlu yonde et-
kileyen, Yunan edebiyatinin incelenmesi ve bundan duyu-
lan estetik zevkten ¢ok Yunan metinleri sayesinde elde edi-
len filolojik bigimlenimdir (1). Filolojik bigimlenme, ge-
nellikle ve hakli olarak hayal giiclinden ve kuramsal aras-
tirma sevkinden yoksun kabul edilen bu toplum iizerinde
etkili olmakla, ona daha saglikli bir gergekgilik kazandir-
mugtir: derin bir bigimde duydugu ve anladig: gergekte ona
akilci olam fark ettirmis, boylece onu yanilglya diigmek-
ten korumustur. Bunun sonucunda, Romalilar hakikate, ku-
ramsal etkinlikten ¢ok, baglica 6zellikleri olan somut ger-
¢ekgilik araciligi ile yaklagmiglardir; Platon'un idealar 6g-
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retisi araciligi ile degil de, Roma hukuku araciligr ile diye-
biliriz.

Bu soylenenlerden gikan dogal sonuca gore ruhun tam
bilincine oldugu kadar ruhun tam olarak bi¢imlenmesine go-
tiiren bir egitimin temellerini atmasi nedeniyle klasik okula
sonsuz bir sayginlik géstermesi gereken yalniz Batih toplum-
lar degildir; Batili olmayan toplumlar da, 6zgiirliik diizenini
kuran temel devrimi gergeklestirdikten sonra, ilkel korkular-
dan ve inaniglardan ileri gelen her gesit zihin habitus'unu or-
tadan kaldirmak amacim giidecek olan manevi devrime gi-
rismek zorundadirlar. Buna erigmek igin, bu toplumlarin, her
seyden Once, 6zii hiimanist olan birtakim 6gretim, bilim ve
kiiltiir kurumlarim kurmalan gerekmektedir.

Batili olmayan evrende bu gesit kurumlarin kurulma-
sin1 kolaylastiracak bir girisimin tagidig: bilylik 6nemi an-
lamak Batili iilkelere diiger. Clinkii Batili evrenle Batili ol-
mayan evren arasinda bugiine kadar kurulamayan diyalo-
gu kurma olanagini yalniz bu kuruluglar saglayabilirler.
Aksi halde Batili olmayan evrenle diyalog kurabilmek, sos-
yalist iilkelerin bir ayricalif1 olarak kalacaktir. Diyalog ku-
rulamayan yerde toplumlarin birbirlerini karsilikli olarak
anlamalarn olanaksiz olduguna gore, uluslarin belli amag-
larla bir araya gelmeleri ve hepsinin biiyiik bir uyum igin-
de insanligin bundan sonraki ilerleyisine katkida bulunma-
lar1 olanag: da ortadan kalkacaktir.

3- Klasik egitim ve modernist egitim

Egitim alaninda Bat1 evreninin karsisina dikilen giiniin
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sorunu, tfiodernist adini verebilecegimiz bir egitim bigimi-
nin yanlilarinca tehdit edilen hiimanist ruhu koruyabilme
sorunudur.

Bu yeni egitim sisteminden yana olanlar, bilimlerin
siiratli bir evrim gostermeleri, teknigin, endiistri yasaminin
insani sagkina dondiiren gelismesi, modern bilimin ve o-
nun karmasik uygulamalarinin gerektirdigi bilgi yigininin
bas dondiiriicii bir hizla artmasi nedeniyle ortaya ¢ikan ye-
ni gereksinmeleri kargilamak iizere, yeni bir okul tipinin ku-
rulup yayilmasini istemektedirler; onlara gore, yeni okul hii-
manist egitimin biitiinliigiine kiymaktan ¢ekinmemelidir
(esasen mesleki ve teknik okullar yillardan beri bu biitiin-
ligii tahrip etmektedirler); yagsam kisa olduguna gore, geng-
ler kiigiik yastan itibaren uzman olacaklari alanin bilgileri
ile yetigtirilmelidirler.

Bu sinirlar iginde kaldikga, bdyle bir istegin yersiz ol-
dugu soylenemez, ¢iinki, 18. ylizyilda kurulan ilk uzman-
lik okulunun -askeri okulun- kurulmasi nasil bir zorunlu-
luk idiyse, bugiin de modernist okulun toplumda bir yere
hakki vardir. Ancak, modernistlerin bu yeni kurulusun hii-
manist okulun yerini almasi, insanlik idealini temsil gore-
vinin bu okula verilmesi konusundaki talepleri kesinlikle
kabul edilemez. Bilindigi gibi bu goreyv, az ¢ok bilingli bir
davranisla hiimanist okula verilmig, hiimanist okul da ya-
kin zamana kadar bu sorumlulugu tagimigtir.

Modernist okul hakkinda dogrubiryargiya varabilmek
icin onun gercek niteligini gézden kagirmamak, yiiksek
diizeyli bir teknik okul oldugu unutulmamak gerekir. Boy-
lece ona, daha kiigiik gapta, fakat eski klasik okulun yerini
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tutabilecek bir hiimanist kurulug oldugu gozii ile bakilmak-
tan vazgegilecektir.

Aslina bakilacak olursa, modernistlerin ileri siirdiigii
tutamaklar ciddi olmaktan uzaktir ve ciddi bir tartiymay1
kaldiracak saglamlikta degildir. Ancak modern hiimanist-
lerin yiizeyselligi bu tutamaklarin yiizeyselliginden asagi
kalmamaktadir. Modern hiimanistler, ortaya atilan sorun-
lar hiitmanist ruhu hedef almadikga, tersine onu bu davanin
iistiinde tutup vazgegilmez bir 6ge olarak kabul ettikce, g6-
revlerini bagari ile yapabilmiglerdir. Fakat bugiin, moder-
nist diigiincenin bizzat klasik egitime saldirmasi kargisin-
da hiimanistler tepki gdsteremiyor, onu savunamiyorlar.
Egitimle ilgili modernist tez su belli bagli noktalan igermek-
tedir:

1- Latince ve Yunanca’nin 6gretimizihinler ig¢in idman
yerine gegiyorsa, sz konusu olan bir “zihin jimnastigi” ise
(bu budalaca formiil modernistler tarafindan ortaya atilmig
degildir; bugiinkii hiimanistlerin sik sik bagvurduklarn bu
formiil, Alman neo-hiimanistlerinin zengin diisiincesinin
bir artigidir), (2) bu ayni “zihin jimnastigini” matematik ve
doga bilimleri ile uygulamak olanaklidir; iistelik, bu “id-
man” gence, Latince’nin ¢ekimleri gibi, Peloponnesos sa-
vagi ile ilgili bilgiler gibi gereksiz ve anlamsiz seyler 63-
retmeyecek, kendine ve bilim adami gereksinimi giin geg-
tikge artan topluma her bakimdan yararli olan matematik
ve dogal bilimler alaninda yetismesini saglayacaktir.

2- Pozitif bilimlerin yontemi ile, yani dolaysiz gézlem-
le, deneyle ve istatistik verilerle incelenebilen toplumsal
ve ahlaksal bilimler insana ahlaksal, toplumsal ve siyasal
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bir egitimi Yunan-Roma edebiyatinin ya da modern ¢ag
klasiklerinin verebileceginden gok daha etkili bir bigimde
verebilir. Clinkii 6zgiirce yaratilan ve ahlak digiligini ilan
eden sanat eserleri gengligin ahlaki {izerinde olumsuz et-
kiler yapabilir; oysa, 6rnegin, psikoloji ile sosyoloji tama-
miyla akici bir ahlakin olusmasina olanak saglayacak ni-
teliktedir.

3- Hiimanist egitim soylulara 6zgii bir egitimdir; ¢lin-
kii pratik erekleri yoktur, bu yiizden de kitleler igin elve-
rigli egitim sistemi degildir; aksine o kadar zor bir egitim-
dir ki, ¢ogunlugun disiinsel yetenekleri onu alacak giigte
degildir.

Bizim agikladigimiz ve ayn1 zamanda ruhun tarihsel
bigimlenimi kurami niteligini tagidigini gérdiigiimiiz tani-
ma kuraminin 15181nda, bu gesit diigiinceler o kadar daya-
niksiz goriinmektedir ki bunlan ¢iiriitmeye kalkigmak bile
yersizdir. Bununla beraber, bu savlarin zengin gerekgeler-
le donatildigini, parlak bir bigimde islendigini kabul etmek
gerekir. Buna sagmamalidir, ¢linkii yeni egitim sisteminin
savunucular heniiz -babalarinin eski bir aligkanliga uyma-
lar1 nedeniyle- hiimanist okulda okumus kimselerdir; do-
layisiyla bu okulun verdigi bigimlenimden, diisiincelerine
yon vermek igin olmasa da, fikirlerine organik ve goriiniis-
te mantiksal bir yap1 kazandirmak agisindan yararlanmig-
lardir. Bundan daha 6nemli olmak iizere, hiimanist okul on-
lara diisiinsel ve ahlaksal olgunluk kazandirmigtir; dyle ki
ahlak, egitim, akilcilik vb. kavramlaronlar igin yalnizca bi-
rer isimden ibaret degildir (3).

Ancak modernist egilim, ge¢misi ret etmek ve ¢ikisg
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noktasi olarak bugiinkii toplumu, bugiinkii bilimi'almakta,
ruhun evrim siirecinin siirekliligini durdurmak amacinda
olduguna gére, modernist akimin 6ngdrdiigii egitimi, yani
pozitif ve pozitif-ahlaksal bilimlere dayanan egitimi eksik-
siz olarak alan yeni kusak bilginlerinin goriislerini ayni ge-
kicilik ve rahatlikla agiklayabileceklerinden ve 6zellikle
insancil degerler kavramina hocalari kadar niifuz edebile-
ceklerinden kuskulanmak igin gesitli nedenler vardir.

Birinci sav konusunda, bunun daha once s6zii edilen
Bat1 uygarliginin kendini degerlendirmekte gosterdigi ye-
tersizligin dolaysiz bir sonucu oldugu kabul edilebilir. Ikin-
ci sava gelince, Freud’un Oidipus kompleksi kuraminin
Sophokles’in Kral Oidipus’unun herhangi bir bigimde ye-
rini tutabilecegine inanmak giigtiir. Ugiincii sav ise yalniz-
ca giiliingtiir: Clinkii, pratik amaglar pesinde olmadig1 igin
hiimanist egitim bir seckin ziimre egitimidir, denecekse, ay-
n1 gerekgee ile, 6rnegin, yiiksek matematik 6gretimini de kal-
dirmak gerekir.

Ne var ki, her 6grenci hesap yapmasini bilmek zorun-
dadir; ama bu, her 6grencinin biiyiik bir matematikg¢i olma-
sim gerektirmez; aym bi¢imde, hem daha zorlu bir neden-
le, herkes insancil degerler iizerine bilgi sahibi olmak zo-
rundadir; bu alandaki bilgisizlik topluma matematik bilme-
mekten ¢ok daha zararh olabilir.

4- Batilh olmayan evrende egitim

Batili olmayan evren bu egitimle yetismek istiyorsa,
her seyden 6nce toplum yagaminin sinirli ve kaliplagmus bir
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acgidan kavranilmasindan dogan birtakim iist yapi 6geleri-
ni, toplumun zihninden ve génliinden olmasa da, hig olmaz-
sa toplumsal ve siyasal kurumlarindan sokiip atmak zorun-
dadir. Bagka bir deyisle, once ilk ve en bilyiik 6rnegini Ata-
tirk’in verdigi, temel ihtilali gergeklestirmek durumunda-
dir. Bundan sonra, bu bigimsel 6zgiirliik havasi iginde, Ba-
tih olmayan toplumlar egitim kuruluglarim Bati’nin klasik
6gretim kuruluslar 6rnegince diizenlemeye girismelidirler;
bunu yapmadan, yeni kusaklara yeni bir zihin yapisi ver-
melerine olanak yoktur.

Okulda 6gretilmek istenilenlere tamamiyla karsit bir
zihniyetin, kiiltiiriin, uygarhgin baskisi altinda olan top-
lumdan herhangi bir yardim, olumlu bir etki beklenemez;
bu bakimdan Batih olmayan evrende, egitim sorununun
¢Ozilimii oldukga giig¢ goriiniiyor; ¢iinkii sorun yalniz okul
iginde ¢6ziimlenmek durumundadir.

Dogaldir ki, yeni dogan bir Alman ¢ocugu, dogdugu
anda, tipki Batih olmayan bir gocuk gibi insancil degerler
lizerine bilgi sahibi degildir. Ama, her iki yeni dogan go-
cuk igin ¢ikig noktasi bir oldugu halde, okulun etkisinin Ba-
tih gocukla Batili olmayan gocuk lizerinde ayni bigim ve
Olgiide olacagi sanilmamalidir. Eger maddi ve manevi gev-
renin yon verici etkisi olmasaydi, etki ayni olabilirdi. Al-
man ¢ocugu, drnegin, Schelling’le siki iligki halindedir;
her seyden 6nce konustuklari dil birdir. Hegel’in kitab1 Al-
man gencine dil ortakligi sayesinde az da olsa bir seyler ifa-
de eder. Bununla da kalmayip Hegel ve Schelling ayni top-
lumun tiyesi olduklan igin, gencin bir kelimeyi, Schel-
ling’in ya da Hegel’in anlamlandirdiklar bi¢imde kullan-
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masi da olagandir. Schelling’in fikrini derinlemesine bilen,
Schelling’i bilerek ya da farkinda olmadan benimsemis
olanolgun insanlarla birlikte yagsamaktadir. Schelling ya da
Hegel’in diisiincesi bir Alman siirinde, sarkisinda, bir Al-
man sosyal kurulusunun bir yanina yansimigtir: Schelling
ve Hegel’in diisiincesi gencin yasadig1 ortami olusturan
6gelerden biridir. Diigiiniirlerin hangi yollardan toplumu et-
kiledikleri gizli kalmaktadir: Ama bu etkinin biiyiik oldu-
gu kesindir.

Buna karsilik, Batili olmayan geng ne Schelling’in, ne
de Hegel’in, ne de baska bir Alman diisiiniir ya da sanatgi-
nin etkilemedigi bir manevi ortamda yasar. Bu gencin, bir
Almanin ya da bir Ingilizin yetigtigi aym okul programi ile
yetistirildigi kabul edilse bile, sonug Batili olmayan gen-
cin aleyhine olmak iizere ¢ok farkli olacaktir. Okul ve top-
lum onun ruhuna sahip olmak igin gekiseceklerdir. Toplu-
mun yasam giicli daha biiyiik oldugu icin, geng dgretilen-
leri toplumun forma mentis’inin izin verdigi bigim ve 6l-
¢lide benimseyebilecektir.

Bu durumu 6nlemenin tek yolu egitim sorununu ku-
ramsal diizeyde kavramaktir; boylece insanligin evrim sii-
recinden dogal olarak ortaya gikanlari bilingli diistince yo-
lu ile tahrik etmek ve ortaya ¢ikarmak olanag elde edile-
bilecektir. Egitim sorununun bilincine varan insanlar hiima-
nist okulu kurmakla kalmayip, toplumun manevi egitimi-
ni yeniden ele almak ve bu okulun Batili olmayan evrende
yerinin ve iglevinin ne oldugunu arastirmak gereksinmesi-
ni de duyacaklardir.

Toplumun yeni bir egitimle yetistirilmesi konusunda

72



buraya kadar ileri siiriilen goriislerin 1g1g1nda, tilkenin kiil-
tiir diizeyinin goz oniinde tutulmasinin, bu diizeyin ¢ikig
noktasi olarak alinmasinin zorunlu oldugu kabul edilmeli-
dir. Toplumun akil dig1 tutumu ile, modern Bati diigiincesi-
nin izlenilmesi gii¢ yollardan eristigi kavramlar bagdastir-
maya,; sanat duygusu olmakla birlikte, sanatin ne oldugu
kavramina erismemis bir topluma sanatin ne olduguna ilis-
kinileri siiriilen son kuramlari1 6gretmeye kalkismamalidir.
Aslinda bunda basar kazanma olanagi da yoktur. Boyle bir
topluma duygularinin tazeliginden yararlanilarak ve en ya-
lin bigimi ile, giizel sevisi, yagsama baglhlik, aragtirma me-
raki, felsefe meraki telkin edilmeli; kendi yasami lizerinde
diisiinme gereksinimi duymasi saglanmalidir; ve onda
diyalektik duygusu, pragmatik merak vb. uyandiriimalidir.

Boyle bir toplumun kiiltiir etkinligine yon veren insan
20. yizyilin aydimi olmahdir; ancak engin bilgi ve deneyi-
mi ile bu deneyimin ona kazandirdig tarih bilincini kullan-
mali ve Batili olmayan bir ulusun, ruhun evrim siirecine an-
cak Sokrates’in kavramlari, Pheidias’in sanati, Homeros’un
destanlari, Sophokles’in tragedyalari ile sokulabilecegi bi-
lincine erigebilmelidir. Bu ¢agin kiiltiiriine sahip olabilmek
igin, bir toplum Bat1 uygarliklarinin biitiinliigii iginde ge-
lisen nice yiizyillik deneyimi 6ziimsemis olmalidir; ancak
o zaman, Batili olmayan bir toplumun 20. yiizy1l uygarli-
gin1 benimseme yoluna girebilecegini, fakat - atom reak-
torlerini iglettigi halde insan onuru kavramina erigememis
olan - bu ayni topluma Sokrates’in kavramlarini 20. yiizyil
aydinindan bagka higbir kimsenin, bizat Sokrates’in bile,
Ogretemeyecegini anlayacaktir.

73



Gengligin iizerinde olumsuz etkilerini 6nlemek igin,
toplumun yeni bir bigimde egitilmesine bilingli olarak ¢a-
lisilirken, klasik okula en yakinilgiyi gostermekten geri kal-
mamak gerekir.

Gergekten Batili olmayan bir iilkede kurulacak klasik
okul esasta Bati’daki klasik okuldan farkli olmamakla be-
raber, i¢inde bulundugu degisik kosullarca belirlenen igle-
vi yerine getirmesini saglayacak bir bigim almalidir. Kla-
sik okulun Bati’da iglevi toplumun hiimanist zihin yapisini
korumaktir; Batiliolmayanevrende ise hiimanist ruhun to-
humlarin1 sagmak ve bunlarin bas vermesi igin elden gele-
ni yapmaktir. Bu 6zel islev, varilmak istenen ereklerin bi-
lincinin okulda siirekli olarak uyanik olmasini zorunlu ki-
lar.

Ote yandan, Batil olmayan iilkeler, Avrupa iilkelerini
etkialtinda tutan bir takim geleneksel giiglerin etkisinde ol-
madiklarindan, okulun 6gretim programlarinda degisiklik
yapilmasi gerekli ve olanaklidir. Yenilikler kisaca sunlar-
dir:

1- Batil1 olmayan bir iilkenin klasik okulunda, herhan-
gi bir dil ve tarih gelenegi ve din bagi bulunmadigindan,
klasik evrenin incelenmesine Yunan dili ve edebiyatiile bas-
lanmasi olanakli ve gereklidir: boylece gence insanligin
biiyiik deneyimibastan alinarak 6gretilebilir; bu ise hem do-
galdir hem de didaktik agidan uygundur; 6grenci bdylece,
Batili akranlarindan farkli olarak, Homeros’u Vergilius’tan
once, Yunan liriklerini Horatius’tan 6nce vb. okuyabile-
cektir.

2- Ana dil, iki klasik dil ve bir yasayan Bat1 dili ile bir-
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likte, temel disiplinleri, yani 6zel bir yetistirici islevi olan
disiplinler grubunu olusturmahdir. $u halde yasayan dilin
0grenimi, Bati’da sahip olmadig1 bir 6nem kazanmaktadir.
Cunki Batili olmayan evrende, yasayan dil cogu zaman
gence insanlhigin evrim stirecinin Avrupali evrelerini dolay-
s1z olarak izlemek olanagini saglayan tek aractir. Bagka bir
deyisle, Batih gencin, kendi ana dil ve edebiyatin1 oku-
makla elde ettigini, Batih olmayan geng¢ 6grendigi dil Fran-
sizca ise, Fransiz uygarhig tarihini; Ingilizce 6grendiyse,
Ingiliz uygarhgi tarihini ve Almancaégrendiyse, Alman uy-
garligi tarihini okumakla 6grenecektir. Bununla beraber,
gence diger Avrupa uluslarinin baglica yaraticisi olduklar
insanlik evriminin biitiin biiyiik evrelerinin dolayli yoldan
tanitilmasi elbette ihmal edilmeyecektir.

3- Biiyiik temsilcilerinin diigiincesinin incelenmesi ile
verilecek felsefe egitimi, siyasal ve askeri tarih, sanat tari-
hi, hepsi, kendi alanlar iginde, gence, insanligin evrim ta-
rihini ana ¢izgileri ile tanitma konusunda birbirlerini ta-
mamlamak durumundadir;

4- Ulusal dil, edebiyat ve tarih 6gretimi, bilimsel yon-
temle yuriitillecek yeni bir degerlendirmenin ortaya koya-
cagi agidan ve hiimanist gelenekten esinlenen bir ruhla ya-
pilmalidir. Amag ulusal kiiltiiriin gencin diisiinsel, ahlak-
sal ve estetik bigcimlenimine etkili 6lgiide katkida bulunma-
sin1 saglamaktir. Ancak Bati evreninin filolojik, tarihsel,
felsefi ve felsefe tarihince taninmasi ile bigim alan ve ay-
dinlanan gencin i¢ dengesinin bozulmasina meydan verme-
mek gerekir.
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VIIL. SONUC

Arastirmamiz, uygarliklarin iginden genel olarak Ba-
t1 uygarhigi adi ile bilinen, gergekte ise, Batili uygarlhklar
biitiinii olan bir varligin ¢iktigini ortaya koydu. Bu biitiin,
insan diiglincesinin evrim gizgisini olugturuyor. Biitiiniin ta-
rihi ise, insanligin manevi geligiminin tarihidir. Bu biiyiik
evrim siirecini baglatma olanagini belli bir uygarliga, Yu-
nan uygarligina veren yagsamsal 6ge, 6zerk bir manevi ev-
renin var oldugunun bulgulanmasidir; bu bulug insanhg zi-
hin 6zgiirliigiine gétiirmiistiir. Bunun sonucunda Batili uy-
garliklan biitiin 6biir uygarhiklardan ayiran yasamsal 6ge
ortaya gikmigtir; buna gore, Batih uygarliklar kendi gele-
ceklerini, glivenlerini ve siirekliliklerini Tanrisal ya da in-
sancil nitelik tasiyan belli bir toplumsal ve siyasal diizene
sik1 sikiya baglanmakta degil, sonsuz bir giiven besledik-
leri insan zekasinin 6zgiir etkinliginde bulmuslardir. Insan
zekasi, hakikati yalniz kendisinin bildigini savunan kigiye
deger vermeyecek, siirekli olarak karsisina ¢ikan sorunla-
r1 her zaman kendi girisimi ile, en iyi bir bigimde ¢6ziim-
lemesini bilecek, boylece gelecegininipotek altina alinma-
sina engel olacaktir. Insan zekasinin tek kilavuzu kendi ge-
lisim tarihidir. Bunu bilmesi, ona bigim verir, onu olgun-
lastirir ve kendi bilincine ulagtirir.

Boylece bugiin insan, Bati’y1 dort yonlii bir tanima ile
tanidiktan sonra, kendi kendinin bilincine (tarihsel, mane-
vi ve hatta maddi kosullar elvermediginden) dogal yoldan
degil, yansimal diisiince yolundan gegerek erigebilmekte-
dir. Bu biling, insanligin bundan sonraki ilerlemesine kat-
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kida bulunmak isteyen her toplurmun etkinligine 151k tutmak
durumundadir. Bu nedenle de, Bat1 evreni kendi 6ziine da-
ha derin bir bi¢gimde niifuz etmek zorundadir; Batili olma-
yanevren de, Atatiirk’inbasardigiihtilal 5rmegince gergek-
lestirecegi bir temel ihtilal sayesinde 6nce temel 6zgiirliik-
leri kurmak, sonra bu 6zgiirliikleri insanin zihnine yerles-
tirmeyi amaglayan egitim ve kiiltiir kurumlarin1 yaratmak
zorunlulugu ile karg1 karsiyadir.

Ancak bu sayede insan toplumlari, her biri kendi tarih-
sel deneyimini degerlendirmek ve dogal yeteneklerini ge-
listirmek suretiyle, baris iginde birlik olarak yasamak ide-
alini gergeklestirebilirler ve boylece insanoglunun yeryii-
ziinde ulasabilecegi en yiiksek manevi dinginlik ve maddi
refah diizeyine ulasabilirler.
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V1. BOLUMUN NOTLARI

1 Bk. B. Croce, Bréviaire d’Esthétique, ss. 1-2 (ltalyanca-
dan geviren G. Bourgin): “On peut ainsi penser qu’ on fera rougir,
si on le veut bien, tel philosophe orgueilleux, persuadé d’avoir
‘découvert’ la nature de I’art, en lui mettant sous les yeux et en
lui répétant des propositions avancées dans les livres les plus com-
muns, en des phrases appartenant a la conversation la plus ordi-
naire et en lui montrant que les uns et les autres lenferment déja,
de la fagon la plus claire, la découverte dont il se vante.

Le philosophe aurait, dans ce cas, bien sujet de rougir, s’il
avait précisément jamais nourri I’illusion d’introduire, grace a s-
es propres doctrines, quelque chose qui lui fat entierement per-
sonnel dans la conscience humaine ordinaire, quelque chose d’ét-
ranger a celle-ci, la révélation d’un monde entiérement nouve-
au”. Bak. ayrica ss. 24-25.

2 Buna benzer bir diisiince igin bk. B. Croce, La Storia co-
me pensiore e come azione, s. 246: “La conseguenza fu che cont-
ro il razionalismo politico ¢ morale si levarono I’impulso, la
spontaneita, I’istinto, vantando di conoscere le vie che laragione
non conosceva, la vie sinuose € sicure, diverse dalle seu rettili-
nee, le quali poi menavano diritto agli scoscendimenti e ai pre-
cipizi. Ora quello che si chiamava impulso, spontaneita ed istin-
to era nella sua parte valida nient’altro che lo svolgimento effit-
tivo della pratica e morale, cioé€ la vera ragione contro la falsa o
superficiale”.

(3) Hekataios’un akilciligina Hedrodotos’ta da raslanmak-
tadir, ancak Herodotos bunu kuramsal olarak degerlendirebil-
mekten uzaktir, ks. G. de Sanctis, Storia della Storiografia gre-
ca, ss. 3-19.

(4) Avrupalilara 6zgii bir zihniyet ve duygu birliginin var
oldugu bilincini uyandirmak i¢in Avrupa Konseyi’nin ve merke-
zi Cenevre’de bulunan Centre Européen de la Culture’iin goster-
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dikleri ¢abayr anmak gerekir. Bununla beraber. Avrupa’nin en
iinlii hiimanistleri bile Avrupa’nin tiimiinii ilgilendirmekten uzak,
son derece 6nemsiz ve sinirl bir takim sorunlarla ugrasmakta-
dirlar. Omegin (1953 yilinin Ekim ayinda Roma’da toplanan) La
Table Ronde de I’Europe’ta cereyan eden ve Avrupa Konseyi ge-
nel sekreterligince yayimlanan tartiymalarda (Strasbourg 1954),
Avrupalilik bilincinin uyandirilmasi konusu Hiristiyanhk, daha
dogrusu katolik ve protestanlik agilarindan ele alinmaktadir: s6z
alanlardan biri bilimin ‘‘katolik inanci ile ¢atisma durumuna diis-
tiigli noktada’” durmasi gerektigini ileri siirmektedir ss. 63-64;
boyle bir goriis, evrensel olmak sdyle dursun, Avrupa Konseyi
liyesi devletlerin tiimiinii dahi i¢ine alamamaktadir, ¢iinkii Orto-
doks Yunanistan’la Hiristiyan dahi olmayan Tiirkiye bu goriisiin
sinirlar1 disinda kalmaktadirlar.

(5) ““Her toplumun kiiltiir degerlerinin karsilikli olarak kiy-
metlendirilmesi’’ savi 1956 yilinin Aralik ayinda New Delhi’de
toplanan genel konferansta savunulmustur. Bk. Georges Fradi-
er, Orient et Occident peuvent-ils se comprendre?, Unesco ya-
yinlari, Amsterdam 1958.

(6) Bk. Platon, Devlet I 345 b-e ve I. Bolim n. 6’da alinti-
st yapilan Protag. 345 d.

(7) Somut tamimadan ayrilip daha genis ufuklara agilmaya
¢ahsan gengler ¢ogu zaman genelleme yapma illetine kapilirlar.
J.J. Rousseau bunun farkina varmigtir: Emile’de, s. 152, “‘la je-
unesse ne doit rien généraliser’” der. Ks. ayrica Spencer, De
I’éducation intellectuelle morale et physique, ss. 119-120: *‘Les
hommes, croient que, parce que les formules générales qu’ils ont
trouvés pour exprimer des groupes de cas particuliers ont simp-
lifié leurs conceptions I’'une aprés I’autre réunissant plusieurs fa-
its en un seul, les mémes formules simplifieront de méme les con-
cepts d’un enfant. Its oublient qu’une généralisation n’est simp-
le qu’en comparaison de la masse entiére des verités particuli-
eéres qu’elle comprend, mais qu’elle est plus complexe qu’aucu-
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ne de ces vérités isolément; que ce nést qu’aprés qu’un certain
nombre de ces vérités isolées ont été acquises que la généralisa-
tion soulage I’esprit et aide la raison, et que, pour un esprit qui
ne possede point les véritésisolées, la généralisation reste néces-
sairement un mystere.”’

VIil. BOLUMUN NOTLARI

(1) Ks. E. Pottier, Daremberg-Saglio’nun Dictionnaire des
Antiquités grecques £t romaines I1 (Paris 1899) adli eserinde s.v.
Educatio, s. 484: ‘‘La littérature... Les anciens... y. reconnaissa-
ient quatre ées, la lectio, 1’enarratio, I’emendatio, le iudicium.”

(2) Ks. A. Croiset, ‘‘Les études gréco-latines et la démoc-
ratie’’, s. 192, L’Education de la Démocratie’de, f. Alcan, Paris
1907.

(3) Bk. 6rmek olarak B. Russel, On Education (Terbiyeye
dair adi ile H. Dereli tarafindan Tiirk¢eye gevrilmistir, Milli Egi-
tim Bakanligi, Ankara 1964).
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Prof. Dr. Suat Sinanoglu,
“Turk Himanizmi-IIT’ adli
cok ilgi gekici bilimsel
caligmasini su digtincelerle
tanimlamaktadir:

“Ancak modern Turk
toplumunun bu yeni -ve daha
yasanmadan bilincine erisilmis
olma ozelligi tagtyan-
deneyiminin gelecek Ttirk
kugaklari igin stirekli bir
kazang ve insanligin manevi
evrimine bir katk1 olmast
isteniyorsa, egitim sorununun
bu yeni agtdan incelenmesi
gerekir. Clinkti 6nce
Tirkiye’de, sonra da Batili
olmayan toplumlarda,
karsilagilan sorunlarin gergek
terimlerine niifuz etme ve en
uygun bicimde bir ¢oziime
varma yetenegine sahip -kiicuk
de olsa- bir aydin zimre
olugmadik¢a, bu deneyime
dayanan bir uygulamaya
gegilemeyecegi agiktir.

Iste bu nedenle, Tiirk
hiimanist diistincesinin ortaya
koydugu nice olanaklar
arasinda, egitim sorund ozel
bir 6nem kazanmaktadir.”
Prof. Dr. Suat Sinanoglu’nun
bu onemli bilimsel
caligmasinin Gguncu cildinin
de okurlarimiz tarafindan
ilgiyle kargilanacagini umariz.
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