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Alevilikte dini hiyerarsinin yapilanmasinda cemadtin bireyleri, cinsiyet ozelliklerine gore degil, sahip
olduklari niteliklere gore degerlendirilmektedir. Bu yaklasimin bir sonucu olarak, cemlerde, belirli bir cinsiyet
ayrimi gozetilmemektedir. Kadin erkek birlikte ibadet eder. Bunun yani sira, kadin evliyalara duyulan saygi, dini
onderligin sadece erkeklere ait olmadigini gostermektedir. Alevilikte Hz Ali’nin karis1 Fatma’ya duyulan saygi
ve hiirmetin altinda da yine aymi gerekce yatmaktadir. Kadmnlar, bir anlamda Fatma Ana’min yasayan
temsilcileri olarak goriiliirler.

Yukaridaki temel diisiinceden hareketle bu makalede, kadimin Alevi Bektasi inancindaki yeri, c¢esitli
yorumlar esliginde ele alinmistir.

ABSTRACT

In Alevite belief, the structure of religious hierarchy was built according to the quality of religious
members, not for their sexuality. As a result of this approach, there was no sexual separation in cemevleri where
Alevite members worship. There, woman and men worship together. Besides this, showing respect to woman
dervishes obviously indicated that the religious leadership didn’t only belong to men. That is the reason why a
great respect and high regard is shown to Mother Fatma, Hz. Ali’s wife in Alevite belief. In one meaning, woman
look as if the representatives of Mother Fatma.

Following the basic thought mentioned above, in this article, the position the woman have in Alevite
Bektashian Belief'is determined by the help of various explanations.
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Her inang, kendine has bir yaklasimla, diinya ve ahirete iliskin farkli yorumlar
getirmistir. Bu farkli yorumlar, kendi cemaati i¢indeki bireylere bakisina ve dini hiyerarsiye
de yansmmistir. Ya onlar1 cinsiyetlerine gore ayirip, bireylerin konumunu buna gore
belirlemekte; ya da batini bir yorumlayisla, onlarin zaten Tanr1 katinda cinsiyetsiz oldugundan
hareketle dini uygulamalarda bir ayrim yapmadan bilgi ve becerileri dogrultusunda
gorevlendirme yapmaktadir.

Bu durum sadece dinden dine farklilik gostermeyip, bazen ayni dinin farkl
yorumlarinda bile mevcut olabilmektedir. Bunun en ilging 6rnegini giinimiiz Tirkiye’sinde
Alevi ve Sunni inancin yapilanisinda gérmek miimkiindiir. Ortodoks Siinni inancin temel
yaklagimlarina gore cinsiyet ayrimi oldukga belirgin olup, erkek egemen bir tutum izlendigi
goriilmektedir. Stinni Ortodokslugun bu yaklasiminin toplumsal hayattaki yansimalarda
olumsuz kimi 6rneklerine de rastlanmaktadir.

Bu durum Aleviler’de farklilhik arz etmekte olup inancin kendisinde, cemaatin
bireyleri cinsiyetine gore degil, onlarin niteliklerine gore degerlendirilip, dini hiyerarsi



icindeki statiisii buna gore belirlenmektedir. Bu yaklasimin sonucu olarak cemlerde belirli bir
cinsiyet ayrimi yapilmadan, kadin-erkek birlikte, toplu sekilde ibadet edildigi gibi; kadin
evliyalara duyulan saygi dini 6nderligin sadece erkeklere ait olmadigini gostermektedir. Alevi
inancinda Hz. Ali’nin karis1 Fatma’ya duyulan saygi ve hiirmetin altinda yine ayni gerekge
yatmaktadir. Kadinlar bir anlamda Fatma Ana’nin yasayan temsilcileri olarak gorliir.

Aleviligin kadin ve erkek arasinda bir ayrima gitmeyip, onu farkli bir kategoride
degerlendirmesi, tarihsel hafizasi olan ilk dénem tasavvufunun kendi diinya goriisiiniin
triintiydii. Gegmisten giintimiize, tarihsel bir siireklik olarak devam eden ilk donem tasavvuf
hareketi triinii olan Kadin dervis ve Kadin evliya kiilti Alevi inancinda, kadina iliskin
degerlendirmelerde 6nemli bir rol oynamistir.

Alevi-Bektasi inancina gore Tanri, herkese karsi esit mesafede olup, ibadet herkese
aciktir. Tanri’nin karsisinda insanlar, kadin ya da erkek degil can olarak bulunmaktadirlar. Bu
nedenle, “Alevi—Bektasiler, ibadetleri sirasinda cins faktériinden soyunmus-siyrilmis olarak,
bir iist baglamda Insan olarak meydana girerler. Bektasiler’in ibadet yeri olan meydana
girerken, erkegin kisiligi ve kadinin kisiligi meydana girmez, seklinde vurgularlar.” Ibadet
esnasinda insan, Tanri’nin karsisindadir. Tanr1 katinda insan, zaten kendi bedeninden ¢ikip
ruh yani can olarak bulunmaktadir.

Alevi-Bektasi Inancina Gore Insan

Alevi inancinda, cemaate bagli insanlar can kavramiyla tanimlanir. Can kavraminda
herhangi bir cinsiyet imas1 bulunmaz. Yani burada kast edilen, bedenin i¢indeki ruhtur. insan
bedeni ise ten olarak tanimlanip o ruhun disindaki elbisedir. Ruh bedenden ¢iktif1 zaman,
insandaki canlilik yok olur. “Oliirse ten oliir canlar dlesi degil” derken Alevi inancinda tenin,
canin elbisesi olarak algilandig1 gosterilmektedir. Bu anlamda diinyevi olan ten olup, onda
diinyevi cinsel goriiniimler bulunmasina ragmen, can, hak katina gidip gelen ruh olarak ahiret,
yani Tanr1 katinda bulunan cinsiyetsiz bir varliktir.

Alevilik icin esas olan zahiri goriintii degil, batini, i¢c goriintli olduguna gore, asil olan
candir. Burada kastedilen kadin ya da erkek degil, insan bedeninin i¢indeki ruh olup, cinsiyet
ayrimi canda degil tendedir. “Tanr1 katinda insanlar can olarak bulunmaktadir. Tanr1 onlar
insan bedenine sokmadan onlar ruhtur. Tanr1 katindan gelirken de giderken de ruh olarak
bulunmaktadirlar.”

Ehli Haklardan Murtazaoglu'nun “Gergek Alem-i manada olmaz cinsi tain eylemek...
Ciimle vahid ruh olup ruhi revanimsan benim” derken anlattigi, bu inangtir. Cavit
Murtazaoglu bu dizelerde, insanin gercek alemde ruh oldugunu, kimsenin kadin ya da erkek
olmadigini s6ylemektedir.

Benzer inang ve diistinceleri Alevi inanci i¢inde gormek mimkiindiir. Yunus, “Bir ben
vardwr bir de benden icerii” derken igindeki ben, bu gerg¢ek alemdeki bendir. Asil olan da,
disaridaki degil igerdeki bendir. Can farkli donlarda dolagsmakta, bu nedenle “Gergek alemde
ne kadin, kadin; ne erkek, erkek olmayip, hepsi ruhtur.” Aleviler arasindaki inanglara gore
“Ruhun diin be diin” biiriiniisten biiriiniise gecip ruh farkli bedenlerde dolasmaktadir. Inanca
gore, don giysi olarak anlasilip ruhun bedenlesmesini ifade eder. Kimi yorumlarda bu don
degistirme de bedenlesme, sadece insan olarak degil hayvan bedeninde de ruhlarin diinyaya
geldigine inanilmaktadir.



Bu baglamda agiklik getirilmesi gereken bir baska kavram da diryan dir. Alevilik’teki
“Uryan piiryan olmak” deyimi yer yer yanls anlasilmaktadir. Alevi kokenli de olsa gelenegi
tantmayan ya da disarindan konuyu arastiran insanlarin yer yer bu kavrami yanlis
degerlendirdiklerine sahit olunmaktadir. Uryan olmak, ¢iplak olmak anlaminda olmayip
diinyevi uzuvlardan ve goriintisten kurtulup, gergek alemde can olmak anlami tagimaktadir.
Yani iiryan, iistiindeki elbise olan et ve kemikten kurtulup ruh olmaktir. inanca gére viicutta
bulunan et ve kemik, bir elbise olarak algilanmaktadir. Uryanlik diinyevi uzuvlardan kurtulup
tamamen i¢e donme olarak anlasilmaktadir.

Balkanlar ve Anadolu’nun bir¢ok yerinde oldugu gibi, 6zellikle Malatya-Adiyaman
bolgesinde ziryan cemleri son zamanlara kadar yapilmaktaydi. Dede Ali Ayabek, bu cemler
konusunda sunlar1 sdylemektedir: “Bu cemler normal cemlerden oldukea farkli olup, bunlarda
Alevi inancindan olsa da herkes alinmamaktadir. Bu cemlere katilmak i¢in ocak hizmetlerinin
icinde pismis; dort kapr kirk makam hizmetlerini eksiksiz yiiriitmeyi ve yerine getirmeyi hak
etmis; kendisini hak yoluna adamais; sir saklamayi bilen; ehli kamil, diinya nimetlerinden elini
etegini ¢cekmis; Hak adina goren, Hak adina karar veren, kadin-erkek farki gézetmeksizin sirr1
hakikat kapisina gelmis insan olmak gereklidir. Bunlar sirr1 {iryan cemleri yaparlar; bu
cemlere herkes giremez, sadece ¢ok 6zel secilmis belli bir ziimreye aittir. Bu cemde kadin-
erkek karisiktir, belirtilen mertebeye ulasanlar katilirlar ve diger cemlerin tersine her hizmeti
biitiin katilanlar yaparlar. Bu cemlere katilanlarin hepsi pir, hepsi miirsit olup herkes 12
hizmeti birlikte yaparlar. Bu cemlere katilan kadinlar kendi aralarinda pirlik gérevini yerine
getirmektedir. Kadin-erkek beyaz, boyundan yakasiz ayaklara kadar olan bir elbise giyerler.”
Bu elbiselerin bir anlamda kefen olarak kabul edilmis oldugunu diisiinmek miimkiindiir.
Ciinkii tiryan olmak icin diinyevi her seyden kopmak gerekmektedir. Bu yakasiz gomlegin
giyilmesiyle kefenin sembolize edildigini diistinmek daha dogrudur. Zaten cemde iiryan, yani
ruh olarak bulunulmaktadir.

I. Melikof, Deliorman bolgesinde Bedrettin'in ¢iplak asilmasmin anisina Uryanlar
semah1 (¢iplaklar semahi) adli bir semah yapildigini, ayn1 semahin Kars-Sarikamis’ta da
bulundugunu soylemektedir. Semaha katilanlar tamamen ¢iplak olmayip erkekler bir
pestamala sarinir, kadinlar ¢ok ince, omuzu ve kolu ¢iplak birakan uzun bir gémlek giyer.

Uryanlar semahi ya da Uryanlar ceminin Bedrettin’i tanimayan Alevi gruplari i¢inde
de bulunmasi, bu cem semahlarin1 sadece Bedrettin’le iligkilendirmemizi engellemektedir. Bu
konuda Melikof’un yanildig1 goriilmektedir. Bu durum, cem ve semahlarin tarihsel koklerinin
daha oncelere dayanan bir uygulamanin devami oldugunu gostermektedir. Uryanlar semahi ve
cemi, diinyevi hirs ve arzulardan kurtulmus olarak yapilan ibadetlerdir. inanca gére bu
cemlerde bulunanlar, kadin ya da erkek degil; sadece ruh olarak orada bulunmaktadir. Asil
dikkat edilmesi gereken; diinyevi olarak algilanan cinsiyete pek 6nem verilmeyip, herkesin
her gorevi yliriitebileceginin gosterilmesidir.

Bu konuda en iyi 6rneklerden birisi Baba Ilyas’ta goriilmektedir. Baba Ilyas’in,
Amasya’daki Cat Koyii’'ne yerlesmesinden itibaren gegen ti¢ yil icinde kadinh erkekli yetmis
iki bin miiridi bulunuyor. Bunlarin birbirlerine kars1 asla nefis lezzeti duymadiklar1 bir arada
bulunduklar1 hélde birbirlerinin kadin mi1 erkek mi olduklarinin farkina varmadiklar ifade
edilmektedir.

Kalmaz ayruk bularda lezzet-i nefs

Mihnete kalbolur mahabbet-i nefs



Er i avrat birbirin bilmez
Bu ne sirdur bu surra akl irmez...

Uryanlar ceminden kast edilen de budur. Bu durumun bir baska yansimasi, kimi Alevi
erenlerin belli bir cinsiyetinin olmadigim1 vurgulayan betimlemelerde bulunmaktadir.
Bunlardan birisi Haci Bektas’in hayalarinin bulundugu yerde beyaz ve kirmizi giiliin
bulunduguna isaret etmektedir. Benzer bir olay, biraz farkli olarak Otman Baba i¢in
anlatilmaktadir. Otman Baba’nin bacaklarinin arasinda bir kirmizi bir ak giil bulunmaktadir.

Bu, bir anlamda onun cinsiyetsizligini anlatmak icin yazilmis olmalidir. Onun
cinsiyetsizligine dair vurgu, diinya nimetlerinden arinmiglhiginin sembolik anlatimi olmalidir.
Glintimiizde, gelenek ¢ok iyi yasatilamadigi i¢in bazi degerlendirmelerin, giincel bazi
degerlere ters gelmesi miimkiin olmasina ragmen ge¢miste belirli bir seviyeye gelmis insanlar
acisindan kadinlik ya da erkekligin ¢ok 6nemli olmadig1 goriiliiyor. Bununla ilgili, ilging bir
ornek Ege’deki kadin erenlerden Kara Kiz’dir.

Kara Kiz adinin kimi yerde erkekler i¢in de kullanildig1 goriilmektedir. Kara Kiz’in,
Sar1 Kiz gibi mitolojik bir kisilik olup olmadigi konusunda bir netlik bulunmuyor. Erken
donem {tnliilerinden Yogurtlu Baba’nin bir diger ad1 Kara Kiz olarak ge¢mektedir. Yine ayni
adi1 tastyan Bektasi babas1 Haci Baba, bu san1 kullanmaktadir. Hac1 Baba ile ilgili bir belgede
“Kissa-1 ikrar Yusuf bin Mahmut esshir bi kara kiz” diye gecmektedir.

Alevi inancina gore, belli bir yol kat etmis insanlar i¢in cinsiyet diye bir problem
olamaz. Zaten onlar diinyevi olan her seyden kurtulmus olarak yani iiryan olarak
bulunmaktadirlar. Bir anlamda Uryanlik 6lmeden 6lmektir. “Yapilan cemler, gercek alemdeki
canlarin cemleridir.” Melikof’un Deliorman bolgesinde Bedretiniler’le yan yana bulunan
Babailer’den duyduklarin1 Bedrettin’le iliskilendirmesi, bunu yanlis olarak ¢iplaklar semahi
olarak degerlendirmesine sebep olmus olmalidir.

Alevi-Bektasi Inancinda Kadmim Yeri

Yukarida can ve iiryan kavrami g¢er¢evesinde agiklandigi gibi, inanca gore talipler,
ibadet esnasinda cinsi 6zelliklerinden siyrilmis olarak diistiniiliir. Bu 6rnekler bizlere, inancin
kendini belli bir cinsiyete gore konumlandirdigini sdylemenin zor oldugunu gostermektedir.

Alevi inancinda higbir cinsiyetin kutsalligindan bahsetmek ve birini digerinden iistiin
tutmak i¢in gerekceler bulunmamaktadir. Yer yer yiikselen degerlerin ¢ekiciligine kapilarak
kimi Alevi aydinlarinca kadinin kutsalligina iliskin ortaya atilan kimi degerlendirmelerin de
gelenekle degil modern yorumlarla bagi vardir. Alevi inancinda kadinin kutsallig1 degil; “er”
mertebesine ulasan insanin kutsalli§i s6z konusudur. Bu dereceye kadin ya da erkek kim
gelirse gelsin kutsallastirilir. Bu nedenle Alevi inancinin tek bir cinsi kendine merkez aldigini
soylemek zordur.

Alevi inancinda tasavvufun ilk donemlerinde oldugu gibi insanlar cinsiyetine gore
degil, inancta kat ettigi yola gore degerlendirilir. Eger kisi, bilgisi ve yasantisi ile inang
icerisinde ilerlemis ise, ister kadin ister erkek olsun, siradan insanlardan daha {ist seviyededir.
Bilgi ve yasantist ile belirli bir olgunluk seviyesine ulastiginda artik o kadin degil erdir.
Bilindigi gibi tasavvufta erlik, erkeklik anlamina gelmeyip bilgi ve yasantisi ile inangta belirli
bir yol kat edenlerin geldigi bir makamdir. Miinire Baci bu durumu dizelerinde dile getirir.



“Erkan ile yiiriiriim
Yol ehlinin kuluyum
Ben bir erin ogluyum
Haydariyem Haydari”

Minire Bac’nin kendisi kadin oldugu halde “Ben bir erin ogluyum”dan kastettigi
cinsel bir tanimlama degil; tasavvuftaki erlik makamidir. Tarikatta mesafe almis ve diinyevi
bazi duygulardan kurtulup, kendini sadece inancina vermis kisilerin gelebildigi seviyedir.
Miinire Baci “Ben bir erin ogluyum” derken geldigi bu seviyeyi bize soylemektedir.

Alevi inang cevresinde asagida ornekleri goriilecegi gibi kadinlarin sadece dervislik
makaminin disinda halife olarak tekkeleri yonettikleri; oralarda kendilerine bagli bir¢ok
miiridi bulundugu bilinmektedir. Bunun en iyi 6rnegi Haci Bektas’in 6liimiiniin ardindan
onun postuna oturan Kadincik Ana’dir. Kadincik Ana Bektasiligin kurumlagmasini sagladigi
soylenen Abdal Musa’y1 yetistirmistir. Aslinda, bu tekkede sadece Abdal Musa degil, ayni
donemde bircok Alevi dervisin yetistigi soylenmektedir. Bunlardan birisi Kizildeli olarak
bilinen Seyit Ali Sultan’in bir siire Haci Bektas Tekkesi’'nde kalmis oldugu kendi
Vildyetnamesi’nde anlatilmaktadir.

Seyit Ali Sultan’in yasadig1 donemle Kadincik Ana’nin yasadigi donem uyusmaktadir.
Kadincik Ana’nin sadece Abdal Musa’y1 degil; Seyit Ali Sultan’in da yetismesine katkisi
olmas1 miimkiindiir. Kadincik Ana’nin hatiras1 Alevi guruplar igerisinde halen yasamaktadir.
Saribal Ocagi’ndaki cemlerde kurbanci hizmetinde hizmet sahibi olarak kadinlar onu temsilen
miirsit karsisinda dua alirlar.

Yine, Balkanlardaki Kiz Ana da Demir Baba Vildyetnamesi’nde tekkede posta oturan
kisi olarak tanitilir. Onun adina kurulan tekke hélen halkin en 6nemli ugrak yeri olma
ozelligini korumaktadir. Omer Liitfi Barkan’m yayimladigi belgelerde bu konuda, posta
oturan alt1 kadindan bahsedilmektedir. Bu durum son olarak, 19. ylizyilda Tokat’ta yasayan
Hubuyarli Alevileri’nden Ansa Baci ve Afyon Emirdag il¢esine bagli Karcalar Koyii daha
once kendilerine Hiiseyni denilmesine ragmen yiizyiln basinda Zohre Baci’ya
baglanmalarinda kendini gostermektedir. Bu ornekler git gide azalsa da gelenegin halen
siirmekte oldugu goriilmektedir.

Alevi gruplar1 igerisinde dede ocagi olarak bilinen ve toplumda dini onder
durumundaki kimi ocaklarin kadina bagh oldugu goriilmektedir. Adiyaman’in Celikhan ilgesi
Bulam nahiyesinde Zebran (Sar1 gok) ziyareti bulunmaktadir. Bu ziyaret, Zebran adinda bir
kadin pire ait olup, ayni siilaleden gelenler tarafindan bir ocak olarak bilinmektedir. Bu kadin
pire bagli ocaktan gelenler, son donemlere kadar Alevi gruplara dini hizmetler
gotiirmekteydiler.

Alevi inan¢ ve ibadeti olan cemlerde de kadinlara yonelik bakis agisim1i gérmek
mimkiindiir. Bilindigi gibi Kirklar, Alevi inancinda en iist makami olusturan birliktir.
Melikof’a gore Alevilik’te cem demek Kirklar’larin sohbetini cemini canlandirmak demektir.
Alevi inancina gore her olgunluk seviyesine gelenin cinsiyetine bakilmadan en iist makama
kadar gelebildiginin bir baska 6rnegi Kirklar arasinda kadinlarin da bulunmasiyla kendini
gostermektedir.



Kirklar arasinda yalniz erkekler degil kadinlar da bulunmakta olup, bunlardan 23’{iniin
erkek, 17’°sinin kadin olduguna inanilmaktadir. Kirklarla ilgili yaygin inanclardan biri Fatma
Ana’nin da onlarin i¢inde oldugudur. Yine cemdeki siipiirgecinin okudugu giilbankta “Biz li¢
baciydik Kirklar meydaninda siipiirgeciydik.” diye bir boliim de onlarin Kirklarin icinde
oldugunu gostermektedir. Kirklar1 olusturanlarin bazen erkekler, bazen de “kirk ince belli kiz
olabildigi kimi siirlerde goriilmektedir.

Kul Ethem bir deyisinde;

“Seyyid Battal Gazi erenler kendi

Inanmayan kdfir imana geldi

Uryan baba ile Melik gazi bendi

Kirk kiz kadeh koyar sunar dolumuz”

Yine giinlimiizde Ali Aybek Dede, ayni inanc1 dizelerinde soyle dile getirir:
“Kirk meyveli bir agacin

Kirki kardes kirki bacr”

Aleviligin en Ust makami olduguna inanilan bir yerde kadinlarin bulunduguna
inanilirken; diinyevi bir 6zellik tasiyan ibadetlerde kadina karsi ayrimci yaklasim igerisinde
olacagini sdylemek gercek¢i olmaz. Kirklarin muhabbetinin sembolize edildigine inanilan
cemlerdeki uygulamalarda biiyiik cogunlukla 12 erkanin esas alindig1 goriiliiyor. Cemlerdeki
12 hizmet, 12 imamlar1 temsil eder ve her gorev alan 12 imamdan birisinin gorevini sembolik
olarak yerine getirmektedir. Bu gorevlerin higbirisi bir digerinden daha degersiz degildir.

Cemler ve Dini Pratiklerde Kadin:

Baz1 bolgelerde farkliliklar arz etmesine ragmen cemlerdeki gorevlerin bir¢ogunda
kadmlarin da gorev aldigr goriliiyor. Kadinlar, cem esnasinda erkeklerle birlikte posta
oturmak ve cemin yiiriitiilmesini saglamak dahil biitiin gorevleri yerine getirmektedirler. Bu
konuda Tunceli bolgesinde kimi 6rnekler ve Tokat’ta Hubuyarlardan Ansa Baci’nin kendi
sagliginda cesitli 6rnekleri goriliiyor.

Yine Cumhuriyet’in ilk yillarinda yasamis olan Sivas-Camsik yoresindeki kimi dede
soylu kadinlar, posta oturup cem yonetmislerdir. Dede Hiiseyin Gazi Metin, biiyiilk annesi
olan Fatma Ana’nin ceme geldiginde, dedelerin postu ona biraktiklarini séylemektedir. Fatma
Ana’nin cemi yliriitmesine Gazi Metin Dede, kendisinin de sahit oldugunu bildirmektedir.
Bunlarin disinda yine Hiiseyin Abdal ocagindan isaf Ana (insaf) ve Ela Ana, posta oturarak
cem yiriitmiislerdir. Yine giiniimiizde gorevini devam ettiren Denizli merkeze bagli Uyanik
koytindeki Sultan Battal, posta oturarak hizmet yiiriitmektedir. Hac1 Bektas’taki Celebilerin
onayi ile Sultan Battal, Denizli Abdallarina 5-6 senedir cem hizmetini posta oturarak yerine
getirmektedir.



Rehber hizmetinin aslinda kadinlara ait bir hizmet oldugu Bektasi uygulamalarindan
anlasiliyor. Inanca gére, miirsit talibin yol babasi, rehber ise yol anasi olarak kabul edilir.
Trakya bolgesi Bektsileri’nde, kadinlar da rehber hizmeti yapmaktadir.

Cemlerdeki zakirlik gorevini {tistelenen kadinlar da bulunmaktadir. Yoriikan da
kadinlarin posta, erkeklerin yaninda oturdugunu sdylemektedir. Sivas Camsik’ta, Hiiseyin
Abdal ocagindan Ela Ana, bircok cemde zakirlik yapmistir. Yine ayn1 yorede yasamis ve bir
nevi evliyalastirilmis Asik Fato’nun da uzun siire dedelerle birlikte cemlerde zakirlik yaptigs,
kendi akrabalarinca anlatilmaktadir. Yine Bulgaristan’daki Aleviler arasinda, cemin
yuriitiilmesi ve deyislerin okunmasinda kadinlarin da eslik ettigi bilinmektedir.

Dede Ali Aybek, onemli bir konuyu aydinlatarak ‘“Malatya-Adiyaman bolgesindeki
cemlerde Cerag yakmak, asil kadmlarin gorevidir.” diyor. Aybek, gerek¢e olarak sunlari
anlatmaktadir: “Bu gorevi kadinlarin gérmesindeki asil sebep, Fatma Ana’nin temsilcileri
olarak asil 15181in onlardan gelmesidir. Onlar ocagin basidir. Bu nedenle Ceragaci olarak
gorevlendirme erkeklerin degil kadinlarin hakkidir.” Genellikle tekkelerdeki ocaklara Fatma
Ana’nin adinin verilmesi, hatta kimi eski volkan yataklarinin bile Fatma Ana’nin adiyla
anilmasi bu inangla ilgili olmalidir. Bu inancin pratikteki yansimasi olarak, kadinlarin
rehberlik hizmetini yapmasi, anlasilir hale gelmektedir. Ayni uygulama Trakya
Bektasileri’nde de goriilmekte olup, onlar Ceraglari ayakta degil oturarak uyarmaktadirlar.

Yine Malatya ve Adiyaman bolgesinde, cemevinin hazirlanmasi iglemi, kadmnlara
verilir. Cemevine girerken pir ya da miirsit, bu kadindan riza alarak igeri girer. Bunun disinda
sakac1 olarak ve siiplirgeci olarak da kadinlar cemlerde gorevler yerine getirmektedir.
Yukarida soylendigi gibi 12 imamlarin sembolik temsilcileri olarak gorevlerini yerine
getirmeleridir. Inanca gore yapilan islerde nicelik ya da nitelik aramak dogru degildir.

Cemlerde kentlesme Oncesinde Anadolu’nun bir ¢ok bolgesinde kadin erkek karisik
sekilde oturup ibadet edilmekteydi. Koylerde ve kiiciik bolgelerde birbirini taniyan insanlar
arasinda karisik sekilde cemde oturulurken, giiniimiizde kent ortaminda birbirini tanimayan
farklh simalarla yan yana gelis nedeniyle, kimi yerde ayn1 mekénin i¢inde bir tarafa kadinlar
bir tarafa erkekler, kendi segimleri ile oturmaktadir. Bu iki grup arasinda bir bolme olmayip,
salonda bir tarafta erkekler, diger tarafta kadinlar oturmaktadir. Bu durumun inancla ilgisi
olmayip giinliik pratik bir ¢6ziim olarak uygulanmaktadir. Birbirini taniyan gruplarin
cemlerinde, ozellikle ayn1 koyliilerin cemlerinde, kadin erkek karisik sekilde oturulmaktadir.

Kentlerdeki uygulamaya benzer bir uygulama, Trakya’da goriilmektedir. Trakya’da
Balim Sultan Bektasileri ve Bedrettinler’de miirsit, meydan evinde koésede oturur. Miirsidin
oturusuna gore kadinlar, miirsidin sol tarafina, erkekler sag tarafinda yer almaktadir. Arada bir
bosluk kalmaktadir. Trakya’daki tiim tarikatlarda, ibadet sonrasi sofralar kurulur. Bu bosluk
aslinda ayn1 zamanda sofralarin yayilmasi sirasinda ve kadinlarin erkeklerin meydan evinde
gerektiginde seyrana ¢ikmasinda diizeni saglar.

Yine, Iran’daki Ehl-i Haklar arasinda, kadimnlarin ibadet esnasinda ayrilmalarinin
nedeni olarak devletin baskisini gormekteyiz. Anadolu ve Balkanlar’daki biitin Alevi
gruplarinda, Nuseyri’ler disrarida tutulursa, ibadet esnasinda kadin erkek birliktedir.
Nuseyriler’de kadini kotti gordiikleri i¢in degil; yol kurallarmmin bir kadmin iskenceye
dayanamayip anlatmasi sonucunda, sirlarin ac¢iga ciktigi gerekgesiyle boyle bir onlem
aldiklarmi soylemektedirler.



Yine Alevilik’te musahiplik, ahiret kardesligi anlamina gelmektedir. Musahip
olabilmek i¢in evli olmak sarttir. Evli olmadan musahip tutulamaz. Musahiplik, Aleviler’in iki
aile arasinda kurdugu dayanisma kurumudur. Bu durumu Pir Sultan Abdal, dort canin bir
beden olmasi olarak anlatmaktadir.

Bu anlamda musahip kardesligine niyetlenen dort kisinin birbiri ile anlasmasi ¢ok
onemlidir. Erkekler ya da kadinlarin anlasamamasi durumunda, musahiplik niyeti
gerceklesemez. Musahiplik, sadece erkekler arasindaki bir dayanisma degil; aileler arasindaki
dayanisma ve kardesligi ifade eder. Musahip olunan aile tyeleri ile erkekler kadar
kadinlarinda anlasmasi ¢ok 6nemlidir. Hatta Trakya Bektasileri’nde eri bir makam veya gorev
alacak ise mutlaka esinin rizast olmasi gerektigi sartin1 kosarlar. Bu 6rnek de bize, Alevi
inancinin kadina yonelik bir ayrimei tavri olmadigini gostermektedir.

Konu Uzerine Yapilan Baz1 Elestiriler:

Alevi-Bektasilerdeki kadinlarin yeri konusunda ulema geleneginin son temsilcisi,
Stileyman Uludag’dan ¢esitli elestiriler gelmistir. O, “Bektasiligin diger tarikatlara nazaran
kadinlara daha ¢ok deger verdigi, sik sik ifade edilir; ama bu dogru degildir. Bektasilik’te
tarikata giren kadin, erkeklerden sonra meydana girer ve onlarin arkasinda oturur. Cem ayini
icra edilirken erkekler onde, kadinlar erkeklerin arkasinda oturur. Ayrica bir kadinin
Bektasilige girebilmesi i¢in kocasindan veya velisinden izin almasi, veyahut is géremez bir
halde bulunmasi1 gerekir. Bektasilerde kadin dervis, baba ve dede-baba olamaz. Tarikat
onderligi, erkeklere 6zgiidiir. Gortldiigii gibi hakiki Bektasilikte, hi¢gbir sekilde kadin erkekle
esit degildir. Bu bakimdan, bu tarikatin diger tarikatlardan fark: yoktur” der.

Uludag, bunlar1 yazarken ne bir kaynaga dayanir ne de bu cem ayininin hangi bolgeye
ait olduguna iliskin kendi gozlemleri konusunda bilgi verir. Biiyiik ithtimalle, 6zellikle 19.
yiizyilda sadece Alevileri kotiilemek maksadiyla yazilmis ¢aligmalar, onun degerlendirme
kaynag1 gibi goriiniiyor. En azindan isini ciddiye alan bir insan bu yazilanlarin dogrulugu
konusunda, gidip bir cem ayini gorebilirdi ki, buna pek gerek duymamis oldugu
yazdiklarindan anlasilmaktadir. En azindan, bir cem ayinini bir baskasindan dinlemis
oldugunu bile sdylemek, mumkiin degildir. Siileyman Uludag, zaten kadin erkek ibadet
mekanlarinda bulunmaya sicak bakmadigini ve bunu seytan isi olarak gordiigiinii, (kendi
sOylemek istedigini) Ahmet Rifat’a soyletir. “Kadinlarin; erkeklerin bulundugu bir mecliste
ikrar vermesi nasil miimkiin olabilir?” diye sorar ve arkasindan bunun seytan isi oldugunu
soyler.

Kendi kitabinda, ilk donem tasavvuf hareketlerinde goriilen kadin ve erkek
mutasavviflarin birlikteligine ses ¢ikarmazken, Alevi-Bektasilige karst bu hakaret ve suglayici
yaklagimi, kendisinin bu meselelerdeki ¢ifte standardini gostermesi bakimindan ilgingtir.
Bektasilikte, kadinlarin dergahlarda erkeklerle birlikte bulunmasini elestiren ve kitabinin bazi
boliimlerinde bunu sapkinlik olarak degerlendiren yazar, gegmisteki iftiralarin giintimiizde de
devam ettirilmesini saglamak konusunda kararliligini1 gostermektedir.

Uludag’n bir baska ¢arpitmasi ise Alevilikte kadinlarin posta oturmadiklar1 iddiasidir.
Uludag'in konu ile ilgili kaynaklardan haberi olmamasi miimkiin degildir. Barkan’in konuya
iligskin ¢esitli makalelerinde arsiv kayitlarindan 6rnekler vermistir. Halk igerisinde anlatilanlar
bir tarafa, Osmanl arsiv belgelerinde bu hususla ilgili birgok kanit bulunmaktadir. Kadinlarin
posta oturdugu kadin erkek ibadetlerde yan yana bulundugu bir¢ok kaynakta dile getirilmistir.



Uludag’in elestirilerinin bilimsel olmaktan ¢ok geleneksel tavrin devami oldugunu séylemek
gerekir.

Alevi inancina gore kadinin rolii konusunda daha diizeyli elestirel bir baska yaklasim
Varhoff’tan gelmistir. Varhoff, son dénemde yazilan kitaplardaki hakikaten abartili kimi
yaklagimlarla dolu olan degerlendirmeleri esas alarak; onlarin anlattiklar1 ile giinliik sosyal
yasamdaki yasananlari karsilastirir. Varhoff, makalesinde, post-modern donemde Bati tipi bir
modern Alevi kadini beklentisinin hayal kirikligi ile mevcut durumu tepkisel bir tarzda
elestirir. Bu elestirilerinde, kendisi de elestirdiklerine benzer bir tutumla bugiinkii sosyal
yasamda gorlinenden yola ¢ikarak inanci da aynmi sekilde olumsuz degerlendirmeye gider.
Varhoff, inancin detayli incelemesini bir tarafa birakip ortalikta duran bir¢ok gercegi de
reddeden bir konuma gelir. Varhoff, inancin kendisinin ne dedigine bakmadan, yiizeysel kimi
yaklagimlarla kestirme degerlendirmelere girisir.

Varhoff, “Alevi Islam anlayisinda kadinlarin degerlerinin yiiksek oldugunu, kadm
erkek esitligi ve kadinin kutsalligin1 6zellikle belirtilir. Fakat bunlar dogru degildir.” der.
Varhoff, dini ritiiellerde kadinin kutsalligi ile ilgili séylenenlerin dogru olmadigini, kadinin bu
konuda ilerlemesine miisaade etmeyecek sekilde diizenlendigini belirtir. Ona gore, cemlerde,
cinsiyet ayrimini 6n planda tutan bir is bolumii ile kadin; asc¢1, sofract ya da siipiirgeci olarak
gorevlendirilir. Ama bir zakir ya da rehber asla olamaz. Dede hakka yiiriidiigiinde, onun
yerini bir kadin degil erkek alir, goriinimii degistirecek bazi 6rneklerin bu toplumda genel
gecer olup bunlarin kalic1 olmadigini soyler.

Varhoff’un, elestirilerinde gilinliik yasamdaki bazi sorunlardan yola ¢ikarak inancin
kendisi, tarihsel evrimi ve icerigi konusunda yeterli 6rnekleme ya da arastirmaya gitmedigi
goriilmektedir. Varhoff*un son sdylediginden geriye dogru gidersek, kadinlarin dini hiyerarsi
icinde daha ist makamlara gelemedigine iliskin sozlerin gercegi yansitmadigini séylemek
gerekir.

Bu konuda Haci Bektas’tan sonra biiyiik ihtimalle posta oturan Kadincik Ana, iyi bir
ornektir. Hac1 Bektas Veli’nin yerine posta oturan Kadincik Ana idi. Abdal Musa’y1 yetistiren
de oydu. Bunlar1 Asik Pasazdde kaydetmektedir. Fazlulah'n 6lmeden dnce miiritleri ve aile
efradina vasiyet niteligindeki mektubunu kizina hitaben yazmasi, biiyiik ihtimalle kendisinden
sonra onun kendi yerine geg¢mesine isaret etmesi ile ilgilidir. Bu durum bilindiginden
Fazlulah’n 6liimiiniin ardindan, ilk 6ldiirtilen 500 kisinin basinda o vardir.

Yine Barkan’in yayimladigi belgelerde, kadinlarin tekkelerde halifelik yaptiklari resmi
kayitlara ge¢mistir. Belgeler arasinda, Cirag Akgesi diye bir terim gecmektedir. Ayni terim
bugiin de kullanilmaktadir. Gliniimiizde Cirag Akgesi terimi; talibin yol hizmetinin
goriilmesini saglayan dedeye odedigi bedel, olarak kullanilmaktadir. Bu da, gorgii ve cem
dahil biitiin hizmetlerin yapilmast demektir. Kiz Ana, Ansa Baci, yakin dénemde yasamis Elif
Ana ornekleri Varhoff’un degerlendirmelerini haksiz ¢ikartmaktadir.

Varhoff ibadette kadinlarin asagi hizmet olarak vasiflandirdig1 aseilik, siipiirgecilik
gibi hizmetleri yaptigin1 sdylerken, yapilan isin 12 hizmetin bir pargast oldugu ve 12 imamlar1
temsil edip, onlar arasinda herhangi bir ayrimin s6z konusu olmadigini bilmesi gerekirdi.
Aslinda Varhoff’un degerlendirmelerinden, onun tasavvufu da pek bilmedigi anlasiliyor.
Tasavvufa giren bir¢ok kisinin, nefsine kars1 miicadele etmek ve onu yenmek i¢in en agir ve
en kot elbiselerle dolastiklari, hatta dilencilik yaptiklar1 bilinmektedir. Bu konuda olduk¢a
cok oOrnek anlatilir. Bunlar, nefsin terbiyesi icin gerekli seyler olarak algilanmaktadir.



Cemlerde yapilan isler, hizmettir. Bu hizmetlerle amag¢ zaten benlikten ve biiyiikliikten
uzaklasmaktir.

Inanca gore 12 hizmette yapilan islerin higbirisi, bir digerinden asag1 ya da yiiksek
degildir. Stipiirgeci hizmeti yalniz kadinlara has bir hizmet olmay1p, bunu yer yer erkekler de
yapmaktadir. Kald1 ki siiptirgeci, gililbankinda, “Siipiirgeciyiz, Giiriifii Naciyiz, Kirklar
ceminde ii¢ baciyiz. Siipiirgeci Selman, kor olsun mervan, ziihiir etti methi sahibi zaman.
Destimiz deman, kiifriimiiz iman, yardimcimiz on iki imam. Nefes pirdedir” derken, bu
hizmetin asil sahibi erkek olan Salman Farisi’dir. Glintimiizde, Trakya bolgesinde kadinlardan
dervigler bulunmakta olup, rehberlik hizmeti de yapmaktadirlar. Yine Sar1 Bal ocagina baglh
Alevilerde kurbanci hizmeti, Kadincik Ana’nin oldugu inanciyla, gelen kadinlar duayr onun
adina alirlar. Hatta Trakya’ya 0zgli bir inang olan Naksi Bektasileri’'nde, muhabbetin
acilisinda ilk nefesi Miirsidin esi soylemektedir. Otman Baba Bektasileri’nde (Haskoy yoresi
Babaileri’nde) kadin semahta ara duay1 yapmaktadir.

Varhoff’un bu elestirisi, daha ¢ok modern donemdeki cinsler arasinda gorev
paylasimini esas alarak mevcut duruma yoneliktir. Kaldi ki, gelenegin kesintiye ugramasinin
etkisiyle, sayilar1 azalsa da kadinlarin her tiirli hizmeti yapabildigini rahatca séylemek
mimkiindir. Bunlardan Fatma Ana’nin miras¢ilar1 olarak piri kadin olan dede ocaklar
bulunmaktadir. Yine bircok kadin adli evliya ornekleri, Varhoff'un soylediginin tersine
kadinlarin da kutsal makamlara gelmesinde bir engel bulunmadigin1 bizlere gostermektedir.
Eger bir inang, kendi sistematigi i¢cinde bir kural koymussa, ya ona uyar ya da uymaz. Eger
Alevi-Bektasi inancinin kadinlara yonelik bir ayrimci yaklasimi olsaydi, en azindan sinirhi da
olsa yukaridaki bu 6rneklere rastlamak miimkiin olmazdi.

Alevi Geleneginde ve Sosyal Yasamda Kadinin Yeri

Daha onceki bolimlerde deginildigi gibi Alevi-Bektasiler arasinda kadin, inanca gore
erkekle esit bir yere sahiptir. Inangtaki bu diisiince, gelenegi siirdiiren Aleviler arasinda halen
etkinligini korumaktadir. Hatta baz1 durumlarda onun, Fatma Ana’nin temsilcisi olarak
ereklerden daha 6nemli bir islev gordiiklerine de sahit olunmaktadir. Ornegin aileler
arasindaki kimi kavgalarda dede hanimlari, baslarindaki bag ortiilerini kavga meydanina
atiklarinda kavgaya derhal son verilirdi. Bu atilan ortii, Fatma Ana’y1 temsil etmekte olup
onun yoldan gelen birlestiriciligine atifta bulunulurdu. Bu durumun 6rneklerine, Bati
Anadolu, Corum ve Tunceli bolgesindeki Aleviler arasinda son déonemlere kadar
rastlanmaktaydi.

Sosyal yasamlarinda kadina yonelik bir diglayiciliktan bahsetmek zordur. Onlar biitiin
cemaat tiyeleri gibi, her alanda birlikte bulunmaya 6zelikle dikkat ederler. Bu nedenle, eve
gelen erkek yada kadin ayri yerlerde degil, ayn1 mekanda, bir arada sosyal yasam
siirdiiriilmektedir. Bu serbesti igerisinde yetisen gengler arasinda evliliklerde, kagma
olaylarina, diger gruplara gore daha sinirli sayida rastlanmaktadir.

Aleviler arasinda, Hz.Ali gibi tek eslilik esastir. Cok smirli sayida da olsa ¢ocugun
olmamas1 durumunda ¢ift evli 6rnekler de vardir. Bu evliklerin tamaminda ya agir
kosullardaki kadinlarin hastalig1 ya da uzun siire ¢ocugunun olmamasi temel nedendir. Bu
uygulamalarda bile, kadinin raziligi mutlaka sarttir. Boyle bir durumda bile evlenen diiskiin,
olur. Fakat digerine gore bu durum biraz daha anlayisla karsilanmaktadir. Bu anlayis hi¢bir
zaman hosgorii boyutunda olmayip, bir anlamda zorunlu kabullenistir. Ama kesinlikle,



Aleviler arasinda asil olan Hz. Ali gibi tek esliliktir. Erkegin istedigi zaman kadin1 bosamasi
miimkiin degildir.

Yoksa kisi, istedigi zaman kadina ben senden bosaniyorum diyerek toplumun karsisina
cikamaz. Bu yapildiginda diiskiin sayilip diiskiinligtinden kurtulana kadar cemlere giremez;
ibadetini yerine getiremez. Bu da kadin1 istendigi zaman alinan, istenmedigi zaman atilan bir
meta héline getirmekten uzak tutar. Bu uygulamanin hig¢bir yasal ve ekonomik giivencenin
olmadig1 bir donemde kadinlar i¢in ne kadar hayati 6nem tasidig1 ortadadir.

Alevi inancinda kadinlara yonelik bir ayrimciliktan bahsetmek zor olmasina ragmen
giinliik yasamda her zaman inanca gore hareket edilmedigi tarihsel bir gergektir. Inancin
savunduklarmin diginda, kimi olumsuzluklarin da yasandigi goriilmektedir. Ama bu
olumsuzluklar, inancin kendisinden mesrulastiracak bir metin bulmak miimkiin degildir. Kimi
bolgelerde kadinlara yonelik kisitlayici davraniglarin sebebinin inangtan degil, sosyal
yasamdaki bazi olumsuzluklardan oldugu goriilmektedir. Bu kisitlamalarin nedeni olarak,
farkli gruplarin koruma giidiisiiniin agir bastig1 gortiliiyor.

“Otekini kiigtimseyip asagilayarak kendi kiiltiiriinii, kendi toplumunu yiiceltme
cabasinda kadinin bir sembol olarak kullanilmasi, 6zellikle Akdenizli ve Ortadogulu
toplumlarda 6nemli bir silah haline gelmistir.” Tiirkiye toplumunun geleneksel kiiltiirel
degerlerinde, bireysel namus anlayist degil, erkegin kadindan sorumlu oldugu erkege bagli bir
namus anlayisinin hakim olusu, kadinlar1 korumak i¢in kimi haklardan ve 6zgiirliiklerden
mahrum etmistir. Bu durum basta Aleviler olmak {izere bir¢ok grup i¢in gecerlidir.

Ornegin Giineydogu Anadolu Bolgesi’nde Hristiyanlar’m, Miisliimanlar’in ve
Yezidiler’in, inanglar1 birbirlerinden farkli olmasina ragmen kadinlarin sosyal yagamdaki
ozgiirlikklerinin erkeklere gore daha kotii oldugu bilinmektedir. Din, bu konuda bu
topluluklarin yasaminda cemaat i¢i iliskilerinde belirleyici bir rol oynarken, disariya karsi
gecerliligi pek bulunmamaktadir. Bu {i¢ grubun kadinlara yonelik yaklasimlari, farkli inangta
olmalarina ragmen cok biiylik farliliklar olmadigin1 goéstermektedir. Bu gruplarin, korunma
giidiisiiyle kadinlarin kimi 6zgiirliiklerini kisitladiklar1 bilinmektedir. Ozellikle Hristiyan ve
Yezidiler bu davraniglarina gerekge olarak, Miisliimanlarin kadinlart zorla kagirmasini
gosteriyorlar. Benzer bir gerekgeyi Corum Alaca cevresi Alevileri de anlatmaktadir.

Biitiin bu olumsuzluklara ragmen Alevi inancinin kadina yonelik bir kisitlama
getirdigini soylemek zor olup; sosyal yasamdaki bazi olumsuzluklarin mesrulastirilmasinda,
inangtan herhangi bir destek bulmak miimkiin degildir. En kutsal metinlerinde bile Tanr1’y1
bakire kiz suretinde tanitan bir inangtan kadinlara yonelik ayrimci tavir beklemek zor bir
ihtimaldir. Yine Ehl-i Haklarda da Tanri’nin yedi meleginden birisi olan Rezbar’in gorevi,
cogaltmak, yaratmak, ortaya ¢ikartmak ve dogurtmak olarak anlatilarak onun kadins1 yoniine
vurgu yapilmaktadir. Tanriy1 bile kadin olarak tasvir etmekte bir mahsur gérmeyen Alevi
inancinin kadinlara yonelik ayrimci davrandigini ya da dini hiyerarsisini erkek egemen bir
sekilde dizayn ettigini soylemek zordur.

Fakat kimi arastirmacilarin meseleyi abartarak anlattig1 gibi Aleviligin kadin1
kutsadigi gibi bir iddia da inandiric1 degildir. Alevilerde kadinin kutsalligi degil, olgunluk
derecesine gelen insanin kutsallig1 vardir. Bu dereceye, kadin ya da erkek kim gelirse gelsin
kutsallastirilir. Alevi inancinin tek bir cinsi kendine merkez aldigini; inang ve ibadetlerdeki
hiyerarsisini buna gore dizayn ettigini soylemek zordur.



DIiPNOTLAR

Belkis Temren, I. Turk Kiiltiirti ve Hac1 Bektas Veli Sempozyum Bildirileri. 22 —24 Ekim
1998, Ankara s.317.

Giintimiizde Alevilerin en 6nemli problemi; gelenekle aralarindaki baglarin kopus sorunudur.
Gelenek kesintiye ugradigi i¢cin onun kimi sembolik araclari da unutulmaya yiiz tutmustur.
Bunlar i¢inde en onemlisi kullanilan kavramlar ve tasidigi anlamlardir. Glinlimiizde inancin
geleneksel kavramlar1 ve onlara verilen tanimlamalar yerine, giinlilk konugmalarda anlasildig1
gibi kullanilmasi inancin dogru kavranilmasinda ciddi problem ¢ikartmaktadir. Alevilik
aragtirmalarinda bu kavramlar1 bilmeden yapilan calismalar art niyet olmasa bile nasil
anlagilmigsa o sekilde anlatilmakta ve amaglamasa bile bir manipiildsyona aracilik etmektedir.
Asagida goriilecegi gibi “Uryan” ya da “don” gibi kimi kavramlarin konunun uzmanlarinca
bile yanlis anlasildig1 gortiilmektedir.

Irene Melikof, Uyur Idik Uyardilar, Cev. Turan Alptekin Can Yay., Istanbul, 1993. 5.62.

Alevilik konusunun 6nde gelen birkac¢ isminden birisi olan Irene Melikof’un bile Uryan
kavramini ¢iplaklik olarak anladig1 goriilmektedir. (Uyur Idik Uyardilar, Cev. Turan Alptekin
Cem Yay., s.146.) Melikof, tiryanlar semahinin Seyh Bedrettin'in ¢iplak asilmasi ile ilgili
olabilecegini sOyler. Yine ayni semahin Kars Sarikamig’ta da yapildigi bilgisini kendisi
vermesine ragmen bu durumu Seyh Bedrettin ile iligkilendirir. Melikof'un Kars’ta,
Bedrettin'in pek tanmmadigini bildigi halde iiryanlar semahint bulmasi konuya iliskin
fikirlerinde bir degisiklige sebep olmamis, yaklasimini ayni sekilde stirdiirmiistiir.
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