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Onsoz

Bu kitapta 1923’ten 1948’e kadar mubhtelif dergi ve kita-
plarda millet ve tarih suuru hakkinda yazmig oldugum makalel-
eri topladigim gibi, bu fikirleri sarihlestirmek tizere digerler-
inden daha genis olarak son fash ilave ettim.

Modern cemiyet sekli ve kiymetler nizammnm!! modern day-
anagl olan millet hakkindaki diigiincelerimi anlatirken yirmi
yilin bazi gelismelerini oldugu gibi birakmay1 tercih ettim. Yalniz
mubhtelif yerlerde nesredilmis olan ve birbiri ile ilgisiz gibi
goriilen yazilar1 mantiki bir siraya gore tertip etmek suretiyle,
onlarin aym esaslardan dogdugunu gostermeye calighm. Ayrica
bunlardan bir kisminin 1919’da yazilmis oldugu halde tam olarak
nesredilememis iki kitabimdan alinmig oldugunu isaret
etmeliyim.

Kitabin agirlik merkezini tegkil eden tarih suuru iizer-

inde nazari2! olarak uzun uzadiya durmaya mevzu elverigli
degildi; buna ancak “Bir Tarih Felsefesi Miimkiin miidiir?” adli
iki makale ile diger birkag¢ yazida temas ettim. Bu kitapta miida-
faa ettigim tarih goriisli, maddeci ve manaci tarih felsefelerinden
ayrilmaktadir. Her iki felsefeye gore de tarih, formel mantiga
aykir1 bir mantigin hilkmii altinda cereyan eden, zaruri tenakuz
ve sentez kanunlarina tabi bir olug’tur. Halbuki yine tarihte yal-
nizca tekrar edilemeyen vakalari buluyoruz. Bunlar ya hale ait
sahsi ve hiir olanlar sahasi yahut gecmise ait, fosillerden ibaret
olmuslar sahasidir. Su var ki, bu olmuslar evvelce sahsi ve hiir
oluslardi. Boyle bir durumda biz tarihe ya miinferit ve olil
olmuslar halinde bakabiliriz ki bu objektif goriisle tarih, cansiz
vaka izlerinin sinematografik bir manzarasi olur. Yahut onlar
yasamakta oldugumuz halin tecriibesiyle canlandirarak,
olmuslar cereyan1 olmaktan cikarir, vaktiyle yagsanmis olan canh
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hallerin cereyan haline getiririz. Bu ikinci manada tarih, bizim
aydinlattigimiz ve kendisine, yagsanmig tecriibemizle hayat ve
mana kattigimiz tarihtir. Boyle bir tarihe, bugiinkii varligimizin
temellerinden biri olan bir deger goziiyle bakmak dogru olur.

Fakat biz hi¢bir zaman onu keyfi ve indit3! olarak kendi serbest
seciglerimizle inga edemeyiz. Cilinkii onu kuracak biitiin malze-
meyi objektif tarihin hazinesinde hazir buluruz. Aksi takdirde te-
crilbbemizin ge¢mise dogru keyfi uzatilmasi gergekle ilgisiz,
muhayyilem fantezilerinden farksiz olurdu. Nitekim ferdi

hafizamiz1 kurarken de halel® ait olan hallerimizin izleri ile per-
ginliyor ve bu izlerden kuruyoruz. Bu tarzda anlagilan bir tarih
yalniz fosilleri ardi ardina dizen ve higbir hayat biitiinliigiine
ulagamayan objektif tarihten oldugu kadar, halin fazla deger-

lendirilmesi yiiziinden gec¢misi indi olarak kuran miifrit’® ro-
mantik tarihten de ayrilir.
Garp’ta taninan her iki tarih felsefesine gelince, temel-

lerini tegkil eden diyalektik mantig1 ancak formel™ ve istikrait®!
mantiklar1 reddetmek suretiyle kurabilen bu cereyanlar, matem-
atik ve tabiat ilimlerine cephe yapmaya mecburdurlar. Tezimiz,
bu iddiali goriisten tamamiyle uzaktir. Eger bir tarih felsefesi
miimkiinse o varlik sebebini yalnizca ilim ve tabiat felsefesinden
alabilir.

Bu yoldaki aragtirmalar, kitabin hacmini agtigi ve
dogrudan dogruya bilgi ve tabiat felsefelerine girdigi i¢in, burada
yalnizca bu meselelerdeki kanaatlerimin neticelerini isaret et-
meye mecbur oldum. ileride bu meselelere daha etrasi done-
cegimi umuyorum.

Millet ve tarih suuru mevzuunun umumiligine ragmen
kitapta en biiylik kismi, Tirk milletinin dogusu ve onun
etrafindaki memleket meseleleri almigtir. Burada tetkikine
girmemizde biiyiik fayda olan ve Tiirkiye'yi tamimak icin yapil-
masi ldzim gelen monografik anketten Sosyolojiye Giris adli
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kitabimda bahsetmistim. Tiirk milletinin dogusu ve diger mil-
letlerden ayrildig1 noktalar dolayisiyla iizerinde durulmasi gerek-
en bazi cihetleri de ileriki yazilarima birakiyorum. Bunlardan en
mithimi, baglica ¢ift¢i ve memur ziimrelerine dayanan bugiinki
cemiyetle, miitesebbis insan tipinin gelismesine imkan verecek
bir sahsiyetci terbiyeninls"1 uyandirabilecegi yarinki cemiyet
arasinda ne gibi farklar oldugunu isaret etmek olacaktir. Burada
bilhassa 1rk, kavim ve millet kavramlar1 arasindaki farki be-
lirtirken, millet kavraminin realitesi iizerinde durdum ve onun
ideal gelisme sekillerini bagka bir tetkike biraktim.

Hilmi Ziya Ulken
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Mefhum Buhranm

iktisat buhrani ve ahlak buhrammndan cok bahsedilir.
Bugiinkii diinyada bunlarin yeri yoktur demek, hakikate gozler-
ini yammaktir. Fakat bizi daha yakindan ilgilendirecek, otekiler
kadar sOylemeye ve dinlemeye aligkin olmadigimiz asil bir

bagkasi var: Mefhum™®! buhram! Miicerret! methumlar, zih-
nin en nazik ve en tehlikeli oyunudur. insanligin iftihari olan bu
zihin mahsulleri, ipi kagirilan balonlar gibi once bize sonsuzca
geniglemenin ve ylikselmenin zevkini tattirdiktan sonra, o
riizgdrdan bu riizgdra atilarak nereye gittigi belli olmadan
boslukta dolasir dururlar. Kabahat mefhumlarda degil, onlar
kullanmasin1 bilmeyenlerdedir. Diinyay1 anlamak igin en
kuvvetli silah olan bu miicerret mefhumlar, onlara hakim olacak
kuvvette olmadigimiz zaman tehlikeli olmaya baglarlar.

Methum buhrani iki sebepten ileri gelir: Biri, 0 methum-
larin bizzat yaganmakta olan hayattan dogmamis olmasindan;
ithalat esyasi gibi girmesinden; digeri, hi¢ olmazsa onlarin i¢cinde
dogduklar1 medeniyetteki ictimai meselelerin biitiin derinligiyle
bilinmemis olmasidan. Bazen bu iki sebep bir araya gelir. O za-
man buhran en had devresindedir. Bunu kisaca “cehalet” ke-
limesiyle ifade etmek dogru olamaz. Ciinkd, bir fikrin kendi ic-
timal meselemizden dogmamis olmasi da bunu meydana getire-
bilir. Nitekim bu alemde ihtisas sahibi olmak, bilgili olmak de-
mek oldugu halde, miicerret mefhumlarin hakkiyla kavranmasi
icin bu kafi degildir.

Methum buhrani ne yapar? Yasanmamis, duyulmanmisg
ve nasil dogduklar1 da hakkiyla bilinmeyen kelimelerin yanhs
yerlerde kullanmlmasi, insanlar1 birbirine diisiiriir. Yanhs tef-
sirler, yanhs hiikiimler yiiziinden bazen igtimal mantik, hissi
mantik halini alir ve cemiyet i¢in zararh hareketlere kap: acar.
Ortacagda birbirine hi¢ benzemeyen, yeni kurulan cemiyetler
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arasinda bu tarzda yagamamig, duyulmamig miicerret kelimeler-
in aktarilmasi yiiziinden sonsuz mezhep kavgalar1 oldugu
maliimdur. Bununla beraber hicbir cemiyet, disaridan gelen
mefhumlar buhrana sebep oluyor diye bu fikirlere kapilarim
kapayamaz; boyle bir hareket, cemiyetlerin geriye dogru gitmesi
ve 6lmesi demektir.

Milletlerden herhangi biri, biitiin mefhumlar1 ben yarat-
tim iddiasinda bulunursa bu, hakikate taban tabana zit bir soz

olur. Vatandagin haklari, hiirriyet ve miisavat'®  fikirleri
Fransa’da dogmus, sonra etrafa yayilmigtir. Romantizm cereyani
Almanya’da dogmus, oradan milli hareketleri canlandiran bir
cereyan halinde biitiin milletlere yayilmistir. Milliyetcilik fikri
bize Avrupa’dan geldi. Hasili, her fikrin mutlaka bir memleketin
mali olmasina imkan yoktur. Yeter ki o fikrin yayildigi mem-
leketler onu benimseyecek kuvvette olsun; bu miicerret kelimel-

er, i(;timaihgl gercege baglansin ve cemiyet onu kendine mal
etsin.

Bu mefhumlan elinde kullanan aydinlar onlar1 hazirlay-
an sebepleri derinden derine bilmezlerse, bog kaliplar ve
etiketler halinde kullanirlarsa, diisiincelerini memleketin ihtiy-
aglar ile ayarlayacak kadar etras: tetkik kudretinden mahrum
iseler bu kelimeler, onlarin hele daha basit insanlarin elinde

milli idrake hitabeden fikirler degil; fakat, mﬁphemm kitle
ruhunu harekete getiren tehlikeli sloganlar haline gelir. En
kuvvetli demokrasinin demogoji haline diismesi, suursuz ve

disiplinsiz temayijlllt—*:rinLlsl cemiyete hakim olmasi i¢in bu tar-
zda, asil maksatla ilgisiz sloganlarin biiyiik rol oynadig1 vakalara,
cemiyetler tarihinde ¢ok rastlanir.

Zihinleri bulandiran miicerret mefhumlarin cetvelini
yapmak hayli giictiir. Burada misal olarak onlardan belli
baghicalarin isaret edecegim. Mesela, kozmopolit ve kozmopolit-

izm kelimeleri, eski Yunan'da siteler™® inkirazal? bagladig1
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zaman kapali zihniyete isyan eden bir fikir olarak dogmustu

(Zenon, Antisthenes). Sonradan pejora’[if{ﬁ1 manada vatan, mil-
let, din, hatta biitiin ictimai ideallerle ilgisiz, yagsadig1 cemiyete
kars1 her tiirli alaka ve mesuliyetten miistakil goriinen insan
manasina kullanilmaya bagladi. Kozmopolit kelimesinin (tarihi
manasi bir tarafa) en ¢ok yerlesmis olan manasi budur.

Halbuki giindelik konugma ve yazilarda bir ¢ok kelime
bununla karistirilmaktadir. insaniyetcilik (humanitarisme) ke-
limesi, vatancilik ve milliyetcilik ile tezat tegkil etmez. O, kati
olarak, ahlaki ve manevi kiymetlerin temeli olmak {izere insan-
Iig1 almak demektir. Sokrates’ten Kant’a kadar biitiin ahlaklar,
Hiristiyanlik ve islamiyet’in biitiin ahlak doktrinleri bu kelimeyle
ifade edilebilir. Boyle bir mefhum (sirf felsefe sahasinda kalmak
sartiyla) miinakasa edilebilir; fakat onu “insancilik” gibi yanlg
bir kelime kullanarak kozmopolitiklik veya vatan alakasizhig: ile
karigtirmak kadar biiylik gaset olmaz! Boyle bir gaset, biitiin naz-

aril¥ ahlakeilar1 ve biitiin dindarlar1 vatansiz sayacak kadar feci
bir sekil alabilir. Nitekim bundan daha biiyiik bir gasete de, ke-
lime benzeyisi yiiziinden, hiimanizm ile humanitarisme arasinda
diigiilmektedir.

Bu kelime aslinda Ronesans’in mithim bir vasfim ifade
eder. Ronesans, ortacagin kapali zihniyetinden silkinerek Yun-
an—Roma diigilincesi ve edebiyatina dénmek istiyenlerin acgtig
¢igirdi. Garp medeniyetine giren her millet, bu medeniyetin kok-
lerine niifuz etmek mecburiyetinde oldugu i¢in kendi milli
uyanis! icinde bir hiimanizm hamlesi yapacaktir. iste Tiirk mil-
letinin Cumbhuriyetin kurulusundan bu satirlarin  yazildig
déneme uzanan devirde giristigi biiyiikk hamlelerden birisi de bu-
dur. Ne gariptir ki baz1 konugsma ve yazilarda bu kelime, in-
sancilik veya insaniyetgilikle karigtiriliyor. Amerika’da, teknigin

ifratt2%) derecede inki@afl[a1 yiiziinden tekrar eski koklere don-
mek ihtiyacim1 duyanlar oldu. Bunlara neo-hiimanistler deniyor.
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Garp medeniyeti, zaten tabii olarak Yunan—Roma’nin devami
oldugu i¢in birgok yerde bu cereyan, modernizm’e karsi mevsim-
siz ve liizumsuz bir reaksiyon gibi goriildi. Bir zamanlar mem-
leketimizde bulunan Profesor Reichenbach, bizdeki hiimanizm
davasinin hangi ihtiyaglardan dogdugunu bilmedigi icin bunu
Amerika’daki hareketlerle karigtirmis ve haksiz yere itiraz
etmisti.

Manasinin miiphemligi yiiziinden ¢ok defa siginak veya
hiicum vasitas gibi kullanilan mefthumlardan biri de “milletler-
aras1”dir (international). Bu kelime ilk bakigta ¢ok agiktir. Birer
realite olarak mevcut olan milletlerin arasindaki miiessese ve

fikir miibadelelerinil22} veya i§tirak1erini[g3] , umumi bir ke-
limeyle milletlerarasindaki her tiirlii miinasebetleri ifade eder.
Milletleraras1 pazar, milletlerarasi ilim kongreleri, milletlerarasi
sanat hareketleri gibi (Medeniyet). Fakat aym1 zamanda bu ke-
lime milletleri hesaba katmayan evrensel siyasi hareketleri tem-
sil etmek {izere Fransizca ashyla “international” diye kullanil-
maktadir. Bu kelimeden ¢ikmak iizere “internationalisme” milli-
yet aleyhtarligi manasina gelmeye basladi. Fakat kelimenin bu
hususi manasimin yukarki ile higbir miinasebeti yoktur. Buna
ragmen iki mana karigtirilacak olursa, séyleyenin cahil veya hiis-
niiniyetten mahrum olduguna hiikmetmek 1azimdr.

Nitekim “irk” kelimesi de birbirinden o kadar farkh
manalarda kullanilmaktadir ki, bunlarin nerede, ne maksatla
kullanildigy, nasil tarif edildigi hesaba katilmayacak olursa biiyiik
karigikliklara meydan verebilir: 1) Gobineau’dan beri kullanilan
ve “irkeilar” deyince ekseri anlagilan telakkidir ki bu kelimeyi
“saf kan”, bagka cinslerle karigmamig kok nesil manasina almak-
tadir. 2) Irka daha genis ﬁlolojik[z—41 ve etnolojikQ5] mana veren-
lerin goriistidiir ki, bunlara gore ayn dil ailesi kastedilmektedir:

Hint—Avrupall 1k gibi. 3) Irk, tesaliibler’2® ve tarihi
kaynagmalar neticesinde héasil olan ictimail bir tip manasina
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anlayanlarin goriisiidiir ki, mesela Le Play mektebinin “irk” dey-
ince kasdettigi budur. Bu manada zoolojik saf irk artik bahis
mevzuu degildir; fakat tarihi ve igtimai bir mahsul olan igtimai
bir tip kastedilmektedir. Ilmi eserlerde birbirinden bu kadar
farkli manalarda kullanilan bu kelimenin tam tarifi yapil-
madikea, zihinleri ne derecede karigtiracagi meydandadir.

Methum buhranin géstermek i¢in sosyalizm, demokrasi
gibi daha bircok kelimelere dair sayisiz tarigeri karsilagtirmak
miimkiindiir. Bu son kelimelerin ¢ok farkl, hatta zit manalarda
kullamilmas: yiiziinden diisiilen hatalar1 gostermek i¢in Vilfredo
Pareto, biiyiik Sosyoloji kitabinda baghh bagmna bir fasil
ayirmistir. Burada o tafsilata girmeden okuyucularimin yalmzca
ictimai Doktrinler Tarihi adli kitabimda Pareto faslna bak-
malarini rica ederim.

Miicerret mefhumlar hususunda diisiilen bu giicliikler,
yalniz memleketimize ait degildir. Bilhassa sosyal mefhumlar;
ihtiraslar, sahsi temayiiller, suurdisi kitle ruhu gibi birgok saik-

lerlel27 karigtig1 igin daha buhranly, iginden ¢ikilmaz manzaralar
gosterir. Fizikgiler bile mefhumlarin buhranindan korunmak igin

onlar1 her vesile ile tekrar tekrar tarife cahgirlar: esirt28] |

mevcel29 | enerji mefhumlar fizik kadar miispet bir ilim iginde

bile bircok ihtildsara sebep olmaktadir. Kaldi ki cemiyet
sahasinda bu ihtilaf ve buhran ne kadar vahim olabilir. Onlar,
kullanmasimi bilmeyenler veya kasten tahrif edenlerin, kisaca
olur olmaz herkesin elinde oyuncak olmaya birakmamalidir. En
degerli aletler, tehlikeli silahlar haline gelebilir.
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Kiiltiir Birligi

Millet deyince herkes birinci planda kiiltiir birligini an-
lar. Nesep, secere ve tomar arayanlarin bile bundan aykir
diisiinmelerine ihtimal yoktur. Oyleyse kiiltiir birligi, milli hay-
atin cesitli anlayislar1 arasinda bircok cereyanlar: birlestiren en
temelli noktadir denebilir. Maddeci veya ruhcu, hiirriyetci veya
miidahaleci olsunlar, milletin bu esasli mahsuliini ve aym
zamanda, temelini hi¢ kimse inkar edemez. Bundan dolayi, milli
meseleler konusuldugu zaman biitiin 6teki davalar bir tarafa at-
arak, daha dogrusu onlarin miinakagsasini filozosara ve

hallinil3! siyasilere birakarak, kiiltiir birligi iizerinde durmak ve
konusmak dogru olur.

Fakat kiiltiir birligi nedir? Bu kelime, eger
muhtevasindan ayr1 bir sekil olarak alinacak olursa hicbir fayda
vermeyecektir. Nitekim ¢oktan beri aydinlarimizin ayni kelimeyi
kullanmalarina ragmen birbirine olduk¢a aykir1 seyleri kast
etmeleri de, bu bos kalibi, i¢i ile (muhtevasiyla) birlikte ele
almamalarindan veya aldiklarin1 acikca gostermemelerinden
ileri gelmiyor mu? Kiiltiir, Almanlarda “medeniyet’le aym
manaya gelen bir kelimedir. Fransizcada bu kelimelerin ayriligt

oldukea itibaridir3! . Kiiltiir deyince biz, milletin i¢inde bulun-
dugu, medeniyet sartlarina gore yarattig: biitiin dil, ilim, sanat,
felsefe, orf ve adetleri ve bunlarin mahsulleri toplamini anliyor-
uz. Ciftcilikte kullanilan kiiltiir kelimesi, ekilmemis bir tarlayr
ekip bigmek i¢in hazirlamak manasina geldigi gibi; mecazi olarak
buradan insan kafasini yetigtirmek ve bir cemiyetin suurunu be-
slemek ve yetistirmek demek oldugu icin; milli kiiltiir, milletin
yaratict kuvvetlerini gelistirebilmek igin yapilan hazirliklarin
biitiinii olacaktir.

Bugiin, kendiliginden, milletin icinde bulundugu milli
medeniyetin birlesik teknigi, ilmi ve kabiliyetleriyle kendi
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kendini yetistirmesi; boylelikle kiiltiiriin m1ntlka0111g1ndan[~5"gl

ayrilmasin gerektirir.

Fakat bu goriige biisbiitin aykirn1  diigilincelerle
kargilaginca bir an fizerlerinde durmamak elden gelmiyor.
Bazilar1 kiiltlir ve teknigin ayr1 ayr seyler oldugunu sdyliiyor.
Onlara gore bir millet, kiiltiirlinii kendi tarihinden; teknigini ise
yabancilardan alir. Tekniksiz bir kiiltiir 6zii diigiiniilebilir veya
kiiltiir, bir teknige muhtag ise yine de ondan ayri bir karakteri
vardir. Boyle diigiinenler, “medeniyet” ile “kiiltiir"ii keskin hat-
larla ayirmak hatasina diisenlerdir. Bu ayirig, skolastik bir
fikirden, yani “madde” ve “suret” in, esas ve sgeklin ayr1 ayr
seyler oldugunu zannetmek hatasindan ileri gelmektedir. Hal-
buki, gercekte maddesiz suret ve esassiz sekil yoktur, boyle bir
ayirig ancak zihinde yer bulabilir.

Medeniyetlerin  gelismesinde  teknik  vasitalarinin
muayyen bir seviyesinde, ancak onunla ilgili ve muayyen dere-
cede bir kiiltiirden bahsedilebilir. Bununla beraber her ¢agda
mubhtelif cemiyetler, aym teknigi kullanabilmek kabiliyeti
bakimindan kiiltiir hususiyetleri gostermiglerdir. Misir'in mi-

marisi Yunan’a benzemez. Clinki Misir’daki trahit!33) Yunan'da,
veya Yunan’daki mermer Misir’da yoktur. Asur’'un mimarisi, ker-
pic¢ teknigi ile ilgilidir. Dilde, 6rf ve ddette, musikide bu hususi-
yetler daha ¢ok goze carpar. Boylece —ister istemez— milletlerin
birbirine pek benzemeyen kiiltiirleri olacag: anlagilir. Milli kiiltiir
davasinin bu kadar esash bir dava olarak meydana ¢ikmasi da
bundandir.

Fakat zannetmemelidir ki milli kiiltiirler, medeniyetlere
kars1 kapali sistemlerdir. Yine zannetmemelidir ki medeniyet
biitiinleriyle aralarinda tezat vardir veya “millet” ve “milletler-
aras1” kelimeleri birbiriyle tezat tegkil ederi Tersine olarak biitiin
bu mefhumlar birbirine baghdir ve ancak biri 6tekiyle miimkiin

ve kaimdir34 . Ciinkii, milli kiiltiirlerin birbirinden farkh
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olmalar1 onlarin temeli olan teknik ve ilmin, diinya goriisiiniin
biisbiitiin ayr1 olmasindan degil; bunlarin tatbik imkaninin tabii
sartlara gore —az ¢ok— farkli olmasindandir. Eskiden bu farklar
daha coktu; ciinkii teknik zayifti. Insanlar birbirleriyle pek giic
temasa gelebiliyorlardi. Bir memleketten Gtekine tas, tahta, alet
gibi seyleri; veya ustalar, kalfalar gibi insanlar1 tagiyabilmeleri

oldukea gii¢ oluyordu@. Boyle oldugu halde, daha ilk ¢cagda bile
Akdeniz medeniyetinde teknik vasitalarin nasil hizla yayildigini,
Misirhilarin Fenikelilere, onlarin Yunanlilara ve Yunanhlarin da
Romalilara hocalik ettiklerini pekla biliyoruz.

Zamanimizda ise mesele biisbiitiin degigmistir. Atesin
icadi gibi, buharin kegfi de medeniyet tarihinde biiyiik bir ¢ag
degismesidir. Bu zamandan beri artik yalniz bir kita iginde degil,
mubhtelif kitalar arasinda siki miinasebetler dogmaya basgladi.

Eski, kapali medeniyet daireleri kirillarak §€1mil[35l bir diinya
medeniyeti kurulmaya bagladi. Yeni milletler ancak bu diinya
medeniyetinin uzuvlari olarak bir rol oynayabilirler ve oynamak-
tadirlar. Ona intibak edemeyen ve kendi i¢ine katlanan milletler-
in, millet olmaya haklar1 yoktur ve eski caglarin havasinda
erimeye mahkiimdurlar.

Vakia, milli kiiltiirler yine eserlerini yaratirken folklor-
larina, kendi 6rf ve Adetlerine dayaniyorlar. Onlari, malzeme ve
temel olarak kullaniyorlar. Operalarim bestelerken, kanunlarini
yazarken, destanlarin terkip ederken bu temelden kuvvet aliyor-
lar. Bunun zamanimizda Amerika gibi biiyilik, Finlandiya gibi
kiigiik milletlere kadar bir¢ok 6rnegi var. Bu igin bdyle olmasi,
biitiin bu temellerin milletler medeniyeti diyecegimiz bugiinkii
diinya medeniyeti igin miisterek olmasindandir. Bir mimar
binasim kurarken nasil kurdugu yerin tasindan, bir ressam bu-
lundugu memleketin renginden ve boyasindan istifade etmeye
mecbursa, bir gair ve bir kanuncu da oturdugu topragin folk-
lorundan, orf ve adetinden, hususi karakterinden istifade etmeye
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mecburdur. Fakat bu demek degildir ki mimar biitiin diinya
ilmini ve teknigini hice sayarak, sirf kimseye benzememek
gayesiyle bulundugu memlekette hususi bir tag arar yahut sair
hicbir millette olmayan ve hi¢bir millete benzemeyen, kimsenin
anlayamayacag folklor hazinelerini kesfeder.

Tersine olarak aradiklari, en ¢ok anlagilir ve en fazla
yayilabilir olmak; yani en gimil olan esere ulagmaktir. Rady-

onun, sinemanin, tayyarenin[‘?’gl , telsiz telgrafin, telefonun
hiikiim siirdiigii bir diinyada kendi i¢ine kapanmisg, kimseye ben-
zememeyi diistur edinmig bir kiiltiirlin manasi olamaz. Orijinal
olmak garabete diismekle degil, milletler medeniyetine yeni bir
yaratigla katilmak sayesinde miimkiindiir.

Hicbir millet, ¢ikis noktasi halinde evvela kendisine
dénmekle ise baglayarak diinyay1 anlayamaz; ancak milli meden-
iyetin bilyiik 6rneklerini anlayarak ve anladig1 nisbette kendisini
bulabilir ve kendine donebilir.
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Sark ve Garp(ﬂ

Bugiin Dogu ve Bat1 Tiirkce kelimeleriyle ifade ettigimiz
bu iki kavram, memleketimizin fikir alemini eskiden beri
yakindan ilgilendiren bir ictimal problemin baghg: olarak kul-
lanilmaktadir. Bunun i¢in burada da makalenin baghg: olarak bu
eski kelimeleri kullandim.

Yiiz y1la yakin zamandan beri “Garphlagma”dan, “Garp
medeniyeti’nden ve “Garpcilik”tan bahsedilmektedir. Boyle
diistinenler karsilarinda antitez olarak “Sarkg¢ilik™, “Sark Meden-
iyeti’ni goriiyorlardi. Fakat Garp ve Sark deyince neyi an-
lamahdir? Bu kelimeler her seyden once cografi bir kavrami
ifade ediyor; ancak bu manada sark ve garp tamamaiyla izafi kav-
ramlardir. Tiirkiye Yunanistan’a gore sark oldugu gibi, iran,
Tiirkiye'ye; Cin, iran’a; hatta Amerika, Cin’e gore sarktir. Bat-
lamyos[ﬂ] haritas1 esas diye alinirsa, bu iki kavramin smirlari
daha netlesir; bununla beraber orada da sark ve garbin nereden
ayrilacagin kestirmek ¢ok giictiir.

Bu vuzuhsuzluk[38] yiiziinden yakin, orta ve uzak sark-
lar1 ayirmak eskiden beri adet olmustur. Biitiin bu ayirislar gos-
teriyor ki sark kavrami, az ¢cok Asya kitasina karsilik olarak kul-
laniliyor. O halde Sark medeniyeti, Asya medeniyeti veya Asya
kitasinda dogmus olan medeniyetler mi demektir? Asya’daki
medeniyetlerin ayni karakteri tagidigini iddia etmek ¢ok giictiir.
Cin Imparatorlugu ile Japon feodalizmi birbirinden cok farkl
sartlar icinde gelismis ve birbirine benzemeyen iki medeniyet ge-
tirmigtir. “Garp” diye taninan Avrupa kitasinin eski medeni-
yetleri, ictimai biinye bakimindan simdikinden tamamiyla farkh
idi. Gliney ve kuzey medeniyetleri de ayn1 surette ayr1 karak-
terler tagimakta idi. Avrupa, bir medeniyet birligini ancak
Ronesans’tan sonra kazanmaya bagladi. Hala Balkanlar, Giiney
ve Dogu Avrupa memleketlerinden bazilar1 bu medeniyet
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birligine tamamen girmis sayillamaz. Bu da gosteriyor ki, Sark
medeniyeti veya medeniyetleri diye tek bir tip gormeye imkén ol-
madig1 gibi, Garp medeniyeti diye her zaman mevcut olan tek ve
birlesik bir medeniyetten bahsetmek kabil degildir.

Akdeniz havzasindaki kavimleri yakindan ilgilendiren

bir “Sark—Garp” meselesi bu kadar genis buutlardal3®! aln-
mamalidir. Boyle bir meselenin kékleri, Roma Imparat-
orlugunun Dogu ve Bati diye ikiye ayrilmasiyla baglar ve bu
manada Sark, Dogu Roma havzasina diigen memleketleri ve
bundan dolay1 da Dogu Roma’min véris oldugu eski medeni-
yetleri ifade etmektedir. 395’te Roma imparatorlugunun ikiye
ayrilmasiyla baglayan bu kavram sirf idari ve indi bir bolimii
gostermiyordu. Dogu—Roma, Bizans yahut Bas—empire denilen
bir siyasi ve ictimail birlik meydana getiriyordu. Hiristiyanlik,
Akdeniz medeniyetinin miisterek dini haline geldigi zaman Orto-
doks ve Katolik kiliseleri Sark ve Garp temsil etmeye bagladi.
VIIL asirda islam medeniyeti kurulunca Sark ve Garp, islam ve
Hiristiyan medeniyetlerini ifade ediyordu. Fakat Ronesans’a
kadar iki alemin karakterleri birbirinden ¢ok farkli ve ¢ok degisik
degildi. Bizans’in iran’la miinasebetleri, Maniheizm’in Anad-
olw’ya, hatta Rumeli’ye sokulmasi, iran sanat1 ve zevkinin Biz-
ans’a niifuzu, Sarki Roma’nin Garbi Roma’dan gittikce ayril-
masina sebep olmakta idi. Bununla beraber, Balkanlar1 ve bazen
bir kisim Italya’y: elinde bulunduran Bizans, Garp’la iligkilerini
daima muhafaza ediyordu. Garbi Roma’ya gelince, 6nce yalnz
Giiney Avrupa memleketlerinden Italya ve ispanya’y1 i¢ine aldig
halde sonradan derece derece Orta ve Kuzey Avrupa’ya da yayil-
maya basladi.

Islam ve Hiristiyan diinyalar1 Hach Seferlerinde
carpistigl zaman, Garp ve Sark kavramlar1 daha keskin bir sekil
aldi. Fakat yalmizca bir itikat carpigsmasindan ibaret olan bu tez-
at, hakiki higbir tezadi ifade etmiyordu. Ortagag medeniyeti —din
harplerine ragmen— her iki alemde miisterek karakterlerini
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gosteriyordu: birbirine ¢ok yakin bir arazi idaresi, ayni1 endiistri
tarzi, ayni inga usulii, ayni zevk, “Gmmet” zihniyeti denilen aym
manevi hayat sekli, Sark’la Garp1 ayirmaktan ziyade birbirine
bagliyordu.

Asil ayrilik, Ronesans’tan sonra bagladi. Garp —yani
Avrupa medeniyeti — biiylik somiirge siyasetiyle, kapali bir kita
medeniyeti olmaktan ¢ikti; biitiin diinyaya yayildi. Eski medeni-
yetleri ortadan kaldirarak tek diinya medeniyeti haline geldi.
Artik bu gekilde Sark ve Garp’tan degil, fakat biitiin diinyay: ka-
playan acik ve tek medeniyetle, kendi icine kapanmig eski
medeniyetlerden bahsetmek daha dogru olur. Bu manada
Garplilagmak demek, kapali medeniyetten acgik medeniyete
gecmek demektir. Biz Garpli’yiz veya Garph olacagiz demek,
rasyonel ve iiniversal diinya medeniyetine katildik ve katilacagiz
demektir.

Garplilagmanin bu genis anlamini her meseleye, her
vesile ile tatbik etmek 1azimdir: Devlet anlayisinda Garphilagsmak

demek acgik diinya medeniyetinin faal, miitesebbisMgl , hiir
vatandaglarinin elbirligiyle memleketi idare etmek demektir.
Sanatta Garplhlagmak, diinya medeniyetinin zevk ve goris
Olglisiine  ylikselmek demektir. Ahlakta, ilimde, teknikte
Garplilagmaktan da aym gey anlagilmalidir. Bu takdirde artik
Sark’la Garp’1 karsi karsiya getirmekten, uzlagtirmaktan ve igler-
inden birisini secmekten bahsedilemez. ilim ve teknik bahis ko-
nusu oldugu zaman, Garp1 benimsemek; zevk ve sanat bahis ko-
nusu oldugu zaman, “Sarkli” oldugumuzu ileri siirerek herhangi
bir inkilaptan veya fedakarhktan cekinmek; ahlak ve siyaset
bahis konusu oldugu zaman Sarkliligi mazeret ve bahane olarak
gostermek kadar yanlhg bir sey olamaz. Bu tarzda diisiinceler ya
aligkanliklarin1 ve mahdut zevklerini herkese zorla kabul et-
tirmek, yaymak isteyenlerin hatasindan dogmakta yahut da
hadiselerle miicadele etmek istemeyen ve kendi giigsiizliiklerini
aleme aksettiren kotiimserler ve kadercilerin telkininden ileri
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gelmektedir. Boyle diislinceler arasinda, “Biz Sarklilar”, yahut
“Sark asla degismez” sozleri tekerleme haline gelmistir. Nitekim,
yine boyle diigiinenlerden bazilar, biitliin kuvvetimizin yalniz bu
degismeyen 6zden geldigine kanidirler. Ne boyle diisiincelerin,
ne de Sark’la Garp’1 uzlagtirmaya ve gayet garip kompozit[étﬂ bir
medeniyet yapmaya calisanlarin yolundan nereye gidilebile-
cegini anlamak miimkiindiir.

Kelime ve kavram bulanikligindan ileri gelen bu hatal
goriiglerden kurtulmak ic¢in “Garp” kavramina giren mem-
leketleri gozden gecirmek kafidir. ispanya, Portekiz, hatta italya
bugilinkii Garp medeniyeti kavramina pek gii¢ girdikleri gibi,
Balkanlar’s da bu kavrama sokmaya imkan yoktur. Ronesans’ta
Garp medeniyetinin besigi olan Italya ve ispanya 17. yiizy1ldan
sonra Onemlerini kaybetmeye baglamis ve onlarin yerini Hol-
landa, Ingiltere gibi Atlas Denizi’ne acilan yeni milletler almaya
baglamigtir. Nitekim bu gelisme yolu, lizerinde bulunan Amerika

ve diger Dominyonk‘;1 milletleriyle, Japonya 6nem kazanmistir.

Bu da gosteriyor ki Garp kavraminin tarihte oldugu gibi, bugiin
de higbir kati simir1 yoktur. Eger biz bu kelime ile, sirf acik,
iiniversal diinya medeniyetini anlamiyorsak, o hicbir seye delélet

etmeyecektir[é‘g] . Bu takdirde Garp medeniyetini muayyen bir
kita ve bir memlekete baglamaya imkin yoktur. Eski Misir ve
Mezopotamya’da baslayan acik diinya medeniyeti Fenike ve An-
adolu’dan Ege ve Yunan’a, Roma’ya, tekrar Mezopotamya'ya,
yani Islam medeniyeti havzasina, oradan Akdeniz italyan siteler-
ine, Atlas Denizi kiyillarina ve agik denizler vasitasiyla biitiin
diinyaya yayilmigtir. Agik medeniyetin yiiriiyiis istikametinde
baz1 sapiglar, yoldan ¢ikiglar, yarida kalan ve kuruyan dallar
olabilir. Biitiin bunlar tek medeniyetin umumi gelismesini
gbérmeye engel olmamalidir.

Bu medeniyetin hakim karakteri nedir? Onu eski Cin,
Hint, eski Amerika ve Afrika medeniyetleri gibi kapah
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medeniyetlerden ayiran esash vasif nedir? Bu vasif, cografl amil
olamaz; ciinkii bu medeniyet, Akdeniz’'in giineydogu bolgeler-
inden Amerika’ya kadar gelismek iizere her tarafa yayilmistir. Bu
vastf, ik amili%4! de olamaz. Ciinkii bu medeniyeti “Aryalilar’a
hasretmek isteyenlerin yanls iddialarina ragmen bu medeniyette
eski Misirlilar, Fenikeliler, Ibraniler gibi Samilerin; Siimerler,
Etiler, Tiirkler gibi Turanilerin biiyiik rolleri olmustur. Bu giin de
Japonlar gibi, Aryali olmayanlarin rolleri goriilmektedir.

Bu medeniyetin hikim vasfi genis degisim (miibadele)
sahalarina agik olmasi, tek kelime ile acik medeniyet olmasidir.
Bu medeniyet biitiin tesirleri toplayan, birlestiren acik iiniversal
ve rasyonel medeniyet oldugu nisbette, biitiin Steki medeni-
yetlerden ayrilmig ve onlar1 agmigtir. Rasyonel diiglince, ilim,
felsefe bu medeniyetin eseridir. Sahsiyet (kisilik), bu medeniyet

i¢inde gelismis; hiir ve miisavi#5! insanlarin idaresi, yani de-
mokrasi bu medeniyette dogmus ve yemislerini vermistir. ilk de-
mokratik idareye yahut ilk sehir cumhuriyetlerine Stimerlerde
rastliyoruz. Fenikelilerde, Ege sehirlerinde ve nihayet eski Yun-
an’da bu demokratik idarenin, bu hiir ve miisavi kisiler cemiyet-
inin gelistigini goriiyoruz. Bati Roma’nmin municipium’lari,
Ortacagin commune’leri, civitas’lari, 17'nci ylizyilin Guide’leri,
Hanse’leri bu ilerleyen acik diinya medeniyetinin basamak
taglaridir. Modern demokrasi ve yeni cemiyet onlarin evladidir.
Bu medeniyet her devirde, her yerde daha iptidai daha geri cemi-
yet sekilleriyle karsilagmig, onlarla ¢carpismaya mecbur olmustur.
Bu savaglar1 bazen pahaliya malolmus ve onun birgok zikzak
gizmesine, hatta gerilemesine sebep olmustur. Fakat ictimai
bakimdan demokrasi vasigariyla Gteki medeniyetler ve alemler-
den ayrilan bu medeniyetin, ilerleyis yolunda sagsmadan diinyaya
hakim oldugunu goriiyoruz. Avrupa’da Hollanda, Ren havzasi ve
ingiltere siteleri ve sehir cumhuriyetleri ispanya ve Fransamin
otokratik idareleri ile ¢arpismis ve onlar1 yenerek acik diinya
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medeniyetinin bayragimi tagimstir. Yak1n§ark’ta£4§1 Fenike ve
Yunan sehir cumhuriyetleri, demokratik idareleri eski Iran ve

Asur’da devam eden yarl—a§iri£421 miistebit!48] satrap idarelerini
yenmis ve medeniyetin gelismesini temin etmigtir. Nitekim,
Tiirklerin site kurmak, belediye ve vakif idaresi, han ve
bagbuglarim secmek hususundaki kabiliyetleri de onlarin islam
medeniyeti icinde hegemonyay1 ele gecirmelerine ve eski Yun-
an—Roma medeniyetine c¢abuk intibak etmelerine sebep
olmustur. iran ve Bizans tipinde otokratik miistebit idarelerin
demokratik Tiirk cemiyeti lizerindeki zararl tesirlerinin acisini
yiizyillarca cektigimizi ve Osmanli medeniyetinin bu yiizden
kapali bir medeniyet haline gelmis oldugunu unutmamalidir.
Bugiin en ¢ok muhta¢ oldugumuz hiir sahsiyet, se¢im, belediye-
cilik terbiyesinin, ancak yeniden bu agik medeniyet yoluna
katilarak  elde  edilebilecegini daima gbéz  Oniinde
bulundurmalidar.
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Sahsiyet(ﬂ

Burada, hakiki sahsiyetin neyin yerine gectigini, eksik
sahsiyet telakkilerinden ne suretle ayrildigin1 ve hangi igctimai
sartlarin  sahsiyetin  inkisafina imkan verdigini tetkike
calisacagim.

Sahsiyet deyince biitiin manevi ve ruhi vasigarin Gyle
yiiksek bir vahdetini[49] anlamaliy1z ki, o vasita ile insan kendini
diger insanlardan miistakil ve bununla beraber yine kendi insan-
hgimnin mahiyetine tabi gorecektir. Bu takdirde, sahsiyetin za-

hiren5?! 7t olan iki mithim vasfin1 nazan itibara almak 1azim
gelir; diger insanlardan onu ayirt eden ve istiklalini temin eden

vasif ve bilakis insanligina onu tabi ve merbut’5 kilan vasif.
Bunlardan birincisi sahsiyeti cemiyetten ayirir, ikincisi onu
cemiyete baglar.

Bu tarife gore sahsiyet, ekseri i(;timaiyat(;llann[Egl
yaptig1 gibi yalmzca ferdin suurunda ictimai kiymetlerin miin-
faill53] bir aksi degildir. Ciinkii bu halde, onun en bariz olan
birinci vasfini ihmal etmek icap eder. Diger cihetten o, Nietz-
sche’de ve Pragmatistlerde goriildiigii lizere, bir “kiymetler yar-

aticis1” yani Kiillit54] ve miisterek olan i¢timai hayat karsisinda

hususi ve miinferit!55! bir manevi hayatin esas1 da degildir. Zira
bu takdirde de onun diger miihim vasfi olan “i¢timailik”i ihmal
etmek icap edecektir.

Filhakika, Ziya Gokalp, sahsiyeti birinci sekilde tarife

mﬁtemayildir[sm. Ona gore ferdiyet, insanin uzviyen ruhi olan
mevcudiyeti, sahsiyet de bunun iizerine katilan i¢timai varhigidir.
Bir sahsiyet kazanmak demek tamamen igtimailesmek, diger
tabirle miiesseselesmek, yani ictimail fonksiyonlara intibak et-
mek demektir. Tek bir sahsiyet yoktur, fakat ictimai miiesseseler
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ve meslekler kadar da muhtelif sahsiyet nevileri vardir: Bediils”
sahsiyet, ahlaki sahsiyet, teknik sahsiyet, vb. Bunlardan birine
malik olmak mutlaka digerlerine de malik olmayi icap ettirmez.
Terbiye olmak demek, “miiesseselesmek” yani bu suretle

“fonksiyonlasmak” ve sahsiyet kazanmak demektir™. Sahsiyetin
bu telakki tarzina bir nevi “I¢timal Monadcilik” diyebiliriz. Leib-

niz'in felsefesinde her monad®® | alemi kendine gore gosteren
bir ayna oldugu gibi bu ictimai felsefede de her fert cemiyeti

kendine gore aksettiren bir monaddir®.

Bu fikri burada derinden derine tetkik edecek degilim.
Ciinkii o, bagh bagina nazari bir tetkik mevzuudur. Yalniz sunu
isaret edeyim ki monadci sahsiyet nazariyesi, tamamiyla zihin-
cidir (intellectualiste). Ona kars1 yapilacak biitiin itirazlar miin-

hasiran'3! zihinei her izaha kars1 tevcih edilebilecek!®®) olan
itirazlarin aymidir. Bundan bagka i¢timal monadcilik, sahsiyetin
ihtiyar (autonomie) ve istiklal vasigarini izah edemez. Kiymetler
onun tarafindan yaratilan seyler olmayip ancak bir diyapazon
gibi onlar1 kendi suurunda aksettirir. Halbuki onlarin biiyiik bir
kismi ancak gahislarda ve sahislar vasitasiyla tahakkuk eder:
Ahlaki, hukuki ve siyasi kiymetler gibi.

Buna mukabil pragmatizm, sahsiyeti ikinci sekilde tarife
miitemayildir. Memleketimizde, bilhassa tatbiki sahada baz
yankilar bulan bu cereyana gore ferdiyeti sahsiyetten ayirmaya

imkan yoktur ), 0, biitiin manevi mevcudiyeti ve mubhiti ile be-
raber nazar1 itibara alnan ferttir. Sahsiyet, kendi manevi
mubhitini, yani kendi kiymetlerini ve itikatlarin1 yaratir. Onun
biiyiikligl ve kiymeti, yaratmak hususundaki kudretine tabidir.
Bu cereyanin daha romantik onciisii olan Nietzsche’ye nazaran
en biiyiik sahsiyet, yarattigi kiymetleri biitiin bir ziimreye tahmil

ederek® miisterek itikatlar haline getiren “list—insan”dir. Prag-
matizm bu telakkinin demokratlagmis sekli oldugu icin ona gore
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her fert kiiciik Ol¢lide bir gsahsiyet ve miigterek yaratigin bir
unsudur.

Digerinin tamamiyla zidd1 olan gahsiyetin bu telakki tar-
zina da “Ferdiyetgilik”[ﬁ—zl diyebiliriz. Mutlak ferdiyet¢i bir
felsefede hakikatin kiillil®3! ve zaruri higbir temeli (substratum)
olmadig1 gibi, ahlakin istinat edecegi@l higbir kiillli kaide de
yoktur. Halbuki sgahsiyetin, yukarida gordiigimiiz gibi, en
mithim vasfi yalniz diger sahsiyetlerden miistakil olmasi, onlara
benzememesi degil, fakat bilhassa her zaman kendi mahiyetine
mutabik olmasi, kendi kendine benzemesi ve insani yani igtimai
kiymetlere istinat etmesidir. Bu itibarla, sahsiyet telakkisinde
digerine muhalif olan bu goriig tarzi onu izaha muvaffak
olmamustir. Kant, ahlaki sahsiyetin bilhassa ikinci unsurunu yani
kiilli ve mutlak prensibe istinat etmesi esasin1 meydana ¢ikardig
gibi, Nietzsche ve Newmann ahlaklar1 da birinci unsurunu, yani

onun bagkalarina benzememesi ve kendine miinhasir®3! olmast
esasint meydana c¢ikarmigtir. Bu iki fikir, yalmiz baglarina
alindiklar1 takdirde —ayr1 ayri— sahsiyeti izaha muktedir ol-
madigl halde simdi huldsasina caligacagim sahsiyet telakkisi
dahilinde birlestikleri takdirde kafi ve ikna edici bir hale gelirler.

Sahsiyeti, ne ferdin kendi kendine yarattigi manevi bir
tesekkiil, ne de cemiyetin, ferdin suuruna aksettirdigi kiymetler
alemi olarak telakki etmek dogru olur. Bu fikirlerden her ikisinin
de kifayetsizligini gordiik. Sahsiyet bir takim ruhi unsurlarin
birlesmesi ve terkibil®0} olmayip pargasiz ve kisim kabul etmez
bir biitiin oldugu i¢in bu iki zt fikri veya onlarin ifade etmek is-
tedikleri unsurlar1 mezcl®? ve telif etmek[®8! suretiyle de izah
edilemez.

Bu sebepten dolayi, onu ancak “karsilikli tesir” nazari-
yesi ile anlamak miimkiin olabilecektiri. Vakial® | her sahsiyet,
fertle cemiyet arasindaki kargilikhi tesirler silsilesi ne kadar
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inkisaf etmis ve ne derecede mudil (kompleks) bir hal almigsa o
kadar tebariiz etmege 0l elveriglidir. O yalniz bagina kiymetler

mecmuasit? gibi telakki edilen cemiyetin farklilasmasindan
(differenciation) hasil olan netice olmayacag: gibi, yalniz bagina
ferdin kendi faaliyetleriyle viicuda getirdigi ve zaruri olarak her
fertte ayr1 bir manzara arz eden, vahdet ve kiilliyetten mahrum
olan ménevi muhitten de ibaret degildir. Karsilikh tesir netices-

inde viicuda gelen bu eser, her iki miiessirin72! vasigarini to-
playan, bununla beraber onlardan bagka yeni bir varlik, yeni bir

vakialar”3! silsilesi olan sahsiyettir. Ancak karsilikli tesirleri
(fert, zlimre, tabiat, ilah, vb.) ¢ok inkisaf etmig olan bir cemiyet-
tedir ki her fert kendisini gittikge daha miistakil ve daha hiir his-
setmeye baglayacag1 gibi, yine her fert kendisini kiilliyete daha

suurlu bir surette merbut!Z4 kilan mesuliyet, vazife, miikellefi-

yetLZ5] hislerini daha kuvvetli ve daha derin duyacaktir. Bundan
anlagilir ki sahsiyetlerin tegekkiilii, mesleki vicdanlarin ve onu
doguran meslek organlagsmalarinin eseri degil; fakat bilakis
meslek organlagmasinin tesekkiilii karsilikli tesir mekan-
izmasinin inkisafina tabi en yiiksek ruhi tezahiir olan sahsi-
yetlerin eseridir. Ciinkii mesleki organlasmanin ruhu, fertlerin
mesuliyet, vazife suuruna yani tabirimizle “agk ahlaki”na sahip
olmalar1 oldugu halde, cemiyet ve fert arasinda inkisaf eden
karsilikli tesir mekanizmasi esasen mevcut degilse suni tarzda
viicuda getirilen mesleki organlagmalar sahsiyetleri dogurmaya
muktedir olmadig: gibi bu suretle de higbir mesleki vicdan mey-
dana ¢ikamaz.

Bu meseleyi “sahsiyet” davasi olarak vazetmek onu “yu-

murta ve tavuk” devr-i batilindan?®! tamamen kurtarmak de-
mektir. Clinkii artik ne cemiyetten baglayip ferde ne de fertten
baglayip cemiyete dogru gitmek miimkiin olmayip ancak tefriki

gayri kabill” bir karsilikh tesir zinciri olan “fert—cemiyet”
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miinasebeti dahilinde ve bunun en yiiksek, en insani eseri olan
“sahsiyet” meselesi vasitasiyla ve ondan her iki kutba dogru in-

tikal etmenin{78} dogru olacagi anlagilacaktir.
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Tanzimata Karslm

Tiirk miitefekkirindelZ%! realiteyi gormemekten biiyiik
sikdyet var: Alim!8°! s muhite[8! bakmiyor; sanatkar, hayati
sOylemiyor diyorlar. Prens Sabahattin, ideologlarimizi miicer-

rette kalmakla, sekilcilikle ittiham ediyordu®2!

i. Ziya Gokalp
ayn yaraya dokunuyordu: “i(;timai[§31 hayata dair yaz1 yazan-
larrmiz mefhumlarit34] geniyetten[§5] degil, seniyeti mefhum-
lardan ¢ikarmaga ugrasiyorlar. Biz mefhumlarimizi seniyete uy-
durabiliriz; fakat seniyeti mefhumlarimiza uyduramayiz” Ayni
meseleyi onlardan sonra da kag kisi ele aldi. Acaba bu hiicumlar
yerinde mi? Garplilasma yolunda biiyiik hamleler yaptigimiz bu
devirde, yirmi y1l 6nce Tiirk miitefekkirlerinin ortaya attiklar1 bu
davay1 yeniden ele almak, yaraya yeniden dokunmak dogru mu?

[86]

Gergekten, Tiirk miinevverine diisen vazifeler

arasinda (sistemli ve devaml terciime, Garp ilmine niifuzl82 S
memleketi tanimak vs.) kendi kendini tenkit en mithimlerinden
biridir. Garp karsisinda bu davanin iizerinde fazla durmaya
baglanmasi gosteriyor ki, onu agmak ihtiyaclar artik dogmustur.
Kendimizi bulmak, kendimize donmek bugiiniin en esash
meselesi olmustur: Diine kadar ¢ok aligkin oldugumuz iki tip,

Garp hayrani kozmopolit insan, i¢ine kapanmis ve egosantrik[&1

adam, bize simdi ¢ok yabanc: geliyor. Onlar1 yadirgiyoruz. Biitiin

derdin bu tiplerden geldigini, onlar1 agmak ve mﬁ@ahhas[&ﬂ
realiteye dokunmak gerektigini duyuyoruz. Fakat nasil?

Bu meseleye yeni bir cepheden girebilmek icin onun ilk
bagladig1 noktaya kadar ¢ikalim. Osmanli devrinde siirin tabiati
gormediginden; ilmin, kitabi (livresque) kaldigindan —hakh
olarak— her zaman gikdyet edilir. Garplhlagsma yolunda
yaptigimiz ilk hamle, bizi yeni medeniyetin esigine getirdi.
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Tanzimat, “Giilhane Hatt1” ile Garp fikirlerine kap: agti; nizamsiz
ve keyfl idare yerine gahsi masuniyetilggl , tebaa miisaviligini[gi1
, kanunun hakimiyetini getirdi. Eski imtiyazlari, ictimai sinigar1
kaldirdi. Bu harekette genis 6l¢lide Fransiz Inkilabr'min tesiri
goriililyor. Fakat bu hareketten sonra Tiirk miitefekkirinin rolii

nedir? Bu yeni diinya zaviyesiyle[gg1 kendini ne kadar tamdi.
Halka ne kadar niifuz etti? Tanzimatn ana fikri olan

“miisavat”l93! prensibine Tiirk sanatkar: ve miitefekkiri ne dere-
cede sadik kald1? Tanzimat tenkit eden fikir tarihimiz gosteriy-
or ki buna verilecek cevap pek hos degildir.

Tanzimat, Garp1 daima bog bir kalip, miicerret bir gekil
olarak almigti. Miisavat ve hiirriyet fikirleri, miisahhas

muhtevalar®4 olan canli fikirler degildi. Kargiligi muayyen bir
ictimai realite olmayan kelimelerdi. Siiphesiz giizel temennileri,
samimi niyetleri temsil ediyordu. Fakat bu fikirlerin dayanmasi
lazzm gelen ictimail realite kurulmamigti: Bir ictimai nizam
yikilmig, yerine bir yenisi konulmamisti. Memleket —Ziya
Gokalp'in da gosterdigi gibii — rencber ve memurdan ibaretti.

istihsalit®>! idare eden iktisadi sinif meydana ¢itkamamisti. Bu
yiizden Garp’tan gelen her gey boslukta kaldi: Formalizm, nom-
inalizm, muhtevasiz gekil, Tiirk miinevverinin i¢inde bulundugu
buhrani dogurdu. Eski Osmanlh nizaminda karsihig: saray, tekke
ve halk olan edebiyat ve fikir seviyeleri vardi. Yeni cemiyette
bunlar kayboldu.

Tanzimat, biitiin eski sanat gekillerini yikt1; yeni sekiller
getirdi. Fakat neyin kargihigi olarak? Tiyatro, roman, sone
havada sekillerdi. Romantizm, hi¢bir zaman hakiki kékiinii bula-
madi. Cinkii onun aradigy tarihe Tanzimat yiiz cevirmisti.
Halkin icine niifuz etmek imkini yoktu; onun yerine, yasan-
mamig kahramanlar1 koymak ve igreti bir romantizm kurmak
lazim geldi.
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Tanzimat miitefekkirinde tam bir diializm hakimdir. O,
ya tamamiyla kendi mubhitine kapilarimi kapamig bir Garp
hayranmidir ya da onun iginde iki sahsiyet yasar: bir tarafinda
igine kapanmig ve seklini kaybetmis Sark, 6tede muhtevasiz ve
realite ile bagsiz Garp. Bu diializm birbirinden habersiz iki insan
gibidir. Aralarindaki derin ugurumu fark etmeksizin yan yana
yasar dururlar.

Tanzimat’tan sonraki devirde Garp fikri memleketimize
yalniz teknik ihtiyaclar doyurmak igin girdi.
“Miihendishane”nin agilmasi, Garp riyalziyesinin[f”él okunmasi,
diisiincenin prensiplerinde hicbir degisiklik yapmadi. Bunlarin
bir takim yeni ilmi ve mantiki neticeler getirecegi hatirdan bile
gecmiyordu. Bu ylizden, iki dlem birbirine niifuz etmeksizin yan
yana ve habersiz olarak yasadi. Sanata ve fikre bos sekillerin

gelmesi zihniyetimizde hicbir sarsinti yapmadi. Zahirdel%? bir

inkilap gibi goriinen hareket, hakikatte bir hercijmer(;ti[%1 :
diisiincelerde tam bir muhasebe eksikligi, ruhlarda bir yamah
bohga suniligiydi...

Osmanl gururuna dayanan “kapali mistik medeniyet”
goriisii Garp medeniyetiyle, asil diinyanin umumi akigiyla tem-

asa gelmeyi menediyordu. Vakial29) Tanzimatgilarda Garplilas-
mak endigesi kuvvetle bagiriyordu: Sinasi Terciiman-1 Ahval ve
Tasvir-i Efkar mukaddimelerinde™2% Garp maarifine karsi
hayranhigim gosteriyor. Ziya Pasa’da bu daha aciktir: “Islam
medeniyeti yikilmigtir. Sark ahliki, kendisine dayanilamayacak
kadar bozulmustur. Garp teknik ve zeka itibariyle bizi eziyor”.

Diyar-1 kiifrii’®U gezdim serteser!’®2 kaganeler[293]
gordiim.

Dolastim miilk-i islam11%4! onda hep viraneler 125!
gordiim.
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Bununla beraber Sark’a cevrilen tenkit hicbir zaman
sonuna kadar gidemiyordu. Ciinkii Garp’a ¢evrilen bakis insani
Olgiiye kadar yiikselememisti. Sark’1 bu yiiksek agidan gormek ve
biitiin eski kiymetlere yeniden mana vermek bu sartlar altinda
miimkiin degildi.

Tanzimat'tan sonraki devrin en biiyiik ideologu Namik
Kemal’de de ayni kapali dlem telakkisil’®® devam ediyordu. Ev-
raki Perisan’da, Celileddin’de, Cezmi’de bize verdigi numuneler
Garp 6rneginde Islam kahramanlari idi. Bu hayatin kendi

neviltoZ iginde bir kemall1©8! oldugu muhakkakti. Fakat her ne
olursa olsun biitiin bu tegebbiisler iki biiyiik buhrana sebep oluy-

ordu: 1— Birbirine asla benzemeyen iki diinya goriisiinii bos yere

[100] galisiyordu. 2— Osmanl medeniyetinin kemali,

medeniyetin umumi cereyamnda[w1 tam bir gey ifade etmiy-

ordu: bu kendi nevinde kemal fikri Tanzimatgilar: feci bir sekilde
yaniltiyordu ve Garp’a hakiki manasiyla niifuzu imkéansiz
birakiyordu.

Bu yiizden degil mi ki Ali Stiavi’de Garpgilik, Tiirkeiiliik

mezcetmeye

ve Islameilik birbiriyle kaynasamayan sathi®™ fikirler halinde
kaldi.

Garpcilar diinya icinde oynamig oldugumuz rolle, asil
kiymetimizle bizi anlayamiyordu. Ciinkii Garp’tan gelen
mubhtevasiz sekil ve ¢elimsiz fikir bize kendimizi bulmak igin kafi

151k veremiyordu. O zaman bir tenakuzal2! diigtiyorduk: bir

taraftan bos kalip halindeki ¢elimsiz fikirlerin kozmopolit havas-
1yla kendimizi inkdra kadar gidiyorduk. Ote taraftan hakiki man-
astyla insaniye (humain) ulagsmay1 tamamiyla meneden bir au-

tistel13] goriisiin icine kapanmig bulunuyorduk. Bundan dolay1
Tanzimat miitefekkirinde anlagilmamis olmanin biitiin buhram

i 114

ve sukut-1 hayal goriililyor: “Biz memlekete yeni ve biiytik
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fikirler getirdik. Fakat muhit onu anlayacak seviyede degildir.
Akil, halkin ve kitlenin elinde harap oluyor.”

Bedbaht™25] ona derler ki elinde ciithelanin26]
Kahrolmak i¢in kesb-i kemal i hiiner 7! eyler

—Sinasi-

118

Eya ahali-i fazlin reisicimhuru

Reval9 m ki kalayim ehl-i ceh]{1201 iginde esir
—Sinasi—

Her akile[®2 bir derd bu Alemde mukarrer22!

Rahat yagsamig var mi giiruhu ukaladan.[23]
—Ziya Pasa—

Bir yerdeki yok nagmeni takdir edecek g,ﬁ§[g“l

Tazyi-i nefes!125! eyleme tebdil-i makam!2%! et

—Ziya Pasa—

Ya dehrel127) gelmeseydim, ya aklim olmasaydi.
—Ziya Pasa—
Entelektiializmin bu fena sekli, muhitle miinevver
arasinda rabitalarin?28! ne kadar gevsek oldugunu gosteriyor.

Miinevver meyustur.LQ91 Realiteye niifuz etmek degil, fakat real-
iteyi kendi zihni kaliplarina uydurmak ister. Buna muvaffak

olamayinca aklin medhiyesiniLl3gl yapmakla kendini teselli eder,
hatta ve nihayet davasindan vaz bile geger ve yeisengﬂ diiger.
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Rubab-1 Sikeste ve Haluk’un Defteri, bu neviden!'32) ne kadar
sukut-1 hayallerle doludur? Ciinkii:

Milletim nev’-i beserdir33! vatanim ruy-i zemin[134!

diyen sair miicerret ve sathil135] bir Avrupaciligin kurb-
an oldugu icin hicbir zaman hakiki insani’ye yiikselemiyor. Ve
bu agidan bakmasini bilmedigi i¢in kendini de asla bulamiyor.

Bununla beraber Tanzimat ruhu icinde de kimildan-
malar vardi. Namik Kemal’de hiirriyet bos bir kelime degildi.
Yeni dogmaya baslayan cemiyet onun lisaninda sahlaniyordu:

Felekte baht utansin binasip erbab-1 himmetten36!

Hicap etsin[37! tabiat yerde kalmis kabiliyetten

Felek her tiirlii esbab-1 cefasn[138] toplasin gelsin

Donersem kahpeyim millet yolunda bir azimetten[139)

Ne miimkiin zulm ile, bidad[4°! jle imha-y1 hiirriyet[Mﬂ
Calis idraki?42! kaldir muktedirsen143} ademiy-
etten144]

Namik Kemal’in hamlesi biiyiiktii; fakat Osmanlh dev-
rinin kapal diinyasin1 agsamadig: icin eskilerin diializminden
kurtulamadi ve boylece Mesrutiyet miitefekkirlerine kadar Sark

ve Garp, din ile ilim, memleket ile insanlik, vakial45] ile me-

fkiireP46] arasindaki buhran devam etti. Bu devir, buhranin aza-
b1 en ¢ok duyulan devirdir.

Ali Siiavi zamaninda baglayan bu tezadin §uuru[1*“Zl s
Fikret'te, Yusuf Akcura’dai, Ziya Gokalpte kemale geldi.

Akcuramin septik[l—"'§1 zihninde biitlin meziyetleri ve kusurlariyla

teshir edilen mesele, Ziya'nin sistemci kafasinda telifl149] yoluna
girdi. Hatta Ziya’ya bu telifiyle Tanzimat zihniyetinin en tam ve
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sistemli miitefekkiri denebilirdi. Garp medeniyetinin sathi an-
lagihg1 ile eski kapali alem telakkisi burada medeniyet ve

hars{15} ikiligi seklini aldi. Gokalp’e gore medeniyet, milletler
arasinda teknik ve ilim yani sekil birligidir. Hars ise milletlerin
ruh, vicdan yani esas ayriligidir. Sekil ile esas arasinda bir kere
bu keskin ayriligi kabul ettikten sonra bizdeki biitiin tezatlar
izah etmek kolaylagiyor. Hatta bunlar artik tezat olmaktan
¢ikarak mantiki teligerle birbirini tamamlayan unsurlar halini

aliyor. “Biz Tirkler asrilt5l medeniyetin akil ve ilmiyle miiceh-

hez!52) oldugumuz halde, biz Tiirk—islam hars: ibda etmeyeusgl
caligmaliy1z.”ii

Fakat acaba bu miimkiin mii idi? Buna ait 6niimiizde
tek misal var: Japonya. “Budist—Sintoist”L541 kapali medeniyeti
ile baglarin1 tamamen muhafaza ederek yalniz ilimde ve teknikte
Garpli olmaya c¢alisiyor. Japonya’nin iktisadi inki§af1n1h55-1
hazirlayan ictimail biinyesine ait derin sebepler variii Fakat
bunun disinda Japonya’da ikilik buhran biitiin siddetiyle hitkiim
siirliyor. Bize gelince; Cumhuriyet devrinin bagardig1 inkilaplar,
hakiki ve tek yola girdigimizin alametidir. inkildbimiz her seyden
evvel kapali medeniyet gergevesini kirmak igin ladzim gelen
tarama ameliyelerini yapti. Tarih tezimiz insani medeniyetin
koklerine niifuz etmek ve kavimler arasindaki miisterek eserin
i¢inde hakiki roliimiizii gormek imkanlarini hazirlamigtir. Tanzi-
mat’in yapmasi lazim geldigi halde (yukarida gordiigiimiiz se-
beplerden) asla yaklasamadigi Ronesans hamlesi bizde ancak
bugiin bagliyor.

* % ¥

Kendimizi bulmak, bu Rénesans hamlesinin belli bash

§,iar1d1r[l5g1 . Fakat onu hicbir zaman sathi Garpc¢iigin miifrit
reaksiyonlariyla karighirmamalidir. Ciinkii Tanzimatin en
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mithim zararlarindan biri de kozmopolit tipin kargisinda bu git-
tikge icine kapanan tipi yetistirmesi olmugtur. Ahmet Vefik
Paga’nin karsisinda Cevdet Pasai, Baha Tevfik’in kargisinda, Se-
hbenderzadeii, Abdullah Cevdet’in kargsisinda Sebilii'r-Regad,
Fikret'in karsisinda Akif daima bu icine kapanmig dlemi temsil
ediyorlar. Garp’ta Galileo ve Kopernik'in yetisebilmesi icin or-
tazamanin kapali dlemine karsi biitiin hesaplarin goriilmesi

lazim geldi. Realiteyi gérmek, mii§ahhzisau521 ve vakiaya baglan-
mak ancak biiyiik 6l¢iide insani hamle ile kabil oldu.

Bununla beraber bizde bu ihtiyaglar az ¢ok duyulmaya
baglamigti. Sabahattin daha Terakki gazetelerinden itibaren
daima Garp metotlariyla kendimizi tanimak ve bog kelimelerin
esaretinden kurtulmak i¢in girpiniyordu. Agaoglu Ahmed 1923’te
Uc Medeniyet adli makaleleri ileiii, Ziyanin medeniyet ve hars
telakkisine siddetle hiicum etti: “Medeniyet tarz-1 hayat demek-

tir. Hayatin Kaffe-il58] tecelliyatlmL1591 , maddi ve manevi biitiin
suurunu o mefhum i¢ine ithal etmelidir.” Bu tarife gére medeni-
yeti harstan ayirmak dogru degildir. Garp medeniyeti Rones-
ans’tan sonra diinya medeniyeti olmustur. “Garph olmak biitiin
isleyis, duyus ve diisiinlisiimiizle bu medeniyete girmek demek-
tir”. Hakikaten medeniyetle hars arasindaki bu ayrilis ¢ok suni
oluyor. Garp medeniyeti dedigimizden, hi¢bir zaman, onun yal-
niz teknigi ve ilmi anlagilamaz: Musiki, edebiyat, mimari resim,
felsefe bu medeniyetin unsurlaridir. Beethoven Almanlarin
oldugu kadar biitiin Garp’in, Descartes Fransizlarin oldugu
kadar diinyamindir. Medeniyet rasyonele dogru gittikge
diinyalagiyor. Yunan—Latin kiiltiirlerinden gegen Garp rasyonal-
izmi gittikge daha fazla insanilesmektedir. Kiiltiir (hars),
miigterek medeniyetin mahsul vermesi igin her milletin yaptig
hususi bir gayrettir. Fakat bu gayret, kargilikli miinasebetler (in-
teractions) ne kadar ziyade ise o kadar biiyiiktiir. i¢ine kapanmis
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ve biitlin miinasebetleri kesilmis bir cemiyetin medeni kiiltiiri
¢ok asag1 bir seviyeye inecektir.

Diinya olciistinden bakmadik¢a kendimizi bulmanin
miimkiin olamayacagi yolundaki fikirde bu zatin ne kadar

sarih® ve kuvvetli oldugu goriliiyor. Su kadar ki, Agaoglu
medeniyetleri mukayese ederken, islam medeniyetinin imparat-
orluk sisteminde gitgide nasil kapali bir daire haline geldigini,
diinya medeniyeti ile baglarini keserek yaraticihigini kaybettigini;
Garp medeniyetinde ise Ronesans’tan sonra Hiristiyan kapal
medeniyetinin gittikge diinyalasan bir acik medeniyet halini
aldigim hesaba katmiyor. Bundan dolayi, neticede bir medeni-
yeti birakip 6tekine gegmek degil; fakat bir Ronesans yapmak,
kapali medeniyetin cercevesini kirarak en eski koklere kadar in-
mek ve milletleraras1 miinasebetlerin ¢oklugundan dogan begeri
medeniyetin yiiriiyiisiine koklerden itibaren karigmak, bir kelime
ile hakiki nasyonalizm yapabilmek i¢in genis bir hiimanizma
hareketi uyandirmak 1azim geliyor@.

Garp’ta beynelmilel miinasebetlerin artmasindan dogan
bu Ronesans hareketi degil mi ki biitiin feodal baskilardan silk-
inen milletlerin tarihe kuvvetle sarilmalarina sebep oldu? Hiirri-
yet hareketleri, tarih ihtirasi, miisahhasa ve tabiata ¢evrilen bu
nihayetsiz alaka, Garp cemiyetlerinin diinya 6l¢iisiine kadar yiik-
selmis ve istihsal kuvvetlerini o dereceye ¢ikarmig olmalarindan
gelmiyor mu? Hakikaten islam medeniyeti de eskiden bu rolii
oynamugti: Sarki Hint adalarindan Sicilya’ya kadar genis bir saha
iizerinde beynelmilel miinasebetlere giren bu medeniyet, biiyiik
bir tefekkiir hiirriyeti ile diinya 6lciisiinde eserler veriyorlardi.
Bagdat’ta yazilan bir eser az zamanda Semerkand, Kayrevan ve
Endiilis medreselerine giriyor ve her tarafta akisler ve
mukabeleler[0) buluyordu. Fakat bu medeniyetin kendi i¢ine
kapandigi zamandan beri artik eski rolii nihayet bulmustur. Orta
Asya’da Mezopotamya ve Misir'da baglayarak Anadolu yoluyla
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Yunan ve Roma’ya gegen diinya medeniyeti, kendi hatt1 tizerinde
yoluna devam etmektedir. Bizler ilk halkalarindan itibaren
istirak ettigimiz ve icinde biiyiik roller oynadigimiz bu insani
medeniyet kervanina yeniden katilmak ve kapali kavsimizi

kirarak bu miitemadil®®2! hat iizerinde yerimizi bulmak sevkini
duyuyoruz.

Bugiin artik Garp1t bog bir sekil olarak almaktan vaz
geciyoruz. I¢ine katlanan eski diinyamizin sekilsiz muhtevasim
yetmez buluyoruz. Nazarimizda lizumsuz bir Sark ve Garp
drami yoktur. Derebeyligin bakiyesinden ve imparatorlugun

gevsek istihsalinden silkinerek kesif istihsal ve temerkiizel03}
dogru gitmeye caligan Tiirk milleti, biiyiikk diinya tekdmiiliine
istirakini hazirlayan tarih hamlesiyle ronesansini yaparken kendi
biinyesini daha iyi taniyacak ve asil o zaman kendisini bulacak-
tir. Sarkcimin “Kendini terk ediyorsun!” ve Garpcimin “Icine
kapaniyorsun!” ithamlar1 o zaman liizumsuz olacaktir.

Daha simdiden yeni neslin bu feyizli yola girdigini
goriiyoruz: Hararetli memleket ve tarih aragtirmalar1 arasinda
ilerisi igin biiylik seyler vaat edenler var. Memleketi tanima
yolundaki hareketinde tek bagina devam eden Mehmet Ali Sevki,
Tiirkiye'nin igtimai biinyesine niifuz igin yapilacak biitiin
aragtirmalarda ilk misal olarak kalacaktir.

Yahya Kemal, Tiirk siirinde bize diinya 6l¢iisiinde duyu-
lan kendi zevkimizin en giizel 6rnegini verdi. Burhan Toprak bu
olcii ile tasavvufa niifuz etti; Yunus Emre’yi kesfetti. Omer Liitfi
Barkan Osmanh imparatorlugu’nun toprak meselesini, ilk mem-
balarina kadar inerek kokiinden tetkike koyuldu. Biitiin bunlar
bize diinya Ol¢listiniin kendimizi bulmak i¢in ne kadar zaruri
oldugunu gosteriyor.

Ne kadar geniglersek o kadar derinlesiriz. En genis
Olgiide insana gitmek en derin manada kendimizi bulmay: temin
edecektir. Tiirk olarak vazifemiz, kendimizi bulmak i¢in diinya


OEBPS/Text/../Text/millet_split_209.html#footnote-100-162
OEBPS/Text/../Text/millet_split_210.html#footnote-100-163

40/960

olciisiine kadar bakisimizi genisletmek olmalidir. Insan olarak
vazifemiz insanlhiga yeni bir sey katmak i¢in diinya agisindan
kendimize bakmasini bilmek olacaktir.



Memleketi Tanimak®

Goziimiizi kendimize ¢evirmenin tam zamanidir.

Medrese ve saraya karsi reaksiyon “kendimiz”in diyametrini[l—641
birdenbire ¢ok uzaklara atti. Garp’1 arayan Mithat Efendi folklor
kaynaklarimiza dirsek cevirdi. Vakia, Gokalp onlara tekrar
dondii; Fakat onlar1 hayatta degil kitapta ariyordu. Koéroglu'na
bakacak yerde Tepegoz'de kaldi.

Kendimize bakmanin biricik vasitasi goziimiizii ileri
diinya acisindan ayarlamaktir; yani Garp1 derinden derine tani-
mak, fikir ve sanat ronesansimizi yapmak, Yunan—Roma ve yeni
Garp eserlerini dilimize ¢evirmek, bu bakis zaviyesini kazan-
manin hazirhiklaridir. Yeni girdigimiz medeniyette yaratici olab-
ilmek icin, bir kelime ile, medeniyetin ¢irakligini gecirmeyi kabul
etmeliyiz. Yeni iddialara girebilmek, ancak yeni medeniyetin
metotlarindan, biitiin zahmetleri ve alin teriyle gecmis olmaya
baghdir. Muhiddin-i Arabi metoduyla ne yeni bir sey yaratmak,
ne yeni tarzda kendimize bakmak miimkiindiir. Ve bilhassa un-
utmamaldir ki bugliniin diinya goriisiine ondan hicbir sey
katilamaz.

Son senelerde her iki suur (yani, Garp1 ve kendimizi
tanimak suuru) birden uyanmis gibidir. Maarif Vekaleti biiyiik
bir terciime faaliyetine baslamistir. Edebiyat, felsefe ve ilim
klasiklerinin en miihim eserleri terciime edilmis ve edilmektedir.
Babiali camekanlar1 bu terciime hareketinin hald hizini al-
madigini, baz eserleri birkag defa terciime edecek derecede gos-
teriyor. Fransiz klasiklerinden bircogu, baz1 Yunan-Latin sa-
heserleri, romantikler, muasir Garp edebiyatinin baglicalarim
dilimizde okuyoruz. Diger cihetten Tiirk miinevverinin gozii
kendine cevrilmistir. Bu yillarda ressamlar kafile kafile Anad-
olu'ya gezmeye ciktilar. Bazi meslektaslar memleketin her
tarafina dagilarak mahalli tetkiklere giristiler. Ayni yolda kiiciik
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bir adim olmak iizere Orta Anadolu’yu dolagtim. Ankara’dan
baglayarak Kayseri, Sivas, Malatya, Maras, Adana ve Konya
vilayetlerini gérdiim. Marag’la Malatya’da bir miiddet kaldim. Bu

iki merkezi mintika arasinda az ¢ok mukayesem imkan hasil
oldu. Bir nevi hazirhk mahiyetinde olan bu tetkikleri derin-
lestirerek  Anadolu'nun  muhtelif —mintikalarmi  igtimai

te@ekkl'il[@l bakimindan tanimak miimkiin olacaktir. Cok zah-
metli ve devamli emek isteyen bu ise daha birgok arkadaglarimin
girmelerini temenni ederim.

Siiphesiz bir aylik seyahatlerle memleketi tanidigimizi
iddia edemeyiz. Fakat bu yolda atilan ilk adimla bazi umumi
semalar gikarmak ve ilerideki tetkiklerle bu semalarin igerisini
doldurmak kabildir. Hatta hazirhk geklindeki seyahatlerden
sonra artik kabataslak tamidigimiz mintikalar iizerinde tam bir
monografik anket yapilabilir.

Gergekten, memleketi tanimak igin ben iki yol, iki alet
biliyorum: biri istatistik, Gteki monografik anket. Istatistik
mubhtelif ictimai meseleler hakkinda uzunca zamanlara ait olmak
sartiyla, biiyiik rakamlar toplamak igidir. Bu rakamlar sonradan

yapilacak ictimail tefsirler[167 icin esash hizmetler goriir. Fakat
onlar yalmiz baglarina higbir ey ifade etmez. Ciinkii, miicerret ve
umumidir. Ancak, hangi igtimai tesekkiile ait iseler ona gore,
bircok kargilikli miinasebetler igerisinde tefsir edilmek sartiyla
mana kazanir. Bundan dolayl, yalmiz bagina alinan istatistik
neticeleri bir ige yaramiyor; yahut da birbirine tamamen zit ve
sirf siibjektif goriiglere ayni zamanda malzeme vazifesini
goriiyorlar.

Istatistigi miicerret rakamlar halinden cikararak ona
mana vermek, fakat objektif ve gayrisahsi kalmak icin biricik
care onu ictimal monografilerle tefsir etmektir. Iinsanla tabiat
arasindaki kargilikli ve kompleks miinasebetin en canl ifadesi
olan ictimai monografi her bolge icin ayrica yapilacak anket
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cetvelleriyle gergeklesecektir. Bu suretle Anadolu sehir ve
kasabalarini, onlar1 kugatan cevreleriyle beraber ig tarzini tani-

mak miimkiin olur. Gayet sarih prosedelerh—‘:[@1 tatbik edilen
“monografik anket”, Garbi Avrupa ve Amerika milletlerinden
bircogunda miisbet neticeler vermistir. Memleket hakkinda
yapilacak sosyolojik tetkikler bu suretle en emin yola girmis ve

istikrail®®? | umumi ve miicerret hiikiimlerden kurtulmus
olacaktir.

Memleketi yalniz kitap ve tarih zaviyesinden gormek,
onu tamimak i¢in kafi degildir; muhtelif mintikalarda insanla ta-
biatin karsilikli miinasebetinden dogan ictimai tegekkiil hususi-
yetleri tetkik edilmedikge, onlar da istatistik gibi miicerret kal-
maya mahkiimdur. Sosyoloji kargisinda tarihin vaziyeti, fizik
karsisinda jeolojinin vaziyeti gibidir. Arzin tekdmiiliinii gésteren
jeoloji, nasil diinyanin bugiinkii olaylar1 hakkindaki tetkiklerle
aydinlanirsa, insan ziimrelerinin tekdmiiliinii gésteren tarih de
bugiinkii ziimrelerin yasayis tarzlar1 hakkinda yapacagimiz uzun

istikrarlarlal7%] aydinlanir.

Bundan dolay1, memleketimizi tamima yolunda kitaptan,
tarihi goriisten hakkiyla istifade edebilmek ve onlar1 6li
vesikalar olmaktan kurtararak bugiinii izaha yarayan unsurlar
haline getirmek i¢in her seyden 6nce cemiyetin bugiinkii halini,
i¢timai yapisini, yasayis tarzlarinin cesitliligi ile muhtelif inkisaf
derecelerini sabirh ve uzun istikrarlarla aydinlatmak 1azim gelir.

Bununla beraber bu aragtirma yoluna girilmis degildir.
Sosyoloji bizde doktrin miinakagalarindan veya Garp tetkiklerini
taklitten ileri gecemiyor. Bu ilme karsi bizde garip bir itimat-
sizligin yayilmasi da bundan ileri geliyor. Halbuki, hakikatte
doktrin miinakagalar1 biitiin ilimlerde vardir. Matematikte
mantikgilarla sezgiciler, fizikte maddecilerle kudretgiler, biy-
olojide tekadmiilciilerle mutasyoncular arasinda miinakaga her
zamanki kadar bugiin de hararetlidir. Fakat bunlar miisbet,
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hudutlan ¢izilmis ve neticeleri teknik halinde ifade edilen bir
matematigin, fizigin, biyolojinin mevcut olmasina méani degildir.
Sosyoloji i¢in de ayni sey —bazi nisbetlerde— vardir. Bundan
dolay1 sosyolojiyi verimli ve miispet sahasina sokabilmek i¢in en
esasl nokta memleketi tanima yolunda yapilan aragtirmalar ola-
caktir. Doktrin miinakasalar1 ve Garp’a ait tetkikler sliphesiz bu
miispet aragtirmalarin  yolunu hi¢ sagirtmayacak, hatta
aydinlatacaktir.

Bizde bu hususta birinci miitesebbis ve rehber Mehmet
Ali Sevki'nin adin1 hiirmetle anmak ldzzmdir. Onun Meslek-i ic-
timal mecmuasindan sonra Muallimler Birligi'ndeki ¢aligmalari,
Memleketi Tanima Yolu adiyla bu tarzda arastirmalara girecek
olanlar icin negrettigi rehber, nihayet Miilkiye (Siyasi Bilgiler)
mecmuasinda bu tarzda tetkiklere 6rnek olarak Istanbul
civarindaki Kurna Koyii iizerinde yapmig oldugu monografik
anket bu caligmalara girmek igin kafi hazirlik tegkil etmektedir.
Salahattin Demirkan’in Edirne koylerinde yaptig: tetkikler ve
Kestel Kéyli'ne ait monografi de bu yolda ilerliyor.

Bu seyahatte Merkezi Anadolu’da gezdigim muntikalar
arasinda bilhassa Marag ve Malatya bana en fazla dikkate deger
goriindii. Birbirine ¢ok yakin olan bu iki mintikanin inkisaf tar-
zlarim mukayese edersek, diger mintikalara bunu zamanla yay-
mak miimkiin olacaktiri.

Malatya, kuzeye bakan meyilli bir sirt {izerinde kurul-
musg, yemis bahgeleri igerisinde dagimik meskenlerden ibaret
zengin bir bagcilik memleketidir. Esash gec¢im tarzi, yemiscilik ve
hububattir. Yakin zamana kadar afyon da bunlar arasinda bir yer
tutuyordu. Malatya’da ne ¢ok biiyilik miilk ve toprak sahiplerine,
ne de topraksiz rengberlere rastlanir. Yine bundan dolayr halk
belediye iglerini kendi tegebbiisleriyle diizenleme giiciindedir.
Sehrin zengin bir de esnaf garsisi1 vardir.

Malatya baglar, kaynaklarmi Ismetpasa Nahiyesi
yakinindan alan Derme Cayr’'min kollariyla sulanmaktadir. Bu



45/960

cay, meyilli bir toprak tizerinde kivrilarak inerken her bahce
kendi ihtiyaci olan suyu almakta, buna ragmen suyu fakir-
lesmeden ovaya inmektedir. Ayni cay, bolgenin zengin bostan-
larini ve hububat ovasim sular.

Malatya’da halkin yaylak ve kiglak, iki ayr1 meskeni yok-
tur. Biitiin seneyi baglarinda veya baglar yakinindaki evlerinde
gecirdikleri igin, kasaba yap1 bakimindan ihmal edilmemistir.
Anadolu kasabalarinin bir kisminda rastlanan mevsimlere gore
gbcme (transhumance) hayati yerine, bu sehirde tam bir yerlilik
fikri uyanmigtir. Halkin miilke baglihigi, miitegebbisligi ve beledi-
yenin kuvveti bu suretle izah edilebilir. Sehirde biiyiik aile
kavgalari, toprak meseleleri, siyasi gerginlikler gibi igtimai
buhran mevzular1 ¢ok azdir. Malatya'min  hususi igtimai
tesekkiiliinden ileri gelen bu {istiinliigli, bilhassa Maras bol-
gesiyle kargilastirihinca daha iyi goriilecektir.

Bolgenin bu gelismis durumu ¢ok uzak zamanlara gitm-
emektedir. Bagcilik sayesinde elde edilen bu gelismenin tarihi
bir asirdan uzun degildir. Osmanlh tarihinde bu bolgede de
komsu bolgeler gibi yaylak ve kiglak ¢ift mesken hayati yasan-
makta idi. Burada da iltizam usuliine?7 bagh bir toprak sistemi
hakimdi. III. Selim zamaninda Misir seferi i¢in hareket eden Os-
manh ordusu, bir kig Malatya sehrinde konaklamis ve halk kist
bag evlerinde ge¢irmis, harbin uzamasi yiiziinden ertesi kis aynm
hayat tarzi devam etmis; fakat bu miiddet zarfinda bag evlerini
saglamlasgtiran ve biitiin yili baglarinda gegirmeye alisan halk,
ordu cekildikten sonra tamir gormesi 14zim gelen eski Malatya’ya
donecek yerde bahgelerinde kalmay: tercih etmigler; bu suretle
ovada ve sur i¢inde bulunan sehir tamamen terk edilerek, halk
bagciligin gelismesini temin etmis ve kendilerini gocebelikten
kurtaran yeni sehirlerini kurmustur. Halbuki bu eski durum,
Kayseri, Sivas gibi Anadolu sehirlerinde hala kismen devam et-
mekte, bunun yiiziinden ne kighk ne de yazlik kasabalar
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istenildigi gibi gelisememektedir. (Devlet tesebbiisiiyle yapilan
tesisler harig.)
Marasg’a gelince, aynm suretle bir yamag iizerinde kurul-

mus olan bu Ortacag sehri, Kanlidere’nin iki cihetindeki??2! gik

meskenlerden ibaret kesifl'73! bir sehirdir. Burada eskiden beri
niifuzlu aileler arasinda ihtilasar géze ¢carpmaktadir. Tarihte rol
oynamis olan Beyazit Beyler ve Ramazanogullarinin bugiin eski
Oonemleri kalmamigsa da onlarin yerine bagka héakim aileler

gecmigtir. Sehir halkinin biiyiik bir kism1 kifayetsizuzu miilkii ve

serveti olan ailelerle, mahdut"75! bir kismi da ¢ok zengin ve nii-
fuzlu ailelerden ibarettir.

Marasg'in gegim mevzuunu bolge ovasindaki celtik tar-
lalar tegkil eder. Bu topraklar genis miilk sahiplerinin elinde bu-
lunup civar koyler halki bu tarlalarda yaric1 ve ortakg olarak
caligmaktadir. Sehir halkindan yerli zanaatlarla (kuyumculuk,
dokumacilik vs.) ugrasanlar gittikge ehemmiyetini kaybetmek-
tedir. Bu zanaat sahipleri de, gittik¢e yaricilik seklinde ciftcilige
gecmektedir.

Bunun sebebi, Maras bélgesinde topraklarin bilyiik do-

maineler™?® halinde idare edilmek mecburiyetidir. Zanaatlar
zayisadik¢a halk kendini ziraat islerine vermekte, bu da onlar1
toprak sahiplerine yaricilikla baglamaktadir. Celtik tarlalarinin
aylarca su altinda kalmasi da halkin saghk durumunu tehlikeli
bir hale koydugu icgin, fakir halkin hayati biisbiitiin
giiclesmektedir.

Maras bolgesinde bu durum Ortacagdan kalma eski
derebeylik tegkilatinin devami olmaktan ziyade, son asirda yeni
bir safhaya girmig goriiniiyor. Eskiden Zilkadirogullar1 ve
Beyazid Beyler zamanindaki malikdne sistemi, Osmanl idares-
inde zeamet ve daha sonra da iltizam sistemleri geklini alarak

bazi istihalelerel'7% ugramigti. Bolge koylerinin miihim bir
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kismi, zeamet usuliinde timarhlara bagli olarak sahib-i arzlik
haklarim1 kullaniyordu. Fakat Maras'in Suriye—Anadolu ticaret
yolu iizerinde en miithim konaklardan biri olmasi, ticaret ve en-
diistri bakimindan gelismesini temin ediyordu. Bugiin yok olma
durumunda olan kuyumculuk, dokumacilik vb. zanaatlarinin se-
hir hayatinda biiylik bir mevkii vardi. Fakat Siiveys Kanali'nin
acilmas1 Anadolu—Basra Korfezi yolunun ehemmiyetini azalttig
gibi, son zamanlarda trenin Kapideresi—Antep yolundan ge¢mesi
de Marag'in ticaret yolundan uzakta kalmasina ve bu suretle eski
onemini kaybetmesine sebep oldu. Yukarida gordiiglimiiz gibi,
bu hadiseler Maras’in orta tabakalarinin zayisamasini ve bolgen-
in bugiinkii i¢timai durumunu dogurdu.

Bu iki bolge arasinda yaptigimiz kabataslak
kargilagtirmayi, Kuzey Anadolu’daki diger iki bolge arasinda da
yapalim. Bunlar Safranbolu ve Cide’dir. Cide’de tarlalarin darhig
ve halkin taghk arazi ortasindaki mahdut ekilebilir topraklar

miinavebe ilel78) igletme zorunda kalmalari, gecimlerini bolge
disginda aramalarina sebep olmaktadir. Bundan dolay1 bu
bolgede —eskiden beri— faal bir durumu olmayan kéyliilerin
civar gehirlere iscilige, veya biiyiik sehirlerde baz1 zanaatlara ve
saticihiga gittiklerini, kizlarinin gehir evlerinde ¢aligtiklarin
goriiyoruz.

Safranbolu’ya gelince, Bolu—Kastamonu yolu {izerinde
konak yeri olan bu kasaba, derin bir yar igerisinde kurulmusg bir
kiglakla, Karabiik’e hakim bir yayla iizerindeki bag evlerinden
ibarettir. Kasabanin tarihi, Cinci Hoca tarafindan kurulmus bir
kervansarayla baglar. Fakat bugiin bu ticaret ehemmiyetini kay-
bettigi ve Zonguldak—Karabiik bolgesi agirlik merkezi haline
geldigi icin saghk durumu cok fena olan asagi kasaba gittikge
bosalmaktadir. Yeni belediye plani eski sehirle yayla kisminin
birlesmesi esasina gore hazirlanmigtir. Bu suretle Safranbolu
batiya dogru genislemek suretiyle ihtimal bir giin Karabiik’le
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birlesecek ve Zonguldak endiistri bolgesindeki {iggenin miithim
merkezlerinden biri haline gelecektir.

Memleketin igtimai tegekkiiliinii derinden derine tani-
mak i¢in, burada yalnizca sathi olarak temas ettigimiz bu tarzda
bélge monografilerini tamamlamak ve onlar arasindaki miinase-
betleri bir giin biitiin memleket monografisine kadar yiikseltmek
lazzimdir ki, bu sayede hem cemiyetimizin ictimai biinyesi
hakkinda tam bir fikir edinilmis hem de onun tarihi ve ticaret
yollar1 ile igtimai tegekkiilii arasindaki miinasebetler aydin-
latilmis olur.



0 .. . *
Tanzimat ve Humanlzmau

Kiiltiir, mahsul almak i¢in toprag: beslemek demektir.
Mecaz olarak, insani tegkil i¢in kafasin1 beslemek manasina kul-
lanilir. Fakat neyle? iste burada manevi kiiltiire verilen muhtelif
manalar meydana c¢ikar. Siliphesiz buna, muasir insam
yetistirmek i¢in muasir medeniyetle kiiltiir vermek diye cevap
verilebilir. Fakat burada, birbirine tamamen zit iki goriisle kars:
karsiyayiz: 1) insan tarihin mahsulii oldugu icin, ona asil tarihi
kiiltiir vermelidir. 2) Insan, yeni tecriibeleriyle eski hatalarindan

siyrildigr igin, ona yalniz halin[1791

vermelidir.

Bu goriislerden biri insan1 mazi zaviyesinden, digeri hal
zaviyesinden goriiyor. Islam veya Hiristiyan cemberini asarak,
iran veya Yunan’a kadar inmek, muhtelif neviden hiimanizma
yapmaktir. Fakat hepsinin ash birdir: Hakikati mazide bulmak.

Insanin, tarihi bir mahsul oldugu muhakkaktir. Bu fikri
Burhan Belge’nin kalemindeni dinlemek bizi sevindiriyor.
“Kiiltir” de hiimanizma, koke inmek ve yorulmak mecburiye-
tidir. Bu yolun kestirmesi ve kolay1 yoktur. “Yeni 6zii arayanlar

bunu kaynaklarindan arayacaklarina, daima, kendilerine

muasir™8 olan Avrupa’nin fikir ve edebiyat cereyanlarindan

medeniyetine ait kiiltiir

miistahzar 8! bir sekilde almislardir. Bu suretle kiilfetsiz nimet
yolunu tutmuslar, hazira konmak istemigler; bilhassa kiiltiir
bahsinde hazira konmanin tehlikeli bir is oldugunu
gormemislerdir.”

Fakat insan1 tarih zaviyesinden gormek tehlikeli bir
istir. Biiyilk basiret ve ihtiyat ister. Bizi kolayhkla
“maziperestlil<”e[18—21 , eski sekillerin esaretine; dini olsun, ol-
masin bir nevi skolastige gotiirebilir. Elektrigi Kur’anda ara-
makla, “Glines altinda s6ylenmemis hakikat yoktur” diyerek her
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seyl Yunan’a irca etmek!'83) arasinda mahiyet bakimindan fark
azdir.

insan1 yalmz hal zaviyesinden gormek de, medeni olusu
sabit bir kesite indirmektir. Boylelikle onu yalmz fakirlestirmek
degil, hicbir suretle anlamaya imkéan kalmaz. Zevkleri, diisiincel-
eri ve hareketleriyle son derecede karmagik (complexe) bir man-
zara gosteren modern insan ve onun medeniyeti kargisinda, bu
tarzda alinacak vaziyet ancak taklit ve hayret’ten ibarettir.
Kiiltiiriin ilk sart: ise kafa tegkil edebilmek i¢in insani, medeniyet

kargisinda mukallidlik?84] ve hayranliktan kurtararak anlayan

ve izah eden bir hale getirmektir.

Bu da ancak tarihi kendi zaviyemizden ayarlamasini bil-
mekle miimkiindiir. Bir rahibin, bir anarsistin, bir milliyet¢inin
aym tarihe ayr1 ayr gozliiklerle baktiklarimi unutmamalidir.
Kanaatimce, tarihin ayr1 kesitlerinde bulunan goézleyicilerin
goriiglerini agabilmek i¢in biricik yol en ileri kesitten, yani millet
zaviyesinden geriye bakmaktir: izafi olarak en objektif, en ilmi
(ciinkii biitiin digerlerini en fazla kusatan) goriis budur.

Bizim aradigimiz bu Kkesittir; tarihe onun goziiyle bak-
mak ve hiimanizmay1 6yle anlamak istiyoruz. Bu suretle tarihten
bircok seylerin de bize miras kaldigi ve bizi tegkil ettigi
muhakkak degil midir? ilk insanlarin sapan1 ve atesiyle beraber
mistik heyecanlari, yiiksek teknigimiz yaninda ince zevklerimizin

temelini tegkil ediyor. Dinlerin 6grettigi f(—*:ragat[ﬁ*&1 ve feda-y1

nefsl86l | bugiin milli idealler i¢in fedakarlik halini almigtir.
Biitiin bu taranan, ayiklanan tarihi mirasimiz olmasa korkak,

hodkam!®7 ve ahmak uzviyetimizle[&1 bizi 6teki canlhilardan
ayirmak ne kadar gii¢ olacaktir.

Su halde bir hiimanizma davasi ortaya atarken, bununla
eski diinyamiza nasil bakacagimizi iyi tayin etmeliyiz. Uc asir
evveline kadar tarih mubhtelif dallardan inkisaf ettigi i¢in, ayni
zamanda birkac¢ hiimanizma vardi: Yunan, islam (Arap—Fars),


OEBPS/Text/../Text/millet_split_230.html#footnote-100-183
OEBPS/Text/../Text/millet_split_231.html#footnote-100-184
OEBPS/Text/../Text/millet_split_232.html#footnote-100-185
OEBPS/Text/../Text/millet_split_000.html#footnote-100-186
OEBPS/Text/../Text/millet_split_234.html#footnote-100-187
OEBPS/Text/../Text/millet_split_235.html#footnote-100-188

51/960

Hint, Cin. Fakat biiyiik milletlerin dogusu ve kapital birikmesi
yeryliziinde vaziyeti biisbiitiin degistirdi. Prekapitalist cemiyetler

inhilale[189 bagladi. Mensup oldugumuz medeniyet dairesinin
¢okiisli bunun zaruri neticesidir. Artik diinya tek medeniyet ve

tek hiimanizma istiyor. Buna mukavemet edenler™9%] birer birer
siliniyor.

Fakat, bugiinkii Ol¢limiizii kazandiktan sonra, Yun-
an—Latin koklerine kadar inerek bugiinkii insani kiiltiirii elde et-
tikten sonra, eski diinyamizi tekrar gozden gegirebiliriz (récapit-
uler); oradan yeni kiymetlerimiz i¢inde yasayacak beseri unsur-

» o«

lar1 gikarabiliriz. “Edebiyata niifuz eden folklor”, “maziden alin-

an ders”, “kitlenin iist tabakaya niifuzu”, “tarihe verilen yeni
mana” dediklerimiz de zaten bundan bagka bir sey degildir.
Garp’in sathi goriisiinde yeni tarz bir kompromimm , bir
diializm veya sadece Olii bir pasticheuggl , bir kiiltiir irtica-1
olabilecek olan béyle bir bakis, tek medeniyet ve tek hiimanizma

iizerine dayanan derin bir kiiltiir i¢cinde ¢ok feyizli, renkli ve
manali bir hareket olur.

* % ¥

Bagka bir yazida Tanzimat'in dogurdugu ikilik buhram
iizerinde durduk. Daha sonra onu asmak i¢in lazim gelen hii-
manizma ve Ronesans ihtiyaclarindan bahsettik. fleri bir zavi-
yeden gorillmiis eski diinyamizi tanimak meselesine girdik.
Biitiin bu meselelerin —ki genis manasiyla Tiirkiye'nin kiiltiir
davasidir— birka¢ mecmua ve kitapla halledilecegini tasavvurdan
bile uzagiz. Bununla beraber: a) Sistemli ve devaml bir terciime,
b) Bizden 6nce bu yoldan gecen milletlerden alinacak dersler, c)
Tarihimizi bu bakimdan aydinlatmak, d) Monografik anketlerle
buglinkii Tiirkiye’yi etrasi olarak tanimak i¢in mecmualarin
gorebilecegi en biiyiik hizmet olarak bu isin hazirhgin yapmak,
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Barrés’nin tabiriyle adeta bu davay: bir idéologie passionnéem
haline getirmektir.

Bu meseleleri canlandiran, Tanzimat’tan beri gecird-
igimiz kiltiir buhranina dokunan Burhan Belge, makalelerini
bitirirken ¢ok mithim bir noktayr hatirlatiyor. “Burada bir
adamin hususi kanaati degil, bir devrin umumi davasi bahis ko-
nusudur. Bu isi bagarmak i¢in suurlu olarak birlikte ve miitem-

adi galismak 1dzimdir. Garp’in ilk ronesansini mécéne’ler 94 hi-
maye etmisti. Simdi bu miisterek davay: bizzat cemiyet ve devlet
iizerine aliyor.”

insani Vatanperverlik adli kitabimda bu hiimanizma
ihtiyacindan bahsetmistim. Uyamg Devirlerinde Terciimenin
Rolii’nde Islam, Latin ve yeni Garp medeniyetlerinin miitemadi
yiiriiylisiinde uyamig hareketlerinin gordiigi hizmeti anlattim.
Burhan Belge, “Yirminci asir, hiimanizmalarini yapamamig mil-
letlerin, millet olarak tutunabilecekleri bir asir degildir. Kudretli
bir millet, milliyetgiligi kudretli bir insanlik terbiye ve tahsil-

inet95! istinad ettirdigi[mél i¢in kudretlidir” diyerek bu fikirleri
miidafaa ediyor. Davanin giinden giine Tiirk miinevverlerinin
miigterek bayrag: haline geldigini gormek insana hakikaten haz
veriyor.

Tanzimat’tan bugiine kadar yetigen miitefekkirlerimizi
bu noktadan —az veya ¢ok— tenkide hakkimiz var. Birer makale
veya monografi ile yapilabilecek olan bu tenkitler onlarin deger-

ini diigiirmekten ziyade, devrin zaruretleril'97 i¢inde insanlarin
nasil diisiinmeye mecbur olduklarin gosterecek; kendimizi aym
hatalardan korumaya yarayacak; hattd kendimiz i¢in bir nefis
muhasebesi olacaktir. Burhan Belge, makalelerinde birgok
nesilleri bu tarzda tenkit silizgecinden gegiriyor. Burada onlar1
tahlil edecek degilim. Aciktan ac¢iga “ittihad-1 anasir"dant98]
bahseden, milletle iimmeti bir géren Namik Kemal’i Vefik Pasa,
Ali Suavi gibi Tiirkgiilerin karsisinda ne dereceye kadar milliyetci
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sayabiliriz? Makale sahibinden —eger yanilmiyorsam— su nok-
tada ayrildigimi zannediyorum: Ona gore “Tanzimat Garp
kiiltiirtiniin koklerine inmesini bilmedi, bilseydi igler diizelirdi.
Tanzimat daha ilk gliniinden Garph kiiltiir ve Garpli medeniyete
gecmek kararini verecekti.” Bence Tanzimat, Garp kiiltiiriiniin
koklerine inemezdi. Bugiine kadar ikilik (onun tébiriyle kom-
promi) buhrani Tanzimat’tan sonraki Osmanli cemiyetinin za-
rurl neticesiydi. Bununla beraber fikir buhranini muntazam
yiikselen bir grafikle gostermeye de imkan yoktur. Ciinki
miitereddit, kararsiz Garpc¢ilarimizin muhtelif neviden kom-
promileri yaninda (Namik Kemal, Ali Suavi, Ziya Gokalp)

giinden giine, sistemlegen, kendi dleminde ¢ok insicamli?99 ve

kuvvetli reaksiyonerlerimizm goriiliiyor. Hatta bazlar
sahalarinda seleserinden daha ileride: tarih ve hukukta Cevdet
Pasa, kelamda Zihni Efendi, tasavvufta Oglanlar Seyhi ibrahim
Efendi, lisanda Muallim Naci. Bu adamlar, kiiltiirde mitkemmel
olmanin yamasiz bir cemiyet sekli i¢inde miimkiin oldugunu
sezmiglerdir. Fakat Garpgilarimiz1 eski diinyaya karsi neden tam
bir hesaplagsma yapmadiklari, Garpin ¢irakligina neden razi ol-
madiklar1 igin itham edemeyiz. Ciinkii imparatorluk in-

hilalinel201} (décomposition) ragmen devam ediyordu ve Tiirk
miitefekkirlerinin dogru yolu ileride gérmesine ragmen, kendi
kendisini inkar etmesine imkan yoktu. Biz ancak imparatorluk
yikilarak milli cemiyet sekli kurulmaya basladiktan sonra béyle
bir tarama ihtiyacin1 duyabilirdik.

Bununla beraber bizde hiimanizmanin mijbe§§irleri[&1
vardi. I¢timai zaruretler, devirlerinde onlarin az dinlenmesine,

bilakis kompromist[@31 goriislerin alkiglanmasina sebep oldu.
Bunlardan biri —belki en miithimi— Hiiseyinzade Ali’dir. Yun-
an—Latin kiiltliriine baglanmay1 kendi nesline asilamak isteyen
bu zat, ayn1 zamanda méazimizi yeni zaviyeden gorebilecek kadar
Fars—Arap hiimanizmasini da biliyordu. Abdullah Cevdet ve Ziya
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Gokalp tizerine tesir etti. Fakat ictimail sartlarin kifayetsizligi,
onu genis bir fikir hareketinin basina getirmedi. Bugiin bu
sartlar tamamen dogmus mudur bilmiyorum. Fakat her halde bu
suur eskisiyle kiyas edilemeyecek kadar geniglemistir.

Fikrimce hiimanist kiltiir yoluna girebilmek igin
yukarida isaret ettigim miisterek calisma mevzularindan bagka
biitiin cemiyetin aldkasin1 toplamasi 1azim gelen bazi noktalar
iizerinde diistinmelidir:

a. Latin—Yunan mihverine dogru ne derecede girebile-
cegimizi tayin etmeliyiz. (Terimler, kitaplar, 6gretim, klasiklerin
terctimesi vb.)

b. Goziimiizi modern diinya zaviyesinden ayarlayarak
mézimizi, islam din ve medeniyetini o bakisla tetkike girmeliyiz.

c. Tanzimat’tan sonraki miitefekkirlerimizi bu bakimdan
tahlil ve tenkit etmeliyiz.

d. AKli kiiltiirde “ilim—tarih” temellerini birlestirmeli;
tarihi tamamen objektif Glgiiden gormeli, insanin tabiat {izer-
indeki zaferinin biricik vasitasi olmak iizere bilgi imanim ve de-

terminizm[204} suurunu tesis etmeliyiz.

* % ¥

Sozii bitirirken burada hiimanist kiiltiir bahsinin bize
hatirlattigl en yakin bir meseleye dokunmak istiyorum: Yun-
an—Latin hiimanizmasina asilanmak suretiyle uyanan milletleri
dort gruba ayirabiliriz:

1. Latin kokiinden gelen milletler (italyan, Fransiz,
Ispanyol): bunlarin hamleleri cok tabii ve kolay olmustur.

2. Hiristiyan medeniyetine bagli, baska kokten gelen
milletler (Almanlar, Ruslar vs.) kendilerini eski diinyaya baglay-
an Hiristiyan—Latin medeniyeti disinda ayr1 dehalar1 oldugu icin

klasik—romantik buhran1 (gerek dil, gerek esprit[@51 husu-
sunda) daha derin olmustur.
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3. Hicbir iimmet terbiyesinden gegmeden modernlegen-

ler (Finlandiya, Liberya vb.) Paien!29%) ruhu kaybetmeden mod-
ernlesen bu milletlerin hamleleri &tekilerden oldukga farkh
goriintiyor.

4. Bagka bir medeniyet ve bagka bir hiimanizmanin ter-
biyesinden gectikten sonra alemlerini tamamen degistirmeye
mecbur olanlar (Tiirkler, Japonlar, iranhlar, vs.) Bu tip milletler-
den beklenen ronesans, otekilerden biisbiitiin farklidir. Bunlarda
ne Fransizlarda oldugu gibi dil, ne Almanlarda oldugu gibi din,
Latin dlemine baglanmalarini temin eder. Fazla olarak biisbiitiin
ayr1 kiltirden ge¢mis olmalari onlarin biitiin igtimai kiy-
metlerde tam bir yenilesmeden gegmelerine sebep olur.

Bu milletlerden tam bir deger degismesi (conversion) mi
istemeli? Bu ne dereceye kadar miimkiin? Tanzimat bir asirdan
beri bir kompromi tecriibesi yapiyordu, muvaffak olamadi. Fakat

simdi cezril2%7 bir hamleyle Yunan’a doniis istenebilir mi?

Fikrimce bugiinkii medeniyet Yunan’a oldugu kadar
Arap—Fars veya Cin hiimanizmalarina da ayni zaviyeden bakiy-
or. Artik ilk rénesansi yapan milletlerin vaziyetinde degiliz. Eski
medeniyetleri muasir zaviyeden gormeli ve onlar,
tesekkiiliimiizii hazirlayan birer unsur olarak almaliyiz. Burada
mubhtelif nispetlerde “Latin—Yunan”in yaninda “Arap—Fars”in
rolii olacak, ve bu artik, iki ayr1 diinyay1 barigtirmak isteyen Tan-
zimat goriisii olmayacaktiri.
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Japonya ve Cin: ictimai Tesekkiil Problemi®”

Uzak Sark bu sirada bize iki muamma, miitenakiz[2981
gibi goriinen iki problem gosteriyor. Son harpler bu problemin
Onemini biisbiitiin arttirmigtir:

1. Asla degismez goriinen bir igtimai tip: Cin.

2.Yanibasinda, sasilacak ani istihaleler gegiren bir i¢tim-
al tip: Japonya

Halbuki ikisi de ayni tarihin iki unsuru, az ¢ok ayni ig-
timai tekamiiliil222! gecirmis iki cemiyettir. Fakat bu iki cemi-
yetin tesekkiillerini daha yakindan tetkik edersek aralarindaki
fark meydana gikar.

a. Cin, aile cemaatleri halinde kiiciik koyliilerden ibaret

(kiiciik arazi sahibi), miistevlil22!

bir memlekettir.
b. Japonya, kasaba cemaati halinde kiiciik
[211]

¢obanlarin hakimiyetine bagh

zanaatkar—koyliiden miirekkep; fakat biiyiik arazi ve burg
sahibi muhtelif reislere tabi bir memlekettir.

Bu iki sif tegekkiilii ve iki terkipten birincisi imparat-
orluk biinyesini ve kati hareketsizligi doguruyor, ikincisi bir nevi

[212] meydana

feodaliteyi, servet birikmesini ve seri istihaleleri
getiriyor.

Cin’de hareketsizligin iki esash sebebi var: 1) Kiiciik
koyli ve aile iktisadinin temerkiiz12131 imkansizhigy; 2) Mancu
cobanlarinin tahakkiimii. Cin iizerinde uzun zamandan beri
devir devir istilalarla yenilesen bir hakimiyeti yaymak suretiyle
bu sinif, Cin ictima1 tipini adeta dondurdu. Hususi hayatta patri-
arkall24] aile cemaatine, ecdat otoritesi ve ibadetine, umumi
hayatta ¢obanlar hiikiimetine tabi olan bir kii¢iik koylii cemiyeti
ister istemez imparatorluk biinyesi i¢cinde saplanip kaliyordu.
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Japonya’nin i¢timai tipi bu neticeleri dogurmaktan uzak
bir tarzda tegekkiil etmigtir.

Birincisi; orada zanaatkar, Cin’dekinden c¢ok fazla
inkisaf etmistir ve zanaatkar, koyliiden daha ¢ok temerkiiz ve
inkisafa elveriglidir.

ikincisi; kasaba cemaati, kapali aile cemaatini gevset-
migtir. Niifuz patriarkal reislerden kasaba cemaat reislerine
gecmigtir: Bu, bir nevi komiin tegekkiiliine imkan veriyor.

Uciinciisii; Japonya (ada vaziyetinden dolay1) coban
istildlarindan korunmusgtur. Dini ve askeri burg reislerinin,
biiyiik arazi sahiplerinin hiikmii altinda inkisaf etmis ve
erkenden ticari hayata girerek hazirhigini kismen yapabilmistir.

Cografyacilar ve antropologlar, bu iistiinliigiin izahinda
statik ve bundan dolay1 yanhs sebeplere ulasiyorlar. Japonlar
Malais 1rkina mensuptur ve Japonya gibi Uzak Sark’ta pek gok
ada vardir ki inkisaf etmemistir; Sumatra, Cava, Filipin vb.
Bunun igin Japon tegekkiiliinii tarihi ve dinamik inkigaf seyrine
gore tetkik etmek 1azimdir:

1. Hakim smuf: Bir nevi askeri feodalizmden dogmustur.
Sirf muhariptir, biiyiik arazi sahibidir, fakat ziraat yapmaz.

2. Koyli sinifi: Japon halkinin esasini tegkil eder. Bir
nevi servajm devri gegirmistir.

Japonya son asra kadar kapali vazo halinde, her tiirli
harici tesirden uzak, kendi tekdmiiliinii yapmigtir.

1868’de “Meiji” inkilabindan sonra vazo kirilmig ve
memleket en seri, goriilmedik degisiklere ugramgtir.

I. Japon koyliisii devletin son devirde kendisine vermis
oldugu toprak miilkiyetini muhafaza kabiliyetini gosteremedi.
Halbuki 1873’te kanun her koyliiye toprak miilkiinii ve onu sat-
mak hakkini vermistir. Acaba bu suretle Japonya feodal rejim-
den sahsi miilkiyet rejimine kolayca gecgebildi mi? Zira Garp
rejimini kabul etmek ve Garpli kanunlar1 almak, derhal o igtimai
tesekkiile girmek i¢in kafi degildir.
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Japonya’'nin 1900 sergisi i¢in “Japonya’da ziraat” adiyla
negrettigi raporda bu satirlarin yazilmasindan otuz sekiz sene
evvelki vaziyeti goriiyoruz: “Cift¢iye toprak tasarrufu hakkini
veren siyasi reform olali otuz seneyi gegti. Kiiciik miilk sahipler-
inden cogu sikintidadir, miilklerini rehine vermis, hatta sat-
miglardir. Bu suretle toprak, biiylik miilk sahiplerinin eline
geciyor. Bugiin ciftciler ziral niifusun beste ikisinden fazlasim
teskil ediyorlar.”

Fakat acaba topragin yeni sahipleri ondan hakikaten is-
tifade ediyorlar mi? Ayni vesika bundan da bahsediyor: “Biiyiik
miilk sahibi de, kiiciik ¢ift¢i eline birakilmis olan araziyi idare
hususunda sikintiya diigmiistiir. Biiyiik arazi sahibinin topragin
ve usullerini 1slah etmesi nadir goriilmiistiir.” Bu suretle miilki-
yete tasarruf ve onu idare kabiliyeti verilmeden bir inkilapla
miilk sahibi edilmis olan Japon koyliisii patronluk imkanini
kazanamamistir. Bundan dolayi toprak sahiplerinden miihim bir
kisim ziraatten vazgegerek sehre gelmeye ve memuriyete
girmeye baglamiglardir.

I1. inkilaptan beri biitiin Japonlar memur olmak istiyor.

Topraklarim terk eden bu koyliiler ne yapacaklar? Ani
istihalelerle yeni sekillere alisgamayan sinif, realite mefhumunu
kaybetti. Beklenmedik ve goriillmemis seylerin tahakkuk ettigi
bir riiya halini yasadi. Bu olaganiistii seylerden biri de bir
hamlede ve hazirliksiz olarak devleti ellerine gecirmeleridir. Eski
muhariplerden (samuray) kiiciik koyliiler ve zanaatkarlara kadar
herkes bu otoriteye istirak etti; “Japonlar memur olmak istiyor-
lard1” (André Bellesort, La société Japonaise). Asagidan yukari
¢ikan bu ihtilal korkusu, Japon halkim1 harbe sevkediyordu. Bir
Japon sefiri diyordu ki: “Eger biz harp yapmazsak iktidar mevki-
ini kaybederiz.” iste 1904’ten beri Japon—Cin, Japon—Rus ve ni-
hayet Japon—Amerika harplerindeki muharip emperyalist ruhun
esas1 budur.

Japonlarin tekamiilii
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Birinci safha

Milli din olan Sintoizm ve ilk kabileler safthasidir. Japon
kabileleri simdiki Nippon adalarini iggal ederek tarihlerine
basladilar. ilk reisleri, Sintoizmin basi olan Tansiou Dai-sin
(ihtimal Hioung-Nou reislerinden biri), Ainular1 Kuzey
adalarina siirerek memlekete hakim oldu. Sintoizm, esaslarinda
tamamen eski Tiirk (Saman) ve Cin dilleriyle miisterek bir koz-

rnogoniye[z—161 maliktir. Bu hanedanin sonuncusu Ava-se, Mikad-
olar hanedaninin ve Dairi Kasti'nin babasidir. Burada Sinto
mukaddes kitab1 olan Yamaito Bumi, Sinto ilahlariin yerli ruh-
larla nasil miicadele ve onlar1 magliip ettigini anlatiyor.

Ikinci safha

VI. asirda Budist Lamaisme’int2% Japonya’ya
girmesidir. Japonlarin Budizm’i kabulii, timmet hayatim
dogurdu ve memlekete ¢ift siyasi iktidar1 olan modern seklini
verdi:

I. Lama’lar, Allahin golgesi (incarné) olan dini reisin
yaninda hacilarin hediyeleriyle olusmus muazzam bir hazine
viicuda getirdiler. Bu suretle tanzim ettikleri biiyiik kervanlar,
uzak ticareti eline gegirdi. Ve boylece iktisadi-—siyasi iktidar bu
dini sinifin eline gegti.

II. imparator Fistazu, Lama mezhebini kabul etti. Dairi
sinifindan gelen biiyiik aileler yaninda dini aileler kuruldu. Bu

suretle biiyiik ‘Daimyo’larm[ﬁ1 altinda ‘Samuray’larin muharip

dini simfi teessiis etti./21%}

Japonya’da Budistik asalet hadisesi, bu memleketin or-
tacagindaki biitiin tarihini izah eden baslica hadisedir. Bu tipki
Tibet’teki teessiise benzer bir sekilde baglamigtir. Dalai Lama,
Japon Dairi’sinin muadilidir.
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Cin, Japonya ve Tibet arasinda bu nokta-i nazardan{22}
tam bir uyumsuzluk vardir. Bunun sebebi, bu muhtelif cemi-
yetler arasindaki igtimai tegekkiil farkidir. Cin ailelerinde
—gordiigiiniiz gibi— ecdada ibadet ve patriarkal aile kiiltii hakim-
dir: Bu tip, imparatorluk vahdetini ve Cin ahldkinin esas1 olan
piété filiale’il221) doguruyor.

Tibet'te ve Japonlarda bilakis sonradan kasaba
degismeleri oldu. Ve ilk ecdat kiiltii yerine kasaba Kkiiltleri
bagladi.

12. asirda Daimyolarin ananeye miistenit inhitat(222]
halindeki kuvveti ile Samuraylarin Lama esaslarina dayanan ve

yiikselen kuvveti muvazene!223] halindeydi. 1157’de miistakil
eyalet derebeyleri olan Daimyolar arasindan Kijomari, Lamalara
ve dag rahiplerine dayanarak iktidar mevkiini ele gecirdi. Ve
“Mikado” unvanim aldi. Fakat muvaffak olamayarak cenuba
gekildi. Bu suretle Daimyolarin niifuzu ikinci plana atildi.
Avrupalilar geldigi zaman Japonya’nin vaziyeti bu idi.

Uciincii Safha

1542’de Cin’de bir Portekiz binasi kuruldu. Hunlar
Japonya’ya gectiler. 1549’da Cizvit Francois Xavier Japonya’ya
cikti. Fakat Japonya’dan istifide imkaninin azhig1 Avrupalilarin
uzun miiddet ora ile fazla meggul olmamasina sebep oldu.

1853’te Amerika, Kaliforniya ile Cin arasinda bir ticaret
yolu kurdu. Ayn1 sene bu hat, kapilarin1 agmasi i¢in Japonya’ya

miiracaat etti. Japonlar reddettiler. Fakat ertesi sene cebril224]
tesebbiisle muvaffak oldu. 1859’da Fransa ii¢ limanin agilmasini
temin etti. Biitiin bu tesebbiislerde Samuraylar Daimyolar
takiben, ecnebilere kars1 koyuyorlardi. Fakat ne olursa olsun bir
defa Garp teknigi ve sermayesi memlekete girmisti.
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1868’de Meiji (Meici=Nur) inkilab1 vaziyeti degistirdi.
Bu inkilap zahirde Sogunlar ve Lamaist z:?ldeg:?ma[g*51 karg1 Sinto
reisi olan Mikado’nun zaferi idi. Fakat inkilap, feodalite
karsisinda halkin kuvvetini temin etti.

Bu inkilap memleket icinde tabii bir surette temerkiiz
eden sermayenin dogurdugu burjuva sinifinin viicuda getirdigi
bir inkilap degildi.

Mikado, tek hakim oldu. Feodal sinigarin yerine simdi
Mikado’nun temsil ettigi iki sinif tebelliir etti.[2260]

1. (Burjuvalagsmak isteyen) sehirli simifi ve gehirlerde
yerlesen yeni ecnebiler.

2. Kismen arazisini kaybetmis ve gehirlere dogru akin
etmekte olan zayif bir koylii sinifi.

Mikado nedir? Bu artik eski ruhani reis, muharip sinifin
reisi degildir. Bu monarsik temerkiiziin sembolii ve idealidir. ik-
tidar, burjuvalagsmak isteyen sehirli sinifin eline gecti; bu smifa
bir kisim eski zAdegén, eski arazi sahipleri karigiyordu. Bu yeni
rejim Avrupai asalet tabirlerini aldi. Yeni sinif, Garp taklidi bir
nevi memur burjuvazisi meydana getirdi. Politikacilarin iktidar
mevkiine ge¢mesi zaruri idi.

inkilaba bu kadar karismis olan sehir halki, ancak heniiz
el tezgahlarina sahip kiiciik fabrikatorlerden ibaretti. Ve bunlar
biiyiik bir niifuza sahip olmak igin 14zim gelen ne miktar, ne de
kiiltiire sahiptiler. Seref, unvan ve imtiyazlarin1 kaybeden
Samuraylarin fonksiyonlar: degisti. Fakat —hakikatte— idare kab-
iliyetini haiz olan yalniz bu siniftir. Bu suretle yine onlar devlet
biirolarini ve orduyu isgal ettiler. “Cift kilich adamlar” simdi siy-
asi ve memur oldular.

Bu suretle yeni tesekkiill, memlekette biiyiik
tesebbiislere elverigli hakiki patron (burjuva) sinifinin dogmasini
temin edemedi. Kitlenin {izerinde viicuda gelen yeni sinif, yalniz
eski feodal tabakalarin istihalesinden dogan bir politikaci ve
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memur smifi idi. Zengin ve kudretli, miimtaz!227 olmak igin
yegane vasita olarak politika kaliyordu. Ve ecnebilerin iktisadi
niifuzu, milli rekabet olmaksizin biitiin biiyiik ticari, sinai ve
mali tegebbiislerin basina ecnebi sermayesinin gegmesine sebep
oldu. O suretle ki Japonya'nin iktisadi tekAmiilii arasinda Garp
sanayi ve ticareti, Bilyiik Britanya sermayeleri gizlenmisti. Milli
Japon hayat1 hiikiimet dairelerinde toplanmsti.

Dordiincii Saftha

1905’ten beri Japon—Cin ve Japon—Rus harpleri, bur-
juvalagmak isteyen Japon “fonctionnairisme’ini228)  zarurd
olarak bir emperyalizme sevk etmisti. Bu vaziyet, kismen nii-
fuzun artmasina ve simai inkisafa sebep oldu. Fakat bu inkisaf
hakikatte iki simf arasindaki tezadi nisbetsiz derecede arttird::
Taassup ve muhafazakarlik, ananeye miifrit baghlik; bizim Tan-
zimat’tan sonra ¢ekmis oldugumuz “Garp—Sark” ikiliginin biitiin
buhranlar1 kendini gosterdi. Medeniyetle kiiltiirii birbirinden
kati olarak ayirmak ve sekilde Avrupali, 6zde ifrat derecede
Sarkl kalmak isteyen Japonya'yl, bizce katiyen ¢ikilmaz bir yol
olan bu diializme sirf hususi vaziyetini kurtarmak icin bagvur-
mus diinya yiiziinde tek misal olarak goriiyoruz.
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1I
VATAN VE DEMOKRASI



Milli Egitim©?

Bu mevzua girebilmek i¢in, 6nce egitimden neyi an-
ladigimiz1 belirtelim. Egitim teorilerinde iki esash cereyanin bu-
lundugunu biliyoruz. Bunlardan biri, ferdin i¢ evrimini basar-
mak; tabiatin ona verdigi kuvvetleri, icgiidiileri serbestce
gelismeye birakmak ve bu gelismenin ahenkli olmasi i¢in ona
temel hazirlamaktir. Fertcilik doktrininin tiirlii yollardan ben-
imsedigi diisiince budur. Oteki goriis tarzinda egitim, manevi
varhgimizin ve deger hiikiimlerimizin meydana gelisidir.
Durkheim’in bir tarifine bakilirsa, yetigkin neslin delikanh nesli
cemiyete alistirmasindan bagka bir sey degildir. Milli egitim dey-
ince bu iki fikri ayn1 zamanda anlamaliy1z. O, bir taraftan telkin
edilmis bir fikir, bir taraftan iiretici ve giliniin insanini

yetistirmek bakimindan gelistirilen bir takim yetikliklerdenm
ibarettir.

Simdi de “millet” kelimesinden anladigimiz seyi aciklay-
alim. Bu terimle ifade etmek istedigimiz i¢timai biitiin, acaba her
devirde var m1 idi; yoksa tarihi bir evrimin sonunda m1 meydana
¢ikmig? Yahut da bunlardan bagka, ulagsmak istedigimiz bir gaye,
heniiz daha varilmamis beseri bir ideal midir?

Insan cemiyetlerini tarihi bir akis icinde gézden gecire-
cek olursak goriiriiz ki, millet her zaman mevcut olmus bir ictim-
al biitiin degildir; ictimai bir evrimin mahsulii ve sirf bugiiniin
konusudur. kincisi millet, hem var olan bir sey, hem kendisine
dogru cevrildigimiz bir idealdir. Su kadar ki, ideal ile gercek
arasinda siki bir iligki vardir. Sanatkarin, filozofun anlattiklar
ahlaki ideal, ait oldugu devrin medeni halini temsil eder. ideal,
arzu edilen bir seydir ve insan sahip olmadig: bir seyi yahut hig
degilse kendinde tohum halinde de olsa bulunmayan seyi asla
arzu edemez. Olmasi istenen sey, fertlerde, pargalarda eksik
olarak bulunan seyin, &deta birbirini tamamlamak tlizere bir


OEBPS/Text/../Text/millet_split_616.html#footnote-700-15
OEBPS/Text/../Text/millet_split_276.html#footnote-100-229

65/960

biitiin halinde kemaile gelmesidir. Su halde millet, olus halinde
bulunan kolektif heyetin ileri bir safhas1 olmak bakimindan bir
gercek, fakat ulagsmak istedigimiz iistiin bir deger alemini temsil
etmesi bakimindan bir idealdir.

Yalniz, madem ki kolektif heyet sabit ve statik degil din-
amiktir; o halde, her evrim safthasinin ayr1 bir ideali bulunmasi
gerekir. Ictimai manada anlagilan egitim, ferdi, cemiyete gére
yetistirmekle kalmaz; onu kendi {ilkiisiine yaklagtirmaya ¢abalar.

Bundan dolayl, bugiiniin gercek ve idealine ait ayirt
edici vasigar tetkik etmemiz ve bunun i¢in de ondan énce gelen
sathalarin reel ve ideali ile farklihklarini gozden gecirmemiz
lazimdir.

*X*

Klanlar ve fratrilerdent23% ibaret olan iptidai cemiyetler
—kabataslak bir sinigamaya gore— asiret, site, imparatorluklar,
monarsi ve millet devrelerini gecirmistir. Site devresinde insan-
lar simif bakimindan birbirinden kesin farklarla ayr1 ve uzlagsmaz
ziimrelerden ibarettir. Sitenin esasini, bir nevi klan demek olan

Gens'lert231 teskil eder. Harp, istila ve kolelik yoluyla siteye
katilan yabanci halk, bu ¢ekirdegin disinda ondan tamamiyla
ayr1 kastlar dogururlar. Fakat yalmz ilk kast, sitenin cekirdegi ve

ruhu mesabesinde[232] olup otekiler onun yaninda basa gore el
ve ayaklar, efendiye gore koleler gibidir.

Vakial233] vatandas ve demokrasi terimleri bu eski
sitede icat edilmistir. Fakat bu cemiyetin yalniz kisi soyundan
olanlar1 arasinda esitlik vardi; vatandaghk (daha dogrusu siteli-
lik) hakki yalniz onlarindi. Demokrasi ancak o sinifin icindeki
“gens”’ler arasinda bahis konusu olurdu. Disaridan oraya katilan
parcalar, koleler ve zenaat¢illar igin bu haklarin higbirisi
olamazdi. Eskicag insaninin goziinde esitsizlik, bu sinif ayrilig,
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tabiattan dogmustu; egyanin ve insanin yaradilisinda vardi. On-
lara gore, her varhigin tabiatta veya cemiyette belirli bir fonksiy-
onu bulunur. Bir insan yaradilisgtan efendi veya hizmetgidir;
hiikiimdar veya tebaadir (ak kamuk veya kara kamuktur); hiir
veya koledir. O fonksiyonu gormek icin yaradilmigtir. O cemiy-
ette fazilet, biitiin insanlar igin bu yaratihgtaki fonksiyonu
gormekden ibarettir. Aristoteles, site ahalisini, ¢aligan kimseler
ve bog zamam olan kimseler diye ikiye ayiriyordu. Bunlardan
calisanlar koleler, ciftciler, zanaatkarlar, askerlerdi. Bog zamani
olan kimseler de sitenin hakimi olan ve yalmz diisiinmek, idare
etmekle ugragan sinifti.

Esatun, Menon adli diyalogunda Sokrates’in agzindan
béyle soyliiyor: “Bir insanin fazileti, vatandaglik vazifesini iyi
gbrmek, dostlarina iyilik ve diigmanlarina kétiiliik etmekle ger-
boyun egmekten ibarettir. BoGylece ¢ocugun, ihtiyarin, hiir
adamin ve kolenin faziletleri vardir.”

Biitiin eskicag ahlaki, hele Esatun ahldki bu tabiata
uyma fikri lizerine dayanmaktadir. Onlara gore fazilet, kendi
yaradilisimizdan yaptigimiz bir fedakarlik, bir kurban degildir.
Tersine olarak, fazilet en yetkin haline ulagsmis olan tabiattir.
Yunan hikmetinin esas1 burada gizlidir; site hayatinin ideal in-

sam hakimdir. Vakia, sofistler3# arasmda insan yaradilig
iizerine kurulmus ahldka diisman olanlar yok degildir. Fakat
bunlar miistesna denecek bir derecede olup, kendi devirlerinde
makbul sayilmazlardi.

Esatun, Gorgias adli diyalogunda Kalikles’in dilinden
sOyle diyordu: “Tabiat ve kanun daima birbirinin aksidir. Tabiata
gore en kotii sey zulme ugramak, kanuna gore ise onu yapmak-
tir...” Esatun’un goziinde fazilet, tabiatin ¢icegidir.

Eskicag egitiminde esas, ¢cocugu tabiata uygun olarak
yetistirmekti. Cemiyetin yapisim1 da tabiattan bir parca saydigi
igin, site egitimi bir nevi tabiat egitimi oluyordu. Yunan
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egitiminin ideali, hakim yetistirmekti. Hakim, tam ortalama
yasayan (mutedil) ve adil olan insandi. Egatun’a gore mutedil,

kendine ait olan1 yapan, yani iradeli ve teemmiillii235! bir boyun
egisle kendi yaradiligina bagh olan kimsedir. Adalet ise ya igtim-
aidir ki, zanaat¢inin isini, askerin miidafaasini, hakimin hiik-
miinii yapmasindan ibaretti; yahut da, ferdin ruhundaki ige ait
adaletti. Duygululuk, zihin ve iradenin yapilar1 burada
ayrilmigtir.

Eskicag hikmeti, sadece pratik bir disiplin degildi.
Bunun i¢inde bir dlem tasavvuru da vardi. Kozmos aynm zamanda
hem 4lem, hem diizen demekti.

Modern ideallere geklini veren bu eski dlemin, muhteva
bakimindan ondan ne kadar farkl ve uzak oldugu goriiliiyor.

Siteler yerine sultanlhiklar gectigi zaman, sitenin gele-
nekgi cevresinden mahrum kalan insan, kendisine hayatta re-
hber olacak ahlak kuvvetini saadet’te buldu. Stoacilik ve Epikur-
os doktrini bu suretle dogdu. Birincisi faziletten saadete, ikincisi
saadet yoluyla fazilete ulagmaya calisiyordu. Kuvvetini artik
cemiyetten ve siteden degil, kendi nefsinden aliyordu. Fakat o
yine ilk ¢aga mahsus ruhu devam ettiriyordu: Tabiata uygundu.

Bundan sonra, dini hayat ve veli’ler idealinden ibaret
olan ikinci devreye geliyoruz. Bu sathada tabiat kavramina, tabi-
atiistli bir alem fikri katildi. Artik siteler yikilmig, saltanatlar
¢okmiistii. Efendilerle koleler arasinda fark kalmamigti. Koleler-
in yerini tutan azath koleler, cemiyetin her tarafina sokulmustu.
Simisar ve kastlar ortadan kalkmugsti. Universal bir din, insanlar
arasinda tek birlesme ve ayrilma vasitasi olmustu. Fakat Ortacag
insanim ayirt eden en bariz karakterler yalniz bunlar degildir.
Dine gore insanin tabiatiistii bir kokii ve kaderi vardir. Alin
yazist bu alemin {istiindedir. Sultanhg bu alemde degildir.
Hakiki hayat, ezeli ve degismez hayattir. Insan iyi hareket etmek
isterse, kendisi icin islememelidir. Ancak Allah ugruna calistig
zamandir ki, hareketleri hakiki bir deger kazanir.


OEBPS/Text/../Text/millet_split_282.html#footnote-100-235

68/960

Dindar insana gore, insanin yaratilig1 bir glinahtan, bir
hatadan ibarettir. Fakat onun ash gokten geldigi icin kendisi

hakkinda Tanrr'nin “lituf ve atifet”il23¢! (grace) de gerekmek-
tedir. Dindar insanda, begeri sevgi Tanri1 sevgisinin bir
neticesidir: “Yakinlarim da benim gibi Tanri’min kulu oldugu
igin, onlara karg: iyi hareket etmeliyim” der. Fakat bu hakiki bir
esitlik degildir; ancak Tanr1 kargisinda kullarin, sonsuz
karsisinda tiirli biiyiikliikteki sonlularin aczi gibi, menfi bir
esitliktir.

Ronesans, Ilkcag medeniyetini diriltmeye, insanin
degerini yiikseltmeye caligirken, Reform onu al¢altmaya kadrini
indirmeye calisiyordu. Luther’e gore insan, yaptigi giinah ve
hatadan, murdarliktan ibarettir. Allah’in biiyiikliigii insanin gii-
nahlaria bakmamasi, onu affetmesindedir. Dinin ahlaki, ilk¢ag
ahldkina zit olarak, tamamen madde dis1 ve tabiat dis1 bir
ahlaktir.

Kilise Péreleril237 | Ilkcag hikmeti ile Hiristiyanhig;
islam kelameilari, Aristo mantig1 ile islamiyeti uzlaghrmaya
calistilar. Ibn-i Riist ve Saint Thomas, Aristoteles’in sadik tilmiz-

lerit238] olarak ise bagladilar. Fakat onun Miisliman veya
Hiristiyan olmadigini anladiklar1 dakikada kendisini terk ettiler.
islam kelameilart ve Katolik kilisesi, bir dereceye kadar bu
uzlagma isinde basari1 gosterdiler. Fakat Reform, Sokrates’i ve
ilkcagin biitiin dinsiz hikmetini kiifiir sayiyordu.

Her medeniyette oldugu gibi, din medeniyetinin de
kahramanlar, 6rnek insanlarn vardi. iste dini hayatin taklidi
istenen bu ideali velilerdi. Nasil stoacilar Herakles’i taklit ediyor-
larsa, dindarlar da veliye yiizlerini ceviriyorlar ve onu takip
ediyorlardi.

Bir adam, sonsuz derecede fakri (fikaralig1), veya diinya
malindan vazgegmeyi hayatinda tatbik ettigi zaman “veli”
olurdu. ilkcag medeniyetinde kahramanlara ibadet oldugu gibi,
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din medeniyetinde de bir nevi evliya ibadeti vardi. Dini egitim
onlar1 kendisine hedef olarak almigti.

Nefsini korleten, bir hirka ve bir lokma ile yasayan, Al-
lah ugruna diinyasindan vazgecen kimse, dindar igin ideal in-
sandir. Ona benzemek, onun gibi olmak en biiyiikk emeldir.
Veliler gittikce ¢ogalarak, nihayet zahitler adiyla bagh bagina bir
sinif meydana getirmistir.

Aslinda diinyadan vazgecmekle baglayan bu ideal, bir
tarikat ve bir ziimre halini aldiktan sonra; bu perde altinda
diinyaya baglanmak yollarin1 arayanlar da tiiredi. Cokmiis eski
devletlerin yerini tutan, loncalara pirlik, beldelere kadilik eden
bu ziimre, tiirlii tarikatlar adiyla bir miiddet dini bir {ilkii deger-
ini kazanmig; fakat diinyadan vazgec¢meyi telkin ederken, dar ve
mutaassip bir ziimre inhisarina ulagmigtir.

Din medeniyetinin dogurdugu bagka bir simif da miigte-
hitler ve medresedir. Aslinda iman, diistur haline konmamustu.
Peygamberi hayatlarinda gorenler, onun s6zlerini tefsire muhtag
olmamuglardir. Fakat bir miiddet sonra tefsir liizamu dogdu; icti-
hat bagladi. Bu ideal Dogu’da Gazali, Bati’da Saint Thomas
yetistirdi. Medrese, Yunan akli ile islam imaninin uzlasmasi icin
yapilan bir gayretti. Fakat bu gayret ne Dogu’da, ne de Batr’'da
hedefine higbir zaman tamamen ulagamamustir.

Din medeniyetinin son mahsullerinden biri de tekkeler-
dir. Bunlar bilhassa yayilma giigleri ziyade oldugu zaman egitim-
in ocaklar1 idi. Burada eski, ¢ile ¢ikaran, Allah yolunda fani olan
veli yerine harpgi ve istilaci bir zahitler sinifinin meydana giktigi
goriiliiyor. Bunlar, dinin baglica prensipleriyle kendi karakterleri
arasindaki aykirihigi megru gostermek icin, tiirli tirli tevillere
bagvurmuglardir. Dogu’da Bektasilik, Bat’da Cizvitlik bu sinifin
en canli misalini tegkil eder. Dinin ifrat derecede feragat ve

fedakarlik telkin eden remizleri’?39 altinda en §edit[%gl hayat
ihtiraslarini, ve bazen en kuvvetli hodbinligi saklamiglardir.
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Uciincii safhada devlet ve monarsi hayat1 ile, onun
ornek insani olan namuslu adam geliyor. Machiavelli'nin Prens’i,
dini ve ahlaki yalmiz vasita olarak kullanmayi, hakimiyetin
devam icin devletten baska hedef ve gaye tanimamay1 tavsiye
ediyordu. Ronesans’mm igtimai ve siyasi manada yaptigi en
mithim devrim bu idi.

Devlet egitiminin esasi, fertleri kendi makinesine gore
yetistirmektir. Yenicagin ideal insaninda, eski hakim ile,
Ortacagin velisi muvazeneli bir halde yanyana yasarlar. Vakia
bunlar birlesmis ve wuzlagmig degillerdir. Fakat varliklar
birbirine zarar da vermeyecek haldedir. Yenicagin insan1 akilla
hareket eder, fiilleri akla uygundur. Esya hakkindaki goriisleri
sebeplere ve hikmetlere dayanir. Onda akla uygun bir muvazene
ile dindar ve hakim iki sahsiyet, birbirine dokunmaksizin yer
bulmuglardir.

Ortacag, veliligi tabiata karsi bir nevi miicadele olarak

anlamsti. ideali tamamiyla zithdil241 (ascétique) idi. Oyle bir
ruh tipi tarif etmisti ki, bedene karg1 giivensizlik ve hatta hor
gormeyi gerektiriyordu. Tabiati bu suretle kiigiikseme, aym
zamanda tabiat korkusunu da uyandiriyordu. Ciinkii tabiat,
sekillerinin  cesitliligi ve parlakhg ile, icgiidiilerinin
kendiligindenligi ile, aldatic1 ve ¢ekici idi; seytani idi. Fazilet, bil-
hassa bu tuzaklardan kaginmaktan ibaretti. Diinyadan
vazgecmeyle nefsi korletmenin bir sonucu da, plastik sanatlarin
ve tecriibi ilimlerin hor goriilmesi idi. O zaman hakiki bilgi,
kelam, metafizik ve dini ilimlerdi. insan1 yalniz bunlarin sela-
mete ulagtirabilecegine inaniyorlardi.

Ronesans, dinle miicadeleye liizum gormeksizin onu
oldugu yerde birakarak, tekrar tabiata 1sindirmak yolunu
agmugtir. Kendiliginden ve canli olan her sey, ona gore megru ve
giizeldir. Bu suretle tabiattan ayrilan insan, tekrar ona kavugmus
oldu. Fakat bu doniisiin, dini kuvvetleri muhafaza etmesi 1azim-
d1. Akil, faziletin kokii idi. Namuslu adam (honnéte homme), her
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seyden once saray ve devlet dairelerinde yiikselen yeni gehrin in-
sanidir. Nezaket, zarigik, niiktecilik, yukarisina kars1 saygi ve
asagisina karg1 otorite sayesinde devlet mertebelerinde adim
adim yiikselen bu tip, monarsik cemiyetlerin tam 6rnegi oldu.
Fransiz klasiklerinin kahramanlarinda, Racine ve Corneille’in es-
erlerinde bu devrin idealini, hatta Moliére’de asil realitesini
gérmek miimkiindiir.

18. asirda en yiiksek zirvesine ulagan bu insan tipi ne ilk
cagdaki gibi siteyi, ne de Ortacagdaki gibi kiliseyi temsil ediy-
ordu. O, yalmzca autocratel242] saltanatin yetistirdigi, dere-
beyligin hiir sdvalye ruhunu, sévalye gururunu kirarak onun yer-
ine yeni devlet kuvvetine boyun egmekten dogmus olan bir tipti.
Cevresi, saray ve onu taklit eden “zaddegin” konaklariydi. Fakat
iktisadi hayat degistikce, halk kdylerden sehirlere toplandik¢a bu
idealin yani basinda, o salonlarin disinda J. J. Rousseau’nun
temsil ettigi yeni bir tip ve ideal dogdu. Bu da faziletli ve hisli in-
sandi. 18. asrin ikinci yarisinin bu ince ve hasta ruhlu insani, fer-
di saltanatin keyfi hareketlerine, salonlarin yapmacik hayatina
isyan etmis olan bu yeni tip, Fransiz ihtilaline zemin hazirladi.

Nihayet dordiincii ve en son satha olarak, milli hayat ve
vatandas ideali gelir. Burada da, 6tekilerde oldugu gibi; bir olan
ve bir de olmasi 1azim gelen vardir.

Once, millet nedir? Tarihi bir mahsul ve tekdmiiliin bir
safhasi olarak kabul ettigimiz bu tabirle neyi kastediyoruz? ilk
bakista, milli hayatin vazgecilemez bir sart1 olarak hak ve vazife
esitligini, demokrasi fikrini goriiyoruz. Az ¢ok umumi bir gekilde
fertler arasinda hiirliik ve esitligin hakim bulunmasi ve fertlerin
aym saldhiyetle, aym vazifeyle miisterek haklara sahip olmasi
haline millet adi veriliyor. Bu tegekkiile kok olarak muhtelif
amiller gosterilir: Yalmz basina toprak, yani cografl vaziyet, dil,
din, iktisadi menfaatler, 1rk, Adetler bu arada zikrediliyor. Milli-
yeti ne yalniz méaziye, ne topraga, ne dile, ne de buna benzer
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seylere, hatta bunlarin mecmuunal243} baglamak dogru degildir.
Milliyeti, bunlara dayanan bir suura, bunlarin duyulusu,
hissedilisi haline dayandirabiliriz. Bu halde anlagilan milliyet, bir
vatandag milliyetidir.

Acaba bu vatandag tipi, digerlerinden ne hususlarda
ayrihiyor? Bu ideal ile ilkcagin hakim’i, Ortacagin namuslu
adam arasinda ne fark vardir?

Siiphesiz ki vatandasa en uzak goriineni veli idealidir.
Zira velilerin saltanati1 bu alemde degildir. Halbuki vatandas, yal-
nizca cemiyete ve o miinasebetle tabiata, &leme baghdir.
Namuslu adam, sultan i¢in ve salon i¢in hazirlanmigtir. Vatandas
ideali —goriiniiste— en cok ilkcagin hakimine benziyor: Aris-
toteles’e gore insan, miilkemmel vatandas (politique) bir
mahliktur.

Fakat ilkcag hikmeti égo'l’ste’dir[&441 . Insan kendisini
idare icin iyi tamimali ve nefsine dhengi hakim kilmali; pratik
faziletleri teorik faziletlere, ahlaki mantiga baglamalidir. Akil
yardimiyla bu suretle mutlak bir siikkin ve muvazeneye
ulagsmalidir. ilk¢ag hakiminin ideali budur.

Vatandagin ideali ise bundan biisbiitiin ayridir. Onun
esash kanunu “ictimal biitinden ayrilmamak”tir. Haz ve
elemlere kars tarafsizlik (ataraxie) icinde bulunan hakim, zevk-
ine diigkiin olan namuslu veya liyakatli adam hatta dinin cezbes-
ine tutulmug veli bile, kolektif heyete ancak dolayisiyla girer.
Halbuki vatandas icin durum aym degildir. Idealini yasattig:
kolektif heyet hasta ise o siik{in ve rahat bulamaz, huzuru kagar.
Vatandag, bir cumhuriyette yasayan ve bagh oldugu kanunlarin
kendisi yapan insandir. Vatandas tebaanin tam ziddidur, o, itaat
ettigi kanunlar1 akla goére kurmak ve diizenlemek iktidarinda
olan insandir.

ilkcagin hakimi ile vatandasin farki yalmz bu kadar
degildir. Siiphesiz, bu ideali kabul eden milletler, antik sitelerin
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hatirasindan miilhem olmuglardir. Fakat 6nce bir site bir mil-
letten hacim ve kesisik bakimindan nisbetsizce kiiciiktiir. ikin-
cisi, modern millette kélelik yoktur, eski sinigar ve mertebeler
kalmamugtir; antik sitede ise bunlar esastir ve onun ayrilmaz un-
surlaridir. Uciinciisii sahsi istiklal diisiincesi bugiinkii vatandas,
ilkgagin hakiminden ayiran en esash noktadir. Hiirriyetseverlik
millet hayatinin asli sart1 olarak goriiniir.

Yalniz hiirriyetseverlikten ne anlagildigim agiklamalidir.
Hiirriyetseverlik deyince, cogu kere kast edilen sey, bir nevi,
menfi kanaat sahibi olmaktir. Devlete kars iktisadi ve siyasi ten-
kitlerde bulunmak, demokrasi i¢in bir diizelis vasitast midir?

Sayet milletin hicbir murakabesil245) olmayan, keyfi ve ferdi bir
kuvvet iktidar mevkiinde ise, devlete karsi giivensizlik hakimce
bir harekettir. Fakat devlet, halkin iradesinden dogmusgsa, mil-
letin suurunu temsil ediyorsa, aleyhtarlik kotii niyetten bagka bir
seye hamledilemez.

Su halde milletin ne oldugu anlagildiktan sonra, milli
egitimi de tayin edebiliriz. Milli egitim gercek ve ideal seklinde
bir vatandag egitimidir. Kelimesini antik medeniyetten alan
vatandaglik ancak bugiiniin medeniyetine aittir ve yine yalniz
bugliniin umumi ve hakim cereyani olan demokrasinin de tabii
bir neticesidir. Demokrat bir vatandagin egitimi, diger biitiin egi-
tim safhalarindan farkhidir. ilkcag sitesinde her smifin ayr1 bir
egitimi vardir. Muayyen ilimlerin 6grenilmesi yalmz yiiksek
sinifa hasredilmistir. Vatandas egitiminde tahsil umumi ve
mecburidir. Cemiyetin dertleri ve hastaliklariyla kayitsiz ve
sartsiz, biitiin vatandaglar ilgilidirler. Ona istirak etmek vatandag
igin bir hak ve bir vazifedir. Bundan dolayz, ictimai ig boliimiiniin
hangi kisminda bulunursa bulunsun, umumi ve milli
meselelerde ilgili olabilecek derecede, biitiin vatandaglarin ok-
uma, yazma bilmesi zaruridir. Ikincisi, dini egitimde tahsil Allah
ile insan arasindaki miinasebetlere hizmet etmesi igin verilir;
halbuki milli egitimde fertle mensup oldugu cemiyet arasindaki
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miinasebetlere yarayacak bir tahsil verilir, ve ferdin Allah’la
miinasebeti vicdanina ve kendisine birakilir.

Nihayet dini egitim yalnmizca manevi bir heyecan ve his
dogurmak ister, halbuki milli egitim madde iizerine dayanan
manevi bir his uyandirmaya ¢ahigir. Birincisi maddeyi inkar eder.
ikincisi insan, vatan ve dil gibi objektif ve maddi esaslardan
dogan bir ruh telkin eder. Bundan dolayr milli egitim, digerlerin-
in hepsinden yiiksek ve begeri bir idealdir.

* % ¥

Bu boyle olmakla beraber, bir de en genis bir ideal
olarak ileriye siiriilmek istenen milletleraras: egitim hatira gele-
bilir. Sayet bu tébirle kastedilen kozmopolit, gercekle ilgisiz,

miicerret 240 bir egitim ise, renksiz ve esassiz olmasi
bakimindan bu higbir zaman ideal sayilabilecek degere sahip
olamayacaktir. Eger bundan, medeni ve beseri egitim kastediliy-
or ise, bunu agiklamak lazim ve miimkiindiir.

Her cagin bir medeniyeti vardir: ilk cagin site medeni-
yeti, Ortacagin dini medeniyeti gibi... Vaktiyle siteli (citoyen) ol-
mak demek, hem yerli egitim, hem de o zaman i¢in anlagilan
manada bir milletleraras1 egitim almak demekti. Adeta
bunlardan biri olan, 6teki olmasi lazim gelen, biri gercek, teki
ideal idi.

Ayni sekilde bugilin milli egitimi almak demek hem
mensup oldugu milletin egitimini almak hem de begeri bir ideal
olmak bakimindan milletlerarasi egitim almak demektir.
Bundan dolay1 onlar birbirinin zidd1 degildirler; Tam tersine,
birbirinin tamamlayicis1 ve iki manzarasidirlar.

Nihayet bahsi tamamlamak icin denebilir ki, bir
Avrupali'ya gore milll egitim ile bir Tiirk’e gore milll egitim
arasinda esash bir fark vardir. Avrupal milli hayat1 ve vatandas
idealini yaratmis olan dlemin icinde kendiliginden bu egitimi
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alir. Halbuki bir Tiirk veya Japon, Avrupa medeniyetine girmek,
yeni bir 4lemin uzvu olmak i¢in ¢aligir.

Bundan dolay1 bir medeniyetin esiginde bulunan veya
ona namzet olan insanla, o medeniyetin yetistirmis oldugu insan
arasinda bir fark bulunmasi zaruridir. O, egitimi gayet tabii
olarak, cemiyetin geleneginden ve mazisinden aldigi halde, bir
Tiirk Ronesans, Reform ve demokratik devrim merhalelerini bir
hamlede atlayarak ona intibak etmek zorundadir. Ciinki
vatandag ideali, her seyden once hukuki ve iktisadi neticeler
dogurur; ve bu neticelerden higbirisi Tiirk’iin eski ethnique[%ﬂz1
hayatinda mevcut degildir.

Milli egitim demek, bir manada Avrupalilasmak demek-
tir. Milli egitim gegmise, geleneklere, ethnique devirden gegen
miiesseselere dayanmakla kanamaz. Bazi objektif esaslara, yani
iktisadi madde, cografya, dil vs. unsurlarina dayanmakla be-
raber, yalmz bunlara inhisar ettik¢e milli egitim olmaktan uzak
kalir.

Su halde bizim igin Avrupalilagsmak ile millilesmek aym
seydir. Bizim igin Avrupa medeniyetine girmek, bir taraftan
bugilinkii milletleraras1 miiesseseleri kabul ederken, diger taraf-
tan bugiiniin biricik medeni hayat tarzi olan milli hayata girmek
demektir.
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Hiirriyet@

Vatandas, modern insandir. Ona tarihin her hangi bir
devrinde rastlanamaz. Vatandas tipinin dayandigi demokrasi
ideali, kelime olarak Ilkcaga kadar inerse de, kavram cok yen-
idir. Bunun icin demokrasi kavraminin gecirdigi tekamiili
gormelidir. Bu fikir cereyani, tarihin biiyiik ¢aglari icerisinde
baslica li¢ sathadan ge¢mistir.

I. Eski demokrasiler: Keldan ve Sumer sitelerinden
baglayarak Yunan sitelerinde gelisen eski demokrasilerde ayirt

edici vasif, siyasi miisaviliklerdir248! . Bunlarda biitiin ictimai
miicadele, tiirlii sinigar arasinda hukuki miisaviligi temine dogru
yapilan hamlelerden ibarettir. Bundan dolay1 bu demokrasilerde
bahis mevzuu fert olmayip, umumi olarak ziimre veya cemiyettir.

II. Dini demokrasiler: Hiristiyanlik, islamhik ve Bud-
izm’de gordiiglimiiz bu sekil, Tanr1 karsisinda miisavilikten ibar-
ettir. Dini demokrasilerin menfi bir degeri vardir. Orada esas
olan ferdin gercek miisaviligi degil, Tanr’'min sonsuz kudreti
karsisinda biiyiik ve kii¢ligiin bir olmasidir. Tanr’nin 6niinde
han ve dilenci (sah ve geda) miisavi sayilmakla beraber, bu
“sah”1n “geda”dan daima ve fiilen ayr1 olmasina mani degildir.

III. Modern demokrasiler: Ronesans’tan baglayarak
zamanimiza kadar gelen ve birbirini takip eden inkilaplar
neticesinde esasl karakterleriyle ayrilir. Burada hareket noktasi
hukuki miisavilik degil, sahsiyet ve ferdiyettir. Demokrasinin
gayesi sahsi hiirriyetlere ulagsmaktir. ictimai adalet, hukuki
miisavilik onun vasitalaridir.

Modern demokrasiler her millette tiirli tefsirlere
ugramig, her millet yeni bir fikir inkilabi ile bu demokrasinin an-
lamim bir parca daha genisletmis olmasma ragmen, sekil
bakimindan o biitiin milll medeniyet icerisinde miisterektir.
Ronesans’tan baglayarak modern demokrasi, Latin kavimlerinde
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hiirriyet tefsirini getirmistir. Reform’dan baglayarak Cermen
kavimlerinde siibjektif vazife fikrini getirmistir. Yine Reform’dan
sonra, Latin ve Cermen kavimlerinde hak fikrini getirmistir.
Fransiz Ihtilalinden sonra bu fikir meydana cikmus ve
gelismigtir.

ingiltere’de fayda prensibi, Amerika’da faaliyet prensibi
seklini almig ve Birinci Diinya Harbi'nden sonra tekrar Orta
Avrupa’da disiplin fikri seklinde derin ve esash bir reaksiyon
yapmustir. Goriiliiyor ki, sekil bakimindan basit ve miisterek olan
modern demokrasi, muhtevasi bakimindan ¢ok zengin ve renk-
lidir. Onun zenginligi ve ¢ok renkliligi bu yeni demokrasiye yeni
bir sahsiyet halinde giren milletlerin ona kattiklar1 yeni anlam-
lardan ve onda yaptiklar1 yeni tefsirlerden ileri gelmektedir.
Bundan dolay1 modern demokrasileri ve bunlarin 6rnek insani
olan modern vatandag1 anlamak i¢in bu tiirli mana ve tefsirleri
gbzden gegirmeliyiz.

Vatandasg, iki suretle anlagilir: Biri, gergek ve var olan
bir insan olmak {izere; yani ig¢inde yasadigimiz cemiyetin hukuki
anlagsmalarina (mevzuat) gore tarif edilen herhangi bir insan ol-
mak bakimindan ve Gteki, olmasini arzu ettigimiz yetkin ve
ornek insan yani i¢inde yasadigimiz cemiyetin ideolojisine gore,
ideal insan olmak bakimindan.

Once olmasi 1azim gelen, yani ideal vatandas1 gérmeye
caligalim.

* % ¥

Vatandagin ilk tefsiri, ayn1 zamanda en esash unsuru
hiirriyettir. Hiirriyet ister vicdan, diisiince gibi manevi, ister
ticaret, ev kurmak gibi maddi bir manada alinsin, her halde
onun bulunmadig1 veya duyulmadigi yerlerde vatandas bulun-
amaz. Hiirriyet fikri gerek metafizik, gerek siyasi manalarda eski
medeniyet icin bilinmeyen bir fikirdir: Aristoteles ve Esatun
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nazarinda insani hiirriyet diye bir mesele yoktu. Hiirriyet fikri
Ronesans’ta baglamigtir. Ronesans’in ideal insani, hiir insandi.
Corregio, Benvenuto Cellini gibi biiyiik artistler aynm1 zamanda
biiyiik ahlaksizlardi. Bunun i¢indir ki bu devrin hudutsuz,
muayyen olmayan hiirriyet prensibi yeni bir cemiyetin esasi
olamamigti. Fakat mutlak hiirriyet fikri kilisenin, derebeyligin
tahditlerine ugradiktan sonra sinirli, belirli, sézlesme ile iradeli,
bir zincire bagh olan hiirriyet prensibi olmugtur ki bu
Rousseau’da ictimal sozlesme ve Fransiz inkilabinda tahdit
edilmis insan hiirriyeti fikrine ulagmstir.

Ronesans’ta hiirriyet fikri, Reform’da mezhep ve insan
hiirriyeti seklinde baglayan bu hareket, 18. asir baglarina dogru
terbiye hiirriyeti, 18. asir sonlarinda Fransiz inkilabinda siyasi
hiirriyet, 19. asirda matbuat hiirriyeti, 19. asir sonlarinda kadin-
larin hiirriyeti (emancipation) gekillerini almigtir. Goriiliiyor ki
Ronesans'n miibalagali hareketi, bir ¢ok cihetlerden tahdit
edilmekle beraber, derece derece biitiin i¢timal hayata ait
goriiniiglerde eserini vermekte gecikmiyor.

16. asirdan 20. asra kadar biitiin miitefekkirlerin de bu
yoldan gectiklerini ve gordiigiimiiz seri igerisinde her birinin
kendi asrina karsihk olan hiirriyet kuvvetlerine ait apolo-
gie’yi[%gl
miidafiil25%1 Bruno, metafizik hiirriyetin miidafii Descartes,
sozlesmeli siyasi hiirriyetin Rousseau, terbiye hiirriyetinin
miidafii Montaigne, kadinlarin hiirriyetini miidafaa eden Stuart
Mill idi.

yaptigimi ilave edebiliriz. Meseld mutlak hiirriyetin

Modern demokrasiler, Rousseau’dan baglayan siyasi ic-
timai hiirriyet fikrine dayaniyor. Uzun bir miiddet vatandaghk,
hiirriyetle miisavi sayilmigtir. Fakat bu dogru degildir. Hicbir
yerde mutlak hiirriyet yoktur. Esasen tabiati1 tamidik¢a goriiliir
ki, tabii ve i¢ctimai kanunlara tabi bulunulmaktadir. Mutlak hiir-
riyet bir isimden, goriiniisten ibarettir. O halde, ugrunda bu
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kadar miicadele edilen bu fikrin degeri nedir? Hiirriyeti
kazanabilmek ic¢in her seyden Once insanin, tabii ve igtimai
muayyenliklere gore i¢ hayatim yaratmig olmasi, i¢ctimai yiikiim-
liltigiin bu i¢ hayat tarafindan duyulmasindan bagka bir gey ol-
mayan vazife ve vicdan duygularinin gelismis olmasi 1azimdir.
iste bundan dolayidir ki hiirriyet prensibi ancak vazife ve viedan
prensipleri ile aydinlanabilir.



Vazife 2

Gegen yazida bahsettigimiz hiirriyet prensibi, de-
mokrasilerin sirf fert¢i olan tarafim1 temsil ediyordu. Bunun
reaksiyonu olmak iizere disipline, yiikiimliiliige, mecburiyetlere
baglanmaktan bagka bir sey olmayan vazife prensibi dogmustu.
Demokrat cemiyetlerde az ¢ok ayni sartlarin dogurdugu aymni
hadise, bu en biiyiik eserini —ihtimal—- feodal kuruluslarin biis-
biitiin ortadan kalkmamis olmas: yiiziinden milli hayatin istedigi
birligin meydana ¢ikmas1 i¢in bagka milletlerden daha fazla
gayret gostermek zorunda olan Almanya’da verdi.

Vazife, ictimal zorunluluklar1 benimseyen ferdin ihti-
yarli ve suurlu olarak boyun egmesidir. Bunun igin o, hiirriyet
prensibinin ziddi1 olmak iizere demokrasilerin cemiyetci tarafim

temsil eder. Fakat onun da hareket noktasi 6teki gibi siijedir[gSﬂ

Vazife fikri, kéklerini siibjektivizmden[252] almigtir. Re-
form’da da Luther, Cermen aleminin dikkat go6ziinii vicdanda
goriilen Tanrr’ya gevirdigi zamandan beri Avrupa tefekkiiriiniin
kutbunu ve hareket noktasini, ferdin ruhu teskil ediyordu. Diger
cihetten kiliseler ile derebeylik miicadelesi ve bu miicadeleden
¢ikan muvazene, siibjektivizmin gelismesine sebep oldu.

Vazife prensibini fikir alaninda biitiin siimulii ile ileri
siiren Kant'tir. Fakat bu fikir, pratik alanda Kant’tan beri biitiin
Avrupa medeniyetine yayilarak, hiirriyetten sonra modern de-
mokrasi ahlakinin en mithim direklerinden biri haline gelmistir.

Yiiksek ve genis manasiyla vazife, cemiyetin hedef
edindigimiz gaye—degerlerine kars1 vicdanimizda duydugumuz
suurlu ve ihtiyarli bir baglamistir. Bundan dolay1 vazife duygusu
yalniz ahlaki zorunluluk degil, aym1 zamanda estetik bir
temayiildiir. Vazife duygusuna sahip olan insan, onu yalniz
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yapmak zorunda oldugu igin degil; aym zamanda sevdigi ve
giizel buldugu i¢in yapacaktir.

Vazife duygusunu biitiin inceligiyle idrak eden insanlar
arasinda iki tip ayirmak miimkiindiir:

Birincisi realist vazifeciler, ki bunlar, iginde yagadiklar
cemiyetin miitkemmel, tertipli ve kendi cemiyetinin ahlakina iyi
intibak etmis fertleri yani vatandaglardir.

ikincisi idealist vazifecilerdir, ki bunlar, ictimai
tekamiiliin{253! ¢evrilmis oldugu ve ulagmak istidadini gosterdigi
gaye—degerlerini hedef edinen, yani i¢inde yasadiklar1 cemiyete
gore 4si vaziyette kalmig olan insanlardir.

Birincisine 4di manésiyla “vazifesini yapan insanlar” de-
riz. Bunlar1 her cemiyet kendi tipine gore tam intibakli, uygun ve
namuslu adam (honnéte homme) sayar. Fakat bu insanlarin
cemiyet i¢inde iistiin degerleri yoktur. Halbuki ikinciler cemiyet-
in hedef edindigi ve herkesin ulagsmak kudretini ve feragatini
gosteremedigi gaye degerleri kendilerine hedef edinmekle kal-
mayip hayatlar1 ve hareketleriyle bu degerler icin érnek olabilen
insanlardir ki bunlar Adi manasiyla &si, atilgan, intibaksiz
sayllmis olsalar bile cemiyetin c¢evrilmis oldugu inkisaf
istikametine gére medeni cesaret sahibi, ciiretli ve kahraman
sayilacak insanlardir. Bu insanlarin feragati artik ulu orta man-
astyla “vazife” degildir; fakat demokrat cemiyetlerde bagka in-
sanlara 6rnek ve en degerli sayilan bir feragat i¢inde yasadiklar
i¢in yiiksek manasiyla “vazife” dir.

Vazifenin bu ikinci anlami, yalniz demokrat cemiyetlere
mahsus degildir. Onu eski imparatorluklarda ve feodal cemi-
yetlerde de goriiriiz. Onlar biitiin cemiyetlerde aynm1 kahraman
degerini saklarlar. Bu yiiksek manasiyla anlasilan vazife adam-
lar1 cemiyette daima iki cephe kargisinda kalmiglardir ve kala-
caklardir. Bunlardan birisi bu idealist vazife adamlarini kaideleri

yikicy, fazla ciiretli, hatta suglu sayan konformist!254 cephedir.
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ikincisi, onlari, cemiyetin inkisafim hazirladiklar1 icin 6nder,
fedakar ve kahraman sayan inkilap¢i cephedir. Her devrede —az
veya ¢ok siddette— bu iki cephe bulundugu icin idealist vazife
adamlar1 hakkinda verilen hiikiimler, yazilan yazlar, ister
istemez daima iki ziimreye ayrilmaya mahkimdur.

Eski cemiyetlerde konformist cephe ile inkilap¢i cephe
keskin hatla ayrildiklar icin idealist vazife adamlar1 ilk Once
biiyiik bir hiicum ve tenkide ugramiglar; 6miirlerinin biiyiik bir
kismini tazyik altinda gegirmeye mecbur olmuglardir. O zaman
vazife adamlar1 cemiyetin kurbanlaridir (martyr). Eger cemiyet,
inkilabimni tamamlar da irtica fikirleri ortadan kalkar, vazife
adamlar1 layik olduklar1 yliksek seref yerine gelirler; sayet
Olmiiglerse hatiralari, inkilapgi nesiller tarafindan yiikseltilir.

Fakat demokrat cemiyetlerde konformist ve inkilapci
cepheler karsi karsiya gelebilir. O zaman zihniyetlerin ve
partilerin carpistign hiirriyet icinde yasayan bu cemiyetlerde
idealist vazife adamlari hakkinda birbirine tamamen zit
hiikiimler verilir. Bir cephe onlar1 din diismani, igtimai degerleri
yikiar diye vasigandirirken; 6teki cephe onlara ideal kurucu, yeni
degerler yaratici ve kahraman gozii ile bakar.

Demokrat cemiyetlerin en biiylik degeri bu zihniyet
carpigmalarina imkan vermesi, birbirine zit diisiincelerin ayni
insanlar {izerinde toplanmasidir. Voltaire ve Rousseau,

inkilapgilar tarafindan tebeil edilirken255} ayn sirada konform-
ist ruhu temsil eden Louis Veuillot'nun siddetli hiicumlarina
ugruyordu. Anatole France’1 bir taraftan demokratlar ve sosy-

alistler tebcil ederlerken, Action Fran(;aise’ciler[2591 lanet
yagdiriyorlardi. Namik Kemal’e, Cevdet Pasa ve o kafada olanlar
—bin bir bahane ile— hiicum ettikleri halde “Gen¢ Osmanlilar” ve
“Geng Tiirkler” onu daima alkiglamiglardir. Tevfik Fikret, Akif’in
ve taraftarlarinin daha bugiine kadar liizumlu liizumsuz hiicum-
larina ugradigy gibi, yine aynm1 Tevfik Fikret bugiin de yarin da
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—baz1 kusurlarina ragmen-— idealist zihniyetin timsali olarak teb-
cil edilecektir.

Hasil, demokrat cemiyetler yalmz 4di manasiyla vazife
adamlarimi degil, ayn1 zamanda cemiyet i¢inde nadir yetisen
kahraman, sehit, veli veya miigtehit diye tanilan yiiksek man-
astyla vazife adamlarin1 da inkisaf ettirmeye elverigli sosyal
mubhiti hazirlamaktadir.



Hiirliik ve Mesulliik®

Zamanimiz cemiyetinde, birbirine zit iki kavram c¢ogu
kere yan yana gelmekte, hatta birlikte kullamlmaktadir ki,
bunlar da hiirliik ve mesulliiktiir (sorumluluk). Demokrat cemiy-
ette vatandas hiir olmalidir; fakat aym1 zamanda kanunlar
karsisinda —istisnasiz— mesul (sorumlu) sayilmalidir. Eger
vatandagin sinirsiz, mutlak hiirliigii varsa onu kendinden bagka
kim sorguya cekebilir? Eger cemiyet karsisinda sorguya cekilmek
onun baglca vazifesi ise, o halde hiirliigii sozden ibaret degil
midir?

Iste bu iki goriis, eskiden oldugu gibi simdi de, siyasi ve
ahlaki insam1 anlayabilmek i¢in karsilikl savasiyor ve her biri,
onu kendi mabedinin imanina rakipsiz sokmaya calisiyor.

Demokrasi ideali, hiirliik fikriyle bagladi. Hiirligiin
mutlak bir prensip olarak alinmas1 anarsizmin asir1 nazariyeler-
ini dogurdu. Max Stirner Tek Adam ve Onun Miilkii adli kit-
abinda insanlar1 hiir ve bagimsiz varliklar gibi anlyor; cemi-
yetleri, bu hiir varliklar arasindaki anlagsmalarin neticesi sayiy-
ordu. Stirner'e gore insanin biitin degeri iradesinin

muhtarhglnda[gﬂ] ve kendisini bagka tabiat kisimlar gibi, kendi
disindaki kuvvetlerin elinde oyuncak olmaya
birakmamasindadir. Insanlik, eski saltanatlarin ve dinlerin,
hatta daha yakin siyasi cereyanlarin hitkmii altinda kendi ruh
hiirliigiinii bulamamis, kendi benliginden uzaklagmistir. Ancak
zamanimizda hiir adam, digindaki biitiin baskilar1 birer birer or-
tadan kaldirdikea, hakiki varligini, 6ziinii bulmaktadiri. Nitekim,
Kropotkin de hiir adam’i ararken cemiyetten gelen her seyi,
baski ve zararh sayacak kadar ileri gitmis; eski ve yeni biitiin
devletleri, insan hiirliigiinii bozan cendereler gibi gormiistiiii.
Insan cemiyetleri iizerine arastirmalar ilerledigi zaman-
dan beri artik bu havadan akil yiiriitmeleri eskisi gibi
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benimsemeye imkan kalmamigtir. Ekol ve tefsir farklar: her ne
olursa olsun, herkes biliyor ki cemiyet hali sonradan ¢ikmig, in-
sanlarin keyfine bagli ve yapma bir hal degildir; insanlar,
gelisiglizel keyif ve hevesleri ile toplanip dagilamazlar;
baglandiklar1 ve boyun egdikleri kaideler, aralarinda uydurduk-
lar1 seyler degildir.

Fakat ne de olsa, liberal goriisler kendilerine daha
temelli bir prensip buluncaya kadar anarsizmin bu siipheli
fikirlerine siginmaktan kendilerini alamiyorlar; bugiin bile de-
mokrasi ve hiirliikten bahsedenler arasinda Kropotkin'i 6nder
gibi gorenler veya hiirliik i¢glidiisiinden “hatta biitiin canlhlara
yayilan bir hiirliik temayiiliinden”iii bahsedenler goriiliiyor.

Stirner zamaninda baglayan bu cereyan, Hegel felsefes-
ine karg: siddetli tepkiden baska bir sey degildi. Stirner’in kitabi
ana fikrine ve terimlerine kadar Hegelcilik’le dolu oldugu halde,
bu felsefenin miifrit devletgiliginden kurtulmak i¢in yapilmig bir
hamle, hatta bir nevi girpinma oldugu goriiliiyor. Vakia Hegel’in
biitiin terimlerini tersine geviriniz, biz’den ben’e dogru gidecek,
objektif ruh’tan insana gikacak yerde ilk ve son hakikat olarak
ben’de kalirsiniz. Okyanustan damlaya gegecek yerde, damlay1
kendi bagina bir dlem diye alirsiniz. Stirner’i ve biitiin miifrit
hiirriyetcilerin tezlerini elde edersiniz. Halbuki bir ruh veya
manevi degerler felsefesi iginde kaldik¢a, buna imkéan yoktur;
ben, biz, siz ve damlalar okyanussuz anlagilamaz.

Demokrat cemiyette liberaller, vatandagin mesulliigiinii
hiirliigiinden ve yalmz hiirliigiinden ¢ikarmaya ¢alisirken, cemi-
yetciler de hiirligiinii mesulliigiinden ¢ikarmak istiyorlar; hatta
onlara gore eger vatandag hiirse, yani baz haklari varsa bu, yal-
nizca devlet kargisinda vazifeleri ve sorumluluklari olmasinin
neticesidir. Hegel’de baglayan bu goriis Durkheim sosyolojisinin
elinde daha miispet ve ilmi bir sekle biiriindii. Nitekim bizde
miifrit cemiyetgiler bu esasa dayanarak hiirliigii mesulliige,
hakki vazifeye irca edebileceklerini zannettileri.
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Bu goriis fikhin hak anlayisina ve islam’m hiirliik fikrine
uygun oldugu i¢in cabuk benimsenmistiii. Vakia, Islamlikta in-
sani Tanr1 kanunu kargisindaki durumu her seyden 6nce bir
kulluk durumudur. Sorguya ¢ekilmeyen ve mutlak hiir olan yal-
niz Tanr’dir. O, diledigini yapar, diledigini yoldan ¢ikarir ve
diledigini dogru yola gotiiriir. Buna karg1 kullar ise mutlak bir
boyun egme ve sorumluluk halindedirler. Kullarin dilegi Tan-
ri’nin elindedir.

Fakat bu goriisteki akil almaz taraf, daha ilk bakigta
gbze carpiyor: Eger Tanr biitiin fiillerin yaraticisi ise, sorguya
¢ekilmemizin manasi nedir? Eger bende higbir se¢me giicii
yoksa, iyiligim gibi kotiliigiim de ondan geliyorsa, kotii iglerim
icin cezaya carptirlmanmn hikmeti kalir mi? Iste bu nokta
“mutezile”’den258] “mutasavvigar’a kadar tiirli tiirli tefsirlere
kap1 acti; bununla beraber onlardan hig biri, insan hiirliigiiniin
kaldinldigy bir sistemde mesulliiglin gercek manasim
aydinlatamadilar.

Aym buhran, miifrit cemiyet¢i goriiste de devam etmek-
tedir. insanlarin basit alici aletlere, 1siklarin icinde aksettigi
aynalara benzetildigi bir cemiyet goriisiinde —ister fert, ister kisi
(sahsiyet) denilsin— eger iyi ve kotii hareketler cemiyetin eser-
inden ibaretse, onlarin suglu sayilmasi veya alkiglanmasi aldatici
bir golgeden bagka ne olabilir ve béyle bir yerde sorumlulugun
manasi kalir m1?

Oyleyse, insan1 aym zamanda hem hiir, hem mesul (sor-
umlu) saymaktan, mesulliigiinii hirligiinden ve hiirligini
mesulliigiinden ¢ikartmaktan bagka care yoktur ki, bu da bir nevi
kisir dongiiden (cercle vicieux) ibaret olacaktir.

Insan hiir ve mesuldiir ve bu vasisarindan dolay1 ona bir
kisi (sahis) deriz; onu bagka canlilardan veya kisi olmayan insan-
lardan ayirirniz. Fakat artik bu anlayista kisi, ictimai kuvvetleri
aksettiren bir ayna degildir; kendi basina faal ve yaratici bir
kuvvettir. Onun esyadan farkh olan igleyisi, degerler &alemi
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dedigimiz cemiyet icerisinde, kendi kendini kontrol ve yargila-
maktan bagka bir sey olmayan vicdan1 meydana getirir. Biitiin
insanlarin viecdanl, yani kendi nefsini yargilayici olmasim
bekledigimiz modern cemiyette her hakka kars1 bir vazifeden,
her hiirliige kars1 bir mesulliikten bahsetmeye imkanimiz olur.
Yoksa, hicbir yerde hiirliikkler ve mesulliikler karsi kargiya
gecmis, birbirlerini sinirlamig ve kabul etmis iki cephe degildir;
ve eger insan kendini yargilamaktan ibaret olan bu kudretini
kazanmig degilse, orada bahgedilmis haklar, veya alinmis
hiirliiklerden bahsedilemez.

Vicdanli, yani ayn1 zamanda hem hiir, hem mesul olan
kigilikler nasil meydana c¢ikiyor? Her zaman, her yerde var
midir? Once cocuklarin, delilerin bu kisilikten mahrum olduk-
larim ve bundan dolay1 da hiir ve mesul sayilmadiklarim isaret
edelim. Nitekim sarhos veya hasta oldugumuz zaman da igreti
olarak kisiligimizi (ve mesulliigiimiizii) kaybederiz. Suursuz kitle
hareketleri iginde siiriiklendigimiz ve sonradan pigman
olacagimiz birgok seyi, adeta, irademiz diginda yaptigimiz olur.
Biitiin bu gibi hallerde kisiligimiz az ¢ok zayigamistir. Bizi, bu
yaptiklarimizdan dolay1 sorguya ¢ektikleri zaman, ¢ogu kere on-
lar1 “kendimizde olmayarak” Adeta itilmis gibi yaptigimiz1 sGyler-
iz. Kisiligimizin iistiinden bir dalga gibi gegen bu kitle ruhu bizi
basariya gotiirecek olursa, onunla Gviiniiriiz ve adina cogkunluk
deriz; basarisizhiga gotiirdiigli ve dagildigi zaman, iradesizligim-
izden dolay1 utaniriz ve kendimizi sorgudan kurtarmak i¢in bunu
elimizde olmadan yaptigimizi sGyleriz. Hatta boyle durumlarda
olanlar1 sorgudan kurtarmak i¢in “cocukluk etti” demek, yani
kisiliklerini heniiz kazanmamis olduklarini sdylemek biricik
Ozriimiizdiir.

Bu haller de gosterir ki, biz kisiligimize simdiki cemi-
yetlerde bile her zaman sahip degiliz. Hele eski medeniyetlere
dogru gittikce onun kazanilmasi1 imkanlar1 biisbiitiin azalir.
iptidai denilen kavimler arasinda mesulliik duygusu yok gibidir
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yahut o kadar yaygin ve belirsizdir ki, herhangi bir isten dolay1
kimin mesul sayilacagi bilinemez; sandaldan diisen bir adam igin
dere kenarindan gegenler yahut sandaldaki bir kedi veya sepet
mesul sayilabilir. Kokleri hangi sebepten ileri gelirse gelsin,
béyle bir durumda kisilikten, hiir ve mesul insandan bahsedile-
bilir mi?

Dabha ileri cemiyetlerde asiret reisleri ve hakimler cemi-
yetin otoritesini ellerine almiglardir. Orada hak ve vazife sistemi
adeta cemiyetle bunlar arasinda boliinmiis gibidir. Biitiin haklar,
imtiyazlar bazi ailelerin elinde toplanms, biitiin vazifeler ve sor-
umluluklar halkin iizerine yiiklenmigtir denilebilir. Fakat
hakikatte bu reislerin dini-siyasi kanunlar kargisinda mesulliik-
leri daha biiyiiktiir. Derebeylikte asalet derecesi yiikseldikge
imtiyazlar kadar vazifeler ve mesulliikler de artardi. Derebeyler-
in andlagmasi (la foi jurée), onlara halkin bagh olmadig1 kadar
biiyiik mesulliikler verirdi ve siiphesiz bu mesulliikler onlarin
hiirliikleriyle birlikte gelisiyordu.

Kisilik terbiyesi ve onun gelismesi ya hususi tarihi
sartlarin eseridir, kendiliginden olur yahut bu sartlarin bulun-
madig1 ve yetmez oldugu yerlerde insan suur ve iradesinin ige
karigmasini gerektirir. Birinci durum iginde bulunmadigimiz
igin, biz ancak ikincisini tatbik ve tecriibe edebiliriz. Boyle bir te-
criibe ise Dbelediyeleri tegkilatlandirmak, vakigar1 kuvve-
tlendirmek, meslek birliklerini arttirmak, insanlara kendi
baglarina is yapmak ve iradesini kullanmak aligkanlik ve zevkler-
ini verecek biitiin yollar1 hazirlamakla miimkiindiir.

Bu uzun ve zahmetli yolda basarilar elde edinceye kadar
demokrasi iginde ugradigimiz ve ugrayabilecegimiz giicliiklere
sagsmamalidir. Tabiat insani yetigtirir, fakat insan bilgisi tabii
sartlar1 6grenerek ve hazirlayarak kendi kendisini yetistirebilir.

Fakat gimdiki halde, demokrasinin Don Qui-
chotte’larindan sakinmalidir; kelimelerle her seyin olup bite-
cegini zannetmemelidir. “Biz hiirriyet istiyoruz” derken
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mesuliyetten kacanlara, hiirliigii hudutsuz bir kudret, metafizik
bir imkanlar sahas:1 sananlara karst, hiirliik ve mesulliigiin, bu iki
zit ve tamamlayic1 vasfin, ancak kigilikte birlestigini ve kisilik
terbiyesini kazanmadan, kelime halindeki idealler ve ideolojiler-
in suya yazilmig nakiglardan ibaret oldugunu séylemelidir.

Demokraside ideal her tiirlii ziimre veya fert ta-
hakkiimlerinin kaldirilmas: ve simifsizlik oldugu i¢in, hiirlik ve
mesullik de ideal olarak biitiin millete yaygin ve biitiin
vatandaglar tarafindan ayni1 kuvvette benimsenen duygular
olacaktir.



Hiirriyete Giden Yollar®)

Hiirriyet, tabiat ve cemiyet kanunlarima zit olmamak
iizere, insanin vicdanindan gelen bir sevkle ve severek hareket
etmesidir. Bu tariften anlagilir ki 6nce tabiatin ziddina gitmek,
hastalik ve 6liim seklinde insanin hiirriyetini kirdig1 gibi, cemi-
yete zit hareket etmek de, ceza seklinde hiirriyeti sinirlar. Yani
hiirriyet ancak tabii ve ictimai diizen i¢indedir ve ona uymakla
miimkiindiir.

Ikincisi, hiirriyet, insanin tabiat ve cemiyete uygun olan
her fiili degildir. Ciinkii bu fiil korkudan, timitten veya gururdan
gelebilir. Bu takdirde dis tesirlere baghdir ve tesir ile olan
harekette asla hiirriyet yoktur.

Uciinciisii, hiirriyet, icimizden gelen bir sevkin eseridir.
Fakat bu sevk, bir sevki tabii ve i¢glidii olmayip suur ile birlikte
olmalidir. Hareketimizin bilinerek ve sevilerek yapilmis olmasi
lazimdir. Boyle bir fiil, yalniz tasaridan ibaret olan zihnin, yalniz
hareki olan iradenin mahsulii olmayip ancak hem tasavvuri, hem

hareki hem teessiiri25%! bir terkip olan ihtirasin ve agkin
eseridir.

* * %

Hiirriyet insanhigin en son ve en biiyiik iilkiistidiir.
Biitiin demokrasi cereyanlarinin ve biitiin milli hareketlerin esas1
odur. O bir gayedir ki yerine bagka hicbir iilkii konulamaz; bir
son hedeftir ki kisilikler ancak orada viicut bulur ve hakiki esitlik
ancak ondan sonra tegekkiil eder. Devrimler, ona ulagmak igin
sarf edilen biiylik cehitlerdir20! ; felsefeler ve terbiye sis-

temleri, insanlar1 ona hazirlamak, ona yetistirmek icin yapilan
fikir hamleleridir.
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Hiirriyet, yere inmig ahrettir. Varilacak son menzil,
ulagilacak en biiyiik hedeftir. Bu sebepten devrin en miihim
meselesi, ona vésil olmak i¢in tutulan yol, bizi hiirriyete ulagtira-
cak usul meselesidir. O kadar ki, artik dava, hiirriyete inanmakta
ve onu gaye tamimakta degil, bizi ona gotiiren en dogru, en giizel
yolu segmektedir. Nasil ki, dini devrin iilkiisti ahret idi ve biitiin
mesele yalniz ona inanmakta degil, fakat bizi ona sevkeden en
dogru yolu bulmakta idi. Iste bizi bu hiir kisiler cemiyetine, bu
hakiki hiirriyete sevk icin simdiye kadar ti¢ yol gosterilmistir.

* % ¥

Birinci yol: Demagojinin yoludur; varilacak son menzile
bir giinde vasil olmak, hiirriyeti kitlenin ayagina getirmek, bin
mesakkatle elde edilecek meyveyi halkin kucagina atmak yolu-
dur. Bu, acemi bir ¢ocugun eline tehlikeli bir silah vermektir. Ata
yeni binmis insani, ugurumlarin kenarinda basibos birakmaktir.
Hiirriyet, vesika ekmegi degildir ki halka dagitmakla elde edile-

bilsin. O ancak iceriden duyulacak ve ceht edel20] ede elde
edilecek bir insanlik aniti, terbiye meyvesidir. ‘Hiir olunuz!” de-
mekle kimse hiirriyetini duymayacak; ve size miisavat verdik de-
mekle kimse hakiki miisavata dogru bir adim bile atmayacaktir.
Demagoji, en uzak iilkilyii bir an icinde dizimizin dibine ge-
tirmekle biitlin cehit arzularim ve terbiye dileklerini 6ldiirecek-
tir. Madem ki ona sahibiz, artik kime ulagmak i¢in ceht edelim?
Demagoji, bir ahlak terbiyesi yapmadan eski cemiyetin bozuk
unsurlarina hiirriyeti bol keseden bahsettigi i¢in hilenin, fesadin
ve servetin tahakkiimiine kap1 agmis; farkina varmadan (veya
vararak) kendi eliyle insani hiirliige ulasanlar1 ihmal etmek
akibetine diigmiistiir.

* K ¥
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“Ne istiyordunuz; hiirriyet mi? Alin size hiirriyet” de-
mekle kimsenin ruhuna hiirriyet iiseyebilir misiniz? Kimsenin
igine ihtiras koyar ve agk atesleyebilir misiniz? Yalniz korktugu
igin, imit ettigi igin iyi olanlar; alkis ve takdir bekledigi icin fazi-
let yapanlar iizerlerinden baski kalkip iimit ettikleri ¢ikmayinca,
bekledikleri alkigt bulmayinca artik neden fazilet yapsin ve iyi
olsunlar? Hiirriyet, asla bir kelime degildir; kuru bir s6z ve bir
duvar ilani degildir. Gazete siitunlarinda, sokak baglarinda onun
namina ¢igirtkanhk etmekle, hiirriyet elde edilemez. Bu yoldan
yalniz nizamsizliga, herciimerce ve anarsiye varilabilir. Noksani
mitkemmel farz etmek, hatayr hakikat yerine almak, bir ¢ocuk
aklinda olam riistiinii ikmal edenle bir tutmak, akibet delalet
i¢inde kalmaktir. Hiirriyete ulasmak igin bagvurdugumuz ilk yol,
iste bu hatalara diismiistiir.

ikinci yol: Sosyalizmin yoludur. Madem ki hiirriyete
ulagmak i¢in insanin kemaéle gelmesi ve cemiyetin riigtiinii ikmal
etmesi gerektir; madem ki agk ahldkina erigsmek igin, korku
ahlakinda ve {imit ahlakinda olanin terbiye edilmesi gerektir... O
halde cemiyeti hakiki hiirriyete sevk edinceye kadar inzibat
altinda bulundurmali, noksan olanlar1 resit olanlarla
yetistirmelidir.

Resit olanlar kimlerdir? Kim kimi terbiye edecek? Onlar
derler ki: Yarimin cemiyeti yalmz faaliyet {izerine kurulmustur.
istikbalin cemiyetinde mihver yalmz “is” olacaktir. Isciler, gele-
nekten en ¢ok kurtulan, ge¢misin zincirlerini kiran insanlardir.
Oyle ise riistiinii ikmal edenler, teskilat yapanlar ve hakiki
kuvvet olanlar yalmz isgilerdir. Bu sebepten sosyalizme gore
cemiyeti demokrasiye ve hakiki hiirriyete gotiiren yol, iscilerin
kurdugu inzibat ve terbiye yoludur. Bizi istikbalin devletsiz ve
baskisiz cemiyetine gétiirecek, yalmz bu isci devleti ve onun
baskis1 altinda kitleye verilen terbiye olacaktir. Ciinkii kemale
gelmesini yalniz halktan olanlar isteyecektir. Fakat acaba isci
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hakikatte riigtiinii ikmal etmis midir? Kitleyi ylikseltmeye,
medeniyet silindirini ¢evirmeye elverigli midir?

* % ¥

Elbette bundan siiphe etmeye hakkimiz var! isciler
cemiyetin kahrini ¢eken ve zaruret icinde yasayanlar degil midir?
Pash demirlerin iginde fikrini igletmeye firsat bulamayanlar,
yoksulluk azabini cekip zengine kin besleyenler ve kasanelere
yumruk sikanlar degil midir? isciler, asla affetmeyenler; igler-

inde meraret’202] ve sitem tagiyanlar; bu sebepten rahat yasa-
mak ve hiikiim stirmek icin firsat bekleyenler degil midir? O
halde nasil olur da fikri yiikselmemis, hisleri derinlesmemis
olanlar; ask ahlakina asla ¢ikamayanlar, sinif kinine ve ziimre
taassubuna esir olanlar halki terbiye eder; hiirriyete ulasmak icin
cemiyetin inzibatin ele alir? Bir amele nazarinda Rembrandt’in
ve Beethoven'’in ne liizumu var? Bir felsefe tartismasinin, kelime
oyunundan fazla ne kiymeti vardir? Louvre Miizesinin duvar-
larin1 dolduran biitiin eserlerin ona gore, bir demirci ¢ekicinden
cikan seda kadar tadi var midir? Derler ki, iscilerin iginde fikir
adamlar1 da olacaktir. Fakat bunlar ig¢i taassubuna hizmet et-
meden; fikir hiirriyetinin ve sanat inceliginin, miinakasa
zevkinin yikilmasi icin gahismadan ne ige yararlardi? Oyle ise
sosyalizm, hiirriyete ulagmak icin kitleyi terbiye etmek esasina
sadik kalamayacaktir.
* K ¥

Uciincii yol: Fasizmin yoludur. Madem ki biitiin mesele,
kitleye suur vermekte; cemiyeti, hiirriyete 1ayik olacak hale ge-
tirmek i¢in fikir bakimindan yiikseltmektedir, o halde cemiyette
fikri yilikselmis olanlara bagvurmak, hiikiimeti onlara birakmak,
yarinin hakiki hiirriyetine ulagsmak i¢in fikrin inzibat ve baskisim
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kabul etmek gerektir. Bugiiniin cemiyetinde biitiin buhran, irade
ile diiglincenin ayr ellerde bulunmasindan geliyor. Yumrugu
kuvvetli olanin fikri zayiftir; fikri olandaysa iktidar yoktur. Yiik-
sek ve giizel geyler isteyen, onlari tatbike giigsiizdiir. Diledigini
yapmaya kudreti olan, biiylik ve giizel seyler istemek giiciinde
degildir. Cemiyetin saadeti, insanlarin hiirriyeti, adaletin hiir
kisiler elinde kurulmasi i¢in ortaya atilan biitiin fikirler dilek ve
hayal olmaya mahkimdur. Kitleleri istedigi yere siiriiklemeye,
giiclii olan biiyiik irade adamlarina gelince, bunlara gore her sey
kendi hakimiyetleri i¢indir; insani fikirler, bir safdil riiyasindan
ibarettir. Bu sebepten, fagizme gore biitiin dava, kafa ile yum-
rugu birlegtirmekte ve fikir adamlarina tegkilat vererek cemiyeti
bu tegkilatin disipliniyle idare etmektedir. Yarimin hakiki hiirri-
yetine ulagacak terbiye ancak diigliniir sinifin terbiyesidir.

Fagizm bu davasinda hakli midir? Aydin sinifin tegkilét,
hakikaten cemiyeti 1slah edecek mi? Fikrin tahakkiimii, adaleti
temin edecek mi? Bizi hiirriyete dogru sevkeyleyecek midir? Eger
diigiiniir simif ayn1 zamanda ahlikca olgun olan sinif ise, evet!
Fakat diisliniir sif, benciligini tatmin i¢in firsat bulamamus,
gurur ve kibrine esir olmus, hicbir seye inanmamis bir sinif ise, o
zaman hayir!

Bu suale cevap vermek gayet kolaydir. Clinkii diisiiniir
sinif, hicbir ahlak tasfiyesinden gegmemigtir. Bir¢oklar: i¢in ilim,
bir bezirgémhk[gi”1 vasttasi ve bir ihtikar!2%4) silaidir. Onlart
tegkilata baglamak ve baski altinda iyilestirmekse asla dogru
degildir. Ruhunda hiirriyet olmayan ve sevgi ahlakina vasil
olmamuis olan insanlar nasil olur da cemiyeti terbiye eder, onlara
yol gostermeye kalkar? Denecek ki, hakiki diisliniir zaten ahlak:
mitkemmel olan insandir. Fakat ilim vesikasim1 baglarinda ve
sokaklarin iizerinde tasiyan ne kadar kimse vardir ki ruhlar
kemale gelmemistir ve agk ahlakindan daha pek ¢ok uzaktadir-
lar. Kitlenin terbiye ve idaresini diisliniir simifin eline vermeyi
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kabul ettigimiz zaman, bunlardan ne hakla o selahiyeti almaya
tesebbiis edersiniz?

Oyle ise, yarinim hakiki hiirriyetine ve gercek demokrasi-
ye ulagmak i¢in, fagizm idaresi yani fikir tahakkiimii de bize asla
uygun degildir.

Gordiiniiz ki bizi hiirriyete gotiirmek isteyen ii¢ yol da
hatalarla doludur. Biri anarsiye meydan vererek, ikincisi cehalet-
in tahakkiimiine diigerek, {i¢linciisii de imansiz ve ahlaksiz ilmin
zararlarina kapi acarak gayeden uzaklagmiglardir. Hiirriyete bu
yollardan gitmeye, halki bu usullerle terbiye edip gelecek cemi-
yete hazirlamaya imkan yoktur. Fransiz Inkilabi, Rus Inkilab: ve
hala cereyan etmekte olan birgok Avrupa hareketleri bu imkan-
sizlig1 her giin daha ¢ok meydana gikarmaktadir.

Oyle ise hiirriyete ulasmak icin kitleyi inzibat altinda
terbiye etmek lazimdir. Kitleyi terbiye etmek i¢in de cemiyetin
iginde riigtiinii ikmal eden bir simif viicuda getirmek lazimdir.
Yarinin hiir cemiyetine varmak i¢in halka ahlak ve suur vermek,
ahlak ve suur vermek i¢in de diigliniir sinifa tegkilat ve irade

bahgetmek; fakat onlar: tegkilat ve tesaniidel205! baglamak i¢in
her seyden once insanlar1 ahlaki mertebelere ayirmak ve her
mertebede bir ahlak tesaniidii kurmak 14zimdir. Bundan anlagilir

ki en basta ahlaki meratib{260] cemiyeti gelecektir; o takdirde
diigiiniirler artik bencil veya alet olmayacak, fakat ilmi ahlaka
dayandiran meslek tesaniidiine girebilecektir. Ondan sonra ve
ancak bu suretle kitleye suur ve terbiye kazandirilir.

Hiilasa her tiirlii ideolojiden vazgegmek; cemiyeti esya
gibi gorerek ona sekil vermeye kalkmamak; fakat daima canl ve
suurlu kisilerden hareket etmek lazimdir. Bir ideoloji meselesi
yoktur; ¢ilinkii her ideoloji digerini reddedebilir. Fakat hareket
noktamiz insandir ve her seyden 6nce bir ahlak meselesi vardir.
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Demokratik Cemiyetlerde ileri ve Geril?

Demokrasi, zamanimiz cemiyetlerinin kaginilmaz siyasi
seklidir. Bu harpten evvel dogan baz fikir cereyanlari, de-
mokrasiyi, igds etmis ve tarihe karigsmaya mahkaim olan bir siyasi
hareket gibi gostermeye caligtilar. Hatta bu yilizden, uzun miid-
det demokrasilerle yeni rejimler arasindaki tezatlardan
bahsedildi. Fakat harpten sonra goriildii ki, demokrasi ile
uzlagamaz zannedilen bir¢ok hareket de kendilerine demokrat
adim1 vermektedir; ancak biitiin mesele, bu kelimeye verilen
manadan ve onun tefsirinden ileri gelmektedir.

Demokratik cemiyet sekli monarsik ve aristokratik
cemiyet sekilleriyle miicadele neticesinde meydana ¢ikmistir ve
onlarin ziddidir. Fransiz ihtildlini takip eden biitiin siyasi
hareketler bircok memlekette safha satha bu yeni cemiyet seklini
gerceklestirmiglerdir. Bugiinkii halde en genis kadrolariyla
heniiz demokratik sekli agmis olan veya asmak isteyen bir
sekilden bahsedilemez.

Modern manasi ile demokrasi nedir?

Ciinkii, modern manasiyla demokrasi, cemiyetin kendi
kendini idare etmesi ve bunun i¢in de hiirliik ve miisavilik pren-
siplerinin kabul edilmesi demektir. Bu esaslardan ayrilan mod-
ern bir ictimail ideal tasavvur edilemez, yeter ki aciktan agiga
monarsi ve aristokrasi gibi eski cemiyet sekillerine donmek
istensin. Zamammizda demokrasinin tatbiki meselesinde cikan
fikir ayriliklari, hiirlik ve misaviligin, aym1 zamanda ger-
ceklestirilmesi miimkiin olup olmadig1 noktasindan dogmak-
tadir. Acaba cemiyetin gercekten hiir ve miisavi vatandaslardan
miirekkep olmasi miimkiin miidiir? Bagka deyisle, kanunun ver-
digi miisavilik (yani hukuki miisavilik) hakiki halini almadike¢a o
arada tam manasiyla hiirlik temin edilebilir mi? Ekonomik

miisavatsizliklar[267 , vatandaglardan bir kisminin o6tekileri
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iizerinde fiilen baski yapmalarina sebep olmaz mi1? Kanun hiik-
men her ne kadar her tiirli imtiyazi, baskiyi, simif tahakkiimiinii
kaldiriyor ise de, bu ekonomik miisavatsizlik yiiziinden kaginil-
maz bir sekilde, bazi fiili tahakkiimler meydana c¢ikmayacak
midir? Mesela, binlerce hektar toprag: olan zengin bir koylii, to-
praktan mahrum olan kdéyliileri yaricihk ve ortaklik seklinde
caligtirarak, kendisine adeta yar1 kole gibi baglamayacak midir?
Yahut, biiyiik endiistri tesebbiislerini bir elde birlestiren kudretli
bir sermayedar, giindelikler {izerine tazyik ederek, onlarin
miktarin ig¢ilerin arzu ve ihtiyacina zit ve sirf kendi kirina gore
tespit etmeyecek midir? Eger bu boyle ise, demokrasilerin aym
zamanda gerceklestirmeyi vaat ettigi hiirlik ve miisavilik
idealleri yan yana nasil getirilebilir? Bdyle bir durumda eger
hiirlik gerceklesirse miisavilikten, miisavilik gerceklesirse
hiirliikkten vazgegmek lazim gelmeyecek midir?

iste, son zamanlarda demokrasiden siiphe ile bahset-
meye baglayanlarin {izerinde durduklar1 esash nokta burasi idi.
Onlar, ya demokraside hiirliigii birinci derecede 6nemli gordiik-
leri igin tabii miisavatsizhigr miidafaaya kalkiyorlar, ekonomik

miisavati aramaktan vazgeciyorlar; yahut da miisaviligi[isl
birinci derecede 6nemli gordiikleri icin miisavilige ulagabilmek
maksadiyla hiirliigii fedaya razi oluyorlardi. Fakat modern cemi-
yette bu iki idealden birinin tam olarak feda edilmesine imkan
yoktur ve geri cemiyet sekillerine doniilmedikge, ondan
bahsedilemez. Hiirliigiin mutlak olarak terk edildigini s6ylemek
vatandaglarin bir azinlik veya bir ziimre tarafindan idare edile-
cegini, kendi kendini idare etmeyecegini sdylemek demektir ki,
bu bir nevi asri oligarsiden bagka bir sey degildir. Miisavilikten
de mutlak vazge¢mek, giiniin birinde, kuvvetlilerin idareyi tama-
men ele alacagini, yani antidemokratik, yine oligarsik bir idaren-
in kurulacagin itiraf etmek demektir. Béyle diisiinenler olabilir;
fakat onlarin kendilerini “demokrasi” maskesi altinda gizlemel-
erine mahal yoktur. Prensiplerini su veya bu istikamette sonuna
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kadar gotiiriince antidemokratik bir gekle ulagsmasi zaruri oldugu
meydandadir.

Demokrasilerde ictimai mesele idrakine gore,
ileri ve geriler

Antik demokrasiler siyasi miisaviligi temin ettikten
sonra, ekonomik miisaviligi diisiinmemis ve halletmemisti. Bu
yiizden ictimal buhranlara sebep oldu; tiranliklar1 dogurdu ve
antik medeniyetin yikihisi bundan ileri geldi. Modern de-
mokrasiler de siyasi miisaviligi temin ettikten sonra ikinci nokta
iizerinde durmazlar ve diislinmezlerse, onlar1 aym akibet
bekleyecektir. Fazla olarak modern demokrasilerde toprak ve
sermaye birikmesi eskisiyle kiyas edilemeyecek derecede
biiylimiis, yani mesele daha biiylik bir 6nem kazanmistir. Mil-
letlerarasi pazar birlestikce, sermayedarlarin miisteriye kabul et-
tirdigi fiyat ve is¢iye kabul ettirdigi giindelik de sabitlesmeye
dogru gittigi i¢cin, bunun kargisinda is¢inin ihtiyaclar1 da daha es-
ash bir mesele halini almigtir. Bundan anlagilir ki, modern de-
mokrasilerde “i¢timal mesele”ye birinci derecede 6nem vermek,
toprak ve ig¢i meselesini halletmek bir zaruret haline gelmistir.
Bu meseleye karsi care bulmaya, onu vatandaglarin ¢ogunlugu
lehine halle!269 calisan ictimal goriislere, siyasi partilere ileri,
bu meseleyi hice sayan, vatandaglarin ¢ogunlugunun faydasim
azinhklar hesabina feda eden ictimail goriislere, siyasi partilere,
adlar1 her ne olursa olsun, geri demek lazim gelir.

Demokratik bir cemiyette hiirliikk ve miisavilik idealler-
ini ayn1 zamanda gerceklestirebilmek i¢in, o cemiyetin temsili bir
tarzda parlamento ile idare edilmesi, yani siyasi partilere dayan-
mas1 icap eder. Bunun igin de mevcut siyasi partiler ictimai
mesele karsisindaki goriiglerini ¢ok acik olarak ifade etmis ol-
maldirlar: Burada “cok acik”tan maksat, bir partinin kendi ig-
timai doktrinini sarih olarak ifade etmesi ve yukarida isaret et-
tigimiz gibi, demokrasiyi gerceklestirmek icin hangi yollardan


OEBPS/Text/../Text/millet_split_316.html#footnote-100-269

99/960

gitmek istedigini sGylemesidir. Aristokratik bir cemiyette igtimai
goriigler simigarin devam etmesi gayesine gore kuruldugu ve
farklar bunun tatbikinde ayriliklardan dogdugu gibi, demokratik
bir cemiyette de igtimai goriisler, hiirliikk ve miisavilik gayelerine
gore kuruldugu icin farklar1 ancak bunlari gerceklestirmek igin
ileri siiriilen carelerden ibaret olabilir. Mesela, demokratik bir
cemiyette feodal rejime doniisii tavsiye eden veya bir nevi ol-
igarsik idareyi kurmak isteyen bir goriisiin yeri olmaz ve
olmamaldir.

Umumi olarak, parlamentolu bir cemiyette igtimai
mesele kargisinda siiratli, agir veya mutedil bir ritmi tavsiye
edenler bulunabilir. Bunlar birbirlerine izafi olarak hiir,
muhafazakar, radikal adlar: verebilirler; fakat sag ve sol tabirler-
ini suiistimal ederek birbirlerini agir ithamlar altinda bulun-
durmalar1 ve demokrasinin gelismesini temin edecek olan bir

tesebbiisii bir nevi dahili harp[gLo1 haline getirmeleri dogru
degildir.

Vakia buna karg1 denebilir ki, “Béyle bir miicadele fiilen
vardir; biz ne kadar ka¢imirsak kaginalim, i¢timai doktrinler ayri
igtimai cereyanlarin, ayr1 menfaatlerin miimessilidir.” Fakat
bunun bdyle olmasi, bir devrin medeniyetinde bazi esash idealler
etrafinda birlesmeye mani degildir. Zaten bu miimkiin olmasay-
d1, az ¢ok devaml higbir igtimai seklin olmamasi lazim gelirdi.
Zamanimizda bu igtimai ideal demokrasidir ve onu her millet
kendi tarihi ve cografi sartlarina gore gerceklestirmeye caligir.
Ictimai goriisler onun etrafinda tesekkiil eder, partiler o mak-
satla kurulur ve bir goriis, geri cemiyet sekillerine donmeyi tavsi-
ye etmedik¢e bagkalarimi agir ithamlar altinda bulundurmaz.
Yeter ki agik bir doktrini miidafaa etsin.

Aktarma demokrasi veya program olamaz!

Bu sdylediklerimizden anlagihir ki, her millette igtimai
gorligler, o milletin hususi sartlarina gore hususi sekiller
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alacaktir. Bunun igin, bazi esash problemler disinda biitiin mil-
letler icin ayni ictimal goriiglerden bahsedilemez. Bir milletten
Otekine bir ictimai doktrin veya parti programi aynen ak-
tarillamaz. Birinde ileri demokratik olan bazi diigiinceler bir

bagkasinda agir ritimli hatta geri olabilir. Hasih, miicerret274

sozler, miicerret vaatler, igtimai goriigler ve siyasi partilerde
tamamen zararhdir. Bu tarzda hareket edilecek olursa, ya bu-
lanik diisiinceler yiiziinden igtimai goriis hedefini kaybeder
yahut kelime benzeyigleri ile insanlar1 sagirtarak yanhs yollara
gotiirlir. Su halde igtimai goriiglerin kurulusunda her seyden
once hususi ve milli sartlar1 goz 6niine almahdir.

Mesela, bazi Garp milletlerinde iktisadi bakimdan
partiler: a) hiir miibadeleci272] , b) miidahaleci, ¢) himayeci gibi
nevilere ayrihir. Hususi bazi sartlar bir memlekette hiir
miibadeleci partileri ‘miifrit demokrat’ ileri mevkiine koyabilir;
¢linkii o memlekette biiyiik endiistri milletin elinde tam bir
gelisme halindedir. Hatta etrafa yayilacak bir dereceye gelmistir.
Bu sartlar altinda himayeci ve miidahaleci hareketler ictimai
gelismeyi durdurabilir. Fakat Oyle memleketler de vardir ki,
orada millet biiyiik endiistriyi kurmamigtir. Kapitalist cemi-
yetlerin iktisadi niifuzu yiizinden bunu higbir zaman kendi
kendine kuramaz. Orada c¢iftciyi, esnafi, tiiccar1 desteklemek, en-
diistri tesebbiisiine girmek, ekonomik kalkinmay: tanzim etmek
devlet i¢in zaruret olur; bu sartlar altinda bulunan bir memleket-
in yabanc tesirlere karg: iktisadi riistii kazanmak igin yaptig
miicadele ileri demokratik bir hareket olur; ve boyle bir mem-
lekette eger glimriiklerin tamamen agilmasi, endiistri iglerinin
serbest birakilmasi, milletin iktisadi riistiinii tehlikeye diisiirecek
ve yabanci sermayeye kapilari acacaksa, orada serbest
miibadeleci bir goriis geri bir hareketten bagka bir sey degildir.

Bu misali genisleterek ictimai goriislerin bagka cephel-
erine tatbik edebiliriz: a) mesleki temsil, b) sinif temsili, ¢) nisbi
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temsil bakimindan meydana gelen siyasi partiler de her milletin
hususi sartlarina gore ayr1 ayr1 manzaralar alirlar. Fakat, mil-
letlerin hususi sartlarin1 bahane ederek, ictimai goriisler hicbir
zaman modern demokrasinin ana meseleleri kargisinda alékasiz
kalamaz; veya onlar1 cevapsiz birakarak menfi vaziyet almalarini
mazur gosteremez. Bu ana meseleler de, yukarida isaret ettigimiz
gibi, toprak meselesi, is¢ci meselesi, meslek dayanigmasi
meselesidir. Demokratik bir cemiyette bir igtimai goriisiin bu
meseleleri cevapsiz birakmasi, ikinci plana atmasi miimkiin
degildir. Boyle bir hareket aczden degilse, her halde niyetlerin iyi
olmayigindan ileri gelebilir. Bu meseleleri gérmemek veya pren-
sip bakimindan terk etmek arasinda her halde esash fark vardir.
Birincisi, tamir edilebilen bir eksiklik; ikincisi, esasl bir ictimai
hatadir. Boyle bir hata ise, agiktan a¢iga demokratik ideal olan
miisavilik fikrinden ayrilmadikga, higbir zaman iglenemez.

ictimai mesele temeli iizerinde
Bu da gosterir ki, igtimal goriisler ve siyasi partilerin
birbirlerine kars1 yapabilecekleri sey, agir ithamlar ve
“tekfir’ler!273] degil; fakat ictimai doktrin bakimindan ifadeler-

inde sarahat’274] ve vuzuhtur273] . Tekrar edelim ki, bu sarahat
de asla aktarma programlarla temin edilemez. Her memleket

kendi sartlarini goz oOniine alarak ictimal meseleyi hall2761
yolunda o zamana kadar atilmis olan adimlara nazaran vaziyetini
tayin etmektedir. Onlara, demokratik nizama gore, ileri, mutedil,
terakkici veya geri denebilmesi ancak bu suretle miimkiin olur.
Parlamenterizm’de siyasi goriislerin rolii, igtimail
sinigar1 ve meslek ziimrelerini mecliste temsil ederek aralarinda

muvazene27Z! bulmasidur. Eger ictimal hareket ictimal meseleyi

halledecek bir istikamette inkisaf etmiyorsa[gLS] bu goriisler
arasindaki muvazene, higbir netice dogurmamak iizere devam
edebilir. Tersine olarak demokratik idealin gerceklesmesi
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yolunda ileri adimlar atiliyorsa, siyasi goriigler gittikce daha
mahdut ve daha sarih sekiller alir. Ictimai meslekler ve siisar
temsil eden goriigler arasindaki muvazene, iglerinden biri lehine
bozuldugu zaman, tiirlii sekillerde diktatorliikler meydana gelir:
plutokrasi[gm*l , fagizm, Bolgevizm gibi.

Biz burada demokratik cemiyetten ileri veya geri, sar-
sintili bir hareket gecirmeden, kendi icinde inkisaf ettigi vazi-
yetleri goz oniine aldik. Esasen bahsi gegen biitiin diktatorliikler,
Birinci ve Ikinci Cihan Harbi'nin mahsulii olduklar i¢in bunlari,
demokrasinin tabii inkigafin1 bulamamas1 yiiziinden gecirdigi
buhran sathalar1 diye gostermek ve onun tabii inkisafim tekrar
kazanabilecegi bir devrede parlamento sistemini kendi tabii
inkisafi hesabina nasil kullanabilecegini aragtirmak, asil
mevzuumuzu tegkil eder. Bize Gyle geliyor ki, Fransa gibi krallik-
tan zadegAnliga kadar, kaybolmus cemiyet sekillerine ait siyasi
goriigleri devam ettiren eski tarzlar gittikge ortadan kalkacak ve
demokratik cemiyet idealleri etrafinda dogan goriisler daha
vazih kadrolarla onlarin yerini tutacaktir.

Parlamentarizme gelince...

Parlamenterizmin, demokratik ideale ulagsma namina
faydalar1 kadar, baz1 zararlarimin da oldugunu unutmamalidir.
Bunlar da partilerin ifrat derecede ise karigmasi, parti zihniyet-
inin memleket zihniyeti {istiine ¢ikacak bir taassup haline
gelmesi, partilerin sayica ¢ok ve dalgali oldugu yerlerde, kabin-

enin ve nazirlarm[28° cabuk degismesi ylizlinden ictimai faali-
yetlerde dalgalanma ve istikrarsizliktir. Fakat bu mahzurlarina
ragmen, demokratik inkisafi temin etmek, irtical hareketleri 6n-
lemek ve ictimail reformun tenkitli, kontrollii ve bundan dolayr
daha isabetli olmasini1 temin etmek icin biricik yol yine ondan
bagkasi degildir.

Su kadar var ki, partiler miicerret ve distan aktarma
fikirleri memleket endisesinin iistiinde tutacak kadar dar
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goriigliillige diigerlerse, bilhassa vatanin selameti bahis

281

mevzuu oldugu zaman tehlikeli bir rol oynamaya baslarlar.
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Dogu ve Batn"

icinden gectigimiz medeni istihaleye[&1 ne zaman
temas edilse, hatira hemen Dogu ile Bat1 arasinda bir mukayese
yapmak gelir. Burada Dogu ve Baty, artik pusulanin gosterdigi iki
cografl istikamet veya giinesin dogdugu ve battig1 yerleri isaret
ettigi icin kullamlan iki mecazi tabir degildir. Haritanin iizerinde
muayyen bir istikamete dogru yiiriindiigii zaman biitiin nok-
talara sark veya bilakis biitiin noktalara garp diyebiliyoruz.
Nitekim bize gore Avrupa, Avrupa’ya gore Amerika ve
Amerika’ya gore Japonya garptir. Siiphe yok ki bu tébir bir
mecazdir. Ve onunla kastedilmek istenilen sey cografi istikamet
ve mekandan ¢ok uzak bir kiymet, bir mefhum, bir manadir. O
derecede ki Fas’a nazaran Almanya garpta oldugu gibi,
Japonya’ya nazaran Kore de sarktadir. Ligat mutaassiplarinin

endise ile karsilayacaklar: bu tabirlerin remzi 283! manalarinda o

kadar belélgat[z—841 var ki onlar1 yeniden tarif etmek ve kullan-
makta biiyiik bir zevk duyuyorum.

Bazilari, Sark deyince yalmz islam medeniyetini ve Garp
deyince Hiristiyan alemini ve onun dogurdugu Avrupa medeni-
yetini kastederler. Amerika’yl, Avrupa’nin bir uzantis1 olmak
bakimindan aym methuma girer farz ederler. Hach Seferlerinden
beri devam eden bir miicadeleyi temsil etmesi bakimindan bu
goriis insana dogru gibi geliyorsa da; Uzakdogu medeniyetini
bunlardan aywrmaya imkan yoktur. Garpmm ziddi olmak
bakimindan Dogu methumu icine islam, Hint ve Cin medeni-
yetlerini koymak lazimdir. Ciinkii her medeniyet, teknigin, i¢tim-
al kiymetlerin 6yle bir kemalini temsil eder ki ona gore nok-
san[285] e kifayetsiz olan biitiin eski medeniyetler, aralarinda ne
kadar ihtilaf olursa olsun bir biitiin tegkil ederler.
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Bu biitiin, ilerleme kargisinda geriligin, kemal(286!

karsisinda noksanin biitiintidiir. Ve iste Garpin kargisinda
Sark’tan bahsedildigi zaman anlamamiz l4zim gelen sey budur.
Bu manada Garp, siirekli ilerleme halinde olan medeniyettir ki
en miikemmel ve en yiiksek sekilde, kendisinden evvelki biitiin
noksan, kifayetsiz, natamam287 sekiller kargisina gikar. Boylece
o, yalmz cografi bir istikamet ve mevzi olmakla kalmaz; ayni
zamanda bir devre mahsus olan izifi bir medeniyet de degildir.
Vakia eski Yunan medeniyeti kendisinden evvelki medeniyetlere
nazaran Garp oldugu gibi Islamiyet Yunan’a, Ronesans Islami-

yet’e ve modern Avrupa hatta Ronesans’a nazarant288] Garp'tir.

Bundan dolay1 Sark’tan Garp’a gecmek, Garplilasmak demek iza-
fi ve belirsiz bir degismeyi kabul etmek degil; teknik ve degerler
tekdmiiliinii takip etmek, medeniyetin yekpare ve dinamik

gidisinde, ilerleyisinde en son hatveyi[ﬁgl atmak demektir.

Bu kadar genis ve sembolik bir manada anladigimiz bu
iki mefhum arasinda, hi¢ degilse bugiin i¢in tespit edebilecegim-
iz bir bariz farkin mevcut olmasi lazimdir. Cilinkii aksi takdirde
onlar iki zit istikamet halinde diisiinmeye imkan kalmayacaktir.
Nitekim bizde de coktan beri bu ihtiya¢ duyulmus olmal ki
mubhtelif vesilelerle Sark ve Garp’in mukayesesine girigilmistir.
Amiyane miitalaalar22 bir tarafa birakilinca birka¢ esash
fikirle kargilagiyoruz. Birincisine gére Dogu keyﬁyet[ggﬂ , Bat1
kemiyet[gggl alemidir. Sark’ta egya, keyfi kiymetlerine gore
miitalaa edilmis; manaya, ruha, esasa girilmig fakat sekil ve kali-
pla, kemiyet ile mesgul olunmamigstir. Sark, Ol¢ii ve vuzuh
tamimamigtir. Hadiseleri, kiymetleri, zamam 06l¢gmeye lizum
gormemis, onu biitiin viisat!293] ve bereketiyle sarf etmigtir. Bin
bir sebebe yorulan bu mithim farkin neticeleri olarak bir tarafta
ruhculuk, kadercilik inkisaf etmis; otede usulciiliik, ilimcilik
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temel kurmustu. Sarkla Garpin farki bankada, sigortada,
metroda, istatistikte, hasili 6l¢ii ve sarahattedir.

Siiphe yok ki bu mukayese ¢ok caziptir. Hatta uzun
miiddet icin insan1 bagka fark aramaktan vazgecirecek kadar es-
ashdir. Ancak pekala biliriz ki 6lgmek icin 6Slgiilecek bir seyin
mevecut olmasi lazimdir. Kemiyet yalmz keyfiyetin tayini igin
dogmustur. Garp’ta kemiyet degil, fakat kemmilesmi@l2941 olan
keyfiyet vardir demek daha dogru olur. Ayni zamanda Sark’in

kiymet verdigi mana ve keyfiyet ile Garp’in mesahalya[g%-1

calistigr keyfiyet de birbirlerinin aym degildir. Hatta bunlar o
kadar ayridir ki kendiliginden yeni bir fark aramak mecburiyeti
meydana gikiyor.

Bu ikinci telakkiye gore Garp gercege acik, Sark ise ger-
cege kapali ve goziinii yalmiz kendine ¢evirmis olan ruhu temsil
etmektedir.

Birincisi tabiat sevgisini ve teknigi, digeri mistik diisiin-
ceyi ve esrar dlemini dogurmustur. Boylece farklarin aran-
masinda biraz daha derinlegsmis, daha koklii bir noktay elde et-
mis oluyoruz. Vakia gercege baglh olan ruh, ister istemez olgiiye,
sarahat ve viizuha kiymet verecek; kendi igine saklanmig olan

ruh ise, ister istemez esrar, ibham22] ve karanhk icinde kala-
caktir. Nitekim bu mukayese bir¢ok diisiiniirleri cezbetmis ve
mubhtelif ifadeler altinda bugiine kadar en ¢ok tekrar ve kabul
edilmigtir.

Hint'in mistikleri, islam’n sifileri meydandadir. Daha
diin, Sark’in ruhunu ifade i¢in misal olarak gosterilen dervisleri
kim inkir edebilir? Fakat unutmamahdir ki Sark aleminin
mithim bir sathasin tegkil eden Cin medeniyetinde bunlarin es-
eri yoktur. Ve Hiristiyanlik, mistik ruhun kendisidir. Garp

medeniyetinin iliklerine kadar isleyerek §iryanlar[g(121 halinde
her tarafa yayilmigtir. Garp’in orta ve agag kitlesi Sark’tan gok

fazla mistik ve esrara mutekittir228) . Ancak su kadar var ki


OEBPS/Text/../Text/millet_split_341.html#footnote-100-294
OEBPS/Text/../Text/millet_split_342.html#footnote-100-295
OEBPS/Text/../Text/millet_split_343.html#footnote-100-296
OEBPS/Text/../Text/millet_split_344.html#footnote-100-297
OEBPS/Text/../Text/millet_split_345.html#footnote-100-298

107/960

Garp’in daginik kuvvetleri yukar: ziimrelerin fikri inzibat ve nii-

fuzu altindadir. ilim onlarn iizerinde bir nazm22% ve bir
frendir.

Oyle ise Sark ve Garpin farkini daha derin bir noktada,
sistemli ve sistemsiz diiglincede aramak lazimdir. Sark’in
diigiincesi sistemsizdir; orada mefhumlardan kurulan bina,
birbirini doguran fikirler zinciri degildir. Bir¢ok lizumsuz
taglari, yanhg kurulmus kemerleri vardir. Bazen biitiin bir bina
kiigiik bir tag tizerinde durur. Unsurlarin tutarlihig: ve baglantisi
diigiiniilmeksizin, her tarafi lizumsuz teferruat icinde
bogulmustur.

Garbin diisiincesi sistemlidir: Orada mefhumlar binasi
gercek temeline dayanir. Her ylikselen siitun kuvvetini zeminden
alir. Her siis bir maksat ve bir liizum igindir. Orada fikirler
birbirine zincir halinde baglanmig ve hepsi birden en son neticel-
erine kadar gotiiriilmiigtiir. Diigiince usulii, usul ilmi ve ilim
teknigi dogurmustur. Felsefe hikmete, hikmet ahlaka ve ahlak
siyasete ulagmigtir. Garbin bu inzibatl, sistemli tefekkiiriidiir ki,
daginik kuvvetlerin iizerinde medeniyet abidesinin kurulmasini
temin eder.

Bu fikirler bize digerlerinden ¢ok daha cazip ve esash
goriiniiyor. Bununla beraber itiraf edelim ki bunun tizerinde de

bir 1ahzal2%% durmak mecburiyetini hissediyoruz. Asirlarca
miiddet devletler kuran, tegkilatlar yapan, kitleleri idare eden
Sark neden bu inzibath ve sistemli tefekkiirii dogurmasin da; bil-
akis uzun miiddet siteler, burglar, serbest sehirler ve belediyeler
halinde daginik kuvvetlerden ibaret kalmig olan Garp’in esasini
sistemli tefekkiir tegkil etsin? Bu, insana ilk bakista ¢ok garip ve
garip oldugu icin de bir tiirlii kolay kolay i1sinamadig bir fikir
geliyor.

Hakikatte dogru olan hem bu fikir, hem de onun
karsisinda duyulan siiphe ve hayret hissidir. Ciinkii, Garp1
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Sark’tan ayiran elbette ve her seyden evvel sistemli ve inzibath
tefekkiirdiir. Fakat bu sistem ve inzibat distan ve

cebredilmi§[3m1 bir kuvvet olmayip insanin kendi kendine
yiikledigi, kendi daginik hayal ve mefhumlar alemini mecbur ve

miikellef kildig enfiisi’®®2) bir inzibat ve ideal bir sistemdir.
Garp’ta hiirriyet oldugu i¢in inzibat vardir. Garp’ta sahsiyet
oldugu igin cemiyet vardir. Garp’ta insan, deruni hayatim1 miis-
takil ve hiir bir mevcudiyet gibi telakki ettigi igindir ki kendi
kendini ictimai miikellefiyet[:"'gz’l ve nizama tabi kilmak ve
fikirlerini bir nizam ve kadro i¢ine sokmak kudretini ve maharet-
ini kazanmigtir. Yoksa o bir sihirbazin degnegi ile egyayi
degistirmesi gibi, disaridan yapilacak bir marifet veya bir oy-
uncunun siraya dizdigi satrang taslari gibi cebir ve tazyikle[?'%l
teskil edilecek bir kuvvet degildir.

Hasih, Garp1 Sark’tan aywran en mithim vasif,
“sahsiyet”tir. Sahsiyet iledir ki hiirriyet ve inzibat, fert ve cemiyet
suurda dogan bir sistem halini alir. Ve her sistem insani geni-

yete£395l baglh ve ona miiteveccih!32®!  bir  kuvvetler

mecmuasina32Z kalbeder(398] ; her kuvvetler mecmuas: ilmi,
teknigi ve onlarin neticesi olan suurlu siyaseti dogurur. Biz kemi-
yeti, gergegi, sistemi aramayalim. Ciinkii onlar yolumuzun 6niine
kendiliginden gikacaktir; fakat yalmz sahsiyeti ve sahsiyetlerin
teskilini hazirlayan sebepleri arayalim.
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iktisadi Devletcilik"™

Bir asirdan beri biitiin heybetiyle goziimiiziin Oniine
dikilen bir mesele var: Garphlagmak. Karlofca Muahedesi’'nden
sonra biteviye gerilemekte olan Osmanli Devleti, III. Selim
zamaninda nihayet anlamaya baglamisti ki, Garpll olmaktan
bagka kurtulus yolu yoktur ve Garpli olmak, her seyden once,
Garpin teknigi ile silahlanmak demektir; Garp’in zihniyeti,
yasayisl, ideali onu takip eder.

Fakat Tanzimat, hatta Mesrutiyet bu gayeye hi¢ bir za-
man ulasamadi. Buna mani olan yalniz iimmet zihniyeti, impar-
atorluk idaresi degildi. Buna asil mani olan ecnebi endiistrinin
hiikmiinden kurtulabilmek icin, endiistriyi bizzat memleketin
icinde kurmak lazim geldigini anlayamamakti. Tanzimat ve
Mesrutiyet, esasta liberal idiler; devlet veya fikir adami olarak
ortaya atilanlar, Garp’ siyasi hiirriyet ve miisavilik zaviyes-
indenl309] gordiiler. Bu goriis, Garp milletleri i¢in dogru idi.
Hatta bize niifuz eden ve etmek isteyen Garp sermayesi ve im-
paratorlugun hakim unsuru olan Tiirklerden bagka biitiin unsur-
lar i¢in dogru idi. Ciinkii liberalligin iktisat alanindaki neticesi,
kapilarimizin ecnebi sermayesine karsi ardina kadar agik olmasi
degil miydi? Memleket icerisinde bundan kim istifade edebilirdi?
Osmanl tarihinde az ¢ok ticari burjuvazisi gelismis unsurlar. Bu
suretle “Diiytin-1 Umumiye”, “Anonim Sirketler” ve rejimlerin
yani baginda milletin giydigi, kullandig, yedigi seylerin biiyiik
bir kismi disaridan geliyordu.

Bunlar1 satin alamayan halka gelince, tezgahlar ve
sabanlarla silahlanmis olan bu halk, iptidai ihtiyac¢larim kendi
iptidai vasitalan ile gidermekten bagka bir sey yapamadig: igin
umumi seviyesi daima geri kalmaya mahkam bir haldeydi.

Tiirkiye Cumhuriyeti, endiistriyi memleket icerisinde
kurmak kararini verdigi giin iki biiyiik isi birden basarmaya
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baglamig oldu: Tiirkiyeyi ecnebi sermayesinin niifuzundan kur-
tarmak ve halkin seviyesini yiikseltmek. Garp milletlerinin asir-
lar boyunca tabii bir gelismeyle elde etmis olduklar1 modern en-
diistri ve ticaret hayatini memleketimizde nasihat, tesvik ve
tavsiye ile derhal uyandirmaya imkan yoktu. Milli endiistriyi
kurmak, Garpli olmanin ilk ve zaruri adimiydi ve Tiirkiye Cum-
huriyeti seksen senelik kararsizhigin dogurdugu zararlarin 6niine
gecmek igin “iktisadi devletcilik”i tahakkuk ettirdi.

iktisadi devletcilik, bizi Garp sermayesinin iktisadi nii-
fuzundan kurtarirken teknigin dogurdugu yeni ihtiyaglarla be-
raber umumi seviyemizi yiikseltiyordu. Teknikle fikir arasinda
siki baghlik vardir. Her fikir seviyesi, bir teknik gekline kargilik-
tir. Sabanla ift siiren ve tezgahla dokuyan adamin bilgi ve goriis
seviyesi, makine kullanan adamin bilgi ve goriis seviyesinden gok
geridir. Bir memlekete bir fikir getirmek i¢gin baglica yol, oraya
bu fikrin teknigini sokmaktir. Fakat bagkasinin teknigi ile yasay-
an ve bagkasinin sermayesine baglanan yerlerde kozmopolit
fikirler, bu teknigi ve sermayeyi bizzat hazirlayan mubhitlerde
milli fikirler uyanir. iktisadi devletcilik, bizde milliyetciligin ve
Garpciligin uyanmasi igin esas temelleri hazirladi.

Makine, radyo, sinema, traktor, tren, kamyon, otomobil,
fabrika kasabalara ve koylere kadar sokuldugu zaman halkin
ister istemez gozii acilir; okuma sevki uyanir, ictimai ilgileri ar-
tar, Ortagag zihniyetinden siyrilir.

1924-1938 arasinda on dort sene iginde ilk, orta ve yiik-
sek tahsilde talebe sayisinda goriilen oOlciisiiz derecede biiyiik
artma bu gevkin neticesidir. O kadar ki, halkin ragbetini doyur-
abilmek i¢in binalarimiz, okuma vasitalarimiz, 6gretmenlerimiz
yetmiyor, simgar dolup tasiyor, “cift tedrisat” usuliine bagvur-
mak zorunda kaliyoruz.

Tanzimat’ta Namik Kemal “serbest ticaret” diye bagiriy-
ordu. Miilkiye Mektebi iktisat muallimi Ohannes Pasa, “sanayi-i
dahiliyenin himayesi usulii’nii siddetle tenkit ediyordu.
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Mesrutiyet’in iktisat¢ilarindan Mehmet Cavit, agiktan aciga lib-
eraldi. O devirde hakim olan bu telakkiden ayrilan yalmz Aky-
igitzade Musa’y1 goriiyoruz. Erkan-1 Harbiye Mektebi iktisat mu-
allimi olan bu zat, ilm-i Servet adli kitabinda “usfil-i himaye”yi
miidafaa ediyordu. Fakat devrinin umumi zihniyetine mukave-

met edemeyerekt”ml susmaya mecbur olmustu. Ziya Gokalp an-
cak 1916’da milli endiistriyi korumaktan bahsetmeye bagladi.
Heniiz bu tedbirlerin yarim, gecici ve yetmez oldugu
diigiiniilemiyordu. Asirlarin ihmaline kars1 radikal bir deva bu-
lunmasi, endiistrilesmek icin devletin bizzat isi ele almasi 1dzim-
di. Bu yola milli miicadeleden sonra Cumhuriyet hiikiimeti girdi.
Biiyiik igler daima biiyiik adamlar tarafindan yapilabilir ve biiyiik
fedakarhklar ister. Meyvelerini zamanla verir. Bunun igin,
yapilan planlardan derhal netice gérmeyenlerin iginde belki bu
tesebbiisler bir endise uyandirabilirdi. Fakat on sene sonra bu
tesebbiislerin meyvelerini halkin umumi seviyesinin yiikselmes-
inde, her hususta suur kazanmaya baglamis olan Tirk millet-
inde, milletin umumi uyaniginda artik biitiin agikhigiyla goriiyor-
uz. Su sartla ki, iktisadi devletgilik her tiirlii tetkikten 6nce veri-
len sahsi kararlara dayanmig olmamalidir. Bu yolda bag vurulan

“planlagtirma”, ferdi iradelerin ampirikL?'g1 hiikiimlerine dayan-
mamalidir. Tam tersine, biitiin bu tegebbiislere girismek igin
memleketin i¢timai monografisi yapilmali, hangi iste nereden ve
nasil baglanmasi 1dzim geldigi hakkinda tam bir fikir elde et-
tikten sonra artik yanilmaz ve sagsmaz sekilde miidahalelere giril-
melidir ve Garp milletlerinde oldugu gibi asirlarin hazirladig
sermaye birikmelerine ve miitesebbis tipine sahip olmayan
memleketimizde bu tipi yetistirinceye kadar devlet, ilmi yoldan
her tiirlii planlagtirma hareketlerini bagarmak zorundadir.
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Halk ve Aydlnlar(ﬂ

Tiirkiye halkinin orf ve adetlerini bilmeyen bir
arkadasimla 1926’da Orta Anadolu koylerine gitmistik. Bize yol
gosteren bir koylii cocugu, ayagina firlatilan 25 kurusa isti-

hkarlal312] baktig1 zaman, “Koyliinlin ¢arigini degil, insanhgim
goriin” demistim. Gergekten, aydinlarla halk arasindaki anlagsma
ucurumunu kaldirmak ic¢in halkin haliyle hallesmeli, onun
kiligina kiyafetine, bilgisizligine, hastaligina degil, insanligina
bakmasin bilmelidir.

Bogazici'nden Gtesini tanimayan bir neslin alafranga koy
edebiyat1 yaparken ne garip hale diistiigiinii hatirliyoruz:

Coban kaval ¢alar, anin
Hayat sairanedir.

Corbanin tasalari, kaygilari, Edebiyat-1 Cedide’nin
diisiindiiklerinden biisbiitiin bagkaydi. Hakikati gormekte ge-
ciktigimiz icin, bir giin geldi, basimiz1 tasa carptik. Yat
Kuliibii'nden kalkip otomobiliyle kdylere “edebi tenezziih”1313]
yapan romancilarimiz, orada kendilerine bagrin1 acan insanlari
degil, kirpi gibi icinde biiziilmiis ve dikenlerini gosteren
yabancilar1 buldular. Bu goriiniis, onlar iirkiittiigii i¢in realizmin
kurbani oldular. Bu iki anlayistan ne biri dogrudur, ne de 6teki.
Halkla aydinlar arasindaki anlagsma ugurumunun biisbiitiin kalk-
masi i¢in aydinlar her tiirlii yapmaciktan uzak, tam bir sahsiyet
olarak halkin arasina karigsmahdirlar.

Aydinlar, koyliiyle aralarindaki diinya goriisii farkini
diisiinerek tipk: onlar gibiymis gibi davranmaya kalkmamalidir.
Boyle bir hal, riyakarliktan yukar1 ¢ikamayacag: i¢in maskeleri
cabuk diiser. Aydinlar koyliiyle bir oryantalist gibi sirf ilmi,
soguk objektif gozle konugsmamalidirlar. O zaman zihnin zapt
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edecegi, fotograf plakasinin zapt ettiginden bir parca olsun ileri
gidemeyecektir. Aydinlar, kendilerini yalmzca karanlhk bir
diinyay1 agartmaya giden misyonerler gibi de gérmemelidirler.
Ciinkii halkin gozii agik, kulagi deliktir. Makine, gazete, gramo-
fon en kiigiik kdylerimize kadar sokuluyor. Bu suni telkin isinde
en sade zannettikleri dil, onlara Cince gibi gelecektir.

Eger aydinlar, Tirk iilkesinin yiizde sekseninin koy
oldugunu ve Tirk kiiltiirliniin kdye dayanacagim hatirlarindan
¢ikarmazlar; kendilerinin de kdyden ¢iktiklarini, Tiirk sehrinin,
bircok yerde daha yeni kuruldugunu, bazi gehirlerin i¢inde bile
koyiin yagadigini, bu cemiyete girmemis kozmopolit insan yigin-
larim toplayan ecnebi mahallelerine bitisik halk mahallelerinden
ibaret oldugunu, Yunan sitelerine bizi baglayan fikir uyanisi
yaninda Tiirk sitesinin kurulmasi igin hasret cekildigini
diigiiniirlerse, halkin arasina girdikleri zaman biitiin sahte roller-
ini bir tarafa atarak kendi mayalarim gormeye ve onunla
hallesmeye muvaffak olacaklardir.

Aydinlarin halka karigmasi, kendilerini kegfetmeleri de-
mektir. Bu hareket, “kendini bil” diisturunun en yiiksek dere-
cesidir. Orada kendi faziletlerini, kendi eksiklerini, kendi giinah-
lari ayiplayacak ve diizelme yolunu arayacaklardir.

Aydinlarin, koyciilik modasina uyarak koyliiyii sevmesi
kafi degildir. Asil, koyliiniin onlar1 sevmesi gerektir. Kdyliiniin

baz1 noktalarda gorgliye dayanan ¢ok ince, adeta insiyaklara[‘?“—41
benzer bir anlayigi vardir. Kargisindakinin iyi ve kétii niyetlerini
cabuk sezer. Bir defa gozii tutmadi mi, ona ruhunun biitiin
kapilarini kapar. O zaman geriye yalniz giibrelikler iginde kerpig
evler, pis kiliklar ve birtakim hastaliklar kalir. iki Alemin
arasinda delinip gegilmesi imkéansiz bir duvar yiikselir. Aydin,
umutsuz, sehre doner. Koksiiz, temelsiz, parazit hayatina devam
eder. Hakikatle baglar1 kesilmis, miicerret kuruntularindan
kendine gore bir diinya yarattigim1 vehmeder. Garabetten gara-
bete diiser. Halkin tekkeleri, yatirlar1 ¢oktan unuttugu bir
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zamanda alafranga mistisizm maymunluguyla Garp mistisiz-
minde orijinallik arar. Debdebeyle yasarken sefalete acimak,
tango oynarken Mevlevi semasina hayran olmak; balozlardan,
Yahudi havralarindan, dilsiz hiyerogliserden siir dilenmek onun
tesellisi olur. Bu koksiiz agactan daha ne yemis beklersiniz? Tiirk

aydin1 yabanci ve azinlik mahallelerine siginarak, Ha§et’in£31*r’l
getirdigini Babili yokusuna yigmadan ve birbirine benzememek
igin her giin yeni bir garibe uydurmaktan kurtulmadik¢a halkin
ona kucagimi agmasina, halki sevmesine ve onun tarafindan
sevilmesine imkan yoktur.

“Zaten buna muhtag degilim” diyenlere s6z yok.
Soziimiiz, bu memleketin faziletleriyle 6viinen, dertlerinden aci
duyan asil aydinlaradir. Eger bu memleket, diinya piyasasinda
gecer akge degerli diigiiniirler, bilginler, aragtiricilar, sanatgilar
yetistirmigse ve yetistirecekse, ancak bunlar arasindan ¢ikabilir.
Hakiki diigliniir, kendini meshur edecek bir diisiince yaratmaya
calisan degil, halkin icinden ve bazen halka ragmen onun
dertlerini bilen, degerlerini gorendir. Bir giin gelecek, Tirk
iilkesi karinca gibi topraklarimizin her bucagina yayilmig boyle
yiizlerce bilgin, aragtiric1 ve sanatgiyla dolacaktir. Memlekette
misafir gibi yasayan koksiiz aydinlarin yaninda, iglerini halkin
igiyle birlestirmeye azmetmis ve kalplerinin goziinii agmis bu
gercek aydinlar giinden giine ¢ogalmaktadir. Kitapci ditkkdnlar
yakinda hirdavatlarini bosgaltarak bunlarin yerine tertemiz, her
tiirlii sahte niyetten uzak, tabii ve kendi mali oldugu igin orijinal
eserlerle dolacaktir.

NOT: Bir ay once Bati1 Anadolu kéylerinden bir kismini
gezmeye ciktigim sirada Ulkii'niin 20. sayisinda ¢ikan bir yazima
[bkz. Iktisadi Devletcilik baslikli bir onceki béliim] arkadasimiz
Ahmet Hamdi Basar iligmig. Bunu ancak gezmeden doniiste
ogrenebildim. iktisadi devletcilik hakkindaki bu yaziy1 nesir icin
Ulkii’yii ¢ok iyi secmis oldugum seklinde, maksadi giicliikle an-
lagilan bir latife yaptiktan sonra bazi noktalara hiicum ediyor.
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Eski limanc1 Hamdi’'nin iktisat iglerini iyi bildigi hakkinda zaten
ilim adamlar1 arasinda umumi bir kanaat vardi. Fakat bu yazisi,
o kanaati biisbiitiin percinlemigtir. Liberalizm ile libresanjizm
(hiir miibadele) arasindaki farki 6grendigi ve o&grettiginden
dolay1 tesekkiir ederim. “iktisadi devlet¢ilik” tabirini kullan-
makla, patenti kendine ait bir hakka bilmeden tecaviiz etmis
oldugum i¢in miiteessirim. Bundan sonra, yazici arkadaglar
tarafindan benimsenen tébirlerin bir listesini yaparak yazi
masamin basgina asacagim ve ese dosta haber verecegim.
Umarim, bir daha béyle bir yanhghga diisiilmez.

Tanzimat ve Megrutiyet devrinin liberal oldugundan
bahsetmek, bu devirleri temsil eden belli bagh diisiiniirlerin bu
fikirde olduklarini sGylemektir. Bunun igin Namik Kemal,
Ohannes Paga, Ahmet Mithat ve Cavit'in iktisat kitaplarini,
makalelerini misal diye verdik. Dostumuz Ahmet Hamdi, bizi
ayn1 zamanda hem materyalist, hem idealist olmakla itham ediy-
or. Sebep? Endiistriyi memleket i¢inde kurmak 1azim geldigini
“anlayamamakt1” deyisimiz. Anlamak ve anlamamak, hadiselerin
seyrini degistirir mi? BGyle bir goriis, determinizme mani degil
mi? Insan tabii kuvvetlerin esiridir. Mukadder olan1 yapmaya
mecburdur; o zaman zaten bagka tiirlii diisliniilemezdi ki... Ne
diye “anlayamamak”tan bahsediliyor? Ve bdyle giderek fatal-

izmel31%) kadar varilabilir. O devirdeki Cavit'in temsil ettigi iktis-
adi goriis, Akyigitzade Musa’yl, himayeciliginden dolayr Sark
vilayetlerine siirdiirmiistii. Diinyaya diizen vermek isteyen
sevimli dostumuzun yeni dinine bu agizlar yakigmiyor.


OEBPS/Text/../Text/millet_split_363.html#footnote-100-316

Aile Davamiz®)

Tiirk medeni kanunu, “muasir aile” geklini kabul et-
migtir. Hukuki olarak bu aile Garp milletleri arasinda da
miisterektir. Medeni milletleri, esaslarda birbirinden ayirmak
glictiir. Fakat “muasir aile” dedigimiz bu seklin i¢inde ne vardir?
Mubhteva her yerde ayni midir? Biitiin cemiyetler her yerde aym
istihz:lleyi[f’gJ gecirmigler midir?

Durkheim metodunu takip eden Fransiz sosyologlar
muasir aile deyince, ana, baba ve ¢ocuklardan miirekkep olan
kiiglilmiis ve hukukca daralmis olan aileyi anlarlar ve buna “con-

jugal[?’ﬁ1 aile” derler. Onlar bu suretle hukuk¢unun aile an-
layisiyla sosyologun aile anlayigin birbirine karigtirmaktadirlar.
Ayn1 hukuki mevzuat birbirinden tamamiyla farkli olan igtimai
tipler iizerinde yerlesmis veya kabul edilmis olabilir. Eger bu
cemiyet tiplerini tetkik etmemigsek hukuki benzeyisleri bizi son
derece aldatabilir.

Gokalp, bahsettigimiz Fransiz sosyoloji metodunu kul-
lanarak Tiirk ailesini tetkik etmistii. Bu tetkik, vakia, ailenin git-
tikge daraldigini ve kii¢iildiigiinti gosteriyor muydu? “Her nerede
aile fertleri azalir ve hududu daralirsa orada muasir Avrupa
ailesi tipinde bir tekamiil vardir.” Béyle bir hiikiim ¢ok acele ver-
ilmigtir. Ciinkii Tirk ailesine ait yapmis oldugu tetkik yalnizca
tarihi ve kitabidir. Bugiinkii Tiirk ailesinin biinyesi hakkinda
hicbir monografik tetkik yapilmig degildir. Bu daralma ve
kiiglilme hakiki bir ictimai tekdmiiliin neticesi midir? Yoksa eski
ailenin parcalanmasindan hasil olan intibaksiz unsurlardan mi
ibarettir? Gokalp’in usulii ile bu nokta anlagilmamigtir.

Champault'nun tasnifinde bizim i¢in miihim olan iki tip

iizerinde durmaliyiz: Bunlardan biri inkisasi infiradil319! tip,

oOteki sarsilmig tecemmiiil322] tiptir. Birincisi Garp kapitalizmin-
in inkisafiyla beraber, tesebbiislii, faal, ayr1 ayr1 dallara boliinen
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ve her biri kendi bagina aym vasisarla yeniden faaliyete gecen ve
bu tabii parcalanma sirasinda iktisat, ahlak ve kiiltiir sahasinda

her biri bagh basina tam birer igtimai vahid324 olarak calisan
inkisas1 aile tipidir. ikincisi ise, en tipik sekline “babasahlik”
ailesinde rastladigimiz ve baglica vasfi ferdi inkisafa elverigsizligi
olan kapal1 ve biiyiik aile tipinin yikilmasi ve parcalanmasindan
ibarettir. Koklerini eski Zadruga’da, Mir’de, eski Roma ailesinde,
haremde ve “konak”ta gordiiglimiiz bu aile, inkisas1 ailenin
hakimiyetinden sonra dig sadmelere ugrayarak pargalanmaya
baglamigtir. Bu suretle eski biiyiik ailenin dagilmasindan bir¢ok
yeni parcalar meydana ¢ikmigtir. Konak yikilmig, onun enkazi
iizerinde birgok kii¢iik aileler dogmustur. Bu aile tipi disaridan
bakilirsa inkisag1 aileye benzer. Bu da onun gibi daralmistir;
baba, ana ve ¢ocuklardan ibarettir. Bundan dolay1 aralarindaki
derin farka ragmen hukukea her ikisine de ayn1 ad1 vermekte ve
meseld “muasir aile” demekte bir mahzur yoktur. Fakat igtimai
bakimdan béyle bir adlandirma tamamen yanhsgtir.

Bunun igin de, iki aile tipinin vasigarina daha yakindan
bakmalidir. inkisas: infiradi bir ailede cocuk o tarzda yetisir ki
daha ergenlik yasina gelmeden kendi kendini idare edebilir, hay-
atim kazanabilir, aile koki ile rabitalarn kirilmaksizin kendi
basina biitlin olarak yasayabilir. Olgun yasta bu biitiinler, aile
miilkiyet ve sermayesini pargalayacak yerde onu yetistirmek ve
biiylitmek kabiliyetine sahip olurlar. Bu sayede inkisagi ailenin
meydana getirdigi boliimler sermayenin pargalanmasi degil, yeni
yeni birikmelere hizmet etmektedir.

Sarsilmig ailede ise, ¢ocuk, biiylik aile cemaati i¢inde
erimektedir. Ergenlik yagina kadar sahsiyetini ve istiklalini
kazanamaz. Fakat yabanci iktisat ve kiiltiir tesiriyle bu aile sar-
sildig1 zaman bir¢ok pargalara ayrilir. Sermaye ve miilkiyeti de
parcalanir. Evlenen ¢ocuk, hissesini alarak ayrilir. Toprak, miis-
takil ve miitesebbis eller tarafindan igletilecek bir hale gelmeden
once, sirf babasahlik ocaginin yikilmas: yiiziinden boliinmeye
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dogru gider; biiyiik tesebbiisler imkansiz olur. Sermaye
birikmesi hicbir suretle gerceklesemez. Bu suretle kurulan kiigiik
aileler eski babagahlik ahlak ve karakterini kaybettigi gibi
inkisas1 ailede gordiiglimiiz yeni karakteri de kazanmig degildir.
Bundan dolay: sarsilmis aile tipi intikal halindeki cemiyetlerin
en esash buhranlarindan birini tegkil eder.

Tanzimat’tan sonra Tiirk miitefekkirleri, bu yeni aile
biinyesinin miidafaasim yapmaya caligtilar. Namik Kemal
bunlardan biridir. Akif, Zavalli Cocuk gibi romanlarinda ibret
gazetesindeki makalelerinde yeni aile ahlakini telkine calisiy-
ordu. Bu sirada eski tip aile ile Garp cemiyetinin tesirleri heniiz
carpigmaya bagladigr icin, miitefekkirler, neticeden uzak bu-
lunuyorlar ve “Garp ailesi” dedikleri, hakikatte Garp’in yalniz
hakim bir tipini tegkil eden sarsilmig aileyi ideallestiriyorlardi.
Mesrutiyet devrinde eski aile tipi, biiyiik sehirlerde esash surette
sarsildi. Gelir ve masraf arasinda oOlgiisiizliik, biitge yoklugu,
tesebbiisten mahrumluk, memurlagsma, eski konagin parcalan-
masindan dogan ve istihsal kudretini kaybeden bu ailenin
baslica vasisartydi. Kadinin evi gegindirmek igin ¢aligmasi ile bu
sarsilmig aile tipi arasinda siki miinasebet vardi. Bundan ¢ikan
neticelerin cemiyetin biitiin i¢timai fonksiyonlar: namina daima
miisbet oldugunu séylemek ¢ok giictiir.

Fakat Gokalp bu sarsilmig aile tipini emrivaki halinde
kabul etti. ileri Garp cemiyetlerindeki inkisas1 aileye sirf sekil
bakimindan benzedigi i¢in, hatta onu methetmeye bile kalkti.i
Kadinin hayata girmesini, aile hudutlarinin daralmasini, muasir

aile adim verdigi umumi tipin neticeleri olarak nikbint322! bir
gozle tasvir etti. Hukuki sahada yapmis oldugumuz devrimin
bizzat ictimal tesekkiiliin bir parcasi olan aile biinyesinde de
kendiliginden oldugunu zannetti. Bu fazla gekilci ve yanhsg goriis,
en mithim i¢timai miiesseselerden birinde mesele hallolundu di-
ye bizi diistinmekten alikoydugu igin son derecede zararh
olmustur.
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Bugiin {izerinde durulacak belli bagh i¢timail meseleler-
den biri gibidir. Hukuki mevzuatla ictimai biinyeler arasindaki
fark: bilhassa g6z oniinde bulundurmahdir. Adalet Bakanligi bu
isi fark ederek valiliklere ¢ok mithim bir anket yaptirmisti.
Universite, bu anket karsisinda profesérlerin goriislerini toplay-
an bir eser negrettii. Burada meselenin yalniz bir cephesi, yani
gayrimesru cocuklarin hukuki vaziyeti meselesi ele alinmisti. Isi
etrasi olarak tetkik edebilmek icin biitiin memlekete samil bir
aile monografisi yapmak lazimdir. Bu tesebbiisii ancak ise ciddi
bir tarzda sarilan ve devlet tarafindan himaye goren bir sosyoloji
enstitiisii bagarabilir. O zamana kadar hig olmazsa yer yer hususi
aragtirmalar ve anketler yapmali; terbiyeyi, ahlaki, sihhat igler-
ini, iktisad: ilgilendiren meselelerde miimkiin oldugu kadar ig-
timai realiteyi temel olarak diiglinmelidir. Fakat kanaatimce
biitiin bu meseleleri ciddi olarak ele alabilmek i¢in formalizden
kendimizi kurtarmali, elbirligi ile cemiyet tizerinde teshis
koymaya yarayacak bir ictimai rasathane (observatoire) igin
hazirliklar yapmaliyiz.



Millet Tiplerit™

Kuruluslarindaki farklar bakimindan milletleri tek
grupta toplamanin ¢ok gii¢ oldugu goriiliiyor. Tarihi amilleri
arasinda kiiciik farklar bir tarafa birakilmak sartiyla —bundan
evveli gordiigiimiiz sebeplerden dolayi— milletleri baghca ii¢
umumi tipte toplamak miimkiin olur:

1. Tarihi merkezlesme milletleri,

2. Ekonomik parc¢alanma milletleri,

3. Siyasi parcalanma milletleri.

Boyle bir ayrilis birisinin siyasi olgunluk, otekinin de
ekonomik olgunluktan mahrum oldugu manasmna an-
lasilmamalidir. Boyle bir diislince, realite ile taban tabana zit
olur. Ancak milli kurulus sirasinda tabii ekonomik olgunlugunu
heniiz kazanmadan siyasi birlige gecmis ve ekonomik kalkin-
masini ondan sonra yapmaya baglamis olan milletleri, 6tekinden
ayirmak lazim gelir.

Ekonomik parcalanma milletleri

Gordiik ki milletlerin kurulusu, burglarin birlesmes-
inden ve monarsilerin meydana getirdigi merkezlesme ve
gelismeden ileri geliyor. Baz1 yerlerde bu merkezlesme gecikmis
yahut feodal birlesmelerle ayn1 zamanda olmustur. Fakat, her-
halde Garp tarihinde kurulusunu gordiigiimiiz milletler bu i¢tim-
al yapr degismesini gecirdikten sonra meydana cikmigtir. Hal-
buki gocler, niifus yerlesmeleri, istiladlar ve kolonizasyon
suretiyle kurulmus olan yeni milletlerin tarihi yoktur. Bunlar
otekilerden oldukga ayr1 bir kurulma yolu ge¢irmistir. Bunlarda
milll organizasyon sehirlerin kurulusu, sehirler arasindaki
miinasebetler, tarihl merkezlesme milletlerinden farkhdir. Bir-
lesik Amerika Cumbhuriyetleri, bir kisim Cenubi Amerika mil-

letleri, dominyon[‘?’231 milletleri yahut millet olmak istidadinda
olan koloniler bu simifa girer.
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Bunlarda milletin kurulusunu hazirlayan sebeplerin
basinda, biiyiik endiistriden dogan emperyalizmin pargalanmaya
dogru istidadi gosterilebilir. Yukarida gordiiglimiiz gibi, milli ikt-
isat biiyiik endiistri iktisadidir ve bu iptidai maddelerini ¢ok defa
digaridan getirmek ve endiistrilesmemis memleketleri, miisteri
yapmak zorunda oldugu icin ekonomik bir yayllmaya miistem-
leke (kolonizasyon, somiirgecilik) diyoruz. Somiirgecilik, eski
imparatorluklarin veya sitelerin yayihisindan farklidir. Bunlar
yalniz istila ile meydana gelmeyip ayni zamanda kavmi (etnik)
bir gelisme ve yayilma halindedirler. O suretle ki her somiirgeci-
lik, niifus ¢ogalmasi neticesinde yayillma kabiliyeti artmis olan
bir milletin gesitli pargalara béliinmesine sebep olur. Bu tiirlii
yayillmalara ancak ekonomik sitelerde rastlamir ki, onlar gibi
bunlara da par¢alanma suretiyle yayilma diyebiliriz. Parcalanma
suretiyle yayilma istilinin son noktasinda istihsalin kafi dere-
cede yiiksek oldugu ve kolonilerin kendi baglarina yasayabilecek
bir hale geldikleri zaman olur. ispanya ve Portekiz’den ayrilan
Cenup Amerika kolonilerinin bir kismi (Arjantin vb.) Hol-
landa’dan ayrilan Boerler, ingiltere’den ayrilan Avustralya,
Kanada ve Birlesik Amerika Cumhuriyetleri bu suretle
kurulmugtur.

Su halde tarihi merkezlesme eseri olmayan milletler,
milli emperyalizmin yahut gittikge daha yaygin bir hal alan
biiyiik endiistri hayatimin sonuclaridir. Ekonomik olgunluk mil-
letlerinin sehir kurulugu bakimindan 6zel bir yapilar1 vardir.
Bunlarda sehirler, burglarin tekAmiiliinden meydana gelmis ol-
mayip, birdenbire kurulmug ve bir plana gore meydana getir-
ilmigtir. Bundan dolay1 bunlarda sehirler tarihi perspektifi ol-
mayan, antrepolar etrafinda gayet diizgiin ve geometrik kur-
uluglardir. Amerika’da bazi sehirlerin tek parga halinde birkag
sene icinde meydana ¢iktig goriilmiistiir.

Sehirlerden her biri, belirli bir istihsall324] seklinin de
merkezi vazifesini gordiigii i¢in her sehir 6tekine bagh degildir.
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Sehirler arasinda kiiltiir tistiinliigii veya siyasi iistiinliik bahis
mevzuu olabilmesi igin 1dzim gelen tarihi tekAmiil olmadigindan
dolay1 az ¢ok her sehir ekonomik 6zelliklerine bagh bir siyasi
ozellik kazanmaya meyleder. Bundan dolay: tarihi merkezlesme
eseri olmayan ekonomik olgunluk milletleri federe devletler
halinde organize olurlar: Birlesik Amerika Cumhuriyetleri, Ar-
jantin, Kanada ve Avustralya bu suretle istihsal bolgeleri
etrafinda kurulmusg kiigiik iktisadi devletlerin birlesmesinden
meydana gelmigtir. Bu sebepten konfederatif devlet tipi, tarihi
merkezlesmeden dogmayan milletler igin en uygun olan tiptir.

Siyasi olgunluk milletleri

Imparatorluklarin parcalanmasindan meydana gelen
yeni siyasi kuruluslar da millet halini almaya meyletmektedirler.
Biz bu tipi ne tarihi merkezlesmeden dogan millet tipine, ne de
ekonomik pargalanmadan dogan milletler tipine sokabiliriz.
Bunlar, burglarin merkezlesmesi ve monarsi safhalarindan
gecmeden dogrudan dogruya imparatorluklarin parcalanmasi
suretiyle meydana gelen kuruluslardir. Bir kisim Cenup Amerika
milletleri, Yakingark milletleri (Tiirkiye, Irak, Suriye, Misir vb.),
Hint Imparatorlugu’ndan ayrilan veya ayrilmakta olan parcalar
bu tipe girerler. Bu tip milletlerde tarihi tekamiil, burjuvazi
sinifini, malil ve endiistriyel miilkiyeti dogurmamis oldugu icin
biiyiik endiistri hareketi baglayamamigtir. Bu cemiyetler, impar-
atorluk iktisadi olan ocak (ev) ciftciligi, kii¢lik endiistri (zanaat)
devresinden yeni ¢ikmistir. Yahut dogrudan dogruya o ekonomik
seklin artakalanlar: {izerinde yasarlar. Bu tip cemiyetlerde, mod-
ern tarihi merkezlesme milletleri gibi ekonomik gelismeyi temin
etmek ve bunlarda biiyiikk endiistri hayatini uyandirma
tesebbiisleri, otekilerinden biisbiitiin bagka yollardan ve bagka
sekillerde olmaktadir.

Bu tip milletler, i¢ten ve kendiliginden ekonomik bir
gelismeden ziyade, siyasi zorlamalarin mahsuliidiir. Onlarda
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siyasi yap1 ekonomik fonksiyonlarin tekdmiilii neticesi olmayp,
tersine olarak ekonomik fonksiyonlar siyasi faaliyetin
neticesidir. imparatorlugun parcalanmasi, kolonilerin ayrilmasi
gibi fazla istihsal ve niifus tagkinhginin eseri degildir, tersine
olarak imparatorluk merkezlesmesinin ve siyasi organizasyonun
eseridir. Bu tipe tarihte de rastlanir: Abbasi imparatorlugu ayni
suretle parcalanmigti. Imparatorluktan ayrilan parcalar birer siy-
asi ve ekonomik biitiin halini aldig1 zaman, i¢inde yasadiklar
devre gore organlagirlar. Bir immet medeniyetinde ve feodal
kuruluglarin hakim bulundugu devirde imparatorlugun pargalar
feodal kuruluglar olmaya meylederler. Bir millet medeniyetinde,
yani siyasi inanlarin ancak biiylik endiistri ile organlagmasini
tamamladig1 bir devirde, imparatorluktan ayrilan parcalar millet
halini almaya meylederler.

Bu tiirlii kuruluslar ya siyasi zorlamalarin neticesinde
millet halini alir; yahut c¢oziilmek suretiyle miistemleke
(sOmiirge) haline geger. Bundan dolay iigiincii tip milletler ne
tarihi merkezlesme, ne ekonomik pargalanma, milletleri gibi ol-
maylp siyasi ve zorlama hareketlerin mahsuli olan kur-
uluglardir. Bunlar merkezlesmis kesif cift¢ilik ve endiistri faali-
yetine girebilmek i¢in monarsi iktisadindan gecerek milli iktis-
ada atlamaya cahigirlar. Tiirkiye kismen bu durumdadir. Alman-
ya bile, yukarida gordiigiimiiz 6zel tarihi sebeplerden dolayi, ¢cok
kisa bir zamanda ve tarihi merkezlesme milletlerinden farklh
olarak feodal iktisat safthasindan monarsi iktisad1 safhasina ve
oradan milll iktisada gecmistir. Fransizlarin XIV. Louis

zamaninda tatbik ettikleri inhisar!325! ysuliinti milli kurulustan
sonra tatbik etmeye baglamiglardir.

Tiirk milletinin esas prensipleri olan milliyetgilik ve dev-
letgiligin neden dolayr birbirine baglandigi ve zaruri olarak
birbirini tamamladig1 yukarida verdigimiz izahlardan anlagilir.


OEBPS/Text/../Text/millet_split_372.html#footnote-100-325

III
TURKCULUGUN TEKAMULU



imparatorlugun ictimai Evrimi{26)

(Burada, “imparatorluk” denen tecaniissiiz[32°] cemiyet
yapisinl ve onun manevi alemini gozden gegirecegiz. Modern
Garp medeniyeti ile Sark medeniyetleri arasindaki zihniyet
farkinin, bizdeki imparatorluk biinyesiyle onlardaki feodalizm
arasinda esash ictimail ayriliktan ileri geldigini 1930’da nesret-
tigim Umumi Ictimaiyatta sdylemistim. Orada imparatorluk
yapisini, toprak sistemini, manevi hayatin1 izah ederken bir
taraftan Gokalpin “immet” telakkisinin sebep degil, bu igtimai
biinyenin neticesi olduguna isaret etmis; bir taraftan da Garp or-
tacagindaki feodal sistem ile imparatorluk sisteminin baglica
farklarini tespit etmistim. Eskiden beri Garp’ tetkik edenlerimiz
bu aragtirmaya liizum gormeyerek kabataslak bir analoji ile
biitiin Bat1 ortacagi miiesseselerinin karsiligimi buluverirlerdii.
Vakia bu fark iizerinde 1srarla duranlar oldu. Fakat onlar da
bahsedilen cemiyetleri ayni1 evrimin bir merhalesi gibi gorecek

yerde bir ictimai te@ekkiil[?’gﬂ farz ederek statik goriise
baglandilar. O zaman Galatasaray Lisesi'nde beraber calistigim
Omer Liitfi Barkan, derslerimin mihverini teskil eden bu goriisle
yakindan ilgilenmisti. Son c¢aligmalarinda bu ilgisini sevingle
takip ediyorum.)

Imparatorluk, tarihin muhtelif devirlerinde feodal istih-
sali kendine yetmeyen mintikalarin biiyiik bir site etrafinda to-
planarak, yine feodal yapida bir i¢timai biitiin meydana getirmel-
erinden dogan ictimai sekildir. Bu tarife gore eski Misir, iran,
Roma, Bizans, Abbasi, Cin, Safevi, Osmanli vb. igtimai
tesekkiilleri, birer imparatorluktur.

Imparatorluk, tarihin her devrinde de ekonomik veya
siyasi bir istild ile kurulur: Ramses, Dara, iskender, Sezar,
Jiistinyen, Omer, Meliksah, Kanuni vb. bu istililarin yetistirdigi
kahramanlardir. Imparatorlukta istili, kendi kendine birer
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biitiin tegkil edemeyen birgok istihsal mintikalarini1 baglayarak
ictimai bir birlik meydana getirmeye c¢aligir. Biiyiik endiistrisi
olan modern cemiyetlerde istild bir miistemlekecilik isidir;
kendine miigteri ve hammadde bulmak icin genisler. Burada da
anavatanla miistemlekeler birbirine iktisat¢ca baghdir. Fakat on-
lar tek kiiltiir birligine dogru gidecek yerde tecaniissiiz ve ayri
parcalar olarak kalirlar.

* % ¥

Mevzuumuz iktisadi ve manevi birer biitiin olan tarihi
imparatorluklardir. Muhtelif mintikalar1 baglayabilmek icin
kendine kuvvetli bir merkez (tarihi bir site) bulan her istila, bir
imparatorluk halini alabilmistir. Thébes sitesinde merkezini bu-
lan Misir, Roma’da merkezlesen Akdeniz, Mekke’de ve Bagdat'ta
merkezini bulan Arap, Istanbul’da merkezini bulan Tiirk
istilalar1 imparatorluk halini almistir. Fakat devaml bir merkeze
dayanmayan istilalar igreti olmustur: Mogol, Hun, Cermen
istilalar gibi.

Tarihimizi anlamak i¢in imparatorluklarin 6ziine niifuz
etmelidir. Cilinkii onlar iktisadi-siyasi-manevi biitiinlerdir.
Baslangiclar1 ve sonlar1 bellidir. Diger cemiyet sekilleri gibi
bizden uzakta degildir. Tiirk tarihi biiyiik bir devrinde imparat-
orluklar tarihidir. Medeniyetimizin bu devrindeki maddi ve
manevi mahsulleri tetkik icin, umumiyetle imparatorluklar
tanimaliy1z. Nitekim ilk tarih filozofu ibn-i Haldun, cemiyetlerin
kaderi hakkindaki fikirlerini en ¢ok imparatorluklarin tam
kavsini yapan biinyelerini incelemeden ¢ikarmigtir!

Karsilastirmali tarih tetkikleri, imparatorlugun aym
sartlar altinda aym ictimail kurumlar1 dogurdugunu ve birbirine
benzer safhalardan gectigini gosteriyor; Yakindogu'da Misir ve
iran, Uzak Dogu’da Cin, Amerika’da Peru (inkalar) birbirine ¢cok
benzeyen kuruluslardir. ictimai yapilari, manevi Alemleri
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bakimindan aralarinda birlesik noktalar1 vardir. Onlari
birbirinden ayiran yalmz ticaret yollari, hususi sartlarin (yani
cografl Amiller) tiirlii devirlerde oynadig rollerdir.

Esash hatlariyla imparatorlugun evrimi su safhalardan
gecmistir:

1. Merkezlesme devri: Kabile yapisindan feodal yapiya
gecis sirasinda  biiyiikk  sitelerin - dogusu, merkezlesmeyi
hazirlamigtir.

2. Istild devri: Imparatorlugu kuran kavim ile ona
katilan kavimlerin arasindaki tecaniissiizliige ve ayriliga dayanir.
Burada, sitenin igtimai yapis1 hakimdir.

3. Kurulus devri: imparatorluk tiirlii kifayetsiz istihsal
bolgelerini birbirine baglayarak yeni bir ictimai biitiin meydana
getirmigtir. Buradan yeni bir i¢ctimal mertebelenme ve manevi
diizen dogmustur.

4. Miicadele devri: Kifayetsiz bolgelerle merkez arasinda
devri miicadeleler baglar. Bunlar merkezle bolgeciligin imparat-
orluk birligi ile feodalizmin miicadelesi seklinde med ve

cezirler[328] yapar.

5. Statik devir: Bolgelerin asli yetmezligi imparat-
orlugun birlik ve siiklinunu temin eder. Buradan, imparatorluk-
lar1 kendi kendine yetmeleri, digla temasin kesilmesi, kapali ikt-

isadi, ménevi sistemleri, mutlak nefse giivenleri, teokratik[329!

diizenleri, asla degismez gibi goriinen ehramil33%)

aciklar.

yapilarini

6. Dagilma devri: Fakat bu degismez goriinen yapilar,
sonunda, yeni dig Amillerin gogalmasiyla dagilmaya baglar:

a) Tiiccar, licretli asker vb. seklinde yeni unsurlarin im-
paratorluga niifuzu.

b) Gogebe kavimlerin istilasi,
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¢) Daha istiin iktisadi-méanevi yapilarin (milli cemi-

yetlerin) baskisi.

Imparatorlugun parcalanmasi bircok devirlerde ayr1 ayr1
neticeler dogurur:

I. Kuvvetli bir feodalizm dogurmustur: Muayyen
cografi—tarihi sartlar yardimiyla imparatorlugun yeniden kur-
ulusuna imkan birakmayan bu feodalizm, yer yer gelismeleri, to-
praga bagh kuvvetli istihsali, komiin’ler ve burg’lar1 meydana ge-
tirerek modern kapitalizmin esaslarini hazirlamistir. Bunun en
bariz misalini Garp’ta, kismen Japonya’da goriiyoruz.

II. Yeni istilalar, yeni imparatorluklar meydana ge-
tirmistir. Iktisadi—fikri temaslarin zayisig, cografi-tarihi
sartlarin yetmezligi yliziinden imparatorluktan ayrilan feodal
parcalar miistakil biitiinler halini almamis; her yeni istild bu
parcalar: tekrar birbirine baglayarak yeni bir imparatorluk mey-
dana getirmistir. Eski Iran’dan sonra gelen Abbasi, ilhani,
Safevi; Bizans’1 takip eden Osmanli imparatorluklar: gibi.

III. imparatorluk, bazen de biiyiik endiistri kurmus mil-
letlerin hiitkmiine girmistir. Bu cemiyetlerin endiistrilesmek i¢in
yaptiklar: tesebbiisler biisbiitiin hususi mahiyettedir. Garp kapit-
alizmi karsisinda Osmanly, iran, Cin, Hint imparatorluklarinin
durumlar1 béyle olmustur.

Bu neticeler, bu kitapta iki defa dokundugumuz Dogu ve
Bat1 arasindaki esashi farklarin igtimal olaylar sahasindaki
goriiniisleridir. Bu asirda uyanan ve hala uyanmakta olan birgok
milli hareket bu eski ictimal yapilarin dagilisindan sonra mey-
dana c¢ktigi igin Avrupa’min kiiciik bir kismi ile Asya ve
Afrikamnin en biiyiik kismindaki bu milli kuruluslarin dayandig:
eski ictimail yapilar yakindan tanimali; bilhassa Tiirkgiiliiglin
dogusu, gelismesi ve gercek Tiirkgiiliik hakkinda fikir edinmek
i¢in onlarin umumi yapilarim gormeliyiz.

Merkezlesme Devri
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Bu devirde kabileler topraga yerleserek miisterek
panayir yerlerinde, dini merkezlerde toplanmaya baglamigtir.
Kabileleri ve kasabalar1 birbirine baglayan bu merkezler,
istilanin hareket noktasi olan siteleri meydana getirmistir.
Misir'da Thébes’in gelismesi Misir Imparatorlugu’nu meydana
cikardi. Ninva sitesi, Asur Imparatorlugu’nu; Persepolis, iran
Imparatorlugu’nu; Atina, iskender imparatorlugu’nu; Roma, Ak-
deniz imparatorlugunu; Mekke ve Medine, Islam Arap imparat-
orlugu’nu hazirladi.

Imparatorlugun dogusunda bir site veya sitelerin varhg
zaruridir. Fakat her site bir imparatorluk dogurmaz. Siteler
arasinda hegemonyay1 ele gecirmek igin yapilan miicadele iktid-
arin merkezlesmesine sebep olur; hakim site, imparatorlugun da
merkezi haline gelir. Siimer, Keldan, iran, Misir, Yunan siteleri
arasinda boyle miicadeleler goriilmektedir.

istila Devri

Bu yeni bir imparatorlugun tesekkiilii halinde disariya
dogru olacag: gibi, gocebe kavimlerle yenilesmek {izere iceriye
dogru da olabilir. iran’n Araplar, Tiirkler, Mogollar tarafindan
istilas1 gibi. Fakat Anadolu Tiirklerinin gelismesi seklindeki Os-
manh imparatorlugu iceriden disartya dogru bir genislemedir.

istila devrinde hakim site ile ona sonradan baglananlar
arasinda esash bir ayrilik, bir mahiyet fark: vardir. Fakat impar-
atorluk kuvvetlendikce bu iki tabaka arasindaki keskin ayrilik
gevsemeye dogru gider: Serbest sehirler, miimtaz eyaletler az ¢ok
niifuz kazanir. Yeni kavimler halki ticretli asker, esnaf ve tiiccar
olarak imparatorluk merkezine niifuz eder. iki ayr1 cemiyet
arasinda disaridan igeriye niifuz, yeni imparatorluk ruhunun
manevi birligine ve esitligine dogru bir nevi gelisme tegkil eder.
Imparatorluk aslinda tecaniissiiz; birbirinden tamamen ayr1
tabakalardan ibaret bir cemiyet olarak basladigi halde gittikce
merkezdeki miitecanis ve yeni ruha uygun bir cemiyet haline



130/960

gelmeye baglar. Rambaud, Bizansi goyle tasvir ediyor: “Yirmi
mubhtelif milleti idare eden ve onlar1 su diisturda toplayan
tamamiyla suni bir eser: Tek hakim, tek iman.” Osmanl Dev-
leti’nin ilk devrinde Tiirk ordusunda Rumlar, Bulgarlar, Sirplar,
Bosnaklar vb. toplaniyordu. Muhtelif unsurlarin hakim bir unsur
idaresinde toplanmasi imparatorlugun yalmz bu ilk devrine
aittir.

Imparatorluklarin istila devri: a) Bazen bu, yeni cemi-
yetin idealinden 6nce baglar; o zaman kuvvetli bir sitenin veya
kuvvetli bir gocebe kavmin askeri hakimiyeti goriiliir: Roma’da,
Mogol imparatorlugu'nda goériildiigii gibi. Bu tipteki istilalar,
yerlestikleri eski medeniyetlerin méanevi nizamimi benimser;
hatta ona temessiil ederler33! : Romalilar Yunanlilagti, Mogol-
lar Tiirklesti. b) Bazen de imparatorluk olgun bir kavmin kiiltiir
yaratisindan sonra yeni bir idealin yayicis1 halinde meydana
cikar. Bu vaziyette imparatorlugu kuran, yalniz istila degil; her
seyden 6nce bu yeni imanin verdigi taskin heyecandir: MO 3.
yiizyilda iskender istilasi, MS 7. yiizyilda Islamiyetle beraber
Arap istilasi, 13. ylizyilda Anadolu dini reformundan sonra Os-
manl istilas1 bunlardandir. “Erenler ve gaziler” yetistiren Anad-
olu ile, ilk akinlar1 yapan Selcukiler arasinda fark vardir. ikin-
cisinde Tiirkler, gittikleri her yere Asik Pasa’nin, Yunus Emre’nin
milli suuruyla canlanan yeni bir ideal gotiiriiyorlardi. 7. asirdaki
islam istilas1 yalmz bir ziihd imam tagiyordu. 13. asirdaki
Islam—Tiirk istilas1 bir rind imam gotiirdii ve kurduklar1 impar-
atorluk eski cemiyetlere benzeyecek yerde, onlari temsil etti ve
yeni bir manevi nizam kurdu.

Imparatorluklarin istild devrindeki bu iki tipin esash
ayriligim1 géremeyenler ikincilerin degerini kii¢iiksemeye yahut
birincilere fazla deger vermeye kalkmiglardir. Cengiz istilasi ile
Osmanl istilas1 arasindaki derin fark ve ikincisini yeni bir islam-
iyet anlayigi, yeni bir insan telakkisi ile milli bir kiiltiirden yeni
bir ménevi nizam yaratmaya sevk eden sebep buradadir.
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Imparatorluklarin iimmet denen manevi bir nizam icinde insan-
larin kalplerini baglamalari, barbar olmaktan kurtulmalar1 ancak
bu sayede miimkiin olmustur.

Kurulus Devri
Imparatorlugun devami bélgelere ait bir zaafin eseridir.

Fakat bu zaaf onun kuvvetini tegkil eder; miibadele[332] sahasi
genigledikge istihsal ihtiyac1 artar. Fakat istihsal ve vasitalari
onunla miitenasip olarak artmayinca pargalarin birbirine olan
ihtiyac1 ziyadelesir. iktisadi birlikle beraber siyasi ve manevi
birlik de kuvvetlenir. Tecaniissiiz unsurlar gittikce kaynagarak
yeni bir ictimai tabakalanma viicuda gelir. iste bu, imparat-
orlugun kurulus devridir.

Eski Misir’da imparatorlugun biitiin unsurlar1 bagkente
doluyordu. Biitiin devlet iglerine koleler niifuz etmisti. Eski Tan-
ri-Firavun aileleri yerine, kolelerden Firavunlar goriildii
Roma’da Senato mevkiini kaybetti; tecaniissiiz unsurlar imparat-
orluga hakim oldu. “Muzaffer kumandan” demek olan imparator
halka, yani biitiin unsurlara dayaniyordu. illiryali kélelerden im-
paratorlar cikti. Bizansta da aym hadiseyle karsilasiyoruz;
icretli askerler Bizans’a hiikmediyordu. Liibnanhi Mardaitler,
Vardarli Tiirkler, Makedonyali Arnavutlar, Magribiler, Araplar
vb. devlete hakimdi. Sarayr elinde tutan muhafiz alaylarn
(hétérie), sirf yabancilardan miirekkepti: Skandinavlar, Slavlar,
Hazarlar, Ermeniler, Giirciiler gibiii.

Abbasilerde, Mu”tasim’dan itibaren devlet, Arap olmay-
anlarin eline gecti. Daha dogrusu imparatorlugun biitiin unsur-
lar1 ayn1 zamanda devlete hakimdji; Tiirkler, Deylemliler vb. dev-
let islerini ve araziyi ellerinde tutuyorduiii. Biiyiik Selgukiler
zamaninda divan’a ve saray’a imparatorlugun biitlin unsurlar
niifuz etmisti. Iranli Nizamiilmiilk Siyasetname’sinde, hassa
ordusunun Tiirk olmayanlardan tegkil edilmesi sebeplerini an-
latiyoriv. Osmanllarda Fatih’ten itibaren Tiirk olmayanlarin
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devlete niifuzu bariz bir sekil almigtir. Yeniceri Ocagi ve
devsirme tegkilati saraya hakimdi. Osmanl sadrazamlarindan
mithim bir kismi Bognak, Sirp, Hirvat, Giircii idiv. Bu unsuru
yetistiren tegkilata kapikulu deniyordu.

Eski Iran ve Cin imparatorluklar1 da kurulus devirlerde
bu tarzda idare edilmiglerdir. Osmanlhlarda imparatorlugun esas
tegkilatina ait bircok ictimail kurumlarin Bizans’tan gectigini id-
dia eden tarihgiler hata ediyorlari. Ciinkii benzer ictimai
yapilarda ayn sartlar ayni neticeleri dogurmaktadir.

Imparatorlukta unsurlarin kaynasmasi (bagkentte to-
planmasi), muhtelif unsurlar arasinda méanevi birlik ve egitlik
temAyiiliinii dogurur. ilk defa bélgeleri asan birlik fikri, kozmo-
polit insan fikri buradan dogar. Insaniyetci dinler, insaniyetci
fikir cereyanlari, kabile ve site tanrilar yerine alemlerin efendisi
(Rabb-el alemin) goriisii bu suretle meydana ¢ikmigtir. Bu
suretle imparatorluklarin igtimai yapisi milletlerarasi manevi
biitiinleri, yani iimmetleri, umumi kiliseleri dogurur. iste iimmet
devri bunun neticesidirii. Karnak kitabelerinde ilk defa “tek fikre
sahip olmak”, “tek kalple carpmak” dilekleri goriiliiyor. Misir
dini, IV. Ahen-Aton zamaninda Kuzey ve Giiney Misir, Suriye,
hatta baz1 Anadolu tanrilarim toplayarak ilk defa kavimler arasi
miicerret tanri fikrine yiikseldi.

iran ve Roma’da da imparatorluk aym fikir birligini
meydana getirdi. iran’da tanrlar pantheon’u erkenden fikir
birligine ulagti. Patriarkal ve sabit cemaatci hayatin sembolii
Hiirmiiz ve Ehrimen ikinci dini oldu. Yeni tesirlerle beslenerek

daha yayilici bir gekil aldigi zaman Maniheizm333) oldu. Bu yeni
inan¢ biitiin Yakindogu’da, Tiirkistan’dan Habegistan’a kadar
pek cok memlekette, hatta Bizans’a ragmen Balkanlar’da yayildi.
Roma’da pantheon, 6nce biitiin Akdeniz tanrilarin topluyordu.
Stoacilik’la hazirlanan Hiristiyanlik ve Katolik kilisesi Roma’da
manevi birligi tamamladi. Bir zaman Katolik olmak, Latin-
lesmekle ayn1 goriiliiyorduiii.


OEBPS/Text/../Text/millet_split_380.html#footnote-100-333

133/960

Cin de aymi safhalardan gecti, feodal devirde Cin’de
ménevi birlik yoktu. Imparatorlugun dogurdugu yeni patriarkal
ve cemaat¢i diizen Kung-tsé (Konfugyiis) doktrini halini aldu.
Biitiin Cin, bu dini evlat saygis1 (piété filiale) etrafinda toplandi.
Cin’de Taoizm’in yerlesmesi, digaridan gelen Budizm’in yayil-
mas1 hep bu imparatorluk yapisinin hazirladig: sartlar igerisinde
miimkiin olmustur.

islamiyet, dogusunda kabileler ve siteler iistiinde bir
alemlerin efendisi fikrini getirmesine ragmen, ancak Abbasiler
zamaninda milletlerarasi bir immet dini geklini almigtir. Suubi-
ye firkas1 veya Ehlii’t-Tesviye, Abbasiligi doguran ve Islamiyette
Arap olmayanlarin iktidar mevkiine gec¢mesini temin eden
hareket idi. Osmanh Imparatorlugu’nda ménevi birlik,
Yavuz—Kanuni devrinde kuruldu: sii—siinni miicadelesi, devletin
kati surette ehl-i siinnet cemaatini temsil etmesine sebep oldu.

Miicadele Devri

Bununla beraber imparatorluklarda bolgelerle merkez
arasinda periyodik bir miicadele baglar. Bolgeler —feodal yapilari
icabi— merkezden ayrilmaya calisirlar. Fakat yetmezliklerinden
dolayr bu tesebbiisleri yarida kalir. Merkez yeniden otoritesini
kurar. Bu suretle bir taraftan feodalizmin dogmas1 igin
hareketler, diger taraftan onu kirmak i¢in merkezin tesebbiisleri
birbiri ardindan gelir.

Merkez, derebeyligi zayif diisiirmek icin toprak sis-
temini imparatorluk tegkilatina baglar. Toprak zadeganlhigina
kars1, merkeze bagh igreti toprak tasarrufunu (possession) koy-
ar. Feodal esitsizlige karsi, sultani birlik ve dini miisavilik
fikirlerini cikarir. imparatorlugun hakimligi ve miicerret fikir
bakimindan ileri olan bu temayiil topraga baghhk ve istihsal
kudreti bakimindan geri ve zayiftir. Ciinkii bu sistemde sahib-i
arz topraga baglanmadigi icin ferdi miilk kurulamaz ve yari
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memur halinde kahr. istihsalle miinasebeti igretidir. Neticede
sermaye birikmesine imkéan birakmaz.
Diger cihetten feodalizm, merkeze karsi kendi

muht21r11§1n1[~5"3'41 korumak i¢in miicadeleye girer. Merkezcilige

kars1 toprak zadeganlhigini yeniden kurmaya galigir. Dini—iktisadi
ortodoksi yerine, dini—iktisadi heterodoksiyi koymak ister. Bu
hareket, miistahsil ¢ift¢cinin merkeze kargi kimildamasi; imparat-
orlugun tabii pargalanmaya dogru gitmesi demektir. Fakat bu
parcalanma higbir zaman gerceklesemez. Zira bolgelerin hayati,
onlarin miistakil birer biitiin olmalarina elverigli degildir.
Ayrilma i¢in yapilacak her hamle, merkezin karsilik bir ham-
lesiyle kirithir. Eski imparatorluklarda feodalizm miicadelesini
kati olarak bilmiyoruz. iran’da muhtelif hanedanlar zamaninda
eyaletlerin merkezden ayrilmak igin yaptiklar1 bosuna
tesebbiisleri, birgok parcalanma ve tekrar kuruluslar biliyoruz.
Roma’da II-IV. ylizylllar arasinda goriilen parcalanma
tesebbiisleri hakikaten imparatorlugun once iki, sonra birgok
parcaya ayrilmasina sebep oldu. Ciinkii Roma’da, zaten g¢ok
farkl ve degismeye elverigli olan cografi—tarihi sartlar imparat-
orlugun parcalanmasini hazirlamigtir. Batida (Baltik, Rusya, At-
las sahili gibi) yeni baz1 memleketlerin Akdeniz’e yeni ticaret yol-
lariyla baglanmasi bu bélgenin gelismesini kolaylastirdi; impar-
atorluktan ayrilan yeni biitiinler dogdu. Serbest sehirlerden (mu-
nicipium), burglar ve italya'nin ticaret sitelerinden Bat1 ve Kuzey
Avrupa’daki Guilde’lere ve Hansae’lere kadar ilerleyen bu
gelisme Bati cemiyetlerinin ictimai olgunluklarinin temelleridir.
Bizans'ta feodalizm ile merkezi kuvvet arasindaki
miicadele cok meydandadir. Bizans Imparatorlugu, Roma gibi
cift¢ilige dayaniyordu. Eyalet halkinin en biiyiik kismui toprakla
ugragiyor, toprak vergisi (dimes) gelirin mithim bir kismin1 mey-
dana getiriyordu. Ortagagda bolgelerin evrimi: a) Serbest kiiciik
miilkiyeti mahvederek sultani miilkiyeti kuvvetlendirdi; b)
Serbest koyliileri, efendinin topraginda calisan serser haline
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getiriyordu. Bu iki evrim Batr’da oldugu kadar Bizans’ta da kis-
men goriiliir, fakat gok agir ve yetmez bir gekilde. Bundan dolayr
imparatorluk bunlara karsi koyabildi ve bolgelerle merkez
arasindaki miicadele daima merkezin lehine halledildi. Fakat bu
hal bélgelerde miilk kuvvetlenmesine, belediyelerin gelismesine,
hiirriyet ve secim fikirlerinin yerlesmesine mani oldu. Ortodoksi
hiikmiinii devam ettirdi.

Bu miicadeleyi az c¢ok farklarla Abbasilerde, Cin’de,
hatta Osmanlilarda da goriiyoruz. Cin’de biiyiik feodal, G6k’in
oglu olan imparatordu. Biitlin imparatorluk onun merkezi hiik-
miine baghdir. G6giin oglu Tan-Siyou her yerde hazirdir. O,
prenslere toprak ve miilk iizerinde tasarruf hakk: verir; fakat
hepsinin tizerinde hakim kuvvet yine odur. Sel¢uki ve Osmanh
toprak sistemlerine benzeyen bu esas, ancak imparatorlugun
feodalizme kars1 zaferinden sonra meydana ¢ikmis ve birgok
buhranlar gecirmigtir.

Osmanl toprak sistemi de hicbir zaman sabit bir gekil
muhafaza etmis degildir: Celali hareketleri dedigimiz Osmanh
tarihini birkag yiizy1l meggul eden cok karigik hadiselerde bu
miicadelenin muhtelif safhalarim goriiyoruz.

Miicadele devrinin diger bir vasfi da merkezdeki
“kapikulu” isyanlaridir. Hassa ordusu, imparatorlugun eski site
zddeginina ve zapt edilen feodal sehirlere karsi koydugu istila
kuvvetinin esasidir. Imparatorluk ona dayamr. Bundan dolay
hassa ordusu imparatora tabi oldugu kadar, imparator da hassa
ordusuna tabidir. Yeni devlet nizami, yeni toprak sistemi, hasil
yeni hakim idare onun elindedir.

Bu ordunun iginden sivrilenler, imparatorla beraber
orduya hiitkmetmek isterler. Buradan, hassa ordusuyla imparator
arasinda miicadeleler dogar. Roma’da Pretoryen isyanlari, Ab-
basilerde Tiirklerden miirekkep hassa ordusunun isyani, Biz-
ans’ta hétérie’ler ve Osmanllarda Yenigeri isyanlar1 gibi. Fakat
daima hakim olan hassa ordusudur. Ciinkii imparatorluk onunla
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kaimdir. Eger o magliip olursa, bu mutlaka imparatorlugun in-
hilal ettigine aldmettir. Tanzimat hareketi bizde bunun bir
goriintiglidiir.
Statik Devir
Imparatorluk, biitiin bu dahili miicadelelere ve distan

gelen istila tehlikelerine kars yine bir nevi muvazene 335! bulur.
Hudutlarim daimi ordularla korur; ciftcilik ve kiigiik endiistri
iizerine kurulan imparatorluk yapisi bunlari, disaridan gelecek
bir hiicumu kargilamak igin kullanir. Bizans'ta théme denilen
askeri toprak tegkilati, Abbasilerde hanedan ve orduya arazi 1k-
ta, biiylik Selcukilerde mukataa sistemi, Cin’de topragin devlet
tarafindan taksimi, Osmanhlardaki timar ve zeamet tegkilati
mubhtelif imparatorluklarda hakim tabakanin nasil kuruldugunu
gosterir. Imparatorlukta bazen muvazenenin bozulma teh-
likesine karsi onun muvazenesini koruyan ve statik nizamim
kuran kahramanlar yetisir: Roma’da Trajan, Bizans’ta Heraklius,
Cin’de Pan Tchéou, Osmanhlar’da 4. Murad ve Kuyucu Murad
Pasa gibi. Fakat bu muvazene ve onun devamu i¢in yapilan ham-
leler sirf ferdi kahramanhklardan dogmus degildir. Muvazeneyi
temin eden, bizzat imparatorlugun ictimai yapisidir. Bolgelerin
inkisaf imkansizhigl, feodalizmin yarida kalmis tesekkiilii onlarin
merkezden ayrilmasina mani olur. Biitiin mesele distan gelecek
tehlikeleri karsilamaktir. iste imparatorlugun esas hedefi, bu
suretle kendi kendine yetme, icine kapanma ve disa karsi miida-
faa tedbirleri almaktir. Roma’nin Cermenlere, Iran’mn Tiirklere
kars1 yaptig1 biiylik sedler hep bu hedefin goriiniisleridir. Bu

sayede imparatorluk dedigimiz tecaniissiiz33®! unsurlardan
miirekkep ictimai nizam, bu tecaniissiizliigline ragmen iimmet
ideali altinda bu muvazeneyi uzun miiddet devam ettirmistir.
Fakat bu statik devrinde imparatorlugun dis alemle ikt-
isadl miinasebetini temin eden, ¢ogu kere yabanci unsurlardir.
Cinle iran arasmda Tiirkler, Osmanlilarla Garp arasinda
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Yahudiler, Cenevizliler bu vazifeyi goriiyordu. Fakat i¢ hayatinm
tanzim eden sultani otoriteye bagli olan lonca (corporation)
tegkilat: idi.

Bu kapali ictimai nizamin neticesi olarak imparatorluk-
larda c¢ogu kere teokratik bir devlet sistemi hakim olmustur.
Firavunlar Tanri’nin oglu idiler. Mezopotamya’da da ayni karak-
ter goriililyor. Roma’da imparatorluk baglar1 gevsek oldugu igin
teokratik vasif, bariz degildir. Fakat Bizans’ta biitiin kuvvetiyle
meydana qkmustir. Habeste, Ispanyol Imparatorlugu'nda,
Cin’de muhtelif derecelerde teokrasi sekillerini goriiyoruz.
Bunun en canli numunelerinden biri, Bizans’ta Ortodoks Kil-
isesi’'min tegekkiiliidiir. Abbasilerde “ehl-i siinnet” mezhebi,
hilafette dini siyasetin niifuzu altina soktu. Nitekim, Fatimilerde
de hiikiimdar Sii mezhebinin reisi ve devlet teokrat idi. iran,
dinle devleti birlestirdi. Osmanllar, Fatih—Yavuz Selim’den
sonra ehl-i siinnet mezhebini benimsediler. Tarikatlar, ahilik ve
bilhassa Bektasiligin tagkin dini heyecaniyla kurulmus olan im-
paratorluk, hilafeti kabul ettikten sonra bu heyecanli ve rint din
anlayisini terk etmeye mecbur oldu.

ilk Abbasi halifeleri zamaninda biiyiik miictehitler, miis-
takil ictihat sahibi idiler. Imam-1 Azam, hayatin ticaretle kazanir
ve ictihadi tamamen miistakil ve fayda giitmez bir i olarak
yapardi. Halifelerin niifuz ve tahakkiimiinii kabul etmemek igin,
biiyiik bir medeni cesaret gostermigti. Fakat teokratik devlet
kuvvetlendik¢e mubhtelif rey sahibi olmaya imkan kalmadi. Ni-
hayet Islam tarihinde “ictihat kapis1 kapandi” diye cok taninan
hadise ile biitiin islam imparatorluklar1 tam bir teokrasi sekline
girdiler.

Imparatorluklarin yetistirdigi ideal insan tipi veli, ger-
¢ek insan tipi raiyyet idi. Veli, immet aleminin uhrevi idealine
gore diinya nimetlerini terk eden insandi. Veli veya mutasavwvif,
bir millet ve bir kavim icin degil; imparatorlugun biinyesine
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uygun bir tarzda biitiin insanlar icin iyiligin gerceklesmesini is-
terdi. Raiyyet ise, imparatorlugun sultani otoritesine bagh to-
prak ve kiigiik endiistri sistemine gore yasayan ve iradesini sul-
tanin iradesine baglayan insandi. Bu diinyanin gerek ideal, gerek
gercek insanlar1 ferdi miilkiyet, sahsiyet, tesebbiis, “kavmiyet”
fikirlerinin gelismesine kati surette méni olan; ferdi ve kavmi
hususiyetleri kendi biinyesinde eriten, kavimler arasi bir cemaat
ruhuna uygun insanlardi. Bundan dolay1 imparatorluklar feodal-
izmin, monarsinin, milli cemiyetlerin yetistirdigi sahsi tegebbiis
terbiyesine ferdi servet birikmesine hicbir ehemmiyet ver-
memigler; hatta onlara mani olmuslardir.
inhilal Devri

Imparatorluk, bélge kuvvetleri icinden muhtarhklarim
kazananlarin ¢ogalmasiyla dagilmaya dogru gider. Yeni harpler
ve istilalarla bu dagilmay1 durdurmaya ¢aligir. Fakat distan gelen
baskilara karst mukavemet edemeyecek hale gelince dagilma
hizlanir. Merkezi kuvvet zayisadik¢a imparatorlugun asagi
tabakalarinda dagitici (anarsik) fikirler yayilmaya baglar:
Panteizm, kozmopolitlik, teslimiyet ve mukavemetsizlik fikirleri
dini veya diinyevi sekillerde bu dagilmanin ifadesi olur. Eski
Yunan'da iskender imparatorlugundan sonra “diinya hemser-
iligi” fikirleri kuvvetlenmisti. Roma’da Pleb ve Spartakiis
hareketlerinden, Stoacilik cereyanlarindan sonra Hiristiyanlik,
imparatorlugun temellerini sarsmisti. iran’da KubAd zamaninda
Mibid Mibidan olan Mezdek’in yaydig1 doktrin, imparatorlugun
maddi ve manevi yapisini esasindan sarsmaya sebep olmustu.
Cin’de ve Tiirkler arasina Budizm’in yayilis1 aynm sebeplere day-
anmakta idi. Uygur hiikiimdar1 Budizm’i kabul ederken harp ve
miicadele aleyhtarliginin muhitte nasil yerlesmis oldugu
goriliiyori.

Bizans'ta Bogomilizm’in[‘g:‘121 intiganm& , Osmanlilarin
birinci  parcalanma  devrinde  Melamiligin  yayilmas,
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Osmanlilarin son devrinde Melamiligin biiyiik bir ragbet kazan-
mas1 ayni hadiselerin goriiniigleridir. Yani biitiin bu cereyanlar
imparatorlugun kuvvet ve irade ruhuna kars1 kaderciligi, teslimi-
yeti, riza ve tevekkiili yaymakta olduklar icin dagilmanin
manevi muhitini hazirlamiglardir.

Imparatorlugun ménevi inhilal Amilleri, ictimai dagilma
sartlar1 meydana ciktiktan sonra esasindan sarsilmasi i¢in digtan
veya icten baz1 darbeler kafi gelir. Eski imparatorluklar: ortadan
kaldiran Cermen, Arap, Tiirk, Mogol vb. istildlaridir. Bununla
beraber iktisadi bir niifuz da imparatorlugu sarsabilir: Hint, Cin,
iran, Osmanl imparatorluklarinda bunun miihim rolu olmustur.

Tarihte biitiin gelisme sahalarini tam olarak tetkik ede-
bildigimiz ictimail sekil, imparatorluktur. Klan ve kabilelerin
baglangic1 karanliktir. Modern cemiyetler son geklini almamigtir.
Bundan dolay1 tarihgileri ve bircok tarih filozogsarini en g¢ok
ugrastiran mevzu imparatorluk olmustur. ibn-i Haldun’un tarih
felsefesi imparatorluklarin bir nevi tasviri olmustur. Mont-
esquieu ve Gibbon bu mevzu iizerinde durdular. Fakat onlar1
aldatan cihet, imparatorlugu miistakil bir sekil, Adeta bir uzviyet
gibi gormeleri olmugtur. Dogan, biiyiiyen ve kaybolan bu
muazzam cemiyetlerin eger diinya tarihinde oynadiklari roli
gbrmiis olsalardi, onlarin nihayet modern milli cemiyetlerin
inkisaf yolunu durduran bir satha olduklarim ve onlarda yarim
kalmig evrimin modern cemiyetlerde devam ettigini goriirlerdi.

* % ¥

Bu kitabin hacmi Osmanli Imparatorlugunun
yikilisindan milli cemiyetin kurulusuna nasil gecildigini gorecek
kadar genis degildir. Yalmz burada bazi noktalar: isaret etmeliy-
iz: a) imparatorlugun parcalanmasini isteyenler, bu biiyiik Tiirk
imparatorlugunun hitkmiinden kurtulmak isteyen unsurlardi. Bu
suretle ilk “kavmiyet”¢i ve milliyetci hareketler onlar arasinda



140/960

uyandi. b) Buna mukabil, asil imparatorlugun sahipleri olan
Tiirkler ictimai nizami sarsmamak i¢in uzun miiddet “milliyet”
fikrinin aleyhinde bulundular. Hatta bu neticeye gotiirecek olan
yeni fikirleri tehlikeli sayarak 6nlemeye galigtilar. ¢) Bununla be-
raber, 2. Megrutiyet’in gerceklestirdigi milliyet hareketi meydana
gikinca Osmanli idaresinden ayrilmak isteyen mubhtelif
kavimlere kars1 imparatorlugun hakimi olan Tiirklerin milliyet
hareketini uyandirmasi bir zaruret haline geldi. d) O zaman mil-
liyetgiler iki yol arasinda kararsiz kaldilar: Birisi, bu milli
uyanigl, imparatorluk devrinde ihmale ugramis olan ana vatanin
koklerine niifuz ederek canlandirmak; ikincisi, imparatorluk

ruhundan miilhem!33% olan yeni bir imparatorluk fikri uyandir-
mak ki bu da milli kiltiirin Osmanh devletinin baglarinda
oldugu gibi, yeni bir tagsma derecesine gelmesiyle miimkiin olabi-
lirdi. Bu iki yoldan birincisi ¢ok zahmet, ¢ok sabir ve tevazu istiy-
ordu. Eski imparatorluklarin sereseriyle éviinmek kafi gelmiyor;
yeni kiiltiirlin mayasim vatanin koklerinden ¢ikarmak i¢in uzun
bir nefis savagini bekliyordu. ikinci yol ise, her sey olup bitmis
gibi bir riiya halinde gerceklesebiliyordu. Bunlardan birincisi
memleketcilik, ikincisi Turanciik’ti. Imparatorlugun dagilma
devrinde milliyet duygusu uyanmakla beraber kendi tarihimize
ait hakiki suur uyanmadig icin bu ikinci yol tercih edildi. Saba-
hattin Eyiliboglunun dedigi gibi, “Bize 1azim olan tarihi bilgiden
ziyade, tarihi zihniyet yahut tarih suurudur”. Bu tarih suuru bizi
hayali milliyetcilikten kurtararak hakiki milliyetgilige baglaya-
caktir. Bu toprakta bizi tegkil eden bin yillik mazinin bugiin bizi-
mle beraber yasayan ve kudretimizi viicuda getiren tarafim1 an-
cak bu suurla kavrayacagiz. Bunun icin de 6nce bizde milliyetgi-
lik fikrinin nasil dogdugunu ve hangi sathalardan gegerek bu
gercek yola ulagtigini gormeliyiz.
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Tiirkciiliigiin Tekamiilii®?
Geciktiren Sebepler—Dogusu—Biiyiiyiisii

Miicerret—Miisahhas!342]

Su karsimda duran yazi takimina bakiyorum. Bu kalem
ve bu hokka, benim onlar hakkindaki her tiirlii hitkmiimden
once, kendilerine mahsus vasigariyla orada duruyorlar. Nitekim
masamin iizerindeki kagitlar1 sayarak “burada elli kagit var” ded-
igim zaman da gercekten ifade ettim sey, burada karsimda duran
kagit kiimesidir. Fakat kagittan, kalemden ve biitiin esyadan ayr1
olarak “50” rakaminm yazdigim yahut bir ii¢cgen ¢izdigim zaman
mesele degisiyor. Artik esya ile ilgisiz, varlig: sirf zihinde olan bir
takim hakikatler sahasina giriyorum. Bunlardan birincilere
miisahhas (yeni terimlerle somut) ve ikincilere miicerret (soyut)
diyorum. ilim, iste bu miicerretler yardimiyla miisahhaslar to-
plamak; onlar1 mefthumlar, sinigar ve kanunlar seklinde ifade et-
mekten ibarettir. Hasih miicerret olmasa, sayisiz miisahhaslar
toplamaya ve anlamaya imkan olmazdi.

Bununla beraber, insan zihni miicerredi daima yerinde

kullanmus degildir. Zihnin en biiyiik kudreti tecrit’34! yapmak,
evrensel methumlara ulagsmak oldugu halde bu evrensel mef-
humlari, asil gayeleri olan miigsahhas varliklari, yani gercegi an-
lamak icin kullanacak yerde, onlarla ilgisiz bir dlem haline ge-
tirebilir. Hatta daha ileri giderek bu miicerretlerin nasil meydana
geldigini ve kendi vazifelerini unutarak onlar1 gercegin yerine
koyar; dogrudan dogruya gercek sanmaya baglar. Miicerretlere
tapinma seklini alan bu sapkin goriis, bugilin degil, daha
ilkcagdan beri vardir. Hem de onun pek biiyiik, taninmis Esatun
gibi avukatlar1 oldugu ic¢in bugiine kadar ayakta durmustur.
Metafizik realizm diyebilecegimiz bu goriise gore mesela adalet,
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insanlik, din mefhumlari, kavradiklar1 cesitli ve degisik ger-
geklerin tistiinde degismez hakikatler olarak devam eder.

Tecrit(;iligin[::"élgl bu hatasin1 yakalamak i¢in bir psikoloji
ve sosyoloji ilminin kurulmasimi beklemeye lizum yoktur.
Nitekim onu daha ilkcagda siipheciler, Ortacagda isimciler, Yen-
icagda tenkitgiler ve izafetciler gormeye baglamiglar ve biitiin
hiicumlarim1 ona ¢evirmislerdi. Gergek bir ilim goriisi, te-
crit¢iligi kendinin en biiyiik diigsmani sayar, hangi sekilde olursa
olsun onun tuzagina diismez.

ilim bu hususta istedigi kadar ihtiyath olsun, insan zihni
miicerredi gercek yerine almaktan biiyiik bir zevk duyar; hatta
onun baglica kuvvetlerinden biri de budur. Ciinkii bu onun tabiat

karsisindaki aczinin ersatz1dir’343) ; Zihin, ancak yarattigi
miicerredin gercekligine inanmakla kendinin fani ve kaybolan
bir gblge olmadigin1 kabul edebilir; kendini asabilir ve devam
eden tabiat kargisinda mukavemet edebilir. Boylelikle miicerred-
in gercekligine inams, insanda aczden kurtulmanin, kendini
varligin istiinde gormenin, bir nevi edebiyat suurunun
temelidir. Bu teselli ile degil midir ki, evrensel dinler dogdu.
Diisturlari, her zaman ve her yerde degismez olduguna inanilan
ahlak kaideleri meydana geldi. Sinirlar1 yeryiiziinii kaplayan veya
kaplayacagina inanilan idealler meydana ¢ikti. Siiphesiz bu zih-
nin bir kuvvetidir; zihin onunla kendine bir destek buluyor, me-
galomani seklinde bile olsa yikilmaktan ve tabiatin sagir
boslugunda terkedilmig gibi kalmaktan kurtuluyor.

Fakat zihnin bu mazereti, bizim ona boyun egmemiz igin
kafi bir sebep degildir. Cilinkii bu suretle o, yalmiz kendini kurtar-
makla kalmiyor; aym1 zamanda kendi saltanatini da kurmus
oluyor. Ve her saltanat gibi o da tahakkiime bagladig icin kendi
reaksiyonunu gormekte gecikmiyor. Hatta zihnin bu metafizik
istildciligl, ¢ok defa sosyal istilacihiklarin bayrag vazifesini
gbrmiigtiir. Boylece mesela din, medeniyet, irk mefhumlar artik
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hadiseleri anlamamiza yarayan birer zihin aleti olmaktan ¢ikarak
ictimai istilalarin fikri ifadesi yahut hi¢ degilse yalmz fikri bir
istila aleti haline geliyorlar. Bu suretle kast edilen sey zihnin
“miisahhas™, onun renkliligi ve degisikligini izaha yarayan bir
vasita degildir; o tersine olarak biitiin miisahhaslari, gergekleri,
vakialar: silmek gayesini giiden miicerredin cebri hkimiyetidir.
Boyle bir durum, miicerretle miisahhasin savagmasina
varacaktir. Dogmatizm karsisina rolativizmin, Lumiére felse-

fesil344] kargisinda romantizmin, emperyalizm karsisina nasyon-
alizmin cikis1 bu savasin zaruretini gosterir. Islamiyet, istilac1 bir
fikir halinde yayildigi zaman mezhepler, eski medeniyetlerin
reaksiyonu halinde, karsisina ¢ikti.

Hiristiyanlik, Roma’nin elinde miistevli bir sekil aldig
zaman milli kiliseler onu durdurdu. Nitekim, Fransiz ihtilalinin
miicerret fikirleri de Napolyon ordular1 elinde bayrak haline
geldigi zaman, her tarafta yer yer miisahhasin, igtimai gercegin
isyanlariyla karsilasti.

Biz cemiyet sahasinda da, tipki su 6niimdeki yaz takimi
gibi bir takim miisahhaslar kargisindayiz. Cemiyetler birbirlerine
benzedikleri kadar da birbirlerinden ayriliyorlar. Onlar1 tanimak
ve izah etmek icin yine cemiyet sahasina ait miicerret mefthum-
lara bagvuruyoruz: Din, medeniyet, irk veya insanlik gibi. Fakat
bu mefhumlardan herhangi biri miisahhaslarin {istiinde ve ger-
¢ek sanildig1 ve asil vazifesi olan gercegi izahtan gikarak kendi
basina degismez hakikat diye alindigi zaman biitiin degerini
kaybediyor. Bunun i¢indir ki miicerret olarak dinden degil, fakat
muayyen bir cemiyetin yasayan dininden; bir cemiyetin anladig
ve yasadigl medeniyetten; yine muayyen bir cemiyet iginde
ihtilatlar345] ve melezlikler kendine mahsus yeni ictimal tip
meydana getirmis olan irktan bahsedilebilir.

Bu suretle anlagilan 1rk, medeniyet, din ve insanlik ke-
limeleri tehlikeli olmak soyle dursun; bilakis asil realite olan
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igtimai tipi izah i¢in zaruri mefhumlar olacak ve yalmz baglarina
alindiklar1 zaman hudutsuzluklar, vuzuhsuzluklan346]  ve

miistevlilikleri’34Z ile daima zararli birer saltanat kurmak iddi-
asinda bulunan bu “miicerretler”, zihnin gercege niifuz etmek ve
onu kavramak icin icat ettigi aletler halinde kullamldig1 zaman

asil vazifeleri bagina gelmis ve en faydali, en mutil348] silahlar
halini almig olacaklardir.

Geciktiren Sebepler

Milliyetcilik tarih suurudur. Bu suur 19. asirda tarihi
hesaba katmayan miicerret insanlik suuruna karsi reaksiyon
olarak bagladi. Fikirde, sanatta ve siyasette romantizm
hareketleri milletten millete gecerek biitiin Garp’a yayildi.

Fransa Inkilab, Beser Hukuku Beyannamesi'nint34%! miicerret,

zihni semalarinda Tenevviirl35°] (Lumiere) felsefesine dayaniy-
ordu (Rousseau miistesna). Bu asir, insanliktaki biiyiik milli tez-
atlari, his kaynagin1 gormeyen sirf zihinci felsefenin hakimiyeti
asr1 idi. Beser Hukuku Beyannamesi'nin miicerret formiilleri bu
zihniyeti temsil ediyordu.

Napoléon Imparatorlugu, miicerret zihniyeti 6nce kur-

taricy; fakat hakikatte miistevlil35 ve tehlikeli bir sekilde biitiin
Garp’a yayiyordu. Bu istilddan “hiirriyet” ve “demokrasi” bekley-
enler, az zamanda aci hakikatle karsilaginca yeise diistiiler.
Avrupa milletlerinde teker teker bu harekete kars: siddetli reak-
siyonlar uyandi: Almanya’da Fichte, ftalya’da Léopardi, ispan-
ya’da Goya, Rusya’da yeni romantik mektep. Bu suretle her
tarafta edebiyat ve fikirde romantizm cereyani seklinde baslayan
bu reaksiyon tarihe, hisse, biiyiik kitleye, halka donmek; miicer-
ret mefhumlardan, kokiinden ayrilmis “miinevverler” fikriy-
atindan kurtulmak; Tuba agaci gibi yukardan asagiya inecek
yerde kokleri biiylik milli kitlelerin icinde ve tabii bir gekilde
inkisaf eden bir agac gibi asagidan yukariya ¢ikmak gayelerini
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takip eden ve icinde tiirlii tiirlii cereyanlarin dogdugu milliyet
hareketi idi.

Kiiclik milletlerin dogusu da aym surette olmus ve bu
hareketi tamamlamistir. Misal mi istiyorsunuz? iste iskandinav
milletleri, iste Macarlar, Cekler gibi Orta Avrupa milletleri!
Avusturya Imparatorlugu tazyikinden kurtulmak arzulariyla Al-
man, Ispanyol ve Italyan hareketlerini 6rnek edinen milli
hareketler uyandi.

Osmanli imparatorlugunun Garp iktisadi-siyasi tazyiki
karsisinda zayif diismesi yliziinden, bu imparatorluk igerisindeki
mubhtelif kavimler arasinda da milliyet cereyanlar1 dogmaya
bagladi. Mora isyani, Esak—Bogdan hadisesi, Sirbistan hareketi;
Misir’da Mehmet Ali Paga, Arnavutluk’ta Tepedelenli hareketleri
suurlu veya suursuz bir sekilde dogan ve biiyiik bir kism1 Garp
milletlerinden yardim gorerek inkisaf eden hareketlerdi. Mesela
Etniki Eterya Cemiyeti Garp’tan bir¢cok yardim gordiigii gibi,
ingiliz sairi Byron bu harekete yardima kosuyordu.

imparatorlugun temeli ve miiessisi352) olan Tiirkler
kendi hakimiyetlerini devam ettirmek ve imparatorlugu zaafa
ugratmamak igin “islahat” yapiyorlar; Garpi tamamen taklit

ediyorlardi. Fakat unsurlar arasinda dhenk ve ittihad1l353! temin
etmekten bagka kurtulus caresi gormiiyorlardi. Bu yiizden, asil
milliyetgilik hareketi Tiirkler arasinda ister istemez geg
baglamigtr.

a) Tanzimat, devlet idaresinde Avrupalilagmak ve 1sla-
hat tegebbiisii; b) “Yeni Osmanlilar” cemiyeti, “Divan-1 Himay-
un”dan ayrilan “Babiili”’ye agagidan yukariya dogru cikan ilk
yardime1 kuvvet, yani “sokak”tan, matbuattan gelen ilk sesti.

Tanzimat’la Yeni Osmanhlar veya Avrupalilarin tabiriyle
“Jon Tirkler” arasinda goriiniiste ihtilasar vardi. Biri, reformu
devlet hesabina yaptig1 i¢in daha siddetli idi. Hatta bu sebepten
Yeni Osmanhlar, ara sira devletle aralar1 agilip Avrupa’ya
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kaciyorlardi. Cilinkii onlar Fransiz ihtildlinin getirdigi “millet”,
“vatan”, “hiirriyet”, “miisavat”, “hukuk” gibi ekserisi yeni olan
mefhumlar1 sik sik tekrar ediyorlardi. Ve bu sozler, imparat-
orlugun vahdetinden bagka bir sey diisiinmeyen Babiili’ye teh-
likeli goriiniiyordu.

Fakat bu mefhumlarin ¢ogu miicerretti. Muhtevalar
belli degildi. Onlar1 doldurmak 1azim gelince “Yeni Osmanhlar”la
“Tanzimatgilar”in aralarinda fark olmadig goriiliiyordu.

Her ikisi de:

a) Bir “Millet-i Osmaniye”nin viicudiina kani idiler. Bu
“Millet-i Osmaniye”ye bazen biitiin Osmanlh Imparatorlugu,
bazen yalniz Miisliimanlar dahil oluyorlardi. Bu ikinci manada
anlasihinca, o “Milleti Islamiye” seklini aliyordu.

b) Vatan mefhumu, Osmanh imparatorlugu hudutlarin
ifade ediyordu. Bu suretle “Milli Vatan” ile miistemlekeler
ayrilmiyor ve hepsi bir biitiin olarak goriiliiyordu. Bu goriis milli-
yetciligin dogusuna esash méaniydi.

¢) Biitiin tebaya hukukta miisavat vermekle, muhtelif
kavimlerin, Garp sermayesi yardimiyla iktisadi inkisasar1 sayes-
inde Tiirklerden fazla rol oynamasina imkan verilmis oluyordu.
Bunun neticesi olarak Tanzimat ve Geng Osmanlilar hareketi,

bekledigi “ittihad-1 anasir’15354) temin edemedi. Bunun i¢in ya
Tiirk olmayan kavimler arasinda milli hareketlerin dogmasina
méni olacak, yani “Islami” veya “Sultani” fikirleri tamamiyla
hakim kilacak tedbirler almali idi (ki buna artik imkéan
kalmamugt1); yahut da, hdkim unsur olan Tiirklerin fikirce ve ikt-
isatca diger unsurlara iistiin olmalari ve tam bir milli suura sahip
bulunmalar: 14zimd1 ki, onlar federal devletler (etats-federaux)
halinde idare edebilsinler ve imparatorluk devam edebilsin.

Bunlarin ikisi de miimkiin degildi; ¢iinkii:

I. Imparatorluk, Karlofca Muahedesinden beri, 6nce
gerileme, sonralar1 inhildl oldugu igin milli hareketlerin
dogmasina suni tedbirlerle veya g6z yamarak mani olamazdi.
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II. imparatorlugun hakimi olan Tiirk milleti milliyetten
bahsederse, sanki diger unsurlarin dagilmasim kolaylastiracak-
muig gibi bir korku vardi. Bu yiizden, bir tiirlii, “millet”, “milliyet”,
“Tirklik” kelimelerini agza almaya cesaret edemiyorlardi.

III. Fakat daha miihim bir nokta var: imparatorluk dev-
rinde biitiin hareketler, yalnz bir yerden; yasayis tarzi ve zihni-
yeti ile asil milli kitleden ayrilmig gibi duran miinevver ziimre-
den cikiyordu. Buna bir de Avrupa fikriyatinin iki asir geriden
takip edilmesi hadisesini katabiliriz. Miicerret ve semaci olan
Lumiére[355} filozosarii yeni Avrupa hareketleri icin cok ge-
cikmis cereyanlardi. Tanzimat miinevverleri, Geng¢ Osmanllar,
hatta ilk Tiirkgiiler siddetle bu miicerret mefhumcu cereyanin
tesiri altinda kaldilar. Vakia Namik Kemal, Cezmi mukaddemes-
inde Adeta Hugo'nun Cromwell mukaddemesini taklit ediyor ve
bir nevi yeni Osmanli romantizminin beyannamesini yapmak
istiyordu. Fakat romantik felsefe ve edebiyatinin iilkiilerine asla
niifuz edilmedigi i¢in bu taklit fazla sathi kaldi. Ve kendilerini ro-
mantik sayan Gen¢ Osmanllar esasta tamamiyla miicerret ve zi-
hinci goriise bagh kaldilar.

ittihat ve Terakki, Tanzimatn ve Gen¢ Osmanhlarin
son tesebbiisli olarak “ittihAd-1 anasir” fikrini devam ettirdi.
Prens Sabahattin, metodun kuvvetine ve her devir i¢in muhtac
oldugumuz bir meseleye dokunmasina ragmen, o zamanki real-
iteden uzak ve imparatorlugun inhilaline sebep olacak bir fikri

miidafaa etti: “itilaf-1 anasi”35% Yusuf Akcura da, bu sirada
federe devletler (etats confédératif) hayali kuruyordu. Halbuki
biitiin bunlarin olabilmesi i¢in, 6nce muhtelif kavimleri birbirine
baglayacak kadar yaygin kudrette merkezi bir milli kiiltiir
dogmus olmal idi.

Bu iste “Yeni islameihk”n muvaffak olmasi da imkan-
sizdi. Seyh Mehmet Abdiih, Abdiilaziz Cavis, Istanbul’da Garp
dili 6grenmis baz1 geng medrese alimleri bu yolu canlandirmak
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istediler; fakat emperyalizm ve onun reaksiyonu olan nasyonal-
izm artik her tarafa yayilmis bulunuyordu. Milliyetciligi hesaba
katmayan umumi bir Islam reformu imkanlar1 tamamiyla ge-
cikmisti. Bu iste yalmz islam olmayan unsurlar degil, bizzat Tiirk
olmayan Islam unsurlart da hazirlanmis bulunuyorlards;
Arnavutlar, Araplar milll hareketlere c¢oktan girigsmiglerdi.
Bundan dolayr Yeni Osmanhlik, Yeni Islamlik hareketlerinin
bosuna gayretler oldugu; kurtulusun her seyden 6nce milli suuru
kazanmakta bulundugunu anlayanlar Tiirkgiiliik hareketinin 6n-
derleri oldular.



Tanzimat Devrinde Tﬁrk(;iiliikm

flk Tiirkciiler edebi Tanzimatcilardir. Onlarin
Tiirkeiiliigh siiphesiz heniiz pek sathi idi. Eski Osmanl edebiy-
atimin  hakim tesirinden kendilerini kurtaramadiklar1 icin
fikirlerini eserleriyle fiil haline koyamadilar. Avrupacilik onlar
Tiirkeiiliik goriisiine sevk ediyorsa da siyasi sahada oradan uzak
kaldilar. Bu miinasebetle ilk Once hatirlamamiz lazim gelen
Sinasi, Ziya Pasa ve pek uzaktan Namik Kemal'dir.

Sinasi 1845'te Fransizca, Arapga, Farsca ve Tiirkce
olarak yazdigi bir miillemma manzumesinde yalniz Tiirkce ke-
limelerle misra yazmayn tecriibe ediyor ve soyle diyordu:

Ululugun denizinde géremez kimse kara

Karakus Yavrusuyla Karga Hikayesinde cocuklara en
sade dille hikdye anlatmay1 tecriibe etti. Kendisinden ¢ok &nce
halk sairlerinin, hatta Pertev Paga’nin muvaffak olduklar1 sahada
ayn1 muvaffakiyeti gosterdi. Fakat bu hareketin kiymeti edebi
degerinden ziyade dili temizlemek icin yaptig1 suurlu cehidded-
ir.[3571

Mesela sirf Tiirkge yazmak i¢in yaptigi su tecriibeler
zikre deger:

Goéren sagin arasindan yiiziin pariltisint

Sanir ki kara bulutun i¢inde giin dogmus

Yaninda kan ile yas i¢re kaldigim goriip ez

Demez miyim birini su kizi suya bogmus

Esi yok bir giizeli sevdi begendi gonliim

Kiskanir kendi géziimden yine kendi gonliim.

G6ge mi erdi basun yeryiiziine geldimse
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Var mu bak bencileyin yildiz diiskiin kimse.

Ziya Pasa, Sinasinin Tiirkgiilik fikrini daha vazih ve
kati sekilde ifade etti. Siir ve insa makalesinde milli edebiyat
hakkindaki goriistinii acitk¢a soyliiyor. “Tiirklerin tabii siiri Baki,
Nef1i, Nedim degildir. Bizim tabii siir ve ingamiz, tasra halkiyla
Istanbul ahalisinin avami arasmnda hala durmakta olan ¢ogiir
sairlerinde deyis, kayabasi, iicleme tabir olunan nazimlardir.”

Fakat Ziya Pasa bu nazariyesini eserleriyle fiile
geciremedi. Asil Sinasi’nin ligat tesebbiisiinli tamama erdiren,
ilmi tetkikleriyle Tiirkgiiliigii ciddi bir ¢igir haline getiren Vefik
Pasa oldu.

Ahmet Vefik Pasa 1865'te yazdig1 Lehge-i Osmaninin
mukaddemesinde Tiirk kavimlerinin mukayeseli dil tetkikine ilk
defa giristigini soyliiyor. Yusuf Kamil Pasa’'nmin agdali lisanina
kizarak yaptigi Fénelon’dan Télémaque terciimesi, bazi Moliére
terciimeleri, Ali Sir Nevai'nin Mahbub-el Kultib’'unu bastirmasi,
Osal-1  Secere-i Tiirki’yi Cagataycadan Garp Tiirkgesine
gevirmesi, o zamanki Dariilfiinun’da verdigi tarih derslerinden
bir kismi olan “hikmet-i tarih”i, bu kuvvetli alakanin delilleridir.

Bu sirada Yeni Osmanlilarin en kuvvetli ideologu ve ed-
ibi olarak goriinen Namik Kemal Tiirkgiiliik hareketine hemen
tamamiyla yabanci kaldi. Ancak temenni halinde baz1 mektu-
plarinda sade yazmay1 diigiindiigiinii goriiyoruz. Fakat bu
temenni fiile ckamadig gibi, Tiirkeiiliik hareketine sokmaya da
imkan yoktur. Magosa’dan Abdiilhak Hamit’e yazdig bir mek-
tupta soyle diyor:

“Evzan-1 Acem’denl3581 ayrilmadikea bizde tiyatro ola-
cak kadar tabii siir sOylemeye kabiliyet goremiyorum. Divan
siirini bir zincirden kurtarmak istersek, kirillacak yine bend-i

ahenin-i359 Acem evzamdir. Madem o kadar hevesin var, bir
kere de kalemini bizim parmak hesabiyla bir sey yazmaya sevket.
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Bak, ne giizel ne parlak oluyor. Ben tecriibe ettim. Niyetim o
yolda bir eser meydana koymaktir.”

Vakia, Hamit bundan sonra yazdigi Liberté, Nesteren
gibi tiyatrolarinda ve baz siirlerinde bu tavsiyeyi —pek de muvaf-
fakiyetli olmayarak— yerine getirmeye caligmistir.

Bazilarinin, siyasi sahsiyetinden siiphe ve endise ile bah-
settikleri ve Namik Kemal’in birkag¢ vesileyle hiicum ettigi Ali
Suavi’yi burada zikretmeliyiz. Ali Suavi, sathi bir muharrir ol-
makla beraber muhtelif mecmualardaki makaleleri ve birgok
kiigiik kitabinda Tiirkciilige devamli surette temas etmistir.
Ulim ve Muhbir gazetelerinin koleksiyonlarinda bu tarzda
birgok yazilari var. Tiirk, Hiva Tarihi gibi kitaplarin1 hatirhyoruz.
Bunlarda kaynak zikretmemekle beraber Deguigny de Rémus-
at'nin eserlerinden istifade ettigi tahmin edilebilir.

Bu devrin tarih aragtirmalariyla Tiirkgiiliige Onderlik
eden simalar1 arasinda en miithimi Mustafa Celalettin Paga’dir.

Lehli miihtedi’3®?) olan Mustafa Celalettin Pasa 1869’da Les
Turcs anciens et modernes adli eserini Fransizca olarak Istan-
bul’da Courrier d’Orient matbaasinda bastirdi.

Miiellif, sonra da Tiirkce terciimesi nesredilmemis olan
bu eserde Touro-Ariénne diye, Avrupalilar1 ve Tiirkleri kusatan
tek bir irktan bahsediyor ve Touro-Arianisme dedigi bu etnoloji
faraziyesini ispat igin etimolojiden, tarihten deliller getiriyor.

Miiellifin bu eseri yazmakta iki amelil361 U gayesi vardi:

Tiirklere kendi kudretlerini gostermek Tiirk olmayan
unsurlarin ayni irktan olduklarini ispat ederek “Millet-i Osmani-
ye” hayalini tarihi hakikate istinad ettirmek.

Arya rkinda, diger irklara dstiin vasigar goéren
Avrupalilarin egoizmine kars1 “irk birligi” fikrini ileri siirerek iki
alem arasindaki diigmanlhig azaltmak.

Bu nazariyenin bazi ilmi neticeleri de vardi: Garp
medeniyetini kuran Touro-Arién’lerdir. Tiirkler islam olunca
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Sami medeniyetiyle birleserek ana medeniyetten ayrildilar.
Tekrar Avrupa medeniyetine girmeleri eski irka ve asil medeni-
yetlerine donmekten bagka bir sey degildir. Buradan, kadinlarin
hiirriyeti, Garp fikriyatinin ve tekniginin kabulii vb. neticeleri
¢ikartyor.

Mustafa Celalettin Pasa, Konstantin Borzenski adinda
bir Polonya asilzadesidir. 1826’da Klegof'ta dogmus, 1848 milli
ihtilaline igtirak etmis; muvaffak olamayarak Tiirkiye’ye ka¢mus,
ihtida etmig362, evlenmis, yiizbagi riitbesiyle Tiirk ordusuna

girerek feril<lige£3§3-1 kadar ylikselmigtir. Rus, Bagdat, Karadag,
Girit, Hersek, Ikinci Karadag muharebelerinde bulunup bircok
yerinden yaralanmig ve son Karadag muharebesinde sehit
diigsmiistiir.

Oglu Ferik Enver (Paga) miitareke senelerinde ¢ikan
Edebiyat-1 Umumiye mecmuasinda bu tezi devam ettirdigi gibi,
oglunun damadi da kelime sesleriyle esya arasinda miinasebetler
iizerine yaptigi arastirmada yine ondan miilhem oldu. Eski
ticaret mahkemesi reisi, Mebus Yusuf Ziya Bey’in Yunan tanri
adlarinin Tiirkge olduguna dair iddialarinin kokleri de buradan
gelse gerektir.

Bu iddia ilim bakimindan kéfi derecede delillendirilmis
degildir. Cok ciiretli fantezici tamimlerle ve bir iki misalle biitiin
tarihi meseleler aydinlatilmak istenmistir. Bu yiizden sirf hayali
denebilecek bir yola sapilmigtir.

Fakat ilmi ve miispet Tiirkciiliik aragtirmalarinin bagla-
madig1 bir devirde hiisniiniyeti itibariyle ¢ok dikkate deger,
mithim bir tegebbiistiir.

Tiirk¢liligin bu ilk kimildanmiglar iizerinde bazi dig
tesirlerin biiyiik rolii oldugunu goriiyoruz.

L Ml'iste@riklerinL:"'@l Tiirk tarihine dair eserlerinin ok-
unmas1 Tirkgiiliigii inkisaf ettiriyordu. Deguigny, Silvestre de
Sacy, Abel Rémusat, Davids, vb’nin bir kismi evvelce ¢ikmig, bir


OEBPS/Text/../Text/millet_split_410.html#footnote-100-363
OEBPS/Text/../Text/millet_split_411.html#footnote-100-364

153/960

kismi yeni negredilen eserleri Garp’tan haberi olan memleket
fikir muhitinde az ¢ok taninmaya baglamisti.

I1. ingiliz—Rus siyasi gerginligi yiiziinden o sirada ¢ikan
hadiseleri de bu arada zikretmelidir. Kdgsgar'in Cin’den ayrilmasi
iizerine Yakup Han, Yakup Beyi Istanbul'a sefirlikle gon-
dermigti. Vefik ve Suphi Pasalarin Sark ve Tiirk meselelerine
kars1 gosterdikleri aldka ayni senelere rastlamaktadir.

Macar Yahudisi Vambery 1861°de Asya’y1 gezmek icin
Istanbul’dan gecmis ve burada birkag sene kadar kalarak biitiin
miinevver muhitle temas etmisti. Seyahatten doniigiinde eserler-
ini Londra ilimler Akademisi’ne kabul ettirdigi gibi hatiralar1 da
Bir Sahte Dervigin Seyahat1 adiyle Tiirkee’ye terciime edildi.

Aym devirde Tirkiye disinda Tiirkgiiliik hareketinin de
kismen Tiirkiye’deki hareketle miinasebetli, fakat daha ziyade
Rus Kkiiltlirii ve romantizm tesiriyle uyanmaya bagladigini
goriiyoruz. Azerbeycan’da Ahundzade Mirza Feth Ali
(1811-1878), Arap harserinin 1slahi icin 1863’te Istanbul Hiikii-
metine miiracaat etmis ve hi¢ bir netice alamadan donmiistii.
1850—57 arasinda Azeri Tiirk lehgesiyle ve halk ddetlerini tasvir
eden meshur komedilerini yazmis ve bu eserler erkenden birgok
dile ¢evrilmisti. Galiba ilk Tiirkge tiyatro yazan zat budur.

1860-1870 arasinda Garp tesiriyle canlanan Tiirkgiiliik
temayiilleri bir miiddet kuvvetten diisti. Mahmut Nedim
Paga’nin sadareti zamaninda Tirkeiiliik hareketi hemen hemen
durmus gibiydi. 1876—1880 arasinda Rumeli’de ¢ikan isyanlar
yiiziinden padisahin niifuzu bir hayli kirilmigti. Bu devirde tekrar
Garpa fikirlerin yaninda Tirkeiilik hareketinin canlandigini
goriiyoruz.

Mekatib-i Askeriye[3§5] Nazir1 ve sonradan 93 muhare-
besinde Sipka Kahramani diye meshur olan Siileyman Pasa,
tedrisata Tiirkciiliigii sokan ilk zattir. Birinci cildini nesretmis
oldugu Tarihi-i Alem’de Tiirk tarihine biiyiik bir yer ayirdi. Bu
malumati, Deguigny ve Raymond’a borclu oldugunu séyliiyor.
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Yine ilk defa “Sarf-1 Osmani”l360} yerine “Sarf-1 Tirki” yazdi.
Mebani-i Insa’sinda Tanrr’y1 tavsif ederken “Birdir, hicbir ortagi,
yardimcisi, benzeri yoktur. Gordiigiimiiz, bildigimiz seylerden
hi¢ biri ona benzemez” diyor ki bu ifadenin sadeligi
meydandadir.

Yine bu sirada Ozbekler Tekkesi seyhi Siileyman
Efendi'nin Ligat-1 Cagatayn nesredildi. Buharali Siileyman
Efendi kitabinda Cagatay ve Garp Tiirkgiilerini mukayese ediyor.
Devlet tarafindan Buhara ve Kasgar'a sefaretle gonderilmisti.
Ligatin1 bu seyahatten doniisiinde meydana getirdi.

Batil itikatlara ilan-1 harbi, Garpgilig1 halk arasinda yay-
maktaki sabir ve kudreti ile taninan Ahmet Mithat Efendi, umu-
miyetle biitiin eserlerinde demokrathg ve Garpcihig ile
Tiirkgiiliige hizmet etmistir denebilir. Ancak ilk onceleri, mesela
Uss-i Inkilapinda “Milliyet-i Osmaniye”nin nazariyesini kur-
maya c¢alistigl, hatta Tiirkgiiliige cephe yaptig1 halde, onun son-
ralar Tiirk diline, tarihine ait bir¢ok tesebbiislerin i¢ine girdigi
ve rol oynadigini goriiyoruz.

O zamanki Tiirkgiiliigii tamamlayan veya onunla ¢atisan
fikirler en tam ifadesini Namik Kemal’de bulmus olan, Millet-i
Osmaniye ve bircok Islame1 miitefekkirler tarafindan ifade

edilen “Vahdet-i islamiye”[3—21 fikirleri idi. Bu iki fikir Osmanh
devletinin zaruretleri idi. Tiirkeiiliikk bunlarla uyusmaya, bunlar
vasitasiyla inkisafa mecbur oldu. Bunlara ragmen ve onlar1 sevk
eden bir Tiirkgiilik daima tehlikeli, muzir ve imkéansiz
goriilmisti.

Tanzimat'ta ilk 6nce, yalmz “Vahdet-i islamiye” yolunu
tutanlar azdi. Bunlar da Tanzimat’tan 6nceki fikri devam ettiren
muhafazakarlardi. Ancak Avrupacilik veya Tiirkgiiliigiin reaksiy-
onu olarak miifrit islameilik hareketi dogmustu.

iste bu sirada islameilarin arasindan hic beklenmedik
bir ses, hem de Tiirk olmayan bir miitefekkir seyyahin sesi,
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Tiirk¢liligi tavsiye ediyordu. Bu zat, Cemalettin Efgani
(1836-1897) idi. O zaman terciime ve Tiirk Yurdu'nda nesredilen
“Vahdeti Cinsiye Felsefesi” (Tiirk Yurdu, c.II, s.45) adli makales-
inde Islam kavimleri arasinda yaymaya calistig1 fikrin ana hat-
larim hulésa ediyor:

insanlar birbirine baglayan iki rabita vardur:

1)Vahdet-i lisan (Irk); 2) Vahdet-i din.

Vahdet-i lisanin baka ve sebati, siiphesiz dinden daha
devamhidir, vb.”

Cemalettin Efgani’nin Sair Mehmet Emin iizerine tesiri
biiyiik oldu. Sair, Seyh’i Besiktag’taki konaginda sik sik ziyaret
ederdi. ilk Tiirkce siirlerini yazmaya o sevk etti. Ona Edebiyati
Cedide’nin karanlik dilinden kurtulma imkanini gosterdi.



Tiirkiye Disinda Tiirkciiliik Realist ve ilmi
Tiirkciiliik"

islam diinyasinin hic degilse 16. asirdan sonra Kkiiltiir
merkezi olan Osmanl devleti, milliyetciligin dogdugu 19. asirda
da Tiirk diinyasinin kiiltiir merkezi vazifesini gormeye bagladi.
Osmanh Tiirk edebiyatinin bagka lehgeler konusan ve bagka
gelenekleri olan diger Tiirk kavimlerine tesiri bu bakimdan 19.
asir ortalarinda hissedilecek bir dereceye gelmis ve yeni
Tiirkciiliik cereyamindan 6nce Tiirkce Islami eserler bu vazifeyi
gormiuigtir.

I. Kinm’da: Osmanlh Tiirkcesine kars: alaka yarliglarla
baglamus, dini kitaplarla tamamlanmistir.

II. Azerbeycan’da: Letaif-i Hoca Nasreddin, Koroglu,
Kerem ile Ash ve diger halk hikayeleri okunuyordu.
Azerbaycan’da bu mevzularin bir kismindan operetler viicuda
getirilmisti. Fuzuli ¢ok yayilmist1.

III. Kazan’da: Garp Tiirkgesiyle eserlerin yayilmasi
otekilerden ¢ok daha yenidir. 19. asrin ikinci yarisinda artan bu
tesir miinasebetiyle bazilarim zikredelim:

Muhammediye: Miiellifi, Yazicizade Seyh Mehmet Bic-
an, 859 (1449). Bu eser Kazan’da bir ¢ok defalar basilmistir. El-

hanlal38]  gkumak adetti, miiteaddit!369 besteleri vardi.
Esmaiil-Hiisnad (Tanr’nin yiiz adi) (1843), Ismi dzam duasi
(1851), Yedi Gazevat, Seyid Battal Gazi, Tutindme, Destan-1
Hatem Tai (1850—-60), Ebu Ali Sina ilk defa 1864’te Osmanl le-
hgesiyle basildi. Sonradan Abdiillkayyum Nasiri tarafindan
1872’de idil-Kazan lehcesine nakledildi. Kirk Vezir, Tkinci Murat
emriyle Seyh Zade tarafindan yazilmis olan bu eser halk arasinda
cok ragbet kazananlardan biridir; 1868’de Kazan’da basilmistir.
Letaif-i Hoca Nasreddin (1845), Tarikat-1 Muhammediye
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terclimesi, Deldil-i Niibiivvet (Alt1 Parmak) Cakirci Zadenin
(1861), Marifetname (Erzurumlu Ibrahim Hakkr’'nin) 1895.

Bu dini tesirin reaksiyonu goriilmekte gecikmedi. Bu
reaksiyon daha ziyade romantik ve Garpg tesirle uyanmiga
benziyordu.

I. Azerbaycan’da Melek Zade Hasan (Bey), Ekinci gaz-
etesini nesretti. Moskova Universitesi Fen Fakiiltesinden mezun
olan bu zat Darwin’in “hayat miicadelesi” fikrini negrediyordu.
Gazetesi 1875—1877 arasinda ancak iki sene gikabildi.

I1. Celal Unsi ve Said Unsi Beyler 6nce Ziya-y1 Kafkasya,
daha sonra Kegkiil’ii gikardilar. Azeri, Cagatay, Nogay, Osmanl
lehgelerinde Tiirkce makaleleri topluyorlard:. icinde Tiirkceden
bagka Farisi makaleler de bulunuyordu. islam Sark diinyasinin
miigterek ilk gazetesi denebilir.

III. ismail Gaspirah, Kirim’da Terciiman gazetesini kur-
du. Nesriyatin1 o zamanki tabirle “Osmanli” Tiirkgesiyle yapiy-
ordu. Muhtelif Tiirk kavimleri arasinda tam bir kiiltiir birligi ka-
bul etmekte idi. Dilde “tasfiyeci”, ictimail hayatta modernist idi.
Diisturu “Dilde, fikirde, iste birlik” sozii idi.

IV. Sehabettin Mercani, Kazan’da Miistefadii’l-Ahbar
adiyla ilk defa Tiirkge tarih yazdi. Burada Tatar kavminden ve
milliyetinden bahsetti. ifadesi Osmanlh Tiirkgesine ¢ok yakindi.
Kayyum Nasiri'nin bu yiizden hiicumuna ugradi. O eserlerin
Tatar lehgesiyle yazilmasini, memleketinin gelenegine daha uy-
gun buluyordu. Bu fikirlerin Tiirkiye’deki hareket {izerinde tesiri
yok denecek kadar azdi.

V. Yalniz Terciiman gazetesi Istanbul’a geliyor ve pek az
kimse okuyordu. Fakat asil Istanbul’dan giden dini kitaplarin
tesiri yakin islam aleminde goriiliiyordu ve bu tesir, Carhk id-
aresine kargi isyan hisleriyle Garp imparatorluklarinin
uyandirdig1 reaksiyonlarla beslenerek inkisaf ediyordu.

VI. Tiirkiye’de imparatorlugu devam ettirmek liizum ve
zarureti, Osmanli vatan1 (Namik Kemal), milliyet-i Osmaniye
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(Tanzimat), vahdet-i Islamiye (Cevdet Pasa) fikirlerinin

devamimi zaruri kiliyor; Tiirkgiilik memleketin hayat temelleri

olan bu fikirler arasinda ve bazen onlara ragmen biiyiiyordu.
ilmi Tiirkeiiliik

1897-1900 arasinda Yunan Muharebesi’yle onu takip
eden seneler, fikir hayatimizda yeni bir canliik dogurmustur.
Istibdat idaresinin susturdugu milliyetcilik cereyani, bu suretle
sirf hayali ve sathi olmaktan ¢ikarak daha miispet ve realist bir
yola girmeye bagladi. Tiirkgiiliiglin edebiyat sahasindaki ilk
suurlu hareketi de yine bu sirada dogmustur.

Asil Fragerli Arnavut olup akrabasi i¢inden Latin harger-
iyle Arnavutca alfabe yapanlar bulunan Semseddin Sami, biitiin
hayatinca devam eden ciddi caligmalari ve nesriyatiyla Tiirciiliige
ve Tiirk diline esash hizmetler etti. Kamus-1 Tirki’sinin

baglangicinda “ifade-i meram”dal37°! , “Sark Tiirkcesiyle Garp
Tiirkgesi bir tek dildir, arada yalmz lehce fark: vardir” diyordu.
Radlofftan Kutadgu Biliki, Thomson’dan Orhun Abideleri'ni
terciime etti. Tiirk—islam fikir 4lemini tanitan ve hala degerini
saklamakta olan Kamusii'l-AlAm’1 yazda.

O sirada Necip Asim da Ikdam gazetesinde Ahmet Cev-
det’le beraber cahisiyordu. ikdam gazetesi, Tiirkgiiliik hareketin-
in merkezi vazifesini goriiyordu. Necip Asim, Léon Cahun’dan is-
tifade ederek ve Sark kaynaklariyla genisleterek yazdig1 Biiyiik
Tiirk Tarihi ile Orhun Abideleri ve Pek Eski Tiirk Yazist'm
nesretti. Bu suretle Tiirkgiiliigii tarih sahasinda inkisaf ettirdigi
gibi Journal Asiatique’e tarihimize dair makaleler gonderiyordu.

Veled Celebi ayni senelerde Tiirk Ligati'ni yazmaya
baglamig; Abugka Kitabi’'n1 negretmis, Sultan Veled Divanim
bastirmistir. Yine bu siralarda Emrullah Efendi ile Bursali Tahir
Bey'i de Tiirkgiiler arasinda sayabiliriz. Tahir Bey, Tiirklerin
Ulim ve Fiinuna Hizmetleri adl kiigiik risalesiyle asil miithim es-
eri olan Osmanh Miielliseri'ni telif etti.
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Aym senelerde ikdam gazetesinin hararetli Tiirkcii
mubharrirlerinden biri de Raif Fuat Bey'dir. Kése Raif Paga’nin
oglu olan Raif Fuat Almanya’da harp tahsil etmis ve aym
senelerde Tiirk tarihini ve dilini merak ederek hususi tetkikler
yapmisti. Doniisiinde ikdam gazetesinde, bugiin kabul ve takip
edilmekte olan, dilde tasfiyecilik fikrine dair bir makale serisi ile
bu tezi ilk defa miidafaa etti.

Sonradan Ziya Gokalp Yeni Mecmua’da bu fikre hiicum
etmis ve Servet-i Fiiniin ile tasfiyecilerin ifratlarindan korunan,
mutedil bir goriis olmak iizere sade Istanbul Tiirkcesinin
muhafazasi, ilmi tabirlerin Arapca ve Farscadan alinmasi es-
aslarina gore, “Tiirkcelesmis, Tiirk¢edir” kaidesini koymustu.

Edebi Tiirkeiiliik

Sinasi ve Ziya Paga’da goriilen kimildamg ¢ok kifayet-
sizdi. Asil edebi Tiirkgiiliik ¢igir1, nazimda Mehmet Emin,
nesirde Ahmet Hikmet'ten sonra basladi. Mehmet Emin ash it-
ibariyle tam bir koylii cocugu idi. Babas1 istanbul’a yakin Zeker-
iya Koylinden bir balik¢ reisi, anasi Edirne’nin kdylerindendi.
Yiiksek tahsili yoktu. Giimriikte kii¢iik memuriyetlerden basla-
yarak valilige, mebusluga kadar yiikselmisti. Kerem ile Ash, Asik
Garip gibi eserleri babasina okurken edebi zevki tesekkiil ettii.
Eski edebiyatla ruhu kaynagsmadi. Cemalettin Efgani’nin telkini
ile sade dili denedi ve orada kaldi.

Tiirkge Siirler kitab1 Yunan muharebesi zamanmnda
basilmigti. Bu kiigiiciik eser, eski ve yeni edebi muhitte sempatik
bir aldka uyandirdi. Eseri takdim ve miidafaa eden Riza Tevfik
oldu. Abdiilhak Hamit, Tevfik Fikret de onu takdir ediyorlardi.

Sonradan Servet-i Fiinun edebi mektebinin tenkit ve
hiicumuna ugradi. Alafranga edebiyatgilar bu yeni tarzi begen-
mediler. Hiiseyin Cahit, Omer Naci hiicum edenlerin basinda idi.
Omer Naci soyle diyordu: “Arapca ve Farsca ile karisik aruz
siirleri daha ahenklidir. Fazla olarak; sade yazilsa bile fikirler ve
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hisler yiiksek olunca zaten halk anlamaz.” Siileyman Nazif de
—sonradan— Tiirkce edebiyat aleyhinde olan bu hiicumlara
istirak etti. Bu miinasebetle Riza Tevfik’le Omer Naci arasinda
uzun ve giddetli miinakasalar oldu. Bdylece Riza Tevfik yeni
edebi cereyanin Adeta beyannamesini yaziyordu.

Nitekim Tevfik Fikret de Haliik'un Defterinden sonra
Sermin’de sade dile ve hece veznine gegti ve yeni siiri takip etti.
Abdiilhak Hamit birgok tiyatrolarini, aruzla ayn1 muvaffakiyette
olmamak {izere, hece vezninde veriyordu. Biitiin bu
tesebbiislerde eksik olan taraf, halk siiriyle yeni hece siirinin
kaynagmasi ve Garp siirinin koklerine girmek idi. Bunlardan
biricisine Riza Tevfik, asik ve tekke edebiyatina niifuz ederek,
onlarin pastiche’lerini yapmak veya o tarzda yeni eserler viicuda
getirmek suretiyle tesebbiis etti; ikincisini daha sonraki sairler
yaptilar.

Mehmet Emin’e hiicum edenler, onda iki ciheti ayirmay1
unutuyorlar: a) Eserinin edebi degeri, b) Tiirk edebiyatinda
actig1 qigirin ehemmiyeti. Yalniz birincisini hesaba katarak ikinci
noktayl unutanlar, ona tamamiyla haksiz ve yersiz yere hiicum-
larda bulunmuslardir.

Mehmet Emin’in siirleri miistesrikler arasinda biiyiik
alaka uyandirdi. Mister Gibb, Profesér Horn, Minorski eserlerin-
in bir kismin terclime ettiler ve onu hararetle alkigladilar. Tevfik
Fikret, Semseddin Sami onu takdir ve methediyorlardi.

Ahmet Hikmet Miiftiioglu, énce Servet-i Fiinun tesiriyle
Haristan ve Giilistant yazmigti. Fakat ancak Altin Armagan’,
Go6¢’i ve diger bazi nesirlerini negrettigi zaman sahsiyetini
kazand1. Cok agdali Osmanl nesrine bagh iken birdenbire ondan
kurtuldu ve tasfiye edilmis temiz Tiirk¢e'nin giizel mensur
orneklerini verdi.

Sonradan, bu sadelestirme yolunda onu diger Tiirk nésir
ve romancilari takip etti. O derecede ki 50 yil 6nce eserlerini suni
bir hava iginde, ¢ok karigik bir ifadeyle yazmig olan eski
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romancilar ve négirler ayni kitaplar1 yeniden bastirdiklar1 zaman
birgok yerlerini diizeltmek ve sadelestirmek zorunda kaldilar.



Hayali, Siyasi ve Hakiki Tiirkciiliik"

Turancilik

Hiiseyinzade Ali tarafindan ilk defa ifade edildi. Eski
mahlas1 A. Turani idi. Tisis’te, daha sonra Moskova Fen
Fakiiltesi'nde, nihayet Istanbul Tip Fakiiltesi'nde okudu. Siy-
asette Osmanlic1 idi. Osmanh Tiirkcesine ve edebiyatina bagh
kald1. Hayatinca ittihat ve Terakki Merkez-i Umumi 4zas1, Os-
manh siyasetinin sadik taraftar1 olmustur. Hayat ve Fiiyuzat
adiyla nesrettigi mecmualarda ilk defa “Tiirklesmek, islamlas-
mak, Avrupalilagsmak” fikrini miidafaa etti. Goriiniiste zit gibi
gorlinen bu i¢ fikrin ne suretle uzlagtirilabilecegini anlatmaya
calisti. Ciinkii sakin, barisci ve telifci zekasi, biitiin yazilarinda bu
isi muvaffakiyetle basariyordu. Fransizca, Rusca, Farisi ve Ingil-
izce bilmesi ona Sark ve Garp hiimanizmalar1 arasinda mukayese
yapmak ve milletimizin, Garp milletlerinden farkh olarak cift
medeniyete dayanmasi 1azim geldigi fikrini ilham ediyordu. Sark
ile Garp arasinda koprii vaziyetinde bulundugumuz i¢in bunu za-
ruri goriiyordu.

Ancak, Tiirkciiliigli en genis ve hayali sekliyle “Turan”
ideali olarak anliyordu. Boylece, Turan onda bir realite degil;
fakat sirf entelektiiel bir ideal olarak kaliyor ve asil realite olan
Osmanh Devleti ile tezat tegkil etmiyordu.

Hiiseyinzade’den biraz sonra ittihat ve Terakki'ye
karigan ve merkezi umumi 4zas1 olan Ziya Gokalp, Hiiseyin-
zade’nin delaletiyle Tiirkeiiliikk cereyanina girdi. “Tiirklesmek,
Islamlasmak, Muasirlasmak” fikriyle “Turanciik mefkéiresi’ni
benimsedi. Bunlar1 Selanik’te Gen¢ Kalemler, istanbul’da Yeni
Mecmua’da hararetle miidafaa etti. Hiiseyinzade'nin sakin ve
edebi Turanciligl, Ziya Gokalp’te aktif ve miicadeleci Turancilik
seklini almigtr.
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Osmanli Imparatorlugu 1918'de parcalanarak Istiklal
Savag1 sonunda Anadolu’da Tiirk devleti ve Cumhuriyeti kurul-
dugu zaman, yikilmak iizere olan imparatorlugun kendi kudret-
ine inanmak ve devam etmek ihtiyaciyla icat ettigi “ittihad-1

» «

islam”, “Turan” “milliyet-i Osmaniye” gibi mevhum!37 idealler-
in hakikatten ne kadar uzak, vakalara ne derecede yabanci seyler
oldugu kendiliginden anlasildi. Ve Tiirkeiiliik, nazarini asil real-
ite olan 6z vatana gevirerek, orada tetkik edilecek, basarilacak ni-
hayetsiz is, sevilecek sonsuz bir kaynak oldugunu gordii.

Tiirkgiilik cereyam ilk defa 1908’de (Mesrutiyet
basinda) Ahmet Mithat, Sair Mehmet Emin, Ahmet Hikmet
Akcora, Akil Muhtar ve diger bazi zatlardan miirekkep bir
heyetle Tiirk Dernegini kurdu. Aym adda 1911’de negredilen
mecmua ancak yedi say:: ¢ikabildi ve biraz sonra Tirk Yurdu
mecmuast geklini aldi. 1914’te daha genis bir tesebbiis ziim-
resiyle Tiirk Ocag1 kuruldu. Bu sene sonunda Selanik’ten gelen
Gen¢ Kalemler’dekiler, Gokalp ve arkadaglar1 Tiirk Ocagi’na
katildilar.

Bu suretle Tiirk Ocaklarmn faaliyetinde ittihat ve
Terakki rol oynamaya bagladi. Tiirkc¢iiliigiin gittikge biiyiiyen bir
kuvvet olmasi onlarin géziinden kagmadi ve Ocagin fikri havasi
sayesinde genclik {izerine miessir!372! oldular. ittihat ve
Terakki’nin Tiirk¢iiliige ve Tiirk Ocagi’'na niifuzu Hiiseyinzade ve
Gokalp vasitasiyla olmustur. Gokalp’in “Uclii Nazariye’si o
zamanki Osmanlh Devleti idaresinde birbiriyle gatigan ii¢ cerey-
an1, yani Osmanhcihk, Islameilik ve Tiirkeiiliigii uzlastiriyor; bu

sayede temeli Tiirkciilik ve Turancilik olan bir terkip[g‘B-1 ile
zamanin istedigi birligi temin ediyordu.

O zamanki Tiirk¢iiliik de Osmanhcihk veya Islameilik
gibi “vatan” fikrini vuzuhsuz birakiyordu. Namik Kemal:

Git vatan Kibe’de siyaha biiriin

Bir elin Ravza-i Nebi'yel374) uzat
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Birini Kerbel4’da Meshed’e at

Kainata o hey”etinle goriin!

derken nasil hudutsuz (veya hudutlan taskin) bir islam
vatani fikrine baglanmigsa, Gokalp de:

Vatan ne Tiirkiye'dir Tiirklere ne Tiirkistan

Vatan biiyiik ve miiebbed bir {ilkedir: Turan!

derken de bagka bir hudutsuzluga ve miiphemlige giriy-
ordu. Bu sinirsiz, gayri muayyen ve gercekle alakasiz vatan fikri,
ideali realiteden tamamiyla ayiriyordu. Halbuki vatamin sinir-
landirilmus, gercgek, tarihi ve cografi realiteye dayanan bir mef-
hum olmasi lazimdi. Hakiki Tiirkgiiliik ancak kendini béyle bir
vatan fikrine bagladigi zamandan itibaren meydana gikmigtir.

Osmanl Siyasetinde Tiirkgiiliik

Osmanlh Devleti her seyden 6nce siyasi biitiinliigiint
devam ettirmeyi diisiinecegi icin, her fikre bu gozle bakmaya
mecburdu. Tiirkgiiliik bu gayeye hizmet ettigi nisbette makbul
goriilebilirdi:

I. ilk zamanda “kiiltiirde Tiirkeiiliik” eski cereyanlarin
kuvveti yaninda pek soniik kaldi: Osmanl siiri, nesri, tarihi,
tasavvufu ve kelami yaninda Tiirkgiiliiglin ilmi ve edebiyati ¢ok
zayif gorlindii. Vakia Tirkgililer ya alim idiler —ki o zaman
ilimleri bir ihtisas dal halinde kaliyordu— yahut ideolog idiler;
fakat o, zaman sanatkarlar heniiz taze oldugu icin eski Osmanh
veya Garp sanatinin yaninda zayifti; mevzulari realiteden uzak ve
miicerret bir ilimden alindig i¢in bulutlar i¢inde kayboluyordu.

II. Fakat Tiirkgiiliik siyasi bir sekil aldigi zaman vakit
vakit vakalarin akigina gore ya taraftarlar kazandi yahut siddetli
aleyhtarlarla karsilasti. Tiirkgiiliigiin iyi tarif edilmis olmamasi,
“Tiirkiyecilik”, “Biitiin Tirkeiilik?, “Turancihk” gibi mubhtelif
sekillerinin uzun miiddet birbirine karigtirilmasi yiiziinden
uyandirdigi muhalefet de bazen haksiz, bazen hakl hiicumlara
sebep oluyordu.
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islameilar ve Osmanhcilar siyasi Tiirkeiiliigii esash bir
ayrilik sebebi, pargalayicr bir 4mil gibi goriiyorlardi. Tiirkgiiler
Islamciligi gegmis bir ideal, Osmanlhciligit mevhum bir fikir, bir

nevi “idare-i maslaha\t(;lllk”L?'Z'i1 sayiyorlardi. Yusuf Akcura Uc
Tarz-1 Siyaset’te, bu ii¢ fikri uzlagtirmadan yalnizca kargilagtiriy-
or ve her halde Tirkciligi (kendi anlayisiyla “Biiyiik
Tiirk¢liligi”) hakim kilmak istiyordu. Gokalp onlar telif
ediyordu:

a) ilim ve teknik medeniyetten gelir: Garpciyiz

b) Misliman1z ve o dinden terimlerimizi alirz:
islameryiz

¢) Turan, idealimizdir: Tirkgiiyiiz.

Bu fikirler, temsil ettigi siyasi sekli (imparatorluk) ve
icinde bulundugu siyasi partiyi (ittihat ve Terakki) muvaf-
fakiyete gotiirdiigii nisbette dogru idi. Imparatorluk
parcalanarak hakiki milli devlet meydana cikinca bu fikrin pek
de dogru olmadig goriildii.

a) Garp’tan yalniz ilim ve teknik degil; sanat, felsefe ve
hayat anlayisini aliyorduk.

b) Miisliiman milletlerinin parcalanmaya dogru gidisi,
birligin maddi-ménevi imkansizhgim gosterdi. Arapca ve
Farsgadan gelen biitiin terimleri atmaya basladik. Cift medeni-
yete degil, fakat tek medeniyete girmek zorunda oldugumuz
goriildi.

¢) Milletin, hayalde kurulmus sinirsiz bir vatanda degil;
kokleri tarihte olan ve igctimai bir tip yaratan hakiki vatanda
oldugu vakalarla anlasildi.

Tiirkciiliigiin hakiki sekli
Ulkiiler, hedeserini bazen dogrudan dogruya bulurlar.
Bazen da biiyiik kavisler ve zigzaglar ¢izerek sonunda hakiki yola

girerler. Tiirkgiiliik, bir kiiltiir anarsisi icinde bulunan Tanzimat
devrinde asil hedefi olan ana vatani gorecek, biitiin kuvvetini
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oradan alacak yerde, kendine miicerret ve hayali mevzular ara-
migt1. Bu arayiglar faydasiz olmadi:

a) Once, mensup oldugumuz tarihten gelen temelleri
meydana ¢ikardi.

b) Sonra, bizim kozmopolit fikirlerden kurtularak bir
0ze donmemiz 1azim geldigini gosterdi.

¢) Nihayet, milliyetin 1smarlama ve yamanma bir sey ol-
mayip, ancak yasanilan asli bir hayatin; dilde, fikirde, iste bir
olan bir cemiyet tipinin suurundan ibaret oldugu hakikatini
—fakat bu hakikatten olduk¢a uzak, hayali seyahatlerin menfi
neticesinde— elde etti. Ciinkidi, Tirkeiilik i¢in yapilan birgok
samimi savaglar —icinde dogdugu— Tanzimat havasinin
tesirinden kurtulamamisti. Onlar gibi hayali (iitopik) ve miicer-
ret mefhumlara dayamyordu. Ulkiiyii gerceklestirmek, ideali
realiteye indirmek lazimdi; gozleri biitiin kuvvetiyle iginde
yasadigimiz ana vatanin miisahhas ve canh gercegine ¢evirmek
lazimdi. Fransiz inkilabr'min fikirlerinden kendisini kurtaramay-
an Tanzimatgilar gibi Tiirkeiiliik de, bulutlarda gezen bir “aydin”
ziimresinin ¢ok samimi fakat miicerret fikri olarak dogdugu icin
bu yasanan ve bizzat bizden bagka bir sey olmayan gercegi
goremedi.

Bu devrin Tiirk tarihi aragtirmalarini iki ziimreye
ayirmalidir:

I. Hayali aragtirmalar: Milli gurur hissi ve tagkin bir ro-
mantizmle beslenen bu hareket, tarihi bilgileri incelemek, objek-
tif olmak esaslarin1 unutacak kadar ileri gitmistir: Mustafa Cela-
lettin Pasa, Enver Pasa gibi...

I1. ilm] arastirmalar: Tiirkologlarin tetkiklerini kendiler-
ine 6rnek edinen bu ikinci devre alimleri, miispet ve kati tetkik-
lerin neticelerine dayanmiglar ve Tirk tarihinin umumi kad-
rosunu ¢izmeye ¢alisgmiglardir. Bununla beraber onlar da, heniiz
caligmalarinin baslangicinda olduklar i¢in Tiirk tarihine dair
eski kaynaklara bagl kalmiglar; Tiirklerle Mogollar1 birbirine
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kanstirmiglar ve Ilkcagdaki Turani kavimlere ait yeni tarih
tetkiklerine niifuz edememiglerdir.

Cok defa Tiirk tarihine ve dillerine dair arastirmalari
takip edenler bu iki yolu birbirine karigtirdiklar1 igin eski
Tiirkgiiler hakkinda tam ve miispet bir fikir edinememekte idiler.
Yine bu yiizden ilmi aragtirma yolunu tutanlarin bazen hayali
Tiirkgiiliik yoluna saptiklar: da goriilmiistiir.

Turancihigin inkigaf zamaninda edebiyat da ona kismen
yardim etmekte idi: Gokalpin “Kizil Elma”s1 zamaninin geng
sairlerine ilham mevzuu tegkil ediyordu. Kendi siirlerinden
biiyiik bir kisminda da bazen memleketin mevzuunu bilmedigi
ve memleketle aldkasi olmayan destanlara dogru gidiliyor; bazen
de “mefkire”nin aktif tezahiirleri goriiliiyordu.

Yusuf Ak¢ura’nmin “Biitiin Tiirkciiliik”iinde Alman etno-
lojik—lisaniL:"'j—61 rk nazariyesi hakimdi. Milliyet Fikri ve Millet
Mubharebeleri adli makalelerinde Fransiz inkildbrna karsi irk
fikrinin miidafaasin1 yapiyordu. Avrupa’da Milliyet Fikrine ve
Milliyet Cereyanlarina Dair adh bir seri makalesinde Winkel-
mann’in filolojik ve antropolojik irk nazariyesine dayanarak, mil-
liyeti 1rk ile tefsir ediyor ve “milli birlik”i, kokteki irk birligi ile
karigtirtyordu. Bu miinasebetle de kendisine o6rnek olarak
Pan—Cermenizm, Pan—Slavizm fikirlerini almakta; bunlara ben-
zer bir Pan—Turanizm’in miidafaas1 zaruri oldugunu séylemekte
idi. Bununla beraber Gokalp; irki, kavmi ve milleti ayiriyordu.
Yeni Mecmua’daki makalelerinde, Yeni Hayat’taki siirlerinde
agikca rkin ve milletin farklarini gosteriyor ve milletin kiiltiir
birligine dayanmasi 1azim geldigini soyliiyordu. Irk telakkisinin
daha sarih tenkidini sonra M. izzet Milliyet Nazariyeleri ve Milli
Hayat adl kitabinda yapti. Burada Tiirk milliyetini irka gore tarif
edenlerin fikirlerini hiilasa ettikten sonra bu antropolojik nazari-
yenin Garp'ta ileri siirdiigli baslica delilleri izah ve tenkit etti.
Gerek Gokalp’in, gerek ondan daha kati bir sekilde M. izzet’in bu
tenkitleri sonraki nesriyat tizerinde tesirini gosterdi. Necmettin
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Sadik ve Bonafous’un birlikte ¢ikardiklar1 Sosyoloji kitabinda bu
tenkitlere isaret edildigi gibi, 1932’de nesrettigim Umumi Icti-
maiyat kitabinda ben de bu antropolojik nazariyenin sarih ten-
kidini yaptim.



Milliyetcilik, Irkcilik, Turancihik®)

Cemiyetlerin tekamiiliinde[3771 bugiin erigilen son mer-
hale millettir. Teknikte, fikirde, ahlakta biitiin ileri adimlar orada
gerceklesiyor. 19. asir romantizm ile, tarih suuru ile bu hamleyi
hazirladi.  ilkcagda bir siteler medeniyeti oldugu gibi,
zamanimizda bir milletler medeniyeti vardir. Bundan dolayr
medeni olmak, ancak kuvvetli bir millet olmakla miimkiindiir. O
halde millet nedir?

Bu mesele iizerinde eski teorilerin miinakasasina
girmeden, milletlerin suur kazanma ve olgunlagmasi tarihini
gozden gecirerek bir neticeye ulagabilirizi. Bizim i¢in en canh
misal yakin tarihimizde yapmis oldugumuz istiklal Savas: te-
criibesidir. Tarihin bu biiyiik imtihanindan tam bir olgunlukla
¢ikan Tirk milleti kaderini ¢izmeye muvaffak oldu. Milletin ne
oldugunu “nazariyelerden evvel” bugiiniin realitesinde tetkik et-
meliyiz. Eger diisiincelerimizi memleketin gergekleriyle ayarla-
mak kudretini gosteremiyorsak, o diisiinceleri telkinden
vazgecmeliyiz.

Vakalar bize gosterdi ki, millet her seyden 6nce siirlari
tarihte hazirlanmig ve miicadelelerle ¢izilmis olan bir vatana
dayanir. Bu vatanin {izerinde aym dille, ayn1 duyguyla bir kiiltiir
birligi kuran, tarihten kalma veya bugiin sokulmak istenen her-
hangi bir simif rejiminin kurulmasina imkan birakmayacak sur-
ette devletle tek viicut haline gelmis suurlu halk kitlesidir. Fakat

yine vakalar bize gosterdi ki, bir nevi zadegan tahakkiimiil378!
seklinde halki parcalamaya meyleden ve kendi hevesleri icin
umumun menfaatini ¢igneyen hanedan ve fert tahakkiimler-
inden kurtulmak; Garplilasma ve medenilesme yolundaki biitiin
gayretlere engel olan geri zihniyetlerden silkinmek; Garplilasma
yolunda tam manasiyla inkilap¢i olmak; ayni suretle halkin

inkisafina méani olan teolojik[f”zqJ zihniyetin geri donmesine kati
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surette set ¢ekmek; dinle diinya islerini prensip itibariyle ayir-
mak zaruridir. Bundan dolayi, bizim anladigimiz manada millet
ancak cumhuriyetgi, halke, laik, inkilapg ve devletci oldugu za-
man biitiin kudretiyle meydana c¢ikabilir ve tam sahsiyetini
kazanabilir.

istiklal zaferinden beri tuttugumuz bu yol, yalniz bizim
igin degil; bizden énce yol alan veya bizi takip edebilecek olan
bagka milletler i¢in de 6rnek olacak kadar esashdir. Ciinkii bu
suretle hala inkigasar1 lizerinde biitiin manileri yikmamig olan-
lara hakiki gelismenin nerede oldugunu gosterecek numune
budur.

Bu esaslara gore milletin ne olmadigin1 anlamak kolay-
lagir: 1) Millet derebeylik degildir ve onun arta kalanlari iizerine
kurulamaz. Oradan kalan bir ¢ok unsurlar —istedikleri kadar tath
hatiralar1 olsun— eger inkilap¢i, halkgi ve laik olan milletin
inkisafina mani iseler, onlar tereddiitsiiz kesip atmak 1azimdir.
2) Millet, tarihi ve i¢timai bir tesekkiildiir. Kendini viicuda ge-
tiren Amillerden her hangi birini feda edemez. Aym dil veya kan
dairesine mensup olmak iddiasiyla, bu milleti bir araya getire-
meyen muhtelif kavimlerin tek bir millet olduklarindan bahset-
mek tamamiyla hayélidir. Meseleye daha ilmi bir cepheden
bakalim.

Vaktiyle Comte de Gobineau isminde bir Fransiz muhar-
riri milleti irka gore tarif etmek istemis ve hayvan nevileri gibi
saf kan {izerine kati irklar oldugunu farz etmisti. Onu takip eden

bir muharrirler38) ziimresi, bu fikrin fantezisini yapmaya
kalkismigti. Fakat bu iddialar higbir ilmi esasa dayanmamak-
tadir. O derecede ki boyle bir tezi sosyologlar ve psikologlar
degil, bizzat nazariyenin iginde dogdugu antropoloji alimleri de
reddetmektedirler. Ciinkii, begeriyetin aslinda bir takim saf irk-
lar1 oldugu kabul edilse bile mutasyonlar, yani zit vasigarin
karigmasiyla hésil olan melezlesmeler neticesinde miitemadiyen
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yeni ve daha miitekamill381 vasigara dogru gidildigi ve
tekdmiiliin asil Amilinin de Darwin ve Lamarck’in zannettikleri
gibi muhite intibak veya 1stifadan(382] degil; bu melezlesmeler
neticesinde ani degismeler oldugu anlagilmigtir. Saf irk bulmak
istersek kutuplara veya ekvatora gitmeliyiz.

Irk nazariyesinin ilmi sakathgim gbz oniine alinca, bu
fikri hala miidafaa edenler, eger zayif iseler bir takim hayallere
kendilerini kaptirmig olduklar i¢in acinacak haldedirler; eger
kuvvetli iseler, yanlhs fikirleri telkin ederek halkin zihnini
karigtirdiklar igin zararhidirlar.

Milleti kan birligi yerine dil birligi, yani etnolojik asil
birligi seklinde tarif edenlerin goriisii de Gteki kadar miidafaa
edilemeyecek bir haldedir. Modern milletlerin dogus tarihi
acikca gosteriyor ki, ayni dil kokiinden muhtelif milletler ¢iktig
gibi, menfaat ve gaye birligi ile ayr1 kokten gelen diller birbiriyle
kaynasarak tek bir millet de dogurmaktadir. Iste ingilizlerle
Amerikalilarin,  Ispanyollarla  italyanlarn,  Fransizlarla
Belcikalilarin veya Isvicrelilerin ve daha bircok milletlerin vazi-
yeti bunu gostermeye kafidir. Oyleyse irker goriis icin
sOyledigimiz gibi, etnolojik asil birligine dayanmak isteyen Tur-
anci goriis de realiteye uymamakta, hayali kalmaktadir.
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Tiirkler ve Mogollarﬁ)

Irklarin fizik noktasindan ayrilisi, ¢ok fazla umumi ve

miiphem bir taksimdir. Hakiki taksim[3831  qil ziimreleri
bakimindan olamidir: Hint—Avrupa dilleri, Kelt dilleri, Sami
dilleri gibi. Asya irklarinin bu noktadan ihmal edilmez biiyiik
ayriliklar gosteren baslica ii¢ nevi vardir:

I. Cin—Japon zlimresi ki, Annam—Siyam’dan Sahalin
Adasr’'na kadar uzanan bir hat {izerinde yasayan bu irk dillerinin
tek heceli olmasi, baz1 harserin bulunmamasi (b, d, r, vs.),
yazisinin cizgilerden ibaret olmasi ve yukaridan asagi dogru
yazilmasi gibi hususiyetleriyle diger dil ziimrelerinden ayrilmak-
tadir. Bu dil zlimresi, aralarinda olduk¢a miihim ayriliklar olan
Siyam, Cin ve Japon dillerine ayrilmigtir. Bu dilleri birbirine
baglayan, yukarida sayilan vasigarla beraber sentakstaki birliktir.
Kadi Resid ibrahim’in iddiasma gére bir Cinli, bir Japon'un
dilini pek az anlayabilir (Alem-i islam adli eserinden).

II. Tibet-Mogol zlimresi ki, bitisik heceli diller ziim-
residir. Birinci zlimreden, sentaks ve yaz itibariyle ayrilir. Mogol
lagat1 Tiirkceden ve Cinceden tamamiyla farklidir. Ne sentaks,
ne gramer bakimindan Tiirk dillerine benzer.

III. Profesdr Gieze'nin Istanbul’da Ural-Altay dillerine
ait verdigi bir konferansi (1917) hatirlatirim. Ona gore,
Ural-Altay dilleri denilen isim, mevhum bir tibirden bagka bir
sey degildir. Ural dilleri arasinda lagat, sentaks ve gramer
bakimindan siki miinasebetler bulundugu iddia edilebilir.
Fino—Ugor kavimleri diyebilecegimiz bu ziimreye Samoyedler,
Ugorlar, Finler, Laponlar, Macarlar girer. Altay dillerine gelince,
bunlarin Ural ziimresiyle esash bir aldkalar1 olmadig: gibi kendi
aralarinda da dil birligi kati suretle gosterilmis degildir. Doktor
Gieze’'nin etnoloji esaslarina dayanan bu iddiasi temellerinde
dogru; fakat eksiktir.
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Altay dilleri diye eskiden beri kabul edilen biiyiik ziimre
igerisinde birbiriyle alikasi olmayan mubhtelif sinigar goriilmek-
tedir. Tibet—Mogol dilleri Tiirk dillerinden ayr bir aile tegkil et-
mekte... Gramer bakimindan Tiirkee fiillerin sonu —mak, —mek
ile bittigi halde Mogolcada fiiller —oy ile biter. icmek manasina
gelen okomoy, isitmek manasina olan sonormoy gibi. Siygalarin

tasrifindel384) tam bir benzeyis bulmak kabil degildir. Ligat
bakimindan da bir miinasebet goriilmemektedir. Ne isimlerde,
ne eklerde, ne kelime baglaniglarinda benzeyis yoktur.

Burada verecegimiz kiigiik bir cetvel, iki dil ziimresinin
birbirinden biisbiitiin ayr1 oldugunu gostermeye kafidir. Clapro-
th’un Mogol Liigati'na dayanarak yaptigimiz bu mukayese son-
raki dil aragtirmalari ile de kuvvetlendirilmigtir.

Garp Tirkgesi Tirkmence Mogolca
Kartal Berkut Tas
Sevmek Sivmek inaklamoy
igne igne Cao
Sap Acl tag Baybang
Ruh Din Amim (ami)
Adac Adac
Guzel Yahsi Sayin
Cok Kip Ulamgi
Yag May Syatusu
Igmek Icmek Ukumoy
Topal Aksak Doydokhur
Pisirmek Bigirmek Cinamoy
Deve Teve Témoke
Kendir Kendir Olusu
Baslik Baslig Noyin

it

it

Nogay
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Tanri Tengri Burhan
Kadin Hatin Eme
Ay Ay Sara
Bir Bir Nike

Iki Iki Goyir
Ug Ug Gorban
Dort Tort Durban
On On Aryan
Yirmi Cigirmi Khorin
Otuz Otuz Khogin
Elli Il Tabin
Altmis Altmis Drizan
Yetmis Yitmis Dalan
Yiz Yiz Dzun

Bu ufak liigat dizisinden Mogolca hakkinda bir fikir ed-
inmek gii¢ degildir. Claproth, Resideddin’in Camiii’t-Tevarih’in-
den ve Ebulgazi Bahadir Han'in Osal-1 Secere-i Tiirki’sinden na-
klen Oguzlar faslini kaydederek sozii kesiyor. Resideddin Fazlul-
lah’a gore baslica Mogol kabileleri Naymanlar, Kem Kemcutlar,
Koru Bergu, Komay Bayliikler, Kerayitler, Taykhutlar, Mangut-
lar, Burcikler vb. idi.

Nihayet, fizik bakimindan da iki kavim arasinda ayrihik
vardir. Mogollar sar1 irkin ayirt edici biitiin vasisarini tagimak-
tadirlar. Halbuki Tiirkler esmer, orta boylu olmalarina ragmen
daha ziyade beyaz irka benzeyen yiiz hususiyetlerini tasiyor. Ka-
fatasinin yapilisi, sakak ve cene kemikleri, gozlerin kapaliligi,
burnun yassiligl, rengin esmer olmaktan ziyade bakir caligina
bakan bir sarilikta olusu ile Mogollar sar1 irkin biitiin vasigarini
gosterirler.

Tiirk ve Mogol efsaneleri, mense bakimindan da biis-
biitiin ayridir: Oguz Destani, Alankuva Hikayesi gibi. O halde
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neden dolay1 870’te telif edilmis olan Mir Khond'un Ravzatii’s-
Safa’s1 bu tarihi hakikati degistirerek uydurma bir gekle sokmak
liizamunu duydu? Mir Khond’dan sonra 1020 seneleri civarinda
eserini yazan Khiva hiikiimdar1 Ebulgazi Bahadir Han Osal-1
Secere-i Tiirki’de, Mir Khond’un tahrifini kabul etmekle kalmiy-
or; muhayyilesinden daha bircok seyler katiyor. Nihayet ondan
sonra yazilan biitiin tarihler Khond Mir, Mir Khond ve Ebul-
gazi'yi vesika olarak gosterdikleri cihetle ayn1 hataya diismekten
kendilerini alamamglardir.

Su halde meseleyi tahkik edecek en eski eser olan
Camitii’t-Tevarih’ten bagka hicbir vesika olamaz.

Bu degismenin ruhi ve ictimal sebeplerine gelince:
Mogollarin (Cengiz zamanindaki) zaferi sirf kilic kuvvetiyle idi.
Fakat hakikatte kiiltiir bakimindan yenilen Mogollardi. Dulgad-
irogullar1 kendilerini Sasanilere nisbet ettikleri gibi, Cengiz’in
torunlar1 da neseplerini Oguz toresine baglamaya ve Tirk
ananesine girmeye mecbur oldular. Nitekim Cin’e giden Kubilay
Han’mn ogullar kendilerini Buda’ya nisbet etmislerdi. iste, eser-
ini Sultan Hiiseyin Baykara ndmina yazan Fars tarih¢isi Mir
Khond’un tahrigeri de ayn1 sebepten ileri geliyordu. Halbuki sur-
asini igaret etmelidir ki Hafiz Ebrii’nun, Mir Khond’dan elli sene
once (yani 820’de) telif ettigi Ziibdetii’'t-Tevarih’inde bile bu
tahrife ait ufak bir iz goriilmez.

Tahrifi ilk hazirlayan Timiirlenk’in kétibi Serefeddin
Yezdi’dir. Bu zat Zaferndme-i Timuri’sinde Mir Khond'un
miibalagali tahrigerine zemin olacak ilk iddiay1 ortaya atti.
Hasih, Mogollarla Tiirkler ayni irkin igerisinde iki yakin kavim
degil, dil ziimresi ve antropolojik vasigsar bakimindan birbirinden
oldukea uzak iki ziimre tegkil etmektedir. Tibet—Mogol denilen
bu wrkin Kara Hitay, Tibet, Mogol, Mancu gibi bir ¢ok subeleri
vardir ki her biri birer kavim tegkil ederi.



Millet Nedir, Ne Degildir"?

En asagi yarim asirhik tarihi olan Tiirkgiiliigiin tetkikii
bizde millet fikrinin birbirinden oldukca farkli manalar aldigim
gosterir. Bu mana buhraninin bir sona ermesi ve durulmasi igin
vakit coktan gelmistir.

Millet fikri ilk merhalede, Osmanh Imparatorlugu'na
giren kiiciik milletlerin uyanis hareketleri ile dogdu ve onlarin
akisleri halinde “matbuat”mmizda yer bulmaya basladi. ikinci
merhalede Garp hareketlerinin akisleri seklinde daha esash bir
cereyan haline geldi. Uciincii merhalede bu hareket iizerindeki
diisiince seklini ald1 ve yalmz milliyetcilik hareketi olarak kal-
mady; milliyetcilik felsefesi olmaya bagladi. “Bugiin millet
nedir?” sorusunu sorarken, i¢cinde bulundugumuz bu suur dev-
rinin hazirhiklarindan faydalaniyoruz.

Millet kelimesinin modern manasiyla “nation” karsiligi
olarak kullamilmasi oldukca yenidir. Eskiden bu kelime, islam
dinine girenlerin tegkil ettigi biiyiik cemaati ifade ederdi. “Millet-
i Islamiye” biitiin Miisliimanlar1 topladig1 icin, bugiinkii millet
kavramindan tamamiyla farkh idi. Nitekim, immet kelimesi de
bir kokten gelen insanlar demekti. Ummet-i Muhammed, pey-
gamberin nesli oldugu halde sonradan bu iki kelime manalarim
degistirdi; “immet” biitiin Islam cemaati, millet de Islam
cemaatinde ayr1 ayr1 asirlardan gelen kollar1 ifadeye basladi.
Bununla beraber millet kelimesi bu suretle kati ve acik bir kav-
ram kazanmis olmadi. Tanzimat’tan beri bircok fikir ve siyaset
hareketleri aynmi kelimeyi birbirinden ¢ok ayr1 kavramlarda kul-
landilar. Bu farklar {izerinde durmadan yalniz onlar isaret et-
mek i¢in bir kagini zikredecegim:

Namik Kemal bir “Millet-i Osmaniye”den bahsediy-
ordui. Bu fikir daha sonraki nesilde de devam etti. Ahmet Mithat
Efendi “Osmanl lisaninin Osmanh milleti i¢in bir lisan-1 umumi

ST

olabilecegi’niii miidafaa ediyordu. Fakat ayni siralarda “Millet-i
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islamiye” klisesini devam ettirenler de eksik degildiiii. Tiirkeiiliik
hareketini kiiltiir ve siyaset yolunda ortaya atanlar, bunlara kars1
“Tiirk milleti” fikrini miidafaa ettiler. Kelimenin birinci ve ikinci
kavramlar1 yavas yavas ortadan kalkti.

Tiirk milleti deyince neyin anlagilmasi lazim geldigi de
kati degildi. Bazilar1 “kendilerini Tiirk sayanlar”in bu kavrama
girecegini soylediler; bazilar1 “gercekten Tiirk olanlar” soziiniin
buna katilmasini istedi. Fakat gergekten tabirinden neyin kas-
tedildigi de miiphemdi. Bu kelime Tiirk soyundan gelmek, Tiirk
kiiltiirtine dahil olmak, Tiirk vataninda yagsamak gibi manalara
gelebilirdi. Bundan dolay1 “millet” kelimesinin modern anlami
da birbirinden ¢ok farkl birgok tefsirlere kap1 acti. Bir taraftan
wrkeilik, kiiltiireiiliik gibi cereyanlara meydan verirken bir taraf-
tan da “millet”in izahinda ayrilamaz, esashi bir kavramin daha
meydana ¢ikmasina sebep oldu ki, bu da vatan kavramidir.

Millet kelimesi kisa zamanda bu ¢ok buhranl anlayig
farklar1 i¢inde bulunurken, vatan kelimesi de bu hususta ondan
talihli olmadi. Vatan, Arap liigatinde insanin oturdugu yer, yurt
demektir. Fakat bu yurt, bir asiretin yaylak ve kiglak yeri yahut
bir koyliintin koyii olabilir. Nitekim halk sairlerinde “vatan has-
reti’nden bahsedildigi zaman bu mana kastediliyordu. Namik
Kemal’in Osmanlh milliyetinde vatan, biitiin imparatorluk hudut-
larim ifade ediyordu:

Bir kolun Ravza-i Nebi'ye uzat

Birin Kerbela’da Meshed’e at

Tevfik Fikret de aym millet ve vatan goriislinii devam
ettirdi:

Bir fedai milletiz, merdoglu merd Osmanhyiz

Ayn1 sairde vatan biitiin yeryliziinii kaplayacak kadar
genis ve miiphem bir manada kullaniliyordu:

Toprak vatanun, nev-i beser milletim...
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Insan, insan olur ancak bunu iz *anlal385! inandim.

Diger cihetten Tiirkeiiliikk hareketi de miiphem ve hu-
dutsuz genisledigi sirada “vatan” kavramini ayni suretle sinirsiz
manalarda kullaniyordu. Ziya Gokalp Geng¢ Kalemler'de soyle
diyordu:

Vatan ne Tiirkiye'dir Tiirklere ne Tiirkistan
Vatan biiyiik ve miiebbed bir iilkedir; Turan.

Halide Edip Hanim’a atfedilen su misralar da ayni seyi
ifade etmektedir:

Turan, sevgili iilke, soyle sana yol nerde?

Edebiyatin, iitopyanin elinde tiirlii sekillerde tefsir edi-
len vatan, bununla beraber kati ve degismez bir manaya sahipti.
Biiyiik vakalar, onun suur altinda yasayan degerini suura ¢ikar-
mada gecikmedi. Nitekim, “millet” kelimesinin de hakiki ve ger-
¢ek manasi milletin alt suurunda yasamakta oldugu igin, biitiin
bu kavram vuzuhsuzluklarina ragmen hangi muhtevaya karsilik
oldugunun kati olarak bilinmemesinin, bu tarzda tiirli tirli tef-
sirlere kap1 agmasinin sebebi nedir? insan, hiirliik, adalet vb. ke-
limelerde bu kavram buhrani tabii gérillmelidir. Ciinki onlar es-
asinda miicerret ve umumidirler. Fakat “millet” deyince en
miigsahhas, en kati en siirh bir kavram karsisinda olmamiz
lazim gelir. Burada ilk akla gelen sebep milleti tarife ¢aliganlar
arasinda asil ve kiiltiir farki olmasidir. Vakia bu sebep onlardan
bazilarimin fazla genis, bazilarimin fazla dar diigiinmelerine, bir
kisminin ¢ok miisamahali bir kisminin daha sert olmasina sebep
olmus olabilir. Fakat aym1 kavramin bu kadar farkl tefsirler
elinde kalmasinin daha umumi ve miigterek bir sebebi olmak
lazim gelir ki, biz bu sebebi “millet” ve “vatan” kelimelerinin
miicerret ve bog sekiller olarak alinmasinda goriiyoruz.

Vakia, Tanzimat’tan beri Garp’tan gelen biitiin yeni kav-
ramlarin miisterek zaafi onlarin miicerret, bos kaliplardan ibaret
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kalmalaridiri. Tanzimat'in esash diializm’i bu Sark—Garp yahut
kiiltiir—-medeniyet ikiligi bir taraftan ruhta ve esasta yerli kal-
mak, diger taraftan gekilde Avrupalilagmak istiyordu. Bu yiizden
Tanzimat'in biitiin yeni hamleleri sekilci olarak kaldi. Osmanh
Imparatorlugu’nun tecaniissiiz biinyesi, Tanzimat reformuna
ragmen devam eden feodal iimmet ruhu biitiin yeni kavramlarin
¢ok degisik ve ¢ok farkli manalar almasina; fakat her halde vazih
ve kati muhtevasinm1 bulamamaktan dolay1 bog kaliplardan ibaret
kalmasina sebep olmustur.

Tanzimat'in miicerret sekilciligi, “millet” fikrini besleyen
0z kaynaga yani romantizme niifuz edecek yerde, ondan ¢ok uzak
bir felsefeye, Aydinlanma (Lumiére) felsefesi ve zihincilige sa-
pland1 ve ondan medet bekledi. Aydinlanma felsefesi Alman-
ya’da Aufklarung hareketi (Wolf) ve Fransa’da Voltaire’den
sonra Condorcet ve biitiin “Lumiére”cilerle 18. asirda devrini
yapmig bulunuyordu. Namik Kemal Avrupa’ya gittigi zaman mil-
liyetgilik hareketi en kuvvetli hamlesini yapiyordu; felsefede ve
sanatta romantizm Garp’in biitiin memleketlerinde onu ifade
ediyordu. Bu sirada Fransa’da Hugo, Madame de Stael,
ingiltere’de Byron, Coleridge, Godwin ve Carlyle, Almanya’da
Herder, Goethe, Fichte, Hegel, Wagner, italya’da Manzini, Alfiéri
ve diger kiiciik milletlerde millilesme hareketinin bir¢ok
miimessili yetismistii. Eger Namik Kemal hakiki milli hareketi
temsil etmis olsaydi, Garp’in bu esash cereyanindan habersiz
kalmasina imkan olamazdi. Nitekim, Hugo’ya ve Fransiz ro-
mantik giirine temas eden Namik Kemal ve Ziya Paga, fikir
bahsinde hakiki romantik felsefeye yabanci kaldi. Bu hususta Al-
man ve Ingiliz kiiltiirlerine niifuz edilmemis olmasim ileri
siirmek kabilse de, bunu biricik sebep olarak goérmek dogru
degildir. Tanzimat ruhu “Aydinlanma” felsefesinin zihinciligine
cok elverigli idi. Adeta Tanzimat’in formalizmi Garp’ta kendisine
en elverigli olan diinya goriisii ve felsefeyi se¢mis gibiydi.
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Condorcet’nin terakki fikri milli hareketin, miinevverler
vasitasiyle ve sirf ilim ve fen yolundan kurtulabilecegine kani idi.
Condorcet, Insan Zihninin Ilerlemesine Dair Tarihi Tablo’da in-
sanhigin en ileri sekli olan milli cemiyeti yalmz ilim ve teknik
gelisme ile viicuda gelen “aydinlar” tesiriyle izaha ¢aligan iyimser
bir sema vermektedir. Nitekim, Namik Kemal de ibret ve Basiret
gazetelerindeki makalelerinde milli hareketi bu tarzda anlamak-
tadir: “hiirriyet, miisavat, taksimi mesai, ustil-i servet, buhar
kuvveti vb. bir memleketin servet ve mamuriyetine sebep olan
amiller inkisaf ettikge”ii milll biinyenin gelisecegine kanidir.
Edebiyatimizda romantik devri agmig diye taninan bu popiiler
miitefekkirlere gore Garplilagmak ve millilesmek Garp’in ilim ve
fennini almak, onu zihni bir terbiye yolu ile miinevverlerden
halka dogru inmek iizere yaymaktan ibarettir. Bu anlayista, Ah-
met Mithat Efendi hatta Ziya Gokalp onlar takip etti. Ahmet
Mithat’a gore millilesmek Garp ilim ve fennine dayanan zihni bir
kiiltiirii yaymaktan bagka bir sey degildir. Memleketin kendine
ait biitlin inanclar, adetler ve Orseri bu zihni kiiltiirlin 6niinde
karanlk unsurlar gibi goriilmiistiir. Bu meselede Islam formal-
izmi ve zihinciligi ile Avrupa’daki milli formalizm ayn1 noktada
birlegirler. Her ikisine gore de milli kiiltiir, modern fennin 1181
altinda karanlik dedigi eski orfii (veya batil inanglari) ortadan
kaldiracaktiri. Ahmet Mithat Anadolu'nun folklor temellerine,
milli biinyenin biitiin mitos’larina “acem basmas1”, “batil itikat”
goziiyle bakarak unutturmaya galisiyordu. Hésili, bu hareket ig-
timal suuraltimi tegkil eden memleketin en orijinal koklerini
inkar etmekle ige girisiyordu. Emrullah Efendi (Maarif Nazir1)
“Taba Agac1” nazariyesi ile formalist ve zihinci goriisii tam bir
pedagoji sistemi haline getirmek istiyordu: Ona gore miinev-
verlerin iiniversitelerde yapacaklar1 bu zihni kiiltiir yukaridan
agaglya inmek suretiyle halka kadar yayilacak, Garp¢iligi ve mil-
liyetciligi halka yerlestirecekti. Bu goriiste halk bir levhadan,
tamamiyla pasif bir iptidai maddeden ibaret olup yukaridan
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agagl inen zihni kiiltiir ona istedigi biitiin sekli, hiiviyeti ve
manay1 verebilirdi.

Z. Gokalp, vakia, milli idealizmi ile onlardan ayrilmig
gibi goriiniiyor. Fakat Garp’ anlayig1 ve metodu bakimindan on-
lardan farksizdir ve aym hareketin devami sayilmalidir.
Tiirklesmek, Islamlagsmak, Muasirlasmak miiellifi kendi
zamanina kadar gelismekte olan i{i¢ cereyanm birlestirmektedir.
Bu suretle Namik Kemal'in Osmanhcihigindan kurtulmus,
“millet”e bir muhteva vermigtir. Fakat Tanzimat'in formalizmini
devam ettiren Gokalp bu muhtevayr halkin iginden, yasayan
realiteden c¢ikaracak yerde, tarihgi ve dilcilerin “Turan”a ait
aragtirmalarindan ¢ikarmaya kalkmig, bu yiizden, hem miicerret
hem suni olmak tehlikesine diigmiigtiir. Gokalp’in bahsettigi
Tiirk mitosu, yasayan bir kiymet halindeki halk 6rf ve adetine
dayanamiyor; dilci ve tarihgilerin vesikalarina gére yapilmis in-
sai ve suni fikirlere dayaniyordu. iste bu sebeplerden dolay: Tan-
zimat zihniyetinden miilhem olan millet anlayisi asil milli
kaynaklar1 gormemek hatasina kurban oldu. Hakiki milliyetgilik
ise ancak goziinii bu kaynaga cevirerek dogabilirdi. Boyle bir
hareket halki bog bir levha, pasif bir hammadde gibi gormeye-
cek, kuvvetini igtimai bir suuralti’'ndan alacaktir. Zihinci felse-
feye gore halk cahildir, acizdir, ona ilim ve fen gotiirerek her sey
halledilir. Bu goriise nazaran ise halk sahsi yaratig ve irade
medeniyetinden bagka bir sey olmayan “Millet”in temeli ve suur-
lagacak olan kaynagidir. Folklorun, dilin, mitoslarin biitiin hiz-
meti milli medeniyetin yaratilmasinda temel vazifesini
gormelidirler. Millet zihni ve teknik bir inkisafin son halkasi
degil, orijinal ve kokten gelen kuvvetlerin gahsi kiymet yar-
atiglarina imkan vermesidir. Bunun i¢indir ki her millet ayr1 kok-
lerden ve birbirinden farkli yaratiglarla méanevi kiiltiiriini
viicuda getirmigtir. Fakat milli kiiltiirler felsefe ve ilim geklinde
objektisesecek miisterek ve milletleraras1 medeniyeti viicuda ge-
tirirler. Zihni kiltiir ve medeniyet milli yaratigin eseridir.
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Aydinlanma felsefesinin hatasi, neticeler ve mahsuller {izerinde
kalarak milli tesekkiili onunla izaha kalkmasi, goriis
bakimindan satihta kalmasi ve metot bakimindan tersine
hareket etmesidir. Kokleri havada ve meyveleri yerde olan Tiiba
Agacr'nin neden dolay1 gercege uymadig1 burada anlagilir.

Fikir ve suur halindeki milli hareket yeni olmakla be-
raber, milletin kokleri (her yerde az ¢ok degismek iizere) oldukca
eskidir. iran, Sehname ile kendi koklerini buldu. Portekiz Lusi-
adeg’lerle, italya Divina Commedia ve Orlando Furioso ile, Al-
manya Niebelungen’lerle, ve yakin zamanlarda Finlandiya Kal-
evala destanlar ile milli hareketini temellendirdi. Biz, edebiy-
atimizin “romantizm” denilen devresinde maalesef bunu yapa-
madik. Fransiz romantiklerini taklit eden sairlerimiz, hakikatte
yikilan bir medeniyetin eski kiymetlerine karsi hasretlerini ifade
ediyorlardi: Egber, Tarik, Cezmi, Celaleddin Harzemsah artik di-
rilemeyecek olan “limmet” medeniyetinin hatiralarindan ibar-
etti; halbuki milli bir sanatin kiymetleri vatanin i¢inden, halkin
suuralt1 hazinesinden alinmig ve istikbale cevrilmis, ideallegtir-
ilmis, yasayan kiymetler olmalidir. Wagner, Pugkin, Longfellow,
Goethe veya Elias Lonrot’un kiymetleri boyledir.

Bizde milliyetcilik bir fikir hareketi haline geldigi
zamandan beri, birbiri arkasindan kendisine baglica ii¢ ifade
sekli buldu: 1) Hayali Tiirkeiiliik, 2) ilmi Tiirkeiiliik, 3) Felsefi
Tiirkgiiliik. Birincisini, Tirk Yurdu mecmuasi ve edebi Tur-
ancilar; ikincisini, sosyolojiye ve Ural-Altay kavimlerine ait
kiiltiir aragtirmalarina dayanan Gokalp; iigiinciisiinii, Schelling
idealizmine gore milli kiymetler &lemini, insani bir hamle
seklinde tefsir eden M. izzet temsil etmektedir.

“Turancilik” diye taninan birinci cereyan, o6rneklerini
Avrupa’da Pan-Slavizm ve Pan—Cermenizm hareketlerinden
alan yari siyasi, yar1 edebi bir fikirdi. Garp’ta romantizmin hedefi
milli tarihin koklerine inmek ise de, bir taraftan kendini biitiin
milletlerden iistiin gérmek, diger taraftan emperyalizm salgim
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bu hareketin miibaldgali ve hatali tefsirlerine kapi ac¢misti.
“Beyaz 1wrkin istlinliigii” seklinde nazari sahada baglayan bu
cereyan, kendine elverigli sartlar bulunca istildc1 ve zararh bir
fikir halini aldi. Fakat bu yar siyasi fikir modalarin1 Garp mil-
letlerini asil milli kiiltiirleriyle karigtirmaya imkan yokturi. Bu
tarzda fikirlerin ne derecede siyasi cereyanlarin hiitkmii altinda
oldugunu anlamak i¢in Z. G6kalp’in “Turan” ve Tiirk hakkindaki
fikirlerinin Birinci Cihan Harbi'nde birkag sene i¢inde gecirdigi
an istihaleleril386] gozden gegirmek kafidirii.

Siiphe yok ki bunlarda en genis ve temellisi M. izzet’e ait
olamduriii. 11k defa onda milliyeti, alelade bir cemiyet sekli veya
sathi cereyanlara tibi siyasi bir ideal gibi goriilmekten gikilarak,
milli hayat, insani kiymetlerin kaynagi ve insani ruhun biiyiik bir
hamlesi gibi anlagilmigtir.

Ancak bu felsefi milliyet goriisii Schelling felsefesine has
olan figlii tekdmiil kadrosu igine girdigi icin, milletlerden her
birinin kendine mahsus hamlesini hesaba katmamaya ve liizu-
mundan fazla mutlak¢i olmaya mecburdu.

Oyle goriiniiyor ki insanlik, muhtelif sartlar altinda
birbirinden az ¢ok farkh sekil ve zamanlarda baglca tig istihale
gecirmigtir: a) Bilinmeyen zamanlardan beri, iptidai agiretlerden
imparatorluklara kadar insan, yaygin ve ictimai heyecam ile
alemi tamimig ve idare etmis, mistik dedigimiz medeniyeti kur-
mugtur. 2) Topraga yerleserek yarattig1 biiyiik sitelerden beri, ta-
biatla arasindaki sabit miinasebetleri gormiig; kuvvetini
degismeyen bir nizama uymakta bularak akil medeniyetini kur-
mugtur. 3) Bir merkezde toplanan kesif kitleler tabiatla savagta
iistiin gelerek onun sirlarina niifuz etmesini ve ona hiikmetmes-
ini 6grenmigler ve irade medeniyetini viicuda getirmigtir. Milli
cemiyette sahsi yaratiga, tesebbiise, hiirliikk ve miisavilige[:"'§Zl
deger veren igte bu irade medeniyetidir.
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Her medeniyet, gordiiglimiiz cemiyet tiplerinden biri
iginde o cemiyetlerin en iyi savasanlar1 tarafindan yaratilan
manevi kiiltiirler arasinda dogar. Iptidai cemiyetlerde istih-

sall388] harp ve ayin hayatinin yaygin heyecani ile dogan mi-
toslar bu cemiyetlerin miigterek zihni kiiltiir ve tekniginin
kaynagi olmustur. Ustiin sitelerde tabiatla devamli sabit
miinasebet (Cin, Mezopotamya, Akdeniz), akil kiiltiiriiniin temeli
olmustur. Tabiat ve insanlarla savagin irade ve tegebbiise iistiin
bir yer verdigi cemiyetlerde igtimai baglanti, kutsal kan ve to-

praktan fazla cehit!389] ve faaliyet olmug; ménevi kiiltiir, insanin
tabiata hakimiyetinden dogan sahsi kiymetler ve ilim halini
almigtir. Milletler, sahsi yaratis hamleleriyle birbirinden ayri,
fakat yaratilan kiymetlerin iiniversalligi ve insaniligi ile birbirine
baghdirlar.

Milli medeniyeti Gtekilerden ayiran miihim bir vasif da
tarih suurudur; milli medeniyet irade ve sahsi yaratis medeniyeti
olarak Gtekilerden ayrilir; fakat bu yaratig, biitiin malzemesini ve
kuvvetini dayandigi kavimler ve topraklardan aldig1 igin
otekilere baglanir; onlar1 kusatmak {izere asar. irade ve yaratis
hamlesini yapabilmek i¢in goziinii eski ¢aglara, kendi temeller-
ine c¢evirmek zorundadir; onun her seyden 6nce tarih suuruna
dayanmas1 bundan ileri gelir. O kendi temellerinin biitiin mi-
toslarin1 meydana ¢ikarmak onlara mana vermek, canlandirmak,
onlardan yeni kiymetler yaratmak zorundadir. Hakiki milli
hareket igin i¢timai suuraltinin biiyiik degeri bundan ileri gelir.

irade medeniyetini kuran milli devir, istiklal savaslari ve
biiyiik irade hamleleriyle agilir; miicerret zihni kiiltiirler ya ona
malzeme hazirlar yahut ondan kuvvet alir. Milletlerin birbirini
tanimasi, irade merkezi etrafinda toplanan ayni kiymetlere sahip
olmalarindandir. Kiiltiir ve medeniyet birligi, diinya sulhu irade

medeniyetinde bir ritkiin{39?) olmak kudret ve haysiyetini
gOsteren cemiyetler arasinda kurulabilir. Baz1 milletlerin, kiymet
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yaratici olan bazi irade merkezlerini tamimamasi kendilerine ait
kiiltiir ve teknik kaynaginin azmasindan ileri gelen (iktisadi veya

fikri salgin halindeki) bir dalalettir391 ; bu tarzda hareketler in-
sanhigin oldugu kadar bizzat milliyetciligin ve bu salgini yapan
milletlerin de aleyhinedir. Ciinkii dayandiklar: irade ve istiklal
kiymetlerini elleriyle sarsmaktadirlar.

Bu tarifimize gore hangi igtimai zlimrelerin millet
olamayacagini tespit edebiliriz: a) Miisterek ve orijinal bir tarih
suuruna dayanarak kendi iradesiyle kiymet yaratmak kudretine
sahip olmayan cemiyet ve cemaatler millet olamaz. Millet, insani
kiiltiir ve teknige kendi tipi i¢inde bir unsur olarak girdigi (yani
milletleraras1 kiymetlere sahsi bir kiymet kattigi1) halde onlar
giremezler, yahut ancak herhangi bir milletin sahsi kiiltiir yar-
atiglar icinde unsur olarak rol oynayabilirler. b) Paleoetnolojik
unsurlar, tarihi olugta rolii olmayan kaybolmus etnik unsurlar
millet olamazlar. c¢) Tarihi ve muayyen bir inkisaf kaderine sahip
olmayanlar; yani mistik, akil ve irade medeniyetlerinin saf-
halarindan gecerek bugiin kendi bagina riistiinii ispat edemeyen-
ler millet olamazlari. d) Eski medeniyetlerde rol oynamig cemi-
yetlerin artakalanlar1 (Yahudiler, Asuriler vs.) insanligin gegird-
igi biiyiik tarihi tecriibeleri gecirmeden eski medeniyetlerinin
mirasi ile millet olamazlar. Bu vaziyette bulunan cemiyetler, ya
milli kiiltiir havzalarina tabi ziimreler halinde kalmakta yahut da
siyaset, para ve propaganda kuvvetiyle millet roliinii oynamaya
caligmaktadirlar.

Milletin temelleri su halde irade ve istiklalle ¢izilmis,
sarih bir tarih suuruna dayanan vatan ve bu vatandaki maddi ve
manevi kiymet kaynaklaridir; milletin hedefi, sahsi kiymetler
yaratig1 ile viicuda gelen ve bagka milletlerin yaratiglar ile
birlesen kiiltiir ve medeniyettir.

Bu tarzda anlagilan milletin kiiltiir yaratiginda artik
maddeyi sekilden ayirmanin manasi yoktur. Her millet, milli
medeniyetin muhtevasini da geklini de kendi yaratir. Bazilarinin
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kiiltiirii milli, medeniyeti milletlerarasi sayarak yaptiklar1 ayiris

tamamiyla indi!392) ve sunidir; ahlak ve felsefe gibi teknik ve
ilim de yaratig ve irade hamleleri, malzeme ve yogurus tarzlari
bakimindan milli, mahsulleri ve iiniversal bir gegerlige sahip ol-
malar1 bakimindan insani ve milletlerarasidir. Bundan dolayr
hakiki bir millet anlayisginda madde—gekil ikiliginin igine
diismeye, Tanzimat'in kurbani oldugu zihincilik ve sekilcilige sa-
planmaya imkéan yoktur.

Milletin ve milliyetciligin simirlarint —bu  suretle—
gizdikten sonra, onu kendisinden daha genis veya dar ictimai
ziimrelerden ayirmaliyiz ki, millet —sirf bir i¢timai biinye olarak—
birincileri tarafindan kusatilir ve ikincileri kusatir. Milletten
daha genis olan ziimreler kavim, irk, iimmet, medeniyet dairesi
ve insanlik; ondan daha dar olan cemiyetler ise etnik ziimre; dini
cemaat, ictimai simftir.

Irk, antropolojik ve filolojik bazi vasigsara gore kurulmus
miicerret bir ziimredir. Renklere, kafataslarina, saclara, kan
gruplarina gore yapilan tiirlii tasniser tamamen birbirine uyma-
maktadir. Dillerin kok birligine gore yapilan tasniger otekilerden
daha esash goriiniiyor ise de kan ve dil birligi her zaman i¢timai
birlikleri meydana getirmiyor. Burada, klasik olan Belcika,
ingiltere, Isvicre vs. misallerini tekrar edebiliriz. Bununla be-
raber, siyasi ve iktisadi endigelerle zaman zaman 1rk kavrami bir
istila, birlesme veya kurtulus vesilesi olarak kullanilmig ve mil-
let’le karigtinlmgtir.

Kavim, muayen bir vatana yerlesmemis; miisterek bir
tarih suuru ile ayr bir kiiltlir yaratmamis olan gocebe veya yerli
dil ve soy birlikleridir. Aym kavimden bir¢ok millet dogabilecegi
gibi, birkag kavmin birlesmesiyle de bir millet viicuda gelebilir;
Ingilizler Kelt, Anglosakson, Norman kavimlerinin; Almanlar,
Cermen, Slav, Latin; Birlesik Amerikalilar Anglosakson, Latin,
yerli kavimlerinin karigmasindan dogmuslardir. Buna mukabil
Latin kavmi parcalanarak Fransiz, Italyan, ispanyol; Cermen
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kavmi boliinerek Alman, Danimarka, Hollanda, vs. milletlerinin
dogmasina sebep olmustur. Su halde kavim, milletin dogusunda
hammadde vazifesini goriir ve ondan tamamen ayridir.

Ummet aym iiniversal dine inanan insanlarin toplulugu-
dur. Bu topluluk Ortagagda Kilise, dini devlet gibi siyasi kiiltiirel

temellere dayandig i¢in miieyyideli[z'”c’31 idi; fakat milli kiliseler-
in tegekkiilii ile beraber fiilen roliinii kaybetmistir. Milli kiliseler
(Sark’ta ve Garp’ta) milli devrin dogusunun habercileridir. Milli
kiiltiirtin niiveleri, milli edebiyat ve sanatlar onlarin iginde
gelismis ve gittik¢e dini vasfin1 kaybetmigtir. Bugiin iimmet, an-
cak milletlerin kiiltiir ve tarih yakinlhklarini ifadeye yaradig nis-
bette, milletlerarasi bir miinasebet vasitasi olabiliyor.

Medeniyet Kkiiltiir ve teknik sahasinda cemiyetlerin yar-
atiglarinin objektif ve miigterek bir hale gelmesinden dogar ve
onunla kaimdir. Su halde tek bir medeniyetten degil, ictimai
caglara gore medeniyet tiplerinden bahsedilebilir. Eski ¢aglarin
mistik ve akil medeniyetlerine karsi, bugiin onlarin inkisafina
dayanan ve onlar1 agan bir milli irade medeniyeti vardir. insanlk
ise, her devirde (her i¢timai ¢agda) ayr1 manaya gelir. Bir ¢agin
insanlig, o ¢cagin kiymetlerinin ideal gayesidir. Su halde insanlik
gercek degil idealdir. Zamanimizda, milli medeniyetin kiymetler-
inin ideali olan bir insanhiktan bahsedilebilir.

Milleti kusatan daha genis ziimreler oldugu gibi milletin
igine giren daha dar ziimrelerin de bulundugunu goérmiistiik.
Bunlardan birincisi etnik ziimredir. Ayn1 dil veya soydan gelen
kiigiik zlimreler, (toplu veya daginik) miistakil bir kiiltiir tegkil
edemezler; onlar, her millete (az veya ¢ok tecaniissiiz) unsur
olarak girerler; iradelerini onun iradesiyle birlestirirler ve bu
suretle milli kiiltiirtin dogusuna hizmet de edebilirler. Fakat et-
nik zlimre, kendi kifayetsizligine ragmen “milletlik” iddiasina
kalkarsa anargilere sebep olur. Etnik ziimrenin milletlik iddias
tarih suuru ve tarihi kadere aykir1 oldugu i¢in, hangi siyasi en-
diseden dogarsa dogsun, gergek dis1 ve hatalidir.
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Dinl cemaat, eski immetler veya milli Kkiliselerin
parcalanmasindan dogan kiigiik kiliselerdir. Feodal cemiyetlerde
mezhep miicadelesine ve pargalanmalara sebep olan dini
cemaat, laik milletlerin iginde sirf itikat olarak muhtarlik-

lanm{3%4! muhafaza ederler. Fakat milli iradenin kiiltiir ve
teknik birligine mani olurlarsa (yani cemiyet icinde cemiyet
seklini alirlarsa) anarsik bir rol oynarlar. Buna ait Osmanl tari-
hinin son devrinden, Avusturya ve Sirp tarihinden, bugiinkii
Hint’ten pek ¢ok misal bulmak kabildir.

Kapali cemaat, etnik ziimre ile dini cemaatin birlegmes-
inden dogmus olup milli kilise dig1 (heterodoks) bir tegekkiildiir.
Resmen kabul edilmemis oldugu halde devam ederse, gizli ve
samimiyetsiz bir hayat gekli dogurur, milli hayatin vahdetine
mani olur.

Her cemiyet gibi millet de igtimai tabakalardan
miirekkeptir. Bunlarin arasinda tezat ve tamamlanma miinaseb-
etleri vardir. Ictimai smisarin tezadi gerginlesirse ictimai
siigarin (ve meslek birliklerinin) yaratis kudreti de, milli irad-
enin tezahiirii oldugu icin kiiltiir ve teknikte sinif mahsulleri mil-
letleraras: bir karakter alir. Fakat bunlar1 doguran milli igtimai
simigar unutulur da, neticeler iizerinde disiiniiliirse bu simf
mahsulleri insanlik, hiirriyet veya adalet kavramlar1 gibi miicer-
ret ve bos kaliplar haline gelir. Aym isi yapan ve aym seylerden
sikdyet eden insanlar birbirine benzerler. Fakat her millette is
organizasyonunun kurulusu ve ictimai tabakalar arasindaki
miinasebetler, oraya mahsus meseleler meydana ¢ikarir. O dere-
cede ki, bir milletin matbuatinda sinif meselelerinden dogmusg
terimleri aymi igtimai meseleleri yagamayan baska milletlerin
benimsemesi bosuna giiriiltiilere ve mefhum buhranlarina mey-
dan verir.

Millet, kendisinden genis ve kendisinden dar olan bu tek
amillii ziimreler arasinda modern medeniyetin temeli olan
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hakiki cemiyettir. Modern cagin hiirlik, miisavilik,395) tes-
aniit,139%) rekabet, ictimai adalet, sosyalizm gibi begeri olgiide
yayilan biitiin yeni fikirleri ve meseleleri, milli cemiyetin mah-
sullidiir ve onun gercek varhiginda dogarak mana ve ifade
kazanir; ondan miistakil, asirlarin iizerinde ezeli olarak yasayan
miicerret varhiklar degildir.
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Bizim Terbiyemiz@

Gegen yazimizda “millet”in ne oldugu {izerinde
diisliniirken onun kendinden genis, fakat tek amilli toplum-
lardan oldugu gibi, kendi icine giren ve onunla yasayan toplum-
lardan da ayrildigin1 gormiistiik. Milletin kesin bir vatan fikri, bu
fikirle ¢evreli tarih suuru ve bu vatana dayanan i¢timai suuralty,

yani halk kokii Volkstum’dan397! kuvvet alarak gelecege cev-
rilmis bir hiirliik ve bagimsizlik iradesi oldugu sonucuna vardik.

Her millet kendi varligimi bu temellere dayanarak
kazandikca, daha 6nceki milletlerin gecirdikleri biiyiik ¢ilelerden
ders alir, onlara ciraklik eder ve olgunluklarini bu suretle
kazanir. Medeniyet kervani, iste bu birbirine ustalik—ciraklik
eden milletlerin yetisme ¢abalamalarindan ibarettir. Medeniyet-
in bize milletlerarasi gibi goriinmesi, gergekte bu ¢iraklik—ustalik
baglarinin ilk¢agdan beri birbiri icine girmis bir halde zincirleme
uzayp gitmesinden ileri gelir. Her millet kendi kisiligini bulabil-
mek i¢in, daha once kisilik kazanma yolunda savaslarindan ders
alir, onlarin terbiyesini kabul eder. Bundan dolayr milli terbiye,
hem medeniyet kervaninin biitiin halkalarini birbirine baglayan
Kklasik terbiyeyi almak, hem de bu ¢irakliktan kurtularak kervana
yeni bir halka, yeni bir kisi alarak katilmasini saglayan kendi ter-
biyesini yaratmak demektir: Yunanhlar Misir’a, Romalilar Yun-
an’a, Cermen feodalizmi Latin (Roma) alemine, Yeni Avrupa
islam medeniyeti ve ilkcaga, Fransa italyan Ronesansina, Al-
manya Fransa’ya, Rusya Almanya’ya yahut Hollanda Ronesans’a,
ingiltere Hollanda’ya, Amerika Ingiltere’ye vs. ciraklik ederek
yetistiler ve yukarida bahsettigimiz temellerden kuvvet alarak
kendi terbiyelerini yarattilar.

Eski Yunan iran’a kars: istiklal savasinda iradesini gos-
terdi. Roma, Epir ve Cermen istildlarina kars1 Kapitol'ii koru-
yarak kendi varhigim kazandi. Feodalizm, hach seferlerinden;
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Fransa, Yiizy1l Savaglarindan; Hollanda, Ispanya’ya kars1 (1609)
zaferinden; Almanya, Habsburglara ve Fransa’ya karsi siyasi
birligini kazandiktan; ingiltere, Biiyiik Ispanyol Armadasr’'ndan;
Amerika, Istiklal Savasrndan sonra iradelerini diinyaya ispat
eden Kkisilikler kazandilar. Bu milletlerden her biri, kendinden
onceki denemelerden faydalanarak kisilik ve iradelerini kazanma
isini kolaylagtirdilar. Eger medeniyetin mirasi olan klasik terbi-
yeyi almasalardi, kendi benliklerini kazanamazlardi. Istiklal
savaglariyla gosterdikleri varliklarini sahsi ve orijinal bir terbiye
haline koyamazlardi. Nitekim, bu terbiyeden ge¢cmeyen ve kendi
kisiliklerini kazanma kudretini gosteremeyen kavimlerin yaptig
miidafaa savaglar1 yalnizea iptidai bir korunma iggiidiisii halinde
kalmigtir.

Milleti yetistiren klasik terbiye, ciddi ve saglam bir ilim
ve hiimanizma Kkiiltiirline dayanacaktir. Bundan dolayi, milli
yetisme hareketine hocalik eden en yeni terbiyelerden basla-
yarak derece derece eski koklere kadar inilmesi ve biitiin medeni
gelenegin bilinmesi 1azimdir. Klasiklerin terciimesi ve her yeni
nesle 6gretilmesi bunun i¢in birinci planda yer alir. Fakat biitiin
bu hazirliklar yalnizea milli terbiyenin ¢iraklik devresine aittir.
Bu devre, sonsuzca uzar ve millet kendi kisiligini belirten eserler
yaratmazsa, hiimanizm kiiltiiriinden higbir netice elde edilemez.
Cirak kalmaya mahkiim olan bir millet, millet degildir ve onun
iginde yetisen insanlar, bagka milletlerin hayrani ve basit mukal-

1idil398! olarak kalrlar.

Fakat bu klasik terbiye milletin koklerini harekete ge-
tirir, tarih guurunu canlandirir, kendi degerlerini meydana
cikarir. insanhgin gecirdigi tecriibelere ait bu derin bilgi sayes-
inde millet kendi kendisine sekil vermek imkanlarin1 kazanir.
Hammadde olarak uyuyan halk kokii suurlu bir ahlak, sanat ve

diisiince formuna yiikselir. Bu suretle kendine mahsust399 terbi-
yesini kazanan millet, yeni yetisecek milletlere ustalik edecek
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duruma gelir. iste milli kiiltiiriin medeniyet icine karismas1 ve
medeniyette bir unsur olmasi, bu demektir. Bu bakimdan kiiltiir
ile medeniyet arasinda higbir ikilik, tezat ve ayrihik yoktur. Her
kiiltiir medeni gelismenin yeni bir safhasi ve milletin (veya
kavmin) medeniyete kattig1 yeni bir unsurdur. Bunun béyle an-
lagilmamasi (gegen yazimda da soyledigim gibi) medeniyet ve
kiiltiirtin sonradan birlegecek olan sekil ve madde diye iki ayr
sey oldugunu zannetmekten ileri geliyor.

Bizim terbiyemiz de, milletlerin kazandiklar1 bu kisilik
savagindan farkli yollarda tesekkiil edemez. Bin yil &nce
Malazgirt muharebesiyle Anadolu’nun fethinden baglayarak
Hacgli Seferleri, Mogol ve Dogu savaslariyla vatanimizin kesin
sinirlarint gizdik. Tiirk kavminin eski tarihinden gelen halk
kokiinii Islam kavimlerinin (Arap ve Fars) cirakligi icinde
igledik. Tiirk musikisi, Tiirk edebiyati, Tiirk mimarisi ve devlet
tegkilati ve saireden ibaret kendi terbiyemizin temeli olan
kiiltiirtimiizii yarattik. Fakat milli suurun ve irade medeniyetinin
dogusundan evvele ait olan bu hazirliklarimiz, Ortagag Hiristiy-
an medeniyeti gibi asil kendi sahsi yaratiggmizin tam geklini
almamig temellerinden ibaret kaldi.

Milletlerin dogusu, yalmz ve yalmz Tag ve Tung
Devirlerinden beri kesimsiz ve siirekli bir zincir halinde gelisen
Akdeniz medeniyeti i¢inde miimkiin olmustur. Bagka medeni-
yetler (Eski Amerika, Hint veya Cin) bu zinciri sonuna kadar
gotiirememiglerdir. Fakat Akdeniz medeniyetinde de Sarki
Roma, gelismenin siireksiz bir dali olarak kalmistir. Bu
yiizdendir ki, bir asirdan beri Akdeniz medeniyetinin Yun-
an—Roma kokiine dayanan tek yoluna gitmek, yarim kalmis olan
klasik terbiyeyi tamamlayarak kendi terbiyemizi yaratmak
savagindayiz. Tanzimat'tan su yakin yillara kadar bu savag
Sark—Garp ikiligi ve bu ikiligin uzlagtirilmasi gseklindeki imkéan-
siz ve yanls tefsirler yiiziinden ¢ok agir ve bereketsiz olmustur.
Okullarda bir taraftan Giilistan, Farisi ve Arapca dersleri, uliim-1
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diniye, diger taraftan fizik ve kimya, yurt bilgisi ve felsefe okutul-
masl; edebiyatta bir taraftan gazel ve kasidenin eski
“manzum”lariyla siiriip gitmesi, Gte taraftan bizim olmayan ve
duyulmamig alafranga siirlerin yazilmasi bu ikiligin bariz
ornekleri idi.

Milletlerin uyanisinda, milli kiliseler 6nderlik etmistir.
Latin alemi Katolik kilisesi ile kiiltiiriinii Akdeniz kavimlerine
yaydig1 halde, Yunan ve Slav dlemleri Ortodoks kiliseleri sayes-
inde ona boyun egmemiglerdi. Protestanlik, Cermen aleminin;
Presbiteryen kilisesi, Iskandinavya kavimlerinin; Anglikan kil-
isesi, Ingilizlerin milli varhgim Latin baskisindan kurtaran ilk
habercilerdi. Milletler veya imparatorluklar iginde devam eden
eski etnik zlimreler, “cemaat tegkilatlar1” ve kiigiik kiliseleriyle
muhtarliklarini temin ettiler. Fakat dini devlet yerini laik devlete
biraktik¢a, din igleri insanlarin vicdanina ait sirf deruni ve
manevi bir ig haline geldi. Artik milli kiliselerin manas1 kalmadi.
Laik bir devlette her fert veya ziimre kendi inancim kendi
vicdanina gore tayin edecegi i¢in, vicdanin hiir terbiyesini men
eden dini tesebbiis hem milletin gelismesine, hem dinin deruni
ve manevi istiklaline zarar verecek bir hareket gibi goriildii.
Boyle bir durumda dini inanglarin gelismesi, modernlesmesi, an-
cak milli kiiltiiriin gelismesine yarayan bir unsur oldugu dere-
cede kabul edildi; milli kiiltiir birligine engel olan etnik ziim-
relere ait parcal kiiltiirleri gelistirdigi zaman terk edildi.

Bu durumda, milli kiliseler artik eski biinyeleriyle mil-
letlere hizmet edemezlerdi; ¢linkii ya teokratik tegkilatlariyla laik
milli terbiyeye mani olacaklar, yahut milletin icinde “cemaat
tegkilatlar1” halinde milli kiiltiirii parcalamaya sebep olacaklardi.
Bundan dolayr milli kiliseler her tarafta kendi kendilerini 1slah
etmek, milli hayatin zaruretleriyle uyugmak, milli terbiyeye uy-
gun ve laik bir terbiye unsuru halini almak zorunda kaldilar.
Luther’in Reform tesebbiisiinii 6rnek alarak yapilan bu diizelme
tesebbiislerine, din terbiyesinin devletten miistakil, milli
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terbiyeye uygun bir sekilde modernlesmesine, “reform”
hareketleri denebilir. Bu tarzda reformlar yapacak olan ne dev-
let ne de millettir. Olsa olsa kendi inang¢ hiirliigiinii devam et-
tirmek isteyen cemaatler veya saf inancini eski cemiyetler ve
kiiltiirlerin artakalanlarindan ayiklamak isteyen dindarlar olabi-
lir. Bu tarzda bir “dini terbiye”nin milli terbiye igerisinde
tamamlayic1 veya miistakil bir yeri olabilir. Fakat bunun hazr-
lanmasu igi, devlet ve milleti ilgilendirmez.

Bizim terbiyemiz, kendi klasik temellerini saglamlastir-
mak ve medeni gelenege baglanmak tegebbiisiine son zaman-
larda girigsmistir. Edebiyatimiz, kendi tarih suurunu kazanarak
Yahya Kemal gibi Tiirk klasigi sayilacak iistatlar yetistirmeye
baglamigtir. Resmimiz, Garp sanatinin ¢irakhigindan gegerek
minyatiiriimiizii, naksimizi, ¢iniciligimizi yeniden deger-
lendirmek yolundadir. Mimarimiz, musikimiz, hukukumuz daha
bu savasin ilk basamaginda ve deneme sathasindadir. Tarihim-
ize, halk koklerimize dayanan bu savagin her kiiltiir dalinda
biiyiik cigeklerini devsirmek igin daha ¢ok beklemek lazimdir.
Ergin milletlerin fikir tarihine kattiklar1 hiirriyet, vazife, fayda,
aksiyon gibi ana prensipler tarzinda bizim terbiyemizin bir ana
prensibini koymak zamam da ancak bu olgunlasmadan sonra
gelecektir.

Bununla beraber milll terbiyenin nasil kazanilacagini
bilmek, onun kazanilmasi yolunda en biiyiik adim sayilmahdir.
Kiiltiiriin her dalinda genc nesillere aynmi olgunlukta eserler ver-
mesek bile bunlarin ilk 6rneklerini verebiliriz; basarilmig biiyiik
yollarin rehberliginden faydalanabiliriz. Milletler kendi mu-
sikileri, siirleri, edebiyatlari, kendi tarihleri, mimarileri ve
hukuklarin1 yaratincaya kadar bagka milletlerin sahsi yaratis
orneklerini vermekle, yaratis cilesini ¢eken milletlerin tecriibel-
erini gostermekle, yeni nesillere dogru yolu 6gretebilirler. Yeni
nesilleri, klasik olmayan ve olmayacak eserlerin bulutlu havas-
indan, hammaddeden ibaret oldugu igin hicbir zaman milli
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olmayan folklor parcalarini tekrardan veya sahsiyeti 6ldiiren
Kklasiklere karsi basit hayranlik ve mukallitlikten kurtarmis
olurlar.

Biz ise, boyle bir yolun basinda degil ortalarindayiz.
Hizimiz1 agirlagtiran amilleri¥42®! ortadan kaldirdik¢a bu yolu en
zengin, en verimli bir ¢igir haline getirebiliriz. Eger bilirsek ki
halk kokii motiseri, olduklar1 gibi kaldik¢a hicbir milli terbiye
unsuru degildir; eger bilirsek ki, eski ¢aglarda yarattigimiz es-
erler klasik terbiyenin tam formunu almadik¢a milli klasiklerim-
iz arasina giremezler; eger kabul edersek ki, kendi hayatimizin
derin tetkikinden ¢ikarilmamig bir hukuk sekli yalmzca ciraklik
devremize aittir; eger anlarsak ki, milli kiltiiriin temeli olan
Tiirk dili, edebiyatta ve siirde oldugu gibi, biitiin bilgi dallarinda
ve felsefede de kendi mali olan bir dil haline gelmedikge ancak
igreti bir alet olarak kullamilabilir; bu yola artik kendimizi
tamamiyla girmis sayabiliriz. Geng nesillere yalniz bu saglam in-
ancin verilmesi bile zevkte, duyguda, diisiincede, ifadede biitiin
anarsilerin oniine gecebilir. Aym1 medeniyet iginde aymi yaratig
yolunu tutan insanlar arasinda kisilik farklar ise, anarsi degil,
kiiltiir zenginliginin belirtileridir. Tipki ayni toprakta yetigen
cgiceklerin ve yemiglerin birbirinden farkli oldugu gibi. Yeter ki
onlar1 besleyen toprak, yani kiiltiir ve hayat kaynag bir olsun.

Bundan dolay1 “Yurttag Tiirkge konus” sozii her yerde ve
her sekilde bu birligi yaratmanin temellerinden oldugu gibi,
“Yurttas Tiirkge diisiin ve Tiirkge yaz!” sozleri de kiiltiiriin yar-
atilmasinda onu tamamlayacaktr.
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Millet ve Yurt™)

Milletin {izerinde yasadig1 ve dayandig: toprak, yurttur.
Bundan dolayr milletten bahsetmek, ister istemez yurttan bah-
setmek demektir. Fakat nedense millet problemini ele alan ve
bunun etrafinda diigiinenler yurt problemini ikinci plana birak-
tiklar1 igin, ona lazim gelen 6nemi vermemislerdir.

Yurt kavramu {istiinde 1srarla duranlar romantiklerdir.
Yurt onlarda milli varligin heyecan kaynagidir. Bizde Namik
Kemal biitiin eserleriyle “vatan” fikrini yerlestirmeye calismisti.
Bu heyecanli goriiniisiin iki reaksiyonu oldu. Birisi, ilimci ve
miicerret millet goriisiidiir ki; dil, tarih, antropoloji vs.
aragtirmalariyla bu hisci vatan fikrinden uzaklasti. Onun yerine
yurt sinirlarini agan ve sirf ilmi aragtirmalara dayanan bir millet
goriisii ortaya koydu. ikincisi, vatan (yurt) fikrini his ve heyecan
disinda bir ilim konusu olarak incelemek isteyen sosyoloji, ikt-
isat ve hukuk arastirmalari idi. Bunlar da, devamli ve biitiin yurt
fikri yerine, ictimai yapilara gore istihalelere ugrayan bircok yurt
kavramlarim1 koydular. Her iki arastirma da millet meselesini
kuru, zihinci gozle tetkik ettigi icin yurt kavrami 6nemini kay-
betti; onun yerine ilmi arastirmalara dayanan millet kavram
birinci plana gegti.

Anti-romantik ve ilimci diye vasisandirabilecegimiz bu
hareketler, bu giiniin ictimai realitesi olan milleti tetkik ederken
yurdu bu suretle ikinci planda birakmak veya bagka kavramlara
irca etmekle acaba gercege uygun mu hareket etti? Burada tetkik
etmek istedigimiz birinci mesele budur. Romantiklerin ifrat
derecede iizerinde durduklar1 ve mistiklestirdikleri vatan kav-
ramyi, eger ilimci gozle gercegi gormemize mani oluyorsa, acaba
bu suretle icine diisiilen reaksiyon hareketi onu bagka bir yonden
sakatlamaya ve yine bu gercegin yanhs anlagilmasina sebep
olmuyor mu?
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Bundan bagka ayrica su da sorulabilir: Biitiin bu
meseleler birer ilim konusu olduklar kadar, kendilerine his ve
heyecanla baktigimiz konular degil midir? Ve eger béyle ise, mil-
let ve yurt sirf kiymet ve inan¢ mevzuu olarak ele alindiklar za-
man ilmi ve miicerret goriigleri bir tarafa birakmak 1azim gelmez
mi? Biyoloji biitiin canli varliklarin yapi ve igleyisinin aym
kanunlara tabi olduklarin1 gosteriyor diye bizim igin en
mukaddes olan ana ve babamiza bu bilgilerin goziiyle bakmamiz
nasil miimkiin degilse; sosyoloji veya iktisat, bize bazi igtimai
gerceklerin unsurlar: ve koklerini gosteriyor diye, bizim icin kut-
sal varliklar olan bu igtimai gergeklere saygisiz ve soguk bir gozle
bakmak da aynmi suretle miimkiin degildir. Bu tarzda bir bakis,
ilmin hazmedilememesinden ileri gelen dar goriisliiliik ve cahil-
likten bagka bir sey degildir. Ilmin manasini ve simirlarini heniiz
kavrayamamig bazi acemi tibbiye talebeleri, tesrih masasim
goriir gormez saygl ve deger namina her ne varsa inkara kadar
giderler; sonra yavag yavag hareketlerinin sagmaligimi anlarlar.
Aym hal sosyal ilimler sahasinda da vardir. Su farkla ki, bu nevi
ilimler yiiksek degerler sahasini bir kere pargaladilar mi, onlarin
tamiri ¢ok gli¢ olur. Bunun igin, bu yiliksek degerler sahasinda
ilmin roliinii daha baglangigta ¢ok iyi belirtmek lazimdir.

Mukayeseli linguistik, tarih ve antropoloji aragtirmalari
her tarafta gercek milll varliklarin tizerinde, bazi umumi
miinasebetler oldugunu meydana c¢ikarmigtir. Hint—Avrupa
kavimleri, Aryen 1rki, Ural-Altay dil ailesi vs. gibi millet sinir-
larim ¢ok asan dil, tarih ve antropoloji birlikleri bunlardandir.
Fakat bu birlikler, gercege daima bir cephesinden bakmakta olan
ilimlerin viicuda getirdikleri miicerret insalar, suni varliklardir.
Bu ilimlerde aramalar ilerledik¢e bu giinkii tasniger eskiyerek
bagkalar1 yapilabilir. Fakat, iginde yasadigimiz ictimal gercek
devam eder. Zamanla degisebilecek taragarina ragmen sabit es-
aslar1 kalir. Bundan dolay, ilimlerin arastirmalarindan istifade
ederiz; ancak onlarin nihayet gergeklerin ¢ok cepheli, miisahhas
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hakikatinin yalniz birer yliziinii aydinlatan zihni tecritlert42t)
oldugunu unutmayiz. Linguistik, antropoloji vs. kendi gaye ve
sinirlar1 digina ¢ikarak biitiin igtimal gergegi izaha kalktiklari,
hele bize hedef gostermek ve ideoloji olmak iddiasina giristikleri
zaman tehlikeli aletler haline gelirler. Bu tarzda diisiinceler ilme
kars1 itimadi sarstig1 gibi, saf heyecan ve inan¢ mevzularinin da
liizumsuz yere bilgi ve zihinle karigtirilmasina sebep olur. Her
hangi bir mukayeseli dil arastirmasi, milletin tarihten Onceki
koklerinin bagka kitalarda oldugunu tahmin ettiriyor diye millet
kavramim1 miiphem ve hudutsuz bir hale koymak, yurt kav-
ramini tamamen ihmal etmek, kolektif his ve iradenin yaratmis

oldugu gercekler yerine, faraziyelerdenmﬂ1 dogmus olan
mevhum fikirleri koymaya ¢aligmak, milliyetcilik nAmina en za-
rarh yoldur.

Aym suretle, sosyoloji, iktisat veya hukuk arastirmalari,
bize muhtelif igtimai yapilar arasinda bazi miisterek vasigsar
oldugunu gosteriyorsa, bundan dolay1 bir tecrit hatasina kurban
olarak bu ictimai yapilarin iizerinde bu vasigarin miistakil ger-
¢ekler oldugunu zannetmek de esasl bir yanlighk olur. Biitiin in-
sanlar diisiiniir, hisseder ve hareket ederler diye diislincenin in-
sanlar diginda ayr1 bir varlik oldugunu yahut biitiin uzviyetler
hazim ve nefes fonksiyonlarina sahiptir diyerek hazmin uzvi-
yetlerden ayri1 bir gergek oldugunu farz etmek nasil yanls ise;
biitiin cemiyetlerde ictimai mertebe ve simigar vardir diyerek,
sinigarin cemiyetten ayr1 bir gergegi oldugunu iddia etmek de
ayni derecede yanligtir. Bu ilimlerin tetkik konular: higbir zaman
biitiin gergek zannedilmemeli ve buradan iiniversal bir inang
diisturu ¢ikarilmamalidir.

Birinci tarzda zihni tecritler irkgilik denilen iitopyalara
kap1 actig1 gibi, ikinci zihni tecritler de kozmopolitlik denebile-
cek iitopyalara kap1 acar. Bizce her iki cereyan da, miigsahhas ve
gok cepheli gergegin miicerret goriiglerle kavranmak
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istemesinden dogan bir bilgi ve pedagoji hatasindan dogmak-
tadir. Millet ve yurt kavramlar birbirinden ayrilmaz; aym real-
itenin iki yiizii, aym biitliniin iki parcasidir. Onlari, ¢ok ceph-
eliligi ve miisahhashg: icinde kavrarsak yukarida bahsi gegen
ilimlerden faydalanmak ve onlarin inhisara#23] miicerret
goriiglerinden dogan buhranlar1 6nlemek miimkiin olur.

Ne dil tetkikleri bir¢cok kitalar arasinda unutulmus
baglarin izlerini buldugu i¢in, ne de ekonomi tetkikleri miilkiyet
fikrinin toprak baghhg ile olan miinasebetlerini ortaya ¢ikardig

igin, yurt fikri ilk unsurlarina irca edilmisM degildir. Yurt
fikri, kendisini viicuda getiren muhtelif &miller her ne olursa
olsun, milletin dayanag: olan irca edilmez ve esash gercek ol-
masindan baska, bizzat manevi hayatimizin ve kiymetlerimizin
temelidir. Ictimai varhgimiz, devamin ve istikrarim ondan alr.
Birgok ictimai tipler degisir; cemiyet birgok istihaleler gecirir;
fakat yurt, onlarin arasinda miigterek bag olarak kalir. Devirler
birbirini inkar edebilirler; fakat vatan onlar1 derin ve icten bir
rabita ile baglar. Ferdi hafizanin dayanag1 beyin oldugu gibi, ig-
timai hafizanin dayanag da vatandir. Vatan, ictimai hafiza veya
tarihin maddi semboliidiir. Her ocak, her sehir gibi, biitlin mil-
letin de miisterek hatiralari, iftiharlar, gururlar;; miisterek
acilar, kusurlar, ibret dersleri vardir. Biitiin bunlar sinirlar be-
lirli bir toprak iizerinde toplanir ve i¢timai hafizanin biitiin bu iz-
leri onun iizerine kazilir ki; bu topraga yurt diyoruz. Fransiz
ihtilali kralhik devrini inkar etti; fakat yurt birligi eski caglarla
yenilerin arasinda uzayip giden bir siirekliligi temin ettigi icin bu
sayede milli bir sahsiyetten bahsediliyor.

Ferdi hayatimizda, eski suur hallerimizle simdikiler
arasinda bazen higbir miinasebet kalmiyor. Zamanla adeta bagka
bir insan haline geliyoruz. Bununla beraber, biz asla o degisen
hallerimizin bize ait oldugunu unutmuyoruz. Onlar inkar et-
miyoruz, hatta seviyoruz. Biitiin bu degismelerin {izerinde bir
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bedene ve bir ben’e sahip oldugumuzu biliyoruz. Sahsiyetimizin
biitiinliigiinii temin eden bu beden ve ben’in devamidir. Nitekim
i¢timai hayatimiz da biitiinliigiinii ve devamini, bir yurt ve bir ig-
timai hafiza sahibi olmasina borg¢ludur. Onlar olmasa idi cemiyet

karanlik yanip sonen 1giklar gibi 1ahzalit4°5! varhklardan ibaret
kalird1. Ferdi varligimiz biitiin iradesini, zekasini nasil bu devam
eden sahsiyetine borglu ise, ictimai varhigimiz da biitiin iradesini
ve yaraticihgini onlara borgludur. Bunun igindir ki yurt ve millet
ayrilmaz bir birlik halinde goriilmeli ve Gyle tetkik edilmelidir.

ictimai hafizanin temeli olan yurdun ii¢ karakteri
vardir: Birincisi, onun bizim tarafimizdan sevilmesidir. Bu, onu
bir heyecan ve his kaynag1 olarak alan romantiklerin énem ver-
dikleri vasfidir. ikincisi, onun daimi bir yenilesmeye elverisli bu-
lunmasidir. Bu manada yurt, biitiin tabii kaynaklariyla ilmin ve
terakkinin daima yeni geyler bulmasina elverigli olan bir zemin
ve maddedir. Tarihgiler, etnologlar, jeologlar, cografyacilar,
teknikgiler, sanatkirlar onun iizerinde bitmez tiikenmez yeni
manzaralar meydana gikarmak suretiyle her devirde zeka ve ilim
vasitasiyla gercege yeni unsurlar katacaklardir. Uciinciisii, onun
eski his ve heyecanlar1 devam ettirmesidir. Biz yurdun iizer-
indeki izler ve hatiralar vasitasiyla, eskiden olmusg olan seylerin
simdiki realitesine inaniriz. Yurt vasitasiyla, vaktiyle burada
yasayanlarla bizim aramizda miisterek bir sey oldugunu kabul
ederiz. Birinci vasif yurdun simdiki hayatimiza ve kiymetlerimize
temel olmasim temin eder. Kiymetleri, gokyiiziinden yere indirir
ve onlar1 mevhum hayaller pesindeki gocebeliginden kurtarir.
ikinci vasif, cemiyeti donup kalmis bir kitle olmaktan cikarir,
ona terakki ve inkigaf kazandirir. Tek bagina alininca miicerret
ve hayalci ideolojilere kapr agmakta olan ilimlerin, gercegi ve
kendimizi gelistirmek igin en faydal aletler haline gelmesini
temin eder. Uciincii vasif bizi kendi kendimizi inkir etmekten,
sahsiyetsiz ve koksiiz olmaktan kurtarir.
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Hasil, yurdun bu ii¢ vasfi terakki ile koklesmeyi, ilmi
goriigle romantik duyusu ayni derecede temin eder ve onlardan
her birinin yalmz bagina kaldiklar1 zaman dogurduklari, dogur-
abilecekleri mahzurlar1 6nler. Yurdun yalniz ilk ve son vasfina
dikkat ederek romantikler gibi tarihte ve destanda kalmak ir-
ticaa, yalmz ikinci vasfim gorerek Gtekilerine géz yummak da,
koksiizliige ve sahsiyetsizlige gotiiriir. Nitekim, yukarida bahset-
tigimiz sapkin yollarin nasil fikir bozuklugu ve mefthum buhran-
larina sebep oldugunu burada tekrar hatirlatirim.

Yurt fikrini bir tarafa birakarak, miicerret millet kav-
raminin ileri gotiiriilmesinden dogan buhranlar: incelemek i¢in,
bu mesele ilizerinde bir parga duracagim. Bu ilimci ideoloji
buhraninin koklerini Descartes’tan miilhem “makine adam” naz-
ariyesinde aramalidir. Goethe, Faust’ta bunu, ¢comez tilema tipi
Wagner’in yarattigi “homunculus” adiyla tasvir etti; o yayilmis
olarak pek ¢ok sekillerde goriiniiyor.

18. asirdan sonra insan, kendi aleti olan makinenin hiik-
mil altina girdi. Teknigin ¢ok gelistigi yerlerde bu hiikiim daha
siddetlendi. Planlagtirma, ruhun ve sahsiyetin vasitasi olarak
miikemmel bir alettir. Fakat insani1 ruhi bir atom ve bir nevi
makine haline koyarsa en zararh sekiller alabilir. Bu yeni goriis,
insani hisleri, iradesi ve sahsiyeti ile g6z 6niine alacak yerde, onu
bir homo economicus’a indirdi. Bu fikir suni, miicerret ve tek
cepheli insanin en ileri geklidir.

Yine bu asirlarin hastaligi olmak iizere, niifus biiyiik se-
hirlere y1g1ld1. Tek ve rasyonel mektep tipi, is gesitliligini hesaba
katmadi. Memur olmak meraki, miitegebbis adam azaltti. To-
prakla baglar1 kesilen, hayatim dogrudan dogruya gercege
baglamayan yarim aydinlarda hakiki toprak, yurt ve memleket
meselesi yerine mevhum idealler, higbir ger¢ek heyecandan
kuvvetini almayan ve intibaksizhigin, menfi ruhun sembolii olan
iitopik diisiinceler kaim oldu. Hakiki yurt heyecani yerine bu
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miicerret ve koksiiz fikirlerin, iitopilerin nasil yayildigi, igreti
dahi olsa zemin buldugu anlagilabilir.

Miicerret insan anlayisindan dogan biitiin hareketler,
koksiiz ve tek cepheli ideolojilerin yarim miinevverler arasinda
yayillmasindan ibarettirler. Birbiriyle gatigan ve birbirini itham
eden bu hareketlerin agirlik merkezi, gercekle baglantisi kesilmig
olan miicerret fikir terbiyesidir. Bu terbiyede hakim rolii, ferdin
her tiirlii mesuliyet duygusunu ortadan kaldiran ideolojiler aliri.

Miisahhas ve gercek insan anlayigindan dogan
hareketler ise, her fikri, her tesebbiisii vatan ve gercekten gikara-
caklar1 i¢in, mevhumlukla, sunilik ve menfilikle alakalar1 kal-
mayacaktir. Goriigleri ne kadar farkli olursa olsun ayni gercege
dayandiklar1 ve ona hizmet ettikleri i¢in birbiriyle catigmayacak
ve birbirlerini itham etmeyeceklerdir. Onlarin agirhk merkezi

sahsi mesuliyetLé‘@1

terbiyesidir. Birincide birbirini na-
kzeden!4?Z mekanik ve miicerret sistemlerin buhram ile
karsilagtigimiz halde, bu ikincisinde birbirini tamamlayan igtim-
al organik biitiinii goriiriiz. Birincisinde birbirini diigman sasar1
gibi goren koksiiz cereyanlara kargilik, ikincisinde tezatlari or-
tadan kaldiran birlik, vatandan kuvvet alan insanhk duygusu
veya insanliktan kuvvet alan vatan sevgisini buluruz.

Vatana dayanan bu miisahhas millet anlayig1 sanatta,
hukukta, ahlékta ve terbiyede ayni suretle miigahhas ve gergek-
tir: yani biitiin bu kiymet yaratiglarinda kendi yurdunun tarihine

ve gayrimesurunalé‘o—81 (folkloruna) kulak verecek ve kendi in-
sanlik anlayigina yiikselecektir. Bagka tébirle, ayr1 ayr1 kaynak-
lardan gelen Kkiiltiir ve medeniyetin maddesi ile geklini sonradan
birbirine katmayacak; fakat kendi seklini kendisi yaratacaktir.
Gergek ve miigahhas milletler igin kiiltiir ve medeniyet ikiligi
yoktur; ancak kendi topraginda yarattigi sekli, kendi
kiiltiiriinden dogan medeniyeti vardir. Eski ve yeni medeniyet
catigmalari, ayr1 ayr1 kiiltiir dairelerinde zayif diigen veya geri


OEBPS/Text/../Text/millet_split_453.html#footnote-100-406
OEBPS/Text/../Text/millet_split_454.html#footnote-100-407
OEBPS/Text/../Text/millet_split_455.html#footnote-100-408

203/960

kalanlarla kuvvetlilerin savagidir. Antik medeniyet Yunan—Roma
kiiltiiriine, Islam medeniyeti Arap—iran ve Tiirk kiiltiirlerine
dayaniyordu. Bu giin de ferdi ve milli mesuliyeti duyanlar, kendi
yurdundan bir geyler getirecegine inananlar yeni medeniyetin
kurulmasinda hisselerini aliyorlar.

insam biitiin bagka varhklardan ayiran en esash vasif,
onda mesuliyet duygusunun bulunmasidir. Hisli, iradeli ve zeki
bir sahsiyet olan insan bu duygu ile bir vazife sisteminde yer alir;
bir makine vidasi olmaktan ¢ikar; bu duygu ile vazifesine karsilik
baz1 haklardan ve hiirriyetlerden bahsedebilir. Onunla ahlakina,
hukukuna, terbiyesine sekil verir. Onunla yaratici ve ileri insan
olur. Bunun i¢in ferdi ve igtimai biitiin insanda en ¢ok dikkat
edilecek nokta, mesuliyet terbiyesidir. ilkcagdan beri biiyiik
medeniyetlerin gittikge gelismek lizere bu terbiyeyi verdiklerini
ve bu fikre kendi nizamlar iginde hakim bir yer ayirdiklarin

goriiyoruz. Kadercilik, miifrit429) determinizm gibi diisiincelerle
bu fikrin kaybolmaya basladig1 zamanlarda, bu medeniyetlerin
irade ve kudretini kaybettigi devirlerdir. Mesuliyet duygusu ise,
ancak insanin toraga ve ise bagl, gercekle iligkilerinin kuvvetli
oldugu zamanlarda gelismektedir. insanin kendini Tanr1, kanun,
cemiyet ve vicdan karsisinda mesul gormesi (yani hiir olmasi)
igin akibetlerine katlandig: ve tabii neticelerini gordiigii miispet
bir isle muhitine bagh bulunmasi 1dzimdir. Bunun i¢in de insan-
lar1 miitesebbis ve aktif kilmali. Onlarda gercek duygusunu
gelistirmeli, yurtlarina ve yurtlarinin tarihine ait derin bir sevgi
uyandirmalidir. Bu suretle onlar, biitiin ictimail meseleleri gercek
ve miisahhas yurt meselesi etrafinda toplayacaklar; birbirini na-
kzedecek yerde tamamlayacaklar; birbirine diigman, kapal sis-
temlerin zehrine kapilmayacaklardir. Schelling’in tabiriyle
miicerret fikir sistemleri hasta bir uzviyetteki viicut sistemlerine
benzer. Teneffiis veya hazim sistemlerinden biri bozuk olan in-
san, o sirada kendisini yalniz o hasta sistemden ibaret zanneder
ve hiirriyetini kaybeder. Fakat saglam insan, kendisinde biitiin
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fonksiyonlar normal olarak igledigi i¢in onlardan hig birinin ayr1
ayrn farkina varmaz ve kendini tamamen hiir hisseder. Nitekim
gercek miisahhas bir yurda dayanan ve mevhum ideolojilerden
degil; ferdi, igtimai mesuliyet duygusundan kuvvet alan bir mil-
let de aym suretle normal ve saglam bir temele dayanmis
demektir.



Tarih Suuru ve Vatan®?

Gegen yazimda milletin vatansiz diisiiniilemeyecegini
sOylemis ve miicerret millet kavraminin dogurdugu fikir buhran-
larim1 gozden gecirmis; milll kiymetlerin hareket noktasi ve
temeli olarak vatani ele almak lazim geldigi neticesine
varmistim. Daha evvelki yazilarda da bugiiniin kiymet diinyasim
anlayabilmek i¢in “tarih suuru” ve “ictimai suuralti” mefhum-
larina dayanmak lazim geldigini s6ylemistim. Bu yazimda igtim-
al suuraltinin temeli olmak bakimindan vatanla tarih suurunun
miinasebetinden bahsetmek istiyorum.

iptidai insan, tarihi perspektiften mahrumdur. Avustra-
lya klanlar arasinda dolasan seyyahlarin anlattiklarina gore on-
larin ne aile ve soy hatiralari, ne igtimai tarihleri vardir. Bu cemi-
yetlerde bir iki nesilden evveli tamamen karanlk i¢indedir.
Beseriyetin cocukluk devresini hatirlatan bu cemiyetler adeta

ebedi bir halihazir412! icinde yasamaktadirlar. Tarihten 6nce
150.000 seneden beri insanlarin cemiyet halinde olduklar1 tah-
min edildigine ve bu eski cemiyetlerin de hatira ve tarihlerine
dair hicbir aldmet olmadigina bakilirsa insan cemiyetlerinin tari-
hi perspektifi kazanmalar: ¢ok yeni bir hadisedir.

ilk medeniyetler hakkinda arastirmalar ilerledikce ve
yeni yazilar bulunduk¢a Misirdan daha eski medeniyetler
oldugunu oOgreniyoruz. Son giinlerde Profesér Carstang,
Mersin’de 8.000 sene evveline ait bir sehrin harbelerini mey-
dana cikardi. Fakat ne Misir ve Sumer’de, ne de bu yeni
aragtirmalarda bu kavimlerin i¢timai bir hafizaya sahip olduklar:
ve gozlerini mazilerine cevirdiklerine dair hicbir aldmet bulun-
mus degildir. Biiyiik abideler dikmis, kanunlar kurmus olan
hiikiimdarlar kazdirdiklar kitabelerde nihayet, “Dedelerim boyle
yapmusglardi” gibi miiphem bazi s6zler birakmiglardi.
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ilk defa tarih suurunun belirdigini Yunanlilarda
goriiyoruz. Herodotos’la beraber Akdeniz’in bu geng kavmi, varis
oldugu biitiin eski medeniyetleri tanimaya c¢alisti. Ondan sonra

bir miiverrihler® nesli yetisti. Onlar, eski devirlerden
miiphem olarak topladiklar: bilgilere yakin zamanlara ait saglam
bilgilerini kattilar. Roma, Yunan c¢igirindan gitti. Vakaniivis
(chroniqueur) site geleneginin bekgisi, 6nce site sonra imparat-
orluk ruhunun esash temsilcisi oldu. Iinsanhk ilk defa zekasinin
15181 kendi mazisine, i¢ lemine ceviriyordu. Tarihin bu genclik
devri bugiinkii medeni gelenegin temel tasglarinin atilmasini
temin etti.

Fakat insan, ilkcagda heniiz goziinii tabiattan kendine
gevirecek kadar uzun tecriibe gecirmemisti. Mitolojinin yerini
tutan safdil metafizik ve emekleyen ilim, insani1 mesgul etmeye
kafi geliyordu. Bu arastirma sevki, arastirmanin kendini unut-
masina sebep olacak kadar uzun siirmedi. Sofistler, tabiat
merakini1 durdurdular; Sokrates, gozleri i¢ aleme ¢evirdi. Mito-
lojiden ve destandan yeni kurtulmus olan ilk tarihgiler tecriiben-
in yogurdugu bir zeka ile yakin devirleri aydinlattilar. Bununla
beraber Yunan’da tarih, Sokrates’in istedigi nefs bilgisi gibi “I¢-
timai nefs bilgisi” halini almadi. Nitekim Romali miiverrihler de
zengin kroniklerinet412] ragmen bundan ileri gitmediler.

Bunun sebebini her seyden evvel Yunanh ve Romalinin
akil ibadetinden ve kast zihniyetinden kendilerini kurtarmamig
olmalarinda aramalidir. Yunanli’ya gore tabiatin biitiin sirlar
akilla ¢oziilebilir; alem aklin nizamina uygun mertebeler halinde
yasamaktadir. Romali, pratik akilla bu nizami devlet ve kanun
haline getirdi; fakat o da Yunanh gibi halkla temasa gelmedi.

Yahut bu temasi ¢ok zayif kaldi. Atina citoyen’iLﬁLl:31 i¢in ictimail
nizam, sitenin hudutlariyla bitiyordu. Fakat site iginde herkes bu
akli nizama karigmiyordu. Romali igin igtimai nizam her seyden
evvel Roma Sehri’ne aitti. ilk¢ag biiyiik halk kitlelerinden kuvvet
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alan vatani, aklin baskiya koydugu suuralti kuvvetleri, his ve
iradeyi, hakiki nefs muhasebesinin kaynag olan vicdam
bilmiyordu.

Bu yeni mefhumlarin uyanmasi igin Ortacagin gelmesi
lazimdr: iclerine kapanmus siteler, kapali kastlar1 yikan biiyiik
kavimler sahnede goriindii. Cermenler, Araplar, Tiirkler medeni-
yete hakim oldular. Gegilmez sinirlarla ayrilan ve akil nizaminin
ornegi olan kastlar yerine, kaynasan biiyiik halk hareketleri kaim
oldu. Bir sehir, hatta bir mahalleye kapanmig cemiyetler yerine
yeryliziine yayilan, topraga sarilan, topraktan kuvvet alan genis
insan birlikleri dogdu: Derebeylikler, sultanliklar, hanliklar, ni-
hayet vatan tesekkiil etti. Tabiata hilkmetmesini temin ettigi igin
insanin ilk mucizesi goziiyle bakilan akil yerine, biitiin manevi
varhigmin aynasi oldugu icin vicdan ve suur gecti. islamlik ve

Hiristiyanlik bu Yenicagin biiyiik miirebbileri'4! oldular: Yeni
cemiyetlere ruh diinyasini 6grettiler.

Bununla beraber Ortacag, gozlerini dig Alemden ig
aleme fazla ¢evirmisti. Plastik sanatlar ihmal edilmis, ilim ve ta-
biat sevki ikinci plana atilmisti. Felsefe, ahiret Aleminin habercisi
haline gelmisti. Kast cemiyeti kirllmis, fakat insanin yeryiizi ile

baglar1 gevsemigti. Biitiin i§tiyak1ar1n1[4l5l bagka bir dleme atan
insan, bu “fini diinya”da kendisini bir gecici gibi gérmeye
baglamigti. Ortagagin yeryliziinii ihmal eden gicebe ruhu heniiz
topraga dort elle sarilmaya ve kendi tarihini biitiin kudreti ile ay-
dinlatmaya imkan bulamiyordu. ictimai hafizanin canlanmasi
i¢in Sokrates’in “nefis bilgisi” kafi gelmedigi gibi, tasavvuf ve
Hiristiyanligin vicdan muhasebesi de yetmedi.

Gogebe kavimler yerlestikce, yeni idealler ugruna
carpisa carpisa topraga koklerini saldik¢a nihayet Ortacagin son-
lar, vatan ve tarih fikirlerinin dogmaya bagladigim gordii.
Ronesans bu tarih suurunun ilk biiyiik kiviletmidir. Rénesans ne
yalniz Yunan’a doniis, ne de yalmz ilim veya plastik sanatlarin
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zaferidir. Bu vasigar onun ancak birer manzarasim ifade eder.
Ortacagda icin icin gelisen vatan ve tarih suuru Ronesans’ta
kemale geldi: Kiiciik kuvvetler birlegerek kilise devletlerini, mon-
arsileri ve milli devletleri yaratt1. Latin kavimleri kendi koklerini
aramak sevdasina diistiiler. Hakiki ictimal hafiza bu suretle
uyand. Fakat italyan, Fransiz ve ispanyollar gibi Latin kavimleri
igin ¢ok zaruri olan Ronesans Cermen ve Anglo—Sakson
kavimlerinde manasin1 kaybetti. Vatan ve tarih guuru onlarda
Ronesans’a kargi ictimai tepkileri, Reform’u, milli kiliseleri, ni-
hayet romantizmi dogurdu.

Romantizm bazilarinca Cermen kavimlerinin yarattig
bir diisiince ve sanat hareketi olarak kargilanir (*)i. Vakia en
biiyiik romantikler Almanlar ve ingilizler arasinda yetistigi icin
bu fikir kolay kolay reddedilemez. Fakat bu hareketin asil man-
as1, Ronesans'in Latin olmayan kavimleri arasina yaydigi tek

hath tekamiill4® fikrine isyan ve itiraz diye alinacak olursa; bu
manada romantizm ¢ok yaygin bir hareket gibi goriilmelidir.
Condorcet, insan Zihninin ilerlemeleri Hakkinda Tarihi Tablo
adli eserinde, insanligin eski Yunan’dan beri sirf zihni ve teknik
karakterde tek hath bir tekamiil seyri gegirdigini iddia ediyordu.
Biitiin Fransiz Ihtilali ve 18. asir Aydinlanma felsefesinin kanaat-
ini temsil eden bu filozof Latin kavimleri i¢in dogru olan uyanis
hareketlerini diger kavimlere de yaymak istiyordu.

Buna mukabil Herder, Tarih Felsefesine Ait Fikirler’in-
de insanligin birbirinden farkli istikametlerde ve ayr1 manalarda
bircok tekamiil hatlar1 olabilecegini gosterdi. Teknik bakimdan
aralarinda ne kadar yaklagsma olursa olsun bu tekdmiil hat-
larindan her birinin bagka bagka kiiltiirleri ve ayr1 tarihi perspek-

tigeri olabilirdi. Onlar1 birbirine ircaal47 calismak bosuna
gayret olacak ve kendi bagina kendi tarihi suuru ile inkisaf
edecek olan bu kiiltiirlerin kurumasina sebep olacakti. Her-
der’den Cordorcet’'ye yiikselen bu itiraz hakikatte biitiin
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romantik ruhun itiraz: idi. Az zamanda felsefe, sanat, edebiyat,
siir sahalarinda bu yeni ruh kendini kuvvetle hissettirdi (*)i.
Romantizmin en mithim aldmetlerinden biri, milletin
uyanigl idi. Bu yeni hareketin sirf Cermen kavimlerine mahsus
bir hareket olmadigimnin baglica delili, Cermen olmayanlar
arasinda da bu cereyanin dal budak salmasi oldu. Biitiin geng
milletler kendi “tarih suurlar1” sayesinde 19. asirdan beri, birer
birer yeni medeniyet sahnesinde goriindiiler. Fransiz ihtilalinin
miicerret rasyonalist ruhuna karsi bu miisahhas ve derin
goriisiin gecmesi bu asir bagina kadar devam etti. ingiltere’yi Al-
manya, onu merkezi ve simali Avrupa milletleri, hatta Avrupa
diginda baz1 milletler takip etti. Milli tarihler yazildi; destanlar
canlandirildi, yeni biiyiik epope’ler yaratildi, folklor’lar meydana
cikarildi; “Orf ve adetler” tetkik edildi; halk motiserinden opera
ve operetler yapildi. Romantizm hareketi, tarih ve vatan suuru
sayesinde biiylik kii¢iik biitiin milletleri mukallit ve sahsiyetsiz
olmaktan kurtardi. Onlara bitmek tiikenmek bilmeyen yeni ufuk-

lar acti. Diinya medeniyetini eski temlerin!#8! basit bir tekrar-
cis1 olmaktan g¢ikardi. Ona biteviye yenilesen ve tazelenen yeni

muhtevalart49) getirdi. Insan telakkisini zenginlestirdi; miicer-
ret ve sirf sekilden ibaret bir medeniyet anlayisi yerine miitem-
adiyen yeni manalar, yeni tefsirlerle genisleyen ve kiiltiirden
ayrilmasina imkan olmayan bir medeniyet anlayisi getirdi.

Bu manada romantizmin geri veya kapal bir hareket
gibi goriilmesine imkan yoktur. Nitekim onu kuranlar ve ifade
edenlerden Herder’in ve Goethe’nin s6zleri de daima bu hakikati
teyit etmektedir. Bununla beraber romantizmin ifratlari, zaman
zaman ige kapanma sekillerini aldi. Ego’nun fazla biiyiitiilmesi,
gercekle aldkalarin kesilmesi, medeniyetin miisterek tarafinin
unutularak diinyanin kendinden ibaret zannedilmesi, hatta bu
yiizden nihayet tarih guurunun hatali yollarda kullanilmasi
neticelerini dogurdugu oldu. Bu manada anlagilan romantizm
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koklesme ile terakkiyi, kiiltiir ile medeniyeti birbirine zit iki had
olarak koydu. Onlar1 tipki sekil ile muhteva, miicerret ile miisah-
has gibi kars1 kargiya getirdi.

Condorcet ile Herder’in miinakasalar1 yerinde idi. Fakat
aslinda koklesme ile terakkinin, kiiltiirle medeniyetin ayr1 ayri
seyler oldugunu zannetmek yanlist1.

Hicbir millet kendi kiiltiiriinii medeniyetten ayr1 olarak
yaratmiyor. Higbir tarih suuru, medeniyete bir sey katmaksizin
yalnizca hususi bir perspektif olarak kalmiyor. Her kiiltiir insasi,
medeniyet kervanina katilmig yeni bir unsurdur ve milletler
birbirinin miirebbiligi ile yetisiyor. Fakat romantizmin asil man-
as1 anlagilincaya kadar biz tarihimizin uzunca bir devresini israf
ettik. Tirk romantizmi Namik Kemal, Abdiillhak Hamit ve
Gokalp olmak iizere {i¢ merhaleden gegti. Namik Kemal mer-
halesinde, tarih suuru biitiin islam diinyasina, vatan suuru Os-
manh vatanina cevrildi. islam diinyasinin miisterek kahraman-
lar1 arasinda Tiirk vataninin karakteristigi kayboluyordu. Fransiz
Inkilabrmin miicerret fikirleriyle, romantizmin istedigi miisah-
has tarih ve vatan suuru da birbirine karigiyordu. Abdiilhak
Hamit merhalesinde, yikilan islam imparatorluklarinin hasreti
daha barizlesti. Vatan hudutlar1 biitiin islam alemine yayildi.
Gokalp merhalesinde, romantizm umumi Tiirk tarihine ¢evrildi;
fakat milli tarih ile irkin tarihini birbirine karigtirdi. Her {i¢ mer-
halede Tiirk romantizmi asil milli tarihe, vatan hudutlarina,
miigsahhasa donemedi. Klasik zihniyetin esash vasfi olan miicer-
ret ve akli gemalar etrafinda dolast.

Namik Kemal'in Celaleddin Harzemsah yerine Meliksah
veya Alp Arslan’i, Selahaddin-i Eyyiibi yerine Kili¢ Arslan’
koymasi lazimdi. Abdiilhak Hamit Egber, Abdurrahman Salis
veya Tarik yerine Fatih, Kanuni veya Barbaros'u koymal idi.
Gokalp Tepegoz, Deli Dumrul, Uygur Destani yerine Battal Gazi,
Kerem ve Sah Ismail’den bahsetmeli idi. Halbuki her ii¢ mer-
halede de tarih suuru, ne milli vatanin temelleri olan biiyiik



211/960

hatiralar iizerinde durdu; ne de bu vatanda yasayan ictimai suur-
altin1 meydana gikardi. Hatta bu tarzda bir arastirma yoluna bile
girmedi. Anadolu destaninin yazilmasi, halk motiserinden yeni
musikinin ¢ikarilmasi, 6rf ve adetlerin, folklorun tetkik edilmesi
igleri, kiiltlir yaratmak isteyen sanatkir ve miitefekkirin elinden
¢ikarak biitiin bu meselelere soguk ve sirf zihni gozle bakan ilim
adamlarinin, miitehassislarin eline gecti. ilim arastirmalar1 ne
kadar faydali olursa olsun romantizmin vermek istedigi seye
dokunmaktan uzak kaldilar.

Tarih suuru ve vatan, 19. asirdan beri uyanan ve diinya
Olgiilerinde sesleri isitilen biitiin milletlerde oldugu gibi, bugiin
de yine aym kuvvetle ifadecisini bekliyor. Romantizmin yanlig
tefsirleri yliziinden ona karsi cephe alanlar, kelimeyi pejorat-

iff420] manasinda anlayanlar bu harekete modas1 ge¢mis goziiyle
bakmakta haksizdirlar. Bu asir igerisinde romantizm diigmanligy,
miicerret ekonomik nasyonalizmden ve standartlagma zihniyet-
inden geliyordu. Fakat bu zihniyet her yerde mukavemete ugruy-
or, geriliyor; sahsiyeti 6ldiiren bir tahrip vasitasindan bagka bir
sey olmadig1 goriiliiyor. Insani kiymetler yaratan genc milletler
buna ancak terakkiye ve medeniyete kapilarini kapamayan
koklesme ve kiiltiir hareketleriyle karsi koyabilirler.

Almanya Niebelungen’leriyle, simal milletleri Eddas
Destanlarn ile, Finlindiya Kalevala’lariyla, Macarlar Vladislas,
Portekizliler Lusiades destanlariyla vb. iliada’nin karsisma ¢ik-
tilar. Garp medeniyetinin en eski hocas1 Homeros’tan ders alarak
yeni muhtevalar, yeni manalar ve yeni sekiller getirdiler. Dest-
anin yaptigini siir, roman, tiyatro, opera, musiki, resim, heykel,
mimari mektepleri, hukuk, ahlak, terbiye ve dil takip etti. Mil-
letler kendi tarih suurlariyla kendi vatanlari iginden kendi
kiiltiirlerinin iptidai maddesini ¢ikardilar. ictimal suuraltinda
yasayan biitiin bu hammaddelere suur verdiler; eski milletlerin
miirebbiligi sayesinde onlardan yeni sekiller yaratmaya
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muvaffak oldular. Bugiin artik medeni insanhigin mali olmus
olan biiyiik sanat, fikir ve ahlak abideleri yarattilar.

Bu ¢igir hizim1 almamigtir, devrini yapmig ve kapanmis
bir sanat ve fikir modas1 degildir. insan cemiyetleri gelistikce,
birbirleriyle kiiltiir miibadeleleri arttikca onun rolii devam
edecek ve genigleyecektir. Ciinkii milletlerin her meselede
medeniyet dleminde s6z sdylemeye haklar1 olmasi igin, her sey-
den evvel tam bir sahsiyet haline gelmis olmalar1 1azim gelir.
Tarih suurunu vatanin koklerine dogru cevirmeden hakiki bir
kiiltiir ve dil yaratmasina imkan yoktur; biiyilik fikir mahsulleri
ise ancak kiiltiir ve dil yaratmig milletler arasinda dogabilir. Her
cemiyet gibi biz de tarihten Onceki devirlerden bugiine kadar
iginden gectigimiz biitiin caglarla iftihar edebiliriz. Fakat eski
devirlerin roliinii tamamlamis “sekil”lerine ait biiylik eserlerle
kanarak, yeni hayatin istedigi sekli verecegimiz muhtevayr mey-
dana ¢ikarmadan; roliimiizii oynadigimiz, vazifemizi yaptigimizi
zannedersek biiyiik hataya diigmiis oluruz. Tarihin kaderi, biitiin
milletler gibi bizden de kendi suurumuza kuvvetle sahip
olmamizi bekliyor.

Her devir bir hdkim inams iizerine dayanir. En eski
medeniyetler, varliga yaygin olan sir inamgina dayaniyordu.
Yunan mucizesi denen Garp medeniyetinin kokleri, akil in-
anmgina dayandi. Bu giinlin medeniyeti de tarih suuru ve bunun
neticesi olan i¢timai kendini yaratmaya (self making) dayanmak-
tadir. Tarih suurunun temeli vatan olan suuraltini aydinlatmasi,
onun hammaddesine sekil vermesi, milli kiiltiirleri yaratmasi,
milletlerin uyanigsindan ve ictimai kendini yaratmalardan bagka
bir sey degildir.

Fakat, 19. asirdan beri gelistigini gordiiglimiiz iki tiirli
tarih anlayis1 karsisindayiz: Birisi, eski ¢aglara ve yasanip bitmis
medeniyetlere ait, soguk, zihinci bir bakigtan ibaret olan tarihtir
ki bu suretle biz kendimizle iligigi kalmamig dlemlerin hayati
hakkinda fikir ediniriz. Onlar1 birbiriyle karsilagtirdik¢a tenkitci
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ve giipheci bir goriise ulasiriz. Bu tarih goriisii bizi aklin dogmat-
izminden ve her tiirlii dar gorigliiliikkten kurtarir. Bununla be-
raber tarihi yalmz ondan ibaret zannedersek, varhgimzin en
biiyiik kaynag olan kendi hafizamizla, zaman iginde siiriip giden

asil varligimizla aldkamiz kesilir. Teessiirii4?!  hafizasini
kaybeden ve biitiin hayalleri bagkalarina ait kuru intibalar sanan
bir insan gibi siiphe deliligi i¢ine diigeriz. Yalniz bagina alininca
bizi kaderci ve mesum bir goriige saplayan, devirlerin izafiligi
yiiziinden siiphe ve inangsizlik i¢inde birakan bu tarih goriisi,
eger bizi igtimai varhgmizin asil koklerine baglayan bir bagka
tarih gorisi ile tamamlanirsa en miikemmel bir kendini tenkit
vasitasi, en zengin bir kiiltiir miirebbisi haline gelir.

iste bu ikinci tarih goriisii de, yukaridan beri bahset-
tigimiz romantik tarih suurudur. insan bu goriiste artik, objektif
bir miisahedeci sogukkanlihig: ile fosiller halinde, yagsanip bitmis
ve bizimle higbir iligigi kalmamig hayatlarin basit alimetlerinden
ibaret olan vakalara bakmaz. Fakat bugiinkii hayatimiz1 tegkil
eden, ona canlig1 veren asil kuvvetler ve kaynaklara bakar. Bizim
olan ve benligimizi tegkil eden biitiin hatiralara, heyecanl ve
duygulu yasanmig hayatimiza baglanmadik¢a ve onlarin
devamindan ibaret oldugumuzu bilmedikge nasil kendi kendim-
ize “variz” diyemezsek; i¢ctimai varhgimizin kokleri olan biitiin bu
suurlu veya yari suurlu hatiralara baglanmadikca ve onlara en
vazih seklini vermedikce hakiki dinamik bir i¢timai varhiga sahip
oldugumuzdan da bahsedemeyiz. Simdiki varhgimizin potansi-
yelini ve hazinesini tegkil eden bu tarihi varhig: ise yalmz kendi
varligimiza ait en kuvvetli suurla meydana ¢ikarabiliriz.

Simdiki varligimizin potansiyeli, ya eski caglarda sekil
almig ve suur kazanmig bir haldedir yahut hicbir devirde tama-
men suur sahasina ¢itkmamig imkanlar ve kuvvetlerden ibarettir.
Birincisine, milli varligimizin istedigi sekil ve suur diinyasindan
once hazirhk yapan eski suurlasma denemeleri diyebiliriz. ilk
cagdaki Atina kiiltiirii bugiinkii Yunanl i¢in, eski Roma kiiltiirii
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bugiinkii italyan icin bu vazifeyi goriir. Uzak veya yakin biitiin
suurlagmalar, biitiin eski igtimai tecriibeler cemiyetlerin milli
suurlagma cepheleri igin ilk 6rnek ve temel vazifesini goriirler.
Fakat yalniz bunlar iizerine milli suurlagsma ve milli kiiltiir kur-
ulamaz. Site veya iimmet medeniyetinin kasth ve tabakali cemi-

yetine ait bir giizideler[étg1 kiiltiiri ile milli medeniyetin biitiin
millete dayanmasi 14zim gelen genis kiiltiirii arasinda esash fark-
lar vardir. Bundan dolay1 cemiyetlerin eski suurlagmalar1 veya
bunu devam ettiren hareketler, milletlerin klasikleri haline gelir;
fakat ne kadar degerli olurlarsa olsunlar asil milli kiiltiirii viicuda
getiremezler (*)i.

Simdiki varligimizin potansiyeli bir de dogrudan
dogruya buglinkii hayatimizin {izerine kuruldugu, heniiz suur-
lagsmamis olan bir igtimai temel olabilir. Bu igtimai temel dilde,
orf ve adetlerde, folklorda, gelenekte, hatiralarda —devirlerin ve
ictimai sartlarin degismesi arasinda— devam eden ve bize zaman
iginde “biz” demek imkdnini veren geydir. Bu ictimai temelin
asla degismeyen, zaman {iistii bir kuvvet oldugunu farz etmek
yanlig olur. Bilakis i¢timai olusun i¢inde biitiin manevi varhigimiz
gibi onlar da istihaleye ugrar. Fakat bu istihaleler igerisinde
birbirine teessiiri hatiralarla bagli olan potansiyel kuvvetler,
bunca degismeler arasinda sabit kalan ictimai benligimizin es-
asin tegkil eder. Asil romantik tarih suurunun cevrilecegi, 151k
verecegi ve milll kiiltiir denilen gekli kazandiracagi igtimai
kuvvet de iste temeli ve smirlar1 vatan olan bu igtimai
suuraltidir.

Bu sebepten romantik devir, her memlekette klasik
devirden sonra gelmis ve ona cephe yapmaya mecbur olmustur.
Fakat milletlerden ¢ogunun bu merhaleyi agtigin1 gérerek onun
artik modasi1 ge¢mis bir cereyan oldugunu zannetmek ve boyle
bir zahmete katlanmaya liizum goérmemek en biiyiikk yanhiglik
olur. Medeni alemde soz sdyleyebilmek igin her milletin tam bir
sahsiyet kazanmasi ne derecede zaruri ise, bu sahsiyete
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erigsebilmek i¢in de kendi tarihinin suuruyla kiiltiir yaratma
savagina girismesi o kadar zaruridir. Sahsiyet kazanmak ve ol-

gunlagmak icin cehd[#23] sarf etmeden, bu olgunlugu kazanmig
milletlerin teknik ve fikirlerini kolayca devsirmek isteyen veya
devsirebileceklerini zannedenler, ruhi olgunlugu kazanmak igin
hayatin her devresinin ayr1 ayri rolleri oldugunu unutarak on
yasinda her tiirlii marifeti becermeye kalkan kavrulmus ¢ocuk-
lara benzerler. Milletlerin hayatinda riistiinii kazanmadan at-
lanacak higbir merhale, vazgecilebilecek hicbir cehd yoktur.
Bugiinkii medeniyetin dayandigi iman, biitiin dikkatini kendi
mazisine cevirerek, bagka milletlerin numunelerinden fay-
dalanarak, kendi kendini yaratma imanidir.

Garp milletleri, bir buguk asirdir bu savasin i¢indedir.
Burada onlarin biiylik ornekleri iizerinde ayr1 ayr1 durmaya
imkan yoktur. Yalniz misal olarak Shakespeare’den sonra ingiliz
dilinin tiirli tiirli halk lehgeleri ve lagatlariyla edebiyat diline
karigtigim1 ve giizidelere mahsus klasik dile nazaran zengin-

lestigini; ayni igin Sturm und Drang hareketinden[424) sonra Al-
manya’da bagladigini, dilin biiyiik bir genigleme ve kaynagma
hamlesi gegirdigini; Racine’in alt1 yiiz kelime ile yazilmis siizme
edebiyatina kars1 Hugo’dan sonra Fransiz dilinin halk kaynak-
larindan kuvvet aldigini; aym1 hamlenin diger Garp milletlerinde
de bugiine kadar yapilmig ve hala yapilmakta oldugunu soyleye-
biliriz. Bunun en yakin érnekleri siiphesiz milli uyanig hareketini
yeni bagaran en geng¢ milletlerdir.

Biitiin bu noktalar g6z 6niine alininca Tanzimat’tan beri
Fransiz edebiyat1 tesiriyle memleketimize yalmz gekil halinde
girmis olan romantizm hamlelerinin, asil kaynaktan ne derecede
uzak kaldig1 anlagilir. Siiphesiz bu hamleler icerisinde mevzua en
¢ok yaklagan Gokalp’inki idi. Fakat onun goriigiinde: a) Medeni-
yet ve kiiltiir ikiligi fikri, memleketten gikarilacak hammaddeyi
Garp’ta hazir duran “sekil” postasina atmakla isin halledilecegi
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kanaatini dogurdugu icin, her milletin bagkalarindan yalniz
ornek ve ders alabilecegi; yalmz kendi cehdleriyle kendi
“sekil”ini yaratacag: fikrinden uzak kaldi. Ve bu yiizden biiyiik
gayret ve biiyiikk hamle istemeyen bu goriisiin kiiltiir mahsulleri
de zayif oldu. b) Irkin tarihi, milletin tarihi ile karistirildi.
Bugiinkii varhgimizin dogrudan dogruya temeli olmayan ve yal-
nizca objektif ilim aragtirmalarimi ilgilendiren seylerle hay-
atimizin en mahrem kokleri birbirinden ayrilamads; hatta bazen
ikincisi birincisi yerine alindi.

Kendi tarih suurumuz, bugiinkii varhigimizin koklerini
belirten ve igtimai sahsiyetimizin kadrolarini ¢izen bir suur ola-
caktir. Tiirkgiiliik hareketi yarim asirdan beri bu tarih suurunun
dogmasi i¢in birgok hazirlik yapti. Biz onlar1 vatan mihraki tizer-
inde toplayarak gekil verme vaziyetinde bulunuyoruz. Etnologun
ve folklorcunun malzemeci ve objektif goriisii ile degil, kiiltiir
kurulugunun istedigi sicak ve heyecanl bir hamle ile yeniden ise
girismeliyiz. Finlandiya koylerinde otuz sene dolagarak kulaktan
kulaga soylenen halk sarkilarimin pargalarindan koskoca bir
destan meydana cikaran Elias Lonrot’un isi,

Besi renc biirdem der-in sal si Otuz y1lda ¢ok ezi-
yetler ¢ektim

Acem zinde kerden bedin Parisi ~ Bu Farsca ile Acem’i
dirilttim

diyen Firdevsi'nin, Niebelungen’lerden tiyatrolar ve op-
eralar halinde bir milli destan yaratan Wagner’in eserlerinden
daha az degerli degildir. Oniimiizde bu isin biiyiik 6rnekleri ve
memleketimizde biitiin hammaddesi, oldugu gibi duruyor. An-
adolu’da Kerem, Koroglu, Ferhatla Sirin, Tahirle Ziihre, Sah Is-
mail, Asik Garip, Arzu ile Kanber, Derdiyokla Ziilfiisiyah, Elise
Mahmud ve daha bir¢ok halk hikayeleri, destanlari, hala sanata
mal olmamig, dokunulmamig bir haldedir. Halbuki Avrupa se-
hirlerine gidip Wagner’in Tristan und Isolde’sini dinliyoruz;
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Goethe’nin Faust’'unu okuyoruz. Yarin sehrimizde bir opera
binas1 yapilacak olursa kendi hayal giiciimiiziin eseri olan, kendi
yaratig kudretimizi gosteren eserlerin heyecanin1 duyacak yerde,
yalniz bu bagka dlemlerin giizel 6rneklerini mi seyredecegiz? (*)i

Roman, edebiyatin en geng¢ cocugudur. Boyle oldugu
halde yakin zamanlara ait koklerinin tamamen halk hikayeler-
inden c¢iktigini gormiiyor muyuz? Garp romanlarinin kopyasi,
yasanmamig ve duyulmamis hayatlar tasvir eden, memleketin
kokleriyle hig alakasi olmayan eserler yazarak milli romanin yar-
atilabilecegine hala inaniyor muyuz? Halkin kéy diigiinlerinde,
gbcebe oyunlarinda, vilayet vildyet ayak temposuna kulak ver-
meden, memleketin asirlardir duyulmus hislerinin tortusu
halindeki ses tonuna ve hancere yapilisina dikkat etmeden Garp
musikisinin kilise orgundan gelen temposuna gore, Garp mil-
letlerinden her birinin ayr1 hangere yapilisina gore ayarlanmis
musikileri benimsemeye ve tesadiifen surasina burasina birkag
“halk motifi” karigtirarak bunlara milli musiki demeye imkan var
midir? Eger Garp’in senfonileri ve operalar1 bize rehberlik
edecekse, isimiz onlarin hangi dikenli yollardan gegerek bu sahi-
kalara giktigim1 gérmek ve kulak verdigimiz derin suuraltindan
gelen seslerle kendi seklimizi yaratmak olacaktir(*)ii.

Resmimiz, memleketin halilarinda, c¢inilerinde, na-
kiglarinda asirlardan beri tecriibe edilmis kendi renklerini
Garp'n  zengin tecriibelerinden faydalanarak paletimize
koymadan, nasil bizim olabilir ve bizim olmayan bir seye nasil
orijinal ve hakiki sanat eseri goziiyle bakilabilir? Cok siikiir ki bu
zahmetli davada en ¢ok yol alanlardan biri, Tiirk resmidir.

En genis bir sosyolojik anketle, ictimai biinyemizin
biitiin inceliklerini tetkik etmeden, etnolojik aragtirmalarla mad-
di ve méanevi medeniyetimizin bize miras biraktig halmuleyi[ég*i1
hakkiyle tamimmadan hukuk¢ularimiz, Tirk hukukunun kadro-
larim nasil tespit edebilirler. Vakia bu tarzda tespitler kuvvetli
bir sezgiye dayanarak igtimai gercege yakin hiikiimler
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vermiglerdi. Fakat orf ve Aadetlerin incelenmesinden dogan
hukuk aragtirmalar1 bu ilk sezgileri daha devamlh ve ona tabi
olan insanlar1 da daha kendinden emin hale getirmez mi?

Mimarimiz, memleketin tagini topragini, bucak bucak
¢adirini, evini, hanini, kervansarayim tetkik ederek, onun verdigi
sevgi ve nefis giliveni ile kendine mahsus sekilleri ve tisliiplar
yaratmamali midir? Yoksa bu yola hi¢ bagvurmadan, sanki
teknik onu yaratan milletlerin zevkinden ve dehasindan miistakil
bos bir kalipmig gibi, Garp’in teknigini alivermek ve onun suras-
na burasina birkag Selguk ve halk motifini karigstirmakla mesele
hallolacak m1 zannediyoruz? (*)i

Dilimiz, biitiin kiiltiiriimiiziin ve diisiincemizin kalib1 ve
dayanagi oldugu i¢in milli kiiltiir isinin birinci derecede milli dile
dayandigini sGylemeye bilmem liizum var mu? Milli kiiltiirlerin
dogusunda en biiyiik rolii olan romantizm hareketleri aymi
zamanda milli dilin dogusunda da 6nderlik etmiglerdir.

Bir dilin zenginligi kelime sayisi ile degil, mefhum zen-
ginligi ile dlciiliir. Fakat, yiiksek diisiince seviyesini gosteren gok
mefhumu kargilayabilmek igin de ¢ok kelime olmalidir. Bundan
dolay1 milli diller, halk lehcelerini ve bolge kelimelerini meydana
¢ikarmak, edebiyata karigtirmak ve kullanmak zorundadirlar.
Bundan bagka milli dil eski cemiyetlerin dilleri gibi Kast dili,
kapali ziimre dili olmaktan ¢ikmaya mecburdur. Hi¢ olmazsa
seklinde “herkes tarafindan anlagilmak” milli dillerin idealidir:
Milletin suuralt hazinesinde yagayan biitiin kelimeleri meydana
¢ikarmak ve dili kapali ziimre dilleri olmaktan kurtarmak igin
yapilabildigi kadar yabanci kelimeleri ayiklamak! Fakat bu es-
aslar, yalmzca objektif dil aragtirmalariyla olamaz. Kiiltiiriin
biitiin dallariyla ilgili insanlar, bir sanat eseri yaratir gibi bunu
sevgi ve heyecanla yapmahdir. Dil hareketleri kargisinda soguk
duranlar ve milli dilin biisbiitiin yeni ihtiyac¢lardan dogduguna ve
biiyiik bir irade ve sevgi ile bagarilacagina bir tiirlii inanmayan-
lar, bagka Tiirk lehgelerine ait filoloji aragtirmalarini, onlardan
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aktarma yabanci kelimeleri veya tamamen kaidesiz ve uydurma
baz1 tabirleri ictimai gercekle karigtirarak dilin zevkini bozanlar
kadar aykirn yoldadirlar ve bu iste onlar kadar zararh
olmaktadirlar.

Tarih suuru, kendi varligimizin koklerini tanmimak ve
buglinkii hayatimizin potansiyelini aydinlatmak olduguna gore
bu iste, memleketin tarihi kadar simdiki halini de biitiin incelik-
leriyle bilmeliyiz. Vatan sevgisi ve igtimai hafizaya sicak baglilik
bu aragtirma gevkinin biricik kaynag1 olduguna gore, herhangi

bir ictimai diagnosticLé‘z—61 bizi sasirtamaz. Kendimizi oldugu-

muzdan bagka tiirlii tamimak, asla tanimak degildir. Boyle bir
hareket nefis giivenine degil; hayallere saplanmaya sebep olacagi
i¢in, bu yolda atilan adim, hakiki kiiltiir yaratisinin aleyhinedir.
Vatan sevgisi ve yaratig imaniyla i¢timai “marifet-i nefs”e ulaga-
cak olursak, ahlak, iktisat, sthhat, egitim davalarini —sahsen—
bagka milletlerden aktarilmis miicerret davalar olarak ortaya
koymaktan c¢ikar; memleketin kendi biinyesinden dogmus ve
kendi sahsiyetinin gerektirdigi 6z davalar1 haline getiririz.
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Bir Tarih Felesefesi Miimkiin miidiir?

19. asirdan beri tarihgiler ve filozosar1 en ¢ok ugrastiran
meselelerden biri, tarih felsefesi olmustur. Bu mesele, Des-
cartes’in madde ilimlerine tatbik ettigi vazih metodun diger
ilimler sahasinda kafi derecede verimli olamamasindan doguy-
ordu. iktisat, hukuk, ahlak, sosyoloji vs. kendilerine bir temel
bulmaya calistiklar1 zaman, asil mevzularinin degismeyen sim-

diki realitede degil, zaman icindeki istihalelerde27 oldugunu
gordiiler. O vakitten beri bu ilimleri tarih vasitasiyla temel-
lendirmek yahut bir tarih felsefesi yapmak arzulari kuvvetlendi.

Bu ihtiyacin ilk alameti daha eskilere kadar gider. Vico,
Descartes’in akilciigindan miilhem olarak insan zihniyetinin ge-
netik izahini yapmaya caligtigr vakit, ilk tarih felsefesi denemes-
ine girismisti. Fakat bunun daha bariz tesebbiisleri Almanya’da
Herder ve Hegel ile bagladi. Spinoza’dan miilhem olan Herder,
tarihi, mubhtelif tipte ¢aglardan ibaret biitiin varligin tiirli tiirli
manzaralar1 ve acilislan olarak gordiigii halde; Hegel, tarihi,
Herakleitos tarzinda miitemadi bir olus, bir cereyan olarak an-
lad1 ve bu olusun mantigin1 yapmaya calist1.

Hegel felsefesinin esasi, tarihin mantigini yapmak yahut
degismenin degismez kanununu arastirmakti. Ondan sonra
gelenler, baghca iki istikamete ayrildilar: A) Bir kismu tarihin
zikzaklarim, tiirlii tiirlii inhiragsarim tek hath bir olus mantigina
sigdirmanin miimkiin olmadigim iddia ettiler. Bu tarihci
mektep, tarihi mantik yerine tarihi ampirizm yolunu tutarak
biitiin manevi ilimleri oradan ¢ikarmaya calisti. B) Diger bir kis-
mi, Hegel gibi bir tarih mantiginin varhgim kabul etmekle be-
raber, bunu zihninden degil tabiattan ¢ikarmak lazim geldigini
iddia etti. Bu mektebe gore zihnin diyalektigi, tabiata tatbik
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edilemez; tarihe tatbik edilecek olan diyalektik, bizzat tabiattan
¢ikmig olmalidir.

Gerek Hegel'in idealist felsefesinde gerek ondan dogmus
olan materyalist felsefede tarihi rasyonalizmin kati ve sert kadro-
lar1, tarihi realiteyi, icine sigdirabilmek igin fazla zorlamakta,
egip biikmektedir. Buna karsi tarihi rasyonalizmi inkar edenler
de, belirsiz bir vakalar zincirinden bagka hicbir sey teklif etmig
olmadilar. Bu yoldan bir kisim ilimler i¢in miispet bir metoda
ulasmak pek de miimkiin goriinmiiyor. Miinferit ve tesadiifi
vakalar akisimi tetkik eden bir tarih¢i ilimlere nasil yardimeci
olabilir ki, kendi sahasinda her tiirlii izah1 imkéansiz bir hale koy-
maktadir. Bu manada tarih¢inin ulasacag tabii netice slipheci-
likten bagka bir sey olamaz. Eger miiverrihler her zaman baz
izahlara siginmakta iseler bunun sebebi, belki de bilmeksizin,
kendi metotlariyla kendi kendilerine kafi gelmediklerini his-
setmelerindendir. Zaman zaman ilahi kadercilige, cografi de-
terminizme, 1rkc¢ihga, iktisadi determinizme, idealcilige vb.
bagvurmalar1 yahut ihtiyaca goére bunlar1 mezc etmeleril428] |
hatta iglerine geldigi gibi onlardan birini veya &tekini kullan-
malar1 bundan ileri gelmiyor mu? Eskiden beri —pek tanimnmis
miiverrihler arasinda bile— izah ihtiyaci onlari, psikolojik
amillerden, metafizikten, kaderden baslayarak astrolojiye kadar
en garip fikirlere siiriiklemektedir. Miiverrihlerin tamamen ob-
jektif kalmaya karar verenlerini bile bu zaaftan korunmus say-
mak ¢ok glictiir. Eserlerine baglarken ettikleri kati vaatlere rag-
men muhtelif fasillarinda yer yer izah meraki, biitiin mukave-

metlerini#2% kiracak bir kuvvetle meydana ¢ikmaktadir.

Su halde, sematik ve kati rasyonalizm seklindeki tarih
felsefeleri, vakalarin cesitliligini zorladigi ve bozdugu igin ne
kadar tehlikeli goriiniiyorsa, tarihte her tiirli izahi bir tarafa
birakmak isteyen objektivizm kararlar1 da o kadar imkénsiz
goriinmektedir. Her iki kutbun ortasinda gerek tarihgiler gerek
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filozosarin verdikleri misaller bize bir tarih felsefesinin kendini
empoze etmekte oldugunu gosteriyor. Acaba bu tarih felsefesi
nasil bir kadro ile kurulabilir?

Tarih felsefelerine karsi itimatsizlik gosterenlerin ilk
planda ileri siirdiikleri baglica su fikirler goriiliiyor: 1) Tarih
felsefeleri, mazi hakkinda kifayetsiz bilgiye dayanirlar. Birgok
devirler ya hic¢ bilinmiyor yahut da biitiin bir devir hakkinda an-
cak miiphem bir fikir denilebilecek kadar zayif izler kalmigtir.
Bundan dolay1 mazi hakkinda bilgimiz ¢ok kere kesik kesik ve
parcalidir. Onu ancak takribi ve tahmini olarak doldurmak, bos

kisimlara ait eski faraziyeler veya restitiisyonlar[éuSgl yapmak
kabildir. Bu zorluk, insanlik tarihinde oldugu kadar hayatin ve
arzin tarihinde de vardir. Bu itiraz hakikaten yerindedir. Fakat
biitiin bu sebepler, her hangi bir tarih felsefesinin bulunmasina
mani olamaz. Ciinkii, halden maziye dogru giden ihtiyath
aragtirmalar sayesinde mubhtelif parcalar1 birbirine baglamak
miimkiindiir. Fazla olarak tarihi verilerin kifayetsizligi ve
bundan ileri gelen probabilismem , fizikte oldugu gibi bilginin
bu sahasinda da birgok yeni felsefi problemlerin dogmasina se-
bep olacaktir. 2) Tarih felsefelerine karsi ileri siiriilen bir itiraz
da sudur: Tarihi vakalar o kadar karmagik ve karigiktir ki onlar1
tek ilim halinde toplamaya imkan yoktur. Unsurlarina irca
edilince!32 onlarm, sosyoloji, psikoloji veya biyolojinin ayr1
ayr tetkik etmesi lazimdir. O zaman da zaten miistakil bir tarih
felsefesine liizum kalmayacaktir. Bu itiraza kars: verilecek esash
cevap, tabiatin biitiin olgularinin esasinda ¢ok gekilli ve miigah-
has oldugu; ilimlerin ancak suni bir tecrit ile onlarin bir cephes-
ini, bir bakimdan miitalda ettikleridir. Simdi olmakta olan
vakalardaki ictimai, ruhi, hayati hisseler kadar tarihi vakalarin
i¢inde de ayn1 derecede hisseler bulundugu goz 6niine alininca
bu itiraz yerinde olamaz.
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Bir tarih felsefesinin miimkiin olup olmadigim
diigiiniirken 6nlimiize ¢ikan ilk mesele, tarihi vakalarin icinde
cereyan ettigi hususi bir zaman’in bulunup bulunmadigi nok-
tasidir. Tarihl zaman, fizik, psikolojik ve i¢timal zamanlardan
birine irca edilemeyen ayr1 bir zaman midir? Ve eger bdyle bir
zaman varsa onun karakteri ne olabilir?

Umumiyetle miiverrihler!433) | tarihi devirlere taksim
ederken tarihi zaman miinakasasizca kabul eder ve ona mutlak

bir kiymet verirler. Sens commun’den[434 gelen bu goriis bir¢ok
tarih felsefeleri tarafindan tenkit edilmis ve ne dereceye kadar
temelli oldugu aragtirilmigtir. Tarihi zaman fikri {izerinde diisiin-
meden Once, biraz bu tenkitlere temas etmeliyiz: Hayati ve tabii
devrilik (périodicité) fikrinden miilhem olan tarihgilere gore tari-
hi zaman, bagladig1 yerde nihayet bulan ve kapanan bir devredir
(cycle). Siirekli ve sonsuz bir tarihi zamandan bahsedilemez. Za-
man sezgisi, her medeniyetin kendi hayati seyri hakkinda duy-
dugu sezgidir. Su halde birbirinden ayri, medeniyetler kadar
mubhtelif zaman sezgileri vardir. Bir insan kendi kendisinin
biiytidiigiinii, ihtiyarladigini ve hayat seyrinin bir kavis ¢izdigini
nasil hissederse, biz de iginde bulundugumuz medeniyetin
gelistigini, yiikseldigini, nihayet ¢okmeye basladigin1 Gylece
hissederiz. Bu kaderci zaman telakkisini, son asirda Spengler,
Nietzsche gibi oldukga farkl filozosarda buluyoruz. Onlarin tari-
hi zaman sezgisinde, bir taraftan medeniyetin ¢okiisiinii hisset-
mek gibi kotiimserligin yaninda yeni medeniyetlerin dogmasi ve
eskilerin tazelenmesi seklindeki bir iyimserlik de yer
bulmaktadir.

Halkin anladigy, asla yenilesmek ve tazelenmek bilmey-
en ezeli zaman fikri, kambur felek, ihtiyar zaman geklinde tashih
kabul etmez bir kotiimserlik kaynagidir. Bu siirekli olusa nihayet
verecek olan kiyamet fikri ile bir kisim tarih felsefelerinde
rastlanan zaman devrelerinin yeniden baglamasi (eternel retour)
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arasinda ne kadar biiylik fark oldugu meydandadir. Tarihi
zaman1 kapali devreler halinde tasavvur etmenin, mubhtelif
medeniyetlerde onun ayri ayr1 Olgiilere tabi olmasi ve tarihin
umumi ve miisterek devirlere taksiminden dogacak yanlighklar:
gostermesi bakimindan da biiyiik degeri vardir. Muhtelif meden-
iyetler arasinda zamandaghk higbir sey ifade etmez. Bir medeni-
yet i¢in baglangic olan, bir digeri i¢in —yine o anda— nihayet
olabilir. Ortacag mefhumu, Cin’de ve Avrupa’da bagka bagka
seyler ifade eder; bununla beraber devre (cycle) fikri, igin aslina
bakilirsa, sahsi bir tecriibenin yayilmasindan dogmustur. Cok
kere insanlarin etragarindaki egya hakkinda hiikiimleri, giiya o
esya da aym hayati sathalardan gegiyormus gibi verilmis olan
siibjektif hiikiimlerdir. Evvelce i¢cinde yasanmis olan bir binanin
goriilmesi, sik sik ¢ikilmig ve sonra ugranmamis olan bir bahceye
uzun zaman sonra tekrar gelinmesi gibi hadiselerde goriilen za-
man sezgisi, dogrudan dogruya biyolojik zaman sezgisinin
esyaya aksettirilmesinden bagka bir sey degildir. Genis man-
astyla anlagilan tarihi akista da (déroulement) tekrarlar veya
devreler oldugu kolay kolay sdylenemez. Ne kozmoloji, ne insani
bilgi bunu teyit etmektedir. Aksine olarak, muhtelif medeni-
yetlerin iddia edilen ac¢ilma ve kapanmalar1 arasinda daima
birgok baglantilar goriiliiyor. Eger mutlaka sembolik olarak bazi
kavis yiikselme ve acilmalarindan bahsedilecekse, unut-
mamalidir ki, biitiin bunlar bir veya birka¢ hattin {izerinde
birbirine bagh olan siirekli kivrimlardir. Tarihi zamanin mahi-
yetini bilmeden de, sirf ilmi ve tarihi istikraya dayanarak, bu
iptidai devre (cycle) telakkisini tenkit edebiliriz.

Tarihi zaman hakkinda rastladigimiz diger bir fikir de,
sonunda onun inkdrina varan devir (période) ve tip fikridir.
Buna gore tarihi zaman, mubhtelif devirler ve tiplerin birbirini
takip etmesinin suurudur. Bu tipler veya devirlerin disinda, on-
lar1 birbirine baglayan siirekli bir zamandan bahsedilemez.
Nitekim her tirli tipin iginde de =zaman, hadiselerin
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zincirlerinden bagka bir sey degildir. O, alelade tabii bir ard1 ar-
dina gelisin suurudur. Aslinda bu ardi ardina gelis (succession),
arka arkaya dizilmis mekéanlardan ibarettir. Bir devir veya bir tip,
bir sekildir ve her gekil mekéni bir seydir. Bundan dolay: tarihi
zaman, ancak mekani bir surette ifade edilebilir; seneler ve asir-
lar veya caglar ile ifade ettigimiz, iste bu mekani zamandir. Aris-
toteles’ten miilhem olan Schelling’de ve ondan miilhem olan H.
Spencer’de bu kanaati buluruz. Aristo’ya gére zaman, hareketin
Olgiisiidiir. Schelling’e gore devam ve olug yoktur, ancak varlik-
larin hiir zincirlemesi vardir. Hiirriyet, bir zaruri varhktan diger-
ine gecistir. Bu inkisaf, tabiatta suursuz ve kendiliginden cereyan
eder. Onu biz, miinferit vakalarda kavrayan sanatkar sezgisiyle
gorebiliriz. Bu suretle o, tarihi zaman inkar ederek, onun yerine
birbiri ardindan yiikselen sekiller ve tipleri koyar. Bu romantik
telakki, Spencer’de mekanik tekamiilciiliik seklini aldi. Ona gore
de tarihi zaman yoktur; ancak ilmi hadise zincirleri (processus)
vardir. Hadiseler, gittikge daha karmagiklagmak iizere birinden
Otekine gegebilen tabii ve begeri tipleri meydana getirirler.
Devirler, onlarin siibjektif ifadelerinden bagka bir sey degildir.
Hasil, mekanilegtirilmis zaman fikri Spencer’de de tarihi zaman
sezgisinin yerine ge¢mistir.

Bu telakkinin en yeni ifadesini Durkheim’da bulabiliriz.
Ona gore sosyolog, kronolojik zaman fikrini terk etmelidir. c-
timai olgularin ardi ardina gelmesi ancak tabii bir proses olarak
goriilmelidir. Burada oOncelik ve sonrahigin rolii yalmz se-
bep—netice farkindan ibarettir. Sebeple netice arasinda ise mahi-
yet bakimindan fark yoktur. Sosyolojide zaman, i¢timai tiplerin
mantiki sirasinin - suurudur. Bdylece, kronolojik zamanda
birbirinden en uzak yerlere koydugumuz iki ictimail olgu,
hakikatte ayni igtimai tipin igerisine girebilir. Goriiliiyor ki tabii
ve beseri tipler telakkisinin tarihi zaman sezgisine hiicumu, ¢ok
daha esashdir. Bu tipki nebatginin “tibb-1 kadim”e itiraz gibidir.
Miinferit vakalarin anbar: olarak anlagilan tarih yerine, igtimai
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tiplerin siralanigim1 koymak; hadiseler iistiinde tenkitsizce kabul
edilen tarihi zaman mefhumu yerine, ilmi istikrarlara dayanan
igtimai olgular zincirini ileri siirmek —siiphesiz— realitenin izahi
yolunda atilmig biiyiik bir adimdr.

Ancak bu suretle zamanin inkar1 yahut bagka bir tabirle
mekanilegtirilmesi, tabiat ve insanin mutlak surette mekani iza-
hina dayanacaktir. Eski fizik ve felsefe i¢in tamamen yerinde ve
makul olan bu diisiinceyi benimsemek bugilin ¢ok miigkiil
goriiniiyor. Bizzat fizik hadiselerinin bile eski mekéanik ve mekéan
fikirleriyle izah edilemedigi goz Oniine alinacak olursa, hatta
bunun ne dereceye kadar imkéansiz oldugu anlagilir.

Nihayet bir kisim filozogar da tarihi zamam psikolojik
zaman yahut siire (durée) ile ayn1 gormektedirler. Onlara gore
tarih, tabiatin olusudur. Tarihi zaman da bu siirekli ve bitisik
olusun suurudur. Sabit ve degismez hicbir sey yoktur. Biitiin
esya, devamh bir viicut bulus halindedir. Eski Yunan’'da
Herakleitos’ta baglayan bu telakki, tam ifadesini Hegel’de bul-
mugtur. Onun mutlak ruh metafiziginde bile asil hakim olan
alt—fikir psikolojik tecriibenin verdigi ruhi olug ve devam sezgisi
idi. Bu fikri, zamanmmizda Bergson ifade etti; ona gore psikolojik
siire biitiin hayati realitenin karakteridir. Filozofun fikrini yay-
anlardan Ed. Le Roy, bu yeni zaman goriisiinii biitiin tabiat ve
insan tarihine tatbik ediyor; o derecede ki Bergson felsefesi tam
bir zaman felsefesidir. O psikolojik haller cereyanim1 bu zaman
suurunda gormektedir. Cok defa misal olarak kullanilan bu suy-
un akigl, asil manasiyla alininca, hakiki zaman degil zamandaglik
miinasebetlerine delalet eder. Bir su akiginda ayr1 ayr1 su dam-
lalarmin birbirini takip etmesi, bir asker gecisinde siirekli unsur-
larin birbiri ardindan gelisi goriiliir. Sinemada filmin hareketler-
ine bakinca tipki hayat gibi tam bir zaman cereyani, siirekli bir
akig var zannederiz. Fakat biz biliyoruz ki aslinda o hareketler
birbirinden miistakil ve sabit bir sekilden ibaret olan muhtelif
hallerin siirekli swrasidir (¥)i. Makinenin hizli gevrilmesi
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sayesinde onlar1 giiya siirekli, birbirine bagh zamani bir silsi-
leymis gibi goriiyoruz. Su halde sinema, mekanik zincirlemeyi
hizlandirmak ve fasilalar fark edemeyecek bir dereceye getirmek
suretiyle elde edilen hayati zamanin taklididir. Herhangi bir tabii
siralanma miinasebetinde parcalardan her biri 6tekinin aymidir;
evvel ile sonra arasindaki fark, sebep ve netice farkindan bagka
bir gsey degildir. Hadise olmak bakimindan onlar birbirine
miisavidir.

ilk defa olarak Leibniz, “Mazi istikbale gebedir” diyerek
tabii siireklilikte alelade tekrardan fazla bir sey, bir nevi vir-

tuel'in[435! fiililesmesi halini goriiyordu. Bununla beraber onun
anladig1 bu fiililesme fikri ve siireklilik kanunu da yine ancak
Bergson’un hiicum ettigi gibi mazi ile istikbal arasinda higbir
mahiyet veya derece farki gormeyen mekani bir zincirlemeden
ibaretti. Halbuki bu yeni zaman telakkisine gore, suur hallerinde,
hayati olusta siirekli olarak degismekte olan ¢okluk igindeki bir
devam yani mazi—istikbal farki vardir. Hayati veya ruhi siirede
sonra, 6ncenin ne tekrari, ne de kuvvetlerinden birinin ger-
¢eklesmesidir. Sonra, énceye bagh olmakla beraber daima ondan
farkli ve yeni bir seydir. Iste Bergson’a gore zamanin yaraticilik
vasf1 buradan geliyor. Bu fikrin bilhassa bir tarih felsefesi olmak
bakimindan getirdigi yenilik meydandadir. Tabiat ve tarihin bu
dinamik goriigle tefsiri, sliphe yok ki yeni ilim ve felsefenin
mithim adimlarindan birisidir. Su da var ki ona temel vazifesini
goren, suurun dogrudan dogruya verileridir. Yani, o, biitiin bu
tabiat ve tarih felsefesini yalnizca ige bakisa dayandirmaktadir.
Bundan dolayr muhtelif realiteler lizerindeki istikralar: bir tarafa
birakarak yapilan bu tegebbiis, tabiat1 insana benzettigi igin ilim
mubhitinde hakli olarak siiphe ve endigeyle kargilandi.

Hasili, muhtelif felsefelerin zaman hakkindaki fikirlerini
tahlil ettigimiz vakit, onlardan her birinin ayr1 ayr kifayetsizlik-
leri goriiliiyor. Sayet onlara toptan bir goz atacak olursak bu
basarisizliklar daha kolay anlasilir. Onlar bu meselede felsefenin
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eski buhranina yani beden—ruh veya madde—suur ikiligine kurb-
an olmusglardir. Bu yiizden ya miicerret ve itibari maddenin
mekanigine, yine miicerret ve mevhum olan ruhu irca ederek
mekanilegtirilmis zaman fikrine diigmiigler; yahut tersine, zihnin
ayirdigi bu mevhum ikilikten dolayr bir tarafa fizik alemi ve
mekani, diger tarafa ruhi dlemi ve zamani koyarak aralarinda bir
ucurum oldugunu farz etmisglerdir.

Modern felsefenin zaman telakkisindeki uyusmazligy,
bilhassa su nokta iizerinde toplamak kabildir: onlardan bir kismi
zihincidir, yani tabiatin ve tarihin zihni kadrolar igerisine
sigdirilabilecegine kanidirler. Eski fizik ve eski mantik ile
uzlagsmig olan bu felsefelerde zaman, mekéana irca edilmistir.

Diger bir kismi anti-intellectualiste’dir®3% ; zaman fikrinden
dogan bu kokten ayrilik, psikolojik gercek ile eski fizik ve
mantigin uyusmazhigindan ileri geliyorsa da, ondan daha derin
bir Amili bizzat fizik gercek ile eski ilmin uyusmazliginda
aramalidir.

Goriiliiyor ki, tarihi zaman fikrini halletmek icin her
seyden Once eski felsefe ile ilim arasindaki bu uyusmazligi or-
tadan kaldirmak ve bizzat kozmik zaman iizerinde diigsiinmek
lazimdir. Gergekten, eski ilimdeki zaman telakkisi ile Bergson
felsefesinin uyusmazhgin1 géstermek, bu meseleye girmek igin
en elverigli yol olsa gerektir.

Bergson’a gore matematik ilimler, zamandag miinaseb-
etlere irca edebilir. Nitekim formel mantik da oradan ¢ikmigtir.
Fizikte kullandigimiz zaman yani (t, t1 vb. ile gosterdigimiz
Olgiiler) hakikatte suurun maddeyi anlamak ve ondan faydalan-
mak igin mekanilestirdigi zamandan ibarettir. Zaman yahut
—onun tabiriyle— siire (durée) sirf suura, zamandaghk da yalmz
maddeye aittir. Madde aleminde zamanin herhangi bir sekilde
yeri yoktur.

Bergson'un bu kanaati yeni ilim ve yeni mantik
karsisinda sarsilmig goriiniiyor. Ciinkii, sirf matematik, hayli
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vakitten beri sira (ordre) fikrini ise karistirarak, yalnizca mekani
bir bilgi olmaktan ¢ikti. Yeni mantik “les relations irrévers-

ibles”il4371 s filiation’u[438] miitalaa etmektedir ki, bu suretle za-
man fikrinin orada miihim bir rol oynadig: anlasilir: baba—ogul,
selef-halef, vs miinasebetleri gibi. Aksedilemeyen miinasebetler,
ancak mazi-istikbal silsilesi igerisinde diigiiniilebilen zamani
miinasebetlerdir.

Diger cihetten, bizzat fizik de bu iddiay1 tekzip etmek-
tedir. Izafiyet teorisi eski fizik ve felsefedeki mekin ve zaman
paralelligini ortadan kaldirmis; bilhassa Bergson’un iddia ettigi
ruhi siire ve matematik mekan zithgimin tamamen yanhghgimn
gOstermistir. Tabiatta da ardi ardinalik (succession) ve devam
vardir ve birbirine gore (relativement) degeri olan bu iki kavrami
daima birlikte diistinmek zorundayiz. Soyle ki, yeryliziinde iki
hadise arasinda zamandaglik miinasebeti, hareket halinde bu-
lunan bagka bir gezegendeki gozlemciye gore ardi ardinalik
miinasebetidir. Mesel4 yeryiiziinde istanbul ve Pekin’e birer top
koyarak kendimiz de tam bunlarin ortasina gelen bir noktaya
yerlessek; bu toplar atildii zaman sesi aym zamanda isitirsek
(dag vesaire gibi maniler bir tarafa birakilinca) burada zaman-
daghk var deriz. Sabit oldugunu farz ettigimiz bir yildizda bir go-
zlemci bulundugunu ve sesin oraya kadar gittigini farz etsek yine
bir zamandashk mevcut olacaktir. Fakat bu yildiz hareket
halinde ise, o zaman toplardan birinin sesi 6tekinden daha sonra
duyulacak ve bu iki ses arasinda bir ardi ardinalik miinasebeti
kabul edilecektir. Su halde ayni iki hadise arasinda, gézlemcinin
vaziyetine gore, ard1 ardinalik veya zamandaghk olabilecektir.
Bundan dolayidir ki kdinatin genis manada fizik izahinda onlar1
mekan—zaman siireklisi icerisinde birlikte diisiinmek, yani
mekan ve zaman ikiligini kaldirmak zorundayiz. Eski ilimde, eski

fizik arta kalam olarak devam eden bir¢ok entité’ler439 by
suretle ortadan kalkmigtir: Newmann'in alfa cismi, Newton’un
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mutlak mekani, modern fizigin hareket etmeyen esir telakkisi
bunlardandir.

Bundan anlasiliyor ki, yeni fizigin dinamik goriisii ile
suur ve tarihteki zaman telakkileri arasinda hicbir ayrilik yoktur.
Fizik zaman, bizzat ruhi siirenin esasidir. Tarihi zaman fikri
hakkindaki diiglincelerimizde de —ayn1 suretle— ilim dig1 biitiin
miildhazalar bir tarafa birakarak bu metodu takip etmek 1azim-
dir. Kozmolojik zamanda mazi ile istikbal birbirinin aymi
degildir. Hadiseler zincirinde sonra, ©ncenin basit bir
tekrarindan ibaret olmadig: icin istikbal de maziden mahiyet
bakimindan farkhdir. Cilinkii tabiatta daha az muhtemelden daha
¢ok muhtemele dogru bir meyil, Carnot prensibine gore bir nevi

tekamiili zaruret[440] goriililyor. Orada her vaka ancak muhtelif
parcalarinda ayr1 ayr1 manzaralar gosteren bir biitiin yahut
bagka tabirle bir¢ok hadiselerin dogurdugu bir komplekstir.
Boylece, mekanik sebeplik miinasebeti fizik &leminde bir
goriiniigten ibarettir. O yalniz bizim ampirik bilgi ihtiyacimizi
tatmin eder. Fakat bakigimizi kiigiik dleme (mikrokozmos),
elektronlar ve fotonlara kadar derinlestirecek olursak, orada an-
cak genis 6lgiide bir determinizmin (yani Heisenberg’in anladig1
manada kesinsizlik prensibinin) hakim oldugu goriiliir. Bu asir
basinda Poincaré ile Boutroux arasinda, “Tabiat kanunlari
tekdmiil ediyor mu?” geklinde konulan problem miinasebetiyle
yapilan miinakasaya tekrar donmek (*)ii ve yeni fizik verileri
yardimiyla ona cevap vermek miimkiin olacaktir. Vakia
Boutroux’nun tabiat kanunlarinda zorunsuzluk fikrine karg1 (*)i
Poincaré soyle diisiiniiyordu: Tabiat kanunlar1 tekdmdiil etmiyor;

¢iinkii béyle bir sey olmug olsa bile dl¢iilerimizin meemuul441
—biz haberdar olmadan— degisecegi icin, sonunda o6l¢tiiglimiiz
seyler daima sabit kalacaktir. Arzin, iizerinde bulunan egya ile
beraber birden bire yiiz misli biiyiidiigiinii farz etsek, aym
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degismeye tabi olan insan bu hadiseden haberdar olmayacak ve
esya hakkindaki dlciileri ayn1 neticeleri verecektir.

Fakat bu fikir yerinde degildir. Ciinkii simdi, dl¢iilerim-
izin yalmz bize nazaran izaﬁligindenugtgl degil; fakat birbirine
nazaran da objektif izafiliginden bahsediyoruz. Bu, —tabir caiz-
se— mutlak bir izafiliktir. O suretle ki biz ayr1 ayr1 sabit 6l¢iiler
yerine, biri digerine ve mecmuu fizik dlemimize bagh olan bir
mekan—zaman sistemi goriiyoruz. I¢inde bulundugumuz kiirenin
sartlar1 altinda ve dar bir izafilikle eski mekdnimiz, yine dogru
olmakta devam eder. Fakat genis ve umumi bir bakigla tabiat
hadiselerinin tdbi olduklar1 kanunlar, zamani ve tekamili
kanunlardir. Bizzat kiinatin tesekkiilii, galaktik sistemlerden
giines sistemine ve arza gecis, enerjilerin istihalesi ve dagilmasi,
en’[ropi[é‘fL31 prensibi, kdinatin ihtiyarlamasi1 (hi¢ degilse isti-
haleleri) etrafindaki fikirler ancak bu suretle izah edilebilir. Su
halde, tabiat kanunlarinin tekAmiiliinden degil, tabiatin tekAmiili
kanunlarindan bahsetmek gerektir. Kozmolojik zaman, psiko-
lojik ve biyolojik zamanlardan —mahiyet bakimindan— ayril-
madig1 gibi onlar1 kusatir da. Aymi sebeplerden dolayr tarihi
zamana da ayr1 bir mahiyet vermeye caligmak imkéansizdir.

Orada gordiiglimiiz mazi ve istikbal farkini, konkre’ligiméti11
istikamet ve tarzi ayr1 olan huzmeleri ve izafiligi, tarihi zamanda
da buluyoruz.

Einstein’a gore, arzimizi birden bire terk ederek

ziyauf‘f’l egrisi bizimkinden farkl bir gezegene gitmis olsak,

tekrar arza dondiigiimiiz zaman ¢ocuklarimizi kendimizden yash
bulacagiz. Ciinkii zaman, esyadan miistakil olan ve ona bizim
tarafimizdan yiiklenen bir 6l¢li degildir. O bizzat —mekanla be-
raber— esya nevinden bir realitedir. Nitekim tarihi zamanda da
hadiselerin art ardaligim ifade igin, tarafimizdan itibari olarak
kullanilan bir 6lgii goziiyle bakmamalidir. Bu bakimdan gerek
halkin anlayisinda, gerek bazi felsefelerde goriilen kronolojik


OEBPS/Text/../Text/millet_split_489.html#footnote-100-442
OEBPS/Text/../Text/millet_split_490.html#footnote-100-443
OEBPS/Text/../Text/millet_split_491.html#footnote-100-444
OEBPS/Text/../Text/millet_split_492.html#footnote-100-445

232/960

zaman fikri hatalidir. Sene veya asir gibi itibari boliimlerle ifade
edilen bu kronolojik zaman ancak, konkre, istikametleri ve sid-
detleri muhtelif tarihi zamani izafi olarak gostermeye yarar; o
suretle ki, her konkre tarihi zaman seyri igin ayr1 bir kronoloji ol-
masi ve birinin asla digerinde kullanilmamasi icap eder.
Einstein, fizik degismelerden bahsederken “Eger biitiin
tabiatta yalmz biteviye (régulier), bir istikamette tek bir hareket
olsaydi higbir degisme ve zaman olmayacakti” diyor. Su halde
farz edebiliriz ki biitiin zamani degismelerin baglangici iki sirf
hareketin kargilikh tesiridir (*)i. Nitekim, tarihi zaman i¢in de
ayni seyi sOyleyebiliriz: Eger tabiatta yalniz bir neviden (biyolojik
ve sosyolojik) hadiseler vukua gelebilseydi hicbir degisme ve
zamana mahal kalmayacakti. Bu takdirde, vakia her hadise
digerinden mahiyet bakimindan ayrilmayacak ve mazi, istikbalin
ayni olacakti. Fakat bu miicerret hadise zincirleri (process) yer-
ine konkre ve kompleks vakalar vardir. Onlarin kargilikh tesirler-
inden dogan ve birbirine —bundan dolayi— degismeler icer-
isindeki devamlarla bagli olan zamani bir realite vardir. Bu
zamani realitenin giddeti (genis manada) bir nevi fonksiyon ile
gosterilebilir; o derecede ki tarihi zamanin siddeti, kargilikh
tesirin siddetine tabidir diyebiliriz. Yine bundan dolay: da tarihi
zaman, hem mutlak hem izafidir. Mutlaktir; ¢iinkii, onu bizzat
kozmik ve begeri realitede karsilikli tesirler mekanizmasina
baglamak ve onun siddetini tayin etmek miimkiindiir. izafidir;
¢linkii o, karsilikli tesirlerin siddet istikametine gére muhtelif
istikametler, muhtelif izafi gsiddetler almaya elveriglidir. Baz1
felsefe tarihlerinin her medeniyette ayr1 bir tarihi zaman’dan ve
bir nevi tarihi izéifiyetcilikten bahsetmeleri bundan ileri gelir
(®)ii. Tarihi zamanda —bu goriise gore— yalmiz bir istatistik de-
terminizm mevcut oldugu igin, orada teferruatin 6nceden kestir-
ilmesi daima imkansiz olacak; fakat heyet-i mecmua hakkinda
gittikce dogruya yaklasan ihtimali kanunlar bulunabilecektir.
Istikbal her zaman maziden farkli ve yeni bir unsuru hamil
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oldugu i¢in, tahminle astronomun hesaplar: gibi, mekani bir se-
beplik prosesine degil; yalniz kargilikh tesirler serisinin tetkikine
dayanacaktir. O suretle ki, her karsilikhi tesirin —kendinden
evvelki konkre ve kompleks realiteyle beraber— tetkiki bize ancak
tarihi zamanda yeni bir adimi tahmin imk&nin verecek; bununla
beraber biitiin bu vakalarin devamindaki kargilikli tesirlerin
miitalaas: oradaki tarihi zamanin giddet ve istikameti hakkinda
fikir hasil edebilecektir.
1I

Tarihi, pozitif bir ilim veya metot gibi gorenler ya pozitif
ilimlerin usullerinden faydalanarak onu saglamlastirmaya yahut
da tabiat hadiselerinin akigim1 onunla aydinlatmaya calisan-
lardir. Tarihin objektif olarak kurulabilecegini iddia edenler, bir
taraftan asil miiverrihler, diger taraftan filozosardir.

Objektif tarih telakkisinde birbirinden esaslh surette
ayrilan iki istikamet goriiyoruz: Bunlardan biri, ferdi vakalar

icinde kalan ve tavsifci44%! tarihle kananlardir; 6teki de, objektif
tarihte bir nevi tarihi izaha ulagsmak isteyenlerdir. Burada biz
daha c¢ok ikinciler iizerinde durmak istiyoruz. Ciinki, eger tarih
yalniz tavsige kaniyorsa vakalar dosyasindan farki kalmiyor de-
mektir. Mesela boyle diisiinenlerden Edouard Meyer’e gore, tari-
hte miithim olan bir devrin bagindaki ilk vaka, hatta onu hazirlay-
an amillerdir. Hakikaten Saint Pierre Roma’ya gelmis midir? Bu
bizi dogrudan dogruya ilgilendirmez. Fakat bdyle bir vakanin
olusu Roma kilisesinin tegekkiilii i¢in lazimdir. Tarihin vazifesi
insanlarin miisterek karakterlerini, hadiselerin miisterek nok-
talarimi degil; tersine olarak hususiyetlerini, farklarin1 meydana
cikarmaktir. Meyer’e gore, tarihte umumi sebepler yoktur;
miiverrih, umumi sebep aragtirmaz. Tarihgiyi ilgilendiren baz
sebepler olabilirse de bunlarin rolii izah edici degil, tahdit edi-
cidir. Mesela filain ve filan hadiseler Roma Imparatorlugunu
kurmustur denemez. Fakat ni¢in bu imparatorlugun bagka
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zamanlarda veya bagka yerlerde olmayip da orada meydana ¢ik-
tigin1, ancak bir takim sebeplerin tahdit edici roliiyle anlayabilir-
iz. Oyleyse bu sebeplerin yalniz tahdit edici bir rolii vardir.
Ciinkii aynm1 sebepler bagka bir yerde bagka vasisar gosteren bir
imparatorluk tegkil edebilir.

Yine Edouard Meyer’e gore tarihte esyanin devaml hali
yoktur. Devamli sabit bir varlik aramak miiverrihin vazifesi

digindadir. O miifred47) ve hususi vakalardaki tekrarsizhigy,
degismeyi goz Oniine alir.

Tarih katiyen kolektif vakalarla mesgul olmaz. Bazi
vakalar1 kolektif olarak tetkik etmek sosyologun igidir. Bununla
beraber kitlenin tarihgi i¢in de bir rolii vardir; fakat bu rol tarihi
vakalarin sebebi veya bizzat kendisi olarak degil; ancak dayanagi
(substratum) olaraktir. Kitleler, tarihi vakalarin dayanaklaridir.
Kitle olmasaydi tarihi vaka tegekkiil edemezdi; fakat tarihi vaka
kitle demek veya kitle tarafindan viicuda getirilmis demek
degildir. Tarihte kanun arastirilmaz. Meyer’e gore hiirriyet ile za-
ruret, tesadiige kesinlik nasil birbirinin zidd1 iseler, tarih ile
kanun da ayni suretle birbirinin ziddidur.

Bununla beraber Meyer bu miifret¢i goriisiinde tarihi
tekdmiilli yapan iki 4mili ileri siirmeden ge¢emiyor. Bunlar da
anane ve ferdin yaratic1 kudreti arasindaki miicadeledir. Muayy-
en bir istikameti olmayan ve birgok dallara ayrilan tarihi
inkilaplar ve degismelerde, Meyer biitiin miifretgiligine ragmen,
bu miicadeleyi bir nevi sebep olarak gérmektedir.

Fakat igtimai, ruhi ve hayati tekdmiilii hi¢ hesaba kat-
mayan bu telakki, miifret vakalarin izahi igin her vesile ile yine
umumi sebeplere bagvurmaktadir. Eger tarihte umumi sebepler-
in rolii yoksa, o zaman miifret vakalarin izah1 i¢in, muhtelif tar-
zlarda sebeplere bag vurmak manasiz olur. Hammaddesi olan ta-
biata ilk bakisinda gekilsizlikten bagka bir sey gormeyen biyoloji
alimi gibi, tarih¢i de ilk bakista inzibatsiz bir vakalar yigini
karsisinda kalacaktir. Bununla beraber muhtelif neviden sebep
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zincirlerinin birbirine karigtig tarih sahasinda bu karigik yaumagi
¢ozmeye kalkigmayacak olursa, hakikaten E. Meyer’in yanlg
goriigiine saplanmaktan bagka gare kalmaz.

Objektif tarihte izah arayanlar arasinda, tarihin bir nevi
mantigim psikolojik determinizmde géren Lamprecht, tarihi se-
bepligi sosyolojik determinizmle aynm sayan Durkheim, tarihi de-
terminizmi iktisadi sebeplerle izah eden Marx, nihayet bu
mubhtelif goriigleri uzlagtiran Breisig’i zikredebiliriz.

Karl Lamprecht psikolojik bir tarih felsefesi kurmak id-
diasindadir. Ona gore tarih, ictimail psikolojiye dayanmalidir.
Tarihi vakalar arasinda zincirleme kurulabilir; bir kanun bulun-
abilir. Fakat burada bahis mevzuu olan yalmiz psikolojik bir
kanundur. Lamprecht de Durkheim gibi bir kolektif ruh kabul
ediyor. Evrimli cemiyetlerde kolektif ruh hususilegmis, kisilikler
meydana ¢ikmigtir. Kolektif ruhun nasil ferdilestigini gostermek
igin, onun cevresiyle ilgilerini ve maddi sartlarim arastiriyor:

Kesafet/448) | iklim vs. Ona gore tarihi evrimi yapan baglhca iki
amil vardir: 1) Ferdi ruh. 2) Kolektif ruh. Ferdi ruh, kolektif
ruhtan tamamen ayrilinca marazi tipler doguruyor. Ferdi ruh,
kolektif ruhu yenince dahi meydana gikiyor. Onun bu son nok-
talarda Fransiz sosyologundan ayrilarak daha cok psikolojiye
dayandig goriiliiyor.

Lamprecht’e gore insanlhk, alti tarihi devreden
gecmistir:

Tarihten 6nceki animizm devri: Bu, sosyologlarin bah-
settigi iptidai zihniyete, heniiz topraga yerlesmemis olan ziimrel-
erin ruhi hayatina karsiliktir. Bu devir yeryliziiniin gocebe
kolektif iggaline aittir.

Sembolizm devri: Bu devir filozofun en ¢ok ehemmiyet
verdigi devirdir. Ona gore, sembolizme mutlaka bir baslangic
gostermek 1azim gelirse, o, Taite’den baglar. Bu devir,
yeryliziiniin gogebe kabileler tarafindan ferdi isgaline kargiliktir
ve barbar istildsina kadar uzar. Tanrlar ailesi, insanlarin aile
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hayatinin; Tanrilar arasindaki miicadele, insanlarin miicadeles-
inin semboliidiir. Biitiin manevi hayat bu sembollerin icerisine

girer. Insan bu devirde gens’lere[4491 baghdir. Kabile ruhu
kolektif bir rekabet ruhunu dogurmustur. Fert, bu rakip
cemaatlerin (centuries) icinde erimektedir.

Tipizm devri: Bu devirde hususi ve ferdi tipler meydana
¢ikmaya baglamigtir. Lamprecht’e gore bu devrin en karakter-
istigi Cermen tipidir. Orada fert, kabile ve gens’ten ayrilmak-
tadir. Fertlige dogru gidilmektedir. Kabilenin yerini aile almigtir.
Kolektif ruhun siirlar1 daha daralmig ve kesisesmistir. Kiymet,
cemaatten sahsa (kisiye) gegmistir. Kolektif ruhu temsil eden
kahraman’dir. Bu devrin hayal sahasinda vasigsar1 a) destan
(epope) ve b) dekoratif sanattir. Mimaride ince tezyinat ve Gotik
seklini almigtir.

itibarcilik (convention) devri: Bu devirde tipler birbirine
karigir. Fert, cemaat ruhundan daha ¢ok kurtulmustur. Kiymet,
itibarlar (convention) iizerinde dogmaya baglamigtir. Ortagagin
sonlarina dogru agilan bu devir Rénesans’tan biraz 6nce biter.
Bu devrin dig manzarasi natiiralist iktisattir.

Fertci ruh devri: Bu esash devir Reform ile agilir. Biiyiik
denizler ticareti, altin memleketlerinin kesfi, para iktisadi onun
dis manzarasidir. Fakat heniiz para iktisadi Guildeller ve
Hanse’ler halinde kooperatif sekillerde devam eder. Din, sanat,
hukuk, ahlidk, hasih biitin ménevi kiymetler ferdilesmeye
baglamigtur.

Siibjektivist ruh devri: Burada fert, ig¢timai biitiinden
ayrilmis, icli ve miistakil bir dlem olmustur. O yalmiz digtan ka-
bul edilmisg itibari bir varlik, yani siijedir. Lamprecht’e gore bu
devir 1750’ye dogru baslamig olup, para iktisad1 artik tamamen
ferdilesmistir. insanhk bu alt1 devre zarfinda ii¢ biiyiik iktisadi
merhaleden ge¢mistir ki, bunlar da: a) toplu iktisat, b) ziimre
iktisads, ¢) ferdi iktisattir.
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Alman sosyologunun bu tarihi evrim plani birgok
bakimlardan caziptir: Evvela o bize Fransiz sosyologundan daha
evvel ig ve kiymet boliimii ile beraber giden evrimli cemiyetlerde
kisiligin nasil meydana giktigimi gostermektedir. Diger cihetten
orada ruhi evrim ile iktisadi evrimin paralelligi ¢ok giizel izah
edilmigtir. Fakat buna karsi, bu psikolojik tarih felsefesinin
mithim baz kusurlar1 da var gibi goriiniiyor. Bir kere, o ruhi ve
iktisadi vaka zincirleri arasinda nigin paralellik oldugunu
gOsteremiyor. Eger biitiin psikolojik evrim, iktisadl evrimi
doguruyor denirse; o zaman yalmz birincisini tetkik etmek ve
ikincisine golge hadise goziiyle bakmak lazim gelirdi.
Lamprecht’in diistiigii bu giigliikler, tarihi olusu yalniz manevi
goriigleri cihetinden tetkik etmesinden ileri geliyor. Eger o tarihi
evrime maddi ve dis degigsmeleri cephesinden de bakmisg olsaydi,
gorecekti ki bu ferdilesme ve hususilesme hadisesinin kargisinda
bir de ziimrelesme ve umumilesme hadisesi vardir. ictimai
birlikler yiiksek sekillerinde gittikge daha ziyade biiylimekte,
kitle suuru gittikce daha fazla kiiglik ziimreleri kusatmaktadir.
Fertciligin kargisinda cemiyetcilik de, tarihi tekdmiiliin (evrimin)
meydana ¢ikardigi bir hakikattir.

Bu goriisiin tamamen ziddi, tarihi maddeciliktir. Ona
gore iktisadi hadiseler sebep, digerleri neticedir. Bu cereyan
biitiin tarihi olusu, madde aleminin dogurdugu tezatlar ve ter-
kiplerde gormektedir. Ona gore fikir hamleleri, kolektif ruh kok-
lerini buradan alir. Maddi evrim tarihin temelini teskil eder. Ust
planda cereyan eden ménevi evrim onun neticesi ve st
yapisindan ibarettir. Suura, tabii evrimin sebebi degil mah-

suliil450! goziiyle bakmalidir. Marx’tan sonra tarihi maddecilerin
mithim bir kism1 bu fikirleri genigletmeye ve tamamlamaya
caligtilar. Bir kismi, Bernstein gibi uzlagsma yolundan giderek siy-
asi ve psikolojik yardimei sebeplerin roliinii gostermek istedi. Bir
kismi, Kautsky, H. Sée gibi, metot lizerinde durarak, tarihi mad-
deciligi idealist felsefenin metafizikgi goriisiinden kurtarmaya
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caligtilar. Onlara gore Hegel'in diyalektik mantigindan alinan
terkip metodu, tarihi olusu zoraki bir tarzda sikistirmaya varan,

tarihte istikrayamﬂ , miigahhasa yer birakmayan, vakalar1 6n-
ceden hazirlanmig bir plana gore tertibe bizi mecbur eden, suni
ve tehlikeli bir metot olarak goriiniiyordu. Tarihi vakalar1 genis
bir tahlilden gecirerek ¢ok sabirli ve etras: bir istikra ile yiiksel-
mek, tarihte her tiirlii finalisme’i bir tarafa atarak genis bir ih-
timaliyat sinir1 i¢inde hareket etmek daha emin goriindii.

Simdji, her seyden evvel birbirine zit olan bu iki cereyam
biraz gozden gecirelim. Lamprecht bize kolektif ruhun nigin fer-
dilestigini izah edemiyor. Halbuki insan ziimrelerinin bagh
oldugu maddi sartlarin degismesi bunu daha ziyade aydinlat-
maktadir. Durkheim, “ictimai ig bolimii"nde bu yolda hareket
etmemis miydi? Lamprecht, bir tarihi devreden digerine nigin
gecildigini  gostermiyor. Vakia, ona gore medeniyetin
yirilyiisiini  tayin eden, anane ile yaratict kuvvetin
carpigmasidir. Fakat bu i¢timai—ruhi tezadini1 nereden buluyor-
uz? iptidai cemiyetlerde ananeye isyan eden bir hiirriyet fikri
yokken, bunu sonradan bir antitez haline koyan nedir? iste
buradan yine ictimai sartlarin degismesine, eski ictimai sartlarin
kifayetsizligine, yeni ile eski arasindaki ¢arpigmaya bagvuracagiz.
Nihayet Lamprecht para iktisadinin ferdilestigini soylerken,
onun kargisinda kartel ve trostlerin serveti ne kadar
kolektigestirdigini unutuyor.

Diger cihetten, tarihi maddeciligi de vakalar 6niine ge-
tirelim. Bu telakkinin en taninmig eserlerine gore insanlik, sinif
miicadelesi bakimindan dort sathadan gegmistir: 1) Sermayenin
isten yeni ayrilmaya bagladigi ve istihsali yapanla yaptiranin
birbirinden tamamen uzaklasmadiklar1 kole—efendi sathasi; 2)
Sermayenin ig sahiplerini biiylik ziimreler halinde toplamaya
bagladigl, istihsali yaptiranin yapanlar1 organize ettigi licretli
asker safhasi; 3) Sermayenin gittikce biiyiiyerek is sahiplerini to-
praga bagladig: ve istihsali yaptiranin yapanlar iizerinde daha
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genis organizasyon kurdugu derebeyi—serf safhasi; 4) Sermayen-
in biiyiik istihsal yapacak kadar biiyiidiigii; toprak, insan ve is
iistiinde biitiin istihsale hakim en miihim kuvvet haline geldigi;
bir kelime ile kapitalizmin hakim oldugu patron—is¢i sathasi.
Tarihi maddecilik, bu evrimin en yiiksek derecesini
bizzat istihsal hadisesinin i¢indeki fazla kiymet nazariyesiyle izah
etmekte ve onu mutlak ve miicerret olarak kabul etmektedir.
Halbuki vakalarla kargilaginca bu evrimin zannedildigi kadar ne
mutlak ne de miicerret oldugu goriiliir. Marx’in bahsettigi bu ev-
rim yolu, biitlin diinyada degil; ancak birgok sartlarin birlestigi
mahdut yerlerde olmustur. Bu sartlar daima bir araya gelemedigi
i¢in birgok yerlerde evrim yar1 yolda kalmigtir. Bu sartlar: toplay-
an yerlerde de devrelerin miiddeti Olciilmeyecek derecede
farkhidir. Kapitalizme giren veya girmeye namzet olan bazi mem-
leketler tam manasiyla bir derebeyi—serf devresinden
ge¢memiglerdir. umumi hatlar1 bakimindan her yerde tezgah en-
diistrisinden biiyiik endiistriye gecis, agsag1 yukar1 ayni neticeleri
dogurmaktadir. Fakat kiigiik endiistri sistemi, derebeylik veya
imparatorluk biinyelerine bagh olduguna goére biisbiitiin farkh
roller oynamigtir. Tezgdh endiistrisi olmak bakimindan
aralarinda fark yoktur. Bununla beraber derebeylik rejiminde
istihsal burglar icerisinde servet toplanmasina, burjuvazi
smifinin dogmasina sebep oldugu halde, imparatorlukta ziraat
ve kiiciik endiistrinin (yani gediklerin ve zeametin) imparatorluk
hesabina merkezlegsmesine, imparatorlugun niifuzu altinda dere-
beyliklerin kaybolmasi ve kapitalizmin dogmamasina sebep
olmustur. Bu fark, Ortacag tarihinde Sark ve Garp medeniyetleri
arasindaki mithim ayrilis noktasini meydana getirmektedir.
Gerek bunlar, gerek buna benzer diger bazi noktalar neden
dolay1 tarihi maddeciligin umumi kadrosu diginda kalmigtir?
Ciinkii bu cereyan 17. asirda Ingiltere’de baslayan biiyiik en-
diistri hareketini tetkik etmek ve bunun kaynaklarimi yalmz
Avrupa medeniyetinde aragtirmakla kalmigtir. Halbuki bu
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mii@ahedeler[4521 diinya tarihinin ¢ok mahdut453] bir devresi ve
hususi bir manzarasidir. Hindistan yolunun bulunmasina, biiyiik

mahre(;lerlé‘&Ll sayesinde istihsalin ani bir surette ylikselmesine
bagh olan miinferit bir hadiseyi tarihi bir kanun seklinde ifade
etmek ne derecede mesru olabilir?

Bu noktalar1 hesaba katarak tarihi maddeciligi az ¢ok
tamamlamak isteyenlerden bir kismi da, bir amiller nazari-

yesi[4551 ileri slirmektedirler. Bunlara gore iktisadi evrim, daima
sart mahiyetindeki bir takim Amillerin birlegsmesiyle meydana
gikar. Cografl durum, irk, milletlerin komsulugu, siyasi hazirlik-
lar vb. bu amiller arasinda zikredilmektedir. Onlara hicbir za-
man tarihi determinizmin sebepleri goziiyle bakilamaz; biricik
rolleri  hazirlanmakta  olan  hadiseleri  geciktirmeleri,
hizlandirmalar1 veya kolaylagtirmalaridir. Fakat tarihi mad-
deciler, prensiplerine sadik kaldikga, &miller nazariyesinin
roliinli miihimsememeye ve en aza indirmeye mecburdurlar. Ak-

si takdirde onlarin science sociale45% mektebinden veya anthro-

pogéographie’denm farki kalmayacaktir. Fakat diger cihetten,
yukarida bahsettikleri iktisadi evrime ait degismelerde daha es-
ash amiller goriilmektedir. Bazen siyasi biinyeler arasindaki fark
ayni iktisadi faaliyetin onlardan her birindeki roliinii biiyiik bir
nisbette degistiriyor; bazen de iktisadl evrimin neticesi gibi
goriilen fikri faaliyet, asil sebep roliinii oynayarak digerini netice
haline getirebilir. Biitiin bu hadiseleri izah etmek ancak iktisadi
determinizmin dar kadrosundan cikarak onu siyasi, ahlaki ve
fikri amillerin kargilikli tesiri icine yerlestirmekle miimkiin
olabilecek gibi goriinliyor. Nitekim tarihi maddecilerden
Stammler, Bernstein, Man vd. bu yola girmis bulunuyorlar. On-
larin ne dereceye kadar prensiplerine sadik kalabildiklerini on
bes sene evvelki bir kitabimda incelemistimi; nitekim bu tarih
felsefesi problemini de ondan sonraki senelerde ileri
stirmiistiimii.
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Burada yalniz su kadar séyleyeyim ki vakalarin zoru ile
kabul edilmekte olan bu tiirlii tiirlii &millerin hissesi vazih ve kati
olarak tayin edilmemektedir. Cok defa, sebeple sart birbirine
karigmakta; ikinci derecede sayilan, zaman zaman birinci plana
gecmektedir: Meseld Stammler’in tarihi maddecilik anlayiginda
hukukun rolii iktisadin hissesi kadar, hatta ondan ziyade
biiyiitiilmiis, ve neticede bu uzlagtirma kendi prensiplerini
yikmugtir.

Tarihi olusu ¢ok cesitli amillerle izaha ¢alisanlar
arasinda en ziyade Breisig’in diisiincesini hatirlamaliyiz. Tek
cepheli kalmamak iddiasinda olan biitiin miielligerin temayiiller-
ini ifade etmesi bakimindan bu eklektik tarih felsefesi, izerinde
durulmaya deger. Breisig, tarihin her devrinde bir nevi ruhun
bulunmasini biisbiitiin farazi bir telakki sayiyor. Ona gore, tarihi
her hadise bir¢ok &milin bir araya gelmesiyle aydinlanabilir.
Meslek ve ziimre caligmalari, kastlarin bizim iizerimizdeki
baskisi, insanin bizzat biyolojik halleri g6z 6niine alinmahidir. Bu
daginik tesirler mecmuunu baslica {i¢ ziimrede toplayabiliriz: 1)
Psikolojik amil (fikirler, hisler, temayiiller); 2) ictimai biinyeler-
in baskisi —meslek, ziimre, smif, vb. 3) Organik hayatimiz ve
bunun hakim hadisesi olan i¢ gorevlerimiz. Breisig, bu suretle ii¢
buutta toplanmasi miimkiin olan bu amiller yekiinunu tetkik
ederek tarihi degismeleri bunlarin birlikte tesirleriyle aydinlat-
mak istiyor.

Ona gore medeniyetlerin incelenmesinde bazi esash
kaideler goz 6niinde bulundurulmalhdir:

Tarihi vakalar1 higbir zaman miinferit olarak
almamalidir. Tek bir tarihi olus yoktur, birbiriyle kargilagan
birgok tarihi hatlar vardir.

Aym zamanda cereyan eden mubhtelif hukuki, siyasi, es-
tetik faaliyetleri birbiriyle kargilagtirmalidir. Bu sayede,
aralarinda derin miinasebetler meydana gikarilarak bir devri
meydana getiren umumi sebeplere gegilebilir.
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Tarihi vakalar ferdi degil kolektiftir. Tarihgi, fertlerden
baglamakla beraber derhal kolektif hadiselere gececektir.

Cok kere tarih¢iler (bilhassa Lamprecht), tarihi dmiller
arasinda tamamen statik olan ruhi hadiseler iizerinde duruyor-
lar. Halbuki onlar1 ancak tarihi olus i¢indeki dinamik vasigariyla
kavramak lazimdir.

Breisig, bu kaidelere sadik kalabilmek icin bir takim
usuller kullaniyor ve bunlara profil adimi veriyor; onun tarihi
kargilagtirmalar yapmak i¢in kullandig1 baglica iig profil vardir:

a) Yukaridan profil, b) Genisligine profil, ¢) Uzunluguna
profil. Mesela 1700 senesindeki bir miiesseseyi incelemek icin,
once 1700’ kadar medeniyetin nasil evrim gegcirdigine
bakacagiz; bu, uzunluguna profildir. Sonra ayn tarihte muhtelif
cemiyetler arasinda, bu miiesseseyi karsilagtiracagiz: bu gen-
igligine profildir. Bir de bu miiessesenin goriindiigii muhtelif
cemiyetleri birbiriyle biinye bakimindan karsilastiracagiz; bu da,
yukaridan profildir. Her ii¢ nevi kargilastirmay1 yapmadikea tari-
hi vakanin izah1 miimkiin degildir. Yalmiz genisligine
karsilagtirma yaparsak, bu suretle sosyoloji elde ederiz. Yalniz
tarihi olus icindeki vaziyeti incelersek, sirf ferdi ve izahsiz tarih
yapmig oluruz. Hasili bunlardan hig biri yalmz bagina tarihi bir
milesseseyi aydinlatamaz. Ciinkii tarihi bir miiessese ¢ok gekil-
lidir; onu mubhtelif cephelerinden birden gérmelidir. Breisig'in
bu tarzda ¢izilmis olan tarih felsefesi plan1 tam bir eklektizm
manzarasi gosteriyor. Fakat igin dogrusu, bu eklektizmden de
fazla bir seydir. Breisig’in 1srarla durdugu nokta sudur: Bu metot
tatbik edilirse, simdiye kadar bilinmeyen bir¢ok miinasebetler
meydana c¢ikacaktir, meseld siyaset ile ahldkin, ahlak ile
hukukun, vb. miinasebetlerini incelemek miimkiin olacak, bu
suretle ictimai meselelerde ¢ok kere igine diisiilen tek
goriigliiliikten kaginmlacaktir.

Bu goriiste iligilecek iki esash nokta var: Birincisi, onun
bize karigik bir yumak halinde goriinen ictimai kompleksteki
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hadise nevilerini fonksiyon ve miitehavvill458} sebep ve netice,
yahut miistakil miitehavvil, miistakil olmayan miitehavvil
seklinde ayirmamig olmasidir. Vakia, tarihi olusa ilmi izahin sok-
ulmas1 ancak bu suretle kabil olabilir. Yoksa bu, muayyen bir
devrede yan yana gorilmekte olan binbir renkli hadiseler
kiimesini incelemek degil; sadece bir tasvir yapmaktan bagka bir
sey olmayacaktir.

Ikinci nokta sudur ki, Breisig de digerleri gibi
kargilagtirma levhalar sayesinde birbiri arkasindan gelen
mubhtelif tarihi gekilleri siralamaktan bagka bir sey yapmuiyor.
Sekillerin siralanmasi da evrimin aydinlanmasi yolunda bir
adimdir; fakat onlarin birinden Gtekine nigin ve nasil gecildigi
gosterilmedikee, biitiin bu caligmalar Aristoteles’in varlik mer-
tebelerinden bir adim ileri gidemeyecektir. Bundan dolayidir ki,
tarihi olugun izahina kalktigi zaman karsimiza Hegel'in tarih
felsefesi veya onun mubhtelif tefsir sekilleri ¢itkmaktadir. Su da
var ki, glinlik mantigimizin ¢ift kiymetliligi (yani birbirinden
kati olarak ayrilan dogru yanhs hiikiimleri) ihtimaliyat
mantiginin ¢ok kiymetliliginin bir takribi hiitkmiinden (approx-
imation) ibaret oldugu gibi, tarih mantiginda rastlanan anti-
tez—tez geklindeki ¢ift kiymetlilik de onu kugatan ve daha genis
Olgiideki tarihi gok kiymetliligin hususi halinden ve takribinden
bagka bir sey degildir. Bagka tabirle, tarih diyalektigi ancak derin
Olgiideki bir tarihi ihtimaliyatin kaba 6l¢timiize ait tarihi olmak
itibariyle dogrulugunu muhafaza eder.

Tarihin bu c¢ift 6l¢ii iginde goriilmesi, yani ilk planda siki
ve kesin gibi goriilen sebeplik kanunlarinin ikinci planda istikrai
ve genis ihtimaliyet kanunlarina bagh oldugunun anlagilmasi, su
neticeyi ¢ikarmaya bizi mecbur eder: o halde tabii kanunlar
diginda, onlardan ayr tarihi kanunlar tasavvur edilemez ve tabi-
at Amillerinin mantigindan ayr1 bir tarih mantigim1 diigiinmek
imkansizdir.
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Bu tarzda bir muhakeme, tarihi vakalarin degisen
akigini ilmin degismez sekilleri igerisine sigdirarak olusu, varlik
haline getirmek degil midir? Meseld bir Roma Imparat-
orlugu’nun arkasindan derebeylik rejiminin gelmesini vakalarin
degisen olusu gibi degil de, tiirlii tiirlii sartlar icerisinde goriinen
ayn sekiller gibi anlamak mi 1azimdir? Béyle diisiiniince, artik
tarihi goriise imkan kalmayacaktir. O zaman 6ncelik ve sonralik
biisbiitiin itbari bir hiikiim olacak, ezeli bir hal icerisinde,
muayyen sartlar altinda daima meydana cikabilen muayyen
sekillerden bagka bir seyden bahsedilemeyecektir. Nitekim, tabi-
at mantig1 kargisinda miistakil bir tarih mantiginin varhgina
hiicum edenler ¢ok kere bizzat tarihi olusu inkara varan bu tar-
zda statik bir fikre ulagmaktadirlar. Bunlara gore tarih, heniiz

tasnif ve izah edilmemis bir takim ciizit459 vakalar ambanidur ki,
kendisine ilmi izah tatbik olununca bu karigiklik ortadan kalka-
cak ve her ilme ait olan hadise ziimresi kendi sahasina girerek
orada izah edilecektir. Hasili, ilim mantiginin tarihi tamamen
kusatmasi icin esash sart, tarihi olusun sebeplik (nedensellik)
fikri i¢inde erimesi veya onun tarafindan aydinlatilabilecek bir
hale gelmesidir. Meseld Marburglu filozof Cohen, sebeplik
prensibi ile bu suretle biitiin tabiat1 izah edecegine kanidir. Ona
gore her sebeplik miinasebeti, tabiatta degismezlige delalet eden
matematik bir fonksiyon ile gosterilebilir. Su halde tabiat
hadiselerinde zamanin roliinii hi¢ hesaba katmamak, onlarin
aksedilebilir olduklarin1 kabul etmek lazimdir. Fakat klasik
mekanik esaslarina uygun olan bu gorlis, zamanimiz ilmi
tarafindan hic de teyit edilmemektedir. Sebeplik fikri, aksedilebi-
len bir fonksiyon miinasebetine degil, mazi—istikbal akisina bagh
goriiniiyor. Sebeplik fikrinde iki unsuru ayirmaliyiz: 1) Muhafaza
unsuru, yahut hadiselerin aksedilebilmesi; 2) Evrim unsuru,
yahut hadiselerin zaman iginde aksedilememeleri. Vakia, ilim
daima bu ikinci unsuru birinciye irca etmeye calisiyor. Mesela
Boltzmann, 1s1 bahsinde Carnot prensibini evrim unsurundan
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kurtararak muhafaza unsuruyla izaha caligti. Fakat bu gayretler
hicbir zaman tam bir neticeye ulasamamaktadir. Tabiat kanun-
lariin biinyesinde mutlak muhafaza prensibi alimler i¢in daima
ulagilmak istenen bir ideal olarak kaliyor. Biitiin tabiat hadiseler-
inin aksedilebilir bir halde olmasi igin vakalarin mekanda oldugu
gibi zaman igerisinde de yerlerini degistirebilmeliydik. Fakat bir
giin statik ile biitiin hadiselerin aksedilebilmelerinin miimkiin
oldugu gosterilse bile, yine evrim mefthumunu igin igine karigtir-
maktan kurtulamayiz. Gittikce merkeze dogru yaklasan kiirevi
dalgalarin imkéansizligi aksedilemezlik hakkinda giizel bir
misaldir.

Aksedilemezlik hadiselerini biz umumiyetle istatistikle
acikliyoruz; daha dogrusu bu vasita ile agiklanabileceklerini farz
ediyoruz. Fakat bu goriig tarz1i ancak en biiyiik sayilara
ulagtigimiz zaman tatbik edilebiliyor. Hasili o her zaman,
miimkiin ve ideal sahasi olarak kaliyor. Bilakis zamanin hesaba
katilmasi daha esasli, gercege daha uygun goriiniiyor. Matematik

denklemler béyle bir zaman coordonné’si4® ile tefsir edildik-
leri vakit, hadiselerdeki aksedilemezlik vasfi meydana ¢ikmakta
ve ilimdeki evrim unsurunun mahiyeti daha iyi anlagilmaktadir.
Farz edelim ki bdyle bir izah miimkiin olsun ve biitiin
dalgalar tekrar menbalarina donsiin; biitiin civcivler tekrar yu-
murtalarina girsin, biitiin gicekler tekrar geri donerek tohum ha-
lini alsin. Fakat o zaman diinya 6niimiizde tersine gevrilmis bir
film gibi cereyan edecek ve kdinat kanunlarinm ifade tarzimzi da
biisbiitiin degistirmemiz 1azim gelecektir. Bununla beraber, onu
tasavvur etmek bile miigkiildiir. Bilakis, Einstein mekanigi gos-
terdi ki, mekani zamansiz tasarlamaya imkan yoktur. Yani biz
zamani hadiselere nisbetle diisiinmiiyoruz; ayri1 ayr1 hadiseler
arasinda bir tertip yaparak orada zaman sezgisini ¢ikarmiyoruz.
Fakat biz, hadiseleri zaman iginde diisiiniiyoruz. Nitekim
Boltzmann denkleminin tefsiri (S = k log W), bir sistemin zaman
igerisindeki tekdmiil seyrini; yani daha az muhtemel hallerden
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daha ¢ok muhtemel hallere dogru tekdmiil meylini
gostermektedir.

Cornot prensibi, fizikte tekAmiiliin muhafazaya irca1 igin
yapilan esash tegebbiis idi. Fakat unutmamahdir ki istatistik
goriis, teferruatta muhtemel olan hadiseler arasinda yalniz en
biiyiik sayillarda meydana ¢ikan muayyenligi arastirir. Su halde
onun ulastigi degismezlik hali ancak gayede ve ideal olarak kon-
abilir. Halbuki biz kendi 6l¢limiizde ve gergekte hadiseleri yalnz
zaman igerisinde diisiinebiliriz. Entropinin daimi olarak arttigini
gosteren termodinamik ikinci kanunu tekdmiili zaruretin en iyi
misallerinden biridir. Fizik bir nazariyenin tam olarak ger-
ceklesebilmesi igin, mutlaka termodinamik ikinci kanunuyla uy-
usmus olmasi gerekir.

Hadiselerin tekdmiili zarureti, yani tersine cevrilemez-
ligi aym1 zamanda onlarin muhafazas1 yani zamandaghg vasfina
baghdir. Mekanm zamansiz diigsiinemeyiz. Olug’tan ayr1 bir varlik
yoktur. Eski ilim ve felsefede hiikiim slirmiig olan mekan—zaman
yahut varlik—olug antinomisi kalmamigtir. Tabiat1 miitemadi bir
olug varliklar serisi, yahut de Broglie'nin tabiriyle alemi, bir
cisimcik—dalgalar serisi olarak anlamak lazimdir. Tabiatin bu
¢ift yiiziinden dolayi, orada mekanik nizami tarihten ayirmak
kabil degildir. Tarih, bizzat tabiatin igindedir. O, bir man-
zarasiyla siireklilik, tekdmiil ve tarihtir; diger manzarasiyla
mekanik bir noktalar sistemi, statik bir nizamdir. Bundan dolay1
tabiatin diginda ve sirf fikirler leminde bir tarih mantig ara-
maya, tarih felsefesinin koklerini Hegel gibi tabiat mantigina zit
ve ondan miistakil bir tarih mantigindan bahsetmeye imkéan yok-
tur. O, dogrudan dogruya tabiatin icinde ve onun mahiyetidir.
Bagka tébirle tarih felsefesinin kokleri, tabiat felsefesidir.

Fizik sahasinda kainatin mekin-zaman siireklisi
igindeki émriinii tetkik eden kanunlar, onun tarihini; istatistik
bir mekanik vasitasiyla ferdi muayyensizlikten kurtarmaya
calisan kanunlar, onun rasyonel izahin1 yapmaktadirlar. Nitekim
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onun istatistik izahimi verecektir. Termodinamik ikinci
kanununa gore Galileo mekanik kanunu nasil bir tecrit! 4 ve
idéalisation4%2) ige; begeri sahada da ikinci Olgliye giren
miinasebetler, bir tecrit ve ideallestirmeden ibarettir. Mesela
maddenin veya kudretin muhafazasi prensipleri yahut atalet[463]
kanunu muhafazali zarureti, yani kdinatin aksedilebilen bir
nizam halindeki statik bir telakkisini dogurur. Fakat miicerret ve
ideallestirilmis olan bu kanunlara ragmen gercekte béyle bir
kédinat yoktur. O kanunlar, bizim akli izah ihtiyacimzi tatmin
ederler; parca parga alinan alemde belki pratik degerleri de
vardir. Fakat asil 4lemde Carnot prensibi, alemin bir istikamete
dogru aksedilemez bir surette degismekte oldugunu gosterir. Bu

istihsale[424! asla aksedilemez (tersine ¢evrilemez); miinferit bir
sistem asla iki defa aym halden gecemez. Tabiatin asil gercegine
ait olan bu kanunlar, tekdmiili zarureti temsil ederler; ve kain-
atin gercek ve miisahhas olan dinamik telakkisini dogururlar. ih-
timaliyet hesabi ve istatistik kdinatin bu dinamik seyrini, bu ter-
sine g¢evrilmeyen akigini mekani izaha irca etmek igin bosuna
ugragmaktadir. Ciinkii onun gerek termodinamikte, gerek mik-
rofizikte yaptig1 tecriibeler ancak en biiyiik sayilarda ulagilabilen
bir takribi hiikim oldugu igin, daima idealizasyon olarak
kalacaktir.

Nitekim, biyolojide de Osborn’un téléogénese dedigi bir
nevi tekdmiili zaruret goriiliiyor. Hayvanlarda cihazlarin
tekdmiilli her ne kadar 6nceden konulmug bir gayeye gére mey-
dana gelmiyorsa da, sirf mekanik bir unsur eklenmesi ve
birikmesinden de ibaret degildir. Hayvani hayat her halde din-
amik ve tekAmiili bir zaruretin eseri olarak goriiniiyor.

Gergegin zamani ve dinamik karakterini —bu suretle—
gordiikten sonra, madde ve hayattan ibaret olan suursuz gergek-
ten insan cemiyetleri ve ruhlarina ait olan suurlu gercege
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yiikselebiliriz. Sirf gercek olmak bakimindan suurlu varliklarin
da digerleri gibi dinamik karakterleri oldugunu inkar edemeyiz.
Bizzat mikrofizik adlem, madde ve hayat olus halinde olduktan

sonra onlardan ¢ok daha seyyal[@51 olan guur alemi nasil olug
halinde olmaz? Su kadar var ki madde ve hayat sahasinda tabi-
atin olusu, zaman istikametinde aksedilemez bir cereyandan

ibarettir; fakat orada bu zaman istikameti, halin4%6] daima
istikbale dogru tersine cevrilmez bir surette ilerlemesini ifade

eder. Kapali bir sithunet%7 sisteminde sicak bir kaynaktan
soguk kaynaga enerjinin istihalesi gibi. Nitekim dalgalarin
merkezden muhite dogru akigi, yumurtadan civciv ve tavuga
dogru inkisaf da aym mabhiyettedir. Halbuki suur dleminde bu
zaman akigi, hatirlama sayesinde halden istikbale degil; fakat
maziden istikbale dogru cevrilmis bir cereyan halini almigtir.
Suur aleminin olugu, 4deta mazi i¢indeki bir hazirhgin hale ve
istikbale gevrilmesi gibi goriiniir. Bundan dolayidir ki suur
aleminin olusu ile meggul olan biitiin felsefeler onun bu mazi
i¢indeki hazirhgina dikkat etmisler ve her seyden 6nce bir tarih
felsefesi olmaya ¢alismiglardir.

Fakat mazi i¢inde hazirlanma ne demektir? Bu Aris-
toteles’in kuvveden fiile gegisi midir? Eger boyle olsaydi, o vakit
zaman iginde gergeklesen biitiin seylerin 6nceden kuvve icinde
gizli olarak mevcut ve hazir oldugunu kabul etmek 1dzim gelecek
ve beseri zamanda mazi i¢inde olusun hicbir rolii olmayacakt.
Bu fikrin ileri gotiiriilmiis bir sekli olan levh-i mahfuz telakkisine
gobre, zaman iginde gerceklesecek olan her sey ezelden beri gizli
bir hazinede hazir bulunmuyor mu? Eger mazi halden farksiz
olan bir hayaller birikintisi, alelade bir hatirlamadan ibaret degil
de bizi tegkil eden dinamik bir varlik ise, o vakit zamanin agirlik
merkezi ve biitiin kuvveti simdiden maziye gececek ve suur ale-
minde olugun sirrin1 mazide aramak lazim gelecektir. Asrimizda
Bergson ve ayni tipteki filozogsarin zaman anlayigi, kendileri
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béyle bir tesebbiiste bulunmamakla beraber, bu tarzda yeni bir
tarih felsefesini gerektirmektedir. Nitekim bu ¢igir1 devam et-
tirenlerden E. Le Roy, yeni sezgi felsefesini biitiin varlig1 kusatan
bir tarih felsefesi haline koymusturi.

Bununla beraber, olusun agirlik merkezini halden ve
simdiden maziye nakletmekte ne derecede isabet oldugu siiphe
gOtiiriir bir meseledir. Felsefenin eskiden beri, zamanda simdiye
birinci derecede ehemmiyet vermesi boguna degildir. Aris-
toteles’in kuvvesi tayin edilemez, hatta bir nevi mistik zamandas
imkanlar hazinesi olarak kaldig1 i¢in, ne ilimde ne felsefede ver-
imli olamamistir. Gerek madde, gerek canli varhiklar sahasinda
gordiiglimiiz esash nokta, sebeplik miinasebetinde hal, mazi
tarafindan dogurulmus bile olsa, halin, daima degismekte olana,
olusa temel olmasidir. Bizzat olus, her dalganin bir sonrakine
hazirlanmasi degil midir? Suur aleminde nasil olur da mesele
tamamen tersine doner ve ménevi her olug hali, vaktiyle olmus
olanlarin eline dizginlerini verir? “Evvelki dalgalar ne tarafa
dogru donmiis iseler simdiki dalgada ileridekini o tarafa dogru
gotiirecektir” demek, evvelki dalgalarla simdikiler arasindan kati
bir sebeplik miinasebeti var demektir. Bu halde A, B’den evvel
geldigi icin onun sebebi olmali veya bagka tébirle mazi—hal
miinasebeti sebep—netice miinasebetine temel vazifesini
gormeliydi. Fakat mikrofizik kanunlarimin (gerek termodin-
amikte gerek dalga mekaniginde) bunu teyit etmedigini; yani
mazideki ile haldeki arasinda aynilik olmadigini, tabiatin diis-
turu olan muhafaza prensibinin ince 6lgiilerde higbir zaman ger-
¢eklesmedigini biliyoruz. Hésili, zamani olusta mazi ile hal
arasinda aymilik aramak imkansiz olunca, orada mutlak tayin ve
zaruret de gerceklesmesi imkéansiz bir idealden ibaret kalacaktir.
Vakia, hakiki zaruret yalmz mutlak aynilikta, tekrar edilebilen
seylerde aranmalidir.
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Suur alemine gectigimiz ve hi¢ tekrar edilemeyen bir
olus halini kavradigimiz zaman, orada zaruretten ve tayinden
bahsetmek biisbiitiin imkansiz olacaktir.

Eski tarih felsefeleri, zamanin akigindaki bu tekrar
edilemezlik vasfin1 hesaba katmadan, yalnizca gegmisin hali tipki
sebebin neticeyi tayin ettigi gibi tayin ettigini zannetmekte idiler.
Bir taraftan yeni ilmin mikrofizik sahasindaki aragtirmalari, bir
taraftan Bergson’un suur siiresine ait miisahedeleri bu tekrar
edilemez olus vasfim gitgide barizlestirmektedir. Bundan dolay1
diyebiliriz ki; gerek tabiat gerek suur sahasinda bir nevi tekAmiili
zaruretten, bagka tibirle degismeler igerisinde sabit kalandan
bahsedilebilirse de, tarihi determinizmden bahsedilemez. Hatta
bu manada determinizm ve tarih mefhumlar1 miiteyakkizdir-

lar(4681

Tarih, eger olus hallerinin cereyan1 gibi degil de;
olmuslarin hatirlanmasi gibi goriilecek olursa bir dereceye kadar
bir zaruret manzarasi gosterebilir. Vakia, olmus olan sey asil

olusa nazaran bir nevi miistehase!4®¥ | bir daha degismeyecek

olan bir kaliptan ibaret oldugu icin olmuslarin bizim
tarafimizdan bir siraya konulmasi, aralarinda bir sebep—netice
miinasebeti varmig zannini uyandiracaktir. Fakat hakikatte bu,
bir vehimden ve sézde determinizmden bagka bir sey degildir.
Ciinkii olmus, olus gibi canhiigin1 ve yaraticihgim kaybetmis
oldugu i¢in hiir olmamakla beraber, zamandas fizik olaylar gibi
tekrar edilemeyecekleri igin de zaruri degildir. Tarihte zaruret ve
determinizm aramak gayreti buradan doguyor.

Halbuki bizim tarafimizdan hatirlanan bu olmus suur
veya madde dlemi de, esasinda vaktiyle hal’den ve olustan ibaret
degil miydi? Bizim istikbale gevrilen ve ancak ihtimali bir surette
tayin edilebilen olusumuz nevinden bir olugla simdiki halimizi
hazirlamamis miydi? Oyleyse maziyi olmuslar vasitasiyla tetkike
L4701

girecek yerde, onlarin bir nevi ihyas (restitution) sayesinde
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mazide oluglar1 canlandirmak ve mazideki halin istikbale dogru
gevrilmis yaratici olusunu tetkik etmek, daha dogru degil midir?
Fakat bu takdirde tarihi determinizmden ve Aristoteles virtual-
isme’'inden oldugu kadar, Bergson’'un dinamik hafiza
goriisiinden de ayrilmak ldzim gelecektir. Bu anlayista mazi,
hazir olarak bizi tayin eden ve méanevi varligimizin potansiyelini
teskil eden bir gerilme kuvveti degil; fakat tam tersine olusun,
yasanmakta olanin kendi actualité’si kuvvetiyle canlandirdigy,
sanki simdi oluyormus ve yagsaniyormus gibi yeniden insa ettigi
olmuslardan ibarettir. Bundan dolay1 da olustan bagka bir sey ol-
mayan zamanin agirhik merkezi halden istikbale dogru cevrilmis
bir gerceklesme cehdi olmakla beraber, hal kendi kendini tekrar

edebilmek, :1ynile§mek[éml ve var olmak i¢in eski oluslarini yen-
iden ingaya mecburdur. Bizimle baglantis1 kalmamig 6lii izlerden
ibaret olan olmuslarin canlandirilmasi, mazinin yeniden kurul-
masi, tarihin bir oluglar cereyani haline getirilmesi bu suretle
miimkiin olmaktadir.

Oyle goriiniiyor ki tarih, tarafimizdan kesfedilen bir
saha olmaktan ziyade, yaratilan ve icat edilen bir 4lemdir. Bagka
tabirle tarih bizim actuel olug kudretimizin yarattigi bir kiymettir
ki malzemesini artik olup bitmis olan ve tekrar edilemeyen
vakalar tegkil eder; her an elimizden kacan fani olusumuzu,
devam eden bir varlik haline koymak icin biitin bu olmus
vakalar1 yeni oluslar veya mazi igindeki bir haller cereyam
seklinde diriltir; boylece ménevi varligimizin muhta¢ oldugu
devamliligi, ayniligi ve tekrar1 ona kazandirir. Buna biz tarih
suuru diyoruz. Varhigimizin en kuvvetli tarafin1 orada buluyoruz.
Fakat yaratilmig bir kiymet olan tarihi olug suuru ile kesfedilmis
bir gercek olan tarihi olmuslar sirasindaki farki ve miinasebeti
belirtmeden bir tarih felsefesi kurmanin imkansiz oldugunu da
unutmamalidir. Yaratilmig kiymet olan tarihin agirlik merkezi,
simdiki olug oldugu halde; kesfedilmis gergek olan tarihin agirlik
merkezi, tekrar edilemeyen olmuslar serisidir. Bundan dolayidir
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ki objektif vesikaci tarihgiler, ingai ve yaratici tarihe fantezi ve
siibjektif ~goziiyle bakarlar. Halbuki bu kiymet insasi,
varligimizin yagsamakta olan hali vasitasiyla biitiin yasanmig
hallerini canlandirmadan ibaret oldugu igin; bir taraftan objektif
yasanmig ve olmusg vesikalara, diger taraftan halen yasayan ve ol-
makta olan insani varhgimiza dayanmaktadir; her iki bakimdan
da gercek ve objektiftir. Hasili, zamani bir bohc¢anin acilig1 haline
getiren virtualiste felsefeyle, tekrar edilemeyen vakalarda zaruret
ve tekrar vasigari aragtiran cereyanla, maziyi yaratici ve hiir bir
kuvvet hazinesi sayan goriigle bir tarih felsefesi miimkiin goriin-
miiyor; fakat madde ve hayat sahasinda oldugu gibi, hatta daha
ziyade suurlu varliklar sahasinda actuel olugun yaratici kudreti
sayesinde inga edilmis bir tarih suuru ve onun insani varhiga ait
olan bu kiymet ingasi iizerinde diisiinmekten ibaret bir tarih
felsefesi, bize daima miimkiin goriiniiyor.



iznik: Bir G6lbasindan Gériilen Tarih

Daglardan iznik ovasina inerken bu eski tarihi sehrin
surlar1 goriintiyordu. Schneider’in kitabindaki biiyiik panora-
madan burclan takip ediyordum. Orada Akdeniz ve Mar-
mara’dan bagka bir dleme girmis gibiydik. Oniimiizde asirlarin
efsanesi acgiliyordu. Latif ve miinzevi gol, kendi tarihi riiyasini
yastyordu. Cocuklugunda, eski Bitinya merkezi, bu kii¢iik deniz-
in kenarinda bagka bolgelere muhta¢ olmadan kendi basina ne
giizel bir alemcik yaratmis olacakti! Romallar burayr bosuna
Dogu Imparatorlugu’nun merkezi yapmanuglardi! Kon-
stantin’den evvel konsiller burada oturmus; Dogu Hiristiyan-
hgmmm en biiyliik kilisesi burada yapilmis; 330’da biitiin
mezhepleri bir araya getirerek Ortodokslugu kuran konsil
burada toplanmigti.

Bin yil 6nce Anadolu’yu kendimize vatan edindigimiz
zaman ilk bagkentimizi burada kurduk. Bizans’la birlesen Birinci
Hacli Ordular1 {izerimize ilk defa burada saldirdi. Gemlik
Cayrndan gole giren Hacli donanmasi deniz yolunu kapatti. Se-
hir dort tarafindan sarildi. Kili¢c Arslan tarihin en seresi miida-
faalarindan birini yapti. Bizanshlarla Hachlarin arasi agildigi ve
donanma uzaklastig1 i¢in Kilig¢ Arslan, sehrin iginde kurdugu
gemilerle askerin mithim bir kismini karsi daglara tasidi ve
Eskisehir’de yeni bir meydan muharebesi vermek icin iznik’i terk
etti. Selcuklular zamaninda yalnizca 17 sene siiren bu birinci
baskentlik devrine ait sehirde hicbir eser kalmams. ihtimal, har-
bin ve yagmalarin tesiriyle yanmis yikilmistir. Hachlar Istan-
bul’da yerleserek Latin Imparatorlugu'nu tesis edince Bizanslilar
da Iznik’e cekilmisler ve bu sehir, bir miiddet Bizans Imparat-
orlugunun bagkenti olmustu.

Osmanlilar Domani¢ Yaylasindan Yenisehir’e inerek
feodal devletlerini kurduktan biraz sonra, Izniki baskent
edindiler. Sehrin tarihimizdeki bu ikinci merkezligi 50-60 sene
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siirdii. Bugiin seyyahlarin heyecanla seyrettikleri biitiin giizel es-
erler bu devirde viicuda gelmistir. Yarim asirda iznik, Tiirk
medeniyetinin en canl sehirlerinden biri haline geldi. Camiler,
medreseler, zaviyeler, hanlar, hastaneler, imaretler, tiirbeler,
kervansaraylar yapildi. Harplerin yiktig1 ve zamanin iizerinden
siinger cektigi eski sehirlerin enkaz iistiinde yeni bir medeniyet
agaci ciceklenmeye baslad.

Asik Pasazade Tarihi, iznik’in Tiirkler tarafindan ikinci
defa zaptini su suretle anlatiyor:

Bu Karadeniz hisar icinde olan Gaziler daim iznik'in

kapusunu agtirmazlardi. Begayetm aghktan
bunalmiglardi. Zira memleketteki koyleri timara ver-
misglerdi. Koylerin halki hisar halkina Zevadi vermezlerdi.
Vakit olurdu kim Miisliimanlarla bile savasa varirlardi.
Iznik halkina ederlerdi kim bicareler gelin rahat olun, biz
rahat olduk derlerdi. Sehrin halk: gole balik avlamaga ¢ik-
maz olmuglardi. Baz1 kafirler gazilere haber gonderdiler
kim biz gayet bunaldik derlerdi. Ol zamandan cemian
vilayeti Miislimanlar almiglardi. Timar ilinin ellerinde
tasarruf ederlerdi. Orhan Gazi'ye kéfirlerin halini bildird-
iler. Ol dahi iznik iizerine geldi. Kafirler dahi bir itimat et-
tikleri kafiri gonderdiler kim bizimle ahd edin, bizi
kirmayin, gidenimiz gitsin, duranimiz dursun, hisar1 size
teslim edelim dediler. Orhan Gazi dahi kabul etti. Geldiler
Istanbul kapisindan cikardilar, hemen kendi halki gitti
sehrin halk: ve ekser sipahisi gitmediler. Orhan Gazi tek-
fura adam gonderdi bile kostu gemiye iletiverdiler,
muradi oldugu iklime giti. Tekfur kim kapudan c¢ikty,
Orhan Gazi Yenisehir kapisindan girdi. Kapmin ici bir
bahce idi, Aya Klisos derler. Gayet hos makamdir. Orhan
Gazi dogdu, ol bahgeye ilettiler, bu sehrin kafirleri
karsiladilar, giiya ki Padisahlarn o6lddi, oglunu tahta
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gecirdiler. Bir¢ok hatunlar geldi. Orhan Gazi sordu kim
bunlarin erleri kani? Cevap verdiler kim kirild1 kimi cenk-
ten ve kimi agliktan. Gayet hos siiretldi ¢oktu. Orhan Gazi,
gazileri ulagtirdi, emretti kim bu dul hatunlara nikah edin
ve hem anin gibi ettiler. Dahi mamur oldu.

Bir ulu kiliseyi cami ettii. Yenisehir’e ¢ikacak kapida bir
imaret yaptiii. Yaninda Hac1 Hasan derler bir aziz vard,
dedesi Edebali’nin miiridi idi. Seyhligini ana verdi. Ta bu
zamana degin dahi anmn neslinin elindedir. imaret kim
yapildi, taam[473] pisti, Orhan Gazi ol kendi miibarek

eliyle ilestirdi. Qhragm[éluJ dahi ol gece kendi yakti.
Medreseyi dahi Mevlana Davud Kayseri derlerdi ana verdi
(Miii. Andan sonra Konya’da Taceddin Kiirdi derler bir
aziz vardi ana verdi, hitabeti Kara Hocaya verdi. Bir nice
zaman Iznik’i taht edindi iv.

Osmanl devleti ilk beylerden itibaren Fatih zamanina
kadar iki aile tarafindan kurulmustu: Bunlardan biri, orduya ku-
manda eden Osmanl ailesi; digeri, devleti idare eden Candarh
ailesi idi. Pasa unvanini alan sadrazamlar, bey unvanini alan
hiikiimdarlarin agabeyi mevkiinde idiler. Bu ailenin basinda
gordiigiimiiz Candarli Kara Halil ilk defa iznik kadis1 oldu.

Orhan ve Murat zamanlarinda iznik’te Selcuk sanati ile
Bizans tesirlerinin uzlasmasindan dogmus; orijinal ve yeni iis-
lupta bircok medeni eserler viicuda geldi. Bunlarin harap olmak-
tan kurtulmus olanlar bile simdi sehrin her tarafini doldurmak-
tadir. Baskent Iznik’ten Bursa’ya, oradan Edirne ve istanbul’a
nakledildikten sonra gehrin ehemmiyeti azaldi. Bir miiddet yine
Osmanli Devleti'nin en kuvvetli medreselerinin bulundugu
biiyiik ilim merkezlerinden biri idi. Fakat Anadolu Beyler-
beyliginin merkezi Kiitahya oldugu ve istanbul’dan Sark’a giden
yollar, bagka yerlerden gectigi igin Iznik gittikee kiiciildii. Evliya
Celebi zamaninda bile sehrin yine az ¢ok canhhigini muhafaza
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ettigini goriiyoruz. Fakat son zamanlarda 4—5 bin niifuslu kii¢iik
bir kaza merkezi olacak kadar ehemmiyetini ve tarihi roliinii
kaybetmis, 4deta unutulmus goriiniiyor.

Bugiin bu harikulade giizel, miinzevi goliin kenarinda
tabiatin latfundan baska bir seyi kalmamis olan iznik, Mar-
mara’nin yani basinda, gidip gelmesi bu kadar kolay bir yerde
oldugu halde bombos ve harap durmaktadir. U¢ cagin hasmetli
devirlerini yagamig bu zengin tarih sehrini ufak bir gayretle tur-
istik bir sehir haline getirmek kabildir. iznik, devirlerin birbiri
iizerine y1gdig1 muazzam eserleriyle ¢ok derin bir tarihi perspek-
tife sahip oldugu icin, eger arkeolojik arastirmalara girilir ve
mevcut eserler restore edilirse, sliphe yok, Pompei ve Ber-
gama’dan daha enteresan bir hale konabilir. Sehre Bursa’dan,
Yalova’dan ve izmit’ten otobiislerle gelmek miimkiin oldugu gibi,
g6l yolundan motorla seyahat hepsinden daha rahat ve kolaydir.
Nitekim doniigiimiizde biz de bu yolu tuttuk ve vasitalarin ki-
fayetsizligine ragmen ¢ok memnun kaldik.Bugiin pek de mun-
tazam olmayan sartlar alinda Bursa’dan iznik’e bes saatte gelin-
iyor. Iznik’ten motor, otobiis ve vapurla istanbul’a yedi saatte
doniiliiyor. Vakia, yolda motor bozuldugu ve vapuru kacirdigimiz
igin bir giin kaybettik. Fakat bu mesafeleri ¢ok daha kisaltmak ve
Izniki, Istanbul’un bir mahallesi demek olan Yalova’ya baglamak
miimkiindiir.

Iznik’te bugiin gordiigiimiiz Selcuki ve Bizans surlarim
ve baz1 eserlerini Schneider, Osmanl eserlerini de Otto-Dorn ve
R. Anhegger Almanca olarak nesrettiler. Ayrica Schaede, iznik
diye Tiirkee, kiigliciik ve kifayetsiz bir rehber c¢ikardi. Sehir
bugiinkii haliyle de yeni arastirmalara agik duruyor. Fetihten
biraz sonra eski Ayasofya, Orhan Camii olmus ve Orhan Hamami
yapilmisti. Bunlardan sonra sirasiyla Hac1 Ozbek Camii, Haci
Hamza Bey Camii ve Tiirbesi, Candarli Kara Halil (Hayrettin
Paga) tarafinda sehrin ve Osmanl mimarisinin en giizel eserler-
inden biri olan Yesil Cami, Kutbeddin Camii, Mahmud Celebi
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Camii, Anadolu’da Tiirk tarikatlarinin en yayginlarindan biri
Esgrefiligi kuran sair ve alim mutasavvif Esrefoglu tarafindan
yaptirilmig Esref Rumi Camii gelmektedir. Bugiin eski imaretler-
den Sultan Orhan, Hayreddin Paga, ibrahim Pagsa, Halil Pasa
Imaretlerinden baska, bilhassa insa teknigi ve sanat giizelligi ile
gbze carpan biiyiik Niliifer imareti durmaktadir. Eski zaviyeler-
den yalmiz Yakup Celebi Zaviyesi ve Tiirbesi saglamdir. Bu bina,
sehrin i¢inde biteviye bulunmakta olan antik ve Osmanli eserleri
igin miize olarak kullamilmaktadir.

Selgukilerden sonra en biiyiik ilim merkezi ve Sadreddin
Konevi talebelerinden Davud Kayseri ile beraber tasavvuf, kelam
ve fikih iistatlar yetistirmis olan iznik’te pek ¢cok medresenin bu-
lunmasi 1azim gelirdi. Bugiin bu eski eserlerden yalniz Orhan ve
Siileyman Pasa Medreseleri, az ¢ok harap bir halde devam
etmektedir.

Mamur devrinde tasavvufa ve tarikatlara biiyiik bir yer
ayirmis olan Iznik’te bircok tekkenin oldugunu tarihlerden
ogreniyoruz. Bunlardan halen yalniz Esrefoglu Tekkesi ile istan-
bul Kapis1 yanindaki adi bilinmeyen diger bir tekke vardir. Vak-
tiyle Iznik’te yasamus biiyiik siyaset ve fikir sahsiyetleri icin
birgok tiirbeler kurulmustu. Bu tiirbelerden simdi Haci Camasa,
Sar1 Saltuk, Hayreddin Pasa, ibrahim Pasa Tiirbelerini goriiyor-
uz. Eski hamamlardan Orhan Gazi, I. Murat, Hact Hamza, Ismail
Bey, Yenisehir Kapisi ve Esrefoglu Hamamlar1 durmaktadr.

iznik, Osmanli tarihinin ilk yillarindan Istanbul'un
biiyiik camileri kuruldugu zamana kadar en kuvvetli ¢inicilik
merkezi oldu. Bu ¢ini harikalarini simdi de Yegil Cami minares-
inde, Esrefoglu’'nda ve yerlerde dokiintii pargalar halinde gormek
kabildir. Asirlarca bu gehrin tezgahlar1 Bursa’ya, Edirne’ye,
Istanbul’a en nefis cinileri yetistirdi. Daha sonraki devirlerde An-
adolu Beylerbeyligi'nin merkezi olan Kiitahya ¢ini tezgihlar
Iznik’le rekabete basladiktan ve sehir fakir diistiikten sonra eski
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tezgahlar yok oldu. Fakat ne Kiitahya, ne Istanbul hicbir zaman
Iznik cinileri ayarinda eserler viicuda getiremediler.

Gozlimiizde tabiatla insamin el ele verdigi renk
harikalar1, dudagimizda iznik’in tath suyu, kafamizda asirlarin
zihni durduran efsanesi oldugu halde bu derin tarih perspektifi
iginden yine her giinkii hayatimizin dagdagasina doniiverdik.
Sakin ve temiz bir golbasindan biitiin tarihi gordiik. Orada
medeniyetler biiylik agaglar gibi dal budak salmis, meyveler ve
gicekler vermis. Orada fikirler ve imanlar ayr1 ayr1 caglarda
birbiri iginden dogan yeni alemler gibi yasamigti. Fakat yag-
manin ve zorbaligin yarattig1 gegici saltanatlar bir anda kurul-
duklar1 ve bir anda kaybolduklar1 halde, koklerini topragin de-
rinliklerinden alan ve insan emegi ile ruhun ve tabiatin
kaynagmasindan dogan biitiin medeniyetler gibi bu iilkede
dogan medeniyetler de asirlar asr1 slirmiis; hanedanlar degisse
ve imparatorluklar yikilsa bile onlar yine aym kaynaktan kuvvet
alarak devam etmiglerdir.

Anadolu’da, her tarafindan insanin topraga kok salmig
oldugu bu iilkede, eski medeniyetler yenilere maya olmus ve

muhaceretler?3)  eski  kavimlerle yenilerin  kudretlerini
birlegtirerek tarihin sahnesine yeniden ve daha canh ¢ikmalarin
temin etmistir.

Eski Anadolu, Yunan, Roma, Bizans, islam, Selcuk, Os-
manh bu iilkede birbirini tamamlayan ve ilerleyen devirler
olmustur. Halka sorarsaniz her sokagin altinda bir Bizans ha-
rabesi, onun altinda bir eski Anadolu eseri ¢ikiyormus. Bir mem-
leket bos yere binlerce sene medeniyetlere begiklik etmez. Tiirli
tlirli saltanatlarin bagkenti olmaz! Anadolu’'nun birgok yerler-
inde is boyledir. Orada kurulan her medeniyet eskilerinin temel-
lerine dayanmakta ve koklerini derinlerden almaktadir. insanin
tabiatla kaynagsmasindan dogan bu medeniyet sekli hanedanlar
ve devirler disinda toprakla baglarin1 derinlestirdikce devam
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eder. Bir eski Anadolu lejandlm , Hiristiyan azizi halini alir;
onun iizerinde bir Islam velisinin menkibesi kurulur. Bizim
vazifemiz, yeni asilarla kuvvetlenen bu gocebelikten kurtulmusg
medeniyetin ruhuna niifuz ederek, Hint yolunun bulundugu
giinden beri fakir diigen bu topraklara tekrar canlihgim
vermektir.

Herder'in 1784 ile 1791 arasinda yazmis oldugu insan-
Iigin Tarih Felsefesi Hakkinda Fikirler adli eserinin VI. ve XV.
fasillarindan aldigim su sayfalar, daha evvelki fasillarda ve
burada bahsettigim bu meselelere yiiz elli sene evvel dokunmusg
olan biiyiik bir miitefekkirin goriiglerini veriyor.

Fasil VI:

Tarihin vakalar ve miiesseseler silsilesinden biiyiik bir
kismini, Firat'tan Nil’e, Persepolis’ten Kartaca’ya kadar
gozden gecirdikten sonra biraz dinlenelim ve seyahatimiz-
in yolu {izerinde geriye dogru soyle bir goz atalim. Biitiin
bu tarihl hadiselerde farkina vardigimiz esash kanun
nedir? Bu kanun soyle olsa gerek: Yeryiiziinde meydana
gelebilen her sey, kismen mevkiin vaziyet ve zaruretine,
kismen zamanin hal ve sartlar ve vesilelerine, kismen de
milletlerin dogustan veya kazanilmis karakterine gore,
orada fiilen meydana gelir.

Yeryiiziine canli insan kuvvetlerini, mekin ve zamanla
miinasebetlerine gore koyunuz; tarihin biitiin vakalari
meydana cikacaktir. Burada, imparatorluklar ve devletler

tebelliir eder472 ; surada, onlar dagilir ve sekil degistirir;
burada Babil Imparatorlugu bir gocebeler siiriisiinden
cikar; otede, sahil kenarina sikismis bir kavim Str sitesini
kurar; Afrika’'nin su kenarinda Misir medeniyeti tesekkiil
eder; otede Arabistan ¢oliinde Yahudi devleti kurulur. Ve
biitlin bunlar tek bir memlekette ve birbirine komsu olan
yerlerde olup bitmektedir. insan nevinin biitiin vakalarim


OEBPS/Text/../Text/millet_split_523.html#footnote-100-476
OEBPS/Text/../Text/millet_split_524.html#footnote-100-477

260/960

oldugu kadar biitiin tabii mahsullerini de tayin eden yal-
niz zaman, mekan ve milli karakterler; hasili en muayyen
hususiyetleri ile hayati kuvvetlerin zamandas tesiridir. Bu
yaratis kanununu en elverigli bir gekilde aydinlatmaya
calistim.

1. Insanda bulunan canli kuvvetler, tarihin amilleridir ve
insanin asli, bir irktan ve bir milletten geldigi i¢in, onun
yetismesi, terbiyesi ve diislince tarzlar1 da daha
dogusunda Onceden muayyendir. Yeryiiziinde biitiin
tesirleri ile itiraz gotlirmez bir tarzda goriinmekte olan en
eski kavimlerde ise derinden derine yerlesmis oldugu goze
carpan milli karakterler, buradan ileri gelmektedir. Bir
kaynak kendi suyunun i¢indeki unsurlari, hassalar1 ve tadi
dogdugu topraktan gikardigi gibi, kavimlerin asli karak-
teri de irktan, memleketten, hayat tarzindan ve terbi-
yeden, bu kavme has olan ilk ugrasilan isler ve ilk isleyis
tarzlarindan ileri gelmektedir. Dedelerin 6rf ve adetlerinin
derin bir tesiri vardir ve onlar kavmin i¢ 6rnegi olurlar.

Bunun bir delili, kitaplarma ve verdikleri numunelere
gore ¢ok iyi tanidigimiz Yahudilerin diislince tarzidir; on-
lar dedelerinin memleketinde nasil iseler, dyle kalmislar
ve hatta bu kavimlerle karistiklar1 halde kendilerini kay-
betmemislerdir; ilk c¢agin  biitin  kavimlerinde
Misirhilarda, Cinliler, Araplar, Hindular, ve sairede hal
bdyle olmustu ve boyledir.

Hayatlar1 ne kadar kapali ise, ne kadar ¢ok baskiya
ugramiglarsa, karakterleri de o kadar fazla sebat kazan-
migtir; o derecede ki, eger her millet yerli yerinde kalmig
olsaydi, diinya her milletin kendi yerinde, kendi sekline ve
biinyesine gore, adeta insani bir nebat tarzinda ¢icek ver-
digi bir bahceye benzeyecekti. Nitekim her hayvan nevi de
orada kendi meyilleri ve karakterine gore isini gorecekti.
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Fakat insanlar topraga baglayan kokler olmadig icin,
¢ok kere hasin kitliklar, depremler, harpler vs. yiiziinden
yer degistirebilirlerdi ve degistirmeleri de gerekmistir;
béylece birbirilerinden az ¢ok farkli tarzlarda bagka mem-
leketlere yerlesmiglerdir. Zira, hemen hayvanlarin
iggiidiileri kadar degismez ve saglam olarak babalarinin
orf ve adetlerine baglanmig bile olsalar; hatta yeni mem-
leketlerinin  daglarina, nehirlerine, sehirlerine ve
miiesseselerine ilk memleketlerinin adlarimi vermis bile
bulunsalardi, hava ve topragin biiyiikk degismeleri
yiiziinden onlar her hususta ebediyen ayni kalamazlardi.

Yurdundan gocen bir kavim, orada guépe’ler[m ve
karincalar gibi, kendine gore yeni bir yuva kuracaktir. Bu
kurug, hem eski memleketin hem de yeni memleketin
fikirlerine gore olacaktir ve bu hazirlik ¢ok kere kavimler-
in hayatinda adeta bir genglik ¢iceklenmesidir. Kizildeniz
kenarindan kalkarak Akdeniz sahillerine yerlesen Fenike-
lilerde, israilleri Misir’dan cikarip Filistin’e yerlestiren
Misa’da, birgok biiyilk Asya kavimlerinde hal boyle
olmustur. Zira yeryiiziiniin hemen biitiin milletleri, er ge¢
uzak veya yakin zamanlarda hi¢ degilse bir defa

muhacir47% olmuglardir. Bu yeni ¢igeklenmenin tam
muhaceret devrine, onun meydana getirdigi hal ve
sartlara, yolunun uzunluguna, kavmin yola ¢iktig1 zaman
i¢inde bulundugu medeniyet derecesine, yeni memleketin
eski halki ile anlagtig1 ve anlasamadig cihetlere, vb. bagh
olduguna hiikmetmek kolaydir ve boylece karigmamig
kavimlerde bile cografi tesirlerle tarihi vakalarin izahi o
kadar miimkiin olmustur ki, tarihin akig zincirini kay-

betmemek igin her tiirli prejujeler[“&1 iistiinde hiir bir
zihniyete sahip olmak 1azimdur.
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Bu zihniyet, bilhassa herhangi bir irk digerlerine tercih
edildigi ve ona mensup olmayan 1irklar hor goriildiigi za-
man en cok kaybedilir. insanligin tarihcisi, bitaraf ol-
malidir ve beger nevinin Yaradani veya yeryiiziiniin Ruhu
gibi her tiirli ihtiras ve prejiije istiinde hiikiim ver-
melidir. Tetkik ettigi Aalemlere ait biitiin varliklari
tanimaya ve tasnif etmeye ¢aligan tabiat alimi, giil ile deve
dikenine, pis kokulu veya tirmalayici hayvanla file aym
derecede deger verir; her seyden evvel bilgi bakimindan
onu en fazla aydinlatan aragtirir. Tabiat, simdi yeryiiziinii
insanlarin biitiin ¢ocuklarina baglamistir; yere, zamana ve
kuvvete gore onun mahsul verebilecek biitiin tohumlarini
yetistirmektedir. Olabilecek olan her sey, bugiin degilse
yarin olacaktir. Tabiatin senesi uzundur. Nebatlarin
gicekleri de bizzat nebatlar ve onlar1 besleyen unsurlar
kadar cesitlidir. Hint’te, Misir'da, Cin’de yeryiiziinde
bagka hicbir yerde ve higbir zaman olmayacak olan seyler
olmustur; nitekim Ken’an ilinde, eski Yunan’da,
Roma’da, Kartaca’da da is bdyle olmustur. Kuvvetlerin,
yerin ve zamanin birlesmesinden dogan zaruret ve elveris-
lilik kanunu, yerde gesit gesit meyvelerini vermektedir.

2. Eger bir saltanatin hangi zamanda ve hangi mem-
lekette dogdugunu, ne gibi kisimlardan miirekkep
oldugunu, hangi hal ve sartlarin onu kusattigin1 bilmek
lazim geliyorsa, biz bu vakalarda bu saltanatin kaderinden
biiyiik bir kisminin bulundugunu goriiyoruz. Gogebelerin
viicuda getirdigi bir hiikiimdarlk, siyasi heyet olarak yine
gocebe hayat tarzini1 devam ettirirse, uzun bir 6mre pek
giic sahip olabilir. Bizzat kendisi mahvoluncaya kadar
bagkalarim1 hiikmii altina alir ve harap eder. Bagkentin
zapty, bazen bir kralin 6liimii onun haydutca varligina ni-
hayet verir. Babil’'de, Ninva’da, Persepolis ve Ekbatana’da
hal boyle idi; nitekim iran’da da béyle oldu. Hindistan'da
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biiyiik Mogol devletinin hakimiyeti hemen hemen bit-
migtir, eger Keldaniler gibi fatihler yetistirmede devam
ederse ve hiikiimetine daha ahlaki bir esas kurmayacak
olursa, Osmanli Imparatorlugu da bir giin cokecektir.
Agag, goge ulasabilir ve golgesiyle alemin bir¢ok kisim-
larim Ortebilir; fakat kokleri yoksa bir riizgar eser esmez
devrilebilir. Hain bir kélenin, ciiretli bir satrapin (valinin)

hilesi onun sukutul484 igin kafidir. Eski ve yeni Asya
tarihi, bu cesit inkilaplarla doludur ve siyasi felsefe orada
Ogrenilecek pek az sey bulur. Bir kisim miistebitler taht-
larindan devrilmisler, bir kismi da oraya yiikselmiglerdir;
imparatorluk, hiikiimdarin sahsina, cadirina, tacina ta-
bidir; biitiin bunlar her kimin elinde ise, o kimse kavmin
yeni babasidir; yani en kuvvetlileri oldugu igin haydutlar
getesinin rehberidir. Nabukadnezar’dan biitiin Anad-
olu’da korkuluyordu; fakat daha ikinci halefi zamaninda
taht1 ayaklar altina alinmist1. iskender’in ti¢ zaferi devasa
iran Imparatorlugu’nu tamamen ortadan kaldirds.

Topraga kokleriyle baglanarak kendi kendilerine day-
anan devletlerin hali ise biisbiitiin bagka tiirliidiir. Bu dev-
letler yenilebilir; fakat millet devam eder. Nitekim Cin
boyledir. Basit bir adetin, Mogol modas1 sa¢ tuvaletinin
bir memlekete sokulmasinin galiplere ne pahaliya
oturdugu malimdur! Nitekim kendi merasimlerinin
ruhunu biitiin diinya kavimlerinin merasiminden ayiran
Brahmanlar ve Israillilerde de is boyledir. Misir da diger
kavimlerle karigsmaya uzun miiddet mukavemet etti ve bu
kavmin kok salmis oldugu memleketten Fenikelileri ¢ikar-
mak ne kadar giic olmustu! Eger Keyhiisrev, Tao gibi,
Krisna veya Musa gibi bir imparatorluk kurmaya muvaf-
fak olmus olsaydi, imparatorlugu siliphesiz yine
parcalanacak, fakat biitiin fertlerinde devam edecekti.
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Fasil XIII:

Yunan medeniyeti, cografi vaziyeti ve halkinin karakteri
ile bir zamanlar, iceride ve disarida, bir fikir miibadelesi,
tabiatin en genis kitalardan esirgedigi bir faaliyet kuvveti
kurdu. Dilinin, musiki ve danstan, milli sarkilardan, ni-
hayet muhtelif kabile ve somiirgeler arasindaki serbest
gidip gelmelerden dogan orijinal bir karakteri vardi.
Diinyanin emsalsiz sairi Homeros™u yaratan mitolojileri,
musiki ve danslar1 gibi, milli terbiyelerinin temelidir.
Sanatlar;, son derecede giizel eserlerini tabiatin tak-

lidinden ziyade mitolojilerine ve poesie’lerine[é‘&1 bor¢lu-
dur. Destani fikralar, oyunlar, site hayatinin inkisafi, to-
praklarinin onlara verdigi miikemmel maddeler sanat-
larmin  olgunlagsmasmma yardim etti. Kavimlerin ve
miiesseselerinin farklarina ragmen, Delphi ayinleri, Am-
phitriyon’larin rekabet ve adalet hissini uyandiran umumi
oyunlar gibi bir takim miisterek ayinleri vardi. Kanun
kuruculari, ahlakgilar: ve hatipleri, insanlik igin kaybol-
maz Ornekler olarak kaldi. Felsefede miikemmel bir
diisiince hiirriyeti numunesi verdiler. Ve her seyden 6nce
manevi ve siyasi ilimleri kurdular. Eski Yunan’in o kadar
karmagik inkilaplar1 bununla beraber yine baz sarih tabi-
at kanunlarmma baghdir.Onlar muhaceretlerin, mubhtelif
kabilelerdeki istidat cesitliliginin, demokrasi zihniyetinin
gittikce daha cok hakim olmasinin, hegemonya (siteler
birligi) arastirmasinin eseridirler. Fakat, Med muharebel-
erinden sonra par¢alanmalarin zaruri neticesi olarak Yun-
anistan once Makedonyali, sonra Romali bir yabanci boy-
undurugu altina girdi. Eski Yunan, diger milletlere higbir
sey borclu olmadigi orijinal ve tam gelismesiyle, fakat

siiratli sukutul483! ile bize muayyen hal ve sartlar altinda
inkisaf edebilen her seyin gercekten inkisaf ettigine ait
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tarihi kanunlarin en giizel 6rnegini vermektedir. Fikri
kiiltiir kemal derecesine ulagtiktan sonra dagildi; bir dev-
letin devami, kendi fikri Kkiiltliriinden ziyade insani
basiretle faal kuvvetleri arasinda kurulan muvazeneye
veya egyanin tabiatina tabidir.

XV. kitap, Herder’in insanligin terakkisi hakkindaki iy-
imser goriislerini izah eder. Baglangicta bu terakkinin ger-
cekligine karsi yiikselen siiphe ve itirazlari ileri siirer. Ona

gore insanlik tarihinin hailelerle[484] (catastrophe) izahi,
tabiatta gayelilik manzarasini doguran Tanr1 inancim sar-
smaktan bagka neye yaramistir? Herder’in hedefi, iyimser
inanct ve gayeliligi insanliga elverigli bir tarzda tadil
ederek tarihe yaymaktir. Vakia, her yerde insanlar nasil
yapilmis iseler oOyledirler. Tanr1 onlara kendi kuvvetler-
iyle, yaradilislarindaki hedefe ulagsma vasitalarini verir.
Insanlik, yalmz insanla gerceklesir. Tanri, yeryiiziinii ve
biitiin akilsiz varliklar yarattigi zaman insam viicuda ge-
tirdi ve ona dedi ki: “Benim yerylizinde numunem ol!
Hakim ol ve emret! Kendi tabiatindan asil ve milkemmel
ne cikabilirse onlari elde et! Ben senin imdadina mucizel-
erle kogsmam, ¢linkii senin kaderini kendi eline verdim!
Fakat mukaddes ve ezeli tabiat kanunlarim sana yardim
edecektir!”

Bundan sonraki fasillar, tabiat kanunlarimin tarihi
terakkiye hizmet ettiklerini ispat etmeye hasredilmistir:

Tabiatta biitlin tahrip edici kuvvetler, zamanla yalmz
korunma kuvvetlerine boyun egmekle kalmaz; fakat
akibet kendileri de tabii organizasyona hizmet etmeye
baglarlar. Kozmogoniler bize sirf tabiat kanunlar tesiriyle
herciimerg (kaos) halinden meydana ¢ikan bir nizami gos-
teriyor. Tabiatin mahrem kuvvetlerine uygun olarak her-
ciimerg halinden nizam ¢ikaran ve insanlarin karigikligina
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diizen getiren bu kanunlarin, insanlarin hayatinda da
muteber olmasi lazim gelir. Bunda siiphe yok. Biz bu
prensibi kendimizde tasiyoruz. Bu prensip insanda kendi
tabiatina uygun olarak islemelidir ve isleyecektir. insan-
larin biitiin yanhglar1 hakikat 6niinde bir buluttan ibaret-
tir; kalplerinin biitiin ihtiraslar1 heniiz kendi kendisini bil-

meyen bir kuvvetin zincirden bogalmig ilcalaridir'485! |
fakat bu kuvvet kendi tabiatina gore en iyi istikamette
hareket edebilir. Harp halinden sulh haline derece derece
ve zaruri gecis bundan ileri gelir. Roma’nin yikilisindan
beri Avrupa’da biitiin miiesseselerini harp ve fetihler
iizerine kuran tek bir medeni imparatorluk gelmemistir.
Bizzat harp sanati, kismen harbi ortadan kaldiriyor.

Zaten tabiat kanunlarina gore mevcudiyet sartlari,
miikemmellesme sartlarinin aymidir. Vakia mekanik ilmi
bize ogretiyor ki, eger bir sey devam ederse, yine bu
kuvvetlerin isleyisinden dolayr miikemmel ve giizeldir;
yine o bize gosteriyor ki, eger bu sey kemalini!48®! pul-
dugu muvazene87 halinde bir dis sebeple rahatsiz
ediliyorsa, kendiliginden tekrar bu hali bulmaya calsr.
Nitekim cemiyetlerde, gerek mevcudiyet kanunlar1 gerek
kemal gartlar1 akil ve hakliliktan (équité) ibaret olan sis-
temlerdir. Akil ve adalet, kendi tabiatlarinin kanunlarina
gore, zamanla insanlarda daha fazla yer almali ve insan-
Iigin devamina imkan vermeliler. Hasili, tabiati ayni olan
hakim bir iyilik insan kaderi tizerinde hiikiim siirer; Oy-
leyse, idealine ve maksatlarina gore hareket etmekten
daha devamlh ve daha saf saadet, ondan daha yiiksek bir
meziyyet yoktur.

Herder'den aldigimiz bu sayfalar iznik’te gordiigiimiiz
tarih intibalarini ne kadar hatirlatiyor! Su farkla ki, Al-
man tarih felsefecisi, cihan saltanatlarmi gozden


OEBPS/Text/../Text/millet_split_532.html#footnote-100-485
OEBPS/Text/../Text/millet_split_533.html#footnote-100-486
OEBPS/Text/../Text/millet_split_534.html#footnote-100-487

267/960

gecirirken Osmanh Imparatorlugu hakkinda dogru
hiikiimler vermemistir. Yedi asra yakin siiren ve milli
biinyemizin bir¢ok temellerini hazirlamig olan Osmanh
Imparatorlugu hicbir bakimdan gegici ve yagmaci saltan-
atlara benzeyemez. O eski medeniyetlere dayanmis ve
gelecek Tiirk medeniyeti icin baz esaslar vermistir.



1\ Y
TURK MILLETININ TESEKKULU



Kiiltiiriimiiziin Kaynaklar:

Her c¢agda sanat, fikir ve ahlak yaratiglar1 maddesini,
kendi cemiyetinin kaynaklarinda bulmustur. Ne Misir, ne Grek,
ne Gotik medeniyeti “miinevver”lerin miicerret ¢alismalarindan
dogmamistir; etraftan toplanan keyfi malzemeyle tesekkiil et-
memigtir; bir memleketten Otekine miibadele egyas1 gibi ak-
tarilmamigtir. Cemiyetlerin kiiltiir yaratisinda birbirine c¢iraklik
etmeleri, ancak eski yaratisglardan ornek almak ve kendi
malzemesinden yeni eserler yaratmak icindir.

Bu meseleler iizerinde birgok vesilelerle durduk. Burada
kiiltiriimiize temel olacak halk kuvvetlerini (Volkstum),
bunlarin modern sahsiyet ve irade medeniyetinde nasil suur ve
sekil kazanabilecegini gozden gecirecegiz. Kiiltiir deyince umu-
miyetle kiymet yaratiglarim1 anliyoruz: 1) Egyaya ait yaratiglar:
teknik, giizel sanatlar; 2) Sahislara ait yaratiglar: ahlak, hukuk,
siyaset; 3) Fikirlere ait yaratiglar: ideal inanclari, ilimler ve
felsefeler.

Milletlerin kiiltiir yaratisinda ustadan giraga gecen ma-
haretleri, 6grenisleri, yaratmalari, taklitleri sahsi ve orijinal yar-
atiglarla kiiltiiriin inkisafi (hi¢ degilse Akdeniz’den baglayanlari),
siirekli bir yliriiylis manzarasi gostermektedir. Tarihi kaderimiz
bizi Akdeniz’e yerlestirdikten sonra; bu medeniyet iginde viicuda
gelmeye sevk ettigi igin milli kiiltiiriimiiziin koklerini ve gelisme
yolunu da bu medeniyetin yliriiylisiinde aramaliy1z.

Biz burada bu siraya gore, once esyaya, sonra gahislara,
en sonra fikirlere ait kiiltiiriin halk koklerini gozden gecirecegiz.
Esyaya ait halk kokleri: Edebiyat (siir, nesir), tiyatro, musiki, mi-
mari, dekoratif sanatlar, kii¢iik sanatlarla onlara bagl olan insa
ve imal teknigidir. Sahislara ait halk kokleri: Hukukumuzun o6rf
ve adetlerle degisen ve kalan tarasari, ahlakimizin degisen ve
kalan tarasari, iktisadi yapimizin o6zellikleri, degisen ve kalan
taragari; tarihimizin bel kemigi, kurulma ve gelisme safhalaridir.
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Fikirlere ait olan halk kokleri: Tarihimizde inanclarin ve ilmin
rolii, halk tabakalarina niifuzu, hiir diisiincenin aldig1 deger;
bugiin ideal inanclarin ve ilimlerin, demokrat cemiyete mahsus
hiir diisiincelerin yayillma ve koklesme kudreti, bu diisiincelerin
memleket yapist ve ictimail tesekkiilinden dogma kudreti,
aragtirmakla meydana ¢ikarilabilir. Bilginin, demokratik fikirler-
in, ideal inancinin igten gelme veya disaridan zorlama seklinde
meydana ¢ikmasi boyle bir tetkikten sonra anlasilabilir.

Bir cemiyet i¢in hakiki kiiltiir yaratigi, ancak bu halk
kokleriyle baglantis1 kuvvetlendigi zaman miimkiin olur. Tarihin
mubhtelif ¢aglarinda kokli ve koksiiz kiiltiir hamleleri arasindaki
farklar, birincilerin neden dolay1 yaratici, ikincilerin neden
dolay1 yapma ve zorlama oldugu bu incelemeler ve
kargilagtirmalarla meydana gikacaktir. Biz burada tarihin verdigi
kiiltiir yaratis1 misallerine (bilhassa 17-19. yiizy1ldaki romantizm
tecriibelerinei) girmeden, bu tesebbiisiin kaynaklarimi kendi
cemiyetimizde arayacagz.

Edebiyat: Once halk koklerinde meveut olan sekli
aragtiralim.



Sarkilar ve kosmalar

Memleketimizin, modern hayata gore heniiz degerlendi-
rilmemis ilk maddesini tegkil eden edebiyatin temelleri sarkilar
ve kogmalardir. Birbirine bagh gibi goriinmeyen bu sarkilar ve
kosmalar arasinda vezin, ritim, deyis tarzi, mana bakimindan
bircok benzerlikler ve birlikler bulunabilir. Onlar1 her seyden
once konularina gore {i¢ zlimreye ayirmak dogru olur:

1. Hayat sarkilan

II. Dini sarkilar

I11. ideal sarkilar:

1. Hayat sarkilari:

1) Kiigiik ziimrelere ait olanlar

2) Genis halk kitlelerine ve millete ait olanlar

Kiiciik ziimrelere ait olanlar:

Mintika sarkilar1 (her mintikanin 6zel adetlerine ve
orada sohret kazanmus kigilere ait)

Tiirkmenler arasinda (gogebe ve yar1 gogebe hayatina ait
olanlar)

Genis halk kitlelerine ve millete ait olanlar:

a. Harp sarkilar1 (Canakkale, Sivastopol, Plevne vb.
harplerine dair)

b. Mevsim sarkilar1 (senenin dort mevsimine ait ayri
sarkilar)

c. Hayat safhalarina ait: 6liim (mersiye), dogum (ninni),
evlenme (kosma, ask) sarkilari.

d. Huy ve duygu sarkilar1

e. Evlenme disindaki ask sarkilar: (ve hikayeleri): Umit-
siz agk hikayeleri, kiz kacirmalar vs. Bu nevi edebiyatin en giizel
orneklerini Karacaoglan’da buluruz.

Hayat sarkilarindan bir kism1 —asirlar i¢inde— kismen
istanbul edebiyatina aksetmisti; Asik Nuri bu tarzda
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sairlerdendir. Yalmiz bunlardan Dertli’nin, ayn1 zamanda tarikata
mensup oldugu i¢in, dini sarkilar arasinda da miihim yeri vardir.
Onlara sarki veya kosma yakmak derler. istanbul’da vaktiyle
Tavukpazar’'nda bu tarzda bir asik sairleri kahvesi vardi. Simdi
onlar ¢ok dagilmig olmakla beraber, yine Anadolu’da niifuz eden
yer yer izlerini bulmak miimkiindiir.

II. Dini sarkilar:

1) Ziihdi (asetik) dine ait sarkilar

2) Sirri (mistik) dine ait sarkilar

Ziihdi sarkilar:

a) Peygamberin ve sahabelerinin hayatina ait olanlar:
Mevliitlar, halk naatlari, Muhammediyeler vb.,

b) Mektep ilahileri: Yunus Emre’den, Niyazi Misri’den
sokulmus veya o tarzda anonim olarak halk arasinda yazilmis ve
sOylenmis olanlar,

¢) Bunlardan bir kismi yalmz bir bélge icinde yayilmis
oldugu halde, bazilar1 biitiin memleket odl¢iisiinde yayilmig ve
tanimmis olan ilahilerdir.

Eski tarikat sarkilar::

a) Tekke edebiyati: Bu ziimreye giren sarkilar cok ehem-
miyetlidir. Bunlardan biiyiik bir kismm istanbul’a kadar sokulmus
ve sehrin tekke siirleri yaninda yer almistir.

1) Divan edebiyatindan gecenler: Nahifi'nin Mesnevi
terciimesi, Galib Dede, vb.

2) Eskiden kalan nefesler: Yunus Emre, Niyazi Misri, vb.
nefesleri gibi.

3) Sonradan, hatta yakin zamanlarda yazilan ve soylen-
en nefesler.

b) Kizilbag kosmalar1

c) Bektasi nefesleri: Bunlar Seyid Nesimi gibi divan
edebiyatina sokulmus olanlardan, Gaybi Baba, Hasim Baba gibi
kosma siirinin hududu iizerinde kalanlarina kadar ¢ok zengin bir
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ziimre tegkil etmektedir. Bektasi nefesleri arasinda Hurufilikle

karigmis logomachiegﬁ1 seklinde sayica pek ¢oklar1 bulunmakla
beraber islamiyete hiir diisiincelilik, hos goriirliik, rindlik, kalen-
derlik, goniil zenginligini, kaideci ziihd ahlak: yerine yiiksek bir
insani ahlaki miidafaa eden, kahraman ve ciiretli olanlar1 da pek
goktur. Selcukiligin pargalanmasindan biiyiik Osmanl istilasina
kadar kudretli devrimizde esash rol oynamig olan bu ikinci
ziimre giirleri, birincilerden ayikladiktan sonra, onlar iizerinde
igslemek lazimdr.

III. Ideal Sarkilar:

Halk edebiyatinda, dogrudan dogruya bir ahlak idealini
telkin edenlerine de rastlanmaktadir. Bunlar da digerleri gibi ya
bir kasaba ve bolgeye ait mevzil bir kahramanhgi
ideallestirmekte yahut milletin hatirasinda uzun miiddet kalmis
ve memleket Ol¢iisiinde yayilmis olan bir ideal sarkisi halini al-
maktadir. Bundan dolayr ideal sarkilarim da iki zlimreye
ayirabiliriz:

1) Milli ideal siirleri:

a. Osmanl saltanatinin idaresizlik ve tazyik devirlerinde
Anadolu’da yer yer tiireyen isyan hareketleri Aciz hiikiimet
adamlan tarafindan adi isyanlar gibi karsilanmis ve “Celali”
hareketlerine karigtirlmistir. Fakat halkin hafizasi bunlara hiir-
met etmis ve hatiralarini asirlarca saklamis ve milli suuru hazir-
lamiglardir. Meseld Kozanoglu, Afsar destanlari bdyle oldugu
gibi, Koroglu da bunun biitiin Anadolu’ya, hatta Anadolu
disindaki Tiirkler arasina yayillmis olan en kudretli 6rnekler-
inden biridir.

b. Memleket realitesiyle ilgisi azalan ve kapikulu idares-
ine kapilan saltanat aleyhinde Gtekiler kadar stimullii olmamakla
beraber bazi kogmalar da yakilmisti. Cakircali, Kara Fatma dest-
anlan gibi.
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2) Bolgelere ait halk kahramanlhg: sarkilari:

a. Bunlardan bir kismi, Osmanli devrinde halkin mag-
dur saydigi bir yerli eskiyayr ideallestirmesinden dogmustur.
Bunlardan bazilar1 hemen destan denecek kadar uzun ve baz
boélgelerde yayilmig olan sarkilardir: Collov veya Ger Ali destan-
lar1 gibi.

b. Bir kismu da, bazi bolgelerde diigsmana karsi miida-
faay1 ifade eden kahramanlhk sarkilaridir. Boyle olanlarin
arasinda zamanla yayillmig ve umumilesmeye baglamiglarina da
rastlanir: izmir'de Yunan’a, Erzurum’da Ermeni’ye ve Moskofa,
Maras ve Halep’te Araplara, Anadolu’nun baz yerlerinde Vehh-
abilere karsi yakilan destanlar boyledir.

Simdiye kadar, Tanzimat edebiyatim takip eden cerey-
anlar arasinda bu ideal sarkilariyla ugrasanlar yahut o esas
dairesinde yazanlar olmadi. Halk edebiyatina (son yirmi senelik)
meraktan dolay1 baz1 folklorcular (Sadedin Niizhet, Mehmet
Halid, Ahmet Kudsi vb.) bu arada onlar1 da toplamiglarsa da,
milli suuru yeni sekilde ifade etmeleri bakimindan onlarin {izer-
inde durmamiglardir. Yalmiz, Ahmed Kutsi, Kéroglu’nu mensur
olarak tiyatro haline koydu. Temelini vatandan ve tarih suur-
undan alan bir kiiltiirin dogusunda bu tipteki eserlerin gerek
mevzu, gerek ritim ve deyis bakimindan ¢ok esash rolii olacagin
bilmeliyiz. Halkin haksizliga isyan eden, anarsi devirlerinde
kanunu kanunsuzluga kars1 koruyan, tehlikeli zamanlarda vatam
miidafaa eden kimselere karsi, hatta neden sayg1 gosterdigi ve
onlarn ideallestirdigi noktalarinda uyanik olmali, edebiyatta
bunlarin roliinii belirtmeliyiz. Istiklal savaginda Demirci Efe,
Paso ve bunlar gibi.

*X*

Buraya kadar halk edebiyatinda sarkilarin malzeme ol-
mak lizere bulundugu hali, sematik olarak gosterdim. $Simdi bir
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de koyii sehre baglayacak ve kiiltiiriin kaynagim koyden alan
hakiki yaratigim sehirde yayacak yaratig sathasina gegelim.
Burada da hayat sarkilari, dini sarkilar ve ideal sarkilarim ayri
ayr1 gozden gecirelim.

I. Hayat sarkilarinin bolge sinirlarin1 agarak vatana ve
biitiin memlekete yayilmasi,

II. Dini sarkilarin ziihdi sekilden kurtularak halkin in-
ancina ve vicdan dinine dayanmasi,

III. ideal sarkilarinin hayat sarkilarina intibak etmesi
lazimdir.

1. Hayat sarkilari:

1. Bolge sarkilari, biitiin memleketin duyabilecegi bir
hale konmali, yani onlara modern bir sekil verilmelidir.

2. Biitiin vatana yayillmis olan sarkilarin bugiiniin hay-
atina uyan tarasari saklanmali, arta kalan ve uymayan tarasari
birakilmahdir.

II. Ziihdi sekilden kurtulus:

1. Eskiden medrese ve mektep yoluyla girmis olanlar.

2. Aile gelenegiyle gelenler incelenerek miisavatg1 ve
hiirriyet¢i milli hayatin idealine uygun olanlar korunmalidir.

III. Ideal sarkilarin intibai:

1. Memleketin kendi kendisini idare etmesi

2. Vatan smirlarimin tarihten ve viedandan kuvvet alan,
manevi bir harita haline gelmesi yolunda modern milli idealin
ifadesine yarayacak bir sekle konmahdir.

Halk sarkilarinin motiseri iizerinde bu bakimdan yapila-

cak bir ayiklama, onlarin demokrat milll cemiyetin sanatina
temel olmalarini temin edecektir. Fakat bu motigerin iginde
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eriyecegi terkibe, kendi rengini, kendi ahengini ve duyus tarzini,
kendi coskunlugu ve samimiligini vereceklerdir. Yabanci bir
“sekil”in igerisinde onunla kaynasmamis, bagdagsmamis garip
unsurlar gibi ¢okiip kalmayacaklar; vatan ve tarih suuru ile
yogrulduklar1 zaman kendi “sekil”lerini bizzat bu yogrulmadan
cikaracaklardir. Sarkilar: igleyen sanatkar, daha yagh milletlerin
tecriibelerinden faydalanacak; fakat onlarin hazir kaliplar icine
kendi motiserini yerlestirmek hatasina kurban olmayacaktir. Efe
adimim kadril yiirtiyiisiiyle, Kemah agzim1 Hiristiyani orgm
sesiyle karigtirmayacaktir. Hasili, kendi seklini kendi maddesi
iizerindeki denemeleri ve iglemelerinden ¢ikaracaktir. Bu sekil
yaratisginda yagh milletlerin —olsa olsa— ancak Orneklik, yani,

“Acaba onlar nasil yapmiglar?” mukadder!42%) sorusuna cevap
olacak bir aragtirma faydalar1 olacaktir. Sanatta ¢iraklik, ter-
ciime, adaptasyon, taklit, pastig, biitiin safhalariyla hakiki yar-
atis1 hazirlayan denemeler olmaktan yukari ¢ikamaz ve sekil
hicbir suretle aktarilmaz (pek yakin, akraba milletlerde bir dere-
ceye kadar yaratilan eserlerde sekil birlikleri olabilir).

Halk sarkilarimin yeniden yaratilmasi

a. Bolge sarkisini agmayabilir: Bayramlar, diiglinler ve
bagka topluluklarda bolgenin miisterek heyecan ritmini verebi-
lir; fakat bu, onun genislemesine mani degildir.

b. Biiylik sehirlere yayilabilir: Milll bayram ve
eglencelerde halkin coskunlugunu karsilayabilirse sehirler
arasinda yayilarak memleket 6lciisiinde sarkilar halini alabilir.

c. Aslinda bolgeden bolgeye yayilmak ve ordu sarkisi ol-
mak istidadinda ise, memleket sarkis1 halinde ortaya ¢ikar. Boyle
olanlar miisterek milli sarkilar1 yahut biiyiik sentezler i¢inde op-
era motigerini, biiyiik eserlerin unsurlarini meydana getirebilir.

d. Bunun icin de koyler, asiretler ve sehirler arasindaki
ritm farklarini ortadan kaldiracak, onlar1 birbirine baglayacak
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miigterek makamlar iizerinde durmali ve bu leitmotiv’lerden
hareket ederek farkli makamlar1 onlarin etrafinda toplamalidir.
O suretle ki, herkes onlarda kendisinden bir gey bulabilsin.



Destanlar

Sahsi yaratis eseri olmaksizin halk edebiyati igerisinde
bircok destan parcalar: vardir. Fakat bu parcalar bazi kavimlerde
bir araya getirilince, o kavmin mitolojisine bagh ve vakalari
arasinda tam rabita olan biiyiik bir destan meydana cikabilir.
Mesela Finlerde, Elias Lonrot'un topladig1 motiser bu tarzda bir
senteze imkan vermis ve Kalevala, Kalevi-poeg destanlar: viicuda
gelmistir. Ayn1 durum Hebbel'in Niebelungen sentezi yahut
Firdevsi’nin Sehname sentezi i¢in de soylenebilir.

Tiirk destanlar1 umumiyetle, a) Islam’dan 6nce ve b)
Islam’dan sonra olmak iizere iki ziimreye ayrilabilir. islam’dan
onceki destanlar, muhtelif Tiirk kavimleri arasinda birbirinden
cok farkli bircok sekiller gostermektedir. Turani kavimlerden
oldugu tahmin edilen Siimerlerin Gilgames Destani bunun en
eski ve en tam Ornegidir. Daha yakin devirlerde Oguz Destani,
Uygur Destam ve Kirgiz Destanu en iyi bilinenleridir. Yakutlarin
¢ok zengin mitolojisine bagh olan destan parcalar1 tamamen an-
tik ve pagan destan karakterini tagimaktadir. Yakin zamanlarda
meydana cikarilan bir Tiirk destanii icerisinde bircok Tiirk
kavimlerinin efsanelerinden bahsedildigi halde Oguzlarin adi
bile zikredilmemektedir. Buna karsi, Anadolu’ya yerlesen Tiirk-
menlerin koklerini tegkil eden Oguzname icinde ve ona bagh
olan Dede Korkut Masallari’'nda da bagka Tiirk kavimlerinin ad-
lar1 ve efsaneleri gegmemektedir. Biitiin bunlar, bagka bir yerde
de gosterdigimiz gibi, Anadolu Tiirk destanlarimn islam’dan
onceki koklerinin ancak Oguzname’ye baglanabilecegini mey-
dana koymaktadir.

Oguz Destanrnin esash hikayeleri Anadolu’da islam
devrinde hemen tamamiyla unutulmustur. Bunlardan yalmz
Beyboyrek Hikayesi bir dereceye kadar sakli kalmig, Oguz veya
Basat Hikayesi de Sah ismail adi altinda islami sekilde devam et-
mistir. Bu yoldaki arastirmalar diger baz1 hikayelerin de islam
medeniyeti icinde nasil sekil degistirmis oldugunu gosterecektir.



279/960

Fakat simdiki halde Anadolu’da yagayan deger halinde bulunan
destanlarin ancak Islamilesmis destan parcalar1 oldugunu sdy-
leyebiliriz. Bugiin de kuvvetini kaybetmeden halk arasinda
sOylenmekte ve okunmakta olan bu destan parcalarini bagla-
yarak biitiin bir vakanin unsurlar: haline getirmek, simdiki halde
miimkiin goriinmiiyor. Bu parcalarin eski sekillerinden ne
kadarim1 muhafaza ettigi, eski Anadolu efsanelerinden kendiler-
ine nelerin kangtigi ileride yapilacak esashi etnolojik
aragtirmalarla meydana c¢ikacaktir. Nihayet bunlardan
bazilarinda muayyen bir derecede islamilesme hissesi oldugu
halde, bazilarinda ise efsane veya masal dogrudan dogruya
islami devrin mahsulii gibi gériinmektedir. Bir kismu bélge
hikayesi olarak baglamis ve sonradan memlekete yayilmigken,
bir kismu her tarafta ve eskiden beri ayni kuvvetle yagsamstir.

Nihayet su noktay1 da ilave edelim: Anadolu destanlar1
icerisinde eski sekliyle islam’dan 6nceki destanlar yasamadig
gibi, hatta islami Anadolu destanlari, Tiirkiye disindaki bazi
Tiirk memleketlerine yayillmak suretiyle kendi canlhilik ve
kuvvetlerini gostermiglerdir. Mesela Battal Gazi, Hazreti Ali
Cengi, Kerem ile Ash, Koroglu, vb. bunlardandir. Bu eserlerin
Kazan’da basilmig bazi niishalari, bir zamanlar Sibirya iclerine
kadar yayllmis ve okunmustur. Bu meseleden Tiirkiye diginda
Tiirkgiiliik dolayisiyla bir yerde bahsetmigtim.

Anadolu’da tek bir vaka etrafinda toplanan biiyiik bir
destan bulunmadigina gore, halk arasinda okunmakta olanlar1
baghica iki ziimrede toplayabiliriz: A) Anadolu'nun fethine ait
olanlar, B) Lirik veya epik miinferit vakalara ait olanlar.

A) Anadolu’nun fethine ait destanlarin bir kism hikaye
halinde soylenen, hatta basilmamig bulunan pek ¢ok eserde to-
planmigtir. Eski Hint'in Mahabarata ve Ramayana destanlari
simdiki Hindularin bu memleketi istila ve fethine ait ilk destan-
laridir. Cermenlerin Latin alemini yahut simdiki memleketlerini
istildsina ait mazbut destanlar1 yoktur. Bu bakimdan
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Anadolu’nun fethine ait eserler miimtaz bir yer tutmaktadir. Bu
destanlarla Anadolu’nun tarihge bilinen hakiki fethi arasinda pek
¢ok farklar vardir.

Anadolu, Alparslan tarafindan Malazgirt muharebes-
inde Bizans imparatoru Romanos Diogenes’in maglip ve esir
edilmesi lizerine birdenbire zapt edilmis ve birka¢ sene icinde
istila tamam olarak bagkent, smir iizerinde bulunan iznik’e na-
kledilmisti (1071). Bununla beraber ondan iki—ii¢ asir evvel An-
adolu Bizans hududu iizerinde kesif Tiirk kitleleri bulunuyordu.
Abbasilerden beri devam eden bu harplerde Tiirkler, Dogu An-
adolu ile Giiney Anadolu'nun bir kismini ellerine gegirmis bu-
lunuyorlardi. Bundan dolay: tarihge, istild 9. asir ortalarinda
baglamig ve biiylik Selguki akinindan sonra 11. asirda
tamamlanmigtir.

Buna mukabil Anadolu'nun efsanevi fethi bu vakalardan
¢ok daha evvellere gitmektedir. Memleketi fethe baglayan
Hazreti Ali, Peygamber’in zamaninda yani 7. asir baglarinda
yasiyordu. Hazreti Hamza biraz sonra onu takip etmis ve 8. asir
iginde Battal Gazi bu istilay1 tamamlamigtir. Fakat efsanede
yasayan Hazreti Ali, Hazreti Hamza ve Battal Gazi'nin bu isimde
taninan tarihi sahsiyetlerle pek az aldkasi vardi. Bunlarin halk
arasinda tasavvur edilen efsanevi sahsiyetleri, hakikilerinden gok
farkl oldugu gibi, onlara atfedilen vakalar da yasadiklar1 zaman-
lara hicbir suretle uymamaktadir.i Ayn1 zamanda bu sahsiyetler

insan Olgiisiine sigmayacak mitolojik kuvvet ve cesamet[491)
sahibi olarak tasavvur edilmiglerdir. Bu suretle kayalar1 yerinden
oynatan, dagn istikametini ceviren, taglarin icinde devasa par-
mak izleri olan, ejderlerle dogiisen, ordular1 tek bagina
mahveden Hazreti Ali ve Hazreti Hamza ve Seyyid Battal’dan
sonra Sah Meran, Zimriidiilanka, Eshab-1 Kehf gibi eski Anad-
olu, Islam ve Iran efsanelerinin karistig1 mevzular da onlar1 takip
etmektedir. Islam istilisinda en biiyiik rolii olan, bir taraftan
istanbul’'u dért sene muhasara ederken bir kisim ordular
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Endiiliis’e gecen Muaviye'nin géhreti unutulmus oldugu halde,
hayatinda yalmz dini ve fazileti ile sohret kazanmig ve bu
kudretli kurnaz devlet adami 6niinde magliip olmus olan Alj,
islam aleminin hakiki muhabbetini kazanmis; Sii diinyasinin
kendisine verdigi Olgiisiiz Tanr1 degerinden bagka, Siinni
diinyasinin ve bilhassa Anadolu’nun fatih kahramam olarak yer
almigti. O derecede ki halkin hafizasinda hakiki fatihlerin (Al-
parslan, Siileyman Kutulmus vs.) adlar1 unutularak biitiin seref
bu efsanevilesmis kahramanlara verilmistir.

Burada, Hazreti Ali Cengi, Hamzaname, Sah Meran ve
Battal Gazi arasinda rabitanin nasil kurulacagini, miisterek
vakalardan tek istild destanina dogru nasil gegilecegini izah et-
meyecegim. Esasen bunlarin vakalar1 ve cereyan sahneleri
oldukea farkli oldugu i¢in, boyle bir insa ancak bazi ilaveler ve ic-
atlarla, bir dereceye kadar yapma bir terkiple miimkiin olabilir.
Ve boyle bir terkipte Ali, Hamza ve Seyyid Battal'in tarihi sahsi-
yetlerini aragtirmaya, onlarla efsanevi sahsiyetleri arasindaki
farklar1 meydana gikarmaya liizum yoktur.

B) Lirik ve epik mahiyette miinferit destanlar: Anad-
olwnun fethinden sonra Osmanli imparatorlugw’nun yikildig
devre kadar gecen bin seneye yakin zaman zarfinda memleketin
her tarafinda birgok mevzii destanlar meydana gelmistir.

Bunlardan bir kismi mitoloji ve efsaneler gibi halk
muhayyilesinin icad1 mahsulii goriinmektedir.

Bir kismi1 Arap ve Fars edebiyatindan Anadolu’ya gegmis
ve halk arasinda yayilarak halk hikayeleri arasinda yer
bulmugtur.

Bir kismi da memlekette yasamig hakiki sahsiyetlerdir
ki, zamanla efsaneleserek lirik ve epik destanlar arasina
karigmustir.

Nihayet bunlara bir de hakikate dayanmasina ragmen,
halk muhayyilesinin isledigi ve zenginlestirdigi bazi mevzular
katabiliriz ki, zamanla bu nevi destanlar eski ehemmiyetlerini
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kaybetmisler; yalmz metinlerde kalarak, yagsayan deger olmaktan
gikmiglardir.

Birincilere misal olarak Sah ismail'le Giilizar veya Tahir
ile Ziihre’yi gosterebiliriz. ikincilere misal olmak iizere Leyla ve
Mecnun, Hiisrev ve Sirin hikayelerini zikretmeliyiz. Leyla ve
Mecnun Arapcada ilk defa Kays ibn Amir tarafindan
yazilmigken, iran edebiyatina Nizami-i Gencevi tarafindan mal
edilmis; Tirk edebiyatina Fuzuli ile beraber girmis ve o zaman-
dan beri halk hikayeleri arasina karismistir. Uciinciilere misal
olarak Kastamonu havalisinde hakiki bir derebeyi ve koylii
miicadelesi halinde baglayan ve sonunda destan geklini alan
Koroglu hikéyesidir. Uzungarsihioglu bu vakaya ait hakiki
vesikalar1 argivde toplamigtir. Sonuncusuna misal olarak da Sar1
Saltuk Destani’’mi zikretmelidir ki, Osmanh istilasindan oOnce
“Erenler ve Gaziler”in onlar kadar miithim bir hamlesini tegkil
eden bu hareket sonradan silindigi i¢in destan da unutulmaya
mahk{m olmugtur.

Lirik destanlardan ¢ogu Anadolu ile Azerbaycan
arasinda dogmus ve her iki istikamete dogru yayillmigtir. Onlarin
dogus havzalar baghca: 1) Bati Anadolu’da Konya, Kastamonu,
Bursa, izmir; 2) Dogu Anadolu’da Diyarbakir, Erzurum, Halep,
Tebriz'dir. Doguda meydana ¢ikan destanlar Anadolu’da oldugu
kadar Kuzey ve Gliney Azerbaycan’da da yayilmiglardir:

1. Kerem ile Ash

2. Asik Garip

3. Arzu ile Kanber

4. Ferhat ile Sirin

5. Esman ile Zeycan

6. Ziilfiisiyah

7. Elif ile Mahmud

8. Tahir ile Ziihre

9. Sah Ismail ile Giilizar

10. Meliksah ile Giillii Hanim
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11. Raznihan ile Firuze sultan
12. Mehru ile Hursid

Yazma sartlar

Bu on iki destanda muhtelif nevi ve tarzlarin birbirinden
ayrilmasi; her birinin delalet ettigi ictimal manalarin izah
edilmesi; dil bakimindan mahalli lehgelerden kaginilmasi,
hepsinde miisterek olarak Garp Tiirk¢esimin kullanilmasi lazim
gelir.

Destanlar1 yazarken su dort sarttan miimkiin oldugu
kadar ayrilmamaya cahisilmahdir:

1. Destanlarin asli deyis tarzlar1 ve lirik ifadeleri
saklanmaly;

2. Destanlarin sekli bozulmamaly;

3. Mevzuun bugiinkii milli hayata uygun ve yagsamakta
olan cihetleri kuvvetlendirilmeli, bugiiniin hayatina uymayan ve
arta kalan (survivant) hale gelmis cihetleri kaldirilmali;

4. Vezinli kisimlarimin ritmi ve 6zl diizeltilerek saklan-
mali, hatta genisletilmeli, nesir kismi da ayni ruhtan miilhem
olarak manzum hale getirilmelidir. Bununla beraber destanlarin
nesir dilinin de orijinal ifadesinden faydalanmak ve bu nesir tar-
zindan yeni sekillerde istifade etmek miimkiindiir.

Memleket edebiyatinin bu lirik destanlar ile, Garphlar
uzun zamandan beri meggul olmaktadirlar. Kendi “miinevverler”
muhitimizde biiyiik bir ihmale ugrayan, hatta Tanzimat zihniyeti
ile Ahmed Mithat Efendi zamaninda bog yere hiicumlara ugray-
an bu destanlar hakkinda yine en objektif ve etras1 arastirmalari
maalesef bu Garp eserlerinde buluyoruz. Romantizm ve milli
cereyanlarin miinasebetini hakkiyla tetkik etmis olmayan
ediplerimiz, bu giinlere kadar destanlarimizi hor gormekte ve
kiigimsemekte devam ettiler. Cok siikiir ki son senelerde onlara
kars1 —sistemli olmamak sartiyla— aldka uyandigini sevingle
goriiyoruz. Gegen asirdan bugiinlere kadar Garp’ta milletlerin
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uyamigini yakindan tetkik etmis olsaydik, bu halden utanir ve
sanatimizin koklerine dort elle sarilmakta bir an gecikmezdik. L.
Szamatolski, 1913’te Berlin’de nesrettigi bir eserle bu destanlar
hakkinda umumi bir tahlil yaptii. Fakat daha gecen asirda H.
Ethé, Battal Gazi'yi tetkik etmisii, H. L. seischer kiigiik destanlar1
incelemistiiii.

Henry van Gennep, Anadolu’nun baz bilinen kisim-
larindaki halk hikayelerini incelemigtiiv.

E. Littmann, Esman ile Zeycan, Dr. Otto Spies bu
hikayelerden bir¢cogunu, ayni zat tekrar Esman ile Zeycanl
(1925), Th. Menzel Billir Kosk hikayesini tetkik ettiler. Bu tarzda
aragtirmalar giin gectikce ¢ogalmaktadirv. Burada maksadim on-
larin bir cetvelini yapmak degil, yalmz kiiltiiriimiiziin bu en
bereketli sahasinda bizim alakasizhigimiza mukabil Garplilarin
alakasinmi gostermektir. Ancak bu objektif tetkik malzemesi, san-
atkirin heyecanla sarilacagi bu mevzuu higbir zaman istenildigi
tarzda aydinlatmig degildir. Sairlerimiz, hikayecilerimiz, ro-
mancilarimiz, dram ve opera muharrirlerimiz, bestekarlarimiz
ne zaman basiret gozlerini bu zengin kaynaga cevirirlerse isteni-
len suur o zaman dogmus olacaktir. ilk defa olarak Tiirk roman
tarihini tetkik eden Mustafa Nihat mevzua bu hikayelerle
girerken ciddi ve cok yerinde bir is yapmig bulunuyordu.
Nitekim 1919’da Haliik Nihat’la beraber bu mevzular: islemeye
bagladigimiz zaman dogrudan dogruya bu diigiinceden hareket
ediyordum. Kendim Tahirle Ziihre’yi manzum tiyatro halinde
yazdigim gibi; Halk Nihad da ayn eserleri, Sah Ismail’i ve Giir-
cistan harplerine ait lirik bir vaka olan Siilleyman Sah yazarken
yukarda bahsettigim kaidelere miimkiin oldugu kadar riayet et-
mis, destanlarin orijinal ifadesini bozmamaya galigmigti.

Halk bilgisi dernekleri, Halkevleri, hususi tesebbiisler
bu eserleri toplamakta yirmi seneden beridir az gayret goster-
mediler. Fakat bu aragtirmalar, ilim bakimindan basit malze-
mecilikten yukari g¢ikamamigtir; bu destanlarin kokleri ve
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mubhtelif amilleri aydinlatilmadan kaldi. Esasen biitiin bunlar
yapilmis olsaydi bile asil gayeye ulagilmis olmayacakti; ¢iinkii ne
malzemecilik, ne de malzemenin basit taklidinden ibaret olan
siirler, halk koklerini bugiiniin edebiyat1 haline getirmek demek
degildi. Bu yolda iyi niyetle atilan adimlar, ¢eyrek asirdan beri
esasl hicbir sey yapmamustir. Ancak, onlarin modern milli hayat
iginde yasayacak degerler haline getirilmesi sartiyla basar1 elde
edilebilirdi. Bu yolda ise saydigim kimselerden sonra
zamanimizda Ahmet Kutsi'nin Koroglu’su, Adnan Saygun’un
Kerem ve Yunus Emre’si, Orhan Veli'nin Destan1 ve baz yeni
siirler sanatimizin cogkun kaynagina gozlerini ¢evirmig olan ilk
eserlerdir.

Nihayet bu lirik ve epik destanlarin yani1 basinda bir de,
memleketin asirlardir yaptigi miidafaa ve istila harpleri sirasinda
meydana gelmis olan hakiki vakalara ait destanlar gelmektedir.
Bunlar, halk muhayyilesinin yarattigi destanlar kadar devamh
olmamakla beraber sanatkarlar i¢in ayr1 bir ilham kaynag tegkil
etmektedir. Bu nevi destanlara a) saltanatin cebrine karg1 halkin
isyanim gosteren hareketler, b) hudut boylarindaki miidafaalara
ait olan destanlar: meselad Kafkas Harbi, Sivastopol, Canakkale,
Plevne, Firat boyu dolayisiyla yakilan halk destanlar; ¢) tarihteki
dig lilkelere yapilan harplerdeki destanlar: (Sultan Murad’in
Dicle ve Firat boylarindaki harpleri, Macar seferleri dolayisiyla,
Dalkili¢, Serden Gecti ve akine tiirkiileri gibi destan pargalari)
girmektedir.

Bu ziimrede birinciler arasindan mesela Collov, Kozan-
oglu, Cakircali (Cakic1)) destanlarini; ikincisi arasindan
Sivastopol Destani’'ni, Canakkale hakkindaki halk sarkilar1 ve
destanlarini, Gazi Osman Paga Destani’ni; tigiinciiler arasindan
Cenup’ta Vehabi Destani, Garp’ta Dalkiliglar ve Serdengegtilere
ait destan parcalarinm gosterebiliriz.

Estergon kalesi su bag1 durak

Kemirir gonliimii bir sinsi firak
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Goniil yar pesinde, yar ondan 1rak
Akma Tuna akma, ben bir dertliyim

Yar pesinden kosar kara bahtliyim.
Kirim’dan gelirim adim Sinan’dir
Kilicimin suyu kandir, dumandir.
Haber geldi kiiffar Tuna’ya inmig
Haddin bildirmeye ahdim yamandir.

*

iki dag arasinda Sofya iilkesinde

Nur yanar tekkesinde Gergeksin Bali Baba
Cicektir dag: tas1 Kirklar anin yoldas:
Hep erenlerin bas1 Gergeksin Bali Baba!
Bir yaninda camisi Bir yanda meyhanesi
Erenlerin ulusu Gergeksin Bali Baba

*

Biilbiiller 6tiiyor seher vaktidir
Gel bade i¢elim bahar vaktidir

Hazir olun erler! Gaza vaktidir
Uzanalim yine Macar iline!

*

Belgrad kalesi, Zemlin ovasi
Atlis1 gegemez, degil yayasi

*

Sah Siileyman Belgrat’a varanda
Aksam varup sabah ates acanda
Yerler gokler birbirine girende
Savlet etti erler, kiiffar bozuldu
Koca Tuna bastan basa gecildi.

*

Kiiffar sanur hoccet almis, Egri’ye
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Hali benzer nefes ¢ekmis bengiye
Bire sorun Nemcgelii'ye, Lehli’ye
Ne de ¢abuk unuttular Muhac™,
Sigetvar’i, Tamagvar’i, Oyvar’!

*

Bir hane haraptir, erlik taslarlar
Ciiriik pazularla cenkten oy atar
Edebin alinca yerle bir yatar

Ne de cabuk unuttular Muhac’
Sigetvarl, Tamagvar, Oyvar!
*

Yine sahlaniyor kolbaginin kir at1
Goriiniiyor bize sefer yollar1!
Davullar vursunlar ¢eng-i harbiyi
Goriiniiyor bize sefer yollar1!
Sefersiz olamaz er evlatlari.

*

Hey bu dagn 6te yan1 Buda’dir!
Buda icre yarim bir geng yosmadir.
Tuna boyu asiklara yuvadir.

Koca Tuna, ne de cogkun akarsin
Yér eline seldm hasret sunarsin

Imparatorluk devrinin bu samimi lyrico-épique siirler-
ine kargihk, yine imparatorlugun yarattigi kapikulu &lemi
yiiziinden kendine kapanan memleketin i¢ hayatini; hararetli ve
bazen asi siirlerini goriiyoruz. Serdengegtiler, Dalkiliclar ile aym
zamanda yazilan bu siirler memleketin isimsiz lirik destanlari
iginde toplanmig, belki de pek ¢ogu zamanla kaybolmustur.
Divan edebiyatinin tantanasin ve iglemelerini bu siirlerde ara-
mak manasiz olur. Onlarin bariz vasfi sagiklaridir (naivité).
Fakat iran siirinden genis olciide faydalanarak tesekkiil eden
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orijinal divan siirinde siibjektif sembolizm birinci planda geldigi
halde, bu siirlerde biitiin hiiziin ve meraret ifadesine ragmen saf-
dil bir realizm ve objektivizm edas1 hakimdir. Tasavvuf, onun
sigindig1 kucaktir. Fakat biitlin imajlar1 giindelik hayattan, tabi-
attan alinmigtir. Bu bakimdan onlar Garp romantizminin,
mesela Shelley, Byron, Alfred de Vigny’nin insan ruhunu tabiatta
bulan romantizmine ¢ok daha yakindir. Yukarida verdigimiz
parcalarda tabiata baglilik daha agik ve realist sekilde iken, simdi
verecegimiz lirik destan parcalarinda tasavvufi hava igine siginan
lirizm, insanla tabiati kaynastirmaya meyletmektedir. Son
zamanlarda Garp siiri siibjektif sembolizmde ifrata gittigi igin,
Osmanl divan siirini bugiinkii dile ¢evirince onlarla arasinda
biiyiik bir yakinlik gorenler, hatta ondan istiin siir olamay-
acagini iddia edenler oluyor. Bugiiniin nesilleri i¢in ancak ter-
ciime yoluyla anlagilabilen bu siirlerin yiiksek degerinde siiphe
yoksa da, Tiirk siirini ondan ibaret zannetmek ve Sark’ta ilk
iistatlar1 Iran edebiyatinda olan bu siibjektif sembolizmin her za-
man ragbet bulacak biricik siir oldugunu séylemek diinya siirin-
in biiyiik merhaleleri bakimindan yanhsg bir diistincedir.

KEREM

Asl’'m goc¢tii vatanindan ilinden
Var rakibim hatircigin hos olsun
Bu ayrilik bize Mevla’dan geldi
Aglayalim el gozler yas olsun.
Salinarak dost bagina girdigim

El uzatip gonca giiliin derdigim
Yarim ile zevk ii sefa siirdiigtim
Simdi dosta hayal, bana diis olsun.
Beyler oynar satrang ile merdini
Ceken bilir ayrihgin derdini

Ben ¢ekmisim bu dertlerin dordiinii
Yiirii Asl’'m, senin ile beg olsun.
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Dertli Kerem! Gider kendi yoluna
Hak yardimeci olsun dertli kuluna
Herkes kus kondurmus kendi dalina
Kondurmayiz, bizim dallar bos olsun.
*

Kerem der ki bu yollarda yol idim

Tuna suyu gibi cogkun sel idim.

Ben bir acilmamis gonca giil idim

Yar ald1 koynuna soldurdu beni.

Kerem’in basili divaninda bulunmayan bu manzumede
gbze carpan bir nokta var: Azerbaycan’dan Anadolu’nun her
tarafina uzanan genis bir seyahat yolu iizerindeki s6hretine rag-
men Rumeli seferlerine hi¢ temas etmeyen lirik destanlardan
farkhi olarak Tuna’dan bahsetmektedir. Thtimal baska destan-
larin da kaybolmus parcalarinda bunun izlerine rastlanabilir.

Meded meded Asl'm senin elinden

Oldiirmeden gayri var bize neyler

Biz yahu gecmisiz can ile serden

Simdi namus ile ar bize neyler.

Sahin baz gétiiriir beyler kolunda

Kullar segirtir sag ve solunda

Enelhak ¢agirdim askin yolunda

Kemendim boynumda dar bize neyler.

Ben Kerem'’im agk oduna yanmigim

Cehenneme girsem nar bize neyler.

*

Gokten ugar boliik boliik turnalar
Turna benim han Asli’'mi gérdiin mii?
Alem sele diismiis cesmim yasindan
Turna benim han Asli’'mi gérdiin mii?
Benim yarim gidisinden bellidir

Ak elleri deste deste giilliidiir
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O da sizin gibi yedi tellidir

Turna benim han Asli’'mi gérdiin mii?
Benim yarim dort yanina bakinir

Sag yanina humayiller takinir.

O da sizin gibi yaddan sakinir

Turna benim han Asli’'mi gérdiin mii?
KOROGLU

Gayre bakma yiiziin goster
Ben gonliimii bilmez miyim?
Giinde padisahlik ister

Ben gonliimii bilmez miyim?
Sahin leyin yiiksek ugar
Kaplan gibi kanlar sacar
Gokte buluttan nem kapar
Ben gonliimii bilmez miyim?
Kéroglu der, giden gelmez
Bir yaram vardir onulmaz
Attan civandan ayrilmaz
Ben gonliimii bilmez miyim?
*

Yiirii bre kahpe felek!

Sende erzmanim492] kalmad:
Sineme sarildi melek

Tende erzmanim kalmadi
Meclisler kurdum, oturdum
Cok diisman ele gecirdim
Hezaran kalkan gotiirdiim
Kolda erzmanim kalmadi
Yarin bahgesine girdim
Konca giillerini derdim
Biilbiiliin figanin gordiim
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Giilde erzmamim kalmadi
Kirmiz1 kanadir kastim

Hem diigmanim var hem dostum
Harami oldum, yollar kestim
Yelde erzmanim kalmadi
Kéroglu cagirir tiirki

Seyreyledi Sam’ Sark,1

Kog yigitte neyler korku

Elde erzmanim kalmadh.

*

Siyah kakiillerin dokmiis
Kizil giillere giillere!

Ela gozlerini atmig

Ince yollara yollara!

Gel Ayvazim dolagsalim
Camli bellere bellere!

*

Benden selam olsun Bolu Beyi'ne
Cikip su daglara yaslanmalidir

Ok gicirtisindan, kalkan sesinden
Daglar sada verip seslenmelidir.
Diisman geldi tabur tabur dizildi
Alnimiza kara yazi yazildi

Tiifek icad oldu, mertlik bozuldu
Egri kili¢ kinda paslanmalidir
Koroglu diiser mi yine sanindan
Ayirir cogunu er meydanindan

Kir at kopiiglinden diisman kanindan
Cevrem dolup cepgen 1slanmalidir.

Hemen Mevla ile sana dayandim
Arkam sensin, kale’'m sensin daglar hey!



202/960

Yoktur senden gayri kolum kanadim
Arkam sensin, kale’'m sensin daglar hey!
Sana derim sana hey benli fidan

Meger basim alam ilinden gidem

Okum senden yayim sendendir ciidam
Arkam sensin, kale’'m sensin daglar hey!
Yiice yiice tepesinden yol agsan

Gitmez oldu gonliimiizden endigsen
Miiriivetsiz beyden yegdir dort ksen
Arkam sensin, kale’'m sensin daglar hey!
Hep simnadim Osmanli’nin alini
Bulamadim her giz goénliim alam
Anicagiz sevdigimin halini

Arkam sensin, kale’'m sensin daglar hey!
Koéroglu der: Tepelerden bakarim
Gozlerimden kanl yaglar dokerim
Bunca yildir hasretini ¢ekerim

Arkam sensin, kale’'m sensin daglar hey!
*

ASIK GARIP

Turnalar katarin yahida diizer
Mecnun olmus goniil daglar gezer
Merhamet yok mudur bana a giizel
Soylen efendime kolesin bilsin.

*

iste geldim gidiyorum
Sen olasin Halep sehri
Cok nan i nimetin yedim
Helal eyle Haleb sehri
Sana derler Arabistan
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Dort tarafin bag i bostan

Haber geldi nazh dosttan

Durmak olmaz Haleb sehri

Bu lirik destanlardan bir kismi Kéroglu ve Tahirle
Zithre, muayyen bir mintikada dogmustur: Birincisi Bolu’da,
ikincisi Diyarbakirla Mardin arasinda. Bir kismi Anadolu ve
Azerbaycan arasinda miisterektir ve vatanin her kogesini dolasir:
Kerem ve Asik Garip gibi. Bu tipte olan destanlarda Asik, mem-
leketin her kogesini dolagir; sevgilisini arar ve lirik seyahatinde
bas1 dumanli daglar, yesil ovalar, ¢aglayan sular onun sevgisinin
durak yerleridir.

Han ashim Zengi’den firar eylemis

Yol vermeyin bas1 dumanl daglar

Isfahan beyleri kalktilar toya

Zengi'nin halki da dayandi1 Hoy’a

Has giimiiste olsa bir ak¢a maya

Yol vermeyin basi dumanl daglar

(Zengi, iran’da Zincan olacak. isfahan. beyleri ziyafete
kalktilar derken Kerem’in seyahat yolunun Iran’dan gectigi
goriiliiyor.)

Sana derler Sultan Dag1

Ne dumandir bagin senin
Beliirsiizdiir yazin giiziin
Hig gitmez mi kigin senin
Dort bir yana mest olmusun
Dertlilere dert olmugun
Ciimle daga iist olmugun
Algak degil bagin senin

*

Sofu kardes li¢ memleket geciirdiim
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Biri iran biri Turan’la Geylan

diyen Kerem, birincisinden Isfahan’, igiinciisiinden
Kuzey Irakh, ikincisinden Anadolu’'yu Kkastediyor. Sultan
Dagrndan sonra 4asik, yolu fiizerindeki Subhan Dagi’na
yalvariyor:

Sana derler Subhan dag1
Hi¢ dumanin zay olmaz mi1?
Sencileyin yiice dagin

Basi dolu kar olmaz mi1?

Asaydim senin belinden
Seker akar tath dilinden
Saraydim ince belinden
Yanaginda giil olmaz mi?

Siz bir ulu dagsiz yiice
Ustiiniizde yol aginca

Kisi sevdigin sarinca
Evvel bahar yaz olmaz mi1?

Cik yiice daglara yayla

Menekse siimbiiller boyle

Gel kerem et dogru soyle

Giizel seven deli olmaz m1?

Kerem burada, ihtisamla yiikselen dagdan sevgilisine
ulagacak yol isterken bir aralik onu sevgilisiyle karigtiriyor.

insanla tabiat1 birlestiren bu pan-—natiirist goriisten
uyandigini son misrasi ifade etmiyor mu?

Anadolu’nun sevgiliyle dolu olan her kosesi, bu ilahi agk
seyahatinde yeni bir levhayla aciliyor:

Acgildi 1aleler giiller
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Giizel gider Mus ovasi
Giizeller kol kola vermis
Gezer gider Mus ovasi
Kara su akar boyunca
Murad Cay1 gider ince
Dolanir gider huyunca
Uzar giden Musg Ovasi
Kargimizda yiice daglar
Goniil nehri durmaz caglar
Kerem, Ashi i¢in aglar
Yakar gider Musg Ovasi.

*

Sen Murad’sin climle sularin basi
Goziimden doktiigiim kanl yaslar:
Soylesem basima gelen isleri
Kizarmisin baglam baglam

Eglen Murad eglen haber sorayim
Akip gitme dur egleni egleni

Bitti mi ola Erzurum’un siimbiilii
Soldu mu ola Sam ilinin lalesi

Laleli daginda yolum azittim
Cagiririm gani Mevlam aman hey!

Erzurum’dan ¢iktim {i¢ oldu yolum
Ben bu yolun kangisina gideyim.

Elmalr’nin agalar1 beyleri
Alay alay olmus geliir

Elen coban eglen haber sorayim
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Asli Hanim Kayseri'ye vardi mi1?

Kerem’de tabiat biiyiik bir yer aliyor. O, yalniz, vatanin
her bucag ile konugmakla kalmiyor. Hamlet ve Faust’ta oldugu
gibi 6lii kafasiyla, mezarla, riizgirla ve yildizla da konuguyor:

Sabah oldu sevkin yanmaz
Done kervan kiran done
Ask atesi serden gitmez
Done kervan kiran done!
Yildizlarin sahi sensin
Aglamaktan goziim kansin
Sevdigim ya nice etsin
Done kervan kiran done!
Parmaginda altin yliziik
Kolunda altin bilezik
Boynun egmis kiza yazik
Done kervan kiran done!
Yildizlarda Rusen sensin
Alem icre perisansin
Rakiblere diisen sensin
Done kervan kiran done!
Sana kervan kiran derler
Yaire ikrar veren derler
Bana derdli Kerem derler
Done kervan kiran done!



Masallar

Bundan sonra halk masallarina gegelim.

I. Yerli masallar

II. Digsaridan gelme masallar

1. Yerli masallar bircok cesitlere ayrilir:

a. Biitiin memlekete yayillmis olanlar (bunlarda masal-
larin miisterek ve umumi manalari arastirilmalidir)

b. Memleketin bir kisim bolgelerine ait olanlar (Dogu
veya Bati’da, Tiirkmenler veya Aleviler arasinda, vb.)

c. Masallarn umumi c¢ercevesi (miisterek tabirler,
mevzulardaki birlik)

d. Nevi bakimindan sinigama (sevda masallari, tarihi
masallar, efsanevi masallar, insani masallar, evliya veya erenlere
ait masallar, hezell masallar, “Nasreddin Hoca” gibi)

Masallarin sembolik degerleri

Efsane masallarinda igtimai semboller daha barizdir.
Bunun ic¢in Guignébertin Masallarin Dogusu adli eserinde,
mubhtelif kavimlerin kokiinde rastlanan masallarin miisterek
karakterlerine ve hangi ictimai devrimlere karsiik oldugu
hakkinda etrag1 malumat vardir. Z. Gokalp de bir¢ok makaleler-
inde masallarin (bilhassa Islam’dan 6ncekilerin) bu tarzda tefsir-
ine galigmigti.

insani masallarda devirler iistii bircok cemiyetlerde
miisterek olan baz esash psikolojik halleri temsil eden vakalar
ve epizotlar goriilmektedir. Bunlar i¢cin de Otto Rank gibi psikan-
alizciler; H. Krappe gibi psikologlarin aragtirmalar1 vardir. Bun-
larda, arta kalanlarla yasayan tarasari, yani milli medeniyet icer-
isinde canli bir deger olabilecek olanlar1 ayirmalidir.

Yukarida saymis oldugumuz biitiin masal tiplerinde, bil-
hassa tarihi masallarda arta kalanlari, yasayan degerlerden
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aywrarak ikincileri yeni ve sentetik eserlerin malzemesi haline
koymalidir.

Biitiin bu masallarda kahramanhg ifade eden epizotlar
milli hayatin degerlerine ait semboller haline getirmeli yahut
dogrudan dogruya bu degeri saklayanlar1 canlandirmalidir.

II. Disardan gelme masallar:

1. Iranllardan gecenler

2. Araplardan gecenler

Her iki sekilde mevzular1 millilesenlerle, hala
yabanciigini saklayanlar1 ayirmahdir. Birinciler arasinda eski
Anadolu ve Grek mitolojisinden gegenler de vardir: Mesela
Eshab-1 Kehf, yahut Kral Midas hikayesi gibi, bu nevi masallar
biitliin milletlerin halk koklerinde vardir. Halk ruhu onlar1 ben-
imseyerek, yogurarak tamamen kendine mal etmis oldugu icin,
kiiltiir bakimindan asillarinin hangi iilke veya kavim oldugu
bahis konusu olamaz. Bu bakimdan hatta asillar1 tamamen Tiirk
kavimlerine ait oldugu halde yine unutulmus ve izi kalmamis
olan destanlar ve hikayelerle, bu tarzda bir kiiltiir kaynagmasi
sonunda milletin kendine mal ettigi masal ve hikayeleri
kargilagtirinca bunlardan birincisi milli kiiltiire asil temel
olamayacag halde, ikinciler tam tersine bu kiiltiiriin mayalarini
tegkil eder.

Bu miinasebetle, dini medeniyetten 6nceye ait olan mas-
al ve destanlar1 canlandirmaya galigmig bazi hatali cereyanlari
isaret etmeliyiz: Garpllarin biitiin destanlar1 Hiristiyanlik
siizgecinden gecmistir. iran’da Sehname Islam’dan &nceki
vakalar1 bir dereceye kadar Islamilestirerek benimsemistir. Bu
hususta tam istisna olarak Finlerin Kalevala’simi gosterebilirler.
Fakat onlarin Hiristiyan medeniyeti terbiyesinden kuvvetle
ge¢memis ve hemen hemen pagan ruhu, zamanmimiza kadar ge-
tirmis olduklarim1 unutmamalidir. Fakat Meksikalilar veya biz
béyle degiliz. Onlarin ve bizim medeniyetimizin yogrulmasi ve
suur kazanmasi Hiristiyan ve islam medeniyeti icinde olmustur.



299/960

O derecede ki bu medeniyetten 6nceye ait olan Saméani, Budist,
Maniheist izleri tamamen denecek derecede kaybolmustur. Hal-
buki, D. H. Lawrence, Meksika’da yalniz baz1 kapali agiretler
arasinda kalmig olan bu pagan itikatlar1 baz1 romanlarinda can-
landirmaya cahigtigr gibi, Ziya Gokalp de Tiirk Medeniyeti
Tarihi’'nde ve “En Eski Tiirk Masallar1”na ait manzum denemel-
erinde hatiras1 kalmamis olan bu kékten, milli romantizm ¢ikar-
mak istemisti.

Simdi, islami Tiirk medeniyetinin yogrulmas: sirasinda
iran ve Arap masallarindan gecenler hakkinda bazi umumi
kayitlarda bulunalim:

Fars masallar1 iginde klasik edebiyat veya tarikatlar
vasitasiyla halka inen tasavvufi semboller vardir.

Bunlardan mevzular: bir dereceye kadar millilesen Fars
masallarl, umumiyetle arta kalan (survivant) halindedir. Bundan
dolay1 onlar1 terk etmek daha dogru olacaktir.

Mevzular1  tarafimizdan  yogrulmayanlar  esasen
yasayamazlar.

Arap masallarindan dogrudan dogruya dini sekilde
gecenler vardir: Mesela: Peygamber’in hayatina, sahabelerine,
Hazreti Ali’ye ve saireye ait olanlar gibi. Bu masallari, bin yillik
dini terbiye i¢inde yerli kiiltiir tamamen yogurmus ve benim-
semigtir. Onlara artik bagka bir iilkede cereyan eden vakalar
goziiyle bakmak ¢ok giictiir.

Dini gekil disinda gecen masallar, mahalli degeri olan-
lardir: Veysel Karani, Seyfelmiilik vs. hikayeleri gibi, bunlarin
yasamasi ve yerli kiiltiir tarafindan benimsenmesi imkan1 yok-
tur. Nitekim, bolgelere ait degerlerini zaman gegtikge
kaybetmektedirler.

Biitiin masallar hakkinda umumi bazi diiglinceler ileri
siirebiliriz:
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a. Masallarin cercevesini tamamen muhafaza etmelidir.
Modern milli hayatin biitiin idealleri ve dilekleri bunlar iger-
isinde goriinecektir.

b. Bolgelere ait olan masallarin degerini, biitiin mem-
lekete samil olanlar i¢cinde eriterek yok etmelidir.

c. Masallar1 mengeleri bakimindan degil, cins ve mahi-
yetleri bakimindan simigandirmalidir. Ciinkii zaten yukaridaki
tasniften digarida kalanlar bahis mevzuu olamaz. Digerleri de
milletin yagayan kiiltiirline uymak zaruretiyle saklanacaktir.

d. Masallar1 canlandirirken, onlari yeni edebiyatin en
mithim dallarindan biri haline getirirken oradaki biitiin mitolojik
arta kalanlari, ahlaki ve igtimai semboller olarak kullanmalidir.
Bu hususta Alman romantiklerinden ve modern Fransizlardan
faydalanmali (Grimm kardesler, Hebbel, Schlegel, Goethe; yeni
Fransiz edebiyatinda chanson de geste’leri, 13. asrin sovalye
masallarini canlandiran sairler); fakat Ahmet Mithat Efendi gibi
onlar1 hayal mahsulii ve mantik dig1 olduklar i¢in “sagma” say-
maya; hasili masallar1 bog yere rasyonellestirirken onlarin biitiin
canlilik ve kuvvetlerini mahvetmek hatasina katiyen diism-
emelidir. Bu semboller ictimai ve ahlaki birer karakteri, ideali
veya tipi gosterirler. Onlari sezen, milletin vicdani; milletin suur-
alt1 hazinesini meydana c¢ikaran, suurlandiran da sanatkardir.
Onlarda higbir deger ve tefsir edilecek higbir yaganmig hal
gormeyen de bu cemiyetin tarihi guuruyla aldkasi olmayan
kimsedir.

e. Insani (humain) masallarda da, masalin ruhi man-
asimn1 ve devirlerin degismesine gore az c¢ok sabit kalan insan
ruhunun hakim temayiillerini, ihtiraslarini ve komplekslerini ay-
dinlatmaya c¢alismiglardir. Bu iste, psikolog ve etnologun
yapacagl miispet ve kuru caligma ile sanatkdrin yapacagi
heyecanli tefsir birbirinden ¢ok farklidir. Ancak, sanatkar alimin
aragtirmalarindan faydalanabilir.
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f. Arta kalan unsurlar ve tiplerin canli olan ve bugiin
yasamakta bulunanlardan ayrilmasi, yeni sanat eserlerinde
birincilerden korunmasi ¢ok miihim bir ilim aragtirmasi ve san-
atkar sezgisi isidir. Bu ayiklamay1 yapamayan veya masallar1 hic
degilse eski halleriyle modern hayatin tefsirine baglamayan
kimseler, biitiin iyi niyetlerine ragmen bu yolda basarisiz eserler
vermeye mahkiimdurlar. Nitekim tarihi, dini masallarla agk
masallarinda da ayni ayiklama ve tefsir igine dikkat etmelidir.
Sanatkarin bu yoldaki biiyiik gayreti onu alelade bir malzemeci
veya pastigci olmaktan kurtararak modern milli hayatin istedigi
orijinal eseri kazandirabilir. Dini masallarda aranacak esash
vasif, vakanin tarihi hakikate uygunlugu degil, halkin yasayan
degerlerine ve efsane gekline uygunlugudur. Meseld Hazreti Ali
Cengi ve Hamzaname’de bu iki kriteryum arasindaki fark gok
barizdir.

g. Bu kismin sonuncu bir pargasi, “evliya hikayeleri”dir.
Bunlardan bir kismi muayyen bir bolgeye ait olan yatir ve eren
hikayeleridir. Fakat mithim bir kismi biitin memlekete yay-
gindir; hatta Osmanli devrinde memleket smirlarimi da asar.
Bunlarin Hac1 Bektag Veli Menakibi gibi zapt edilmis veya sadece
halkin dilinde dolasanlari vardir. Bu hikayelerde islam dev-
rindeki Tiirk’iin ideal ahlék tipleri sahislagmigtir. Onlar dikkatle

incelemeli, basit superstitution’larla£49~5"1 karigmis olan kisimlari,
asil ideali temsil eden 6zlerinden ayrilmali, bu suretle onlar in-
sanl ahldk derecesine yilikselmis sanat mevzular1 haline ge-
tirmelidir. Evliya hikdyelerinin kokleri ya tarikatlara yahut yar
dini eskiya masallarina ulagir. Bunlardan birincisi kuvvetini
tasavvuftan aldig1 halde, ikincisi tasavvusa halkin ideallegtirdigi
kahramanlar1 birlegtirir: Yunus ve Hac1 Bektag birincisine,
Koéroglu ve Kalender Sultan ikincisine misal olabilir. Fakat her
ikisi de “Erenler” ad1 altinda toplanabilir.
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Tiyatro

Garp milletlerinin sanatini, Islam ve Uzakdogu san-
atindan ayiran miihim vasisardan biri tiyatrodur. Eserin biiyiik
bir halk kitlesi 6niinde temsil edildigi bu muhtesem sekil Garp
edebiyatin1 6tekilerden daha canli ve daha ictimai bir hale ge-
tirmigtir. Fakat, Garp tiyatrosu nereden dogdu? Bu kokten,
bagka medeniyetler mahrum mudur? Bu edebi nevin Garp’a
mahsus oldugunu zanneden Sarklilar ya ondan tamamen
vazge¢migler yahut onun taklidine kalkmiglardir. Bu yollardan
her ikisi de aczi ifade ettigi icin iyi netice vermemistir; ¢iinkii
tiyatrosuz modern bir cemiyet miimkiin degildir. Milli hayat,
biiyiik veya kiiciik sehirlerde tam kesafetini kazanmistir. Eski
cemiyetler gibi konaklara, kapah loncalara, kdylere dagilmis bir
cemiyeti tatmin eden sanat sekilleri, milli cemiyet icin kafi
degildir. Ictimai tenkit ve biiyiik kitle ruhu, edebiyati, kiiciik
zliimrelerin ve kapali heyetlerin mali olmaktan ¢ikarmistir.

Fakat bir millet tiyatroyu yaratacak koklerden mahrum
bulundugu i¢in ondan vazgececek olursa, tarihinde ne kadar can-
I1 bir siir hayati olursa olsun, millet olarak sanat kudretinin

biiyiik bir riikniiniil424! kaybetmis demektir.

Diger cihetten, tiyatroyu yaratacak kaynaklardan
mahrum oldugu halde, bagka medeniyetlerin tiyatrosunu onlarin
koklerine niifuz etmeden, o kokleri yasamadan taklit etmek de
ayn1 derecede sakat bir is olacaktir. Ciinkii her millet kendi
sahne hayatini, kendi mitoslarindan ¢ikarir. Orada trajedi, dram,
komedi, eglence, opera veya sarkili temsil, her ne olursa olsun,
biitiin unsurlar kendi tarihinin geleneklerinin, duyuslarinin
ifadeleridir. Mesela, Garp tiyatrosunda rol oynayan Homeros

hikayeleri, Yunan mitolojisi, Hiristiyan mystére’leri[f‘—951 , mir-
acle’leril4961 , Isa’nin hayatina ait sahneler (passion). Hiristiyan

azizlerinin sehadet sahnelerini (martyr) anlamak icin o tarihi
yasamis olmak ldzimdir. Bir Garp sahnesinde bircok vesilelerle
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yer bulan Eros’lar, Amour’lar, Muse’ler, maskara sahneleri,
maskeli adamlar, hatta en modern bir temsilde bile, sahnenin
tertip tarzi soz arasinda gegen tekerlemeler, onlar1 kendi tari-
hinde yasamamis cemiyetler i¢in anlagilmaz geylerdir. Bundan
dolay1 da bir milletin, yalmz sahne eserlerini terciime veya ad-
apte etmekle tiyatro yaratmak miimkiin olmamakla kalmaz; ayni
zamanda o milletin tarihine igtirak etmeden, onun kendine mah-
sus hayatinin icaplar1 olan bir sahne tertibi ve temsil teknigini
taklit etmek suretiyle de tiyatro yaratmak miimkiin degildir. Bu
yollardan milli bir tiyatro asla tegekkiil edemeyecegi i¢cin bundan
dolay1 da bu yolda saplanip kalanlarin orijinal tiyatro yaratma
arzusu hayalden ibarettir.

Garp tiyatrosu, ashnda Yunan Dionisios ve Apollon
ayinlerinden dogmustur. Gittik¢e giindelik hayata inen bu ef-
sanevi temsiller, koklerinde daima o ruhu devam ettirmiglerdir.
Yunan ve Latin tiyatrolar1 buradan ¢iktigi gibi modern tiyatroda
da onun kuvvetli tesiri devam etmistir. Fakat Garp tiyatrosunun
ikinci kaynag: Hiristiyanliktir. Biraz once isaret ettigimiz gibi isa
ve Hiristiyan azizlerinin hayatina ait sahneler, Ortacagda mey-
danlarda temsil edilmis, sonradan antik tiyatro unsurlar1 ve
kaideleriyle karigsarak Garp milletlerinin zengin temsillerini mey-
dana getirmistir. ispanyollar, italyanlar, ingilizler, Fransizlar,
Almanlar, vb. kendilerine gore az ¢ok farklarla bu kokleri terkip
etmigler ve milli tiyatrolarimi viicuda getirmislerdir.

19. asirda romantizm cereyani, milli hareketi kuvve-
tlendirdigi zaman milletlerin kendi mitoslar1 bu iste daha biiyiik
rol oynamaya basgladi. Tiyatro, klasik geklin yaninda veya onunla
kaynagmig olarak bir de romantik sekil kazandi. Bu suretle
Shakespeare’de (daha 17. asirda) baglamig olan romantik sahne
biitiin Garp milletlerine yayildi; opera ve operet her milletin
kendi efsaneleri, hikayeleri sarkilar1 ve folkloruna dayanan edebi
sekiller oldu. 19. asir musiki, giir, dram ve resmin birlestigi en
terkibi sanat sekli olan operanin dogdugu, biiyidigi ve
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harikalar yarattig1 asir oldu. O derecede ki bu sanat sekli ahlakin,
felsefenin de i¢inde yer buldugu Yenicagin mabedi halini aldi.
Adeta biitiin yiiksek kiymetler orada birlesiyordu. Bir millet
kendi yaratiginin biitiin mahsullerini orada en zengin bir sekilde
teshir ediyordu.

Daha Ortagagdan beri sarkili temsiller Garp sehirlerinde
yer bulmaya baglamisti. Ancak onlarda sarkilar Hollandalilarin
kermesse’leri tarzinda kolektif oyunlarin sahneye konmasindan
ibaretti. Fakat simdi biitlin eserde bagtanbasa musiki ile man-
zum tiyatro, yani temsil ve giir el ele vermis bulunuyordu. Yeni
tiyatronun istedigi kalabaligi ve mekan zenginligini temin igin
sahne tertibat1 degisti. Dekor son derecede gesitli sekiller aldi.
Bestekar, sair ve dram muharriri; ressam ve dekorator karigti.
Opera ve operette bu suretle italya’da, Fransa’da, Almanya’da,
Merkezi Avrupa milletlerinde saheserlerini verdi. Fakat Meyer-
beer’le baglayan bu yeni sanat tarzi hi¢ bir millette digerlerinin
taklidi olarak dogmadi. Onlarda halk sarkilar1 ve milli efsaneler-
in birinci derecede rolii oldugu i¢in birbirinden ¢ok farkl eserler
meydana geldi. Bir Wanger'i Verdi’yle, yahut Gounod’yu
Brahms’la kiyas etmeye imkan yoktur.

iste bu suretle ilk sekillerinden baglayarak musiki ile
birlestigi son sekline kadar Garp milletlerinin biitiin tiyatro es-
erlerini dogrudan dogruya taklit veya adapte etmek miimkiin
degildir.

Osmanl edebiyatinda tiyatro sanatimin yeri yoktur.
islam’dan 6nceki Tiirk mitolojisi ile baglarimiz kesilmis oldugu
igin, onlar da halk sahnesi halinde devam etmemigtir. Bununla
beraber tarihimizde tiyatronun kokii olabilecek bir¢ok unsurlara
sahip bulunuyoruz. Bunlardan baglicalar1 su unsurlardir:

1. Ortaoyunu

2. Karag6z (Osmanl devrinde sehirlerde ve bagkentte
yasamigtir.)

3. Halk destanlarimin temsili ifadesi
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4. Kerbela vakasi

5. Temsili karakterde halk rakslari.

1. Ortaoyunlar1 yakin zamanlara kadar yazili veya tuliat
seklinde oynanan meydan tiyatrolaridir. Bu oyunlarin teknigi
Garp tiyatrosunda tamamiyla farklidir. Eski Yunan am-
fiteatrindan dogmus olan Garp tiyatrosu, sekil bakimindan ona
higbir ilave yapmis degildir. Burada esas, temsili bir tarafa ve
seyircileri diger tarafa koymak suretiyle, vaka ile seyredenleri
birbirinden ayirmaktir. Zamanimiz tiyatrosu da sekil itibariyle
onun devamidir. Ortaoyununda ise vaka seyircilerin ortasinda,
adeta aralarinda cereyan eder. Oyuncular bir paravan arkasinda
kilik degistirmek suretiyle ortaya gelirler. Bu sekil, vakay: 6tek-
ine nazaran daha ¢ok hayata yaklagtirmakta, cemiyetin icine sok-
maktadirlar. Pirandello gibi bazi yeni Garp sahne muharrirleri
seyircilerle oyuncular1 birbirine yaklagtirmaya galigiyorlar; fakat
tiyatronun inga tarzi aym kaldigi ig¢in bu tamamiyla kabil
olmuyor.

Ortaoyunlarmin eski iptidai teknikleriyle, kalabalk ge-
hirlerin ve karigik mevzularin ihtiyacina yetecegi iddia edilemez.
Fakat ayni esaslardan hareket ederek daha yiiksek teknikte in-
saat viicuda getirmek miimkiindiir. Nitekim bu oyun tarzi —vak-
tiyle Ahmet Kutsi Tecer’in tasavvur ettigi gibi— ahgap
parcalardan ibaret, seyyar tiyatrolarin yapilmasina da elveriglidir
ki, bunlarla memleketin biitiin gehirlerini dolagsmak kabil olur.

*X*

2. Karago6z'e, sinemanin iptidai sekli goziiyle bakilmak-
tadir. Vakia, orada perde iizerinde, igten verilen bir 1s1kla baz1
gblge oyunlari temin ediliyor. Fakat Karagoz'de de orta oy-
ununda oldugu gibi memleketteki muhtelif ziimreleri, karak-
terleri temsil eden tipler vardir. Karagoz, ortaoyununa nazaran
daha genis ziimreleri kusatir ve Osmanli Imparatorlugunun
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tecaniissiiz497 devrindeki biitiin ictimai tiplere ait zengin hiciv
ve niiktelerle doludur. Fakat her ikisinde de asil memleket
karakteri ikinci planda kalmaktadir. Pigekar, Kavuklu, Zenne vs.
Istanbul veya biiyiik sehirlerin imparatorluk devrindeki konak
hayatini ve agkini tasvir ederler. Karagoz halk sagduyusuyla, Ha-
civat yar1 miinevver ukalahg ile, imparatorlugun biitiin cemaat
miimessillerini istihza siizgecinden gegirirler. Fakat onlarda tra-
jedi ve dramin verdigi ahlaki idealizasyon imkan1 yoktur.

*X*

3. Vaktiyle sahneye konmug olmamakla beraber, bunu
daha ziyade halk destanlarinin temsili ifadesinde aramalidir. Bu
eserlerde umumiyetle hakim rolii alan iki sevgili, eserin bir¢ok
yerinde sazla konugurlar. Bu suretle eserin en biiyiikk kismim

teskil eden muhavereler#28! onu 4deta musikili bir temsil (bir
nevi opera) haline getirir. Bazen bu muhaverelere ikinci dere-
cede sahislar da karigir, vaka genigler. Adeta, hakiki bir tiyatro
manzarasi alir: Mesela Tahir ile Ziihre’de Arap’in, Sultan’in, ned-
imelerin, Basra Sultanr’nin kizlarinin, Hizir'in ige karistigi ¢ok-
tur. Kerem’de vaka sahislar1 daha zengindir. Bu eserlerin vak-
tiyle hi¢ sahneye konmamig veya boyle bir seyin diisiiniilmemis
olmasi, ihtimall temsilin o zamanki sartlara gore imkansiz ol-
masindan idi. Ciinkii vakalar, Yunan trajedisinin {i¢ birlik (za-
man, mekin, mahal) kaidesini asla g6z oniine almamigtir. Fakat
bugilinkii sahne tertibati en degisik ve hareketli vakalari bile tem-
sil etmeye elveriglidir. Esasen Shakespeare’den beri Avrupa
tiyatrosu da bu kaideyi ¢ignemis bulunuyor. Bilhassa Faust, Don
Juan gibi halk hikiyesinden dogmus olan eserlerde vakalar son
derecede zengin ve hareketlidir.

Eskiden beri koylerde bu hikayeler okunurken, “Aldi
Kerem bakalim ne séyledi” diyerek okuyan sahislar rol degistiri-
rdi. Bu temsillerin kuvvetli sanatkarlar tarafindan yazilmis ve
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bestelenmis sekilleri ayn1 suretle ortaoyunu tekniginden istifade
ederek de oynanabilir. Ancak, ¢ok degisik mevzular i¢in doner
sahne tertibati zaruridir.

Bu oyunlarin milli sahne hayatina karigmas: ilk defa
Azerbaycan’da bagladi. Leyla ve Mecnun, Ferhat ve Sirin, vb.
temsil edildi. Bu hususta Feridun Bey Gocerli'nin, Neriman Ner-
imanoglu’nun, Feth Ali Ahundzade’nin hizmetlerini hatirlamak
lazimdir. Fakat Anadolu’da okunan ve sdylenen ayni vakalarla bu
eserler arasinda baz farklar oldugunu unutmamahdir. Bizde ilk
defa miitareke senelerinde Haliik Nihad’mn Asik Garib’i oynand.
Ben Tahir ile Ziihre’yi manzum trajedi seklinde yazdim, fakat
oynatamadim. Ahmed Kudsi Kéroglu'nu yazdi. Heniiz bir yerde
sahneye konmus olmadigim zannediyorum. Yakin zamanda Ker-
em ile Ash Adnan Saygun tarafindan opera haline konmustur.
Bu siralarda temsil edilmesi bekleniyor.

Bu tegebbiisler halk destanlarimin temsili kudretinden
istifade edilmeye baglandigim ve ileride sahne edebiyatimizin en
zengin mevzularini tegkil edebilecegini gosteriyor.

4. Kerbela vakasi: Islam tarihinde Hazreti Hiiseyin’in
Kerbeld’da sehit edilmesi, gerek Siinni gerek Sii aleminde
Hiristiyan martyr’leri tarzinda en acikl vaka olarak taninmak-
tadir. Bu mevzuu Fuzuli, KAzim Paga gibi sairlerimiz kudretle
tasvir etmiglerse de, o hicbir zaman Siiler arasindaki trajik de-
hsetini kazanmamugstir. Islam dininin mezhep miicadeleleri
yiiziinden iki ayr1 dleme ayrilmasi, Siilerin bu vakaya yalmzca

islami bir haile(499} goziiyle bakmayarak, onun Siinni diigman-
Iig1 igin vesile diye kullanmalarina sebep oldugu icin, bizim
diinyamizda Kerbeld vakasindan fazla bahsedenler Sii dostu
sayillmigtir.

iran’da gerek Tiirkler gerek Farslar arasinda, Kerbela
vakas1 tam bir trajedi mevzuu halini almig ve Ortacag martyr’leri
veya passion’lar1 gibi sahneye konmugtur. Bu sahne ekseri asure
aymda ahgaptan yapilmis yliksek bir pist iizerinde cereyan eder
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ve halk tarafindan seyredilirdii. Burada Kerbeld vakasi biitiin
trajik teferruatiyla temsil edilir; halk higkiriklar ve feryatlar
iginde seyreder, hatta Hiiseyin’in katili roliinii oynayan kimse
cok defa halk tarafindan parcalanmak tehlikesi gecirir. Istan-
bul’da iranhlar bu vakayr meydanda temsil etmemekle beraber,
Beyazit'tan Valide Hanr'na kadar Sehit Hiiseyin’in matemi igin
dégiinen bir kafile gecerdi. Bugiinkii halde Hiiseyin gibi Hallac
Mansur’un, Nesimi'nin sehadet vakalar1 da bizim edebiyatimizda
mitkemmel trajedi mevzular1 olabilir. Onlar vaktiyle sahneye
konmus olmadig1 i¢in, bugiiniin icaplarina gore temsilde yeni
sekiller alabilirler.



Temsili karakterde halk rakslar52°]

Bunlar, bir¢ok cemiyetlerde oldugu gibi, halk arasinda
bilinen bir efsane veya masalin sembolik bir surette temsilinden
ibaret oyunlardir. Sembolik hareketlere bazen sarki motiseri
karigir ve vaka canlanir; bu tarzda oyunlar monoton olmakla be-
raber zenginlestirilerek, iglenerek hakiki operetleri meydana ge-
tirebilir. Tiirkmenler arasindaki mevsim rakslar1 bunlarin en bol
kaynaklarindandir. Bunlarda kizlarin dansi, erkeklerin dansi,
kizlarla erkeklerin birlikte dansi, kars: karsiya bir kiz bir erkegin
dansi gibi sekillere rastlanir. Maalesef bu motiser gittikce azal-
maktadir. Tiirkmen asiretleri, Tahtacilar, Cetmiler, Saraclar vb.
arasinda bunlarin hikayeleri, dans figiirleri ve sarkilarinin tespit
edilmesi bu sahada zengin bir ¢calisma maddesi meydana ¢ikara-
caktir; yerli ve Siinni kdyleri icerisinde de bu tarzda sarkili oyun-
lar vardir. Mesela kagik oyunu bir nevi Carmen gibidir. Zeybek
oyunu, sehirlerde tanidigimiz monoton zeybekten farkli ve cesitli
sekilleriyle daima bir hikdyeye baglanir. Gelin oyunu, eski Yunan
danslarina benzer. Peri oyunu, korebeye benzer hikayeli bir oy-
undur. Hirsiz oyunu giindelik hayattan alinmg tehlikeli bir oyun
seklidir ki, bunlarin birbirine karigtirilmasi zengin mevzulu es-
erlerin dogmasini temin edebilir. Wagner Niirnberg’in Sarkici
Ustatlarnn adh biiyiik operasinda, Bizet Carmen’de bu tarzda
motiserden ¢ok istifade etmisti.

Bu sarkili oyunlarin efsaneleriyle siki miinasebeti halk
masallarinin siir ve romana oldugu gibi, tiyatroya da niifuz
ederek, telkini istenen biitiin ahlaki fikirlerin, milli ideallerin bu
masallarin sembolleri icerisine konmasini temin eder. Sanatkar,
hicbir fikri gayeyle hareket etmeden, yalmzca lirik bir eser
viicuda getirmek gayesiyle hareket etmis olsa, yine bu mevzular
onun kaynagim teskil edebilir. Ciinkii bu suretle biiyiik sehirlere
ve onlarin alafrangalagmis mahdut muhitine hasredilmis suni bir
edebiyat yerine, biitiin memlekete yayilabilecek hakiki edebiyat
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viicuda getirecek ve milletleri birbirine en ¢ok yaklagtiran ve en
insani karakterler meydana ¢ikarabilecek olan bu temalar iizer-
inde ¢aligan sanatkar, milletini ve kendini diinyaya o kadar fazla
tanitacaktir. Bu mevzularin bagka bir degeri de giindelik hayatin
gecici buhranlar1 ve modalarindan kurtulmak olacaktur.

18. asirda, musiki kulaga hos gelecek tarzda sesleri ter-
kip etme sanat1 diye tarif ediliyordu. Bu tarif kismen dogru kis-
men yanhgtir. Kulaga hog gelmeyen, kulag1 rahatsiz eden bazi
seslerin de musiki degeri olabilir. Berlioz’a gore musikinin
vazifesi hisler uyandirmak, tabiatta mevcut sesleri, vakalar,
peyzajlar ve egyayi taklit etmektir. Bu goriiste musiki, bir nevi
resim oluyordu. Melodilerde kug civiltisi, firtinanin sesi, hatta
kervanin yiiriiylistinii arayanlar oldu. Fakat bu ikinci tarif de yer-
inde goriinmiiyor. Biiyiik bestelerden hi¢ birinde tabiat sesleri
yoktur. Onlar tabiati pek uzaktan ve nadiren hatirlatirlar. Ni-
hayet, musiki, sesler vasitasiyla diisiinmek sanatidir diyenler
vardir. Bu tarif, diiglinceye hayal kurmak, yaganmig halleri can-
landirmak gibi genis bir mana verildigi ve diislince deyince,
miicerret diisiince anlagilmadig zaman dogru olur.

Akdeniz medeniyetindeki musikinin mensei eski Yun-
an’dir. Bu kok sonradan iki dala ayrilarak Sark ve Garp mu-
sikilerini dogurmustur. Sark musikisinin kaidelerini, nazariyel-
erini kuranlar Farabi, Abdiilmiimin gibi Tiirkler ve Iranlilar
oldu. Garp musikisi, kiliselerde org musikisi olarak bagladi.
Fakat tam seklini ancak 18. asirda Rameau’dan itibaren aldi.
Goriiliiyor ki Tiirk musikisinin tedvin edili§i[5@1 bugiin de ¢alin-
makta olan makamlarin tesekkiilii, ¢cok daha eskidir. Farabi
Kitabii'l-Musiki’sinde bugiin ¢ok fazla niians kazanmis ve dallara
ayrilmig olan ana makamlar1 tespit etmigti. Sonradan bu
makamlar Ibni Sina tarafindan incelendi. Onun tespit ettigi
melodi tarzlar1 (makamat) 12 idi. Mevlana zamaninda kurulan
sema’, dini musikinin temeli idi. Bu tarz, siirle musiki ve raksi
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birlestirdigi i¢in Garp’in opera geklindeki sahne musikisine ben-
zer bir qigir agmust.

Safiyeddin Abdiilmiimin, Islam aleminin muhtelif
mintikalarinda ayr1 ayr1 inkisaf etmekte olan makamlar toplads,
tasnif etti. Ondan sonra da Kutbeddin Sirazi ile Muhammed el
Amili, musiki perdeleri iizerinde en ince teferruatina kadar
iglediler. Tirk musikisi, makamlarin cesitlili§i ve nazariye
bakimindan ¢ok iglenmisti. Yarim, ¢eyrek ve daha ince sesler
elde edilmis; melodide nagmenin bir ahenk istikametinde sonsuz
derecede derinlesmesi, perdeler arasinda hissedilmez gekilde
kayiglar temin edilmisti. Fakat bu musiki 13. asirda tekke mu-
sikisi ile sentetik (senfonik veya polifonik) bir musiki olmaya
bagladig1 halde o istikamette terakki etmedi. Tek sesli musiki ol-
makta 1srar etti. Bu da onun sosyal ve siiriikleyici kudretini kay-
betmesine sebep oluyordu. Diger cihetten bu musiki kiigiik
salonlarda galinacak ve biiylik kalabaliga hitap etmeyecek bir
sekil aldig1 i¢in musiki aletleri eski hallerinde kaldi. Bagirsak
telinden aletler ve hafif sesli borular tercih edildi. Tiirk mu-
sikisine askeri ve hareketli sesler, bunlara uygun daha giiriiltili
aletler Mogollar zamaninda girmis ise de bu aletlerle viicuda
gelen musiki, nakkare ad1 altinda asil yiiksek musikinin diginda
ve kendi nevinde iptidai kaldi.

Bununla beraber Tiirk musikisi de aletlerinin kifayetsiz-
ligine ve tek sesli olmasina ragmen 17-18. asirlarda Itri
zamanindan itibaren biiyiik bir inkisaf kazandi. 19. asir baginda
yine tekke musikisinin igerisinde Dede Efendi, Zekai Dede gibi
biiyiik istatlar yetisti ve bu musikinin en miikemmel eserleri
bunlarla o ¢igirda yetigmis olan sanatkarlarin eserleri oldu.

Buna mukabil Garp musikisi, yarim ve ceyrek sesleri
inkigaf ettiremedi. Nazariye bakimindan geri kaldi. Asirlarca
miiddet mahdut makamlar igerisinde ¢aligti. Fakat biiyiik kilise
musikisi olmaya mecbur oldugu i¢in aletlerini inkisaf ettirdi.
Madeni telli ve borulu aletleri, gerek cesamet gerek perdelerin
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¢oklugu bakimindan zenginlestirdi. Org bunlarin baginda geliy-
ordu. Buradan klavsen ve piyano dogdugu gibi, halk sarkilarini
calan iptidai aletlerin 1slahindan da siit, klarinet, trombon, vb.
dogdu. Sark ve Garp’ta miisterek olan davul ve kudiim gibi
aletler, orkestra igin lizumlu bircok komplike aletlerin
dogmasina sebep oldu. Yunanllardan kalan arpin
tekdmiiliinden, biiyiik org, klavsen ve piyano dogdu. Bu suretle
Garp musikisi makamlarin ve perdelerin gesitliligi bakimindan
Tiirk musikisi kadar zengin olmadigi halde musiki aletlerinin
tekamiilii sayesinde polifonik musiki halini aldi. Ve bu yiizden de
kapali oda musikisi olmaktan gikarak biiyiik kitleye hitap eden
orkestra musikisi oldu.

Fakat, Garp eserlerini eski Tiirk eserlerinden ayiran
vasif bundan ibaret degildi. Eski Tiirk musikisi nazariye husu-
sunda derinlestikge makamlara c¢ok fazla baglaniyor ve biitiin
yeni besteler muayyen kaidelerin etrafinda dolagmaya mecbur
oluyordu. Musikiginaslar fasillar adini verdikleri ve pesrevle
acilan, taksimlerle birinden Gtekine gegilen bu klasik kaidelerin
disgina ¢itkmaya bidat goziiyle baktilar. Vakia semailerle bu
kaidelerin disina ¢ikanlar bulundu. Hatta klasik kadro igerisinde
bile taksimler serbest melodi gelismeleri icin en elverigli
sahalardi. Fakat semailer asil iistatlarin goziinde pek iyi kargilan-

madig1 gibi, cogu bestesiz ve irticali592! olan taksimler de mu-
sikiyi fiilen ilerletemedi.

Buna mukabil Garp musikisi, kaideleri agan hiir
melodilerin dogmasina ¢ok deger verdi. Fakat bunu tesadiifi
olarak yapmadi. Bu inkisafin kaynagimi buldu: bu da halk
sarkilar1 idi. Vakia, halk sarkilar1 her kavmin, her milletin
kendine mahsus melodilerini nesilden nesle nakletmekte idi.
Halk sarkilar kirlarda biiyliyen yaban cigekleri gibi iizerinde
islenmemis; fakat kendisini yetistiren kavmin hayat ritmini,

faaliyet ve heyecan tarzini aksettiren en mevsuk!593) seslerdi.
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Halk sarkilarinda s6z ve musiki birbirine tamamen uymak tizere
bir biitiin tegkil eder. Bu sarkilar halkin bayram yerinde, diigiin-
lerde, dini dyinde, tarla basinda, balik aglarini toplarken, yemis
toplarken, iplik biiker ve hali dokurken, kosele dégerken, bag bo-
zumunda, iziim suyunu sikarken ve daha bir ¢ok kolektif ve
coskun caligma ve eglenme siralarinda hep birlikte soyledikleri
nagmelerdi. Bunlar hareketleri kolaylastiran, yorgunlugu gider-
en ritmik bir takim sesler olmakla beraber hemen her yerde
monoton ve sikici idi. Folklorun koklerinden birini tegkil eden bu
halk sarkilar tizerinde etnograsar ¢ok galigmiglar ve bunlar to-
plama hususunda biiylik gayretler gostermislerdir. Bugiin hala
onlarin kokleri ve degerleri hakkinda Champsgeury, Weckerlin,
Schuré, Julien Tiersot vs. arasinda miinakasalar siiriip gitmek-
tedir. Bazilar1 bunlarin koklerini alim bestekarlarin eserinde ve
klasik musikide aramakta ve onlarin halk arasina yayilarak
degerini kaybetmesinden bagka bir sey olmadiklarim s6ylemek-
tedirler. Bazilar1 da bu en basit aletlerle calinan ve ekseri gok
monoton bir iki sesten ibaret olan sarkilarin dogrudan dogruya
kolektif halk heyecanlarinin ifadesi olduklarini iddia etmek-
tedirler. Etnograsarin aragtirmalar1 bu ikinci goriisii daha fazla
kuvvetlendirmektedir. Vakia, onlar1 klasik musikinin makam-
larindan birine irca etmek miimkiindiir. Ciinkii zaten bu mu-
sikilerin ince nazariyeleri biitiin ritmik seslere karsilik olabilecek
makamlar1 6nceden tespit etmis bulunuyorlar. Fakat bu sarkilar,
halkin dans veya sallanis temposuyla basit bir melodi i¢indeki
teessiirl ifadesini vermektedirler. Garp’ta Kermesse oyunlari,
Foire’lar, bag bozumu sarkilar ve diigiin coskunluklarina ait her
kavim ve her milletin hususi sarkilar1 uzun zamandan beri to-
planmaktadir. Fakat bunlar arasinda halkin kulagina hos gelen
ve ayak temposuna uyan bazi ¢ok muvaffakiyetli sarkilar da
kuvvetli bestekarlar tarafindan hazirlanmigtir: Mesela “Yiirii!” ve
“Bana sevgiden bahset!” sarkilar1 Jean Lenoir tarafindan be-
stelenmis ve halk arasinda biiyiik ragbet kazanmigti. Bunlarin
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basaris1 herhangi bir indi bestenin kitle tarafindan taklit
edilmesinden yahut halka yabanci klasik bir makamin benim-
senmesinden gelmis degildir. Bilakis, bestekarlarin uzun miiddet
bu iptidai halk sarkilarmin melodisine kulaklarim vererek
oradan miilhem olan zengin besteler viicuda getirmelerindendir.
Lucien Boyer’nin Goélands’indan, Raymond Souplex’in la Biche
aux bois’sina kadar pek ¢ok degerli sarkilar bu suretle hazirlan-
mig ve yalmz koyli sarkisi olarak klasik musiki icerisine
girmistir.

Halk daima tek sesli, basit melodili sarkilari sevmistir ve
sevecektir. Fakat bu iptidai maddeler modern milletlerin kesif
sehir hayatina, biiyiik kitle heyecanlarina, ordu hareketlerine
elverigli degildir. Sehirlerin bekledigi armonize edilmis sarkilar,

polifonik[*r’m‘l ve sahneye yiikselebilecek orkestra besteleri on-
lardan dogmakla beraber biiyiik degisikliklere ugramak
zorundadir. O zaman bu iptidai motiger iglenerek, armonize
edilerek, onlar1 galan aletler miikemmellestirilerek; bu kolektif
fakat iptidal motigerin kullanmldig bir sentezde kesif ve yiiksek
bir millet hayatinin istedigi cogkun ve gesitli ifade elde edilerek
hakiki senfonik musikiye ulagilir. Operetler, operalar, marslar,
kongerto besteleri, dini ilahiler, senfoniler, vb. bu suretle elde
edilir. Aym1 sarki bircok musikiginas tarafindan ayri ayri tarzda
tefsir edilebilir. Muhtelif kompozisyonlar igerisinde ayri ayri
roller alabilir. Ciinkii buradan itibaren basit melodiler bestekarin
kompozisyonu igerisinde gahsi bir deger almaya baglamigtir.
Bestekarin ifade etmek istedigi fikre gore ayni motiger bazen
idealist, bazen natiiralist, bazen derin ve melankolik, bazen
negeli ve tagkin, bazen dramatik, bazen ahlaki ve ulvi bir alem
goriigiinlin ifade vasitalar1 haline gelirler. Nitekim bu suretle
halk sarkilarim1 kullanan Brahms, Smetana, Saint Saéns, Bizet,
Borodine, R. Korsakov, Wagner, Strauss, Verdi vs. Hatta klasik
olmalarina ragmen bazen Beethoven ve Mozart onlar: birbirler-
inden ¢ok farkli manalarda tefsir etmiglerdir.
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Bununla beraber bestekarlarin tefsiri ne kadar farklh
olursa olsun, Garp musikisinin 19. asirdan beri inkigafinda bu
kuvvetli kaynagin g¢ok biiylik rolii olmustur. Onlarin gittikge
daha genis kitle heyecanlarini toplama kudretini gostermeleri,
eserlerinde pek ¢ok insanin alakasini toplamalar1 bundandir.
Fakat bu bestekarlar halk sarkilarina dayanan biiylik kompozisy-
onlarimi yaparlarken higbir zaman 6nceden hazirlanmis bir kaide
veya sgeklin icerisine bu yeni muhtevayr yerlestirmis veya
gelisiglizel baz1 yerlerine serpistirmis degillerdir. Romantik
devirde baglayan ve realist devirde de devam eden bu kom-
pozisyon tarz tipki eski klasik kompozisyonlar gibi kendi geklini
bizzat kendi muhtevasi iizerinde galisirken yaratmigtir. Biiyiik
bestekérlar kendi diinyalarimin hazirlanmig ve iglenmis san-
atindan faydalanirken, ona baz1 motiser katmakla kalmamiglar;
ifade tarzini ve seklini de zenginlestirmiglerdir.

Bunu kendi diinyamizda yaratmak istedigimiz milli mu-
sikiye tatbik icin iki 4lem arasinda bir mukayese yapalim: Garp
musikisi, Hiristiyan ilahilerinin i¢inden dogdu: Rapsodie, Psalm-
odie ve Hymne’'ler iginde yetigmis ve kulagi onlara gore hazirlan-
mig olan sanatkar, yine o diinyanin profam[5951 halk sarkilar ile
musikisini zenginlestirirken bu ilk seslerden istifade etti. Halk
oyunlarinin sigrama temposunu kullandi. Kendi memleketinin
girtlak tesekkiiliine ve ses tonuna gore opera ve ilahi sarkilar1 be-
steledi. Latin aleminde Arnavut, italyan, Fransiz milletlerinin

birbirine benzer guttural£50—61 sesleri oldugu igin Arnavut
bostancilar ve saticilardan Verdi'nin Opera tenorlarina kadar bu
ses birligi hitkmiinii gostermekte gecikmedi. Katolik aleminde,
orgla birlikte dini ilahiler sdyleyen ¢ocuklar ve giir sesli erkekler-
in tonlar1 asirlarca zaman o kadar aligilmig ve uzvi biinyeye nii-
fuz etmistir ki, bu cemiyetler laiklestikleri ve dini musiki ile ilgis-
iz besteler yaptiklari zaman bile bu solfej tarzi hékimiyetini
devam ettirdi. Héasili, bu milletlerin halk sarkilarina niifuz
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ederek viicuda getirdikleri romantik eserler, tabii seyri i¢inde,

kendi klasik musikilerini yarattiklar1 dini lahinlerden{5°7 isti-
fade etmis ve onun tekdmiiliinden dogmustur.

Bize gelince, halk motiserini toplayarak onlardan milli
musiki yaratmak isteyen sanatkirlarimizin da aymi suretle bu
motigeri kendi klasik musikimizin, dini ilahilerimizin ses tonu
igerisinde islemeleri 1azim gelir. Eger musiki aletlerimiz kifayet-
sizse onlar1 inkisaf ettirebiliriz. Eski musikimiz tek sesli olarak
kalmigsa onu polifonik bir hale getirebilirler. Halk sarkilarim an-
cak bu musiki icerisinde isleyerek, klasik devrimizin miikem-
mellesmis temellerinden romantik eserlere yiikselebiliriz. Fakat
alafranganin hazirlanmig kaliplar1 icerisine halk sarkilarimizi
serpistirmekle “milli” musiki yaratacagimizi zannedersek biiyiik
hataya diigsmiis oluruz. Bu suretle ulasilan netice kilise ilahisi ve
Latin hanceresini zorla taklit etmek, hangeremizin i¢timai vera-
setle kazandig1 vasigar1 inkar ederek ona asla uygun gelmeyen

bir taganni[er’o—ég1 tarzi icin kendimizi zorlamak, heceleri lizumsuz
yerlerinden kesmek, liizumsuz yerlerinde uzatmak, hi¢ degilse
ayr1 igtimai sartlarin mahsulii olan bir taganni tarz icinde kendi
melodilerimizi gayri tabii bir tarzda egip bitkmek gibi ¢ok suni
bir takim neticelere ulagiriz. Maalesef, musikimizi millilestirmek
temayiilii yirmi seneden beri memleketimizde yayilmisg olmasina
ragmen viicuda gelen eserlerden en ¢ogunun bu vaziyette kal-
masinin sebebi, milli musikinin yaratilmas1 hakkindaki bu yanlis
fikirden ileri gelmektedir. Edebiyatta, siirde, sanatin diger dal-
larinda oldugu gibi musikide de eser, birbirine yabanci gekil ile
muhtevanin bir araya getirilmesinden dogamaz. Fakat sekil
muhtevanin iginden dogar. Daha dogrusu bir cemiyete mahsus
olan sanat yaratiglari, kendi seklini kendi muhtevasi ile beraber
yaratir. Siirde ve edebiyatta oldugu gibi musikide de Garp’in bize
verecegi sey boyle bir kompozisyonun nasil oldugunu gosteren
biiyiik numunelerden ibarettir. Garp musikisini duyarken onu
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kendi sartlar1 ve mubhiti i¢inde diisiinmeli, o eserlerin ne gibi ig-
timai Amiller iginde tekdmiil ettigini ve sanatkarlarin dehalarini,
bu devamlh tekdmiil halkalarimin birbirine baglanisinda nasil
kullandiklarim1 gormelidir. Vakia, Saint Saéns ve Borodin gibi
baz1 bestekarlar kendi muhitlerine ait olmayan halk motigerini
(birincisi Cezayir ve Suriye, ikinci Tiirkistan motigerini) kullan-
mak suretiyle de besteler yapmiglardir. Fakat egzotik mahiyette
olan bu eserlerde hakim olan Garp musikisinin kendi laytmoti-
feri, kendi terkip anlayiglaridir ve bu yabanci sarkilar1 onlarin sa-
dece muhitlerini zenginlestirmistir. Nitekim bizde viicuda getird-
igimiz eserlerde Balkan sarkilarindan, yaleyl’lerden faydalanabil-
iriz; fakat bunlar1 kendi hanceremizin tegekkiiliine ve bu suur-
altina kadar niifuz etmis olan melodilerimizin yapisina baglamak
sartiyla. Eger bu esaslara gore halk sarkilarim kuvvetli ve sen-
fonik bir Tirk musikisi kadrosu iginde isleyecek olursak bizim
oldugunu soyleyebilecegimiz operalar, sarkilar ve yiiriiyiis be-
steleri yapabiliriz.

Musikinin tamamiyla sahsi bir yaratma isi oldugunu,
orada kolektif veya milli 4millerin rolii olmadigim séyleyenlere
kars1 su noktayr hatirlatma isterim ki; gerek Garp gerek Sark’ta
17. asirdan eskiye gitmeyen musikinin biiyiikk eserleri daima
kolektif lahinler icerisinde dogmustur. Itri ilahiler bestelenmisti
ve onun Allah @ Ekber’i hila camilerde sGylenmektedir. Ayni as-
irda yasayan Bach, musiki terbiyesini kiliseden almis; eski
ilahileri taklit etmis, sonradan musiki dehas: ile bunlara hudut-
suz yeni lahinler katmak suretiyle bu esaslar1 genigletmisti.

Bugiin de 12ikl599 bir musiki kompozisyonunda bestekarin
cemiyetle aldkasiz oldugunu ve viicuda getirecegi eserin sirf
kendi hayalinin mahsulii oldugunu iddia etmesine imkan yoktur.
Ancak, bu kolektif temeller {izerinde her sanatkar onlar siiphesiz
kendi sahsi tefsirine gore terkip edecek ve kendine mahsus yeni
bir ifade verecektir. Fakat goriiliiyor ki edebiyat ve siirde oldugu
gibi musikide de sahsi eserlerin yaratilmasi ancak igtimai ve milli
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temellerin atilmas1 yahut mevcut olan temellerin inkigaf ettir-
ilmesine baghdir.



Hukuk ve iktisat

Tiirk hukuku ve iktisadinin esaslarini kurmak igin, bu
miiesseselerin modern bir millete layik ve bugiinkii ihtiyaclar
saglayacak kuvvette olmalar1 1azimdir. Imparatorluk devrine ait
olan hukuk ve iktisat sistemimiz bu ihtiyaclar1 karsilayamadig
icindir ki Giilhane Hatt-1 Hiimayunu okunmus ve Tanzimat’tan
sonraki 1slahata girisilmistir. Cevdet Pasa’min baskanliginda
yapilan Mecelle her ne kadar hukukumuzun islah1 yolunda
yapilan bir tesebbiis ise de, esasinda mubhtelif fikih doktrinlerin-
in mezcedilmesinden ileri gitmedi. Ancak ikinci Mesrutiyet'ten
sonra ser'i mahkemelerle adli mahkemeleri ayirma tesebbiisiine
girisildi ve Cumbhuriyet devrinde laiklik prensibinin zaruri

neticesi olarak biitiin salﬁhiyetm sivil mahkemelere verildi;
ser'l mahkemeler kaldirildi. Yeni kanunlarimizin hazirlanmasi
lazim geldigi zaman, bunlarin modern medeniyete dayanmalari
diisiincesiyle Isvicre Kanunu esas diye kabul edildi. Bir asirhk
hukuk tarihimizin gecirdigi bu safthalar Tiirk milletinin
Avrupalilasma yolunda attig1 mecburi adimlardi.

Kanunlarimizi bu tarzda hazirladiktan sonra onlarin ig-
timai realiteye tamamen uygun olup olmadigim gorebilmek igin
kafi bir tecriibe devresinden gecildi. Bu devre zarfinda valilerim-
izin Icisleri Bakanhgina 1940 yilinda verdikleri bir anket layihasi
Anadolu’da evlenmelerin bir¢ok ictimal zaruretler neticesinde

kanun hiikiimlerine gore inhirasar[5£l yapmakta oldugu netices-
ini ileri siirmekte idi. Bu anketler dolayisiyla Istanbul
Universitesi Profesorlerine yapilan anket de onu —az cok— teyit
edecek cevaplarla bir y1l sonra negredildi. Bu tegebbiisler goster-
iyor ki, seklini Avrupa kanunlarindan almig olan hukukumuzun,
ictimai realite hususiyetlerine ne dereceye kadar uygun
oldugunu anlamak i¢in bu tarzda anketleri ¢ogaltmak, hatta sis-
tematik bir tarzda tatbik etmek lazimdir.
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Bunun da iki yolu vardir: 1) Tiirk cemiyetinin bugiinki
biinyesini aydinlatacak i¢timai anketler iizerine kurulmus mono-
grafik bir tetkik yapmak. Bu tetkik resmi mahiyette bir igtimai
tetkikler biirosu tarafindan hazirlanarak egitim, hukuk, iktisat,
saglik, vb. iglerimizde yapilan ve yapilacak 1slahatin ictimai real-
iteye uygun olup olmadigini, bunlara ne gibi istikametler ver-
ilmesi gerektigini aydinlatmaya yarayacaktir. Boyle bir mono-
grafi sayesinde hayat sartlari, aile biinyesi, 6rf ve adetleri, vb.
hakkinda gerek umumi gerek mevzii tam bir bilgi edindikten
sonra kanun hiikiimlerinin bu realiteye miimkiin oldugu kadar
uyacak bir hale getirilmesi ve bu suretle daha iyi islemesi temin
edilir. 2) Tiirk cemiyetinin tarihte gegirdigi istihaleler g6z 6niine
alinarak en eski toreler, tiiziikler ve kanunlar tetkik edilmeli; bu
kanunlarla o zamanki ictimal realite arasinda uygunluk veya
uyarsizlik seklinde miinasebetler aragtirilmalidir. Bunun igin ige
Oguz toresinden baglayarak, Timur ve Babiir tarafindan tedvin

edilen2]  Tiirk  Tiiziikaty, Selguki  devlet nizamlar
(Siyasetname), Osmanli kanunnameleri gézden gegirilmeli; bin
iki yiiz sene icinde Islam fikhimn, Tiirk hukuki biinyesine ne
dereceye kadar niifuz ettigi, ictimai hayatimizda ne kadar
miiessir oldugunu gérmek i¢in de bilhassa Osmanli devrinde tas-
nif edilmis olan Fetava risaleleri ve mahkeme sicillat
incelenmelidir.

Bu son aragtirmalar, aynen kabul edilmek igin degil;
bugilinkii i¢timai biinyemizin dogusunda eski merhalelerin oyn-
adig1 rolleri belirtmek ve bunlar arasindan hangilerinin bugiinii
tegkil etme hususunda miiessir; hangilerinin arta kalan (sur-
vivant) olduklarin1 meydana ¢ikarmak igin ige yarayacaktur.

Bu tarzda etrag1 aragtirmalardan sonra, modern kanun
sekillerimiz ~iizerinde yapilacak realiteye gore ayarlama
tesebbiislerinin ¢ok iyi neticeler verecegi ve kanunlarin fonksiy-
onlarina tamamen intibakl bir hale gelecegi kanaatindeyim.
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iktisadi tesebbiislerimiz icin de mesele aymdir. Garp’ta
modern iktisat tegebbiisleri son asirda baglica ii¢ istikamete

ayrildi: 1) Serbest miibadelecilik, 2) inhisarcilik[523] , 3) Miida-
halecilik ve himayecilik. Birincisi, iktisadi faaliyetleri tamamen
ferdin hiir tesebbiisiine birakmak fikrindedir. ikincisi, bunlardan
mithim bir kismini devlet tarafindan tanzim etmek fikrindedir.
Uciinciisii ise, ferdin tesebbiis kudretini korumak ve zararh ol-
maktan ¢ikarmak igin devletin bu tegebbiislere hissedar gibi
karigmasi veya onlar1 himaye etmesi seklidir.

Bu cereyanlar arasindaki miinakasa, memleketimizde
yarim asirdan beri yapilmaktadir. Bunlardan her birinin nazari
sahada hararetli tarasari olmustur. Devlet de, mubhtelif
devirlerde iktisadi zaruretlerle bu yollardan birini tatbik ve te-
criibe etmistir. Bundan evvelki U¢ Millet Tipi, imparatorluk
Biinyesi gibi yazilarimda gostermeye calistigim gibi milli
tesekkiiliimiiz, bunlardan daha ziyade miidahalecilik seklini ben-
imsemeye bizi zorlamaktadir. Esasen Istiklal Savasrndan sonra
iktisadi kalkinma icin yapilan tegebbiisler de bu zaruretin
kendini kuvvetle hissettirmesinden dogmustur.

Bununla beraber, gerek himaye sisteminin ne dereceye
kadar ve nasil tatbik edilebilecegini, gerek inhisarlarin nerelerde
ve ne sekilde tatbik edilebilecegini tayin etmek i¢in pesinden
memleketin biitiin hususiyetlerinin bilinmis olmasi, yani mono-
grafik tetkiklerin yapilmasi 1azim gelir. Esasen boyle bir tetkik
yapilacak olursa, goriilecektir ki, iktisat nazariyesi olarak
birbirine dirsek cevirmis olan bu cereyanlar arasinda zan-
nedildigi kadar aykirilik yoktur. Onlar, az ¢ok mecz edilebilir ve
ictimai sartlara gore her birinden istifade edilebilir. Osmanl to-
prak ve lonca sisteminin neticesi olarak memleketimizde giftci ve
memur ziimrelerinin fazla gelismesi, miitesebbis insanin azal-
masl, bizi Garp milletlerinden ayiran bariz vasigardan biridir.
Tarihimizin bu devresindeki igtimai sartlarin dogurdugu bu
neticeyi devam ettirmek mecburiyetinde degiliz. Bilakis
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hakikaten Garpl olmak i¢in miitesebbis insan tipinin geligmes-
ini, is teneviiiiniint54 ve is hacminin zenginlegsmesini temin
edecek egitim ve iktisat tedbirlerini almak ihtiyacindayiz. Bu ise,
hicbir zaman serbest miibadelecilik ve himayecilik nazariyelerini
kars1 karsiya getirmek, bunlar parti programlari haline koy-
makla temin edilemez. Bilhassa memleketin ictimai biinyesini
tetkik etmedikge bu hususta yapilacak biitiin tatbikat tecriibeleri
ancak tesadiifi basarilar verebilir ve bizi lizumsuz zikzaklar yap-
maya mecbur eder.

Su halde, hukuk i¢in oldugu gibi iktisat icin de tekrar
edebiliriz ki, her tiirlii nazariyeden veya giindelik zaruretlerin
tazyiki ile yapilan tecriibelerden 6nce —hi¢ degilse o tecriibelerin
diginda ve ayn1 zamanda— memleketin biitiin boélgelerinde aile
tiplerini, toprak miinasebetlerini, kéy ve sehir miinasebetini,
tasarruf tarzlarini, 6rf ve Adetlerini inceleyerek, mintika mono-
grafilerinin toplanmasi suretiyle biitiin memlekete sdmil bir
monografik tetkik yapmali; iktisadi biitiin tesebbiislerde bu
tetkikleri goz 6niine almali ve egitim sistemimizde, mekteplerim-
iz ve biiyiik sehirlerimize dogru akina sebep olan “tek mektep”

surproduction’ubyi1 yerine miistahsil ve miitesebbis insan
yetistirecek, memleketin muhtag oldugu irili ufakli biitiin zanaat-
lar1 gelistirecek tarzda bir terbiye yoluna girmelidir. Burada da,
hukuk sahasinda oldugu gibi —ikinci derecede— tarihimiz in-
celenmeli ve Anadolu Selgukileri ile Osmanlilar zamanindaki ikt-
isadi sistemlerin o zamanki ictimai biinyemize ne dereceye kadar
intibakl oldugu arastirilmali; eger bu sistemler topraga bagh ve
miitegebbis insanlar1 kafi derecede yetistirememis ise, bu nok-
talar1 tarih ve sosyolojinin miigterek ¢aligmalariyla aydinlatmaya
caligmalidir.

Hukuk ve iktisat sahasinda teferruata ait izahat ver-
miyorum. Ciinkii bu meseleler ihtisas sahipleri ile birlikte yapila-
cak caligmalardan sonra daha fazla aydinlanacagi gibi, bu
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sahalarda monografik tetkikler yoluna girilmedik¢e pesinen kati
olarak hicbir sey sdylenemez. Yalniz bir nokta iizerinde 1srar
edilebilir: Bu da, ataerkil ailenin pargalandig; koyliilerin talebe,
isci veya igsiz olarak sehirlere aktigi ve modern cemiyet olmak
igin cehtlerimizin kesigestigi bu devirde artik cemiyetimizi yalniz
memur ve intibaksiz ¢iftci zihniyeti ile devam ettiremiyecegimiz;
gift¢iyi intibakli bir hale getirmek, is cesitliligini temin etmek,
miitegebbis insan yetistirmek igin egitim sistemimize lazim gelen
istikameti —hatta monografik aragtirmalara baglarken— vermeye
mecbur oldugumuz noktasidir.



Tiirk Milletinin Tesekkiilii

Diinya yiiziinde kiiltiirler yaratarak meydana ¢ikan, mil-
let dedigimiz cemiyet cok yeni bir tesekkiildiir. Eski ¢aglarda
millet yoktur, ancak onu hazirlayan bagka ictimai sekiller ve
bagka medeniyetler vardir. Mesela eski Misir’da bir Memphis
milletinden, Yunan’da Atina ve Isparta milletlerinden bahsedile-
mez. Ortacagda bile feodal cemiyetler, gecici hanedanlar, hilafet
teskilat birer millet olmaktan ¢ok uzaktir. W. Sombart bu ke-
limeyi cok genis bir manada, adeta cemiyet yerine kullaniyor.
Ona gore eski Atina, Babil, Roma vb. birer millettir. Halbuki
agiret imparatorluklari, siteler ve siteler imparatorluklarinda
goriilen teknik ve manevi vasisarla modern milli cemiyet
arasinda cok biiyiik farklar vardir. Gerek agirette gerek sitede
imparatorluk, hakim birkac agiret veya bir site tarafindan idare
edilir ve asil cemiyet bu hdkim kuvvetlerden ibaret goriiliirdii.
Millette ise, onu meydana getiren biitiin kavmi unsurlar
kaynagir, ayni tarihi suur sayesinde aym kiiltiire sahip olur.
Bundan dolayr milletlerin suur kazanmas1 birka¢ asirhk bir
hadise ise de, bu suurun uzandig) tarih oldukc¢a derindir. Mil-
letler eski kavimlerin boéliinmesinden veya birka¢ kavmin
birlesmesinden dogar. Fakat onlar1 ayirt eden en esash vasif
biitiin bu etnik, filolojik, teknik ve dini amillerin belirli bir tarih
zarfinda c¢izilmis, kati ve sarih bir vatan’a dayanmasidir. Tarih
suuru, vatani o kadar sarihlestirir ki biitlin 6teki unsurlar onun
icinde hususi birer rol alirlar ve birbirleri ile karisir, kaynasirlar.
Yeni bir ictimai tip olan milleti meydana getirirler. Bu
kaynagmada hakim bir dil, bir kavim veya bu kavmin bir parcas1
tarafindan bagka kavimlere kabul ettirilir; bu dille ifade edilen
bir kiiltiir bir¢ok ictimai safhalar icerisinde derece derece inkisaf
ederek modern milli tesekkiiliin temellerini atar.

Milli tesekkiil, Garp medeniyetinin eseridir. Bu medeni-
yeti benimseyen, onun teknigini, ruhunu alan bagka cemiyetler
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de gittik¢e millet halini almaktadir. Bu milletlesme hareketlerin-
in baginda milli iradeyi temsil eden istiklal savaglari gelmekte ve
bu suretle kendi tarihlerine ¢evrilen suurla kiiltiirlerini meydana
getirmektedirler. Yakindogu’daki bircok yeni cemiyetleri,
Japonya’yl, iran ve Afganistan’ bu arada gosterebiliriz. Modern
medeniyet, kendi kiiltiiriinii yaratma kudretinde olan milletler
medeniyetidir. Bununla beraber, bu hareketin kargisina gecen,
onu durdurmak isteyen, milli kiltiirlerin yasama hakkini
tanmimayan saldirici bagka bir hareketle de karsilagiyoruz. Bu
hareket, her milletin kendi vatan simirlar1 icindeki sahsi
kiiltiirtinii tamimak istemiyor. Tarih suurlarinm inkar ediyor.
Zamanimizda medeniyetin en biiyiik davasi, bu tehlike 6niinde
birlesmek ve sahsi yaratiglar eritmek isteyen bu cereyana karsi,
bilakis milli sahsiyetlerin istiklalini koruyan bir milletler birligi
kurmaktir.

Tiirk milletinin nasil tesekkiil ettigini gérmek i¢in onu
meydana getiren amillere kadar ¢gikmak lazimdir. Fransiz millet-
ini viicuda getiren Aamiller: Galia memleketinin Caesar
tarafindan zapti, muhtelif kavimlerin bir idare altinda toplanisi,
Latin kiiltiirliniin hususilegserek bu memlekete hakim olmasi,
basta Franklar olmak iizere Cermen kavimlerinin yerlesmesi,
Hiristiyanligin kabulii ve feodal kuvvetlerin bir merkez etrafinda
toplanmasi oldugu gibi; Tiirk milletini viicuda getiren amiller de:
Anadolu’nun uzun bir tarih boyunda siyasi ve medeni bir birlik
kazanmasi, Oguzlarin birkac asir icinde derece derece islam-
lagtiktan sonra bu vatana yerlesmesi, onu takip eden birgok
miidafaa ve istila hareketleri ile vatan smirlarinin ve Tiirk
kiiltiiriiniin ¢izilmesidir.

Tiirk milleti, su halde, etnik bakimdan Orta Asya Turani
kavimlerinden olan Oguz kavmine, vatan bakimindan tarihi bir
tesekkiil olan Anadolu ve bir kisitm Rumeli'ye, din bakimindan
Islamiyet’e, medeniyet bakimindan modern milletler medeniyet-
ine bagh olan; fakat bu unsurlar1 yan yana getirmeye liizum



326/960

olmayacak surette, bin seneden fazla bir zamanda onlarin
kaynagmasindan, bir vatan iizerinde kiiltiir birliginin kurul-
masindan dogmustur. Bu kaynagma, bu birlik, memleketin her
tarafinda aciktan aciga kendini gosterdigi halde Tanzimat ruhu
ve bagka Turani kavimlere mensup olanlar, Tiirk milletinin
tesekkiil seyrini bilmeyen, onu yadirgayanlar bu memlekette
daima gercekten uzak seyler diisiinmiisler ve imkéansiz hayaller
teklif etmiglerdir. Meseld, zannetmiglerdir ki, Tiirk milleti eski
rk koklerinden ayrilmakla, yeni bir vatan ve yeni bir kiiltiir kur-
makla sahsiyetini kaybetmistir. Boyle bir iddia Fransiz, ingiliz
milletleri i¢in ne kadar yersizse, Tiirk milleti i¢in de o kadar yer-
siz ve yanhgtir. Sanki memlekette bin yildan beri higbir tarihi
kaynasma olmamus gibi Tiirkeiiliigii, Islamecilik ve Garpgilikla
uzlagtirmaya caligan miitefekkirler, gozleri Oniindeki gergegi
gormeyerek —bosuna— pek uzak yerlere gitmislerdir. Turani irk,
ilk defa Ural-Altay wrki diye amldi. Fakat sonradan Ural
kavimleriyle Altay kavimleri arasinda esashi ayrihiklar oldugu
goriildii. Altay denilen Turani Kkavimlerin birbirleriyle
baglantilar1 tamamen meydana ¢ikarilmig degildir. Turani irk
igerisinde Orta Asya’nin yakin tarihinde en ¢ok rol oynayanlar
Oguzlar ve Kirgizlardir. Oguzlar da, Onoguz veya Tiirkmenler ile
Dokuzoguzlar veya Uygurlara ayriliyor. Oguz Destani, Oguzlarin
efsanevi kok birliklerini gosteriyor. Fakat onlarla diger Tiirk
kavimleri arasindaki baglanti tamamen bilinmiyor. Kirgiz Dest-
am (ayrica gorecegiz) ondan biisbiitiin miistakil kaliyor. Uygur
efsaneleri ve Uygurlarin tarihi de 6tekilerden farkhidir.

“Tirk” kelimesi ilk defa yalmz Oguzlarin kurduklar:
Tukiu Devleti zamaninda bu kavme bagkalar1 tarafindan ver-
ilmig; fakat gittikce onlarin niifuzu altindaki diger akraba
kavimler de aym adi almaya baglamiglardir. Uygurlar, asil
Oguzlan kendilerinden ayirmak igin onlara Ulug Tiirk diyorlar.
Uygurca el yazmalarindan birinde su climle goriiliiyor: “Ulug
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Kasu ham ordu Cigil kend erkligi Ulug Tiirk’ten bagkanki Cigil
Arslan il Tigiil Alp Burgucan Alp Tarhan Bey ilentiik ugrina...”
Ulug Tiirk, biiyiik Tiirk tabiri Islam’dan sonra ne oldu?
Kimlere verildi? Evvela surasini sdylemeli ki, Tiirk kelimesi hu-
dudunu genigleterek aym kan ve ayni dil ailesinden olan biitiin
kavimleri icine aldigi zaman, bu tabirin ilk sahipleri seref
bakimindan olan yiiksekliklerini “Ulug Tiirk” adiyla sak-
lamiglardir. Nitekim vaktiyle umumi bir Arap tabiri yoktu. Son-
radan bir¢ok kavimleri igine alan bir irk manasina gelince, buna
katilanlar Arab-1 aribe, Arab-1 mustérebe gibi adlar aldilar.
Oguzlar da sonradan ikiye ayrilarak Onoguz (Guz) ve
Dokuzoguz (Tukuzguz) adlarimm aldilar. iran simirlan iizerinde
Tiirklesmis olan eski iranlilara Tacik deniyordu. Oguz toresine
gore, Tliirkmen yani Oguzlardan bagka on Tiirk kavmi vardi: Uy-
gur, Kipcak, Kala¢, Kanikh, Karluk, Agaceri, Cigil, Argu, Tagma,
Tahis. Tiirkmenlerin Oguz Han’dan baglayan 24’lii boy tegkilati
bu kavimlerde yoktu. Tiirkmenler ¢ok muntazam olan bu
tegkilatlar1 sayesinde oteki kavimleri kag defa idareleri altina
almig ve imparatorluklar kurmuglardi. Efsaneye gére Oguz, ba-
basi Karahan’in elinden idareyi alarak kavmini bir Tore’ye gore
diizene koymus ve biiyiik istilalar yapmisti. Bu efsane, Cinlilerin
Hiong-Nou dedikleri Tiirk imparatorlugu'nun tegkildtimi an-
dirtyor. Oguz bir ziyafette alt1 oglunu cagirarak ii¢ biiyligiine bir
altin yay, diger iiciine birer ok veriyor. Uc kardes, yay1 aralarinda
boliisiiyor. Bu suretle onlardan Bozok’lar ve Ucok’lar tiiriiyor.
Oguz, cocuklarina birbirlerine bagh olmalarini, soy ve soptan
ayrilmamalarim vasiyet ediyor. “Yay1 alanlar padisah, oku alan-
lar vezir olsun!” diyor. Kendisinden sonra Giin Han hiikiimdar,
Erkil Ata hakim ve vezir oluyor. Oguz neslinde daima akil
danigilan bir hakim, bir ata vardir: Abusi Hoca, Karasélek, Erkil
Ata gibi. Erkil Ata, Oguz’un torunlar1 zamaninda soylara gore
24’4 tegkilati kuruyor. Her boya mahsus ayri1 ongunlar, yani
igsaretler aliniyor. Ondan atalik mevkiine sirasiyla Hoca Bude,
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Yataban Hoca, Korkut Ata (veya Dede Korkut) gegiyor. Oguz
Destani’'nin devami olan Dede Korkut Hikéyeleri bu sonuncu
hakimin naklettigi eski Tiirk hikmetine ait masallardir.

Bu toreye gore, Oguz budunu nesilden nesle kisimlara
boéliinerek su tegkilata baglanmigtir: budun, anar, ulus, boy, oy-
mak, tire, oba, ocak, usak. Oguz’un yirmi dort torunundan her
birine bagl olan asiret, bir boy teskil ediyor. Bu muntazam
tegkilatin zamanla tegekkiil etmis olmasi ve Oguz Destani’nda
goriilen bu kati boliimiin sonradan bu tegkilata gore tasavvur
edilmesi de ¢ok muhtemeldir. Fakat, biiyiik istilac1 gbcebe
kavimlerden hi¢ birinde asiret tegkilatinin bu kadar muntazam
oldugu goriilmiiyor. Bunlara bir misal olarak su siray1 verebiliriz.
Oguz budunu, Tiirkmen anari, Kinik ulusu, Varsak boyu,
Bozuganli oymag, Hofan tiresi, Ramazanoglu ocag vs.

Oguz Destani’'nda adi gecen Tiirk kavimlerinden bagka
Hazar, Bulgar, Kirgiz, vb. gibi Tiirk kavimlerinin oldugunu da
ilave etmek 1azimdir. Son zamanlarda Profesor Miikrimin Halil
Yinang'in buldugu Farsca yazilmis ¢ok eski bir Tiirk destaninda
bu kavimlerden bir kaciyla beraber, bugiin adlar1 bilinmeyen
baz1 kavimler goriilmekte oldugu haldei Oguzlardan ve Tiirk-
menlerden bahis bile edilmemektedir. Bu da gosteriyor ki Orta
Asya’da buglin “Turani” diyebilecegimiz kavimler o kadar ¢ok ve
farkl soylara sahip idiler ki birbirlerinden tamamiyla habersiz
tarihleri vardir.

Bu kavimler arasindan Anadolu’yu fetheden ve yerlegen-
ler esas itibariyle Oguzlar (yani Tiirkmenler) idi. Fakat onlarin
niifuzu altinda yukarida adi gecenlerden Agacerilerin, bir kisim
Uygurlarin, Taciklerin ve daha sonraki devirlerde Tatarlar ve
Mogollarin da geldigi goriiliiyor. ilhaniler zamaninda Sivas’taki
Eretna Beyler Mogol idiler. Bir aralik Mogollar bazi ic
mintikalara kadar sokulmuglardi. Osmanlilarin ilk zamaninda
Cavdar Tatarlarindan bahsedilmektedir. Fakat Tiirk aslindan
veya onlarla akraba kavimlerden gelenler asil Tiirkmen
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agiretlerine nazaran ¢ok azdi. Bugiin 25.000 6l¢iisiinde Anadolu
haritalar1 tetkik edilerek kdy adlarima bakilacak olursa, bu
agiretlerin biitiin memlekete nasil yayilmis ve yerlesmis olduk-
lar1 goriiliir. Bunlardan Afsarlar ve Bayatlar, orta ve giiney Anad-
olu’ya; Kiniklar, ortaya; Cepniler, kuzey boyunca Trabzon’dan
Edremit’e kadar bir hat iizerine yerlesmislerdir. Koy adlari
arasinda Dodurga, Dogerli, Kayi, Afsar, Bayat, Kinik, Alayuntlu
vs. isimlerine sik sik rastlanir.

Oguzlarin Anadolu’ya ne kadar niifusla yerlestikleri kati
olarak kestirilemez. Ancak bu memlekette eskiden mevcut olan
dilleri unutturmalar1 ve memleketin en biiyiik kisminda Tiirkgeyi
hakim kilmalari onlarin ihmal edilemeyecek kadar biiyiik kitleler
halinde geldiklerini gostermektedir. Biiyiik Oguz
muhaceretinden daha ¢ok 6nce Abbasilerle Bizans arasinda asir-
larca devam eden smir muharebelerini Tiirkler yapmakta idi.
Stigur denilen bu harplerde Tiirkler Van, Bitlis ve Diyarbakir
havalisini, glineyde Halep’i, Adana’y1 ve Marag’a kadar Toros
havzasin ellerine gecirmiglerdi. Bundan dolayr Anadolu’nun
birdenbire tek bir harp ile zapt edildigi sGylenemez. Ancak
Selcukiler kesif kitleler halinde iran1 isgal ederek 6énce Rey,
sonra Isfahan kendilerine bagkent yapmislar; Tugrul Bey, Me-
liksah ve Alparslan zamaninda bu istila kuzey Anadolu’ya dogru
cevrilmigti. O vakte kadar takriben 2,5 asir, Tiirklerin parca
parca yerlesmis olduklari dogu ve gliney boélgeleri diginda
Kayseri’den itibaren Orta ve Kuzey Anadolu Bizanshlarin elinde
bulunuyordu. Fakat 11. asirda Alpaslan’in Malazgirt'te Bizans
Imparatoru Diogenes Kommenos™u maglip ve esir etmesi iizer-
ine Anadolu, Adalar denizi kiyillarina kadar, tamamen elimize
gecti. Hatta kisa bir miiddet istilanin en ileri karakolu olan iznik,
Anadolu Selgukilerinin bagkenti oldu. Alparslan, imparatorlugu
ogullar1 arasinda taksim etti. Tipki Charlemagne’in vefatindan
sonra bugiinkii Fransa, Italya ve Almanya’nin temelleri atildig
gibi, bu devirde biiylik Selguki imparatorlugunun taksiminden
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sonra Tiirk, iran ve Irak milletlerinin temelleri atilmis oldu.
Oguzlarin biiyiik kesafeti Anadolu’da yerlestigi i¢in bunlardan
yalniz Anadolu Selgukileri yeni vatani tamamiyla Tirk mem-
leketi haline getirdiler. Fakat Kerman ve iran’da hanedanlar bir
miiddet sonra yerli kiiltiirlerin niifuzu altina girmeye bagladilar.

Anadolu’ya Selgukilerin milyonlarca kisilik biiyiik kitlel-
er halinde gelmis olduklar1 kolay kolay iddia edilemez. Esasen
Selguk akini biiyiik bir muhaceret olsa bile bunun bir kisminin
Horasan, Iran, Azerbaycan yolu iizerinde kalmis olmasi lazim
gelir. Ciinkii bu akin Selguk, Tugrul, Meliksah ve Alparslan
zamanlarinda, yani en azindan bir asirlik bir zamanda olmustur.
Su halde Selcukiler Anadolu’ya yerlestikten sonra orada milyon-
larca Miisliman—Tiirk niifusun bulunmas1 eski Pasagonya,
Frigya, Kapadokya, Bitinya, Lidya, Karya, Likya, vb. ahalisinden
biiyiik bir kisminn Tiirkligii ve Islamlig1 kabul etmis olduklarini
gosterir.

Anadolu’ya yerlegen Tiirkler yalmz gocebelerden ibaret
degildi. Bir kism1 Orta Asya’da ve Tiirkistan’da zaten giftcilik ve
madencilikle meggul olan yerlesmis niifustu. Eski memleketler-
inde Kendler, Balihk’lar yani siteler kurmuslardi. Onlarin Anad-
olu’ya geldikleri zaman gogebelikten ¢ikarak topraga baglanmaya
bagladiklar1 s6ylenemez. Orta Asya’da Tarim havzasinda kurul-
mug Uygur siteleriyle Ceyhun ve Seyhun arasinda kurulmus Se-
merkand, Buhara, Kasgar, vb. gibi biiyiik siteler ilk islam istilas1
zamaninda zengin ipekli tezgahlari, ¢ini imalathaneleriyle Ara-
plarin goziine carpmigti. Buna mukabil Orta Asya’da daima
gbcebe yasamig ve ¢cobanlikla gecinmis olan niifus da vardi. Bun-
lar Anadolu’ya geldikten sonra birdenbire yerlesmemigler ve
Selgukiler tarafindan mubhtelif yerlere dagitilarak toprak iktai
yapildiktan sonra yerlesmiglerdir.

Tiirkler Anadolu’ya Islamiyeti kabul etmis olarak
geldiler. Selcukilerden ¢ok 6nce Samanlilar ve Gazneviler, iran’a
dogru inmeye baglamiglardi. Abbasi halifesi Mu‘tasim’in hassa
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ordusunu Tiirk kélemenleri tegkil ediyordu. Sinir {izerinde onlar
carpigiyorlardi. Hasih Anadolu'nun Tiirklesmesi aym zamanda
Islamlasmas1 demektir. iranin, Azerbeycan’mn biiyiik kisimlari
da Tiirklesir ve Islamlasirken Anadolu’daki hareketle bu mem-
leketler arasinda biiyiik bir fark yoktu. Ancak iran’da eski iran
kiiltiiriiniin kuvveti ve Siilik hareketleri iran Tiirkleriyle Anadolu
Tiirklerini gittikge farklilagmaya dogru gotiirdii ve hakiki Tiirk
kiiltiirii ancak Anadolu’da yerlesen Oguzlar arasinda dogmaya
bagladi.

Bu yeni Tiirk kiiltiiriinii, eski irk ve kavim geleneklerinin
devami saymak kabil degildir; ¢linkii bu yeni vatanda biisbiitiin
yeni problemler meydana ¢ikti. Eski Eti memleketi ve onun ilk
cagdan beri Etiler tarafindan eritilmemis olan parcalari, Bizans
idaresinde siyasi ve medeni bir birlik kazanmig bulunuyordu.
Anadolu, Oguzlar tarafindan zapt edildigi zaman yalmz cografi
bir isimden ibaret degildi. Ticaret yollari, kervansaraylar gegidi,
biiyiik merkezler, miidafaa kaleleri, transit gehirler ile muhtelif
kisimlar1 birbirine baglanmig, yekpare bir memleket haline
gelmisti. Tipki Cermenlerin Galia’'ya geldikleri zaman orada
Roma’nin hazirlamig oldugu bir siyasi ve medeni birlik bulduk-
lar1 gibi. Su farkla ki, az niifusla gelmis olan Cermenler yerli
kiiltiiri benimsemeye mecbur oldular ve oraya yalniz orf ve
adetlerinden baz1 seyler kattilar. Halbuki ¢ok niifusla gelen
Oguzlar bu yekpare vatanda derhal birligi kurarak kendi dillerini
yerlestirdiler. Bu suretle Oguz muhacereti, islamiyet ve Anad-
olu'nun hazirlanms iktisadi ve siyasi birligi ayn1 vatanda gittikce
birbiriyle kaynagarak Tiirk milletinin Orta Asya’dakinden farkl
yeni bir kiiltlir kurmasina sebep oldu.

Anadolu her ne kadar Selgukiler tarafindan fethedildi
ise de, muhtelif mintikalarda heniiz ayr1 ayr1 Tirk feodal
kuvvetleri bulunuyordu: Diyarbakir'da ve Mardin’de Artukogul-
lar;, Erzurum’da Mengiicekler, Adana tarafinda Cavli Beyleri,
Sivas’ta Danigmendogullar1 gibi. Tam o sirada Kudiis’i zapta
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giden Birinci Hach Seferi'min Anadolu’dan gegmeye caligmasi
Selgukileri ¢ok gii¢ bir durumda birakti. Bir taraftan memleket
iginde birligi kurmaya caligirken bir taraftan da biitiin Garp
kavimlerinin istirak ettikleri Hagh ordularina kargi koymaya
mecbur oldular. 17 sene kadar bagkent olarak kullandiklari
Izniki terk ettiler. Eskigehir 6niinde muvaffakiyetsiz bir meydan
muharebesi verdiler. Fakat Konya ovasi iizerindeki kasabalari
tahrip ederek, kuyular1 zehirleyerek Toroslara cekildiler. Cete
harpleriyle Hagli ordusunu miitemadiyen hirpaladilar.
Haclilardan bir kismi Suriye’ye kadar gitmeye muvaffak oldu ise
de bu sefer, onlara ¢ok pahaliya oturdu. Geri kalanlar1 Selguk
ordular1 tarafindan mahvedildi. II. Kili¢ Arslan zamaninda
Haclilara kars1 miidafaa daha basarili oldu. Bu sefer Haclilar An-
adolu kiyillarindan dolagarak gegmeye mecbur oldular. II. Kilig
Arslan, Danigsmendileri maglip ve Sivasi zapt etti. Feodal
kuvvetleri kaldirdi. Anadolu’nun siyasi birligini temin etti. Fakat
—maalesef— eski Tiirk ve Cermen gelenegine uyarak devletini
ogullar1 arasinda taksim etti. Tirk asiret imparatorluklarinin
eskiden beri devamli olamamasina sebep olan bu gelenek o
sirada da Anadolu’yu kisa bir miiddet tehlikede birakti. Fakat
Riikneddin Berkiyaruk, biitiin kardeslerini maglup ederek siyasi
birligi yeniden kurdu. Nitekim ikinci defa sarsilma tehlikesi
geciren siyasi birlik, I. Aldeddin Keykubad tarafindan tekrar
temin edildi. Bu suretle yavag yavas Selcukiler, memleketin
feodalizm elinde parcalanmasimi 6nlediler ve eski Tiirk gele-
negini durdurmaya muvaffak oldular. Buna bir taraftan Islami
devletlerin tek hanedan elinde devamu ve Tiirklerin Islamiyeti
kabulii yiiziinden bu yeni tarza uymalar1 sebep diye gosterilebi-
lirse de; bir taraftan da Anadolu’nun kervansaraylar ve ticaret
yollariyla birbirine ¢ok iyi baglanmis ve yeni devletin devaml
bagkenti olan Konya’nin her mintikaya kuvvetini sevk edebilecek
bir vaziyete gelmis olmasini da s6ylemelidir.
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Selcukilerin bu ilk devirde, islamiyeti kabul etmelerine,
Haclilarla ugragmalarina ragmen pagan ruhun devam ettigini
goriiyoruz: 1) Memlekette tarikatlarin niifuzu yoktu. 2) Hiikkiim-
darlar serbest diisiinceli filozosar1 himaye ediyorlardi; Sehabed-
din Siihreverdi, Selguk prenslerinin hocasi idi. 3) Bu devirden
kalma binalarda (kale, saray, tiirbe vs.) mitolojik hayvan kabart-
malari, hayvan ve insan figiirlerine ¢ok rastlanmaktadir. 4) Biz-
anshlarla miinasebetlerinde miisamahali davraniyor, onlarin ku-
mandanlar1 ve bir kisim askerlerinden istifade ediliyorlardi:
Yozgat'taki Babai isyaninda bir Bizans kuvveti goriiliiyor.

Selgukilerin bu devir zarfinda Haglilara kars1 yaptiklar:
harpler katiyen cihad harbi degil, tamamen memleket miidafaasi
idi. Fakat, bir taraftan bu harplerin ve hatiralarinin devamu,
diger taraftan Anadolu’ya islam 4leminin muhtelif cihetlerinden
gelen alim ve mutasavvif muhaceretleri memleketin dini havas-
1 degistirdi.

Selgukilerin bu ikinci devrinde Anadolu’da fikir ve
tasavvuf hayati emsalsiz derecede canlandi. Bu fikir canlihigim
hazirlayan Amiller islam medeniyetinin o siradaki durumunu
meydana getirmigti. Mogol sarsintisi Ortadogu’da emniyeti
bozmustu (H. 618’de Semerkand zapt edildi; 620’de Mogollar
iran hududunu agtilar). Hacl1 Seferleri, Bat1 Anadolu sehirlerini
tahrip etmigse de memleketin siyasi tamamliligina asla dokun-
amamuisg, hatta sonraki seferlerde deniz ve Afrika yolunu tutmaya
mecbur olmugtu. Endiiliis Emevi Devleti’nin icten sarsilmasi,
Ispanyollarin kuvvetlenmeye baslamasi, Endiiliis’iin fanatik Ber-
beri akinina ugramasi islam aleminde eski agirlik merkezlerinin
degismesine sebep oldu. Bir asir 6nce bu medeniyetin en mithim
merkezleri Tirkistan, Misir ve Endiilis’tii. Fakat bu yeni
hadiselerden sonra her ii¢ii de ehemmiyetini kaybetti. Saldhad-
din Eyyubi’den sonra Misir da Haglilarin seferlerindeki mukave-
meti ile dikkati ¢gekmeye bagladi. Selgukiler harap olan sehirler-
ini yeniden kurduklar gibi memleketi dogudan batiya, giineyden



334/960

kuzeye baglayan ticaret yollar1 yaptilar. Bu yollar iizerinde ticaret
hayatim1 canlandiran zengin kervansaraylar yapilmisti. Bun-
lardan meseld, Sinop’tan baslayan bir hat tizerinde Sinop,
Cankiri, Ankara, Kirsehir, Avanos, Sarthan, Urgiip, incesu, Til
Hani, Dovala Hani (Develihisar), Nevsehir, Alay Hani, Tepeside-
lik, Agzikara, Aksaray, Sultan Hani, Zazadin, Horozlu Han,
Konya, Hatun Sarayi, Girvat, Aldiye veya daha Once ayrilan bir
yoldan Antalya’da Serefse Hani, Edvir Hani, Kirkgoz Hani, Susuz
Ham duraklar sayesinde Selgukiler, Anadolu’yu kuzeyden
giineye baglayan miikemmel bir ticaret yolu kurmuglardi. Yine
Konya’dan hareket eden bagka bir yol Kili¢ Arslan Keykubad
zamaninda yapilmig Aslanapa Hani, Sehronii Ham, Kiziléren
Hani, Beysehir Hani, bir zamanlar yine Beysehir Golii kenarinda
Selgukilere yazlik bagkentlik etmis olan Kubadabad’da Gur-
gurum Han'indan ge¢mek iizere tekrar Antalya’ya ulasiyordu.
Yine Konya’dan kalkan bagka bir ticaret yolu Karaman, Mut,
Giilnar, Silifke hanlarina ugruyordu. Silifke yolu Adana
istikametine cevrilerek Suriye ve dogu yollarina baglaniyordu.
Ay yol Karaman’dan ayrildiktan sonra Bigak¢i hani, Gilendi
hani, ilendi hani, Ermenak hani, Gormel képriisiinden gecerek
tekrar bagka bir yoldan Adana’ya ulasiyordu. Kayseri’den bagla-
yarak yukarida sOyledigimiz hanlar vasitasiyla Konya'ya giden
ticaret yolu bagkentin batisina dogru uzaniyor; heniiz tetkik
edilmemis olan bir¢ok merhalelerden sonra Denizli yanindaki
Akhan ve Ayasulug hanlariyla bati kiyillarina ulagiyordu.
Kayseri’den Sivas’a, oradan Erzincan vasitasiyla Erzurum’a
giden diger biiyiik bir ticaret yolu da vardi ki, bu suretle Anad-
olu'nun dogusu batisina baglaniyordu. Kemaleddin Kamiiyar
zamaninda Gilircistan harpleriyle kuzeydogu sinirlari, Kilig
Arslan zamaninda Suriye sinirlari ¢izilmis ve diger kisimlar1 den-
izle gevrelenmis olan memleket sarih vatan hududunu kazanmis
bulunuyordu. Mogol akinindan kacan Tiirkistan ve iran Alimleri
Endiiliis’te huzursuzluk iginde kalan alim ve mutasavvisar, en
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elverigli hayat sartlarim1 bulduklar1 bu memlekette iyi
karsilandiklar1 i¢in  Anadolu'nun biitiin biiyiikk sehirleri
iiniversite mahiyetinde kuvvetli medreselerle doldu.

Bu devirde Kayseri, Sivas, Konya, Aksehir, Nigde,
Amasya, Erzurum ve Diyarbakir’da her biri ayr1 bir ilimde ihtisas
yapan kuvvetli medreselerin kuruldugunu goriiyoruz ki, bunlari
bagka bir fasilda izah edecegim. Mimari ve sanat bakimindan bi-
rer dbide olan bu medreselerin o sirada Anadolu’ya yerlesen ve
pek cok talebe yetistiren bu Tiirk, iranl ve kismen Arap alimleri
namina yapilmis olduklarini, onlarin yetistirdikleri Tiirk alimler-
inin de bu c¢girlar1 asirlarca devam ettirmis olduklarim
goriiyoruz.

iste yine aym swralarda yahut biraz daha sonra biri
Tiirkistan’dan, digeri Endiiliis'ten ve Irak’tan olmak tizere iki
tasavvuf cereyani Anadolu’ya iltica etmisti. Birincisine Horasan
mektebi, ikincisine Magrip mektebi diyebiliriz. Horasan’dan (ve
daha dogrusu Tirkistan’dan) gelen birinci cereyan, iki
istikamette gelerek iki ayr1 merkeze yerlesmisti: 1) iran edebiyati
ve tasavvufunun tesiriyle zenginlesmis olan tasavvuf hareketi,
Konya’ya gelmis ve sarayin Fars kiiltiirline meyilli hayatina nii-
fuz etmisti. 2) Horasan erenleri adiyla dogrudan dogruya
Tiirkistan’dan gelen ve halk edebiyatim1 getiren ikinci cereyan
Kirsehir’e yerlesmis ve milli hareketin dogusunda mithim amil
olmustu. Birinci hareket Selcukilere c¢abuk intibak etmisti:
Ciinkii ilk Selguk hiikiimdarlari, kuvvetli bir Tirk kiiltiiriiyle
gelmedikleri i¢in yanlarinda iranl katipler getirmisler ve resmi

muhabereleri Farsca yazmislar, Iranl miin@iler[5&1 kullan-
miglar, tarihlerini Farsca yazdirmuslardir. ilk hiikiimdarlar,
heniiz yar1 gogebe ruhu muhafaza ettikleri igin, eski Tiirk ad-
larim ve geleneklerini muhafaza ediyorlardi: Alp Arslan, Kilig
Arslan, Kutulmus, Sencer, Kara Arslan vb. gibi. Fakat sehirlere
yerlestikten ve Fars kiiltiiriinii benimsemeye bagladiktan sonra
Iran hiikiimdarlarimin adlarim aldilar, Iran saltanatimi devam


OEBPS/Text/../Text/millet_split_563.html#footnote-100-516

336/960

ettirmekle o6viindiiler. Ilk zapt ettikleri sehre Arz-1 Rum,
memlekete Miilk-i Rum, kendilerine Sultan-1 Iklim-i Rum di-
yerek Romalilig1 benimser goriindiikleri halde, Dogu Roma im-
paratorlugu’nun biiyiik bir kismu iizerinde islami Iran kiiltiiriine
dayanmalar1 yiiziinden iran gelenegine baglandilar: Keykubad,
Keykavus vb. Iran hiikiimdarlarmn adlarim aldilar. Nitekim
Galia’y1 ve Iberia’y1 zapt eden Cermenler, Latin kiiltiiriinii;
Tiirkistan1 isgal eden Mogollar, Tiirk Kkiiltiiriini benim-
semiglerdi. Bundan dolayidir ki Selgukilerin ilk devresi tamamen
pagan, ikinci devresi Iranilesmis Miisliiman goriindiigii halde,
iciincii devirde kelam, fikih, tasavvuf bilgileri yerlestikce ve
islam medeniyetinin dehasim temsil eden bu ilimlerde yerli
alimler yetistikce Anadolu Selcukileri Islamiyeti tamamiyla
benimsediler.

Bununla beraber Anadolu’ya yerlesen, feyiz veren ve
memleketin biitiin sehirlerinde kiiltiir merkezleri yaratan islam
ilmi ve sanati, iki zit istikameti getirmis oldugu igin, tesiri mono-
ton olmadi. Bu keldm ve fikhin getirdigi mutaassip zihniyetin
karsisinda, tasavvufun getirdigi sanatkarane ve miisamahal zih-
niyet bulunuyordu. Basta Konya olmak iizere biitiin biiyiik ge-
hirlerde medrese ile tekke carpisiyordu. Cok az dnce pagan ruh
i¢inde bulunan, en genis felsefeleri miisamaha ile karsilamig olan
Selgukiler bu miicadeleden uzlagtirici ve zengin bir zihniyetle
cktilar. Siraceddin Urmevimin karsisinda Mevlana, Selcuk
sarayma niifuz ettigi icin memlekette genis ve rint bir islamiyet
anlayis1 dogmakta gecikmedi.

Bir taraftan medrese ile tekke miicadele ederken, diger
taraftan halk tarikatlar ile saray tarikatlar1 miicadele etmek-
teydi. Horasan erenleri Mevlevilerden daha 6nce Anadolu’ya nii-
fuza baglamiglardi. Necmeddin Kibra halifeleri, Baba Kemal Ho-
cendi, Ebu’l Vefa-i Horasani, Baba ilyas Horasani, Erzurum’dan
Amasya ve Sivas yoluyla Kirsehir'e kadar ilerlediler. Baba ily-
as’im mensuplarindan Baba Ishak Kefersudi, Horasan’dan
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getirdigi Batinilikle karigik Tiirkmen tarikatin1 halk arasinda o
kadar siiratle yaymaya bagladi ki, Selgukiler bunun kendileri igin
siyasi bir tehlike olacagimi hissederek onlemeye caligtilar. H.
635’te (1237-1238) Horasan erenlerinin bu ilk 4si hareketi or-
tadan kaldirildi. Fakat cereyanin ilerlemesi 6nlenemedi. Ciinki
bu hareket, iran Batimiligi degil; Tiirkistan’dan gelen halka yakin
bir dini hareketti. Nitekim bir miiddet sona Baba Resul-Allah ve
onun yolundan giden Haci Bektag Veli, Kirsehir civarinda
hareketi adi bir isyan olmaktan cikararak milli bir kiiltiir
hareketi haline getirdiler. Selgukilerin merkeziyet¢i idaresine
kars1 koyan Cacaoglu ailesi, bu gsehirde Hac1 Bektas mektebini
himaye etti. Bu mektepten yetisen Elvan Celebi, Giilsehri, Tap-
duk Emre, Yunus Emre, Asik Pasa Anadolu’da ilk defa Tiirk
edebiyatinin temellerini tegkil eden biiyiik eserler viicuda getird-
iler. Bu cereyanin dogrudan dogruya Babail hareketine bagh

oldugu, onlarin mevsuk!517 secerelerinden de anlagilmaktadir.
Mesela, Asik Pasamin dedeleri yukaridan asag1 dogru Ali Hor-
asani, Baba Ilyas Horasani, Muhlis Pasa (veya Muhliseddin
Musi Baba), nihayet Asik Pasa’dir. Asik Pasamin amcalar
Selguki Veziri Fahreddin Ali (Sahib Ata) ile Tugrai diye meghur
olan Semseddin Mahmud idi. Bu yakin akrabalik, Horasan eren-
leri adiyla Anadolu’ya gelen ikinci Tiirkmen akimindan bazi un-
surlarin saraya sokulmus, fakat esas itibariyle Iran kiiltiiriinii
yadirgayan ayr1 bir merkez kurmug olduklarini gésteriyor.

Bu merkez, siyasi tarihte belirmis olmamakla beraber,
kiigiimsenecek bir durumda da degildi. Ciinkii az zamanda
Gaziler, Erenler, Abdallar, Babalar ve Ahiler dini-iktisadi
tegkilatlariyla  yerlestikleri gehirlerde, Garpm  municipi-
um’larinin roliinii oynamakta idiler. Merkezi iktidar zayisadikga,
Tiirkmen agiretleri onlarin yerini koruyor, fakat bu gocebe
baskinim iyi kargilamayan sehirler, Ahi tegkilatlariyla kendi
kendilerini idareye muvaffak oluyordu.
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ilhani istilasimin ilerlemesi ve Selcukilerin dogu ve
kuzeyde niifuzlarinin kirilmasi, bir¢ok sehirlerde kiigiik Ahi dev-
letlerinin dogmasina sebep oldu. Mevlana ile birlikte seyahat
eden Esaki Dede, baz1 sehirlerde Ahi Ali Kutlug Sah, Ahi Ahmed,
Ahi Tiirk, Ahi Bessare, Ahi Kayser, Ahi Coban vb. bir ¢ok tegkilat
reisi olan Ahilerin adlarim zikrediyor. ibn-i Battfita sekizinci asir
baglarinda Anadolu’dan gegtigi zaman bu Ahi teskilatlarinin ne
kadar kuvvetli ve merkezi iktidarlarin kaybolmasina ragmen
mintikalar1 kendi baslarina idarede ne kadar kabiliyetli olduk-
larim anlatiyor. Anadolu’'nun o zamanki durumu siyasi merkezi-
yet yerine kiiltiir birligine sahip ve bu kiiltiirii her sehrinde ayr1
ayr inkisaf ettiren eski Hanse ve Guildeler zamanindaki Bat1 Al-
manya ve Hollanda’y1 andiriyor.

Fakat Mogol akim1 6niinde gerileyerek memleketin her
tarafina yayilan ikinci Tiirkmen akini, Anadolu’nun manzarasini
degistirdi. Yaylalarda yerlesmis olan asiretler firsat buldukca
civarlarindaki sehirleri iggal ediyor ve yeni beylikleri kuruyordu.
Selgukiler zamaninda topraga yerlesmis, ileri bir ticaret hayati
kurmus, son devrelerinde kuvvetli medreseleri islam dlemindeki
dini ve pozitif ilimleri canlandirmig olan Selguk medeniyeti yer-
ine simdi yar1 gocebe, hareketli, yagmaci, muharip beylikler
dogmustu. Bu beylikler, istildc1 gégebe ruhlarim kuvvetlendiren
bir de dini heyecana sahip bulunuyordu. Horasan Erenleri, ilk
islam zahitleri gibi miisamahasiz bir din akim yerine tasavvufun
terbiye ettigi miisamahali ve ince bir din akinim1 hazirlamakta
idiler. ilk halifeler zamanindaki zahitlige mukabil, buna rindlik
diyebiliriz. Selgukiler Anadolu’ya tamamen yerlesmis ve iktisadi
bir inkisaf kazanmig olduklar1 halde, Rumeli’ye ge¢cmeyi hicbir
zaman diisiinmemislerdi. Suriye ve iran siirindaki harpleri de
serglizest mahiyetinde degildi. Halbuki bu yeni beylikler yari
gocebe biinyeleri, gaziler ve erenlere dayanan dini heyecanlariyla
hemen daima harekete ge¢gmeye hazir bir halde idiler. Bu birinci
Tiirkmen akini gibi pagan bir akin degil; ilk halifeler ve Hagh
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Seferleri gibi dini bir akindi. Sinop’tan gemilerle Rumeli’ye
gecerek Bulgaristan’a ilk defa islamiyeti sokan Saltuk Baba’nin
Vilayetname’si, bu akinin Osmanlilardan énce baglayan hamlel-
erinden birini gosterir. Nitekim, Selgukiler zamaninda Adalar

Denizil58] kiyilarinda héalad tutunmakta olan Bizans ve Grek
kaleleri zaptedildi.

Haci Bektas mensuplarindan ve asiret reisi Nure
Sofu'nun oglu Karaman Bey, Larende’yi iggal ettigi gibi, oglu
Mehmet Bey de Selguki anarsisinden istifade ederek Konya’ya
yerlesti. Resmi muhaberelerde ve mezar kitabelerinde Farscayi
kaldirdi. Tiirk edebiyatini himaye etti. Ayn1 hareket, kuzeybati
sinirlarina  yerlesmis olan Kay1 asireti reisi Osman Bey
tarafindan da tatbik edildi. Ahiler, Gaziler ve Bektasilerden isti-
fade eden Osmanogullari, istildci hareketin basinda bulunuy-
ordu. Diger beyliklerden daha 6nce davranarak Marmara havza-
sin1 Bizans tekfurlarinin elinden almalari, bu diger beyliklerden
once Garp teknigi ile temasa gelmelerine ve onlara iistiin bir ask-
eri kuvvet halini almalarina sebep oldu.

O sirada Anadolu’da, yerli ruhla gigebe ruhun icten ige
miicadelesine sahit oluyoruz. Iktisadi ve manevi Selcuk
inkisafina dayanan birinci ruh biitiin siyasi sarsintilara ragmen

heniiz devam ediyordu; eski Selguk emirlerinin bakiyelerim s
merkezi kuvvetler, hatta Ahilik, bu ruhu temsil etmekteydi.
Gogebe akimindan uzak kalan yerlerde (giiney, giineybat1 ve bati
Anadolu’daki beyliklerde) bu ruh olduk¢a barizdir. Karaman-
ogullar1 Konya'’ya yerlesince Sultan Veled’in, Sadreddin
Konevi'nin, medresenin niifuzu altina girdiler. Selgukilerin halefi
olmaya caligtilar. 8. ve 9. asirlarda Osmanlilar ve diger beylik-
lerle miicadeleleri, Sel¢uk zihniyetini devam ettirmek endises-
inden ileri geliyordu. Hatta bu devirde, Karamanlhlarda oldugu
gibi, bir kisim giiney ve bati beyliklerinde de Selguk mimarisinin
biitin binalarda devam ettigi goriliiyor: Antalya’da Selguk
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stilinde olan Yivli Cami 774’te, Mevlevi dergah1 800’de, izmir
havzasinda Birgi’de Ulu Cami 712’de, Manisa’da ishak Bey’in
yaptirdigi Ulu Cami 776’da hala Selguk tesirlerinin devam et-
mekte oldugunun alametleridir.

Buna mukabil kuzey Anadolu’da gocebe ruh daha
kuvvetli idi. Birkag noktadan baglayan istilac1 hareket, Osmanh
devletinin tegekkiilii ile merkezini buldu ve kisa zamanda
Rumeli’ye gecgerek yeni tesirler getirdi. Bu tesirlerin baginda,
Selgukilerde inkisafa baglayan malikdne sistemi yerine, biiyiik
Selguki akininda oldugu gibi ikta sisteminin dogusu vardi. Zapt
edilen arazi, askeri reisler, gaziler ve erenler arasinda taksim
ediliyordu. Bu askeri ve dini reisler, malikaneleri baginda otura-
cak ve onu idare edecek yerde kismen biiyiik merkezlerde to-
planiyorlardi. Ordu, devletin agirlik merkezi idi. Bu suretle Me-
liksah zamaninda Nizamilmiilk'iin yazdig1 Siyasetname’de an-
latilan sisteme benzer bir devlet sistemi kurulmaya bagladi:
Ordu, timar ve zeamet denilen bu askeri reislerinin hiikkmi
altindaki koyliilerden ibaretti; fakat hiikiimdarin maiyetinde
onu, bu sipahi ordusuna ve dini kuvvete karg1 koruyacak bir de
hassa ordusu yani yenigeri bulunuyordu.

Orhan Gazi, Bursa’y1 zapt ettigi zaman askeri tegvik
eden ve zaferde biiylik himmeti dokunan Geyikli Baba’ya bir
kisim arazi, miilk ve iki yiik sarap ile iki yiik araki vakfetmistii.
Bu hadise, devletin kurulusunda Bektasilerin “rindane” tasavvu-
funun ne kadar rol oynadigim gosterdigi gibi, askeri kuvvet
yaninda dini kuvvetin de ehemmiyetini gostermektedir. Yunus
Emre ve Asik Pasa’daki miisamahali tasavvuf, hiikiimdarlarin
genis dini goriigleri, artik eski paganlarin mubhtelif itikatlar
karsisindaki alakasizliklar1 degildi. Osmanh istilis1 —ne de olsa—
islami bir istila idi. ilk halifeler zamaninda vergiden affetmek,
miisavati kurmak ve Arap dili vasitasiyla yayilan din, simdi de
miisamahali insanlik goriisii (yetmis iki millete bir gozle bak-
mak), bilhassa ordusuna imtiyazlar vermek vs. sayesinde
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yapiliyordu. Bu sayede kisa zamanda yer yer ihtidalart52%!
bagladi. Bircok tekfur aileleri, Islamiyeti kabul ederek Osmanl
idaresinde miihim riitbeler aldilar. Orhan’dan Fatih’e kadar olan
devirde Selgukileri andiran devlet tegkilat1 ile bu yeni unsurlar
arasinda miicadele devam etti. Boylece devlet idaresi ii¢ kuvvet
arasindaki miicadele ve muvazeneden doguyordu: 1) Hassa
ordusuna (yenigerilere) dayanan hiikiimdar; 2) yerli zade-

gain1£5A1 temsil eden pasalar; 3) askeri ve dini muharipler. Birin-
cisi Osmanli hanedani, ikincisi Kara Halil hanedani, {iglinciisii
Anadolu ve Rumeli sipahisi ile tarikatlardi. Bunlara bir de

iftal522] salahiyeti olan adli kuvveti (kadilar1) ildve etmek
lazimdir.

Tiirk milletinin bu genigleme devresi onun temsil
kudretinin arttigina delalet eder. Bu devir, adi bir gégebe akinini
degil, bir kiiltiir ve ideal tagkinhgim temsil etmektedir. Nitekim
Islamiyetin baginda Araplarin, Roma istilisinda Latinlerin tem-
sil kudreti bundan gelmigtir. Tiirkler de, Osmanl istilas
sirasinda Anadolu kiyilar1 ve Rumeli’de biiyiik bir temsil kudreti
gostermigler ve iggal ettikleri memleketler halkinin mithim bir
kismini  Tiirklegtirmiglerdir. Yenigeri Ocaginin temeli olan
devsirme tegkilat1 da bu temsilin aldmetlerindendir. Ancak, Os-
manl istilas1 idealist hizin1 kaybederek yalnizca askeri ve iktisadi
bir istila haline geldigi zaman, temsil kuvveti zayisad1 ve Yeniceri
Ocag cemiyet icinde tehlikeli bir miiessese haline geldi.

Osmanl istilasi, bir buguk iki asir sonra Hacl Seferler-
ine kars: reaksiyon olarak goriiniiyor. Fakat, mana bakimindan
ondan o kadar farkhidir ki bunu hakiki bir reaksiyon saymak gok
giictiir. Hacli Seferlerine eger ilk islam “cihad”imin tepkisi diye-
cek olursak, ikisi arasinda az ¢ok miinasebet bulunabilir. Fakat
Osmanl akinimi hazirlayan tasavvuf terbiyesi Mevlana’da, Haci
Bektag’ta, Yunus Emre’de ve sonrakilerde “yetmis iki millete bir
gozle bakmak”, insanlar1 barigtirmak ve birlestirmek idealini
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dogurdugu icin bu akinda —hi¢ degilse ilk devresinde— kinleri
gideren ve milletleri birbirine yaklastiran yeni bir ruhun hakim
oldugunu kabul etmek 1azimdr.

istila, heniiz imparatorluk seklini almadan 6nce, bu
kuvvetler arasindaki miicadele muvazene halinde gidiyordu.
Fakat istild biiylidilkge Osmanli beyleri imparator olmaya
bagladilar. Roma’da oldugu gibi, halkin zihniyeti ile birleserek
zadegAni ortadan kaldirdilar. istild sisteminin dogurdugu
sipahiyi niifuzlar1 altina aldilar. Bunu da hassa ordusu, yani
kapikulunun kuvvetini andirmak suretiyle temin ettiler. Mutlak
idarenin kurulmasinda tamamen hiikiim altina girmeyen yegane
adli kuvvet, yani medrese idi. Fakat imparatorlar, rakipsiz bir
hale gelince medreseyi bile tehdide basladilar: Fatih, Istanbul'un
fethinden sonra Halil Paga’y1 idam etmekle en kuvvetli rakip bir
hanedam ortadan kaldirmigti. Halbuki, Selgukiler zamaninda
merkezi kuvvet tamamen kuruldugu zaman bile, iktidar: bir gok
hanedanlar tarafindan siirlandirilmakta idi. Fatih, Rumeli ve
Anadolu sipahisini tamamen merkeze bagladi. Bunun igin de
Yenigerilerin saldhiyetlerini artirdi. Fatih’e kadar, dini istilay1
yapan tarikatlarin hiikiimdar {izerinde manevi niifuzlar vardi.

Haci Bektag’in Yenigeri Ocagrmin kurulmasina ait ef-
sanesi bu tesirin ilk aldmetidir. Bu vaka, hakikat olmasa bile o
devrin biitlin zihniyetini temsil etmektedir. Dini istilacilarla
hiikiimdarin ilk ¢arpigmasi, Bedreddin vakasinda Varna sofu-
lartyla Osmanl ordusunun harbe girismesinde goriiliiyor. Buna
ragmen bu kuvvet, yine uzun miiddet devletin direklerinden
birini tegkil ediyordu: Halvetilik, Celvetilik, Esrefilik ve Bayrami-
lik Fatih’in harplerinde ihmal edilemeyecek derecede rol oy-
namustir. Fakat Istanbul’'un fethinden sonra imparator ve onun
dayandig1 devsirme smifi bu kuvvetin niifuzundan kurtulmaya
calisti. Fatih, Aksemseddin, Akbiyik, Zeyrek, Molla Giirani ve
Seyh Vefa’y siirgiine gonderdi, niifuzlarim kirdi. Hatta daha ileri
giderek devsirmeleri, sipahilere kars1 kullanmaya bagladi.
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Anadolu’da Karamanlhlarla Osmanl arasindaki rekabet,
yalniz mal birligi kurmak icin iki hanedan arasindaki rekabet
degil, aym1 zamanda —biraz 6nce gordiigiimiiz gibi— iki zihniyetin
rekabeti idi. Fakat Osmanlilarin Garp’la siki temaslari, teknik
istiinliikleri Selguki gelenegini devam ettirmek isteyen Kara-
manlilarin magliibiyetine sebep oldu. Bagka tabirle bu zafer,
muhafazakar milli devlet zihniyetine karsi istildc1 imparatorluk
zihniyetinin galebesi idi.

Bununla beraber Osmanlilarin, Yildinm’dan Fatih’e
kadar diger bir cephede istiklali korumaya caligan bir bagka
rolleri vardi. Bunu, Rumeli istikametinde ilerleyen istilaci roller-
inden ayirmalidir. Vakia Osmanlilarin Germiyan ve Karasiogul-
larim ortadan kaldirmalari, milli birligi kurma endisesine atfed-
ilemez. Ciinkii, bu hareketlerde Marmara havzasin ele gegirerek
Ote yakaya gegmekten bagka bir diisiince hikim olmamigtir.
Fakat Karamanogullariyla miicadeleleri daha ¢ok miidafaa harbi
halinde kalmigtir. Bunlardan ¢ogunda miitecaviz olan, ahdini
bozan, Rumeli seferlerinden istifade ederek saldiran Karaman-
ogullar1 idi. Osmanl tarihlerinin “hainlik” kelimesiyle
vasigandirdiklar1 bu tecaviizler, hakikatte Selcukilere halef
olduklarina ve milli birligi kurma vazifesini iizerlerine aldik-
larina kani olan Karamanlilarin bu ugurdaki cehtlerini gosteriy-
or. Tarihimize bir hanedan zaviyesinden bakmaktan vazgecer
gecmez, bu hareketin degeri meydana ¢ikiyor. Hagh Seferlerinin
ac1 hatiralarin1 unutmayan merkezi Anadolu, memleket diginda
yeni maceralara atilmaktan uzak goriiniiyordu. Fakat ilk istila
hamlesinden sonra agirlik merkezini Rumeli’ye nakleden ve Biz-
ans’a rakip tekfurlarin yardimiyla teknigini cabuk inkisaf ettiren

Osmanlilar bu eski zihniyet yerine miitemadit523) bir hareket
iginde, hiz1 durdurulamayan imparatorluk zihniyetini getirdiler.
Osmanllarin istikldl ugrunda yaptiklar1 savaglara
gelince, bunlar: 1) Timurlenk’e kargi miidafaa, 2) Parcalanan
devleti yeniden kurma, 3) Dogudan gelen yeni istila tehlikelerine
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kars1 hazirlanmaktir. Timurlenk, birinci Mogol istilasinda
oldugu gibi Islam-Tiirk 4lemini sarsan ve birlestirici gayesi ol-
mayan, birgok hedefsiz, yikici tegebbiislere girigsmisti. Toktamig’
magliip ettikten sonra Altin Ordu devletinin parcalanmasina se-
bep olmus ve Ruslari kuvvetlendirmisti. Yildirnm’t maglip
ederek Osmanl devletini pargalamak suretiyle Anadolu’daki
Tirk milll birligini biiylik bir tehlikeye diislirmiistii. Fakat
Yildinnm’in miidafaasi ve cephe gerisi, magliibiyetine ragmen, o
kadar kuvvetli idi ki Mogollar ¢abuk cekildiler; Celebi Sultan
Mehmed’in Anadolu ve Rumeli’de milli birligi yeniden kurmasi
bu sayede miimkiin oldu. Celebi’nin Varna sofular: ile miicade-
lesi de bu birligi kurmak endisesinden geliyordu. Edirne’de Musa
Celebi'nin kazaskeri olan Bedreddin, milli birligi degil; istilaci
dini kuvveti temsil ediyordu. Nitekim Celebi’den sonra II. Murad
da Rumeli’den gelen tehlikeleri 6nlemeye calisti ve miidafaa
harpleri yapt.

Fatih’ten sonra tekrar baglayan istila zihniyeti —eger
milli birligi koruma endigeleri olmasaydi— fasilasiz devam
edecekti. Oyle goriiniiyor ki imparatorlugun yayilma istikameti
tamamen Garp’ti. Osmanl devleti, iskender gibi Hindistan1 ele
gecirmek; Abbasiler gibi Yakingark imparatorlugunu yeniden
kurmak diisiincelerinden uzakti. Daha Yildirnm zamanindan it-
ibaren hiikiimdarlar kendilerine Sultan-1 iklim-i Rum diyorlardi.
Kendi tezgdhlarinda Garp’tan aldiklar1 harp aletlerinin daha
milkemmellerini yapmaya muvaffak olan, askerl teknik
bakimindan Garp’a iistiin olan, aym zamanda Islamiyetin ikinci
hamlesi halinde yeni bir “cihat” idealine sahip bulunan Osman-
Iilar igin bagka hedef diisiinmeye imkan yoktu. Bununla beraber,
Fatih zamaninda Akkoyunlu tehlikesi, II. Beyazid zamaninda
Misir tehlikesi, yine II. Beyazid ve Yavuz zamaninda iran teh-
likesi, Osmanl devletini her seyden 6nce milli birligi koruma en-
digesine sevk etti. Fatih’in Akkoyunlularla muharebesi —tekrar
edelim— iki hanedan arasinda milli birligi ele gecirmek igin
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girigilen bir savas degil, gocebe zihniyeti ile yerli zihniyetin
miicadelesi idi. Fakat bu sefer iki asirdan beri yeni bir medeniyet
kurmaya baglamig, Anadolu ve Rumeli’de siyasi birligi temin et-
mis, topraga yerlesmis olan Osmanllarla heniiz gocebe ruhu
muhafaza eden bir Tirkmen devleti arasindaki miicadelede
birincisinin zaferi, memleketin gecirdigi tehlikelerden biri ve bir
istiklal savag1 oldu.

II. Beyazid zamaninda Misir ordusunun Adana’ya
girmesi ve Sah Ismail’in Erzurum’a yiiriimesi, milli birligi tehdit
eden yeni bir hadise oldu. Misir ve iran eskiden beri Anadolu’ya
dogru bircok genisleme tesebbiisleri yapmislardir. Iskender
reaksiyonunu doguran DAara harpleri, Sasaniler zamaninda Biz-
ans’la asirlarca siiren savaglar, eski Misir'in Etilere, Arap ordu-
larmin Bizans zamaninda Anadolu’ya hiicumu, Memliklerin
Selgukilerle miicadelesi bu genisleme tesebbiislerinin eski mis-
alleridir. Selcukiler zamaninda once Misir ve Iran zayif oldugu
icin boyle bir tehlike kalmadi. Fakat Osmanh Imparatorlugu’nun
yayillma istikameti diginda Misir'da Cerkes Memliikleri kuvve-
tlenmeye basladig1 gibi, iran’da da istildc1 hareketi uyaniyordu.
Bundan dolay1 II. Beyazid'in karsilagtig1 tehlike cidden biiyiiktii.
Bu tehlikeyi, oglu Yavuz ancak Garp’a dogru istild hareketini
durdurarak, Anadolu i¢indeki Batini tehlikesini imha ederek ve
imparatorlugun teknik istiinliigii sayesinde onleyebildi. Bagka
tabirle, Yavuz'un Misir ve Caldiran Seferleri, istila harpleri degil,
miidafaa harpleriydi. Bu iki sefere Hagli Seferlerinden ve Celebi
Mehmed’den beri 3. ve 4. istiklal savaglar diyebiliriz. Fakat geri
teknik karsisinda ileri teknigin, gogebe ruhu kargisinda yerlesmis
milli ruhun zaferi ile neticelenen bu harpler, iskender harpler-
inde oldugu gibi, sonunda bir istild gseklini almis ve imparat-
orlugun genigleme istikametini batidan doguya cevirmistir.
Ondan sonraki devirlerde imparatorlugun bat1 istikametinde
fazla geniglemeyerek Karpatlar éniinde durmasi da bu &ni hiz
degistirmesinden ileri gelse gerektir.
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Osmanlilarin Dogu’da yaptiklar1 miidafaa harpleri istila
seklini alinca, imparatorluk da ister istemez iki istikamette ve iki
manada genigledi. Bir taraftan Roma’min vérisi olmak, diger
taraftan Abbasiligin vérisi olmak. Bagka tébirle bir taraftan
Garplilagmak, diger taraftan Sarklilagsmak! Bu iki istikametin
aymi kuvvetle ve aym zamanda muhafazasina imkan yoktu.
Bundan dolay1 Osmanli imparatorlugu, Fatih’le Kanuni arasinda
uzun bir tereddiit, bir alternatif karsisinda kalmigtir. Fatih, Biz-
ans imparatorlugu’na varis olduktan sonra, o vakte kadar hicbir
islam devletinde goriilmeyen baz yenilikler basladi. R6nesans’n
heniiz dogdugu bu devirde Avrupa tekniginden, resminden, il-
minden, ordu vasitalarindan istifadeye bagladi. Medreselerde
islami ilimleri okuturken sarayda Enderun Mektebi ve Halic'te
Fener Mektebi, biiyiik bir kism1 Miisliman ve Tiirk olmayan im-
paratorlugun idaresi i¢in gerekli memurlar yetistirmekte idi.

Saray ve divan tegkilati, Abbasi ve eski Tiirk tegkilatinin
devami degildi. Burada Islami devletlerle Bizans teskilatinin
mubhtelif nisbetlerde birbirine karigtigi goriiliiyor: Yeniceri,
devsirme yani Tiirk olmayanlardan yetistirildigi i¢in imparat-
orlugun hakim kuvveti, gittikce Anadolu’dan uzaklasiyor ve
Balkan kavimlerinden Osmanl devletine girenlerin eline gegiy-
ordu. Bunlar arasinda Enderun Mektebi'nde yetisenler, devlet
ricali oluyorlar; bu suretle eski Tiirk zadeganinin elinde bulunan
devlet idaresi (Selguki ve ilk Osmanli devletlerinde) Balkan
Slavlar1 ve Latinlerinin eline geciyordu. Bu istihalenin bir ben-
zerini, Roma Imparatorlugu’nun gelisme devrinde goriiyoruz.
Hiikiimdar, Selguki ve ilk Osmanl devrinde oldugu gibi kend-
isini artik vezirleriyle aym1 derecede gérmiiyordu. Fatih, kanun-
namesinde goyle diyor: “Cenabi serifim ile kimesne taam yemek

kanunum degildir. Meger ehl-i iyalden[52¢“-1 ola. Ecdad-1

izamim!525} Viizera51y1.?1[5&1 yerler imis, ben refetmi§imdir.[5;Zl
” O vakte kadar hicbir Islam devletinde mevcut olmayan yeni bir


OEBPS/Text/../Text/millet_split_571.html#footnote-100-524
OEBPS/Text/../Text/millet_split_572.html#footnote-100-525
OEBPS/Text/../Text/millet_split_573.html#footnote-100-526
OEBPS/Text/../Text/millet_split_574.html#footnote-100-527

347/960

makam meydana cikiyor: Seyhiilislamlik. Anadolu ve Rumeli
kazaskerliklerinin iistiinde olan bu makam, devletin Bizans’ta
oldugu gibi teokratlagmaya bagladiginin alameti idi. Hakimlik ve
idare salahiyetlerini haiz, arazi tesgkilati izerinde niifuzlu olan
kad1 yetistirmeye mahsus biiylik medrese, Sel¢uki ve ilk Osman-
Iilarin ademi merkezi, hiir ve ilmi medreseleri yerine gecti.
Bununla beraber Anadolu veya Rumeli’de zapt edilen topraklar
heniiz fatih kumandanlar ve beyler arasinda taksim ediliyordu.
Ancak bu hak Garptaki feodalizme benzemiyordu: 1) Timar
beylerine kaza hakk verilmedigi igin kdylii mahkemelere bagvur-
arak hakkim alabiliyordu. Yani koylii ile timar beyinin miinaseb-
eti serf ile feodalin miinasebetinden ¢ok farkl idi. 2) Timar beyi

timar i¢indeki miilkii, toprag: satamaz; mahlll528] kalan veya
tapuya miistahak olan toprag: baskasina veremezdi. Ancak bazi
sartlar altinda bu topragi dede ve babasindan miras olarak alabi-
lirdi. 3) Timar, senelik geliri 20.000 akgeden ibaret kiiciik bir
daire oldugu i¢in, timar beyi bes on neferden fazla asker besleye-
mez ve bundan dolay1 da koyliiye tazyik ve hiikiimete isyan ed-
emezdi. 4) Timar beylerinin hareketlerini sancak beyleri, onlar1
da eyalet beylerbeyi kontrol ederdi. Bu sayede eski zadegan sis-
temine doniilememis, malikdneler kurulmamis ve ¢iftci bu sis-
tem devam ettigi miiddetce asla serf olmamistir. 5) Timar beyi,
miilk ve topragin asil sahibi olan devletin miimessili sifatiyla fer-
g[529]
ag
arasinda taksim, mevat topraktan[er’;“'Ll tarla agmak gibi iglerde
kayitlar1 yapar ve tasarruf senedi verirdi. 6) Koylin zabita ve
belediye igleri timar beyine aitti. 7) Bir kdyiin bir yillik asar, fer-
ag ve intikal harclar1 vb. tespit edilerek bundan fazla olan 3000
akgesi timar beyine ayrilirdi. Harplerde her 3000 akge i¢in bir
sipahi beslemesi sartti. Bundan dolay: timar beyinin menfaati,
varidatinin devamli surette artmasi, yani timarindaki ¢iftgilerin
fazla mahsul yetistirerek memleketi imar etmesi esasina

, intikal, mahlil toprag: bagkasina vermek, §erik1er[5391


OEBPS/Text/../Text/millet_split_575.html#footnote-100-528
OEBPS/Text/../Text/millet_split_576.html#footnote-100-529
OEBPS/Text/../Text/millet_split_577.html#footnote-100-530
OEBPS/Text/../Text/millet_split_578.html#footnote-100-531

348/960

baglanmigti. Bundan dolay1 timar beyleri batakliklar1 kurutur,
ark actirir, ormanlar1 korur, ihtiyaci olanlara tohumluk verir, ¢ift
hayvanlarimi dagitirdi. Mevat topraklart miimkiin oldugu kadar
tarla haline koymaya caligirdi. 8) Timarin bagh oldugu kaza
i¢inde beyin oturmas: sart idi. 9) Bey vefat edince oglu yoksa
yahut toprag: idare edecek ehliyette degilse yerine sipahilerden
biri tayin edilirdi. 10) Koyun, canavar, giimriik hasilat1 ve Miislii-
man olmayanlardan alinan harag, merkezi hiikiimete aitti. 11)
Tarikatler veya dini miilklere ait evkafin idare ve muhafazasi

miitevellilerle!532] cabilerel533! verilmigtii. Miisliman olmayan-
lar askere alinmazdi. idareleri icin kendi aralarindan ayrilan
beyler Fener Mektebi'nde okutulurdu. Dini cemaatler, biitiin
itikat ve ibadet hiirriyetlerine sahip bulunurlardi. Fatih, bu es-
aslar icinde hicbir islam imparatorlugunun yapamadig:1 kadar
Garplilasma yoluna girmeye baslamis ve véris oldugu Bizans im-
paratorlugu geleneklerinden faydalanmigti. Mimarimizde daha
Bursa ve Edirne’de baslayan Bizans tesiri, iran ve Anadolu
Selguki unsurlariyla birlegerek imparatorlugun azametli eserler-
inin temelleri kurulmaya baglamigti.

Fakat Yavuz'un istila istikametini doguya ¢evirmesi bu
cereyan1 birdenbire durdurdu. Anadolu’yu iran’dan gelecek bir
Tiirkmen akinindan ve onun getirecegi Siilik cereyanindan kor-
uyan Yavuz, Siilige kars1 ehlistinnet doktrinini kuvvetlendirdi.
Misir'in zaptindan sonra halifeligin ele gecirilmesi, Osmanh im-

paratorlugunu doguda ehlisiinnet doktrininin miidafiil534}
mevkiine koydu. Bu suretle, kuruldugu zamandan Fatih’e kadar
miisamahali din anlayis1 ve Garplilik temayiilii ile inkisaf eden
bu imparatorluk, simdi hadiselerin sevk ettigi yeni bir kaderi ka-
bule mecbur oluyordu: Bu da, Abbasi Imparatorlugu’nun halefi
olmakti. Bu yeni istikametin zaruri neticeleri islamiyetin genis
ve miisamahali tefsirlerine kars1 cephe almak, tarikatlara karsi
medrese ve keldma dayanmak, fanatizmi inkisaf ettirmek,
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Garpciliktan uzaklagmakti. Kanuni devri, bu iki istikamet
arasinda tereddiit iginde gecti. Sultan Siileyman tekrar imparat-
orlugun esash yayilma istikametine déndii. Osmanh devleti
Avrupa’da heniiz monarsilerin tegekkiil etmemis olmasindan is-
tifade ederek siiratle genislemisti. Fakat simdi, Garp’in iki biiyiik
devleti arasinda hakemlik yapacak dereceye yiikseldi. Agirlik
merkezini Orta Avrupa’ya nakletti. Sadrazam Ibrahim Pasa
saraymin bahcesini Budin ve Nemcge'den (Avusturya) getirdigi
heykellerle siisledi. Fatih devrindeki Garpgilik temayiilleri
uyandi. Fakat Roma ve Abbasi geleneklerinin miicadelesinde
ikincisi galebe calds, ibrahim Pasa idam edildi; teokratik devletin
taassup zihniyeti tekrar meydana c¢ikti. Bu suretle Osmanl im-
paratorlar1 uzun tereddiitlerden sonra nihayet II. Selim ve IIL.
Ahmet arasindaki uzun bir devirde sark imparatorlugunda karar
kildi.

Artik, Avrupa, bu imparatorluk igin, yalnz cizye ve har-
a¢ alinan eyaletlerden ve miitemadi harplerle muhafaza edilen
bir ileri karakoldan ibaretti. Daha Kanuni zamaninda baglayan
miidafaa harpleri, III. Ahmet’e kadar imparatorluk statiikosunu
muhafazadan bagka bir sey diiglinmiiyordu: Egri seferi, Girid
harpleri, Nemge ve Venedik harpleri gibi. Bu harpler, imparat-
orlugun devsirme zihniyetine dayaniyor ve onu miidafaa igin
miitemadiyen anavatanin kuvvetleri israf ediliyordu. Bu sirada
4,5 milyon kadar oldugu tahmin edilen Anadolu niifusu, Akdeniz
tarafinda Roma’nin eski hudutlarina yakin bir sahay1 miidafaa
i¢in her sene yeni bir harbe girme mecburiyetinde kaldi.

Kanuni, merkeziyeti kuvvetlendirmek i¢in sipahi tegkil-
atin1  degistirdi. Macaristan seferinden doniisiinde timarh
sipahilerden mahliil kalmis olan topraklar1 Yenicerilerin siivari
kismi olan Istanbul sipahisine verdi. Bu suretle Anadolu sipahi
tegkilatinin esas1 sarsildi. Yeni miinhaller'335} | timarl beylere
verilecek yerde her sene devsirmelere ve ortaklarina verilmeye
bagladi. Bu hale diisen kdylerin halki, zuliim ve tazyik (bilhassa
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sahiplerinin igletilen topraktan uzakta oturmasi ve ilgilenm-
emesi) yiiziinden gittikce sefalete diistii. Oralarda artik timarlik
sipahisi bulundurulamayacagi igin, devletin en degerli askeri
azaldi. Ayrica beylerbeyiler, mahalli idare igin Slav ve Arnavut
gibi, memlekete yabanci olan unsurlari, sarica ve yond adi veri-
len askerleri kullandilar. Bunlar Anadolu kéyleri i¢inde ayrica bir
buhran dmili oldular. Topraklarim ellerinden kaybeden beyler

bu tagalliipm eden kuvvetlere kargi isyana mecbur olduklar
igin Osmanl tarihinde Kanuni’den Kuyucu Murad Pasa
zamanina kadar siliren ve memleketin birgok mintikalarinin
harap olmasina sebep olan Celali isyanlarim dogurdu. Sipahi
ocag1 merkezden idare edilen bir iltizam sirketi halini aldi. Cem-

berlitag’ta Osmanbey Matbaasrnin[537 yerindeki El¢i Hani'nda
bir merkezi idare kuruldu. Yeniceri Ocagr'min ciftciye yaptigi zul-
mii ortadan kaldirmaya, hatta tahkik etmeye kalkigsan cesur dev-
let adamlari, Ocak mensuplari tarafindan imha ediliyordu. Yen-
igeri isyanlarindan ¢ogu, bu tahriklerden ileri geliyordu. Arazi
sisteminin ve bu yiizden mali sistemin bozulmasim agiklayan
layiha sahiplerinin tesebbiisleri umumiyetle neticesiz kaliyordu:
Kogu Bey Layihasi, Asafname, Koca Sekban Paga'nin Hiilasatii’l-
Kelam’1, Sar1 Mehmet Paga’nin Nesayihii’l-Viizera’s: vb. Nitekim
Roma’da da hassa ordusunun siivari kismi, vilayetlerdeki vergi
hasilatin1 ellerine alarak iltizam sistemini kurduklar1 zaman
bircok mintikalarda Celélilere benzer isyan hareketleri
baglamisti. Kogu Bey, 1ayihasinda diyor ki:

Bin bes tarihine gelinceye kadar, zaamet ve timar nam-
iyle kimesneye arpalik verilmezdi. Ve eskiden timar ve
zaamet kimesneye has ve pagsmaklik olmazdi. Padisahin
nedimleri ancak alifeli’5381 olup zaamet ve timar anlara
memnut532! idi. Ancak harem-i hiimayuna Arnavut ve
Bosna devsirmeleri, serhad beylerin piskes gonderdigi
oglanlar, viizeranin abd-i memlikeleri alinmip anlara timar
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arpalik verilmeye bagladi. Vaktiyle din ve devlet ugruna
can ve bas veren giizide ve miimtaz taife erbabi timar idi.

Onlar mitkemmel iken vaki olan gazevatta[549] kapukul-
larina asla ihtiyag olmazdi. Aralarinda bir fert ecnebi ol-
mayip, climlesi ocak ve ocakzadeler idi. Hatta erbab-1 tim-

ara ecnebi dithul etmesin!54 diye iptidada timar emri bir
ferde verilmezdi; sehir oglani ve reaya taifesi timar em-
rine talib olmak, kiifiirle beraber idi. Erbabi timardan
yararhig1 zahir olmayana, sefer-i hiimayunda bas ve dil ge-

tirmeyene terakki olunmazdi. Asitane-i Saadet'ten{542]
kimesneye dirlik verilmezdi. Bu sebepten bir nizil zeamet

ve timar yoktu. Eger beylerbeyiler bir timari naehlel543!
tevcih etseler miistahak olanlar Asitine-i Saadet’e gelip
sikayet edince beylerbeyinin sebeb-i azlit544! olurdu.

Layihanin gosterdigi bu istihale Garp feodalizminden
farkh ve kadilara baglh olan bir nevi feodalizm sisteminin
yikilarak, yerini hassa ordusu elindeki bir iltizam sistemine
biraktigin1 gosteriyor. Bu sistem degismesi, zahirde demokrat-
lagma gibi goriiniiyorsa da, hakikatte toprakla ilgisiz, topraktan
uzak yasayan bir yar1 memur tabakasinin elinde istihsalin fakir
diismesinden bagka bir sey de goriinmiiyor.

Imparatorlugun bu zararh istihaleleri merkezi kuvvetin
her bakimdan artmasina, anavatanmin ihmal edilmesine sebep
oldu. Selcukiler, hatta ilk Osmanhlar devrinde her biri dini ve
miispet ilimlerde verimli bir¢ok kiiltiir merkezleri oldugu halde,
imparatorlugun en kuvvetli devrinde Istanbul, yegane Kkiiltiir
merkezi haline gelmisti. Bununla da kalmayarak teokratik devlet
Istanbul medreselerini yalmz fikih, tefsir ve hadis miiesseseleri
haline getirerek miispet ilimlerde, hatta kelam ve tasavvuf
miinakasalarinda yaraticiigini tamamen kaybetmistii.
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Miitemadi harpler yiiziinden niifus zayisadigi gibi
Selgukiler zamaninda yapilan ticaret yollar ve kervansaraylar da
tamir edilmiyordu. Osmanli devrinde yapilmig olan baz ker-
vansaray ve hanlar mimari ve malzeme bakimindan eskilerinden
¢ok zayifti. Osmanl devrinde yapilmis olan esash yol, imparat-
orlugun dogu harplerini kolaylagtirmak icin Istanbul-Bagdat
yolu idi; gittikge imparatorlugun ticaret sahasi, Akdeniz ve
Rumeli'ye ge¢misti. Istanbul, deniz yoluyla her tarafa daha
¢abuk baglaniyordu. Timar sisteminin bozulmasi, sipahilerin
kendi topraklar i¢inde batakligi kurutmak, ormanlar1 muhafaza
etmek ve yollar1 tamir etmek gibi tegebbiislerine imkan birak-
madig1 igin memleket ihmale ugramigti. Kanuni’den sonra idare
basina gegen sadrazamlardan biiyiik bir kism1 Bognak, Arnavut
ve Ulah oldugu i¢in idareleri zamaninda kendi memleketlerini
imar etmeyi tercih ediyorlardi. Damat ibrahim Pasa, Cinci Hoca,
Anadolu’dan gelen baz1 devlet ricalinin memleketlerinde yaptik-
lar1 mevzii imar hareketleri bunu daha fazla teyit eder. Nihayet,
Garp devletleriyle yapilan miitemadi harpler biitgeden biiyiik bir
kisminin, Rumeli’yi miidafaa i¢in sarf edilmesine ve bundan
dolay1 da Budin, Sirbistan, Bulgaristan, Esak, Bogdan, Bosna
gibi anavatanla aldkasi olmayan memleketlerin imarina sebep
oluyordu. Bu hakikati gérmek icin tarihi vakalar1 incelemeden,
yalnizca, memlekette bir seyahat yapmak kafidir: Orta, Dogu ve
Bati Anadolu’da bugiin de sanat eseri olarak ayakta yiizlerce
abide, koylere varincaya kadar her tarafta rastlanan ker-
vansaraylar Selguki ve Beylikler yahut ilk Osmanlilar zamanina
ait eserlerdir. Bunun son hamlesi Kanuni-II. Selim devrindeki
Mimar Sinan’in muazzam insaat1 olmugtur. Bu hamle Osmanh
tarihinin son devirlerindeki ihmali ve zararlar1 6rtecek kudret ve
berekettedir.

Osmanl Imparatorlugu’nun Tiirk olmayan unsurlara
dayanmasi, memleket digina memleket i¢inden fazla ehemmiyet
vermesi, memleketten kopan sikdyet ve isyan hareketlerini
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siddetle bastirmasi halkin bazi yerlerde tesebbiis ve topraga
baglhilik kudretini kaybetmesine, memurluga dogru akmasina
yahut melankolik, i¢e kapanik veya 4si tipler kazanmasina sebep
oldu. Bununla beraber bu hadiselerin tesir edemedigi yerlerde
kismi olarak topraga baglilik ve tesebbiis kudreti devam etti. Bil-
hassa tarihimizin beg asirlik ilk devrinde tesekkiil etmis olan
milli birlik duygusu, hicbir tarafta zayigamadi. Memleketin
mubhtelif mintikalarindaki karakter ve tip farklarina bakarak,

eyalet duygusu veya rejyonalizmin[5451 hakim oldugunu iddia
edenler tamamiyla hata ediyorlar. Bu tarzda mintika farklarinin
dogurdugu karakter hususiyetleri, biitiin Garp milletlerinde
goriilmektedir.

Kanuni'den sonraki Osmanli devrinin menfi cihetleri
yaninda c¢ok kuvvetli miispet tarasar1 vardir. Bunlar da: 1)
miitemad istila ve miidafaa harplerinin verdigi egzersizle, tegkil-
ata baglilik ve askerlik kuvvetimizin inkisaf etmesi; 2) Orta Asya,
iran, Anadolu ve Osmanli devirlerinde yaratilan stillerle birbirini
tamamlamasi ve imparatorlugun azameti ile kemaile gelmis
diinya olciisiinde degeri olan bir mimarinin dogmasi; 3) eski
Tiirkistan ve iran musikilerinden nazariyesini alarak, bilhassa
17. asirda biiyiik eserlerini yaratan emsalsiz bir Tiirk musikisinin
meydana gelmesi, 4) yine Orta Asya’da tasavvufl ve didaktik
edebiyat icinde ilk tecriibelerini yaptiktan sonra iran edebiy-
atinin tesiri altinda baglayan, hakiki ve biiyiik ilk mahsullerini
10. asirda vermeye baglayan ve aym enerjiyle gittikce daha
miikemmel eserlerini H. 13. (M. 19.) asra kadar veren Tirk
Kklasik edebiyatinin tegekkiiliidiir. Birincisinde Yildirim, Fatih,
Yavuz, Tiryaki Hasan Pasa, IV. Murad, Sokullu, Kopriili gibi
biiyiik sahsiyetler yetisti. Ikincisinde Mimar Sinan gibi bir deha
ve onu takip eden Mimar Mehmet, Mimar Kasim gibi iistatlar
dogdu. Musikide, Itri ile baglayan ve zamanimiza kadar gelen
biiyiik bestekarlari; edebiyatta Fuzuli, Baki, Nefi, Nedim, Galip
gibi biiylik sairleri goriiyoruz.
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Osmanl devri bu dort sahada emsalsiz bir yaraticilik
gOstermis ve Tiirk milletinin diinya 6lgiisiinde biiyiik bir millet
olmasina sebep olmustur. Ancak, imparatorluk devri kapandig,
Tiirk klasiklerinin yerlerini Tiirk romantiklerine ve realistlerine
birakmalar1 zaman1 ¢oktan geldigi halde, Tanzimat’tan sonraki
medeniyetimiz bu hususta kendisinden beklenen mahsulleri
veremedi. Osmanli devrinin yaraticihgl, kuvvetini, ister istemez
tabakal1 bir cemiyetten aliyordu. Bundan dolay: klasik musikiyi,
edebiyat1 yaratanlar halktan uzaklagiyorlar; ilhamlarinda halkla
alakasiz kaliyorlardi. Edebiyatimizin en biiyiik sahsiyetlerinden
biri olan Yunus Emre, Osmanl devrinin baslarinda heniiz
tabakalar kati farklarla ayrilmamig bir cemiyette yetistigi igin
emsalsiz eseri, halk ruhundan miilhemdi. Fakat, klasik edebiyat
dogduktan sonra artik, bir tabaka edebiyat:1 haline geldi ve kendi
disinda devam eden tekke ve dsik edebiyatlarina dirsek gevirdi.
Osmanl tarihinin 16—19. asirlar arasinda devlet, milleti ihmal
ettigi gibi edebiyat da halk koklerini ihmal etti. Bu kanaat o
kadar kuvvetle yerlesti ki, bugiin bile “miinevver’lerimiz
arasinda yiiksek edebiyat i¢in halk koklerinin higbir degeri ol-
madigina kani olanlar, pek az da olsa, maalesef goriilmektedir.
Cok siikiir ki, kendi basarisizliklarina ragmen Tanzimat’tan
sonra Pertev Pagsa, Namik Kemal, Abdiilhak Hamit, Sinasi vb.
hakiki yolun nerede oldugunu sezmis bulunuyorlardi.

Osmanl devrinin getirdigi miispet vasigardan biri de
imparatorlugun verdigi nefis giiveni ve nezakettir. Birincisi,
diinya siyasetinde uzun miiddet hegemonyaya sahip olmasindan;
ikincisi de, Islam ve Sarki Roma medeniyetlerine varis ol-
masindan ileri geliyordu. Bu nezaket ve hikmet (sagesse); saray
terbiyesi, tekke terbiyesi, medrese ve gelenekgei halk terbiyesiyle
elde edilmekte idi. Bu suretle mertebelere uygun ve saygil bir

zarafet, rindcel54%1 negeli bir goriigme tarzi, niikteli ve pratik bir
hayat hikmeti, humoristique[5421 bir zekad tegekkiil etmis
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bulunuyordu. Buradan “Bektasi”, “Nasreddin Hoca”, “Molla” vb.
tipleri dogdu. Bunlarin karsisinda 4si ve zarafetsiz bir nefis
giivenini temsil eden Yeniceri tipi, sonradan “Kiilhanbeyi’ne

inkilap ederek!548] Osmanh argosunu viicuda getirdi.

III. Ahmetten itibaren Osmanl devleti, kapali Sark
medeniyeti icinde kalmanin imkansizhigini hissetmeye bagladi.
Daha Yildirnm zamaninda siyaset bagarimizi temin eden seyin,
yalnmizca diger Sark devletlerine teknik bakimindan iistiin-
liiglimiiz oldugu goriiliiyordu. Fatih zamaninda bile ilimce heniiz
Garp’la miisavi bir vaziyette idi. Fakat Osmanl devletinin ikbal
devri Kanuni ve II. Selim zamaninda, Ronesans’in ilim ve sanat
sahasindaki biiyiik hamleleri, kitalarin kesfi ile Garp, bizi fersah
fersah agmig bulunuyordu. Bu sirada ise medreselerimiz tam bir
skolastik i¢ine kapanmusti. Ilk defa III. Ahmet ve Damat ibrahim
Paga, zaafin sebebini hissettiler. Matbaa kurdular, tersane ve
tezgahlar yaptilar, eserler terciime ettirdiler. Patrona Halil’in ir-
tica hareketi bu hayirh tesebbiisii durdurdu. Ondan sonra bu tar-
zda zayif tegebbiisler III. Selim zamanina kadar siirdii. Bu devre,
Garp’a doniis i¢in yapilan tereddiitlii hareket devri diyebiliriz. Bu
tereddiitler, kismen skolastik ile yeni zihniyetin ¢atismasindan,
kismen devletin biinyesinin (kapikulu) boyle bir reforma elverisli
olmamasindan ileri geliyordu. Yukarida bahsettigimiz 16—19. as-
1ir Osmanli idare sistemi, mintikalardaki tesebbiis kabiliyetini za-
yisattigl igin 12—15. asirlarda oldugu gibi memleketin iginden yer
yer reform veya uyanis hareketleri dogamiyordu.

II. Mahmud zamaninda devlet, reform ihtiyacin1 daha
siddetle duymaya bagladi. Nihayet Abdiilmecid’de baglayarak V.
Mehmed’e kadar devam eden ve Tanzimat devri dedigimiz
uzunca bir devre zarfinda Garp’la Sark arasinda bazi uzlagma
tesebbiislerine girigildi. Bu uzlagmanin hakim fikri, maddi ve
manevi ecnebi niifuzunu 6nlemek ve askeri ricat1 kargilamakti.
Bunun i¢in de evvela ruhta Sarkli, teknikte Avrupali olmak istey-
en telif¢i bir goriigle ise girildi. Fakat az sonra bdyle bir telifin
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imkansizhig1 kendini gosterdi: Garp’tan Sark dleminin tamimadig1
yeni fikirler girmeye basladi.

Garplilagma hareketi Osmanl devletinin birkag asir zar-
finda kurmus oldugu bir nevi muvazeneyi bozarak yeni bir devlet
biinyesine girmeyi icap ettiriyordu. Osmanli hanedani, yeniceri
tazyiki yiiziinden kuvvetini kaybettigi kanaatinde oldugu i¢in, bu
kuvvetten kurtulmak ve Garp teknigi ile yeni bir ordu kurmak
istiyordu. Yeniceri baskisindan kurtulmak icin ilk tesebbiis I. Se-
lim ve IV. Murad zamanlarinda yapilmigti. Fakat tam hareket,
onlardan asirlarca sonra ancak II. Mahmud zamaninda basarildi.
Hiikiimdar, yenigeriligi ve sipahi tegkilatin1 kaldirabilmek igin
medreseye dayandi ve kendisine bagli yeni teknikte bir ordu kur-
du. Bu suretle, Yenicerinin besledigi Bektasilik kaldirilarak yer-
ine mutaassip Naksilik ve medrese kuvvetlendirildi. Asil Osmanh
devrinde medrese Arapca tedrisati ile kapali bir ilim mubhiti
olarak kaldig i¢in halka niifuz edemiyordu. Simdi medrese ilmi,
Tiirkgeye terciime edilmeye basladi. Onunla uyusabilen tarikat-
lara ait eserler terciime edildi ve yayildi. Bu suretle Tanzimat,
esasta Islamcihig), sekilde Garpciligi yapan bir hareket halini
ald.

Bu geg kalmig ve yarim Garplilagmanin siyasi ve medeni
zararlari birer birer meydana ¢ikti. Avrupa emperyalizmi, Sark’in
eski imparatorluklarin1 parcalamaya dogru hazirlaniyordu. im-
paratorluk icindeki tecaniissiiz unsurlar bundan istifade ederek
ayrilmaya calisiyordu. Modern Garp milletlerinde yaygin olan
hiirriyet ve miisavat fikirlerinin benimsenmesi, boyle zayif bir
vaziyette, fayda yerine zarar veriyordu. Bu fikirler, hAkim unsur
olan Tiirk milletinin hemen hig igine yaramadig1 halde, ayrilmak
isteyen unsurlar bilakis ona dayanarak, istiklal davalarina kalkiy-
orlardi. Bu suretle Namik Kemal’in getirdigi vatan fikri, milli
birlik suuruyla birlesmedigi i¢in vuzuhsuz ve verimsiz kaldig
halde; hiirriyet fikri, Tiirk olmayan kavimlerin igine yaradi. O
sirada baz Tiirk miitefekkirleri, on asirda agir agir tegekkiil eden
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ve imparatorluk devrinin buhranh asirlarina ragmen baz kiiltiir
dallarinda ve miidafaa harplerinde kuvvetlenen milli birligin fii-
len mevcut oldugunu unuttu; onu yeniden tesise kalkisti. Milletle
kavmi ve 1rki birbirine karigtirmak yiiziinden bir nevi emperyal-
izm ifadesi olan “Turancilik” fikrini ortaya attilar. Bazi miite-
fekkirler de, tarihimizin iki zit kaderi olan ve uyusmazhig
yiiziinden bizi asirlarca tereddiitler iginde birakan Sark ve Garp
(Abbasi halesigi ve Roma halesigi) davasini yeniden meydana
gikardi. Bu alternatifte hicbir terkibin miimkiin olmadigini,
medeniyetin inkigaf yolu {izerinde ister istemez Garpgiligi tercih
etmek zorunda oldugumuzu diisiinemediler ve tarihimizin tered-
diitlii safhalarina yeni bir isim vererek islameilik, Tiirkciiliik ve
Garpcilig birlegtireceklerini zannettiler.

Fakat Istiklal Savasi, bu miitereddit’54 ve telif(;i[5591
fikirlerin liizumsuzlugunu belig bir surette gosterdi. Bu savas
kuvvetini, boyle mevhum bir tekliften degil; yalmzca on asirlik
tarihimizin yarattigt milli birlik suurundan aliyordu. Bundan
sonra da Tiirk milleti biitiin ihtimaller karsisinda kuvvetini, yal-
niz bu gercek milli birlikten alacaktir. Su halde davamiz, bir mil-
leti tegkil etmek degil, on asirda tesekkiil etmis olan bir milleti
tamamiyla Garpl bir hale getirmek olmalidir. Bunun igin 1azim
gelen biitiin hazirliklara sahibiz. Sel¢uki devri bize bir vatan
siniriin maddi ve manevi gekilde nasil ¢izildigini gosteriyor. Os-
manh devri klasik bir kiiltiirlin nasil yaratildigimi 6gretiyor.
Onun altinda suura ¢tkmamis olan biitiin bir Volkstum hazinesi
bugilin romantik ve realist kiiltiiriimiiziin yaratilmasi i¢in ham-
madde olarak beklemektedir. Su halde davamiz bir hayal ar-
kasinda kogmak, mevcut olmayan bir milleti yaratmak degil,
tesekkiil etmis olan bir milletin, modern manasiyla kiiltiiriinii
tamamlamaktir. Garp milletleri Ortagagdan c¢iktiktan sonra
miinevverleri halkla birlegtiren ilk hamle olarak bu kiiltiirii ro-
mantizmle basarmaya calistilar. ikinci hamle olarak onu olgun-
lagtiran realizm cereyanim agtilari. Biz heniiz bu hamlelerden
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birincisinin baginda bulunuyoruz. Miimkiindiir ki zamanin te-
criibeleri romantizm ve realizmi birlikte basarmamizi temin
etsin.

Tiirk milleti, Asya’nin mubhtelif istikametlerine yayilan
biiyiik muhaceretleri igerisinde Akdeniz’e ¢ikmay1 ve modern
milletlere karigmay1 kendine tarihi kader olarak almigtir. Tiirk
kavimleri Cin’e, Hint’e, Iran’a, Rusya’ya girdikleri zaman da
biiyiik devletler kurmuslar; fakat Akdeniz medeniyetinin
inkisafindan uzak ve iglerine kapali kalmiglardir. Akdeniz, Tiirk
milletinin dogusunda birinci derecede miithim bir rol oynamgtir.
Bu, bir cihetten Islamlasma, diger cihetten Romalilasma
seklinde —gerek maddi gerek méanevi cihetten— kuvvetli tesirler
yapmistir. Tiirkler, iran, Anadolu, Suriye ve Misirda islam
medeniyetini korumuslar ve medeni sahada Araplar ve iran-
Iilarin halegeri olmuglardir. Fakat Anadolu ve Rumeli’de eski
Roma’nin ingaat¢i ve merkeziyet¢i ruhundan istifade etmigler,
vatanin ve imparatorlugun her tarafini, ticaret yollari, ker-
vansaraylarla baglamiglardir. Eski Tiirk devletlerinin sehzadeler
arasinda miras geklinde taksimi yliziinden ugradiklar
parcalanma feldketinden, Tiirk milletini kurtarmiglardir: Bu
hadise, daha Selgukiler zamanindaki iki parcalanmaya karg1 dev-
letin siddetle kars1 koymasi seklinde bagladi. Yildirim’in maglu-
biyetinden sonra Celebi Sultan Mehmed’in kardeslerine karsi
actig1 birlesme savasinda kuvvetlendi. Fakat bilhassa Fatih’in
Kanunname’siyle, ilk bakigta vahgiyane hissi veren en kati seklini
aldi; kardes katli kaidesi daima tatbik edilmedi. Fakat Selim’in,
kardegleriyle miicadeleye mecbur kalmasindan sonra tehlikeyi
onlemek isteyen hiikiimdarlar, bir asir kadar bu vahsi usulii tat-
bike devam ettiler. Ferdi bakimdan affedilmez goriilen bu
hadise, milli birligin devam bakimindan zaruri idi. Tiirkistan,
iran ve Orta Asya’da Tiirk kavimlerinin kurduklar1 devletler asiri
miras boliimii yliziinden daima pargalanmaya ve bu yiizden
istildya mahkiim olmustur. Selcuk ve Osmanli devletlerinin
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basardiklar1 bu kudretli tesebbiis, herhalde béliinmez hakimiyet
fikrini getiren islam hukuku ile Sarki Roma siyasi birliginin;
belki de vatan sinirlar1 kati surette c¢izildikten sonra yapilan
miitemadi miidafaa harplerinin (vakia, Kanuni’den sonra
harpler doguda ve batida hemen daima miidafaa harbidir) es-
eridir. iImparatorlugun iistiin Garp teknigi karsisinda parcalan-
masina ragmen, milli birligimizin, diger Akdeniz milletleriyle
Olglilemeyecek derecede kuvvetli olusu, bu tarihi inkisafin
neticesidir.

Tiirk milleti tesekkiil ederken, asirlarca islam aleminin
her tarafina yayilmig ve hiikiim siirmiis olmanin tecriibelerinden
de faydalanmstir. Bu miinasebetle Tiirklerin Iran’da, Hint'te,
Irak’ta, Suriye’de, Misir’da, Tiirkistan ve Rusya’da yaptiklar ilmi
aragtirmalari, felsefi eserleri, sanat abidelerini de daima hatir-
lamali; biitiin bu eserlerde anavatanin hazirliklarimi gérmelidir.
Nitekim Tiirk milleti mimari ve sanat bakimindan Kili¢ Arslan
zamaninda Suriye ve Misir'a, Kanuni zamaninda (mimar Sin-
an’in talebeleriyle) Hint’e tesir etmis; kiiltiir bakimindan yakin
asirlarda Tiirkistan’a kadar 1giklarini yaymigtir.

Milli tesekkiil bir anda meydana gelemez. Vatan ve onun
iizerinde yagayan milletin idealleri, hicbir kuvvet ve fert
tarafindan bagislanamaz. Onlar, tarihi bir gelismenin eseridir.
Demokrasi ve parlamentarizm denen siyasi hareketler, ancak
riigtiini  kazanmig milletlerde meydana cikabilir. Ve de-
mokrasilerin tefsirinden dogan siyasi partiler de, yalniz, bu milli
birligi kazanmig olan cemiyetlerin hakkidir. Tirk milletinin
tesekkiil tarihini gézden gecirirken onu, bu bakimdan baslica
Garp milletleriyle karsilastirmaliyiz. Garp’ta Fransa, ingiltere,
Almanya, Hollanda vb. uzun bir tesekkiil tarihi olan milletlerle
milletimizin arasinda gdyle bir fark oldugunu isaret edebiliriz:
Garp milletleri, Roma Imparatorlugu ve Hiristiyanlk iizerinde
gocebe Cermenlerin yerlesmesinden hasil olan feodalizmin tarihi
merkezlesmesi eseridir. Tiirk milleti, ayni suretle, Sarki Roma
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Imparatorlugu ve Islamiyet iizerinde Tiirkmenlerin yerlesmes-
inden hasil olan feodal kuvvetlerin yeni bir istila ile imparatorluk
halini almasindan ve bu imparatorlugun parcalanmasindan
dogmustur. Bu tarihi fark, ictimal bakimdan su neticeyi dogur-
mugtur. Feodalizmin merkezlesmesinden dogan milletlerde za-
degén ve rahiplerle halk arasinda burjuvazi sinifi dogdugu halde,
Tiirk milletinin tarihi inkisafinda zadegin ortadan kalkarak
memurlagtigi gibi burjuvazi de tegekkiil etmemis ve cemiyetin
esasini koylii,, memur ve ulema tabakalar: tegkil etmistir. Bundan
dolayr Tiirk milletinin bugiinkii kiiltiirel inkisafinda demokrasi
ve parti hareketlerinde koylii ve miinevver ziimrelerinin agirlik
merkezini tegkil etmesi yiiziinden, endiistrilesmeyi temin edecek
miitesebbis insan tipi tegekkiil edinceye kadar siyasi ve iktisadi
hareketlerde devletin miidahale edici, himaye edici kuvvetinden
istifade etmek lazim gelir.



Tarihimizde Kiiltiir Merkezleri

ilim ve Kkiiltiir merkezleri bakimmdan Garp milletleri
arasinda baglica iki tip goze carpmaktadir: 1) Tek merkezli olan
veya hi¢ degilse hakim bir merkeze gore digerleri golgede kalan-
lar; bu tipin en bariz misali Fransa’dir. 2) Cok merkezli ve her
biri ayr1 ayr1 birer biitiin tegkil edenler. Bunlarda kiiltiir merkez-
leri ayr1 ayr1 karakter ve tipler gosterirler: Almanya, Ingiltere ve
Amerika da boyledir.

Birinci tip milletlerde biitiin fikir yaratis1 tek merkeze
toplandig i¢in, onun disinda yalmz cihiz hareketler tutunabilir.
Memleket egitimi adeta bu tek fikir merkezine dogru akmak-
tadir. Bundan dolay1 onun fikir canlhilig1 géz kamastirici bir dere-
cededir. Herhangi bir devirde o nasil diisiiniiyorsa, biitiin mem-
leket de adeta Oyle diisiinmeye mecbur gibidir. Bu yiizden felsefe
ve sanat sahasinda cesitli yaratiglara ve fikir yarigmalarina
imkan kalmaz. Boyle bir durumda en kuvvetli bir fikir cereyam
bile olsa, onun igreti baskisi yeni yaratiglarin dogmasina engel
olur.

ikinci tip milletlerde ise her Kkiiltiir bolgesi kendi bagina
gelistigi icin, ezici bir fikir merkezliligi meydana c¢ikmamigtir.
Her bolge kendi fikir gelenegini yaratmis ve onun icinde
gelismistir. O derecede ki, elli altmis bin niifuslu sehirlerde kur-
ulmus tiniversiteler bir cihette derinleserek basgka bolgeleri agsmis
ve onlarda yetismeyen uzmanlar yetistirmistir. Bu kiigiik
tiniversiteler birbirlerini tamamladiklar1 zaman fikrin, ilmin ve
sanatin her dalinda birbiriyle barisma halinde ¢ok kuvvetli
cereyanlarin dogdugu goriiliir. Bu tarzin tarihteki en giizel
orneklerini Ronesans Italyasi'nda, 17. yiizy1l Hollandasi'nda bu-
luyoruz. Ronesans’ta her gehir ayr1 bir dlemdi. Kendi basina
gelisiyor, gelenek kuruyor, iistatlar yetistiriyor; bagka sehirleri de
harekete gegmeye, atolyelerini ve ilim ocaklarini canlandirmaya
zorluyordu: soransa, Napoli, Milano, Padua, Venedik, Roma
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siirekli bir yarig sayesinde birbirinden gittikce daha kuvvetli ve
farkh fikir ve sanat ocaklar1 olmuslardir. Aym hal, Ispanyollara
kars istiklal savagi yapan Hollandalilarda da goriiliiyor: Amster-
dam, Harlem, La Haye, Rotterdam, Leyde ve Dordrecht,
birbirlerinden miistakil, aym kuvvette, birbirleriyle yarigan
kiiltiir merkezleri oldular. Modern Garp’in ilerlemesine sebep
olan bu iki misali daha geng milletler sonradan takip ettiler.

Bize gelince, Anadolu’nun fethinden yakin zamanlara
kadarki tarihimizi, birbirinden ¢ok farkl iki devre ayirabiliriz:

1) ilk asirlardan, Osmanh devletinin tam bir merkeziyet
tesgkil ettigi zamana kadar uzanir. Bu devirde memleket, 6nce
Selgukilerle onlara bagh kiiciik Tiirk devletleri, sonra Selcukiler-
in parcalanmasindan Osmanlh hékimiyetine kadar, tekrar kii¢iik
beylikler tarafindan idare edilmistir. Bu devirde Selgukiler Anad-
olu'nun bir¢ok sehirlerini zaman zaman bagkent yaptiklar gibi,
Danigmendiler, Artuklular idaresindeki Sivas ve Diyarbakir’da
ayrica geligsmis; Selcukiler pargalandiktan sonra tekrar dogan
kiigiik devletler, eski fikir ocaklarim1 devam ettirmislerdir. Buna
ayrica, Osmanli devletinin merkezi imparatorluk halini almadan
onceki ilk devri de katilmalidir ki, bu devirde bagkent degismel-
eri ylizlinden bircok kiiltiir merkezleri viicuda gelmistir.

2) Fatih’ten medreselerin 1agvina kadar siiren imparat-
orluk devridir ki, merkezi idare ve dini devlet kuvvetlendikce
memleketin biitiin fikir canliig: Istanbul’da toplanmis ve bu
sehrin medreseleri, bagka kiiltiir ocaklarin1 ddeta eritmigti. Bu
devirde de her ne kadar tagsradan pek ¢ok ulema yetismigse de,
onlar mutlaka Istanbul’a gelir; buranin medreselerinde okur
veya miiderris olurlardi. Vakia, bu sayede istanbul, bir zamanlar
islam medeniyetinin en biiyiik ilim merkezi haline gelmis;
Bagdad, Semerkand, Delhi gibi eski merkezleri golgede birak-
mist1. Islam aleminin en uzak iilkelerinden tahsil i¢in istanbul’a
gelirler ve burada yazilan kitaplar Hint’ten Magrib’e kadar biitiin
Islam memleketlerinde okunurdu. Fakat buna karsihk, bu tek
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mutlak merkez fikir otokrasisi dogurdugu i¢in, bu miiddet zar-
finda miinakasaya, yarigmaya imkan kalmadi. Gitgide nihayet,
fikir hayat1 skolastigin baskisi altina girdi. Pozitif ilim durdu.
Felsefe eski otoritelerin, hatta onlarin serhleri ve hagiyelerinin
taklidinden ibaret kald:.

Zaman bakimindan bir dereceye kadar daha kisa
siirmiis olan Selguki ve ilk Beylikler devrinde memleketin fikir
hayatinin daha kuvvetli, daha zengin oldugunu gériiyoruz. Once,
iclerinde yaratici ilim ve diisiince ocaklar1 bulunan pek g¢ok
merkez vardi: Doguda Diyarbakir, Erzurum; Ortada Sivas,
Kayseri, Konya ve ikinci derecede Nigde, Aksaray, Kirsehir. Bey-
likler devrinde Konya, Kayseri ve Kirsehir 6nemini muhafaza
etti. Bunlara Ankara, Iznik, Bursa, Edirne; ikinci derecede Den-

izli, Aydin, Karesil551 , Bursa, Kastamonu katildi.

Anadolu’'nun fethinden imparatorlugun kurulusuna
kadar uzanan bu birinci devirdeki kiiltiir hayatinin zenginligini
gostermek icin burada bazi misaller vermeye calisacagim:

1. Anadolu Selgukileri zamaninda birgok biiyiik merkez-
ler tesekkiil etti. Bunlardan her birinde {iniversite derecesinde
kuvvetli medreseler kuruldu. Selgukiler heniiz memlekete yeni
yerlesmis olduklar1 zamanda bu medreselerde Tiirkistan ve
Iran’dan gelen meshur 4limlerin tedrisat yaptiklarim goriiyoruz.
Bu medreselerde fikir hareketinin canlanmasim temin eden, en
cok Mogollardan Anadolu’ya sigmman Tiirk ve iran alimlerinin,
mutasavvigarinin, ediplerinin memlekette pek cok talebe ve

tilmiz[552] yetistirmesi oldu. Buna bir de Endiiliis’ten gelen ve
yine islam aleminin o zamanki karisik durumunda Anadolu’dan
bagka higbir yerde yerlesemeyen biiyiilk mutasavvif Muhiddin
Arabi ile ivey oglu Malatyali Sadrettin Konevi’yi katmaliyiz.
Vakia bunlardan miihim bir kismi bagkent olan Konya'ya geliy-
orlardi. Fakat Diyarbakir, Erzurum, Sivas, Kayseri, Aksehir
medreseleri de ondan agagi kalmiyorlardi. Bu medreselerden
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bazilar1 biiyiikliigii ve mimari giizelligi bakimindan Konya
medreselerine iistiindii. Meseld Sivas’taki Cifteminare ve
Kayseri'deki Sifaiye, Konya'nin Iinceminare, Sahip Ata ve Sircali
medresesinden daha heybetli binalardi. Bu da, oralarda hig
degilse Konya kadar canli bir fikir hayatinin bulundugunu
gosterir.

2. ilk medreselerin kuruldugu devirde memleket Hach
ordular1 ile carpismusti. ikinci devreden sonra Ilhaniler ve
Timur'un yaptig1 iki Mogol istilas1 gordii. Bu siralarda bu canh
harekete ait eserlerden bazilar1 yikilmis, kitaplarin miithim bir
kismi harap olmus olmasina ragmen hala bulunanlar, o devrin
medeni hayatinin iistiinliigii hakkinda bir fikir vermeye yeter.

3. Islam medeniyetinin en miikemmel medrese tipini
Anadolu Selgukileri viicuda getirmistir dersek bu iddiamiz1 daha
cok aciklamus oluruz. islam sanatinda bashca iki medrese tipi
vardir: 1) Aslinda Sasanilerin Firuzabad sarayimi model edinerek
yapilmis olup, sonra bunun tiirlii sekiller almasindan dogan
Selcuk medresesi; 2) Kuzey Afrika’da islam istilasin yiiriiten ve
Murabit denen ilk dini tarikatlar tarafindan kurulmus rabatlarla
onlarin yerini tutan medrese tipi. Bu tip, bir dereceye kadar
Dogu’daki yapilardan miiteessir olmugtur.

Selguk medresesi esasinda, bir dik dértgen avluya acilan
iki sira talebe hiicreleriyle, dipte biiyiik bir eyvandan ibarettir.
Bu esash tip, bazen yan taragarda da birer eyvan olmak iizere
yeni bir gekil alabilir. Medreselerin avlusu ¢ok genis ise tizerinde
kubbe yoktur. Yalmiz eyvanlarin tzerinde tonozlar, cilimle
kapisinin lizerinde bazen kii¢iik bir kubbe bulunur. Avlu kiigiikse
medresenin merkezinde bir kubbe yiikselir. Bu tip medreselerin
en mithim kismi, iki kenarindan zarif nakiglariyla iki minare
yiikselen portaldir. Medrese mimarlari, biitiin gayretlerini portal
iizerine toplamiglar; staldktitler, kornis siisleri ve ¢ok degisik
motigerden ibaret biitiin cepheyi dolasan silmelerle bu yiiksek
portali son derecede iglemiglerdir. O, uzaktan, Tak-1 Kisra’dan
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miilhem ise de, hi¢bir zaman onun taklidi degildir. 10—12. yiizy1l-
larda Anadolu’da kurulan bu miikemmel medrese mimarisi az
zamanda Irak, Suriye, Misir gibi komsu memleketlerde
yapilmigtir. Bunlardan Halep’te Argun Kéamil hastane ve
medresesini, Musul’da Gokbori'yli, Misir'da Mustansariye,
Kéamiliye ve bilhassa Sultan Hasan medreselerini zikretmeliyiz.
Kuzey Afrika eserlerinin aksine olarak Selguk medresel-

erinin hemen daima tenazurlu!533) olmasi, dar ve dolambach
sokaklarin arasinda kurulacak yerde, geng sehirlerin ingsasinda
onlara hakim bir yer verilmesinden ileri geliyordu. Kiiltiir
merkezi halini alan bir Anadolu sehri, orada medrese veya
medreseler, cami, kervansaray, hamam vs. bir meydan etrafina
toplanmak {izere, sarayla beraber sehrin i¢ kalesini (Ahmedek)
viicuda getirir. Mahalleler, bunlarin etrafinda bir daire tegkil
edecek surette yerlegirdi. Bu kiilliyelerin devamin temin i¢in on-
lara yeter derecede vakif tahsis edilir; bu vakfin iradi ile binalar
korunurdu. Bu sayede kiilliyeler yiizyillarca saglam kalmigtir.
Selguk medreseleri umumiyetle sarimtirak ve nisbeten yumusak
volkanik bir tastan yapilirdi. Bu tag lizerinde zengin Selguk
dekorasyonunu iglemek kolay olmakla beraber, olanlarin yipran-
masi da aym derecede kolaydi. Bundan dolayi, bu medreselerin
zemine yakin kisimlari agindikga sonradan yerine mermer veya
diger sert taglar konmustur.

Tarihimizin bu ilk devrindeki kiiltiir merkezlerinin gok-
lugunu, mutlaka niifus kesisigine baglamak isteyenler aldanirlar.
Anadolu Selgukileri devrinde tagkin bir niifus yoktu. Eski se-
hirlerden bazilarinin kale izlerinden anlasiliyor ki, onlar heniiz
kiigiik sehirlerdi. Fakat ylizyillarca miiddet, her biri ayr1 bir ilim
dalinda derinlesmek {izere miikemmel uzmanlar yetistirmigler-
dir. Nitekim eski Hollanda ve Almanya’da da kiigiik sehirler,
biiyiik miitefekkirlerin yetismesine hizmet eden iiniversiteleri
beslemiglerdir.
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Anadolu Selgukileri zamaninda Kadi Abdiilmecid
Herevi, Emir Kemaleddin Kamiiyar gibi keldmcilar yetisti. Bu
sirada Fahreddin Razi talebeleri Konya ve Kayseri medreseler-
inde tedrisat yapiyorlardi. Bunlar ibni Sina’dan Kanun ve Sifa
serhleri viicuda getirdiler. Kad1 Siraceddin Urmevi (684), mantik
ve keldma dair Metaliii’l-Envar adli, medrese mubhitinde yiizyil-
larca hiikiim siirmiis bir eser yazdi. Ayn1 zatin Konya medresel-
erinde okuttugu Beyanii’'l-Hak, Menahic (metodoloji) adli es-
erleri vardi. Kadi izzeddin Urmevi de felsefe ve mantikla mesgul
olmus, Konya’dan 6nce diger Anadolu medreselerinde tedrisat
yapmusti.

Anadolu Selgukileri zamaninda felsefede biiyiik bir can-
Iihk goriiliiyor. Aristo mantigimi takip eden Megsailik denen
cereyan zayigamaya baglamisti. O sirada Diyarbakir, Malatya ve
Konya’da tedrisatta bulunan, Sel¢uk sehzadelerinden bir kaginin
hocas1 Sahabeddin Suhreverdi, israkilik adiyla felsefe tarihinde
yeni bir ¢igir agmaya muvaffak oldu.

Bu devirde yazilmig Ravendi, Gazioglu Ahmed, Kadi
Burhaneddin Ezdi, Horasanli Hoca Dehani, Mahmudoglu Hatip

Mehmet gibi miielligerin tarihe, hikemiya\ta[554-1 , Sark mito-

lojisine, siyasete dair bir ¢ok orijinal eserleri vardir. Bunlardan
bir kismu Kayseri’de, bir kism1 bati gehirlerinde viicuda geliy-
ordu. Anadolu Selcukileri zamaninda tabiat ilimleri ve tip
calismalar1 da c¢ok ileride idi. Kayseri’deki tip mektebi ile
hastaneyi 1205’de Kilig Arslan’im oglu I. Giyaseddin Keyhusrev
zamaninda, kiz kardesi Gevher Nesibe yaptirmisti. Giyasiye
Medresesi diye meghur olan bu miiessesede tabiat ilimleri ve tip
okutuluyordu.

Artukogullar1 Mardin’de bir hastane ve bir tip medresesi
yaptirmiglardi. Amasya Dariigsifasi, aym zamanda bir nevi
fakiilte idi. Sivas’ta I. Keykavus hastanesi zengin bir vakfiyeye
dayaniyordu. Konya’da Selguk vezirlerinden Karatai’'nin kardesi
Kemalettin Karatai, simdi bu adla taninan medresenin karsisina
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bir hastane ve bir tip medresesi yaptirmigtir. Yine bu sehirde,
simdiki Inceminare’nin kuzeyindeki mahalleye vaktiyle Sifaiye
deniyordu. Biraz daha Batr’ya dogru Beyhekim Mahallesi vardir
ki burada ayn1 addaki caminin civarinda hastane ve medrese bu-
lunuyordu. Bunlardan bagka Tokatta, Kastamonu'da, Ak-
saray’da; Nigde, Aksaray, Aksehir, Beysehir, Antalya’da vb. tibba
ve diger ilimlere ait medreseler ve hastaneler vardi.

Tarihimizin bu devrinde tasavvuf cereyanlar da ilim ve
felsefe kadar canh idi. Basit tarikat seyr-i siiliku haline
girmemis, daima yeni ve orijinal mutasavvisar yetigsmistir.
Selgukilerin ilk devri vakia bu bakimdan zayiftir. Selcukiler,
Islamiyete pagan ruhla girmisler; bir miiddet eski iran imparat-
orlarinin hayrani olmuslar ve Farscay: resmi dil olarak kabul et-
miglerdi. Fakat Mogol istildsindan sonraki yeni Tiirkmen
muhacereti, memlekette mithim bir istihalenin baglangici oldu.
Bu suretle bir taraftan Mevlana, diger taraftan Haci1 Bektas ve
Yunus Emre’yi yetistiren iki kuvvetli cereyan yetisti. Her iki
cereyan da Anadolu’da milli kiiltiirlin dogus ve yayilhiginda
miihim amil oldu.

14. yuzyllda Konya, Kayseri, Nigde, Sivas, Ankara,
Sinop, Kiitahya, Birgi, Tire, Ayasulug, iznik, Bursa, Ladik (Den-
izli), Giilsehir (Arabsun), Kirgehir, Amasya her biri kendi
mubhitinde yaraticilik eseri gosteren ve kiigiik birer iiniversite
veya fakiilte besleyen birer kiiltiir merkezi haline geldi. O sirada
Anadolu’'nun siyasetge parcalanmasi, ilim bakimindan za-
yisamasina sebep olmadi. Tersine, disaridan gelen tesirlerle can-
lanan kiiltiir muhiti yeni yeni merkezler kazandi; yeni beylikler,
eserlerin Tiirkce yazilmasini tesvik ediyordu. Bu sehirlerden her
birinde medreselerin yaninda kiitiiphaneler, imaretler ve mis-
afirhaneler vardi. Bundan dolay1 bu asirda memleketin her
tarafinda bu kiigiik hiikiimdarlarin himaye ettigi pek ¢ok alim ve
sanatkara rastliyoruz. Bu sirada ragbet géren mevzular arasinda
tip, astronomi, matematik, edebiyat, tarih, tasavvuf birinci
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planda gelmektedir. Meseld Aydinoglu isa Bey namma Haci
Pasa, Sifaii’l-islam’ yazmist1. Astronomiye dair mithim nesriyat:
olan ve Allame-i Sirazi diye taninan Mahmud bin Mesut, eserler-
inden bir¢cogunu Kastamonu’da Candarogullar1 adina telif et-
migti. Yine Kastamonu’da Kizilahmetli Beyazid Bey adina ¢ok
sade bir Tiirkce ile ve Cevahirii’l-Esdaf adli Kur’an terciimesi
yapilmigti. Tiirk yazi sanatimin ilk biiylik iistatlar1 o sirada
yetismis; iran edebiyatina, ahlak ve siyasete dair bircok eserler
bu sirada Anadolunun mubhtelif sehirlerinde hemen aym
senelerde terciime olunmustur.

Tasavvuf sahasinda Felekname, Garibname, Mantikii’t-
Tayr terclimesi, Ferhenkname, Yunus Divani gibi ilk biiyiik
Tiirkce eserler viicuda geliyordu. Bu eserler, Kirsehirden iznik
ve Bursa’ya dogru yirliyen Osmanl devletinin kurucularin
yetistirdigi icin, bu devlet iznik ve Bursa’yr milli kiiltiiriin en can-
I1 merkezleri haline getirdi. Bu fikir zenginligi ve yaratma giicti
15. yiizy1lda da devam etti. Bu devirde Islamiyetin heyecanl ve
miisamahali yeni cereyanlari, memleketin batisinda bulunan
beyliklerin Avrupa ile temasim ve yabanci tesirlerden faydalan-
masini kolaylagtirdi. Onlar1 Garp’taki teknik inkisafa kars
uyanik bulundurdu, Osmanlilar harp gemilerini, tiifek ve topu,
komsular1 olan Avrupa milletlerinden aldiklar1 halde onlar
cabucak kendi tezgahlarinda hazirlayarak daha mitkemmellerini,
daha biiyiiklerini yapmaya muvaffak oldular. Bu suretle manen
coskun ve tagkin, maddeten yeni diinya bilgisiyle silahlanmig
olduklar1 i¢in, Dogu Anadolu’daki nisbeten zayif rakiplerini
magliip ettikleri gibi Bizanst ve Garp devletlerini de yenmeye ve
kisa zamanda Roma derecesinde bir imparatorluk kurmaya
muvaffak oldular.

Fakat bu imparatorluk biitiin kuvvetlerini, Bizans tar-
zinda tek merkezde topladig1 ve memlekette yer yer gelismis olan
kiiltiir merkezlerini, bir zaman, kendine rakip gorerek ortadan
kaldirmaya kalktig1 icin, sonunda ménevi rakipligin dogurdugu
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biitiin yaratig imkanlarin1 yok etmeye vardi. Hilafetle saltanatin
bir elde birlegsmesi yliziinden, teokratik bir imparatorluk olunca,
ilim ve felsefe tamamen skolastigin i¢ine girdi. Buna ragmen,
istanbul yine islam &leminin en biiyiik fikir merkezi olmakta
devam etti. Fakat ne yazik ki bu zengin medreseler artik miispet
ilimleri tegvik etmek, hiir diigiinceli fikir ve kalp adamlar
yetistirmek vazifesini kaybetmis bulunuyorlardi.

Vakia bu durumdan dolayl, yalmz onun tek Kkiiltiir
merkezi olmasini sorumlu gérmek dogru degildir. Orada simdi
bahsettigimiz baska amiller de rol oynamigtir. Fakat Osmanlh
devri, teokratik bir ¢itkmaza girmis olmasaydi bile, nihayet mon-
arklarin hevesine bagh olan tek ve muhtesem medresenin par-
laklig1, memleket iginde ayr1 ayr1 gelisen hiir ve rakip medresel-
erin yaraticihgini veremeyecekti.
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OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-49-backlink

(501 ahiren: goriiniirde


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-50-backlink

(51 merbut: baglantili


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-51-backlink

[52] igtimaiyatgi: toplumbilimci


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-52-backlink

(53] miinfail: edilgin


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-53-backlink

(54] il genel


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-54-backlink

155] miinferit: tek basina, toplumdan ayr1


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-55-backlink

[56] miitemayil: yatkin


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-56-backlink

157] bhedii: estetik


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-57-backlink

158] monad: artik bélinmez bir birlik olan sonsuz
sayidaki t6zlerin her biri


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-58-backlink

159] piinhasiran: 6zellikle


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-59-backlink

1601 teveih edilmek: yoneltilmek


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-60-backlink

(1] tahmil etmek: yiiklemek


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-61-backlink

[62] ferdiyetcilik: bireycilik


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-62-backlink

(3] il genele iligkin, tiimel


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-63-backlink

[64] jgtinat etmek: dayanmak


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-64-backlink

165] miinhastr: ozgl


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-65-backlink

(o6l terkip: bilesim


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-66-backlink

167] meze etmek: birlegtirmek, birbirine katmak


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-67-backlink

[68] telif etmek: uzlagtirmak


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-68-backlink

1691 yaka: gerci


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-69-backlink

[70] tebariiz etmek: belirginlesmek


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-70-backlink

(7] mecmua: toplam


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-71-backlink

[72] miiessir: etken


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-72-backlink

(73] yakia: olgu


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-73-backlink

[74] merbut: bagli, baglantih


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-74-backlink

[75] miikellefiyet: yiikiimliiliik


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-75-backlink

(7] devr-i batil: kisir dongii


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-76-backlink

(7] tefriki gayri kabil: birbirinden ayrilamaz


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-77-backlink

[78] intikal etmek: konum degistirmek


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-100-78-backlink

[79] mitefekkir: diisiiniir, diisliince adam


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-79-backlink

18] 4lim: ilim adamu, bilim adami


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-80-backlink

181] pyyhit: gevre


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-81-backlink

182] jttiham etmek: hatalt ya da suclu bulmak


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-82-backlink

(83 igtimai: toplumsal


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-83-backlink

[84] efhum: kavram


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-84-backlink

85] seniyet: gerceklik


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-85-backlink

186] miinevver: aydin


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-86-backlink

187] hiifuz: inceligine varma, anlama


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-87-backlink

(8] egosantrik: benmerkezci


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-88-backlink

[89] miisahhas: somut


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-89-backlink

Lol masuniyet: dokunulmazlik


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-90-backlink

(91 miisavi: esit


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-91-backlink

2] zéviye: anlayis, bakig agis1


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-92-backlink

(93] miisavat: esitlik


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-93-backlink

loal miisahhas muhteva: somut icerik


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-94-backlink

1951 jstihsal: firetim


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-95-backlink

o6l riyaziye: matematik


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-96-backlink

1971 7ahirde: goriiniirde


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-97-backlink

(o8] herciimerg: karmasa


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-98-backlink

1991 yakia: gerci


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-99-backlink

[100] mukaddime:sunus yazisi, 6nséz


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-100-backlink

[101] diyar-1 kiifr: kafirlerin iilkesi


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-101-backlink

[102] e rteser: bagtan baga


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-102-backlink

[103] kéagane: gosterigli yapi/ev


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-103-backlink

[104] 1ii1k-i islam: islam memleketleri


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-104-backlink

[105] Girane: yikinti, harabe


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-105-backlink

[106] to]Akki: anlayig


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-106-backlink

[107] pev: cesit, tiir


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-107-backlink

[108] kemal: olgunluk


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-108-backlink

[109] eze etme: karigtirma, birbirine katma


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-109-backlink

[110] ymumi cereyan: genel akis


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-110-backlink

(1] gatht: yiizeysel


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-111-backlink

[112] yenakuz: celigki


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-112-backlink

[113] yutiste: (Fr.) igine kapall


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-113-backlink

[14] gyt hayal: hayal kiriklig1


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-114-backlink

[115] hedbaht: talihsiz


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-115-backlink

[116] iihela: cahiller


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-116-backlink

[117] kesb-i kemal il hiiner: olgunluk ve beceri kazanma


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-117-backlink

[118] s hali-i fazl: fistiin insanlar


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-118-backlink

[119] peya; uygun, layik


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-119-backlink

[120] gh1i cehl: cahil olanlar


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-120-backlink

[121] 4)i1: akilly, akil sahibi


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-121-backlink

[122] 1y ykarrer: ahin yazisi


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-122-backlink

[123] yjkala: akillilar


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-123-backlink

[124] giis: kulak


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-124-backlink

[125] tazyi-i nefes eylemek: nefesi boga harcamak


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-125-backlink

[126] tehdil-i makam: yer, makam degistirme


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-126-backlink

[127] qehr: zaman, devir


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-127-backlink

[128] ahyta: bag, irtibat


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-128-backlink

[129] meyus: limitsiz


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-129-backlink

[130] medhiye: 6vgii


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-130-backlink

[130] yeig: fimitsizlik


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-130-backlink

[132] 1,1 neviden: bu tiirden


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-132-backlink

(1331 ey beger: insanlik, insan soyu


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-133-backlink

[134] ruy-i zemin: yeryiizii


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-134-backlink

[135] gathi; yiizeysel


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-135-backlink

[136] binasip erbab-1 himmetten: yardim erbabindan
nasibini almamig


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-136-backlink

[137] hicap etmek: utanmak


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-137-backlink

[138]  eshab-1  cefasin: eziyet sebeplerini, eziyet
vasitalarini


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-138-backlink

(1391 pzimet: gidis; kesin karar


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-139-backlink

(1401 44ad: eziyet


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-140-backlink

[141] imha-y1 hiirriyet: hiirriyeti yok etme


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-141-backlink

(1421 3qpak: kavrayis, bilincine varma


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-142-backlink

(1431 muktedir: giicii yeten


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-143-backlink

[144] ademiyet: insanlik


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-144-backlink

[145] yakia: olgu


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-145-backlink

[146] 1 efkfire: filkii


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-146-backlink

[147] tezadin suuru: celigkilerin bilincine varma


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-147-backlink

[148] septik: kuskucu, siipheci


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-148-backlink

(1491 ye)if: toparla(n)ma, bir araya getir(il)me


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-149-backlink

[150] hars: kiiltiir


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-150-backlink

(1517 pgrd: cagdas


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-151-backlink

[152] iiicehhez: donanmig


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-152-backlink

(1531 jhda etmek: yoktan var etmek


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-153-backlink

[154] sintoizm: Japonya'da yaygin olan ve doganin ruh-
lar1 ile atalara tapinma esasina dayali din.


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-154-backlink

[155] inkigaf: gelisim


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-155-backlink

[156] siar: iilki, diistur


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-156-backlink

[157] miisahhas: somut


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-157-backlink

(1581 e affe: tamam, biitiin


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-158-backlink

[159] tecelliyat: ortaya gikig, belirme


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-159-backlink

[160] g rih: acik ve anlagihr


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-160-backlink

[161] akisler ve mukabeleler: yankilar ve karsiliklar


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-161-backlink

[162] 1iitemadi: kesintisiz


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-162-backlink

11631 temerkiiz: toplanma; birikme


OEBPS/Text/../Text/millet_split_008.html#footnote-100-163-backlink

[164] diyametr: cap


OEBPS/Text/../Text/millet_split_009.html#footnote-100-164-backlink

[165] mukayese: kargilagtirma


OEBPS/Text/../Text/millet_split_009.html#footnote-100-165-backlink

[166] ictimai tegekkiil: toplumsal olugum


OEBPS/Text/../Text/millet_split_009.html#footnote-100-166-backlink

[167] ictimai tefsir: toplumsal yorum


OEBPS/Text/../Text/millet_split_009.html#footnote-100-167-backlink

[168] procédé: (Fr.) akis, prosediir; siireg


OEBPS/Text/../Text/millet_split_009.html#footnote-100-168-backlink

[169] jotikraf: genellemeci; tiimevarimsal


OEBPS/Text/../Text/millet_split_009.html#footnote-100-169-backlink

[170] jstikrar: tekrarlama; karara varma


OEBPS/Text/../Text/millet_split_009.html#footnote-100-170-backlink

071] fltizam usulii: devletin vergi toplama hakkim belli
bir bedel karsihiginda kisilere devretmesi yontemi


OEBPS/Text/../Text/millet_split_009.html#footnote-100-171-backlink

[172] ¢ihet: taraf, yan


OEBPS/Text/../Text/millet_split_009.html#footnote-100-172-backlink

(1731 kegif: yogun


OEBPS/Text/../Text/millet_split_009.html#footnote-100-173-backlink

[174] kifayetsiz: yetersiz


OEBPS/Text/../Text/millet_split_009.html#footnote-100-174-backlink

[175] ahdut: sirly, az


OEBPS/Text/../Text/millet_split_009.html#footnote-100-175-backlink

[176] domaine: (Fr.) biiyiik bir toprak sahibine ait genis
tarim arazisi, malikane


OEBPS/Text/../Text/millet_split_009.html#footnote-100-176-backlink

[177] jgtihale: bagkalagim


OEBPS/Text/../Text/millet_split_009.html#footnote-100-177-backlink

(78] 1piinavebe: nébetlesme


OEBPS/Text/../Text/millet_split_009.html#footnote-100-178-backlink

[179] a1 simdiki zaman


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-179-backlink

[180] pyyasir: cagdas


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-180-backlink

U181 mhiistahzar: hazir, hazir edilmis


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-181-backlink

[181] maziperestlik: gegmige tapma


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-181-backlink

(1831 jrca etmek: indirgemek


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-183-backlink

[184] ykallidlik: taklitcilik


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-184-backlink

[185] feragat: hakki olandan vaz ge¢me


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-185-backlink

[185] feda-y1 nefs: arzularindan/ benliginden vaz gegme


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-185-backlink

(1871 1, ,dkam: benmerkezci


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-187-backlink

[188] uzviyyet: varolus, canlilik


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-188-backlink

(1891 inhilal: dagilma, ¢cokme


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-189-backlink

[190] 1 ykavemet etmek: direnmek


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-190-backlink

[1on] compromis: (Fr.) uzlagsma


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-191-backlink

[192] pastiche: (Fr.) farkli kaynaklardan elde edilen
parcalarin bir araya getirilmesi ile olusturulan yapit; yamal


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-192-backlink

(193] idéologie passionnée: (Fr.) tutkulu ideoloji


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-193-backlink

(194 1 écene: (Fr.) sanat/sanatkar hamisi


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-194-backlink

[195] terbiye ve tahsil: 6gretim ve egitim


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-195-backlink

[196] jgtinad ettirmek: dayandirmak


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-196-backlink

[197] /aruret: zorunluluk


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-197-backlink

(1981 }ttihad-1 anasir: unsurlarm birlesimi


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-198-backlink

11991 ipsicamh: tutarh, diirtist


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-199-backlink

[200] reaksiyoner: muhafazakar


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-200-backlink

[201] i hilal: ¢okiis, dagilis


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-201-backlink

[202] miibessir: miijdeci


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-202-backlink

[203] kompromist: uzlagmaci


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-203-backlink

[204] Geterminizm: belirlenimeilik, gerekircilik


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-204-backlink

[205] esprit: (Fr.) ruh, icerik


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-205-backlink

[206] paien: (Fr.) pagan, putperest


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-206-backlink

[207] ce7rd: koklii


OEBPS/Text/../Text/millet_split_010.html#footnote-100-207-backlink

[208] mijtenakiz: geligkili


OEBPS/Text/../Text/millet_split_011.html#footnote-100-208-backlink

[209] ictimai tekamiil: toplumsal evrim


OEBPS/Text/../Text/millet_split_011.html#footnote-100-209-backlink

[210] iistevii: yayilmacy, istilac


OEBPS/Text/../Text/millet_split_011.html#footnote-100-210-backlink

l21] burg: (Alm.) kale, sato


OEBPS/Text/../Text/millet_split_011.html#footnote-100-211-backlink

[212] jgthale: bagkalagim


OEBPS/Text/../Text/millet_split_011.html#footnote-100-212-backlink

[213] yoerkiiz: birikim


OEBPS/Text/../Text/millet_split_011.html#footnote-100-213-backlink

[214] patriarkal: ataerkil


OEBPS/Text/../Text/millet_split_011.html#footnote-100-214-backlink

[215] servage: (Fr.) kolelik


OEBPS/Text/../Text/millet_split_011.html#footnote-100-215-backlink

[216] kozmogoni: evrendogum


OEBPS/Text/../Text/millet_split_011.html#footnote-100-216-backlink

[217] Jamaisme: (Fr.) Budizm'in Tibet ve Mogolistan'da
uygulanan bir tiirii, lamaizm


OEBPS/Text/../Text/millet_split_011.html#footnote-100-217-backlink

[218] daimyo: 12-19. Yiizy1l dénemi Japonya'sinin giiglii
feodal beyleri
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[219] 4o e5siis etmek: kurulmak


OEBPS/Text/../Text/millet_split_011.html#footnote-100-219-backlink

[220] 1) okta-i nazar: bakim


OEBPS/Text/../Text/millet_split_011.html#footnote-100-220-backlink

[221] piété filiale: (Fr.) ata-evlat iligkisi iizerinde temel-
lenen dindarlik
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(222 jphitat: diisiis, ¢okiintii
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[229] yetiklik: yetenek, beceri
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[230] fratri; (Lat. frater kokiinden) akraba olmayan klan-
larin anlagarak kurdugu, kardeglik hissine dayali toplumsal yap1
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(2331 yakia: gerci
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[234] 5o fist: eski Yunan'da bir grup felsefeci
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(235] teemmiil: etrasica diigiinme
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[230] 3sfet: kargiliksiz sevgi
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[237] gilise Péreleri: (Fr.) Hiristiyanhigin  Kurucu
Babalar1
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[241] 7iihdi: din uyarinca diinyadan el etek ¢ekmeye
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(2421 yytocrate: (Fr.) mutlakiyetgi
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[245] murakabe: denetim
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[247] ethnique: budunsal, etnik
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[248] 1y iigavilik: esitlik


OEBPS/Text/../Text/millet_split_014.html#footnote-100-248-backlink

[249] apologie: (Fr.) savunma
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[256] Action Francaise: 18. yiizy1l Fransa'sindaki monarsi
yanlis1 karsg1 devrim hareketi
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[424] Styrm und Drang hareketi: 18. yiizyil sonunda Al-
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diisiincelerine karg: geligsen bir bireysel duygu firtinasi olarak ele
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[488] logomachie: (Fr.) hece veya harserden sozciik
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[497] tecaniissiiz: farkl, benzesmeyen unsurlardan
olusan


OEBPS/Text/../Text/millet_split_043.html#footnote-100-497-backlink
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[505] profan: (Fr.) dindis1
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[519] bakiye: arta kalan


OEBPS/Text/../Text/millet_split_046.html#footnote-100-519-backlink

[520] ihtida: din degistirme, Miisliiman olma


OEBPS/Text/../Text/millet_split_046.html#footnote-100-520-backlink

[521] zadegén: seckin, elit


OEBPS/Text/../Text/millet_split_046.html#footnote-100-521-backlink

15221 ifta: fetva verme, yargl


OEBPS/Text/../Text/millet_split_046.html#footnote-100-522-backlink
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[524] ep)- iyal: bakmakla yiikiimlii olunan kimseler [ev-
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1531] mevat toprak: tarim i¢in kullanilmayan toprak


OEBPS/Text/../Text/millet_split_046.html#footnote-100-531-backlink

1532] miitevelli: vakif yoOneticisi


OEBPS/Text/../Text/millet_split_046.html#footnote-100-532-backlink
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15411 Giihul etmek: girmek
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[542] Agitane-i Saadet: Istanbul'un eski adlarindan biri
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() Eski Tiirklerin Orhun Kitabeleri'ni (Bengiitas) ve bazi
heykelleri kazdirmak icin Cin’den sanatkérlar getirttiklerini
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@ Hilmi Ziya Ulken, Insani Vatanperverlik, 1933, s.
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A Ziya Gokalp, “Ferdiyet ve fiahsiyet”, Yeni Mecmua,
1917.
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) fsmail Hakki, “Demokrasi ve Sanat” (1931) ve “Ictim-
al Mektep” (1932)


OEBPS/Text/../Text/millet_split_007.html#footnote-700-6-backlink

A Ziya Gokalp, Yeni Hayat (1918) ve Yeni Mecmua
(1917); Leibniz monadcihig: hakkinda makalesi.
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) Maarif Vekaleti negriyatindan J. Dewey ve W. James
terclimelerini ihtiva eden birgok eserle Dariilfiinun Edebiyat
Fakiiltesi Mecmuasi ve Hayat mecmuasinda yazi-li makaleler.
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A Agaoglu Uc Medeniyet’te soyle diyor: “Olmeye karar
vermis isek, yine eskisi gibi Ricardo ve Adam Smith’le Nizamiid-
devle arasinda. J. J. Rousseau ile Maverdi ve Spencer’le Nasir
Tust’ler arasinda miitereddit kalarak bunlar1 mezcetmeye caligal
m. Olmeyeceksek bunlar1 yekdigerlerinden ayiralim ve muayyen
bir istikamet alarak yiiriiyelim.” (s. 42). “Zaten medeniyet gayri
kabil-i tecezzi oldugundan, onu tam almak istemeyenler ona
carpiyor; miinkariz oluyorlar. Yiiz seneden beri ¢abalay1 p miis-
pet bir neticeye vasil olamadigimizin sebebi hep budur. Her sey-
den evvel samimi olmaliyiz. Garp medeniyetinin tefevviik ve
galebesini itiraf ediyor muyuz, etmiyor muyuz? Ediyorsak o gale-
beyi yalniz uliim ve fiinuna, hatta baz siyasi ve ictimai tegkilata
atfetmemeliyiz. Medeniyetin heyeti mecmuasina, zihniyetine,
tarz-1 telakkisine, ruhuna, kafasina, kalbine atfetmeliyiz.” (s.14).
Bu suretle, degerli miitefekkirin fiark—Garp diializmini reddet-
tigini ve bu hadlerden birini kabul etmeye bizi davet ettigini
agikca gosteriyor. “fiark—Garp” psddo-problemini “kapali mistik
medeniyet—acik diinya medeniyeti” problemi haline getirmek
i¢in Tanzimat bagindan beri yapilan cehidler icinde siiphesiz
bunun yeri biiytiktiir.
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) fnsan, say1: 5, 1938.
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) Insan, say1: 9, 1939
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) Insan, say1: 9, 1939
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) By makale 1925 senesi Ankara Muallimler Kongresi
IV. toplantisinda muharrir tarafindan sGylenmis ve ayni sene
Ankara Muallimler Birligi Mecmuasi’'nda yayinlanmistir.
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) gon Telgraf gazetesinde 1944’te gitkmugtir.
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) gon Telgraf’ta 1944’te glkmustir.
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) fstanbul, say1: 69, 1946.
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@ insani Vatanperverlik, 1933.
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) fstanbul, say1: 64, 1946.
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@ insani Vatanperverlik, 1933.
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) ki, sayt: 20, 1942.
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) {1k, sayr: 23, 1942.


OEBPS/Text/../Text/millet_split_021.html#footnote-700-23-backlink

M gon Telgraf, 19 Mayis 1945.
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) Umumi Ictimaiyat, 1932, Galatasaray Lisesi Talebe
Sandig1 nesriyati; Sosyoloji, 1942, Remzi Kitabevi.
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) fnsan, say1: 3, 1938.
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A 1944 Nisan’inda Izmit Halkevi'nde verilmis konfer-
ans olup, 1 fiubat 1946’da istanbul dergisinde ii¢c makale halinde
¢ikmis ve Tirkeiiliik'te kismen Yusuf Akgura’mi n Tiirk Yurdu
yillik niishasindaki bir yazisindan faydalanilmigtir.
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) fstanbul, sayt: 54, 1946
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) fstanbul, sayt: 55, 1946
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) fstanbul, sayt: 56,1946
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M gon Telgraf, 1944.
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) Anadolwnun Hakiki Merkezi adiyla 1919’da yazilmis
ve nesredilmemis eserimden alinan bu parca 1923’te Anadolu
Mecmuasi'nda basilmigtir. (“Tiirkler ve Mogollar”, Anadolu
Mecmuasi, say1: 3).
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) jstanbul
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) fstanbul, yeni seri: 5, 1947.
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) fstanbul, yeni seri: 5, 1947.
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) fstanbul, yeni seri: 5, 1947.
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