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IBN ARABI’YI YAKMALI MI?

Sultan I. Selim gerci bir sairdi, ama kesinlikle hilyalar
icinde yasamamistir. Muhtesem Siileymanin babasi, Os-
manli imparatorlugunun -rakip akrabalarinin cesetleriyle
dolu bir yoldan sogukkanlilikla gecerek tahta ulasmis- hii-
kimdari, suratli ve hi¢ vakit kaybetmeyen bir fatihti. 28
Eylil 1516°da Sam’a girmis ve Suriye eline gecer gegcmez
Misir’a yonelmistir. Memluklarla girdigi zorlu ¢arpisma-
larin ardindan, 7 Subat 1517°de Kahire’nin de fatihi ola-
caktir. Kasim ayi basindaysa dénus yolu lzerinde tekrar
Sam’a gelir. Sam’da derhal bir cami ve ibn Arabi icin bir
turbe yaptirmaya baslar. Selim, Misir Seferinin hemen 6n-
cesinde Sam’da bulunmaktayken, tam da savas hazirlikla-
rinin butin zamanini isgal etmesi gerektigi distnilecek
bir sirada, ibn Arabinin yaban otlariyla kaplanmis met-
ruk mezarini ziyaret etmisti ve simdi de burada bir tirbe



ve cami yaptirmaktaydi. Sahsen denetledigi insaat calis-
malari hizla ilerleyecek, 5 Subat 1518°de artik tamamlan-
mis olan yeni cdmide Sultanin da katildigi ilk cuma na-
mazi kilinacaktir.

Fakat Sultanin bdyle bir hiirmet gosterdigi bu Kisi, o dev-
rin 6nde gelen Samlilari tarafindan hatirasina saygi duyu-
lan kimseler arasinda degildi. Daha birkag sene 6nce, Fasli
bir seyyah, ibn Arabinin kabrini de barindiran Bend Zek?
ailesinin mezarligini gucliikle bulabilmisti. ibn Arabihin
eserleri o tarihte son derece siddetli polemiklerin hedefiydi
ve bu eserin sapkinhkla itham edilen sahibi, ¢cogu kisi ta-
rafindan belki ancak 6limunden sonraki yillarda uyan-
dirmis oldugu nefret dolayisiyla unutulmuyordu. O halde
Sultan Selim’in, irfani hi¢ de basit olmayan ve Ustelik pek
coklarinin g6ziinde mahkum da edilmis bir seyhe goster-
digi bu derin hirmetin sebebini sormaliyiz. Hig stphesiz,
Sultanin “metafizik”le belli bir seviyenin Otesinde mes-
gul olabilmesi mimkiin degildi. ibn Arabiye gosterecegi
hiirmetin siyasi herhangi bir faydasi da olamazdi. ibn Ara-
biye atfedilse de gayrimevsukiyeti gayet acik olan bir me-
tinde Osmanli hanedaninin zaferlerinin, bilhassa da Sam
fethinin bir kehéanet Gslubuyla anlatildi§i dogrudur; ama
bu metnin Sam’in fethinden sonra, “post eventum” ka-
leme alinmis oldugu son derece asikardir ve Sultan Selim
onu okumus olamaz, yani ibn Arabiye Osmanlihm mu-
zafferiyetini haber vermis biri oldugu icin hiirmet ediyor
da degildir. Ve sebebini buralarda aramanin manasiz ola-
cagi bu hirmet, sirfsahsi ve istisnai bir tercih olarak kal-
mamis, Selim’in halefleri tarafindan tevaris edilmistir.



Acaba Ibn Arabihin hayati sirasinda zaten mevcut olan
sayginin geri donmis oldugunu ve bir c¢esit iadeiitibar ger-
ceklestigini tespit etmekle mi yetinmeliyiz? Ug asir 6nce,
anavatani Endilisten uzun zaman 6nce ayrilmis olan
“Muhyiddin” (dini ihya eden) lakapli Muhammed b. Ali
el-Arab? el-Hatimi et-Ta’l yapti§1 pek ¢ok seyahatin nihaf
duragi olarak Sam’ segcmis ve burada blyuk safflere goste-
rilen hirmetle agirlanmisti. Kameri sene hesabiyla yetmis
sekiz yasindayken, 8 Kasim 1240ta (Hicri 638) vefat etti-
ginde, etrafini gcevreleyen saygi i¢inde ve tam bir sikunet
ortaminda gozlerini kapayacakti. Cenazesi de ayni suku-
net icinde kaldirilarak, Kasiyun Dagi uUzerindeki kabrine
defnedilmisti. O glin cenazenin ardindan gozyasl doken-
lere hicbir mal birakmiyordu, ¢linki daha ilk gencliginden
itibaren diinya mulkinden yiz gevirmisti. Tbn Arabihin
yegane mirasi &bidevi boyutlarda bir killiyat olusturan
muellefat olacakti.

ibn ArabiYyi ister bir filozof ister bir mistik sayalim, onu
ister zindik ister veli ilan edelim, su olgu herkes i¢in daima
sabit kalacaktir: Dért yiizii askin eseriyle ibn Arabi Arap-
canhin en velut mielliflerinden olmustur. Killiyati i¢cindeki
bazi basliklar birka¢ sayfalik kisa risalelerden ibaretse de,
baska bazi basliklar binlerce sayfa tutmakta ve hacmin de-
vasali§i degismemektedir. Mesela ibn Arabihin o zamana
kadar yazmis oldugu siirleri bir araya getirmek lzere ahir
omrinde hazirladigl Divanu I-Ma arifon binlerce beyit ige-
rir, bugun kayip durumda olan tefsiri (Ustelik tamamlan-
mamis oldugu halde) altmis dort ciiz tutmaktadir ve ni-
hayet el-Fut(hatu I-Mekkiyye otuz yedi clzluk bir eserdir.

BN ARABIYi YAKMALI MI?
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Fatdhatm ilk imlasi Aralik 1231’de tamamlanarak Tbn
Arabi tarafindan ogluna “ve ondan sonra onun c¢ocukla-
rina ve Magrib ve Mesrikin bitiun karalari ve butin de-
nizleri Uzerindeki bitin Mislimanlara”lbirakilmistir. O
halde ibn Arabi bu esere dercetmis olduklarina sadece dar
bir allame zimresini muhatap tutmamakta, ama gelecek
butun devirlerde ve diinya lzerindeki butun cografyalarda
yasayacak olan bitin Mislimanlara hitap etmektedir. Ni-
tekim gencliginde gordigu bir vdkianin ardindan soyle
aciklamaktadir: “O zaman bildim ki s6ziim Mesrik’a da
Magrib e de ulasacak.” Peki tarih onu dogrulamis midir?
Yedi asirdir eserlerinin hep okunagelmis, tefekkir konusu
(ve bazen de -ileride temas edecegimiz gibi- hedef tahtasi)
yapilmis ve islamin bitiin dillerinde serh edilmis oldu-
gunu ya da ister yuksek ve ilmi ister en amm?i2 bigimleri
s0z konusu olsun, bitun tasavvuf-veya Annemarie Schim-
mel’in tabiriyle “The mystical dimensiori ofislam’2 iizerinde
icra ettigi olaganistl tesiri disundigumuzde, cevap ga-
yet acik olacaktir. Aksi takdirde, bir kisim uleméanin bn
Arabi aleyhindeki kampanyasi ¢cok zaman 6nce sona ermis
olurdu. Sayet bu alimler ibn Arabinin 6grettigi irfana karsi
X111, asir sonundan beri 1srarli ve inat¢i bir micadele ver-
mekteyse, saldirdiklari hasmin bir tarli maglup edileme-
digini ve “ehl-i tarik” icin en temel kaynagin -acik ya da
ortili olarak- onun eseri olmaya devam ettigini gayet iyi
bildikleri icin saldirganligi surdurdikleri asikar olmalidir.

Burada uzerinde durmayacagimiz pek cok tarihf, siyasi ve
sosyo-kiiltirel sebep Ekberi irfanin bu higbir suclamayla

1  el-Futdhatul-Mekkiyye (bundan béyle kisaca Futdhat olarak gececek), Kahi-
re, Hicr? 1329, 1V, s. 554.
2 Editorin notu: amm7 (¢ogulu avam) siradan insan.



maglup edilememis nufuzunda katki sahibi olmustur. Fa-
kat bu harici sebeplerin disinda, ibn Arabinin dile getir-
digi irfanin islam aleminde bu derece derinlere kok salmis
oldugunu, ¢inki Ekber? killiyat ve bilhassa da Fltahatm
hakikat talibine 1azim olan bitun ilimleri kusatmak gibi
benzersiz bir nitelik tasidigini asla unutmamak gerekir:
Ontoloji, kozmoloji, velayet, niibivvet, &hiret ahvali, tefsir,
fikih, ibadetler... el-Futdhatu I-Mekkiyyefi’l-Esran T-Mali-
kiyye ve I-Mulkiyye bashigr altinda toplanmis olan bu mu-
azzam manevi ilimler mecmuasinin iginde yer bulmamis
hicbir mesele, cevabina isaret edilmemis hicbir soru yoktur.
Hatta bircok durumda tek bir cevap degil, ama cevaplar-
dan bahsetmek gerekecektir; zira Seyh-i Ekber ihtilaf ko-
nusu olmus meselelere temas ettigi zaman, itibar edilebi-
lecek bitln gorisleri belirtmeye daima 6zen gdstermekte,
mesru dairede ileri surilmis hi¢bir yorumu reddetmek-
sizin kendi tercihini de ayrica dile getirmeyi ihmal etme-
mektedir. Zaten ibn Arabi, onu fikihta z&hiri mezhebine
mensup olarak takdim eden yaygin kanaatin aksine, her-
hangi bir itikad? ya da fikhT mezhebe taklit bagiyla bagl
degildir. O -kelimenin en muhkem manasinda- tamamen
mustakil olarak, bir muhakkik ve mictehid sifatiyla gorus
bildirir. Bu mustakiliyet elbette ki onun kendisinden 6nce
gelmis imamlari hi¢ dikkate almadigi ménéasina gelmez.
Tam aksine, Seyh’in eseri batlinuyle selefinin biraktigr mi-
rasa dayanmaktadir. ibn Arabi, muhasimlari ne kadar ak-
sini iddia ederse etsin, hicbir srette bir “bid’at¢i” degil-
dir, -ama belki miceddid oldugu séylenmelidir. Fiitdhat,
her seyden once, zengin ve koklu bir tasavvuf gelenegine
ait olaganusti genis bir birikimin daginik unsurlarini bir
araya toplayip duzenleyerek sekillendiren harikulade bir
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terkibin ifadesidir. Ortaya konan formuilasyonun yeni go-
ziktugu pek ¢ok durum vardir elbette, ama bu yeni ve cu-
retkar formiller bile daima tasavvuf gelenegi icinde mes-
nedi olan bir icerigi dile getirmektedir. ibare belki daha
once isitilmemis olabilir, ama mefhum mdellifin dogu-
mundan ¢ok daha 6nce mevcut olmustur.

Bu “summa mystica’nin -muellif hatti nishasi elimize ulas-
mis olan- ikinci imlasi 1238°de, ibn Arabihin vefatindan
sadece iki sene once tamamlanmistir ve Ekberi irfanin
tam ve nihai ifadesini ortaya koymaktadir. Fakat hemen
fark ederiz ki bu eserde tafsil edilmis olan temel fikirler
de, onlari dile getirmekte kullanilan istilahlar da miel-
lifin genclik eserlerinde mevcut olanlarin aynisidir. Ay-
rica, ibn Arabi daha 6nce kaleme almis oldugu bazi kisa
risalelerini Uzerlerinde herhangi bir degisiklik yapmaksi-
zin Futdhatm icine katmistir. Dolayisiyla, fikriyatinin za-
man igindeki gelisimini -onun hayat hikayesinin belli basli
merhaleleriyle iliskilendirmek lzere- tespit etmeye y6ne-
lik butln girisimler beyhude olacaktir. Ekberi irfanin mu-
kaddemeleri daima sabit olmus ve bitln fikirler tek bir
an icinde verili olarak ortaya ¢ikmis gibi gozikmektedir.
Su veya bu nokta ele alindiginda eski yazilardaki ifadele-
rin sonrakilere nispetle daha az mufassal goriinecegi or-
nekler mevcuttur, ama bunun manasi ibn Arabihin daha
once o nokta Uzerinde yeterince berrak bir goriise sahip
olmadi§i degildir. Aslinda ibn Arabinin ilk eserlerini telif
etmis oldugu Magrib’deki siyasi konum bazi noktalarda
ihtiyatli ve temkinli davranilmasim gerektirmekteydi, fa-
kat Mesrik'taki ibn Arabi niifuzlu kisiler tarafindan ha-
tin sayilan ve etrafi sddik bir talebe halkasiyla gevrili bir



Ustat olarak yaziyordu, yani daha serbest davranmasi hem
mimkiin hem de daha faydali olacakti. Fakat Seyh-i Ek-
ber yine de belli tedbirleri elden birakmayacaktir. Birgcok
eseri sagligi sirasinda ancak sinirli sayida talebe tarafin-
dan okunabilmistir.

Zaten bugune kadar devam edecek thn Arabi karsiti pole-
miklerin dogusu da XIII. asir sonuna dogru, bu eserlerin
dar daire mahremiyeti i¢inden ¢ikmasiyla birlikte gercek-
lesmistir. FusOsul-Hikem in ve bir, iki ve U¢incu kusak-
lardan talebelere ait FusGs serhlerinin tedavuli de bu aci-
dan oldukgca etkili olacaktir. FutGhat'tan ¢cok daha miicmel
olan bu eser sadece yiz-iki yiz sayfada Ekberi metafizik
ve velayet telakkilerinin esaslarini 6zetlemekteydi, dolayi-
siyla da iyi niyetli olmayan okurlarin su¢lama bahaneleri
derlemesine daha elverisli bir metin sunuyordu. Seyhlerine
karsi son derece derin bir sadakat ve hiirmetle dolu talebe-
lerin -daha felsefi ve bu sebeple de daha siiphe uyandirici
bir dille yazilmis- serhleri de Fus®su ibn Arabi karsithgi-
nin gozde hedefi kilmakta katkisi olmustur.

HEP YENIDEN ACILAN BIiR DAVA

Bugiin bir Fransiz milletvekilinin kalkip da Papa XXII.
Jean’in in agro dominico fermanina atifla Meister Eck-
hart’in eserlerinin tedavilinin Parlamento tarafindan ya-
saklanmasini talep etmesini pek tahayyul edemeyiz. Fakat
1979’da, Misir’da bir milletvekilinin talebi tzerine Halk
Meclisi Fitdhatmm satisinin durdurulmasina karar verebil-
mistir. Ne mutlu ki bu karar daha sonra bozuldu. Ama her
halukarda, sekiz asirdan daha yash metinlerin Masliman

iIBN ARABIYI YAKMAL1 Mi?
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bilincinde olusturabildigi sorunlarin aktualitesi boyle bir
ornekte yeterince acik olarak ortaya cikiyor. Bazilarinin
“Seyh-i Ekber” diyerek hiirmet, bazilarininsa tekfir ettigi
ibn Arabi karsisinda kimse kayitsiz kalmamaktadir.

i1k suclamalar X111. asrin ikinci yarisinda isitilmeye baslan-
mistir, fakat bunlar hentiz herhangi bir cidd? etki dogur-
mayan minferit tepkilerden ibaretti. ibn Arabi ve mekte-
bine karsi sistemli bir saldirinin gergek ménada baslamasi
icin, XIV. asri, ibn Teymiyye (v. 1328) isimli bir fakihin
Ekberf irfanin sapkinligini ispata girismesini beklemek ge-
rekir. Neredeyse ibn Arabi kadar velut bir miellifolan ibn
Teymiyye sayisiz fetva kaleme alarak (bu killiyatin Suudi
Arabistan’da gerceklestirilen baskisi otuz yedi cilt tutmak-
tadir) ibn Arabinin eserlerinden cikardigi fikirleri cesitli
ayet ve hadisleri delil gostermek slretiyle mahkum etmis-
tir. Fakat hakkini teslim etmek gerekir ki ibn Teymiyye
hig degilse Tbn Arabiyi okuma ve hatta belki bir yere ka-
dar anlamaya calisma zahmetine girmisti. Onun da eles-
tirileri oncelikle FusGs Gzerinde toplanmaktadir gergi, ama
Futdhati da okumustur ve hatta bu eserdeki bircok seyden
istifade ettigini bile aciklamaktadir. Halbuki ibn Teymiy-
yenin birgok taklitcisi ayni titizligi gostermeyecektir. ibn
TeymiyyeVi izleyenlerin uzun listesi, ibn Arabi karsiti po-
lemigin zaman ve mekan igindeki -Batili gézlemciyi hay-
rete distrecek- surekliligini ortaya koymaktadir. Okuru
tek tek isimlerle yormayacagiz, ama iskenderiye’de zuhur
eden bir tartismay1 ¢ozmek icin davet edilen meshur ibn
Haldunun da ibn Arabinin kitaplarinin yakilmasi igin
fetva vermis oldugunu kaydedelim.



Ancak bu ibn Arabi muhalifi midevvenatin genisligi bizi
yaniltmamalidir. Seyh-i Ekber aleyhinde birgok fetva ve-
rilmis oldugu inkar edilemez, ama bunlarin muhtevasi
daima sabit olmus ve asirlar boyunca yeni hicbir suglama
ifade edilmemistir. ileri suriilenler belki az ¢ok farklilikla
hep ibn Teymiyye™nin ileri sirdiikleri olmus, hep ibn Tey-
miyyenin yapmis oldugu iktibaslar tekrar edilmistir. Ay-
rica fetvalarin sert Gslubu, birgok drnekte ilk bakista zan-
nedildiginden daha ince olabilen bir hikmi gizlemektedir.
ibn Teymiyyenin talebelerinden Zehebi (v. 1348) birgok
yerde ibn Arabi karsiti agiklamalar yapar, ama goriiriiz ki
yine ibn Arab? hakkinda sdyle yazabilmektedir: “Benim
gorisum ise, bu zatin bir veli olabilecedi yonundedir...

Fuslsa kars! bildik suclamalari tekrar eden bir metinde,
bu suclamalarin hemen ardindan gelen hi¢ beklenmeye-
cek bir kayd-1 ihtirazi3... Belki de bu anlasiimaz celiski
ve belirsizligi su tespit vasitasiyla aydinlatmahyiz: “Val-
lahi, bir MUslimanin koyunlarim gitmekle mesgul olup
cahil olarak yasamasi, boyle bir ilim ve irfana sahip olma-
sindan yegdir!”4 Yani Zehebi’nin mahkum ettigi sey ibn
Arabinhin irfanindan ziyade, bu irfanin “Musliman halk
kitlesi” (amme) arasinda yayilmasidir.

Ustelik hicbir sey hakikate, Vahhabilerin lanse etmeye ca-
hstigr gibi biitin buyiik alimlerin ibn Arabiye muhalefet
ettigini sanmaktan daha aykiri olmayacaktir. Bazi sGfi-
lerin ibn Arabi mektebine elestiri yoneltmis oldugu nasil
dogruysa, en buyuk ve en muteberlerinin de iclerinde ol-
dugu pek cok alimin ibn Arabiyi miidafaa ettigi de dyle
dogrudur. Mesela Firuzabadi (v. 1414) Yemen’de bir fetva

3 Editorin notu: kayd-1 ihtirdzi: gekince.
4 Zehebl, Mizanu’l-Ttidal, Beyrut, 1963, 111, s. 660.
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kaleme alarak ibn Arabinin velayetini géstermek istemis
ve kitiphanesinde onun eserlerini toplayan Sultan Na-
sirin tavrint onaylamistir. Bir asir kadar sonra, 1517 se-
nesinde, Sultan Selim’in itimat ve hiirmetine mazhar olan
Seyhilislam Tbn Kemal bir fetva verir ve kisa siire énce
Misir fatihi olmus padisahin, anlamadiklari meselelerde
tevakkuf etmek yerine Seyh-i Ekber® dil uzatmakta inat
edecek kimseleri tedip etmesi gerektigini aciklar.

ibn Arabi muhaliflerine isaret ederken, bugiin Vahhabi-
lerin ve benzerlerinin dizenli olarak ylritmekte oldugu
karalama kampanyalarini bilhassa bahsetmedik. Bu kam-
panyalarda ifade edilen elestirilerin fikri seviyesi her turld
yorumu lizumsuz ve manasiz kilmaktadir. Fakat ne ka-
dar kotd niyetli olursa olsun, ibn Arabinin eserini mah-
kum ettirmek adina verilen bu kizgin micadele akla der-
hal su soruyu getirmektedir: Acaba ibn Arabi geleneksel
lakabinda (Muhyiddin) ifade edildigi Gzere dini ihya mi
etmistir, yoksa hasimlarinin bu lakap tzerinde oynayarak
soyledigi gibi (Mumitliiddin) onu éldirmis maudar?



EMIR’IN NAMAZI

“Yasim tutar tutmaz derhal kili¢c kusanmaya, at binmeye,
asillerle gortismeye, silahlarla ilgilenmeye ve askerler ara-
sinda dolasmaya baslamistim.”5 0O sirada hicbir akrabasi
gosterisle parildayan zirhlarin cazibesine kapiimis bu genc
delikanlinin ¢ok yakinda kendini z&hitlerin agir riyazatina
verecegini tahmin edemezdi. Hayatindaki her sey genc ibn
ArabiVi askerlige yoneltmekteydi. Fakat “nerede istiyorsa
orada esen Ruh” baska bir karar vermistir.

Ibn Arabi ispanyaya gelmis en eski Arap ailelerinden bi-
rine mensuptu. Atalari, daha Musliiman ispanyanin ya-
vas yavas sekillenmekte oldugu en erken tarihlerde, ¢ok
muhtemelen 712’de pek ¢ok Yemenli kabileyi Endulis®e

5 Divanu’l-Maarif, Bibliotheque Nationale, n. 2348, vr. 36b.
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getiren “ikinci fetih dalgas!” sirasinda iber Yarimadasina
gécmis Yemen kokenli Araplardi. Su kadari kesindir ki
bu aile, ilk Emevi hikimdarinin zamaninda (756-788)
Endiluste bulunmakta olan “asil aileler” arasinda sayil-
maktaydi. Yani Endilis toplumu icinde “hassa’ya, hukda-
mette ve orduda en yuksek mevkileri elde tutan Arap ko-
kenli hakim sinifa dahildiler.

Halis Arap olmasiyla iftihar eden ibn Arabi pek cok sii-
rinde Hatim Ta’thin, Cahiliye Araplari arasinda fazilet-
leri darbimesel haline gelmis bu meshur sairin soyundan
geldigini hatirlatir. Ayrica muellefatinin bircok yerinde,
“sultanin ashabi arasinda” bulundugunu belirttigi6 baba-
sinin énemli mevkiine isaret eden telmihler bulunmak-
tadir. “Sultanin ashabi arasinda” ifadesi pek ¢ok yoruma
sebep olacak, ge¢c dénem terceme-i hal muelliflerinden ba-
zilari ibn Arabinin babasinin en kétii ihtimalle vezir ola-
bilecegi hiikmine varacaktir. Birka¢ sene dnce yayinlanan
bir metin sayesinde bu konuda sarahatle konusmamiz ar-
tik mimkin hale gelmistir. S6z konusu metni kaleme alan
Ibn Sa’ar (v. 1256) 27 Ekim 1237°de Halep'te ibn Arabiyle
gorismis ve ona gengligi hakkinda sordugu sorular neti-
cesinde, “llkeyi yonetenlerin hizmetindeki bir asker aile-
sine mensup” oldugunu 6grenmistir.7 Bu bir parca kaca-
makli ifade, ibn Arabinin babasinin mesleki kariyerinin
Endilisteki Murabit iktidarinin ¢okustyle ortaya gikan
siyasi belirsizlikler arasinda gectigini hatirlamamiza ve-
sile olmaktadir.

6 Rhu’l-Kuds, Dimask, 1970, s. 108.
7 Ukudul-Ceman, ed-Dirasatu’l-Islamiyye iginde, c. 26,1991, n. 1-2, s. 246.



Bati Sahra’dan gelmis Berberiler olan Murabitlar, Tber
Yarimadasina “mulukut-tavaif”’in yardim talebi zerine
ayak basmisti. Bu kuclk ve birbirinden mustakil devlet-
cikler (tavaif) Kurtuba hilafetinin son bulmasiyla birlikte
dogmustu ve 1085 Mayisinda Tuleytulayi da ele gegir-
mis olan Hiristiyanlarin istikrarli ilerleyisi yuzinden en-
diselenmekteydiler. Bir seneden daha az bir zaman sonra
Kastilyalilari Zallaka’da ¢ok agir bir bozguna ugratan Mu-
rabitlar, kendilerini Endilisteki Musliman varhidinin ko-
ruyucusu olarak takdim edebilme imkanini kazanacakti.
Kiguk devletcikleri birer birer ilhak ederek nihayette ilk
Endilis-Magrib Devleti ne viicut verenler de onlar olmus-
tur. Magrib’le ayni siyasi cati altinda birlesen Musliman
Ispanyanin tarihinde artik yeni bir dénem baslamaktadir.
Endulis’in siyast, dini ya da kiltiirel kaderi bundan bdyle
Magrib’inkiyle ¢ok siki bir iliski i¢inde olacaktir. Bir ka-
vimler, diller ve dinler mozaigi goériinimindeki eski top-
lumsal yapinin yerini yavas yavas daha mitecanis, genis
olgiide Araplasmis ve Mislumanlasmis, ama ayni zamanda
kendi Uzerine de kapanmis bir toplum alir. Hiristiyan ye-
niden fetih hareketinin (reconquista) kazandi§i basarilarin
sebep oldugu kaygi, Yahudi ve Hiristiyanlara karsi misa-
mahasizlasiimasina yol acacaktir. Fakat bu misamahasiz-
igin siyasi asker? tehdidin agirlasmasi disinda sebepleri
de yok degildir maalesef. Murabit hiikiimdarlari tizerinde
ciddi bir agirhgr olan maliki fukahasina hakim olan dog-
matik katilik, Muslimanlarin eski tavrinin yerine ge¢cmis
misamahasizligi beslemektedir. Murabitlarin taassubu ve
mezhep fetvalarina -Kuran ve Siinnet’in dogrudan tetki-
kini onleyecek sekilde- verdikleri 6nem, fikhi kdhne bir
meseleler yigini haline getirmekte ve bilhassa tasavvufun
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inkisafiyla tezahir etmekte olan yeni dinf yonelimleri bog-
maktaydi. Bu agidan bakilacak olursa, Murabit iktidarini
sarsacak olan baslica iki isyanin da dinT reform hareket-
leri olarak ortaya ¢ikmasi manidardir.

Bir miiddet Gazzalthin eserleriyle de tanistigi Mesrikta
bulunduktan sonra, Suslu bir Berberi olan ibn Tumert
Magribe dénmis ve tevhidi merkeze alan daha sade bir
Islam adina vaazlar vermeye baslamistir. ibn Tumert taraf-
tarlarina verilen “muvahhidun” ismi de iste “tevhid” lze-
rindeki bu vurgudan gelmektedir. ibn Tumert yine ayni
vurguya dayanarak Murabit yoneticilerini yermeye, onlari
hasevi ve kafir olmakla suglamaya girisir. Bu arada kendi-
sini Mehdi8 ilan ederek silahli bir ayaklanma da baslata-
caktir. 1130°da 6ldigi zaman, en eski talebelerinden olan
Abdilmumin kendini onun halefi ilan eder ve Murabit-
larla savasmayi surdirir. Micadele oldukga uzun sirecek
ve sik stk Muvahhidler aleyhine bir renk alacaktir. Fakat
1147°de Merakes disuralur ve bu Magrib’deki Murabit
hikimranhgdinin sonu olur.

Murabitlarin pek ¢ok dahili ve harici glclukle yiiz yuze
oldugu Endulis’in ele gecirilmesi ¢cok daha az zaman ala-
caktir. Ulemanin Gazzalinin eserlerinin yakilmasi icin
fetvd vermis olmasi halk arasinda, bilhassa da sGfi mu-
hitlerde cidd? bir rahatsizlik dogmasina sebep olmustu.
1118’de Sarakustay! da kaybetmis olan Murabitlarin as-
keri basarisizliklari yizinden daha da artan bu rahatsiz-
ik, “muridun” ayaklanmasinin yayilmasina zemin hazirla-
mistir: Miridun Garbu’l-Endeluste ibn Kasi dnderliginde

8  Muslumanlara gére Mehdi ahir zamanda ortaya ¢ikarak Hz. Tsdya yardim
edecek, sulh ve adaletin ikame edilmesini saglayacaktir.



orgutlenmis bir tir tarikat ya da topluluktu. ibn Kasi
bu toplulugun imami oldugunu, ruhani ve siyasi rehber-
lik vazifesinin kendi elinde bulundugunu ileri siiriiyordu.
Desteklerini almayr umdugu Muvahhidlerin propaganda-
sindan etkilenen ibn Kasi, Abdilmimin’in Yarimadaya
asker géndermesini ister. ilk Muvahhid askerleri Endiilise
1146’da ayak basacak ve bir sene sonra, ishiliye ve yoresi
Muvahhid egemenlidi altina girmis olacaktir. Fakat fetih
heniiz tamamlanmamistir. Girnata Murabitlarin idaresin-
deydi, Meriye Kastilyalilarin isgali altindaydi, Sarku’l-En-
deliisteyse ibn Merdenis isimli bir komutan bagimsiz bir
devlet kurarak Mursiyeyi baskenti yapiyordu.

iste ibn Arabi de 27 Temmuz -ya da baska kaynaklara
gbre 6 AJustos- 1165%e (17 ya da 27 Ramazan 560), baba-
sinin 1bn Merdenis hizmetinde askeri bir vazife tistlenmis
oldugu bu Mirsiye sehrinde dogar. U¢ aydan daha az bir
zaman sonra Muvahhidler Mursiye yi kusatacak, ama sehri
zaptetmeleri igin 1172 Mart’ina kadar beklemeleri gereke-
cektir. ibn Merdenis’in yenilgiden sonra siirecek bir émrii
olmamistir, ogullariysa ordularinin yiksek ritbeli komu-
tanlarindan miitesekkil bir heyetle beraber isbiliyeye gi-
der ve Muvahhid hikimdari EbG Yakub Yusufa baglhlik
bildirir. 1163te babasinin birakti§i tahta ¢ikmis olan Eb{
Yakub, ibn Merdenig’in ustaliklarini gayet iyi bildigi ko-
mutanlarini kendi hizmetine almakta hi¢ gecikmeyecektir.

Ibn Arabinin babasinin da bu komutanlar arasinda oldu-
gunu soyleyebiliriz. Her haliikarda, vazifesine Muvahhid-
lerin hizmetinde devam etmek izere Ishiliyeye gdcmesi
bu donemde gerceklesmistir. Bu andan sonra ibn Ara-
bihin mutlu ve tasasiz ¢cocuklugunu golgeleyecek higbir
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sey meydana gelmez. ibn Arabl avlanmayi9 ve askerlikle
ilgili oyunlari seven bir cocuktur. Kaderi simdiden cizil-
mis gozukmektedir: Yegane erkek evladi oldugu babasinin
izinden yuruyerek orduda gorev alacaktir.

ANi BIR DONUSUM
O halde, butun sartlar tarafindan askerlik meslegine dogru
sevk edilir gozuken bu delikanlinin bambaska bir hayati
sececegini 6nceden tahmin edebilmemizi saglayacak hicbir
sey bulunmamaktadir. Bu beklenmedik se¢cimin nasil ve
hangi tarihte gerceklestigine dair acaba hicbir sey bilemez
miyiz? 1bn Arabinin su an bilinmekte olan hicbir metni
bu konuda sarih bir bilgi vermemektedir. Ama Kurtuba’da
ibn Riisd’le yapti§i gorismeyi anlattiyi meshur metin, hig
degilse kronolojik bir élgiit edinmemizi saglar. ibn Arabi
bu metinde kendisinden hentz sakah bile ¢ikmayan, fa-
kat girdigi bir halvet neticesinde simdiden bazi fetihlere
nail olmus bir geng olarak sz etmektedir.

Bu tasvire dayanarak ibn Arabihin bu sirada on bes yas-
larinda oldugu sonucuna varabiliriz. ibn Saarin ibn Ara-
binin agzindan naklettikleriyse, meydana gelen sert ve
erken dénisumun nasil gergeklesmis oldugu hakkinda be-
lirgin ve ayrintili sayilabilecek bilgiler sunmaktadir. “Or-
duyu terk ederek tarikata girmemin sebebi sudur: Bir giin
Kurtuba’da, Emir Eb( Bekr (b.) Yusufb. Abdilmimin’in
maiyetinde bulunuyordum. Cami-i Kebire giderek na-
maza durduk. Emir’in tam bir tevazu ila namaz kildigini,
vakar ve hasyetle rik( ettigini, mahviyet icinde secdeye

9 Bkz. Fituhat, 1V, s. 560.



kapandigini gordim. ‘Eger bu Ulkeyi elinde tutan boyle
bir sahis Allah karsisinda boyle davranmaktaysa, demek
ki bu dinyanin hicbir kiymeti yoktur.” diye dusindim.
Iste 0 giin bu diinyay! bir daha dénmemek (izere terk et-
tim ve tasavvufyoluna girdim.”

Ancak ibn Sa‘arin sundugu bu vesika, neredeyse ¢ozdiigi
meseleler sayisinca baska mesele yaratmaktadir. ibn Saar
anlatilan hadiseyi 1184 senesine, yani ibn Arabihin on do-
kuz yasma ulasmis oldugu bir doneme yerlestirir. Halbuki
ibn Arabinin tasavvufyoluna girip bir halvet de tamamla-
masindan “sonra” ibn Risd’le gerceklestirmis oldugu go-
rismeyi anlatirken kendisi hakkinda yaptigi tasvir bdyle
bir tarinlendirmeyi clrutecektir. Ayrica bu anlatida bah-
sedilen emir kimdir? Sultan Yusuf 1163 ve 1184 tarihleri
arasinda hikim sirmuastir; ama séz konusu tarihte Kur-
tuba’da olma ihtimali yok, ¢linki 1176°da Endilisten ay-
rilarak Fasa gider ve 1184% kadar da burada kalir. 1184
Mayisinda Cebelitarik’ tekrar asarak isbiliyeye geger ve
ordusunu teftise koyulur. Kisa siire sonra, 7 Haziran’da
Portekiz uzerine yuriyecek ve bu seferden sag olarak doén-
mesi mimkiin olmayacaktir. Kaldi ki o Eb( Yakub Yusuf
olarak anilmistir, yoksa Eb0 Bekr olarak degil. ibn Ara-
binin isim konusunda bir karisikliga dismis olmasina da
pek ihtimal verilemez. O halde namazdaki mahviyetiyle
ibn Arabiyi derinden etkilemis bu emir, cok muhtemelen
Yakub’un ogullari ve Muvahhid ordusu komutanlarindan
olan Eb( Bekr olmalidir.

Her halikarda surasi kesindir: Kurtuba Camiinhde ger-
ceklesen hadise, ibn Arabinin o tarihe kadarki hayatiyla,
sonraki hayati arasinda bir kopma noktasi teskil etmistir.
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Disaridan ufak ve 6nemsiz géziiken bu olay, geng ibn Arabi
icin keskin ve geri doniisstiz bir uyanis olacaktir. Artik ka-
rarini vermis ve Allah yolunu dinyaya tercih etmistir. Or-
duyu, arkadaslarini ve milkint terk eder. (Terceme-i hal
yazarlarindan birine gore, bir mezarhigin ortasinda bulu-
nan bir kovukta) uzlete cekilerek Allah’in sohbetine ulas-
maya calisir. Belli bir manada, bu sohbetten bir daha hig
¢tkmayacaktir: “Fecirden dnce halvete girdim ve Gunes he-
niz dogmamisken fethe nail oldum. (...) Orada on dort ay
kaldim ve daha sonra yazacagim bitin sirlar bana acildi.
O anki fethim bir cezbeydi.”D

Bu geng adam kelimenin en muhkem manéasinda bir do-
nusim gecirmistir. Flalvetten ¢ikan Kisiyle, bir zamanlar
askerler arasinda dolasmakta olan kisi arasinda isimden
baska hicbir ortak nokta bulunmamaktadir. Onceki ve
sonraki hayati arasindaki bu keskin kopusun bilincinde
olan Ibn Arabi, eski ginlerinden bahsederken “Cahiliye”
zamanimda diyecektir. ibn Arabinin kullandid! bu ca-
hiliye terimi, kaderlerine bambaska bir yon verecek olan
Muhammedi vahyin gelisinden dnce Araplarin iginde ya-
samakta oldugu putperestlik (lafzi manasiyla “bilgisizlik™)
halini ifade etmektedir.

10 Kitabu Vesaili3-Sail, nsr. M. Profitlich, Fribourg, 1973, s. 21.



“ALLAHA KOSUN!”

Ibn Arabinin halvetinin ilk saatlerinde yasadigi aydinlanma
tecrlibesi, kaynagini tasavvuf istilahinda “cezbe” ismi ve-
rilen halden almaktaydi. “Meczub” uzun ve zorlu bir gile
donemi gecirmeksizin Allah tarafindan dogrudan dogruya
“feth’e ulastirilan kisiydi. Tahakkukun bu ani ve edilgin
tarzi arkasindan, eger kisi kemale ulagsmak istiyorsa, yine
de seyr 0 sildka girilmeliydi. Boylece “meczdb-i s&lik” si-
fatini alan kisi, en sonunda, Ekberi mektebin son asirdaki
seckin temsilcisi Emir Abdilkadir’in ifadesiyle “en ylksek
ve en kdmil yof’dan nihdyata ulasmis olacakti. Allah ta-
rafindan “istenmis” (murad edilmis) ve cezbe neticesinde
aydinlatilmis kisi, tek bir an i¢inde ulasmis oldugu nok-
taya giden yolu bu kez adim adim takip edecek, bdylece
hakiki ve eksiksiz bir kemale sahip olacakti.
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ibn Arabf, miellefatinin muhtelif yerlerinde, bu surecte
onemli etkisi olmus bir vakiayi konu eder.1L Bir yildan daha
uzun bir zaman strmus ilk halveti sirasinda gerceklestigi
kesin olan stz konusu vakiaya dair en tafsilath anlatim,
Divanu’l-Ma arif’m ibn Arabinin cocukluk hatiralarin-
dan bahsettigi bolumunin hemen pesinden gelmektedir:
“Rahman olan Allah bana litfedip rilyama Muhammed,
Isd ve M(sa aleyhisselami gdnderinceye kadar iste bu se-
kilde yasadim. Hz. is& bana zlhd ve tecridi emretti, Hz.
Masé bana glines kursunu verdi ve tevhid ilimlerinden le-
dinnT® ilmin nasil edinilecegini 6gretti. Hz. Muhammed
ise, ‘Bana tutun, selamette olacaksin.” buyurdu. Aglayarak
uyandim ve gecenin geri kalaninda Kuran okudum. Allah
yoluna girmeye de iste 0 zaman karar verdim.”

O halde, alem-i misalde gerceklesen bu goriismenin ibn
Arabihin kendini Allah yoluna adayisindaki sifir noktasini
teskil ettigini soyleyebiliriz. Ayrica, bu vakiada ii¢ ibrahimi
dinin peygamberinin, yani baslica monoteist geleneklerin
temsilcilerinin hazir bulunuyor olmasi, Ekber? irfanin ev-
rensel boyutunu simdiden haber vermektedir.

RESULULLAH’IN iZiINDE

Hz. Peygamber’in vermis oldugu buyruk gayet agikti: Ne-
bevi 6rnegi takip etmek, “imitatio prophetae”, keméale ulas-
tiracak yegane yoldur. Kaynagini Ahzab Sdresihin 21. aye-
tinden (*ResOlullah sizin igin glzel bir érnektir) alan bu
anlayis, islam? velayet telakkisinin de temelini olusturmak-
tadir. Mutasavviflar icin Hz. Muhammed’in ortaya koymus

11 Fatdhat, 11, s. 491; 1V, s. 172.



oldugu usve-i haseneyi takip etmek sadece gecilmesi emre-
dilmis olan bir merhale degil, ama her tirli tahakkukun
zorunlu sarti, vasitasi ve gayesidir. Tarihin belli bir &ninda
“hatem-i enbiyd” olarak zuhur etmis olan Allah Resdld,
ayni zamanda, mutasavviflarin goziinde “insan-1 Kamil”i
de temsil etmekte ve tarihin bitin anlarindaki her turla
velayetin kemélini ortaya koymaktadir. Oyleyse Hz. Pey-
gamber’i takip etmenin sadece onun zéhirdeki harekat ve
eskalini taklit etmeye indirgenemeyecegi de asikardir. Ve
bunun igin gercekten ciddi bir “Stinnet” bilgisi gerekecek-
tir. O sirada sahip oldugu KitabT bilgi tumiyle Kur’ana
iliskin olan geng ibn Arabi de bu gerekliligin bilincinde-
dir. Vakit kaybetmeksizin en meshur hocalardan “Hadis”
okumaya, Hz. Peygamber’in kavil, fiil ve ikrarlarini bir
araya getiren bu temel din ilmini tahsil etmeye koyulur.
Hadis ilmi Gzerinde ¢alismayi asla terk etmeyecek, dmri-
nun sonuna kadar surdurecektir. tbn Arabihin Stinnet’in
incelenme ve uygulanmasina verdigi bu kiymet, mensup
oldugu Islam toplumunun dindarca kabullerine karsi ve-
rilmis bir taviz degildir; aksine, bu siinnet vurgusu Ekberi
tasavvuf anlayisinin tam merkezinde yer alir.

Hz. Muhammed’in efdaliyeti konusu ibn Arabihin dev-
rinden ¢ok daha 6nce ortaya ¢ikmissa da, bu Muham-
medi Ustunligln tabiat ve islevini tafsilatiyla agiklayacak
olan ibn Arabfi olacaktir. Bu meseleye dair temel bilgi-
ler FUtdhatm “Muhammed menzili’ni konu alan 337.
babinda bulunmaktadir: “Hz. Peygamber kendisinden 6n-
ceki higbir peygambere verilmemis hususiyetlere sahip ol-
mustur, fakat hicbir peygamber yoktur ki ona ihsan edil-
mis olan, Hz. Peygamber® de verilmis olmasin. Zira Hz.
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Peygamber’e ‘cevamiu’l-kelim’ verilmistir. O soyle buyur-
maktadir: "Adem balgikla su arasindayken ben peygamber-
dim.” Halbuki diger peygamberler ancak tarih icinde ortaya
ciktiklari zaman peygamber olmustur. (...) iste bu sebeple
de ister Kitab ister hikmeti takip etsin, bitin insan-1 kéa-
miller Onun yardimina mazhar olmaktadir. (...) O zuhur
ettiginde, butln isiklarin kendi varligi icinde eridigi giines
gibi oldu. (...) Onun ilimdeki derecesi, dncekiler ve sonra-
kilerden Allah™ bilenlerin hepsinin ilmini kusatmaktadir.
(..) Onun seriati istisnasiz batun insanlaradir ve -kendisi
icin gonderilmis oldugu- rahmet batin alemi kusatir. (...)
Onun Ummeti butdin varhklarr igerir. O ha iman etsin ya
da etmesin, ‘butin varliklar onun Gmmetine dahildir...”’22

Mesela et-Tedbiratu I-11ahiyye gibi genclik dénemi eser-
lerinde de gorillmekte olan ve ibn Arabinhin butiin irfa-
nina hakim Gc¢ temel fikir FUtdhatm bu parcasinda or-
taya konmustur. Oncelikle Hz. Muhammed’in, ya da
daha tam bir ifadeyle “Hakikat-i Muhammediyye’nin di-
ger bitin mahldkata nispetle kadim olusu, butin alem-
den daha dnce yaratilmis olmasi. O, “materia prima”dan
yaratilan batin varhklarin ilki olarak, ayni zamanda ni-
hai gayesini de teskil ettigi kozmolojik sureci kendinden
itibaren baslatmaktadir. Tarih boyunca insanlara génde-
rilmis olan butiin bir peygamberler silsilesinin halkalari
bu “Hakikat-i Muhammediyye’nin kismf ve ctiz’t zuhur-
larindan ibaret olmus, kdmil manada zuhur ise ancak Hz.
Muhammed’in sahsinda ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla, Hz.
Muhammed’in seriati kendinden onceki bitun seriatlari
eksiksiz olarak icermektedir ve peygamberler arasindan

12 Fatdhat, 111, s. 141-144.



sadece O, sahsina Tman ediliyor olsun ya da olmasin, is-
tisnasiz bitun insanlari immeti iginde toplamaktadir. Ve
nihayet, “Hakfikat-i Muhammediyye” bitin aleme tekad-
dum ettigi ve bltiin alemi muhatap tuttugu gibi, en yik-
sek kemal derecesini de temsil eder: O kemalat-1 ilahiyye-
nin Uzerinde hicbir leke bulunmayan en berrak aynasidir
ve batin veldyet ancak Onda baslayip ancak Onda biter.
Birbirini takip eden peygamberler tarafindan tasinarak ni-
hayet Hz. Muhammed’in tarihi sahsiyetinde en kamil ve
eksiksiz zuhuruna ulasan bir “Hakikat-i Muhammediyye”
fikri, tasavvufta son derece erken tarihlerde ortaya ¢ikmis-
tir. Ama daima ima ve isaret tarikiyle dile getirilecek ve
tafsil edilmek tzere ibn Arabinin eserini bekleyecektir.
Ayrica, ibn Arabi bu soyut milahazalarin ameli neticele-
rini belirtmekten de geri kalmaz. Mademki Hz. Muham-
med bitun velayetin ilk 6rnegi ve aslidir, maridin “imago
Dei”den bagka bir sey olmayan asli dogasina yeniden ka-
vusmasl ya da bu dogayi idrak etmesi de sadece Hz. Mu-
hammed’in slnnetine ittiba ederek, onun verdigi ornegi
izleyerek mimkdan olabilir.

Meshur bir hadiste ‘Allak Adem’i kendi sureti Uzereyaratti!’
buyrulmaktadir. O halde insan bitln ilaht isimlerin te-
celligdhi olmakta, bu isimleri bizzat kendi varhginda tasi-
maktadir. Ve yine bu sebeple insan Allah’in yerytzindeki
halifesi, “locum tenens”i kilinmistir. “Hilafet, alemdeki
baska hicbir varlija degil ama sadece Hz. Adem verildi,
zira o Allahn sdreti Uzere yaratilmisti. Halife muhakkak
hilafet ettiginin sifatlarini tasiyor olmahidir, aksi takdirde
halife olamaz.13 Ama minhasiran insana ihsan edilmis

13 Fatdhat, I, s. 263.
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olan bu iki seref, yani ildhi slreti ve hilafeti, ayni zamanda
onu en korkung tuzakla da karsi karsiya birakir: Rubdbi-
yet vehmi... insan asil itibaryla Allah’in suretinde oldu-
gunu su veya bu sekilde bilmekte ya da hisstemektedir ve
bu yuzden de pek ¢cok durumda balgiktan yaratiimis ol-
dugunu unutur. Halbuki kendisinden yaratiimis oldugu
balgik —ki Seyh-i Ekber’in birgok defa vurguladigi tzere
en iddiasiz ve en adi maddedir, dolayisiyla da “ubudiyet”i
en mikemmel slrette remzeder- onun mutlak méanéada
kul oldugunu kesin olarak ispat etmekte ve hatirlatmak-
tadir. Hilafet sifati sayesinde sahip oldugu yetkinlik ve ik-
tidar, insanin kendisini vekil degil de asil sanmasina ko-
layca yol acabilir. Bdylece, isimlerinin tecelligahi oldugu
Zat-1 Mutlaktan baskasina ait olmayan rubdbiyeti kendi-
sine nispet edecek ve “Ben sizin Rabb’iniz deg@il miyim?”
(AYaf, 172) sorusunu “Evet, sahit olduk™ diye cevaplaya-
rak verdigi ahde ihanet edecektir.

Allah’in kulu oldugunu, “abd” oldugunu inkar ettigi ve
bu kullugu teslim etmekten kagindigdi igin artik “halifetul-
lah”a liyakati kalmamistir. “insanin vatani kullugudur, bu
vatani terk eden Allah’in sifatlariyla sifatlanamaz.”#4 Kul,
aslen sahip oldugu serefe yeniden ulasmak icin, varhiginda
bulunmakta olsalar da tekebbir ve cehéleti ytziinden tah-
rifve hatta imha olmus i1ahi sifatlari edinmek, yani tekrar
bu sifatlarin aksettigi lekesiz bir ayna haline gelmek zo-
rundadir. “Hz. Peygamber soyle buyurmustur: Ben meka-
rim-i ahlaki tamamlamak icin geldim.” Mekarim-i ahlaka
gore davranan kisi, bilincinde olsun ya da olmasin, Allah’in
koydugu bir ilkeye gore hareket etmektedir. (...) Mekarimi

14 Ftdhat, I, s. 362, 367.



tamamlamak, onlari bulandiran her tarld ¢irkin ve disiik
sifattan temizlenmek méanasina gelir. Aslinda, ¢irkin sifat-
larin sadece araz itibariyla ¢girkin olmasina karsilik, guzel
sifatlar zatlari itibariyla guzeldir; zira cirkin olan seyin da-
yanacag! bir mistened-i i1ahi mevcut olamaz, (...) halbuki
giizel sifatlarin her biri bir mustened-i ilahiye dayanarak
varolur. Hz. Peygamber gizel sifatlari dyle tamamlamis-
tir ki, batln sifatlarin zat itibariyla sahip olduklari gizel-
lik ortaya ¢cikmis ve eksiklik ve ¢irkinlik zail olmustur.”5

Ekberi irfanin en temel esaslarindan birini bu metnin do-
laysiz tazammunlari arasinda sayabiliriz. Insanin bitiin
ilaht sifatlarin mazhari olabilmesi, Allah’in sQreti (izere ya-
ratilmishginm hakikatine ulasabilmesi igin seriata en ka-
mil manada ridyet sarttir. Bltln sifatlar, mesela gazap ya
da haset gibi sifatlar da dahil olmak (zere, zatlari itibariyla
yiiksek ve giizeldir, ¢iinkii bunlarin her biri bir ilah7 sifat-
tan kaynaklanmakta, bu sifatin bir aksi olarak tecelli et-
mektedir ve sadece ser’i hudutlarin haricine ¢ikilmissa di-
siik ve mezmum héle gelirler. Oyleyse, Hz. Peygamber’in
sunnetine ve O na vahyedilmis olan seriata baglilik, kendi
varliginin derununda sakli ilaht sifatlara ulasmayi arzula-
yan Kisinin izleyebilecedi yegane yoldur.

HZ. ISA’'NIN MURIDI

ibn Arabihin Hz. Isdya bilyik bir hiirmet gdstermesi, hatta
ona velayet diizeninde ¢ok temel bir islev yukliyor olmasi,
kendini sik sik “k&mil Muhammedi” olarak vasfeden ve
“Hz. Muhammed’in en kamil varisi” oldugunu sdyleyen

15 Fatdhat, 11, s. 562.
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bir seyh icin garip goriilebilir; fakat ibn Arabinin velayet
uzerine ogrettiklerinin ve bu 6gretinin catisini olusturan
veraset-i nibuvvet mefhumunun hizh bir tahlili, bu du-
rumda higbir celiski olmadigini hemen gosterecektir. Her
halukarda, Seyh-i Ekber’in Hz. Tsdya gosterdigi hirmet
soyut akil yurutmelerden ileri gelmemekte, Hz. Meryem’in
oglu ile Allah yoluna girmek isteyen genc ibn Arabi ara-
sinda daha en bastan kurulmus olan siki iliskiden kaynak-
lanmaktadir: “O (Hz. 1s4) benim tarikattaki ilk seyhimdi.
‘Onun elinde tevbe ettim.” O beni daima g6zetir ve bir
an bile ihmal etmez.”’6 Fitdhatm bir dijer parcasi saye-
sinde, ibn Arabinin nicin tevbesini bazen ii¢ peygamberi
beraber gordugl bir vakiaya, bazense sadece Hz. Isdnin
tek basina mudahalesine nispet ettigini anlayabilmekte-
yiz: “Onunla pek ¢ok vakiamda karsilastim. Ve tevbem
de onun elinde oldu. (...) Bana ziuhd ve tecridi emretti.”T7
Hz. Muhammed ibn Arabihin izleyecegi yolu belirlemis-
tir, Hz. isa ise (yine ayni vakiada) onun bu tehlikeli yol-
culuktaki rehberi olarak ortaya ¢ikacak, heniiz higbir cis-
mani seyhe sahip olmayan ve seyr U stldkun tuzaklarini
tanimayan muride terbiye verecektir.

Irsadin bir peygamber ya da vefat etmis bir seyhin bere-
keti vesilesiyle gerceklesen tarzi, her ne kadar en sik rast-
lanani olmasa da, hi¢ gérilmemis bir sey degildir. Tasav-
vufistilahinda bu hal, Hz. Peygamber’in devrinde yasamis
olmakla beraber onunla hic karsilasmayan Uveys el-Ka-
raniye nispetle “Uveysilik” olarak adlandirilir. Uveysiler
gorundste duzenli bir silsileye sahip olmaksizin irsat olun-
mustur. Nitekim bazi silsilelerde, birbirine bagli olarak

16 Fatdhat, 111, s. 341.
17 Fatdhat, 11, s. 49.



zikredilen iki isim arasinda highir cismani karsilasmaya
imkan tanimayacak kadar uzun tarih dilimleri bulunuyor
olmasi da Uveysilik olgusuyla iliskilidir. ibn Arabi, daha
sonraki zamanlarda pek ¢ok seyhin sohbetine devam et-
mis ve her birinden istifade etmis olmakla beraber, asil iti-
bariyla bir Uveysi olarak kalacaktir.

Heniiz tam manasiyla suurunda olmasa bile, ibn Arabinin
kaderi bundan boyle bircok yonden gayb alemindeki ko-
ruyucusu Hz. fsdhinkine bagh olacaktir. ibn Arabi Hz.
Isdnin talimatlarini harfi harfine yerine getirmeyi ihmal
etmez: “Bu sebeple bana ait olan bitiin milki terk ettim.
Fakat o sirada kendisine milkimu devredecedim bir sey-
him yoktu. Bu yizden de babama basvurdum ve onunla
istisare ettikten sonra, her seyimi ona biraktim. Baska
kimseye gitmedim, ¢unkl Allah’a bir seyh vasitasiyla yo6-
nelmis degildim. Zaten o esnada hicbirini tanimamaktay-
dim. “Tipki bir 61Gndn ailesini ve mallarini terk etmesi gibi,
mulkimu terk ettim.”” 8 Biraz ileride gbrecegimiz Uzere,
ibn Arabi 1184’de, yani on dokuz yasindayken mesayihe
hizmet etmeye baslayacaktir. O halde bu mulki terk etme
karari daha onceki bir tarihte, Hz. Meryem’in oglunun
gozle gorulmeyen korumasi altinda tek basina Allah yo-
luna girdigi bir sirada verilmistir.

Ilgingtir, ibn Arabinin o esnada oglununkiyle kiyaslana-
bilecek bir dinT yonelim icinde olmayan babasi yine de bu
cok radikal ve ciddi dunyadan yilz ¢evirme kararma mu-
halefet etmis gozukmiyor. Aslinda, bu aristokrat ailenin
tarihinde ayni ziihd yolundan ge¢mis iki 6rnek mevcuttu.
Ik olarak, ibn Arabihin dojumundan énceki tarihlerde,

18 Futdhat, 11, s. 548.
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Murabitlar doneminde Tilimsant yonetmis bir Berberi
hikimdari olan bir dayi vardir. Belli bir disincesizlikle
sordugu sorulara aci elestirilerle cevap veren bir dervisten
etkilenerek saltanat debdebesini sOfi hirkasiyla degistiri-
veren bu hikimdarin dykist, hi¢ stphesiz halk muhay-
yilesini ciddi bigcimde etkilemistir. Dolayisiyla, ibn Ara-
bihin de Futahat'vA naklettigi®bu dykuyu, Tadilinin (v.
1230) yazdigi tabakatta ya da Tilimsan meliklerinin mes-
hur ibn Haldun'un kardesi tarafindan kaleme alinmis ta-
rihinde gordigumizde pek sasirmayiz.

ibn Arabihin amcasinin éykisiyse, bizzat tanik olunmus
cocukluk hatiralarina dayaniyor olmasi sebebiyle, daha da
etkili olmalidir.2 ibn Arabinin amcasi sakin bir ihtiyar-
lik sirmekteyken, bir eczacida ila¢c aramakta olan geng
bir delikanhyla karsilasir. Gencin ilaglar hakkindaki bil-
gisizligi yash adamin istihzasina konu olur. Gen¢ adam,
ki ibn Arabihin belirttigine gore cehresinde takva isaret-
leri bulunmaktadir, kendisinin ilaglara iliskin cehaletinin
yasli adamin Allah karsisindaki tasasizligina nispetle hicbir
onemi bulunmadigini belirtecektir. “Bu sozler,” diye anla-
tiyor ibn Arabi, “amcamin kalbine tesir etti. Cocugun hiz-
metine girdi ve onun elinde tasavvufyoluna intisap etti.”

ibn Arabimin -oglunun dini ve tasavvufi konulardaki
bazi goruslerine ihtiyatla yaklastigini bildigimiz—baba-
slysa, can vermeden 6nce oglunun fikirlerini tasdik ede-
cektir: “Oldigu gin, ki son derece hastaydi, higbir seye
dayanmaksizin dogrulup oturdu ve bana, ‘Evladim, bugiin
19 Fiitdhat, 11, s. 18.

20 ed-Dirretu’LFahire, R.W. J. Austin’in kismT terctimesi, Sufis of Andalusia,
Londra, 1971; Fransizca terciime, Les Soufis d Andalousie, Paris, 1995, s. 90.



yola ¢ikma ve kavusma guntdir.” dedi. Allah senin sela-
metini bu yolculukta yazmis ve bu kavusmay1 sana miiba-
rek kilmis.” diye cevap verdim. Cevabima sevindi ve soyle
soyledi: Allah sana mukafatini versin. Evladim, soyledi-
gini duydugum ve anlamadigim, hatta kimi zaman red-
dettigim seylere sehadet ediyorum. Benim itikadim bun-
lar Uzeredir.”2L

Bu karari heniuiz ilk gencligi sirasinda almis olmakla bera-
ber, ibn Arabinin milkini terk etmesi gecici bir genglik
heyecanindan kaynaklanmamistir. Son derece olgun bir
fikre istinat eden bu karar, su basit tespite dayanir: “Fakr”
mahlikatin zati sifatidir ve bu hakikate, baska ayetlerin
yaninda, ibn Arabihin sik sik andigi su ayetle de isaret
edilmektedir: “Ey insanlar! Allah'a muhtag olan (el-fukara
ilallah) sizsinizF (Fatir, 15). insanin asli, Allah’n suretinde
olus héalini kaybetmesi de bu “fakr” ink&r etmesinden
baska bir sebepten ileri gelmemistir. Ve ancak hakikatteki
fakrina teslim olmakla tekrar bu asli haline kavusabilir.
Dunya mulkun( terk kararinin, ibn Arabihin gozinde,
batun mahliklara hikmeden bir metafizik yasasini go-
rinusler sahasinda da aynen tatbik etmekten ibaret ol-
dugunu otobiyografik nitelikteki su kayit da teyit ediyor:
“Bu (ubddiyet-i mahza) makamina ulastigim andan iti-
baren higbir canli mahlika sahip olmadim. Hatta giydi-
gim giysiler bile benim olmadi, ¢linkl sadece kullanmam
icin ddinc verilen giysileri giydim. Herhangi bir seyin sa-
hibi haline geldigimde, onu derhal hediye ederek ya da
eder koleyse azat ederek biraktim. Boyle yapiyordum, zira
Allah’a en mikemmel sekilde kulluk (ub(diyeti’l-ihtisas)

21 Futdhat, I, s. 222.
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etmek istiyordum. Ama bana sdyle séylendi: ‘Tek bir var-
lik bile senden bir sey isteme hakkina sahip oldugu surece,
bu senin icin mimkin olmayacak.” Soyle cevap verdim:
Allahu Teéla bile benden bir sey isteyemez.” Bana bunun
nasil mimkin oldugunu sordular ve cevap verdim: ‘Sa-
dece (kevni muhtaciyetlerini) inkar edenlerden bir sey is-
tenebilir, tasdik edenlerden degil. Haklar1 ve mulkleri
oldugunu iddia edenlerden istenir, hichir hakka sahip ol-
madigini soyleyenlerden degil.””2

ibn Arabinin mallarim terk etmesi ve 6liimle arasinda
kurdugu iliski basit bir mecazdan ibaret degildir. Bu ben-
zetme, ibn Arabi tarafindan anlasildigi sekliyle, manevi-
yat yoluna girmenin manasini dile getirmektedir. Zariyat
Sdresinin 50. ayetinde insanlara emredilmis olan “Allah’a
kosma”... ‘Allaha kosun!" (Zariyat, 50) ilahi hitabi, yolcuyu
benligin mutlak manada 6liimiine sevk eder. ibn Arabinin
koyulmaya hazirlandigi yolculuk, tipki 6Imus olan kimse-
nin yolculugu gibi, higbir donusi olmayan ve ancak kisiyi
butin vehmi varliklardan soyunduran mutlak bir ¢iplak-
likla gercgeklestirilebilecek bir yolculuktur.

22 Futdhat, I, s. 196.



TASAVVUF YOLUNUN USTATLARI

Endilusteki Hiristiyan ordularin gitgide daha da ciret-
karlasan akinlari ve kirsal kesimdeki halkin hayatini ta-
hammil edilemez kilan yagmalar, iber Yarimadasinda
sabit bir guvensizlik hali meydana getirmisti. Bu déneme
ait menakibnamelerin tetkiki so6z konusu guvensizlik or-
tamini oldukca iyi yansitmaktadir: Rum, yani Hiristiyan-
lara yapilan atiflarin ¢coklugu, onlarin deniz ya da karada
gerceklestirdigi saldirilarin hikayeleri, ellerine disen veli-
lerin mucizevi sekilde esaretten kurtulusuna iliskin anla-
tilar, ilh... Batdn bunlar, Endulaslilerin icinde yasamakta
oldugu emniyetsizlik ortamini gayet berrak olarak goste-
rir. Halife Yusufun da ancak élumcal bir yarayla kurtu-
labildigi Santarem bozgunu, Musliman nifusun kaygila-
rini zirveye ulastiracaktir.
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Babasinin tahtina ¢ikan Yakub, diizeni yeniden tesis ede-
bilmek adina, ilk olarak ahlaki bozulmaya karsi tedbir
alacaktir. Basa gecer gegcmez meyhaneleri kapattirir, igki
icenlerin 6limle cezalandirilacagim ilan eder, Vadilke-
bir’de sarkicilarla isret alemleri tertip edilmesini yasaklar
ve halkin sikayetlerini duzenli olarak dinleyip meseleleri
bizzat hikme baglayacagi meclisler kurdurur. Fakat kisa
bir slre sonra, iktidari yeniden ele gegirmek isteyen Mu-
rabitlarin Magrib’de cikardigi isyanlarla ugrasmaya bas-
lamasi gerekecektir. Cezayir ve Bicayeyi geri alan Yakub,
1187°de 6nemli bir zafer kazanir. Ancak bu zafer bile Mu-
rabit direnisine kesin bir son vermeye yetmeyecek ve son-
raki on yillar boyunca daha bircok karisiklik meydana ge-
lecektir. Yakub un iber Yarimadasinda Hiristiyanlara karsi
kazandigi savaslar daha basarili olur ve ona Mansur laka-
bini kazandirir. Ama Endulisteki bu zaferler bile o devrin
yazarlarinin zannettigi kadar nihai bir belirliyicilik tasima-
maktadir. 11951eki el-Arak zaferi, Reconquistanin aman-
siz ilerleyisini sadece gecici bir sure icin durdurabilmistir.

ENDULUS SUFTLERININ FUTUVVETI

“Allah’a verdikleri ahde sadik olan erlerin sohbetine de-
vam ettim, O na yonelmis olduklari andan beri mésivaya
nazar etmemis mursitlerin hizmetine girdim. Onlara hiz-
met etmek sdretiyle blylk bir istifade sagladim ve him-
metleri sayesinde en ince sirlara ulastirildim.” Fialife Yu-
sufun 1184%eki vefati esnasinda thn Arabi heniiz sadece
on dokuz yasindadir. FitOhéatta kaydettigine gore, tasavvuf
yoluna intisabi da bu donemde gerceklesmistir. Bu kaydi
dustigd metinde kullandigi “tarik” kelimesi, ki lafiz olarak



“yol” ménéasina gelmektedir, tevbesinden séz ederken kul-
landi1gi ricu kelimesiyle karistiriimamalidir. Bu tevbenin
henliz ilk genclik devrinde gerceklestigini tespit etmistik.
Burada s6z konusu edilmekte olan ise “seyhlerin yolu”dur.
Yani bir diger deyisle, ibn Arabinin “suyuh’un sohbetine
devam etmeye ve onlar elinde terbiye gérmeye baslamasi
iste bu 1184 senesinde yer almaktadir.

Tek olan Allaha yalniz basina ibadet etmenin arkasindan
O hun yaratilmiglar arasindaki tecellilerinin musahedesi
gelmistir. ibn Arabinhin insanlar arasina dénisii, manevi
hayatindaki yeni bir merhalenin de baslangici olur. Ge-
lecek yillar boyunca ibn Arabi ¢ok sayida “veli’yi taniya-
cak, Endulus ve Magrib tasavvuflarinin en parlak temsil-
cileriyle goriisecektir. ibn Arabinin eserinin bu tasavvuf
muhitinin damgasini tasidigi, Ekberi irfanin bu seyhler-
den tevaris edilmis bir gelenege yaslandigi tartisma go-
tirmez. Ama Ibn Arabinhin Allah yolundaki bu erkek ya
da kadinlarla goristugi, onlara en hirmetkar sekilde ta-
lebelik ettigi sirada hi¢ de toy bir miptedi sayillamayacag!
yine ayni Olclide aciktir. Halvetleri ve ibadetleri sayesinde
uzun bir yol katetmisti bile. Bir giin Seyh Uryanthin evine
giderek ilk “cismani” seyhine kavusmus olan gen¢ adam,
Isbiliye’den Mekkeye uzanan bir cografyadaki gériisme
ve tecriibeleriyle zenginlestire zenginlestire el-Futhatu I-
Mekkiyye bashgiyla cok daha sonra kagida dokecegi pek
cok bilgiye simdiden sahipti.

Seyhlerinin istisnal niteliklerinin bilincinde olan ibn Arabi,
heniiz anavatanindan ayrilmamisken, onlarin fazilet ve
menkibelerini anlatan bir eser kaleme almistir. Bugiin bu
esere sahip degiliz. Ama Misir'avaran ibn Arabi orada ilk

& TASAVVUF YOLUNUN USTATLARI
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kez (Magrib’inkinden bircok noktada daha farkl) Mes-
rik tasavvuf muhitiyle temas edecek ve gerisinde birakmis
oldugu Endilis ve Magrib méanevi biyiklerinin benzeri
bulunmayan o6zelliklerini idrak edecektir. Oysa daha Ka-
hire ye adim atar atmaz, karsilastigi Irak menseli bir seyh
ona Magrib’de hicbir arif bulunmadigini sdyler. Hemen
verilen kisa, fakat berrak bir sifaht cevabin arkasindan, iki
sene kadar sonra Rhul-Kuds telif edilmistir. ibn Arabi bu
eserde Magribli seyhlerinin faziletlerini anlatmaktadir. Sa-
dece bu bile ibn Arabihin istifade etmis oldugu “fityan”in
hatirasini 6limsuzlestirmeye yeterdi, ama Seyh-i Ekber
ayni konuda daha muhtasar bir G¢lincu eser de yazacak-
tir: ed-Dirretu I-Fahire.2i

Elimize ulasmis olan son iki eserdeki yetmis bir madde,
XI1. asir sonundaki Endilis tasavvuf muhitinin son de-
rece canh ve renkli bir panoramasini sunmaktadir. En-
dulis tasavvufu konusunda birinci elden ¢ok az kaynaga
sahip olan disunce tarihi agisindan, dogrudan kaynaklar
hikmiindeki bu eserlerin kiymeti ibn Arabihin bir tabakat
kitabindan baska bir sey yazmis olmasi 6l¢usiinde daha da
artmaktadir. ibn Arabi bir dizi keramet nakletmekle ilgi-
lenmemekte, ama ele aldi1§i sahislarin velayetini en saf, en
asikar sekilde gostermek istemektedir. Sayet bu sahislardan
bazilarina mesela ibni’l-Ebbarin (v. 1259) Tekmilesi gibi
kaynaklarda da rastlamaktaysak, bu bazi hallerde s6z ko-
nusu sahislarin “zahit” kimligi sayesinde olmakla beraber,
daha ziyade zahirt din ilimlerinin herhangi bir subesinde
(mesela hadis ilminde) ya da edebiyat ve siirde kazandik-
lar1 s6hret sayesindedir. Tonii’l-Ebbar gibi mielliflerin telif

23 ROhu’l-Kuds ve ed-Dirretu’l-Fahire metinleri, Les Soufis d Andalousie i¢inde
kismen tercime edilmistir.



gayesi meshur zatlarin kimligini tescil etmek ya da ma-
halli sohretlerin kaydini tutmak olmustur. Halbuki ibn
Arabinin kendilerinden bahsettigi seyhlerin pek ¢ogu hig-
bir bicimde gbze batmayan siradan sahislardir: Mitevazi
zanaatkarlar, kucik esnaf, fakir halk... Kim bu insanla-
rin Allah’in se¢kin kullari oldugundan siphe edebilirdiki?
ibn Arabinin bu iki eserini karistirdigimizdaysa, bu dik-
kat cekmeyen, hatta ¢ogu zaman da yoksulluk icinde yasa-
yip giden cehrelerin Gzerindeki en safve en aydinlik vela-
yet nurunu teshis ederiz.

ibn Arabinin ilk seyhi olan Uryani, okuma yazmay da
hesap yapmay! da bilmeyen bir koylliydi. Fakat yine de
1141°de vefat etmis Endilislic meshur siff ibni’l-Arif’in
Mehasinul-Mecalisim serh edebilmektedir. Ve ismi, mi-
ridi icin, daima Ekberi irfanin merkez noktasini teskil
eden ubudiyet mefhumuna bagh olarak kalacaktir. ibn
Arabinin baska seyhleri daha alim zatlardi, ama her ha-
lukarda tasavvufun buyik eser sahipleri arasinda degildi-
ler. Verdikleri terbiye elbette irfani bir boyuttan mahrum
degildi, ama vurguyu amel lzerinde tutuyorlardi. Mirtulf,
okuma yazma bilmeyen Uryanihin aksine, egitim gormis
biriydi. Ama bir mescitte imam olmanin 6tesinde herhangi
bir mevkiye sahip degildi ve Tekmile i¢inde anilmis olma-
sini sadece yazdi§i tasavvufi siirlere borcluydu. Ancak ibn
Arabinhin Mirtuli’de hayran kalacagi sey bu siirlerden zi-
yade yakin c¢evresine muamelesi olmustur: “Birinin bir ihti-
yaci oldugunda, alacagi parayla bu ihtiyaci gidermek (izere
zengin katiphanesinin kitaplarindan birini satardi. (...) Bi-
tin kitaplar tikendiginde, Mirtuli de vefat etti...”24 Eb(

24 Les Soufis dAndalousie, a.g.e., n. 8, s. 80.
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Hasan es-Sekkaz ise hichir zaman “Ben” dememesiyle ibn
Arabinhin zihninde yer etmistir: “Asla onun bu kelimeyi
kullandi§ini isitmedim.”% ibn Arabi tanidiginda seksen
alti yasma coktan ulasmis olan Fatima, isbiliye halkinin
kapi 6nlne biraktig: artiklarla besleniyor; bir artik ve de
bir sadaka bulabildigindeyse, “Ya Rab, ben nasil bu yiice
mertebeye, bana en sevgili kullarina muamele ettigin gibi
muamele etmene l&yik olabilirim?” diyordu.2 Seyh el-Ka-
ba’ili hakkindaysa sdyle okumaktayiz: “Gdéklerdeki ve yer-
deki butun mahldklar icin, denizlerdeki baliklara varin-
caya kadar her sey icin dua ediyordu.”Zs

Endilis sOfflerindeki tevazu, sadelik ve baskasini kendine
tercih etme halinin ibn Arabiyi ne derece etkilemis oldu-
gunu gosteren bu 6rnekleri istedigimiz kadar uzatabiliriz.
Hic stphesiz bu vasiflar, ona gore, Kuseyrihin tarif ettigi
manasiyla feta nin temel niteliklerini olusturmaktaydi:
“Feta putlari kiran kisidir ve her insanin putu da onun
kendi nefsi, kendi benligidir.” Hz. Ibrahim’in kavmi ta-
rafindan tapilmakta olan putlari kirisini anlatan Kuran
kissasindaki ifadelerden milhem bu tarif, FitGhatin fit-
yan (tekili fetd) ve futuvveti konu alan babinda daha da
gelistirilecektir. “Fetd, kendisinden asla hig¢bir lizumsuz
hareket sadir olmayan kimsedir.”28 Bu makama erisenler
“kul goérinumd altindaki sultanlar”dir. Tipki Allah’in ka-
firlere de rahmet etmekten vazge¢cmiyor olmasi gibi, onlar
da yaptiklari her tirli hatdya ragmen mahllkata rahmetle
muamele eder. “Bir kavmin efendisi onlara hizmet edendir.”

25 Ag.e,n. 12 s 88.
26 A.g.e., n.55,s. 140.
27 A.g.e,n. 20,s. 114
28 Fitdhat, 1, s. 242.



hadisini serh eden ibn Arabl, efendi olmanin baskalarina
hizmet esasina dayandigini ve bu hizmetteki kisinin Al-
lah’in mutlak bir kulu (abd-i mahz) oldugunu agiklar.

“MELAMET YOLU” VE MUTLAK KULLUK

En yuksek noktasindaki futuvvetin ismi ubQdiyetten, en
kamil méanada gercgeklestirilmekte olan kulluktan daha
baska bir sey degildir. Aslinda kulluga ulasmak ya da kul-
lugu mikemmellestirmek s6z konusu edilemez, ¢inki bi-
tin mahlikat zaten her halukéarda ve en mutlak manada
kuldur. Fetay! diger kullardan ayirt eden sey, onun Al-
lah’a olan kevni muhtaciyet ve fakrinin daima farkinda
olmasi, kendisini bu fakri értlip unutturacak yanilsama-
lardan siyirmasidir. “Higbir sey efendisinden kulu kadar
uzak olamaz. Kulluk asil itibariyla bir yakinlik hali degil-
dir. Ama kul, kullugunun suuru sayesinde Rabb’ine yak-
lasabilir.” tbn Arabi bu meselede IX. asrin meshur safisi
Béayezid Bistaminin bir kissasini nakletmeyi sevmekte-
dir: “Bayezid Allah’a O na nasil yaklasabilecegini sorar ve
‘Bana ait olmayan iki seyle, tevazu ve fakr ile bana yakla-
sabilirsin.” cevabini alir.”

Kullugunun bilinci i¢inde olan ve bitin mustakiliyet ve-
himlerinden arman kisinin ulastigi durumu niteleyecek
“velayet” kelimesinin lafzi da “yakinlik” méanasindadir.
Benlik putunu kiran kisi, muktedir oldugu her seye an-
cak Allah’in kudreti sayesinde muktedir olabildigini go-
rir ve Tbn Arabihin sik sik zikrettigi bir hadis-i kudsinin
manasini kavrar: “Kulum banafarz amellerden daha sev-
gili bir seyle yaklasmaz. Ve Ben onu sevinceye kadar Bana
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nafilelerleyaklasmaya devam eder. Onu sevdigimdeyse onun
isiten kulagi, goéren gozi, tutan eli, ylruyen ayagi olurum.”

Tahakkukun bu derecesi ne kadar yuksek olursa olsun,
yine de belli bir kusur tasimakta ve bir hir irdde vehmin-
den arta kalanlari stirdirmektedir, zira nafile ameller isle-
yen kul kendi ihtiyar ve tercihiyle hareket etti§gini dusunar.
Halbuki abd-i mahz i¢in ortada higbir ihtiyar kalmamistir.
Isminin farz ya da nafile olmasi fark etmeksizin, sadece o
anda Allahin onun icgin takdir etmis oldugu amelleri ye-
rine getirir. XIV. asrin bilyik sdfflerinden ibn Ataullah’in
harikulade bir eserinin basligiyla ifade edecek olursak, “Is-
katut-tedbir” onun daimi halidir. Halbuki insanin Allah’a
yeryuzinde bir halife” olabilmesi, goriiniste paradoksal
olarak ancak bu mistakiliyet ve kudret vehminin orta-
dan kaldirilmasiyla mimkun olabilir. Ve Allah artik bu
makama varan Kisinin kulagi, gozu, ilh... olmayacaktir,
diye aciklar ibn Arabi. Fakat bizzat o kisi Allah’n kulag!
ve gOzudur. O sadece Allah’in dilemis oldugunu diler,
ama bunun Allah’n dilegi oldugunu bilmez, ¢lnkl eger
bilmis olsaydi bu makama geregince ulasmis olmazdi.”®

O artik Allah’in isimlerinin musahedesinde fend bulmus-
tur ve ne oldugunu bile bilmemektedir: “Kul bitiin si-
fatlarindan soyundugunda, artik geriye sifatsiz ve isimsiz
zatindan baska bir sey kalmayacaktir. Ve bdylece mukar-
rebler arasina dahil olmustur. (...) Onda ve onunla tecellt
eden ancak Allahtir.”0 Kendisine nasil sabahladi§i so-
rulan Bayezid Bistdmi de ne sabahi ne aksami oldugunu
soylememis miydi?

29 Fiitdhat, 1V, s. 559.
30 Futdhat, IV, s. 13.



Oyleyse ibn Arabinin fiitiivveti, kendisine gére “en yiik-
sek ménevi derece” olan meldmetle 6zdeslestirmesi sasir-
tici degildir. Nitekim Futdhatm melamfilere ayrilmis olan
babinda zikrettigi vasiflar, akla derhal bizzat kendi seyh
ve Ustatlarinin vasiflarini getirmektedir: “Onlarin diger
muminler arasinda fark edilmelerine sebep olacak hicbir
seye sahip degillerdi. (...) Sadece Allah’la mesguldirler ve
asla masivaya nazar etmezler. Onlar mutlak manada kul-
durlar. Tster yer olsunlar ister iger, ister uyur olsunlar ister
uyanik, daima Allaht musahede ederler. (...) Sanki diger
insanlar gibi diinyanin seylerine bagh gozukurler, ¢unki
her bir seyde -0 sey hangi ismi tasiyor olursa olsun- sa-
dece ayni misemmay1 gérmektedirler. Batinda ve zéahirde
Allah’in onlara vermis oldugu “fakir” ismine gére hallen-
mislerdir. Allahn kendini mahlikattan gizlemis oldu-
gunu gorerek, onlar da kendilerini halktan gizlemistir.”3

Zahitlerin ziihdu bir gabayla edinilmektedir, dolayisiyla da
zihd gayreti dinyanin z&hidin goéziinde hala belli bir de-
geri olduguna delélet eder. Melamilerse, kerametleri pek
fazla &sikar olan bazi stfilerin aksine, ne zihd ne de bir
baska sifatla diger insanlardan ayirt edilemez. Onlar isim-
siz olarak yasamakta ve sadece zaten her insanin sifati olan
“kul” sifatindan baska sifat edinmemektedir.

VELTLER TAIFESI

Endualisla safiler hakkinda Ekber? kulliyat, bilhassa da
Futdhat icinde daginik halde bulunan sayisiz atif ya da
kissa, Ibn Arabinin Ustatlarina duydugu derin hirmeti

31 Ftdhat, 111, s. 35.
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son derece agik sekilde gdstermektedir. Onun goziinde ta-
savvufun hakikati iste bu ustatlarda tecessim etmekteydi.
Fakat bir diger yandan, yine ayni atif ve kissalara bakarak
Seyh-i Ekber in durumunda maursit-mdarit iliskisinin ahsil-
mis olandan biraz daha karmasik oldugunu tespit edebiliriz.

fbn Arabinin seyr U sulikunda birgok agidan énemli bir
yer isgal etmis Seyh el-Kumi misalini ele alalim. Gen¢ mi-
ridinin o zamana kadar mevcudiyetinden bile haberdar ol-
madi§1 temel tasavvuf miellefatini tanimasini Kumfi sag-
lamistir. Hatta tasavvufkelimesinin ne manaya geldigini
bile bilmemekteydim.”2 diyen ibn Arabi, Uveysi tarikten
feyz almis diger pek c¢ok saff gibi “0Omm1” idi. Suphesiz
gayet iyi okuyup yaziyor, siirden ve daha konusmaya bas-
lar baslamaz egitimini almaya basladigi Kuran ve hadis-
ten pek cok sey biliyordu. Ama méaneviyat sahasindaki bil-
gileri, 1190 da Seyh Kumiye hizmet etmeye baslamasina
kadar, sadece ve sadece kendi sahsi tecriibelerine istinat et-
misti. Her tirlu kitabr malumat ve entelektiiel referanstan
azade olarak il1ah7 esrari miisahede etmis, seyr (i sildktan
once cezbe gérmistii. Nitekim ibn Arabiye tarikat terbi-
yesi verecek olan da yine Kum1i’den baskasi degildir. “O,
bana riyézat telkin eden yegane seyhim olmustur.”3 Ama
ibn Arabi, bu beyaninin hemen arkasindan sdyle eklemek-
tedir. O bana riyazatta yardim etti, ben de ona mevacid
konusunda yardim ettim. Benim hem mursidim hem mi-
ridimdi ve ben de onun igin dyleydim.”

ibn Arabi seyhlerine karsi son derece derin bir hiir-
metle doluysa da, kimi zaman onlara itiraz etmekten de

32 ROhul1-Kuds, s. 80.
33 Fatdhat, 1, s. 616.



cekinmemisti. Mesela ¢agdaslarindan birinin Mehdi ol-
dugunu distunen Uryaniye karsi c¢ikacak, ama bu teshi-
sin yanhs oldugu noktasinda “apacik bir idrak’e (basiret)
dayanan ibn Arabinin tavri seyhini kiracaktir. Seyhinin
yanindan ayrilan Tbn Arabi, yolda tanimadigi bir kisiye
rastlar ve onun mduritlerin itiraz gdstermemesi gerektigine
dair ikazina muhatap olur. Derhal Uryanihin yanma do-
nen fbn Arabi 0zir dilemek isteyecektir. Fakat daha he-
niiz agzini bile agamadan, Uryani ona sdyle soyler: “Bana
itiraz ettigin her defasinda Hizir’dan sana teslimiyet tel-
kin etmesini istemem mi gerekecek?”34

Hz. Hizir &b-1 hayattan icmesi sebebiyle dliimsiz olmus-
tur. Kehf Sdresinde, onun nasil Hz. Mdsahin ilim ve
sabrini sinadigi ve onu “ledin ilmi’nin mevcudiyetinden
haberdar kildigi hikaye edilmektedir. (Sayet hatirlayacak
olursak, Allah’in bazi seckin kullarina dogrudan dogruya
vehbettigi bu hususi ilme sahip kilinacagini tbn Arabiye
haber veren de Hz. M{s&’dan baskasi olmamisti). Fakat
Hz. Hizirin velayet sahasindaki islevi bu beklenmedik
midahalelerden ibaret degildir. ibn Arabihin belirttigine
gore o, alemin varhi§inin ancak kendisiyle muhafaza edil-
mekte oldugu rical-i gayb hiyerarsisi iginde merkezi bir
yer tutmaktadir.®

“Hilafet” kuvve olarak Hz. Adem’in biitiin ¢ocuklarinda
bulunmaktaysa da, Fiilen sadece velilerde tahakkuk etmek-
tedir ve tam da bu sebeple, ilahT tedbirat alemin btiln
mertebelerinde iste bu veliler Gzerinden icra edilmektedir.

34 Fituhat, I, s. 186.

35 Konu hakkinda, bkz. M. Chodkiewicz, Le Sceau des saints, prophétie et sain-

teté dans la doctrine d1bn Arabf, Paris, 1986, bolim V.
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Kozmik ahengin muhafazasini saglamakta olan bir “diva-
nu’l-evliyd” mefhumu higbir sekilde ibn Arabiye has de-
gildir gerci. Ama baska pek ¢cok noktada oldugu gibi bu
noktada da konu hakkindaki geleneksel islami mefhum-
larin en mufassal ve en berrak ifadesini ona borcluyuz.

Seyh-i Ekber’in ifadelerine gore bu erenler divaninda yer
tutan herkes melamiyeden ya da daha da belirleyecek olur-
sak, melamiyenin en seckin tabakasini olusturan efrad-
dandir. “Efrad” i1ahi azametin musahedesinde mustagrak
olmus meleklerin, yani KerrQbflerin beser icindeki karsi-
ligini teskil etmektedir. Allahtan baska kimsenin onlar
uzerinde bir otoritesi yoktur ve onlarin egitimini de Al-
lah bizzat kendi tzerine almistir. Kehf Sdresinde anlatilan
kissada, Hz. MGsadhm Hz. Hizirin davranislari karsisinda
distigi saskinlik da bu sebebe dayanir. Efraddan bazilari,
Allah tarafindan &lemin ahengini muhafaza eden islevler-
den birini gérmeye memur edilir. Diger bazilariysa bdyle
bir vazifeye memur edilmemistir. Ama her halikarda, her
iki topluluk da mutlak kulluk makamindadir. il1aht irade
disinda bir irdde tarafindan hareket ettirilmez ve nereye
atilirsa ancak oraya disen tasa benzerler.%

Velileri belli kategoriler altinda tasnifetmemize imkan ta-
niyan bu iki misdaka (ulasmis olduklari “derece” ve gor-
mekte olduklari kozmik *“vazife”) bir tg¢uncisini daha
ekleyebiliriz. Her bir veli bir nebinin varisidir ve iginde
oldugu manevi “tavir” da iste bu veraset tarafindan tayin
edilmektedir. Kimi isevi, kimi Musevi ve kimiyse ibra-
himidir. Bircok drnekte veli birbiri ardindan cesitli vera-
setlere ulasabilir, ki ibn Arabinhin durumunda da boyle

36 Futdhat, I, s. 710.



olacaktir. Velideki nebevi veraset, belli bir manada, nesebi
(génétique) bir damga gibidir. Onun sahip olacagi ma‘a-
rif-i ilahiyeyi, Uzerinde hakim olan faziletleri ya da sahip
oldugu kerametleri bu damga belirleyecektir. Mesela ibn
Arabinin Futdhatm iki babini kendisine tahsis ettigi isevi
tavir s6z konusuysa, veli genellikle tipki Hz. Is& gibi suyun
izerinde yiriime kerametini hdiz olur ve rahmet sifatinin
kendisindeki tecellisi sebebiyle de her mahlikta ancak sa-
hip oldugu en yiiksek ve en iyi vasiflari gériip bitin mah-
IOkata karsi sefkatle muamele eder.

Ihtidasinda isevi olan Tbn Arabi, ki Allah yoluna giris siire-
cinde Hz. TsdVya atfettigi belirleyici rol de bu bilgi 1s1§inda
sasirtici olmaktan ¢ikmaktadir, ardindan Musevi verasete
ve daha sonra da butln diger peygamberlerinkine ulasa-
cak, en nihayette de Muhammedi verasete nail olacak-
tir. Burada su noktayl da muhakkak hatirlatmaliyiz: Veli
hangi nebinin varisi olursa olsun, asil kaynak itibariyla da-
ima dolayh ya da dolaysiz olarak Hz. Muhammed’in vé-
risidir. Birbirini izlemis peygamberler silsilesi boyunca her
bir peygambere hakim olan vasiflar ancak hakikat-i Mu-
hammedihin o peygamber lzerindeki kismi tecellisi ol-
mus ve nihayette de, Hz. Muhammed in sahsinda haki-
kat-i Muhammedinin k&mil zuhuru ortaya c¢ikarak daha
onceki peygamberlerin “niivvab” olarak temsil ettigi her
sey kemaéle erdirilmistir. Hakikat-i Muhammedi her tirli
nublvvet ve velayetin yegane kaynagidir ve ezelidir.

Ibn Arabi Fiitdhatkz “Erenler Divaninin bir mensubuyla
karsilastigini ve ondan goristugu hicbir mirside mut-
lak olarak baglanmamasi emrini aldigini anlatir: “Sadece
Allah’a baglan, cinkl karsilastigin hi¢ kimsenin senin
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uzerinde hikmu yoktur. Senin isini Allah kendi (zerine
almistir.”37 ibn Arabihin kemal “derece”leri itibariyla hep-
sinin birbirine denk oldugunu vurguladigi efradin bagim-
sizli§i bundan daha giizel ifade edilemezdi. Hepsi “kurbet
makami’na ulastiriimistir ve Seyh-i Ekber, daha tzerinde
seriat getiren nebilerin makamindan baska higbir makam
bulunmayan bu makami “genel nibivvet makami1” ola-
rak adlandirmaktan cekinmeyecektir. Hz. Peygamber’in
olimayle birlikte seriat getiren nibivvet kesin olarak m-
hirlenmistir. Muhammedi seriatin ardindan asla baska bir
seriat gelmeyecektir. Ama hakikat-i Muhammedi’den fe-
yezan eden velayet kesilmemistir. Velilerin ¢ehresinde par-
lamaya ve efradda en yiiksek tecellisinin, genel nibiuvve-
tin hamillerini bulmaya devam etmektedir.

37 Fatdhat, 1, s. 573.



HATEM

Efrad Gzerindeki Muhammedi veraset hichir zaman en
kamil sOrette degildir. insanlik tarihinde bu veraseti tim
vecheleriyle temsil eden sadece tek bir kisi olmus, Hz. Mu-
hammed’in sahsinda risélet vazifesi sebebiyle drtull olarak
kalmis velayetin kdmil zuhuru ancak bu kiside gercekles-
mistir. Bu varisin vefatiyla beraber Muhammedi verasete
dogrudan dogruya ulasma imkéni kalmayacaktir. Yani bu
varis “Muhammedi velayetin hatemi”dir: “Nasil ki Allah
Hz. Muhammed’le riséleti mihdrlemistir, Muhammedi
varisle de Muhammedi verasete dayanan velayeti mihr-
lemistir. Ama diger peygamberlerin verasetlerinden gelen
veldyet Muhammedi varisle mihtrlenmemistir.”38 Mu-
hammedi véaristen sonra da efrad mevcut olacaktir ama
artik dogrudan dogruya Hz. Peygamber e varis olamazlar.

38 Ftdhat, 11, s. 49; nkl. Le Sceau des saints, a.g.e., s. 147.
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Seyh-i Ekber diger verasetlerin inkitasini da anlatir: “Al-
lahin kendisiyle Hz. Adem’den son veliye kadar biitiin veli-
lerin velayetini muhurleyecegi bir diger hatem daha vardir
ve 0 Hz. Isa’dir. O her tirli velayetin hatemidir.”3® “Hz.
Is& &hir zamanda yeryuzine indiginde varis ve hatem si-
fatlariyla inecek “ve ondan sonra artik umum?i nibuvvet
makamina ulasan higbir velt bulunmayacak.” Kurbet ma-
kamina Hz. Is&hin nuzuliinden sonra gelen higbir insan
tarafindan ulagilamayacaktir.

Daha sonra “gocuklarin hatemi” gelecek ve yerytzindeki
son veli oldugu gibi, dogacak son ¢ocuk da olacaktir: “Al-
lah onu ve devrindeki miminleri vefat ettirdiginde, ge-
riye kalan insanlarin artik hayvandan farki olmayacak...
Sadece hayvani gldilerine ittiba edecekler... Ve kiyamet
onlar Uzerine kopacak.”d

Bu hatemu’l-evliya mefhumunu daha tafsilatli olarak ele
almadan 6nce, onun ilk olarak Tbn Arabi tarafindan te-
laffuz edilmemis oldugunu hatirlatmaliyiz: IX. asrin Ho-
rasanli sOfflerinden Hakim Tirmizihin temel eseri de tam
olarak Hatemu I-Evliya bashgini tasimaktadir. Fakat ese-
rin blyik bélim{ bu hatem mefhumundan ziyade genel
olarak velayet gibi daha genis bir sahay! konu etmekte ve
tasavvuftarihinde ilk kez olarak, velayetin nitelik, islev ve
dereceleri incelenmektedir. Ayni zamanda, Hakim Tirmizi
velayetin “belli bir agidan” seriat getiren nibivvete Ustlin
oldugunu telaffuz etmeye cesaret etmis ilk Kisidir de (ve
bu sebeple fukahadan gordigu tepkiler diistiniilecek olursa,

39 Futdhat, 11, s. 9.
40 Futhhat, 11, s. 49; nkl. Le Sceau des saints, a.g.e., s. 147.
41 Fusds, nsr. Afifi, Beyrut, 1980,1, s. 67.



bu gergekten bir cesaret isidir). Hakim Tirmizinin belirt-
tigine gore seriat getiren niblvvetin hikmet-i viicdu bu
diinyanin zevaliyle birlikte ortadan kalkacak, ama velayet
hem bu diinyada hem ukbada daima varolacaktir. Ancak
velayetin nubivvetten Gstiin olmasinin méanéasi velilerin
nebilerden Gstiin oldugu degil, nebilerdeki velayet sifati-
nin niblvvet sifatindan Gstiin oldugudur. Tirmizi hate-
mu’l-evliya hakkinda sadece isaret ve remizlerle konusmus
ve kimligi hakkinda da hicbir bilgi vermemistir, ama bu
zat icin bir mesaj ve imtihan birakmayi da ihmal etmeye-
cek ve sadece hatem tarafindan cevaplandirilabilecek yiz
elli yedi cetin soru, ustelik de remizle ifade edilmis yiz
elli yedi soru hazirlayacaktir. Bu imtihan ibn ArabiYye ka-
dar kimse tarafindan ele alinmayacak ve sorularin cevabi
Seyh-i Ekber’i bekleyecektir.

O halde Ekberi hatem mefhumu hakkindaki en acik ve-
rileri Fatdhatm Tirmiziye verilen cevaplara ayrilmis 73.
babinda buluyor olmamiz son derece tabiidir, ama FiitGhatin
baska pek cok yerinde mevcut olan bilgileri ve bilhassa
Pusdsun 2. fassini da unutmamak gerekir. ibn Arabinin
u¢ ayri hatemden bahsettigini ve Hz. Isdyi, onun &hir
zamandaki islevine dair geleneksel islami égretiye derin
bir boyut kazandirmak sdretiyle, genel olarak velayetin
hatemi saydigini gérmustik. Seyh-i Ekber’in “cocuklarin
hatemi” hakkinda verdigi bilgilerse, onun “Cin”de ve ikiz
kiz kardesinin hemen pesi sira dogacagi gibi (hic stiphe-
siz sembolik bir dille ifade edilmis) bir kayittan ibarettir.
Muhammedi velayetin hatemi hakkindaysa, el-an hayatta
oldugunu ve kendisi tarafindan da tanindigini belirtir. O
yiksek secereli bir Araptir. Seyh-i Ekber ne burada ne de
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yazdi§i baska bir mensur metinde Muhammedi hatemin
kimligini telaffuz etmemistir, ama manzum eserlerinde
birgcok defa bu kimligi dile getirir: Hatem bizzat Ibn Ara-
bi’den baskasi degildir. Pek ¢ok drnek arasindan iki tane-
sine isaret etmekle yetinecegiz.

Tipki Hz. Muhammed’iripeygamberlerin hatemi olmasi gibi,
Ben de velilerin hatemiyim.

Sadece Muhammedi varislerin, bitin velilerin degil,

Zira o ancak Hz. Isadir.4&2

Alintilayacagimiz diger siir ise soyledir:
Ben ne M{sa ne Isa ne de onlara denk olanlardanim,
Ama hepsinin mecmuuyum.

Gunkl Muhammedi varislerin hatemiyim,
Kentlerde ve kirlarda hususi hatem benimH

Akla derhal nicin bir yerde ifsa edilen bir meselenin baska
yerde meskut birakildi§i sorusu gelecektir. Kanaatimizce,
cevabin Ibn Arabinhin siire atfettigi 6zel islevde aranmasi
gerekiyor. Pek ¢ok otobiyografik kayit da, icermekte ol-
dugunu miséhede ettigimiz Divanu I-Ma arifi’l-llahiy-
yehin dibacesinde soyledikleri, Ibn Arabi’nin ¢cogu zaman
karanlik ve muammali bir Gslup tasiyan siirlerini irfani-
nin en batini vechelerinin ifadesi olarak goérdigind di-
stindirmektedir.

Geng Thn Arabihin batlin hayatini Allah’a adamaya karar
verdigi yer olan Kurtuba, Seyh’in Muhammedi velayetin
hatemi oldugunu 6grendidi vakiayr gordigi yer de ola-
caktir. Bu hadisenin hikaye edildigi muhtelif metinler ara-
sinda mekan ve tarihin belirtildigi kayitlara Fussun Hz.

42 Divan, Bulak 1855, s. 293.
43 A.g.e.,s. 334.



Hdda ayrilmis fassinda rastliyoruz: “Bil ki, 586°da (1190)
Kurtuba’daki bir vakiada, Allah bana Hz. Adem’den Hz.
Muhammed® bitin peygamberleri gosterdiginde, ben-
zerliklerinin sebebini izah eden Hz. HOd disinda higbiri
benimle konusmadi.”4 Ne bu metinde ne de bildigimiz
baska herhangi birinde Tbn Arabihin Hz. Hdd’dan Mu-
hammedi velayetin hatemi olmaya memur edildigini 6§-
rendigini acikca belirtmedigi dogrudur. Fakat ibn Arabi
yaziya gecirmedigi bu bilgiyi bazi talebelerinden esirge-
memis ve onlar da bunu nesilden nesile nakletmistir. ibn
Arabinin verdigi sifaht bilgi, en kig¢lik yasindan itiba-
ren Seyh’in terbiyesinde yetismis olduguna daha ileride
deginece§imiz Sadreddin Konevi tarafindan kendi tale-
besi Cendiye aktarilmis ve o da bunu yazdi§1 FusQs ser-
hine dercetmistir.

Velayet sahasindaki merkezi vazifesinden haberdar kilin-
digi bu vakiayi, ayni konu etrafindaki baska bir dizi vakia
takip edecek ve Tbn Arabihin dmri bunlarla érilecektir.
Bunlarin baslangictaki bilginin basit bir tekrarindan iba-
ret olmadigini simdiden belirtelim: Kurtuba vékiasinda
bu memuriyet haber verilmistir, daha sonrakilerse onun
kah niteliklerini, kah vazifelerini, kah imtiyazlarini ay-
dinlatacaktir.

44 Fusas, 1, s. 110.
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“HiC VAROLMAMIS OLAN
KAYBOLDUGUNDA...”

Butlin Ustatlari arasinda ibn Arabihin ismini en gok zik-
rettigi Kisi, ne gariptir ki, hicbir zaman “cismen” karsilas-
mamis oldugu EbG Medyen’den baskasi degildir. Daha
saghgi sirasinda “Seyhler seyhi” olarak taninan Endi-
l0s’tn bu meshur safisi, Magrib’in en genis Kitleleri nez-
dinde, asirlar boyunca gtinlimiize kadar hi¢ eksilmeden
ulasmis bir itibara sahip olmustur. EbG Medyen’in bazi
ozellikleriyle ibn Arabihinkiler arasinda belli bir benzer-
lik bulundugunu da belirtmeliyiz. Her iki seyh de, sayisiz
tarikat silsilesinde yer almalarina ragmen, mistakil tari-
katlarin kurucusu olmamistir. Ayrica, tipki ibn Arabi igin
de gecerli oldugu gibi, EbG Medyen’in irfani Magrib ve
Mesrik'ta ¢cok genis bir sahaya yayilmis ve tasavvufun en



ylksek temsilcileri arasinda oldugu kadar halk arasinda
da derin bir yanki bulmustur.

ibn Arabinhin pek cok seyhi Ebl Medyen’in terbiyesinde
yetismis kimselerdi. Mesela Bicaye’de tanimis oldugu Ebd
Medyen’in faziletlerini anlatmaktan biylk bir zevk alan
Seyh el-Kumf drnegini zikredebiliriz. Nitekim, Kuminin
anlattiklarindan etkilenen ibn Arabi Ebl Medyen’i gor-
mek icin buyuk bir istek duyacak, fakat 1190°da asla “bu
diinyada” goriisemeyeceklerini 6grenecektir.l Ug¢ yil sonra,
Ibn Arabi Tunus’a giderek Ebd Medyen’in en meshur hali-
felerinden Abdilaziz el-Mehdeviyi gérmeye karar verir. O
halde, Seyh-i Ekber’in Eb0 Medyen’le cismen gdérismus
oldugundan siiphe etmenin fazla manasi kalmiyor. ibn
Arabihin Magrib seyahati, Eb0 Medyen’in (bazilari ta-
rafindan verilen daha gec tarihlere ragmen) ibn Arabi de
dahil pek cok muellifin 589 (1192-1193) olarak gosterdigi
vefat tarihinden sonra gerceklesmis gibi gozikmektedir.

Her haliikarda, ibn Arabi bu seyahatle beraber ilk kez En-
dulis disina ¢cikmistir. Bu seyahat onun hem irfani hem
de izleyecedi manevi giizergah Uzerinde 6nemli bir belir-
leyici olacaktir. Simdiye kadar hizmet etmis oldugu En-
dalaslu seyhler, tahakkuk ve maérifetten ziyade tahalluk
ve muameleyi vurgulayan mirsitlerdi. ibn Arabi, Meh-
devihin yaninda gecirdigi yaklasik bir yil iginde, tasavvuf
distincesinin buyuk isimlerinin eserlerini mitalaa firsati
bulacaktir. imamet iddiasi sebebiyle Murabit idaresinin
elinde can veren Endilislii soft ibn Berrecan’in (v. 1141)
eserini de bu sirada tanir, ki kendi muellefatinda sik sik
bu zatin Kuran tefsirine atif yapacaktir. Ayrica, Murabit

45  Les Soufis dAndalousie, a.g.e., n. 19, s. 113.



idaresine karsi ayaklanmis mdiridunun reisi olan Ibn Ka-
sihin ogluyla da tamisir. ibn Arabi 6nceleri ibn Kasi hak-
kinda muspet bir kanaat besleyecektir. Fakat otuz yil ka-
dar sonra, bu zatin meshur eseri Haluh-Naleyrii okuyup
serh ederken kesin bir fikir edinecek ve onun bir sahtekar
olduguna hikmedecektir.

ibn Arabinin Endiiliislii seleflerine yapmis oldugu nispe-
ten ¢ok sayidaki atif, sadece bu miuellifleri dikkatle oku-
makla kalmayip onlardan pek ¢ok mefhum da iktibas et-
mis oldugunu gostermektedir. (Bu, elbette Ekber? irfanin
umdelerinin bir taraftan Kuran ve siinnet ve bir taraftan
da ibn Arabinin kendi sahsi tecriibeleri olarak kalmasini
engellemez). O halde, Seyh’in Magrib’deki bu ilk ikame-
tinin 6nemli bir yonu oldugunu sdyleyebiliriz. Zaten lbn
Arabinin “Allah’in genis arzi’na girmesi de 1190°’da Tu-
nusta gerceklesecektir.

“HAYAL ALEMI”

Bu girisi acik olarak tasvir eden iki otobiyografik anla-
tima sahibiz.46 Seyh-i Ekber cemaatle namaz kilmaktay-
ken, imam “Ey iman eden kullarim! Stphesiz, benim arzim
genistir, dyleyse Bana kulluk edind (Ankeb(t, 56) ayetini
okur. Kendinden gecen ibn Arabi dyle bir sayha atar ki,
orada bulunan herkes bayihr. Miridi ibn Sevdekin® be-
lirttigine gore, Tbn Arabi ndil oldugu bltiin ménevi tec-
ribeler icinde ilk ve son kez burada sayha atmistir. Seyh-i
Ekber, Arzul-hakika olarak da adlandirdigi bu “arzul-
lahi’l-vasia” hakkinda genis bir kitap yazmis oldugunu

46  Ftdhat, I, s. 173; Kitabut-Tecelliyat, Tahran, 1988, s. 454.
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soylemektedir, fakat maalesef bu eser elimize ulasmamis-
tir. Yine de, Futihatm tamamen bu konuya hasredil-
mis 8. babi sayesinde pek ¢ok sey 6grenebilmekteyiz. Hz.
Adem’in yaratilmis oldugu bal¢igin artigindan yaratiimis
bu arzu’l-hakika, alem-i hayaldir. Tipki insan-1 kdmil gibi,
o da ulvi ve sufli ya da hakkT ve halki hakikatler arasinda
berzah teskil eder. Oradaki seyler fesat hikmiinden azade-
dir ve hepsi yasar ve konusur. Orada cisimler latif hale ge-
lir ve manalarsa suret kazanir. Tam da bu sebeple, “arifler
oraya ancak cismani kesafetlerini birakarak girer.” Mika-
sefe sahiplerinin miké&sefeleri burada gerceklesir. Ruyalar
burada gorulur. Hesap guninu bekleyenler burada bekler.

Bu “hayal alemi” mefhumu ibn Arabiye has degildir. Me-
sela Sit dustuincesindeki mevcudiyeti Henry Corbin’in mi-
dekkikane eserlerine konu edilmis bulunuyor.4 Ciddi bir
icerige sahip bu eserlerin ibn Arabihin Avrupa’da daha iyi
taninmasina hizmet etmis oldugu tartisma goétiirmez. Fa-
kat bu biyiik Iraniyat¢inin ibn Arabi miiellefatina ancak
kismen asina oldugunu da muhakkak eklemeliyiz. Oyle
ki Henry Corbin hem *“hayal alemi” mefhumunun irfani
icerigini dogru zemininde degerlendirememekte, hem de
bir diger taraftan ona Seyh-i Ekber’in atfetmis oldugun-
dan daha biyik bir 6nem atfetmektedir.

Futihatm 351. babinda “kulluk” konusunu ele alan ibn
Arabi soyle yazar: “E@er kadim ve muhdesi kavusturan
arzullahi’l-vasi'ada degilse, kimse kamil kul degildir. Bu,
onda olanin sadece ve sadece Allah’a kulluk ettigi arzdir.
Ben 590°da (1193) Allahia iste bu arzda kulluk etmeye

47 LImagination créatrice dans le soufisme d’lbn Arabi, ikinci baski, Paris, 1977;
Corps spirituel et Terre céleste, ikinci baski, Paris, 1979.



basladim ve su anda 635 (1237) senesindeyiz.” Seyh-i Ek-
ber’in belirttigine gore, bu arzin hususiyeti Allahn mut-
lak melikiyetine mazhar olmasidir. Bu tecelli, miséahidin
sahip oldugu Allah’in -suretinde- olus suurunu darmada-
gin edecektir. Bundan bdyle, o ontolojik kullugunu dog-
rudan dogruya ve hicbir leke dismeksizin idrak etmek-
tedir. Ayrica, “Allahin genis arzi’na giren kisi ancak bir
daha ¢itkmamak iizere girer. ibn Arab? buna delil olarak
‘Fetihten sonra hicretyoktur™ hadisini gosterir. Baska bir
yerdeyse soyle sdylemektedir: “Allah’in fethe néil kildigi
Kisi her seyde ancak O mu goérir.”® Oyleyse bu kisi daima
Allahin huzurunda bulunmaktadir.

EN YUKSEK MUSAHEDE

Bu stzlere bakinca, tipki daha 6nce Henry Corbin’in yapmis
oldu@u gibi, “hayal alemi”nin en yiksek miisahede merte-
besini temsil ettigini sanabiliriz. Halbuki mesele kesinlikle
boyle degildir. Misal alemindeki tecelli, derecesi cisimler
alemindekinden ne kadar yiiksek olursa olsun, en az ci-
simler &lemindeki kadar bicimsel ve dolayisiyla da Hak tan
perdelidir. FUtdhatm 351. babindaki bir agiklamaya bak-
tigimizdaysa, Ibn Arabihin Hakk" her tirli bi¢cim ve si-
rerin Otesinde yansitacak bicim disi tecellilerin mevcudi-
yetini dile getirdigini gormekteyiz. “Manalarin bir surete
buriinmesinin sebebi, birgok kimsenin onlari sdretsiz ola-
rak idrak etmekteki aczidir. Ama arifler méanalari sdret-
siz de idrak edebilir ve slretleri de sOretten baska bir sey
olarak gérmez. Onlar her seyi o seyin hakikT tabiati izere

48 Futdhat, 111, s. 224.
49 Futdhat, 111, s. 247.
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tanirlar, baska turlu degil.” Aslinda, Fiutdhatim 8. b&binda
yer alan ve kendisinin de kismen tercime etmis oldugu bir
diger parca, Corbin’i tezinin dogrulugu konusunda siip-
heye sevk etmeye yetmeliydi. ibn Arabi burada “hayal le-
mi’ndeki tecellflerin arifi kendi kendisinden soymadigini
ve ayri bir benlik olarak varolma suurunun devam ettigini
belirtir, halbuki mis&hede edeni “o ister nebfi ister veli ol-
sun, miséhedesinde fendya ulastiran” daha baska tecelli-
ler de vardir. Bunlar, “bicim dis1” tecellilerdir.®

Beka ve fena arasinda tipki giindiiz ve gece arasindaki gibi
buytk bir fark bulunmaktadir. Hayal alemindeki tecellileri
musahede eden musahit, kendi gayriyetine dair fikri hala
tasimakla beraber, Allah’ yine de isitebilir ve gorebilir. Fa-
kat bunlar yine de “bicimsel” tecellilerdir ve dolayisiyla da
mahlik ve mukayyet nitelikte kalirlar. Kadim olani yine
ancak Kadim olan musahede edebilir. Kitdbu’l-Fen&’da
Ibn Arab? sdyle yazar: “Miisahidde mahlikiyet kaydindan
bir eser kaldigi muddetce, Hak onun miisahede edebilece-
ginden daha yuce olacaktir.”8L Bigim disi tecelliler s6z ko-
nusu oldugundaysa, Hakk’in tecellisi mahldkun fenasini
getirecek ve boylece, misahit Hakk muiséhede etmekte
oldugunu bile bilmiyor olacaktir, ¢inki artik kendisini
de bilmemektedir. Misahit ancak kendisine geri geldik-
ten sonra Hakk’in bu butin benligi dagitan tecellisinin
yaratti§i saadeti hissedebilir.

Ancak buradan hareketle, kdmil méanasiyla gerceklestiril-
diginde vellyi “Allah’in genis arzi’na ulastiran “kulluk’un

50 Fatdhat, 11, s. 107.
51 Kitabu’l-Fena, Haydarabad, 1948, s. 2; Fransizca terciime, trc. M. Valsan, Le
Livre de l&xtinction, Paris, 1984, s. 27-28.



ibn Arabinin gézinde temel bir degeri olmadi§im sanma-
maliyiz. Tam aksine, benlikten kurtularak seriki olmayan
Ahad musahede etmeye gotiren yol sadece ve sadece kul-
luktan ge¢cmektedir. Fitdhatm “Yollar menzili ve Allah’in
genis arz1” lzerine yazilmis bab1%®2 bu noktada miuellifin
sadece gayeye isaret etmekle yetinmeyip, ona ulasma yol-
larini da anlatmasi sebebiyle daha da kiymetli hale gelen
bilgiler icerir. “Ey kardesim, bil ki asil Allah’n genis arzI’
senin cisminin arzidir. O sana bu arzda kulluk etmeni em-
retmistir, ruhun bu cisimde ikamet ettigi miuddetgce Ona
Onun arzinda kulluk etmeni emretmemistir. Ruhun cis-
mini terk ettigindeyse artik Uzerinde teklif yoktur.”

Allah’a kulluk etmek Uzere yerytiziinde halife kilinmis olan
insan yerin topragindan yaratiimistir ve yine topraga déne-
cektir, gunku toprak zati itibariyla tevazu icindedir. Boy-
lece, diye tespit eder ibn Arabi, Allah insani aslina, yani
ontolojik kulluguna gotiren yolu “kisaltmistir.” Allah’in
ona farz kildi§1 amellere tevazu ve sadakatle itaat eden, cis-
mani bedenini kullugunun mahalli kilan insan Rabb’ini
her an musahede edebilecektir. Fakat kendini kul bilen Kisi
yine de bir gayriyet suurunu muhafaza etmektedir ve bu
sebeple de Elak ona tam olarak tecelli etmez. “Beni goren
ve Beni gordiguni bilen Beni gérmemektedir”; asla degis-
meyecek i1ah? kanun budur.8 Allah’a en yiiksek seviyede
arif olmak, paradoksal olarak, en mutlak cehéleti gerek-
tirmektedir. ibn Arabinin sik stk andidi meshur bir de-
yiste sdylendigi gibi, Hak ancak “hi¢ varolmamis olan kay-
boldugu ve daima varolmakta olan kaldiginda” goérindir.

52 Futdhat, 11, s. 247-252.
53 Futdhat, IV, s. 55.
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Oyleyse, sadece aslt higligine dénerek artik varoldugunu
bilmemekte olana gdrunecektir.

ibn Arabinin Tunus seyahati diinyevi émriiniin yeni bir
merhalesinin baslangici olmustur. Oncelikle, bu yolculu-
gun ardindan, “daru’l-islam’in ¢ok genis bir bélumiini
katedeceg@i “siyaha” donemi baslayacak ve Seyh-i Ekber
otuz sene boyunca seyahat etmeyi surdlrecektir. Cebe-
litarik Bogazini ilk kez gecmeye hazirlandigi sirada ger-
ceklesen bir vakia, “yerlesik” bir hayatin yerini “g0cebe”
bir hayatin almasinin énemini ortaya koyar. Bu kesif sa-
yesinde, ibn Arabi bundan sonraki hayatina ve edine-
cegi talebelerin kimligine muttali olmustur. Bu kesin bil-
giyle techiz edilen Seyh-i Ekber, “Allah’in genis arzi’ndan
sonra, insanlarin arzini da katetmeye koyulacaktir. “Re-
fik-i A’la’nin misahedesine dalmis oldugu halde, “Mu-
hammed’in ilimlerinin varisi” oldugunu 6grenir. irfani-
nin “Magrib ve Mesrik boyunca” yayilacagini égrendigi
vékia da ¢ok muhtemelen yine bu dénemde gercgeklesmis
olmalidir. Otuz yaslarindaki ibn Arabi, bundan sonraki
batian émrind, kendisine tevdi edilmis olan mirasi sifaht
ya da yazili olarak nakletmeye hasredecektir.



m

“KABE kavseyn EV EDNA”

ibn Arabi 1194te Endiilis® déndigiunde neredeyse bir
yd gecmis bulunmaktadir. Dort yil 6nce Kastilyalilarla
imzalanmis olan ateskes antlasmasinin siresi dolmus ve
VI1Il. Alfonsohun askerleri isbiliye yoresine akinlar dii-
zenlemeye baslamistir. Merakesteki halife bunun (zerine
ordusunu toplamaya baslayacaktir. Ancak bu harici kari-
sikliklarin yaninda, ibn Arabinin sahsi sorunlari da or-
taya cikar. Endilis®e varmasindan kisa bir siire sonra ba-
basi vefat eder, anlasilabildigi kadariyla annesi de hemen
babasinin pesinden vefat etmistir.54 Ailenin tek erkek ev-
ladi olan ibn Arabi, iki kiz kardesinin mesuliyetini tze-
rinde bulur. Akrabalari onu ikaz edip tasavvufi yénelimi-
nin yeni sorumluluklariyla bagdasmadigini sdyleyecektir.

54 Konu hakkinda, bkz. Claude Addas, ibn ArabT ou la Quéte du Soufre Rouge,
Paris, 1989, s. 152-153.
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Kar getiren bir is edinmeli ve diinya hayatina dénmelidir.
Fakat Ibn Arabi yillar 6nce girmis oldudu yoldan tek bir
adim bile sapmaz. Artik eser telif etmeye, hatta muazzam
Olculerde telif etmeye baslayacaktir. Sadece Allah miisa-
hede etmemekte, O ha cagirmaktadir da.

Endilis®e doner donmez Kitdbu I-Mesahidi’l-Esrari’l-Kud-
siyye baslikli bir metin kaleme alir. Kendi ifadesiyle “varis-
ler’e hitap etmekte olan bu eser, hi¢ sliphesiz “alem-i ha-
yal”de yasamis oldugu tecriibelerin meyvesidir. Nitekim,
miaellif Allahin ona “bu kitabi alem-i seh&dette izhar et-
me’sini buyurdugunu aciklamistir. Eserin ¢ok zengin ve
yogun girisi, baska pek ¢cok meseleye de sik sik temas et-
mekle beraber, esas olarak “veraset-i niblivvet” mefhu-
munu ele almaktadir. Daha bu kitapta Ekber? velayet an-
layisinin bitin temel meselelerini (s6z gelimi Allah’a vasil
olduktan sonra geri donmeyen “vakifun” ve mahlikata
rehberlik icin geri dénen “raciun” arasindaki ayrimi) bu-
labilmekteyiz, ki bu meselelerin en mufassal izahlari sene-
lerce sonra FlitGhatta ortaya konacaktir. Girisin ardindan
on dort kudsi “meshed”in anlatimi gelmektedir. Allah ken-
disine halife kildig1 kulunun “insén-1 kdmil” vasfini séyle
dile getirecektir: “Sen benim isimlerimsin, Zadimin aléame-
tisin. Seni goren Beni gdrmustir, seni tdzim eden Beni ta-
zim etmigtir, seni kiigimseyen Beni kiigimsemis, seni asagila-
yan kendini asagilik kilmistir. Sen benim aynamsin, evimsin,
makamimsin. Sen sirrimin hazinesi ve ilmimin mahallisin.
Sen olmasaydin ne bilinecek, ne kulluk edilecek, ne siikredi-
lecek ve ne de kifredilecektim...”%

55 K. Mesahidi'l-Esrar, Arapga metnin nesri ve ispanyolca tercime: S. Hakim ve
P. Beneito, Miirsiye, 1994, Arapga metin, s. 58-59.



Mesahid'den kisa bir siire dnce ya da kisa bir siire sonra
yazilan et-Tedbiratul-llahiyye nin konusu yine insan-1 kamil
olmustur. Once ya da sonra diyoruz, ¢tinkii Seyh-i Ekber’in
Magrib dénemindeki teliflerinin kronolojisi hakkinda ke-
sin konusma imkanimiz yok. Tedbirat gerci Mesahid’in iki
yerinde zikredilmektedir, ama bu hicbir seyi kanitlamaz.
Ekberi miiellefatin tetkiki, ibn Arabinin eski metinlerini
sik sik yeniden elden gecirdigini gosterecektir. Bu durum
hem tek bir hamlede yaziverdigi eserleri icin, hem de te-
lif stireci uzun bir zaman dilimine yayilmis eserleri icin
ayni dlcide gecerlidir. Dolayisiyla, ibn Arabihin genclik
dénemi eserlerinden hangisinin ilk oldugunu ve tam ola-
rak hangi tarihte yazildigini bilememekteyiz. Fakat kesin
olan sey, bundan bdyle giderek yodunlasacak olan telif fa-
aliyetinin Tunus seyahati dénusiinde baslamis oldugudur.

Soylemis oldugumuz lzere, Mesahid ve Tedbiratm ana
konusu aynidir. Ancak bu, iki eserdeki Gslubun tamamen
farkli olmasini engellememistir. Mesahid vakialarin renk
verdigi bir eserdir. Metin takip edilemeyen imalarla yik-
luddr ve secili cumleleri ona dokunakl, siirsel bir eda ka-
zandirmaktadir. Tedbirat'tsysa, ki bizzat muellifin eserde
belirttigine gére Mevrur’da ve dort gun icinde kaleme
alinmistir, bilgi veren bir mirsit olarak konusulmakta ol-
dugunu hemen hissederiz. Metin belli bir dizenle ilerle-
mekte, fikirler okurun takibi adina 6zenle siralanmakta-
dir. Yani Mesahid Allahin suretindeki insana yonelik bir
ovgl gibiyse, Tedbiratda egitim amach bir metin gibidir.
Mrit aslindaki Allah’in -sdretinde- olus haline kavusup
sadece bilkuvve degil, ama bilfiil insan-1 kdmil olacak,
ilah1 ve kevni hakikatleri kendisinde toplayacaktir. Ye bu
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sureg icinde de ruh, nefs, beden ya da duyular kendile-
rine has islevler yuklenecektir. Seyh-i Ekber’in Tedbiratta
baska alti eserinin ismini zikrediyor olmasi, onun bu do-
nemde ne derece yogun bir telif faaliyeti icinde oldugunu
gostermektedir. Bu eserlerin hepsi de genclik dénemine ait-
tir, ancak muhakkak Tedbiratiiin 6nce yazilmis oldukla-
rint séyleyemeyiz.

Fakat bu yogun telif faaliyetinin ardindan, sartlarin artik
miisait olmadi§i baska bir donem gelir. ibn Arabi, hig siip-
hesiz yakinlarinin diinya hayatina donme israrlarindan da
uzaklasma amaciyla, savas hazirliklari i¢indeki bir Glkede
surekli seyahat halindedir. Ordusunun basindaki Mansur
1195 Haziraninda Isbiliyeye vardi§i sirada, o Fasta bu-
lunmaktadir. Yaklasan savas, iki tarafin da gayet iyi bildigi
gibi, belirleyici bir son nokta olacaktir. Ama bu noktanin
hangi tarafin lehine konacagi hentiz tamamen belirsizdir.
ibn Arabi, FitOhattu, savasin Muslimanlarin zaferiyle
neticeleneceginden hicbir suphe duymadigini acikliyor.%
Nitekim Muvahhidler 18 Temmuz 1195%e Kastilaylilari
bozguna ugratti§i esnada, ibn Arabi isbiliyeye donmiis-
tir. Endilis halkr zafer sevinci icindedir. Kutladiklari za-
ferin islam’in ispanya’daki son zaferi olacagini heniiz bil-
memektedirler. Ustelik énlerinde hala daha birkag giizel
gun vardir. Mansur, zaferini kanitlamak ve iyice pekistir-
mek igin ordusunu Tuleytula 6nlerine kadar ilerletir. Fa-
kat bu bir fetihten ziyade, digsmani ve bizzat kendi kendi-
sini Misliiman ispanya topraginin kalicihgina ikna etme
maksatl bir askeri gecit torenidir. Oyle ki Eliristiyanlar

56 Futdhat, IV, s. 220.



derhal toparlanacak ve tekrar ishiliye kirsalina baskinlar
diuzenlemeye baslayacaktir.

ibn Arabiye yénelik diinya hayatina déndiirme baskilari
gliinden gine agirlasmaktadir. Nihayet bizzat halife dev-
reye girer. ibn Arabiyi huzuruna davet eder ve kiz kar-
deslerini evlendirme isiyle sahsen ilgilenebilecegini belir-
tir. Geng seyh gayet nazik ve kesin bir ret ifade kullanir.
Esyalarini toplar ve iki kiz kardesiyle beraber Fasa gider.5

iki y1l 6nce Fasta bulunmus olmasi sebebiyle yéreyi ve in-
sanlari tanimaktadir. Pek cok saff, tipki Ibn Arabinin de
yaptigi gibi, manevi hayata uygun bir ortam sundugu an-
lagtlan bu sehri mesken tutmustur. Boylece, kisa bir sire
sonra geng seyhin etrafinda kiuiguk bir miridan halkasi olu-
sur. Bu miiritler arasinda bilhassa azath bir kéle olan Bedr
el-Habesihin cehresi temayiiz etmektedir. ibn Arabihin
pek cok siirinde bu Habesli dostunun meziyet ve fazilet-
leri Ovilmastir. Gayretli bir mirit ve sadik bir dost olan
Habesi, bundan boyle seyhini adim adim takip edecek-
tir: Fas, Endilis, Cezayir, Tunus, Arap Yarimadasi, Filis-
tin, Mezopotamya, Anadolu... Habesi hep ibn Arabinin
yanindadir. Ta ki 1221°de vefat edinceye kadar.

ISRA
Fasta ibn Arabi aradi§i siginadr bulmus olmali. Orada
iki yil kalmis ve en glzel (ayrica da en zor) metinlerin-
den biri olan Kitadbu I-Israyl 1198 Mart’inda yine bu se-

hirde tamamlamistir. “isrd” kelimesi, islam geleneginde
Hz. Muhammed’in mucizevi sekilde bir gecede Mekke’den

57 Les Soufis dAndalousie, a.g.e., n. 3, s. 65-66.
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Kudiis® gidip, oradan da huzdr-i ilahlye yiikseldigi yol-
culugu ifade eder. Semadan seméaya gecerek nihayet Al-
lahin “ikiyay arasi kadar, yahut daha dayakin'vaz. kadar
ulasan bu mucizevi yolculuk, ibn Arabiye gore sadece Hz.
Peygambere has bir imtiyaz degildir. Hz. Peygamber’in
“varis”leri de bu yolculugu gerceklestirebilirler; ama Hz.
Peygamber cismani olarak yukseltilmisken, varisleri an-
cak ruhanf bir seyahat imkanina sahiptir. Oyleyse bu arz
icinde yer almayan, dikey bir yolculuktur. Ama ayni za-
manda bir “gece yolculugu”dur. Ancak ontolojik fakrini
kamil méanada musahede eden, bu yoksunlugun gecesinde
hiclesen kisi Allahin huzuruna gikabilir.

Bu “isra” konusunu ibn Arabi mikerrer olarak isleyecek-
tir. 1205te Konya’da kaleme aldigi Riséletu I-Envarm ha-
ricinde, Fitdhadm iki uzun babini da bu konuya hasret-
mistir: 167. bapta remizli bir dil kullanarak, 367. baptaysa
birinci tekil sahisla Fastaki kendi miracini hikdye ederek
“isra’y1 konu eder. Ancak Kitabu'l-Isray\a. bu metinler
arasindaki farkliliklar hemen dikkat ¢ekecek olgtidedir.
Futdhat'taki duz ve sade anlatima karsilik, Aranin derhal
kendini gosteren siirsel tinisi Meséhid’le ayni damardan-
dir. Metin boydan boya seciyle 6rilmus, araya yer yer si-
irler katilmis ve bas dondiricu zenginlikte bir sembolizm
kullanilmistir. Siirsel ahengin efsunuyla cezbedilip kafiye-
lerin buytleyici sedasiyla kendinden gecen okur, sanki du-
yular aleminin disina ¢ikmaktadir. Kitabu I-Isra hic sup-
hesiz Arap edebiyatinin en biyik saheserlerinden biridir.

ibn Arabi, bu olaganistii mirac tecriibesi vasitasiyla, en
azindan iki konuda kesin bilgi sahibi olmustur. Ilk ola-
rak, velayet sahasinda kendisine tevdi edilmis olan yiksek



vazife butin yolculugu boyunca kendini gésterecek ve
Seyh-i Ekber, gorlstugu her peygamber tarafindan acikca
“hatemu’l-evliyd” ritbesine isaret eden ifadelerle karsila-
nacaktir. ikinci olarak, bu vazife sebebiyle islam cograf-
yasinin periferisinden ayrilip merkezine gitmesi gerektigi
belli olmustur.

MAGRIB’E VEDA

fbn Arabi bir muddet sonra Habesi ile birlikte Endulis’e
doner ve bir dostuna (muhtemelen Mehdevi ye) yazdigi bir
mektupta belli bir hiiziinle anlatmis oldugu vedalasma seya-
hatlerine baslar: Cezire, Runde, isbiliye... Tbn Arabi butin
bu yorelere ugramakta ve seyr U stldku sirasinda tanimis
oldugu insanlari son bir kez ziyaret etmektedir. 1198 Ara-
lhkinda Kurtuba’da thn Riisd’iin cenazesine katilir. Ocak
1199’da gercekleserek Kitabu I-Ankai’l-Mugribfi Marifeti
Hatmi’l-Evliya ve Semsi’l-Magrib baslikl esrarengiz metnin
yazilmasina sebep olmus vékia da belki yine Kurtuba’da
olmustur. Bu eserde, umumfT veldyetin hatemi Hz. Ts&nin
nuzuli ve Mehdinin zuhuruna iliskin pek ¢ok veri, bilingli
olarak kapali ve remizli tutulmus bir dille ifade edilmek-
tedir. Bu kapalilik, mesruiyetini Tbn Timert’in Mehdflik
iddiasina dayandiran bir idare altinda, zorunlu bir ted-
birdi. Muvahhid idaresi, bir milenarizm ifadesi gibi goz-
kecek hichir seye (mimkiin olan en hafif sekilde sdyleye-
cek olursak) sicak bakmiyordu.

Girnatay! da ziyaret eden ibn Arabi, son durak olarak
dogum yeri Mirsiyeye gider ve bu vedalasma seyahatle-
rini tamamlar: “Artik burada kaldigim muddetce kimseyi
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ziyaret etmeyecegim.” Seyahatlerini anlattigi mektubunda
iste boyle sdylemektedir. Seyh-i Ekber’in bundan sonraki
bir bucuk yil boyunca ne yaptigina dair higbir sey bilmi-
yoruz. Miiellefatina bakti§imizda, Gstelik de ibn Arabinin
yazilarinda biyografik kayitlarin bizden hig¢ esirgenmiyor
olmasina ragmen, bu dénem uzerine hicbir bilgi bulama-
yiz. Kesin olarak bildigimiz tek sey, 1199 Temmuzunun
ilk on bir gund icinde Meriye’de Mevakiun-Nucdmn yaz-
mis oldugudur. Son derece yogun olan bu metinde, be-
denin muhtelif azalarina terettip eden ser’t yukumlilik-
ler ve bu yuktmlultklerin yerine getirilmesiyle hasil olan
ilahi latuflar konu edilmistir.

Ertesi yil, ibn Arab? Cebelitarik Bogazini son kez geger.
1200 Ekim’inde, onu Sela’da Seyh Kumiyle vedalasip Me-
rakes®e dogru yola ¢ikmaya hazirlanirken goriiriiz. Merakes
yolu Uzerinde, bugin hald Guisser ismiyle meskun olan
kuguk bir Berberi koyiinde konaklayacak ve méanevi haya-
tinin son derece 6nemli bir tecriibesini yasayacaktir. ibn
Arabi, “efrad’a has oldugunu belirttigi “kurbet makami’na
burada ulastirihr. Merakes’i ve Fast gecen ibn Arabi ku-
zeye yonelir. 1201 Haziraninda Bicaye’de bulunmaktadir
ve burada, kendini yildizlar ve harflerle birlesmis goérdugu
bir vékia yasar. Bu vékia, tipki daha dnce Guisser’de ger-
ceklesen gibi, Muhammedi velayetin hatemi riitbesini teyit
etmektedir. Guisser’deki vakia bu ritbenin Ustlendigi va-
zifenin gerektirdigi manevi dereceyi, Bicaye’dekiyse hate-
min muhafizi olacag! batini ilimleri (ilm-i huruf ve ilm-i
nucm) ortaya koymustur.

Sahil boyunca ilerlemeyi siirdiiren ibn Arabf, Habesiyle
birlikte, Seyh Mehdevinin ikamet etmekte oldugu Tunusa



varir. Dokuz ay sonra da Mekkeye dogru tekrar yola ¢i-
kar. Hayatinda yer tutmus mekan ve sahislara yaptigi son
ziyaretleri anlattigi mektubun hizunli edasi, onun geri
dénmeyecegini gayet iyi bildigini acikca gostermektedir.
Baska turli ona tevdi edilmis olan vazifenin icaplarini ye-
rine getiremezdi. Bu vazife adina yurdundan ayrilmasi ve
Muhammedi vahyin ilk ocagina gitmesi gerekiyordu. Ay-
rica, Muslimanlarin Ispanya’daki hikimranhginin su veya
bu vadede son bulacagini da bilmiyor olamazdi. Pek gok
Endilislt, Maribel Fierrohun “igretilik duygusu” olarak
adlandirdig! “i¢ acitan sezgi’ye ¢ok erkenden sahip olmus
ve Hiristiyanlarin er ya da ge¢ galip gelecegini anlamisti.

Gerci o tarihte bu kotlimserlige sebep olacak neredeyse
hicbir harici alamet henliz ortada degildi. Mansurun hi-
kiimdarhik doneminde Muvahhid Devleti ihtisaminin zir-
vesine ulasmisti. Mansur’un askeri basarilari ve tlkeyi di-
zene kavusturan idari tedbirleri ciddi bir istikrar saglamis
gorundyordu. Sanat sahasindaysa babasinin izinden git-
misti. Endiliis islam medeniyetinin saheserleri arasinda
sayilan mimari &bideler onun doneminde gerceklestirildi:
Isbiliye’de Giralda, Merakeste Kutubiye, Rabatta Hassan
Kulesi... Son derece akilli ve birikimli biri olarak, tipki
babasi gibi sanat ve ilmi himaye ediyordu. Onun ve ba-
basinin Hayy b. Yakzan isimli felsefi romanin yazari ibn
Tufeyl, Tbn Rusd, tipla ilgili eseri XIIl. asirda LatinceYye
cevrilen ve Bati’da Avenzoar ismiyle séhret kazanan lbn
Zihr, 1217 civarinda Michel Scot tarafindan astronomiyle
ilgili eseri Latinceye cevrilen ve Bati’da Alpetragius ola-
rak taninan Bitrucl gibi insanlara verdigi destek, Avrupa
uzerindeki kalici etkilerini gayet iyi bilmekte oldugumuz
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felsefi ve bilimsel bir Gretkenligin inkisafini saglamistir.
Butin bunlar son derece acik olgular. Ama Reconquista
yine de durmamis ve surekli ilerlemistir. Mansuriun ve-
fatindan sadece on g yil sonra, nihal bir doneme¢ nok-
tasi olan ikab maglubiyeti yasanacak ve Mislimanlarin
Ispanya’daki varliginin uzun ve agrili can gekisme sireci
kesin olarak baslayacaktir.



FUTUHAT-i MEKKIYYE

“Baba 0ldi... Ogullan ve kardesi onun birakmis oldugu
ornegi izleyecek.”®8 Selahaddin’in biyik oglu Efdal, Hit-
tin fatihinin 1193 Mart’indaki vefatindan sonra, hig vakit
kaybetmeden Halife Nasira bu mesaji gondermisti. Peki
Seladhaddin’in halefleri bu mesajda vermis olduklari s6zii
tutmus, Eyydbi Devletihin kurucusunun Sunnilik, cihat
ve hilafete bagllik ayaklan tzerine yerlesmis siyasetini sir-
dirmis mudur? Siunnilik ve hilafete baglilik noktasinda
tarihciler olumlu cevap vermeye eg@ilim gostermektedir.
Baska bircok delil bir tarafa, sadece Seldahaddin’in halef-
leri eliyle pek ¢ok medrese kurulmus olmasina ya da bazi
buylk alimlerin “htikimdar danismani” sifatiyla siyasi ha-
yatta oynadigi role bile baksak, Eyyabi meliklerinin ken-
dilerini Stnntligin muhafizi olarak gérmek istediklerine

58 Bkz. E. Sivan, L1slam et la Croisade, Paris, 1968, s. 133.
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iknd oluruz. Bagdattaki halifeye daima gostermis olduk-
lar saygl da Seldhaddin’in uygulama 6rnegini vermis ol-
dugu ideolojiye uygun dismektedir. Seldhaddin’in halefleri
Abbasi imparatorlugunun sadik valileri gibi davranmis, ya
da en azindan boyle gdriinmek adina mimkdin olan hig-
bir gayreti esirgememis ve kendi mahalli hikimranhkla-
rina mesruiyet kazandirmak (zere daima halifenin gon-
derecegi hilat icin talepkar olmuslardir. Ayrica, i¢lerinden
bircogu Halife Nasirin Bagdatli sGfi Sihreverdinin (v.
Miladi 1234) de destegiyle teskilatlandirmis oldugu “fi-
tivvet” miessesesine mensuptu, ki Halifehin bu teskilati
yaymaktaki maksadi Misliman hikimdarlari hilafet san-
cag! altinda toplamaktan baska bir sey degildi.

Ancak cihat siyasetinin devami noktasinda, arkadan ge-
len Eyyibilerin 1187°de Frenkleri Kudlsten kovan Sela-
haddin kadar gayretli oldugunu sdyleyebilmek zor. Aile
icindeki micadelelerin agirhgi ve Seldhaddin’in savaslar
sebebiyle bombos biraktigi devlet hazinesinin durumunu
diizeltme endisesi, onlari Frenklerle bir “modus vivendi”
arayisina sevk etmistir. Bu “baris icinde bir arada yasama
siyaseti”, bazen Selahaddin’in tekrar fethetmis oldugu se-
hirlerin Frenklere birakilmasi derecesine kadar varir. El-
bette boyle iadeler Misliman halk arasinda, bilhassa da
Dimaskta ¢ok ciddi huzursuzluklara sebep olmustur. Us-
telik yeni Hacl seferlerinin tertibine de méni olamazlar.
Frenkler hald daha Hagl destanlari yazmak istemektedir.

Ispanya’daki Reconquista ise pek ¢ok Endulisli Mis-
[imanin Yakin Dogu ulkelerine hicret etmesine yol ag-
maktadir. Oyle ki ibn Arabi Misira vardiginda da, daha
doguya dogru gerceklestirdigi seyahatlerinde de birgok



memleketlisiyle karsilasabilecektir. Gerci bazi Endulusluler
hac farizalarini yerine getirdikten sonra tekrar Endilis®e
donmektedir, ama bircogu da —tipki ibn Arabi gibi—nihal
olarak Mesrik’a yerlesmektedir. Zaten Eyydbi hukumdar-
lar1, iclerinde bircok stfinin de bulundugu bu gé¢menleri
rahat ettirmek icin bir¢ok tedbir alarak misafirperverlik
gostermektedir. Mesela Seldhaddin sayesinde, Misiria ge-
len safiler Kahire’de bir hankaha yerlesebilmektedir. Hig
suphesiz, bu misafirperverlik her turli siyasi hesaptan ta-
mamen uzak degildi. EyyQbTiler, gé¢men stffleri miiesses
bir teskilat blinyesine dahil etmek ve kendileri tarafindan
secilmis bir “seyhu’s-suyuh’un riyaseti altina sokmak sure-
tiyle, uzak sinirlardan gelen ve kimi zaman belli bir siiphe
de ¢eken bu hedefi belirsiz kisileri daha iyi kontrol ede-
bilme imkéanina sahip oluyordu.

Kahireye varan bn Arabi, “orada Refik-i A’lahm nefesini
hissetme Umidiyle” iste bu meshur hankaha gider. Fakat
hayal kirikhgi blyuk olacaktir: “Beni ¢ok blyik bir bina-
nin icinde yer alan bir hankahta toplanmis bir meclise go-
tirduler. Bu insanlarin en blyiik dert ve en 6nemli mesga-
lesi bir tniforma haline getirdikleri hirkalarini temizlemek
ve sakallarini taramakti...”®ibn Arabinin bu teskilatlan-
mis ve topluluk hayatina dayal tasavvufanlayisindan pek
hazzetmedi@i gayet iyi anlasiimaktadir. O, Magrib’de ta-
nimis oldugu merasimsiz tasavvufa asindydi. Hic slphe-
siz, Mesrikin bu kiymetli hankahlarinin goélgesi altinda
da hakiki veliler bulunmaktaydi ve Seyh-i Ekber (mesela
yukaridaki tesbiti alintilamis oldugumuz Rébu I-Kuds
yazdigi Mekke’de) onlardan birgogunu bizzat tanimistir

59 Ruh, s. 21, 26.
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da. Fakat Seyh-i Ekber, ayni zamanda, tasavvufun teski-
latlanmasi neticesinde belli bir ménevi yoksunlasmanin
kacinilmaz héle gelecegini de bilmektedir. Onun géziinde
Hakka talip olmak, ilahi huzuru bizzat kendi sirrinda ara-
yacak bir ruhun sessiz macerasindan ibarettir.

LEBBEYK

ibn Arabi, veba ve acli§in pencesi altindaki Misir’da fazla
uzun durmayacaktir. 1202 Ramazanini Kahire’de gecir-
dikten sonra Filistin’e gider ve Kudiisten de Mekke yo-
luna koyulur. Hac zamaninda Mekke’dedir ve “Lebbeyk”
diyen binlerce erkek ve kadinin sesi arasinda onun sesi de
bulunmaktadir. Diinyanin dort kdsesinden gelmis hacilar
“Sehirlerin anasi’nda toplanmis, Kéabehin etrafinda yan-
yana tavafetmekte, ortagi olmayan Allah’ tesbih etmekte,
Hz. ibrahim’in cagrisina (Hac, 27) icabet etmektedir. Hz.
Ibréhim ve oglu tarafindan insa edilmis bu Kabe, o za-
mandan bu yana defalarca yikilmis ve defalarca yeniden
yapiimistir. Ama islam gelenegine gére Cebrail tarafin-
dan cennetten getirildikten sonra insanlarin gtnahlari se-
bebiyle rengi kararmis olan Hacer-i Esved hala yerindedir.
ibn Arabinin “fetd’yla karsilasmasi da Hacer-i Esved’in
yaninda gerceklesecektir.

Bu karsilasmayi anlatmaya baslamadan énce, ibn Ara-
binhin bu esrarengiz varlikla Magrib’de de (muhtemelen
bir kereden daha ¢ok) karsilasmis oldugunu belirtmeliyiz.
Divandaki bir siirde Enduliste gerceklesen, dolayisiyla da
Mekke’dekinden ¢ok daha dnceki bir tarihte yer almis bir



karsilasmaya isaret edilmektedir.60 Fetanin konusmadigi
uzerinde birbirine benzeyen ibarelerle yapiimis olan vurgu,
Futdhat ve Divan da iki ayn varliktan bahsedildigini di-
sinmemize musaade etmez. Ayrica, Kitabul-Isrdnin ba-
sinda yine feta soz konusu edilmekte ve bu feta, ibn Ara-
biye “isrd’si boyunca rehberlik etmektedir. Futdhat'taki
metin sayesindeyse, onun kKimligi hakkinda daha fazla bilgi
edinebilmekteyiz: “Tavafetmekteyken (...) Hacer-i Esved’in
oninde bir vecd hali hasil oldu ve gdzden yiten fetdyi gor-
diim. O susan ve konusandi, ne canli ne 6liydu, basit ve
murekkepti, 6rten ve oOrtiilendi. (...) Sonra Allah bana bu
fetanin ylceligini ve ‘yer’ ve zaman’dan minezzeh oldu-
gunu 6gretti. Onun yiceligini ve inisini (inzal), varliktaki
mertebesini ve halini bildigim zaman onu kucakladim, te-
nezzilin terini alnindan sildim ve sdyle sfyledim: ‘Senin
sohbetini arzu eden ve dostlugunu talep edene bak!” Bana
harflerle degil, isaretler ve remizlerle cevap verdi, zira yara-
tilisi icabi sadece remizlerle konusurdu. (...) Bana bir iséaret
verdi ve onu anladim. Cemalinin hakikati bana kendini
gosterdi ve ask icinde kendimden gectim. Hicbir kudretim
kalmamisti ve maglup edilmistim. Kendime geldigimde
dehset icindeydim. Kimligini tahkik ettigimi bildi. (...)
Bana sdyle sdyledi: ‘Nesetimin inceliklerine ve slretimin
tanzimine bak. (...) Ben ilim, malum ve alimim. Hikmet,
hikmet eseri ve hakimim. (...) Ben olgunlasmis bahge ve
butin mahsuliim. Simdi Gzerimdeki perdeleri kaldir ve s0-
retimin ihtiva ettiklerini oku. Bende goreceklerini kitabina

koy ve arkadaslarina 6gret.”6l Futdhat-i Mekkiyye (Mekke
60 Divan, Bulak, tsz., s. 384.

61 Futdhat, 1, s. 47-51. Verdigimiz tercume biyuk o6lciide Michel Valsanin
yayinlanmamis bir makalesine dayanmaktadir.
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Fetihleri) iste boyle dogar.@ el-Mitekellim’in kelami sesle-
rin otesinde olan tecellisi olarak fetdnin bizzat kendisinde
Ibn Arab? “summa mystica’sinin biitiin muhtevasini gé-
rar. Boylece yazilmaya baslanan olan eser, gelecek nesil-
lerin Mesrik, Magrib, Asya ya da Afrika’daki méaneviyat
erbabini daima besleyecektir. Oyleyse, iummetin (ki ibn
Arabiye gore bitin insanliktir) méanevi gelecegine bu ka-
dar etki edecek bir olayin “arzin gébegdi” Mekke’de, “ale-
min kalbi” Kabehin yaninda gerceklesmis olmasi, herhalde
basit bir ayrintidan ibaret degildir. Olayin anlatilmasina
ayrilan bélumun Fatdhatin dizeni iginde isgal ettigi yer
icin de ayni seyi sOylemeliyiz: Eserin bes yliz altmis babi-
nin ilki bu konuya ayrilmistir.

Tipki fetanin, daha onceki zuhurlarinin hep Fitdhatm
telifiyle neticelenecek bu zuhura hazirlamis olmasi gibi,
ibn Arabinhin Magrib’de gerceklesen daha 6nceki vakia-
lari da hep “Muhammedi varis” riitbesini almaya hazirla-
yan merhaleler hikmdindedir. Nitekim bu da Mekke’de
gerceklesecektir. ibn Arabi bu ritbeyi fiilen nasil yiiklen-
digini Futihatm hutbe bolumiinde anlatmaktadir.8 Oy-
leyse bu meselenin de Fitihatm telifiyle dogrudan ilgili
oldugunu dustinmek gerekiyor. Fetanin sessiz ifsaatinin
ibn Arabihin “terciimanhi’yla insanlara ulastiriimasi olan
Fitdhat, ayni zamanda Hatemu’l-Evliyahin da vasiyetidir.

ibn Arabi Mekkeye Hicri 598 senesinin sonunda (AJus-
tos 1202) varmisti. U¢ hafta kadar sonra, bir kil bulutu
batun Yemen’i kaplayacak, Hicaz ve Iraktaysa “yildizlarin

62 Konu hakkinda, bkz. Michel Chodkiewicz, Un océan sans rivage, Ibn Arabi, le
Livre et la Loi, Paris, 1992, s. 49, 106, 126, 128.
63 Bkz. Le Sceau des saints, a.g.e., s. 164 vd.



raks etmesi ve 1sik patlamalari’na sahit olunacaktir. Hicre-
tin V1. asrini nihayete erdirecek 599 senesine iste bu ola-
ganusti olaylar esliginde girilmektedir. ibn Arabi sdyle an-
latiyor: “Bir keresinde bu 1sik gizgilerinin bir saatten fazla
semada kaldigini gérdim. Onlari fark ettigimiz sirada ta-
vaf etmekteydim, insanlar saskinhga disti. Bu kadar yil-
dizin kaydigi bir gece hi¢ gérmemistik. Bltlin gece safada
kadar boyle surip gitti. Cok sayidaydilar ve tipki atesten
ctkan kivilcimlar gibi birbirleriyle carpisiyorlardi, dyle ki
yildizlari bile gdremez olmustuk. Bunun ciddi bir olayin
alameti oldugunu distindik.”&4

Gercekten de ciddi olaylar sdz konusudur: Bati’da Reconqu-
ista, Yakin Dogu da Frenkler, iran’a dalga dalga vurmakta
olan Turkler... Muslimanlari karanlik gunlerin bekledigini
soylemek icin kahin olmaya gerek yoktur. Hikimdarla-
rin suurunu agmaya calismis, immetin birligini yeniden
tesis etmeyi denemis Halife Nasir bunu gayet iyi hisset-
misti. Ama aslinda zarlar ¢oktan atilmistir. Asya bozkir-
larinin en uzak kodselerinden Mogol felaketi akin eder ve
12581e hilafet baskentini bile ele gegirir.

Ates icindeki sinirlar, yikilan bir dint miessese: Daru’l-Is-
lam sallanti igindedir. Hz. Peygamber’in irtihalinden beri
sOfflerin agizdan agdiza nakletmis oldugu “kutsal eménet”
saglama alinmali, yaziya gecirilerek muhafaza edilmeli-
dir. ibn Arabi de Fitdhat\ yazmakla iste bu vazifeyi ye-
rine getirmis, “kutsal emanet”i tarihi ¢alkantilarin disina
¢ikararak nesilden nesile intikalini kolaylastirmistir. Hig
suphesiz, batin manevi ilimlerin gérkemli bir mecmuasi
olan bu eser, bundan bdyle Magrib ve Mesrik seyhlerinin

64 Futdhat, 11, s. 450.
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irfant mirasini tayin edecektir. Ama Futthat islam mane-
viyatinin bir ansiklopedisinden ibaret sayillamaz. Ve mi-
ellifinin Ustlenmis oldugu hatemiyet vazifesi sadece bu
emaneti muhafaza etmek degil, ayni zamanda onu ihya
etmektir de. Mesela ibn Arabi mevcut tasavvuf istilaha-
tini manaya iliskin bazi dizeltme ve zenginlestirmeler de
yaparak bir araya toplamakla kalmaz, ama onu Kuran ve
hadisten miilhem baska pek c¢ok istilahin ilavesiyle zengin-
lestirir: Nefes-i rahmant, feyz-i akdes, halk-1 cedid, ilh...
Bitin bu istilahlar ehlullahin kelime haznesine dahil ola-
cak ve —ne garip tecellidir ki- Ekber? irfanin tenkitgileri
nezdinde bile temel mefhumlar haline gelecektir. Mesela
tasavvufun en erken tarihlerden beri sahip oldugu “vela-
yet” mefhumu, ibn Arabi tarafindan genis olarak agiklan-
mis ve ilk kez onun eliyle velayetin nitelik, islev ve muhtelif
tavirlari ortaya konmustur, dyle ki ondan sonrakiler da-
ima bu birikime dayanacaktir. Veladyet mefhumunu drnek
gOstererek yaptigimiz bu tesbiti, Seyh-i Ekber’in ontoloji
ve metafizik gretisi icin de yine ayni sekilde yapabiliriz.



“ALLAH VAR VE O’'NUNLA
BIRLIKTE HICBIR SEY YOK”

“Kimseden Senin igin bir sey gelmez. Senden kimse icin
bir sey gelmez. Her sey ancak Senden ve Senin igin ge-
lir. Sen her seysin ve baska hichir sey yok.”® Ibn Arabi,
her ne kadar biitiin eserlerine hakim olan metafizik 6gre-
tinin temel ilkesi onlarda kuvvetle vurgulanmis olsa da,
bu cumlelerin sahibi degildir. Bu clmleleri sdyleyen Kisi
Horasan’in buyuk sdfilerinden Seyh Herevi'dir ve... 1bn
Arabinhin dogumundan ¢ok dnce, 1089°da vefat etmistir.
Oyleyse “vahdet-i viicid” mefhumu (bu mefhum igin kul-
lanilan vahdet-i viicQd ibaresi lzerinde ayrica duracagiz)
X111, asirda birdenbire ortaya ¢ikmis falan degildir. Bu
mefhum Doctor Maximustan 6nce agik ve mufassal bir
65 Herevinin Minacatmdan iktibas; bkz. S. de Beaurecueil’lin son derece

aydinlatici makalesi, “Mémoire de I’'homme ou mémoire de Dieu”, MIDEO,
22, 1994, s. 73-94.
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bicimde formiile edilmemigse bile, ondan 6nceki pek ¢ok
tasavvuf tstadinin égretisinde daima tohum halinde mev-
cut olmustur. ibn Arabinin, yine Hereviye ait meshur bir
szl bircok vesileyle ele aliyor olmasi da bu agidan dikkat
cekicidir: “Hig¢ varolmamis olan kaybolup daima varolmus
olan kaldi§ginda...” (Ancak ibn Arabi bu sézi, onu Meha-
sinu I-Mecalis’'mée. iktibas etmis olan ibni’l-Arife nispet
eder). Bu veciz formill ibn Arabiye gore tahakkuk nok-
tasindan -Allahta mistagrak oldugu igin artik varoldu-
gunu bilmeyen—"abd-i mahz’in kemal derecesine isaret et-
mekte, metafizik noktasindansa “mevcddafin kendilerine
ait bir varliga sahip olmayip “viicid”un ancak Allaha ait

oldugunu ortaya koymaktadir.

Cok zengin birgok anlamlilija da sahip olmakla beraber asli
manasi “bulmak” olan v ¢ d kdkinden turetilmis bu “vi-
cOd” kelimesi, Islam felsefe millefatinda ilk olarak Farabi
(v. 950) tarafindan ve “varlik” (actus essendi) manasinda
kullanilmaktadir. Nitekim vahdet-i viicdd tabiri icinde de
ayni manaya sahiptir. Bu vahdet-i viicid tabiri gerci ibn
Arabi tarafindan hi¢ kullaniimamistir, ama irfaninin temel
esasini layikiyla ifade edebilmektedir ve “varhigin birligi”
(unicité de I’étre) seklinde terctime edilebilir. Sik sik kul-
laniimakta olan (mesela izutsu bu terciimeyi tercih eder)
“varolusun birligi” (unicité de I'existence) karsiligiysa pek
uygun diasmemektedir, ¢uinkl “varolus” kelimesi etimolo-
jik olarak [ex-stare fiilinden -¢.n.] baska bir kdke bagla-
nan bir seyi, yani netice itibariyla Allahin “disinda” olan
bir seyi ifade eder. Ancak yine de bilmeliyiz ki ibn Arabi
kimi zaman “vic(d” kelimesini “mevcud” ya da “mevci-
dat” manéasina, yani “varlik™ “varolan” ya da “varolanlar”



yerine kullanabilmektedir. O halde, ¢ok anlamliligin tu-
zaklarindan salim olmanin tek yolu son derece dikkatli
okumaya alismaktir.

Ibn Arabi bir filozof degildir ve Yunan ya da Arap felse-
fesi hakkindaki bilgisi, goérindugu kadariyla devrindeki
herhangi bir egitimli kisinin, mesela Gazzali okumasi va-
sitasiyla edineceginden daha ileri gegmez. (Gazzali Teha-
fltu I-Felasife sinde filozoflari elestirmeden 6nce, Maka-
sidu I-Felasife baslikli bir diger eserde onlarin goruslerini
Ozetlemistir). Fakat her ne kadar bu ortak kultirel miras
vasitasiyla Ibn Arabihin zaman zaman belli bir kavram-
sal dile bagvurdugu goriilmekteyse de, ki bu dil -Ortacag
Hiristiyan skolastiklerinin de dili olmasi sebebiyle—nis-
peten rahat tercime edilebilmektedir, Kuran ve hadisten
muktebes bir kelime haznesine dayanan sembolik bir dile
cok daha fazla ragbet etmektedir. Bdylece, “materia pri-
ma’ya isaret sadedinde kimi zaman *“hey@la” (Yunan fi-
lozoflarinin hyle’si) demektedir, ama genellikle bir hadiste
gecen “hebd” kelimesini tercih eder. Ya da ayni ménada
kullanilagelmis “Akl-1 Evvel” ve “Kalem” tabirleri arasin-
dan, lbn Arabi cogu zaman ikincisini kullanmay1 yegler,
¢clnki Kuran ve stinnette yeri vardir.

Vahdet-i viicQd tabirini -herhangi bir 1stilah? deger yuk-
lemeden, s6zln gelisine uyarak da olsa- ilk kez kullanmis
olan Sadreddin Konevi’den itibaren, ilk talebe halkalari
Seyh-i Ekber’in irfanini daha soyut bir dille ifade etmeyi
tercih edecektir. Talebelerin bu soyut dil icinde Seyh-i Ek-
ber’in irfanini tahrif ediyor falan olmadigini ve bu soyut
dilin Batili zihinler acisindan ¢ok daha rahat niifuz edile-
bilir mahiyette oldugunu da hemen ekleyelim. Bu agidan,

P8 “ALLAH VAR \E O’NUNLA BIRLIKTE HIGBIR $Y YOK



Davad Kayserinin (v. 1350) son derece kiymetli Fus(s ser-
hinin énlne yerlestirdigi uzun giris gayet karakteristiktir.
“Vahdet-i viicGd” 6gretisi burada diizenli bir sema haline
getirilmekte, ama bu sema -her ne kadar fikrin tazam-
munlarim kavrama imkanini ortadan kaldirmasa da- 6g-
retiyi kapali bir sistem halinde dondurma ya da en azin-
dan sanki boyle bir sistemmis gibi algilanmasina sebep
olma tehlikesini de tasimaktadir. Bu sistemlestirme egi-
limi, ibn Arabinin kelam tartismalari ve ibn Sina felsefe-
Ancak hig siiphesiz, ibn Arabinin Gslubunun hususiyetle-
rine asind olmayan okuyucuya belli bir fikir vermek isten-
digi takdirde, bu sarihlerin biraktigi 6rnegi izlemeye ¢a-
lismak gayet makul bir yol olacaktir.

VAHDET i vUCUD

Islam ve Hiristiyan disiinceleri, X111. asirda Albertus Mag-
nus tarafindan (ki 1280°de 6Imistir ve dolayisiyla ibn
Arabinin cagdasidir) soyle formile edilmis ayni metafi-
zik meseleyle karsi karsiya kalmistir: “Utrum esse dicitur
de Deo et suis creaturis univoce?” “Varlik” kelimesi Allah
hakkinda ve mahldklari hakkinda ayni manayi mi ifade
etmektedir? Ya da burada birbirine analoji yoluyla bagh
iki ayrt mana mi s6z konusudur? “Vahdet-i viicid” 6gre-
tisi olarak Ekber? irfanin geleneksel yaklagimi, ibn Ara-
binhin bu soruya verdigi cevabin mesela Aquinasta ya da
Misluman keladmcilarda bulacagimiz cevaptan baska ol-
dugunu acgikca gosterecektir.



“Varhk” (vicid) ve “mahiyet” iki ayri kavramdir: “At”
kavrami atin varlik ya da yoklugunu zorunlu olarak iger-
mez. Ancak “varolanlar” (mevcidat) onlarin mahiyetine
eklenen bir “varlik” sayesinde varoluyor da degildir. Eger
mahiyet varligi icermeseydi hichir sey olamaz, hichir seye
eklenemez ya da higbir ekleme kabul edemezdi. E§er ma-
hiyet varligi iceriyorsa, dyleyse varlik ona ayrica eklenmekte
degildir. Ve eger zihnimizde onu varliktan ayiracak olur-
sak, mahiyet tekrar hicbir sey haline gelecektir. O halde
varlik hicbir sGrette mahiyetin bir arézi olarak, hatta me-
sela beyazlik ya da kurevilik gibi muhtemel arazlarindan
daha farkl bir ardz olarak bile kabul edilemez. Higbir sey
varliin éncesinde ya da haricinde olamaz ve viicdd keli-
mesi Allah icin de, bir ahsap parcasi i¢in de ayni manada-
dir. Bir seyi o hangi seyse iste o sey kilan “mahiyet”, varli-
gin bir taayyln ya da hatta kendi-kendini-taayytninden
ibarettir. Onun tamamen olumsuzlamaya dayali gercek-
ligi, bir sinirlanmisliktan ibarettir.

Baska bir deyisle, bir seyi belirli bir sey kilan esas, onun
at, ¢icek, insan ya da safVarlik, yani Allah olmamasina se-
bep olan kendine mahsus “varhik noksanligi”dir. Oyleyse,
bu acidan bakildiginda, mutlak Varliktan ayri mistakil
bir zatiyet olarak alem, ancak bir hayalden ibaret olabile-
cektir, zira kendi varhginin kaynagi degildir. ibn Arabi
bu acly1 gozettiginde mesela sdyle sdylemektedir: “Alem
bir hayaldir, gercek bir varhidi yoktur. Sen onun Allahtan
ayri, kendi basina varolan bir sey oldugunu zannedersin.
Halbuki o hichir sey degildir.”66 Fakat alemi mutlak Var-
lik’a nispeti acisindan degerlendirecek olursak, bu takdirde

66 Fusds, I, s. 103.



o mutlak Varlik’in sayisiz taayyiinlerinden ibarettir ve do-
layisiyla da tamamen haktir.

Bu sebeple, ibn Arabi “Alem hayaldir” dedikten sonra,
“Butun varlik haktir” ya da “Varhikta hicbir hayal yok-
tur” da demekten kaginmaz.67 Fitdhat pek ¢ok parga-
sinda &lemin bu iki zit vechesine isaret edildigini gorebi-
liriz: “Alem ne safvarlik ne de saf yokluktur. O tamamen
sihirdir. Seni Hak olduguna inandirir, fakat Hak degil-
dir. Seni halk olduguna inandirir, fakat halk degildir. Bir
vecheden kabul ettigini bir vecheden reddetmektedir.”@8
“Alemdeki hakikatler hakkinda ne onlarin Hak oldugunu
ne de Haktan baska olduklarini soyleyebiliriz.”® “Sayet
(4lem hakkinda) haktir dersen, isabet etmissindir. Sayet
vehimdir dersen, yine isabet etmemis olmazsin.”70 “idrak
ettigimiz her sey Allahin mimkinlerin aynlarindaki vi-
cOdudur. Hiviyet itibariyla, bu onun vicGdudur. Siretle-
rin kesreti itibariyla, bu mimkinlerin aynlaridir. (...) Var-
higinin birligine nispetle, (...) bu Hakir, ¢clinkii O Ahad
ve Vahid’dir. Sdretlerinin kesretine nispetle, bu alemdir.”71
Bu metinlere bakildiginda, Seyh-i Ekber’in metafizik 6gre-
tisini isimlendirmek i¢in kullanilagelmis “vahdet-i viicad”
tabirinin, bu 6gretiyi ifade etme yetenegine sahip oldugu
hikmune varabiliriz.

Ancak bu tabir, sadece zuhur ettigi sdretler itibariyla cok
olarak goziiken tek bir viicidun mevcudiyeti fikrini gayet
iyi ifade etmekle beraber, Ekberi metafizigin yine temel

67 Mevakiun-Nucim, Kahire, 1965, s. 74; Futahat, 11, s. 68.
68 Futdhat, IV, s. 151.

69 Futdhat, 111, s. 419.

70 Fatdhat, I, s. 275; 11, s. 438.

71 Fusds, I, s. 101-103.



nitelikteki bir diger fikrini gérinmez kilma kusuruna da
sahiptir. Neticede, yizeysel ya da art niyetli bir okuyucu-
nun, “Allah seylerin viicidudur” fikrinden hareketle, “Sey-
ler Allah’tir” ya da kopekler, masalar, ¢cop kutulari da dahil
olmak Uzere “her sey Allahtir” sonucuna varmasi mim-
kun olabilmektedir. Bdyle bir yorum elbette son derece ba-
site indirgeyici ve tamamen hatali olacaktir. Ama yine de,
ibn Arabi muhasimlarinin yorumu iste tam olarak bu ol-
mustur. Ekberi mektebin Osmanl devrindeki 6nemli tem-
silcilerinden Nablusihin (v. 1731) ibn Arabi muhasimla-
rina cevap vermek uzere yazilmis el-Vicadu’l-Hakkinda,
“Seylerin Hak olmadigi”, ama “vicddun dyle oldugunun
vurgulanmasi manidardir. Bu vurgu, tipki Allahin var-
ligiyla “varolanlar”inki arasindaki zorunlu ayrim Gzerin-
deki vurgu gibi, metin boyunca birgok defa karsimiza ¢i-
kar. Nitekim, ibn Arabinin su ifadelerinde de daha baska
bir sey vurgulaniyor degildir. “O O ’dur, alem de alem.”72
“Hak Hakir, halk da halk.”73

AYAN-1 SABITE VE ALLAH’IN iLMi

“Varolanlar” Hak degildir ve Onunla karistirilamazlar,
cunkd onlar mimkinlerin aynlaridir: “Bil ki alem Al-
lahtan baska olan her seydir ve dyleyse, varolan ya da ol-
mayan mumkinlerden ibarettir. (...) Onlar, ister var edilmis
ister edilmemis olsunlar, mumkinlik hikmiine sahiptir.”7%
Mimkinler sirfyokluk degildir, ¢inku Oyle olsalardi var-
lig1 kabul edemezlerdi. Sirf varlik da degildirler, ¢unki

72 FutOhat, 1, s. 484.
73 Fatdhat, 1, s. 371.
74  FutOhat, 11, s. 443.
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dyle olsalardr yoklugu kabul edemezlerdi. Onlar ezeli ve
ebedi olarak varlikla yokluk arasindadir. “Sirfvarlik ezelden
ebede asla yokluk kabul etmez. Sirfyokluk ezelden ebede
asla varlik kabul etmez. Sirf imkéan ise ezelden ebede bir
nispette varligi ve bir diger nispette yoklugu kabul edebi-
lir. Sirfvarlik Haktan baskasi degildir. Sirfyokluk varo-
lamayacak olandan baskasi degildir. Sirf imkan alemden
baskas! degildir. Onun (ontolojik) derecesi sirfvarlikla sirf
yokluk arasindadir. Yokluga dénuk yiziyle yoklugu kabul
eder, varhga doénuk yuziyle varlhigi kabul eder.”® Miim-
Kinler var edilmeye ya da varolmamaya ayni dlglide egi-
limlidir. Onlarin varliga yonelmesini saglayan ancak “kiin
emr-i ilahisi olmustur.

Fakat mademki “varolanlar” var edilmelerinden 6nce “im-
kan” hitkmine sahipti, dyleyse “kiin”emr-i ilahisiyle zu-
hura ¢cikmalarindan 6nce de “varlikta olmayan mumkin-
ler” olarak hazir haldeydiler, “el-ayanu’s-sébite”, ya da
Eckhartin istilahiyla soyleyecek olursak “ezeli ilk 6rnek-
ler”imiz, var edici hitab-1 ilahiye muhatap olmus bu “var-
likta olmayan mimkinler”dir. Eger Allahta hazir olmasay-
dik “kiin” emrine de muhatap olamaz, onu isitemezdik.®
Bu, mimkinlerin tipki Allah gibi kadim oldugu mana-
sina gelmemektedir, ama onlar Allah’in ezeli ilminde ha-
zir bulunmaktaydi. Allah ezel ve ebedi kusatmaktadir,
Oyleyse ezeli olarak Alim’dir ve alemi de ezeli olarak bil-
mektedir. “Allahin kendi hakkindaki ilmi alem hakkin-
daki ilminin aynidir, ¢linkd alemi o hentz alem olmamis-
ken bile ezeli olarak bilmekteydi. Alemse o sirada heniiz
kendini bilmiyordu, ¢uinki hendiz var degildi. (...) Allah

75 Futdhat, 11, s. 426.
76 Konu hakkinda bkz. Futahat, I, s. 168; Il, s. 484; IIl, s. 257.



daima varolmaktadir ve bu sebeple, Onun ilmi de daima
vardir. Ve kendi hakkindaki ilmi ayni zamanda alem hak-
kindaki ilmidir. O halde alemi de daima, o heniiz var de-
gilken bile bilmekteydi. Allah alemi onun hakkindaki il-
mine gore var kilmistir.”77

Mumkinlerin ilahi ilimdeki hazir bulunus hélini ifade
eden “slibut” kavrami, alintilamis oldugumuz par¢ada or-
tuk olarak atif konusu yapilan “isti’dad” kavramiyla bir-
likte ele alinmalidir. Ayan-i sabiteyi bilen Allah onlarin
istidatlarini da bilmektedir ve onlari bu istidatlarina gore
var eder. “Slbut h&lindeyken oldugun sey, senin icin bir
varolmadan bahsedilebilecegi 6lglide, varolma halindey-
ken oldugundan farkl degildir.”® “Mevcudat, Haktan
baska olmalari agisindan, Hakk’in mimkinlerin aynlari
olan tecelli mahallerinde o aynlarin istidatlarina gore te-
cellisidir.”®Ayn ve istidatlara dair her tirli yanhs anlama-
nin 6nine gecmek dzere, dilin onlar hakkinda konusur-
ken onlara zorunlu olarak atfettigi olumlulugun yaniltici
olmamasi gerektigini hatirlatmaliyiz. Onlar sadece “sinir-
lamalar”dir, guinku belli bir mevcudu o mevcud olarak var
kilan ve digerlerinden ayirt eden sey, ondaki “varlik nok-
sanhigindan baska hicbir seydir. Bu varlik noksanhgi se-
bebiyle o bir bigime ve Gzerinde varligin gélgesinin yan-
siyacagl bir ylzeye sahip olmaktadir. Bu ylizeyse, onun
yokluktan aldigi husust paydan ibarettir.

Boylece, Hiristiyanlikta oldugu gibi islam’da da kelam il-
minin en ¢etin konularindan biri olmus hir irdde meselesi
77 Futdhat, 1, s. 90.

78 Fusds, I, s. 83.
79 Futdhat, 11, s. 160.
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ortadan kalkmaktadir. Allah sadece olacagini zaten bildigi
seyi ister. Emir Abdulkadir Cezayiri, Kitabu I-Mevéakifta
bunu soyle anlatiyor: “Onun bir seydeki iradesi ve fiili, o
seyin ayninin talep etmekte oldugundan baska degildir.
Neticede, istidatlar seylerin haricinde bulunmamaktadir.
Allah’in fiilleri Onun ilmine, Allah’in ilmiyse maluma
tabidir.”8 O halde, hesap guniu geldiginde, Allah’in tak-
diri olmasayd! giinah isleyemeyecegini séylemeye kalkan
kisiye su cevap verilecektir: “Seni ancak ayninin bana ver-
digi ilme gore varliga getirdim.”8

“O DAIMA VARLIKTA
VE SEN DE DAIMA YOKLUKTASIN”

Allah tarafindan bilinmekte olan ayan-1 sabite kendilerini
bilmemektedir. Allah onlari bilir, ama onlar ne Allah’ ne
de kendilerini bilir. Stbut bir cesit “izafi yokluk” (adem-i
izafi) teskil etmektedir.8 Allahta hazir olan ayan kendile-
rinden gaiptir.88Onlar ancak “kiir2” emr-i ilahisine muha-
tap olduktan sonra harigte zuhur etmis ve gayriyet suuru
edinmistir. Artik varolduklarini bilmektedirler. “Mumkin-
ler kendilerini ancak ‘kiri hitabindan sonra ayirt ederler.
Mimkin o zaman kendi bilincine varir, kendini bilir ve
aynini misahede eder.”8 Fakat (bu nokta ibn Arabinin
ontolojisi icinde ¢cok merkezi bir yere sahiptir) ayn-1 sabi-
tenin kendisi zuhura ¢ikmamaktadir, ¢ctinkd “mimkin”

80 Bkz. Emir Abd el-Kader, Ecrits spirituels, trad. par M. Chodkiewicz, Paris,
1982, s. 122.

81 Futdhat, 1V, s. 72.

82 Futdhat, 11, s. 193.

83 Futdhat, 11, s. 281 ve 587.

84 Futdhat, I, s. 254.



hilkkminde olmasi buna manidir. O sadece varliga “bi-
rinmektedir.”& Ayan-1 sabite izafi bir yokluktan (adem-i
izafi) dding alinmis ve dolayisiyla yine ayni élgide izaft
bir varhga gecer.&

Iste bu ylizden ibn Arabi ayan-1 sabitenin daima siibut
icinde kaldigini belirtmektedir.8 Baska bir deyisle, keli-
melerin muhkem manélarini esas alarak konusmak gere-
kirse, onlar highir zaman varlikta degildir. “Varlik Ona ve
yokluk sana aittir. O daima varlikta ve sen de daima yok-
luktasin.”8 “Bil ki sadece Allah varlik sahibidir ve Ondan
baska hichir sey boyle degildir. Hatta Allah varligin kendi-
sidir (aynu’l-viicd). Nitekim badis-i serifte sdyle buyrul-
musum HAilah var ve Ohunla birlikte highir seyyok? (ibn
Arabiye gore hadisin baslangicindaki kane ibaresi gecmis
zaman manasinda degildir ve dolayisiyla, Allah vardi ve
O hunla birlikte hicbir sey yoktu’ terctimesi hatalidir). Hz.
Peygamber bununla sunu kastetmektedir: Allah ‘mevcad’dur
ve baska highir sey yoktur.”® Seyh-i Ekber, Fuslsta da
ayan-1 sabitenin “asla vicldd kokusu almamis” oldugunu
ifade eder. D Harigte ortaya ¢ikan mimkinler hicbir zaman
mustakil bir varliga sahip olmamaktadir; ama sadece kendi
istidatlari nispetinde, “el-viicidu I-bakk’m zuhur mahalleri
(mezahir) olma kabiliyetini edinirler.d

85  Futdhat, I, s. 47.
86  Futdhat, 111, s. 193.
87 Futdhat, IV, s. 312.
88  Fitdhat, Il, s. 54.
89 Futdhat, 111, s. 429.
90 Fusds, I, s. 76.

91 FutOhat, 1, s. 484.
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BEREYE DONERSENiIZ DONUN
ALLAH’IN VECHIi ORADADIR”

‘Ben bir gizli hazineydim, bilinmek istedim. Beni bilsinler
diye mahlikati yarattim.” Alemin kokeni, Seyh-i Ekber
tarafindan defalarca serh edilmis (ve fakat hadis ulemasi-
nin ekseriyeti tarafindan mevzu kabul edilen) bu hadis-i
kudsiye goére, Allahn kendini gosterme istedine dayan-
maktadir. Nurunu yaymak isteyen Allah, varhdinin gu-
nesini onlara yansitmak suretiyle, “mtumkin’leri hiclikteki
mutlak cehéaletin karanligindan ¢ikarmistir. Boylece mim-
kinler Onu musahede edecek ve O da kendini mimkin-
lerde muiséahede edecektir.

Hig slphesiz, hichir kayitla kayitlanmayan zati itibariyla
‘Allah alemlerden mistagnidir.” (Al-i imran, 97). Kendi
kendine yetmekte ve mahllkata ihtiyagc duymamaktadir.
Ama, Fitdhat sahibine gore, Allah “ulOhiyet”i itibariyla

NEREYE DONERSENiZ DONUN ALLAHIN VECHIi ORADADIR”
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iBN ARABT: DONUSU OLMAYAN YOLCULUK

bir mellha gerek duyar. Uldhiyet mertebesi, Allah’in sifat
ve esmasinin Allahta ayri ayri taayyun etmis oldugu mer-
tebedir ve bu sifat ve esmanin hikimlerini icra etmesi
icin mahlikatin mevcudiyeti gerekmektedir: “Allah zati
ve varligi itibariyla alemlerden mistagnidir. Ama Rab ol-
masi itibariyla, ona muhakkak merbub lazimdir.”® “Vi-
ctd-i Hakk, ahadiyeti ve zati itibariyla, ilah ya da Rab
isminde degildir. Cunkd bu itibarla O her tirli kaydin
otesindedir. Halbuki Rab merbdba, ilah da meldha ihti-
ya¢ duyar, ¢unki baska turli rubdbiyet ve ulGhiyetlerini
icra edemezlerdi.”®

Seyh-i Ekber’in irfanini sadakatle takip etmekte olan Emir
Abdulkadir ise soyle soyliyor: “Allah olmadan alem varo-
lamaz ve alem olmadan da Allah tecelli edemezdi. Ama
bil ki Allahn zatiyla zatina tecelli etmesi icin &leme ihti-
yacl yoktur ve O, zati itibariyla, alemlerden ve hatta kendi
isimlerinden mustagnidir. Buna karsilik, sifatlari ve isim-
leriyle tecelli ettiinde, bu sifat ve isimlerin hiikiimlerinin
de tecellisi gerekir ve bu da alemi gerektirir.”%

Nasil ki Allahin ickinligi askinhgina ya da askinhigi ic-
kinligine engel olmamaktadir, Mevcad-i Yegéne olarak Al-
lah’in alemlerden mistagni olan ve onlara ihtiya¢c duyan
bu iki vechesi de ezeli olarak birbirine baghdir ve “Evvel
ve Ahir, Zahir ve Batin (Hadid, 3) isimlerini bildirerek
“cdmiu’l-ezdad” oldugunu agiklayan Allah’a nispetle, te-
lif edilemeyecek bir ikilik yaratmazlar. Bu iki veche, ibn
Arabinin “mutlak ahadiyet” ve “kesretin ahadiyeti” olarak

92 Futdhat, 111, s. 364.
93 Futdhat, I, s. 328.
94  Ecrits spirituels, a.g.e., s. 117.



andid1 iki varlik mertebesidir. Tflkinde Allah’n higbir ka-
yitla kayitlanmayan zati, ikincisindeyse isimlerin ¢oklu-
gunu igeren ullhiyeti s6z konusu edilmektedir. Her tlrli
kesreti yok kilan birlikten (isimlerin sebep oldugu dahili
bir gayriyet iceren) kesreti var edici birlige gecis, ibn Ara-
binin “el-feyzu’l-akdes” olarak andigi (Eckhart’in istila-
hinda bullitio) feyezan ile gergeklesir.

ILAHT iSIMLERIN TOPLANTISI

Isimler Zat degildir, ama bununla beraber miisemmalarin-
dan baska bir sey de olamazlar. “Her ilahi isim hem Zata
hem de tasidi§i ve talep ettigi hususi manaya delalet et-
mektedir. Zat’a delaleti itibariyla butiin diger ilahi isimleri
icerir. Ona mahsus olan belirli mana itibariyla, diger ilaht
isimlerden ayrilir. (..) Oyleyse isim Zat itibariyla miisem-
manin ayni, tasidigi husust mana itibariyla misemmanin
gayridir.”® Tipki mahlikatin yaratilmasi Allah’in yalniz-
ligini ortadan kaldirmadigi gibi, isimlerinin ¢oklugu da
Allah’in zatinin birligini degistirmez. Zat olarak Zat asla
bilinememis ve bilinemeyecektir. Her tirlt kesreti yok
kilar, mahldkati da kendi isimlerini de tanimaz. Bu acl-
dan “Allah var ve Onunla birlikte hicbir sey yok” diye-
bilir, alemin tamamen namevcut oldugunu soyleyebiliriz.
Bilinmek, gérinmek, taninmak istemis “gizli hazine” ise
isimlerinin kesreti itibariyla Varhk?tir.

Feyz-i akdesle ortaya ¢ikan isimlerin kesreti, “el-feyzu’l-mu-
kaddes” ile (Eckhart’in istilahinda ebullitio) alemin zuhu-
runu saglayacaktir. Bu mertebeden mertebeye gecislerin

95 Fusds, I, s. 79-80.



ilaht &n-1 daim icinde oldugunu, dolayisiyla onlari beseri
dil iginde tasvir etmeye calisirken ortaya ¢itkan zaman-
sal ifadelerin kimseyi yaniltmamasi gerektigini de hemen
belirtelim. Kesretin birligi icindeki isimler, birbirlerinden
farkl hikimlerini icra edebilmek tzere mezahir talep et-
mistir. “Eger mumkinler olmasaydi, ilaht isimlerin hicbir
eseri tecelli etmeyecekti. Ve ilaht isimler séz konusu oldu-
gunda, isim misemmanin aynidir.”%

Ibn Arabi bircok defa (Anka; insau d-Devair; FiitGhai) bir-
ligin icindeki kesretin harict zuhuruyla neticelenen sireci
(zamansal degil ama mantiki olan sireci) tasvir etmistir.
“Isimler Misemmanin huzurunda toplandilar, hakikatle-
rini ve hususi manéalarini misahede ettiler ve birbirlerin-
den ayrilabilmek lizere eserlerinin tecelli etmesini talep et-
tiler. .,”97 “Gizli hazine’nin taninma arzusuyla isaret edilen
ve “isimlerin toplantisi” anlatimiyla agiklanan ilahi geri-
lim, kozmik bir nefesle ¢ozilecektir. Bir hadisten mukte-
bes ifadeyle “nefesur-Rahman’ (ibn Arabinhin ibn Berre-
can’dan aldig1 “hakk-1 mahlik bih” tabiriyle de andigi),
“el-Ama’y1, yani “materia prima’y: ortaya gikaracaktir.

Allah’in ezeli ilminde subut halinde olan mumkinler,
Ama’da tefriki olarak belirirler. Onlari harici varliga ka-
vusturan “kun’’emrini isitinceye kadar kendilerinden gaib,
fakat Allahta hazirdirlar. “Nefesin kaynadi O hun kendini
tanitmak istedigi mahlGkata olan sevgisidir. ‘Her seyin
kendisinden yaratildig1 hakikat’ (el-hakku’l-mahldk bih)
olarak andigimiz Ama da bu slrede zuhur etmistir. Bu
Ama alemin heyGlasidir. Butin siretleri, ruhlari, alemdeki

96 Futdhat, 111, s. 317.
97 Futdhat, 1, s. 323.



butiin terkipleri kabul eder... Biz, Amanin icindeki sabit
aynlarken Onun “kiin emrini isitince, artik varolmazlk
edemezdik.”® ibn Arabiye gore nasil ki insanin nefesi ses
birimleri Uretmektedir, Rahmanin nefesi de alemi olus-
turan “kelimat™ ortaya c¢ikarmaktadir. “Alem O hun ke-
limelerinden baska hicbir sey degildir.”® “Biz méanasi O
olan harfleriz.”10

Allah’in alemi yaratmasi hem kendi isimleri, hem de mah-
I0kat igin bir fltuvvet, kerem ve comertlik fiili olmustur.
i1aht isimler, artik viicuda biaranmus miamkinler Gzerin-
deki hiikimlerini gosterebilecektir. Mimkinler de bundan
béyle kendilerini ve Allaht bilebilmektedir. Oyle ki ibn
Arabf, 11ahT isimlerin ve mimkinler olarak bizlerin birbi-
rimizin gidasi oldugumuzu agiklamakta tereddut goster-
mez. Ve isimler eger misemmanin ayni degillerse, baska
ne olabilirler? “Alem ancak Allah ile kaim olduguna ve Al-
lah’in isimleri de ancak alem ile gériinir olduguna gore,
isimler ve alemler birbirlerinin gidasidir ve birbirleriyle
beslenirler.” 1

Misliman ya da gayrimislim baska pek ¢cok maneviyat
ehli gibi, ibn Arabi de Hak ve halk arasindaki bu ince ilis-
kiye isaret edebilmek Uzere ¢ok sayida benzetme kullanir.
Isinlari ancak onlari yansitacak bir nesne vasitasiyla goru-
nir hale gelen 1sik, sadece bir yizey tzerindeki yansima
sayesinde varolabilen golge, ilh... isimler Allah’in gélgesi-
dir, O hun zatinin 1sinlaridir. Mahldkat bu isinlar ken-
dilerine mahsus kabiliyet nispetinde yansitmaktadir. Ve

98 Fitdhat, 11, s. 331; ayr. bkz. s. 123, 310 ve 399.
99 FutOhat, I, s. 366; ayr. bkz. 11, s. 390, 395 ve 459.
100 Fatahat, 111, s. 148.

101 Fatdhat, 111, s. 363.
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tipki 1s1ginin ne guinesin ayni ne de giinesten baska olmasi
gibi, isimler de Allah olmamakla beraber Ondan baska bir
sey de degildirler. Oyleyse alemde “Allah’n isimlerinden
baska hicbir sey bulunmaz.”1® ya da alem “Allah’in gol-
gesidir.”1Bya da alem “Onun -baska turli asla varolama-
yacak olan- ayan-i sabitenin slretlerinde tecellisinden iba-
rettir.” 104 diyebiliriz.

Mutlak varligin tecelligahlari olan mahldkat, bir aynaya
yansimakta olan siretlere benzer. G6z onlari gorebilir ve
bu acidan tamamen gercektirler, ama bu onlari tamamen
hayali olmaktan ¢ikarmaz. Aynaya bakan cekildigi anda,
hiclik icinde kaybolup giderler. “Varolanlar” da tam ola-
rak boyledir iste. Aslinda daha varolmaya kavustuklari
anda, ontolojik nitelikleri olan “mumkinlik” vasfi onlari
tekrar hiclige ¢cagirir. Kendilerine ait mustakil bir varliga
sahip olmamalari sebebiyle, dogalari geredi higlige aittir-
ler. Onlari her yeni anda yeniden varolmaya kavusturan,
surekli ve kesintisiz tecellilerden baskasi degildir: Hayir
onlaryeniyaratma (halk-1 cedid) konusunda slphe icinde-
dir (Kaf, 15). Her bir varolan her an yeniden yaratiimak-
tadir ve bundan baska turlii de olamaz, ctinkii Allah da-
ima mimkinlerde tecellt etmek olan varlifin yegane sahibi
olarak kalir.”X®B “Alem sdreti itibariyla her an yeniden ya-
ratilmaktadir ve yaratista asla tekrar yoktur.”106 Sey her an
asli higligine geri donmekte ve Allah da ona her an yeni
bir varlik giydirmektedir. Bu yeni varlik 6ncekine benze-
mekte, fakat asla aynisi olmamaktadir. Bu sayede alem

102 Futahat, 11, s. 405.
103 Fusds, I, s. 101.
104 Fusds, I, s. 81.

105 Fatahat, 1V, s. 320.
106 Futahat, 11, s. 677.



bizim keskin olmayan go6ziimuz ve eksik kavrayisimiza
sanki surekli ve kesintisiz bir varhga sahipmis gibi gelir.

“MUMIN KULUMUN KALBI BENI SIGDIRDI”

“Tecellileri kalbiyle miisdhede edemeyen onlari inkar eder.” 107
Simsek gibi &n1 ve yakalanilamaz tecelliler ancak kalp go-
zlyle gorilebilmektedir ve bu kalp maddi degil, ama ma-
nevidir. Nitekim ibn Arabf onun bu niteligine sdyle isaret
eder: “Bilin ki kalp cilah bir ayna, asla bozulmaya maruz
kalmayan bir yuzdir.”18 Mislimanlarin ¢ok sevdigi bir
hadis-i kudside ise soyle sdylenmektedir: “Semam ve arzim
beni sigdiramadi, mimin kulumun kalbi sigdirdi.” Insan-1i
kamilin kalbi o derece berraktir ki Allah orada kendini
seyretmektedir, insén-1 kAmilin kalbi o derece engindir ki
Allah oraya sigmaktadir. Bu kalp hem marifetin mahalli
hem de Allahin meskenidir. Ama, tipki rutubetin metali
paslandirip curitmesi gibi, benlik ve benligin hevasi da
kalbi (belki yavas ama kesin bir bigimde) bulandirip ka-
rartir. Her an akan tecellilere karsi kalp artik kor kesil-
mistir. Ona yeniden hayat verip aslindaki berraklija ka-
vusmasini saglamanin sadece tek bir yolu vardir: Benligi
ve dogurdugu vehimleri yok etmek. “Put”larim yok et-
mis “fetd”lardan, Allah eri kahramanlardan bahisle an-
mis oldugum hadisi tekrar hatirlayalim: “Onu sevdigim
zaman goren gozi (gorish)... olurum.” Allah bir kimsenin
gorisi olduysa, diyor ibn Arabl, o Allaht Allah’la gor-
mektedir.1® Nefsin igvasindan siyrilmis kalbi sayesinde,

107 Fatdhat, I, s. 289.
108 Futdhat, I, s. 91.
109 Futdhat, 1V, s. 30.
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“Arif her an tecellileri misahede eder ve onun igin tecelli-
ler kesintisizdir.”10

Butin mahldklar Allahin tecellisine mazhar olmaktaysa
da, esit sekilde ve ayni tarzda mazhar olmamaktadirlar.
“Mutecelli’yi daha kamil ya da daha nakis yansitma ka-
biliyetleri, ezeli olarak sahip olduklari istidatlar tarafindan
tayin edilir. Nitekim hadis-i kudside “Ben kulumun zanni
lizereyim.” denmistir. Hadisi serh eden ibn Arabiye, tipki
suyun ancak kabmnin rengini almasi gibi, tecellilerin de
onlari kabul eden mazhara gore belirlenir.1 Oyleyse ku-
lun taniyip bildigi Allah ancak mazhar oldugu tecelliye
baglidir ve bu kayitlanmis uldhiyet, ibn Arabi tarafindan
“itikatla bigimlenen 11ah” (el-ilahu’l-muteked) olarak ad-
landirihr. “Kalp iste bu ilah-1 mu’teked’in sdretini sigdir-
maktadir. O kalpte tecelli etmekte ve kalp onu tanimak-
tadir.”12 “Eger Allah ona bu itikadi Uzere gorindrse, O hu
tanir. Aksi takdirde inkar eder.”113

Ama arif Allah boyle eksik degil, kdmil olarak bilir. “Ne-
reye donerseniz doniin, Allahin vechi oradadird (Bakara,
115) ayetinin hakikatine vasil olmustur. Bilir, ya da daha
dogrusu gorir ki alemde Allah’in tecellisine mazhar ol-
mayan hicbir sey yoktur. “Makul ve mahsus bltin slret-
ler O nun mazharlaridir.”14 Neticede higbir sey bir mus-
tened-i ilahiden mahrum degildir. “Alemde zuhur eden
her seyin i1aht bir dayanagi vardir.”115 “isimler, hitkiimleri

110 Fatahat, 11, s. 597.

111 Fatdhat, 11, s. 597; 111, s. 161; Fusds, I, s. 266.
112 FusGs, I, s. 121.

113 Fusds, I, s. 113.

114 Futahat, 11, s. 661.

115 Ftdhat, 11, s. 508.



altindaki mazharlarin ilaht dayanaklaridir.” 16 Bu ilahi da-
yanak, o anda o seye hilkmetmekte olan ve seyin “vech-i
hass” ya da “hakikat”ini teskil eden ilaht isimden baska bir
sey degildir. “Alemdeki her hakikat bizi ilaht bir hakikate
yonelten bir isarettir ve zaten alemdeki bir hakikat ancak
isaret ettigi bu ilahi hakikate istinaden varolmakta, niha-
yetine ulastiginda yine ona dénmektedir.”17 “Onun bir
vechine dayanmayan hicbir sey yoktur ve bu vechin haki-
kati de Ondan baskasi degildir.”18Putperestligin kaynag!
da tam olarak bu noktadadir. Méakul ya da mahsus her
bir sey, dayanmakta oldugu bu vech-i hass sebebiyle, iba-
det nesnesi haline gelebilir ve ona ibadet edildiginde as-
linda sadece Allah’a ibadet edilmekte olacaktir. ibn Arabi
sOyle soyler: “Her mabudda Allahn bir vechi vardir.”19
“Bltin mabudlarda ancak Allah’a ibadet edilmektedir.”1D
Seyh-i Ekber® gore, insanlar her neye ibadet ediyor olur-
larsa olsunlar, bilerek ya da bilmeyerek daima Allaha iba-
det etmektedirler.

Kalbim batin suretleri kabul edecek hale geldi artik,
Kalbim ceylanlarin otlagi ve rahiplerin manastiri oldu.
Puthane oldu, hacilarin Kabe3i oldu,

Tevrat levhalari ve Kuran mushafi oldu.

Ben ask dinine tabiyim, hangi yone yonelirse yonelsin ker-
vanlari

Dinim ima&nim yine ask benim,12

116 Fatahat, 11, s. 654.

117 Kitabul-Abadile, Kahire, 1969, s. 42.

118 Fatdhat, 1, s. 299.

119 Fusds, I, s. 72.

120 Fatdhat, 111, s. 353.

121 Tercimanul-Esvak, Beyrut, 1966, s. 43-44; trc. H. Corbin, Llmagination
créatrice..., a.g.e., s. 109.
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Fakat burada kesinlikle bir hatdya dismemek gerekiyor.
Bu meshur siirde ifade edilen evrensellik anlayisi, ibn Ara-
binin muhasimlari ve maalesef bazen de kimi mudafileri
her ne zannediyor olursa olsun, batun dilleri birbirine ka-
rnistirmay1 6gretiyor degildir. Hicbir sey ibn Arabiye son
zuhurunu New Age c¢igirinda bulan sekilsiz senkretizm
kadar uzak olamaz. Allah’a asik ve arif olan kisi, butiin
inancglarda (inan¢ kelimesini en genis méanasiyla kullan-
maktayiz) Hakikat’in bir tecellisini gériyor olabilir, ama
bu ylizden seriatin disina ¢ikacak degildir.12 Bu seriat ona
belli bir ib&det bigimini gostermektedir, ama ayni zamanda
su beyani da icerir: “Rabb’in O hdari baska kimseye ibadet
etmemenizi kaza’etti.” (isra, 23). Burada s6z konusu olan,
genellikle 6ne cikarilan yorumun aksine, istenirse itaatsiz-
lik edilebilecek tesrii bir emir degil, ama itaatsizlik goste-
rilebilmesi mimkin olmayan tekvint bir emirdir. Kimse
ne yaparsa yapsin Allah’a ibadet etmezlik yapamaz. Min-
kir ya da mausrikler de dahil olmak Gzere bitin insanlar
Allah’a ve ancak Allaha kulluk etmektedir, ¢linkd Allah
boyle olmasini kaza etmistir.13 Oyleyse butiin mahlk-
lar, varliga ancak Rahman’in nefesiyle gelebilmis olmalar
gibi, nihayette de ancak Rahman’in rahmetine donecektir.

“RAHMETIM HER SEYi KUSATIR”

Rahmetin istisna kabul etmeyen kusaticiligina iliskin bir
diger delil, “Rahmetim her seyi kusatir.” (Araf, 136) ayetidir.
ibn Arabi, apokatastaz (apocatastase)12 fikrini savunurken

122 Fusas, I, s. 196.

123 Konu hakkinda bkz. Fitdhat, 1, s. 405; IV, s. 106; Fus(s, 1, s. 108.

124 Yeni Ahitten (Ac. 3, 21) ahinmig bu terim, biitin mahldklarin nihayette ilaht
saadete ulasacagini ve cehennem azabinin sonsuz olmadigini ileri siren 6g-



bir kere daha Kuran nassina (ve Ekber? herniendétigin bir
hususiyeti olarak, bu nassin harfi manasina) dayanmakta-
dir. “Ey kendi neftleri aleyhine haddi asan kullarim, Allah m
rahmetinden mit kesmeyin. Allah bitin glinahlari bagis-
lar.” (Zimer, 53). ibn Arabi bu ilahi beyanin nesh kabul
etmeyecegini ve pek ¢ok mifessirin zannettiginin aksine,
ebediyen cehennemde kalacak kisilerden haber veren ayet-
lerle uzlasmaz olmadigini belirtmektedir.15Allah, der ibn
Arabi, hic sliphesiz cenneti ve cehennemi dolduracagim ve
bazilarinin cehenneme ebediyen kalmak uzere girecegini
bildirmistir. “Ama cehennemde bulunmanin her zaman
‘acl ¢cekmek’ olacagini agiklayan hicbir nass yoktur.”1%

Sadece gecici bir sire icin cehennemde bulunacak olan
gunahkar muminlerin aksine, cehennem ehli oraya daima
orada kalmak ve asla citkmamak uzere girecektir. Ama cek-
meleri gereken cezayi g¢ektikten sonra “azap” artik onlari
icin aci degil, bir gesit saadet olacaktir. “Bdylece (hadis-i
kudsideki) "Rahmetim gazabimi ge¢mistir! beyani, Muhak-
kak ki cehennemi dolduracagim.” (A¥af, 18) beyani ve Rah-
metim her seyi kusatir.” (Araf, 156) beyani gerceklesir. Bu
konuda soyledigim s6ézii kendime gore soyliyor degilim,
ama hitab-1 ilaht boyle séylenmesini gerektiriyor. Ben sa-
dece mecbur ve mahkum olarak konusmaktayim.”17 Ma-
demki ilahT rahmetin kusaticihgi higbir istisna kabul et-
memektedir, mademki en berbat kisi bile ebediyen cezaya

retiyi ifade etmektedir. Tbn Arabitleki apokatastaz fikrini, tipki onun gibi Pan-
teizm suclamasina muhatap olmus Eriugenahmkiyle karsilastirmak da ilging
bir is olurdu.

125 Fatdhat, 11, s. 171,

126 Futdhat, 11, s. 673.

127 Fitthat, 11, s. 674. ibn Arabi ayrica “azab” kelimesinin ‘z b kdkiinden turedi-
gini ve bu koékiin de “hosa gitmek” méanasina geldigini hatirlatir.
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muhatap tutulmayacaktir, lbn Arabi’nin meshur suitler-
den Sehl Tuster? (v. 896) ile Iblis arasindaki diyaloga dair
yorumu da anlasilabilmededir. iblis, Tusteriye “Ben de
Onun rahmetinin kusattigi seylerden biriyim.” demisti.
“Bu meselede”, diye agiklar ibn Arabi, “iblis Sehl® (stat
olmustur.”128

128 Futdhat, 11, s. 662.
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Hepsi de Allahin davetine icabet etmistir: Araplar, Kiirtler,
Farslar... Kutsal mekan olan Kabe ayni zamanda da sayisiz
irk, dil ve kultirin igice gectigi mekandir. Pek ¢ok bas-
kasi gibi, Seyh-i Ekber de Mekke’de gecirdigi zamani ha-
dis 6grenimini derinlestirmek igin vesile kilmistir ve tek-
rar yola ¢ikincaya kadar iki yil gecmesi gerekecektir. Bu
uzun Mekke mucavereti sirasinda, Futdhat\ yazmaya bas-
lamasinin haricinde, baska eserler de vermistir. 27 Ocak
1203 te biri de Habesi olan iki talebe icin yazdigi Hilye-
tul-AbdaFda, mucahedenin dort rikniini inceler: Az ko-
nusmak, insanlardan uzak durmak, az yemek, az uyumak.

Oyleyse, alemi ayakta tutan mana erleri arasindaki “ab-
dal”in derecesine ulasmak icin susmak, yalniz kalmak,
yememek ve uyumamak yeterli midir? Bitun mesayih bu
uygulamalarin nefsi terbiye etmeye yarayacadi tzerinde
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ittifak etmistir. Ama, ibn Arabinin 6zenle vurguladigina
gore, hislere yonelik riyazat manevi donisimuin olmazsa
olmaz sartiysa da, insanin 6lmeden énce 6lip insan-1 kéa-
milin ortaya ¢ikmasli, ancak zihnin susmasi ve benligin
unutulmasi, aklin orug¢ tutmasi, kalbin uyanik kalmasiyla
gerceklesebilecektir.

Bir yildan daha kisa bir siire sonra, ibn Arabi, daha yu-
karida Magrib’deki Ustatlarini ya da daha dogrusu onla-
rin velayet ve sadeligini konu ettigini belirtmis oldugu-
muz ROhul-Kudst kaleme alir. 1024te de Kabe'ye hitap
eden, secili bir nesirle yazilmis sekiz pargadan mutesekkil
Tacur-ResaU'i yazacaktir. Belirli bir an iginde, tabir céizse
tek bir hamlede telifedilmis bu eserler ve daha 6nce Mag-
rib’de baslanip burada bitirilmis olan digerleri yaninda, ay-
rica Tercimanu I-Esvak\ da zikretmek gerekir. Aslinda, bu
bashgi tastyan mecmuadaki bitun siirlerin kagida dokul-
mesi ¢cok daha sonra, 1214 senesinin sonlarinda gercekle-
secektir. Ama siirlere viicut veren ilham 1202°de, K&behin
golgesi altinda ortaya ¢ikmistir.

Her ne kadar onu sadece “batint ilimlerin dilbilgisi™ni tes-
pit eden biri gibi gérmek isteyenler olmussa da, ibn Arabi
aynl zamanda, hatta daha dogrusu ilk olarak bir Allah &si-
gidir. Elbette ki Allah aski onun Mekkeye adim atmasin-
dan ¢ok daha dnce ortaya ¢ikmis ve bitin varhgini istila
etmisti. Ama o aksam, ilaht sirlar ona Nizam isimli geng
bir Iranhi hanim sOretinde gdziktiigiunde, ibn ArabiYyi is-
tila eden ask siirsel bir ifade kalibina dékilecekti. Tensel
aska yapilan ve Tercimanm her beytinde okuyabilecegimiz
atiflarin sadece Allah askinin mecazlari olarak kullanildi-
108 §im sdylememiz herhalde gerekli degildir. Hig siiphesiz ibn
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ArabT dibacede, et ve kandan olusan misahhas bir insanla
karsilasmasini anlatmis ve bu hanimin ruhundaki asélet
kadar siretindeki zarafeti de dvmustur. Fakat Corbin’in
Imagination Créatrice’m harikulade birkag sayfasinda gayet
iyi gosterdigi Uzere, Seyh’in Nizamin sOretinde misahede
ettigi ve ovdigi 11ahT “sophia’nin bir ¢ehresinden baska
bir sey degildi. Flerkes illa bunu bdyle kabul edecek diye
bir sey yok elbette. Hatta Seyh’in kendisi bile zahir ulema-
sindan bazilarinin sllizannma karsi eseri serh etmis ve ni-
yetinin temizligini vurgulamistir.

1911’de Nicholson tarafindan ingilizceVye ve kisa bir siire
once de kismi olarak Fransizcayal®tercume edilmis olan
Terciiman, Bati’da Corbin’in eserine bagh olarak bir $6h-
rete sahip olmustur. Bu s6hret hic de yersiz degildir, zira
Tercumén klasik Arap siirinin saheserleri arasinda yer al-
maktadir. Ama obir taraftan, ibn Arabinin manzum ese-
rinin sadece ¢ok kugiik bir kismini olusturdugu unutulma-
mahdir. Ibn Arabihin manzum kulliyatinin biyik kismi
pek cok mecmuaya bélinmus, degisik 6zel ve genel K-
tiphanelere dagilmis halde arastiriimay1 beklemektedir.
Bu maddi daginikhgin ortaya ¢ikmasi hi¢ suphesiz diger
sebeplerin yaninda, siirlerin kagida dokilme tarzindan da
kaynaklanmistir. Ani bir ilhama bagh olarak irticalen in-
sat edilen beyitler farkli metinlerin farkli yerlerine dagiimis
vaziyettedir. Gergi ibn Arabi siirlerini tek bir eser icinde
toplamayi deneceyecektir, ama Divanu I-Ma’arifTl-11ahiyye
bashdini verdigi bu eserin tam bir nlshasina -en azindan
su an itibariyla- maalesef sahip degiliz.10

129 Le Chant de lardent désir, trc. Sami-Ali, Paris, 1989.
130 Konu hakkinda bkz. Claude Addas, “A propos du Diwan al-Maarif d’lbn
Arabi” Studia tslamica, Paris, 1995, n. 81, s. 187-195.
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Ibn Arabihin siire olan ilgisi daha gencliginde, Magrib’dey-
ken ortaya ¢cikmis ve 1198’de Fasta telif ettigi Kitabul-
Isra ile beraber ilk ifadesine kavusmustu. Oyleyse Seyh’in
sair kimligi Nizam’la karsilasmasindan ¢ok daha geriye gi-
den bir gecmise sahiptir. Aslinda, ibn Arabinin siir yona,
Divanu I-Ma'arifi I-ilahiyyeilin uzun ve zengin icerikli di-
bacesinde anlattigi bir vakiaya dayanmaktadir: “Beni siir
yazmaya sevk eden sebep, bir meledin beyaz bir nurla be-
raber bana geldigini gérdi§gim vakiadir. Bu nur sanki gi-
nes 1s1gindan bir pargaydi. ‘Bu nedir?’ diye sordum. Bana
sOyle cevap verildi: ‘Bu es-Su’ard Sdresi’dir.” Onu yuttum
ve 0 zaman sanki bir kil (sara) gégsiimden bogazima, bo-
gazimdan da agzima cikiyormus gibi hissettim. Bu basl,
dili, gozleri ve dudaklari olan bir hayvandi. Basi Mesrik
ve Magrib ufuklarini kaplayincaya kadar genisledi, sonra
yeniden kiclldi ve gégsime geri dondi. O zaman bil-
dim Ki s6zim Mesrik’a da Magrib’e de ulasacak. Kendime
geldigimde, nazar ve istidlalin hi¢bir payr olmaksizin siir
soyliyordum. O zamandan beri bu ilham hi¢ kesilmedi.”

Bu pargadaki anahtar kavramlarin bicimsel bir ortakliga
sahip oldugunu goérmek icin Arapga uzmani olmak gerek-
miyor: ibn Arabihin yuttugu “Sairler” (su'ard) Saresi, ke-
lime olarak ayni kdke ait “kil” (sara) ve vakia neticesinde
ortaya c¢ikan “siir” (sit). Ancak bu parca, onu Fitdhatm
ibn Arabinin Muhammedi hateme ait vazifenin incelikli
ve zor nifuz edilen niteligine isaret sadedinde sara imgesine
muracaat ettigi gesitli parcalarina baglayarak ele almazsak
pek anlasilabilir olmayacaktir.BLibn Arabihin “kutsal” si-
ire atfettigi irsat edici nitelik, bu vecheden Muhammedi

131 Futdhat, I, s. 3, 106; 111, s. 514.



hateminkiyle benzer olmaktadir. Nasil ki hatemin velayet
sahasindaki vazifeleri naehil gozlerin géremeyecegi bir se-
viyede gerceklestirilmektedir, “iki ufuk’taki evliyaya hi-
tap eden mesajin hicbir basiretsiz kisi tarafindan bozul-
mamasi adina da siirin remiz ve sembolleri kullanilacaktir.
Esasi itibariyla daima belli bir man& muphemligi tasiyan
siir dili, diger hicbir ifade bigiminin sunduguyla kiyasla-
namayacak bir tecaviz edilemezlik zirh1 sunmaktadir. Sa-
dece nefsen tasaffi etmis olanlar onun muamma ve remiz-
lerini gercekten ¢dzmeyi basarabilir.

Bu vakia, 11ahT ilham ve siirsel ilhamin ibn Arabiye gore
telif edilemeyecek bir zithk tasimadigini géstermekte-
dir. Mademki onun manzum eserine viicut veren kay-
nak Kur’anin yiz on dort slresinden yirmi akincisidir,
bu manzum eserin Kuran’dan beslenmekte oldugu izah-
tan varestedir.

SEYAHATLER

Rahul-Kuds okundugunda, ibn Arabihin Magrib’deki giin-
lerinin esas olarak tasavvuf muhiti icinde gegmis oldugu
hemen goriiliir. ibn Arabi o sirada siyasi hayattan tama-
men uzak durmakta ve -dénem ddnem ulema ve udebayla
belli temaslar kurmakla beraber—irfanini sadece dar bir
talebe halkasina aktarmaktadir. Ancak Mekke’de “hate-
mu’l-veldye” vazifesine tayiniyle birlikte, artik bu tavrin
ayni sekilde sirdirilmesi mumkiin olmayacaktir. Bun-
dan boyle fiilen tUstlenmis oldugu vazifenin evrensel nite-
ligi, etkisini dar mé&nada sfi mubhitlerin 6tesine yaymasini
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ve iktidar sahiplerinin teveccihini de geri cevirmemesini
gerektirmektedir.

Seyh-i Ekber’in Mesriktaki Eyyabi ve Selcuklu hikim-
darlarindan nasihatlerini esirgememis olmasini bu cerge-
vede degerlendirmek gerekir. Bu hiikimdarlardan pek co-
gunun, daha sonra da en basta Osmanlilar olmak Uzere
biyiik hanedanlarin ona gdstermis oldugu tevecciih, ibn
Arabihin talebelerinin bu irfani islam aleminin her ya-
ninda koklestirebilmesine yardimci olmustur. Fakat hi-
kiimdarlarin destedi bu noktada faydah olmakla birlikte,
hicbir shrette tek basina yeterli santimantalidir. “Kutsal
emanet”in “iki ufuk’taki méneviyat ehline ulastirilabil-
mesi adina, ibn Arabi kendisiyle sonraki nesiller arasinda

nakilci olacak talebelere de 6nem vermeliydi.

Seyh 1204te Hicaz’dan ayrilarak “biladur-Rim” olarak
anilan Anadoluya yonelir. Hi¢ sliphesiz, bu yolculuga
ctkmasina Selcuklu sarayinin Mekke’de dostluk kurdugu
yiiksek bir gorevlisi olan Mecdiiddin ishak’n teklifi sebep
olmustur. Once Bagdat, ardindan da Musul’daki gegici du-
raklamalarin ardindan, 1205te ibn Arabi Konyaya varir.
Musliimanlarin fethinden 6nce iconium adiyla anilan bu
sehirde birka¢ aydan daha fazla kalmayacaktir gerci; ama alti
yil kadar sonra babasinin tahtina yeni ¢ikmis olan Sultan
Keykavus’la mektuplastigini bildigimize gore, bu nispeten
kisa ikamet sirasinda Selguklu yonetimiyle iliski kurmus
oldugunu anlayabilmekteyiz. ibn Arabi, “ogul” olarak hi-
tap ettigi Anadolu hikiimdarina yazdigi kisa, ama meshur
mektupta ona gayrimislimlerin daru’l-islam’daki hukuku
konusunda seriata ridyet etmesini tavsiye etmektedir.12 Bu

132 Futdhat, IV, s. 547.



tavsiye, killiyatinin binlerce sayfasinda tekrar tekrar seriata
ridyeti telkin eden biri igin gayet tutarhidir.

Ibn Arabihin Hiristiyanhgin bitiin cephelerde islam? teh-
dit etmekte oldugu bir dénemde lakayt bir tavir sergilemesi
beklenemezdi. Onun daha yukarida alintilamis oldugumuz
siiri (Kalbim buttn suretleri...””) ve bu siirin ifade ettigi fik-
riyat, elbette ki islam’in bekasi konusuna énem vermeye-
cegi anlamina gelmemektedir. Endiiliste, ibn Arabinin
de goblgesinde yetisip biylmus oldugu Reconquista gide-
rek genisliyordu. Hatta Seyh’in bu mektubunun yazildi§i
yil icinde, 16 Temmuz 1212’de Muvahhidler ¢ok agir bir
darbe alacak, kuvvetlerini birlestirmis olan Kastilya, Na-
varra ve Aragon krallari ikab’da Miislimanlari ciddi bir
bozguna ugratacaktir. Yakin Dogu’daysa, Ugilincii Hagh
Seferini gerceklestiren Frenkler, Antakya Prinkepsligi ve
Trablus Kontlugu haricinde, Sur’dan Yafaya kadar uzanan
sahil seridini de elde etmistir. Buna ragmen, Papa Ill. In-
nocentin Dorduncu Hach Seferi i¢in yaptigi ¢agri cevap-
siz kalmayacak ve kisa bir stire sonra yeni Hacli ordulari
yola ¢ikacaktir. Gergi bu kez Mislimanlardan ¢ok Hiristi-
yanlar zarar gdrecek ve “isdhin askerleri”, 1204 Nisaninda
Konstantinopolis’i bir kan denizinde bogarak Hiristiyan
birligini parcalayacaktir.

Dogu’daki Hiristiyan imparatorlugunun g ayr kralliga
(iznik'te Rumlarin, Trabzon’da Komnenoslarin, Kons-
tantinopoliste Frenklerin) bdélinmesini izleyen Selcuklu
sarayl, bu gelismelerle dogrudan ilgiliydi. Disman safla-
rindaki bélinme, kuskusuz belli acilardan Selguklu Dev-
leti icin buyuk bir nimet sayilmistir. Unutmamak gereki-
yor ki Islam idaresine gireli heniiz cok zaman gecmemis
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bir bélgeyi, Ustelik de o tarih itibariyla Hiristiyan nifu-
sun Miisliman nifustan fazla oldugu bir bolgeyi yonet-
mekteydiler ve son derece dikkatli olmalari gerekiyordu.
En azindan, ibn Arabi boyle bir dikkatin zorunlu oldu-
gunu distinmekteydi.

ibn Arabi Misir, Irak, Filistin ve Hicaz’daki pek cok se-

yahatinin ardindan, 1216’da Anadoluya doner ve bu kez

birgok senesini burada gegcirir. Oyle anlasiliyor ki, bu uzun

Anadolu ikametinin sebebi Mecdiddin RGmihin kisa siire

once gerceklesen vefati olmustur. Pek ¢ok Arabi ve Farist

kaynaga gore, Seyh’in Mecdiuddin’in dul esiyle evlenerek

—daha sonra Sadreddin Konevi (v. 1274) ismiyle anilacak—
gen¢ Muhammed’in egitimini kendi Uzerine aldigini da

bilmekteyiz. Kitabut-Tecelliyatm ibn Arabihin heniiz ha-

yatta oldugu 1230 tarihini tasityan bir sema kaydindal3
Sadreddin igin kullaniimis akrabalik ifadesi, s6z konusu

kaynaklarin verdigi bilgiyi teyit etmektedir.134Bu evliligin

Seyh-i Ekber’in ilk evliligi olmadigini da biliyoruz. Eser-

lerinde, biri Fatdhatm ilk imlasinin nidshasini kendisine

emanet ettigi oglu olan imadiiddin’in annesi olmak (izere,

baska iki hanimini daha zikretmektedir.

SEYH’IN VARISLERI

Birkac yil sonra Futdhati ikinci imlasinin muaellif hatt
nishasini manevi babasindan teslim alacak olansa Sadreddin

133 Semé kaydi bir yazmanin Gzerinde bulunan ve muellifin imzasini tasiyan ka-
yittir. Bu kaydin varhidi, nishanin miellif huzurunda yiksek sesle okunmusg
ve metnin mevsukiyetinin onun tarafindan tasdik edilmis oldugunu gdsterir.
Genellikle okuma meclisinin tarih ve yeri belirtilmekte, ardindan da okuya-
nin ve dinleyicilerin isimleri sayilmaktadir.

134 Tecelliyat, Tahran, 1988, s. 84.



Konevi olacaktir. Uvey babasi yoluyla Arap tasavvufanla-
yistyla, bizzat 1bn Arabi tarafindan terbiyesini tamamla-
mak Uzere emanet edildigi Evhadiuddin Kirmani yoluyla
da Farisi tasavvuf anlayisiyla tanisacak olan Konevi, Ek-
ber? irfani iran killtir muhitinde yaymak adina en uygun
noktada bulunmaktaydi. Ayrica ibn Arabinin aksine, ibn
Sina felsefesinin ve kelam tartismalarinin tesiri altinda bi-
cimlenmis bir dili de bilingli olarak tercih ediyordu.

Dolayisiyla, Futahat maellifiyle Miftahu I-Gayb muellifi
arasindaki eda farki oldukca cidd? bir 6lcudedir. ibn Ara-
bihin eseri bilhassa bir “taniklik” olarak yazilmistir. Og-
retilen irfan yazara ya da yazarin Ustatlarina ait méanevi
tecriibeye siki sikiya baghdir. Metnin akisi her tirli na-
zari mantiga muhalefet etmekte ve okuru sik sik saskin-
hga diisirmektedir. iran’in bilyik filozofu Nasreddin Tusi
ile de yazismis olan Konevihin eseriyse, duzenli bir 6greti
ortaya koyma cabasinin ifadesidir. Pes pese eklenen cliim-
leler belirgin, acgik ve tutarl bir hatti takip eder.

Konevinin iki 6grencisi iste bu érnegi izleyecektir. Biri
Fus(s serhi telif eden Cend? (v. 1291) ve digeri ibni’l-Fa-
rizin Nazmus-Suldkuna yazdigr serhin girisinde Ekber?
metafizigin yontemli bir takdimini sunmus olan Sa’ded-
din Fergani (v. 1300). Ayrica meshur Fus(s sarihleri olan
Kasani (v. 1329) ve Kayseri de, Konevi tarafindan basla-
tilmis bu Farist ibn Arabi mektebinin XIV. asirdaki bas-
lica temsilcileri olmustur. Hemen belirtelim ki btin bu
miielliflerin ortak noktasi, dikkatlerini esas olarak ibn
Arabinin en “soyut” eseri olan FusQs zerinde yogunlas-
tirmalari ve kullandiklari dili de kelam ve felsefe kavram-
lariyla érmeleridir. Hig siiphesiz, bu sahislar kesinlikle ibn
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Arabinin irfanini tahrif etmis ya da buna benzer herhangi
bir sey yapmis degildir. Ama onun 6gretisini dizenli ve
kolay takip edilebilir bir sekilde sunmak adina sahip ol-
duklari semalastirma egilimi, bu égretiyi kaginilmaz ola-
rak fakirlestirmistir. ibn Arabihin irfani onlar vasitasiyla
bir taraftan daha rahat anlasilir ve nifuz edilebilir hale
gelmis, ama Obur taraftan da z&hir ulemasinin basitles-
tirici ve indirgemeci tenkitlerine acik kilinmistir. Ayrica,
bu talebelerin eserlerinin iran’da kendilerinden sonra ge-
lecek butln felsefi ve tasavvufi disunceyi derinden etki-
lemis oldugunu da kaydedelim. Nitekim Henry Corbin’in
calismalari, Haydar Amoli (v. 1385) ya da Molla Sadrahin
(v. 1640) eserlerinin EkberT irfana olan borcunu gayet iyi
ortaya koymustur.

ibn Arabihin Hint-iran bélgesindeki etkisi, biyiik élcide
en yuksek temsilcilerinden bazilarini zikretmis oldugumuz
bu “entelektuel” egilimin cercevesi iginde gergeklesmistir.
Arapcayi degil, bolgelerinin dillerini kullanan ve Ekberi
nesveden ilham alan bitun bir siir gelenegi XI11. asirda
iran’da ortaya ¢ikmis ve asirlar boyunca siirekli giiclene-
rek yayilmistir. Sebisterinhin Gulsen-i Razmi1 miukemmel
bir 6rnegi olarak gosterebilece§imiz bu son derece popller
edebi bi¢im, Ekberi irfanin islam aleminin en iicra kosele-
rine kadar nufuz etmesi ve butiin halk tabakalari arasinda
yayllmasina hizmet etmistir. Konevihin talebelerinden Fah-
reddin Iraki (v. 1289) bu edebiyatin ilk temsilcilerinden biri
olmustur. Basta Lema at olmak tzere, Irakinin manzum
eserleri Tlirk ve iranh pek cok mutasavvif neslini derinden
etkilemistir. Onun etkisi mesela tasavvuf Gizerine Lema at
ve FusUs serhleri de dahil olmak uzere bircok 6nemli eser



vermis, Ekberi mirasin XV. asirdaki baslica nakil ve tem-
silcilerinden Molla Cami uzerinde gayet belirgin olarak go-
zilkmektedir. Omrini Heratta gecirmis olan Cami gibi
kimseler bir tarafa, ayni dénemde Hindistan’da da tasav-
vuf muhiti Seyh-i Ekber’in irfanindan besleniyordu. Oyle
ki, Annemarie Schimmel’in ifadesiyle, bu yorede yazilmis
“Fusls serhleri ya da Seyh-i Ekber’in 6gretisini agiklayan
cesitli eserlerin sayisi binleri bulmaktadir.”1%

O halde ibn Arabinin Anadolu’da gegirdigi bu uzun sire,
irfaninin gelecekteki intisari ve yankilari bakimindan 6zel-
likle 6nemlidir. Ancak Kahire, Sam, Bagdat, Musul ya da
Halep® yapti§i ¢ok sayida seyahatin de, daha Seyh’in sag-
l1§1 sirasinda, 6gretisinin Arap kiltir dairesindeki intisa-
rina katki yapmis oldugunu unutmamaliyiz.

ibn Arabiyle 1207°de Kahire’de karsilasan ismail b. Sev-
dekin, Seyh’in en yakin talebelerinden biri haline gelecek-
tir. ibn Sevdekin’in az sayidaki eseri, esas olarak ibn Ara-
binin sifaht izahlarinin sadik (ve dolayisiyla da son derece
kiymetli) bir kaydindan ibarettir. Oyle anlagiliyor ki ibn
Sevdekin, seyhinin sarihi olmaktan ziyade katibi olmay!
tercih edecek kadar tevazu gostermistir.

Diger yandan, Tilimsan menseli olan Afifiddin Tilim-
sani, Anadolu’da Koneviyle temas kurmasinin ardindan,
1237°de Sam’da ibn Arabiyle gorisir. Meshur bir Divani
ve nisbeten daha az taninan bir Fusds serhi bulunan Ti-
limsani, z&hir alimlerine gore, Seyh-i Ekber’in talebeleri-
nin “en sapkin” (ifade ibn TeymiyyeYye ait) olacaktir. Bu

135 Mystical Dimensions, Chapel Hill, University of North California Press, 1975,
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Ekberi tesir, Tilimsanihin talebesi ve damadi olacag! bir
diger “sapkin” olan Tbn Seb’in’in (v. 1270) tesiriyle bir
arada bulunmaktadir. Buddul-Arifin Mirsiye dogumlu
yazarin ismi, sorularina cevaben el-Mesa ilus-Sikiliyyeyi
kaleme aldigi Il. Friedrich’le olan miinasebeti sebebiyle,
Ortacag Avrupa’i Uzerine ¢alisan tarihciler tarafindan ga-
yet iyi bilinmektedir. Ama lbn Teymiyye ve takipgileri-
nin nazarinda Ibn Seb’in, ibn Arabinin vahdet-i viicOdu-
nun aksine, alemin her yonden tamamen hayal oldugunu
ileri stiren sapkin ve tehlikeli vahdet-i mutlak 6gretisinin
pirinden ibarettir.

Seyh’in irfanini Yemen’de tanimis olan Abdulkerim Cili (v.
1408), hi¢ stphesiz Ekberi tefekklrin en orijinal yorum-
cularindan biri olmustur, el-insanu I-Kamil maellifi Cilf,
bazi noktalarda Ibn ArabiVye itiraz etmekten bile cekinme-
yecektir. Ama her haliikarda, Cili de tipki ibn Arabi gibi
irfaninin kaynagi ve ayrilmaz parcasi olarak kendi sahst
tecrubesine isaret etmektedir. Daha az curetkar ama daha
yontemli olan Nablusi ise, ibn Arabinin fikirlerini acikla-
mak ve itirazlara karsi miidafaa etmek tzere pek ¢cok eser
kaleme almistir.

XIX. asrin sonunda, Islam aleminin bati ucundaki Ceza-
yir’de Ekber? mirasin biitin muhtevasiyla bir kez daha or-
taya ¢ciktigini ve Emir Abdilkadir gibi kdmil bir temsilciye
kavustugunu gérmekteyiz. Fransahin bu meshur diismani,
ki bagimsizhgini elde eden Cezayir tarafindan milli kah-
raman yapilacaktir, siyasi ve askeri faaliyetlerinin yaninda,
ayni zamanda da biyik bir “Ekber?” Gstatti. Bati’da uzun



zaman mechul kalmis Kitabu I-Mevakif\ onun bu yonuni
ispat etmektedir.

Uslubu itibariyla kalabalik bir okur Kitlesine hitap etmeyen
bu muellefat haricinde, Seyh-i EKkber’in irfanini en genis
halk kitleleri arasinda yayacak daha rahat anlasilir eserler
de en erken tarihlerden itibaren kaleme alinagelmistir. Sa-
raninin (v. 1565) ibn Arabiyi yorumlamaktan ziyade ba-
sitlestirerek aktaran eseri, bu agidan merkezi bir role sahip
olmustur. Sarani’den sonraki donemlerin ibn Arabiye atif
yapan bircok Arap yazari, aslinda Seyh-i Ekber’in eserle-
rini degil, ama sadece SaranTyi okumustu. Ayrica, mese-
leyi eksik birakmamak adina, ibn Arabiyi hichir zaman
acikca anmayan ya da hatta bazen ona karsi cesitli eles-
tiriler yonelten, ama manzum ya da mensur eserlerinde
daima Ekberi irfanin temel mefhum ve istildhlarim esas
alan ¢ok sayida yazarin da mevcut oldugunu hatirlatma-
liyiz. Bu kisiler kimi zaman o6grettikleri fikirlerin Ekber?
menseinin bilincindedir ve ibn Arabiye kars! tavirlari sa-
dece yanlis anlamalara karsi bir ihtiyat kaydindan ibaret-
tir. Kimi zamansa ibn ArabiYyi gercekten elestirdiklerini
sanmakta, ama bilingsiz olarak da olsa onun fikir ve Is-
tilahlarini yaymaya devam etmektedirler.

Ibn Arabi Mekkeye geldiginde, Kameri sene hesabiyla,
otuz sekiz yasindaydi. Malatya’da Habesiyi topraga ver-
digi ve ikinci oglu Sa’deddin’in dogdugu 1221 senesin-
deyse yaklasik elli sekiz yasma ulasmisti. Muellefati acisin-
dan, seyahatlerle gecen bu uzun dénem son derece verimli
olmustur. Bu dénemde yazdi§i ve bircogu birkag yaprak-
lik kisa riséleler olan metinler arasinda, bilhassa iki esere
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isaret etmeliyiz: Yiz dokuz bélimden olusan ve Bakara
Sdresi nin batinm manalarina isaret eden Kitabut-Tecelliyat
ve namaz ve erkaninin tasavvufi izahim konu eden et-Te-
nezzilatu I-Mevsiliyye.

Obiir taraftan, sema kayitlar vésitasiyla Seyh’in bu yirmi
yillik donemde tertip etmis oldugu ders meclislerinin de
cok sayida oldugunu, yani sifaht 6gretimi agisindan da yo-
gun bir donem gegcirilmis oldugunu bilmekteyiz. Bu kayit-
larin tetkiki talebe sayisinin arttigini, ya da daha dogrusu
belli bir “sempatizan” cevresi olustugunu ortaya koymak-
tadir. Genellikle meclisin kuruldugu yorenin sakini olan
bu dinleyicilerin illa tasavvuf muhitine mensup olmasi ge-
rekmemektedir. Ayrica, dinleyicilerin niceliginin okunan
metnin niteligine gore ciddi 6l¢tde degistigini de tespit
edebilmekteyiz. Rahat¢ca tahmin edilebilecegi gibi, en ge-
nis dinleyici halkalari mesela Rihul-Kuds gibi en “ndtr”
metinler igin sfz konusudur. Tacur-Resail benzeri daha
batini nitelikli metinlerse ¢ok daha dar bir talebe halkasi
icinde okunmaktadir. ibn Arabi, irfanini yaymak ve égret-
mek niyetinde olsa bile, herkese seviyesine gore hitap etme
ve ledunni ilimler icin gereken ketumiyeti muhafaza etme
lGzumunu gérmezden gelmemektedir.

Daru’l-Islamin bilinyesindeki ¢atlamalarin iyice derinlestigi,
Eyyabilerin birbirleriyle miicadeleye girdigi bu dénemde
Besinci Hacli Seferi duzenlenir. Hz. Isanin mukaddes kab-
rini kurtarmak icin yola ¢ikan haglilar, 1218 Subatinda
Dimyat’ kusatacaktir. EyydQbilerin basinda bulunan Sul-
tan Kamil, haclilara Askalan ve Kudis’in de dahil oldugu
topraklari teklifetmekten ¢cekinmez. Amcasi Selahaddin’in



butin fetihleri pazarliga strtIlmustir. Fakat haglilar yine
de ikné olmaz ve 6 Kasim 1219°da Dimyat’ ele gegcirirler.
Pek cok Ortacad vak’anuvisine gore bu sirada orada bu-
lunmakta olan Aziz Francescohun ne hissettigini higbir
zaman bilemeyecegiz. Ama her haliikarda, Hiristiyan ve
Mislimanlar arasindaki batun iliskilerin asker? siyasi te-
rimler dahilinde degerlendirilemeyecegini hatirlatabiliriz.



SKB

“MEVCUDIYETIMDEN iISTIFADE EDIN”

Hz. Peygamber in “Sam’a (Suriyeye) gidin, ¢iinki orasi Al-
lah’in memleketlerinin en temizidir ve orada O hun kul-
larinin seckinleri sakindir.” dedigi rivayet edilir. Bu s6ziin
Hz. Peygambere nispeti pek gergek¢i olmasa bile, her ha-
lukarda, hem kismen Frenk isgalinde olan hem Mogolla-
rin tehdidi altindaki “biladu’s-Sam”, yani “Suriye yo6resi”
pek cok diinyevi ihtirasin konusudur. Ozellikle Sam sehri,
Eyylb1 melikleri arasindaki micadelelerin sebebi ve 6duli
olarak siirekli el degistirmektedir. Ancak yine de ibn Ara-
bihin ikinci vatani olarak segecegi yer, mesela Magrib’den
gocenlerin pek ¢ogunun tercih ettigi Misir degil, ama Su-
riye olacaktir. ibn Arabi hig siiphesiz bu yérenin faziletle-
rine dair rivayet edilen pek ¢ok hadisi biliyordu, ama ka-
rarinin muteber olmayan rivayetlerden ziyade pragmatik
mulahazalara dayandigini dustiniyoruz. Neticede Seyh-i
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Ekber, seyahatler doneminde yolunun Sam’a distigi bir-
cok seferde dnemli dostluklar kurmustu. Mesela Sam’in
meshur Ben( Zeki ailesi, ki bircok nesil boyunca kadi-
lik vazifesini babadan ogula devrederek ellerinde tutmus-
lardir, ibn Arabinin yerlesecedi evi ve madd? ihtiyaclarini
temin etmekteydi. ibn Arabihin tercime-i haline iliskin
dahilt ve harici kaynaklarin tetkiki Benl Zeki drneginin
istisnai sayllamayacagini ve Seyh’in en seckin fakihlerle
samim? dostluklar kurdugunu, hatta bu fakihlerden bazi-
larinin ona dizenli olarak maddi kaynak sagladigini gos-
termektedir.

Sebebin ne oldugunu diisiiniirsek disiinelim, ibn Arabi
1223'te Sam’a yerlesir ve boylece altmish yaslarindan iti-
baren seyahatler dénemine nokta koyar. “Peygamberlerin
ilticagahi” olarak anilan Sam, ki mahalli rivayete gore yet-
mis bin peygamber burada medfundur, islam’in ahir za-
man topografisinde de dnemli bir yer isgal etmektedir:
Meryem’in oglu yerylzine iste bu sehirde inecektir. O si-
radaysa, Seyh-i Ekber’in son derece hareketli bir hayat do-
neminin ardindan huzurlu, ama tretken bir yaslhihik do-
nemi gegirmesinin imkanini sunuyordu.

“Aranizdan ayrilmamdan 6nce mevcudiyetimden istifade
edin.”1% Seyh bir gin talebelerine iste bdyle sdylemistir.
Zaman durmadan akmaktadir. Bunu bilen ibn Arabi, 6m-
rintn geri kalan yillarini telife ve talebelerine hasreder.
1234te FUtOhatm birinci imlasini bitirir bitirmez, derhal
ikinci imlaya baslayacaktir. Ayni zamanda manzum eserle-
rini de Divanu I-Ma arifi’l-ilahiyye bashgi altinda bir araya
toplamaktadir. Bu devasa hacimli eserlerin haricinde, Fusis

136 Futdhat, I, s. 273.



da dahil olmak Uzere baska pek ¢cok metin (Osman Yah-
yahin tahminine goére yirmi bes eser)1¥ kaleme alir. Fa-
kat ibn Arabihin 6gretisi etrafindaki tartismalarin odak
noktasini olusturduguna temas etmis oldugumuz Fusdsun
muhtevasi, Seyh’in saghgi sirasinda ancak ¢ok sinirli sa-
yida talebe tarafindan bilinecektir.

ibn Arabi, manevi batini hakikatlerin ifadesi konusunda
daima temkinli davranmistir. Bu sebeple de, FusQs ya da
Ankau I-Mugrib gibi eserlerini ya da mesela ilmu’l-hurdfu
konu eden eserlerini sadece iki U¢ talebenin katildigi dar
meclislerde okuttugunu goérmekteyiz. Nitekim bu nok-
tadaki temkin hi¢ de méanasiz degildir. Mesela ibn Ara-
bihin ¢agdasi olan Seyh Harrali 1235%te daléletle suglana-
rak Sam’dan sirilmustd. Unutmayalim ki Sam, o devirde
Sunniligin kalesi ve merkezi konumundadir. Fakihler ve
sOfiler dismanla isbirligi yapmakla sucladiklari Eyydbi me-
liklerini acikca elestirecek kadar kendilerine givenmekte
ve “cihat” ¢agrisini en atesli sekilde dile getirmekte, hatta
sik sik bizzat cihada katiimaktadir. Mesela ¢cagdaslari tara-
findan “Samn aslani” olarak anilan $Seyh Yunini, Frenk-
lere karsl duzenlenen butin seferlere gonulli olarak isti-
rak etmistir.

Ama hicbir sey bu din savascilarinin tavrini basit bir fana-
tizm sanmaktan daha yanlis olamaz. Eb(0 Samehin Tem-
cinimm 617 senesine ayrilmis bolimdinde, ayni Yunininin
Hz. Meryem adina kendisine gelen bir Hiristiyani en igten
sekilde karsiladigr anlatilmaktadir. Riyasinda Hz. Mer-
yem’i goren Hiristiyan, ondan Seyh Yuninihin hizme-
tine girmesi emrini alir. Hiristiyan sasiracak, “Ama o bir

137 Histoire et classification de l&uvre d1bn Arabi, Dimask, 1964,1,s. 106-107.
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Musliman!” diyerek itiraz edecektir. Hz. Meryem “Siip-
hesiz o bir Musliman, ama kalbi Isevidir,” diye cevap ve-
rir. Hiristiyan gider ve riiyasini Yuniniye nakleder. Yunini
“Beni sadece Hz. Meryem tanidi.” diyecek, Hiristiyanin
hizmetini kabul edecek, hatta onun vefati sirasinda bir ra-
hip bile cagirtacaktir.

LAFZI YORUM VE SERIAT

O halde, Kudis’un 1229°da haglilara anlasma yoluyla tes-
lim edilmesinin bdyle bir ortamda ¢ok ciddi tepkiler dogur-
masi sasirtici gérunmeyecektir. Hatta, dyle géruniyor ki
ibn Arabi de Sultan Kamil ve Il. Friedrich arasindaki Yafa
Antlasmasina karsi ses yukseltenler arasinda bulunmustur.
Bir hiikimdarin islam’n iciincii kutsal sehrini diisman-
lara hediye etmesi, Seyh’in sadece kinamasina konu ola-
bilirdi. Nitekim Futdhatin bir parcasinda, pek ¢ok nakli
delil de gostermek sdretiyle, gayrimuslimlerin hakimiyeti
altinda bulundugu muddetce Kudis® gitme ya da orada
ikamet etmenin haram oldugu gayet kesin bir dille belir-
tilmektedir.18 Bu durum, eger hala ispat edilmesi gere-
kiyorsa, ibn Arabinin ¢kiimenizminin seriata tam anla-
miyla ridyet esasindan baska hi¢bir kaynagi olmadigini da
ispat etmektedir. Seriat miisamaha ve hosgdriyu emredi-
yorsa miusamaha ve hosgoriiden uzaklasiimayacak, ama -
ozellikle de daru’l-Islam’in bitinluglinin muhafazasi sz
konusu edildiginde- tavizsiz ve kati olmayi gerektiriyorsa
tavizsiz ve kati olunacaktir. Hukim sadece Allah’indir ve
hicbir dinyevi merci O ma muhalefet etme hakkina sa-
hip olamaz.

138 Fitdhat, 1V, s. 460.



Bu sebeple, Seyh-i Ekber okurunu her hal ve isinde seriata
tabi olmaya ve hichir zaman keyfi mulahazalara kapilma-
maya cagirmaktadir.1® “Hakiki er, Rabb’inin emirlerine
uyan kisidir.”“Er (ki bu kelime ménen seckin olan kul-
lari ifade etmektedir) seriat ilminin elinde meyyitin gassal
elinde oldugu gibidir.” 4L “Saadete ulasmis kisi seriata uyan
ve onu ihlal etmeyen kisidir.”12 Oyleyse, Futlhat muel-
lifinin batinT méanay bildikleri i¢in zahirt mananin ken-
dilerini baglamayacagini iddia eden Batinileri tasvip ede-
meyecegdi asikardir. Ona gore, boyle bir iddiayla ortaya
ctkanlar, “Bitin insanlar arasinda hakikatlerin en céhili
olanlardir.”#3Muhasimlarinin ibn ArabiVe israrla yonelt-
tigi IbahTlik suclamasinin yersizli§ini ortaya koyacak daha
pek ¢ok alinti yapabiliriz. Ama 6yle goriinuyor ki genel
olarak sofileri, 6zel olarak da ibn Arabiyi islami serfatin
disinda tasavvur etme aliskanligi ne bazi Mislimanlar ne
de oryantalistler arasinda kolayca yok olmayacaktir. Stfiler
kendilerini ne olarak goruyor ve ne olarak tanitiyor olursa
olsun, mistik bir vecde ulasmak adina Kur@ni emirler man-
zumesinin agirhigindan yuz ceviren Kisiler gibi tasarlan-
maktadirlar. Elbette bdyle bir yorum ibn Arabihin ya da
bir diger mutasavvifin eserleri gercekci bir gézle okundu-
gunda tamamen manasiz hale gelecektir.

“Seriat ve hakikat aynidir. (...) Seriat hakikattir.”14 Seyh-i
Ekber® gore seriat ve hakikat arasinda herhangi bir uyu-
sumsuzluk bulunamayacagi daha berrak olarak nasil ifade

139 Futdhat, 1, s. 242; 1V, s. 13.
140 Fatdhat, I, s. 242.

141 Futdhat, 11, s. 233.

142 Fatdhat, 1V, s. 28.

143 Futdhat, 111, s. 273; 1, s. 334.
144 Ftdhat, 11, s. 562-563.
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edilebilir? Onun batun eseri, insanin aslindaki Allah’in
-suretinde- olus haline ancak kullugunu en kamil méanada
gerceklestirmekle ulasabilecedini gdstermeyi amaglamistir.
Boylece “esfel-i safiliri’e dusmus olan insan, her an kullu-
gunun o andaki geregini yerine getirmek slretiyle, tekrar
aslindaki “ahsen-i takvim’A kazanacaktir. “Melamiyyenin
halleri seriatin biitin ahkamindan olusur.”% Yani, ibn
Arabinhin gozinde ehlullahin en yiiksek mertebesini teskil
eden Melamiyye, bu mertebeyi sadece seriata ridyetlerinin
milkemmelligi sayesinde edinmistir. Onlarin i1ah1 emirlere
tabi olusu, tipki 6linin 610 yikayiciya tabi olusu gibidir.

ibn Arabihin bu gorisleri, saghginda onu bizzat tanimis
ve nasil yasadigini gérmis olan Sam ulemasi tarafindan
hi¢ de sasirtict bulunmazdi. Ashinda, ibn Hacer Askalani
(v. 1449) devrin zahir ulemasinin ibn Arabiye besledigi
hirmeti onun 6gretisinden haberdar olmamalariyla agik-
larken tam olarak haksiz sayllmaz. Fakihler, sayet ibn Ara-
bihin “fikh” hakkindaki gorislerini biliyor olsalardi belki
daha az anlayish davranirlardi. Fikih konusu sadece mu-
tasavviflari degil, ama bitiin Muslimanlar ilgilendirdigi
icin temel niteliktedir ve toplumsal diizene iliskin mese-
lelere dogrudan dogrudan baglidir. Oyle ki, ibn Arabiye
karsi yedi asirdir sirmekte olan kampanyanin gergek se-
bebinin burada yattigini bile distnebiliriz.

Kuran ve Siinnet islam hukukunun iki temel kaynagidir.
Dolayisiyla da, Kur’ani “okuma tarzi” seriatin anlasiimasi
ve uygulanmasi noktasinda temel bir isleve sahip olacak-
tir. Daha yukarida, ibn Arabihin hitab-1 [lahinin “lafz’ina
verdigi biyiik 6neme temas etme imkani bulmustuk. ibn

145 Ftdhat, 11, s. 36.



Arabiye gore, “Allahin bir kelime yerine bir digerini ter-
cih etmis olmasi ménasiz degildir.”146 Mademki kelamin
sahibi Allahtir, isterse sadece basit bir edattan ibaret ol-
sun, bir kelimenin mevcudiyeti asla tesadifi ya da keyfi
gibi algilanamaz. Yine ayni sekilde, kelimenin mevcut ol-
mamasl ya da tekrar edilmis olmasi da keyfi olamaz. ilaht
Keldam sadece Hakikat’i tasimakla kalmaz, ama bizzat
Hakikattir. Oyleyse batini mananin da zahirt mananin
da kendisinden baska hicbir yerde aranmasi gerekmemek-
tedir. Bunun lafzi ve harfi bir okuma oldugu soylenecek-
tir belki, ama bu harfilik mutlak bir tek anlamliliga sebep
olmaz. Tam aksine, tefsir vahyedilmis metnin lafzina yo6-
neldigi ve bir manayi yekdigeri ndmina reddetmedigi 0l-
¢clide daha da zengin birgcok anlamlilikla karsilasmaktadir.
Oyle ki ibn Arabinhin -mesela ilahT rahmetin mutlak ku-
saticihigi ve Allahtan baska hicbir seye ibadet edilemeye-
cegi gibi- en clretkar gorusleri, daima lafza olan bu ta-
vizsiz sadékatten kaynaklanmistir.

ibn Arabinin fikhi disiincesini de iste bu harfi okuma
tarz1 belirlemektedir. “Seriatin hakkinda sukut ettigi her
sey asli ibaheti Uzerindedir.”247 Allah’in higbir isi hikmet-
ten hali degildir ve O hun siikutu sanki bir ihmal ya da
unutkanlikmis gibi degerlendirilemez. Oyleyse, beser vah-
yedilmis kelamin “bosluk”larim doldurmaya kalkismama-
hdir. Tbn Arabi burada ortult kelimelerle, fakihlerin mu-
minler tzerindeki ylku hafiflestirme yerine bilingsiz olarak
da olsa agirlastirma egilimi icine girmesini elestirmekte-
dir. Nitekim ibn Arabi, yine ayni bakis acisi icinde, mii-
minlerin kendi mezheplerinden baska bir mezhebe ait bir

146 Fatdhat, 1V, s. 67.
147 Fatdhat, 11, s. 165.
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ruhsati kullanmaktan menedilmesini de kabul etmez.18
Seriatin “bosluk”larini doldurmamak gerektigi gibi, bir-
den ¢ok mesru yoruma izin veren “anlam belirsizlikleri’ni
de yok saymamak gerekmektedir. Bu mesru yorumlardan
-elbette en hafifi de dahil olmak Gzere- hicbiri gdrmez-
den gelinemez. ‘Allah higbir nefse kaldirabileceginden faz-
lasini yuklememistir.” (Bakara, 286).

ibn Arabinin Futthat'ta fikih meselelerine ayirmis ol-
dugu uzun bélimler boyunca, Miislimanlarin islam da-
iresi icinde kalmak adina zorunlu olarak yiklenmesi ge-
reken asgari yukd hafif tutma tavri gayet belirgin olarak
gozikmektedir. Ancak bu tavir kesinlikle bir gevseklik ya
da laubalilik zannedilmemelidir. ibn Arabi seriata yonelik
hicbir ihlali hosgdrmeyecektir. Ve “avam-1 mi minin” nez-
dinde serfatin mufessiri olmak isteyen fakihlere en genis
musamahakarhigi ve kolaylastirici olmayi telkin etmekteyse
de, kendisi ve diger ehl-i tarik icin hichir zaman ruhsatlari
degil, ama daima azimetleri esas almaktadir.1®

Baskalarina karsi en genis hosgori, nefse karsi en sert mu-
hasebe... Ekberi ahlak iste bu iki kutup tzerinde durmak-
tadir. Bu, sasirtici da degildir. ‘Alemlere rahmet olarak...”
(Enbiya, 107) ve “..bltln insanlara...” (Sebe’, 28) gonde-
rilmis olan Hz. Peygamber’in kamil varisi, elbette ki bir
rahmet mesajinin tastyicisi olacaktir.

148 Futdhat, I, s. 392.
149 Futdhat, I, s. 723.
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