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ONSOZ

Yahudilik, Hristiyanlik ve islam’dan farkls olarak dnemli bir
tecrilbeyi yasayamarms gdriintyor. Yasanamanmis; olan bu &nemli
tecrlibe baska uluslara egemen pozisyona ulasamamis olmadir. Boy-
lece Yahudilik egemen giic konumunda digerleri ile iliskilerin nasil
diizenlenebilecedi konusunda hicbir fikir gelistirememistir. Bu eksik
_tarihsel tecritbenin yahudilifin her déneminde sikinti verici bir prob-
e olarak ortaya gikhdi rahatca gdzlemlenebilir. Siirekli kontrol al-
tinda olma ve ezilmenin getirdigi trajik yasam sivasal planda esitlik,
dinsel planda da stliniiik nosyonlan ile kendini aciga vurmustur,
Kontro!l altinda bulunma, kendini tamimiamada referans noktas: ola-
rak “digerleri’ni esas almaya itmistir. Bundan dolay: fbrani Literatiirii
{veya iligkili diger dillerdeki Literatiir) ben ve o temast izerine dayal-
dir. Fakat egemen olma tecriibesini yasayamama Yahudiligin diger-
lerini anlamlandirmasinda hayali ve dayanaksiz bir sablon olustur-
mus degildir. Tersine digerleri icin kullarulan sablon bizzat yasanan
bir 1zdirap tecrilbesince sekillendirilmistir. Tabii ki bu noktada ilging
olan diger dinlerin vasamsal tecriibelerinde béyle bir sablonu iirete-
memis olmasidir. Tarih daima bir bosluk bulacaktir.

Yahudiligin diger dinlere bakisim belirleyen ikinci énemli ur-
sur, uzun tarthsel slire icerisinde karsilanan yeni durumlaria olan
miinasebettir. Genelde Yahudilik tarihinin her safhasinda rahatca
seyredilebilen dialektik gelisim baskalaryla olan miinasebetlerde de
goriilebitir. Buna gére bask altinda yasama dénemlerinde digerleri-
ne bakis sertlesmis. daha emin zamanlarda bu bakis elastiki bir hale
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gelmistir. [ster elastiki ister kat1 bir bakis olsun ana tema yine kutsal
kitaba cikanlmstir. Digerlerivie olan miinasebetin simirtar Tevrat da
veya tefsir kitaplarinda belirlenmistir. Fakat bu sinilar vukardaki
konjonktiirel degisimler s6z konusu oldugunda daha farkl bir sekilde
yorumlanabilmistir,

Yahudilik icin digerleri kavranu en az baska dinlerdeki kadar
snemlidir. Her dinde digeri kendini konumlandirmada anlambh bir
vere sahiptir. Fakat bu yalnizca anlamlandirma ile smirh birseydir.
Yahudilik s6z konusu oldugunda digeri kavrani anlamlandirmanin
da ttesine geger ve bizzat pratik hayatin bir parcas: haline geliverir.
Hersey biz ve digerleri aynmma dayandirilir, Fakat bu ayrimda di-
gerlerine tamamen olumsuz bir anlam viiklenmez. Gentileleri (goyim
ya da yabanalan) Israil Ogullan’nin énplana ¢ikmasma yardim eden
bir ara¢ konumuna indiren kabalistik gelenek hari¢ digerlerinin po-
zisyonu Yahudiligin biitlinii s6z konusu oldugunda Snemlidir. Rabbi-
nik gelenek “milletlerin arasindan dogru olanlarin” kurtulusunu ka-
bul eder. Digerinin mevcudiyeti tesadiifi olan birsey dedgildir ve koz-
molojik bir 6neme sahiptir. Heniiz bedenen yaratimin gerceklesme-
sinden 6nceki rublar aleminde Tann biitin insantara Tevrat' verme-
yi istemistir, fakat hicbir millet bunu kabul etmemis valmzca Israil
Ogullar emaneti devr almistir. Béylece Tevrat ' almayanlar “digerle-
ri” haline déntstiiriilmiistiir. “Digerleri”ni o hale kovan basta yaptik-
lar1 bir hatadir; buna ragmen kurtulus kapisi onlara tamamen kapa-
tlrms degildir. Evrensel ahlak degerlerini temsil eden “Nuh'un Yedi
Kanunu™ digerlerini kurtulusa erdirecek formiilasyondur,

Yahudiligin erken dénemlerinde siddeti vogun olan “biz ve di-
derleri” aynmi 18. yiizyilda Aydinlanma hareketinin Yahudilere de
sigramasindan sonra hafiflemistir. Ditnyaya entegre olma kurtulusa
bir yol olarak distintitmiistiir. Bu yeni kurtulus yolu sekiiler Yahudili-
gin umudu olmustur. Fakat 18. yiizylda ortaya cikan bu sekiiler sOy-
lem iki zit formiilasyona yol ach. Biri, baskalarinin arasinda erime
arzusu ve tarihin agir kamburundan kurtulma: digeri, bir ulus ve
cografya altinda birlesme. 19. Yiizylin sonlarindan itibaren bunlar-
dan ikincisi egemen olmaya baslarms ve bu stireg bir devletin kurulu-
suyla neticelenmistir.

Yukarda kisaca vurgulanmaya calisildigi gibi Yahudiligin diger-
lerine balkist asla homojen degildir. Herhangi bir dinde digerleri kav-
rami ne kadar renkli ise o kadar renklidir. Israil devietinin kurulusu
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-diasporadaki bakisi daha elastiki ve yumusak hale getirmistir. Ozgii-

ven duygusunun kazamm bu siireci daha da gelistirecektiv, Bununla
birlikte modern Israil devletinde diasporanin heryerinden gelen farkis
etnik kimlikler ve gelenekler hala digerleri probleminin glincelligine
katkida bulunmaktadir. Bununla birlikte etnik problemlerin gozlitece-
gt yakin gelecekte, hazmedilmis ulusal birlik sézkonusu oldugunda,
digerlerine bakista siiphesiz top yekiin bir hafifleme ortava ¢ikacak-
tir. Post-modern Yahudi teolojisi, bir miiddet sonra, “biz ve digerle-
ri” arasindaki ayinm daha aza indirecek bir siirece dogru gitmekte- |
dir. Bu stireg tabii ki yalruzea Yahudiligin degil biitiin dinlerin girmesi
umulan bir siirec olmahdir.

Bu caligma biiytik oranda Marmara Universitesi ilahiyat Fa-
killtesinde 1998-99 &gretim yili boyunca vermis oldugum “Din flis-
kileri” dersinin notlarindan olusmaktadir. Pratikte dinler arasi iliskile-
rin olumlu anlamda gelismesine az da olsa katk: yapmas: urnulur,

A
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1. GIRIS
1. DINI PLURALIZM PROBLEMI

"r

Dini phuralizm, basit bir tamimlama ile, farkli*dinlerin birarada
yasamak durumunda kaldiginda birbirleriyle olan miinasebetlerinin
ne gekilde gerceklesecedi meselesidir. Herhangi bir dinin digerinden
tistiin oldugunu iddia ettidi durumlarda dini pluralizm cozillmesi zor
bir problem haline déntsmektedir. Temelde dini pluralizm bir prob-
lem olarak bu noktada ortaya ¢ikmaktadiy. Cok tannl dinlerde ise
tistlinliik iddiasimn olmamasi dolayisiyla dini pluralizm biiyiik bir
problem teskil etmez.

Cahsmarmzin bu béliimiinde bir problem olarak dini pluralizm
meselesi {izerinde durulacak ve séz konusu problemin detaylandini-
masina yonelik noktalar irdelenecektir.

Dini pluralizmin modern bir problem olarak giindeme getirilisi
oldukea yakin bir zamanda vuku bulmustur. Yirminci yiizyihn ilk ya-
nsina gelinceye kadar dinler aras: iliskiler, pluralizm meselesini otta-
va ctkdracak kadar genis bir etki alamina sahip olmadi. Clinkii dinler
aras1 liskilerin iceridine uygun olan pluralizm meselesinin glindeme
gelisi salt dinlerin birbiriyle olan, miinasebeti ile strurl degildir.
1960'lardan itibarén ortaya cikan ana mesele kiiltirlerin ve halkla-
nn karsilasmasi ile neticelenen genel anlamda kiiltiirel globalizmdir.
Savas sonrast yasanan genel psikolojinin de uluslarin birbirlerine ya-
kinlasmasma katkida bulundugu gz dniine ahnmalidir,

Altmugh yillar zellikle Asya, Afrika ve diger gelismemis cog-
rafyalardan isgiicti dolayisiyla Bahya yapilan géclerin yol achig kar-
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gasa yillandir, Pek cok etnik grup ve degisik dinin bir araya geleraek

~ Hlging bir mozaigin olusturuldugu ddnemdir altmugh willar. Bu proble-
mi yakinen hisseden ise mozaigin zeminini teskil eden Bati olmus-
tur. Bundan dolayi pluralizm problemini tarif edenler de Batili ente-
lektiieflerdir.

Dogal olarak pluralizm en genelde globalizmin uzantst olan
bir konudur. Ister dini ister kiiltiirel pluralizm olsun globalizmin genel
iceriginden ayn tutulamaz. Bununla birlikte globalizm ve pluralizm
arasindaki iliski bu calismanin cercevesi disindadir. Her halitkarda
okuyucunun bu durumu géz 8niine almas gerekiyor.” ’

Genel globalizmin icerigi ile kesistidi noktalann disinda, dini
pluralizrmin bir mesele olarak ortaya cikisini hazirlayan ikinci dnemli
sebep dogrudan kilisenin i¢ vapis ile ilgilidir. Altmush villarin hermen
tncesi kaba oryantalist bilgilerin daha objektif bilgiye doniistiigl vil-
lardir. Gerek yeniden degerlendirilen bu bilgilerin etkisiyle, gerekse
halklann yakinlasmas: gercegi dolayisiyla kilise diger dinlere bakisim
yeniden gdzden gecirme ihtiyaci hissetmistir. Kilise diger dinleri bir
glic ve bir realite olarak alglamaya bastamstir. Bu durum kilisenin
diger dinlere karsi olan tavrini formiile etmesiyle sonuclanacak yeni
bir siirecin kapisirn aralayacakty. Burada séylenilmesine gerek du-
yulmayan bir baska konu Yahudi ve Miuslimanlann da ayns siirecin
icerisine girmis olduldandir; tabii ki kilisenin veni stirece adaptasyo-
nu ve ilgisinin bilyiikliigl digerlerininki ile kiyaslanamaz.

Béylece dinlerin birbirlerine bakisimn yeniden gbzden geciril-
mesini gerekli lalan kosulun dini pluralizm problemi oldugunu séyle-
mek mumkindiir. Pluralizm probleminin sonucudur ki cesith din
mensuplan diger dinlere bakislarini yeniden diizenlernislerdir.

Bugtin biyiik oranda batih bilim adamlarnn vaptig bir tasnif
olarak dinlerin birbirlerine bakis: exclusivism (dislayicihik), inclusivism
(inhisarcilik) ve pluralizm (cogulculuk) olmak tzere {ic ana kavram
etrafinda toplanmaktadir. Bir baska ifade ile dinlerin birbirlerine ba-
kilarii bu {i¢ terimin icerdigi kavramlardan biri ile aciklamak miim-
kiindir. Exclusivism dinlerin birbirlerine klasik bakis acisint yansibiy.
Buna gore yalnizca bir tek din dogrudur; bu dinin disindaki biitin
dinler asisizdir ve batildir. Inclusivism su an icin basit bir ifade ile va-
hiye dayal biittin dinlerin es degerde bir konuma sahip oldugunu
ileri stirerken. pluralizm bitiin dinlerin esit oldugunu kabul eder.

GRS 13

Bu noktada hatirlatiimas: gereken en énemli sey bu tasnifin
neye gore yapildigidir. Her (i kavram, herhangi bir dinin insana yo-
nelik temel amaci olan “kurtulus™ veya "necat” (salvation) fikri esas
alinarak tasnif edilmistir. Burada kastedilen “kurtulus” siiphesiz,
olimden sonraki hayata yonelik kurtulustur, Kurtulus doktrini séz
konusu oldugunda tarih ve tarih diginn mantigi birlestirilmektedir.
Bundan dolayt kurtulus fikri yalnizea bir én kabuldiir. Amacirn “kur-
tulusa™ yoneltrneyen hicbir din yoktur; kurtulus doktrini bir anlamda
dinlerin kendilerini anlamb kilma cabasinin tiriiniidiir. Béylece bir di-
nin digerine bakisinda kurtulus fikri lizerine &riilmiis bir anlayist esas
almasinin bosuna olmadid sdylenebilir.

Buna gére, ileride detaylandinlacag tizere, exclusivism yalmzca
bir tek dinin kurtulusa ulastirabilecegini 8ngériir. Ozii itibaryla dinlerin
gogu -kismen Yahudilik ve tabii ki iptidai politeist dinler haric- exclu-

sivisttir. Inclusivism diger dinlerin kurtulusa ulastirabilecedini ongériir-

ken yine de bunun ancak bir dinin digerlerini az cokikendi rengine
boyamakla basarilabilecedini ileri siirerek exclusivism ile pluralizm
arasinda bir yerde bulunur. Pluralizm biitiin dinlerin insam kurtulusa
ulastirabilecedini kabul eder. Gercekte, politeist dinler haric monote-
ist dinlerde pluralizme ancak dini bir hermeneutikle vanlabilir,

Bu noktada rasyonel bir zihin i¢in en makul kavramin ézellikle
pluralizm ve kismen de inclusivism olacad aciktir. Fakat pluralizm ve
inclusivismin kendi konumlarini anlamlandiramamak gibi bir acmaz-
tart vardir. Eger onlann kabul ettidi iizere. diger dinler de “kurtulus™a
gbtiiriicti bir fonksiyona sahip iseler, bu durumda herhangi bir dine
bagl olmanin ne anlami vardir? Ve egder biitiin dinler aym kurtulusa
gotirliyor ise, mesela seytana tapmak gibi, pseudc dinlerin (sahte
dinler) durumu olacaktir? Kurtulusa gdtiiren din tanimu valmzea her-
hangi bir 8gretiye inanan insaniar toplulugunun bulunmasi midr?
Hakikat denilen seyin hichir énemi yok mudur? Veya dinlerin ara-
sinda onemli bazi noktalarda o kadar farkh anlayislar vardsr ki bu du-
rumda celigkili iki anlayigin insar nasil aym kurtulusa gétiirecegi
stipheli bir durum arz etmez mi? '

Bu ve benzeri sorutar biyiik bir cogunlukla inanan insanlart
exclusivismin cazibesine siiriiklemektedir. Bir anlamhhk arancigmnda
dinler son noktada exclusivisme saplanma ihtiyacint hissetmektedirler.
Bu mantikla inclusivism ve pluralismin bir sapma oldugunu soyle-
mek bile mimkiindiir. Fakat her seye ragmen ayr mantiki tutarlilikla
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exclusivismden kurtulmak imkan dahilinde- gériinmektedir. Exclusi-
vismden kurtulus ancak iki yolla basarilabilir. Bunlardan biri misti-
sizm. digeri de ona taban tabana zit bir sekilde rasyonalizmdir. Misti-
sizm sahip oldudu tist dille butiin dinlerdeki farklihklan sembolik bir
merkeze cekerek yok edebilecek giilii bir silaha sahiptir. Buna gbre
dinlerdeki biitiin ¢eliskiler ve farkhiiklar sembolik dile basvuruldugun-
da anlamlanmakta ve problem sona ermekte -en azindan béyle go-
rinmektedir. Boylece biiitin dinlerin dili ayri olmakta veya dinler
esitlenmektedir. Bu stirece eslik eden son siirec tahmin edilebilecegi
gibi “kurtulus”un herkese agik oldugu fikridir.

fkinci yol rasyonalist cercevede olusturulan yorumlara dayah-
dir. Her seyden 6nce rasyonalist perspektiften bakildiginda dinler
arasmdaki farklihgin konjonktiirel bir yapiya dayandidin ileri siirmek
tuhal olmayacaktir. Modern bilimlerin getirdidi veni tarihi bulgularin
kutsal kitaplarin mahiyeti konusunda sundugu teredditler, hangi di-
ne mensup olursa olsun herhangi bir inananin kendi dini vargilanni
en {iste koymasim engelleyecek derecede etkin olabilmektedir. Bu
nokta fanatik exclusivismin siddetini azalttd: bir noktadir. Fakat en-
telektiiel bir birikimi gerektiren bu yorum ancak kisith bir cercevede
gecerlidir,

Her halfiklarda exclusivismden. inclusivism veya pluralisme
gecis kolay degildiv. Siyasal ve sosyal miicadelelerle heslenen dinler
arasindaki yans, dindara exclusivism gibi rahatct fakat farkinda ol-
madan stkintt verici bir koltuk degnegi sunmaktadir. Kendini koruma
glidiisiiniin siddeti arthkca exclusivismin rahatsiz edici ylizi varh@m
strdiirecektir.

Su ana kadar olan kisimda dinlerin birbirlerine temel yaklasi-
mi olarak tammlanan ii¢ kavramin kurtulus teorisi esas alinarak ya-

pildid1 anlasilmis bulunuyor. Bundan sonra iki nokta tizerinde durula-
caktir,

a. Cogunlukla monoteist dinler sz konusu oldugunda giinde-
me gelen dinler aras: iliskiler meselesi politeist dinler s6z konusu ol-
dugunda nasitdir?

_ b. Dinler aras!iliskiler baglarminda Yahudilik, Hristivanltk ve
Islam’m konumu nedir? Uc bilyiitk din. exclusivist, inclusivist ve plu-
ralist yorumlann hangisine dahil edilebilir?

GIRIS 1
a. Politeist Dinlere Gore Diger Dinler
Politeist dinlerin kendi disindaki dinlere bakisi ile monoteist
dinlerin bakisi arasindaki fark her iki din biciminin arasindaki genel
farkhhiklann dogal uzantisidir. Her seyden énce politeizm. yerine uy-
gunca getirildiginde zorunlu olarak insanin 6te diinya hayatin ga-
ranti altina alan mekanik ritiieller taralindan belirlendigi icin esasta
“kurtulus” kavramim bir problem olarak gérmemistir. Uhrevi diinya
ile bu diinyay: birbirine bagdlayan diizenlemeler mekanik yasalara tabi
oldudu igin politeist insan “kurtulug™u bir anlamda garantilemis gé-
riiniir. Eski dlinya insam icin din, kitlesel degil, fakat bireysel bir an-
lama sahiptir. Kabile dinlerinin uzantisi olan politeizmin dogal olarak
misyoner olmas: da beklenemez. Bir politeistten kendi “kurtulus”
modelini bir baskasina empoze etmesini beklemek sacmadir. Bu-
nunla birlikte kabile dini ve etnik yapinm i¢ ice gectigi dolayisiyla
kendi ilahlarim bagkalarina empoze etmek durumunda kalabilivorlar-
dr. Fakat bu bir din empozesinden ziyade kisinin gdniillii tercihinin
neticesi idi. Buna gdre bir kabile mensubu herhangi bir kabileden.
Islami terminoloji ile, eman istediginde o kabilenin ilahlarini da be-
nimsemek durumunda kalyordu. Fakat Semitikler arasinda oldukea
vaygmn olan bu islemde yapilan gergek sey eman isteyen kisinin ka-
biledeki konumunu belirlemektir. Béylece o da kabilenin veni tiyesi
olmakta ve kabile toteminin uzantis1 ofan ilah ile organik bir iliskiye
sokuimaktadir. Aynt gelenede erken donem ibranileri arasinda da
rastlanmaktadir, Toraniler arasinda yasamaya baslayan bir yabanc
Yehova ve halki arasinda yapilan ahid geredince kendi tanrlanm
terkediyor ve Yehova'va tapmaya bashyordu.

Politeist dinterin birbirlerine balusinda exclusivist bir yaklas:-
min olmadigina dair siralanabilecek deliller burada zikredilmesi ge-
reksiz sekilde coktur. Daha 6tede politeizmin bu anlamda hicbir
problemi yoktur, Roma imparatorlugunun Hristivanhk &ncesi déne-
minde ortaya ¢ikan imparatora tapinma kiltiinin {ve belki de
firavun tapimminin) empozesi ise ¢ok dzeldir ve yalmzca Roma cog-
rafyasi ile sirurhdir, H"

insant Tann ile iliskive soktudu distinilen ritellerin saglachd
stzde kurtulus yerine. inisiyasyon ile elde edilen bilgi sayesinde
“kurtulus”a erisilebilecedini ongéren Orfizm gibi mister dinler ise
politeizmin kenarnda ver alir ve biiviik oranda dualist veya monote-
ist bir edilim gésterirler. Bununla birlikle gnostisizm agarhids bu tip
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dinlerin eski diinyay nasil sekillendirdigini séylemek zordur. Her ha-
liklarda gnostik dinleri politeizm ile dzdeslestirmek vanhs olacaktr

b. Islam, Hristivanhk, Yahudilik Baglaminda
Exclusivism, Inclusivism ve Pluralism

Daha once belirtildigi gibi monoteist dinlerin genel olarak
exclusivist bir tutum icinde oldugunu séylemek muimkiindiir, Ozellik-
le Hristivanhk hi¢ olmazsa yakin zamanlara kadar exclusivist idi.
Modern Hristivan teolojisi kismen inclusivisme vaklasmis bir gérii-
niim arz eder.

Hristiyan exclusivizmi papa Boniface VIII'in extra ecclesiam
nulla salvo (kilise dismda kurtulus yoktur) formiilii ile zirvesine var-
rstir, Ortagag boyunca “kurtulus™un yalmizea Hristivanhkla sinrh
oldugu islenmisti. Modern Hristiyan exclusivisminin teorisyeleri Karl
Barth ve Hendrik Kraemer gibi filozoflardir. :

Exclusivismin temel mantig tanrinin kurtulus icin insanlara
yalnizca tek (veya son) bir din génderdigidir. Bu dinin tarihi olarak
varolusundan énce yasayan insanlar bu secilmis dinin teolojisinin
kapsamina yaklastid: oranda “kurtulus"a ulasmis olarak kabul edile-
bilir. Fakat séz konusu dinin ortaya cikisindan itibaren “kurtulus™ si-
mirlanmustir. Bu andan itibaren diger dinlerin hicbir gecerliligi kalma-
rmustir. Dider dinferin mevcudiyet gerekeesi ise- valnizca secilmis di-
nin dogruluguna sahitlik etmektir. Augustine'den beri kilisenin diger
dinlerin varolus anlamina verdigi cevap “sahitlik teorisi® olmustur.
Bu anlamda diger dinlerin negatif bir misyonu vardir, Yahudi ve
Hristivanh@in exclusivist yorumlan diger dinleri tek hak dinin yayl-
masim énceden hazirlayan ara dinler olarak goriir. Yahudilige gére
Hristiyanhk ve Islam hz. fbrahim'in mesajim insanlara hazirlayan bir
stireg: Hristiyanhga gére Yahudilik ve islam Isa'min mesajin kitlelere
hazirlayan ara ve gecici siireclerdir. Exclusivist Islam’a gére Yahudi-
lik ve Hristiyanhk {tabii ki diger dinler de} hicbir gecerliligi kalmamus
dinlerdir,

Genel olarak exclusivism kati ve téloranssiz bir yoruma sahip-
tir. Dinlerin esitienmesini éngéren mistik {ist dili reddedeyr. Modern
dilnyada dinin mistik ve rasyonel yorumu exclusivist katihga meydan
okumaktadr.

Bu simflamada konumu exclusivism ve pluralismden daha az
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belirgin olan kavram inclusivismdir, Inclusivisme bu mudlakhd veren
sey, bir yandan onun dider red éte yandan kabul etmesidir. inclusi-
vism diger dinlerde manevi bir derinlik oldugunu kabul etmekle ve
bdylece onlarda ilahi bir unsur varoldugunu onaylamakla birlikte
“kurtulus” i¢in yeterli olmadiklarim dngériir, Inclusivism zellikle 11,
Vatikan konsilinde (1960) Hristiyanhdin resmi politikasi olmustur.
Bu konsilin inclusivist anlayist isa'run mesajinin diger dinlerde de bu-
lunabilecedi temasina dayalidir. Bununla birlikte inclusivism yalnizca
modern Katolik teolojisinin yorumu degildir. Ortodox ve Protestan
gelenekleri de inclusivist bir egilime girmistir, Katolik kilisesi inclusi-

‘vist yorumlanm Yeni Ahid'deki bazi pasajlara dayandinr (Resullerin

Isleri 10/35; 14/16; 17/22-31). Ozellikle Luka Incili bu konudaki
esin kaynadi olarak kabul edilir.

Katolik kilisesinde inclusivist teorinin kurucusu Karl Rah-

“ner'dir. Rahner Hristiyanhk disindaki din mensuplgdrm “anonim

Hristiyanhk” (daha agik bir ifade ile potansiyel Hristiyanlar) olarak
nitelendirir. Buna gére biitiin dinlerde “kurtulus'a gétiiren yollar,
gercekte Isa'min dosedigi yollardsr. Bir Hindu veya Musliman farkin-
da olmadan ibadet sirasinda Isa aracihd ile huzura kavusur. Hristi-
yanhg: yakinen tammayanlarin kendi inanclar araciid: ile “kurtu-
lus”a wasabilecegi snadriiliir,

Aynt teeri Ortodox kilisesi tarafindan da dile getirilmistir,
1971'de Metropolitan Georges Khodr diger dinlerde Isa'mn sakl
olarak bulundugunu ileri stirmiistiir. Ortodox teolojisi diger dinlerde-
ki ilahi inayeti Ruh'ul Kudiis i miiminler icerisindeki faaliyetine bag-
lamaktadir. Bununla birlikte biitiin Hristivan teologlarin inclusivismi
benimsernis oldugu séylenemez,

. Yahudilik daha sonra tizerinde detaylaryla deginilecegi gibi
inclusivism ile pluralism arasinda bir yerde durur. islam n diger din-
lerde ilahi bir yan buhindugunu kabul edis mantig: ile Hristiyanhginki
farklidir. Islam'a gore bu ilahi unsur mevecut olmakla birlikte gecmiste
kalmistir. Islam’in inclusivist yorumunu yapmak ancak Tasayvuf
mantid1 ile basanlabilecek bir sey olarak gériinmektedir. Bu konu
cahsmamzin smirlar disindadhy.

Inclusivism, exclusivisme géire daha tercih edilebilir bir vapa
sahipse de. "kurtulus'un diger dinleri nasi kapsayacad konusunda
aciklama getirememis olmasi dolayisivla tam oturmamus bir gorii-
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ntim arz eder. Eger diger din mensuplar da “kurtulus”a ulasacaklar-

sa bu durumda asil dinin ne anlami olacakhr? sorusu ciddi bir prob-

lem olarak karsimizda durmaktadir.

Anlarmi daha net fakat daha hayali bir kavram pluralismdir.
Biitiin dinlerin “kurtulus”a ulastirmada es degerde éneme sahip ol-
dugunu dngoéren pluralism modern diinyada Ernst Troeltsch, W. E.
Hockig ve A. Toynbee gibi diisiiniirlerce savunulmaktadir. Hristivan
teolojisi icerisinde kalarak pluralismi savunan en énemli isimler Paul
Tillich, John Hick ve W. Cantwell Smith'dir.

Pluralismin &nciilerinden biri olarak XV. Yiizyd diistiniirlerin-
den Nicholas Cusa gésterili. De Poce Fidei adh kitabinda biitiin
dinlerin ashnda bir mantga, Akil'a dayandidim ve bundan dolay1 bii-
tiin dinlerin insam aynt “kurtulus”a gotiirecedini Sngdrmiistiir.

Pluralismin tarthci mantidr igcerisinde kahnarak olusturulan
modeli 6zellikle A. Toynbee'nin gdriislerine dayahdir. Toynbee'yi
pluralismi savunmaya gétiiren sebep ddneminde yiikselen Fasizm ve
Komiinizm tehdididir. Manevi diinyayt silmeye yénelen bu iki ideolo-
ji karsisina konulabilecek tek gii¢ dini direnistir. Mutlak anlamda dini
direnis igin gerekli zemin ancak bitin dinlerin esitligi -hic olmazsa
fonksiyonel agidan- dngériliirse sadlanabilecektir. Toynbee, He-
gel'in ilerleyici tarih anlayisindan hareketle zaman icersinde en gfic-
iU dinin zaten digerlerine baskin gelecedini diistiniir. Baskin olan bu
din insana en uygun dindir. ‘

Pluralismi Hristivan teoloiisi icersinde kalarak formiile etmeye
cahsan isimlerin en &nemlilerinden biri modern dénemlerde John
Hick'dir. Hick her seyden dnce Hristivanhdmn tarihi siirec icersinde
oldukca degistigini ileri sirer. Bu degisiklik onu asil mesajindan da
uzaklastirmustir. Hristiyanhk igin diger dinlerle diyaloga girip onlar-
daki ilahi iman prensiplerini 6grenmelidir. Tanrmn birfigine vurgu
konusunda Istam'dan soyut bir tanrya ulasma acisindan Asya dinle-
rinden, ahiret ve bu diinya hayatini dengelemesi acisindan Cin felse-
fesinden... 6drenecedi ¢ok sey vardir. Bu noktada Hick biitiin dinlerin
bir tek gercege ulasmada dialoga bagvurmak zorunda oldugunu ileri
stirer. Béylece Hick meveut dinlerin cogunda ilahi hakikatin (ultimate
reality) bulundugunu kabul eder.” Bununla birlikte Hick'in dinlere
vaklasimi oldukga rasyoneldir. Dinlerdeki dodatistii pek cok feno-
men Hick'e gore yalmzca mitsel anlatimlardir ve gergeklik degeri
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yoktur. Bu noktada Hick rasyonalizm evacihd) ile exclusivismden
nasit kurtulunabilecedine dair iyi bir 8rnektir.

Kilise Hick'i gerek Hristivan dogmalarmi demistifike etmekle
gerekse pluralisminde Hristiyanhga hicbir yer birakmacdéy gerekce-
siyle elestirmektedir.

Batda pluralist perspektife en énemli katky: yapanlarin basin-
da herhalde Wilfred Cantwell Smith gelmektedir. Smith her seyden
nce batili entelektiiellerin diger dinlere yalnizca bir fenomen olarak
bakmalarini yanhs bulur. Ona gére dinler kutsah tecriibe eden bir
6ze sahiptir. Bu 6z ihmal edildiginde o dine ait hicbir kavram gercek
manada anlagilamaz. Béylece dinlerin birbirlerini anlamalarindaki en
bilyilk ve ilk engelin, entelektiieliteye. dayali bu kat tutumun sonunda
olustugu sdylenebilir.

Smith biitlin dinlerin aym oranda “kurtulus“a gétiirebilecegini
dngdrirken dinler arasindaki farkhliklann ve hatta celiskilerin cumu-
lative tradition (birikerek cogalan gelenek) kavrarmna’ basvurarak ¢o-
zillebilecedini ileri siirer. Buna gére dinlerin zahiri voniinin icersine
dahil edilebilecek seyler, tarihi siirec icersinde sekillenen, cevreden
etkilenerek tiireyen ve son haline mevcut dinlerde ulasan olgulardr.
Tarih icersinde yasanan bu sekillenmeler dinlerin deruni yoniine
vansimaz. Eder dinleri arasinda celiskiler, farkhliklar hatta birbirini
tamamen nakzedici kavramlar varsa bunun sebebi curnulative traditi-
ondur. Cumulative traditionun sebep oldugu bu degisikliklerin hicbir

dnemi yoktur ve herhangi bir dinin insan “kurtulus”a ulastirmasina
engel olmaz.

Yahudilik, ilerleyen sayfalarda gbsterilmeye calisilacagr gibi,
“Nuh'un yedi kanu_nu” statlisii dolayisiyla kismi olarak pluralist bir
gorlinlim arz eder. Islam'da phuralism, en azindan geleneksel anlam-
da, yoktur. Bununla birlikte tasavwufi yorum pluralisme kap acacak
imkanlan sadlayan bir mahiyet arz etmektedir,”
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Her seyden &nce bilinmesi gereken en dnemli konu, Yahudili-
Jin diger dinlere baks siirecinin degisik tarihi konjonktiire dayall
olarak degismis oldugudur. Bu tarihi konjonktiir Yahudilerin diger
din mensuplan ile bir arada yasama tecriibesi sonucunda olusan bir
zeminde sekillenmistir. Konjonktiirll belirleyen unsurlarin biiyiik
oranda diger din mensuplarinca yaratildigi séylenebilit. Burada diger
din mensuplari ile kastedilen codunlukia putperestler, Hristiyanlar ve
Miisliimanlardar.

Yahuditigin diger dinlere bakisi onun celiskili gibi gériinen iki
onemli dzellijinden gelir. Yahudilik bir yandan evrenselci bir mesaja
sahiptir; diger vandan etnik bir hiwiyet tasmaktadir. I. Diaspora
dncesinde Yahve ve Israilogullan ovasindaki ahde dahil olmak bir
yabanct icin mimkindii. . Diaspora’dan sonra ice kapanma teseb-
bislerine ragmen Eski Ahid hala “milletlerin kurtulusu’ndan bahse-
der. Helenistik donemde ise yere yiho ("God fearers”™ “Tanndan
Korkanlar”) adi verilen ve Yahve've tapan gentileler arasindaki faali-
vetleri dolayisiyla Yahudilik pasif bir misyonerlik gelistirmistir. Bu
dénemde Yahudi rabbiler yabancilarin “kurtulus”undan bahseder.
Daha modern dénemlerde Haskala (aydinlanma) Yahudiliginin uzan-
tist olan reformist gruplar evrenselci mesaj tasirlar. Biitiin bu yénle-
rivie Yahudilik evrenselcidir; biitliin insanlan |1g1|end|ren bir mesaj
vardur. :

Ote yandan Yahudilik etniktir. Etniktir, ¢iinkii her seyden énce
arneden gecen bir vam vardr, Eski Ahid'in icersinde kurucu “ata-
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lar"in (patriarch) biyiik bir kismi karsinin evine -Musa érneginde
gorlildigin gibi- icgiiveysi gider. Bu gelenek eski loraniler arasindaki
anaerkil yapinin kahntisichy.

Etniklik anlayisinin temellendirildigi teolojik cerceve ise “se-
¢ilmis millet” kavranudur. Ibranice bahir ha am seklinde arulan bu
kavram &zellikle 1. Diaspora’dan (MO. V1. yizyil) sonra olusmus bir
olgudur. Yahudi gelenegi secilmislik anfayisiu hz. Ibrahim ve tann
arasinda yapilan ahde ¢ikarirsa da, bu kavramm bugtinkii haline
ulasmasi 1. Diaspora sonrasidir. Burada vurgulanmasi gereken en
énemli nokta, secilmisligin irksal bir secilmislikten ziyade takva aci-
sindan oldugudur. Fakat tanri kendisine inanan bir 1k takva acisin-
dan digerlerinin tizerine ¢tkarmistir. Yahudiligin politeist bir ortamda
dogmus olmast goz dniine alinirsa secilmiglik kavrami daha iyi anla-
silabilir. Takva acisindan secilmis olan bu ik, bir anlamda diger in-
sanlara tanrinin mesajim anlatmakla gorevli rahipler kadrosudur;
gentileler (yabancilar, digerleri) ise laymenler (laikler)' rolini tstlenir.

Yahudi teolojisinde cizilen bu genel cercevenin disinda, va-
bancilann Yahudilik icerisindeki konumu, Istam'daki ehl-i kitap statii-
stine denk diisecek sekilde Talrmud un Avodah zarah adll béliimiinde
tespit edilmistir. Buna gére gentileler, ana hatlan Eski Ahid'de cizilen
“Nuh’un emirlerine” bagh olduklannda “kurtulus’a ulasacaklardr.

_Bu noktada Yahudilik pluralizme yakmlasir.

Her ne kadar Yahudiligin bu konudaki resmi gériisii Rabbinik
Literatiirde tespit edilmisse de tarihi konjonktliriin getirdigi sartiara
gdre zaman zaman resmi doktrinden sapmalarin vuku buldugu bilin-
mektedir. Ozellikle Roma idaresinde putperestlere kargi takinilan ta-
vir, imparatorlugun zuliim kampanyalan sirasinda bask arttikca, ol-
dukea sert bir yapwa buriinmiistiir. Bu tip durumlarda gentileler hay-
vanla es tutulmus ve onlarin “kurtulus "unun olmayacagmdan bahse-
dilmistir. {liskiler yumusadiginda gertileler “tannnin rahmeti” altina
ahnmgtir, XIX. Yiizyildan itibaren artan sekiiler egilimler Yahudiligin
diger dinlere bakisim: daha liberal bir hale getirmistir.

Yahudi misyonerligi de, Yahudilerin diger dinlerle iliskisi bag-
laminda ele alinabilecek bir konudur. Gercekte Yahudilikte ne dokt-
rin olarak ne de pratikte aktif bir misyonerlik olmamistir. Bununla
birlikte &zellikle Hellenistik dénemde Yahudilik pasif bir misyonerlik
sistemi geligtirmistir. Bazi rabbilerin kabul etmemesine karsilik kendi
nzasiyla ya Yahudiligi secen veya ona sempatiyle bakan gruplarin
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("God fearers”) ortaya ciktigim biliyoruz. Hristivanhk da bir anlamda
- evrensellik ve misyonerlik vurgusunu &én plana cikaran Yahudilik tit-
revi mezhep olarak disstintilmektedir. Modern dinyada gentilelerin
misyonu ile ugrasan ézellikle Reformist kanattr,

_ Elinizdeki kitabin konusunu biyitk oranda Yahudiligin diger
dinlerle iliskisi teskil ettigi icin burada gereginden fazla bilgiye ver
verilme jhtiyaci duyulmarmstir. llerleyen sayfalar konuyla ilgili detayh
bilgiyi vermeye cahsacakhir.’

Ozet:

a. Buraya kadar ki kismda agiklanmaya calisildigi tizere dinle-
rin birbirlerine kars1 vaklasimlar: exclusivism, inclusivism ve plura-
lism olmak Gizere tic model altinda toplanabilir. Bu modellerin yakin
zamanlarda bati entelektitelitesi icersinde yapildigi unutulmamahdir,

b. Modern bilim literatiiriinde yapilan bu tasnif “kurtulus”
dokirini esas alinarak kurgulanmustir. Burada “kurtulus” doktrini ile
kastedilen, élimden sonraki hayata yonelik bir kavramdir.

c. Esas itibaniyla dinler biiyitk oranda exclusivisttir.

d. Fakat herhangi bir din mistisizm veya rasyonalizm aracihidyla
exclusivist bir yorumdan inclusivist veya pluralist yoruma gecebilir,

e. Politeizmde misyonerlik ve evrensellik temas: olmadig icin
pluralist bir.yap: varchr. Her din “kurtulus”a ulastirabilir,

f. Dinlerin exclusivist bir tutuma girmesi monoteizmin ortaya
ctkisiyla baslarmstir. -

g. Fakat monoteist dinlerdeki mistik yorumlar pluralist bir an-
lay1sa zemin hazirlayabilecek potansiyele sahiptir.

h. Yahudiligin diger dinlere bakist tarihsel siirec icerisindeki
konjonktiiriin degisimine gore sekil almstir.

1. Baskimin arthi dénemlerde Yahudilik ice kapanms ve diger
dinlere karsi exclusivist bir tavir taknrmustr,

i. Rahatlama dénemlerinde Yahudiligin diger dinlere yaklasims
daha evrenselci bir hal almistir.

. k. Bununla birlikte genel olarak Yahudiligin diger dinlere kars:
geleneksel tavrmin tamamen dislayict oldudu asla séylenemesz.

l. Ozellikle Haskala {Aydinlanma) hareketi Yahudiligin diger

~ dinlere karsi olan tavrini oldukga ilimh hale getirmistir.

1I. YAHUDILIKTE DIGER DINLER KAVRAMI

Yahudilikte diger dinler kavramu ile kastediten mesele. ‘_{ahucli—
ligin a. baska dinlere bakarken kendine ait hangi temg}lere dayanchg,
b. bu temeller dogrultusunda baska dinleri ve onlara ait kimlikleri
nasil dederlendirdigidiv. Bu baliimde bu iki ana mesele irdelenmeye
cahsilacaklir.
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HAZIRLAYAN GERi ZEMIN

. . A. “Yetmis Millet”

Digerleri kavrarm Yahudi geleneginde hi¢ bir ulusunkinde ol-
madidi kadar ayricahkl bir yere sahip olmustur. Bir anlamda bunun
gercek sebebi Yahudiligin kendini digerlerine gore tanmbiyor olma-
sinda yatar. Bu referans kavramini Yahudi tarihinin her safhasinda
gormek mimkiindiir. Modern ¢agin en biiyiik Yahudi filozoflarindan
Martin Buber'in [ and Thou (Ben ve Sen) adh kitabinmn iceriginde
vurgulandidr gibi herhangi bir Yahudinin kendini diger bir giice da-
vah olarak tammlamas tarihi tecritbelere uzanan vazgecilmez bir tut-

kudur.

[brani literatiiriinde digerleri kavrammin problematik clmaya
basladidi ilk dénemlerin hatirast Tevrat'm Tekvin kitabina yansims-
tir. “Uluslar™ ve digerlerinin mensei problemi burada hz. Nuh'un lic
ogluna baglanarak ¢éziilmek istenmistir,

Klasik Yahudi gelenegi Tekvin'in 10. babindaki soy kusad
tablosunu esas alarak biitiir uluslan hz. Nuh'un tic oglu Ham, Sam
ve Yafes ile iliskilendirmeye calsr. Bu tablo etnik veya linguistik bir
ayinmdan ziyade cografi yakmhklar g6z énine alinarak vamlrmstiy,

Eldeki mitolojik malzeme Siimerlere kadar uzarnisa bile stylemin Ya- -

hudi olduguna kusku yoktur. Aym malzeme vakm sdylemlerle Hristi-
van ve [slam literatiiriinde de kullanihr.

Tabloya gére Yafes'ten gelen uluslar Gom (Kimmerler), Ma-
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dai (Medler). Yavan (lonyalilar). Askenaz {iskitler), Flisa ve Kittim
{Kibnslitar) ve digerleridir {Tekvin 10/2-4). Yafestiler tarafindan is
kan edilen bdlge kuzeyde Bereketli Hilai'e kadar gelir ve batda de-
niz kiyisindaki alanlan kapsar.

Ham'in soyundan Kus {Habesliler), Mizraim {(Misirhlar), Put
(lokasyonu meghul) ve Kenan halk: gelir. Kus'un soyu Seba, Havila,
Sabtah, Raamah ve Sebteha bolgeleriyle de iliskilendirilir. Filistin ve
Giritliler de Ham"in soyuna baglanir. Hamilerin toprad Fenike'den
bat1 Filistin boyunca Afrika'ya kadar uzanr.

Sam'in soyundan gelenler ise “Eber’in Cocuklan” (vani fbra-
niler), Asurlular, Aramiler ve Araplardir. Elamldar da Sam'dan tiire-
mis olarak gésterilir. Ote yandan Talmud'da Tanrinn bu halklara hi-
tap edecek sekilde yetmis dilde konustugu ileri stiriliir (Shab 88b).

‘Midrasik literatiir Musa'nin yetmis dilde Tevrat’| yorurnladigaim kabul

eder (Gen. R. 49/2). Kudis'teki Siileyman Tapmagdi nda “cadirlar”
{tebernacle) bayram: kutlamalarinda sekizinci giinde “yetmis millet”
adina cesitli sunular verildigini biliyoruz. {Suk. 55b). Bu rabbinik ge-
lenegin yansimalan Luka incilinde de (10/1-16) orlaya cikar, Riitin
bu veriler kullanilarak Yahudi Rabbiler insanhig@r “yetmis millete”
ayirmislardir.

Tekvin 10. Baptaki bu anlatmda daha sonralan snem kaza-
nacak olan “secilmislik” anlayisi heniiz yoktur ve [branilerle diger
milletlerin yaratiis arasinda herhangi bir fark gozetilmez. Bununla
birlikte 9. Bapta Ham'in lanetlenmesi ve Yafes'in Sam'11 emrine
amade kilinmasi motifi milletler tablosunun objektifligine golge diisii-
rir. Ozellikle Kenanllann atasi oldugu distincesiyle Ham soyunun
lanetlendigine stiphe yoktur. Herhalde bu séylem yasanan uzun mil-
cadele yillarimim retrospective (geriye yansttilan) bir yorumudur,

“Yetrnis millet” tablosu Yahudi geleneginin digerlerini tanimla-
madaki en erken ve en énemli haritas: olarak varhdm yakin zaman-
lara kadar siirdiirmiistitr. Ozellikle apokaliptik kitaplarda yeryiiziiniin
son zamanlarnda gikacak olan biyitk savasta Mesih'in karsisindaki
kst glicleri temsil eden halklarin tespitinde milletler tablosuna sikca
bagvurulmustur. Bilimsel verilerin valmzca bir gelenek olarak sayq
gosterdigi bu tablo modern dinyadaki Yahudilerce bliyitk oranda
sembolik degere sahip bir anlatim olarak degerlendirilmektedir.
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B. Secilmislik (Chosen People) Kavram

“Yetmis millet” tablosu Yahudilerin digerlerini tarnmlamada
bagvurduklan temel bir haritadir. Ote yandan digerleri kavraminin

‘acilimm i¢in sonraki kitaplan beklemek gerekecektir. Eski Ahid'in gec

kitaplar hem digerlerini hem de digerlerinin karsisinda Yahudiligin
pozisyonuna genis acgiklamalar getirmistir.

Israil gelenedi cok tannc ortamda tek tanric bir killtii vaaz et-
tigi icin dogdal olarak digerlerinin hukkot ha goy’unu (“milletlerin
yolu™ veya tradition, Levililer 20/23) olumlu olarak degerlendirmesi
beklenemezdi. Fakat zamanla diger kiiltiirlerle baska boyutlarda ta-
misma imkani bulmak Yahudi geleneginin mecrasini da zengin kav-
ramlarla donatrmustir. Yahudilikte digerlerine bakisi belirleyen zemi-
nin paradoksal gorintusiniin sebebi zaman icerisindeki bu etkile-
simlerdir,

Godu kez aldamldig: lizere, Yahudiligin diger dinlere bakisiun
standart oldudunu diistinmek yanlis olacaktir. Secilmis ik anlayisin-
dan Reformist Yahudiligin liberal ‘bakisina kadar uzanan genis bir
kusag: belirleyen kosullar tamamen tarihsel konjonktiire gére sekil

“almustir. Ustelik secilmis 1rk anlayisi da diasporalara bagh bir dizi ta-
rihsel olayin sonucunda vuku bulmus bir olgudur. Bu noktada kilit

konumda bulunan secilmislik kavrarm Kabalac1 gelenekte ki bir
mahivet arz etse de Rabbinik gelenedin bir kisminda takva acisindan
ustlintiik olarak yorumlanir. Reformist ve Reconstructionist cevreler-
de ise hicbir ehemmiyeti ve belirleyicilidi yoktur. Fakat secilmis halk
anlayisinin Yahudiligin digerlerine bakisimt etkileyen en dnembhi faktér
oldugu kuskusuzdur. Tarih ve konjonktiir arasindaki iciceligin Yahu-
dilik tarihinin her safhasinda gértilmesi secilmislik distincesinin de

-ayn baglamda ele ahnmasim gerektirmektedir. Bu durumda bir an-

tamda paradoksal gibi goriinse bile sunu séylemek miimkiindiir ki
secilmislik fikri Yahudiligin diger dinlere bakisinn sebebi olmaktan
zivade sonucudur. Ya da bir baska ifade ile secilmislik fikri gentilelerle
olan miinasebetin sonucunda formiile edilmis bir olgudur.

[branice'de secmek fiilinin karsiigr bhr dir. Ay fiid kekii biitin
Semitiklerde ortaktir; Asurca'da beru, Aramice'de behar seklinde
geger. Kelime Eski Ahid'de ¢esitli varyantlarda kullanilir {imperfect,
vibhar {1. Samuel 2/28]: pasif, bahur [Cikis 14/7]..)1

Kelimenin teoclojik kullamm: ise am bahur (secilmis millet)
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seklindedir. Bu kullarum [srailoguliarimn gentilelere olan konumunu
da belirler.

Bhr fiiliyle elde edilen kavramlann Tevrat taki gelisim siirecini
izlemek zordur. Bununla birlikte kelimenin kullarum alaniar sekiiler
olandan dini olana kadar genis bir yelpazeyi kapsar.2

Yahudi literatliriinde secilmislik kavramu genelde Tann ve in-
san arasindaki ahdin bir uzantisi olarak yorumlanrmstir. Eski énasya-
da Semitiklerin arasinda berit adwla bilinen ahid, herhangi bir se-
beple ilgili taraflarin aralarnda séze dayal olarak yaptid antlasmaw
ima eder. Asurca rneklerde goruldiigt {izere berit insanla Tann
arasinda yapilan bir antlasmadir. Stiphesiz ikinci rnekte aktif olan
taraf insansa da antlasmanin karsiiginda Tann da kullanna bir takimn
seyler badislayacaktir.

Eski Ahid'de ahid kavrami stkca rastlanan bir olgudur. Yahudi-
likteki yorumlarusa gére Tann ve insan arasinda yapilan iki ahid di-
ger drneklerden daha énemlidir. Bunlardan ilki Tanyinin Nuh'la vap-
g ve biitiin insanlan kapsayan evrensel ahiddir. (Tekvin 9/8-17).
Gérsel isaretinin bir gokkusag oldudu bu ahde gore Elohim Nuh'a
soyunun bir daha asla tufanla karsilasmayacad ve biitiin insanltarin
yerylizinden faydalanacad séziinii vermektedir. Nuh'la yapilan an-
lagma tabiatin insana boyun egisinin simgesidir.

Daha sonra gentilelerle iliskili olarak Rabbinik literatiirde ge-
nisletilecek olan bu ahid, Yahudiligin digerlerine bakisim belirleyen
temel unsur olacaktir. ("Nuh'un kanunlan”™ ad: ile bu konuya ilerde
temas edilecektir).

Elohim'in insanlarla yaptidi ikinci anttasma Hz. ibrahim le
olandrr. Yalnizca Israilogullarini kapsayan bu ahid secilmislik kavra-
muun Eski Ahid'deki delili olarak gésterilir. Yehova'rin Hz. lbra-
him'le yaptith ahid Tekvin 15/9-21 ve Tekvin 17 olmak tizere iki
ana kisimdan olusur. Bu ahdin sonucunda Tann fbrahim ve soyuna
Misir'dan Firat’a kadar uzanan topraklan vaadeder. Bu bélge biiyiik
oranda bugiinkii Israil’le ozdeg’ur Tannmn Hz. [brahim’e verdigi
ikinci miijde ise soyunun kutsanacads, giiclii, cok ve bereketli olaca-
didir. Bu ahdin gérsel simgesi ise stnnettir. Hz. fbrahim'le yapitan
anlasma Israilogullaniun tarihe sokulmasim ve ibranilikten Israillige
gecisi ima eder.

Ote vandan Eski Ahid imah bir sekilde secilmislik kavramim
kanin korunmast ile iliskilendirerek Hz. Ibrahim'in soyunun vabanci-
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larla evlenmesinin sakincall 6zelligini vurgular, Bévlece bu noktada
- secilmislik anlaysina ki bir renk verilmeye cahsmustir. Hz. fbrahim
fshak'in Kenan ilinden kiz almasina karsi cikar (Tekvin 24/37:
24/60); Esav'in Hetogullan ile evlenmesi fikrine hos bakimaz (Tek-
vin 27/46); Yakub'un Paddan Aram'dan kiz almasma razi olunmaz

(Tekvin 28/2)...

Secilmislik kavrammin kabile kaninin korunmas: temast ile
iliskilendirilmesi Yahudi literatiiriinde ¢okca gérillen “Tanrmun secti-
gi cocuklar” anlayisginda da gériitebilir. Tanr Habil'in takdimesini
Kabil'inkine, Ishak'i Ismail'e, Yakubu Esav'a, Yusuf'u diger kardes-
lerine tercih eder. Dislanan kardesler Israil'in disindaki kabileleri
olusturur. '

Bu noktaya kadar secilmiglik kavram séz konusu oldugunda
Yahudilik icin herhangi bir problem yoktur. Tann. sonraki literatiirde
nasit yorumlanirsa yorumiansin, Eski Ahid'de Musa'va indirdigi ki-
taplarda bu kavramin temelini atrmugtrr. Ister etnik isterse takva acisin-
dan bir tistiinkik olarak goriilstin secilmiglik fikri tannsal bir vahiydir.

Bununla birlikte batih bilim adamlannca ileri siiriilen tezler bu
fikrin gelisimini farkl bir acidan degerlendirirler. Buna gére orijinal-
de secilmislik anlayis 1. Diaspora’dan sonra kesfedilmis ve bu olgu
Hz. Ibrahim'le ilgili ahdi de icine alacak sekilde Tevrat'a yansitilmstir.,
II. Diaspora sonrast ortaya ¢ikan trajik durum segilmis millet anlaya-

sinin gliclenmesine yol acmustir.

Bilim adamlarma gére Tevrat' olusturacak sifahi gelenekte
meveut olan tek sey yalmizca lbrani atalarin Arap kabilelerinde sikca
rastlanan asabiyet ahlaklandir. Bu da kabile kanimin korunmasima én-
gbren yukarida zikrettigimiz geleneklerde muhafaza edilmistir, {brani
atalanin asabiyet ahlakinin secilmislik anlayigina kaynakhk edecek se-
kilde diizenlenmesi veya Hz. lbrahim ile tanrinin ahid cercevesinde

iliskilendirilmesi ise siirgiin sonrasinda Yahudilerin yasadigs kimlik

* problemini halletmeye yonelik retrospektif bir (tarihsel) yansitmadr.
Ezra 9 ve 10. baplar Yahudilerin bu dénemde yasadigi kimlik prob-
lemini giizelce yansitir. Bir anlamda Tann tarafindan Hz. Ibrahim'e
verilen vaade indirgenen secilmislik anlayist son anda kesfedilen can
simidi roliinil Gstlenmistir. Hakl: ya da haksiz cogu “Biblical Arche-
olog” olan bilim adamlarnna gére Tevrat'in yazimi sirasinda, eski

atalardan nakledilen rivayetler bir kac diizenleme ile asabiyet ahlakim
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tanrinin {srailogullarn sectidi fikrine doniistiirecek sekilde yeniden
organize edilmistir. Meveut konjonktiirii gecrise vansitan son hayali
“el”in kim oldugu ise mechuldiir; her haloklarda bu son el -eger var-
sa- stirglinden sonraki birkac on vil icinde yasayan birileri olmaliyd.

Sliphesiz ve hakh olarak ortodoks Yahudi imant bu tezi kabul
etmeyecektir. Bu noktada modern Yahudi kelamailar, Hz. Ibrahim’le
tannmin yaptid ahdin, Tevrat icerisinde diger konularla olan iliskisi-
nin mitkemmelligini vurgulayarak bir fiksivon olmayacad konusurr-
da ittifak halindedirler, Fakat Reformist ve Reconstructionist gruplar
secilmislik kavramini tamamen reddetmektedirler. Zaten sonuc iti-
bariyle bu fikrin sonradan icat edilmis bir olgu oldugu veya olmadig
tezinin bu cahsmamn baglaminda énemi yoktur. Bizim burada wur-
gulamak istedigimiz tek sey Yahudiligin diger dinlere bakisinda secil-
mislik kavraminin oynacid roldiir,

Secilmislik anlayigrun Tevrat sonvast macerasi Eski Ahid'in
Ezra ve Nehemya kitaplarinda daha da énem kazanir. Secilmis ol-
mak artik ana vatanda yasamak arlamina gelmistir: ciinkii vaad edil-
rmis topraklar tanrinin fsrailogullanina sundugu bir aynicaliktir.

Slirglin sonras kitaplarin cogunda secilen halkin tannya kars
olan sorumlulugu dile getirilir (Nehemya 9/7. Mezmuriar 105/45.
Isaya 42/3-4; 45/6: Yerernya 1/4: 1/10). '

Bu noktada segilmislik fikrini “Eski Ahid'in kaynakian hipote-
zi” gercevesinde ele almak yukardaki satirlan anlamlandine bir bi-
tinlik saglayacaktir. Secilmislik anlayismin Eski Ahid deki dragiisii-
niin analitik olarak degerlendirebilmek biiyik oranda Wellhausenin
kaynaklar teorisini esas alarak miimkiiri olabilmektedir. Bununla bir-
likte Wellhausenin gériislerinin ortodoks Yahuds cevrelerde hicbir
dneminin olmadigin séylemek gerekiyor.

Daha 6nce de séylenildigi gibi eger secilmisligin isaretterinden
biri olan vaad edilmis topraklar retrospective bir kurgu ise bu du-
rumda bu kurgunun olustugu ana zernin neresidir? Tekvin 15/18 de
Hz. Ibrahim'e miijdelenen genis [srail siirlarinin Davut'un done-
minde gerceklesen sinirlar oldugu géz éniine ahnirsa bu zeminin
Davut kralig sonrasinda butundugunu anlamak zor olmayacaktir.
Bu zeminin Davut kralhg: ile iliskilendirilmesini gerekli kilan sebep-
lerden biri. ancak Davut ile birlikte tarih sahnesine cikarken gérdii-
gumiiz Jebusilere yapilan atiftir {Tekvin 15/21).
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Ote yandan ayn idealin bir parcas: olarak “biiytik millet” (goy
“godol} ibaresinin gectigi yerlerde kullanilan goy kelimesi (Tekvin
12/2, 18, 46/3 gibi) am (halk) dan farki olarak politik anlamda
millet antarmina gelir. Bu am 'dan daha gelisimis bir kelimedir ve gec
dénemdeki toplumsal yapinin mirasint yansitir,

Secilmislik fikri Hellenistik Yahudi literatiiriinde de islenir. Phi-
lo, Life of Moses’'da Israillilerin ruhunun ilahi tohumdan varahididini
soyler. Fakat Philo’daki secilmislik ki bir mahiyet arz etmez, 2.
Esdras (5/27) Israil'in tann tarafindan secilen tek millet oldugunu
vurgular.

Talmud literatiiriinde Tann ve Israil arasindaki ézel sevgi bagi
vurgulanir {Megilla 29a). Israil diger milletler arasinda zor olam sec-
mis ve Tevrat gonullil olarak kabul etmis en giiclit kavidir (Bezah
25b). ‘

Talmudik literatiirde tann ve lsrail arasindaki karsihkh sevgi
secilme ile sonuclarmr (Magilla 29a). Tevrat gercekte biitin insanlara
suﬁu]muﬁur, fakat onu kabul eden yalmzca Israillifer olmustur (Be-
zah 25b; Mek. Bahodes 1). Tann gercekte bittin insanlarn tannst-
dir; fakat kutsal adim yalmzca Israilogullarina bahsetmistir (Mek.
Mishpatin 20).

Yahve'nin Israitoguilar m nicin sectidi ise tam olarak actk degil-
dir. Keyfi oldugunu savunanlar olmakla birlikte Rabbiler genellikle bu
secisi ya Atalarin yaptidr “ivi islere” (zekut avot) ya da Tannmn Israilli-
lerin her durumda kendisini sececeklerini bilmesine baglarmslardur.

Midras Ui¢ seyin (vaad edilen topraklar, Tapmak ve Davut
Krallgy) Israil’e sarth olarak verildigini ileri siirerse de (Mek. Jethro
Amelek 2) Rabbiler Tannrn secme karsihginda [sraillilere olan séz(-
nii (hibtiah) ebediven tutacagimdan emin olmuslardir. Tanrinin vaadi
biitiin Israilli kusaklan icermektedir (Mekiltanin Cikis 15/17 ve
15/2'ye yorumlarn).

Tanrinin secme karsihdinda Israillilerin yapacad sey onun
emirlerine uymak ve stirglinde yasamarnun getirdigi 1zdiraba dayan-
maktir. lzdirap Tannnin Israil i nihai kurtulusa gétirme plarmnin bir
parcasidir. Bu felsefi formiilasyonda Eyiip kitabinm bir hayli etkisi
olmustur. ‘

Burada daha sonra temas edilecek olmakla birlikte eklenmesi
gereken bir nokta, Talmud'daki secilmislik anlayisimn rki olmaktan
zivade takvaya dayali bir isttinliik fikrine dayah oimasidir.
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Zaten eger boyle olmarms .olsaydi Talmudik dénemlerde vay-
ginlasan pasif Yahudi misyonerliginin hicbir agiklamas yapilamazdi.

Seciimislik anlayisinin gercek anlamda irki bir hiwiyete biiriin-
dugii ana alum, mistik bir hareketin &ziiyle celisir sekilde, Kabalacs-
liktrr. Daha sonra bu konuya déniilecek olmakla birlikte Kabalacilarn,
Israillilerin ruhunun nefes ha elahut (ilahi ruh), digerlerinin ruhunun
ise nefes ha beamit'ten (hayvani nefs) yaratichdim ileri stirdiiklerini3
sOylemeden gecemeyecegiz. Bununla birlikte 18. Yizyilin sonlarin-
dan itibaren Kabalacthgmn iliskili hale geldigi Hasidik harekette ou-
renselci bir tutumun agir bastigina dikkat edilirse, Kabalac1 anlayisin
bu noktada ¢ok etkin oldugunu soylemnek miimkiin olmayacaktr.

Nasil yorumlarursa yorumlansin secilmislik antayisi Yahudile-
rin gentilelerle olan iliskilerinde “milletler tablosu™ndan sonra ve on-
dan daha 6nerli olarak belirleyici bir rol oynamaktadir. Béylece
Hristiyantik, Islam ve diger dinlerin kendilerine bictiklert kurtulustaki
dncelik hakk: Yahudilikte secilmislik anlayisinda ortaya cikar. Secilen
bir millet olarak Yahudiler digerlerinin tizerinde belii bir otoriteye sa-
hiptir. Olam ha ba'da (5liimden sorraki hayat) kurtulusa ilk ulasanlar
Yahudiler olacaktr. Gentilelerin kurtulusu ise onlarinkini izleyecekfir.

C. Ibrani Literatiiriinde “Digerleri” icin

Kullanilan Terminoloji

Yahudi literatiiriinde genel bir kimliklendirme olarak digerleri

icin kullarulan en yaygmn kelime ger olmakla birlikte cesitli zamanlar-

da oldukga degisik terimler kullarulrmustir. Bu terimlerin bir kisrmy yal-

mizca etnik farklhé dile getirirken bazilan da dini farkhlign vurgular.

Ikinci tip érneklerin ¢ogu slirgiin sonrasi déneme aittir. Bu terimle-
rin en yayginlan su sekilde siralanabilir:

Amim: Eski Ahid'da “milletler” anlamina gelen amim Kuzey

Suriye Semitik Lehcesi Ugaritce'de klan anlamina gelen em kelime-

siyle iliskilidir. Amim hem Ibranilerin kendileri hern de baska uluslar

~igin kullandh@ bir terimdir (Hakimler 20/2; 1. Samuel 14/13; Eze-

kiel 36/20). Vulgate populi veya nationes L.XX ise Laos diye cevi-
rir.4 '

Zar ve Nahari: Her iki sézciik birbirine es dederde dsit ayr
anlamda kulianilr.
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a. Israil'i tehdit eden diismanlar (Meseller 5/10: Obedya 11).

b. Yabanct Milletlerin tanrdan (Mezmurlar 81/9; Yeremya

5/19). '
¢ Israillilerle iliskili olan vabancilar (Cikis 21/8; Tesnive
14/21; 15/3; 23-20).

d. Israil kiltiine dahil edilmeyenler {Cikis 25/33; 30/33; Le-
viller 22/10; Sayar 1/51,; 3/10, 38; 16/40; Yoel 3/17 de de ya-
bancilarin Israil kiiltin{ pisletmeleri fikrine dair bir isaret vardir).5

Kelimelerin Yeni Ahid'de aldigi anlam Yahudilerin diginda ka-
lanlardir {Resullerin isleri 7/6; {branilere Mektup 11/9, 34; Luka
17/18). .
Ger (Cogulu gerim): ibranice literatiirde Yahudi olmayan
birini anlatmak icin kullanilan en yaygin kelime olan ger, Eski
Ahid’de izlenebitecedi gibi sosyal ve etnik bir anlamdan dini bir kav-
rama dogru gelisim gostermistir. Hagar (dolasmak) fiilinden tiiretilen
ger kelimesinin orijinal anlarmi “seyyah™, “dolasan” veya “vaban-
cdir {Cikis 22/21: 23/9; Levililer 23/22 [garip seyyah, dolasan];
Cikis 23/12; Tesniye 1/16: 14/21: Yeremya 22/3; Ezekiel
A47/21-23 [yabanct]). Nadir de olsa kelimenin aghk {Rut 1/1) ve sa-
vastan kacanlar (Il. Samuel 4/3: lsaya 16/4) icin de kullaruldig: go-
riiliir. , :

En genel anlamiyta ger kendi topradindan uzakia, baska bir
toplulugun icinde gecici veya siirekli kahp. o toplulugun gelenekleri
cercevesinde sosyal hakka sahip olan kisidir.

Tevrat'taki ahid kodunda {Cikis 20/22; 23/33) ve ilk On
Emir'de (Cikis 20/1-17} ve D kaynagimn genelinde ger, lbranilerce
fethedilen Filistin'in yerli nitffusuna abf vapar. Bu kullammlarda artik
[srail'in Filistin'de muttak egemen olmasinin getirdigi bir aynmlasma
stz konusudur. Ger Israillilerin cisinda kalan Filistin'deki diger halk-
lardir. Tesniye 10/17-19 ve Cikis 23/9'da lIsrailliler ve gerim ara-
sindaki fark nettir.

Bununla birlikte kismen daha gec gelenekleri yansitan Tevrat
bétimlerinde ger kavramimin hukuki bir statl kazandgr da gordl-
mektedir. Semitik gocebe topluluklarda yabancmm hukuki statiisii,
egemen glice sigmarak elde ettigi haklarla belirlenmekte idi. Gele-
neksel olarak herhangi bir ger bir baska kabileden sifinma hakki is-
teyebilirdi. Bu durumda siginma hakkin kabul eden kabile ger'e go-
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re her tiirlit hukuki hakkini bahsetmek durumundaydi. Bunun kargih-
ginda ger, her seyden Gnce totemik kabilenin kimligi mahiyetinde
olan ve kabile baglarim sembolize eden veni kabilesinin ilahlarim
secmek zorundaydi. Béylece israilliler arasinda kalan vabancilar, on-
lardan s\dinma talep ettiklerinde Israil flahlarm da benimstyorlard:.6
Burada 6nemli olan nokta Israillilerin stz konusu dénemde exclusi-
vist bir dine mensup olmamalardir.”

Ote vandan ger kelimesi bazi durumlarda ibranilere de uygu-
lantyordu. Hz. Ibrahim Msir'da bir ger'di (Tekvin 12/10) ve Ge-
rar'da $Seyh Abimelek’e sigmmisti (Tekvin 20/ 1; 21/23). ishak da
Abimelek’in yarunda bir ger'di {Tekvin 26/1-11). Yakup ve La-
ban'in pozisyonu da ayniyd: {Tekvin 32/ 4, 31/3-7).

Ger kelimesi Siirgiin sonrasi dénemde Israilogullar'run genis
bir cografyaya yayilmasi dolayisiyla, buralarda karsilastiqi yabancilar-
la olan miinasebetleri sonucunda birbirine zst iki anlama biiriingii.
Bir yandan tamamen Israil karsiti olanlan ima etmek {izere kullanlir-
ken, diger yandan Yahudiligi secen yabancilar belirten bir anlama
kavustu. Misna'da ger, Israil gelenegini benimseyen yabancilara ve-
rilmis ve din olarak Yahudilige ge¢me anlaminda netagur fiili kulla-
nilrmstir. 8

Goy (cogulu goyim): Akkad'ca ga’u (grup, topluluk) kefi-
mesinden tiiretilmistir. Vulgat gentes, XX niishast eten seklinde ce-
virir. Bati dillerinde yayginca kullamilan gentile kelimesi wulgat kay-
nakhdir. Yahudi olmayan herkes {Luka 21/24; Resullerin Isleri
9/15; Korintoslulara 1. Mektup 1/23) veya Mesih'i izlemeyenter
(Matta 6/7, 32; 10/5; 20/19) icin kullanilr.

Tusav: Ger'e ¢ok yakin bir anlama sahiptir (I. Tarihler
29/15 ve Mezmurlar 39/12) ve pek cok yerde ger ve tusav seklin-
de bitlikte kullanilir (Levililer 25/47. Sayilar 35/15; 1. Tarihler

29/15; Mezmurlar 39/12).

Mesummadim: Talmudik déremlere ajt gec kullanilan bir
kelimedir. Cogunlukla Hellenistik kiiltiirii benimsemis Yahudiler icin
olumsuz anlamda kullantlir.?

Ote yandan fbranice literatiirde yabanci milletlere mensup ki-
silerin yasama bicimini, din ahlak tarzlari belirtmek icin cesitli iba-
reler kullanmuslardir, Hukkat ha goy {milletlerin yolu), urmmot ha
o'lam f{alemin milletleri} ve Tzaddikim. {dogrular Rabbi Joshua nin
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baska milletten olsa bile dogru olan insanlara verdigi olumiu bir ad)
bu ibarelerin en bilinenleridir. P

Erken dénemlerden itibaren putperestler igin kullanulan genel
adlar ben nekhar, akkum {veya oved kokhavim umazzalot} dur. Bu
isimler bliylik oranda puta veya yildiza tapanlar anlamina gelir.

Samiriler i¢in kuti, Zerdustler icin ise “iki giice tapanlar” anla-
minda oved sete resuyot ifadesi kullanirmistir, 10

- Hristiyanlar belirtmek icin kullanulan yaygin terim Notzrim’dir
{Nastralilar). Fakat Rabbinik literatiirde baz durumlarda goi, akkum
ve Notzrim arasinda herhangi bir ayim yapilmadan birbirleri yerine
kullanididy goriiimektedir. Mesela Reg Lakis bir goy'un Sabatta calr-
sirsa dldiiriilmesi gerektigini séylerken Hristivanlan kastetmektedir
{Sanh 58b).11

D. Gentilelerle Birarada Yasama: Tarihsel Tecriibe

Yahudiligin diger dinleri yorumlayis ve degerlendirisi gentile-

lerle yasanan uzun tecriibelerin sonucunda sekillenmistir. En eski

dénemlerdeki tecritbeleri iceren “Atalar™n iliskilerinden modern dé-

nemlerdeki iliski bicimine kadar yasanan biitiin tecriibeler Yahudi

fikrivatinda silinmez izler birakmustir. Biz bu bélimde Yahudi fikriya-
tndaki digerleri kavraminuin gelisim siirecini izlemeye cahsacagiz.

a. Ibrani “Atalar” Dénemi

Ibrani “Atalan” (Hebrew Patriarchs) ifadesi israil'in kurucusu
mahiyetindeki gécebe ibranileri belirtmek iizere kullanmlan bir deyim-
dir. Genel bir isimlendirme olmakla birlikte kaba kronolojinin verilme-
sinde faydal bir fonksiyon tstlenir. Fakat “Atalar™ iceren bu dénem
(Tekvin 12-50 arasi) yalnizca kronolojik agiklamaya katkida bulunma-
da kullanitmaz. Ayni zamanda bu deyim, Israilogullanmn énkusaklar-
nin dzel yasama bigimleri ve dini inanclanim da ima eder. Ibranj “Ata-
lar™t diger bati Semitik gruplardan ayrilmaya baslayan dzetlesmis be-
devi kabilelerinin olusum noktasinda bulunur. Béylece basta Hz. Tbra-
him olmak {izere Misir ve Hitit yazittarmda Habiru olarak gecen bii-
tin Ibraniler dénemin dini karakteristiklerinin hepsini yansitir. Tarih-
sel veriler Hz. Ibrahim'in kimligine deginmese de bu noktada onlarn
dnemi yoktur. Ciinkii o Yahudilige gére (tabii ki Hristivanhk ve s-
lam’a gére de) tarihin disinda tek tanrya inanan bir peygamberdir.
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Yahudiligin etnik mensei ofan Israilogullarmin forani atalar:
gO¢ebe olmalarinin getirdigi imkanla pek cok farkl toplulukla iliskili
olmustur. Her seyden énce gocebe karakilre sahip olan Ibrani
“Atalar”in secilmislik tezine dayali clarak dider kabileleri dislamas
beklenemez. “Atalar”in baskalarmin yardimina muhtac bir sekilde
¢ollerde dolasmis oldugu Eski-Ahid'in satir aralarna stzmustir. Ibrani-
lerin diger kabilelerle olan miinasebetine en iyi deliller herhangi bir
sakinca goriilmedidi icin Tekvin kitabinda korunmustur. Tekvin
23'de Hz. Ibrahim’in Hitit'li komsularyla olan iyi miinasebeti o dé-
nemin manzarasim vansitir. Oyle anlasilmaktadir ki ibraniterin kom-
sulariyla olan miinasebeti dislayicilik temasi tizerine dayanmaz ve
dostanedir. Onun ve digerlerinin arasindaki farklihk herhalde valmz-
ca bedevi kabilecilik duygusunun &tesine gitmiyor olmahydi. Yu-
suf'un Misir'a adapte olmasi, “Atalar’in bu konudaki liberalitesini
yansttir,

e

b. Hz. Musa Dénemi.ve Gentilelerle Olan

: Miinasebetler

Yahudiler ve Gentileler arasindaki ilk ciddi aymm Yahudiligin
gercek bir din haline biiriindugii Yosiva'nin reformuna kadar vuku
bulmus degildir!2 {II. Krallar 23/4-23). Bu dénem ayni zamanda da-
Gl halktan devlet asamasina gecise de denk diser. Bundan dola-

"1 Hz. Musa déneminde Israilogullar ve yabancilar arasindaki iliski-

ler Kenan iline yerlesmek icin yapilan miicadelenin getirdigi savaslar
hari¢ normal olmus olmaliyd.

Bu dénemin temel teolojisi -israiloguitan ve diismanlar
arasindaki micadeleyi ima eden- “kutsal savag” {Cikis 15/21: 3/8)
ve Yehova'nin Israilogullan 'ni kurtaris1 motifi etrafinda dénse bile,
bu durum hicbir zaman gentilelere karsi teolojik bir kurgu olusmas)-
na imkan vermedi. “Kutsal Savas”in siradan diismanlarin disinda
teolojik bir manaya sahip olarak gentilelere karsi yonetilmesini gor-
mek icin slirglin sonrasint beklemek gerekecektir (Haggay 2/7; Ze-
keriva 1/21).

Kismen Yosiva'nin saltanatindan sonra ortaya ¢ikacak olan
gentile ayinminin Hz. Musa déneminde olmasi beklenemez. Tesni-
ye'de Musa seriatini isleyen béliimler yabancilarla iliski yasagim dile

- getiren kisimlan igerse bile (Tesniye 7/4. 16} bu kurallan biiyiik
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oranda Yosiva'dan sonra kabul edilen inanglarn geriye dogru yansi-
tilmasidir ve biiyiik oranda Tapmnak'ta’Hz. Musa ile ilgili bilgilerin
bulunmasindan sonra yapttan diizenlemelerdir. Ustelik Hz. Musa'mn
Medyen'li bir kizla evienmesi heniiz gentile kavrammin dogmadig-
nin delillerinden biridir. Ote yandan Misic'lilarla Israil'liler arasmnda
eviilikler oldugu, Cikis sirasinda Israilogullannin yaninda baska trkla-
nn varhd da aciktir (Cikis 12/38). Tabii ki Freud'a dayanarak Hz.
Musa'nin bile bir gentile olabilecedi fikrinin burada ele alinmadigin
hatirlatmak yerinde olur.

En azindan Hz. Stileyman dénemine kadar hi¢ olmazsa bazi
yabancilarla [srail'liler arasindaki iliskilerin i oldugunu séylemermiz
mumkindiir.

Hz. Stleyman’n, vabancilarn isteklerinin Yehova tarafindan
isitilmesi ricas: bu iyi iliskilerin bir delilidir (. Krallar 8/41). Edomiu-
lardan ve Misir'lilardan nefret edilmemesi gerektidi, onlardan gelen
tigiincti kusaklarin cemaate kabul edilebilecegini izni (Tesniye 23/7,
8) hem digerleriyle olan iyt iliskilere hem de Yehova kiiltiinlin evren-
sel temaviillerine isaret eder (I. Krallar 8/41-43; Yerermvya 4/2). Ote
yandan Israilogullari’ na yabancilara yardim etmeleri konusunda salik
verilmesi hatirlanmalidir {Levililer 19/10; 23/22; 25/6; Tesniye
14/29). '

Ovle anlasiimaktadir ki I. Diaspora'ya kadar E_srailog“;ullan’yla
gentileler arasindaki iliski tamamen dismanca olfmarrustir. . Ammoni
ve Moablilara kars: kati tutuma (Tesniye 23/4) ragmen, Hz. Davut
déneminden beri devlet kurmus olmanin getirdigi rahathkla gentile-
lerle olan miinasebet. rayina oturmus goriinmektedir.

c. Yosiyva’'nin Reformu

Rir din olarak Yahudi kimliginin gelismesinde Yosiva'nin salta-

nati (m.5. 640-609) ve 1. Diaspora olmak tizere iki dsnemin ayrica-
hkh bir yeri vardir. Davut kralligim ihya etme arzusu ile Yosiya sosyal
bir olgu olarak Yahudi kimligini glindeme getirmis ve bunu basar-
mak i¢in dini bir ara¢ olarak kullanrmgtir. O gline kadar yalmzca si-
fahi gelenekten bilinen Hz. Musa'nin kahramanliklan Tapinak'ta bu-
giin elimizdeki Tesnive'nin bulunusu ile birdenbire tarihsel bir dokii-
mana kavusur. Siiphesiz ki Tesniye'de bliytik oranda Yosiya dénemi-

nin atmosferi vardir. Yosiva {itkedeki biitiin Asur ve Kenan killtlerini’
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silerek (Il Krallar 23) Yahudi kiiltiinii 6n plana cikarmaya cabisti. Se-
cilmis halk anlayisinin ik kez reformlar sirasinda giindeme getirilmis
olamsi zayf da olsa bir ihtimaldir {Tesnive 7/1-16).13 Bunu destek-
leyen bir veri Yehova halkinin tasnif editmesidir. Ammoniler ve Mo-
ablilar'in Israil kokenli olmadiklan icin Yahve kiilttinden gikarilmalan
(Tesniye 23/4; Tekvin 19/30, 37} bunu teyid eder.}4 Tabii ki Edomn

ve Misirhlarin saygin bir yere konmas: (Tesnive 23/8-9) g&z ard
edilmemelidir.

d. 1. Diaspora’nin Sonuclar
I. Diaspora dénemi Yahudi kimliginin gergek anlamda olustu-
du dénemdir (Nehemya 10/30, 31; 31/3, 23, 24, 25). Tapinagin
vikibsi, onunla ilgili kitltlerin yerine, Tanri ve Israil arasindaki daha
soyut bir ahdi devreye soktu (Nehemya 9/7. 8, 23). Tapinak etra-
finda kiimelenen inanglar, daglmadan sonra birlestiren temel unsur
Yasa ve ahid kavramlan oldu. Cografi olarak Yahudi tilkesi kavrami
&nem kazanch (Nehemya 1/9). Deutero-lsaya’da bu durum belirgin-
lesir {lsaya 43/6). Retrospective motiflerin biiyiik bir kismi muhte-
melen bu dénemde kesfedilmistir. Mitkemmel gecmise dénts 1. Di-
aspora yazartarimin kegfettigi bir olgudur1® (Yeremya'mn Mersiyeleri
5/21). Ezra'da Yahudiligin ki olarak &nem kazanmas ice kapanma
stirecinin isaretlerinden biridir,

e. Hellenistik Dénem
Hellenistik dénem (asag yukan m.6. 4. Yizyil, m.6. 2. Yiizyl
arasi} Avrupa'dan Hindistan'a kadar uzanan bir cografyada evrensel
devlet anlayisina gegisi isaret eden dedisimlerle doludur. Bu déne-
min halklanir belirleyen temel olgu senkretik dini &avetilerin yaygin-
lagmasi ve evrensel bir uygarhk anlayisidir. Hellenistik dénemin en
befirgin &ézelliklerinden bir baskas: 8zellesmis sivil ve siyasal kurumla-
rin ortaya citkmasidir. Béylece din, sanat, ahlak, egitim, aile, politika
ve benzeri kavramlarla ilgili olarak {ok sanida ozeilesmis kurumlar
gelismistir. Styasal canlanma ekonomik canlanmay da beraberinde
getirmistir,
Yahudi tarihi cephesine gelindiginde Perslerin katkisiyla Tam-
nadin veniden insa edilmesi énemli bir durumdur. Tapinak kiiltii
veniden Yahudi dini hayatimin merkezi oldu. Tapinak kiiltine yeni
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unsurlar ilave edildi. 16 Hellenistik senkretizmin getirdigi veni entelek-
tliel anlayisa paraiel olarak hokma (hikmet) kavrami dnem kazand.
Tevrat, hokma ile dzdeslestirildi ve nesnel bir kisilik kazandinld. Yahu-
dilik pasif de olsa misyoner bir din haline getirildi ve gentileler ara-
“sinda teblige baslandi. Tevrat yalnizca evrensel ahlak kurallarini icer-
meyen fakat ayni zamanda evrensel ahlak ilkelerine de uyuyordu.
Aristeas’in Mektubu (m.5. 2. Yiizyil) olarak bilinen metin yenebile-
cek ve yenmeyecek hayvanlar arasindaki seriat kurallarim izah eder-
ken ayni zamanda bu ayirimin ne kadar akli oldugunu da vurgular.17

Iskenderiye'de oldugu gibi Hellenistik sehirlerde Yahudilerin
temel Srgitlenmesi yan dini yan sekiiler bir kurum olan politeurna
cevresinde gerceklesti. Buralar hem egitim, hem idari, hem de dini
kurumlard. 18 Bu dénemde Yahudi ibadethanesi paraseuke adin tar
swordu. Iskenderiye'li tarihci Caidos’lu Agatharchides (m.3. 200 ci-
varl) Yahudilerin buralarda aksama kadar ellerini acip dua ettiklerini
yazar. 19 :

Az dnce soylendigi gibi Hellenistik dénemin en 6nemli karak-
teristiklerinden biri gentilelerin YahudiliGe kabulii ve Yahudi misyo-
nerliginin yayginlasmasichr. Her ne kadar secilmislik kavrami kabul
ediliyorduysa da bu, diger uluslarin Yahudi tannisina tapamayacad
anlamina gelmiyordu. Bu dénemde segilmislik antayisi, Israilogullan-
nin tannyr segmesi sonucunda vuku bulan bir sey olarak algiland:.
Bu teolojik yorum Yahudiligin evrenselligini gticlendirdi. Ote yandan
Hellenistik dénemin globalizm ideclojisi20 bu konuda Yahudiligi etki-
ledi.

Hellenistik dénemin klasik vazarlar Yahudi misyonerliginin
basansindan stz ederler (Horace, Satires, 1-4, 142; Seneka; Au-
gustine'in The City of God'inda, 4.2, zikredilir; Dio Cassius, 37, 7
ve Juvenal, Satires 14. 96-104). Josephus Antakya’'da ve Sam'da
Yahudiligi secen Greklerden bahseder (Antiguities 89. 7-2; Apion
2. 29; War 2. 20. 2). Roma soylusu, senatér Satirnius'un kans: Ful-
via, Neron'un sevgilisi Poppea Sabina, Titus Flavius Clements ve
kansi Domitilla Yahudiligi secristir.2!

Hristivanh@in baslangicina dogru yan dénme pozisyonunda
olan insaniar Ibranicede yere yehu'nun (“Godfearers” tanndan kor-

kanlar) Grekee kar§1hg1 olan oi sebomenoi diye arulmaya basland:- -

lar.22 Hristiyanhgm ilk dénemlerinde oldukga yitksek sayilara ulasan
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bu gruplar aziz Paul'un aralannda misyonerlik yaphd gruplardir ve
Yeni Ahid'de ellenos (Hellenistler) seklinde gecerter.23

Yahudilik cephesinden bakildiinda bunlar Talmud'un ve To-
seftanmn Avodah Zarah (8/4) kusminda statiisti belirlenen “Nuh’un
Ogullan’dir. Onlar tek tannya taparlar ve Hz. Nuh'un evrensel
emirlerini kabul ederlerdi. Tamamen Yahudilije dénmiis degillerdi.
Tabii ki bu tip gentilelerin sonralan bitiiniiyle Yahudiligi benimse-
meleri daha kolay bir hale gelivordu.24

“Nuh'un ogullari” olan bu gentileler Yahudi kiiltleri igerisinde
ver alabiliyorlardi. Ozellikle Tapinak ile ilgili ritiiellere istirak etmeleri
miimkiindir. Erken doénemlerden beri gentilelerin Tapinaga cesitli
sunular bahsettikleri bilinmektedir {Levililer 22/17; I. Krallar 8/41-
43). Bu sunular anathemata (Tapinaga adanan esya) ve thyora (su-
nada konan eésya) olmak tizere iki gruba aynimaktaydi. Bu Grekce
adlandirmanin yaninda Rabbiler Ibranice olarak ilkine godesi bedek
habbayit (evin muhafazas: icin kutsal esyalar}, ikincisine godesim go-
desei mizbaeah (sunak icin kutsal esyalar) adim vermekteydiler.25
Selamim (bans sunucusu) ve olah (ates kurbam) adii alan iki tir
kurbanlan vardi. Gentileler sunak bédlgesine giremedigi icin bu kur-
banlan ancak bir Yahudi rahip kesebilirdi.26 Ayrica 1. Hiirmiiz in
kans Sasani imparatoricesinin Yahudilere kesilmek iizere kurban
gonderdigi bilinmektedir. 27 II. Ptolemy, VII. Antiochus Sidetes, Mar-
cus Agrippa, Vitallus gibi krallar da sunular génderiyordu.28

Yahudi cephesinden bakildiginda bu dénemin tirtini olan
Aristeas’tn Mektubu’'nun gentile ve Yahudiler arasindaki kaynas-
may 8ngordiigl goriilmektedir. 1, Makabiler ve Sibyline Oracles
gibi apokaliptik eserler de gentileleri Yehova'ya tapmaya cagiir-
lar.2? Philo LXX'ler ¢evirisinin biitiin insanlara 1sik oldugunu30 ileri
stirerek Yahudilidin evrensel mesajin dile getirmeye calsti.

Hellenistik dénem gentileler ve Yahudiler arasindaki iliskilerin
yumusadi@n bir déneme isaret ediyorsa da, Hellenistik tarafin yorumu
tamamen bu perspektifte degildi. Hellenistik yazarlarin biiyiik bir
kismi anti-Yahudi idi. Her seyden dnce Grekler kendilerinin disindaki
halklar: barbar olarak degerlendiriyordu. Grek olmamin temel 6lciitii
ise Grekge konusmakti, M. O. I. Yizyla gelindiginde anti-Yahudi
stylemin yayginlastidr bilinmektedir. Mesela Rodos'u Apollonius gi-
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bi yazarlar Yahudilerin medenivete hicbir katkilarinin olmadigiu ve
onlarin barbar milletlerin basinda iddia ediyordu.31

Bununla birlikte Yahudilerin Selevkid ordularinda 8000 kadar
biiylik bir. sayt ile Galatlara karsi miicadele ettigi, Ill. Antiochus dé-
neminde 2000 Babilonya'h Yahudi askerin Lidya ve Frigya'da kolo-
nist olarak tutuldugu,32 bazi zengin Yahudilerin gentile kélelere sa-
hip oldugu g&z 6niine alinirsa belli bir entegrasyonun varhgindan
stz etmemek sagma olacaktir.33 ‘

Sonug itibariyle Hellenistik dénemde Yahudilerin gentilelere
bakisinin tamamen olumsuz oldugunu séylemek imkansizdir. Hellen-
ligi kabul eden Yahudilerin (mityavvenim) varhé gdz éniine ahnirsa
iki farkh klttirtin kaynaghgum tahmin etmek zor degiidir,

f. Orta Caga Dogru
Yahudilerin, Filistin ve civann isgale basladiklarinda Romahla-
r destekledikleri bilinmektedir. Roma vetkilileri de evrenselci vakla-
simlari cercevesinde Yahudiligi religio licita (kabul edilmis din) olarak
kabul etmislerdi. Her ne kadar Romalilann atadiii Yahudi kokenli
valilerin idare ettigi Filistin'deki (Yudah Medinha) Yahudilerin dini ve
sosyal hayati Tapinak gercevesinde gelistiyse de diasporada yasayan
Yahudilerin dini hayah daha ¢ok sunagog adin alan ibadethaneler
elralinda dontiyordu. Sunagogtar aymi zamanda sivil edilim fonksi-
yonunu da tagiyor ve Hellenistik dénemdeki politeurnalan cagnstin-
yordu. Dini hierarsinin adi Grekce va da Latince idi. Cemaati idare
eden rabbiler arkontes adim tasimaktaydi.34 Efes'te, Venosa'da ge-
hir kahinleri Yahudi idi. Roma ‘idaresinde pek ¢ok Yahudinin verg
miiltezimi olarak gérev vaptid bilinmektedir, 35

Roma déneminde entegrasyon artmis ve baz Yahudiler ev-
renselci temaylllerini sirdirmtistiir (Matta 23/15). Yahudi tannsina
tapan “Tanndan korkanlar™ inanclarim devam ettirdiler. Yahudi riis-
yonerler bu gevrelerle daha yakindan iliski kurabilmek icin pek cok
terminolojilerini Latince ve Grekeelestirdi. Yehova'rin adi Jupiter
Sabazius veya Theos Hypsistos oldu. o

I. Yiizyllda Romalitarin Tapinad yikmast ve Hristiyanlarla
olan rekabetin kaybedilmesi Yahudilikte -evrenselcilikten ice kapan-
macihda gegise isaret eder.. Bu ice kapanma siireci ve dis ditnyadan
gelen tehdit “digerleri” kavramini yeniden giindeme getirecektir.
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Evrenselcilik mesaji daha glicli olan Hristivanhgm gittikce
taraftar bulmasi ve Yahudi gecmisten kopma Yahudi niifuzunun
azalmasina yol act. ll. Diasporarin Yahudileri Avrupa’'run pek cok
yerine daditmas: kiigik niifuslar halinde egemenlik altinda yasayan
ice kapanik bir toplulugun olusmasina sebep oldu.

Ortagag yalnizca Yahudiler icin degil fakat pek cok iilke icin
karanlik bir dénemin baglangici olmustur. Hellenistik uygarhiin ge-
tirdigi sekiilerizmin zengin kurumlar, teokratik bir anlayism altinda
cokmiss; sivil kurumlar yerini cemaat topluluklanna birakmistir. Ya-
hudiler icin bundan boyle temel rakip putperestlik degil fakat Hristi-
vanhk olacaktr,

g. léizans’ta Yahudiler

Bizans imparatortugunda Yahudilerin durumu diger dénemler-
de oldugu gibi homojen olmamstir. Kendilerine has mahallelerde
oturdularsa bile bu yasama bicimi hicbir zaman getto haline déniis-
memistir. Bununla birlikte kendi iclerinde yasayislar tamamen onlarin
tercihlerinin sonucu degildir.

Her ne kadar Biiyiik Theodoius'un {379-395) 380'de Hristi-
yanhgi resmi devlet dini olarak tanimasi Yahudilere ilk darbenin vu-
rulmasina yol actiysa da, gercek tehlike I Theodosius (401-450) ile
geldi. O Yahudiligi geleneksel Roma anlayisuu yansitan religio Liciia
olmaktan ¢ikardh ve resmi gérevi olan Yahudilerin gérevlerinden
alinmasin emretti. 425'te Bizans Sanhedrin’i ilga edildi. Bu durum

* Yahudilerin Tevrat ve Rabbilere olan baghhklannin artmasiyla sonuc-

lanmugtir. 36 439'da Theodosius Yahudilerin biitiin resmi gérevierden
uzaklastiriimasire éngéren bir ferman yayinladt. Justinien 545'te si-
nagoglann insasi ve onardmasim siki kurallara bagladi. Yahudilerin
givinmeleri ve yasama bicimleri konusunda kati diizenlemeler getiril-
di. Justinien dénemi Bizans Yahudilerine yapilan baskilann zirvesine
ulastidh bir siirece isaret eder.

VIl ve VIII. Yiizyillarda Mislimianlar ve Bizanshlar arasindaki
savaglarin getirdigi felaketleri Yahudiler Eski Ahid’de fsmail ve
Esaviin kardesleri ile vaptiklan miicadeleler ile dzdeslestirdiler. Me-
sih’in zuhuru yakindi. Bizans Yahudileri Mesih'in Istanbul'da cikaca-
gim ditstintiyorlards, 37

Bizansla olan iliskilerde bicimlenen Gentile imaj gittikce
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olumsuz bir hale gelmistir. Gentilelere misyon sona ermis ve onlarin
kurtulusa ulasamayacag kanaati netlesmistir. fce kapanmanin oram
artmushr. Bununla birlikte bazi bolgelerde Yahudilik ve Hristivanhgn
birbirine karigh@: baz mezhepler ortaya gikmustir. IX. Yiizyilda Amo-
rium da ortaya ¢ikan Athigoni mezhebi iki din arasindaki senkretik
iliskileri yansitir, 38 Fakat her halitkarda bu tip iliskiler Yahudiligin dis
diinyaya agilimus olduguna isaret etmez.

h. Orta Cag Hristivan Avrupas:
Bat Hristiyaniar: arasinda Yahudilerin gentilelerle olan miina-
sebeti onlarin gentilelere ahsitmism disinda bakmalanm gerektirecek
kadar degisik olmadi. Avrupa'da kilise ve sekiiler giicler arasindaki
iliskilerin birbirinden uzak olmasi Yahudilerin &zellikle sekiiler giicle-
re yakinlagmasina katkida bulundu. Yahudiler yeri geldiginde verel
prenslere veya soylulara para vererek hayatlarm kurtarmaya ugrasi-
yorlardi. Yahudiler icin gercek tehdit kilisenin kiskirttig: halk hareke-
tinden geliyordu. “Isa'min 6cii” temast halki galeyana getiren en
énemli unsur olmustur.

* Eger Augustine'in gelistirmis oldugu “sahitlik” doktrini3? ol-
mamus olsayd: herhalde Avrupa Yahudilerinin biiyiik bir kisrmi kinma

ugrayacakt. Ortagagin erken dénemlerinden itibaren Yahudilerin
Hristiyanlara bakisir g&steren eserlerden en etkilisi Tole dot Yeshu

adint alan ve [sa'mn hayatim anlatan loranice eserdir. Burada Isa bit-

yilcii ve heretik bir bélticli olarak karsimiza cikmaktadir.,

Ortacaga ait, {branice kronikler Hristivanli@: putperestlik ola-
rak goriir. Joseph Kimhi (XH. ytizyil) gibi yazarlar yahudilerin secil-
migligi tezini yeniden glindeme getirirler.40

Bir teselli gibi goriinse bile Yahudi cephesinden Hiristiyanlara
bir yaklasim Avi Pior efsanesi cercevesinde gelisit. Uzun bir zaman
Yahudilerin dilden dile anlattiklan bu efsaneye gére Roma'daki kili-
seyi kuran Petrus ashinda gizli bir Yahudi idi ve Hristiyan patridi olup
zuliim géren Yahudilere yardim etmek istemisti. Zaman zaman baz
papalann Yahudilere iyi davranmalarim onlar ilk papa veva ilk dén-
me Hristiyan olan Petrus’a baglyorlardi. Petrus Ibranice [iteratiirde
" Avi Pior olarak gegmekteydi, 41
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1. “Ismail Ogullar” Arasinda Yahudiler

Yahudilerin, Araplann soyunu Ismail ile iliskilendirmesi Miislii-
manlarin da Ismaili olarak adlandinimasina yol acrmistir.

Genel olarak Yahudilerin Miisliiman egemenliginde Avrupadaki-
lerine gore daha iyi bir konumda bulunduklan bilinmektedir. Ticari
aqidan giiclii olduklan gibi entelektilel acidan da Avrupa Hristiyanly-
gindan 6nde idiler. Islam codrafyasinda yasayan Yahudilerin Mislii-
manlara bakisimn tamamen olumlu oldudunu séyleyemesek de bii- |
tinlyle standart bir bakis acisi gelistirdikleri diisiiniilemez. Bununla
birlikte bu olumsuz bakis yasamsal konulardan ziyade teolojik aynhk-
lanin yol a¢hd bir seydir. Yoksa Yahudiler ve Miisliimanlarin bir ara-
da yagamalar sfirtiismelere yol acmiyordu. Fakat zaman zaman baz
Miisliiman idarecilerin Yahudileri takibata aldiklan ve sert uygulama-
lar gosterdikleri bilinmektedir. Muslimanlann. Yahudilere bakisinin
ehl- kitap cercevesinde oldugu herhalde tahmin edilecektir.

Yahudiler Miisliimanlarn genel olarak Tekvin 16'daki Hz. is-
mail hakkinda kullanlan “"O'nun eli herkese karsi olacaktir” ibaresi
cercevesinde capulcu bedevi yiginlan olarak yorumluyorlardi. Arap-
larin ¢él kiilttrit bu imaj gliclendiren bir etken olmustur.

Daha ilging bir bakis apokaliptik literatiir ¢ercevesinde gelisti.
Bizanshlar ve Misliimanlar arasindaki savas, daha 6nceki apokalip-
tik literatiirde fran ve Romalilar aragindaki savaslarm yorumlanmas-
i izleyerek son giinlerin yaklash@mn isareti olarak degerlendirili-
yordu. Buna gére Istam'm zuhuru ahir zamarun belirtisi idi. Mesihin
zuhuru da yakinds;, hatta bazi Yahudilerin Mesihin cikisi huzlandir-
mak i¢in savastara istirak ettikleri bile diistiniilmektedir.42

Iseviye ve Yudganiye gibi Islam Yahudilik karisimi bir takim -
senkretik mezheplarin fikirleri haric, Yahudi polemikleri Islami dokt-
rinlerini siddetle elestirmekteydiler. En agir elestirileri yapanlar da
Karailer olmustur. Bunun en énemli sebeplerinde birini,- Rabbanile-
rin Karaileri [slam’a benzetme amacim saf disi etme kayaisi olustu-
rur. Miskimanlarin Yahudiler hakkitrda yazdiklart polemikler ise. su
anda konu digidir,

i. Haskala Hareketi

Ortacagdan yenicad boyunca ayrnnlanma dénemine kadar
olan stirede Yahudilerin digerleriyle yasama tecriibesinde biwiik de-
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gisiklikler olmamistir. Bu klasik tecriibenin seklinde bir sicrama ya-
‘pan tek istisnai érnek Ispanya Yahudileri ile ilgilidir.

XV. Yiizyildan itibaren ispanya mn isgalini tamamlayan Hristi-
vanlar Yahudileri zorla vaftiz etmeye basladilar. Géniilsiiz vapilan bu
Hristivanlastirma islemninin sonucunda Marona adiyla anilan Yahudi-

ler ortaya gkristir. Dis goriiniisiivie Hristivan gercekte Yahudi olan
Maronalarin Avrupa hiimanizminin olusumuna ciddi anlarda katks-
lan oldu.

Ote yandan Ispanya’dan kovulan diger Yahudiler ise Avru-
pa'dan Asya'ya uzanan bélgede koloniler kurmaya basladilar. Boyle-
ce Bahya ben Joseph ibn Pakuda’dan (XII. Yiizyil) Judah Halevi'ye
(XIL Yiizyil) kadar pek cok énemli Yahudi filozofu vetistiren Ispanya
topraklarmdaki Yahudiligin altin ¢ag da sona ermis oldu.

Bu donem Hristivanhiga veya genelde gentilelere karst duyu-
lan nefretin déniim noktasin teskil eder. Gettolarda yasam Mesih'i
bekleme avuntusuyla gecer. lzdirap Mesih'in gelmesini hizlandiran
yollardan biri olsa bile, yeterli 1zdirabin gekilmernis oldugu sonucuna
varilr; ¢linkli Mesih hala ortada yoktur. Mesihi toplumun kurulabil-
mesi icin tarihin ¢alkalanmasi gerektigi seklindeki devrimci idecloji-
lerin kddkeni biiytik oranda bu izdirap psikolojisine dayarur.

Gergekte beklenen Mesih'in gelmesi olduk¢a yaklagmistir. Ma-
ronalann acilan yaklagtk 250 vil sonra sona erecektir. Mesih, insan
degil, fakat bilim kiidinda gelen asimilasyondur. Yeni Mesih olarak
asimilasyon gentilelere bakisin sekline de etki edecektir. Yeni kurta-
nicimin adi Haskala 'dir.

1770-1780lerden itibaren orta Avrupa'daki Yahudilerin ka-
derinde hizli degisimlere yol acacak bir dizi olaylar yasanmaya bas-
lanmistir, Hristivan yazar Wilhelm Christian Dohm {(1751-1820)
Concerning the Amelioration of the Civil Status of the Jewish
adh eserinde, eger bittn sivil haklan tamnirsa Yahudilerin degerti
vatandaglar olacagini ileri stirdii. Kutsal Roma imparatoru Ii. Joseph
(1741-1790) bu énerive uyarak Yahudilere télerans iceren bir vasa
gikardi. Yahudilerin kendilerine has kurumlan iptal edilerek, resmi
kuramlarla entegrasyonuna ugragildi. Benzeri olaylar Fransa'da da
vasandi. 1789'da biitiin insanlann esit oldugu ilan edilince Yahudile-
rin digerleriyle aym haklan elde etmesi kacimlmaz bir stirec haline
geldi. Fakat Fransa'da Napoleon Yahudi entegrasyonunu saglamak
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“igin Yahudi kurumlarinin ilgas: yerine onlarin yeniden canlandirnlma-

s1 gerektigini disiindii. Bununla birlikte ihya edilen Yahudi kurumia-
ririn Fransiz vatandashgi kavramu ile celismemesi gerekiyordu.
1848'den itibaren biitiin Avrupa'da boy gésteren 6zgiirlitk
hareketleri Yahudilerin ézgiirlesme siirecine de katkida butundu. Bu
zgiirlik ortami Yahudilerin yalnizea ulusal hitkiimetlerin sartlarina
entegre olmasina yol agmadl, fakat aym zamanda XVII. Yiizyl Hol-
landa’sinda kéklesen Yahudi aydinlanmacihginin ortaya cikmasina

etki etti, 43

Yahudi aydinlanmacihd veya Haskala hareketinin felsefi an-
famda kurucusu Almanyalh Moses Mendelssohn'dur {1 729-1786).
Yahudiligin pozitif bilimler dogrultusunda yorumlanmas gerektigini

ileri sliren Mendelssohn’a gére Yahudiler icerisinde bulunduklan

toplumlara ve yasalara entegre olmahydiar. Gercek &zgiirlik ancak
digerleriyle esit vatandashk hakkina sahip olmakla.elde edilebilirdi.

- Avrupa, dzellikle de Alman Yahudilerinin sekiilerizasyonu biyiik

oranda Mendelssohn’un cabalaryla gerceklesmistir. Onun fikirleri
dinsel bir cemaat olarak Yahudilikten ulusal bir kimlik olarak Yahudi-
lige gecisi kolaylastirmistir.

Haskala hareketinin merkezi 1820'lere dogru Almanya'dan
Vienna'ya kaydi. Avrupa'min diger bélgelerine gecisi de buradan ol-
du. rakat Haskalacilar arasinda Germenik karakter hicbir zaman
kaybolmach, Orta ve kuzey Avrupa'da hizla yayilan Haskala Dogu
Avrupa’da kabul grmedi.

Yahudilikte Cemaatten ulus kimligine déniis ve liberalite duy-
gusu bir anlamda birbirine zit iki distincenin gelismesine sebep ol-
du. Ulus fikrinin &n plana cikmasi bir Yahudi devleti titopyasim bes-
lerken, pozitivizm ve liberalizmin 6n plana cikmast da reformist bir
anlayisa zemin hazirladi. Ulusalc: gruplarn tersine reformistler iceri-
sinde yasamlan toplumlara entegrasyonu istiyorlar ve israil devleti
arzusunu ikinei plana birakworlards., Bu gruplar siirgiinde vasamak
gerektigini ima eden “stirgiin millivetciligi” ideolojisini olusturdular.
Fakat her haliklarda Haskala hareketi gercek anlamda reformistie-
rin nezdinde temsil edilecektir.

Reform hareketinin gercek kurucusu siiphesiz Abraham Ge-
iger dir (1810-1874). Ondan 8nce kayda deger en &nemii isimler

arasinda Israel Jacobson (1768-1828) sayilabilir, Jacobson Yahudili-
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gin modernizasyonunu i¢eren bir program cercevesinde Westpha-

- lia'da gentileler ve Yahudilerin yanyana okudugu okullar kurdu.
Seesen'de ilk reformist sinagogu act. Yahudiligin tarih iceri-

sinde sekil aldithni, baz1 doktrinlerin zamanla gelistigini ve &dretinin

tamarminin otantik olamayacagin ileri sturdii. ilk Biblical Criticism

cahsmalan onu bir hayli etkilernistir.

Reform hareketinin gercek kurucusu olarak Geiger 1838'de
Breslau'daki sinagoga ikinci rabbi olarak atandi. Oldukga radikal bir
cikisla Gieger Yahudiligin sadece ahlaki anlamda monoteist bir din
oldugunu ileri siirdii.Ona gére geleneksel doktrinler ve pratikler ar-
tik gereksizdi. Gentilelerle Yahudiler arasinda hicbir fark yoktu. Se-
¢itmis millet anlayisi ki degil, entelektiiel bir kavramds; Yahudiler

baska insanlan aydinlatmakla yiikiimlil olsa bile bu onlara bir fistiin-.

ik getirmiyordu.

Modern diinyanin olusum siirecinde Yahudilerin “digerleri”"ne
bakagira etkileyen temel olaylar ana hatlaryla bu sekilde siralanabilir.
20. Yizyila gelindiginde liberal ve reformist gelenege sahip olanla-
rn gentilelere bakis esitlikci bir perspektiften olmustur. Bu gdriise
Ferdinand Ebner, Emille Brunner, F. Rosenzweig ve M. Buber gibi
modern filozoflar da eklenebilir. Muhafazakar ve Ortodoks Yahudiler
ise geleneksel gorils ile liberal gosriis arasinda gidip gelen bir prizma
olusturmaktadir. Ortodoks cevrelerde segilmis millet anlayisi gele-
neksel antamyla varbdim hala siirdiirmektedir. lleride bu goriisler
detaylica yeniden ele alinacaktr. '

2. YAHUDILIKTE DIiGER DINLER

S
i
A

Yahudiligin diger dinlere bakisinin seyrini etkileyen tarihsel sii-
tre¢ ana hatlanyla yukanda tasvir edildigi sekildedir. Bu bélimde ele
alnacak konu felsefeden, mistisizme kadar uzanan dedisik Yahudi
yorumlanmn diger dinlere nasil bakti§ meselesidir.

Yahudiligin kendi disindaki dinsel &gretileri yorumlayisinin va-
sanan tarihsel kosullara gére degismis oldugu anlasimis bulunuyor.
Bu yorum sonug itibariyle asla standart bir konuma sahip olmanus-
tir. En kahdan en yumusaga kadar uzanan genis bir spekirum séz
konusuduy, Giiniimiiz Yahudiliginin bu konudaki fikirleri de ayn
spektrum {izerine temellenmistir,

Yahudi diistincesinde bir okul olarak farkh yorumiar gelistiren
fikirler yumag@ ézellikle ortacagin sonlarna dogru sekilienmistir, Mo-
dern dénemlerde bu okullara eklenen son &rnek reformist Yahudi-
liktir. Burada s6zii edilecek okullar ve yorumlan hem Yahudiligi hem
de “digerleri’ni degisik bir temelde degerlendirmislesdir. Bu degisik
temel okullarn mistisizme entelekttializme veya yahudi seriatina
vaptiklarn vurgu farklihgindan kaynaklanir.

Stiphesiz bu farkhiklar yalnizea diisiinsel boyutta olmanustr,
Degisik yorumlar ayr zamanda degisik codrafi kiiltiirde yasayan Ya-
hudi diistincesini de yansitir. Farklilik ayri zamanda yasamsal bir
farklihktir,
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A. Rabbinik Literatiirde Diger Dinlere Bakis

Tarihi siireg icerisinde konjonktiire ‘gére degisen gentilelere

bakis Rabbinik yazilarda belli bir statiiye kavustu. Hellenistik dénem-

den itibaren gentilelerle icice yvasama zorunlulugu Rabbilerin kendi-

leri digindaki insanlar: yakindan tanima ve tarimlama ihtiyacin art-

birdi. Bu statii aym zamanda Yahudilerin lex gentium (milletlerin se-
riatt) konusundaki fikirlerini yansitras: acisindan da énemlidir.

Gentilelerin statiisti Talmud'da ve Tosefta’da (Avodah zara)
tespit edilmistir. Tekvin 9/1-17 deki ayetlerden esinini alan bu statii-
niin muhtevas: cesitli kaynaklarda az cok farkh bir sekilde mkred:lse
bile en ortak formu asagidaki gibidir:

Gentileler,

a. Putlara tapmamak

b. Tann'ya kitfretmemek

c. Kan dékmemek

d. Hirsizhk yapmamak

e. Gayn mesru cinsel iliski kurmamak

f. Canli hayvanlardan koparilan et yermemek
g. Adaleti g6zetmekle yitkiimltidiirler.44

Bu maddelere uyan her gentile, rabbilerin btk bir kismina
gore Mesih'le birlikte Sliimden sonraki hayata istirak edeceklerdir.
Bu emirler "Nuh'un yedi kanunu” adiyla bilinir. Yahudiler disinda
biittin insanlan ilgilendiren bu yasalara bagh olanfar beni Nuh “Nuh
ogullary” adiyla anthrlar. "Tannnin Nuh ile yaptigr ahdin (Tekvin 9/1-
7} esini ile belirlenen bu statii Yahudilerin gentileleri degerlendirigin-
deki en énemli olgudur,

Ote yandan Avodah Zara gentilelerle olan iliskilerin mahiyetini
de belirler. Bu iliskitere yénelik diizenlemeler gentilelerin kestigi etin
venmemesinden, yaphd sarabin icilmemesinden, onlatla evlenme
yasagina kadar uzarmr. Rabbinik literatiir israili (Yahudi anlarmnda)
tannmn kahini olarak kabul ederken, gentileleri de laikler grubu ola-
rak nitelendirir. Béylece laikler, kutsal misyonla yitkimli Israil'den
farkh tutulur. Bu tefrik baz Rabbilerde etnik olarak algilanmissa da
¢ogu Rabbide takva tstiinliigli anlamma gelmistir.

Rabbinik literatlir gentileleri 6zellikle gok tannh@in getirmis ol-
dugu kiifiir ve bu inan¢ biciminin sonucu ortaya cikan ahlaksiziik
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agisindan elestirir, {srail (Yahudilik anlaminda) ise tannmn secligi
ulus olarak gentilelerin taraindan farkh bir hayata sahiptir. Rabbinik
literatiirde tanrimin sectigi hatk olarak Israil kavrami netlesir (M. Ber
4/4; M. Yoma 8/9). Fakat bu secilis Rabbilerin btiyiik bir kismu ta-
rafindan 1rki bir secilis olarak degil, takva acisindan secilmislik olarak
alglanmstir. Tannnin {srail'i secisi ise keyfi degildir. Rabbinik gele-
nege gére tanr Tevrat' biitiin milletlere teklif etmis, fakat hic kimse
onu almarmstir. Tevrat' kabul eden tek halk Israil olmustur, Tanrimn
Israil'i secisi, onun tanry segsmdendlr (Num. R. 14/10).

Bir bitlin olarak degerlendmldtgmde Rabbinik literatiiriin
gentilelere bakisim birbirinden farkh iki sekilde ortaya ciktigi goriil-
mektedir. Bu farkhiik gentilelerin kurtulusa ulasip ulasmayacagd nok-
tasinda belirginlesir. Rabbilerin bir kismm gentilelerin 6ldiikten sonra
Mesih'le. birlikte kurtulusa ulasacagim kabul ederken,bazn Rabbiler
gentilelerin kurtulusunun olamayacagini ileri siirerler. /

Bakis agisindaki bu farkhhiklarda tarihsel kon}onkturun oynachd
rol gtz ardi edilmemelidir. Mesela Hadrian zamaninda bask: altinda-
ki Yahudiler icerisinde bulunmus olduklan sartlar vansitir sekilde
gentilelerin asla kurtulusa ulasamayacag: fikrini benimsemislerdir.
Fakat cogunlukla Rabbiler diiriist ve iyi gentilelerin gelecek diinyada
{Olam ha ba) Mesih'le bitlikie sonsuza kadar vasayacaklarm kabul
etmislerdir (Tosef. San 13/2; B. B. 10b; Hul 13b). Sifra’ va goére
Tevrat'a bagh olan gentile Hahambasina es statiidedir {Sifra 18/5).
Ote yandan Sanhedrin (59a) Tevrat'm hiikiimlerini yalmzca Israilli-
lerle simrlar,

Rabbinik literatlir Yahudiligi secen gentileleri dvmektedir
{Gen. R. 39/14; Pes. 87b). Hellenistik dénemden itibaren “God fe-
arers” cevrelerde Yahudilije gecmek oldukca modayd:. Talmud Yeb.
47 Yahudilige giren birinin izledigi dinsel prosediirli yansitir. Adaya
her seyden &nce nigin Yahudilige girmek istedigi sorulur ve bu terci-
hinin onu sikintil bir yola gétiirecegi anlatilr. Eger aday her tiirlii
stkintiya goglis germeyi kabul ediyorsa daha ileri basamaktaki sort-
lara gecilir. Yiyecek yasaklarina ve Sabata uymasi istenir. Eger bun-
lara uyulmazsa verilecek cezalarla aday uyarihy. Bunlara uydugunda
Bbiir diinyada alacag &diiller anlatilir. Eger bunlari kabul ederse
aday stinnet edilir. iyllestlkten sonra ritilel banyosu vapar. [ki Rabbi
onun yaninda durur ve ona diger énemli emirleri bildirir. Aday suya
dahp sudan gktiginda artik Yahudi olarak kabul edilir.
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M. San. Il gelecek hayata istirak edecekler ve etmeyecekleri
siralarken gentilelere yonelik dzel bir tasnif yapmaz. Olimden sonra
diritecek olanlar Yahudilerdir. Fakat yeniden dirilmeyecekler gentite-
lerden degil fakat gentilelerin bir kismi icerisinden olacaktir. Buna
gére dlimden sonra sonsuzlugu kansacak olanlar veya Mesih'le bir-
likte yasama imkarna kavusmayanlar, Tevrat'a inanmayanlar, Epi-
kiiryenler, heretik kitap okuyanlar, tanrmn isimlerini. zikredenler ve
yeniden dirilise inanmayanlar arasindan gikacaktir. Ayrica lc kral
{Jeroboam, Ahab ve Manasseh), dort kisi (Balaam, Doef, Ahitophel
ve Yehazi), Nuh tufam sirasinda yasayan halk, Sodomlular ve Korah
yeniden dirilmeyecektir.45

‘Bu tasnifte 'géz éniine alinmasi gereken en &nemli unsurlar-
dan biri, Mesih'i diinyada pay olmayanlariri tamarnen tarihsel sireg
icerisinde Israillilerin kotii tecritbe yasadiklan kisi veya gruplardan
secilmis olmasidir. Bundan dolay Yahudilerin gentilelere bakisindaki
prizmanin konjonktitrel yénii asla ihmal edilernez. Konjonktiir sert-
lestikce gentilelerin statlisii kat1 bir termincloji gergevesinde yorum-
lanmis. yumusadikca elastikiyet artmustir. Siiphesiz bu yasa Yahudi-
lerle sinirlanamayacak sekilde tarihin temel yasalanndan biridir.

, B. Yahudi Mistiklerinde Diger Dinler

Genel olarak Kabalistik geienek eirafinda toplanan Yahudi
mistiklerin gentilelere bakisi yine secilmislik kavramimn yorumlanisina
gore degismektedir. Secilmislik kavrarmim etnik bir agidan yorumla-
van Kabalistler -cogu bu sekilde bir yorumu benimser- gentilelerin
kurtulusa ulasamayacagini ileri siirerken secilmisligi takva agisindan
yorumlayan Kabalistler kurtulusun gentileleri de igerecedini éngor-
mektedirler.

Kabalistik diislinceye gére yeryiiziinde yasayan Yahudi halki-
mn tanrnin sudur asamalan olan sefirod alémindeki Sekina'da bir
karsih@ vardir. Sefirod siralamasi Melkud, Sefirah Israillifere denk
diiser. Israil'in milletler arasindaki stirgiinii $ekina'nln_ Tifered Sefi-
fah'tan kopusu sirasindaki kargasa ortarmni vansityr, Isvail’in dranu
kozmik bir dramdir. Kabalistik cevrelerde gentilelerde hayvani nefs
(Nefesh ha be amid) Yahudilerde ise ilahi nefs (nefesh ha elohud)_bu-
lunur.4% Bu ayinm hic olmazsa bazi Kabalaci yorumlarnn etnik secil-
misligi én plana ckardidin veterince delillendirmektedir.
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Judah Halevi ve R. Shenewr Zalman gibi mistikler Kabalac
yorumu stirdiiriirlerken XVIIL. Yiizyl Kabalacilanndan Hayyim ibn
Atan gibi mistikler bu konuda daha toleransh gériinmektedir. Mistik
Yahudiligin en &nemli temsilcisi olan Baal Sem Tov'dan rivayet
edilen cesithi anlatimlardan onun gentilelere karsi toleransh bir tavir
takinch@r anlasilmaktadir. Hasidik gelenekli hikayelerde bu tolerans

- satir aralarinda korunmustur. Daha modern caglarda filozof ve mis-

tik Martin Buber'in uzlasimer tavrt ilerde ele alinacaktr.

C. Yahudi Filozoflarinda Gentilelerin Durumau

Hellenistik donemde ortaya gikan X1 ve XIIl. Yiizyl civarina
kadar 6nemli eserler veren Yahudi filozoflarnn dogrudan dogruya
gentilelerle ilgili cahsmalar yapmarmstir. Bununla birlikte onlarla ilgili
dolayl referanslarda Yahudi filozoflarin bu konuda neler diistindizk-
lerini bulmak miimkiindtir. i |

‘Yahudi filozoflarin gentilelere bakisi genel olarak olumlu ol-
mustur. Oncelikle aydinlanma sonrasi ortaya gikan filozoflarda secil-
mislik kavrami reddedilmis veya rrki y6nii iptal editmistir. Dinler ara-
st divalog kavrami ézellikle filozoflarin olusturdugu ortamin tirtinii-
diir. Yahudi felsefesinin énde gelen isimlerinden olan Philo De Vita
Mosis'de butin milletlerin icine alacak evrensel bir devlet ditsiindii.
Gentileleri de icine alan bu devlette "her millet kendi gelenedini terk
edecek ve yalmzca Yahudi seriatina bagh olacaktir."47 Philo gentile-

* leri de dahil eden ewvrensel bir dte diinya fikrini benimsemistir. Bu-

nunla birlikte onun evrenselci tutumu gentiteleri hos karsilachg anfa-

-mina gelmez.

Ortagagda gerek Hristiyan gerekse Islam’in ortaya koymus ol-
dugu gelismis teolojik modefler Yahudi diisiintrlerini bu dinlere kars
elestirilerinde, eski donemlerdeki putperestlere kars yaphklan elesti-
rilerden daha akilc: bir metod izlemelerine yol acrmstir. Ortacag Av-
rupa’sinda Yahudi halk arasinda yayilan siradan imajlar yerine filo-
zoflar esash iddialarda bulunmustardir. Yahudi filozoflarmin ortacag-
da-gelistirdikleri Aristo agirhkl felsefe onlanin elestiri mantidgina da
hakim olmustur.

Ortacag; filozoflari cevrelerini kusatan Hristiyan ve Musliman
doktrinlerini zaman zaman Yahudilikle értiisen 6elere sahip degerler
olarak’ diistindiiler. Bununla birlikte Yahudiler icin istam ve Hristiyan-
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hgin tek ilahi yarn bu dinlerin Mesihi mesaji biitiin diinyada. “son
giin"den #nce yaymalan idi. Yoksa ne Hristivanlk ne de Islam Ya-
hudilikle es ilahi kdkene sahip bir mahiyet tasimamaktayd:. Fakat
ortacad Yahudileri hicbir zaman Hristivan ve Miislimanlardan olu-
san yeni ‘gentileleri kurtulustan uzak olarak gérmemisterdir. XIV.
Yizyl Fransiz Haskalact Rabbi Menahem Ha Meiri Nuh'un kanun-
larina uyan herkesin dinsel bir kategori (ba'alay hadat) altinda deger-
lendirilebilecedini éne siirdii. Ona gére bu kategoriye giren biitiin
“Nuhogullan”™ gelecek diinyadan pay alacaklardi. Hristivanhgin do-
gusundan énceki putperestleri ha emunot ha kedumot {eski imanlar)
ach ile kurtulusun disina atarken, Hristiyan ve Musliimanlasm kurtu-
lacagim kabul etti. Ona gére ozellikle Islam putperestlie benzemi-
yordu, 48

Islam-Yahudi kiiltiriniin en énemli temsilcisi olan Maimoni-
des de kurtulusu asla Yahudilerle suurl gérmedi. Maimonides hem
Hristiyan hem de Mislimantarm potansiyel Yahudi oldukdarini-ima
etti. Onlarin dalaleti gercedi bilmemektendir; gercek onlara anlatildi-
ginda hepsi gercege dénecektir,49

Ote yandan Maimonides'in dogustan Yahudi olanla sonradan
Yahudiligi secen arasinda hicbir fark gérmemesi onun secilmisiik
kavramim cok farkh bir sekiide degerlendirdidini g&sterir.®0

Yahudiligin Hristivanhkla iliskisi siiphesiz Islamla olan iliskisin-
den daha derin ve karsiikhdir. Her seyden 6nce Hristiyanligin kuru-
cusu ofan Hz. Isa'min orjjinalde bir Yahudi heretigi olarak algilanmasi
bu iliskilerin ilk adimin teskil eder. Hz. Isa’va bicilen bu rol Yahudilik
diisiincesinde ancak modern dénemlerde degisen bir sey olmustur.
Yahudiligin Hristivanb@a bakisiri yansitan ilk kaynak Talmud'dur. fsa
Tatmud'da Israilogullarini bastan cikaran bir bilyiicii pozisyonundadir
(Sanh. 107). Talmud Hristivanlan genel olarak heretik anlaminda
minim seklinde adlandinir (Sabat 116a). Incil avengelion kelimesin-
den bozma gillayon olarak arlir. Kimi verde Hristivanlar putperest-
lerden daha olumsuz ifadeletle zikredilirler (Sabat 116a}). Fakat put-
perestlerden daha asadida kabul edilen Hristiyan imaji ortacadda so-
na- erer. Ortacad Yahudi literatiirinde Hristivyanhk genellikle “Nuho-
gullan™ statiisii cercevesinde ele ahnmstir. Bununla birlikte Yahudi
filozeflar Hristivanhd elestirmekten vazgecmemislerdir. Yahudi halk
arasincdaki Hristivan imaji anonim bir eser olan Toledod Yeshu'da
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{Isa'min Hayat) yeterince tasvir edilir. Burada Hz. lsa gizemli islerle
ugrasan bir biiyiicii olarak gosterilir.51

Yahudi filozoflannin elestirisi daha kaliteli, ciddi ve saygindiy.
Hristivanhk genellikle teslis inanct agisindan elestiriliv. Fakat Hristi-
vanlarin Eski Ahit'i kutsal metin olarak kabulit Yahudi filozoflar
Hristiyanlara yakinfagtinr. Hristivanlik, insanhd Yahudilige hazirlayan
bir 6greti olarak goriilir. Ote yandan Yahudi yazarlar {samin gelisinin
Yahudi kutsal metinlerinde bile mijjdelendigi konusunda Hristiyanla-
nn getirdigi delilleri sahte olarak degerlendirirler ve elestirirler. Bu
elestiriler tzellikle XIiil. Yizyilda Raymond Martini'nin yazdii Pugio
Fidei'de Talmud ve Midras'ta Isa'min gelisini miijdeleven sézde delil-
lere yéneliilmistir.52

Yahudi filozoflar icinde Hristiyanhda ilk ciddi elestiriyi getiren
Saadiya- Gaon olmustur. Saadiye Hristivanlarin tannmin askin alusu-
nu onun cevherinden ayirmalan dolayisiyla teslis heterodoksisine
saplandiklariny fleri stirdii. Bir anlamda tanninm sifatlan tanrinm za-
tindan ayn bir varlk olarak diisimiilmiis ve teslis fikrine ulasiloistir,
Onlart bu inanca gétiiren sey, kutsa} kitaptaki tann, tanrmmn rufu,
tanrinin kelamt gibi kavramilan vanhs anlamalandir.53

Xl Yiizyihin filozoflanndan Fransa™ Joseph Kimhinin pole-
migi- Hristivanhga elestiri ortagad Yahudi polemiklerinin icerisinde
en onemli olanlarin basinda gelir. Sefer ha Berit adh diyalog tarzin-
da yazilan kitabmda bir Yahudi ve Hristivan arasindaki tartigmayi is-
ter. Tarhsma konulan, Hristivanlarin Kitab- Mukaddes'i istedikler
dogrultuda yorumlamalannin yanhsh@, asli giinahin anlamsizhdgr.
Isa’nin konumu ve Hristivanlarin Yahudilere karsi vaptiklan gelenek-
sel iftiralardan olusmaktadir. Kimhi -eserinde Yahudi ahlakin da sa-
vunmaktadir.

Ortacadin diger nemili filozofu olan Maimonides Delalet-iii-
Hairiin adh eserinde Islamla birlikte Hristivanhg Mesih'in gelisini
hazirlayan bir doktrin olarak gordii. Bu anlamda Hz. isa ve Hz. Mu-
hammed estir. Buradaki bakis o kadar sert olinasa bile Misna Torah
adh cahsmasinda Hristivanhg putperestlikle ayni kefeye koyarak
sertlesir. Yahudilerin Hristivanlarla birlikte olmamasimi salik verir.54
Fakat Maimonides genel olarak disiiniildtigiinde Hristivanha “Nuh
ogullan” kategorisine koyar.

Maimonides sonradan Yahudi olunabilecedini savunur Onun
bu konudaki temel géristerini Norman kékenli sonradan Yahudilige
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giren birine yazdig) mektubunda gérmek mumkindir, Burada Ma-
imonides Tevrat'in yoluna giren herkesin ibrahim'in sevgilisi oldugunu
ve bu yoldaki herkesin tek bir aile olusturdugunu yazar, Bu aile iceri-
sinde dogustan Yahudi olanla Yahudiligi benimseyen arasinda hicbir
fark yoktur; bu yolda herkes esittir. Mektuptaki ilging ifadelerden biri
soyledir: “Eger biz lbrahim, Ishak ve Yakub'un akrabalan isek sen
de diinyamin yaraticisimn akrabasisim... [brahim hem sizin hem bi-
zim hem de onun yolunu izleyen biitiin dogrularin babasidir”.55

XU Yizyl ortalarinda yazan Salerno’lu Moses B. Solomon
da teslis ve incarnation (tannnm Isa’da hulilt) konularim siddetli
elestiren Yahudi filozoflann baginda gelir. Benzeri elestirileri getiren
bir baska Snemli Yahudi yazar Profiat Duran'dir (XIV. Yiizwl civar).
Kelimat ha-Goyim adh kitabinda Yeni. Ahid deki celiskili ve yanhs

. olarak degerlendirdigi goriisleri elestirmistir. fsa’'mn ve havarilerinin

cahil olduklanni, bundan dolayi da Eski Ahid i islerine geldikleri gibi
tahrif ettiklerini ileri siirmiistiir. Simon b. Semah Duran’da -ayni do-
nemde hem Islam hem Hristiyanliga kars: elestiriler yazan tnembi
vazatlardan biridir,56 '

Hristivanlar arasinda biiyiik bir infiale yol acan bir baska yan
felsefi eser XV. Yiizyilda yasayan Prag’ll Yom Tov Lippman Muelha-
usen’in Sefer ha Nizzahon'udur. Bu kitap Hristivan dogmalarina
saldirir ve Yahudi imanini savunur mahivetteki cesitli konular icerir.
Hristiyanlarin kutsal kitab1 yorumlama bicimleri siddetle elestirilir.
Tartismalanm felsefi bir zemine oturttudu icin oldukca aklidir: bun-
dan dolay da etkili olmustur. '

Lippman‘n ¢agdas olan Simeon b. Zemah Duran’in’ Keshed
u-Magen adh eseri hem Hristivanhiga hem [slam'a karst yazilan
Snemli bir polemiktir. ' : -

XV-XVL. Ylzyihn diger yan felsefi polemikleri Joseph Albo,
Don Vidal Benveniste, Don {saac Abrabanel, Joseph Nasi ve Kanuni
Sultan Stleyman’in doktoru olan Abraham ibn Migas gibi vazarlarn
ellerinden ¢tkrmustr,

Yahudiligin basta Hristivanlik ve Islam olmak tizere diger din-
lere bakist biytuk oranda XVH. Yiizyildan itibaren Avrupa'da ortaya
¢ikan aydirifanmact ve liberal karakterdeki Haskala hareketinden
sonra daha olumlu bir rota'va girmistir. Kismen sekiiler ve ulusalc
bir Yahudilik anlayisimi yansitan Haskalaci filozoflar bitin dinlerin
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insan1 kurtulusa. gotlirmede es fonksiyona sahip oldugunu ileri siir-
diiler. :
XVIIL Yizyldan itibaren Yahudi apolojileri Anti-Semitizme
kars: kendini savunmma ihtiyacina son verir. Bu dénemde yazilan Ya-
hudi apolojileri daha ¢ok, Yahudilerin de batili bir kiiltiir bicimini be-

- nimseyerek onlarla birlikte yasayabileceklerini dile getiren esitlikci

séyleme sahiptirler.

XIX ve XX. Ylizylin bagina dogru ise Yahudi apolojileri, Ya-
hudiligin evrensel ve ahlaki degerlerini vurgulayan bir egilime girer.
Dinsel bir savunma yerine daha cok kiiltiirel bir savunma alanmna
dogru gergeklesen bu kays siiphesiz cagin yiikselen dederlerinin
olusturdudu konjonktirti yansitmaktadr.

Modern ve sekiiler Yahudi felsefesinin kurucusu pozisyonunda
savilan Moses Mendelssohn {1729-1786) biitiin dinlerin insar kur-
tulusa gétiirecedini savunarak Haskala Yahudiliginin bu konudaki
genel prensibini ortaya koydu. i «

Liberal kanadi tersil eden reformcu Yahudilerden olan Solo-
mon Formistecher (1808-1889) Yahudiligin evrensel bir din oldugunu
kabul etti ve diger dinlere toleransh bir acidan yaklasti.

Dogu Avrupa Haskalaciiginin temsilcilerinden olan Nachman
Krochmal (1785-1840) Moreh Neuvukhei ha Zeman adl eserinde
biit{in dinlerin gercekte ilahi k&kenli oldugunu savundu. Ona gére
Yahudilikle diger dinler arasindaki farkhlik yalnizca manevi derece
acisindandir. Diger dinler gercedi yalnizca bir yéniinden vakalarken,
Yahudilik gercedi her acidan yakalamistir. 57

Alman Haskalacilanndan Hermann Co_hen (1842-1918} Ya-
hudiligin evrensel bir din oldugunu iddia etti. Insanligm ortak olarak
istirak edecegi evrensel bir devlet itopyasi olan Cohen baska dinlere
mensup insanlann da kurtulusa ulasacagin ileri stirdii.

Modern Yahudi felsefesinin varoluscu temsilcilerinden biri -
olan Franz Rosenzweig {1886-1929) hem Yahudiligin hem de Hris-
tivanligin aynt oranda kurtulusa ulastiracadm diisintir. Ona gére bir
Hristivan pagan olarak dogar ve ancak vaftiz ile Hristivan olur; oysa
Yahudi dogusundan itibaren Yahudidir. Bu ayirima ragmen her iki
din de hakikatten bir parga kavramistir. Fakat stiphesiz tanrinin ger-
cek bilgisi ancak zamanm sonunda bilinebilecek bir seydir.%8 O secil-
miglik doktrinini sembolik olarak yorwmiar.
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Yirminci yizyilin en biiyiik Yahudi varoluscu filozofu sliphesiz
Martin Buber'dir (1878-1965). Géorlislerini Kitab-1 Mukaddes, Hasi-
dizim ve mukayeseli dinler tarihi calismalarina oturtan Bubber politi-
kayla da vakindan ilgilenmistir.

Oldukea nemli kitabt Inc und Du'da {I and Thou) evrensel
bir Yahudilik gizer ve diger dinlere kars: toleransh bir tavir takinir.

Secilmislik kavramini sembolik olarak algilar. Dinler aras: diyalogu -

savunmas! agisindan da Buber'in Yahudi diisiincesine katkist bityiik
olmustur. Fakat modern Yahudi entelektiiellerinin hepsinin uzlasma-
c1 oldugunu séylemek bir hata olacaktr.

Modern dénemlerde ortodoks Yahudilik icerisinde kalarak
Hristivanlida adir elestiriler getiren en etkili yazarlardan biri Jules
Isaac tir. ' .

Jesus et Israel {ilk baskis: 1946) ve Genese de I’Antisemitis-
me (ilk baskist 1948) adl kitaplarinda Hristiyanhds elestiren Isaac
aym zamanda ikinci Vatikan Konsilinde, Yahudileri ve Yahudiligi
olumsuzlayan gériislerin telafi edilmesi dogrultusunda yetkililere cid-
di anlamda etkide bulunmustur. Konsil kardinallerinden Tisserand,
Jullie, Ottaviani ve Bea ile yaptd goriismelerde olumsuz imajin si-
finmesi konusunda fikirlerini beyan etmistir.

[saac’in elestirileri Yahudilerin Hristiyanlara getirdigi elestirile-
rin zeti mahiyetindedir. Her seyden &nce o Incil yazarlannin bile
Isa ile ilgili bilgilerin cogunu vanhs aksettirdigini diistintir. Antisemi-
tizmin ilk kaynagi da, ona gore, Inciller'dir. inciller Romali vetkiti
Pontus Pilatus'u aklayip Isa'nin carmtha gerilmesi sugunu Yahudilere
yiikleyerek antisemitizmin kutsal kitaptaki tohumunu atmustir,

Antisemitik gelenek daha sonra kilise babalannca miras ahn-
mustir. Onlann biiyiik bir cogunun gentile kékenli olmas: Yahudi
aleyhtarhgin siddetlendirmistir. Ozellikle de iki kilise babasi, John
Chrysostom ve St. Augustine, bu isin énciiligiini vapmuslardir. Do-
dal olarak Isaac, Isa'min mesihligini,ve hakiki bir din oldugu iddiasin
da kabul etmez. Hristiyanhd: Yahudiligin sapmasi olarak gorilr,

Bugiin Yahudiler arasinda benzeri keskin ifadeler kullanan va-
zarlanin®? cogu B'nai B'rith ve World Jewish Congress gibi dnemli
Yahudi tesekkilleri igerisinde bulunmaktadir. Fakat son willarda bu
tesekkiillerin asin iddialar1 daha azalmis gériinmektedir. Tkinci Vati-
kan Konsili sonrast durum ortarmi yumusatrestir,

YAHUDILIKTE DIGER DINLER KAVRAM]I 57

Gorlilen odur ki, Yahudi felsefeleri sekiifer veva rasyonel ren-
ge burindiidii oranda diger dinlere karsi daha toleransh bir tawr ta-
kinmaktadir. Bunun sonucu olarak reformist Yahudiler basta olmak
lizere, modern Yahudi ekollerinin &nemli bir kasmu diger dinlerle di-
yalogu dnermekte ve diger dinlerin de insam kurtulusa ulastiracagi
tezini savunmaktadir. $tphesiz bu tez, biyik oranda secilmislik dii-
siincesinin etnik yorumundan uzaklasildiginda ortaya ¢ikmaktadir.
Fakat geleneksel Yahudi akidelerini temnsil eden klasik Yahudi felse-
fesi, diger dinleri temsil eden biitiin klasik diisiince bicimlerinde ol-
dugu gibi kurtulusu herseyden énce Yahudilikle smirlandirmaktadr.
Bununla birlikte bu inang bicimi bile digerlerini biitiiniyle dislamaz.

. Her haltkarda Yahudi filozoflarin diger dinlere bakisiin toleransh

oldugunu séylemek yanhs olmayacaktr.

. . Ozet

a. Bu béliimde Yahudiligin dider dinlere ait bakisim dayandiy-
didi temel kaynaklar, kavramlar ve bu bakisin tarihsel siireci verilme-
ye calisilmustir.

b. Yahudiligin digerlerini anlamlandirmada basvurdugu ana
harita, “Yetmis Millet” tablosu adiu alan bir anlamda uluslarin soy
agacichr.

c. Diderleri kavvamint anlamlandirmada kullandlan temel kri-
terlerden biri “secilmis millet” anlayisichr,

d. “Secilmis Millet” anlayisi bazi Yahudi cevrelerde irksal bir
segilmislik anlarinda ele alinmigsa da, gelencksel tavir bu secilmisli-
gin takva agisindan secilmislik oldugu yelundadir.

e. Ibrani literatiiriinde digerlerini anfatmak icin oldukca cesitli
kelimeler kullanilmigsa da bunlann icinde en yaygin olanlan Goy ve
ger'dir.

f. lsrail Ogullarnin erken dénemlerini teskil eden ibraniler ca-
Ginda, ilk peygamberler ve onlarn mensuplan ile diger halklar ara-
sindaki aymmin ksal bir segilmislikten ziyade kabile asabiyet duygu-
suna dayal oldugu gériiliir. '

g. Segilmislik kavrarm daha ¢ok [. Diaspora sonrasinda yasanan
kimlik probleminin halli sonucunda ortaya cikan bir olgu olmahdir.

h. I. Diasporanin hemen sonrasi bir ice kapanma dénemi olsa
bile Hellenistik dénemden itibaren Yahudiler diger kiilttirlerle icice
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yasamaya baslarlar. Bunun sonucunda Yahudilik misyoner ve evren-
sel bir hale gelir. ‘

1. Hristivanhdin dogusu ile Yahudilik yeh'iden ice kapanma sii-
recine girer. Sonucta secilmislik kavram: daha anlaml bir hale gelir.
Misyonerlik ve evrenselci mesajlar sona erer.

i. Ortagag Yahudilere yapilan zulmiin arttig dénemdir. ice ka-
pans siireci artar, -

k. Haskala haraketi ile, yasamlah {ilkenin vatanda$1 olma an-
layis1 egemenlik kazanmnca. Yahudilifin disarya acilma stireci yeni-
den hizlanr. ' ' '

. Yahudiligin diger dinlere bakis: Rabbinik gelenek, mistik ha-
reket ve fi[ozoflgnn calismalarinda az ok farkhlasr.

, m. Yahudilikte diger dinlerin konumu Tekvin 9/1-17 deki
ayetlerin esin verdigi tefsir kitaplarinda ortaya aikar.
| n Buria gbre diger din mensuptan evrensel ahlak ilkeleri olan
"Nuh'un Yedi Kanunu”na uydugu miiddetce kurtulusa ulasacaklardir.

0. Yahudi mistikleri. digerlerine bakista en sert anlayist gelis-
tirmistir. ‘ J

GENEL SONUC

Llinizdeki calisma boyunca vurgulanan temel tez. Yahudiligin,
digerlerine balasta standart bir zemine oturmadifidir ‘Konjonktiir bu
bakist belirleyen ana etmendir. Farkh zaman kesitlerinde farkl kon-
jonktiirlerin ortaya ctkmasi Rabbilerin birbivleriyle celiskili fikirler
iiretresine yol acmustir.

Her seyden once Yahudiligin digerlerine bakisi [. Diaspo-
ra'dan sonra sekillenen distincenin yorumtanmasina baglidn. Dias-
pora dan hemen sonra secilmislik dilstincesi elnik kimlik problemiyle
birlesik olarak karsimiza cikar. Bununla birlikte her hal(karda erken
dénemlerdeki seciimislik anlayisi bile yalmzea ik olarak Yahudilerin
kurtutacad fikrini én gérmez. Secilmis olanlar baskalanm da kurtu-
lusa gotiirecektir; aksi taktirde Yahudiligin erken dénemindeki ev-
renselci egilimleri aciklanamaz. Secilenler tannnin kahinleridir; ka-
hinler laymenleri {laiklere veya gentilelere) tannmn yoluna cekmekle
yilkiimltidiirler. ‘

Zamanla rakip din olarak Hristivanhgin giic kazanmas: Yahu-
diligin ice kapanmas siirecini baslatacaktir. Bu ice kapanma siireci
salt tecrit olma anlamia gelmemistity Fakat daha énemlisi secilmis-
lik anlayis: etnik agidan yorumlaniy olmus ve diger dinlere bakis kats-
lasmustir. Bu katiigin kismen yumusamas: icin Islam codrafyasinda
gelisecek Yahudi medeniyetinin kuridmasim beklemek gerekecektir.

Aydmmlanma Yahudi kiiltinri icin bash basina bir olaydir. Mo-
dern Yahudilik biwiik oranda aydinlanma déneminde sekillenmistir.
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Sekiiler Yahudiligin ortaya cikisi. rasyonel bir din anlayisi digerlerine
bakis: yumusatmistir. Bu dénemin driinil olan reformist, conservati-
ve, reconstructor ekoller toleransh bir tavir takirken ortodoks gé-
ris katt bakisim siirdiirmistiir,. Modern diinyada varh@im siirdiiren
ayru ekoller digerlerine bakislarini aydinlanma déneminin sonrasimn-
da sekillenen siirece yakin bir sekilde devam ettirmektedirler. [srail
devletinin kurulusu Yahudi teolojisinde Mesihlik kavramiyla birlikte
diger bazt doktrinlerin revizyona ugramasina yol agmistir. Devlet
kurmamin getirdigi konformizm &zellikle sekiiler egilimli Yahudilerin
digerlerine bakisini bir hayli yurnusatris goriinmektedir. Secilmiglik
diisiincesi de her gecen giin etnik yorumunu kaybetmektedir. Biitiin
bu degisimler rasyonel bir Yahudi teolojisinin zemininin hazirlanma-
sina katkida bulunmaktadr.
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bir deviet fikr dngerdil. Plutarkhos. Alexandri Fortuna’da (1/6) Bliyik
Iskender'in insanlar arasindaki ki farklihda inanmadi@m vazar. Bkz.
Ed. W. D. Davies, a.g.e., &: 2. 71, 125-128.

M. H. Poppe. "Proslyte™. I D. B., ¢: lll. 928,

M. H. Poppe. a.g.e.. 928, Islam &ncesi Arabistan'indaki Haniflerin bu
gruplardan olmas1 miimkindir. 5. Yézyla kadar gec dénemde Cyril Fi-
listin'deki bu insanlardan bahseder.

P. R. Treebilco. Jewish Communities in Asia Miror, 150.

H. Maccoby. Judagism in'the First Century, 117.

D. R. Schwartz, Studies in the Jewish Background of Christianity, 107,

E. Bickerman. Studies in Jewish and Christian History, c: . 324, Genti-
lelerin Tapinak'ta kurban vermesi konusunda vapilan tartismalar icin
bkz. Talmud. Hull. 13b: Menah 73b..

E. Bickerman. a.g.e.. 336.

G. W, E. Nickelsburg

S. Safrais, "Temple™ E. J. D., ¢ XV. 979.

C. Angus. The Environment of Early Christianty, 160,

Ed. W..DD. Davies. a.g.e.. c: I}. 186.

Ed. W. D. Davies. a.g.e.. c: IL. 45, .

Fakat Philo Yahudilerin Hellenlesmesi sonucu pek cok dmt inanciry spiritu-
alize edilerek seriatten uzaklasildigs korkusunu dile getirir {De Migratione
Abrahami 89-93}. Beden ve ruh arasindaki Yahudilige ters olan Helle-
nistik ayimm ve ruhun bedenden uzaklastikea ulvitestigi fikri, seriatin be-
deni bir sey olmaktan zivade ruhi bir sey oldugu fikrint dogurmustur. Bu
dilsiincenin klasik iiriinii Paul'diir (Romalilara Mektup 4 ve Galatyahlara
Mektup 3).

M. J. Cook, a.g.e.. 505.

S. Angus. a.g.e.. 149.

5. W. Baron. A Secial and Religious Htstory of the Jews. 180.
A. Sharf. Byzantine Jewry, 64.

A. Sharf. a.g.e.. 75. Papa lll. Innocent Yahudileri. Tannmn ebedi stirgiine
mahkum ettigi Kabil'e benzetir. Ona agére Hristivanlar ilahi vasayn unut-
masmlar cive Yahudilerin yasamast gerekmekiedir. Yahudilerin varhd

DIPNOTLAR (e8!

jsa nm kammin aghddir, Aum doktrin 12, vilzvilda vasayan Clairvaus |
Bernard'da da vardur. Batr Avrupah piskoposiara génderdiai mektubunda
soyle der: "Yahudilere zulum yapilmasim. éidiriiimesin. hatta kacmaya
zorlanmasinlar... Yahudiler bizim icin Kutsal Kitabin canh sdzlervidir.
Cunkii onlar bize daima isa efendimizin ne aciar cektigini hatirlati.
Dinyanin her yerine dafilmislardir. dyle ki suclarnn cezasmi cekecek
sekilde her yerde kurtarigimizin canh sahidi olarak bulunmaktadiar.
Hristivan Prenslerinn egementiginde zorlu bir tutsakhk yasamuslardir: fa-
kat kurtuluslanna az bir zaman kaldi... Onlan éldiirmektense dinimize
dondurmemiz daha ivi degal midir.” H.H. Ben Sasson. “Histery”™. Ejd.
C. VI 672.

Ote vandan Hristiyaniar Paul'un Romalilara Mektubu ndaki (11,/17-31)
Yahudilerin bir giin Hristivan olacag mujdesinin bir giin gergeklesece-
ginden emindirler. Detayh bilgi icin bkz.., J. Cohen. "Slay Them Not’
Augustine and the Jews in Modern Scholarship”. Medieval Jewish En-

- counters, ¢. IV, 5. 1. 79,

39 Sahitlik”, doktrini, Yahudilexin tanrrun zilletine ugramis olimasini sembolize
eder, Onlarin mevcudiyeti tanrimn giinahkar kullarng neler yapabitece-
gini gosterir. Yahudiler tannnin negatif kudretinin sahididir.

40 M. R. Cohen. Under Crescent and Cross. 20.

41 L. Polickov. Jewish Bankers and Holy See, 5.

42 Geniza fragmenlerinde korunan bir siirde Mislimaniarm Bizans topraklan-
na yaphd saldmlara apokaliptik bir uslupla su sekilde dile getirilir:
*Gog ve Magog (Yeclc ve Mecuc)
birbirlerini yok edecekler:
Gentilelerin kalpleri korkudan tutusacak...
Edomlular ve lsmail soyu
Acre vadisinde
Savasacaklar.”
Siirin taman igin bkz. B. Lewis, "On That Day. A Jewish Apccaliptic
Poem on the Arab Conquests™. Melenges D'lslamologie, 196-199,
43 | avinia -Dan Cohn- Sherbok. A Short Story of Judaism, 93.

44 Nuh kanuniar genel olarak bu vasaklamalan icerse de cesitli literatiirlerde
daha farkl kurallarin svalandi gorilmektedir. Tosefta (Avodah zara
8/6) bu yasaklar dort ayr yasak daha ekler. Bunlar canli hayvan kam ic-
mek, hadim etmek. blyicilik ve Tesnive 18/10-11de siralanan falcilik
ttirlerini icra etmekten olusmaktadir, Jiibile kitabi (7/20 v.d.) Nuh'un
ogullarina verdigt farkh bir emirler listesi sunar. Bu emivlerin sayisi yecli
degit altrdir. Bunlar dogrulugu korumak {ve sirdiirmelk). utandwmamalk.
varaticiyt takdis etmek. anne babayr saymak. komsuyu sevmek. fuhus-
tan. kirlilikten. kstilitkten uzak durmalktan olusur. Resullerin igleri
15/20'deki milletlerden istenen kurallar {putlara tapmamak. zinadan.
bogulmus olandan ve kandan uzak durmald) ise herhalde erken kilisenin
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Nuh'un ogullarma yoénelik emirleri yorumlamasing yansitir, Veya &zel bir
takim topluluklara bazi vasaklarnn vurgutanmas:-yapilmaktadir,

45 2. Neusner. Judaism and its Social Metaphors, 74-75.

45 | Jacabs, a.g.e., 270

47 D, Novak, Jewish Christian Dialogue, 120. Philo Yahudiligin evrenselligi-
ni Aristo'dan aldigr politecs (vatandas) kavram ile felsefi bir zemine
oturtur. Buna gtre Tanrimn egemenligi politik bir bitiin olarak biittin
imanlart kusatir. Philo bir anlamda yeryliziindeki biitiin imanlar dogus-
tan Yahudi olanlar, Yahudilidi sonradan beher irki kokeni farkh gruplar
(proselyte}, Nuh'un Yedi Kanunu kabul eder gentileler (semi-proselyte)
ve tamamen putperest olanlar (ben ne kar veya nohrim). Bu gruplardan
ilk ticii wk olarak Yahudi kékenli olmasa bile 8ldiikten sonra kurtulustan
pay alacaktir. Son grubun durumu ile ilgilenmez. Detayls bilgi igin bkz.
H. A. Wolfson, Philo, c. I, 352-374 aras.

48 D, Novak, a.g.e., 53-54.

49 D. Novak, a.g.e.. 127. _

50 8 W. Baron, a.g.e., c. VI, 124.

51 s W.Baron, a.g.e.. c. IX, I .

52 3. W. Baron, a.g.e., c. IX. 106

53 Saadiah Gaon. The Book of Beliefs and Opinions, 105-106.

54 D. Novak, a.g.e., 56-58. Maimonides tevhid sz konusu oldugunda islam,
Eski Ahid'i kabul etmesi acisindan da Hristivanhidt tercih eder. Kutsal ki-
tabi ortak kabul etmeterinden dolayn Maimonides Yahudiligin Hristivan-
lara vaaz edilebilecedini, fakat Misiiimanlara sunulamayacagim ileri sti-
rer. Eger Hristivanlar Eski Ahid'i yanbs yorumlamamas olsalard: onlar da
Yahudi olacaklardi, :

55 H, Ben Sasson, "History™, E. J. D., ¢. VHI, 684-685. Judah Halevi ise Ma-
imonides’ten farkl diistiniir. O her ne kadar sonradan Yahudi olunabile-
cedini kabul etse de kurtulusa ulasma agsindan Yahudilerle gentileler
arasinda bir farkin oldugunu fleri stirer,

56 S W. Baron. a.g.e., c. IX, 115-119.

57 A, H. Y., “Philosophy Jewish”. E.J.D. ¢. XIII, 458,

58 A Hy., ag.e., 462

59 Yirminei yiizythn ilk yansinda bu gibi vazarlara drnek otarak Edmond Fleg,
Samy Lattes, Joshua Jehoda ve Elie Benamnozegh sayilabiliv. Bu konu-
nun bittimiyle ilgili olarak bizim de faydalandigimiz su esere bakilabilir:
Vieomte Leon de Poncins, Judaism and the Vatican, London, 1967.
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