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Islamc1 Kadin Hareketinin
Geleneginden Bugiine:
Yeni S6ylem ve Orgiitlenme Alanlart

&

KENDI KIMLIK ve kamusal alanda varolma miicadelelerini radikal
talepler ve miicadele yontemleriyle iilkenin giindemine tagiyan Is-
lamci kadin hareketlerinin 2000'li yillarda gegirdigi degisimlere
anahatlaniyla baktigimzda, gelenegin bugiine tasinmasinda farkl
yeni mecralarin ve yaklagimlarin varhg: goriilmektedir.

Kamusal ve siyasal alanda kendi seslerini gii¢lendirmis, kismen
de olsa siyasal toplumun ve entellektiiellerin bazi kesimlerince hak
taleplerinin megruluguna destek gormiiglerse de, toplumdaki muha-
fazakir ve mutedeyyin kesimlerin bastirilmis kimlik talepleri ve
haklan i¢in iktidarim1 kurdugunu vazeden AKP hiikiimetleri 2001
den bugiine degin islamci kadin gruplarinin kamusal hak ve taleple-
rinde beklenilenin aksine etkin bir durug sergilememistir. AKP kendi
biinyesi i¢cinde Kadm Kollar1 vb. drgiitlenmeler i¢inde ve Aile ve Sos-
yal Politikalar Bakanliginin faaliyetleri kapsaminda kadm politika-
lan ve orgiitlenme politikalan geligtiriyor. Haziran 2011'deki Genel
Secimler'de milletvekilligi i¢in aday aday1 olan bir grup bagortiilii
kadn, parti yonetimi tarafindan tereddiitsiiz reddedildiler. AKP yap-
t1g1 bu tercih sonucu, iktidara gelmesiyle birlikte islamc1 kadin hare-
ketine borcunu 6demek yerine kendini siyasal anlamda merkeze da-
ha da etkin dlgiide yerlestirmek, boylece toplumun genelinden aldi§s
destegin hacmini olabildigince arttirmak y6niinde, oniinde engel ya-
ratabilecek sadakat baglarin bir yana itebildi.

Gene son Genel Segimler'in kisa bir siire 6ncesinde ¢ok da 6r-
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- giitlii olmayan, daha ¢ok tepki bi¢ciminde giindeme gelen "Bagortiilii
Aday Yoksa Oy da Yok" kampanyas islamc1 kadin gruplarina, siya-
sal alanda 6nlerine ¢izilen "otoriter ve eril" stnir hattint bir kez daha
yasatacakti. Bu kampanya, Islamc: kadm hareketinin yeni ve radi-
kalligin enerjisini halen tagtyan gen¢ kadm kesimlerinin, hareketin
oncii ve bugiiniin kanaat 6nderi kadinlan tizerindeki baskisinin so-
nucu olarak giindeme geldi. Bu girisim Bagbakan, AKP lideri R. T.
Erdogan tarafindan "zamanlamas: hatali, isabetsiz, yakigiksiz" ola-
rak nitelendi ve basortiilii kadinlarin kamusal alandaki hak talepleri-
nin ¢6ziimi i¢in "yeni Anayasa'nm” beklenmesi istendi. Daha va-
him olan durum su ki, bu kampanyanm bir anlamda Islamci kadm
hareketinin "ge¢mis katkilar1 kargiliginda bir rant talebi" oldugu bi-
le yazild: islamci, muhafazakar basinmn, cogu erkek, yazarlarinca.
Yildiz Ramazanoglu, segimlerden epey sonra, konu giindemdeki s1-
cakligimi kaybettigi bir zamanda kaleme aldig: "Basortiili Vekil
Meselesi" adl1 yazisinda, bu kampanyaya iligkin olarak islamci ke-
simin entelektiiellerinden 6ne ¢ikmus bir isim olan Ali Bulag'm tep-
kisi kargisinda "dehgete diistiiklerini" belirtmigti. Zira Ali Bulag bu
eylemi bir nevi "casusluk, derin devlet igi" olarak nitelemis ve tepki
gostermisti. Y. Ramazanoglu'na gore Bagbakan R. T. Erdogan bile
bu konuda "kara propagandadan etkilenmis olabilmesi” ihtimaliyle
nispeten daha mazur gériilebilirdi (Zaman, 18.10.2011). Kurucu
iiyesi oldugu Adalet ve Kalkinma Partisi konusunda elestirel mesa-
fesini koruyan tutumlartyla bilinen Fatma Bostan Unsal, AKP'den
son genel secimlerde bagortiisii ile milletvekili aday adayligi bagvu-
rusunun geri ¢evrilmesini sadece bagortiilii kadinlarin degil "tilke-
nin neredeyse yiizde 65'ini olugturan kadinlarin Meclis'teki temsili-
nin yok sayilmasina yol agtigmni" savundu (Roportaj: Pmar Ogiing,
Radikal, 4.8.2011).

1980'li y1llardan itibaren Islamc1 kadin hareketinin dncil isimle-
ri olan, 6regin Yildiz Ramazanoglu, Cihan Aktas, Fatma B. Unsal
ve Sibel Eraslan, bugiin giindelik gazetelerde, siireli yaymlarda, in-
ternet basminda kose yazarlift ve benzeri 6nemli yerlere sahipler.
Artik yazilan bagortiisiine iligkin konularin Stesinde, iilke ve diinya
giindeminin farkl: alanlarini ve sorunlarin: da kapsiyor. Cihan Aktag
ve Yildiz Ramazanoglu edebi tirtinler vermeyi siirdiiriirken, insan-
bk hallerini, siradan insanlan, i¢ diinyalar1, sokaklann diinyasini
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eserlerinde yansitiyorlar ve kendileri icin 6nemli bir varolma alam
olarak yazmay: siirdiiyorlar.!

Kaydedilmesi gereken 6nemli bir yakin donem egilimi de, bu
miicadele geleneginin onciiliigiinii yiirtitmeyi siirdiiren kadinlann,
son yillarda kendilerine yeni katilan kadinlarla birlikte sozlerini ve
etkinliklerini merkezi siyaset alanindan diglanmamin getirebilecegi
marjinal bir konumdan ¢ikarma yolunda yeni bir konumlanma ara-
yisinda olmalanidir. Bunun bir gostergesi, bu kadin gruplarinin ken-
dilerini toplumdaki tiim kadinlar icin gegerli olan genel sorun alan-
larina dogru agilan, daha kapsayici bir bakis agist ile ortaya ¢ikma-
landir.

Bagkent Kadin Platformu béyle bir egilimin iiriinii. Bu orgiitlen-
menin kurucu séyleminde dikkat ¢eken ilk husus, bu kadmlarin
kendi hareketlerini islami, ya da miisliiman kadmlarin bir platformu
olarak tammlamamalar, kendileri icin sadece "dindar kadinlar” gibi
daha kapsayici bir adlandirma kullanarak ortaya ¢itkmig olmalandir.
Platform'un 1995 yilinda kurulusundaki temel amaglardan biri ka-
din hareketi i¢inde diglanan dindar kadinlarin sesi olmak, kadin ha-
reketinin diger kesimleriyle koprii kurmak olarak belirlenmigti.
Platform zaman iginde CEDAW'n (Kadinlara Karg1 Her Tiirlii Ay-
rnmciligin Onlenmesi Sozlesmesi) tamtilmas: igin ve "Kadinlarn
Kurtulusunu Orgiitleyelim” kampanyas1 iginde, Sol ve feminist ka-
dinlarin destekledigi "Barig Igin Siirekli Kadin Platformu"nun bir
bileseni olarak bir baski grubu olugturmak i¢in yoluna devam etti.

Platform'un getirdigi 6nemli bir bakis acis1 da, toplumdaki ka-
dinlann tiimii agisindan bakildiginda, kadinlarin kamusal alandaki
statiilerini geligtirmelerindeki engellerin, bu alanlarda giiclii bir se-
kilde varlik siirdiiren muhafazakarlifa baglh oldugu ve bu muhafa-
zakarhgmn agilmasina ihtiyag duyuldugudur. Cumbhuriyet elitinin
kadinlar i¢in getirmig oldugu kimlik dayatmalar ile bugiiniin muha-
fazafakér siyasi elitinin kadina bakis agisina birlikte bakildigmda,
kadm politikalarinda gelenek haline gelmis genel bir muhafazakar-
Ik oldugunu séyliiyorlar.

Platform'un kurucularindan ve 6nemli sozciilerinden Hidayet

1. Rusen Cakir, Direnig ve ftaat, iki Iktidar Arasinda Isiame: Kadm, istusbal
Metis, 2000.
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Sefkatli Tuksal'a gore, 6zellikle sag partilerin segmenleri arasinda
bagortiilii kadmmlar Snemli bir secmen tabamolugturmalarina rag-
men, siyasette hdla goriiniir degiller: bugiinkii haliyle muhafazakér
politikalar i¢in kadimin dindarlig1, ona bigilen edilgen, boyun egen
rolle uyumlu goriiliiyor, "dindar kadinlar da” ataerkilligin baskici
kodlan altinda yagiyorlar. Kendilerine dayatilan bu rol ¢ergevesinde
az konusan, yerini bilen, cok talepkar olmayan, esine saygil, iyi bir
ev hanim, kocasina ve yaghlara saygili, sevecen bir anne, genelinde
destekleyici kadinlar olmalan beklenmektedir dindar kadinlardan.

Platform'un sdyleminin temelinde, kadinlanin ve erkeklerin esit-
ligine varma ereginden ziyade, kadinlar icin "hak ve adalet miicade-
lesi” ve "baskilara kars1" olmak gibi ilkelerbulunuyor; diger yandan
kadin haklan icin miicadele eden diger kadin gruplariyla dayanigma
i¢inde olma amaclarinin 6nemi de vurgulamyor. Kadin hareketleri-
nin tarihindeki Halide Edip, Rosa Luxemburg gibi isimlerin gelenek
igindeki yerlerini 6nemsediklerini, toplumdaki kadin sorunlarinin
giindemi konusunda farkindalik kazanmanin 6nemini farkettikleri-
ni ve bunun bir pargasi olmay: amagladiklarim belirtiyoriar.Bu
amagla kadin haklarina ybnelik eylemlere, gosterilere katiliyorlar;
hem kendileri hem de diger kadin gruplar igingok yeni ve gagirtict
olabiliyor bu katilimlari. Ornegin "Imamlara, kocalara, pagalara bo-
yun egmeyecegiz" gibi bir slogan attiklarinda diger kadin gruplan-
nin gosterdigi sagkinlik hala belleklerinde.?

Bagkent Kadin Platformu’'nun, kurulugundan itibaren Anadolu'
nun bir¢ok yerinde yaptig: toplant1 ve etkinliklerle kadin sorunlari
hakkinda farkindalik yaratmamn merkezi 6nemini giindemde tuttu-
8u, s6ylemini sadece dindar kadinlarin talepleriyle sinirlamadig
goriilmektedir.’ Diger yandan, bu Platform gevresinde kadinlarin
gosterdikleri eylemliligin ve edindikleri deneyimlerin aym zaman-
da kendilerinde de igsel bir degerlendirmeye yol agtigim ifade edi-
yorlar. Hidayet Sefkatli Tuksal ve Platform'dan diger kadinlar, bu-
giin dindar kadinlarin yagantilarim tuhaf bir konumda siirdiirdiikle-
rine inamyorlar. Sistem basortiilii kadmmlan yok saymaya ve digla-

2. Hidayet §efkatli Tuksal, Karafatma, Say1 6.
3. Roportaj: Fadime Ozkan; Hidayet S. Tuksal, Safiye (zdemir, Zehra Rec-
ber, Yeni $afak, 9 Mayis 2006.
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maya bagladiinda, kendi kesimlerindeki baz1 erkeklerin de aym tu-
tumu gosterdiklerine isaret ediyorlar. Oyle anlagiliyor ki bu erkek-
ler, bagortiilii kadinlarin kendi imajlarina ve kariyerlerine zarar geti-
rebilecegini diigiiniiyorlar. Simdi 6nemli bir say1ya ulagmis olan ka-
din grubunun, dindar kesimden de olsa bu tiir kanaatlara sahip er-
keklerle ittifak iginde olmadigina, ve aslinda bu durumun kadinlan
daha da olgunlagtirdifina, kendi ayaklar: iizerinde durmamn geregi-
ne ve bilincine yol agigna igaret ediyorlar. Platform i¢inde kadinla-
rin kadmn hareketinin tarihi ve sorun alanlarna iligkin i¢ egitim ve
okuma calismalarinda kullamlan kaynaklar, feminist literatiirden
ornekler de dahil, genis bir yelpazeyi kapsiyor.

Bu kitabin ilerdeki boliimlerinde, oOrtiileriyle birlikte kimlik mii-
cadelesine yonelen kadinlann ailelerinde cogunlukla yiiksek egitim
goren ilk kadinlar olduklarmna, annelerinin ise egitim olanaklarina
sinirh dlgiide ulagabilmig bir kugak olduguna dikkat ¢cekilmektedir.
Ev-i¢i emegin, anneligin tiim yiikiinii sirtlarinda tagimug, hayatlar
hakkinda ¢ogunlukla eglerinin ya da ailelerindeki erkek bireylerin
karar vermis oldugu, topluma katilimlar1 simirh bir anne kugaginin
kizlarindan olugan yeni bir kadin kugag1 bu. Kimlik miicadelesi icin
seferber olan bu yeni kugak, bu eril muhafazakar kiiltiiriin i¢inden,
geleneksel olarak kendilerine bigilen rolii de bir dlgiide agmaya yo-
neldiler. Platform'un kuruculanndan Safiye Ozdemir, yasadiklan
zorluklarin bir yamyla dindar, muhafazakar ailelerin kizlannmn ileri
egitim imkanlarna epeyce ge¢ ulagmas: olduguna, Imam Hatip
Okullan olmasa egitimlerini stirdiirmeye imk&n bulamamis olacak-
larina deginir.*

Bu kitapta, radikalizm ydlannn sonrasinda, evlerin, evliliklerin
icine dogru cekilen, kamuda bagortiisii yasaklarinin siirmesi nede-
niyle kimi egitimlerini yarida birakan kadmlarin, kimi de egitimle
elde ettikleri mesleki uzmanhklarin ve becerilerini kullanirken en-
gellerle kargilasan kadinlann yagadiklan kimlik i¢i catigmalar da
tartisgthyor. Giintimiiziin yeni kusak kadinlarimin hayata bakiglan ve
kimlik arayislar hizla degisiyor ve kendi i¢inde farklilagiyor.

4. Safiye Ozdemi::: "Women Are More Active in the Conservative Cincles™,
Interview by Fadime Ozkan, with Hidayet $. Tuksal, Safiye Ozdemir, Zelua Riog-
ber, Yeni Safak (daily), 9 Mayis, 2006.
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Ortiileriyle birlikte varhk gosterme arayislannin yeni kusagin
kadinlarmin kendi iclerinde farklilagmasi, son yillarda karsimiza
"yagam tarzi tercihleri” ya da "yagamlarim1 kurmada farkh strateji-
ler" olarak ¢ikiyor. "Yagam tarzi" tercihlerinde bir kadin grubunun,
ortiili olmayan modemn kadin kesiminden neredeyse bir tek ortii--
stiyle farklilagan bir profil sergileyerek, kendi tarzlarindaki moday,
imkanlari 6lgiisiinde liiks tiiketimi ve bog zamanin degerlendirilme-
si aligkanliklarin1 mevcut elit kesimin normlarina yaklagtirdiklarim
izliyoruz. Yeni muhafazakarligin elitizmi icinde kendilerine yer bu-
lan bu kadinlar, "kendilerine hitap eden" ortamlarda sosyallestikle-
rinden, aligveriglerini buralarda yaptiklarindan s6z ediyorlar. So-
kakta ve medyada sergiledikleri profilden bu kadinlarin kamusal
hak taleplerinden ziyade, ortiileriyle birlikte, mevcut elitin i¢inde
kabul goren, "esit" bir statiiyii elde etmenin pesinde olduklar gorii-
lebiliyor.

Giiniimiiziin geng tesettiirli kadin kesimlerinde farkh arayislar
igindeki bir diger kesimin, hareketin geleneginden taginan "kamusal
alanda kendini ispatlama ve varolma taleplerini" yasam tercihleri-
nin merkezinde tutan, egitimlerini ve meslekte, kariyerde uzman-
lagmalarim 6ne plana alan kadin gruplarinin varligindan da s6z ede-
biliyoruz. Benzer yaglarda ve benzer yasam stratejileri ¢izen, bagor-
tiili olmayan kadin kesimleriyle bu kistaslarda bulugan bu kadinlar
icin egitim ve kariyer alaninda giderek geniglettikleri ufuk cizgileri,
"hayatin merkezine kendilerini aldiklan” bir durusu getiriyor. Evli-
lik, cocuk sahibi olma gibi kadinlara bigilen yasam safhalart daha
ileri yaglara ertelenebiliyor, kendi kisisel kararlarini esas alan bir
yagam 6ncelikli olabiliyor.

Bagortiilii geng kadm kugaklarinin bu kesimindeki yonelimleri
ve agmazlan "Gelecegin Kusursuz Evlilikleri" adli denemesinde ele
alan Cihan Aktag, "bor¢lanilan bir gelecegin” modern kesimin mu-
adil kadin gruplariyla benzerliklerine igaret ediyor. Yazar, kendi ku-
saklarina 6zgii "evliligin kadinin fedakarliklarini talep eden bir ku-
rum olmasi, ideolojik s6zlesmeleri andiran (kimi yiiriiyen, kimi yii-
riimeyen) evlilikler” konusundaki (bu kitabin icinde de tartigilan)
gecmig tespitlerini hatirlatiyor. Giiniimiiz miisliiman kadinlan ara-
sinda evlilik yasim geciktirme, kendini merkeze alan bir yagam tar-
zinin cazibesinin artis1 gibi egilimleri sadece bizde degil, diinyanin



YENI SOYLEM VE ORGUTLENME ALANLARI 13

degisik cografyalarinda kargilagtif1 kadinlarda da gozlemlediginin
altim ¢iziyor. Bizim islami ¢evrelerdeki son yillarin tecriibelerine
bakildiginda, gelecegiyle ilgili kararlar1 kendi ellerinde tutan bu
"gururlu kizlarin" ayn: kesimin erkeklerince "tasimlmaz agirhklari-
na" igaret ediyor. Bu erkeklerin beklentilerinde egitimli, meslek sa-
hibi kadinlarin ayn: zamanda geleneksel "iyi esler ve anneler” de ol-
malar beklentisi stiriiyor. Cihan Aktas igte bu tezata isaret ediyor.
Ayrnica, "kimi zaman sistemle biitiinlesirken, cemaatlerin, cemaat
agabeylerinin, hatta bazen ablalarinin onlar joker yerine koymala-
rnim" da kabullenmeyebiliyorlar (Cihan Aktas, Diinya Biilteni, 6.11.
2012).

Bagortiisii icin kamusal hak talepleri miicadelesinin siirdiigii bir
diger mecra da, yukanda anilan hareketin 6ncii kadmlarimn insan
haklan aktivistleri olarak i¢cinde etkin bir bigimde yer aldiklart yeni
orgiitlenmelerdir. 2005'ten bu yana etkinligini siirdiiren Tiirkiye Ba-
sortiisii Platformlan, Inang Ozgiirliigii ve Adalet Girigimi gibi plat-
formlar, sadece bagortiisiine iligkin hak ve talep miicadelesiyle sinir-
I tutmuyorlar kendilerini (bkz. platformhaber.net). Sakarya Adalet
Girisimi'nin 5 diger sivil inang 6zgiirliiii girigimi ile hazirladig
"Tiirkiye'de ve Diinya'da Bagortiisii Raporu, 2009-2010" belgesine
bakildiginda, basortiilii 6grencilerden ve kadinlardan héla esirgenen
kamusal hak ve imkénlann titke ¢apinda tek tek tarih diigiilerek ka-
yit altina alindigim goriiyoruz. Bu kapsamda Rapor'da AKP'nin,
merkezi muhafazakdr siyasi iktidarin kisitlar: da belirtilmektedir.
Baz1 katilimcilann dile getirdigi "AKP'nin tahakkiimcii devlet akli-
nin, basitce Kilik Kiyafet Yonetmelik'inde yapilacak degisikliklerle
sorunun halline yonelmek yerine, ¢6ziimii yeni Anayasa'ya erteledi-
81" yolundaki gériigleri cercevesinde, AKP'nin bu konulardaki siya-
si yaklagimlar inandic1 bulunmuyor. Aym Rapor'un degerlendirme
boliimiinde, bazi katilimcilarin bu platformlarin eksenine "bagortii-
sii ve diger inan¢ 6zgtirliigi alanlarinm yami sira, Kiirt sorunu, asga-
ri icret, yoksulluk, ¢evre sorunlan, egitim sorunlari, YOK, vicdani
red, emek somiiriisii" gibi miicadele alanlarin1 da katmadikga yol
alinamayacagina dair goriigleri 8ne ¢ikiyor (Ilgili Rapor, s. 71).

Boylece islami hassasiyetle yola ¢ikmig 6ncii kadinlarin kimile-
rinin giderek insan haklan miicadelesinin daha genis kapsaml ala-
nina sahip ¢iktiklarina tanik oluyoruz.. Ulkedeki insan haklarinin
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bir biitiin olarak éniiniin a¢ilmasinda insan haklan miicadelesinin
diger bilegenleriyle ortak paydalarda bulugmanin geregine dikkat-
¢eken Yildiz Ramazanoglu yazilarinda sadece islami kesimlerin de-
gil, "erdemli insanlarin ortak bir vicdan tecriibesi gelistirmesinin
Onemine" deginiyor. Gene ayni minvalde, Cihan Aktag da ortak bir
vicdan tecriibesinin 6nemine igaret ederken miisliimanlarin bir vic-
dan a1 iiretmekteki sorunlarina dikkat cekiyor (Kitap Okuyan Ka-
dmlar..., Platform Haber, 4. 8. 2009). C. Aktas: "Sanki bizim boyle
bir meselemiz yok. Tuzla tersanesinde yagananlar, Cumartesi anne-
leri bizim meselemiz degilse, meselemiz ne olacak” diye soruyor bu
yazisinda.

Gériilen o ki, radikalizm yillan ve sonrasinda bagortiilii kadinla-
rn yiikselttigi ses ve sozler yeni agilimlarla, yeni orgiitlenme bigim-
leriyle giindemdeki yerlerini koruyor. Bu hareketin gelenegini tagi-
yan baz1 6ncii kadinlar bugiin medya ve yazin diinyasinda, sivil giri-
simin onciiliigiinde 6nemli konumlara sahipler. Bu kitapta onlarin
ve isimleri 6ne ¢ikmasa da bu hareket i¢inde yer alan ¢cok sayida ka-
dinin kimlik ve hak miicadeleri seriiveninin bir okumasi yapiliyor,
izi siiriiliiyor. Bu iilkenin siyasasinda tarihsel ve giincel olarak kim-
lik politikalarnin ve ¢atigmalarinin basat Sneme sahip oldugu agik-
tir; son 20-30 yilda bu hesaplasmanin ¢ogunlukla kadinlarin top-
lumdaki yerleri ve kimlikleri tizerinden yapilmas: tarihe damgasini
vurdu. Giindemine aldif1 sorunlan ¢ogunlukla yiizlesmeden, ¢6z-
meden arkasinda birakarak yiirimeye egilimli, toplumsal ve tarih-
sel bellegi zayif ve sorunlu bu iilkede, bu kitap sadece toplumsal ta-
rihe bir kayit diigme amaci tagimiyor; kadinlarin radikallesmesinin
ve kimlik miicadelesinin 6zgiin boyutlarim, ve doniiserek siiren ge-
leneginde ortiileriyle varhk gostermeye yonelen kadinlarin giinde-
mini diinden biigiine tagiyor.

Aynur flyasoglu
Kasim 2012



Ugiincii Baskiya Ons6z

€

ELINIZDEKI KITABIN iigiincii baskis1 icin kaleme alinan bu 6nséz,
kitabin 1994 Hazirani'ndaki ilk baskisindan bu yana Islamci kadin
hareketinin ya da Islamc1 kadin kimliginin geligimini bugiine geti-
ren biitiinliiklii bir degerlendirmesini yapma iddiasim tasimiyor.
Burada daha ¢ok bu kitabin bu alanda siiregiden tartigma icinde
edindigi konuma, farkhi kesimlerce algilanig bicimlerine, bir anlam-
da da yayimlamsindan bugiine degin kendini tagidig siireg iginde
ifadesini bulan baz tepkilere deginmek istiyorum. "Kitabin kendini
tagimas1" ifadesini kullanmam rasgele degil: Ortilii Kimlik'in ya-
yimlandig1 dénemin, incelemeye yoneldigi konu geregi giindemin
en hararetli tartismasina denk diigmesi bu baglamda bir tutum be-
nimsemeyi gerektiriyordu. Bu kitap ile konuya ilgi duyarak onu
okuyanlar ve degerlendirmelerini yazarak tartigma ortamina ileten-
ler arasindaki iligkinin, yani bir okur-yazarlar arasindaki iligkinin
kendi seyrini izlemesini Snemsedim. Bu anlamda bu kitapta tartigi-
lan diisiinceleri toplumun giindemini olugturan egemen medyanin
kendi diline, aktiialitesine tagima Snerilerinden de uzak durdum. Bu
nedenle kitabin bu yeni baskisiyla birlikte okuru ile siirdiirdiigii bu
olabildigince dolayimsiz iliskinin benim igin 6zel bir anlam tagidi-
g1 belirtmeden gegemiyorum: Ote yandan, bu inceleme kapsamin-
da ortaya ¢ikan fikirleri ve yaklagimlan bagka alanlarda, ulusal ve
uluslararasi akademik tartigma ortamlarinda, politikanin tartigildiga
alanlarda, kadm hareketinin degisik alanlarinda tartigmayi ve bu ko-
nuda yazmayi siirdiirmeyi anlamh buldum.

1994 sonrasinda Refah Partisi'nin oylarim artirdi1 gerek yerel
gerekse de genel segimier dolayisiyla, énceleri iiniversitelerde ve
sonra giderek daha genig bir toplumsal alanda ortiinme 6zgiirligii
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icin kitlesel eylemliligin tasiyicisi olan kadinlarin deneyimlerinin
daha siyasal bir alana tagindigim izledik. Kadinlarin RP'nin bagar-
larindaki katkilarinin 6nemi, karsitlart dahil hemen hemen tiim ke-
simlerce teslim edildi. Bu 6nemli ¢abanin onciisii olan kadinlara si-
yasal alanda ulagilan mevkilerde yer verilmemesine, bunun yerine
tiniversitelerdeki ortiinme 6zgiirliigii miicadelesindekinin bir ben-
zeri olarak gerek mecliste gerek belediyelerin il genel meclisi iiye-
liklerinde segilmis kadinlarin bu makamlarda &rtiilerini tagiyarak
varolmalan konusunda gegici bir itiraz dénemi ile sinirh, s6z konu-
su kadin kesiminin bir kez daha catigan kutuplar arasindaki mevzi
savagimin sinir taglan olarak varhk gostermeleri durumuna tank ol-
duk. Islamci kadinlarin siyasal ve kamusal alanda varolmalarina
iligkin tartigmamn segimlerle birlikte ortaya ¢ikardigi bu gerilim or-
tamu bir siire sonra giindemden ¢ekildi. Ancak daha sonraki donem-
de ne RP ne de FP liderliginin, tesettiirlii kadinlar segildikleri bu ka-
musal konumlarin diginda tutan mevcut siyasal-hukuksal simrlara
kars1 bir ilke miicadelesi siirdiirmeleri yoniinde bir gelisme yagan-
madi. Bu konu RP-FP orgiitlenmesinin siyasi giizergahi i¢inde kalici
bir direnig alam olugturmadi. Bu anlamda bu siyasi 6nderlikler etra-
finda harekete gecen kadinlarin kimliklerinin odaginda duran orta-
lama bir kabul noktasi da —istisnai entelektiiel itirazlar diginda— as-
Iinda direnmeden ¢ok uyumun yakininda bir yerde varligim siirdii-
rilyordu. Soyle ki, gerek erkeklerin gerekse de kadinlarin kalemin-
den ¢ikan "kadinin Islam'daki yeri" konulu ¢ok sayida metnin bir
yerinde, "Islam'da kadin ve erkek birbirlerini tamamlarlar, bir biitii-
niin iki yarisidirlar,” tiiriinden bir tespit ya agik¢a ya da arkaplanda
kendini siklikla ortaya koyagelmistir. Islamc1 kadinlarm bu dénem-
de gosterdikleri enerjinin boyle kendi icinde soniimlenmesi, ege-
men siyaset normlannin ¢izdigi sinirlar araciligiyla kadinlan digla-
yan kogullarla birlikte diisiiniildiigiinde daha anlagilir hale geliyor.
Ancak o déonemde, segimlerin olusturdugu siyasi giindemin en dina-
mik kadin kesimi olarak ortaya ¢ikmmg olmalari kendilerini kargi ku-
tupta konumlayan kadinlarca algilanmas: gii¢ bir durum olmugtu.
Ornegin Refahyol iktidannin kurulmasindan sonra Pazartesi dergi-
sinin Agustos 1996 sayisma goriis bildiren Prof. Dr. Tiirkan Saylan
sOyle diyordu: "Refahyol Oylesine sorunlarla ve karmasayla geldi
ki, i¢ine diistiigii durumdan kurtulmak i¢in ugrag verirken kadinlar-
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lailgilenecegini hi¢ sanmiyorum. Kanimca esas olarak Refah'm ka-
p1 kapi dolagtirdif1 hemcinslerimiz, bu garip ortaklif ve iktidarday-
ken yapilanlarla muhalefetteyken sdylenenlerin akil almaz celigki-
lerini gordiikce en biiyiik tepkiyi gostereceklerdir.™

T. Saylan'm bagka bir kesimin kadinlanim i¢inde bulunduklar:
celigkili durumu gérmeye davet eden bu goriisiiniin kapsadig fikir-
lere biraz yakindan bakarsak bu giicliigii gorebiliriz. Bu alintidaki
ilk tespit, "Refah'm iktidardayken sorunlarla bogusmaktan dolay1
kadinlarla ilgilenemeyecegine" iligkindir. T. Saylan'm temsil ettigi
siyasal egilimin o giine degin, 6zellikle secimler oncesinde artan bir
vurguyla igaret ettigi "seriat tehlikesi" bu donemde artik ortadan
kalkmg midir? Yakin zamana kadar toplumun bir kisminmin aymaz-
Iik iginde oldugu varsayimiyla Refah Partisi'nin iktidarda s6z sahibi
olmastyla birlikte kadin haklarimin biiyiik 6i¢tide ellerinden alinaca-
#1, kadinlarin 6rtiinmek zorunda kalacaklar1 bir dénemin baglayaca-
&1 yoniinde yogun bir kampanya sonrasinda, RP'nin ortak oldugu bir
hiikiimetin kurulmasinmin ardindan, bu siyasi giiciin artik kadinlarla
ilgilenmeyecegini belirtmek anlagiimasi zor bir durumdur.

Bu goriisiin icerdigi bir diger paradoks, Islamci kadinlarin siya-
sal anlamda "6znelligine" iligkin saptama ile kendini gosterir. Se¢im
kampanyasinda etkin rol oynayan bu kadm kesimi bu goriis i¢inde
bir yandan "Refah'm kapi kap: dolagtirdig1 hemcinslerimiz" ifadesi
dolayisiyla ashinda kendi iradelerinden yoksun, "kullamlan" konu-
mundaki kadinlar1 imlerken, diger yandan, nasil olacaksa, bu an-
lamda "6zne" olarak goriilmeyen bu kadinlar RP'nin se¢im 6ncesi ve
sonrasi tutumdaki geligkiyi fark edip "en biiyiik tepkiyi gosterecek”
vasifta kadinlar olabileceklerdir. Gergekte T. Saylan ve temsil ettigi
ideolojik bakis agisiin temsilcilerinin bu yeni durumu kavramala-
rindaki zorlugun temelinde, Islamc1 kadinlarin bu agamadaki kitle-
sel seferberliginin segimler gibi kamusal alanin en megru goriilen
zemini etrafinda geligmis olmas1 bulunmaktadir. Boyle geliskili bir
tespitin arkasinda, bu kadinlarin kimligine iligkin olarak "olmasi ge-
reken" ve "gergekte olan" arasindaki tezatla bas edilememesi yatar.

1. Bu donemle ilgili tarigma igin bkz. Aynur ilyasoglu,_ "Kamusal Alandan
Diglanan Mazlumlar Olmaktan Kamusal Alami Orgiitlemeye: Islame1 Kadin Hare-
Kketinin Bugiinii Uzerine", Birikim, Kasim 1996.
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Bunoktada, gene de T. Saylan'm ifadesinde ge¢en "hemcinslerimiz"
sozciigii "gercekle" kurulan iligkide bir adim olarak goriilebilir. En
azindan bagortiilii veya Ortiisiiz kadinlarin aym cinse dahil olmala-
rindan gelen "ortaklik" teslim edilmektedir.

Bu yeni siyasal dsnemde, 6rnegin Sibel Eraslan gibi Islamci ka-
din hareketinin yiikselis déneminde en elestirel, kendi sesini yiik-
seltebilen bir ismi, artik RP Genel Merkez Kadinlar Komisyonu'nun
etkin bir tiyesi sifatiyla karstmiza ¢ikiyor. Ama Eraslan gibi istisna-
lar diginda, siyasal Islamin yiikselis dSneminde meydanlarda, degi-
sik orgiitlenme ve tartigma alanlarinda, evlerin diginda, sokaklarda,
kamusal alanda varlik gésteren ¢ok sayida kadimin, yagamlarinin
daha sonraki evrelerinde "eve, geriye ¢ekilmenin” getirdigi sikinti-
lan, artik bir "gecmis" olarak anilan eylemlilik yillarim, gene kendi
i¢lerinden ¢ikan kadin yazarlarin edebi metinlerinden izleyebiliyo-
ruz. Gergekte toplumsal ve siyasal seferberligin aciga cikardigi ka-
din enerjilerinin, her ne kadar farkli muhalif siyasal ve ideolojik ka-
nallarin icinden gelirlerse gelsinler, sontimlenme, silinme, 6rselen-
me, evcillesme ve yitirme tiiriinden benzer siireclerle kars: karsiya
kaldiklar: sGylenebilir. Benzer alanlarda etkin olmug erkeklerin ise
yasamlarinin daha sonraki asamalarinda kamusal, siyasal kimlikle-
rini tapima imkanlarimn, kadinlarin, ev diginda ¢aligma hayatinda
yer alsalar da, "evin, ailenin, annelifin" gerektirdigi koruyucu rolle-
ri nedeniyle tasiyabilme imkanlariyla karsilagtinldiginda elverisli
zeminini tahmin etmek zor olmasa gerek.

Bu anlamda, birbirinden tiimiiyle farkh hatta kargit kutuplarda
konumlanan siyasal hareketlilikler i¢inde, farkli kimliklerin taglari-
ni kurarak, yeni hayatlar igin yola ¢ikan kadinlarm genelinde kendi-
ni ortaya koyan "geri cekilme" yagantilarinin ortak bélenleri tizerin-
de "bir kadinlik durumu olarak” durmaktan sakinmamak gerek. 68
kusaginin icinden gelen, bugiin de entelektiiel ve yazar kimligiyle
diinyay1 ve birey/kadin yagantilarim1 sorgulayan kaleminin iiriinle-
riyle varligim siirdiiren Isil Ozgentiirk'iin 1996 Ocak'inda Handan
Senkoken'le yaptigi goriigmeden bir alintiya yer vermek istiyorum
bu nedenle: "68 kusagi kadinlari ne annelerine benzeyebildiler ne de
inanglarina uygun bir yagamin insanlan olabildiler. Oyle bir an gel-
di ki, hep bir yitirmiglik duygusuyla kars: karsiya kaldilar. Ciinkii
bir dnceki kusagin rolii cok belirgindi. Ama 68 kugag: biitiin bunlara
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kars1 ¢ikip sonunda yalniz kadinlar ordusu haline geldi ve yasanan
zaman onlara siirekli bir yitirme ve Orselenmiglik tattirdi. En azin--
dan bu, benim i¢in boyledir. Bes-alt1 yil 6nce bizim kusagin kadinla-
nt gecmisi reddetmeye girdiler. 'Gectigimiz acilarn, igkencelerin
karsilifinda ne oldu’ hep 'ne oldu..." sorusunu sordular. Gelinen nok-
ta ¢ok parlak degildi. Ciinkii kadin olarak yitirilmig ¢ok sey var. Bel-
ki de yagsanmamus bir kadinlik tarihi. Kadin-erkek iligkilerinde hep
bir yeniklik duygusu. Hep diiriistlige inanirdik, oysa yaganan hayat
gosterdi ki, bu, kadinlarin kaybetmesinden bagka bir sey getirmedi.
Ciinkii diiriistliik i¢in kadin-erkek heniiz hazir degildi. Bu yiizden
¢ok sey kaybettik. "

Yaganmamus bir kadinlik tarihinden, belki de, kadinlar: donattif1
giiclenme alanlan ile birlikte, yitirilmis bir iitopyadan s6z eden Isil
Ozgentiirk'iin kendi kusagmin seriivenini dile getirirken kaybeden-
lerin kadinlar oldugunun altin1 ¢izmesinin iizerinde durmak gerek.
1980 sonrast feminist hareketin kendi sesini kazanmasinda bu far-
kindalifin 6nemini bugiin bu kadinlarin kendi yagantilarim aktar-
diklan soylesiler, metinler yoluyla izleyebiliyoruz. Islamc1 kadin
hareketinin entelektiiel kesimi i¢inde bu farkindalhiga denk diigen bir
tepki tiiriinii edebi metinlerin, kurmacanm goreli 6znel digavurum
alaninda izlemek miimkiindii.

fslamc1 kadm hareketinin, Ortiilii Kimlik'te ele alman boyutla-
nyla karsilagtinidiginda farkl: bir diizlem i¢inde ortaya gikan, daha
yakin donemde Merve Kavakg¢1 ya da Fadime Sahin'in isimleri etra-
finda, "giindem konulan” olarak &niimiize gelen gelismelerin de
bunlar: aktaran gii¢ ve iletisim kanallan karsisindaki izleyici ko-
numlarmin da kendi baglarna incelenmesine ihtiyag var. Bu konu-
lart kadin arastirmalar alaninda incelemeye yonelmis olan aragtir-
macilarin bu ¢aligmalarint yayimlamalarinda da yarar var. Bu tiir-
den siiregleri, Ortiilii Kimlik'te iizerinden gidilen izleklerle siirekli-
lik icinde, benzer kavramsal araclarla ¢ziimlemeye girismenin kes-
tirilebilir bazi zorluklart var. Omegin ekranda tanigtigimiz bir ka-
din, bir imge, bir kurgu, bir personae olarak Fadime Sahin ve bizle-
rin onunla karg1 karsiya gelisimiz, hala incelemeye deger bir konu

2. "Hep 'Hayatin Militani’ Olabilmek", Isil Ozgentiirk ile sylesi, Handan Sen-
koken, Cumhuriyet, 26 Ocak 1996.
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olarak duruyor. Bu, yalmz bu imgenin kendi i¢inde ayristirilmasimn
ve yorumlanmasimn otesinde genelde bize 6zgii toplumsal zihnin
bir yerinde hep varli§im siirdiiren "giinahkér kadin" kalip imgesiyle
"aglayan erkek ¢ocugu posterindeki” imgenin bir tiir iist iiste bindi-
rilisi, yeniden dokunusu, resmediligi olarak da incelenmeye deger.

Tlk baskis1 1994 Hazirani'nda yapilan Ortilii Kimlik dort yil siiren,
diigiinsel, entelektiiel anlamda bir "yalmzlik" déneminin iiriiniiydii.
Calismanin 6znesi olan "Islamci kadin kimligi", Islamci kadin hare-
ketinin etkin, eylemci kadin iiyelerinin 1980'li yillarin ortalarindan
itibaren toplumun giindemine yerlesen dinamizmi, bagindan beri
"ideolojik kutuplagmanin” bir tarafi olarak ele alinmaktaydi, hild da
dyle... Bu, ideolojik tutumlarin aktaricisi olan siyasal giindemdeki
sozciiler agisindan boyle oldugu gibi, bilim, akademi alanlarindan
goriis iletenler agisindan da gegerliydi, hatta her iki alanin dilinin ve
kavramlarinin cogunlukla ortak bir paydada yer aldigim izledik. Bir
yanda Cumhuriyet'e atfedilen modernlik, ¢cagdashk degerleri ve bu-
na uygun diigen bir kadin kimliginin "esas" kabul edilmesi; bunun
kargisinda gericiligin, cagdas Cumhuriyet'in temellerini sarsan bir
tehlikenin, irticanin simgesi olarak "bagortiisi"... Ortiilii Kimlik'i
yazma girigiminde, bu kutuplagmanin her iki tarafi i¢in bagat olan
ideolojik savunma ve kars1 ¢ikis giidiilerinin diginda, sosyal bilim-
lerin, insan1 anlama ¢abasinin ve kadm bakis agisinin birlikte agt1§1
aragtirma alaminin i¢inden bakabilme istegi 6nemli oldu. Islamci ka-
dm kimliginin gelisimini tartisma giindemine getirirken kendinizi
ideolojik anlamda s6zii edilen bu kutuplagsmanin bir tarafi olarak
konumlamamz gerekmeksizin aslinda birkag istatistiki bilginin yo-
rumuna girigmek bile Tiirkiye'de kadinlarin Cumhuriyet'in kurulu-
sundan bu yana toplumsal imkan/konum ve kimlik a¢isindan farkh-
lagan gercekliklerini ve varolug bigimlerini goriiniir hale getirebil-
mektedir. Omegin giiniimiiz Tiirkiyesi'nde {iniversite akademisyen-
lerinin iigte birini kadinlar olugturuyor; bu, gelismis Bat1 toplumla-
rinin bile ¢ok ilerisinde bir oran. Ote yandan Tiirkiye'de kadinlarm
yaklagik ii¢te biri okuma yazma bilmiyor; kamusal alanda yasal var-
Ligim evraka miirekkepli parmagin basarak kayda gegiriyor. Kentli,
egitimli, meslek sahibi kadm kitlesi sayica oldukga smirl bir kadm
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grubu, genel kadin niifusu i¢inde... Dolayisiyla "¢agdas kadin” pro-
totipinin, bir ¢cagdaslik savunusu ve 6zlemi i¢inde toplumsal ger-
ceklige ne denli karsilik diistiigii ya da ne denli ideolojik bir projek-
siyon olarak kaldig: tartismaya agik. Aym bakis icinde, Tiirkiye'de
kadinlarin gercekliginin paradoksal diinyasim1 daha birgok Srnekle
ifade etmek miimkiin. Varolug ve kimlik diizeylerindeki bu farkli-
lagmalar; hem mevcut toplumsal farklilagmanin ekseninde bulunan
hem de gecmisten devralinarak varhgini siirdiiren kiiltiirel zemin,
yani sira modernligin yasam degerleri ve pratikleri, farkli toplumsal
kesimlerle farkh etkilesim ve 6zdeglesme bigimlerinin dinamigi ile
birlikte karmagik bir oriintii olugturuyor. Sosyolojinin kavramsal
diinyasindan baktigimizda, daha ilk anda "bir toplumsal olgunun
anlasilmasinin bagka toplumsal olgular yoluyla miimkiin olabilece-
§i" dnermesiyle karsilagiyoruz. Bununla birlikte feminist aragtirma-
ciigin sosyal bilimler i¢inde son birkag on y1ldir katettigi yol ile bir-
likte kadinlar agisindan giindeme gelen her tiirlii degisimin aragtir-
ma giindeminde yerini almasi, getirdigi bilgi birikimi yoluyla sos-
yal bilimlerin ve bagka bilim dallarinin beslendigi bir alan haline
gelmesi s6z konusu. Ornegin bugiin Amerika Bitlesik Devletleri'
nde farkli etnik aidiyetlere mensup ya da kendilerini onlarin yanin-
da konumlayan her kesimden feministin, kadinlari, etnisite, vb. ay-
rimlayici kiimeler i¢inde aragtirma konusu edindiklerini, hatta gene
bu gibi ayrimlar temelinde ABD'deki kadin hareketinin kendi igin-
deki iktidar yapilarini, hiyerarsiyi tartigma giindemine getirdiklerini
izliyoruz. Son on yil iginde feminist kavramlagtirmalarin giinde-
minde kuramsal diizeyde de "fark", "farklilik" kavramlarmn 6ne
¢ikmasiyla birlikte bu tartismanin zemininin giiclendigini ve genis-
ledigini goriiyoruz. Feminist aragtirmacilifin ¢evreledigi bu tartig-
ma alani icinde kadmn kimliginin "olmas: gereken” ya da "olmamasi
gereken" Ozelliklerinin dlgiitlerini belirleme gibi bir misyonun iist-
lenilmesi giindemde degil... Kadinlarin geneldeki tabi olma konum-
larinin yam sira kendi iglerindeki farkhliklar, egemen ve tabi olma
bicimleri megru arastirma ve tartisma alanlar olarak gelisiyor...
Yukarida sozii edilen farkhi yagant1 ve deger sistemlerinin olug-
turdugu kadin kiimeleri i¢inde 1980'lerin sonunda giindeme agirh-
g1 koyan Islamci kadin hareketini, islamci kadm kimligini tartig-
may1 kapsayan Ortiilii Kimlik'in yayimndan sonra aldi ilging tep-
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kilerden birini de Tiirkiye'deki zihniyet farkin1 géstermesi acisindan
burada anmaya deger. Cumhuriyet'in ilk dénemlerinde kadinlarin
yasal, toplumsal konumlarmdaki iyilestirme yonelislerini bugiin
"devlet feminizmi" olarak nitelendiren bazi kadm arastirmalar: ala-
n1 uzmanlarinin tespitlerini giiniimiizde resmi ideolojinin tastyicili-
£1 misyonu icinde kendilerini tanimlayan bir tiir feminist sdylemle
siirdiirdiigiinden s6z etmek miimkiin. Bu s6ylemin tagiyicilarina go-
re, Ortiilii Kimlik'te tartigilan boyutlan ve kendini ifade alanlarin ir-
delemek bir yana Islamci kadm kimliginin bir feminist aragtirmaci
tarafindan aragtirma konusu olarak alinmasi bile "mesru” goriilme-
mektedir. Ornegin sosyal bilimci olarak uzun yillar akademik ugrasg
vermis olan Prof. Dr. Nermin Abadan Unat i¢in bu "megruluk soru-
nu", kayda ge¢me ihtiyaci duyuracak denli 6nemli olmaktadir: "Te-
settiirlii 6grencilerin sayica artmasi, listelik bunlarin davranmigim
megru ve hakh bir "kimlik arayis1” ile agiklamaya calisan toplumbi-
limcilerin bulunusu benim yadirgadifim davraniglardir,” diye yaz-
maktadir Nermin Abadan Unat otobiyografisinin son boliimiinde...
islamc1 kadm kimligini ne sosyal bilimlerin ne de kadin aragtirmala-
rinin "mesgru” bir aragtirma alani olarak gérmemektedir. Abadan
Unat'a gére bu alanda arastirmacilik ¢abasi gereksizdir.® 22-24 Ey-
liil 1994'te Alman ve Tiirkiyeli akademisyenlerin ortak ¢abasiyla ger-
ceklestirilen "Akademik Yagsamda Kadm" Sempozyumu'nda "Top-
lumsal Degisim Siirecinde Ideolojik ve Politik Degisim" oturumu-
nun tartigma boliimiinde s6z alan Abadan Unat bu alandaki aragtir-
macilik ¢abasmnin gereksizligini agiklarken "ortiinen kizlarin bunu
bir Vakko esarbi ve/veya bir miktar maddi yardim karsiliginda" be-
nimsediklerini ifade etmigtir.* Benzer bir yaklasima bir diger 6rnek
olarak Erendiz Atasii'niin Ortiilii Kimlik iizerine kaleme aldig1 yazi-
ya deginilebilir. Iki sayfalik bir kitap elestirisi yazisinin icinde sayi-
s1 otuza yakin iinlem (!) isaretinin kullanilmasina duyulan ihtiyac,
bu kitap elestirisini kaleme alan yazarin, kendisinin hi¢birinde uz-
manligi bulunmadigs alanlari kapsadig halde kitabin yazarina "bil-
gisiz, cahil, saf, toptanci, vb." tamimlariyla kendince "haddini bildir-

3. Nermin Abadan Unat, Kum Saatini Izlerken, Istanbul: iletigim, 1997.
4. Akademik Yasamda Kadin | F rauen in der Akademischen Welt, haz. Hasan
Cogkun, Ankara: Tiirk Alman Kiiltiir Isleri Yayinlar, No: 9, 1996.
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mesi", fikir tartigmasinin, farkh fikirlerin diyaloga girebilme iislu-
bunun alam diginda bir tepki verme bicimi olarak kendini ortaya
koymaktadir.’ Soziiniizii kurarken Cumbhuriyet'in, devletin kurucu -
ideolojisinin giiciinii ve megruiyetini arkaniza alsamz da, bu top-
lumda kadinlarin deneyiminin, tarihsel olarak gosterdigi sekliyle,
"olan” ve "olmas: gereken" arasindaki genis mesafe ile tanimlanabi-
liyor olmast gercegini gbzarch etmek giictiir. Yukaridaki 6rnege tek-
rar donersek, kadin niifusunun iigte birinin okuma yazma bilmedigi
bir toplumda "olmasi gerekeni” gérme ihtiyaci ile referans gosteri-
len bir "¢agdaglik statiisii" nasil "norm" olarak kabul edilebilir? Ak-
sine bu veri bize daha ¢ok bu toplumda kadinlarin 6nemli bir kismi-
nin modernlik kargisindaki mesafelerini, dolayistyla farkli kimlik
oriintiilerini diisiindiirebilir ve diigiindiirmektedir. Gergekte Abadan
Unat ve Atasii'niin temsil ettigi kesim acisindan "olmasi gerekene"
bu denli israrl bir séylem ve referans, bir anlamda kendi kimlikleri-
nin beslendigi enerji kaynagini olusturmakta hayatiyet kazanmakta-
dir. Bu iilkede kadinlann ¢agdaglagsmasinin giivencesi olarak Cum-
huriyet'in ideallerine inanmak ile, kadinlara ve kugkusuz aslmda
toplumun ayricaliksiz kesimlerinin diger bireylerine de kendini ge-
ligtirme ve gerceklestirme olanaklarin1 sunmaktan ¢ok uzak bir Tiir-
kiye toplumu gercekligi agisindan, paradoksal bir bicimde kadinla-
rm kurtulusunun anahtarinin islami degerlerde ve toplumsal yeni-
den diizenleniste bulunduguna inanmak, yani inang temelindeki or-
taklik, bu kutuplagsmanin zeminindeki ideolojik muhtevay: bize
gosterir. Basit, somut birkag sayisal veri bile aslinda "inanma ihtiya-
c1 duyulanin” 6tesindeki devasa toplumsal gelisme, insani geligme
ve cinsiyet aynmcihg: sorunlarina isaret etmektedir. Ornegin son
yillarda devlet biit¢esinde yiizde ii¢, bes gibi oranlarda ifadesini bu-
lan saghga ve bundan biraz daha fazla oranda egitime ayrilan kay-
naklar gercgegi iizerinde bir an durup, bu toplumun insani ve sosyal
gelismesindeki genel yetersizligi ve bunun da 6tesinde kadinlarin
bu kadarindan bile yararlanmakta arkadan geldigini diisiindiigii-
miizde, toplumdaki kadinlarin geneli agisindan tiirdes bir "cagdag-
lagma normu" beklentisine girmek son derece temelsiz kalmaktadir.

5. Erendiz Atasii, "Aynur Ityasoglu'nun Ortiilii Kimlik'i ya da Beden, Benlik,
Kimlik", Cumhuriyet Kitap, 19 Ekim 1995.
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Toplumsal ve insani gerceklikten beslenmeyen bakis agilan kendi-
lerini kagimlmaz olarak "inan¢"” zemini iizerinde kurmak durumun-
dadirlar. Eger gelismenin yonii ve imkanlar1/imkéansizhiklar, yani
toplumun kendi iirettii dinamikler icinde "Cumhuriyet'in idealleri-
ne" uygun olmayan kachn kimliklerinin ortaya ¢ikigina engel oluna-
myorsa, bu durumda "tedbir almanin ve yasagin" séylemi "bu top-
lumdaki kadinlarin 6zgiirliiklerinin ve haklarimn savunusu" gerek-
gesi iizerinde giindeme gelir. Ozellikle de son yillarin siyasal giinde-
mine bakildiinda sivil iradenin orselendigi her girisimde, cagdash-
£1in savunusu adma Ozgiirliiklerin bir dizi alanda kisitlanmasa girisi-
minde, "cagdaghgin ve 6zgiirliiklerin korunmasi gerekgesmln hep
on planda tutulduguna tanik oluyoruz.

"Cumbhuriyet'in ideallerini" tartigmanin dtesinde ¢agdag kadin
ve erkek yurttaglar yaratmak agisindan Cumhuriyet'in kurulusundan
bu yana iginde yol alman kapitalist gelisme yoneliginin toplumu bu-
giine tagidig1 kogullarda farkl toplumsal kesimleri birbirine yakin-
lagtiracak bir gelisme ve béliigiim ve bununla birlikte toplumsal gii-
vence aglar olugturmadigi/olusturamadig aciktir. Yan: sira, Tiirki-
ye icin son birkag onyilin toplumsal dokusunun "bir cemaatler top-
lulugundan" olugtugunu bazi sosyal bilimciler gozlemledi ve yazdi.
Bu cemaat yapilanmalarmm yalmzca fikir, inang ortakli1 zeminin-
de degil siyasal, ekonomik, vd. eksenlerde gelistigi izlendi. 1996 y1-
It "¢agdagh@in savunusu” adina Islamci sermayeyi —giinliik hayat
pratiginin erisilebilir alan1 olarak daha ¢ok sahipleri Islamci olan
marketleri, girketleri~ boykota yonelik faks zincirlerine tanik oldu.
Bu ¢agrn, biiyiik sehirler baglaminda, bir anlamda ister istemez bii-
yik sermaye gruplarinin market zincirlerinden aligveris etmenin
"daha ehveniger" oldugunu ima ediyordu. Bu boykot ¢agrisi "¢ag-
daglik" adinaydi, ancak 6te yandan ayni donemin ekonomik goster-
geleri de Islamci sermayenin holdinglesen kesiminin ekonomik et-
kinliklesmesinin, tepesinde biiyiik sermaye gruplarimin yer aldifi
skalada yukariya dogru 6nemli bir tirmamg gosterdigine igaret et-
mekteydi. Bu 6rnegin de gosterdigi gibi, toplumun nereden nereye
evrildigini gérmeye caligirken, "cagdagliktan yana ya da kargit” ol
manin Stesinde, birbirlerine karsit egilimlerin hareketi etrafindaki
hegemonya miicadelesinin toplumsal dokuyu, yapiy1 doniigtiiriicii
etkilerini fark edebilmenin 6nemi yeterince anlagilamadi.
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Ortiilii Kimlik'in yayimlanmasinim ardindan Islamei kesim icinden
gelen tepkiler daha gok Islamci kadin hareketinin entelektiiel kadin
yazarlarinin imzalarim tagryordu. Cihan Aktag, Fatma Karabiyik Bar-
barosoglu, Mualld Giilnaz ve baskalan yazilarinda kitaptaki fikir-
lerle tartigan, diyaloga giren, itirazlarini ortaya koyan gériigler kale-
me aldilar. Bu yazilarin ¢ogunda kendini gosteren ortak itiraz nokta-
lanindan biri yazarin kimligi ile aragtirma dznesi olarak yaklastig
Islamci kadinlanin arasindaki "mesafeye", "yabancilik konumuna"
iligkindi. Her ne kadar Ortiilii Kimlik'in birkag yerinde ve diger ya-
zilarda aragtirmacinin kendisi bu konuyu (kendi konumunu) tartig-
maya, sorgulamaya ¢aligmigsa da, 6rnegin incelemenin kapsamina
giren kadinlarla gériigmelere giderken kendisi agisindan yeni bir
cografya ile tamgtigin "itiraf etse" de, sehrin i¢inde yapilan bu me-
kénsal yolculugun kendi kimligi acisindan tagidigi mesafe duygusu-
na deginse de bu bir sorun alan: olarak ifade edildi bu degerlendir-
melerde... Bu kadin yazarlar bu durumu sorun olarak hissettikleri
olciide ifade ettiler, bu anlamda bu agik ve dolaysiz bir tepkiydi, de-
nebilir. Bir yandan da Islamc1 kesimden gelmeyen, bu nedenle "6te-
kilerden biri" olmaktan bagka bir kodlamanin verili kutuplagmanin
kosullarinda pek de olasi olmadi§1 durumda belki de aragtirmacinn
da kendilerini ayni egemenlik alaninin terimleriyle konumlandirdi-
£1inancindaydilar. Ancak kadmnlar ve kimlik alaninda bir aragtirma
ilgisinin geligimi iinde, Ortilii Kimlik'in tarigmaya yoneldigi 6r-
negin annelik roliindeki degigimler gibi ilgi alanlari, daha sonra bir
Islamci kadin sosyologun, yazarin da giindeminde yer alacakti. Fat-
ma Karabiyik Barbarosoglu'nun Ekim 1996'da Izlenim dergisinde
yayimlanan "Geleneksel-Cagdas Kutuplagmasinda Imam Hatipli
Kiz Ogrencilerin Tutum ve Rol Beklentileri — Annelik Modeli Etra-
finda Bir Analiz" adli uygulamali caligmasimin sonuglar ile Aynur
Tlyasoglu ve Seda Yalginkaya'nm 1996 yilinda yayimlanan "Yiikse-
len Islameilik ve Islamci Kadinlar i¢in Yiiksek Egitim ve Kariyer"
baghikl: uygulamal caligmalan, tesettiirii benimseyen iiniversiteli
kizlarla yapilan yeni tarihli aragtirmalar olmalan bazmda, yeni ku-
saklarda benzer gelisme egilimlerinin varlifina isaret ediyordu.
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Ortiilii Kimlik'te tartismaya yonelinen Islamci kadin kimliginin
Ogeleri, ele alman kimlik boyutlarinin birbiriyle iligkisi, bu boyutla-
nin kendi i¢inde birlikte ortaya ¢ikarttif: degisim, giiclenme, ketlen-
me, kugatilma gibi farkl: yonlere dogru ilerleyen dinamikleri, bu ka-
din kimliginin ontolojisi iizerinde diigiinmenin zemini, feminizmin
evreninden beslenebilir(di). Toplumsal dokunun, giic ve magduri-
yet iligkilerinin devinimine, kadinlar1 odagina alan feminist bakig
agisindan bakildiginda, Tiirkiye'de kadin yasantilarinin diinii ve bu-
giinii icinde, kadinlarin genelde tabi olma konumlan i¢inde siirdiir-
diikleri uyum ve direnis bi¢imlerini gérebilmenin imkéni ortaya ¢1-
kiyor. Kadinlarin Cumhuriyet dénemi igindeki yagam Oykiilerini
kendi agizlanndan dinlediginizde, omegin seckin kadinlarin yasam
oOykiilerine yakinlasti§inizda, mesleki basarinin ya da kamusal alan-
da sivrilmenin, yan: sira "miikemmel egler olinalarinin, miikkemmel
aile diizenleri" kurmalarinin, ¢cogunluklu ucuz, giivencesi olmayan,
sadakat temelinde sunulmug bagka kadmlarin emeklerini dayanak
alarak gerceklesebildigini kolaylikla gérebiliyorsunuz.¢ Ancak bu
iligkilerin zaman zaman bir "hizmet sunma ve hizmetten yararlan-
ma" iligkisi olmasmin Gtesinde gii¢ iligkisinin iki yanindaki bu ka-
dinlar arasindaki dayamigma oriintiilerini de barindirmasi s6z konu-
su. Bu noktada bir 6nceki diizenle siireklilik gosteren, Osmanli seg-
kin tabakasina 6zgii "ev sahibi aile ve hizmetkérlardan olugan hane
niifusunun” dokusunun ve normlarimn yeni toplumun kurulusg yilla-
rinda izini siirebiliyoruz. Bu anlamda feminizmin acti§1 bakig ala-
ninda 6ne ¢ikan, anlamaya, ¢dziimlemeye ¢aligilan "kadin yaganti-
lar1" olmalidir. Kadinlarin yagam firsatlan iizerinde, kadinlarin kim-
likleri iizerinde kendilerini kuran, gekisen, ¢atigan ideolojik soOy-
lemlerin alaminda taraf olmak, kimlik politikalarimn manevra alam-
nin neresinde duracagimizin gerekgelerini iiretme ¢abasiyla kadm-
larin 6zgiirlesmesinin ufkunu aralamaya ¢alisma girigimlerinin yan
yana getirilmesini anlamak zordur.

6. Aynur Ilyasoglu, "Cumbhuriyetlle Yagit Kadinlarin Yagam Tarihi Anlatilarin-
da Kadinlik Durumlan, Deneyiml;r, Oznellik", 75 Yilda Kadinlar ve Erkekler,
haz. Ayse Berktay Hacimirzaoglu, Istanbul: Tarih Vakfi Yayinlar, 1998.
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Ortiilii Kimlik'in sordugu sorular ve getirmeye ¢ahistigi yorumlar si-
nirliyds; Islamci kadin hareketinin igindeki farkli kimlik olugumla-
rim ve farkli kadin yagantilarini kapsamaktan uzakti. Bu ¢alismanin
ortaya ¢ikmasindaki belki de en 6nemli itki, kutuplasmanin diginda
bir yerden, Islamci ve laikgi kadin gruplarimin birbirlerini yerlerin-
den sarsmaya cahigtiklan kimlik politikalarinin egemenlik savasi
alaninin digindan bakabilme istegiydi. Ortiilii Kimlik'te yarim ya da
ortiikk kalan bir dizi ¢oziimlemenin, Meltem Ahiska tarafindan
"Kimlik Kavrami Ustiine Fragmanlar" adli makalesinde yeni soru-
lar sormak yoluyla kimlik {izerine bir kavramsal tartigmanin alanina
taginmasi 6nemliydi.” Tartigmanin kendi igindeki geligimine katkis1
bir yana, kadin kimliklerinin bu cografyaya 6zgii olusumlarina fe-
minizm iginden bakmaya yénelen metinlerin birbirleriyle konugan
metinler olmalari Tiirkiye'de az rastlanan bir durum... Meltem Ahis-
ka, kimlik kavramu iizerindeki tartismasin: gelistirdigi bir fragma-
mnda Ortiilii Kimlik'te tartigilan, kimligin 6zel ve kamusal alanlar
arasindaki dolayimma iligkin tespitleri ele alir. Ama bundan 6nce
genelgeger bir varsayimin tersyiiz edilmesi gerekliligini vurgular:
"Kadinhk esasen 6zel alanin i¢inden ¢ikarak tanimlanur, erkeklik ise
kamusal olan yoluyla. Bu bir tersine ¢evirme, olam tersinden gos-
termedir. Erkekligin giicii esas olarak kamusal alanda kurulmustur...
Kadinhgn degeri ise kamusal alanda saptanir; toplumsal olarak be-
lirlenmis bi¢imlerden, annelikten ve ev i¢i yagantisindan gecer. An-
nelik ve igleri bireysel bir alan degil, artik toplumun mali, ulusun ge-
lecegi sayilan gocuklar yetistirmek igin, iilke ekonomisi ile dogru-
dan baglantil goriilen aile i¢i iiretimin ya da yeniden-iiretimin ve tii-
ketimin oOrgiitlenmesi i¢in yeniden yapilandirilms toplumsal ku-
rumlardir.” Ahiska, modern toplumlarda ... birbirinden ayn olarak
s6z edilen kadin ve erkek kimliklerinin ne iki farkh nesnel alandan
tiirediginin, ne de birbirine kars1 olugturulmus farkli temsiller ol-
duklarinin gergekligi yansitmadiklarim belirtir. Bu kimliklerin olu-
sumundaki toplumsal iligkililigin zemininde genel iktidarla baglan-

7. Meltem Ahiska, "Kimlik Kavramu Ustiine Fragmanlar", Defter, Say1 27,
Bahar 1996.
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t1l: olarak varlik gosteren ezme-ezilme iliskisinin kimliklerin olusg-
turulmasi sirasinda goriinmez kilindigina, bastinldigina, carpitildi-
gina dikkat geker. Ahiska Ortiilii Kimlik'te ele alinan Islamci kadin-
lar agisindan tesettiiriin 6zel ve kamusal alan arasindaki dolayimin
dinamikleri iginde kendini ortaya koyma durumunda, kendi ¢ziim-
lemesi i¢inde igaret ettigi benlik ve benligin temsilinin birbirinden
uzaklagmasi, ayrismasi kargisinda, bu kadinlar i¢in "bir birlesme
umudunu” tagimasi ihtimalinin ortaya ¢ikmasindan s6z eder. Ahis-
ka'ya gore, Islamc1 kadin kimliginin biitiin meydan okuyuculuguna
ragmen benligin celigkilerini 6rtmeden kuruldugunu séylemek zor-
dur: "Bu diinyanin simirlannin erkekler tarafindan ¢izildigi, annelik
ve ev hayatimin erkek diizeni tarafindan tanzim edildigi bilgisi bu
kimlikten digart sizmaz."

Ahiska'nin bu yazis1 dolayisiyla Ortiilii Kimlik'te deginilen Is-
lamci kadinlarin tesettiiriiniin kamusal alanda yer almalarinda "kim-
liklerini benliklerini kugatan bir zirh olarak tagimalar1” ifadesindeki
"kugaticitlifin” imledigi "giiclendirme”, "tahkim etme boyutlarmin
otesinde, bu kimlik olugumunun bir o kadar etkin bir bicimde benli-
gin celigkilerini kimligin bu temsil giicii yoluyla saglayabilmenin
imkanlarinin da tahkim edildigi bir siire¢ oldugunun altim ¢izme-
miz gerekiyor. So6yle diyor Meltem Ahiska: "Belki kamusal alanin
yeni kamusal nesneleri olarak ya da kurgu-6zneleri olarak kimlikler,
arkalarindaki 6zelin ve benligin iistiinii rterek, bunlar unutturarak
kamusal olmaktan ¢ikan bu alana kamusallik takviyesi yapmakta-
dirlar. Geride birakilan benlik, bir yer degistirme islemiyle, Lacanci
bilingdigma benzer bir gekilde, bildigini bilmeye tahammiilii olma-
yan gey haline gelir.” "Ben" olarak sormaniz ve cevap aramaniz ge-
reken ¢ok fazla sey de kalmaz artik... Cevaplar, tutumlar, tepkiler,
itirazlar: tiimii kargihiklarini kusanilan kimlikierde bulur... Tabii ka-
dinlarin varolugunun ve 6zgiirliiklerinin farkli regeteleri de, farkh
giivence alanlan da... Ister "¢agdaghigmn" normlan icinde "modern
etkin bireyler olarak", ister Asr-1 Saadet'in "giiclii, takvali kadinlari”
olarak resmedilsinler, kadinlar, egemenligin tiim ezme ve ezilme
iligkilerinin oriintiiledigi gergeklikler icinde yagamaya devam eder-
ler. Kendilerini varedebildikleri ve var hissedebildikleri anlan an-
cak, karg1 durduklari, direndikleri, kendileri i¢in, cins olarak ¢ikar-
lan igin eyledikleri siirecler icinde varedebileceklerdir; kadinlarin
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giiclenmesinin yolunun, toplumsal 6l¢ekli siyasi projeler iginde ta-
nimly, giivenli bir kimlikle donanmanm, temsiliyetin, konumlanma-
mn iginden degil, kendilerini gergeklestirmelerinin 6niindeki engel-
leri fark etmelerinden, enerjilerini kendilerini varedecek mecralara
akitmanin yollarim1 bulmaktan gectigini gorebilmek gerek... Boyle
bir bakis arayis1 iginde, belki de ister ortiilii ister Ortiisiiz, ister mes-
lek sahibi ister evkadim, birlikte yagadif1 erkege su ya da bu tiir ni-
kahla bagl1 ya da kuma olsun, ister 6zel alanda ister toplumsal iligki-
ler aginin iginde yer aldig: bir dizi konum i¢inde erkek egemenligi-
nin birbiri iizerine katlanmg ¢eperleri kargisinda boyun egmenin or-
tak yasantilariyla cesurca yiizlesebilmek gerek. O zaman da, soyut
bir "¢agdaslik savunusunun” altinda erkek egemen diizen tarafindan
var edilmis bir bosluk ya da epeyce dayanaksiz bir zeminin bulun-
dugunu teslim etmek gerek. Kadinin Statiisii ve Sorunlan Genel Mii-
diirliigii'niin 1995'te yayimladig1 "Ailede Kadina Karg: Siddet ve
Kadinin Suglulugu” baglikh ¢aligmanin sonuglar: bu agidan garpici
veriler sunuyor. Aragtirmanin verileri erkek egemen diizenin kapsa-
dig1 siddet boyutunun Tiirkiye toplumunda yaygmhgim gésterme-
nin yani sira bazi beklentileri ciddi 6l¢iide sarsabilecek bulgular ko-
yuyor Oniimiize. Kadina yonelik aile ici siddetin ailenin sosyoeko-
nomik diizeyinin orta ve list olarak tanimlandif1 katmanlarda da
yiiksek oranlarda kendini gostermesi (Yoksul: %41.99, Orta: 43.96,
Zengin: 14.06), bu sorunun ne denli toplumun ve ailenin dokusu igi-
ne igledigini, ve kendi bagina geligsme gostergeleri ile iligkilendiril-
mesinin ¢ok da imkén dahilinde olmadigim diiglindiirmektedir.* Ka-
dinlar i¢in daha iyi yasam kosullan ve 6zgiirliik talebiyle yola ¢ikil-
diginda, toplumdaki kadinlanin bir biitiin olarak karsisina dikilen
magduriyet ve tutsaklik alanlariyla yiizlegebilmek gerek. Bu yiiz-
lesmenin kosullarindan biri olarak, soyut bir "¢cagdas olma/olma-
ma" normunu gelisme Ol¢iitii yapmak yerine kadinlar igin gerekli
insani-toplumsal gelismenin 6niinii tikayan sorunlar desmek gerek.
Ekonomik ve toplumsal gelismenin getirebildigi kadar sinirh refa-
hin bile, kadinlara ve kiz ¢ocuklarinin yetismesine, egitimine daha

8. Tiilin Giingen Icli, Ashihan Ogiin, Niliifer Ozcan, Ailede Kadina Kars: §id-
det ve Kadin Suclulugu, Ankara: T.C. Devlet Bakanli1 Kadinin Statiisii ve Sorun-
lari Genel Miidiirhigii Yayini, 1995.
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da simrh 6lgiilerde geri dondiigiinii biliyoruz. Bu anlamda sorunun
sadece "gelismeyle ¢oziilebilecek bir sorun" olmaktan ibaret olma-
dif1 gercegiyle de yiizlegebilmek gerek. Gerek kadinlarin yasam
kogullarim ve kendilerini gergeklestirmelerinin imkanlarmm gerekse
kimlik ve benlik gelisimlerini kugatan simrlamalar1 her alanda gorii-
niir kiimak 6nemli. Modernligin gergek olgiitlerini kadinlar igin tam
da bu alanlarda, kadinlarin varolugsal, yagsamsal gercekleri diizle-
minde aramak gerek.

Aynur Ilyasoglu
Mayis, 2000
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Sunug:
Tiirkiye'de Kimlik Siyasetleri Uzerine

Ayse Durakbagsa

&

1980 SONRASINDA politik gruplarin dagilmasiyla siyasetin kimlik
boyutu 6nem kazandi. Kadinlar i¢in feminizm, Kemalizm ve politik
Islam kimliklerde belirgin simgelerle ayristi. Bu ayrigmanin bugiin-
kii dinamikleri ve tarihsel kokenlerine iligkin ise heniiz ¢ok fazla
arastirma yok. Aynur flyasoglu'nun ¢aligmast, bir grup islame: ka-
dinla yaptig1 derinine miilakatlara dayaniyor. Bu ¢aligma bize kay-
nak kisilerden birinci elden, dogrudan o kadinlann diinyasiyla ilgili
bilgi ve kendi tanimlarim iletebildigi icin 6nemli; Kadin Aragtirma-
lar1 alaninda da nesnel ile 6znel bilginin birlegebildigi tiir ¢alismala-
ra ornek olusturuyor.

Tiirkiye'de Kadin Aragtirmalari ¢ok yeni bir alan. Kadin Eserleri
Kiitiiphanesi ve Bilgi Merkezi Vakfi, Istanbul Universitesi Kadin
Sorunlar: Aragtirma Merkezi'nden sonra simdi birgok bagka iiniver-
sitede de benzer aragtirma merkezleri olugturuluyor. 1980'lerde da-
ha ¢ok kurumdigi alanlarda geligen feminizm, 1990'larda kurumsal-
lagsmaya bagladi. Her ne kadar devlet bakanliklarindan birinin kadm
sorunlartyla ilintilendirilmesinin, kadin statiisiinii yiikseltme ile
ilgili bir genel miidiirliigiin bu bakanliga baglanmasinm ve bunun
gibi biirokratik birimlerin heniiz kadinlara goriiniir bir katkist olma-
diysa da en azindan bu y6nde bir beklenti olustu. Kadinlara iligkin
istatistik veriler toplanir, kadinlar ve kadinlarin cinsiyetleri dolayi-
styla bu toplumda karsilagtiklan giicliikler goriiniir kilinir ve bunla-
ra iligkin aragtirma projeleri parasal destek sansi bulur gibi beklenti
ve talepler olustu, aragtirmacilar arasinda. Akademik feminizmin
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canlamis1 bu alanda en olumlu gelisme sayilmali; Bati'da oldugu gi-
bi giderek tiim disiplinlerde eski gerceveleri sorgulayan, yeni soru-
lar soran bir alam agabilmeli, feminist ¢caligmalar. Bunun i¢in belki
de dncelikle "kadin meselesi"nin yer aldig1 eski paradigmalarin sor-
gulanmasi gerekiyor; cins iligkilerine ve kimliklerine iligkin tartig-
malarin 6nceki politik sdylemlerden kurtarilmasi, bagimsizlagtinl-
masi gerekiyor.

Tiirkiye'de Kadin Haklar, bellegimize Tiirkiye Cumhuriyeti'nin
kurucu ideolojisi Tiirk milliyetgiligi cercevesinde islendi. Birgok
miisliiman iilke igin Islam, Bati'ya kars1 milliyet¢i hareketlerde kiil-
tiirel feminizmi tanimlayan en énemli kiiltiirel kaynak olarak anaya-
salara, kanunlara ve insanlarin belleklerine, zihinlerine yazilirken,
Tiirkiye'de "Tiirk feminizmi" Islam 6ncesi Tiirk kiiltiirii ve cinsler
esitligini referans aldr. Bu kiiltiirel bicimlenme, bugiinkii feminist
kimligin olugumunda da etkilerini gosteriyor: Tiirk feministlerinin
ortak 6zelligi belki de Islam konusunda bilgisiz ve ilgisiz olmalars;
oysa Misirh feminist Neval el Seddavi ya da Fasli feminist Fatima
Mermnissi siirekli Islami kaynaklara referans verebiliyor, yorum ya-
pabiliyor, gereginde de daha cesur bir sekilde elestirebiliyor.

Tiirkiye'de ise modernlesmeci, ilerlemeci ve bunlarn izlerini ta-
styan soldaki ve sagdaki politik programlarda bu konu "kadin soru-
nu" olarak giindeme geldi ve kalkinmiglik ve gelismiglik meselesi
gercevesinde kadinin statiisiinii yiikseltmek esas oldu. Terimleri ve
cercevesi, cogunlukla erkekler tarafindan tamimlanan bu modern-
lesmeci zihniyete gore kadinlar diizeltilmesi gereken bir "sorun”
olarak ele alindilar, toplumun geri kalmigli§1 adeta kadinlarin ceha-
letine baglandi. Oysa feminist kadm tarihi kadinlan tarihin nesnele-
ri degil, 6zneleri olarak one ¢ikarmak istiyor ve onlar1 mazlum kur-
banlar olarak degil, tarih yapanlar olarak tammlamay: 6neriyor. Bu
gozle bakarsak Tiirkiye'de modernlesme tarihinin heniiz kadinlar
acisindan yazilmadigim fark ederiz. Oregin Kemalist devrimlerin
degisik kugaktan kadinlar tarafindan nasil yagandigi, kadinlarin se-
cimlerine ve yagam tarzlarina nasil etki ettigi, i¢ diinyalarinda ne gi-
bi geligkilere yol agtig1 tarih aragtirmalarinda yer almadi. Bu sorula-
n iyi ki edebiyatgilar, romancilar sordu. Adalet Agaoglu'nun Aysel'i
zihnimize adeta tarihsel bir kigilik gibi yerlesti.

Kadin aragtirmalarinda, kadm tarihinde "diyalog" yontemi deni-
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len bir yontemden s6z ediliyor ¢ok¢a. Bu su demek: Aragtirmaci ya
da tarih¢i, aragtirmasinin nesneleri olan kadinlar: kendi sesiyle, ken-
di anlatis1 ve kurgusuyla bogmamali, onlarla bir diyalog yaparmig-
¢asma anlatmalidir. Feminist bir aragtirmaci igin, veriler kadar, bu
verilerin sunumu ve kendi anlatisinin boyle gogul kadm seslerine
izin vermesi de 6nemlidir.

Bunun i¢in degisik diizlemlerde "karsilagmalar” kurgulamaliyiz
belki de, bu "karsilagsmalar” yerel kiiltiiriimiizden bagka kiiltiirlere
taginabildigi 6l¢iide kiiresel nitelikleri 6n plana ¢ikar. Yerkiire iize-
rinde bagka bir yerde bu "kara carsafli kadm"la kargilagsam? Peki,
ya bugiin buradaki "kargilagma"mizda hangi yasantilarn tarihi ile
karg1 karsiyayiz, hangi sdylemlerin icinden konusuyor, eyliyoruz?
Suskunluklarimizda birbirimize ne diyoruz?

Burada Adalet Agaoglu'nun Mevhibe Inénii'niin 6liimiinden son-
ra Cumhuriyet gazetesinde yazdig bir yazidan alintilamak isterim;
¢ciinkii Mevhibe Hanim'in 6liimii radyolardan, televizyondan ilan
ediliyor ve ardindan kisa bir biyografisi veriliyordu, ben de benzer
seyler diigiinmiigtiim:

Onlan sik diigiiniiriim, biiyiik degisimlerin sarsintilar1 ortasinda yaga-
yip da kendilerini hi¢ agiklamamis olan kadinlari. Sayin Mevhibe Inoni'
niin 6liimii ardindan biisbiitiin diisiiniip kaldim: "O kadinlar" neden i¢ diin-
yalar1 en az merak edilen kadinlar oldular? Neden derinden goriilme, bilin-
me merakiyla yazilmadilar? Yazildiklarinda, salt toplumdaki misyonlan
agisindan yazildilar? Devlet adam esi, dernek bagkam, goniillii hemsire,
onbag1, dgretmen, ilk avukat, sadik es, iyi anne... Mevhibe Inonii, tek parti
doneminde "Milli Sef"in esi durumundayken bile, biitiin yakistirmalara kar-
sin, sadece kendisi kalabilmigtir. Bir giinden 6tekine tam kargitiyla degisti-
rilmesi gereken bir hayatin ortasinda, kendisi... Peki ama, igte o kendisi,
kimdi? Bunun yanitim bulmak zorundayiz. Ciinkii Mevhibe Hanim, aym
zamanda da, Batilhllasmaya adimlarin: ilk attiklar: siralarda gecirdikleri sar-
smtilan i¢lerine gommiig, orada yasamus biitiin 'o kadinlar'in bir simgesidir.
Ne secimlerini, ne segmediklerini ele vermigti onlar. Birer agiya o kadar ge-
reksinimleri varken, kendileri birer ag1 olabilmig, deneysizliklerine karsin
kendilerini agma olgunlugu gosterebilmis gencecik kadinlar...

Gergekten tarihin bir evrilme (yarilma) an'inda bu kadinlar, 6ylesi ha-
zithksiz ve zayif omuzlariyla yepyeni bir hayat yiikiiniin altindan nasil
kalktilar? Erkek icin fazla sorun olmayan, olsa da "namuslarim"” dogrudan
zedelemeyen birgok seyin her biri onlar i¢in sorunken.

(i)
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"O kadinlar", hi¢ dengeleri bozulmadan biitiin 'kem gozler' altindan
kalkabilen kadinlardi. Daha diin Arapga yazarken, ertesi giin Latin alfabey-
le okumalari, yazmalan gerekenler, "elin adamlariyla” dans ederken dozu
ayarlamalan kendilerinden biiyiik ustalik isteyenler, yagmag, carsafi atsa-
lar da giyinik goriinebilenler... Arkanmizda koskocaman Cumhuriyet Dev-
rim flkeleri ve bu ilkelerin koyucularn olsa da, altindan kalkilmas kolay ol-
mayan isler. Ama gimdi dile kolay geliyor.!

Birgok miisliiman Ortadogu iilkesi i¢cin —hele de Tiirkiye igin
biisbiitiin dyle—- Bati'yla kargilagma, Batililagma, modernlesme ya-
kin sosyal tarihlerine damgasim vurmus. Kimlikler bu sancilar ve
celigkilerle yogrulmus, 6yle ki bu kiiltiirel 6zellikler artik digsal, ya-
banci bir kiiltiiriin 53eleri sayilamaz. Mevhibe Inonii 6megi bize ya-
kimimuz olan birgok kadini animsatabilir; annelerimizi, teyzelerimi-
zi, halalarimz1, hatta bir 6nceki kusaktan anneanne ve biiyiik teyze-
leri... Modermist erkekler kadinlarin ne zaman ve nasil modern, ne
zaman ve nasil geleneksel olacaklarim tayin etmek istediler ve gogu
zaman ettiler de. Peki ya kadinlar ne hissettiler, kendi kimliklerini
hangi taglarla kurdular? Annelerimizin kugagi i¢in Kemalizm ilke-
leri ne kadar Snemli idiyse, din de o kadar 6nemliydi, kendi kadin
alanlarinda toreleriyle, adaklariyla, okumalartyla kendilerince yagi-
yorlard: dini. Annem yillarca evimizde orug tutan tek insandi, yine
de ondan bize yayilan bir Ramazan tadi vardi, din onun i¢in bir baki-
ma kendi koken ailesiyle 6zdeglesmeyi siirdiirmenin bir araciydi,
dolayistyla kendi 6zel yasam alanim1 kurarken 6nemli bir kaynakt.
Simdi annemin miisliimanligim kimse elinden alamadig: gibi, onu
sacimn telinin haram olduguna da kimse inandiramaz. Ben biraz
miisliiman sayilirsam, annemden dolayidir, onun yasadig dini te-
neffiis etmis oldugum icindir. Tiirkiye'de miisliimanlik yasantilari-
nin ¢ogullugu bu illkedeki demokrasi icin bir kazangtir. Birgok in-
san ve birgok kadm icin bunlar kimlikleri i¢inde iglenmigtir, mo-
dernlegmeyle bagederken gelistirdikleri diger biitiin stratejiler gibi;
zaten toplumsal yagantinin diizeni ve siirekliligi erkekler ve gocuk-
lar igin bu kadmlar tarafindan saglanmustir.

Simdi belki modernlesme tarihimizde bagka bir yariima dninda-
yiz, bagka bir zaman dilimindeyiz ve sorgulamadigimiz kaliplan da

1. Kargilagmalar, Istanbul: Yap Kredi, 1993, 5. 148,
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sorgulamak durumundayiz. Politik Islam'mn icinde yer alan kadinlar
kimliklerini hangi yap: taglariyla kuruyorlar? Ortiileriyle nasil bir
“feminite" sergiliyorlar? Erkek cinsine iligkin baz1 kaliplari benim-
semelerinin nedeni nedir? Dinsel otoritelere karsgi hep itaatkar m
olacaklar, yoksa Islam igi bir Protestanhigin 6nciileri olabilirler mi?
Bagka miisliiman kiiltiirler ya da Hiristiyan, Yahudi vb. dinlerdeki
kadinlarla iligkileri nelerdir?

Islam, birgok bagka din gibi otoriter bir din ve cinslerin dogasina
iliskin degismez tanimlar yapiyor, kadin-erkek iligkilerini belirli ka-
hplar icinde donduruyor; bunu bdylece ortaya koymak gerekiyor.
Kadinlarn bu dini nasil yagadiklan ise ayr bir konu. Islam icinde
elbette bagka dinlerde de oldugu gibi, kadinlarin kendilerine 6rnek
alabilecekleri, kadinlan yiicelten ya da onlara alan agan birgok
olumlu dzellik var. Hiristiyan kadilar Meryem'i yeniden kegfedi-
yorlar drnegin, Isa kiiltiinii bastirmak icin. Miisliiman kadinlar ca-
miyi yeni iglevlere kavusturacaklar belki; Islami cemaati erkek ce-
maati olmaktan kurtaracaklar.

Tiirkiye'de Islamci hareketlerin tam da 1980 darbesi sonrasinda
hiz kazanmasinin elbette devlet politikasi, Arap iilkelerindeki fi-
nans gevreleri, emperyalizm vb. gibi digsal nedenlerle baglantilan
olabilir; nitekim basinda belgeleri de yayimlandi1 bunlarin, Ancak
birgok sosyal olayda oldugu gibi komplo teorileri burada da ¢ok ki-
sith aciklama getirebilir ve yalmzca kargi kamplarin olugmasini ge-
tirir. Birbirlerini vatan hainligi ya da kéfirlikle su¢layan insanlar
kendi kamplarinda konusurlar.

Samyorum Aynur ilyasoglu'nun kitabinin 6nemi burada: Islamci
kadinlarla bir diyalog olanagi, sansi aryor, kendisiyle ortak bir ya-
santidan yola ¢ikarak deniyor bunu. Inang ve kadinlik, ya da bir
kimlik siyaseti olarak inang; bu politik bir inang olabilir, ya da dini
bir inang olabilir. Ideologlar ya da din adamlar, ilahiyatcilar genel-
likle erkek; her konuda otorite olan erkekler kurallari dikte ediyotlar
da kadinlar nasil yasiyorlar, kadinlar inangla kadinhik yasantisim
nasil bir arada kuruyorlar? Islamc1 kadinlar igin bu bir kimlik siya-
seti. Kimlik siyasetinin kargisina kanun, nizam adina degil kendi se-
simizle ¢cikmamiz gerek.
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Bizim kusak, tarihini 1980 6ncesi ve sonrasi diye anlatanlar olarak
tanimlanabilir. Gegende Aynur'la arkadaslifimizin onuncu yilim
kutladik, Sultanahmet K6ftecisi'nde. 1980 sonras: sarsintiiarn birlik-
te yasadik, ncesinde ise benzer yerlerde dolagmis:iz, benzer politik
heyecanlan yagamigiz. Cagaloglu, Sultanahmet, sehrin bu mekanla-
rinda varolmak, yaym diinyasi ile ilk tamgikliklar gibi heyecanlaria
biiyiidiik biz. Galiba hep simrlan zorladik, hep kendi zihnimizdeki
yapmtilan degtik, her tiir otoriteye baskaldirdik. Bizim i¢in en de-
gerli, en 6nemli olan ise galiba bireyselliklerimizi en inandigimiz
idealleri temsil eden politik gatilarda bile korumakti. Bunun bize
kazandirdig: bir insani deger var: empati yetenegi; politik olarak zit
kutuplarda oldugumuz kigilerle bile birey-bireye bir etkilesim orta-
minda bulugabiliyoruz.

Bugiin dyle bir tarihi noktadayiz ki Cumhuriyetin modernist sec-
kinlerinin konumlari bagka bir seckinler grubu tarafindan ciddi bi-
¢imde sarsihiyor. Bizim kusak Kemalist gelenegin hamuruyla yog-
rulduysa da, kendisini hi¢ iktidar konumunda hissetmedi.

Aynur Ilyasoglu'nun bu ¢aligmasinda belki de bu iktidar konu-
munda olmamanin getirdigi esnekligi, feminist galigmalarin gerek-
tirdigi duyarhig1 ve diyalog ¢abasimi hissedeceksiniz. Aragtirmaci-
nin anlatisi size Islamc1 kadinlann sesiyle birlikte ulasacak.

23 Mart 1994
Moda, Istanbul
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KENDILERINI Islamc1 cemaat iginde konumlandiran ve bu gerceve
i¢inde kimlik edinme/olugturma siirecini yagayan kadinlar tizerinde
diisiinmeye yoneligim farkli izler iizerinden ilerledi. Bu ¢calisma, bir
yoniiyle, toplumbilimci olarak din sosyolojisi ve kadin aragtirmala-
n gibi iki ayn alanda siiregiden ilgilerimin ¢akistif1 yerde gelisti.
Diger yanda ise, agikgas1 daha 6znel denebilecek bir diirtii, bir me-
rak s6z konusuydu: Ozellikle iiniversite ortamlarinda radikallesen
tesettiirlii ogrenciler bana yalmzca saf bir "sosyolojik vaka" olarak
goriinmiiyorlard1. Hayatlarim farkli tiirden "inang"larla kugatan ka-
din gruplarindan temelden farkl bir ideolojik gerceve i¢inden bak-
malarma ragmen, bu kadinlan: yine de "inang etrafinda radikalles-
mis kadin gruplarindan biri" olarak algilamak da bana miimkiin go-
riiniiyordu. Bu kadinlar "radikalizm"i benliklerinde ve yasamlarin-
da nasil tagryorlard1? Bir yanda bu denli kugatic1 bir inang, bir yanda
bir toplumsal hareketlilik i¢inde "muhalif” olarak konumlanmak ve
hak talebi: Bu ikisi nasil birlikte gidiyordu? Universite yillarinin ra-
dikalizminden yerlesik aile diizenine gegig, inancin hayat i¢indeki
yerini nasil etkiliyordu? Farkh inang tiirlerini kadinlar hayatlarinin
degisik evrelerinde nasil tagiyorlardi? Merakim giidiileyen sorular-
d1 bunlar. §imdi geriye doniip baktigimda bu ¢aligma boyunca bir
kadin ve bir toplumbilimci olarak kendi kimligimi konumlandirir-
ken bu 6znel algilayisin, bir zihinsel ¢ergevenin yam sira, yerlesik
kategorilerin sikigtirdig1 alanin belki bir miktar disinda galigabilme-
mi miimkiin kildigim saniyorum. Kendi kimligimi bu arastirma
iginde konumlandirirken "¢agdag” bir kadin ve toplumbilimci olma
sifatlarim yiiklenerek, "benim gerimdeki” bir grup kadinin "gerge-
gini" ortaya ¢cikarmak gibi bir misyon hissetmedim kendimde. Varo-
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luslarini inang temelinde ¢erceveleyen bu kadinlari, kendi 6zellikle-
ri, yaklagimlan ve bir olgiide 6znellikleri iginde ele almak istedim.
Bu 6znel bakis agisinm yami sira konuya yaklasimimin geri pla-
ninda sosyolojik bir saptama da zihnimi yonlendiriyordu. Simdiler-
de artik eskisi kadar revagta olmayan ama benim sosyoloji egitimi-
min ilk dénemlerinde sosyoloji icinde paradigmatik bir yeri olan
modernlesme kuramlannda vazedilen kavramsal diizeyde gelenek-
sel/modern evrimselligi ve kutuplastirmalari, ayn1 mantikla birbir-
leri ile tam bir siireksizlik icinde resmedilen "geleneksel kadin",
"modermn kadin" tiplemeleri benim igin hep afaki ve sorunlu olagel-
misti. Modemlige adeta mahkiim gibi kavramlagtirilan bir gelenek-
sellik ve bunun kimlik, kadin kimligi baglaminda da dogrudan ge-
cerliligini varsayan bir sosyolojik perspektif, modernligi norm ola-
rak kabul etme ve analitik olma ¢abas: i¢inde Kkiiltiiriin yogurdugu
ozgiin formlar, gegcislilik ve siireklilikleri gorebilmeyi de zorlastiri-
yordu. Aslinda yalinkat bir bakigla da geleneksel ve modern formla-
rin eszamanhlhigim gérebilmek miimkiindii; farkli formlar kiiltiiriin
i¢c ekonomisinin geperlerinde yogrulabiliyorlardi. S6yle bir etrafi-
miza baktigimzda, modernligin bir dlgiisii olarak sosyolojik ¢erge-
ve iginde yaygin kabul goren kadinlarin isgiiciine faal katilimimin
sonucunda toplumsal dokuda ugveren oriintiilerin modernligin ka-
liplarin1 ne denli zorladi: izlenebilir. Tiirkiye'de oldugu gibi devle-
tin toplumsal desteginin yoklugunda, iicretli calisan kadmnlar bagla-
minda ¢ocuk bakiminin ailenin —¢ogu yagli- diger kadin iiyelerine
devredilmesi ile birlikte geleneksel genis aile bag ve iligkilerinin gi-
derek giiclendigini gozlemlemek miimkiin. Yine aym sekilde, bii-
yiik kentte annenin ve babamn iicretli ¢alistig1 cogu dar gelirli ve
geng kusak ailelerde ¢ocuklarin dogumdan bir siire sonra muhteme-
len tagradaki, ebeveynlere, akrabalara bazen okul ¢cagina kadar bira-
kilip, orada biiyiimeleri de 6zellikle son yillarda sik rastlanmaya
baglanan bir uygulama olma yolunda. Bu durumda, kadmn iicretli
caligmasi ile birlikte modernligin bir oiciitii kargilanirken, 6te yanda
ana-baba-gocuktan olusan, olustugu varsayilan cekirdek aileden bir
form olarak sz etmek giiclesiyor. Toplumsal ger¢eklerin kusaticili-
81, kiiltiiriin i¢ ekonomisinin etkilesim igindeki dinamikleri, deger-
ler alamindaki degisim ve doniisiimler, bunlarin hepsinin birlikte
olusturdugu formlar "saf” olmaktan ¢ok uzaklar ve kategorik ayrim-
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lara pek de izin verir goriinmiiyorlar.

Yukanida soziinii ettigim haliyle kadinlar agisindan toplumsal
yapmun elverigsizligi kogullarinda, modernligin diglamay1 hedefle-
digi mekanizmalarin tekrar tekrar kendilerini ¢ogaltabildikleri nasil
yasanan bir gercekse, yiiksek egitimli ve ¢aligmakta olan tesettiir
icindeki kadinlarin —belki diger baz tesettiirlii kadinlanin da— kim-
liklerinin olusumu siirecinde "ayr1 uglari birlestirme ¢abasi” da bir o
kadar giindemde goriiniiyor. Bu noktada Kuran'daki sureleri ve ha-
disleri yorumlayarak {slam'm ataerkilligini ve kadim kusaticihini
tekrar tekrar ideolojik diizlemde elestirmekle yetinmek tatmin edici
goriinmiiyor. Sosyolojinin ¢ercevesinden bakildiginda goriilen ha-
liyle, bireyin toplumsal imkénlarinm varolan toplumsal agilimlarin
smirlariyla cakigikhig1 gercegi ile birlikte, denebilir ki, bireyler, top-
lumsal varliklar olarak, saf haliyle Kuran'dan bir sureyi okuyup, va-
roluglarini dolayimsiz bir bigcimde buna gore diizenlemiyorlar. Gii-
niin yaganan gerceginden —hem maddi hem de zihniyetler diizeyin-
de~ siiziilerek gecen inang ve kabuller, sanki bir prizmadan gecen
g1k demeti gibi bireyin zihninde ve yasam prati§inde kiriyor ve
yansiyor. Dinsel inang ve toplumsal pratigin varolan gercevesi igin-
de bireyler tarafindan gergeklestirilen dolayim, bu kirilmalann el-
verdigi diizlemde olusuyor. Bu calismada Islami cemaat iginde yer
alan kadmlann kimligini olugturan 6geleri tartigirken, bu nedenle
esas olarak bu kadinlarin Islami ataerkilligi yasayislarn, tek bagma
Islami onkabullerin yonlendirdigi tek yonlii bir ideolojik siireg ola-
rak gérmedim: kendilerinin de 6zne olarak yer aldiklan farkli bir di-
zi etkilesimin odaginda, yeni bir kimlik olusturma cabasi icinde
"modern durumun"” getirdigi tanimlamalar nasil yeniden kurdukla-
rim izlemeye c¢alistim. Bunu yapmak igin literatiirde varolan kav-
ramsal ¢erceveleri tartigtim; Islamc1 kadmlarnn iirettikleri edebi me-
tinlerde kendi imajlarini ve bunun yam sira kadinlik durumunu nasil
algiladiklarini yansitan temalar inceledim; egitimli ve ¢aligan teset-
tiirlii kadinlarla 1990 yazi boyunca derinine miilakatlar yaptim, el-
den geldigince yasadiklan ortami paylagtim ve tesettiiriin bu kadin-
lar agisindan kamusal alan ile 6zel alan arasindaki gegisliligin/ge-
¢igsizligin' yeniden tanimlanmasinin bir tezahiirii oldugu yolunda
bir kavramlagtirma onerisine vardim. Bu galigmay: yaparken, halki
miisliiman olan toplumlarin geneli i¢in ve Tiirkiye'deki durum bag-
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laminda daha 6nceden gelistirilmis kuramsal ¢ergevelerin, bir arag-
tirma ve bilgi birikiminin yetersizligi nedeniyle kapsami tanimlan-
mig aragtirma evreninin pargasi olma sansim yoktu. Dolayisiyla bu
caligmanin getirmeye galistif1 agilimlarin sinirlarinin da, bu zemin
eksiklifinin elverigsizligi ile birlikte degerlendirilecegini umuyo-
rum. Yine de bu ilgiyi okurlarla paylagmak istedim. Tiirkiye'de din
ve dinselligin degisik tezahiirlerini anlama ve kavramlagtirma yo-
lunda son yillarda bir Slgiide artan diigtinsel ¢abanin, toplumda bu
yondeki dinamikleri daha iyi kavrayabilme sansimin yant sira, bize
"Ogretilenler” digmda bir kavrayigin simrlarimi ve imkantann: da
zorladigim diistiniiyorum. Bence bu siire¢ "bizlerin" nerede durdu-
gumuzun ve kendimizi tanimamn da bir alamim1 sunuyor.

*

Doktora icin konu seciminde 6niimde iki secenek vardr: ya yerlesik
Bat1 sosyoloji literatiiriiniin bilgi birikiminin sundugu zemin iizerin-
de geligmis bir ilgi alanina bir yerden baglanarak bir ¢aligma alam
sececektim ya da zihnimi kurcalayan 6zgiil bir aragtirma alaninda,
biraz da el yordamyla, ilerleyecektim. Bu noktada ikincisi dogrul-
tusunda bir tercih yapmamin akademik imk&nim acan, bu ¢caligma-
nin biitiin asamalarinda destek olan Prof. Taner Berksoy'a tesekkiir
ediyorum.

Bu ¢aligmanin Haziran 1993'te son halini alan orijinal Ingilizce
metni doktora tezi olarak sunuldu; elinizdeki kitap bu Ingilizce met-
nin gevirisidir, herhangi bir degisiklik yapilmamgtir.

Kitabin ismini dneren kardesim Adem Erdogan'a tegekkiir edi-
yorum. Bu ¢alisma boyunca, diigiincelerimi ayngtirmam ve ilerlet-
memde Ayse Durakbagsa ile paylagtifimiz zihinsel iletisimin 6nemli
bir yeri oldu. Destegi i¢in tesekkiir ediyorum.

Oncelikle bu galismay: gergeklestirmemde destegi ve ilgisini
her zaman yaninda hissettifim Bozkurt Leblebicioglu'na tesekkiir
bor¢luyum.

Mart 1994



Tiirkiye'de Yeni Tesettiir

©

KADINLARIN dinse] hareketlere katilimi, bu hareketliliklerin iginde
yer alig1, yalmzca gagdag islami yemiden canlanmaya 6zgii degildir.
Biitiin dinsel hareketler kadnlar i¢in toplumda uygun bir konum ve
buna eslik eden bir kimlidin gercevesini ¢izen bir bakig agisim bir-
likte getirirler. Bagka bir cagdag 6rnek vermek gerekirse, Amerikan
toplumunda Hiristiyan fundamentalist hareket, kiirtaja kars1 kam-
panya gibi toplum diizeyindeki en etkin kampanyalarin1 kadinlara
iligkin konularda temellendirmektedir. On dokuzuncy yiizyil Ingil-
teresi'nde de, 1860'lar ve 1870'lerde, Evangelist, Quaker ve Unitari-
an aileler, orta donem Viktoryen reform kampanyalarinin arkasin-
daki etkin giiclerdi ve entelektiiel seckinlerin esleri ve kizlar1 kadin
hareketinin 6nderlerini olusturdular.! Taylor, "kadinn moral iistiin-
Ligii", "ahlaki 6ncii olarak kadmlar", "kadinlann esit manevi statii-
sii”, "kadinlann kurtaricihk misyonu” gibi temalarin hem Owenci
sosyalizme hem de on dokuzuncu yiizy1l Ingilteresi'ndeki dinsel ha-
reketlere 6zgii temalar oldugunu belirtir.?

Islam ve Islamciligin kadinlar iizerindeki etkilerini inceleyen ¢ag-
das literatiir, genellikle, tekil kiiltiirler bazinda 6zel durumlar kap-
sayan incelemelerden olusur; arastirmay: temel alan, ¢oziimleyici
caligmalar ise yeni yeni giindeme gelmektedir. Ortadogu'da "Kadin
ve Islam" literatiiriiniin halihazirdaki durumunu gézden gegiren De-
niz Kandiyoti, bu ¢caligmalarda, birbirinden aynsan su iki yonelimin

1. Noel Gilroy Annan, "The Intellectual Aristocracy", Studies in Social His-
tory: A Tribute to G. M. Trevelyan iginde, J. H. Plumb (haz.), Londra: Logmans,
Green, 1955, s. 241-87.

2. Barbara Taylor, Eve and the New Jerusalem - Socialism and Feminism in
19th Century, New York: Virago Press, 1983.
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varligina isaret etmektedir: Bunlardan ilki, Kuran, hadisler ve Islam’
m itk déneminin 6nde gelen kadinlarina atifta bulunarak, kadinlarin
kurtulugunun Islam'la bagdasip bagdasmadigmm ortaya koymaya
caligan gabalar kapsar. Diger yanda ise, kadinlar toplumsal-ekono-
mik doniigiimiin dSnemsel siireglerinin i¢ine yerlestirmeye ve bunu
bolgenin diinya ekonomisi ile biitiinlesmesi ile baglantilandirmaya
yonelen yaklagimlar mevcuttur. Kandiyoti ayrica kadin sorununun
tartigtlmas: igin elde mevcut tek ideolojik zemin olarak "Islam'n
'gercek’ anlami1” temasinin, feminist ve gelenekgi sdylemlerin pay-
lagtig1 ortak sdylem gercevesinin smirlan i¢inde her iki tartisma bi-
ciminde de kendini ortaya koydugunu one siirer; literatiiriin ve tar-
tigmanin bugiinkii durumunun, bize, giiniin miisliman toplumlarm-
da kadinin boyun egisinde Islam'mn roliinii belirlemek igin yeteri ka-
dar geliskin, tarihsel temellendirmeleri sunmadigina dikkat ¢eker.?

Ortadogu toplumlarinda kadinlarin yeni tesettiir egilimlerini in-
celeyen calismalar da son yillara 6zgiidiir. Bu ¢aligmanin kapsami
baglaminda Misir'da yapilmig iki aragtirmaya burada deginelim.
Bunlardan ilki Fadwa El Guindi'nin egitimli, profesyonel ve elitist
olmayan kadinlarda tesettiire yonelisi, Misir'daki ¢agdas Islami ha-
reketin bir pargasi olarak ele aldig1 calismasidir. Guindi buradan ¢1-
kan etkin mesajin, modernlik ile "aslina uygunluk" (authenticity)
arasinda kurulmaya baglanan sentez olduguna isaret eder.* Misir'da-
ki alt-orta simf tesettiirlii kadinlar iizerinde MacLeod'un yaptig1 di-
ger bir aragtirmada da, tesettiire yonelisin karmagik yasanti bicimle-
ri, bu kadinlar baglaminda birarada yiiriiyen uyum ve direnme stra-
tejileri kapsaminda ele alinir.’ Genel haliyle bugiin i¢in, Ortadogu
baglaminda kadinlarin yeni tesettiir egilimlerinin farkli boyutlarim
ve sonuglarini incelemeye yonelen literatiir gerekli bilgi ve kavram-
sallagtirmalar: sunmanin daha ilk agamalarindadar.

Tiirkiye'de yakin dénem icin kadinlarin Islamciliga ve tesettiire
yoneliglerinin incelenmesinde pek fazla calismaya atifta bulunmak

3. Deniz Kandiyoti, "Women and Islam: What are the Missing Terms?", DOS-
SIER 5/6, Aralik 1988-Mayis 1989, s. 5.

4. Fadwa El Guindi, "Veiling Infitah with Muslim Ethic: Egypt's Contempo-
rary Islamic Movement", Social Problems, Cilt 28, Say1 4, Nisan 1981.

5. Arlene Elowe MacLeod, "Hegemonic Relation and Gender Resistance:
The New Veiling as Accomodating Protest in Cairo", Signs: Journal of Women in
Culture and Society, Cilt 17, Say1 3, 1992.
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miimkiin degildir; sosyal bilimciler i¢in bu konunun ilgi alan1 haline
gelmesi yenidir. Ancak dinsellik baglaminda (toplumsal) kimligin
olusumu ve kendini ifade edis bi¢imlerinin kavramsallastinlmasin-
da mevcut cahgmalar yol gosterici olmaktadir. Bu baglamda Serif
Mardin'in Tiirkiye toplumunda dinin nasil yasandigimn ve dinselli-
gin incelenmesinde "kimlik" boyutunu merkeze alan kapsaml ¢a-
hismalar, bu ¢aligmanin da incelemeye yoneldigi kimlik boyutunu
one ¢ikarmis ve temellendirmigtir. Yam stra Nur Vergin ¢aligmala-
nnda dinselligi toplumsal degismenin bir pargas1 olarak ¢oziimle-
mis ve tarikata katilim kimligin onarilmasi ve korunmasinin bir ifa-
desi olarak incelemistir.” Tiirkiye'de kadinlarin islam'mn etkisini na-
sil yagadiklarim inceleyen ¢aligmalar sinirh sayida olsa da, konunun
degisik boyutlarim gérmeye yonelmiglerdir. Kadinlara kismi olarak
atifta bulundugu dort kdyde toplumsal degigimin birbirleriyle ba-
gintih siireglerine, inceledigi degisimin boyutlar arasina kadercilik
ve dinselligi de katan yaklasimiyla Miibeccel Kiray'in monografik
incelemesi, toplumsal degisim caligmalari arasinda, 6zellikle kul-
landig1 yontem bakimindan nadir bir 6rmek olarak durmaktadir.?
Sosyal bilimler kapsaminda Tiirkiye'de din ve kadinlan konu edi-
nen incelemeleri ile ilk akla gelen 6rnekler arasinda olan Binnaz
Toprak'in ¢aligmalar, 6zellikle Islami kargi-elitin ortaya ¢ikigina
iligkin tartismasiyla, bu ¢caligmanin diger bir temel 6nerisinin destek
aldigr yaklasimlar getirmektedir.’ Tiirkiye toplumundaki kadinlari
degisik boyutlarda inceleyen Deniz Kandiyoti, kadinlarin boyun
egisini, kadinlik durumunu ve femininite'yi 6znel olarak nasil yasa-
diklarim ¢o6ziimlerken, kadin cinselligi iistiindeki denetim bigimle-
rinin kiiltiirel olarak tammlanmig genis cergevesi icinde Islamin ne-
reye yerlestirilebilecegini tartigan kavramsal yaklagimlar getirir.!®

6. Diger ¢caligmalarinin yam sira, Islam ve kimlik olusumlan tartismasi igin
bakniz: Serif Mardin, Din ve Ideoloji, Toplu Eserler 2, istanbut: fletigim, 1983.

7. Nur Vergin, "Toplumsal Degisme ve Dinsellikte Artug", Toplum ve Bilim,
Say129/30, s. 9-28, Bahar-Yaz 1985.

8. Miibeccel Kiray, "Toplum Yapisi ve Laiklik", Toplumbilim Yazilar1, Anka-
ra, 1982. '

9. Binnaz Toprak, "Religion and Turkish Women", Women in Turkish Society
iginde, Nermin Abadan-Unat (haz.), Leiden: E. J. Brill, 1981.

10. Deniz A. Kandiyoti, "Emancipated but Unliberated? Reflections on the

Turkish Case", Feminist Studies, Cilt 13, Say: 2, Yaz 1987.
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Niliifer G6le ise Tiirkiye'de modernizm, Islam ve cinsler arasindaki
iligkilerin kargilikli etkilesimlerini incelemektedir."! Ayrica Tiirki-
ye'de ¢ikan, kadilara yonelik Islami siireli yayinlari ve bu yolla Is-
lamci hareketlerin kadinlara yonelik yaklagimlarim inceleyen galig-
malar da mevcuttur.'? Son olarak, Aysegiil Baykan'in Tiirkiye'de ka-
dnlarin durumunu modernlik ve Islami radikalizm kutuplarinin et-
kilesimi iginde ele alan ¢aligmasi, modernizm ve modernlesme ara-
sinda getirdigi analitik ayrimla birlikte, elinizdeki ¢aligmanin, Is-
lamcr kadmlarin modernligi nasil yagadiklar: ve kimliklerini mo-
dernligin kodlarimi nasil tersyiiz ederek uyum igine soktuklar1 yo-
lundaki onermesi ile bir bakig agis: benzerligi gostermektedir."* Bu
caligmada fslamc1 kadin kimligini yer yer genel hatlariyla, 6zel ola-
rak da bir grup evli, yiiksek egitimli ve cogu profesyonel meslekler-
de iicretli ¢cahigan tesettiir icindeki bir grup kadin {izerinde yapilan
aragtirmanin getirdigi bilgilerin 1;1§inda incelemeye caligtim. Bu
yoneligin arka planinda iki yerlegik sorunlagtirma bigiminin sinirla-
rm1 sorgulamak amaci vardl. Bunlardan ilki, siklikla verili zihinsel
ve sosyolojik kurgular olarak benimsenen, i¢sellestirilen "gelenek-
sel kadin" / "modern kadin" imajlarinin kutuplastirilmasim tartig-
mak diirtiisiiydii. Bu noktada inceleme grubu olarak yukarida sozii-
nii ettigim katman {izerinde ¢aligmaya yonelmek, kapsami geregi bu
kutuplagtirmanin tartigilmasimi da bir 6lgiide miimkiin kilacakt:.
ikinci olarak, yeni tesettiir egilimini "irticamin simgesi tiirban" for-
miiliine sikigtirip, bunun siirlan i¢inde kalmak yerine, inceledigim
kadin grubu 6rneginde, kamu alani ve 6zel alan arasindaki gecislili-
gin/gecigsizligin bu kadinlarca §znel olarak yeniden tanimlanmasi-
ni kavramlagtirmaya ihtiya¢ duydum.

Modemlesme ve Batili kodlarin yayilmasinin, toplumun bir ke-

il e

simi igin hAla kiginin "kiltiirel kimligi"ni ve "kiiltlirel benligi" nin

11. Niliifer Goéle, Modern Mahrem - Medeniyet ve Ortiinme, Istanbul: Metis,
1991.

12. Yesim Arat, "Feminizm ve Islam - Kadin ve Aile Dergisinin Diigiindiir-
diikleri” ve Feride Acar, "Tiirkiye'de Islamci Hareket ve Kadm - Kadin Dergileri
ve Bir Grup Universite Ogrencisi Uzerine Bir Inceleme", Kadin Bakis A¢isindan
1980°ler Tiirkiye'sinde Kadin iginde, Sirin Tekeli (haz.), Istanbul: Iletigim, 1990.

13. Aysegiil Baykan, "Women Between Fundamentalism and Modernity",
Theories of Modernity and Postmodernity i¢inde, Bryan S. Turner (haz.), Londra:
Sage Publications, 1990.
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bir pargasi olan bireysel normlarini tahrip edici olarak algilandig,
bu tahripten uzak kalabilmek yolunda Islami yasam tarzina ve zihin
gergevesine yatkinlik gostermenin bir kargt séylem alam edinmek
olarak anlasildig: ve iistelik biitiin bu siireglerin bugiiniin maddi va-
rolug kosullarinin smirlan gergevesinde yagandig: bir durumda, top-
lumun s6z konusu kesimi 6zelinde kars1 karsiya oldugumuz sosyo-
lojik gergek, bu kesimin, koklii bir bigimde —hatta ontolojik diye ni-
telendirilebilecek bir bicimde— bazi kiiltiirel pratiklere yonelmesi

2"

gercegidir. Bu kiiltiirel pratiklerin bu kesime hem "farklihig1” tasima
izni vermesi, hem de bu farkhilig: "modern” toplumsal diizene bir bi-
¢imde eklemleyerek ona katilimlarm: miimkiin kilmasi s6z konusu-
dur. Bu noktada Islamcilik ya da islami yagsam tarzina yonelmeleri
sirasinda dinsel inanglarmn ve farkliliklarin altim ¢izen, aym zaman-
da da varolan toplumsal diizen i¢inde varhiklarini miimkiin kilabilen
stratejilerin gerekliligi ortaya cikmaktadir. Bu ayrimlayict strateji-
ler'in aym zamanda, modernlegsmeye yeni bir yorum getirme, mo-
dernlikle bir arada yagsamann terimlerini yeniden tanimlama, ya da
bir bagka deyisle, "kendi modernlesmesini kendi yapma" gibi bir ig-
levi de gbze carpmaktadir. Bu yolla kiiltiirel benligin korunmasi im-
kéanlarinin bu bireyler diizeyinde ger¢eklik kazanmas: s6z konusu
olmaktadir. Dolayisiyla bu stratejiler, 6znel anlamda, modern kod-
larm birey iizerindeki miidahalelerini belirli 6lgiilerde etkisizlestir-
mek, araya mesafe koymak, miisliiman kimligj pekistirmek ve ka-
din ya da erkek olarak bu toplumda yasarken kargilastlan, giindelik
¢oziimler bekleyen sorunlar kargisinda topyekfin bir konumlanma
getirmek gibi bir dizi agidan islevsel olmaktadirlar.

Son on y1lin belirgin bir 6zelligi olarak Tiirkiye'de kadinlarin Is-
lami ilkeler dogrultusunda tesettiire yonelmeleri de bu ayrimlayici
stratejilerden biri olarak ele almnabilir. Bu baglamda s6z konusu ka-
dinlarn tesettiire yoneliglerini gerek Islami inang diizleminde, ge-
rek buna eglik eden toplum vizyonu, gerekse de miisliiman kadinlik
durumu ve bununla uyumlu bir kadin kimligi diizlemlerinde anlam-
landirdiklan sdylenebilir. Tiirkiye'deki tesettiir tarz ve stilleri goz
6niine alindifinda, yukanida sozii edilen "kendi modernlesmesini
kendi yapma" tiiriinden bir yonelisin ifade bigimlerinden biriyle
karg1 kargtya oldugumuz goriilmektedir. Burada Islami tesettiir an-
layismin kendine 6zgii bir bicimde kiiltiiriin yerlesik olarak onayla-
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di81 namus ve iffet gibi kavramlara kendini nasil bagladig1 ve nasil
ayrimladigi ilging bir husustur. Tiirkiye'deki tesettiir tarzlanyla kar-
silagtirma yapmak gerekirse, 6rnegin bir dizi Ortadogu ve Magrip
toplumlarinda yerel kiiltiiriin vurgusu ile tesettiirde tek tip bir stil ve
bir anonimlik gozlenebilir. Anonim bir tesettiir tarzi, yalnizca kiiltii-
rel bir 6ge degildir. Iran Islam Cumhuriyeti 6rneginde oldugu gibi
siyasal bir 6ge olarak da kendini gosterebilmektedir. Burada hakim
olan unsur, tesettiiriin kiiltiirel vurguda oldugu gibi kadinlar i¢in na-
mus ve namuslu olma degerlerinin bir ifade bi¢imi olmasmin te-
sinde fran'daki Islami politikanin bir parcast olan hicap anlayigidir.
Siyasal iktidara dogru yiiriirken devrimci bagkaldirinin hayati bir
pargasi olarak kadin yiginlarim seferber etme siirecinde hicaba en
¢ok ihtiyaci olan kesim mollalardi. Bu dinamik bazi Batili feminist-
lerce siyasal bir hareketlilik olarak degerlendirilip olumlu bile kar-
stlanmugtir. Ancak Islami rejimin oturmast ile birlikte tesettiiriin ka-
dinlara dayatilmas1 iran'daki biitiin Islami akimlarca ortak bir kabul
haline gelmigtir: "Bir bagka deyisle, biitiin Islami akimlar kadinlarin
kendi giyimleri hakkinda kendilerinin karar vermeleri hakkina sa-
hip olmadigina, bu karan kadin i¢in fslami cemaatin verdigi nokta-
sinda birlesirler."'* Genelde muhalif yignsal siyasi hareketliliklerin
sik rastlanan bir 6zelligi olarak, Iran 6rneginde oldugu gibi, Islami
yOnetimin iiniter bir siyasi rejim haline gelmesiyle tesettiiriin de gi-
yimde, stilde anonimlik sergiledigi gozlenir. Bagka siyasi soylemle-
rin yam sira Islamci séylemde de gézlenen bu durumun ardinda ya-
tan temel fikirlerden biri ayn: inang sistemi alanda egitlik, esit olma
motifidir. Kugkusuz bu siireg, 6rtiinmenin, dgreti ve bir 6lclide gele-
negin ayrilmaz pargasi olarak algilandig1 Islami séylemde daha da
kolaylagmaktadir.

fran Islam Cumhuriyeti 6rneginde goriilen tek tip kara carsaf sti-
li tesettiiriin kargisinda Tiirkiye'deki tesettiir egiliminde gesitlilik ve
belirli ol¢iilerde bireysel vurgunun varlifindan s6z edilebilir. Ano-
nimlik, genel tesettiir kurallarini uygulanmasinda (sagin gizlenme-
si, kollarin, bacaklarin, viicudun hatlarinin bol giysiler altinda sak-

14. Azar Tabari, "Islam and the Struggle of Emancipation of Iranian Wo-
men", In the Shadow of Islam - The Women’s Movement in Iran iginde, Azar Taba-
ri ve Nahid Yeganeh (haz.), Londra: Zed Press, 1982.
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lanmasi) g6zlenir. Bunlarin diginda renkler ve giyim stilleri bireysel
tercihlere gore degismektedir ve bu durum anonimligin smnirlarini
daraltmaktadir. Tkinci olarak, tesettiirle birlikte sikligin da gozetil-
mesi durumlarinda anonimlik bir adim daha zorlanmas olur. Bilindi-
gi gibi podyumlarda da kendini gosteren bir "tesettiir modast” ve
buna eglik eden uzmanlagmig bir hazir giyim imalati mevcuttur.
Tiirkiye'de goriildiigii haliyle tesettiire uyan kadmnlarin dig giyimi
genellikle uzun ve bol bir pardesii ve sag1 gizleyen, 6zel bigimlerde
baglanan bir esarptan olusmaktadir. Esarplar sa¢1 gizleme islevinin
otesinde bagh bagma bir siklik unsuru olarak tercih edilmektedir.
Esarplar genellikle cazip renk ve desenlerde segilmekte, Gzellikle
{iniversite dgrencileri arasinda pardesiilerin altinda pantolon giyil-
digi de gozlenmektedir. Dolayisiyla Tiirkiye'de tesettiir giyiminde
anonimligin kaliplarini zorlayan tarz ve stillerin, bireysel vargularin
ve yer yer estetik kaygilarm izlenebildigini séylemek miimkiindiir.
Anonimligin ¢ergevesi i¢inde hala bireysel tercihlere ve feminen bir
vurguya yer vardir. Tiirkiye'de tesettiir, bu 6zellikleriyle yukanda
sozii edilen "kendi modernlesmesini kendi yapma" stratejilerinden
biri olarak diisiiniilebilir. Burada, ii¢ boyutun, dinin kadin giyimine
koydugu kurallarin, namusa iligkin kodlarin ve varolan bir normun,
siklik unsurunun birbirleriyle uyumlandirilmasi s6z konusudur. Bu

- kendilerine 6zgii tesettiir bicimleriyle Tiirkiye'deki Islamc1 kadin-
lar, bir kadin kimliginin kurucu &geleri olarak, Islam'in kadinlik du-
rumuna getirdigi kapsayici ve birlestirici yaklagim i¢inde bir ko-
numlanma, kendi atfettikleri bir "farklilik" ve kisisel alan talebini
boyutlandirma egilimindedirler. Dolayisiyla tesettiire yoneliglerini
anlamaya ve sorunlagtirmaya ¢aligirken, bu kadinlarin dinsel inang
ve kurailar ¢ergevesinde getirdikleri yeni tammlamalar, yasanilan
tarihsel zaman ve mekén baglaminda ve bunlann toplumsal cinsi-
yef, kadin kimligi boyutlarinda tezahiirlerini gérmeye calisarak
yaklagmak s6z konusudur.

Bununla birlikte bu konu, bazi sinirlamalar nedeniyle, sosyal bi-
limler alaninda kendi bagina anlaml bir olgu olarak incelenmemis-
tir. Baglica sinirlama genellesmis entelektiiel, hatta biligsel tikanma
nedeniyle verili kadrajm digindan bakma firsatinin ortaya ¢ikmamig
olmasidir; "¢agdag kadmn" prototipi ile uygunluk gostermeyen,
"cagdas bir goriiniim" yerine tesettiirleri ve buna eslik eden degerle-
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riyle, bizatihi Cumhuriyet'in agtig1 yiiksek egitim ve profesyonel
¢alisma alanlarinda, kamusal alanda yer talep edisleriyle ayn uglan
birlestirmeye ydnelen bu kadinlarin durumundaki 6zgiinliigiin algi-
lanmasinda énemli giicliikler mevcuttur. "Gelenekselin" karsisinda
"modernligin", "Batih olan" ile eglestirildigi bu bakis acis1 iginde,
goriinen tablodaki ¢elisen ve bagdagmayan unsurlan algilayabil-
mek ve kavrayabilmek giiglesmektedir. Kadin haklan destekleyici-
leri ve feministler agisindan da bu noktada giicliikler s6z konusudur.
Yesim Arat, Tiirkiye'deki ¢adag kadin hareketi ile Kemalizm ve
Kemalist gelenek arasindaki iligkinin karmagik 6zelliklerine igaret
eder. Arat'a gére, 1980'lerin kadin hareketi Kemalist gelenegin muh-
temelen beklenmedik, ancak kagimilmaz bir uzantis1 ve Kemalist re-
formlar gergevesinde Batililagsma siirecinin bir pargasidir. Kemalist
gelenegin liderliginden ayrt olarak radikal bir degisime taraf olma-
sina ve kendi hedeflerini tanimlamasina ragmen kadin hareketi radi-
kal amaglar dogrultusunda Kemalist idealleri yasatmak ve bu bag-
lamda bu gelenegin degerlerini pekigtirmek durumunda kalmagtir.
Islam"1 cinsiyet hiyerargisini megrulagtirmanin bir bi¢imi olarak ele
alan elegtirel bakig acis1 dolayisiyla kadin hareketi kendini laik ha-
reketin yaninda bir yerde konumlandirmstir.'s

Tiirkiye'nin tarihsel arkaplanindaki aynilmalar ile oriintiilenen
kavramsallagtirmalarin bir sonucu olarak, 6zellikle kadinlar agisin-
dan bugiin Islam igindeki yasam tarzlarim ¢6ziimlemede zorluklar
s6z konusudur. "Cagdas kadin” karsisinda "Islami kadin" kutupsal-
lagtirmasinda kullanilan normatif standartlar, islamc1 kadinlanin,
kendilerinin de bir parcasi olduklan ve i¢inde kendilerine ¢oziimler
aradiklar1 modernlegsmenin toplumsal siirecleri ile nasil bir etkile-
sim i¢inde olduklarim ¢6ziimlemeyi zorlagtirmaktadar.

Genelde, Islamc1 olmayan kesimlerde tesettiir ve kadinlarin fs-
lam'a yonelisine degisik agilardan yaklagilmaktadir: Bunlardan ilki,
bu egilimin kiiltiiriin geleneksel kodlarimin etkisi sonucunda ortaya
cikan, gelenekselligin bir devamu, bir."gerikalmighk" tezahiirii ola-
rak, toplumsal gelisme ve ilerleme siirecinde erimesi arzu edilen bir
egilim oldugu saptamasidir. Bu bakig agisinin 1990larin basinda

15. Yesim Arat, "1980'ler Tiirkiye'sinde Kadm Hareketi: Liberal Kemalizm'in
Radikal Uzantis1”, Toplum ve Bilim, Say1 53, Bahar 1991.
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sosyal demokrat siyasi ¢izginin bazt 6nermeleri ile kosutluk i¢inde
oldugu goriiliir; bu donemde Biilent Ecevit ve Deniz Baykal'in te-
settiirlii kadinlarin 6zelinde olmasa bile kadinlarin 6rtiinmesi konu-~
sunda "anlayigh” tutemlar gostermelerinin bir agiklamasi budur. Di-
ger yandan, aym dénemde Ecevit'in Demokratik Sol Partisi'nin he-
defledigi segmen kesimi ile Refah Partisi'nin yonelisi arasinda bir
cakisma s6z konusu olmustur. Bu kesim genel hatlanyla varolan
esitsizliklerden hognut olmayan, toplumun kenarinda duran ve sesi-
ni duyurmaya calisan, ayricaliksiz yeni kentli katman olarak tamim-
lanabilir. Bu kesimin bir pargas1 da tesettiirlii iniversite 6grencileri
ya da tesettiirleri nedeniyle kamusal hayata katilma ve istihdam so-
runlariyla karsi karsiya olan kadinlardir. Boylelikle sosyal demok-
rat ¢izgi bu kadinlarla bir koprii kurmayi denemistir. ikinci ve etkin
yaklasim, tesettiirii katiks1z bir ideolojik tutum olarak ele alan ve
"irticanin simgesi tiirban" anlayiginda &zetlenebilecek sekilde teset-
tiirii Islami gericiligin baghca unsuru olarak goren yaklasimdir. Ka-
din haklan ve laiklik savunusu ¢ergevesinde giindeme gelen bu yak-
lagim, bir biitiin olarak, Cumhuriyet ideolojisinin ¢er¢evesini ¢izdi-
8i "cagdas Tiirk kadim" imajinin idealizasyonu kargisinda tesettiir
egilimini bir "kabus" olarak yagayan kesimlerde etkin olmugtur. Te-
settiiriin saf bir ideolojik egilim olarak ele alindig1 bu yaklagim ige-
risinde, kadinlarin dinin bu yndeki dayatmasim Islamci hareketin
(koca, agabey veya bagka) bir erkek iiyesi aracilifiyla kabullendik-
leri varsayilmakta, kadinlar arag olarak goriilmektedir. Ugiincii ve
etkinligi smirh bir yaklagim ise Tiirkiye toplumunda sivil ve cogul-
cu demokratik yapmn gelisimi vizyonu iginde bir "kargilikh anla-
ma" ¢abasim giindeme getiren bir kistm aydmca benimsenmisgtir.'s
Kadinlarin tesettiirii karsisindaki egilimini farkh siyasal 6nermeler
cergevesinde degerlendirmis olan bu ii¢ yaklasimdan ilki, giiniin si-
yasal konjonktiirii ile sinirlt kalmig ve giindemden ¢ekilmigtir. "Si-
vil toplum" yaklagimi ¢ergevesi i¢inde ise giderek degisen konjonk-
tiir dl¢iisiinde siyasal plandaki karsitliklar, tartigma ve diyalog i¢in-
de daha 6n plana ¢ikmstir.

1987 itibariyle ve bunu takip eden birka¢ yil boyunca biydk
kentlerde, 6zellikle Istanbul'da tesettiire yonelik baskilan protesto

16. Bkz. Murat Belge, Sosyalizm, Tiirkiye ve Gelecek, Istanbul: Birikim, 1988.



52 ORTULU KIMLIK

eden ve ¢cogunlugu iiniversite 63rencilerinden olugan bir kadin hare-
ketliligi gozlenmistir. Gene 1987'de bazi Islamci kadinlar, "kadin
sorununu giindeme getirmek igin" Zaman gazetesinde gesitli yazilar
yazdilar ve bu yil boyunca aralikl olarak siirdii.’” Bu kadinlar ken-
dilerini, "bizler, kadinlarm varolan toplumsal durum ve yapi igeri-
sindeki konumlarindan rahatsiz olan, bunu ortadan kaldirmak igin
miicadele eden bir grup miisliiman kadimz" terimleriyle tammliyor-
lardi. O donemde medyada "tiirbanl: feministler” adiyla anilan'® bu
kadinlar, her seyden 6nce, kendilerini tanimlarken kullandiklar: "ka-
din" sozciigiiyle, ahsilageldigi bicimiyle "hanim" sozciigiinii tercih
eden Islamc1 kesimdeki yerlesik ifade bigiminden aynlma gosteri-
yorlard1. "Iginde bulundugumuz durumu, miislimanhgimizi, kadn-
higimiz1 sorgularken feminist birikimden yararlanmamiz, ya da fe-
ministlerle baz1 gakigsma noktalarimizin olmasi son derece dogaldi —
hila oyle," diye belirtiyor, feminizmin hem Tiirkiye'deki hem de
diinyadaki teorik birikimine egildiklerini ifade ediyorlard. "Ciinkii
nereye ve hangi tarih par¢asina giderseniz gidin, erkek egemen ide-
oloji, cinsiyet¢ilik ve kadmin baski altinda tutulmasi gibi ortak te-
malara rastlamak miimkiindiir.” Feministlere yonelttikleri baghca
elestiri ise su noktada toplamyordu: "Varolan kadm imajim, kapita-
lizmle eklemlenmis erkek egemen ideolojinin sundugu kadm kimli-
gini sorgulayan sizler, bunun yerine farafinizdan olusgturulacak biri-
cik ve yeni bir sunulu kadin imaj1 koymak istiyorsunuz.” Kendileri-
ni feministler kargisinda konumlandirma durumunda ise su karsith-
g1n altini giziyorlardi: "Moda gibi kapitalist tiiketim normlarinin ya-
rattify bir oiguya duydugunuz derin baghlik, geleneksel disi kimli-
gini siirdiiren giyim kugsaminiz ne kadar sizin sorununuzsa, bagortii-
siiniin bizi cinselliimize ve dogurganhifa hapsedip etmedigi de o
kadar bizim sorunumuz."" Tiirban yasaklarina kars: eylemliligin
tam ortasinda ifade edilen bu goriisler, islamci kadinlarin gérece ba-
gims1z ve kitlesel nitelikler tagiyan eylemlilifinin onlan diger kadin

17. Zaman gazetesinde Haziran 1987'den yil sonuna kadar kadin sorunu ile il-
gili yazilara ve degerlendirmelere bakilabilir.

18. Bkz. Nokta, 20 Aralik 1987.

19. Ankarah Bir Grup Miisliiman Kadin (Aysel Kurter, vd.). "'Kadinlara Rag-
men Kadmlar I¢in’ Tavnina bir Elestiri", Sosyalist Feminist Kaktiis, Sayr 4, Kasim
1988, K Yayinlan.
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hareketlerine tematik de olsa yakinlagtirdig1 izlenimini verebiliyor.
Burada bir bu kadar 6nemli husus, yukaridaki satirlara, Kaktiis'te,
bir sosyalist feminist siireli yayinda, derginin tutumunu belirten ya-
zilarla birlikte yer verilmig olmasidir.

Radikal islamc1 kadinlann goriisleriyle sosyalist feminist kadin-
larin goriigleri arasinda genis ol¢iide uyugmazlik bulunsa da, sosya-
list feminist bir derginin Islamci kadinlara sayfalarinda yer vermesi-
nin ardindaki neden, gene bu eylemliligin kendisinin, sosyalist fe-
minist kadmlan belli bir Sigiide etkilemesi olarak diigiiniilebilir.
Kaktiis yazan Sedef Oztiirk, "Kadin Sorunu Islamcilarin Giinde-
minde: Nereye Kadar?" diye soruyor ve bu tartigmaya katilan islam-
ct kadimnlarca amaglanamn, daha piir ve kadini esit goren bir Islam'1
savunabilmek i¢in toplumsal yasama katilimin savunulabilmesi ol-
dugunu belirtiyor. Oztiirk bu kadinlarin getirdikleri, tarihin yeniden
yazilmasi, toplumsal yasamin bazi alanlarina katilim i¢in miicadele
verilmesi ve Islamcilar arasinda erkek egemenliginin sorgulanmasi
gibi talepleri ¢ok olumlu buluyor ve bdyle bir miicadelenin Islamct
kadinlarin kendileri igin de ne denli 6nemli olduguna isaret ediyor.
Qztiirk sonug olarak, bir kadin olarak ezilmeye bagkaldirmakla s-
lamci tevekkiiliin catigacagi anlarin az sayida da olsa bazi kadinlarm
daha radikallesmesini saglayabilecegini, bu kadinlarin arasindan
kendilerinin "dayaga karsi kampanya"larina katilacak kadinlarin ¢1-
kacagin1 umdugunu belirtiyor.2°

Gergekte Islamci kadinlar sosyalist feministlerin bu ¢agrisina
yanit vermediler ve tesettiiriin fiilen megrulagtif1 daha sonraki do-
nemlerde eylemlilikleri giderek diigme egilimi gosterdi. Daha yakin
bir tarihte, Islame1 kadinlarin etkin isimlerinden, Hanimlar Egitim
ve Kiiltiir Vakfi'nm bagkani Dr. Giilsen Ataseven, laiklik yanlis1 ka-
din gevrelerinin giindemdeki ismi konumundaki Prof. Dr. Necla
Arat ile "iyi bir diyalog i¢inde" olduklarni, ancak Medeni Kanun
degisiklik onerilerinde farkliliklarinin oldugunu, kendilerinin ayn
bir kampanyanm hazirlig1 icinde olduklarim agiklads.?!

20. Sedef Oztiirk, "Kadm Sorunu fslamcilarin Giindeminde: Nereye Kadar?",
Sosyalist Feminist Kaktiis, Say1 2, s. 38, s. 43, Temmuz 1988.

21. Nail Giireli, "21. Yiizyilla Dogru Kadinlarimz Diinyanin Neresimde™",
Milliyet, 10 Mart 1993.
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Yukarida goriildiigii haliyle Islamci seckinler icinden bir kadinin
diger cenahla "diyalogu” telaffuz etmesine bakarak Islamci kadin
hareketinin ilk dénem eylemliliginin, yerini giderek kadinlar ilgi-
lendiren konularda daha geligtirilmis yaklasimlar getirme ¢abasina
birakmakta oldufu soylenebilir. Bir bicimde, "kadin sorununun”
kamusal alanda tartisildi: zeminde Islamci kadinlar da kendilerine
bir alan agma egilimindedirler. Daha da ileri giderek bu egilimin son
on-on beg yilin bir 6zelligi olarak Tiirkiye'de merkezde bir kars1-eli-
tin ortaya ¢ikis1 siirecinin bir pargas1 oldugu da diisiiniilebilir.2 Bu
cerceve icinde yukanda sozii edilen diyalog arayisi islamcilar igin
boyle bir konumlanmanin bir boyutu olarak goriinmektedir. Bu aym
zamanda bu ¢aligmada Islamci kadimnlar baglaminda tartigilacak
olan kimlik olusumu siirecinin de kamusal anlamdaki bir tezahiirii-
diir. Burada bir kimligin olusumu stirecine atifta bulunmak yalnizca
sosyolojik bir analizin 6gesi degildir: Islami bir entelektiielin ifade-
siyle, bugiin, "i¢sel olarak yonlendirimli bir 'kimlik' edinmeye yo-
nelik substansive [asli] bir hareket olarak Islamcilik"tan da s6z edil-
mektedir.?

Bu ¢aligmada tartismamn degisik boyutlart ayr1 boliimler halin-
de ele alinacaktir. Tesettiirii benimsemis, yiiksek egitimli, cogu pro-
fesyonel mesleklerde ve hepsi licretli ¢alisan 21 kadin izerinde ya-
pilan aragtirmadan ¢ikan izlenimler de ileride tartigilacaktir.

22. Binnaz Toprak, a.g.y., s. 291.
23. Ahmet Cigdem, "Islami Hareket, Mesruiyet ve Demokrasi”, Tezkire, Say1
1, s. 14, Vadi, Kasim 1991.



Kadin Sdrunu, Devlet,
Reformist Ideolojiler ve Islam

K3

BU BOLUMDE halki miisliman olan baz1 toplumlarda kadin soru-
nuyla devlet ve reformcu ideolojiler arasindaki kargihikl etkilesim-
leri gérmeye ¢alisacagiz. Gergekte, ulusal projeler, reform gabalan
ve bunlarn ¢ercevesi i¢inde "kadin sorunu", yalmzca Tiirkiye'deki
seckinler i¢in degil, diger baz1 Ortadogu toplumlarnin seckinleri
icin de merkezi bir 6neme sahip olmustur. Bazi Ortadogu toplumla-
r1igin yirminci yiizyilin ilk birka¢ onyili siyasal séylemlerin, siyasal
yOnetim bigimlerinin, cinsiyet rollerinin ve kimliklerinin reformlar-
da etkin olan yonetici segkinlerin Batililagma egilimleri ile baglanti-
11 olarak degigime ugradigi yillardir. Bu donemde, 6zellikle iran ve
Misir'daki seckinler arasmda Kemalist reformlar bir yeniden inga
modeli, bir "tigiincii yol” olarak lehte ve aleyhte tartisildi. Bu do-
" nemde Tiirk deneyimi hayli etkindi: Kemalizm, Ruslar karsisindaki
Japon zaferine ve Bolsevik devrimine taniklik eden bu tarihsel d6-
nemde, Dogu'nun ve onun ezilen kitlelerinin Bati'ya ve emperyaliz-
me karg1 bagkaldinsinin simgesi olarak algilamyordu.>* Frangois
Goergeon, Enver Sedat'm ¢ocukluk amlarindan aktarir: Kahire'deki
aile evinde duvarda asili Mustafa Kemal portresini ve babasinin ona
Mustafa Kemal'in ne kadar biiyiik bir kahraman oldugunu anlatigim
animsar Enver Sedat. Sedat, hayat: boyunca Mustafa Kemal'i iilke-
sini kurtulusa gétiiren ve yeniden inga eden bir lider olarak hatirlads-
g ve ona karg: hayranhgmnin hi¢bir zaman azalmadifini da kayde-

24. Frangois Georgeon, "Kemalizm ve Istam Diinyas1 (1919-1938)", Keme-
lizm ve Islam Diinyas: iginde, Iskender Gokalp, Frangois Georgeon (haz.), istan-
bul: Arba, 1990, s. 12.
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der.>» Ancak Bati'ya doniik reformcu siyasi segkinlerin aksine Misur’
daki koklii dinsel hareket /avan-1 Miislimin (Miisliiman Kardegler),
1970'lerde dahi El Dava adli yaynlaninda genglige Islam'in diis-
manlarim tamtirken Brejnev, Nasir ve Begin'in yani sira halifeligi
kaldirdig1, laikligi getirdigi ve miisliimanlarin Arap dilini kullanma-
sii yasakladig1 gibi nedenlerle Mustafa Kemal'in adini1 da listeye
dahil ediyordu.?¢ Geng Tiirk Cumhuriyeti'nin yeni ulusal devlet ide-
olojisini olugtururken kadinlarin durumlarini gelistirmeyi vurgula-
mas1, yalmzca Misir'daki reformcu siyasi seckinler iizerinde degil,
1926'da Iran'da iktidar olan Riza $ah ve yirminci yiizyilin baginda
Afganistan't yoneten Emanullah Han iizerinde de etkin olmugtur.
Burada Misir ve Iran 6meklerinde, yer yer Tiirkiye Cumhuriyeti'nin
etkilerine de atifta bulunarak, karstlikli etkilesim igindeki "kadin
sorununa”, ulusal devlet ideolojilerine ve islam parametrelerine bir
g0z atacagz.

Musir Ornegi: Kimlige Sadakat ve Hak Talebi

Musir'daki durum, her iki iilkede de reformcu diisiincelerin ve femi-
nist nosyonlarin icinde gelistigi siireclerin birbirlerine kosut gitmesi
bakimindan Tiirkiye 6rnegi ile en ¢ok benzerlik gosterendir. Misir'
1n bir dénem Osmanl Imparatorlugu'nun bir pargas1 olmast, yoneti-
cilerinin ve diigiiniirlerinin paylasilan bir toplumsal deneyimden ve
benzer fikirlerden geliyor olmalan iki toplumu birbirine yeterince
yaklagtinyordu.”” Tiirkiye'de Cumhuriyet'in ideolojik temellerinin
bigimlendirilmesinde etkin olan, "Tiirk Feminizmi" fikrini geligti-
ren ve kadinlarin durumlarinin iyilestirilmesini yeni toplum fikrinin
esaslarindan biri olarak 6neren Ziya Gokalp (1876-1924) iken, M-
sir'da bir kadi, Kasim Amin (1865-1908) 1899'da kadinlarin duru-
munun iyilestirilmesi iizerine Tahrir al mara’a adli, genig yanki
uyandiran eserini yayimladi. Muhafazakir cevrelerde epey giiriiltii
koparan bu eser El Ezher din seckinlerinden, hem El Ezher'de hoca

25. F. Georgeon, a.g.y., s. 11. 26.A.g.y.,s. 11-12.

27. Leila Ahmed, "Feminism and Feminist Movements in the Middle East, A
Preliminary Exploration: Turkey, Egypt, Algeria, People's Democratic Republic
of Yemen", Women's Studies International Forum, Cilt 5, Say1 2, s. 159, ingiltere:
Pergamon.
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hem de Misir miiftiisii ve bir Islam reformisti olan Muhammed Ab-
duh'un destegini ald1. Gergekte, Amin'in kars1 ¢iktig1, bagin ve vii-
cudun namus Olgiileri ¢ercevesinde ortiilmesi degil, hicab ve kadi-
nin cins olarak ayn tutulmasiydi.?* Amin'den 6nce, Yukan Misir'da
¢ok eski bir dinsel gelenekten gelen bir ailenin oglu olan, yeni Misir
ordusunda bir tabura ve Paris'e giden ilk 6grenci grubuna imam ta-
yin edilen ve bu deneyimi ile birlikte Aydinlanma'mn bakig agisini
benimseyen Rifaat Rafea al-Tahtawi (1801-73), 1858 ve 1872'de
Fransa'da kadinin durumuna hayranlifini anlatti$ iki kitap yayim-
lamugti. Hem Amin hem al-Tahtawi Misirh kadinin entelektiiel yete-
neklerini gelistirmesini ve lilkenin toplumsal ve ekonomik hayatin-
da erkeklerle esit bir yer almasini istemiglerdir. Her ikisi de, kadinin
boyun egisine yol acan baglarn ¢oziilmesi ve Misir toplumundaki
genel tikamkligin agilmasi i¢in biitiin umutlarim egitime baglamig-
lard1.? Badran, her ne kadar al-Tahtawi'nin goriigleri devletin deste-
gini almissa da, her ikisinin goriiglerinin de, kadm aile tarafindan
denetlenen alamin iginden ¢ekip ¢ikarmanin giicliigii nedeniyle et-
kin olamadigim tartigmaktadir.*® Badran, Misir 6rneginde (6ncii)
"erkeklerin feminizme doniikliiiiniin felsefi bir tutumu da ifade et-
tigini, o dénemde Ornegin yiiziin 6rtiilmesine son verilmesini iste-
yerek kadinlannkinden daha radikal goriindiigiine” igaret eder.!
Toplumsal ve siyasal diizeylerde yeni bir toplum projesi gelistiren
ve bunun i¢ine bir "¢agdas kadin" imaj1 da yerlestiren erkekler i¢in
"kadin sorunu"nun felsefi bir parametresi de vards; ¢iinkii bu dogru-
dan ontolojik anlamda kendilerini "¢agdas erkek" olarak algilama-
lartyla baglantiliydi.

Muisir'da kadinlarin durumlarinin iyilegtirilmesi tartismasini bag-
latanlarin reformist erkekler olmast bir yana, Ahmed, Tiirkiye ve
Misir 6rneklerinin birbirine benzemedigine isaret eder: Misir'da ik-
tidan elinde tutan hic¢bir hiikiimet, parti veya erkek bireyin kadin so-
rununa merkezi bir yer vermesi s6z konusu degildir; bu da Misir'da-

28. Margot Badran, "Competing Agenda: Feminists, Islam and the State in
Nineteenth-and Twentieth- Century Egypt", Women, Islam and the State icinde,
Deniz Kandiyoti (haz.), Macmillan, Londra, 1991, s. 204.

29. Mai Ghoussoub, "Feminism- or the Eternal Masculine in the Arab World",
New Left Review, Say1 161, s. 7-8, Ocak-Subat 1987.

30. M. Badran, a.g.y.,s.203.  31.A.g.y., s. 206.
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ki kadin hareketinin evrimindeki ayirt edici farklilig ortaya cikar-
mustir. Ahmed'e gore, Misir'daki kadinlar haklan igin miicadelede
Tiirkiye'deki muadillerinden daha aktif olarak yer alirken, bu haklar
Tiirkiye'de daha hizl: bir siire¢ i¢inde gergeklesmistir.*?

Onlarca yil siiren reformlar sonucunda Misirh igin kimligine isa-
ret eden esas unsur Islam ya da Araplik olmamgtir. slam da Araplik
da Misirhilar icin kimligin kaynaklandig: esas unsurlar olmamigtir:
"Bir Misirli'min esas kimligi, kadin veya erkek, Misirli olmaktir."3?
Malak Hifni Nassef'in 1910'da hazirlayip Meclis'e sundugu "10
Madde", Misir/Arap feminizmi ile kiiltiiriin temel varsayimlarini
uzlagtirmaya, bir denge atfetmeye calisan tipik bir belgedir: "Bu
maddeler arasinda: (Madde 1) kizlara Kuran ve gergek siinnetin 6g-
retilmesi, evigi biliminin, teorik ve pratik saglik kurallarinn, ¢ocuk
bakiminin, vb. 6gretilmesi; hiikiimet tarafindan, Misir'daki kadinla-
rin ihtiyaclarimi kargilayacak bicimde, tip ve egitim alaninda yetigti-
rilmek iizere belirli sayida kizin tayin edilmesi (Nassef kadmlarin
kadm doktorlar tarafindan bakilmasini tartigiyor); iilkenin refahinin
saglanmasi ve yabanci olanin miimkiin oldugunca reddedilmesi ve
(Madde 10) yukardakilerin yerine getirilmesi igin erkeklerin tayin
edilmesi."* Ote yanda ise, Ghoussoub'a gore, Arap kiiltiire]l kimligi-
nin bir pargasi olarak Islami gelenekgiligin en ataerkil degerleri ye-
ni milliyet¢ilik i¢inde bir kez daha savunulmustur. 1911'de A/ Afaf
(Anlik) dergisinin kurucusu Siileyman El-Salaimi gorevlerini soyle
tanimliyordu: 1) Misirli kadmin her yasal hakkini ve toplum iginde
erkekle esit konumunu giivence altina almak; 2) Yiiziin ortiilmesi
(El-Sufur) ve erkeklerin konumu ve onurunu tehlikeye atan, cinsi-
yetlerin birbiri ile karigmasi ile miicadele etmek; 3) Hukukun yoz-
lasmasindan ve kasabalardan koylere kétiiliigiin yayllmasindan yal-
mzca erkekleri —Kuran'a gore dogumdan Oliime kadar kadinlarin
koruyucular olarak onlardan sorumlu ve iistiin olan erkekleri— so-
rumlu tutmak.>s Qyle goriinmektedir ki, bu tiirden "ashina uygunluk"
kavrayiglannin gegislilik gosteren bir dogas1 vardir ve bir bicimde
farkli ideojiler i¢inde dolayimlanma 6zelligi gostermektedirler. Ab-

32.L.Ahmed, a.g.y., s. 159.

33. Juliette Minces, The House of Obedience - Women in Arab Society, Lond-
ra: Zed Press, 1982.

34. L. Ahmed, a.g.y., s. 161. 35. M. Ghoussoub, a.g.y., s. 8-9.
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duh'dan sonra, Islam'in reforma ugranms bir kavranihig: ile birlikte,
cinsiyet rollerine iligkin temel varsayimlar aym: kalmakla birlikte
kadinlar yeni bir ilginin konusu olmuslardir. Ayrica Misir feminiz-
minin ilk doneminde kiiltiiriin temel simgesel eksenindeki kavrayig-
lara kars1 belirli bir hassasiyet de izlenebilir. Bunun bir tiir 6zgiinliik
ve dolayisiyla gii¢ saglayip saglamadif1 veya kiiltiiriin dikte eden
normlarina bir boyun egis olup olmadig1 hala tartigmalidur.

Modern devletin ingasinin ilk dénemlerinde ve sémiirge doéne- -
minde, kadinlanin amaglari ugrunda miicadelelerinin ilk agamala-
rinda, Misir'da, Islami modernizmin, liberal milliyetciligin ve ilerici
erkeklerin feminizme yatkinliginmn bir arada olusturdugu olumlu ve
destekleyici bir ortam vardi.’¢ Baska iilkelerde de oldugu gibi, milli-
yetci seferberlik, kadinlarin toplum iginde sesini duyurmasina ve
kamusal alanda topluluklar olugturmasina ¢ok da olumlu yaklagma-
yan Misir toplumunda kadinlarin toplum icinde kendilerine bir alan
yaratmalari yolunu agt1. 1919'da yiizlerce kadm "Cok Yaga Bagim-
s1z Misir" pankartlan altinda milliyetgi bir cogskuyla eylemlilik gés-
terdiler. Bu hareket, cogu 6nde gelen milliyetgi politikacilarin egle-
rinden olusan, seckin kadinlar tarafindan yonlendiriliyordu. Bu ha-
reketlilik i¢inde ortiisii ile birlikte Huda Sharawi 6n plana ¢ikiyor-
du. Sharawi daha sonra 1922'de arkadaglar ile birlikte Misir Femi-
nist Birligi'ni kuracak ve 1920'lere, 1930'1ara degin Misir'daki kadin
hareketinin sézciisii olarak kalacakti. Sharawinin 1923'te, Misirlt
kadm delegasyonunun Roma'daki uluslararas1 kadm kongresinden
donerken, yiiziinii 6rten ortiiyii cikarmasi Misir'daki kadin hareketi-
nin kendi konumunu ayrigtirmasinda bir kopug noktasmi temsil et-
ti.” Ancak Sharawi Misirh kimligine hep sadik kaldi: "Ingilizlere
karg1 miicadelede ve kadinlar igin ekonomik ve siyasal reformlan
talep ederken cogkulu ve radikal olan (Sharawi) her zaman Kuran'
daki ilkelere ve Miisliiman degerlerine baglilifim belirtmig ve ken-
di cinsinin 6zel yasamin ve aile yasami yonlendiren dinsel kodlar

36. M. Badran, a.g.y., s. 206.

37. "Madam Sharawi Pasha ve kuzeni Madmazel Ceza Nebaroui biitiin hare-
ketin prestijini arttiracak bir sekilde 1923'te ortiilerini attilar... Madam Sharawi or-
tiisiinii ctkardi@1 zaman saclanni toplads ve tiillerle orttii, bu tiiller boynunda top-
lanmiyordu”, Ruth Frances Woodsmall, Muslim Women Enter a New World, New
York: Round Table Press, 1936.
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kargisindaki tutumu ¢ok iirkek olmustur."** Sharawi ve ¢evresindeki
kadinlar miicadelelerinde giderek Kuran'daki ilgili ayetler temelin-
de kadmin egitimini vurgulamiglardir. Sharawi benzer bir bakis aci-
s1 iginde, 1935'te Kahire'deki Amerikan Universitesi'ndeki bir ko-
nugmasinda "ihtiyatli bir muhafazakarlik ¢ergevesinde", "cokeslili-
gin simirlandirilmas: veya kaldinimasi” ¢agrisinda bulundu.* 1930
larda Ortadogu'da bulunan bir Amerikan seyyahi, Ruth Francis Wo-
odsmall, Sharawi'nin konugmasi sirasinda "kendileri gibi birgoklar
arasindan iki beyaz sarikli El Ezher geyhinin "Yasasin Cokeslilik' di-
ye bagirdiklarim” kaydeder.* Woodsmall'un gozlemleri cergevesin-
de Sharawi'nin bu "ihtiyatli muhafazakarhig1" su sekilde anlagilabi-
lir; "(Sharawi) toplumsal reform taleplerini Kuran'in ruhuna uygun
bir bigimde one siiriiyor ve Islam’a uygun olmayan reformlan des-
teklemiyordu. Ornegin onun kizlar igin egitim esitligi talepleri Ku-
ran'm Ogretileri tizerinde temellendirilmisti” ve Sharawi, Kuran ta-
rafindan taninan, ¢okesliligi miimkiin kilan istisnai durumlari (zina,
cocuksuzluk, eslerin birbirine uygun diismemesi) kabul ediyordu.#!
Woodsmall dikkatli bir bicimde, "Mme. Sharawi ve Feminist Birlik
tarafindan izlenen, toplumsal reform ve Islami 6gretiler arasinda
dikkatli bir denge kurma politikasinin dinsel anlamda bir muhafaza-
kérliktan ¢ok siyasal bir manevra oldugunu” gézlemler.+

Gergekte Misirh feministler, tutumlarini ve taleplerini, varolan
yaklasim bicimleri, devlet ve dinsel ¢evreler tarafindan kenarlarin-
dan sikigtirilmig bir zemin iizerinde bicimlendiriyorlardi. Badran'a
gore, "Misir'da 'kadin sorunu’ feministlerin, Islamcilarin ve devletin
iizerinde ¢ekistigi bir alandi (...) On dokuzuncu yiizyilin sonunda ve
yirminci yiizyilda o giinden bu yana feminist ve Islamci tutumlarin
basina dert olmus ve resmi séylemde de siyasi yansimalar bulmusg
olan polemikler bagladi. Bu polemikler kiiltiiriin, aslina uygunlu-
gun, kimligin ve modernlifin tanimlanmasim kapsiyordu ve iizerin-
de bir mesruiyet savagi verilen kadm rollerine dair uzantilar da var-
d1."+# Bu tanimlamalar arasinda "ashina uygunluk” (Ingilizce kargili-
81 authenticity; Arapga karsilif1 asala olan bu kelimenin Arapgada

38. M. Ghoussoub, a.g.y., s. 9.

39. L. Ahmed, a.g.y., s. 160.

40.R.F. Woodsmall, a.g.y.,s. 121.  41.A.g.y.,s. 121.
42.A.g.y.,s.404. 43.M.Badran,a.g.y, s. 201, 207.
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kapsadig1 anlamlar: 6zgiinliik, sadakat, bir kabileye aidiyet, hayvan
bakicilig) iizerinde durmay: gerektirecek 6lgiide etkinlik ve popii-
lerlik kazanms, dolayimlanmg bir kavram olmustur.* Aslina uy-
gunluk kavramm milliyetgilik taraftarlig, Arap milliyetgiligi ve Is-
lamcilik gibi farkli ideolojiler ierisine degisen bicimler ve nitelik-
ler tagryarak eszamanli olarak sizabilmigtir. Bu kavram bazen soyut
ve tarihdig1 bir kimlige igaret ederken, aym zamanda tarih bazinda
yapilan belirli bir vurguya ve belirli bir tarih kavrayisina da yonel- -
mistir. Ashina uygun olmayan, aslina uygun olanin karsitidir ve "di-
ger"i cagnigtirr. Ashina uygunlugun yansilayici bir terim oldugu dii-
siiniiliir, ancak bu terimin kendisi yansilanmg degildir. Bu kavram
bir dizi ideolojide, milliyetgilikte, liberalizmde ve ezilenlerden yana
ideolojilerde gecislilik gosterir ve kiiltiire (kimlige ve modernlige)
iligkin diger tanimlamalar da aslina uygunlugun kavramsal ¢erceve-
sinin etki alam i¢ine girerler. Ahmed, kadinlarin durumlarinin iyileg-
tirilmesine yonelik taleplerin bicimlendirilmesinde ve alinan tutum-
da kiginin Islamlik/Arapligin "6ziine uygun" kalmasimn sadece
Sharawi'ye degil, biitiin Arap diinyasindaki feminizme, feministlere
Ozgii bir unsur oldugu yolunda genel bir tartigma getirirken** bu
"ziine uygunluk” ifadesinde, yine aslma uygunluga atifta bulunu-
yordu. Ayrica Misir ve Tiirkiye'deki durumlan kargilagtirirken, bazi
paralelliklerin yam sira, 1935'te etrafi El Ezher ulemasi ile sarilmig
bir halde ¢okeslilik hakkinda konugma yapan Sharawi'nin durumu-
na karsihik, Tiirkiye'de Halkevi toplantilarinin ideolojik olarak "ste-
ril" ortamlarinda, yonetimdeki Cumhuriyet Halk Partisi'nin, ¢ogu
erkek, sozciileri tarafindan kadinlarin durumlarimn iyilegtirilmesi-
nin megru cumhuriyetgi iilkiilerden biri olarak savanuimasi arasin-
daki farki g6ziimiiziin 6niine getirebiliriz. Ziya Gokalp kendi femi-
nizm versiyonunu gelistirirken —"Gelecekte, Tiirk etigi milliyetgi-
lik, vatanseverlik, ig ve ailenin giigliiliigiiniin yan sira demokrasi ve
feminizm iizerinde de inga edilmelidir"*¢— Tiirk kadinliginin tarihte-
ki giicliiliigiinii yiicelterek ayn: zamanda bir kiiltiirel aslina uygunlu-
gun da (Islam-6ncesi/Tiirk) arayis1 icindeydi. Aslina uygunlugun,

44. Aziz El-Azmeh, "Notion of Cultural Authenticity" seminerinde sunulan
bildiri, 8.2.1989, Essex Universitesi.

45.L. Ahmed, a.g.y., s. 161.

46. Alintilayan: Tezer Tagkiran, Women in Turkey, Istanbul, 1974.



62 ORTULU KIMLIK
kimligin ¢ekirdegini Batili/sémiirgeci etkinliginden uzak tutmak
anlamma geldigi olgiide, Arap toplumlarinda sik sik rastlandigi ha-
liyle, kisilerin 6zel varolug alanlarinin ve toplumsal cinsiyet kodlari-
nin Kiginin "kendini evinde hissetmesi"nin zeminini olugturdugu dii-
siiniiliir ve genellikle bunun yiikii, gelenegin koruyuculan olarak,
yerli kiiltiiriin degerlerini koruyan ve gelecek nesillere tagidig: diisii-
niilen kadnlarin sirtina yiiklenir, Dénemin Misirl feministlerinde
gordiigiimiiz gibi kadinlarin durumlarinin iyilestirilmesine iligkin
hususlari Islam'in 6nerdikleri ile uygunluk iginde sunma egilimi, bu-
giin, bir bagka bi¢imde, kadmn sorununu tarttgmanin tek ideolojik ze-
mini olarak Islam'a uygunlugun veya uygunsuzlugun tartigrimasi
durumunda da kendini ortaya koymaktadir.” Ayrica, daha bireysel
planda, uygun kiiltiirel kavrayislarla igice ge¢mis, kaynagmis olan
Islami kavrayislar yan-ozerk bir bigimde daha da giiclii olarak orta-
ya ¢ikarlar. Bu, Kuran'mn dilinin kullanildig1 ve zihin yapilarinin bu
dil i¢inde bigimlendigi Arap toplumlarinda 6zel olarak gecerlidir.
Bat1 karsisinda Islam, halki miisliiman olan bir¢ok toplumda, yal-
nizca eldeki yegane kendi iginde uyumlu ideoloji olmayip, aym za-
manda kiiltiirel kimligin ve biitiinselligin de simgesi olmaktadur.*®
Badran'a gore, 1919-22 arasindaki bagimsizlik hareketi sirasin-
da, bagimsizlik temas: feministleri ve milliyetgiligi bir siire i¢in bir-
lestirmigti ve erkekler kadinlarin militanligin1 olumlu kargilamaglar-
d1. Liberal deneyim déneminin (1923-52) baslarinda, feminist ve Is-
lami kadin hareketi (Miisliiman Kadinlar Dernegi — Miisliiman Kar-
desler orgiitiiniin agir devlet baskisi altinda oldugu dénemde, 1948’
de, Miisliiman Kardegler 6rgiitiiniin genis orgiitsel cercevesi altina
girerek Miisliiman Kizkardegler adim ald1) arasinda perspektif fark-
hliklarindan gelen ve Misir devletinin kadinlarin taleplerinin simr-
larin1 gizmeye yénelik miidahaleleri konusunda ayniliklar gézlem-
lendi. Bu dénemde ve daha sonra, feminist ve Islami kadin hareket-
leri esas olarak ulusal antisdmiirgeci konularda (6rnegin 1952 Dev-
rimi, Filistin'deki Arap ayaklanmasi) bir pan-Arap duygu birligi
icinde bir araya geldiler. Devrimden sonra, kadmlarin kamusal alan-

47. Deniz Kandiyoti, "Women and Islam: What are the Missing Terms", DOS-
SIER 5/6, Aralik 1988- Mayis 1989, s. 5.
48.D. Kandiyoti, a.g.y., s. 6.
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daki rolleri ve istihdami gibi konularin, kadinlarin iggiicii i¢inde da-
ha ¢ok yer almasiyla birlikte 6n plana gelisi, feminist ve Islami ka-
din hareketleri arasindaki ayriliklan giin 1§181na ¢ikardi. Nasirci do-
nemde, rekabet eden tiim muhalif siyasal gii¢ler siddetli bir bicimde
ve kamunun gozii 6niinde susturuldular, Bu dénemde, Islam da si-
yasi bir gii¢ olarak susturuldu ancak toplumun miisliiman kimligini
zorlayic1 bir miidahalede bulunulmadi. Feminist sesler de biiyiik 61-
ciide susturuldular. 1970'ler ve 1980'ler Misir'da Infitah (agik kapi)
kapitalizmi ve populist Islami gelenegin yagandig1 yillardir ve dev-
let bu donemde, kendi hedeflerini gerceklestirme yolunda feminist
ve Islami sdylemleri belirli bigimler altinda ileri siirmekte bir araci
rolii tistlenmigtir. Sedat doneminin yeni anayasast ile birlikte, kadin-
larin (kamusal alanda) yurttaglar olarak goriilmelerinin karsisinda
(0zel alanda) seriatca yonetilen aile iiyeleri olarak goriilmeleri ara-
sinda bir karsitlik ortaya ¢ikmustir. Ote yanda ise, 1979'da gikan bir
yasa ile birlikte kadinlarin bosanma haklarinin genigletilmesi haya-
ta gecirildi. Boylelikle bu donemde devlet birbiri ile geligkili soy-
lemler, politikalar iiretti ve kendi giindemini dayatti. Gene de Misir'
da feminist hareket varlifini siirdiirmeyi bagardi: Ulusal bagimsiz-
lik donemi gibi iliml siyasal kogullarda destekleyici bir ortamin bir
parcasi oldu; daha karsit donemlerde ise muhalif bir soylem olarak
ortaya ¢ikt1.*

Giderek artan sayida kadinin ortiinmesi 1980'lerde Misir'da bii-
tiin kentsel tabakalarda gézlemlenen bir olgu olarak ortaya ¢ikti: El
Guindi'nin aragtirmasina gore bunlar geng, egitimli, kendini kanitla-
maya y6nelmis ve erkek yakinlan tarafindan desteklenen kadnlardir.
Kadinlar arasinda yeniden yayginlagan ortiinme Misir'da yalmzca
dinsel hareketin bir pargasi olmayip, MacLeod'un ¢aligmasinda goriil-
diigii izere, iicretli istihdam icinde giderek yer alan diigiik gelir grup-
larindan kadinlar i¢in hegemonik bir miicadelenin de simgesidir.

Iran: Ortiinmenin Politiklesmesine Dogru -

Ikinci Diinya Savasi'na degin yasanilan belirli siyasal gelismeler ba-
kimindan baz paralellikler gosteren iran ve Tiirkiye, anayasal yapi-

49. M. Badran, a.g.y.
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larinda temel degisiklikler yaratan Avrupa'nin reform riizgérlarinin
etkisi altinda kalmuglards: fran'daki Anayasal Devrim (1906-11) ve
Jon Tiirk Devrimi (1908). Bununla birlikte, bu iki toplumsal bag-
lamda, benzerliklerin yani sira bu reformlarn yerlestirilme yollari
ve bu reformlara gosterilen tepki bicimleri, i¢inde yer aldiklar orta-
min niteliklerine goére farkliliklar gdstermislerdir.

Richard, kendi iilkelerinin de yararlanmasim diisledikleri Avru-
pa iilkelerinin "ilerleme"sine duyduklar1 hayranhik sonucunda ulu-
sal gurur bakimindan ortalama olarak degerlendirilen Mustafa Ke-
mal'in de Riza Sah'in da reform perspektiflerinde odak durumunda
olan ii¢ temel unsurun varligindan s6z eder. Bu unsurlardan ilki, ya-
kan tarih ve Islami medeniyetlerin "dekadans1" kargisinda bir kiigiik-
liik duygusu; ikincisi, kendi modellerini digerleri ile mukayese ede-
bilme giiciine sahip olmak icin ulusal gegmiste destekleyici unsurlar
bulma ihtiyac: ve iigiinciisii, "¢agdas medeniyet" karsisinda duy-
duklar1 derin hayranlik.’® Richard ayrica her iki reformcunun ortak
yanlarina da isaret eder: asker kokenlilik ve iktidan ele gegirirken
bir direnigi altetmek; kapitiilasyonlar doneminin bitmesine ve ulus-
lararasi arenada kendi iilkelerinin varligin: onaylatma ihtiyacina y6-
nelen, milliyet¢i ve vatanperver bir ruhla iilkelerini Birinci Diinya
Savasi'nin yikici sonuglarindan kurtarma giidiisii. Iki liderin farkli-
lik gosterdigi yanlardan ilki, Atatiirk'iin iktidarmn: giiclendirmesinin
yani sira yurttaslart modernlesme davasina kazanmak icin séylevler
vermeye ve tartigmaya devam etmesi, siyasi elitin bir kesiminin
kendi ¢izgisini takip etmesini saglamay1 bagarmasidir. Ote yanda
ise, egitim bakimindan eksikliginin arkasina ¢ekilen Riza $ah, ye-
tismis entelektiieller ile miicadeleye girmis ve iktidarina kars: olan
herkesi fiziken imha etmistir. Bu pragmatik kisi icin, uzun sdylevle-
rin ve ideolojinin gok fazla anlami yoktu. fran'da Riza Sah dénemin-
de zor yoluyla muhalefeti susturmak ¢ok daha sistematikti.’' Gele-
neksel Islam'dan uzaklasmann telagsiz (fkinci Diinya Savagi'ndan
sonra da smnirly) bir siireg olarak yagandig: Tiirkiye'den farkh olarak
Iranin tarihinde din her zaman belirleyici bir unsur olarak varligim

50. Yann Richard, "Kemalizm ve fran", Frangois Georgeon ve iskender Go-
kalp (haz.), a.g.y. iginde, 5. 91.
51.Y.Richard, a.g.y., s. 91.
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siirdiirmiigtiir. Riza Sah'n, cesitli siyasi manevralar icinde, Sii din
adamlannin degisen agirliklar: ve bu kesimin, bir muhalefet gelene-
giicinde, pazar yerinden, biiyiik toprak arazilerinden, vakif kurum-
larindan ve islami vergilerden gelen giicii tarafindan belirlenen ka-
rarsiz ve kagcamak tutumu, ona, bu sinirlari kabul etme ve zorlama
agisindan ¢ok dar bir hareket alan1 birakiyordu. Riza Sah igin Islam,
mesruiyetin sacayaklarindan biriydi ve Islam'dan kopus ancak kis-
mi ve gidisatin elverdigi 6l¢iide oldu.’ Dahasi Riza Sah'in kafasinda
biitiinsel ve hatlan belirlenmis bir ulus-devlet toplum modeli bulun-
mazken, Tiirkiye'deki cumhuriyetci kadrolar gelismelerin gidigati
hakkinda kendilerine bir perspektif saglayan, mevcut ideolojik 6ge-
lerin bir araya getirilmesinden olugan bir sentez olusturmuglard.
Riza Sah'ta ise ulus-devlete iligkin olarak vizyon denemeyecek bir
fikir mevcuttu; yeniden inganin modeli ordu olacakti. Ordunun mo-
del alindi1 bu yaklasimda bir-6meklik yoniinde giiclii bir egilim
vardi: (Kadin ve erkek) siviller icin kiyafet yonetmeligi bunun bir
parcasiyd1.’* Najmabadi'ye gore, "...'sivil iniforma'larm (topluma)
sunulmasi yalnizca geleneksel kiyafetin bir yana birakilmasi ve Av-
rupai olan her seyin taklidi degildi. Bu, yurttag-askerin yaratilmasi-
na dogru bir adimi simgeliyordu."* Her seyden once, baglangigta,
"Pehlevi kepi'nin bagka kep, sapka, sarik ve geleneksel basliklarin
yarattig1 kanigikliga bir son verecegi diisiiniiliiyordu ve bu kep Iran
ulusal kimliginin simgesi olacak, iranhlart diger "medeni uluslarin"
erkeklerinden ayirt edecekti.’ "Pehlevi kepi” namaz kilarken zor-
luk ¢ikardigi icin namaz sirasinda arkaya gevriliyordu. Daha sonra
1934'te Riza Sah Tiirkiye'yi ziyareti sirasinda bagbakanina bir telg-
raf gondererek uluslararas: stilde gapkanin topluma sunulmasi icin
hazirliklann hemen baglatilmasim istedi.’ Uluslarass stilde sapka-
nin nasil giyilecegi, hangi ¢egit sapkanin ne zaman giyilecegi, sapka
giyiminin kamu yagamindaki kullamimlar1 ve formaliteleri, sosyal
hayatta bunlara eglik eden "dogru davramglar; kostiim, ayakkabi ve

52. D. N. Wilber, Riza $ah Pehlevi'nin tag giyme toreni konusmasi, Alintila-
yan: Afsaneh Najmabadi, "Hazards of Modernity and Morality: Women, State and
Ideology in Contemporary Iran", Women, Islam and the State iginde, Deniz Kan-
diyoti (haz.), MacMillan, Londra, 1991, s. 55.

53. A. Najmabadi, a.g.y., s. 53. 54.A.8.y.,5.53.

55.Y.Richard,a.g.y., s. 89. 56.A.g.y.,s. 89.
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sapka arasinda nasil renk uyumu saglanacag: gibi kilik kiyafet ay-
rintilari ¢ok etrafli ve yaygin bigimde halka bildirildi.>’

Kadmnlar igin ise, birka¢ simgesel miidahaleden sonra, 1936'da
Kesf-i Hicap, yani ortiiniin zorunlu olarak ¢ikarilmasi yasast yiiriir-
lige girdi ve belirli yonergeler uygulamaya kondu. Woodsmall o
donemde Iran'da ortiilii kadinlarin kamu kliniklerinde tedavi gore-
meyecegi ve kamu tagitlarinda 6rtiilii olarak seyahat edemeyecegi
yolunda uygulamalarin yiirtirliikte oldugunu belirtmektedir. Ayrica
cadur ve pecenin yerine gegmek iizere kadin gapkalarina ve parde-
siilerine artan talep sonucunda terzilerin, sapka yapimcilarnnin ve
tiiccarlarin faaliyetleri konusunda mamiil ve emek i¢in sabit fiyatlar
koymak gibi baz1 beledi tedbirlerin alindigint ve gazetelerde kadin-
larin kamu hayatinda nasil giyineceklerini ve nasil davranacaklarini
belirten yazilarin yayimlandigim da belirtmektedir.> Ortiiniin ¢ikar-
tilmas1 yolunda devlet, bazi durumlarda fiziki olmak iizere, zora
bagvurmugtu: Ortiilerini zorunlu olarak ¢ikaran kadnlar oldu, yo-
nergelere uymayanlar ise evlerinde kapali kaldi.® 1941'de Riza Sah'
in tahtan feragat etmesi ile birlikte bu yasa fiilen ortadan kalkt1.

1930'larda Tiirkiye'de oldugu gibi, Tahran'da da kadinlar igin eg-
zersiz ve beden egitimi ilgi gorliyordu. Yuvarlak hath ve siizgiin ba-
kighi "Dogu kadini” imajint yeniden sekillendirmek yolunda bir ¢a-
ba olarak, bir ulusal ruh icinde yapilan fiziksel egzersizin zinde ka-
dinlar yaratacag: diisiiniiliiyordu; yeni ulusal devletin ve modern
toplumun ingasina etkin olarak katilacak zinde kadinlar. Bunun yani
sira, Woodsmall "Dogulu kizlar icin fiziksel egzersizin bu denli vur-
gulanmasi dogal olarak yeni bir kadinsi giizellik idealini de berabe-
rinde getiriyordu,” demektedir.® Bir bagka deyisle, bir yanda yeni
bir kadin imajs getirilirken, diger yanda ise yeni dogan ulus-devlette
yurttaglik gibi bir etiket de beraberinde geliyordu. Ote yanda, Naj-
mabadi'ye giire, korporatist devletin ingasi sirasmda bagimsiz yurt-
tas inisiyatifleri hosgorii ile kargilanmiyordu: "Ornegin, devletin
kizlar igin okullar agmak, kadinlarin yiiksek egitim gérmesini teg-
vik etmek, devlet biirokrasisinde kadinlara istihdam saglamak, bazi

57.Y.Richard, a.g.y., s. 89-90.
58.R. F. Woodsmall, a.g.y., s. 44-45,
59.Y.Richard, a.g.y., s. 90-91.
60.R. F. Woodsmall, a.g.y., s. 81-82.
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kamusal alanlar kadinlarin katilimina agmak, ortiintin kaldirilmasi-
1 talep etmek gibi kendi 6zgtin reformlanni yerlegtirmeye girigme-
siyle ayn1 zamanda, 1930'larin ortalarindan baglayarak biitiin ba-
gimsi1z kadin dernekleri ve dergileri kapatildi."s!

1941-53 arasindaki donemde "kadin sorunu"”, kendi kapsamin-
daki sorunlar etrafinda merkezilesmek yerine toplumsal degisimin
sorunlar etrafinda daha genis siyasal projelerin bir pargasi haline
geldi ve bu dénemden itibaren kadin drgiitleri, daha ¢ok siyasi parti-
lerin yan kuruluglar bigiminde gelisme egilimi gosterdiler. Riza
Jah déneminde oldugu gibi devlet ingas1 amacinin i¢inde erimek ve
bu amacin altinda yer almak yerine bu dénemde kadin sorunu mu-
halif bir vurgu ile daha yiiksek siyasi davalarin hizmetinde yeniden
tanimlandi.%?

Najmabadi, 1953'ten sonra Muhammed Riza Sah'in bagta oldu-
gu baski ve/veya modernlesme déneminde kadin haklarinin Sahli-
gin ihsam olarak diisiiniildiigiine, yardim faaliyetleri niteliginde de
olsa tiim kadin inisiyatiflerinin devlet tarafindan emildigine, merke-
zi olarak denetlendigine, nihayet 1940'larda kurulan ve 1950'lerin
baskisina maruz kalmayan kadm &rgiitlerinin de giderek Sah'm kiz
kardesi Egref Pehlevi'nin himayesi altindaki merkezi bir orgiitiin
(Kadin Orgiitleri Yiiksek Konseyi — kurulusu 1958) i¢inde eridikle-
rine igaret eder. Najmabadi fran'da 1930'larda ve 1970'lerde kadin
haklan konusunda simgesel bir yon degisikligi oldugunu tartigir: 11-
kinde kadimin statiisii yeni milletin ve yeni devletin modernliginin
bir simgesi olarak goriililyordu; ikincisinde ise bu, monarkin kadin-
lara kars1 ilerici comertliginin bir simgesi haline geliyordu.s* Yega-
neh, "Beyaz Devrim"in kadinlara siyasi haklar verdigini ve kadinla-
rn saghk ve okuryazarlik gibi konularda baz: birlikler i¢inde yer al-
diklarim belirtir. Bu donemde kadinlann etkinlikleri esas olarak
toplum yaranna faaliyetlerden oluguyordu ve bunlar Sahlifin patro-
naj1 altinda siirdiiriiliiyordu.s

Najmabadi 1979 Islam Devrimi dénemi igin "kadin sorununun

61. A. Najmabadi, a.g.y., s. 56.
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64. Nahid Yeganeh, "Women's Struggles in the Islamic Republic of Iran", In
the Shadow of Islam-The Women's Movement in Iran i¢inde, Azar Tabari ve Nahid
Yeganeh (haz.), Londra: Zed Press, 1982, s. 26.
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ahlakilesmesi” deyimini kullanir ve bu donemin dinsel yeniden can-
lanma baglaminda degil, siyasetin kapsami iginde degerlendirilme-
si gerektigini 6ne siirer. Bu noktada Iran kadimim ok uzun siireden
beri yikima ugratan modernlik kargisinda namusluluk gibi bir gerili-
min simgesel bir ayrismaya ugradigimn belirtir.® Ug farkli dsnemde
de bu gerilimle birlikte yagamis olmak ortiinmeye taraf ve ortiinme-
ye kars1 egilimlerin simgesel ifadesinde kendini bulur. Yeganeh'in
sozleriyle "Riza Sah'in zorunlu ortiiyii kaldirma doneminde toplum
icine ortiisiiz olarak ¢ikmak modernlik ve degisimin simgesiydi;
1979 Devrimi sirasinda Srtiinmek Sah'a karg: direnisi simgeliyordu
ve en sonuncusu olarak Islami Cumhuriyet'in ingasinda, 6rtiiniin da-
yatilmasi, Islami kesim igin ilerlemeyi, diger kesimler i¢in baskiy1
simgeliyordu."s¢ Najmabadi'ye gore, on dokuzuncu yiizyilin ortala-
rindan itibaren i¢inde ¢atigma barindiran modern —ama— namuslu
kadin kavrami, modern erkegin modern bir kadm muadil gérme ar-
zusundan kaynaklaniyordu. On dokuzuncu yiizyilin ilerici erkekleri
igin geleneksel kadm toplumsal geriligin simgesel odagiyds. Islami
Cumbhuriyet'te "kadin sorunu"nun ideolojiklestirilmesi ve aragsal-
lastinlmasmda, "modern —ama— namuslu"dan "Islami —dolayisiy-
la— namuslu"ya gegcisin miimkiin olmasi, her ikisinde de namuslu-
luk gibi hayati bir toplumsal ortak kesigme noktasimn korunmasin-
dan ileri geliyordu.”’ '

Sah'a karg1 direnis ruhu iginde Islam devriminin harekete gegir-
digi kadm yiginlar1 garpzede kadin®® imajina muhalif kodlar i¢inde
kars1 gikiyorlardi. Ancak Islami siyasetin devlet yapisi iginde ku-
rumlagmasindan sonra kadinlarin ortiinmesi hakkinda karan veren
topluluk oluyor, muhalefet alam, kadinlar dahil, herkes i¢in darah-
yordu.

65. A.Najmabadi, a.g.y.  66.N. Yeganeh, a.g.y., s. 31.
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Tiirkiye: Kilik-Kiyafetin Simgeselligi
ve Kiiltiirel Kutuplasma

Kilik kayfete atfedilen simgesel degerler Osmanli toplumsal tarihi-
nin her zaman 6nemli bir pargasi olmugtur. Osmanhilarinki gibi hal-
kalardan olugan ve etnik olarak karmagik bir yap1 i¢inde bu tiir bir
simgecilik bir yanda etnik kimlik, statii, mesleki 6zdeslestirme gibi
farkliliklara isaret ediyordu. Diger yanda ise, Batihlagmasinin tarihi
icinde, kilik kiyafete iligkin simgesel degerler, her zaman Batililag-
manin "dozu” ve kimlik ile ilgili tartigmalarin odak noktas: olagel-
mistir. Nora Seni'ye gore, Batililagma siireci i¢inde, reformistler ve
muhafazakarlar kendi konumlarim bu ayricalikhi konuyla iligkilen-
direrek sunmuglar ve kadinin kiyafeti Batililagmaya karsi veya taraf
olmamn bir simgesi, bir amblemi haline gelmistir.® Bu tartismanin
can damar kadin kilik kiyafeti etrafinda geligmig ve iki parametre-
nin ekseninde yer almigtir: (ulusal/dinsel) kimlik ve bagta namus ve
iffet olmak iizere kadnlar igin gecerli cinsel toreler.

Osmanlilarin, esas olarak kadmlarin, giyim aligkanliklari iizeri-
ne yapilmis nadir sosyal tarih ¢aligmalarindan birinde Nuray Mert,
Bati'daki moda akimlarinin yayilmasindan farkli olarak Osmanli'da
kadinlann giyim ahigkanliklanindaki degisikligin seckinci niteligine
isaret eder.” Bu baglamda, Batililagma siireci iginde, saraydan paga
konaklarina, oradan da zenginlerin evlerine dogru yayilan, kadinla-
nn kapali hayatlarinda bir degisiklik olmadan giyim aligkanliklarin-
daki degisime igaret eder. Mert'e gére, on dokuzuncu yiizyilin ikinci
yansindan itibaren, giyimin Batihlagmasi daha belirgin hale gelir:
"ferace" ve "yasmak" reforma ugrar ve bir dizi Batih aksesuar (sem-
siyeler, eldivenler, vb.) ile birlikte Batili giyim tarzina yaklagilr.
Kadmlarin giyim aligkanliklar: bakimindan gegis niteligi tagiyan bu
istikrarsiz dénemde ortamdaki kangikliklari dnlemek igin bir dizi
ferman gikartilir.”! Ornegin, II. Mahmut'un hiikiimdarliinin son yi-

69. Nora Seni, "19. Yiizyil Sonu Istanbul Basiinda Moda ve Kadin Kiyafet-
leri", Kadin Bakig Agisindan 1980'ler Tiirkiye'sinde Kadin, Sirin Tekeli (haz.), Is-
tanbul: fletigim, 1990.

70. Nuray Mert, "A Study on the Change of Ottoman Clothing Habits", yayim-
lanmarmg mezuniyet tezi, Bogazici Universitesi, 1983.
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linda ¢ikarilan bir fermanda Hiristiyan ve Miisliiman kadmlarin
baglanim birbirleri gibi 6rtmemeleri ve herkesin kendi kilik kiyafeti-
ni giymesi duyurulur.”> 1880'lerde feracenin yerini ¢arsaf almaya
baglar. Feracenin kendini yeni formlara uyarladig: bu dénemde ¢ar-
safin yayginlagmasina gimdiye degin bir agiklama getirilemermnisgtir.
Bununla birlikte, bilindigi haliyle, ¢arsaf daha sonra giderek, tek
pargali, bol, torba garsaftan, bazen ferace ile birlikte giyilen iki par-
¢al1 tango carsafa dogru degisiklige ugramistir.

Kadinlarn kilik kiyafetlerindeki degisiklikler ve bu baglamdaki
tartigmalar ayni zamanda daha genel bir olusumun, yani bu degigik-
liklere halihazirdaki toplumsal cinsiyet normlarinin nasil tekabiil et-
tiginin tartisiimasmin da bir pargasidir. Ge¢ on dokuzuncu yiizyil
aym zamanda ¢ogunlukla kadinlar tarafindan kaleme alinmis yazi-
lara yer veren, kadinlar tarafindan yonetilen ve aydm, egitimli seg-
kin kadnlarin, kadinin toplumdaki konumunun tartigilmasina kat-
kilarim kapsayan giderek artan sayida kadin dergisinin yayimlan-
masinmn da gosterdigi gibi aydinlanmadan feyz alan kadinlarin ka-
musal alanda s6z sahibi olmak istedikleri bir donemdir.” Egitim ih-
tiyact ve hakki, kadinlara ¢caligma olanaklarimin sagianmasi, gcokes-
lilik, nasil iyi bir anne, iyi bir eg ve iyi bir miisliiman olunacag: gibi
konular bu dergilerde en sik tekrarlanan temalardi. Gergekte de, on
dokuzuncu yiizyilin son on yih iginde seckin kesimin bazi 6ncii ka-
dinlan, kadinlarin kendi durumlarini nasil algiladiklarini ve bunun-
la ilgili normatif standartlan topluma duyurmak igin 6ne ¢iktilar.
Bunlar arasindan yazar, kdse yazar olan ve kendi doneminde kadin
yardim derneklerini orgiitieyen, Ahmet Cevdet Pasa'nin kizi Fatma
Aliye Hanim kadinin toplum ve aile icindeki konumunu geligtirmek
icin aydinlanmaci, modernist Islami prensipleri 6ne ¢ikarmak igin
ugragt1. Fatma Aliye Hamim Nisvan-1 Islam'inda (1891-92) arkala-

71. Nora Seni de 16. yiizyildan 20. yiizyila degin Osmanl: siyasi otoritesinin
kadimnlarin kiyafetlerinin rengine, bigimine, igini gosterip gistermedigine ve dig
giyimlerde ve feracelerde kullanilan kumagin cinsine iligkin ayrintili fermanlar g1
karmaya ¢ok diigkiin oldugunu belirtir. N. Seni, a.g.y., s. 47.
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73. Genel bir gézden gegirme igin bkz. Aynur ilyasoglu, Deniz Insel, "Kadn
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bul: Gelisim, 1984.



KADIN SORUNU, DEVLET, REFORMIST IDEOLOJILER 71

rinda yatan nedenleri izah ederek bazi geleneklerin ve Islami adetle-
rin savunusunu yapti. Yabanci kadin konuklarin cariyelik kurumuy-
la ¢okeslilik kosullarinin, tesettiiriin, bosanmalarm ardindaki ne-
denlerle ve eslerin gorev ve sorumluluklaryla ilgili sorularm Isla-
mi prensiplere ve geleneklere baghilik iginde yamtladi.™ Bu, Batili-
lagma ile kargilasma ile birlikte, bir kadm yazarin, Osmanl toplu-
munda siiregiden ¢okeslilik tartigsmasina yeni temeller bularak ge-
tirdigi bir katkiydi. Kadinin durumu, evlilik, aile gibi konularda Is-
lami bigimlenmeleri arkasina almann 6tesinde Fatma Aliye Hanim
kadinm 6zel alan iginde smirlandiriimasim sorgulayan yaklagimlar
da getirmigsti. Yeni Mecmua'da gikan bir makalesinde, kadinin duru-
mundaki goreli kotiilesmenin, kadmm 6zel alanda, erkeginse digari-
da galigmasi olgusundan ileri geldigini belirtiyordu. Bu yillarda, /k-
dam ve Tanzimat gibi gazetelerde ¢okesliligin, tesettiiriin, kadm ve
erkegin aym ortamlarda bulunmasmin, goriicii usulii evliliklerin
tartigildig1 birgok makale yayimlandi.”s

Mert'e gore, Mesrutiyet Donemi ile birlikte 1908 sonrasinda, Av-
rupai giyim ve moda gibi konular dinsel ve milliyetgi temalarla siki
stkrya iligkili bir halde ortaya ¢ikmaya basladi. Dinsel yoneligli ente-
lektiiellerin zihinlerinde iffetli olmamak ahlakli olmamakla esit go-
riilityordu. Balkan savaglari doneminde iffet konusunun ¢okiisii en-
gellemek ve gelisme icin hayati oldugunun vurgulanmasi ile bu da-
ha da 6n plana ¢ikiyordu.” Bu dénem iffet kavramina getirilen yak-
lagimlarin gesitlendigi bir donemdir. Milliyetgi cenahta, Kadinlar
Diinyasi'nin (siireli yayin) yazarlan iffetin ¢cok da abartilmamasini,
fslam'da savunulsa bile mantik gergevesinde diizeltmelere ve refor-
ma ihtiyag duyuldugunu tartisiyorlarda. iffete iliskin normlarin degi-
siminde egitimin hayati rolii vardi. Bununla birlikte, dinsel anlamda
hassas konularda agiriliklardan kaginarak ve bu arada degisik alan-
larda kadinlarin 6zgiirliigiinii ve haklarim savunarak kamuoyu ile
iyi iligkileri korumak Kadinlar Diinyas: yazarlan igin hayli 6nemli
tagtyordu.”” Mert'in derginin cesitli sayilarinda izledigine gore, bu

74. Miibeccel Kiziltan, "Oncii Bir Kadin Yazar: Fatma Aliye Hamm", Journal
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kadinlar ayn1 zamanda Avrupa modasina da karstydilar ve giyimde
millilesme, milli iiriinlerin kullamiimas1 ¢agrisinda bulunuyorlardu:
Dinsel yoneligli entelektiieller ve milliyet¢iler Osmanli seckinleri-
nin tist tabakasmin gésterigli yagamini elegtirmekte birlesiyorlardi.
Kadinlar Diinyasi'mn yazarlari kadin giyiminin reformu hususunda
daha da ileri giderek ulusal modalar yaratmak yolunda bir Milli Mo-
da Cemiyeti kurulmasi fikrini ortaya attilar.”

Milli Miicadele (1918-23) yillarinda, bagta Halide Edip olmak
iizere milliyet¢i davanin kadin s6zciileri, bagtan agag: siyah giysiler,
kara cargaf iginde kitle toplantilarina katildilar ve dinleyicilere bu
kiyafetler icinde seslendiler; toplantilara katilan bircok kadin da ka-
ra ¢arsaf giyiyordu. Cargaf giyiminin bu donem Istanbul'unda yay-
gin olmamasina ragmen’® gargaf motifinin bu baglamdaki yerinin,
bir yanda "siradan” kadinlara bir tiir yakinlagmanin, diger yanda ya-
sanan tarihsel Anin kutsallagtinlmasinin ve femininite'nin biitiin atif-
larindan siyrilarak, ayn1 dava altinda anonimligin ve esitligin sag-
lanmasinin bir karmasasi oldugu s6ylenebilir.

Milli Miicadele yillarini takip eden donemde geng Tiirkiye Cum-
huriyeti 1926'da Tiirk Medeni Kanunu'nun yiiriirliige girmesi ile bir-
likte kadinlarin durumlarinin iyilegtirilmesinde yasal temelleri hizla
ve koklii bir bicimde att1 ve bu yoniiyle Ortadogu toplumlar icinde
ayn bir konum kazand:. Yeni kanun, ¢okesliligi yasaklayarak ¢ok
uzun zamandir siiregiden tartismaya son veriyor, ciftlere evlilikte,
bosanmada ve ¢ocugun vasili§inde esit haklar getiriyordu. Sirin Te-
keli'ye gore, Mustafa Kemal ve onu destekleyenler icin yeni kanun-
da gekillendigi haliyle kadm haklari, "medeni diinya ile aymi diizeye
gelmek ve savaglar boyunca yikima ugramis fedakir kadinlara
ddenmesi gereken bir 'bor¢' ancak her seyden 6nce Osmanli devleti-
ne doniigii imkansiz kilma ve dinsel hegemonyanin temelini sarsma"
anlamina geliyordu.®® Kisa bir siire sonra kadinlara ilk olarak yerel
secimlerde (1930) ve daha sonra da ulusal segimlerde (1934) oy ver-
me hakki tamindi. Kadmnlann durumlanimn iyilegtirilmesinin yasal
temellerini atma yolundaki ¢abalara yeni Tiirk kadinin nasil bir ka-

78.A.8.y.,5.17-20.  79.C. Aktag, a.g.y., s. 125. .
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din olacagy, kilik kiyafeti ile nasil bir ¢cagdag goriiniim kazanacagi
tartigmalan da eglik etti. figing olan, bu tartigmada ahlaki degerler
bakimindan "iffet" yerine "erdem"e vurgu yapilmasi yoniinde hafif
bir kaymanin goriilmesidir. Daha 1923 Marti'nda bir yardim derne-
ginde kadinlara seslenen Mustafa Kemal yeni kadin ve onun kilik ki-
yafeti konusundaki bakis acisim su kelimelerle ifade ediyordu:
"Gergekten de 6zellikle biiyiik sehirlerde kiyafetimiz bizim olmak-
tan citkmustir. Sehirlerimizde kadinlarimiz iki agir1 kilik i¢inde gorii-
niiyorlar. Ya digardan ne oldugu bilinmeyen ¢ok kapali, karanlik bir
kilik, ya da Avrupa'nin en serbest balolarinda bile gisterilemeyecek
kadar agik bir giyinis. Her ikisi de dinimize aykindir. Yiiriiyecegi-
miz yol; biiyiik Tiirk kadinim1 caligmamza ortak etmek, hayatimizi
onunla birlikte yiiriitmek, onu bilim, ahlak, sosyal ve ekonomik ha-
yatta erkegin ortadi, arkadagi, yardimcis: yapmak yoludur. Kilikla-
rinda aynen Avrupa kadimim taklit ederek giyimlerini agirihiga gotii-
renler diigiinmelidir ki; her ulusun kendine 6zgii gelenekleri, alig-
kanliklari, ulusal 6zellikleri vardir. Bagkasim aynen taklit eden bir
millet; ne o milletin aym olabilir, ne de kendi ulusallig1 icinde kala-
bilir. Bunun sonu da umulana varnilamamann acisidir. Kapali olma-
yan fakat erdemli bir giyimle ilim ve sanat hareketlerine, sosyal ha-
reketlere katilan kadin, diinyanin en tutucu milleti bile begenir."*!
Burada norm olarak iffetin korundugunu, ancak toplumsal hayat
icinde ve cumhuriyetin hedefledigi dogrultuda kadina erkegin part-
neri olmas1 yolunda bigilen bir statii cergevesinde, yeni bir normla,
erdem ile birlikte yeni bir icerik kazandirildigim goriiyoruz. Done-
min gecis 6zelliklerine bagh olarak kadin giyiminde de ¢esitlilikler
yasand1. Tagcioglu'nun belirttigi iizere, bu dénemde kadinlarin ¢o-
gunlugunun cargaf ve garsaf benzeri giyimleri terk etmelerine rag-
men giyimlerinde tam anlamiyla Avrupailesmedikleri goriiliir. Gi-
yimlerini Avrupai tarza yaklastirmak isteyen kadinlar tayyorleri ile
ayni kumasgtan yapilmig pelerinler giyiyorlar ve baglarinin arkasinda
topladiklan tiiller, egarplar kullamiyorlardi. Daha sonralari dig giyim
olarak manto tesvik gordii ve cogunlukla biiyiik sehirlerdeki biirok-
rasi seckinlerinin egleri tarafindan benimsendi.??

81. Alntilayan: Mahmut Gologlu, Tiirkiye Cumhuriyeti 1923, Ankara: Bag-
nur Basimevi, 1972, s. 84-85.
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"Cagdas kadin" ve onun ¢agdag giyimi ile birlikte imajinin gelig-
tiritmesi Cumhuriyet¢i kadrolar tarafindan desteklenmekte iken,
yenilikg¢i gabalarin yasal cergeveleri genelde belirsiz, netlikten uzak
bir bigimde giindeme gelmistir. Kiyafet Kanunu olarak bilinen ka-
nun, sapka giyilmesini getiren $apka Iktisasi Kanunu (25 Kasim
1925) ve dinsel seremoniler ve mekanlar diginda kisve giyilmesini
yasaklayan kanun (5 Aralik 1934) formel olarak yalmzca erkekleri
kapsiyordu. 1925 Kanunu'nda "Tiirk ulusunun ulusal baghg: sapka-
dir ve hiikiimet bunun aksi gelenegi yasaklar" deniyordu. Kadinla-
rin pege kullanmasim yasaklamak yolunda yasal bir tedbirin giinde-
me getirilmesi ancak Cumhuriyet Halk Partisi'nin 1935'teki kongre-
sinde soz konusu olmugsa da kongre bunun belediyelere delege
edilmesine karar vermistir.®* Kadinlarin kihik kiyafetlerine ve basla-
rini értme bicimlerine yaptlan miidahaleler hala sozlii tarih iginde
dile getirilmektedir, ancak bu konuda bir calisma mevcut degildir.
Cihan Aktas gibi Islamc1 yazarlar igin ise "Insanlara artik daha fark-
11, ¢ok farkli, olduklarindan farkl giyinmeleri gerektigi sdylenmisg-
tir. Gegig déneminde belli bir kesimin temsil ettifi modemn giyim
tarzimin yerlestirilmesi ise yi1ginlarin i¢ ve dig diinyalarindan kop-
malari, uyumsuzluklara ve kimlik bunalimlariyla gelen ¢ekigmelere
neden olmugtur. Bu yiizden, dindar kitle ile modern giyimin savunu-
culan arasinda bagg6steren giyim kugam anlayisindaki ayrilik, ha-
yatin Steki bir takim ayrintilarina da dagilarak siirmiistiir."* Ote
yanda ise, fslamc1 yazann Cumhuriyet'in getirdigi yeni giyim ahg-
kanliklarna iliskin olarak "yiginlar igin bir kimlik krizi" olarak nite-
lendirdigi degisim bagka kesimler i¢cin modern bir kimlige, yeni bir
kimlige agilimin referansi olmus ve bu baglamda Tiirkiye Cumhuri-
yeti'nin tarihi i¢inde kiiltiirel bir kutuplagma dinamigi varolagelmis-
tir. Daha yakin bir zaman i¢in ise, 6zellikle son on yilda, kentli/koy-
lii, modern/geleneksel gibi farklilagmalarin yani sira bir kadinin ve-
ya erkegin kendini Islamci olarak konumlandirmasim ayrimlayan,
ancak esas olarak bu ayrimlagmanin kadinlarin tesettiiriinde ifadesi-

82. Muhaddere Tasgiogtu, Osmanli Cemiyetinde Kadinin Sosyal Durumu ve
Kadin Kiyafetleri, Ankara: Kadimin Sosyal Hayatimi Tetkik Kurumu Yayinlan,
1958.

83. Gotthard Jaschke, Yeni Tiirkiye'de Islamiik, Istanbul: Bilgi, 1972.

84. C. Aktas, a.g.y., s. 170.
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ni buldugu bir ayrilma noktasina gelinmistir. Batililagmanin etkileri
altinda olugan aynigmalarin giyim diizeyinde disa vurulmasi, fslami
siyasi ¢izginin kendini genel sa§ siyasi ¢izgiden farklilagtirmas: sii-
recinin de bir pargasidir. Bu siire¢ iginde Islam'n siyasilesmesi ile
Islami ¢izgi iginde yeni kimlik siyasetlerinin olusumu bir noktada
bulugsmus olmaktadirlar.



Islami Algilayis Agisindan
Cinsellik ve Beden Uzerine

©

"KADIN ve Islam" temasinin tartipildig1 aligilagelmis kavramsal
gergeve icinde ¢ogunlukla Kuran ayetleri, sureler ve hadisler esas
alinmug ve bu satirlarin iginden "bir ve tek" olan anlarm bulup ¢ikar-
maya yonelinmistir. Bu agiklama tarzinin bizi ¢ok fazla ileriye gotii-
rebilmesi pek miimkiin goriinmemektedir. Oncelikle bir degil, bir-
den fazla anlam ya da anlamlandirma s6z konusudur; ikincisi ise an-
lamlar kisilerin zihinlerinde tarihsel'in, toplumsal'in, varolugsal ola-
nin iginden damitilip gelerek yerlerini alirlar. Bir kadin veya erke-
gin bir tarihsel zaman ve kiiltiirel baglam i¢inde Kuran'dan bir ayeti
"yasgayig1", o bireyin i¢inde yagadif toplumsal ve kiiltiirel ortamla
eklemlenerek cogullagan anlamlar yaratir. Dahas, Islam s6z konusu
oldugunda, Arapcanin bir bagka dile cevrilmesiyle, sozciiklerin
Arap kiiltiirii i¢inde barindirdiklan ¢agnisimlar ve ifade ettikleri bir-
den fazla anlamdan dogan zenginlik, ¢evrildikleri dilde tek anlamli,
tek boyutlu s6zciikler, terimler ve ifadelere indirgenebilir. S6ziinii
ettigim anlamlarin ve kavramlarn birbirine tekabiil etmeyisine ve
bundan dogan karmasaya deginmek i¢in Hiiseyin Hatemi'nin isaret
ettigi bir 6rnek durumu aktarmak yerinde olabilir.?* Hatemi bir ha-
disteki ifadenin, burada gecen "sakiyka" kelimesinin Arapgadaki
k6keninin gozardi edilmesi nedeniyle Necla Arat'm Islam'mn kadmi
nasil kolelestirdigi tartigmasindaki sorunlu kullamg bicimine igaret
eder. Hatemi'ye gore; " 'Kadinlar erkeklerin yarisidir' s6zii de, hadis-
i serif'de kullanilan kelimeye degil, terciimedeki 'yar' kelimesinin

85. Hiiseyin Hatemi, Kadntn Cikig Yolu - [lahi Hikmette Kadin, 2. bask, Is-
tanbul: fsaret, 1990, s. 54. Necla Arat, Kadin Sorunu, Istanbul, 1980.
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yanhs anlagilmasina dayamilarak, islam'da kadin 'buguk’, erkek ise
'bir' sayiliyor gibi takdim edilmektedir. Ustelik verilen yanls an-
lam, bir de 'ancak’ kelimesi ilave edilerek biisbiitiin ‘carpici' hale ge-
tirilmektedir: Kadinlar ancak erkeklerin yanisidir! (bkz. Necla Arat,
a.g.y., s. 57). Oysa Resul-i Ekrem (S.A.) bu hikmetli buyrugu ile
tam aksini soylemekte idi: Kadin ve erkek, birbirini tamamlayarak
'bir' olan iki esit pargadir (Kadin, erkegin yan pargasidir). Resul-i
Ekrem'e (S.A.) isnad edilen yanlig anlami kastedse idi, 'kadin erke-
£in msfidir' buyururdu. Oysa Resul-i Ekrem'in (S.A.) Kur'an-1 Ke-
rim'de olmayan boyle bir egitsizlik beyaninda bulunmasina imkan
var madir? Resul-i Ekrem 'sakiyka’ terimini kullanmgtir, 'msf’ bu-
yurmamstir. ‘Sakiyka’ ise, hem 'esit yar1 par¢a'y1, hem de baba-ana
ve bir kiz kardesi ifade eder... Bununla beraber, bu iste bir mazeret
de yok degildir, ¢iinkii bu verilen meal, 'ancak’ ilavesi de dahil ol-
mak iizere, bir miisliiman bilginden nakledilmigtir." Bu 6rnekte de .
oldugu gibi, ¢eviri siirecinde farklilagan anlamlar farkl séylemler-
de uygun geldigi haliyle farkli bigimlerde kullamlmaktadir. Ayrica,
bu "bir ve tek anlatrm" ¢ézme ve "desifre etme" ¢abasi, bunun bire-
yin zihninde nasil bir kinlmaya ugradigim gérmeye ¢alismaksizin
cok fazla agiklayici olmamaktadir. Bu nedenle burada sure ve hadis-
lerdeki mesaj1 desifre etme gabasi yerine, Islami algilayis cercevesi
iginde cinselligin ve bedenin nasil yagamldigina deginmek tercih
edilecektir.

Islam’'da Cinsellik

Genelde cinselligin, 6zelde de kadm cinselliginin insani varolusun
mesru bir boyutu olarak taminmas: Hiristiyanlik kargisinda Islami
algilayigin ayirt edici 6zelliklerinden birisidir.® Islam mesru evlilik
bag1 gercevesi icinde cinselligi yalmizca tammakla kalmaz, onu ay-
rica insan varolusunun sadece tiremeye yonelik degil aym zamanda
duygusal yiicelmeye ve hazza yonelik hayati ve miispet bir alam
olarak da gériir. Burada Hiristiyanhigin ve Islam'mn cinsellige yakla-
simlarindaki farklihiklarin tizerinde odaklagtiklari iki temel kavram,

86. Burada [slam'in cinsellige yaklagimi esas olarak Abdelwahab Boudhiba'
nin gelistirdigi cerceve icinde tartigilmaktadir. Tartigmamn biitiinii igin bkz. A.
Boudhiba, Sexuality in Islam, Routledge: Kegan and Paul, Londra, 1985.



78 ORTULU KIMLIK
sirasiyla giinah ve ayip kavramlan iizerinde duralim.

"Ik giinah"in Kuran'daki yorumlamgina gére ilk insan ¢iftine
seytanin giinaha tegviki miilhem olmadan 6nce onlarm gézlerinden
bir 151k perdesi ile gizlenmistir.” Abdelwahab Boudhiba bu algilay1-
s1 Islam agisindan soyle degerlendirir: "Oliimliilik ve Ebedi Giig
agacindan tattiktan sonra, ¢ift hemen 'ayip yerler'inin (suatihima)
¢iplakhiinmn farkina vardilar. Kendilerine ¢ok pahaliya mal olan bu
gercek, sonunda cinsel gergek olarak ortaya ¢ikti! ... Daha en bagin-
da ilk ¢ift ortiinmeyi 'kesfetti’; bir bagka deyisle, yeryiiziine inige,
yani toplumsal yasama girise haddi zatinda ay1p duygusu eslik et-
mektedir. Burada sug ve giinah nosyonlarina yer yoktur. Lanet mev-
cut degildir. Tam tersine; Tann insana acimi§ ve ona giyinebilme ye-
tenegi vermigtir. Giyinme ayib1 ortadan kaldirmaktadir ancak insam
toplumsal yagama sokmaktadir."*® Dolayisiyla cinsel olan, yalmzca
yasaklar yoluyla degil giinliik hayatin ¢ercevesindeki diizenlemeler
yoluyla toplumsal alanin iginde yerini almaktadir. Boudhiba, Islami
idealin, kutsal olanin, cinsel olanin ve toplumsal olanin uyumlu bir
bigcimde biitiinlegmesi oldugu sonucuna varir.

Evlilik bag iginde cinsellik miispet ve kutsanan bir etkinlik ola-
rak goriiliirken, aym zamanda her iki cinsin de esasta saf ve temiz
olmadig diigiiniiliir. Saf ve temiz olmamak cinselligin degil, cinsel
faaliyet sirasinda ortaya ¢ikan salgilarin bir sonucudur. Her iki taraf
icin cinsel faaliyeti gusiil takip etmelidir. Bu saf ve temiz olmama
hali asli degil gegici bir durumdur ve gusiil ile giderilebilir. "Saf ve
temiz olma faaliyeti tam olarak insanin kendisi ile yeniden kutsan-
mas1 ve uzlagmasidir."* Gusiil yoluyla, bir bigimde, cinselligin kir-
lilige yol agan sonuglarim ortadan kaldiran ve insanin kendisini ye-
niden saf ve temiz hissetmesini saglayan bir arag, bir ritiiel getiril-
mis olur. Abdurrahman Dilipak, kendi terimleri i¢inde, gusiile bir
yiiceltme 6zellii atfeder: "Mesru da olsa cinsel eylem, bedenin haz-
z1 ile titrediginden ... insan gercek hazzin ve mutlulugun kaynag:
olan yaraticisina yonelirken, bu diinyalik hazzin izlerini terketmesi
ve siikretmesi gerekir ki, gusle bu anlamda metafizik bir yorum ge-

87. Bkz. Kuran'i Kerim, Araf Suresi ve diger yerlerde, Ankara: Diyanet Isle-
ri Bagkanhg1 Yayinlari, 1986.
88. A. Boudhiba, a.g.y.,s. 10-11.  89.A.g.y.,s. 57.
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tirebiliriz. Haz bedenin biitiin zerrelerini kapladif i¢in de, biitiin
uzuvlarin yikanip, diinyalik hazlardan terhizlenmesi gerekir."?

Fash bir sosyolog, Fatima Mernissi, Islam'daki cinsel dinamik-
lerin incelenmesinde "etkin kadm cinsellifi" tartigmasm getirmig-
tir. Mernissi'ye gore, Bat: kiiltiiriinde cinsel egitsizlik kadinin biyo-
lojik anlamda daha asag1 bir konumda goriilmesi iizerinde temellen-
dirilirken, Islam kadinm dogustan gelen agag1 konumda bulundugu
tezini 6ne siirmez. Aksine biitiin sistem kadinlarin giiglii ve tehlikeli
oldugu varsaymmt iizerinde kurulmugtur. islam'da kadin cinselligini
yonlendiren tiim kurumlar (¢okeslilik, cinslerin ayr alanlarda va-
rolmast, vd.) kadinlanin giiciinii denetim altinda tutan kurumlar ola-
rak goriilebilir.* Kadinlarin ayrt ve vesayet altinda tutuldugu top-
lumlarda kadin cinselliginin zimni kavramsg etkin, kadinlarin dav-
ramginin baski altinda tutulmadigi, vesayet yontemlerinin olmadig:
toplumlarda ise edilgendir.”

Bati-Hiristiyan yaklagimi ile Islam1 kargilagtinrken Sigmund
Freud ve imam Gazali'yi ele alan Mernissi, Bat: geleneginde cinsel-
ligin kendisinin, saldirilan, hayvansilik olarak suglanan, medeniye-
te kars1 bir tehlike niteligi tagidig icin lanetlenen bir gey oldugu so-
nucuna varir. Freud'a gore medeniyetin zaferi, ruhun beden iizerin-
deki, egonun id iizerindeki, denetlenenin denetlenmeyen iizerinde-
ki, manevi olanin cinsel olan tizerindeki zaferi anlamina da gelir-
ken, Islam igin cinseligin ii hayati islevi vardir.” "Miiminlerin ken-
dilerinin diinyada devamlarim miimkiin kilmalarnn: saglar, ki eger
bir toplumsal diizen siirdiiriilecekse bu zorunludur. insanlarin ‘cen-
nette garanti altina alman mutluluklarin tadim almalarini’ saglar;
boylece insanlarin cennete ulasmak i¢in ¢caba gistermelerini ve Al-
lah'mn bu diinyadaki hiikmiine uymalarin: saglar. Son olarak da, cin-
sel doyum entelektiiel ¢aba i¢in zorunludur."*

Kuran'da 6ngoriilen cinslerin birlik olusturmast ve birbirini ta-
mamlamasi miisliiman toplumlann giinliik yagantilarinda biiyiik 61-
¢lide parcalanmaya ugramigtir. Bu siireg, esas olarak, Kuran'daki
cinsel etik ile diger boyutlarin yanisira cinsel ayrim konusunda da

90. Abdurrahman Dilipak, Bir Baska A¢idan Kadin, istanbul: Risale, 1988, s.
6.

91. F. Mernissi, a.g.y., s. 19.

92.A.gy,8.30-31.  93.A.gy,s.44. 94.Agy.,s. 44



80 ORTULU KIMLIK

miisliiman toplumunu rgiitleyen fikih arasindaki karsitlik tarafin-
dan belirlenmigtir.**

On birinci yiizyilin taninmus Endiiliislii yazar Ibn Hazm tarafin-
dan yazilmg, zamaninda ve sonrasinda ¢ok ‘okunmus bir eser olan
Giivercin Gerdanligi Miisliman-Arap agk ve haz literatiiriiniin tipik
bir 6regidir.?s fbn Hazm bize Islam kiiltiiriinde agkin hem duygu-
sal-duyusal hem de fiziki diizeylerde algilamgini anlatir. fbn Hazm
muhtemelen kendisinden nefret ettiklerini diislindiigii kole kadin-
larla agk yaptiktan sonra nege ve mutluluk duyan varlikl: geng bir er-
kegi 6rnek olarak verir. Ibn Hazm burada fiziki, erotik bir agkin ola-
s1 oldugunu ve bunun insanlarda duygusal agk: yaratabilme imkan
oldugunu megrulastirir. ibn Hazm'a gore, "bedenimizin duyarli or-
ganlan nefislere gikan yollardir."s” ibn Hazm'm durumunda oldugu
gibi duygular ve fiziki, erotik duyular arasindaki iligki megru kabul
edildiginde buradan islam'da bedenin belirli bir algilanig bigimine
iligkin bir ipucu elde etmek miimkiindiir: duyularm, erotik giidiile-
rin, yani mesru cinselligin inkar edilmedigi bir beden. islam igin,
beden giinah dolu degildir, ruhun yiiceltilmesine kars: bir varolug
degildir. Islami cerceve icinde "Hakikatin kaynag: ve dlgiisii akil
degildir. Nefis bizi ¢ikarlannmizin, aklimizin, zevkimizin zubunu ol-
maya ¢agirir, ruhumuz ise vuslat icin ¢irpinir. Aklimiz ise nefs ile
ruh arasinda gider gelir."*

Bedenin boylesine algilandi islam igin, bedene bu denli ¢ok
sayida, ayrintili, tanimlanmig pratigin yonlendirilmesi anlagilir ol-
maktadir. "Islam kiginin bedenine siirekli bir ilgi géstermesidir.
Miisliiman yetigtirilme bigimi fizyolojik hayatin stirekli bilincinde
olma egitimidir. Yemek, icmek. .. sevismek, kusmak, bir yerinin ka-
namasl, tirag olmak, tirnak kesmek... biitiin bunlar titizlikle tanim-
lanmig konulardir..."** Dolayistyla bedenin algilamis: iki y&nlii ol-
maktadir: bunlardan ilki, bedenin kendi fiziksel ve duyusal gercek-
ligidir. fkincisi ise, bunun sonucu olarak, bedenin faaliyetlerinin fi-
kih tarafindan ¢ercevelenmesi ve dolayimlanmasidir. Bedenin ken-
dini 6zgiir olarak ifade etmesinin kisitlanmasi onun bu denli diinye-

95. A. Boudhiba, a.g.y., s. 213.

96. Ibn Hazm, Giivercin Gerdanligi, [stanbul: Insan, 1985.
97.ibn Hazm, a.g.y.,s. 101.  98. A. Dilipak, a.g.y., s. 109,
99. A. Boudhiba, a.g.y., s. 55-56.
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vi olarak algilanmasindan dolay1d1£ Cinslerin ayn tutulmasi ve bu-
nun yani sira hem erkekler hem de kadinlar i¢in giyim konusunda
tamimlamalarin getirilmesi bizatihi bedenin boyle algilans: ile ilin-
tilidir. Fikih ¢ercevesinde kamusal alanda kadinliga ve erkeklige
iliskin ifade bi¢imlerinin tanimlar gergevesine oturtulmasina bu ag-
dan bakilabilir. Cins iligkilerini diizenleyen ve cins ayriliginin teme-
lini getiren de fikihtir. "Kuran'dan ve siinnetten fikiha dogru gecis,
cinslerin uyum iginde birlikteliklerinden cinslerin ikiligine ge¢istir.
Fikih miisliiman toplumunu cins ayrimina gére diizenler. Toplumsal
bimorfizmin yapilandirilmasi, diizenlenmesi ve kurumsallagticil-
mas, etik diizeyinden ¢ok fikih diizeyinde olmugtur."!%

Kadinlar Diinyasindaki Erkek

Halk: miisliiman toplumlarda erkek cocuk bir kadinlar diinyasinin
icine dogar. Annesine ve ailesine onay ve prestij getirmesiyle erkek
cocugun dogumu genellikle mutlu bir olay olarak yasanir. Birkag
yas biiytidiigiinde ¢ok sayida kadindan olusan kadin diinyasiin tam
bir iiyesi haline gelir. Bu kadinlar diinyasinda giindelik konusmalar
icinde en mahrem yasantilar dahil bir¢ok sey kadinlar arasinda pay-
lagihr ve burada bir kadinlik bilgisi'nin dolayimlandigindan s6z edi-
lebilir.'*! Bati'da oldugundan farkh bir bicimde, erkek ¢ocuk yetis-
me yillarinda bu kadin evreninin ve iletisiminin tam anlamiyla bir
pargasidir. Daha da 6tesinde erkek ¢ocuk annesi ve hane ¢evresinde-
ki kadinlarla, ¢ok fazla sakinma olmaksizin, yakin bir bedensel te-
mas i¢indedir. "Rahim bagimn (silat al-rahim) varolusun bir uzanti-
s1 oldugu bilinen hadislerden biridir."'%2

Kadin diinyasimin yakin iligkiler ortaminda ana karninin sicakli-
ginda biiyiiyen cocuk bu yasantisim ergenlik cagma kadar siirdiiriir.
Erkek ¢ocugun hamarm yasgantisi, giderek ¢ocugun kadin diinyasim

100. A. Boudhiba, a.g.y., s. 213. Boudhiba burada ayrica cinsiyet rollerine
iligkin Muhammedi etigin hayatiyet kazanmadigina igaret eder.

101. Latife Tekin kendisi ile yapilan bir miilakatta "kadinlik bilgisi" terimini
esas olarak kadinlarin ev-igi evreninde kadinlar arasinda dolayimlanan, mahrem
olanlar da dahil, her tiirlii fikir, bilgi ve deneyimin karsilikl1 olarak degisimini 6z-
giil olarak belirlemek igin kullanmugtir. Zemin dergisi, Mart 1987.

102. A. Boudhiba, a.g.y., s. 215.
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bilingdiginda igsellestirmesi bakimindan bu diinya ile temelli, zen-
gin ve diigsel tanigmasinin gergeklestigi bir alandir. Ferid Boughe-
dir'in Halfaouine (Catillarm Cocugu) adli filminde bu yasant1 gok
giizel anlatihr. Kadin sefkati i¢inde gecen yillardan sonra ergenlik
¢agina yaklagan ¢ocuk, gene bir hamam giiniinde, diger cinsi kegfet-
menin ilk adimlarinda, hamarmi yéneten kadin tarafindan fark edilir.
Cocugun annesi azarlamir ve bir daha oglunu hamama getirmemesi
soylenir. Bu bir kiriima amdir: Cevresindeki kadinlardan uzaklagir
ve kadinlar diinyasindan bir kopug ve bunu eslik eden bir hiiziin ya-
sar. Daha sonra kendi yagindaki bir kiza ilgi duydugu zaman artik
duygularnnin 6nemli bir kisminm kaybetmigtir: Bir anlamda cinsel il-
gi kadinlar diinyasina 6zgii yakinlik ve sefkat duygularinin bittigi
yerde baglamaktadir. Hamamdan kovulus, yeni bir diinyaya adim
atmak, kadn i¢ diinyalarda yasanan cenneti kaybetmek demektir.
Siinnet erkek diinyasina ilk etkili toplumsal giris olacaktir. Erkek
cocuk, kadinlarin sefkatli, yumusak diinyasindan gorevler, sorum-
luluklar ve daha uzak mesafelerin diinyasi olan erkekler diinyasina
gececektir. Muhtemeldir ki, halki miisliiman olan toplumlarda ¢cok
sik rastlanan, anne ve ogul arasinda yagam boyu siiren duygusal ya-
kinlik bu erken sosyallegsme tecriibesinden kalmadir. Belki yine hal-
k1 miisliiman olan toplumlarda erkek kolektif bilingdigindaki "an-
ne" ve "eg" imajlarnin ikiligi de buradan kaynaklanmaktadir. Anne
Omiir boyu sevilecek kadindir; eg ise mesru cinsel iliskinin miimkiin
oldugu ve erkegi bir aile sahibi yapan kadindir. Annelerin, ogullari-
nin evliliklerinin her agamasinda cesitli etkileri goriiliir. Kuran'da
birgok yerde ogul ve annesi arasindaki iligkinin 6neminden bahsedi-
lir.'3 "Bir¢ok toplumda yetigskin ofulun annesinden 6zgiirlesmesi-
nin bir tiir ritiieli iizerine kurulu olan evlilik, halki miisliiman olan
toplumlarda annenin ogul iizerindeki hakkinin daha da giiclendigi
bir ritiieldir. Bu kiiltiirel baglamda yaygin olarak goriilen ogullarin
evliliklerini diizenleme annetere damat ve gelin arasinda yeni geli-
secek olan iligkide bir etmen olma, oradaki duygusal kapasitenin
Oniinii tikama inisiyatifini verir. Evlilik erkegin hayatindaki ask ve
cinsellik arasindaki Odipal kopugu kurumlagtirir. Cinsel temas ku-
ramayacagi bir kadim sevmeye yonlendirilir; cinsel temas kurdugu

103. Kuran-i Kerim, Lokman Suresi ve diger yerlerde.
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kadina, karisina, sevgisini gostermekten uzak tutulur."!%

Bugiiniin bir islamci erkegi diinyasindaki kadinlan soyle anlat-
maktadir: "Erkek ve kadin ancak kendi helallerine donerek ruhi tat-
min bulabilirler. Bekir bir erkegin, riistiine ermeden &nceki diinya-
sidaki sukiinet ancak annesinin manevi kugatmas: altinda miim-
kiindiir. Akil balig olduktan sonra ise bir ese muhtagtir. Tatmin bi-
¢im degistirerek ancak yine bir kars: cinsle miimkiin olabilecek-
tir."1% Kadmlarin duygusal kugaticilif1 her iki durumda da devam
edecektir ancak bir kopus yasanarak.

Denebilir ki, miisliiman toplumlarda toplumsal cinsiyet kodlari~
nin baskis: altinda olan yalnizca kadmlar degildir; erkekler de bu
duygusal kopus nedeniyle duygusal gelisme kapasitelerini geligtire-
memekte, kars cinsle saglikh, ¢ok boyutlu bir sevgi iligkisini kur-
makta zorlanmaktadirlar.

Bedenin Kivrimlari / Benligin Hatlar

Daha 6nce, Islam'da bedenin siirekli bir ilgi konusu oldugunu ve bu
baglamda titizlikle gelistirilmig kurallarin getirildigini belirtmistik.
Kadinlar i¢in oldugu gibi erkekler i¢in de bedenin ortiilmesine ilig-
kin kutsal olarak getirilmis kurallar mevcuttur. Burada kadinlan ele
almak durumundayiz. Kadin bedeninin ortiilmesinin kurallarla be-
lirlenmesi, bedeninin fiziksel varliginin her hiicresine kadar duyarh
bir varlik olarak algilanmasiyla ilgilidir. Dolayisiyla bedenin kiv-
rimlan da nétr degildir, duyarhidir. Ornegin, Ingilizcedeki "skin"
sOzciigiiniin Tiirkcedeki kargilig1 "deri"dir: "deri" biyolojik bir var-
liga isaret eder. Oysa Tiirkcedeki bir bagka sozciik, "ten", hem biyo-
lojik varlia isaret eder hem de beden yiizeyinin duyular, cinsel diir-
tiiler ve arzular, hiilasa birbirleriyle kargilikli olarak etkilesen, devi-
nen bir alamini tanimlar. Ozel alan ve kamusal alanin smirlarinda be-
den/ten ve beden/benlik arasinda bir uzlagma zorunludur (buna da-
haileride deginecegiz). Beden, ten ve benlik arasindaki etkilegimle-
rin dolayim alamdir. Dolayisiyla, benlik duygusu bedenin duyum-
sanmasl ile yakindan ilgilidir: Bu, bedenin kivrimlarinda olugur.

104. F. Memissi, a.g.y., s. 121.
105. A. Dilipak, a.g.y., s. 116.
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Benlik duygusu ve bedenin duyumsanmasi bir arada ve aym: sekilde
anlamlandinlir. Toplumsalin basladif1 yerde benligin hatlan bede-
nin kivrimlarini yeniden tanimlar. Daha da belirgin olarak, kadinlar
i¢in benlik, toplumsal cinsiyet ideolojilerinin, bu yolla gelen dene-
timlerin ve kiiltiiriin kadim igine yerlestirdigi farkli imajlardan kay-
naklanan rol ¢atismalarinin etkilegim igine girdigi ve parcalayici et-
kiler gosterdigi alandur.

Bugiiniin Tiirkiyesi'ndeki Islamci kadinlar igin benligin solgun,
yipranmug hatlar tesettiir yolunda yeniden belirginlestirilebilir ve
bir ayrnmlama getirilebilir. Islamci bir kadin yazarm ifadesiyle,
"Giysi teni korumaktan yola ¢ikarak toplumsal ahengi getiren bir
bagvuru olarak; bedenin kalesi gibi degerlendirilebilir. Giysi aragtir
derken, onunla tahrik unsurlar olmak yerine toplumsal katilimlar
olumlu anlamda iiretkenlik getiren bireyler olmay1 salamaliyiz de-
mek istemigizdir... giysi insanin ikinci derisi degil, onun ilk evi-
dir."% Burada da gériildiigii gibi Islamc1 kadinlar i¢in kimligin ay1rt
edici bir 6gesi olarak tesettiir 6zel alandan kamusal alana gegisle, bu
cergeve iginde kadimin toplumsallagmas: ile ilgilidir. Islamci kadin-
lar igin 6zel alan ve kamusal alan arasinda gegisin nasil algilandigi-
na ileride deginecegiz.

106. Cihan Aktas, Sistem Iginde Kadin, Beyan, 1988, s. 167.



Edebi Metinlerde
Islami Kadinlik Durumu ve imajlar
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ISLAMCILARIN entelektiiel gabalan iginde slamci kadm yazarlarin
edebi iiriinlerinin ayr bir yeri vardir.'” Eger edebiyat: bir yansitma
ve kendini yansitma olarak ele alirsak, Islamci kadmlarin edebi
iiriinlerinin bir "otoportre” sundugunu ve yapilanmig bir "imaj inga-
s1" diizeyinde kendilerini nasil resmettiklerini gérmek bakimindan
6nem tagidiklarini sSyleyebiliriz. Edebi iiriinlerdeki imaj insasi ge-
sitlemelerine baktifimizda, kadinlar hakkinda kadinlar tarafindan
yaratilan deger yargilarini, ahlaki degerlendirmeleri ve en genel an-
lamiyla kadinlik durumunun nasil yagandigmi ve bunun nasil yansi-
tildign1 gérmek ilging olmaktadir.

Bu boliimde kadin imajlarinin ingas1 ve kadmlik durumunun
yansitilmasi agisindan Serife Katirei'min Miisliiman Kadimin Adi

107. Islamci kadinlar yalnizca edebi tiirde yazmakla kalmayip bazi siireli ya-
ymnlarin ¢ikmasinda da etkin rol oynamaktadirlar. Omek olarak Kadin ve Aile,
Mektup, Bizim Aile gibi dergiler Islami kadin imajinin farkh goriiniimleriyle orta-
ya ¢ikmaktadirlar. Kadin ve Aile dergisini inceleyen Yesim Arat sadece bir siireli
yayinda yazmanin ve onun ¢ikarilmasina katkida bulunmanin islamci kadmnlarn
daha genis bir toplumsal iligkiler ag1 i¢ine girmeleri ve bunun sonucunda kamusal
alana yaklagmalan ihtimallerini arttiracaim tartigmaktadur. Biitiin tutuculogmna
ragmen, bir kap1 agmasa da, kadinlara toplumsal ve politik yagamin nemini ve bi-
reysel dzgiirliige dogru agilan ihtimalleri isaret ederek kadinlar igin muhtemel ya-
sam alternatiflerini hatirlatacaktir. Yesim Arat, "Feminizm ve Islam: Kadm ve Ai-
le Dergisinin Diigtindiirdiikleri", Kadin Bakis Acisindan 1980°ler Tirkiye'sinde
Kadin, $irin Tekeli (haz.), Istanbul: Iletigim, 1990. Bu dergilerin karpilagtumnah
bir incelemesi igin bkz. Feride Acar, "Tirkiye'de Islamc1 Hareket ve Kadn - Ka-
din Dergileri ve Bir Grup Universite Ogrencisi Uzerine Bir Inceleme”, $irin Teke-
li (haz.),a.g.y.
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Var'** adl romanm ve Cihan Aktas'm Ug Ihtilal Cocugu adl hikaye
derlemesini inceleyecegiz.

Oncelikle Serife Katirci'nin romaninin adinin Duygu Asena'mn
coksatan kitab1 Kadinin Adi Yok' ile yaptig1 cagrigim iizerinde bi-
raz durabiliriz. Asena'nin roman ile yari-otobiyografik tiiriin bir kar-
mast olan kitabi, feminizmin giindeme soktugu ve kamuoyunda tar-
tigilagelen kadin sorunlarna nispeten agina olan 6zellikle kentli e3i-
timli kadin katmanlarinda epeyce ilgi gordii. Asena'mn kitabinin bir
okumasi, kadinin kendi roliinii ve kimligini kazanirken 6zel alanda
6zerk bir konum kazanmasi miicadelesi ve bu arada bazi tabularin,
Ornegdin bakireligin, sarsilmasi olarak dzetlenebilir. Asena bize ka-
dinlarin erkekler tarafindan tanimlandiklarim ve erkekler tarafindan
denetlenen toplumsal alanlara sikigtiklarim syler. Kadin kendisi
tarafindan tanimlanmamagtir: Kadinin adi yoktur. Asena'nin vurgu-
su, ticretli caligmada, 6zerk bir konumlanmadadir; kamusal alanda
bir kimlik edindikce, yani kadin kamusal diinyaya katildikca kendi-
ne bir "ad" edinebilir. Bu birbirlerine kargit iki baglik bize ¢ok sey
sOyliiyor. $imdi Serife Katirci'nin Miisliiman Kadinin Ad: Var'inda-
ki Dilara'min hikdyesini dinleyelim.

Miisliiman Kadimin Adi Var bir biyoloji profesériiniin kizi olan
ve kiiciikken annesini kaybetmis oldugu icin bir dad: tarafindan bii-
yiitiilmiis geng bir kizin hikdyesi tizerinde temelleniyor. Dilari kita-
bin baginda goyle tasvir ediliyor: "Gergekten ¢ok giizel bir kizdi...
Ama bu giizellik onu hi¢cbir zaman simartmamusti. Her zaman ciddi
bir kizdi. Erkek arkadaglariyla sonu kétiiye gidecek bir iligkiye gir-
memigsti. Hep bir mesafe vard: aralarinda.”"!® Roman, Dilari'nin Tip
Fakiiltesi'nden en yiiksek derece ile mezun olmasindan birkag hafta
oncesinde baglar. Mezuniyet partisine hazirlanirken bir kiz arkadasi
Dilard'ya erkeklerin onlar1 hog ve negeli gérmek istediklerini soyler.
Dilara'min cevabt su olur: "Cok sagma... Mecbur muyuz onlart mut-
lu etmeye? Eglence metai miyiz ki bizler?"!' "Babasi namus yoniin-
den oldukga titiz bir adamd:. Babasinin etkisiyle, bu bagibos giiruha

~

fazla uyum saglayamamigti.""? (Dilard'nin bu tiir partilere sik sik

108. Serife Katirc1, Miisliiman Kadimin Adi Var, 3. bask, Istanbul: Seha,
1989.

109. Duygu Asena, Kadinin Ad: Yok, 8. baska, Istanbul: Afa, 1987.

110. . Katirer, @.8.y.,s.8.  111.A.g.y.,s.8.
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katilip katilmadif1 romanda belirsizdir; bir yerde bu tiir partilere
pek sik gitmedigi soylenirken, bir bagka yerde Dilara kendisini bu
partilerin birinde "¢ilgin gibi dans ederken” hatirlar.) Kiz arkadagi-
nin tesvikiyle mezuniyet partisine katilir ve nasil olursa burada gev-
resiyle bir uyumsuzluk yasar ve partideki ortamdan hoglanmaz.
Geng bir erkek Dilard'ya yakinlagmak ister ve bu durumdan rahatsiz
olan Dilara kendini sokaga atar ve yiiriirken bu ortama uygun olma-

ALAL

digim diisiiniir. Daha sonra Dilard'y1 Erciyes'deki baba evinde gorii-
riiz. Dilard'nin babasi Erciyes'in eteklerinde kiiciik bir kasabada
oturmaktadir. Bu gevre, insanlariyla birlikte ideal terimlerle anlati-
Iir: el degmemis bir gevre ve saf, temiz insanlar.

Bir giin evlerinin yakinlarinda bir kaza olur; geng bir adam, ibra-
him Bey, birkag ayhk bebegiyle kazadan kurtulur ancak esini kaza-
da kaybetmigtir. Dilard'larin evinde kaldiklan siire icinde geng
adam Dilara'y1 Kuran ve Islam'la tamgtirir. Daha sonra Dilara kasa-
bada Islami kitaplar satan kiigiik bir diikkana rasgelir; diikkkanin sa-
hibi olan yagh ve dini konularda bilgili kitape¢: ile tamigikhgim ilerle-
tir. Dildra Islam'a inanmaya baglar ve islam'1 6grenmeye ve gevre-
sindekilere 6gretmeye karar verir. Aym zamanda Ibrahim Bey'i sev-
digini fark eder. Ibrahim Bey'in ve kiigiik bebeginin evden ayriima-
sindan duydugu iiziintii iizerine kendini islam1 6grenmeye dogru
yonlendirir. Hicbir dini inanc1 olamayan, Darwinci biyoloji profe-
sorii babasim da dini konularda ikna etmeye ¢ahigir ama bagaramaz.,
Bir giin namaz kilarken, vecd icindeyken bir elma gelir goziiniin
Oniine ve bir ses ona her yaratign, insanlarin, hayvanlarin, meyva-
larin hepsinin bir kabugu oldugunu, kadinin kabugunun da ortiisii
oldugunu, bunun onu biitiin kétiiliiklerden korudugunu séyler. Dila-
rd tesettiire girmeye karar verir: "Bol, ince plilerle siislii, mavi elbi-
sesi topuklarindaydi. Taktig: fularla tam uyum sagliyordu. Giizel
yiiziinii ¢evreleyen uguk mavi ortii, goziiniin rengine uymustu."!?
Babasi kizinin inancini hoggoriir.

Bir giin babasiyla o siralar yakindaki bir kyde 63retmen olarak
gorev yapan Ibrahim Beyi ziyarete giderler. Ziyaret boyunca Ibra-
him Bey dogrudan Dilard'nin gézlerinin igine bakmaz. "Tbrahim

A_AL

Bey'de onu ¢eken biraz da, biraz degil, Dilard'nin cok begendigi

112.A.g.y., s. 10. 113. §. Katire1, a.g.y., s. 53.
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yan, fizik yonii degil, karakteriydi. Cok agir bagl, kibar, kiiltiirlii bir
gencti. Ayni1 zamanda Allah'in emirlerini yagayan, bilingli bir miis-
limandi, Dilard'ya ¢ok etki etmig, onun nurlu yola yonelmesine se-
bep olmugtu. Mealli Ku'ran: hediye ederek, geng kizin hayatinda ¢1-
gir agmugt."""4 Dilara ibrahim Beye olan sevgisini diisiiniir: " 'Be-
nimki ilahi bir sevgi' diye diisiindii. Ben onun kigiligini seviyorum...
Beni ona baglayan o kutsal kitap... ilk defa ondan duyup etkilen-
dim... flk defa ondan o giizel kitab: hediye olarak aldim. ilk defa
oliimii o sevdirdi bana... Ya onu yakindan tanisam, onun Islamz har-
fiyen uygulanmig hayatina girsem, ne kadar severim kim bilir?"!!?
Bu arada, bilim ve din arasinda bir gatisma olmadign: diiiinme-
ye baglayan Dilard'nin babast da Islam'a yakmlagir. Dilara Anka-
ra'ya tesettiir icinde déner: "Iste Dilard'mn ilk cihad: baglamists;
hem nefsinde, hem ¢evresine karsi..." "¢ Dilara tesettiir giyimi nede-
niyle kizlar yatakhanesinden kovulur. Yeni giyimi ile iiniversitede
de hos kargilanmaz. Mezuniyet téreninde Dilara'min onur derecesini
almas idari bir problem haline gelir. Yonetim kurulunda bir kadm
profesdr sunlari syler: " — Anlamiyorum ben bunlari... Daha gegen
donem bu kiz, benim karsimda, mini etekle bacak bacak iistiine atip
konugsuyordu. Dogrusu o agik kiyafetinden ben sikilmigtim. Nasil
bdyle birden yiiz seksen derece doniis yapar?... ~ Biliyorum, biliyo-
rum; muhakkak bunlarin arkasinda ya 6rgiit, ya da tarikat parmagi
var. Bu zavalli kizcag1z1 da kandirmus olmalilar, ya da tehdit.™
Diléaré kendine kalacak bir yer ararken tesadiifen bir parkta teset-
tiir giyimli orta yagl: bir hamima rasgelir ("Biitiin miisliimanlar kar-
destir") ve bu hanim Dil4rd'ya bir ¢6ziim bulana dek kendi ailesiyle
birlikte kalmasm teklif eder. Kevser hanimin egi is seyahatindedir.
Dilara Kevser hanimin ailesi ile birlikte kalirken burada miisliiman
yagam big¢imine tiimiiyle uyuldugunu goriir. Mezuniyet térenine ka-
tilir ancak diplomasi kendisine verilmez, o da durumu protesto eden
bir konusma yapar ve torenden ayrilir. Thtisas sinavina arka kapidan
gizlice girer ve bagarili olur. Kevser hanimin yagadigi apartmanin
bir bagka dairesini kendisi i¢in kiralar. "Dil4ra evini hayalindeki gi-
bi désemek istedi. O egyalarin kélesi olmak istemiyordu. O egyalara

114.A.g.y.,s. 55. 115.A.g.y., s. 80.
116.A.g.y., s. 85. 117.A.g.y.,5. 119,
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degil, egyalar ona hizmet etmeliydi. Neydi duvardan duvara kiitiip-
haneler, birer kisilik koca koca koltuklar, masalar, abajurlar, kane-
peler... Zavalli kadinlar, ellerinde toz bezi, aksama kadar mobilyala-
ra hizmetgilik yapiyorlardi... Dilara kiigiiciik dairesini boydan bo-
ya, kalm tiiylii halilarla dogetti. Sade bir kitaplik, giyeceklerini ko-
yacagi bir gdmme dolap... yerlerde yumusgacik minderler, duvarlar-
da ucuz ama sevimli desenli perdeler. Birkag rahle, kitap okumak
i¢in... egyanin hepsi buydu... Geng kiz, 6zledigi kiiciik diinyasini kur-
mustu. Cok mutluydu. "8
Dilard uzmanlik déneminde bir hastanede galismaya ba§1ar ve
iginde etrafindaki herkesten ¢ok gayret gosterir. "Miisliimanlarin da
sosyal hayatta bagarili olabileceklerini ispatlamak istiyordu."** Cu-
ma giinleri evinde ¢ocuklara bakar ve onlara dini konularda bilgiler
verir. Daha sonra Ibrahim Bey'in nisanlandig1 haberini alir ve bun-
dan biiyiik bir iiziintii duyar. Kevser hanim kendisine bir dig hekimi-
nin evlenme teklifinden s6z eder ancak Dil4ra yanagmaz. Bu arada
kiz yurdunda kaldig1 dénemden arkadaslan olan kizlar ile evinde
toplantilar yapar, onlara teblig faaliyetinde bulunur. Daha sonra ¢a-
histig1 hastane tarafindan hacilara doktor olarak hizmet etmek iizere
Mekke'ye yollanmasina karar verilir. Bu habere ¢ok sevinen Dilara
Mekke'den doniigiinde miisliiman kadinlar i¢in okul, hastane ve
vakfi kapsayan bir kurulug olugturmanin planlarmi yapmaya baglar.
Mekke'de tesadiifen kasabadaki yagh kitap¢inin esiyle karsilagir,
ondan Ibrahim Bey'in de hac igin orada oldugunu ve hala bekar ol-
dugunu 6grenir. Dilara ve Ibrahim Bey bu kutsal yerde evlenirler.
Ve roman biter: "Her iginde ALLAH'm rizasin gozetenleri, igte Al-
lah boyle miikéfatlandirir."12
. Ik basta bu roman bende bir ¢agngim yapti: Dilard bana ilk
Cumbhuriyet dénemi yazarlarindan Regat Nuri Giintekin'in Caliku-
su'ndaki kahramam Feride'yi ¢agnistirdi. Yakindan bakildiginda bu
iki roman arasindaki tematik benzerlikler ve bunlarin yam sira fark-
hliklari gormek ilging olmaktadir. Geng Cumhuriyet'in hizmetinde
egitmen olarak, rejimin degerlerini ve aydinlanmay: yaymak icin
Anadolu'ya dogru yola ¢ikan Feride ve doktorluk hizmetini yerine

118. A.g.y., s. 154-5.
119. §. Katirc1, a.g.y., 5. 159-60.  120.A.g.y., s. 184.
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getirmek icin, ancak bu kez dini esaslarn 15181nda, yasamim bu dog-
rultuda y6nlendiren Dilari... Her iki durumda da ortak bir boyut
var: Bu iki kadin da kiiltiirel beklentilerden ayn birer yol ¢izerek,
kendi yagantilarma etkin bir miidahalede bulunarak, bagimsizliklan
icin, kariyerlerini siirdiirebilmek igin baba evinden ayrilirlar. fkinci
olarak bu tutum, her iki durum i¢in icerigi farkli olmakla birlikte, bir
toplumsal idealin peginde gerceklestirilmektedir. Kadinin kendisi
icin yoneldigi agilim ile birlikte giden bir toplumsal ideal temas1 her
iki durumda da ortaktir. Feride, yeni toplumun kurulugunda partner
olarak goriilen, yeni Cumhuriyet'in etidini ve yeni degerleri yaymak
olarak goriilen kadin kimligi iginde konumlanmugtir. Ote yanda, Di-
14ri igin, retorik diizleminde, Muhammed'in esi, siyasi ve toplumsal
bakimdan etkin bir figiir olarak Ayse ve Asr-1 Saadet dSneminin di-
ger etkin kadin figiirleri baglaminda Islami gelenegin getirdigi bir
rol modeli s6z konusudur.”! Ancak Islami cerceve iginde kendileri-
ne kamusal alanda bir rol edinmeye yonelen kadinlar i¢in bu retorik-
ten ¢ok Cumbhuriyet'le birlikte gelen degerlerin, ¢ikig yollarmin ve
imkénlarinin (din egitimi diginda genel egitimin kadinlar icin de
yayginlagmasi) daha etkin oldugu sdylenebilir.

Gercekten de, bugiiniin islamcilarinin zihinsel diinyasinda Asr-1
Saadet donemine iligkin ideallestirmelerin yerine, 6rnegin siyasal
diizlemde, diger siyasal sdylemlerle paylasilan alanlarin varlig: da-
ha belirgindir. Bugiin bir Islamci i¢in Asr-1 Saadet, fikri bir iitopya-
nin tagidif giicii getirmekte ve bireysel inangta 6nemli bir yere sa-
hip olmaktadir. Ancak, giiniibirlik, "diinyevi" perspektifler, sonucta
siyasa icinde varlik siiren, kamuoyunda tartigilan konular zeminin-
de olugmaktadir.’”? Kamimca, Feride'nin ve Dilard'nin durumlarin-
daki tematik benzerliklerin, kadinlarin egitim ve kariyer yoluyla ba-
gimsiz bir durus gelistirmelerinin ortak, normatif temeli, cumhuri-

121. Detayli bilgi igin, bkz. Nabia Abbott, Aishah - The Beloved of Moham-
med, Londra: Al Sagi Books, 1985.

122. 2 Kasim 1992 kismi yerel secimlerinde Refah Partisi devletin gegitli kat-
manlarinda riigvet mekanizmasinin igleyisi temasim 6n plana gikardi ve Istan-
bul'un yeni go¢ alan dis mahallelerinde bu propagandamn etkin oldugu izlendi.
Aym propaganda faaliyeti icinde Refah Partisi kadin destekgilerini de fiilen hare-
kete gecirdi; kadinlarin propagandasinin yalnizca tesettiir icindeki kadinlan degil,
siradan kadinlani da etkisi altina aldig: soylenmektedir. Zeynep Atikkan, "Simdi
Refah Konusuluyor", Hiirriyet, 7-9 Kasim 1992.
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yetin vizyonu tarafindan giindeme getirilen varsaymm ve degerler
dolayimiyla anlamlandinlabilir. Daha somut bir ifade ile, eger Dila-
i tip okuyup doktor olabilmigse, bu (egitimin birligini saglayan,
dinsel egitimi standart, yaygin egitimden ayiran) Tevhid-i Tedrisat
Kanunu ile miimkiin olmustur.

Bu her iki durumda da bir ideali savunmanin 6nemi ve hayatiye-
ti literatiirde "toplumsal feminizm" olarak adlandirilan ¢izgiyi ¢cag-
nigtirmaktadir.

Dilara'mn hikayesindeki bir diger tema bir gen¢ kizin sonunda
evlendigi erkege olan sevgisini nasil yagadigidir. Onu Islam'a yén-
lendiren odur ve Dilara onun fiziki goriiniimiinii degil, karakterini,
aklmni, idealini sevdigini vurgular. Dilard bir¢cok kadimin yasadigi
kalp acilan ve iiziintiiler yagar, hayaller kurar: Ancak burada fiziki,
cinsel ¢ekimin yerini ortak dinsel inang, ideal almigtir. Farkl da ol-
sa, bu da bir "kadinlik durumu"dur: Dilard'mn tesettiire girerken na-
sil feminen bir dokunugla kryafetinin ve ortiisiiniin renklerini, bigi-
mini diizenledigini hatirlayalim. Bu femininite'nin 6zgiin bir yagan-
ma bicimidir: alisilageldik ¢izgiden bir aynlmay: kapsamakla bir-
likte, femininite'nin tiimiiyle reddini icermiyor goriinmektedir. Or-
tilyii ve hicabs kabul etmekle Islam'a yénelen kadnlar kendilerine
aynm getirirler ve "kadin olmanin iizerine yiiklenen kiiltiirii" yad-
sirlar.’? Bu durumda "kadin olmak”, Islami olmayan nitelikleri di-
sar1 atarak ve reddedilen Bat: kiiltiirii yerine dinin dogrularim1 koya-
rak tammlanir. Eger modernligin kodladig: haliyle femininite'nin
kamusal tezahiir bi¢imlerinin digindan bakarsak, islam'a yoOnelen
kadinlarin durumunda femininite'nin 6zgiin bir yasama bigiminden,
kapal1 kapilar arkasinda, i¢ diinyalarda yasanan bir femininite'den
soz edebiliriz. Daha énce Islam igin tartisilan, mesru evlilik bag:
i¢inde her iki cins i¢in de cinselligin megsru ve pozitif goriilmesi yak-
lagimi ile birlikte bu tiir bir femininite'nin varhgindan so6z etmek

123. Zeynep Burucerdi, Kadinin Adt, Istanbul: Diinya, 1988, s. 11. Mir Hiise-
yin Musavi'nin egi ve Sah'a karg1 miicadele yillarinda Zeynep Burucerdi takma
adiyla yazan Zehra Rehrevent, Iran Islam Cumhuriyeti'nin kurulusuna giden yol-
da kadin hareketliliginin oniindeki etkin isimdir. Bu kitap Islamci kadinlar igin bir
tiir manifesto niteligi tagimakta ve bir yandan solun Marksist perspektifine, diger
yandan da varolan diizen ve kadinin bunun i¢indeki yerine yonelik kapsamii bir
elestiriyi icermektedir.
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miimkiin olabilir. Ne benim bu ¢aligma ¢ercevesinde yaptigim deri-
nine miilakatlarda ne de bagka bir yerde bu ¢iftlerin kapali, mahrem
diinyasina iligkin sorular sorulmamistir. Bununla birlikte, benim g6-
riigtiiiim bazi1 kadinlar aksam egleri eve gelmeden 6nce giyimlerine
6zen gosterdiklerinden, dinen kabul edilen rastik, koku gibi siisleri
yaptiklarindan soz ettiler. Simdiki haliyle femininite'nin kamusal
diinyadaki tezahiirleriyle tanimlanisim Islam'a yonelen kadinlar ters
yiiz etmektedirler ve bunu eglerin mahrem diinyasinin, 6zel alanin
bir parcasi olarak grmektedirler.

Tartigmaya deger diger bir durum da Dilara'nin fakiilte kurulun-
dakargilagtig1 kadin profesérle olan iligkisi ve profesoriin Dilard'nin
bagortiisiinii degerlendirigidir. Bu kadin profesor Dilara'nin bagortii-
siinden hayli rahatsiz goriinmektedir ve bu kizin bir orgiitiin veya ta-
rikatin yonlendirmesi altinda oldugunu diigiinmektedir. Ona goére
burada kigisel tercihe yer yoktur. Ancak ilging olan, kadm profeso-
riin Dilarad'min daha dnceki kiyafetini, mini etegini de onaylamama-
s1, kendisini "rahatsiz ettigini" s6ylemesidir. Anlagilan kendisi bir
"namusluluk Sl¢iisii"nden yanadir: ne tesettiir ne de bedenin rahatca
sergilenmesi. Egitimli seckin kadinlar i¢in bir tayyoriin i¢inde du-
. yulan giivenlik ve iffet duygusu, "cumhuriyetin kizlar1" i¢in ulus-
devletin kurulug yillaninda bigilen rol icinde “cinselliklerini rtme-
nin" bir kahintisidir.’* Ote yanda ise, kadin bedeninin, cinselligin
kamusal anlamda agikga ifade edilmesine Islami séylem iginde de
kategorik olarak karsi ¢ikilmaktadir ancak aym1 zamanda tipik "Os-
manli hamim"mn feminen ¢agrisumlar yerine yeni bir kadinlik tani-
m getirilmeye ¢aligilmaktadir.

Deniz Kandiyoti'nin Halide Edip'in vatansever romanlar1 Ateg-
ten Gomlek ve Vurun Kahpeye'de kadin safliginin Anadolu'nun ide-
alizasyonu ile birlestirildigini belirttigi temalar'? Dilara'mn hikaye-
sinde de kargiliklarim bulur. Bununla birlikte bir farklilik vardir:
Halide Edip'in kahramanlarinin aksine, Dilard'nin hareketliligi iki
yonliidiir. Dilara kendi bagina oturdugu, iiniversiteyi okudugu, mes-

124, Ayse Durakbaga, "The Formation of 'Kemalist Female Identity': A Histo-
rical - Cultural Perspective”, yayimlanmamus yiiksek lisans tezi, Bogazici Univer-
sitesi, 1987, s. 90-93.

125. Deniz Kandiyoti, "Slave Girls, Temptresses and Comrades: Images of
Women in the Turkish Novel", Feminist Issues, Cilt 8, Sayi 1, 1988, s. 33-50.
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legini siirdiirdiigii biiyiik sehir ile baba evinin bulundugu, kendisini
Islam'la tamgtiran, esi olacak kisiyi tamdig el degmemis Erciyes'in
eteklerindeki kasaba arasinda gider, gelir. Mekke'ye seyahati hac
icin degil, kendisinin toplumsal bir anlam yiikledigi doktorluk hiz-
metini vermek i¢indir. Burada, hi¢ beklenmedik bir bigimde, adeta
kiiciik bir "mucize” kabilinden uzun siiredir sevdigi adama rastlar
ve evlenirler. Hikaye burada sona erer.

Dilara, tipik "aile evine" karsit bir sekilde basit olarak dogedigi
evinde inancina uygun olarak yagamaktadir ve Islam yolunda faali-
yetlerini siirdiirmektedir. Sonunda sevdigi adamla evlenir. Dilara
Ibrahim Bey'in esi ve muhtemelen cocuklarimin annesi olarak bir ai-
le kurduktan sonra neler olur, bilemiyoruz.

Ug Intilal Cocugu

Islam'a yénelen bir kadinin hayatinin bu evresini Sreklemek icin
ise Cihan Aktag'in iki hik@yesine egilecegiz. Bu hikayeler, iiniversi-
te dgrenciligi yillarinda Islamci radikalizmin etki alani icinde yer
alan ve Islami yasam tarzim, evlilik anlayisim gergeklestirmeye yo-
nelen geng kizlarin daha sonraki evlilik yasantilarina iligkin temala-
1 kapsiyor. 7
"Tesekkiirii Hakettiniz Bay Yargi¢" adli ilk hikdyede otuz yagin-
da bir kadin, ¢cocugu ile birlikte kentin gézde bir semtinin tinlii bir
"bulvarindan” gecerken, tesettiiriinden dolay1 ve 6zellikle o seckin
bulvardan geciyor olmasindan dolay: yagh bir adamin hakaretlerine
maruz kalir. Kadina hakaret eden adam g6yle tanimlanir: "Uzun pal-
tolu... Fotr sapkali... siyah kravatl... herhangi memur duruslu bir
adam."'?¢ Burada hikdyeyi bolmek pahasina araya girelim ve "bul-
var" sozciigiiniin iizerinde duralim. Bence "bulvar" sézciigiiniin Ci-
han Aktag'in dilinde metaforik bir yeri var. Bulvar kelimesi ile bii-
rokratik otoriteden, resmi sdylemden, miisliimanlar: tarihsel olarak
kenarlarinda tutmug olan bir alandan s6z ediliyor gibi. Bu 6rnekte
adam (Bay Yargic) "resmi goriiniimii biri" olarak tarif ediliyor ve
bulvar kadmin bu "resmi" alanla olan sinirini ¢iziyor sanki. C. Aktasg

126. Cihan Aktas, "Tesekkiirii Hakettiniz Bay Yargig", Ug Ihtilal Cocugu
i¢inde, Istanbul: Nehir, 1991, s. 11.
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bagka bir kitabinda da "bulvart" metaforik bir anlam i¢inde hege-
monyaci gelenege iligkin olarak kullaniyor: "Hig kusku yok, hepsi
aym mekénda birlegir bunlarmn; haremler ve salonlarda... iskelet te-
melli caddelerde. Sik giyimli insanlarn da, genis ferah bulvarlarin-
da, parlak neonlu magazalarinda ve ige kapanmigliklarinda insanla-
rin, bu gelenegin birer yansilanig1 okunur."'?” Tekrar hikayeye done-
lim. Kadin ugradig: hakaret karsisinda sessiz kalir, bir kargilikta bu-
Iunmaz. Adam geger gider, kadin kendi hayat1 ile ilgili bir dizi dag1-
nik diigiince ile kalakalir. Bagortiisiinii ilk taktig1 giinii hatirlar, san-
ki ugacakmig gibi hissetmektedir kendini, etrafindakilerin agagila-
yict deger yargilarina ragmen inanglarindan gurur duymaktadar.
Universitede okurken okul arkadasi kizlarla birlikte oturduklari ev-
deki yasamlarini hatirlar. Hepsi enerji doludur; tiniversitedeki ders-
lerine galisirlar, Kuran okumasim dgrenirler, ¢ok sayida arkadaglan
vardir. Daha sonra esi olacak erkekle tamgmasin, birbirlerini Islami
yasam tarzim birlikte gerceklégtirmek iizere istediklerini aklindan
gegirir.

Ancak esi daha sonra bir degisim yasar, daha 6nceki ideallerin-
den, degerlerinden uzaklasir. "Giyimine kusamina, igine ve bogaz-
na diigkiin, disanyla iliskilerinde alabildigine temkinli bu ehlikeyf
erkek, bir zamanlarin camm hige sayan géziipek delikanlis1."!?* "Na-
sil anlatirdi ki? Diinyalarinin kopuklugunu nasil anlatirdi? Yada iki-
sinin birden bir kiginin hayatim yagadiginu... Biitiinlesme degildi bu,
hi¢ degildi... Kocasmin karisim digarda birakan bir hayatt vardi.
Gegmisle, bugiinle, herkesle, ve her seyle baglantili bir alemdi bu.
Ama kadin, ¢ekip gitmeyebilmek i¢in ge¢misi geride birakarak ya-
samaliyd1."'? "Cocugu ile birlikte kocas1 ve kendisi... Ugii birden,
yabancilarin, onlarin digindakilerin arasindan siyrilarak birbirlerine
kenetlenmis, kunt bir kale gibi donattiklar1 evlerinde birbirlerine
dondiirmiiglerdi yiizlerini. O kadar genis bir yiiregi ve dylesine giic-
lii kaslar1 vard1 ki kocasinin; kadin, ¢esitli sorumluluklarini, duygu-
larim ve cesaretini ona aktarmakta bir sakinca gérmemisti."'* "Biri-
lerinin beklentilerine cevap vermek igin takdir toplamak ve ortama

127. Cihan Aktay, Sistem I¢inde Kadin, istanbul: Beyan, 1988, s. 215.
128. C. Aktas, "Tegekkiirii Hakketiniz Bay Yargic", a.g.y., s. 18.
129.C. Aktas, a.g.y.,s.21.  130.Ag.y,s.17.
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aykin diigmemek etrafinda ¢abalara diigmiig, yorulmustu. Nasil ol-
duysa, zaman iginde sus pus oturan her hangi bir kadina doniismesi
hi¢ de zor olmamugt1."* "Kocasinin akrabalan, is arkadaglari, konu-
su komsusu, onu boyle sessiz ve uysal istiyorlar. Biitiin bu a iginde
kocasinin igin maddi yamim yiiklenmis oldugu bir hayat1 beceriyle
yiiriitmek asil gérevi sayiliyor. Ipekleriyle, takilan ve mobilyalary-
la, Isparta halilan ve kristalleriyle... Kayinvalidesi hele, gelinin gez-
mede tozmada altinlar pirlantalar takip takigtirmasini ister ve bu ko-
nuda gelinlerini birbirleriyle yanstirir. Bagka bir sosyetedir onlarin-
kisi; kapal1 ve gik olmay: birlikte bagarmalart beklenir. Bagortiileri-
nin kalitesini, pardesiilerinin modellerini ve kumaglarin1 yarigtirir-
lar; fincanlarum, halilarini, sehpalarin, avizelerini, dantel ortiilerini,
direksiyon ehliyetlerini, arabalanni, kocalarinin islerini ¢ocuklari-
nin okullarim derslerini yangtirirlar. Boyle bir yariga istemeden ka-
tilmigt1 oysa..."13
| Daha sonra inancim diigiiniir: "Iman, sahibini hep tetikte tutar;
evde, iste, sokakta, kalabalikta ve yalniz bagina... Sokaklar yargic
doluysa, sokaklar yargigtan gecilmiyorsa, imanimzi savunmaya ha-
zir olmalisimz. Giin gelir insanlar ve olaylar degisir gibi olur; aksi-
likler birbirini izleyebilir. Ama, iman hep varsa, hep 'once’ kalabil-
migse o, en agir uykunun iistesinden gelinebilir."1** Ve sokakta ken-
disine hakaret eden kisiyle olan monologuna geri doner: "Hele sunu
hi¢ bilemediniz Bay Yargic; bilemediniz ki, koklerimizi ancak ken-
dimiz kurutabiliriz, bagka kimse degil. Biitiin bu kétiiliikler bize
bizden yénelir.(...) Sizlerle agir kis uykulan biter. Her mevsimde iir-
perten buz gibi bakiglarimzla riizgérlan estirirsiniz de, olmadik bir
zamanda bagortiilerimiz dalgalanir (...) Degisir iklimleri yeryiizii-
niin (...) Tesekkiirii Hakettiniz Bay Yargig!":34
Diger hikdye, kitapla ayn1 ad1 tagtyan "Ug Ihtilal Cocugu" adl
hikdye de, benzer bir tema iizerine kuruludur. Otuzuncu yasgiiniin-
de bir kadin hayatim gozden gegirmektedir: "Cocukken ve geng kiz-
ken hig diisiinmedigim kadar ev kadintyim."3s Diger insanlarin go-
ziinde esas kusuru kocasimin yakinlariyla ve ailesiyle iyi iliskiler ku-

131.A.g.y,s. 16. 132.A.g.y.,s.26-27.
133.A.g.y,5.27. 134.Ag.y,s.28-29.
135. C. Aktas, "Ug Ihtilal Cocugu", s. 71.
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ramamasidir. Kocasin diigiiniir: "Is hayatindaki baganisinda ig cev-
resiyle 6zel goriigmelerin 6nemini anlatiyor. Arkadaslarinin hamm-
lanmn giinlerine gideyim istiyor. Sik tiirbanlanyla yemeklere parti-
lere katilan kadinlardan s6z ediyor. Antisosyal oldugumu sdyliiyor.
Birak su kendini tartigma, kendi derinliklerine inme, kimligini aras-
tirma hik4yesini, diyor. Son derece basit konular1 karmagik hale ge-
tiriyorsun, diyor."'* "Geg¢misimden s6z etmek istiyorum, ilgisini
¢ekmiyor. Bugiin de onun i¢in, ige yarar oldugunca konugmaya de-
ger konular vardir” (...) "Iyi ama, hi¢ konugmazsak insanlarin dert-
lerini, kendi dertlerimizi nereden bilecegiz? Bunu da ben, arada si-
rada algak sesle soruyorum. Cabucak sikiliyor konusmamdan. Ciin-
kii ona kalirsa bir kadimn politikayla ilgilenmesi yozlagma belirtisi.
Ciinkii, kadmm baglica gorevinin evde kocasina ig hayatinin sikinti-
larini, digarimin stresini unutturmak olduguna inamyor. Konusurken
coktan uzaklagtifini anhiyorum bazen. Oysa eger uyumamigsa, gii-
niin son haberlerini dinlemeye baglamis, ya da gazetedeki borsa ha-
berlerini bilmem kaginci kez okumaya dalmg gitmistir. Kendisine
is sikintilarini unutturacak bir nesem, bir sen gakrakligim olsun isti-
yor. (...) Saglarimin rengini arada bir degistireyim istiyor. Kizkarde-
si Cemile'yi orek gosteriyor. O da ortiilii ama kadin oldugunu unut-
mamis. Hem namazim kalip, Kur'an'in1 okuyor, hem de giyinip siis-
lenmeyi, takip takigtirmayi beceriyor. Bense, her geyi bir yana bi-
rakmus, eve kapanip kalmgim. Gecmisi gecmigte birakip bugiinii
yagamak gerekirmig."'>” "Bir zamanlar aynayla az ¢ok barigik olan,
saatlerce yiiriiyiip konusurken diinyay: degistirecegine inanan, géz-
lerinde gelecek 1g1klar yanan biriydim. (...) Bu ev igleri, bu birbirini
tekrarlayan giinler... Boylece yokolup gidecegim. Ne ¢ok insana ol-
dugu gibi yokolup gidecegim. Bu diiglinceye dayanamiyorum. (...)
Biiyiik bir bagansizlik duygusu ile doluyum."*® "Ne gelirdi elim-
den, bagortiilii ig bulamamistim okul bittiginde.”* "Geng kizlarin
cogu gibi ben de énceleri bambagka diisiiniirdiim evlilifi. Kendi
evimde, eski baskilar olmadan istedigim gibi ¢alisip kendimi yetis-
tirecektim. Kocamla tefsir caligacaktik; Fikih, islam Tarihi, Arapga
dgrenecektik... Ornek miisliiman aile nasil olurmus, gosterecektik

136. C. Aktas, a.g.y.,s.71.  137.A.g.y.,s.73-74.
138. A.g.y., 5. 51-53. 139.A.g.y., s. 67.
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herkese. Evimizde kimse kimseye sesini yiikseltmeyecekti, hele ye-
mek i¢in, bulagik i¢in itii camagir igin, hi¢. Kendimizden gok bagka-
lan1 igin, Islam igin calisip cabalayacaktik."14 "O siralar gelinlik
giymemek bati modasma kars1 etkileyici bir protestoydu bizlerde.
'Geng kizlarin biricik riiyast’ derlerdi ya... Bu kabule karg1 ¢ikigimiz,
bilingli bir tutum sayilirdi. Gelinlik giymeyerek bat1 modasim red-
dettigimizi kahramanca ilan ediyorduk. En azindan 6zentili bir ge-
linligi giymeyerek, baz1 gelenekleri iptal edebilece§imizi, anlatma-
ya calisiyorduk. Evliliklerimiz de bu diisiincemizle uyum igindeydi.
Ne para, ne kariyer, ne soy sop igin evleniyorduk. ideolojik evlilik
diyorduk adina. Simdi diigiiniiyorum da, bu adlandirma yanlis bulu-
nabilir tabii."'*! "Evli olmak ne demektir, hi¢ diigiinmeden evlenmi-
sim meger."142 "Ilahi sesleri odalarda ginlarken, utana sikila evlen-
dim. Westernleri kagirmayan biriyle evlendigimt anlayinca saginp
kaldim.™** Hikdyenin son boliimiinde kadin, yalmz oldugu ama bir
kisi icin de umudun oldugu sonucuna varir: eger inancim korur ve
siirdiiriirse, gelecek icin umutlar vardir, hayatin renkleri degisir:

Bana lazim olan, sakimmsiz konugmak

Yeri zamani geldiginde, kendi sesimle,
Gelmisimiz gegmisimiz bugiiniimiiz yarinimiz i¢in
kendi rengimce yiiksek sesle konugmak.

Bu iste, benim dogum giintim
Icimden yiikselen de ... kendi sesim.
Yeniden, kendi sesim...!44

Her iki hikdyedeki orta yagh kadinlar, gengliklerinde islami ha-
reket icinde radikallesmis, evliligi ideallestirerek, evliliklerinde de
Islami yagam tarzim siirdiireceklerine inanmis kadinlardir. Evlili-
gin, icinde kendilerini Islami konularda gelistirebilecekleri bir “ide-
olojik beraberlik" olarak diigiiniildiigii bize sdylenir. "Gelenegi iptal
ederek” gelinlik giymemekle geleneksel tarzdan bir uzaklagma ga-
basinin s6zii edilir. Ne var ki sonugta bu evlilikler basta diigiiniildii-
giinden ¢ok farkl1 bir ¢izgiye girmisgtir.

Bu hikdyelerde kadinlar ¢ikig yolu arayan taraf olarak, inanglan-

140.A.g.y.,5.66. 141.A.gy.,s.50. 142.A.gy.,s. 64.
143.Agy,s.42.  144.Agy.s.83-84.
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m yeniden gii¢lendirmeye ve ona uygun bir yagam tarzim kurmaya
calisan taraf olarak sunulurken, erkekler yollanm degistirmis ve ig-
lerine, diinyevi faaliyetlere agirlik veren taraf olarak anlatilirlar. Po-
litikayla ilgili olan ve i¢inde yer alan onlardur. Yasam siireci i¢inde
inanglan degisiklige ugramistir ve ikinci hikayedeki kocanin duru-
munda goriildiigii gibi, karlarinin kendi i¢lerinde yasadiklan ¢atig-
malar, kendi derinliklerine inme ve kimliklerini arama ugragum an-
lamamaktadirlar. Burada gériilen odur ki, evliligin yiikledigi rol ile
iiniversite yillarimn radikalizminin getirdigi "aydinlanma" arasin-
daki uyusmazliF1 ya da tekabiiliyetsizligi bir sorun olarak algilayan-
lar kadnlardir. Universite yillarmin radikalizmi bu kadinlar igin ge-
leneksellikten kopus sansmi getirmis, ancak bu gans evlilik hayati
icinde torpiilenmistir.

Yukarida gézden gegirdigimiz iki hikdye ve romanda cizilen ka-
din tiplemelerinde ortak bir yan var: Genglik yillarinda, evlilik 6n-
cesinde, yalmz ya da diger kiz arkadaslariyla paylagarak ailelerin-
den ayr1, kendi mekénlarinda yagadiklan bir ddnem olmus. Bu onlar
igin bir varolus alani olusturmus. Hikayelerde anlatilan kadm tiple-
melerine baktigimizda kadmlarin, daha sonra evliliklerinde de esle-
riyle birlikte aym yasam tarzim (ya da varolus alanim?) daha da uy-
gun kosullarda siirdiirebileceklerini umduklarim goriiyoruz. Ancak
durum boyle olmamistir. Erkekler yasamin getirdigi yeni durumlara
fazla zorlanmaksizin uyum gosterirken kadinlar kimliklerini arag-
tirmaya girismislerdir. Oyle goriinmektedir ki, Islami harekette ra-
dikallesmig esler i¢in evlilik hayati kocalarin uyumunu daha bir ko-
laylagtinrken, kadinlar i¢in bir rol karmagasim birlikte getirmistir.
Bunun nedeni, erkekler i¢in radikallesmenin daha ¢ok kamu alan
ve siyasal alan ile tamimli olmug olmasidir diye diigiiniilebilir; ka-
dinlar i¢in ise aym deneyimin mevcut geleneksel olasiliklarin digina
¢ctkmanin, kendi benliklerinde degisim yaratmanm bir imkanim
sunma anlamini tagimis oldugu goriiliiyor.

Gozden gecirdigimiz iki hikdyede de kadnlar sonugta, benimse-
dikleri ev-i¢i rollerden hognut degildirler ve ev igleri, ev sorumlu-
luklari ile gegen, birbirini tekrarlayan giinler boyunca yokolup gide-
ceklerini diigiinmektedirler. Ev kadin1 ve annelik rolii onlarin "Isla-
mi" cergevede yoneldikleri kadinhik kimligi ile bagdagmamaktadir:
S6z konusu olan bu kimligin evkadinliim ve anneligi kategorik
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olarak disarda birakmasi degil, bu kadinlarin kimligin ¢ercevesini
geleneksel cizgiden ve onun getirdigi sinirlamalardan bir ayrilma,
bir ¢ikis yolu olarak kavramig olmalaridir. Her iki hikdyede goriil-
diigii bicimiyle, ev-i¢i yasantilar bu kadinlar: sessiz ve atil bir hale
getirmektedir; ¢evrelerindeki insanlar da bu durumdan hognuttur.
Ve hikayeler kadinlarin yiiksek sesle konugmak, kendi sesleriyle
konugmak ihtiyacim ifade edisleriyle biter. Bu kadinlar inanglar
aracihifiyla, radikallik yillarinda sahip olduklar: "sesi" yeniden iste-
mektedirler. Goriilen odur ki, inangla ve onun getirdigi durusla bir
baslangic yapmislardir ve simdiki geldikleri noktada daha énce sa-
hip olmus olduklari bu sesi yeniden talep etmektedirler. Radikalizm
"evcillesinigtir"; tipk: baska tiir radikalizmler icinde yer alip, daha
sonra evcillesen diger bazi1 kadinlarin durumunda oldugu gibi bir
bosluk yasanmaktadir. Ustelik bunun kadinlarin 6zel olarak yasadi-
£1 bir durum oldugunun da alti ¢izilmektedir. Yukanda aktarilan
"kendi sesini" talep etme temasiun Bati feminizminde, 6zellikle
Amerikan feminizminde de sik sik rastlanan bir tema olmas: ilging-
tir. Bunun farkh durumlarda farkl icerikler atfedilerek de olsa kim-
ligin siliklesmesine duyulan tepkinin bir ifadesi oldugu sdylenebi-
lir. Hik4yelerde anlatilan gekliyle kadinlarin sonunda nasil kendi
durumlarim degistirmeye yonelecekleri hakkinda higbir ipucu ver-
meden, inanglarina sifinmalar: durumu da bir darbogazi andirmak-
tadir. Bu kadinlar igin baglangicta Islamei hareket icinde radikalles-
me, kimliklerini yeniden bicimlendirme ¢abasim ve gelenekleri
zorlama egdilimini de kapsamugtir ve bunu bir yagam bi¢imi haline
getirebileceklerini diislinmiiglerdir. Kadin karakterlerden birinin
kocasmin kendini diglayan bir diinyas: oldugunu belirtmesi ilging-
tir. Ona gore kocasmin diinyas: ge¢misle, bugiinle, herkesle ve her
seyle baglantih bir diinyadir; ama o gecmigini bir kenarda birakarak
yasamalidir, her seyi birakip "cekip gitmeyebilmek icin". Yoksa her
ikisi de bir kiginin hayatim mi yasiyorlardir? Bu satirlarda kadinin
kendi bagina bir yagam kurmasinin zorlugunun yaninda kocasinm
kendisi i¢in giivenli bir siirekliligi sagladig: anlatilmaktadir. Bura-
dan ¢ikarak sdylenebilir ki, Islam'a yonelmek yalmzca kadinlar igin
farkh bir yagam tarzi ve kimlik y6nelisini kapsamustir ve belki de bu
yonelis i¢inde kadinlar kendilerine &znel bir varolus alam olustur-
muglardir. Burada dinsel inancin kadin i¢in bir varolug alan1 ¢izme
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iglevi ortaya gtkmaktadir. Ayni zamanda, "feminin moralite" Islami
iitopya icinde (toplumsal) yasamin moral prensipler iizerinde dii-
zenlenmesinde bir nig olarak 6ne ¢ikmaktadir. Kanimca, bu edebi
metinlerde portresi cizilen kadinlar Islamci hareket iginde radikal-
lestikleri donemde sahip olduklan varolug alam ile belirleyici ola-
rak gérmedikleri, cinsler aras: iligkilerin mantifm diizenleyerek,
toplumun zeminini olusturan patriyarkal normlar arasindaki ¢atig-
malarin odaginda yagamaktadirlar.

Inang bu kadinlarin hayatmda biitiinsel bir konumlanma anlami-
na gelirken, kocalar1 ¢ok fazla zorlanmadan yeni durumlara uyum
gostermiglerdir. Evlilik hayati, o "kunt kale", erkekler i¢in bir yagam
zemini olugturmusg; kadinlar ise gelenegin smirlan i¢ine hapsolmus-
lardir. Her iki hikiyenin son béliimlerinde, kadinlar sessiz ve atil
olarak ¢izilmiglerdir, seslerini bulmak igin, bir kez daha, inang¢larma
sik1 siki sarilmaya yonelmislerdir, ¢iinkii bir zamanlar onlara kendi-
lerini savunmak igin gereken sesi vermis olan ey inangtir. Oyle go-
riinmektedir ki, bir "sese" sahip olmanin ve yénelmenin, varolan ge-
leneksel segimleri zorlayarak kendi imajlarim yeniden bigimlendir-
mekte ¢ikig yollar: sagladif varsayilan bu kadmlarin durumunda
Islam'a yonelis, en hayati boyut olmustur. Ve digerlerinin arasinda
bu kadmlarin sesleri toplumun farkli kesimlerinden kadinlarin ken-
dileri i¢in nasil bir alan tasavvur ettiklerine iliskin 6rnekleri ¢ogalta-
bilir. Adalet Agaoglu'nun Go¢ Temizligi'nde gectigi haliyle, "En ger-
cek gercek, su an iginde yagadifimiz ve tek agizdan asla aciklana-
mayacak olan ger¢ektir."143

145, Adalet Agaoglu, Gé¢ Temizligi, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1985, s. 21.
Aimtilayan Saliha Paker, "Unmuffled Voices in the Shade and Beyond: Women's
Writing in Turkish", Textual Liberation - European Feminist Writing in the Twenti-
eth Century iginde, Helena Forsas-Scott (haz.), Ingiltere: Routledge, 1991, 5. 295.



Bir Aragtirmadan Izlenimler

k'

BIRKAG ONCU CALISMAYI bir yana birakirsak, toplumsal siiregler
i¢inde dinin roliinii inceleyen, dinselligi aragtirma ile destekleyerek
inceleyen sosyal bilim ¢galigmalar yeni yeni gelismektedir; bu alan-
da calisma yapmanin popiilerligi de Tiirkiye'deki sosyal bilimciler
arasinda oldukga yenidir.'*¢ Bu yeni egilim i¢inde farkli yontemlerin
kullanildi goze carpmaktadir.'*? Omekler simirh sayidadir ve bu da
bize din ve dinsellik iizerine ¢aligmalarin daha ilk asamalarinda bu-
lundugumuzu gosterir. Bu kismen, Tiirkiye'de dinin ve dinselligin
arastinlmasinin tabu olarak gériilmesi ile ilgilidir. Bu alana iligkin
incelemelerdeki bu yeni egilim akademik ve akademik olmayan ¢ev-
relerde resmi bakig agisinin sinirlarin: agma gabas: icinde, yeni bir

146. Nur Vergin'in 1970'lerin sonunda gerceklestirdigi, sanayilesme, top-
lumsal degigme ve bir toplulugun dinselligindeki degisim arasindaki etkilegim sii-
reglerini inceledigi caligmasi Tiirkiye'de sosyolojinin bu ¢ok az iglenmis alanina
bir ornek olugturmaktadir. Bu cahgmamn genel bir degerlendirmesi igin, bkz. Nur
Vergin, "Toplumsal Degisme ve Dinsellikte Artis”, a.g.y.

147. Bu yeni egilimi orneklemek igin, her biri farkh aragtirma yontemleri
kullanan ti¢ caliymaya atifta bulunulabilir. Katilmac: gbzlem ve miilakat teknikle-
rini kullanarak Cerrahi tarikatin inceleyen ¢alismasinda Fulya Atacan, tarikatin ig
orgiitlenmesine ve ritiiellerine yakindan bakarak tarikatin igindeki patronaj iligki-
lerini ele almigtir. islami siyasi ve entelektiiel toplulugun igindeki gesitlenmeyi
inceleyen Rusen Cakir farklh egilimleri temsil eden yayinlari temel alarak ve bunu
temsili kigilerle goriismeler yoluyla destekleyerek bazi ¢oziimlemelere gitmigtir.
Niliifer Gole Tiirkiye'de Batihlagma gabalarinin odag) olarak (fslami) kadinlan
ele aldif1 caligmasinda grup tartismasi teknigini kullanmmstir. (Fulya Atacan, Cer-
rahiler, Istanbul: Hil, 1990; Rugen Cakir, Ayet ve Slogan, Istanbul: Metis, 1990;
Niliifer Gole, Modern Mahrem, Istanbul: Metis, 1990; Modern Mahrem'de ele ah-
nan yaklasimin ve benimsenen yontemin bir tartismas igin bkz. Aynur flyasogin,
"Modem Mahrem ve Kesif Duygusu”, Birikim, Say1 35, Mart 1992.)
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toplumsal tarih bilgisine y6neligin bir pargasi ya da kosut bir siire¢
olarak degerlendirilebilir.

Kadinlarin ortiinmesi iizerine Ortadogu'da yapilan aragtirmalar
da gorece yenidir. Ozellikle kadinlarin yeni tesettiir egilimleri iizeri-
ne Misir'da yapilmis aragtirma temelli birkag 6rnek var.#s Ote yanda
"Kadin ve Islam” baghigx altindaki yaygn literatiir gogunlukla arag-
tirma yoneligi olmayan, belirli kiiltiirel baglamlarla sinirli genel
yaklasimlar: kapsar.'*? Bu haliyle "Kadin ve Islam" literatiirii devlet
ideolojileri, toplumsal cinsiyet ve ¢esitli politik projeler gibi birbir-
leriyle etkilegim halinde olan parametreleri bir biitiinliik icinde ¢6-
ziimlemek igin gerekli analitik yaklagimlara sahip olmaktan uzaktr.
Deniz Kandiyoti yerinde olarak buradaki bogluga isaret eder ve bu
kavramlastirma igindeki "kayip terimlerin” tammlanmasi ve belir-
ginlestirilmesi ihtiyacindan s6z eder.!*

Vaka Caligmas:

Tesettiirii benimseyen kadinlar iizerine ¢aligma yapmaya beni yo-
nelten temel giidii bu kadinlari yakindan tanima ihtiyaciydi. Benim
gibi farkli bir toplumsal ve kiiltiirel ortamdan gelen biri i¢in bu, tan1-
nacak yeni bir alandi. Hepimiz aym toplumun iiyeleri olsak da kiil-
tiirel ve ideolojik bir mesafe soz konusuydu. Miilakat yaptifim ve
bu kadmlarin ortamlarim paylastifim bir yaz boyunca bu kadinlarin
diinyasimn i¢inde yer almaya, onlari tanimaya ¢aligtim.

Dogal olarak tesettiirii benimseyen kadinlar igin higbir niifus sa-
yim bilgisi olmadig1 i¢in, istatistiki olarak gecerli bir 6rneklem gru-

148. Bu yonelig iginde Guindi'nin ve MacLeod'un ¢ahsmalan 6mek verilebi-
lir. Fadwa El Guindi, "Veiling Infitah with Muslim Ethic: Egypt's Contemporary
Islamic Movement", Social Problems, Cilt 28, Say1 4, Nisan 1981; Arlene Elowe
MacLeod, "Hegemonic Relations and Gender Resistance: The New Veiling as Ac-
comodating Protest in Cairo", Signs, Cilt 17, Sayi 31, 1992.

149, Women in the Muslim World bibliyografyasina (haz. Herbert L. Bodman
Jr., The University of North Carolina, 1990) yakindan bakildifinda buradaki ca-
hgmalarn ¢ogunlugunun bu tiirden genel yaklagimlari kapsadig goriilebilir.

150, Deniz Kandiyoti, "Women and Islam: What are the Missing Terms", s. 8.
Kandiyoti burada "tek bagina islam'm esasmm tegkil eden patriyarkal yapisim be-
linmek veya buna karg1 ¢cikmak artik higbir ¢6ziimleyici ve siyasi amaca hizmet
emmemektedir,” demektedir.
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- bu olugturmak miimkiin degildi. Ormeklem grubumu olustururken,
goriisiilecek olanlan tesettiirlii kadinlar arasindan ilk elde birkagina
ulagarak oradan zincirlemesine digerlerine gecerek segmek duru-
mundaydim. Bu sekilde iligki kurdugum 21 kadinin 19'u ile yapilan-
mus derinine miilakat teknigi ile g6riigtiim; 2'si ise miilakat formlari-
m kendileri doldurdular. Miilakat icinde olsun serbest olsun bu ka-
dmnlarla gériismelerim ve belirli araliklarla ortamlarim paylagmam
1990 yaz1 boyunca siirdii. Miilakatlar ortak olarak yonlendiren bir
form kullandim (bkz. Ek, s. 143). Miilakatlan ya cevaplayicinin
evinde ya da igsyerinde gerceklestirdim. Ortalama gériisme siiresi 1
saat 45 dakika olarak ortaya ¢ikt1. Smurh sayida cevaplayiciyi kap-
sasa da yapilanmig derinine miilakat tekniginin bu kadmlar i¢in bir
"grup portresi” ¢ikarabilmek bakimindan imkén saglayacagim var-
saydim. Miilakatlar: yapmak igin 1990 yazi1 boyunca istanbul'un ya-
kindan tanimadigim, agina olmadigim semtlerinde bulundum; Fa-
tih, Sehzadebasi, Cerrahpasa vd. gibi... Bu mekéanlarda Peyami Sa-
fa'min Fatih-Harbiye romamndaki ayrimlarin hild duyumsanabilir
oldugunu fark ettim.'*! Burada sehrin "Avrupa yakasindan" tiimiiyle
farkh bir atmosfer vardi: camiler, kiilliyeler, vakif binalar, tarihi ya-
pilarin hala kullamlir durumda olanlarn, eskiyle bagim koruyan pek
¢ok sey. Bir kiilliyenin bir béliimiinii kullanan bir Kuran kursunun
avlusunda kursun 6gretmeni ile miilakat yaparken orada yapilan fa-
aliyetin ortamla ne denli uyumlu oldugunu hissetmemek miimkiin
degildi.

Birkac¢ miilakat yaptiktan sonra 6zel olarak kadinlan kiiltiir ve
egitim yoniinden gelistirmeyi amaglayan, Islamc1 kadinlarm yone-
timindeki bir vakfin toplantisina davet edildim. Vakif gene bir kiilli-
yenin bir boliimiinti mekan olarak kullamiyordu: etrafi duvarlarla
cevrili, U seklinde bir bina ve ortada avlu. Bulundugum diger kadin
orgiitlerinin ortamlarindan farkh olarak epeyce "kadinca" bir at-
mosfer hissediliyordu. Formel ifadesiyle, orada bulunan kadinlar
Islam'm kadinlarla ilgili konulara yaklagimlarina iligkin bir panel iz-
lemek igin toplanmiglardi. Ancak hepsi bundan ibaret degildi. Ka-
dinlar yanlarinda gesitli yiyecekler getirmiglerdi; geng kizlar biife-
nin hazirlanmas: telasindaydi. Geng kizlar ayrica avluda kogusturan

151. Peyami Safa, Fatih-Harbiye, Istanbul: Gtiiken, 1981.
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¢ok sayida ¢cocugun gozetiminden de sorumluydular. Bu arada pa-
nel ortamn da tanmimina uygun, diizenli bir bicimde gerceklesti. An-
cak biifenin acilmasiyla geleneksel kadin ortamlarma, kabul giinle-
rinin ortamlarina ¢ok benzer 6geler tagiyan bir tablo ortaya ¢ikti. Bu
kuskusuz vakfin paneller vb. diizenlemenin yani sira bir hayir kuru-
mu olmasiyla anlasilabilecek bir gseydi. Ancak bu toplantida izledi-
gim ortam bana Osmanli'min son dénemindeki aydin kadinlarin ha-
yir faaliyetleriyle ve bunlara eglik eden kadimn toplumdaki duru-
muna iligkin modernist Islami yaklagimlarla bir siirekliligin yagan-
di181 duygusunu verdi. Bu toplantiya katilmak miilakat yapabilece-
gim birkag kadinla tamigma firsat1 da verdi ve kadinlarin davranis bi-
cimleriyle ilgili izlenimler edindim.

Miilakat yaptifim kadinlardan ikisinin miilakatlan kendilerinin
doldurdugunu sdylemigtim. Burada asgari bir caba da olsa "yazi"yla
ortaya cikabilecek farki gormeye ¢alistim. Benim yanlarinda olma-
digim bir durumda ve yazi ile ifade ederken daha normatif bir sunu-
sun ve imaj ingasinin goriilebilecegini varsaydim.

Aragtirma grubunun bi¢imlenmesinde ¢aligmanin baginda zihni-
mi en ¢ok kurcalayan sorulardan biri belirleyici oldu. Acaba "gele-
neksel kadin” kargisinda "modern kadin” ideal tiplemesi ve kutup-
lagtirmasi, gergeklie ne Glciide denk diigiiyordu? Bu iki kutuplu
cerceve iginde tesettiirlii kadinlan "geleneksel" olarak kategoriles-
tirmek gerekiyordu ve kadinlar icin iicretli istihdami "modernligin”
temel gostergelerinden biri olarak goren yaygin bir anlayig vardi.
Bu ikici anlayis1 bulandirmak ve 6zgiin formlan gorebilmek igin
arastirma grubuna hepsi de iicretli olarak ¢aligmakta olan tesettiirlii
kadinlari sectim.

Bu aragtirmanin agagida s6z edecegim sonuglarini, ySntem ve
teknik sinirlamalar geregi sosyolojik anlamda "veriler, bulgular”
olarak nitelendirmek yerinde olmayacaktir. Bu bilgileri goriigme
yapilan kadin grubunun dzellikleri ile sinirhi olarak, bir vaka aragtir-
mastnin izlenimleri olarak degerlendirmek ve genellemelerden ka-
¢inmak daha dogru olacaktir. Ancak yine de izlenimler birlestirildi-
ginde bu 6zgiil kadin grubuna iligkin bir "grup fotografi” elde edebi-
lecegimizi diigtiniiyorum.
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Aragtirma Grubunun Ozellikleri

Aragtirma grubundaki 21 kadindan iigii hari¢ digerleri evliydi.
Gruptaki yas ortalamasi 36, en geng cevaplayici 26, en ileri yastaki
cevaplayici 52 idi.

Grubun ¢oguniugunu ortalama 20 senedir Istanbul'da yasayan
kadinlar olugturuyordu. Dolayisiyla grubu kentli ve istanbullu ola-
rak tanimlamak miimkiindii. Grubun bu kompozisyonu diger bir ¢a-
lismanin varsayimu olan, kadinlann Islam'a yonelmesinin kentsel
bir olgu oldugu goriigiiyle de uygunluk icindeydi.'s

Goriigme yaptigim kadinlar i¢inde bir lise mezunu ve iiniversite-
den ayrilma bir kadin diginda geriye kalanlarin hepsi iiniversite me-
zunuydu. Bu kadinlarin hepsi de kendileri gibi liniversite mezunu
eslerle evliydiler. Goriigmek i¢in daha bagtan iicretli ¢aligan teset-
tiirlii kadinlan secmigtim. Ancak zincirlemesine cevaplayici bulur-
ken, iiniversite mezunu kadinlardan olusan homojen bir gruba ulas-
tim. Bunun tesadiifi ya da tipik bir durum olup olmadig1, daha ileri
bir asamada, miilakatlar sirasinda bu kadinlarin drtiinmeye tiniver-
site yillarinda, iiniversite ortaminda yoneldiklerini belirtmeleriyle
bir 6l¢lide anlam kazanda.

Anneler ve Kizlan

Miilakatin birkag sorusu bu kadiniarin kendi anneleri ve kendi kiz-
lan ile iligkileri (gruptaki kadinlardan sekizinin kizlan vardi) iizeri-
neydi. Cevaplayici kadinlarin hemen hemen hepsi kendi ailelerinde
tiniversite mezunu ilk kusak kadinlardi ve annelerinin tiimii ilkokul
mezunuydu. Aragtirma grubundaki kadnlarin, kendilerinden énce
ailelerinde kendileri igin bir rol modeline sahip olmayan yiiksek
egitimli ve ticretli ¢aligan kadinlar oldugunu syleyebiliriz.
Aragtirma grubundaki kadinlarin diger bir ayirt edici 6zelliginin
annelerinin hemen hemen higbirinin iicretli caligma deneyiminin ol-
mamasiyds; yalmzca bir annenin aile igletmesinde ¢aligmiglik dene-
yimi vardi. Dolayisiyla grup, caligma deneyimi ve yiiksek egitimi

152. Niliifer Gole, a.g.y.
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olmayan annelerin kizlan olarak ailelerinin ¢izgisinde bir kopus
olugturuyorlar ve bunu aile i¢inde onlerinde herhangi bir rol modeli-
ne sahip olmaksizin gergeklestiriyorlardi. Buradan kalkarak, hem
egitimli ve ¢aligan bir kadin olmak hem de tesettiirlii bir kadin ol-
mak seklindeki yeni kimlik bilesimini yaparken ve bunun sinirlarim
tamimlarken goreli olarak daha az tanimlanmig, daha az normlagti-
rilms bir alanda hareket ettiklerini diisiinebiliriz.

Goriisme yaptiim kadinlarin hemen hemen tiimii yiiksek egiti-
me ve iicretli calismaya yénelmelerinde annelerinden gordiikleri
destek ve yardimdan soz ettiler. Anneleri ile iligkilerinin duygusal
boyutu soruldugunda, cevaplayicilar cogunlukla "saygiya dayal,
mesafeli” bir iligki tiirii baghg altinda toplanabilecek cevaplar ver-
diler. Ote yanda ise, kendi kizlaryla iligkilerinin &zellikleri soruldu-
gunda cevaplayicilarin ¢ogunlugu daha hosgoriilii, daha yakin, i¢in-
de sevgiye daha ¢ok yer olan bir iligki tiirinden s6z ettiler. Buradan
hareketle ikinci kugakta daha "modern” bir iligki tiirline gegis egili-
mi oldugunu ve bunun Tiirkiye toplumunun geneli i¢in gozlenen de-
gisim yonelisi ile kosutluk gosterdigini sdyleyebiliriz.!s* Bu bag-
lamda, ikinci kusak kadinlar kendi kizlari ile iligkileri bakimindan
aileden gelen ¢izgiyle siireksizlik gostermekte, bir farklilasma ya-
ratmaktadirlar. Bu, bir yoniiyle, bu kadinlarin toplumun geneli i¢in
s0z konusu olan degigime katilmalarimn bir boyutu olarak deger-
lendirilebilir. Bununla birlikte cevaplayicilarn, yiiksek egitim gor-
miis ve iicretli caligma i¢cinde olmalarina ragmen, ailede daha iistiin
konumda olanlara sayg ve 6rnegin anneligin onceligi gibi bazi cin-
siyet rolii 6zellikleri bakimindan anneleri ile bazi ortak degerleri ko-
ruduklan gézlenmigtir. Leila Ahmed de benzer bir duruma, Ortado-
8u toplumlarinda gimdilerde iiniversite egitimine giren geng kadin-
larnn annelerinin diinyasina kargi tutumlarimn ¢ogu zaman olumlu
olduguna ve bu tek cinsli toplumsal diinyanin bir devami olma fik-
rinden hognut olduklarina igaret eder.'>*

153. Cigdem Kagit¢ibasi'na gore Tiirkiye'de geleneksel aile tipinde sevginin
acikga gosterilmesine pek yer yoktur ve bu, geleneksel aile yapisinin degigime ug-
ramas ile birlikte degisim gostermektedir. Cigdem Kagtgibasi, Cocugun Degeri
- Tiirkiye'de Degerler ve Dogurganitk, Boliim 3, Istanbul: Bogazici Universitesi
Yayinlan, 1981.
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Egler ve Evlilikler

Aragtirma grubundaki evli kadinlarn biri harig digerleri sosyolojide
cekirdek aile denilen yapi icinde —kar1, koca, ¢cocuk(lar) dan olusan
aileler olarak yasamaktadirlar. Akile Giirsoy, Istanbul'da bir gece-
kondu bolgesinde yaptig1 saha aragtirmasinda hane yapisinin (genig
veya ¢ekirdek aile olarak yasama biciminin) dinsellikle birlikte
onemli 6lgiide degisiklik gostermedigini bulmusgtur.'ss

Egleriyle nasil tanigmig olduklar: soruldugunda cevaplayicilarin
kii¢iik bir boliimii goriicii usulii ile evlendiklerini belirtmislerdir.
Cogunluk ise, bir arkadas grubunda tamigma, iiniversite yillaninda
arkadas cevresi iginde tamgma, isyerinde tamigma gibi bigimlerden
s6z etmislerdir. Ilging olan, evliliklerini farkli bigimlerde kurmug
olan bu iki grup kadinin, ilerki evlilik yillaninda esleriyle iligkilerin-
de, 6zellikle eslerin evdeki iglerde sorumluluk alma derecelerinde
farklibklar yagamalarimn gozlenmesidir. Geleneksel bicimde, go-
riicii usuliiyle kurulan evliliklerde kocalar kiigiik tamiratlar ve fatu-
ralarin 6denmesi gibi sinirli sorumluluklar alirken, cogunlugu olus-
turan, eslerin birbirlerine yonelmeleri ile kurulan evliliklerde koca-
larin daha fazla sorumluluk aldig1, 6rnegin evde yemek hazirlanma-
smn, aligverisin vd. iistlenilmesinde de sorumluluk aldif1 g6zlen-
mistir, Evliligin kurulus bi¢iminin, evliligin daha sonraki yillarinda
esler arasi iligkileri etkiledigi izlenimi elde edilmistir. Azinlik gru-
bundaki kadinlar eglerinin bu konuda ¢ok fazla degisim gosterecegi
beklentisi i¢inde degildirler. Kocalarinin evde sorumluluk almakta
bu kadar yetersiz kalmalarimn nedenini sordugumda genellikle iki
yonlii bir cevapla karsilastim: Ya kocalarmin Islam'm ruhunu ¢ok
iyi kavrayamadiklarindan soz ettiler ya da yetistirilme bigimlerin-
den kaynaklandigini belirttiler.

Cogunlugu olusturan grup igin, gerek evlilifin kurulug bi¢imi
gerekse evdeki iglerin, sorumluluklarn paylagilma bigiminden ¢1-

154. Leila Ahmed, "Western Ethnocentrism and Perceptions of Harem", Fe-
minist Studies, Cilt 7-8, Say1 3, 1982.

155. Akile Giirsoy, "Islamic Revivalism, The Family and the Popular Litera-
ture: A Case Study of Gogkent”, Rockfeller Program: Paneli'nde kismen sunulan
teblig, University of Texas at Austin, Nisan 1992.
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karsanan yap: goz oniine alindiginda "Islami evliliklerde kadinin
kolelesmesi" gibi kategorik degerlendirmelerin tartigilmaya muhtag
olduklan izlenimini edinmek miimkiin. Tiirkiye'de farkhilagan kadin
katmanlarini, cinsiyet rolleri bakimindan ayrigtirabilmek igin kargi-
lagtirmali aragtirmalara hal biiyiik ihtiya¢ oldugu, bunlar olmaksi-
zin kategorik ayrimlarin ok da agiklayici olmadig: sdylenebilir.
Aragtirma grubundaki kadinlarin eglerinin egitimi ve meslekleri
soruldugunda, eslerin hepsinin iiniversite egitimli oldugu, kamu ya
da 6zel sektorde iyi konumlarda ¢ahgtiklari, bazilarinin da kendi ig-
leri oldugu belirtilmistir. Egleriyle birlikte ele alindiginda bu giftle-
rin toplumun genel standartlan 6lgiisiinde seckin bir grup olugtur-
duklan s6ylenebilir. Bu durum, Islamci kesimin artik yalmzca top-
lumun kenarlarinda varlik gostermedigi, etkin kesimler iginde ken-
dilerine bir yer agma yoneliginde oldugu tartismasim destekler go-
riinmektedir.

Calisma

Aragtirma grubum iginde yer alan kadinlar farkl: alanlarda galis1-
yordu. Istihdam alanlari olarak sunlar sayilabilir: doktorluk (4), 6§-
retmenlik (4), avukathk (2), kendi islerinde ¢ahsan kadinlar (4),
devlet dairesinde memur olanlar (3), memur (2), bir eczaci, bir va-
ize. Goriildiigii gibi kadinlarin yarisi profesyonel meslek sahibi ka-
dinlar ve bu baglamda s6z konusu kadinlarin Ayse Oncii tarafindan
¢oziimlenen siiregten —Cumbhuriyet'in ilk yillarindaki segkin yarat-
ma ydneligiyle baglayan ve giiniimiizde Bat1 toplumlarina oranla
Tiirkiye'de daha yiiksek sayida profesyonel kadin bulunmas: sonu-
cunu ortaya ¢ikaran siiregten— kendilerine diisen pay: aldiklan go-
riilmektedir.!s Ancak profesyonel meslek sahibi kadm rolii ile Is-
lamci kadin kimliginin bagdagtiriimasi yaklagimi yeni bir egilimdir.
Aragtirma grubundaki kadmlann ¢ogunlugu tesettiirlerine izin ve-
ren ortamlarda galigmaktadirlar; kiiciik bir grup ise ya kendi islerin-
de caligmakta, ya da iki devlet memurunun durumunda oldugu gibi,
igyerlerinde baslarini agip ¢ikarken kapatmaktadirlar. Bu son iki ka-

156. Ayse Oncii, "Uzman Mesleklerde Kadin", Tiirk Toplumunda Kadin, Ner-
min Abadan-Unat (haz.), Tiirk Sosyal Bilimler Dernegi Yayim, 1978.
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dm ile goriismeyi igyerlerinin diginda yapmama ragmen, bu durum-
dan dolay1 duygusal bir sarsint1 yagadiklarini izledim. Bunlardan bi-
ri duygularim gdyle ifade ediyordu: "Kanuna gore, kiyafet yonetme-
ligine gore agik olmahyiz. Once isi birakmay: diigiindiimse de ailem
beni birakmamam igin ikna etti. Huzursuzum, bazen giinah igledigi-
mi diigliniiyorum. Bu bir yagama bigimi ise, bir inangsa bana da de-
mokrasi iginde bir yer olmal. Bagimi agsalar bile icindekini degigti-
remezler."!%’

Ucretli galigmaya iliskin kararlarinin nedeni ve bu kararin ardin-
daki motivasyon soruldugunda alinan cevaplarin "¢alistyor olmanin
toplumsal anlami"nin vurgulanmasi etrafinda bir homojenlik gos-
terdigi goriilmiigtiir. "Insanlara yardim etmek”, "bir ise yaramak”,
"insanlara hizmet etmek” gibi fedakarlig1 temel alan cevaplara sik-
~ likla rastlanmigtir ve bu da bir dnceki béliimde, edebi metinlerdeki
kadinlik durumunu ve kadmm imajlarim incelerken kargilagtifimiz
temalarla uygunluk igcindedir. Cevaplayicilar arasindan 32 yaginda-
ki bir avukatin ifadesi sanki gruptaki biitiin kadinlar adina durumu
ozetler niteliktedir: "Meslegimin bana verdigi avantaji inandigim
degerler dogrultusunda kullanmak ve insanlara yardimci olmak."
Burada bir yanda yiiksek egitimin ve bu sayede gelen iicretli istihda-
min (grubun yaridan ¢ogunun profesyonel mesleklerde calistif1 da
diiiiniiliirse) kamusal alanda bir kimlik kazanmanimn yolunu agtig
goriilmektedir. Diger yanda ise, calismanin "toplumsal” anlamina
verilen 6ncelik, "modern” kesim icin bu alanda tanimlanan rol mo-
delini yadsimak ve "galigan kadin olma" ile "evinin kadim olma"
arasindaki rol catigmasinin zeminini kaydirmak bigiminde ortaya
cikmaktadir. Béylelikle bu kadinlar acisindan "¢aligan kadin" imaji-
na yeni ve kendi i¢inde mesru bir i¢erik verilmeye ¢alisilmakta ve
"modern” kesimdeki ¢aligan kadinla aralarina bir aynm koymak
amaglanmaktadir. Ucretli caligmaya gegisin birgoklan tarafindan

157. Gézlemlerime gore bugiin "agik”, "kapali” gibi ifadeler bir kadinin teset-
tiirli benimseyip benimsemedigine igaret eder bir bigimde kullanilmaktadir ve bu
haliyle giinliik kullammda bir degisiklik ge¢irmis oldugu s¢ylenebilir. Daha nce-
leri, 6zellikle baz1 Anadolu kasabalarinda ya da kiiciik kentlerinde bu sifatlar aile-
lerin (ve bu ailelerin kadinlarinin) namus, iffet gibi konulara verdikleri dnemin
derecesi ve dig gevre ile iligki kurmalarindaki lgiiler itibariyla kullanilirdh. Bura-
da kadinin Islami giyim tarzina bir atifta bulunmak zoruntu degildi.
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kadinin konumunu degerlendirmede geleneksellikten modernlige
gecisin 6nemli bir 6lgiitii olarak goriildiigi diigiiniiliirse, burada kar-
silagilan durum, yani iicretli caligmaya verilen yeni igerik, s6z konu-
su varsayumn yaslandigi tek boyutlu perspektifin sorgulanmasi ge-
rektigini diigiindiirmektedir. Bu kadinlarin durumunda goriildiigii
haliyle tesettiirleri onlarin kamusal alanda kendilerine bir yer talep
etmelerini engellememektedir: Diplomalar1 ve becerileri ile donan-
mug olarak bu talebi 6ne siirmektedirler. Diger yanda ise, ideolojik
diizlemde ve hukuksal diizlemdeki arayiglaria ortaya ¢ikan simirlar,
bu kadmlarn iginde hareket edebilecekleri alamin sinirlarini da be-
lirlemektedir.

Benim inceledigim tesettiirlii ¢caligan kadin grubunda kadinlarin
is hayatina ve ¢aligmaya yaklagimlarinda, Batili anlamda bir "ken-
dini dayatmak"tan ziyade "kararhilik” ve ¢aligmaya verilen toplum-
sal anlamdan kaynaklanan bir "motive olma" durumu gozlemleni-
yordu. Arastirma grubu i¢inde 26 yagindaki bekér bir sekreter digin-
da higbir cevaplayici ileride ¢alismay: birakma ve ev kadim olma
tiiriinden planlardan s6z etmedi. Grubun genelindeki kadinlar agi-
sindan Kariyerleri i¢in duyduklan kararhilik, toplumsal fayda, hiz-
met, aydinlatma gibi 6zelliklerle karmagik bir oriintii ortaya ¢ikiyor.
Bunu, tarihsel bir tema olarak on dokuzuncu yiizyilin aydmlanmaci,
modernist Islammun elit kadinlarinin kadinlara toplumsal alanda yer
talep edisleriyle Islam'in kadin ve aile konularindaki prensiplerini
bagdagtirma yolundaki cabalariyla siireklilik i¢inde diiginmek de
miimkiindiir.

Tesettiir ve Calisma Hayatinda Kargilasilan Engeller

Aragtirma grubundaki kadmlardan bazilan kiyafetlerinden dolayi
caligma hayatinda kargilastiklan giigliikklerden soz ettiler. "Tip fa-
kiiltesinden mezun olduktan sonra birkag kez asistanlik sinavlarina
girdim ve her seferinde benden daha az yeterlikli kigiler kazandi.
Nihayet miicadeleler vererek basarili oldum. Universite hastanesin-
de asistan olarak bagladim. Kendime 6zenle bir beyaz onliik ve bir
beyaz tiirban hazirladim. Meslegimde basarili olmama ragmen ka-
pali olmam tepki topladi. Bu kosullarda ¢cahgmamin ve peruk kul-
lanmamin caiz olduguna dair bir fetva almak i¢in miiftiiye bagvur-
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dum. Tam bunlar olurken, bolimden yetkili bir erkek profesér beni
burada kapali olarak istemediklerini ¢iinkii oradaki hocalarin etraf-
larinda zevklerine hitap eden kadin doktorlar gérmek istediklerini
sdyledi. Bu bana Kuran'daki g6z ve kulak zinasina iligkin sureyi ha-
tirlatt1, hastaneden ayrilmayi diisiinmeye bagladim ve daha sonra
aynldim. Boylesi bir kariyeri bu kogullarda siirdiirmenin imkansiz
oldugunu diigiindiim."

Bu sozlerin sahibi (goriisme sirasinda) 40 yaginda, ii¢ cocuk an-
nesi bir jinekolog doktor. Halen kendi muayenehanesinde doktorlu-
gunu siirdiiriiyor. Universite hastanesinde kariyer yapma imkanim
kaybetmis olmak onu derinden etkilemis; hala bunun izlerini tagi-
yor. Islami kesimin yogun olarak yasadig1 bir mahallede, iist katmda
oturdugu, alt katin1 muayenehane olarak kullandig bir binada yagi-
yor. Hastalarinin hemen hemen hepsi Islami cevreden kadinlar.
Hastalarina yaklagiminda bir doktorun genelde koydugu mesafeden
farkh olarak yakin bir iligki gézlemek miimkiin. Dolayisiyla evi, isi,
yakin gevresi ve ait oldugu toplumsal grup hepsi bir odakta toplan-
mi§ durumda. Miilakat sirasinda 30 yasina kadar evlenmeyi hig dii-
siinmedigini, daha sonra ailesininin baskisiyla goriicii usulii bir ev-
lilik yaptigini, gimdi mutlu bir evliligi oldugunu séyledi. Bu kadinin
hayatma bakildiginda biitiin boyutlarin kapali bir devre gibi entegre
ve siki sikiya birbiriyle baglantili oldugunu gérmek miimkiin. Ce-
vaplayicinm esi de Islamci gevreden biri ve bir devlet kurumunda
iist diizey bir konumda gérev yapiyor. Bu 6rnekte goriildiigii haliy-
le, erkek icin ¢calisma hayatinda bulundugu konum, biirokratik, bel-
ki de politik bir manevra alani iginde belirlenirken, kadinin duru-
munda tesettiir profesyonel istihdam alaninda bir siir noktasi ola-
rak ortaya cikiyor.

Bu kadin 6zelinde goriilen, ilk olarak kadimin kendisinin varolu-
sunun sintrlarim Islami kimlik etrafinda ¢izmesidir. Bu ayrimlama
daha sonra (evlenmesi gerektiginin dayatilmasiyla) ailesi tarafindan
ve (iiniversite hastanesinde kariyer sansi tamnmayarak) kamusal
alan tarafindan pekistiriliyor. $imdi bu siki1 dokunmug ve tanimlan-
mus biitiinliik icinde, varolugsal terimlerle, adeta bir i¢biikey alanda
yasarken kimligi her tekil durumda biraz daha giiclenmekte ve top-
lumun ona ulagma imkanlar giderek azalmaktadir. Universite has-
tanesinden ayrildiktan sonra "yok olmamugtir”. Bunun yerine, kendi
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aile ve calisma hayatini kendi alaninin sinirlari iginde biitiinliiklii bir
bicimde yapilandirrms, yam sira kendi kimliginin hatlar giderek
daha da belirginlesmistir.

Aragtirma grubu i¢inde biri doktor digeri de 6gretmen olan diger
iki kadin daha tesettiirleri nedeniyle kariyer basamakiarinda yiiksel-
mekten geri kaldiklarim ifade ettiler. Profesyonel yasamdaki engel-
lenmenin bu iki kadinin psikolojisinde de yikici etkiler yarattif:
gozleniyordu. Ogretmen olan simdi bir Kuran kursunda hocalik ya-
piyor; doktor ise kendi ¢evresinden kisilerin etkin olduklar: bir va-
kif hastanesinde ¢aligiyor. Bir avukat kadm da mahkemelere katila-
madigmi, geri plandaki ofis igleriyle ilgilenmek durumunda oldu-
gunu belirtti.

Biitiin sozii edilen durumlarda profesyonel meslek sahibi bu ka-
dinlar ilk bagta, kendilerine profesyonel alanda bir konum edinip,
kendi birincil gruplarinin sinirlarindan ¢ikarak, bir kariyer hedefi
i¢inde daha genis bir toplumsal alan i¢inde konumlanmay: amagla-
muglar. Buradaki engellemeler sonucunda din temelli diinya goriigii
bakimindan daha homojen ve kapali bir diinyaya dogru geri ¢ekil-
misler. Bu durum soz konusu kadmlarin "Islamct kadm kimligini"
pekistirme olasiliklarini arttirirken diger yandan da karsilikh etkile-
sim imké&nlanim —eger varsa— zayiflatarak toplumun geri kalan ile
aralarindaki aynmlama ¢izgilerini belirginlestirmis olmali.

Goriismeler sirasinda aragtirma grubundaki kadinlara "¢alisan
bir kadinin aile hayat1 nasil olmalidir?" sorusu soruldugunda alman
cevaplardan bu konunun belirsizlik tasidig: goriiliiyordu. Bununla
birlikte, en sik tekrarlanan cevap tiirii "her ikisini dengelemenin zor-
lugu" etrafinda toplanmigtir. "Calisan kadm" olmakla "iyi bir ev ka-
dim ve anne" olmanin giinlik yasam pratigi i¢indeki ortiismeziigi
ve fiilen birbirine kargit dinamikler yaratmas1 ve bu duruma "Islami
prensipler” gercevesi iginde de bir cevap bulmanin zorlugu g6z onii-
ne alindifinda bu konuda bir goriis gelistirememeleri anlagilabilir
bir durumdur. Cevaplayicilardan birinin, iki ¢ocuk annesi bir 6gret-
menin bu soruya verdigi cevap ilgingtir: "Idealist olmak igin evlen-
memek lazim ya da Hint fakirleri gibi yagsamak lazim ailece." Bu ce-
vap, idealist bir bakis agisi ile evlilik hayatinin gergeklerinin uzlag-
mazhg: hakkinda sarih bir ifade icermektedir. Edebi metinlerdeki
kadmbhik durumunu inceledigimiz boliimiin temalarim hatirlayarak
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bu uyusmazliktan dogan gerilimin, kimligin hazir bir formiilasyon
kapsaminda olmasa da, gelenege direnme bigimleri olarak kendini
ortaya koydugunu séyleyebiliriz.

Islami Hayat Tarzuna Yonelis ve Tesettiir

Aragtirma grubundaki kadnlarin islami hayat tarzina ve tesettiire
yoneliglerine bakildiginda goriilen en ilging 6zellik bu siirecin za-
man boyutuyla ilgilidir. Cevaplardaki tiirdeglik kayda deger 6lgiide-
dir: Cevaplayicilar arasindan ortalama yasi 32 olan bir altgrupta 14
kadindan 10'u bu siireci 1980-81 yillarinda yasadiklanm ifade etti-
ler. Arastirma grubunun olugturulma bigimi istatistiki bilgi sunma-
miza ya da bdyle bir iddia tagimamiza izin verecek nitelikte degil-
dir; ancak izlenim diizeyinde boyle bir tiirdeglik goriilmesi s6z ko-
nusu donemin 6zelliklerini diigiinmeye itiyor insam. Bu askeri rejim
doneminin iki 6zelligine burada deginmek gerek. Bunlardan biri,
toplumun, eylemlilige yonelik ideolojilerden arindirilip, "steril" bir
hale getirilmesi hedefidir. Ancak bu siirecin i¢inden geligen bir di-
ger egilim de, bu "sterilizasyon" ¢abalarimn yam sira, devlet kont-
rollii, dolayistyla mesru Islami tedbirlerin alinmasidir (6zellikle ge-
nel egitimde dinsel egitimin yerinin giderek artmas: 6rneginden bil-
digimiz gibi). Islamcilik veya Islamci olmak daha énceleri genel
sagct ideolojinin bayrag: altinda simiflandiriliyordu ve bu isim altin-
da tanimlanan akimlar veya kigiler tam anlamiyla ayn bir konum-
lanmaya sahip degildiler. 1980'ler hem ideolojik diizlemde hem de
kimlikler yani bireyler diizeyinde béylesi bir ayrimlamanm geligtigi
yillar oldu.'s#

1980'ler ve onu 6nceleyen donemler arasindaki farklilig1 anlaya-
bilmek i¢in 40 yagindaki bir cevaplayicimn sdylediklerini burada

158. Buradaki "steril” ve "sterilizasyon" terimlerinin kazai olmadigin1 belirt-
mek gerekir. Nurdan Giirbilek de, Kenan Evren'in beyanlarina atifta bulunarak, 12
Eyliil donemi igin tibbi, cerrahi miidahale analojilerine dikkat gekmektedir. Giir-
bilek ayrica 1980'lerin ikili nitelifini de vurgulamakta, askeri rejim déneminin
baskinin en yogun yagandi31 donem olmasinin yam sira bu dénemin agilim igin-
de, daha 6nce ideolojilerin sinirlan iginde kalmus kiiltiirel kimliklerin agia ¢ik-
masinin da gergeklestigini tartigmaktadir. Nurdan Giirbilek, Vitrinde Yasamak -
1980lerin Kiiltiirel Iklimi, Istanbul: Metis, 1992.
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anmak ilging olacaktir: "Miisliiman yasam tarzin1 benimsemem lise
yillarinda gekillendi. Aileden gelen seyler var, dedem ¢ok yetigmig
bir miisliimandi. Babam daha cumhuriyetci idi. Sonra okumaya bag-
ladim ve lise yillarinda iyice yogunlagtim. Ashinda Iskenderun gibi
kozmopolit bir ¢evre icindeydik. Iyice gekillenmesi 1964-68 yillar:
arasinda oldu. Ortiinmenin farz oldugunu $grendim. Lisede uzun
kollu bluz ve uzun ¢orap giymeye bagladim. {lk tenkitleri o zaman
aldim. Sonra 1968 Hatice Balaban olay1 bagladi. O zaman biraz iirk-
tiim. Bagortiisii okumaya mani ise ben ortiiniince ne olacak dedim.
Birinci siifta (iiniversite) iki 6rtiilii vards, ben de 6rttiim. Ik tepkiyi
annemden aldim. 'Cok erken, ya okumana mani olursa' dedi. Oku-
yamamamdan korktu. Okulda zor bir devre gegirdim. Hocalanmla
kars1 kargtya geldim. Kiric1 olmamaya ¢ahigtim. lk anlatiglarima
Allah emri diye baglamadim. 'Annemin, babamun rizas1 i¢in kapani-
yorum' demigtim. Sonra okulu bitirince Allahun emri oldugunu s6y-
ledim. Akrabalarimdan tepki gérdiim. Biiyiik sehre giden bir insa-
nin bu kiyafete girmesini anlayamiyorlardi. Benden utandidim séy-
leyen akrabalarim oldu.”

Benzer bir degerlendirme 50 yagindaki bir Kuran kursu 6gret-
meni tarafindan da yapiliyordu. Bu kadin 1960'larda iiniversite 6g-
rencisiydi: "(Universitede) Ortiilii olmaktan rahatsizlik duyuyor-
dum. Universiteyi terke bu etken oldu. Birkag kisi daha olsa idi kati-
yen vazgegmezdim. Evlilik iistiine geldi. Daha sonra bagka meslek-
lere ortiimii birakmama nedeniyle giremedim. Birkag yil 6nce Ku-
ran Kursu'nda 6gretmenlige bagladim."”

Dabha ileri yasta olan bu kadinlarin kendilerine iligkin degerlen-
dirmelerinde, tesettiire yoneldikleri siirecin ve ortamin 6zellikleri
icinde agik bir tutum alma konusunda rahatsizlik, tedirginlik ve ge-
rilim gibi duygular yagamis olduklan goriiliiyor. Burada aktanlan
tutumlarla 1980'lerin iiniversite 6grencisi kizlarinin tesettiire yone-
liglerindeki farklihik kayda deger. Bu farklilif1 bir kargilagtima
icinde gosterebilmek igin, Cihan Aktag'in Islamci kiz iiniversite 63-
rencilerinin tutumlarim degerlendiren incelemesine deginebiliriz
(burada Aktas'in caligmasinin bir sosyal bilim incelemesi olma iddi-
ast tasmmadiBin akilda tutmak gerekir). Aktas'in incelemesinde 26
yaginda (1990'da), iigiincii sinifta iiniversiteden iligkisi kesilmig bir
kizin degerlendirmesine ver verilivor. Bu kiz. kendi ifadesine gore.
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lise y1llarinda agir1 milliyetgi, iilkiicii siyasi egilimle kendini 6zdes-
lestirmig ancak kafasinda soru isaretleri var o donemde: "Liseyi
okudugum kasaba, bir képriiyle ikiye boliinmiigtii. Bir tarafta sagci-
larin bir tarafta da solculann sézii gecerdi. Lise sagcilarin bélgesin-
deydi. Ama lisede solcularin s6zii gegerdi. Bir giin jandarma egli-
ginde solcu 6grenciler evlerine gétiiriiliiyorlardi. Biz de kenarda
seyrediyorduk. O sirada gok farkli duygulara kapildigimi hatirhyo-
rum. Jandarmalar, onlarin arasindan yiiriiyen akranim solcu 6gren-
ciler ve bu 6grencilerin gétiiriiliigiinii izleyen biz iilkiicii gengler...
Bu durumun ¢ok anlamsiz oldugunu diisiinmiistiim nedense. Hepi-
miz o kadar gengtik ki... 'Biitiin bunlar niye, ne i¢in' diye sordum
kendi kendime ve doyurucu bir cevap bulamadim."'** Askeri reji-
min ilk yillarinda bu kiz lise 6grencisidir. Universitede okumak icin
Istanbul'a gelir. Aym dénemde devletin solcularin yam sira neden
kendi arkadaglarim da, yani devletin yaninda komiinistlere kargi ah-
laki degerleri ve devleti korumak i¢in ¢aba gosteren iilkiiciileri de
cezalandirdigim anlamakta giicliik cekmektedir. Ona gore aymi dev-
let, 12 Eyliil rejimi ile birlikte her iki tarafa kars1 da benzer sekilde
davranmistir: "Niye boyle olmugtu? Kendimizi iilkiicii olarak ad-
landiriyorduk ama bu adlandirma y6niinde bir noktada tikanip kala-
biliyorduk da. Oyleyse kimdik biz gergekten? Her seyden 6nce bir
kimlik sorunumuz oldugunu diigiindiigiimii hatirhyorum."'* Daha
sonra tiirban yasaklarina karg: eylemlere nasil katildigin anlatir.
1960'larn iiniversite dgrencisi tesettiirlii kizlarindan farkh olarak
burada ortaya konulan acik tutum aligi, kargith1 ortaya koymasi ba-
kimindan aym kiza ait su ifade ilgingtir: "Uygurca dersindeydik.
Hoca Budizm'i anlatiyordu. Bir ara ben de hocaya Nirvana iizerine
bir soru sordum. O da, 'Sen miisliiman kafastyla bunu anlayamazsin'
dedi. Ben de kendimi tutamadim, 'Siz nasi anliyorsunuz' dedim."1¢!

Yukanda ifadelerini aktardigimiz kizin kendi kimligini sorgu-
larken gecirdigi degisimin evrimi, 1980 askeri rejimi sonrasinda,
daha 6nce ideolojik kutuplagma icinde tikamp kalmig kimliklerin
ac18a cikmasinin muhtemel bir 6rnegi olarak ele alinabilir. Gene ay-

159. Cihan Aktas, Tesettiir ve Toplum - Bagortiilii Ogrencilerin Toplumsal
Kokeni Uzerine Bir Inceleme, Istanbul: Nehir, 1991, s. 224.
160. C. Aktas, a.g.y., s. 225-6. 161. A.g.y., s. 229.
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m baglamda, bu kiz émeginde islami inancin, ideolojik kutuplasg-
manin terimlerinin tikandig1 noktada bir kimlik zemini olusturdu-
gunu da gormek miimkiin.

Bir kez daha ifade edersek (aragtirma sirasinda) otuzlarinin orta-
larinda olan bir grup kadin i¢in 1980'lerin ilk y1llan tesettiire egilim
gosterdikleri dsnemdir. Diger belirgin 6zellik de aym kadinlarin bu
yillarda iiniversite 6grencisi olmalaridir. Bu kadinlarin ¢ogunlugu
{iniversiteye girmeden 6nce Islam'a yonelis igine girdiklerini ancak
tesettiirii benimseme kararim tiniversite yillarinda verdiklerini be-
lirtmigtir. Bu baglamda, bu kadnlar i¢in, kimliklerini ayrimlama ze-
mini bulmalarinda i¢inden geldikleri birincil toplumsal gevreden
¢ok iiniversite ortanmu daha etkin olmugtur. Bunun gergeklesme sii-
recinde iiniversitede kendilerine benzerlerden olugan bir grupla kar-
silagmalaninin Snem kazandi81 sGylenebilir. Birgok kadinin tekrar-
ladig ifade bigimi de bunu desteklemektedir: "Bagka tesettiirlii kiz-
larin oldugunu gordiim, ben de kapandim." Bu ayrica daha 6nce de-
ginilen Islami tesettiir egiliminin metropole dzgii oldugu yaklagimi-
m da destekler goriinmektedir.

1980'lerde iiniversite 6grencisi olan ve biitiinlesme icine girdik-
leri bir grubun parcasi olarak ortiinen bu kadinlarin yaninda, bir 6n-
ceki kugaktan bir kadimin durumu farklihk gostermektedir. Kendi
fabrikasinda yonetici olarak ¢aligan 44 yagindaki bu kadinin kendi
gelisimini aktarigi bu farkliig1 gostermesi bakimindan ilgingtir:
"Ben her zaman inanghiydim. Tahsil hayati ve ¢evre bizi yasamamz
gereken hayattan alikoydu. 36 yaginda 80 senesi hacca gitmek nasib
oldu. Hac doniisii 6rtiindiim ve simdi Islam'in gereklerini yerine ge-
tirmeye ¢aligtyorum."

Islam'a ve tesettiire yoneliglerine neden olarak goriigtiigiim ka-
dinlarin ¢ogunlugu, toplum igindeki yanhslara, inangla birlikte ge-
len huzura ve yasamin maddi olarak algilanmasinin simirliligina de-
ginirken, goriigme formunun kiginin kendisi tarafindan yazilarak
doldurulmasim istedigim bir miilakatta farkli tipte bir cevapla kargi-
lagtim. 31 yagindaki cevaplayici islam'a ve tesettiire yoneligini ya-
z1yla su kelimelerle ifade ediyordu: "Zamanin geldigini diigiindiim
ve bagladim. Higbir etki altinda kalmadan, kendi istek ve irademle
ve farkinda olarak."” Goriigmeci olarak gerceklestirdifim miilakat-
larda rastlanmayan bu kendini dayatan, savunmaci ifade bi¢iminin
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yazili ifadede ortaya ¢ikis1 ilgingtir. Bu bana, yiiz yiize, kigisel bir
iliski kurarak toplanan bilgi ile yazi arasindaki farka iligkin bir izle-
nim verdi. Kanimca miilakat sirasinda kurulan iligki ortaminin daha
kisisel ifadeleri almay1 miimkiin kildigim, yazihi ifadenin ise kigisel
niianslan vermekten ¢ok, kalip tutumlar yansittigini varsaymak ha-
tali olmayacaktir. Bu aym1 zamanda, sosyal bilim aragtirmalarinin
cevaplayicinin kendi ortaminda onunla dogrudan iligki iginde ger-
ceklestirilmesinin gerekliligine ve inancin kisisel diizeyde sekillen-
mesini gorebilmekte Islamci yayinlarin metin analizlerini yapma-
mn belirli simirhliklar tasidigina dikkat cekmesi bakimindan 6nem
kazanmaktadir.

Kadinlarin diger bas drtme bigimleri ile Islamci kadinlara 6zgii
olan tesettiir arasindaki farklilagma acisindan ortaya ¢ikan toplum-
sal ve kiiltiirel simgecilige de deginmek gerekmektedir. Ornegin,
"tiirban" kelimesi daha 6nceleri ¢ogunlukla kentli seckin ailelerin
yash kadnlarina 6zgii bir bag 6rtme bi¢imini tamimlamak i¢in kulla-
mlirds, Izlenimler diizeyinde, denebilir ki, cogunlukla Cumhuriyet
kusagindan bir kadinin yashlikla birlikte dig giyimine katti1 bir 6ge
olarak ortaya ¢ikards tiirban. Burada genel olarak yagla gelen bir tiir
muhafazakarlik veya dinsel inang 6zelliginin de bulunduguna rast-
lanabilirdi; ancak bu, laik cumhuriyetci etik ile bir kargithik olarak
algilanmazdi. Belki de bu tiir bir simgecilifin zihinlerin arkasinda
bir yerde varlign siirdiirtiyor olmasi nedeniyle tiirban, tesettiir mii-
cadelesi veren iiniversite ogrencilerine bir "¢6ziim" olarak resmi
yonetimler tarafindan 6ne gikarildi. Ote yanda ise bagortiisii, genel-
likle geleneksel bir 6ge olarak, kirsal kokenden gelen ve/veya ayri-
caliks1z kesimlerin kadinlarina 6zgii olarak degerlendirilegelmistir.
Bunun kirdan kente gi¢le gok 6nemli bir degigim gosterdigi de soy-
lenemez. Tarzdaki kiiciik baz1 degigikliklerle bagortiisii kullanim:
ozellikle kentteki ilk kusakta bir siireklilik simgesi olarak korun-
mustur. Ancak toplumun daha yiiksek statiilii ve egitimli kesimle-
rinde, farkl: statii gruplarindaki kadinlarin geneli i¢in bagortiisii bir
"diisiik statii” 6Zesi olarak algilanmaktadr,

Bu aragtirmada incelenen kadinlar baglaminda yeni Ortiinme bi-
¢imi, tesettiir, yukarida resmedilenden farklilik gostererek, yiiksek
egitimli ve meslek sahibi bir kadm grubunun 6zelligi olarak ortaya
cikmaktadir. Bu kadinlar i¢in basortiisii kullanmanin simgesi bir
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diigiik statii gostergesi olmaktan farklilagmusg, yiiksek dinsel ahlakin
ve bir kimligin gesi olmaya dogru bir kayma gostermistir. Bu de-
gisim, daha 6nce Binnaz Toprak'm ¢6ziimlemesine atifta bulunarak
tartistiginmz Islami elitin kendine merkezde bir yer agmasi siireci-
nin bir parcasi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bunun yalmzca Tiirkiye'
ye Ozgii olmadig1 da sdylenebilir. Ernest Gellner'in isaret ettigi gibi
"Digardan bakanlarin zannettiklerinin aksine bir Miisliiman kentin-
deki tipik bir Miisliiman kadim biiyiikannesi 6rtiindiigii icin Ortiin-
mez, biiyiikannesi ortiinmedigi i¢in ortiiniir: Biiylikannesinin ko-
yiinde, tarlada igi bagindan agkindu; tiirbe ziyaretine 6rtiinmeden gi-
der, bunu kendisinden daha iyi durumdakilere birakirdi. Kiz torun
bilyiikannesinden daha iyi durumdakilere katilmasim kutlamakta-
dur, biiyiikannesine baghhigin degil."'s? Geleneksel kodlarla yeni
dinsel simgesellikler arasindaki siirekliliklerin ve siireksizliklerin
degerlendirilebilmesi i¢in bu alanda yogunlasan cahigmalara ihti-
yag vardir.

Masir'daki Bir Aragtirma Uzerine

Islamc1 kadinlarin kimlik 6zelliklerini incelemeye yonelen bir bas-
ka arastirma Arlene Elowe MacLeod tarafindan 1983-84'te Misir'da
bir grup tesettiirlii alt orta simf galigan kadin {izerine yapiimgtir.
MacLeod'un inceledigi kadin grubu gerek toplumsal ve ekonomik
statiileri bakimindan gerek ¢aligma profilleri bakimindan burada ele
alinan arastirma grubundan biiyiik olciide farklilik gostermektedir.
MacLeod, 1980'lerde Misir'da alt orta sinif calisan kadinlar arasinda
ortiinmenin genel bir egilim oldugunu belirtir. Her iki aragtirmanin
inceledigi kadm gruplarmin birbirinden ¢ok farkli oldugu aciktir.
MacLeod kendi inceledigi kadm grubu icin kimlik ve rol arasinda
bir ikilem yagsandigini belirtmektedir. Buradaki aragtirmanin kadin
grubu agisindan ise bir belirsizlik'ten sz etmek gerekecektir. Diger
bir farklilik, MacLeod'un goriigtiigii kadinlann ifadelerinde 6rtiin-
meye dinsel, Islami bir atif yapilmamasinda ortaya ¢ikmaktadir: Bu
kadinlar icin Islami tarzda giyinme, disarda iicretli cahsmay siirdii-

162. Emnest Gellner, Postmodernism, Reason and Religion, s. 16, Londra ve
New York: Routledge, 1992.
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riirken bu giyim tarzinin es ve anne kimliklerini belirtmesi bakimin-
dan anlam kazanmaktadir, Burada resmedilen durum bu kitapta ele
alinan arastirmada izlenenden epeyce farklidir.'s* Bu aragtirma bo-
yunca higbir kadin cevaplayici Islami giyimin es ve anne rollerini
kamusal alanda belirtmesinden séz etmemis, bunun yerine tesettii-
riin Islami inanglarinin ¢ok 6nemli bir boyutu oldugunu sikhikla vur-
gulamistir. Sonug olarak MacLeod, Kahire'nin alt orta simif ¢aligan
kadinlart igin Islami giyimin bu toplumsal baglam icinde iki yonlii
bir nitelik tagidigim belirtmektedir. Bu giyim tarzna yonelig bir
yanda kadinlar icin degerli addedilen bir kimligi ve statiiyii tehdit
eden bir durumu, protestoyu simgelerken, diger yanda ise kadinla-
nn cins olarak giiphe altinda olmalarini ve eve bagli kabul edilmele-
rini onaylayan goriisii benimsemeleri anlamina gelmektedir. Mac-
Leod'a gore, bu durum uyumlanma siirecini de igeren bir tiir simge-
sel protesto bigimidir. Bu ¢aligmanin bagka yerlerinde "kimligin ay-
rimlanmasi" olarak ele alman siire¢, MacLeod'un ¢alismasinda uyu-
mu da igeren karmagik bir protesto olarak ele alinmaktadir. Macl e-
od ¢oziimlemesini Gramsci'nin hegemonya tartismasimn iginde bir
yere oturtmaya yonelmekte, inceledigi kadinlarin da slami giyime
din ¢ergevesinde atifta bulunmamasi bu egilimini kolaylagtirmakta-
dir. MacLeod galigmasinda, hicabin kadinlarin giindemine gelme-
sinde Misir'daki Islamci hareketlerin hegemonya miicadelesi igin-
deki yerine hemen hemen hi¢ deginmemektedir.

163. Arlene Elowe MacLeod, a.g.y. MacLeod da vaka aragtirmasinin simrla-
nnm ve Uistiinliiklerinin farkindadir. Vaka arastirmasmin genis olcekli saha aras-
tirmas: gibi bir kanitlama giicii tasimadigina, ancak kadinlarin yasamlarinin dina-
miklerine, saha aragtirmalarinin icermedigi icerden bir bakis agis1 getirebilecegi-
ne isaret etmektedir.



Kamusal Alan ve Ozel Alan Arasindaki
Dolayimin Mantig:

€

KADININ kamusal alanda yer almasi, kamusal alan ve 6zel alan
ikiligi ve ilgili kavramlagtirmalar Bati'da on sekizinci yiizyildan iti-
baren giindeme giren ve giindemdeki yerini siirdiiren bir tartigma
alamidir. Bununla birlikte bu kavramlagtirmalarin toplumsal cinsi-
yet gergevesi icinde derinlik kazanmas1 yirminci yiizyilin sonlarin-
da, kadm tarihgiliginin toplumsal cinsiyeti tarihin i¢ine yerlestirme-
si ile birlikte giindeme gelmistir.'** Ozel alanin kendine 6zgii bir ta-
rihi ve kendi bagina bir ¢alisma alan1 oldugunun benimsenmesi ile
birlikte kendine ait bir gercekligi oldugu kavranms, 6zel alan bag-
laminda kiiltiirel farklilagsmalarin ve analojilerin toplumsal cinsiyeti
anlamada 6nemli bir yeri oldugu giderek giindeme girmigtir. Kamu-
sal alan ve 6zel alan arasindaki ayrima bizim kiiltiirtimiizde karsilik
gelen mahrem/namahrem?¢* ayrim: belki de kamusal /6zel alan ay-
rimindan daha da belirgin bigimde kiiltiiriin cinsleri nasil ayr ayn
yerlere koydugunu ve cinsel toreleri gosteren daha temelli bir simf-
landirmay1 i¢inde barindirmaktadir. Mahrem ve namahrem terimle-
ri evlilifin miimkiin oldugu veya olmadigi kisileri birbirinden ayris-
tirmakta, uzak durulmasi gereken yabancilari tammmlamakta ve di-
ger boyutlanyla birlikte toplumsal cinsiyet planinda megru bir ala-

164. Leonore Davidoff, "Beyond The Public and Private: Thoughts on Femi-
nist History in the 1960s", teksir edilmis metin.

165. Mahremin birkag anlami vardur. i, §eriatin yasak ettigi, haram. ii. Evlen-
meyi seriatin yasak etti§i, nikah diigmeyen. iii. Yakin akrabadan oldugu icin ka-
dinlarin kendisinden kaginmadigy. iv. Biriyle icli dagh, her tiirlii islerini bilen. Na-
mahremin anlamlari ise: Nikah diigen, kendisinden kagilan erkek, yabanci. Mus-
tafa Nihat Ozon, Osmanlica Tiirkge Sozliik, 1. baski, Istanbul: Bilgi, 1971.
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mn etrafim gergevelemektedir. Ancak bu dinamiklerin Tiirkiye kiil-
tiiriiniin bir parcas: olarak kendi i¢lerinde incelenmesi hila gercek-
lesmemistir. Bu nedenle tartigma ve kargilagtirma icin ortak bir ze-
min bulabilmek i¢in burada —birbirlerine tiimiiyle denk diistiikleri
gibi bir varsayim: da benimsemeden— kamusal/6zel alan ve mah-
rem/namahrem terimlerini birbirlerinin yerine kullanmak s6z ko-
nusu olacaktir.

Kamusal alan ve 6zel alanin 6zgiil kiiltiirel bicimlenmelerinin
anlagilmasi gerekliligi bir yana, diger bir boyut da bu iki alan arasin-
daki dolayrm'm mantifinin farkhlagarak ayr bir sorunsal olarak or-
taya ¢ikmasidir. Hem Islami kesimin kadinlar1 hem de "modern" ke-
simin kadinlar igin, kamusal alan ve 6zel alan arasindaki dolayim
ve geciglilik farklilagan siirecler halinde ortaya ¢ikmaktadir, Mo-
dernlesme paradigmasi iginde, "modern” kesim i¢in bu iki alan ara-
sindaki gegisliligin dzerk oldugu varsayim gegerlidir. Oyle varsa-
yilirki, kadin kamusal alanda yer aldikga 6zel alan da doniigiime ug-
rar; cins rolleri aile-igi iligkiler vd. bu siirece paralel bir degigim
gosterir. Bir egretilemenin terimleriyle ifade edersek, kadinlar ka-
musal alana dogru yayildik¢a, kamusal alan da 6zel alanin igine
dogru yayilir. Yani 6zerk bir gecislilik dinamigi igleyig gsterir.

Yiiksek egitim ve meslek sahibi olarak kamusal alana tesettiirle-
i ile birlikte adim atan Islamci kadinlarin durumunda, bu gegiglili-
gin tamminin da birlikte taginmast, zira bu siireg i¢inde 6zel alana,
mahreme iligkin degerlerin ve tanimlarin da bu alana taginmasi giin-
deme gelmektedir. Eger tesettiir bir simgeyse her seyden 6nce bu iki
alan arasindaki gecisliliin/ gecigsizligin bir simgesidir. Bu kadinlar
kamusal ve 6zel alan arasinda dolayimlanmada 6zel alanin degerle-
rini kamusal alana tagimaktadirlar. Dolayisiyla bu durumda s6z ko-
nusu olan 6zel alanin kamusal alanin igine dogru yayilmasidir. Kug-
kusuz bu, boyle degerler araciliftyla kamusal bir ahlak arayigim da
giindeme getiren Islamc: hareketin genel dinamiginin nemli bir
pargasi olarak da degerlendirilebilir. Sonug olarak, tesettiir icindeki
kadinlar, "nétrlestirilmig”, 6znel anlamda kamusal alandaki erkekli-
gin “erigemedigi”, giivenli kesigim alaninda bir dolayim gercekles-
tirme yoneligindedirler. Ayrica, daha once sziinii ettiim "kendi
kendini modernlestirme" burada tekrar giindeme gelmektedir. Bu
giivenli alan i¢inde kadnlar iicretli caligma hayatina girerler, siya-
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sete, siyasal kampanyalara katilirlar, kendi tesettiir stillerini ve mo-
dalarim yaratirlar, Cihan Aktas'm deyimiyle kendi seslerini bulma
arayisma girerler. Buna yonelmek i¢in "Batii" normlara ya da mo-
dernligin normlarina uyum gostermek ihtiyacin: da hissetmemekte-
dirler, ¢iinkii bu dolayimm gergevesini ¢izen bir inanca ve tevhid
kavramindan tiireyen bir toplumsal durusga sahiptirler. Bu dolayimin
igleyisinde tevhid, bir biitiinliigiin korunmasi baglaminda merkezi
bir kavram olarak ortaya ¢ikar. Bugiiniin radikal Islamcis1 igin tev-
hid kavram felsefi, teolojik tartigmalar ve yorumlarla sinirh degil-
dir. Tevhid kavram giderek toplumun isleyig'ine iligkin olarak ele
alinmaya baglammigtir. Giiniimiiz {slamcilarinin yorumu iginde tev-
hid, artik Allah'in birligi ile stmrh degildir ve bu yorum iginde, bu
diinya/6teki diinya, doga/dogaiistii, varlik/6z, ruh/beden gibi ay-
rimlarin —evrenin bir biitiin olarak ele alindig: bir bakis agisindan—
asildig diigiiniilmektedir. Bugiin tevhid kavram etrafinda simflar
arasi iligkiler, insanlarin durumu, birey ve toplum arastndaki iligki-
ler, toplumsal kurumlar, aile, siyaset, kiiltiir, toplumsal ahlak gibi
konular tartisma alanina girmistir.!s islami inancin gergevesi altin-
da toplumsal cinsiyet normlanni kamusal alana tagiyan kadmlar,
orada, tevhid'in kucaklayici giicii sayesinde, modernizmin "evsizli-
ginden" farkli olarak "hala evlerindedirler": "Modernizmin anlam-
dan ve amactan yoksun birakarak evsiz barksiz kildif1 ¢cagdas insa-
mn digarida veya igeride, tek bagina ya da kalabalikta kendini an-
lamli ve amach bir varlik olarak yeniden evinde ocaginda, yurdunda
yuvasinda hissetmesini saglamanin, tevhidi ilkelere doniisten bagka
bir yolu yoktur."s” Ozel alan kamusala dogru yayildikca, gegislilik
Ozerk olmaktan 6te, tanimh ya da yeniden tammli hale geldikge ve
kadnlarin, uygun toplumsal cinsiyet normlan ve inancin simgesel
smmrlarm birlikte gizerek kamusal alana tagimalariyla artik bu alan-
da da kendilerini "evlerinde" hissetmelerinin imkanlan 6znel an-
lamda yaratilmis olur.

Sonug olarak, kamusalin ve 6zelin kesistigi alanda, gegigliligi
tammlayabilmek ve bir gecis saglamak icin seferber edilen biitiin bu

166. Ali Seriati, Islam Sosyolojisi Uzerine, 2. baski, Istanbul: Diisiince, 1980,
s.40,s. 97.

167. Cihan Aktas, Modernizmin Evsizligi ve Ailenin Gerekirligi, Istanbul; Be-
yan, 1992, s. 248.
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simgesel operasyon, kadinlarin durumunda, benligin korunmasi igin
bir zith gerektirmektedir: Toplumsal ve kiiltiirel terimlerle bu zirh
"kimlik" olarak nitelendirebiliriz. Kimligin bu kurulus biciminde,
beden, benlik ve kimligin olusturdugu Sriintiiniin daha sik ve kusati-
c1bir dokuya sahip oldugu sdylenebilir. Tesettiir igindeki kadin ima-
j1 kamusal alanda "kendi i¢ine kapanmis" bir bedeni imlemektedir.
Toplumsal ve kiiltiirel] anlamda ise bu varhik biciminin farkl bir
kimligi ayrimlamanin simirlarini ¢izdigi varsayilabilir. Boylesi bir
ayrimlama girigimi ii¢ boyutta eszamanh olarak isleyis gésterecek-
tir: erkekler ve kadinlar arasinda ve Batili/modernist durug ve yerli/
Islami durug arasinda. Bu ayrimlama ile birlikte gelen, 6znel anlam-
daki gii¢ veya biitiinliiliik hal, kiiltiirel benligi ve kimligi bir arada,
ortak bir temel lizerinde pekistirmektedir. Bu ayrimlamanin bir bi-
¢imde modernligin tanimladig1 kapsamdaki benlik ve kamusal ben-
lik ayrnigmasinin da yerine gegmeye yoneldigi ya da tersyiiz ettiine
atifta bulunmak miimkiindiir. Birbiriyle siki bir Sriintii iginde yer
alan bu diizeylerin kamusal anlamdaki ifadesi kimliktir ve yukanda
tartigaldigy haliyle bu siiregler kamusal alan ve 6zel alanin Srtiistiigi
alanda igleyig gOsterir.

Leonore Davidoff kamusal alan(lar)in anlasilmasinin merkezi
yerini tartigirken kimligin kurulus siirecine atifta bulunur ve yukari-
daki tartigmay1 boyutlandiran bir goriig ileri siirer: "Bir kez kabul
edildiginde kimligin yaratilmasina iligkin anahtar sorulann aile, ¢o-
cukluk ve evin Stesine taginmasi gerekir. Kamusalin ve 6zelin ara-
sindaki diizensiz, yipranms sinir, kimligin bigimlendigi alan olarak
goriilmelidir — toplumsal cinsiyet kimliginin oldugu kadar, etnik,
wrksal, simifsal kimligin de."'s® Kamusal alana adim atan ve bu alan-
da bir kimlik gelistiren Islamc1 kadinlarin durumunda Davidoffun
degindigi husus 6nem kazanmaktadur, ¢iinkii burada da kimlik, ka-
musal ve 6zel alanin simirlarinda dolayimlanarak olusmaktadir. Is-
lameci bir kadin yazann ifadesiyle bu siire¢ "miisliiman kadinin aile
ve toplum arasinda sosyallesmesi" ve "...miisliiman olan bireyin 6z
varhigindan baglayarak evrensel iimmete dogru genigleyen yeniden
‘toplumsallagma’ ¢abast..."dur. C. Aktas, kadim 6zel alanla sinirlan-
diran "ataerkil gegmis" kargisinda elestireldir; Islami soylemde ka-

168. Leonore Davidoff, a.g.y., s. 24.
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dinin toplumsallagmasina karsi igleyen "fitne" ve "fesad" gibi kav-
ramlar1 (kadm cinselliginin kaosa yol agtig1 tiiriinden kavramsallas-
tirmalan) yadsimaktadir. Yazar su sonuca varmaktadir: "Fitne ihti-
maline karg1 yaptirimlar, bir insan cinsinin insanlik durumunu ezip
gececek boyutlara uzatilmamahdir. Zaten Kur'an, insanlann nefis-
lerini diizelterek fitneden kaginmalan igin 6lgiileri ve yaptirimlart
belirlemigtir. Kadinda Islami ortii, cinsel 6zelligine bagli olarak top-
lum igine geregince ¢ikabilmesinin dlgiisii olmugtur. Ve zaten drtii-
niin varli1, kadmmn toplum igindeki varligiyla tanimimi bulmakta-
dir. Bir bagka ifadeyle, 6rtii olgusu zaten 6ziinde toplumsal olanla il-
gilidir."'s

Buradaki ele ahg bigiminde de tesettiiriin toplumsal cinsiyet
kimliginin altim nasil ¢izdigi goriilmektedir. Ancak islamci kadn-
larin bakig agis1 iginde toplumsal cinsiyet kimliklerini kurmalarinda
bir bagka ayrimlama, gelenekselin belirli boyutlarinin, en azindan
kavramsallagtirma diizeyinde reddi s6z konusudur. En genel anlam-
da "geleneksel", Islamcilar icin ¢ogu zaman sorunlu bir kavram ola-
gelmigtir, ¢iinkii geleneksel/kiiltiirel olanin nerede bittigi, dinsel/
Islami olanin nerede bagladig1 problemi hep giindemde olmustur.
Islamci kadinlar igin kendini kavramlagtirma, kendilerini kiiltiirel
anlamda siireklilik icinde addettikleri ya da addedildikleri "gelenek-
sel kadin imaji"nin reddedilmesiyle baglamaktadir. Cihan Aktag'm
cizdigi tipoloji i¢inde ve onun kelimeleriyle geleneksel kadin, yal-
mzca kocasi ve ¢ocuklan i¢in yasayan, kendini eviglerine adanmg,
edilgen, boyun egen, bazilan disanida ¢aligan, yani liretken, bazilan
caligmayan, dolayisiyla asalak, genellikle dinsel inanct olan ama
inancinin derinligi ve ona eslik eden bir diinya gériigii olmayan, ko-
casinin sonra da ¢ocuklarinin goziiyle diinyaya bakan kadindur.
Kendine giiveni yoktur, ¢iinkii kocasimn destegi olmadan varola-
maz. Bilincin yoklugunda, onunkisi yalmizca bir kagigtir. " Yagamini
kendine ait somut bir sorumluluk olarak gérmek yerine, bagkalari-
nin eline teslim etmigtir ve kendisinden daha hareketli/cesaretli bi-
rileri aracilifiyla izlemigtir hayat1."'”° Aktag'a gére bugiin aydm
miisliiman kadin, bu geleneksel kadin sterotipinin sinirlan iginde al-

169. Cihan Aktas, a.g.y., s. 13-28. ]
170. Cihan Aktas, Sistem Icinde Kadin, Istanbul: Beyan, 1988, s. 81-103.
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gilanilmak istenmektedir. "Bilingli miisliiman hanimlar toplumda
etkin konumlar edineceklerine evlerine kapanarak toplumdan tecrit
olsunlar, kafes arkalarina gizlensinler, evlere kilitlensinler, ev igleri-
nin kisir dongiisiine takilip gitsinler de ortahkta gériinmesinler iste-
mislerdir."!7!

Ideal haliyle ele alinan "aydimn miisliiman kadin" imaj: bir yan-
dan "gelencksel kadin" imaj ile karsilagtirma ve kargitliklar i¢inde
resmedilmekte, diger yandan da kamusal alanda yer alma, "yeniden
toplumsallagma” yoluyla geleneksel kadin imajindan bir tiir kurtu-
lug gerceklestirilebilecegi varsayim yapilmaktadir. Biitiin bu ay-
rimlama ¢abalarinin arkasinda ise aslinda bagka tiir bir gelenekle sii-
reklilik korunmaktadir. Aydin miisliiman kadin'? C. Aktag tarafin-
dan bir arketip olarak, tarihteki kahraman, egitimli, cesur, onurlu, if-
fetli, iiretken kadinlarla devamlilik i¢inde goriilmekte, ancak bu du-
rumda biitiin bu niteliklerine Islami 6zellik atfedilmektedir. Dahasi
aydin miisliiman kadm insan/kadin kimligine bilingle sahip ¢ikarak
kosullarim sorgulamaktadir. Toplumsal bir duyarlilia sahiptir; ge-
leneksel kadinin aksine diinyaya kendi gozleriyle bakmayi, kendi
elleriyle dokunmay1 amaclar. Bunun i¢in ¢evresindeki olumsuz ko-
sullan1 degistirmeye ¢calismak da dahil her ¢abay gosterir. Erkek ile
iligkisi kadim olumsuz anlamda korlestiren bir hiyerarsi iligkisi de-
gildir. Islami dogrularin 1g131nda kisiligini yeni bir temele oturtmaya
calisirken kendisini ¢evresinden ve ailesinden yalitmaz. Evlenip ev-
lenmeme hakkina sahiptir. Eger evliligi segerse, bu iyi bir eg olacag:
anlamina gelir. Evliligi tarafindan belirlenmeyi beklemez, onu yap-
maya, Islami dogrularn 1513inda onu yeniden kurmaya ¢alisir. Evli-
lik, gecmisini silip atan, yasamim yeniden yapan bir baski makinasi
degildir. Evlilik kutsaldir, aile de dyle. Ama bir tabu degildir; anne-
ligin yam sira kadin toplumsal anlamda da etkin olabilir. Ev igini ve
diger faaliyetleri (dikis, nakis, vs.) yeteri kadar yapar. Kendini bun-
lara adamaz ve bunlar tarafindan onaylanmay1 beklemez. Okur, ya-

171. Cihan Aktas, Modernizmin Evsizligi ve Ailenin Gerekirligi, s. 155. Aktag
burada Islami kadim kafes arkasina itmekle suglayan goriisiin simdi bunu kendisi-
nin yaptigina igaret eder.

172. Buradaki "aydm miisliiman kadin" tiplemesi i¢in Cihan Aktag'm Sistem
icinde Kadin'da kurdugu ideal tiplemeye, kendi ifadesine sadik kalarak atifta bu-
lunmaktayiz (s. 121-56).
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zar, diigiiniir, tartiir, anlatir. Aydin olarak kabul gérmek igin iiniver-
site mezunu olmas: gerekmez: Gegmisindeki ¢ok ¢alisan kahraman
kadinlani, Kara Fatma'y1, Nene Hatun'u, Bombaci Emine'yi kendine
ornek alir (Burada Aktag tarafindan "gegmisten drnek alinacak ka-
dinlar" olarak Milli Miicadele'nin kahraman kadmnlarimn gosteril-
mesi ayrica ilgingtir).

Yukarida Cihan Aktag'in terimleriyle ¢izdigimiz "aydin miislii-
man kadin" ideal imaji ¢ergevesinde, goriilebilecegi gibi, evlilik ha-
yatinin, evli kadin olmamn, erkek egemenliginin biitiin arazlarn ge-
leneksellige atfedilmistir ve Islami dogrularin 1g13inda bunlarin ¢6-
ziilecegi varsayillmigtir. Burada aydm miisliiman kadmun da iyi bir
es olacagmin garantisi verildigi 6lgiide geleneksel kadin imajiyla
devamliligin temel 6gesi dokunulmadan kalmig olmaktadir. "Kadi-
nin yeniden toplumsallagmas1” 6nermesi iginde cinsiyet roliiniin as-
li 6gesi olan "iyi bir es" olma vurgusu merkezi 6nemini korumakta-
dir. Dolayisiyla "geleneksellik" ve "modernlik” kutuplagmasinin al-
tinda yatan fikrin, modernlegme siirecinde kadinin kamusal katih-
mumn asli goriilmesiyle birlikte yeniden ele almmas: gerekmekte-
dir. Islamc1 kadinlar Islami inancin kugattig1 varhik alam iginde ka-
musal alana gegisi talep ederken, bir bigimde, Islami gergeveyi bu-
giinle uyumlu bir hale getirip modern durumun kadinlar igin agtif1
imkénlarla uzlagtirarak, kendi "modernlesme” versiyonlarin: giin-
deme getirmeye, "modernizmi ters yiiz etmeye", "kendi kendilerini
modernlestirmeye" yonelmektedirler. Bu kadinlann durumunda
oOnii acilmak istenen, gelenekselligin smirlarindan siyrilmak yolun-
da bir tiir "kurtulug", kamusal alan ve 6zel alan arasindaki sinirlan
tanmimlaylp kendi toplumsallagma versiyonlari yerlestirerek
(inang etrafinda) giivenli bir varolug alan1 yaratmaktir. Kandiyo-
ti'nin terimleriyle, bir ideolojik sistem olarak Islam yalmizca kadin-
larin boyun egme yasantilarim etkileyen baz: birlestirici kavramlar
getirmekle kalmaz; bu kavramlar, kadinlik durumunun ve feminini-
te'nin 6znel yagamgim etkiledikleri 6l¢iide, bizatihi kadin cinselligi-
nin kiiltiire] olarak tamimlanmi§ denetim bi¢imlerinin i¢inde gomii-
liidiir. Kiiltiirel denetimler, bir kiginin toplumsal cinsiyeti olan bir
6zne olarak kurulugunu yakindan etkiledigi 6lgiide kendini tanimla-
manin daha derin bir diizlemini de birlikte getirirler.!”> Dolayisiyla
eger ¢oziimlememizi "Bu normlarn bir recete halinde kadinin eline
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"o

tutugturmak da Islam ideolojisinin amacidir" ve kadinlara " 'ideolo-
jiaktaricihi§r’ gorevi vererek, onlara evdiginda bir etkinlik alam aca-
rak kadinlar agisindan cazip hale gelmektedir"'”# gibi bir diizlemde
smurlandirirsak, belki Islamer kadinlar igin siurh toplumsallasma
imkanlarmna isaret etmis oluruz ama Kandiyoti'nin ifadesiyle kendi-
ni tanimlama diizeyinde toplumsal cinsiyet 6znelligini olusturan di-
namikleri gorebilmek igin gerekli ipuglarim yakalayabilmekten de
uzaklaginz.

173. Deniz A. Kandiyoti, "Emancipated but not Liberated?: Reflections on
the Turkish Case", Feminist Studies, Cilt 13, Say1 2, Yaz 1987, s. 319-20.

174. Serpil Usiir, "Radikal islamct ideoloji ve Kadmm Kimligi Sorunu”, On-
birinci Tez, Say1 9, 1989, s. 82, 87.






Sonug Yerine

i

DEVLETIN, reformcu ideolojilerin ve Islam'in birbirleriyle "kadin
sorunu” etrafindaki iligkilerini Misir, iran ve Tiirkiye 6reklerinde
inceledigimizde hem kosut baz siireglerin hem de farkliliklarin ya-
sanmig oldugu sdylenebilir. Belirgin bir 6zellik olarak ortaya ciktigi
haliyle "kadinlarin durumlarinmn iyilestirilmesi" ve "kadinlarin egi-
timi" gibi temalar, 6ncii erkeklerin profeminizminde, kendilerini
"cagdas erkeklere” doniigtiirme yoneligi ve buna eslik eden toplum-
sal yeniden inga vizyonu i¢inde ortaya ¢ikan geg on dokuzuncu yiiz-
yil ve erken yirminci ylizyil temalandir. Tiirkiye'de Cumhuriyetci
reformlarin olugsum yillarinda kadin sorununun geligskin bir yasal
cercevesi reformlarin 6ncii giicii olan erkeklerin ¢abalariyla ortaya
cikarken, Misir'da buna kogut giden siirecte iktidara yonelik hicbir
siyasi gii¢ ya da birey bunu merkezi olarak ele almamusgtir.

Her iki iilkedeki durumun farklilagmasi, daha sonraki donemler-
de, Misir kadmlarinin kendi haklan i¢in daha etkin bir bigimde ha-
reketlilik gbstermesi, bunun yan: sira Tiirkiye'deki kadin etkinligi-
nin goreli olarak daha az 6zerk ve enerjik olmasiyla ortaya ¢tkmig-
tir. Sonug olarak, Misir'daki birgok kadin hareketi Misirh kimligini
ve aslma uygunlugu, siklikla ve siirekli bir ilgi icinde sorunsallagti-
nirken, bu durum Tiirkiye'de modernlik ve gerilik/gelencksellik gi-
bi karsit temalarin vurgulanagelmesi ile birlikte kiiltiirel bir kargitlik
olarak yaganmuigtir.

Ote yandan fran'in durumunda, modernlesme gabalari, daha ilk
doneminden itibaren islam'in bir mesruiyet dayanag olarak goriil-
mesiyle birlikte gitmigtir ve bu gerilim giderek daha baskici tedbir-
leri giindeme getirmigtir. Najmabadi'nin tartigmasinda goriildiigii
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haliyle modernlik ve namus kavrami arasinda hep varolmus olan
gerilim degisik durumlarda kadinlarmn ortiinmesi ya da ortiilerinin
acilmas: biciminde tezahiir etmigtir. Misir, Iran ve Tiirkiye drnekle-
rinin gozden gegirilmesi sonucunda, bu cografyada erken yirminci
yiizy1l seckinlerinin kadin sorununa iliskin zihinsel ¢ergevesinin te-
mel Ogesinin, Modernlesme/Batihilagma agilimlan ile megruiyet
arayisinin sinirlamalan arasindaki gerilim ve kritik dengede odak-
lagtigim sdyleyebiliriz.

Tiirkiye'nin durumunda simgesel nitelikte hayati bir 63e olan
kadmn giyim kugamu, kiiltiirel kutuplagmanin en belirgin igareti ola-
rak ortaya ¢ikmig ve farklilagma, kimlikler temelinde modernlige
atifta bulunma ya da tepki gosterme eksenleri iizerinde olusmustur.
Kadin giyim kugamimn s6z konusu eksen etrafinda kimlik ve kim-
lik siyasetleri diizleminde kendini aciga ¢ikardig: izlenmistir. Bu
onerme temelinde bu ¢aligmada Islamci kadinlann, kimlik boyutun-
da ele alinmas1 amaglanmisgtir.

Bu calismada beden, benlik ve kimlik arasindaki etkilesimlerin
ortaya ¢ikarttifi kendine 6zgii bir sekillenme oldugu varsayilmis ve
bunun sonucu olarak Islam'in bedeni ve cinselligi nasil algiladig
gozden gegirilmistir. Goriildiigii haliyle, Islami 6nkabullerle birlik-
te, (mesru evlilik bag: icinde) cinsellife mesru bir alan taminmasi,
bedenin her hiicresinin duyarli kabul edilmesi ve bedenin siirekli ve
tanimlanmus bir ilginin odag olmas tiiriinden kavrayislarin bedenin
kwvrimlarinin notrlegtirilmesi ihtiyacim da birlikte getirmesi s6z ko-
nusudur. Ten s6zciidii, biyolojik anlaminin Gtesinde, beden yiizeyi-
nin, duyarlilik, cinsel giidiiler ve arzu barindiran bir varlig: oldugu-
nu ve karsit giiclerin etkilesim i¢inde oldugu bir alan1 imlemektedir.
Burada beden, ten ve benlik arasindaki etkilesimlerin odag: duru-
mundadir. Benlik duygusu beden duygusu ile yakindan baglantili-
dir: Her ikisi de bir arada ve aym sekilde anlamlandinilir. Kamusalin
bagladig1 yerde benligin hatlar: bedenin kivrimlarinda yeniden ta-
mmlanir. Giiniimiiz baglaminda, islamci kadinlarin durumunda, ka-
musal ve 6zel alamin simirlarinda, beden/ten ve beden/benlik arasin-
da bir uzlagma/uzlastirma ihtiyaci tesettiir yoluyla saglanmaya cali-
silmakta, kimligin kesin ¢izgileri icerisinde anlamlandinimaktadur.

Ote yandan toplumun bu kesimi i¢in, Batili/modern kodlarn ya-
yilmas: da “kiiltiirel benligi" agindiric1 olarak algilanmakta ve Is-
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lam, icinde hem ayrimlayici stratejilerin farklilig: belirledigi hem
de giivenli bir zeminin olustugu, ontolojik anlamdaki bir karg1 alam
icermesi bakimindan 6nem kazanmaktadir. Burada, modern duru-
mun birlikte getirdigi kodlar kargisinda dogrudan ve biitiinsel bir tu-
tum gelistirme baglarmnda "kendi kendini modernlestirme ve mo-
dernligi tersyiiz etme" stratejilerine de yer vardur.

Bu ¢alismada ele alinan yiiksek egitimli ve meslek sahibi kadin-
larin durumunda tesettiir bu stratejileri iki yoniiyle 6rneklemektedir.
Bunlardan ilki, tesettiir yoluyla geleneksellikten ve geleneksel ka-
din imajindan bir aynmlama yapma ¢abas: ve aym zamanda kiiltii-
rel olarak kabul géren namus, iffet gibi cinsel térelere yeni bir tanim
getirme durumudur. ikinci olarak ise, bu birincisi ile birlikte, mo-
dernin ya da modernligin igerigini tersyiiz edip "modern olmaya"
yeni dznel bir tamim getirerek, egitim ve meslek gibi modernlik tara-
findan kodlanan alanlara gecis talebidir. Ayrica, belirli bir tesettiir
stili norm olarak ortaya ¢ikmigsa da, giyimdeki gesitliliklerin ve fe-
minen kaygilann ve sikhigin varhigi da bu kodlan tersyiiz etme isle-
minin bir pargasi olarak goriinmektedir.

Segilen yontemin sonucu olarak bu ¢alisma iginde yapilan arag-
tirmada istatistik veri saglamak yerine, bir grup portresi ¢cizmeye ¢a-
hgitmugtir. Yam sira Islamei kadin yazarlann edebi metinlerinde or-
taya ¢ikan kendi imajlariyla birlikte, bu kadinlarin kendileri igin ta-
mmladiklan "alam" kavramlagtumak bir Slgiide miimkiindiir. Bu
aragtirmada kendileriyle miilakat yapilan kadinlar ¢ogunlugu otuzlu
yaglarin ortalarinda ve son 20 yildir Istanbul'da yasamakta olan,
hepsi iiniversite mezunu ve iicretli iglerde ¢aligan, yine ¢cogunlugu
evli, esleriyle ve g¢ocuklartyla birlikte yasayan, tesettiirii benimse-
mig kadmlardir. Bu kadinlar anneleriyle uzak ve sayg: temelli bir
iligki, kendi kizlariyla ise daha yakin ve sevgi temelli bir iligki kur-
duklarindan soz ettiler; bu baglamda Tiirkiye'deki genel egilimin bir
pargasi olduklan sdylenebilir. Egleri olan erkeklerle tanigmalarinin
bicimi ve bu bigimin farklilagmas: ile kosut giden evlilik tarzlar ile
evdeki isboliimiiniin boyutlar arasinda iliski goriildii. Cogunluk
olan ve kendi tercihi ile egini secerek evlenmis kadinlann evlilikle-
rinde, geleneksel, goriicii usulii ile evlenmis kadinlarin evliliklerine
gore daha paylagimci, daha esitlik¢i bir yap: ortaya g¢ikmaktadur.
Geldikleri ailelerin yapisina bakildiginda bu kadinlarin egitimsiz ve
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ticretli caligma deneyimi olmayan annelerin kizlar olduklar ortaya
cikmaktadir; ailelerindeki yiiksek egitimli ve iicretli istihdamda yer
alan kadinlar olarak ilk 6rneklerdir. Bu durumda kendilerine 6nce-
lik eden, uyum saglamalarim gerektiren bir rol modelinin olmadi-
gindan da s6z edilebilir. Bu kadinlar esleriyle birlikte ele alindigin-
da, seckin bir grup olugturmaktadirlar ve bu durum, Islamci kesimin
merkezde statii merdiveninde yiikselen bir kars: elit olusturdugu
tartigmasini destekler goriinmektedir. Cogu profesyonel meslekler-
de caligan bu kadinlarin ¢caligmaya yaklagimlarina bakildiginda, Ba-
td1 anlamda bir "kendini dayatma“dan ¢ok bir "kararlllik" goze
carpmaktadir. Calistyor olmaya yiikledikleri "toplumsal" anlam
vurgusuna ve ¢aligma nedeni olarak ifade ettikleri fedakérca yakla-
simlara, yani "insanlara yardim etmek”, "insanlara hizmet etmek"
ve "bir ige yaramak" gibi yaklagimlara sikbkla rastlanmigtir. Bu
yaklagimlarin ¢aligmay: tamimladiklan kadar benligin algilanigina
da bir tamum getirdigi goriilmektedir. "Caligan bir kadinin nasil bir
hayat: olmali?" sorusuna verilen cevaplarda yaygin olan belirsizlik
ve "cahigmakla ev hayatim dengelemenin zorlugu" seklindeki yak-
lagimlarin kendini tekrarlamasi bu hususun Islamer kadmnlar agism-
dan problemli olduguna isaret etmektedir. Bu noktada caligmaya at-
fedilen "toplumsal” anlamin bir ¢oziim niteligiyle ortaya ¢iktig1 g6-
riilmektedir. Bu yolla hem modern kesim i¢in varolan rol tanimini
yadsimak istenmekte hem de "caligan kadin" ve "evinin kadini" ol-
mak arasindaki rol catismasina bir tiir ¢oziim getirilmek amaclan-
maktadir. Bu kadinlar halen tesettiirleri ile birlikte siirdiirmelerinin
imkén dahilinde oldugu islerde ¢alismaktadirlar. Aralarindan bazi-
larimn Kkariyerlerinin 6nceki devrelerinde tesettiirleri nedeniyle en-
gellenmis olmalarinin psikolojik diizeyde rahatsizliklar yarattig1 ve
cahgmanin, 6nem atfettikleri toplumsal anlamim algilayislarinda
celiskiler yarattigi izlenmistir. Bu kadinlarin daha sonraki yasamla-
ninda, bu geri cekilme ile birlikte, kendi ideolojileri ¢ercevesinde bi-
rincil grup ortamlarina daha da kapandiklar: ve kamusal alamin eri-
siminin diginda kaldiklan izlenmigtir. Bununla birlikte, aragtirma
yapilan kadin grubunun biitéinii icin, yiiksek egitimin ve iicretli ¢ca-
lismanin kamusal anlamda kimlik imkanlan saglayan bir alan oldu-
8u, boyle algilandig: sdylenebilir.
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Ote yanda ise, bu kadinlarm durumunda, iiniversite egitimi ve
metropolde grenci olma deneyimi, Islamcihiga egilim gosterdikle-
ri, tesettiirii benimsedikleri dsnem ve ortam olarak ortaya ¢ikmakta-
dir. Bu baglamda goriigme yapilan kadinlar arasinda yaglarmna, dola-
yistyla iiniversite egitimini yaptiklar: yillara gore bir farklilagsma da
ortaya ¢cikmugtir. Grup ortalamasina gore daha yash olanlar tiniver-
site yillarinda tesettiir yoluyla kimliklerini a¢iga vurmakta endise,
huzursuzluk ve rahatsizlik hissettiklerini ifade ederken, daha geng
olanlar bu dénemdeki deneyimlerini savunma ve agik tutum alma
terimleriyle aktarmiglardir. Daha yaslhilar tesettiirlerinden dolay1 ya-
Iitilmaktan s6z ederken, daha geng olanlar bir grupla biitiinlesmek-
ten s6z etmislerdir. Bu farklilik, daha geng grubun iiniversite 63ren-
cisi oldugu 1980-81 déneminin ozellikleri goz Oniine alindiginda
anlaml bir hale gelmektedir: Daha 6nceki ideolojik ayrilmalarin as-
keri rejim tarafindan "sterilize" edilme ¢abalar, ideolojilerin sinir-
lan igine hapsolmus kiiltiirel kimliklerin kendilerini a¢i3a ¢ikarma-
s1 ve bunlara eglik eden Islamci egilimlerin geligimi.

Islamcihia ve tesettiire yonelis iiniversite yillaninm radikalizmi
cergevesinde gergeklesmistir; Islamci kadinlann bu radikalizm
i¢inde gelecekleri igin tasarladiklan "Islami evliligin" daha sonra
evlilik hayatinin getirdigi yasanti ile uyugmamas: boyutunu gormek
icin Islamc1 kadinlarin kendi edebi metinlerine bakmak anlamli ol-
maktadir. Edebi metinlerde evlilik 6ncesi donemin geng kizlik ima-
j1icinde Islamciliga yonelis toplumsal idealizm baglaminda bir ye-
niden-toplumsallagma olarak edebi metinlerde resmedilirken ve bu
boyutuyla erken cumhuriyet dénemi romanlarindaki temalarin ade-
ta bir replikasi olarak ortaya ¢ikarken; evli kadin imaji, evlilik haya-
tinin ev-i¢i simrlariyla "sesini" ve "durugunu" kaybetme durumu
olarak ifade edilmektedir. Kurulan imajlar baglaminda bu kadinlary
bir yandan gelenekselligin beklentileri sirlandirmakta, diger yan-
da ise erkeklerin, eslerinin inanglarimi nasil "yeniden diizenledikle-
ri" ve bunu evlilik hayatinin yam sira nasil tagidiklarim izlemeleri
bu kadinlarin kendi seslerini yeniden aramaya y6nelmeleri ile so-
nuclanmaktadir. Bu edebi metinlerde ortaya gikan kadin imajlarin-
da "kadinlarin ahlaki iistiinliigii" temasi1 6zel/toplumsal yasami ah-
laki prensipler iizerinde inga etmeye yonelen Islami iitopya i¢inde
bir nis olarak ortaya ¢cikmaktadir. Yansimalar: edebi metinlerde ko-
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layhikla goriildiigii gibi Islamc: kadin imajinin resmediliginde, bir
kadin kimliginin gekillendirilmesine dogru yonelmek, ancak inan-
cin getirdigi bir "sesin" varligiyla miimkiin goriilmektedir.

Incelenen edebi metinlerde ev-igi alanin simirlar: ve evkadinlig
rolii icinde simirl: kalmak tekrarlanan bir tema olugturuyor; arastir-
ma grubundan edinilen izlenimler de bu kadin grubu i¢in tesettiirii
benimsemig bir kadin olmay1 ve aym zamanda yiiksek egitimin ve
iicretli galgmamn agabilecegi alanlara yoneligi bir arada kimligin
icinde birlestirmek, bagdastirmak ¢abasimn s6z konusu oldugunu
ortaya koyuyor. Bu noktada 6zel alan ile kamusal alan arasindaki
dolayimin mantifim bir karsilagtirma yoluyla irdelemek agiklayici
olabilir. Bu iki alan arasinda "modern kesim" i¢in halihazirda igle-
mekte oldugunu varsayabilecegimiz gegisliligin "6zerk" siireci, Is-
lame1 kadinlarin durumunda bir tamim getirilmek yoluyla, bu kadin-
larin bizatihi kendileri ile birlikte 6zel alanin tanimlarini ve degerle-
rini kamusal alana tagimalarniyla yerini farkh bir siirece birakmugtir.
Eger tesettiir bir simgeyse, her seyden 6nce, bu iki alan arasindaki
gecislilige getirilen tanimin ifadesi olan bir simgedir. Bu gegislilik,
Islami inancin dogrular gergevesinde, iginde uygun toplumsal cin-
siyet ve inang normlarinin igleyis gosterdigi alanin simgesel sinirla-
rinin belirlenmesi ve tanimlanmasi siirecinde bu normlarin tagiyici-
larinin ve ileticilerinin kadinlar olmasi durumunda, 6zel alan kamu-
sal alana yayildikca, yeniden tammlanur.

Bu simgesel operasyon, kendisi ile birlikte, kadmlar i¢in bir zith
ve kiiltiirel ve toplumsal anlamda bir kimlik getirmekte ve 6zel ve
kamusal alanin kesigtigi yerde giivenli bir alan yaratmasi sayesinde
giincellesmektedir. Bu noktada, beden, benlik ve kimlik arasindaki
sik1 bag bir miktar daha goriiniirliik kazanir. Tesettiir igindeki bir ka-
din imaji1 kamusal alanda kadmm kendi kendini kugatt1g1 bir varol-
ma bigimi olarak ortaya ¢ikarken ayni zamanda kimligin kesin hat-
lar1 da aynmlanmig olur. Bu ayrimlama, bir yanda kadinlar ve er-
kekler arasinda, diger yanda da "Batili"/"modernist" ve "yerel"/"Is-
lami" durug arasinda igleyis gostermektedir. Bu aynmlamalardan
kaynaklanan biitiinliikliliik, kiiltiirel benligi ve kimligi aym ortak
temel iizerinde pekistirir. Boylelikle "benlik” ve modernligin kodla-
dig1 bicimiyle "kamusal benlik" ayrimi ortadan kaldirnilmaya ¢aligi-
lir ve degisiklige ugratilir. Islamci kadinlarin durumunda sz konu-
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su olan, gelenekselligin sinirlarindan bir "kurtulug” saglama ve 6zel
ve kamusal alamn sinirlarim tammlayarak Islami inancin gerceve-
sinde kendi "toplumsallagma” versiyonlarimi giindeme getirerek gii-
venli bir alan yaratma yo6neligidir.

Kendilerine kamusal alanda bir yer talep ederken, "Islami dog-
rularin” ¢ergevesini giincellestirme ¢abast ile birlikte modern duru-
mun kadinlarin dniinde agtig1 olasiliklan uzlagtirmak gabasi i¢inde

"on

"kendi modernlesme versiyonlarim", "tersyiiz edilmis bir modernli-
£1" ya da "kendi kendini modernlegtirmeyi" de giindeme getirmeye
caligmaktadirlar. Dahasi, toplumda kendilerine bir yer talep ederken
bir toplumsal cinsiyet kimliginin ¢ergevesini ¢izmekle kalmayip ay-
m zamanda giderek kendilerini, laik gelenegin korunmasi igin tu-
tum geligtiren seckin kadinlarin karsisinda bir grup olarak konumla-
mak, bunu toplumsal tabakalagmanin terimleriyle belirlemek duru-
mundadirlar.

Bu caligmada tartigilan (segkin) Islamci kadmlann yasantilanna
ve yansittiklar alana iligkin biitiin boyutlar, Islami inancmn dogrula-
n ve kabulleri temelinde anlamlandirilan bir kimligin, bir kadin
kimliginin olusumundaki 6geler olarak degerlendirilmelidir. Y6n-
temsel ve kavramsal sinirlan iginde bu ¢calisma, Islamei kadin kim-
liginin olusumunu, bitmig bir yapi, bir soyutlama gergevesi olarak
sunmak yerine, bu siirecin boyutlarim: aynigtirmaya, kimligi olugtu-
ran §geleri tartigmaya ¢aligmstir. "Islamci kadin kimligi" gibi bir
soyutlama gergevesine varabilmek i¢in sosyal bilimler alaninda ya-
pilacak daha bir dizi galigmaya ihtiyag vardir. Bir yanda Islamci ka-
dmnlann kadinlik durumunu nasil yagadiklarini biitiin boyutlariyla
inceleyecek ¢aligmalar, diger yanda, daha genis bir perspektif i¢inde
farkli toplum projelerinin, toplumsal cinsiyet ideolojilerinin ve din-
sel ideolojilerin birlikte getirdikleri gerceveler iginde farkh kadin
kesimlerine nasil bir alan sunduklarim birlikte ve kargilagtirmali
olarak inceleyecek g¢aligmalar, Tiirkiye toplumundaki bu toplumsal
ve kiiltiire]l degisimin boyutlarina iligkin daha biitiinsel bir bakig ag1-
st getirebilecektir.

Haziran 1993
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. Medeni Durum (Simdiki)
- Bekar
- Sozli
- Niganlt
- Dul
- Boganmig
- Ikinci Evliligi
- Diger

. Cocuk sahibi olma
- Cocugu yok
- Halen ¢ocuk bekliyor
- Bir gocugu var
- Iki gocugu var
- Ug veya daha fazla

. (Evli ise) Kag yasinda evlendiniz?
. Dogum Yeri

. Kag yagindan beri Istanbul'da oturuyorsunuz?
- Dogdugumdan beri
- 10-15 yidir
-5-10 yaldar
- 3-5 yildir
- Son iki yildir

36-40( )
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10.

11.

12.

13.

14.

ORTULU KIMLIK

. Egitim durumunuz nedir?

- likokul mezunu

- Ortaokul mezunu

- Lise mezunu

- Meslek yiiksek okulu mezunu
- Universite mezunu

. Evinizde halen kiminle oturuyorsunuz?

- Yalmz kanikoca, gocuklar

- Cevaplayicinin annesi

- Cevaplayicinm babasi

- Egin annesi

- Esin babasi

- Cevaplayicinin akrabasi(larr)
- Egin akrabasi(lar)

. (Evli ise) Esiniz halen hangi iste caligtyor?

N~

e e N N N

N’ N N N N

e N N e N N N

Esinizin egitim durumu nedir?
- Ilkokul mezunu

- Ortaokul mezunu

- Lise mezunu

- Imam Hatip Lisesi mezunu

- Meslek yiiksek okulu mezunu
- Universite mezunu

(Evliligin kurulusundan itibaren hanehalkinda BILESIM OLARAK

DEGISIKLIKLER)

S~

)
)
)
)
)
)

Mekan olarak degigiklikler

Nasil evlendiniz?
Resmi ve dini, tabii her ikisi de var degil mi?

Dini( ) Resmi ( ) Her ikiside ( )

Anneniz halen sag m? Evet( ) Hayir ( )
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(Sag ise) Anneniz kag yaginda?
40-45( ) 46-50( ) 51-55( ) 56-60( ) 61-65( )
65 ve yukaris1 ( )

Annenizin egitim durumu nedir?

- Okuma-yazma bilir ()
- Tikokul mezunu ()
- Ortaokul mezunu )
- Lise mezunu ()
- Imam Hatip Lisesi mezunu )
- Meslek okulu mezunu )
- Diger ()
Annenizle ne sikhikta goriisiirsiiniiz?

(Eger gortisiiliiyor ise)

- Hemen hemen her giin ()
- Haftada ortalama bir giin ()
- Yaklagik 10-15 giinde bir ()
- Cok nadiren ()
- Diger ()
(Eger goriigmiiyor ise)

- Cevaplayicinin zamanimn yoklugu

- Annenin zamaninin yoklugu

- Evlerin birbirine uzak olmasi nedeniyle

- Anne bagka sehirde oturdugu icin

- Cevaplayicinin eginin izin vermemesi nedeniyle
- Annenin saglik sorunu nedeniyle

- Darginlik sonucunda

- Nedeni?

e R W W W N
N N e N N N N

- Diger

Annenize herhangi bir sekilde yardimct oluyor musunuz, nasil?

- Maddi yardimda bulunma )
- Annenin ev iglerine yardimci olma )
- Kardeglerin bakiminda yardimei olma ()
- Annenin saglik sorunu ile ilgilenme )
- Anneye resmi iglerinde (banka, vs.)

yardimci olma ()

* (Cevaplayici eger annesine maddi yardimda bulunuyorsa)
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19. ANNENIZ sizin bu maddi katkimz ne gibi ihtiyaglar icin kullanir?

- Evin giinliik ihtiyaglarina harcar ()
- Kendi gahsi ihtiyaclan i¢cin harcar ()
- Kendisi tasarruf eder ()
- Kooperatif/BAGKUR 6demelerini yapar )

20. Anneniz size herhangi bir gekilde yardimci oluyor mu?
(EVET ise)
- Maddi yardimda bulunma
- Cocuk bakimin iistlenme
- Cocuk bakiminda yardimci olma
- Evislerinin tiimiinii tistlenme
- Eviglerinde yardimci olma

P W W W W
N N N N N

(Annesi cevaplayiciya maddi yardimda bulunuyorsa)

21. Annenizin bu maddi katkisim ne gibi ihtiyaclar i¢in kullaniyorsunuz?
- Evin giinliik ihtiyaglan i¢in harcar
- Kendi sahsi ihtiyaglan igin harcar
- Tasarruf eder
- Kooperatif vs. 6demeleri i¢in harcar
- Cocuk bakim igin harcar
- Diger

N~
N N N N Nt

22. Annenizin herhangi bir iste caligmmslig var rm?
Halen ¢ahsiyor ise:
Isi

Bir donem ¢ahgms ise:
Isi

Siz kag yagindayken
Ne kadar siire igin
Birakma nedeni

Anne higbir zaman ¢aligmadi ()

23. Annenize hangi konularda akil danisirsimz?

24. Anneniz hangi tiir kararlarda sizin iizerinizde etkili olur?
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25. Anneniz sizin galigmamz konusunda ne diigiiniiyor?
Calismama taraftar
Ciinkii

Calismama taraftar degil
Zira

Diger

26. Sizce annenize en ¢ok benzeyen tarafimz hangisidir?

27. Peki annenizden tamamen farklh olan tarafimz hangisidir?

28. Hayatimzdaki 6nemli karar agamalarinda annenizin tutumu ne oldu?

Destekledi Kars1 ¢ikt1 Tutum belirtmedi
zira ciinkii
Evlenme () ) )
Egitim ) () )
Cahgma () () )
Cocuk dogurma ) ) )
Bosanma ) ) )
Diger ) ) )

(Cevaplayicmm eger KIZ GOCUGU varsa)

29. Sizin kizinizla olan iligkiniz kendi annenizle olandan farkli mi1?
FARKLI,
soyle ki,




146 ORTULU KIMLIK

CALISMAYLA ILGILI SORULAR

30. Halen ¢aligtiginiz isi nasil buldunuz?

31. Nigin gahgiyorsunuz, calismaya baglarken amaciniz neydi?

32. Kendinizi bu amacimniza ulagmig kabul ediyor musunuz?

- Evet (tamamiyle) ()
- Hayir (higbir gekilde) ()
- Evet (kismen) ()
- Diger i
33. Size gore bir kadin kazandifx paray: nasil harcamahdir?

- Tamamen kendi ihtiyaglarina harcamalidir ()
- Aile biitgesine katmalidir ()
- Tasarruf etmelidir ()
- Bir kisrum kendine ayinp gerisini

aile biitgesine katmalidir ()

34. Siz paray1 nasil harciyorsunuz?

- Tamamen kendi ihtiyaglarima harciyorum )
- Aile biitgesine katiyorum ()
- Tasarruf ediyorum )
- Bir kismin1 kendime ayirp gerisini

aile biitgesine katiyorum ()

35. Size gore bir koca kazandi$1 paray1 nasil harcamalidir?

- Tamamen kendi ihtiyaglarina harcamalidir ()
- Biitiiniinii aile biit¢esine koymalidir ()
- Tasarruf etmelidir ()
- Bir kismum kendine ayinp gerisini

aile biit¢esine katmahdir ()

36. Simdiki eginizle nasil tamgtiniz?
- Bir aile toplantisinda
- Ortak arkadag gevresinde
- Okul y1llarinda okul ¢evresinde
- Bir araci vasitasiyla tamgtinldik
- Goriicii usulii tamgtik
- Diger
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37.

38.

39.

ta?

40.

41.

42,

43.
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Ailenizin evliliginiz karsisindaki tutumu ne oldu?
- Onayladilar

- Karg: ¢iktilar

- Farkl1 bir tercihleri vard

—_~
N Nt

(Eger daha dnce veya halen hanede KKC'dan bagka kisiler var(diy)sa)
Sizee ...cvviiciininirienns 'nin sizinle yagamasi hakkinda ne
diigiiniiyorsunuz? Bu durum ne gibi sonuglar dogurdu/doguruyor?

Egsiniz evde hangi igleri iistlenmekte ya da hangi iglerde yardimci olmak-

Ustlenir  Yardm Eder  Hig Yapmaz

Temizlik ) ) )
Algveris ) ) )
Yemek hazirlama () o) )
Cocuk bakim ) ) )
Tamirat ) ) )
Faturalarin yatinimasi ) ) )

(Higbirini iistlenmiyor ya da paylasmiyorsa) Siz ondan héli ev ve aileye
ait iglerde yardimci olmasini talep ediyor musunuz?
Evet; ¢iinkii:

Hayrr; zira:

Sizce bunlari yapmamasimn nedeni ne?

Esinizin bu konuda degisecegini umuyor musunuz?

Sizce ¢aligan bir kadinin nasil bir aile hayat: olmalidir?
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44. Miisliiman yagam tarzim ne zaman benimsediniz?

45. Boyle bir karari nasil verdiniz?

46. Miisliiman yasam tarzim sectikten sonra hayatinizda ne gibi degisiklikler
oldu?

47. Bir miisliiman olarak hayata bakiginizi nasil ifade ederdiniz?
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Ortult Kimlik

"Aynur ilyasog§lu'nun kitabinin énemi surada: islamci kadinlarla bir
diyalog olanagi, sansi ariyor. Kendisiyle ortak bir yasantidan yola ¢i-
karak deniyor bunu. inan¢ ve kadinlik, ya da bir kimlik siyaseti ola-
rak inang: bu politik bir inan¢ olabilir, ya da dini bir inang¢ olabilir.
ideologlar ya da din adamlari, ilahiyatgilar genellikle erkek; her ko-
nuda otorite olan erkekler kurallari dikte ediyorlar da kadinlar nasil
yasiyorlar, kadinlar inang ile kadinlik yasantisini nasil bir arada kuru-
yorlar? islamci kadinlar igin bu bir kimlik siyaseti. Kimlik siyasetinin
karsisina kanun, nizam adina degil kendi sesimizle ¢ikmamiz gerek.

"...Buglin 6yle bir tarihi noktadayiz ki Cumhuriyetin modernist sec-
kinlerinin konumlari bagka bir se¢kinler grubu tarafindan ciddi bigim-
de sarsiliyor. Bizim kusak Kemalist gelenegin hamuruyla yogrulduy-
sa da, kendisini hi¢ iktidar konumunda hissetmedi.

"Aynur ilyasoglu'nun bu ¢alismasinda belki de bu iktidar konumunda
olmamanin getirdigi esnekligi, feminist ¢alismalarin gerektirdigi du-
yarligi ve diyalog ¢abasini hissedeceksiniz. Arastirmacinin anlatisi si-
ze Islamci kadinlarin sesiyle birlikte ulasacak." — Ayse Durakbasa
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