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Bu kitaba dair ... 

Elinizdeki bu eser, kıymetli Hocam ODTÜ Feısefe Bölüm 

Başkam Prof. Dr. Ahmet iNAM'm danışmanlığında, Yüksek 

Lisans Tezi olarak hazırlanmıştır. Kitap haline getirmeyi 

tasarladığı m zaman, desteğini ve ilgisini esirgemeyen Hocam 

Ahmet iNAM, dibdce olarak "Nietzsche'nill Gönlü" adlı özgün 

çalışmasını yazarak, bu kitaba bir güzellik olarak kattı. Hocama 

bu vesileyle de şükranlarımı iletirim. Ve özellikle '�nd-yi 

Kadım "e muhabbetlerimle ... 

BirolDOK 

30 Ağustos 1996, Ankara 
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İkinci Baskıya Dair ... 
Yıllar önce büyük bir heyecanla hazırlanan bu kitap, maalesef 

hayatın çok farklı yön/erinin de olduğunu defalarca keşfetmem 

netices� ve ayrıca baskısının çok istenmesine rağmen; bir çok 

dostun, çok iyi niyetli düşünceleri neticesi yaklaşık yedi yıl gecikti. 

Vardır her şeyde bir hayır ... Belki binlerce hayır ... 

"BENİ ÖLDÜRMEYEN ŞEY, BENİ GÜÇLÜ KıLAR" d(ven 

Nietzsche'nin ne kadar haklı olduğunu, her an daha çok 

anlamanın ve,.diği hazla, bu kitabı bir kez daha okuyanlarının ve 

okuyacak olanlarının dikkatine sunmak, bizi mutlu kılıyor .. .  
Hiç bir ekleme yapılmadı. Ekleme yerine bu kitaba ilave yeni 

kitaplar çıkmalıyelı. Bize düşen görev herhalde bu ... 

Dünyanın aynı dünya olduğu, insanların aynı insanla,. olduğu 

ve değişenlerin sadece aktörler olduğu bir alemde; "at sinekleri"ne 

ne kadar çok ihtiyaç olduğu şuuruyla sizlerden dileğim, 

Nietzsche'yi anlama çabasını yaymanız ... 

"Ve ösellikle "Aşnd-yi Kadim"e muhabbetlerimle .•. " 

cümlesinde mündemiçj a.ıl ve asil "Aşn4-yi Kadfm"e 
yine kalbi muhabbetlerimisle •.• 

Birol DOK 

10 Temmuz 2003, Ankara 
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Nietzsche'nin Gönlü 

Ahmet inom 
Bu yazıyı yazmama olanak sağlayan cdn 

dostum Birol Dok'a teşekkürlerimle ... 

Ca nına O ku nmuş Hayatadır itirazl 

Dünyadan şikayeti olmayan var mı? insanlarla ilişkilerinden, ken­
disinden? Hayatın kendisinden? 

Bize sunulan hayata itirazım var: Böyle olmamalı! Böyle sığ, böy­
lesine yoz; renksiz, dar, alçak, katı, heyecansız, çirkef, iki yiizlü, çı­
karcı, tembel, yılışık, ödünlerle dolu, olmamalı. 

Hayat bize hayatın bu olmadığuıı söylüyor. İşitenler nerede? 
Hayatunızuı canı yok. Canı çıkmış. Neden? 
Hayatını çok canlı yaşadığını düşünenlere sözümüz yok. Soru­

ınuz, "hayat" adını verdiğimiz, betimlemeye, hele hele tanımlamaya 
hiç kalkışmadığ1ı1l1z süreçten rahatsız olanlaradır. Hayatımızın canı 
çıkmış: Gelecekten umudumuz kalmamış. Gelecek, şimdiyle, geç­
Illişle bütünleşemiyor yaşarışımızda. Günü birlik yaşıyoruz ya da 
geçmişe takılnllş kalmışız ya da geçmiş ve şimdiden kopuk, gelecek 
düşlerine dahyoruz. 

Zamanı yaşayışımızdaki parçalanma: İşte canı yitirmemizin ardında 
olan. 

Parçalanma yalnızca zamanı yaşayışu11lzda mı? Hayatımıza yiik-
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lediğimiz mana da paramparçadır. Bu parçalanma, farklı yaşama 
yonımları yapmamızdan gelmiyor; bu yorumlar arasındaki iletişi­
mi, etkileşmeyi sağlayamayıp, bütünlüğün, canlandırıcı bütünlü­
ğün kavranamayışmdan kaynaklanıyor. Zevkimiz de parçalanmış­
tır. Hayatın mana ve zevkini coşkuyla, acıyla ya da sevinçle, duygu 
cümbüşüyle yaşamımızı engelleyen, bizi yaşamadan alıkoyan güç­
lerin üzerimizdeki etkisini en azından iki yönde görüyoruz: 

ı. Parçalayıp kopararak, hayatm yeni çiçekler açmasını, onda­
ki canın dirilmesini, can bahçesinin oluşmasını engelliyorlar. Can 
şişenıizi kırıyorlar! Bu cansızlaşmanın belirtilerini, kokuşma, yıl­
gmlık, zayıflama, uyumsuzluk, umutsuzluk, bağımlılık, ürünsüz­
ıük. .. olarak görüyoruz. 

2. Hayatın enerjisi, coşkusu, gücü soluyor. Ondaki can, komaya 
sokuluyor. Boynu bükük, buyruklara uymaya hazır, itilip kakılan 
sürüklenen "ölü canlar" dolduruyor, hayat sahnesini. 

İtirazımız, bu ölü canları yaşatan hayatadır. Bu hayatı sorgula­
maya çağrıdır bu yazı. Saptamalarımıza katılan can dostlarımız için 
yazılmıştır. Can ve Gönül'ün sorgulanması, Batı düşüncesinden Ni­
etzsche'nin itirazlarıyla bağ kurularak denenIIleye çalışılacak. 

Can Diril iOi ve Ko§ulları 

Var olan herşeyin canından söz edebiliriz. Bir bardağın, bir dağın, 
bir akarsuyun; bir kavramın (mantığuı, matematiğin kavramlarının 
bile!), bir sanat ürününün, düşüncenin, düşünce sistemlerinin ... El­
bette, alışılmış anlamıyla, canlı varlıkların da canı var: Kuşun, ağa­
cm, insanın. Konumuz açısından can alıcı önem taşıyan toplumun 
ve kültürün de canı var! 

Var olan herşey canını yitirebilir. Dönüştürebilir. Çevirebilir. (Can 
çevrimi!) Evrenin kendisinin de canı var! Bu, alışılmış anlamıyla "ani­
mizIIl" (canhcıhk) savunusu değil! Can, Caııı taşıdığını ya da taşıma­
dığuıı söylediğimiz nesneye, sürece, düzene, yapıya verdiğimiz mana 
ile ilgili! Tersinden başlayalım: "x, cansızdır" dediğimizde (Dikkat! 
Biyolojik olarak canlılıktan söz etmiyoruz burada!), x'in "görülen" 
bütünlük içinden koptuğunu, mana parçalanmasına uğradığını söy­
leyebiliriz. "Cansız düşünce", parçası olduğunu düşündüğümüz ya-
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şama koşullanndan, tarihten, kültürden, diğer düşüncelerle olan 
bağından kopmuş, çözülmüş, dağılmıştır. Elimde tuttuğum kalem, 
anı1anmla, umudanm1a, dosdanm1a kurduğum ilişkide taşıdığı an­
lamlardan dolayı canlıdır benim için. 

"x, cansızdır", x, bana heyecan vermiyor, düşündürmüyor, beni 
etkilemiyor; dönüşmeme, değişmeme, yenilenmeme, iletişime geç­
meme yardımcı olmuyor, anlamlanna da gelebilir. "x, cansızdır", 
x'in hayanrnızda mana ve lezzeti yoktur; çünkü. 

Örneğin, birey olarak insanı ele alalım. Ne zaman can vardır, bir 
bireyde? Ne zaman bir candır o? Sorunun yanıtı için söyleyecekle­
rim eksik olacak. Yine de deneyeceğim: O kişi, bedeni, duygulan, 
düşünce ve kültürü arasında etkileşmenin, haberleşmenin, bağlan­
tının, irtibatın olduğu durumlarda candır! Düşünebilip, bedenini 
duyuyorsa; duygulanyla, bedenini, düşüncelerini, dilini, tarihini, top­
lumunu yaşayabilen bir güce, ateşe, heyecana sahipse candır o! can, 

insan olarak var olabilmenin olanaklanna açık olmayı gerektirir. Bu 
ise, bedeniyle, duygu ve düşünceleriyle, kültürüyle olan ilişkisindeki 
özgürlüğü gerektirir. Bilgiyi. Bu bilgiyle coşabilmeyi. Bu bilgiyle mey­
dana gelebilmeyi. Bilgiyi. (Meydana çıkma: Açıklıktır. Açık olma. Bir 
insanı o insan yapabilecek bileşenleri bütün1eyebilecek güce, ola­
naklara açık olabilme!) 

Hayatına anlam arayan insan, kendini, kendinde olanlarla, ol­
muş olanlarla, olabilecek olanlarla bütün1eme cesaretine sahip ola­
bilmelidir. Bu cesaret, soğukkanlılığın, direnmenin, katlanmanın 
yanında kendisiyle banşık olmayı, yüzleşebilmeyi de gerektirir. Utanı­
lan beden, duygu ve düşünceyi etkiler. Saklanı1an, işlenmemiş, üs­
tüne üstüne gidilmemiş duygular, kültürümüzle birleşmeyi engeller. 

Canı olan insan, "dans" edebilen insandır. Bedeniyle, duygula­
nyla, düşünceleriyle, kültürüyle. Tarihiyle. Bilgisiyle. Bu öğelerin hiç­
biri diğerini yok etmemektedir. Beden, duygu-düşünce-kültür uyu­
mundan yükselen müzik canı oluşturmaktadır; can kendinde taşıdı­
ğı bu öğeleri içine almanın coşkusu, sevinci, hüznü, çilesi, aClSıyla 
çiçek açmaktadır. Can, "can bahçesi" olmuştur. Dirliğini, canlılığını, 
kendisini "oluşturmuştur". 

Bireyin cam için söylediklerimizi, toplum ve hayat için de söyle-
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yebitiriz. Bir kültürün "can bahçesine" dönüşmesi, onu oluşturan 
öğelerin bütünlüklerine uyumundan çıkan müzikle, bu müzikteki 
dansla olur. Cam olan kültür harekedidir, devingendir. Ürünler ve­
rir. Çatışmalar yaşar. O kültürdeki bireyler candır. Bedenleri zin­
de, duyguları şiddetli derin, düşünceleri hamarat, kıpır, kıpır; çö­
zümlemeler, birleştirmeler içindedir. Duyarlı, duygulu, içli insan­
lardır. 

Birey ya da toplum, toplumun yaşam biçim ve ortaya koyduğu 
ürünler olarak, kısaca kültür olarak, camn dirilme ortamında dört 
ana öğe üzerinde dunııak gerekir: 

a) Açı. Her kÜıtürün kendine özgü bir bakış açısı, bakışı, kavrayı­
Şı, algılayışı olmalıdır. Her canın bir bakış açsı vardır. 

b) Bu açı, bir durum içindedir. Durum, fiziksel, biyolojik, top­
lumsal, kültürel koşulları yansıtır. Durum, ona yüklediğimiz, onu 
yaşadığınuz mana ile birliktedir. Mana durumu, durum manayı etki­
ler. Bu anlamıyla, hiçbir açı boşlukta değildir; durum içindedir. Du­
rum, mana ile bütünleşen durumdur. 

c) Her açılı durum, "konumu" da içinde barındırır. Konum, can­
lar arası iletişimi gösterir. Her canın açısı, durumu, diğer canlarla 
birlikte oluşturduğu konumu vardır. 

Konum durum içinde tuttuğumuz yerle ilgili bir kavram. En azın­
dan ikili bir yapı taşır. Üzerimdeki sosyolojik, psikolojik, ekonomik 
etkiler altuıda bir yer biçilir bana. Öte yandan böyle bir yere karşı 
benim bir tavrun, tutumum vardır. Öyleyse konumlim, hem duru­
mum içindeki yerim (kÜıtürel, toplumsal, ekonomik. .. ) hem de tav­
nmı gösteriyor. 

d) Her can bir haldedir. Hal, içsel duyarlılığımız, iç dünyamızIa 
ilgilidir. Bir açıdan görülür, görülen, durum ve konumdadır, hal 
içinde yaşanır. Bir düşünme eylemini ele alalım. Düşünürken dü­
şünceler bir açının, açuıııı olanak sağladığı ufuk içindedir. Açıyı sı­
nırlayan bilinemeyen güçler, durumumuzIa ilgilidir. Konumumuz, 
diğer canlılarla olan ilişkimize bu ilişkideki yerimize bağlıdır. Bütün 
bunların yaşanması bir "ruh hiUi" içinde olur: Sevinçle düşünürüz 
ya da umutsuzluk içinde; belki çekinerek, korkarak. Telaşlı ya da 
soğukkanlı. Hal, psikolojik bir süreç değildir, dikkat edelim. Psiko-
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loji duruma bağlıdır. Hal, bu psikolojiden etkilenirse de, ondan 
farklıdır. Ancak "iç dünyası" olanların "hali" yakalayabildiğini söy­
leyebiliriz. 

Canıınız yoksa, gönlümüz yoktur. Canını algılayamayan bir bi­
rey, gönlünü oluşturamaz. Canı olmamış bir kültürün gönlü, gö­
nülleri olamaz. Şimdi, candan gönüle nasıl çıktığımızı görelim. 

Ca ndan Gönüle 

Burada söyleyeceklerimiz, düşünme işçiliği açısından ipuçları niteliğin­
dedir. Taslaktır. Taşıdıkları belirsizlikler bu bakımdan hoşgörülmelidir. 

Can ve gönüle hem tek tek bireyler, hem toplum hem de kültür­
ler sahip olabiliyor. Can bütün varolanıarda bulunabiliyordu. Gö­
nül ise kültürler ve bireyler için kullanılabiliyor. 

Gönlün varlığı canı şart koşuyor. Cansız gönül yok. Gönülsüz 
din olabilir. Canı gönül kılan, gönüllendiren nedir? Can, birey ya 
da kültür için beııi bir açıyla, belli bir durum ve konumda, "ııaı" 
içinde yaşanıyordu, Can, bir bütünlük içinde devingenlik kazanı­
yordu. Örneğin, birey için, din kültürü, bedeni, duygu ve düşünce· 
sinin oluşturduğu bütünlükte çiçek açıyordu. Bu bütünlükten fışkı­
ran bir enerji, bir ateş, bir heyecandı. 

Gönüllenme canın farkedilmesiyle başlar. Mana ve lezzetin ya­
şanmasının mana ve lezzeti gönül tomurcuğunu oluşturur. Canın 
titreşimleri duyulur. Can olarak var olabilmenin zorlukları, engelleri 
yaşanır. Salt düşünmede ya da salt duyguda takılıp kalnıış; bütün­
lüklerinde özür olan canın geçirdiği zorlukların çilesi çekilir. Gönlün 
gücü, kaynağı candır. Ama gönül de canı besler. Cana can katmak­
tır, gönüllerne, gönüllenme. 

Kültür canını duyar, keşfeder. Gönüllenmesi başlamıştır, kültü­
rün. Gönülleyicileri ise, cfuu keşfedenler, bu keşfi yaşayanlardır. 
"Nerede benim kültürümün canı? Edebiyatımın, sanatıının, felsefe­
min, (dindar olanlar için) dinimin canı? Canı yakalama, inşa etme, 
bulup çıkarma, oluşturma gönlün çabaları arasındadır. Can yorum­
larıyla, can aşılamalanyla can çiçekleri, can bahçeleriyle oluşur gö­
nüL. Gönül canını ararken kendini oluşturur. Görünüşteki döngü­
sellik, buradan kaynaklanıyor. Canı kavrama gönülü, gönülü gö· 
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nülleme cfUll gerektiriyor. 
Bir kişi kendi kültürünü, beden diriliği, zindeliği, özgürlüğü için­

de, duygularıyla, düşünceleriyle bütünleşerek yaşayabiliyorsa, canı­
llUl titreşimlerine duyarlı ise, dhıını içinin mana ve lezzet alemine 
alabiliyor, onu yaşayarak içselleştiriyor; düşünceleriyle yoğunlaştı­
rabiliyorsa, gönül yolunda demektir! 

Bu yol, çetindir kuşkusuz. Tam kavrayamadığıınız güçlerin etkisi 
altındadır. Ne bedeninin ne düşüncesinin ne duygularının ne de 
kültürünün tutsağı olmayacak. Canı, canı oluşturan bu öğelerin kav­
gasıyla yanacak, acıyacak. Can taşımak, bir kavga içinde olmaktır. 
Can, Freud'un başka bir bağlamda söylediği gibi. ölümü isteyebilir. 
Can kolayca kokuşabilir, dağılabilir, parçalanabilir! Canı ayakta tu­
tabilecek dönüştürmeZere, çevrimZere, can çevrimlerine gerek var. 
Can sürmeli. Yaşamalı. Açılar değişmeli, yenilenmeli, tazelenmeli, 
durumlar, konumlar, haller değişmeli. 

Kendi açısından gönüle varan canın, özgün, özerk, özgür, özgül 
(kendine mahsus, içinde bulunduğu kültürün ürünü!), özlernH (yet­
kinliği özleme!), özürlü (eksik, yetersiz olduğunu farketıne, bunu iti­
raf edebilme) olduğunu daha önceki yazılarımda belirtmiştim. (Özür­
lülüğün bir başka an�amı da, özürü olduğu için "ertelemeler" yap­
masıdır. "Sonra"ya, umuda, geleceğe açık olması. "Henüz değil"in 
bilincini yaşaması. -E. Bloch'a bir gönderme!-) 

Nasıl bir gönül? Böyle bir sorunun yanıtı, gönlümüzü yapılandır­
mak, oluşturınaktaki seçeneklerimizle ilgilidir. Benim tercihim GA­
Rİp GÖNÜL'dür. "Garip"in en azından dört ayrı anlamı var. Kimse­
siz (bir başına, ötekilerle birlikte, ama bir başına), dokunaklı (içli!), 
tuhaf (kendine benzediği için!) ve yabancı (el!). Yabancı, evet; ken­
di kültürünün caıııyla bütünleşmiş ama onun boyunduruğu altında 
değiL. Yabancı, çünkü asi! Yabancı, çünkü, sıradanlığın, aşinalığın, 
kolay aşinalıkların, alışkanlıkların insanı değil! 

Bu betimlemeleri bu yazımda açmayacağım. Okur, gelecekteki 
yazılarınıı beklemelidir. 

Can: Bir ateş. Dirim. Yaşama, ayakta kalma, sağlıklı olma. Can 
yoldaşlarımla, tomurcuk halindeki gönlümle dinımı keşfetmeye ça­
lıştıkça gönlümü bulacağım. (Gönül can evinde oturur. Can evim 
ise, keşfedilmeyi bekler. Vurulmayı!) Hayatım, canın can verdiği 
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gönlümle yaşanacak. 
Maslow'un öncülük ettiği "ihtiyaç" kuranlina dayanan bakış açı­

sından Batı'da "benlik" (selO kavramı üzerine yapılan çalışmalar, 
kültürle, kültürel farklılıkla birleştirilmek isteniyor. Bu anlayışa göre, 
örneğin insanın, hangi kütürde olursa olsun, üç temel gereksinimi 
varnıış. 1 .  Güvenlik, güvenlikte olma. 2. Bütünlük (integrity) , tam­
lık. 3. Ait olma. Bu bakış açısından gönül ya da can son iki gereksi­
nimİ karşılar gibi görünüyor. Oysa "can"ı anlamıyor Batılı. Can bir 
ateştir. Gereksinmelerle ilgili değildir. Bu eksik bakış uygulamalara 
yansıyor. Terapistler hastalannın dertlerine çare arıyorlar. Can asi­
dir. Canı olan bir kültürde yaşar; canı olan bir bireye bu terapistlerin 
yapabileceği kötüliiğü düşünmek bile istemiyorum. (Bu konuda 
yüzlerce yayın arasında, birini anayım; örneğin, "A Paradigm for 
culturaııy Based Care in Ethnic Minority Populations", M. Kagawa -
Singer ve R. Chi- Ying Chang, Journal of Community Psychology, 
CHt 22, Nisan 1994, s. 192-208) . 

Şimdi Nietzsclıe'nin bu anlattıkları açısından, gönHinü nasıl oluş· 
turduğuna, cam nasıl anladığına bakalım. Nietzsche bir can yolcusu. 

Nietzsche : Bir Cem Yolcusu l 

Nedir dünya, evren Nietzsche'ye? 188S'te tuttuğu notlar arasında, 
daha önce yazıp karaladıklarının üstüne yazılmış satırlarda görünü­
yor, bir yanıyla gördüğü dünya. (Gücü İsteme'nin 4. kitabının 3. ve 
son bölümüne bakılabilir.) 

Bir "enerji canavarı"dır, dünya. Başsız, sonsuz, öncesiz, sonrasız, 
küçülüp büyümeyen bir "güç" var bu dünyada. Bu güç azalıp ço­
ğalmıyor; dönüşüyor yalnızca. Güçlerin oyun oynadığı, dalgalandı­
ğı, çelişkilerden uyuma, uyumdan çelişkilere bitimsiz geçişlerin oldu­
ğu, hiçlikle kuşatılmış bir evren. Kendi üstüne dayalı. Yok oldukça 
var olan. Bu döngünün, çemberin, ölüp dirilmenin, yeniden ölüp 
yeniden dirilmenin, bu bitimsiz, sonsuz oluşun evreni. Bu beııgi 
(ebedi) döngünün (Ewige Wiederkunft) evreni. Her şeyde "sonsuz­
luğu" arıyor Nietzsche, bitendeki bitmeyeni, zaman ötesi bir sonsuz­
luk değil; zaman içinde, tarih içinde, gerilim, devinim, oluşum, kıpır­
tı içinde. 
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İşte böylesi bir evrende yer alan dünyanın üstüne çökmüş ka­
ranlık. Adına Avrupa Kültürü denen bu çökelti altında kalmış canın 
arayıcısı Nietzsche. Sonludaki sonsuzu araştıran, kokuşmuş, çürü­
yen, yalan ve sahtecilik üstüne kurulu kültür zulmetini kaldıracak 
ışığın ardındaki muzdarip Nietzsclıe, canını neden yitimıiş; nere­
de görüyor, nasıl bulmayı düşünüyor? Gönlünü nasıl arıyor? 

Sürekli oluş ve akış, değişim: Kıpırtı. Evrende bu var. Evrenin 
canını duyuyor Nietzsche. Bu kıpırn can, "hiçlikle" sarılmıştır. Mana­
dan yoksundur. Hayatının son dönemlerinde sürekli yakındığı "n i­

hilizm" sorunu, "canın" onaya çıkarılması sorunudur: canı, doğada 
canlı olanda duyar. (örneğin Ahlakın Soykütüğü ile Gücü İsteme'­

nin özellikle 2. kitabı.) 
can bedende durur. Bedende duran canı "ruhla" birleşememiş­

tir. O yüzden onaya çıkarnamaktadır. (Ruha ait ne varsa bedenden 
gelir. Werke, Kritische Gesamt ausgabe -çalışmamızda WKG olarak 
kısaltılacaktır.- hazırlayanlar: Giorgio Colli ve Muzzino Montinari, 
BerlinlNewyork; Walter de Gruyter, 1967, VII, 7 (60)). 

Beden hasta, güçsüz; ruh silik, korkak iki yüzlüdür. Avrupa kül­
türünün canı kalmamıştır! "Hakikat" elden gitmiştir. "Hakikat" uy­
durulmuştur. Örneğin, İyinin ve Kötünün Ötesinde, Gündoğumu 

(Morgenröte) 3( 19), WKG VIII, 1,  2(149) . 
Yitirilen "hakikat"i, canı, yaşamaya merhabayla, evet demeyle 

(Ja Sagen!), Anıor fati (yazgı sevdası) ile aramaya çalışacağız. Böyle­
si bir tutum değişikliği, dünyayı can ile bilmede, "metafof" kavramı­
nı gündeme getiriyor. Metafor, bir yerden diğer bir yere bir şeyi 
taşıma anlamını içeriyor kökeninde. "Gerçek"e, bir açıdan, bir "ko­
numdan", "durumdan", bakıldığı için, açılar içinde görülen anlam­
lar arasında "taşıma"lar, yollar, geçitler bulmak, anlam alanları ara­
sında geçişlere izin vermek zorundayız. ("Mecaz", "ce vaz"dan geli­
yor: Yol, geçecek yer anlamını da taşıyor!) Bakış açıları arasındaki 
tıkanmış, hiç açılmamış yolların açılması, açıların zenginleşmesi de­
mektir. Nietzsche, dünyayı bu geçişlerle sağlanan anlam dönüşüm­
leriyle kavradığımlZl söylüyordu. "Gerçekliği, metaforlada kavrıyo­
ruz" diyordu. (Özellikle "Über Wahrheit und Lüge im Aussermora­
lischen Sinne", "Ahlakla İlgili Olmayan Anlamıyla Hakikat ve Yalan-
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lar Üstüne" adlı yazısında, WKG I1V2, s. 369-384). 
MecAz, cevh, cm, geçit, geçiş, geçişme, taşma, taşıma insanın 

gerçekle ilişkisini cfuıla (başla) kavranmasında önemli terimler ola­
cakttr. "İğretileme" sözündeki "iğretinin", mutlak, değişmez olana 
karşı çıkış anlamında dikkat çekici bir uyansı da varl 

Geleceğin felsefedsi dilimizdeki ça�şım zenginliklerine ve meta­
fora sahip "metafor" kavramını olanca zenginliği ile yorumlayıp, farklı 
çalışma alanları, yaklaşım biçimleri bulacaknr. 

Nietzsche'nin yaşadığı cansız kültürün durumunu ana hatlarıyla 
şöyle belirleyebiliriz. 

1."Hakikat" uydurulmuştur. "Ontolojik sefaler" diyebiliriz buna. 
Hakikat, dinle, felsefeyle, ahlakla, bilimle yalan olarak ortaya kon­
muştur. Kültürde yaratılan bu yalan perdesi, "varlığa", cdna ulaş­
mayı engellemiştir. (Örneğin, WKG VlD, 2, 9 (91)). 

2. Bilgi candan koparılınıştır. Nietzsche, İnsanca, Çok İnsanca'da 
(s. 109) Byron'dan (Manfred, Perde I, Sahne 1) bir alıntı yapıyor: 

"Sorrow is knowledge: they who know the most 
Must mourn the deepest o'ver fatal truth 
The tree of knowledge is not that of life" 

(Demir ya bilgi: Bilenler onu 
Ölümcül hakikate yansın en derinden 
Hayat ağacı deği� bilgi ağacı) 

Cdnın mdnd vermekle yakalanabileceği, cdn taşıyan bedenle, 
ruhla, bilgisiyle bütünleşmesi gerçeği unutulmuştur. Yeni bir insan 
tipi çıkmışttr ortaya, Nietzsche adını koymuyor bunun. Yurt dışında 
yaptığım bir konuşmada "Homo Mendax" demiştim buna (18-28 
Mart 1992 tarihleri arasında Dubrovnik'te düzenlenen "Schopen­
hauer Nietzsche, Post Modeme" adlı toplantıda). Yalan söyleyen 
insanı Yalan söylemek zorunda kalan insanı Can zail olunca yalan 
avdet ederl Nerede vardı cdn? Sokrat öncesi dönemde, Eski Yu­
nan'da. Sokrat'ın, Platon'un ardından, felsefe ahlak perdesini çeke­
rek cam örtmüştür. (Burada Sokrat konusunda Nietzsche'nin karar­
sız olduğunu, Platon'un ardından gelen düşünürleri, özellikle Hıris­
tiyanlığı ağır biçimde eleştirdiğini biliyoruz. Hıristiyanlık kültürün cd-
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mm çıkarmıştır. Bu konuda, örneğin, Decea/'e bakılabilir.) 
3. Hakikat örtülmüş, bilgi bulandırıimış, Avrupa Kültürü ontolo­

jik ve epistemolojik açılardan hastadır. Varlığı )'lkmış (Heidegger, 
dikkatli Nietzsche okumalarından sonra benzer sonuca varıyorı) 
Bilgisini "verem etmiş", bununla kalmamış, tophımunu, devletini 
bazıııuştur. Kültür yalancı insanın kütürüdür, çünkü. Toplum sürü­
ye dönüşmüştiir. Can hastadır. Hasta din, koyun can, sürüye katıl­
mıştır (Böyle Buyurdu Zerdüşt, Gücü isteme . . .  J 

4. Birey korkak, silik, iki yiizlü, zayıf, )'lIgın, çıkarcı olmuş; 111-

hunu yitirmiştir. Ahlakili Soykütüğü'nde "Biz bilenler, bilinmeziz 
kendimize" diyordu. Araştırma cesaretini yitirmişiz, kendimizi. 
Özellikle Güeü isteme'nin ı. Kitabında, bu hastalık ve çöküntü, de­
ğerlerin yıkımı tartışılır. 

s. Birey-toplum ilişkisi bozulmuştur. Bireyler arasındaki ilişki ken­
dini aşabilecek, canını yaşayabilecek, "gücü isteme" (W ille zur Maclıt) 
gücünü gösteremeyen bireylerin oluşmasına yol açmıştır. Giicü iste­
me aslında Cfuıı istemedir! Yitirilen canı. Can ne Avrupalı'nın sandığı 
gibi "Vemunft" (Kahpe akıı! Dişidir çünkü. Dişi1dir: Die Venıunft) ne 
de "Wille" (Der Wille, erkektir!) irade, istemedir. Can yitirilince ka­
lıplarla arallıyor! Bugün Avrupalı'nın Post-Modernist kargaşasının 
ardında da can yitimi vardır! Canı yine Yunan (akıl!) ve Hıristiyan 
(irade) köklerde arıyor. Sarhoş aramasıdır bu. Geleneğinde hazır 
olanı arıyor! 

Canı ele geçirme, bireyin dirilişiyle olacak. Beden-Ruh·Kültür 
bütünlüğü üstiin insan (übennensch) olarak çıkacak ortaya, yene­
cek kendini. 

Sonsuzu, sonsuzluğu, sonsuz dönüşü anlayacak. Hem "hayır" 
diyecek hem evet. Cana evet diyecek! Evet diyerek aralayacak ya­
lan perdesini, Homo Menda>:, can insan olacak! (Yazık ki onların 
dilinde, Latince'de de, tam karşılığı yok!) Böyle Buyıırdu Zerdüşt'te 

(III, 15; IV, 19) şöyle diyordu: 

"Doch aıle Lust will Ewigkeit­
Will tiefe, tiefe, Ewigkeit" 

''Tüm sevinçli arzular sonsuzluğu ister 
İster derin, derin sonsuzluğu" 
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Candaki sonsuzluğa verdiği mana ile gönlüne ulaşacak. Yazık 
ki, kısa dönem içinde, Avrupal ı, ne cana ne de gönlüne erişemeye­
cekmiş gibi görünüyor. 

Poshnodem durum yavaş yavaş cmı ve gönül arayışı durumuna 
dönüşecektir. (Umarım!) Nietzsche cesurdu. Wagnis'i, riski, tehlike­
yi göğüslerne gücüne, araştırma yiğitliğine sahipti. Bedelini ağır öde­
di. Ama Avrupalıya Versudı'u, aramayı, araştırnıayı bıraktı. Arama, 
yalanla dezil, kokuşmuş bilim, din, ahlak, sanatla değil, canla canla­
nan saııatla olacaktır. Özgür ruhla (Freigeist!). 

Özellikle sanattmı umudunu kesmemiştir Nietzsche. Olanaklar 
yaratıcısıdır sanat. Hayattaıı sapmış yaşayışumzı hayata doğru ayar­
tacaktır, ayartıcıdır sanat! (Verführerin zum Leben. Buradaki dişil 
eke dikkat edilsin ! ) Hayata doğru uyaracaktır, bizi. (Stimulans zum 
Leben) (W KG VIII, 2, 1 1, 415) VIVA LA VIE! Yaşasın Hayat! 

Canlıll arayacaktır. Yoldadır insan! Canını araya araya canlana­
cak ya da canını hiç bulamayacakhr. 

Bizim kültürümüzden bakınca sorun böyle görülmektedir. GÖ· 
revimiz bu bakışınıızı insanlığa duyurabilmektir. Avrupalıya canını, 
göıılünü aradığını hatırlatmaktır. (CAN İNSANıN YİTİGİDİR. GÖ­
NÜL İNSANıN YİTİGİDİR. CANLA BAŞLA ARANMALıDıR!) Bu iş, 
kimilerinin sandığı gibi YtlI1uslarl11, MevhıniUann "turistik" pazarlan­
masıyla başarılamaz. AvrupaImm yitirdiği dım, bizler nicedir anyo­
ruz. Biliyoruz ki, bu arayış, yiğit kÜıtürlerin işidir. Bu yiğitlik, taklitle, 
kurnazlıkla elde edilemez. Önümüzde yürünecek tehlikelerle dolu 
yollar vardır. Bu yolları kendimiz açacağız. Önceden hazır harita ya 
da pusulalarla yürünerek din bulunamaz. Cana can katabilmek, 
yalnızca "bilgiyle", düşünceyle olmuyor. Kültürümüz kendi "açısı­
nı", durumunu, konumunu, duygusal hallerini keşfetmek, yarahnak, 
inşa etmek zonındadır. 

Ahlaksal ve kültürel çöküşten "Homo Mendax"la çıkamayız. Can 
insanlara gerek var. Nietzsche kendi kültüründe buna üstün insan 
diyordu: İnsan-ı Kamil! Bu kavramların yeni yorumlara ihtiyacı var. 
Kendimizin bitimsiz, yeni yorumlarına kalkışmamız, dirilmemiz için 
zorunlu. Bu saptamaların da yeterince sağlıklı olmayan, cansız bir 
can tarafından yazıldığını, hatta bu canın feryatları olduğunu unut­
mamak gerekir. 
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1 •• 1. 
Friedrich Wilhelm Nietzsche'nin geleneksel değerlerden ve bunla­

rın çöküşünün yarattığı kriLden kurtulma yolu olarak düşündüğü 

nihilizm kavramı Latince'de "hiç" anlamına gelen nihil sözcüğün­

den türemiştir. Nihilizm, hem epistemolojik hem aksiyolojik hem 

de ontolojik bir öğretidir. 

Ahlaki anlamda nihilizm; yıkıma, inkfıra ve çöküntüye götüren bir düşün­

me şekli olarak, insanları her türlü değerden soyutlamayı amaçlamaktadır. 

Fakat, Nietzsche'nin nihilizmi, yıkmayı yapmak için öngören bir anlayıştır. 

Nietzsche, genel olarak değerleri değil, kendisine dayatılan geleneksel de­

ğerleri dışlamaktadır. O, bizler için kendi toplumumuZıa, tarihimizle ve kültü­

rümüzle cesur bir hesaplaşma yapmamız konusunda örnek olmuştur. Bizim, 

Nietzsche'nin nihilizmi'ni ele almamızdaki gaye; onun kendi toplumu için 

olduğu kadar, bizim toplumumuz için de, kullandığı metod açısından, önemli 

bir yer işgal etmesidir. 0, aynı zamanda Batı'nın modernist anlayışının ciddi 

bir eleştirisini yapması bakımından da, günümüzde oldukça yaygın olan post­

modernist tartışmalara kaynaklık etmesi açısından da oldukça önemlidir. Ona 

göre, sürekli olarak hiçbir durumda kal ırırnayacağı için posnnodem durumda 

da kalamayacağımlZ aşikardır. 

Ayrıca, Nietzsche'nin nihilimi, "en yüce değerlerin kendini değersizleş­

tirrnesi" anlamında geleneksel değerlerden ve bunların çöküşünün yarattığı 

bunalımdan kurtulma çabasıdır. Nietzsche'ye göre; hakikat ve evrensellik 

idoIleri aslında insanın kendini tanımasının sorgulamasının ve kendini ger­

çekleştinnesinin önündeki engeııerdir. Nietzsche, her türlü ideolojiye, Hıris­

tiyanlığa, sosyalizme ve Darwinciliğe karşı çıkmakta ve bunların gerçeği an­

lattıklarını kabul ennemektedir. Çünkü, ona göre hiçbir görüş açısı hakikati 

bildiğini iddia edemez. Onun dt"yirniyle; "ne kadar göz varsa, o kadar da 
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hakikat vardır, yani hakikat yoktur". 
Bu denemenin amacı; nihilist olup olmadığı tanışma konusu olan 

Nietzsche'nin, nihilizmi konusundaki temel görüşlerini ortaya koy­
mak ve yeni amaçlar, yeni değerler getirme yolunda nihilist felsefe­
yi nasıl yorumladığım açığa çıkarmaktır. Buradaki gaYl'miz filozofun 
getirdiği yeni nihilist anlayışın gerçekten yeni bir nihilist anlayış 
olup olmadığını ciddi bir tahlile tabi tutmaya çalışmaktır. Ancak bu 
taktirde, E W Nietzsche'nin nihilizminin orijinalliğinin daha net bir 
şekilde ortaya çıkacağı inancındayız. 

Bununla ilgili olarak, nihilizme, geleneksel olarak yüklenilen anlamın dı­
şında yeni bir anlam yükleyen Nietzsche'nin bu çerçeve içerisinde getirdiği; 
"Decadence", "AktifNihilizm", "Pasif Nihilizm" gıbi kavramlarının mahiyeti 
tek tek ele alınmıştır. Bu gıbi kavramların sağlam bir şekilde ortaya konulması 
ve tanımlanması Nietzsche'nin Nihilizmi'ni bize daha iyi kavratacağı kanaa­
tindeyiz. 

Nietzsche, xıX. yüzyıldaki Batı Uygarlığını tehdit eder gördüğü Nihiliz­
me yeni bir anlayış getirmiştir. Çünkü, mutlak varlığa, birliğe ve gayeye olan 
imanın çökmesi, gerçek bir dünyaya olan inancı da oıtadan kaldırmıştır. A vru­
padaki nihilizmin sebebi; akla olan kesin imanda ve Hıristiyan ahlakındadır. 
Ahlaki değerlerden ve öte dünyadan kuşku duymak ahlaki gayenin kaybo­
luşunu ve nihilizmi getirmektedir. O halde nihilizm, Nietzsche'ye göre, bir 
olumsuzluk durumu değil bir kriz durumudur. Onun nihilist düşüncesinin 
temeli ise bu krizden kurtulma çabasıdır. Çünkü bu kriz, fertte, toplumda, 
tabiatta genel bir Decadence (çöküşe, soysuzlaşmaya)'a yol açmaktadır. Böy­
le bir Decadence, kendini hem ahlakta hem dinde hem de felsefede göster­
mektedir. Bu Decadence'ın zarurİ sonucu ise, nihilizmdir. Bu nihilizm ise, 
aktif ve pasif olmak üzere iki türlüdür. Nietzsche'nin nihilizmi gerek bilgide, 
gerek ahlakta, gerekse varlıkta oıtaya çıkmaktadır. 

Burada özet olarak oıtaya koymaya ÇalıŞtığımız gibi, Nietzsche'nin �i­
liıminin incelenmesinde bu varsayımlardan hareket edilmiştir. 

Bu çalışmamda, yardımlarını ve dostluklarını esirgemeyen Ar. Gör. İbra­
him MARAŞ ve Yard. Doç. Dr. Kazım SAR1KAVAK'a, her türlü yardımlarım 
hiçbir zaman esirgemeyen muhterem Hocam Prof. Dr. M. Naci BOLAY'a, 
düşünceleriyle-özgün Hoca'lığıyla önemli bir yer tutan, kıymetli insan, muh­
terem Hocam Prof. Dr. Ahmet İNAM'a sonsuz teşekkürlerimi sunarım. 
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Nietzsche, Ilihilizme yeni bir anlam vererek; düşüncelerin yeni ufuk­
lara açılmasını sağlayan özgün bir filozofiur. O, "Nilıilizm ne anlama 
gelir? En yüksek değerlerin değerlerini kaybebnesi (demektir). Amaç 
kayboluyor, "niçin?" (sorusu) cevap bulamaz." (Nietzsche 1968:9) 
derken; aynı kelimeye Türkçe'de; "1. Moral gerçeği ve değerleri red­
deden bir öğreti, 2. Her türlii gerçek varlığı inkar eden aşın bireycilik, 
yokçuluk, 3. Her türlü siyasi düzeni inkar eden, toplumun birey üze­
rinde hiçbir baskısını kabul etmeyen görüş." (T.D.K. 1988: 1086) an­
lamları yüklenmiştir. Fransa'dan ithal edilen bu kelime [Almanca: Ni­
hilismus; Fransızca: Nihilisme; İngilizce: Nilıilism; Latince: Nihil (İ1iç) ]; 
Collins Cobui1d English Language Dictionary'de Nihilizrn maddesi şöyle 
açıklanmaktadır: "Nihilism: Politik veya dinsel otorite ve bireyin yara­
rıııa olan bugünkü fikirleri reddeden bir inançtır. Önıeğin, erken yaş­
larda nihilizmimizi belirli bir palavra şekli (palavracılıkla) ile gösteririz." 
(Collins Cobuild English Language Dictionary 1987) 

Collins English Dictionary'de ise nihilizııı maddesi şöyle açıklan­
makta: "Nihilism: ı. Kurulu olan bütün otorite ve kurumların (bü­
tün olarak) tamamen inkarı, 2. Bütün değerleri, var olan inancı ile­
tişim olanağını v.s. sistematik olarak reddeden bir aşırı şüphecitik 
çeşidi (Felsefi anlam), 3. Kendi güveni (sağlığı) için devrimci bir yık­
ma doktrini, 4. Terörizınin uygulanması veya neşredilmesi [Latin­
ce'den nihil: Hiçbir şey +, Alman Model Nihilismus'un üzerindeki -
isim hali nihilist- sıfat hali nihilistik] 

Nihilism, (Rusya'da) Terörizmi uygulayan (başvuran) birkaç dev­
rimden birisi." (Collins English Dictionary 1991) 

Her ne kadar Nietzsche, "en yüksek değerlerin değerlerini kay­
bennesi" olarak alsa da nihilizmi, kelime çok çeşitli ve meııR anlam-
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larda kullanılagelmiştir. Nihilizmin sözlük anlamlarını incelemeye 
devam etmemiz, onun nasıl algılandığmın göstergesi olması açısın­
dan önemlidir. Prof. Dr. Bedia AKARSU"nun Felsefe Terimleri 

Sözlüğü 'nde nihilizm hiççilik olarak tercüme edilerek şöyle açıklan­
maktadır: "Hiççilik: (Genel olarak) a. Var olan görüşlere, değerlere, 
düzene karşı çıkan; b. Hiçbir değer tanımayan görüşlere verilen ad. 
Şu biçimleri vardır: ı. (Kuramsal alanda) Her türlü bilgi olanağını 
yadsıyan, sorunsal olmayan ve kendisinden kuşkulaııılınayan hiçbir 
şeyin olmadığını öne süren görüş (=eleştirici ve kuşkucu hiççilik). 2. 
(Ahlak alanında) Ahlak kurallarını ve değerlerini tanımayan görüş. 
3. (Siyasa alanında) a. Yeni bir toplum düzeni ku mı ak isteğiyle eski, 
yerleşik düzeni bütünüyle yadsıyan görüş. b. Her türlü siyasal düze­
ni yadsıyan, toplumun birey üzerinde hiçbir baskınını kabul etme· 
yen görüş; bu biçimi anarşizm ve salt bireycilikle birleşir." (Akarsu 
1994:95) 

Türkçe'ye ve Türkçe eserlere nihilizmin nasıl aktarıldığını incele· 
memiz, bu kelimenin ileride göreceğimiz anlaşılma - anlaşılmama 
nokta·i nazarını ortaya koymada önemli olacağı için birkaç ömek 
daha sunmayı yararlı görmekteyim. 

Prof. Dr. Süleyman Hayri BOLAY'ın Felsefi Doktrinler Sözlii­
ğü'nde ise nihilizm şöyle açıklanmakta: 

"Nihilizm (= Nilıi1isme - Hiççilik - İnadiye) 
Cevheri hiçbir realite olmadığını ileri süren ve her şeyi inkar eden 

Nilıilizm, aleme ait bu görüşü ile antolojik nihilizmi; bizim reeIi bile­
meyeceğimizi ileri sürmesiyle de kritik nihi1izmi meydana getirmek­
tedir. 

Siyasi yönden, 19. Asırda hususiyle Rusya'da yaygınlaşmış felsefi 
bir partinin adı. Bu teşkilatlı parti cemiyetin ferd üzerinde hiçbir zor­
lama ve baskısını kabul enniyordu; ve bedbin, anarşi derecesind$­
ferdiyetçi ve naturalist bir anlayışa sahipti. Mensupları otoritenin 
mutlak reddine dayanan politik bir aksiyonun taraftandır. 

Ahlakta nihilizm ise; hiçbir ahlaki değer ve sosyal baskı ve kontrol 
kabul ennez. Dostoyevski'nin romanıarında nihilizm; menfi düşün­
cenin geliştirdiği bir mantıkla intihara giden, yahut hareketleri mut­
lak inançsızlığın formülünü teşkil eden şahsiyetlere göre ifade edilir. 
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Bir de nihiliznı, inkarcı ve her şeye hayır diyen "buhranlı" bir 
kimsenin ruh halini ifade eder. Bunun tabii neticesi ahlaki değerle­
rin inkarı oluyor. Bu bir gay€'sizlik, kötümserlik ve menfiliğin ifadesi­
dir. Alman filozofu Nietzsdıe tarafından temsil edilen nihi\izm bu­
dur. Schopenhauer'ın karamsar felsefesinden (pessimizıııden) tesir 
alan Nietzsclıe, bu nilıilist anlayıŞ1 ortaya attı. Onda nihilizm inkar ve 
değerleri tersine çevirnıe arzusudur. Daha sonra bu karamsar ve 
yıkıcı anlayışı Same ve benzeri varoluşçular geliştirerek ateist bir va­
roluşçuluğu ileri sünnüşlerdir. Sofistlerden Gorgias ilk nihilisttir. Hepsi 
neticede yıkıcı, kırıcı ve tahrip edici bir hale ulaşır. 

Memleketimizde Nietzs ... �,e'nin nihilizmi ile Sartre'in ateist ve ni­
hilist varoluşçuluğu manevi değerleri Ylkmak üzere marksistler ve 
diğer bazı manevi değerleri yıkmak üzere Marksistler ve diğer bazı 
maneviyat düşmanları tarafından alet olarak kullanılmıştır. Bizde 
Tevfik Fikret'in şu beyti nihilizmin tam ifadesidir: 

Her şeref yapma, her saadet piç 
Her şeyin ibtidası, ahiri Hiç. 

Sosyal ve ideolojik bir hadise olarak nihilizın, yıkınıa ve çöküntüye 
götüren bir inkann mantığıdır. Bizde "Nemelazııncılık" şeklini alan ni­
hilizııı, imansız nesiller yetiştirmek gayretinde olmuştur ve buııda da 
muvaffak olmuş sayılrro Peyami Safa'ya göre "gerçek nilıilizm, felsefi 
kavramlarla, bunların tam ölçüde ifadeden aciz olduklan gerçek ara­
sındaki uçurumun verdiği iimitsizliktir. Bu kavramlar (Mesela: Haki­
kat, ideal, şuur, madde, ruh) boş kelimelerdir." (Bolay 1987: 188) . 

Öte yandan nihilizmin bir diğer kaynağı sayılan materyalist zihni­
yetten kaynaklanan görüşlerde bu husus şöyle dile getirilmektedir: 
"Nihilizm: [Alm. Nihilusmus] [Fr. Nihilisme] [ing. Nihilism] 

Tüm ideaııerin değer tasarımlarının ve olumlu çabaların tama­
men reddedildiği bir dünya göıiişü tavrına ve davranışına verilen 
ad ... Nihilist eğilimler, günümüzde, kapitalist ülkelerin küçük -burju­
va aydın çevrelerinde emperyalizme ve onun ideolojisine bir tepki­
nin ve yanı zamanda çaresizliğin ve yenilginin bir ifadesi olarak orta­
ya çıkmaktadırlar. Geniş anlamda, nihiIist tavrııı yöneldiği fenomen 
göz önüne alınarak, çeşitli nihilizm biçimlerinden söz edilir- örneğin 
ulusal nilıi\izm." (Buhr trh: 203) 



2 8  

Son olarak M. Rosenthal v e  P. Yudin'in Materya list Felsefe 

Sözlüğü'ne bakarsak, nihilizınin karşılığında şıınları gönnekteyiz: 
"Nihilizm, mutlak inkar; her positif fikri reddeden bir görüş açısı. 

NihiIizm terimi, ilk defa Jacobi tarafından kullanılmış, daha sonra da 
Turgeniev'İlı Babalar ve Oğullar adlı rOl1lanıyla yayılmıştır. Rusya'­
da, geçmişten kalan kültürün kayıtsız şartsız inkarını Çenıişevski ta· 
raftarlarına atfeden reaksiyonerler, devrimci demokratlara nihilist 
diyorlardı. Aslında, devrimci demokratlar, toprak köleliğİlıi ve bur· 
juva sistemini reddederken, sosyalist ideaııer taşıyan kendi pozitif 
programlarını ileri sürüyorlardı. Lenin, reaksiyoner sosyal düzene 
karşı tabii İ1lkarcı tavırın ifade ettiği devrimci Nihilizm'le entellektüa· 
list anaşizm arasında bir ayrını yapar. Nihilizm'iıı reaksiyoner özü, 
mesela, "değerlerin yeniden değerlendirilmesi"ni, beşeri kültürle 
yoğrulmuş olan ahlak ve adalet standartlarının inkarını ilan eden 
Nietzsche felsefesinde dile gelmiştir." (Rosenthal i 977: 35 i) . 

Nihilizmİlı bu çeşitli manalarını gördükten sonra, felsefe tarihin­
deki ilk temsilcisine ve onun fikirlerine bakarsak; nihilizmin hangi 
noktadan nereye geldiğini görebiliriz. Tabii ki bu bakış tüm felsefe 
tarihine genel bir bakış değil, sadece ilk nihiHst filozof olana ve onun 
görüşlerine bir değiniş olacaktır. O noktadan, bizİ1lı inceleme saha­
mız olan Nietzsche'nin nihilizmİ1le geçerek, onun nihilist anlayışmı 
irdeleyerek, en son geldiği noktayı göstenneye çalışacağız. 

çalışmamızm bu başlangıç kısmmda genel olarak verdiğimiz bil­
giler daha sonraki bölümlerde ayrmulı olarak açıklanmaya çalışıl­
mıştır. Nietzsche'yi nihilizme götüren sebepleri incelediğimizde bir 
konu vardır ki, onun hayatında gerçekten büyük bir yer tutmakta­
dır: Dİlı ... Yani Hıristiyanlık ... "Nietzsche'nin babası rahipti. Ana ta­
rafı da, baba tarafı da, kaç göbek rahip yetiştirmiştİ. Kendisi de son 
nefesine kadar bir vaizci kalmıştır. Hıristiyanlığa saldırmasının nede­
ni, kendisinde de Hıristiyanlık ruh ve ahlakınm var oluşuydu. Felse· 
fesi kibarlığa, acımaya ve barışa olan eğilimin ılınılaştırmak ve den­
gelernek için karşıt bir davranıştı. Cenovalılar ona, II Santo (aziz) 
diyerek en son hareketi yapmışlardı. Annesi, İmmanuel Kant'mki 
gibi sofu bir hanıındı. Nietzsche de, kötü bir ayncalık, sonuna kadar 
sofu ve iffetli kalmıştı. Sofuluğa saldırısı da bundandı belki. Bu iflalı 
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olmaz aziz, ne kadar da çok günahkar olmaya heves ediyordu!" 
(Durant 1973: 346) . 

Bu görüşleri serdeden Will Durant, Nietzsche'nin nihilizminin te­
mel dinamiklerini böylece açıklar gibidir. Okul arkadaşlarumı "küçük 
rahip" diye ad taktıkları Nietzsche (veya başka biri "Tapınaktaki İsa" 
demiş onun için)'nin sessizce bir köşeye çekilip, Kutsal Kitab'ı okumak 
en büyük zevkiydi. Ve o, onu okuduğu zaman da dinleyenlerinin 
gözlerinden yaşlar akardı. Onsekizinde, Tann'ya olan inancmı yitiren 
Nietzsche, hayatının geri kalan kısmmı yeni bir Tann aramakla geçir­
mişti. Hayatıımı can damarı olan din, onun bütün hayatını etkilemek­
le kalmamış başkalannın hayatını da yönleııdirmede bir ilk muharrik 
olarak onun bakış açısıyla insanlar; farklı bir çizgi yakalamışur. 

Nietzsche'nin nihilizmini ve Çıktığı en son noktayı çalışmamızm 
ileriki bölümlerinde ele alacağız. Şimdi biz, kökenini ve anlamlaruu 
vermeye çalıştığımız nihilizmin ilk mümessili olan Gorgİas'a bakar­
sak, onun en belirgin vasıflarından birisinin de sofistliği olduğunu 
görebiliriz. Evet! Şüphecilikle başlar nihil ve şüphecilikle devam eder. 
İnsan, bulmaya, keşfetmeye ve hiçlikle yüzyüze gelmeye başlar. 
Çünkü, hiç, varlığm içinde . . .  

Felsefe tarihi ile ilgili kitapları incelediğimizde bir sofist olan Gor­
gias'l1l (M.Ö. 480-375) ilk nihilist olarak adlandırıldığını gönnekte­
yiz. Leontiunı'lu Gorgias'ın Elea prensibini nihai sonuçlarına kadar 
götürerek, ııihilizme ulaştığını ve şu noktaları ortaya koyduğunu 
gösterebiliriz: "Peri tou me ontos e peri physeus adlı kitabmda, Ze­
non ile beraber, hareket ve mekanı inkar etmekle yetinmeyerek 
bizzat varlığı da yıkıyor. Hiçbir şey yoktur, diyor: Çünkü eğer bir 
varlık olsaydı, Parmenides'in kanıtladığı gibi, bu ancak ezeli ve ebedi 
olabilirdi. İmdi, ezeli ve ebedi olan bir varlık sonsuzdur. Fakat son­
suz bir varlık, kendisine sınır koyacak olan mekanda ve zamanda 
bulunmaz. Şu halde hiçbir yerde değildir, ve hiçbir yerde olmayan 
şey, yoktur. Eğer, farzıınuhal olarak bir şey olsaydı bile, biz onu 
bilemezdik ve bildiğimiz kabul edilse bile, bu bilgi hiçbir surette baş­
kalarına aktarılamazdı. 

Gorgias, Eleacılığın korkunç çocuğudur ve boşboğazlığı Herak­
leitos'uI1 şu düsturunu hak it çıkanyor. Varlık bir şey değildir, oluş 
her şeydir. Pannenides ve Zenon'un öncesiz ve sonrasız ve değiş-
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Illez olan, fakat her türhi pozitif nitelikten yoksun bulunan varlığı 
gerçekte bir soyutlanmadan başka bir şey değildir, ve bir çocuk, 
saflığı içerisinde, "ama kral çıplak!" diye bağırıncaya kadar herkesin 
inceliğini hayranlıkla seyrettiği kral elbisesine benzemektedir" (We-
ber 199 1: 20). 

• 

Sonuç olarak bu çalışmada, i. Bölümde F.W. Nietzsche'yi nihiliz­
me götüren sebepler; Geleneksel değerlerin çöküşü ve Hristiyanlık 
alt başlıkları altında incelenmiştir. II. bölümde ise, F.W. Nietzsche'­
nin Nihilizmi; Deeadenee Kavramı altbaşlığı altında; Fizyolojik Deea­
dence ve Manevi Decadenee olarak ele alınmıştır. İkinci alt başlık 
olan Deeadenee'ın Mantıki Bir Sonucu Olarak Nihilizm; Aktif Nihi­
lizm ve Pasif Nihilizm olarak irdelenmiştir. Üçüncii ve en son bölüm 
olan; Nihilizmin sınırları da; Epistemolojik, Aksiyolojik, Oııtolojik 
Yansımaları ile Nihilizm alt başlığı ile ortaya konulmuştur. 

Bu çalışma, Nietzsehe'ııin aklını yitirmesine kadar olan ve fikirle­
rinin asıl olgunlaştığı dönemi içermektedir. 0, nihilizmi ile farklı bir 
kültürden gelen yepyeni bir çığlıktı. Bu çığlığı duyamanuş, hiçliği 
yaşamamış içlerindeki hiçliği hiçbir zaman görememiş kültür taşıyıcı­
larının; varlığı yeniden bulmaları, dünyada yeniden tutunabilmeleri 
zordur. . .  

Sürekli bir yeniden doğuş, hiçliktir ... 
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i.  ıILI. 

F... Ilet •• c.e',1 .1.111 •• e 
Gltlre. le.epler 

A.Geleneksel De�erleri n  Çöküşü 
Nietzsche, nihilizmi; " en yüce değerlerin değerlerini kaybetmesi" ola­

rak tanımlarken, amacm kaybolduğunu ve " niçin?" sorusuna cevap 

bulunamadığını vurgulamak ta (Nietzsche 1968:9) ve nihilizmin ip­

tidaı bir şekli olarak kötiimserl iği görmektedir (Nietzsche 1968: 1 1) .  
Kötiiıııserliği ilkel b ir  nihilizm olarak tanımlayan Nietzsche, kai­

uatııı değerini kaybettiğini, ama buııılIl sadece bir değişim safhası 

olnuğı lIlu vurgulamakta: "İTlsanın ihtiyaçlarını tamamlayan yüce 
dt>ğerlcl' yaşamalı dır, ö.,;ellikle de onun (insanın) üzerinde çok mer­
hame/siz oldukları ve yiiksek bir faydaya zorladıklarında - Bu sosyal 
değerler insanın ü:;erine kurulmuştur ki, onların (sosyal değerlerin) 
sesin i kuvvetlendirçin. Sanki onlar Tanrı 'nın emirleri gibidir, "haki­
kat "  gibi, "gerçek" dünya gibi, bir umut ve ge/ecek dünya gibi. Şim­
di, bu değerlerin dağınık kaynağı açığa çıkıyor, kdinat değerini kay­
betmiş görünüyor, "anlamsız" görünüyor - fakat bu sadece bir de­
ğişim safhasıdır" (Nietzsche 1968: ıo) . 

İnsanın insan olmasındaki önemli etmenlerin yaşaması gerektiği­

ni ve bunların sanki Tann'nııı emirleri gibi olduğunu iddia eden filo­

ZOfllII1lIZ, temel muharrikini kaybetmiş olmanın yorgunluğu içeri­

sindedir: "Ahldki değer biçmen in bir sonucu olarak nihilistik sonuç 
değersdiğe inanış: Bencilce olan her şey bi�i ifJ;rendirir (egoist olma-
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nın imkdnslZlığım düşünsek dahi); gerekli olan şey bizi iğrendirir (her­

hangi bir özgür iradenin veya akli özgürlüğün imkansızlığını bilsek 

dahi). (Kendisinde) değerlerimizi koyduğumuz bir dünyaya ulaşa­

mayacağınıızı görüyoruz; fakat bu, ne pahasına da olsa yaşadığınılZ 

diğer dünyaya değer bahşetmez. Yorgunuz çünkü biz temel mu­

harrikimizi kaybettik. "Beyhfıde!"(Nietzsche 1968 : l l) .  

"Gerçek muharroomizi kaybettik" diyen ve dünyada putların, batıl 
inanışların, din, dine benzer inançların, bunlardan kaynaklanan yanlış 
tanrı edinimlerinin ve ahlaki dayatmaların karşısına "çekiç felsefesiy­
le" çıkan Nietzsche; 

"Dünyada gerçekliklerden çok putlcu' var: Bu benim dünya 
için 'kem bakışı m 'dır, 'kem kulağını 'dll" . . .  Öncelikle bu­
rada, çekiçle sorular sormak ve belki de yanıt olarak şiş­
miş bağırsakları anlatan o ünlü boş tmıyı duymak - kulak­
lannın arkasında kulakları olan biri için ne zevk - karşısın­
da suskun kalmak isteyenin duyulur olmak zorunda kal­
dığı benim gibiyaşlı bir ruh bilimci ve bir sıçan avcısı içiıı 
ne zevk!.. . .. (Nietzsche 1991a: 7). 

ISSS'in 30 Eyıüründe yazdığı bu önsözde Nietzsche; "İncres­
cunt animi, virescit volnere virtus (Tin büyür, güç yaralanmayla ta­
zelenir)" (Nietzsche i 991a : 7), derken, aynı zamanda büyüyen ti­
nin yanında yaralanmalarm da sürekli olduğun u vurgulamakta ve 
yaralanmayla gücün tazelendiği gerçeğini dile getirmektedir. Bir de 
değişen değerlerle birlikte değişen putlardan bahsetmekte: 

"Artık o eski, iknd edici, şişirilıniş putlar yoktur . . .  Boş 
olanları da . . .  Ama bu olanların en çok inaııılan putlar 
olmalannı engellemiyor; ve bunlar, özellikle en soylu olan­
larca, putlar olarak adlandırılınıyor ... .. (Nietzsche 1991a:8). 

Yeni putlar, şimdi yaşadığımız "nihilizm" sonrası bir kültürün öl­
müş değerleriyle anlam bulan mabudardır. Kötümserlik ile nihai ni­
hilizme yönelen insanda bu tapmılan putlar ile ortaya çıkan değer­
sizlik, anlamsızlık fikri, Nietzsche de şöyle dile geliyor: 

"Bir giiç olarak kötümserlik - ne de? Anarşizm ve nihi­
lizm olarak analitik olarak, onun mantığının kuwetinde 
çöküş olarak kötümserlik - ne de? Bitkinliğin bü/ümesi 
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olarak kosmopolit (bütün dün.yaya şamil) bir belirleme 
çeşidi olarak, "tout comprendre" ( =herşeyi anlama) ve 
historisiznı (tarihselalik) olarak. 

Kritik eğitim: Müfrit uçlar ortaya çıkıyor ve üstün ge­
l�yor. " 

"Kötümserlik mantığı nihai nihilizme gider: Ondaki 
etkili olan nedir? Değersizlik, anlamsızlık fikri: Ahldki de­
ğerlerin diğer bütün yüce değerlerin arkasında yer alma­
sına kadar. 

Sonuç: Ahldki değer hükümleri hüküm verme red­
detme yollandır; ahldk, varlığa doğru iradeye sırtını çe­
virme tarzıdır. 

Problem: Fakat alıldk nedir? 
İsterse umumileşmiş, bütün gelişmeyi ilgilendiren 

amaçlar hakkındaki, önceki bütün varsayımlar gerçek leş­
sin. " (Nietzsehe 1968:11). 

Ahlakı, varlığa doğru iradeye sıronı çevinııe tarzı olarak niteleyen 
Nietzsche, ahlak için yapılması gerekeni de şöyle açıklıyor: "Biz ahlak 

karşıtları acaba erdeme bir zarar mı veriyoruz? Yalnızca anarşistle­

rin prensIere verdikleri kadar. Üzerlerine ateş edildiğinden bu yana­

dır ki bunlar tahtlarında sıkı sıkıya oturmaya başladılar. Ahldk: Üze­

rine ateş edilmeli ah/akın. " (Nietzsche 1991a: 12) . 
"Mutluluğumun formülü: Bir evet, bir hayır, dosdoğru bir çizgi, 

bir hedef . . " (Nietzsche 1 991a : 1 2) diyen Nietzsche; 
"Büyük insanlar aradım, oysa hep ülkülerinin maymunlarını bul­

dum" (Nietzsche 1991a: 12) dedikten sonra da filozofların, dayan ık­

\ıların, hiperborlulann(*) nihilizmi aşma uğraşısı içerisinde olanların 
kendilerinden öte bakınak zorunda olduklarını da dile getinnekte­
dir. Bunu öz bir ifadeyle şöyle söylemekte: 

"Ruhbilimci, ille de görmek istiyorsa, kendinden öte bak­
mak zorundadır. " (Nietzsche 1991a: 12) 

Bir hedef adamı olan Nietzsche, olduğu durumda hiçbir zaman kal­
mak niyetinde değildir. Geleneksel değerlerin çöküşünün özünü şöyle 
anlatmaktadır: 

(") 811 keliııleııiıı açıklaması s. 5S'te yapılrruşıır. 
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"Temelde ne oldu ? Varoluşun genel karakterinin "hedef' 
"birlik"ya da "gerçek" kavramlany/aY01l.ımlanamayaca­
ğımn kavranmasıyla, değersizlik duygusu doğdu. Varolu­
şun bir hedefi ya da gayesi yokaır: Olaylann çok/uğu için­
de kapsamlı bir birlikyoktur: Varoluşun karakteri "ger­
çek" değil, sahtedir. İnsan, gerçek bir dünyamn \lam/du­
ğıına kendini ikna için hiçbir sebep bulamaz. Özetle: "he­
def', "birlik", "varlık" kategoriler(yle, dünyaya değerler 
yansıtıyorduk - bunları geri çekiyoruz; böylece dünya de­
ğersizmiş gibi görünüyor. Sonuç: Aklın kategorilerine iman 
nihilizmin sebebidir: Dünyamn değerini, tamamen hayali 
bir dünyaya işaret eden kategorilerle ölçtük. 

Biz bu üç kategori ile ilgili olarak dünyanın nasıl (kısa­
ca) yorumlanabileceğini kavradığımızı farzedersek ve yine 
bu anlayıştan sonra dünyanın bizim için nasıl değersiz­
leşmeye başladığını düşünürsek: O zaman biz bu üç ka­
tegoıiye olan inancımızın kaynaklarını aramak zomnda­
yız. Eğer onlara olan inancımı:� vazgeçmemiz imkiinsız 
ise bunuyapalım (yani varsayalım). Bu iiç kategor(yi de­
ğersizleştirdiğimizde, onların kiiinata atfedilmeyen ispat 
için kiiinatı değersizleştirecek herhangi bir sebep olmaz. 

Son netice: Kendileriyle kendimize dünyayı itibar edi­
lebilir kılmak için çabaladığımlZ veyine bunlar vasıtasıyla 
uygun olmadığını ve dünyanın değersizleştiğilli ispatladı­
ğımız bütiin bu değerler, (bütün bu değerler faydalılık ile 
ilgili belirli perspektiflerin sonucu olarak psikolojik bir şe­
kilde algılandığı veçhile, insanı hakimyapıyı sürdürmek 
ve artırmak için düzenlenmiştir.) yanlış bir şekilde şeyle­
rin özüne doğm tutulur. Burada bulduğlımuz şey, eşya­
nın değerinin ölçüsü ve anlamı olarak kendisini koymuş 
olması hasebiyle, insanın aşırı saflığıdır" (Nietzsclıe 
]968: 13 - 1 4)). 

Aklın kategorilerine imanın nilıilizmin sebebi olduğunu söyleyen 
Nietzsche bunların; amaç, birlik ya da varlık (sein) veya diğer tabirle 
hedef, birlik ya da gerçek olduğunu belirtmektedir. 0, dünyanın 
değerini salt uydurulmuş bir dünyaya ait olan kategorilerle ölçtüğü-
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nıüzü söyledikten sonra d a  aklı öte dünya görüşünün kaynağı ola­

rak görür (Aydın 1984:65). 
Daha sonraki bölümlerde daha açık bir şekilde görüleceği üzere 

hedef, birlik, varlık, kategorilerini geri çekerken kendince yeni he­

defler ortaya koymaktadır. Biz bu konuyu daha sonraki bölümlere 

bırakarak, Nietzsche"in kaleminden nihilizmin sebeplerini anlama­

ya devam edelim: 

"Nihilizmin sebepleri: 
1 .  Dalıayiiksek insan türü kayboluyor, yan i  tükenmez 
bereketi ve giicii olan insana duyduğu inançla muhafaza 
ediyor (Napo(yon 'a minnettar olan, onu yeniden çağır­

malı: Hemen hemen bu yüzyılın daha yüksek umutları­
nın biitüniiyle). 

2. Daha diişüktür ("sürü ", "kitle", "toplum") tevazu­
yu bilemez l'c evrensel ve metafizik değerlere olan ihtiya­
cını hal'Qya uçurur. Bu tarzda varlığın bütünü umumi­
leştirilir: Kitleye hakim olana kadar kavramlara zorbalık 
eder, buyii�:dell onlar (kitle) kendilerine olan inançlanm 
kaybeder ve nilıilist olurlar. 

Daha yiiksek türleri düşünmeye yönelik bütün teşeb­
büsler yetersiz kalır ("romantizm"; sanatı, filozof; Carl­
yle enyük�k ahldkf değerleri onlara atfetme teşebbü.sü­
niin kw·şısında). 

Bir sonuç olarak dahayüksek türlere direnme. 
Bütün daha yüksek türlerin çöküşü ve güvensizliği. 

Üstiin kabiliyete karşı savaş ("halk şiiri" v.s.). Bir ruhun 
yüksekliğinin ölçüsü olarak aşağıda olana ve acı çekene 
acımak 

Filozof sadece onun yerini değiştirmez, eylemi izah 
edene de muhtaç olur. " (Nietzsche 1968: 1 9). 

Nihilizmi tam ve eksik diye de ayıran Nietzsche eksik nihiHzmin 

problemleri daha da keskinleştirdiğini, arttırdığım söylemekte: "Esas 

mesele tam nilıilizmin şimdiye kadar ideaııeri beslemedeki sonucun 

nasıl olduğudur.Eksik nilıiliznı; onun şekilleri: Biz onun ortasında 

yaşıyoruz. Şimdiye kadar değerlerimizi yeniden değerlendinneksi-
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zin nihilizmden kurtulma (kaçma) teşebbüsleri: Onlar zıddını üreti­
yor, problemleri daha keskin yapıyor." (Nietzsche 1968: 19) _  

Nietzsche, gerçek dünyanın arnk erişilmeyen bir yararsız fazlalık 
olduğunu ileri sürerken onun bir mİt'e dönüşıüğüııii de göstermek­
tedir (Nietzsche 1991a:24) ve bu yanılsamanın sonucunu şöyle dile 
getinnekte: "Gerçek dünyayı ortadan kaldırdık: Geride hangi dün-
ya kaldı? Görünen dünya mı acaba? _ _ _  Ama hayır! Gerçek dünya ile 
birlikte biz görünen dünyayı da yıktık! 

(Öğle vakti; en kısa gölge anı, en uzun yanılsamanın sonu; insan­
Iığuı doruğu INCIPIT ZARATHUSTRA [Zerdüşt burada başlıyor] )"  
(Nietzsche 1991a: 25) _ 

O, bu yıkınıdaki uyuştunna tarzlarını; kendini uyuştunna tarzlan 
olarak değerlendirmekte ve bunun kendinden geçmeyle başladığını 
ve bir boşluk olduğunu dile getinnektediL Bilimin kullanılış tarzına 
da karşı çıkarak, iradenin zayıflığını tenkid etmekte d ir_ Nietzsche; 
"Kendini uyuşturma tarzları. . .  Aşağıya batmış; nereye (olduğunu) 

bilmiyor. Boşluk. Sarhoşlukla aldatma teşebbüsü: Müzik gibi mest 

olma; en yücenin yıkılmasının trajik zevkindeki zulüm gibi mest olma; 

tek insan varlıkları veya dönemleri için kör bir şevk gibi mest olma 

(kin gibi, v.s) - ilmin bir aleti olarak kör bir şekilde çalışmaya teşeb­

büs etmek: gözlerin bir çok küçük zevke açılması; mesela, aynı za­

manda bilginin araştırılmasında (kendisine yönelik mütevazilik); ken­

disi hakkındaki bir genellemeye bir Pathos'a (merhamet uyandırma 

yeteneğine) teslimiyet; mistisizm, ebedi boşluğun hissi zevki; kendi­

sinden nefret etmenin uyuşturucu durumları gibi ':mf bilgi" ve kendi 

için" sanat; daimi çalışmanın veya biraz aptalca küçük fanatikliğin 

bir çeşidi veya diğeri; genel ifrat sebebiyle hastalık, bütün vasıtaların 

karmakarışıklığı (sefahat (ayyaşlık) zevki öldürür). 

1. Bir sonuç olarak iradenin zayıflığı 

2. Müfrit -gl/rur ve adi zayıflığın gW'uru kırma tezad doğurur. " 

(Nietzsche 1968:20) . 

Nietzsche, yorgunluğu, vicdanın kadınlaşmasını, pişmanlığı ve R. 
Wagner'de yaşadığı nedameti ise şöyle dile getiTIlıekte: 

"Biz çağdaş insanlara hayran/ık duymamız için bırakılan 
her şeyin, her yerde boşuna harcanan gücün, çalışma-
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nın, ümidin, genişliğin, aşk karşısındaki düş kınklığlnın 
verdigi yorgun/Ilk. Bütün idealist aldatmaca/ardan ve en 
kalıranıaıılcırdan birinin bir ?.amanlarki yenilgisinden ötürii 
vicdanın kadmlaşnıasından duyulan iğren menin verdiği 
yorgıınlıık, .son olarak. ama en önemlisi de deği� kendini 
derin bir giil'cnsizliğe, iyice aşağılanmaya ve öncesine 
oranla çok daha fazlaya/mz ka/mqya mah/aım olmuş gör· 
menin amansız kuşkusunun üzüncünden kaynaklanan bir 
yorgunluktu bIL. Çünkü, Richard Wagner'den başkasına 
değer vermem iştim . . .  Alman olmaya mahkum edilmiş­

tim_ . . " (Nietzsche 1 994:35·36) derken pesimist bir tavır 
sergiler ve bu modern perimist tavrı ise şö.yle değerlen­
dirmektedir: 

"Modem pesimizm çağdaş dünyanın faydasızlığmın bir 
ifadesidi/" - varlık dünyasının değil. "(Nietzsche 1968 :23). 

Acının hakimiyeti karşısında yıllarca acıdan doğan zevki ve dü­

şünceyi tadan Nietzsche, Jacob Burckhardt'a yazdığı mektupta ken­

disini susmayı seven, az koııuşan ( =siiktlti) biri olarak vasıflandır­

maktadır: İtalya'da Rönesans Kültürü isimli eserde bu dunını şöyle 

anlatılmakta: "Temas ettiği pek az insanlardan biri, 1869 tarilıinden 

beri KH\sik Filoloji Profesörü olarak on yıl müddede Baserde yaşa­

makta olan meşhıır filozof Friedriclı Nietzsche olmuştur. Burckhard­

t'in Nietzsche üzerinde kuvvetli bir tesir yapmış olduğuna şüphe 

yoktur. Gerçekten de Nietzsche, 1886'da Burckhardt'a şöyle yazı-

yordu:  / 
"Sizin kadar benimle müşterek esaslardan hareket eden kimse 

taııımıyorum. Bana öyle geliyor ki, siz de aynı problemleri görüyor, 

bunlarla bana çok benzer bir tarzda uğraşıyorsunuz; hatta belki de 

. siz daha büyük bir şiddetle davranıyor, daha derinlere gidiyorsu­

ımz, çünkii siz benden daha süktltisiııiz" (Burckhardt 1957:XII) . 

Şimdi biz, N ietzsche'niıı bir nevi "yaşam felsefesi" olan nihilistik 

felsefesiılİ anlah11ak için onun nihilizme götüren işaret taşlarıııı nasıl 

ortaya koyduğuna bakalım: "Zevkiıı üstüne acının hakimiyeti" veya 

zıddı (hedoniznı) : Bu iki doktrin, halihazırda, nihilizıııe götüren işaret 

taşlarıdır. Çünkü, nihai bir anlam olmayan bu iki durumda zevk veya 

memnuniyetsizliğin görünüşünün dışında yer alır. Fakat bu, bir irade 
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bir gaye, bir anlam koymaya cesaret edemeyen nasıl bir konuşan 
insan çeşididir: İnsanın daha sağlıklı türü için hayatın değeri bu cüz'i 
şeylerin standardıyla elbette ölçülmez. Ve acı çE'kmek hakim olmalı ve 
bir güçlü irade mevcut olmasına rağmen, hayata evet demek, bu 
hakimiyet için bir ihtiyaç. "Hayat zahmetine değmez", "istifa"; "niçin 
gözyaşlan?" - düşünmenin hastalıklı ve hissi yolu,  "Neşeli bir canavar 
hissi bir sıkıntıdan daha fazla değerlidir." (Nietzsdıe 1968:23). 

Bol bol Schopenhauer'in eserlerini okuyan ve kötümserliğinin 
kendini direnemez bir tarzda çektiği o "enerjik ve zifiri karanlık dehii" 
ile temasa geçen Nietzsche; "Ben Schopenhauer'de hastalık ve şifa 
buldum, onda sürgüne gönderiliş ve sığınak, cehennem ve cennet 
gördüm." Demektedir. "Kendi kendimi tanıma, hatta kemirme ihti­
yacı ' beni sımsıkı avucuna almıştı." (Weischedel 1 993 :346) diyen 
Nietzsche; "hayat zahmetine değmez", "istifa", "niçin gözyaşları?" 

' (Nietzsche 1968: 23) derken aynı zamanda şunun da farkındadır: 
"Ben daima uçurumun kıyısındayım" (Weischedel 1993 :347). 

İşte, bu uçurumun kıyısında olan adamı nihilizme ve oradan da 
bu hayata masumane evet demeye (Weischedel 1993 :349) götü­
ren etkenlerden birisi geleneksel değerlerin çöküşü ve ahlaki değer­
lerin anlamsızlaşmasıdır. Fakat, Nietzsche bu esnada şu noktadadır: 

"Beni öldürmeyen şey, 
Beni daha güçlü eder." (Zweig 199 1 :8 1). 

B. Hrist iya n l ı k  

Dünyamn her tarafında geniş kitlelere lıitap eden Hristiyanlık, dün­
ya nüfusunun llS'inin mensup olduğu inanç sistemidir. Bu dinin 
merkezinde Hz. İsa bulunmakla birlikte, bugünkü Hristiyanlık, Ya­
hudiliğin inanç, ibadet ve gelenekleriyle Yunan - Roma (Greko -
Romen) aleminin kültürlerini birleştiren bir kurtarıcı tanrı dinidir. 
Nasıralı İsa'yı merkez alan bir Yahudi Mesihi hareketi olan Hristi­
yanlığın peygamberi İsa'nın, İsrail'i gelecek Tanrı'nın Krallığına ha­
zırlamak istemiştir. Ancak, bugünkü Hıristiyanlık, İsa'nın havarileri­
nin arasına sonradan giren Pavlus'un yorumlarıyla değişik bir nitelik 
kazanmıştır (Tümer 1993:232). 
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Dindar hir ortamda ve adeta "küçük bir rahip" olarak yetiş­

tirilen Nietzsche, üstün .. insana giden yolun aristokrasiden geçtiğine 
inanmakta ve burada ilk ad ımın da Hristiyanhğı ortadan kaldırmak 
olduğunu ileri si.innektedir. İsa'nın zaferinin demokrasinin başlangı­

rı olduğu ve " i1k Hristiyan, bütün ayrıcal ıklı şeylere karşı ta en derin­

deki içgüdülerinden baş k<ı ldırandı" "Eşit haklar" için yorulmadan 

didindi durdu.  çağımızda olsaydı, Sibirya'ya sürülmüştü şimdi. "Ara­

ımzela en büyük olan , uşağımz olsun." Bunu bütün siyasal bilgeliğin, 

akıı sağlamlığının tersine döniişü olarak gören Nietzsche, insamn İncil'i 

okurken bir Rus romanının havasını soluyormuş gibi olduğunu da 

iddia etmektedir. Ve hatta şöyle söylemekte; "İnciller Dostoyevski'­

den çalma gibidiL" (Durant 1973:369-370) . 

Fikirlerin yanında, insanlara da saldırmaya başlayan Nietzsche 

(örneğin Wagner, İsa vb.) , aslında Hristiyanlığa karşı tavrını hayatı 

boyunca yazdığı en uzun tek bağlantılı metin olan "Deccal" (veya 
kendi koyduğu başlıkla; "Der Antielırist IFhıch auf das Chirstent­

lnım") ,da sonuna eklediği; "Günaha karşı ölümüne savaş: Günah, 

Hristiyanlıktır" başlığı altında şöyle özetlemektedir: 

"Felah gü nü nde, Bir Yıl ı  'n 1 11 ilk gününde verilmiştir 

(-eskiyanlış takvim e göre, 30 E.y[üI 1 888) 

Günaha karşı ölümüne savaş: Günah, Hrist(yanlıktır 

Madde Bir. Doğaya her türden aykırılık. günahtır. En 

günahkar insan, rahiptir: doğaya aykırılığı öğ,.etir. Rahi­

be gösterilecek olan. nedenler değildir, tımarhanedir. 

Madde jı.:i. Herhang� tallrıya tapınma ayinine ka­

tılmak, kamu ahldkına tecaviizdür. Protestanlara, Ka­

taliklere daı'/'Qmldığından daha katı; liberal Protestan la­

ra da dini biitünlerinden daha katı davranılmalıdır. Hris­

tiyatl olmaktaki suçluluk derecesi, bilime yakınlık dere­

cesine göre artar. Dolayısıyla, suçlunun suçlusu, filo­

zoftıır. 

Madde Oç. Hristiyanlığın yılan yumurtalarını kuluç­

kaya yatırdığı lanetlenesiyer/er, yerle bir edilmeli veyer­

yüzünün rezaletliyerleri olarak geleceğin korkulu ibret 

vesileleri olarak tutulmalıdır. BW'alarda zehirliyzlunlarye­

tiştirilmelidir. 
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Madde Dört: Saffet vaa-;etmek, doğaya ayku'l olmaya 

kamusal bir kışkırtnıadır. Cinselyaşamın /ıer /ıorlanma­

Si, "kirlilik" kavramıyla her kirletilmesi, yaşamın kutsal 

ruhuna karşı işlenmiş sahici günahtır. 

Madde Beş. Bir rahiple birlikte aynı masadayemek 

yemek, çıkarttınr; bununla kişi kendini doğru dürüst in­

sanlar topluluğundan aform etmiş olur. Ralıip, bizim şan· 

dala'ınızdır, -onu kaçak ilan etmeli, açlığa mahkum et­

meli, bir tür çöle sürmelidir. 

Madde Altı. "Kutsal" tarih, layık olduğu adla, lanetli 

tarih adıyla anılmalı; 'tann ", "mesih ", "kurtana': "aziz" 

sözcükleri kiifiir olarak, suçluiara verilen nitelemeler ola­

rak kullanılmalıdır. 

Madde Yedi. Gerisi kendiliğinden gelir. 

DECCAL" (Niet:;sche 1 986 : 1 05 - 1 06) 

Der Antiehrist "ancak lS9S'de, Yapıtlar dizisinin S. Cildi olarak (ve 

bir çok yeri 'sansür' edilıniş biçimde)" yayınlanır. (Nietzsche 1 9S6: ıo7) 
Deeeal, Hristiyanlığa Eleştiri Denemesi diye başlık attığı bu eseri onun 

dini yaşantısının geldiği en son noktayı ortaya koymaktadır. 

lSS9'un ilk günlerinde deliren Nietzsche için; 3 - 30 Eylül LSSS 

arasında yazdığı bu kitap, onun hayat mücadelesindeki son aşama­

larından birinin kilometre taşını göstennektedir. 

Son üretken yılı olan lSSB'da, sırasıyla; Wagner Olayı, Putların 

Batışı (Veya: Putların AlacakaranlığıJ, DeeeaI, Eree Homo ve Dionyus 

Dithyrambosları adlı kitaplan incelendiğinde filozofun içinde bulun­

duğu ruh hali ortaya çıkmaktadır. 

1889'un başında dünyadan elini eteğin! zorunlu ola­

rak çeken ve kendisiyle başbaşa kalan, dışanya kapanan 

Nietzsche'nfn "Hristiyanlığa Lanet " altbaşhğıyla Dec­
cal'inin yayınlanması tam yetmişüçyıl sonra yani 196 i 
yılında gerçekleşmiştir (Nietzsche 1986: 108). 

Hristiyanlığın, Nietzsche'yi, çok büyük şekilde etkileyerek; geleneksel 

değerlerin çöküşünün yanında onu nihilizıne götüren en büyük se­

beplerden birisi olması, onun son dönem eserlerinde ağırlıklı olarak 

gözükmektedir. Hristiyanlığın ve ondan neşet eden ahlakının iflalı ol­

maz düşmam olan Nietzsche, ahlakı pratik ve teorik nihilizmin bir 

panzehiri olarak gömıektedir. 
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0, "Hristiyan ahlak hipotezinin avantajları neydi?" sorusunu sor-
duktan sona, bunun cevabını da şöyle vermektedir: 

"1 . O. (Hristiyan ahldk görüşü) insana, onun küçüklüğü­

ne ve varoluş -yokoluş akışında an�i bir varlık olmasının 

zıddıııa olarak mutlak bir değer bahşediyordu. 

2. O (Hrist(van ahlak görüşü) Tanrı'nın taraftarlanna 

hizmet ediyordu. 

3. O, insanı, soyut değerlerin bilgisine ve böylece en 

önemli olan hakkındayeterli bilgiye tamamiyle sahip ol­

duğunu varsayıyordu. 

4. O, insanın kendisini bir ihsan olarak küçümseme­

sini. bilgisiyle ilgili ümitsizliğin� hayatın karşısında yer al­

masını önlüyordu: O, (Hristiyan ahldk görüşü) bir ko­

runma vasıtasıydL 

Velhasıl: Ahlak, pratik ve teorik nihilizme karşı büyük 

bir panzehirdi. o. 

(Nietzsche 1968: 9 -10). 

Nietzsdıe'ye göre; yaşamııı özü değer koymadır. Değerler koya­
rak yaratırız dünyayı ve varlık bir değerdir. Dünya, gerçeklik yalnız­
ca görünüştür, görünüşün arkasuıda "hakiki" dünya yoktur. Ne ka­
dar göz varsa, o kadar da hakikat vardır, yani hakikat yoktur. Haki­
katin olmadığı sadece oluşun hakim olduğu diinyada. insan kendini 
yaratmak zorundadır. Böylece Nietzsche, Hristiyanlığın tenkidini de 
yaparken (Nietzsehe 1990a: 14) ona kayıtsız şartsız hayır demekte­
dir. Hristiyanlık kendi kendisinin yüzündeıl parçalanmaktadır. Çün­
kü o, başından beri doğrudan doğruya hayattan yüz çevirmiştir ve 
bundan dolayı temelinden nihilistik hale gelmiştir. Ve Weisehedel'in 
deyimiyle: " Hristiyanhğın yıkılışı kendi kendinin yüzündendir. Onun 
için de gerçekliğin güçlendirilen insiyakı ile bir şeyler eereyan etmek­
t(·dir. Bu sebeple şimdi gerçeğe yönelik ikibin yıllık eğitimin saygı 
uyandıran felaketinin Tanrıya inanıp yalanım kendine yasaklaması­
nın dönemi gelmiştir." Dinin çöküşünde onu öteden beri olduğu 
gibi, insanııı bir yapaylığı ortaya çıkmaktadır: İnsan eseri ve deliliği. 
Du sebepten nihilizmin en dipsiz derinliği şu eümlede kendiııi dile 
getirmektedir: Tanrı ölmüştür. ° nereye gitmiştir. Ben onu da söy-
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lemeliyim. Onu biz öldürdük; siz ve ben! Biz hepimiz onun canileri­
yiz, ama bunu nasıl oldu da yaptık? Biz denizi Hasıl oldu da içip 
bitirebildik? Biz nereye hareket ediyoruz? Bir sonsuz hiçliğin içinde 
yolumuzu yitirmiyor muyuz? Tanrı ölmüştür, Tanrı ölü kalacak! 
Bütün canilerin canisi olan biz kendimizi nasıl avutacağız?" (Weisc­
hedel 1993: 35 1 - 352) .  

Bu tür sorularla bizim tanrılaşıp tannlaşamayacağlI1lız1 d a  sorgu­
lamaya başlayan Nietzsche, Tanrının ölümünün kesintilerden, tah­
riplerden, mahvoluştan, devirmeden oluşan uzun bir tevali edişin 
sonucu olduğunu söylemektedir (Weischedel 1993 : 352) . 

Wagner'e olan hayranlğı ve düşmanlığını irdelediğimizde Nietz · 
sche; Almanlara özgü ve Hristiyanlığa bağlı bir müziğe karşı olduğu­
nu vurguladığını görürüz (Nietzsche 1994b :6) .  Yukarıda avantajla­
rını gösterdiğimiz Hristiyan ahlakının karşısında zayıf kalarak, Hristi­
yanlığın haçı önünde diz çöken Wagner'i; Batı aydınlannın cesaret­
lerini kaybetmesine sebep olan çöküş çağmIll temsilcisi olarak gör­
mektedir, Nietzsche (Nietzsdıe 1994b: 35) . 

Kişilere saldırısmm göstergelerinden biri olan Wagner'i; her nihi­
list (-budist) içgüdüyü pohpohladığı, bunlara müziğin elbisesini giy­
dirdiği ve Hristiyanlığa özgü olan her şeyi, çökiiş çağının her dini 
anlatım biçimini de övdüğü gerekçesiyle obskürantizm ( = cehaleti 
terviç eden siyaset mesleği) ile nitelendirir (Nietzsdıe 1994b:96) . 

"Hristiyan kendi benliğinden kurtulmak istiyor" diyen Nietzsdıe 
(1994b:106) , Hristiyanhğa olabildiğince çattığı Deccal'de Hristiyan­
lığm kendi şahsında ne anlama geldiğini şöyle haykmnakta : "Bugün 
Hristiyan olmak namussuzluktur. Ve iğrenmem de burada başlar. -
Çevreme bakıyorum: Bir zamanlar "hakikat denen şeyin tek bir sözü 
bile kalmamış ortada, bir rahip "hakikat" sözcüğünü daha ağzına 
bile alınca dayanamaz hale geliyorum. Dürüstlükle en ufak alışverişi 
olan kişi, bugün bilmek zorundadır ki, bir tannbilinıci, bir rahip, bir 
papa, söylediği her tümceyle, yalnızca yanılıyor değil, yalan söylü­
yordur, - arnk elinde de değildir, "masumca", "cahilce" yalan söyle­
mek. Ralıip de herkes gibi bilir artık "tanrı"nın olmadığını, "günahk­
ar"ın, "kurtancı"nın olmadığını, - "özgür istem"in, "ahlaksal dünya 
düzeni"nin yalanlar olduğunu" - tinin içinde bulunduğu sıkıntı, de-
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rin kendini aşma gereksinimi, artık hiç kimsenin bunları bilmemesi­
ne izin vemliyor. Kilisenin bütün kavramlarının ne olduğu artık or­
taya çıkmıştır, en berbat kal pazanhklar oldukları, doğayı, topal de­
ğerleri değersizleştirmek amacım taşıdıkları, rahibin kendisinin de ne 
olduğu ortada. en tehlikeli asalak türü, yaşamın sahici zehirli örüm­
ceği . . .  Biliyoruz, vicdanımız biliyor bugüıı-, rahiplerim ve Kilise'nin 
bu korkunç buluşlarının değerinin ne olduğunu, neye yaradıklarını, 
nasıl, insanlığın iğrenç bir görünüm kazanabitmesine yol açan bu 
kendini aşağılama rlurumıına lılaşılmaSl1l1 sağladıklarını !'öte dün­
ya", " yargı günü", " ruhun öli imsüzlüğü" kavramları "ruh" kavramı­
mn kendisi: bunlar, rahibin egemeıı olmasına, egemen kalmasına 
yarayan işkence aletleridir, acımasızlık düzenekleridir. . .  Herkes bili­
yor bunları ve gene de her şey eskisi gibi duruyor. Aslında son dere­
ce soğuk, kolay etkilenmeyen bir insantürü, ve sapma kadar eylem 
deccalleri olan devlet adamlarınuz bile kendilerini Hristiyan diye ni­
teleyip Akşam yemeği ayinlerine giderken, son dürüstlük duygusu, 
kendi kendine saygı duygusu, nereye gitti? . . . ! (Nietzsche 1986:54-

5 5) _ 
K. Vorlander, Machiavelli'in, Nietzsche'den önce Hristiyanlığın 

verdiği bitab, kararsız insan tipi ortaya koyduğunu şöyle anlatmak­
tadır: 

"Ahlakdan kendisini kurtaramayan hususi bir hayat yaşamalıdır. 
İnsanlar hayrı tazyikden dolayı işlerler. Açlık ve fakirlik ancak onları 
faal ve kanunda hayırlı yapar. Buna mukabil -bu rönesans adamı 
Nietzsche'ye takdim ederek diyor ki- İsevi ahlak, huŞ(li, kendisini 
yenmeyi ve ızdıraba tahammü lü ala ennekle insanları zayıf yapmış­
tır. Onun en ziyade menfuru , ne iyiliğe ve ne kötülüğe azmi olan 
kimselerdir. Yalmz siyasi sebeplerden dolayı dine ehemmiyet vere­
rek bu sarf-ı kuvvet politikacısı, dinin manevi mulıtevasını tamamen 
su-i tefsir etmiştiL" (Vorlandcr 1927:37). 

Biz yine Nietzsche'ye dönersek, o; alılmnıı doğruluğu doğurma­
sını ve bu antinomiyi; "Fakat ahlakın ortaya çıkardığı güçler arasın­
da doğruluk vardı: Bu, neticede, ahlakın aleyhine dönüyordu, onun 
amaçsal özelliğini, kısmi bakış açısını keşfediyordu - ve şimdi yay­
maktan üzüntü duyulan bu kökleşmiş yalancılığın kabulü bir uyarıcı 
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olur. Şimdi biz ahlaki yorumu yüzyıllardır zihnimize yerleştirdiği ihti· 
yaçları kendimizde keşfederiz. Bu ihtiyaçlar şu anda bize.. doğru ol­
mayan ihtiyaçlar gibi gözükür; diğer taraftan bizim tahammül ettiği­
miz hayat için (biçilen) değer bu ihtiyaçlar üzerine dayalı gözükür. 
Bu zıddiyet, -bildiğimiz şeylere itibar ehuez ve kendimize söylemeyi 
sevdiğimiz yalanlara uzun uzadıya itibar etmeye izin verilmez- yok 
olma süreciyle sonuçlanır." (Nietzsche 1968:10) cümleleriyle dile 
getirirken, bunun sonucunun "yok olma süreci" olduğunu ve bir 
zıddiyetten kaynaklandığını da vurgulamaktadır. 

İnsanın değer koyma ile özü yakaladığını vurgulayan filozof; bi­
reyin yaşadığı "kökleşmiş yalancılığın" sonucunu ise şöyle ifade et­
mekte: 

"Bu, antinamidir. 

Bu ahldka inandığımız derecede, varlığa söz geçirebili­

riz. " (Niet:zsche 1968:10) . 

Bu antinomiden ÇıkıŞ yolunu arama uğraşında, [ l889'daki Tori­
no'da sokakta kırbaçlanan bir sütçü beygiriniıı boynuna sarılıp ağla­
maya başladığı ve öğrencilik yıllarında aldığı frengi mikrobu sonucu 
olduğu tahmin edilen çılgınlığa gömüldüğü ana kadar (Nietzsche 
1986:4)] geçen ömründe hep dinle yaşamış, dinle bütünleşmiş ve 
dinle boğuşmuş olan Nietzsche; Deccal'mda Hristiyanlığın getirdiği 
yıkımların karşısına Budizm dinini koyınaktadır :  

"Hristiyanlığı lanetlememle, onunla akraba olan, hatta inanan­
larm sayısı daha fazla olan bir dine haksızlık ehııek istemem: Budiz­
me. İkisi de nihitist dinler olarak aynı sınıfa girerler - decadence din­
leridir bunlar-, ama, en ilginç biçimde de biribirlerinden ayrılırlar. 
Şimdi karşılaşhrılabilir olmalarını da, Hristiyanlığm eleştiricileri, Hint 
bilginlerine (*) borçludurlar. - Budizm Hristiyanlıktan yüz kere daha 
gerçekçidir - bir nesnel ve serinkanlı soru somıa mirası taşır, yüzler­
ce yıl sümıüş bir felsefe geleneğinden sonra gelmiştir, bunun "tanrı" 
kavramı da, daha gelirken, giderilmiştir. Budiznı, tarihin bize göster­
diği biricik sahici pozitivist dindir, bilgi kuramında bile (sert bir feno-

(�) Hint bilgiııleri: Hiııdisıanlı bi1giıllerdeğil, Alınan Hindoloji bilginleri kastt'dili}Qr. (Bıu ılardan en 

üııliileriııdeıı biri, Nietzırlıe'niıı }'<ıkııı dosnı P-duI [)eıısseıı'di) (ç.n.) 
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menalizm) , artık, "günaha karşı savaş" demez, gerçekliğin hakkını 

vererek, "acıya karşı savaş" der. Onu Hristiyanlıktan derin bir biçim­

de ayıran da, ahlak kavramlarının kendini aldatıcılığını geri bırakmış 

olmasıdır. - Budiznı, benim dilinıle söylendikte, iyinin ve kötünün 

ötesin de durur. -Dayandığı ve göz önüne aldığı iki fizyolojik olgu 

vardır: ilkin, duyusallığın, iııcelmiş bir acı çekıne yatkınhğı olarak dile 

gelen aşm uyarılabilirliği, sonra, aşın bir tinselleşme, kavramlara ve 

mantık işlemlerine dalmış uzun bir yaşam boyunca, kişilik güdüsü­

niin "kişisel - olmayan"ın karşısında zarar görmesi. (-Bu iki durumu 

da, okurlannıdan en azından bazıları, benim gibi "nesner' olanlar, 

kendi deneyimlerinden tanıyacaklardır.) Bu fizyolojik tenıel üzerin­

de bir depresyon olmuştur: Buddha bu duruma h ijyen ik açıdan 

yaklaşır" (Nietzsche 1986:29- 30) . 
Ouddha'nın, hijyenik açıdan yani özellikle tenıizliğe yönelik sağl­

ık önlemlerinin biitününü tavsiye ettiğini söyleyen Nietzsche, bütün 

alkollü içkilerden kaçınmanın gerekliliğinden tutun da, açık havada 

yaşamaya kadar daha bir çok Budizm'e ilişkin tavsiyelerini sırala­

maktadır (Nietzsche 1986:30) . Ve Sokrates'i, Buddha'nın öğretisin­

deki. " bencilik ödev yerine geçer: "gerekli teksen", "sen acıdan nasıl 

kurtulacaksın" ilkesi, bütün dinı diyeti düzenler ve sınırlandırır pren­

sibiyle aynileştiği inancıyla "saf "bilimselliğe" karşı savaş veren" biri 

olarak yüceltir. Budizm'i şu ciimleleriyle tavsif eder: "Budizm yet­

kinliğe yalnızca ulaşmayı çabalayan bir din değildir: yetkinlik nonnal 

durumdıır.-" (Nietzsche 1986:30-31) . 
Deccal 'e; "Bu kitap en azlarındır" (N ietzsche 1986:9) diyerek 

başlayan Nietzsche; "Günahla rın hepsinden daha zorunlu olan ne­

dir? Nasibi kıtlara, zayıflara duyulan acını;ı6an doğan eylem- Hristi­

yanlık" (Nietzsche 1986: 1 2) tır demektedir. Nietzsche, Hristiyanlığın 

yüksek tip insana karşı öliimiine bir savaş verdiğini ve insanlığın, 

daha iyiye, daha giiçlülüğe, daha yükseğe doğru değil tersine bir 

gelişme gösterdiğini iddia etmektedir: "bugünün Avrupalısı, değerli­

lik bakımından, Rönesans Avnıpalısının fersah fersah altında kalır; 

ileriye doğru gelişme, herhangi bir zorunlukla, yükselme, yücelme, 

güçlenme değildir hiç de" (Nietzsche 1986 : 13) .  

Nietzsche, Batı düşüncesinin yanında ulaşabildiği bütün kültür­

lerde etkili olmuş bir şahsiyettİr. O, bu şahsiyetini "Antikite mirası 
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(eskinin mirası) ve iki bin yıllık Hristiyanlık" (Aydııı 1984:1) tan al­
mıştır. - Hristiyanlık onun bu şahsiyetinin oluşmasında büyük etkide 
bulunmuş olsa da, o Hristiyanlığın; "evcil hayvan olan insan, sürü 
hayvanı olan insan, hasta hayvan olan insan" tiplerini dikte ettiğini 
ileri sürmektedir. Hristiyanlığın bul1llIl aksi olan; "toplam insanlığa 
göre bir çeşit üstinsan olan bir tip "e karşı "ölümüne bir savaş" verdi­
ğini söylemektedir. (Nietzsche, 1986: 13) .  

"Hristiyanlığa acımamn dini denir" diyen Nietzsche, " kişi acıma 
duyduğunda gücünü yitirir" (N ietzsche 1986: 15) demektedir. Acı­
ıuanın menfi yönlerini dile getirdikten sonra hijyene nasıl karşı ol­
duklarını da şu örnekle açıklar: "Hristiyanlıkla aşağılanmış ve ezil­
mişlerin içgüdüleri ön plana çıkar: burada amaçlarının peşine dü­
şenler, en alt katmanlardır. Burada lUeşgale olarak, can sıkıııtısına 
karşı ilaç olarak günah kasuistiği (*), özeleştiri. vicdan engizisyonu 
uygulanır; burada tutkular, adına sürekli "tanrı" denen bir güçlü 
karşısında uyanık tutulur (dua yoluyla) ; burada, en yüksek olan eri­
şillUez sayılır; bağış. "lütuf' sayılır. Burada açıklık da yoktur; köşebu ­
cak, karanlık hücre, Hristiyancadır; burada beden hor görül ür, hij­
yen duyusallık diye reddedilir; kilise kendisini temizliğe karşı bile korur 
(-Magribiler İspanya'dan uzaklaştırıldıktan sonra alınan ilk Hristiyanca 
önlem, halka açık hamamların kapatılması oldu ; bunlardan yalnızca 
Cardoba'da 270 tane vardı) ." (Nietzsche 1986:3 1) .  

B u  temizlik karşıtı tavrın, ruh temizliğine karşı olan olduğunu ileri 
süren Nietzsche şunu dile getirmektedir: "Hristiyanca olan tinden, 
tinin gururu ndan, yürekl iliğinden, özgürlüğünden, l ibertinaj'ın­
dan (**) nefrettir; Hristiyanca olan, duyulardan nefrettir, duyuların 
neşelerinden, genel olarak neşeden nefret . . .  " (Nietzsche 1986:32) . 

İnciller'de "Hristiyan", "Hristiyanlık" gibi terimler yer almadığı ve 
bu terimlerin; ilk defa Hz. İsa"dan 20-30 yıl sonra Antakya'da kulla­
nıldığı (Tümer 1 993 :233) dinler tarihi uzmanlarınca ortaya konmak­
tadır. Özünde monoteist bir din olan Hristiyanlığı sanki dinler tarih­
çilerini doğrular gibi anlatmaktadır, Nietzsche: "Aslında, tek bir Hris-

(*) KaSHistik: Özellikle diı ı biliııı � hııkııkta, genel biı ilkeye tek tek ÖIlıeklerle teıııeUeııdinııe işlt'ıııi; 
genellikledemagqji ve'kılıkırkyarma'aıılanunda (Ç.IL) 
( ... ) I1benilıaj: BedenseL, özelliklede dilsel 'serbestleşmişlik'. (ç.n.) 
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tiyan vardı, o da çarmıhta öldü. "Evangel ium"('"') çarmıhta öldü. O 
andan başlayarak "Evangelium" adım alan her şey, daha o anda, 
onun yaşadığının karşltıydı : "kötü haber" di, bir Dysangelium'du'C" ·') .  
Hristiyanlığın işaretini bir "inanç"ta, diyelim, İsa tarafından kurtarıl­
ma inancında görmek, saçmalık kertesinde yanlıştır: Yalnızca Hristi­
yanea bir pratik. çarmıhta ölenin yaşadığı gibi yaşanmış bir yaşam, 
Hristiyancadır. .. " (Nietzsche 1986:56) . 

Pascal'm aklını yozlaştıran şeyin de Hristiyanlık olduğunu (ilk 
glinah dolayısıyla) (Nietzsche 1986: 14) söyledikten sonra yozlaşmış 
insanları l)Uradan hareketle şöyle tarif etmekte: 

"Bir canhya, b ir türe, bir bireye, içgüdülerini yitirmişse, kendisine 
zararlı  olaıı ı seçiyor, yeğ liyorsa , yozlaşmış derim" (Nietzsche 
1986 : 14) .  

" Güç isteminin eksik olduğu yerde düşüş vardır." (Nietzsche 
1 986: 1 5) diyen Nietzsche; insanlığın en üstün bütün değerlerinde 
bu istemin eksik olduğunu ve "en kutsal adlara büıiinerek egemen­
liği elinde tutanların, düşüş -değerleri, nilıilistik değerler olduğu" gö­
rüşünü ileri sürmektedir. Ayrıca, acımanm nihilizmin pratiği olduğu­
nu belirtlikten sonra; "sağl ıksız çağdaşhğımlZ içinde Hristiyanca acı­
madan daha sağlıksız bir şey yok" (Nietzsche 1986: 16) demektedir. 
Böylece sağlıksızlığın kaynağını belirleyen Nietzsche, bir tespitte daha 
bulunmaktadır: "Gerçekte Hristiyan diye birisi yoktur. "Hristiyan" 
iki bİn yıldır Hristİyan adını taşıyan şey, psikolojik bir kendini yanlış 
anlamadan başka bir şey değildir. Dikkatli bakılınca, "Hristiyan"ın 
içinde bütün "inancı"na karşın, yalnızca içgüdüler egemendir- hem 
de ne içgüdüler! . . .  - "inanç"la ilgili konuşulur yalnızca, eylemde ise 
İçgüdüyle bulunulur. . .  Çünkü Hristiyanı küçümsemeyelim: Hristi­
yan, açısmdan, iyi bilinen bir köken kura�adece bir nazik iltifat 
haline geliyor" (Nietzsche 1986:56-57) . 

Hristiyanlığa, Hz. İsa'ya ve İncil'e saldırılarının dozunu her sefe­
rinde daha da arttıran Nietzsche (1986:66-67-68-69 v.d.) şunu da 
belirtmektedir: "Buradan Hasıl bir sonuç çıkıyor? Kişi Yeni Ahit'i oku-

r) Fvaııgt"lilıııı: (Yıu).) '·iyi haber", heııı i<xı'ııııı insanlara getirdiği 'taıın bildirisi', Iıem de, (çoğul 
haliyle) Yeni AI liı'in çeşitli 'müriılerre yazılaıı metinleri. (ç.n.) 
(*.-) Dysaııgelist: Kötü haberci. Nietzsche "EV"d1ıgelist� ("iyi haberci�) nin �ınru kunıYOL (ç.n.) 
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yacaksa, eldiven giymesi iyi olur, sonucu. Bunca kirliliğin yakınında 

bulunmak, neredeyse zorunlu kılıyor bunu" (Nietzsche 1986:69). 
Sonuçta Hristiyanlığın bir çöküşe ve oradan da hiçliğe götürdü­

ğünü iddia eden; 

"Nietzsche, ideolojik düşünce yeni yeni hızlar vcmıekle kalmadı, 

aynı zamanda kendi değerler felsefesinde bu dÜşüııüşün esaslı ka­

rakterini tespit etti. Olgular alanından kendisini sürülmüş gören filo­

zof, kendisini her şeyin yenilendiği ve daima yenilenmek zorunda 

kalacağı bir aleme sahiplenmiş görerek, yeniden değerler alanında 

yaratıcı oluyor" (Groethuysen 1944:33) . 
Her ne kadar, onun ne kadar Hristiyanhğı bilip bilmediği ve bile­

rek Hristiyanlığın özünü görmezlikten geldiği gibi suçlamalann (Wis­

ser 1990:87) yanında "kesinlikle derinlemesine incelemediği ve ya­

zılannda Hristiyanltğa yönelik eleştirisiyle kıyaslanamayacak denli az 

yer ayırdığı sosyalizmi" (Wisser 1990:92) ; Hristiyanhğın sulandırıl­

mış bir biçimi olarak gördüğü (Wisser 1990:93) tezi ileri sürülınek­

tediL O, sosyalist, anarşist ve Hristiyanlar arasmda fark gömıediğini 

ve bunlann yıkıına sebep olduklarım şöyle dile getirmekte; "Bugü­

nün sürü sürücüleri arasında en nefret ettiğim hangisi? Sosyalist sü­

rücüler, şandalae) havarileri, işçinin içgüdüsiinü, hazzını, yetinme 

duygusunu, kendi küçük varlıklarıyla birlikte gömen, -onu kıskanç 

kılan, ona kin öğreten . . .  Haksızlık hiçbir zaman hak eşitsizliğinde 

yatmaz, "eşit" hak iddiasında yatar ... Kötü nedir? Zaten söylemiştim 

bunu: Zayıflıktan, kıskançlıktan, kinden çıkan her şey. -Anarşist ile 

Hristiyamn kökenleri, birdir . . .  " (Nietzsche 1986:92) . 
Hristiyan ile Anarşist'i decadent olarak gören Nietzsche (1986:93) 

"Çileci ralıibin" çalışma yollarıyla bu çöküşe ve tahribe nasıl ulaşıld­

lğUll dile getirerek (Nietzsche 1 990a: 129- 135) bunu bir hastalık ola­

rak değerlendiriL "Sayrıhğa, sayrılık olarak inanına -ilkin Hristiyanl­

ıktır evrenin duvarına şeytam çizen, Hristiyanlıktır ilkin yazık'ı (güna­

h) evrene getiren. Onun taptığı araca olan inanç, şimdi yavaş yavaş 

en derin köklere dek sarılmıştır: Oysa onun yaydığı. öğrettiği sayrılık 

inancı duruyor daha . . .  " (Nietzsche 1 991b:56) .  

(0) Şaııdala: (Saııskritçe) Hint toplıuIllUIlU1" iıısanamklan" geneUikledilenı-.rekge.;iııelı"miskin" in 
saıı1arsözciiğiin, "bir içirıılikesraı" anlanwıa, '�ııdıfdaıı gdınesi olası (ç.ıı.) 
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Nietzsche'niıı Batı kü ltürüne özellikle de Hristiyan kültürüne 
amansız eleştirileri, kendi yaşama felsefesi açısından bir deeadenee 
içinde görmesine dayanmaktadır. "Ruh"u "beden"in karşısına ko­
yan Batı felsefes i, oluşun ardından hep bir değişmeyen varlık, bir 
ontik dünya aramış, ebedi ve kalıcı olanın bilgisi olarak hep bir "ha­
kikat" idesinin üzerinde sürüklenmiştir. Bunun dini yansıması ola­
rak, kendisini eksik ve kusurlu gören insan, yetkin bir tanrı karşısın­
da suçluluk ve günah duygusuna kapıımış; bu insan içgüdülerini, 
arzularını hü lasa bedenini hakir gömıüştür. Bu insan, uyduruk ide­
aller adına kendi arzularım tamamen baskı altına almayı denemiş ve 
kendine yabancılaşmıştır. İşte bu idealist felsefe, Hristiyan dini ve 
Hristiyan ahlakı hepsi birlikte Ban kÜıtüründe deeadeııee'a yol aç­
mıştır (Özlem 1993 : 58) . Bu decadenre'dan kurtuluşun yolu ilk etapta 
nihilizme uJaşmakla başlayacaktır. 



s o  
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ii. ıILI. 
r .•. .lef • .:.e'.I. .1.111 •• 1 

A. Decadence Kavrama 
B::ıtıdaki yabancılaşmayı en derin şekliyle inceleyen filozoflardan bi­
risi olan Nietzsehe'in an;) telııasll1l oluşturan kavramlardan en önemlisi 
de "Deeadence"dır. Fransızca bir kelime olup, Latince " deeadere"­
den gelen bu kelime; düşme, çökme anlamlarına gelmekle birlikte; 
Türkçe'de, tam karşılığı olmasa da; in kıraz ve tefessiih kelimeleriyle 
içeriklendirilmeye çalışılmaktadır. Yabancılaşma fenomenine deea- · 
dence diyen Nietzsche'nin bu kavramının (Baykan 1989: 1 )  karşılı­
ğını çalışmamızda aslına uygun olarak koruduk. N ietzsehe, eserle­
rinde decadence'ın ; menşeini, oluşumunu ve aşılmasını gösterme 
çabasının yanıııda; ımının sadece Avrupa'ya, Batı'ya has değil, bü­
tün insanlığın içine düştüğii bir toplumsal hastalık olduğu kanaatin­
dedir. Bu kelimenin sözlük anlamı ise şöyle ifade edilmektedir. "De­
cadence : Önceki zamana göre daha düşük standartlarda özellikle 
daha düşük ahlaki standartlarda, yaşama veya davranış biçimidir. 
Kalmlleıımemeyi (baş kaldırmayı) göstennek için kullanılır". (Col­
lins Cobuild English Language Dictionary 1987) . 

Decadenee'ı kendisine has üslübuyla ele alan ve birçok eserinin 
içine yayan Nietzsche, hiçbir sisteme esir olmamış, başka bif deyişle 
herh::ıngi bir sistemin çemberine kendini sıkıştıqnamış bir filozoftur 
(Mengiişoğlu 1992:3 1 0) .  Onun bu özgün kişiliği, ona has kavram­
larınm anlaşılmasını ve kavramlarının bir bütün halinde görülmesini 
de zorlaştırmaktadır. T. Meııgiişoğlu'nun deyimliyle; "Nietzsche tam 
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anlamıyla filozoftur. 0, her yerde ve her zaman gördüğünü ortaya 
koyar. Bu ortaya konulan düşüncelerin daha öncekilerle ilişkisini, 
yani onlarla çelişip çelişmediklerini düşünmez bile" (Mengüşoğlu 
1992:3 1 0) .  

Nietzsche; decadence'ın ifadesi olarak nihilist hareket ve bu kav· 
rama her tarafta görülmesinin tipik belirtilerini şöyle sıralamakta: "1-
Bitkinliği hızlandıran seçiliyor, 2- Karşı koyma bilinmiyor, 3- Neden 
ve sonuç karıştırılıyor; 4- Acısızlığın özlemi duyuluyor (Hedonizmin 
soysuzlaşmış bir tipi olsa da)" (Nietzsche 1991c:98-99). 

Nietzsche, "19. Yüzyıl sonları Avrupa'sının bütün yaşam ifadele­
rinde kendini gösteren çöküntü (decadence), Avrupa kültürünün: -
o dönemin "modem insanı"nm ve değerlilik anlayışının çöküntüsü­
dür. Doğallığını yitirmiş bir kültürle, gördügü kargaşayla" (Kuçuradi 
1995:148) hesaplaşmaktadır. Ch. Andler'e göre; Nietzsche, P. Bo­
urget'in Essais de Psyc1ıologie Contemporaine adlı eserini okuma­
smdan sonra nihilizm kavramma [Bourget görünüş itibariyle Rus 
anarşistlere uymaktadır] buradan da decadence teorisine ulaşmıştır 
(Lauter 1971 :67) . Yine Lauter'e göre Nietzsehe; Bourget'e yakın 
bir düşünce üretti. Buradan da yüzyılın "hastalığı"m keşfetmeye ve 
decadenee teorisini geliştirmeye yöneldi. Bourget'te Vlıku bulan bakış 
elbette ona çok uzak olarak görünmedi; ihtiyaç ve gerçek arasındaki 
tenakuzu, hayata boyun bükme düşüncesi için hiçbir yeterli açıkla­
ma olmadığını belirtti. Nietzsehe, ön planda şunu hesaba katmak 
zorundaydı; bu düşüncenin arka planında ise duyguhı fizyologların 
oluşturdukları vardı. 

Nietzsche, çok bariz bir şekilde çeşitli hastalık görüntülerini nihi­
!izm adıyla birlikte aldı. Modem Avrupalıların katolik süreçlerinin nasıl 
bir seyir izlediğini tarih felsefesinin oluşumunda gösterdi. Geriye 
bakarak şöyle söylemektedir: inssan ahlaklıııIl doğuşu batı nihilizmi­
nin başlamasıyladır (Lauter 1971 :68) . 

Nietzsche'nin bakışıyla decadenee kavramını incelediğimizde; 
düşünceyi yıpratan ve düşünceyi oluşturan devirler olduğunu gör­
mekteyiz. Düşünmenin hastalıklı durumu, bütün değerlerin yıkılışı 
ile birlikte gelir. Varolınayışın varolmaktan daha iyi olup olmadığı 
sorusu hastalıklı bir durumdur. Bu değerlendirmede decadence ağır 
basmıştır (Nutku 1968:138) 
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Decadence'll1 kapsamını Nietzsche şöyle ortaya koymakta:  "Kap­
saım: Her çeşit çürüme (decay) ve hastalık, değer yargılarının kap­
samını oluşturmada sürekli yardım etmektedir. Decadence gerçek­
ten değer yargılarında hakim olmaya sahiptir ve kabullenmeyi uy­
gun buhır. Biz sadece şu anki bütün itibarsızlığın sefaleti sonucu kar­
şısında mücadele etmemeliyiz, öte yandan önceki decadence hala 
artık olarak bulunmakta ve hayattadır. İnsanoğlunun doğal olan­
dan sapOlasıdır ve tam olarak değer yargılarının decadencedır. - Bu 
üstün değerde bir soru işaretidir; filozof için; hayvan olan insanın 
"insan" tavrını ortaya koyması gerçek bir bilmecedir" (Nietzsche 
1968 :25) . 

Decadence'ın belirmesini ; hayatın yükselmesi - ilerlemesi kadar 
lüzıımlu gören ve yanlışların ; kötülüklerin, adiliklerin daima var ola­
cağını söyleyen Nietzsche, nasıl ki ihtiyarlık müesseseler tarafmdan 
yok edilemezse kötülüğün de, hastalığın da yok edilemeyeceğini 
söyl eıııe kted ir. 

Decadence'ın sebebi gibi gösterilenIerin aslında sonuçları oldu­
ğunu söyleyen Nietzsche, bunları şöyle sıralamakta : Kötülük, suç, 
lüks, hastalıklı olmak vb. "Bunlar sebep değil sonuçtur" diyen Nietz­
sdıe, burada ahlak probleminin perspektifinin değiştiğini söylemekte­
dir. Decadence'ın geri çevrilemeyeceğini, yapılması gerekenin hasta­
lığın organizmanın sağlam yanlarma buluşmasını engellemek olduğu­
nu ve psikolojik ahlaki tedavi metodlarının decadence'ın ilerleyişini 
engelleyemeyeceğiııi ifade ederek, Decadence kavramını şöyle açık­
lamaktadır: "Decadence kavramı; - işe yaramamazlık, çürüme, ele­
meye ihtiyacın kınanamamazlığı : bunlar yaşamın gelişinlin kaçınılma­
zıdırlar. Decadence fenomeni yaşamın çoğalması ve ilerlemesi kadar 
zorunludur. İnsan hiçbir durunıda ortadan kaldırılamaz. Nedenin ta­
lebi her ne olursa olsun, onun için adaleti gerçekleştirebilir. 

(Y ukarıdaki) şartların burada gerçekleşebileceğini zannetseler de, 
toplumcu sistemleştiriciler için gözden düşecektir - toplumsal birlik 
('de) ahlaksızlık, hastalık, fahişelik, acı uzun süre gelişemeyecektir. 
Fakat bu yaşamı mahkum etmek anlanıındadır. Bir toplum genç 
kalmak için özgür değildir. İşe yaramaz maddeleri ve formu reddet­
se, gücünün en yüksek noktasında olsa bile, çağ kuramlarm aşağı-
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lanmasıyla feshedilemez. İster hastalıklı, isterse ahlaksız olsun." 
(Nietzsche 1968 : 25) . 

İyi bir savaşımın yapılması da organizmadaki sağlığın yayılmasıy­
la olur, diyen Nietzsche, çareyi de yine militarist mücadelede gör­
mekte: "Decadence'ııı mahiyetine ilişkin temel anlayış: O farzedilen 
nedenin sonucudur. Bu ahlaki problemlerin bütün yönünün değişi­
midir. Bütün ahlak, kötü alışkanlık, lüks, suç, gereksiz ve görüntü ve 
hastalığa bile karşı mücadeledir. Burada "düzelme" yoktur, (pişman­
lığa karşı) . 

Decadence kendi kendiyle mücadeleden başka b ir şey olamaz. 
O, kesinlikle, bütün insanlar ve dönemler boyunca uzanır ve zorun­
ludur. Kuvvetl i  kavganın yapılabilmesi organizmadaki sağlığın yayıl­
masıyla olur. 

Varlığı yapılabilir midir? Yapmaya karşıdır. Kesinlikle insanlık adın­
da bir girişimdir. 

-Değerlerin en yücede tutulması ve şimdiye kadar ki soruların 
biyoloj ik temelli ilişkisi nasıldır? Felsefe, din, ahlak, sanat v.s. 

(Çare: (tekrar) militarizm, Napoleon'un doğal düşmanlığındaki 
medeniyet düşüncesiyle birlikte başlıyor)" (Nietzsche 1968:25-26) . 

A .  ı 1teaI4Ie.o Ye 1' ...... I.n: 
PIq ..... Ye .. HYI .k.tlmt:e 

Decadence'ı, belirleyen temel özellikleri daha önce sıralamıştık. An­

cak bu özellikleri gözönünde bulundurarak konuya bakmamız, de­
cadence'ın mahiyetini anlamada bize daha çok yardımcı olacaktır. 
Decadence'ı belirleyen temel özellikleri şöyle sıralayabiliriz: "1- Bit­
kinliğin arttığı her yerde "ilerleme"den söz edilir; bozuk itkilerin (ins­
tinkt) en büyük ömeği Hristiyanlıkta olduğu gibi, 2- Aşırı duyarlılık 
olayları büyütür; acı birliğine dayanan bir ahlak ortaya çıkar: Altru­
ism, 3-Sebep ile sonuç karıştırılır; kişi , çöküntüsünü kendisinden 
başka yerlerde arar: 4- Artık acı çekilmeyecek bir durum aranır; 
b ilinmeyen durumlar bilinen durumlardan daha çok değer kaza­
nırlar, üstün tutulurlar" (Nutku 1968: 139-l40) . 

Nietzsche, decadence'ı evrenin ve insanııı hayatıı1UI sanki vazge­
çilmez bir olmazıymış gibi ele almaktadır. Tabiatta, sosyal hayatta ve 
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bireylerin hayatında bir decadence (Baykan 1989:9- 10- 11)  olduğu­
nu ısrarla vurgulamaktadır. A<;lında o nedense (asıl sebebinin araştırıl­
ması ve bunun psikolojik yönünün daha ayrıntılı olarak mutlaka orta­
ya konulması gerekir) anmamn düşmanıdır: "Acıma nihilizmin prati­
ğidir. Yeniden söyleyelim: Bu çöküntü verici ve bulaşıcı içgüdü, yaşa­
mm ayakta dumıaya ve değer-yükselişine yönelik içgüdülerini çeker, 
siler, etkisiz kılar; böylelikle sefillerin koruyucusu olduğu kadar sefale­
tin çoğaltıcısı olarak da decadence'ııı yükselişinin temel bir gerecidir, -
acıma, hiçliğe inandırır! . . .  ·'Hiçlik" denmez tabii buna: "Öte" denir, ya 
da "Tanrı", ya da "Hakiki Hayat" denir, ya da Nirvana, Kurtul uş, 
Kutsaıımışlık. .. Dinsel - ahilksal idiosynkrasi (*) alanından edinilme 
bu masum retorik C" *), burada hangi eğilimin derin sözcüklerin lohğı­
na büründüğü kavranınca hemen çok daha az masum görünmeye 
başlar: Yaşam düşmam eğilimdir bu. Schopenhauer yaşam düşma­
mydı. Bu yüzden erdem haline geldi acıma onun için ... Bilindiği gibi, 
Aristoteles acımayı hastalıklı ve tehlikeli bir durum olarak gördü, ara­
da sırada bir arındıncıyla giderilmesi doğru olacak bir durum: Trajedi­
yi de bir armdıncı olarak aldı" (Nietzsche 1986: 16) .  

Acımayı ve acıyauları sert bir dille kınayan Nietzsche, Tolstoy'u, 
Wagner'i bu acıma yanlarıyla sanatsal decadence' ın prototipieri ola­
rak gösterdikten sonra, hastalıklı ve tehlikeli acıma birikiminin tedavi­
sinin elzem olduğunu ve bir nev'i çıban gibi gördüğü bu hastalık çeşi· 
dinin patlatılması ve İrininin a kıtılması gerektiğini söylemektedir. Ve 
bu konuyu şöyle tamamlamaktadır: "Sağlıksız çağdaşhğımız içinde 
Hristiyanca acımadan daha sağlıksız bir şey yok. Burada hekim ol­
mak, burada acınıasız olmak, burada neşter kullanmak - bize aittir; 
bu bizinı insan sevgimizdir, bu yüzden filozoflarız biz, biz hiperborlu­
lar! (***) ... " (Nietzsche 1986: 16) .  

Sağlıksız bir çağdaşlık yaşandığını ve bunun tedavisinin elzem ol­
duğu söyleyen Nietzsche, ilk ilkeyi belirttikten sonra, decadence'ın 
sonuçlarını da açıklamaktadır: 

(*) ictiosynkrasie: (Yıııı.) Relirli türoeıı (·14;� özel) a1leıji, aşırı uydI1!abilirlikdıırııınlan; buna bağlı 
olarakbire�J, anlaııu ""',pah nıtan" konllŞlııabiçiıni (�·.ıı) 

(**) Retorik: (Yıuı.) Komışına, 'ııitap etı ır" biçiıni, sanatı. (Ç.ıı) 
(**0') Hiperborlıılar: "J(uzeyriizgaruwı (Borea�'uı; Poyraz'ııı) ötesinde Oturanlar" aıılaııwıda Grek 

llIiıologyasıı ıda, dayaıuklılığı ile taıııııııu� bir hayali halk. Ajx:ıllon kışIan onlann yaıwıda geçirimliş. 
Grekozanı Piııdaros, PhytiaOdeleıi'IKte bııhalkııı kı.nsallığııııaıılatır. (Ç.ıı) 
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"Ilk ilke: 

YazlaşmalUn nedenlerini farzetmek, onun sonucudur. 
Fakat dejeneredekifarzedilen çare, ayrıca, sadece onun 
etkisindeki bazı hafifletici karşı çıkışlardır. 

"Çare" sadece dejeneredeki insan tipidir. 

Decadence'ın sonuçları: Kötü alışkanlık-kötü alışkanlık 
bağımlısı; hastalık-hastalıklı; suç-suçlu; evlenmeme (dini 
sebeplerden ötürü) - verimsi2lik, histeriklik - irade zayif­
lığı; alkolizm; kötümserlik; anarşizm; hovardalık (mhtaki 
(herca- i  gönüllülük)), müfteri, entrikacı, şiiphec� yıkıcı 
(ta/uipçi). " 

(Nietzsdıe 1968:26). 

Decadence'ın yukarıda belimiği sonuçlarından sonra, "nihilizınin 

neden değil sadece decadence'ın mantıksal bir sonucu" olduğunu 

söyleyen Nietzsche, nihilizınde de kahnaınayacağını, bunun bir ge­

çiş evresi olduğunu belirtmektedir. Çare olarak dejeneredeki insan 

tipini görün filozof, Decadence'l11 sonucu olarak şunları da sırala­

maktadır: 

"Decadence kavramı üzerine 
1 .  Skeptisizm, ruhun özgürlüğü olarak Decadence'ın bir 
sonucudur. 

2. Ahldkın yozlaşması decadence'ın sonucudur. (Za­
yıfiradegüçlü uyancıya ihtiyaç duyar). 

3. Psikolojik ve ahldki tedavi girişimler� decadence'in 
yönünü değiştirmez, durdurmaz, psikolojik bir şey değil­
dir. 

Bu haddini bilme, önemsiz " tepkiler" üzerine kavra­
yış; onlar (tepkiler) uyuşrunıruluğun şekline karşı kaçınıl­
maz, berbat sonuçlardır; onlar (tepkiler) marazi unsurla­
n gideremezler. Onlar (tepkiler) sık sık. onun (decaden­
ce) zararsızlığın en azınınfarklılda olmak ve decadence 
insanınınyargısını bozmak için kahramanca bir teşeb­
büstür. 

4. Nihilizm, neden değil sadece deeadence'm man­
tıksal bir sonucudur. 
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5. "İyi" ve "Icötü " insan, sadece decadence'ın iki ti­
pidir/er: 0111a,. bütün temel olgula,.da hem fikirdider. 

6. Sosyal problem demdenec'ın sonucudur. 
7. Hasta/ık-bilhassa sini,.i ve başı etkileyen i- doğal kuv­

ı 'et gereksinimindeki gücü savunma belirtisidir. Tama· 

mıyla bu sin irli/iği öne sürmektedir ayrıca problemin ön 
planında hoş o/an ve hoşnutsuzluk söz konusudur" (Ni­
eezsehe 1 968:26-27). 

"iyi" ve "kötü" insanı decadence'ın iki tipi olarak gören Nietzsc­

he, onlann temel olgularda hemfikir olduldarını ve sosyal problem­

lerin de decadence'111 sonucu olduğıımı söylemekte, sinir ve başı 

etkileyen türden hastalığın, özellikle gücü savunmanın belirtisi oldu­

ğunu söylemektedir. Kuşkuculuğu ruhun özgürlüğü ve decadence· 

'ın bir sonucu olarak giren filozofun, yöntemi asluıda bütün fikirleri­

ni temellendinnesin-de ortaya çıkmaktadır: O'na göre Platon'dan beri 

süregelen yanlış değerler ve kunıntuların geçersizlilderini ilan etmek 

ve bunu tenkid etmek, daha sonra da "soybilinısel" bir metod aracı­

lığıyla "metafiziğin devrilmesi" işine girişmekti. Bu metoduyla o, ahlak 

ve dinin temelini oltıştııran ve sonunda sonsuz-yıkılmaz olarak kabul 

edilen değerlerin kayııağını bulmayı aıııaçlamaktaydı. 

N ietzsche'nin temel nıtkust1 ve en büyük uğraşısı; "içgüdüler varlığı 

olan insanı ortaya çıkarmak ve hayatı kurtamıaktı. "Bu trajik bir çağ 

vi;ldediyorulll. İnsanlık en çetin ama en zorlu savaşları arkada bıra· 

kır ve acı çekmeksizin onları unuttuğu an, hayata evet deyişteki en 

yüksek sanat, yani tragedya yeni baştan doğacaktır." (Ayduı 1984:7) 
diyen filozof, F. Baykan (l989:2)'ın cümlesiyle; "felsefi analizlerin­

de hareket noktası olarak hep şahsi tecrübelerinden yola çıkmıştır." 

Fizyolojik decadence'ın kaynağını tasvir ederken şunları yazmak· 

tadır: 

"Nerede güç istemi herhangi bir biçimde alçalıyorsa, her seferin­

de aynı zamanda fizyolojik bir gerileme, bir decadence vardır ora­

da. Decadence'ın tanrısı, en erkekçe erdemleri ve güdüleri budan­

dığından ; artık, zorunlukla, fizyolojik olarak gerilemişlerin, zayıfların 

tanrısı haline gelir. Onlar kendilerine zayıf demezler, "iyi" derleL .. " 

(Nietzsdıe 1986:26) .  Aynı bölümde; "ikisi de decadence'ın yaratık· 
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ları" diyerek iyi ve kötü tanrı kavramlarına çatan Nietzsche. Hristi­
yanlığın tanrı anlayışını tenkide başlar. Buradan biz yine decadence 
ve onun fizyolojik-manevi yönüne geçtiğimizde karşımıza pessimiznı 
çıkmaktadır: 

"Son zamanlardaki kötülüklerin fazlalığı, bütün yolların dünyaya 
uygunsuzluğu ve tesadüfen meydana gelenin birarada olmasından­
dır. Her yerde "pessimizm" tartışılmaktadır ve sanki cevabı bura­
daymış gibi iyimserlik veya kötümserliğin doğruluğu sorusu çok dü­
şünülmektedir _ 

İnsan düşüşü anlar; çok zor olmasına rağmen açıktır ki, kötüm­
serlik bir sonın değil bir bulgudur ve adı "nihilizm" tarafından değiş­
tirilmelidir. Ayrıca suaIin olup olmaması, kendi kendine hastalıktan 
yozlaşma belirtilerinden, kişisel mizaç bozukluklarından daha iyidir. 

Nihilistik hareket, psikolojik decadenee'in ifadesinden başka bir 
şey değildir_" (Nietzsehe 1968:24) . 

Nietzsche, deeadenee fenomenine ilişkin başka kelimeler de kul­
lanır . Bunlar metinlerinde hemen göze çarpar. Dejenerasyon, çürü­
me, hasta, hastalıklı, bitab, zayıf, hayattan bezgin, çürük yapılı, suç­
lu, verimsiz, histerikli, kötümser gibi kelimeleri decadence'ın içini 
doldurmada kullanırken, bunları mecazi'den daha çok lafzan (lite­
ral) anlamda dile getirir. Zira, fizyoloji onun felsefi analizlerinde asli 
bir yer tutar (Baykan 1989 :3) _ Onun, yazdıklarım incelemeye de­
vam ettiğimizde deeadence'ın birçok genel tiplemelerinin olduğunu 
görürüz_ 

Deeadence'ın bu genel tiplemeleri şunlardır: 

1 .  Seçimlerin çare olduğuna inanılır, seçimde gerçek olur­
sa çabucak tükenmesidir; Hristiyanlık bir örnektir. (İçgii­
düdeki doğal olandan sapma önemli bir örneği teşkil eder); 
diğer bir örnek de "ilerleme"dir. 

2. İnsanın uyarıcı unsurlara karşı direniş giicünü kay­
bemıesi - ve rastlantılann eline kalması; (insanın) tama­
mıyla tecrübi olarak büyümesi ve kabalaşması- kişisel 
zayıflıkyoluyladır ve ayrıca esaslıdır da. (Bu) uyarıcı ipi­
nin sürekli bir titreşimi gibidir- aşırı bir sinirliliktir. 

3. Kafa karıştıran etki ve nedenler: rahatsızlıktaki ger­
çek nedeninyanlış anlaşılması ve psikolojik dUl11m olma-
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Si decadcncc anlayışının (insandaki) başarısızlığıdır; ör­

neğin: Biitiin din ve ahldklar. 

4. (İnsanın) çok istenen bir durum içinfazla ıstırap 

çekmemesi: Yaşam gerçekte kötüıÜğe dayalı bir dene­

yimdir. (İnsan) bir metoddan, şuurdan daha değerli ve 

enısalsiz olan ltissizlik (uyku, baygınlık) şuursuzluk duru­

muna itibar eder. " (Nietzsclıe 1 968:27). 

Bu ortaya çıkan tiplerin ise yukarıda görüldüğü gibi belirgin özel­
l ikleri; ilerleme, bir dine sarılma, kendini salıvemıe, direniş göster­
meme, aşırı sinirli ve hissiz alına. Filozof bunları sıralarken, karşıt 
önlemeleri de ortaya koymaktan geri kalmamıştır: İçgiidüdeki do­
ğal olana bağlılık, insanın uyarıcılara karşı direnme yetisine sahip 
olması, gerçek nedeni anlama uğraşı ve bu esnada d in - ahlak 
çemberinin dışına çıkmak, ıstırap çekme gücünde olmak ve son 
olarak da kötülüğe dayalı bir deneyim olan hayata karşı direnme 
göstermek. 

Nietzsche, decadence tipine değiımıeye devam ederken, aynı 
zamanda iç rahat1atmanın teslim olmak anlamına geldiğini, bunun 
yeriııe " hiçbir şey yapnıama"nuı daha güzel bir çare olduğunu be­
Hrtınekteılir: "Herhangi bir reaksiyonun ertelenmesi veya bekletil­
mesinde kendini güçlü göstermenin mahiyeti: Adiaphoria (aldan­
mazlık, ilgisizlik) karakterize edildiği kadar zayıflık, " eylem"in kaçınıl­
maz ve aniden karşıt eylem olarak istenmeden yapılmasıdır. - İrade 
zayıftır - Emir ve aptallıktan kaçınmak, güçlü bir iradeye sahip ol­
mak ve hiçbir şey yapmamakla olacaktır. Çelişki - kendi kendini yok 
etmenin türii, koruma içgüdüsü uzlaşmadır - Zayıflık kendine kötü­
lüktür. Bu decadence'ın tipidir. 

Gerçekte, biz uygulama hakkında pek çok yansıma bulabiliriz ki, 
aşılmaz olana yol gösterecektir. İçgüdü doğnı izde olduğu derecede 
hiçbir şey yapmamak bir şey yapmaktan daha doğru olmasa da 
elverişli bir çaredir. 

S ınıfların bütün pratikleri, yalnız kendi başına felsefeciler, fakir­
ler, mümkün olan eylemden kendini korumaktan daha fazla belirli 
bir insan türünün yararına olmayan doğru değer standartlarından 
esinlenmişlerdir. 
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İç rahatlanmasının anlamı: Mutlak itaat, mekanik hareket, karar 
ve eylemlerde içgüdüsel isteklerden şeylerin ve insanların kaçmabil­
mesidir." (Nietzsche 1968:28) . 

Zayıflığa, acizliğe ve acımaya karşı bir savaşım veren Nietzsche, 
"Tragedyanın Doğuşu" (Nietzsche 1972: 16) 'unda, Dionysos'u Apol­
lon'a feda ederken; ömrünün son dönemlerinde yazdığı eserlerde, 
Dionysos'u, baştacı etmiştir. Putların Alacakaranlığı, Deccal, Gücü 
İsteme gibi eserlerinde Dionysos, hem yaratıcı, hem yıkıcı yanlarıyla 
hayatın dinamik akışına işaret bir kahramandır (Baykan 1989: 13).  
Bu hususa daha sonra değinmek üzere bırakıp, şirndi biz fizyolojik -
manevi decadence'ı incelemeye devam edelim. Bu konuya değin­
memizdeki gaye; onun bütün hayannı etkileyen Yunan mitolojisinin 
figürlerinden Dionysos'u, tam olarak aklını yitirmeden iki üç gün 
önce (28. 12. 1888) temize çekmeye başladığı ve deliliğin yerleşme­
sinin ilk günleri olan 2 -3 Ocak'a kadar sürdürdüğü ve son eseri 
olan Dionysos Dithyrambosları'na ad olarak vermesidir. Bize göre 
şu cümlesi onun, o zaman aslında o asıl vamtak istediği noktayı ya­
kaladığını gösterir (ki tarih 3 Ocak 1889'dur) : 

"Bugün, bir belirli tanrısal budalanın Dionysos Dithyrambosları'­

nı bitirdiğini bildirdiler bana . . .  " İşte, onun son şiirlerinden "Ariad­
ne'nin Yakınması"ndan birkaç mısra: 

"Kim ısıhr, kim sever beni daha 
Sıcak eller uzatın bana! 
Yürek mangalları uzatın bana! 

Sen peşimdesin, ey Düşünce! 

Bana -niye eziyet ediyorsun, 

Sen ey acı vermekten haz duyan tanınmaz Tanrı? 

Ha ha! 

Usul usul sokuluyorsun 

böylesi gece yarısında? . . .  
Ne istiyorsun? 
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Konuş! 

Üstüme geliyorsun, sıkıştırıyorsun beni, 
Ha! Çok yaklaşnn yanınıa! 

(N ietzsche 1993b:69-71) 

Bu son kitabı - SOll şiirleri ile ilgili derin bir inceleme yapıldığı 
zaman onun Tanrısıyla sanki mistik bir yakınlaşma içerisinde olduğu 
görüleceği kanaatindeyim [H .Z. Ülken de bu tür cümleler serdet­
mektedir, (Ülken 1958: 147) ] .  

Bu ara böl ümden amacımız, onun decadence'den nihilizme ora­
dan da idea l dünyaya gitme çabasını göstermektL Fakat biz onun 
önce bir hastalıklı durum olarak gördüğü fenomenleri kendi anla­
tınılarıyla irdelemeye devam edelim. 

Tlze Willl to Power'm 28. sayfasında , "zayıflığın sağlık bilgisini" 
şöyle anlatmakta : "Zayıflığın sağlık bilgisi üzerine- Herşey zayıflığın 
başarısızhğmda mümkündür. Alılak: Hiçbir şey yapmaz. Burada sa­
dece hareketi askıya alma gücüne bağlıdır, tepki değildir, zayıflığın 
altlılda yatan etki hastalıktıL Tepki göstermernek, körce ve aceleyle 
tepki göstermekten iyidiL" (Nietzsche 1968:28) . 

Zayıflığı hastalıklı  duruma bağladıktan sonra, tepki göstenneyi, 
körce ve aceleyle tepki göstermekten daha iyi gördüğünü dile geti­
ren Nietzsche, iradenin zayıflığını ise şöyle anlatmakta: "iradenin za­
yıfl ığı: Bu yanlış anlaşılıııayı ispatlayacak bir mecazdır. Burada irade 
yoktur. Dolayısıyla iradenin ne zayıflığı ne de güçlü olması söz konu­
su değildir. Yığın ve sistematik bir düzenden yoksun olan değersiz 
itici güç soııucunda "zayıf irade" vardır. Yegane baskın olan itki al­
tındaki düzenin sonucunda ise "güçlü irade" vardır: Birinci durum­
da yerçekiminden yoksunmuş gibi salınmak söz konusu iken, diğe­
rinde açık bir yön ve kesinlik vardır." (Nietzsche 1968:28-29) . 

Açık bir yön ve kesinlik içinde olmayla; iradenin güçlü olacağını, 
bunun ise biricik yolunun baskın düzenin dışlaması ilca (=itki) 'nın 
sonucu olabileceğini söyleyen filozof, fizyolojik - manevi decaden­
(,e'ın oluşumunu ve tedavideki yanlış metodu şöyle dile getirmekte: 
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"Hastalığın irsi olmaması fakat hastalıklılığın olma­
sı: Direncin kırılması, enfeksiyon tehlikesine karşı di­
renme gücünden yoksun olma v.s.; ahlaki konuşma, 
vazgeçme ve düşmanlar karşısında uysallık. 

Kendi kendine sorduğumuzda, zayıf değerlere ben­
zetilmeyen din, ahlfık ve evvelkiletin yüce değerleri, si­
nir kökenli ve zihinsel hastalıklarda; yumuşak bir formda 
yine aynı hastalıkları temsil ederlerdi. 

Bütün bu hastalıklı durumdaki değer, büyüteç alnnda 
bize göstennektedir ki, bu nomıaldir. Faka.t nomıa1 olması 
kolay görülebilir anlamında değildir. 

Eski fizikçiler ve bazı doktorların bugün bile varsay­
dıkları gibi, sağlık ve hastalık arasında özce bir farklılık 
yoktur. İnsan (onların) varlık veya içgüdü ilkelerini yap­
maınalıdır ki, bu onların alanına döniişmek ve yaşam üze­
rine bir kavgadır. Bu ise hiçbir zaman iyi karşılanınayan 
ahmakça söylenen boş sözler ve gevezeliktir. İki öz ara­
sındaki derece farkı sadece budur. Mübalağa, ölçüsiiz­
lük hiçbir uyurnun olmaması nonnal fenomenlerin teşkil 
ettiği marazi bir dımımdur. 

"Kötüliik" tam olarak; ölçüsüzlük, uyumsuzluk, mü­
balağa diye belirlenebilir. "İyilik" de ölçüsüzlük, uyum­
suzhık ve mübalağa tehlikesine karşı koruyucu bir tedbir 
olarak ortaya konulabilir. 

Baskın his olarak irsi zayıflık Yüce değerlerdeki ne­
dendir. 

Zayıflığın istenmesi. Niçin? Genellikle zayıflığa ihti­
yaç duyulduğu için. Zayıf arzular, has olan ve olınayan 
hisler, gücü isteme, kibir duygusu, sahip olmak ve daha 
fazlasına sahip olınayı isternek. Uysallıktaki zayıflık; iman­
daki zayıflık; doğal olan her şeyin yüzündeki utanç ve 
nefret olarak yaşamın zıddı olarak zayıf alışkanlıklar ve 
hastalıklar olarak zayıflık - Öfke ve husumete karşı diren­
me, intikamdan vazgeçme olarak zayıflık. 

Tedavidekiyanlış: Systeme fartifant (metodu kuvvet­
lendimıek)le birlikte insan zayıflıkla mücadele edememek­
tedir. Fakat bu ahlakileştimıekten, bir çeşit haklı sebep ve 
izah (v.s.) çabasından daha iyidir. 
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Tamamiyle farklı iki durumu karıştırma: 
Güçteki sakinlik, özellikle tepkiden ileri gelen sabırdır 

(eşyadaki hiç hareket ettnerne buna örnektir. - Ve bitkin­
Iikteki sakinlik, duyum yitimi (anesthesia) noktasındaki sert­
Iiktir. Biitiin felsefi zahidIer ikinci tarzı amaç edinirler. Fa­
kat öncekini gaye ediıırnek daha gerçekçi (bir davranıştır)_ 
- Onlar için duruma nitelik yüklemekle mükenunele erişil­
miş gtbiohınamktn" (Nietzsclıe 1968:29-30). 

Hastalıkh dunımu - zayıflığı- tedavideki yanlışı ve istenmesi gere­
ken yani  güçteki sakinliği dile getirdikten sonra decadence'ın bitkin­
lik şeklindeki tezahiirünü ise şöyle dile getinnekte. Bu metinlerde bir 
bütün lük olduğu için N ietzsche'nin kendi anlatımını bölmeden ay­
nen onun cümleleriyle size aktarıyoruz:  "Tehlikeli bir çok yanlış an­
layış - Şüpheli veya karışık olmayan görlişlere müsaade etmek: Bit­
kinlikdeki budur. Bitkinlik kalıtsal veya sonradan elde edilebilir. Her­
hangi bir durumda onun nesnedeki yönünün değişmesi, nesnedeki 
değerCin değişmesi) . Onlara karşı olarak (Bitkin olanlar) , onlar be­
timleınenin ve h islerin doluluğundan ileri gelir. Onlara, doluluğunu 
görme ve nesne için istemiyerek ve mı ek, daha fazla güç ve geleceğe 
gebe olmaktır. En azı bazı şeyleri ilısan edebilmektir. BitkinIik azal­
tan ve baştan sayma olan bir şeydir, onların bütün gördüğü de bu­
dur. Onlar değerleri fakirleştirirler. (Bunun için) onlar zararhdırlar. 
alamayacak hiçbir yanlış hakkında: Henüz tarihin içindeki ürkütücü 
bir gerçektir ki, bitkin olma doluluk için daima yanlışa sahiptir. Ve 
doluluk daha fazla zararlıdır. Yaşamdaki fakirlik, zayıflık, fakirleştiril­
miş yaşamdır. Yaşamdaki zenginlik, güç, zenginleştirilmiş yaşamdır. 
Birinciler yaşamdaki asalaklardır. İkincisi ise yaşama verilmiş bir ar­
mağandır. Bu iki şeyi birbirine karıştırmak nasıl mümkün olur? Enerji 
ve yüksek aktivitenin el işareti ile bitkinlikte ortaya çıktığında (sinirsel 
boşaltın ve aşırı ruhsal bozulmuş etki olduğunda) zenginlik için yan­
lış yapmışlardı. Korktıda heyecanlanmışlardı. 

Aldatıcı (ahlakça yapılan) ibadet daima güçte ve zengin yaşamda 
olan ibadettir. Mutaassıb, mecnun, dinseL, saralı bütün acayipIikler 
gücün en yüksektipi olarak deneyiıne sahiplerdir. İlahi olarak. Gü­
cün bu şekilde aşırı heyecandan ileri gelen korku olması üsti.in ilahi 
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düşünceyledir: Burada otoritenin (kilise) başlangıcı vardır; burada 
birinin kalbinin ve bilgeliğinin izahı vardır. Bu daima her yerde, ira­
deniıı ·'Tanrılaşma"sının gelişimine neden oldu. İrade sinirlerin, be­
denin, ruhun bir tür bozulmasıydı. Varlığın yüce seviyesini bulma 
yolu için bir girişimdi. Bir kişinin kendini hasta ve kötü yapmak için 
harap etme ve aklım bozmadaki belirtileri tahrik etmekti. - Bu da 
güçlü olmak, daha fazla üst insaiı, müthişlik, arif olmak içindi. Dü· 
şünce, ki bu yolda (iıısanın) güçteki zenginlik haline gelmesi onun 
doluluğundan verebilmektedir. Her nerede olursa olsun insanın tap­
ması, araması, verebilmesidir. Buradaki deneyim baştan çıkarma­
dan ileri gelen sarhoşluktur. Bu yüksek derecede olan güç hissinde­
ki azalmadır. Dolayısıyla saf hukuk onun kendi gücüdür. Gücün en 
yüksek basamağı en fazla sarhoşluğun ve vecdin olduğu yerdi. Bu­
rada sarhoşluğun iki kaynağı vardır: Beyindeki gıdanın patolojik 
durumu ve yaşamdaki doluluğun fazlalığı." (Nietzsche 1968:30-3 1) .  

Gücün en yüksek basamağını en fazla vecdin olmasıyla elde edi­
lebileceğini, beynin hastalıklı durumunu ve hayattaki doluluğun vec­
din-sarhoşluğun iki menbaı olduğunu anlatan Nietzsche, "miras ol­
mayan sonradan edinilmiş bitkiııliğin" ise, yeterli olmayan, gıda ile 
bunun sürekli alınması ve onunla ilgili cahillikten ileri geldiğini söyle­
mektedir. Alkolizm'e sürekli çatan ve onun içgüdiisel değil alışkanlık 
olduğunu söyleyen filozof, alkolizme düçar olmanın aptalca sahtel ik 
ve korkak-beyhude bozulmuşluğun insana hükmetme şekli olarak 
değerlendirmektedir" (Nietzsche 1968:31) .  Decadence sıralaması­
nm en üstüne; anarşizmi, onun altına pesimizmi, onun da altına his­
terikliliği, irade yitimini ve alkolizmi koymaktadır (Nietzsche 1972:47). 
Alkolizm ile birlikte çattığı Almanlar hakkında düşüncelerine Putların 
Alacakaranlığı adlı eserindeki anlatımıyla bakarsak: "Alman tininin 
ne olabileceğini kara kara düşünmemiş olan kim vardır acaba? Ama 
yaklaşık bin yıldan bu yana, bu halk kendi kendini kasıtlı olarak 
aptallaştımliştır: Alkol ve Hristiyanlık adındaki iki Avrupa uyuşturu­
cusu başka hiçbir yerde böylesine rezilce kötüye kullanılınamışnr. 
Son zamanlarda bunlara bir üçüncüsü eklendi: Tek başına tinin bütün 
incelikli ve atılgan hareketliliğini nrpanlayan müzik bizinı kablZ müzi­
ğimiz, kabızlık yapan müziğimiz. Alman zekasında ne çok kasvetli 
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ağırlık, aksaklık, romatizma ve pijama var, ne de çok bira var Al­

JUan zekasında" (Nietzsche 199 1a :44) 
Alınanlara eserlerinin bir çok yerinde acımasızca saldırılarda bu­

lunan N ietzsche (Mesela : Nie t zsche 1 994b :93-94: Nietzsche 
1990b: ı 75-186), "teşekkür borçlu olduğu" Yahudileri ise farklı de­
ğerlendirmektedir. 0, decadence'ın sebeplerini gösterirken, Yahu­
diler yoluyla da adeta şifa reçetesini de sunmaya çalışmaktadır: "Av­
rupa Yı:ıhudilere neleri borçludur? - Pek çok şeyi iyi ve kötü, her 
şeyden önce, hem en iyi hem de en kötü olan bir şeyi Ahlaktaki 
büyük üslı1bu, bitmek tükenmek bilmeyen taleplerin korkunçluğu­
nu ve ululuğunu, sonsuz anlamları, tümüyle romantizmi ve ahlaksal 
sorgulanabilirliğin yüceliğini - ve sonuç olarak, şu hayatın ardında 
bıraktığı ışıkla, bugiin Avrupa kültürünün göğünde, alacalanan renk 
oyunlarının ve ayartmalarının tam tamına en köstekleyid en seçkin 
parçalarını seyircilerin ve felsefedlerin arasında, biz artistler, Yahudi­
lere -teşekkür borçluyuz" (Nietzsche 1 990b: 1 83) . 

The Will to Power'da ise bakın ne diyor: 

"Bir Yahudi Almanlara karşı hayır dua edebilir mi! 
Nasıl bir alırnaklıkm; nasıl bir sanşın kafa, nasıl bir mavi 

gözdür; yüzdeki ruhtan yoksun söz ve tavırdır; kendi 
kendine aptalca gerinmektir. Almanların iyi bir dinleme­

ye ihtiyacı vardır. Çabuk davranmaları fazla çalışmaların­

dan değil, alkoliklerin tahrikleri ve içkinin iğrençliğinden­

dir." (Nietzsche 1968:31). 

Bedeni zaafları, acizlikleri ve toplumsal yanlışlıklan bir bütün ha­
linde değerlendirmeye çalışan Nietzsche; çöküşte, hastalıklı yapıda 
bunların önemini vurgulama çabasının yanında hastalık derecesini 
derin hale getiren sınıflamayı da yapmaktadır: "Bitkinliğin teorisi -
günah, zihinsel bir hastalıktır, suçtur, anarşistliktir. Bu sınıfları ezmek 
değildir. Fakat bütün sınıfların önceki toplumlardaki en aşağı taba­
kasıdır. Gerçektir ki, bizim bütün sınıflarımız bu unsurlar tarafından 
arındırılmıştır. Anlamalıyız ki modern toplum, "toplum" değildir, 

"beden" değildir Fakat, skandaııarla dolu hastalıklı bir yığındır. Zira, 
toplum uzun süre sahip olmadığı için gücü dışan atar. 
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Yüzyılın sahip olduğu hastalık derecesini derin hale getiren sınıf­
lama: 

Modern Değer 
Modern Ruhçuluk 
Bizim bilim } hastalıklardaki form. 

(Nietzsche 1968: 3 1  - 32) . 

Aslında o, "modern değer, modern ruhçuhık, bizim bilim" gibi 
sınıflamalar yaparak "hastalıklardaki form"u tespit etmeye çalışsa da; 
önceden tespit ettiği hastalığın adını koymuştur: Hristiyanlık . . .  Hris­
tiyanlığı en büyük bela olarak gören ve onunla mücadeleye girişen 
Nietzsche, bunu çürümeye izaha çalışmıştır: "Çürüme (corruption) 
durumu - Sosyalist · komünist bozulmayı olduğu kadar Hristiyanlık­
taki bozulmayı da (Pascal örneği) unutmadan bozulmayı oluşturan 
fonnlan anlamak (Hıristiyanlıktaki sonuç-doğal bilimin görüş nok­
tası, sosyalizmin yüksek toplum fikri sınıf düzenindeki düşüklüknir) ; 
çürümenin "altında yatan": gerçek dünya, dışarıdaki dünya gibidir, 
bu varolagelme burada diğer dünyadaki varlıktı. Buradaki terimler 
uygun değildir. Burada insanın yıkmaya, yoketmeye, savaşmaya 
sahipliği söz konusudur. Her yerde Hıristiyan nihilizminiıı değer stan­
dardı hala bütün ınaskelerin altındaki kavga ve çekime sahiptir. Ör· 
neğin, bugünkü sosyoloji de, bugünkü müzik de, bugünkü kötüm· 
serıik de (Hıristiyan ideal değerlerinin bütün formları) .  İster bir kişi 
için doğru veya diğeri olsun: doğrunun buradaki anlamı insan türü­
nü yükseltmektir. 

Rahip, özün nahoş biçimi gibi ruhun çobanıdır. Bütün eğitim 
tarihi, çaresiz, kabul edilemez, ağırlık merkezinden yokstın ve de­
ğerleri yalanlama yoluyla lekelenmiştir." (Nietzsche 1968:32) . 

Değerlerin yalanlama yoluyla lekelendiğini ve bunun müsebbi­
binin de "Rahip" olduğunu söyleyen Nietzsche, Hıristiyan nihilizmi­
nin değer standardının dayanılmaz bir çekiıııe ve her şeyin arkasında­
ki asıl yüze sahip olduğunu söylemektedir. İradedeki decadence'uı 
bozulmaya daha fazla müsait olmasını, değerlerin kendi kendini yo­
ketmesinde daha iyi gören Nietzsche; 
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"Bozulma içiıı acımaya sahip olmadığında doğa ahlak dışı de­
ğildir. Buna karşın psikolojik gel işim ve insanoğlunun ahlak has­
talıgı ile i lişkisi patolojik ve doğal olmayan ahlak neticesiyledir. 

Ekseriyet le ilısaıı oğl l1ndaki hissedilebilir olanlar patolojik ve doğa 
dlŞıdlf. 

İnsanoğlundaki psikoloj ik ve ahlaki bozulma niçindir: Organ de­
ğiştirildiğinde vücut çürümüştür. Diğergamhktaki doğru ne psikolo­
jiden çıkarılabilir, ne de yardımdaki doğruluk kaydedilmiş eşitlikten. 
Bunlar hozulma ve şerefsizliğin mükafatıdırlar. 

Bıırarhı topl lInıda dayanışma yoktur. Toplumda dayanışmanın 
olmadığı yer kısırdır; üretimsizdir ve tahrip edici unsurlar mevcuttur. 
Tesadlifen iradenin decadence'ındaki bozulmaya daha fazla sahip 
olması onların (değerleriı ı) kendi  kendini yoketmesinden iyidir." 
(Nietzsche ı 968 :32-33) dedikten sonra, yüksek değerleri belirleye­
nin savaş olduğunu , sosyalizmin içgüdüyi.i bilemeyeceğini, hayatın 
savaşın bir sonucu olduğunu ve toplunıtın kendisinin savaşın an­
lamı olduğunu söylemektedir. O, örnek bir decadent vermektedir :  
Biyolojist - ahlakçı Mr. Herbert Spencer: "Bilimdeki ideal çok derin 
olabilse bile, henüz decadence tarafından tamamen bilinçsiz bir et­
kidir. Bizim bütün toplumumuz buna delildir. Ona (decadence) iti­
raz tecrübeden ileri gelir ve o sadece toplumdaki çürüme formları 
olarak bilinir. Ve sosyal adalet normları için çürüme içgüdümüz de­
radence'ı kaçınılmaz kılar. Bu nomllardaki yaşam bugünün Avnıpa 
fomıülasyonun-daki onuıı sosyal ideal bildirisidir. Eski ırkların ideal­
lerinden ileri geldiği söylenemez. 

Sürü içgüdüsü - Güç şimdi hükümdarlığa sahip olur - aristokrat 
toplumlardaki içgüdüden kaynaklanan bazı şeylerin bütünsel farklı­
lığıdır. Ve özdeki mahiyetin belirlenmiş birliklerdeki değeridir. Sos­
yalizm tam olarak basitçe herhangi bir içgüdliyi.i sürüdekinden daha 
iyi bilemez. Yani bu h içliğin özüdür. Daima her yerde "eşit haklara" 
sahiptir. Her yerde onıın hiçlik değeri vardır. 

Değer, bugün toplumların farklı biçimlerde bir başvunısudur, (ve 
değer) yüksek değerlerin tillısİsi olarak barıştan çok savaş tarafından 
belirlenmektedir. Fakat bu hüküm antibiyolojiktir. - Yaşamın deca­
dence'ındaki tazeliğin kendi kendiliğidir. Yaşam, savaşın bir sonucu-
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dur, toplumun kendisi savaşın anlamıdır. Bir biyolojist Mr. Herbeıt 
Spencer decadent'dir; bir ahlakçı olarak da (böyledir) ." (Nietzsche 
1968:33) . 

Nietzsche; aşağıda sunacağım bölümde (ki bu Ocak· Sonbahar 
1888 tarihine yani sağlıklı durumunun bitimine rastlayan tarihtir) . 
Tanrı anlayışımn nasıl yüceltilmesi gerektiğini, aksine onun dindarlık 
adı altında nasıl decadence'a sebep olduğunu, ırkın çürüme oldu­
ğunu ve değerin nasıl bir yanlış anlaşılına sonuca bitkinlik haline 
geldiğini; en önemlisi de insandaki hayvan! içgüdünün nasıl her şe­
yin başı haline geldiğini sorgulamaktadır: "Decadence, şanslıyım ki 
bütün bir bin yıllık hata ve karışıklık sonrasıdır (ve) ben Evet ve 
Hayır'ın kılavuzluğu yoluyla yeniden keşfedilebildim. Hayır, bütün 
zayıf şeyleri yapmayı öğretiyor. - bu bitkinliktir. Evet, bütün güçlü· 
lükleri öğretiyor, ki bu gücü depolamaktır (ve) bu güçlü duyguların 
başansıyladır. Birine veya diğerine sahip olma düşüncesi uzak değil· 
dir: Değer düşünce olabilirdi, kendi kendine zelil etme acı, yaşamı 
yoketse bile. Bütün bunlar, bitkinlikteki değerlerdir. Bitkiniik psiko· 
lojisi üzerine süre gelen refleks beni, bitkinlik yargılarının değer dün· 
yasına ne derece nüfUz etmiş olduğunu sormaya zorlar. 

Yabancı dünyada evinde olmama rağmen çıkarsaınam sürpriz 
olduğu kadar mümkündür: Bütün yüce değer yargıları -insanlığı 
tamam olarak baskın hale geldi, sonunda da onları uysallaştırdı· bit­
kinlik değerlerinden çıkarsanabilir. 

Dindarlık adma diye olan şeylerin altında tahrip edici meyilleri 
çekip çıkardım; bir kez Tanrı, zayıflık, zayıflık öğretisi diye adlandırıl­
dığında zayıflığa düşer. "İyi insan"m kendisine etki eden decaden­
ce'ın formlarından biri olduğu kanaatindeyim. 

Haıa Schopenhauer düşüncesinde değer. yüce olan, yalnızca de· 
ğer, bütün değerlerin temeli olarak-herhangi bir günahtan daha teh­
likeli olarak kabul ettiğim ilk günahtır. Kovulmanın tasviyesi ve türleri 
seçme prensibi olarak haç par exelence (mükemmel) değer olarak 
adlandın1maktan çok uzaktır. Felaketin yönü- felaket, zayıf olarak söy· 
lendiğinde: harap olma!·  Bir şey bir kez Tanrı d(ye adlandırılınca - O 
kimse felakete karşı koyardı, bu insanoğlunu bozdu ve onun manevi­

yatını kırdı. Tanrı'nın ismi hürmetsizce kullanılmamalıdır. 
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Irk çürümedir- (bu çürüme) günah yoluyla değildir fakat cahil­
lik nedeniyledir; o çüriimedir. Çünkü bitkiııliği bitkinlik olarak ka­
bul etmedi :  Psikoloj ik durumlar hakkındaki yanlışlar bütün has­
talıklarııı kaynağıdırlar. Değer bizim biiyük bir yanlış anlamamlZ­
dıL Problem: Değer hakkında kural yapmak nasıl bitkinlik haline 
geld i? 

Farklılık: Bu sonunda nasıl güç haline geldi? -İnsandaki hayvan­
sal içgiidü her şeyin en başı haline geldi?" (Nietzsche 1968:33-34) . 

Nietzsche tarafından önemle savunulan ve ateist varoluşçularca 
geliştirilen ahlaki gerekçelere dayanarak Tanrı'yı reddetme görüşü 
(Aydın 1992 : 207) aslında Nietzsche'nin bü · tün yaşamı boyunca 
yazdıkları bir bütün halinde incelendiğinde kendini tekzib eden bir 
görünüm almaktadır. Nietzsche'nin başkaldırışı, onun son kitabı olan, 
şiirlerini derlediği Dionysos Dith.yrambosları'nda ifadesini bulan: 

zalim avcı 
en gururlu esirinim, 

(Nietzsche 1993b:75) 
ve; 
"Hayır! 
gel geri! 
bütün işkenceleriııle birlikte geri gel ! 
Bütün gözyaşlanrn 
sana akıyor, 
yüreğimin son alevi 
seni aydınlatıyor. 
gel, geri gel, 
tanınmaz Tannm! Acım benim! 

sonmuduluğıım benim!" 
(Nietzsche 1993b: 79) 

1l1ısralarında farklı bir anlam bulmaktadır. 
N ietzsche, felsefesini; hayatıyla birlikte götürmüştür. Onu; zaman 

zaman değil, her zaman, her anında birlikte olduğu bir olmazsa ol­
maz; hava gibi su gibi görmüş ve hayattan elini eteğini çektiği aııa 
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kadar da kendisiyle birlikte yaşatmıştır. Nietzsdıe'nin fikrinin deği­
şim evreleri ayııı zamanda, varoluşunun devreleri de olmuştur. O; 
"ben yazılarımı her zaman bütün vücuduınla ve hayatıınla yazdım" 
(Weischedel 1993 :348) d iyen bir filozoftur. nu zaviyeden decaden­
ce'ın manevi ve fizyolojik tezahürlerine baktığımızda önce Nietzsc­
he'nin yaşadığı decadence'ı görürüz. O, kendi penceresinden deca­
dence'ı değerlendirirken Lauter' e göre; o, Sokrat örneğinde gös­
termeyi denediği gibi, akıl yoluyla decadence'a karşı bir mücadele 
yapılamayacağını, bilakis iradenin değişimi ile yapılacağını ifadeye 
çalışıyordu (Lauter 197 1 : 68) . 

Onun kültürü yeniden yaratına felsefesinde idealizm ve realizm 
daha sıkı bağlarla bağlıdır, iç içe geçmiştir. Kültür, yani değerler ya­
ratıcısı Üstinsan (Übermensch) sürüden ibaret olan insanlarla, kendi 
yarattığı yeni değerler levhasını kabul ettinne uğraşısı içindedir. İşte 
bu decadenee dünyasında Üstinsan değerlerini dikte etmeye çalış 
maktadır. Fakat, bu çoğu düşünüre, fiction ( =yapııltt) olarak gö­
rünmektedir. Nietzsche, Sokrates sonrası tüm felsefe geleneğine karşı 
olumsuz bir tavır sergilemiştir (Nietzsche 1972:60,61) . O, Sokrates 
ile birlikte, akla ve düşünmeye bahşedilen sahte özerklik sayesinde 
felsefenin, büyük bir ölçüde idealist bir çizgide olmak üzere, bir on­
tolojiler, metafizikler, teolojiler, epistemolojiler, etikler boııuğuna 
gömüldüğünü söylemektedir. Halbuki, esas ve biricik olaıı oluştur. 
Akıl ve düşünme, fizyolojik birer fonksiyon olarak kavrayıcı ve biIiş­
sel (cognitive) bir nitelik taşımazlar, onlar ancak oluşu adlandırma 
aracı olabilirler. Düşünmenin yapabileceği tek şey, oluşu, bir fizyo­
lojik psikolojik vetire olarak gömıek ve onaylamaktır, onun yaşa­
madan ibaret olduğunu tasdik etmektir. (Özlem 1993 :56) Nietzsc­
he'ye göre (yine Sokrates'e dönersek) Sokra tes'in, onun metodu· 
nun dialektik decadence'm bir başka işareti olması, akla verdiği an­
lam, işitsel halüsinasyonlan ve kendi isteğiyle öliime gitmesi gibi özel­
likleriyle decadent filozofların prototipidir. (Baykan ı 989: 61) .  Bu 
konu, Putların Alacakaranlığı adlı eserinde geniş geniş ele alındıktan 
sonra (Nietzsche 1991a: 14- 15-16- 1 7- 18) , kimi zanıan övdüğü Sok­
rates'i bir de şöyle tavsif etmektedir: "Sokrates kendini ciddiye aldı­
ran bir şaklabandı: Böyleyken gerçekte olan neydi?-" (Nietzsche 
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199 1 a :  1 5 ) .  
N ietzsche, Batı düşü n cesinde binlerce yıldır devam edegelen 

decadent vetiresini viicııddan işe başlayarak gerçekleştirirdi.  Fa­
kat, ruh ve beden ayırınuna karşı çıkan filozof Nietzsche, "bütün 
bir nihil iznı sorununun genel bir betimlenişi olarak görebileceği­
miz decadence'a bir panzehir sağlamaktadır." Ve o, modernizm 
sorununa olumsuz bir cevap vennekten ziyade, ondokuzuncu yüzyıl 
romantizminin karakteristiği olan istenç kötümserliğinin karşıtı 
olarak olumlu bir teşhis önermiştir. (Stauth 1 995:254) . Onun bir 
çare öne sürdüğünii söyliyenlerin yanında, decadence problemine 
karşı çaresizliği öne sürdüğünü iddia edenler de vardır. Kendile­
rince Nietzsche yonımculuğuna soyunan herkes bu kadar sistemsiz 
bir filozoftan istediğini çıkarmakta zorluk çekmez. Nitekim, Koz­

molojik Nihilizm adıyla bir kitap neşreden Orhan Münir Çağıl da 
onun hakkında şu ilginç tespitte bulunmaktadır: 

"Görülüyor ki Nietzsche, insan kalbini ve kafasını hudutsuz öl­
çüsüzliiklere itebilecek kabiliyettedir. Bu noktada, Nietzsche ma· 
kul insanı değil, bilakis, kainata (kozmosa) ve hayata müncezip, 
daha d oğrusu Illeczu p insanı  terviç eder görü nüyor" (Çağıl 
1978: 109) Çağıl'ın kitabının ilginç yönleri pek çok yalnız, o şunu 
gözardı etmekte; Nietzsche kendi  deyimiyle; "Hakikatinim ben 
senin . . .  " (ki bu son kitabınm son mısrasıdır) dediği, asıl hakikati 
aramakta. Konumııı daha vazıh bir şekilde anlaşılması için, yine 
biz decadence'daki insana, N ietzsche'nin kaleminden SOI1 şiirinin 
son mısralarını dile getirelim: 

Yoksullaşman gerek, 
ey kafasız Bilge! 
sevilmek istiyorsan 
Yalmzca çekenler sevilir, 
yalnızca açlara verilir 
önce kendini armağan et, gitsin, ey Zerdüşt! 
- Hakikatinim ben senin . . .  " 

(Nietzsche 1993b:103) 

Kuzey Avrupa'nın güçlü ırklannın Hristiyan tanrıyı kendilerinden 
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itip uzaklaştıramamış olmalarına ve hastalıklı, yaşlılıktan güçsüz­
leşmiş bir deeadenee yaratığının üstesinden gelememiş olmalarına 
hayıflanan Nietzsehe, bu deeadenee içgüdülerinin gayet normal 
olduğunu (Nietzsehe 1986:28-29) söyleyerek, bunun görünümü­
nü şöyle dile getirmekte: "-Bütün yeryüzü tek bir tırnarhane!- Din­

dar insan, Kilise'nin istediği biçimiyle, tipik b ir decadent'tir" (Ni­
etzsehe 1986: 77) . 

Nihil'e bu noktada ulaşmak kaçınılmaz oluyor. Ancak, bu deea­
dence'den sonra yeniden yaratmaya tutsağız, yoksa bu halde kal­
mak deeande'ı, hiçliği yakalayan insaııı yok eder. Bu Hristiyan-nihi­
list durum (veya diğer kültürler için düşünülürse; kendi batıl inanç­
ları - nihilist durumrun maskesi düşürülmeli (Nutku 1968: 141) ve 
nihilden kaynaklanan itki ile oluşan ateş sarmalı yaşantımız\. . .  ° za­
man decadenee'ı aşarak yaşamlır hale gelir dünya . . .  

B. O.kadence' ı n  Mantı ki Bir Sonucu 
Ol ara k Nihi l izm 

Yıkmayı, yapmak için öngören bir anlaYlŞ olan Nietzsche'nin nihiliz­
mi. "en yüce değerlerin kendini değersizleştimıesi" olarak formüle 
edilen bir kurtulma çabasıdır. O, Zerdüşt Böyle Diyordu adlı eseriıı­
de; "Ben size ruhun üç değişmesini bildireceğim: Ruhum önce nasıl 
deve ve devenin nasıl arslan ve arslanın sonra nasıl çocuk olduğunu 
anlatacağım" (Nietzsche 1981 :43) derken, deve ile o; saygının, ideal­
lere inancın ve gelenekten intikal edenlerin sabırla taşınılmasının saf­
hasını keşfetmektedir. Arslan bu inancm parçalanmaslIlı hür ruhun 
dönemini, nihHizmin derinden yaşanılmasulI simgelemektedir. Çocuk 
sonunda nihilizmin yenilmesi çarelerini arar. Bn hayata masumane 
"evet" deyişin, yeni bir inançlılığın dönemidir (Weisehedel 1993:349). 

Nietzsehe; gelişen şuurun ayııı zamanda bir hastalık, bir tehlike 
olduğunu ve bunun şuurlandırmaııııı temellendirilıııesinde daha sık 
görüldüğünü söylemektedir. O, nihilist hareketin zayıflatılan, gevşe­
tilen, hastalıklaştırılan zihnin fizyolojik hastalık belirtilerinin sonucun­
da geleceğini görmekteydi. İrade gücünün iktidar mücadelesi ve 
mantığı nihilizm olan deeadenee'm fenomenleri ile bir süreç ortaya 
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çıkmaktadır (Lauter 197 1 : 68- 69) . Nihilistik bir dayanışma süreci­
nin içgüdülerin tesiriyle ve dayanışmasıyla ortaya çıktığı kanaatin­
de olan Nietzsche (Laııter 197 1 :  71) 'de nihilizm, psikolojik durum 
olarak üç anlanıda göze çarpar: 

1 .  Olaylarda olması gereken ahlaki mananın bulunmayışı. Bu· 
nun üzerine, arayıcı cesaretini kaybeder ve güçten düştüğünün fark­
ına varır. Yüksek bir mantığın süreci, ahlıiklı dünya düzeni, sevginin 
artması genel bir mutluluk durumunun yaklaşması, ya da hiçlikte 
birlikte kaybolmak gibi olaylarda aranılan anlamlar bulunamayıııca 
birey; kendini aldatmış olmanın utancı, boşunalığın verdiği acı, gü­
vensizlik, toparlanma fırsatının bulunamayışı gibi durumlarla nihiliz­
min psikolojik durumu tezahür eder. 

2. Kendi değerine iHanemı kaybetmiş olanın, kaybettiği değeri; 
tophımda,kendi dışında bir tanrılık modus (kip = ölçü, kurall'unda, 
bütünde araması ve bir bütünlük, düzen, sistem kurmağa uğraş­
ması ile ortaya çıkan psikolojik durum. 

3. Oluşum gayesizliği ve bir bütün-birimin bulunamayışından 
sonra oluşan psikolojik haL. Bu dünyaımı bir aldanma olması haki­
katm öte dünyada aranması. Fakat, bıı dünyallin insana verdiği, 
onun öte dünya için sakladıklanna ağır basınca, bütün metafizik 
dünyalar yıkılır. Bu nihilizmin son şekline varıştır. Artık, tek başına 
bırakılan dünya, tek realitedir. 0, bütün ahlak yorumlarına ve de­
ğerlendirmelerine karşı ilgisizdir (Nietzsche 1968: 12- 13- 14) . 

Bir olumsuzluk değil bir kriz durumu olan nihilizm, her inancın 
yanlışlığının olabilirliği inancıyla kurulur. Nietzsche bunu "radical ni­
hilizm" tanımlamasıyla şöyle dile getimıektedir: 

"Radical nihilizm, kabul edilen en yüksek değerlere ulaşıldığmda 
varlığın mutlak savunulamazlığı inancıdır; 

Bu gerçekleştirme; " doğnıluğun" ortaya çıkarılması ile ilgili bir 
sonuçtur - böylece onun kendisi ahlakta inancın bir sonucudur" 
(Nietzsche 1968:9) . 

Yukarıda izah ettiğimiz üç durum ile ilgili; nihilizme nasıl ulaşıldığ­
ını ve bunun psikolojik halini dile getiren bölümlerini; �Kozmolojik 
Değerlerin Çöküşü" başlığıyla şöyle anlatmaktadır: 

"Kozmolojik Değerlerin Çöküşü 
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Her halükarda kendisinde olmayan bir "l11ana"yı aradığıınızda, 
psikolojik bir durum olarak, ilk etapta Nihilizme ulaşılacaktır: Böyle­
ce. sonuçta. bu (manayı) araya <nın cesareti kırılmış olacaktır. O 
zaman nihilizm, gücün boşa harcanmasının kab Cılü, "beyhüdeli­
ğin", güvensizliğin ıstırabı, huzuru tekrar elde etme, yeniden ka­
zanma fırsatının olmayışı-kendini pek uzun zaman aldatmış gibi 
kendi önünde kendinden utanmaktır. Bu anlam: Her hal ükarda 
bazı en yüksek ahlaki dünya düzeninin icrası olabilirdi:  veya insan­
lararası ilişkilerde sevgi ve alıengin büyümesi olabil irdi; veya ev­
rensel mutluluk durumuna tedrici bir yaklaşım olabilirdi; veyahut 
da evrensel bir imM durumuna doğru ilerleme olabilirdi - herhan­
gi bir amaç. en azıııdan, bazı anlamları oluşturabilir: Bütün bu fi­
kirlerin ortak yönü, süreç içerisinde başarılabilmesidir ve şimdi, 
insan hiçbir şeyi amaçlamamayı ve hiçbir şeyi elde ehnemeyi ger­
çekleştirebilir. Böylece, Nihilizmin bir sebebi olabilir iddia edilen 

amaç hakklltda umutsuzluk: İster özel bir amaç hususunda, isterse 
umümileşmiş, bütün gelişmeyi ilgilendiren aınaçlar hakkında ön­
ceki bütün varsayımların gerçekleşmesi (ile ilgili) olsun, yetersiz­
d ir. 

İkinci olarak, gerçekten de her olaydaki ve her olayın altındaki 
her organizasyonda, insana bir bütünlük, bir sistematiklik önerildi­
ğinden ve hayran olunan, hümıet edilen bir ruh, hüküm ve idare 
ile ilgili bazı yüksek formlar düşüncesinde yııvarlandığıııda, psikolo­
jik bir durum olarak Nilıilizme ulaşılır. (Eğer bu bir Illanttkçının ruhu 
ise, tam bir mevcudiyet ve gerçek diyalektik, onu her şeyle uzlaştır­
mak için oldukça yeterlidir) . Birliğin bir çeşidi, "birci"liğin (moniz­
ınin) bir çeşidi :  (İşte) bu inanç, mutlak olarak insanııı üstünde olan 
bir küllilik ile ilgil i derin bir duygu vermeye kafidir ve O (insan) ken­
disini uluhiyetin bir makamı olarak görür. 

-"Külliliğin iyiliği ferdiliğin (kendisine) adanmasıIlI ister, fakat, bakın 
(işte) , böyle bir külli yoktur! Esasında insan, son derecede değersiz 
olan iyiyi kendisi vasıtasıyla işlediğinde kendi öz değerine olan inan­
cını kaybeder; yani kendi öz değerine inanabilmek için böyle bir iyi 
tasavvur eder. 

Psikolojik bir hal alarak Nihilizm ancak üçüncü ve son şeklidir. 
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Burada verilen iki görüşe göre, varoluşun hiçbir hedefi yoktur ve 

bütün bu varoluşların altında, ferdin, yüce bir değerin bir parçası 

olarak kendisini temellendirebileceği büyük bir birlik yoktur; geriye 

bir kaçış kalır: Bir aldanma gibi varoluşla ilgili bir külli dünyaya söz 

geçirmek ve onun ötesinde bir dünya icat etmek, gerçek bir dünya, 

fakat, insan nasıl bu dünyanın sadece psikolojik ihtiyaçlardan kuru­

lu olduğunu, ve nasıl kendisinin kesinlikle ve dünyaya ait olmadığı­

m keşfeder keşfetmez nihil izmin son şekli şöylece ortaya çıkar: O 
(nihilizın) herhangi bir metafizik dünyaya inanmanıayı ihtiva eder 

ve gerçek bir dünyaya herhangi bir biçimde inanmayı yasaklar. Kişi 

varlığın gerçekliğini yegane gerçeklik olarak kabul edecek, bu nokta­

ya ulaşınca dünya sonrasıyla her türlü gizli teması ve yanlış uhıhi­

yetıeri kendisine yasaklar. Fakat her ne kadar bu dünyayı inkar et­

mek istemiyorsa da bu dünyaya katlanaıııaz." (Nietzsche 1968: 12-

13- 14) .  

Nietzsche, oluşum içinde değer, an l am ve amacın olmamasını 

nih ilizmin savunduğuını iddia ederkeıı ,  varl ığın da hiçliğin karşıtm­

dan türetildiğini söylemektedir. Ve hakikatin olmadığı yalnızca olu­

şun egemen olduğu dünyada, insan kendini yaratmak zorundadır. 

Dünya insanla kendini yaratacaktır, aksi halde dünya bir enerji cana­

vandır (Nietzsche 1990a: 14) .  Nietzsche farklı isimlerle çeşitlendirdiği 

nihilizmi, ruhun güçlülüğiinün en yüksek derecesinin en zengin haya­

tın üstünde bir ideal olduğumı da vurgulamadan edememekte: 

" Değerler ve onların değişiklikleri, onların bu değerleri hakikat 

diye kabul etmelerinin gücündeki artışla ilgilidir. 

Güçteki artışın bir ifadesi olarak inançsızlığın, kabul edilmiş "ruh 

hürriyeti"nin ölçüsü. 

Nihilizm, ruhun güçlülüğünün en yüksek derecesinin, kısmen yı­

kıcı, kısmen alaycı, en zengin hayatın üstünde bir idealdir." (Nietzsc­

he 1968: 14) . 

En zengin hayatııı üstünde bir ideal olarak tanımladığı nihilizmi; 

aktif ve pasif diye belirgin iki kısma ayıran filozofun, şimdi bu çerçe­

vedeki düşüncelerine bakabiliriz. 
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Nietzsche, "kabul edilen en yüksek değerlere ulaşıldığında varlı­
ğın mutlak savunulmazlığı inancını" "radical nihilizm" olarak ni­
telerken, "mükemmel nihilist"i de şöyle tarif etmektedir: 

"Mükemmel nihilist - Nihilistİlı gözü çirkİlııik yönünde idealleştirir 
ve (onun gözü) onun hatırladıklanna karşı inançsızdır: O, onların 
düşmelerine, yapraklarını kaybetmelerine izin verir; uzaktakinin 
üzerine zayıflığı boşaltan ölü gibi solgunluğun karşısında onları mu­
hafaza etmez. Ve kendisi için yapmadığını, bütün geçmiş insanlık 
için de yapmaz: O (nihilist) , düşmesine (düşiip ölmesine) izin ve­
rir (değerlerin)" (Nietzsche 1968: 17) .  

Değerlerin düşmemesi için uğraş vermeyen nihilist, aktif veya 
pasif olmak üzere bu iki durumdan birini yaşayabilir. Nietzsdıe, 
bunu şöyle içeriklendirir. 

"Nihilizm başka manaya da gelebilir: 

O (nihilizm) gücün işareti olabilir: Ruh o kadar büyümelidir ki, 

önceki hedefler (Ukanaatler", inancın kısımları) yetersiz olsun (genel 
olarak varlığın durumları ile ilgili suurlamayı ifade eden, bir inanç 
gelişen, büyüyen, güç kazanan şartlar altında otoriteye itaat için) . 
Veyahutta kendisine verinıli bir şekilde, bir hedefi bir neden, b ir 
inanç koymak için gücün yokluğuııun bir işareti. 

O (nihilizm) , yok etmenin şiddetli bir kuvveti olarak -aktif nihi­

lizm olarak, izafi gücünün en yüksek noktasına ulaşır. 

Onun zıddı: Öyle uzun uzadıya saldırmayan - bezgiıı - nihilizm­
dir; onun en meşhur şekli Budizm; pasif bir nihiliım, zayıflığın b ir 
işareti. Önceki, hedefler ve değerler yetersiz olduğu ve öyle uzun 
uzadıya inanılmadığı için ruhun gücü tükenmiş, bitmiş olabilir; ta 
ki (her kuvvetli kültürün dayandığı) değerler ve hedeflerin sentezi 
ortadan kalkar (erir) ve ferdi değerler birbirleriyle savaşır: bölü­
nüp dağılma - ve yeniden canlanan, şifa veren, sakinleştiren, uyuş­
turan her şey değişik sahte kıyafetler altında, dini veya ahlaki veya 
siyasi veya estetik vb_ olarak ortaya çıkar." (Nietzsche 1968: ı 7 -

18) . 

Yok etmenin kuvvetli bir şekli olarak gördüğü aktif nihilizmi ele 
alışının yanında Budizm örneğini de vererek; pasif bir nihilizmın nasıl 



7 7  

olabileceğini göstermektedir. Aktif nihilizmin aksine, pasif nilıilizm­
de uzun uzadıya saldırı olmadığı gibi bu hal; bölünen, dağılan "yeni­
den canlanan, şifa veren, sakinleştiren, uyuşturan her şeyin değişik 
kıhklarda (dini, ahlak, siyasi, estetik v_b.)" ortaya çıkmasıyla kendi­
ni gösterir. Aktif nihilizm, ruhun gücünün artması olarak ortaya 

çıkarken, pasif nihilizm aksine gücün azalması, kılık değiştirmesi ve 

nötrleşmesi olarak kendini gösterir. 

Nihilizmin karakterini de tahlil eden ve bunu bir "beyhfıdelik" 
olarak nitelendiren Nietzsche'nin nihilizmde pasif veya aktif şekilde 
mücadele edilmesini istediği son nokta; "hiçbir şey ebedi değildir" 
nihai noktasıdır. 

"Uç durumlar alelade durumlarda başanh değillerdir. Fakat zıt çe­
şitlerdeki uç durumlarda başanlıdırlar. Böylece doğadaki ahlak dışı 
inanç, amaç ve anlamsızlık Tanrı'ya inancın psikolojik gerekliliğinin 
etkisi ve esas olarak ahlaki düzenin kabul edilemez hale gelmesiyledir_ 
Nihilizm bir noktada ortaya çıkar ve varlıklardaki nahoşluk daha ön­
cekinden daha büyük hc1le gelmez. Çünkü kişi varlıktaki, acıdaki her­
hangi bir "anlam"a itimad etmez. İzahı bir sonucu bağlanınadan da­
ğılır; çünkü onun (anlamın) izahı düşüncedeydi, o şimdi, bütün var­
lıklardaki anlarum olmayışı gibi ve herşey beyhfıdeymiş gibi gözükü­
yor. 

Bu "beyhfıdelik" bugünkü nihilizmin karakterini kurar ve ııala 
mevcut olduğunu gösterir. Önceki değerlere olan itimatslZhğırnlZ soru 
haline gelene kadar büyür: 

Çözümün açıklığını vermeksizin komediyi uzatmak bütün "değer" 
kurallan için geçerli değil midir? "Beyhfıdelikdeki" süreklilik, amaç veya 
sonu olmamazlık, ideayı müthiş bir feke uğratmaktır. Özellikle . . .  

Korkunç formdaki bu diişünceyi düşünelim: O alarak varlık an­
lamsız veya amaçsızdır, henüz yokluktaki herhangi bir finale sahip ol­
madan kaçınılmaz olarak tekrar vuku bulur: "Sonsuz olarak tekrar 
vukua gelme" 

Bu nilıi1izmdeki formun had safhasıdır: Hiçbir şey ("anlamsız/ık'') 

ebedf değildir! "  (Nietzsche 1 968:35-36) .  
Pasif nihilizm, yorgun nihilizındir. Sudizmin Nirvanası gibi bir şey 
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olan bu tür nihilizmde artık b ir şey istenmez, kişi moralden kop­

manın yarattığı boşluktan sıyrılamaz (Kuçuradi 1995: 58) . Pasif ni­

hilizme ömek olarak Budizm'in Avrupa formunu gösteren Nietzsc­

he, bunu şöyle tavsif etmektedir: 

"Budizm'in Avrupa formu: Bilgideki enerji ve güç bu inanca zor­

lanır. O mümkün olan bütün hipotezlerden daha bilimseldir. Amaç­

taki sonu inkar ederiz: (Eğer varlık ulaşIlllş olsaydı bile) . 

Panteizmdeki antitez anlayişı buradaki teşebbüstür "Herşey mü­

kemmel, i1iHıi, sonsuz". Ayrıca "sonsuz vukua gelmendeki imanın 

zorlayıcılığı şu soruları ortaya çıkarır: Bütün şeylerdeki panteistik id­

dia ahlaki olarak imkansız olabilir mi? O sadece ahlaki iyi olarak 

hakkından gelebilir. "İyi ve kötünün ötesinde" bir iyiyi tasawur et­

mek için o duyumsanabilir mi? Bu duyumdaki panteizııı mÜJllkün 

olabilecek mi? Bıından daha iyi bir usul iddia ederek, usulden ileri 

gelen bir amaçtaki ideayı ortadan kaldırabilir miyiz"? 

Ve daima ayıııdır. Spinoza eylemlerdeki mantıksal gerekliliğin ınüs 

pet durumlara temel içgüdüsüyle birlikte en kısa zamanda ulaştı, 

mantıklıydı da, o hislerine muvaffak oldu ki bu yolla dünyayı kura­

bildL" (Nietzsche 1968 :36) . 

Spinoz'llln, eylemlerdeki mantıksal gerekliliğin olması prensibiy­

le hareket etmesini, olumlu durumlara temel içgiidüsiiyle beraber 

(kısa zamanda) ulaşmasını, mannklılığı olarak gören Nietzsche, omııı 

yeni bir dünya kurabildiğini söylemektedir. Bu durumunun Spino­

za'ya has olduğunu da söylemekten de geri durmaz. Daha sonra o; 

insanların birbirlerini ezdiğini, ihmal ettiğini, bunuJl da ahlakilik adı 

altında yapıldığını vurgulamaktadır. Bu konuyla ilgili muhtelif bö­

lümleri de aşağıda kendi anlatımıyla sunalım: 

"Fakat onun durumu sadece tek bir durumdur. Bütün temel 

karakter hususiyetleri hadiselerin arkasındaki ile mücadeledir, bu 

bütün hadiseler izahını buldurur. Bütün bireysellik kılavuzluk galip 

gelme durunıu ile birlikte, evrensel varlıkların bütün eylemine hoş 

geldin diyerek bireyin sahip olduğu temel karakter hususiyetlerinde 

onu tecrübe etmektir. 

En mühin1 nokta, değerli ve iyi olarak kendi kendine temel ka-



79 

rakter hususiyetlerini deneyimleyebilir olmaktır - hızla birtikte_ 
° alı lakilikti (böyle olması) hiçbir şeyin ötesine geçmeden ve ça­

resizliğe karşı yaşamı konımaktır_ Hemen Iıenıen bütün insanlar ve 

sl11 �flar, insanlar aracılığıyla ezildi ve ihmal edildi: 0, aciz varlıkların 
insana karşı bir deneyimidir, doğaya karşı değiL Bu, varlıklara karşı 
dünyadan nefret ettinııeyi ve ümitsizliği meydana getiriL Ahlak­
ilik şiddeti konu edindi, ş iddeti yapan "amir" umumiyetle düş­
maillarına karşı olarak alelade insanı korumak zorundadır ki ,  kuv­
vetlendirmek ve cesaret vermek ilk olarak bu anlamdadiL Sonuç 
olarak ahla kilik, insan düşüncesindeki nefret ve hakir görmenin 
son derece fazla alınası bu kurallardaki temel karakter hususiyetle­
riyledir: aıılar gücü isterler_ Bu ahlakilik, çözümsüzlük inkar etmek 
ve bozmak için_ - Bu değerler ve karşıt hislerle birlikte en üst nefre­
te sürüklemeyi aramak <ın ıamma gelecektiL İmam kaybedip zu­
lüm ve acı duyına olursa onlar gücü istemeyi hakir görmeyi doğru 
bulacaklardır, çaresizlik, ümitsizlik safhasına girece)derdiL Bu husu­
siyet yaşanun özü ise ve ahlakı istemeyi gösterebilecekse bu çok faz­
la "gücü istenıe"yi saklı kıldı ve gücü isteme hala aşağı görme ve 
nefret olsa bile_ Bıı durumu Oltaya koyabilecektiL Zulüm anlaşılır 
hale gelecektir ki onlar smıfsız, imtiyazsız zulmedenle birlikte aynı 
aşikarlık üzere olacaklardır-

Karşıtlıktan ziyade! Gücün derecesi hariç burada değere sahip 
olmayan yaşam hiçbir şeydir - Farzedelim ki kendi kendine yaşama 
gücü istemediL Güç ve dinıle düzeninin uyıımsuzluğuyla birlikteki 
her bir placing (yerleştirme) yoluyla_ 

° vazgeçmeyi, alçakgönii llüğü, v_s_  öğretti. Bu ahlakilikteki ima­
nın çürüyeceği zannedilmektedir- Ayrıca imtiyazsızhkla sahip olduk­
ları konfor uzun sürıneyecektiL - Ve onlar çürüyeceklerdiL" (Nietz­
sche 1968 :36-37) _ 

Ahla\ôliğe yüklenen Nietzsche, çürümenin kaçınılmaz olduğunu 
vurgulamaktadlL Nitekim, Albert Camus da Nietzsche'nin bu üsl­
fıbunu benimser gibidir: 

" Bizim üzerinde durduğumuz sıkıntı, bütün bir çağın sıkıntısıdır 
ve biz kendi yaşantıınızdaıı ayrılmak istemiyoruz_ Biz kendi tarihimiz 
içinde düşünmek Vf' yaşamak istiyoruz_ Biz inanıyonız ki . bu yaşa-
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nun gereğine ancak herkesin kendi dramını sonuna kadar yaşa· 
masıyla erilebiliL çağımız n ihilizm'den çok çektiyse, aradığımız 

ahlaka n ih ilizm 'i bir kenara bırakmakla varılamaz. Hayır, her şey 
yadsımada saçınada biblıiyor, biliyomz bunu. Ama, önce yadsımayı 
ve saçOlayı ele almalı. Çünkü, bizim kuşağımız önce onlara rastla­
d ı  ve ilkin onlarla kozunu paylaşmak zorundadiL" (Camus 
199 1 : 54) . 

Hakiki dünyayı yıkıp atma amacında olan Nietzsche (Aydın 
1984:71), Budizm'in Avrupa formu olan pasif nihilizmin karşısına, 
aktif nihilizmin daha mütenasip dummlarda ortaya çıktığuu vurgu· 
lamaktadıL Ayrıca, o ebedi olarak yeniden oluşmayı, düşük bir ni· 
hilist durumun hiçbir anlama gelmemesinin bir işareti olarak gör­
mektedir. 

Nietzsche'nin çürümeyi betimlediği ve daha sonra da pasif nihi­
lizme eleştiri getirdiği bölümüne bakarsak, onun düşüncesindeki 
aktiflik yanltlığını görebiliriz: 

"Bu çürüme kendi kendini tahrip ebııekten elde edilir - (içgüdü­
sel doğal aynştırma yıkmak zonındadır: İmtiyazsızlıktaki kendi ken· 
dini yılaua belirtidir: Self vivisection, zehir, alkoliktir, romantizm, 
yaklaşık olarak eylem için gerekli bütün içgüdüler can düşmanları 
üzerinde güç haline gelebilsin (insan soyu, insanın kendi celladıdır) 
yokluğu isteme, kendi kendini tahrip etıne içgüdüsü, hiHa en derin 
içgüdü olan, isteme gibi tahrip eblıeyi istemediL 

Bir bulgu olarak nilıilizm imtiyazsızlıkta hiçbir zaman rahattan 
ayrılmaz. Onlar yıkmak için yıkıldı. Ahlaksız olarak onlar uzun süre 
"kendilerinden vazgeçmek" için herhangi bir nedene sahip olama­
yacaklaL - Onlarm kendi yerleri zıt prensiplerdeki plan üzerinediL 
Ve ayrıca güçlü alınayı zorlama yoluyla gücü istemek onlann celladı 
haline getiriL Buddhism'in Avrupa formu budur . .  Bütün varlıklar 
onun ''anlam''ll1� yitirdikten sonra hiçbir şey yapılamaz. 

O "ıstırap"ın büyümesi değildir: Bwıa karşll1 "Tanrı, ahlakilik; vaz­
geçme" sefaletin en aşağı basamağı olan bir çareydi: Aktif nihilizm 
diğerlerine nazaran daha fazla uygun durumlar olarak ortaya çıkar. 

Ahlakilik hissi tinsel kültürlerdeki korku derecesi zannetmenİlı de 
üzerindedir ve bu döngü (insana) en uygun olandıL Kesin olarak 
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tinsel yorgunluk, -felsefi görüşlerde uzun kavgalara sahip olması-, 
bütün felsefe hakkında oldukça ümitsiz bir şüpheciliğe ulaştırdı, ki 
bu ayrıca, bu nihilistikteki düşük durunuın hiçbir anlama gelmeme­
sinin diğer bir işaretidir. Bu düşüncenin yeri Buddha'da ortaya çıktı. 
Ebedi olarak yeniden vuku bulma doktrini bilgince önceki farzet­
melerle olacaktır. (Buddha doktrini de böyleydi; yani, nedensellik 
kavramı, v.s.)"  (Nietzsche 1968:37-38) . 

Nietzsche, pasif nihHizıni; kendi geleneksel değerlerin - Hristi­
yanlığll1 kendilerine verdiği tahribat ile ortaya çıkan; kendilerini 
çökertmeleri durumuna karşı, bu dunınnın aşılması ile sürekli bir 
yeniden doğuşun ufuklarına açılmayı niteleyen aktif nihilizmi ön 
plana çıkarmıştır. 0, "tanrı öldü" sembolik ifadesi ile bu nihilist 
durunuııı pasiflikten aktifliğe yani tanrının ölümünden sonraki du­
ruma geçilmesiyle dertlerinin bitmediğinin farkındadır. Peki! Kur­
tuluş nerededir? .. 0, bu hiçliği yenmiş kişiyi beklemektedir ve sor­
maktadır: "ebedi olarak sonsuz vuku bulmadaki düşünceyle bile 
insan varlığı nasıl böyle olabilecektir?" (Nietzsche 1968:39) . 

Bn görüşlerin serdettiği ve yukarıdaki soruyla bitirdiği bölüme 
bakarsak; onun problemi olan aktif - pasif nihilizmi biraz daha açık 
bir şekilde anlayabiliriz: 

" imtiyazsızlık" ne anlama gelmektedir? Hemen hemen psikolo­
jiktir. - çok fazla politik değildir. Avrupa'daki insan türünün sıhhat­
sizliği (bütün sınıflarda) nihilizm için toprak döşemektir. Lanet eder­
cesine ebedi olarak yeniden vuku bulmadaki inanç onların deneyi­
mi olacaktır, herhangi bir eylemdeki değerin çok fazla azalınaması­
yla ortaya çıktı. Pasifçe söndürülemedi fakat her şeyi söndürmek 
amaç - ve anlamsızlıktır, buna rağmen herşeyin iç yüzünü kavramak 
için körce takımlan hiddet tavrı ebedilik içindir ve sadece bir çırpll1-
madır. - Bu nihilizm'deki bir an bile olsa, şehvetle yıkmayı arzu et­
mektir. - o değer olduğundan kendini bunalımdan temizleyebilir 
(arıtır), o mahvolma unsurlarının her birini toptan dürter, insan için 
yaygın düşünce konularını tashih ederek zıt düşünce yollarına sahip 
olıır.-

Ve aynca onlar arasında en az güven ve zayıf ayduılık verendir 
ve böylece ilerleme gücün düzene sokulmasına nazaran sağlıkla ilgili 
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garüşlerden ileri gelir: Hakim oldukları vechile hakim olarak ta· 
nınmaktadırlar, itaat ettikleri vechile itaat edilirler- Elbette bu en 
fazla bütün sosyal varlık düzeninde görülür-

Kim bu esnada gücü kanıtlayabilecek? Daha fazla ılımlılaştırmak; 
o fazladan herhangi bir akaidle (din ve iman şartlarına) ihtiyaç duy· 
maz. O sadece kabul etmez, fakat saçma ve tesadüfi olan saf bir 
aşkladır; o, önce üzerinde zayıf ve küçük hale gelmeksizin onun de· 
ğerini oldukça fazla azaltmalda birlikte insanı düşünebilir. Sağlık· 
tak i zenginlikte aynı derecede çok fazla talihsizdirler, dolayısıyla 
talihsizlikten korkulmak. İnsan varlıkları güçlerinden emindirler 
ve bilinçli kibirle birlikte insanhktaki güce ulaşmayı temsil ederler. 

Ebedi olarak sonsuz vuku bulmadaki düşünceyle bile insan var· 
lığı nasıl böyle olabilecektir?" (Nietzsche 1968: 38·39). 

Nietzsche'nin aktif nihilizmi "el süren" nihilizmdir- Mo· ralden 
kopmasından sonra yiirünebilecek dinamik bir ikinci yoldur, aktif 
nihilizm YOltL (Kuçuradi 1995: 59) . Bu ara dönemi de aşan kişi artık 
istenilen olumlu yola girmiştir. Nihilizmi tüm benliğiyle yaşamış olan 
Nietzsche'nin lıayatında bu dönemleri gayet açık bir şekilde görebi· 
I iriz. Zaten" onun felsefesi yaşam felsefesidir. Onun yaşamı  felsefe. 

felsefesi yaşamıdır. 

Ü, ömrünün son yıllarında, Dionysos'ca tavrının arttığı dönem· 
lerinde asınıda daha aktif bir nihilizmi kendi yaşamış ve bunu Deccal 
adlı eserinde çok sert bir şekilde dile getirmiştir. Bu kompleks prob· 
lemin çözümünde anahtar olarak gördüğü Üstinsan tipinin etiksel 
yapısını oluşturmaya çalışırken, onun önerdiği yol; "değerlerin yeni· 
den değerlendirilmesi" (Nietzsche 1986: 101) 'dir- Ama, "çünkü se· 
viyorum seni, ey sonsuzluk" (Nietzsche 1993b:91) mısraında belirt· 
tiği gibi; sonsuzluğu gözardı enneden değerler yaratmaktır. 
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iii. 11 ... 1. 
11.111 •• 1. Iı.ırl.rı 

Nietzsche, nilıilizmin nihaı noktasma gelmeden önce "ruhun üç 
değişim evresinnde gösterdiği gibi, bir sürecin alınası gerektiği kana­
atindedir. 

Ona göre ilkönce, y;:ır;:ıtı olarak intikal eden her şeyin saygı ile 
karşılanması, itaat edilmesi ve öğrenilme aşamasının olması gerek 
mektedir. Bıı dönemde sürekli bir çatışma da vardır. Buradan, Yu­
nanlığın en yüksek başarısı olan trajedi doğar. Bu ilk dönem inancın 
yıkılmasıyla son bulur. Buna en güzel örnek; R. Wagner'in müziğiy­
le ilgili olarak Nietzsche'nin. düşüncelerindeki değişimin, bu kadar 
zıt bir noktaya ulaşmasıdır (Nietzsche 1972 : 2(5) . Şüphecitik bu dö­
nemin en belirgin özelliğidir. Wagner'e olan hayranlığı artık nefrete 
döııüşmüştiır.. Ve Nietzschc daha önce de belirttiğimiz gibi en keskin 
saldırıların hayram olduğu bu insana karşı yapar. Müzikteki, sanat­
taki bu belirgin yozlaşma (Nietzsche 1972 : 3 1  vd . ) ,  ona göre nihil'e 
kapı açmı� ve oradan da nihilizm gelmiştir. Bütün saygı duyulanlara 
eleştirisi ik bıı ikinci dönem artık başlamıştır. Bu dönemde gerçek, 
ahlak, din vb. inançlar değerlerini yitirmişlerdir. Zaten, tanrı da öl­
mü ŞtiiL 

Nihilizmde kallJlamama durumu üçüncü döneme giden kapıdır. 
Btmıda Nietzsche. büyük kararlar verir ve bunlar hayatla mütenasip 
yürüyebilmelidir. Burada "ben" ön plana çıkar. "Ben"de asıl çıkan 
ise ; Üstinsandır. Bu Üstinsan, insanlığl1l yeni ve daha üstiin bir türü­
diir. Bn iımın türü, ebediyen kendi kendini yaratışla, ebediyen ken-



84 

di kendini yokedişle Dionysos'ca(*) dünya oluşturma çabasında­
dır. Fakat, burada belirgin bir amaç, hedef yoktur. 0, özü itibariyle 
nihilistik bir harekettir. Bir zamanlar asıl mevcut olan her şey yeni­
den gelecektir. Nilıilizm en uç noktasında tekrar geri gelecektir. 
Nihilizm bu noktada anlamsız olanın ebedi oluşudur. Nietzsdıe 
aslında en son noktaya ulaşmaktadır. Hayata "evet" deyişteki tu­
tumun en derin anlamı da bireyin kendini sevmesidir, 'amor fati'· 
dir. (Weisclıedel 1993 : 354) . 

Şimdi onun, "inanç nedir?" sorusu ile başladığı, cevabını da; "her 
inanç sözü etmeye değmeyecek bir doğrudur." cümlesiyle verdiği 
ve daha sonra nihilizmin sunr durumlarını aıııatma çabasına girdiği 
cümlelerine bakarsak; "İnanç nedir? Nasıl Oltaya çıkar? Her inanç 
sözü etmeye değmeyecek bir doğrudur. 

Nihilizmin en uç şekli, gerçek bir dünya olmadığı için her inancın, 
her kale alınmaz doğrunun, zorunlu olarak yanlış olduğu görüşü 
olacaktır. (Böylece: Kaynağı içiminde olan perspektifi bir görünüş 
devamlı olarak daha dar, parçalara aynlıııış, basitleştirilmiş bir dün­
yayı ihtiyaç duyduğumuz derecede) .  - Bu kendimize, yokolmadan, 
sadece anlaşılır yapısını, yalanlarm gerekliliğini kabul ettirebileceği­
miz herhangi bir sınıra kadar gücün ölçüsü demektir. 

Nihilizm, bu sınıra kadar, gerçek bir dünyanın, varlığın, inkarı 
olarak, düşünmenin ilahi bir tarzı olabilir." (Nietzsclıe 1968: 14- 15) .  

Nietzsche'ye göre; nihilist fert, her türlü inancı, söz etmeye değ­
meyecek doğrular olarak gömıektedir. -Doğrular, aynı zamanda da 
yanlış olduğundan, gerçek bir dünyada var olmadığından dolayı bu 
sınır; ilahi bir düşünme tarzmda vardır. "Nihilizm, ne " beyhı1de"yi 

düşünmek ne de sadece her şeyin yokolmaya layık olduğuna dair 

bir inançtır: Yok olana yardUlı eder. - Eğer (düşünürseniz) bu bir 

(") NiE'1ZSCIıe'lıiI i özgün bir iııılaııı da yüklediği, Dion� ile ilgili gt'ııi.!; Iıilgi tomı ERHATıı � "Mitoloji 
Sözlüğü"nde IlJ:'\On. Biz konuyla ilgili kısa bir ahıın yapI}Qnız: "Diolı}'!;OS'1 iii iili ir doğa taıınlanıı 
daııdalıaetkili, diniııilı öbür sanat koIIaruırlaııdalıil iistülı, şiiıiııiııen irısaııcası sayıJac-akbiryamı 
tiiıü oIaıl II3gedYd}'lt'SiıılenWj oIılıak bıı taııru WL bir tek ıanma! giiç cıiarak değil de, kollektifbir güç 
oIar.ık&t'�lJeşıırsindelı ileri gelir. Adıııdan ya da iIllaruıdiUl da bt-Ili ki Dioııy.vs hirdeğil, btitiin 
bir iıısaıılıklıal.iı.lir. Bıı yirzı.leıı dmgııııdeğil, siirt'JJi rleviııiıll, cleği.!;inı h;ıliıKk-'dir, evrensel Y<l'i'Inw i 
özellikle ir&'lJluı beden ve nılıu 3r.ı<.1yle yaıısıyıpohışıııasıdır. Ba!JJlil'lar tragedYdSlJıda btı halin 
parlakbir belirtisidile getirilıniştir. Dioıı}'50Slıem taıU1dır, lıeJII iıısaıı ... " (Fılıat 1984: ıo:i). (Ayrıra 
daha öz bir bilgi için caı ıdiUı TÜHKKAN'uı M iroloji adlı eseriı ıe de bakılabilir.). 
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maııtıksızlıktır; fakat nihilist mantıklı olmak gerektiğine inanmaz. 
- O (nihHizın) ,  güçHi bir ruh ve irade durumudur ve bunlar, hiçbir 
"yargı ( l ıüki i ııı) "le durdurmayı mümkün görmez: Onların yapısı 
emellerin hiçbirin i istemez. Hükümle (yargı ile) hiçliğe küçültme 
(indirgeme) , elle (selahiyetle) hiçle indirgeme ile iletilir." (Nietz­
sche 1968: 18) .  Burada önemli bir cümle sarfediyor; nihilist, "yok 

olana yardım eder" ve diğer bir önemli cümle daha "nihilist man­

tıklı olmak gerektiğine inanmaz. " Yok olana yardım eden, mantıklı 
olmak gerektiğine inanmayan nihilist; işte o zaman güçlü bir ruh 
ve irade durumuna sahip olmaktadır. Bir amacı olmayan nihilist, 
hiikümlere selahiyetle yani içgüdüsel olarak, ama "el sürerek" hiçe 
ulaşır. 

·'Karşı durabildiğimiz hayatın dışında hiçbir yere hakikatte sahip 
değiliz." (Lauter 1971:77) diyen Nietzsche, güçlü bir ruh ve irade 
üzerinde ısrarla durmaktadır. Karşı durabilme ve nihile ulaşmada 
savaşım verme sevdasında olan Nietzsche'nin nilıilist olduğunun iti­
raft ise yine kendi kaleminden şu şekilde ortaya çıkmaktadır: 

"Nihilistin menşei üzerine - Gerçekten bilmek için cesaretini top­
layan sadece geç kalmıştır. Şimdiye kada,. tam bir nihilist olduğu­

mu, ancak son zamanlarda kendime kabul ettirdim: Bir nihilist ola­

rak kendisiyle ilerlediğim enerji ve radikali�m bu temel gerçek hak­

kında beni yanılttl. Dir hedefe doğru gidildiği zaman o hedef imkan­
sız görülür ki, haddizatında '·hedefsizlik" inancımızm prensibidir." (Ni­
etzsche 1968: 18) . 

" Felsefe, kendisine nerede tam hakkı verilmezse, orada tehlikeli 
olur." (Nietzsche 1992: 17) diyen Nietzsche, çıktığı meşakkatli yolda 
neyin hedeflenerek başarılı olunacağını ise şöyle açıklıyor: Aktif ener­

jinin kötümserliği: Müthiş bir mücadeleden sonra "ne için ? sorusu 
bile zaferdir. Böyle şey, iyi veya kötü hissedip lıissetınememiz soru­
sundan çok daha önemlidir: Bütün güçlü tabiatların temel içgüdü­
sü - ve ayrıca sonuç olarak nihayette değerlerinin iyi veya kötü his­
sedip hissetıneıııesi de. Kısacası, kötü ve en kötü olan herşeyi üzeri­
ne alan, her tehlikeyi göze alan, tereddütsüz insanı kuran olarak 
sunan tek hedefimiz var: Büyük ihtiras." (Nietzsche 1968: 19) . 

Daha önce çeşitli vesilelerle nilıilistİn karakterini ortaya koymaya 
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çalıştık. Onun diğer bazı karakter özellikleri ise; anlamsızlık ve 
boşunalığı altetmesi, bunu problem etmemesi ve hazzı; doğru de­
nilenlerle yapılan bir uğraş yani aslında acınııı başladığı yerde 
görmesi olarak sayabiliriz. işte bu bağlamda; "Felsefi nihilist, bü­
tün olup biten anlamsızlık ve beyhOdeliği ikna eder; herhangi bir 
anlamsızhk ve beyhCıdelik burada olmamalı. fakat bu nasıl böyle 
oluyor: Burada olmamalı mı? Herkesçe kabul edilen bu "anlam" 
nereden ileri geliyor? - Sonunda, nihilist düşünce varlıkların, fay­
dasız, sıkıcı müşalıedesi neticesinde felsefeciler gibi halis hisleri­
mizi kavramanın karşısına getirir. Saçma değerlerin miktarı: Her­
hangi bir doğrunun olması, varlığın karakteri felsefecinin hazzıııı 
verebilecek hale getirecektir. 

Şimdi kolayca anlaşılıyor ki; o haz ve hazzın olınamasıdır, ayrı­
ca olayların istikametinde sadece bu anlama gelebilir: Her şeyde 
görülebilecek "anlam", "amaç" sorusunun olup olmaması, zıthk veya 
anlamsızlık sorusunun olup olmaması bizim için ha Iledilemez bir prob­
lem değildir." (Nietzsche 1968 : 23 - 24) . 

Nietzsche için bir şeyin problem olması, o şeyin anlam ve amacı­
nın olıııamasıyla kaiıııdir. Ona göre bilim ve felsefe, bir şeyi bilgi 
haline getirdikten, bir problemi çözdükteı� sonra, artık onun üzerin­
de durmamalıdır. Çünkü, artık o herkes için ayııı olan bir bilgi nite­
liği kazanmıştır (Mengüşoğlu 1992:216) . Nietzsche; kendi�ini prob­
lem olarak ele alan insanın farkl ı  olduğunu vurgıılaınaktadır. işte o, 
insan, decadence'ı, n ihil'i ve öte'yi anlama uğraşına layıknr. O, "ken­
disi üzerinde durmak isteyen birey - onun son bilgiye, felsefeye ihti­
yacı vardır. Diğer insanlar yavaş gelişen bilime ihtiyaç duyarlar." 
(Nietzsche 1990c:95) derken bilgiye, felsefeye ihtiyaç duyan insa­
ım1 yola çıktığında ise, "hedefsizliğin" inancının; temel prensibi ol­
masını savunmaktadır. Ve nihilist. Aluııet inam'ın deyimiyle şunu 
haykırmaktadır: Evrende bir "hiç" olduğumu anlıyorum. Bu hiçlik 

duygusu bana dünyayı "hüzünler dünyası"  olarak gösteriyor. Bu 

evren evimdir, başka evim yok. Ama evimi kavramada, evimi evim 

olarak duymada zorlanıyorum.  Bir gurbet dUygUSll sarıyar içimi, 

dünyayı kavrarken. Hüzün çiçek açıyor. (inam 1995 : 10) .  
Ona göre; "hüzünlerin çiçek açması" için, "çekiç"in acımadan 
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vurması gerek: 
"Azgmca vuruyor şimdi çekicinı, acınıadan vuruyor onu tutsak 

eden taşa. Yongalar savrllllıyor. Varsın savrulsun! 
Onu tanıamlayacağım, bir gölge geldi göründü. Çünkü bana, -

tüm şeylerin en eşsiz, en tüy gibisi göründü bana bir kez! 
Gölge olup geldi bana Üstinsan'm güzelliği: Bundan böyle bana 

ne . . .  tanrılardan ! . . .  
Bu koşuklar dolayısıyla, sırası gelmişken, bir başka görüşü de 

belirtmek isterim: Çekicin sertliği, yoketmenin kendisinden alman 

tad. Dionysosca bir ödev için gerekli başlıca koşullardandır. "Sert 
olun" buyruğu, tüm yaratan/ann sert olduğunu en büyük kesinlikle 
bil iş, gerçek belirtisidir. Dionysosca bir yaradılışın. _ "  (Nietzsche 
1993a : 120) . 

"Çekiç felsefesi" ile "yaratma" çabasındaki nihilist, uç noktayı 
yakalamış ve (gerçek olmayan dünyamn doğrularıyla yaptığı müca­
delesiyle) sürü içgüdüsünii yenmiş, kendi kendinin efendisi olabilen 
bireylerin bu en son noktada istemesi gerekeni şöyle seslendirmekte 
"İnsan istememeye karş ı h içliği isterneyi seçiyor. " (N ietzsche 
1990a : I SO) . 

A .  Epistemolo j ik, Aksiyo l o j i k, 
Ontoloj ik  Yansı maları i le  N i hi l izm 

Yaşadıklan ile yazdıkları arasında, hissettikleri ile felsefesi arasında 
direkt bir bağlantı olan Nietzsche'ye ulaşmak, ancak onun bütün 
hayatımn vetirelerini bir bütün olarak gönnekle mümkündür. Onun 
felsefesinin kayııağı, gelişimi ve modeli; kendi bedeni, fızyolojik, psi· 
şik deneyimleri ile bağlantılıdır. Kendinde tüm benliğiyle kaosu, sü­
rekli değişimi ve çatışmayı yaşamış olan filozof, akli yoldan kavram· 
labilir bir düzenli dünyayı. bir evreni benimseyemezdi, hiç şüphesiz. 
Onun felsefesi, kendi şahsi tecrübelerinden kaynaklanan bir tasviri 
metod çalışmasıydJ. Onun felsefesi, işte bu yönleriyle bir yaşam fel· 
sefesiydi. Her ne kadar yukarıda tavsif ettiğimiz üzere bir felsefi tür 
olsa da, bunun ahnası demek onun subjektivist olması demek değil­
dir. Çünkü o felsefesini; tabiat, toplum, insan ve evren üzerinde 
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geliştirmeyi başarmış nev'i şahsma münhasır bir tiptir. Nietzsche, 
buradan hareketle yaşama kelimesini çoğu zaman oluş (werden) 
kelimesinin karşılığı olarak kullanır. Nietzsche için; varlık (sein) , 
cevher (substanz) , hakikat (wahrheit, richtigkeit) kavramları birer 
uydurmadır. Esas ve biricik olan, sadece ve sadece oluştur. Oluş da 
yaşamadan ibarettir. İşte buradan hareketle onun felsefesine bir "oluş 
felsefesi" veya aynı anlama gelmek üzere bir 'yaşam felsefesi" deni­
lebilir (Özlem 1993 : 56) . 

Nietzsche'de "oluş" canlı ilk maddenin açılımıdır, onu açılıma 
sokan ise yaratma ve güç istencidir. "Nietzsche'nin değil oluş anlayı­
şı, baştan aşağı felsefesi Herakleitos'suz anlaşılamaz" diyen H. Aydın 
(1984:36)'a göre oluş; varlığın karşıtı değil, aksine nesneler dünya­
sının kendisidir e·) Dionysos'ca bir tavırla oluşa bakan Nietzsche, 
oluşun bu tarznıın bir tanrısal bakış olduğu kanaatindedir (Aydın 
1984 : 37) . Siirekli bir yaratma olan güç istenei, yaşamın kendisidir. 
Yaşama ise sürekli bir yiikseliş - alçalış, yaratma - yıkma, kendini 
aşma - decadeııce sürecidir (Özlem 1993 : 57) . 

Skeptik bir tavır sergileyen Nietzsche'nin bu septisiımi yıkıcı de­

ğil, bilakis insaıu kendini bulmayı, kendini yenilemeyi ve yeniden 

yaratmayı öngören bir müspet septisizmdir. Nietzsche, özne - nesne 
ayırımın! benimsemediği gibi, nesnel bilgi imkanını da benimsemez. 
Bilgi; istemeden, arzudan, tutkudan ve içgüdüden bağımsız olamaz 
ve algılanmız içgüdülerimizin güttüğü amaç ile bağıntılıdır. Ona göre 
tek ve genelgeçer hakikat olmadığı gibi, tek ve genelgeçer bir yaşa­
ma tarzı da yoktur. Varlıkla Dionysos'ca bir coşkuyla ilişkiye geçmek 
isteyen Nietzsche, değerlerin yaratıcısının biz olduğumuzu ve değer­
ler yaratarak yaşayabileceğimizi belirtmektedir. 

Nihilizm, patolojik bir geçiş aşaması sunar ve onun içinden geçi­
lerek ruhun heybetli gerilimi sağlanır. Buna örnek Avrupa'dır (We­
ischedel 1993 : 352) . Buradan hareketle gerçeğin olmadığını, onun 
olmayışı ile bir aksiyolojik durumuıı hasıl olduğunu söyleyen Nietz-

c<) Nie�he'niıı varlık anlayışı ile islfulıTasavvufFelsefesı'lıdeki (biUıassa Mıılıyiddiıı İbn i Arabi­
'nin) varlıkanlayışı amsuıda bir takuıı bell7t'rlikler - aynşlIlalar nlt'VCllmlf. Bu konu ile ilgili ilginç 
bir karşılaştımIa i�"iıı bkz: (Bayrakıar 1981 : 35&.358). 
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sehe, bunu şöyle dile getirir: 
" Ni1ı ili:::m, patolojik bir geçiş aşaması sıınar (patolojik olan şey 

büyük bir gf'nellemedir, hiçbir zaman anlamı olmama onun netice­
sidir) : İster verimli kuvvetler henüz yeterince güçlü olmasın veyahut 
da, isterse "decadence" tereddüt edip dursun ve onun çevreleri 
bulunmaıııış olsuıı . 

Du faraziyenin ön kabulleri (şunlardır) : Gerçek yoktur, ne eşya­
nın mutlak tabiatı, ne de eşyanın bizzat kendisi vardır. Bu dahi, sa­

df!ce n ihilizmdir, hatta en miifrit n ihil- izmdir. O (nihilizm) , bu de­
ğerlere tekabül eden herhangi bir gerçekliğin yokluğunda şeylerin 
değerini hakkıyla tespit eder ve şeylerin değerini, değer koyucular 
tarafından gürün bir belirtisi ve hayat uğrunda bir basitleştirıne ola­
rak tesbit eder." (NietzscI ıe 1968: 14) : 

Eşyanın ne kendisinin, ne de onun tabiatınııı olduğunu söyleyen 
filozof, bunun en müfrit bir nihilizm şekl i olduğunu vurguladıktan 
sonra, dünyanın aksiyolajik açıdan bir öneme sahip olmadığı ka­
naatinin bizim kötümserliğimiz olduğunu ve dünyanın inandığımız­
dan daha değerli olabileceğini, asıl önemli olanı, ontolojik bir yanın 
oluşabilmesi, toplumdaki değer içgüdüsüniin tanrılaştınlnıası olduğu­
nu söylemektedir. Şimdi, kötümserlik noktasmdan başlayıp, toplum­
daki değer içgiidüsünün tannlaşnrılması gerektiğini söylediği bölüme 
bakalun: "Bugüne kadarki kötümserliğin eleştirisi - Problem için son 
bir küçültme olarak mutluluğu ele geçirme amacındaki düşüncelere 
karşı direnme: Bu ne demektir? Büyüyen kasvetin azaltılması-

Bizim kötümserliğimiz: Dünya, sahip olduğu nu düşündüğümüz 

bir değere sahip değildir. Ona olan inaneııııız bilgi için arzumuzu o 
kadar arttınnaktadır ki, bugün biz bunu söylemek zorundayız. ilk so­
nuç: Değersiz gözüküyor, bu onun başlangıçta nasıl tecrübe edildiği­
dir. O sadece bu anlamdadır ki, biz kötümserleriz; yani, hiç saklamak­
sızın kendimize bu yeniden değerlendirıııeyi kabul ettirmeli ve kendi­
mize yalanlar, masaUar söylemeyi kesme karannda olmalıyız. 

Bu, tamamen, bizi yeni  değerler aramaya sevkeden Pathos'u 
(merhamet uyandırma yeteneğini) nasıl bulduğumuzdur, kısacası: 
Dünya inandığımızdan daha değerli olabilir; biz ideallerimizin saflığı 

ile bakmalıyız ve biz onu en yüksek yorumla ıızlaştırdığımızı düşü-
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nürken insani varlığımıza ılımiı uygun bir değer bile veremeyebili­

riz. 

Tanrılaştırılan ne? Toplumdaki değer içgüdüsüdü,. (varlığını de­
vam ettimıesini mümkün kılan) . 

İftira edilen ne? Bu daha yüksek insanları daha aşağılardan ayı­
ran, çatlakları yaratan arzulardır." (Nietzsche 1968:22) . Nihilistin, 
pathos'u bulmasıyla, yeni değerler aramaya yönelmesi sonucu ide­
allerin saflığından dolayı değer koyamaması gerçeğiyle de karşılaşı­
labileceği ni söyleyen Nietzsche, "hayal kınklığına uğrayan insanın" 
psikolojik durumunu şöyle tasvir etmekte: 

"Eğer biz "hayal kınklığına" uğramışsak, bu en azından hayata 
itibar ennemektedir: Dahası "arzular"ın (desiderata) her çeşidiyle karşı 
karşıya geliriz. Biz, hakaret dolu bir kızgınlılda "idealler" denilen şey­
leri teemmül ederiz; " İdealizm" denilen saçma saike boyun eğdire­
mediğimizde (çeşitli) etkiler sebebiyle kendimizi hakir göri.irüz. Çok 
titiz olmanın etkisi hayal kırıklığının verdiği kızgınlıktan daha kuvvet­
lidir." (Nietzsche 1968: 15) .  

"En büyük sayıda insana en büyük bir ölçüde mutluluk sağlayan 
bir eylem, doğru eylemdir" (Arslan 1994: 109) ilkesiyle raydacı bir 
ahlak görüşünü savunduğunu düşündüğü John Stuart MilI'i "be­
yinsiz" olarak niteleyen Nietzsche (Arslan 1994: 1 10) , iki bin yıllık 
Hristiyanlık serüveninin bedelini ödemenin zamanının geldiğini söy­
lemektedir. Ayrıca, decadence'ın beliıtilerini sıralarken; aşın bir de­
ğer üstünlüğünün meydana gelmesiııi, zıtlığın içine büyük bir ener­
jiyle dolmaya bağlamaktadır. Fakat o, sonuçta yine Avrupa'daki ni­
biliznı sürecinin baş müsebbibini içe çekınektedir. Yani, Hristiyanlık­
la hesaplaşmasına devam etmektedir. "Bir kez daha söyleyelim, eğer 

Hristiyansa, bu sebebi kendi içinde buluyor.. .  Hristiyan ve anarşist -
ikisi de decadeııt'lardır.- Ama bir Hristiyan 'dünya'yı mahkum etti­
ğinde, iftira ettiğiııde ve kirlettiğinde, bunu sosyalist bir işçinin dün­
yayı malıkum etme, iftira enne ve kirletmesindeki içgüdüyle yapar: 
"Mahşer günü kendisi de öç almanın tatlı bir tesellisidir - sosyalist 
işçinin beklediği devrim de böyledir, yalnız biraz daha iyi düşünül­
müştür. . .  'Alıiret' bile bu dünyayı kirletmek için bir araçtan başka 
nedir 'Ahiret'? .. " (Nietzsche 1991a:68) Zerdüşt Böyle Diyordu adlı 
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eserinde Nietzsdıe, "adalet insanların eşit olmadığını söyler" diye 
ifade etmektedir. Zerdüşt'e üstün bir yer veren ve onun şahsında 
Üstinsan'ı tavsif eden filozof (Nietzsche 1923: 185) ; sosyalist i ve 
Hristiyanı aynı kefeye kor. Avrupa'nın hastalıklarım ise kendince 
şöyle sıralamaktadır: 

İkibin yıldır Hristiyal1 almam ızın bedelini ödemek zorunda ol­

duğumuz zaman geldi: Yaşadığımızdan dolayı ağırlık merkezini kay­
bediyonız; bir süredir de kaybettik. Birden bire zıt kıymetlerin içi­
ne bütün enerjiyle dalıyonız ki, insanın böyle müfrit bir değer üs­
tünlüğü, insanda husule gelmektedir. 

Şimdi herşey baştan başa yalan, önemsiz "kelinıeler", kaıınaka­
rışık, zayıf veya müfrit: 

a) İnsan, bu dünyev! çözümün bir çeşidine teşebbüs ediyor, fa­
kat aynı anlamda - doğrunun, aşkın ve adaletin nihai zaferinin bir 
çeşidi (sosyalizm; "kişilerin eşitliği") ; 

b) İnsan ahlaki idealin devam etmesine de çalışıyor (iradenin in k­
arınııı, feragatin, egoist olmayanın üstünlüğü ile) . 

c) İnsan "ötedeki"ni de elinde tutmaya çalışıyor -bir an tezadlı, "x" 
olsa bile - fakat insan onu hemencecik öyle bir tarzda yorumluyor ki, 

ondan (eski tarz) metafizik tesellinin bir türü ortaya çıkabiliyar; 
d) İnsan olaylarda eski tarz bir ilahi idare bulmaya çalışıyor -

mükafatlandıran, cezalandıran ve ıslah eden şeyler tarzında; 
e) İnsan hala iyi ve kötiiye inanıyor ve iyinin zaferini, kötünün 

yokedilmesini bir görev gibi tecrübe ediyor (bu İngilizce'dir; tipik bir 
vaka: yassı kafalı John Stuart Mill) ;  

O Ego için, arzu için, "tabii olan" için teşebbüs: Hatta kişisel ilişki­
leri kesmenin bir sonucu olarak desinteressement (ilgisizlik) olarak 
en yi.iksek maneviyat! ve sanatı anlamak için teşebbüs. 

g) Kilise, hala, bütün önemli tecrübelE're ve ferdi hayatın ana 
noktalarma, onları kutsamak ve onlara daha yüksek anlam vermek 

e )  191 ı, s. 41)8'1' &ört' yazıııa ilk para).'ıahıı sollu i(iıı aşa .. i?daki gibi a1tenıaıifbir tasan ilıtiva edi)Qr: 
''HIistiyaılm saçına miibalağasıylil, HriSliyan olmaya a1ışhlll o�uayla ayııı eneıji ıoplanuyla .. ft Bu 
dili ıle birdenuire kesiti}")!, fakat �'ükazolan şuiLıarelerdc\·aııı ('diyor: (1) "Öliiınsiiz mh", "şah­
sili" ebedi değeri: (2) "Öteki", ''takdiı'eııııe, Iıiikliııı, çöziim" ·· (3) Yüce değerlerolarakalıllli 
del\erler, uısanırıbelli başlı ilgisioLu:ık"nılııuı kıunılıışı.ı" (4) "Giuıalı". toprağa beıızeyiş; "bedeni 
arzıılar", "diiııya" olarak \e.kelenrııiş (daıngalaıunış)" (Dt-rleyeniıı notu). 
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için izinsİz veya haksızca girmeye izinlidir (nıhsatlıdır) : Biz hala 
�Hristiyan devletiyiz", "Hristiyan evliyiz" e) (Nietzsche 1968: 20-
2 1) .  

Nietzsche, aksiyolojik yönünün ağır bastığı bir insan türü özler­
ken bunun engellerini de sıralamaktadır. Ona göre insanın hayata 
dayanabilmesi için mutlaka "yaratıcı" olması gerekir. İstenmeyen hal 
pesimiznıdir. Bunun sebeplerini sıraladıktan sonra, bir diğer suçluyu 
teşhir etmektedir: Medeniyet: "Sözde Medeniyet" karşısında insan 
cesaretini kaybeder ve boyun eğer ve böylece decadent hüküm­
darlığuıı kurar; 

"Kötümserliğin gelip çatmasının sebepleri: 

ı .  Bu şimdiye kadar iftira edilen en uzak geleceğe sahip yaşam­
daki daha güçlü arzulardır. 

2. Büyüyüp gelişene cesaret ve dürüstlük ve hayattan ayrılmaz 
olan bu içgüdüleri idrak eden insanı karakterize eden daha cesur 
güvensizlik, ve bu yüzden insan hayatm aleyhine dönüyor; 

3. Ancak en alelade, bu zıtlık için hiçbir zaman hiçbir şey düşün­
meyen, daha yüksek çeşidi yanlış yere yönlenirken ve soysuzlaşma­
nm bir ürünü olarak, antipatiyi davet ederken serpilip büyür - diğer 
taraftan, bu alelade, onlar amaç ve anlaın gibi bir vaziyet aldıkların­
da öfkeyi harekete geçirir (herhangi bir "ne için?" sonısuna hiç kim­
se cevap veremez) : 

4. Alçalına, acıya karşı hassasiyet, rahatsızlık, acele ve itişip kakış­
ma devamlı olarak büyür - bu bütün karışıklığı tanımak kolaylaştık­
ça kolaylaşır, bu sözde "medeniyet" ve kocaman makinalarla karşı 
karşıya gelen ferd cesaretini kaybeder ve boytın eğer." (Nietzsche 
1968: 22-23) . Boyun eğmeyle birlikte oluşan karamsarlık ise gelişi­
mini devam ettirir. Decadence - nihilizm ve öte'si için süreç devam 
etmektedir. "Trajik devri" teşkil eden; zayıflığın yok olması, ölme­
meyi güçle ortadan kaldırmak, doğruların - hüküm vennek duru­
munun üstesinden güçle gelinmesi noktasıyla ona göre değerlerin 
terki sözkonusudur. 

Nietzsche, M.Ö. 7. yüzyıldan 5. yüzyıla kadar uzanan ve çok kere 
kahramanlık çağı denen zamana trajik çağ adını vermiş ve Yunanlı­

ların Trajik Çağında Felsefe adlı eserini felsefede trajik çağa has özel-
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! ikler görd ü ğii için kaleme almıştır. (N ietzsche 1992 :9) . Şimdi, 
onun The Will to Power'daki " trajik devri" teşkil ettiğini söylediği 
konuları içeren metnine bakalım: 

"Nilıilizmdeki karamsarlığın gelişi. Değerlerdeki artış. Değerler­
deki skolaztisizm. Tarafsız ve idealstik değerler, eylemin aleyhinde 
olmak ve mahkum etmek yerine eyleme yol göstermek ve egemen 
olmaktır. 

Doğal derece ve mevki karşıtlığı yenilemektir. Kine karşıt düzeni 
ortaya koymakur. Anlamak kolay olduğu için halk tabakasına karşıt 
(olana) uygun bir dönem gelmektedir. 

İnsan "doğru", "değerli" sahte inşa edilmiş dünyaya karşı gel­
ınekte ve reddetmektedir. - Sonunda gerçek dünya "inşasına sahip 
olanın özünün keşfidir: Ve şimdi herkes reddedilmiş dünyayı terk 
etmektedir ve reddedilmenin layık görülmesinin nedeni üstün ola­
na ilişkin hayal kırıklığıdır. 

Bu noktada nihilizmin anlaştığı şudur: Herkes değerleri terkeder, 

ki bu da Iıiiküm vermekten başka bir şey değildir. 

Burada problem güç ve zayıflıktan kaynaklanmaktadır. 
1 .  Zayıflığınııı yok olması 
2. Ölmemeyi giiçle ortadan kaldırmaktır. 
3. Doğruların hüküm vermek dunımunun üstesinden güçle ge­

linmesidir. 
Bunların toplamı trajik devri teşkil eder." (Nietzsche 1968:24) . 
Nihilizmdeki karamsarlığın gelişimini; değerlerdeki artış, değer­

lerdeki skolastisizm, değerlerin eyleme yol göstererek hakim olması 
ile güç ve zayıflığın problemin menbaı haline gelmesinde gören Ni­
etzsche, bunu "çağın trajik devri" olarak adlandırmaktadır. 

Metafiziğe karşı bir savaş veren Nietzsdıe'nin aslında kendisi de 
bir metafizikçidir (Aydııı 1984:57) .  Onun metafiziği, varlığın her an 
yaratılışının bir gösterimidir. Bunu yaparken a realiteyi yarabnakta­
dır. Yaratmanın temelinde ise insan vardır: Wille zur Macht (= güç 
istemi) tamamen insani olan bir yarauna tarzıdır ve böylece insan 
aracılığıyla yarahlan yine insan ile görünHme çıkar. Fakat, Nietzsche 
kendi anladığmm, dışındaki metafizik öğretilere alabildiğine çatar. 
Nietzsche, 1865'de eline geçen Schopenhauer'll1 İstem ve Fikir 010-
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rak Dünya adlı kitabını okuyunca, şunları d i le  getirir; "Bu kitap, 
içinde dünyayı, hayatı ve kendi yaratılışıını korkunç bir ihtişamla 
yansımış gördüğüm bir aynaydı". " Sanki Schopeııhauer yalnızca 
benim için yazmıştı. Coşkusunu duyuyor, onu karşımda görür gibi 
oluyordum. Her satırda bir özgeci, bir katlanış, bir boyun eğişten 
söz ediyordu". Ömrü boyunca Schopenhauer'ın felsefesinin ka­
ramsarl ığı, onu etkilemiştir (Durant 1 973 :348) . Kendini derin­
den etkileyen Schopenhauer'in (Nietzsche 1 99 1a : 6 1 )  nihilizmi­
nin, Hristiyan terimiyle aynı ideali paylaştığ11l1 söyleyen Nietzsc­
he, Kant'a da ağır tenkitlerde bulunmaktadır. O bu nilıilistik tah­
lillerini şöyle anlatmakta : 

"Schopenhauer'in nihilizmi, belirli sınırlara kadar Hristiyan te­
izmini ortaya çıkaran aynı ideali takip eder. En yüksek arzular, en 
yüksek değerler, en yüksek mükemmellik hakkmda o kadar belirgin 
şeyler hissedilir ki, filozoflar bunu, sanki a priori imiş gibi, mutlak bir 
katilik olarak görürler: Verilen bir gerçek olarak zirvede "Tann". "Tanrı 
gibi olmak", "Tanrı'da gark olmak" bunlar, binlerce yıldır en saf ve 
kandırılmış arzulardır (fakat kandıranlar zorunlu olarak doğru değil­
dir - sadece ikna eder: Bu bir ahmaklık alametidir) . 

Bir şahsın gerçekliği olarak öne sürülen bu ideali kabul etme alış­
kanlığını bilmeyen kişi ateist olur. Fakat bu idealin kendisi mi reddedi­
liyor? Asımda son metafizikçiler hald onda (o idea/de) = doğru "ger­
çekliği" arıyor/ar, "kendisinde olan şey" başka her şeye benzetildiğiıı­

de sadece zahiri alandır. Onların doğması, bu idea/in öyle sadece bi,. 

şekilde ifadesi olarak değil. görünen dünyamızın "doğru" olmadığıdır 

ve aslında biL bizi, sebebi olduğu metafizik dünyaya ge,.i götürmez. 
Kayıtsız ve şartsız, en yüksek mükemmelliği tasvir etmek, belki, 

şartlı olan bütün her şeyin kaynağı olamaz. Schopenhauer bunu 
başka türlü istiyordu ve bu yüzden - "kötü; kör irade" (evil, blind 
will) gibi, bu idealin zıddı olarak bu metafizik kayııağı kavramak zo­
rundaydı: Bu tarz (ile) o (ideal) ortaya çıkabilir, kendisini görünüşler 
dünyasında açığa çıkarabilirdi. Fakat o (Schopenlıaucr) bu idealin 
mutlaklığını inkar etmemesine rağmen - sinsice hareket enniştir.-

(Kant, kötülüklere ve illetlere cevap vermek için, kısaca dünya­
nın varlığı, için sorumlulukla ilgili olarak mükemmel varl ığı berat et-
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tirnıek g::ıyesiyle, " anlaşılabilir irade" zonıııluhığu varsayımını göz 
öniinde tuttu: Bir filozof için rezilane bir mantık kırıntısı)" (Nietzsche 
1968 : 1 5- 1 6) . 

Nietzsche'nin, nihilizrninde ulaştığı noktalardan olan ateizm, 
bü tün felsefesinde göze çarpar. "O tepeden tırnağa bir Tanrıta1ll­
maz {ateist)'dır. Ama oııun metafiziği bir pantheizmdir. Her şeye 
temel ve kaynak yaptığı metafizik birliğe "Tanrı" demeyip de "Al1a­
Bir" diyerek, Tanrı'yı inkar edip "Tanrı ölmüştür (ott ist todt) diye 
en çarpıcı bir biçimde, Tanrı inancını protesto etmiş ise de, felsefe­
si üzerine yapılan değerlend irmeleri, onun metafiziğine "pante­
imı" damgasını vurmaktan alıkoyamaz. Şu kadar ki, onun deizmi 
negatif bir deizmdir. "Ana · Bir" dediği tanrısal varlık, kişiliği ve 
kendisine yiiklenebilecek herhangi bir niteliği olmayan bir Tanrı'­
dır. Bütün panteizmlerde olduğu gibi, onun panteizminde de gö­
rünürler dünyası, nesneler dünyası, arkada duran "Ana - Bir" (Tanrı) 
in bir objektivasyo-nu, bir emanatiolllıdllf. Bu nedenle de ne nes­
nelere nesnellik, ne de görünürler dünyasına gerçeklik yükleyebi­
! iriz. Çünkü "onların realitesi bir düş rea1itesidir". "Bizler de Tan­
rı'nın rüyası içinde, onun nasıl rüya gördüğünü sezen figürleriz­
d ir"" (Aydın 198:1 : 245; 1984: 85-86) . 

"Ana - Bir" her şeyin kaynağı iken bunun yerini daha sonra "güç 
istemi" almıştır (Aydın 1984:90) . Nietzsche metafiziğinin doruğu işte 

bu "giiç isteıni"dir. "Güç istemi (Wille zur Macht)" kavrammı ilk ola­
rak Şen Bilim (=Fröhliche Wissenschaft) adlı kitabında kullanan (Ay­
dın 1984:93) Nietzsche, "güç istemi"ni çok güçlü bir içgüdü olarak 
telakki eder. Onun felsefesinde, kendini tanrınııı yerine koyan insamn 
davramşı tepkisel ve nihilist bir tavırdır. İnsan kendini ispatlamak sev­
dasındadır ve ahlakiliği de artmaktadır. "Modem çağın en evrensel 
işan:ti: İnsan, inanılmaz derecede kendi gözlerinde değerini kaybetti. 
Uzun bir süredir genelde varlığın merkezi ve trajik kahraınaııı; o za­
man hiç olmazsa varlığın kesin ve özeııikle değerli tarafıyla yakıııdan 
ilgili olarak kendisini ispatlamak maksadmdadır - tıpkı ahlaki değerle­
rin ana değerler olduğu inancıyla insanın değerine sıkı sıkıya sarılmak 
isteyen metafizikçiler gibi. Tanrı'yı tamamen bırakanlar daha sıkı bir 

şekilde ahlaklılığa olan inanca sarılmaktadırlar. " (Nietzsche 1968: 16.) . 
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Fakat, bu tür ahlaki sistemin sonucu yine nihil'e ulaşmaktadır: 
"Her saf ahlaki değer sistemi (mesela Budizm gibi) nihilizın ile 

sonuçlanır. Bu, Avrupa'da beklenmektedir. Dini arkaplanı olmaksı­

zın bir ahldkçılığı başarmayı hdld umut ediyorlar: Fakat bu zorU/1-

lu olarak nihilizme götürür. - Dinde sınırlama, değer - koyucu ola­
rak kendimizi göz önünde tutmamaktır." (Nietzsche 1968 : 1 6) .  

Teolojik yam olmayan bu ahlakçılığın sonunun nihil- izm oldu­
ğunu söyleyen filozof, insanın alışkanlık gereği; dini olmasa da bir 
otorite aradığını vurgulamaktadır. Nihil-izme ulaşan birey, belirli 
bir hedefin olması gerekmediğini, önceden de tahmin edilemeye­
ceğini görür. Alılakı insan-oğluna dayatanların kullandıkları araç­
larının bütününün, temelden bir ahlaksız yapıya sahip olduğu (Ni­
etzsche 1991a :42) kanaatinde olan Nietzsche; "Ne için?" sorusu 
ile açtığı nilıilist tartışmayı şöyle sürdürür: 

"Ne için?" şeklindeki nihilist soru, hedefi dışarıdan koymayı, dı­
şarıdan verıııeyi ve dışarıdan talep etmeyi- bir iıısanüstü otorite ta­
rafından, farzeden eski bir alışkanlıkta kökleşmiştir. Bu bilinmeyen 
inanca sahip olan kişi halil eski bir alışkanlığı takip eder ve hedefleri, 
görevleri kayıtsız şartsız bir şekilde (kendisine) söyleyen ve emreden 
başka bir otorite arar. Şimdi bir şahsi otoritenin kaybını telafi etmek 
için vicdan otoritesi ön plana çıkar. Ne kadar teolojiden bağımsız 
olursa o kadar emredici ahlak olur. Kişisel otoriteyi telafi etmek için 
veyahut aklın otoritesi veyahut süıii içgüdü. Veyalıııt içkin ruhlu ve 
hedefi içinde olan tarih, kendini ona emanet etmek kaydıyla. Kişi, 
iradeyi, bir hedefin istenmesini, kendisi için bir hedef koymanın ris­
kini üzerinden atmak ister; kendisinden sorunluIuğu defedip kurtul­
mak ister (fatalizmi kabul edebilir) ; nihayette, mutluluk (Moliere'nin 
piyesindeki iki yüzlü papaz (ç.n.)) Tartuffe'nin dokunuşu gibi, en 
büyük sayının mutluluğudur. 

İnsan kendisine söyler: 

ı. Kesitı belirli bir hedef hiçbir zaman gerekli değildir. 

2. Belki önceden tahmin edilemez. 

(�) (Sayfa kenaruıda: "Feldi hedellerve oıılaıııı ihtilaf. koUe.ktifhedel1er bdi olalilanil a1e}1ıiııedir. 
FiIolDllar dadalıil herkes taıaftaniır. Bkz.: 191 ı. s. 497). (Deıieyenin IIotU). 
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Hemen şimdi iradenin e n  büyük kuweti gerekli olduğunda, o en 
zayıf ve en az inanmıştır. Bir bütün olarak iradenin gücünü organize 
etme konusunda mutlak güvensizliktir" C) (Nietzsche 1968: 16-17) .  

Nietzsche. Avrupa'daki nihilizm vetiresinin, 1884'te yazdığı me­
tinde kötümserliğin en erken dönemi olduğunu söylemektedir: 

"B izimkinden daha düşünceli, daha düşünce müptetası devir­
ler var: Devirler, meselii Buddha'nın ortaya çıktığı devirler gibi, 
mezhepkr arasında yüzyıllarca süren mücadeleler sonrasına kadar 
halk kendini, zaman zaman dinı hilekarlıkların içindeki Avrupalı 
milletler gibi, felsefi dok-trinlerin dar aralıklarında derinden kay­
betmişti . Elbette, edebiyata izin verilmemeli ve basın zamanımı­
zın "ruhunun" daha iyi düşünmek için bizi ifsad ediyor: Bütün İn­
giliz (uydurmalarını) karakterize eden korkunç çirkinliğin zihin 
cimnastiğiıı e  katılan milyonlarca ruhçu ve bir Hristiyanlık daha 
öğreticidir. 

Avrupa kötümserliği hala en erken dönem lerindedir - kendine 
karşı şahitlik eder: O (AvTupa kötümserliği) ,  bir vakitler Hindistan'­
da bulunan, kendisinde hiçbir şeyin yansımadığı ifadenin çok bü­
yük ve arzulu keskinliğinden yoksundur; o him. oldukça fazla yap­
macık ve çok az "organik"tir -·-alimlerin ve şairlerin fazla miktardaki 
bir kötümserliği: Demek istiyorum ki, düşünüp bulunanların ve icad 
edilenlerin çoğu "yaratılmıştır" ve bir "neden" değildirler." (Nietzsc­
he 1 968: 2 1 ) .  

Avrupa'daki n ihilizm silredni ikiye ayıran filozof, bunları şöyle 
izah etmekte: 

"Aşikar olmayan siireç, insandaki bütün deneme çeşitlerinde 
yerinin gitmesine izin vermeksizin eskiyi muhafaza edebilecektir. 

Aşikar olan süreç: Yeni ve eski anlayışı temel olarak birbirine zıtt­
ır, eski değerler doğmaya meyleder ve yenileri ise yaşamda artmaya 
çalışır. (Decadenee'm doğumu ve decadenee dönemi, ahlakllikteki 
cumartesi elbiseleri ne kadar görkemli olsa bile) anlayabiliriz ki eski 
ve bilakis yeni şeyler için yeterince güçıüdürler. 

Üç biiyiik etkili siireç: Küçümseme, acı, tahrip etme. 

Felaket siired: İsa'nın dünyaya geliş öğretisi insanı kalburdan 



9 8  

geçirdi - zayıf kararlara sürükler ve olabildiğince güçlüdür." (Nietzsc­
he 1 968: 39) . 

Bir "yaşam felsefesi" olan Nietzsche'nin felsefesinin temel yapı­
taşı, değerlerin tersine çevrilmesidir. Değerlerin değersizleştiği, tersi­
ne çevrildi ği bir felsefe anlayışından doğan epistemolojik, aksiyolojik 
ve ontolojik nihilizmin temel dayanağı hep psikolojidir (Zweig 
199 1 : 1 03) . Çünkü , Nietzsche aynı zamanda kendi deyimiyle bir 
psikologdur (Nietzsche 1993a:68) . Psikoloğun yapması gerekeni 
şöyle dile getirmekte: 

"On ne peut penser et ecrire qu'assis (= Yalnızca otururken dü­
şünüp yazabilir kişi) (G. Flaubert) . 

İşte yakaladım seni, nihHist! Lök gibi oturup tefekküre dalmak 
kutsal dine karşı günahtır. Yalnızca yürünerek edinilmiş düşüncele­
rin değeri vardır. 

Biz psikologlann atlara benzediği ve direniği durumlar vardır: 
Gölgemizin önümüzde bir aşağı bir yukarı sallanıp durduğunu gö­
rürüz de ondan. Ruhbilimci , ille de görmek istiyorsa kendinden öte 

bakm ak zonındadır" (Nietzsche 1 99 1a: 1 l - 1 2) .  
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I ••• .; 
"Felsefe, bugüne dek anladığım, yaşadığım gibisi, yüksek dağ­

da, buz içinde gönüllü yaşamaktır, -varlıkta yabancı , sorunsal ola­
nı, şimdiye dek töre" nin yargıladığı her şeyi arayıştır. Yasaklar için­
de böylesi ne uzun bir gezginlikten edindiğim görgümle, bugüne 
dek yapılan töre e1eştirmenin, ülküleştirmenin nedenlerini, isten­
diğinden başka türlü gönneyi öğrendim. Feyles�flQ1ın gizli öyküsii, 

taktı kları büyük adların psikolojisi aydın lı ğı çıktı benim için. Bir 
kafa nedenli doğruya dayanabilir, ne dı:-nli doğruyu göze alabilir? 
Benim için gitgide asıl değerler ölçüsü bu oldu. Yanılgı (ülküye 
inanç) körlük değildir, yanılgı korkaklıktır . . .  Bilgide her kazanç ile­
riye atılan her adım yüreklilikten gelir . . .  Ülküleri çürütmüyorum 
ben, onların önünde eldiven giyiyorum yalnız . . .  Nitimur in veti­
tum ('" Yasaklanmış olana erişmektir amacımız) . Felsefem bu pa­
rolayla üstün gelecek bir gün; çünkü şimdiye dek, kural olarak, 
yalnız doğrulan yasakladılar." (Nietzsche 1993a:9) diyerek felsefi 
görüşünü açıklayan Nietzsche "farklı kiiltiirden gelen derin bir çığlık"­
tır. Onun, düşüncesinin iki temel taşı vardır; psikoloji ve felsefe. 

İnsanla birlikte var olan ve hep varolagelecek olan hiçlik (nihi)), 
Nietzsche felsefesinde; kültürde, insan yaratmalarında, toplumsal, 
ahlaksal, sanatsal ilişkilerde kendini gösterir. Nietzsche'nin temel kay­
gıları ; Almanhğı, Hristiyanlığı, Avrupalılığıdır. O, bu temel kaygılarıy­
la olan mücadelesinde, yıkıcı, yıkarak düzen önerici ve düşünmede­
ki hastalıklan gösterici bir filozoftur. 

Hiçlik; değerlere karşı olınak değil onların kendilerini değersizleş­
tim1f'leri, anlam yitimi, yeniden bir doğuşa yönelmektir. Şimdi, Ni­
etzsche'nin Avrupa'sı "nihilizm" sonrası bir kültürü tartışmakta, öl­
müş değerler üzerine . . .  
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"Tann öldü" diyen Nietzsche'ye soruluyor şimdi, "şimdi nihil öl­
medi mi?". Nihilizmin, nihilist filozofu Nietzsche, herhalde bu soru 
karşısında ancak şöyle seslenirdi : 

"Şimdi size ben i yitirmen izi, kendin izi bu lmanıZ! buylırıl.Y0rll111; 

hepiniz ben i yadsıdığıll lz giin, ancak o giin geri döneceğim sizlere . . .  

Friedrfch Nietzsche" (Nietzsche 1 993a: 1 2) .  

Hiçlikteki anlam, metafizik anlamda algılanan anlamdan farklı bir 
şey. Nihil bir itki, bir ateştir. Varlıktaki Nihil'in yaşantısı insanda böy­
le zuhur eder. Temel değerlerle birlikte, "tanrı öldü" ile birlikte aslın­
da hiçlik de gitmiştir. Ve her şey artık mümkündür. Hiç·liğin yokluğu 
ile ya insanlarda, inançlarda bağlılık ve tam teslimiyet artmakta, ya 
da; ilkesizlik, ölçüsüzlük ve dayanaksız izafilik çoğalmaktadır. 

Nietzsche'ye göre fert, hiçliği, yaşantısında farkederek, yaşansına 
katarak ve yaratarak duyumsayacaktır. Bu esnada değerler altüst 
olacak, inançların inanç olma özelliği kalkacak ve değerler yeniden 
yorum kazanarak güçlenebilecektir. Ama hiçliği hisseden, onu de­
neyen insan yıkarken yaratacaktır. Nihil'le ilişkisi yaratmayla bağın­
tılı hale gelecektir. 

Felsefe şayet, "duyuş, anlayış, anlatış, anlaşış, kavrayış, inanış, 
düşünüş, hesap ediş, problem çözüş, teknik ürünler yaratış (poesis), 
eyleyiş (praksis) düzenleri üstüne düşünce çabalarıyla kurulacak" 
(İn am 1992: 1 1 5)'sa, bu felsefeyi kurma yolunda olan filozof da, 
Nietzsche'nin tabiriyle; yaratıcı, yasa koyucu, değerler yaratıcı,  sına­
yan, araştıran, deneyler yapan, kavramlar yaratan, kavramları ka­
bul eden değil kavramlarla coşku içinde "dans eden", yaşamayı 
onaylayan, onaylarken yaratan olma uğraşısında olmalıdır. O, nihi­
lizmden kurtuluşun acıyla, coşkuyu olanca derinliğiyle yaşamakla, 
yürünmemiş yolda yürümekle Dionysos'ca bir tavırla gerçekleşece­
ği kanaatindedir (İnam 1990a:15) .  

Nietzsche; Sosyalizm'e, Darwinizın'e, Hristiyanlığa ve zayıflığa karşı 
"gücü isteme"ktedir. "Güç İstemi"nin olmadığı yerde, çöküş vardır 
diyen Nietzsche'ye göre, yegane gerçeklik "oluş"tur. 

"Ömrünün son demıerinde, "Dionysos, sonsuz yinelenmenin 
felsefesi" diye "Son Plan (Sonbahar 1888)"lar yapan (Nietzsche 
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1991c: 1 04) mozof, "Üstinsan", "Tann öldü", "Kadına giderken karn­
Ç'IYI unutma" gibi sözleriyle tanınsa da (Wisser 1 990: 76) , o, asıl ye­
niden bir doğuşun habercisi olan hiçlikle hatırlanılması gereken bir 
kıyınettir (değer değil; çünkü, onun koyduğu ilke; "nihilizm: en yüce 
dı�ğwlerin kendini değersizleştirmesi"ydi) . . . .  

"Yalnız yaşamak için ya bir hayvan, ya da bir tann olmak gerek -
diyor Aristoteles. Biri var ki; bunların her ikisi de olmak zorunda -
Filozof' (Nietzsche 1 991<1 :9) diyen Nietzsche, hayannda kendi tavsif 
ettiği filozofu yaşamıştır. O, daima başlıca problem olarak insan ve 
insanı kültürle uğraşmıştır (Ülken 1958: 1 46); Nietzsehe; "tarih an­
cak güçlü kişilikler tarafından çekilip taşınır, güçsüzler ise bütünüyle 
söndürürler onu" (Nietzsche 1 994a: 1 1 1 )  derken sanki kendini ta­
nımlamaktadır. 

"Anladınız mı heni? - Çarmıhtakine karşı Dionysos" (Nietzsche 
1 993a : 1 52) diyerek, İsa'ya karşı Dionysos'tan yana tavır koyan Ni­
etzsche öte yandan, kültürümüzde oluşmuş olan Meadenee'a, nihi­
lizm'e ve değerlerin yeniden yaratılması çabasıyla oluşacak olan son­
suz dirilişe ışık tutacakllr. 
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Friedrich Wilhelm Nietzsche, 1 5  Ekim 1 844'te 
Röcken 'de doğdu. Teolojiyle başlayan öğrenimini, 
filolojiyle ve özellikle Eski Yunan incelemeleriyle 
devam etti rdi . Bonn ve Leipzig Üniversitelerinde 
okuduktan sonra, henüz doktorası nı bile verme­
mişken, isviçre' nin Basel Üniversitesi ' nin K lasik 
Filoloji Kürsüsü 'ne Profesör olarak çağnldı. Bu es­
nada Schopenhaur'un felsefesi ve Wagner'in müzi­
ğine hayranlık besleyen Nietzsche'nin ilk eseri Mu­
sikınin Tininden Tragedya' nın Doğuşu yayınlandı . 

Belli başlı eserleri şunlardır: Zerdüşt Böyle Diyor­
du, iyinin ve Kötünün Ötesinde, Ahlakın Soykütüğü 
Üstüne, Gezgin ile Gölgesi , Tarih Üzerine, Bilim 
ve Bilgeliğin Savaşı , Şen Bilim, Gelecekteki Felse­
fe, Wagner Olayı, Putlann Alacakaranlığı, Deccal, 
Ecce Homo, Dionysos Dithyramboslan . 

1 889 'un i lk gün lerinde başlayan ve ölümüne kadar 
devam eden sü reci ;  kendini dış dünyaya kapatarak 
geçiren Nietzsche, 25 Ağustos 1 900'de Weimar'da 
öldü. 
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