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dinlere bakigt

Giris

tiresellesmenin bir sonucu olan, simirlarin ortadan

kalkmast ve farkli din ve kiiltiire mensup insanlarin

her an her yerde karsilagmasi, birarada yasamasi ve or-

tak faaliyetlerde bulunmasi olgusu, kiiltiirlerin, dola-

styla da kdltiirlerin temel belirleyicilerinden biri

olan dinlerin dtekine bakigini anlamh hale getirmistir. Zira dinlerin
olusturduklart dzeks anlayigi, inananin odzekine bakisini ve onunla
kurdugu iliskileri de (dost-diisman olma vs.) belirlemektedir.! Bu
oneminden dolay1, diinya dinlerinin dtekine bakist -hem tarihsel hem
de modern dénem agisindan-, pek ¢ok kitap ve makaleye konu olmus-
tur.? Tiirkiye’de de, Semitik dinler (Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islim)

1 Aslinda ne gekilde tasnif edilirse edilsin, yerel, milli-evrensel, ilahi-beseri vs.
her tiirden din, kendi ¢izdigi ¢erg¢evenin disinda kalan insanlara bir yer ta-
yin eder ve bu yer, inananlarin inanmayanlara bakig agisini belirler. Ancak,
bulundugu ¢evrenin, kiiltiriin, irkin digina ¢tkmamis dinlerin etkisi, diinya
dini haline gelen dinlere kiyasla daha yerel kaldig i¢in burada diinya dinle-
ri kategorisi 6ne ¢ikarilmistur.

2 Bu konudaki ¢alismalar, II. Vatikan Konsili’nde alinan bir kararla Hiristi-
yanhigin diger dinlere bakisinin farkl bir sekilde ifade edilmesi ve diger din-
lerle diyalog stirecinin baslatilmasi sebebiyle, 6zellikle Hiristiyanlar tarafin-
dan, Hiristiyanligin diger diinya dinlerine nasil baktig1 ¢ergevesinde gelis-
migtir. Onlar tarafindan baslatlan bu diyalog ve diger dinlerle yapilan or-
tak ¢aligmalar sayesinde sozkonusu dinler de kendi dtekderine bakiglarint
ortaya koymusglardir. Bu tiir ¢alismalara 6rnek olarak bkz. Hendrik Kramer,
Religion and the Christian Faith, Lutterworth Press, London 1958 (bu ¢a-
ligma, II. Vatikan Konsili’nden ¢ok 6nce yayinlanmustir, ancak hem bu kon-
silin alt yapisini olusturmast hem de ele aldigimiz konuyla alakal olmasi se-
bebiyle burada kendisine atifta bulunulmustur); N.K. Devaraja, Hinduizm
and Christianity, Asia Publishing House, Bombay 1969; Marcus Dods,
Mohammad, Buddha and Christ. Four Lectures on Natural and Revealed
Religion, New Delhi 1987; Hans Kiing-Joseph von Ess-Heinrich von Sti-
ctencron-Heinz Bechert, Christianity and the World Religions: Paths to Di-
alogue with Isiam, Hinduism and Buddbism, ¢ev. Peter Heinegg, Bouble-
da & Company Inc., New York 1986; Hans Kiing-Jurgen Moltman (ed.),
A Challenge for Christianity, SCM Press and Orbis Books, London-
Maryknoll 1999; Muhammed Fazlu’r-Rahman, Islam and Christianity in
the Modern World, Noor Publishing House, Delhi 1992.
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hakkinda, bu dinlerin dtekine bakisina dair sayilari az da olsa bazi ¢a-
ligmalar bulunmasina ragmen,® Hinduizm hakkinda yazilmis bir maka-
le* disginda Dogu ve Uzak Dogu’nun diger dinleri bu baglamda miis-
takil bir ¢alismaya konu edilmemistir. Uzak Dogu’nun Konfiigyanizm,
Taoizm ve Sintoizm gibi dinleri heniiz bir diinya dini® hiline gelme-
dikleri i¢in, mutlak anlamda olmamak sartiyla (¢tinkii, bir milyar askin
niifusu ve gelecegin diinyasimi belirlemedeki roliiyle Cin ve bugiin
diinyanin 6nde gelen sanayi tilkelerinden biri olan Japonya’da hikim
olan dinler higbir sekilde ihmal edilmemelidir) simdilik gormezden ge-
linebilse de; giintimiizde varligini devam ettiren ve inananlarinin sayi-
s1 itirabiyle, diinya dinleri diye isimlendirilebilecek olan dinler katego-
risi i¢inde hakli bir yere sahip olan Budizm’in bu konuda ihmal edil-
mesi miimkiin degildir. Zira Budizm, hem inananlarinin sayist hem de
misyoner bir din olup; dogdugu yerin disinda, farkl kiltiir ve wrklara
mensup insanlar tarafindan bir hayat tarzi olarak kabul edilmesi sebe-
biyle hususi bir ilgiyi hak etmektedir.®
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3 Yahudi ve Hiristiyanlarin diger din mensuplarina ve 6zellikle de Miisliiman-
lara bakigi ile ilgili olarak Tiirk¢e kaleme alinmus bir ¢alisma igin bkz. Baki
Adam, Yabudilik ve Hiristiyanlik Agisindan Diger Dinler, Pinar Yaynlari,
Istanbul 2002. Islam’in diger dinlere bakigt i¢in bkz. Cafer Sadik Yaran
(ed.), Islam ve Oteki, Kakniis Yayinlari, Istanbul 2001. Bu konuyla alakalt
Ingilizce yapilmis bir ¢alisma igin bkz. Muslim Perceptions of Other Religi-
on: A Historical Survey, ed. Jacques Waardenburg, Oxford University Press,
New York 1999. Dogrudan biiyiik dinlerin 6tekine bakisini ele aliyor olma-
salar da, biri hemen her dini gelenekten temsilcisi bulunan Geleneksel
Ekoltin dinlere ve diyaloga bakisin; 6teki ise, modern ve yaygin yeni bir di-
ni hareket olarak Moonculugun diger dinlere bakigini ele alan iki ¢alismay:
da bu baglamda zikretmek gerekmektedir: Hiiseyin Yilmaz, “Gelenekselci-
lik, Dinler ve Diyolog”, Isidmiyit, V/3 (Temmuz-Eyliil 2002), s. 99-122;
Mustafa Budak, “Moonculugun Diger Dinlere Bakisi”, Isidmiyit, V/3
(Temmuz-Eylal 2002), s. 123-138

4 Ali Thsan Yitik, “Hinduizm’in Diger Dinlere Bakist”, Dinler Taribi Arastir-
malary I, Dinler Tarihi Dernegi, Ankara 1986, s. 129-145.

5 Burada, diinya diniile, iginde dogdugu kiiltiriin disina ¢ikan, diinyanin de-
gisik bolgelerindeki birbirlerinden farkli kiiltiir ve irklara mensup insanlar
tarafindan kabul goren, ortaya ¢ikisindan ¢ok uzun bir siire ge¢mis olmasi-
na ragmen héld insanlar1 cezbeden dinler kastedilmistir.

6 Budizm’in dogdugu yerin Hindistan’in disgindaki yayilimi hakkinda bkz. Gii-
nay Tiimer, “Budizm”, DIA, c. VI (Istanbul 1992), s. 352, 354-355; Ay-
n1 konu hakkinda bkz. Edward Conze, A History of Buddhism, One World
Publications, Oxford 1995, s. 75-106. Budizm Avrupa’da da kabul goren
dinlerden biridir; bunun i¢in bkz. Joanne O’Brien-Martin Polmer, The Sta-
te of Religion Atlas, Simon & Schuster, London 1993, s. 101-02; Edward
Conze, Buddhism: Its Essence and Development, Harper Torchbooks, New
York 1959, s. 210-212.
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Dolayisiyla hem Tiirk¢e’de hakkinda bir ¢aligmanin bulunmamast,
hem de Bati’da monoteist dinlerin yapisindan kaynaklandig: disiinii-
len bazi problemlere (Tanr’nin tek olusundan dolay: baska tanrilara
yasama hakki tanimama, yani totaliterlik,” siirekli olarak tanrinin yar-
dimina muhtag¢ olma anlaminda insanin acziyeti vb. hususlarin vurgu-
lanmasi gibi) alternatif ¢6ziimler sundugu kabul edilen 6nemli bir
Dogu/Uzak Dogu dini olmasi sebebiyle bu ¢alismada Budizm’in dte-
kine /diger dinlere bakisi ele alinacaktir.

Bu yazida, s6zkonusu alginin tarihsel stireg i¢inde nasil bir geligim
gosterdigi ya da giintimiizdeki sekli degil, bu iki konuya temel teskil
etmesi amaciyla, bizatihi dinin kurucusunun, yani Buda’nin diger din-
lere bakist incelenecektir. Bu maksatla hem Buda’nin hayati hem de
inang ve ogretileri hakkindaki ifadelerinin iginde yer aldig, tarihsel
olarak en eski ve Buda’nin 6gretisine dair en sahih bilgileri icerdigi ka-
bul edilen Pali diliyle yazilmis olan Budist kutsal metinlerinin (77ipi-
taka) ikinci kismini teskil eden Sutta Pitaka’daki kitaplardan konuyla
alakali (kronolojik olarak siralanmasi miimkiin olmayan) ifadelerle,’

7 Ozellikle baska inanglara miisaade etmeme iddias: i¢in bkz. Arnold Toyn-
bee-Daisaku Ikeda, Toynbee-Ikedn Dialogue: Man Himself Must Choose, Ko-
dencha International Ltd., Tokyo-New York-San Francisco 1982, s. 292-
293. Dogrudan konuyla alakali olmasa da, bu sekilde takdim edilmeye ¢ali-
silan bir diisiincenin cinsellige bakisini gosteren bir 6rnek olarak, Ikeda’nin,
gengler arasindaki gayrimesr cinsel iliskilerden kaynaklanan hamileligi 6n-
lemek maksadiyla, bir ¢6zim olarak homoseksiielligi sunmasi verilebilir;
bkz. Toynbee-ITkedn Dinlogue, s. 67.

8 Buda’nin hayati boyunca soyledikleri ve yaptiklar1 Budist kutsal kitap kolek-
siyonunun bu boliimiinde yer alir. Bu metinlerde konusan, Buda’nin kendi-
sidir. Ortaya koydugu doktrinler, onun kelimeleriyle nakledilir. Zaman za-
man, Buda’nin nerede ve kiminle konustuguna isaret eden kisa girisler ol-
masina ragmen, biitiin Sutta Pitaka’da Buda’nin doktrinleri ve ahlaki 6gre-
tileri onun sozleriyle muhafaza edilmistir. Bu metinler, Pitaka’nin diger iki
pargast gibi, Buda’nin vefatindan bir ya da iki yiizyil sonra derlenmis olmasi
ve Budistlerin Buda’nin bu s6zleri hangi zamanda soyledigini ortaya koyma-
y1 gereksiz addetmeleri sebebiyle metinde yer alan olaylarin ve bu olaylarla
ilgili olarak nakledilen s6zlerin hangi tarihte soylendigini tespit etmek miim-
kiin degildir. Bu konu hakkinda bkz. Romesh Chunder, A History of Civi-
lization in Ancient Indin, Kegan Paul, London 1893, c. I, s. 315-316. Bu-
dist kutsal metinleri, ierikleri ve tarihsel olusumlari igin bkz. Omer Hilmi
Budda, Dinler Taribi I, Vakit Gazete-Matbaa ve Kiitiiphane, Istanbul 1935,
s. 226; Korhan Kaya, Buddhistlerin Kutsal Kitaplar:, Imge Kitapevi, Anka-
ra 1999. Yukarida Budist kutsal metinlerinin Buda’yla iliskisine dair soyle-
nenlerin aksine, bu metinlerde Buda’ya aidiyeti kesin olan hi¢bir sozciigiin
bulunmadigim diistinenler de vardir; bkz. Heinrich Zimmer, Hint Felsefesi,
ev. Sedat Umran, Ruh ve Madde Yayinlari, Istanbul 1992, s. 449.
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Buda’nin? diger dinlere bakisini ortaya koymaya ¢alisan modern ¢alis-
malar kullanilacaktir.

Makalede, 6ncelikle konuyla iligkili olarak yapilmis olan diger ¢alis-
malardan kisaca bahsedilerek, bu ¢alismanin hedefi ve konumuna isaret
edilecek; sonra da Buda’nin yasadigi dénemin dini durumu ele alinarak,
bu dénemde var olan ve Buda’nin haberdar oldugu dini-felsefi gruplar
ve kendisinin bunlarla iliskisi ele alinacaktir. Buda’nin diger dinlere kar-
s1 tavrini belirlemek i¢in bu zorunludur; zira Buda Kuzey Hindistan’da
Kapilavastu’daki Lumbini Korulugu’nda!® dogmus ve aydinlandiktan
sonraki kirk yil boyunca, Magadha Krallig: sinurlart i¢inde, 6zellikle de
Rajagaha ve Sravasti ¢evrelerinden Pencap’a kadar olan alanda dolasa-
rak, buldugu kurtulus yolunu insanlara anlatmustir.!! Yani biitiin haya-
t1 boyunca, karsilastigr ve haklarinda goriis beyan ettigi gruplar, o do-
nemde bu cografyada var olan dini-felsefi gruplardan ibarettir. Bunun
ardindan, Buda’nin, doneminde var olan dini-felsefi gruplar hakkinda-
ki sozleri sistematik bir tarzda ele alinarak diger dinlere karg: tavr1 belir-
lenmeye ¢aligilacaktir. Bu da kurtulus kavramu ¢er¢evesinde iki sekilde
yapilacak; birincisinde diger dini-felsefi gruplar, ikincisinde ise laik-ke-
sisler baglaminda mesele ele alinacaktir. Makale, ortaya konulanlardan
hareketle yapilan bir degerlendirme ile sona erecektir.

Buda’nin/Budizm’in diger dinlere bakisinin mistakil bir akademik
¢aligma konusu yapilmasinin tarihinin ¢ok eski oldugu sdylenemez. Bu
konuda ulagabildigimiz en eski ¢alisma (muhtemelen, 1965’teki II.
Vatikan Konsili’nin diger dinlere bakisini gézden gegirmesinin bir yan-
stmasi olarak) K.N. Jayatillake’nin 6nce bir konferans!? olarak verdigi
ve daha sonra kiiciik bir kitap;!® son olarak da Buda’min/Budizm’in
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9 Tiirk¢e’de “Budda” ve “Buddha” seklinde imlilari olmakla birlikte, bura-
da DIA’nin “Buda” seklindeki imls1 esas alinmistir.

10 Buras1 Sakyalarin bagsehri olan Kapilavastu’nun dogusunda, Nepal’in gii-
neyinde bulunan Basti kazasinin kuzeyinde yer almaktadir; bkz. Asaf Ha-
let Celebi, Gotama Buddha, Hece Yayinlari, Istanbul 2003, s. 12.

11 Tiimer, “Budizm”, s. 352; Ilhan Giingoren, Buddha ve Opretisi, Yol Yayin-
lar1, Istanbul 1994, s. 17.

12 Dona Alphia Lecture Trust’un finansorliigiinde 4 Nisan 1966’da Univer-
sity of Ceylon’da verilen konferans “Buddhist Attitude to Other Religi-
ons” baghigini tagimaktadir.

13 Jayatillake’nin yukarida szt edilen konferans: daha sonra finansorii Pub-
lic Trustee Departman’: tarafindan bir kitapgik seklinde 1966°da yayinlan-
mustir; bkz. KIN. Jayatillake, Buddbist Attitude to Other Religions, Weel
Publication, no. 216, Ceylan 1966.
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diger dinlere bakigiyla ilgili asagida kullanacagimiz makalelerin biyiik
bir kismimnin da i¢inde bulundugu, Dialogue adli dergide nesredilen
makalesidir.!* Budizm’in diger dinlere karsi hosgoriilii olusunu orta-
ya koyma baglaminda Jayatillake, ilk bakista, tek bagina kurtulusa eris-
menin gostergesi olarak kabul edilen Pacceka-Buddhanin'® varligim
kabul etmesi sebebiyle Buda sasanast (doktrin) disinda da kurtulusa
ulagmay1 varsayryor goriinse de;'® Buda’nin sekiz katl yolunun bulun-
madig1 herhangi bir dinde, birinci, ikinci, tiglincti ve dordiincii arba-
an (vell) bulunamayacagini, sekizli yolun bulundugu herhangi bir din-
de ise bu dort arhann olacagini belirterek, bu sekiz katls yolun bulun-
madig dinlerin, dort arbattan mahrum olduklari, bu yiizden de kur-
tulusa gotiiremeyecegini nakletmesi,!” Pacceka-Buddha anlayiginin
sagliyor goriindiigii Buda’nin yolu disinda kurtulugun imkéni imésini
sorgulanir hile getirmektedir.

14 K.N. Jayatillake, “Buddhist Attitude to Other Religions”, Dialogue, New
Series, Sri Lanka c. XIIT-XIV (1986-1987), s. 11-40.

15 “Tek bagina, bireysel olarak aydinlanmig kigi” anlamina gelen bu deyim,
Buda’nin doktrinini bagkalarindan duymaksizin #irvanaya ulasan arban
(kutsalligin sekiz yolunu gergeklestiren kimse) ifade etmek i¢in kullanil-
maktadir. Pacceka-Buddha, kendi gayretiyle herhangi bir 6gretmen olmak-
s1zin dort hakikati (1zdirap, 1zdirabin kaynagy, 1zdirabin giderilmesi, 1zdira-
bin sona ermesine gotiiren yol) kesfeden kimsedir. Bunlar, kurtulus yolu-
nu bagkalarina ilan etmekle ve diinyayr kurtulusa gotiirmekle sorumlu de-
gildirler. Mitkemmel Buda’nin 6gretisi bilindigi miiddetge, bunlar ortaya
¢ikamazlar (Celebi, Pacceka-Buddha’nin Mitkemmel Buda’nin zamaninda
da olabilecegini belirtmektedir; bkz. Celebi, Gotama Buddha, s. 64). On-
ceki Budalar ve onlarin kendileri i¢in kurduklart cemaatler yokken kendi
gayretiyle ermis olanlar bulunmaktaydi. Pacceka-Buddha igin bkz. Nyana-
tiloka, “Pacceka-Boddhi”, Buddhist Dictiorany, Manuel of Buddhist Terms
and Doctrines, Sri Lanka 1972, s. 119; Celebi, Gotama Buddha, s. 61.
Dort hakikatin Buda tarafindan anlatilist i¢in bkz. Budda, Dinler Taribi I,
s. 147-149; Celebi, Gotama Buddhba, s. 133-134; Budhdist Scripture, gev.
Edward Conze, Penguin Books, Baltimore 1959, s. 186-187. Nirvananin
psikolojik bir degerlendirmesi igin bkz. Rune E.A. Johansson, The Psycho-
logy of Nirvana, George Allen and Unwin Ltd., London 1969.

16 Buda, sahte (yanlis) dinler, tatmin edici olmayan ancak zorunlu olarak yan-
lis olmayan dinler ve dogru dinler seklinde bir ayirim yapar. Oliimden son-
ra ruhun varhigini, ahliki degerleri, irade 6zgiirligini, sorumlulugu ve

111

kurtulugun kaginilmaz olmadigini kabul eden dinleri dogru dinler olarak DIVAN
isimlendirir; bkz. Jayatillake, “Buddhist Attitude to Other Religions”, s. 2004/1
29; Guneseela Vitanage, “Buddha’s Attitude to Other Religions”, Dialo-
gue, New Series, Sri Lanka c¢. XIII-XIV (1986-1987), s. 8.

17 Digha Nikaya, c. 11, s. 151’den nakleden Jayatillake, “Buddhist Attitude
to Other Religions”, s. 31.
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Buda’nin diger dinlere bakisina yer verilen bir diger ¢alisma ise, Y.
Dhammavisuddhi tarafindan kaleme alinan “Does Buddhism Recog-
nize Liberation from Samsara Outside its own Dispensation”!8 adli
makaledir. Miellif calismasinda, Buda’nin “giinliik, dénemlik dyinlere
ve yeminlere” biiyiik 6nem veren dinlerin yani, silabbatapramasanin
samsaradan kurtaramayacagini; bir insanin Buda’nin dini diginda bas-

9 ancak

ka bir dine mensup olarak kurtulusu gergeklestiremeyecegini,!
mensup oldugu dini terk ederek Buda’nin yolunu kabul eden kimse-
nin kurtulusa ulasabilecegini metinlerden yaptig: iktibaslarla goster-

meye ¢alismaktadir.

Buda’nin diger dinlere bakigini ortaya koymak maksadiyla kullanilan
bahsi gegen iki makalenin yer aldig: dergideki bir diger yazi da, Gune-
seela Vitanage’nin “Buddha’s Attitude to Other Religions” adli ¢alis-
masidir. Vitanage, Buda’nin, zamanindaki diger dinlere karst hosgorii-
lit davrandigini, diglayict bir tavir sergilemedigini ortaya koymaya ¢ali-
sir. Bunu desteklemek i¢in de, Buda’nin, kendisine sikirt olmak iste-
yenlere eski tistatlarina kargi olan gorevlerini yerine getirmeleri gerek-
tigini ogiitledigi metinleri zikreder.?? Aym sekilde Buda’nin, diger
dinlere karst hosgoriili davrandigy, iki farkli dine mensup olmanin Bu-
da tarafindan garipsenmedigi seklindeki bir yaklagimi da, kutsal metin-
lerden yaptig1 alintilarla destekler. Bunun yanisira makalede, Buda’nin
buldugu yolun mutlak oldugu ve Buda’min kendisi bilinmese de bu
yolun baskalar tarafindan bulunabilecegi, yani bir anlamda Buda ol-
maksizin da s6zkonusu yol takip edilerek kurtulusun elde edilebilece-
gi ifade edilmektedir.?!

Bir baska zaviyeden harcketle, Buda’nin diger dinlere bakisini ele

»22 3dli makalesinde

alan Oliver Freiberger ise, “Profiling the Sangha
Buda zamanindan itibaren varligini devam ettiren sangha-laik ayirimi-
n1 esas alarak, kurtulus baglaminda diger dinlere verilen yeri ortaya
koymaya ¢alismustir. Freiberger, Buda’nin kendisinin laik-sangha ayiri-

mu yaparak, kurtulusu mutlak anlamda gergeklestirecek olanlarin, yal-
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18 Dialogue, New Series, Sri Lanka, c. XIII-XIV (1986-1987), s. 40-51.

19 Dhammavisuddhi, “Does Buddhism Recognize Liberation...”, s. 47.

20 Vitanage, “Buddha’s Attitude to Other Religions”, s. 4.

21 Heinz Bechert, “Buddhist Perspective”, ed. Hans Kiing v.dgr., Christi-
anity and the World Religions, s. 294-296.

22 Oliver Freiberger, “Profiling the Sangha”, Marburg Journal of Religion,
V/1 (July 2000), s. 1-15; http://www.uni-marburg.de /reigionswissensc-
haft/journal /mjr/freiberger.html.
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mizca kendini dine adamus insanlardan olusan sanghaya®® mensup
olanlar oldugunu belirtip, Budist cemaat iginde bile, mutlak anlamda
kurtulacak olanlarin sangha mensuplart oldugunu, bu dini cemaat
icinde bulunmayanlarin kurtulusa ermelerinin mimkiin olmadigini
ortaya koymaya g¢aligmaktadir. Freiberger bunun yanisira, kurtulusu
mutlak anlamda sanghaya has kilmayan, onu bir biitiin olarak Budist
tarafindan gerceklestirilir bir sey olarak takdim eden sozlerin bulun-
duguna da dikkat ¢ekmektedir.2*

Buda’nin diger dinlere bakigini ele alan elinizdeki bu yazi, yukarida
zikredilen ve konuyla alakali ¢alismalarda var olanlardan farkl bir yo-
rum ortaya koymak gibi bir iddia tasgtmamaktadir. Ciinkii, bahsi ge-
¢en bu ¢aligmalar, Budist kutsal metinlerindeki Buda’ya ait oldugu ka-
bul edilen pasajlardan hareketle, ¢cogunlugu Budist bilim adamlan ta-
rafindan yapilmis olup, diger dinlere bakista goriilen hemen hemen
biitiin yaklasimlar i¢ermektedirler. Bu makale ise, hem Tiirk¢e’de
hakkinda fazla bilgi bulunmayan bu konuyu bir makale ger¢evesinde
ele almak hem de her bir ¢alismada daginik olarak bulunan, dislayici,
kapsayici ve ¢ogulcu yorumlar biraraya toplamak ve bagka verilerle de
destekleyerek bunlardan hangisinin Buda’nin diger dinlere kargi tutu-
muna dair nihal kanaatini tegkil ettigini belirlemeyi amaglamaktadir.

I. Buda’nin Yasadigi Dénem

Buda’nin yasadign donemin hikim dini Brahmanizm idi.2> Ancak
onun dogdugu ve kurtulus yolunu buldugu/aydinlandigi Hindis-
tan’in Kuzey Dogu bolgesi, Pencap ve Bati Ganj bolgesine oranla
Brahmanizm’in daha ge¢ donemlerde hikim hile geldigi bir bolge
idi. Bu sebeple hem Brahmanizm’in destekleyicileri olan Aryalar hem
de geleneksel Brahmanizm, buralarda ¢ok derinlere kok salamamus-
t1.26 Dolayistyla, mesela bir din olarak Brahmanizm bolgede ortaya ¢1-

23 Sanghanin, Budist cemaatten, yalnizca kendisini dini hayata adayanlari ifa-
de ettigine dair bkz. Asanga Tilakaratne, “The Buddha and His Sangha”,
Pro Dinlogue Bulletin, sy. 113 (Roma 2003 /3), s. 145-160.

24 Freiberger, “Profiling the Sangha”, s. 9-11. 113
25 Brahmanizm, Hindistan’in dini tarihinin, en eski olmasa da, eski safhala- —

rindan birini teskil etmektedir. Hintliler bu dine tarihsel olarak, dini gele- DIVAN

neklerinin kaynag: goziiyle bakarlar. M.6. 1200-500 arasinda hikim hale 200411

gelmeye baglamistir. Ayin ve kurbandan olugan bir din olup; kutsal gelene-

gin nakli ve kurbanla ilgili dyinlerin icrasi hususundaki sorumlulugundan

dolayi rahip otoritesine sahip olan brahman sinifina tstiinliik vermektedir.
26 Giingoren, Buddha ve Opretisi, s. 35.



Fuat AYDIN

114

kan/¢ikacak yeni dini hareketlere sistematik bir sekilde karsi koyacak
durumda olmadig1?” gibi, bu donemde, farkl: tistatlarin ortaya ¢tkma-
sina engel olacak tiirden, mutlak bir otoriteye sahip seckin bir diistiniir
de yoktu.

Bolgenin sozkonusu ozellikleri, yeni dini-felsefi gruplarin ortaya
¢itkmasina engel olmak bir yana, bu tiir hareketlerin dogmasina zemin
hazirlayici bir islev gormiistiir. Brahmanizm’in kurban ayinleri ve Ar-
yalarin dayattiklari kast ayirnmina yonelik bir tepki olarak -asagida ken-
dilerinden s6z edilecek olan- bir¢ok hareketin ortaya ¢ikmasi da bu-
nun bir gostergesi kabul edilebilir. Buda’nin yasadigr donemde farkli
dini-felsefi gruplarin varhgimin bir diger sebebi ise, Brahmanizm’in
bilginin her tiirtintin degerli oldugunu vurgulamasidir. Bu sebeple,
m.6. 800°den dnce Aranyakalar dénemi?® brahminleri?? arasinda or-
taya ¢ikan serbest diigtincenin bir sonucu olan “insanin dogas: ve ta-
biattaki yeri” hakkindaki tartigmalar, daha sonra zuhir eden ve Brah-
manizm’e mensup olmayan dini-felsefi gruplar arasinda da yayginlik

kazanmustir.30

Buda’nin aydmlandigini (“Buddha=aydinlanan”) ve yeniden dogum
¢emberinden kurtulusu buldugunu ilan ettigi donemde Hindistan’da
hiakim olan Brahmanizm ve Buda’nin yash bir ¢agdasi olan Mahavira
(599-527) tarafindan kurulan Cayinizm3! gibi dinlerin yanisira Budist
kutsal metinlerinden (Sutta Pitaka sepeti iginde yer alan Dikha Nika-
ya’daki “Samana Phala Sutta”dan) varliklarini ve inanglarini 6grendi-
gimiz alti felsefi grup bulunmaktadir. Bu gruplar, brahmanlardan ol-
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27 Budda, Dinler Taribi I, s. 253. Oldenberg, Buda’nin dénemindeki diger
reformcularin karst karstya kaldiklar birlesik, biiyiik, yeni diistincelere kar-
s1 koyacak bir rakibin bulunmadigini sdyler; bkz. Hermann Oldenberg,
Buddba: His Life, His Doctrine, His Order, ¢ev. William Hoey, Lanceer In-
ternational-Spantech & Lancer, New Delhi, 1992, s. 170.

28 Aynui isimle anilan Vedalarin tiglincii bolimiini olusturan metinlerin kale-
me alindig1 donem. Aranyakalar, Vedalardaki deyislerin mistik yorumun-
dan olusur.

29 Brahmanizm’in din adamlari.

30 Jayatillake, “Buddhist Attitude to Other Religions”, s. 11.

31 Mahavira ve Cayinizm hakkinda bkz. Budda, Dinler Taribi I, s. 119-128,;
Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Taribi, Otag Yaymne-
vi, Istanbul 1983, s. 146-154; Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik, Din-
ler Taribi, Ocak Yayimnlari, Ankara 1993, s. 95-99; Diané Collinson-
Kathryn Plant-Robert Wilkonson, Fifty Eastern Thinkers, Routledge-Lon-
don-New York 2000, s. 69-73; Zimmer, Hint Felsefesi, s. 183-274.
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mayan ve onlarin kurban sistemini elestiren, sosyal ve dini iddialarin
reddeden, samanalar denilen tstatlar tarafindan kurulmuslardi ve Bu-
da da bu iistatlardan biriydi.32

Bu alt1 felsefi okul, Makhali Gosala’nin “teistik veya yaratict okulu”;
Ajita Kesakambali’nin, maddi dinyanin gergekligini iddia eden ve
olumden sonra varolusu reddeden “materyalistik okulu”; Sanjaya
Bellatiputta’nin “septik ya da agnostik okulu”; Purana Kassapa’nin ni-
hai kurtulusun kaginilmaz olarak herkes i¢in meydana gelecegini iddia
eden, “evrimci ve dogal belirlenimcilik okulu”; Pakuda Kaccana’nin
“kategorici okulu” ve Mahavira’min “eklektik okulu”dur.33 Bunlarin
yanusira, o donemde Paribbajakalar, Accelakalar, Acvikalar ve Jatilalar
gibi asketik gruplar da bulunmaktadir.34

Buda’nin da iginde yer aldig1 bu gruplar hemen hemen aym bolge-
lerde hatta bazen aymi koruluklarda yagamalarina; Buda’nin bu dini ve
felsefi gruplarin bagllaryla kargilasmasina,3® Budist miinzevilerinin
diger gruplarin mensuplariyla 6zellikle de Cayinist miinzevilerle bira-
raya gelerek her iki tarafin dogmalart hakkinda sikin bir sekilde tartis-
malarina ragmen,3¢ Budist metinlerinde Buda’min diger gruplarin {is-
tatlariyla biraraya gelmedigini, hatta prensip olarak bu tiir kargilasma-
lardan kagindigini gosteren ifadeler bulunmaktadir.3”

Liderler arasinda goriismenin olmamasi, Buda’nin ya da diger dini-
felsefi gruplarin birbirlerini tanimadiklart anlamina gelmemektedir.
Budist metinlerde bu gruplar ve onlarin inang esaslariyla ilgili Buda’ya
izife edilen bilgilerin varligr da bunu desteklemektedir.?® Ancak Bu-

32 Trevor Ling, The Buddhba, Penguin, New York, s. 105.

33 Jayatillake, “Buddhist Attitude to Other Religions”, s. 31-32; Vitanage,
“Buddha’s Attitude to Other Religions”, s. 4; H.-W. Schumann, The His-
torical Buddha, Arkana, London 1989, s. 215-225; Robinson-Johnson,
Buddhist Religion: A Historical Introduction, Duxbury Press, Massachu-
setts 1977, s. 14-16.

34 Majshima Nikaya, c. 1, s. 515, 518’den nakleden Jayatillake, “Buddhist
Attitude to Other Religions”, s. 28; Vitanage, “Buddha’s Attitude to Ot-
her Religions”, s. 4.

35 Vitanage, “Buddha’s Attitude to Other Religions”, s. 4.

36 Schumann, The Historical Buddha, s. 253.

37 Surta Nikaya, s. 828-832’den nakleden Schumann, The Historical Budd-
ha,s. 226-227.

38 Majjhima Nikaya, c. 1, s. 515-518’den nakleden Jayatillake, “Buddhist At-
titude to Other Religions”, s. 28. Cooamaraswamy, Buda’nin brahmanlar-
la olan tartigmalarini zikreder; bkz. Ananda Coomaraswamy, Hinduizm ve
Budizm, ¢ev. Ismail Tagpinar, Kakniis Yayinlari, Istanbul 2000, s. 88.
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da’nin s6zkonusu metinlerde yer alan ve diger dini-felsefi gruplara ilis-
kin olarak onlarin dogrulugu ya da yanhshg: baglaminda serdettigi
sozler, konjonktiir geregi; yani bu tiir konular hakkinda kendisine so-
ru soruldugu ya da bu gruplarin mensuplari tarafindan kendisine mey-
dan okundugu zaman3? séylenmistir.*0

Buda’nin ve zamanindaki biitiin dini-felsefi gruplarin hedefi, yeni-
den doguslarla (6liitmden sonra, diinyadaki amellere uygun olarak bir
baska bedende diinyaya gelmeyle) devam eden samsaradan*! (ebedi
dongii gemberinden) kurtulmak ve nirvanaya*? ulasmaktir. Buda ya-
sadig1 aydinlanma sonunda, samsara carkindan kurtaran ve nirvanaya
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39 Nigentha’nin oglu Saccaka, Buda’nin aydinlanma yolunu, seytani bir go-
ris olarak kabul eder ve onunla konusarak kendisini bu seytani goriisten
vazgegirmek ister; bkz. “Culasaccaka Sutta”, The Middle Lenght Dicourses
of the Buddba: A Transiation of the Majjhima Nikaya, ¢ev. Bhikkhu Nan-
moli-Bhikkhu Bodhi, Wisdom Publication, Boston ts., s. 323. Makalede
Budist kutsal metinlerinin iki farkli kullanilis1 géze ¢arpacaktr. Bu farkhilik
bir tutarsizliktan kaynaklanmamaktadir, ¢linkii, yukarida yaptgimz atflar
bizatihi Budist kutsal metinlerinden olusmaktadir. Bagka yazarlara yaptigi-
miz atiflar ise, bizim gozden kagirdigimiz, kendilerinin yaptigr ¢evirilerden
olugmaktadir.

40 Jayatillake, “Buddhist Attitude to Other Religions”, s. 30-31.

41 Budist metinler Palice ve Sanskrit¢e kaleme alindig: igin, ayni kavramlarin
sozkonusu iki dildeki yaziligt farkhidir. Bunlardan, birinci dilde yazilan me-
tinlerin daha otantik bir Buda 6gretisini i¢inde barindirdig, genel bir ka-
bul goriiyor olsa da, Sanskrit¢ce metinler daha 6nce ¢aligtimaya baslandig:
i¢in, bu dilde yazilan kavramlar daha ¢ok bilinmektedir. Mesela, bizim bu-
rada kullandigimuz nirvana, karma, Sanskritge’deki yazilislardir; bunlarin
Pali dilindeki yazilhis1 ise #nibbana ve kammadir. Buradaki kullanimlarda
ozel bir tercih yapilmamus, yararlandigimiz kaynaklardaki kavramlar aynen
muhafaza edilmistir. Ancak birkag tanesi (Palice Pratyeka-Buddha’nin ye-
rine Sanskrit¢e olan Pacceka-Buddha’min kullanilmas: gibi) disinda biiytik
kisminin Sanskrit¢e oldugu soylenebilir.

42 “Sonme”, “ortadan kalkma” anlamlarina gelen nirvana kelimesi, Bu-
dizm’in hedefi olan 4lemi/durumu ifade eder. Bu dleme/duruma hayatin
yeniden baglamasina yol agan istekler, ihtiraslar, kinler, korkular ve timitle-
rini s6ndiirmiis olanlar; bilgisizligini yenmis, sebebiyet zincirinin baglarin-
dan kendisini kurtarmug olanlar ulasabilir. Nz7vana i¢in bkz. Celebi, Gota-
ma Buddba, s. 57-58; Coomaraswamy, Hinduizm ve Budizm, s. 99-101;
Nyanatiloka, “Pacceka-Boddhi”, s. 105-106; Geoffrey Parrinder, The In-
destructable Soul, George Allen & Unwin Ltd. London 1973, s. 95-101;
Steven Collins, Nirvana and Other Buddhist Felicities: Utopins of the Path
Imaginaire, Cambridge University Press, Cambridge 1998, s. 135-233.
Nirvana ve samsara arasindaki iliski i¢in bkz. George Rupp, “The Relati-
onship between Nirvana and Samsara: An Essays on the Evolution of
Buddbhist Ethics”, Philosophy of East and West, sy. 21 (1980), s. 55-67.
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gotiiren yolu, yani orta yolu bulmus*3 ve hayatinin geride kalan kirk
yilin1 bu yolu insanlara teblig etmekle gecirmisti. Bu siire igerisinde,
kurtulusa gotiirme anlaminda, diger yollara ve kendi yoluna bakigini,
farkl gerekeelerle ortaya koymustur.

Bu noktada Buda’nin bu so6zlerinden hareketle onun diger dinlere
bakigsini gostermeye ¢alismak uygun olacaktir. Bu ifadelerin séylenis
tarihlerini tam olarak tespit etmek imkéansiz oldugu i¢in kronolojik bir
usul takip etmek miimkiin degildir. Ancak bu, zaman zaman tahmini
de olsa 6ncelik-sonralik anlaminda bir kanaate varmanin imkénsizlig
anlamina gelmemektedir. Buna ragmen yine de burada, i¢eriklerinden
hareketle, onun diger dinlere bakisi, “kendisinin ulastig1 yolun digin-
da kurtulusun olacag1” ve “bu yol disinda kurtulusun olmayacag1”
seklinde iki baghk altinda ele alinacaktr.

A. Buda’nin Yolu Disindaki Yollarin da Kurtulusa Gotiirebilecegi

Bu baslik altinda Buda’nin, herhangi bir dini-felsefl gruba mensup
olmak stretiyle veya gruplardan birine mensup olmaksizin bireysel
¢abayla kurtulusa ermenin imkanini kabul ettigi gosterilmeye ¢alisila-
caktir.

1. Belli bir dini gruba mensup olarak kurtulusa ermenin imkani

Buda, déneminde var olan dinlerde, hakikatin, iyiligin ve giizelligin
bulundugunu, bu tiir degerlere s6zkonusu dinlerin 6gretilerinin takip
edilmesi ile ulagilabilecegini kabul etmekte** ve bu sebeple, zaman za-
man o dinlerde bulunan ve erdem olarak kabul edilebilecek davranis-
lar1 benimsemekten kaginmamaktadir. 45 Kendisine laik sikirtler (#pa-
sakalar) olmak isteyenlere, eski dinleriyle olan baglarini koparmama-
larini; 6nceki tistatlarina olan yiikiimliiliiklerini tam olarak yerine ge-

43 “Maha Assupura Sutta”, A Translation of the Majjhima Nikaya, s. 370.
Karma, samsara ve bu ikisinden kurtulma, Buda 6ncesi Hint dinlerinin de
ortak zeminini teskil etmektedir. Hinduizm’deki karma, samsara ve onlar-
dan kurtulma yollar igin bkz. bkz. Arvind Sharma, Classical Hindu Tho-
ught: An Introduction, Oxford University Press, Oxford 2000, s. 94-102,
113-131; Louis Renou, Hinduizm, ¢ev. Maide Selen, Iletisim Yayinlari,

Istanbul 1993, s. 52-60; Coomaraswamy, Hinduizm ve Budizm, s. 51. 117
44 “Sadakalarda, kurbanlarda ve adaklarda bir deger vardir; beka ve iyi-kotii is- DIVAN
ler karsiiginda karsilik vardir: Ahlaki yiikiimliiliikler ve iyi bir hayata gotii- 2004/1

ren; Gstiin sezgileri ve kisisel anlayiglariyla bu diinyanin ve gelecek diinya-
nin dogasini ilan eden tstatlar vardir”, Majjhima Nikaya, c. 11, s. 72°den
nakleden Jayatillake, “Buddhist Attitude to Other Religions”, s. 29-30.

45 Vitanage, “Buddha’s Attitude to Other Religions”, s. 6.
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tirmelerini bir sart olarak ileri stirmektedir.*® Bununla ilgili olarak Nig-
rodha’ya soyle demektedir:

“Nigrodha, zahit Gotama’nin bunu sakirtler edinmek i¢in sdyledigini
distinebilirsin. Ancak, boyle bakmamalisin. Birak 6gretmenin, 6gret-
menin olarak kalsin. Ya da o bizden kurallarimizi terk etmemizi istiyor
diye diistinebilirsin. Fakat boyle bakmamalisin. Kurallariniz oldugu gi-
bi kalsin. Veya o, bizim hayat tarzimiz: terk etmemizi istiyor diye de
distinebilirsin. Hayat tarzimiz oldugu gibi kalsin. Yine, 6gretimize go-
re yanlig olan geyleri bizden kabul etmemizi istiyor diye de diisiinebi-
lirsin. Boyle bakmamalisin. Sizin yanlis kabul ettiginiz oyle kabul edil-
meye devam etsin. Kez4, 6gretimize gore bizim aramizda iyi olan sey-
lerden bizi uzaklagtirmak istiyor diye de diisiinebilirsin. Ancak boyle
diisinmemelisin. Sizin dogru olarak kabul ettiginiz seyler, boyle ka-
bul edilmeye devam etsin. Nigrodha, bu sebeplerden higbiri i¢in ko-

nusmuyorum. »47

Buda baska dinlerde hakikatin bulunabilecegini ve bu din sahipleri-
nin kendi dinleri hakkindaki hakikat iddialarini kabul etmekle birlikte,
bundan, tek hakiki dinin kendi dini oldugu, onun disindakilerin ise
yanls oldugu sonucunu ¢ikarmanin hakim bir kimse i¢in uygun olma-
digini sdylemektedir. Bu hususu daha da agmasi istendiginde soyle de-
mektedir:

“Imdi, bir adam bir inanca sahiptir. Onun hakikatini iddia ettigi 6l¢ii-
de, ‘Bu benim imanim’ der. Ancak bu hakikat iddiasini, ‘Yalnizca bu
Hakikattir ve onun digindaki her sey, yanhstir’ seklindeki mutlak bir so-

nuca gt’)ti’lremez.”48

Muhtemelen bu kabullerin bir sonucu olarak, Buda’nin yolu disin-
da kalan samanalar ve brabmanlanin, samsaradan kurtulup kurtulama-
yacaklarini soran Nanda’ya Buda sunlar soylemektedir:

“Ben demiyorum ki, biitiin samanalar [brahman dinine mensup ol-
mayan minzevi| ve brabmanalar [ samanalar disinda kalan din adam-
larini igine alir] dogum ve 6liime batmuslardir. Onlar, gorilen (dittha),
isitilen (suta), hissedilen (muta), adet ve ayin (silabbata) ile merak
uyandiran diger seylerden kendilerini kurtarir ve siddetli arzuyu biitii-
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46 Vitanage, “Buddha’s Attitude to Other Religions”, s. 8.

47 “Udumbarika-Sihananda Sutta”, Long Discourses of the Buddha: A Trans-
lation of the Digha Nikaya, ¢ev. Maurice Walsh, Wisdom Publication, Bos-
ton ts., s. 398.

48 Samyatta Nikaya’dan nakleden Vitanage, “Buddha’s Attitude to Other
Religions”, s. 4.
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niiyle anlar ve sonra tahrip edici seylerden azdde hile gelirse, bu tiir

insanlarin seli gegenler oldugunu soylerim.”4?

2. Herhangi bir dini gruba mensup olmadan da
kurtulusa ulagilabilecegi

Buda, kendisinin buldugu yolun yeni bir sey olmadigini; Tathaga-
talar®® ortaya ¢iksa da ¢ikmasa da olgularin sabit dogasinin ve feno-
menlerin diizenli oriintiisiiniin var oldugunu soyleyerek, bu Tathaga-
tanin yaptiginin, var olan seyin farkina varmak, ona isaret etmek, onu
ogretmek, temellendirmek, analiz etmek, agiklamak ve sonra insanla-
ra “bakin” demekten ibaret oldugunu ifade etmektedir.>! Burada esa-
sa olan, dogru yolun uygulanmasidir; bunu kimin buldugu 6nemli
degildir. Bu sebeple, ge¢miste de aydinlananlar oldugu ve gelecekte
de aydinlanan ve kurtulusa gotiiren yolu bulanlarin olacagini soyle-
mektedir ki,52 bunlara Pacceka-Buddha®3 (kendi gayretiyle yolu bu-
lanlar) denmektedir. Ancak, kendi bagina kurtulusa erecek olanlarin
(Pacceka-Buddbalarin) takip edecekleri yol, seckin sekiz katls yoldur.
Bu yolun uygulanmasi, Buda’nin kendisi tarafindan ortaya konuldu-
gu sekilde olmak zorundadir.>* Bu son ifade, Buda’nin kendi buldu-
gu yolun gegmiste ve gelecekte bagkalar tarafindan da bulunmasini
kabul etmesine ragmen, bulunan ve bulunacak olan kurtulus yolu-
nun, ismen zikretmemesine ragmen zimnen kendisininkinden bagka
bir yol olmayacagini diisiindiigiinii gostermektedir.>®

49 Buradaki “sel”’den maksat, samsara; “seli gecenler”den kastedilen ise sam-
sarik varolustan kurtulanlardir; bkz. Dhammavissuddhu, “Does Budd-
hism Recognize Liberation...”, s. 40.

50 “Miikemmel /kidmil” anlamina gelen bu sifat, Buda tarafindan kendi hak-
kinda en ¢ok kullanilan sifatlardan biridir. Literal olarak, “kendinden evvel
gelenlerin yolunda yiirtiyen” kisiyi ifade eden kelime hakkinda bir¢ok yo-
rum yapilmigtir. Bunlardan en ¢ok kabul goreni, “kendinden evvel gelen
Buddhalarin yolunda yiiriiyen kimil” seklinde olanidir. Tathagatann ori-
jinal anlamu i¢in bkz. Conze, Buddhism, s. 36. Tathagata hakkinda ileri sii-
riilen yorumlarin bir degerlendirmesi i¢in bkz. Robert Chalmers, “Tatha-
gata”, Journal of Asiatic Society, sy. 30 (London 1898),s. 103-115. Bu tiir
bir yorum, Buda’nin kendisinden evvel gelmis olan Buddhalik silsilesinin
son halkasi oldugu anlayisint dogurmustur; bkz. Celebi, Gotama Buddba,
s. 23. Nyanatiloka, “Pacceka-Boddhi”, s. 178. Buda’nin bu sifati kendisi
icin kullaniginin 6rnekleri i¢in bkz. Celebi, Gotama Buddba, s. 128, 132-

133, 175-177, 250-258 vd. 119
51 Samyutta Nikaya, c. 11, s. 25’ten nakleden Jayatillake, “Buddhist Attitude DiVAN
to Other Religions”, s. 26. 2004/1

52 “Kandaraka Sutta”, A Transiation of the Majjhima Nikaya, s. 443.
53 Bu deyimin anlami igin bkz. yukaridaki 15. dipnot.

54 “Kandaraka Sutta”, A Transiation of the Majjhima Nikaya, s. 443.
55 Dhammavisuddhi, “Does Buddhism Recognize Liberation...”, s. 48.
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B. Buda’nin Yolunun Disinda Kurtulusun Olamayacagi

Buda’nin diger dinlerde de dogrularin bulunabilecegini, Budist ce-
maat i¢inde olmaksizin da kurtulus yolunu insanlarin bulabilecegini
kabul ettigini gosterecek sekilde yorumlanabilecek olan yukaridaki ifa-
delerin tam karsisinda, yalnizca kendi yolunun kurtulusa gotiirecegine
dair sozleri yer almaktadir. Buda’nin yalnizca kendi buldugu yolun
kurtulusa gotiirecegi iddiasi, diger kurtulus yollari-Buda’nin yolu
(mutlak dislayicilik) ve Budist cemaat i¢indeki sangha-laik ayirimi (kis-

mi dislayicilik) seklinde ortaya konulmaya ¢aligilacaktur.

Bunlara gegmeden 6nce Buda’nin ¢ogulcu ve kapsayicr yaklagimlart
¢agristiran bakis agisinin yanisira bu kadar radikal bir diglayiciliga nigin
yoneldigine egilmek, kurtulusu kendi yoluna hasretmesini muhteme-

len daha anlagilir kilacaktir.

Buda’nin aydinlandigi dénemde, insanin kaderi ve dogasma dair
farkli kanaatleri olan ve brahmanlarin bir¢ok anlam yiikledikleri kurban
uygulamalarim elestiren ¢ok sayida gezgin miinzevi (samana) vard: ve
yukarida da ifade edildigi gibi mutlak bir dini otorite bulunmuyordu.
Diger samanalar gibi, Buda’nin da bir samana olarak kurtulusa gotii-
ren yol hususunda farkl bir kanaat ortaya koymasi, bu ¢ogulcu orta-
mun bir sonucuydu ve bu sebeple, diger dini-felsefi diisiincelere karst
dogmatik bir tutum takinmamuistir.>® Bunu Nigrodha ile olan ve daha
once zikrettigimiz (eski yolunu terk etmemesini isteyen) konugmasin-
da gérmek mimkindir. Hem ¢ogulcu ortam hem de bu ortamda
onun sergiledigi sozkonusu tavir, baglangi¢ta Buda’ya kargi bir muha-
lefetin ortaya ¢ikmasina engel olmus; bu da kolay bir sekilde kendisi-
ne sakirtler edinmesine imkin saglamigtir. Ancak -muhtemelen- gakirt-
lerinin sayisinin gittikge artmaya baslamasi iizerine, 6nce Acvikalar®”
ve daha sonra felsefi rakipleri arasinda kendisine yonelik bir muhalefe-
tin ortaya ¢tkmaya baglamasi;®® kendisiyle kurtulusu gosterme husu-

sunda rekabet hilinde olan ve kendi digindakileri elestiren, yanhs go-
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56 Jayatillake, “Buddhist Attitude to Other Religions”, s.13-14.

57 Buda’nin zamaninda diinyay: terk edenlerden olusan bir okul. Liderleri
olan Gosala, hayatin kader (#éyati) tarafindan idare edildigini, her ruhun
miikemmellige ve nihai kurtulusa ulagincaya kadar muhtemel her hayat
tarzini tecriibe ettigi bir reenkarnasyon stirecini gegirdigine inanir. S6zko-
nusu siireg, milyonlarca yil almaktadir. Acvika zahidi, 6liimle birlikte nihai
bariga ulagsmaktadir.

58 Schumann, The Historical Buddba, s. 297 .
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rerek mahkum eden®® dini-felsefi gruplara karsi tavrini netlestirmesi-
ne yol agmisg, bunu da ortaya koydugu yeni yolun, beseri kurtulus igin
evrensel gegerlilige sahip ve vazgecilmez biricik yol oldugunu ifade
ederek yapmistir.60

Bu agiklamanin ardindan, Buda’nin mutlak diglayici yaklagimini bir-
kag bashk altinda ortaya koyabiliriz.

. Dénemindeki kurtulusla ilgili yollar1 denemesi ve
onlar: yetersiz bularak terk etmesi

Buda, zéhitlik hayatini segtikten sonra nérvanaya ulagsmak maksa-
diyla doneminde bulanan samanalardan, 6nce Alara Kalama’ya miirit
olur ve Kalama’nin varolusgu olmayan (non-existence) akidesini
(dhamma), Kalama’nin gosterdigi sekilde kisa bir siirede 6grenir. Bu-
nu Kalama’ya soylediginde Kalama tarafindan takdir edilerek, kendi-
siyle birlikte bu dbammayr miiritlerine 6gretmek tizere davet edilir.
Ancak bu dbammanin, insan1 diinyadan igrendirmedigini, ayrica ihti-
rasin yok edilmesine, tenisithiin sona ermesine, huzura ve irfana ve
nihayet nirvanaya gotiirmeyip higlige siiriikledigini goren Buda, Ka-
lama’y1 terk eder. Hedefini gergeklestirmek i¢in doneminin bir bagka
samanast olan Rama’nin miiridi Uddaka’ya miirit olmak istedigini
sOyler ve bu talebi kabul edilir. Kisa siirede, onun dhammasinin anla-
minin, “diisiincenin ne varligi ne de yoklugu” oldugunu 6grenir. Bu-
nu Ogrendigini soylediginde, Uddaka tarafindan takdir edilir; ancak
Buda bu dhammanin aydinlanma hususunda kendisine herhangi bir
katkida bulunamayacagim goriince onu da terk eder.%!

Daha sonra Uruvela ormanlarinda inzivaya ¢ekilen Buda, dénemin-
de hakikate ulagsmak i¢in tecriibe edilen biitiin yollari; nefsin kontro-
li, nefesin kontrolii; nefes almayi, yemeyi asgari diizeye indirmeyi si-

59 “Buraya gelen muayyen dini liderler var. Kendi teorilerinden olumlu ola-
rak s6z ediyorlar; ancak bagkalarinin teorilerine karsi ¢ikip, onu mahkum
ediyor ve onunla egleniyor. Ayni zamanda Kesaputta’ya gelen baska dini
liderler var. Onlar da bagkalarinin teorilerine kargi ¢ikip, mahkum ediyor ve
onlarla egleniyorlar, fakat kendi teorilerinden olumlu olarak s6z ediyorlar.
Imdi biz, bu saygideger miinzevilerden hangisinin hakikati konustugu ve
hangisinin yanlis soyledigi hususunda stipheli bir durumdayi1z”; bkz. An-

guttara Nikaya, c. 1,s. 89’dan nakleden Jayatillake, “Buddhist Attitude to 121
Other Religions”, s. 24. DIVAN
60 A. Pieris, “The One Path of Liberation and The Many Religions”, Dialo- 200411

gue, New Series, Sri Lanka, c. XIII-XIV (1986-1987), s. 1.
61 T.W. Rhys Davids, Buddbism: A Sketch of the Life and Teachings of Gauta-

ma The Buddha, Society for Prompting Christian Knowledge, London-
Brighton 1903, s. 34; Schumann, The Historical Buddba, s. 4.
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rastyla tatbik eder.9? Ardindan biitiin bunlardan vazgegerek kendini
yemeye verir. Ancak bunlarin hi¢birisi, onun aydmlamasina, kurtulu-
sun yolunu bulmasina yardim etmez ve onlari birakir.%3 Derin mura-
kabeye dalar ve sonunda eski Buddhalarin gegtikleri yoldan gegerek,
yeniden dogum ve 6lim ¢emberinden kurtulusun yolunun, simdiye
kadar yasadigr iki agirt ucun arasinda bir yer oldugunu deneyimler.%4

Bu siire¢, Buda’nin donemindeki zahitlik uygulamalarinin, insanla-
r1 kurtulusa gotirmedigini bizitihi yasayarak gormesi agisindan
onemlidir.

. Aydinlanarak kurtulusa ulagsmak i¢in

diger dini-felsefi gruplar: terk etmenin gerekliligi

Her ne kadar Buda, aydinlanma sonras bir kisim s6zlerinde diger di-
ni-felsefi yollarda dogrularin bulunabilecegini kabul ederek bu grup
mensuplarindan beklenenin sézkonusu dogrulart gelistirmek oldugu-
nu soylese de; sonraki konusmalarinda, eger kurtulusa ulagsmak isteni-
yorsa, kendisine sakirt olmak isteyenlerin, mensup olduklar: evvelki
yollar terk etmeleri gerektigi seklinde sozler yer almaktadir.%® Ciinkii,
kendisi ancak evvelki yollar terk ederek kurtulusa erismistir. Kendisi-
ne sakirt olmak igin gelenlerin, bagka dini-felsefi gruplara bagh olduk-
lart miiddet¢e, onun yolunu anlamalari zordur. Bu hususu kendi si-
kirtlerine ogrettigi seyin ne oldugunu soran Nigrodha’ya verdigi ce-
vapta agik bir sekilde ortaya koyar: “Nigrodha, farkli goriisleri kabul
eden, farkli egilimlerde olan, farkl etkilere tibi olan, farkli bir 6gret-
meni takip eden senin i¢in benim talebelerime 6grettigim doktrini an-
lamak zordur.”®® Ayni ifadeyi gezgin miinzevi Vacchagotta ile olan
konusmasinda da gormek mimkiindtir:

“Muhakkak sen bilmiyorsun, Vaccha; muhakkak sen sagkinsin! Ciinkdi,
Vaccha, bu dbhamma derindir, gormek zordur, anlamak zordur, saftir,
miikemmeldir, siiphelerin 6tesindedir, incedir, bilge i¢in anlagilabilir.

[Bu dbamma], bir bagka goriiste olan, bir bagka baglihig: olan, bir bas-

62 Davids, Buddhism, s. 35.

63 Celebi, Gotama Buddha, s. 102-114; Kemal Cagdas, Hint Eski Cay Kiil-
tiir Taribine Giris, AUDTCEF Yayinlari, Ankara 1974, s. 51; Davids, Budd-
hism, s. 34; Coomaraswamy, Hinduizm ve Budizm s. 85.

64 “Ariyapariyesena-Sutta”, A Translation of the Majjhima Nikaya, s. 256-
262; Celebi, Gotama Buddha, s. 114-118; Schumann, The Historical
Buddha, s. 228.

65 Dhammavisuddhi, “Does Buddhism Recognize Liberation...”, s. 47.

66 “Uduumbarikam Sihanada Sutta: The Great Lion’s Roar to Udumbari-
kans”, A Translation of The Digha Nikaya, s. 387.
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ka [doktrine] dayanan, bir bagka tarikattan olan, bir bagka tistadin ida-

resinde olan senin i¢in anlagilmasi zordur. »67

Opysa kurtulusa gotiiren yolu bilmek, segkin sekiz katls yolun ne ol-
dugunu anlamakla miimkiindiir.%8

. Donemindeki dini-felsefi gruplari elestirmesi

Buda, kisa siirede biiyiik bir sakirt kitlesi edinmesinden dolay: ken-
disini elestiren (“Tithiya okulu mensuplari, ‘Dhamma Sgretisini ya-
yanlar yanlis, ogretileri kirli ve kusurlu’ derler siirekli.”)%” dini-felsefi
gruplar1 ve onlarin savunduklart diisiinceleri ele alip ayrintili bir sekil-
de tenkit etmek stretiyle, kendi sekiz kath yolanun kurtulusa gotiren
tek yol oldugunu gostermeye ¢ahismaktadir.”® Buda, brahmanlarin
kurban sistemini gegersiz sayar; Veda kitiplerinin bilgisiyle ironik bir
sekilde dalga geger; tistat-sakirt iligkisini; 6nde, ortada ve sonda ne ol-
dugunu bilemeyen korlerden olusan, bu ytizden de hedefe gotiireme-
yen bir diziye benzetir.”! Buda onlari, yasadiklari ¢ileli hayattan dola-
y1 tekebbiire kapilmakla, basgkalarimi kiigtimsemekle, amaglar1 olan
kurtulusa ulastiklarini sanip bununla tatmin olmakla ve marifetlerini
abartmakla itham eder. Gergek bir samana ya da brabmamn karakte-
ristik 6zelliginin, higbir zaman dis goriiniis, ¢ile veya fiziksel eziyet ol-
mayip, i¢ disiplin, merhamet, nefse hikim olma, ruhun batl inanglar-
dan ve isteng dig1 kendiligindenlikten 6zgiirlesmek oldugunu soyler.”2
Donemindeki septik, agnostik ya da pozitivistik, materyalistik, teistik

67 Majjhima Nikaya, c. 1,s. 487, 5-9’dan nakleden Freiberger, “Profiling the
Sangha”, s. 5. Baska dini cemaatlere mensup olanlarin dhammay: anlaya-
mayacaklarina dair Buda’ya atfedilen 6rnekler i¢in bkz. Freiberger’in ayni
makalesinin 11. dipnotunda Digha Nikaya, Majjlhima Nikayave Sutta Ni-
kayw’dan verilen yerler.

68 “Mahagapalaka Sutta”, A Translation of the Majjhima Nikaya, s. 315,
317.

69 Kaya, Buddhistierin Kutsal Kitaplar:, s. 160; Mircae Eliade, Dinsel Inang-
lar ve Diigiinceler Tarvibi: Gotama Budha’dan Huristiyvanlyyim Dogusuna
Kadar, ¢ev. Ali Berktay, Kabalai Yayinlari, Istanbul 2003, c. 11, s. 91.

70 Buda’nin elestirerek reddettigi gruplar ve onlarin inanglart hakkinda bkz.
Schumann, The Historical Buddhba, s. 215-226; Jayatillake, “Buddhist At-
titude to Other Religions”, s. 33-35.

71 Oldenberg, Buddha, s. 172-173. Buda’min Brahmanizm ilgili olarak red-
dettigi bu seyler ve bagkalar1 hakkinda bkz. Elizabeth Seeger, Eastern Re-
ligions, Thomas Y. Crowell Company, New York 1973, s. 58.

72 “XXIV. Bolim: Brahmanavagga (Brahman Bolumii)”, s. 383-423, Dham-
mapada, Kaya, Buddbistlerin Kutsal Kitaplars, s. 128-134; Eliade, Dinsel
Inanglar ve Diisiinceler Taribi, c. 11, s. 96.
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determinist diger dini-felsefi’? gruplarin reddedilisi, onlarin kendi ig-
lerinde tutarsiz, kotiiciil, gayrimesr(, tatbik edildiklerinde kurtulusa
gotiirmek bir yana, hastaliga ve aciya gotiirecek olmalarindan kaynak-
lanmaktadir. Buda bu nitelikleri, Kesaputta’ya gelen ve bagka dinleri
clestirerek kendilerininkini 6ven dini liderler karsisinda, hangisinin
dogruyu, hangisinin yanls soyledigi hususunda stiphe iginde kaldikla-
rint, buna nasil karar vereceklerini soran Kalamas’a, onlar degerlendir-
mede uygulanmasi gereken Olgiitler olarak zikreder:

“(...) Kalamas, bu doktrinlerin, bilgeler tarafindan kotii ve gayrimes-
rti olarak mahkum edildigini, onlarin kabul edilmesi ve yaganmasinin
hastaliga ve aciya yol agtugini kendin kavradiginda, onlari reddetmeli-

sin.”74

Budist kutsal metinlerinde, diger dini-felsefi gruplarin kurtulusa go-
tirme hususundaki yetersizlikleri noktasinda Buda; onlarin kurtulusa
ulagma yollarinin isteneni yerine getiremeyecegini, asil hedefe ulastira-
nin kendi buldugu yol oldugunu, Acvikalar gibi ¢iplaklik, 6riillmiis sag-
lar, orug, topragn ustiinde yatma, tozlara bulunma ve hareketsiz otur-
manin degil, tutkulari yenmenin’® gercek arinmayi saglayacagini’® ifa-
de eder.

Keza Budist kutsal metninde, yollarin yetersizligi aslen dini-felsefi
bir tartismaci olan Saccaka’nin yasadiklarini Buda’ya anlatmasiyla gos-
terilmeye ¢alisthir. Buda’ya gelen Saccaka, s6zkonusu dénemde mevcut
olan alt1 se¢kin dini-felsefi tistatla yani, Purana Kasapsa, Makhali Go-
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73 Septik, agnostik, pozitivist, materyalist gibi, bugiin tamamen din karsiti
anlayislar olarak goriilen bu tiir kavramlarin dinle birlikte kullanilmasi ga-
rip goriinebilir. Ancak kadim Hint diisiincesi baglaminda bu ¢ok da an-
lamsiz degildir. Her grubun, insanin dogasi ve bu diinyadaki yerine dair
kanaatlerinden kaynaklanan bir hayat anlayis1 vardir. Bu hayat anlayisinin
teorik yonii, onun felsefesi; pratik yonii de dini olarak kabul edilir. Yuka-
ridaki kavramlarla nitelenen gruplarin da bir hayat anlayis1 vardir. Dola-
yistyla onlar da, dini taraflari olan gruplardir. Onlardan beklenen dini ve
felsefi alanlarinda tutarh olmalaridir. Bu yiizden, teorik olarak materyalist
olup, materyalist degerlere gore yasamamak bir tutarsizlik olarak goriliir
ve clestirilir; bkz. Jayatillake, “Buddhist Attitude to Other Religions”,
s. 27-28.

74 Anguttara Nikaya, c. 1, s. 189’dan nakleden Jayatillake, “Buddhist Attitu-
de to Other Religions”, s. 24.

75 Cinkd, tutkular karmayr atesler; karma da samsarayr sonsuz hile getirir.

76 Dhammada “X. Bolim: Dandavagga (Eziyet Bolumi)”, s. 129, Kaya,
Buddbistierin Kutsal Kitaplars, s. 96.
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sala,”” Ajita Kesakambali, Pakudha Kaccayana, Sanjaya Bellatthiputta
ve Nigantha Nataputa’8 ile karsilagtigini; onlarla tartistigini ancak bu
alti Gistattan higbirinin ¢eliskisiz bir delil ortaya koyamadiklarini soy-
ler. Daha da kotisii, onlarin, tartismalarda kizginlik, dismanhik ve
hognutluksuz gostermeleridir:

“Seninle olan kargilagmalarimda ey saygideger Gotama, sen bu tiir za-
yifliklarin  higbirini gostermedin. Aksine, bir akil yiiritme yapilir-
ken/bir delil ileri strtiliirken senin yiiziin daha beyaz daha parlak bir

hal alyor.””?

Buda’nin déneminin en 6nde gelen dini liderleriyle mukayese edi-
lerek takdir gormesi, onlarin samsara ¢arkina tibi olduklarini goster-
mektedir.

. Dogru-Yanlis Din Ayirimi: Dogru Dinin Ozellikleri ve
Kurtulusa Gotiiren Dinde Bulunmasi Gerekenler

Buda’nin disiincelerini nakleden sikirdi Ananda’nin ifadelerinden,
Buda’nin, dénemindeki dinleri tige ayirdigini goriiyoruz. Bunlar, a)
sahte (abrabmacariya-vasa) ya da yanls dinler, b) tatmin edici olma-
y1p ancak zorunlu olarak yanlis olmayan dinler ve ¢) dogru dinler. Bu-
da’ya gore sahte dinler dort tanedir: Birincisi, yalnizca maddi diinya-
nin gergekligini iddia eden ve oliimden sonra varligin devam edisini
reddeden materyalizm; ikincisi, etik-dig1 bir ahlaki tavsiye eden dini
bir felsefe; tigiinciisii, irade 6zgiirliginii, ahlaki illiyeti reddeden ve
varliklarin hem mucizevi olarak kurtulacagini hem de mahkum edildi-
gini iddia edenler; dordiinciisti ise, biitiin insanlar i¢in ka¢inilmaz bir
kurtulusu savunan evrimci determinizmi savunanlar. Tatmin edici ol-
mayip ancak zorunlu olarak yanlis olmayan dinler de kendi iginde
dort tanedir. Bunlardan birincisi, kurucusunun her seyi bilme sifatina
sahip oldugunu iddia etmektedir. Tkincisi, vahye ya da gelenege daya-
nan bir dindir. Ugiinciisii, mantiksal ve metafiziki bir temel {izerine

77 Buda, kat1 kaderci anlayist ¢ok acimasiz buldugu igin en ¢ok ona saldirmak-
tadir. Bu saldiri, muhtemelen onun savundugu kader 6gretisini, kendisinin
ortaya koydugu “insanlar, seckin sekizli yolu takip ederseler kurtulusa
(nirvana) ulagirlar” seklindeki 6gretisini tehdit eden bir unsur olarak gor-
mesinden kaynaklanmaktadir; bkz. Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler
Tavibi, c. 11, s. 100.

78 Haklarinda Budist ve Cayinist kaynaklar disginda bilgi bulunmayan bu kisi-
ler hakkinda detayli bilgi igin bkz. Eliade, Dinsel Inanciar ve Diigiinceler
Taribi, c. 11, s. 94-101; Schumann, The Historical Buddha, s. 215-227.

79 Dhammavisuddhu, “Does Buddhism Recognize Liberation...”, s. 46-47.

125

DiVAN
2004/1



Fuat AYDIN

126

kurulandir. Doérdiinciisi ise, yalmizca pragmatik bir 6zellik gosterir ve
septik ya da agnostik temeller tizerine bina edilmistir. Bunlarin ortak
ozellikleri, oldiikten sonra varligin devamini, ahlaki degerleri, irade
ozgirliigiini ve sorumlulugu savunup kurtulusun kaginilmaz olmadi-
g1 kabul etmeleridir.8°

Buda’nin dogru din ve 6zelligine dair goriisleri, gezgin asketiklerin-
den olan Subhadda’nin o dénemde yasayan ve biiyiik inanan kitlesine
sahip olan segkin tstatlar tarafindan ilan edilen felsefe ve dinlerin hep-
sinin dogru mu, hepsinin yanls mi ya da bir kisminin dogru bir kismi-
nin yanlis m1 oldugu sorusuna Buda’nin verdigi cevapta yer almaktadir:

“Dogru bir din, bir dereceye kadar segkin sekizli yolu igeren dindir:
Hangi din olursa olsun, seckin sekizli yol onda bulunmazsa, onda birin-
ci, ikini, ti¢tincii ve doérdiincii veli (arbat) bulunmaz.8! Seckin sekizli
yolun bulundugu herhangi bir dinde, birinci, ikinci, tiglincti ve dor-
diincti arbat bulunur. Bu diger dinler, hakiki a7hafdardan mahrumdur-
lar. Eger bu kesisler dogru bir sekilde yasayacak olurlarsa, diinya asla

arbadardan mahrum olmayacaktir,”$2
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80 Jayatillake, “Buddhist Attitude to Other Religions”, s. 28-29.

81 Bunlar, Buda’nin buldugu kurtulus yolunda gayret sarfeden insanlarin so-
nunda ulastiklart kurtulug derecelerini gostermektedir. Bu dereceler asagi-
dan yukariya dogru su sekildedir:

1. Sotapanna: Sikirtler, bu dereceye ti¢ bagdan kurtularak ulagirlar. Bu de-
receye ulasanlar, bir daha agag diinyalarda (cehennem, hayvanlar ve gol-
geler dlemi) dogmayacaklar, daha yiiksek hayat sathalarinda dogacaklar ve
kurtuluslarindan emin olarak yiiksek bilgiye ereceklerdir.

2. Sakadagami (Diinyaya yalnizca bir kez gelecek olan): Ug bagdan kur-
tularak, arzularini, kinlerini kontrol altina almig ve yoldan ¢itkmamis olan-
lardir. Bunlar bir kez daha diinyaya gelecek ve 1zdiraba kesinlikle son vere-
ceklerdir.

3. Anagami (Diinyaya bir daha geri gelmeyecek olan): 1k beg bagdan kur-
tulmus olanlardir. Kendi kendine dogarlar, yani hayata “Depalarin en yiik-
sek mertebesine ait olan hayata” gelseler de tekrar dogmadan gelirler ve
orada nibbanaya ererler. Bu dereceye ulasmis olanlar, bu alemlere bir da-
ha gelemeyeceklerdir.

4. Araba (Avbat): Bunlar en yiice arbathk makamina ermis olanlardir.
Onlardan her tiirlii kerimet ve harikalar zuhtr edebilir. Bizim i¢in imkéin-
siz goriinen seyler, onlar i¢in miimkiindiir. “hakk: olan birisi” demek olan
bu mertebedeki kimse, tam kurtulus yolunu bulabilir; bkz. Celebi, Goza-
ma Buddha, s. 60-61. Arbat olmak i¢in gereken 6zellikler ve arhathik hak-
kinda diger hususlar hakkinda bkz. Klaus K. Klostermaier, A Short Intro-
duction: Buddhism, One World, Oxford 2002, s. 115-117.

82 Digha Nikaya, c. 11, s. 151°den nakleden Jayatillake, “Buddhist Attitude
to Other Religions”, s. 31.
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Bu ifadesinde agik¢a isim vermekten kaginmasina ragmen Buda’nin
dogru din olarak belirttigi, kendi buldugu yoldan bagkas: degildir.
Buda’nin dogru yolun kendisininki ve onun kurutulusa gotiiren en
uygun yol oldugunu ifade ederken tizerinde en ¢ok durdugu husus,
diger dini-felsefi gruplarda yukarida sézkonusu dort tiir arbann (ve-
11) bulunmamasidir. Bunu, kendi yolunun istiinligiiniin bir gosterge-
si olarak kabul eder:

“Bhikbular, yalmizca burada, bir miinzevi, yalnizca ikinci miinzevi,
tiglincli miinzevi ve yalnizca burada, dordiincii miinzevi vardir. Bag-
kalarinin doktrinleri, miinzevilerden yoksundur. Iste simdi, hakli ola-

rak aslan sesini ¢ikarani Sttiirebilirsin.”83

Bu dort arbat tipi, ancak Buda’nin buldugu doktrin ve disiplini uy-
gulayan bir cemaat i¢inde bulunabilir.3% Diger dini-felsefi sistemler
bunlardan mahrumdur ve Buda, bu arbadarin yalnmzca kendilerinde
bulundugunun bir gostergesi olarak sakirtlerinden aslan sesini ¢tkara-
m ottiirmelerini istemektedir®® ve onu 6ttiirmenin de kendi haklar:
oldugunu ifade etmektedir.8¢ Ayni kanaati daha radikal bir sekilde
soyle ifade eder: “Bu tek yoldur, arinma ya da vizyon igin bagka hi¢-

bir yol yoktur. Gékte hi¢bir iz yoktur, disarida da higbir arbat.”37

Diger dini-felsefi sistemlerde arbathgin dort derecesinin bulunma-
masinin anlami, “ideal bir asketigin® yalnizca Budist cemaatte (sang-
ba) bulunacagidir. Manevi gelismenin dort sathasi, kurtulus yoluna
gonderme yapar. Bu yol miinhasiran Buda’nin dini cemaati/sanghast
icinde gergeklestirilebilir. Diger dini-felsefi asketikler bu doért sathadan
yoksundurlar; bu sebeple de onlar, insanlar1 kurtulusa gotiiremezler.88

. Buda’nin Yolu En Ustiin Yoldur

Buda, her firsatta kendi yolunun {stiin oldugunu belirtmektedir.
Degerli bir kurbani nasil icrd edecegini soran Brahmin Kudanta’ya,
hakiki kurbanin, Budist hayat tarzini takip etmekten ibaret oldugunu

83 Culasihanada-Sutta, A Translation of the Majjhima Nikaya, s. 139-162.
“Aslan sesini ¢ikarani 6ttiirme”, Buda’nin en istiin olusunu diinyaya ilan
etmektir; bkz. Klostermaier, A Short Introduction, s. 116.

84 Dhammavisuddhi, “Does Buddhism Recognize Liberation...”, s. 45.
85 Dhammavisuddhi, “Does Buddhism Recognize Liberation...”, s. 49.
86 Culasihanada-Sutta, A Translation of the Majjhima Nikaya, s. 139-162.

87 Dhammapada Malavagga, c. V, s. 254-255ten nakleden Dhammavisudd-
hi, “Does Buddhism Recognize Liberation...”, s. 44.

88 Feriberger, “Profiling the Sangha”, s. 6.
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soyleyerek soyle der: “Insamin kutlayabilecegi bundan daha yiice ve
daha hos bir sey yoktur.”% Majjhima Nikaya’da yer alan bir bagka ifa-
de bu tustiinliigl daha latif bir tarzda anlatir:

“Siyah siisenin kokii, agag¢tan yapilan parfiimlerin ve yasemin, ¢i¢ek par-
fiimlerinin en iyisi kabul edildigi gibi, aymi sekilde iistat Gotama’nin

tavsiyeleri de bugiin bulunan dgretiler arasinda en iistiin olanidir.””0

Buda, farkl sekillerde aydinlanmaya ¢alisanlar hakkinda sorulan bir
soruya, kendi yolunun aydinlatict oldugu seklinde cevap vermektedir.”!

Buda, kurtulus yolunu arastirma sirasinda yaptiklarinin, kendisinden
once, kendi zamaninda ve kendisinden sonra gelecek olan brahminle-
rin ve miinzevilerin bu yolda gayretleri yiiziinden yasadiklar: ac1, isken-
ce ve par¢alanma hislerinin en tstiinii oldugunu, bu yiizden de kendi
yasadiklarinin 6tesinde yasanacak ve yapilacak hi¢bir seyin olmadigini
soyleyerek,”? kendisinin buldugu yol disinda aydinlanmaya gotiiren
bir yolun olmadigini ileri siirmektedir.?® Onun buldugu yol, en emin
ve en giivenilir yoldur:** “Yollarin en iyisi sekiz katl olamidir, dogru-
larin en iyisi dort gergektir; yol budur, akli saflastirmaya gotiiren bas-
ka bir yol yoktur.”®> Buda’ya gore, dhamma ve sangha, en emin ve en
iyi korunaktir.?® Bu yiizden, dhammay1 goren kisinin bir giinliik iba-
deti, onu gormeyen kisinin bin yillik yasamindan®” daha iyidir. Yine,
bir bagka metinde, onun ulastigr duruma kimsenin ulasamayacag: ve
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89 “Kutadanta Sutta, About Kutadanta, A Blood Sacrifice”, A Translation of
The Digha Nikaya, s. 139-140.

90 Gunakamoggallana Sutta, A Transiation of the Majjhima Nikaya, s. 879.

91 Mahagosinga Sutta, A Transiation of the Majjhima Nikaya, s. 308-312.

92 “Ulastuig zafer tekrar ulagilabilir bir zafer degil; bu diinyada hi¢ kimse o za-
fere ulasamaz; hangi izle o Uyanik, Bilge ve Izsiz kisiyi izleyebilirsin”,
Dhammapada, “XIV. Boluim: Buddhavagga (Buddha Boélimii)”, s. 179,
Kaya, Buddbistlerin Kutsal Kitaplars, s. 105.

93 Mahasaccaka Sutta, s. 340.

94 “XIV. Bolim: Buddhahavaggha, 191-192”, Dhammapada, Kaya, Budd-
histlerin Kutsal Kitaplars, s. 104.

95 “XX. Bolim: Maggavaggha (Yol Bolimii), 273-274”, Dhammapada, Ka-
va, Buddbistlerin Kutsal Kitaplars, s. 114; Lowell D. Streiker, The Gospel
of Irreligions Religion: Insights for Uprooted Man from Major World Faiths,
Shedd and Ward Inc. New York 1969, s. 106.

96 “XIV. Bolim: Buddhahavaggha, 191-192”, Dhammapada, Kaya, Budd-
bistlerin Kutsal Kitaplars, s. 104.

97 “VIII. Bolim: Sahavassagga (Binler Boliimii), 114”, Dhammapada, Kaya,
Buddhistlerin Kutsal Kitaplar:, s. 94
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var olan yollardan hi¢birinin de onun konumuna ulagtiramayacagini
soylemektedir.”8

Kurtulusa gotiirme anlaminda kendi yolunun en iistiin, tek ve ben-
zersiz olusuna dair ¢okga rastlanan ifadelerin yanisira, bazen daha da
ileri giderek, kurtulusa gotiirme iddiasinda olan yollarin hepsini,
dogru ve yanls olanlar diye ikiye ayiran ifadelere de rastlamak miim-
kiindiir:

“Gergek tektir, ikincisi yoktur. Bununla ilgili olarak akli baginda kisi-
ler, birbirleriyle tartigabilirler, ancak onlar farkli olgularla dua ederler;
o yiizden ayr seyi soylerler. (...) Bu diinyada ne farkh ger¢ekler var-
dir, ne de oliimliilerde biling eksikligi; ama felsefi goriislerini usa vur-

duklart zaman iki dbamma ortaya ¢ikar: Gergek ve Yalan.”??

Budist dbammanin Gstiinligi o kadar 4sikirdir ki, onu ancak aptal-
lar anlamazlar: “Karsilarindaki dbamma 6gretisini onaylamayan Kkisi,
bir aptaldir; anlayis1 kittir, bir hayvandir; olanlara aptal denir. Bunlar,

kendi goriislerinden zerre kadar disar1 ¢tkmazlar,”100

E. Budist Cemaat I¢inde Kurtulus

Buraya kadarki kisimda, Buda’nin Budist cemaat (sangha) disinda
kalan dini-felsefi gruplarin kurtulusa ulagip ulagamayacaklarina dair
kanaatleri ortaya konulmaya ¢ahgildi. Imdi, énce Budist cemaat igin-
deki laik-kesis ayirimi ve bunun kurtulusgla iligkisi tizerinde durulacak,
bunun i¢in evvela Budist cemaatin (sangha) mahiyeti ortaya konula-
cak; sonra da bu cemaat i¢inde yer alan unsurlarin kurtulusa ulagma
agisindan bulunduklart konum tespit edilmeye ¢aligilacaktir.

Budistler arasindaki en temel ayirim, kesislerden olusan manastir ce-
maati ve laik Budistler arasindaki ayirimdir.1! Bunlardan bekarhgin
esas oldugu manastir cemaatini tegkil eden erkek kesisler cemaatine
bhiklku sangha, kadin kesislerinkine bhikkbuni sangha; laik erkek ev sa-
hiplerine upasaka sangha ve laik kadin ev sahiplerine ise upasika sang-

ba denmektedir.102

98 “XIV. Bolim: Buddhavagga (Buddha Bolimii), 1797, Dhammapada,
Kaya, Buddbistlerin Kutsal Kitaplars, s. 103.

99 “IV. Atthakavagga, 50 (Culaviytsutta), 878-880”, Suttanipata, Kaya, 129
Buddbistierin Kutsal Kitaplars,s. 158. DiVAN
100 IV. Attahakavagga, 50 (Cualaviytihasutta), 878-880”, Dhammapada Ka- 2004/1

va, Buddbistlerin Kutsal Kitaplars, s. 158.
101 Conze, Buddhism, s. 53.

102 Klostermaier, Buddbism, s. 89; Tilakaratne, “The Buddha and His Sang-
ha”, s. 145-46.
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Zamanindaki manewvi astatlar gibi Buda da kurtulusa, yalnizca nor-
mal sosyal hayatla biitiin baglarini kopardiktan sonra, biitiin giiniin ay-
rildigr bir ¢alisma sonucu ulagilacagini diistindiigi igin, takipgileri diin-
yevi hayati terk eden, gezgin dilenciligi se¢en insanlardan olugmakta-
dir.103 Ancak donemindeki dini cemaatlerden temel farki, onlarin kast
sistemini devam ettirmelerine ragmen, Buda’nin sanghasinn, kast ay-
riminin ortadan kaldinldigr bir yapiya sahip olmasidir.!%* Buda’nin
sanghasinda, en st siufi teskil eden brahmanlardan, asil insanlardan
ve krallardan o donemdeki en alt sinifi olusturan candalara kadar her

kesimden insan bulunmaktaydi.105

Baslangicta kendilerine samana
Sakyaputtiya (Sakya oglunun miiritleri)!%¢ denilen Buda’nin takipgile-
ri i¢in daha sonralar1 sangha tabiri kullanilmaya baglandi. Bunlarla ilgi-
li kurallar, ihtiya¢ duyulduk¢a Buda tarafindan vaz* edildi. Budist kut-
sal kitaplarinin birinci kismini olusturan ve disiplin sepeti anlamina ge-
len Vinaya Pitaka, bu grubun, neler yiyecegi-yemeyecegi, neler giye-
cegi-giymeyecegi, neler yapacagi-yapamayacagi, dilenirken nasil davra-
nacag (kimden alacagi-almayacagi), kesislerin birbirleriyle iliskileri
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103 “Sadece disiplin ve ant igmekle, ¢ok 6grenmekle, kendinden ge¢mekle,
tek bagina uyumakla degil, biitiin diinyalik islerden terk ve feragat yoluy-
la mutlulugu yakalarim. Ey bhsklkhu! Tutkularini sondiirmiis kisi, giiven-
de demektir”, “XX. Bolim: Maggavagga (Yol Bolimii)”, 273, Dhamma-
pada, Kaya, Buddhbistlerin Kutsal Kitaplars, s. 114; James Bisett Prett,
The Pilgrimage of Buddhism, The Macmillan Company, New York 1928,
s. 43-45; Hermann Oldenber, Buddha: His Life, His Doctrine, His Order,
¢ev. William Hoey, Lanceer International-Spantech & Lancer, New Del-
hi, 1992, s. 150-151; Klostermaier, Buddhism, s. 89. Yalnizca kesislik ha-
yatimn en yiiksek hedefe ulagma imkani verdigine dair bkz. Conze, Budd-
bism, s. 53.

104 “Ganga (Ganj), Yamuna, Avirati, Sarabhu gibi biiyiik nehirler nasil okya-
nusa aktiklari zaman adlarini, eski varliklarini kaybedip bir tek adi, um-
man adim tasirlarsa, iste ey mdridler bu dort kast da ister Ksatriyalar
(Kshatria) ister Brabhmanlar, ister Vayisyalar (Vaigya) veya Sutralar (Sud-
ra) olsun Mesud’un vazettigi akideyi benimseyecek olursa, gezgin bir ha-
yat siirmek tizere evine veda eder; ismini, milletini ve ailesini kaybeder ve
artik tek bir ismi, Sakya oglunun miiridi ismini tasir”; bkz. Oldenberg,
Buddha, s. 152-57; Celebi, Gotama Buddha, s. 40. Oldenberg, kast far-
ki gbzetmeksizin takipgiler kabul etmenin yalnizca Buda’ya has bir sey ol-
madigini, ondan 6nce baska gezgin miinzevilerin de ayni seyi yaptiklari-
n1; bu sebeple de Budizm’in bu 6zelligini fazla abartmamak gerektigini
soyler; bkz. ag.e., 5. 154.

105 Celebi, Gotama Buddba, s. 40.

106 Oldenberg, Buddha,s. 151.
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(vashi-geng, kadin-erkek kesis), cemaat idaresi (cemaate giris, aforoz,

giinah itiraflar1 vs.) gibi konular1 diizenlemektedir.19”

Buda, teblige baslamasindan sonra ¢ok uzun bir siire, sanghaya yal-
nizca erkek kesislerin girmesine izin verirken,'%® Buda’y: biiyiiten ve
ayni zamanda siit annesi olan teyzesi Mahapacapati’nin, birka¢ kere
reddedilmesine ragmen, 1srarli talepleri ve Ananda’nin onu destekle-
mesi sonunda, onlar i¢in sart kosulan sekiz kurala ridyet etmeleri sar-
tiyla kadin kesisler tarikati (6hikkhuni sangha) kurulmustur. Bu sekiz
maddenin biiytik bir kismu (kadin kesis, her yastan erkek kesise saygi
gostermeli, erkek kesisin bulunmadigr ormanlarda yagmur mevsimini
gegirmeme; aksi olabilmesine ragmen, kadin kesisin erkekleri tekdir
edememesi vs. gibi), kadin kesisler karsisinda erkek kesislere tistiinliik
vermektedir.19? Kadin kesisler tarikati mensuplari (bhikkhuni sangha),
her konuda erkeklere tibi olmanin yanusira, erkeklerin miikellef tutul-
duklar1 biitiin emirleri, hatta daha da fazlasim yerine getirmekle yii-
kiimld tutulmuslardir. Mesela, erkek kesislerin 250 emri yerine getir-
meleri gerekirken, kadinlar 500 emri yerine getirmek zorundadir-
lar.110 Buda, kadinlarin sekiz katl yola uygulamak igin, evsizlik hayati-
n1 tercih etmelerine izin vermis olsa da, bundan ¢ok memnun oldugu
soylenemez. 111 Bunun bir gostergesi olarak, kadin kesisler iistattan
hem maddi hem de manevi anlamda belirli bir uzaklikta tutulmuslar-
dir.!12 Ona gore, bu izinle birlikte, bin yil degismeden varhigini devam

ettirecek olan din, yalnizca bes yiiz sene varligini devam ettirecektir.113

Tarihi, kesisler cemaatininki kadar eski olan sanghanin ikinci yarisi-
n1 olusturan laikler cemaati,!!# Budist cemaate giren, ancak diinyevi
hayatla olan iliskilerini kesmeyen insanlardan olusmaktadir. Bunlarin
yikimliliikleri ve yasak sinirlar kesislerinkiyle kiyaslanmayacak dere-

107 Vinaya Pitaka’nin igerigi ve muhtevasi hakkindaki kiigiik terciimeler i¢in
bkz. Kaya, Buddbistlerin Kutsal Kitaplars, s. 37-48.

108 Oldenberg, Buddha, s. 165.

109 Kadin kesis tarikatinin kurulusu ve bu sekiz sart i¢cin bkz. Celebi, “Bir Ra-
hibe Tarikatinin Tesisi”, Gotama Buddba,s. 176-181.

110 J. Masson, “Buddhist and Salvation”, Religions Fundemantal Themas for
a Dialogistic Understanding, Editrice Ancora, Roma 1970, s. 163.

111 Coomaraswamy, Hinduizm ve Budizm, s. 88.

112 Oldenberg, Buddha, s. 166.

113 Buda’nin kadinlarin katilmasindan sonra, dinin uzun siireli olmayacagini
desteklemek i¢in verdigi ornekler hakkinda bkz. Oldenberg, Buddha, s.
179-180.

114 Buda’nin laik tibiler kabul etmesiyle ilgili 6rnekler Upali Sutta, 485°da ve
Abhayarjakurra Sutta 501°de verilir.
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cede genistir. Ancak onlarin da uymalar1 gereken birtakim kurallar var-
di. Mesela, silah, sarhosluk verici seyler ve zehir ticareti yapamazlar.
Ayrica bes yasaktan (katl, zina, hirsizlik, yalan s6ylemek ve uyusturu-

cu kullanmak) kaginmak zorundadirlar.11?

Laikler, diinyevi hayattan el-etek ¢ekmis olan kesislerin hayatlarint
devam ettirmelerini saglayacak seyleri teminle; kesisler de onlara mane-
vi anlamda yol gosterme, irsad etmekle yikiimlidirler. Budistler igin-
de laiklerle kesisler arasindaki farkliigin, bir tir ayrilik anlamina gelme-

digini vurgulamaya calisanlar olsa da,!1¢

mesela Weber gibi bazi
yazarlar, laiklerin varlik sebebinin Budist sakirdin kurtulus arayisinda
ona sadakalariyla destek olmak oldugunu sdylemektedir.!1” Oldenberg
de, kesis ve laik arasindaki tek iligkinin, bir grubun manevi egitim al-
ma, diger grubun ise hayatlarin1 devam ettirmek igin ihtiya¢ duydugu
asgari seyi alma oldugunu belirtmektedir.!1® Weber’inkine benzer bir
ifade de, Freiberger’e aittir: “Sanghann tyeleri, miinzevi ve diinyadan
uzak bir hayat yasarlar ve nibbanay: ararlar; [ve laiklere] semavi alanda

yeniden dogmak maksadiyla sanghayr desteklemelerini 6gretirler.”11?

Laik-kesis ayirimi yapilmaksizin biitiin Budist cemaati ifade etmek
i¢in kullanilan sangha terimi, hem ilk kurulusu sirasinda (Buda’nin asil
amacinin erkeklerden olusan miinzevi bir cemaat kurmak istemesi, bu
yiizden kadin kesisler cemaatinin kurulusuna zor rizi olmast; izin ver-
se de -zzimmen- bundan pigsmanlik duymus olmasi) hem de tarihsel ola-
rak daha 6nemli hile gelmesinden dolayi, -Pali kanonunda agik bir se-
kilde goriilebilecegi gibi- yalnizca erkek kesisleri ifade etmek igin kulla-
mlmistir.}20 Buradaki “tarihsel”den kasit sudur: Bhikkhuniler cemaati
Buda’dan sonra uzun bir miiddet varligini devam ettirmis olmasina
ragmen, X. ylizyllda mesela, Sri Lanka’da tamamen ortadan kalmustir.
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115 Budizm’in on ana emri vardir. Bunlar; hayat: tahrip etmekten, hirsizlik-
tan, zinadan, aptalliga sebep olan giiclii igecekler ve sarhosluk veren sivi-
lardan, yasaklanmig zamanlarda yemekten, danstan, sarkidan ve tiyatro
seyretmekten, ¢elenklerden, giizel kokulardan, kremden, miicevherler-
den ve siisli elbiselerden, yiiksek ya da genis yataklardan, altin ve giimiis-
ten kaginmaktir. Burada sayilan emirlerin ilk besi ile laik-kesis biitiin Bu-
distler sorumludur. Sonraki tigii ile kesisler ve isteyen laikler; son ikisi ile
yalmzca kesisler sorumludurlar; bkz. “The Ten Precepts”, The Religious
Quest, ed. Whitfield Foy, Routledge-London-New York 1988, s. 204.

116 Tilakaratne, “The Buddha and His Sangha”, s. 160.

117 Max Weber, Religion of India, New York 1968, s. 224.

118 Oldenberg, Buddha,s. 163.

119 Freiberger, “Profiling the Sangha”, s. 6.

120 Tilakaratne, “The Buddha and His Sangha”, s. 149.
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Hatta dogdugu yer olan Hindistan’1 terk ettigi zaman diliminde bura-
da, bhikkhunilerin varligina dair bile fazla bir malumat yoktur. Sri Lan-
ka’da X. ytzyildaki Cholas isgalinin yol a¢tig1 tahripten kurtulan cema-
at dyeleri Cin’e gittiler ve burada varliklarini gtiniimtize kadar devam
ettirdiler. Burada, kadin kesislerin kadin kesisler tarafindan degil, erkek
kesisler tarafindan takdis edilmeleri gibi farkli uygulamalar ortaya ¢ik-
mustir. Farkli bir tarzda da olsa bireysel olarak Cin, Japonya ve Kore’de
varliklarin devam ettirmelerine ragmen, bugiin Trevada Budizm’inin
hékim oldugu Sri Lanka, Tayland ve Burma gibi tilkelerde, takdisle il-
gili teknik problemlerden dolay1 hi¢ kadin kesis tarikati yoktur. Uzun
bir stiredir kadin kesislerin bulunmamasi, bu tarikatin yagam bigiminin
unutulmasi yaninda, yeni bir ayriligin ortaya ¢ikma korkusu da, kimse-
nin onu ihya etmeyi diisiinmemesine yol agmistir.121

Simdi Budist cemaat i¢indeki bu hiyerarsik yapinin, Buda’nin ve ta-
rikatin asil kurulug amaci olan kurtulusu elde etmeye nasil yansidigt
incelenebilir.

“Ustat Gotama’nin sakirtlerinden beyazlar giyen, duygusal zevkler-
den hoslanan, 6gretimini tamamlayan, kendisine yapilan tavsiyelere
karsilik veren laik bir takipgi, stiphenin tistesinden gelip, zihin karma-
sikhgindan 4zade olup, korkusuzlugu elde etmis ve tistadinin idaresin-
de bagkalarina bagimli olmaktan 6zgiir hile gelen bir kimse var mui-
dir?” seklindeki bir soruya Buda, bu tasvire uyacak olanlardan yiizler-
ce bulundugu seklinde cevap verir. Buda kadinlar hakkinda sorulan bir
soruya da aym cevapla karsilik vermistir.!?2 Laiklerin bir anlamda ke-

121 Anne Bancrofot, “Women in Buddhism”, Women in The World Religi-
ons: Past and Present, ed. Urusula King, Paragon House, New York
1987, s. 93-94. Ayrica bkz. Anil D. Goonewardene, “Buddhism”, Six
World Faiths, ed. W. Owen Cole, Cassell Publisher Ltd., London 1996,
s. 163-164; Klostermaier, Buddbism, s. 98. Guintimiizde, Therevada Bu-
dizmi’nin hakim oldugu Burma ve Sri Lanka gibi yerlerde, kadin kesis-
ler tarikatint (bhikkbu sangha) yeniden ihya tesebbiisleri olmustur. An-
cak, bu Sri Lanka’da biiytk bir tartismaya yol agmustir. Bhikkhularin ¢o-
gu, kadin kesisler tarikatinin (Bbikkhuni Sasana) ortadan kalktigini ve
Buda’nin yoklugunda bu tarikatin yeniden ihyd edilemeyecegini savu-
nurlar. Feminist Budist bilim adamlari, bbikkhuni sasananin yeniden ku-
rulmasini istemekte ve bhikkhularin istememesini ataerkil bir egilim ola-
rak gormektedirler; bkz. Klostermair, Buddhism, s. 100, dn. 14. Kadin
kesiglerin bir cemaat olarak ortadan kalktiklar1, ancak bireysel olarak var-
liklarini Tibet ve Japonya’da devam ettirdiklerine dair bkz. Christmas
Humphreys, “Nun, Nunneries”, A Populer Dictionary of Buddhism,
Curzon, London 1984, s. 139.

122 Tilakaratne, “The Buddha and His Sangha”, s. 147.
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sislerin ulastiklart manevi duruma ulasabileceklerini ve bu konuda her-
hangi bir sinirm olmadigini ifade eden bu cevabin yanusira, tam aksini,
yani laiklerle-kesisleri kiyaslayarak kesislerin ulasabilecekleri duruma
onlarin ulagmasimnin miimkiin olmadigini gosteren metinler de vardir:

“Gokyiiziinde stiziilerek ugan Tepeli (tavus), mavi boyunlu (kus), asla
kugunun hizina yetisemeyecegi gibi, ayni sekilde ev sahibi de, orman-
larda tefekkiir ederek, miinzevi bir hayat yasayan kesisle, bilgeyle reka-

bet edemez (iistiin gclcmf:z).”123

Birinci ifade ile ilgili yorumunda, ¢agdas bir Therevada otoritesi olan
Bhiklhu Bodhi, burada yapilan tasvirin arbatligin ilk iki sathasin ger-
¢eklestirenlere gonderme yaptigimi soyler. Buda’nin miikilemelerinde,
bir kistm ev sahiplerinin arbathigin t¢iincii sathasina ulagsmalarmna rag-
men, ev sahibi olarak yasarken arbathga ulasanlarin ¢ok az oldugu -
Buda’nin 6liim dosegindeki babasi ve Santati adli bir bas vezir- nakle-
dilir.12* Azhathgin ilk iki sathasina ulasan ev sahipleri ok olmasina rag-
men, arbathigim son iki sathasina ulasanlar olduk¢a azdir. Arbathgin
son sathasina ulaganlar olsa da, bunlarin ev sahipligi hayatini stirdiir-
diiklerine dair ise, Budist kutsal kitap kanonunda hi¢bir kayit yoktur;
aksine onlar, kugular gibi, evlerini ve yurtlarini terk ederler.!?5 Kano-
nik sonrasi bir metin olan Milindapanha’da, boyle bir durumda olan
insanin iki tercihinin oldugu soylenir; ya 6liim anlamina gelen parinir-

vanay sececek ya da samghanin bir tyesi héline gelecektir.

Laiklerin de Buda’nin buldugu seckin sekizli yolu takip ederek ulagi-
lan kurtulusun hiyerarsik gostergesi olan dort arbatigin birtakim de-
recelerine ve ¢ok az da olsa son derecelerine ulastiklarina dair rivayet-
ler bulunsa da, sozkonusu yolun uygulanmasi sonucunda kurtulusa
ulagmanin miimkiin oldugunun somut gostergesi oldugu igin sangha-
nin ayrt bir yeri vardir. Sangha, Buda’nin ortaya koydugu ve kurtulu-
sa gotiiren yasam tarzinin hakiki uygulayicilart olmasi bakimindan,
onun bir tiyesi olmak, daha isin baginda kurtulusa yakin olmak anlami-
na gelmektedir.126 Bu sebeple, yukaridaki son alintida ve birinci alinti
hakkindaki yorumda da ortaya konuldugu gibi, mutlak anlamda kur-
tulusa ermek (ve arbathigin son agamasina ulasmis olarak bu diinyada
yasamaya devam etmek) dar anlamda sanghanin erkek ve kadin kesis-

123 Tilankaratne, “The Buddha and His Sangha”, s. 149.

124 Davids, Buddhism, s. 125.

125 “VII. Boliim: Arahantavagga (Arbatlar Bolumi)”, Dhammapada, 90,
Kaya, Buddbistierin Kutsal Kitaplars,s. 91.

126 Freiberger, “Profiling the Sangha”, s. 3.
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ler toplulugunun (bhikkhu-bhikkhuni sanhga) hakkidir ve bu hususta
onunla hi¢ kimse rekabet edemez.

Kesislik disinda kurtulusun olamayacagi noktasinda, arbathigin son
asamasina ulagmis olan ev sahibinin, ya kesisligi ya da olimii se¢mek
zorunda olusu, bu kabulii destekleyen bir veri olarak gorilebilir. Yine,
Milanda’nin ev sahiplerinin ve evsizligi se¢mis olan gezgin rahiplerin
dogru bir sekilde ilerlediklerinde dbammay1 saglikli bir sekilde gercek-
lestireceklerse ev sahipleri ile evsiz gezginlerin o kadar zor bir hayatt
se¢melerinin ne anlaminin oldugu seklindeki sorusuna, Nagasena, ev-
siz gezgin olmanin bir ¢ok erdeminden bahsettikten sonra laik cema-
atten insanlarin ev sahipligi hayatlarini devam ettirirken nirvanaya
ulagmalariin aslinda, bir 6nceki hayatlarinda kesislere has olan on g
sert uygulama hususunda egitilmis olmalarindan kaynaklandigi; bu
egitim sayesinde mevcut hayatlarindaki kutsalliklarinin temellerini at-
tiklart; davranislarini arttiklar: ve bu ylizden de bugiin ev sahibi haya-
t1 yasamis olmalarina ragmen, nérvanaya ulastiklar seklinde cevap ve-
rir.127 Bu da, nérvanaya ulasmanin yalnizca kesislere has oldugunu ve
onceki hayatlarinda kesislik hayatindan bir kalinti, bir iz tagimayan ki-
silerin kurtulusa ermelerinin miimkiin olmadigin gostermektedir.128

Sanghanin mensubu olarak kurtulusa erenlerin sayisinin ¢okluguna
ragmen, laiklerden ve hatta sanhga iginde erkek kesislere tibi olan ka-
din kesislerin arbathiga ulasanlarinin sayilarinin zikre degmeyecek ka-
dar az olusu (Pali kanonunda arbathiga ulasmis dort yiz kadar bhbikk-
b, yirmi kadar laik ve bircok kadin ismen zikredilmesine ragmen),12?

127 Buddhist Scripture, ¢cev. Edward Conze, The Penguin Books, Baltimore
1959, s. 93-95. Conze, bu kismu Milinda Panha/Kral Milinda’nin So-
rulpre adli kitaptan almustir. Palice yaklagik m.6. 100 yillarinda yazilan bu
kitap, Yunan krali Menender (Milinda) ile Budist bilgin Nagasene arasin-
da Budizm’in temelleri hakkindaki bir tartigmanin kaydidir. M.s. V. yiiz-
yilda yasamis Budist bir 4lim olan Buddhaghosa tarafindan kanonik ola-
rak kabul edilmistir. Pali kanonu diginda kanonik kabul edilen tek ¢alis-
madir. Conze, sézkonusu Budist metinlere atifta bulunarak yukarida zik-
redilen kanaati ifade eder; bkz. Conze, Buddhism, s. 54.

128 Yukarida yer yer kaynak olarak kullandigimiz Freiberger de makalesi bo-
yunca, Budist kutsal metinlerinden yaptig: alinti ve bunlar etrafindaki yo-
rumlarnyla, kurtulusun yalnizca sanghaya has oldugunu gostermeye ¢a-
lismustir.

129 Klostermaier, Buddhism, s. 116. Yazar, ayni kitabinin bir bagka yerinde,
Buda’nin zamaninda Dhamma’y1 isiterek arbathga ulasan yiizlerce Kisi-
nin oldugunu, ancak bunun gittik¢e azaldigini soyler. Birkag ytizyildir, Sri
Lanka’hh Budistler artik arbathigin modern insanlar tarafindan elde edile-
meyecegine inanmaktadirlar. Buna karsin, Budizm’in hala nibbanaya 0
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mutlak anlamda kurtulusa ulasma hakkinin manastir hayati yasayanla-
ra; bunlar i¢inde de, birincil olarak erkek kesislere ait oldugunun gos-
tergesi olarak kabul edilebilir. Bu hususla ilgili verileri Budist kutsal
metinlerinden, Majjhima Nikaya’da bulmak mimkiindiir. Kadinlarin
ne Buda ne evrensel bir monark olamayacagin soyledikten sonra bu
konuda biitiin ihtimalleri ortadan kaldirmak maksadiyla s6zkonusu ki-
tapta sOyle denilmektedir:

“Bir kadin i¢in, tamamen aydinlanmus, bir arbat olmak imkansizdir,
ancak bu bir erkek igin miimkiindiir; bir kadin igin bir Saka, ya da bir
Mara veya bir Brahma olmak imkinsizdir; ancak bunlardan herhangi

birini olmak bir erkek iin ise miimkiindiir.”130

Sonug¢

Budizm, Brahmanizm’in mutlak anlamda hakim olmadigi bir or-
tamda, onun uyguladig kurtulus yoluna alternatif olarak ortaya ¢ikan
bireysel kurtulug hareketlerinden biridir. Mitolojiyle goére Buda bas-
langigta, bu yolu kimseye anlatmay: diisiinmemesine ragmen, sonra-
dan Tanrn Brahma’nin miidahalesiyle, buldugu kurtulus yolunu in-
sanlara ulagtirir ve zamanla etrafinda bir cemaat tesekkiil eder. Kendi
buldugu yola bakisi, muhtemelen kendisi gibi gezgin miinzevilerle
olan iligkilerinin sonucunda, zamanla bir netlik kazanmustir. Tebligi-
nin baslangi¢ sathalarinda; baskalarinda iyi seyler goriip, onlarin da iyi
seyler yapmaya gotiirebileceklerini kabul ederek, ¢ogulcu bir tavir ser-
giler gorinmektedir. Ancak zamanla sakirt ve himi kazanma rekabe-
tinin ve bagkalarinin Buda’nin buldugu yolun yanlis olduguna yone-
lik elestirilerinin bir sonucu olarak bagka dini-felsefi gruplara kars: tav-
r1 degismeye baslamistir. Once, kendisine sakirt olmak isteyenlerin ev-
velki baglarini koparmalarini isteyerek, kendisini var olanlardan daha
iyi, en iyi ve en istiin seklinde bir takdime; daha sonra ise, mevcut di-
ni-felsefi okullar1 dogru-yanls olarak ikiye ayirarak kurtulusa gotiren
tek dogru yolun kendi buldugu yol oldugunu ciddi bir sekilde savun-
maya bagladigin1 gosteren ifadeler bulunmaktadir. Hatta, digerleri
karsisinda kendi dbammasinin dogrulugu o kadar agiktir ki, onu gor-
memeyi bir aptallik sayar ve onu kabul etmeyen kisiyi insandan asag:
bir varlik olarak nitelendirir.

gotirdiigiint soyleyenler ve Buda’nin dénemini yagatmaya,/yagamaya ¢a-
lisarak bunu gergeklestirmeye c¢alisanlar da vardir; bkz. Klostermaier,
Buddhism, s. 117-118. Laiklerin istisnai olarak aydinlanmay: gergeklestik-
lerine dair bkz. J. Massion, “Buddhism and Salvation”, s. 163.

130 Bancoroft, “Women in Buddhism”, s. 89.
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Buda’min diger dini gruplarda erdem denilebilecek seylerin varlig-
1 kabul etmesi, kendisine sikirt olsalar da 6nceki tstatlariyla olan
baglarini tam olarak koparmamalarini istemesi ve kendi bagina aydin-
lanmaya eren Peccaka-Buddhalar kabul etmesi (buradaki tek sart, Bu-
da’nin sekiz kath yolunu takip etmedir), bir anlamda Budist 6greti ve
cemaat diginda kurtulusun miimkiin oldugu sonucunu ¢ikarmaya izin
verir goriinmektedir. Ancak, aydinlanmaya ermek i¢in eski baglanti-
larin koparilmasini istemesi; mevcut dinleri dogru-yanlis olarak tasnif
etmesi ve kendisinin dogru, digerlerinin yanlis oldugunu sdylemesi
yaninda daha da ileri giderek aydinlanmaya gotiiren tek yolun kendi
yolu oldugunu ciddi bir sekilde ortaya koymaya baglamasi, Buda’nin,
kendi doneminde var olan diger dini gruplarin aydinlanmaya ulagtira-
rak kurtulusu gergeklestiremeyeceklerini kabul ettigi seklinde deger-
lendirilebilir.

11k tebligini gezgin erkek miinzevilere yapmast ve cemaatini gezgin
erkek miinzevilerden olusturmaya baglamasi, kurtulusa ancak bu er-
kek miinzevilerin ulasabilecegini diisiindiigiinii gostermektedir. Son-
radan kerhen de olsa kadin kesisligi kabul etmesine ragmen, onlar1 her
bakimdan erkek kesislere tibi kilmustir. Bu dinin kesisligi degil de
(diinyevi hayati terk etmemeyi segen) laik takipgileri de vardir. Genel
olarak kurtulus, Budist sanghasini olusturan (erkek-kadin kesis, erkek-
kadin laik) biitlin tyeleri i¢in kabul edilse de, laiklerin, yasadiklar1 ha-
yatin dagdagasindan dolay1, arbathiga ulasmalari imkéinsiz degilse bi-
le ¢ok zordur. Laiklerden aydinlanmaya erisenler de, daha 6nceki ha-
yatlarinda kesislik egitiminden ge¢mis olanlardir. Bu tiir agiklamalar-
dan, Budist cemaat i¢inde mutlak anlamdaki kurtulusa, (yalnizca ke-
sisler toplulugunu ifade eden) sangha mensuplarinin ulasabilecegi so-
nucu ¢itkmaktadir ki, bu Budizm’le ciddi anlamda ugrasan (Conze vs.
gibi) insanlar tarafindan da ¢ok agik bir sekilde ifade edilmistir. Bu ce-
maat icinde ise, hem her bakimdan erkeklere tibi olmalari, hem ay-
dinlanmaya ulasan kadin kesislerin sayisinin erkeklere nazaran ¢ok az
olmasi sebebiyle, erkek kesislerin (&hikkhn) kurtulusu gerceklestirecek

asil grup oldugu soylenebilir. 131

Budist cemaat hakkinda soylediklerimizi, daha 6nce Budist cemaat
disinda kalanlar hakkinda soylediklerimizle birlestirerek, Buda’nin ay-
dinlanarak kurtulusa gotiirecek yol ve bu yolun gotiirecegi hedefe

131 Modern Budistler, artik bu diinyada arbahga ulasmanin miimkiin oldu-
gunu kabul etmeyi birakmuglardir; bkz. Bryan de Kretser, Man in Budd-
hism and Christianity, Y. M.C.A. Publishing House, Calcutta 1954, s. 90.
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kimlerin ulagacagina dair nihai diisincesi hakkinda soyle bir kanaate
ulagmak mimkiindiir:

Buda kendi yolu disinda kalanlarin kurtulusa ulasabilecegini kabul
etmez. Yalnizca, kendi buldugu sekiz katl yoln takip edenlerin, yani
Budist cemaatin bu hedefi ger¢eklestirebileceklerine inanir. Ancak bu
cemaat i¢inde de, herkes esit derecede bir kurtulus durumuna ulasa-
maz ve kurtulus dereceleri olan dort arbathigin en yiiksek derecesine
ulagarak mutlak anlamda kurtulusu gergeklestiremez. Bu duruma en
yakin olanlar, her tiirlii mesgaleden uzakta miinzevi bir hayat yasaya-
rak, biitiin zamanlarini sézkonusu duruma ulagmak i¢in harcayan; di-
lencilik yaparak hayatint devam ettiren kesisler cemaati; erkek ve ka-
dinlardan olusan ( bbikkhu-bhiklkhuni sangha) bu grup iginde de, kadin
kesislerin kendilerine tabi olduklari erkek kesisler cemaatine (&bikkhu
sangha) mensup kisilerdir.



