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Nasr Hamid Eba Zeyd

1943 yilinda Misir'in Tanta sehrinde dogmus, dar gelirli bir ailenin ¢ocugu
olarak yetigmis, meslek lisesi (Tanta Teknik Koleji, telsiz béliimii) okuduktan
sonra Kahire Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Arap Dili bélimiine girmis, 1972
yilinda mezun oldugu bu fakiiltede 1976 yilinda Master tezini, 1979 yilinda da
doktora tezini tamamlamigtir. 1982 yilinda aymi fakiiltede Arap dili &gretim
gorevlisi olarak caligmig, 1983-1987 yillarinda 6gretim iiyesi olarak Sudan/
Hartum'daki Kahire Universitesinde caligmig, 1995 yilinda Kahire Universitesi
Edebiyat Fakiiltesinde Profesér unvanini almigtir. Profesérlik tez ¢aligmasini
inceleyen kurulda yer alan Abdiissabur Sahin tarafindan tekfir/aforoz edilmis,
birkag hafta sonra profesérlik unvani almig olsa da, iilke genelinde aleyhin-
de biiyiik bir kara kampanya baglatilmig, cami vaazlariyla halk aleyhinde tahrik
edilmig, ardindan mahkemelerde aleyhine davalar agilmig, mahkeme karariyla
(kendisinin ve eginin rizast olmadig1 halde) esinden bosanmasina hiikmedilmis,
neticede tilkesini terk edip &nce Japonya'ya, daha sonra Hollanda'ya gitmek du-
rumunda kalmigtir. Hakkinda Misir mahkemelerinde verilen karar daha sonra

kaldinlmig olsa da, iilkesine geri dénmemistir. 5 Temmuz 2010'da vefat etmistir.

Emin el-H{l1 ile baglayan edebi tefsir geleneginden énemli 6l¢iide etkilenmig
olan yazar, giderek bu ekoliin agmazlarini da fark etmis ve metin merkezli Kur'an
yorumu yerine “séylem” merkezli yorum yéntemi {izerine ¢aligmigtir. Elinizdeki
eser onun son ve bu konudaki en miitekamil goriiglerini iceren ¢aligmast olmast
agisindan dnem arz etmektedir. Burada her ne kadar edebi tefsir geleneginden

%)

tevariis edilmis olan “i’cazu’l-Kur'an” edebiyat1 bir nebze siirdiiriilmiig olsa da,
metin merkezli tefsir anlayigi 6nemli 8lgiide elegtirilmektedir. Okuyucu bunu

kitabin 6zellikle son iki bélimiinde agikga fark edecektir.

Elinizdeki eserin miisveddelerini vefatindan alt1 ay &nce dostu Hasan



Yagi'ye teslim etmis ve eser onun vefatindan sonra yayimlanmigtir. Bundan daha

6nce yazmig oldugu &nemli bazi eserleri sunlardir;
e Tefsirde akilcilik, Mu’tezile’nin Kur’an’da mecaz anlayist (Master Tezi)
* Yorum Felsefesi, Ibn Arabi'nin Kur’an yorumu iizerine, (Doktora tezi)
o Mefhumu’n-nass ({lahi Hitabin Tabiat)
* Dinsel Séylemin Elestirisi
* Korku Cemberleri
¢ en-Nass, es-sulta el-hakika
* el-Hitab ve't-Tevil
¢ Tefekkiir zamaninda tekfir
* Boyle Buyurdu Ibn Arabi
* Imam Safii ve Orta Yol Ideolojisinin Tesisi

* et-Tecdit ve’-tahrim ve’t-tevil
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DINT SOYLEMDE YENILENMENIN GEREKGELERI

Yenilik (tecdit), daimi bir ihtiyag; toplumsal, siyasal ve kiiltiirel bir
yiiriiyigtiir. Yenilik olmazsa yagam donuklagir, igiltisint kaybeder; kiil-
tiirler bir kaybolug ve &liim tiineline girer. Ancak her yenilenme; ta-
rihsel, toplumsal, siyasal ve diisiinsel bir baglam igerisinde gerceklesir.
Bu yiizden herhangi bir alanda yenilenmenin, su ya da bu diisiiniiriin
sahsi istek ve arzularindan neg’et etmesi s6z konusu degildir. Ciinkd ye-
nilenme; yasamin zemininden kopuk, insanlarin daha iyi bir yagam tesis
etmek icin girdikleri patikalarda verdikleri miicadelelerden, doktiikleri
terden bigane bir gekilde epistemolojik / biligsel semalarda yapilan bir se-
yir ugusu degildir. Bazen disiiniir yagamin kargagasindan uzaklagip sakin
bir ortama, bir uzlete ¢ekilmek ister gibi gériinebilir; ne var ki yasamin
dokusundan ve akisindan biisbiitiin uzaklasip kendini tamamen diigiin-
meye verecek olsa, iste o anlar onun igin bir kuruntular hapishanesine,
kor seytanlarin kalesine déniigecektir.

Buradan hareketle denilebilir ki yenilenme, salt diisiinsel bir durum
degil, aksine bizzat kendisini doguran temellerle giristigi ve kendine has
enstriimanlarla gerceklestirdigi diyalog icerisinde, diisiincenin bizzat
kendisidir. Diisiinsel alanda bir sey “yenilik” degilse, gegmisin salt tekra-
rindan ibarettir ve boyle bir seyin “diisiince” ile uzaktan yakindan ilgisi
yoktur. Nasil ki yasamin dogal yasasi, her seyin (fark edilebilir yahut
edilemez sekilde) degisimiyse, diisiincenin yasasi da yenilenmedir. By,
onun bizatihi diisiince olmasindan kaynaklanan bir yasadir.

1-Tarihsel Gerekge

Yenilik ihtiyaci, degisim isteginden kaynaklanir, degisim istegiyse
toplumsal, siyasal, ekonomik ve diisiinsel alanlarda krizler yasandig1 za-
man kendini iyiden iyiye hissettiren bir zorunluluktur. Nitekim bizler
bugiin, bir siireden beri bir kriz dénemi yagamaktayiz ki bu kriz hali,
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toplumun direng giiciiniin zayifhgiyla birlikte bir durgunluga, cansizliga
déniigmiigtiir. Gelinen noktada elimizde ge¢misin basarilarini, atalari-
mizin gergeklestirdiklerini gevelemekten gayr bir sey kalmamig durum-
dadir. Bélgede siirekli tekrarlanan irili ufakh savaglardan ¢ikabilecek bir
neticeyi umutsuzca bekliyor olusumuz; Arap halklan igerisinde sadece
Filistin halkinin, kendisini zorbalikla dayatan Israil devletinin devasa as-
keri giiciine karg1 bir bagina ve bagr acik, savunmasiz bir sekilde direni-
yor olugu, adina “Arap toplumu” dedigimiz geyin biitiiniiyle ve kapsamli
bir acziyet i¢inde oldugunun yeterince agik bir géstergesi olmaya yeterli
degil midir? Dogrusu 1967 senesinde Israil kargisinda alinan biiyiik ye-
nilgi, icerisinde yer aldigimiz realitedeki krizin goriiniir hale gelmesine
sebep oldugu gibi, diigiinsel hayatimizda ve 6zellikle de siyast sistemle-
rimizde mevcut olan krizin de giin yiiziine ¢ikmasina sebep olmugtur.
Her ne kadar 1967 yenilgisi beklenmedik bir hezimet degildiyse de, -ki
bu yenilgi bazi sairler, yazarlar ve siyasi giigler tarafindan éngériilmiistii-
yenilginin biiyiikliigii ve kapsamliligi, meseleye iyimser ya da koétiimser
acidan bakan herkes icin tam bir siirpriz olmugtu. Mevcut durumun bu
gizli yonlerinin s6z konusu hezimet tarafindan agiga ¢ikarilmasi gerek
Islam toplumunun tarihteki sanli zaferlerini yeniden ihya ettiklerini id-
dia eden devrimci/degisimci sdylem taraftarlari nezdinde, gerekse ayni
zaferleri yeniden yasayabilmek igin gegmise dénmek gerektigini savu-
nanlar nezdinde tepkilere neden oldu.

Bu krizin cesitli yonleriyle aciga ¢ikmasinin degisime olan ihtiyaci
dogurdugunu séylemek miimkiindiir. Degisimin kendini gdsterecegi
ilk alan ise; toplumsal, siyasi ve diisiinsel alanlarda yenilenme ihtiyact,
yani biitiin bilgi alanlarinda yeniliktir. Din1 diisiince alanindaki yenilik
ihtiyac1 da bu kapsamdadir. Nitekim séz konusu yenilgi, dini séylemin
gerek resmi gerek sivil kanadinda dint bir temel tizerinden yorumlanmug;
siyonist devletin neticede bir “yahudi” devleti oldugu ve yahudilerin
Tevrat'in degerlerine sikica bagl kaldiklari i¢in muzaffer olduklari, buna
kargilik miisliimanlarin kendi dini ve manevidegerlerinden uzaklagip se-
kiiler batiy1 taklit ettikleri ve onun diisiinsel ve siyasi sistemlerini devsir-
dikleri icin yenildikleri seklinde degerlendirilmistir. Bu degerlendirme,

giderek yogunlasan yeni krizler kargisinda hala popiilaritesini korumak-



DINT SOYLEMDE YENILENMENIN GEREKGELERI

tadir. Yine yenilginin Allah tarafindan, laik sistemlere ve batiya 6zenen-
lere verilmis bir ilah1 ceza oldugu seklindeki séylemden beslenen hayal
ve hurafeler de hakimiyetlerini stirdiirmektedir. Nitekim Kahire’deki bir
kilisede Hz. Meryem'in ortaya ¢iktigh seklindeki hayali iddialar esliginde
Arap medyasinda koparilan firtinalari buna érnek olarak zikredebiliriz.
Halkin yenilginin fiili sebepleri konusunda yanlis ve sahte bir algiya
sahip olmasi icin empoze edilen bu hurafe ve mitoloji enformasyonu
karsisinda, biitiin bu yorumlarin ve icerdikleri yanilticihgin bazi diisii-
niirler tarafindan elestirilmesi de kacinilmazdi. Iste bu séylemin hareket
noktasi olan diigiinsel kabul ve dogmalarin yeniden gézden gegirilmesi,
elegtiriye tabi tutulmasi ihtiyaci buradan dogmugtur. Bu ¢ergevede Zeki
Necib Mahmud, Hiiseyin Merve, Muhammed Abid el-Cabiri, Hasan
Hanefi gibi diistintirler gelenegi farkli ve mubhalif bir bakis agisiyla ince-
leyen eserler kaleme almig ve “dini séylemin yenilenmesi” meselesinin
tarihsel gerekgelerini tartismiglardir.

2-Epistemolojik Gerekge

Dini diisiincede yenilenmenin epistemolojik gerekcesi, destegini
gecmigle simdi arasinda “yaraticifiiretici diyalog” kurma ihtiyacindan
alir. Uretici diyalog ifadesinden maksat; hem gegmisin “asalet” adina ye-
niden Uretilmesinden ve kér taklit esaretinden hem de “gagdaglik” adina
siyasi ve diislinsel alanda biitiiniiyle batiya angaje olmanin kugatilmigh-
gindan kurtulmaktir. Uretici diyalog, batinin ve gelenegin bazi yonlerini
alip tarihsel ve elegtirel analize tabi tutmaksizin derleme ve uzlastirma
gabasi degildir. Kald1 ki bu uzlagtirma yéntemi bu ¢cagda Arap nahdasina
(uyanigina) hakim sdylem olup bir tarafinda maddi ve bilimsel agidan
gelismig fakat manewvi olarak iflas etmis “Bat1”nin, diger tarafinda ise
maddi ve bilimsel agidan geri kalmig olmasina ragmen manevi agidan
zengin olan “Dogu”nun yer aldip1 bir dikotominin zihinlerde yerlesme-
sine sebep olmustur. Oysa gelenegin, 6zellikle de dint gelenegin yeniden
incelenmesinin hedefi; uyanis séylemini, yenilgiyle beraber acizligi agik-
¢a ortaya ¢itkmig olan bu uzlagtirmaci/eklektik séylemden arindirmak
lizere biitlin o “kabulleri” yeniden inceleyip elestirmektir.

13|



[14

Bilimsel bilgi ve aforoz korkusu arasinda YENILIK, YASAKLAMA ve YORUM

1967 yenilgisinden 6énce miisliman (Arap) toplumlarinin artik mo-
dernlik agamasina girmis olduklar1 seklinde bir kanaat hakimdi, ancak
yenilgi bu kanaatin yanhghgini ortaya koymus oldu. Bu kanaatin son
derece yaygin bir kabul gérmesinin ardinda yer alan anlayisa gére bati
modernlesmesi on dokuzuncu yiizyilin baginda baglayan ve yirminci
yiizyilda iyice geligen bir siirece tekabiil etmekteydi ve modernlesmenin
geligimi, sémiirge sonrast dénemde sz konusu olmugtu. Bu dénemde
Arap toplumlarinda ve 6zellikle de siyast sistemlerinde ve devlet sekil-
lerinde birtakim yapisal nicelik degisimleri yaganmugt1. Dolayisiyla Arap
toplumlarinin da artik modernlesme agsamasina girmis oldugu diisiinii-
liyordu. Ancak 1967 yenilgisi bu niceliksel degigimlerin siyasi yapida
oldugu gibi toplumsal ve ekonomik gelirleri tekelinde bulunduran askeri
yapida da niteliksel anlamda degisimler ortaya ¢ikarmakta yetersiz kaldi-
gim gostermis oldu. Diger deyisle yenilgi, toplumumuzun hala gelenek-
sel toplum kategorisinde yer aldigini ve dig gériiniigleri itibariyle modern
kurumlar izlenimi veren biitiin kurumlarimizin hala geleneksel igleyig
kurallari ile idare edildigini; se¢im, demokrasi ve kanun gibi meselelerin
ancak geleneksel yénetim ve otorite anlayglariyla uyumlu bir bakis agi-
sindan hareketle konuguldugunu géstermis oldu.

Giiniimiiz Arap diinyasindaki siyasi partilere baktigimizda, ¢ok titiz
bir incelemeye bile gerek duymadan, bu partilerin, her ne kadar mo-
dern siyast kurumlar olarak kabul edilseler ve buna bagh olarak modern
siyasi yapilanmalara benzer bir yapiya sahip olduklar1 ve parti igi karar
mekanizmalarinin demokratik mekanizmalar oldugu diisiiniilse bile, s6z
konusu partilerin iptidai ve geleneksel yapida olduklarini séyleyebiliriz.
Dogrusu bu partilerde ataerkil bir yapinin olmasi ve liderin istekleri
dogrultusunda karar alma stratejilerinin hakimiyeti, sz konusu partiler-
deki “modernligin” sadece dis yiizeyde kalan ve icerdeki gelenekselligi
drtmeye yarayan bir kabuktan ibaret oldugunu géstermektedir. Filistinli
sair Miirid Bergiiti'nin su dizelerle dikkat cekmek istedigi sey tam da bu
geliskidir;

Kabilelerimiz yeniden cazibe kazanvyor,

Kabilelerin yok olmaya yiiz tuttuklan dénemde...
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Arap diilkelerinin ordulari kurumsal politikalarla degil, ¢ogunlukla
kisisel &zelliklere bagh olarak alinmug kararlarla, her dlcekte bagarisiz
sayilacaklan savaglara girdiler. Bundan da énemlisi, bu siireclerde uy-
gulayic1 konumda olan, kararlari hayata geciren “birey” otoriter, dikta-
tor siyasi sistemlerin gélgesinde bireyselligini yitirmis, kendisi olmaktan
cikmigtir. Bu birey, askeri kurumlar tarafindan vatan hizmeti igin degil,
bizzat o kurumlarin hizmeti icin konuglandirilmis durumdadr. Iste bu
bireysel zavallilik, 1967 harbinde de, ikinci kérfez savaginda da, modern
silahlarla miicehhez ordular marifetiyle telafi edilememistir.

Nizar Kabbani, “Hevamis ald defteri'n-nekse” (¢okiis glinligiine diigii-
len notlar) adli eserinde, “modernlik kabuguna biiriindiik, ama icteki ruh ca-
hiliye ruhu!” derken iste bu yenilgiyle agiga ¢ikmis olan durumu, yiizeysel
olarak her ne kadar medent gériinsek de hala geleneksel toplumlar oldu-
gumuzun bilingli ifadesini siirsel bir dille ve tamamen dogru bir sekilde
dile getirmekteydi. Iste geleneksel yapilarin kokenlerine yonelik gézden
gecirme faaliyetinin énemi buradan kaynaklanmaktadir. Ancak bu faali-
yet salt bir tekrar ya da betimleme degil, s6z konusu kokenlerin elegtirisi
amacini tagimalidir. Bu elestiri bir taraftan geleneksel yapilarla diyalogu
amaglarken ayni1 zamanda ondan kopusu da amaglar. Zira elestirel, yara-
tic1 ve iretici diyalog olmadan kopusun olmasi miimkiin degildir. Buna
kargilik salt diyalog amaciyla diyalog ise “taklit”tir. Gegmise bdylesine 1s-
rarh bir gekilde déniis, i¢inde yagadigimiz toplumlarin ve kiltiiriimiziin
geleneksel yapisi nedeniyle zorunludur. Hasan Hanefi'nin dedigi gibi
bizler, aramizdaki uzun tarihi mesafeye ragmen hala Gazzalt'yi teneffiis
etmekte, Ibn Teymiye ile yagamaktayiz. Dolayisiyla salt yeniden yorum
i¢in degil, ama toplumumuzun kékenlerinin incelenmesi igin gelenegin
yeniden yorumlanmasi zorunluluk arz etmektedir.

Gegmise yonelen ve gelenek iizerine inceleme yapan ¢alismalarin
biiyiik ¢ogunlugunda “simdi”nin bakis acis1 hakim olup gelenegin ge-
leneksel bakig acisina ve siniflandirmalara degil, ¢agdas bakis acisina
uygun bir tarzda yeniden tasnifi s6z konusudur. Nitekim Ahmed Abbas
Salik’in “Islam’da Sol” tizerine yaptigi galigmalarda, Hiiseyin Merve’nin
“Islam Felsefesinde Maddeci Egilimler” cahismasinda, Hasan Hanefi’nin
“Dogmadan Devrime” caligmasinda, Muhammed Abid el-Cabir'nin
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“Felsefi Mirasumiz ve Biz” ve “Islam/Arap Aklmin Elestirisi” adli ¢aligmala-
rinda ve burada her birini tek tek saymamiz miimkiin olmayan daha
cok sayida caligmada, “ge¢mis”in “simdi”nin kaygilan {izerinden, mo-
dern epistemolojik cerceveden hareketle yorumlanmasina yénelik ciddi
bir gayretin varlipini gérmekteyiz ki bu modern epistemolojik cerceve
ve yontem Kevakibi ve Taha Hiiseyin gibi isimler tarafindan gelistirilip
oldukga ileri diizeylere getirilmistir.

3-Din istismari

Miisliiman/Arap toplumlarin Islam séz konusu oldugunda karsilag-
tiklari meydan okumalarin en &nemlilerinden biri; Islam’in birtakim
kigisel, siyasi ya da grupsal karakterli maksat ve ¢ikarlar ugruna ideolo-
jik bir sekilde istismar edilmesidir. Bu istismar ister bizzat siyasi faaliyet
yapan baz gruplar tarafindan yapilsin isterse yasal, siyast ve toplumsal
megruiyetini kaybetmig birtakim siyasi sistem ve otoriteler tarafindan
yapilsin; her iki durumda da sonug aymdir: Islam’in aragsallagtinlmas,
bayag1 diinyevi amaglar ugruna islevsellestirilmesi. Ornegin “[slam biitiin
hayati kugatict bir dindir; en énemli hedef ve gorevleri arasinda insarun bireysel
ve toplumsal hayatindaki kiiciik biiyiik her meseleyi tanzim etmek varduw; siyasi
sistemden banyoda yapilan kisisel bakim ve temizlige kadar her konu buna dahil-
dir” seklindeki séylemi ele alalim. Bu sdylem insanin dogustan tevariis
ederek ya da bilingli bir se¢im yoluyla Islam’a girmesiyle birlikte, kendi
hayatiyla ilgili bir cok detay meselede cesitli tercihler igerebilen kararlar
almasini miimkiin kilan insanidogasindan géniillii yahut géniilsiiz br se -
kilde styrihip ciktigini varsaymaktadir. Artik siklikla sorulan soru, insanin
su ya da bu konuda tercihte bulundugu zaman, tercihinin tercihe konu
olan seyle uyumlu olup olmamasi degil, dine uygun olup olmamasidir.
Hayatla ilgili sorular bu minvalde sekillenmeye baglayinca, artik cevap-
larin ilgili konunun uzmanlarindan degil, din adamlarindan beklenecegi
kesindir. Hangi ¢agda olursa olsun, herhangi bir din alimine hayatin her-
hangi bir alam ile ilgili bir soru soruldugu zaman, o 4limin, “bu konunun
dinle ilgisi yoktur” geklinde cevap verdigine rastlamamiz ¢ok zordur.
Zira boyle bir cevap, dinin “kugaticihig” séylemini sarsacaktir, ne var ki
dint séylem otoritesini tam da bu kusaticilik iddiasina dayandirmakta-
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dir. Bu din adamlarindan herhangi biri, dinin peygamberi olan ve vahyi
dogrudan Cebrail’den alan Hz. Peygamber’'in hurma agaglarinin agilan-
masi konusunda belirttigi gériigiin yanlig ¢ikmasindan higbir rahatsizlik
duymadigini ve bu durum kargisinda, belirtmis oldugu goriigiin Allah
tarafindan gelen bir vahiy olmayip kendi gériisii oldugunu sarahatle ifa-
de ettigini ve “sizler diinya islerini benden daha iyi bilirsiniz” dedigini gayet
iyi bilirler, ama bu konu &nlerine gelince géniilsiizce cevap verirler; fa-
kat din igleri ile diinya igleri arasinda, hatta Hz. Peygamber'in Allah’tan
vahiy alarak bildirdikleri ile kendi goriigleri arasinda bir ayrim yapmak
gerektigi, yukaridaki olaydan bdyle bir sonucun c¢iktig séylendiginde
derhal ve higbir titiz incelemeye girme zahmetine girmeden, “O keyfine
gore konusmaz” (Necm, 53/3) ayetini okuyuverirler. Oysa gerek bu ayeti
gerekse buna benzer durumlarda siklikla okunan “Allah seni insanlardan
muhafaza edeceketir” (Maide, 5/67) ayetini metinden adeta cimbizla geke-
rek okuyuveren din adami bu 4yetleri metin igi baglami dikkate alarak
okuyacak ve yorumlayacak olsa, bu iimmetin peygamberinin yiiceligi-
nin Allah tarafindan korunmak ve beser tstii vasiflara sahip olmak gibi
hususlarda degil (kendi iradesine bagh olmada salt ilahi iradeye dayali
olarak gerceklesen bu hususlarda ne gibi bir yiicelik olabilir ki?), insanlik
vasfindan ayrilmadan kendi ¢aba ve gayreti ile evrensel bir sorumluluk
mertebesine yiikselmis olmasinda gizli oldugunu anlayacaktir.

Peki bu anlayigin tehlikeli olan yonii nedir? Tehlike Islam’in boyle-
sine problemli bir sekilde anlagilmasindadir, zira bu anlayig din adam-
larinin ve dini kurumlarin otoritelerini temellendirip her alani kapsa-
yacak sekilde genislemesine sebep olmaktadir. Din adamlarinin ve dini
kurumlarin otoritesinin bdylesine vahim ve tirkiitiicii boyutta biiylimesi
bugiin diisiinsel, siyasi ve toplumsal alanda ciddi 6lgiide sikintisini gek-
tigimiz bir durumun ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Islam’da kilise
gibi dinf bir otoritenin bulumadig1 seklinde son derece yaygin fakat
bir o kadar bog ve anlamsiz iddiaya ragmen, fiili durum bu tarz bir dint
otoritenin Islam’da da mevcut oldugunu, hatta yasamimizi denetleyen
bir teftis mekanizmas: seklinde galigtigini géstermektedir. Bu dint ayn1
zamanda siyasi otoriteyi de icinde barindirmaktadir. Béylece kendisine
kargt siyas? muhalefette bulunanlar isyankér, icm4’dan ayrilmis, imme-
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tin birligini tehdit eden kimse olarak nitelenmektedir. Benzer sekilde
din adami1 da, dinini degistiren kimsenin vatan haini muamelesi gérmesi
gerektigini ifade etmektedir. Din ve vatan kavramlarinin birligi, bu iki
kavrami birbirine indirgeyen ve birbiri i¢in kullanan biitiin siyasi metin-
lerde ifadesini bulmugtur. Bu anlayigta “vatan” kavrami “devlet”e, devlet
ise onu idare eden siyasi sisteme indirgenir. Sonugta vatandag kendisini
birden fazla kusatici ¢emberin i¢inde bulur. Dinin kusaticiipn séylemi
baglangigta dint diisiince igerisinde bir fikir olsa da giderek siyaset ve
toplum alanlarina da sirayet etmektedir. Ya da bu séylemin &nce siyaset
alanindan baglayip giderek dini bir ideolojinin esiri haline getirdigini de
sdylemek miimkiindiir. Her iki durumda da sonug aynidir. Peki bundan
daha biiyiik bela ve tehlike diisiiniilebilir mi?

Dikkat edilmesi gereken tehlike, Hiristiyanligin basina gelen seyin
[slam’in da bagina gelmesidir. Bilindigi tizere Hiristiyanlikta insanlarin ki-
lisenin otoritesine isyan edip onu reddetmeleri, kilisenin biitiin kabahat-
lerinin dinin tizerine yikilmast sonucunu dogurdu. Bizdeki dinf séylemin
-otorite yanlisi yahut muhalif olmasi fark etmez, ciinkii dinf séylemin
her iki kanadinda da yapisal agidan en temel nokta, dinin dayatmaci
olarak kullanilmasidir- yanlslan giinden giine artmaktadir. Bu yanliglar
icerisinde &zellikle, bu sdylemi sahiplenen bazi gruplarin yénetici-halk,
sivil-asker, kadin-erkek, yetiskin-cocuk ayrimi yapmadan tamamen kér
ve basiretsizce terdr estiren kimselerle omuz omuza vermesini saymak ge-
rekmektedir. Bu tehlike vaktiyle Hiristiyanhg: oldugu gibi simdi de Islam’1
tehdit etmektedir. Bu noktada Islam ve Hiristiyanlik arasindaki bir takim
nazari ve teolojik farklihlarin bir énemi kalmamaktadir, zira baglangig-
ta bir sevgi ve hosgorii dini olan ve “Sezar'in hakki Sezar’a, Allah'in hak-
ki Allah'a” ilkesinden hareket eden Huristiyanlik, toplumsal tarihi siireg
neticesinde dini ve siyasi otoriteyi birlestiren bir inanca déniigmiis ve
neticede insanlar bu durumun sikintilarini ¢cekmiglerdir. Bilim adamlar:
yakilmus, diigiiniirler ldirilmiig ve tarihte malum nice ac1 olaylar yagan-
mugtir. Bugiin Islam toplumlarinda yaganan durum da bundan daha az
tehlikeli ya da daha saglikli degildir. Bu noktada, din adamlarinin kafami-
2 gigirircesine sabah aksam tekrarlayadurduklar iki din arasindaki teorik
ve teolojik farkliliklar hicbir anlam ifade etmemektedir.
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Islam, istifade etmemiz gereken tarihi bir tecriibedir ve bu tecri-
be bize bir¢ok sey dgretmistir. Bunlar arasinda, Islam’a sadece bir dini
inang olarak baglanip onu toplumun taleplerine ve kargt kargiya oldugu
sorunlara cevap verecek sekilde yeni bir anlayigla ele almamanin neti-
cesinde, bugiin sikintisini ¢ektigimiz tiirden indirgemelere, istismarlara
sebep olacagini 6gretmesini sayabiliriz. Nitekim dinin bu sekilde istismar
edilmesi dini/siyasi ya da siyasi/dini séylemin bir veba gibi yayilmasina ve
“hiirriyet dini” ad1 altinda bireyi bask1 altina alip tutsak etmesine, Islam’1
ve ilaht magfireti kendi tekeline alan halifenin, sultanin ya da bir grubun
“Allah’a itaat” sdylemine sarilarak insanlari kendisine tabi kilip boyun

egdirmesine yol agmugtir.

Bugiin biz sadece fikri bir aydinlanmaya degil, ayn1 zamanda fikri
bir devrime ihtiyag¢ duymaktayiz. Fikri devrim ile, aklin daha ¢ocukluk
yillarindan itibaren harekete gecirilmesini, iglerlik kazanmasini kast edi-
yorum. Zira siyaset, ekonomi ve egitim dahil biitiin kamusal hayatimiza
uzunca bir dénemden beri egemen olan “durgunluk”, artik neredeyse bir
“6lim” haline déniismek iizeredir. Bu durum, kamusal yasamimizin her
tarafinda agikca gozlemlenebilir durumdadir. Bagta sanat ve edebiyat
olmak iizere birkag alanda yer yer goriilen canlilik ve hareketlilik alda-
tic1 olmamalidir, zira dikkatle bakildiginda bu canliligin sadece ilerdeki
karanlik bslgenin ne kadar ugsuz bucaksiz oldugunu gésteren bir kiigiik
15tk huzmesinden ibaret oldugu anlagilacaktir. Diigiince/fikir alani s&z-
konusu oldugunda ise, siyasi, etnik ya da dini bir otoritenin karanligina
teslim olup o otorite tarafindan kendisine iflenen her sesi ¢ikaran bir
borazana déniigmemis her diisiince ve diigiiniiriin diglandigini ve siirgiin

yasadigini gorebiliriz.

Toplumumuz sadece aydinlanmaya mi muhtagtir? Aydinlanmanin
gerceklesebilmesi igin, aydinlanacak bir distincenin, fikrin varligi ge-
reklidir. Oysa ne yazik ki bizler fikrin diigmani haline gelmis bulunmak-
tayiz. “Karanlik diisiince” olarak isimlendirilen seyin diisiince alan1 ve
ufkuyla hicbir anlamda iligkisi yoktur. Bu olsa olsa, kékenlerini, ortaya
cikig baglamlariny, gelisim siireclerini ve hele de maksat ve hedeflerini
hic bilmedigi birtakim séylem ve ifadeleri dillendiren kimselerin yaptigi
seydir. Bu tiir kimselerden &rnek olarak su hususu degerlendirmelerini
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isteyebiliriz: Klasik gelenekte tartigilmig olan Kur’an'in ezeliligi ve ya-
ratilmighgr (halku'l-Kur’an) meselesi, hiir diisiince cergevesinde ortaya
gikan bir diyalog zemininde degil, siyasi otorite araciligiyla son noktaya
vardinlmigtr. Siyasi otorite konuya 6nce akilcilik adi altinda (Mu'tezile
lehine) miidahele etmig ve Kur’an'in Allah’in zatina ait ezeli sifat1 olan
Kelam sifat1 oldugunu, bu nedenle de “kadim/ezeli” oldugunu séyleyen
kimselere baski yapmistir. Daha sonra ise “fitneyi ortadan kaldirmak”
bahanesiyle tekrar (Mu'tezile aleyhine) konuya miidahil olmus ve bu
sefer de Kur'an'in kadim/ezeli oldugunu séyleyenlere destek olup kargit
fikirde olanlara, yani Kur'an'in seslerden ve harflerden miitegekkil bir
kelam oldugunu, ilahi zatin bunlarla nitelenemeyecegini, bu yiizden de
Allah’in kelam sifatinin zata ait degil fiillere ait bir nitelik oldugunu ve
buna bagli olarak da Kur'an'in ezeli degil, yaratilmig oldugunu séyleyen-
lere baski yapmustir.

Simdi, bu karanlik diisiincenin kér taraftarlari bugiin Allah tarafin-
dan indirilmis inang ve itikat ilkesi olarak benimsedikleri ve “dini olarak
bu meselenin béyle oldugu zorunlu olarak bilinir” ifadesini siklikla tek-
rarladiklari bu meselenin (yani Kur’an'in ezeli oldugu inancinin) aslinda
siyasi otorite tarafindan verilmis bir karar oldugunu ve bu karari veren
siyasi otoritenin de, en az kendisinden énce gelen ve akilcilik adiyla kar-
s1 tarafa baski yapan otorite kadar diktatér oldugunu bilmekte midiriler?
Siirekli “sahih Islam” diye nitelemekten bikmadiklari Es'ari mezhebinin
bu meselede Allah’in ezeli sifati olan “kelam-1 nefsi” ile bizim okudugu-
muz Kur’an arasinda aynm yaptigini; buna bagh olarak Kur’an'in i’cazi
meselesinde biiyiik bir zorlukla kargilagtiginy, i'cAzin Allah’a ait ezeli ni-
telik olan kelam-1 nefsi’de mi yoksa okudugumuz Kur’an olan “kelam-1
lafzi”de mi gergeklestigini tespitte giigliik ¢ektigini bilmekte midirler?
Bu giigliigiin kaynaginda ise, i'’cAzin Allah’a ait ezeli nitelik olan kelam-1
nefsi'de oldugu sdylendiginde, bu kelam ile Araplara meydan okunmug
olmasinin anlamsiz hale gelecegini, buna kargilik s6z konusu meydan
okuma ve i'ciz olgusunun yaratilmig Kur'an'da gergeklestigi kabul edil-
diginde, i’caz fiilinin ilah1 degil, insan1 olmas: gibi bir sonucun ¢ikacaa
i bilirler mi? ’cAz meselesini kelam-1 nefsi/kelam-1 lafzi dikotomi-
sinden kurtaracak hamleyi “nazim” teorisi ile gerceklestirmeyi bagaran
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Abdiilkahir el-Ciircani'nin ise hem Mu'tezile’nin gériglerinden hem de
Yunan felsefesinden istifade etmis oldugunu bilirler mi? Abdiilkahir el-
CiircaAn?'nin i'caz'in anlagilmasinin zorunlu sarti olarak gérdiigi “belig/
edebi s6ziin kurallar1”nin tespit edilebilmesi igin “siir incelemesi”ni sart
kostugunu bilirler mi? Yine Abdiilkahir el-Ciircani'nin &nerdigi yéntem
olan “edebi yéntem”in ¢agdag Kur’an aragtirmalarinda ve tefsirde kulla-
nilan edebi tefsir yonteminin epistemolojik temelini olusturdugunu ve bu
tefsir ydnteminin Abdiilkahir el-CiircAnt'nin yéntemine ilaveten dilbi-
lim, belagat ve gagdas edebiyat elestirisinden de istifade ettigini bilirler
mi’!

Iste tekfir/aforoz yénteminin yasarmimizda bu kadar yayginlagmasi-
nin sorumlusy, bu fikir diigmanligidir. Ancak burada sadece dini an-
lamdaki tekfir/aforoz eylemini kast etmiyorum. Elbette dini anlamdaki
tekfir/aforoz eylemi, aforoz tiirleri iginde en tehlikeli olanidir, ama ben
bu ifadeyle siyasi, etnik, kiiltiirel biitiin &tekilestirici, diglayic1 yakla-
simlara igaret etmek istiyorum. Aforoz/ tekfir, diiginmenin/tefekkiiriin
karsit1 ve diigmani olarak devreye sokulan, diigiinmeyi yok etmek icin
kullanilan yéntemdir. Arapgada aforoz (tekfir) ve diisiince (fikr) keli-
meleri f-k-r ortak harflerinden tiiremig olup (f) ve (k) harflerinin yer de-
gisimiyle farklilagmaktadir, yani Arap dilinde fikrin tekfire, diisiincenin
afaroza déniigmesi, bir harfin yer degistirmesine baghdir.

Thtiya¢c duydugumuz diisiince devrimi ya da fikrin harekete gegiril-
mesi, akillarin yasaklara karsi meydan okumak, distintlmesi yasak olan
konulara girmek, diisiince ufuklarin1 agacak meseleleri tartigmaya ag-
mak, sadece fikihgilarin tekellerinde gordiikleri ve kendi gériiglerinin
digerleri gibi sadece bir igtihad (yorum) olmaktan &te bir gii¢ tagidiiny,
kendi fikirlerinin son s6z oldugunu iddia ettikleri gizli ve karanlik alan-
lara girip o bolgeleri aydinlatmak iizere harekete gegirilmesi seklinde
olmalidir. Bundan daha énemlisi, uzun zamandan beri kiiltiiriimiizde
mevcut olan “avam” ve “havas” (siradan halk ve seckin bilginler) ara-
sindaki agilmaz duvarin yikilmasidir. Zira zaman zaman dile getirilen ve
bazi dini meselelerin halkin huzurunda tartisilmamasini, bu durumda
halkin inancinin bozulabilecegini, dolayisiyla bu meselelerin sadece ilim
ehli kimselerin 6zel toplantilarinda tartigilmasi gerektigini savunan go-
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riis, dig goriindisii itibariyle dogru ve insafli bir yaklagim gibi gériinse de,
dziinde yanhg ve kétii niyetlidir. Biitiin diinyanin ekranlar aracihiiyla
insanlarin yatak odalarina kadar tagindigi, enformasyon devrimi ile biid
tiin sinirlarin yikildigi, Amerikan bagkaninin 6zel hayatindaki birtakim
gizli olaylarin daht biitiin diinya tarafindan sesli ve gériintiilii olarak ta-
kip edilebildigi bir ¢agda halki “bilimsel diisiince”nin tehliklelerinden
(!) korumayy, insanlarin hayatlarin1 dogrudan ilgilendiren meselelerle
ilgili tartigmalardan uzak tutabilmeyi diigiinmek nasil miimkiin olabilir?
Ne yazik ki bu diisiince, tehlikesi toplumumuzda oldukga yaygin olan
siyast diktatérliikten hig de az olmayan fikri diktatérliigiin giiya insanlari
“koruma” adina savundugu bir tiir “vesayet”ten bagka bir sey degildir.

Yenilenmenin yéntemi, tarihsel, toplumsal, siyasi ve diisiinsel bagla-
mu icerisinde ortaya ¢ikan yenilenme ihtiyaci ile irtibatlidir, ¢iinki her-
hangi bir alanda yenilenmenin, su ya da bu diisiiniiriin sahsi istek ve
arzularindan neg'’et etmesi séz konusu degildir. Aksine yenilenme toplu-
mumuzun stkintisini gektigi atalet halini giderip giicii, enerjiyi harekete
gegirebilmek igin zorunludur. Bu agidan yenilenme, bir sorumlulugun
ifadesidir. Buna karsilik gegmisin ve hakim séylemin birebir tekrarindan
ibaret olan “taklit” diisiinceyi yagamin hareketinden koparir. Yagamin bu
hareketliligi, ezeli hakikat olarak goérdiikleri gegmisi yeniden ihya etme
vehmi i¢inde yasayan ve siirekli yenilenen hayatin {iretimine katilmak-
tan uzak duran aciz kimselere aldirmadan degigimini siirdiirmektedir.

4-Gagdas Yorumdan Kagig

Islam diinyasinin dért bir yanindaki Islami hareketlerin biitiiniiniin
ortak noktast, Islam’in her tiirlii cagdag yorumundan, 6zellikle de Kur’an
ve siinnet gibi temel metinlere iligkin ¢agdas yorumlardan panik halinde
uzaklagip kagmakur. Bu bslimde bu hususa iligkin olarak Giineydogu
Asya bélgesinde yer alan Malezya ve Endonezya érneklerini analiz ede-
cegim, ama eminim ki okuyucu ayni kagisin Arap diinyasindaki dini dii-
siincede de mevcut oldugunu kavrayacaktir.

Bu diisiince icerisinde, baginda ¢agdas nitelemesi bulunmayan salt
yorum (te'vil) kelimesi bile, giderek korkulan bir kavrama déniigmiig
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durumdadir. Zira yorum kelimesi, s6z konusu metinlere kigisel diigiin-
celerin ve ideolojik yanilgilarin dayatilmasi olarak agiklanmigtir. Yorum
(te'vil) kavraminin Islam/Arap kiiltiir tarihindeki soykiitiigiiniin bilin-
cinde olmadan yapilan titizlikten yoksun izaha gére gegmisteki alim-
ler tarafindan Kur’an ve siinnet metinlerine verilmis olan anlamlar,
bu metinlere verilebilecek yegane dogru anlamlardir. Bu iddiaya gére
gecmis alimler hem dini diisiincenin altin ¢ag1 olan asr-1 saadete (Hz.
Peygamber dénemine) daha yakin olduklari hem de ¢agdaslarimizdan
daha dindar olduklarn igin, dini metinleri anlamaya daha yetkindirler.

Bu gériisiin “yorum/te’vil” kelimesinin tarihsel kékeni hakkinda bil-
gisizlik icerdigi seklindeki ifademin kanuty, hicri tigincii (miladi 10.) yiiz-
yilda yagamig olan Muhammed b. Cerir et-Taberi'nin ansiklopedik tef-
sirinin isminin “Camiw'l-beyan fi te'vili ayati'l-Kur'an” (Kur'an ayetlerinin
yorumunda ortaya konulan agiklamalarin derlemesi) seklinde olmasidir.
Bu isim “te’vil/yorum” kelimesinin bugiinkii olumsuz ¢agrigimlarini hicri
{iglincii ylizyilin sonlarina kadar tagimadip1 anlamina gelir. Te'vil/yorum
kelimesine bugiinki olumsuz anlamlarin yiiklenmesi, ancak hicri dér-
diincii yiizyilda cereyan eden Sii-Siinni polemikleri baglaminda séz ko-

nusu olmugtur.

Te'vil kelimesinin bu olumsuz gekilde anlagilmasi dogru degildir,
glinkii Kur’an'da yer alan anlagilmasi zor kelimelerin dilsel izahi gergeve-
sinde yiiriitiilen faaliyetleri ifade eden “tefsir” kavramiyla, baglama mii-
racaat ederek (ya da klasik gelenekteki yorum entriimani olan Kur’'an
ilimlerine bagvurarak) Kur’an ifadelerinin anlamlarini ¢ikarsama cabasi
anlamindaki “te’vil” kavrami birbirinden farklidir.

Gegmisteki alimlerin dini metinleri bizden daha iyi anlayacaklan
iddias1 bilimsel degildir ve bilginin belli bir noktada donuklagip ilerle-
me ve degisimden ari kalacagini varsaymaktadir. Ustelik bu iddia, selef
alimlerinin goriiglerinin bugiin elimizde, bilgimiz dahilinde oldugunu,
buna kargilik bugiin insanligin saglamig oldugu bilgi birikimi neticesinde
bizim sahip oldugumuz bilginin selefin elinde olmadigini gérmezden gel-
mektedir. Dindarlik ise hala ilim, irfan ve ahlak agisindan herkesin talep

ettigi bir hususiyet olmaya devam etmektedir ve sadece ge¢mis dénem
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alimlerine hasredilmesi oldukga zordur.

Mislimanlarin elegtirel diistinceden, yenilikgi diigiinceden, 6zellikle
dini metinlere uzandig1 durumlarda hissettikleri korkuyu analiz etme-
den énce bu girisi yapmam gerekiyordu. Ancak konuya girmeden énce
“Bat’”nin Islam diigmanligi meselesine de temas etmek istiyorum, ¢iin-
kii bu konu, yenilenme fikrinin reddi igin bir dayanak noktas: olarak
kullanilmakta ve yenilenme g¢abalarinin ardinda batiy1 raz1 etme gay-
retinin yer aldig1 sdylenmektedir. Yenilik korkusu “yeniligin” -olumsuz
anlamuyla- te'vil/yorum olarak damgalanmasi seklini alirken, ayn1 sorun
Giineydogu Asya bolgesinde “Hermenétik” kavramindan uzak durma
tepkisi ile irtibatlandirilmigtir. Zira hermenétik kelimesinin bati dille-
rinden intikal etmis olmasi, onun batililagma ithami ile maruz kalmasi-
n1 kolaylagtirmaktadir. Nitekim bu ithamlar1 Malezya ve Endonezya'da
duydugumuz gibi Arap diinyasinda da duymaktayiz.

Vaktiyle Malezya ve Endonezya'ya yapmig oldugum ziyaretlerimde
yasadigim bazi olaylar, resm1 dint diisiincenin reel durumunu géstermesi
agisindan anlamhdir. Bu resmi dint diisiincenin reel durumu aslinda ye-
nilenmeden kagigin, hatta yenilenmeyi toplumun dini ve diinyevi mese-
lelere katihmini saglayacak ve yepyeni ufuklar acip halkin farkh gériigle-
ri kabul etmesine, dogruya ulagmak icin tartigmaya agik olmasina sebep
olacak canli bir diigiince ortami olugturmak tizere firsat bilecegine, her
tiirlii yeniligi tehdit olarak algilayan bir zayifligin reel durumudur.

1995 Nisan ayinda Almanya'daki Friedrich Houman Enstitiisi
ile Malezya Islam Universitesi igbirligi cercevesinde diizenlenen
“Fundamentalizmin meydan okumast: Siyasi ve skolastik indirgemelere
karg1t” baglikli sempozyuma davet edilmigtim. Bu benim Melazya'ya ikin-
ci gidisim olacakti. Daha énce 1987 senesinde Japonya’da misafir &gre-
tim tyesi olarak calisirken seyahat maksadiyla gitmis ve Islam tiniversi-
tesine gayri resmi bir ziyaret yapip oradaki bazi hocalarla gériismiigtiim.
Bu goriigmeler son derece sicak ve samimi bir ortamda gergeklesmisti.
Ancak dnemli olan nokta su ki, orada bu ilk ziyaretim esnasinda “Islam
Kur'an'dan ibarettir” sloganini sahiplenen “Kasim Ahmed” cemaati ile

kargilagmigtim. Bu cemaat 19. asirdaki Hint elegtirel geleneginin deva-
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mi niteligindeydi. Bu gelenek cercevesinde iki farkli cemaat tegekkiil
etmigti. Bunlardan ilki “Ehli Kur’an/Kur'ancilar” olarak bilinen cemaat
idi. Bunlar siinneti inkar etmiyorlar, ancak siinnetin Kur’an kadar dini
otorite olmadifini diistiniiyorlardi. Ayrica bunlar klasik ve modern ta-
rihsel elegtiri kuramlarindan biiyiik 8lgiide etkilenerek, siinnetin temel
kaynagi olan “hadis”i yorumluyorlar, elestirel bir yéntemle inceliyorlar-
di. Diger cemaat ise “Ehl-i Hadis” idi. Bunlar ise siinneti kabul ediyorlar,
dahasi hadisin metin ya da senet agisindan tenkidinde ¢agdas yontemle-
ri benimsemeyi ve yenilik yapmay: reddediyorlardi. Orada Kur’ancilarla
goriismem esnasinda kendileriyle gériig ayrihfina diigmiis ve siinnetin
-ve onun esas tagtyicist olan hadisin- Kur’an’da miicmel/kapali olarak
birakilmig olan bes vakit namaz, namazin sekli, abdestin detaylan ve

benzeri hususlarda Kur’an' agiklayict oldugunu savunmugtum.

1987 yilinda Malezya'daki ortam béyleydi. Fakat 1995°te adi ge-
cen sempozyum igin gittisimde durum degismisti. Artik bu degisikligin
Malezya’daki ortamdan mu yoksa ziyaretgi olan bu satirlarin yazarindan
mi kaynaklandiginin kararini okuyucuya birakacagim. Ancak benim
ikinci ziyaretim, Misir temyiz mahkemesi medeni hukuk dairesi tara-
findan 1995 yilinda hakkimda verilen kararin! ardindan gergeklegmisti.
Neticede sempozyumun yapilacag yere gittigimde, agilig oturumunun
dncesinde organize heyetinden bayan Nurayn beni kargiladi. Bagtan
ayaga simsiyah bir kiyafet giyinmisti ve gozleri siskindi. Bu siskinligin
bir yakinimi kaybetmesi nedeniyle doktiigii gdzyaslarina bagh oldugu-
nu anlamam zor degildi. Universitede hoca olan bayan Nurayn, salo-
na girmeden 6nce benimle konusmak istedigini sdyledi, ben de dogal
olarak kendisine neden agladigini ve gozyaslarina sebep olan yakininin
kim oldugunu sordum. Cevap olarak, kaybettigi yakinindan daha énem-
li ve vahim bir konu bulundugunu séyledi ve “semporyumu kurtarmamiz
gerekiyordu” diyerek s6ze bagladi. Ben de sessizce dinlemeye baglamigtim.
“Universitedeki fanatik hocalar sizin sempozyuma davet edilmenize itiraz etti-
ler, sizden bagka Suriye’den Sadik Celal el-Azm ve Sudan’dan Ahmed Abdullah
en-Naim'in kathmlanna da itiraz ettiler. Bay Naim mesgul oldugunu ve katila-

1 O tarihlerde Misir’da, s6z konusu mahkeme Ebu Zeyd'in, dinden ¢ikmug oldugu gerekgesiyle, esin-
den boganmig olduguna hiikmetmigti. (Cev.)

25



|26

Bilirnsel bilgi ve aforoz korkusu arasinda YENILIK, YASAKLAMA ve YORUM

mayacagm belirtti, bay el-Azm ise buraya gelemedi. Milli Egitim Bakaru sem-
pozyumun iptal edilmesine ya da sizin kathmimzin reddedilmesine karar verdigi
sirada siz ucakta buraya gelmekteydiniz. Iste bugiinkii problemimiz bu. Umanm
durumu takdir edersiniz. Biz, sizin de kabul edeceginizi umdugumuz bir ¢éziim
yolu diisiindiik. Sizin ve bay el-Azm'm isimlerinizi katlmcilar listesinden sildik,
daha énce basihmig olan brogiirlerde de, isimlerinizin tizerine siyah bir serit yapig-
trdik. Sadece bu bile, kargi karsiya oldugumuz sorunu géstermeye yeterlidir. Buna
karsilik sizin sempozyuma dinleyici olarak katlmamz uygun bulduk. Makul bu-
lacagimizn diigtindiigiim ¢oziim ise séyle: Biitiin oturum bagkanlan ile konusup
anlagtik ve her oturumda size, ilgili konulan tartiymak tizere dilediginiz kadar siire
tanimalanin sagladik. Iste béylece Profesér Zeyd”, bayan Nurayn sozlerini siir-
diirdii, bense sessizce dinliyordum; “Katidimimiz daha verimli olacak, konug-
macilar gibi stire kisithhig sebebiyle kesintiye ugramadan gériiglerinizi ary edebile-
ceksiniz, biz de bu sekilde sempozyumu kurtarmus olacagiz. Ne dersiniz?” Bayan
Nurayn bana bu teklifi ilettifinde sempozyum zaten fiilen baglamist1 ve
brosiirlerde ismimin iizerinde siyah bir serit vardi. Igten ice ok kizmig
olmama ragmen bayan Nurayn'in teklifini kabul etmeye ve katilimima
tahammiil edemeyen insanlarla yiizlesmeye karar verdim. Ustelik gelis-
mekte olan bu miisliman iilkenin genel atmosferini de biraz tanimak
istiyordum. Dinleyiciler arasinda sempozyuma katildim ve goriiglerimi
biitiin agikligiyla ve hicbir kesintiye maruz kalmadan ifade etme firsati
buldum. O sempozyumda yenilikten b&ylesine kagisin elestirisini tiirlii
sekillerde yapabilirdim, ancak bayan Nurayn'in bulmug oludgu ¢&ziim,
benim katilimimi istemeyenler igin ¢ok karmagik ve sorunlu oldugu ka-
dar benim i¢in memnuniyet vericiydi. Burada soru sudur: 1987'deki agik
ve seffaf Malezya ile 1995’teki kapali Malezya arasinda mu bir farklilik
vardi, yoksa sempozyum organizesi Misir'da benimle ilgili olarak olus-
turulan atmosferden mi etkilenmisti? Sonraki yillarda Malezya'y1 hig
ziyaret etmedim, ancak oradaki dini diisiincenin {lkenin yasadig1 eko-
nomik gelismeyi ve eski liderinin agilimc, sivil, hatta liberal séylemine
ragmen nasil bir darbogazda oldugunu uzaktan takip ettim. Bu durumda

biz neye inanacagiz, siyasi duruma mi, dinf séyleme mi?

Endonezya'ya ise hicbir zaman seyahat amacli gitme firsat1 bulama-
migtim. Ilk gidigim, 26 Agustos-10 Eylil tarihleri arasinda Uluslararasi
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Islam ve Cogulculuk Merkezi'nin (International Centre for Islam and
Pluralism- ICIP) davetlisi olarak hem Endonezya'da hem Singapur'da
bir dizi konferanslar, dersler vermek ve ziyaretler ve basin toplantila-
11 yapmak {izere olmugtu. Bu davet 6ncesinde, kitaplarimin bir kismi
Endonezya diline terciime edilmisti, dolayisiyla fikirlerim orada oldukga
yaygin olarak biliniyordu. Ayrica bu durum sadece terciime edilen ki-
taplar sayesinde degil, Hollanda Leiden Universitesinde benim de birta-
kim master ve doktora tezlerini ydnetmek suretiyle katilimcisi oldugum
Endonezya-Hollanda Islami Aragtirmalar Isbirligi Programi gercevesin-
de kendileriyle kargilasipim Endonezyali dgrenciler sayesinde de ger-
ceklesmisti. O dénemdeki 6grencilerimden bircogu simdi Endonezya’da
tiniversitelerde ve enstitiilerde hoca olmuslardi. Bu ziyaretim esnasinda
orada iki 6nemli cemaati tanima imk&n1 buldum. Birincisi 1908 yilinda
kurulan Muhammediye cemaati, digeri de 1912 yilinda kurulmug olan
Nahadatiil Ulema cemaati. Dikkat edilirse bu iki cemaat de Misir'da
Thvan-1 Misliminin kurulusundan yaklagik ceyrek asir énce kurulmug-
lardir. Bu cemaatlerin eski ve yeni liderleriyle gériisme imkani buldum,
Endonezya eski devlet bagkani ve Nahdatiil Ulema cemaatinin kurucu-
sunun torunu, rahmetli Abdurrahman Vahid ile gériistiim. Yine her iki
cemaate mensup genglerle iki saatten uzun siiren bir agik platformda
goriigme imkani buldum. Bunun yani sira Liberal Islam Network’iin diit
zenlemig oldugu ve benim “dint séylemin elegtirisi” baglikli sunumumla
baglayip Endonezyali birgok akademisyen ve diigiiniiriin tebligleriyle de-
vam eden oturum gibi, sivil kurumlar tarafindan din? diisiince alaninda
diizenlenen bir¢ok etkinlige katildim. Yine Cakarta'da bir dizi konferans
vermek {izere davet edildim ve konferanslarin éncesinde ve sonrasin-
da gerek dgrencilerle gerek hocalarla uzun siiren gérismeler, diyaloglar
yaptim. Biitlin bu faaliyetler esnasinda ortama hep kargilikli saygi ve an-
layiga dayali diyalog atmosferi hakimdi.

7 Eylil'de “Abdurrahman Vahid, Barisct ve Cogulcu Islam Anlayigt
Gelistirme Kurumu”nun (The WAHID Institue Seeding Plural and
Peaceful Islam) agiligt yapildi ve Abdurrahman Vahid beni, orada agi-
lis konugmasi yapmak iizere davet etti. Yine ikinci giin “Kur’an soy-
leminde ¢ogulculuk” baglikli ¢alistayda da ana tebligi sunmak iizere



|28

Bilimsel bilgi ve aforoz korkusu arasinda YENILIK, YASAKLAMA ve YORUM

davet edildim. O galigtayda yaptigim elestirel tahlillerin Endonezyali
gengler tarafindan yer yer icten bir tebessiimle karsilandiini gériince,
“Endonezya’nin miitebessim Islam1” ifadesini kullandim. O giinden iti-
baren bu ifade (The Indonesian Smiling Islam) iilke i¢inde ve diginda
siklikla tekrarlanan bir ifadeye déniistii, tabii kim tarafindan ortaya atil-
dig1 belirtilmeden!

Orada katildigim en énemli etkinliklerden birinin, Cava adasinin do-
gusundaki Stibondo’da Ileri diizey Fikih Arastirmalar Enstitiisiine yap-
ugim iki giinliik ziyaret idi. Bu enstitii bélgedeki geleneksel (Pesentren)
okullarin en geligmis diizeyini temsil etmekteydi ki bu da Endonezya’daki
egitim sisteminin gelismesinin zorunlu bir sonucuydu. Endonezyali ilim
adamlari, geleneksel medreselerden mezun olan &grencilerin fikih ve di-
ger Islami ilimleri cok daha ileri diizeyde grenip akademik caligmalara
yetkinlik kazanmalari icin bir kurum inga etme ihtiyacini hissetmis ve ve
bu enstitilyii kurmuglardi. Enstitiiye vardigimda égrencilerin beni nasil
karsiladiklarindan séz etmek istemem. Geleneksel ve yoksul kiyafetler
icinde, sosyal siniflarina isaret eden mahcup yiiz ifadesiyle geng erkek
ve kizlar, beni sanki biiyiik hocalarindan biri gibi kargiladilar; egyalarimi
tagimak, elimi 8pmek ya da elbiseme teberriiken dokunmak igin goster-
dikleri cabalara zor engel oluyordum. Baslangicta bu durum garibime
gitimisti, fakat 6grendim ki “Mefhumu'n-nass” isimli kitabim? Endonezya
diline terciime edildigi halde, bu enstitiide orijinal diliyle Kur’an ilimleri
boliimiinde miifredata alinmig ve dgrencilere okutulmaktaymig. Orada
Arapga bir dizi konferans verdim ve 6grencilerle Arapga konugtum.
(Elbette dgrenciler giincel/modern Arapgayr degil, klasik Arapcay: bi-
liyorlards.)

Arap diinyasinda kitaparimdan herhangi birinin tek bir niishasiu
dahi higbir kiitiiphanede bulmak miimkiin degilken, Kahire Universitesi
kiitiiphanesinde ve bildigim kadariyla Edebiyat fakiiltesi kiitiiphane-
sinde, hakkimda ¢ikan mahkeme kararinin ardindan biitiin kitaplarim
raflardan toplatilmigken ve bu toplama kararini kimin verdigi sorusuna

2 EbuZeyd'in Kur'an ilimlerine dair bu nemli kitaby, “Ilahi Hitabin Tabiatr” ismiyle M. Emin Magals
tarafindan Tiirkge'ye gevrilmis ve Kitabiyatyayinlari tarafindan 2001 yilinda Ankara'da yayimlan-
mugtir. (Cev.)
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ne tiniversite rektérii ne de fakiilte dekani cevap verebiliyorken, Islam
diinyasinin bir bagka bolgesinde, Endonezya’da bir kitabimin ders ma-
teryali olarak takip ediliyor olmasi kargisinda hangi duygular1 yasadigimi
okuyucu muhtemelen tasavvur edebilir.

Enstitiide gegirdigim o iki giin, Endonezya’da yasadipim en énemli
tecriibe olmugtu, ancak bunun sebebi sadece 6grencilerin sicak ve sami-
mi kargilamalar degildi, buna ilaveten bir de enstitiiniin biiyiik hocalar
(seyhler/Kiai) ile yaptigim goriigmeler vardi. Bu hocalar “cok egliligin”
Islami bir kural olmadiginy, bunun Islam dig, Islam éncesi geleneklere
ait bir uygulama oldugunu, fakat Islam’in yetim ¢cocuklar meselesini ¢&-
ziime kavugturmak, onlara adil muamele edilmesini temin etmek igin
bu yolu kullandigini diisiintiyorlardi. Bunlar, Arap diinyasinda ileri gelen
bir hocadan, bir seyhten kolay kolay duyamayacaginiz gériislerdi.

Endonezya’da 2004 yilinda yagadigim tecriibe boyleydi. Ikinci zi-
yaretim ise 2007 Kasim'inda (Hollanda) Leiden Universitesinden bir
heyet ile birlikte yine Leiden Universitesi ve Endonezya Dini Isler
Bakanhpi arasindaki bilimsel igbirligi programi gercevesinde diizenlenen
“Endonezya’da miislman genclik ve bu gengligin toplumsal degisim ve gelisimde-
ki éncii rolii” baglkl sempozyuma katilmak tizere gerceklesmisti. Leiden
Universitesi ve Endonezya Dini igler bakanhg arasindaki sézkonusu bi-
limsel igbirligi programi bu tiir sempozyum ve ¢alistaylar diizenlemenin
yani sira Endonezyali 6grenci, aragtirmaci ve geng toplumsal aktivistle-
rin gerek master, doktora ve post doktora egitimlerini siirdiirmek gerek-
se cesitli egitimler (dil egitimi) almak {izere Hollanda'ya gelip Leiden
Universitesine katilimlarini igeriyordu. Sempozyum organizasyonunda-
ki Hollandali ve Endonezyali taraflarin her ikisi de benim tebligimin
agilis konugmalarinin arasina, yani Endonezya Milli Egitim Bakani ve
sempozyumun genel koordinatérii, bakanlik dint egitim miisaviri gibi
isimlerin konugmalarinin arasina alinmast fikrini sicak kargilamug, kabul
etmiglerdi.

Sempozyumdan iki giin énce Endonezya'ya varmistim, fakat ansi-
zin telefonuma bir kisa mesaj geldi, mesajda sempozyuma katihmimin
bakanla istisare neticesinde iptal edildigi yaziyordu. Imza ise din egi-

29|
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timinden sorumlu kigiye aitti. Mesajda belirtilen sebep, sempozyuma
katildigim takdirde can giivenligimin tehlikeye girecegini ima ediyordu,
¢linkii kararin kesin ve nihaioldugu ve aksi bir durumda bakanhgin hig-
bir sorumluluk stlenmeyecegi belirtiliyordu. Mesajin muglakligi kadar
stirpriz de beklenmedik olmustu, ¢linkii katilimcilar listesinde ismim alt1
ay 6nceden ilan edilmisti. Hatta ben bu satirlar1 yazarken bile ismim in-

donesianyoungleaders.org isimli sitede yer alan sempozyum programin-
da goriintiyor. Endonezya’daki tiim dostlarim durumdan haberdar oldu-
lar ve neticede bu tehdide boyun egmemeye karar verdik. Cakarta’da
Abdurrahman Vahid Enstitiisiinde, bizzat Abdurrahman Vahid'in de
katildig1 bir basin toplantisinda haber basina duyuruldu. Sempozyumun
ardindan televizyon konugmalari ve birkag bagka basin toplantis yapil-
di. Neticede Endonezya sivil toplumu bu karara karst giiglii bir sekilde
“hayir” diyebildi ve hiikiimetin “Endonezya alimler kurulu”nun dayat-
masina boyun egmesine yonelik ret ve tepkisini biitiin sorumlulara ilet-
meyi bagardi. Ad1 gegen “Endonezya alimler kurulu”, vaktiyle Suharto®
tarafindan 1970’li yillarda Islam’la ilgili meselelerde resmi damgma ku-
rulu gérevini yiiritmek iizere, fakat asil amag olarak, siirekli Suharto
yonetimine muhalefet eden Nahdatu'l-ulema ve Muhammediye cema-
atlerinin etkisini kirmak tizere kurulmug olan bir tegkilat olup biri ulu-
sal, digerleri yerel olmak iizere birgok meclisten olusuyordu. Denildigine
gore, sempozyumun yapildigi Malng sehrinin bélgesel meclisinden bazi
tiyeler benim katihmima karsi ¢ikmiglardi.

Peki sebepleri neydi?

1. Nasr Hamid Ebt Zeyd'in Kur’an hakkindaki fikirleri alimlerin
gorislerine uygun degildir, ¢ilinkii ona gére Kur’an bir “kiiltiirel
{irtin"d{ir.

2. Kur'an aragtirmalarinda “hermeneutic” gibi Bat1 kavramlarini
kullanmaktadir.

3. Geng arastirmacilarin birgogu onun goriiglerinden etkilenmek-

3 Suharto 1967-1998 yillar arasinda Endonezya'yi yéneten, iilkesinde ve Dogu Timor bélgesinde
yaptig1 katliamlarla (yaklagik 650.000 kisi) ve koyu Amerikan miittefikligiyle bilinen, 1998'deki
halk isyani neticesinde koltugunu birakmak zorunda kalan ve 2008 yilinda &len dikatatér bir lider-

dir. (Cev.)
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tedir. Bu da Islam’a ve Endonezya'daki Islami Arastirmalara yo-

nelik bir tehlikedir.

4. Kendisi ve goriigleri basinda gokga yer almaktadir, Endonezya'da
yapilan sempozyumlarda ve ilmi toplantilarda siklikla onun go-
riis ve diigiinceleri birer argiiman olarak ileri siiriilmektedir.

Biitiin bu iddialara basinin benimle yaptigi gériismelerde haliyle
cevaplar verdim ve bu cevaplarim yayimlandi. Bu iddialarin kitaplarim
hakkinda tam cehaletten kaynaklanan bir korkuya dayandigini séyle-
meye gerek bile olmadig kanaatindeyim. Kaldi ki bir taraftan, bir kismi-
nin benim yénetimimde akademik ¢aligma yapacagini ¢ok iyi bildikleri
halde, dgrencileri Hollanda'ya, Leiden Universitesine génderirken diger
taraftan konusma metnim s6z konusu kuruldaki alimlerde de, bakan-
da da, yardimcisinda da bulunmadigi halde, sempozyuma katilimimdan
korkmalari arasinda agik bir ¢eliski bulunmaktadur.

Bu miinasebetle ifade etmeliyim ki, Endonezya’nin akademik bas-
kenti olan Shu-Cakarta’da benim konugma yapmam igin diizenlenen
bir toplantiya iki yiiziin iizerinde &grenci katildi. Toplantinin konu-
su “Ozgiirlik”ti ve konusmanin ardindan iki saatten fazla soru-cevap
seklinde diyalog devam etti. Orada &zgiirliik meselesini bireysel dzgiir-
likkten dint 6zgiirliige, siyast ve toplumsal dzgiirlitkten diisiince ve ifade

dzgiirligiine kadar biitiin yonleriyle ele almigtim.

Ayni soru hala cevap beklemektedir: Dinin ve dint diisiincenin ta-
rihsel analizinden ve elestirel diigiinceden béylesine korkmanin, kagma-
nin sirr1 nedir? Bir sarmala déniigen bu korkunun neticeleri nelerdir?
Oyle goriiniiyor ki bu durum bdyle devam ederse, bu korku tedavisi
miimkiin olmayan amansiz bir hastaliga déniisecektir. Mevcut durum
hitkiimetlerle din adamlari arasinda bir Katolik evliligine* déniigmiistiir.
Hiikiimetler siyasi ve toplumsal olarak kaybetmis olduklari mesruiyet-
lerini stirdiirmek i¢in din adamlarinin destegine ihtiyag duymakta, din
adamlar1 da insanlar tzerindeki otoritelerini siirdiirebilmek igin hiiki-
metlerin destegine ihtiyag duymaktadirlar. Ancak her iki taraf ta unut-

maktadir ki insanlar bilgi ve suurla donanmazlarsa, kiiresellegmenin her

4 Bilindigi gibi Katoliklerde bosanma sz konusu degildir. (Cev.)
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seyi silip siipiiren firtinast hepimizi savurup bir kenara firlativerecektir.

5-Bat’’'nin islam Diismanhig

Gegtigimiz onbeg yil boyunca Bati’da ikamet etmig olmam bana,
Islam diinyasina uzaktan bakma ve resmin biitiiniinii gérebilme imkan
sagladig1 gibi, icinde yasadigim siire boyunca “Bati”"nin bazi detaylarimi
da anlama imkan1 sagladi. Bu sebeple “Bati” kavramini iki ayr1 alt bagliga
ayirmanin zorunlu oldugunu diisiiniiyorum. Bunlardan birincisi, Batiya
nispet ettigimiz “medeniyet” kavrami, ikincisi ise “siyasi Bat” kavramudir.
Birincisi, yani medeniyet kavrami, birden fazla siyasi, kiiltiirel, fikri ve
felsefi sistemler biitiiniiniin yan1 sira yine birden fazla estetik, mimari,
sanat ve edebiyat anlayigini ifade etmektedir. Ikinci kavram, yani siyasi
Bat1 kavramu ise, Avrupa lilkelerinde ve ABD’de hakim olan ideolojileri
ve siyasi sistemleri ifade etmektedir. Bu siyasi sistemler ve ideolojiler
zorunlu olarak “cagdas degerler”i yansitan sistem ve ideolojiler degildir.
Yine bu siyasi sistemlerin takip ettikleri politika ve uygulamalarin her
zaman ¢agdas ideal siyaset anlayisini yansittigini séylemek de miimkiin
degildir. Ayn1 durum bizim {ilkelerimizdeki siyasi sistemler icin de -faz-
lasiyla- gecerlidir.

Kusgkusuz “siyasi Bati"nin tutumuna hakim olan unsur, ¢ikar iligkile-
ridir ki bu da, sémiirgeci taleplerin kiiresel piyasa baglamina uyarlanmig
halidir. Bu durum Siyonist devletin Filistin topraklarina yerlestirilmesi
ve o devletin bu topraklarin asil sahiplerini oradan ¢ikarmak igin yaptig1
faaliyetlerde zirve noktasina ulagmig bulunan “milli egemenlige saldirt”
politikalarinda kendini gostermektedir. Benzer saldiri politikalari Irak
isgali ve miisliiman Arap diinyasinin siyasi meselelerine yapilan dig mii-
dahaleler yoluyla hala devam etmektedir. O halde “siyasi Bati”nin bize
kargt yaptig1 bu diigmanliklara kargi koymak, bizim se¢imimize bagl bir
durum degildir, aksine bu saldirilari reddetmek ve kinamak milli ve hatta
insani seyrimiz agisindan “imanin en zayif noktasi”ni temsil etmektedir.
Aydinimizin gérevlerinden biri de doguda olsun batida olsun, firsat bul-
dugu her siyasi, kiiltiirel ve diisiinsel platformda ve ulasabildigi her tiirlii
iletisim aract1 vasitasiyla bu “siyasi Bat1”y1 kinamakla yetinmeyip, bu kabul

edilemez durumun ayn1 derecede sorumlulari olan Arap yénetimlerini de
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kinamaktir. Ciinkii bizim yoneticilerimiz kendi halklarina bagkalarinin
reva gérmedigi zulmii uygularken, kendimizi temize ¢ikarircasina sadece
“siyast Bat1"nin yaptiklarini dilimize dolamak akil kar: degildir.

llgili kavram ve terimlere ydnelik bu izahlardan sonra, “modern
medeniyet” kargisindaki tutumumuzun “retici ve elestirel etkilesim”e
dayali olmasi gerektigini artik séylemeye gerek bile olmadigini diigiini-
yorum. Bu “lretici ve elegtirel etkilegim”e dayali tutum Bati'nin sadece
teknolojik {iriinlerini ithal edip bilimsel temellerini gérmezden gelmek
seklindeki pragmatik bakig agisina dayanmadig1 gibi Batida geligtirilmig
olan bilimsel/epistemolojik teorileri alip bu teorilerin ortaya giktig1 cev-
reden ¢ok farkli olan ortamlara mekanik bir gekilde monte edilmesi ya
da dayatilmas: seklinde bir bakis agisina da dayanmamaktadir. Nitekim
Batidan bu sekilde yapilan ithal faaliyetleri 19. ve 20. yiizyillar boyunca
yapilmig oldugu halde ne bilimsel bir toplum olugturma hedefinde ba-

sartya ulasmigtir ne de bilimsel diisiinme ortami olugturma hedefinde.

Bana gore bunun sebebi bu iki asir boyunca bizim, Bati'nin geligmis-
ligini, sadece bilim ve teknolojideki gelisim olarak gérmemiz; sanat, kiil-
tiir, felsefe ve diisiince alanindaki geligimini, yani entelektiiel aktivite-
sini gdrmezden gelmemiz ve bizim geleneksel entelektiiel etkinligimizin
medeniyet iiretme konusunda daha basarili olacagini diigiinmemizdir.
Nitekim ¢agdas medeniyette gelistirilen insan bilimleri yéntemleriyle
etkilesim i¢in sosyal bilimler alaninda ilerleme saglamak gibi bir diigiin-
ceye hig yer vermeden siirekli “bilim” ve “teknoloji"den s¢z edildigini,
tistelik bunun kalkinma ve ilerleme gibi sloganlar esliginde yapildigini
hala gérmekteyiz.

Bilim ve teknolojiyi iiretebilecek olan “birey”, daha ¢ocukluk yil-
larindan itibaren soru sormaya, miimkiin ihtimalleri gézden gegirme-
ye, tercihte bulunmadan énce muhtemel cevaplar {izerinde diisiinme-
ye, titiz bir karar veremedigini fark ettigi zaman mevcut kanaatinden
vazgecebilmeye yatkin olacak sekilde yetismis insan demektir. Daha da
dnemlisi, bilim ve teknoloji iretebilecek olan insan, elestiri ve analiz sii-
recine tabi tutmadan, higbir hakim gériigii kabul etmeyen insandir. By,
“taklit, “itaat” ve sahte “kesinlik” yontemi degil; aksine “siiphe”, gézden
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gecirme ve yeniden diisiinme yéntemidir. Goriilecegi lizere, dgrenece-
gimiz ¢cok sey var. Aslinda bu, utanmamiz gereken bir durum degildir.
Bati, kendisinden 6nceki medeniyetlerden &greneceklerini almasaydi,
onlardan istifade etmeseydi, bugiin ulagmis oldugu konuma gelemezdi.

llging olan sudur ki biz her ne kadar, halklarimiza kargi diigmanlig
nedeniyle “siyasi Bati"dan hoglanmasak da, ayni batinin medyasinda-
ki imajimizla siirekli olarak ¢ok fazla ilgiliyizdir. Bu durum bana bazen
komik gelecek kadar sagirtici gériinii. Ciinkii bana gore bizim asil il-
gilenmemiz gereken husus, 6nce kendi igimizde dogru ve diizgiin bir
imaj sahibi olmak olmahdir. Bu noktada insan su soruyu sormaktan
kendini alamiyor: Neden batililar bizim medyamizdaki imajlaryla ilgin
lenmiyorlar? Bizim onlan nasil gérdiigiimiize en ufak ilgi géstermiyorlar?
Psikolojide tam olarak nasil adlandirilacagini bilemiyorum, ama bu du-
rum tedavisi imkansiz tiirden bir hastalik degil de nedir? Siirekli ken-
disinden ayrilan sevgilisinin ne diisiindiigiinii merak eden terk edilmig
agik gibiyiz. “Terk edilmis agik” benzetmesi, son iki yiizyildan beri bat1
ile olan iligkilerimizdeki problemi birebir anlatan bir metafordur. Zira bu
iligkide bat1 bir taraftan kendisinden muhakkak bir geyler 6grenmemiz
gereken bir 6gretmen, diger taraftan da kendisine karsi koymamiz gere-
ken saldirgan bir digmandr.

Bu tiir komplo teorileri sugu biitiiniiyle bagkasina atip sorumluluktan
kurtulma yéniinde “agiklayici” birer enstriimana déniigmiig bulunmak}
tadir. Bu gercevede “Bat1”, komunizmin yikiligindan sonra ona alternatif
yeni bir diisman arayan ve bu diisman rolii icin “Islam™ secen bir aktor
olarak resmedilmistir. Oysa Batinin Islam’a bakugi, baz1 kimselerin san-
dip1 gibi statik ve tek tip degildir. Bir kere genel anlamda Avrupa’nin
Islam’a bakigi ile Amerika'nin bakigi arasinda farklihk bulunmaktadir.
Amerikan siyasetinin ve medyasinin Islam’a ilgi duymaya baglamasi
fran’da Islam devriminin bagariya ulasmasi ve ardindan Tahran'daki
Amerikan biiyiikelciliginin isgal edilip cok sayida rehinenin alinmast,
Amerikalilarin rehineleri kurtarmak igin yapugi askeri operasyonla-
rin bagarisizliga ugramasi gibi olaylar neticesinde séz konusu olmustur.
Dolayisiyla Amerika’nin Islam’a bakigini belirleyen ana etkenin siyasi
kaygi oldugunu tespit etmek oldukga kolaydir. Nitekim farkh sebeplerle



DINT SOYLEMDE YENILENMENIN GEREKGELERI

de olsa hem birgok Avrupali disiiniirii hem de mislimanlari rahatsiz
eden “medeniyetler ¢atigmasi” teorisi de bu siyasi kaygi tarafindan tire-
tilmistir.

Bu siyasi kaygi Amerikan siyasetinin kargilikli iligki ve isbirligine
girdigi sistemlerin dogas: ile ilgilenmemesine, kendi gikarlarini tehdit
etmedikten sonra bu sistemlerin fundamentalist (radikal Islamci) olup
olmamalarina bakmamasina sebep olmugtur. Bu siyaset degisik dénem-
lerde Omer b. Abdurrahman, Usame b. Ladin ya da daha bagka isimlerle
igbirligi yapmig, ancak bagka dénemlerde bu isimleri arananlar listesine
alip 6l ya da diri ele gecirmek istemistir. Ancak her désnemde herhangi
bir beklenmedik gelisme ihtimaline karsihik bazi siyasi sistemlerle (bu
sistemler Amerikan siyasetine ne kadar uzak olurlarsa olsunlar) iletigim
kanali her zaman agik tutulmustur. Diger taraftan Amerikan siyasetinde
karar alma kudretine sahip lobilerin radikal Islamci hatta terér listesin-
deki orgiit liderleri ile olan bu tiir iligkileri, Islam/Arap diinyasindaki
yonetimlerin Amerika ile olan iligkilerini siirekli olarak Amerika’nin
istedigi ¢izgide tutmalari icin bir tehdit giicii, korkutucu bir demokles
kilic1 gibi kullanilmigtir. Séz konusu iligkilerin bu réli, halkiyla, tarihiyle,
kiiltiiriiyle biitiin bir Irak’in yok edilmesi pahasina da olsa “korfezdeki

mevcut durumu siirdiirme” operasyonunda kendini géstermistir.

Amerikan sdyleminin, kimi etkin disiiniirleri tarafindan dile getiri-
len bazi giincel gostergeleri, bu sdylemin antidemokrat ve totaliter ol-
malarina bakmaksizin bazi Islamci gruplarla iletisim kurdugunu acikca
ortaya koymaktadir. Amerikan sistemi bu gruplara karsi sadece, degi-
sim icin “siddet kullanma” yénteminden vazgegmelerini sart kosmustur.
Diger deyisle Amerika, Liilbnan’da Hizbullahy, Filistin'de de Hamas"
safdist birakabilmek icin, radikal Islamci gruplara yonelik acilimda bu-

lunmustur.

Avrupa'nin Islam’a bakig1 ise, her ne kadar hagh seferlerinden itiba-
ren somiirge siyasetiile iligkili olarak baglamigsa da, giiniimiizde medya,
siyaset ve akademi diinyasinda giderek farkli boyutlar kazanmig durum-
dadir. Medya acisindan konuyu degerlendirirken sunu unutmamak ge-

rekir ki, ister yazil ister gérsel ister igitsel medya olsun, biitiiniiyle “meds
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ya”, képegin insan1 1sirmasindan ¢ok insanin képegi 1sirmasina ilgi duyar.
Dolayisiyla “patlayan” bir bombanin, “sldiirilen” bir turistin, “saldiriya
ugrayan” bir azinlik mensubunun, “siinnet edilen” bir kiz ¢ocugunun
ya da “yargilanan” bir yazar veya sanat¢inin durumunun diinyanin her
yerinde medyanin ilgisini ¢ekecegini, her yerde medyanin bu tiir olay-
lar1 analiz etme, ilgilileri ekrana gikarip goriiglerini sorma ve yorumlar
yapma arzusunda olacagini anlamamiz gerekmektedir. Olaylarin medya
tarafindan abartildigi muhakkaktir, ancak olayin bizzat kendisi bagkasi-
nin degil, bizzat bizim {irlintimiizdiir, yaptiklarimizin sonucunu diisiin-
meden hareket etmek suretiyle ortaya ¢ikardigimiz bir reel durumun
neticesidir. Uzerinde birtakim miidahaleler, rétuglar yapilarak abartilt
bir sekilde sunulan “medyadaki imaj”, en nihayetinde yoktan yaratilmig
degildir. Béyle bir durumda her ne kadar abartili tasvir yapmig ve mese-
lenin olumsuz yénlerini &n plana gikarmig olursa olsun, biitiin sorumlu-
lugun haberi nakleden kisi ya da kuruma yiiklenmesi ve asil suglunun
biitiiniiyle temize ¢ikarilmasi miimkiin miidiir? Ornegin Taliban'in Islam
adina kadinlara ya da sanatgilara kargi gésterdigi biitiin akilsizca ve ah-
makga tavir, Bati medyasi tarafindan mi1 kurgulanip yapilmigtir?

Siyaset konusuna gegecek olursak, bu konuda &ncelikle Avrupa’da
her iilkenin Islam’a bakiginin ayni olmadiginy, bunun iilkeden iilkeye,
dzellikle miisliiman gégmenlerin sayisinin gesitli sebeplerle farklilagma-
sina bagh olarak degistigini gérmek gerekmektedir. Avrupa’da kah hakli
gerekgelere sahip kah abartil bir “Islam korkusu” bulundugu gibi Islam
gercegini anlamaya ve sogukkanli bir sekilde iletisim kurmaya y&nelik
cabalar da bulunmaktadir. Universitelerde ve diger kurumlarda yiiriiti-
len akademik galigmalara hakim olan “akademik yaklagim” ise, sadece
takdir ve saygiy1 hak etmekle kalmayip Islam ilkelerinin kendileri ile
karsilikli heyet gonderimi ve akademisyen degisimi seklinde iligkiler kur-
masini da gerektirecek nitelikte, Islam’a, tarihine ve gelenegine hizmet
etmektedir.

Bilimsel kurumlarimizin Islami Aragtirmalar alaninda yiizyilin bagin-
daki geleneklerine geri déSnmeye muhtag olduklarini mi séylemis olu-
yorum? Bilindigi gibi yiizyihn baginda Mustafa Abdurrezzak, Emin el-
Hili, Mahmut Seltut, Abdullah Draz, Abdiilhalim Mahmud gibi isimler
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cesitli eserler iretmiglerdi. Yine aym dénemde miistegriklerin Islami
Aragtirmalara dair 6nemli eserleri terciime edilmis, bunun yar sira Islam
Ansiklopedisinin terciimesine baglanmig, aralarinda bu satirlarin yazari-
nin da yer aldigi ti¢ Arap yazarin da bulundugu bir komisyon tarafindan
Kur'an Ansiklopedisi hazirlanmigtir. Acaba bu Kur’an Ansiklopedisi
Arapgaya terciime edilecek mi, yoksa ikinci baskisi tamamlanan ve
ticincii baski igin ¢alismalara baglanan Islam Ansiklopedisinin yeni ha-
linin terciimesinin ihmal edildigi gibi bu da ihmal mi edilecek?

Bu s6ylediklerim Edward Said’in gesitli eserlerinde son derece bilim-
sel ve kokli bir gekilde elestirdigi “taassup” gergeginin oryantalist ¢alig-
malarda tamamen geride birakildigi anlamina gelmiyor. Taassup akade-
mide, medyada ve karar alma organlarinda varligin1 hala siirdiirmektedir.
Ancak sunu cesaretle itiraf etmeliyiz ki, taassup, oryantalistlerle bizim or-
tak oldugumuz bir 6zelliktir. Ornegin yazdig: bir kitap nedeniyle Fransa'da
yargilanan Roger Garaudy'nin diisiinsel planda gordiigii baski Arap diin-
yasinda miisliiman ve hiristiyan din adamlar tarafindan savunuldu. Bu
yargilama kargisinda bizdeki din adamlar diigiince ve ifade 6zgiirliigiinii
savundular’ Ancak arada soyle bir fark bulunmaktadir; benzer bir du-
rum bizim iilkelerimizde yasandiginda ayni din adamlar1 en iyi ihtimalle
bir 6liim sessizligine biiriinmekte, herhangi bir tepki géstermemektedir.
Batidaki akademik kurumlarda ise Garaudy’nin yargilanmas: kargisinda
anlagilmaz, izah edilemez bir sessizlik hakimken Islam diinyasinda bir ya-
zar yargilanirken ya da bir kitabin veya sarkinin piyasadan toplanmasina
karar verilirken olaganiistii bir yaygara koparilmaktadir.

Islamofobia konusu, Batiya ve medyasina kargi elestiriyi her seyin
merkezine alma konusunda kars1 konulmaz sekilde tahrikte bulunmak-
tadur; ¢iinkii bati medyasi sadece Islam ve miislimanlar hakkinda degil,
hususen Araplara ait olan her sey hakkinda son derece olumsuz bir imaj
olugturma gayreti i¢indedir. Ancak giivenilir bir aragtirmacinin tzerine
disen, bu tahrike kargi koymaktr. Batt medyasinin Miisliimanlara ve
Araplara kargt olumsuz tutumunu tenkit etmek elbette herkesin bagli-
ca gorevidir, ancak bu elestirinin yeri bizzat “bati medyasi”"nin kendisi

5 Son iki ifade arasindaki geligki bir geviri hatasi degildir, metinde -bizim de anlam veremedigimiz-
bir geligki s6z konusudur. Muhtemelen sehven yapilmigtir. (Cev.)
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olmalidir. Kendi igimizde yapmamiz gereken sey ise, acikyiireklilik ve
ozelestiridir. Hz. Isa'nin “bagkasinin géziindeki ¢dpii gériirsiiniiz, ama
kendi goziinilizdeki mertegi gérmezsiniz” sdziiniin muhatabi olmamamiz
gerekmektedir.

Islam diinyasinda bazi toplumsal ve siyasi giiclerin “Islamcilik” kor-
kusu {izerinden siyaset yaparak iktidarn ele gecirmeye calistiklar bir sir
degil. Uziicii olan su ki, Islam’in terorle damgalanmasi énce Arap diin-
yasinda baglamigtir. Bunu Islam adina insanlarin akillarina ve kalpleri-
ne vesayet kurmak isteyenler yaptiklar gibi bu vesayete karsi koymak
isteyenler de sosyal ve siyasi hayatta dinin ve inanglarin agagilanmasini
saglamak suretiyle yaptilar. Bu karmagik ortamda sapla saman birbirine
karisti; din ve devletin birer gii¢ ve otorite kaynagi olarak birbirlerin-
den ayrilmasin1 talep etmek, dinin hayattan koparilmasini talep etmekle
esdeger goriildii, oysa bu ikisi arasinda ¢ok biiyiik fark bulunmaktadir.
Daha da tehlikelisi, din? diisiincenin tarihini, bu siirecte ortaya gikmug
olan ekol ve akimlan tarihsel ve toplumsal baglamlar i¢inde ele alip
inceleyecek ve bu ekol ve akimlar ne yazik ki birer dinf inang (dogma)
haline getirecek kadar gergeklikten kopuk olan giiniimiiz dint diisiin-
cesinin harekete ge¢mesine sebep olacak 6zgiir tartigmalar1 yapabilmek
i¢in agik bir alan kalmad.

6-Kiiresellesme ve Piyasa Tanrisi

Kiiresellesme gergevesinde piyasa kurallarinin, adi “piyasa” olan yeni
bir tanrinin buyruklari olarak nitelenmesi, siyast ve kiiltiirel kiireselles-
me sdyleminin “gizli” ve “konugulmayan” yéniini agiga ¢ikardipi 6lgiide,
bana gére mecazi bir ifade degildir. Siyasi séylemde Fukuyama tarihin
sonunu miijdelemis, ideoloji ¢aginin bittigini ifade etmigti. “Tarihin
sonu” kavrami, 6zellikle dinf bir kavramdir, yani biitiin dinler, en azin-
dan ortaya ¢ikig ve yayilis dénemlerinde, kendilerinin insanlarin azap
ve stkintidan kurtulugu igin gelen son miijde olduklarini iddia ederler.
Fukuyama da tarihin artik son duraga vardiginy, insanlik igin artik “ka-
pitalizm” cennetinde, “Amerikan” tarz1 “demokrasi” nimetinden fayda-
lanmak, bu cennetin tadini ¢ikarmak diginda bir yolculugunun kalma-
digini1 ifade etmektedir. Ancak Fukuyama’nin miijdesi ideolojik cerce-
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vede kalmug, higbir zaman dint {itopya diizeyine ve bununla baglantili
olarak bu hayatta haksizliga ugrayanlarin mutlak adalet yoluyla telafi
gorecekleri “hesap” giiniiniin yaklagtig1 seklindeki kavramlarin kullanil-
dip1 cergeveye yiikselememistir. Kiiresellesme dininde 6te bir diinyadan
gelen bir telafi bulunmamakta, yoksul ve caresizlere yonelik bir teselli
yer almamaktadir.

Ideoloji stirekli kendini yenilemekten geri durmadigi igin,
Fukuyama'nin gériiniigte iyimser miijdesi Samuel Huntington’un “me-
deniyet catigmasi” tezinde kétiimser, ugursuz bir kehanete déniisiiver-
di. Ancak Huntington’un aralarindaki ¢atismanin yirmi birinci yiizyila
damgasin1 vuracagi medeniyetler hangileridir? Bunlar, modern “bat1”
medeniyetinin yerlerini almig oldugu tiim eski medeniyetlerdir; Asya
-5zellikle Cin ve Japon-, Afrika ve Islam medeniyetleri. Huntington
bizzat Amerika’da mevcut olan fundamentalist Hiristiyanliktan séz
etmemekte, Israil'deki fundamental Yahudilik hakkinda tek kelime
sdylememektedir. Oysa bu iki radikalizm tiiri de modern medeniyetin
degerlerine ve sekiilerligine karsi kendi sanl ge¢miglerini iade etmeye
calismaktadirlar. Huntington bu sahnenin detaylarina girmemektedir,
¢link{ onu mesgul eden yegéne sey, “kizil diisman”in yerine gecebilecek
“yeni bir diisman”, yeni bir seytan bulmaktr. Bu seytan sar, yesil ya
da renksiz olabilir, nemli olan, 6zelde Amerika'nin, genelde “bati”nin
“kurtaric1” roliinii oynayabilmesi igin bu seytanin dini kamuflaji iyi kul-
laniyor olmasidir.

Boylece kiiresellesme siyaset, kiiltiir ve medeniyet agisindan kendi-
sini son din olarak takdim etmektedir. Bu dinde “piyasa” ve onun “seri-
ati/yasalan”, asla bag edilemez bir kuvvet sahibi yeni “ilah” roliindedir.
Insanlarin bu ilahin kudretine kargi koymalari, hatta bunu diigiinmeleri
dahi imkansizdir. Bu, her seye kadir bir giigtiir, silah1 ise mal, bilgi ve
askeri silahlardir. Bu gii¢ biitiin diger &zellikleri kolaylikla ortadan kal-
dirabilmektedir. Bu dinin egemenlik kurma entriimani “dzgiir ticaret ve
enformasyon saldiris1”, (vaizi) goygoycusu da bat1 ve 6zellikle Amerikan
tipi “demokrasi” ve “insan haklari”dr.

Bunun dogal sonucu, kiiresellesmenin bir dine déniistiigii déSnemde
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insan tiiriniin bu dine kargi, modernizmin iirettikleri de dahil olmak
lizere istisnasiz biitiin kiiltirler igerisinde dini referanslar izerinden di-
reng gostermeleri, piyasa dininin gizli teolojisine kargi koymasi olmusgtur.
Insanligin gec¢miste tecriibe ettigi dinler bu yeni dinden, kiiresellesme
dininden bin kez daha hayirl degil midir? Uzun tarih boyunca insanhigin
tanik oldugu dinlerin ilahlan hi¢bir zaman kiiresellesme tanrsi kadar
kasvetli ve zorba olmamustir, ¢iinkii dinlerin tanrisi bir taraftan siddet
ve kasvet ifade eden “celal” niteligine sahipken diger taraftan “cemal/
giizellik” ve “rahmet” niteliklerine de sahipti. Buna kargilik kiiresellesme
tanrisinin cemal ve rahmet gibi nitelikleri bulunmamaktadir. Bu, giigli-
lerin hegemonya igin tirettikleri kat1 kurallardan imal edilmis bir tann-
dir; mitolojideki kan dékiicti Drakula’nin kiiltiirel, ekonomik, toplumsal
ve siyast olarak somutlasmig halidir, tek fark, mitolojideki Drakula’nin
kurbanlarina sadece geceleri saldirmasi, buna kargilik kiiresellegsme tan-
risinin diinya saatine gore yirmi dort saat aktif olmas, yani gece-giindiiz
demeden siirekli ishasinda olmasidir.

Tabi, kan dékiicii Drakula ile kiiresellesme tanrisi arasinda, isaret
edilmesi gereken bir fark daha var: mitolojik kan dékiicliniin saldiri-
dan vazgecip geri gekilmesi icin iizerine bir 1gk dogrultmak ya da “hag”
gostermek yeterli olmakta, éldiirmek igin bir ahsap kazip1 gégsiine sap-
lamaktan bagka bir sey gerekmemektedir; oysa kiiresellesmenin kan do-
kiicii tanrisini saldiridan vazgegirip piiskiirtebilmek igin biitiin diinyanin
15181 ya da biitiin “hag”lar bile yetersizdir.

Yeni kan dékiicii, i1g1 da hagi da iireten giiciin bizzat kendisidir,
nasil onlardan korkabilir ki? Dahasi o, atalar gibi kendini farkh sekil-
lerde gosterebilir ve bunlarin her biri oldukga cazibeli olabilir. O 6yle
bir geytandir ki ne istiaze okumaktan ¢ekinir ne Kur’an okunmasindan!
Nitekim Islam, Yahudilik, Hiristiyanlik, Budizm, Konfiicyanizm vb. bi-
tiin kiiltiirlerde dine dénis seklindeki tepkiler, bu seytanin serrinden
korunmak igin istiaze gekme, hag ¢ikarma, Kur'an okuma merasimleri-
ni temsil etmektedir. Bunlar kadim silahlardir, ancak yeni tanr1 bunlara
kargt kendisini teolojik bir gemberin igine alarak muhafaza etmektedir.
Eger dinler bu vahsi kiiresellesme teolojisi ile miicadelede bir rol oy-

”

nayacaklarsa, bu rol siirekli olarak “terére karsi savas”, “medeniyetler
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gatigmas1” ve “tarihin sonu” gibi mottolara zemin hazirlayan klasik dint
silahlarla degil, kiiresellesmenin ve piyasa tanrisinin vahsetini ortaya
cikaracak ve catigmalan ¢oziip celiskileri kendi icinde eritecek, farkli-
liklar1 kabul edecek yeni bir insanlik medeniyetin olusumuna katkida
bulunmak suretiyle gergeklesecektir. Yine dinlerin, giiclenmek ve ken-
dini korumak gibi amaclarla ice kapanmak suretiyle degil, aksine giiciin
esas kapist olan &zgiirliiklere, bilgiye ve aragtirmaya kapilarini agarak
ulasabilecegini anlamas: gerekir.

Huntington’un bati medeniyetini tiim insan medeniyetlerinin se-
rencami igerisinde bir durak degil de, “son” olarak vurgulamak iizere
teorisi igine sinsice yerlestirdigi ve her bir dini mistakil bir medeniyet
olarak géren din-medeniyet eglestirmesi fikrine aldanmamaliyiz. Clinki
Huntington bu teorisi ile bati medeniyetini “tarihin sonu”, diger tiim
din ve kiiltiirleri (onun deyimiyle medeniyetleri) ise insanlik i¢in birer
tehlike olarak sunmaktadir. Analizinde Yahudi ve Hiristiyan fundamen-
talizmini “tehlikeli dinler” kategorisinin diginda tutan Huntington, te-
orisinin siyasi kamuflajli dini ideolojisini ele vermektedir. Bu noktada
onun sdylemi radikal/fundamentalist Islamcilarin sdyleminden sadece
yiizeysel farlilik arz etmektedir.

Islam tarihi bize dinin farkli yorumlari tizerinde siyaset ve ¢ikar iligki-
lerinin ne kadar etkili oldugunu, hatta herhangi bir dinin anlagilmasina
tesir eden en giiclii etkenin her zaman siyaset ve ¢ikar oldugunu anlama
olanag saglamaktadir. Ustelik bu, sadece Islam’a zgii degil, biitiin din-
ler i¢in gegerli bir durumdur. Avrupa’nin Aydinlanma dénemini yagadigt
sirada Hiristiyanlikta teoloji ve inang diizeyinde yasanan déniigiimiin
biiyiikliigiinii anlamak icin tarihe hizlica bir géz atmak yeterli olacaktr.
Yine yirminci yiizyil sonunda sanayi devrimi ve modernizm agamasindan
kiiresellesme ve dijital caga gecis siirecindeki biiyiik degisimlerin din
lizerindeki etkisi de bu kapsamda degerlendirilebilir. Nitekim Hiristiyan
kilisesinin biitiin bu siyasi dénigiimlere paralel olarak hareket ettigini
gérmekteyiz. Her ne kadar séz konusu siyasi, ekonomik ve toplumsal
déniigiimlerin toplumdan topluma farklilik g&stermesi oraninda dint
diistincedeki degigim de farklilagsa da, nihayetinde bu degisim biitiin
dinler igin gegerlidir. Avrupa’da gézlemlenen durum Cin, Japonya ve
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diger yerlerde de gériinmektedir.

Peki, Vatikanin temsil ettigi Hiristiyan kilisesinin séylemi ve bu
soylemin ne &lgiide siyasi ve kiiltiirel kiiresellesme séylemini yansittigi
hususunda ne denilebilir? Dikkate deger olan ve burada igaret etmemiz
gereken noktalardan biri de sudur: Vatikan her ne kadar 1960’lardan iti-
baren resmi papalik belgelerinde Islam’1ilah1 bir din olarak tanimis olsa
da, Hz. Muhammed’in peygamberliginin kabulii konusunda herhangi
bir ifadeye resmi belgelerde ya da dini hutbelerde yer vermis degildir.
Opysa Vatikan tarafindan Yahudilik bir din olarak kabul edildigi gibi
Hz. Musa’nin peygamberligi de acikga kabul edilmektedir, ¢iinki bu,
Hiristiyanligin benimsedigi tarihin (kutsal tarihin) bir gercegidir. Ustelik
Tevrat ve Incillerin Kitab-1 Mukaddes icinde birlikte yer aliyor olmasi,
Yahudiligi Hiristiyan gelenegin bir pargasi haline getirmektedir.

Teoloji, siyaset ve ekonomiden, yani tarih ve gikarlardan bagimsiz
degildi. Yukaridaki tarihsel hareket noktasi ve ortak gikar zemininden
dolayr Vatikan, giiniimiiz Yahudileri ile tarihte yasamyg ve Hz. Isa’nin
Sldiiriilmesinden sorumlu olan Yahudileri (Nasira/Kudiis Yahudilerini)
birbirinden ayn distinmekte ve bu ayriliga bagh olarak, bugiinki
Yahudilerin tarihteki Yahudilerin sorumlulugunu tasimadiklarini, Hz.
Isa'nin kanin1 dékme sucundan beri olduklarini acikca ifade eden res-
mi belgeler yayinlamaktadir. Ancak ayni Vatikan kilisesi, 18. yiizyildan
beri sémiirge faaliyetleri ile es giidiimli gelisen tarihi siireci ve ortak
cikar zemini nedeniyle, bir bagka meselede bugiinkii Yahudilerle ta-
rihteki Yahudileri birbirinden ayirmamakta, buna bagh olarak 6zelde
Kudiis bélgesinin, genelde ise tiim Filistin topraklarinin tarihsel ve si-
yast olarak bugiinkii Yahudilerin hakki oldugunu kabul etmektedir. Bu
noktada Vatikan'dan kendisi ile tutarli olmasini, ya bugiinkii Yahudileri
Mesih'in kanindan sorumlu tutmayan belgeleri ilga etmesini ya da bu-
giinkii Yahudilerin Kudiis ve Filistin'de tarihi ve siyast olarak hak sahibi
olmadiklarini ilan etmesini talep etme hakkimiz yok mudur?

Peki artik Miislimanlara ve Araplara kargi batililarin saf tutmasinin
ardinda “Islamofobia”dan daha derin sebepler bulundugunu anlayau
bilir miyiz? Artik Islamofobianin, Siyonist devlet her tiirlii gii¢ entrii-
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manint kullanarak kendini kabul ettiriyorken Islam aleminin zayif, i¢
kangikliklarla muzdarip ve kendini bir giig olarak kabul ettiremez halde
olusundan kaynaklanan bir durum oldugunu idrak edebilir miyiz? Bu
zayiflik ve i¢ kanigiklik hali nedeniyle diinyada kendini bir giig olarak ka-
bul ettirecek etkin bir medeniyet olugturmaya katki sunamamanin yani
stra, miisliiman ilkelerin biyiik ¢cogunlugundaki yénetimlerinin kendi
halklar1 nezdinde mesruiyetlerini kaybetmis ve sadece batinin destegi ile
ayakta duran zayif, zavalli yénetimler olmalari ve buna ilaveten birtakim
Islamcr orgiitlerin cesitli sloganlar altinda ve degisik sebepleri bahane
ederek siddet eylemleri yapmalar siyasi batinin ve bati medyasinin eline
biiyiik bir koz vermekte ve boylece abart1 ve saptirmalarla dolu ideoloji
yiikli bir enformasyon operasyonu ile kiiresellesme dininin Vatikan ve
kilise iizerinden niiftz alani genisletilmektedir. Bu yeni dinde Siyonist
Huristiyanlik 6zel bir yer isgal etmektedir. Bu 6zel yerin tam merkezinde
yer alan ve sdmiirgeci/yerlesimci politikalarla Kudis ve gevresine gide-
rek yerlesen Siyonist devlet, yeni diinyanin parmakla gésterilen ¢ocugu
haline gelmistir. Peki bu durumda, salt askeri ve hukuki bir Islam anlay:-
s1, yani had cezalarinin uygulanmasini ve kadinin baski altina alinmasini
éngoriip soru sormaktan korkan bir Islam anlayig biitiin bu tehliklere
kargi koyabilir mi?

7-Modern Kiiltiir Yapisinda “Elestiri” Krizi

Cagdas ve modern oldugu iddiasina bakilinca klasik dénem Islam
kiiltiirine oranla elestiriye karsi daha olumlu bir tavir takinmas: bekle-
nen ¢agdas Islam diigiincesinde dinin tarihsel ifade ve yansimalarindan
herhangi birine yonelik “elestiri” neden biiyiik bir sug/giinah sayilmak-
tadir? Bunun sebebi Arapgada “elestiri” (nakd) kelimesi ile “ret” (nakz)
kelimeleri arasindaki fonetik benzerlik olabilir mi? Elbette hayir! Eger
sebep bu olsaydi, aym durum cesitli siyasi sebeplerle Arap {ilkelerinden

daha iyi bir durumda olan diger Islam iilkelerinde de yasaniyor olmazdi.

Yine bu durumun sebebinin bazi kimselerin iddia ettikleri iize-
re Islami aklin yapisinda aranmasi da yanhg bir gerekcelendirmedir.t

6 Burada Ebti Zeyd, Muhammed Arkoun'u kast ediyor olmalidir. (Cev.)
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Ciinkii hem tarihi ve cografl sartlarm hem de Islam toplumlarinin degi-
sik tarihsel otoriteleriyle iginde yagadiklari toplumsal ve kiiltiirel vasatin
belirleyicilizinden bagimsiz, salt ve mutlak bir “Islami akil’dan séz et-
menin olgusal/reel higbir temeli bulunmamaktadir. Belki daha gergekgi
olan yaklagim, ézellikle de din1 meselelere uzandig1 yonelmede “elestirel
yontem”den duyulan bu genel korkunun sebebinin modern tarihte ya
da modernligin ve modernlegmenin krizinde ve bu krizin Islam aleminin
ozelde Avrupa'yla genelde batiyla arasindaki iliskilerinden neget eden
problematiginde aramaktir. Yukaridaki yakici sorularin bazilarinin ceva-

bin1 belki de bu iligkilerde bulabiliriz.

Ornegin hicri dokuzuncu asirda yasamus ansiklopedik bir diigtiniir
olan Celaleddin es-Suyiti (61, 909 /1503) Kur’an'in Hz. Peygamber’e sa-
dece anlam olarak vahyedildigini ve bu anlamin Hz. Peygamber tarafin-
dan Arapga lafizlara dékiildiigiinii savunan gériise yer verebiliyorken,’
bugiin bu gériisii tartigmak, hatta varliindan s6z etmek neden imkansiz
gorilmektedir?

Neden bir tarih¢i, Hz. Peygamber'in Mekke'deki daveti boyunca
Kureys'in beklenmedik tepki ve baskisi nedeniyle basarisizliga ugradi-
gini, bu nedenle de Medine’ye hicret etmekten bagka cikar yol bula-
madigini ifade ettiginde yer yerinden oynuyor ve bu ifadelere yer veren
tarihgi yargilanip hapse atiliyor?

Neden dini vicdan ve kamuoyu edebi bir romanin, kasidenin ya da
siirin yayinlanmasindan, bir sanat sergisinden veya sinema gésterimin-
den rahatsiz olmakta, neden din adamlari cami vaazlarinda heniiz ken-
dilerinin bile okumadiklari, izlemedikleri bu eserler hakkinda insanlar
kigkirtip sokaklara dékmektedir? Sanat ve edebiyata, 6zellikle miizik
sanatina yonelik bu tuhaf diigmanhigin sirr nedir? Kur’an'in okunugu
da bir tiir ses sanat1 degil midir? Bizzat Kur’an'in kendisi {istiin nitelikli
edebi ve sanatsal bir metin degil midir?

Neden bizim kiiltiiriimiizde tiyatro ve sahne sanatlarinda baz tarihi
sahsiyetlerin canlandirilmasi yasaklanmaktadir? Baglangigta bu yasak

7 Suydti, el-itkan A ulami’l-Kur'an adli eserinde (fi keyfiyeti inzlihi bsliimiinde) konuyla ilgili olarak
verdigi iig goriigten ikincisi olarak bu gériige yer vermekte, ancak herhangi bir tenkitte bulunma-

maktadir. (Cev.)
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sadece peygamberlerin canlandirilmasini kapsiyorken giderek sahabe ve
Ehl-i Beyt de bu kapsama alinmigtir. Gelinen noktada, tabiin dénemi
sahsiyetlerinden birini canlandiran bir sanatg1 da artik tehlikeli sularda
yiiziiyor sayilmakta, 6rnegin kendisine bu yaptiginin bu tiirden son can-
landirma olmas gerektigi agikga ifade edilmektedir.

Bunun anlami, sanatg ile oynadigi karakterin kamuoyu nezdinde
birebir &rtiistiiriilmesi, aynilestirilmesi degil midir? Burada sanatg1 ve
karakterin dil, diigiince ve gergeklik diizeyinde aynilestirilmesi, birbiri-
ne indirgenmesi s6z konusudur. Dil diizeyinde gosteren ile gosterilen,
gergeklik diizeyinde fikir ve sahis, sanatin icrasinda ise “gercek olan”
ile “kurmaca olan” aynilestirilmis durumdadir. Sanki Islam kiiltiri dilin
biitiinciil bir sistem olarak sembolik olusunu kavramayan ve dilsel sem-
bollerle (gostergelerle) isaret ettikleri seyleri (gosterilenleri) birbirinin
aynizanneden, temsil sanatini icra eden sanatgiyla temsil ettigi sahsiyeti
aynilegtiren ve edebiyat ve sanat yapitlariyla bu yapitlarda temsil edilen
“diinya”y1 ayirt edemeyen ilkel ve mitolojik diiglinme agsamasinda kalmig
gibi hareket edilmektedir.

Biitin bunlarin zengin bir geleneksel otoriteden hareket eden bir
dint kiiltiirde yasanmasi, cahiliye olarak isimlendirilen taassup, ceha-
let ve dar gorigliilige karst akla ¢agri yapan ve hayatn her alaninda
“cehl™ giiciine dayali zuliim sistemine kargi adaleti vurgulayan, siyasi,
ekonomik ve toplumsal alanda her anlamiyla kula kullugu reddedip &ze
giirliige cagiran “Kur’an”a dayah bir dint kiiltiir icinde cereyan etmesi
oldukga garip goriinmektedir. Nitekim bu temelden hareketle ve Islam
tarihindeki reel gelismelerin fikr1 etkilesimiyle, ilkel mitolojik kiiltiiriin
baglarindan gikigin kurallarini tesis eden rasyonel felsefl, diisiinsel ve
kiiltiirel yapilar ortaya gikmistir. Ancak bu rasyonel felsefi kiiltiir, mito-
lojik karakterli kiiltiirel tasavvurlar biitiiniiyle ortadan kaldiramamus,
onlart merkezin digina itip halk uygulamalarina hasretmis; neticede bu
mitolojik karakterli tasavvurlar ézellikle hustsi ve umdmi arasinda ay-
nm yapmaya gayret eden, “alimler” ile “kalin kafahlar” arasinda ve yoéne-

timi belirleme konusunda “ehl-i hall ve'l-akd” ile “kilkler” arasinda kesin

8 Semantigi ve etimolojisi agisindan “cehl” kelimesi, éfkeyi kontrol alinda tutamama, hikmetsiz ve
dengesiz gii¢ gibi anlamlar da barindirmaktadir. (Cev.)
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ayrimlar yapmaya 6zel gayret sarf eden bir kiiltiir dokusu iginde, kisaca
ifade etmek gerekirse bilgi ve bilimde demokrasiye dayanmayan bir kiil-
tiiriin gélgesinde varligini siirdirmiistiir.

Buradan hareketle “cehl”in bir gelenek olarak tevariis etmesinin,
zulmiin ve tekilegtirmenin dinin kurucu metinlerinden ziyade Islam’in
toplumsal tarihinde biiyiik oranda yayginlagmasinin sebebini aragtirabi-
liriz. Islam tarihini kutsal bir tarih olarak degil, “insanin tarihi” olarak
gdérmenmiz, biitiin insanlik tarihinde oldugu gibi burada da siyasetin, eko-
nominin ve toplumsal dinamiklerin biitiin giigleriyle etkili olduklarini
anlamamiz gerekmektedir. Yine kiiltiir analizinde ve diisiince elestiri-
sinde Islam kiiltiir tarihini biitiin egilimleri ile birlikte biitiinlik iginde
ele almali, analitik ve elegtirel bakigtan uzak bir se¢melige itimat et-
memeliyiz. Analiz esnasinda gelenekteki rasyonelligin tam merkezinde
birtakim mitolojik unsurlara rastlama olasiligimiz bulunmaktadir ki, bu
durumda bu unsurlan gérmezden gelmemeliyiz. Aynu sekilde mitolojik
kiiltiir iginde de birtakim rasyonel unsurlar bulmak da miimkiindiir ve
bunlarin da hafife alinmamasi gerekir. Zira diisiince tarihimizde mevcut
olan kiiltiirel yapilarin birbirinden biitiiniiyle ayn olarak ele alinmast,
bunlarin “diinya goriigi"ne dair hi¢bir merkezi noktada ortak olamaya-
caklar1 varsayimini dayatmaktadir.

Ancak belki de kiiltiirel yapilar -ya da kiiltiirler- arasindaki bu ayris-
urmadan daha tehlikeli olan ayrim, “Islam” ve “miislimanlar” arasinda
yer yer yaptigimiz metodik olmayan ayrimdir. Ciinkii bu ayrim, Islam’in
tarihsel yapidan bagimsiz olarak ele alinmasina; insan hatalarindan, ta-
rihin tozlarindan, cografyanin topragindan uzak, ideal, zihinsel ve iito-
pik bir Islam tasavvurunun olugmasina sebep olmaktadir ki béyle bir
[slam’in gergeklik diinyasinda reel bir varligi bulunmamaktadir.

Biitiin bunlara ilaveten her tiirlii muhalif ve elestirel diisiinceyi kon-
trol edip baski altinda tutan siyas? otoritenin roliini de hesaba katmak
gerekmektedir ki bu otorite, Islam’i temsil ettigini iddia etmektedir.
Nitekim bircok anayasa metninde “devletin dini Islam’dir” ifadesinin
bulundugunu gérmekteyiz. Bu ifade devletin toplumsal hareketliligin ve
catigmalarin {iriin{i olmayip toplumun {izerinde bir konuma sahip oldu-
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gu diiglincesine yol agmaktadr.

8-Modernligin Krizi ve Dini Islahat Projesi

[slam ve miisliimanlar arasinda yukarida séz ettigimiz ayrimin, kuru-
cudinimetinlerin Avrupa modernizminin meydan okumalariyla olugan
duruma uygun bir sekilde yeniden okunup yorumlanmasinin éniinde
kapiy1 agan 6énemli bir enstriiman oldugu dogrudur; ancak aym ayrim
diger bir agidan ge¢misin (gegmis portresinin) dondurulup mutlaklas-
tirilmasina ve buna kargilik “simdi"nin elegtirilip tahkir edilmesine kat-
kida bulunmaktadir. Gegmigin elegtirisi bir bagka nesli gerektirmektedir,
ancak bu elestiri, cok daha karmagik bir baglam icerisinde yapilmistir,
ciinkii sz konusu baglamda Islam toplumlar diisiinsel ve kiiltiirel ag1-
dan birliklerini yitirmis, béliik bérgiik olmuglardir.

Ozellikle teknoloji, modern devlet sistemi, siyasi/idar yapi ve egitim
sistemi gibi bat1 tiriinlerinin kabuliini saglayan akilct yorumu tesis etme
cabalar cergevesinde; tiirbe ziyaretleri, mevlit, dertlere deva ve sikinti-
lara ¢6ziim igin velilere tevessiil gibi halk dindarligina ait kimi uygula-
malar pejoratif bir dille tenkit edildi ve bunun neticesinde halk kiiltiirii
ile aydin ve ilim sahibi insanlarin (resmi) kiiltiirii arasindaki ayrim bir

uguruma déndigti.

Modern sivil egitim sisteminin geleneksel egitim sisteminden ta-
mamen ayr bir gekilde tesis edilmesiyle bu ugurum daha da derinlegti.
Modern egitim yayginlagip mezunlari ¢ogaldikga, egitimliler ve egitim-
sizler (alimler ve cahiller) arasinda bir orta simif ortaya gikti. Bu simf
temelde biligsel malzemesini egitimli siniftan (alimlerden) tedarik ettigi
halde egitimsiz sinifa kugkucu ve kiiglimseyici bir gézle bakar oldu.

Dini ve diinyevt ya da kutsal ve profan arasinda ayrim yapma caba-
larinin ardinda bir¢ok sebep bulunmaktadir. Bu sebepler igerisinde bize
muhtemelen zaman itibariyle en yakin olani, onsekizinci yiizyilin sonla-
11 ve ondokuzuncu yiizyilin baglarinda Islam diinyasina yénelen ¢irkin
sémiirgeci saldirinin baskisidir. Nitekim bu saldirinin devami niteligin-
deki tiirevleri, Filistin'deki Siyonist mevcudiyet {izerinden hala devam

etmektedir. Bu asker? isgal ve siyasi/ekonomik hegemonya ile eszamanh
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olarak Islam diinyasinin geri kalmigliginin esas sebebinin “Islam” oldu-
gunu sdyleyen siyasi/akademik bir oryantalist séylem de ortaya ¢ikmustir.
Sémiirgeci hegemonyaya kargi direnis baglami egliginde gelisen tepki-
ler cercevesinde Islamci dini séylemin savunmaci ve apolojetik karak-
terde olmasi gayet tabii bir sonug olarak ortaya gikmugtir. Cemaleddin
el-Efgani ve talebesi Muhammed Abduh’un séylemlerinde temsilini
bulan bu savunmaci ve apolojetik yéntemin merkezinde, “Islam” ile
“miislimanlar”in birbirinden ayrilmasina yénelik ciddi bir gayret s6z
konusudur. Boylesi bir sdylemde sadece “Islam”in “miisliimanlar’in
giinahindan terbiye edilip arindirilmasi ile yetinilmemis, ayn1 zamanda
Islam tarihi, daima 6rnek alinmasi gereken “ideal bir prototip” olarak
benimsenmistir.

Bu dint 1slahatgilik akiminin séz konusu akilciligiyla ve epistemolojik
otoritesini tesis etmesiyle birlikte sdylem degisikligine gittigini, diktatér
siyasi sistemlere yonelik elestirel séylemin yerini, s6z konusu sistemle-
rin 1slahatgiligin fikri projesiyle uyum sagladigi durumlarda -agamali da
olsa- igbirligine biraktigin1 séylememize gerek bile olmadig1 kanaatinde-
yim. Aym sekilde siyasi sistemlerin ¢cogunlukla aydinlar kendi siyasi pro-
jelerine dahil etmek igin sinsice ¢abalar gésterdiklerini, ancak toplumsal
¢atigmalarin yiikseldigi her dénemde bu tutumdan vazgegip kendisine
geleneksel yapiyr siirdiirme ve otoritesini devam ettirme konusunda
yardimci olacak geleneksel dini otoritelerle igbirligine yéneldigini de
hatirlatmaya gerek olmadigi kanaatindeyim. Bu durum Abbasiler do-
neminde Halife Me'mun ve Miitevekkil arasindaki dénemde yaganmug,
daha sonra da defalarca tekerriir etmis olup giiniimiize kadar islerligini
stirdiirmektedir.

9-Dini ve Diinyevi: Ayrilik Degil Birlik

Din (hangisi olursa olsun) insan iriinidiir ve Islam da bu kuralin
istisnast degildir. Dinin insan {rini oldugunu séylerken dini inancin
metafizik boyutunu yadsimiyoruz. Séyledigimiz sey sudur: Dindeki me-
tafizik boyutun tecelli ettigi, ortaya ¢iktigr yer, toplumsal tarihin fiziksel
varliginin bizzat kendisidir. Diger deyisle Allah, insan aracihiiyla teba-

ruz eder, O’nun kelimesi dilde tecelli eder. Insanlar Allah’in varliginy,
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kendileri gibi bir insan olan, fakat mutlak ile iligkiye girme kudretine
sahip olan bir insandan 6grenmisler; o insanin agzindan daha &nce duy-
duklan giinliik dildeki kelimelere benzer kelimelerle Allah’in kelamini

isitmiglerdir.

O halde ne kadar hatalarla, kétiiliiklerle, katliamlarla dolu olursa ol-
sun, insanlik tarihini biitiin olarak “kétii” (profan) kategorisinde deger-
lendirmek ve boyle yapmakla “kutsal” olan1 insanin hata ve suglarindan
muhafaza ettigimizi diisiinmek, fikir sorumluluguna uygun bir tutum
degildir. Kutsalin profanla iligkisi, bu iyi niyetli ve naif ayrimda ifade
edildiginden ¢ok daha karmagiktir. Ciinkii bu ayrim her ne kadar iyi
niyetli olsa da, herhangi bir epistemolojik gergekligi tesis etmesi miim-
kiin degildir. Kutsal ve din dig1 arasinda ya da insani olan ile ilaht olan
arasinda (ya da fizik ile metafizik arasinda) biitiiniiyle ayrilik oldugunu
diisinmek, din olgusunun anlagilmasina pek fazla yardimci olmamak-
ta, daha dogru ifadesiyle, din anlayigini bozmaktadir. Ornegin Kur’an'da
anlatilan Iblis/Seytan kissasin felsefi/insani agidan diisiinelim. Allah’in
bagindan beri yaptig1 ve meleklere ilan etmis oldugu plan, “yeryiiziinde
bir halife yaratmak” degil miydi? Melekler daha sonra ilahi iradenin “ben
sizin bilmediklerinizi bilirim” seklinde yanitlamakla yetinip tafsilath olarak
cevaplamadig sorulart sormamuglar miydi? Allah Adem’e biitiin isimleri
dgretip onlar1 meleklere arz ettikten sonra “madem dogru séyliiyorsunuz,
o halde bunlann isimlerini séyleyin” deyince onlar da “seni tesbih ve tenzih
ederiz, biz sadece senin bize Ggrettigini biliriz, sen ilim sahibisin, azizsin” diye
cevap vermemigler midir? Daha sonra Allah, “Ey Adem, onlara isimleri
bildir"demis, Adem de isimleri bildirince Allah, “ben size dememis miy-
dim, ben yeryiiziinde ve goklerde olan gayba dair seyleri bilirim, gizlediklerinizi
de agiga vurduklariniz: da bilirim” dememis midir? Biitiin bunlar meleklerin
ilah? planin hikmetini ve yeryiiziinde yasayacak olan miistakbel halife
Adem’in iistiinliigini anlamalan icin yeterli olmamig midir?

flahi plan, geregince yiiriimeliydi, bunun icin Allah’'in melekle-
re, Adem’e secde etmelerini (saygilarini sunmalarini) emretmesi ve
“isyan”in tam da bu noktadan, yani itaatin mekezi olan “secde” konu-
sundan gelmesi, isyankarin da “hicbir ilahi emre muhalefet etmeyip biitiin
emirleri yerine getiren” melekler arasindan c¢ikmasi gerekiyordu. Ancak
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ilaht plan Adem'in yeryiiziinde yasamast seklinde olsa da, Allah onun
dnce cennete yerlesmesini istemis, ona bir aga¢ diginda her seyden yi-
yebilecegini ve o agaca yaklasmamasi gerektigini bildirip seytanin aldat-
masi konusunda kendisini uyarmigti. Bunun anlami, bu planin, bagindan
beri ilan edilmemis bazi hususlar1 da ihtiva ettigi degil midir? Bu ilan
edilmeyen sey, serrin hayirdan neget etmesi ve her ikisinin giiglii bir bag-
la insana baglanmas: ile ilgili degil midir? Peki buradaki ilah? projede
kutsal olan nerededir, “kirli” ve kétii olan nerededir? Adem’in yeryiizii-
ne inmesiyle ser de (kirin zirvesi) oraya inmis, bununla beraber hidaye-
tin (mutlak kutsal) indirilecegi de vaat edilmis ve bylece ser ve hidayet
insanin diinyadaki seyrinde siirekli birbirlerinin karsit1 olmuglardir. Bir
varsayim olarak, biitiin meleklerin Adem’e secde etmis olduklarini -ki-
rin/gerrin hi¢ varolmadifini- diigiinecek olsak, o zaman ilaht planin giz-
li igerikleriyle beraber biitiiniiyle tahakkuk etmis olacagini séyleyebilir
miyiz! Serrin yoklugunda hayrin anlamini nasil kavrayacagiz? Kirlinin
(din diginin) olmadig1 yerde kutsalin da bir anlami yoktur. Insan varlig
bu ikisinin varligindan negvii nema bulur. Din, kutsal ve din digi olanin,
ilahi ve insani olanin, fizik ve metafizigin karmagik bir terkibidir. O hal-
de din ve tarih ayrilmaz ikizlerdir ve Islam da bu hususta diger dinlerden
farkh bir istisna tegkil etmez.

Dikkat ¢ekici olan gudur ki, &tekilegtirilen ve girk olarak yaftala-
nan halk dindarliginda kutsal ve din digt ya da dint ve insant arasinda
boylesine ugurumvari ayriliklar grmemekteyiz. Kutsalin sembolii olan
velinin tiirbesi etrafinda ¢ogu zaman salt diinyevi ve ticari karakterli
torenler, kutlamalar yapilir, hatta bu uygulamlardan bazilart “din digt”
(kirli, kotii) sayilan tiirdendir. Bununla beraber bu uygulamalar veli-
den bereket temennisi icin sunulan kurbanlarin ve yapilan zikirlerin
esliginde cereyan eder. Arada bazi farklar bulunmakla beraber, 6zellikle
velilerin mevlit térenlerindeki uygulamalar basta olmak iizere genel an-
lamda halk dindarhigindaki bu dini-diinyevi birlikteliginin din{ temelini
Mekke ve Medine’de kutsal mekanlarin ziyaret edildigi Hac ibadetinde
bulmak miimkiindiir. Nitekim Hac ibadetinin gayesinin sadece dint ol-
madigini, “belli giinlerde Allah’in adini1 zikretsinler” ifadesinde belirtilen

dint amaglarin yani sira ayni 6l¢iide diinyevi amaglarin da bulundugunu
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ifade eden bizzat Kur’an'in kendisi degil midir? Bu hususun vurgulan-
dign Hac, 22/28 ayetinde “Allah’s zikretme” ifadesinden 6énce “diinyevi
menfaatler”e yer verilmesi sadece bir tesadiif miidiir?

10-Vahiy ve Tarih: Ayrilabilirler mi?

Dinin kurulug agamasim insani ve tarihl boyutlardan arindirmak
maksadiyla degil, fakat olgunun gelisimini incelemek maksadiyla, “ku-
rulug asamasi” ile “tarihsel gelisim agsamas1” arasinda bir ayrim yapmak
miimkiindiir. Kurulug asamasinda vahyin insaniligini tespit etmek, ya
da vahiy olgusunun dilsel/kiiltiirel/tarihsel baglam igerisinde tezahiir
ettigini gérmek miimkiindiir. 1990 yilinda kaleme almig oldugum, son-
radan defalarca baskisi yapilan ve hala dinmemis tartigmalar1 baglatan
“Mefhumu'n-nass” (Ilahi Hitabin Tabiat1) adli eserimde igledigim esas
konu igte buydu. Kurulug asgamasinin tarihsel/toplumsal agamasinin anan
lizi; vahiy olgusunun tarihsel, toplumsal, kiiltiirel bir olgu olma vasfiyla
6ne cikarilmasi gibi sonuglariyla ele alindiginda bile, bilimsel diisiince
diismanlarinin iddia ettikleri gibi, Islam’in yikilmasina sebep olacak bir
faaliyet midir? Bilimsel diigiinme metodu ile iman arasinda 6zsel bir ge-
liski mi vardir? Iman ancak aklin ve bilimsel diigiincenin ortadan kaldi-
rilmasindan sonra m1 olugmaktadir?

Kuskusuz imanin iki gekli arasinda fark séz konusudur: Birincisi
salt tasdik ve teslimiyete dayali iman, ikincisi ise kanita dayali imandir.
Birincisinde kalpteki kesinlik duyugusunun safligiyla yetinilirken ikin-
cisinde rasyonel delillere, mantik ilkelerine ve bilimsel kanitlara dayal
bir kesinlik aranir. Bu iki farkli iman tarzinin birbiriyle zorunlu olarak
celisik oldugunu diigiinmemek gerekir. Islam diigiince tarihinde her za-
man aklin acik¢a kabul ettigi ilkelerle sahih dini inanglar arasinda (Ibn
Teymiye) ya da seriat ile hakikat arasinda (tasavvuf) veya hikmet/felsefe
ile seriat arasinda (Ibn Riigd) herhangi bir ¢eligki olmadigim géstermeye
yonelik cabalar ortaya konulmustur. O halde neden giiniimiizde insan-
lar dini meselelerde felsefi/bilimsel diiglinmekten tirkmekte, bdyle bir
diiglinceye sadece ¢agdag misliman diinyanin ortak tarihinden kaynak-
lanan sartlarin ortaya ¢ikardigi krizlerde sakli bir sebep imkan taniyorsa
sicak bakmaktadirlar?
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En 6nemli enstriimam “elestiri” olan toplumsal/tarihsel analiz yén-
temini vahiy olgusunu ve dinin kurulus asamasini inceleme konusunda
kullanmak miimkiinse, ayn1 analiz yénteminin dini diisiincenin diger
dénemlerine uygulanmasi, alternatifi olmayan bir zorunluluk arz etmek-
tedir. Ciinkii son tahlilde dinf diisiince, vahyin igerdigi inang, ahlak ve
yasalar1 bir sekilde rasyonel ve tutarli bir sistem haline getirmek iizere
insan aklinin “din” iizerine gelistirdigi bir séylemden ibarettir. Nitekim
Islam digiince tarihi icinde kelamcilarin, fikihgilarin ve mutasavviflarin
karsilagtiklar1 gérevlerden biri de bu degil miydi? Su gergegi iyi diisiin-
memiz gerekmez mi: Kelam ve fikih alimleri bu ilimleri gelistirirlerken
ortak bir us(l tesis etmeye ¢alismuglar, bu gaba neticesinde kelam ilmi
“ustilii’'d-din” olarak isimlendirilirken fikihgilar kendi ilimlerini “ustil-i
fikih ilmi”, mutasavviflar kendi ilimlerini “hakikat ilmi”, felsefeciler ise
“burhan” ilmi olarak isimlendirmislerdir. O halde bugiin bizler vahyin
verilerinin tarih igerisinde diigiinsel bir kaliba sokulmasina yonelik bir
cabayla kargi karsiya degil miyiz? Bu insani gayretlerin, sahiplerinin ya-
sadiklan toplumsal ve tarihsel kosullardan biisbiitiin kopuk bir sekilde
ortaya konulmus oldugunu diisiinmek, bilimsel analiz kaidelerine yéne-
lik bir diigiinsel ihanet sayilmaz m1?

11-inanglar ve Diigiinceler: Vahyin insanilestirilmesi

Savunmaci ve 6ziir dileyici bir ydntemden hareket edip yukarida ba-
zilarint saydigimiz cesitli sebeplerden dolay: Islam ve miisliimanlar ara-
sinda ayrim yapanlar, séz ettikleri “Islam”in ne 8lciide miisliimanlarin
tiriinii oldugunun farkinda degillerdir. Itikat (yani vahyin verilerinden
bizzat 0 dénemde yagayan insanlarin anlamig olduklari inang ilkeleri)
dinin kurulug déneminde genel birtakim verilerde kendini gésterir. Bu
veriler ise (en azindan Mekke déneminde) hem dilin yogun mecazi ya-
pistyla hem de Arap kiiltiir hazinesinden beslenerek olusturdugu tarih-
sel (dilsel, teolojik) zenginlikle i¢ ice bir iislupla dile getirilmigtir. Dini
diisiince, dilin mecaz sifrelerini ¢6zmek ve dayandig kiiltiir hazinesinin
yapisini ¢dzmek (yapr bozuma ugratmak) suretiyle bu verileri tutarh ve
mantiksal bir formda yeniden ortaya koymustur.

Ornek olarak kurulug déneminde vahyin en énemli verilerinden biri
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olan “tevhit inanci”na bakalim ve -abartili olmayacagini umdugum bir
szetle- bu inancin vahiy dilindeki yapisini kesfetmeye ve daha sonradan
dint diistincenin nasil bir gelisim seyri gosterdigini, hangi farkli boyut ve
anlamlar kazandigini gérmeye ¢aligalim.

Islam vahyinin yapisinda merkezi bir kavram olan tevhit kavrami-
nin génderimine yénelik birtakim titiz ve keskin formlar bulunmaktadir.
Bunu Ihlas saresinde ve “hicbir sey O'nun gibi degildir” (Sura, 42/11), “géz-
ler O'nu idrak edemez, ancak O gozleri idrak eder, O her seyden haberdardur, latif
ve habir'dir” (En’am, 6/103) gibi ayetlerde acik¢a gérmek miimkiindiir.
Ancak bu inang, vahiy dilinin yiiz, g&z, el, yan gibi baz1 organsal nitele-
meler ya da konusma, sevme, razi olma, kizma, tuzak kurma gibi duygu-
sal nitelemeler yiiklemek suretiyle “Allah” diigiincesini somutlagtirmasi-
na engel tegkil etmemigtir. Kur'an tevhit inancini vurgulama baglamin-
da bagta teslisgi Huristiyanlik olmak {izere ge¢mis dinlere inananlarla
tartigmalara girmigtir. Benzer tartigmalar Hz. Isa’ya inanmamalari, ona
diismanlik etmeleri ve Hz. Meryem’e ¢irkin isnatlarda bulunmalar gibi
sebeplerle yahudilerle de yapilmigtir. Daha da énemlisi Kur'an, kendi-
lerine tarihte cesitli nimetler verildigini ve bu cercevede “dlemlere tistiin
Jalinms olduklanm” sik sik ifade ettigi yahudilerin, kendilerini “Allah’'in
sevgilileri” olarak nitelemelerini yadirgamgtir.

Peki, tevhit inancinin Kur'an’da ifade edilen formuna kelamey, fikih-
¢, sufl ve filozof miisliiman miitefekkirlerin bu kavrami yeniden ifade
etmek ya da antropomorfizm (insan bigimcilik) siiphesini ortadan kal-
dirmak (daha dogrusu antropomorfizmin kodlarini ¢6zmek) maksadiyla
tutarh ve mantiksal bir tarzda yeniden ortaya koymak icin gésterdikle-
ri cabalardan biisbiitiin bagimsiz olarak bakabilmek miimkiin miidiir?
Mu'tezile, Eg'ariyye, Matiiridiyye ve Hanbeliye gibi mezheplerin tevhit
inancini agiklamak tizere gelistirdikleri goriiglerin birbirinden farkhlik
arz etmesi de bu insani ¢aba ¢ergevesinde gergeklesmemis midir? Séz ko-
nusu mezheplerin goriigleri sadece ilahi sifatlarin ilahi zat ile olan iligkisi
konusunda degil, ayn1 zamanda bu sifatlarin insan ile olan iligkilerinde
de farklilasmis ve buradan hareketle “cebr ve ihtiyar” ya da “fiillerin
yaratilmast” olarak bilinen meseleler ortaya ¢ikmigtir. Birbirlerinden ne

kadar farkli goriigler gelistirmis olduklarina ve hangi ayetlerin muhkem
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hangilerinin miitesabih kabul edilecegi konusunda ittifak saglayamamig
olmalarina bakmakstzin biitiin mezheplerin Al-i Imran stresinin yedinci
ayetinde gecen muhkem-miitesabih meselesine dayanarak biitiin tartis-
malar1 “muhkem-miitegabih” ikilemi {izerinden yiiriittiiklerini dikkate
aldipimizda, bugiin bizim bu semantik farklilik noktasindan geri dén-
memiz miimkiin midir? Biitiin bu farkli yorum ve digiincelerle Kur’an
metnini, Kur'an'in dogrudan dilsel olarak styledikleri ile satir aralarinda
ifade ettiklerini birbirinden ayirmak ne 6lgiide miimkiindiir? Bu durum-
da Kur'an’da mecaz1 bir dille ifade edilmis formundaki “inanglar/itikat”la
miisliiman mezheplerin “itikatlar”1 arasindaki fark nedir?’

Tefsir ve yorum faaliyeti aslinda metnin biinyesinden ayr bir etkin-
liktir, ¢linkii yorum, metinle tarihsel ve insani diizlemde etkilesime geg-
mektir. Bu durumda “ham metin"den séz etmek, baz1 kimselerin insant
olani reddetmek ve ilaht olandan ayirma gabasiyla diistiikleri bir yanilgi-
dan ibarettir. Sonugta dinin kurulus déneminde Kur’an'in ¢agdaglarina
hitap ettigi inanglar, siirekli olarak insani diiglincenin gekillendirmesine
ihtiyag duyarlar, ¢ilinkii bir nesile belli bir kiiltiirel baglam icerisinde hi-
tap eden metin, bir bagka baglam icinde diger bir nesile hitap edemez.
Bu durumda gelenegin yapisi aracihfiyla kendisiyle iliski kurdugumuz
tarihsel ve canli Islam’in iinde ilahi olan ve insani olan hangisidir?

12-Dinin Siyasi Yapisi

Onceki bsliimde din digiince tarihi ile ilgili analizimizde bu diigiin-
cenin dint ve diigiinsel ya da insan1 ve ilaht alanlarina yénelmis olmamiz,
sz konusu diisiince tarihinde siyasi eylemin terminolojik anlamiyla si-
yasetin, yani gelismislik derecesi ne olursa olsun toplum yénetimi nok-
tasinda devreye giren toplumsal eylem enstriimanlarinin bulunmadig
anlamina gelmez. Kur'an'da toplumsal ve ekonomik haksizlik (zuliim)
konusunda agik bir ahlaki/siyast tavrin bulundugu gériilmektedir. Bu
tavrt Mekke'nin ticaret toplumunu dikkate almadan degerlendirmek
yanls olur. Yetimlere nasil davranilacagi konusunun merkezi bir yer

isgal etmesi ve yetim mali yemenin kinanmasi, ilgili toplumsal bagla-

9  Konuyla ilgili tartigmalar “el-Itticahu'l-akli fi't-tefsir, dirase fi kadiyyeti'l-meca: fi'i-Kur'an inde’l-
Mu'tezile” (Beyrut, 1982) adh eserimizden takip edilebilir.
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m1 yansitiyor olmanin yant sira, Hz. Muhammed'in iginde bulundugu
hali, kat1 ataerkil toplum yapisinda yaganmis “yetimlik” tecriibesini de
yansitir. Kur’an'daki peygamber kissalari, toplumda zayif konumda olan
(mustaz’af) kesimlerle giilii kesimler (miistekbir) arasindaki ¢atigmanin
sunumu niteligindedir. Bu ¢atigmada peygamberler her zaman zayif ke-
simlerin miicadelesine liderlik ederlerken, “kafirler” giiglii ve zalim kim-
selerin roliini Gstlenmiglerdir. Kur’an Hz. Peygamber’i, “kor” bir kigiden
yiiz gevirip, inanmalar1 imidiyle Mekke’nin (Kureys'in) ileri gelenlerine
yoneldigi icin siddetle elestirmekte degil midir? “Faiz/ribd”, yani muh-
tag ve yoksul kesimlerin ihtiyaglarini firsat bilip onlari ezme kargisinda
takinilan, onlar “Allah’a ve peygambere savag agmig” olmakla tehdit
edecek kadar keskin ve sert tavrin anlami, hakim ekonomi kurallarinin
haksizlig1 kargisinda zayif kesimlerin haklarini korumaktan bagka nedir?

Miislimanlar1 Kureys'in baskisindan kurtarmak ve kiigiik capli bir
insani hareket noktasini genigletmek iizere alinan Yesrib'e/Medine’ye
hicret etme karari, en azindan karar alma enstriimanlan itibariyle, yani
Hac i¢in Mekke'ye gelmis olan yabanci kabilelerle goriisiilerek alin-
mug bir karar olmast itibariyle, siyast bir karar degil midir? Ayni sekilde
Kureyslilerin Habegistan’a hicret etmis miislimanlart Mekke'ye geri ge-
tirmek ve Habegistan'da miisliimanlarla hiristiyanlar arasinda kurulacak
iligkileri manipiile etmek igin sarf ettikleri ¢abalar, bu yeni dinin insani
temelini yok etmeye yonelik siyasi bir planin bir pargasi degil midir?
Giintimiizde “Medine Vesikasi” olarak bilinen belge!® titiz bir gekilde
okundugunda, Medine’de yasayan Araplar, miislimanlar ve yahudiler
arasinda, o ¢agin siyast kurallarina uygun olarak hazirlanmis, bir arada
yasamayi ve yardimlagsmay1 hedefleyen siyast bir uzlasma belgesi oldugu
goriilecektir. Bu belge miislimanlarn ilk kez bagimsiz bir topluluk ola-
rak taninmalarn ve Hz. Peygamber’in bu toplulugun “siyasi” lideri ola-
rak kabul edilmesi anlamina gelmektedir. Kureysliler her ne kadar Hz.
Peygamber’in niibiivvetini (peygamberligini) inkar etmeyi siirdiirmiis

olsalar da, onun bu belge ile kabul edilen siyast liderligini ve miisliman

10 Bu belge, Hz. Peygamber'in Medine'ye hicret ettiginde, oradaki Arap kabileler, Yahudiler ve diger
kesimlerle yaptig1 ve bir arada yagamanin kogullarini belirleyen bir sézlesme niteligindedir. Séz
konusu belge Muhammed Hamidullah’in (Tiirkge'ye de terciime edilmis olan) Islam Peygamberi
isimli kitabinda ve Mecmuatu'l-vesaki's-siyasiyye adli eserinde yer almaktadir. (Cev.)
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toplumun bagimsiz varligii Hudeybiye anlagmasinda kabul etmiglerdir.

Miisliiman toplumun konumu ile ilgili bu siyast déniigiimiin vahyin
hem dilsel yapisina, hem iislubuna hem de icerigine esit dlgiide etkileri
s6z konusu olmugtur. Nitekim bu dénigiim neticesinde Kur’an'in o za-
mana kadar migriklere kargi “barigcil hareket etme” ve “sabir gosterme”
gibi tavsiyeleri, yerini “misliimanlarin miisriklerden uzak olduklari”nin
ve “onlara savas agma hakkina sahip olduklari”nin ilan edilmesine bi-
rakmugtir. Yahudilerle Mekke miigriklerinin Miislimanlara karsi gizlice
igbirligi yapmig olduklarinin ortaya ¢ikmasi, Miisliimanlara séz konusu
“Medine Vesikasi"nda belirlenen kosullari degistirme ve Yahudilere sa-
vag a¢gma imkan1 tanimigtir. Biitiin bu agamalarda vahiy, sadece vakiaya
cevap vermekle kalmamig, ayn1 zamanda degigtirmeye ¢alistigi vakianin
verilerine gére formunu da degistirmigtir. Dinin bu kurulug asamasindan
sonraki dénemlerde dini ve siyasi olanin kargilikli etkilegimi ise, izaha
daht gerek duymaz. Ornegin Hz. Peygamber'in vefatindan sonra, siyasi
olarak onun yerine gececek olan halifenin secimi igin yapilan “sakife”
toplantist ve bu toplantida yasanan ihtilaflar dint karakterli midir, yoksa
siyasi mi? Hz. Ebu Bekir’in halife olarak secilmesi, salt din1 bir secim
midir, yoksa siyast dengeler gozetilerek yapilmig bir secim mi? Bu sakife
toplantist hakkinda Hz. Omer’in, “o toplant1 bir fitneydi, ancak Allah
bizi o fitnenin gerrinden muhafaza etti” demesinin anlami nedir? Yine
Hz. Omer'in Hz. Ebu Bekir tarafindan, o dénemde gecerli olan stira/
istigsare us(liince halife tayin edilmesi din1 bir karar midir, yoksa siyasi
mi? Hz. Omer’in kendisinden sonra yapilacak halife segimi icin alt kigi
belirlemesi ve bunlarin segim yapmast ile ilgili olarak bir takim kural
ve sartlar belirlemesi, dint midir, yoksa siyast mi! Miislimanlar o d&-
nemde “siyasi” bir eylemde bulunduklarinin, siyaset yaptiklarimin bilin-
cindeydiler. Nitekim ikinci halife Hz. Omer, iiciincii halife Hz. Osman
ve dérdiincii halife Hz. Ali, tamamen siyasi sebeplerle éldiiriilmiiglerdi.
Siffin savaginda taraflarin uzlagmak igin bir “hakem”e bagvurma taleple-
rinin hariciler tarafindan biiyiik bir yaygarayla karsilanmasi, derinlerde
Mudar kabilesinden birinin hakem olarak tayin edilmesine yénelik tep-
kiyi yansitmaktaydi. Nitekim Nasr b. Miizahim'in “Siffin” adl1 eserinde
anlatildig1 tizere haricilerin sézciisii bu durumu, “ta ki kiyamete dek, bast-
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miza Mudar'dan biri hakem olmasin” sdziiyle dile getirmigti.!!

13-Dinin Siyasette Aragsallagtiriimasi

Esas siyasi boliinmelere “fitne” cergevesinde gerceklesmis, daha son-
raki yillarda Kerbela'da Hiiseyin b. Ali'nin sehit edilmesiyle duygusal ve
ideolojik boyutlar1 alevlenen Sia'nin temelleri bu ¢ergevede ortaya ¢ik-
mistit. Degisik yonelim ve gruplanyla bir biitiin olarak “Hariciler”, din1/
siyast kimlikli gruplara déniigmiistii. Salt diinyevi, siyasi yollarla yoneti-
mi ve otoriteyi ellerine gecirmis olan Emevilerin bu dénemde yapmak
durumunda olduklan sey, otoritelerinin dint megruiyetini temin edecek
din{, siyast bir ideoloji gelistirmekti. Béylece din siyasetin hizmetine gir-
di, yani din anlamini dogrudan cikar ve siyaset iligkileri cercevesinde
bazi amaglara hizmet edecek sekilde tayin etmek iizere yiiriitlen tartig-
malara konu oldu. Diisiinsel gelisimin seyri bu baglamda ¢izildi, béylece
din? olanin siyast ve diigiinsel olanla arasindaki karmagik iligkileri gor-
mezden gelmek oldukca zorlasti.

Ancak bu unsurlar arasindaki dogal etkilegimi ve kaginilmaz iligki-
leri, dinin dénemsel ve gegici birtakim ¢ikarlar igin islevsellestirilmesin-
den 6zenle ayri tutmak gerekmektedir. Bu tarz iglevsellestirmeye 6rnek
olarak, Emevilerin tutumunun yani sira, daha sonra “Halku’l-Kur’an
baskisi/mihne” olarak bilinecek olan olayda Abbasi halifelerinin takin-
dig1 tavn gosterebiliriz. Abbasi halifesi Me’'mun’un topluma Kur’an'in
yaratilmighg fikrini dayatmakta 1srar ederken gdstermis oldugu tutum
rasyonel bir tutum mudur, yoksa diisiince alani dahil olmak iizere tiim
alanlarda kendi dedigini dayatmaya calisan otoriter bir diktatériin ¢a-
bast mudir? Burada Me’'mun’un kendisi Merv'de kardesi “Emin™i &ldiir-
mekle meggulken ordusunun Bagdat’a hakim olmasina karst direnen
Hanbelileri hizaya getirmek gibi bir gizli giindem ne ¢lgiide s6z konu-
sudur? O yillarda Bagdat, halkin giivenlik ihtiyacini istismar edip sehre
biitiiniiyle hakim olan, hirsizlardan koruma bahanesiyle gehrin zengin-

11 Bu meseleyi 1992 yilinda Kahire'de yayimlanan ve daha 6nce Tiirkiye'de Tiirkge olarak yayinlan-
mug bir eserimizin terciimesi olan “Hilafet ve Ummetin Otoritesi” adli eserimizde genisge tartig-
mugtik. Tiirkiye'de yayimlanan eser, Kemalistlerin 1923'te hilafet ve saltanati ayirmalar ve 1924’te
hilafeti tamamen kaldirmalan konusunu igliyordu. Kitabin Arapga baskisi “el-hitab ve't-te’vil” adli
eserimizin iginde yeniden gergeklestirildi. (Beyrut, 2000).
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lerini haraca baglayan askeri yénetimin egemenligi altindaydi. Tabert
tarihine bakildiginda o dénemde askerin egemenligine kargi ¢ikan alim-
lerle, daha sonra Me’mun’un Mu’tezile inancini halka dayatmak iizere
kurdugu engizisyon mahkemelerinde yargilanan alimlerin ayni isimler
oldugu goriilecektir.

Dinin siyasete alet edilmesinin klasik dsnemdeki bu érnekleriyle gii-
niimiizdeki 6rnekleri arasinda ne fark vardir? Imparatorluklarm ¢okiig
déneminde Osmanli Devleti yikildiginda, ondan bosalan otoriteyi dol-
durmak igin Arap emirlerinin tamami harekete gectiler. Bu cercevede
siyasi otoriteler, hilafetin dini bir kurum oldugu gériigiine kargi ¢ikan
disiiniirlere baski yaptilar. Nitekim her iilkenin siyast otoritesi, kendi
vatandag olan disiiniirlere baski yapmak igin birtakim dini kurumlan
da devreye soktular. 1925 senesinde “Islam ve Yénetimin Temelleri” ki-
tabin1 yazan Ali Abdiirrazik'in bagina gelenler bunun bir 6rnegidir. Bu
durum, daha &nce isaret ettigimiz iizere, cagdas tarihimizdeki béliin-
miigliik durumunun bir géstergesiydi. Neticede siyasi ve din kurumlarin
bu igbirligi, 1slahat ve yenilenme akimlarini bogmay1 bagardi.

Bunun neticesinde, Muhammed Abduh ve Resid Riza érneginde
oldupu gibi, 1slah ciibbesinin altindan selefilik ¢ikiverdi. Burada soru, 1s-
lahat hareketlerinden nasil olup da geleneksel selefi akimlarin ¢iktigidir.
Bu soru bizi, daha &nce isaret ettigimiz {izere, 1slahat¢1 ekoliin, sémiirge-
ci baski ve meydan okumalarin odaginda dogmus, biiyiimiis ve gelismis
olmasi nedeniyle, gercek bir elestirel bilingten neset etmemis, gergek bir
1slahatci yeniligi hayata gecirme imkanlarini yok edecek élgiide savun-
maci, 6ziir dileyici bir séylem olmakla yetinmistir.

14-Dini Sdylemin Elegtirisi

Klasik tarihimizde ve ¢agdag dénemde dinin siyasete alet edilme-
si, tarihin edebi, kiiltiirel ve siyast yonleriyle bir biitiin olarak elestirel
bir sekilde incelenmesinden baglamak sfiretiyle tiim “dini séylemin
elestirisi"nin aragtirmacilar i¢in &nemli bir epistemolojik talep haline
gelmesine sebep oldu. TAha Hiiseyin'in “Siyere Diisiilen Notlar/ala ha-

” ¢

misi’s-sire”, “Biiyik Fitne/el-fitneti’l-kiibra”, “Ilk Iki Halife/eg-seyhan”
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ve “Ali ve Evlatlari/ali ve evladuh” gibi tarih ¢aligmalarinin yani sira,
dzellikle Arap edebiyati tarihine yonelik eserlerinde bu elestiri yavas ya-
vas kendini géstermeye bagladi. Yine Ahmed Emin’in “Duha’l-Islam”,
“Fecru'l-Islam” gibi eserleri ve Abdiilhamit el-Abbadi'nin siyasi tarih
alanindaki galismalar1 da bu gergevede sayilabili. Ayni sekilde Emin
el-Htli'nin ve “Kur'an’da Kissa Anlatim Sanati” adli tartigma kopa-
ran doktora tezinin sahibi Muhammed Ahmed Halefullah ve “et-tef-
siru’l-beyani” adh tefsirin miiellifi Aise Abdurrahman Bintii’s-Sati gibi
dgrencilerinin ¢aligmalariyla bu dini 1slahat hareketi gelismeye baglad.
Mustafa Abdurrazik, Mahmet Seltut ve daha bagka bir¢ok ismin de yer
aldig1 “Ezher alimleri”nden bir grup da bu gelismede pay sahibi oldu.

Ancak bu gelisim, icerde ve digarida bircok etkenden dolayr daima
agir aksak yiiriidii. Ayrica dint kurumlarin hem din egitimi veren miies-
seselere hem de halka camilerde vaaz mekanizmalarina sahip olup kith
leleri yenilikcilige kars tahrik etme giiciiniin kat be kat artmasina ig ve
dig birgok unsur yardimei oldu.

Gelinen noktada iginde bulundugumuz kriz ortami iizerinde ciddi
ve bilimsel olarak diigiinmeye ¢aligan herkesin tepesinde yasaklama ve
aforoz kilic1 sallanmaya bagladi. Dint ve siyasi otorite el ele verdiler ve
taklit zindanindan kurtulup daha énce 1slahatgilarin harekete gecirme-
ye caligtiklar1 ve bu ugurda tekfir kilicina maruz kaldiklar1 donuk fikir-
lerin harekete gegirilmesi i¢in bir miktar nefes alacak kanallar1 agmaya
calisan her sesi kismaya giristiler.

Giiniimiiz Arap (Islam) diigiincesi hala Taha Hiiseyin, Muhammed
Abduh, Ali Abdurrazik, Tahir b. A§ﬁr, Emin el-Hdli, Necib Mahfuz,
Kevakibi ve benzeri gahislarin eserlerinde, evrensel kiiltiirler arasinda
yerini alacak bir kiiltiiriin epistemolojik ve iretici temellerini gérmek-
tedir.

Bu biiyiik isimlerin nasil tiirli itham ve baskilara maruz kaldiklarin,
¢ogu zaman gegmiste kalmug fikirler kargisinda geri gekilmek zorunda
kaldiklarini gériince, {zerimize diigen gdrevin agirhgini idrak ediyor,
toplumumuzu krizden ¢ikarmak igin yegine yolun bu oldugunu anliyo-
ruz. Bu gérev ise, bilgiyi kusanmay1 oldugu kadar cesaret sahibi olmay
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da gerektirmektedir.

Bilimsel diyalogu reddetmek ve rasyonel mantifin yerine rivayet
mantigini yerlestirmeye ¢alismak hala gegerliligini siirdiirmekte ve sie
yasiotoritelerden destek gérmeye devam etmektedir. Buna karsilik aym
siyast otoriteler resmi dini kurumlari, 1slahat ve yenilenme akimlarinin
imigiini sikmak igin en sik1 miittefik bellemektedir. Bu iki otoriteden
herhangi birinde s6z konusu olabilecek herhangi bir yeniligin yek dige-
rinden olacak yenilikten bagimsiz olarak gerceklesemeyecegini ve dint
1slah ve yeniligin siyasi 1slah ve yenilikle irtibatli oldugunu gérmek icin
cok biiyiik bir ¢cabaya gerek yoktur.

[slahatc1 ve yenilikgi akimin zayifligi ve dint kurumlara hesapsizca
aktarilan petrol gelirleri, her tiirli yenilikgi ve elegtirel diigiinceye kar-
sit bir sdylemin hakimiyetine yol agmigtir. Bu séylem ge¢mise baghdr,
selefidir, kitle iletigim araglarina, cami minberlerine ve diger bir ¢cok
imkana sahiptir, gegmisin sanl zaferlerini anlatarak insanlar1 manipiile
edebilmekte, yoneticileri savunmakta, faiz karsithgr séylemini kullana-
rak “helal kazan¢” mudilerinin mallarindan kar elde eden kuruluglara
dev mali ¢ikarlar temin edecek tutumlar sergilemektedir.

Toplumun siyasi ve ekonomik hayatinin yenilenmesi, bu séylemi
temsil edenlerin maskeleri diigiiriilmeden, girkinlikleri giin yiiziine ¢1-
karilmadan gerceklesemez. Bu séylem, tarihin ve dinin biitiin aydin-
lik yonlerini karartip dini gelenekten sadece kendi ideolojisine uygun
olacak seyleri derleyerek bircok iddia savunmaktadir ki, bu iddialarin
sahteliginin ortaya konulmasi gerekir. Bu séylemin iste bu faaliyetleri
neticesinde insanlarda, bu dinf miiesseselerin diginda kalan her faaliyet
ve goriiglerin “icm4” kapsaminin digina ¢iktig izlenimi olugmaktadir ki
ayn1 dinf otoriteler, siyasi otoritelerle ittifak iginde ve digerlerini ceha-

letle damgalamak stretiyle bu icma giiciinii temsil etmektedir.

Biitiin bu sebeplerden dolay1 bize gére dint diisiincenin yenilenmesi,
toplumsal hayatin yenilenmesi miicadelesinin merkezinde yer aldig1 gibi
icinde yagadifimuz kriz durumundan ¢ikig miicadelesinin de merkezinde
yer almaktadir.
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1-Giris

Her ne kadar toplumumuzda dinin merkezi bir yer tutmasina paralel
olarak din1 digiincedeki yasakgilik ¢ok daha giir sesli ve gériiniir olsa da,
genel anlamda yasakgi sdylemin dint diisiinceye mahsus oldugu style-
nemez. Siyasi alanda yasakc1 séylemden soz edilebilecegi gibi toplumsal
alanda, kiiltiirel alanda, hatta akademik alanda dahi yasak¢i séylem-
den sz etmek miimkiindiir. Dint séylem, herhangi bir toplumda mev-
cut olan kiiltiirel séylemin bir pargast olup genel sdyleme paralel olarak
gelisir ve bu genel kiiltiirel sdylemin insaniligi, 6zgiirlikgiiliigi ve agi-
lim yanlilig1 élgiisiinde insani, dzgiirliikgii ve agilim yanhist olur. Genel
sdylem darbogaza girip irrasyonel élgiitlere ve bagnazliga tutsak oldugy,
farklilig1 yadirgayip 6tekine diigman kesilen bir kimligin arkasina sak-
landigr 8lciide dinf séylem de ayni hastaliga yakalanir; yani bagnazlagrr,
irrasyonellesir, statik ¢lgiitlerin hakimiyetine girer ve farkhilig1 yadirgar.

Elbette bu sdylediklerimizde bir nebze genellestirme séz konusudur,
giinkii insan her haliikarda biitiin séylemlerde, az da olsa aydinlik bir
yon bulabilir. Bu sdylemler her ne kadar yukarida ifade ettigimiz illetlerle
malul olsalar da, baz1 istisnai durumlar sz konusu olabilir. Ancak bu
aydinlik noktalar, geri kalan kisimlarla ilgili séylediklerimizi bir genel
kural olarak pekistiren istisnalar sayilir. Genel anlamda Arap séylemi,
giiniimiizde, azimsanmayacak bir zamandan beri, bu krizi yagamaktadir.
Gorevimiz bu sdylemin elegtirel analizine odaklagmak, etkilesim kurma
imkani olan biitiin aydinlik noktalardan istifade ederek ve bu noktalar
gelistirmeye calisarak, séz konusu sdylemin soykiitiigiinii ortaya gikar-
mak olmalidir.

Siyast séylemin kitlesel gésterilerden korkmasiny, fakirlik sinirini ge-
¢ip aghk sinirina dayanmig olan insanlarin icinde bulunduklari agir ko-
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sullar nedeniyle yasadiklan sikintilar1 bariscil yollarla ifade etmesinden
cekinmesini anlayabiliriz. Yine siyasi sdylemin, biitiin diinyada hakim
olan fiyat artiglari nedeniyle, vatandaglarin temel ihtiyaglarim gelir dii-
zeylerine uygun bedeller karsihginda temin edebilmelerini asgari diizey-
de saglamaktan aciz olusunu da anlayabiliriz. Biit{in bunlar ikna edici ve
kabul edilebilir olmasa da, anlagilabilir durumlardir; ancak anlagilmaz ve
dngoriilemez olan sey, dini sdylemi temsil eden baz1 kimselerin kitlesel
gosterileri din olarak haram/yasak ilan eden fetvalar yayinlamasidir. Bu
noktada siyasi yasakgilik dini bir yanhsa dénisiivermektedir. Peki, bu
yasakg1 sdylem hangi din1 metinlere dayanmaktadir?

Daha da dehset verici olani ise, baz1 kimselerin piyasadaki fiyatlara
miidahele etmenin dini agidan caiz olmadiginy, ¢linki Hz. Peygamber'in
cargidaki fiyatlart belirlemek {izere hichir zaman miidahalede bulun-
madigini séylemeleridir. Yirmibirinci yiizyildan yedinci yiizyilla dogru
bu geri gidis karsisinda binlerce iinlem isareti koymak gerekmektedir.
Bu noktada su soru megru hale gelmektedir: Béyle bir sdylem kime ne
soylemektedir; kimi korumakta, kimin canina okumaktadir? Idareyi be-
lirleyen mekanizmalari1'? insanlarin éfkesinden mi korumaktadir, yoksa
idarecilerin kendilerini tayin eden insanlarla birlikte ortak ¢ikarlarin
mi korumaktadir? Burada “idarecileri belirleyen mekanizma” (Ehli’l-
hall ve’l-akd) ifadesini kullandigim igin {izgliniim, ama bu ifade, béylesi
durumlarda bu tiir fetvalar yayinlayan kimselerin tam da anlayacaklar
bir dili temsil etmekte, onlarin sdylediklerine uygun cevap olmaktadir.

2-Sanat Ozgiirliiktiir; Ozgiirliikten Kagigtir.

Simdi soru sudur: Sanat neden dint séylemin korkuya kapilmasina
ve kendisini kusatip miisadere etmeye calismasina sebep olmaktadir?
Sanat, &zgiirliigiin kendisini gosterdigi en verimli alandir; toplumlar
dzgiirlilkkten kagtiklarinda, sanat bu korkunun ve kagigin kurbani olur.
Sanat, en iist diizeyde 6zgiirliigiin tezahiir etmesidir, insan sanatta 6z-

giirliigiini sonuna kadar kullanir. Dans ederken bedenin zincirlerinden;

12 Metinde “Ehlii’l-hall ve’l-akd” ifadesi kullanihiyor. Bu ifade klasik gelenekte, yoneticilerin géreve
gelmelerini ve gorevden azledilmelerini kararlagtiran kurul, ileri gelenler konseyi gibi anlamlara
tekabiil etmektedir. Bir ciimle sonra ifade edecegi iizere Eb Zeyd bu tabiri pejoratif anlamda kul-
lanmaktadir. (Cev.)
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mizikte dilin tekdiizeliginden, edebiyat ve siirde dilin giindelik kulla-
nmunin sinirlarindan ve gorsel sanatlarda maddenin sinichliklarindan
kurtulup 6zgiirlesir; yaraticilhini ortaya koyar, aligilmisin, gelenekselin
ve statik olanin &tesine geger, biitlin zincirleri kirar. Sanatta insanin
varlikla olan iligkisi icinde insanlhig1 gerceklesir, ¢iinkii sanat insan1 kiil-
tir ve kiltiirel kavramlar, érfler, kurumlar, degerler aracihigiyla diistiigii
gurbetten, maruz kaldig1 yabancilagmadan kurtarip kendine déndiiriir.
Insan sadece sanatta, kendi diinyasini inga edip kiltiiriini gelistirecek
sekilde 6zgiirlesir. Iste sadece sanatta ortaya ¢ikan bu yaratic1 dzgiirlik
nedeniyle; siyasi, kiiltiirel ya da moral arkaplanlari ne olursa olsun bii-
tiin fanatikler sanata kars1 ¢ikarlar, sanata ve sanatgilara kargi her tiirlii
baskiy1 uygular, en iyi ihtimalle sanat¢inin yoluna engeller koymaya ¢a-

ligirlar.

Klasik dénemde dilbilimciler siirekli sairleri kontrol etmis, onlarin
dilsel hatalarimi bulmaya ¢aligmiglardir. Ciinkii dilbilimciler zaman za-
man giinlik konugma ve iletisim dilinden mantiksal ¢ikarim yoluyla
tiretmig olduklar1 dil kurallarinin bekgilerine, jandarmalarina déniis-
miglerdir. Siir dili giinliik dilden edinilen bu kurallara tabi olmuyor,
onun epistemolojik cergevesini asip daha ist epistemolojik ve estetik
bir gergeveden hareket ediyordu ki bunun giinliik dil tarafindan kaldiril-
mast miimkiin degildi. Dil kurallar sadece dilbilimsel &lgiitler agisindan
ihlal edilmekle kalmiyordu, aksine siir dili kendi semantik ve ifade im-
kanlariyla 6yle anlamlar iiretiyordu ki, genel geger kurallan istiare, kina-
ye, tesbih gibi yollarla agmadan bu anlamlara ulagmak miimkiin degildi.
Ornegin siirekli sairleri takip eden ve onlan elegtiren Abdullah b. Ishak
el-Hadramt isimli bir dilbilimci, bir sairin kendisi hakkinda;

“Abdullah” bir kole olsaydr onu hicvetmeye deger bulurdum;
Ne var ki Abdullah, kélelerin de kélesidir

Seklinde bir hiciv séyledigini duymus ve kendisine, bu siirde hata
yaptigini, “kélelerin” kelimesinin Arapca dilbilgisi itibariyle mansup
olmayacagini, oysa siirde mansup oldugunu séylemistir.’* Bunun iizeri-

13 Séz konusu sair, sultanlara methiyeler yazmastyla iinlii Ferezdak’tr. Onu elegtiren kigi ise, Halife
Higam b. Abdiilmelik déneminde yagamig ve hicri 117 senesinde vefat etmis olan Abdullah b. Ebi
Ishak el Hadrami'dir. Hadrami'nin elestirisi yukaridaki giiri iizerine degil, daha 6nce Ferezdak'in
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ne sair ona, “sen kizasin ve uzak durasin diye” cevap vermistir. Burada
dilbilimci klasik dil kaidelerine gére diiginmiis ve Abdullah, kélelerin de
kolesidir cimlesindeki “Abdullah” kelimesinin (Allah’in kulu, anlamin-
da) bir isim tamlamasi oldugunu, dolayisiyla tamlayan konumunda olan
“Allah’'in” kelimesinin mecrur olacagini, onun ardindan gelen “kélelerin
kolesi” ifadesinin ise tamlayanin bedeli olup onunla ayn1 konumda ola-
cagini diiglinmistiir. Ancak onun diisiinmedigi, belki de &nem verme-
digi sey, bu &lgiitlerin siirdeki kafiye uyumunu bozacag ve siirin biitiin
giliclinii yok edecegidir. Nitekim bu yiizden klasik elestirmenler “sairler
soziin kumandanlaridir” demiglerdir. Bunun diger bir deyisle, “dil mabe-
dinin hizmetkarlan dilbilimciler degil sairlerdir” seklinde ifade edilmesi
de miimkiindiir.

Kuralsal ve sanatsal arasinda her diizeyde daima bir iliski ve gerilim
s6z konusudur. Sanatin dilsel, ahlaki, felsefi ya da din? 6lgiitlere gore
yargilanmasi, élgiitleri birbirine karigtirmak ve gergegi bulandirmaktir.
Bu tutum sanata zarar vermektedir. Statiikonun devamim saglamaya
calisan, yani iginde bulundugu siyast, toplumsal, kiiltiirel, diisiinsel ve
tarihsel anin dylece kalip ebedilesmesini isteyen ve degisimden hoglan-
mayan biitiin otoritelerin yasakg1 sdylemlerinin temelinde bu durum yer
almaktadir. Sanat her zaman, kendine has yollarla bilinmeyen ufuklara
dogru ¢abalamaktir ve o béylece diisiince ve bilimin, kainat denen bu
evrende insanin miicadelesi devam ettikge bitmeyecek olan yolculu-
guna katilir. Kurallar1 yikmasiyla sanatin bizzat kendisi yeni bir ekole
déniigtiigii zaman, yine o kurallar1 yikacak olan ve ardindan yeni eko-
liin dogusunu hazirlayacak olan da bizzat kendisidir. Burada yine sanat
bilimsel ve diisiinsel geligimle kargihikli etkilesim halindedir. Nitekim
sanatta dnceki bilgilerin elestirisiyle yeni bir bilgi, 6nceki teorilerin eles-
tirisiyle yeni bir epistemoloji inga edilir. Sanat, distince ve bilim siirekli
olarak elestiriye dayanan bir yolculuktur, bu nedenle de elestiriyi yasak-
layan ve diistincede, bilimde ve sanatta elestiriyi haram sayan séylemi
korkutur. Diigiiniirlerin, ilim adamlarinin ve sanatgilarin gérdiikleri bas-

halife Abdilmelik b. Mervana methiye olarak yazmig oldugu bir siirde gegen (biy3 3t o) Sab 3
Gidsg i R W Jud e [ ¢ beytindeki (Gilsy kelimesi ile ilgilidir. Bunun izerine Ferezdak yuka-
ridaki cevabi vermig ve hicv beytini irat etmigtir. Siir Ferezddk'in Divan'inda, konunun devami
ise Cehmeretii Eg'ari'l-Arab'da, Taberi ve Kurtubi gibi tefsirlerde ve biiyiik sézliiklerin birgogunda
anlatilmaktadir.(Cev.)
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kilarin tarihi bunun kanmtidr.

Herhangi bir séylem igerisinde sanatin yasaklanmasi, o séylem iginde
mevcut olan “genel &zgiirlik korkusu”nun yansimalarindan biridir. Bu
korku bizim toplumumuzda, diger toplumlarda bulunmayan, bize &zgii
olguda yansir. Ozgiirliikten s6z agildiginda derhal “kurallar”, “tanimlar”
ve “lciitler”den soz edilir. Olgiitlerin ve kurallarin diyalog ve tartigma
yoluyla agilmasimi saglayabilecek yegane yol olan “uygulama” baglama-
dan &nce, bu kavramlar ortaya atilir. Uygulamaya bakmadan, salt &lgiit-
lerden, kurallardan, tanimlardan hareketle diisinmek, at1 arabaya degil,
arabayi ata kogmak, yani hareket ettirici giici 6ne degil, arkaya almak
demektir. O halde birakin da énce 6zgiirliigii uygulamaktan ise baglaya-
lim, daha igin baginda, i¢inde yagadigimiz kapali ufka mahkum bir takim
kurallarla bizi stnirlamayin.

Din, ahlak ve orf kurallari, bazi iyi niyetli kimselerin sandiklan gibi
mutlak degil; toplumdaki giig iligkileri ve otorite tarafindan belirlenen
kurallardir. Kusatic1 toplumsal yapilarda bu él¢iit ve kurallar hakim oto-
ritenin kavramlarina ve anlayisina uygun bir sekilde tanimlanir. Kural
ve dlgiit olarak ortaya konulan bu hususlar derin bir altyapiya dayan-
maktadir ki bu altyapi en nihayetinde hakikatin toplumdan topluma,
kiiltirden kiiltiire, digtinceden diigiinceye gére degismeyip tek, mutlak
ve tarih istii oldugunu ve bu hakikati elinde tutma yetkisine sadece séz
konusu &lgiit ve kurallar1 belirleyen otoritenin sahip oldugu anlayigin-
dan ibarettir.

Zaman zaman “toplumsal degismezler”, “ahlaki degismezler”, “dint
degigmezler” gibi isimlerle ifade edilen bu husus, aslinda biitiin bir séyleg
me sirayet etmig olan dini “egemenlik” séylemidir.

3-Yasakgi Felsefe ve Gergegin Sorgulanmasi

Bu konferansi sundugum Beyrut ve Kahire'de bana, su énemli soru
yoneltildi: Bir filozof olan Platon, neden siiri “haram/yasak” saymig ve
“Cumhuriyet”i sadece filozoflara has kilip gairleri oradan diglamigtir?

Platon felsefesindeki bu sorun, kendisini “hakikat” sorununda gos-
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termektedir. Platon hakikatin idealar aleminde oldugunu, icinde yasa-
nilan dig/gériiniir gergekligin ise idealar 4leminin yansiyan stretleri ola-
rak, hakikatin carpitilmig ve sahte bir hali oldugunu diisinmiistiir. Sair,
siirine konulan geyleri dig/gériiniir gergeklikten, yani hakikatin sahte
suretinden aldig1 igin, siir sanat1 hakikatin sahtelestirilmesi, ¢carpitilmasi
demektir. Ayrica Platon siirin, zaten sahte olan dis/gériiniir gercekligi
de sahte bir sekilde yansittigini, bu yiizden de onun “sahtenin de sahte-
si” oldugunu diigiinmistiir. Bunlar1 dikkate aldigimiz zaman Platon’un
siirin hakikati ¢ifte bir ¢arpitmaya ugrattug gérisinde oldugunu kav-
rayabiliriz. Ona gére hakikat bilgisine sadece filozoflar ulagabilirler, bu
yiizden de Cunhuriyet'in yénetimine, sairler degil, filozoflar layiktir.

Iste hem Platon’un problemi, hem de her capda kendini gosteren
“yasak¢1” zihniyetin/sdylemin problemi burada gizlidir. Bu, hakikat-
lerin farkli diizey ve yansimalarini ayirt edememe sorunudur. Felsefi
hakikat/gerceklik, toplumsal hakikat/gerceklik, siyasi hakikat/gerceklik,
kiltiirel  hakikat/gerceklik,  dint  hakikat/gerceklik,  sanatsal
hakikat/gergeklik gibi farkli hakikat/gerceklik diizeyleri, birbirleri ile et-
kilegim ve kesigim halinde olmakla beraber, birbirlerini temsil etmezler.
Platon’un sorunu, giir hakkinda karar verirken felsefi gergekligi “6lgit”
olarak kabul etmesi ve bu karar uyarinca siiri “Cumhuriyet”inden dis-
lamasidir. Ancak Aristo, siirin -drama ve komedi gibi zt tiirleriye bir-
likte- gorevinin, izlenimlerin olugmas: icin gerekli “arinma”y1 saglama
oldugunu ortaya koyarak, felsefi gerceklikle siirsel gerceklik arasindaki
farka dikkat g¢ekmigtir. Siirin gorevi, digilinceyle ulagilabilecek felsefi
gercekligi yansitmak degildir. Sanat sadece, “insani arinma” gérevini ya-
par. Bu arinma sayesinde insan, diinyay1 daha net goriir.

4-Sanat ve Din

Bu baglik altinda sanat ve dinden stz ederken bu kelimeleri, herhan-

gi bir sanat veya din anlaminda degil, salt anlamda kullanacagiz.
Sanat-din iligkisi, hangisinin digeri icerisinde dogdugunu kesin

olarak belirlemeyi imkansizlagtiracak &lciide elementer bir iligkidir.
Magarada yasayan ilkel insanin resim yapmak suretiyle av faaliyetine



SANAT ve YASAKLAYICI SOYLEM

hazirlik yaptigini biliyoruz. Magaradaki resimde ok, bir kug ya da bagka
bir hayvan seklindeki avin icinden gecer. Béylece ilkel insan, resimde
gerceklestirdigi bagariyr avda da kesinlikle gerceklestirecegini diigiiniir.
Bu, ilkel alem tasavvurundaki “benzer, benzerini dogurur” kurahdur.
Buna benzer bir uygulama, giiniimiizde bile haset ve nazarin etkisini
yok etmek igin yapilan sihir merasimlerinde devam ettirilmektedir. Bu
merasimlerde, hasetci oldugu/nazar yaptig1 diigiiniilen kiginin resmi bir
kagida gizilir ve bu kagit ignelerle parcalanir ya da ategte yakilir.

Huristiyanlikta resim ve heykel (ikona), teolojik birtakim anlam-
larin sembolik dille ifade edilisini temsil eder, ancak hiristiyanlar, bazi
kimselerin zannettikleri gibi, bu ikonalara tapinmazlar. Milad1 sekizinci
yiizyilda, muhtemelen Islam'in etkisiyle, kiliselerde bulunan ikonalarin
“paganizm”e yol agacag siiphesi ile, bu ikonalarin varlig1 tizerine bir tar-
tisma baglamug, fakat neticede bu ikonalari yasaklama taraftarlan degil,
kabul etme taraftarlari kazanmigtir. Bununla beraber Protestan kilisee
lerinde bu ikonalarin bulunmasinin yasak/haram oldugu bilinmektedir.
Resim konusunda dinlerin tavri boyledir, ancak Islam ve Huristiyanlik
dahil omak iizere tiim dinlerde mevcut olan salavat, dua, yakarg ve
lanetleme formlar1 konusunda ne denilebilir? Dualar, salavatlar ve ya-
kariglar, istisnasiz biitiin din ve kiiltiirlerde, varligi inkar edilemeyecek
olciide etkili dinsel formlar olarak mevcuttur. Kiliselerde ilahiler (sala-
vatlar) enstriiman ve miizik egliginde icra edilir. Islam’da ise mescitlerde
Kur’an'in ve diger din1 dualarin &zel okunug sekli (tertil) tiim etkililigiyu
le, mesru ve sanatsal bir &zel etkinliktir.

Peki ya “heykeller”?

Kadim dinlerin biiyiik ¢ogunlugu, atalarin ruhlarina tapinma ya da
dnceleri saygi ve hiirmet ile baglayip giderek dini bir tapinmaya déniigen
ibadetlerle irtibatlidir. Heykeller bu ruhlarin sembolik temsilleri olarak
kabul edilmigtir. Nitekim paganizmin Hicaz Yarimadasi'na girisini izah
sadedinde, biiyiik tefsir bilgini Ibn Cerir et-Tabert’nin biiyiik bir tarih-
¢i titizligiyle aktardigi bilgi boyledir. Kur'an’da Araplann tapindiklan
“Lat”, “Uzzd” ve “Menat” gibi putlanin isimlerinin (Necm, 53/19-20)
yani sira, Nuh stiresinde “Vedd”, “Siiva”, “Yegis”, “Yetik” ve “Nesr” gibi
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baska putlarin da isimleri gegmektedir. Taberf, miigriklerin (Arap paga-
nistlerin) putlarina isim vermeleri konusunda su bilgileri aktarmaktadir;

Muigrikler putlarina Yiice Allah’in isimlerini verirlerdi. Allah ismini
bozarak “Lat” ismini bir puta vermigler, Allah'in “el-Aziz” ismini bo-
zarak bir diger puta “Uzz3” ismini koymuglar ve bu putlarin Allah’in
kizlar1 oldugunu iddia etmiglerdi.**

Tabert diger bazi isimler hakkinda da sunlan séyliiyor;

Bu putlara verilen isimler, aslinda daha énce yagamis bazi salih in-
sanlarin isimleriydi. Bunlar toplum tarafindan érnek alinan, izlenen
insanlardi. Oldiikleri zaman onlari izleyen insanlar, “onlarin resimle-
rini yapsak, bu resimler bizi ibadete tegvik etme konusunda ¢ok etkili
olur” dediler ve onlarin resimlerini gizdiler. Onlar da &liip bir sonraki
nesil gelince, seytan onlarin akillarina girdi ve onlara, “babalariniz
bunlara tapindiklar i¢in yagmur yagiyordu” dedi. Bunun iizerine on-
lar da o resimlere tapinmaya bagladilar.®

Sanat ve din arasindaki elementer iligkiyi ortaya ¢ikarmak igin geri-
ye, mimari sanatina, bu sanatin kiliselerde, mabetlerde ve mescitlerde o
gorkemli haliyle yansimasina isaret etmek kaliyor. Din ve sanat arasin-
daki elementer girigskenlik, -kilise olsun mescid olsun- tiim mabetlerde
gordiigiimiiz i¢ mekanlarda, bu mekanlardaki 11k zerafetinde ve (giinii-
miizde bile kiliselerin biiyiik cogunlugunun hala kullanmadig: ses yiik-
seltici megafonlarin icadindan 6nce) sesin her yere ulagmast igin yapilan
diizende kendini géstermektedir. Ayrica s6z konusu mabetlerin pencere-
lerinde camlara yapilan renkli nakis islemeler, ic mekan 1giginin daha bir
zerafet kazanmasini saglamaktadir. Bu ¢ergevede Rénesans déneminde
yasayan Michelangelo’yu ve onun eserlerinin dilden renklere ve sekille-
re aktararak dinf anlama kattig1 derinligi zikretmemiz yeterlidir.

Kisacas biitiin dilsel, gérsel, sessel ve yontma tarzindaki yansimala-
riyla sanat, dinialani &ylesine olaganiistiilestirmektedir ki, artik sanatsiz
din tasavvuru imkansizlagmaktadir. Sanatin din tarafindan yasaklanma-

st her zaman s6z konusu olmustur, ancak bu yasak her zaman soyut ve

14 Taberi, Camiu'l-beyan ‘an te'vili 4yi'l-Kur'an, Kahire, 1987, XXVII, 24. (Necm, 53/ 19-21. ayetlerin
tefsiri)
15 Taberi, a.g.e, XXIX, 62.
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teolojik diizeyde kalmigtir. Buna kargilik biitiin kiiltiirlerde dini hayat,
ayinlerin icrasinda, térenlerde, kurban sunumlarinda sanatsal ve ede-
bi ifadelerle zenginlesmeye devam etmistir. Birazdan gérecegimiz tizere

Islam ve Islam’'daki din1 hayat da bu elementer iligkinin istisnast degildir.

5-islam ve Sanat

a-Resim ve heykel

Biitiin yasak sdylemleri, Kur’an'da siirin yasaklanmis oldugu sek-
lindeki diisiinceden hareket eder. Bu hususu birazdan ayrintili olarak
tartigacagiz. Simdilik siirin Islam’dan énce, toplumun temel sanati ol-
dugunu, buna karsilik resim ya da heykel sanatlarinin o dénemin Arap
toplumunun kiiltiirel atmosferinde bilinen sanatlar olmadiklarini, bu sa-
natlara dair sadece ilkel birtakim put yapimlarinin bilindigini séyleyebi-
liriz. Islam’in putlari/heykelleri yikmast zorunluydu, ciinkii esas kavgasi,
putperestlik seklinde somutlagan “sirk”e kargiydi. Bilindigi gibi Cahiliye
Dénemi Araplart Allah’a inanmaktaydilar. Nitekim Kur’an, “onlara
gokleri ve yeri kimin yarattigini soracak olsan, elbette Allah yaratti der-
ler” (Lokman, 31/25) ifadesiyle bu hususa deginmistir. Ancak o déne-
min Araplari, Allah’a inaniyor olmakla birlikte O’na ortak kogmakta ve
bu ortaklar birtakim putlar/heykeller seklinde sembolize etmekteydiler.
Islam’in tevhit inancin1 merkeze almasi, bu sirki kesin bir sekilde red-
deden bir durumdu. Iste putlarin yikilmasi konusundanki israr buradan
kaynaklanmaktayd.

Peki putlarin bu gekilde kirilip yok edilmesi, resim ve heykelin ebe-
di olarak haram/yasak ilan edilmesi anlamina mu gelir? Yoksa bu tavrin
sebebi, ilgili yasagin baglamy, yani, sirk inancindan heniiz yeni ¢ikilmig
olmast midir? Bugiin misliimanlarin tekrar sirke ddnmeleri gibi bir endi-
se soz konusu degildir, o halde artik béyle bir yasaga ihtiyag kalmamgtir.
Iste Muhammed Abduh gibi baz diisiiniirler yirminci yiizyilin baginda
bu ifadeleri kullanmig ve Misir'da sanatsal {iretimin éniinii agmiglardir.
Bu sayede Mahmud Muhtar “Misir'in Uyanigt” (Nahdatu Masr) heya
kelini'é yapmus, yine bu sayede Musirh giftcilerin kit kanaat mallarin-

16 Kahire'de bulunan ve Misirh bir kizin elini Ebu’l-Hev!'in baginin tizerine koymusg bir gekilde ileriye
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dan bagislar yaparak efsanevi lider Sa’d Zagltl'un'” heykellerinin, vefa-
tindan sonra her sehirde yapilmasini saglamigtir.’® Insan Abduh’un bu
ictihadina tarihsel bir hakikati/gercekligi de ilave edebilir. Bu tarihsel
hakikat/gergeklik, misliiman Araplarin, fethettikleri hicbir bolgede
heykelleri ytkmamis olmalaridir. Nitekim onlar béyle bir tavir almig ol-
salardi, yani heykelleri yiksalardi, bugiin (Misir'da ve Hindistan bélge-
sinde) bulunan mabetler ve Budizm’e ait heykeller mevcut olmazd.

Islam’in ilk dénemlerinde herhangi bir saibenin karismadig1 saf tev-
hit inancin1 muhafaza etme gayretiyle heykellerin (putlarin) yikilmig
olmasina ragmen, Kur’an inceleyen insan, orada en azindan Allah’a
dair anlatimda iki farkli diizeyi, tenzih ve tegbih diizeylerini gorebilir.
Nitekim Mu'tezile limleri ve filozoflar tenzih diizeyini esas almiglar
ve bunlar1 “kitab'in anasi” (muhkem ayetler) kabul ederek diger ayet-
leri bu esasa gére yorumlamuglar, béylece Allah'in insana benzetilmesi
(antropomorfizm) diigiincesini reddetmek istemiglerdir. Ikinci diizey ise
Allah’in elinin, yiiziiniin, géziiniin, yaninin,... bulundugu ifade edilen
ayetlerde goriilmektedir. Baz1 kimseler bu diizeyi ifade eden bu ayetleri
yorumlamay1 reddetmis ve herhangi bir tesbih diigiincesine gitmeksizin
bunlara iman etmek gerektigini savunmuglardir. Tasavvufgulara -6zell
likle Ibn Arabt’ye- gére bu ayetleri yorumlayip mecaza hamledenler de,
yorumlamayip oldugu gibi (literal olarak anlayan) miigebbihe de, ilaht
hakikate tek gézle bakmaktadirlar. Oysa ilahi hakikat tek gézle idrak
edilemez, onun idrak edilmesi igin iki goze, hem tenzih hem de tegbih
goziine, tenzih igeren tesbih goziine ihtiyag vardir.

Konuya su ya da bu goriige taraftar olmaksizin baktgimizda sunu
gormekteyiz: Kur'an, Ibn Riigd’iin ifade ettigi gibi, beyaz-siyah, bilgin-
cahil herkes icin inzal edilmistir. Iman’in soyut bir ilah kavramu ile ilig-
kilendirilmesi miimkiin degildir. Iman eden kisi, ilahi ile iligki icinde
olmak ister. Ondan yardim, inayet ve gézetim talep eder; O'nun affini,

dogru bakigini resmeden bu heykel 1918-1920 yillar1 arasinda yapilmig, 1920 yilinda Paris Giizel
Sanatlar sergisinde bilyiik begeni toplamig, 25 Ocak 1925 tarihli bir Bakanlar Kurulu karariyla
Misir'a getirilip Kahire'de Ramses meydanina konulmug, 1955 yilinda ise Ramses meydanindan
alinip Kahire 5niversitesi meydanina yerlegtirilmistir.(Cev.)

17 Sa'd Zaglul (1857-1927), Abduh ve Efgani'nin 6grencisi olup 1919 devriminin liderdir. Bagbakanhk
ve Meclis Bagkanh gibi gérevlerde bulunmustur. (Cev.)

18 Bu bilgileri saglayan degerli dostum Sair Zeynel Abidin’e miitegekkirim.
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bagiglamasini ister. Iste imamn derin anlami budur. Bu derecede mii-
kemmel iman, ancak mii’minin duasinda (namazinda) Allah’la irtibata
gegmesine ve O’'na yakarmasina vesile olan bir muhayyel stret ile miim-
kiindiir. Bu durumda artik Allah, mii’minin kiblesidir. Tasavvufcular bu
hususta gdyle bir hadisi siklikla kullanirlar: Sanki Allah gériiyormus
gibi ibadet et; zira sen O’'nu gérmesen de O seni gérmektedir.”

Kur’an’daki bu dilsel temsiller -tesbih boyutu-, ilahi hakikatin dil-
sel ve muhayyel bir sekilde temsil edilisini simgeler. Bu temsillerde dilin
tasa doniigii gerceklesmis bulunmaktadir. Bu durum, bu c¢agda tastan
yapilmig olan heykellerin yasaklanmasina sebep olan “kerahet” (haram-
lik degil, mekruhluk) gerekgesinin ortadan kalktigi anlamina gelir mi?

Gegmiste yagamig miisliimanlarin Buda heykellerini yikmamig ol-
makla hata ettiklerini anlamak igin Afganistan’da Taliban'in yénetime
gelmesini beklememiz gerekiyordu! Yine Giizel Sanatlar Fakiiltelerinde
kullanilan modellerin ve yapilan heykellerin haram oldugunu, biitiin se-
hirlerimizin giriglerinin ve caddelerimizin bu tiir heykel pisliklerinden
temizlenmesi gerektigini anlayabilmek i¢in, Misir'da yagadigimiz su kara
giinleri beklememiz gerekiyordu! Iste ¢agdas diigiincemizdeki yasakg
séylemin durumu budur. Bu séylem, zamanin degisimlerinin ve tarihin
kavranamamig olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu séylemin tasavvuru-
na gore giiniimiizde miisliimanlarin bir iman zafiyeti bulunmaktadir, bu
sebeple de onlarin bu tiir sanatlarin saldirisina kargt muhafaza edilmesi
gerekmektedir.

Kahire’deki konugmam esnasinda bir delikanli bu séylediklerime iti-
raz etti. [tirazinin &z, insanlarin heykellere halen tapinmakta olduklar,
heykellerin 6niinde yapilan saygi durusu ve egilmelerin bir tiir ibadet
oldugu seklindeydi. Bu itiraz, ibadetin dint anlamiyla baz1 kiiltiirlerde
heykeller kargisinda egilmek seklinde yapilan saygi gosterisi arasinda
ayrim yapamamaktan kaynaklaniyordu. Bu saygi gosterilerinin bir tiir
ibadet oldugunu (bir varsayim olarak) kabul edecek olsak bile, herhangi
bir miislimanin kendi inang kriterlerini bir bagkasina dayatmak gibi bir
hakki bulunmamaktadir. Buna ilave edilmesi gereken diger bir nokta
da, Kur'an’da Allab’in meleklere, Adem’e secde etmelerini emretmis ol-
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mastdir. Bu durumda bu secde emri, Adem’e ibadet etme emri olarak m1
anlagilacaktir? Yoksa heykellerin ¢niinde riikii’ya benzer sekilde egilme
hareketine nazaran ibadete daha ¢ok benzeyen bu “secde” emri, sadece
saygl ve hiirmet sunma anlaminda midir?

b-Muiizik

Islam &ncesi Araplan miizik adina sadece def calmay: biliyorlard.
Hz. Peygamber’in Hz. Aige’yi omzunda tagtyarak Habeglilerin def calip
sark1 soyledikleri eglenceye gotiirdiigini biliyoruz. Omer b. Hattab bu
duruma itiraz ettifinde Hz. Peygamber’in cevabi bu itiraz1 geri ¢evirmek
seklindeydi. Fakat mesele, bu tiir delillere gerek birakmayacak agiklik-
tadir, ¢linkii Kur'an'in bizzat kendisinin okunugu, segkin bir miizik ti-
riidiir. Seyyid Dervig, Ummii Giilsiim, Muhammed Abdiilvehhab gibi
biiyiik sanatgilarimizin tiimiiniin ige glizel Kur'an ve mevlit okumakla
baglamig olmalar1 gagirtic1 degildir. Kur'an' giizel okuma sanat1 -Tecvid
bilgisi- seslerin birlestirilmesi ve ayrilmasina dair birtakim kurallara dik-
kat etmeye dayanir. Bu sanat biiyiik oranda tertil ve tecvid kurallari ige-
risinde bir ses icrasina imkan tanimaktadir. Bu sayede her Kur’an oku-
yucusunun digerinden farkli &zellikleri s6z konusu olmaktadir. Ornegin
Seyh Muhammed Rafet'in Rahman Siresinin kendine has okuyusunun
ne kadar giizel oldugu herkes tarafindan takdir edilmektedir.

Insan sesinin bir miizikal icrasi olan tecvid ve tertil kadin-erkek her
miisliiman tarafindan yerine getirilebilen bir din1 vazifeyse, seytana kap1
araladigini gerekce gosterip miizigi haram saymak, yasaklamak nasil
miimkiin olabilir? Bu soruya verilecek cevap bizi, miizige eslik eden s6z-
lerin yasaklanmasi/haram sayilmasi meselesine getirmektedir. Bu yasak,
din{ ifadelerle dile getirilen ahlaki bir yasaktir. Ornegin Abdiilvehhab’in
“diinyaya geldik, ama neden, bilmeyiz” seklinde sozler igeren sarkisi ya
da Ebu'l-Kasim eg-Sabi'nin “nerden geldim bilemem, ama geldim iste”
sozlerini iceren sarkisi, sanat digindan bir itiraza neden olmaktadir. Bu
itiraza gore insanin nereden geldigi ve nereye gidecegi bellidir, bu agik
bir hakikattir ve bdyle bir hakikatin sorgulanmasi dogru degildir, béyle
bir sorgulama sapkinlik ve kiifiirdiir. Bu itiraz, felsefi hakikat/gerceklik
ile siirsel hakikati/gercekligi birbirine karigtiran Platon’un hatasina ben-
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zemektedir. Bizim fikihgilarimiz da dini/teolojik hakikat/gergeklik ile sa-
natsal hakikati/gercekligi birbirine karigtirmaktadirlar.

Dint hakikat/gerceklik tek yonlii degildir, yorumlara gére cogalabilen
bir niteliktedir. Yorumlarla ortaya konulan dini hakikatler kelam alim-
leri (teologlar) tarafindan birer itikat ilkesine doniistiiriiliirler. Teolojik
hakikat/gerceklik, iman hakikatinin bizzat kendisi degil, kurumsal olarak
ortaya konulmug bir hakikattir ve sabit degildir, degiskendir. Ciinki dint
gerceklige iligkin ok sayida teolojik yorum bulunmaktadir.!® Inanca dair
gerceklik sanatsal ifade alarudir, sorgulama ve giiphe alanidir, giinkii bu
gerceklik bireyseldir. Bu sorusturmaci karakter sanatin ve edebi ifadenin
dziidiir, sanatsal gergekliktir. Teolojinin gorevi ise, sanat ve diigiincenin
sorular sorup siipheler ortaya atmak suretiyle meydan okuma hakkinda
sahip oldugu hususlarda cevaplar ortaya koymaktir. Bu soru ve siipheler
olmazsa teolojik hakikat canliligin1 kaybeder ve verimsizlesir. Bir sonra-
ki béliimde kendisinden ¢okga alintilar yapacagimiz Emin el-Hali s6yle
demektedir; “Bazen bir diisiince ilk etapta kiifiir gibi gériinebilir, ancak
bu diisiince daha sonra itikada déniisiip yasami gelistirebilir.”

Biitiin bu tartigmalarin diginda miizik Islam diinyasinin sadece hila-
fet merkezinde degil, dini kiiltiiriin yagandig1 tiim alanlarda geligmistir.
Bunu géstermek icin Ebu'l-Ferec el-Isfehani’nin koleksiyon tiirii eseri
“Kitabu'l-egani”ye bakmak yeterlidir. Miizigin yani sira dans/raks sanati
da Islam diinyasinda hem din1 hem sivil alanda gelisme imkan1 bulmug-
tur. Dini-tasavvufi kiiltiir havzasinda yapilan zikir merasimlerinde icra
edilen miizikler ve yapilan rakslar malumdur. Ne var ki bunlar statik
teolojik séylem tarafindan kiifiir olarak goriilmektedir.

Araplar heykel ve yontma sanatini, diger toplumlarda oldugu haliyle
bilmiyor olsalar da, bu durum onlarin bu sanatin baz tiirlerini bilmedik-
leri anlamina gelmez. Bu noktada Iran, Misir, Suriye, Tiirkiye, Hindistan
ve Giineydogu Asya bolgelerindeki cami mimarisine bakmak miimkiin-

19 Klasik diigiincede bu ayrimlarin gayet agik olduguna igaret etmek bu noktada énem arz etmektedir.
Ornegin Ebu’l-Hasen el-Eg'ar'nin “Makalati’l-Islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin® (miislimanlarin
goriigleri; kible ehlinin farkliliklari) eserinin ismi, bu durumu “makalat” (gériigler) kelimesiyle dile
getirmektedir. Ibn Riigd ise “Menahicu’l-edille fi akaidi'l-mille” adl eserinde bu farkh gériigleri
“akaid” ismiyle ifade etmigtir. O halde din olarak “Islam”in tek oldugunu, ancak onun yorumlar:
olan “akaid”lerin farkl ve gesitli olduklarini sdyleyebiliriz.
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diir. Nitekim bu bélgelerde cami mimarisi diisiincesi, diinya medeni-
yetlerinin biitiin mimari kiiltiirlerindeki ifade bigimleri ile i¢ ice gegmis
durumdadir. Buna ilaveten bir de Cin-Hindistan bélgesindeki mabetler-
de gordiigiimiiz dekoratif oymacilik, kakmacihik sanatlari, tiirlii sanat-
sal yollarla Kur’an ayetlerinin degisik malzemeler iizerine naksedildigi
eserlere bakan kigi, bu bolgelerdeki cami mimarisinin Budizm'in mabet
mimarisi ile olan etkilegimini gérmezden gelemez. Ispanya'da kiliseler
mescide cevrilmis ve mimari iisluplari, tasidiklari sembolizmle birlikte
devam etmigtir. Islam medeniyetinden biitiin bu sanatlari digladigimuz-
da, dedesinin saglari ile 6viinen kel 6rneginde oldugu gibi siirekli kendisi
ile 6viiniip durdugumuz medeniyetimizden geriye ne kalmig olacaktir?
Hayatimizdan sanatin estetigini ve degerini ¢ikarmak demek, bikip
usanmadan ve higbir sekilde elestirmeden anlamsizca tekrarlanan statik
kelam ve fikiha teslim olmak demektir. Geride kalan rahmetli atalarimi-
zin hayatimiza hiikmettigi zamansal bir anda donup kalmis olan kelama!

Sanatsiz bir yagam, kuru, bosa tiikenmis ve ucuz bir yagamdir. Sanat
hayatur, din de hayattr. O halde sanat ve din nasil hasim olabilirler?

Bunun anlami, dinimizi sanat1 kabul etme {izerine tesis etme &nerisi
degildir. Béyle bir soru/itiraz, Beyrut’ta tarafima yoneltilmigti. Sanat, in-
sanin ruhi/manevi bir ihtiyacidir ve kendisi diginda herhangi bir kaynak-
tan megruiyet almaya ihtiyaci yoktur. Kiigiik bir cocuk, daha kendisine
toplumun kabulleri ve yasaklari &gretilmeden énce, duydugu bir nagme
kargisinda dans etmeye baglamaktadir. Diinyanin her yerinde ¢ocuklar
bdyle davranmaktadir, ¢iinkii varligin etkisi, bizim fiziksel varligimizda
temsil olunmaktadir. Bu gekilde sanat insanun varlikla olan iligkisini;
kiiltiir tarafindan diizenlenmis, egitim ve olusum &l¢iitleri ile belirlenmis
ve zaman zaman garpitmalara, sapmalara ugramis olan iligkisini yeniden
kurmakutr. Sanat, litks degil, ihtiyagtir. Ay seyleri, “iman” anlaminda
“din” hakkinda, yani dintinang hakkinda da séyleyebiliriz. O da, insanin
miistagni kalamayacag bir ihtiyagtir. Hangi insan olursa olsun, herkes
kendisine gére “hakikat” olarak kabul ettigi bir “inanca” (imana) muh-
tagtir. Iste bu noktada (bir inang hakikati olarak) din ile sanat bulug-
maktadir. Bu da, hangisinin digerinin iginde dogup biiytidiigiinii tespit
etmeyi giiclestirmektedir.
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6-Sanat Galerisi Olarak Kur’an
iki onciil ve bir sonug:

Konuya Seyyid Kutub'un “et-Tasviru'l-fenni li'l-Kur'dn” adiyla 1945
yilinda yayimlanan eserinden iki pasaj aktararak baglayacagim. Bu iki
pasaj, Seyyid Kutub'un 6énemli bir sonuca ulagirken dayandig iki énciil
konumundadir. Bu metnin ashim tegkil eden Beyrut ve Kahire konfe-
ranslarimda konuya bu sekilde baglamay: tercih etmem, benim agimdan
cokta gerekli degildi. Yani burada ifade edilen husus, okuyucunun da
fark edecegi lizere, 6nciillere ihtiyag duymayacak agikliktaydi.

Birinci énciil:

Sanatsal tasvir, Kur'an {islibunun en ¢ok tercih ettigi enstriimandir.
Zira Kur'an, duyu organlan ile algilanabilen ve hayal edilebilen
bir portreyi sunmak suretiyle, bir zihinsel diisiinceyi, bir psikolojik
durumu, duyulur bir olayi, gériiliir bir sahneyi, insan dogasina ait bir
ornegi dile getirir. Sonra ortaya koydugu bu portreyi gelistirir, ona
somut bir canlilik ya da an be an yenilenen bir hareket kazandirr. Bir
de bakarsiniz ki o zihinsel anlam bir sekle ve harekete, o psikolojik
durum bir tabloya ya da sahneye, o insani 6rnek canli bir sahsa, o
insan dogasi gériinir bir cisme déniigiivermistir. Olaylar ve sahneler,
kissalar ve manzaralar ise Kur'dn'da somut ve gimdiye aitmisgesine
anlatilir. Bu anlatimda bir canhilik ve hareket séz konusudur. Anlati-
ma diyaloglar ilave edilince, artik sahnede dramanin biitiin unsurlart
hakim olmug olur. Sunum baglar baglamaz dinleyicileri olayin ilk ya-

sandig1 anu1 goriir hale getirir, onlar ilk olayin yagandig1 yahut yagana-
cagi sahneye tagir. Goriintiiler birbirini takip eder, hareketler siirekli
yenilenir, dinleyici bunun sézlii olarak aktarilan bir “konugma”, bir
kissadan hisse (darb-1 mesel) oldugunu unutuverir. Kendisini canh
bir manzara kargisindaymus, yaganan bir olayin igindeymis gibi diisii-
niir. Bu, sahnelenen oyuna hakim olan bir somutlastirma; olaylarla
ayn1 baglam igine giren ve durumdan neget eden tiirlii varoluglarin/
vicdanlarin tepkisidir; dillerde dolagan fakat igerdeki gizli hisleri ifa-
de eden kelimelerdir. Bu, hayatin hikayesi degil, bizzat kendisidir.?°

Metinde bazi kelimeleri kalin ve alt ¢izili karakterle vurguladim.

20 Seyyid Kutub, et-Tasviru'l-fennt li'l-Kur'an, Kahire, 1945, 5.31.
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Bunlar (metindeki siralamasindan farkli olarak), drama, sanatsal tas-
vir, sunum, sahne, tablo, duyulur ve hayal edilebilir portre ifadeleridir.
Dikkat edilecegi lizere bu kavramlar, ¢ok genig bir sanat diinyasinin ana-
lizinde, Seyyid Kutub’un Kur’an analizinde kullanilmaktadir. Bu sanat
diinyasi dilsel bir yapidir, yani dil her tiirli sanat ufkunu agabilen ve say
natin her tiirlii enstriimanim iglevsellestirebilen bir yapidir. Hatta Seyyid
Kutub, 6rnegin Kur’an tislubu s6z konusu oldugunda “tahyil/drama” te-
riminin kullanilmasini reddeden biitiin geleneksel ¢ekinceleri agmakta-
dir. Bilindigi gibi klasik miifessirlerden Zemahseri bazi Kur’an anlatimla-
rin1 bu ifade ile nitelemis, ancak onun tefsirine serh yazanlar kendisini
elestirmis ve Kur’'an karsisinda edepsizlik ettigini sylemiglerdir. Burada
Seyyid Kutub, edebiyatin goérsel sanatlarla, isitsel sanatlarla ve drama
sanatiyla olan elementer iligkisini fark etmis bir “edebiyat elegtirmeni”

olarak hareket etmekte ve bir kez daha su ifadeye yer vermektedir;

Kur'an, olay: renklerle, hareketle, dramayla bir portre olarak tasvir
eder; ayrica temsil agisindan renklerin yerini tutacak nagmeleri de
bu tasvirde kullanir.2!

Tkinci énciil:

Kur'an'in tefsirini birgok tefsir kitabindan okudum, hocalardan din-
ledim, ancak gocuklugumda okudugum ve dinledigim o leziz ve gii-
zel Kur’an1 bu tefsirlerde ve anlatimlarda bulamadim. Cok ama gok
yazik ki, ondaki biitiin o estetik izleri korelmis, lezzet ve verici-
lik kaybolmustu. Tekrar déniip Kur'ant okumaya bagladim, ama bu
sefer tefsir kitaplarindan degil, dogrudan Kur’an’dan okumaya bagla-
dim. Bir siire sonra tekrar o sevgili ve giizel Kur'an'im1 buldum, sevk
verici ve leziz anlatimimi buldum.??

Birinci 6nciil metinde gérdiigiimiiz terimler sanatin dogasiyla ilgiliy-
ken, bu ikinci &nciil metinde sanatin iglevi ile ilgili terimler gérmekteyiz.
Burada lezzet, estetik ve sevk vericilik gibi ifadeleri gériiyoruz. Yazar bu
lezzeti, estetigi ve sevk vericiligi tefsir kitaplarinda ya da tefsir hocalari-
nin anlatiminda degil, bizzat Kur’an metninin kendisinde tattigini ifade
etmektedir. Ancak yazar tefsir kitaplarinin ve tefsir hocalarinin anlatim-

21 Seyyid Kutub, a.ge, 32.
22 Seyyid Kutub, a.g.e, s. 6.
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larinin kendisini alikoydugunu, kurallar ve kriterlerle ilgilenirken sana-
tin zevkine ve estetigin tadina varamadigini séylemiyor. Ilerde gérecegi-
miz {izere bu zevk ve estetik tat, Kur’an'in i'cAzinin sirlarini inceleyen ve
bu i’cazin kurallarini tespit etmeye calisan kimselerde de kendini géster-
mektedir. Nitekim Seyyid Kutub Kur’an'in i’caz1 konusuyla ilgilenen ve
“Esraru’l-belaga” ve “Deldilw’l-i'cdz” isimli eserler yazmig olan Abdiilkahir

el-Ciircantyi biiyiik bir saygi ve hiirmetle anmaktadr.
Sonug:

Kur'an'da sanatsal anlatim ile ifade edilen portreler, onun diger bé-
limden farkli ve husust bir parcasi degildir. Sanatsal anlatim bu giizel
kitabin meramini ifade etme hususundaki temel kaidesidir?® O halde
Kur’an’da o6ncelikle muhkem yasalari, gelecege dair haberleri, doga
bilimlerini degil, bu etkileyiciligin kaynagini aramamiz gerekmektedir.
Kur’an bir biitiin halinde tek ve kamil bir metin olarak tamamlanma-
dan &nce biitiin bunlari ihtiva etmekteydi. {lk dénemlerde inzal edilen
Kur'an'in ilk ve kigiik béliimleri, daha sonradan olugan biitiin bu husus-
lar1 ihtiva etmezdi, ancak Araplarin tadina varmig ve “bu ¢ok etkili bir
sihirdir” demis olduklar1 bu asaletli kaynag ihtiva ediyordu.?

7-Kur’an, Her Seyden Once Edebi Bir Metindir

Seyyid Kutub'un buradaki séylemi, 1940’larin genel séyleminin bir
pargasidir ki bu da, giris béliimiinde séylediklerimizi desteklemektedir.
Kur’an'la, onun edebi dogas: iizerinden iligki kuran tek kisi Seyyid Kutub
degildi. Bu noktada Seyyid Kutub -Emin Hili ve Muhammed Ahmed
Halefullah, Aise Abdurrahman Binii’s-Sati, Siikri Iyad ve diger dgren-
cileri ile ortak bir sekilde- Kur'an'in sadece bir béliimiiniin edebi nite-
likte olmadigini, aksine bu karakterin onun tiim yapisina sirayet etmig
oldugunu digiinmektedir. Kutub’a gére Kur'an'in edebi olarak incelen-
mesi, diger biitiin incelemelere &ncelikli olmalidir, ¢linkii okuyucunun
Kur'an'daki bu etkileyiciligin kaynagina ulagmasini, yasama ve gelecege
dair haberlerden ve diger herhangi bir seyden 6nce tiim Araplar sagskina

23 Seyyid Kutub, age, s. 8.
24 Seyyid Kutub, a.gee, s. 16.
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geviren o etkileyiciligin kaynagina ulagmasini saglayacak olan inceleu
me, edebi incelemedir. Bu anlayis, Emin el-H@l'nin su ifadeleri ile de
uyumludur;

Kur’an, Arap dilinin en biiyiik kitabidir, en {stiin edebi eseridir. Bu,
hangi dinden ya da megrepten olursa olsun, Arapliginin farkinda
olan, Arapligin kendi ash oldugunu idrak eden Miisliiman, Hiristi-
yan, putperest, atesit vs. tiim Araplarin kabul ettigi bir niteliktir. Iste
bizim 6nem verdigimiz husus, Kur'an'in herhangi bir dini bakis agi-
sindan degil de, sanatsal diizeyde bu sekilde incelenmesidir ki biitiin
asli ve karma Arap toplumlarinin da esas &nceligi budur. Bu maksat
her tiirlii diger amagtan 6ncelikli olmalidir. Bagka amag sahipleri an-
cak bu inceleme yapildiktan, bu gérev deruhte edildikten sonra, ken-
di amaglan dogrultusunda Kur’an’a yénelebilir, ondan dilediklerini
alabilir, diledikleri iktibaslar1 yapabilir, istedikleri hukuk, itikat, ah-
lak, toplumsal 1slah vb. meselelerde ona miiracaat edebilirler. Ancak
bu ikincil amaglarin higbiri, Kur'an'in Arapga olarak edebi yénden
incelenmesi saglikli, tam ve anlagilir bir sekilde yerine getirilmeden
gerceklestirilemez.?

Seyyid Kutub gibi Emin el-Hdli de inang akdinin -yani Hz.
Muhammed'’in peygamberligine inanmanin- zii itibariyle edebi bir akit
oldugunu, zira insanlar1 imana sevk eden esas faktoriin Araplarin géniil
diinyalarini harekete gegiren edebt tesir oldugunu diigiinmektedir;

Bu sekilde Islam daveti giiclii bir belagat eylemi ya da bu eylemin
agik bir yéniidiir. Clinki bu davet elegtirel bir yargiya, s6z sanati hak-
kindaki diglincelere dayanmaktaydi... Durum béyle olduguna gére,
bu ¢agriya muhatap olan ve ona inanan Arabin bu inanci, Allah’in
dininin elegtirel ve edebi olarak onaylanmasindan bagka bir sey de-

gildir26
Iste Kur’an'm Araplar iizerinde sok etkisi yapan yonii, onun bu edebi
karakteridir. Bu sok kargisinda Omer b. Hattab gibileri iman etmis, Velid
b. Mugire gibileri de inkar etmistir. Bu iki érnek Seyyid Kutub tarafin-
dan, Kur'an'in anlagilmasi ve tadina varilmast icin gerekli olan edebi
yaklagimin temeline isaret etmek iizere secilmistir. Rivayetlerin nak-

25 Emin el-Hli, Menahic tecdid fi'n-nahv, ve'l-belagati ve't-tefsir, Kahire, 1961, s. 303-304.
26 Emin el-Hdli, a.g.e, 97.
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lettigine gore Kureysliler Velid b. Mugire'yi se¢mis ve Hz. Peygamber’i
davasindan déndiirmek iizere géndermislerdir. Velid Hz. Peygamber’in
yanina gelince, Hz. Peygamber ona bir miktar Kur’an okumustur. Velid,
isittiklerinin tesiriyle yiiz ifadesi degismis olarak geriye déniince, “anla-
stlan Velid dinden ¢ikty, atalarinin dinini birakip Muhammed’in sapkin
inancina déndii” demiglerdir. Velid bu iddialar1 inkér etmesine ragmen,
rivayete gore soyle demistir; “Allah’'a yemin olsun ki aramizda receziyle, ka-
sidesiyle, cinlerle ilgili siitleriyle ve sair tiim tiirleriyle Arap siirini benden daha
iyi bilen yoktur. Allah'a yemin olsun ki bu adamn séyledikleri, Arap siirinin bu
tiirlerinden higbirine benzemiyor. Dogrusunu soylemek gerekirse onun sozlerinde
muazzam bir tathlik, essiz bir zerafet var. O sézler upk dist tarafindan oldugu gibi
ale tarafindan da 1gk sacan bir kandil gibi! Kesinlikle bunlar ¢ok yiice sézler olup
daha yiicesi, daha iistiinii soylenemez, kargsina konulan her sozii ezip gececek
kudrete sahiptir.” Bu tiir rivayetlerin Islam’in zaferinden sonra uydurulmug
ve meghur cahiliye sahislarina atfedilmig oldugunu iddia eden ve bun-
larin dogrulugu hakkinda siiphe uyandiran yaklagimlari bir kenara bira-
kacagiz. Ciinkii bu rivayetler aslinda, dogrudan Kur'an'da gérdiigiimiiz
tabloya ilave bir durumdan s6z ediyor degillerdir. Ornegin Mushafta 74,
niiz(il siralamasinda ise ikinci sirada olan Miiddessir stiresinin 11-26.
ayetleri, Velid b. Mugire’ye nispet edilen bu olay1 detaylica anlatmak-
tadur;

Bir bagina yaratms oldugum o kisinin hesabii bana birak;
Kendisine dizi dizi mal, gézii éniinde duran evlatlar verdigim,

Her tiirlii imkan hazirladigim, ama hep daha fazlasin isteyen o kisiyi
bana birak!

Zira o, dyetlerimize karst inatqilk etmektedir;
Ben de onu zorlu bir yokusa (amansiz bir azaba) maruz birakacagim;

Zira o, kendisine okunan Kur’an hakkinda diisiindii, 6lcti-bicti ve bu
56z hakkinda ne diyecegini tasarlads,

Kahrolasi, artk her nasil diisiindii ve karar verdiyse,
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Déniip kaglarim ¢atarak, suraum asarak, kibirli bir eda ile, “bu, si-
hirbazlardan nakledilen etkili/sihirli bir insan séziinden dte bir sey
degil” deyiverdi.

[ste bu sézii karsihi Ben de onu, cehhenem atesine yaslayacagm!

Bu ayetler, ilgili kisinin adim belirtmemekle beraber, onun Kur’an
dinledigi zaman yasadigi zihinsel gerilim ve dagilmiglik halini g&stermek-
tedir. Bu kisi uzun uzun diisiiniip degerlendirme yaptiktan, konuyu her
yoniiyle hesapladiktan sonra, yasadigi etkilenme halini nitelemek igin
“sihirli bir insan s6zi” ifadesinden bagka kelime bulamamigtir. Bunlar
ister onun i¢inden gegen diisiinceler olsun, isterse kendisinden bu yén-
de cevap bekleyen ve -Suyf(iti’nin Esbabu'n-niiztl adli eserindeki gibi
Islami kaynaklarin rivayetlerine gore- dinledigi Kur’an'dan etkilenmis
olmasini yadirgayan arkadaglarini razi etmek igin soyledigi sézler olsun;
her iki durumda da yapmigoldugu niteleme, Kur'an1 dinleyen Araplarin
yasadiklar “sagkinlik” ve “alisgilmamig bir séz dinlemis olmanin verdigi
hayret” halini acik¢a ortaya koymaktadir. Ayetlerdeki siirsel etkinin ya-
pisini, Ayet sonlarinda tekrarlanan ve bir zil sesini andiran “ra” sesinin
tekrarlanmasinda da gozlemlemek miimkindiir. Hz. Omer'in, kizkar-
desinin miisliman olusunu duydugunda onu cezalandirmak iizere yola
¢ikmig olmasina ragmen, Tah4 stresinin ilk ayetlerini duyarak miislii-
man olmasini anlatan rivayet de; Kur’an'in Allah tarafindan inzél edilen
bir kelam olduguna ve dolayisiyla bir biitiin olarak “Islam” dinine iman
etmenin (iman akdinin), asil itibariyle edebi boyut tizerine tesis edilmis
oldugunu agikga vurgulamaktadir.

Mekke miigriklerinin Kur’an't kahinlerin sézlerine benzeyen bir “so-
zel eylem” ya da sairlerin sozlerine benzeyen bir “siirsel séz” olarak nite-
lemeleri, onun bu edebi dogasinin idrakinin dile getirilmesinden bagka
bir sey degildir. Onlarin Kur’an1 “sihir” olarak nitelemeleri de bu idrak
kapsaminin diginda degildir. Bizzat Hz. Peygamber’in kendisi, “s6ziin bir
sihir boyutu vardir” dememis midir? Erken dénemde nazil olan kisa si-
relerin {islGp yapisi, kahinlerin s6zlerinde ve sihirbazlarin tilsimlarindaki
seci yapisi ile ayn1 degil midir? Arap siirinde kaside tiiriiniin ve beyit
tiirii kapsamindaki tiirevlerinin sekilsel yap1 olarak “kafiye”ye dayali ol-
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masi, Kur'an iisltbu ile siir tislibu arasindaki benzerligi vurgulamakta
degil midir? Ne var ki Mekke miigriklerinin sorunu, bu benzerligi idrak
etmekle yetinmemig olmalaridir. Onlar bu benzerligi idrak etmis olmak-
la yetinmis ve bununla beraber aradaki farkliliklar1 da gérebilmis olsa-
lardy, ig kolaylagacakar. Onlarin sorunu, metnin dogasini idrak etmenin
dtesine gecip onun ilahi kaynagini inkar etmek ve Hz. Muhammed’in bu
sozleri bagkalarindan &grenip Allah adina bir iftira olarak ortaya attiginy,
dolayisiyla bir sair ve kahin oldugunu séyleyerek onu suglamak, buna
ilaveten onu yalanci olarak itham etmekti. Iste Kur'an tam da bu itham-
lar1 ¢iirtitmek igin cevaplar vermektedir. Ancak onun bu cevaplarindan

yola ¢ikarak, siire kargt oldugu sonucunu ¢ikarmamamiz gerekir.

Kur'an'in bizzat kendisi, sanatsal bir tsltiba ve siirsel bir yapiya sa-
hipken ondan béyle bir sonug nasil ¢ikarilabilir ki? Nitekim Kur’an'in
bu sltp ve yapisiny, ilk kez Necip Mahfuz tarafindan kegfedilmis olan
Seyyid Kutub, bir edebi elestirmen olarak sahip oldugu hissiyat ve uz-
manliga dayanarak vurgulamaktadir. Kendisinin biraz énce iktibas et-
tigimiz pasajda gegen “drama”, “sunum”, “sanatsal tasvir”, “sahne” gibi
ifadelerini hatirlayacak olursak, Kur’an'a ilk muhatap olan Araplann
neden onun edebi dogasini idrak etmekle yetinmediklerini, onun Allah
tarafindan kendisine vahyedildigini séyleyen Hz. Peygamber’e neden
inanmadiklarini, aksine onu “kahin”, “sair” ve “sihirbaz” diye nitele-
diklerini anlayabiliriz. Kur’an biitiin bu iddialara yer vermekte ve style

cevaplamaktadir;

Sen égiit ver, ¢iinkii Rabbinin sana bahsettigi nimet sayesinde, sen
kahin ya da mecnun degilsin. Yoksa onlar senin icin, “bu bir sair-
dir, bakalim zaman bagina neler getirecek” mi diyorlar? Onlara deki,
“Bekleyin bakalim, ben de sizin nasil bir sonla karsilagacagimzi bekli-
yorum!” (Tir, 52/29-31)

Miigrikler Kur’an'in bir siir oldugu konusunda kendilerini ve bagka-
larini ikna edemeyince,?” bu konuda iglerini rahatlatmak, goéniillerini
ferahlatmak (izere sadece sunu sdyleyebildiler;

27 “Biz ona siir 6gretmedik, zaten giir ona gerekmez de! Aksine o, bir 6giit ve apagik Kur'an'dir.”
(Yasin, 36/69)
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Bu, eskilerin masallardir. Muhammed bunlan birilerine yazdwyor.
Bunlar sabah-aksam birileri tarafindan ona imla ettiriliyor.” (Fur-
kan, 25/5)28

Kisacasi Mekkeliler Kur’an', siir, kahin secileri, sihirbaz tilsimlar ti-
riinden bildikleri s6z sanatlarindan higbir kategoriye yerlestiremediler
ve nihayetinde onun “eskilerin masallar1” tiiriinden bir s6z oldugunu,
o alana ait oldugunu sylemekten, Hz. Peygamber’in biitiin bu sézleri
bagkalarindan yardim alarak uydurdugunu iddia etmekten bagka ¢ikar
yol bulamadilar. Kur’an'in bu son iddia kargisinda sadece “iftira” ve “bas-
kas1 tarafindan yazdirma” ifadelerini reddetmeye odaklanmasi da dikkat
cekicidir;

“De ki, 0 Kur'dn' goklerde ve yerdeki her gizli seyi bilen Allah inzal
etmigtir.” (Furkan, 25/ 6)

Bazi miigrikler de bu bagarisiz girisimler ¢ergevesinde, Kur’an’a (ken-
di iddialarina gére “Muhammed’in iftiralarina”) benzer bir s6z ortaya
koyabileceklerini iddia etmiglerdir;

“Dediler ki, “Dilesek biz de buna benzer sézler séyleyebiliriz.” (Enfal,
8/31)

Kur’an'in buna cevabi, bu meydan okumay: kabul etmek ve kendi-
lerinden 6nce, “Eger dogru séyliiyorlarsa Kur’dn gibi bir séz ortaya
koysunlar” (Tir, 52/33) seklinde talepte bulunmak seklinde olmustur.
Daha sonra ise biitiin bu su¢lamalar Hz. Peygamber’in moralini iyice
bozup kararhligini kirmak tizereyken bu talebi daraltip sadece on siire
miktarina denk bir s6z getirmelerini talep etmig ve diledikleri herkesten
yardim alabileceklerini ifade etmistir. Nitekim Kur’an Hz. Peygamber’in
bu halini gyle ifade etmektedir;

Sana, “Madem Muhammed peygamber oldugunu séyliiyor, o halde
kendisine bir hazine indirilseydi ya da beraberinde bir melek gelseydi
ya!” dedikleri icin icin daralmakta, adeta sana vahyettigimizin bir
kismunu terk edecek hale gelmektesin. Sen sadece bir uyanicisin, Allah
her seye vekildir. Yoksa “Muhammed bu sézleri wyduruyor” mu di-

28 Benzer ifadeler igin bk: En'am, 6/25; Enfa, 8/31; Nahl, 16/24; Mi'minun, 23/83; Neml, 27/68;
Ahkaf, 46/17; Kalem, 68/15; Mutaffifin, 83/13.
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yorlar? De ki eger sézlerinizde sadik ve samimi iseniz, o zaman siz de
Allak’tan gayn kimden yardim alabiliyorsanz alin ve su Kur'dn'm on
stiresine denk bir s6z ortaya koyun.” (Hid, 11/12-13)

Miigriklerin acizliklerini iyice ortaya koymak ve kendilerini daha da
caresiz duruma diigiirmek maksadiyla Kur’an, onlardan bir araya toplan-
malarini ve istedikleri her yardimciya bagvurup sadece bir tek sfire kadar
bir s&z ortaya koyabilmelerini istemis, bu sekilde meydan okumustur;

Bu Kur’dn, Allah’tan gayn bir kaynaktan wydurulup da O'na iza-
fe edilmis bir s6z degil, kendisinden énce inzdl edilen ilaht kitaplan
tasdik eden, icerisinde hicbir siiphe bulunmayan ve dlemlerin Rabbi
olan Allah tarafindan inzdl edilen bir s6zdiir. Yoksa “Muhammed onu
wydurdu'mu diyorlar? De ki, “eger soylediklerinizde sadik ve sami-
mi iseniz, Allah’tan gayn kimden yardim alabiliyorsaniz alin ve su
Kur'dn'in tek bir siiresine denk bir séz ortaya koyun.” (Yiinus, 10/37)

A

Sonra Kur'an biitiin Araplarin bir araya gelmesi durumunda Kur’an’a
denk bir s6z ortaya koyamayacaklarini ifade ederek konuya son noktay
koymaktadir;

“Su Kur'an’m bir benzerini ortaya koymak iizere ins-ii cinn bir araya
gelse ve birbirlerine destek olsalar, yine de bunu yapamazlar.” (Isrd,

17/88)

8-“Vahiy” ve Muhalif “Siir” Arasindaki Gerilim

Kur'an ile Araplar arasindaki bu miicadele ve Kur'an'in inzal edil-
mesinden dolay1 Araplarin igine distiikleri dehget ve saskinhk hali,
Kur'an'in edebi boyutunun, onun ayirt edici ézelligi oldugunu géstermez
mi? Kur'an'in bu ayirt edici 6zelligi onun bir metin olarak faal etkin-
ligini tesis eder ve ona iman eden de onu inkar eden de, iman ya da
inkarin1 buna gore gelistirir. Ancak her ikisi de, insan ile insaniistiiniin
iletigim kurabilecegine dair ortak bir kiiltiirel tasavvurun {riinii olmasi-
na ragmen, vahiy ve siir arasindaki bu miicadeleden kaynaklanan geri-
lim iligkisini fark etmemiz gerekir. Kur’an'in anlatimina da uygun olarak
(bu kiiltiir tasavvuruna goére) cinler gdkyiiziinden birtakim gizli bilgi-

leri kulak hirsizlig1 yoluyla edinme ve bunlari kahinlere iletme giiciine
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sahiptirler. Kahinler de bu bilgilere dayanarak insanlara ticari ve top-
lumsal yasamlar ile ilgili yénlendirmelerde bulunurlar. Sairler ilhamla-
rint (vahy) cinlerden, (Abkar/deh4 vadisi denen bélgenin cinlerinden)
alirlar, bunun igin de gaire “abkarl/dahi” denilir. Kavramsal gergevede
ve tasavvur diizeyindeki bu uzlagma kisa siire iginde bir gerilime neden
olmus ve bu gerilim de vahiy ile “siir, kehanet ve sihir” arasinda aynm
yapmay1 gerekli kilmigtir. Iste 26. sirada yer alan Suara/Sairler stresin-
de gordiigiimiiz sey budur. Bu gerilim iki siire¢ arasinda ayrim yapmak
yani siir ile vahyin/niibiivvetin farkli siirecler oldugunu ortaya koymak
suretiyle ¢dziilmiistiir. Bu ¢éziimiin gergeklestirilebilmesi icin daha &nce
iki farkli cin tiiri arasinda bir ayrima gitmek gerekmistir: Bunlardan bi-
rincisi, Kur'an'1 dinleyen ve ona iman eden cinler, ikincisi ise inanmayan
ve seytanlagma niteligine biirlinen cinlerdir. Béylece Kur’an “melek”in
vahyi olurken, siir seytanlagmg cinlerin vahyi olmaktadir.

Bu yeni tasavvurun siir olgusunun anlagilmast noktasinda bir tiir
yeni sayilabilecek bir gelisime neden olmasini beklememiz gerekmekte-
dir. Ancak bu gelisimin yasanmast igin, ilerleyen yiizyillarda siir/edebiyat
elestirisi alaninda kendini gdsteren edebi incelemelerin olugmasina ih-
tiyag duymustur. Bu siirec igerisinde, seytanlarin sairlere ilhami/vahyi
hem istisna bir durum olarak diisiiniilmiig hem de pejoratif bir dille ifade
edilmigtir. Nitekim dénemin sairlerinden biri bunu su musralariyla dile
getirmektedir;

Dogrusu tiim diger insanlar
Disi birer seytana sahipken,
Benim seytarum erkektir.

Siir ve niiblivvet arasinda kaynak eksenli bu ayrimla beraber, Hz.
Peygamber, savas esnasinda siirle motivasyon saglayan diisman karsi-
sinda siire bagvurma geregi duymustur. Béylece siirin biri “mii’'min” di-
ger “kafir” olmak iizere iki farkh tiiri arasinda ayrim yapilmigtir. Hz.
Peygamber’in diigmana saldirirken siiri kullanma ihtiyaci hissetmesine
neden olan bu kriz durumunu titizlikle ele almak gerekmektedir. Hiciv/
alay maksadiyla siir séyleme gelenegi, bireysel diizlemi agip kabile diizle-
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mine sirayet eden bir olgudur. Bu nedenle Hz. Peygamber’i ve ona inanan
mii’'minleri toplumdan kopan bir grup olarak telakki edip hicveden diis-
man siirlerine karst Hassan b. Sabit isimli miisliiman sairin Kureyslileri
hicveden siirler séylemesi gerekmistir. Nitekim Hz. Peygamber Hassan b.
Sabit’e, “Kureys'i nasil hicvedersin, bilmez misin ki ben de Kureysliyim?”
diye sorunca Hassan b. Sabit'in cevabi, “tereyagindan kil nasil ¢ekilip
aliniyorsa ben de seni onlardan ¢ekip ayiriyorum” seklinde olmustur.
Boylece Hz. Peygamber ikna olmug ve “onlar hicvet, ruhu’l-kuds seni
destekleyecektir” demigtir. Bunun neticesinde de Hassan b. Sabit'in siiri

niibiivvet havzasinda kabul gérmiistiir.

Siklikla siir aleyhine bir argiiman olarak kullanilan Suara stresini
okuyan insan, bu surenin siirsel yapisini kolaylikla fark edecektir. Bu du-
rumda siiri tenkit eden yine bir giir olmaktadir. Bu, en iyi ihtimalle siirin
yasaklanmasi degil, hos kargilanmamasi (kerahet) olabilir ki bu kerahet
de mutlak olarak siire yénelik degil, niibiivvet ile uyusmayan siire yéne-
liktir. Ustelik bu, ahlaki bir kerahettir, dilerseniz buna ideolojik kerahet
de diyebilirsiniz. Her haliikarda bu durum, din1 olarak yasaklama ile il-
gisizdir, ondan olabildigince uzakur. Kaldi ki makbul karsilanan siir tiiri
HassAn b. Sabit ve Abdullah b. Revaha gibi sahabilerin siirlerinde temsil
edilmigtir. Klasik elestirmenler Hassan b. Sabit’in miisliiman olduktan
sonra siirinde zayiflama goriildiigiinii ifade eder ve “siir, kapisi kotiiliik/
ser olan zor bir zanaattir (neked), oraya hayir kapisindan girildiginde siir
zayiflar” demiglerdir. Kanaatimce burada kastedilen, dini anlamda hayir
ve ser degildir. Siir toplumdaki duygu ve hisleri galeyana getiremiyor-
sa (Aristo ‘daki katharsis kavramu ile kargilagtiriniz) bilinci yeniden inga
etme giiclinii kaybeder. Bildiginiz seyleri sdyleyen siir, salt tekrara dayali
fikir gibi, faydasiz ve anlamsizdir. Siirin dinleyicisini bilinmez ufuklara,
gizemli diinyalara gétiirmesi gerekir, iste onun zorlu ve eziyetli bir zanaat
(neked) olarak nitelendirilmesinin anlami da budur.

Anlatnldigina gore degisik alanlarda cok cesitli katkilar sunmug an-
siklopedik bir diigiiniir olan Ebd Amr Osman b. Bahr el-Cahiz;

Oliip de rahata kavusana 6lii denmez,

Asil 6lii, yasarken 6lii olandir
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Misralarin1 dinledigi zaman yerinden firlamig ve “bu bir siir degil,
bunu styleyen de bir sair degildir; eger biraz abarti katmamus olsaydi,
onun neslinden bile sair ¢itkmaz derdim. Asil siir, bir tiir tasvir sanatidir”
demigtir. Boylece hicri {iglincii yiizyildan Cahiz, on dérdiincii yiizyildan
Seyyid Kutub ve Emin el-Hili ile ayn1 yerde kesigmistir.

Eger Kur'an siiri haram kilmig/yasaklamig olsaydi, siir suskunluga
biiriiniirdd, oysa siir savaglar ve i¢ kargasalarla birlikte yeniden geligim
gostermis hilafet merkezinde, vezirlerin divaninda kendine yer bulmus,
tiirl tiirli siir tarzlar, yontemleri ortaya gikmigtir. Ancak siir her seyden
dnce Kur'an tefsirinin kaynagidir. Kur’an'in terciimani lakabini tagiyan
Ibn Abbas soyle demistir; “Kur’an’dan bir sey size yabanci gelecek olursa
siire bagvurunuz, zira siir Araplarin divanidir.” (Burada cahiliye siirine
isaret edildigi agiktir) Diger deyigle Kur'an (in yorumu) siire muhtagur.
Iste bu nedenle Taha Hiiseyin cahiliye siirinin giivenilirligi ile ilgili ca-
lismasinda, bu siirlerin intihal olabilecegi tartigmasini baglatmigtir. Baz1
kimseler cahiliye siirine olan ihtiyacin Kur’an tefsirinde bir kaynaga du-
yulan ihtiyag mesabesinde oldugunu sanmiglardir. Fakat bu, burada tar-
tisabilecegimizden daha genis bir konudur. Bu konuyla ilgili olarak, beni
sagirtan gdyle bir soruyla kargilasmigtim; “Taha Hiiseyin “Cahiliye siiri
tizerine” adli eserinde yanilmakta midir?” Buna cevaben sdyle demistim;
“Cabhiliye edebiyat1 {izerine isimli bir kitap, aslinda o kitabin daha genis-
letilmis haliydi, ancak Taha Hiiseyin, uyguladigi yénteme halel getir-
meyecek birtakim ifadelerin oradan kaldirilmasini uygun gérmiistii, ben
de bu konuda ona katilmigim”. Ancak yasaklayic1 ve suglayici sdylemin
yéntem sorusunu sormasl, bu konuya girmesi zordur. Ciinkii bu séylemin
sahipleri, énciilleri tartigmadan sonuglari reddederler, akillarinin erme-
digi disiinsel sonuglardan hoglanmazlar.

9-Edebi i’caz ve Siirin Otoritesi

Siirin gelisim gdstermesi, ona karsi gésterilen hognutsuzlugun sade-
ce bazit kimselerin benimsedigi fikhi ve dar gériigli bir tutum oldugunu
gostermektedir. Kaldi ki siirin hog gériilmemesi ile ilgili durum, en ni-
hayetinde birka¢ miiphem rivayetten &teye de gegmemektedir. Burada

su hususa igaret etmemiz gerekmektedir: Kur'an'in i'ciz1 meselesi 6zi
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itibariyle onun siir olsun nesir olsun diger tiim insani edebiyat {iriinle-
rinden {stiin olusu diigiincesi etrafinda olugmustur. Konunun Mu'tezile-
Eg'ariye karsithg1 gercevesinde ve edebi alandan olabildigince uzak bir
platformda, karmagik teolojik tartigmalar baglaminda kelami bir bakig
agistyla ele alindig1 da dogrudur, ancak i’caz konusuna yapilan bu kelam-
c1 miidahale; Kur’an metni gevresindeki tartigmalardan neget eden dil-
sel, edebi, teolojik, felsefl, ahlaki ve hatta tarihsel ve cografi biitiin bilgi-
lere kaynaklik eden tarihsel-kiiltiirel baglam igerisinde oldukga dogal bir
durum sayilir. Dilsel fesahat ve belagatin tanimlanmasi ve bu &zelliklerin
i'caz olgusunun izahinda ne &lciide ve nasil etkili olacagi konusundaki
tartigmalar iste boyle bir siireg icerisinde devam etmistir.

Daha 6nce bu tartigmanin dogasi ve delalet alani (génderimleri)
konusunda ifade etmis olduklarimizi burada tekrarlamak istemiyoruz.”
Burada sadece i’cazin dilsel/elestirel bakis acisindan hareketle tutarli ve
sistematik bir formasyonunu ortaya koymus olan Abdiilkahir el-Ciir-
cant’nin (8], 470/1078) ¢abalarina deginecegiz. Ciircani’nin “Esrarii’l-
belaga” ve “Delailu’l-i'caz” isimli iki eserindeki temel konu, giinliik/sira-
dan konugma diizeyinden insan tistii ve m’uciz konugma/kelam diizeyine
kadar farklilik arz eden biitiin kelam/konusma diizeyleri arasinda ayrim
yapmaktir. Kelamin bu diizeyleri arasinda ayrim yapabilmek igin énce
“edebi kelam”in titiz bir sekilde taniminin yapilmas: gerekmektedir. Bu
ylzden CiircAnf’nin, kendisinden &nceki bilginler tarafindan yapilmug
i’cAz tanumlariyla ikna olmadigi gibi kimileri tarafindan bu konunun “il-
letsizlik/nedensizlik” alanina dahil edilmesi goriisiini de yeterli bulmadi-
gin1 gérmekteyiz. Bunun yani sira Ciircani bagta Bakillani’nin Kur’an'in
i'cazint agiklama konusunda kullandig1 bagat kavramlar olan “nazim” ve
“te'lif” olmak tizere, 6nceki bilginlerin tanimlayip kullandiklari biitiin
terimlerin bu tanim cergevelerinden kurtarihip ézgiirlestirilmesi yoniin-

de gergekten ¢ok ciddi bir gayret sarf ettigini de gérmekteyiz.

Konunun baginda Ciircani “Esrarii’l-belaga” adh eserinde cinas (ka-
fiye uyumu) konusuna &zel bir béliim agmakta, boylece cinasin edebi
metnin gosterge/delalet yapisinin bir pargasi oldugunu ispat etmek;
onun sadece bir literal/fonetik siis olup metnin/kelamin anlam retimi-

29 Bu tartigma igin Ilaht Hitabin Tabiat: isimli eserimizin i'caz konusu ile ilgili bslimiine bakilabilir.
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ne katkisi olmadig seklindeki yanilgiy1 ortadan kaldirmak istemektedir.*
Ardindan ayni konuyu “Del4ilu’l-i’caz” adli eserinde de ele almakta ve
dildeki fesahat ve belagatin sadece lafizlarda ve bu lafizlarin séz uyu-
munda aranmasi gerektigini sdyleyenlere reddiye mahiyetinde cinasin
sadece metnin anlam yapisiyla degil, ayn1 zamanda iisltp yapisiyla da
iligkili oldugunu vurgulamaktadir.’! Bu da onun cinas (ve onun bir tiirii
olarak seci) terimini, bu terimi salt dig sekilsel dzelliklere ve estetige
indirgeyen anlamindan &zgiirlestirmeye yénelik bir giris ¢aligmast ol-
maktadir.

Cinas terimini 6zgiirlestirmeye yonelik bu ¢aba, onun “fesahat” ve
“belagat” terimlerini uzun dénemden beri iginde tutulduklar “lafiz-ma-
na” dikotomisinden kurtarip terkip ve nazim iligkileri diizeyinde anlam-
landirmaya yonelik ¢abasindan ayn degildir.*? Ciircani nazmi, “dilbilgi-
sinin kurallan” seklinde tanimlarken bilinen anlamiyla dilbilgisindeki
olgiitleri, yani giinliik konusmadaki dogru ifadelerle yanls ifadeleri ayirt
etmeye yarayan kurallar1 degil, anlam {iretiminde &zsel bir etkiye sahip
olan takdim-tehir, fasl-vasl, zikir-hazf, emir-nehiy, kasr, istifham, iltifat,
nefy... gibi terkip ve iislip diizeyindeki kurallan kast etmektedir.* Bu
kurallar ise ancak siirlerden ve iist diizey dilsel metin ireten belagat
sahibi kimselerin stzlerinden gikarlabilir. Konusmacinin bu kurallan
tiretici bir gsekilde kullanma kapasitesine uygun olarak soziin diizeyleri
arasinda ayrim yapmak, iist diizey ve agag1 diizey sdziin hangisi oldugunu
belirleyebilmek iste bu kurallar temelinde miimkiindiir.

Bu noktadan hareketle CiircAn1i’ciz konusundaki “illetsizlik/neden-
sizlik” anlayigin1 yeterli bulmadig gibi Kur’an'in i'cazinin bir nitelik ola-
rak bilinebilecegini, fakat etraflica ifade edilip ortaya konulamayacagini
soyleyen goriisle de yetinmez. Ayrica o, “Kur’an’in inzl edildigi dénem-
de ona muhatap olan Araplarin, onun dengi bir s6z ortaya koymaktan
aciz kalmig olmalari, daha sonraki dénemlerde yagayan insanlar igin de

30 Bk. Abdiilkahir el-Ciircant, Esrarii'l-belaga, serh. Muhammed Abdiilmun'im Haf4ci, Kahire, 1973,
[, 99-111.

31 Bk. Abdiilkahir el-Ciircani, Del4ilu i'cazi'l-Kur'ani'l-Kerim, ngr. M. Muhammed Sakir, Kahire,
1984, 61-62.

32 Deliilit'l-i'cz'da lafiz-mana dikotomisinin bir yanilgi oldugunu géstermeye yonelik gabalar igin bk.
s. 417 vd. Ayni konunun Esrarii'l-belaga’daki anlatimi igin bk. I, 97 vd.

33 Bk. Ciircant, Delil, 81-82.
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gegerli bir delildir” seklindeki goriisii de reddeder. Yani Ciircani agik-
layict bir yorum, ikna edici bir gerekge aramaktadir. Bunun disindaki
izahlara ikna olamamaktadir. I'cdz’in Kur'an metni diginda gercekles-
tigini sdyleyen goriise ikna olmamaktadir, ¢linkd bu goriig kabul edil-
diginde, Kur'an'in Araplara (“madem dogru sdyliiyorsunuz, o halde siz
de bunun gibi bir s&z getirin” seklindeki) meydan okuyusu izah edilmig
olmamaktadir. Diger taraftan Ciircini i'cAz'in Kur’an'da ge¢mis, gelecek
ve simdiye dair yer alan haberlerin dogrulugunda tahakkuk ettigini soy-
leyen gériise de ikna olamamaktadur, ciinkii bu gériis kabul edildiginde,
Kur’'an’in i'c4z1 sadece baz1 ayetlerle sinirh bir 6zellik olarak kabul edil-
mis olacakur. 'cAz'in temsil, tesbih, mecaz, istiare gibi edebi sanatlarin
kullaniminda gériildiigiini sdyleyen goériise ise Ciircani'nin hakli olarak
yonelttigi soru sudur: “Kur’an’in ¢ogu ayeti bu tiir edebi sanatlar igerme-
mektedir, bu durumda onlar hakkinda ne denilecektir?”

Goriildiigii gibi Abdiilkahir el-Ciircant, dénemine kadar ortaya ko-
nulmus i’cAz goriislerinden higbirisine ikna olamamakta ve -kendisinin
gelistirmis oldugu nazim teorisi uyarinca- i’cazin her haliikarda Kur'an
metninin iginde aranmasi, hicbir sekilde onun diginda aranmamas ge-
rektigini; konusu (kissa, tesri, itikat, uyari, miijde, niteleme, vaat, teh-
dit...) ya da uzunlugu ne olursa olsun her bir Kur’an ayetinde bu i’caz
niteliginin muhakkak mevcut oldugunu ve bu 6zelligin her ¢agda anla-
silabilecegini savunmugtur. Ona gére Kur’an'in bu 6zelligi, dilsel olarak
tstiin bir séziin analiz edilmesi ile ortaya ¢ikan kurallar gergevesinde
tespit etmek miimkiindiir ve bunu bilmek sadece Araplara ya da vahyin

niiztiliine gahit olan kimselere (Kur’an'in cagdaglarina) mahsus bir ayr-
calik degildir.**

Kur'an'in edebi olarak baki kalacak olan mucizesine ulagmanin yolu,
soziin kurallarini bilmektir. Bu kurallari ise ancak edebiyat, 6zellikle de
siir incelemesi ile bilmek miimkiindiir. Fikihta bir kural olarak vaz edil-
digi tizere, “bir vacibin ancak kendisi ile gerceklesebildigi sey de vacip-
tir.” O halde Hz. Muhammed'in peygamberligine ve Kur’an'in ilahiligine
taklitci bir sekilde degil de, kanitlara dayali olarak iman etmenin yolu ve

[{5})

delili olan “i’caz"1n kanitlarini 8grenmek isteyen kimse igin, bu kurallar

34 Bk. Ciircani, Delail, 10.
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bilmek dini bir zorunluluktur. Kald: ki din{ ilimlerin tedrisi esnasinda
dil bilimlerinin &grenilmesi zorunlu kabul edilmektedir. Abdiilkahir el-
Ciircani sadece siir incelemesinin dinf bir zorunluluk oldugunu ifade
etmekle yetinmez, siiri tenkit eden ve degersizlestirmeye ¢alisan fikih-
cilart suglar ve onlarin dinin en hassas meselesinde bilgi edinme yolunu
tikadiklarini, miisliiman alim ile onun en énemli gérevi yerine getirmesi
icin sahip olmas: gereken bilgi enstriimanlar arasinda engel koydukla-
rint sdyler:

Zira Kur'an'in kendisini inkar edenlere kargi hiiccet olugunun, insan
kudretinin erisemeyecegi &lgiide yiiksek bir dil diizeyine (fesahat ve
belagate) sahip olmasi ve diisiincenin ulagamayacag iistiinliikte bir
tisluba sahip olmasi sayesinde tahakkuk etmig oldugunu bilmekteyiz.
Arabin divanini bilmeyen, siirlerinden habersiz olan, onlarin birbir-
lerine Gstiinlik saglama noktasinda kriter kabul ettiklerinde kugku
bulunmayan fesahat ve beyan hususiyetlerini bilmeyen kimsenin
Kur'an'in bu &zelliklere sahip iistiin bir kelam oldugunu idrak etme-
si miimkiin degildir Durum bé&yle olduguna gére, insanlar siirden
(siiri 6grenmekten ve (istiin diizeyli soz ile istiin nitelikte olmayan
s6z arasindaki farki anlamaya yarayacak kurallari incelemekten) ali-
koyan kimse, Allah'in hiicceti olan Kur’an'dan insanlar1 alikoymug
sayilir. Boyle bir kimse, tipki Allah'in kitabinin ezberlenip muhafaza
edilmesine ve uygulanmasina mani olan kisi gibi davranmis olur. ...
Su halde bizim Kur’an’t (anlamini iyice kavramak suretiyle) muha-
faza etmek {izere ugragtigimiz bu ilimden bizi uzaklagtirmaya caligan
kimse, bize Kur'an't unutturmak ve onu kalplerimizden sékiip almak
isteyen kimse gibi davranmig olur. Ciinkii seni (Kur'an'in i'cizina
delalet etmek iizere) delillere ulagacagin kaynaktan mahrum eden
kimse ile, o delile ulagmak igin sahip oldugun yoldan mahrum eden
kimsenin yaptig1 sey netice itibariyle aynidir.3%

Oyleyse siir ilmi, Abdiilkahir el-Ciircan?’ye gére, sadece Kur'ani an-
lamaya yardimci olan ve bu gruptaki diger ilimlerle esdeger olan bir ilim
degil, kendisinden miistagni olunamayacak alternatifsiz bir ilimdir. Bu
ilim diger biitiin ilimlerden &nce, en st diizeyde zorunluluk arz eder.
Ciinkii din? zorunluluk konumunda yer almaktadir. Bundan dolay1 da
bu ilim, sadece Kur’an'in i’cAzin1 ortaya ¢ikarmasi nedeniye degil, ayr

35 Ciircani, Delail, 8-9.
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zamanda tefsir ve yorum meselelerinde ihtilaflar1 kesin olarak sonlan-
dirmak ve yorumcuyu ideolojik hiikiimler vermekten ve demagojiye
kapilmaktan muhafaza etmek gibi islevleri nedeniyle, ilimlerin ilmi mer-
tebesindedir. Abdiilkahir el-Ciircanf’ye gore siir ilmi;*

Oyle bir kapidir ki, o kapiyt agip da igeri girersen muazzam ilimler-
den, degerli anlamlardan haberdar olursun. Ayrica onun din konu-
sunda da gok biiyiik fayday: hasil ettigini, Allah'in kitabina dair yan-
lig goriislerin 6niine kesin bir gekilde engel koymani sagladiginy, tefsir
konusunda sana birgok hatay: diizeltme imkan: tanidigini goriirsiin.
Dogrusu bu ilim sayesinde, iddialarinin yanlig olmayacagindan emin
olur; dogru yolu anladiktan sonra sahip oldugun bu ilim ve irfan
ifade edip insanlari o yola sevk edememe derdinden seni kurtarir;
taklitgi bir lafizc1 olmana engel olur, igi kugkulu digt emin kimseler-
den olmamani saglar; sana Allah kitabi hakkinda yéneltilen tenkitler
soruldugunda dilinin tutulmamasini, ne diyecegini bilmez halde ¢a-
resiz kalmamani saglar.3”

10-Sonug

Abdiilkahir el-Ciircani vahiy ve siir arasindaki gerilimi, edebi olarak
tistiin niteliklere sahip kelamin/séziin (dolayisiyla Kur'an'in) ézellikleri-
ni anlama hususunda siiri hareket noktasi edinmek siretiyle ¢ézmiigken
Seyyid Kutub ve ¢agdaglari, -gérmiis oldugumuz gibi- Kur'an'in ufuk
sahasin1 genigletmis ve biitiin sanatlar1 bu saha igerisine dahil etmisler-
dir. Onlarin attiklar1 bu adimlarin Ciircani tarafindan, dilbilim, felsefe,
teoloji gibi alanlarda birtakim 6n epistemolojik gelismeler yasanmadan
dnce atilmast miimkiin degildir. Buna kargilik Seyyid Kutub ve ¢agdaslar1
da, edebi inceleme ve metnin i¢ akiginin (serd) analiz edilmesi gibi me-
selelerin tartigmasiz &nciisi Muhammed Abduh gibi nahda énciilerinin
cabalar1 olmadan bu yeni ufuklara agilamazlardi. Nitekim verdigi cesur
fetvalarla dinf anlam alanini genigletip sanatsal anlatim, heykeltiraglik
gibi alanlar1 bu alana dahil eden Muhammed Abduh bu fetvalariyla hem

36 AslindaAbdiilkahir el-Ciircani, bu alintidaki ciimleleri “siir"i degil, “nahiv ilmini” savunmak iizere
sarf etmigtir. Yani Ciircani'nin bu ifadeleri siir konusuyla ilgili degildir. Eger Eba Zeyd kasten car-
pitma amact giitmiiyor, Ciircini'nin metninden segmeci iktibaslarda bulunarak diledigi kurguyu
olugturmak istemiyosa (ki bize gére burada béyle bir art niyet aramak zorlama olur), o zaman
burada bu hususu gézden kagirmig olmast muhtmelen bir dikkatsizlik sonucudur. (Cev.)

37 Circani, Delail, 41-42.
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donukluk ve taklit duvarlarin1 delmis hem de dini anlam alaninin yeni-
den miisliiman topluma gegmesini saglamigtir. Bu verimli, imit verici ve
vaatkar alandan beslenen Necib Mahfuz, dint hikayeleri edebi bir yara-
ticilikla yeniden trettigi “Mahallemizin Cocuklarn” adli eserini kaleme
aldi. Ancak Mahfuz'un déneminde sartlar degigmisti, gelecege yonelik
iyimser vaatler giderek &zgiirliiklerin daraldig1 bir ortamin tehlikesiyle
azaliyordu. Bir¢ok kimse Necib Mahfuz'un -Nobel édiilini aldiktan
sonra- “Mabhallemizin Cocuklan” adli romanin1 Misir’da yayimlatmak
icin neden Ezher’'den onay almakta israr ettigini anlamamigti. Benim
kanima gére Mahfuz bu romanini “Capulcularin Kavgasi™® isimli roma-
ninin igine bir gekilde yerlegtirmis, fakat orada roman: alegorik/temsilt
dilden arindirip daha muglak, daha zengin bir akigla (serd iisltibuyla)
ifade etmisti.

Bu tiir sanat eserlerine yénelik itirazin -“Mahallemizin Cocuklari”na
kars1 gésterilen tepkide oldugu gibi yaratici sanat eserleri, siirler ve ro-
manlar etrafinda koparilan firtinalarin- bu tiir sanatlarda konugturulan
karakterlerin sozleri ile sanat¢inin birbirine karigtirilmasina dayandigi-
n1 sdylemeye gerek bile yoktur. Bu karigtirma nedeniyle sanatgi, oyu-
nundaki karakterleri nedeniyle sorgulanir, film yapimcisi, ressam ve
heykeltirag da, tirettikleri eserle hesaba gekilir olmustur. Bilindigi gibi
Hz. Peygamber devrinde yasamig sair sahabt Hassan b. Sabit, Mescid-i
Nebevi'de’siirler soylerdi ve onun siitlerinde gegen bazi ifadeler kimileri
tarafindan miistehcen olarak algilanmigti, ¢linkii kullanilan kelimeler
iki kargt cins arasindaki miinasebetlerle iligkili olarak kullanilan keli-
melerdi. Nitekim biri bu duruma itiraz etmis ve “Allah’in peygamberi-
nin mescidinde miistehcen sozler soylenir mi? diye ¢ikigmigti. Hassan b.
Sabit ise buna, “miistehcenlik kadinlarin yaninda olur” diyerek cevap
vermigti. Bu, eylem ile “siirsel s6z” arasinda yapilmus titiz bir ayrim idi.

Din sanat1 yasaklamaz, onu yasaklayanlar, kendilerini dinin, ahlakin,

orf ve geleneklerin savunucusu olarak gérenlerdir. Bu kimseler aslinda,

38 Necib Mahfuz'un bu eserinin orijinal adi “"Melhamatu’l-harafis” seklindedir. Haréftg, memluklar
déneminin Kahire’sinde sokaklarda yagayan fakir, fakat ayn1 zamanda ahlaki degerlerden yoksun,
suga meyilli ve etraflarina endige sagan kimselere verilen isimdir. Necib Mahfuz, 70'li yillarda
Kahire'de Figavi (el-Fishawiy) kahvehanesi isimli bir mekénda sik sik bir araya gelip sohbet ettigi ve
kendilerini “harafis” diye adlandiran bir gruba isaret etmek iizere bu kelimeyi kullanmugtir. (Cev.)
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kendileri ile birlikte hareket eden ve ge¢mige ait bir mantikla birtakim
seyleri yasaklayip diger birtakim seyleri serbest birakan otoritelerin ka-
rarlarini savunan bazi aydinlar ve gazetecilerle birlikte statiiko savunu-
culugu yapmaktadirlar. Bir kere siyast, diisiinsel, kiiltiirel ve toplumsal
tiim alanlarda herhangi bir seyin yasaklanmasi meselesi, her seyden
dnce bir “dzgiirliik” problemidir. Totaliterizmin sanki halklar daha ¢o-
cukluk cagindan ¢ikamamug gibi uyguladigi koruma kalkanini kaldirmak
gerekmektedir. Bu yasak¢1 sdylemi hangi alanda analiz ederseniz edin,
karginiza iste bu “koruma” kavrami ¢ikiverecektir: Ekrani (televizyonu
ve her tiirli gorsel sanatlar) koruma, okuyucuyu koruma (siir kitaplari-
n1 ve romanlari toplatma), ahlak ve degerleri koruma (yayinlar tizerinde
denetim/sansiir uygulama). Tiim otoriter sdylemler “koruma” iddiasina
dayanurlar, ¢iinkii totaliter kendini “baba”, “¢oban”, “bilge”, “idareci”,
“ilham sahibi”, “6liimsiiz” goriir; insanlarin ona canla bagla destek ver-
meleri, canimiz kanimiz sana feda olsun diye haykirmalari gerekir. By,
dénemsel otoritelerle dint otoritelerin ortak olduklar: bir niteliktir.

Tipki egitim, diigiince, bilimsel aragtirma ve hiir basin gibi sanat da,
iste bu maskeleri diisiiren bir 151k gibidir. Bu nedenle de her tiirlii otori-
ter, totaliter sistemlere yonelik tehlike arz eder. Iste tam da bizim sanat
ve dzgiirliige olan ihtiyacimiz da buradan kaynaklanmaktadir.

*kk
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39 Bu yazi 31 Mayis-1 Haziran 2002 tarihlerinde Halep'te diizenlenen, “yiiziincii yilhinda Kevakibi”
sempozyumunda sunulmug ve Fransiz Ortadogu Aragtirmalan Enstitiisiiniin Arapga aragtirmalar

bélimiiniin yayini olarak 2003 yilinda $am’'da basilan sempozyum kitabinin 71-106. sayfalar: ara-
sinda yer almugtir.






KLASIK ve MODERN DONEMDE KURAN YORUMU SORUNU

1-Sunusg

Sia ve bazi mutasavviflar diginda tiim miisliman alimler yaklagik
hicri dérdiincii (miladi onuncu) yiizyildan beri “te’vil” kavrami yeri-
ne tefsir kavramini tercih etmiglerdir. Te'vil'in Kur’an'da mevcut olan
nesnel anlamlar ve maksatlardan uzaklagip onun kelime ve ciimlelerini
kasith olarak tahrif etmek, anlamlarini garpitmak ve boylece sahsi dii-
siince -ve hatta sapkinliklara- girmek oldugu seklindeki anlayis genel
kabul gérmiistiir.

Hicrt dokuzuncu, miladi on besinci yiizyilda yasamis olan Celaleddin
es-Suy(ti'nin tefsir ve te'vil kavramlarini esit olarak degerlendirdigi bir
tasnifi gérmekteyiz. Bu tasnifte bu iki kavram, birbirleri ile olan irtibat-
lar1 ve miifessirin bunlara olan ihtiyaci agisindan esit diizeyde goriilmiig-
tir. Buna gore tefsir, Kur’an kelimelerinin anlamlarini agiklamak iken
te'vil, ciimlelerin anlamlarini ortaya koymaktir. Te'vil yoluyla ciimlelerin
anlamlar1 ortaya konulurken, climledeki hazf, takdim, tehir, kinaye, isti-
are, mecaz,... gibi tiim edebi sanatlarin kullanim1 dikkate alinir. Ancak
Suytiti'nin dokuzuncu yiizyilda séyledigi bu ifadeler, genel olarak aslinda
ilk dort yiizyilda ve hatta hicri beginci ylizyilin sonuna kadar olan dé-
nemde ifade edilmis sézlerin tekrarindan bagka bir sey degildir. Nitekim
Suyiti siklikla Gazzali'nin sozlerini nakletmektedir. Bunun anlami gu-
dur: Suyf(iti’nin kendisinden &ncekilerden naklettigi gériisleri, kendi ¢a-
ginda tefsir alaninda fiili olarak yiiriitiilen uygulamalarin bir nitelemesi
olarak gérmek miimkiindiir ki o ¢agda te'vil kavrami, olumsuz olmasa
da, siipheli, saibeli bir anlama sahip bir kavram olarak gériilmektedir.

Burada su hususa isaret etmek gerekmektedir ki te'vil kavrami bu
olumsuz igerigini agamali olarak ve genellikle siyast ve diigiinsel ¢atigma-
larin eglik ettigi birtakim toplumsal gelisim ve ilerlemeler aracihgiyla ka-
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zanmustir. Bu cercevede tarih ve tefsir kaynaklarinda daginik olarak yer
bulmus olan bazi gériigleri delil olarak sunmak miimkiindiir. Bunlardan
biri, Araplarin dahisi olarak bilinen Amr b. el-As'n tavsiyesi ile
Emeviler mushaf sayfalarini kiliglarin ucuna takip Kur’an’t hakem kilma
soylemiyle Hz. Ali'nin ordusunun karsisina giktiklar1 zaman ordusunda
kopmalar meydana gelen Hz. Ali’'nin, “diin onlarla Kur'dn'in tenzili (ilahi
bir kitap olarak kabul edilmesi) ugruna savasryorduk, bugiin ise te'vili ugruna
savagryoruz” dedigini nakleden rivayettir. Hz. Ali bu séziiyle, Kur’an't ha-
kem kilma énerisine aldanip ordudan kopanlara, Umeyye ogullarindan
olan rakiplerinin yillar énce Kur'an'1 ilahi bir kitap olarak kabul etmez-
ken simdi de onun te'viliyle (yorumuyla) oyun oynamak istediklerini
anlatmak istemistir. Ancak Hz. Ali'nin s®zii, o giin icin heniiz bir terim
haline gelmemis olan ve sadece ihtilafin dogasini niteleyen bir kelime
olan “te’vil” kavramini olumsuzlayan herhangi bir anlama sahip degildir.
Bunu destekleyen bir husus da, bizzat Hz. Ali'nin kendisinin, Kur'an
hakem kilmak isteyenlere karsi soyledigi, “Kur'dn, mushafin iki kapa-
& arasinda Gylece durmakta ve kendisi konusmamaktadw, aksine insanlar onu
konugturmaktadirlar™® sdziidiir. Yine Hz. Ali, Haricilerle tartigmak {izere
gonderdigi Ibn Abbas’a séyle demistir; “Onlarla tartigirken Kur'dn'dan delil
getirme, ctinkii Kur'dn birgok anlama hamledilebilir, bu yiizden sen onlara karsi
stinnetten delil getir.”

Hicri tiglincii, miladi dokuzuncu yiizyilda yagamis olan Muhammed
b. Cerir et-Taber'nin Al-i Imran, 3/7. ayetin tefsiri baglaminda bazi
tabiin Alimlerinden naklettigi goriiglerden birine gére, bu ayette sézii
edilen “kalplerinde hastalik bulunan ve miitegabihlerin pegine diigen
kimseler”den maksat, haricilerdir.** Ciimleye birebir kelime anlamla-
r1 itibariyle baktiimizda, onlarin Kur’an'daki miitesabih ayetleri te'vil
ederek ve bu ayetleri dillerine dolayarak fitne ¢ikarmayr hedefledikleri
anlam1 gtkmaktadir. Zira miitegabih ayetlerin te'vilini, s6z konusu aye-
tin acik¢a ifade ettigi iizere, sadece Allah bilir. {lerleyen dénemlerde
bu 4ayetin sadece tefsiri ve yorumu iizerinde degil, ayni zamanda anla-

40 Ibn Cerir et-Taberi, Tarthu’r-riisul ve'miilik, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Kahire, 1979, V,
48-49, 66.

41 bn Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyan ‘an te'vili 4yi’l-Kur'an, thk. Mahmud Muhammed Sakir, Kahire,
1971, VI, 198.
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m1 belirleyen durak noktasi*? konusunda da degigik akimlara mensup
miifessirler arasinda derin bir tartigma yasanmis oldugunu muhtemelen

herkes bilmektedir.

2-Terminoloji Savasi

Hicri birinci yiizyildan baglayip ilerleyen dénemlerde artarak gelisen
ve nihayetinde “te’vilciler/yorumcular” (miievvile) teriminin Haricileri,
Sia'y1, Mu'tezile’yi ve mutasavviflar kapsayacak kadar genisledigi tefsir
ve te'vil tartismalarin ve bu gergevede savunulan farkl goriiglerin ¢ok-
lugunu burada yeninden anlatmamiza gerek olmadigi, biitiin bunlarin
gayet iyi bilindigini diigiiniilyorum. Muhtemelen S1a diisiincesinin felsefi
ve teolojik formlariyla gelisim gosterdigi hicri dérdiincii yiizyil, siinniligi
temsil eden Abbasi hilafet devleti ile Kahire'ye kadar otoritesini genis-
letmis olan Sii/Fatim? devleti arasindaki diismanligin da zirveye giktig
yizyildir. Yine ayn yiizyil, halife Me’'mun déneminde devletin Mu'tezil?
diisiinceyi benimseyip siinni ve fikih¢i diisiinceye karst diigmanlik ettigi
dénemin sonlanmasinin ardindan halife Miitevekkil déneminde siin-
ni ve fikih¢1 muhafazakar distincenin devlet destegini alarak mutlak
bir siyasi zafere ulagtign yiizyildir. Siyaset ile diigiincenin, “siyasi olan”
ile “diisiinsel olan”in ya da “diinyevi” ile “dini"nin birbirinden ayirt
edilmesinin oldukga zorlagtigi bu ortamin te'vil kelimesinin anlaminin
“tahrif”e yakinlagtirilmasinda etkisinin bulunmas tabiidir. Neticede tef-
sir terimi giderek daha 6n plana ¢ikmaya baglamig ve nihayetinde “nes-
nel tarafsizlik”a igaret eder olmustur.

Tefsir teriminin te'vil teriminin yerine bu sekilde gegmesi siirecini-
nin tiim boyutlariyla ortaya konulabilmesi icin tefsir kelimesinin dilsel
kullanim alanina miiracaat etmek gerekmektedir. Tefsir kelimesinin
Kur’an'da sadece bir kez gegtigini, buna karsilik te'vil kelimesinin en
az on yerde kullanildigini ifade etmek gerekmektedir. Yirmi kiisiir yilda
inzal edilmis olan Kur’an metnini dilbilim arastirmalarinda “yayginhik

42 Ayette lafzan, “miitegabihin te’viliniancak Allah bilir, ve ilimde derinlesmig olanlar, séyle derler. ..”
seklinde bir anlam s6z konusudur. Burada “Ancak Allah bilir” ifadesinden sonra nokta konulup du-
rulursa, ilimde derinlegenlerin dahi bu miitegabihlerin anlamini bilmeyecekleri anlagihr. Ancak séz
konusu nokta konulmaz, ayni yere bir virgiil konulursa (teknik deyimiyle, orada vir vakf yok ise)
o zaman miitegabihlerin anlamini ilimde derinlegenler de bilirler anlami ¢ikmaktadir. Tartigmaya
konu olan husus budur. (Cev.)
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ortalamasi” ad1 verilen seyin bir rnegi olarak aldigimizda, Kur’an'in na-
zil oldugu ¢agda te'vil kelimesinin Arap dilindeki kullaniminin tefsir ke-
limesine oranla on kat daha yaygin oldugunu séyleyebiliriz. Bunun yani
sira (f-s-r kokiinden mi yoksa s-f-r kdkiinden mi tiiredigi konusunda da
ihtilaf bulunan) tefsir kelimesinin giiniimiizde cogunlukla ayni dil icinde
yapilan “tercime” anlaminda kullanildigini da ifade edelim. Buradan
hareketle (hicri dérdiincii, miladi onuncu yiizyilda yagamis olan) Ebu’l-
Feth Osman Ibn Cinnt'nin, sair Miitenebbi'nin divanina yazdigi ve
sadece divandaki kelimeleri agikladigi serhi neden “fesr” diye isimlen-
dirdigini anlamaktayiz. Kur'an'in agiklanmasi konusundaki ilk biiyiik
eser ise, Muhammed b. Cerir et-Tabert'nin, kendisinden énce Kur’an
metninin izah1 sadedinde s&ylenmis biitiin gériigleri derledigi ve adim
“Camiv'l-beyan ‘an te'vili dyi'l-Kur'an” koydugu tefsiridir. Taberf bu tefsirin-
de her bir ayetin izahina “...4yetinin te'vili” diyerek séze baglamaktadir.

Biitiin bunlardan ¢ikan netice sudur: Suyiti'nin tefsir ve te'vil ara-
sindaki fark hakkinda séyledikleri; tefsirin te'vil igin zorunlu bir bag-
langi¢ mertebesi oldugu seklindeki ifadeleri, biitiinciil olarak bakild:-
ginda dogrudur. Agiklama/izah etme faaliyetini yani te'vil faaliyetini
yiiriitirken 6nce tefsir eylemini gergeklestirmek gerekmektedir. Ancak
Kur'an'in agiklanmasi eyleminin “tefsir” olarak nitelenmesi, tefsir teri-
minin te'vil terimine tercih edilmesinin ardindaki sebepleri yeterince
izah etmemektedir. Bir bagka bsliimde &zet olarak bu durumu izah etme-
ye calisacagiz. Fakat bu sundugumuz izah bile, Kur'an'in agiklanmast sii-
recindeki te'vil eyleminden 6nce, bizzat terimlerin kendilerinde dahi bir
sorunun (problematigin) bulundugu sonucunu dogurmakta degil midir?

Bu soru bizi, baglktaki “sorun” (problematik) kelimesine gétiirmek-
tedir. Aslinda ¢ok boyutly, derinlikli, (eskilerin deyimiyle) dipsiz ve
sahilsiz bir denizi andirdig1 halde apagik olarak gériinen Kur'an arag-
tirmalan alaninda bu kelimeyi kullanmak o kadar kolay degildir. Bu
arada insan eskilerin “dipsiz, sahilsiz deniz” tiirinden nitelemelerindeki
epretilemenin (istiarenin) giizelliginden kendini alamiyor. Bir deniz na-
sil oluyor da hem sahilsiz, dipsiz oluyor hem de yiizeyinde dev dalgalar,
derinliklerinde de éldiiriicii akintilar bulunmuyor! Ancak iste bu nokta,

klasik alimlerin ¢ogunlukla mecaz anlamda kullandiklan ifadelerle bu
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ifadelerin giiniimiizde oldukga yiizeysel bir sekilde anlagilmasi arasinda-
ki biiyiik fark: da géstermektedir. Cagdas yiizeysel anlayigta klasik ifade-
ler, icinde yer ahyor olduklar biligsel/epistemolojik ve dilsel baglamdan
koparilip adeta tiiketime sunulmaktadir.

Hz. Omer, halifelik yillarinda bir hutbe esnasinda, Kur’an'da gegen
&ty 45 Ayetindeki & kelimesinin® ne anlama geldigini sordugundan,
hatta ondan 6nce bizzat Kur’an'in niizil déneminde sahabiler 147 il
ke ahs Ga41 v aldf P.LL ry| Iy #5 (iman edip de imanlanna herhangi
bir zuliim kangtrmayanlar var ya, iste onlar emniyet icinde olacaklardir ve onlar
hidayet tizere olan kimselerdir) Ayetindeki* “zuliim” kelimesinin ne anlama
geldigini sorduklarindan ve Hz. Peygamber bu kelimenin girk anlami-
na geldigini séyleyen Hz. Lokman'in ogluna nasihat ederken kullandig:
e il 820 &y (Dogrusu sitk cok bityiik bir zuliimdiir) ifadesinin gegtigi
ayeti® delil olarak gosterdiginden; iste biitiin bunlarin yagandig1 bu dé-
nemlerden itibaren miislimanlar Kur’an1 agiklama iginin o kadar ko-
lay olmadigini idrak etmiglerdir. Iste Hz. Ali’nin Ibn Abbas’ Haricilerle
tartigmaya gonderirken, tartigma esnasinda te'vil ve kargt te'vil guku-
runa diisgmemesi konusunda uyarmasinin sebebi, te'vil problematiginin
bu sekilde idrak edilmis olmasidir. Hatta ilk nesil sahabilerin Kur’an’
te'vil etme eylemine girmekten biiyiik korku ve endise duymalari, &rne-
gin Hz. Ebu Bekir'in, “Allah’in kitab1 hakkinda kendi gériisiime gére bir
sey sdylersem beni hangi gokyiizii érter, hangi yer tagir!” demesi de, iste
bu hassasiyetin neticesidir. Ancak sahabeye ait bu tiir ifadeler ne yazik
ki giiniimiizde garpitilarak aktarilmakta ve te'vile saldinnin gerekgesi
olarak sunulmaktadr.

Ancak sahabilerin bu ¢ekinceleri, olacaklara engel tegkil etmemistir.
(Tedbir takdiri degistirmemigtir.) Ciinki hayat devam etmis, ilerlemis,
Islam toplumu giderek genisleyip Islam’la iligkiye giren diger kiiltiirleri
de igine alir hale gelmis, béylece yorumda esas alinan kriterler ¢ogal-
mugtir. Her ne kadar bu kriterlerin ¢oklugu, adina “Islami diinya gériisii”
diyebilecegimiz tek bir bakis agisinin varligini olumsuzlamasa da, ortaya

43 Abese, 80/31.
44 En'am, 6/82.
45 Lokman, 31/13.
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boyle bir gesitliligin ¢ikmig oldugu da bir vakiadir. Bu durum, konugtuk-
lar1 dille g&nderilmis bir peygamberin yine konustuklar: dille Allah’tan
getirdigi bir ilah1 kitaba, metne dayali olarak tesekkiil etmis, merkezinde
boyle bir metnin bulundugu bir medeniyet sz konusu oldugunda, gayet
tabiidir. Yorum kriterleri dilsel, fikhi, teolojik ve felsefi yorum tiirlerinde
degiskenlik gdstermistir ve te'vil, ilk kaynakla, yani medeniyetin merkezi
olan Kur’an'la olan uyumu saglama noktasinda en énemli enstriimanlar-
dan biri olmugtur. Peki biitiin bunlardan sonra te'vile biisbiitiin yiizeysel
olarak bakmak miimkiin miidiir? Yoksa klasik ve modern miislimanin
akhindaki sorunlarin baginda yer alan ilk sorunun (problematigin) bu
oldugunu kabul etmek mi gerekmektedir?

3-Klasik Sorun

Klasik dénemdeki te'vil sorununu ele alabilmek igin éncelikle ilk
miisliiman neslin (sahabe neslinin) bu gérevin agirhig ve zorlugu konu-
sunda ne kadar hassas olduklarini, hatta bazilarinin bu hassasiyet nede-
niyle nerdeyse te'vili haram olarak gérmeye yaklagmis olduklarini asla
akildan ¢ikarmamak gerekmektedir. Ancak burada durum, bazi ¢agdas
aragtirmacilarin gérmek istedikleri gibi degildir; burada mesele, sahabile-
rin te'vilden kaginup tefsire yakinlagmalari degildir. Zira 0 dénemde hentiz
te'vil ve tefsir kavramlan arasinda, sonraki dénemlerde ortaya gikacak
olan karsitlik s6z konusu degildir. Aksine mesele, Hz. Ali'nin ifade ettigi
gibi, Kur'an'in “birden fazla yoruma tabi tutulabilir olmasi” (hammalu
evciih) meselesidir ki bu durum kargit ve geligkili gériiglerin Kur’an'dan
gikarilmasi imkanin1 dogurmaktadir. Ancak bizzat Hz. Ali'nin kendisi,
Kur'an'in mushafin iki kapag1 arasinda éylece durdugunu, kendi kendi-
ne konusmadigini, insanlar tarafindan konusturuldugunu ifade etmis,
yani te'vil'in kaginilmaz oldugunu, fakat ¢ok zor bir ig oldugu igin siyasi
cekisme ve oyunlara konu edilmemesi gerektigini ifade etmistir.

Ancak hicri dérdiincii ve besinci yiizyillardan (miladi on ve on bi-
rinci yiizyillardan) sonraki alimler, tipki cagdas dénemdekilerin kendi
sozleriyle oynadig1 gibi, erken dénem alimlerinin goriisleriyle, sézleriyle
oynadilar ve boylece te'vil alaninda “makbul diisiince” ve “makbul ol-
mayan diisiince” seklinde bir aynm ihdas ettiler. Bu kategorizasyonun

[104



KLASIK ve MODERN DONEMDE KURAN YORUMU SORUNU

amaci ise, Ehl-i siinnet ve'l-cemaat fikihgilan diginda kalan herkesin go-
riiglerini “makbul olmayan/haram diisiince” kategorisine koyup “makbul
diigiince” kategorisini kendi tekellerine almaktir. Bu tavir Ibn Teymiye ve
ogrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi sonraki dénem alimlerinin eserle-
rinde oldukga yaygin bir sekilde gézlemlenmektedir. Nitekim adi gegen
bu iki alimin eserlerinde “zararli tefsirler”den ve “sapkin yorumlardan”
okuyucuyu alikoymaya yonelik ifadeler ¢okga yer almaktadir. Bu gibi
kimseler bazen Mu'tezile tefsirine kargi objektif olduklari izlenimi uyan-
dirmak istediklerinde, Zemahseri'nin Kegsaf tefsirinin belagat/dilbilim
agisindan tagidipr degere isaret ederler, ancak bunu yaparken Zemahgeri
tefsirinin “M'utezilt sapkinliklar’” konusunda uyarida bulunmaktan ve
bu tefsiri ancak Ehl-i siinnetin delillerini iyice kavramig olan kimsele-
rin okuyabilecegini ilave etmekten geri durmazlar. Bu cercevede dik-
kat gekici olan husus sudur ki, Zemahgert tefsirinin meghur baskilarinin
(Kahire'deki Halebi matbaasi tarafindan yapilan baskisinin)* siinnt
alimlerden Ibni’l-Miineyyir tarafindan yapilan ve Zemahseri’nin sap-
kin(!) yorumlarini dipnotlarda elestiren “el-Intisaf fi ma tazammanahw'l
Kessafu nime'l-i'tizal” isimli gerh ile birlikte yapilmig olmasidir.

Ehl-i siinnet ve'l-cemaat (ki bu isim tamamen ideolojik bir terim-
dir) ile Mu'tezile arasindaki te'vil ihtilafi Zemahseri ve Ibni’l-Miineyyir
arasindaki ihtilaftan ve tabii olarak Ibn Teymiye ve talebesinden ¢ok
daha eskidir. Belki birtakim 6rneklere gz atmak, bu ihtilafin tarihsel
kokenlerini asil kaynaginda tespit etme imkani verebilir. Detaylara gir-
meden sunu séylemek miimkiindiir: Kur’an te'vilinin ve dolayisiyla bu
konudaki problemin tarihi, metnin donukluguna karsi hayatin hare-
ketli olmasindan, siirekli yenilenmesinden beslenmektedir. Ustl-i fikih
alimleri bu problemi, “vakianin ¢oklugu ve siirekli yenilenmesi kargi-
sinda naslarin azhig1” seklinde ifade etmislerdir. Usdl alimleri “sebebin
hustsiligi ve lafzin um(miligi” dikotomisi ile bu soruna ¢éziim bulmus,
ayetlerdeki lafizlarin umdmiligini anlama kaidesi olarak, ayetlerin inzal
edilmesine sebep olan olaylarin hususiligini ise bir “kiyas” kaidesi olarak
benimsemis olsalar da, bu dahice ¢éziim Kur’an metninin toplaminin

46 Ashnda Zemahgeri tefsirinin sadece yukarida zikredilen baskist degil, hemen tiim baskilar1 {bnii’l-
Miineyyir'inelegtirileri ile birlikte yapilmigtir. Bu tefsir elektronik ortamdaki programlara bile ayni
sekilde aktarilmugtir. (Cev.)
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sadece altida birinden daha az bir kismini teskil eden ahkam ayetleri ile

strurh kalmug, diger ayetler konusunda herhangi bir ¢6ziim olmamigtir.?

Boylece hayatin ve hayattaki olaylarin siirekli yenileniyor olusu, nas-
larin sayisal olarak sinirh olmasi nedeniyle, fikih merkezli akla meydan
okuyan bir durum olmugtur. Fikih merkezli aklin buna cevabu ise biri dil-
sel digeri rasyonel olmak fizere iki zeminde olmugtur. Ancak ayni mey-
dan okumayla Mu'tezili akil da kargt karsiya kalmigtir. Fakat Mu'tezili
akhin bu meydan okumayla kargt kargiya kalmasi, fikih alaninda degil
“itikat/inang/teoloji” alaninda séz konusu olmugtur. Mu'tezilt aklin buna
cevabi da, tipki fikih merkezli aklin cevabi gibi, biri dilsel digeri ras-
yonel olmak iizere iki zeminde olmustur. Mu’tezilt akhn dilsel diizeyde
verdigi cevap, nas/metin ile akil arasindaki gatigmayi/celiskiyi ¢ézmek
lizere, dilbilimsel bir enstriiman olan “mecaz”1 devreye sokmak seklin-
de olmustur. Rasyonel diizeyde verilen cevap ise kiyas yéntemine da-
yalt olmustur. Bu kiyas, “gaibin/bilinmeyenin sahide/bilinene kiyasi”dur.
Bu kiyas yénteminde “mutlak”in (metafizik olanin) her agidan “sinirh”
(diinyevi/fizik?) olandan farkliligi esas alinmisti. Dolayisiyla bu, baz
aragtirmacilarin® sandiklari gibi “mutabakat kiyast” (iki sey arasindaki
uyum ve benzerlige dayali kiyas) degil, “muhalefet kiyas1” (z1tlik tizerin-
den yapilan kiyas) seklindedir. Mu'tezile’nin yar felsefi kavramlari olan
ve mezhep ilkelerinden ikisini tegkil eden “tevhid” ve “adalet” ilkeleri,
(hatta Hayyat'in Kitabu'l-intisar'inda ifade ettigi iizere, tevhid ilkesinin
esasini da “adalet” ilkesi tegkil etmektedir)* Allah ile alem arasindaki

zithga (benzemezlige) dayal olan bu kiyasa binaen gelistirilmistir.

Ehl-i hadisin ve fikih¢ilarin Mu'tezile diisiincesinden ve bu diisiin-
cenin ¢ikarim yollarindan nefret etmeleri icin birgok sebepleri vardi ki
bizim konumuz bunlar incelemek degildir. Sadece sunu ifade etmekle
yetinelim ki Ehl-i hadis ve fikihgilar genel anlamda, Kur'an metninin
epistemolojik sirlarinin derinligine inmekten hoglanmazlar. Nitekim
onlarin Mu'tezile'ye ve felsefecilere karsi besledikleri nefret, mutasav-

47 bk. Suyati, el-Itkan fi ulami’l-Kur'an, Esbabu'n-niizal bslimii.

48 Muhammed Abid el-Cabirtnin Arap akhinin elegtirisinde kiyasa yaklaggmi bu sgekildedir.
Mu'tezile'nin te'vil problemi konusundaki yéntemi hakkinda bizim “el-itticshu’l-akli fi't-tefsir,
dirase fi kadiyyeti'l-mecaz fi'l-Kur'an inde’l-Mu'tezile” isimli galigmamiza bakilabilir.

49 bk. el-Hayyat, Ebu'l-Hiiseyin Abdurrahim b. Muhammed b. Osman, el-Intisar fi'r-reddi ala {bni’r-
Ravendi, thk. Nyberg, Beyrut, 1957, s. 13-14.
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viflara , 6zellikle birtakim yabanci kelimeleri kullanan ve ziihd anlayigla-
rint irfini temele dayandiran mutasavwiflara kargi besledikleri nefretten
¢ok degildir. Bu sebeple Hallac-1 Mansur ve Siihreverdi gibi mutasav-
viflar hayatlariyla bedel 6derken diger birgok kimse sapiklik, zindiklik,
dinden ¢ikma gibi ithamlara maruz kalmakla aym bedeli 6demislerdir.
Muhtemelen usil-i fikih alimlerinin bu meydan okumaya ahkam ayet-
leri ile sinith bir cevap vermeleri, bu ayetlerde konu olan meselelerin
giinliik hayatlar ve insanlarin maslahatlariyla dogrudan iligkili olmasi
gibi pratik bir sebebe dayanmaktadir. Bunun yani sira fikihgilarin kullan-
diklar kiyas yéntemi rasyonel agidan anlagilmasi kolay bir kiyasti, yani
Mu'tezilenin kullandigi kiyas gibi benzesmezlige/muhalefete dayali degil,
uyuma, benzerlige dayali bir kiyast.

Ehl-i hadisin ve fikihgilarin filozoflarla, kelamcilarla ve mutasavwvif-
larla olan ihtilafinin sebepleri bir yana, son gruptakilerin (filozof, ke-
lamc1 ve mutasavwviflarin) séz konusu meydan okumalara itikat/teoloji,
diisiince ve ahlak alanlarinda verdikleri cevaplar, fikihgilar tarafindan
kabul de gérmemistir. Ornegin “Rahman Arg’a istiva etti” (Taha, 20/5)
ve “Muhakkak sizin rabbiniz gkleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra
arga istiva edendir” (A'raf, 7/54) gibi ayetlerde s¢zii edilen “Allah’in arga
istiva etmesi” meselesi Mu'tezile tarafindan bir temsili anlatim olarak
degerlendirilmistir. Buna gore ortada herhangi bir ars ve ona oturma
anlaminda bir istiva s6z konusu degildir. Onlar bu yorumda (te'vilde),
kendisi hakkinda, “Higbir sey O’nun benzeri degildir, O her seyden ha-
berdardir” buyuran Allah’t zat1 hakkinda “bir yere oturmak” anlaminin
diigiiniilmesinin imk&nsiz olmasindan hareket etmiglerdir.®® Mu'tezilenin
bakig agisina gore Allah'in arga istiva etmesi lafzan anlagilacak olursa,
O’nun mekanla sinirh olmasi ve arazlari kabul eden bir cisim olmast
anlamina gelir. Mu'tezilenin yorum/te'vil kriteri olarak ters kiyasa (iki
sey arasindaki benzesmezlik kiyasina) dayanmasi Kur’aAn metninin ya-
pist konusunda olugturduklari tasavvurun da dayanak noktasini tegkil
etmigtir. Nitekim onlar bu tasavvurlarini, bu ¢alismada ele alacagimiz
muhkem-miitesabih dikotomisi {izerinden inga etmiglerdir.

50 bk. Kadi Abdilcebbar, Ebu’l-Hasen el-Esedabadt, Miitegabihu'l-Kur'an, thk. Abdiilkerim Osman,
Kahire, 1966, s. 35-6.
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Ilgili tartigmalarda “sifat ayetleri” olarak isimlendirilen bu ve benzeri
ayetlerin bu sekilde Mu'tezilt bakis agisindan yorumlanmasina karsilik,
fikihgilar Allah’in arsa istiva etmesini salt literal olarak anlamiglardir.
Bununla beraber onlar bu gibi ifadelerin literal anlaminin cagrigtirdips
tesbihi (antropomorfizm), yani Allah’in insan gibi tasavvur edilmesini
de reddetme gayreti icinde olmuglar ve bunun neticesinde zaman zaman
Ahmed b. Hanbel'e zaman zaman da Imam Malik’e nispet edilen ve
glinlimiize kadar bu tartigmalar cercevesinde siklikla tekrar edilegelen
o meshur ifadede soylendigi gibi “Istiva bilinmektedir, ancak Allah'm arsa
nasil istiva ettigi bilinmemektedir. Bu konuda konusmak ise bidattir, dine dinde

olmayan bir sey sokmaktir” formiiliine ulagmiglardir.

Islam diigiincesinin hemen her alaninda tedaviilde olan -ve go-
riindiigi kadariyla hi¢ kimsenin {izerinde derinlikle diisiinmedigi- bu
sloganik ifadeyi, bu mottoyu biraz dikkatlice incelersek, igerisinde bir-
cok diizeyde celigkiler barmndirdigini gérebiliriz. Oncelikle bilinen bir
seyin duyularla, akilla ya da muhayyile giicii ile idrak edilebilir olmast
gerekir. Bu yollardan herhangi biri ile idrak edilen bir sey ise, keyfiyet
agisindan bilinmezlik arz edemez. Ciinki keyfiyet (nasillik), herhangi
bir seyi tanimlarken kullanilan ana arazlardan (yiiklemlerden) biridir.
Buna kargilik keyfiyeti (nasil oldugu, nasil gergeklestigi) bilinmeyen
bir ey, “bilinen” olarak nitelendirilemez. Ikinci olarak, istiva kelimesi
dilsel bir veridir ve anlami ancak dilsel baglam icerisinde ortaya gikar.
Dilsel baglamin en alt siniri, en kiigiik birimi ise climledir. Bunun bir
{istiindeki birim, ciimlenin éncesinde ve sonrasinda yer alan béliimlerle
birlikte iginde yer aldif1 pasaj biitiinligidiir. En st diizeyde ise, met-
nin tamaminin biitiinligidir. Buna gore, “istiva bilinmektedir” ifadesi,
dilsel gostergenin dogrudan gésterileni olan “zihinsel kavram™ (oturma
anlamini) da igermektedir ki’' bunun, ilgili ifadenin Kur'an'daki haliyle

51 Ebi Zeyd'in bu ifadelerinin daha kolay anlagilmas: igin, burada dolayh atiflar yaptig1 yapisale: dil
kuraminin gésterge kavramini kisaca arz etmekte fayda vardir. Isvigreli dilbilimci Ferdinand De
Saussure tarafindan dile getirilen yapisalci anlayiga gére dilsel bir ifade iki ana unsurdan olugur.
Bunlardan biri, ifadenin yazili ya da gérsel olarak arz ettigi hal, yani bir kelimeyi duydugumuzda
kulagimiza gelen ses imgesi ya da onu yazili olarak gérdigiimiizde, goziimiiziin dniinde yer alan
gorsel imgedir. Buna “gésteren” denilir. Ikincisi ise, bu gisterenle igitsel ya da gérsel yol vasitastyla
kargilagtigimizda, yani onu duydugumuzda veya gérdiigiimiizde zihnimizde canlanan tasavvur, ya
da kavramdir. Buna da “gsterilen” denilir. Gésteren ve gésterilen ikilisi, gstergenin iki unsuru-
dur. Dikkat edilirse, dilsel bir unsurun (kelimenin) dig diinyadaki fiziksel kargihg: burada hig konu
edilmemektedir. Yukaridaki istiva kelimesinin dogrudan gosterileni olarak “zihinsel anlam”dan soz
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bir ilgisi yoktur. Uciincii olarak, Kur’an 4yetleri bu istiva olayindan sz
ettigi ve bunun ilaht bir fiil oldugunu bildiriyor oldugu halde, bu konuda
konugmanin bir tiir bidat oldugunu séylemek de celigkidir.

Fikihgilar bu tir ifadeleri, igeriklerine yonelik herhangi bir analiz
ve inceleme yapmaksizin almaktadir. Kugkusuz yukaridaki ifade, ti¢ bé-
limden olusmaktadir; bunlardan birincisi literal anlamin génderimini
actkga ortaya koyan (istiva bilinmektedir) kismi, ikincisi Mu'tezill yo-
rumu yalanlayan (istiva’nin nasil oldugu bilinmemektedir) kismidir ve
Giglinciisii konuyu biitiiniiyle “bidat” kategorisine sokmakta, her bidatin
sapkinlik oldugu ve her sapkinligin sonunun cehennem oldugu yargisina
ulagmaktadir. Bilinenden bilinmeyene ve oradan da bidate dogru ilerle-
yen bu ii¢ agamali tinisal etki, cami kiirsiilerinde verilen vaazlarda in-
sanlara séylendigi zaman yan biiyiisel bir etki uyandirmaktadir. Béylece
misliiman kitleler ve ilim talebeleri tefsir adina, te'vile kargt bindirilmisg
kitalar olarak konuglandirilmaktadr.

Israiliyat rivayetlerine cokca yer vermis olmasi diginda diger tim
ozellikleriyle Ehl-i siinnet havzasinda yazilmis tefsirler icerisinde belki
de en biiyiik tefsir olma niteligine sahip eser, Ibn Cerir et-Taberi’nin
Camiv'l-beyan isimli tefsiridir. Bu tefsiri 6zellikle rasyonel yorumla ilgili
meseleler agisindan inceledigimizde (ve tabi ki, daha énce izah ettigimiz
lizere, Taberi’nin te’vil kavramini biitiin bir izah faaliyeti olarak kullan-
mis oldugunu bir kenara koydugumuzda), bu tefsirde rasyonel yorum
adina herhangi bir seyin bulunmadigim gériiriiz. Ancak bu durum her
ne kadar ilk etapta dikkatsiz bir okuyucu tarafindan tefsir kavraminin
te'vil kavramina tercih edildigi seklinde anlagilacak olsa da, isin dogrusu
sudur ki, Taberi'nin bu tiir bir yoruma yer vermemis olmasinin, {izerinde
diigiinilmeyi hak eden &zel bir anlami bulunmaktadir. Ornegin Taberd,
“istiva” kelimesiyle ilgili agiklamasim1 Bakara, 2/29. ayette (3> PR
e s 08 35 oiles o B s J s ¢ et 231 @ G 80) agik-
lamaktadir ki bu 4ayet, daha 6nce ifade ettigimiz diger ayetlerde oldugu
gibi, istiva meselesi ile ilgili soruna neden olmamaktadir. Buna kargilik

edilmesi, bu kelimeyi duyan herkesin aklina “oturma” anlaminin dogal olarak geldigini vurgula-
makrtadur. Yani “istiva bilinmektedir” diyen kigi, aslinda “istiva, oturmak demektir” demig olmakta-
dur. Iste klasik mottonun geliskili yénii buradadir. (Cev.)
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Tabert, istiva kelimesinin yukarida ifade ettigimiz sorunlara neden oldu-
gu diger ayetleri izah ederken, bu kelime ile ilgili tartigmalar1 tamamen
gérmezden gelmekte ve “biz bu kelimeyi daha &nce agiklamigtik, burada
tekrara gerek gérmiiyoruz”*? diyerek gecmektedir. Peki giiniimiize kadar
stiregelen bu yakic1 tartigmada Taberi’'nin konuyu béylesine gérmezden
gelmesi ne anlama gelmektedir? Kaldi ki bu tartigma, Taberi’den yakla-
sik dort asir sonra, “cehmiyye ve sifat inkaralanna karst gonderilen yildi-
rimlar” isimli bir kitap yazilmigtir ki bu kitapta “mecaz tagutu” isimli bir
bolim yer almaktadir.’® Peki konu bu kadar hararetli bir gekilde tartigi-
lirken, Taberi nasil bu meseleyi hicri iigiincii asirda béylesine agirbagh
bir eda ile gegistirivermistir?

Taberi'nin konuya yer vermemesi, onun bu konuda Mu'tezile ile
ayn1 diisiinmedigini gdstermeyecegi gibi onlarla goriisbirligi icinde ol-
dugunu da géstermez. Aksine bu suskunlugun kendine &zel bir bagka
anlami olabilir. Bilindigi gibi Taberi, Hanbelilerin Bagdat’ta siyasi otori-
te ile ittifak yaparak biitiin giicii ellerine aldiklar, hakimiyetlerini tam
olarak sagladiklar bir dénemde yagamistir ve kendisi hem teorik hem
pratik bircok biiyiik meselede kendine has ictihatlarda bulunan, senet
ve metin itibariyle olduk¢a &nemli oldugu halde heniiz gerekli ilgiyi
goérmemis“tehzibu'l-asar” isimli bir eser kaleme almug olan bir miictehit
fikih¢idir. Ahmed b. Hanbel ile ilgili gériigleri Hanbelileri ¢ok kizdir-
mig, hatta kendisini 6ldiirme tegebbiisiinde bulunmalarina sebep olmug-
tur. Bu saldirilar kargisinda Taberi evinden disar1 ¢cikamaz hale gelmis,
neticede evinde vefat etmis ve (gizlice) defnedilmistir. Acaba biitiin
bunlarin Taberi'nin yukaridaki alengirli, tartigmali meselelerden uzak
durmasinda bir etkisi olabilir mi? Bu soruya ¢ok net bir yanit vermek
miimkiin degildir, kald: ki Taberi’nin eserleri bizzat kendisi tarafindan
degil, talebeleri tarafindan kaleme alinmigtir. Bu yiizden, bu tartigmala-
rin neden Taberi'de yer almadigini kesin olarak tespit etmek miimkiin
degildir. Ancak daha énce sdyledigimiz gibi, bu durum onun Mu'tezile

ile ayn1 gériiste oldugu anlamina gelmeyecegi gibi, onlara kargt oldu-

52 Bk. Taberi, Camiu’l-beyan ‘an te'vili ayi’l-Kur'an, 1, 428-431. .

53 S6z konusu kitap Ibn Kayyim el-Cevziyye tarafindan yazilmigtir. Bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, es-sa-
vaiku'l-miirsele fi'r-reddi ‘ale’l-cehmiyyeti ve’l-mu’attila, thk. Ali b. Muhammed ed-Dehil, Riyad,
1987.
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gu anlamina da gelmez. Buna ilaveten Taberi'nin eseri, sadece tefsir ve
te'vil arasinda degil, ayn1 zamanda biitiin nakle dayali Kur’an ilimleriyle
gergek bir yorumlama eylemi arasinda da hakiki bir terkip, sentez olug-
turma konusunda gésterdigi ciddi gaba nedeniyle, son derece énemlidir.

Bu durumda cevaplanmas:i gereken soru sudur: Mu'tezili anlamda
te'vilden biitiiniiyle arinmig olup sadece kelimelerin izahlanni (tercii-
mesini) yapmakla yetinen bir tefsir eseri mevcut mudur? Bu tiir kitaplar
mevcuttur, ancak onlarin tefsir olduklar: iddia edilemez. Ornek olarak
“Garibu'l-Kur'an” kategorisindeki esetler zikredilebilir. Oysa te'vil/yorum
faaliyeti, &zii itibariyle tek ve biitiinciil bir faaliyettir, ¢linkd (miifessirin
aramakta oldugu) anlama ulagmak, ist diizey bir sentez ¢abasini gerek-
tirdigi gibi Kur’an metninin mahiyetine iliskin bir kavrayis ve (zimnen
de olsa) bir tasavvur sahibi olmay1 gerektirir.

Mu'tezile, Kur’an ayetlerinden bazilarinin “kitabin anas1” konumun-
daki muhkem ayetler kategorisinde oldugunu, buna kargilik diger bazi
ayetlerin miitesabih oldugunu ifade eden Al-i Imran stresinin yedinci
ayetine dayanarak bir yorum teorisi gelistirmistir. Bu teorinin zeminin-
de, miitesabih (anlami kapali) ayetlerin anlagilmasi, muhkem (anlam:
agik) ayetlere miiracaat yoluyla gergeklesir. Yine Mu'tezile alimleri epis-
temoloji ve dil teoriler aracihgiyla, ayetlerin anlamindaki “agiklik” ve
“kapalilik”in gesitli diizeylerini belirlediler. Béylece Mu'tezili yorum te-
orisi, salt teorik ve soyut formatiyla, hasimlari nezdinde de takip edilen
bir model haline geldi. Peki, bu durumda ihtilaf noktas: nedir?

ihtilaf noktast sudur: Al-i Imréan stresinin yedinci ayeti birtakim
ayetlerin anlaminin kapali, digerlerinin agik oldugu ifade etmis, an-
cak bunlarin hangileri oldugunu tam olarak belirlememistir. Kur'an'in
bir bagka yerinde de bu noktada bir belirleme s6z konusu degildir. Bu
nedenle Mu'tezile’nin rasyonel bilgiyi 6lgiit olarak kabul etmesi kolay-
lasmistir. Buna gére dogrudan dilsel anlamu itibariyle rasyonel kavram
ve kuramlara uygun olan ifadeler “acik/muhkem”, bunlara aykiri/celisik
olanlar ise “miitesabih/kapali” kabul edilmis ve bu kapali yetlerin dog-
rudan dilsel anlamlarina gére yorumlanmasinin kabul edilemez oldugu

distinilmigtiir. Séz konusu kapaliligin giderilmesi ve muhkem-miite-

111}



Blmiel bilgi ve aforoz korkusu arasinda YENILIK, YASAKLAMA ve YORUM

sabih arasindaki celiski vehminin yok edilmesi noktasinda enstriiman
olarak “mecaz” devreye sokulmustur. Iste tam olarak Ibn Riigd’iin kul-
landig, din ve felsefe arasindaki celiski durumunu izale etmek icin ge-
ligtirdigi dil teorisi budur.**

Hicri dérdiinc, miladi onuncu yiizyilda yagamig olan Mu'tezile lim-
lerinden Kadi Abdiilcebbar el-Esedabadi, Miitegabihu’l-Kur'an isimli
eserinde, Mu'tezilenin bu teorisini en gelismis haliyle ortaya koymakta-
dir. Ancak {igiinci yiizyilda yagamis olan Ibn Kuteybe'nin Te’vilu miiski-
'L Kur’an isimli eseri, Mu'tezile'ye karsi koyarken, onlarin teorilerinin,
Al Imran saresindeki ayetin okunusu esnasinda atif tercihini kabule
dayandigini ifade etmektedir. Yani ona gére Mu'tezili alimler, miitesa-
bih ayetlerin te'vilini sadece Allah'in degil, onunla birlikte ilimde de-
rinlegmig Alimlerin de bilecegini diigiinmektedirler. Burada ihtilaf nok-
tasi, (miitesabih ayetlerin bilinip bilinemeyecegi degil), hangi ayetlerin
muhkem hangilerinin miitegabih oldugunun tespit edilmesi meselesidir.
Mu'tezile'ye gére muhkem olan bir ayet, kargitlar icin miitesabih ola-
bilmektedir, bunun tam tersi de s6z konusudur.’s Iste, Mu'tezili yorum
teorisinin, salt teorik ve soyut formatiyla, hasimlari nezdinde de takip
edilen bir model haline geldigini sdylerken kast ettigimiz budur. Buy, siin-
ni Ibni’l-Mineyyir'in Zemahgeri tefsirinde yazmig oldugu serhte apagik
bir sekilde gérebilecegimiz bir durumdur.

Eg'arilerin Mu'tezile ile olan ihtilafi nihayetinde adalet konusunda
diigiimlendigi ve bu konunun merkezinde de “insan fiilleri” meselesi yer
aldip1 igin, tevhid ve tenzih konulanyla ilgili olan ilahi sifatlar mese-
lesine dair yetlerin te'vilinde bir ittifak saglanmigtir. Ancak birtakim
sebeplerden dolayi, bu ittifak Islam diisiincesi ierisinde gelisme ve
ilerleme sansi bulamamgtir. Belki de bu sebeplerin en énemlisi, Islam
imparatorluguna musallat olan siyasi pargalanmiglik durumu ve bunun
sonucunda Mogol istilasina kadar varan zayiflama dénemi ile birlikte
biitin miisliman memleketleri tehdit eden birtakim tehlikelerin bag

géstermig olmasidir. Bu dig tehlike durumlarinin ortak 6zelliklerinden

54 Ibn Riigd, Faslu'l-makal fi ma beyne’l-hikmeti ve's-seriati mine’l-ittisal, thk. M. Ammara, Kahire,
1972, s. 32.

55 Konuyla ilgili srnekler igin “el-itticahu’l-akl1 fi't-tefsir” isimli eserimizin 164-178. sayfalarina baki-
labilir.
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biri, toplumun kendisini koruyacagini diisiindiigii tasavvurlara simsiki
sarilmasi yoniindeki egilimi giiclendirmesidir. Bu sebeple Islam diigiin-
cesinin bircok alaninda Hanbeliligin yayginlagip hakim unsur haline
gelmesi dogal bir sonugtur. Burada sunu gérmek gerekmektedir ki, ilahi
sifatlarla ilgili Ayetlere yonelik Es'art yorumlar bile, Mu'tezile ile tevhid
kavrami izerinde saglanmug ittifaktan dolayi, tutucu Hanbeli distince
tarafindan gayr megru sayilmigtir. Hanbeli diisiincenin énemli temsilci-
lerinden Ibn Teymiye’nin aklin apacik ilkeleri ile sahih nakiller arasinda
uyum oldugunu teorik olarak agikga ilan ettigi dogrudur, ancak yine de
Ibn Teymiye nezdinde (akil ve nakil arasindaki) ittifak noktasinin daya-
nag, akil degil nakildir. Diger deyisle Mu'tezile ve filozoflarin akl esas
kabul ettikleri ve nakli buna gére yorumlamay: savunduklari yerde Ibn
Teymiye ekolii sahih naklin esas oldugunu ve aklin kabul ya da reddine
onun karar verecegini diisiinmektedir.

Bunun sonucunda da Kur’4n metnini te'vil etme (yorumlama) ya-
sasini temellendiren esas unsur “muhkem-miitegabih” dikotomisi degil,
nakil olmustur. Buradan hareketle de Ibn Teymiye'nin “Mukaddime fi

AN

usiili’t-tefsir"inde nakle dayali usil kaideleri iistten agagiya dogru sdyle
siralanir;

1) Kur’an Kur’an' tefsir eder; bir yerde gelen ve kapal olarak ge-
gen bir ifade, bir bagka yerde agiklanir. (Bu, her zaman dogru
olarak isleyen bir kaide degildir, ¢iinkii Kur’an metni nazil ol-
maya devam ettikge, kelimelere yiikledigi anlam alan1 da genig-
lemistir. Bu nedenle, yirmi kiisur sene boyunca niizilii devam
etmis olan bir metnin bir yerinde gecen bir kelimenin anlaminin
diger gectigi yerlerde de ayni olmast ¢ok zordur. Bu durum Ibn
Teymiye sonrasinda, ¢agdas dénemde Muhammed Abduh ve
Emin el-Hali gibi isimler tarafindan dikkate alinmigtir.)

2) Ister -cok az da olsa- dogrudan ister dolayli olarak (yani siinnet
aracilipiyla) Hz. Peygamber’e atfedilen tefsir bilgileri.

3) Giivenilir senetlerle sahabilere atfedilen, onlardan nakledilen
tefsir rivayetleri. Sahabi rivayetlerinin &nemi onlarin niizil
¢agina yakin olmalari ve Esbab-1 niizil, nasih-mensuh, mekki-
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meden1 ve vahyin niiziliinii gerektiren durumlara dair bilgileri
nedeniyledir.

4) Tabiin alimlerinden nakledilen tefsir rivayetlerinin ise alinma-
st da reddedilmesi de miimkiindiir. Ancak onlann birbirleriyle
olan ihtilaflarinin bir gatisma ve karsitlik seklinde degil, bir ge-
sitlilik seklinde oldugu da bilinmektedir.

5) Son agamada miifessirin (yorumcunun) dilbilgisi, fikih, Kur’an
ilimleri gibi ilimleri bilmesinin yani biitiin nakli ilimlerden ha-
berdar olmasinin gerekliligi sart kosulmaktadir.

Tefsir usfliiniin bu siralamasinda mecaza kesinlikle yer bulunma-
maktadir. Zira mecaz, dilin kullaniminda bir tiir yalan -ya da en iyi ihti-
malle, Abdiilkahir el-CiircAni'nin ifade ettigi sekliyle, bir iddia- olarak
kabul edilmekte ve Kur'an'in bundan miinezzeh oldugu diigiiniilmek-
tedir. Giinliik dili kullanan kimse mecaza bagvurur, ¢iinkii biitiin haki-
katleri bilemez, oysa bu durum ilah? ilim igin kesinlikle diigiiniilemez.
Mu'tezile ve Eg'arilere gére Kur'an’da mecaz olarak kabul edilen ifadeler,
bu diisiinceye gére sadece giinliik dilin kullaniminda olan birtakim ol-
gusal wslap ozelliklerinden ibarettir. Biitiin bunlar Ibn Teymiye'nin &g-
rencisi Ibni’l-Kayyim el-Cevziyye’nin daha énce isaret etmis oldugumuz
“cehmiyye ve sifat inkaralarina kars génderilen yildimmlar” isimli eserinin
“mecaz tagutu” isimli bsliimiinde yer alan degerlendirmelerdir ki s6z ko-
nusu kitabin miistakil olarak incelenmesi gerekmektedir.

4-Gagdas Sorun

Burada artik ictihad kapisinin yari kapali bir duruma gelmis oldu-
gunu sdylemek gayet dogaldir. Nitekim bu kap1 cok gegmeden, ¢okiig
ve donukluk ¢aginda tamamen kapatilmigtir. Bu ¢agda artik biitiin bil-
gi alanlarinda, gegmigte yazilmig olanlarin gerhleri, hagiyeleri ve muh-
tasarlar1 yapilmigtir. Zira meydan okumalar1 kabul edip onlara cevap
vermeyi bagarabilen canl ve aktif Islam akli, miiteahhirin déneminde
artik giderek ¢okiisiin yasandigi bu dénemde ge¢misteki mirasinin (ge-
leneginin) hiilyas: icinde yasamaya baglamistir. Artik ge¢misin iiretimi
olan ifadeler tipki “Istiva bilinmektedir, ancak Allah'in arsa nast istiva ettigi
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bilinmemektedir. Bu konuda konugmak ise bidattir, dine dinde olmayan bir sey
sokmaktir” sozii gibi, siklikla tekrarlanan, anlamsizca gevelenen ifadelere
déniismistiir. Hicri sekizinci /miladi on dérdiincii yiizyilda yagsamig olan
[bnii’s-Salah’in fetvalari, mantik ilminin 6grenilmesinin ve dgretilmesi-
nin sug haline geldigini vurgulamaktadir. Bu dénemde artik felsefenin
ad1 bile anilmaz olmugtur.’® Kelam ilmi de, talebenin ya da kendisine ge-
lenegin enjekte edildigi ¢ocuklarin ezberlemesi igin metinlegtirilen itikat
ilkelerine dontgmiigtiir. Her alanda yaganan bu gerileme, tefsir alaninda
da yasanmigs ve neticede Ibn Atiyye’'nin tefsiri, Zemahgeri tefsirinden
daha “efdal” kabul edilmigtir. Ciinkii Ibn Atiyye tefsiri, Zemahseri tefsi-
rini 6zetlemekte, fakat bu arada “sapkinhiga” diigmemektedir. Zemahgerl
tefsiri ise, yaninda Ibnii’l-Miineyyir'in cevaplari olmadan okunmaz ol-
mugtur. Ayni sey, miiteahhirin déneminden olan Ibn Kesir'in tefsirinin
miitekaddiminden olan Taberi tefsirine tercih edilmesinde de s6z konu-
sudur, ¢iinkii Ibn Kesir tefsiri, Tabert tefsirinin icerdigi “karmagiklik”lar:
(!) ve Israiliyat rivayetlerini icermektedir.

Boylece tefsir talebelerine sunulan su &neri gelistirilmigtir: “Eger
tefsir ilmini 6grenmek istiyorsan rivayet konusunda Ibn Kesir tefsirine,
dirayet konusunda Ibn Atyye tefsirine bakman gerekir. Nahiv ilmini 6g-
renmek istediginde Ibn Akil'in serhine, belagat ilmini 6grenmek istedi-
ginde el-Hatib el-Kazvini'ye, fikih ilmini 6grenmek istediginde ise bagh
bulundugun mezhebin muteber kitaplarina bakmalisin. Mantik, kelam
ve felsefeden uzak durmalisin, ¢iinkii bunlar dylesine zararh sapkinhk-
lardir ki, zararlarindan ancak Ehl-i siinnet ve’l-cemaat itikadini ¢ok iyi
bilen derin alimler emin olabilirler.”

[slami aklin yeniden ve yavag yavas uyanmaya, icinde bulundugu ¢6-
kiis ve uyusukluk déneminin ve yenilginin farkina varmaya baglamasina
kadar durum bu hal iizere devam etti. Bu uyanig déneminde séz konusu
olan, yenilginin bizzat kendisi degil, yenilgi bilinci idi, ¢iinkii vaktiyle
gerceklesmis olan yenilgi, akil tarafindan bilincine varilmaksizin gergek-
lesen bir olguydu, zira o dénemde akil her tiirlii canlilik, dinglik ve iler-

lemeden yoksun olan gelenegi ile beslenmeye devam etmekteydi.

56 bk. Mustafa Abdiirrazik, Temhid li tarthi'l-felsefeti’l-islamiyye, Kahire, 1966, 85-86.
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Ezher'de talebelere Abdiilkahir el-Ciircani'nin Esraru’l-belaga ve
Delailu’l-i'caz isimli eserlerini ilk okutan ismin Muhammed Abduh
olmasit ve Abduh’un Riséletii’t-tevhid (Tevhid Risalesi) isimli eserinin
kelam ilmini Mu'tezilenin “adalet” prensibini ve Egarilerin “tevhid”
prensibini esas alarak yeniden tesis etme girisimi olarak yazmas: sagir-
tict degildir. Daha 6nce Mu'tezile ile Eg'ariler arasinda tevhid konu-
sunda gerceklesen yakinlagmaya isaret etmigtik. Iste buradan hareketle
Muhammed Abduh, gelenegi biitiin canlilifi ve dinamizmi igerisinde
dilsel ve teolojik diisiince diizeyinde canlandirma ¢aligmasini temsil et-
mektedir. Onunla aym 6lgiide bu ¢abay: temsil eden bir diger isim de,
tiim canlilify, giicii ve dinamizmiyle siir cagini yeniden ihya etmeye cali-
san Mahmud Sam{ el-Bardi olmustur.

Bu ihya ¢abalarinin Avrupa merkezci egemenligin ortaya cikardigi
siyast ve toplumsal kogullarin dayattipi meydan okumalara verilen bir
tiir cevap oldugu kugkusuzdur. Bu meydan okumalara, ictihad kapisin1
kapatmig olan tutucu/muhafazakar siinni gelenegin cevap verebilmesi
miimkiin degildi, dolayisiyla gelenegin biitiin canlilify, giicii ve dinamiz-
mi ile yeniden ihya edilmesi ve bu sekilde Islami akla yeniden dinamizm
kazandirilmast zorunluydu. Mu'tezile ve Ibn Riigd’iin ¢abalarini birlikte
degerlendirmek Muhammed Abduh’a Blint, Renan ve Farah Antuan
gibi kimselerle miicadele edebilme imk4n1 verdigi gibi ayni zamanda ona
“Islam ilim ve medeniyetin dinidir”*’ énermesini kanitlama konusunda

yardimc1 oluyordu.

Bu ihya hareketi Abduh’'un 6grencisi TAha Hiiseyin tarafindan
stirdirildi. Taha Hiseyin'in akademik ¢aligmalarina ama filozof-gair
“Ebu’l-Ala el-Me'arri” ve “begeri umran” ilminin mucidi tarihgi “Ibn
Haldun” ile baglamig olmast sasirtic1 degildir. Yine onun bizzat kendi-
sinin, bagta Kadi Abdiilcebbar’in ansiklopedik eseri “el-mugni fi ebval
bi't-tevhidi ve'l-adl” olmak {izere Yemen'deki el-Miitevekkiliyye kiitiip-
hanesinin tozlu raflarinda kaybolmus olan Mu'tezilenin ilm1 mirasini
ortaya ¢ikarma igine koyulan bilimsel komisyonun baginda yer almasi da
sasirtict degildir.

57 Parantez igindeki ifadeler Abduh'un eserlerine géndermedir. Bunlardan bazilarina ilerde deginece-
giz.
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Peki, biitiin bunlarin Kur’an yorumuna etkisi nedir? Sadece kiiltiiriin
degil, ayn1 zamanda olugum, yiikselis ve ¢tkiiy dénemleriyle biitin bir
medeniyetin merkezi metni (olan Kur'an) ile uyum konusunda nasil bir
tavir geligtirilmistir? Burada su hususa isaret etmek énemlidir: Tantavi
Cevhert'nin yazmis oldugu tefsir, bu agidan, doga bilimlerinin ve sosyal
bilimlerin geligtirmig oldugu tavri tam olarak temsil etmektedir. Nitekim
bu tefsir, s6z konusu ilimlerin verilerini dogal olarak ihtiva ettigi gibi,
bunlar gelenekte bilinen teorilerle birlegtirmis yahut yakinlagtirmistir.
Ancak o da, tipki “et-Tefsiru’l-kebir: mefatthu’l-gayb” miiellifi Fahreddin
er-Réz1 gibi, metnin anlamini “gogaltmak” diye isimlendirebilecegimiz
bir ¢aba iginde olmakla metnin disindaki genis alanlara tasmis, metni
oralara tagimigtir. Bu sebeple klasik alimlerin Razi tefsiri hakkinda soyle-
dikleri, “onda tefsirden bagka her sey var” s6zii, Tantavi Cevheri tefsiri
icin de sdylenebilir.’®

Belki de Muhammed Abduh’un, daha sonra talebesi Resid Riza ta-
rafindan vefatina kadar ancak Yusuf siiresine kadar olan kismi1 tamam-
lanabilen tefsirini ayricalikhi kilan husus, metnin anlamini “gogaltma”
konusundaki ¢aba ve israrina ragmen, her defasinda déniip dolasip
metnin kendi anlam sinirlan iginde kalmasi, bu sinirlar1 asmamasidir.
Bunun yani sira bu tefsir -Tantavi tefsirinin aksine- sadece Abduh’un
derslerine katilan ve onun fikirlerini 6nemseyen cevrelerde degil, ayni
zamanda biitiin Islam-Arap diinyasindaki aydin ve okur-yazar kesimler-
de de biiyiik bir ilgi gérmiistiir. Surasi kesindir ki Muhammed Abduh’un
tefsire yonelmesi, o dénemde Islami aklin yiizlesmek durumunda oldu-
gu meydan okumalara bir cevap sadedindedir ve bu tefsir bu konuda
Tantavi Cevher’'nin tefsirinden daha biitiinciil ve sentezci bir cevap teg-
kil etmektedir. Ciinkii Abduh, metnin anlam alanini uyanmakta olan
Islam1 akla hitap edecek sekilde agmak ve bu akli uyanigini siirdiirme
konusunda tegvik etmekle ilgilendipi lglide metnin anlami ile bilimsel
hakikatler arasindaki uyumu ortaya koymakla ilgilenmemistir.*®

Bu sebeple onun tefsir yolculugunun kaideleri olarak belirledigi te-
orik kurallarin, Kur’an metninin insanligin hidayetini, imana yénelme-

58 Bk. Tantavi el-Cevheri, Tefsiru'l-cevahir, Kahire, ts.
59 Bk. Resid Riza, Tefsiru'l-mendr, I, 21.
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sini hedefleyen dini bir metin olmak geklindeki dogasini ihmal etmeden
yorumlanmast igin gelistirilmis genel kaideler seklinde olmasi gayet ta-
biidir. Bu kaidelere gére tefsirden maksat ve hedef, “soziin sdylenis mu-
radin1 anlamak, inang ve hukuka dair hitkiimlerdeki hikmetleri ortaya
koyarak insanlarin manevi olarak cezbedilmesini, metindeki hidayete
ve amellere yonelmesini saglamaktir... Biitiin bu sartlarin ve tarzlann
ardindaki hakiki maksat ise, Kur’an ile hidayet bulmaktir.”¢

Agiktir ki Muhammed Abduh tefsirinin hedefini “Kur’an ile hida-
yet” bulmak seklinde belirlerken, Islami aklin gerileme ve ¢6kiis dénem-
lerinde maruz kaldig1 karanliktan ¢ikip aydinlanmasini hedeflemekteyn
di. Belki de onun s¢zleri icerisinde gayri miislimlerin hidayetine yénelik
bir amag da gizli olabilir. Baglama en uygun yorum, -gayri miislimler s6z
konusu oldugunda- Kur’an'in hidayetinden maksadin, onu yanli anla-
yan ve bu sebeple de Islam’a saldiran kimselere onun anlamini dogru bir
sekilde gostermek oldugudur. Her halitkarda Abduh’un tefsire gaye ola-
rak belirledigi “hidayet”, dini bir maksattir, Emin el-Hdl'nin ifadesiyle
soyleyecek olursak, “miisliimanlarin kuskusuz gerceklestirmeye ihtiyag
duyduklan yiice bir maksattir.”¢!

Ancak Emin el-Hali “hidayet”in tefsirde birinci dereceden maksat
kabul edilmesini, tefsirin &nceligi olmasini kabul etmez. Ona gére biitiin
bunlardan &nce gelen ve diger biitiin maksatlarin, hedeflerin kendisin-
den tiiredigi bir bagka ana hedef-maksat s6z konusudur. Ilmi, ameli, dini
ya da diinyevi diger her tiirlii maksadin gerceklestirilmesinden énce, bu
ana maksadin gergeklestirilmesi gerekmektedir.”® Emin el-Hdli'nin en
yiice ve ana maksat olarak belirledigi bu “maksat”, “beyan”dir. Hdli'nin
kullandig1 bu “Beyan” terimi, kendisinin nahiv (dilbilgisi), belagat ve
tefsir gibi tiim s6z sanatlarin1 kapsayan yenilik projesi cercevesinde kul-
landig1 diger tiim kavramsal gergeve baglaminda 6zel olarak analiz edil-
meli, titiz bir sekilde incelenmelidir. Burada su kadarina isaret etmekle
yetinelim ki, Hil?'nin “beyan” terimi ile kast ettigi sey, Taha Hiiseyin'in

meghur “fi’s-gi’ri’l-cahili” (cahiliye siiri iizerine) isimli eserinde bazi ca-

60 Emin el-Hali, Menahicu't-tecdid fi'n-nahvi ve'l-belaga ve't-tefsir ve'l-edeb, Kahire, 1961.
61 Bk. Emin el-Hili, Menahicu't-tecdid, s. 302.
62 Bk. Emin el-Hali, Menahicu't-tecdid, s. 302-303
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hiliye siirlerinin gergekten cahiliye dénemine ait olduklarini ispat sa-

dedinde kullandig1 “dilsel-sanatsal yéntem” ile, birebir ayni olmamakla

beraber, biiylik oranda yakinlik arz etmektedir. Nitekim ilerleyen bo-

liimlerde Hil'nin ifadeleriyle TaAha Hiiseyin'in séyledikleri arasindaki

irtibat1 ele alacagiz.

Muhammed Abduh’un dile getirdigi “hidayet” maksad: da “dilsel-
sanatsal yontem"den bisbiitiin ayn degildir. Ciinkii “dilsel-sanatsal

yéntem”, maksada ulagmanin yegane araci, enstriimanidir. Bu yéntem

Muhammed Abduh tarafindan asagidaki adimlar araciligiyla ortaya ko-

nulmaktadir;

1)

Kur’an'da kullanilan kelimelerin anlamlarinin, niiztl ¢aginda
tedaviilde olan anlamlarinin tespit edilmesi ve bu kelimelerin
bu anlamlara gére anlagilmasi. Miifessir buny, sadece su ya da
bu rivayetle yetinerek degil, dilcilerin kullanimlarini inceleye-
rek gerceklestirecektir. Zira birgok kelime niiztl déneminde be-
lirli bir anlamda kullaniliyorken, o dénemden kisa veya uzun bir
siire sonrasinda bagka anlamlarda kullanilmaya baglanmigtir.5?
Bu adimda Abduh’un kelimelerin niiztl dénemindeki anlam-
larin1 dikkate almaksizin bagka dénemlerdeki anlamlanyla ele
alinmas: geklindeki semantik indirgemeciligi reddettigi agik¢a
gorilmektedir. Bu indirgemecilik giiniimiizde olduk¢a yaygin-
lagmig bulunmaktadir ve ¢agdas tefsirlerin birgogunda agik¢a
goriilebilir. Hatta bu indirgemenin belki de en bariz sekilde go-
riilebilecegi alan, bugiin adina “bilimsel tefsit” denilen alandir.

Kelimelerin anlamlaninin niizl dénemindeki kullanimlarina
gore anlagilmasinin ardindan, usluba iligkin kullanimlarin ve
ciimlelerin anlagilmasi hususu gelmektedir. Miifessir bunu ya-

pabilmek icin Arap edebiyatindaki beyan ve meant ilimlerini
bilmelidir.5

Yéntemin {igiinci adimi, “insant durumlarin” bilinmesidir. Ciin-
kii bu kitab1 anlamak isteyen kimse, insanoglunun gelisim dé-

63 Bk. Tefsiru'l-menar, 1, 19.
64 Bk. Tefsiru'l-menar, I, 20.
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nemlerini, stiinliik-algaklik, giig-zayiflik, bilgi-cehalet, iman-
kiifiir gibi farkli hallerde olmalarinin sebeplerini bilmelidir. Yine
bu gergevede su koca kainatin her tiirlii haline dair bilginin de
deruhte edilmesi gerekmektedir. Miifessir bunu yapabilmek igin
basta tarih disiplini altindaki bilgiler olmak {izere birgok ilme
vakif olmalidir.®®

4) Yéntemin dérdiinct adimy, tigiinet adimin devami ya da onun
bir alt béliimii niteligindedir. Ciinkii insan? durumlarin, begeri-
yetin gegirdigi hallerin bilinmesi, niibiivvet dénemindeki Arap-
lann icinde bulunduklar hallerin bilinmesini de ihtiva eder....
O dénemde yasayan Araplarin nasil yasadiklarini, hangi hal
tizere olduklarini bilmeksizin miifessir Kur’an'in o dénem Arap-

larinin bazi adetlerine dair elestirilerini nasil anlayabilir ki?%

5) Besinci adim da dérdiincii adimin bir alt béliimii sayilabilir.
Niiztil déneminde Araplarin ve diger milletlerin iginde bulun-
duklar1 hali bilmek, Hz. Peygamber’in ve ashabinin siretini de
bilmeyi, onlarin dint ve diinyevi meselelerde nasil hareket ettik-
lerini 6grenmeyi ihtiva eder.s

Burada Abduh’un tefsir yontemi olarak siralamis oldugu bu adim-
larin birbiriyle kargilikli etkilesim i¢inde olan iki kaynak arasinda giili
bir bag olusturdugunu séylememiz hig zor degildir. Bunlardan birincisi,
niizl dénemindeki tarihsel baglamda tedaviilde olan “dil”, digeri de bu
dilin tarihsel gelisim seyri igerisinde kendisini tabii ve sosyal olarak hare-
kete geciren kurallar biitiinii olarak “alem”dir. Burada metin, Abduh’un
yontem adimlarini belirlerken zihninde zimnen var olan anlayis itiba-
riyle, tarihsel-toplumsal baglam igerisinde anlam ifade eden bir dilsel
yapt olup bu baglam disinda da anlam ifade edebilme kudretine sahiptir.
Ancak metnin bu tarihsel-toplumsal baglam diginda ifade edecegi an-
lam, metnin dilsel yapisinin ortaya koydugu anlama indirgenmemelidir.
Diger deyisle, (geleneksel terminolojinin ifadesiyle) metnin mantuku
(birebir sdyledigi) sabittir, ondan anlagilan sey (mefhum) ise hareketli-

65 Bk. Tefsiru'l-menar, I, 20-21.
66 Bk. Tefsiru’l-menar, I, 21.
67 Bk. Tefsiru'l-menir, I, 21.
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dir, buna ragmen mefhumun mantuka muhalif olmamas: gerekir.

Bu noktada Mu'tezile'nin kullanmis oldugu te’vil mekanizmalar
olan beyan ve mean1 ilimlerini devreye sokarak metnin sabit olan man-
tukundan hareketle anlam alanini agmak ister. Ancak o, belagat ilminin
bu iki klasik bélimiine gagdag bir isim verir, klasik terminolojiyi cagdas
terminolojiye déniistiirerek buna “iislip ilmi” der. Ancak bu isim degi-
sikliginin bizatihi kendisi de, anlamsiz degildir. Burada yeni olan, eski-
yi ortadan kaldirip onun yerine gegmemekte, aksine agik bir kargilikh
iligki stirecinde onun yaninda durmaktadir. Iste tam da bu, Abduh’un
Kur'an yorumu konusunda (¢agdas meydan okumalara) verdigi cevaptir.
Burada detaylica analizi bagka bir yere birakarak hizlica birkag érnek

tizerinde duracagiz.

Kur’an kissalar biitiiniiyle tarih anlatimi degildir, aksine bu kissalara
dan maksat, &giit vermek, kissadan hisse aktarmaktir.® Kissada ¢nemli
olan, aktarilan olaylar degil, nasihatin kendisinden cikarilacagi anlatim
tislabudur. Buna bagl olarak, Kur'an kissalarindaki “i’caz”, kissalarin
kendisinde degil, lafizlarindadir.%’ Yani i’caz bu kissalarin anlattigi olay-
larin tarihle birebir értiismesinde ya da gergekle uyusmasinda degil, dil-
sel anlatiminin yapisindadir.” Buna ilaveten Abduh Kur'an'daki anlatim
tislubunun, siralamasinin olaylarin mantiksal siralamast ile uygunluk arz
etmedigini, aksine kendi vaaz ve ibret maksadin1 gergeklestirecek bir
siralama oldugunu ifade eder.”! Abduh’un ifadelerine gore;

Kur'an'da bir kissanin anlatiliyor olmasi, o kissada insanlar hakkink
da bildirilen her seyin dogru olmasinu gerektirmez. Ornegin Bakara,
2/102. ayette sihirden s6z edilmesi, ayette kendilerinden s&z edilen
insanlarin inandig1 seylerin ispatini gerektirmez... Kur'an’da kissalar
tarih bilgisi vermek ya da ge¢mis milletlerin birtakim tikel inanglar
hakkinda malumat aktarmak degil, vaaz ve nasihat verip muhatapla-
rin ibret almasini saglamaktir. Nitekim Kur'an ge¢mig milletlerin hak
ya da batil her tiirli inancini anlatmakta, dogru-yanls her tiirlii gele-
neklerine, faydali-zararl her tiirlii adetlerine yer vermektedir. Ancak
bundan maksat, nasihat ve ibrettir. Kur'an'in bu meseleleri aktariyor

68 Bk. Tefsiru'l-menir, I, 271.
69 Bk. Tefsiru’l-menar, IV, 42.
70 Bk. Tefsiru’l-menar, IV, 7.

71 Bk. Tefsiru'l-menar, 1, 271.
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olmast ibret maksadini, hidayet hedefini agmaz. Kissanin anlatildig1
ciimlede, baglamda ve nazim islibunda, giizel olanin muhatap ta-
rafindan giizel bulunmasina ve kétii olanin yadirganmasina delalet
edecek unsurlar muhakkak bulunur. Bazen muhataplar tarafindan
kullanilan kimi ifadeler aslinda dogru olmadiklar1 halde kullanihr.
Ornegin Bakara, 2/275'teki “seytan carpmug gibi kalkan kimseler”
ifadesi ve Kehf, 18/90'daki “giinesin dogdugu yere vardi” ifadesi
béyledir. Bu tiir ifadelerin dilde kullanimlari mevcuttur. Nitekim ge-
rek Arap yazarlarin gerek Batili yazarlarin birgogunun, eserlerinde
6zellikle antik Yunan ve Misir medeniyetlerinden séz ederken “iyilik

” o«

tanrist”, “kétiiliik tanrisi” gibi ifadeler kullandiklarini gériiriiz, oysa

bu yazarlarin higbirinin bu tiir pagan inanglarini kabul etmediklerini
biliriz.”

Abduh’un burada yapmaya calistigh sey iizerinde diisiindiigiimiizde
sunu tespit etmemiz zor degildir: Abduh burada Kur’an kimi miisteg*
riklerin &zellikle Kur’an kissalarinin tarihsel titizlikten yoksun olduklai
n seklindeki elestirilerine karsi miidafaa etmeye calismaktadir. Kur’an
bir tarih kitabi degildir, Abduh bunu siklikla tekrarlamaktadir, aksine
Kur'an hidayet, nasihat ve ibret kitabidir, gegmige dair anlattiklarini hep
bu hedefe yénelik olarak anlatmaktadir ki bu anlatim tarz1 bazen ko-
nunun bir diyalog halinde sunulmasini, bazen kisaltilarak anlatilmasini
bazen de tarihsel gergekligine uygun olmayan bir anlatim islibu iginde
aktarilmasini gerektirebilir. Buna ilaveten Abduh, Kur'an’da anlatilan
gegmige dair inanglarin, bu sebeple de bu gibi ifadelerin salt Kur’an'da
gegtikleri i¢in dogru ya da yanlig kabul edilemeyeceklerini vurgulamak-
tadir. Buradan hareketle Abduh Kur’an'da gegen sihir, haset, seytan
carpmast gibi ifadeleri rasyonel bir gekilde yorumlama imkani bulmug
olmaktadir.

Abduh yukarida s6z ettigimiz biitiin meselelerde herkesin ittifak
edecegi bir noktadan, yani Allah’in insanlara ancak akillarinin, anla-
yislarinin alabilecegi diizeye gore hitap ediyor olusundan hareket ediyor
olmakla beraber, bu hareket noktasini kapsamli bir sekilde gelistirmek
suretiyle temel bir yorum kriterine dénistiirmistiir. Kugkusuz Abduh bu
gelistirme faaliyetinde psikolojiden oldukga faydalanmis, ancak bunun-

72 Bk. Tefsiru'l-mendr, I, 329-330.
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la da kalmayip aym &lciide Arap edebiyat geleneginde yer alan temsil,
mecaz, kinaye, istiare gibi kavramlardan da yararlanmigtir. Diger deyisle
Abdub’'un Kur’an't temel referans noktast kabul eden Islami aklin kargt
karsiya bulundugu meydan okumalara cevap verme gayreti adina hem
gelenekten hem de ¢agdas bilimsel verilerden istifade etmis oldugunu
sdylemek miimkiindiir. Iste tam da bu sebeple Abduh’un yorum eylemi
cagdas bilgiye dayandigi gibi dilbilime de dayanir ve onda bu ikisi, daha
dnce analiz ettigimiz yontem adimlariyla biiyiik 6lgiide uyumlu bir sekil-
de titiz bir metodolojik sentez icerisinde bir araya getirilir.

Boylece Kur'an’da anlatilan Adem-Havva kissast, icerdigi biitiin det
taylariyla (meleklere secde emri, Iblis'in muhalefeti, Allah’in Adem’e
isimleri dgretmesi, Iblis'in aldatmasi, giinah ve cennetten cikis) bir tem-
sil ve tasvir olarak degerlendirilir.” Yine onun “halife” kelimesini izah
ederken sdylediklerine gore Adem, yeryiiziinde yasayan canlilarin ilki
degildir.” Béylece miisliiman akil o dénemde genel anlamda dindar ak-
lin, 6zelde ise Islami aklin insicamina agik ve dogrudan tehdit olugturan
evrim ve dogal seleksiyon teorisine cevap verebilme imkanina sahip olun
yordu. Ancak Abduh’un bu cevab: dilden ve gelenekten beslenmeyen
koksiiz, mesnetsiz bir cevap degildi, ¢linkii “halife” kelimesi -baz1 kla-
sik miifessirlerin de degindikleri gibi- daha énce yeryiiziinde yagamig ve
orada kan dékiip bozgunculuk yapmis bazi canlilarin “ardil”1 anlamina
gelebilmekteydi.

Ayni yontemle yine Kur’an'da anlatilan Adem’in iki oglu Habil ve
Kabil kissas1 da, insandaki iyilik ve kétiiliik diirtiilerinin bir temsili ola-
rak anlagildi. Yine Kur'an'da Allah'in 6liileri diriltme kudretini ispat
sadedinde yer verilen Hz. Ibrahim ve kuglar kissas: da temsili bir anla-
tim olarak degerlendirildi. Zira kissada gegen &) $hyad ifadesi (genel-
de anlagildig1 sekliyle) “kuslar1 kesip pargala” anlamina degil, “kuslan
sana itaat etmeye aligtir” anlamina gelebilir. Buna gére nasil ki kuglar
aligkanlik kazanmak suretiyle insanlara itaat edebiliyorlarsa, varliktaki
biitiin canlilar da yaraticilari olan Allah'in iradesine baghdirlar.” Hatta

73 Bk. Tefsiru'l-mendr, I, 233-234.
74 Bk. Tefsiru'l-mendr, [, 215.
75 Bk. Tefsiru'l-menar, 111, 47-48.
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Abduh, daha &nce sadece bazi Mu'tezile alimlerinin géstermis oldugu
ender bir cesaret 6rnegi sergileyerek daha da ileri gitmekte ve Bedir
savaginda meleklerin inip misliiman orduya yardim etmeleri gibi bir
durumun s6z konusu olmadiginy, ilgili ifadelerin harfiyen degil, bir miij-
de, manevi destek ve tegvik olarak anlagilmas: gerektigini sdylemistir.”
Abduh burada yine, daha énce isaret ettigimiz iki kaideye, yani dil ve
geleneksel insani bilgi ve tecriibeye dayanmaktadir. Bunlarin her ikisi
de meleklerin iniginin literal olarak anlagilamayacagini géstermektedir.
Dilsel delil Kur‘an'in anlatim iislubunda kendini gostermektedir. Zira
ilgili ayette, “Allah bunu sadece sizlere bir miijde kildi ve kalplerinizin
bununla mutmain olmasini diledi” denilmektedir. Diger taraftan Abduh
burada, meleklerin Uhud savaginda inmis olmalarini kabul etmeyen” ve
Bedir'de inmeleri konusunda da sessiz kalan Taberi'yi referans géstere-
rek klasik gelenege dayanmaktadir. Abduh’a gére Taberi'nin melekle-
rin Bedir’de inmesi konusunda sessiz kalmasinin sebebini, bu konudaki
rivayetleri nakletmeye deger bulmamasidir.” Yine Abduh bu noktada
Mu’tezili miifessir Ebu Bekr el-Esamm’a da atif yapar. Nitekim Ebu Bekr
el-Esamm Bedir'de meleklerin inmis oldugunu kabul etmez. Abduh’'un
nakline gore kendisi soyle demistir; “tek bir melek dahi biitiin yeryiizii
ehlini helak etmeye yeterlidir, nitekim Cebrail Lut kavmini tek bagina
helak etmigtir. Bu durumda Bedir giinii meleklerin yeryiiziine inip de
kafirlerle savagmalarina ne ihtiyag vardir ki?”?

Abduh béylece akil ve nakli bir araya getirmekte ve akilla celigen
nakilleri nihai olarak sdyle reddetmektedir;

Tefsiri sulandiran, hakikatleri ¢arpitan, hatta dogrudan Kur’an nast
sina muhalefet eden bu batil rivayetlerin serrinden Allah bizi mum
hafaza etsin. Zira yiice Allah meleklerin inmesi konusunda, “Allah
bunu sadece sizlere bir miijde kild1 ve kalplerinizin bununla mutmain
olmasini diledi” buyurmustur. Bu rivayetler ise, “hayir, Allah bunu
meleklerin yeryiiziine inip savagtigi bir carpigma kilmigtir, 6ldirilen
yetmig miigrigin alt edilmesi ancak bin ya da birkag bin melegin top-
lanip onlara kargi savagmastyla miimkiin olmustur, Gstelik Allah'in

76 Bk. Tefsiru'l-mendar, IV, 92-93; IX, 506-511.
77 Bk. Tefsiru’l-menar, IV, 93.

78 Bk. Tefsiru'l-menir, IX, 511.

79 Bk. Tefsiru'l-menar, IV, 93.
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kendilerini hususi zafer vesileleri ile donattifi miislimanlar da bu
meleklerle birlikte savagmiglardir” demektedir. Dogrusu bu rivayetler
migriklerin giiclinii biyiik géstermekte, cesaretlerini yiiceltmekte,
buna kargilik Hz. Peygamber'in en faziletli ve cesur sahabilerinin ko-
numlarini kiiglimsemektedirler ki bu gibi bir tavir akli baginda hig
kimseden sadir olmaz. Ancak senedi olmayan birtakim batl riva-
yetleri ille de dogrulayacagim diye gayret ederek akillari baglarindan
gitmis kimseler bdyle bir tavir alabilirler.”8°

Béylece Abduh’un yorum kriterinin Mu’tezilenin yorum kriterlerine
gore daha karmagik ve giiclii oldugunu, hatta Abduh’un kriterinin, on
dokuzuncu yiizyihn sonunda yasayan ve insan diigiincesinin meyveleri-
ni devsirip bunlar kendi kiiltiir ve medeniyetinin merkezi konumun-
da olan Kur’an metnine uygun bir potada eritmeye ¢alisan bir ¢agdas
Mu'tezili kriter oldugunu séylememiz miimkiindiir. Bu sebeple onun
Kur’an kissalarini, sadece literal anlamlarina bagli kalmakla yetinilmel
yip aklin gereklerine gére de yorumlanmasi icap eden “miitesabihler”
kategorisine soktugunu gérmekteyiz.8! Bununla beraber Abduh, daha
dnceki Mu'tezili 6nciillerinin yapmig oldugu gibi selefin (Ehl-i siinnet
ve'l-cemaatin) ydntemi ile ¢atigmaya girmez, aksine selefin “yorumdan
ka¢inma” tavri ile Mu'tezile’nin (ya da halefin) “yorumcu” tavrin birb
lestirmeye caligir. Ona gore igsel inang, itikat meselelerinden yorumdan
kacinmak (tefviz) ve gercegi Allah’a havale etmek zorunludur, ancak
diger taraftan ilahi kelamin yorumlanmasi da zorunludur, ¢iinkii “s6z”iin
muhakkak bir anlami1 olmalidir, zira Yiice Allah bizlere, hicbir sey anla-
mayacagimiz ifadelerle hitap edecek degildir.®

5-Yorum Taraftarlar ve Yorumdan Kaginanlar

Abduh’un kendisi hakkinda kullandig1 “selefin ve halefin yéntem-
lerini birlegtiriyorum” ifadesini iste bu ayrimdan hareketle anlayabiliriz.
Buna kargilik 6grencisi ve tefsirini tamamlamig olan Muhammed Resid
Riza tam aksi istikamet tutmug ve biitiiniiyle selefin ydntemini izlemistir.
Resid Riza bu tavri Ibn Teymiye ve Ibni’l-Kayyim el-Cevziyye’nin eser-

80 Bk. Tefsiru’l-menar, IX, 511.
81 Bk. Tefsiru’l-menar, I, 210.
82 Bk. Tefsiru'l-mendr, I, 211.
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lerini okuduktan sonra benimsedigini ifade etmektedir® ki bu iki isim,
tarihsel ve toplumsal ufuklan dahil her tiirli gelisim baglamindan so-
yutlanmig salt dil diginda higbir yorum kriteri tanimayan lafizci Hanbeli
selefilik sancaginin meghur iki tagiyicisidir.

Abduh’un selef ve halef metodunu hem birlestirerek hem de arala-
rinda ayrim yaparak kullanmas, takipgilerinin iki ayri kola bslinmeleri-
ne neden olmustur ki Islam diigtincesinde bu iki kanat, 6zellikle Kur’an
tefsiri konusunda zaman zaman alevlenen zaman zaman da sakinlesen
ve bu sekliyle hala devam eden bir ¢atismanin iki tarafini temsil etmek-
tedir. Selef kanadi Resid Riza ile baglayip Hasan el-Benna ile devam
etmig ve Ihvan-1 Miislimin hareketini dogurmustur. Halef kanad ise
Ali Abdiirrazik, Taha Hiiseyin, Emin el-Huli ve Muhammed Ahmed
Halefullah gibi isimler tarafindan siirdiiriilmistiir. Halef kanadindaki bu
isimlerin her birinin selef kanadindakilerle olan miicadelesinde 6dedik-
leri kanh bedeller malumdur. Emin-el-Huli'nin bagina gelenler kimile-
rine kanl bir olay degilmis gibi goriinse de, isin dogrusu onun basina
gelenler de gayet kanli olaylardir.

Emin el-Huli, Muhammed Ahmed Halefullah’in hazirladig1 “el-Fen-
nu'l-kasasi fi'l-Kur’an” isimli doktora tezinin danigmaniydi. Bu tez {init
versite gevresini agip kamusal hayata sirayet eden biiyiik bir yaygaraya
neden olmugtu. Ezher ve hitkumet olaya miidahele etmisler ve neticede
1949 senesinde tez iptal edilmis, 5grencinin iiniversite ile ilisigi kesilmig-
ti. Beg sene sonra da “temizlik harekat1” adi verilen bir operasyon kapsa-
minda Emin el-Huli'nin {iniversitedeki gérevine son verilmisti. Ancak
goérevine son verilmeden &nce, {iniversite yonetimi karariyla, Kur’an
aragtirmalari alaninda akademik tezlere danigmanlik yapmasi yasaklan-
mustt. Ogrencilerinden Siikri Iyad’in Emin el-Huli'nin danigmanliginda
tez ¢aligmasin yiiriitebilme gerefini siirdiirebilmek icin, akademik ¢alig-
ma alanini “Kur’an aragtirmalari”’ndan “Edebi aragtirmalar”a ¢evirmek,
caligma alanini degistirmek durumunda kaldigini 6zellikle ifade etmek
gerekmektedir.

Ali Abdurrazik iizerinde fazla durmayacagiz, ¢iinkii hem onun

83 Bk. Tefsiru'l-menar, I, 211.
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tefsir/yorum konusuyla dogrudan ilgisi olmamigtir hem de kendisinin
“Islam ve yonetimin temelleri” isimli eserini bir bagka caligmamiz-
da tafsilath bir sekilde ele almigtik.®* Fakat tipki Ali Abdiirrazik gibi
tefsir/yorum meselesi ile ilgilenmemis olan Tah4 Hiiseyin'in neden
Abduh’un halef talebeleri arasinda sayildig1 sorulabilir. Taha Hiiseyin'in
{iniversiteden ayrilmasin1 istemek dahil tiirli tepkilere, tartigmala-
ra neden olan “Cabhiliye siiri tizerine” isimli eserini incelerken, onun-
la Muhammed Abduh arasindaki iliskiyi -Kur’an tefsiri agisindan- ele
alacagiz. Bilindigi gibi Taha Hiiseyin'in s6z konusu meselesi neticede
savcl vekili Muhammed Nureddin tarafindan idari olarak ¢oziime ka-
vugturulmugtu, ancak bu meselenin olumlu ve olumsuz degerlendirme-
ler seklindeki yankilan giiniimiizde bile varligini siirdiirmektedir. Kald:
ki Taha Hiiseyin kitabin1 piyasadan cekmis, biitiin o yaygaraya sebep
olan béliimleri ¢ikarmig, daha sonra da ayni kitabi, &ncekinin iig¢ kat1 bir
hacimde ve “Cahiliye Edebiyati Uzerine” ismiyle yeniden yayimlamigti.

Eserin ana konusu, cahiliye siiri olarak bilinen ve tedaviilde olan si-
irlerin gercekten Islam &ncesi dsneme aidiyetinin ne lgiide kesin oldu-
gu meselesidir. Taha Hiiseyin birtakim dilsel ve tarihsel delillerden yola
cikarak, Hicaz’da ve Arabistan Yarimadasi'nin kuzey bolgesinde yasa-
yan Adnéanilerin konustugu fasih Arapga ile Yemen bolgesinde yasayan
Kahtanilerin konugtugu Arapga arasindaki irtibatin, Arapga ile sami dil
ailesine mensup diger herhangi bir dil arasindaki iliski seviyesinde ol-
dugu goriisiinii 6ne siirmektedir. Bu goriisiin dogrulugu ya da yanlishigi
bir yana, Tah4 Hiiseyin'in bu teoride dayandig: temel argiiman, Yemen
asilli gairlere atfedilen iirlerin kuzey bolgesine ait fasih dil formunda
yazilmis olmalarindan kaynaklanan kugkudur. TAha Hiiseyin’e gére bu
siirin Kur’an 6ncesinde ortaya ¢ikmig olmasi mimkiin degildir, ¢linkii
o dénemde heniiz biitiin yarimadanin dili olarak kabul edilmeyen, an-
cak Islam’in yayginlasmasiyla birlikte biitiin yarimadaya yayilan Kur’an
Arapgasina oldukga yakin bir dille yazilmigtir.

Bu diisiinceye dayanarak Tah4 Hiiseyin'e gére, cahiliye hayatin1 an-
lamak igin, o déneme ¢ok da uygun olmadig1 halde cahiliye sairlerine
atfedilmis olan siirlere degil, bizzat Kur’an'in kendisine birincil kaynak

84 Bk. Nasr Hamid Ebu Zeyd, el-Hitab ve't-te'vil, Beyrut, 2000, s. 139-171.
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olarak bagvurmak gerekmektedir.

Imru’l-Kays'a, A'sa’ya ya da diger bir cahiliye sairine atfedilen siirle-
rinbu sgairlere ait olmalari dilsel ve sanatsal agidan miimkiin olmadig1
gibi, Kur'an'in ortaya ¢ikisindan énceki dénemde yazilmig ve yaygin-
lagmig olmalart da miimkiin degildir... Dolayisiyla Kur'an tefsirinde
ve hadislerin yorumunda bu siirlerin delil olarak kullanilmamas: ge-
rekir, aksine bu giirlerin yorumlanmast noktasinda Kur'an'in ve han
dislerin delil olarak kullanilmasit daha dogrudur... Bu siirler higbir
seyi kanitlayamayacagi gibi higbir anlam da ifade etmezler, dolayisiyla
Kur’4n ve hadisin saglayacagi bilgiyi saglayamaz, béyle bir bilgiye ara-
c1 olamazlar. Bu siirler, baz1 alimlerin kendi gériiglerine mesnet olmak
tizere kurgulayip uydurduklari beyitlerden ibarettir.55

Cahiliye siiri karsisinda bu giivensizlik ve bu siire verilen dege-
ri azaltmaya yonelik bu cabaya karsin Taha Hiiseyin Kur’an metninin
sthhati konusunda tam bir giiven ve kesinlik duygusu igindedir, hatta
Kur'an'in cahiliye hayatini 6grenmek igin sahip oldugumuz en saglam
kaynak oldugunu ifade eder. Ona gore bu tez, ilk kez duyanlar igin ol-
dukga garip gériinse de, bedihi denecek kadar apagiktir. Tezin apagik-
l1g1, “Kur’an metninin sthhatinden kugku duymanin imkansizligi”ndan
kaynaklanmaktadir. Ne var ki Kur‘an metnine bu derece giiven duyup
onu cahiliye hayatini1 5grenmenin en saglam kaynag olarak kabul etmek
ve buna kargilik cahiliye siirinin 0 déneme aidiyetinden béylesine kus-
ku duymak, ¢éziilmesi gereken bir bagka probleme yol agmaktadir. Zira
Arap Yarimadasi’'nin giineyinde yagayan Adnanilerin konustugu Arapca
ile Yemen bélgesinde yasayan Kahtanilerin konustugu Arapcanin ayni
oldugunu savunanlar, Araplan “el-Arabu’l-’aribe” ve “el-Arabu’l-miisk
ta'ribe” olarak ikiye ayiran birtakim rivayetlere dayanmaktadirlar. Bu
rivayetlere gére “el-Arabu’l-’aribe” denilen asil safkan Araplar, yarii
madanin kuzey bolgesinde yasayan Araplardir. “el-Arabu’l-miista’ribe”
olarak bilinen Araplar ise ¢ok eski zamanlardan beri Arapgay1iyi bir ge-
kilde 6grenip benimsemis ve kendi dilleri olan Himyer lisanini unutmug
giiney Araplaridir. Bazi kimseler “el-Arabu’l-miista’ribe” olarak bilinen
Araplarin kendi dillerini birakip Arapgay 6grenmelerini Hz. Ibrahim’in
oglu Ismail ve esi Hacer ile birlikte Hicaz bélgesine gog edip oraya yer-

85 Taha Hiseyin, Fi'g-si'ri’l-cahili, Kahire, 1995, s. 20.
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lesmesi olayina kadar geri gétiiriirler ki, bu kissa bizzat Kur’an'da yer
almaktadir.

Taha Hiiseyin'in bu probleme ¢6ziimii, Ibrahim kissastmi Abduh’un
yaptig1 gibi “miitegabih” kategorisine dahil edip “temsil” kaidesine gére
yorumlamak, yani bu kissada anlatilanlarin birer temsil oldugunu di-
sinmek seklindedir. Bu ¢oziim, selef yontemini takip eden kimilerinin
sandiklar gibi, Kur’an'in giivenilirligi konusunda bir kuskuya neden ol-
mamaktadir, ¢linkii Kur'an hem bir tarih kitabi degildir, hem de insand
lara akillant élgiisiinde, anlayabilecekleri diizeyde hitap eder. Buradan
¢tkan netice sudur: Kur'an’da anlatilan kissalarin belgelere, kanitlara
dayali tarih biliminin verileri agisindan incelenip dogrulanmasi ya da
yanliglanmas: yersizdir, ¢linkii bu kissalar, niizl dénemi insanlar tara-
findan yaygin olarak bilinen anlatimlardir. Burada suna isaret edelim ki
Taha Hiiseyin, Kur’an metninin sithhatine kesin olarak inaniyor ve onu
cahiliye aragtirmalarinda birinci kaynak olarak gériiyor olmasinin yani
sira, inanan ya da reddedip putperestlikte 1srar eden herkesin Kur’an
karsisinda bir hayranlik duymasinin, o insanlarla Kur’an arasinda mevh
cut olan bir iligkiden kaynaklandigini ifade etmektedir. Bu iligki, yara-
tic1 bir sanat eseri ile o eseri izleyen ya da dinleyen insanlar arasindaki
iligkinin ta kendisidir.® Yaratici sanat eseri olmanin gartlarindan biri de,
yeni olmaktir. Ancak bu yenilik, anlamayi zorlastiracak ve idrak ve zevk
diizeyinin tizerinde seyredecek sekilde tam bir yabancilik anlaminda de-
gil, aksine ayni zamanda hem yeni hem de aligilmiga ait unsurlar igceren
bir yenilik anlamindadir. Zira Kur'an Araplar igin bisbiitiin yeni olsay-
di, 0 zaman onu anlamaz, mesajin1 kavramazlardi. Bu durumda da baz
kimselerin ona iman etmesi, diger bazilarinin da onunla ve mesajiyla
miicadele etmeleri s6z konusu olmazdi. Oysa Kur'an'in yeniligi, Gsltibun-
da, davetinde ve insanlar igin getirdigi yasalardaydi. Bununla beraber
o, Arapga bir kitapti, dili o déSnemde yagayan insanlarin yani cahiliye
insanlarinin kullandig1 edebi Arapca idi.%”

Abduh’un Kur'an kissalar ile ilgili tezine dayanan bu tasavvur ger-
cevesinde diigiiniildiigii zaman artik Hz. Ibrahim’in oglu Ismail ve egi

86 Taha Hiseyin, Fi'g-gi'ri'l-cahili, s. 26.
87 TahaHiiseyin, Fi'g-si'ri’l-cahili, s. 26.
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Hacer'le birlikte Ka'be’nin bulundugu yere hicret ettiklerini anlatan kis-
sanin, Kur'an'in niizlinden &nce Araplar tarafindan biliniyor oldugu-
nu diisiinmek miimkiindiir. Kissanin Kur'an’da yer almas, niiz(il dénemj
Araplarinin bilinglerinde ve kiiltiirlerindeki varligini gésterdigi 6lgtide,
tarihsel olarak gercek oldugunu géstermez. Taha Hiiseyin'e gére bu kis-
sanin yayginlagmig olabilecegi en erken dénem;

Yahudilerin Arap iilkesinin kuzey bolgelerine yerlesmeye, buralarda
kendi hakimiyet alanlarini genigletmeye bagladiklari dénemdir. Bili-
yoruz ki bélgeye yerlesen bu sémiirgeci yahudilerle o bélgenin yerlisi
olan Araplar arasinda cereyan eden siddetli savaglar, bir siire sonra
yerini bir tiir barig, uzlasma, ategkes ve ittifak ortamina birakmugtir.
Taraflar arasinda yapilan bu anlagmanin, yahudilerle Araplari amca-
oglu olarak gésteren boyle bir kissanin ortaya gikigina zemin hazirla-
mis olmasi pekala miimkiindir. Ustelik séz konusu savagin taraflart
(bolgeye yerlesen Yahudiler ve yerli Araplar), aralarinda hig de az
olmayan benzerlikler bulundugunu fark etmislerdir. Nitekim her iki
taraf da Sami irkina mensuptur... Kureysliler Isa'dan sonra yedinci
asirda béyle bir efsaneyi kabul etmeye tamamen hazir durumdaydilar.
Ciinki Kureys, yedinci yiizyilin baginda siyasi ve ekonomik bir kal-
kinma yagamig ve bu sayede Mekke ve ¢evresine hakim olma, putpe-
rest Arap Yarimadast'nin 6nemli bir blimiinde dini/manevi otorite-
sini kabul ettirme sansini yakalamigti. Bu kalkinmanin ve otoritenin
iki kaynagi bulunmaktaydi. Bunlardan birincisi ticaret, ikincisi ise

din idi#8

Taha Hiiseyin buradan hareketle, Araplan “asil Araplar” (el-Ara-
bu’l-'aribe) ve “Araplagmig Araplar” (el-Arabu’l-miista'ribe) seklinde
ikiye ayiran ve Ismail peygamberin Ciirhiim kabilesinden Arapcay: 6g-
rendigini anlatan kissanin, tarihsel gergekligi olmayan bir efsaneden
ibaret oldugu sonucunu gikarmaktadir.® Ancak bu kissanin Kur'an'da
anlatilmig olmasi bu kissanin tarihsel bir gergeklige sahip oldugu anla-
mina gelmemekle beraber, séz konusu anlatimin ardinda birtakim dint
hedeflerin bulundugunu gésterir ki bu hedeflerin séz konusu kissa tize-
rinden gergeklestirilmesi miimkiindiir.

[slam’in ortaya cikigt ve Ehl-i Kitap olmayan putperest Araplarla {s-

88 Taha Hiiseyin, Fi's-gi'ri'l-cahili, s. 33.
89 Taha Hiseyin, Fi'g-si'ri'l-cahili, s. 35.
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lam arasinda ortaya ¢ikan giddetli husumet, bu yeni din ile kadim
iki din (yahudillik ve huiristiyanlik) arasinda saglam ve giivenilir ilis-
kilerin, ortakliklarin tesis edilmesini gerektirmigtir. Iki grup arasin-
daki dini bag zaten acikur, iinkii Kur'an, Tevrat ve Incillerin tigii
de konu, sekil ve amag itibariyle ortaklik arz etmektedir. Hepsinde
tevhit inanc1 hedeflenmektedir ve hepsi, Sami kiiltiirindeki semavi
dinlerin ortak noktasina dayanmaktadir. Ancak manevi/akli nitelik-
teki bu dint bagin Araplar ve Ehli kitap arasinda ortak bir gekilde
dnemsenen somut ve maddi bir bag ile desteklenmesi gayet yerinde
olacaktir. Peki bu durumda séz konusu kissanin Adnani soyundan
gelen Araplar ve yahudiler arasindaki maddi/biyolojik bagi tesis etme
firsatin1 degerlendirmek {zere kullanilmasinda (aragsallagtirmasin-
da) ne sakinca olabilir ki??°

Ibrahim-Ismail-Hacer kissasimin Kur'an’da anlatihigimin Kur'an ile
daha 6nceki dint metinler (kutsal kitaplar) arasinda var oldugu kugku
gotiirmeyecek kadar acik olan iligkiyi daha derin ve koklii hale getirmek
gibidint bir amac1 gergeklestirmeye yonelik oldugunu séyleyen bu siyasi/
tarihsel/toplumsal yorum; Muhammed Abduh’un kissalarla ilgili tezinin
onun sahip oldugundan ¢ok daha genis bir kiiltiirel gergeve ve episte-
molojik ufuk igerisinde derinlegtirilmis bir uzantisindan ibarettir. Belki
de Taha Hiiseyin'in kullandig1 dilin Muhammed Abduh’un kullandig:
dilden farkhligim1 ve (Abduh’un eserleri Ezher cevrelerinde belli bir
oranda kabul gériiyorken-cev.) Taha Hiiseyin'in kaleme almig oldugu
“Cahiliye Siiri Uzerine” adli eserin ve bizzat Taha Hiiseyin'in kendisinin
cok sert ve yobaz bir tepkiye maruz kalmasini agiklayacak olan da budur.
Bu farklilik, TAh4 Hiiseyin'in kullandig1 yeni ve pek uzlagsmaci olmayan
dilden, tsliptan kaynaklanmaktadir; zira TAha Hiiseyin'in bu isltibun-
da Kur'an kissalar1 “efsane” olarak, bu kissalarin belirli bir hedefe matuf
anlatimi ise “aragsallagtirma” olarak nitelendirilmektedir. Hatta Taha
Hiiseyin'in dil ve iisltibu, asagidaki satirlarda, nakilci akla meydan oku-
ma noktasinda iyice keskinlesmekte, vaaz ve hitabet iislibu ile uzlagma
gibi bir niyet tagimadigin1 adeta haykirmaktadir;

Tevrat nasil Ibrahim ve Ismail peygamberlerden sz edebiliyorsa
Kur'an da bu peygamberlerden s6z edebilir. Ancak bu isimlerin Tev-

90 Taha Hiseyin, Fi'g-gi'ri’l-cahili, s. 33.
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rat ve Kur'an'da yer aliyor olmalari, Ibrahim oglu Ismail'in Mekke’ye
hicret etmesi ve orada Araplagmis Araplar denilen kitlenin ortaya
ctkig ile ilgili kissanin tarihsel gergekligini ispatlamaya yetmeyecegi
gibi, Ibrahim ve Ismail'in birer tarihsel sahsiyet olarak var olduklarin:
da ispat etmeye yetmez.%!

Taha Hiseyin'in cahiliye siiri ¢ergevesinde ortaya koydugu bu teze
ya da giiney yarimada Araplar ile kuzey yarimada Araplarinin dil fark-
lihgim ispatlamak igin kullandig: argiimanlara katilabilir ya da bunlan
reddedebilirsiniz, ancak onun Kur'an'in dogrulugundan her haliikarda
siphe etmedigini, sadece Kur'an kissalarindan birini -elbette Abduh’un
bu kissalarin tarihsel gerceklikle uyum arz etmeyebilecekleri seklindeki
tezinden hareketle- tarihsel ve toplumsal agidan yorumladigim teslim
etmek gerekmektedir. Ne var ki seleft ekol bu tiir eserleri, sadece “na-
maza yaklagmayin” ibaresini okuyup devamini dikkate almayan Bektasi
okuyusu tarzinda ele aldig1 icin, Taha Hiiseyin'in bu eserini de bu se-
kilde okumus ve onu cesitli sekillerde itham etmistir. Aym sey ondan
bes sene dénce Ali Abdurrazik’in “Islam ve Yénetimin Esaslart” isimli
kitabina karsi yapilmus, tiglincii kez -yirmi y1l sonra- Muhammed Ahmed
Halefullah’in “Kur'an’da Kissa Anlatim Sanat1” isimli tezine karg1 tekrar-
lanmigtir. Bu trajedi, {iglinciisiinden yaklagik kirk beg yil sonra dérdiincii
bir kez yine sahneye konulacakt1.”?

6-Emin el-Hali ve Edebi Yorum Yonteminin Yapitaglan

Taha Hiiseyin'in Muhammed Abduh’un iiretimine ilave ettikleri-
ni Kur'an aragtirmalari alaninda Emin el-Hdli siirdiirdii. Ancak Taha
Hiiseyin'in bizzat kendisi -daha 6nce isaret ettigimiz iizere- kitabin1 pi-
yasadan ¢ekmig ve uzlagimer olmayan dilini revize ederek yayimlamagti.
Ayn seyi Ali Abdurrazik da yapmigti. O da kamuoyundaki atmosferin
oldukga degismis olmasina ragmen kitabinin yayimlanmamasi noktasin-
da 1srar etmis, nihayetinde kitabi ancak vefatindan sonra, yetmislerin
ortasinda ikinci baskiyt yapabilmigti. TAh4 Hiseyin'in ilgili kitabinin
ikinci baskist ise ancak yukarida ifade ettigmiz dérdiincii trajedi déne-

91 Taha Hiseyin, Fi'g-gi'ri'l-cahili, s. 33.
92 Yazar burada, kendisinin “Ilahi Hitabin Tabiati” isimli eserine kargt Misir’da yiiritilen kara propo-
gandaya, hakkinda verilen mahkeme kararlarina igaret etmekredir. (gev.)
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minde (1995 baginda) yapilabilmis, ardindan Kahire dergisi tarafindan
ayni yilin Mayis ayinda yeniden negredilmisti.

Muhammed Abduh’'un “Kur'an kissalarindaki serd/akig isltibu”
hakkinda konugmasi, bu Gslibun kissa anlatiminin dini amaglar agi-
sindan nasil belirlenecegini ifade etmesi, Taha Hiiseyin’e ¢ok iyi bilinen
ve hemen herkes tarafindan kabul edilen ikinci bir 6nciil belirlemek,
“Kur'an’in usldp itibariyle yeniligi” énciiliinii ortaya koymak igin imkan
saplayan temel bir ilk 6nciil vazifesi gérmiistiir. Neticede Taha Hiiseyin
bu iki &nciilden yola gikarak Kur'an’in “yaratici bir sanat eseri” oldugu,
cagdaglarn tizerindeki etkisini bu 6zellik iizerinden gerceklestirdigini 6ne
siirdii. Bu tam da Emin el-HGl'nin Kur'an metni hakkindaki yaklagimi-
nin zemininde yer alan hareket noktasini teskil ediyordu. Nitekim Emin
el-Hali Kur'an'in Arap dilinin en biiyiik edebt eseri oldugunu séyle ifade

etmektedir;

Kur'an, Arap sanatinin en mukaddes kitabidir, ister onun bu &zelli-
ginin din konusunda da gegerli oldugu kabul edilsin ister edilmesin,
sanat noktasinda durum budur.®?

Emin el-Hdli’nin, tefsir faaliyetinin amaci konusunda -daha &nce
isaret etmis oldugumuz lizere- Muhammed Abduh’tan farklihg: iste
buradan kaynaklanmaktadir. Ona gére (Abduh’'un énemsedigi hidayet
maksadi dahil) her tiirlii maksat, her tiirlii hedef, Kur'an'in edebi bir eser
olarak incelenmesi hedefinden sonra gelir ve bu hedefin detaylar olarak
diistiniilebilir. Bu maksat her tiirlii diger amactan 6ncelikli olmalidir. Séz
konusu diger amaglarin dini, diinyevi, ilmtya da ameli olmalari durumu
degistirmez.** Muhammed Abduh “lisltp “ilmi” adi altinda klasik dsnem
belagat alimlerinin iirettikleri beyan ve meant ilimlerine génderme ya-
piyor ve bu ilimlerin énemini vurguluyordu, buna kargilik Emin el-Hal3,
tefsir ve yorum faaliyetinin temel hedefi olan “beyan”in anlam alaninin
klasik belagat ilminden devsirilmesinin mantikli olmadif1 gériisiindedir.
Ne varki Emin el-Hal'nin mantikli bulmadigi bu yaklagim, ilk &grencisi
-ve daha sonra esi- olan Aise Abdurrahman Binu’s-S4ti tarafindan kale-
me alinan ve neredeyse klasik belagat ilminin sinirlar1 digina hig ¢ikma-

93 Emin el-Hli, Menshicu't-tecdid, s. 304.
94 Emin el-Hiili, Menahicu't-tecdid, s. 302-303.
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1A_ "

yan “et-Tefsiru’l-beyani 1i’l-Kur'an” isimli tefsirde sergilenmisgtir.

Emin el-Hdli Muhammed Abduh gibi geride bir tefsir birakmamig
olsa da, yéntem konusunu temel mesele olarak ele almasi ve siirekli
bununla ilgilenmesi neticesinde dil, edebiyat, belagat, diisiince, ve kar-
silagtirmali dinler tarihi gibi alanlarda dokuz adet kitabin yazilmas ile
sonuglanan son derece {iretici ¢aligmalar, incelemeler yapmistir. S6z ko-
nusu dokuz kitaptan biri olan “Menahicu’t-tecdid”, saydigimiz alanlarla
ilgili on incelemeyi igermektedir ki bu incelemelerin tamaminin merkezi
noktasinda yéntem sorunu yer almaktadir. Onun bu kadar alanda yén-
tem sorunu ile derinlikli olarak ilgilenmig olmasi, hig siiphesiz tefsir ve
yorum ydntemi konusuna da énemli bir derinlik kazandirmasina neden
olmusgtur.

Emin el-Hdli'nin yéntem anlayisinin, Kur'4n’in miisliiman yahudi,
hiristiyan ya da ateist tiim Araplar igin Arap dilinin en biiyiik ve kut-
sal sanat eseri oldupu seklindeki tanimlamasindan neg'et etmektedir.
Burada Hali'nin kullandigi “Araplar” ifadesi, etnik kékene degil dil,
kiiltiir ve diiglince diinyasina génderme yapmaktadir. Kur'an'in Arapga
bir sanat eseri oldugunu séylemek, onun Allah tarafindan peygamber
Muhammed’e inzal edilmis kutsal bir vahiy olmadig1 anlamina gelmez.
Aksine onun Arapga bir sanat eseri oldugunu séylemek, bu metnin
miisliiman gayrimiislim herkes iizerindeki etkisini ve etkinligini, diger
metinlerin sahip olmadig1 kendisine has birtakim edebi ve sanatsal 6zel-
likler iizerinden gergeklestirdigini sdylemek demektir. Klasik alimlerin
adina “i’cAz” dedikleri ayricalik iste budur. Diger taraftan Kur'an'in
“Arapga” oldugunu sdylemek, onun Arap olmayanlara meramini anlata-
mayacagi, hedefini onlar iizerinde gergeklestiremeyecegi anlamina gel-
medigi gibi, onun anlaminin sadece niizill dénemi ile (ya da kisa bir siire
dncesi ve sonrast dahil olmak {izere 0 dénemin gevresi ile) sinirlt oldugu
anlamina da gelmez. Kur'an'in “Arapga bir sanat eseri” oldugunu ya da
onun “Arapganin en biiyiik kitabi1” oldugunu séylemek bunlarin higbi-
rini igermez. Clinkd Kur'an -bir sanat eseri olarak- uzun vadeli insani
ve toplumsal hedefleri olan, ebedi birtakim anlamlar ihtiva eder. Fakat
biitiin bunlar insanliga “Arapca” ve “edebt bir form” iginde sunulmustur.

Biitiin bunlari anlamanin ve sézkonusu hedeflere ulagmanin yolu, onun
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bu “Arapga”lipim tam olarak dikkate almaktan geger.”

Emin el-Hdl'nin kastettigi “beyan”in iste buradan hareketle anlagil-
mast gerekmektedir. Ona gére bu, beyan tefsir ve yorum faaliyetindeki
tiim maksatlarin zirvesindeki maksattir ve bu haliyle beyan yéntemi, bu
oliimsiiz sanat eseri ile iligki kurabilmeyi bagarabilecek bir edebi analiz
yéntemidir. Bu yéntemin adimlarinin (yap1 ve genel sentez itibariyle)
bizzat metinden hareketle tespit edilmesi gerekmektedir, ¢iinkii biitiin
metinlerle iligki kurmaya yénelik, adimlar1 6nceden belirlenmig stan-
dart bir ydéntem s6z konusu degildir. Her metne uygulanabilecek sabit,
degismez formlara sahip bir yéntem de bulunmamaktadir, glinkii edebt
yoéntem birligi uygulamalarin ve buna bagli olarak yéntemin adimlarinin
her bir metinde 0 metnin kendine has dogasi uyarinca kullanilig agisin-
dan farklilik arz etmesine engel degildir.

Bu sebeple Emin el-Hdli énce Kur'dn metninin tanimlanmast ve
ozelliklerinin tespiti ile ise baglamaktadir;

Kur'an'in mushaf igerisindeki diizeni, konu birligini bir kenara birak-
mug, ona higbir sekilde bagl kalmamugtir. Ayetlerin ortaya gikislari-
nin (inzal ediliglerinin) kronolojisi de dikkate alinmamig ve bu kro-
noloji muhafaza edilmemistir. Ayni konuyla ilgili ifadeler ¢ok farkl
baglamlara, farkli pasajlara, birbirinden farkh sartlarda inzal edilmis
bélimler igerisine dahil edilmistir. Bu da Kur'an'in konu konu ele
alinip tefsir edilmesinin, tek bir konuyla ilgili biitiin ayetlerin titiz bir
sekilde derlenip kronolojisinin tespit edilmesinin ve biitiin bu ayet-
lerin niizdliine eglik eden miinasebet ve iligkilerin ortaya konulmasi-
nin, biitiin bunlar yapildiktan sonra o 4yetlerin tefsir ve yorumunun
yapilmasinin gerekliligini agik¢a ortaya koymaktadir. Bu sekilde yapi-
lan tefsir, dogru anlama ulagma konusunda daha saglikli ve giivenilir
olacaktir.?®

Burada su hususa igaret etmek gerekmektedir; Kur'an metninin ken-
dine has 6zelliklere sahip yapisinin bu sekilde nitelendirilmesi, tarihsel
agidan yani ilk hilafet déneminde yapilan mushafin cem ve tertibine y&-
nelik faaliyetler aracihigiyla onun yapisinin belirlenis keyfiyeti acisindan
dogru bir nitelendirmedir. Ancak ilk yiizyildan giiniimiize kadar miisli-

95 Emin el-Hili, Men&hicu't-tecdid, s. 310. (dipnot)
96 Emin el-Hili, Menshicu't-tecdid, s. 306.
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manlarin akillar1 ve géniilleri {izerinde etkili olan da, iste Kur'an'in ken-
dine has 6zelliklere sahip bu yapisi, yani mushaf tertibidir. Diger deyisle,
Kur'an'in Arapganin en biiyiik edebiyat eseri oldugunu ifade eden Emin
el-Hali'den beklenecek sey, tarihsel agidan Kur'an metninin (mushafin)
olusum siirecinin nasil seyrettigi konusunu bir kenara birakip onu mev-
cut yapust igerisinde (mushaf haliyle) edebi olarak incelemeyi hedefleyen
bir yéntem ortaya koymastydi.

Fakat Emin el-Hdli'nin béyle bir geyi yapmasi, beklenebilir olmak bir
yana, imkansizdir. Ciinkii kendisi bir hukuk mezunudur ve usil-i fikih
bilginlerinden ne kadar etkilendigi ortaya koydugu yéntemde agik¢a go-
riilmektedir. Nitekim bu yéntem, herhangi bir konudaki ayetlerin tefsir
edilmesinden 6nce, o konuyla ilgili biitiin ayetlerin titiz bir sekilde top-
lanmasini ve kronolojik olarak siraya konulmasini éngérmektedir ki bu
yontem, usil bilginlerinin fikih incelemelerinde zorunlu olarak izledik-
leri yéntemin aymisidir. Clinkii fikih incelemesinde hangi hiikiimlerin
nesh edilmis (ilga edilmis) oldugunu, o hiikiimlerin hangi hiikiimlerle
nesh edildiklerini; miicmel, mufassal, umaim1, husust gibi &zellikleri tes-
pit edebilmek gerekmektedir ki biitiin bunlarin tespiti de ancak ayet-
lerin konularina gére derlenmesi ve kronolojik olarak siralanmas ile
miimkiin olmaktadir. Ancak Emin el-Hali ustl Alimlerinin hiikiimlerin
incelenmesine mahsus bu yéntemini sadece ahkam 4yetlerine uygula-
nan bir ydntem olmaktan ¢ikarip biitiin Kur'an ayetlerine uygulamak
lizere, tam bir tefsir ydntemine déniigtiirmiigtir.

Kur'an'da ele alinan diisiinsel, itikadl ve ahlaki konularin incelen-
mesi noktasinda bu yéntemin énemini azimsamak miimkiin degildir,
ancak edebi inceleme sz konusu oldugu zaman bu yéntem ideal de-
gildir. Biitiin bu degerlendirmeleri, Emin el-Hali'nin yénteminin gelig-
kileri olarak gérmemek gerekir, ciinkii onun edebi incelemeye yonelik
kavramlar1 ve anlayigt (ki bu anlayig ve kavramlarin mistakil olarak
incelenmesine ihtiyag vardir) neo-klasizmin anlayig ve kavramlarindan
neg'et etmis olan romantizmin anlayig ve kavramlarina oldukga yakindr.
Bu anlayis ise edebi metni yap1 ve form yéniinden incelemekten ziyade
konu ve igerik ydniinden incelemeyi 6ngérmektedir.
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Bu da Emin el-Hdli’yi Kur'an arastirmalarini iki ana kisma ayirmaya
sevk etmistir. Bunlardan ilki “Kur'an hakkinda arastirmalar”dir. Kur'an
hakkinda aragtirmalar ise “ummi aragtirmalar” ve “hus(si aragtirmalar”
olmak {izere iki alt béliimden olusur. Hus(si aragtirmalar klasik gelenek-
te Kur'an ilimleri olarak bilinen esbab-1 niiztil, mekki-medent, ... gibi
konular ihtiva ederken um{mi aragtirmalar bu klasik cergeveyi agsmakta
ve vaktiyle Abduh’un ele aldig tarihsel ve sosyolojik arastirmalari ihtiva
etmektedir. Kendi ifadeleriyle bu béliimiin ele aldig1 konular séyledir;

Kur'an'in ortaya ¢iktign (inzal edildigi) ve yasadigi, derlenip bir mus-
haf halinde yaziya gegirildigi, okundugu, ezberlendigi, ilk muhatap-
larina hitap ettigi, diinyanin diger milletlerine iletmeleri icin mesajt
kendilerine ilk kez aktardigi maddi ve manevi gevre ile ilgili her sey
bu béliimiin inceleme konulari arasina girer. Kur'an'in ruhu, mizaci
ve Usldbu Arabidir... Onun maksatlarina niifdz edebilmek ancak
onun bu Arabf ruhuna, mizacina ve zevkine tam olarak sirayet ede-
bilmekle miimkiin olabilir. Biitiin bunlar1 anlamanin ve bu hedeflere
ulagmanin yegane yolu iste budur. Iste bu nedenle, Kur'anin inzal
edildigi ddnemde yasayan Araplarin i¢inde yagadiklari maddi cev-
renin tam olarak bilinmesi gerekir... Dogrusu o dénem Araplarinin
maddi hayatlan ile ilgili her bilgi, apagik Arapga olan bu Kur'an'in
anlagilmas icin zorunludur. Bununla beraber gerek derin tarihiyle
gerek bilinen gegmisiyle, aile ve kabile sistemiyle, her derecede hii-
kiimet diizenleriyle, her tiirlii inanglariyla, biitiin sanat cesitleriyle,
is hayatinin tiim yonleriyle biitiin bir manevi/kiiltiirel hayatin da bi-
linmesi icap etmektedir. Hasih o dénemin Araplarinin hayatinda var
olan her sey, bu apacik Arapga Kur'dn'in anlagilmast i¢in zorunludur.®”

Kur'an hakkindaki bu umémi ve husisi incelemeler, metnin biz-
zat kendisini incelemek yani tefsir ve yorum yapabilmek igin zorunlu
hazirlik galigmalar konumundadir. Son tahlilde bu ¢aligmalar metnin
tarihsel, toplumsal, kiiltiirel ve dini anlamim incelemek sayilmaz. Bu
noktada Emin el-Hal'nin Kur'dn aragtirmalar ile ilgili diigiincesi edebi
inceleme ile ilgili diisiincesiyle kesisir. Ozellikle “Misir Edebiyat” (1943)
isimli eserinde &nerdigi, edebi eserlerin anlagilmas: i¢in kapsamh bir
“cevre” aragtirmasinin énemini merkeze aldif1 yéntemiyle bu yéntem
kesigmektedir.

97 Emin el-Hali, Menahicu't-tecdid, s 310.
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Kur'an aragtirmalarinin éziine dair bu temel incelemenin ardindan
dogrudan tefsir ve yorum faaliyetinin kendisine dair agamalar gelmekte-
dir ki Emin el-Hdl''nin gériisiinde bu agamalar, Muhammed Abduh’un
goriisiindeki agamalardan ok farkli degildir. Ancak Emin el-Hdalt detay-
larda baz ilaveler yapmaktadir ki bu ilaveler olduk¢a énemlidir. Birinci
adim, Kur'an’da kullanilan “kelimeler”in incelenmesidir. Hili de tipk:
Abduh gibi bu konuda sunlar1 vurgulamaktadir;

Kur'an'in bu yiice ve edebi metninin lafizlarini/kelimelerini anlamaya
koyulan kiginin, kelimelerin ve anlamlarinin hayatlari, tarih boyunca
gegirdikleri anlam degisimleri konusunu dikkate almadan hareket
etmesi agtk bir hatadir. Yine bu kelimelerin ilk ortaya ¢iktiklari ve
tebligcisi olan peygamberin agzindan ilk dékiildiikleri anda hangi an-
lama delalet ettiklerinin tespit edilmesinin esas maksat oldugunu géz
ard1 etmek de biiyiik bir hatadir.?®

Fakat Kur'an kelimelerinin aragtirlmasi asgamasinin bu ilk adimi, s6z
konusu kelimelerin anlamlarinin sadece dilin metin digindaki kullanimi-
na bagli olduklari anlamina gelmez. Bu sebeple Emin el-Hal{ bu birinci
agamaya ilaveten ikinci bir analiz agamasi 6ngérmektedir. Ona gére yo-
rumcunun muhakkak bu ikinci agsamaya intikal etmesi gerekmektedir.
Bu da, kelimelerin dilsel anlamindan, Kur'an'daki kullanimlar gergeve-
sinde ifade ettikleri anlama intikaldir. Bu ikinci asamada aragtirmacinin
yapacag sey;

Kelimelerin Kur'an'da nerelerde kullanildigini incelemek olacaktir.
Boylece kelimelerin kullanimlar1 hakkinda bir fikir edinecek, onla-
rin Kur'an'in nézil oldugu degisik dénemlerde, vahyin inzal edildigi
degisik vesileler icinde hep ayn1 anlamda kullanilip kullanilmadigint
tespit edecektir. Eger durum béyle degilse, yani bir kelime Kur'an'in
niizll siireci boyunca hep ayni anlamda kullanilmiyorsa, o zaman

hangi degisik anlamlarda kullanildigini tespit etmesi gerekecektir.>®

Hali'nin de vurguladip gibi Kur'an'in sltp, ruh ve dogasi itibariyle
Arapca olusu, onun insani hedefleriyle ve mesajinin evrenselligiyle ge-

lismez. Ciinkii Hali, Kur'an’da kullanilan kelimelerin gerek dilsel kulla-

98 Eminel-Hiali, Menshicu't-tecdid, s. 312.
99 Emin el-Hali, Menahicu't-tecdid, s. 313-314.
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nimlarinda gerekse metin icindeki (Kur'an'daki) kullanimlarinda ifade
ettikleri anlamin sabi, statik, degigsmez bir nitelik arz etmedigini, aksine
hareketli olup gelisim gosterdiklerini de vurgulamaktadir. Ancak Hald
bu noktada yorumcunun (miifessirin) semantik bir sicrama ve indirge-
mecilik tuzagina diismemesi uyarisinda da bulunur, ¢iinkii kelimelerin
anlam geniglemesi siirekli olarak, temel anlamin hareketi icerisinde ger-
ceklesir, hicbir zaman ondan ayrn olarak gerceklesmez.

Sunu kimse inkar edemez ki bu kitabin (Kur'an'in) ebediligi ve daima
hayatla olan dinamik iligkisi, kopmaz bagi, kullandig1 kelimelerin her
zaman yeni ve gelisen anlamlara hamledilmesine imkan tanimakta-
dir. Ancak bu kadarin1 inkar etmemekle beraber biz, bu tiir anlam-
lar igerisinde Kur'dn’a hamledilebilecek olanlarin sadece Arapganin
dilsel ve duyusal verileri cercevesinde anlagilan anlamlar oldugunu
ve bu anlamlaraintikal etmenin yolunun da, kelimelerin niiztl déne-
minde ifade ettikleri ilk anlamlardan gegtigini diisiiniiyoruz. 1°°

Emin el-Hil'ye gore birinci adimin yukarida ifade edilen ikinci asa-
mast tamamlandigi zaman;

Yorumcunun (miifessirin) nahiv, belagat,... gibi edeb ilim dallarin-
dan yardim da alarak gelistirmis oldugu bir edebi bakis agist olugacak
ve kelimelere bu agidan bakabilecektir. Yine bu durumda yorumcu
ayn1 ayetin degigik kiraat imamlan tarafindan farkli gekillerde oku-
nuyor oluguna ragmen ayni anlami ifade edigine ve Kur'an'in degi-
sik yerlerindeki kullanimlarinda ortaya ¢ikan anlamlarin bir nok-
tada kesistigine sahit olacaktir.... Buna ilaveten Kur'an'a bu edebi
bakis, onun {islibundaki sézel estetigi de fark edecektir. Bu sayede
s6z konusu estetige dair bilinmesi gerekenler agiga cikacak, érnegin
Kur'an'da kullanilan yemin ifadelerinin estetik boyutu fark edilecek,
Arapca climlelerin kendilerine has 6zelliklerini anlayabilen gelismisg
bir edebt zevk egliginde biitiin bunlar anlagilacaktir. Bunun yani sira
Kur'an kelimeleri ve ciimleleri iizerine daha derin digiiniimler, ana-
lizler yapma imkéan1 dogacak ve bdylece onun diger Arapga metinler
icerisindeki miimtaz yeri anlagilmig olacaktir.!

Burada, Abduh’taki “isltp ilmi"nin Emin el-Hdli'de Kur'an is-
labundaki estetik incelikleri kesfetme entriimanina déniistigiini

100Emin el-Hli, Menahicu't-tecdid, s. 312. (dipnot)
101 Emin el-Hdli, Menahicu't-tecdid, s. 314-315.
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gormekteyiz. Klasik belagat disiplininin alt birimleri olan ve Hil ta-
rafindan “Séz Sanat1” (1947) isimli eserde ve daha énce “Menahicu’t-
tecdid” yayimlanan baz1 yazilarda gelistirilmeye ¢aligilan (beyan, bed?’
ve medni) ilimleri, yorumcunun bu estetigi kesf etmek igin kullanacag
entriimanlara déniigmiis bulunmaktadir. Buna ilaveten klasik belagat il-
minde Kur'an iislibunu analiz etmenin ve onun estetigini kesf etmenin
ardindaki amag, onun i'ciz inceliklerine ulagmaktir ki Emin el-Hdli'ye
gore bu husus (yani Kur'an'in i’caz1) psikolojiktir, yani onunla kargilagan
kisinin psikolojik olarak yasadig1 “etkilenmeye” baghdir.!%

Burada Emin el-Hil’nin, Kur'an'in gergeklestirdigi bu etkileyici
(mu'ciz) psikolojik tesirin onun niizdl sirasina gére yorumlamasina bag-
l1 olmadiginy, bu etkinin béyle bir seye baglanmasinin miimkiin olma-
digini, aksine bunun metnin bir mushaf olarak su anda sahip oldugu
yapidan, klasik alimlerin niizdl siralamasina kargit olarak “tilavet sira-
lamas1” dedikleri siralamadan kaynaklanan bir tesir oldugunu da idrak
etmesi gerekirdi. Ancak Hdali'nin bunu fark etmesi miimkiin degildi,
¢linkii Kur'an metninin bir mushaf olarak sahip oldugu yapisinin bu eth
kileyiciligi ancak son yirmi beg sene igerisinde anlagilabilmigtir. Belki de
Muhammed Arkoun'un ¢aligmalarinin bu farkindaligi en iyi sekilde dile
getiren caligmalar oldugunu soyleyebiliriz. Zira Emin el-Hdli'nin (Aige
Abdurrahman’dan Muhammed Ahmed Halefullah’a ve Siikri Iyad’a ka-
dar) tiim talebeleri, (haliyle) farkli derecelerde de olsa, Kur'anin konu

biitiinliigiine niizdl siralamasina hep bagh kalmiglardir.

Emin el-HGl'nin psikolojik i'caz diistincesi ile iliskili énemli baz1 hu-
suslarin ortaya konulabilmesi igin, onun bu diisiincesinin “bilimsel i’caz”
diisiincesine yonelik reddini de analiz etmemiz gerekmektedir. Bilimsel
i'caz diislincesi son yillarda miisliiman halk ve yar1 aydin kesimler ara-
sinda saman alevi hizinda yayginlagmasina ilaveten bazi akademik ¢eva
relerde de genis bir kabul gérmeye baglamig durumdadir. Emin el-Hili
bu yaklagimi reddederken (ki onun bu yaklagimi tam da bu baglamda
reddetmesinin énemini biitiiniiyle anliyoruz) kendi psikolojik i’caz dii-
siincesini ya da en azindan bu diisiincenin bazi yénlerini gdsteren iig
onemli ve merkezi noktaya vurgu yapmaktadir. Bu ti¢ nokta sunlardir;

102 Emin el-Hili, Menahicu’t-tecdid, s. 203.
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1) Kur'an bazi kevni hakikatleri (doga yasalarini) ve tabiattan bazi
sahneleri ele alip anlatirken bunlari tamamen sanatsal agidan
ele almaktadr, titiz bilimsel kurallar ya da sabit doga yasalar1

agisindan ele almamaktadir.

6) Kevni hakikatlerin bu sekilde ele alinigi, bilgin-cahil herkesin
anlayacag ortak insan idraki ve algis1 diizeyinde olup herhangi

bir uzmanlig1 gerektirmemektedir.

7) Kur'an herkes tarafindan idrak edilebilen ve algilanabilen bu
kevni hakikatleri ve tabiat sahnelerini, insanlarin i¢ diinyalarin-
da olugturacap etki, goniillerinde yaratacag: tesir agisindan ele

almakta, bu amacla bunlara yer vermektedir.

Bu ii¢ noktanin diger bir deyisle s6yle ifade edilmesi miimkiindiir:
Kur'an'da dogada gézlenebilir ve idrak edilebilir birtakim hakikatlerin
anlatilmasinin amaci, okuyucunun muhayyilesini harekete gegirmektir
ve anlatimda muhataplarin tasavvurlarinda mevcut olan anlayisa daya-
nur, aligkanhik sebebiyle donuklagmis olan tepkilerini harekete gegirmek
ister ve biitiin bunlar etkili bir edebi slapla yapar. Boylece Kur'an'in
tabiat olaylarini ele almasinda gézlemledigimiz tsltibun, kissalar tarih
aktarimi icin degil, dint amaglarla anlatilmasinda gézlemledigimiz tsltp-
la ayn1 oldugunu séylemek miimkiindir.

Konuyla ilgili Emin el-Hd@l'nin ifadeleri s6yledir;

Bu tiir niyetler tagiyanlar ve onlarin izinden gidenler dinin bilimle
celigtigi seklindeki iddialari reddedebilmek igin ille de bu yolu tut-
mak durumundaysalar, bilinmelidir ki bir dinin kitabinda bilimsel
hakikatlerle agik bir geliski bulunmamasi, o dinin kitabinin hayata
ve bilimsel ilerlemeye uygun oldugunu géstermeye, elegtirilerden
kurtarmaya yeterlidir. Iyi niyetli bu kimselerin taleplerini kargilamak
i¢in bu kadarinin yeterli olacagini diigiiniiyor olmakla birlikte onlara
sunu da hatirlatmay1 ihmal etmeyecegim: Dinin birtakim kevni ha-
kikatleri ve tabiat olaylarini konu edinmesinin maksadi, insanlarin
vicdanlarini harekete gegirmektir. Bu anlatimlar avam-havas, alim-
cahil herkese yoneliktir. Benzer sekilde dinin gérevi ve kutsal kitabin
insanlar arasinda okunmasindan maksat da budur. Bu anlatim ancak
tabiatin ilk etapta gorillen haliyle insanin i¢ diinyasinda, hislerinde
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uyandirdign iirperti ve etki tizerinden gerceklesmektedir; yoksa titiz
bilimsel kurallar, matematiksel denklemler, hesaplar ya da tabiatin
cesitli 6zelliklerine dair kuru bilgiler iizerinden gerceklegmemekte-
dir. Iste Kur'anin tabiatin ¢iplak gozle goriilebilen, anlagilabilen du-
rumu {izerinden insanlarin i¢ diinyalarin1 harekete gecirmek iizere
yaptigi bu anlatimin hakkini vermek igin yapilmasi gereken sey, s6z
konusu tabiat hadiseleri ve doga bilimlerinin deneysel &zellikleri
tizerinde durmak degildir. Ciinkii bunlarin Kur'an'daki anlatimindan
hedeflenen yegane sey, tabiatin giizelligini, mitkemmelligini ve onu
boylesine diizenli bir sekilde yaratip diizenleyen ilahi kudreti goster-
mesi konusunda insanlan bilinglendirmektir. Eger miifessir (Kur'an
yorumcusu) Kur'an'daki bu anlatimlardan yola ¢ikarak bilimsel ka-
bulleri dogrulamak (ya da yanliglamak) gibi bir ¢abaya girigirse, bu
¢aba dinin gergeklestirmek istedigi vicdani ve sanatsal hedefleri
biiyiik 6l¢iide tahrip edecektir ki din bu hedefleri gerceklestirmek
suretiyle dncelikle dindar, miitedeyyin bir diisiince yoluyla ve psiko-
lojik, duygusal bir ibret alma mekanizmast {izerinden hayata katkida
bulunmak istemektedir.!3

Artik Emin el-H(l’nin metodolojik diizeyde Muhammed Abduh ve
Taha Hiiseyin'in epistemolojik bir sentezi oldugu agikca ortaya ¢ikmig
bulunmaktadir. Tabi burada Hiili’'nin yénteminin kendisine cevap ver-
meye ¢alistipt meydan okuyusun dogasini da agiklamak gerekmektedir.
Hdlt'nin kargt karstya oldugu meydan okuma, maddi ve rasyonel diizey-
de Islam-Arap diinyasinin merkezinde yer alan Avrupa varligi ve bunun
sebep oldugu sorunlar ve meseleler degildi. Aksine onun déneminde
bunlara bir de Thvan- Miislimin’in kurulugu ile zirvesine ¢ikmig olan
selefi akimin temsil ettigi i¢ meydan okuma eklenmisti. Bu ekol daha
6nce Ali Abdurrazik'n “Islam ve Yénetim Esaslari” kitabina ve Taha
Hiiseyin'in “Cahiliye Siiri Uzerine” kitabina karg giristigi savaglarda
“yorumcu” ekolii alt etmeyi bagsarmigti. Emin el-Hdl'nin yontemi ge-
nelde cesitli alanlarda yenilik meselelerini ele alarak, 6zelde ise Kur'an
yorumu konusuna egilerek iste bu “yorumcu ekol”e yeniden canhlik ka-
zandirmay: hedeflemektedir. Buradan hareketle Muhammed Abduh’un
Mu'tezili gelenekten ve Ibn Riisd ekoliinden devsirdigi bilinen fikih
us@ilii limlerinin naslardan konu biitiinliigii ve niizdl siralamasi araci-

103 Emin el-Hili, Menahicu’t-tecdid, s. 294-295.
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ligryla hitkiim gikarmak igin kullandiklar: dilsel analiz yontemi de ilave
edilmis oldu. Taha Hiiseyin'in “dilsel ve sanatsal” yontemine edebiyat
teorisinden ¢gevre faktorii/etkisi ve psikolojik etki ile ilgili boyutlar ilave
edildi. “Yorumcu ekol”{in yasadig1 baskilar kendi danismanliginda ha-
zirlanmig olan “Kur'an’da Kissa Anlatim Sanati” (Muhammed Ahmed
Halefullah) tezi sirasinda yagananlar Emin el-Hl'nin zihninde yeniden
canlanmug olsa da, biitiin bu siiregte séz konusu baskilarin hatirasi onun
zihninden hi¢ ¢tkmamust1.

Yazarina doktora derecesi verilmesinin engellenmesine, hatta aka-
demiden kovulmasina sebep olan “Kur'an’da Kissa Anlatim Sanat1” te-
zinin ilk baskisina yazmig oldugu mukaddime bélimiinde Emin el-Hali
bize yoénteminin, dint duygulariyla Kuran'in sihhatine iman ederken
diigiinceleri ve akliyla bilime ve uygulamalarina giiven duyan miisli-
man aydinin kimligindeki bélinmiigliige son verme noktasinda arz ettigi
onemi anlatmaktadir. Agik bir sekilde “Cahiliye Siiri Uzerine “kitabina
ve onun {izerinden Tah4 Hiiseyin’a atif yapan Hili s6yle demektedir;

Sanatsal, rasyonel ve toplumsal gelisimlerden istifade ederek yapilan
yenilik¢i edebf Kur'an aragtirmalari neticesinde Kur'an'in edebt tefsiri
cok etkili bir ilerleme saglamis, ileri dogru énemli bir adim atmugtir.
Bu adim dindar kimlikteki bslinmiigliigii ortadan kaldirmay: baga-
racaktir. Nitekim misliman aydin, bir mii’min olarak dinine inanip
giivenmekte ve dindarca diisinmekte iken sunu fark eder: Islam ve
onun kitab1 olan Kur'an, kisiler ve olaylar hakkinda diledigi gibi ko-
nugmakta, {slam davetinin bagariya ulagmasi icin onlar: diledigi gibi
aragsallagtirmaktadir ve biitiin bunlar inananlari baglayici bir hak da
teskil etmemektedir. By, cahiliye siiri krizinden beri Misir’da yaygin-
lasmus olan ve savunulan kanaattir.1%*

Taha Hiseyin'in “Cahiliye Siiri Uzerine” adh kitabinda ortaya koy-
dugu Kur'an anlayigina ve tezine yonelik bu elestiri dolu niteleme ya
da aklayici degil fakat yorumlayici tiirdeki elegtiri, Emin el-Hali'nin
edebi tefsir yontemi ile cevap verebilecegine inandigi meydan okuma-
nin énemli vechelerinden birini ortaya ¢ikarmaktadir. Emin el-Hili bu

meydan okumaya cevap verebilecegine inandig1 edebi tefsir ydnteminin

104 Bk. el-fennu'l-kasasi fi'l-Kur'an, Kahire, 1972, Mukaddime bslimi.
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miitedeyyin aydinin yagadig1 bsliinmiigliik problemine de ¢éziim olacag
kanaatindedir. Bu noktada Muhammed Abduh’un Kur'an kissalari ile
ilgili tezi, s6z konusu boliinmiigliik problemine ¢ziim olarak edebi ana-
liz yénteminin entriiman ve uygulamalariyla desteklenmek suretiyle én

plana ¢ikarilmaktadir.

Muhammed Ahmed Halefullah'in hazirladipi tez ¢alismasina) atif ya-
parak ve bizzat bu tezin mukaddimesindeki ifadesiyle, kendisini atege

Emin el-Hdl? Kur'anin kissa anlatim sanatina (ve bu isimde

atmaya hazir bir eda ile sunlar1 séylemektedir;

Bu temelden hareketle ilerlemeci aydin, dindar bir kisi olarak,
Kur'an'in kissalar1 anlatirken sanatsal bir iisliip kullanmig oldugu-
na kanaat getirebilir ve bu sayede géniilden inanip teslim olabilir.
Bununla beraber sz konusu kissalarda anlatilmig olaylarin ve bu
olaylarda adi gegen gahuslarin tarihsel boyutunu derinlikli ve agik bir
sekilde inceleyip analiz edebilir. [Artik béyle bir incelemeden ¢ika-
cak sonug, onun inancini sarsmaz, ¢iinkii o, artik Kur'an'in biitiin
bu anlatimlarint bir tarih bilgisi olarak gérmemektedir. -gev.-] S6z
konusu kissalarin anlatiliy amacinin sanatsal gercevede oldugunu
bildigi igin kissalardaki bilgileri tarihsel analiz ¢ercevesinde goniil
rahatligiyla kabul ya da red edebilir ve bunun, Kur'an'in kissa anlati-
mindaki amaglarina ters diigmedigini bildigi icin igi rahat eder. Zira
onun géziinde artik tarih bu olaylar hakkinda ne derse desin, bu du-
rum Kur'an'in dogruluguna ve giivenilirligine halel getirmez. Béylece
miisliiman bilgin tiim diinyay: karsisina alarak “Kur'an diledigi seyi
diledigi gibi anlatabilir, bu durum bizi baglamaz, ¢iinkii biz 6nce vic-
danimizla iman eder, sonra aklimizla aragtirma yapariz, bu iki z1it akim
bizim géniil diinyamizda yan yana birlikte dururlar” demek zorunda
kalmaz. Aksine artik miisliiman aydin Kur'an’in kissa anlatimindaki
sanat1 kavradiktan sonra gdyle diyecektir: Kur'an, ge¢mise dair kissa-
lar1 anlatirken tarihsel gergeklige iligkin herhangi bir kasit giitmek-
sizin diledigi sanatsal yolu tutabilir, ¢iinkii onun anlatimi, tarihsel
rivayetlere ya da detaylara bagli olmaksizin salt sanatsal (edebf) bir
amaca matuftur, hatta “onlarin kissalarinda akil sahipleri igin dersler
bulunmaktadir” 4yetinde agikga ifade etmis oldugu iizere, insanlarin
bu kissalardan ibret almasini hedefler.!%°
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7-Sonug

Biitiin bunlardan sonra, simdi bizler gercekten, daima meydan oku-
ma ve cevap verme kuralina gére igleyen ve islam1aklin diisiinsel, kiil-
tiirel, toplumsal geligim siireci igerisinde yaganan bir “problem”le kargi
karsiya degil miyiz? Sonra bu “yorum/te’vil” sorununun sadece kelime-
lerin anlamlarin1 agiklama sorunundan ibaret olmadig1 agik degil midir?
Nihayet bu sorun, selefi ve yorumcu akimlar arasindaki ¢atismanin her
gecen giin siddetlenmesi ve uzun tarihi birikimi neticesinde kiiltiirel ve
distinsel bir gatisma olmaktan ¢ikip kanl bir miicadeleye déniigmesi
neticesinde, giderek daha karmasik hale gelmis degil midir? Umarim bu
satirlarda yazdiklarimiz diisiincenin kapilarinin agilmasi ve “6lim” kapi-
larinin kapanmast igin bir vesile olur. Umarim Emin el-Hdli’nin ortaya
koymus oldugu yéntemin insan bilimleri ve 6zellikle dilbilim ve herme-
nétik alanlarinda giderek gelisen birikim uyarinca gelistirilmesi, Kur'an
aragtirmalar alaninda hakim olan su atalet ve durgunluk halini agmay1
saglayabilir. Nitekim Emin el-Hali ekoliiniin gabalar1 bu atalet havasimi
yok etmeyi bagaramamis ve meydan biitiiniiyle cagdas selefiligin haki-
miyetine kalmig durumdadir. Diger taraftan ¢apdag selefilerle onlarin
atalan arasindaki fark ugurum denecek kadar biiyiiktiir; tipki yaraticilik
ve tekrar, asalet ve nakil arasindaki fark gibi!
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Publication, 2004.






METINDEN SOYLEME; INSAN MERKEZLI KUR'AN HERMENOTIGI

1-Giris

Baslangigta sunu vurgulamak isterim ki diisiince alaninda “yenilen-
me”, arasgtirmaci i¢in agik bir ufku temsil eder, orada aragtirmaci kendisi-
ni gézden gegirebilir. Burada Kur'an'la olan iligkinin onun metin/mushaf
haliyle kurulmasi diizeyinden,'”’ onun séylem (konusma) haliyle kurul-
masi diizeyine pek de kolay olmayan bir intikalden s6z edecek oldugum
icin, 6ncelikle bu intikalin aksamdan sabaha gerceklesmedigini yahut
dahiyane bir aydinlanma neticesinde ortaya ¢ikmadigini, aksine uzun
siiren diigiiniimler, deneyimler ve daha da énemlisi birtakim ilmi diyalog
ve projelerde izlenen yol haritasinin meyvesi olarak tesekkiil ettigini ifa-
de etmem gerekiyor. Hasih bu intikal esas itibariyle klasik ve ¢agdas tef-
sir tarihi ve yéntemlerine yonelik elestirel ¢aligmalardan neget etmistir.

Leiden Universitesindeki “Diisiince ve Din Ozgiirliigi” kiirsiisii-
ne gelisimdeki konugmamda (27 kastm 2000)'® Kur'an’1 ilah? olan ile
insani olan arasinda iligki kurmanin alani olarak ele almay1 tercih et-
mig ve “Kur'dn: Allah ile insan iligkisi” baglikli bir konugma yapmigtim.
Universite gelenegi uyarinca daha sonradan kiigiik bir risale olarak
yayimlanan'® o konusmada, basta Kur'an'in yapisi, tarihi ve dogas: ile
ilgili meseleler olmak iizere, klasik Kur'an ilimleri alanindaki kimi kabul
ve problemleri yeniden yorumlamak suretiyle, daha énce “Mefhumu’n-
nass” (Ilahi Hitabin Tabiat) adli eserimde ele aldigim baz disiinceleri

107Kur'an’la bir metin olarak kurulacak iliski meselesi, “Ilahi Hitabin Tabiat” isimli eserimizin konusu
idi.

1082000 yihinda Hollanda Leiden Universitesi tarafima“Cleveringa haklar, 6zgiirliikler ve sorumluluk-
lar kiirsiisi"nii takdim etmek suretiyle beni onore etmisti. S6z konusu kiirsii haklar ve dzgiirlitkler
tizerine yogunlagmakla beraber 6zellikle din ve vicdan 6zgiirliigiini ele aliyordu. Bu kiirsi, her yil
ilgili alanlarin birkaginda ya da timiinde aragtirmalar yapmug bir aragtirmaciya tahsis edilen akade-
mik bir kiirsiidir.

109 The Qur'an: God and Man in Communication, inaugural lecture for the Cleveringa Chair at
Leiden University (November, 7th, 2000) http://www.let.leidenuniv.nl/forum/01_1/onderzoek/2.
htm
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gelistirmeye ¢aligmigtim.

Bu yeniden yorumlama faaliyeti esnasinda dogal olarak baz1 ¢agdag
metodolojik entriimanlar1 da kullanmigtim. Bunlara érnek olarak se-
mantik, tarihsel elestiri ydntemi ve hermenétik zikredilebilir ki bunlar
Islam diinyasinda klasik Kur'an aragtirmalari alaninda pek bilinen hatta
kabul géren yontemler degillerdir. O konusmamda “vahiy” faaliyetini
analiz ederken, Allah ile peygamber Muhammed arasindaki iliski siire-
cinin “ana” boyutunu olusturan temel unsurlar {izerine yogunlagmigtim.
Allah ile peygamber Muhammed arasindaki bu iligki siireci yaklagtk mi-
ladi 612 yilinda baglamis ve yirmi yili agkin bir zamansal boyutta devam
etmistir. Bu siiregte sik sik tekrarlanan bu iligki kah kisa ayetlerden olu-
san kisa pasajlar, kdh uzun ayetlerden miitegekkil bolimler kih mistakil
kisa stireler halinde bir grup “hitap/séylem”in ortaya gikmastiyla netice-
lendi.

Kur'an'in bugiin bildigimiz sekliyle bir mushaf halinde derlenip top-
lanmast ve stirelerinin siralanmasi siirecinde bu séylemlerin (hitaplarin)
tarihsel siralamasina riayet edilmedi, aksine bu séylemler daha biiyiik bi-
rimler olan stirelerin icerisine monte edildi ve daha sonra da bu sfireler,
uzunluk sirasina gére mushafa yazildi. Neticede mushafin en baginda en
uzun sireler, en sonunda da en kisa siireler yer aldi. Yani daha sonradan
“tilavet siralamas1” olarak bilinen mevcut siralama, niizil siralamasi ola-
rak bilinen tarihsel siralamanin yerine gegirilmis oldu.

Kur'an'in daha ilk vahyedildigi désnemden itibaren ezberlenerek ve
yazilarak korundugunu ve daha sonra da sahabe déneminde bir mushaf
halinde derlendigini ifade eden klasik rivayetleri inceledigimizde, bu ri-
vayetlerin mushafin (noktalama ve i'rab isaretleri konulmamig haliyle)
ilk niishasinin tigiincii halife Hz. Osman b. Affan (vf, 56/644) zamanin-
da yapildigini vurguladiklarini gérmekteyiz. Yine ayni rivayetlere gore
mushafin son geklini almasi (noktalama ve i'rab igaretlerinin konulma-
s1), Hz. Osman déneminden oldukga uzun bir siire sonra gerceklesmis-
tir. Bu rivayetleri higbir elestiri getirmeden oldugu gibi kabul ettigimiz
takdirde dahi, bizzat vahiy olgusunun Allah ile insan arasindaki bir iligki
olmasi miinasebetiyle arz ettigi insani boyuta ilaveten, bu rivayetlerde
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anlatilan hususa diger bir insani boyut daha ilave etmek gerekmektedir.
Bu insani boyut, mushafin olugum siireci igerisinde surelerin yeniden si-
ralanmasi noktasinda kendisini gosterdigi gibi, daha sonra mushafa ilave
edilen noktalama ve i’rab igaretleriyle birlikte, sessiz bir metnin okunan

bir metne déniistiiriilmesi siirecinde de kendini géstermektedir.

Kur'an'in mushaf halinde derlenmesi ve olusan mushafa noktala-
ma isaretlerinin konulmas siireci, onun iki kapak arasinda bir “metin”
(mushaf) oldugu seklinde bir kanaatin olugmasina ve onun asli tabiati-
nin ya da degisik vesilelerle degisik muhataplara hitaben inzal edilmig
ve farkli baglamlara ait “sdylem”ler biitiinii olduguna iligkin kanaatin
biiyiik oranda unutulmasina, bu tabiatin gérmezden gelinmesine sebep
oldu. Ben de aragtirma ve inceleme hayatima bagladigim yillarda iste
bu kanaate sahiptim ve bu kanaat Emin el-Hdlt'nin edebi tefsir yon-
teminden ve ¢agdas edebiyat arastirmalarindaki Gsltba dair verilerden

olugmugtu.'®

Edebt tefsir yontemine karsi gelistirilen tutucu tepkiler,
Kur'anin bir metin olarak telakki edilmesine dayaniyordu ve esas itiba-
yaniy

riyle “edebi tefsir” kavramina ve anlayisina degil, yéntemine kargiydi.!!!

Dikkat ¢ekici olan gudur ki Batidaki Kur'an aragtirmalari da onun
bir metin olarak telakki edilmesinden hareketle baglamistir ve gerek
klasik oryantalizmde gerek cagdas oryantalizmde durum aymdir. Ancak
ilk dénem oryantalist caligmalarda merkezi nokta Kur'an metninin k-
keninin (kaynaginin) yahudi ve hiristiyan din1 metinlerinde aranmasty-
di. Cagdas batili aragtirmalarda ise bu anlayig giderek Kur'ani, kendine
6zgi hususiyetleri ve dikkate alinmasi gereken bir tarihi bulunan 6zel bir
“metin” olarak gérmeye dogru evrilmistir.

1993 Kasim'inda Almanya'min Bonn Universitesinde yapilan bir
uluslar arasi sempozyumda sunulmus tebligleri ihtiva eden ve Stefan
Wild editorliigiinde yayimlanan “Metin Olarak Kur'an” (Qur'an as

110Ebu Zeyd Kur'an aragtirmalarina ilk bagladigi dsSnemde Kur'an'in bir metin olarak telakki edilmesi
seklindeki kanaate sahip oldugunu sdylemekte, ancak bu kanaati Emin el-Hali'nin yénteminin
tesiriyle edindigini ifade etmektedir ki, burada muhtemelen sehven yapilmig bir tutarsizlik s6z ko-
nusudur. Son ciimle ile bir 6nceki ciimle arasindaki bu mantiksal tutarsizlik, geviriden kaynaklan-
mamaktadir. (gev.)

111 Bu konuda benim Ingilizce olarak kaleme aldigim su yaziya bakilabilir; The Dilemma of the Literary
Approach to the Qur'an, Kahire Amerikan Universitesi, EIf Dergisi, Say1, 23 (Edebiyat ve Kutsal
baglikli say1), 2003, ss. 8-47.
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Text) isimli kitap,"? Editériiniin de mukaddime béliimiinde ifade ettigi
lizere 6nemini Batidaki akademik Kur'an ¢aligmalarinda gériilen meto-
dolojik degisimi vurgulamasindan almaktadir. Bu degisim, baslangigta
Kur'an'in Yahudi ve Hiristiyan kutsal metinlerindeki “kékenini, aslini”
bulmaya yénelik aragtirmalarin, yerini bu metnin Islam tarihinde miislii-
manlar tarafindan “algilanan” haline, yani mushafa yénelmesi seklinde
gerceklesmistir.'?

“Metin olarak Kur'an” (Qur'an as Text) isimli kitap ¢ok sayida bas-
ki yapt1 ki bu durum onun &nemini géstermektedir. Sunu inkar etmek
miimkiin degildir: Mushaftaki haliyle Kur'an, miisliimanlarin kabulii-
ne mazhar olmugtur ve gegmiste oldugu gibi bugiin de dini inang ve
kanaatlerin zeminini olugturmaktadr, stelik Islam kiiltirinin bircok
alaninda merkezi metin olmak gibi bir konuma da sahiptir. Inkar edil-
mesi miimkiin olmayan bu gergek, ancak kiiltiirii “elit kiltiir” ile sinur-
larsak, yani resmi olarak kabul edilen ve yazil literatiir iizerinden var
olan kiiltiirii esas alir ve sifahi kiiltiirii digarida tutarsak dogru olacaktr.
Diger taraftan “elit olmayan” kiiltiir diizeylerini de g&éz éniinde bulun-
durdugumuzda, Kur'an'in miisliiman kamuoyundaki etkisini bir metin
olarak degil, séylem olarak gergeklestirdigini goriiriiz. “Giinliik Hayatta
Kur'an” konulu bir calismay1 yaparken, onunla salt bir metin olarak iliski
kurmanin, onun canliliginin degerini azimsamaya neden olacagini fark
ettigim gibi bu metin odakli tasavvurun Kur'an'in miisliimanlarin giin-
liik hayatindaki tesirinin salt metin olusu {izerinden degil, sylem olusu
tizerinden gerceklestigini de gérmezden geldigini fark etmistim.!*

2-Kur’an ve Mushaf : Konugkan ve Sessiz

Kur'an'in islam tarihinin erken dénemlerinde (tabii ki heniiz mushaf
haline déniismemis oldugu ve heniiz Islam’in bir kurum haline gelme-
digi dénemlerde) “canli bir sdylem” olarak gériildiigiini, buna kargilik
mushafin “sessiz metin” olarak telakki edildigini s6ylememiz kimileri
icin ilk etapta sagirtic1 gelebilir. Bu “sessiz mushaf” ifadesini agikca ilan
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112 bk. Qur'an as Text, Edited by Stefan Wild, Brill, Leiden, 1996.

113 bk. Qur'an as Text, Edited by Stefan Wild, Brill, Leiden, 1996. Mukaddime/Preface bélimii.

114 bk. Nasr Hamid Ebd Zeyd, “el-Kur'an fi'l-hayati'l-yevmiyye”, Encyclopedia of Qur’an, Brill, II, 80-
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etmis olan kisi, dérdiinci halife Hz. Ali (656-660)dir, zira o, Kur'an'in
kendi bagina konusamadigini, ancak insanlar tarafindan konugturuldu-
gunu ifade etmistir. Bu ilanin dile getirildigi baglam ¢ok énemlidir, zira
bu baglama dikkatle bakmak, Kur'an'in anlami tizerinde agikga oynama-
larin yapildigi ve bu oynamalar: gizleme ihtiyacinin bile hissedilmedigi
giiniimiiz Islam diinyasinin i¢inde bulundugu durumu bir nebze aydin-
latabilir. Bu séziin sdylendigi baglam, sahabenin ileri gelenlerinin (ehl-i
hall ve'l-akd) icmasi saglanmadan halife olmug bir lider (Hz. Ali) ile
onun halifeligini kabul etmeyen Sam valisi Muaviye b. Ebi Siifyan ara-
sinda cereyan etmis olan Siffin savag: hadisesidir.

Savagin gidisat1 Hz. Ali tarafinin lehine seyretmektedir. Bu noktada
Muaviye'nin taraftarlarindan Amr b. el-As, askerlerine kiliclarinin ugla-
rina mushaf sayfalarini takmalarini emreder. Bu bir beyaz bayrak ¢ekme,
teslim olma isareti degil, “Muaviye taraftarlar1 Kur'an'in hakemliginde
anlasmaya ¢agiriyor” mesajidir. Savagin her iki tarafinda askerler iyice
yorgun diismiis olduklar igin herkes silahlarini birakmig durumdadir.
Hz. Ali'nin taraftarlari, kars: tarafin sundugu bu anlagma teklifini kabul
etmesi ve ortak bir hakemin kararina riza géstermesi igin kendisine bas-
ki1 yapmakta, ondan anlasma masasinda kendisini temsil edecek tarafsiz
bir hakem se¢mesini istemektedirler. Hz. Ali'yi israrla bu anlagsmaya zor-
layan taraftarlar, bu 1srar esnasinda, kendilerinin zaten hakl olduklarim
diisiinmekte ve dolayisiyla hakem karariyla bu hakliliklarinin tescil edi-
lecegini diigsiinmektedirler. Burada Hz. Ali’nin bu teklifi kabul etmesi
icin yapilan s6z konusu baskilarda, taraftarlari arasinda “Kur'an okuyu-
cular1” olarak bilinen kimseler ¢ok 6nemli rol oynamuglardir.

Kargi tarafin teklifine gére hakemlerin yapacaklar is, bastan sona
biitiin Kur'an'n incelemek ve bir ¢éziim bulmaya galigmakti. Oradan
ihtilafi sonlandiracak ve sorunu ¢oézecek agik ve net bir delil buluna-
mamasi durumunda, hakemler taraflarin iizerinde goriisbirligi ettikleri
“stinnet”e bagvuracaklardi. Bu siiregte Kur'an ve siinnette tam olarak
hangi konunun aranacagi, bu metinlere hangi hususta miiracaat edile-
cegi agik ve net belli olmadif igin bazi kimseler bu teklife bagtan kargt
¢tkmiglar ve “Allah’tan bagka kimse hiikiim veremez” slogani etrafinda
birlegsmiglerdi. Bu sloganin anlami, insanlarin hiikiim verme yetkisine
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sahip olmadiklar, zira Kur'an'da bu meseleyi ¢dzecek ilaht emrin mev-
cut oldugu, bu emrin de Hucurat 49/9'da gegen “Eger iki mitmin grup sava-
sacak olursa aralannda anlagmay: saglamaya calgin, eger taraflardan biri digerine karg
azgimhk ve agnlk yapacak olursa, o zaman ona karst hepiniz guicbirligi
edin kendisi Allahin emrine nza gésterinceye kadar savasin. Neticede
ilahi emre nza gosterir ve savastan vazgegerse, o zaman siz de sava-
st birakin aralannda adaletli bir sekilde hiiktim verin. Allah adaletle
davrananlan sever” ifadesi oldugunu savunuyorlardi. Hakeme bagvu-
rulmasim reddedip bu ayeti delil gésterenler, yine ayni gerekgeden yola
gikarak, Muaviye ordusuna karsi savag siirdiirmekte 1srar ediyorlard,
¢linkii onlara gére Muaviye ordusu “haddi agan taraf”t1 ve bu gergegin
degistigini gosteren herhangi bir delil de bulunmamaktaydi.!*®

Iste Hz. Ali sessiz mushaf ile insanlar tarafindan konusturulan
Kur'an arasindaki ayrimi yapan meghur soziinii, “Allah’tan bagka kim-
se hitkiim veremez” seklindeki bu slogani reddetmek iizere séylemisti.
Cagdas aragtirmacilarin Kur'an kelimelerinin birgok anlam ihtimaline
agtk oldugunu delillendirmek ve Kur'4n'in anlamu {izerinde siyasi mak-
satla oyunlar oynanmasi konusunda uyar1 yapmak tizere siklikla bagvur-
duklar Hz. Ali'nin bu ifadesindeki s6z konusu olan bu ayrim, anlagilanin
cok daha &tesinde derin anlamlar igermektedir. Kugkusuz salt Kur'an ile
konugmak (onu konugturmak), ister dinf bir merasim esnasinda okumak
seklinde olsun ister giinliik hayattaki siyasi yahut toplumsal bir tartisma
esnasinda delil olarak kullanmak seklinde olsun, kendine mahsus bir
anlam igerir, yani bir yorum ihtiva eder. Kargilikli konugma esnasinda
taraflardan biri bir ayet okudugu zaman, 4yetin bir tartisma igerisinde bu
sekilde okunmasi, o ayete getirilmis hususi bir yorum olmakta ve karsi
tarafin ayni dyet ya da bir bagka ayet {izerinden yapacagi yoruma zemin
hazirlamaktadir. Ayni durum Kur'an okunusu esnasinda okumaya eglik
eden nagme, vurgu, durak ve sifah okuma esnasinda kullanilan jest ve
mimikler araciligiyla da s6z konusu olmaktadir.

Bu kullanim siirecinde Kur'an, biiyiik oranda bir orkestraya benzer
sekilde bir canlilik arz etmektedir. Buna kargilik sessiz metin, orkestra-

115bk. “Ali b. Ebi Talib", Encyclopedia of Qur'an, I, 381 vd; “Siffin”, Encyclopedia of Qur'an, IX, 556
vd.
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nin galdif1 “sessiz” notalara benzemektedir. Buradan hareketle aragtir-
maci, yorum teorisinin bu canli olguyu dikkate almasi ve miifessirlerin
artik Kur'an'i salt bir metin olarak gériip biktiric1 diizeyde kisitlamaktan
vaz gegmeleri gerektigini diisiinmeye baglar.

Ilimh ya da radikal biitiin cagdas Islami hareketler, bireyin yasamin-
daki biitiin detaylar1 ve toplumun biitiin hareketlerine yén verecek ka-
ideleri belirlemenin “Allah’in hakki” oldugu seklinde, tartigilmaz kabul
ettikleri bir ilkeden hareket ederler. Cagdas siyasi yorumun giinliik ha-
yata dair detaylar1 ilah1 bir kaynaga dayandiran bu iddiast ile ilk dénem-
de Hz. Ali-Muaviye arasindaki savagta hakeme bagvurulmasina karst
¢ikanlarin iddialari ayni zemine dayanmaktadir. Ancak yedinci yiizyil-
da hakeme kargi ¢ikan ve “Allah’tan bagkasinin hiikiim verme yetkisi
yoktur” diyenler, “hiikiim verme” ifadesi ile gatigmakta olan iki taraf
arasinda verilecek hitkmii kast ediyorlarken, ayn1 ciimleyle ¢agdas si-
yasi yorumcular giinliik hayatin biitiin detaylarina iliskin yasalar1 kast
etmektedirler. Oysa bu ikisi arasinda ¢ok biiyiik fark bulunmaktadir.
Kur'an'in anlami iizerinde yapilan bu tiir siyasi ve ideolojik oynamalar
klasik dénemde de mevcuttur. Ciinkii Kur'an'in salt bir metin oldugu
diistiniildiigii zaman, onun anlami ile oynamak kolaylagmakta ve bu im-
kan sinirsizca agilmaktadir.

3- Anlamla “Oynama” ve Metnin “Yoénlendirilmesi”

Akademik hayatimin ilk ¢aligmasinda'® kelam &limlerinin (teolog-
larin) Kur'an' bir metin olarak gérmek stretiyle onun yorumunda uygu-
ladiklar farkli yéntemleri incelemigtim. O galigmada hareket noktasi,
klasik belagat disiplininde kullanilan “istiare” ve “mecaz” kavramlari-
nin yayilma siirecinin izini siirmekti. Bu kavramlar (istiare ve mecaz)
Mu'tezile Alimlerinin dokuzuncu yiizyildan itibaren, bir taraftan zahir
anlam itibariyle kendi mezhep ilkeleri olan “tevhid” kaidesi ile gelisen
ve Allaht insan bigimci (antropomorfist) bir sekilde tasavvur eden kimi
ayetler, diger taraftan da yine zahir anlam itibariyle kendi mezhep ilkele-

116 Bu caligma, “el-Itticahu’l-akli f't-tefsir: dirase fi kadiyyeti’l-mecaz fi'l-Kur'an inde’l-Mu’tezile” bag-
ligin1 tagimaktadir ve el-Merkezii's-sekéfiyyu'l-arabi tarafindan (Beyrut-Daru’l-beyda) defalarca
baskist yapilmigtir.



Bilimsel bilgi ve aforoz korkusu arasinda YENILIK, YASAKLAMA ve YORUM

rinden biri olan “adalet” prensibi ile celigen ve cebr teorisini hakli gikarir
gibi goriinen ayetleri ve ilk etapta Allah’a ¢irkin fiiller isnat ediyormug
gibi anlagilabilecek olan yorumlama gabastyla giinyiiziine ¢ikarip devreye
soktuklar1 kavramlardi. Mu'tezile mecaz kavramini, miitesabih kategorie
sine dahil ettikleri bu tiir yetleri yorumlama konusunda oldukga etkili
bir dilsel entriiman olarak kullanmigtir. Bu yéntem, sz konusu ayetleri
agkin (miite'al) olana dair felsefi kriterlerine gére yorumlamak igin dilsel
entriimanlarin iglevsellestirilmesinden, aragsallastirilmasindan ibaretti.
Buna gore kendi felsefi kriterlerine uygun gériinen ayetleri “muhkem”
kabul ediyor ve bu ayetleri herhangi bir yoruma tabi tutmadan oldugu
gibi kabul edip esas sayiyorlar, buna karsilik felsefi kriterlerine uygun
goriinmeyen ayetleri ise “mecaz” kavraminin iglevsellegtirilmesi yoluyla
yapilacak bir yoruma muhtag olan “miitesabih” kategorisine dahil edi-
yorlard.

O ¢aligmanin Mu'tezilenin yéntemi ile kargitlarinin yéntemlerini
mukayese ettikten sonra ulagtif1 esas sonug; Kur'an'in taraflar arasinda-
ki diisiinsel kavgada bir savas zeminine déniigmiig olduguydu. Bu sava-
sin merkezi noktasini ise (muhkem-miitesabih meselesinin anlatildigs)
Ali Imrén, 3/7. ayeti teskil etmekteydi. Tartismalarin odak noktasinda
bu 4yet yer aliyordu. Gerek Mu'tezile gerekse karsitlari, Kur'an'da bir-
takim ayetlerin muhkem, diger bazilarinin ise miitesabih oldugu konu-
sunda -yukaridaki ayetin agik ifadesi geregi- goriig birligi i¢indeydiler.
Ayrica bu iki mezhep, muhkem ayetlerin “kitabin anast” oldugu, dolayi-
styla miitesabihlerin anlasilmasi noktasinda onlarin esas kabul edilmesi
gerektigi hususunda da gériis birligine variyorlardi. Bunlar mezhepler
arasinda ittifak noktalariydi ki giiniimiize kadar da bu hususlar neredey-
se bir “icma” konusu olarak kabul edilmigtir. Ancak bu kadari, ihtilafi
ortadan kaldirmaya yetmemekteydi, ¢iinkii hangi ayetlerin muhkem
hangilerinin miitesabih oldugunun tespit edilmesi konusundaki ihtilaf
giiniimiizde bile hala devam etmektedir. Iste ihtilafin ve dolayisiyla ca-
tismanin ortaya ¢iktigi nokta, burasidir. Bunun anlami sudur: Anlam
tizerindeki ihtilaf ve gatigma, aym1 sekilde “yap1” tizerindeki bir tartisma-
ya dénigmiisti. Ornegin Mu'tezile’nin muhkem saydigi ayetler, kargit-
lar tarafindan miitegabih sayihiyor, kargitlarinin muhkem saydig: ayetler
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ise Mu'tezile tarafindan miitegabih sayiliyordu. Anlamla ilgili bu ihtilaf,
yaptyla ilgili tasavvurlara dayaniyordu ve bu durum, tefsir tarihinde ka-
rara baglanmis olan ilk yorum ilkesiydi.

Mu'tezilenin kendilerine “Ehl-i siinnet ve’l-cemaat” ismini veren ha-
stmlar1 Kur'an'in literal/harfi anlamina siki sikiya bagh kimselerdi. Hatta
literal anlama bu baglilik Ehl-i siinnet ve'l-cemaat nezdinde o kadar ileri
bir diizeydeydi ki, Allah’in sifatlarinin [Allah’in zati1 disinda] miistakil
birer varliga sahip olduklarim bile kabul ediyorlardi.!'” Bundan bagka
azap ve cehenneme dair biitiin sahnelerin birebir varligin1 ve Allah'in
gozle goriilebilecegini savunuyorlardi. Mu'tezile ise, Kur'an'in literal ola-
rak anlagilmasina (ki kargitlar1 bunu dint bir zorunluluk olarak gérii-
yorlardi) dayali olan biitiin bu tasavvurlara kargi gikiyordu. Mu'tezileye
gore bu sekilde bir literal yorum, insanin varliginin ardindaki hedefleri
ortadan kaldirmaktadir. Zira onlar Allah’in insana, aklin1 kullanarak bil-

gi pesinde kogmay1 emrettigine inaniyorlardi.

Kur'an'in bagta hiristiyanlar olmak tizere Ehl-i kitapla olan iliskiler-
de izledigi “diyalektik” ve “tartigmaci” diyalogun karakteri iizerinde du-
rurken, mezheplerin ihtilaflarinin diigiimlendigi merkezi nokta olan bu
muhkem-miitegabih dikotomisi meselesini tartigmaya tekrar dénecegiz.

Kelam alimlerine Al-i Imran 3/7. ayet iizerinden kendi yorum ilke-
lerine zemin bulma imkini saglayan sey, iste bir metin olarak gériilen
Kur'an’la kurulan bu iligki tiiriidir.

Fikih ve &zellikle ustl-i fikih alimleri ise yorum ilkelerini ilah? hitap-
taki ifadelerin kronolojik siralamasini esas alarak sekillendirmigler ve
6nce nazil olanlarla sonra nazil olanlar arasinda aynim yapmiglardir. Bu
aynm onlara, Kur'an ayetlerindeki hiikiimler arasinda gériilen geliskileri

117 Bilindigi gibi Mu’tezile boyle bir kabuliin taaddud-i kudema’ya yani birden fazla ezeli varligin kabul
edilmesine, dolayistyla sirke neden olacagini diiginmiig ve bu yiizden sifatlarin Allah’in zatinin biz-
zat kendisi oldugunu savunmustur. Yazanin Ehl-i siinnet’in gériigiinii yadirgayic bir dille aktarmast,
muhtemelen bu mantiksal sonug nedeniyledir. Ancak unutulmamalidir ki Mu'tezilenin gériisii
kabul edildigi takdirde de, bagka problemler ortaya ¢ikmaktadir. Bunlarin baginda da, sifatlardaki
gesitliligin ilahi zat kapsaminda diigiiniilmesinin dogurdugu sorunlar gelmektedir. Bu nedenle Eg'ari
bagta olmak iizere birgok &lim, sifatlarin “Allah’in ne aym ne de gayn” oldugunu ifade etmistir.
Ilerleyen dénemlerde bazi Mu'tezile alimlerin gelistirdikleri ve Ciiveyni gibi Ehl-i siinnet kelamcilar
tarafindan kabul géren “ahval/haller” teorisi de, Ehl-i siinnetin anlayigina daha yakindir. Dolayisiya
Ehl-i siinnetin sifatlar konusundaki gériigii, Ebd Zeyd'in iddia ettigi gibi literal anlama sik1 sikiya
bagliliktan kaynaklanmamaktadr. (gev.)
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giderme imkan1 saglamistit. Zira bu ayrim gergevesinde onlar, sonradan
nézil olan bir hitkmiin, daha énce nézil olan hitkmi “nesh” etmek gibi
bir zelliginin oldugunu éne siirmiiglerdir. Bu iddianin ardinda ise, ilahi
“metnin” icerisinde herhangi bir tiir geliskinin asla olamayacagi kabulii
yer almaktadir. Dolayisiyla nasih-mensuh séylemi bir taraftan hiikiimleri
nihai olarak tespit etmeyi saglayan diger taraftan da geligki vehmini izale
eden bir te'vil ¢6ziimi konumundaydi.

Okuyucunun (aragtirmacinin) kelamcilarin yorumu ile fikihgilarin
yorumu arasindaki benzerligi gérmesi oldukga kolaydir. Gergi her iki yo-
rum tiiriiniin uygulama alani farkh olsa da, aradaki benzerlik bakidir.
Kelamcilarin bu yorum tiirini uygulamalarinin neticeleri ¢ok daha sid-
detli ihtilaflara yol agmis olsa da, her ikisinde de amag, “ilahl metin"deki
celigkileri ortadan kaldirmakdir. Fikih¢ilarin bu yorumu uygulamalan
siirecinde ortaya cikan ihtilaf, hangi hiikmiin nasih, hangisinin men-
suh kabul edileceginin belirlenmesi noktasinda ¢ikmaktadir. Thtilafin
kaynag ise, hiikiim ifade eden metinlerden (naslardan) hangisinin kro-
nolojik olarak daha &nce, hangisinin daha sonra oldugunun tespitini
yapma noktasinda dayanak kabul edilen rivayetlerin geliski derecesinde
farklilik arz etmesidir. Buna ilaveten hiikiimlerin konulug sebeplerini,
illetlerini, hikmetlerini,... belirleme noktasinda da ihtilaflar ortaya ¢ik-
maktadir.

Fikihgilar ya da kelamcilarin, birbiriyle geligkili gérdiikleri ve geligki-
yi ortadan kaldirmak i¢in bir yorum yéntemine ihtiyag oldugunu disiin-
diikleri meselelerin, aslinda ancak ilgili ayetlerin séylemsel baglamlarie
na, yani o ayetlerin nézil olduklari ortamda nasil bir diyalogun pargast
olduklarina miiracaat edilerek céziilebilecegini idrak etmeleri miimkiin
degildi. Ciinkii bu baglam, metinsel baglam (metin igi baglam) degildir.
Bu baglam, Kur'an séyleminin ifadeleri igerisinde yer alan red, vurgy,
izale, sentez ve yapi¢dziim entriimanlarini analiz etmeyi gerektiren genis
bir baglamdir. Kisacasi bu baglam, bir taraftan Kur'anin sahip oldugu
gergek anlam ihtimallerini kapatirken diger taraftan ona siyasi, kiilti-
rel, itikadi ya da mezhebi ¢ercevede ideolojik anlamlar yiikleme kapisiru
acan “metin merkezli” Kur'an anlayigini terk edip onun yerine Kur'an'in
sOylemsel tabiatina 6zen géstermemizi gerektirmektedir.
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Fikihgilarin ¢abalan her ne kadar Kur'an'in séylemsel karakterine
dair belirli bir bilinci yansitiyor olsa da, metnin igerdigi hiikiimlerin
birbiriyle celigiyor olmasindan kaynaklanan problemin onun sdylemsel
yapisindan kaynaklandigina dair bir suura sahip olduklarini séylemek
miimkiin degildir. Bu geligki fikihgilar i¢in muhakkak ¢&ziilmesi gerek
bir sorun tegkil etmigtir. Fakat onlar, hiikiimlerin birbirleriyle celigme-
sinin ve gesitlilik arz etmesinin, topluma degigik kosullarda yeni ve
farkl secenekler sunmak gibi agik bir ufuk ortaya koymak kadar énemli
olmadigini, konunun “celigki” boyutunun bu boyut kadar éncelikli ol-
madigini kabul edebilecek durumda degillerdi. Iste bu yiizden de biitiin
cabalari, s6z konusu geligki vehmini ortadan kaldirmaya odaklanmisti.
Bu ¢abanin temelinde de, iki gelisik hiikiim arasinda sonra nazil olan
hiikmiin énce nazil olan1 nesh edecegi (gecersiz kilacagi) seklindeki bir
kanuni ilkeden hareket ediyorlar ve bir kanun kitab: olarak diisiiniilmesi
miimkiin olmayan Kur'an’a bu ilkeyi tatbik ediyorlardi. Fakat sunu da
itiraf etmeliyiz ki fikihgilar vahyin tedrici olarak, yani zaman igerisinde
araliklarla inzAl edilmig oldugunu bir ilke olarak kabul ediyorlar ve yasa-
manin da tedrici bir gekilde olgunlagtifinu diisiintiyorlardi.

Béylece denilebilir ki, Kur'an't bir “metin” olarak tasavvur edip
onunla bu gekilde iligki kurmak, onun bir kanun kitab: oldugu seklinde
bir bagka tasavvura yol agmigtir. Bu tasavvurun nasih-mensuh, miicmel-
mufassal, umdm-husus gibi séylemleri de, iste bu “yasamada tedricilik”
ilkesi iizerine temellendirilmigtir. Bu sdylemlerin tarihsel ve elegtirel
analizi yapildiginda, sonucunda esas iglevlerinin, biitiin kudret ve mii-
kemmellik nitelikleriyle miicehhez bir miiellif tarafindan ingi edilmis bu
ilaht metnin iginde herhangi bir ¢eliski bulunmayacaginin savunulma-
sina odaklandip1 ortaya ¢ikmaktadir. Oysa fikihgilar bu yéntemin dogu-
racag sonuglarin tehlikelerini fark etmemis ve (6rnegin) nasih-mensuh
soylemine gére Kur’an1 dért kisma ayirmiglardir.

1) Hem lafz1 hem hitkmi nesh edilmis olanlar, yani baglangicta
Kur’an olarak ilahf kelam statiisiinde oldugu halde sonradan biin
tiiniiyle Allah kelami olma vasfi kaldirilan ve “Kur’an” olmak}
tan ¢ikarlanlar. Suyiti'nin bu tiire verdigi drnek, Hz. Aise’den

nakledilen ve on kez siit emzirme neticesinde “evlilik yasagi"nin

159



Bilimsel bilgi ve aforoz korkusu arasinda YENILIK, YASAKLAMA ve YORUM

dogacagim bildiren rivayettir. Bu rivayete gére bu hukim bag-
langigta Kur’an olarak okunan bir ayet iken daha sonra hem
lafiz hem hiikiim olarak nesh edilmistir.

8) Hiikmii neshedildigi halde lafz1 kalmig olan ayetler. Bu, baz
ifadelerin hala Allah kelam1 olarak kaldig, fakat herhangi bir
etkilerinin bulumadig1 anlamina gelir. Buna &rnek olarak, tam
olarak yasaklanma hiikmii gelmeden o6nce, icki ile ilgili olarak
nézil olan ayetler verilir.

9) Lafzi nesh edildigi halde hiikmii baki kalan ayetler. Bu, bir 6n-
ceki kategorinin tam tersidir. Burada birtakim ilaht hiikiimlerin
var oldugu, fakat bunlar ifade eden ciimlelerin Allah kelami
olmadig1 séylenir. Ornek olarak ise, evli erkek ve kadinin zina
etmeleri durumunda recm edilmeleri gerektigini sdyleyen ifade
verilir.

10) Dogal olarak geriye kalan dérdiincii kisim, lafiz ve hiikiim ola-
rak sabit olan, neshedilmemis olan 4ayetler bulunmaktadir ki

bunlar Kur’an metninin ¢ogunlugunu tegkil ederler.''8

Kur’an surelerinin niiztil siralamasina gore tertip edilmesi meselesi
dahit oldukga tartigmali ve belirsiz oldugu igin ayetlerin niiz{l siralamasi
konusunda bir ittifak saglamak ¢ok daha zordur ve bilimsel bir kesinlik-
ten ¢ok daha uzaktir. Sonraki dénem fikigilari nasih-mensuh séylemini
iyice abartmig ve seyf ayeti olarak bilinen Tevbe, 9/5 4yetinin, diigmana
sabir ve hoggorii gostermekten sdz eden yiizden fazla ayeti nesh etti-
gini sdylemiglerdir. Béylece hiikiimlerdeki cesitlilik ve tutum farklilig
meselesinin gelisigiizel bir gekilde ¢6ziime kavugturulmasinin béyle bir
iddiaya yol agtigin1 gérmekteyiz. Kanaatime gére bu sorunun kékenleri,
Kur’an'in higbir eksiklik ve noksanlik olmaksizin biitiiniiyle, harfi harfia
ne Allah'in kelimelerini temsil ettigini sdyleyen, bundan dolay1 da onun
diinyevi, dilsel ve tarihsel bir sekilde aragtirlmasim1 imkansizlastiran an-
layisa dayanmaktadir. Bir mushaf icerisinde derlenip toparlandigindan
itibaren artik Kur’an bir metin olarak ele alinmig, kendisiyle bu sekilde

118 Konunun tartigmast igin “Ilahi Hitabin Tabiat: isimli eserimizin birinci bélimiindeki besinci fasilda
yer alan “nasih-mensuh” kismina bakilabilir.
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iliski kurulur olmustur. Insan triinii bir metin nasil yazarmm giiciinii
yansitiyorsa Allah’in eseri olan ilahi metin de, higbir geligki icermeyen
en iist diizey yapida olmahdir. Ilahi kitaptaki her tiirlii celigki, ancak
zahiri olabilir, m{’min alimin muhakkak onun derinligindeki tutarlilig:
kesf etmesi gerekir. Nitekim i’cAz konusunda eser veren alimler (5zel-
likle Bakillani) Kur'an'in dilsel agidan giigliiliigii ile meghur yedi Arap
siirinin (el-mu'allakat) zayifliklari arasinda mukayese yapmamig midir?
Dogrusu onlarin bu ¢abalari inang kesinligini yansitmaktan ¢ok, gercek
bir problemi giinyiiziine gikaracak sekilde yapilmigtir.

Bu “metin” teorisine dayal klasik yorumlan agacak bir yaklagimi
¢agdas ve modern yorumlarda da bulmak zordur. Bu satirlarin yazan
dahil kimi aragtirmacilann uyguladigi edebi yéntem de bu baglamin di-
sinda sayilmaz. Her ne kadar gelismis yorumlar yapabilmek igin edebi
yontem kullanilsa da, yine de ¢agdas diisincede Kur'an' salt bir metin
olarak goriip onunla iligki kurma seklindeki basitlestirici yéntemi terk
etmis degildir.

4-Séylem (S 6zlii Hitap) Olarak Kur’an

Bu ¢aligmada, vahiy faaliyetinde ve vahiy olmasi hasebiyle Kur'an'da
mevcut olan insaniydn hakkinda savundugum tezi gelistirmek; vahiy fa-
aliyetinin temel boyutuna odaklanmaktan bu faaliyetin “ufuksal/yatay”
boyutuna odaklanmaya intikal etmek istiyorum. Ufuksal/yatay boyut ile
sadece, daha once igaret ettigimiz “Mushaflagma/metinlesme” faaliyetini
ya da Hz. Peygamber’in yerine getirdigi “teblig” faaliyetini ve bu tebligin
sonucunda gerceklesen yatay yayilma siirecini veya bu ilahi vahyi insant
bir “anlam”a doniistiiren “tefsir gelenegi”ni kast etmiyorum. Ufuksal/
yatay boyutla kast ettigim sey, bizzat vahiy faaliyetinin kendisine eglik
eden, mushafta yazili olan metnin yapisinda hala birtakim isaret ve gés-
tergelerde temsil edilen seyi kast ediyorum. Kur'an’la-olan iligkimizi onu
bir metin olarak tasavvur etme temelinden, onu her biri anlami tayin
noktasinda alternatifsiz olan bir takim baglamlarin icinde ifade edilmis
bir sdylem/hitap olarak tasavvur etmeye gevirirsek, bu boyutu idrak ve
takdir etme imkanina sahip olabiliriz.
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19 “Kur'ant gercek-

Muhammed Arkoun ve diger bazi aragtirmacilar
lik” (dinf kutsal kitap olarak okunan ve tedaviilde olan séylem) ile mus.-
haf arasinda ayrim yaparlar. Arkoun mushafa, daha énce isaret ettigimiz
metinlegme siireci aracilifiyla ortaya gikmus, “kapali ve nihai form” adin1
verit. S6z konusu metinlegsme siireci, Kur'ant hitap olmaktan gikarip
metin haline getirmistir. Burada ben, séylemden metne dogru olan by
déniiglimiin ortaya gikardigi ve hemen her dinin tarihinde benzerlerini
gordiigiimiiz bu “tarihsel an™ agmaya ¢alisacagim. Burada suna igaret et-
mek gerekmektedir ki, bu déniisiimden itibaren miisliman diisiinirler
-dzellikle de tefsirciler/Kur'an yorumculari- sik stk onun “metin éncesi”
haline isaret etmek ve bu tiir atiflar yapmak zorunda kalmig olsalar da,
genel olarak daima onunla olan iligkileri, onu bir “metin” olarak tasav-
vur etmeye dayali olmustur. Ancak bu tiir mecburi atif ve miiracaatlar
onlara Kur'an'in bir sylem olarak sahip oldugu canlilhig: biitiiniiyle idrak

etme olanag saglamamigtir.

Cagdas dénemde aragtirmacilar, Kur'ant bir metin olarak telak-
ki eden klasik yaklagimi siirdiirmiiglerdir. Kur'an'a bu agidan bakmak
bircok yorum ve karsi yorum imkénlarini tegvik ettigi gibi Kur'an'in
hem anlami1 hem de yapisiyla oynama ihtimalini de giiclendirmektedir.
Nitekim gegmiste kelam alimlerinin yaptiklari polemik tarzi yorumlarda

gergeklestirilen sey budur.

Mushaflagma/metinlegme siirecinden itibaren giiniimiize ka-
dar Kur'dn tim aragtirmacilar i¢in bir “metin” haline gelmistir. Artik
Kur'an'in bir “séylem”, hatta “séylemler biitiini” olarak ele alinmasinin
zamani gelmistir. Bu noktada érnegin “dint egemenlik” yanhlar gibi nas-
¢1 yahut literal yorumcu kimselere kars1 polemik olarak ya da cizye gibi
¢agdas diinyaya uygun olmadig1 diisiiniilen kimi tarihsel uygulamalar-
dan kurtulmak amaciyla bir ya da bir grup 4yetin baglamini aragtirmak
yeterli degildir. Aymu sekilde, her yorumcunun zimnen kendi yorumu-
nu metne uygun ve mesru goriirken diger her tiirli yorumun tarihsel

ve dolaysiyla goreceli oldugunu kanitlamak igin ¢agdas hermenétik

119Bk. Muhammed Arkoun, Rethinking Islam, common questions, uncommon answers, translated
by, Robert D. Lee, Westview Press, 1994, pp, 35-40; The Unthought in Contemporary Islamic
Thougt, Saqi books&the Institue of Ismaili Studies, London, 2002, p. 99. Yine benim Hasan
Hanefi ile ilgili degerlendirmem igin bk. Nakdu'l-hitabi'd-dini, el-Merkezii's-sekafiyyi'l-arabi.
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teorilerinden medet ummasi da ¢ikar yol degildir. Biitiin bu problemli
yaklagimlar ya polemikgi yorum tiiriinii ya da apoleojetik (6zrii dileyici)
yorum tiiriinii {iretmektedir. Diger deyigle Kur'an'la salt bir metin olarak
iligki kurmak her zaman totalci ya da totaliter yorumlari ortaya ¢ikara-
caktir ki bu iki yorum tiirii de mutlak hakikate ulagma imkan1 iddiasina
sahiptir.

Ister akademik caligmalarda ister giinliik hayattaki uygulamalarda
Kur'an'in asli dogasi olan “séylem” karakterini dikkate almayan hicbir
yaklagim, “acilimci ve canli” bir yorum {iretme imkanina asla sahip de-
gildir. Totalci ve totaliter yorumlar kargisinda canli ve agik bir yorumu
inga etmeye c¢aligmak, Kur'an yorumlamanin aslinda “hayatin anla-
mint” bir forma sokmak (hayati anlamlandirmak) oldugu gergeginden
hareket edecektir. Eger dint “anlam”1 forma sokma hakkini yeniden ina-
nanlara vermek igin dini diigiinceyi siyasi, toplumsal ve dini baskilardan
dzgiirlestirmek gergekten istiyorsak dniimiizdeki yegine yol bagkalarina
ait yorumlara (ister bu yorumlari reddetsin ister onlar iizerine bagka sey-
ler bina etsin) agik bir yorum metodolojisini gelistirmektir.

Bu agik yorum anlayiginin hareket noktasi, dint diisiincedeki (dint
anlamdaki) emprik ihtilaflarin, genel anlamda hayatin anlami1 konusun-
daki ihtilafa dayali olarak gelisen insanidogamizin bir pargasi oldugudur.
Bu da, ¢agdas yasamda olumlu bir deger atfetmemiz gereken bir durum-
dur. Bu olumlu deger, yeniden “Kur'an'in anlami”n1 “hayatin anlami”m
sorusturmakla birlestirecektir. Zira Kur'an diyaloglar, retler, kabuller,
tartigmalarla doludur, tstelik bu tartigma ve diyaloglarin kars1 tarafinm
sadece [slam'in yayilmasindan énceki dénemde meveut olan kiiltirlerin
kriterleri ve yasam tarzlan degil, ayn1 zamanda bizzat kendi kriterleri,
vurgulari ve hiikiimleri de tegkil etmektedir. Kur'an'in séylemi, kendisiy-
le ilk muhatap olan Hz. Peygamber’in ve baglangigta Araplar, yahudiler
ve hiristiyanlar olarak ii¢ grup halinde, ancak yillar sonra “miiminler”,
“kafirler” ve “miinafiklar” olarak bagka ii¢ grup halinde kategorize olan
diger muhataplarin hayatlarinda yirmi kiisiir yillik dénemde yaganan
degisimler uyarinca ortaya ¢ikmig bir diyalog, tartigma ve tadil eylemini
temsil etmektedir.
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Bu durumda soru sudur: Kur'an'in sadece bir metin olmadip1 ger-
gegini goz ardi eden herhangi bir yorum teorisinin bundan sonra ge-
gerliligini siirdiirmesi miimkiin miidiir? Tefsir tarihi, Kur'an’la kurulan
iligkinin bugiine kadar hep onu bir metin olarak telakki etme iizerine
dayali oldugunu ve onun anlamini tespit etmek icin yapisal-filolojik
analize ihtiyag duyulmadigini géstermektedir. Bu durum fikihgilarin ve
kelamcilarin kullandiklar1 yéntemlerde agikca gorillmektedir, ciinkii
kelamcilarin yéntemi “muhkem-miitagbih” dikotomisine, fikihgilarin
yontemi ise “nasih-mensuh” dikotomisine dayanmaktadir ve bu iki di-
kotomi Kur'an ile kurulan iliski bigimine bugiin de hakim olmaya devam
etmektedir. Yine bu iki dikotomi, bircok durumda Kuran'in mezhep ya
da ideoloji gatigmalarinin alanina déniigmesine ve bu gatigmalar neti-
cesinde, (arada bir iyi niyetten s6z etmek miimkiin olsa da) ¢opunluk-
la pragmatik ve aklayici1 amaglar ugruna anlamla oynanmasina neden
olmustur. Catigmanin kaynagi, Kur'an' bir metin olarak gériip onunla
bu sekilde iliski kurmaktir. Oysa onu bir séylem olarak gérmeye dayal
yontem bize ¢ok farkli bir alan agabilir ve insani bir yéntem geligtirme
konusunda yardimai olabilir. Asagida Kur'an'daki séylemselligin sadece
baz1 &zelliklerini ele alacagim, ¢iinkii bu konuyu biitiin olarak incele-
mek, ancak oldukga hacimli bir kitapta yapilabilecek bir igtir. Umarim
burada yazdiklarim béyle bir projenin plani olma iglevini gériir.

5-Cok Seslilik: Kim Konusacak, Kim Dinleyecek?

Gerek doguda gerek batida yapilan Kur'an aragtirmalarina, ona bir
metin olarak bakma anlayigt hakim oldugu i¢in, bugiin Kur'an soyle-
minin yapisal dokusunu titiz bir sekilde ortaya koymak kolay degildir.
(Hollanda'nin Leiden sehrinde yayimlanan Brill) Islam Ansiklopedisinin
ikinci baskisi, Kur'an'daki edebi sekil ya da sekiller hakinda bir tasnif de-
nemesi yapt1 ve gekil-igerik karigimi bir tasnif ortaya koydu. Bu tasnifte
Kur'an ayetleri séyle gruplandirilmists;

* Yemin ifade eden 4yetler ve yeminle ilgili olan ayetler
¢ Alamet, isaret anlaminda ayetler ve “Kur'an ciimlecigi” anlamin-

da ayetler.
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* Kissalar
* Hiikiimler
* Dualar ve yakariglar.!?°

Muhammed Arkoun, her ne kadar Kuran'in s®ylemsel karak-
terini vurgulasa da, Fransiz filozof Paul Ricoeur’in Ahd-i Atik’teki
(Tevrat’taki) edebi tiirler igin yaptig1 metin merkezli tasnifi benimse-
mektedir. Arkoun’un benimsedigi bu tasnife gére Kur'an séylemi su bo-
liimlerden olugur;

* Peygamberce séylem

* Yasama ile ilgili séylem

* Kissaci sdylem

* Kutsayict séylem

* Dua/yakaris (ya da ilahf) séylemi'?!

Buna (yani séylem yapilarindaki bu farkhiliga) ragmen, Arkoun yine
de Kur'an'da tek bir dilsel yap1 oldugunu ve onunla dilsel iletisime ge-
cebilmenin yegane yolunun bu oldugunu vurgular. Bu yapi, “ben” (ko-
nusan), “sen” (Peygamber) ve “sizler” (¢ogunlukla mii'minler toplulugu,
bazen de Mekke miigriklerinden ve Ehli kitaptan miitesekkil inkarcilar
toplulugu) iiglemesinden olugur. Yani Kur'an séyleminde, konugan ézne,
soze muhatap olan “dinleyici” ve “dinleyiciler” seklinde iigli bir dilsel
yapt hakimdir.'?2 Dogrusu bu yapinin Kur'an séylemi igerisinde en dikkat
ceken, en ¢ok kullanilan yapt oldugunu sdylemek miimkiindiir, ancak
biitiin séyleme hakim yegane yapinin bu oldugunu séylemek dogru de-
gildir.

Kur'an'in tek sesli degil, cok sesli bir séylem yapist oldugunu, yani
“ben”, “biz” gibi konusmaciya isaret eden zamirlerin her zaman Allah’a
isaret etmedigini sdylemek miimkiindiir. Tabi burada kissalarda konugan
dzneyi degil, bu anlatisal aktarim disinda, dogrudan Kur'an’i dile getiren

120Bk. “Kur'an”, Encyclopedia of Islam, IV, 400 vd.
121 Bk. Arkoun, Rehtinking Islam, 38.
122 Bk. Arkoun, Rehtinking Islam, 38-39.
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dzneyi kast ediyorum. Diger taraftan zat-1 mukaddes (Allah) her zaman

“ben” zamiri ile degil, bazen “0” zamiriyle, dua ve yakars ifade eden
ayetlerde ise “sen” zamiri ile ifade edilir.

Ornegin mushafta 112. sirada yer alan ve Mekke déneminin erken
yillarinda inzal edilmis olan Ihlas suresindeki kutsal ses, surenin bagin-
daki “de ki,” emrinin ardinda gizlidir. [hlas stresindeki bu durum sadece
bir érnektir, yoksa dogrudan Hz. Muhammed'i muhatap alarak kullani-
lan bu “de ki,” hitab1 Kur'an'in bir¢ok yerinde siklikla kullanilmaktadir.
Kutsalin sesinin “de ki” emir kipi ardinda bu gekilde gizli olugu, bunu
soyleyenin kutsal bir ses oldugunu gésterdigi 6lglide tam olarak ilahi ses/
zat olmayabilecegi ihtimalini de ortaya ¢ikarmaktadir. ifadenin muha-
tabt Hz. Muhammed'dir, ifade sahibi Hz. Muhammed’den, “Kutsalin”
(Allah'in) bir oldugunu, dogmadigini, kimsenin ¢ocugu ya da ebeveyni
olmadigini ve higbir seyin ona denk olmadifini séylemesini istemektedir.

Bir bagka 6rnek olarak, mushafta 96. sirada yer alan Alak stresinin
ilk bes ayetini inceleyebiliriz. Bilindigi gibi bunlar, ilk inzil edilen ayet-
lerdir. Burada da Hz. Muhammed'in muhatap oldugunu gérmekteyiz.
Opysa konusan ses, Hira magarasinda Hz. Muhammed’e gériinen mele-
gin sesidir ve bu ses Muhammed’e “Rabb”in niteliklerini anlatmaktadir.
Ayetlerde kullanilan “o” zamiri, Rabbi temsil etmektedir.

Ugiincii olarak, mushafta ilk sirada yer alan Fatiha suresini ele ala-
lim. Burada konusan 6zne, “insan”drr. Ilk ii¢ ayetteki gaib zamiriyle (o
zamiriyle) ve diger Ayetlerdeki muhataba isaret eden (sen) zamiriyle
Allah’a g&nderim yapilmaktadir. Bu sure, edebi tasniflerde dualar ve ya-
kariglar kategorisine 6rnek olarak gésterilmektedir.

Bu 6rneklerden agikga goriilecegi {izere miitekellim -yani Kur'an'da
konugan-, Allah kelamin: dillendiren insandir, yani Allah kelam1 insan
sesi ile bir olmaktadir ya da insan sesi Allah kelamin1 temsil etmektedir.
Temsil ifadesiyle, Allah kelaminin gayb 4leminden sehadet 4lemine in-
tikalini kast ediyorum. Bu baglamda dikkat cekilmesi gereken bir husus
da, bu temsil iligkisini agik¢a ortaya koyan bir kutsi hadisin varligidir.
S6z konusu kutsi hadiste bu surenin okunugu esnasinda ilahi olan ile
insani olan arasindaki “iligki”"nin varligi vurgulanir. Nitekim bu sure bir
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miimin tarafindan, sadece farz namazlar1 hesaba katarsak giinde en az
on yedi kez, siinnet namazlar1 hesaba kattigimizda ise ¢cok daha fazla
okunmakta, tekrarlanmaktadir. Bunun anlami sudur: Kur’an, 6zellikle
dua ve ibadet anlarinda, insani olan ile ilahi olanin iletigiminin tekrar-
lanmasinin canh bir alanini temsil etmektedir, bu iliskide ilahi ses ile
insani ses birbirlerinin yerlerine gegmektedirler.

S6z konusu kutsi hadise gére Yiice Allah -Hz. Peygamber ‘in diliyle-
s0yle buyurmaktadir;

Namazi (yani namazda okunan Fatiha suresini) kulumla ikiye bol-
diim.

Bu ikiye bélme olay1 asagidaki gibi bir diyalog seklinde gercekles-
mektedir;

Kul “Hamd 4lemlerin rabbi olan Allah’a mahsustur” dedigi zaman
Allah, “Kulum bana hamd etti” der.

Kul, “O, Rahman ve Rahimdir” dedigi zaman Allah, “Kulum bana

senada bulundu” der.

Kul, “Allah din giiniiniin malikidir” dedigi zaman, Allah, “Kulum
beni 6vdi” der.

Kul, “Bizleri dosdogru yola hidayet et, kendilerine nimet verdikle-
rinin yoluna ilet; gazaba ugrayanlarin ve sapmuglarin yoluna degil”
dedigi zaman Allah, “Bu, kulumla benim aramdadir, kulum ne isterse
ona verilecektir” buyurur.!??

Bu iligki iizerine diisiindiigiimiizde, namazda Fatiha suresinin okun-
masinin, dikkatli, diistiniilerek ve Rabbin isticabetine (dua ifadelerine
verdigi cevaba) kulak vererek yerine getirilmesini gerektirdigini goriiriiz.
Burada Allah kelam: (Kur’an), Allah’a hitap eden insan kelamidir, yani
Allah artik kendisine hitap edilen ve bir diyalog cercevesinde cevaplar
veren bir muhataptr ki bu diyalogun Kur’an'in sdylemsel niteliginin bea
lirlenmesi konusundaki yeri ve énemini kavramak oldukg¢a énemlidir.

123 Ebu Davud, Salat, 132
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6- Gatismaci Diyalog
a-Miigriklerle diyalog

Kur”an stylemine ¢ogunlukla hakim olan diyalog karakterini keg-
fedebilmek icin, &zellikle “eger soyle derlerse,... sen de sdyle cevap
ver” formunda siklikla tekrarlanan ve “derlerse” ifadesindeki zamirin
Hz. Peygamber’e meydan okuyan veya zaman zaman Allah hakkinda
olumsuz ifadeler dillendiren “kafirler”e isaret ettigi diyaloglara bakmak
yeterli olacaktir. Bu diyalojik karakter erken dénem Mekki surelerde
agtkca mevcuttur. Bu surelerde hitap Hz. Peygamber’e yénelik olup on-
dan Mekke migrikleri ile anlasmaya girmemesi, onlarla uzlagmamast,
onlardan ayrnhp kopmasi istenmektedir. Bu diyaloglarda gegen “sen de
onlara de ki,” formundaki ifadelerin ardinda yer alan 6zne (konugmaci,

“a

miitekellim) muhtemelen “Amir” konumundaki kutsal sestir.

De ki ey kéfirler...

Ben sizin tapindiklariniza tapmam

Siz de benim ibadet ettigime ibadet etmezsiniz

Ben sizin taptiklariniza tapacak degilim,

Siz de benim ibadet ettigime ibadet edecek degilsiniz
(O halde) sizin dininiz size, benim dinim bana!

Burada “ben sizin tapindiklariniza tapinacak degilim, siz de benim
ibadet ettigime ibadet edecek degilsiniz” formundaki zamirlerin yer de-
gistirme hareketlerindeki vurgularda kendini gésteren kesinlik, miigrik-
lerin Hz. Peygamber’den kendi ilahlarini tanimasini 1srarla talep etmele-
ri ve bunun kargiliginda énerdikleri uzlagmanin kesin ve nihai bir gekilde
reddedilmesini agikga gostermektedir. Diger deyisle surenin yapisindaki
soylem, uzlasma noktasina varmadigi icin artik kesilme, kopma zamani
gelmis bir “diyalog”un varligini yansitmaktadir. Artik diyalog bittiginde,
polemik, yani karsilikli suglamalar baglayacaktir. Nitekim Mekke miis-
rikleri Hz. Peygamberi birtakim sézler uydurup bunlar Allah génderdi
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diyerek ona iftira atmakla suclamiglar, bu sézlerin aslinda eski dénem-
lerde yagamig ve adi san1 kaybolmug milletlere ait efsaneler ya da bazi
yabancilarin yazdirdig1 hikayeler oldugunu séylemigler ve bu sekilde Hz.
Peygambere kars1 sézel bir savag ilan etmislerdir. Kur’an biitiin bu tartigé
malan “eger onlar sdyle derlerse,.... Sen de onlara soyle de” formunda
siklikla aktarmaktadir. Iste bu durum, yani bir bagka séylemle ya da kar-
sit sdylemle polemige girmek, Kur'an'in séylemsel dogasinin en énemli
dzelliklerinden biridir.

Mekke miigrikleri Kur’an iislibunun kendi tizerlerindeki tesirini gel
sitli sekillerde yorumlamak igin (onun tslibundan etkilendiklerini itiraf
etmemek igin) tiirlii yollara bagvurdular, ellerinden gelen gayreti géster-
diler. Bu yollardan biri, Kur’an slibunu kahinlerin kullandiklari sect
tsldbuyla ve gairlerin siirleriyle mukayese etmekti. Bu mukayese neti-
cesinde Hz. Peygamber’in “kahin”, hatta sair oldugunu stylediler. Dogal
olarak Kur'an onun kahin'** ya da sair'?® olmadigini, kendisinin kahin
sozii ya da siir olmadigini vurguladi. Aksine kendisinin “Kur’an” oldut
gunu 1srarla ifade etti ve kendisini onlarin nitelemeleri ile kargit bir kor
numa yerlestirdi. Bu konuma yerlesme, onlarin Kur’an’1 eskilerin masal-
lar1 olarak gérmeleri ve kendilerinin de onun bir benzerini, hatta daha
iyisini yapabileceklerini iddia etmeleri neticesinde gerceklesti. Bu iddia
bir tiir meydan okumaydi ve bu meydan okuma, kargilikli polemigi yeni
bir seviyeye ulastirmaktaydi. Bu da Kur’an'in kargi bir meydan okumada
bulunmasin gerektirdi. Nitekim Kur’an onlarin bu meydan okumalarim
na karsilik, eer dogru szl ve samimi iseler Kur'an surelerine benzer on
sire ortaya koymalarini1'® séyleyerek meydan okudu. Miisrikler bu mey-
dan okumaya cevap vermekten aciz kalinca Kur’an meydan okumay1
iyice ileri bir safhaya tagidi ve onlardan, Kur’an surelerine benzer/denk
on sure degil, sadece bir sure meydana getirmelerini istedi.'?” Miigriklere
karsi meydan okumanin Kur’an tarafindan bu derece ileri bir noktaya
taginmasi, onlara yénelik bir kiigiimseme, hafife alma anlamin1 tagimak-
taydi. Bu sekilde Kur'an séylemi kendisini miisrikler kargisinda hakim,

124 Bk. Tur, 52/29.
125Bk. Yasin, 36/69.
126 Bk. Hud, 11/13.
127Bk. Yunus, 10/38.
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belirleyici konuma koymus bulunuyordu. Ancak bu konuda Kur’an'in
attipr son ve kesin adim, migriklerin Kur’an’a denk on sure veya bir sure
getirmekten aciz olmakla kalmayip, tek bir ayet dahi getiremeyecekle-
rini, hatta bu konuda diledikleri herkesten yardim, destek alsalar dahi
bunu basaramayacaklarini ilan ederek yaptigi son meydan okumaydi.!?

Bu polemik ortaminda Kur’an séyleminin kaydettigi asamalar takip
edip bir siralamaya koymaya galistigimizda, ilk agamada mushafta elli
ikinci sirada yer alan Tur suresinin, ikinci agamada mushafta otuz altinc1
sirada yer alan Yasin suresinin, {iglincii agamada mushafta on birinci
sirada yer alan Hud suresinin, dérdiincii agamada ise mushafta onuncu
sirada yer alan Yunus suresinin yer aldigini gérmekteyiz. Yine bu diizen-
leme igerisinde biitlin bu surelerin hepsinin Mekke'de nazil olan sureler
olduklarini gérmekteyiz. Ancak polemik, Medine déneminde ilk inzal
edilen surelerden olan Bakara suresinde son noktasina varmaktadir.
Kur’an’a bir séylem olarak bakmaya dayali bu siralama, mevcut tertip
icerisinde daginik bir sekilde duran surelerin niizil siralamasina gére
tertip edilmesi noktasinda bize yardimci olabilir. Burada su hususa isa-
ret edelim ki, degisik surelerde daginik olarak bulunan tek bir séylemin
pargalarini bir araya getirme faaliyeti, “konulu tefsir” ad1 verilen uygu-
lamanin tam olarak aynisi degildir, ¢iinkii sylem her zaman konusuyla
aynilik arz etmez, onunla belirlenmez, tersine sdylem, esas itibariyle iger-

digi polemik, saldir1 yahut diyalog yapisiyla belirlenir.

Hz. Peygamber ve miigrikler arasinda Kur’an tizerine gergeklestirilen
bu polemik, Kur’an'in iislibu ve belagat yéniinden i’ciz1 konusundaki
teorilerin hazirlayicist olmugtur. Nitekim bu i’caz teorisi Kur’an ile kan
hinlerin secili sozleri ve sairlerin siirleri arasinda yapilan kargilagtirmaya
dayali olarak, yani yukarida agikladigimiz polemik zemini {izerine tesis
edilmistir.

b. Mii’minlerle diyalog

Mii’'minlerle kurulan diyaloglar da, polemigin diger bir sekli ya da
tarzi olarak kargimiza gikmaktadir. Bu tiir diyaloglar 6ncelikle “sana ...

128 Bk. Bakara, 2/23-24.
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soruyorlar” seklindeki ifadelerle somutlagmaktadir ki bu ifadelerle bas-
layan ayetlerde, ilgili sorulara konu olan birgok mesele ele alinmaktai

129 yetimler, ' yiyecekler,'*! sadakalar,'*?

dir. Bunlar igerisinde icki, kumar,
haram aylarda savag,'*® savag ganimetleri’** gibi konular sayilabilir.
Biitiin bu sorulara cevap verilirken Kur’an séylemi bazen bir tek cevapla
konuyu ¢ézmekte, bazen de birden fazla cevap vermektedir. Bu cevaplar
miislimanlarin gerek bireysel yagamlarinda gerek toplumsal yasamlari-
nin diizenlenmesi konusunda yasal/fikh1 mevzuata iligkin diizenlemele-

rin esasin tegkil etmigtir.

Simdi cevaplanmast gereken soru sudur: Bir tek mesele hakkinda
birden fazla cevabin verildigi durumlarda, daha énce isaret ettigimiz
lizere fikih alimlerinin yaptiklar: gibi nasih-mensuh séylemine dayana-
rak bu cevaplardan birini esas alip digerlerini gérmezden mi gelecegiz?
Yoksa biitiin bu cevaplarin hepsini dikkate alacak ve kiiltiirel, toplum-
sal baglam farklilig1 ve zamanin degisimi gibi durumlara gére her birini
acik bir secenek olarak m1 kabul edecegiz? Ornek olarak insan haklar,
esitlik, Islam’da kadin haklary,... gibi baghklar altinda ¢okga tartigma
konusu yapilan bir meseleyi, misliiman-Ehl-i kitap evliligi meselesini ele
alalim ve konuyu “metin merkezli” degil, “séylem merkezli” bakis agisin-
dan hareketle ¢6zmeye ¢alisanlarin verdikleri cevaplar analiz edelim.

Konuyla ilgili ayetin yer aldig1 Maide stresinde, ayetin yer aldig1 pa-
sajdaki konu (metin ici baglam), “Miisliimanlara nelerin helal olup ol-
madig1” konusudur. Bu konuyla ilgili olarak sorulan soruya verilen cevap
soyledir;

Miiminler sana hangi yiyeceklerin helal oldugunu sormaktadirlar.
Onlara bu hususta sunu sdyle: Allah'in bahsettigi temiz olan biitiin
niziklar helaldir. Allah’in bir lutfu olarak egittiginiz av hayvanlarn-
nin yakaladiklart hayvanlarin etleri de helaldir, onlarin sizin igin
yakaladiklar1 avlar1 Allah’in adina keserek (Allah’tan bagkasi adina
kesmeyerek) yiyebilirsiziniz, Allah’tan korkun, muhakkak ki Allah’in

129Bk. Bakara, 2/219.
130Bk. Bakara, 2/222.

131 Bk. Maide, 5/4.

132 Bk. Bakara, 2/215, 219.
133 Bk. Bakara, 2/217.
134Bk. Enfal, 8/1
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huzurunda vereceginiz hesap kesindir.!*’

Av hayvanlarinin yenilmesi konusunda bu tikel cevabin peginden,
yiyecekler ve misliiman-ehl-i kitap evliligi konusunda biitiinciil bir
miijde gelmektedir;

Bugiin size temiz olan seyler helal kilinmugtir; sizin kesip pisirdikle-
riniz yahudilere ve hiristiyanlara helal oldugu gibi onlarin kestikleri
ve pigirdikleri de size helaldir. Miimin hiir kadinlarla da yahudi ve
hiristiyan hiir kadinlarla da evlenmeniz heléldir. Elbette ki mehirle-
rini vermek, iffet ve namus ¢ergevesinde bir aile hayat1 yasayip asla
gayrimesru iligkilere girmemek gibi ilkelere uyarak bu evlilikleri yap-
malisiniz. Kim imanindan sonra kiifre dénerse amelleri bosa gikar ve
ahirette perigan olur.

Bunun anlami sudur: Miisliiman erkegin yahudi veya hiristiyan
kadinla evliligi meselesi, onlarla ayn1 yemekler yeme konusunda veri-
len “helal” hitkmii ile baglayan “temiz ve helal seyler” kapsamindadir.
Kimileri bu hitkmiin,iman etmedikleri miiddetce miigriklerle evlilikten
sakindiran, hatta miisliiman bir cariye ile evlenmenin miisrik bir hiir ka-
dinla evlenmekten daha iyi oldugunu ifade eden Bakara, 2/221. ayet ile
nesh edilmis oldugunu disiinebilir. Zira Kur'an'in birgok yerinde yahudi

ve hiristiyanlar miigrik sinifinda degerlendirilmistir.

ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid isimli eserinde (C. II, Nikah bslimd,
sekizinci baglik) bu konuda fikihta iki farkli tutumun mevcut oldugunu
ifade etmektedir. Birinci tutum Bakara Suresindeki ayetin “umdm” ifade
ettigini, buna kargilk Maide suresindeki ayetin huss ifade edip onu
tahsis etmig oldugunu diigiinen fakihlerin tutumudur. Buna gére miisli-
man erkegin ehli kitap bir kadinla evlenmesinin miibah kilindig1 Maide
ayeti, Bakara suresinde miisrik kadinlarla evlenmeyi yasaklayan umtimi
hitkmii tahsis etmektedir. Ikinci tutum ise Bakara suresindeki (miigrik
kadinlarla evlenmeyi yasaklayan) ayetin, Maide suresindeki (ehli kitap

135 Maide, 5/4. ayetin sonunda yer alan “oisht g & i & ifadesi,” Allah hesabi hizh gériir”
anlamina gelmez. Zira Allah’in hesab: yavas m1 yoksa hizli m1 gorecegi konusunda kimsenin
bir ihtilaf1 yoktur, bu mesele hicbir sekilde konu degildir. Birgok miifessirin ifade ettigi iizere
(bk. Taberi, Ba-kara 2/202; Ra‘'d 13/41) bu ifade, hesabin kesinligini gosterir. Bu yiizden
geviriyi buna gore yaptik. Cevirideki diger tasarruflarin gerekgeleri icin bk. Hasan Elik-Mu-
hammed Coskun, Tevhit Mesaji: Ozlii Kur’an Tefsiri, Is-tanbul, 2013, s. 259.
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kadinlarla evlenmeyi mubah kilan) ayeti nesh ettigini, dolayisiyla miis-
liiman bir erkegin ehli kitap bir kadinla evlenmesinin caiz olmayacagini

savunan tutumdur.

“Fukahanin ¢ogunlugunun hiir ehli kitap kadinlarin nikah akdi ile
evlenilmesinin caiz oldugu gériigiinde olmalarinin sebebi, hustsi hiik}
miin ummi hiikmiin {izerine bina edilmesi, yani son hiikmiin husdst
hikkim oldugunun kabul edilmesidir. Yani Bakara suresinde gegen
“iman etmedikleri miiddetce miigrik kadinlarla evlenmeyiniz” ifadesi
umiim; Maide suresindeki “ehli kitaptan iffetli/hiir kadinlar size helal-
dir” ifadesi ise husfstur, dolayisiyla cogunluga mensup fikih¢ilar umumi
hiikmii hustst hiikiim ile tahsis etmigler, yani hus(si hitkmii istisna ola-
rak umm1ihiikiim kapsamindan ¢ikarmiglardir. Ehli kitap kadinlarla ev-
lenmenin haram oldugu gériisiinde olan fikihgilar ise, um@im? hiikmiin
husist hiikkmii nesh ettigini savunmuglardir.”

Kur'an bir séylem olarak gériip onunla bu sekilde iligki kurmak,
gerek umum-husus tizerinden gerek nasih-mensuh iizerinden hareket
eden tiim fikth¢ilarin kendi tutumlarini {zerine tesis ettikleri “metin”
merkezli Kur'an anlayigindan ¢ok daha genis bir ufkun imkanini aga-
cakur. Daha 6nce ifade ettigimiz iizere, fikihgilarin standart bir hitkkme
ulagma ¢abalari anlagilirdir, glinkii Kur'an’t bir kanun “metni” olarak
goren anlayis, onda hiikiim gesitliligi bulundugunu asla kabul etmez.
Opysa Kur'an1 bir séylem olarak gériip bu séylemi analiz etmeye odakla-
nan yaklagim agisindan bakildiginda, Bakara suresindeki ayetin (ki bu
ayet digerinden 6nce nazil olmustur, bu da bu ayetin digerini nesh etmisg
olma ihtimalini devre digi birakir ve bu ayetin Maide suresindeki ayet
tarafindan tahsis edildigini ifade eden umum-husus séylemini 6n plana
cikarmaktadir) Maide suresindeki ayetten tamamen bagka ve miistakil
bir sdylem arz ettigini sdylemek miimkiindiir. Bu ayetin Kafir(in sure-
si ile baglayan “miigriklerden kopma, uzaklasma” séylemi gercevesinde
bir sdylem ortaya koydugu sdylenebilir. Buna karsilik Maide suresinde-
ki ayetin Medine'deki ehli kitap ile birlike yasama ve diyalog séylemi
cercevesinde konugtugunu sdylemek mimkiindiir. Daha 6nceki deger-
lendirmelerimiz 1giginda ifade edecek olursak, Maide suresindeki ayetin
yer aldip1 baglamin “nelerin helal oldugu” sorusuna cevaben “onlara de
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ki, size temiz olan seyler helal kilindi...” séyleminin yer aldig1 baglam
oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim bu sekilde baglayan ayetin hemen son-
rasindaki 4yette (Maide suresinin beginci 4yetinde) konu kesin bir dille
¢oziime kavusturulmakta, “bugiin temiz seyler size helal kilinmgtir, ehli
kitabin yiyecegi size helaldir, sizin ki de onlara helaldir” denilmektedir.
Ardindan da s6ylem, ehli kitap kadinlarla evlenmenin serbest birakil-
mast hitkkmiiniin somutlasgtig1 iizere, toplumsal olarak bir arada yagama-
ya iligkin “temiz geyler” konusuna intikal etmektedir. Demek ki miisli-
manlara “helal kilinan geyler” séylemi, Medine’de yahudilerle kargilagan
ve onlarla bir arada yagamak durumunda olan miisliimanlarin i¢inde
bulunduklar: yeni durumda ortaya ¢ikmis olan sorulara cevap mahiye-
tindedir. Bu “temiz seyler” gergevesi, ortak yasamin en énemli miisterek
unsurlart olan “yiyeceklerde” ve “evlilikte” ortaklik konularini ihtiva
etmektedir.

Burada soru sudur: Hangi kural hakim olabilir; karsilikli evlenme
iligkilerini ve yiyecek degis-tokusunu miimkiin kilan “bir arada yagama”
kurali my, yoksa kopma ve ayrigma kurali m1? Ikinci soru ise bu soruya
verilecek cevaba bagh olarak, yani bu sorudaki ilk segenegin tercih edil-
mesi durumunda ortaya ¢ikmaktadir. Bu soru sudur: Toplumsal olarak
tam ortaklik ve bir arada yagama durumu tercih edildiginde, boyle bir
ortakhifin esitsizlik tizerine kurulmasi, yani misliiman erkegin ehli kitap
kadinla evlenmesine izin verilirken miisliiman kadinin ehli kitap erkekle
evlenmesine izin verilmemesi ve bu bir arada yasama diizeninin bu gekil-
de siirdiiriilmesi miimkiin miidiir? Kadin erkek arasinda evlilik haklar
konusunda béyle bir esitsizligin olmasi halinde, tam anlamiyla bir arada
yasama ilkesi gerceklegebilir mi?

Insan haklary, eitlik, kadin haklari gibi baghklar altinda siklikla giin-
deme gelen bu soru ortada iken, bir arada yasam ilkesinin hayata geg-
mesi s6z konusu degildir. Bu tiir durumlarda her zaman, séylem analizi
yéntemine bagvurulmalidir. Bu agidan bakildiginda sunu kabul etmek
gerekir ki, ozellikle evlilik, bosanma, ticaret gibi toplumsal alana dair
konularin tiimiinde Kur'an sdylemi esas olarak erkeklere yoneliktir. Bu
da, olduk¢a dogal bir durumdur, ¢iinkii Kur'an'in nazil oldugu dénem
ve o déneme hakim olan sosyal yapi, erkek egemen bir karakter arz et-
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mektedir. Ancak Kur'an séyleminin bu 6zelligi firsat bilinerek ilerleyen
dénemlerde erkek haklarinin bizzat séylemin maksatlarini agacak diizey-
de genisletilmesi séz konusu olmustur. Bu baglamda dikkat ¢ekilmesi ge-
reken bir nokta da, Kur'an’in toplumsal alanla ilgili olmayan konularda,
yani ibadet alanina taalluk eden sevap, giinah gibi uhrevi meselelerde
kadin ve erkege her zaman esit diizeyde hitap ettigi, mutlak anlamda
esitlik ilkesini vurgulamig oldugudur.

Neticede bu konu, Islami aklin Kur'dn sdyleminde esas olan husus-
lar1 ve ikincil hususlari belirleme noktasindaki giiciine bagldir. Yani
dini konularda kadin ve erkegin esit sayilmasini asil kabul edersek, bu
astl hilkmii ikincil konulara uygulamak ve toplumsal iliskilerle ilgili
meselelerde de kadin-erkek esitligini saglamak tzere yaratici bir yén-
tem geligtirme ¢abasinda olmak gerekecektir. Aksi durumda ise Kur'an
sdyleminin toplumsal iligkiler konusundaki tutumu esas kabul edilecek
ve kadin-erkek esitligi ikincil bir konu olarak kalacakur. Nitekim Islam
fikhinin ufkuna hakim olan diisiince tarzi bu ikincisi olmugtur ve bu
diislince tarzi, yer yer ahiretle ilgili hususlan asil kabul edip toplumsal
iligkileri ikincil saymaya y&nelik dint uyanig hareketlerinin mevcudiyeti-
ne ragmen, giiniimiizde de hakimiyetini siirdiirmektedir.

Miisliimanlarla ehli kitap arasindaki evliliklerde kadin-erkek esitli-
gi meselesine tekrar dénecek olursak, Kur'an séylemini esas alan yak-
lagim agisindan béyle bir esitliginin miimkiin oldugunu sdyleyebiliriz.
Capdas fikihgilarin ehli kitapla evlilik meselesinde erkege izin verilirken
kadina izin verilmemesine dair gerekgeleri tartigmaya agiktir. Ancak bu
gerekgelerin biitiiniiyle zayif/giiriik olduklarini séyleyemeyiz, ¢iinkii bu
gerekgeler evlilik hayatinda kari koca iligkilerinde ya da toplumsal ha-
yattaki tiim kadin-erkek iligkilerinde erkegin egemenliginin/istiinligi-
niin sabit, statik ve degigsmez bir hakikat oldugu seklinde bir kabulden
hareket etmektedir. Bu kabulden dolay da sz konusu fikihgilar, miislii-
manlarin zaten ge¢mig dinleri (6zellikle de Yahudilik ve Hiristiyanlig)
kabul ettiklerini, dolayisiyla miisliiman bir erkegin ehli kitap bir kadinla
evlenmesinin, ehli kitap kadinin din &zgiirliigiinii tehdit eden bir durum
olusturmadigini; buna kargilik miisliiman bir kadinin ehli kitap bir er-

kekle evlenmesi durumunda din 6zgiirliigiiniin tehlikeye girebilecegini,
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ciinkii ehli kitap olacak kocanin Islam’1 bir din olarak kabul etmedigini
soylemektedirler. Bu gerek¢elendirmede miisliiman kadinin karar verme
siirecindeki segimi, 6zellikle evlenmek istedigi ehli kitap erkegin ken-
disinin din &zgiirliigiine hoggoriiyle yaklagacagina dair giiven duydugu
durumlarda verecegi karari dikkate alinmamaktadir.

Bir diger gerekge ise soy ve nesep tespiti ile ilgilidir. Fikihgilara gore
gocuk dogrudan babasinin dinine tabi olmaktadir. Bu bakig agis1 anne-
nin ¢ocugun yetistirilmesinde, egitimde oynadig1 rolu idrak edemedigi
gibi ¢agdag diinyada yaganan déniigiimleri de idrak edememektedir. Zira
eskiden gecerli olan “babasina benzeyen yoldan ¢ikmaz” deyisiyle ifa-
desini bulan anlayis artik ¢apgdas diinyada gegerliligini yitirmistir. Artik
cocuklar ebeveynlerinin isteklerinin diginda yetisebilmektedir. Bu gagda
artik “din” konusu “bireysel &zgiirliik” meselesi haline gelmistir. Kald
ki din1 davetin bagladig1 tarihte de durum bu idi ve bugiin de ayn1 du-
rumun devam etmesi gerekmektedir. Neticede dinin bireysel 6zgiirliik
cercevesinde konumlandirildig: bir diinyada klasik yasam tasavvurlarina
dayanarak birtakim dinf kaidelerin belirlenmesi dogru degildir.

Farkhi din mensuplarinin evliligi konusunun 6zii, bireyin evlilik ve
din konusundaki segimleridir. Ancak bu karmagik konunun detaylarina
girmenin yeri burasi degildir. Burada sadece sunu ifade etmekle yeti-
nelim ki, Kur'dn, Miisliimanhig1 kabul ettikten sonra dinini degistiren
(irtidat eden) kisiye yonelik herhangi bir diinyevi cezadan s6z etme-
mektedir.?® Herkes tarafindan siklikla “din &zgiirliigii” baglaminda delil
olarak kullanilan “dinde zorlama yoktur” mealindeki ayet, Islam’a ve
Miisliimanlara karst yapilan saldirilar karsisinda hep savunmaci ve apo-
loejetik bir sdylemin entriimani olarak kullanilmig, ancak bizzat miis-
liman toplumlarin kendi igindeki din &zgiirligii meseleleri giindeme
geldigi zaman bu 4yet kimsenin aklina gelmez olmustur. Birey &zgiirliigii
meselesi ¢dziime kavugturulmadigs siirece farkli dinlere mensup bireyle-
rin evliligi meselesi de, sonu ¢okiis olan erkek egemen toplumun kav-
ramlari ile konugulmaya devam edecektir.

136 Metinde “uhrevi ceza” ifadesi gegiyor, ancak tire iginde -had- ifadesi kullanmaktadir ki “had” diin-
yeviceza demektir. Kaldi ki Kur'an'da bu konuyla ilgili olarak agik uhrevi cezadan s6z eden birgok
yet mevcuttur. Muhtemelen yazan “uhrevi” ifadesini sehven kullanmugtir. (Cev.)
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7-Uzlagmaci Diyalog

Daha &nce ifade ettigimiz {izere miisriklerle -putperestlerle- diya-
log ve uzlagma kapilarinin kapatilmasi Kur'an séyleminin giderek &te-
kilestirici bir nitelik kazanmasina sebep olmustur. Gelinen noktada
artik sdylem sadece polemik, tartigma ve reddiye tizerine kurulmugtur.
Miiminlerle olan diyaloglar ise, onlarin hayatlarini diizenleme konusun-
daki basar1 ve bagarisizlik durumlarina bagh olarak farklilik arz etmistir.
Onlar (dini degerleri hayatlarina uygulama konusunda) basarili olduk-
larinda Kur'an onlan évmiis, aksi durumda ise kinamus, tenkit etmigtir.
Ayni durum Hz. Peygamber’le ilgili ayetlerde de séz konusudur. Basarn
durumunda Kur'an onu évmekte, ancak aksi durumda tenkit etmekte,
hatta bazen ¢ok agir bir sekilde kinamaktadir. Ornegin Hz. Peygamber
Kureyg'in ileri gelenlerini Islam’a kazandirarak onlarin destegini almak
icin kendilerine tebligde bulunmakla meggulken, kendisinden tavsiye
istemek {izere yanina gelmis olan (rivayetlerin Ibn Mektum oldugunu
soyledigi) kor bir sahsa ilgi géstermemis, buna karsihk Kur'an onun bu
tutumunu ¢ok sert bir sekilde elestirmistir. Bu konuyla ilgili ayetlerde
sdylemin dogrudan Hz. Peygamber’e degil, “0” seklinde ifade edilen
liglincii gahisa yoneltildigini ve béylece daha berrak ifadelerle ortaya
konuldugunu gériiyoruz;

Surat asti ve yiiziinii cevirdi,
Kendisine a'ma sahus geldi diye

Uciincii gahs kipi ile ifade edilen bu sdylemde, Hz. Peygamber'in kor
sahsa yaptip1 “uzaklagtirma” eylemine kargilik, ona yoneltilen elestiride
de bir “uzaklagtirma/mesafe koyma” tavri s6z konusudur. Bunun ardin-
dan séylem dogrudan ikinci sahis kipine gegmekte ve yadirgama ve ret
anlami veren soru kalibinda devam etmektedir;

Ne biliyorsun, belki de o kér sahis arinacak,
Ya da zikri (Kur'dn') dinleyecek ve bu, ona fayda edecek?

Daha sonra bu yadirgayici soru kalibi dogrudan yadirgama kalibina
dénigiiyor ve bilgi edinmek iizere gelen kisi ile bilgiyi umursamayan ki-
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sinin durumu mukayese ediliyor;
Kendini miistagni goren kisiye gelince,
Sen israrla ona yapigryorsun,
Opysa onun armmamas: senin sorumlulugun degil!
Kosarak sana gelen
Ve (Allak'tan) korkan kisiden ise,

Yiiz ceviriyorsun!137

a-Huristiyanlarla diyaloglar: Uzlagmadan polemige.

Ehl-i kitapla (Yahudi ve Hiristiyanlarla) olan diyaloglar uzlagmaci
karakterdedir. Bilindigi {izere Hz. Peygamber vahiy melegi ile ilk kar-
silagtiginda birtakim giipheler ve sikintilar yagamig, hatta delirmig ola-
bilecegini diisiinmiig ve o giinlerde bagina gelen bu olay hakkinda icini
rahatlatacak, gérdiigii seyin bir melek oldugu konusunda zihnini tatmin
edecek bilgileri, Buhar?’nin rivayetine gére Arapca ve Ibranice olarak
kutsal kitaplar1 okumasini bilen bir hiristiyan kahin olan ve aynizaman-
da esi Hz. Hatice'nin kuzeni olan Varak b. Nevfel'den alabilmigti. Yani
Hiristiyanhk Mekke'de bir hiristiyan kahin tarafindan temsil edilmek-
teydi ve bu kisi Hz. Peygamber tarafindan da muteber bir dini sahsiyet,
otorite olarak kabul ediliyordu. Bunu teyid eden bir diger olay da Hz.
Peygamber’in, miigriklerin baskilarinin iyice arttigi dénemlerde sahabi-
lere Habesistan’a hicret etmelerini tavsiye etmesi ve orada “kimsenin
yaninda haksizliga ugramadig1” bir kralin bulundugunu séylemesidir.

Rivayetlere gére Mekkeliler, Habesistan’a hicret eden miisliimanla-
rin kral Necagl tarafindan kabul edilmelerini engellemek tizere Amr b.
el-As bagkanhginda bir heyet géndermisti. Heyet Necasi’ye, kendisine s1-
ginanlann illegal faaliyetlerde bulunan isyancilar olduklarini, dolayisiyla
da himaye edilmemeleri gerektigini sdyleyecekti. Yine heyet Necasi’nin
bu siginmacilara antipati duymasini saglamak igin onlarin Mesih'i aga-

137 Bk.Abese, 80/1-10.
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gilayan bir yeni din uydurduklarini séylemisti. Necast Miisliimanlara bu
suglamalari sordugunda iclerinden biri ayaga kalkt1 ve yaninda bulunan
Meryem suresinin yazili oldugu sahifeyi okudu. Siyer rivayetlerinin ak-
tardigina gére Necasi okunan bu Kur'an ayetlerini dinlerken gézyaslar
sakallarini islatacak kadar akmigti. Neticede Kureys heyeti eli bog olarak
geri déndii, mislimanlar Habegistan’da, Hz. Peygamber'in Medine'ye
hicret ettigini haber alincaya dek rahatca yasama imkani buldular.

Mesih'in Kur'an'da, &zellikle de bu surede (Meryem suresinde) kul-
lanilan ismi “Meryem oglu”dur. Bu ismin kullanilmasi, onun insan ol-
dugu gergegini vurgulama amacina yéneliktir. Bununla beraber Kur'an
Mesih’ten “Allah’in kelimesi”, “Meryem’e ilka ettigi ruh’u” olarak da
bahseder. Bunlara ilaveten Isa’nin, kendisinden sonra gelecek “Ahmed”
isimli bir peygamberi miijdeledigini de bildirir.!*

Meryem suresi ile Matta Incili'ni kargilagtirmali olarak okudugu-
muzda, Mesih'in dogumunun Ruhu’l-Kudiis’iin miijdesi {izerinden an-
latilmasi konusunda bu iki metin arasinda biiyiik oranda bir muhteva
benzerligi bulundugu ortaya cikacaktir. Bu nokta, Islam ve Hiristiyanhk
arasindaki genig ortak zemini tegkil etmektedir. Ancak Kur'an agisindan
miizakere konusu dahi edilemeyecek olan husus, Isa Mesih'in tamamen
insani bir dogaya sahip oldugu meselesidir. Ne var ki bu konu ¢agdas
dénemde farkh dinlerden olan bireylerin evlenmeleri ve birbirlerinin
yedikleri seyleri yemeleri gibi konularda somutlagan “bir arada yagsama”
imkanini ortadan kaldiracak bir “dinler arasi agilmaz duvar” tegkil et-
mez.

Bu konudaki polemik ve tartigmayi izleyecek olursak suna isaret et-
memiz gerekir ki, Kur'an'in bir taraftan Isa peygamber'in babasiz olarak
ve Ruhu'l-Kudiis miijdesiyle, onun kutsal nefhasiyla dogdugunu, onun
Allah’in “kelimesi” ve “ruhu” oldugunu ifade ederken diger taraftan
onun Allah'in kulu oldugunu®® vurgulamas: bir hiristiyan tarafindan
bir tiir anlagilmazlik ve geligki olarak degerlendirilebilir. Nitekim Hz.
Peygamber’le goriismek iizere Medine'ye gelen Hiristiyan Necran he-
yetinin tutumu, rivayetlere gére, bdyle olmugtur. Ancak bir miisliiman

138 Bk. Saff, 61/6.
139 Bk. Meryem, 19/30.
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icin Kur'an'in bu anlatiminda herhangi bir anlagilmazlik ve celiski s6z
konusu degildir, ¢iinkii Kur'an, Medine déneminde, Hz. Isa'nin babasiz
dogmus olmasinin onu Hz. Adem’den daha iistiin kilmayacagini, bu iki-
sinin birbirine benzedigini ifade eder ve Hz. Isa’mn Hz. Adem’den daha

tistiin kabul edilip kendisine kutsallik atfedilmesinin sebebini sorar.

Bu tartigmanin neticede Hiristiyanlara yonelik bir meydan okumaya
déniistiigiini ve bu durumun Huristiyanlar korkuttugunu séyleyebili-
riz. Nitekim siyer rivayetlerinin aktardigina gére, Necran hirsitiyanla-
rn Kur'an'in kendilerine yaptigi miibahele ¢agrisina icabet etmemis ve
cizye 6demeyi kabul ederek geri dénmeyi tercih etmiglerdir. S6z konu-
su miibahele (meydan okuma), her iki tarafin ¢ocuklarini, kadinlarin
ve babalarini toplayarak bir araya gelmeleri ve “kim yalan soyliiyorsa
Allah’in laneti onun iizerine olsun” diye dua etmeleri seklindedir. lgili
ayet soyledir;

Allah katinda Isa'nin durumu Adem'in durumu gibidir. Allah onu
topraktan yaratmig ve sonra ona ol demis, o da oluvermigtir. Hak
sana rabbinden gelendir, o halde asla siipheye diigenlerden olma!
Sana gelen bu ilahi ilimden sonra kim gelip sana ayni geyleri savu-
nursa, onlara s6yle de; gelin ¢ocuklarimizi ve gocuklarinizi, kadinla-
rimizi ve kadinlarinizi ¢agiralim, kendimiz de bu topluluga katilip bir
araya gelelim ve hep beraber Allah’a dua edelim, Allah’in lanetinin
yalancilarin iizerine olmast igin yalvaralim.140

Necran heyetini korkutan bu meydan okumanin séylemin giiciinde
ve biiyiileyici etkisinde kendisini gésterdigine, ayrim yapmadan ¢oluk-
cocuk herkesin bu lanetlesmeye ¢agrilmalarinda somutlagtigina dikkat
etmek gerekmektedir. Bu séylem giiciinii ve etkileyiciligini sadece dilsel
yapisindan degil, ayn1 zamanda meydan okuyan &znenin, yani sdziin sa-
hibinin giiciinden de almaktadir. Kaynagina bakmaksizin séylemin bir
iligkiler diizeni oldugunu dikkate alirsak, béylesine muhatabi korkutan
bir sdylemin, miislimanlarin himayeye muhtag bir azinlik konumunda
olduklar1 Mekke ortaminda ortaya konulmasinin miimkiin olmadigint
goriirtiz. Nitekim Mekke’de miislimanlarin himayeye olan ihtiyaglar

gesitli uzlasma girigimlerinde, hosgériili tavirlarda ve diyaloglarda keng

140Bk. Al-i Imran, 3/59-61.
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dini géstermigti. Oysa Medine déneminde boyle bir ihtiyag kalmamisty,
clinkii séylem artik iradesini uygulamaya koyma kudretine sahip bir &z-
neye aitti. [ste miislimanlarin Necran Huristiyanlar kargisindaki konu-
mu buydu.

Iste Hiristiyanlara “miigrik” nitelemesinin uygun gériilmesini sagla-
yan sey, miizakere konusu edilmeyen bu mesele (Hz. Isa'nin uluhiyeti
meselesi) olmustur. Kur'an séylemi nasil ki Mekke miisrikleri ile ola-
bilecek her tiirlii uzlagma imk&nini ortadan kaldirmigsa (glinki tevhit
inanc1 temelde sirke ve ¢ok tanricihiga kargidir), ayni taviin Hz. Isa’'min
uluhiyetine inanan Hiristiyanlara kargi da alinmasi olduk¢a dogaldi.
Bununla beraber Kur'an'in bir bagka hiristiyan grubuna karsi daha ihmli
bir tavir takindigini séylemek miimkiindiir, ancak bu hiristiyan grubun
mevcut olma ihtimali hep olmakla beraber, hakkinda hala ¢ok fazla sey
bilmemekteyiz.

Boylece Mesih'in uluhiyetini iddia eden hiristiyanlar miigrik ya da
kafir olarak nitelendirilmektedirler ve onlarin éniinde sadece, “kendi
elleriyle, zillet igin” cizye vermeyi kabul etme segenegi kalmistir. Ciinkii
nihai hakikat Hz. Muhammed’e ve yahudilerin ve hiristiyanlarin sahip-
lendikleri Hz. Ibrahim’e inzal edilmigti, Hz. Ibrahim ise yahudi ve huris-
tiyan degil, tevhit inancina mensup hanif bir mi’'min idi. Bu durumda
Tevrat ve Incil Hz. Ibrahim’den sonra inzal edilmis oldugu halde, yahudi
ve hiristiyanlarin kendi kutsal kitaplarina dayanarak Ibrahim’i sahiplen-
meleri, onunla ilgili iddialarda bulunmalar1 nasil miimkiin olabilirdi?'*!

Kur'an'in Eski Ahit (Tevrat) ve Yeni Ahit'i (Incil) birer kutsal kitap
olarak reddetmeyip onlarin da ilaht vahiy olduklarini ifade ettigini, ken-
disinin onlar1 dogruladigini vurguladigini belirtmek bu noktada énem
arz edebilir. Elbette Kur'an'in Incillerden degil, tek bir Incil'den soz et-
tigini belirtmeye gerek bile yoktur. Bu durum Kur'an séyleminin daha
derinlikli bir analizi icin incelenmelidir. Kur'an, énceki kitaplara, onlarin
tahrif edilisine yonelik elestiriler dlciisiinde bir elestiri getirmemektedir.
Tahrif ise bir tiir tefsir/yorum faaliyetine génderme yapmaktadir. Demek
ki buradaki suglama, birer din olarak Yahudilik ve Hiristiyanliga ya da

141Bk. Al-i Imran, 3/64-67.

181



Bilimsel bilgi ve aforoz korkusu arasinda YENILIK, YASAKLAMA ve YORUM

onlarin kutsal kitaplarina degil, dogrudan yahudi ve hiristiyanlarin ken-
dilerine yoéneliktir. Bu da bizi, muhkem-miitesabih meselesine kaynaklik
eden Al-i Imran, 3/7. ayetinin ihtiva ettigi sdylemi analiz etmeye sevk
etmektedir. Daha 6nce isaret ettigimiz gibi kelamcilar yorum kaidelerini
bu 4yet lzerine inga etmislerdir.

Kanaatime gére bu ayetteki séylem, Kur'an'in Mesih’i Allah'in ke-
limesi ve ruhu olarak nitelendirmesini yanhs anlayan Hiristiyanlara
yonelik elegtiri mahiyetinde olup onlarin Kur'an séylemindeki apagik
hususlarla kapali hususlari (muhkem-miitesabih) ayirt edemedikleri
ifade edilmektedir. Boylece Kur'an, Isa peygamber ile ilgili ifadelerinde
geligki oldugu seklinde kendisine yoneltilen elestiri ve meydan okuma-
lar1, kendi séylemini yeniden tasnif ederek ve kapalilik arz eden yénlerin
yorumunda séylemin bizzat kendisinin esas alinmasini éngérerek cevap
vermektedir. Buna gére Mesih'in insan tabiatinda ve “Allah’in bir kulu”
olmasi asil (muhkem), onun Allah'in kelimesi ve ruhu olarak nitelen-
dirilmesi ise “fer’ (miitesabih) olmaktadir. Hiristiyanlarin sorunu ise
bu ayrimi yapamamalari ve bunun sonucunda, sadece Allah'in bilecegi
mevzularda yorum yapip fitne peginde kogan “kalpleri hastalikli” kimse-
ler kategorisine /kampina dahil olmalandir.

Kur'an'in hiristiyan inanciyla gelistigi distiniilebilecek bir diger
problem, Isa peygamberin (carmihta) Sldiiriilmesi meselesidir. Gerek
miisliiman alimler gerekse siradan miisliiman halk, Kur'an’in Hz. Isa’nin
carmiha gerilmis oldugunu reddettigini ve onun normal bir sekilde ru-
hunu teslim ettigini diigiinmektedir. Bir miisliiman igin Isa peygamberin
carmiha gerilmis oldugunu reddetmekle onun gékyiiziine yiikseltildigini
kabul etmek arasinda herhangi bir geligki s6z konusu degildir;

Ey Meryem oglu Isa, Ben seni ldiirecegim ve kendi katima yiiksel-
tecegim. Seni kafirlerden kutaracak (arindiracak) ve kiyamete dek
senin takipgilerini kafirlere tistiin kilacagim.142

Kanaatime gore Kur'an Isa peygamberin carmiha gerilip gerilmedigi
konusuyla ilgilenmemekte, bu iddianin ispat ya da reddi ile meggul ol-
mamaktadir. Ayetteki séylemin konusu, Hz. Meryem’e biyiik iftiralar

142 Al.i Imran, 3/55.
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atan ve Mesih'i 6ldiirdiklerini iddia eden Yahudilere cevap vermek, Hz.
Meryem'i savunmak ve buiddialariagik bir polemik diliyle reddetmektir.

Onu 6ldiirmediler, garmiha geremediler, ama &yle zannettiler.143

Eger Isa peygamberin 8ldiiriilmesi konusu, onun insani dogast gibi
dnemli bir ihtilaf noktasi olsaydi, bu mesele sadece bir kez ve yahudiler-
le tartigma baglaminda zikredilmez, daha ¢ok konu edilir, daha biiyiik
tartigmalara sebep olurdu. Séylemin yapisi, yahudilerin Mesih'i ldiir-
miig olmalarinin reddedilmesinin (ki onlar Mesih’i ¢armiha gerdiklerini
sdylemis degillerdir) aslinda onlarin ilah? irade ve kudret diginda hig-
bir seye giic yetiremeyeceklerini vurgulamak oldugunu géstermektedir.
Bunun delili ise, yahudilerin Mesih'i éldiirdiiklerini iddia edip bunu Hz.
Peygamber’e &zellikle soylemelerinin, Hz Muhammed'i 6ldiirme giiciine
sahip olduklarini1 ima eden agik bir tehdit iceriyor olmasidir. Kur'an'in
“onu 6ldiirmediler, ¢armiha geremediler, ama 6yle zannettiler” seklin-
de kesin bir dille bu iddiay1 reddetmesi aslinda Hz. Peygamber’in icini
rahatlatmayi, génliini mutmain kilmay1 hedeflemektedir. Bu sekilde
Hz. Peygamber’e, onlarin bu tehdidi gerceklestirmeye, yani kendisini
oldiirmeye gii¢ yetiremeyecekleri, ¢linki Allah’in buna izin vermeyecegi
sdylenmis olmaktadir. Bu durumu, “siz ¢ldiirmediniz, Allah &ldiirdi”,
“attigin zaman sen atmadin, ancak Allah att1” gibi benzer yapiya sahip
bircok ifadenin Kur'an’daki varligiyla delillendirmek miimkiindjiir.

b-Yahudilerle diyalog: Uzlagmaa diyalogdan polemik ve savaga.

Miisliimanlarin yahudilerle icli digli olmalari, sonradan adi Medine
olan Yesrib'e hicretten sonra fiili olarak s6z konusu olmustur. Buna kar-
silik Hiristiyanlik Mekke'de kimi Arap kabileleri tarafindan kabul edil-
mis bir din olarak temsil edilen ve bilinen bir din idi. Nitekim ilk vahiy
geldikten sonra Hz. Peygamber ve esi Hz. Hatice’nin miiracaat ettik-
leri, fikrine bagvurduklar1 Varaka b. Nevfel'in hiristiyan bir kisi olarak
Mekke'de dnemli bir dinl konuma sahip olmasi bunu géstermektedir.
Buna ilaveten, Islam 6ncesi Mekke'de Kureys ile Hiristiyan Habegistan
arasindaki ticari iliskiler de, Hirsitiyanhigin Mekke’de bilindigini goste-

143 Nisa, 4/157.
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riyor. Nitekim Habeg krali Necasi, ilerleyen dénemlerde miisliimanlan
Kureyg'in baskist karsisinda himaye edecektir.

Medine'de Hz. Peygamber ile yahudiler (ya da oraya yeni gelmis
olan muhacir miislimanlarla oranin yerlisi yahudi ve miigrikler) arasin-
da yapilan Medine Sézlesmesi (veya giiniimiizde adlandirildigr sekliyle
Medine Vesikasi) biitiin bu gruplar arasinda bir tiir esitlik 5Sngérmekte-
dir. Bu esitlik gercevesinde “inang 6zgiirliig”, taraflarin ortak olarak
kabul ettikleri bir ilke haline gelmis ve herhangi bir dig saldirt karsisinda
Medine'yi ortak olarak savunma konusunda igbirligi devam ettik¢e bu

ilke gecerliligini siirdiirmiistiir.

Miislimanlar Medine'ye hicret ettiklerinde, oradaki yahudiler
Kippur (Youm Kippur) orucu tutuyorlardi. Bu baglamda Miisliimanlara
da orug (agura orucu), “tipki ge¢mis {immetlere farz kilindig1 gibi” farz
kilindi. Yine miisliimanlarin ilk kiblesinin, yahudilerin de kiblesi olan
Beyt-i Makdis oldugu bilinmektedir. Bu ortamda Hz. Peygamber'in da-
vetinin yahudiler tarafindan sicak ve olumlu kargilanmasi beklenirdi,
¢linkii bu iki inang arasinda, &zellikle tevhit inanci konusunda biiyiik
benzerlikler s6z konusuydu. Ne var ki bu beklenti ger¢eklesmedi. Sonu
savasa varan polemik siireci baglamadan énce Kur'an séyleminin sadece
Yahudi ve Hiristiyanlara degil, ayni zamanda Sabii ve Mecusilere karst
da oldukca sicak ve samimi oldugunu gérmekteyiz. Bu dénemde tek
bir ilaha/tevhit inancina ve ahirete inanmak ve salih ameller iglemek,
biitlin bu inang gruplar arasindaki ortak zemini tegkil ediyordu.'* Hatta
bu dénemde Islam’a girdikten sonra tekrar sirke dsnmek miimkiin ve
makbul kabul ediliyordu.!*

Kiblenin Beyt-i Makdis’ten Kabe'ye cevrilmesinin ayrilik ve kopu-
sun ilk géstergesi oldugu sdylenebilir. Bu olay, zaman zaman taraflarin
birbirlerine sert agagilamalarda bulundugu tartisma ve polemik siireci-
nin baglangiciydi. Ancak bu dénemde Kur'an séylemi, askeri gatigma-

144 Bk. Maide, 5/4, 69; Hac, 22/17; Kehf, 18/30.

145 Bk. Al-i Imran, 3/90; Nisa, 4/137. (Bu ayetlerde miisliiman olduktan sonra din degistiren kimsele-
rin Allah katinda ne kadar biiyiik bir vebal yiiklendikleri ifade edilmekte, hatta kiyamet giiniinde
diinyalar dolusu mallar1 olup da onu verecek olsalar dahi kendilerini kurtaramayacaklar séylen-
mektedir. Dolayisiyla bu 4yetlerden yola gikarak Kur'an'in dinden dénmeyi “makbul” kargiladigint
sdylemenin izah edilebilir bir yénii yoktur. Yazar muhtemelen yukaridaki “makbul” ifadesini sehven
kullanmugtir. (Cev.)
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larin baglamasindan &nce, yahudilerin atalarina verilmis olan nimetleri
hatirlatmak ve onlarin bugiin bu nimetlere kargt nankérliik ettiklerini
vurgulamakla sinirliydi. Bu polemigi Bakara suresinden takip etmek
miimkiindiir ki bu sure ismini, yahudilerin bir inegin kurban olarak ke-
silmesi konusunda siirekli art niyetli sorular sorarak isi yokusa siirmele-
rini, peygamberlerine kargi ¢ikmalarini, inatlasmalarini anlatan Bakara
olayinin anlatilmasindan almaktadir.

Bakara suresinde “hatirlayin ki...” formuyla baglayan ve Yahudilere
hitap eden yaklagik 19 4yetin yer almasi ve bu ayetlerin her birinde,
yukaridaki ifadenin ardindan yahudilerin tarih boyunca peygamberlere
karg1 inat ve inkarlarina dair birer olayin anlatilmasi son derece dikkat
cekicidir. Kur'an'in séylemsel karakterini dikkate alamayan ve onu bir
“metin”olarak géren yaklagimin bu tiir ifadeleri kolaylikla genellestirip
biitiin zamanlarda ve mekanlarda yasayan Yahudilere tesmil etmesi,
yani belli bir tarihsel konum icindeki belirli muhataplar olan Yahudilere
yonelik sdylemi yahudilerin tiimiiniin standart ve sabit karakterlerinin
nitelenmesine déniistiirmesi pekala miimkiindiir. Burada mesele sadece
baglami dikkate alma meselesi degildir. Baglami dikkate almak soyle-
min ¢dziimlenmesi agisindan temel tegkil etmekle beraber, burada daha
énemli olan husus bizzat séylemin kendisinin baglam hakkinda ne dedi-
ginin tespiti, ondan da énemli olan husus ise sziin sdylenis keyfiyetidir.

8-Birkag ilave Soru

Séylemin anlam ifade edisinde tarihsel/gérece olanla genel/insant
olana iligkin soru Kur'dn aragtirmalanyla ilgilenen herkesi meggul et-
mekte oldugundan dolayi, Kur'ant bir metin olarak gérmek ve onunla
bu sekilde iliski kurmak, bu problemin ¢éziimiinde bize higbir sekilde
yardimci olmayacaktir. Neticede kazanan hep klasik yaklagimin savunu-
cular olacaktir, ¢iinkii onlar derhal nesih séylemini devreye sokacaklar
ve yenilik taraftarlarinin salt iyi niyete dayali ¢éziim dnerilerini bertaraf
etmek icin bu séylemi kullanacaklardir. Yenilik taraftarlarinin séz konu-
su ¢oziimleri “bir arada yagama”y1 genel bir deger olarak kabul etmekte,
buna kargilik “digmanlik, 6tekilestirme ve diglama”y: tarihsel ve gérece
tutumlar olarak gérmektedir. Ancak bu yaklagim bunu yaparken saglikl
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bir metodolojik cerceveden hareket etmemektedir.

Filistin topraklarina yénelik Siyonist bir isgal ve saldirinin séz konusu
oldugu giiniimiiz baglaminda “diigmanlik, &tekilestirme ve diglama”nin
hakim séylem ve tutum haline gelmesi miimkiindiir ve bilfiil gergekles-
mig olan da budur. Burada sunu izah etmemiz gerekir ki biz Kur'an séy-
lemindeki anlam ihtimalleri arasinda bir “se¢im” yapmaktan séz eder-
ken, se¢im yapma, tercihte bulunma entriimanlarinin oldukga karmagik
verilere dayah olarak calistigi bir diinyada yasadigimizin farkindayiz.
Islam diinyasinin bat diinyasi ile olan iliskilerinin giiniimiizde gelmis
oldugu noktada, yani terérle savas adi altinda yapilanlarn, Irak isgali-
nin, Filistin halkina yénelik sistematik ve siirekli saldirilarin ve bunlara
ilaveten Iran, Suriye ve Liibnan’a yonelik tehditlerin s6z konusu oldugu
gliniimiiz baglaminda diger anlam ihtimallerinin devre digt kaldig1 ve
hakim olan yegane anlamin “ayirt etmeksizin topyekiin éliim ve yikim”
oldugu goriilmektedir.

Bu baglamda miisliimanlarin bu yéntemi ne &l¢iide benimseyebile-
cekleri ya da benimsemeye yatkin olduklari sorusu, salt akademik bir
soru haline gelmektedir.

Ornegin mislimanlarin Kur'an sdylemindeki bu acik ufku, yani di-
ger biitiin anlam ihtimallerini nesih kategorisine gémiip yok eden ve tek
bir statik/standart anlami se¢en yaklagim yerine degisik anlam ihtimal-
leri arasinda segim yapabilmelerine yardime1 olacak bu agik ufku idrak
edebilmeleri miimkiin midiir? Bu soru simdi ve gelecekte sahip oldugu
megruiyetini sadece dini anlamin daha iyi anlagilmasimin gerekliligin-
den degil, ayn1 zamanda bizimle aym din ve diisiincede olmayanlarla
bir arada yagayabilme konusunda saglayacag: katkidan da almaktadir.
Diigmanlarimiza kargi savagirken aklimizi kugatip kaplayan “diigmanlik,
dtekilestirme ve diglama” sdyleminin segilmesi, toplumlarimiz iginde ol-
dukga yikici etkileri olan bir silaha déniigmektedir. Buna érnek olarak
sadece kiliselere yapilan saldirilara ve din1 goriiglere muhalif olan kim-
selerin oldiiriilmesine, bu tiir olaylar karsisinda iilke biitiinliigiiniin ve
milli birligin dagilmasina sebep olacak irkiitiicii tepkilerin gosterilmig
olmasina igaret etmekle yetinecegim. Yazik ki bizler diismanimizin ¢ok
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istedigi isleri géniilli olarak yapiyoruz, ¢linkii aramizdan bazi kimseler
Islam adina ategle oynuyorlar. Yikim séyleminin sadece diigmanimizi
yikacagini diigiindigiimiiz an, toplumsal hayatimiz1 yikima ugratiyoruz.
Dogrusu diismanimizla miicadele ederken dahi kelimelerle savagiyor,
ayetleri kursun gibi kullaniyoruz; diger deyigle onlar bizi bilim ve tek-
noloji {iriinii silahlarla yikip gegerlerken biz onlara kargi efsanelerimizi

sunuyoruz.

Artik diinyanin kiigiik bir kéye doéniistiigii gercegini idrak etmek
zorundayiz. Bu kiigiik kdyde, diger kiiltiirlerle higbir ortak zemini olma-
yan, onlarla iletisim kurmayan higbir kiiltiire yer olmadigini anlamamiz
gerekiyor. Kald: ki tarihin higbir déneminde diger kiiltiirlerden biiti-
niiyle izole olmug bir kiiltiir var olmug degildir. Kiiltiirler 6zgiir etkilegim
yoluyla birbirleri ile aligverislerde bulunmalidirlar. By, hig de yeni olma-
yan, hig de kiiresellesmenin neticesi olmayan bir olgudur. Diinya kiiltiir
tarihi bize insanhgin kiiltiirel seyrinin ilk kékenlerinin nehir yatakla-
rinda, muhtemelen kara Afrika’da ya da Misir veya Irak cografyasinda
ortaya ¢iktigini, daha sonra mesalenin Yunanlilara gegtigini, oradan tek-
rar Helenistik kiiltiir araciligiyla doguya déndiging, Islam kiiltirinin
biiyiiyiip gelismesi ile birlikte Helenistik kiiltiiriin yan1 sira Hint ve Fars
kiiltiirlerinin de bu havza iginde canl ve iiretici unsurlariyla yeni bir
kiiltiir olarak ortaya ¢iktigini, yepyeni bir form igerisinde yeniden iire-
tildigini, ardindan da Sicilya ve Ispanya iizerinden yeni bat1 diinyasina
intikal ettigini bildirmektedir. Bu baglamda Bati diinyasinda Averros
olarak bilinen ve eserleri Aristocu gelenek ile Islam gelenegi arasinda
uzlasmanin saglanmasina katkida bulunmus ve bu uzlagma neticesinde
ortacag Avrupa’sinda rasyonel aydinlanmanin harekete ge¢gmesine katki
saglamis olan Ibn Riigd’ii 6zellikle zikretmemiz icap etmektedir.

Bati'da 6zellikle 11 Eyliil saldirilari, bu saldirilarin ardindan baglayan
“terdrle savag” siireci ve bu siiregteki savaglarin beraberinde getirdigi ve
hem Islam diinyasim1 hem de Islam diinyas: digindaki bolgeleri kasip ka-
vuran terdr eylemlerindeki artigin ardindan Islamofobia olarak bilinen
yeni durum, Islam’in radikal, terérist ve diglayici bir din olarak taninma-
sina, [slam kimliginin batili insan goziinde saibeli hale gelmesine neden

oldu. Bu noktada etnik ve kiiltiirel farkliliklarina bakmaksizin tiim miis-
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limanlarin Kur'an izerine yeniden diiglinmeleri ¢agrisinda bulunmak
énem arz etmektedir. Burada yeni ve 6zel bir Islam anlayis olusturmaya
cahgtyor degilim, daha ¢ok kendi yorumcu tavrima bir alan agmaya ca-
higtyorum.

Bu alan, gelenegimiz iizerinde yeniden diigiinme eyleminin Islam
diinyasinda on sekizinci yiizyilda baglamig ve halen devam etmekte olan
bir eylem oldugu gergeginde kendini gdstermektedir. Benzer gekilde
Kur'an’in anlamini degisik yontem ve iisltplarla miizakere etme faaliyet-
leri de on dokuzuncu yiizyilin sonlarindan bugiine kadar hi¢ durmadan
devam etmis ve etmektedir. Bu noktada sadece gelenegimiz ve Kur'an'in
anlami tizerinde diisiinme ve yeniden diisiinme faaliyetini stirdiirme ko-
nusunda degil, ayn1 zamanda yasadiklar cografyaya bakilmaksizin tiim
miislimanlarin bundan bir adim daha &teye gegip etkin bir metodoloji
gelistirmeye galismalarini talep etme noktasinda da israrl olmamiz ge-
rekmektedir. Clinkii miisliimanlarin iginde yagadiklari ¢agda, kendileri-
ne zorla dayatilan anlam segeneklerinden birini tercih etmek ya da su
veya bu yéne angaje olup orada sekillenmek yerine, kendi yagamlarim
etkin bir gekilde tesis etme imkanlar1 ancak bu gekilde sz konusu ola-
bilecektir.
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profan; 47, 49

put; 71

R

Resim; 69, 71
Resid Ruza; 58,117, 125,126



Dizin

S

Sanat; 44, 64, 66, 68, 70, 71, 76, 77

sekiiler; 12

selefilik; 58,126

semantik; 54, 65,119, 139, 150

Seyyid Kutub; 77, 78, 79, 80, 83, 88, 93

soylem; 7, 12,13, 16, 19, 48, 58, 60, 63,
64,67, 73,75, 149, 150, 151, 152,
161, 162, 163, 164, 165, 168, 170,
171, 173, 174, 177, 180, 181, 182,
186

Suharto; 30

Sunum; 77

Suyti; 44, 82, 99, 102, 106, 159

$

sair; 14, 65, 66, 83, 88, 94, 102, 116, 169

Seytan; 49

siir; 21, 65, 68, 83, 84, 85, 86, 87, 88, 89,
91, 92, 93, 95, 116, 169

T

Taberi; 23, 110, 111, 124

tablo; 78

Taha Hiiseyin; 58, 59, 88, 116, 118,119,
127, 128, 129, 130, 131, 132, 133,
142, 143

taklit; 12, 13, 15, 22, 33, 59, 94

Tarih; 51

tasvir; 36, 77,78, 83, 88, 123

tefsir; 7, 21, 23, 54, 69, 78, 93, 99, 100,
101, 102, 104, 105, 109, 111, 113,

114, 115,117,118, 119, 120, 127,
133, 134, 135, 136, 137, 138, 143,
149, 151, 157, 161, 170, 181

tekfir; 7,8, 21, 59

teknoloji; 33, 47, 187

teoloji; 41, 93, 106, 107

tesbih; 65,72,73,91

Tevrat; 12,42, 131, 165, 181

U
Usil-i fikih; 105
A%

Vahiy; 51, 85
Vatikan; 42, 43

Y

yaraticihk; 145

yasak; 21,44,64,67, 69, 70, 71, 74

yenilenme; 11, 12, 22, 24, 58, 60, 149

Yenilik; 11, 24, 185

yorum; 7, 15, 21, 22, 23, 24,54,75, 91, 93,
104,107,109, 111, 112, 118, 122,
123, 125, 126, 127, 131, 133, 134,
135,137, 138, 145, 154, 155, 157,
158, 162, 163, 164, 181, 182

zZ

Zeki Necib Mahmud; 13
Zemahgeri; 78,105,112, 115



“Yenilik (tecdit), daimi bir ihtiyag; toplumsal, siyasal ve
kiiltiirel bir yilriytstir. Yenilik olmazsa yasam donuklasir,
isiltisini kaybeder; kiiltlirler bir kaybolus ve 6liim tiineline
girer. Ancak her yenilenme; tarihsel, toplumsal, siyasal ve dii-
stinsel bir baglam igerisinde gergeklesir. Bu ylizden herhangi
bir alanda yenilenmenin, su ya da bu diisliniiriin sahsi istek
ve arzularindan nes’et etmesi soz konusu degildir. Ciinki
yenilenme; yasamin zemininden kopuk, insanlarin daha iyi
bir yasam tesis etmek i¢in girdikleri patikalarda verdikleri
miicadelelerden, doktiikleri terden bigine bir sekilde episte-
molojik / bilissel semalarda yapilan bir seyir ugusu degildir.
Toplumsal, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel kriz anlarinda yeni-
lenme ihtiyaci daha da pekisir, hayatin her alaninda oldugu
gibi diistincede ve bilimsel etkinlikte kendisini gosterir.

Bugiin tam da béyle bir krizin i¢inde yasiyor durumda-
y1z ve bu kriz toplumun direng yetersizligi nedeniyle bir tiir
donukluga déniigsmiistiir. Gelinen noktada zayiflik ve caresiz-
ligimizi itiraf etmekten baska ¢ikar yol bulamamis, bolgemiz-
de bitip titkenmek bilmez savaslar yasanirken ge¢misin zafer
dolu giinlerini sayiklayarak umutsuzca biitiin bu kaosun bit-
mesini bekler hale gelmis durumdayiz.”

Profesor Nasr Hamid Ebii Zeyd bu kitabinda li¢ ana bas-
1181 ele almaktadir: Yenilik, yasaklama ve yorum. Yazar bu ko-
nular ele alirken siyasi despotizmle esgtidiimlii bir sekilde
gelisen biligsel despotizmi reddedip diisiince 6zgilrligini
savunan bir anlayisla hareket etmektedir.
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