EDEBIYAT ACISINDAN DOGU VE BATI MISTISIZMINDE
ZAMAN DUSUNCESI

Yazan :
Doc. Dr. Ahmet E. UYSAL

I

Hint ve Yunan kiiltiirlerinin devamli tesirlerine, maruz kalmis olan Islam
tefekkiiriinde "Zaman" kavramlart miithim bir yer isgal etmektedir ve Islam
milletlerinin edebiyatlarinda "Zaman Temasi1" gayet genis ve zengin bir sekilde
islenmistir. Bilhassa Islam mistik sairleri bize bu hususta bol malzeme birakmis-

lardir.

franlilarin Zaman kavramlari hakkinda bize bilgi veren en eski kaynak
Zoroastrism'in mukaddes kitabi olan Avesta'dir. Avesta’ya. gore diinya 12 .000 sene
devam etmek lzere yaratilmistir ve yaratilistan evvelki, ve bu 12 .000 seneden
sonraki devirler hudutsuz ve sonsuz olarak uzanir'. Yaratilis anina kadar hudut-
suz olan Zaman, yaratilista, kotii ruhu iktidarsiz bir hale getirmek maksadiyle,
tahdit edilmistir’, fakat muvakkat olan bu tahdit sonunda kaldirirlir, ve Zaman
yine hudutsuz olarak uzanir. Demek ki Avesta iki tiirlii Zaman taniyor: sonsuz

Zaman ve mahdut Zaman.’

Muhammet'ten evvelki devirlerde Zaman (dahr, wakt, hin) bilhassa Arap
memleketlerinde, biitiin diinyevi kotiiliiklerin ve belalarin sebebi olarak bili-
niyordu. Bu devir sairleri zaman manasinda "gilinler" ve "geceler" gibi keli-
meler kullanirlar, ve daima Zamanin "isirmasi"ndan, "degisikliklere sebep
olmasindan"”, "hedeflerini hi¢ sasmayan oklar atmasi"ndan, "taslar firlatma-
si"ndan ve "herseyi asindirmasi"ndan bahsederler'. Bu anlayisa gére Zaman,

1 Darmesteter, Le Zend Avesta, ii. 310-311.

2 Avesta'da hudutsuz Zaman'a Zruan akarana, mahdut Zaman'a ise Zrvan daregho-khvahdta
isimleri verilmektedir.

3 Prof. Dr. Annemarie Schimmel Dinler Tarihine Girig (Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 XI, An-
kara 1955) adli kitabinin 68 inci sayfasinda bu hususta su bilgileri veriyor: "[l1ahiyatcilar, Avesta'daki
miphem imalara dayanarak diinyanin gidisinin 12 000 sene devam edecegin ileri siirmiislerdir;
yaratilistan 3 000 sene sonra, kotii kuvvetler diinyaya akin etmege baslamislardir; onlarin haki-
miyeti yavas yavag artmistir. Uciincii devirde Zerdiist meydana ¢ikip devlerle merhametsizce mu-
harebe etmektedir. Bu peygamberin spermasi bir gdlde muhafaza edilir. Diinyanin son devrinde
her bin yilda bir, bu golde yikanan birer kiz bu spermanin bir kismindan gebe olup diinyay:1 kur-
taran birer kahramani doguracaktir.”

4 Bu hususta bak: W.L.Schramuer, Ueber den Fatallsmus der Vorislamischen Araber, Bonn 1881.
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Mukadderat ve Kader gibi mevhumlarla ilgilidir. Mamafih bu hususta Arap-
lar kendileri de kesin bir tefrik yapmamaktadirlar. Yukarida zikrettigimiz tabir-
lerden ¢ikan mandya gore Zaman tayin-edici bir faktor olarak goriiliiyor, halbuki
Mukadderat ve Kader dogrudan dogruya tayin etmeyip, tayin edildiklerinden,
Zaman'dan ayri olarak miitalda edilmeleri icap etmektedir. Arapca da "Zaman"
manasina gelen ve ¢cok nadiren kullanilan bir kelime vardir: aud. Encyclopedia of
Religion and Ethics'. Bakr b.Wa'il kabilesine mensup bir Arap sairinin ihtiyar-
ligindan  bahseden bir siirinde "Aud” un oklarinin mafsallarint ve bacaklarini
parcaladigindan bahsettigini kaydediyor. Ayni eserde Ibn al-Kalbi'nin, Banu
Bakr b. Wa'il kabilesinin Aud'a. taptigini bildirdigi kaydedilmektedir.

Simdi Klasik Iran, Arap ve Tiirk edebiyatlarinda miihim bir yer isgal eden
Islam mistisizminden ve mistik zaman anlayisindan kisaca bahsedelim. Islam
mistisizmi MS. VIII. asirda Suriye, Irak, Arabistan ve Horasan'da bir zahitlik
-din ugruna diinyevi hazlardan feragat- hareketi olarak baslamis ve [X. asirdan
itibaren iyice teessiis etmege muvaffak olmustur’. IslAm mistisizminde Allah bii-
tiin mevcudiyetin yegdne kaynagini teskil eden Mutlak Varliktir. Kainat hem
ebedi olarak ve hem de temporal (zaman icinde) olarak mevcuttur. Biitiin mev-
cudat yaratilmazdan evvel Allah'in zihninde prototip olarak bulunmaktaydi,
ve bu bakimdan ilahi Ruh veya Suur'la birdi. Zaten biitiin mevcudat Allah'in
ayrilmaz parcalari oldugundan Allah'la birlesmekten bahsedilemez. Allah'la
mevcudat daima birdir, fakat mistik bu birligi idrak eden kimsedir. Kendisinin
Allah'la birlesmesi diisiiniilemez, ¢iinki bu birlik zaten her zaman vardir. Fakat
ancak mistik bu birligi idrak edebilmektedir. Dayandigi bu felsefi prensipler
bakimindan Isldm mistisizmi, realitenin bdliinmez birligine inanan Yunan filozof-
larinin doktrinlerini hatirlatir. Bilhassa Yeniplatonculugun izleri mistiklerin
eserlerinde kuvvetle sezilmektedir. Ahmad b.Hanbal (01.855), al-Harith b. Asad
al-Muhasibi (781-837), Dhu 'l1-Niin, Abii Yazid (875), Isa al-Kharraz (01.899)
ve al-Junaid (01.910) Islam mistisizminin teorik prensiplerini gelistirenlerin en
bellibaslilaridir. Bunlardan Abl Yazid mistik tecriibeyi sOyle anlatir:

Ruhumun semalara yiikseldigini gordiim. Cennet ve Cehennem ona gos-
terildigi halde o hichir seye bakmuiyor, hicbir seyle ilgilenmiyordu, ¢iinki o hadi-
seler aleminden ve onu érten perdeden kurtulmustu. Sonra viicudu Birlik ve kanat-
lar1 Edebiyet olan bir kus oldum, ve Mutlak varhigin havasinda Saffet kiiresine
gelinceye kadar ug¢maga devam ettim, ve Edebiyet tarlasindaki Birlik agacina

1 Encyclopedia of Religion and Ethics, Second edition 1925, 5.662.

2 1lk Zahitlerden en meshurlari: Ahmad b. 'Asim al-Antiki (757-830), Umar b.'Abd al-
'Aziz (717-773), al-Hasan al-Basri (6l. 728), AbR Hashim 'Othman b. Sharik (6. 776), Ibrahim
b. Edhem (6l. 777). Abii Nu'aim Hilya adli eserinde Ibrahim b. Edhem'in ibadeti séyle tarif ettigini
yazar: "Ibadetin baslangic1 sukiinet ve murakabadir; bu siikiinet yalmiz Allah'in adini anmakla
(zikr) bozulur" Hilya, VII1, 17. Iran mistisizmin temellerini kuranlardan Abd Allah b. al-Muba-
rak (6l. 797) Kitab al-Zuhd isimli eserinde zahitligin umdelerin hadis'lere dayanarak tesbit etmisti.
Ayrica Bishr b. al-Harith al-Hafi (6l. 841). Bunlar mistisizmi hazirlayan zahitlerden bir kacidir.
9 uncu asirda iyice tekdmiil etmis olan mistisizmin ilk kuvvetli ifadesini Abli Suleiman al-Darani
vermektedir (bak: Abu Nu'aim, Hilya, 1X, 254.).
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baktim. Bir de baktim ki biitiin bunlar benim, o zaman haykirdim: "Ey Tarab
bu hodbinlikle ben sana erisemem, ciinki ben kendimden kurtulamiyorum™ O
zaman Allah: "Ey Abii Yazid sen benim sevgili resuliimiin arkasindan giderek
kendi nefsinden kurtulmalisin. Gozlerini onun ayaklarmin ftozuna sir ve hep

onun arkasindan git" diye cevap verdi'.

IslaAm mistisizminin esasini teskil eden "tevhit" en klasik tarifini al-Junaid'in
son zamanlarda ele gecmis olan’ mektup ve risalelerinde buluyor. al-Junaid tev-
hid'i Ebedinin Zaman iginde yaratilmis (temporal) olandan ayrilist olarak tarif
eder’. al-Junaid'in bu tarifi Kuran'da. (Stre 7: 166-7) mevzuubahis olan insanla
Allah arasindaki "ebedi anlagsma" nin bir tefsirine istinad etmektedir. al-Junaid,
insan tarihini, insanin bu anlagsmay1 yerine getirebilmesi icin yapmakta oldugu bir
miicadele olarak kabul eder; insan daima evvelki durumuna donmek istemektedir.
Allah'la insan arasinda varilan bu anlasma hakkinda al-Junaid s0yle demektedir:

Allah bu ayetinde insanlarla Adem ve siildlesinden evvel, yani insan mev-
cut degilken, yahut Onda mevcutken, konustugunu soyliiyor. Bu ekseriya Allah'in
mahluklarina atfedilen bir mevcudiyet degildir. Bu yalniz Allah'in bilecegi bir
mevcudiyet seklidir. Allah insanlari daha baglangicta, onlar mevcut degilken,
ve istikballerinden haberleri yokken biliyordu. Bunlarin mevcudiyeti zamansiz-
dir  (ebedidir).!

Islam mistiklerine gére Zaman mevhum, miicerret ve zihni bir kavramdir.
Vahdete erilince mekan gibi zaman da ortadan kalkar, ve yalniz An-1 ddim ka-
Iir’. Yaratilmis seyler zamani degil 4n1 ve ddimidir. Allah'in zuhuruna tekad-
dimi zamani bir tekaddiimle degil Zati kidemiyledir. Kainat daimi bir degisme
halindedir. Biitiin alem her an yok olup her an yeniden tecelli etmektedir’. Mev-
lana Celaleddin Rumi (1207-1273) bu fikri Mesnevide sOyle anlatir:

Su halde sen her goz acip kapamada oliiyor, dinliyorsun. Mustafa "Diinya
bir andan ibarettir" buyurdu.

Bizim fikrimiz Onun attigi bir oktur. Havada nasil durur? Tekrar
Alldha geri gelir.

1 Hujwiri, Kasfal-mahjub (terc. Nicholson), s. 238. (2) A.J.Arberry, JRA.S. (1935), s. 499.
Ayrica Massignon, Essai, ss. 273-74.

3 Qushairi, Risala, s. 3, 136.

4 A.J.Arberry, Sufism, London 1950, s. 57.

5 Bak: Kur'idn, Qaf Suresi, ayet 15,

Ayrica bak: Tevildn Kasani, cilt 11, s. 256. "Bizi, ruhlar, gokler ve emsali gibi ilk halk ve
icad edilen seyleri tekrar ibda edemezmi saniyorlar? Bunlar bunu itiraf ederler ama her vakitta
teceddiit eden hudiis ve hilkatin siiphe ve ilt basa diismislerdir. Seytan, onlari, "bizi ancak dehr
helak ediyor" diyecek ve te'siri zamana nisbet edip. . . . ... .. ... .. .. . .| "Haq, her giin bir sen
ile zuhur eder" kavlinin manasina géz yumacak derecede telbis etmistir . . = . . Ezel ve Ebed Ani
daimde miindemictir, ve An1 daim Zamanin batinidir. An1 ddime erismek, Zaman ve Mekan kay-
dindan kurtulup Huzur-u diaime erismekle kaimdir." Abdulbaki Golpinarli, Melami Edebiyati Me-
tinleri, 1, ss. 112—13.

6 Krs. Herakleitos.
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Her an diinya yenilenmektedir, fakat biz bu daimi degismeden habersiziz.

Omiir su gibi yeniden yeniye akip gider, fakat viicutta bir daimilik gos-
terir.
Elinde hizli hizli oynattigin ucu atesli degnek nasil tek bir ates cizgisi

gibi goriiniirse, omiir de pek cabuk gectiginden oOyle goriiniir.
Zaman ve siire Allah'in siir'atle halketmesinden dogan hadiselerdir.

Ayni atesli bir degnek sallaninca atesin goze uzun bir cizgi olarak gériinmesi
gibi. K

Burada Dairevi Zaman kavramina zit bir anlayis buluyoruz. Dairevi Zaman
anlayisinda bilitiin mevcudat: icine alan Zaman Cenberi bir noktada baslar ve
tekrar o noktaya donerek biter. Halbuki yukaridaki parcada misalini gordigu-
miiz anlayisa gore dlem bir an i¢in vardir, ve bu an icinde Birlik ¢cokluk olarak
ve cokluk ta Birlik olarak tecelli eder. Kainatin her zerresi her an kaybolur ve
i1ahi Enerji tarafindan her an tekrar yaratilir. Bu kaybolma ve yaratma isi cabuk
ve devamli oldugundan biz herseyi tipki bir sinema filminde oldugu gibi devamli

goriiriz.

Muhammed Awfi'nin Lubdbu -Albdb isimli antolojisindeki siirlerden en eski
iran sairlerinin Zaman hakkindaki fikirlerini 6grenebiliriz. Bu eserde’ 300 kadar
en eski Iran sairinin hayat: ve eserleri hakkinda maltimat verilmektedir. Zaman
hakkinda ifade ettikleri fikirler bakimindan tetkik edilince bu kaynagin bize bol

malzeme verdigini miisahede ettik.

i1k iran sairlerinden Badi'u'ddin Turku al-Sanjari Zaman't Hayat utunun

dort telini kaba elleriyle koparan bir kuvvet olarak gosteriyor:

Hayat utuna tabiatin taktigi dort tel

Zaman'm  kaba vurusu ile kopar dolagir.

Burada Zaman kaba ve tahripkar bir kuvvet olarak kendini gosteriyor. Bu-
radaki anlayisa zit olarak Fadl ibn 'Abbas al-Rabinjani'nin Samani prensi Nasr
ibn Ahmad icin yazdigr bir mersiyede' Zaman'in matem tuttugu kaydedilmek-
tedir. Diger taraftan Sel¢uk saray sairlerinin en meshuru olan Enveri (61.1190)
bir siirinde "Zamanin alaca ati"ndan bahsediyor’. Bu siirlerde "Sahislastirilmis"
bir Zaman kavrami ile karsilasiyoruz. Iste bir misal de Enveri'nin bir kasidesinde

gbze carpiyor:

Ey Zaman, Tabiatin yiice hakimi! madem ki sen
Benim viicudumu tasarruf ediyorsun,

Nigin boyle biiyiik bir garazla

Hakim kigilere azap cektiriyorsun  Ey koca kambur!

1 Mesnevi, 1. 1142.

2 G.L.Browne tarafindan 1903-1906 da iki cilt halinde Ingilizce olarak nesredilmistir. (Leyden)
3 Lubab, 11. 162.10.

4 Aym eser 11.9.22.

5 Aymi eser 11.137.10



EDEBIYAT ACISINDAN DOGU VE BATI MIiSTIiSiZMiNDE ZAMAN DUSUNCESi 75

Hi¢ kimsenin akli senin doniisiiniin sebebini anlayamaz.,
Ne de hichir goz senin esrarli kanunlarini goriir.

Senin  kara tekerleklerinden neler cektigimi

Ah, yillarca anlatip bitiremem.’

Yukarida zikrettigimiz siirlerden farkli olarak burada Zamanin tekerlek-
lerinden bahsediliyor ki Eski Hint'te Kala anlayisina ¢cok benzemektedir’.

iran mistiklerinin en meshuru diyebilecegimiz Farid al-Din 'Attar (81. 1225)
hayatta devri bir prensibin hiikiim siirdiigliini ve her seyin aslina riicu ettigini
soyle ifade eder:

Nasil Denizden kalkan Su,
Tek tek yagmur taneleri halinde geri gelip
Biiyiik Umman icinde erirse.’

'Attar butiin yaratilmis seyleri ve mevcudat: asillarina donmeye davet
eder:

Gelin ey dagimis Atomlar, Merkezinize doniin'
Genis karanliklara sacilmis 1siklar
Giinesinize geri doniin.’
Edebiyatta panteistik diisiincenin en gilizel 6rneklerini veren 'Attar insan-
lara erisebilecekleri en biiyiik muvaffakiyetin Allah't idrak edecekleri "-"an" ol
dugunu soyler:

Terde ve gokte yalniz Allah't gorebileceginiz bir ana ulasmaya gayret
edin.’

Onun icin hakiki hayat Allah't idrak ettikten sonra baslayan hayattir; bun-

dan evvel gecen zaman hayat degildir:

Ona yasint sordular. "Doért yasindayim” diye cevap verdi. "Bu nasil
olur?" dediler. "Yetmis sene perdeler icindeydim, fakat dort seneden beri onu
goriiyorum - ah, nasil oldugunu sormayin. Onu gormeden evvel gecen zaman
hayatin  bir parcast degildir.

Alemin her an 6liip dirildigine inanan mistiklerden ¢ok farkli olarak Omar
Khayyam (61.1022 yahut 1032) fatallstik ve determinist bir diinya goriisiine sahipti.
Omar Khayyam alemi calisma sekli baslangi¢ta tesbit edilmis bir makine yahut
mukadderat elinde bir oyuncak gibi goriiyordu; dlemin diizeni biitiin teferru-
atina varincaya kadar planlanmisti. Zaman bu planlarin tahakkunu sir'atle

1 Aymi eser 11. 127.18.
2 Bak: Ahmet E. Uysal, "Bazi eski edebiyatlarda Zaman teldkkileri" Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi Dergisi, XVII, 1-2, s. 190-1.
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saglamaktadir. Bir matematikci ve astronom olan Khayyam alemi mekanistik ve
materiallst bir goriisle miisahede ediyor ve epikiiryen bir hayat tarzini en iyi yol
olarak insanlara tavsiye ediyordu. Onun determinizmini en giizel ifade eden
rubai'si sudur:

Diinyanin ilk kili ile Son insanin hamurunu yagurdular,
Ve orada son Harmanin Tohumunu ekliler:
Ve ilk yaratilis sabahi

Son fecirde okunacak seyi yazdilar.'

Bu deterministik 4lemde insanin Allah'in elinde bir oyuncak oldugu fikri
bir tenakuz gibi goriiniiyorsa da Khayyam belki Allah'in da kendi kanunlarinin
esiri olduguna inanmis gibi goriiniir. Zaten asagidaki misralardan anlasilacagi
vechile onda panteism de vardi:

Biitiin bu Canak ve Canakgi ldfi - Soylesene oyleyse,
Canak kim, Canak¢r kim’

Khayydam Zaman'in felsefi mahiyeti hakkinda az sey soyler, fakat rubailerin-
den bilhassa insana bu diinyada tahsis edilen zamanin kisaligi, kayiciligi, ve ucgu-
culugu iizerinde Israrla durdugunu goriiyoruz. Oliimden sonraki hayata inan-
mayan sair i¢in yapilacak en iyi sey bu diinyadaki hayati iyi yasamaktir. Mistik-
lerden ayrildigi en mihim noktalardan biri iste bu idi. Mistikler maddi diinyay1
reddederek, nefislerini 6ldiirerek ebedi hayata kavugsmay: kendilerine ideal kabul
ettikleri halde Khayyam hayati bu diinyada iken yasamayi tercih ediyor, cilinki
ona gore insan bu diinyadan

Bir defa ayrilinca, belki bir daha hi¢ donmiyecek’

Baska bir rubaisinde® sair "Yasarken i¢! c¢iinki Sliince belki bir daha hic
donmiyeceksin" der. Sairin baslica gayesi, insanlara 6liimiin, kacinilmaz 6liimiin,
siir'atle yaklasmakta oldugunu ve oliimle her seyin son bulacagini hatirlatmak
suretiyle, ahret icin degil, fakat bu diinya icin yasamalarini ve bu hususta vakit
kaybetmemelerini telkin etmekti. Boyle bir hayat goriisiinii siirleri ile yaymakla
Khayyam Orta Zaman zahitligine ve menseini Hint'ten alan mistisizme karst
bugiinkii manasiyle Avrupai diyebilecegimiz bir tepki goOsteriyordu. Khayyam'in
bize tavsiye ettigi epikiiriyenizm bugilin Sosyalizmden tutunuz hemen biitiin
modern felsefi ve siyasi doktrinlerde, ticaret hayatinda ve hatta yeme i¢cme itiyat-
larimizda kendini kuvvetle gostermektedir. Bugiin ¢ogu insanlar Khayyam. gibi
"Haydi yeyip icelim ve eylenelim, ¢iinki yarin 6lecegiz" diyorlar, ve belki onun
neslimiz tarafindan bu kadar tutulmasinin sebebi bu goriis birligidir. Hayat

1 Omar Khayyam, Rubaiyat, Echvard Fitz Gerald, First Edition, 1859, LIII.

2 Omar Khayyam, Rubaiyat, Edward Fitz Gerald, Fourth Edition, 1879, LXXXVII.
3 Omar Khayyam, Rubaiyat, First Edition, 1859, I1I.

4 Omar Khayyam, Rubaiyat, First Edition, 1859, XXXIV.
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ve Oliim meselelerine hususi bir ilgi gdsteren Victoria devri sairleri' hayatin bey-
hudeligi ve diinyanin maksatsiz yuvarlanisi karsisinda Khayydm'mkine benzer
bir karamsarlik ifade ediyorlardi. Khayyam't XIX. asirda taniyan Avrupa onda
tamamen kendi meselelerine uyan pratik diisturlar ve nasihatler bulmustur.

Khayyam zamanin uguculugunu, kayiciligini ve hayat iizerindeki tahrip-
karligin1 en veciz bir sekilde anlatmistir:

Gel, kadehi doldur, ve bahar atesinde
Pismanligin  kalin elbisesini ¢ikar:
Zaman  Kusunun yolu kisadir.
Kanatlar da cirpmadadir.”

Bu hayat uguyor - iste tek belli olan sey bu;
Gerisi hep yalandir’

Ah, doldur kadehi - neye yarar
Zaman'in  ayaklarimiz altindan kaydigint  tekrarlamak.
Eger bu giin tath ise

Ne diye dogmamis Yarum, 6lmiis Diinii diigiiniirsiin? *

X. asir Arap sairlerinin en biliylugi olarak kabul edilen Abu 'l-'AldA Ahmad
ibn 'Abdallah al-Ma'arri (973-1058) bazan Khayyam ile mukayese edilir.
G. Salmon Le poete aveugle ’ isimli kitabinda onu Khayyam'in 6nciisii olarak tavsif
eder. Salmon Ma'arri'de bariz bir hedonizm bulur °, ve pessimizmi ile siiphe-
ciligini de birlestirerek Khayyama benzedigini iddia eder. Ma'arri'nin eserlerini
etrafli bir tetkike tabi tutmus olan R.A.Nicholson Salmon'un bu hususta yanildi-
g1 fikrindedir ki zannimizca haklidir ’. Bu iki sairin hayat goriisleri arasinda bazi
benzerlikler var ise de, bunlar bazir mithim farklar yaninda ehemmiyetsiz kalir.
Ma'arri hayatta iyi yasamaya, diiriist bir insan olarak taninmaya ve ahlaki kiy-

1 Arthur Hugh Clough (1819-1856) 19 uncu asir pessimizmini en yi temsil eden Ingiliz
sairlerinden biridir. O soyle diyordu:
"To spend uncounted years of pain,
Again, again, and yet again,
In working out, in heart and brain
The problem of our being here."
"Perche Pensa? Pensando ds' invecchia”
Thomson (James) (1834-1882) ve Thomas Hardy (1840-1928) de de kuvvetli bir pessi-
mizm vardi: Cf
"The chance was never offered me before;
For me the infinite Past is blank and dumb:
This chance recurreth never, nevermore;
Blank, blamk fior me thie inffimite to-come."”
Thomsomn, The City of Dreadful Night (1874). "To what tune danceth this immense? For one
I cannot answer" Hardy, The Dynasts, 1919, 1. 524.
2 Rubaiyat, FitzGerald First ed. VII.
3 Rubaiyat, 4th ed. LXIII.
4 Rubaiyat, Fitz Gerald ist ed. XXXVIII.
5 G.Salmon, Le poete aveugle, Paris 1904.
6 Aymi eser. s. 40.
7 R.A.Nicholson, Studies in Islamic Poetry, Cambridge 1921, s. 205.
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metlere ehemmiyet veren bir sair-filozoftu. Khayyam gibi o da omrin kisali-
gindan, zamanin her seyi eskittiginden sik sik bahseder, ve yarin ile diine az
kiymet vermemizi tavsiye eder. O.

Ellerini  simdi yaptigin ise ver, yarini birak,
ciinki o daha gelmedi, diinii de birak, ciinkii o gecti.'

demekle bize glinimiizii giin etmeyi degil fakat makul bir insandan beklenen
vazifeyi yapmamizi tavsiye etmek ister. Ma'arri'nin pessimizmi bir melankoli
durumunun ifadesi degil, fakat zalimce mechulata dogru siiriiklenen birinin ne-
reye goOtiiriildiigiinii haykirarak sormasidir. Khayyam realitenin, mahiyeti Allah
Mukadderat ve Kader gibi anlasilmast insanlar icin miimkiin olmayan muazzam
bir kuvvet oldugunu kabul ediyor ve bu hususta daha fazla sorup sorusturmuyordu.
Halbuki Ma'arri realitenin sirlarina daha derin bir sekilde niifuz etmek istiyor,
ve daima kafasini kurcalayan meselelere cevaplar ariyordu. Khayyam'm dusturu
"Her seyi birak, zaman geciyor, yasamana bak" olarak hulasa edilebildigi halde,
Ma'arrminki bunun tamamen aksi olarak soyle formiillestirilebilir: "Yaradan
Allah Birdir: Ondan kork ve Ona ittaat et"’. Ma'arri adalete fazilete ve itidale
¢ok kiymet veren bir kisi idi. Boyle soylemekle Khayyam't insanlarit muteber
olmayan bir yola sevketme arzusu ile itham etmek istemiyoruz. Khayyam daha
ziyade insan kalbine, Ma'arri ise akla ve mantiga hitab eder. Ona gore
insanligin kotiliikleri mantik ve muhakemeyi iyi kullanmak ve onlari inkisaf
ettirmekle yenilebilir.

Ma'arri'nin "Zaman" anlayisina gelince: asagidaki siir bize sairin "Zaman"-
in mahiyeti hakkinda diisiindiiklerini gayet iyi bir sekilde aciklayacaktir zanne-

diyoruz :

Saatlerin  sandiginda

Derine saklanmis hadiseler
Beklerler muhafiz kuvvetlerin
Kapag:  ag¢masini.

Siiri Zaman olan sonsuz yaratici
Ormek mecburiyetinde degil onun icinde
Zoraki bayat bir kafiye.

Geceler geciyor oyle,

Sessiz sessiz

Gelecegin c¢cabukmu yavasmi
Gelecegini bilmeden.

Allah'n  iradesi ile
Yanlis cihete gitmeyen
Zaman oklart

Sert bir sekilde iistiimiize saplaniyor.

1 Ma'arri, Luziim, 1. 353,17.
2 Bak: Luzim,1. 433, 7-8; 11. 92, 16 ve 329, 12.
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Biitiin verdigi odiingtiir
Ve geri alir tekrar;

Bu hediye ile mesut yasar
Aptal  insanlar.'

Bu siirden anlasildigr veghile Ma'arri'ye gore "Zaman" Muhafiz Kuvvetle-
rin, yani Allah'in emrindedir, ve onun arzusu ile hadisat gomiili bulundugu
zaman icinden realite alemine ¢ikar. "Siiri (tiirkiisii) zaman olan sonsuz yaratic1”
demekle de sair "Zaman'in Allah'a tabi oldugunu izah ediyor. Kaydedilmesi
icap eden diger bir husus da "Zaman'in suursuz oldugu ve cabuk veya yavas gec-
tigini bilmeyisidir. Baska bir yerde Ma'arri "Zaman sessizdir, onu konusuyor
gibi gosteren hadiselerdir"> der. "Zaman" Allah'in iradesine tabidir, ve Allah

onu insanlara zulum etmek i¢in bir vasita olarak kullanir.

Sair Risdlatu 'l-Ghufran adli eserinde "Zaman"m Allah ile olan miinase-
beti hakkinda bize daha kat'i bilgiler veriyor. Muhammed'den evvelki devirlerde
Araplarin "Zaman" a Kkiifrettiklerini ve kendilerini "Zaman"m tahrip ettigini
zannettiklerini kaydettikten sonra, Kur'an'in bu husustaki ayetini hatirlatir.’
Zaman'in getirdigi kottliikler icin ona kiifretmek Allah'a kiifretmek olacagindan,
boyle yapanlar:1 takbih eder.

Ayni eserinde Ma'arri zamani sOyle tarif etmektedir:

Zaman, en kiiciik parcast biitiin idrak edilebilir seyleri icine alan bir seydir.
Bu bakimdan Mekdn'in zddidir, ¢iinkii onun en kiiciik parcasi, bir geminin
icindeki esyalar tuttugu gibi tutamaz.'

Zamanin ebediligi ve sonsuzlugu hakkinda Ma'arri'nin siirlerinde su fikir-
leri buluyoruz:

Zaman yashdir, ve bundan maada, eger olcmek istersen, Kartallarin

omiirleri onunki yaminda kisa kalr.)

Eger Cebrail hayatimin geri kalan kismini  Zaman'dan kacmak icin

harcasa, Zaman'n disina cikmaga muvaffak olamazdi.’

Ma'arri'ye gore Zaman seyyarelerin hareketlerine bagli degildir, ve hadi-
selerin cereyan tarzina tesir etmez. Zaman hicbir sey meydana getirmez, ve pas-
sifti. O adeta hadiselerin cereyan ettigi suursuz bir vasat gibidir. insan biitiin
kotiiliikleri serbest iradesi ile tevlid eder. Zaman gilinah isleyemez, binaealeyh
ona kiifretmek dogru degildir.

1 Luziim, 1. 67.4.

2 Luziim, 11. 273,6.

3 Kuran, 45, 23.

4 Risalatu 'I-Ghufrdn, Cairo, 1907, s. 137.

5 Burada "Kartallar" Nicholson'a gore Aquila burcundaki yildizlar manasinda kullanilmustir.
Bak: Nicholson, Studies in Islamic Poetry, s. 15.

6 Ayni eser, 372, 12.
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Allah diinya ve kullar icin iki gemi yapti: Mekdn ve kagcan Zaman.

Zaman igine gelen seyi bilmez: o halde olan bir hadise yiiziinden nicin
kabahatli goriiliir? '

Ma'arri'nin Zaman'1 tarif icin kullandigi mecazlar’ ince bir orijinallik ve
derin ve manidar bir hayal unsuru tasimaktadir. Muhakkak ki buraya kadar
gozden gecirdigimiz sairler icinde Zaman hakkinda onun kadar derin ve uzun
boylu diistinen olmamistir. Khayydm'dan evvel yasamis olan bu Arap sairi sanki
zaman hakkinda ddylenecek biitiin seyleri soylemis ve kendinden sonra gelenlere
bu konuda ildve edecek az sey birakmigtir. Khayyam bize Zaman hakkinda c¢ok
az felsefi fikirler verir; daha dogrusu Khayyadm'in siirleri bize Zaman'in mahi-
yetinden degil fakat Zamana karst alinmasi gereken vaziyetlerden bahseder. Khay-
yam bir bakima pratik hayat meseleleri ile mesgul, ve bu meselelerle ilgili tavsi-
yelerde bulunuyor. Halbuki Ma'arri daha ziyade realitenin esrarina niifuz et-
mek istiyor, ve cozemedigi bu esrar karsisinda bazan derin bir hayranlik, bazan
korku ve umitsizlik duyuyor.

Ma'arri Zaman hakkinda bu kadar ¢ok diisiindiikten ve yazdiktan sonra

nihayet su karara varmistir:
Su diinyada ben Zamandan, Zaman benden bikincaya kadar yasadim.’

Hem sekil ve hem de fikir bakimindan Iran ve Arap edebiyatlarinin tesirine
maruz kalmis olan Tirk edebiyati, bu edebiyatlarin gelistirdigi siir teknigini ve
felsefe sistemlerini oldugu gibi almistir. Bilhassa Irandan gelen felsefi fikirler,
Islam mistisizminin esasini teskil eden ve ideal bir panteizm olarak tarif edilen
iIm-i Tasavvuf cercevesi icinde Tiirk yazarlari tarafindan benimsenmistir.
Yukarida da izah ettigimiz vechile, umumiyetle "Hak" diye isimlendirilen Allah
mistiklerce Viicud-u Mutlaktir. Viicud-u Mutlak biitiin zahiri varliklar1 kendin-
de toplar. Viicud-u Mutlak ebedi ve ezelidir, fakat zahiri varliklar fanidir, ve reel
olmayip Viicud-u Mutlak't 'Adem aynasinda bir aksinden ibarettir. Mistiklere
gére Zaman yalniz zihinde vardir ve olaylarin olus anlarinin birbiriyle muka-
yesesinden dogan Zaman Hissi hakikatte bir aldanistir. Hakikatte Zaman an'larin
yani Zamanin bolinmez ciiziilerinin birbirini takip etmesinden dogan bir dai-
miliktir. Biitiin varliklar her an dogmada ve her an yine Viicud-u Mutlak'ta bir-
lesmektedir, fakat biz bu hareketin ani ve daimi olusu dolayisiyle alemi devamli
olarak goriiriiz ve degistigini ancak uzun bir zaman sonra anliyabiliriz. Hakiki

1 Luziim, 11. 354, 14.
2 "Kan dokmek igin kilic ¢ekme: hi¢ kinina girmeyen kan dokiicii Zaman bicagi yeter'
Luziim, 1. 270.
"Zaman avcisinin avi izerine attigt aglar" Lugzim, 57.9.
"Zaman yildirimi indigi zaman ruh aci bir sarsint1 gecgirir" Luzim, 11. 77,10.
"Bu saatler, bunlar alaca yilanlar gibi O kadar oldiriicii ki, parmaklar ona dokunmak
cesarestini gosteremez." Luzim, 11. 77,10.
"Bana Oyle geliyor ki biz saatler lizerinde harbe giden siivariler g bi gidiyoruz: Onlar bizi
uzunboylu, iri kemikli kisraklar gibi gotiriiyorlar." Luzim, 1. 123, 10.
"Siyah beyaz benekli hayat yilani siiriintip gidiyor" Luzim, 1. 57,9.
3 Luziim, 1. 121.
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Zaman An't Daim'dir. Ezel ve Ebed An-i Ddim'de birlesir. Bu bakimdan Zaman,
her noktast bir baslangi¢, ve son olarak kabul edilebilen daireye benzer. An-1
Déaime erismek, Zaman ve Mekan kaydindan kurtulup Huziir-u Daim'e erismek

demektir ki bu da mistigin en blyilik idealidir.

Islam mistisizminden genel olarak bahsederken' Mevlana Celdleddin Rumi’
nin Zaman kavramint gérmistiik. Bu hususta burada daha fazla bir sey sOyle-
meyi lizumsuz buluyoruz. Yalniz Mesneviden su pargayr almayi faydali olur
zannediyoruz, ciinki burada Zaman simdiye kadar hicbir yerde rastlamadigimiz

bir motif olarak kullanilmistir:

Can dedi ki: "Beni doyur, ciinkii ben ag¢im. Cabuk ol,
ciinkii vakit keskin bir kilictir.”

Ey yoldas, ey arkadas! Siifi vakit ogludur (ibnu 'l-waqt).
"Tarin" demek yol sartlarindan degildir.

Tirk mutasavvuflart "zaman i¢cinde zaman" oldugunu ileri siirmekle Mut-
lak Zaman'in (temp suprasensible), dehr'den (temp sensible) yani her zaman
gectigini ve degistigini hissettigimiz zamandan farkli oldugunu izah etmek is-
temiglerdir. Onlara gére dlem, Mutlak Zaman, diger ismi ile "an-1 daim" tlzerin-

de doner ki bu da zamanin gayri kabili miinkesit parcgasidir:

Kime kimfeyz erer ol feyz eristir An-i daimden
Zamanin banmdir An-1 ddimden eder iksa

Bu ¢erh dolabt hem ol An-i daim iizre devreyler
Ki her devrinde bin suret ile zahir olur a'zd
Kuamu esyaya hakim An-i daimdir Zaman icre
Ki her mazharda zahir An-i daim sirridir cana
FErer feyzi vucud insana daim An-i daimden

Be kadr-i kabiliyyet her viicuda negrolur amma’

Hakiki alim kisi iste bu'an-i daim'i idrak edebilendir. Mutasavvuflar cezbe
halinde -ki modern psikoloji bunu autosuggestion yahut autohypnose metodlari ile
meydana getirilen bir nevi hypnotic trance hali olarak kabul ediyor- dis realiteden
tamamen ayrilmak ve iradeyi yalniz bir fikir veya cisim iizerine teksif etmek sure-
tiyle suur akimini (stream of consciousness) muayyen bir miiddet durdurarak
an-i daim'e eristiklerini zannediyorlardi. Bu bizce yiiksek seviyede bir hallucina-

1 Bak: Yukarda sayfa 4'ec bakiniz.

2 Mesnevi, 1. 123.

3 Bu parcayi1 Ahdiilbaki Golpinarli'min - Meldmi Edebiyati Metinleri I (Istanbul 1932) adli eserinde
mutasavvuflarin - zaman anlayislarini izah icin verdigi notlardan aldik.Iskolastik Islam felsefesinde
"Zaman icinde Zaman" tasavvurunu izah etmek icin bazi fikralar uydurulmustur. Bunlardan bir
tanesi soyledir: "Bir hoca "Zaman icinde Zaman" oldugunu talebelerine anlatmaya calisirken,
bunu anlamakta giicliik ¢eken talebelerinden birine gozleri ile kuvvetle bakinca, talebe kendisini
hemen bir kartalin pengelerine asili olarak yukari cikarken goriir. Kartal taleybeyi meghul bir aleme
gotlirlip indirir. Mezkur talebe bu yeni alemde muvaffak olur ve nihayet o tilkenin kiral secilir.
Fakat bir giin isledigi gayet ehemmiyetsiz bir kabahatten dolayr idama mahkum edilir; tam idam
edilecegi sirada gozlerini acan talebe kendisini sinifta bulur."
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tion'dur. Fakat mutasavvuflar bu tecriibenin gercekligine inanmis gibi goriiniiyor-
lar, yoksa an-i daim iizerinde bu kadar durmazlardi. Hakiki alim an-i daimi idrak
eden ve yasayan bir kimse idi:

alimim dersin amma
Alemden  bi-habersin
Bu andan, bu nefesten
Bu demden bi-habersin'

Tasavvuf, zaman dedigimiz miithis akicilik, ve bu akicilik i¢ginde diinyanin
gecirmekte oldugu devamli degisiklik karsisinda sabit degerlere tutunmak icin
insanin buldugu yollarin en sayani dikkati ve orijinalldir denebilir. Mutasavvuf-
lar sanki irade kuvvetlerine dayanarak zamani bir miiddet durdurabiliyorlar ve
ebediligi tadabiliyorlardi. Bu, pratik gayeler bakimindan verimsiz de olsa, insa-
nin nefsi ve iradesi ile yaptigi tecriibelerin en sayani dikkatidir.

Fikir unsuru bakimindan bir kisirlik arzeden ve esas mesgalesi dil ve muh-
telif nazim sekillerinin kullanilmasina miinhasir kalan Divan edebiyatinda zaman
meselesine karsi orijinal bir vaziyet-alis bulmuyoruz. Divan sairleri umumiyetle
Mutlak Zaman't bir tarafa birakmislar, dehr, dem, devran gibi kelimlerle ifadeye
calistiklari, sosyal ve moral degisiklikleri getiren bir vasat olarak kabul ettikleri
bir zamandan bahsediyorlardi. Divan edebiyatinda zaman mevzuunda yazilmis
siirlerde fazla bir felsefi derinlik aramak beyhudedir. Burada bu cesit siirlerden
birkac misal almakla iktifa edecegiz.

Gam ve kederi terenniim eden Fuzuli (01.1556) zaman't bir gam kaynagi
olarak vasiflandirmisti. Asagidaki beyitte oldugu gibi yevm (=gilin) kelimesinin
cogul sekli olan eyyam kelimesini ekseriya zaman ve devir manasina kullanmak-
tadir’.

Gam-i eyyam Fuzili bize bidad etti

Gelmisiiz acz ile dddetmege sulténimiza’.

Divan sairleri insan ve cemiyet hayatindaki biitiin degisiklikleri cerh-i fe-
felek'in doniisi ile izah ederlerdi. Bunun bir nevi zaman kavrami, veya onunla
ilgili bir tasavvur oldugunu zannediyoruz. Tamamen klasik bir mahiyet arzeden
Nef'i'nin zaman kavrami su kasidesinden iyice anlasilabilir:

Sanman ki felek devr ile sami seher eyler
Her vakianin akibetinden haber eyler

Bir diis gibidir hak bu ki manide bu dlem
Kim goz yumup acinca zamani giizer eyler
Bir yerdeki darama bu miktar ola miihlet

Erbabi nice kesb-i kemdl-ii hiiner eyler

| Melamilik ve Melami'ler, Oglan Seyh Ibrahim No. 7, s. 110.

2 Necmettin Halil Onan, fzahli Divan Siiri Antolojisi, Tiirk Ede. Antolojileri: 2, Istanbul
1940, s. 89.

3 Leyla ve Mecnun mesnevisinde Mecnun'un agzindan. "Sultan" burada sevgili manasinda
kullanilmigtir.
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Olmus tutalim miiddet-i arami da miimted

Akl nice temyiz-i hayr i ser eyler'.

IV. Murad'a yazdig1 medhiyesinde Nef'i zamani1 "alaca bir at" a benzet-
mekle bize Hint ve Arap edebiyatlarinda evvelce kullanildigini gordiigliimiiz
motiflerin (at ve yilan motifleri) > biraz degisik bir sekilde hald devam ettigini

goOsteriyor:

FEblak suvar-i rizgar dsiib-i Rum u Zengibar
Lesker sikdr-i kam-kar Behram-i efridun-alem’.

Biitiin Divan edebiyatinda Zaman bir donme hareketi olarak miitalda edil-
mistir. XVI. asrin ikinci yarist ile XVII. asrin ilk yarisinda yasamis olan Sey-
hiilislam Yahya (1553-1644) Zaman'i giinesin donmesi ile baslatiyor:

Olup giilzari dehrin cesme-i hursid ile dair
Cihan bagint ser-sebz etti diilab-1 semad devri’

Ismeti (01.1644) bu esrarli déniisiin manasini anliyamadigini sdyle ifade eder:

Ne feyz-i sevka ne ser-sebze-i bahara doner
Bu kohne cerh-ifelek bilmezem ne kare dioner’

Hezdr bezmi sikest etti riizgdr heniiz
Bu niih piydle dahi durma bir kardra doner

Nedim-i Kadim (61. 1670) bir ah ¢ekerek giinesle birlikte ¢erh-i felek'i tersine

dondiirmeyi ister:

Sineden derd ile bir ah edeyim kim donsiin
Aksine cerh-i felek mihri dirahsan  bile’.

Nabi (1642-1712) ise Zamanin giivenilemiyecegini magrurlara ihtar eder:

Bag-1 dehrin hem hazanin hem baharin gormiisiiz
Biz nesatinda gamin da ruzigdrin gormiisiiz

Cok ta magrur olma kim meyhaneyi ikbalde

Biz hezaran mest i magrurun humarin géﬂnﬁgﬁ{.

Seyh Galip (1758-1799) sevgiliyi beklemekle gecen zamanin uzunlugundan
sikdyet eder:

Tarab ne intizardir bu
Gegcmez nice riizgdrdir bu
Hep gussa vii hdarhardir

| Nefi Divani, "Eyler redifli Kaside", Istanbul 169, s. 27.
2 Bak: Yukarida sayfa 10 ve not (1) e bakiniz.

3 Divan, "IV iincii Murad'a Medhiye", istanbul 1853, s. 49.
4 Seyhiiislam Yahya Divani, 1bniil Emin Mahmut Kemal.

5 Ismeti Divani

6 Nedim-i Kadim Divani

7 Nabi Divani, Seyh Yahya Matbaasi, 1876, s. 75.
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Duysam ki ne sivekdardir
Vuslat gibi bir merami yok mu'

Diger taraftan Ask'in besikte istirahatini anlatan kisimda zamanin kisaligi
belirtiliyor:

FEy gonce uyu bu az azmandir

Cerhin sana maksadi yamandir.

XIX. asir Divan sairlerinden Ziya Pasa (1825-1881) ile Hersekli Arif Hikmet
(1825-1903) kayde deger birkac misra bulabildik. Ziya Pasa Terkib-i Bend'de
zamana giivenilemiyecegini soyle ifade eder:

Bir reng-i vefa varmi nazar kil su sipihrin
Ne leyl ii neharinda ne sems ii kamerinde

Ikbaline idbarina bel baglama dehrin

Bir dairede devredemez cember-i devran’

Terci-i Bend'de insan Zaman degirmenindeki bugday danelerine benzetil-
mektedir :

Gerdun bir asiyab-i feldket - medardir

Giiya icinde ddem avare donedir’.
Ayni eserde Zaman c¢ocuklarint yutan bir deve (Kronos) benzetilmektedir:

Manendi-i div becgelerin iltikam eder
Kéhne ribat-1  dehr aceb asiyanedir

Hersekli Arif Hikmet alemi yoklugun vehimde beliren bir golgesi olarak
kabul eder ve Zamanin mahiyetini anlamak icin temiz bir bakis1 kafi sayar:

Zill-i  mevhiim-1 ademdir bu sevad-i imkdn
Seyr-i mahiyyet-i dehre nazar-i1 pak yeter’

Asagidaki beytinde ise Zaman uzayip giden bir an olarak tarif edilir, oyle
bir an ki gecip giden bir an1 bir daha geri gelmez. Daima olus halinde bulunan
kdinatta tekrarlama yoktur demekle sair "Dairevi Zaman" anlayisini reddedi-
yor:

Zaman bir an-1 miimteddir ki gecmez bir gecen dni
Teselli-bahs-1 ehi-i hal olur ta'bir yoktur yok’

Tiirk Halk Siirinde de zamanin (6mriin) kisaligi, fani diinyanin gelip gegi-
ciligi gibi mevzular lizerinde ¢ok seyler soylenmistir. Yunus Emre (6l.1329) za-
manin gecisi icin "yel" ve "kus" motiflerini muvaffakiyetle kullanmaktadir:

1 Hiisn-ii Ask

2 Ayni eser., "Asuden-i Ask der mehd"

3 Terkib-i Bend

4 Terci-i Bend

5 Ayni eser.

6 Divan

7 Divan Siiri XIX. Yiizyil, Varlik Yayinlari, Istanbul 1955, s. 123.
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Bu omrimiiz gaflet ile
Geldi gecti neyliyeyim
Diinya kervansaray imis
Konan gocer neyliyeyim.
Bu ecele yoktur dilek
Ne insan kalir ne melek
Her kisinin carki felek
Kanin icer neyliyeyim
Olur isimiz diis gibi
Naktin yele vermis gibi
Bir giin omrimiiz kus gibi
Ucar gider neyliyeyim'

Geldi gecti omriim benim
Sol yel esip gecmis gibi
Hele bana soyle gelir

Sol goz yumup acmis gibi’

Bu motiflere asagi yukari biitiin halk sairlerinde rastlanmaktadir. Hepsi
de fani diinyanin geciciligi, ecelin daima yaklagsmakta oldugu, ve insanlarin bu
diinyada birer misafirden baska bir sey olmadiklart hususunda miittefiktirler;
hatta bir¢cok halk sairlerinde artik kiyametin yakin oldugu, ve "ahir zaman" icinde
bulundugumuz fikri hakimdir:

Asagidan iskan evi geliyor
Bezirganlar ko¢ yigide giiliiyor
Kitabin dedigi giinler oluyor
Toksa devir dondii éhir zaman mr’

Fikir unsuruna ve hayatin manevi cephesine gereken ehemmiyeti vermeye
baslayan XX. asir Tiirk sairlerinden bir¢oklart zaman meselesi ile ilgilenmisler-
dir. Bu ilgi bilhassa lirik nevide bariz bir sekilde goze carpmaktadir. Fakat geng
sairlerimizde zaman meselei karsisinda belirli bir vaziyet-ahs bulmak glictiir.
Fikirler ¢okcast yari hazmedilmis olarak karsimiza cikiyor, ve birkac¢ sair harig,
derin bir estetik tecriibenin ifadesine hizmet etmiyor. Mamafih modern Tirk
liriklerinde zaman hakkinda suraya buraya serpilmis orijinal motif ve mecazlara
bol bol rastladigimizi kaydetmeliyiz. Genel olarak diyebiliriz ki, artik felek, carh-1
felek, dehr, ve devran gibi klasik kliseler yerine diipediiz "zaman" kelimesi kul-
lanilmaya baslamistir ve mecaz ve tesbihlerde Divan siiri ile mukayese edilemi-
yecek kadar biiylik bir tenevvii géze carpmaktadir. Burada esasli bir tahlile gec-
meden, zaman meselesinde siirlerine yer vermis olan bazi sairlerimizden 6rnek-
ler vermekle iktifa edecegiz. Modern Tiirk siirinin fikir cephesi heniiz bir tetkik
mevzuu olarak ele alinmadig: icin, ve istikametler belirsiz ve kararsiz bir man-

1 Yunus Emre Divani, Abdiilbaki Golpinarli, Ahmet Salih Kitabevi, Istanbul 1948, cilt 2-3,
s. 415.

2 Izahli Halk Siiri Antolojisi, Boratav ve Firatli, Ankara, 1943, s. 48.

3 Dadaloglu (1785-1865). Bak: Ayni eser. s. 172.
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zara arzettiginden, bu hususta herhangi bir tez ileri siirmek cesaretini kendimiz-

de bulamadik.

Ahmet Hamdi Tanpinar glizellik ve zaman arasindaki miinasebetler lizerin-

de bir hayli duruyor. Anladigimiza gore sair biitiin giizel seylerin bir "an"in

mahsulu oldugu fikrindedir. Mesela "G1ul" siirinde giil zamanin araligindan cik-

maktadir:

Bir giil, bu karanliklarda
Siikiita kendini mercan
Bir kadeh gibi sunmada
Zamanin  araligindan’

Sair giizelligin dogdugu bu anin ebediyyet kadar derin ve engin oldugunu

soyle ifade eder:

Basinda bu mucizenin
Sesler kokular ve renkeler
Ebediyet kadar derin
Bir amin va'diyle bekler’.

Tanpinar giizelligi ebedi bir an icinde toplamaktadir, 6yle bir an ki zaman-

sizdir; meseld siirdeki glizelligin zamansizligin1 soyle ifade eder:

Stikdtun meyvasi, tilsimli pinar

Ve yildiz ciimlesi karanliklarin;
Iklimler diginda ezeli bahar,
Mevsimler icinde tiikenmez Yarin.’

"Bursada Zaman" adli siirinde Tanpinar, sehrin biitiin mazisini ebedi bir

"an" i¢cinde toplar:

Yekpare bir anda giin, saat, mevsim

Yasiyor sihrini  gecmis zamanin®

Erciment Behzat Lav, zamana kainatin "yapma diizeni"ni yikmasi icin

yalvarir:

Seneler, isiyin, kara seneler . . .
Verin agrilara ara seneler...
Seneler, yiizlere vuran semler . ...
Bir kapta su gibi duran seneler...
Seneler, takvimden c¢ikan seneler ...
Bu yapma diizeni yikin seneler! ’

Zamansizlagsmak veya ebedilesmek arzusu Necip Fazil Kisakiirek'te ifadesini

soyle buluyor:

I Ahmet Hamdi Tanpinar "Giil" Kurtulustan Sonrakiler, O. Burian, Istanbul 1946, s. 37.
2 Ayni esers. 37.
3 Aym eser, s. 39.

4 Ayni eser, s. 40.

5 Aym eser,

"Yapma Diizen", s. 74.
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Oteler, iteler, gayemin mali;

Mesafe ekinim zaman madenim.
Gokte saman yolu benim olmali,
Dipsizlik goliinde inciler benim.

Diz cok, zorlu kader, dniimde diz ¢ok.
Heybem dava dolu, deste ve yumak.
Sen, biitiin dallarin birlestigi kok;
Biricik meselem, ebedi olmak! '

Sair zamanin bir vehim oldugu kanaatindedir: mesela

Bu nasil bir dinya; hikdyesi zor...
Mekéni  bir satth, zamani vehim.’

Ahmet Muhip Dranas "Selam" adli siirinde "duran bir anin havasinda"
eski hatiralarini, "kalbinde sonsuz Olmiis anlari” hasretle hatirliyor. Ona gore

zaman sonsuzdur, fakat icinde 6lmiis anlar vardir:

Ucuyor duran bir anmin havasinda
Isiktan kuslart  bir aksam seherinin.

Giizelliklerine  doyulmamis  zamanlar,

Bir giin kalbimizde sonrasiz 6lmiis anlar’

"Portre" adli siirinde ise Dranas, ge¢cmis zamani tekrar bulabilmek i¢in sanat-

karin onu bir gergeve icine hapsettigini soyle ifade eder:

Sonsuz bir bahara acik penceresinden
Belki, bir an gelir, kayip giinleri arar
Diyerek bu portreyi c¢izdi sanatkar,

Bir akasya agacimin los golgesinde.’

Fazil Hiisnii Daglarca zamanin siirekliligini tatmistir:

Vakti  lezzetle kesfettim,
Devamindan. . . . . .

Oktay Rifat zamani Balkondaki Beyazli Kadin'in omuzlarindan bir billur
cagliyan1 gibi akitir:

Balkondaki beyazli kadin
Olciisii rengin ve makdnin
Diiser omuzlarindan sanki

Billur  caghyani  zamann.’

1 Aymi eser, "Cile", s. 143.

2 Ayni eser, "Cile", s. 140.

3 Ayni eser, "Selam", s. 199.

4 Ayni eser, s. 197.

5 Ayni eser, "Kabul", s. 258.

6 Ayni eser, "Balkondaki Beyazli Kadin", s. 290.
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Melih Cevdet Anday zamanin insani yine kendisinin olan bir dleme siiriik-
ledigini ifade etmekle O0liim sonrasi hayata bir inanig besliyor ve zamana munis
bir nazarla bakiyor gibi gorliniiyor:

Bak! zaman bu omrii siiriiklemede
Yildizlar1  bizim olan ktylyal'

Ceyhun Atuf Kansu asagidaki misralarda zamanin her an dis alemi degis-
tirmekte olusu ve her seyi gittikce biraz daha 6liime yaklastirmasi ile mesgul ol-
maktadir:

Bahgeye karsi yummus gozlerini

Bir an ogle uykusuna dalan adam!
Riizgar lirpertisiyle uyanir, birdenbire,
Uc dakika daha gecmistir omriinden.
Bir par¢a daha kizarmistir  kirazlar
Sessiz iken dallarin riiyasi iic dakika once’

Emin Ulgener "Mansurun Sesi" adli siirine giizel bir zaman mecaziyla bas-
liyor:

Mevsimi  ekiyor topraga

Sart bahcelerden gelen kus;

Bir degirmenin islak kanatlarinda
Zaman  kurumus.’

Bu mecaz dikkata sayandir, ¢iinkii burada, zamani asirlar boyunca carkla
ve donme hareketiyle sembolize eden bir gelenegin modern sekil icinde devamini
buluyoruz.

IT

Daha pre-Sokratik devirlerde Yunanlilar, politeistik bir tanri1 anlayist icinde,
tek ve mutlak bir Tanr1 fikri gelistirebilmislerdir, fakat bu mutlak Tanr1 dlemden
ayri bir sahis degildi; O zaman ve mekéan igcinde tecelli eden biitiin ferdi varliklarin
toplami, onlarin ta kendisi idi. Bu anlayisa gore Tanr1 dlemin hiir yaraticisi degil,
fakat tabil bir yolla ve mukadderatin tayin ettigi sekilde bu alemin kendisinden
¢itkmasina sebep olan bir varlikti. Bu panteistik bir tanri1 anlayisidir. Buna karsi-
ik olarak Hristiyanligin Tanrist sahsi bir kuvvetti, ve alemi kendi cevherinden
degil, fakat higten yaratmisti. Yunan felsefi sistemleri yoktan hicbir sey ¢ikmiya-
cagini1 (ex nihilo nihil) iddia ediyorlardi, halbuki Hristiyanlik alemin yoktan
(ex nihilo) yaratilmis oldugunu beyan etmekteydi. Yaratilis hakkindaki bu ay-
riliga ragmen Platonik fikirler Hristiyanlik tarafindan alinmis ve bilhassa pla-
tonik duallzm bu dine bariz tesirler yapmistir. Platonizmin en esasli 6zelligi duy-
gular alemi ile ruh 4lemi -veya bedenle ruh- arasinda kuvetli bir tezat bulmasi-

1 Ayni eser, s. 293.
2 Haziran Defteri, s. 16.
3 Kurtulugtan Sonrakiler, s. 335.
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dir. Duygular alemi muvakkattir ve siirekli bir degisme halindedir; buna karsilik
ruh alemi degismez, daimi ve ebedidir. Hakiki bilgi bu ikinci alem hakkindaki
bilgidir ve formlar veya ide'lerden tesekkiil eder. Hasseler alemi bu ikinci alemin,
vani ideler aleminin bir gdlgesinden ibarettir. Insan isterse bu ideler ve formlar
alemine ulasarak ebedilesebilir. Yeniplatoncular (Neo-Platonistler), ki Plotinvs
(MS. 205-269) bunlarin baslica s1 idi, ideleri Allah'in aklina yerlestirmislerdi.
Onlara gore insan ya kendini tamamen hasseler alemine terkeder, yahutta Allah'-
in aklina ulagsmaya calisirdi. Birinci halde yok olup gider, fakat ikinci yolu secerse
ebediyete kavusurdu. Iste Hiristiyanlik baslangictan bu madde ve ruh duallzmini
benimsemisti ve Incil'in en miihim &gretisi insan1 bu diinyada diger diinya igin
hazirlama gayesine matuftu. Maddi hayat topraktan gelmis ve yine topraga do-
necekti, fakat ruh, asil sahibi olan Allah'a avdet edecekti'. Incil insanlarin diisiin-
celerini zahiri alemden c¢ekip, onlar1 gozle gériinmez bir alemin mevcudiyetine
inandirmaya Israrla caligir’

Incil daima insanin maddi alemde bir yabanci, bir misafir oldugunu ve onun
hakiki gayesinin bu alemde kalmak degil, fakat ruh aleminde ebediyete kavus-
mak ve Allah'la birlesmek oldugunu tekrarliyordu:

Bizim diinyadaki giinlerimiz bir golge gibidir, ve burada kalan hichir
sey yoktur.’

incil insan hayatinin kisaligi ve ehemmiyetsizligini soyle ifade ediyor:
Hayatimiz anlatilan bir masal gibi gelip geciyor.
Giinlerim bir dokumacinin mekiginden daha cabuk geciyor. ’
Hayatmun  riizgdr oldugunu  unutma.’
Kadindan dogan insamin hayati birkac giinliiktiir ve mesakkatle doludur.

insan hayatinin bu kisaligi karsisinda Allah zamanla mukayyet degildir,

ebedi, ezeli ve sonsuzdur:

Ben alfa ve omegayim, hem baslangicim hem de sonum, hem birinciyim,

hem  sonuncuyum.’

insanoglunun bu diinyada gecirecegi kisa zaman Allah'in elindedir:
Zamamm  senin elindedir.’
incile gére maddi alem zamanla degisir, nesiller nesilleri takip eder, fakat

biitiin kédinatta yeni denilebilecek hi¢bir sey yoktur:

1 "Toz eskiden oldugu gibi yine topraga donecektir; ve ruh ta onu veren Allah'a donecektir"”
Ecclesiastes, X11. 7. Cf. "Clinki tozsun sen ve yine toz olacaksin" Genesis, 111. 19.

2 Corinthians, 1V. 18.

3 I Chronicles, XX1X, 15.

4 Psalms, XC. 4.

5 Job, VII.6.

6 Ayni eser, VII.7.

7 Ayni eser, XIV. 1.

8 Revelations, XXI. 6.

9 Psams, XXXI. I15.
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Giinesin altinda yeni hicbir sey yoktur.'

O halde "bak yeni bir sey” denilebilirini?

O zaten bizden evvelki zamanlarda vard:’

incilde zamanin felsefi mahiyeti hakkinda pek az seye rastlanmakla beraber
ilk Hiristiyan miitefekkirler Yunan felsefi goriislerini Incildeki bilgilerle birles-
tirmek suretiyle "zaman" hakkinda bazi umumi prensipler vazetmislerdir. Hiris-
tiyan filozoflarin ilki diyebilecegimiz Origen (MS. 185-254) Allah'in degismez-
ligi, Logos ve ruhun ebediligini ve ezell mevcudiyetini iddia etmisti. Latin-Hiris-
tiyan filozoflarin ilki diyebilecegimiz Saint Augustine Yeni-Platonculukla Hiris-
tiyanligin bir sentezini yapmaga muvaffak olmustu. Saint Augustine (MS.354-
430) Confessions ve De civitate Dei eserleri ile Hiristiyan edebiyatinda derin izler
birakmistir. Augustine géore Zaman siiredir, ve yaratmanin disinda Zaman, Me-
kan ve siire yoktur’ . Zaman hareketle vardir ve onunla dlciiliir, binaenaleyh,
hareket olmayan yerde, yani yaratma isi disinda zaman vardir denemez. Eze-
lilikte ve Allah'ta hareket olmadig: i¢cin zaman da yoktur. Zaman ancak sonu
olan seylerin varlig:r ile baslar ve onlar icin vardir. Diger bir tabirle Zaman diin-
yanin yaratilmasi ile baslar, ondan evvel Zaman yoktur. Augustine bu fikirlerini

soyle izah eder:

For if eternity and time are rightyl distinguished by this, that time does
not exist without some movement and transition, vohile in eternity there is no
change, who does not see that there could have been no time had not some creature
been made, vuhich by some notion could give birth to change -the various parts of
vohich motion and change, as they cannot be simultaneous, succeed one another-
and thus in these shorter or longer intervals of duration, time would begin? Since
then, God, in whose eternity is no change at all, is the creator and ordainer of
time, I do not see how He can be said to have created the world after spaces of
time had elapsed, unless it be said prior to the world there was some creature
by whose movement time could pass. And if the sacred and infallible Scriptures
say that in the beginning God created the heavens and the earth, in order that il
may be understood that He had made nothing previously for if he had made
anything before the rest, this thing would rather be said to have been made '"in
the beginning"- then assuredly the world was made, not in time, but simulta-

neously voith time.’

Augustine felsefesine gore Allahin diinyayr yaratmazdan evvel gecirdigi
istirahat haline Allah'in mazisi nazariyle bakamayiz, c¢iinki diinyanin yarati-

lisindan evvel zaman diye bir sey mevcut degildir.’

Hiristiyanligin en biiylik gayesi insani temporal olmaktan kurtarmak, zaman-

sizlastirmakti; bu insan ruhunun bedenden kurtulup Allah'a riicu etmesiyle miim-

1 Ecclesiastes, 1. 9.

2 Ayni eser,, 1. 10.

3 Confessiones, X1. 10 ve De civitate Dei, X1. 4-6.

4 The City of God, Modern Library, New York, s. 350.
5 Ayni eser, s. 349-50.
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kiindi. Hiristiyanlikta bu kurtulus anlast beden ile ruh arasindaki Platonik dua-
lizme dayaniyordu. Diger taraftan bilitiin bliylik dinlere mensup mistiklerin pla-
tonik duallzm yerine Zaman ile Zamansizlik arasinda bir tefrike dayanan mis-
tik bir duallzm kabul ettigini gormekteyiz. Mistiklere gore kurtulus her an ve her
yerde miimkindiir ve giinliik, temporal hadiselerin zamansizligin1 ve ebedili-
gini teemmiil etmekle basarilabilir.' Insan giinliik hayatta her vakit Allah'la
birlesebilir ve bu suretle zamansizlasabilir. Zaman onlara gore Allah'la insan
arasindaki en biliyiik maniadir. Hadiselerin zaman icinde birbiri arkasina vuku-
buldugunu goérmege alismis olan insan kurtulusun gelecekte bir zaman olacagini
bekler, ve bu aliskanliktan dolayr "simdiki an"m zamansizligin1 ve ebediligini
idrak edemez. Allah'i idrak etmek icin iki seyin bertarafedilmesi sarttir: Zaman ve
beden. Incil maddi hayatta bir terraki tanimaz, fakat ruhun daima yenilendigini
kabul eder’. Bundan ikiyiiz sene kadar evvel ortaya atilan evrensel terakki naza-
riyesi Darwin'in Tekamiil nazariyesi ile epeyce desteklenmisti, fakat son iki diinya
harbi ve nihayet atom enerjisinin tahripkar maksatlar icin kullanilmaga basla-
masi, bazi kimseler icin adeta bir din haline gelen bu terakki nazariyesine dayanan
nikbinligi zayiflatmistir. Ne Klasik medeniyetlerde, ne Asya kiiltiirlerinde ve
ne de Orta Caglarda bir terakki fikri yoktu. Hiristiyanliktan evvelki devirlerde
insanlar hayatin manasi icin istikbale bakmiyorlardi. Hiristiyanlik insana tarihi
bir perspektifgetirmistir denilebilir; c¢clinki Hiristiyan bir taraftan imidini mazide
olmus bir hadiseye -Isanin ¢armiha gerilisine- diger taraftan istikbalde olacagini
bekledigi bir hadiseye -Isanin ikinci gelisine- baglamisti. Hiristiyanligin insanliga
telkin ettigi imit sonsuzdur’.

Apokrifa'da, yani Kitabt Mukaddesin haricinde birakilmis fakat bazi kili-
selerce mukaddes addedilen kitaplarda, bir melegin, Allah lizerine yemin ederek
"zaman sona erecektir" dedigini nakleden bir parca vardir. Bu bircok tefsirlere
yol acmistir, fakat umumiyetle bundan c¢ikan mana 6liimle ve bilhassa kiyamet
giiniinden sonra zamanin bitecegidir. Oliimden sonra ruhta, veya dliimden sonra
tekrar dirilen viicutta esasli bir degisme olmiyacaktir. Bazan da bu, Isanin ikinci
gelisinden sonra tam bir degismezlik ve zamansizlik safhasina girecegi manasina
alinmaktadir. Diger bir tefsire gére 6liimden sonra insan iki ebediyetten birine
kavusmaktadir: ya ebedi hayat, yahut da ebedi 6liim.

1 Boethius (MS. 480—524) De Consolatione Philosophiae de, aeternum veya aeviternum kavramlarini
soyle tarif eder:

"Interminabilis vitae tota simul et perfeeta possessio" De Consol. Phil, V. vi. Bu tariften
anlasildigina gore edebiyet "degismez bir an"dir. Nunc Stans, yani "Siirekli an" denilen bu kav-
ram isldm mistiklerinin "an-1 daim" kavramina ¢ok benzemektedir. Bak. s. 4. Ingiliz edebiyatinda
"Simdiki an"1n yegane zaman realitesi olduguna dair bir ¢ok sozlere ve siirlere rastlamak miimkiin-
diir. Mesela Cowley soyle der: "Nothing is there to come, and nothing past, /But an eternal Now
does always last." Davidies, I. 361. Tevrat'da da "Now is the accepted time" diye bahsedilmek-
tedir (II Corinthians, VI. 2).

2 "Hope to the end" I Peter, 1. 13.

3 "Though our outward man perisheth yet the inward man is renewed day by day. /I Corinl-
hians 1V. 16.
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Kitabt Mukaddeste Zamanin Tanri'ya gore baska, insana gore baska ol-
dugunu soOyliyen, ve biraz zamanimizin izafet nazariyesini hatirlatan kisimlara

rastlaniyor. Meseld Psalmsda sOyle deniyor:
Senin nazarinda bin sene, gectigi zaman ancak diin gibidir.'

Klasik felsefe gibi Hiristiyanlikta insana yarint disiinmemesini, bugiini

yasamasini tavsiye eder:
Yarimi hi¢ diisiinme: ciinki yarin kendi basinin caresine bakacaktir

insan zamanin gecisini bilmek ve giinlerini saymakla kendisinin aczini,
zafiyetini anlar ve Kkalbini kotiliiklere degil iyiliklere vermesini 6grenir. Maksat
ruhu viicudun esaretinden kurtarmaga hazirliktir. Psalmsda (Yani Mezunlar

kitabinda) soyle denir:

O halde bize giinlerimizi saymasint ogret ki
kalbimizi hikmete verebilelim.’

Allahim bana giinlerimin sayisini ve sonumu

ogret ki ne kadar zayif oldugumu bileyim.
insan maalesef Hiristiyanligin istikbali diisiinmemesi hakkinda verdigi tav-
siyeye gore nadiren hareket edebilmistir. Bugiin ekseri insanlar istikbali diisiin-
mekle ve istikbalde yasamak iizere planlar kurmakla 6miirlerini gegcirmektedirler.
Istikbali diisiinmek insan ve hayvanlarda insiyaki bir temayiildiir.” Hayvanlarda
mazi ve istikbali tefrik edebilme kabiliyetlerini arastiran Koehler® bilhassa may-
munlarda az da olsa bir istikbal fikir ve endisesinin mevcut oldugunu bildiriyor.
Zaman hissi hayvanlardan cok daha yiiksek bir gelisme sathasinda’ bulunan
insan biutiin faaliyetlerini istikbali daha iyi kontrol edebilme gayesine tevcih et-
mektedir. Bunun i¢in modern insan fenni bir vasita olarak kullanmaktadir ve
mukadderatini ona baglamistir. Zaman, mekan ve madde Tlzerinde gittikce
artan bir hakimiyet kazanmasina ragmen, insan vasita olarak kullandig:r fen-
nin pesinde giderken ruhunun susuz kaldigint hissetmekte ve ara sira ona
donmektedir, fakat bu doniis eski kuvvet ve samimiyetini kaybetmistir. Bugilin
fennin 15181 altinda kédinata cevrilen kozmik bir goriis, insana i¢inde bulundugu
dlemin hasmeti ve azameti hakkinda hicbir dinin veremedigi viis'atte bir anlayis,

1 Psalms, XC. 4.

2 Matthew, VI1.34.

3 Psalms, XC. 12.

4 Ayni eser, XXXIX. 4.

5 "To think of the future and to live in the future is a necessary part of his (man's) nature.
In a certain sense this tendency appeares not to exceed the limits of all organic life. It is
characteristic of all organic processes that we cannot describe them without reference to the future.
Most of the animal instincts must be interpreted in this way. Instinctive actions are not prompted
by immediate needs; they are impulses directed to the future, and often to a very remote future.
Ernst Cassirer, An Essay on Man, New York 1954, s. 77.

6 Koehler, The Mentallty of Apes, s. 182.

7 Burada bazi hayvanlarda istikbal sezme hususunda goriilen ve telepatiye benzeyen bir
kabiliyeti zikretmeliyiz. Telepati hadisesi bazi miitefekkirler tarafindan zaman realitesinin mevcut
olmadig1 iddiasinin kuvvetli bir delili ollarak kabul edilmektedir.



EDEBIYAT ACISINDAN DOGU VE BATI MISTISIZMINDE ZAMAN DUSUNCESI 93

ihata ve manevi heyecan temin etmektedir. Bununla beraber, insan i¢in en dogru

yol fenni, dini ve mistik yollar arasinda bir uzlasma temini olsa gerek.'

Hiristiyanlik, Grek, Roma ve Dogu kiiltiirlerinin cesitli yollarla etkilerine
maruz olan Bati edebiyatlarinda da Zaman konusu ilizerinde pek ¢ok durulmus,
bu kavramin insan ve evren icin tasidigi mana anlasilmaga calistimistir. Sair-
lerin Zamana karsi tavirlart Doguda oldugu gibi ya ; a) onun tahripkarligindan
korkmak, b) ya da onu hice saymak, tanimamak seklinde olmustur. ikinci tavri
daha ziyade mistik sairlerde ve mistik olmamakla beraber siirlerinde bazan mis-
tik dusiinlis oOzelliklerini gosteren fikirler bulunan sairlerde goriiyoruz. Mesela
ingiliz sairlerinden Abraham Cowley (1618-1667) bdyle bir sairdir. The Davideis
isimli eserinde Zaman hakkinda Boethius, Thomas Aquinas gibi iskolastik diisti-
niirlerin ve Isldm mistiklerininkine benzer diisiinceler géze carpmaktadir. Cow-
ley'nin su siirinde yukarida acikladigimiz’ "an-1 daim" ve onun Batidaki aksin-
den baska birgsey olmayan "nunc stans" kavramini tesbit ediyoruz:

On no smooth sphere the restless seasons slide,

No circling Motion doth Swift Time diuide;

Nothing is there to come, and nothing past,

But an Eternal Now does always last’

(Durmak bilmiyen mevsimler diiz bir yer yuvarlag: iizerinde kaymazlar;
Hizli giden Zamari dairevi bir yol takip etmez,

Ne gelecek, ne de gecmis, fakat

Yalniz daima mevcut olan Ezeli bir An vardir.)

Gowley "The Muse" isimli gazelinde sairin Zaman ile olan miinasebet-
lerine dokunmakta ve onun Geg¢mis, Simdiki Zaman ve Gelecege bakan biri
oldugunu kaydetmekle' Zamanin bu béliimlere ayrilmasi gergegini kabul et-
mektedir. Ayni gazelinde Zamani bir nehire ve bir yilana benzetmekte, ve onun
simdiki zaman icine baglanabilecegini disiinmektedir. Cowley'nin bu siirlerinde
belirli bir Zaman diisiincesinden ziyade, orijinal imajlar yaratmak ve mecazlar
kurmak hevesini tatmine zorladigini saniyoruz.

Felsefi goriislerini tamamen sezis yolula elde etmis olan Ingiliz mistik sair-
lerinden William Blake (1757-1827) ebediyetin gercekligi ve bu diinyada erisi-
lebilecegi dustincesi ile pek mesguldur. Ona gore insanin gercek yeri Edebiyettir,
fakat o bu gercek durumunu anlayincaya kadar Zaman ve Mekan Tuzaginda
kalacaktir. Sairlerin ve peygamberlerin yardimi ile Ebediyete giden yolu bula-

1 Mistisizmin dayandig1 temelleri mantiki bakimdan kifayetsiz bulan Bertrand Russell, bu
yolun tamamen faydasiz olmadigini, bilakis insanlara, baska tiirlii elde edemiyecekleri bir bilgi
sagladigini ve mistik davranisin en yiiksek insani duygulara ve ideallere ilham kaynagi olmasi ha-
sebiyle, sayani tavsiye oldugunu yazmaktdir. Bak: Bertrand Russell, Mysticism and Logic, Penguin
1954, ss. 17-18.

2 Bak: Yukarida sayfa 4 ve 25 (not 1).

3 The Davideis 1. 25-26. Buradaki fikir T.S.Eliot'un The Four Quartets'de ileri siirdigii "Geg-
migle gelecegin simdiki Zaman icinde mevcut olusu” fikrine benziyor.

4 "The Muse" Pindarique Odes.
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caktir. Blake'e gore baslangigta Ebediyet ve onunla bir arada yasayan Evrensel
insan vardi. Evrensel insan Urthona (Hayal Kudreti), Urizen (Akil), Luvah
(Duygular) ve Tharmas (Beden) denilen D6rt Zoa'dan ibaretti. Insan Cennetten
kovuluncaya kadar bu dort varlik bir arada yasiyordu. Cennetten kovulmaya
sebep Urizen (Akil) in durumundan memnun olmayip, biitiin kuvveti eline ge-
cirmek istemesi olmustur. Bunun sonucu olarak Ebediyet dlemi parcalanmis,
Aklin 6zel iilkesi olarak maddi dlem yaratilmistir. Iste bu maddi 4lem Blake'in
Zaman Icindeki Diinyasidir. Blake Zamanin yaratilisin1 sdyle tarif eder:

The Eternal Prophet heav'd the dark bellows,
And turn'd restless the tongs and the hammer
Incessant beat, forging chains new,

Numb'ring  with links hours, days andyears.'

(Ezeli Peygamber siyah koriiklere asildi,

Masalar, cekicler durmadan islemeye

Dogmeye basladi, yeni zincirler yapilip

Halkalar: saatlar, giinler ve yillar diye numaralandi. )

Zaman i¢inde bir Maddi Diinya yaratilmasi ile, bu diinyada yasayan in-

sanin Ezeliyet goriisi daraldi ve kismen kayboldu:

The visions of Eternity, by reason of narrowed perception
Are become weak visions of Time and Space fixed into the furrows of
death’

(Idrak simirlart  daralinca Ezeliyet goriisii
Oliimiin ¢ukuruna saplanmig

Zayif Zaman ve Mekan goriigleri haline geldi)

Mamafih Cennetten kovulan insan Ezeliyet ile olan baglarini tamamen
kaybetmis degildi; onun her giin Ezeliyet ile birlestigi anlar vardi:

There is a Moment in each Day that Satan cannot find,
Mor his watch Fiends find it; but the industrious find
This Moment and it multiply, and when it once is found
It renovates every Moment of the Day if rightly placed’

(Her giin Seytanin ve bekgilerinin bulamadigi éyle bir an vardir ki,
Onu ¢aliskanlar bulur ve cogaltir; Bir kere bulununca da dogru

kullanilirsa giintin  her anini yeniler.)

Blake'e gore insanin boyle anlar bulabilmesi icin dua etmesi, calismast ve
kendini san'ata vermesi gerekir; iste bu maksat icin sarfedilen gayretler san'at
eserinin dogmasina yol acar, ve biitiin biiylik isler bu gibi anlardan hareket nok-
tasini alir:

1 The First Book of Urizen, VI (b). 2
2 Jerusalem, 49.21-22.
3 Milton, 555.
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For in this period the Poet's work is Done, and all the great
Events of Time start forth and are conceived in such a period,
Within a Moment, a pulsation of the Artery.’

(Ciinki sair isini bu siire icinde yapar;
Zamanin  biitin  biiyiik olaylar da
Bayle bir siire icinde, bir anda
Damarin bir atisinda idrak olur. )

Dogu mistiklerinin statik ebediyet kavramlari ile karsilastirildiginda Blake'in
yakardaki misralarda ifadesini bulan "an" kavraminin dinamik ve firetici ol-
dugu dikkatimizi cekiyor. Bu "an" enerji dolu bir zaman pargasidir ve biliyiik
bir hareket kaynagidir. Insan o an icinde hareketsiz ve passif kalmayip, muazzam
bir enerjinin serbest kalmasina ve biiylik bir hareket olarak meydana cikmasina
sebep olmaktadir. Boylece Tanrinin bir o6zelligini paylagsmaktadir. Onunla bir-

lesmek onun gibi yaratici olmaktir.

William Wordsworth (1770-1850) oOlmezlik ve dolayisiyle Zaman konusu
ile cok ilgilenmis bir sairdir. "Lines Written a few miles above Tintern Abbey" ve
"Intimations ofimmortallty from recollections ofearly childhood" gibi siirlerinde
ana tema insanin koklerinin ezeliyette oldugunu cocukken cok iyi bildigi ve
hissettigi halde, yaslaninca bu duygulart kaybettigi, ve bunlarin yerini diinya
hakkinda bir takim kuru bilgilerin aldigidir. Cocuk geldigi yer olan ezeliyete
cok yakindir. Yashh insan ise ondan uzaklagsmistir, ama gayret ederse, sanat ve
tabiat yoluyla tekrar o eski duygularini kazanabilir.

Wordsworth The Excursion de ruhunun Zaman'in ne oldugunu anlamaya

calistigini  kaydediyor:

My soul
Turned inward - to examine of what stuff

Time's fetters are composed.’

(Ruhum, Zamanin Zincirlerinin  neden yapildigini

Anlamak icin ice donerdi)

Wordsworth evrende tabiat olaylarinin siirekli karisikligi icinde bir degis-
mezlik, miikemmel bir sessizlik ve hareketsizlik géormektedir; gercek olan iste
budur. Diger her sey zahiridir. Karisik teferruat iginde siiriiklenip giden insan
hayati1 da, tipki bir nehirin okyanusa akan sulari gibi, Zamanin sirtinda Ezeliyete

dogru yol almaktadir:

Now, even now, ere wrapped in slumber,
Fix thine eyes upon the sea

That absorbs Time, space and numbers;
Look thou to Eternity!

1 Milton, 31.1-3. Ayrica bak: 30.61-62 "Every time less than a pulsation of the artery /
Is equal in its period and value to Six Thousand Years."
2 The Excursion, 111. 695-7.
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Follow thou the flowing river

On whose breast are thither born

All deceived, and each deceiver
Through the gates of night and morn.’

Wordsworth, devamli bir degisme halinde kendini gosteren evrenin, insan
icin baglanacak bir yer olmadigini, insanin temmelerini "mid the wreck of IS and
WAS" (Mazi ile Halin harabeleri arasinda) degil, insan hayati denilen nehirle
Ebediyet Korfezine bosalmasini tavsiye diyor:

His particular current voill soon reach
The unfathomable gulf, where all is stili.’

(Onun kendi sular yakinda
Herseyin sukin buldugu derin kérfeze ulasacak.)

Bu fikri anlatmak icin Wordsworth sik sik nehir ve su imajlar1 kullanmak-
tadir.’

"Memorials of a Tour in Italy" siirinde icinde bulundugumuz anin (the
living now) insan icin tek zaman realitesi oldugu fikrindedir:

While we plough

This sea of life without a visible shore,

Do neither promise ask nor grace implore

In vuhat alone is ours, the living now.”

(Bu hayat denizini hicbir kiyi gormeden

Yarip giderken, sahip oldugumuz tek sey olan

Simdiki zamandan ne bir lutuf ne de bir vaad bekliyoruz.)

Shelley'de de Zamanin baskisindan kurtulup Ebediyete ulagsma arzusu var-

dir. Asagidaki misralarda, ruhun ashi olan Ebediyete donecegi fikri ifade olun-

maktadir:

The pure spirit shall flow
Back to the burning fountain vohence it came,
A portion of the Eternal, vohich must glow,
Through time and change.’

( Safruh akacak,
Ciknigr o atesten kaynaga donecek;
0 zaman ve degisme olarak goriinen
Ebediyetin alev alev yanan bir parcasidir. )
Keats'in 6limi tlizerine yazdig:r bu agitta kendi ruhunun da onun ruhu gibi
Ebediyete kavusmasini saglamak icin her seyini vermege hazir oldugunu ifade
etmektedir:

1 "The Longest Day" Poetns Referring to the Period of Childhood XV11.45-52.
2 The Excursion 111. 990-1

3 The River Duddon X11. 7-9 ve XXXIV. 5-9; Prelude V1. 742-6

4 Memorials of a Tour in Italy, X. 11-14.

5 Adonais, L11, 460-4.
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I would give
All that I am to be as thou now art!
But I am chained to Time, and cannot thence depart.

But I am chained to Time, and cannot thence depart.
(Simdi senin gibi olmak icin biitiin varlgimi verirdim.
Ama ben zamana zincirlerle bagliyim, ve onun icin ayrilamiyorum buradan )
XX. asirda Henri Bergson'un, maddenin hareketsizligine karsi, canlt hayatin
ve onun esasini tegkil eden yaratict enerjinin miicadelesi fikri ile, yine onun ortaya
attig1r duree kavrami, yazarlari bir zaman birimi olarak "an" Ve insanin bir ana
sigan tecriibelerinin anlatilmasi1 gibi meselelere sevketti. Bu fikirlerden Imagism,
Impresyonizm, Vortisizm, Suur Akimi (Stream of Consciousness) gibi edebi tec-
riibeler ¢ikti. Bu akimlar1t burada inceleyecek degiliz, bunlarin Freud'un ve
Einstein'in teorileri ile birlikte yeni zaman ve mekan perspektifleri icinde insan
hayatinin mahiyetini anlamak, insanin mukadderatini ve onunla ilgili diger me-
seleleri desmek icin kullanildigini kaydetmekle yetinecegiz.

Modern sairler arasinda mistik diyebilecegimiz iki 6nemli sair, W.B.Yeats
(1865-1939), ve T.S.Eliot (1888-1965) Zaman konusu ile oldukca genis bir se-
kilde mesgul olmuslardir. Tarihi olaylarin devri bir seyir takip ettigine ve insanin
tekrar tekrar dogduguna inanan Yeats, san'ati Ebediyete ulasmak icin bir vasita
saymaktadir. "Sailing to Byzantium" siiri bu ana fikir iizerine kurulmus gibi
goriinmektedir. Hakiki san'at iginde eriyen kimse Zamandan ve devri degismeden
kurtulur, Ebediyete ulasir. Bu menseini Hindistandan alan bir hayat goriisidir.
Bu goriise gore Ebediyete ulasan kimse her seyi goriir ve bilir; c¢linkii Zaman or-
tadan kalkmaktadir. Yeats'de bu fikir sOyle ifade olunuyor:

All could be known or shown
If Time were but gone.’

(Her sey bilinir yahut gosterilirdi
Eger bir kere Zaman ortadan kalksa.

"The Lamentation of the Old Pensioner" siirinde ise ihtiyar adam Zaman'a
kizginligint soyle ifade ediyor:

1 spit into theface of Time
That has transfigured me’
(Beni boyle degistiren

Zamanin suratina tikiiririm )

"A Dialogue of Self and Soul" isimli siirinde sair degismezlige erismeyi ve
Ebediyetle birlesmeyi arzuluyor; bunun icin, cinayet saydigi o6lim ve dogum
olaylarindan kurtulmak istiyor:

1 Adonais, XXVI. 32-4.

2 "Crazy Jane on the Day of Judgement" The Collected Poems of W.B. Yeats, Macmillan, 1935,
s. 292.

3 "A Dialogue of Selfand Soul" Ayni eser, s. 52.
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Deliverfrom the crime of death and birth'

(Oliim ve dogum cinayetinden kurtar)

ingilizce yazan sairler arasinda Zaman ve onunla ilgili cesitli meselelerle
asrimizda en ¢ok mesgul olmus olan T.S.Elitot, her seyin bir "an" icinde mevcut
oldugunu soyle aciklar:

The stillness, as a Chinese Jar still

Moves perpetually in its stilness

Nor the stillness of the violin while the note lasts
Not that only, but the coexistence

Or say that the end precedes the beginning,

And the end and the beginning were always there
Before the beginning and after the end

And all is always now.’

(Hareketsizlik, bir Cin vazosunun hareketsizligi icinde
devamli  hareket edisi gibi.

Ne de sesi devam ederken kemanin sessizligi,

Yalniz o degil, fakat ayni zamanda basla sonun ayni olusu
Yahut sonun baslangictan once gelisi

Baslangictan evvel ve sondan sonra

Sonun ve basin daima orada olusu

Her seyin daima simdiki zaman icinde bulunusu)

Eliot, yukardaki misralarda Bergson'un zaman realitesinin boliinmezligi
hakkindaki fikirleriyle, Einstein'in realitenin izafiligi hakkindaki fikirlerinden
etkilenmis olabilir. Ona gore Zaman kafadadir ve biz onu simdiki zaman i¢inde
bir an olarak idrak ediyoruz. Iste bunu siddetle duymak, Zamandan kurtularak
Zamansiz realiteyle birlik haline gelmektir:

At the still point of the turning world. Neitherflesh nor fleshless;
Neither from nor towards; at the still point, there the dance is,

But neither arrest nor movement. And do not call it fixity,

Where past and future are gathered. Neither movement from nor towards
Neither assent nor decline Exceptfor the point, the sttill point,

There would be no dance, and there is only the dance.’

(Dénen diinyanin hareketsiz noktasinda. Ne bedenli ne bedensiz,

Ne bir yere dogru, ne de biryerden; hareketsiz noktada; oradadir oyun,

Fakat ne duraklama ne de harekettir. Ona gecmisle gelecegin toplandigi bir
tesbit noktasi demeyiniz.

1 Ayni eser, s. 265.
2 "Burnt Norton" Four Quartets.

3 "Burnt Norton" Four Quartets. Buradaki fikirler bize Mevlevi dervislerinin donerek dans
ederken vecd haline gelislerini, hareket halinde olduklar1 halde bunu unutarak ebediyet alemini
tatmalart ve Tanri'nin huzuna ulastiklarina inanmalarini hatirlatiyor.



EDEBIYAT ACISINDAN DOGU VE BATI MISTISIZMINDE ZAMAN DUSUNCESI 99

Ne biryere dogru, ne de biryerden harekettir,
Ne kabul ne red. O nokta, o hareketsiz nokta olmadan

Dans olmaz, halbuki olay sadece bir danstir. )

Eliot'un "stili point"i ge¢misle gelecegin birlestigi, ve ayni zamanda mevcut

oldugu "simdiki zaman" dir. Suurlu olmak bu "simdiki zamanin" disina ¢tkmistir:
To be conscious is not to be in time'

Fakat insan zamansizlik durumuna ancak Zaman yoluyla Zamanin, yani
diinyev, hayatin cesitli 1zdiraplarina katlanarak, ona tahammiil ederek erisi-
lebilir. iste o zaman Zaman fethedilecek, ve Zamanin disina cikilacak, otesine

gecilecektir.
Only through time timi is conquered

Yukaridaki agiklamalardan Doguda ve Batida Zaman konusunda sairler
arasinda bircok fikir benzerliklerinin bulundugu goriliiyor. XX. asirdan evvel
Dogu sairleri belki bu konuda Bati sairlerinden daha fazla diislinmiis ve yazmis-
larsa da, XX. asir baslarinda Avrupada ortaya atilan, yukarida temas ettigimiz
felsefi ve ilmi teoriler Batili sairler lizerine genis tesirler yapmis ve bunun sonucu
olarak Batida pek ilgi cekici siirler ve eserler dogmus ve siir bu sayede biliyiik bir

derinlik kazanmistir.

1 Ayni eser,

2 Aymi eser,





