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ONSOZ

Insanoglu, asirlardir hep aym duygularla yasamis ve bu yasam seriiveni boyunca,
vuku bulan her olayin hayatina etkisini kabullenip, onlara uyum saglamak adina, i¢ alemini
dis diinyasina bir sekilde yansitarak hayata tutunmaya calismistir. Bu degismeyen duygular,
kimine unutulmaz tiirkiiler soyletmis, kimine dokunakli siirler yazdirmis, kimine de
olaganiistii eserler yaptirmistir. Duygularin, tiirkiilere, siirlere, nesirlere ve muhtesem eserlere
doniismesini saglayarak adeta kahramanlagmasi, onlar1 bazi anlarda haz, baz1 anlarda tutku,
¢ogu zaman da agk adiyla duayenlestirmistir. Bu kahramanlarin en biiylik sirr1 da, sonsuz
thsan sahibi Yiice Yaratici’nin goniillere bahsettigi muhabbet olarak bilinir. Her seyin bir
odak noktas1 oldugu gibi insan ruhunun tutamagi da, en muhtesem duygu olan muhabbettir.
Sevgiden nefrete, sefkatten 6fkeye, siirirdan hiizne kadar her tiirlii duygu, insanda muhabbet
sirriyla tesir gliclinii bulmus ve var olan dengedeki yerine, onunla tutunmaya ¢abalamistir.
Insanligin belki de ¢ogu zaman farkinda olmadigi, farkina vardiginda da adin1 koyamadigi bu
sirrin1 paylasmak istedigi sirdaslara hep ihtiyaci olmustur. Iste bunlardan biri de, siir ya da
tirki sozleriyle yiikli duygu lokomotifleridir ki bircok unutulmaz eseri sahiplerinin
imzasiyla, ge¢misten bugiine tasiyarak insanligin en biiyiik sirrinin, goniillerde yer bulmasini
saglayan vasitalardan biri haline gelmistir.

Bizi de bu lokomotiflerin birinde, hayat verdigi eserler arasinda heyecan verici bir
yolculuga cikaran, Pir Sultan Abdal oldu. Kendisi, Alevi-Bektasi Halk Edebiyati’nin kurucusu
olarak bilinen, diisiincelerini ve ideallerini duygulariyla harmanlayip siirleri ve saziyla
duyurmaya ¢alisan meshur bir halk ozamidir. Biz de bu ¢alismamizi Pir Sultan Abdal’a ait
tirkiiler icerisinde tespit ettigimiz belli bash tasavvufi konulara hasrederek, bu tiirkiilerin
icerdigi mesajlar1, onlarin tasavvufi kullanim dogrultusunda benzesen ve ayrisan yonlerini
ortaya ¢ikarmak gayesiyle ele almaya calistik. Bu konuda calismamizin bir amaci da Pir
Sultan Abdal’1n tiirkiilerinin, dolayisiyla halk kiiltiiriiniin, tasavvufla igige olan boyutunu bir
nebze de olsa gostermektir.

Toplamaya calistiZimiz bine yakin siirinin ¢ogunda, Pir Sultan’in isledigi motiflerin,
tasavvufun temel konulartyla ortlisiiyor olmasi, aragtirmamizin seyrini belirleyen unsurlarin
basinda gelmektedir.

Bir giris ve ii¢ bolimden miitesekkil ¢alismanin girig bolimiinde, Alevilik ve
Bektasilikle ilgili kisa bilgiler verip, Tiirk Halk Miizigi’nde ve Alevi-Bektasi kiiltiiriinde tlirkii
kavramindan bahsetmeye c¢alistik. Giris kisminda ayrica, Pir Sultan Abdal’in hayati ile dini,

tasavvufl fikirleri ve diinya goriisii hakkinda bilgiler vermeye gayret ettik. Birinci boliimde,



‘Alevilik ve Bektasilikte Dini ve Tasavvufl Konular’ bagligi altinda, 6zellikle Alevilikte iman,
ibadet, ahlak ve gilindelik hayat ile, tasavvufl diisiince ve yasayisla ilgili hususlar1 kisaca
anlatmaya calistik. Pir Sultan Abdal’in tiirkiilerinde tasavvufi diisiinceye dair goriislerine yer
verdigimiz ikinci béliimde; Pir Sultan’in tiirkli s6zlerinde gordiigiimiiz tasavvufi diisiinceye
dair unsurlari, tasavvufi agidan ortiistiigii ya da ayristigi yonleriyle birlikte ele alip agiklamaya
gayret ettik. Uciincii béliimde ise; Pir Sultan’in tiirkiilerinde karsimiza ¢ikan, tasavvufi ahlak
ve uygulamalarla ilgili hususlari, kimi yerde benzer, kimi yerde farkli oldugunu gordiigiimiiz
yonlerini de belirterek, tasavvuf penceresinden degerlendirmeye calistik.

Pir Sultan’in hayati ve siirlerinden bahseden eserlerden topladigimiz bine yakin siir ya
da tiirkii sozii i¢erisinde, birkac kelime, beyit ya da dortliigii farkli olan siirlerini tek fis olarak
kabul edip, boylece ortak olan bes yiiziin iistiinde siiri ele alarak, i¢lerinden konusuna uygun
olanlar1 ¢alismamizda kullandik. Pir Sultan Abdal’a nisbet edilen bu siirleri, tasavvufi
konulara gdre misal gosterirken yerine gore, siirin tamamini ya da ilgili bir kismini ele alip,
baz1 yerlerde de nesrederek kullandik. Siirlerde ya da tiirkii sézlerinde gordiiglimiiz tasavvufi
kavramlar1 agiklarken, oncelikle liigat ve tasavvuf literatiirlindeki manalarin1 kisaca verip,
daha sonra Pir Sultan’1n siirlerinde gectigi seklini ele alarak, konuyla ilgili tasavvufi detay ve
aciklamalarda bulunmaya calistik. Kullandigimiz bazi tiirkii sézlerinin, tasavvufi konulara
uygunlugu agisindan benzer ve ortak yonlerini vurgularken, ilk bakista tezat bir goriiniim
sergileyen ya da kisiye gore degisik yorumlanabilen kisimlarina da deginmeden edemedik.

Tezimizin yazimi esnasinda degerli fikirlerine bagvurdugum Prof. Dr. Ahmet Yilmaz,
Dog¢. Dr. Hiilya Kiigiik’e ve kaynak temininde destegini esirgemeyen Dr. Dogan Kaplan
Beyefendiye tesekkiir etmeyi bir bor¢ bilirim. Bilhassa degerli hocam ve danigmanim Prof.
Dr. Dilaver Giirer’e siikranlarimi arzederim.

Hatice Cakir
Konya-2009
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OZET

Yasadifr 16. y.y1l ve sonrasina damgasim vuran biiyiik sair ve ozan Pir Sultan Abdal,
tasavvufi motifler agisindan genis bir yelpazeye sahip olan siirleriyle akademik aragtirmalar
icerisinde etkinligini korumaktadir.

Pir Sultan’m giirlerinde 6zellikle vurguladigi Allah-Peygamber sevgisi, insan-varhk
sevgisi, vahdet-i viicut vb. konularda pek ¢ok motif bulunmaktadir. Bunun yam sira Pir
Sultan, geriat, tarikat, hakikat, marifet, seyh- miirid iligkisi gibi tasavvuf ve tarikatla direkt
ilgili hususlar: da halk dilinde séylemeyi bagarmstir.

Ayrica Pir Sultan, Alevi-Bektasi inancimin temelini olugturan Hz. Ali, Ehl-i Beyt ve On
iki Imam sevgisini de yukarida gecen konularla bagdastirarak idealist bir tavir sergileyen
yanini her kesimden insanin anlayisina sunmustur.

Kisaca soylemek gerekirse, Pir Sultan Abdal, siirlerinin biitiiniine bakildiginda, Alevi-
Bektasi Kiiltiir ve Edebiyati ile islam Tasavvufunun ortak degerlerini yalin ve etkili diliyle
birlestirip sunan yamyla da adindan séz ettirmektedir.
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EVALUTION AND ESTABLISHMENT OF SUFIC SUBJECTS IN THE FOLK
£ g SONGS OF PIR SULTAN ABDAL
Tezin Ingilizce Ads

SUMMARY

Pir Sultan Abdal who is a great poet and has an effective role on 16th century stil
keeps his importance in the academical researches with his poems having a huge sufic motif.

Pir Sultan Abdal’s poems have a lot of metifs which were particularly emphasizes the
topics as love of God, Prophet, love of humanity, and existence, and tawheed (oneness of
God) etc. Besides these, he managed to tell the subjects in public language, which are about
Islamic law (shari’a) and tarigat (sufi order), the holgigat, the relationship between sheilch
and disciple truth, marifet (knowledge of God), sheikh and disciple connection.

Also, Pir Sultan Abdal has presented the love of Hz. Ali and Twelve Imams, which
constitutes the Fundamentals of Alevi- Bektashi belief to all kind of human understanding.
This is his idealistic behaviour that is about the subjects mentioned above.

In summary, looking at all of his poems, Pir Sultah Abdal is known as a poet who
presents the common values of Alevi-Bektashi Culture and Literature with Islamic Sufism in

a clean and effective way.
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GIRIiS

KAVRAMSAL CERCEVE VE PiR SULTAN ABDAL



I. BEKTASILIK VE ALEVILIiK

Glinlimiiz akademisyenleri i¢in karmasik bir hale gelen Bektasilik ve Alevilik
konusunda arastirma yapmak ve bu hususta sdylenen-yazilan ¢ok farkli goriisiin olmasi

hasebiyle dogru olan1 ortaya koymak, bir hayli zorlasmistir. Bilhassa Alevilik ve
Bektasiligin, tarikat olup olmadigi, ya da bunlara mezhep denilip denilemeyecegi gibi derin
arastirma gerektiren konular, dahasi Alevi ve Bektasi terimlerinin birbirleriyle karistirilmasi
ve bazi yerlerde de birbirlerinin yerine kullaniliyor olmasi, arastirmacilar i¢in gercek bilgilere
ulasmaya engel teskil eden faktdrlerdendir. Bu yiizden biz c¢alismamizin giris boliimiinde,
Bektasilik ve Aleviligin yaygin genel bilgilerine ve tarihi siirecine deginerek, bu ziimrelerin
baslica inang esaslariyla, tasavvufi yonden oOrtiisen yonlerini ele almakla yetinecegiz.

Islam kiiltiiriinde Bektasilik, miirsid olarak Hz. Muhammed (s.a.v.)’i, rehber olarak Hz.
Ali (r.a.)’yi1, pir olarak da Hac1 Bektas Veli’yi taniyan kimselerin olusturdugu dini-tasavvufi
gruba verilen isimdir.' Bektasiler kendilerini Hac1 Bektas Veli’ye mensup sayarlar. 13. y.y.’da
Anadolu insanini siyasi, dini, kiiltiirel yonden i¢inde bulundugu karisikliktan ¢ikartip, onlar1
Islamiyetin inang esaslar etrafinda bir araya getiren manevi 6nderlerin en 6nemlilerinden biri
olan Hac1 Bektas Veli, 1209 tarihinde, Nisabur’da dogmus, 1271 yilinda Sulucakarahdyiik’te
vefat etmistir.” Bazilarna gore, Hoca Ahmed Yesevi’nin bir miiridi olarak Anadolu’ya gelen
Hac1 Bektag’a nisbet edilen Siinni bir tarikatken, daha sonralar1 bu siinni ¢izgisinden ¢ikarilan,
bazilarina gore de baslangicindan beri heterodoks bir yapiya sahip olan, ya da temelde
Kalenderi, Haydari, vb. dervis zlimreleriyle yakin iligkisi olan Bektasilik, doktriner acidan
eklektik ve diger dinlerle ¢ok kolay anlasabildiginden, gittigi yerde kolayca tutunabilmis bir

tarikattir.’

! Figlali, Ethem Ruhi, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektdsilik, Selguk Yay., Istanbul 1994, s. 133.
? Bozgali, Mahmut, Alevi-Bektdsi Nefeslerinde Dini Muhtevd, Horasan Yay., istanbul 2005, s. 13.
* Kiigiik, Hiilya, Tasavvuf Tarihine Giris, Niikte Ktp., Konya 2004, s. 141.



Bektasiligin tasavvufi sisteminin merkezinde, dort kapi-kirk makam anlayisi
bulunmaktadir. Dort kapidan kastedilen Bektasiligin dayandigi dort temel esastir ki bunlar
seriat, tarikat, hakikat, marifettir. Seriat kapisinin mensuplari seraite ve Ehl-i Beyt’in yoluna
uymak zorundadir. Tarikata giren yol oglanlar1 da bu yolun gereklerine uymaya mecburdur.
Hakikat kapisinin mensubu, evrenin sirrint 6grenecek, marifet kapisinin mensubu da nefsini
masivadan temizleyecektir. Bektasilikte ana ilke Hz. Muhammed (s.a.v.)’in soyunu ve on iki
imami sevmek, Ehl-i Beyt diismanlarindan uzak olmaktir.”*

XV. asirda ¢esitli sufi ziimrelerin ve HurGfiligin Bektasilik igerisine sizmasi sonucu,
bunlar tarikat lizerinde énemli tesirler birakmislardir. Bununla birlikte Bektasilik igerisinde
etkili olan Ahmet Yesevi (v. 1166) ve Yunus Emre (v. 1321)’de goriilen Tiirk Tasavvuf
anlayisidir. Bu anlayis farkli kiiltiirlerden etkilenmisse de, Islam kimligini muhafaza etmistir.

Hac1 Bektas Veli’den sonra teskilatta en etkili isim Balim Sultan (v. 1517) olmustur.
Tarikatin ikinci kurucusu kabul edilen Balim Sultan, erkan ve ayinlerde énemli yenilikler
yapmasinin ardindan Bektasilik giiclii ve 6rgiitlii miicerred dervisler teskilati haline gelmistir.’

“Tarikatlerin ilgasindan evvel mevcut Bektasi tarikati, Babagdn ve Sofiyan kolu diye
ikiye ayrilmisti. Sofiyan kolu Anadolu ve Rumeli’nde Tahtaci, Abdal, Siirek, Kizilbas ismi
verilen Tiirklerdir ki, bunlar Hac1 Bektas evladi olduklari iddiasinda bulunan Celebilere tabi
idiler. Bektasi bliyliklerinden Seyyid Ali Sultan (v. 1402), Abdal Musa Sultan (v. ?) gibi
kimselerin evlatlarindan olduklarini iddia eden bir¢ok dedeler ve her dedenin ayr1 ayr1 kdy ve
kazalardan miitesekkil mintikalar1 vardir. Dedeler, Celebilere mensup olup, Celebi namina
kendi mensuplarini idare ederler.

Babagan kolu ise, Hac1 Bektas dergahinda seyh oldugu sdylenen ve ismine Dede Baba
denilen zatin nezareti altinda bulunanlar demek idi ki, Anadolu, Rumeli ve Arnavutluk’ta
mevcut biitliin tekkeler bu kola mensup idi. Bu da Miicerret ve Miiteehhil kolu diye ikiye
ayrilir. Miiteehhiller, evlenmis, diinya evine girmis c¢oluk c¢ocuk yetistirmis olanlar,
Miicerretler ise hi¢ evlenmemis ve evlenmemek iizere ahd {i misak ederek kulaklarini Balim
Sultan esiginde ya da Kerbeld’da Imam Hiiseyin’in tiirbesinde deldirenlerdi. Bunlarin
miicerret oldugu kulaklarindaki kiipeden bilinirdi. Gerek Miiteehhil, gerek Miicerret olsun,
gerek Babagan, gerek Sofiyan olsun, bunlarin hepsi kendilerini Hac1 Bektasi Veli tarikatine

mensup sayarlardi. Erkanlarinda bazi farklara ragmen birlik ve beraberlik mevcuttu.”®

* Ocak, Ahmet Yasar, “Alevi”, DiA, Istanbul 1997, c. 5, s. 373.
> Ocak, Ahmet Yasar, “Bektasilik”, DIA, Istanbul 1997, c. 5, s. 374.
® Oytan, Tevfik, Bektasiligin I¢yiizii, Maarif Ktp., Istanbul 1949, c. 2, s. 10.



Bektasilik, kurucusundan birka¢ asir sonra Anadolu ve Rumeli’de yayilan biiyiik
tarikatlardan biri haline gelmistir. Mensuplarinin ¢ogu Tiirklerden olusmustur. XIV. asirdan
itibaren Anadolu’da ve Osmanl fetihleriyle birlikte Balkanlar ve 6zellikle Arnavutluk’ta hizla
yayilarak bolgenin Islamlasmasina katkida bulunmustur. Osmanli’nin siyasi, dini, edebi ve
kiiltiirel sahalarinda Onemli izler birakan Bektasilik, 1876 yilinda Yeniceri ocaginin
kaldirilmasiyla birlikte gecici bir siire kapatilmig, daha sonra Cumhuriyet doneminde tekke ve
zaviyelerin kapatilmasiyla Bektésilige ait tekke ve zaviyeler de tamamen kapatilmustir.”

Alevilige gelince; Alevi kelimesinin, basta mezhep ve tarikat kavramlarinin igerisinde
olmak tizere farkli yerlerde degisik anlamda kullanildigini gérmekteyiz. En yaygin olani;
Arapca’da Hz. Ali isminin nisbesi olarak kullamlan kelimedir ki®; Mezhepler Tarihi ve
Tasavvuf Tarihi literatiiriinde de, ‘Hz. Ali’yi sevmek, saymak ve ona bagli olmak anlaminda
kullanilmustir.”

Islam siyasi tarihinde Alevi terimi; ilk defa hilafet hakkindaki tartigmalarla ortaya
cikmistir. Hz. Peygamber (s.a.v)’in vefatin1 miiteakip ve ti¢lincii halife Hz. Osman’in sehit
edilmesinden sonra hilafet konusundaki anlagsmazlik giderek siddetlenmistir. Bu ihtilaf
esnasinda Hz. Ali’nin tarafini tutanlara Alevi ya da Siatii’l-Ali (Ali’ye bagl olanlar veya Ali
taraftar1) denilmistir."

Alevi tabiri biitlin Tiirkmen boylarinda da kullanilan bir isimdir. Nitekim Tiirkmen
boylar1 arasinda Karakalpak, Kizilbas, Yesilbas, Akbas ve benzeri birgok isme
rastlanmaktadir. Tiirkler, esas itibarlyle Hz. Muhammed (s.a.v.) ve Ehl-i Beyt sevgisini 6n
planda tutan sifilik cereyaninin kuvvetle etkisi altinda kalmislardir. “Anadolu’da Alevilere
verilen bir diger isim de ‘Kizilbag’tir. Bugiin halk arasinda fevkalade yanlis ve menfi manada
kullanilan bu kelime, aslinda bizim tarihimizde kirmizi bork veya baslik giyen Siinni, Alevi
biitiin Tiirkmen boylarina verilen bir isimdir.”""

Tasavvuf acisindan ele alindiginda denilmistir ki; “Tasavvufun beslendigi kaynakla,
Alevilik-Bektasiligin beslendigi kaynak aym olmustur. Ciinkii islam tarihine baktigimizda,
ozellikle Emevi doneminde baslayip, Abbasiler doneminde devam eden zenginlesme arzusu

ve Islam’m kriterlerini ¢igneme egiliminin oldugu bu dénemde, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)

7 Kutlu. Sonmez, Alevilik-Bektasilik Yazilari (Aleviligin Yazili Kaynaklari, Buyruk, Tezkire-i Seyh Safi), Ankara
Okulu Yay., Ankara 2006, s. 152.

¥ Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, Rehber Yay., Ankara 1997, s. 102.

? Kutlu, Alevilik Bektasilik Yazilari, s.151.

10 Ocak, Ahmet Yasar, “Alevilik”, DIA, Istanbul 1997, c.1, s. 368.

"' Bozgal, Alevi- Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva, s. 36.



istedigi hayata doniis cabalar1 neticesinde tasavvuf dogmustur. Bu doniis ¢abasi, diinya malina
meyletmeye bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Ferdi ve sosyal bir disiplin olarak ise bu ¢aba,
Hz. Fatima ile Hz. Ali’nin sergilemis bulunduklar1 hayatin bir taklidi gibidir. Hz. Ali, Islam
Inkilabmin, Hz. Peygamber’den sonra, bir numarali adami ve Hz. Peygamber’i madde
manada temsil kabiliyeti bakimindan en yliksek sahsiyettir. Gerek Alevilik-Bektasilik, gerek
tasavvuf ekollerinin biliyiikk ¢ogunlugu Hz. Ali ve Ehl-1 Beyt’inde bulusmaktadirlar. Bu da
bize gostermektedir ki, Alevilik-Bektasiligi tasavvufi diisiinceden ayr1 olarak ele alamayiz.”'?

Hasili Bektasilik ve Alevilik tarihi seyri goz oniine alindiginda dini ve sosyal yonden
bir ¢ok kesimi etkileyip giinimiizde de tesiri azimsanmayacak bir kiiltlir haline gelmistir.
Inang ve felsefesi hi¢ degismeyen, lakin anlasilmas1 ve arastirilmas1 karmasik olan bu kiiltiir,
sosyal ve dini yonden ele alinmaya deger faktorler icermektedir. Mesela, tarikat, marifet,
hakikat, seyh-miirid iligkisi gibi tasavvufi agidan da 6nem arzeden ortak unsurlar bunlarin
basinda gelmektedir. Yine ask, hiiziin, vuslat, firkat vb. tasavvufi konular da Alevi-Bektasi
Edebiyatinin olusmasinda etkili olan saz sairlerinin ¢okg¢a kullandiklari terimler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu agidan bakildiginda Bektasi-Alevi kiiltiir ve edebiyati, tasavvuf ve

edebiyat alaninda arastirma yapanlar i¢in 6nem arz etmektedir.

II. TURK HALK MUZIGINDE TURKU

“Tiirk” kelimesinden, nisbet ekiyle tiiretilen bir terim olan “tiirki/tlirkii”, basl basina
bir bdliim olabilecek ¢esitlilige sahiptir. Genel olarak, ezgilerine, konularina ve yapilarina
gore tiirkiiler olmak {izere ii¢ baslik altinda toplanir. Tiirkii; Halk Edebiyatinin en zengin ve
giinlik hayatla en fazla i¢c ice olan boliimiidiir. Cogunlukla kisilerin ve toplumla ilgili
konularin islendigi anonim iriinler olan tiirkiiler arasinda asiklarin adina baglananlar da
vardir.”"

Tiirk halkinin s6yledigi Tiirkii metinlerinin 6nemli bir 6zelligi de olabildigince yalin ve

acik sozli oluslaridir. Halk edebiyatinin diger subelerinde oldugu gibi, metinlerin geriye

dogru gittikge daha dobra ve agik ifadelerle Ortiilii oldugu goriiliir. Tasra insanint giinliik

"2 Engin, ismail / Havva, Alevilik, Kitap Yay., Istanbul 2004, s. 63.
'3 Sakaoglu, Saim, “Halk Edebiyat:”, DIA, istanbul 1997, c. 15, s. 347.



yasaminda gegerli olan igtenlikli ve dogrudan sOylemler bu metinlere yapisal olarak
yan51m1$t1r.”14

Halk Edebiyatin1 simgeleyen halk tiirkiileri ya da saz esliginde sdylenen siirlerin
kuvvetle muhafaza edilerek giiniimiize kadar gelisi ayni zamanda halk siirinin baslica
ozelliklerinden biridir ki, bunu saglayan sebepler soyle dzetlenebilir:

“Tirk Halk Edebiyati yabanci cereyanlardan higbirine inanmamis, yasadigi alemin
kabugunu degil, daima milletin hakiki ve samimi hayatin1 aksettirmistir. Halk siirinin biiyiik
biitiiniiyle Tiirk Edebiyat1 gibi, yabanci edebiyatlara tesir ettigi de muhakkaktir. Mesela bu
edebiyat Arap ve Acem siirindeki ‘miinazara’, yani birbirini 6rnek tutarak siir yazma ve
sOyleme tarzinin dogmasina amil olmustur. Milli sazina ‘kopuz’, sairine bizim (Oguz
Tiirklerinin) verdigi bir isimle ‘ozan’ denilen bu edebiyatin adina dortlitkk dedigimiz ¢ok eski
ve miistakil bir nazim 6l¢iisii bulundugu gibi, halki ve halk sairini daima istihfaf, ihmal, hatta
tahkir eden divan siirine de, bilhassa son devirlerde kuvvetle miiessir oldugunu unutmamak
gerekir.”"

Kisaca tiirkii; sdylendigi zamanda yasayan milletin hemen hemen biitiin 6zelliklerini
yansitan, toplumlarin duygulari, fikirleri, hayalleri, idealleri, olaylara ve insanlara olan

tepkileri, baskaldirilari, vs. insanla alakali seylerin tiimiine ayna olmus ve ¢ogu saz esliginde

sOylenerek giiniimiize kadar gelmis olan siirlerdir.

I1. ALEVI-BEKTASI TURKULERI

S6z konusu tiirkiiler, Alevi-Bektasi Edebiyatinin temsilcileri ve takipgilerinin saz
esliginde soyledikleri ve bu yiizden tiirkii olarak adlandirilan siirlerden olusmaktadir.

Fuat Kopriilii, Bektasi siirinin bir kisim 6zelliklerinden s6yle bahseder:

“Bektasi siirinin milli vezin ile milli sekiller altinda yazilan asil kiymetli ve orijinal
pargalari olan nefesler, nam ile ma’ruftur ki; tekkelerde muayyen bestelerle okunmaya
mahsustur; diger tarikatlardaki ilahiler, nutuklar ve Yesevilerdeki hikmetler gibi. Ayrica
bundan baska Hz. Ali’ye veya sdir Al-i Restl’e ait medhiyeler, mersiyeler, destanlar,
devriyeler vardir ki, hep hece vezniyle yazilmistir. Mesela Siri(v. ?)’nin devriyesi, Mir’ati

Baba’nin (v. 1300) destani, sonra, Goveng Abdal (v. 1570), Sem’1 (v. 1839), Tiirabi (v. 1866),

'* Odabas1, A. Sefa, Diinden Bu Giine Konya Tiirkiileri, haz. Ali Osman Oztiirk, Konya Il Kiiltiir Yay., Konya
1999, s. 18.
15 Kurgan, Siikrii, [zahli Eski Metinler Antolojisi, Maarif Matbaas1, Ankara 1943, s. 13.



Ecri (v. ?), Pir Sultan (v. 1560 ?), Kalender Abdal (v. ? ), Nesimi (v. 1668), Hamdi Baba (v.
1903), Niyazi (v. 1967), v.s. gibi muhtelif zamanlara ait dervislerin nefesleri hep hece vezni
ile tamamiyla Yunus edasindan muktebes — hatta daha suh, daha kinayeli, daha zarif — bir
tarzda yazilmustir. (...) Bektasi siiri dedigimiz ve hakikat-i halde (Bektasilik, Ahilik, Abdallik,
Kizilbaglik, Kalenderilik, Haydarilik) akaidinden miirekkep, mu’dil bir halita-i itikadiyeyi
serh ve terenniim eden bu manzumelerde, ask ve muhabbete, Allah- Muhammed-Ali teslisine,
sonra Al-i Aba’ya, Fazl’in Ullhiyetine, esrar-1 huriifa, (Hac1 Bektasi Veli) nin, Hz.
Muhammed ve Hz. Ali’den ayr1 olmadigina, tarikin miiskilatina, ayin usullerine, Bektasi
biiyiiklerinin menakibina,.... tesadiif olunur. Eda itibariyle Yunus tesiri o kadar sarihtir ki,
bazen aym1 mevzia, hatta bazen aymi misralara rast bile gelinir. Lakin Bektasi siiri,
umumiyetle onunkinden daha zarif, daha serbest, daha niikteli ve incedir.”'®
Tiirkii s6zlerini inceledigimiz Pir Sultan Abdal’in deyislerini de kapsayan Bektasi
siirleri, ¢ogunlukla, Dini-Tasavvufi Halk Edebiyatinin nazim tiirleri i¢inde yer alan
nefeslerden olugmaktadir. “Bektasi asiklarinca yazilan tasavvuf konulu bu siirlere nefes
denmesinin nedeni, i¢ bilgisinden ve gerceklerden s6z edip, kutsal bir ilhamla
sOylenmesindendir. Nefesler genellikle Bektasi felsefesi cergevesiyle vahdet-i viicid u konu
alir. Diger tasavvuf kollarindaki ilahinin karsiligidir. Bunun yani sira Bektasi asiklarinca
sOylenmis nd’t ve Hz. Ali medhiyelerine de nefes adi verilir. Bu tiir manziimelerde lirik bir
islup goze carpar. Ayrica, Melami telkinlerinin ¢ogu da nefeslerle anlatildigindan Kizilbas,
Sif asiklarin manzimelerine de nefes denmektedir.”"”
Sayilar1 bir hayli fazla olan asik-ozanlar tarafindan dile getirilen tiirkii sdzleri, temalar1

bakimindan ¢esitli tiirlere ayrilmaktadir:

1. Devriye: Yaratan’in yaratilanla birlesisini yani Vahdet-i Viicid’u ele alan

tiirdiir.

2. Hz. Ali’ye ovgii siirleri: Ali’nin tanrilagtirilmasini temsil eder.

3. Diivazdeh: On iki imama ovgii ve saygi ifadelerini igeren siirlerden olusur.

4. Mersiye: “Agit”, yani Kerbeld sehitleri i¢cin aglayip yakinmak ve Yezit ile

imamlarin katillerini kargimak icin sdylenmis siirlerden meydana gelen bir siir

tiirtidiir.

1 K épriilii, Fuad, Tiirk Edebiyatinda ITk Mutasavviflar, DIB, Ankara 1991, s. 350.
'" Artun, Erman, Dini-Tasavvufi Halk Edebiyat, Kitabevi Yay., Adana 2006, s. 88.



Ayrica, Alevi adetlerini ve torenlerini konu alan siirler vardir ki; bunlar da kirklar
meclisini konu alan siirler; siilik siirleri; on iki hizmetle ilgili siirler ile miisahip (ahiret
kardesligini) anlatan siirlerden olugsmaktadir.'®

Bektasi anlayisinin en yaygin sekilde islendigi edebi iiriin olan siirlerden olusan ve
Bektasi sairinin sade dili ve saz esliginde sdyledigi tiirkiilerle dogrudan halka seslenmeleri,
onlarin duygularina terciiman olarak halk arasinda kabul gérmelerini saglanustir.'’

Hasili Alevi- Bektasi sairlerinin sdyleye geldikleri tiirkiilerden olusan ve Pir Sultan
Abdal (v. 1560), Kaygusuz Abdal (v. 1444), Hilmi Dede Baba (v. 1907), Harabi (v. 1917),
Kul Himmet (v. ?), gibi Halk ozanlarini saz sairi yapan bu siirler, Alevi-Bektasi Edebiyatinin

en 6nemli yapi taglarndir.

IV. PIR SULTAN ABDAL VE HAYATI

Pir Sultan’in Sivas’in Yildizeli kazasina bagli Banaz koyiinde dogdugu bilinmekle
beraber dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Asil adi Haydar’dir. Soyu
Yemen’den gelmekte ve Hz. Ali torunlarindan imam Zeynel Abidin’e dayanmaktadir.”
Kaniini Sultan Siileyman (v. 1566) ve Sah Tahmaps (v. 1576) zamanlarinda yasadig1 s6ylenen
Pir Sultan Abdal, 16. asra damgasini vuran bir halk ozanidir. Pir Sultan Erdebil’de vefat
etmistir. Mezar1 kimi soylentilere goére Erdebil’dedir. Bir baska goriise gore ise
Merzifon’dadir. Cesitli arastirmacilara gore ise, Pir Sultan asildig1 yere gomiilmiistiir.*’

Pir Sultan’in hayatiyla ilgili bilgilere, siirlerinde kendisinin ve kiz1 Sanem’in anlattig1
kadariyla, ayrica sevenlerinin ona yakistirdiklar1 efsanevi anlatimlara dayanilarak
ulagilmaktadir. Pir Sultan Abdal, kiz1 Sanem’in kendisi adina sOyledigi deyise gore; uzun
boylu ve miitenasip viicutlu bir Anadolu ¢ocugudur. Mert, cesur ve soziiniin eridir. Verdigi
soze sadik kalacak kadar namusludur. Medrese egitimi almadigi anlasilan ancak tekke
kiiltiiriinden azami Ol¢lide faydalandigi agik olan Pir Sultan, deyislerini yalin bir dille
sOyleyen bir saz sairidir. Biiyiik bir sair olarak adindan s6z ettirmesini saglayan bu 6zelliginin

yaninda bir¢ok 6zelligi de sayilmaktadir:

'8 Mélikoff, iréné, Haci Bektas, Efsaneden Gercege, ¢ev. Turan Alptekin, Cumhuriyet Ktp., istanbul 2004, s.
303.

1 Ozcan, Hiiseyin, Alevi-Bektdsi Inancina Bakislar, Canlarin Nefesinden, Fatih Unv., Istanbul 2007, s. 70.

2 yager, Oner, Pir Sultan Abdal, Yasamu ve Biitiin Siirleri, Giin Yaymcilik, Istanbul 2000, s. 25.s

*''Yagci, Pir Sultan Abdal, s. 43.



. Asilmasi nedeniyle dikkat ve ilgileri lizerinde toplamasi.

. Deyislerinin coskun, inangli ve herkesin anlayabilecegi sadelikte olmasi.

. Duygu ve disiincelerini rahatlikla ve ustalikla sdyleyebilme kudretine sahip

olmasi.

. Kdylerde konusulan dille sdylemesi.

. Pir Sultan ya da ¢ok az bir degisiklikle ona yakin bir tapsirmayla sdyleyen

diger bes-alt1 sairin biitlin deyislerinin ona mal edilmesi.
Sosyal konulu deyisleriyle giiniimiiz insaninin da dert ve dileklerine terciiman

olmasi.

. Dizeler ve dortliikler arasinda bir biitiinliik gostermesi, kelime oyunlarina iltifat

etmemesi.
22

Pir Sultan’in hayatini anlatan eserlerde onun yaman bir propagandaci, sevilen bir halk

ozani, Alevi edebiyatinin kurucusu vs degisik yonlerinden bahsedilir ki; aslinda onun biitiin

bunlar1 yapan Pir Sultan Abdal olup olmadig1 da tartigilir. Sairin edebi ve tasavvufi sahsiyetini

belirten siirleri fazladir; fakat ona ait olarak gosterilen siirler arasinda pek ¢ok siirin Pir Sultan

Abdal’a ait olmadig1 sdylenmektedir.

Pir Sultan Abdal’la ilgili yapilan arastirmalarda Pir Sultan veya Pir Sultan tapsirma

(mabhlas) sini1 kullanan 6 sair oldugu bilinmektedir:

1.

Pir Sultan’im Haydar: Corum yoresinden olan sairin bir siire Ankara’da seyit
Ali Sultan tekkesine intisap ettigi bilinmekte ancak asil(an) Pir Sultan Abdal
oldugunu gosteren en ufak bir ipucu bulunmamaktadir.

Pir Sultan Abdal (Aruz Sairi): Agdal bir dile sahip olan sairin ¢ok az siiri
bulunmaktadir. Siirleri de aruz veznini kullanan ancak bir¢ok hatalar1 goze
carpan sahsin gergek Pir Sultan Abdal olmadig1 anlagilmaktadir.

Pir Sultan Abdal (Divrigi Yoresinden): Asil Pir Sultan’in siirlerinde gecen
unsurlarin higbirine deginmeyen, sadece kisi ve olaylardan bahseden sairin
deyislerinin bir hayli zayif oldugu goriilmektedir.

Abdal Pir Sultan: Sair kendisini digerlerinden ayirmak gayesiyle, Abdal

tapsirmasini isminin basinda kullanmis. Oglu Pir Muhammed’in siirlerinden,

2 Aslanoglu Ibrahim, Pir Sultan Abdallar, Can Yay., Istanbul 1997, s. 60.
» Bozgal, Alevi Baktdsi Nefeslerinde Dini Muhtevd, s. 66.



19. yilizyilin baslarinda yasadigi anlasilan sairin, asil Pir Sultan olmadigi
ortaya ¢ikmaktadir.

Biri Pir Sultan, digeri Pir Sultan Abdal olmak tizere geriye iki sair kaliyor. Asilmasini
ve asildiktan sonraki olaylar1 hayatta olmayan bir kisi anlatamayacagina gore, Pir Sultan’in da
iizerinde durulmamaktadir. Geriye Pir Sultan kaliyor ki, biitiin bulgular da asil Pir Sultan’in
bu kisi oldugunu gostermektedir. Siirlerinde asilmasiyla ilgili tek bir dize bile bulunmayan
saire kiz1 Sanem, ayrica biraz 6nce bahsi gecen Pir Sultan Abdal ve kendinden sonra gelen
sevenleri Kul Himmet, Mansur, Kalender Abdal, sair nameler vs., Abdal sifatimi
kullanmaksizin hep Pir Sultan demektedirler.**

Pir Sultan hakkinda calisma yapanlardan kimisi Pir Sultan’a ait olan ve kendisine
nisbet edilen tiim siirleri incelerken bazis1 da bu konuda hassas bir arastirma yapmaya
calismiglardir. Mesela Abdiilbaki Golpiarli (v. 1982) ile Pertev Boratav (v. 1998) bu konuyu
ele alip aragtirmak isteyenler arasinda gelir. Baz1 deyislerin Pir Sultan’a ait olmadigin ileri
stirmekle beraber hangilerinin ona ait olup olmadigini belirtmemislerdir. Pir Sultan hakkinda
arastirma yapip tiirkiilerini derlemeye calisanlardan biri de Cahit Oztelli (v. 1978) olmustur. O
da baz1 deyislerin Pir Sultan’a ait olmadigi konusuna deginmekle yetinmistir. Sabahattin
Eyiiboglu'nun Pir Sultan Abdal adl kitab1 i¢in yazdig1 incelemede “Arastiricilarin hepsinin
karsilastig1 bu giicliik yiiziinden Sabahattin Eyiiboglu (v. 1973), bunlara Pir Sultan’in siirleri
degil, Pir Sultan gelenegi demektedir. Ibrahim Aslanoglu da bu fikirde oldugunu
belirtmektedir.*’

Ibrahim Aslanoglu, Pir Sultan’in siirlerinin giiniimiize kadar gelip sevilerek
sOylenmesinin sebeblerini sayarken aslinda Pir Sultan’a simdiye kadar yakistirilmisg
Ozelliklerini de belirtmis olmaktadir:

“ Edebiyat tarihimizde (...) sevip begendigimiz sairlerin basinda, siiphesiz ki Pir
Sultan gelir. Bunda, idam edilmesinin rolii, ayn1 tapsirmayi tagiyan sairlerin deyislerinin ona
mal edilmesi, 6zellikle 19. ylizyil sairlerinden Dervis Ali ile Sefil Ali’nin agkin ve taskin
deyislerinin onunkilerin arasina karigsmasi, Pir Sultan’1 ¢cok boyutlu bir sair olarak géstermeye
zemin hazirladi ve Pir Sultan tamamen baska bir hiiviyete biiriindii. Ger¢gekte bunlarin hicbir
faydast dokunmadi, aksine zarari oldu. Soyle ki; kendi diislincesine uygun bir asi ile
hiikiimete baskaldiran bir zorba, haksizliga ve zulme kars1 miicadele eden bir fedai, Iran Sah

ile isbirligi yapip Alevilerin yogun oldugu Dogu Anadolu’yu iran’a baglamak isteyen bir

* Aslanoglu, Pir Sultan Abdallar, s. 29.
* Aslanoglu, Pir Sultan Abdallar, s. 16.
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Safevi hayrant ve bu ugurda asilmayir dahi gbéze alan efsanevi bir kahraman haline
getirildi.(...) Aslinda Pir Sultan, bunlarin higbirisi degil. O, Hz. Ali ve on iki imam sevgisiyle
sarhos, Alevilik kurallarini agik ve secik bir dille anlatan, giinliik yasamini1 kendi halinde
siirdiirmeye gayret eden, coskulu, yetenekli, -bir bagka deyisle- kudretli bir saz sairidir.*®
“Pir Sultan Abdal, yiizyillarin tistiinden asip gelen, Anadolu’nun kirsal kesimlerinde
yasayan insanlarimizin belleginde yerlesen, halkin diliyle konusan, halkin inanglarii dile
getiren ulusal bir agizdir. Onun sdyledigi de, savundugu da halkin yiireginden figkiran, halkca
benimsenen diisiinsel tiriinlerdir.”*’
Onun siirlerinde degindigi ana temalardan bahsetmeden Once siirlerinin {i¢ kalici
0zelligini belirtmek gerekir:
1. Siirlerinde halk deyislerinin agirhig1 géze ¢arpmaktadir. Bu agirlik siirin ilgili
alanini genisletip halkin anlayabilecegi bir ortamda yayilmasini saglamaktadir.
2. Siirlerindeki dilin yalinlig1 Tiirk¢enin anlatim giiclinli gostermektedir. Boylece
Tiirkge siir gelenegi daha agik, daha kolay, daha etkili bir soyleyis ozelligine
kavusmaktadir.
3. Tiirk¢e yalin bir siir dili olurken, degisik sorunlari icerme giicii de
kazanmaktadir. Bu sorunlart ¢dzme becerisi sayesindedir ki; Pir Sultan
Abdal’1n siirlerinde de gortildigi gibi, dilimizin tasavvufi agiklamalar yapma

konusunda yeterli bir giice sahip oldugu anlasiimaktadir.”®

Pir Sultan Abdal ve onun mahlasiyla siirleri giiniimiize kadar gelmis olan sair ve halk
ozanlarmin deyislerinde goriilen ana temalar, sahiplerinin duygu, diisiince ve idealleri ile,
Tiirkgenin yalin ve etkili anlatim giiciiniin birlesmesinin sonucunda ortaya ¢ikan muhtesem
eserlere konu olmustur.

Pir Sultan hem bir dava adami, hem de ¢oskulu bir duygu adami olarak, insana dair
pek cok konuda deyisleri olan bir halk ozanidir. Buna dayanarak diyebiliriz ki; deyislerin
icinde, sevgi ve askla sOylenmis ne varsa, Pir Sultan’in igindeki tutkusunu yansitan Hak
sevgisi, Peygamber ve Ehl-i Beyt sevgisi basta olmak iizere, insan ve varlik sevgisi,
merhamet, iyilik, comertlik gibi konular1 olusturmustur. Insanin aslini arayip, ruhunu

yiiceltme ihtiyactyla ¢iktig1 yolculugu anlattig: siirlerinde de Pir Sultan, seriat, tarikat, hakikat

6 Aslanoglu, Pir Sultan Abdallar, s. 15
7 Eyiiboglu, ismet Zeki, Pir Sultan Abdal, Gegit Ktp., istanbul 1991, s. 24.
¥ Eyiiboglu, Pir Sultan Abdal, s. 52.
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ve marifetten, yolcunun uymasi gereken edeb, erkan ve ahlak ile yol gostericisiyle
miinasebetlerine kadar pek ¢ok tasavvufi igerikli hususu da dile getirmektedir.

Dede Korkut, Yunus Emre, Kaygusuz Abdal, Hatayi (v. 1524) vb. saz sairlerinin
etkisinde kalmis bir ozan olan Pir Sultan Abdal; zirveye ulastig1 zaman, hele 6liimiinden sonra
biitin Alevi sairlerini etkisi altinda birakmistir. Daha sonralar1 ise Kerem, Gevherd,
Karacaoglan, Kul Mustafa, Dadaloglu, Er Mustafa, Dervis Ali, Sefil Ali ve daha niceleri Pir

Sultan’dan ilham alan ozanlardir.?

¥ Aslanoglu, Pir Sultan Abdallar, s. 63.
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I. DINf DUSUNCEYLE iLGIiLi TEMEL UNSURLAR

A. IMANLA iLGIiLi HUSUSLAR

1. ALLAH'A iMAN

Alevi-Bektasi kiltliriine baktigimizda hepsinin Allah’a iman hakkinda saglam bir
inanca sahip olduklarini, Allah’in varligi, birligi yani tevhid konusunda hem fikir olarak
tasavvufi anlayisla ayni dogrultuda bir diisiince sistemini yiiriittiiklerini gérmekteyiz.30

Mehmet Yaman (Dede), iman konusunda Alevi-Bektasi goriisiinii s0yle 6zetler:

“Islam dininin &zgiin bir mesrebi (ekolii) olan Alevi-Bektasi toplumu, Islam’a
asagidaki kurallar ¢ergevesinde inanmis, yani tevhid, dogruluk ve insan sevgisini esas alip
nefislerinde 6ziimsemislerdir: ‘Hz. Adem’den beri tiim Peygamberlerin insanlara 6gretilerinin
0zii, Allah’in bir oldugunu tanimak ve insanlar1 dogruluga cagirmaktir. Asil temeli Allah’in
birligine ve Hz. Muhammed’in peygamberli§ine inanmak ve aym zamanda diger
peygamberlere, meleklere ve ahiret giiniine inanmak olan Islamlikta, Allah’in birligi ve
dogruluk esastir. Bu ilkelere bagli olan Alevilik islam’in 6zgiin bir ekoliidiir™".

Tasavvufa ve sufilere gore ise Allah’a iman konusunda esas olan; tevhid, yani,
Allah’in bir olduguna hilkmetmektir.*> Allah’a iman hususunda tevhid iizere olmak yani

vahdaniyet ise, Hak’tan baska her seyden fena bularak Hak ile baki olmaktir.”® insan bu

diinyada Allah’a imanin sirrini yakalayarak, O’ndan baska her seyden vazge¢mek suretiyle

O Figlah, Tiirkiye de Alevilik ve Bektasilik, s. 279.

31 Yaman (Dede), Mehmet, Alevilik, fnang’, Edeb, Erkan, Garipdede Tiirbesi Koruma Onarma ve Yasatma
Dernegi, istanbul 2004, s. 22.

32 Kuseyri, Abdulkerim, Kuseyri Risalesi, terc.: Ali Arslan, Alperen Yay., Istanbul 2003, s. 490.

3 Tasi, Ebu Nasr es-Serréc, el-Liima’, Islam Tasavvufu, terc.: H. Kamil Yilmaz, Altmoluk Yay., istanbul 1996.

s. 30.
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tevhide ulasabilirse daima Allah’in huzurunda olacaktir. O kadar ki biitiin davranislarinda ve
diisiincesinde O’nu gorilyormuscasina hareket edecek, ikililige diismeyecektir.**

Alevi-Bektasi iman esaslarinin basinda tasavvufi anlayisa paralel olan diisiince ve
inan¢ degerlerinin yer aldigmi goérmekteyiz. Alevi-Bektagi Edebiyatinda, Allah’a iman
konusunda onlarin tevhidi benimsediklerini gosteren siirleri bu goriisii onaylamaktadir. Bu
edebiyatin mimarlarindan olan Pir Sultan Abdal’dan Yunus Emre’ye, Muhyiddin Abdal’dan,
Kul Nesimi’ye, Asik Veysel’den, Zeynel Baba’ya®® kadar birgok sair ve ozanin eserlerinde bu
konuda pek ¢ok siire rastlamaktayiz. Mesela, Allah’in varligina ve birligine iman konusunda;
“Sah-1 Merdan kullartyiz, Mevla’dan gayri degiliz” diyerek tevhidi vurgulayan Pir Sultan
Abdal, ilah olarak sadece Allah’1 kabul ettigini ve O’nun vahdaniyetini tasdik edip sadece
O’na kul oldugunu su doértliiklerinde dile getirmektedir:

“Benim Hakk’a miinacatim
Saha padisaha degil
Ali Hasan’a minnetim

Saha padisaha degil

Hak dergahina varirim
Hub didarimi goriiriim
Bir Allah’a yalvaririm

Saha, padisaha degil

Pir Sultan’im der sahim var
Hizir Pasa’dan ahim var
Benim bir tek Allah’1m var

Saha padisaha degil”*

¥ Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektdsilik, s. 279.

3 Adi gegen sair, ozan ve diger Alevi-Bektasi sairleri igin bkz: Ergun, Sadeddin Niizhet, Bektdsi Sdirleri ve
Nefesleri, Kenan Matbaasi, Istanbul 1944.

% Yagci, Pir Sultan Abdal, s. 103.
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2. MELEKLERE iMAN

Alevilikte melek inanci genel olarak belli bir esneklik ve kapalilik i¢inde kabul edilen
bir inan¢ seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Cok vurgulu ve islenmis olmamakla birlikte, bu
konuda yaygin Islami anlayisa yakin bir muhtevanin bulundugu sdylenebilir. Kaygusuz
Abdal, dort melek kavramini, Cebrail, Azrail, Mikail ve Israfil olarak siralamakla birlikte,
bunlar1 kendi insan merkezli anlayisina uygun olarak ele alir. Viicutname’de kaydettigine
gore, Adem’de dort nefis vardir ve bunlarin her biri dort melekten birine benzer.(...) Erkan
kitab1 Buyruk’ta meleklere gonderme yapan c¢ok sayida kayit vardir. S6z gelimi, bunlardan
birinde, Tanri’nin Adem’i yarattiktan sonra meleklerden ona secde etmelerini istedigi, biri
hari¢ tiim meleklerin ona secde ettigi, Tanri’nin kendisini ‘Adem’in kalbinde gizledigi, bu
bakimdan melekler Adem’e secde ettiklerinde, gercekte bu secdenin Tanri’ya secde oldugu
belirtilir. Diger bir kayitta ise zikrin 6nemi iizerinde durulurken ‘yer ile gok arasinda zikir
gbrevi yapan yetmis bin nur kanatli melek’ten soz edilir.”’

“Alevi-Bektasi Edebiyatinda deyislerde, imanin sartlariyla ilgili hususlar icinde daha
cok gondermeler yapildigini gordiigiimiiz meleklere iman konusunda 6rnekler vardir. Mesela

Kul Himmet meleklerle ilgili s0yle bir gondermede bulunur:

Hak emriyle gokten Cebrail indi
Indi de ndmina sultan1 sundu
Allah Muhammed’e selam gonderdi

Muhammed’sin dev bendini ¢6z dedi”*®

Pir Sultan’in bir siirinde gegcen “Cibril-i Emin’dir hem rehberimiz*’ misrasinda vahiy

melegi olan Cebrail (a.s.)’a sayg1 ifadesinin yer aldigin1 gérmekteyiz.

3. KITAPLARA iMAN

“Alevilik, gerek diger semavi kitaplar gerekse Kur’an-1 Kerim konusunda, genellikle
bunu bir inang esas1 olarak kabul eden; ancak yiizeysel, zaman zaman da kendine mahsus, yer

yer farkli yorumlar sergileyen bir tutum i¢inde olmustur. Kiiltiirel kaynaklari bir biitiin halinde

37 Uziim, Ilyas, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, ISAM, Istanbul 2007, s. 108.
¥ Uziim, Alevilik, s. 109.
** Yaman, Alevilik, s. 175.
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g6z oniinde bulunduruldugunda, Aleviligin dort kitaba gondermelerde bulundugu, Kur’an-1
Kerim’e saygi besledigi, ancak onu kendi karakterine paralel olarak belli bir esneklik i¢inde
ele aldig1; temel anlayis ve yaklasimlarini Kur’an temelli insa etme konusunda kii¢lik ¢caph
gayretler sergiledigi goriilmektedir.

Kur’an’la ilgili olarak, sozgelimi Haci Bektasi Veli Vilayetnamesi’'nde, Hiinkar
Lokman Perende’nin medresesinde talebeyken iki nurani sahsiyet kimliginde Hz. Muhammed
ve Hz. Ali’nin kendisine gelip Kur’an 6grettikleri kaydedilmektedir.

Erkan kitabt Buyruk’ta ise Kur’an’la ilgili ¢cok sayida atifla karsilagilir. Bunlardan
birinde sdyle denilir: “Tanrt dogru yolu gostermek igin insanlara dort kutsal kitap indirmistir.
Bunlar Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an’dur.

Diger semavi kitaplar ve Kur’an’la ilgili olarak Alevi sairlerin deyislerinde
azimsanmayacak miktarda atif bulunmaktadir. Bu sairlerin basinda Nesimi gelmektedir.
‘Kur’an sairi’ diye anilacak kadar ayetlere vukufu olan sdir Divan’inda yiizlerce ayete yer
vermistir. Pir Sultan ve Kul Himmet’in siirlerinde de az da olsa Kur’an’a yapilan géndermeler

gormek miimkiindiir:

Nerede ararsam orada hazir bulunur
Oku dort kitabi iyi bilinir
Bayram ay1 gibi dogar dolunur

Seher yellerinde esen Ali’dir*

Aleviler tarih boyunca Kur’an’a saygi gostermis, dedeler ve halk, Fatiha ve Ihlas
surelerini ezberlemis, cenazelerden sonra, basta Yasin ve kisa sureler olmak {izere oliilere

Kur’an okumus ya da okutmustur.”*!

4. PEYGAMBERLERE iMAN

“Alevilikte peygamberlik inanci, esnek ve vurgusuz olmakla birlikte, kabul edilen bir
iman esasidir ve Hz. Musa ile Hz. Isd gibi biiyilk peygamberlere daha fazla atif

bulunmaktadir.

0 Uziim, Alevilik, s. 114
M Uziim, Alevilik, s. 110.
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Haci Bektag Vilayetnamesi’nde, Ahmet Yesevi’nin Tanri’ya kendisine bir halife
gondermesi i¢in miinicat ederken, ‘Ey herkesin sirrmi bilen Tanri! Hz. Adem’den Hz.
Muhammed’e kadar biitlin peygamberlerin hiirmetine...” diyerek dua ettigi kaydedilerek, ilk
ve son peygamberlerin isimleri zikredilip, biitliin peygamberlere gonderme yapilir.

Buyruk’ta cesitli miinasebetlerle bazi peygamberlere gonderme yapilmaktadir. S6z
gelimi ‘tarikten gecme’ erkdnindan bahsedilirken, bu erkdnin Eyilib Peygamber’den miras
kaldig1 belirtilmektedir.

Biiyiik sairlerden Nesimi (v. 1417) ve Virani, zaman zaman peygamberlere gonderme
yapmakla birlikte, onlar1 kendi temel anlayislari ¢ergevesinde degerlendirmislerdir. Sah Ismail
Hatayi (v. 1527), Pir Sultan ve Kul Himmet gibi sairlerin misralarinda da, 6zel yaratilis
itibariyle Hz. Adem, ‘cennette don bicen’ Hz. Idris, Halilullah (Allah’in dostu) olan Hz.
Ibrahim ve onun, kurban etmek iizere yola ¢ikardigi oglu Hz. Ismail, Tur Dagi’nda Rab ile
konusan Hz. Misa, Ruhullah lakabiyla anilan Hz. Isi gibi peygamberler, yer yer yaygin
Islami anlayisa parelel olarak, yer yer de Aleviligin senkretik ve vahdet-i viicutcu karakterine

uygun bicimde yer almaktadir.”*

5. AHIRET, KAZA VE KADER iNANCI:

“Iman esaslar1 olarak bilinen melekler, kitaplar, peygamberler ve hesap giinii
konularinda tamamen Siinni-Hanefi kesimle ayn1 yorumlar1 paylasan Aleviler ve Bektasilerin,
sadece kaza-kader konusunda farkli bir anlayigi, Mutezile’nin tesirinde kalmis Sii-
Imamiyye’nin ‘adalet’ gériisiinii benimsedikleri anlasilmaktadir. Ancak bu benimseyiste,
Islam kiiltiir tarihinde bu konularda cereyan etmis tartismalarin akli delillerine dayandiklar
soylenemez; ¢iinkli kelami bir acgiklama yerine sadece, goriinliste Allah’1 kdtiiliikten tenzih
etme anlayist ile siyasi ve pratik hassasiyeti s6z konusudur.”*

“Alevilik, bagdastirmaci yapisina uygun olarak ‘Gliimden sonra insan ruhunun baska
bir kaliba girerek yasamasi’ biciminde tanimlanan tenasiih anlayisina yer veren kabuller
kadar, yer yer kapalilik icerse de, dnemli Ol¢iide bir ahiret anlayigina da sahiptir. Kiiltiirel

kaynaklarda hem tenasiih hem de ahiret inancinin unsurlarina yonelik ¢ok sayida kayda

tesadiif edilmektedir.(...) Buyruk ise tenasiihle ilgili hi¢cbir kayda yer vermemekte, bilakis

2 Uziim, Alevilik, s. 115.
* Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektagilik, s. 284.
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‘obiir dlinya, mahser, Tanr1 tarafindan hesaba ¢ekilme, cennet, cehennem’ gibi ahiret inancina
iliskin 6nemli kavramlar iizerinde durmaktadir.

Anadolu Aleviligi i¢in hayati 6nemi olan Pir Sultan’in deyisleri de bu agidan kisaca
degerlendirilmelidir. Sairde, hem tenasiih inancin1 hem de yaygin Islami anlayistaki ahiret

inancini yansitan misralar vardir:

Derildi ¢ikt1 havaya
Indi désendi ovaya
Gtivercin kondu kayaya

Konan Murtaza Ali’dir

Misralartyla, Hz. Ali’nin gilivercin kalibina girdigini, ayrica Ahmet Yesevi’'nin emriyle
Anadolu’ya giivercin donunda gelen Haci Bektas Veli’ye telmihte bulunarak, onun Hz. Ali
oldugunu ifade etmektedir.

Yine Pir Sultan’in basta on iki imamin sefaati olmak {izere, ahirete, hesaba ve cennet

ile cehenneme atifta bulundugu deyisleri de vardir:

Ulu mahser kurulur
Suglu sugsuz anda belirir
Piri olmayanlar anda bilinir

Dénen dénsiin ben donmezem yolumdan™*

6. EHL-i BEYT VE ON iKi IMAM

Ehl-i Beyt, kisaca ev halki demektir. “Ev”, Hz. Muhammed (s.a.v)’in evi, ailesi ve
ocagidir.”® Alevi kiiltiiriinde fevkalade 6nemli bir yer tutan Ehl-i Beyt, Kur’an-1 Kerim’de
tabir olarak ii¢ yerde geger.* Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ev halkindan bahseden ayet-i
kerimelerden birisi mealen soyledir: “..(Ey Peygamber’in) Ev halki! Siiphesiz Allah sizden

. .. . . 4
kusuru gidermek ve sizi tertemiz yapmak ister.”*’

* Uziim, Alevilik's. 118.

* Varol, Ehl-i Beyt, Kavramsal Boyut, s. 38.

* Figlah, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektdsilik, s. 233.
*7 Ahzab, 33/33.
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Alevi inanisinin olusumuna kaynak olan “Sia; bu ayette ifade edilen Ehl-i Beyt’in
sadece, Rasulullah, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin oldugunu
belirtmektedirler. Ayrica bu Ayet-i Kerime’yi Ehl-i Beyt’in masumiyeti i¢in bir delil saymis
ve imamet ile Ehl-i Beyt arasinda bir ilgi kurarak, imamlarin masumiyetini bu delille
savunmustur.” Kur’an-1 Kerim’de bu Ayet-i Kerime’yi delil olarak gosteren Alevi
diisiincesinde bir baska delil de Ehl-i Beyt ifadesinin yer aldig1 Hadis-i Serif’lerdir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in zevcelerinden olan Ummii Seleme (r.a.)’den rivayet edilen
bir hadiste sdyle buyurulur: “Ummii Seleme dedi ki: Hz. Peygamber benim yanimda idi. Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin de vardi. Onlara hazire® pisirdim. Yediler sonra da uyudular. Hz.
Peygamber onlarin lizerine bir ortii orttii ve ‘Allah’tm! Onlar benim Ehl-i Beytim’dir;

onlardan kusuru gider ve onlar tertemiz kil.” dedi.”*°

Bu rivayette s6zii gecen ortii (aba) den
kinaye olarak, Hz. Peygamber, Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin’den ibaret olan bes kisiye Ehl-i
Beyt dendigi gibi, bu bes kisiye bilhassa bizim kiiltiiriimiizde Al-i Aba (abanin altindaki soy)

ve Hamse-i Al-i Aba (abanin altindaki bes kisiden olusan soy) ad1 da verilmistir.”'

B. IBADETLE iLGIiLi HUSUSLAR

“Bektasilik, Miisliimanlar arasinda resmen kabul edilmis olan dort mezhepten
higbirisine ittiba etmez. Bunlar on iki imamin altincis1 olan imam Cafer-i Sadik’in mezhebine
baglidir. ibadet ve muamelata miiteallik seylerde oraya istinat ederler.’”

Ibadet konusunda titiz davrandiklari goriilmesine ragmen, “Tiirkiye’deki Alevi-Bektasi
ziimrelerin iizerinde birlesemedikleri hususlarin basinda namaz, orug, hac gibi ibadetler

gelmektedir. Bunlar arasinda namaz ilk siray1 alir.

1. NAMAZ

Alevi-Bektasi edebiyatinin, namaz konusunda ¢eligkilerle dolu oldugu sdylenmektedir.
Yolun oOnderi ve sahibi olarak bilinen Hz. Ali, namaz konusunda Miisliiman olusundan

itibaren thmalkarlik gostermemis ve namaza dinin diregi olarak ¢ok 6nem vermis bir kigidir.

* Varol, M. Bahaiiddin, Ehl-i Beyt, Kavramsal Boyut, Yediveren Ktp., Konya 2004, s. 50.
% Hazire: Parga etlerin iizerine un konularak yapilan bir Arap yemegi.

3 Ebu Cafer et-Taberi, Camii’l- Beyan, y.y., Misir 1323, c. 6, s. 22.

U Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektdsilik, s. 233.

2 Oytan, Bektasiligin Igyiizii, s. 45.
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Onun ogullari, Bektasi ve bir kisim Alevinin bagli olduklar1 Caferi Mezhebinin kurucusu
Cafer es-Sadik’in bes vakit namazdan higbir sekilde farig olmadiklar, kesinlikle
bilinmektedir.

15. ylizyildan itibaren Alevi-Bektasi siirinde namaz iizerinde hassasiyetle duruldugu
goriilmektedir. Pir Sultan Abdal’in ‘Kil bes vakit namaz, kazaya koma, sakin bu diinyada

kalirim deme’>?

dizeleri namaza ve namazin vaktine verilen 6nemi gostermektedir.

Buna karsin kiiciik bir ziimre de namaza karsi c¢ikarak, abdestin de namazin da
dogruluktan ibaret oldugunu soyler. Bu goriisleri i¢in Yunus Emre’yi delil olarak kullanan bu
anlayisin, Islam tasavvufunun derinligini ve esasini yeterince tanimamis olduklari asikardir.™

Alevilik’te “seriat’e gore, namazi cemaatle kilmanin hayr1 ve sevabi coktur derler,
nerede cemaat ¢coksa, oraya giderler. Tarikat’e gore ise, miirsid huzurunda cem olup (toplanip)
sohbet halkasinda Cem’de, halka namazinda) oturmak, giinahin1 ele vermek (sdéylemek) ve

bin giinaha bir 6ziir niyaz eylemek (dilemek) de 6yledir.”

2. ORUC

Alevi-Kizilbag ve Bektasi ziimreleri, oru¢ konusunda hassastir. Muharrem ayinda
Kerbeld vak’asinin aci hatirast i¢in, ilk on veya on iki giin orug¢ tutarlar. Bu siirede diger
tarikatlarin geleneginde de oldugu gibi, su i¢ilmez veya c¢ok az icilir. Icildiginde de cam
bardak degil, i¢ini gdstermeyen bir kap kullanilir. Baz1 bolgelerde Muharrem’e {i¢ giin kala,
yani Zilhicce ayinin son ii¢ giinii de Miislim b. Akil i¢in orug tutulur ve Muharrem orucuyla
birlestirilir.”®
Alevi-Bektasi sairi Pir Sultan bir siirinde
“Aslre ayimnda matem orucu

Onlar1 tutana sevap yazilir™’

Diyerek, bu aydaki oruca gonderme yapmakla, Alevilerin bu ayda sevabini umarak

orug tuttuklarina atifta bulunmaktadir.

“Ramazan orucu ise, Batini yorumlari merkeze alan kesimler disinda, biitiin

Miisliimanlar tarafindan biiyiik bir cogku i¢inde yerine getirilen bir ibadet olmustur. Alevilik,

53 Oztelli, Cahit, Pir Sultan Abdal, $.329.

> Figlal, Tiirkiye de Alevilik ve Bektdsilik, s. 287.
5> Yaman, Alevilik, s. 156.

56 Figlal, Tiirkiye de Alevilik ve Bektdsilik, s. 289.
> Oztelli, Pir Sultan Abdal, s. 339.
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Batini karakterine bagli olarak Ramazan orucu konusunda da, diger Islami ibadetlerde oldugu
gibi, daha serbest ve mesafeli bir tutum sergilemistir.”>®

Ethem Rihi Figlali ise bu konuda sOyle der: “Tarikata mensubiyetin, hakikat ve
marifet mertebelerine ulasmis olmanin, insani, ilk kapi olan seraitin yiikiimliiliiklerinden
kurtarmadigi gergcegini gormiis olan Alevi-Bektasi ve Kizilbag ziimreleri, namazlarini

kilmakta, oruglarini tutmaktadirlar.””

3. HAC

“Aleviligin kiiltiirel kaynaklarinda hac ibadetine az sayilmayacak nisbette gonderme
yapilmstir. S6z gelimi, Hact Bektas Veldyetndmesi’'nde hacca birkag Onemli atifta
bulunulmustur. Bunlardan birinde, Hiinkar’in hocasi olan Lokman-1 Parende’nin hacca gittigi,
Kabe’yi tavaf ettigi, Arafat’ta vakfeye durdugu; ayrica Kabe’de namaz kilarken Hiinkar’in da
oraya gelip namazlarini orada eda ettigini gordiigii belirtilmistir. Bir bagka kayitta ise, bizzat
Hiinkar’in hacca gittigi, yol gilizergdhi verilerek ifade edilmistir. (...) Erkin kitab1 olan
Buyruk’ta, seriat kapisinin iiglincii makami olan ibadetler zikredilirken hac ibadetine
deginilmis, ibadetlerin batini anlamlarina isaret edilen yerde ise, yol mensubunun, kendisi gibi
yol mensubu olan siifi kardesine tecellas: (goriismesi) hac olarak ifade olunmustur.”®

“Alevi inanclarini, tarikat esaslarini, erkdn ve geleneklerini icine alan Mendkibii’l-
Esrar ya da Alevilerin deyimiyle Biiyiik Buyruk’ta, Alevi tarikatiin Hac konusundaki
anlayis1 soyle aciklanmaktadir:

“Tarikat icinde Hacca gitmek, miirebbinin (miirsidin) gonliine girmektir. Zahiren Kabe
ye giden ayagi ile yiiriir gider. Ama Goniil Kabesi’ne ylizii lizerine yiiriir gider. Diinya
padisahlar1 da Kabe’ye kars1 baglarin1 yere koyup, yiizlerini topraga siirerler, Hakk’a niyaz
ederler.”®!

“Alevi-Bektasi siirleri iginde, hacci, yerine getirilmesi zaruri bir ibadet olarak
degerlendiren gondermeler yok denecek kadar azdir. Pir Sultan Abdal’in bir siirinde Haccin
farziyyeti hakkinda bilgi olmasa da Kabe’ye olumlu gondermeler yapildig goriilmektedir:

Nurdandir Kabe esigi

Cihani tuttu 15181

> Uziim, Alevilik, s. 142.

> Figlal, Tiirkiye de Alevilik ve Bektdsilik, s. 289.
8 Uziim, Alevilik, s. 146.

' Yaman, Alevilik, s. 158.
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Hasan Hiiseyn’in besigi

O da yine agagtandir”®

4. ZEKAT

Alevi-Bektasi topluluklarmin zekat konusunda Tiirkiye’deki resmi Islam anlayisindan
farkli bir yaklagim iginde olduklar1 bilinmektedir. Onlar: “Eger Allah’a ve —hakki batildan
ayiran o giinde, iki toplulugun karsilastigi giinde (Bedir’de)- kulumuz Muhammed’e
indirdigimize inaniyorsaniz, bilin ki, ele gecirdiginiz ganimetin beste biri Allah’i,
Peygamber’in ve yakinlarinin, yetimlerin, diigkiinlerin ve yolcularindir. Allah her seye
Kadir’dir.”® Ayetinden hareketle, -ayet konuyu ganimetle sinirlandirmis olmasima ragmen-
Bektagiler karlarinin beste birini Ehl-i Beyt hakki olarak Haci Bektas Veli Dergéahi’na,
Kizilbaslar da dedelere ve ocaklara verirler. Ancak bunun ad1 iImamiyye Siasi’nda oldugu gibi
“humus” degil, “Hakkullah” veya “Lokma”dir. Bunlar {i¢ isim altinda toplanir:

Kara kazan hakki: Dergahin giderleri i¢in verilir.

Miirsid hakki: Miirsid ve diger pirler igin verilir.

Cerag hakki: darda kalan muhiplere dagitilmak iizere verilir.

Bunlar para olabildigi gibi, arpa, bugday, hatta hali, kilim veya giicii neye yeterse o

. . . 764
cinsten verilmis seylerdir.

5. KURBAN

“Alevilere gore kurban; Allah’a kars1 bir borcun yerine getirilmesini ifade eder.
Aleviler, Kurban Bayrami’ni kendilerine 6zellikle Hz. Hiiseyin’in Kerbela Colleri’nde susuz
sehit edildigini hatirlattig1 i¢in severler. Hz. Imam Hiiseyin insanlik i¢in kurban oldugundan
bu bayram giiniine kutsallik verirler. Ayrica kurbani kesilen kimsenin, o kurbanla birlikte kotii
duygularinin kesildigine inanilir. Toplum o kimsenin elinden, dilinden ve belinden emin
olmalidir. Kurban miicahede ehlinin ve nefislerini Allah’ta yok etmis olan kisilerin

kurbanidir. Nefsin kurban edildigini sembolize etmek i¢in gorgii cemlerinde talibin boynuna

82 Uziim, Alevilik, s. 146.
5 Enfal, 8/41.
% Figlali, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektasilik, s. 287.
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ip ( tigbend) baglanir. Ehl-i Beyt yoluna canlarin1 bagislayan Aleviler, cesedi terk etmeden

gercege ulastiklarindan dolay1 bu ugurda kurban kesmeyi bir 6dev bilirler.

9965

Alevilikte Kurban cesitleri s0yle siralanmaktadir.

Iceri Kurbanlar

1.

Gorgii Kurbani: Cem’de yillik gorgiisii ( sorgulanip aklanmasi) yapilan canlarin
kestigi kurbandir.

Matem (Asure) Kurbani: Muharrem ayinda on iki giin tutulan orugtan sonra
kesilen kurbandir.

Diiskiin Kaldirma Kurbani: Alevilik kurallarina aykir1 davrandigi i¢in suglu
duruma diisenlerin kestigi kurbandir.

Abdal Musa (Birlik) Kurbani: Ozellikle kis aylarinda yapilan cem ibadetidir.

. Dar’dan Indirme Kurban1: Olen bir canin alacak-vereceklerini ¢éziimlemek igin

kesilen kurbandir.
Musahib Kurbani: iki canin, miisahip (yol arkadasi) olmalar1 i¢in cem

toreninde kesilen kurbandir.

Disar1 Kurbanlari

Adak Kurbani: Bir dilegin ger¢eklesmesi i¢in yatir ve ziyaret yerlerinde kesilen
kurbandir.

Kurban Bayraminda Kesilen Kurban

Hizir Orucu Kurbani: Her yil, Hizir Orucu’nun bitimindediizenlenen toérenlerde
kesilen kurbandir.

Sultan Nevruz Bayrami Kurbani: Her yil, 21 Mart’1, 22 Mart’a baglayan gece
Sah-1 Merdan Ali’nin dogum giiniinde diizenlenen cemlerde ( Sultan Nevruz
Bayramlarinda) kesilen kurbandir.

Hidirellez Bayrami Kurbani: Her y1l 6 Mayis giiniinde kesilen kurbandar.®®

8 Yaman, Alevilik, s. 282.
% Yaman, Alevilik, s. 280.
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C. AHLAK VE GUNDELIK HAYAT iLE iLGILI HUSUSLAR

1. ALLAH-PEYGAMBER SEVGISi

“Alevi-Bektasi diisiincesinde, Allah’in sevgisi, bagislamasi ve litfu inanci hakim
durumdadr.”®’

Alevilik’te Allah’a muhabbetin, O’na her an ve her iste sigimmanin 6nemli oldugu
diistincesi, O’nu her daim zikretmenin geregini vurgulayan Seher Abdal’in su misralarinda

kendini gostermektedir:

“Her iste Allah adin1 edelim yad
Kilalim Mustafa medhini biinyad
Muhibb-i Murtaza’y1z abd-i evlad

Bil ey mii’min olasin gamdan azad”®

Yine bu dortliikte Allah’a duyulan sevginin yaninda Hz. Muhammed’e duyulan
muhabbet ve hiirmet ifadeleri de Alevi-Bektasi canlarm duygularm 6zetlemektedir. Oyle ki;
Alevilikte “Hakk’a giden yolda dayanilacak tek destek, iman, inang, gizli kalp evinde misafir
edilen Allah’in sevgisi, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin dostlugudur.”®

Hz. Muhammed Allah’in ilk yarattigt nur, Habibullah’tir. Kainat onun nurundan
yaratilmustir.”® “Bu nfira, Ntr-i Muhammedi denmistir. Alevi-Bektasi inanisina gore, Allah’in
alemi yaratmasi, iste bu nur sebebiyledir.””' Alevi-Bektasiler icin gittikleri yol Hz.

Muhammed ve Hz. Ali’nin yoludur. Onlar, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’yi hayatlarina 6rnek

alir ve gittikleri yolun dogrulugundan emin olurlar:

7 Figlah, Tiirkiye de Alevilik-Bektdsilik, s 280.
% Yaman, Alevilik, s. 174.

8 Ozcan, Alevi-Bektdsi Inancina Bakislar, s. 92.
" Ozcan, Alevi-Bektdsi Inancina Bakislar, s. 91.

"V Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik-Bektasilik, s. 224.
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Muhammed dinidir bizim dinimiz
Tarikat altinda gecer yolumuz
Cibril-1 emin’dir hem rehberimiz

Biz mii’'miniz miirsidimiz Ali’dir

Uyuma ki Muhammed’i goresin
Yaradan Allah’tan kismet alasin
Giinahliysan giinahsizdan olasin

Her sabah her sabah yalvarir kullar”

Kisaca ifade etmek gerekirse; Allah ve Peygamber sevgisi, Alevi-Bektasi kiiltiiriinde,
gerek inang ve ibadet hayatlarinda soyledikleri -bilhassa ayin-i cemlerde ve semahlardaki-
zikir ifadelerinde, gerekse halk ozanlarinin siir ve deyislerinde dile getirilen zikir sevgi, saygi,

ovgii, medet sozlerinde ortak tema haline gelmistir.

2. INSAN-VARLIK SEVGISi

Alevi-Bektasi felsefesinin temelinde, tasavvufun vahdet-i viicud anlayisini ifade eden
Tanri-doga-insan birligi bulunmaktadir. Dolayisiyla, Tasavvuf felsefesini 6greten, uygulayan
ve yayan bir okul vazifesini goren Alevi- Bektasi yolunda™ insana duyulan sevgi ve
kainattaki her varliga gosterilen saygi unsuru goz ardi edilemez.

Gergekten de, Alevi-Bektasi diislincesinde insana saygi esastir. Esasen bu saygi,
Allah’1n yaratiklarmi en sereflisi, 11ahi eménetin tastyicist ve O’nun halifesi olmasi sebebiyle
insanin hak ettigi ve etmesi gerekli bir ahlaki davranistir. Bu anlayistan hareket eden
Alevilere, bazi ¢evrelerce insan perest dahi denmistir. Bu ziimreler ise buna hi¢ aldirmamuslar
ve insanin Allah’1 tecellisi oldugu noktasindan hareketle, ‘insana sayginin hatta insana
(Adem’e secdenin manasindan hareketle) secdenin, Allah’a saygi ve secde’ oldugunu
sOylemiglerdir.

Alevi-Bektasi felsefesinde insana dolayistyla tim varliga biiylik 6nem verilmektedir.

Zira insan, biitlin ilahi isim ve sifatlar1 zuhur alanidir. Biitlin varliklar insan i¢in yaratilmistir.

2 Yaman, Alevilik, s. 175.
3 Yaman, Alevilik, s. 350.
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Allah insanda tecelli ettii gibi hicbir seyde tecelli etmemistir. Bunun icindir ki insan,
varliklarmn en seckinidir.”*

Goriildigu gibi Alevi-Bektasi kiiltlirlinde insana olaganiistii bir sevdi ve saygi vardir.
Alevilikte, “Hak Adem’dedir” anlayisi, insan1 yiicelten bir anlayistir. Alevilikte 6zellikle
insan sevgisi o denli yliceltilmistir ki, Alevl inancini temelini olusturmustur. Bektasilik de
sevgi ve barig lizerine kurulmustur. Bu anlayis inang ve diislince ayrilig1 gozetmeden biitiin
insanlig1 sevgi ile kucaklar. Diinya insani1 bir ve kardes bilir. Bu felsefe baris, dostluk ve

maddi temeller {izerine oturtulmus bir sevgi anlayistyla yapilandirilmistir.”

3. GUZEL AHLAK

Alevilikte, ahlak deyince akla gelen ilk prensip, “eline-diline-beline sahip olmaktir.
Gergek insan ve gergek Islam olabilmek, ancak eline-beline-diline sag ve sahip olmakla, yani
edepli olmakla gerceklesebilir. Anadolu’daki Alevi toplumlarinin asla degismeyen ve kayitsiz
sartsiz yerine getirmekle yiikiimlii olduklar1 ahlaki kurallar iste bunlardir. Gorgii cemlerinde
talibin beline baglanan #igbend kusagma ii¢ diigim vurulur. Bunlarmm anlami, °‘Allah-
Muhammed-Ali’nin simgesi oldugu gibi, ‘eline-diline-beline’ sahip olmak ve kendine giiveni
olmaktir. Cok giiclii bir ahlak sistemi gelistirmis olan Alevilikte, ahlak dis1 bir davranista
bulunan kisi, yol i¢inde diigkiin sayilir ve toplum disina atilir. Zira, kisi kendine hos
gelmeyeni baskasma yapmamalidir.”’®

Ayrica, Alevi- Kizilbas topluluklarinda sikga rastlanan ve tizerinde 1srarla durulan bazi
ahlaki yasaklar vardir:

1. Birden fazla kadinla evlenmek.
. Meydan’dan karar almadik¢a bosamak veya bosanmak.

. Zina etmek.

. Adam oldiirmek ve hirsizlik yapmak.

Sirr1 ifsa etmek.

2
3
4
5. Yalan soylemek.
6
7. Dort yilda bir bag okutmamak.
8

. Pir ve ocak hakkini 6dememek.

" Figlah, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektdsilik, s. 377.
> Ozcan, Alevi-Bektdsi Inancina Bakiglar, s. 117.

78 Yaman, Alevilik, s. 295.
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9. Kizilbas olmayanlarla evlenmek.”’

Bektasi kiiltiirlinde de ahlak kurallarina uymak biiyiik 6nem arzetmektedir. Tarikata ait
mecmualarda goriilen gizli akideler iginde zikredilen ahlak diisturlari, 6zellikle miirsidin,
miiridine giizel ahlakla ilgili verdigi 6giitlerde soyle siralanmaktadir:

“Mezhebini bir bil. Rehberini peder bil. Miirsidini pirin varisi bil. Yalan sdyleme.
Haram yeme. Sehvetperest olma. Zina ve livata etme. Kin, kibir tutma. Giybet etme. Haset
eyleme. Gordiiglinti ort, gormedigini sdyleme. Elinle komadigin1 alma. Elin ermedigi yere el
sunma. Soziin gecmedigi yere soz soyleme. ibret ile bak, hilm ile sdyle. Kiigiigiine hizmet,
biiyiigline hizmet eyle. On iki imami, on dért masumu, nur-u vahid bil. Hak olarak tani. Her
yerde Hakk’1 hazir bil. Her nereye nazar edersen Hakk’a nazar eyle. Hak’tan ayr1 bir seye
bakma. Ikrarini saf eyle. Hakk’1 6ziinde mevcut bil. Erenler esrarina 4gah ol. Tarikatte sabit
kadem, seraitte iistiivar, marifette payidar, hakikatte sakin ol. Miirsid-i hakiki Muhammed
Mustafa’y, rehber-i hakiki Aliyyii’l-Murtaza’y1 bil.”"®
Goriildugi iizere Alevilik-Bektasilik, giizel ahldka ve giizel ahlakli olana biiylik 6nem

vermis, Islim Ahlak nizammin gerektirdigi hemen hemen biitiin ahlaki 6geleri biinyesinde

barindiran bir yap1 sergilemistir.

I. TASAVVUFi DUSUNCE VE YASAYIS iLE iLGiLi HUSUSLAR

Alevi-Bektasi tasavvufunda diisiince ve bu diislincenin giindelik hayata yansimalarini
gosteren bazi unsurlar s6z konusudur. Bunlarin basinda tevhid, marifet, nefis terbiyesi, ziihd
gibi 6nemli tasavvufi hususlar dikkat cekicidir. Bu hususlardan baglicalarin1 Alevilik ve

Bektasilik agisindan kisaca ele almak istiyoruz.

A. MARIFET

Alevi-Bektasi tasavvufunda, tarikat mensubunun gececegi maddi ve manevi agamalar

vardir.” Marifetin de, icinde oldugu ve dort kapi-kirk makam olarak bilinen bu asamalar,

" Figlal, Tiirkiye’de Alevilik ve Bektdsilik, s. 374.
"8 Oytan, Bektasiligin I¢yiizii, s. 51.

7 Ozcan, Alevi-Bektdsi Inancina Bakislar, s. 62.
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Alevi-Bektasi kiiltiirlinde olduk¢a onemlidir. Hz. Pir Haci Bektas Veli buyurur ki: “Kul,
Tanr1’ya kirk makamda erer, ulasir, dost olur. Bu makamlarin onu Seriat i¢inde, onu Tarikat
icinde, onu Hakikat i¢inde, onu da Marifet i¢indedir.”*’

Bu makamlardan her biri belli bir siireci gegmeyi gerektirmektedir. Marifet de, insanin
hem zahiri bilgi, hem de batini bilgiyle donanmasi ve bu donanima uygun davranmasi
siirecidir.”!

Dort kapt kirk makam anlayis1 lizerine kurulan Bektasilik’te, bu kavramlar cesitli
benzetmelerle hayatin her alaninda zikredilir olmustur. Mesela; seraite ana, tarikate baba,
hakikate oglun oglu dendigi dort makam i¢inde marifete de baba denilmis; Seraitin dogu,
tarikatin bati, hakikatin giiney(kible) sayildig1 yerde marifete kuzey olarak sayilmis ayrica
seriat icin farz, tarikat i¢cin vacip, hakikat i¢in nafile denilen yerde de marifete silinnet
denilmistir.**

Tasavvufta, insanin kendine ve Hakk’a ait seyleri bilmesi® olarak tanimlanan

marifetin makamlari sunlardir:

Edeb

Masivadan tecerriid (bencillik, kin ve garezden uzak olmak)
Perhizkarlik

Sabir ve kanaat

Haya (utanma)

Comertlik

[lim

Hosgorti

A S A R e

Oziinii bilmek
10. Ariflik™
Insanin kendisini ve Allah’1 bilmesi demek olan marifetin amaci; kisinin kisinin
bilgisinin meyvasin1 almasi, ¢evresine, memleketine ve insanlia yararli hale gelmesidir.
Marifet kapisindan giren kisi atam gok, anam yerdir, der; benliginden biisbiitiin siyrilir ¢ikar;

tyiligi kotiliigi, kahr Liitfu bir gortir... her seyi eyvallahla karsilar.

* Yaman, Alevilik, s. 291.

81 Zelyut, Rizd, Oz Kaynaklarina giére Alevilik, Yon Yay., Istanbul 1992, s. 35.

82 Ozcan, Alevi-Bektasi Inancina Bakislar, s.65.

% Kasani, Abdiirrezzak, Tasavvuf Sozligii, gev. Ekrem Demirli, iz Yay., Istanbul 2004, s. 526.
8 Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektdsilik, s. 295.
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Kaygusuz Abdal marifetle ilgili bir dizesinde sdyle der:
“Marifet anda biter kan oldurur

Marifet cevher ii maden oldurur’®

Kisaca Alevi-Bektagiler icin marifet anlayisi, felsefelerini lizerine kurduklaru dort
kapi-kirk makam anlayisinin bir parcasit ve insanin kendini ve Hakk’i tanimak i¢in dahil

olmasi gereken bir siirectir.

B. TEVHID VE VAHDET-I vUCUD

"Alevilik, genel anlamda, Islam’in ulhiyet inancina ilgisiz kalmanus, ancak bunu
tarihi ge¢cmigine bagl olarak eski inanglarin ve etkilendigi degisik unsurlarin ¢ergeveledigi
esnek bir yapida benimseyip algilamistir. Bu algilama en genel karakteriyle, Kur’an’1 tasvir
ettigi uluhiyrt anlayisina paralel bir algilamadan, Tanri’nin Ali’de bedenlesmesine kadar farkl
boyutlar tasimigsa da, belirtmek gerekir ki, agirlik noktay1 yiizeysel bir vahdet-i viiciit anlayisi
olusturmustur.

Vahdet-i viictid diisiincesinde, alemin Allah’in kemalinin bir tiir aynas1 oldugu, ayrica
Alem icinde insanin 6zel ve parlak bir ayna niteligi tasidig: belirtilmis, bu bakimdan kendisini
bilenin (kendi aynasinda) Hakk’1 bulacagi vurgulanmigtir. Ayrica insanlar arasinda niibiivveti
dolayistyla Hz. Muhammed’in, velayeti yoniiyle de Hz. Ali’nin Allah’1 gosteren parlak birer
ayna olduklarma dikkat ¢ekilmistir.

Aleviligin kiiltiirel kaynaklar1 g6z 6nlinde bulundurularak ultthiyet ve vahdet-i viicit
anlayisinin goreceli olarak nasil agirlikli bir nitelik kazandig1 s6yle ortaya konulabilir: Hact
Bektas velayetnamesinde, Tanri’ya hamd ve sena edildikten sonra, O’ndan baska ilah
olmadigi, O’nu bir oldugu ve higbir seriki bulunmadigi Hiinkar dilinden ortaya konulur.
Ardindan ¢esitli vesilelerle O’nun alemlerin Rabb’i olmasi, rahmet sahibi olmasi, ilim sahibi
olmasi vs. nitelikleri giindeme getirilir.

Kaygusuz Abdal Menakibndmesi’nde ise hem Islam’in genel ulthiyet anlayisina hem
de vahdet-i viicid anlayisina yer verilen yaklagimlar bulunmaktadir. Mesela;

“Ey sifatin “kulhii vallahii ehad

Her dem i¢inde kadirsin her sahat”

% Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektdsilik, s. 294.
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Seklindeki misralarda Kur’an’daki ihlas suresine atif yapildigi gibi, O’nun biitiin
varligin yaraticis1 oldugu belirtilerek, Islami anlayisa uygun ullhiyet algilamasina isaret
edilmektedir. Ayrica eserde gegen,

“Benem ol Bagdat’ta feryat eyleyen

Basun oynatip ‘enelhak’ soyleyen”

[fadesi de vahdet-i viictid anlayis1 one cikarilmaktadir.®

C. AHLAKI VASIFLAR

Alevi bektasi tasavvuf anlayisindaki, tevazu, iyilik, nefis terbiyesi, ziihd gibi tasavvufi
diisiince ve yasayis ile ilgili bazi unsurlari, burada ahlaki vasiflar olarak kisaca ele almaya
calisali.

Alevi- Bektasi tasavvuf anlayisinda géze carpan baslica unsurlarin iki ana kisimda
kendini gosterdigini gérmekteyiz. Birinci kistm tamamen beseri olup, sOyle agiklanir: varlik,
benlik, gdosteris, ululanmak, herkesi hor goérmek, nekeslik, iyiligi basa kakmak, haddini
bilmemek gibi seyler tamamiyle kdtiidiir ve tarikat ehline yaragsmaz. Tarikat ehli, eli acik,
gozii toktur. Tyiligi kotiiliikle degil, kotiiliigii iyilikle karsilar. Kendisini herkesten asag goriir,
kardeslerinin hayrina kosar, a¢ olan1 doyurur, susuzu kandirir, onlara can-bag verir. Bir {izim
tanesi bile ezilir de kirk kisiye sunulur. Bir lokma bile bin kisiye boliiniir, tarikat yolunda
benlik-senlik yoktur, dirlik-birlik vardir.

Alevili-Bektasilikte Namazi kilinmig, abdesti alinmis, sorusu sorulmus, mizani
tartilmis, mii’min, 6lmeden 6nce 6lmiistiir. Onun en birinci 6devi goniil almaktir. Gergek erlik
goniile girmektir.

Miimin sugu affeder, ayib1 yaymaz, orter; gordiiglinii orter, gormedigini sdylemez. Bu
yolda nefesin de biiyiik degeri vardir. kan eden bagislanir da nefes haklamayan, nefes ¢ldiiren
bagislanmaz. Gergek erlerin yolunda mihmanin da biiyiilk 6nemi vardir. Mihman Hizir’dir
Ali’dir, Hak’tir.

Bu ameli ahlakin, biitiin insanlar1 bir gérmek, hi¢ kimseyi ayirt etmemek, herkese ve

her seye aym gdzle Hak nazariyla bakmak gibi diinyay1 kucaklayan tarafi da vardir.®’

86 Uziim, Alevilik, s. 74.
¥ Golpnarl, Alevi-Bektasi Nefesleri, Remzi Ktp., istanbul 1963, s. 127.
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Hasili, Alevi-Bektasi tasavvuf anlayisi, Islam Tasavvufunun diisiince ve yasayis
alaninda gerekli gordiigii iyilik, tevazu, nefs tezkiyesi, ziihd vb. ahlaki degerlere sahip bir yap1

sergilemektedir.
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IKINCI BOLUM
PiR SULTAN ABDAL’IN TURKULERINDE TASAVVUFi DUSUNCEYE
DAIR UNSURLAR
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I. SERIAT-TARIKAT- MARIFET-HAKIKAT

Bektasi-Alevi sairleri i¢inde en taninin ve sevilen®™ isim olan Pir Sultan Abdal,
tasavvufi anlamda biiylik 6nem arzeden, seriat, tarikat, marifet, hakikat kavramlarini,
Bektasilikte gectigi sekliyle ‘dort kap1’ esasi adi altinda dile getiren siirleriyle de dile getirmis
bir sairdir. Aleviligin yaninda ‘bir Bektsi ziimrenin de dini 6nderi’® sayilan Pir Sultan,
siirlerinde, Haci1 Bektas Veli’nin tasavvufi diislincesinde dort kapi-kirk makam olarak
tanimladig tasavvufi makam ve hallerden’ bilhassa bahsetmektedir.

Bektasiligin i¢inde zikredilen Alevi-Bektasilerin’' énemle iizerinde durduklari, dort
kapi-kirk makam anlayisinin temelinde bulunan doért kapi esasi, seriat-tarikat-marifet-hakikat
siralamastyla birbirlerine baglantili olarak ele alinmaktadir.

Bu dort esasi beraber ele almadan dnce liigatte ve tasavvufi istilahtaki anlamlarina ayri
ayr1 deginerek Pir Sultan’in goriislerine yer verelim:

Seriat, liigatte; yol, su kanali, ark manalarina gelen Arapca bir kelimedir. Tasavvufi
kullanimda ise, zahiri hiikiimler, fikih kaideleri, hukuki kurallar, insanin bedeni ve diinyasiyla
ilgili dini hususlar; peygamberler araciligiyla Allah tarafindan konulan kurallar; miikellefin,
diinya ve ahiret hayatii diizene koymasi icin konulan ciiz’i hiikiimler’> seklinde
tanimlanmaktadir.

Bektasilikte gegilmesi gerekli dort kapidan ilki olan seriat kapisi, Pir Sultan Abdal’in
tasavvufi diislincesinde yol ehlinin gayelerinden biri olarak zikrettigi ‘insan-1 kamil’

mertebesine ulastiracak menzilde, gecilmesini gerekli gordiigii kapilarin ilkidir:

“Goniil gel karardan agsma
S6ziim sana meveddettir
Gavillen bacadan diisme

Evvel kapu seriattir™”

8 Mélikoff, iréné, Haci Bektas Efsaneden Ger¢cege, Cumhuriyet Ktp., Istanbul 2004, s. 290.
% Mélikoff, Haci Bektas Efsaneden Gergege, s. 290.

% Ozkose, Kadir, Anadolu Tasavvuf Onderleri, Ensar Yay., Konya 2008, s. 161.

' Bkz.: Figlah, Tiirkiye de Alevilik ve Bektasilik, s. 306.

%2 Uludag, Stileyman, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Kabalc1 Yay., istanbul 2001, s. 328.

% Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 124.
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Birinci kapi olan seraitten sonra ikinci kap1 olan tarikat gelmektedir.

Tarikat, Arapca’da yol anlamina gelir. Tasavvufta ise, Hakk’a ermek i¢in tutulan,
birtakim kurallar1 ve ayinleri bulunan yol demektir. Mutasavviflara gore tiim insanlarin hatta
biitiin yaratiklarin alip verdigi nefes sayisinca Allah’a yol gider. ilk sufiler, kendilerinden
tecriibeli ve yash istadlardan genis Ol¢iide faydalanmakla beraber, belli bir tarikat
kurmamiglar, her biri kendine gore bir yol tutmustur. Bunlar, goriislerini ve manevi
tecriibelerini  sohbet yoluyla ¢evrelerinde toplananlara aktarmislardir. Gergek anlamda
tarikatlar VI/XII. asirda ortaya g¢ikmaya baslamis ve daha sonra da miiesseselesmistir.
Seyhlerinin oliimiinden sonra boliinen tarikatlar, sube ve kol denilen kiigiik ¢apli tarikatlari
dogurmustur. Tarikatlar arasinda ortak esaslar bulundugu gibi bir¢ok farkli yon de bulunur.
Herkes kendi mesrebine, ruh yapisina, diinya goriisiine ve manevi zevkine gore bir yol tutar
veya bir seyhe baglanir veya tamamuyla bunlarin disinda yasar.”* Neticede “tarikatlerin esast,
seriat-1 mutahharanmn ahkamini muhafaza etmektir.””

Tarikatin gosterdigi istikamette yilirlimek kisiden kisiye degisiklik arzeden uygulamalar
gerektirir. Dolayisiyla, takip edilen usule gore tarikat iige ayrilir:

1. Tarik-i ahyéar: ibadet ve amel-i salih yapanlarin yolu. Bu yola giren salikler,
orug, namaz, Kur’an okumak, hacca gitmek vb. zahiri ibadetleri ¢okga yaparlar.

2. Tarik-i ebrar: miicidhede ve riyazet sahiplerinin yolu, bunlar ise iyi huylar
edinmek, gonliinii tezkiye ve kalbini tasfiye etmek, goniil alemini
berraklastirmak ve i¢ diinyasinin imdr ve ihyasi i¢in gayret gdsteren
kimselerdir.

3. Tarik-i suttar: Ask, cezbe ve muhabbet sahiplerinin yolu. Bu ii¢iincii yol Yiice

Mevla’ya dogru seyr ve seyahat edenlerin yoludur.”

[leriki sayfalarda mevzu bahis olan (mesela, riyazat-seyr u siiliik gibi) baz1 konularda
da goriilecegi gibi, Pir Sultan Abdal’in, ruhi olgunluga ermek i¢in kisinin mutlaka bir tarik(ata
mensub olup gereklerini) tutmasi lazim geldigini vurgulayarak, tarikatin oneminden bahsettigi

aciktir. Zira bir siirinde de soyle der:

% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 338.
% Hani, Muhammed b. Abdullah, Addb, Terc.: Ali Hiisrevoglu, Erkam Yay., istanbul 1984, s. 11.
% Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, haz.: Mustafa Kara, Dergah Yay., Istanbul 1996, s. 38.
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“Gelin girelim bu babi1
Acilsin asik kitabi
Eger anlarsan hesabi1

Andan sonra tarikattir

Tarikat bir oddur yakar
Her asik bir ¢gakmak cakar
Kimi ham kimi has ¢ikar

Ciragin yakan tistaddir

Tarikatte kamil olan
[lmi ile 4mil olan
Bu yolda miikemmel olan

Evvel mertebe hizmettir

Hizmet erenler yoludur
Ciimle ilmin evvelidir
Ahdimiz kal i belidir

Bundan donen kisi mattir

Kendi 6zlimiize gelelim
Y oklukta sefil olalim
Tarikat nedir bilelim

Ibtida yiiz iradettir

Ibtida talib olunca
Dort can bir kalip olunca
Diigsmana galip olunca

Menzili bi-nihayettir”®’

Hakikat; “gercek” manasina gelen Arapga bir kelimedir. Sufiler seriat, tarikat,
hakikat, marifet olmak {iizere, Allah’a giden dort mertebe kabul ederler ki; bunlardan

tiglinciisii hakikattir.”® “Cogulu “hakaik” tir. Hakikat, kalbin, kendisine iman ettigi zatin

97 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 124.

% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 313.
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huzurunda bulunmada sebat etmesidir. Eger kalplere, iman ettigi sey (Allah) hakkinda bir sek
ve sliphe girer ve neticede, kalpler, her an Allah’in huzurunda hazir ve nazir oldugu
duygusunda olmazsa, iman batil olur.

Bu husus, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Harise icin sdyledigi su s6ze benzer: “Her hakkin
bir hakikat1 vardir. Senin imaninin hakikati nedir?” Harise de su cevabi verdi: “Nefsim
diinyadan gecti. Geceleri uykusuz, giindiizleri susuz ge¢irdim. Sanki Rabbimin arsini1 agikca
goriiyor gibiyim.” Harise “keenni” ta’biri ile kalbi miisahedesini ve kalbinin her an hazir
olarak Allah’a baglandigin, neticede goziiyle goren bir suhiida erdigini ifade etmektedir.”””

Kuseyri, hakikati, seriatle birlikte ele alip, sOyle izah etmektedir: “Seriat, kulluga
sartlma emridir. Hakikat, biitiin kainatta Rububiyeti miisahede etmektir. Yani yaratiklarin
O’nun kuvvet ve kudretiyle olusup devam ettigini gérmektir. Binaenaleyh hakikatle takviye
edilmeyen her seriat makbul olmadig1 gibi seraitle kayitli bulunmayan hakikat da makbul
degildir. Seriat, halkin teklifiyle gelmistir. Hakikat ise, Hakk’in tasarruf yaptigin1 haber
vermektir. Seriat O’na kulluk yapmandir. Hakikat O’nu miisahede etmendir. Seriat, O’nun
emrini yapmaktir. Hakikat, O’nun hiikiim buyurdugunu ve planladigini gérmektir.

Ebu Ali ed-Dekkak sdyle demistir: ‘Cenab-1 Hakk’in ‘Ancak sana ibadet ederiz’'"

5101 99102

sOzii seriat1 korumaktir. ‘Ancak senden yardim isteriz s0zii hakikat1 ikrar etmektir.
Marifet ise; bilgi, tecriibl ve ameli bilgi, tanimak, asinalik anlamlarina gelen Arapca
bir kelime olup, tasavvufta sufilerin ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri
tadarak elde ettikleri bilgi ve irfan manasindadir. Bu yolda Hakk’a dair elde edilen bilgiye
marifetullah, buna sahip olan kisiye arif-i billah (arif, urefd) denir.'”
Tasavvufun Islam diisiincesine kattig1 canlilik ve zindeligin temelinde marifet anlayist
bulunmaktadir. Marifet, ilimden tamamen farkli bir seydir. ilim bilmek, marifet tanimaktir.

ilim yolunda olanlara alim, marifet ve irfan yolunda olanlara arif denir.'®

Kugseyri
Risalesi’nde ise sdyle denilmektedir: “Alimlerin dilinde, marifet, ilim demektir. Binaenaleyh

her ilim bir marifettir ve her marifet de bir ilimdir. Allah’1 bilen her ferd, ariftir ve her arif de

9 Tasi, Islam T. asavvufu, s. 330.

"% Fatiha 1/ 4.

"' Fatiha 1/ 4.

192 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 179.

19 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 234.

19 Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay., istanbul 1997, s. 129.

37



alimdir.'% Irfan, kesif, ilham, ilm-i lediin, sezgi gibi daha baska terimlerle de isimlendirilen
marifet, kalp kaynakl vasitasiz bir bilgidir.

Tasavvufun disindaki islami ilimlerde marifet bir bilgi yolu olarak kabul edilmemistir.
Fakat shfiler “kalp gozi” tabiriyle bu usulii gelistirmisler, bu yolla edindikleri irfanla
tasavvufa ve Islam diisiincesine genis ufuklar ve boyutlar kazandirmislardir.'®

Marifetin kalp goziiyle elde edilmesi, “nasil bir kalp?” sorusunu da beraberinde
getirmektedir. Hakk’1 tanimak i¢in evvel olan, kalbin safiyetidir. Fitratint muhafaza eden saf
bir kalp marifet ehlinin kalbidir. Sonugta “Allah’a temiz bir kalple gelenden bagkasi
kurtulamaz.”'"’

“Insanin kalbi parlak bir ayna gibidir. Kétii ahlak ise duman ve zulmet gibidir. O
aynay1 karartip Allah Teala’y1 gormekten alikoyar, arada perde olur. Giizel ahlak ise, kalbe
erisip o aynay1 glinah zulmetinden temizleyen bir nurdur, 1siktir. Bunun i¢indir ki, Rasulullah
(s.a.v.): “Her giinahtan sonra bir sevap isle ki, onu yok etsin.”'®® buyurmustur.

Insanm kalbi yaratilisin baslangicinda, ayna yapilan madene benzer. Eger geregi gibi
onu muhafaza edip itina gosterilirse, biitlin dlemi gorecek bir ayna haline gelebilir. Eger
geregi gibi korunmazsa, pas tutar, harap olur ve ayna yapilacak yetenegi kalmaz.”'® Kalbin
pas tutmasint engellemek, kulun Rabbini tanimak i¢in O’nu hep aklinda ve kalbinde tutmasi
yani zikretmesiyle miimkiindiir. Zira, “Her seyin bir cilas1 vardir. Kalbin cilasi da Allah’t
zikretmektir.”''*

“Ahmed b. Atd da marifeti kisitmlara ayirir: “Marifet ikidir: Hakk’1 tanimak, hakikati
bilmek. Hakk’1 tanimak; O’nun vahdaniyetini, kendisinin ortaya koydugu isim ve sifatlarla
tanimakla olur. Hakikati bilmek; Allah’in samedaniyyet ve rublbiyyet sifatlarini1 geregi gibi
kavramanin ve gercek marifete ermenin imkansizligini anlamaktir. Cilinkii Allah Teala:

i o : 111 112
‘Insanlarin ilmi, O’nu ihata edemez, kapsayamaz.” " buyurur.”

195 Ruseyrd, Kuseyri Risdlesi, s. 512.

1 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 129.

197 Suara, 26/88-89.

1% K aynagi bulunamad.

19 Gazali, Muhammed, Kimyd-y1 Saddet, Mutlulugun Formiilii, gev. Ali Arslan, Yeni Safak Yay., istanbul
2004, c. 1,s.41.

10 Miislim, Kader, 46.

""" Taha, 20/110.

12 Tasi, Islam Tasavvufu, s. 33.
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Tasavvufun, kaynaklariyla kisaca bu sekilde izah ettigi marifet/marifetullah anlayisi,
bir¢ok tarikat ve anlayista oldugu gibi Alevilik ve 6zellikle Bektasilik’te temel esaslardan
olup, Bektasi kiiltiiriindeki, kirk kapi-kirk makam anlayisinin 6nemli bir pargasidir.

Bu konuda, Bektasiligin esaslarini biiylik bir hassasiyetle siirlerine yansitan Pir
Sultan’a gore, Hakk’a ulasmak icin gecilmesi gerekli dort kapidan iiglinciisii olan marifet,
biitlin bir evreni taniyip aslolan1 fark etmek i¢in biiyiik bir erdemdir. Bu diisiincesini bir

siirinde sOyle dile getirir:

“Ug gdzlii pmarin gdziin ararsan
Onu bilen bu cihani fark eder
Deryadaki kusun izin ararsan

Onu bilen bu ciham fark eder

Bir kus gordiim ayaklar1 ¢izmeli
Seyyah olup su alemi gezmeli
Dort kitabin her ismini yazmali

Onu bilen bu ciham fark eder

Bir kus gordiim ayaginda nali var
Kendisi bir iki tane dili var
Padisahtir iilkesi var ili var

Onu bilen bu cihanm fark eder

Pir Sultan Abdal’im ey Sah-1 Merdan
Inayet erise ganiden pirden
Sultan Siileyman’in miihiirii sirdan

Onu bilen bu cihani fark eder'"?

Bir baska siirinde Pir Sultan soyle der:

“Senden ayr1 lokma yemezim derdim

Nasibi elden ele gezdiren vardir

"3 Yage1, Pir Sultan Abdal, s. 219.
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Ben serim, sirrim1 vereyim derdim

Dostu sevdigine sezdiren vardir

Bu ilm-i hikmeti bilenler vardir
Bilmeyen beyhude bundan ne alir
Benim gibi saskin adam ne olur

Inciyi mercani diizdiiren vardir

Inci, mercan, liilii, giiher takinir
Kiymetin bilenler alir savkinir
Hakikatta bin bir kelam okunur

Bu ilm-i hikmeti yazdiran vardir

Arifler her cana demez her seyi
Denk eylemis yiikii duramaz tay1
Kimi bu diinyada yasar havay1

Kimine deryay1 yiizdiiren vardir

Abdal Pir Sultan’1m yoluna bagh
Yetmis iki millet hep Hakk’1n kulu
Kirklarin ceminden ictim bir dolu

Bu askin badesini sizdiran vardir.'™*

Bu siirinde, ilm-i hikmet sahibi olmanin ve bunun i¢in de marifet kapisindan gegcmenin
geregini vurgulayan Pir Sultan’in bu ve benzer siirlerinde dort kapi-kirk makam anlayisi
iizerinde 6nemle durarak deyislerinde bu konuya vurgu yaptigin1 gérmekteyiz.

Pir Sultan’in, dort kapi olarak agikladigi bu tasavvufi terimler hakkinda, tasavvuf
biiyliklerinin seriat-tarikat-hakikat seklinde ii¢ temel esas olarak izah ettikleri tarifleri vardir.

Necmiiddin Kiibra sdyle sdyler: “Seriat gemi gibidir, tarikat deniz gibidir, hakikat, inci
gibidir. Kim inciyi elde etmek isterse, gemiye biner, denize agilir ve onu elde eder. Bu
siralamaya uymayan inciye ulasamaz. Seriatin temizligi su ile, tarikatin temizligi kalbi heva

ve hevesten uzak ve bos tutmak ile, hakikatin temizligi ise, Allah’tan baska her seyden ayri

"4 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 208.
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kalmakla olur. Seriatin namazi, zikir ve erkan iledir. Tarikatin namazi, Allah’a tevecciih ve
diinya iliskilerinden ayr kalarak tamamen O’na yénelmek iledir.”'"

Bu sekilde tek tek, ikili ya da tiglii tarifleri yapilan ve birbiriyle baglantili olarak izahi
gerekli goriilmils olan bu mevzularin, tarikat literatiirii ve tarihinde genellikle seriat-tarikat-
marifet-hakikat olmak tizere, dortli bir sekilde ele alinarak 6nemle iizerinde duruldugu
goriilmektedir. Hakeza, “Pir Sultan’in, etkisinde kaldig1 “Haci1 Bektas Veli icin de, bu dort
kapinin dolayisiyla dort sayisinin ayr1 bir 6nemi vardir. Haci Bektas, bir miiridin takip edecegi
tasavvufi makam ve halleri, “dort kapi, kirk makam” olarak agiklar. Bunda geleneksel
kiiltiirlerde yer alan sayilarin anlamlarinin da bir rolii bulunmaktadir. Zira dort sayis1t maddi
diizenin rakami ve ideal bir say1 olarak kabul edilir. Dort ile kirk arasinda bir iliski de kurulur.
Islam geleneginde dért sayisiin onemli bir yeri vardir. Allah tarafindan indirilen Tevrat,
Zebur, Incil, Kur’an-1 Kerim, dort kutsal kitab1; Azrail, Israfil, Mikail ve Cebrail dért biiyiik
melegi; Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali, dort halifeyi, Cebertit, Melekiit,
Nastt ve Lahut, dort alemi teskil eder. Tasavvufi diisiincede ise Allah’a ulasmak igin
gecilmesi gereken dort kapi (seriat, tarikat, hakikat, marifet) vardir.

Tasavvufun ideal insan modeli olan ‘Insan-1 KAmil’ kavrami Bektasilikte, dort kapi
kirk makami yasamis olan insan1 simgeler.”''® “Kisaca dort kapi, mecazi olarak insanin rihi
olgunlugunun merhalelerini géstermektedir ve her biri digerinin tamamlayicist durumundadir;

biri olmadan digeri olamaz. Nitekim bu dort kapiya bagli kirk makam bunu teyit etmektedir:

Seriat Makamlart:
1. Iman etmek
[lim dgrenmek
Ibadet etmek

. Haramdan uzaklagsmak

2

3

4

5. Ailesine faydali olmak

6. Cevreye zarar vermemek
7. Peygamber’in emirlerine uymak
8. Sefkatli olmak

9. Temizlige dikkat etmek

10. Yaramaz islerden sakinmak

"5 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 302.

16 Ozkése, Anadolu Tasavvuf@nderleri, s.162.
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Tarikat Makamlari:

1.

2
3
4
5
6.
7
8
9

10.

Tevbe etmek

. Miirsidin istegine uymak
. Temiz giyinmek
. lyilik yolunda savasmak

. Hizmetli olmak

Haksizliktan korkmak

. Umitsizlige diigmemek
. Ibret almak

. Nimet dagitmak

Oziinii fakir gérmek

Marifet Makamlari:

1.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.

Edeb

Masivadan tecerriid (bencillik, kin ve garezden uzak olmak)

Perhizkarlik
Sabir ve kanaat
Haya (utanma)
Comertlik

[lim

Hosgoru
Oziinii bilmek

Ariflik

Hakikat Makamlari:

e A e B

Tevazu (Algak goniillii olmak)
Kimsenin ayibin1 gérmemek
Yapabilecegi hicbir iyiligi esirgememek
Allah’mn her yarattigin1 sevmek

Tiim insanlar1 bir gérmek

Birlige yonelmek ve yoneltmek

Gergegi gizlememek

Manay1 bilmek
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9. Sirr1 Ogrenmek

10. Allah’1n varligina ulasmak™'"’

Her biri yukarida bahsi gecen onar temel esasa dayanan “Seriat, tarikat, marifet ve
hakikat makamlarindan ge¢mesini bilenler, eliyle, diliyle ve beliyle hata isleyemezler. Cilinkii
bu dért kapy, elin, dilin ve belin terbiyesi icindir.''®
Insan-1 kAmil olmak gayesiyle ilerlemenin yollarin1 gdsteren bu tasavvufi esaslar, Pir

Sultan Abdal’in siirlerinde soyle dizelere dokiilmektedir:

“Seraitten edeb 6grensen
Al bu bendi belin baglan
[Imle iistad olur oglan

. o . 5119
Kimi farz kimi stinnettir”

Bu dortliikte ilim, edeb ve erkan gibi seraitin gerekleri olan makamlardan s6z eden Pir
Sultan Abdal, devaminda da serait sahibi olan kimse i¢in tarikat makaminin farz ve siinnetleri

oldugunu haber vermektedir:

“Eger bu sirra erersen
Dolan kapidan girerse
Tarikat farzin sorarsan

Yedi farz ticii siinnettir'?

Benzer bir siirinde;

“Tarikatte kamil olan
[lmi ile 4mil olan
Bu yolda miikemmel olan

Evvel mertebe hizmettir!?!

" Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektdgilik, s. 295
18 Ozkose, Anadolu’da Te asavvuf’ Onderleri, s.162.
19 Oztelli, Pir Sultan Abdal, s. 330.
120 Oztelli, Pir Sultan Abdal, s. 330.
12V Oztelli, Pir Sultan Abdal, s. 330.
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Diyerek, Hakk’a ulasmak i¢in girilmesi gereken dort kapidan ikincisi olan tarikat
makaminin esaslarindan dem vuran Pir Sultan, bu makam i¢inde 6nemli olan bir hususun

hizmet oldugunu belirterek devaminda da gerekgesini sdyle izah etmektedir:

“Hizmet erenler yoludur

Cumle ilmin evvelidir

Ahdimiz kal i belidir

Bundan dénen kisi mattir”'?

Yine ayni siirinin devaminda Pir Sultan, tarikate girmenin gerekcelerinden biri olarak:

“Kendi 6ziimiize gelelim, yoklukta sefil olalim™'*

demekte; 6ze donmenin ve fenafillahin gergeklesmesi i¢in de, Oncelikle “tarikat nedir
bilelim” diyerek, bu yolun devam icin gerekli olam da “ibtida yiiz iradettir”'** diye
belirmektedir.

Hasili “Ibtida talib olunca”, tarikate girmek miimkiin olmaktadir. “Dért can bir kalip
olunca”, boylelikle dort kapidan gegip, bu yolda en biiyiik engel olan nefse, yani “diismana

galip olunca”, ulasilacak olan mertebe de, “menzili bi-nihayettir.”'*

II. HAK-MUHAMMED-ALI SEVGISi

Tasavvufta ‘Muhabbetullah’ olarak zikredilen Hak sevgisi, ‘Habibullah’ vasfi ile
mutavassif Hz. Muhammed (s.a.v.)’e olan sevgi ve Hz. Peygamber’in ‘Ehl-i Beyt’inden olan
Hz. Ali (r.a.)’ye duyulan sevgi, Pir Sultan Abdal’in, siirlerinde Hak-Muhammed-Ali sevgisi
olarak bahsettigi onemli bir husustur.

Muhabbetullah kelime olarak ‘Allah sevgisi, Allah’a duyulan sevgi’ manalarinda

kullanilir. Muhabbetin, i¢inde su bulunan testi manasindaki 4ib kelimesinden geldigi sOylenir.

122 Oztelli, Pir Sultan Abdal, s. 330.
123 Oztelli, Pir Sultan Abdal, s. 330.
124 Oztelli, Pir Sultan Abdal, s. 330.
125 Oztelli, Pir Sultan Abdal, s. 330.
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Nasil ki, su testisi, i¢gindekini dokmeden korur ve i¢i su ile dolu oldugundan baska bir nesneyi
kabul etmezse kalp de, sevgi ile doldugunda mahbubun gayrisini kabul etmez. Zira doludur.'*

Dolayisiyla muhabbet; ask, sevgi manasinda kullanilan bir kelimedir. Tasavvuf
literatlirtinde ise Allah’a duyulan muhabbet; her seyi sevdigine bagislaman, kendine sende
olan hicbir seyi birakmamandir.'?’

Muhabbet hakkinda yapilan bazi tarifler de soyledir:

1. Muhabbet, mahbubu, elde bulunan her seyden {istiin tutmaktir.

2. Muhabbet, muhibbin sifatlarinin yok olup mahbubun zatinin isbatidir.

3. Mubhabbet, huzurda ve gaibde habibe uymaktir.

4. Muhabbet mahbubu nefsine tercih etmek demektir.

5. Muhabbet kalpten mahbubun muhabbetinden baska her muhabbetin diisiisii
demektir.'*®

Goriildiigii gibi muhabbet; ask ve sevginin en iist derecede Allah Teala’ya yonelik
olusunu ifade etmektedir. Allah’a (cc) duyulan bu sevgi sevgilerin en Ustliniidiir.

Allah sevgisinin bir alt derecesi de Allah’in habibi olan Hz. Peygamber’e duyulan
sevgidir. Allah’1 sevmenin sartlarindan ve alametlerinden en biiyiigii, O’nun sevdigini
sevmektir. Yani Habibullah ve Rasulullah olan Hz. Peygamber (s.a.v.)’i sevmek, ona tabi
olup onun yolunu izlemektir. Nitekim Allah Teéla soyle buyurmaktadir: “ (Rasuliim!) de ki:
Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyunuz ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin.
Allah son derece bagislayici ve esirgeyicidir.”'*

Hz. Peygamber’i sevmek, Allah’a olan sevginin ve imanimn ispatidir. Zird, Hz.
Peygamber soyle buyurur: “Sizden biriniz, ben kendisine babasindan, ¢ocugundan ve tiim
insanlardan daha sevimli olmadikca iman etmis olamaz.”"*°

Hz. Peygamber’i (s.a.v.) sevmek de onun ehlini, yani ailesini, neslini sevmeyi, onun
sevdiklerine muhabbet beslemeyi gerektirir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.), Ehl-i Beyt (ev
halkindan olan kimseler)’e olan sevgisini Ummii Seleme'den rivayet edilen su hadis-i seriften
anlamaktay1z:

"Hz. Peygamber, Hasan, Hiiseyin, Ali ve Fatima'y1 - kendisi de onlarla beraber olmak

lizere - bir ortii ile orterek: "Ey Allahim, Ehl-i Beyt'im ve oz yakinlarum bunlardir, onlardan

126 Ruseyri, Kuseyri Risalesi, s. 524.

127 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 480.
128 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 526.

1% Al-i Imran, 3/31.

10 Miislim, [man, 69.
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ricsi (murdarligy) giderip onlart tertemiz kil”. Ummii Seleme: "Ben de onlarla beraber

miyim ya Rasulullah" dedim. Buyurdular ki: "Sen hayir iizeresin."""!

Hz. Ali (r.a.), Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kizi1 Hz. Fatima (r.a.)’nin esi, dolayisiyla Hz.
Peygamber’in damadi idi. Hz. Peygamber’in ¢ok sevdigi ehl-i beytinin bir iiyesi ve dort
halifenin de dordiinciisii olan Hz. Ali’ye duyulan sevgi, sahabenin ve giliniimiize kadar gelen
tiim miisliimanlarin kalplerinde tasidiklari bir duygudur. Ozellikle Hz. Ali’ye baghliklartyla

her devirde adindan soz ettiren Aleviler i¢in bu sevgi ¢ok biiyiik bir 6nem tagimaktadir.

Hakeza Alevi-Bektasi Edebiyatinin bas mimar1 Pir Sultan Abdal, Allah’a olan
muhabbet ve Hz. Peygamber’e duyulan sevgiyle beraber Hz. Ali’ye beslenilen asir1 sevgi ve
baglilig1 pek cok siirinde, Hak-Muhammed-Ali yada Allah- Muhammed-Ali seklinde tiglii

ibarelerle dile getirmektedir:

“Ben gayr1 nesne bilmezem
Allah bir Muhammed Ali
Oziimii gayra salmazam

Allah bir Muhammed Ali

Bir mumu yanar bir sisede
Biilbiil eglenmez mesede
Yedi iklim dort kosede
Allah bir Muhammed Ali

Iki kus gordiim yuvada
Doéner muallak havada
Dagda deryada ovada
Allah bir Muhammed Ali

Yaktiracagim bir ¢iragdir
Bindicegim bir buraktir
Yerden goge bir direktir
Allah bir Muhammed Ali

131 . .. A y A
3! Tirmizi, Tefsiru’l-Kur'dn, 34.
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Pir Sultan’1m bu bir sirdir
Sirrini saklayan erdir

Ay da sirdir giin de sirdir
Allah bir Muhammed Ali”'*

Goriildigi gibi Pir Sultan bu siirinde de oldugu gibi buna benzer diger siirlerinde de
Allah’in Rasulii ile Hz. Ali’yi bir isimle zikretmis, bdylelikle sevgisinin ne kadar giicli
oldugunu dile getirmeye galismistir. Baz1 dortlitklerinde “Bizim pirimiz Muhammed Ali”'*
diyerek ¢ok sevdigi iki kisiyi bir kisiymis gibi telaffuz etmesi de bunu gostermektedir. Siirin

tamami sdyledir:

“Emanet, Alemde adem bir giildiir
Geldi dost kokusu ol giile diistii
Adem’e asiklar ciimle beli der

Feryét ile figan biilbiile diistii

iblis anlamadi Adem’de sirr1
Acild1 hakkinda Hakk’in mensuru
Geldi zihir etti Muhammed niiru

Yayildi aleme gulgule diistii

Hak deyip alemden tutmusuz eli
Sidk ile ederiz aleme beli
Pirimiz bizim Muhammed Ali

El ele, el Hakk’a silsile diistii

Azrail eder mi Adem’e ikrar
Secde et diye Hak emretti tekrar
Boynun egmez gider Ademé her bar

Kendi bildigine bir yola diistii

B2 Yagcl, Pir Sultan Abdal, s. 95.
133 Abdal, Pir Sultan Abdal s. 83.
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Pir Sultan’im iblis kendini gordii
Hak lanet eyledi dergahtan siirdii
Adem asli yiiziin topraga siirdii

Alleme’l-esmast her dile diisti”"**

Pir Sultan Abdal’in Muhammed-Ali 6zdesligi, onun deyislerinde sik¢a tekrarlanan bir

kavramdir:

“Seherin vaktinde ciimbiise geldim
Daglar ya Muhammed-Ali ¢agirir
Biilbiiliin sesinde sevise geldim

Giiller ya Muhammed-Ali ¢agirir”'>

Hatta baz1 yerde goriilmektedir ki; Pir Sultan bu ii¢ sevgiyi, yani Hak-Muhammed-Ali
sevgisini, bir kabul eder. Adeta, kalbindeki bu ii¢ sevgi, onun i¢in sevgi ve muhabbetini

yonlendirdigi tek bir mercidir:

“Pirim der ki Bektasi’yem Bektasi
Size nasip veren ol nasil kisi
Sikar un ederdi ors gibi tasi

Budur ciimlesinden ulu dediler

Pir Sultan’1m eydiir, sahim velidir
Cihani biiriiyen anin nirudur
Stiphemiz yok Hak Muhammed Ali’dir

Bilmeyene miilcem soyu dediler”'*®

Zannimizca buradan anlagilan mana, Pir Sultan’in diliyle “Siiphemiz yok ki, Hak olan,

gercek olan Muhammed Ali’dir.” Seklinde olabilecegi gibi, “Muhabbetin tek kaynagi ve

134 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 83.
35 Uziim, Alevilik, s. 101.
136 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 99.
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fenafillah’a ulastiracak sebeb-i evvel, bu li¢ sevgiyi tek sevgide gorebilmektir” seklinde de
telakki edilebilir. Zird; Hak’ta fani olmak, Hakk’in her seyden fani kildigi, dolayisiyla
Hak’tan baskasini kalbine sigdiramayan kimseye mahsus bir haldir."*” Allah ile Allah’ta fani
olmak, Allah’in yaratmadan Once kendisine olan sevgisi ve zikri sebebiyle kendi taat,
muhabbet ve zikrini gérmemesi demektir. Ciinkii insanlar Allah’in kendilerini anmasi
sayesinde O’nu zikretmekte, Allah’in kadim inayeti sayesinde O’na itaat etmekte ve
kendilerini sevmesi sebebiyle O’na muhabbet etmektedirler.'*®

Sonug olarak diyebiliriz ki, tasavvufi anlamda Hakk’a olan sevgi yani muhabbetullah,
bu muhabbette fani olma yolunda, Allah adina duyulan tim sevgileri icermekte, dolayisiyla
evvela Habibullah’1 sevmeyi, ona itaat ve hiirmeti, akabinde Habibullah’in sevdigi insanlari
basta Ehl-1 Beyt’i sevmeyi icab ettirmektedir. Bu baglamda Pir Sultan Abdal’in siirlerinde
cogunlukla karsilasilan ve degismez bir tutku ve iislup ile “Hak-Muhammed-Ali” ve yahut ta
“Muhammed-Ali” seklinde 6zde ve sozde birlestirilen “Allah-Peygamber-Ali”, sevgisi ana

temalardan biri halinde zikredilmektedir.

III. VAHDET-i VUCUD

Vahdet-i viicid; 6zii Kur’an ve siinnetten alinan, ilk devir sufilerince tevhid olarak
gelistirilen ve Ibn Arabi (v. 1240) tarafindan sistemlestirilen bir anlayistir. Ancak adimin daha
sonraki donemlerde ortaya ¢iktigi, ilk defa Sadreddin Konevi (v. 1274) ve onun talebeleri
tarafindan kullamldig kaydedilmektedir.'

Vahdet ehli, vahdet-i viicidu sdyle izah eder:

“Viicid birdir. Ziyade degildir. O da Allah’in viicidudur. Allah’in viicidundan baska
viicid yoktur, olmasi da miimkiin degildir.

Vahdet ehlinden bazilar1 da séyle sOyliiyorlar:

“Her ne kadar viicid birden fazla degilse de; o viicidun zahiri ve batin1 vardir. Batim
bir nurdur ki, alemin ruhudur. Alem bu nur ile doludur. Bu nurun sinir1, sonu yoktur. O essiz
bir denizdir. Hayat, ilim, irade, kudret bu nur ile varligini siirdiiriir. Esyanin gérmesi, isitmesi,
sevilmesi, tasarrufu, hareketi, bu nurun sayesindedir. Belki her sey bu nurdan ibarettir.

Esyanin tabiati, 6zellikleri, fiilleri bu nurdadir. Her ne kadar esyanin isimleri, sifatlari, fiilleri

137 Kasani, Abdiirrezzak, Tasavvuf Sozliigii, iz Yay., Istanbul 2004, s. 428.
B8 Tast, Islam Tasavvufu, s. 87.

39 T4st, Islam Tasavvufu, s. 539.
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bu nurdan ise de, bu nur birdir, ziyade degildir. Mevcudatin fertlerinin hepsi, onun zuhur
yerleridir. Bu zuhur yerlerinin her biri bir kiiclik kap1 gibidir. Bu nurun sifatlari, o kiiclik
kapilardan zuhur etmistir. Onun evveli ve ahiri yoktur. Ona yokluk ve fena bulagsmaz. Yeni
yeni kiiciik kapilar ortaya cikar, eskiyip tekrar topraga gider. Tekrar topraktan ortaya cikar.
Kendileri, kendileri yasar, kendileri Oliir. Zati olgunluklarina ulagsmak i¢in gerekli sart
hiikmiinde olan 6zellikler ve kuvvetler, onlarda kendiliginden mevcuttur.

Bu nur kendi olgunlugunu, isimlerini ve sifatlarini, kendi zuhur yerlerinde miisahede
ettigi i¢cin, onlara asiktir. Bundan dolayr ademi (insani), ruh da kendi cismine asiktir. Zirad
ademi cisim, ademi ruhun sifatlarina mazhardir. Ruh, kendi cismini, kendi cismindeki
isimleri, sifatlarmi goriir. Dolayisiyla kendini bilen ve alemin ruhu olan ancak bu nurdur.
Mevcidatin fertleri, onun ortaya cikis yerleridir.”'*’

Ibn Arabi bu hususta soyle der:

“Ve dahi O’ndan bagkasmin varligi yoktur, fenasi (yoklugu) da yoktur. O’ndan
bagkasinin ismi ve miisemmasi olmadig1 icindir ki; Peygamber (s.a.v.), “Kim nefsini bilirse,
Rabbini bilir, Rabbimi Rabbimle bildim.”"*! diyerek bu hususa isaret etmistir.'**

Pir sultanin siirlerinde Allah’in birligi ve vahdet-i viicut hakkinda ¢ok olmamakla

beraber kayda deger siirler bulunmaktadir. Mesela:

“Ikiligi 6niine alsa kisi
Hakk’n didarin1 gérmez billahi
Hor bakarsa evliyanin yoluna

Eli bir gercege ermez billahi”'*

dizelerinde ikililigin yanlis sonuglar doguracagii vurgulayan Pir Sultan, Hakk’in
tecellisine ulagmak i¢in tevhid anlayisiyla hareket etmek gerektigini, dolayli bir vahdet-i

viicut anlayisi sergileyen sozleriyle dile getirmektedir.

140 K am, Ferit, Vahdet-i Viicud, DIB, Ankara 1994, s. 66.
141 fmam Rabbani, Mektibdt, c. 1, s. 213.

"2 ibn Arabi, Ahadiyet Risalesi, ¢ev. Adiilvehhab Oztiirk, Sultan Yay, istanbul 2006, s. 28.
143 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 160.
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IV. EHL-I BEYT VE TEVELLA-TEBERRA

Ehl-1 Beyt; ehl ve beyt kelimelerinden olusan Arapga bir isim tamlamasi olup, ev halki,
hane halki anlamina gelmektedir.'** Cahiliye Arap toplumunda hakim olan aileyi ifade eden
Ehl-i Beyt, Islam’dan sonra daha c¢ok kelime anlammin ifade ettigi sekliyle gerek Hz.
Peygamber’in ailesini, gerekse herhangi bir kimsenin aile efradini ifade eden bir terim olarak
kullanulmistir. Liigat sahipleri terkibin kelime anlamlarin1 verdikten sonra tabir i¢in su tanimi
yapmiglardir: ‘Ehl-i Beyt’ veya ‘Ehl-i Beyti’n-Nebi’, mutlak olarak Rasulullah’in hanimlarini
ifade etmekle beraber, Hz. Peygamber’in —kendisi de dahil olmak iizere- hanimlari, kiz ve
erkek ¢ocuklarmin timii ve damadi Hz. Ali’dir. '*°

Liigat alimlerinin yapmis olduklar1 bu tanimin yaninda yapilan birtakim tanimlarla

ilgili degisik goriisler bulunmaktadir. Bu goriislere gore Ehl-i Beyt:

a. Sadece Hz. Peygamber’in hanimlaridir.

b. Sadece, Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’dir.
c. Hz. Peygamber’in ¢ocuklari, hanimlari ve “Ehl-i Kisa”dir.

d. Ehl-i Kisa, Vasile b. Eska’, Ummii Seleme ve Selman-1 Farisi’dir.

e. Hz. Peygamber’in hanimlar1 ve ¢cocuklarinin da dahil oldugu tiim akrabalaridir.
f. Sadakanin kendisine haram oldugu kimselerdir.
g. Hz. Peygamber’in iimmeti ve miittaki olan tiim mii’minlerdir."*°
Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki gelismeler igerisinde goriis farkliliklariyla ¢ikan
olusumlar, neticede Islam diinyasindaki itikddi boliinmeyi de beraberinde getirmistir. Bu
donemden itibaren sii inang sisteminin temelini olusturan Ehl-i Beyt, farkli bir goriintii
kazanmistir. Ebu’l-Hasen Ali b. Musa ya ait bir izahat, buna misal olusturmasi agisindan
mihimdir: “Rasulullah, Rabbi’nin yanina gittigi zaman, Miisliimanlara Kur’an ve Itret’i
birakmis, ‘Bu ikisine sarildiginiz miiddetce benden sonra kesinlikle sapitmayacaksiniz.’
Diyerek, Miislimanlarin bunlara tdbi olmasini emretmistir. Ayrica, ‘Bu ikisi Havz’da bana
dondiiriiliinceye kadar birbirinden ayrilmayacaktir.” Diyerek kiyamete kadar bu ikiliye ittibain
viicibiyetini ortaya koymustur. Ehl-i Beyt ki, Allah onlar baz1 faziletleri bahsetmis ve her

tiirlii noksanlik olan rics’i onlardan giderip tertemiz kilmustir.”'*’

144 Varol, Ehl-i Beyt, Kavramsal Boyut, s. 38.
5 Varol, Ehl-i Beyt, Kavramsal Boyut, s. 38.
¢ Varol, Ehl-i Beyt, Kavramsal Boyut, s. 40.
47 Bkz. Varol, Ehl-i Beyt, Kavramsal Boyut, s. 42.
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Hz. Peygamber’in sevgisine mazhar olmus Oviilmiis ve deger verilmis olan Ehl-i
Beyt’in, tasavvufi unsurlardan olan ve bazi tarikatlardaki silsilenin dayandirildig: bir kaynak
olmasi da dini-tasavvufi agidan belli bir 5neme haiz oldugunu gostermektedir.

Ehl-i Beyt kavraminin hem dini tasavvufi, hem de siyasi(lestirilmis) yoniiniin yaninda
toplumsal ve ilmi agidan O6nemini de vurgulamak gerekir. Ehl-i Beyt’in toplumsal yanim
igeren bir goriiste sunlar sOylenmektedir.

“Ehl-1 Beyt’in birlestirici ve kaynastirici nefesi, milletimizin ortak nefesi olmus,
edebiyattan sanat1 kadar kiiltlirlimiiziin pek ¢ok alanina damgasini vurmustur.

Ehl-i Beyt sevgisi, milletimizin gonliinde kok salan ve toplum olarak bizleri birlestiren
bir c¢inardir. Ehl-i Beyt, Islam semasinin parlak yildizlari ve 151k sagan giinesleri, Hz.
Peygamberin ilim kaynagindan faydalanmas, risalet evinde biiylimiis risalet 6rnekleridir.

Ehl-i Beyt, ilimle ameli, hayatla ahlaki, hikmetle irfan1 bulusturmus; sevgi rahmet ve
bagislamanin adresi olmus, Giil-i Muhammedi’nin hos kokusunu tarihin her sayfasina
sindirmis kutlu nesillerdir.”'**

Bir tasavvuf adami, bir toplum bilimci, (Allah-Muhammed-Ali’ye dolayisiyla Ehl-i
Beyt’e) asik bir halk ozani olan Pir Sultan’in siirleri Ehl-i Beyt sevgisiyle doludur. Onun Hz.
Muhammed ve ehline, yani Alevilikteki ‘Ehl-i Beyt’ telakkisine gore, Hz. Ali, Hz. Fatima Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’e duyulan sevgi, 6zlem ve baghligi dile getiren pek cok siiri
bulunmaktadir. Mesela:

“Muhammed Ali’yi candan sevenler

Ali’me bir giil verin turnalar

Hasan Hiiseyin’den imdat umanlar

Ali’me bir giil verin turnalar”'*

Dortliglinde Hz. Ali’ye duydugu 6zlemi ve sevgisini igli ifadelerle dile getiren sair bir

baska siirinde:

“Takattan kesildim yoktur ilacim
Meger bize imdat Ali’den ola
Derdimin ¢aresi Ali sen yetis

Meger bize imdat Ali’den ola™"™

18 Menekse, Omer, Ehl-i Beyt Sevgisi, DIB, Ankara 2006, s. 6.
"9 Yagci, Pir Sultan Abdal, s. 209.
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Sozleri de, kisi ve rehber olarak {insiyet kurdugu Hz. Ali’den medet umdugunu ifade
eder mahiyettedir.

Hz. Ali’nin ogullar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin hakkinda, gerek onlara duydugu sevgi
ve baglilik gerekse Hz. Hiiseyin’in, Kerbelda’da sehid edilmesinin ardindan yasanan hiiziin ve
kini siirlerine aksettiren Pir Sultan’in bu duygularina vurgu yapan pek c¢ok siiri

bulunmaktadir. Bunlardan bir kac¢ini misal verecek olursak:

Magribten de ¢atal nurlar dogarsa
Mii’min kula Hak rahmeti yagarsa
Hasan, Hiiseyin bana sahip olursa

Yanimdakine ¢ok dokunur eyiligim''

“Yezidler donunu kana batirdi
On’ki imam giil benzini yitirdi
Kuslar Hiiseyin’in suyun getirdi

Suyu Ismail’den gelen Hiiseyin'**

Bu konuda Pir Sultana ait pek c¢ok siir bulunmakta birlikte ve biz bunlardan birkag

tanesini daha 6rnek vermekle yetinecegiz:

Hak i¢in kendini kurban eyleyen
Sah-1 merdan oglu imam Hiiseyin
Ciimle erenlere ferman eyleyen

Erenler serdari Imam Hiiseyin

Muhammed Ali’nin ¢gesmi ¢iragi
Erenler yolunun giilseni bagi
Cigerler paresi goniil duragi

Gézlerimin nuru imam Hiiseyin'>

Y Yagci, Pir Sultan Abdal, s. 255.

151 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 97.

152 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 69.

'3 Ergun, Sadeddin Niizhet, Bektdsi Sdirleri ve Nefesleri, Maarif Kiitiiphanesi, stanbul 1944, s. 164.
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Yine Pir Sultan Abdal, inan¢ ve davasimi geregi Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in
yaninda bagli oldugu on iki imama olan sevgi ve 6zlem ve ovgiisiinii dile getirdigi ve diivaz

denilen siirleriyle de adindan s6z ettirmektedir:

“ Sofi mezhebimi neden sorarsin
Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz
Gozliiye gizli olmaz ne ararsin

Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz

Her kulun ¢iragin yoksa yakar
Mii’min olanlar1 katara ¢eker
Aslimiz On Tki Imama ¢ikar

Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz

[Ikbaharda agilmustir giiliimiiz
Hakk’1n dergahina gider yolumuz
On iki Imami okur dilimiz

Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz'**

Biiyiik bir muhabbet ve hasretle, bir o kadar da i¢li ve dokunakli sdylenen bu siiri, Pir
Sultan’in yasadig1 kuvvetli duygular1 ifade etmedeki muvaffakiyetini beyan eder mahiyette

bir goriiniim arzeden bir sanat eseri oldugunu gdstermektedir.

Bu ve bu gibi pek ¢ok siirinde'”, ilki Hz. Ali olarak kabul edilen On iki Imama
yapilan gondermelerle Pir Sultan Abdal Ehl-1 Beyt’e duydugu sevgi ve hiirmeti bir benzeri ve
uzantisi olan duygu ve davasi hakkindaki diisiincelerini ifade etmeye ¢alismistir.

Ehl-i Beyt konusuyla direk baglantili olan bir husus ta Pir Sultan Abdal’in siirlerinde

atifta bulundugu Tevelld ve Teberrd kavramlaridir. Alevilerin, bazi1 kaynaklarda Hz.

4 Yagci, Pir Sultan Abdal, s. 242.
15 Daha ¢ok siir i¢in bkz.:Yagc1, Pir Sultan Abdal.
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Muhammed’in iki emaneti olarak telakki ettikleri Tevella ve Teberra kavramlart soyle
tanimlanmaktadir'*°:
“Tevella; Ehl-i Beyt’i can-ii goniilden sevmek, Teberrd ise; Ehl-i Beyt’e diisman

olanlara, Kerbela’da imam Hiiseyin’i sehid edenlere lanet etmektir.">’

“Yiiriiyls eyledi Urum iistiine
Ali nesli giizel imam geliyor
Inip temenna eyledim destine

Ali nesli giizel imam geliyor”'>®

Pir Sultan’in, Ehl-i Beyt’e ve On iki Imam’a olan sevgi ve bagliligmi gosterdigi bu
gibi tevelld siirleri kadar, ayni nesle diisman olanlara tepki ve 6fkesini gosterdigi teberra

siirleri de fazlaca mevcuttur:

“Hazret-1 Ali’nin devri yiirliye
Ali kim oldugu bilinmelidir
Alay alay gezen gaziler ile

Imamlarin 6cii alinmalidir”'>’

Pir Sultan Abdal’in bu konudaki siirleri, onun inan¢ ve davasina simsiki bagh
oldugunu gostermekle beraber, ehl-i beyte saldiran hatta onlardan bazilarini katledenlere
duydugu kin ve hi¢ bitmeyen 6fke, kendisini tasavvufi hosgorii ve bagislama diisturunun
disina itmekle beraber, Hakk’in ve hakikatin diismanlarina diigman olmasi, yapist ve inanci

itibariyle normal bir goriiniim karsilanmaktadir.

%% Yaman, Alevilik, s. 40
157 Yaman, Alevilik, s. 40.
8 Yagcl, Pir Sultan Abdal, s. 278.
19 Yagc1, Pir Sultan Abdal, s. 179.
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UCUNCU BOLUM

PiR SULTAN ABDAL’IN TURKULERINDE TASAVVUFi AHLAK VE
UYGULAMALARLA iLGILI HUSUSLAR
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I. CEM

Cem adi verilen ayinler, Aleviligin en onemli ve hakkinda en ¢ok séz edilen
kurumlarindandir. Cem terimi ¢ok degisik sekillerde yorumlanmistir. Bunlardan en aykir

olany,” dyin-i cem, sarabin mucidi olan Cemsid’e nisbetle yapilan ayindir. tariftir'®’

Ayin, Farsg¢a’dir ve “adet”, “gelenek, gorenek, kanun, tore”, “usiil ve ibadet tarz1”
anlamlarma gelir. Cem de “toplamak, topluluk, toplanti, cemiyet” demektir. Buna gore ayin-i
cem, toplant1 toresi, cem adeti, cem toreni gibi anlamlara gelmektedir.161

“Aleviligin sirr1 olarak kabul edilen cem, kokeni itibariyle, Tiirklerin Islamiyete
girmeden Onceki devirlerde belli disiplin kurallart i¢inde gerceklestirdikleri kimizli dini
toplantilar olup Islam’m kabuliinden sonra bu dinin bazi unsurlarmi biinyesine katarak
yeniden sekillendirilip gelistirilmistir.

Alevi-Bektasi erkan kitabi olan Buyruk, cemi Hz. Peygamber’in mira¢ doniisii
ugradig kabul edilen kirklar meclisi sdylencesine dayandirmaktadir.”' %

Alevi-Bektasi inancinin uygulandig1 ve 6grenildigi yerlere dyin-i cem yada kisaca cem
denilmektedir. Ayin-i cem cemevinde yapilir. Bu, herhangi bir evin, ceme katilacak canlarin
sayisini alabilecek biiylikliikte herhangi genisce bir odasi olabilecegi gibi, cem diizenlemek
amaciyla 6zel olarak yapilmis bir cemevi de olabilir. Cemlerin ¢esitli tiirleri ve her cemin
kendine Ozgii esaslar1 vardir. Bunlara erkdn adi verilir. Cemi dede yonetir; Alevilik-
Bektasilikte buna cem yonetmek denir. Dedeye, rehber ve zdakir yardimcilik yapar. Dedenin
oturdugu post kutsaldir. Ayin-i cemde 12 imami simgeleyen /2 hizmet bulunur ki; bu 12
hizmet sahibinin yoreden yoreye, bolgeden bolgeye degisen isimleri vardir. Degismeyen tek

sey hizmet sayisinin 12 olusudur. En yaygin adlariyla 12 hizmet adlar1 sunlardir:

1. Dede: cemde birinci hizmet sahibidir. Cemi yonetir, sorunlar1 ¢ozer, toplumu
aydinlatir, egitir ve toplumu aydinlatir.

2. Rehber: Dededen sonra en yetkili hizmet sahibidir. Bilgili olmasi gerekir.

3. Zakir: Deyis, diivaz, miraglama, mersiye, nefes soyler. Saz ¢alar, semahi

yonetir.

10 Biglaly, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektasilik, s. 326
1Y Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektdsilik, s. 326.
'? Bkz: Uziim, Alevilik, s. 149.
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4. Siipiirgeci: meydana her hizmetin bitiminde sembolik olarak

5. Delilci (Cerager): Ceragi yani mumu ya da delil ad1 verilen aydinlatma aracini
yakar, meydanin aydinlatilmasini saglar.

6. Gozcii: Cemde diizeni ve siiklineti saglar, uygun davranmayan olursa 6nce
uyartr, gerekirse cezalandirir.

7. Bekgi/ Kapici: “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” diyerek siipiirge calar.

8. Kurbanci: Kurban ve yemek islerine bakar. Yiyecekleri esit olarak dagittiktan
sonra, “Elimde yok kantar ile terazi, herkes oldu mu hakkina raz1?” diye sorar.

9. Peyik: Cemin yapilacagini 6nceden biitiin canlara haber veren kisidir.

10. Iznik¢i: Cem evinin temizligine bakar, ceme gelenlerin ayakkabilarini diizeltir,
yanligliklar1 onler.

11. Saka: Cemde mersiyeler okuyarak saka suyu dagitir, susayanlara su verir.

12. Pervane: Cem evine gelen gidenlerle ilgilenir. igerden ve disardan haberi olur,

giivenligi saglar.'®

Cemlerde yapilan semah da ibadetin bir boliimiinii olusturmaktadir. Samah ya da
semah, saza ve zdkirin okudugu nefese uyarak yapilan dini danstir. Semah Alevi cem
torenlerinin vazgegilmez bir dgesidir. Ik semahi kirklarin yaptig1 sdylenir. Cem tdreninin
zorunlu uygulamasi olan semah, kirklar semahi, tevhid semahi, hizmet semah1 ve G6gretici
semah olmak tizere dort tlirliidiir. Semahin asil anlami, insanin cezbeye kapilarak kendisinden
gegmesidir.'*

Hasili Alevi Ayin-i cemleri, en az iki bin y1llik gegmisi olan ve Is1ami renge biiriinmiis
dini toplantilardir. Biiylik bir gizlilik ve kapalilik i¢inde cereyan eden bu toplantilarda,
kolektif suur ve mensubiyet duygusu hakimdir. Sanildig1 gibi bir isret meclisi degil aksine
ilahi hakikatin dogduguna, katilanlarin manevi agidan yiiceldigine inanilan, bir ibadet ve zikir

meclisidir.'®

163 Yaman, Alevilik, s 191.
194 Zelyut, Alevilik, s. 330.
15 Figlaly, Tiirkiye de Alevilik ve Bektdsilik, s. 371,
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II. TEVBE- ZIKiR-SUKUR

Tasavvufun temel konularindan olan tevbe, siikiir ve zikir terimleri, tasavvufi
kaynaklarda oldugu gibi Pir Sultan Abdal’in ilgili siirlerinde de beraber zikredildigi i¢in
burada bu terimleri birbirleriyle baglantili ve tezimizin sinirlar1 gere§i kisaca ele almaya
calisacagiz.

Arapga’da dénmek, pismanlik duymak anlamlarina gelen'® tevbe, Cenab-1 Allah’a
riici etmeye denir.'®” Tasavvuf yolunun baslangicini teskil eden tevbenin'®® ii¢ kademesi
oldugundan bahsedilir ki bunlar; “Tevbe (donmek), inabe (yonelmek) ve evbe (gitmek)dir.
Ebu Ali ed-Dekkdk’a gore tevbenin baglangici, tevbe (donmek, riici etmek), ortasi indbe ve
sonu, evbedir. Cezadan korkarak tevbe eden kisi, sahib-i tevbedir. Bir kisi sevap umup,
cezadan da korkarak tevbe ederse, o da sahib-i indbedir. Fakat sevap ve cezayi bir yana
birakarak, sadece emri yerine getirmis olmak icin tevbe eden kisi ise, sahib-i evbedir. Bu {i¢
kavrami su sekilde de agiklamak miimkiindiir: Taib glinahtan donmiis, miinib gilinahlardan
armmis, evvab ise giinahla alakasim kesmis kisi demektir.”'®

Tevbenin aldmeti pismanhktir.'”® Pismanlik her insanin hayatinda olan bir husustur,
yani bundan kimse miistagni degildir. Yasadigini, inandigin1 ve hissettigini ifade etmede usta
oldugunu gozlemledigimiz Pir Sultan Abdal da zaman zaman siirlerinde pigsman oldugu
durumlarn dile getirmektedir. Mesela, konuyla ilgili siirlerinden birinde:

“Ufiirdiim ¢erag1 yandiramadim

GoOnlimi yiiksekten indiremedim

Ag¢ doyurup susuz kandiramadim

Ben nice varayim Hak divanina

Ulu yol iistiinde koprii kurmadim
Hatirlar hos edip goniil yapmadim
Hakkin emrettigi yoldan gitmedim

Ben nice varayim Hak divanina”'”

1 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 716.

167 Gazali, Mutlulugun Formulii, c. 2, s.703.

168 Tiirer, Osman, Anahatlaryla Tasavvuf Tarihi, Istanbul 1998, s. 58.

1 Giirer, Dilaver, Abdiilkddir Geylani, Hayati, Eserleri, Gériisleri, insan Yay., Istanbul 2006, s.195.
170 Bkz.: Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 189

"V 'Yagc1, Pir Sultan Abdal, s. 260.
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diyerek yapamadigi giizel islerden 1zdirap ile bahsedip, Hakka ydnelerek, yaptigi
hatlardan dolay1 tevbeye yonelmekten yani tevbenin ilk basamagindan bahderken siirinin

devamindaki misralarda:

“Ben yiiklimii tuttum kaba soz ile
Giinahlar kazandim ela goz ile
Ya nasil ¢ikayim kara yiiz ile

Ben nice varayim Hak divanina

Pir Sultan’1m eydiir kilarim zar
Yiikiim 14l @i gliher Sam damgas1 vari
Eger asik isen gel sar yarami

Ben nice varayim Hak divanina”'’?

Sozleriyle de pismanlik ifadeleri kullanarak, Hakk’in huzuruna ¢ikmaktan utanarak
dolayli yoldan tevbeye yoneldigini gorebiliriz.

Tevbenin yollar1 olan, Allah’1 anmak yani zikretmek de iki manaya gelir. Birincisi; bir
seyi hatirlamak, diisinmek, aklindan gecirmek, zihninde tutmaktir. ikincisi ise; onu dille
sOylemek, ondan bahsetmek, onu konusmak, onu anlatmaktir. Allah Teala’y1 zikretmek bu iki

> Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurulmaktadir. “Ey iman edenler, Allah’1

99174

manay1 da kapsar.
¢ok zikredin ve sabah aksam O’nu tesbih edin. Kur’an kaynakli bir tasavvuf kavrami olan
zikir, biitiin tarikat biiyiikleri ve tarikat ricalince yollarin esasi sayilmistir.'” Pir Sultan’in,
siirlerinde zikir, tefekkiir ve siikiir kavramlarim1 genellikle beraber kullandigini, bununla
birlikte, bu siirlerin bazilarinda O6zellikle seher (sabah) vaktindeki zikir ve ibadetten

bahsettigini soyleyebiliriz.

2 Yagcl, Pir Sultan Abdal, s. 260.

' Gazali, Muhammed, Kalplerin Kesfi (Miikdsefetii’l-Kuliib), terc. Abdiilhalik Duran, Hikmet Nesriyat, Ankara
2005, s. 351.

'™ Ahzab, 33/41.

"5 Tast, Islam Tasavvufi, s. 510.
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Mesela:

“ Hak peyik'’® yollamis, selam eylemis
Her sabah her sabah yalvarin kullar
Onlar da 6zlinii Hakka yetirmis

Her sabah her sabah yalvarin kullar

Uymayasin kor seytanin séziine
Don gidelim Muhammed’in izine
Kul olanin uyku girmez goziine

Her sabah her sabah yalvarin kullar

Uyuma ki Muhammed’i goresin
Yaradan Allah’tan kismet alasin
Giinahliysan giinahsizdan olasin

Her sabah her sabah yalvarin kullar”'”’

Bu son dortliikte, 6zellikle seher vaktinde yapilan zikirle kazanilan giizelliklerden
bahseden Pir Sultan Abdal, bunlardan birinin de tevbe ederek giinahlardan arinmak oldugunu
vurgulamaktadir. Ayrica Pir, seher vaktinin faziletini kendince bir ¢agriyla soyle ifade etmeye
calisir:

“Gontl ne yatarsin gaflet icinde

Dogdu seher vakti kalk hacet dile

Oziinii zuliimden kurtaram dersen

Dogdu seher vakti kalk hacet dile

Evliyalar enbiyalar bilisir
Miiezzinler Allah Allah ¢igrisir
Gokte aziz melaikler segrisir

Dogdu seher vakti kalk hacet dile”'"

176 peyik: Haberci.
77 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 109.
'8 Yagc1, Pir Sultan Abdal, s. 168.
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Seherde Allah’a dua ve ibadete bu kadar 6nem veren Pir Sultan i¢in kurucusu ve
savunucusu oldugu Alevi kiiltiir ve tarikatinin '”° vazgegilmez bir pargast olan cem meclisleri
ve ayinlerinde yapilan zikirler de bir o kadar 6nemlidir. Nitekim konuyla ilgili bir siirinde

sOyle der:

“Glizeldir Ali’nin nefesi
Silelim goniil past
Ayn-1 cemde bu nefesi

Okuyanin demine hi”'*

Zahiren ve batinen biitlin giinahlardan fevbe ile arinarak kulun Allah’t zikretmesinin
farz olusu, gerek ayet ve hadislerde, gerek tasavvuf kaynaklarinda vurgulanmis, ayrica sadece
kulun Allah’t degil, Allah’in da kulunu zikrinden bahsedilmistir. Bakara suresinin 152.
ayetinde “Beni zikredin, ben de sizi zikredeyim” buyurulmaktadir. Yine “Allah Teala buyurur
ki; “Kulum beni kendi i¢inde zikrettigi zaman, ben de onu kendi i¢imde zikrederim....” 181
Bayezid-i Bistami (v. 845) ne giizel sOylemistir:

“Ben Allah’t zikrediyorum, biliyorum, seviyorum, istiyorum zannederdim. Meger
Allah’1n beni zikri, benim O’nu zikrimden 6nceymis™ ** Nitekim kulun Allah’1 zikretmesi ve
“yaradana yalvarmasi (Allah’a) hos gelir.”'™®
Tevbe ve zikir gibi Kur’an kaynakli bir tasavvuf kavrami olan giikiir de ‘var olan

her$€}’in Allah’tan Olduguna inanmaa”184

suuru; “siikretmek ise, nimeti veren Allah Teala’y1
anmak ve nimeti O’nun verdigini diigiinmektir.”'™® Gazali megshiir eseri Miikasefetii’l-
Kultib’da Kur’an-1 Kerim’de zikirle siikriin birlikte emredildigine su ayetle isaret eder: “Beni

anim, ben de sizi anayim. Bana siikredin, nankorliik etmeyin.”'*® “Hem bir vecibe hem de

17 Bkz.: Abdal, Pir Sultan Abdal,s. 5.

"0 Yagci, Pir Sultan Abdal, s. 254.

"*! Buhari, Tevhid, 97.

182K aynag1 bulunamad.

183 Abdal, Pir Sultan Abdal, Hayat ve Siirleri, Halk Sairleri Serisi 2, Maarif Kiitiiphanesi, istanbul 1963, s. 110.
18 Gazali, Mutlulugun Formiilii, s. 739.

185 Gazali, Kalplerin Kesfi, s. 317.

'8 Bakara, 2/152.
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nimetin devami ve ziyadesi i¢in bir vesile”'"’

olan “siikiir; kalb, dil ve uzuvlarla yapilir.
Kalple siikiir, sahip oldugu nimeti din kardesi i¢in de istemek, dille siikiir; nimetleri sdylemek,
bunlar1 gizleyip inkar etmemek, uzuvlarla siikiir ise, onlar1 Allah Teala’ya itaat etmekte
kullanmaktir...”'®®

Kalbi bir suurla siikredip;

“Stikiir bizi bu meydana
Getirenin demine hi
Ceset iginde bu cana

Bitirenin demine hi”'®

zikriyle siikriinii dile getiren Pir Sultan, zannimizca tabiatin dilinden siikiir ve zikri

sOyle anlatir:

“Yel esti mi agka gelir salinir
Mart ayinda yesillenir agaclar
Kipkirmizi donlar giyer allanir

Hu dost ¢agirir sallanir agacglar

Pir Sultan Abdal’im Hatayi sahim
Adem i¢in ne halk etmis Allah’im

Giiz gelince salar yapragin dalin

Vakti geldi mi sulanir agaglar™'®

Hasili, tasavvuf yolunun baglangici olan tevbe, kulun Rabbine yakinlasma yollarindan

95192

biri olan zikir'' ve “ siikrii ve sonsuza dek ziyadeligi gerektiren bir nimet olan siikiir,

temelinde Hakk’a yonelisi ifade eden tasavvufi kavramlar olup, Alevi gelenekleri ve tarikat

7 Giirer, Abdiilkddir Geylani, s. 213.
18 Bkz.: Gazali, Kalplerin Kesfi, s. 321.
18 Yagc, Pir Sultan Abdal, s. 254.

90 Yagel, Pir Sultan Abdal, s. 265.

Y1 Giirer, Abdiilkddir Geylani, s. 216.

192 Tasi, Islam Tasavvufu, s. 20.
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yasami i¢inde olgunlasan'” Pir Sultan Abdal’in, tasavvufi inanci ve yasamu sonucu, siirlerine

yansittigi' kavramlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

ITI1. SEYH-MURID ILiSKiSI

Seyh ve miirid tasavvufun en 6nemli unsurlarindandir. Zira tasavvufi hayat neredeyse,
seyh ile miirld arasinda hayat boyu devam eden bir egitim siirecidir. Bu sebeple ilk
kaynaklardan itibaren seyhin ve miiridin vasiflar1 belirlenmis, bu siirecten istenilen fayday1
saglayabilmek icin seyh-miirid iliskisindeki temel prensipler kesin ve net Olgiileriyle birlikte
ortaya konmaya g¢aligilmistir. Bu prensiplerin neler olduguna ge¢gmeden once seyh ve miirid
kavramlar1 {izerinde kisaca ve ana hatlartyla durmak istiyoruz.

Seyh, Arapca'da ihtiyarlamis, simasinda yaslilik alametleri beliren kisi, bagkan, reis
manalarina gelir. Tasavvufta ise miirsidle es anlamli olan seyh, tarikata giren ve ona intisab
eden miirid i¢in her haliyle yol gdosterici, ideal ve 6rnek insandir. Seyhler talim, sohbet ve
teslik seyhi olarak ayrildigi gibi, hal, kal ve yol seyhi diye de taksim edilmistir. Talim seyhi;
tasavvufl egitim veren Ogretici seyh; sohbet seyhi, dinleyicilerine hal ve sozleriyle drnek
olmaya caligsan etkileyici seyh; teslik seyhi ise; miiridlerini biiyiik bir titizlikle her yonden
yetistirmeye c¢aligan terbiye, irsad ve tarikat seyhidir. Miiridin biitlin kalbiyle baglandig1 seyh,
bu sorumlulugunun geregi, ilim irfan sahibi, ser'l ilimlere hakim, iyi ahlakli, miirebbilige
kabiliyetli, islam 4dabi konusunda gayretli ve titiz bir kisi olmalidir.'”

Miirid ise; Arapca'da Hakk" dilemek, Hakk'r istemek manasindaki irdde kelimesinden
gelmis olup, Hakk'1 isteyen, dileyen, iradesini Hakk'a teslim etmis kisi demektir. Temelinde
muhabbet ve havf i recd bulunan irade, her salik icin yolun baslangici ve ilk duragidir.
Tasavvufta, bu ozellikleri kendinde toplamis kisi anlamina gelen miirid, iradesini Hak'tan
baska herseyden siyirarak O'na yonelmeli, bu yolda rehber edindigi seyhine samimiyetle tabi
olmalidir. Ayrica miirid, bizatihi Allah'a ve kullarina kars1 sadakat {izere olup, gonliinii tevbe
ile aritmali, masivadan siyrilip, yemenin, konugmanin ve uykunun azini tercih etmel,
insanlarin ayibini degil, kendi ayibim1 gorerek, kusurunu savunmaktan kaginmali, her an nefs

mubhasebesi i¢cinde bulunup, kibir, hased, riya vb. huylardan siddetle kaginmalidir.

195 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 5.
194 Bkz.: Golpmarl, Pir Sultan Abdal.

%5 Tiirer, Tasavvuf Tarihi, s. 110.
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Miiridin seyhiyle miindsebetinde uymast gerekli adabinin basinda, ona duydugu
muhabbet ve hiirmet geregi, huzurunda iyi ahlak ve edeb sahibi olmasi, seyhine muhalefetten
kesinlikle kaginmasi gelmektedir. Seyh-miirid iliskisinin temel prensipleri igerisinde
zikredebilecegimiz miiridin seyhine karsi diger vazifelerini soyle Ozetleyebiliriz: Miirid
seyhinden bagkasina sirrini1 ifsa etmemeli, verdigi zikirle mesgul olmali, seyhinin bir hatasini
gordiigiinde miidahele etmemeli, kimseye bildirmemelidir. Seyhi gibi olmay1 isteyen miirid,
buna mukabil onun makaminda veya meshlr olmay:1 istememeli, kibir, kotii niyet ve
vesveseden siyrilmalidir. Her ddim Allah'a, seyhine ve insanlara hizmeti kendine diistlr
edinerek manevi terbiyesi boyunca seyhinin himayesinden ¢ikmamalidir."

Tasavvufta seyhin miiridiyle miinasebetinde uygulamasi gereken baslica prensipler ise
sunlardir: Seyh kendisine intisab etmeyi irade eden miiridinin, kendisine tabi olma hususunda
sadakatini deneyip, onu miiridlige bundan sonra kabul etmelidir. Miiridinin kabiliyet, zaaf ve
alakalarin1 bilmeli, egitim ve terbiyesiyle yakinen ilgilenmelidir. Sohbet ve talim esnasinda
kendisine karst ¢ikan miiridiyle miinakasaya girmemeli, saygmhigini zedeleyecek hallerden
kacinmalidir. Ayrica miiridi vazifeleri konusunda kontrol etmeli, manevi gozetimi altinda
tutmalidir."®” Hasili, seyh-miirid iliskisinde aslolan saddkat ve liyakat, sevgi ve ilfettir. Zira,
seyhin tasavvufi hayati boyunca miiridini manevi terbiyesi ve gozetimi altinda tutmasi ve
birlikte Hakkaniyete ulasmalari bu muhabbet ve tesimiyetle miimkiindiir.

Aleviligin en biiyiik teorisyenlerinden birisi olarak kabul edilen ve bu sebeple "Pir"
yani geleneksel tasavvufl anlamda tarikat kurucusu lakabiyla anilan Pir Sultan Abdal'in
tiirkiilerinde, seyh ve miirid kavramlarinin ¢ok Onemli bir yer tuttugunu goriiyoruz. Bu
konuyu onun siirlerinde; seyh sevgisi, seyhe olan ihtiyag, seyhe intisab, itaat, baghlik ve
0zlem gibi bagliklar altinda ele alabiliriz.

Bu konuda Pir Sultan'in siirlerinde oncelikle géze c¢arpan husus, seyhe olan ihtiyag
meselesidir. Genellikle "seyh" yerine, "miirsid" kelimesini kullandig: siirleri arasinda konuyla

ilgili su dortliikleri misal verebiliriz:

"Kapiya varmadan dibe geg¢ilmez
Miirsit olmadan miiskiil se¢ilmez
Carsiya varmadan diikkan agilmaz

Bedesten ararsin sarin degildir

1% Daha genis bilgi i¢in bkz: Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 632.
"7 Daha genis bilgi igin bkz: Tasi, Islam Tasavvufi, s. 483.
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Ikilik tutanin hem yiizii kara.
Cihanda kendine bir miirsit ara,
Eger asik isen gel gir katara.

Asik degil isen yerin degildir." '*®

Alevi edebiyatinin kurucusu ve takipgilerinin rehberi olmay1 bagarmis olan Pir Sultan
Abdal, siirleriyle acik¢a ortaya koydugu tasavvufi bilgisine dayanarak, bu yola girenin

rehbersiz yapamayacagi hususunu siirlerinden birinde sdyle ortaya koymaktadir:

"Miirside varmaya talib olursa
Ibtida insandan rehber isterler
Verdigin ikrara dogru gelirse

Ahd ile peymandan rehber isterler

Miirsidin nazir1 miskiili secer
Kamil olan talib sirat1 gecer
Can kusu kafesten akibet ucar

Tenden ucan candan rehber isterler"'®’

Bu dortliiklerde de goriildiigli gibi tasavvufi bir hayati tercih edenlerin, tarikatlarin
elzemi olan miirsid/seyh olmadan bu yola giremeyecekleri vurgulanmis, yol boyunca seyhe
olan ihtiyag dile getirilmistir. Zira seyhlik riitbesi tarikat yolunun en yiice mertebesi, Allah'a
giden yolda peygamber vekilliginin en iistiin derecesidir. Cilinkii seyh Allah'1 kullarina gergek
manada sevdiren, kullar1 da Allah'a sevdiren ve yaklastiran kisidir. Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.v.)'den rivayet edilen bir Hadis-i Serif'te soyle buyurulmustur: "Muhammed'in nefsi
kudret elinde bulunan Allah'a yemin ederek soyliiyorum ki: Siz isteseydiniz, Allah'1 kullarina,
kullar1 da Allah'a sevdiren ve yeryiiziinde insanlara nasihat i¢in dolasan inanlarin Allah'in en

sevgili kulu olduguna yemin ederdim. “Burada anlatilan husus seyhlik ve Allah'a davet

198 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 80.
9 Yagc1, Pir Sultan Abdal, s. 212.
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riitbesinin ta kendisidir ki tasavvufta seyhe olan ihtiyacin dnemini vurgulamasi agisindan
dikkat ¢ekicidir. 2%

Daha once de belirttigimiz gibi tasavvufta bir tarikate girmeyi irdde eden miiridin
oncelikle bir miirside intisdb etmesi gerekmektedir. Seyh, tasavvuf yoluna giren kisinin bu
yolda en emin sekilde ilerleyebilmesi i¢in kilavuz durumundadir. Tasavvufta seyhsiz tek
basina yol almak uygun karsilanmaz hatta bunun miimkiin olmadig1 kabul edilir. Nitekim
Bayezid Bistami, "Seyhi olmayanin seyhi seytandir." diyerek rehbersiz bir yola girmenin
tehlikesini vurgularken, EbGi Ali Dakkak, "Yetistireni ve dikeni olmadan kendi kendine ve
hudai-nabit olarak biten bir aga¢ yaprak agar fakat meyva vermez. Nefes nefese ve tedrici bir
sekilde tarikatin kurallarimi 6gretecek bir ilistdda sahip olmayanin durumu da bdyledir. Bu

durumda olan miirid, hevé ve hevesine tapar, baska bir kurtulus yolu bulamaz.**'"

ifadeleriyle
yol gosterigsiz bir mistik tecriibenin tehlikelerini haber vermektedir.
Yine Pir, yola seyhsiz ¢ikilamayacagi, hakikate ulasmak i¢in seyhin ¢ok 6nemli oldugu

hususlar1 da gayet veciz ve agik bir sekilde su dizelerinde dile getirmektedir:

"Viran bahgelerde biilbiil 6ter mi
Bir gergek veliden el olmayinca
Merhemsiz yaralar onar biter mi

Goniil eglencesi giil olmayinca

Tabip olmayinca yaram sarilmaz
Miirsid olmayinca pire varilmaz
Yiiz bin asker olsa yezit kovulmaz

Eli ziilfkarli Al'olmayica"***

Burada kendisine ihtiya¢ duyulan "ger¢ek veli" nin eli'nin, miiridinin {izerinde
olmasiyla birlikte, manevi dertlere derman olacaginin vurgulanmasi, tasavvufta seyh-miirid

iligkisinin ilk duraginin seyhe muhtaglik ve intisab oldugunu gostermesi agisindan dnemlidir.

2 Es-Siihreverdi, Sihabeddin Eba Hafs Omer, Avdrifii'l-Madrif, terc. H. Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz, istanbul
1990, s. 103.

2! yildirim, Ahmet, Tasavvufun Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara
2000, s. 186.

22 yagc1, Pir Sultan Abdal, s. 126.
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Bir diger konu da yukaridaki mevzuyla baglantili olan, tasavvufta seyhe intisdb ve

baglilik meselesidir ki; Pir Sultan Abdal siirlerindeki 6rneklerinden birkag1 soyledir:

"Bir giin balik gibi aga sararlar.
Miirsidinden rehberinden sorarlar.
Tiitsii yakip kose kose ararlar.

Ben artyim dersen balin var midir?

Pir Sultanim senin derdin desilmez.
Derdi olmayanlar derde dus olmaz.
Miirsitsiz rehbersiz yollar agilmaz.

Miirsid eteginde elin var midir?"*"

Pir Sultan Abdal'in yukaridaki dortliiklerinde de "miirsid eteginde elin olmas1", tarikat
yolunun agilmasi igin seyhe bagli olmanin gerekliligini ifade etmektedir. Intisab1 kabul edilen
miirid ise, seyhinin gozetiminde miicahedeye baslayabilir ve "Bizim i¢in miicdhede edenleri
dogru yollarimiza ulastlracaglz"204 ayetindeki hedefe ulasmak icin miirsid-i kdmil olma
yolunda ilerleyebilir.

Bir seyhe, yani bir tarikate menstb olunca, miiridin bundan sonra tarikat meclislerine
gelmesi ve seyhine baghligin1 gostermesi beklenir. Her ne kadar tarihte ve giiniimiizde bazi
cevrelerce cem meclislerinin bir dergah, cem evlerinin de bir ¢esit zikir meclisi olup olmadig1
tartisilsa da Pir Sultan Abdal'in asagidaki dortliiklerde zikrettigi miiridin "kalkip arzulayip,

1205

cem'e ve pir'e gelmeler olmadan "miirid"likten "murad"lifa gecemeyecegi

vurgulanmaktadir.

"Hak nasib eylese niira batmaz mi1
Kalkip arzulayip ceme gelenler
Ciimle bos gelenler dolu gitmez mi

Kalkip arzulayip pire gelenler

2 Yagc1, Pir Sultan Abdal, s. 96.
204 Ankebut, 29/69.
295 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 164.
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Muhammed Ali'nin diistiik pesine
Mevlam ugratmasin goniil tisine
Pek sevab yazilir addem basina

Kalkip arzulayip ceme gelenler

Muhammed Ali'yi buldum burada
Mevlam ayirmasin beni arada
Muhammed Ali diyen erer murada

Kalkip arzulayip pire gelenler"*"

Asagidaki orneklerde de, kamil bir seyhe bagli olmanin gerekliligi konusunda, seyhe

tabi olmayan miiridin yar1 yolda kalacagi drnekleriyle gozler dniine serilmektedir:

"[sa Peygamberi Hakk'a buyurdu
Miirside teslim ol yolda kalirsin
Cebrail, Ahmed Oniince yiirtidi

Miirside teslim ol yolda kalirsin

Tabii ol nutku Kur'an'da bula
Miirsit gelip bizim kalbimiz yuya
Ogiit dinlemezsen kalirsin tana

Miirside teslim ol yolda kalirsin”"’

Miirid seyhini bulup ona baglaninca bunu saddkatle devam ettirmelidir. Nitekim
tasavvufta baba-ogul iliskisiyle 6zdeslestirilmis olan seyh ile miirid arasindaki diyalog, seyhin
miiridini bir evlat sevgisiyle gozetip terbiye etmesini, miiridin de seyhine babas1 gibi hiirmet
ve itaat etmesini gerektirir. Tasavvufta miiridin seyhine bagliliginin temel esaslarindan birini

teskil eden bu konu, Pir Sultan Abdal'in edebi diline sdyle yansimistir:

"Padisah katlime ferméan dilese

Yine gegcmem ala gozlii sahimdan

26 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 164.
27 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 163.
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Cellatlar karsimda satir bilese

Yine gegcmem ala gozlii sahimdan

Ahiri katlime ferman yazsalar
Ciksam tenesire tabut diizseler
Kefenim bigilse, mezar kazsalar

Yine gegmem ala gozlii sahimdan

Pir Sultan Abdal'im derim vallahi
Olsem terkeylemem piri billahi
Huz{r-1 mahserde dilerim sahi

Yine gecmem ala gozlii sshimdan"**®

Konuyla ilgili pek ¢ok siirinde oldugu gibi cani pahasina baglandig1 seyhinden bazen
’sah’, bazen de ‘pir’ diye bahseden Pir Sultan Abdal’in, bu siirinde de seyhine olan sevgi ve
bagliliktaki samimiyeti agikca goriilmektedir.

Gilinlimiize kadar gelen ve ¢ogunlugu halkin Hakk'a yonelis seriivenine tercime olmus
tiirkii s6zlerinde, hem dervis hem de seyh konumunda oldugu goriilen ama genellikle "Dervis
oldum pir etegin tutarim"*" diyerek vazgegemedigi pir'in gittigi yolun miirid i¢in en gerekli

ve yeterli tek yol oldugunu sdyle ifade eder:

"Ask kitabinda ele yazdim yazarim
Daim Hakk'a dogru meylim nazarim
Neme gerek dagi tas1 gezerim
Sol pirin gittigi yol neme yetmez "*'°

sozleriyle Pir Sultan’in vurgu yaptigi husus, miirside bagliligin tarikat i¢in zorunlu

olmasinin yaninda, onun égretilerini ve yolunu hi¢ birakmadan takip etme zorunlulugudur.

"Sah'a gider ben bir bezirgan gordiim
Ayrilmam katardan ben simden geri
Hemen tutmus hakikatin yolunu

Ayrilmam katardan ben simden geri

2% Golpinarl, Bektdsi Sdirleri ve Nefesleri, s. 67.
29 Yagc1, Pir Sultan Abdal, s. 124.
29yagc1, Pir Sultan Abdal, s. 124.
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Bezirgan yiikiinii yemenden tutmus
Ona hizmet eden dergaha yetmis
Sevdigim silada bir oda tutmus

Ayrilmam katardan ben simden geri

Su yalan diinyada ne bulduk vefa
Firsat elde iken siiregor sefa
Bezirganlar bagsi pirim Mustafa

Ayrilmam katardan ben simden geri

Pir Sultan Abdal'im asiki ¢oklar
Hig kardas bulmamis kend'6ziin yoklar
Korktugumuz yerden yaradan saklar

Ayrilmam katardan ben simden geri"*"'

Seyhe itaat, ona duyulan muhabbetten hasil olduguna gore, miirid seyhine duydugu
sevgiyi tasavvufi bir agk icerisinde devam ettirebilir. Pir Sultan'in siirlerinde seyhlere duyulan
sevgi ve 0zlemi anlatan birgok 6rnek bulunmaktadir. Ayrica sdirin siirlerinde bu konuyla ilgili
icten sOylemlerinde, seyh, miirsid, pir ve sahlara cokca vurgu yapmasi, hayatta olsun ya da
olmasin, i¢inde bulunduklar1 donemde onlara ne kadar ihtiyag, sevgi ve 6zlem duyuldugunu

ifade etmesi agisindan dikkate sayandir:

“Tiirlii donla giyer giilden naziktir
Biilbiil cevr eyleme giile yaziktir
Cok hasretlik ¢ektim bagrim eziktir

Giile giile gelir canlar paresi

Benim uzun boylu selvi ¢inarim
Yiiregime bir od diistii yanarim
Kiblem sensin yiiziim sana donerim

oA 212
Mihrabimdir kaslarinin arasi1”

21 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 220.
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"Her nereye gitsem yolum dumandir
Bizi boyle kilan ahd i amandir
Zincir boynum sikt1 hayli zamandir

Acilin kapilar saha gidelim

Yaz selleri gibi akar caglarim
Hanger aldim cigercigim daglarim
Garip kaldim su arada aglarim

Acilin kapilar saha gidelim

Pir Sultan'im aydur miirvet-i sahim
Yaram bas verdi sizlar cigergahim
Arsa direk direk ulasir ahim

Acilin kapilar séha gidelim™*"

Pir Sultan, biitiin bu dortliiklerinde seyhe besledigi biitliin duygularini genellikle benzer
ifadelerle dile getirerek, bu konudaki temel goriisiinii "Ben bir yol ogluyum, yol sefiliyim/
Ben de bu yayladan saha giderim."*'* diyerek belirtmektedir.

Hasili seyh-miirid iligkisinde ayr1 ayr1 vermeye calistigimiz bu 6rnek konular, aslinda
birbirlerine girift durumdadir. Zira, seyhe muhta¢ olan kisi, onu irdde edip seyhe intisab
edince, muhabbet ve sadakatle bus baghiligin1 devam ettirir, ona itaatle himayesinde yiiriir,
seyhinin yaninda ya da yoklugunda onu 6zler, ona kavugmay1 arzulayarak ondan aldigi ahlaki
terbiye ve manevi gii¢le yoluna devam eder. Iste Pir Sultan Abdal'in siirlerinde gordiigiimiiz
motifler, bu saydiklarimizin giinliik hayatta yasananlar ile tasavvufi uygulamalar ve ahlaki

hususlarin ne kadar i¢i¢e oldugunu gostermesi agisindan dikkate sayandir.

12 Brgun, Bektdsi Sdirleri ve Nefesleri, s. 161,
213 Golpinarh, Bektdgi Sdirleri ve Nefesleri, s. 102.
Y yagci, Pir Sultan Abdal, s. 193.
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IV. IKRAR

Pir Sultan Abdal’in siirlerinde gérdiiglimiiz tasavvufa ait konulardan birisi de ikrardir.
Tasavvuf kaynaklarinda ikrar almak, ikrar vermek seklinde ele alman ve Pir Sultan’in
siirlerinde de genellikle ikrar ya da seyhe ikrar vermek olarak bahsettigi bu terime biz de
tasavvufi ¢cergevede kisaca deginmeye calisacagiz.

Ikrar; onama, tasdik, itiraf anlaminda Arapca bir kelime olup, Ikrar ya da ikrar vermek,
tasavvuf yoluna girenin, Allah’a yaklasmak niyetiyle seyhine teslim olmasi, dervisligi kabul
ettigini ve verdigi sdozden donmeyecegini ifade etmesi demektir. Tasavvufa girdigine dair
verilen bu soze ikrar almak ta denilmektedir. Alevilerin yani sira daha ¢ok Bektasilerin
kullandig1 bir tabirdir.?"

Pir Sultan’in, Alevi gelenekleri ve tarikat yagami ¢ercevesinde bazi degerleri korumaya
¢alistigin1 gérmekteyiz.>'® Bunlardan bir tanesi de, tarikate intisabin temel sartlarindan biri
olarak siirlerinde dnemle iizerinde durdugu ikrardir. Bu konuda en ¢ok vurguladigi da, yol
ehlinin tarikate girme hususunda seyhine verdigi s6ziinde, ikrarinda durmasinin gerekliligidir.

Pir’in, “Er odur ki, ikrarinda dur gerek” diye vasifladigi salike hitaben;

“Evvel ikrar verip donersen,
Sehil yokus goriip sonra kagarsan,
Ondurayim deyip yara agarsan,

Azdirip ta saramazsin ebsem dur™'”

seklinde yaptig1 ikaz ve 6giidi su dortliigiiyle devam eder:

Ikrar alip ikrarinda durmazsan
Varip miirsit eteginden tutmazsan
Kalbini aritip temiz etmezsen,

Kirag yerde bitemezsin ebsem dur.”*'®

25 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 389.
218 Bkz. Abdal, Pir Sultan Abdal.

2"'Yagc1, Pir Sultan Abdal, s. 153.

8 yagci, Pir Sultan Abdal, s. 153.
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Pir Sultan’in bu mevzuda 6nemle {lizerinde durdugu husus, ikrar verenin ikrarinda
durmasi zorunlulugudur. Tarikat yoluna girme hususunda seyhine ikrar verip sonra,
ikrarindan, soziinden donen yol ehlinin, tarikat yolunda devam etmesi beklenemez. Bu
konudaki siirlerinin hemen hemen hepsinde bu diisiincesini vurguladigini sdyleyebiliriz.
Mesela;

“Erenler kabul eylemez yalani

I¢i sual olup dis1 giileni

Evvel ikrar verip sonra doneni

Siirerler dergahtan hal nice olur.”*"

diyen Pir Sultan Abdal bir bagka siirinde, ikrarindan donene hitap eder:

“@Gordiin mii sen benden yiizii donesi
Verdigin ikrara saldim ben seni
Ikrar1 boynuna kement olasi

NP .9s 220
Verdigin ikrara saldim ben seni” “~ ve devaminda;

“Zemherinde yagan karlar erimez
Ask atina binen goniil farimaz
Ikrar birdir iki yere verilmez

Verdigin ikrara saldim ben seni”**'

Diyerek, yine intisap ettigi yerden baskasina ikrar vermenin de ikrardan dénmek

oldugunu ima eder ve tavri1 boyle olan kimseyi ikdz mahiyetinde de der ki:

Ikrar verdim ikrarimi giiderim
Senin gibi ikrarsiz n’iderim
Varir ikrarliya hizmet ederim

Verdigin ikrara saldim ben seni”***

219 Abdal, Pir Sultan Abdal s. 252.
20 Abdal, Pir Sultan Abdal s. 252.
2! Abdal, Pir Sultan Abdal s. 252.
222 Abdal, Pir Sultan Abdal s. 252.
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Burada Pir Sultan Abdal’in, ikrar konusunda ne kadar ciddi oldugunu gérebiliriz. Oyle
anlasiliyor ki; tarikate girerken bir seyhe intisap etmenin ilk riiknii sayilan dervislik sozii
verildikten sonra, bu sozilinlin arkasinda durarak, yine bu O6zelliklere sahip olan kisilere
(ikrarliya) hizmetle yoluna devam etmek, Pir Sultan’in kendisine diistur edindigi tasavvufi

yasam tarz1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Siirinin sonunda;

“Ikrar verip ikrarindan doniicii, arayip ta kendi dengin bulucu” olarak vasfettigi

kimseye ikaz1 asan bir lislupla;

“Batinindan degsin Hakk’1n kilic1”...

Verdigin ikrara saldim ben seni”

“Sefaat etmesin on iki imam

Verdigin ikrara saldim ben seni.”***

Diye intizarda bulunmasi, yukarida da bahsettigimiz gibi, onun bu konudaki ciddi
tavrini gostermektedir.

Tasavvuf yoluna girenin, Allah’a yaklasmak niyetiyle kendini seyhe teslim etmesi
hususunda verdigi sozli ifade eden ikrar, aradaki vasitalar disinda bakildiginda, aslinda
Allah’a itaat i¢in verilen sozl ifade eder. Zira, “Miirid’in ilk isi, Allah’a ve O’na itaate

224 fste, bu itaat ve yonelis i¢in atilan ilk adim, salikin seyhine verdigi ikrarla

yonelmektir.
baslamaktadir. S6z verdikten sonra da, miiridin sdziinden donmesi beklenemez. Allah’a itaat
yolunda verilen sdzden caymak, tasavvufi ahldka aykiridir. Nitekim, tasavvuf yolunda
ilerlemek iman ve akil sahibi olmanin yaninda kararli olmay1 ve ahdine vefay1 da gerektirir.
Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurulmaktadir: “..Sadece akilli kimseler nasihat alirlar. Boyle
kimselerin amel tarzi, Allah’a verdikleri s6zii yerine getirmek ve séz verdikten sonra da
dénmemektir.”**> Bakara stiresinde de “Gergek iyilik, o kimsenin iyiligidir ki; (...) anlasma
yapt1g1 zaman soziinii yerine getirir.”**° buyurulmaktadir.

Siirlerine baktigimizda, kesinlikle cayilmasi, doniilmesi mevzu bahis olmayan ikrara

iman agisindan da bakan Pir Sultan Abdal, bir siirinde sdyle soyler:

23 Yagci, Pir Sultan Abdal, s. 143.
24 Giirer, Abdiilkadir Geylani, s. 236.
3 Rad, 13/21.

226 Bakara, 2/177.
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“Geziib sol alemi seyran eyledim

Degme bir kiside ikrar bulunmaz”

Bu dizelerde gecen ikrar kelimesini Pir Sultan, iman manasina da kullanmistir

diyebiliriz. Bir bagka siirinde de ikrar1 imanla alakalandirmasi dikkat ¢ekicidir. Soyle ki;

“Gitme giden gitme sual sorayim
Ya bu derya neyin iistiinde durur
Vallahi billahi ben onu gordiim

Derya da ikrarin tistiinde durur

Gitme giden gitme sual soram
Ya bu ikrar neyin iistiinde durur
Pir Sultan’1m der ki ben onu gérdiim

. . e 227
Ikrar da imanin tstiinde durur.”

Bu siirinde Pir, “Ikrar da imanin {istiinde durur” derken, ikrar vermek icin saglam bir
imana sahip olunmasi gerektigini, ancak bu vasfa haiz olan yol ehlinin, tarikate girerken
verdigi ikrarinda durabilecegi hususuna dikkat ¢ekmeye calistigini sOyleyebiliriz.
Tasavvuftaki manevi tekamiil yoluna girenlerde en basta bulunmasi gereken 6zelligin, iman
oldugundan yola ¢ikarak, Pir Sultanin tasavvufi tecriibesinde yanilmamis oldugunu
gormekteyiz.

Neticede; kisaca deginmeye calistigimiz ikrar konusu, tasavvufa ait uygulamalardan
olup, tarikate intisap esnasinda Allah’a itaati ve bu yolla O’na ulagsmay irdde eden miiridin,
seyhine bu hususta verdigi s6z manasinda kullanilmaktadir. Alevi-Bektasi Edebiyati’nin
kurucularindan sayilan Pir Sultan da, siirlerinde tasavvufi anlamda ikrar konusundan

bahsetmis, verilen ikrardan ddonmeme hususunda ki hassasiyetini 6zellikle vurgulamistir.

*7Yagc1, Pir Sultan Abdal, s. 166.

76



V. INTISAB-SEYR U SULUK- RIYAZET

Bilindigi gibi "Tasavvuf, Hazret-i Peygamber'e varis olmus ger¢ek miirebbilerin elinde
nefsin terbiye, kalbin de tasfiye edildigi manevi bir mekteptir. Bu manevi terbiye mektebine
dahil olup insan-1 kdmil olma yolunda mesafeler katetmeye seyr u siilik adi verilmistir."***
Daha ayritili bir sekilde inceleyecek olursak; "Seyr u siilik; tasavvuf ve tarikatlardaki egitim
ve terbiye isine verilen genel addir. Liigatte seyr; gezmek, seyr etmek ve yiirimek
anlamindadir. Siiltk ise gitmek ve yola girmek demektir. Tasavvuf istilahinda seyr, cehaletten
ilme, kotii huylardan giizel ahlaka, kulun fani varhigindan Hakk'in varligina yonelmektir.
Siiltk, tasavvuf yoluna girmis kisiyi Hakk'a vuslata hazirlayan ahlaki egitimdir. Bir bagka
ifadeyle seyr u silik, tasavvuf ve tarikata giren kimsenin manevi makamlarini
tamamlayincaya kadar gececegi safhalarin adidir."**’

Seyr u stiliku ahlaki bir egitim siireci gibi ele aldigimizda, bu egitimi almak icin
tasavvuf mektebine kaydolmayi1 da intisab olarak adlandirabiliriz. "Arapga, "soy" manasindaki
neseb"*" kelimesinden tiiremis olan intisab, tasavvufta bir seyhe tabi olmak, géniilden
baglanip onun yolunda gitmek i¢in ilk adimi atmak olarak nitelendirilebilir. Riyazet ise
"Arapca terbiye ve 1slah etme, idman yapma, egitme gibi anlamlari olan bir kelimedir."*"
"Istilah olarak miicahedede oldugu gibi nefsin isteklerine karsi durmak, onunla savasmak,
yeme, igme ve uyumay1 en aza indirme gibi manalari ele alir."*"

Iste "seyr u siilika girmis, riyazat, miicAhede ve muamele ile nefsini aritip, ruhunu
yiiceltmeye ve miisahedeye calisan salikin™®’; tevbe ederek seyhine baghiligim gosterdigi
intisab, "bir seyhin nezaretinde Allah'a vuslat icin ¢iktigt manevi yolculuk olan seyr u
siilak"*** ve bu yolculugu sirasindaki ilim tahsili olarak niteleyebilecegimiz riyazet, Pir Sultan
Abdal'in birgok dortliigiinde karsilagtigimiz tasavvufa ait mithim hususlardir.

"Siirlerindeki muhteva, tasavvuf bilgisi ve kelime hazinesi ile ciddi bir medrese tahsili

n235

ve tekke egitimi aldigr izlemini veren Pir Sultan Abdal, tasavvufun en Onemli

28 Topbas, Osman Niri, Imandan Ihsana Tasavvuf, Altmoluk Yay., Istanbul 2002, 5.108.
2 Tasi, Islam Tasavvufi, s. 456.

29 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 552.

B! Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 597.

232 Kara, Tasavvufve Tarikatlar Tarihi, s. 107.

23 Tasi, Islam Tasavvufu, s. 492.

24 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 597.

33 Bozgali, Mahmut, Alevi Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva, Can Yay., istanbul 2006, s. 69.

77



konularindan olan intisab, seyr u siilik ve riyazet hakkindaki goriisiinlin 6ziinii su dortliigiinde

vermis gibidir:

"Bir kap1 acildi igeri girdim

Hak dizar kurmuslar ben anda gordiim
Bir ayak iistline bin saat durdum

Eridi iligim kemik halloldu."**®

"7 olarak nitelendirdikleri tasavvufun 6ziinii teskil

Sufilerin "baris1 olmayan savas
eden seyr u siilik, riyazet ve bunlarin ilk sarti diyebileceg§imiz intisabin salik i¢in cesaret

gerektiren zor bir saftha oldugunu latif, tislubuyla iistad soyle dile getirmektedir:

"Acild1 cennet kapisi
Lal-ii gliherdir yapisi
Kildan incedir kopriisii

Gegebilirsen gel beri

Canimiz melek canidir
Tenimiz Selman tenidir
Ictigimiz aslan siitiidiir

Igebilirsen gel beri

“Ben has bahgenin giiliilytiim
Ayn1 cemin biilbiiliiytim
Kirk kapinin kilidiyim
Acabilirsen gel beri

Pir Sultan Haydar heman
Daglar biiriidii duman
Iste incil, iste Kur'an

Secebilirsen gel beri"**®

236 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 84.

37 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 597.
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Salik, seyhine intisab edip seyr u siilika girdigi vakit, bu yolun gereklerini yerine
getirmek durumundadir. Zira seyr u siilik, salik i¢in en zarlri ve saglam yoldur. Her ne kadar
bu cetin yolculuk, riyazet ve miicdhede gerektirecek kadar zor olsa da, nefsini hakkin
iradesine teslim eden miiridin, salik yani yolcu olma sartlarina uymasiyla bu zorluk asilabilir.
Bunun i¢in de Oncelikle, miiridin, salik olmaya niyet ederken bunun bilincinde olmasi
gerekmektedir. Seyh Aliyy'ul-Havvas der ki: "Biitlin insanlar nefisleriyle seyr u siilik ederler.

n239 Nitekim, bazi

Fakat iclerinde bu seyrinin farkina varan var, farkina varmayan var.
siirlerinde "Islam diinyasinin tasavvuf anlayisi ile hayatin nasil yasanmasi gerektigini anlatan"
40 pir Sultan Abdal’in asagidaki dértliikleriyle seyr u siiltik bilinci konusuna vurgu yaptigini

gormekteyiz:

"Simdi bizim aramiza
Yola boyun veren gelsin
Seriat1 tarikati

Hakikat: bilenler gelsin®*'

Bu farkindalik, kendini adama, yola bas koyma, "Nefsini temizleyen, kurtulusa

"2 mijjdesine nail olmak isteyen salikin ruh ve bedenini masivadan arindirip,

ermistir.
vuslatin1 gaye edindigi Hakk'in emirlerine uyarak O'nu ¢okg¢a zikretmesini, "Bir saat tefekkiir
etmek, geceyi ibadetle gegirmekten daha hayirlidir'™* hadisince kendisini ebedi saadete
ulastiracak seyler lizerinde diigiinmesini, nefsinin arzu ve tul-i emeline kars1 direnip, onunla
savagmasini gerektirir. ibn Muaz er-Rézi der ki: "Allah'm emirlerine uyarak ve nefsinin azgin
arzularma kars1 koyarak cihad eyle."**

Insanlik tarihi boyunca fertlerin sosyal ve dini psikolojilerini saglikli tutabilmek adina
giristikleri bu nefis miicahedesi de tasavvufi baglamda ancak riyazetle miimkiin

olabilmektedir. Tasavvuf 1stilahinda "riyazet; az uyumak, az konusmak, canlilar1 incitmemek

2% Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 13.

2% Hani, Adab, s.145.

20 Bozcal, Alevi Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva, s. 68.
1 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 224.

22 Sems, 91/9.

3 Beyhaki, Suabii’l-Imdn, c. 1, s. 135.

* Gazali, Kalplerin Kegfi, s. 24.
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ve az yemektir. Cilinkii az uyku irade kararlilig1 saglar, az konusmak bir¢ok belay1r onler,
canlilar1 incitmemek, insanin amacina ulasmasimi kolaylastirir, az yemek nefsin azgin

245

arzularim oldiirtir.”™ Nitekim Hz. Peygamber sdyle buyuruyor: “Karninizi a¢ bulundurunuz.

Ihtiras1 terk ediniz, bedeninizi ¢iplak birakiniz, emellerinizi kisa tutunuz, cigerlerinizi susuz
birakiniz, diinyay1 birakiniz. Umulur ki, bu sayede Rabbinizi kalplerinizle goriirsiiniiz.”**

“Hz. Ebubekir (r.a.) sOyle buyurur: Allah'a ibadet etmenin tadina varayim diye
miisliiman oldugumdan beri doyasiya yemedim.

Lokman-1 Hakim ogluna soyle demistir: Oglum! Uykuda ve yemekte dl¢iliyli kagirma.
Ciinkii ok yiyip ¢ok uyuyanlar, kiyamet giiniine amel yoniinden eli bos varirlar."*"’

Riyazetin temelini olusturan bu unsurlar, gerek tarikat erbabinca ‘killet-1 menam,
killet-i taAm ve killet-i kelam’ olarak, gerekse zahidane bir hayat yasamay1 diistur edinen
sufilerce ‘bir lokma, bir hirka’ anlayisiyla formiile edilmis olup, nefisle miicahedenin
gereklerindendir. Yiizyillar boyunca bu formiilii uygulamaya ¢abalayan yolculara, bu cihadin
zorlugunu, uyarici ve davetgi tslubuyla gostermeye calisan Pir Sultan Abdal, bu konudaki

kaygisini sOyle dile getirmistir:

"Giizel asik cevrimizi
Cekemezsin demedim mi
Bu bir riza lokmasidir

. . . .55248
Yiyemezsin demedim mi”

Seyr u siilika dahil olup, riyadzet ve miicahede ile insan-1 kadmil olmaya ¢alisan
salikligi, kendince yasadigini bircok siirinde hissettiren Pir Sultan Abdal'n, asagidaki

dortliikleri bunu ispat eder niteliktedir:

"Hak bizi yoktan var etti
Stkiir yoktan vara geldim
Yedi kat arsta asili
Kandildeki nura geldim

5 Gazali, Kalplerin Kesfi, s. 24

26 7ebidi, Ithafii’s-Sadetii’l- Muttekin, c. 7, s. 288.
7 Gazali, Kalplerin Kegfi s. 24.

8 Golpinarly, Bektagi Sairleri ve Nefesleri, s. 18.
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Eyyiib ile ten erittim
Lal-ii mercan gevher tuttum
Vuslat ile tas arittim

Ben bu yolu siiregeldim

Yunus'la ummana daldim
Kirk giin balik i¢re kaldim
Davut'la demirci oldum

Orse ¢ekic ura geldim

Gurbet elinde catildim
Ana rahmine yatildim
Ibrahim’le oda atildim

Giilistanda nara geldim."**

Sunu da belirtmek gerekir ki; "salikin isin basindan vuslat makamina ulasmasina yani
tarikatteki gayesini gergeklestirmesine kadar yapmis oldugu bu kalbi ve manevi yolculuk"**
sirasinda riyazetteki kabiliyetine gore ulasacagi mertebeler vardir. Tasavvuf kaynaklarinda
seyr u siilikun mertebeleri olarak gecen bu dort merhale sunlardir:

Seyr ilallah (Allah'a seyr): Nefsin arzularina yiiz cevirip kalben Allah'in iradesine
teslim olmaya yoOnelmek, vahdetin yliziinden kesret perdesini kaldirmaktir. Bu seyrin
nihayetinde fanafillah makamina erisilmis olur.

Seyr fillah (Allah’ta seyr): Kesretten vahdet hicabini kaldirmak, Allah’in vasiflariyla
vasiflanmak ve ahlaki ile ahlaklanmak suretiyle vahdaniyet makaminin sonu olan ufuk-i
a’laya varincaya kadar Hah’ta Hak ile olan yolculuk.

Seyr maallah (Allah ile beraber olan seyr): Zahir ve batin ikiliginden ve kayitlarindan
kurtularak, ayn’ul-cem ve ahadiyet makamina yiikselmektir ki, ikilik hali bulunduk¢a bu

makam “kabe kavseyn”, ikilik hali ortadan kalkinca “ev ednd” ismini alir. Velayet makamin

sonu burasidir.

** Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 134.
20 Tiirer, Osman, Tasavvuf Tarihi, Seha Nesriyat, Istanbul 1998, s. 133.
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Seyr anillah (Allah’tan seyr): Hak’tan halka donmek, insanlar1 irsad igin halka geri
donmek, vahdeti kesret seklinde, kesreti vahdet seklinde gérmektir.25 !

Bu mertebelerden birine liyakatina gore erisip, yolculugunu saglam bir sekilde
nihayete erdirebilmesi i¢in, salikin seyhe intisabindan itibaren ilahi bir askla, kuvvetli bir
iman, samimiyet ve ihsanla, ilmi yaninda bizzat hal diliyle seyr etmesi gerekmektedir. Bir
salik gidecegi yollarin sadece haritasina bakarak ilerleyemez. Bir rehber esliginde, bedenini
ve halini yolun sartlarina adapte ederek yiiriimesi, engellere karsi riyazet ve miicahede
silahlarin1 kusanmasi icab eder. Bu savasta en etkili silah ilmin siilik ile birlesmesinden
meydana gelir. Ciineyd el-Bagdadi (v. 911), bu konuda der ki:"Dostun yoluna ya ilimle ya da
siiliikla girilir. {limsiz siilik, giizel bile olsa eksikliktir, bilgisizliktir. Siilik ile beraber ilim
olursa, iste izzet ve seref odur."*>

Saziyla soziinii, haliyle kalini birlestirip ustaca sOyledigi tiirkiilerinde, bu konuya da
dem vuran Pir Sultan Abdal, asagidaki dortliiklerinde hak yolunun asik yolcularina soyle

sOylemektedir:

“Serseri girme meydana
Asiktan ahval isterler
Kallaglik ile vurma dem

Tasdik ehli kal isterler

Uyan bu gaflet habindan
Isbat isterler batindan
Her asika sohbetinden

Erkan ile yol isterler

Erenler oynar utulmaz
Bu yola hile katilmaz
Bunda harmiihre satilmaz

Ya gevher ya lal isterler

51 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 297
32 Hucvird, Ali b. Osman Ciilldbi, Kesfii'l-mahcib, haz.: Silleyman Uludag, Hakikat Bilgisi, istanbul 1996, s.
569.
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Kil1 kirk pare ederler
Birin yol tutup giderler
Dile n'itibar ederler

Hal i¢inde hal isterler

Pir Sulan Abdal neylersin
Miiskil hal ediip soylersin
Arisin ¢gigek yaylarsin

Yarin senden bal isterler">>*

Netice itibariyle; Pir Sultan’in s6z konusu mevzu ile ilgili siirlere sahip oldugunu ve,
tasavvufta tarikatler tarafindan onemle iizerinde durulan intisab, seyr u siiluk ve riyazet

konusunda, tasavvufi icerikle paralellik arz eden bir goriise hakim oldugunu sdyleyebiliriz.

VI. IHLAS

Arapca’da; samimiyet, i¢ctenlik gibi manalara gelen ihlas; tasavvufi anlamda, tutum ve
davranislarda yalnizca Allah rizasin1 gézetme; 6ziin soze, séziin 6ze uymasi, riyakar ve iki
yiizlii olmamak®* demektir. Bir baska ifadeyle ihlas, kalp ve beden amellerini her gesit art
niyetten arindirmaktir ki; boylece amel sadece Allah igin olur. Zird gosteris, makam ve
sayginlik kazanmak i¢in insanlar katinda giizel goriinme istegi gibi her tiirlii art niyetten
armmis>" olarak yasanilan “halis din Allah icindir.”*® “Onlar dinde muhlis olarak (samimi

olarak, sadece ve sadece Allah’a has kilarak) Allah’a ibadet etmeleri disinda bir seyle

3 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 180.

23 Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 43.

>3 Ziimer, 39/3.

3 Beyyine, 98/5.

3 Bkz.:Giirer, Dilaver, Diigiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s. 33.
23 Tasi, Islam T asavvufu, s. 10

3 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, s. 180.

23 Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 43

2% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 180.

25 Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 43.

26 7iimer, 39/3.
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emredilmediler.”’

ayetinde bahsedilen ihlas, tasavvufun temelini olusturan unsurlardandir.
Ihlassiz tasavvuf olmaz. Dinin ihsan boyutunu olusturan tasavvuf®"® ilminde, amelleri sadece
Allah i¢in yapryor olmanin en belirleyici 6zelligi ihlastir. Ilim amele yakindir, amel de ihlsa.
ihlas kulun ilmiyle ve ameliyle Allah’m rizasim murad etmesidir.”>’ Dolayisiyla amellerde
ihlaslt olmak, fiillerin sadece Allah rizasi i¢in yapilmasini, onda diinyalik ya da nefsin hosuna

260

giden hazzin bulunmamasini gerektirir.”” Hz. Peygamber séyle buyurmustur: “Her seyin bir

hakki vardir; insan, isledigi bir hayirdan dolayr insanlarin kendisini 6vmesinden hoslandigi
siirece, ihlasin hakikatine ulasamaz.”*'

Temelinde samimiyet ve Allah rizast bulunan ihlas kavrami, Pir Sultan Abdal’in
siirlerinde, bir isi hakkiyla yerine getirme, iman ve amele, yalan, kibir ve riya karistirmadan
temiz, saf bir kalple onlar1 yerine getirmeyi, her iste samimi ve diirlist olmay1 ifade
etmektedir. Genellikle, yol ehli olan dervis, miirsid, er, seyh, pir vb.’ne hitap ettigi bazi

siirlerinde, dinde ihlash olma hususunda bazen elestirel mahiyette onlar1 ikdz eden Pir Sultan,

mesela bir dortliigiinde soyle der:

“Er degildir er nefesi tutmayan
Er pirlik kalbini temiz etmeyen
Oziinii rizdya teslim etmeyen

Siirerler dergahtan hal nice olur.”*®

Pir Sultan, bir dervisin amelinin 6ziinde Allah rizasi olmasi gerektigini vurguladigi bu

dortliigiiniin devaminda;

“Erenler kabul eylemez yalani
I¢i sual olup dis1 giileni
Evvel ikrar verip sonra doneni

Siirerler dergahtan hal nice olur™*®

7 Beyyine, 98/5.

238 Bkz.:Giirer, Dilaver, Diisiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s. 33.
29 1081, Islam T. asavvufu, s. 10.

20 Giirer, Abdiilkadir Geylani, s. 230.

261 Suyti, ed-Diirrii’l- Mensiir, c. 2, 's. 725.

> Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 252.

29 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 252.
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Diyerek bir yandan uyardigi dervisin, diger yandan samimiyetini sorgulamaktadir.

Amelde samimiyeti esas kilan, boylece amelleri diri tutan ihlas i¢in sart olan bir husus
da; nefsi, art niyet ve kotii emellerden temizleyerek, kalbi pak eylemektir. Tasavvuf alimi
Serrac et-TGsi’nin dedigi gibi; ancak nefsini edeble yenmesini bilen, Allah’a ihlasla amel

edebilir.”®* Pir Sultan;

“Sen Hakk’1 yabanda arama sakin
Kalbini pak eyle Hak sana yakin
Ademe hor bakma goziinii sakin

- . 265
Ciumlesin ademde buldum erenler”

Sozleriyle, kalbin halis olmaya engel her tiir zararli ve abes huydan armmasi
gerektigini, ancak bu sekilde temizlenmis safi bir kalble yapilan ihlasli ameller sayesinde
Hakk’a yakinlik kurulacagini ifade etmektedir. Thlash ve icten yapilan kiiciik ve azicik bir
amel, dini ve diinyevi faydas1 agisindan ¢ok biiyiik, ok fazladir. ihlasli olmayan bir amelin

266

ise diinsyada bir tesiri olmadig1 gibi ahirette de ona hicbir faydas1 yoktur.™ Hz. Peygamber

sOyle buyurmaktadir: “Allah sizin seklinize ve amellerinize bakmaz. Fakat O, ancak sizin
kalplerinize ve amellerinize bakar.”*®’

Pir Sultan, baska bir siirinde yine ihlasli olmanin sartlarindan olan bir hususa daha

dikkat ¢cekmektedir. Soyle ki:

“Pir Sultan’im deme yalan
Etme imanina talan
Bu diinyada gergek olan

Ser verir sirdan otiirii”?®®

204 T4t Islam Tasavvufu, s.152.

>3 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 87.

266 K andehlevi, Muhammed Zekeriya, Sahabe Hayatindan Amellerin Fazileti, terc. Yusuf Karaca, Risale Yay.,
[stanbul 2000, s. 229.

27 Miislim, Kitabii’I-Birr ve’s-Sila, 2564.

28 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 62.
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Burada vurgulanan; ihlash kiginin sozlerinde dogru, davranislarinda diiriist olmasi
gerekliligidir. Zira, ihlasli olma vasfini tagiyabilmek, yani muhlis olabilmek i¢in, iman
samimiyet ve kalp safiyeti yaninda, dogruluk ta sarttir. Gergek ihlas sahibi mii’min kisiye
yakisan, her ne pahasma olursa olsun 6ziinde ve soziinde dosdogru olmasidir. “Ey iman
edenler! Allah’tan korkun ve dogru soz sdyleyin.”*® Ayetinde, dogru sozlii olma emri, iman
sahiplerinedir. Imanin geregi olan dogruluk, Hak katinda amellerin mu’teber olmasini
saglayacak ihlasin hakikatine ulasmak icin en elzem vasiflardan biridir. “Ihlas odur ki; onunla
Hak Teéla irade edilir, onunla dogruluk kasd ve kaydedilir.”*”°

Pir Sultan’in siirlerinde gegen ve ihlasin hakikatine ulastiracak olan vasiflardan bir

digeri de tevazudur. O bir siirinde;

“Arzulayip Hak demine gelince

Goénliinde kin kibir eylemeyesin™’'

Diyerek, Allah katinda (amelimizle makbul) olmak i¢in (ihlasla vasfolunan bir) kalbe,
kibrin girmemesi gerektigini belirtmektedir. Ciinkii kibir riyakarliga yol acan kalbi bir
hastaliktir. Yaptig1 ameli begenen kisi Allah’in rizasim1 gézetmez, yaptiklarini basgkalarina
gosteris olsun diye yapar. Bu da ihlasin ziddi olan riyadir. Halbuki bir amelin ihlash
olabilmesi i¢in onun kibir ve riyadan arindirilarak tevazu ile yapilmasi gerekir. Tasavvufta da
bu hususta cizilen yol bellidir. Allah’a kalb-i safi ve edeble ibadet etmek, bunu yaparken
nefse hos gelen ve halkin iltifatinin yol acacagi bir bobiirlenme, kendini begenme halinin
olmamasi1 gerekmektedir. Aksi takdirde yapilan amellere ihlasin ziddi olan riya, sirk ve
ucubun karigsma tehlikesi s6z konusudur. Kugeyri 'nin Risdlesi nde s0yle denilmistir: “Halk
icin ameli terketmek, riyadir. Halk icin amel etmek sirktir. Thlas ise, bu iki durumdan da
Allah’mn seni kurtarmasidir.”’* Abdiilkadir Geylani de soyle der: “Kalp ameli olmayan lisan
fikh1 seni Hakk’a gotiirmez... Amel ser’l hudutlar igerisindeki manevi amel ve kullarina
tevazu gostermektir. Her seyi nefis ile 6l¢gmenin 6l¢iisii yoktur. Amellerini halka izhar edenin
ameli yoktur.. Amelin temeli tevhid ve ihlastir. Thlas1 ve tevhidi olmayanin ameli yoktur. Thlas

ve tevhid temeli {izerine Allah’mn izni ve yardimi ile amel binasim kur.”?”* Sehl b. Abdullah

69 Ahzab, 33/70.

0 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 364.

2N Abdal, Pir Sultan Abdal, Hayat: ve Siirleri, Halk Sairleri Serisi: 2, s. 100.
212 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 365.

B Giirer, Abdiilkadir Geylani, s. 223.
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der ki: “Lailahe illallah diyen tevhid ehli ¢oktur, ama onlarin muhlis olanlar1 (samimileri)
azdir.”, “Ilimden nasibi olan miistesna, diinya cehalettir. Kendisiyle amel edilen ilim
miistesna, biitiin ilimler sadece iddia ve delildir. ihlas ile yapilan amel miistesna biitiin ameller
bostur. ihlas ehli olanlar da biiyiik bir tehlike ile kars: karstyadir.>™ “Miiridlerin ihlas1, ariflere
gore riyadir.”*”> Dolayistyla muhlise gerekli olan; amelleri baskalarmin begenisini kazanmak
icin degil, sif Allah rizasini kazanmak icin yapmaktir. Asil kazangli olan budur. Ayet-i
kerimede; “Sizin amelleriniz size, bizim amellerimiz bize! Biz ona karst mubhlis

. . 2 6
kimseleriz.”?’

Buyurulmaktadir.

Muhlisin yani ihlas sahiplerinin de dereceleri vardir. Batini ilimlerden sayilan ihlas,
tasavvuf kaynaklarinda ii¢ mertebeye ayrilmistir. Bunlar:

Ihlasu’l-avam (avamin ihlas1): Kalben ve bedenen amelleri her cesit art niyetten
arindirarak amelleri sadece Allah i¢in yapmaktir. Bagka bir deyisle, amelleri, onlara bulasacak
diinyevi amaglarla ilgili niyetlerden temizlemektir.

Ihlasu’l-havas (seckinlerin ihlas1): Amelden ameli gérmeyi ¢ikartmak demektir. Bu tiir
ihlasa sahip olan kul, yapig1 amel nedeniyle gurura kapilmaz ve bu amel karsiliginda sevap
hak ettigine de inanmaz. Ciinkii o, ameliyle Allah’1 rdz1 edemez ve yiice katina bu amelin
yakismadigin1 da bilir; insan, 6diilii, kendisinden degil, Allah’in ikrdmi ve vergisi olarak
goriir. Bu ihlas sayesinde kul, amellerine kars1 bedel istemekten kurtulur. Ciinkii o ve sahip
oldugu her sey Efendisi’nindir.

Ihlasu hassati’l-hassa (segkinlerin segkinlerinin ihlas1): Ihlas1 gérmekten kurtulmak
demektir ki; ihlas1 gormek, kurtulmak gereken bir hastaliktir. Bu ise, kulun kendisini ihlas
sahibi yapanin Hak ve ancak ihlasli oldugunu bilmesiyle gerceklesir.”’”’

Pir Sultan Abdal’1n tiirkii s6zlerinde bahsi gegen ihlas, gorebildigimiz kadariyla birinci
ve ikinci derecede bulunan ihlds sahibinin ihlasidir. Yukarida verdigimiz Orneklere
baktigimizda; o, siirlerinde ihlas hususunda en ¢ok amellerde samimiyet, dogruluk ve Allah
rizasin1 goézetmenin esas oldugunu vurgulamistir. Bagka bir siirinden de misal verecek

olursak:

“Kazanip kazanip verme havaya

Iletmez, eksilmez, iletmez seni

274 Tast, Islam T. asavvufu, s. 80.
25 Tasi, Islam Tasavvufu, s. 397.
276 Bakara, 2/139.

21 Kasand, Tasavvuf Sozliigii, s. 43.
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Hak’tan olmayinca aglayan yiize

Ona giil demeyince giildiiremezsin™"®

Sozleriyle Pir Sultan, her seyin Allah’in rizas1 dahilinde gerceklestigini, bu yiizden her
151 sadece O’nun rizasi i¢in yapmak gerektigini ifade etmektedir.

Yine baska bir yerde sdyle verir soziinii dile:

“Iman eder amel etmez
Hakk’in buyruguna gitmez
Kadilar yas yere yatmaz

Hic béyle seytan var m?”**"

Bu husustaki kanimiz sudur: Pir Sultan Abdal, iman edenin (ihlasla) amel etmesi ve bu
sayede Allah’in emri olan amelleri, sadece Allah’in rizés: i¢in (ihlasla) yapmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Aksi davranig sergileyenlerin amelinin bosa gidecegini hatta daha da ileri
giderek seytani vasiflara sahip kisiler gibi olacagini belirtmektedir.

Pir Sultan’in ihlas konusuyla ilgili sectigimiz siirlerinde vurguladigi hususun, her iste
samimi ve diirlist olmak gerektigini daha 6nce de belirtmistik. Hakiki bilgiye ulagsmak ta, ona
gore ancak hakiki (samimiyet ve dogrulukla yapilan) amelle miimkiindiir. Kisaca o, amelleri

ihlasla yapmadan marifete ulagilamayacagini anlatmaya ¢aligir.

VII. ZUHD VE NEFIiS TEZKIYESI

Ziihd; Arapca’da, ragbetsiz olmak, yiiz ¢evirmek anlaminda kullamilan bir kelimedir.**

Tasavvufi bir terim olarak ziihd; ahirete yonelmek i¢in diinyadan el etek ¢cekmek, Hak’ka
yonelmek i¢in, diinyadan da ahiretten de el etek ¢cekmek, goniilde mal ve miilk sevgisine yer
vermemek, helal ve miibahin ihtiyagtan fazla olan kismmi terketmek gibi manalara
gelmektedir.”® Tasavvuf geleneginde diinyaya, baska bir deyisle masiviya deger vermemek

ve ona kars1 ilgi ve alakay1 kalpten kesmek i¢in ziihd tabiri kullamlmustir. ***

*78 Abdal, Pir Sultan Abdal s. 174.

2 Yagci, Pir Sultan Abdal, s. 197.

20 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 787.
21 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 388.

2 Giirer, Abdiilkadir Geylani, s. 197.
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Ziihd; fakr ile karsilasmay1 ve onu tercih etmeyi gerektirir.*** Kelime manasi yoksulluk
olan fakr; salikin hi¢bir seye malik ve sahip olmadiginin suurunda olmasi, her seyin gergek
malik ve sahibinin Allah oldugunu idrdk etmesi yani dervislik anlamma gelmektedir.”** “Ey
insanlar, sizler fakirsiniz, Allah’a muhtagsiniz.”**’ Ayetinde gecen ve dervislik alameti olan
fakr; salikin Allah Teala’ya muhtag¢ oldugunu bilmesi, bundan hosnut olarak diinyaya karsi
zahid olmasi demektir. Tasavvufi anlamda fakir, Allah’tan baska higbir seyi olmayan, nesi var
nesi yoksa herseyini Allah’in bilen, hakiki manada kendisini hi¢bir seyin sahibi gérmeyen
kimsedir.?* Esrefoglu Rumi, fakr sahiplerini su iic mertebeye ayirmistir:

Avamin fakirligi: Diinya malina sahip olmamak.

Havassin fakirligi ki; bu da kendi sifatindan fani olmaktir.

Havassu’l-havass’in fakirligi ki; bu da kendi viicudunda fani olmaktir.

Rimi, bu derecelendirmeden sonra sdyle der: “Bunlar iftihar vesilesidir. Nitekim Hz.
Peygamber fakirlikle iftihar ederek sdyle buyurmustur: “Fakirlik, iftiharima vesiledir.” Bu tiir
fakirlik, sabredenlerin fakirligidir. Boyle fakirler kiyamet glininde Rahman’in huzurunda
emin olurlar. Fakirligin sonu tasavvufun baslangicidir.”**’

Iste tasavvufi makamlarin basinda gelen ve diinyaya yiiz ¢evirip, yetecek miktarda az
bir seyle iktifa ederek yasamay1 ifade eden ziihd hayati ve fakirlik, stfilerin tercih ettigi ve
kolay olmayan bir yasam tarzidir. Zira zahidane bir hayat i¢in nefse hos gelen her seyden yiiz
cevirmek gerekir. Bunun i¢in de dncelikle nefsi terbiye etmek sarttir. Bir stfi ziihd hayatini
sectiginde, bu yolda kendisine zahitlik kazandiracak olan hususlarin basinda; i¢indeki mal-
miilk, evlat vb. tiim diinyalik meta’ ve sevgileri ¢ikarmasi, onlara yiiz ¢evirmesi, her seyin
sahibi olan Allah’a muhtaglig1 bilmesi ve sevmesi gelmektedir. Bu makama erismenin yolu da
nefisle miicadele ederek fakirligi tercih etmektir. Imam Gazali’nin dedigi gibi: “Sana lazim
olan kendi nefsinden yiiz ¢evirip Allah’a yonelmektir. Diinya sevgisi helak edicilerdendir.”***
Diinya sevgisinden kurtulmak i¢in yapilan nefisle miicadele, nefsin arzu ve isteklerine
muhalefet ederek, bu sayede nefsi tezkiye etmek demektir. Aritmak, temizlemek vs.

manalarinda Arapga bir kelime olan tezkiye; tasavvuf ilminde, nefsi, kirlerinden arindirmakla

alakalidir. Dervis, nefsin kirlerinden kalbini muhafaza edip bu sayede huzura kavusur.

* Giirer, Abdiilkadir Geylani, s. 197.

24 Uludag, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 131.

25 Fatir, 35/15.

2 Giirer, Abdiilkadir Geylani, s. 234.

27 Rami, Esrefoglu, Miizekki 'n-Niifiis, Arslan Yay., istanbul 1976, s. 298.

8 Gazali, Mutlulugun Formiilii, s. 787.
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Kur’an-1 Kerim’de; “nefsini aritan felaha erdi.”**

Seklinde bahsi gecen tezkiye tasavvufi
anlamda, nefsi yerilen ahlaktan, Gviilen ahlaka yiikseltmektir. Bir bakima, bu makama
yiikselmek i¢in yapilan nefisle miicadele ziihd ile, ziihd de nefsi tezkiye etmekle miimkiindiir.
Birbirini besleyen ve tamamlayan bu tasavvufi unsurlar Pir Sultan Abdal’in siirlerinde
iizerinde durdugu konulardan biridir. Pir Sultan’in, 6zellikle dervis ya da zahidin tasavvufi bir
ahlaka erigsmesi i¢in gerekli olan ve ancak nefis tezkiyesi ile elde edilebilen stifi adabina dair

siirleri dikkat ¢ekicidir. Mesela;

“Elif’tir doksan bin alemin basi
Var Hakk’a siikreyle, ‘be’yi neylersin
Viicidun sehrini aritmayinca

Yiiziinii yumaya suyu neylersin®”’

Bu dortliigiiyle Pir Sultan, ziihdiin esas1 olan “i¢indeki hale siikredip masivay: terk

etmek” shretiyle kalp safiyetini elde etmenin gereginden; devamindaki,

“Viicudun sehrini verme haraba
Hatir yikip go¢ eyleme saraya
Var bir amel kazan Hakk’a yaraya

Hakk’a yaramayan huyu neylersin™*’!

dortliigiinde de dervisin vasiflarindan olan, varligin maddi ve manevi emanetine sadik
olmak, kimseyi incitmemek ve kimseden incinmemek, amelleri Allah rizasi i¢in yapmak, ve

Hak’tan gelen her seye riza gosteren zahidane bir ahlaka sahip olmaktan bahseder.

Yine ayni siirinin devaminda;

“Seytan benlikte dergahtan azdi
Asik masukunu aradi gezdi
Iki cihan fahr1 bir engiir ezdi

Fakr1 fahr1 olmayan meyi neylersin

2% Sems, 91/10.
20 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 82.
! Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 82.
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Pir Sultan’1m eydiir, okur yazarim
Turab olup ayaklarda tozarim
Ezelden igcmisim ser-mest gezerim

Pirden i¢ilmeyen doluyu neylersin”***

diyen Pir Sultan’in, siirinde, fakr tercih eden tevekkiil ehli ile diinyaya yiiz ¢eviren
tevazu sahibinin ziihdiinii el aldigim1 gormekteyiz. Tasavvufta, zahidin, nefsini tezkiye
vasitalarindan olan tevbe ve tevazu yaninda tevekkiile de sahip olmasi sayesinde zahitlik
makamina erisecegi bildirilmistir. “Tevbe-i nastih yiirekten yapilir ve sahih olursa nefis
tezkiye edilir, kalbin aynasi parlar, diinyanin koétiiliigii ondan uzaklasir. Bu dereceye eren
kimse ziihdii elde eder. Tevekkiil ancak zahitle gerceklesir. Zahid, mevcud olana deger
vermesi ile degil, kendisine va’dolunana giivenmesiyle zahid olur. Allah’n va’dettiklerini
siikiinetle beklemek, tevekkiiliin ta kendisidir. Kul, tevbe-i nasuhtan sonra kendisinde
gerceklesmeyen bazi makamlar varsa onlar1 da diinyaya kars1 gosterdigi ziihd ile ikmal eder.
Kulun ziihdii tam oldu mu, tevekkiilii de tam olur. Ciinkii kulun tevekkiiliindeki sadakat1 ve
samimiyeti onun diinyaya kars1 ziihdiinii de saglamlagtirir.”*

Pir Sultan’in tevazu, tevekkiil ve riza konularinin ziihd ile yakindan ilgili oldugunu

gordiiglimiiz bir siiri soyledir:

“Diinyanin tesi neden ma’lumdur
Bu ilmin sirrina eren alimdir
Az yasa ¢ok yasa sonu Sliimdiir

Bana hirka ile ¢ul neme yetmez

Pir Sultan’1m sirrin kimseler bilmez
Tevekkiil malin1 erteye koymaz
Kisi kismetinden artigin yemez

Bana kismet olan mal neme yetmez”>*

*2 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 82.
93 Siihreverd, Tasavvufun Esaslari, s. 600.

* Yagci, Pir Sultan Abdal, s. 124.
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Ilk dértliikte tasavvuf ilminin konularindan olan marifet ve tevazu ile ziihdii
alakalandiran Pir Sultan Abdal, ikinci dortliikte de tevekkiil ve riza ile ziihdii bagdastirmis, bir
baska ifadeyle tasavvufi gayeye (marifetullaha) erismek icin dervisin manevi tekamiil
yolundaki (tevbe, tevekkiil, sabir, r1zd vb.) her basamagi ziihd adimi ile asmas1 gerektigini
anlatmak istemistir.

Tasavvuf terminolojisinde daha onceki sayfalarda bahsettigimiz sekilde kullanilan
ziihd kelimesi 14. y.y.’dan itibaren Alevi-Bektasi kiiltiirlinde, basta Alevi edebiyatinin
kurucusu sayilan Pir Sultan Abdal olmak iizere bu devrin sairleri ve halk ozanlari tarafindan
degisik sekillerde de kullanilmistir. Soyle ki, bu devirde yozlasmaya baslayan dervislik
kavrami halk siirlerinde de kendini gostermis, Pir Sultan’in ana tema olarak ziihdiin tasavvufi
anlamina paralellik arzeden kullanimlarinin yaninda bazi yerlerde ziihd hayatini layikiyla
yasayamayan sozde zahitlere ikaz ve Ogiitlerini iceren tiirkii sozlerine de rastlamaktayiz.
Mesela:

“Gel ey zahit gel ey, iligme bize

Hak’kin yarattig1 kul bana neyler

Arttirsan kendi kalbini arit

Sende kiifiir bende imana neyler”*”

Diye baglayan bir siirinde, ziihd ehline dervislik adabi1 hakkinda 6giitler vermek isteyen
Pir Sultan, zahidin dncelikle nefsini tezkiye ederek kendi kalbini aritmasi gerektigini vurgular

ve siirinin devaminda zahide hitaben soyle der:

Zahit sen bu yola benim mi dersin
Erenler sirrina erem mi dersin
Mescid hak meyhane haram m1 dersin

Hak olan mescide meyhane neyler

Zahit sen bu yola diken ekersin
Hatira dokunur goniil yikarsin
Yiikiim vardir deyu zahmet ¢ekersin

Yavuz bac yiiksiiz kervana neyler”®

% Yagci, Pir Sultan Abdal, s. 157.
¥ Yagci, Pir Sultan Abdal, s. 158.
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Bu musralarda Pir Sultan’in zahidi uyararak ona anlatmaya calistigi husus; disaridan
zithd hayatin1 yasadigr goriilen sufinin gercekten zahit olabilmesi i¢in dogruluk, tevazu,
istikamet, dili muhafaza etmek, kimseyi incitmemek gibi dervislik adabini kazanmasi
gerektigidir. Dikkat edilirse, ziihdiin tasavvufi anlamiyla Pir Sultan’in ziihd anlayis1 paralellik
arzetmektedir. Zira tasavvufta, ziihd konusu ele almirken, yukarida gecen siirinde Pir’in
vurguladigr dervislik vasiflarin1 da kapsayan tevbe, tevekkiil, riza, sabir, nefis miicahedesi,
sadakat, havf, reca gibi konulardan bahsedilir. Bilhassa bu hal ve makamlarin baglangici i¢in
tevbe, devami i¢in de ziihd gerekli goriilmiistiir. Meshur mutasavvif Sihabeddin Siihreverdi
konuyla ilgili olarak sunlar1 beyan eder:

“Biitiin hal ve makamlar tevbe ve ziihdiin i¢inde bulunur. Kul tevbe-i nasuh ile
yiirekten tevbe ettigi zaman diinyaya kars1 zahit olur. Yarin i¢in ne gerektigini diistinme gibi
bir endisesi olmaz. Ziihd ve fakr bunlarin hepsini biinyesinde toplamistir. Ziihd, fakrdan daha
faziletlidir. Ciinkli ziihtte hem fakr hem de onlardan daha fazla olan seyler vardir; fakir bir
seyin yokluguna mecburen katlanan, zahit ise elinde olan seylere kendi istegi ile yiizgeviren
ve onlarla ilgilenmeyen kimsedir. Kulun ziihdii tevekkiiliinii gerceklestirir. Tevekkiilii de
rizasint meydana getirir. Riza sabrini, sabri nefsini kontrol altina almasini, miicahedesi
sadakatini, nefsini Allah rizasi1 i¢in kontrol altina almas1 havfini, havfi da recasin1 dogurur. Bu
makamlar1 hepsi tevbe ve ziihd ile elde edilebilir.”*”

Tasavvufun ehemmiyetle bahsettigi ziihd ve nefis tezkiyesi mevzulari ile Pir Sultan’in
siirlerinde anlatmaya ¢alistigi ziihd ve bunun i¢in gerekli olan nefis tezkiyesi konulari
birbirleriyle bagdasmaktadir. Tasavvufun ilmi izahlarla agiklik getirdigi bir¢ok konuya siirsel

bir yaklagimla deginen Pir Sultan, nefis tezkiyesi ile ilgili bir siirinde de sOyle der:

“Er degildir er nefesi tutmayan
Er pirlik kalbini temiz etmeyen
Oziinii r1zaya teslim etmeyen

Siirerler dergahtan hal nice olur**®

Gortldiigii gibi Pir Sultan’in siirlerinde bahsi gecen ziihd makami tasavvuf ilminin

onemle iizerinde durdugu yilice bir makamdir. Hos hallerin, giizel mertebelerin temelidir.

27 Siihreverdi, Te asavvufun Esaslar, s. 601.

2% Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 252.
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Allah’a yonelenlerin, herseyden kesilip O’nun rizasina talip olanlarin ve tevekkiil erbabinin
ilk basamagidir, ziihdii saglam olmayanin ondan sonraki durumu da pek saglam olmaz. Hz.
Peygamberin buyurdugu gibi, “Kim diinyada zahid olursa, Allah ona bilmediklerini dgretir.
Onu, ulasmadig1 dogruluga hidayet eder. Onu basiretli kilar ve kalbinin korligiinii kirar.”*”
Ziihd sahibi olmak bu ag¢idan ¢ok mithimdir. Ziihd sahibine zahid denilir ve zahid ii¢ tabakaya
ayrilmstir.

Miibtediler: Elinde avucunda bir mali olmayan, elinde bulunmayan malin sevgisi
gonliinde yer tutmayanlardir.

Tahkik Ehli: Diinyanin tamamindan nefse ait hazlar1 terkedenlerdir.

Istigna Ehli: Diinyanin tamam kendi miilkleri olsa, bundan dolay1 ahirette herhangi bir
sualle karsilasmayacak ve Allah nezdinde kendilerine ayrilan ecirden de bir eksilme
olmayacak olsa bile, yine ziihd i¢inde yasayanlardlr.300

Pir Sultan’in bazi siirlerinde zahitlik mertebelerinden ya da zahidin degisik

hallerinden bahsettigi gortiilmektedir:

“Ben de su diinyaya geldim geleli
Agir cifte doner harmanim mi1 var
Neyleyim diinyanin dolu malini

Hesabin gérmeye fermanim m1 var™"!

Pir Sultan Abdal’m bu dortliigiinii, elindekiyle yetinmesini bilip elinde olmayana
iizlilmeyerek daha fazlasimi istemekten c¢ekinen miibtedi zahidin vasfina misal olarak

gosterebiliriz.
Bir diger siirinde;

“Kirklar bu meydana doner dediler
Evliyay1 yola yeder dediler
Dostunu dostundan keser dediler

Nefsaniyetine uyan gelmesin” *%*

* Hindi, Kenzu I-Ummal, Kitabu'l-Ahlak, c. 3, s. 1254.
39 Siihreverdi, Tasavvufun Esaslari, s. 601.

' Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 39.

392 Golpinarh, Alevi-Bektdsi Nefesleri, s. 145.
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dizelerinde Pir Sultan’in hitabina muhatap olan ve nefis tezkiyesi sayesinde zahitlik
vasfina sahip olan dervis ya da zahidin, zahitlik mertebelerinden tahkik ehline dahil oldugunu
sOyleyebiliriz.

Yine sOyleyebiliriz ki; Pir Sultan Abdal’in “Az yasa ¢ok yasa sonu oliimdiir, bana

39 sozlerinde de istigna ehlinin dzelligine bir 6rnek vardir. Zira

hirka ile ¢ul neme yetmez
istigna ehli, diinyanin gecici oldugunun suurunda olup kendisine hesabi sorulmayacak bile
olsa diinya malina meyletmezler. Diinyadan ziihd etmek ise her tiirlii hayir ve tatin bagidir.’*
Bu yiizden istigna ehli, diinyaya degil, zithde ve zahide meyillidirler. Hz. Peygamber sdyle
buyurmaktadir: “Kisiye diinya hakkinda ziihd ve vaz-u nasihat verildigini gordiigiiniizde ona

99305

yaklaginiz. Ciinkii o, hikmeti telkin eder. Bahsetmis oldugumuz bu ziihdi anlayis

dogrultusunda tasavvufi diisiincelerini dizelere doken Pir Sultan Abdal’in bir siirinde der ki:

“Bizden selam olsun sofi canlara
Viiclidun sehrini yuyanlar gelsin
Yedi kat goklerin yedi kat yerin

Kudret binasini kuranlar gelsin™%

Pir Sultan’in bu dortliiglinde bahsettigi “Sofu canlar”dan zahidi kastettigini
sOyleyebiliriz. Ciinkii onun sufilerin vasiflarini saydig: bir ¢ok siirinde oldugu gibi bu siirinde
de zikrettigi hususlardan birinin “viicudun sehrini yuyanlar”m307 yaptig1 nefis tezkiyesi ve
kalp tasfiyesi oldugunu ve buradaki hitabin ziihd hayatin1 yasamaya c¢aligan zahitlere
yapildigini1 gérmekteyiz.

Pir Sultan Abdal’in zahitlere hitaben sdyledigi bu gibi siirlerinde dikkat ¢eken bir
husus vardir ki; o da zahitligin faydasi ve gayesidir. Kisi nefsini tezkiye ederek elde etmeye

calistigi ziihd sayesinde nefsinin tuzaklarma diismekten kurtularak maddi ve manevi

mutluluga erisir. Pir Sultan bu baglamda dervisi soyle uyarir:

3% Yagci, Pir Sultan Abdal, s.124.
3% Tasi, Islam Tasavvufu s. 45.

3% {bn Mace, Muhammed b. Yezid el- Kazvini, Sunen u Ibn Mdce, ¢ 2, s. 1373.
39 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 53.

397 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 53.
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“Bir 6glidiim vardir sana sdyleyem
En iyi dostundan sakin sen seni
Ogiidiim dinlersen manas1 budur

En iyi dostundan sakin sen seni

Gelir senin ile giiller de oynar
Ardinca 6niince ayibin sdyle
Bir vakit gelince oniine ¢ikar

En iyi dostundan sakin sen seni

Senin ile hiisniin bahgesin gezer
Goniil ask elinden satirlar yazar
Ardinca 6niince kuyular kazar

En iyi dostundan sakin sen seni

Gelir senden Once yliksege ¢ikar
Gozlerinden kanli yasini doker
Ayagin kayinca urganin ¢eker

En iyi dostundan sakin sen seni

Pir Sultan Abdal’im boyle soyledi
Indi askin deryasimi boyladi
Bunu islemeyen kula sdyledi

En iyi dostundan sakin sen seni”

Nefsinin kotii emellerine bu sekilde karsi koymanin geregine deginen Pir Sultan,
zannimizca sakinilmasi gereken seyin, dost goriinen ve kisiye en yakin duran nefs-i emmare
yani kotiiliigii emreden nefis oldugunu vurgular. Tasavvufta ¢okga {lizerinde durulan bu husus,
yani nefsin sehevatina kars1 durmayr basarmak ve bu sayede “diinyaya karsi zahit olmak,
ancak Allah rizasi i¢in amelleri devamli yapmak iizere gonlii sdir duygu ve alakalardan

bosaltmak ve bdylece ilahi indyete mazhar olmak icin istenir.”**’ Zahitligin faydasi, esasi ve

308 Yagei, Pir Sultan Abdal, s. 112.

39 Siihreverdi, T asavvufun Esaslart, s. 603.
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gayesi budur. I1ahi inayete mazhar olup marifetullaha ermek gayedir. Bunun icin de Hakk’a
yakin olmak esastir. Hadis-1 Kutsi’de; “Yiice Allah (cc) s0yle buyurdu: Mii’'min kulum bana
en ¢ok diinyaya deger vermeyerek (ziihd ile) yaklasir. En giizeli de, ona farz kildigim seyleri
yerine getirmekte gosterdigi titizlikle bana ibadet etmesidir.”"°

Sonug olarak diyebiliriz ki; ziihd; tasavvufta bir sufinin manevi yolculugunda ilahi
inayet ve marifete erismek icin edindigi en dogru yasam tarzi ya da adeta sembolik bir hayat
arkadasidir. Bu yol arkadasinin sahip oldugu kilavuz da kisiye nefsinin kétiiliiklerinden
sakinmasini, tevbe, tevekkiil, sabir, riza, teslimiyet, fakr, havf ve reca gibi anahtarlarla
safiyetin kapilarint agip, masivadan uzaklasarak kalp tasfiyesine ulasmasini ogiitler. Aksi
halde ise engeller ve sikintilar asilamaz. Hz. Peygamber’in; “Diinya hayatinda ziihd, insanin
kalp ve bedenini rahatlatir. Diinya hayatma asir1 yénelmek ise, dert ve sikintisini gogaltir.”!!
Hadisinde bildirdigi gibi maddi ve manevi huzura ermenin esasi olarak ziihd hayati tavsiye
edilmistir. Tasavvufun énemle iizerinde durdugu ziihd mevziu hakkinda cesitli siirlerine sahit
oldugumuz Pir Sultan Abdal’in “arifler bu sirr1 boylece duyar, elde olan varin meydana
koyar™'? diyerek zahitligin gayesini dile getirdigi bu siirlerinde, ozellikle zahitligi
kazanmanin yollari, nefsi yenmek ve zahidane bir yasam siirme yolunda zahitlere verdigi

ogiitlerini iceren anlatimlarinin, tasavvufi ahlak ve uygulamalarla alakalandirdigini gérmek

mumkuindir.

VIII. TEVEKKUL, SABIR, TESLIMIYET

Tasavvufun en 6nemli ve en eski kaynaklarindan biri olan el-Liima’da Ebu Nasr Serrac
et-Tusi tasavvuf ehlinin makamlarini anlatirken soyle bir baglanti yapmustir: “Tevbe verayi,
vera ziihd’i, ziihd fakr ile karsilasmay1 ve onu ihtiyar etmeyi, fakr sabri, sabir tevekkiilii,

; A L 55313
tevekkiil rizd’y1 gerektirir.”

Tasavvufun kaynaklarina Ornek teskil eden bu siralamay1
gozetecek olursak bolimiimiiziin konusunu olusturan tevekkiilii, baglantili oldugu konularla
ele almak daha uygun olacaktir.

Arapca, vekil edinme, glivenme anlaminda bir kelime olan tevekkiil; gerekli tiim

cabay1 sarfederek her tiirlii tedbiri aldiktan sonra isi tam bir inancla Allah’a havale etmek

319 Kaynagi bulunamad.
' Ahmed b. Hanbel, Kitabu 'z-Ziihd, 50.
312 Abdal, Pir Sultan Abdal, Hayati ve Siirleri, s. 168.

313 Tasi, Islam Tasavvufu, s. 44-52.
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314

demektir.” " Tasavvufta “Tevekkiil ylice bir makamdir. Allah Teala tevekkiilii emretmis, onu

imanla birlikte zikretmistir. 315 Nitekim, “Eger mii’min iseniz, Allah’a tevekkiil ediniz.”*'®
ayet-i kerimesi buna isaret etmektedir.
Yasami boyunca ideali i¢in miicadele eden ve bunu yaparken isyankarlik yerine aktif

tevekkiilii tercih eden Pir Sultan Abdal’in;

Ozii 6ze baglayalim
Sular gibi ¢aglayalim
Bir yiiriiyiis eyleyelim
Tevekkeltii tadlallah

Pir Sultan’im geldi clisa
Miinkirlerin akli sasa
Takdir olan gelir basa
Tevekkeltii taalallah®"”

Sozlerinden, Allah’a tevekkiil eden, yani miitevekkil bir sahsiyet oldugu anlasiliyor.

Miitevekkil olmak, sabirlt olmay1 gerektirir. Sabir; bir seyden alikoymak, hapsetmek,
tutmak dayanmak vb. anlamlari igeren Arapca bir kelimedir.*"® Kisinin nefsini ve kendini iyl
ve hos olmayan seylerden kolaylikla menetmesi’® manasinda kullamldigi gibi Allah’in
emirlerini yapma ve yasaklarindan uzak durma hususlarindaki dayanma giicline ve Hak’tan
gelen bela ve sikintilara gogiis germeye de sabir adi verilmektedir.”®® Sabretmek derecesi
istin  amellerdendir. Kur’an-1 Kerim’de; “Sabredenlere ecirleri hesapsiz olarak

99322

verilecektir.”**' denilmektedir. Hz. Peygamber’in “imanm yarisi olarak nitelendirdigi

sabrin faziletini Hz. Isd soyle dile getirmistir: “Siz sevdiginiz seylere ancak sevmediginiz

314 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 717.

33 Tasi, Islam Tasavvufi, s. 49.

*1° Maide, 5/23.

317 Yagcei, Pir Sultan Abdal, s.161.

318 Cebecioglu, Tasavvufi Terimler ve Deyimler Sozligii, s. 605.

319 Cevziyye, ibn-i Kayyim, Sabredenler ve Siikredenler, insan Yay., istanbul 1989, s. 13.
320 Bkz.: Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 325.

! Ziimer, 39/10

322 Bkz.: Darimi, Riiyd, 10.
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seylere sabir gostermekle ulasabilirsiniz. Cogu siirinde vurguladigl sabrin bir goniil

ameliyesi oldugunu bilen Pir Sultan Abdal, “Gel goniil sabreyle katlan bu cevre, elbet seni

aglatan bir gin gildirir.”**

sozleriyle sabir bilincini goniil aynasindan asirlara
yansitmaktadir.
Her tiirlii sikintiya sabretmek icin tevekkiil sahibi olmak lazim ise; miitevekkil olmak

325
k

icin de kanaat ve riza ehli olmak icab eder. Kanaat; Arapca, ikna olmak, yetinmek™”, riza ise;

k*** manalarina gelir. Oyleyse kandat; kulun elindekiyle

Arapga razi olmak, memnun olma
yetinmesi, fazlasini istememesi; riza ise yine kulun Cendb-1 Hakk’mn her tirlii hiikkm-i
ilahisinden hosnut ve razi1 olmas1 demektir. Kimi eserlerinde kavgaci, isyankar bir dava adami
olarak goriinen Pir Sultan Abdal’in bazi siirleri, onun takdire boyun egen, halinden raz1 ve

kanatkar yoniinii gostermesi agisindan dikkate sayandir:

“Takdir-i ilahiden budur nasibim
Az vermisler ¢ok istemem c¢are ne
Bu kadar nasibim, budur kisibim

Biilbiil gibi zar eylesem gare ne’*’

Kullugun gereklerinin basinda gelen tevekkiil ve baglantili oldugu sabir, riza teslimiyet
gibi konularin Pir Sultan’in bazi siirlerinde onun ruh haline gore sekillendigini goriiyoruz:
“Ben de su diinyaya geldim sakinim, kalsin benim davam divana kalsin. Muhammed Ali’dir
benim vekilim, kalsin benim davam divana kalsm™*® diyen Pir Sultan Abdal, ideali ugrunda
insanlara fikirlerini haykirmaktan korkmadigini, bunun yaninda ¢ogu zaman Hakka kars1 bir
teslimiyet ve tevekkiil, olaylara kars1 sabir ve kanaat sahibi oldugunu siirinin devaminda soyle

dile getirmektedir:

Yorulan yorulsun ben yorulmazam
Dervis makamindan ben ayrilmazam
Diinya kadisindan ben sorulmazam

Kalsin benim davam divana kalsin

33 Bkz.: Gazali, Kalplerin Kesfi, s. 493.

*** Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 109.

32 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 427.
326 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 592
**" Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 232.

8 Yagci, Pir Sultan Abdal, s. 98.
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Ben de vekil ettim bari Hida’ mi
O da kulu gibi zuliim ede mi
Orda sdyletirler bir bir adami

Kalsin benim davam divana kalsin®*’

Bu dizelerinde Pir Sultan Abdal, hem davasindan vazge¢meyecegini vurguluyor, hem
de Rabbinden gelene ve gelecek olana riza ve teslimiyet gdsterdigini dile getiriyor. Iste
burada tevekkiiliin tam manasini gorebiliriz. Zird “Tevekkiil, azim ve irade ile ise sarilmak,
biitiin tedbirleri almak, iistiin bir gayretle isi devam ettirmek ve sonunda Allah’in yardimini
imit ederek O’na baglanmaktir.”*** Nitekim Hz. Peygamber “ Deveni bagla, ondan sonra
Allah’a tevekkiil et”**! buyurmaktadir.

Genel itibariyle bu sekilde izah edilen tevekkiiliin tasavvuf kaynaklarinda ii¢ derecesi
oldugundan bahsedilir. Bunlar: “Tevekkiil, teslimiyet ve tefviz’dir. Tevekkiil sahibi; Allah’in
vadine dayanip siikin bulur. Teslim sahibi; Allah’in ilmi ile iktifa eder. Tefviz sahibi; O’nun
hiikkmiine razi olur.”*** Ustad Ebu Ali ed-Dekkak der ki; tevekkil mii’minlerin, teslim
velilerin, tefviz tevhidcilerin sifatidir.”*** Abdiilkerim Kuseyri de Risalesinde tevekkiiliin bir
kalb ameliyesi oldugunu anlatir.®** Tevekkiilin derecelerinden olan ve “Allah’m emrine
boyun egmek, hosuna gitmeyen hususlarda itirazi terkederek kazayi riza ile karsilamak™*
manalarinda kullanilan teslimiyet konusundaki “Kiilli varimi Hakka teslim ederim.”*® S6zii
Pir Sultan’1in mevzunun tamamini 6zetler mahiyettedir.

Hasili temel tasavvufi kaynaklarda tasavvufl diisiince ve yasayisla ilgili konular i¢inde
zikredilen ve faziletlerinden bahsedilen tevekkiil, sabir, kanaat ve riza terimleri, Pir Sultan
Abdal’in dini ve tasavvufi hayat anlayisini anlattig1 bir¢ok siirinde yerini bulmakta, boylelikle
onun, Ozellikle her iste Hakk’a tevekkiil edip yoluna devam etme konusunda, goniil

ameliyesini pratige doktiigiinii gostermektedir.

¥ Yagci, Pir Sultan Abdal, s. 98.

339 Nedvi, Seyyid Siileyman, Islam Ahlak Nizdmu, terc. Ali Genceli, Erkam Yay., istanbul 1990, s. 359.
3 TirmiA, Kiyame, 60.

332 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 302.

333 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 303.

34 Bkz.: Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 298.
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33 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 95.
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IX. HIMMET-GAYRET

Himmet; Arapga’da, irade, niyet anlamlarina gelen bir kelime olup hemm kokiinden
gelmektedir.*®’
Tasavvufun temel kaynaklarinda tasavvufi kavramlarin biri olarak gecen “Hemm;

biitiin ilgileri, tek ilgi yapmaya isarettir.”®

Ebl Said Harraz sdyle der: “Biitiin kaygini
Allah’in huzurunda topla.”, “Kula gereken, biitiin kaygisinin, ayaginin altinda olmasidir.”
Yani, gecmise ve gelecege Onem vermede, icinde bulundugu vakti degerlendirmeye
caligmasidir.”*

Himmet, kalbin arzularindan arindirilmasi; miiridin ilk dogrulugu veya ilhamin
duruluguyla birlikte himmetin birlestirilmesi (cem-i himmet) anlaminda da kullanilabilir.
Himmet, kalbin sadece Hakk’i talep ederek, O’na baglanmasi anlamina da gelir. Sadece
Hakki talep 6diil talebi veya azaptan korkmak niyeti tasimadan Hakk’1 istemek demektir.>*’

Gayret ise; caba, gii¢, kuvvet, emek, giicliik, zorluk, sikinti, mesakkat gibi manalar1 da
iceren Arapca “cehd” kelimesinin karsiliklarindan bir tanesidir.’"! Gayret ilahi sifatlardandir.
Kulun gayreti fillah, lillah ve alallah olmak tizere ii¢ kisimdir.**?

Hz. Peygamber sdyle buyurmaktadir: “Muhakkak, Allah gayrete gelir. Muhakkak
mii’'min bir kimse gayrete gelir. Allah’in gayrete gelmesi (razi olmasi), mii’min kulun,
Allah’in haram ettigini yapmasi demektir.”**

Kuseyri, Risalesinde der ki: Gayret iki ¢esittir. Biri, beseriyetin nefisler iizerindeki
gayreti, digeri, kalbler iizerindeki ilahi gayrettir. “ Nefisler {izerindeki ilahl gayret demek,
onlar1 Allah’mn gayrisinda tiketmek demektir. ***

Abdiilkadir Geylani: “Kalbe mahsus himmet ve gayret, Aziz ve Celil olan Allah’1
aramaktir. Kalbin ragbet edecegi yegane sey budur. Senin himmet ve gayretin ve ragbet

edecegin sey, senin i¢in en mithim olandir, sana ehemmiyet verendir. Senin i¢in en miithim

olan ve sana ehemmiyet veren ise Allah’tir. Oyleyse senin himmet ve gayretin ve ragbet

37 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 567.
338 Tasi, Islam Tasavvufi, s. 347.
339 Tasi, Islam Tasavvufi, s. 347.

30 Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 568.
3! Sar1, Mevliit, el-Mevdrid, Arap¢a-Tiirk¢e Sozliik, Bahar Yay., istanbul 1982, s. 249.

32 Ayrintil bilgi igin bkz: Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 291.
¥ Kaynagi bulunamadi.

¥ Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 429.
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edecegin sey de Aziz ve Celil olan Rabbin ve O’nun nezdindeki olmalidir.”**> Diyerek
himmet ve gayretin tasavvufi yoniinii vurgulamaktadir.

Yukarida tasavvufi boyutunu kisaca agiklamaya calistigimiz himmet ve gayreti, Pir
Sultan Abdal da, genel olarak, endise veren bir durum hakkinda seyhi, hocasi yada pirinden
yardim isteme ve bu konuda gayret sarfetme manasinda kullanmistir. Zira onun siirlerine
baktigimizda yasamimin en zor devrelerinde karsilagtigi sikintilardan kurtulmak icin o, Hz.
Ali’den, On Iki Imamdan yada erenlerden himmet dilemis, buna bagl olarak onlarin yolunda
giderek onlardan gayrisin1 tercih etmedigini de gayretiyle gostermistir. Mesela bir

dortliigiinde;

“Ey erenler evliyalar serveri
Himmet eyle bize sah Seyyit Ali
Tarik-i Naci’nin sensin rehberi

Himmet eyle bize sah Seyyit Ali”**

diyerek Hz. Ali’den himmet isteyen Pir Sultan, devamindaki dortliiglinde;

“Sen bilirsin climlemizin halini
Yetismis meyvenin kirma dalini
Diistiik kaldir bizi, uzat elini

Gayret eyle bize Sah Seyyit Ali”**

sozleriyle de gayret istemis ya da bagka bir ifadeyle gayrete gelmistir. Yine baska bir

siirinde;

“Aman hey erenler miiriivvet sizindir
Oksiiziim garibim amana geldim
Garibim bi-kesim himmet sizindir

Aglay1 aglay Selman’a geldim™*®

3 Bkz. Geylani, , Abdiilkadir Geyldni’in Sohbetleri, istanbul 1985.
3% Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 95.
347 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 95.
¥ Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 25.
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diyen Pir Sultan, kendisini 0ksiiz, garib ve bi-kes; erenleri de miiriivvet ve himmet
sahibi diye vasiflayarak, sigindig1 erenlerden himmet dilerken, bunun gerekgesini de soyle
dile getirmektedir:

“Sah’in bahgesinde ben garip biilbiil

Efkarim miikedder halim pek miigkiil

Koparmadim asla, kokladim bir giil

Kafir oldum ise imana geldim”

Halini arz eyledigi bu dortliiklerinin devaminda ise Pir Sultan, himmet istegini

stirdlirmenin yaninda bu konudaki gayretini de sdyle dile getirmektedir:

“Goniil sahinini saldim havaya
Yiiziim siiriip geldim ol hakipaya
Goniil sefinesin vermezem zaya

Kiblegahim sdh-1 Merdan’a geldim”

Yasadig1 olaylar karsisinda, duygulari yerine ve zamanina gore ifade etmedeki

ustaligiyla dikkat ¢eken Pir Sultan Abdal, bir siirinde sdyle der:

“Banaz’dan siirdiiler bizi Sivas’a
Erler himmet edin ben gidiyorum
Garipce canimi kildilar cefa

Erler himmet edin ben gidiyorum

Gidi kafir gelir dedim imana
Kuzular agliyor hem yana yana
Getirip te hapsettiler zindana

Erler himmet edin ben gidiyorum

Gidi didecigim yoldan kalmadi
Giizel Sah’a gelir dedim gelmedi
Pirimizden bize himmet gelmedi

Erler himmet edin ben gidiyorum™*

3% Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 153.
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Pir Sultan’in, pirinden, seyhinden ya da yukaridaki son dortliikte goriildigi iizere
bazen de sadece erenlerden himmet dileyip gayret sarfettigini dile getirdigi bu ve benzeri
dortliiklerinin 6tesinde bazi siirleri vardir ki; o nihayetinde asil himmet merciine siginmis

goriinmektedir. Mesela;

“Hey erenler bir hayale ugradim
Gafilim bu yere geldim bu gece
Garip diistiim kimse bilmez halimden

Kadir Mevlam imdat eyle bu gece™™

Dizelerinde goriildiigii gibi daha dnce orneklerini verdigimiz siirlerinde, Hz. Ali’den,
oniki imamdan ya da erenlerden himmet isteyen Pir Sultan Abdal, yukaridaki dortliigiinde
gecen “Kadir Mevlam imdat eyle” sozleriyle, kendisi i¢in endise ve sikinti verici bir
durumdan kurtulabilmek i¢in Allah’dan yardim istemektedir. Nitekim himmet, bir olgunluk
hali veya kulun bir seyi elde etmek iizere kalbinin biitiin giiciiyle Hakk’a yonelmesini ifade
eder. Allah’in icabeti sonucu vuki bulur; tesir Allah’tandir, kul ise duaci olarak vasitadir,
yoksa kul hi¢bir zaman Allah olamaz.>'

Sunu da sdylemek gerekir ki; himmet ve gayret, temel tasavvufl unsurlarin bir kisim
derecelerini olusturmaktadir. Soyle ki; oncelikle himmet, miiridin seyhinden aldig1 terbiyesi
kapsamindaki seyr u siiliku ile alakalidir, siilik ile ilgili derecelerin ilkine himmetii’l-ifaka,
ikincisine de himmetii’l-enefe denir. Himmetii’-ifaka, Arapca’da bolluk ve iyilik himmeti
anlamina gelmekte olup, saliki faniyi terkedip, baki olani istemeye yonlendirir. Himmetii’l-
enefe ise; Arapga’da, keskin himmet demektir ve sahibini amele karsi sevap istemeye
sevkeder ki, bu durumda salik, Hakk’a ihsan {izere ibadet eder. Allah’a yaklasmay: istemeye
devam eder.’”?

Pir Sultan konuyla baglantili gordiigiimiiz bir siirinde der ki:

“Hakk’1n kapisin ben agik buldum

Ibtida rehberim ben anda gérdiim

% Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 254.
31 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 363.

332 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 363.
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Aldim rehberimi ben dara durdum

Miirsit eyvallah, babam sana eyvallah™>

Burada Pir Sultan, tarikat yolunun baslangicindaki himmetle niyaz eder goriilmektedir.

Bir baska siirinde gecen;

“Bir seferim vardir Rum’un yiiziine
Yiice dag basinda eri gozlerim
Al elimi kaldir kirklar yediler

Bir himmeti keskin piri gozlerim™>*

Dortliiglinde bahsettigi himmet sahibi de, siilikunun ikinci derecesinde bulunan
himmetii’l-enefe sahibidir.

Yine tasavvuftaki manevi tekdmiil yolunun derecelerinden biri de siiliktaki {igiincii
derece olan himmetii’l-erbabi’l-himemi’l-aliyedir ki; yilice himmetlere sahip olanlarin
himmeti anlamina gelmektedir. Bu derecede, sadece Hakk’a baglanilir, O’nun gayrisine iltifat
edilmez. Buradaki salik, hallerde, makamlarda, isimler ve sifatlarda duraksayip kalmaya razi

olmaz; onun hedefi zatin aynindan baskas: degildir.’>

Pir Sultan Abdal’in agagidaki dortliigiine baktigimizda;

“Himmet eylen erler bir dahi yetem
Goniilden sek ile stiphe mi edem
Zat-1 sifat olam bir dilden 6tem

Bir desti tutmaya 4mana geldim™*°

Niyazi, sadece ylice himmetlere sahip olanlardan degil, netice itibariyle himmet sahibi
olan Hak’tan himmet beklemektedir.
Sunu da ifade etmek gerekir ki; genel olarak konuyla ilgili siirlerine baktigimizda, Pir

Sultan Abdal’in gayret ve 6zellikle himmet terimini en ¢ok erenler, sah, pir, On Iki Imam ve

*%3 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 108.
3% Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 49.
355 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 363.

3% Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 85.
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nihayetinde Hz. Ali’ye hitaben kullandigini, bazen bir siirinde hepsini birden zikrettigini

gormekteyiz. Bir 6rnek verecek olursak:

“Zahir batin On’ki Imam askina
Aman sahim miiriivvet diye geldim
Pirim nazar eyle su ben diiskiine

Aman sahim miiriivvet diye geldim™’

Aslinda o, erenlerden seyh ve pirlerden, On Iki Imam ve onlarin tabileri olan seyhleri,
dolayisiyla hepsinin basi olarak kabul ettigi Hz. Ali’yi kastetmektedir diyebiliriz. Mesela bir

dortliigiinde bir sikintisi icin himmet dilerken;

“Erenler, kahr-etti saldi iskile
Gonliim sifalandi, glimana geldim
Ali oglusun, care eyle miiskile

: , . . 5358
Size miirvet ile amana geldim”

diyerek aslinda, Hz. Ali’den aman dilemektedir. Bir baska yerde;

“Ene’l-Hak dedik ¢ekildik dara
Adab erkan bize dogru yol oldu
Geldi zebaniler sual sormaya

Yardimcimiz da Merdan Ali oldu”*’

sOzleriyle de, Hz. Ali’den aldig1 himmeti dile getirmektedir.

Burada dikkat ¢ceken bir hususu tasavvufi agidan degerlendirmeye ¢alisirsak; daha 6nce
de belirtildigi gibi himmet, kulun bir seyi elde etmek (sikintidan kurtulmak veya bir konuda
muvaffakiyet kazanmak) iizere biitiin giiciiyle Allah’a yoneldigi bir haldir ve Allah’in icabeti

sonunda gergeklesir. Tesir Hak’tandir, yani merci Allah’tir, kul ise sadece duaci olarak bir

337 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 259.
338 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 259.
% Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 83.
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vasitadir. Velilerin bu manada sekillenen giicii Arapga su atasoziiyle anlatilir: “Himmetii’l-
ricél, taklau’l-cibal (Allah adamlarinin himmeti, daglari yerinden oynatir.)*®
Aslinda Pir Sultan Abdal bu gergegin farkindadir. Zira o, bir siirinde himmeti istenilen

kisilerin duas1 yardimiyla, asil dosta tevecciihiinii gdstermek adina der ki:

“Gariblikte gurbetlikte cektigim
Yollar medet medet dosta kavustum
Caglayip ta boz bulanik aktigim

Seller medet medet dosta kavustum

Simdi erenlerden vardir irade
Ucglerle yediler kald: arada
On iki imamlar hazir burada

Kirklar medet medet dosta kavustum

Erenlerin gonlii ars-1 a’lada
Mii’minlerin gonlii padisah taht’ta
Yollar boliik bolikk menekse otta

Giiller medet medet dosta kavustum

Pir Sultan’1m hey der yanip tiittiiglim
Her dem evliyanin yolun giittigiim
Elin alip etegin tuttugum

Pirler medet medet dosta kavustum™¢!

Sonug olarak diyebiliriz ki; temel tasavvuf kaynaklarinda gecen ve manevi terbiye
yolunun derecelerini olusturan himmet; kulun sikintili anlarinda Hakk’a yonelmesini ifade
eden, gayret ise bu yoldaki faaliyeti ifade eden tasavvufil terimlerdir. Her ikisi de ildhi
sifatlardan olup, himmet, Allah’in kendisine meyleden kula icabetini, gayret ise, kulun,

taatinde kendisinden baskasini ortak kilmasimna izin vermemesini ifade eder.’®* Zira, Allah

380 Bkz. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 363.
%! Abdal, Pir Sultan Abdal, Halk Sairleri Serisi, s. 85.

362 Bkz.: Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 257.
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Teala, zat-1 ulthiyetinin 6zel hakki olan kulunun kullugunda baskasini kendisine ortak etmeye
razi olmaz.**® Bu baglamda Pir Sultan Abdal, tasavvufi yasayisini aksettirdigi siirlerinde
himmet ve gayret konusunda da bir¢ok misaller ve uygulamalart oldugunu goézler Oniine

sermektedir.

X. KERAMET-TASARRUF-TESHIR

Keramet; azizlik, seref, itibar, kerim, comertlik; ayrica, kiip veya desti kapagi
manalarma gelen Arapea bir kelimedir.’** Tasavvuftaki manasi ise; Peygamberlik iddiastyla
ilgisi olmaksizin bir kiside harikiilade bir halin zuhur etmesidir. Eger kendisinden bu hal
zuhur eden kimse amel-i salih sahibi degilse, o harikulade hal istidrac adim1 alir. Eger
peygamberlerden zuhur ederse, bu harikulade hallere mucize denir. Keramet Hakk’in velisine
bir ikramudir.

Keramet iki ¢esittir: Birincisi; ilimde, irfanda, ahlakta, ibadette, taatte, amelde, edepte,
insanlikta ve adamlikta gosterilen {istiin meziyetler, hasletler, faziletlerden olusan manevi ve
hakiki keramettir. ikincisi ise kevni ve suri keramet olup; uzun mesafeyi kisa zamanda
katetmek, az giday1 cogaltmak, su iizerinde yiiriimek, ateste yanmamak vb. hallerdir.’®® Bu
konuda sahih rivayetler ve hadisler mevcuttur. Kitabin bilgisine sahip olan (yani ism-i azami
bilen) Asaf’in Hz. Siileyman’a “Goz agip kapayincaya kadar ben tahti sana getirecegim™
Hz. Zekeriya’nin: “Bu yemisler sana nereden geliyor?”, seklindeki sorusuna Hz. Meryem’in:
“Allah’m nezdinden™®’ diye cevap vermesi kerametin Kur’4an’daki delillerindendir.**®

Tasarruf; Arapcga’da, bir iste hareket etmek, bir isin icine girip idare etmek gibi
anlamlar1 olan bir kelimedir.’® Tasavvuf terminolojisinde tasarruf; keramet gdstermek,
olagan yollardan is yapmak ve tesir etmek, insanlara ve esyaya hiikmetmek, onlar1 idare
etmek, Allah’in egyay1 ve biitiin varliklar1 velisine musahhar kilmasi1 demektir. Hakikatte
tasarrufta bulunan (mutasarrif) Allah’tir; fakat veliler de himmetleriyle varliklar {izerinde

tasarrufta bulunurlar. Zira Allah her seyi onlara musahhar kilmistir. Veliler himmetleriyle

383 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 427.

%% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 446.

385 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 209.

%% Neml, 27/40

%7 Al-i Imran, 3/28

368 Kelabazi, et-Taarruf, Dogus Devrinde Tasavvuf, Haz.: Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 1992, s. 106.

3% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 689.
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tasarrufta bulunurlar fakat ism-i azamla tasarrufta bulunduklarina da inanirlar.’” Tasarrufta
gercek failin kul olduguna inanmak, sirktir, zira gergek fail Allah’tir. Tasarrufta etkili olanlara
el-Bazii’l-Eshel (tuttugunu koparan dogan kusu) ad1 verilir.>”"

Teshir ise; esyaya te’sir edebilme, onu kontrol altina alabilme giicii olarak tarif
edilebilir. Siradan insanlarin cansiz olarak gordiigii, madde olmaktan tabiatta yer kaplamaktan
bagka bir ise yaramaz gibi goriinen varliklar ile diyalog kurulabileceginden bahsedilir. Lakin
Mevlana Celaleddin Rimi bu diyalogu peygamberlerin gergeklestirebilecegini soyler.’”?

Pir Sultan Abdal’in siirlerinde, Tasarrufa 6rnek olusturabilecek &rnekler

bulunmaktadir;

“Urum erenlerin indirdi bagin
Yiiriittii urum’un kayasin tagin
Dediler Ali’dir bildiler neslin

Tanr’nim arslanm Ali geliyor™”

Burada, kayay1 tas1 yliriitme gibi kerametlerinden bahsedilerek, Hz. Ali’ye atif
yapilmaktadir.

“ Biz bunda biilbiilliik eylemeyiz
Giilistan kusuyuz giile gideriz
Bizim bunda kiymetimiz bilinmez

Muhib cani olan ele gideriz.

Cennetin kokusu gelir ugmaktan
Asiklar usanmaz yeyup igmekten
Ol namerdin kopriisiinii gegmekten

Akar boz bulanik sele gideriz™"*

30 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, s. 339.

37 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 689.

372 Giirer, Dilaver, Fusiisu 'l-Hikem ve Mesnevi’de Peygamberlerin Oykiileri, insan Yay., istanbul 2005, s. 96.
B Yagci, Pir Sultan Abdal, s. 186.

37 Abdal, Pir Sultan Abdal, Halk Sairleri Serisi, s. 168.
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Pir Sultan’in bu siir de, tasavvufta, uzak mesafeye kisa zamanda giderek keramet
gosterme hakkindaki ayrintiya 6rnek teskil edebilecek mahiyettedir.

Tasavvuf kaynaklarinda tasarruftan bahsedilirken, tasarruf ahdinin korunmasi baglig
altinda bir konuya deginilir. Tasarruf ahinin korunmasi demek; kisaca Allah tasarruf imkani
verdiginde peygamber ve velilerin O’nun karsisinda edebe ridyet etmeleridir. Hak ellerinde
mucizeler gergeklestiginde, onlara dlemde tasarruf imkani verir. Onlar edebin geregi olarak,
tasarruf gliciine sahip olduklarinda fiil, tesir ve Rab’lik niteliklerini kendilerine degil, Hakk’a
izafe ederler. Bu durum sufilerin “Mii’minlerden sadik olan bir grup vardir.”>”> Ayetinden
isaret yoluyla anladikla1 seydir. Baska bir ifadeyle onlar “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?""®
hitabina karsilik verdikleri “evet” cevabiyla isaret edilen Rab’lig1 ve onun hiikmiinii Hakk’a
izafede sadik olmuslardir. Onlar bu isi yaparken ve Rububiyet mertebesine izafe edilmis
hiikme sadik kalirken, kendilerinden bir pay1 ona karistirmazlar. Oyle ki onlar, kendilerinden
ortaya cikan ilahi ve kevni islerden tesir, fiil, tasarruf, ve Rububiyet mertebesine layik kemali
o mertebeye izafe ederler; teessiir, infial, kulluga yarasan eksiklik 6zelligindeki seyleri ise
kendilerine izafe ederler. Kisaca onlar tasarruflarin1 daima Hakk’1n mertebesine izafe etmede
dikkatlidirler; bu fiil, tasarruf ve tesirlerden hig birisini kendilerine izafe etmezler.’”’

Hasili 6rneklerinden birkag¢ tanesini verdigimiz siirlerinde, Pir Sultan’in s6z konusu
mevzu hakkindaki sodylemlerinin de tasavvufi anlayisa paralellik arzetmekte oldugunu

gorebiliriz.

XI. COMERTLIK-SAFA

A

Comertlik; Arapga’daki “ctid” kelimesinin mukabilidir. Karsilik beklemeden vermek
anlamina gelir ki; bu kokten tiiremis olan “cevvad (comert)” kelimesi, layik olsun olmasin
herkese iyilik yapan kisi anlaminda kullanilmaktadir. Cevvad, karsilik beklemeden veren,
Seha sahibi ise, layik olana veren kimseye denilmektedir.’”® Dolayisiyla, comertlik; sehavet
ve ayni zamanda 1sarla benzer anlamda kullanilan tasavvufi bir kavramdir.

Bu kavramlar1 biraz daha agmak gerekirse; Seha, kerem sahibi demek olup Allah’in

sifatlarindandir. Bu yiizden iistiin ahlakli insanlarda aranan bir vasiftir. Ciineyd el-Bagdadinin

375 Ahzab, 33/23.
376 A>raf, 7/172.
377 Kasani, Tasavvuf Sozliigi, s. 214.

8 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 400.
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tarifiyle, “kisiyi vesileye muhta¢ birakmayandir.””” Isir ise; baskalarmi kendine tercih
etmek’®, onlarmn dertleriyle dertlenerek yardim etme duygusunun 6n planda olmasi yani
digergamlik demektir. Sehavet hakkinda Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurulur: “Mii’minler
mubhtag iseler bile, diger mii’minleri nefislerine tercih ederler.”*!

Isar1 tercih etmesinin gerekliligini Muhammed Farisi, su siralamayla dile getirir:
“Tasavvufun on esas1 vardir ki bunlar: Miicerred bir tevhid, sema’1 anlamak, iyi ge¢inmek,
isar (digergamlig1 tercih etmek), ...tir. Isarin tercihi demek, isarin fazileti baskalarina ait olsun
diistincesiyle, isadr konusunda bagkalarini kendine tercih etmek, ilk defa digergamligin
muhataptan gelmesini arzu etmektir.”*™

Safa, ctd, isar ve sehd hakkinda Kugeyri’nin Risdlesi’nde sOyle bir siralama
yapilmaktadir: “Safa ilk mertebedir. Ondan sonra clid, sonra isar mertebesi gelir. Binaenaleyh
elindekinin bir kismin1 verip bir kismini birakan seha sahibidir. Cogunu verip nefsine birazini
birakan ctd sahibidir. Zararlara gogiis gerip bagskasini nefsine tercih eden kimse isar
sahibidir.”*"

Comertlik konusunda birgok mutasavvif tasavvufi eserlerinde goriislerini dile
getirmislerdir. Meseld Liima ”da gectigine gore; Peygamber (a.s)’in “Allah’in veli kullar
comertlik ve giizel huy iizere yaratilmislardir.”*** Hadisi Ebu Bekir Vasiti’ye soruldugunda,
sOyle cevap verdigi bildirilmektedir: “Comertlik, Allah’in veli kullarinin Allah igin
gontllerinden hibe ettileri seylerdir. Huylarinin giizelligi ise, ahlaklariin Allah’in idare ve
tedbirlerine muvafik olmasindandir’*’

Ebl Bekir Zerrak da der ki: “Comertlik, olanin olmayana vermesi degildir; gergek

cometlik olmayanin olana vermesidir.”**® Tasavvuf kaynaklarinda 6nemi bu sekilde anlatilan

comertlik vasfindan, Pir Sultan, bazi siirlerinde sdyle bahsetmektedir:

“Yaz gelince gayir ¢imen iistiine

Armagan tutarlar dostlar dostuna’*’

3 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 625.
30 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf. s. 134,

8! Hagr, 59/9.

%2 Kelabézi, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 134,

3% Kuseyri, Kuseyri Risélesi, s. 418.

384 Deylemt, el-Firdevs, c. IV, s. 9, 73.

385 Tasi, Islam Tasavvufu, s. 121.

3 Tasi, Islam Tasavvufi, 5. 203.
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Dizelerinde comert insandan bahseden Pir Sultan Abdal, Allah’in bir¢ok nimetine
mazhar olup onlar1 almanin ve bir siikiir ifadesi olarak sahip oldugu nimetlerden comertge
vermenin de giizel bir vasif oldugunu, “yeyip yedirmesi hostur*® diyerek kisaca anlatmak
ister. Zira, Allah’in nimeti sonsuzdur, insanogluna diisen kendisine verilenden az veya ¢ok
baskalarma da sarfetmesi, tiim canlilara her konuda cémert¢e davranmasidir. Goriinen o ki;
Pir Sultan Abdal da bu diisiinceye dayanarak, “yeyip yediren bir adem” {izerinden nimetini
higbir zaman “eksik etmez Bari Hiiddam™® deyip comertlik hakkindaki fikrini beyan
etmektedir.

Iyilik mevzuuna gelince; iyilik Arapga’da “birr” kelimesinin karsithgidir. Ma’rGf
kelimesi de iyilik anlaminda Arapga’da kullanilan bir kelimedir. Tasavvuf kaynaklarinda
ihsan baglig1 altinda zikredilen iyilik kavrami, tasavvuf ve ahlak bashig altindaki konularin
mahiyetinde yer alir. Thsan; iyilik, cémertlik, fazilet, kerem, ma’firet, merhamet, adalet®® vb.
pek ¢ok vasfi icinde barindiran ahlaki ve tasavvufi bir Ozelliktir. Zira tasavvufi agidan
bakildiginda, Islam’in ahlaki 6giitleri iman ve ibadetle alakalidir. imanin kemali, ahlaki
olgunluga bagl oldugu gibi, diizenli olarak yapilan ibadetler de ruhu kuvvetlendirip insana
kotii huylara kars1 koyma aliskanligi kazandirir. Ibadetlerin gayesi, insan1 ahlak olgunluguna
eristirmektir. Bu ahlaki olgunlugu, Allah’in emirlerini saygi, mahlikatina sefkat ve merhamet
olarak ele alirsak, Allah’a iman ve ibadet, rizki helal yollardan kazanma, insan, hayvan ve
bitkilere iyilik yapmak bu genis gercevenin igine girer.*! Bu yiizden ihsanda bulunmak ve
iyilik yapmak, bu ahlaki zincirin bir parcasi olmasi hasebiyle, yiice bir ahlaka ulasmak icin
diistur edinilmesi gereken bir vasiftir. Zira, en biiyiik ihsan sahibi olan Allah Teala, ihsan
vasfinin kullarina tezahiiriiniin geregi olarak, mahlukatinin en sereflisi olan insandan, diger
mahliikata kars1 iyilik ve ihsanla muamele etmesini istemistir. Kur’an-1 Kerim’de, Karin
kavminden bahsedilirken bu husus soyle anlatilmistir: “ Allah sana nasil iyilik ettiyse, sen de

baskalarina iyilik et.”**

37 Oztelli, Pir Sultan Abdal, s. 355.

388 Abdal, Pir Sultan Abdal, Halk Sairleri Serisi, s. 192.

3% Abdal, Pir Sultan Abdal, Halk Sairleri Serisi, s. 192.

30 Bkz.: Nedvi, Islam Ahlak Nizdamu, s. 317-324.

31 Bardakg1, Mehmet Necmeddin, Sosyo-Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, Fakiilte Ktp., Isparta 2000, s. 29.
32 K asas, 28 /77.
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Ayrica, Kur’an’in ifadesine gore, iyiligi emredip af yolunu se¢mesi tavsiye edilen Hz.
Muhammed (s.a.v.), bu ilkeyi hayat diisturu yapmustir.’”> Bu acidan bakildiginda, iyilik, iyi
ahlakla paralellik arzetmektedir. Iyi ahlakli bir kimsenin yapti81 hicbir amel baskalara zarar
vermez. En biiylik fedakarliktan tutun da, baskalarina zarar vermemek ve zarari 6nlemeye
(nehy ani’l-miinker) kadar olan her davranis, aslinda iyilik yapma alanina giren bir ahlaki
silsiledir. Dolayisiyla imandan kaynaklanip ibadetle kuvvetlenen iistiin bir ahlakla donanmis
her insanin, sosyal hayatta tiim canlilarla olan iyi, giizel her iligkisi ve bunlarin neticeleri,
iyilik kapsamina girmektedir.

Siirlerini inceledigimizde Pir Sultan Abdal’in insanlara yapilmasini istedigi ve
onlardan bekledigi davramiglar yukarida bahsetmeye calistigimiz iyilik kavraminin ahlaki
yonden tasavvufi diisiincedeki versiyonlariyla ortiistiigiinii gérmekteyiz. Kim ya da ne olursa
olsun her canliya iyilikle muamele etmeyi Ogiitleyen bircok siirinde Pir Sultan Abdal’in,
genellikle aynt muameleyi de karsisindakinden bekledigini gosteren dortliiklerine

rastlamaktayiz. Mesela:

“Mihman olmusum gelmisim
Hak’ka baglamisim 6ziim
Ev sahibi iki gdziim

Gonder bizi safa il

Diyen Pir Sultan, ayn1 kuvvetle birbirine bagli olan biitiin mahlukatin, Hakk’a bagh
olan bu 6z(ellik)lerine dayanarak fani diinyadaki (ev sahibi-misafir) konumlar1 geregince,
karsilikli 1yilikle muamalat i¢cinde bulunmalarinin geregine vurgu yaparak siirine baglamis ve

devamindaki dortluklerde de:

“Gelin Orslemen bizi
Hakk’a 1smarladik sizi
Ayagin tozuna yuzi

Siirdiir bizi safa ile”*”*

393 Bardake1, Sosyo-Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, s. 29.
3 Yagci, Pir Sultan Abdal, s. 205.
% Yagci, Pir Sultan Abdal, s. 205.
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diyerek, bu muamelatin gerekgesi olarak, ‘Hakk’a 1smarladik sizi’ sézleriyle, Hakk’in
adaletini hatirlatip, ‘Stirdiir bizi safa ile’ diyerek de, bu adaleti gézetip ona gore bir davranis
sergilemek gerektigini anlatmaktadir. Pir Sultan’in bu siirinde anlatmak istedigi esas husus,
iyilik kavraminin baglica vasiflarindan olan, “bagkalar ile iyi iliskide bulunmak, onlarin
goniillerini hos etmek, onlari rahathiga ulastirmak’™®® gibi unsurlardur.

Pir Sultan’a ait olan buna benzer bir¢ok siire ornek teskil edecek siirlerden bazilar1 da
sOyledir:

“Geldim gider oldum illerinize

Dostlar bizi safa ile gonderin

Doyamadim tath dillerinize

Dostlar bizi safa ile gdnderin

Soyle bir giizelden ah alamadim
Bir ahdine biitiin yar bulamadim
Bir daha ya geldim ya gelemedim

Dostlar bizi safa ile gdnderin

Himmet eylen su daglar1 agalim
Pir agkina kaynasalim cosalim
Gelin birer birer helallagsalim

Dostlar bizi safa ile gonderin

Cikalim yaylaya inelim diize
Himmet eylen yaran ahbaplar bize
Bir selam gondersem gelir mi size

Dostlar bizi safa ile gonderin

Pir Sultan Abdal’im Hakk’a yakindir
Edebi erkan1 hemen takin dur
Oliim tuzak derler hemen yakindir

Dostlar bizi safa ile gonderin.”’

3% Nedvi, Islam Ahlak Nizamu, s. 317.
7 Yagc1, Pir Sultan Abdal, s. 157.
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Siire genel olarak baktigimizda; Pir Sultan’in, tasavvufi ve ahlaki davraniglar
kapsamindaki safa, muhabbet, ilahi agk, himmet, edep, erkan gibi tasavvufun belli basl
konularindan ve bu vasiflara sahip olan kimselerden bahsedip onlardan iyilik bekledigini
anlamaktay1z.

Sunu da belirtmek gerekir ki; “safd” kelimesi, Arapca’da safi olmak, bulaniksiz duru

398
Baz1

olmak, safvet, yani, bir seyin halis olan1 hayirlisi, iyisi anlaminda bir kelimedir.
kaynaklara gore tasavvuf kelimesi, safa kokiinden alinmustir.* Gerek ferdi davramslar, gerek
karsilikli muameleler hususunda her isin iyi, temiz, safi (her tiirlii art niyet ve kotii seylerden
arindirilmig, halis) olanmi tercih etmek, tasavvuftaki safa kelimesinin kullanimini gosterir.
Ayrica tasavvufta hal ve makamlar babinda, safdi makamindan bahsedilir ki; salikin bu
makamin sirlarma ererek, hakikat nurlarini ortaya gikaracag: bildirilmektedir.*® Safidan
kastedilen, davranislarda temiz duru halis ve kendisi ve karsisindaki i¢in iyi olan1 saglamaktir
diyebiliriz. Dolayisiyla iyilik, rahatlik, mutluluk manalarina da gelen bu kelimenin, Pir Sultan
Abdal’1n siirlerinde, saydigimiz bu manalarda kullanildig1 agiktir.

Hasili; daha 6nce drneklerini verdigimiz ve de bir kagini da asagida zikredecegimiz bu
dortliikklerde, Pir Sultan’in kullandig1 safd tabirinden kastinin, dava yada din kardesi basta
olmak {izere biitiin mahlukata muamelede esas olan hususun, onlart mutlu kilma, rahat ettirme

ve her konuda iyiliklerini isteme gibi davraniglar sergilemek oldugu agik¢a goriilmektedir.

Birkag misal verecek olursak:

“Boyle midir sizin ilin toresi
Hele bir yol safa geldin desene
Geger bu giizellik sana da kalmaz

Hele bir yol safa geldin desene

Ol dedigin yerde 6liiriim, derdin
Kal dedigin yerde kalirim derdin
Her derdine derman olurum, derdin

Hele bir yol safa geldin desene

3% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 608.
39 Tasi, Islam Tasavvufu, s. 26.

40 Ayrintili bilgi igin bkz. Kasani, Tasavvuf Sozliigii., s. 330; Tasi’, Islam Tasavvufu, s. 331.
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Sarardi giil benzim ayvaya dondii
Hakk’1 soyledik¢e miigkiiliim kandi
Ayrilik atesi sinemi deldi

Hele bir yol safa geldin desene

Yatarim Muhammed, kalkarim Ali
Gittigimiz On’iki imamin yolu
Pirim Hiinkar Hac1 Bektas Veli

Hele bir yol safa geldin desene

Kirmiz1 giilleri solmaz m1 sandin
Pir Sultan Abdal’1 gelmez mi sandin
Bir safa geldin de demez mi sandin

Hele bir yol safa geldin desene™*"!

Bu dortliiklerden de anlasilmaktadir ki; Pir Sultan’in davasi ugrunda kimi zaman
sergiledigi isyankar, sert goOriiniimiinlin altinda yatan sebep, belki de insanlarin iginde
goremedigi iyilik ve hosgoriiniin aslinda sosyal hayatta insanlarin en ¢ok ihtiya¢ duydugu asil
Ogeler olmasini ¢cokga istemesine ragmen bunun ger¢eklesmemesidir. Buna ragmen o, aslolan
bu ahlaki vasiflar sergileyip, etrafindakilerden de bunun beklentisi i¢cinde oldugunu hep dile
getirmeye devam etmistir. O’nun dost bildigi giizel ahlakli kimselerden bekledigi bu

vasiflarin kendisinden yansiyan halini gorebildigimiz siirlerinden birisi de sOyledir:

“Yoksa sevdigimin ilinden misin
Yoksa has bahgenin giiliinden misin
Giizel Muhammed’in terinden misin

Cennet-i a’lada giil, safa geldin

Pir Sultan geyinmis al ile yesil
Yarin sevdalari sere aligir
Sevdigim geyinmis al ile yesil

Carsilar bezenmis al, safa geldin”402

U yager, Pir Sultan Abdal, s. 118.
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Bir diger siirinde de benzer duygular sergileyen Pir Sultan soyle der:

“Hey goniil biilbiilleri
Mihmanlar hos geldiniz
Hak zikreden dilleri
Mihmanlar hos geldiniz

Sen olsun ocaginiz
Diiziilstin devraniniz
Ey bizim sultanimiz

Mihmanlar hos geldiniz™*"

Gordiiglimiiz kadartyla bu ve benzeri siirlerinde Pir Sultan Abdal’in hitap ettigi ve
tyilik umdugu kimselerden bekledigi 6zellikler, aslinda tasavvufta seyr-i siiliik boyunca, bir
miiritten beklenen sifatlardir. Zira, insan-1 kamil olma yolunda gayret sarfeden salikin 1iyilik
sahibi olabilmesi i¢in giizel bir ahlaka sahip olmasi gerekir. Giizel ahlak demek, halk ile
muamele ve mudserette iliski kurdugumuz kimselerle, onlarin da rdzi olacag: sekilde bir
davranis i¢inde olmaktir.*** fyilik bunlardan sadece birisidir. Lakin ayni1 zamanda diger giizel
sifatlarin bir iiriiniidiir. Oyle ki; mesela yumusak huylu ve merhametli olmayan bir kisiden
iyilik beklenemez. Merhametli olsa bile ihlasli olmayan ya da bencil, sorumsuz ve duyarsiz
bir kisi de iyilik ve yardimlagsma hususunda aciz kalacaktir.

Yine tasavvufun belli bash terimlerini olusturan fakr, sabir, riza, tevekkiil, teslimiyet,
sikiir gibi hallere sahip olamayan bir kimseden de iyilik yapmasi, comert davranmasi
umulmaz. Ancak bu sifat ve hallerin yeteri kadarina haiz olunarak giizel ahlak yani “Hakk ve
halka karsi davranislarda ihsan duygusu iginde olmanin™® bir eseri diyebilecegimiz iyilik
yapma vb. devreye girebilir. Bu gibi kimseler Kur’an’1 Kerim’de s0yle vasfedilir: “Erkek ve
hanim  mii’minler, birbirlerinin  yardimcilaridir.  lyiligi ~ emrederler, fenaliktan

alikoyarlar,.....”*

492 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 76.

493 Abdal, Pir Sultan Abdal, Halk siirleri serisi, s. 206.

%% ibni Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye 'den Ogiitler Pinari, Terc. Adem Ergiil, Altmoluk Yay., istanbul 2005, s. 75.
495 ibni Arabi, Ogiitler Pinart, s. 76.

% Tevbe, 9/71.
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Pir Sultan Abdal’in yukarida konularina gére drneklerini verdigimiz siirlerinin yaninda
bazi siirlerinde de safa kavraminin kapsaminda olup, hosgorii, anlayis ve merhamet gibi

konularda da 6rnekler bulabiliriz. Mesela:

“Dagdan kiitiir kiitiir hazen indirir
Indirir de ateslere yandirir
Her evin devligin 6kiiz dondiiriir

Irengberler hosca goriin dkiizii

Okiiziin damim algacik yapin
Yas koman altinda kuruluk sepin
Kosumdan kosuma gozlerin 6piin

Irengberler hosca goriin dkiizii

Pir Sultan’im der ki kaynar ¢osunca
Tekne hamur kalmaz ekmek pisince
Adem at-6kiiziin ¢ifte kosunca

irengberler hosca tutun ckiizii”™*"’

Bu siiriyle Pir Sultan bir yandan canlilara olan merhametini gosterirken diger yandan
biitiin mahlukata hakkiyla davranip onlara karsi hosgoriilii ve merhamet sahibi olmak
gerektigini hatirlatmaktadir. Merhamet, tasavvufta Allah’in rahmet sifatinin kullarma bir
tecellisi olarak sufide aranan oOzelliklerdendir. “Merhametlilerin en merhametlisi olan
Allah..”mn **® el¢isi olan Hz. Peygamber’in “Kendisinde hayat eseri olan her canliya (yapilan

iyilik karsiliginda) sevap vardir.”**”

seklinde miijdeledigi insanoglunun fitratinda varolan
merhamet duygusu da kisiyi iyilik sahibi yapan baslica etkenlerden sayilmaktadir. Bu yiizden
tasavvufi uygulama ve ahlaki kavramlarin igerisinde yer alan vasiflardandir.

Burada son olarak sunu sdyleyebiliriz: Tasavvuf literatiiriinde ihsan olarak gecen iyilik
kavrami ve beraberinde ya da ayrica zikredilen safa ve comertlik kavramlari, insan1 mutluluga

gotiiren tasavvufi ahlak vasiflarinin kose taslarini olusturmaktadir. Hakk’in en yiice ihsan

7 Golpinarh, Alevi-Bektdsi Nefesleri, s. 257.
8 Buhari, Bediil-Halk, 17.

499 Buhari, Miissakt, 9.
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sahibi olmasi ve kullarina da ayni vasfi yakistirmasi hasebiyle insanoglu, fitratinda kendisine
thsan edilen bu liituf ve ikrdmi yasaminin her alaninda biitiin canlilara gosterme hususunda
comert olmali, tipki, baskalarini kendine tercih etme hususunda kerem sahibi olmasi gerektigi
gibi, karsilikli ya da ferdi her davranista da insanlara ve diger canlilara, karsi, onlar1 mutlu,
rahat ve memnun edecek seyleri ifade eden iyilikle mudmale yolunu giitmelidir. Ancak bu
sekilde Hak ve halk kendisinden razi olacagindan iki diinyada da huzur bulacaktir. Iste
tasavvufun boyle bir gorliniim sergiledigi iyilik, comertlik ve safa mevzularinda Pir Sultan
Abdal’in kayitsiz kalmadigini, 6zellikle her canliya katiksiz duru bir sekilde yani safa ile
iyilik yapilmasi, merhametle davranilmasi ve bu iliskinin karsilikli devam etmesi gerektigini
vurgulayan siirler yazdigini gérmekteyiz. Bu konudaki dortliiklerinin ¢cogunda sdyledigi “safa
geldin”.*'® Ciimlesini onun hayat anlayisina yaydigimizda, herkes hakkinda iyi diisiiniip,

M sozleriyle

onlara iyi muamele etmenin gereginden ve yine “dostlar bizi safa ile gonderin
de, muhatabindan, dolayisiyla tiim insanlardan iyilik bekleyip, adeta niyet ve amelde iyilik

diisturu ile kusanmak gerektigini hatirlatmaktadir.

XII. HASRET- FIRKAT-VUSLAT

Pir Sultan Abdal, Allah’a, Peygamber’e, pir, sevgili, evlat ve vatana hasret hususlarini,
ayrica vuslat ve firkat duygularini isleyen pek c¢ok tiirkii sozline sahiptir. Bu hususlari
misalleriyle birlikte islerken, Ozellikle pir sevgili ve vatan konularindaki vuslat-hasret
siirlerine deginmek istiyoruz.

Hasret lugatte; lizlintli, keder, hiiziin, tasa, hasret, 6zlem, helak olmak*'? manalarina
gelmekte olup, tasavvufta hasret Allah ve Peygambere kavusma istegini ifade eder. Bu
diinyada tasavvufi bir yaklasim igerisinde bulunan bir kisinin, sevdigine duydugu o6zlem,
ondan ayr1 kalmanin verdigi hiiziin ve keder, 6ziinde gercek sevgili olan Hakk’a ve O’nun
Peygamberine bu insanlarin duydugu hasretin bir tezahiiriidiir diyebiliriz.

Firkat, Arapca firaktan gelen ve ayrilik manasinda bir kelimedir. Tasavvufl bir terim
olarak vahdet makamindan uzak kalmay1 ifade eder.

Vuslat ise; Arapca’da ulasmak, varmak demektir. Bir seyin bir seye ulagmasi, bir seyle

irtibat kurmak, sonra onda yogunlagsmak anlaminda ele almabilir. “Allah’in birlestirmesini

40 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 68.
“"'Yagci, Pir Sultan Abdal, s. 157.
12 Sar1, Mevdrid, s. 403
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41 . . .. .. .
»*13 ayetindeki vuslat, bir insanmn bir insana ihsanda bulunarak

414

emrettigini birlestirenler...
irtibat saglamasi anlamindadir.

415
""" manalarina gelen vuslat, tipki

“Bir seye ulagma, kavusma, visal, sevgiliye ulasma
hasret gibi Pir Sultan’in siirlerine mevzu bahis olmus, sevgiliye, evlat ve memlekete duyulan
0zlemi, kavusma istegini, ayrilik acist vb. duygular ifade etmek igin, halk ozani Pir Sultan,

bazen bu iki kelime bir arada bazen de ayr olarak islemistir. Mesela:

“Gurbet ilde yad ellerin derdini
Cekeyim de egleneyim bir zaman
Ugrun ugrun sevdigimin yasini

Cekeyim de egleneyim bir zaman™*'®

Dizelerinde Pir Sultan Abdal, hem memlekete hem de sevgiliye duyulan 6zlem ve
ayrilik acisini diger bir ifadeyle hasret ve firkat duygularini dile getirmistir.

Pir Sultan Abdal’in yazdig1 bu tiir siirlerin cogunda dikkat ¢eken bir husus da sudur ki;
cekilen ayrilik acis1 dile getirilirken, vuslat timidiyle hep bir avunma ve sabir telkini yapilmais,
Hakk’a bir isyan ve teslimiyetsizlik olmamistir. Mesela Pir Sultan’in evlat acisiyla yazdig:

sOylenilen siirinin sonunda gegen,;

“Pir Sultanim kirklar yediler
Bu yolu erkan1 anda kodular
Allah verdigini almaz dediler

Bana verdigini aldi neyleyim.”*"”

Dizelerinde Pir Sultan, ogluna duydugu firkat duygusunu ifade ederken bu ayriligin
verdigi 1zdiraba, Hakka teslimiyet ile sabrettigini de bir dnceki misralarinda soyle dile

getirmektedir:

* Rad, 13/21.

414 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 760.
15 Topbas, Faziletler Medeniyeti, s. 582.

418 yagc1, Pir Sultan Abdal, s. 170.

“""'Yagc1, Pir Sultan Abdal, s. 32.
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“Ulu sular gibi ¢esmim ¢aglayan
Mahrum kalmaz 6ziin Hakka baglayan
Yar yitirmis yana yana aglayan

Akibet basima geldi neyleyim™*'®

Tasavvufi acidan baktigimizda; firkat, yani sevdiginden ayr1 olma ve bunun
mesakkatine riza gosterme ile; vuslat, yani sabrinin neticesinde sevdigine kavusarak siikretme
konulariin, tasavvufi unsurlarin basinda gelen teslimiyet, sabir ve siikiir mevzulariyla bir
biitiinliik arz ettigini gormekteyiz.

Hasili, tasavvufi yasam tarzim kendine diistir edinen biiyiik sahsiyetlerin*'’
hayatlarmma baktigimizda, , kendileri icin ¢ok sevgili olandan ayri kalma konusunda
gosterdikleri tevekkiil ve sabir ile bu sayede kavusma arzusunun verdigi 1zdiraba dayanip,
vuslata siikretme hususundaki sebatlari, bize gore tek bir dayanakla izah edilebilir ki; o
Allah’1n rizasin1 kazanma arzusu i¢inde yasamis olmalaridir. Zira, Hz. Peygamber, kiyamet
giinii Allah’n arsinin golgesinde golgelenecek olan yedi ziimrenin i¢inde Allah i¢in birbirini
sevip yine Allah i¢in birbirinden ayr1 kalan kisilerin de oldugunu zikretmektedir. Mevzuu
bahis olan hadis-i serifi Ebli Hureyre (r.a.) Hz. Peygamber’den soyle rivayet etmistir: “Yedi
kisi vardir ki; Allah (c.c.) bunlar1 sadece kendi gdlgesinin bulundugu giinde gdlgesinde
golgelendirir. .., Allah i¢in birbirini seven, Allah i¢in birlesen ve ayrilan iki kisi,.. 420

Yagadig1 donemin birgok sikintisina gogiis gererek miicadele yolunu tercih eden ancak
dermansiz dertlere karsi caresizligini sozlerine doken Pir Sultan’in, i¢indeki kederleri ve

ayriliklarinin acisini yansittigi konuyla ilgili siirlerinden birkaci soyledir:

“Yiiregimde vardir dert ile firak
Muradim bir didar, menzilim 1rak
Bu dert ehline de bir derman gerek

Derdi olmayanda derman eglenmez”*"'

Burada Pir Sultan Abdal’in, ayrilifindan bahsettigi ‘didar’, ya Peygamber ya da

seyhidir. Ancak Pir’in bu tiir siirlerinde, hasretinden bahsettigi piri midir, yoksa sevgili bildigi

Y8 Yagci, Pir Sultan Abdal, s. 32.

19 Bkz.:Siilemi, Ebu Abdurrahman, Tabakdtii ’s-Siifiyye, , Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1969.
20 Buhari, Ezan, 39; Zekat 16; Rikak, 24.

2! Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 145.
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yari midir, ayirt etmek zordur. Yalniz sunu da belirtmek gerekir ki; Pir Sultan Abdal’in,
tasavvufl diisiincesi ¢ercevesinde “asil firkat, Allah’tan ayrilik, asil wvuslat, Allah’a
kavusmaktir” seklinde sdyleyebilecegimiz, firkat, hasret, vuslat kavramlarinin 6ziinii bu
siirlerinde dile getirmekle, aslinda sevgiliye duyulan 6zlemin, ayrilifin ve ona kavusma
arzusunun, kisiyi Hakk’a gotiirecegini vurgulamakta oldugunu goriiyoruz..

Bazen de Pir Sultan hi¢ bulusup ayrilmadigi ama yaninda olmasim istedigi,
hayalindeki sevgiliye, dosta duydugu 6zlemi, hasreti, ayrilik acisin1 ve kavusma istegini dile

getirmistir ki; bu yoniinii gorebilecegimiz siirlerinden biri de sdyledir:

“Seyyah olup su alemi gezerim
Bir dost bulamadim, giin aksam oldu
Kendi efkarimda okur yazarim

Bir dost bulamadim giin aksam oldu

iki elim kalkmaz oldu dizimden
Bilmem amelimden bilmem 6ziimden
Akittim kanl yas iki gdziimden

Bir dost bulamadim giin aksam oldu.

Yine boralandi daglarin basi
Akittim gdziimden kan ile yas1
Emaneti alir ol veren kisi

Bir dost bulamadim giin aksam oldu

Bozuk su cihanin pergeli bozuk
Yaziktir su gecen dmriime yazik
Tiikendi daneler kalmad1 azik

Bir dost bulamadim giin aksam oldu

Yine baraland1 daglarin bast
Okuttum yezid’e laneti tas1
Akattim goziimden kan ile yas1

Bir dost bulamadim giin aksam oldu
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Pir Sultan’im eydiir ummana dalam
Gidenler gelmedi haberin alam
Abdal oldum ¢ullar giydim bir zaman

Bir dost bulamadim giin aksam oldu***

Yine benzer bir siirinde;

“Yiice yiice daglardan m1 gelirsin
Hay1ir m1 gok turnam, yardan ne haber
Benim sevdigimi sen de bilirsin**’

Hayir m1 gok turnam yardan ne haber”

Diyerek yarinden ayri, yarini arayan ama bulamayan Pir Sultan Abdal, yare vuslat

arzusunu siirinin devaminda soyle ifade eder:

“Koyuverin ben yarime varayim
Muradima maksuduma ereyim
Sen bilmezsen ag kugudan sorayim

Hayir m1 gok turnam yardan ne haber.”***

Pir Sultan Abdal, firkat acisi ile vuslat arzusunu dile getirdigi bu ve benzeri bir ¢ok
siirinde, c¢ektigi 1zdirap kendisine hos gelmis, bu konuda hi¢gbir zaman Hakk’a isyankar bir
tavir takinmamistir. Bazen “Sevip sevip ayrilmasi dert olur, felek beni nazli yardan ayirdi”
diyerek felege isyan eder goriinse de, siirinin devamindaki, “Kadir Mevlam sevdigini kayira,
meger seni benden 6liim ayira.” ** dizelerinden anladigimiz tizere, ayrilik acisiyla sizlanirken,
aslinda kadere raz1 bir hal igerisinde oldugunu gérmekteyiz.

Pir Sultan’in sevgiliye, dosta, evlada hasreti hasreti yaninda, memleketinden ayri
kaldig1 demlerin acisiyla yahut icindeki gercek yurda (Ahiret yurduna) hasretle yazdigi sila
siirleri de ¢ok etkileyicidir:

“2Yagc1, Pir Sultan Abdal, s. 237.
2 Yagcr, Pir Sultan Abdal, s. 271.
4 Yagcr, Pir Sultan Abdal, s. 271.
¥ Yagci, Pir Sultan Abdal, s. 214.
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“Bir biilbiilciik konmus daglar bagina
Sal Allah’1m sal silama varayim
Sahin yuva yapar kendi bagina

Sal Allah’1m sal silama varayim

Bizim evlerimiz agdan 6tedir
Hasim kavim bize ana atadir
Yad illerde kalmak kula hatadir

Sal Allah’1m sal silama varayim

Ekili tarlalar nasil basayim
Uzerine birkag kurban keseyim
Bu is Hak’tan geldi kime kiiseyim

Sal Allah’1m sal silama varayim

Pir Sultan Abdal’im baki degildir
Tuz ekmek her asik hakki degildir
Bu diinya kimseye baki degildir

Sal Allah’im sal silama varayim.”**°

Biiyiik tasavvuf sahsiyetlerine baktigimizda, asil silanin baki olan ahiret yurdu i¢in
cekildigini gosteren ve gercek kavusmanin orada oldugunu gosteren Ornekler karsimiza
cikmakta, mesela bunlarin basinda Mevlana Celdleddin Rtmi (v. 1273) gelmektedir. Zira o,
olim giinli i¢in seb-i aruz, yani diiglin gecesi diyerek Sevgiliye vuslatin manasini asirlar
oncesinden sOyle dile getirmektedir:

“Can1 O aldikan sonra, cana 6liim seker gibidir. Onunla olduktan sonra, 6lmek candan
tathdur bize”*’

Hasili 6mrii boyunca ¢ektigi tiim sikintilarin en acisi, en bas edilmezi olarak goriilen
hasret ve ayrilik temalari, ister dost ya da sevgiliye ister es ya da evlada isterse de vatan ya da

millete olsun Pir Sultan’in vuslat arzusuyla dile getirdigi siirlerinin bir ¢coguna konu olmus,

hadd-1 zatinda tasavvufun kisiye ifade ettigi firkat, hasret ve wvuslat duygularinin asil

6 Yagc1, Pir Sultan Abdal, s.106.
27 Bkz. Celebi, Hz. Mevildnd Okyanusundan, s. 112.
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manasinin ilahi yoOniiniin bu diinyaya tecellisi durumunda olduguna da giizel misaller

olusturmus oldugunu diisiinmekteyiz.

XIII. AHDE VEFA-SIDK-EMANET

Vefa; baglhlik anlamina gelen Arapga bir kelimedir.**® Tasavvuf literatiiriinde ise su
anlamlara gelmektedir: Ruhu gaflet uykusundan uyandirmak, zihni diinya dagdagasiyla

mesgul etmemek; sdzde samimi olma, ruhun diiriistlik iginde bulunma51429,... gibi.

30 ayetinde isaret edilen

Kasani’nin tarifine gore ahde vefa; “Ben sizin Rabbiniz degil miyim
s6zde durmak manasinda kullanilir ve ahde vefanin dereceleri vardir:

Avamin ahde vefasi; Allah’in vaadini ummak, tehdidinden ¢ekinmektir.

Seckinlerin ahde vefasi; herhangi bir karsilik i¢in degil, verilmis s6zii yerine getirmek
icin emirlere uymaktir.

Seckinlerin segkinlerinin ahde vefasi ise; gii¢c ve kuvvet iddiasindan uzak durmaktir.

Sevenin ahde vefasi; kalbini sevdiginden baskasinin yerlesmesinden korumak.

Ubudiyet ahdine vefa; kulun eksikliklerin kaynag: olarak kendisini gérmesi.

Rububiyet ahdine vefa; biitlin kemalleri Hakk’a ait gdrmek.

Tasarruf ahdinin korunmasina vefa; ikramlar ve ihsanlar esnasinda insanin kullugunu
ve acizligini unutmamasi.*’

Ahde vefa gostermek; tasavvufi agidan farziyeti kat’i bir sorumluluktur. Zird ahde
vefa, verilmis olan herhangi bir s6z, yapilmis olan bir vaadi yerine getirmek demektir ki; bu
da dogrulugun siaridir. Bu hususta Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de kendisine nisbetle sdyle
buyuruyor:

“Allah soziinden asla dsnmez.”**

“Allah vaadinden asla donmez.”***

“Ey Rabbimiz sen va’dinden asla dsnmezsin.”***

8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 370.
9 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 370.
“0 A’raf, 7/172.

! Kasani, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 588.
2 Al-i Imran, 3/9; Rad, 13/31.

* Ziimer, 39/20; Bakara, 2/80.

4% Al-i imran, 2/194.
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Bu suretle Cendb-1 Hak va’dini tutan, ahdine vefd eden zat-1 kibriyadir. Bunun gibi
kullarinin iyi sifatlarinin en biiyliklerinden biri, ahde vefa eylemek, va’dini yerine getirmektir.
Ahde ridyet edenler her bakimdan iyi insanlardir. Onlarin vasiflart Kur’dn’da sdyle
anlatilmistir: “O mii’'minler, emanetlerine ve ahitlerine riayet ederler.”*

Gergekte ahdin manasi ¢ok genistir. Lakin biitiin ahitleri basinda insanin geregini
yerine getirmek zorunda oldugu farz olan ahid;

Yaratic1 ile yaratan arasindaki ahiddir. Bu ahid, bir nev’i fitri muahede ve tabii
anlagmadir. Bu antlasma daha once de belirttigimiz “Ben sizin Rabbiniz degil miyim”**
sorusunun soruldugu gilinde yaratici ile yaratan arasinda ahd ya da akd olunmustur. Bu
muahedeyi tamamlamak insan i¢in farzdir.

Ikinci ahid sudur ki; Cenab-1 Hakk’1n ismini anarak herhangi bir sekilde biat eylemek,
ikrarda bulunmaktir.

Ugiinciisii; bu biat iizerine ve bu biatin geregince diger yaratiklara karsi gorevlerini
yerine getirmektir.

Dordiinciisii; fitraten arada mevcut bulunan hak ve hukuku ve Hak Tedla’nin emir
buyurdugu hiikiim verdigi seyleri eda ve ifa eylemektir.*’

Dogruluk, yani kelime olarak verilen hilkmiin olguya uygun olmasi anlamina gelen
sidk; tasavvufta, mahvolmanin s6z konusu oldugu yerlerde bile hak olan1 sdylemek, yalandan
bagka bir seyin insami1 kurtaramayacagi hallerde dahi dogruluktan ayrilmamak, kisinin
itikadinda sliphe, halinde leke ve davranisinda kusur olmamasi, 6ziin s6ze uymasi gibi
manalara gelmektedir.**®

Tasavvuf kaynaklarinda kisaca bu sekilde gecen sidk kavrami i¢in Kasani sunlari
beyan eder: “Sidk; iki anlama gelir. lki; haberin dogrulugu: dilin sdylediginin igtekine uygun
olmasi; ikincisi ise, bir seyin tam kuvvete sahip olmasidir. Sufilere gore sidk sozlerde,
fiillerde ve hallerde gergege uygunluk demektir. Bunun ise ilim ve amel yOnlerinde nefsini
tam kontrol edebilecek kimseler i¢in gerceklesebilecegi bellidir.”**’

Tasavvuftaki kullanimi agisindan sidk deyince akla gelen mevzular; sézlerin, fiillerin,

hallerin, himmetin, nurun dogrulugu gibi konulardir. S6zlerin dogrulugu yani sidku’l-efdal;

insanin i¢inin, sdylenene uygun olmasi demektir. Zira, sadik, i¢indekiyle konustugu ayni olan

3 Mu’mindn, 23/8.

0 A’raf, 7/172.

BT Nedvi, Islam Ahlak Nizamu, s. 311.

8 Uludag, , Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 312.
9 Kasani, Tasavvuf Sozliigi, s. 328.
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kisidir. Ciineyd el-Bagdadi soyle demistir: “Gergek dogruluk, sadece yalanin seni kurtaracagi
yerde dogru soyleyebilmektir.” Fiillerin dogrulugu, yani sidku’l-efdal ise; iki yiizliiliik
yapmadan, amel ile Allah’a vefa gostermek demektir. Haris el- Muhasibi sdyle demistir:
“Sadik kalbini 1slah ettigi icin, yaratiklarin kalbindeki biitiin degerini kaybetmesine deger
vermeyen kimsedir. O iyi amelinden zerrecesine insanlari muttali olmasini istemez ve kot
halini insanlarin 6grenmesinden rahatsiz olmaz. Bir insanin kotli halinin 6grenilmesinden
hoslanmamasi, insanlarin katinda deger sahibi olmay1 sevdiginin delilidir. Bu ise sadiklarin
ahlakindan degildir.” Sidku’l-ahvale yani hallerin dogruluguna gelince, o da kalbinde higbir
sekilde Hak’tan ayrilik hali kalmayacak bicimde himmetlerin Hak’ta toplanmasi anlamina
gelmektedir.**°

Emanet kelimesi ise; liigatte kendine birakilmis olan seyi muhafaza etmek demektir.
Insan her iste emanet sahibi olmalidir. Tasavvufi acidan dini, ve diinyevi islerde emanete
thanet etmemek esastir, bu ahlaki bir fazilettir. Bu fazileti kendine ahlak edinerek, dinin
yiikledigi emanete sahip ¢ikan insan, hayatinin her alaninda ayni hassasiyeti gdstermeye
calisarak emin sifatina haiz olur.

Emin; giivenilir kisi, itimat edilen sahis anlamina gelir. Tasavvufta ise; ilahi sirlara
vakif olan veli demektir. Hak giivendiginden sirlarin1 onlara ifsa ve emanet etmistir. Bu
kelimenin ¢ogulu olan iimend, meldmet ehli anlamina gelir.**!

Pir Sultan Abdal’in siirlerine baktigimizda; ahde vefa, sidk ve emanet konusunda
O’nun siirlerin de bir kisim Ornekler bulundugunu ve genelde dogruluk dist durumlara,

emanete ihanet ve ahde vefasizlia gosterdigi tepkileri dile getirir mahiyette oldugunu

gormekteyiz. Mesela, ahde vefasizlik hakkindaki bir siirinde;

“Yarla ettigim ahd ii aman n’oldu
Arada sOylenen nefesler oldu
Yola hayif geldi, emek zay’oldu

Gidelim Pir Sultan kimse kalmamug.**

Diyerek kimle olursa olsun, yapilan ahde vefa gostermek gerektigine vurgu yapan Pir

Sultan, ahdin bozulmasindan duydugu {iziintiiyii dile getirmistir.

K asani, Tasavvuf Sozligii, s. 328.
! Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii s. 121.
2 Abdal, Pir Sultan Abdal, s. 122.
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“Ciktim ylicesine seyran eyledim
Goniil eglencesi kiistii bulunmaz
Dostlar bizden muhabbeti kaldirmis

Hicbir ikrarinda dostu bulunmaz.”**

Siirin devaminda;

“Yine korgaland1 daglarin basi
Durmuyor akiyor géziimiin yasi
Vefasiz elinden gitse bir kisi

Hakikat ceminde desti bulunmaz.”***

Dizelerinde de Pir, vefa gostermeyen kimselerden gercek dost olmayacagini ve boyle

kimselerden hayir goriilmeyecegini sdylemektedir.

“Bu yol korkuludur, sanma giizafi
Ararim bulunmaz bir kalbi safi
Niceler kilarlar dava-yi lafi

Vefa meydaninda ¢oklar bulunmaz”**

Dortliiglinde Pir Sultan Abdal, saf bir kalbe sahip olan kimsenin davasi ugrunda
verdigi ahdine sadik kalip vefa gostermesi gerektigini belirterek boyle kimselerin azligindan
sikayet etmektedir.

Dikkat edilirse, ahdine vefali olmanin baslica sarti olarak dogruluk yani sidk
gosterilmektedir. Zira verilen sdze sadik kalmak her seyden once, diiriist ve ahlakli olmanin
bir geregidir. Dogrulugu huy edinmis, 6zii sozii bir, soziinde ve islerinde dogruluktan
sasmayan kimse anlamina gelen siddik tabiri, basta hakki ve gercegi hi¢ kuskuya kapilmadan

446 3

benimseyip dogrulayan ve bu ¢izgiden asla sapmayan kimseler i¢in kullanilmaktadir.™ Iste

“3 Yagci, Pir Sultan Abdal, s.133.

4 Yagci, Pir Sultan Abdal, s.133.

445 Golpmarli, Pir Sultan Abdal, s. 146.

6 Altundag, Mustafa, Kur’dn’a Gére Ideal Mii’min, Ensar Nesriyat, istanbul 2007, s. 73.
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boyle bir vasfa sahip olanlarla nadiren karsilagtigi anlagilan Pir Sultan’in bir siirinde, ahdine

uymayarak emanete ihanet edenlere hitaben sdyle sdyledigini gormekteyiz:

“Iblise uyma gel yoldan azarsin
Kendin diismek i¢in kuyu kazarsin
Hak yaptug evi ni¢in bozarsin

- v a1 95447
Benden san’emanet degme goniile”

Pir Sultan’in aslinda biitiin inan¢ sistemini Ozetleyen ve ayrica vefa konusundaki

hassasiyetini igeren bie deyisi de sOyledir:

“Su yalan diinyada ne bulduk vefa
Firsat elde iken siiregor sefa
Bezirganlar bagsi pirim Mustafa

Ayrilmam katardan ben simden ge:ri”448

Sonug itibariyle bu konuda sunlar1 sdyleyebiliriz. Mii’'minin Allah’a kars1 en 6nemli ve
kapsamli 6devi, O’na vermis oldugu sézde durmasidir. Insanin Cenab-1 Hakk’a s6z verme isi,
cesitli sekillerde gerceklesmektedir. Allah’1 taniyip O’nun dinini benimseme, aslinda her
insanin maya ve hamurunda vardir. Dini ve sosyal her alanda bu hususiyetinin geregini yapma
suurunda olan kisi, diger hasletlerin yaninda ahde vefa gostermeyi de bilmelidir. Pir Sultan,
simdiye kadar hakkinda edindigimiz acizane kanaate ve siirlerinin sOyledigine gore vefali
olmay1r se¢mis ve bu yolda kendisine sirdas eyledigi siirlerini asirlar boyu insanlarla

paylasmustir.

8 Oztelli, Pir Sultan Abdal, s. 132.
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SONUC

Alevi-Bektasi Edebiyatinin kurucusu olarak bilinen Pir Sultan Abdal, saz egliginde ya
da yalin olarak soyledigi siirleri araciliiyla yiizyillara hitap eden giiclii edebi yoniiniin yani
sira davasi ugrunda da adindan soz ettiren meshur bir halk ozanidir. 16. yiizyilda yasayan Pir
Sultan Abdal, ayn1 adla bilinen Pir Sultan Abdallara ve ¢agdaslarina oldugu kadar kendinden
sonra gelen bircok ozan ve saire de ilham kaynagi olmus, sazi, sozii ve tavriyla Alevi Bektasi
Edebiyatina damgasini vurmayi1 basarmis bir kisidir. Onun siirlerinde ve 6zellikle tiirkii
sozlerinde bu kisiligini yansitan 6rnekler igerisinde en c¢ok dikkat ¢eken husus, ugrunda
hayatin1 feda ettigi davasinin temel taslarini olusturan Hz. Ali sevgisi ile bu sevgisinin sebep
ve sonuglarini i¢ine alan hususlar yer almaktadir. Onun, Hak-Muhammed-Ali sevgisi olarak
bilinen ve Alevi-Bektasi Kkiiltiiriiniin baslica esaslarindan birini olusturan bu tutkusu,
eserlerindeki tasavvufi yoniinii 6n plana ¢ikaran en 6nemli unsurdur.

Glinlimiize kadar gelen tiirkli s6zlerinin biraraya getirildigi eserlerde de goriildigi
gibi, Pir Sultan’in edebi, sosyal ve aktiiel yanini yansitan boliimlerin yanisira, dini duygu ve
diisiincelerini aksettirdigi boliimlere de rastlamaktayiz. Bu yiizden, degisik konu basliklariyla
alakalandirilan tiirkii s6zleriyle Pir Sultan Abdal, Alevi-Bektasi Edebiyatina oldugu kadar
Tiirk Halk Edebiyatina da seckin drnekler kazandiran bir halk ozani sifatiyla anilirken, ayni
zamanda dini acidan bakildiginda da, tasavvufi yoniiyle de azimsanmayacak nicelikteki
eserleriyle goz dolduran bir sazsairi olarak degerlendirilmelidir.

Bu sebeple, edebiyatimiza ayri bir zenginlik kazandiran Pir Sultan Abdal’in 6zellikle
tasavvufi motifler igeren siirleri ya da tiirkii sozleri, izerinde durulmasi gereken bir arastirma
konusu mahiyetindedir. Genel olarak bakildiginda, Alevi-Bektasi edebiyatinin temsilcileriyle
ilgili simdiye kadar yapilan arastirmalarda siirlerdeki dini muhtevaya deginildigi
goriilmektedir. Diger bir yontem de, bu sdirlerden birkacina veya sadece birine ait siirlerin
edebi, sosyal ya da dini acidan ele alinip, yazarinin hayat1 ve edebi kisiligi hakkinda bilgilere
de yer verildikten sonra siirlerinin kismen yahut toplu halde verildigi calismalardir. Pir Sultan
Abdal hakkinda yapilan bu tarz aragtirmalara baktigimizda ise; ya onun (hakkinda arastirma
yapanin toplayabildigi) tiim siirlerinin, ya da belli konulara ait olan siirlerinin ele alindigini

goriyoruz.
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Saz sairi olarak anilmasini saglayan ve halk dilini kullanarak soyledigi kendine 6zgii
tiirkii sozlerinde Hak-Muhammed-Ali sevgisi, ehl-i beyt ve oniki imama olan baglilik gibi
Aleviligin temel esaslarmma deginen Pir Sultan Abdal’in siirlerinde, bu sayilan hususlarla
baglantili olan vahdet-i viicud, seriat, tarikat, hakikat, marifet, ilahi ve beseri ask, seyh-miirid
iligkisi vb. konular da 6énemli bir yere sahiptir. Dini ehemmiyete haiz olan akaid ile ibadet ve
ahlaki hususlarda oldugu kadar tasavvufi diisiince ve yasayisla ilgili konularin mahiyetindeki
marifetullah, tevhid, ask, hiiziin, Peygamber sevgisi ve giizel ahlak (iyilik, ahde vefa, sidk,
stikiir, tevekkiil, kanaat, vb.) unsurlar da O’nun deyisleriyle bizlere sundugu ve hayatina
anlam kazandiran hususlar olarak goriilmektedir.

Sonug itibariyle sdylememiz gerekir ki, Tasavvufun 6nemle iizerinde durdugu pek ¢ok
konuda -yukarida belirttigimiz hususlarla ilgili- sasirtici kapsamda deyise sahip goriinen Pir
Sultan, uygulamalar vs. farkli olsa da, Islam tasavvufunu hayatina yansitmis bir halk ozani

vasfina sahip birisi olarak siirleriyle hala insanlarin goniil diinyasinda yasamaktadir.
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