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Onsoz

Yeryiiziinde hiikiim siirmiis sayih uygarliklarin kiiltiirel mirasina sahip tlkemiz, aym zamanda insan-

hgin ortak degerlerinin gelecek kusaklara aktanlmasina da biiyiik énem vermektedir.

Sevgi ve hoggorii temelli felsefesi ile dogudan bauya tiim insanhg kucaklayan ve ylizyillar dncesinden
giintmiize 11k tutan Mevlana ve onun ekseninde cereyan eden Mevlevilik, Tiirk milletinin sosyal ve kiiltiirel

hayatinda 6nemli bir yere sahiptir.

Milli kiiltiirtimiiziin yazih belgeleri, fikir, sanat ve edebi eserleri ile tiim kiiltiirel ve tarihi birikimini kit-
lelere aktarmak ve gelecege tagimak igin Ulkemizin girisimleri ile UNESCO, 2007 yihm “Diinya Mevlana
Y1l ilan etmigtir. Yiizyillardir etkisini ve canlihgini yitirmeden yasamaya devam eden biiyiik slam diisii-
ntirit Mevlana’yi, ulusal ve uluslararasi zeminde anlatma ve tamitma ¢abalarina katkida bulunabilmek icin
Bakanhgmz “Mevlana” prestij kitabiyla birlikte yurtici ve yurtdigimdaki yaymlann tasnifini iceren bir

Mevlana Bibliyografyast CD’sini yayimlayarak kamuoyuna sunuyor.

Bu prestij eserle, Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin kisiligi, diistincesi ve felsefesinin uluslararas top-
luluklara anlaulmas: ve ulagtinlmasi, aynica Mevlana ile ilgili yayimlanmg tim eserlerin tespit ve tasnif
edilerek akademik diinyaya da bir katkida bulunulmasi amaglanmaktadir. Eserin okuyucuyu yormadan

Mevlana’yr tim boyutlaryla tanmitabilecegini umut ediyoruz.

“Mevlana” prestij kitabim okurlann begenisine sunarken, yazarlarimiz basta olmak iizere emegi

gegenleri kutluyorum.

Ertugrul GUNAY
Kiiltiir ve Turizm Bakam






Sunusg

Mevlana ve onun dissiinceleri iizerine bina edilen Mevleviligin tarihi,
rek, tig kitaya yayilan bir imparatorluk kuran Tiirklerin tarihiyle bir paral
simrlart iginde kalan, devrin énemli kiiltiir merkezlerinden Belh'te 30 Eylii

Orta Asya’dan Anadolu'ya gele-
cllik arz eder. Bugiin Afganistan

1 1207°de dogan Meviana, kiiciik
vaslarda ailesiyle birlikte Anadolu’ya gelerck Konya'ya yerlesir ve ileride Osmank cografyasmi biitiinivle
kusatacak Mevleviligin temellerini atar.

Mevlana’min yetistigi XIII. yuzyll, imparatorluga dogru giden bir tarihin “gecis” ve “olusum” devri

olarak kabul edilir. Imparatorlugun temelleri, bu donemde yetisen, Yunus Emre, Meviana, Hacr Bektag Veh
gibi bilgelerin savundugu, ilahi aska dayah, genis bir hosgorii ve insan sevgisi iizerinde yitkselir,

Mevlana’nin 6liimiinden sonra, onun diisiinceleri tizerine oglu Sultan Veled ©.1312) tarafindan
sistemlegtirilen Mevlevilik, Osmanhmin kurulus doneminde fazla dikkati ¢ekmez. XV. asirdan itibaren ise,
devlet adamlanindan gordiigii yakin ilgi ve himaye ile 6nemli bir gii¢ haline gelir ve imparatorlugun genis-
ledigi her yere ulasma imkam bularak ismi adeta Osmanhlarla ozdeslesir. Belgrad'dan Tebriz'e, Mekke'den
Kahire’ye kadar imparatorluk cografyasim kucaklayan Mevlevihaneler, sadece mistik bir kurulus olarak kal-
maz; Osmanh toplum hayatina yon veren, énemli sanatkararnn ve bilginlerin yetistigi yiksek diizeyde birer
ilim, kiiltiir ve sanat merkezleri haline gelir. Mevlevilik, sivasi ve sosyal yapidaki degisime paralel olarak,
Osmanllarla birlikte gii¢ kaybetmeye baslar ve imparatorlugun yikiliindan bir siire sonra da resmi olarak
tarih sahnesinden ¢ekilir,

Mevlana’nin gordugii biyiik ilgide, onun tasavvufi anlayisimin ciddi bir medrese egitimi tizerine bina
edilmesinin etkisi goz ardi edilmemelidir. Onun tasavvuf anlayisi, mistik hayaller yerine akil ve bilgiden
beslenen sezgi ve duyguya yaslamr. Mevlana'nin, 17 Aralik 1273'te sona eren, altms sekiz vilitk miriinin
yarisi, yani 1244’ kadarki stiresi miderrislik ve vaizlikle gecmistir.

Mevlana'min 800. dogum yildoniimiine rastlayan 2007 nin, Kiiltir ve Turizm Bakanhé'nm girigi-
miyle UNESCO tarafindan Mevlana Y1l olarak ilan edilmesi, bu biiyitk Tiirk diisiiniirii tizerinde yeniden
diigiinmeye vesile oldu. Edebi dil olarak, doneminde yaygin olarak kullamlan Farsqav: tercih eden Meviana,
sadece Tiirk ve Fars kiltiirleri arasinda degil dogudan batiya bircok kiiltiir arasmda énemli kopriilerden
biri olmugtur. Cinkii onun Ggretisi, zaman ve zeminle simrh degil, her devir icin gegerli, evrensel, insani
mesajlart icermektedir.

Elinizdeki Mevlana Kitabi, Mevlana'min dogumunun 800. yil donimii vesilesiyle, onun “Okyanus gibi
smrsiz ve sonsuz bir deniz” olarak niteledigi géniil deryasindan alinan damlalan okuyucuvla bulusturmak
amaciyla hazirlandi. Kitabin ilk bolimiinde, bu okyanusta yolculuga ¢ikacaklara kilavuzluk edecek vazilara
ver verildi. Makalelerde, teknik hususlar disinda imla bakimindan yazarlann tercihlerine bagh kahndi.

Mevlana, hayatimi insanlarn gonliinde giiller agirmaya adadizim soyler. “Gondl, gizli bir bagdir,
agaglan gizli. Yiiz tiirli goriiniir, ancak bir tiirliidiir.” diven Mevlana'min gonul bahgesinde yetistirdigi “bir-
lik” ve “sevgi” giilleri, aradan asirlar gegse de hala canhhgn korumakta ve onun engin deryasindan sagilan
damlalar, susayan gontilleri kandirmaya devam etmektedir.

2007 Mevlana Yili igin boyle bir kitabin hazirlanmasi konusunda, Kiltir ve Turizm Bakanh@
Miistegar1 Prof. Dr. Mustafa Isen ve Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Mudirt Dog. Dr. Ahmet An n{n
tesvik ve desteklerini gordiik. Yazarlanmz degerli yazilanyla katkilaru esirgemediler. Hepsine tesekkin
ederiz.

Editoder
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Ahmet Yasar Ocak*

Mevlana kimdir?

Baglangicindan  gtintimiize kadar tasavvuf
tarthinde pek ok sufi, pek cok mutasavwif,
pek ¢ok evliya gelip ge¢misti. Her sufi mu-
tasavvif olmadigr gibi her mutasavvif da veli
mertebesinde gorulmemistir. Burada sufiden,
kendine mahsus tasavvufi teorileri ve siste-
mi olmayan tasavvuf erbabmni; mutasavwif-
tan, kendine mahsus tasavvufi teorileri ve
sistemi olan tasavvuf erbabini; veliden ise
her iki kategoriden birine mensup olmakla
beraber, aym zamanda hem tasavwuf gevre-
lerinde, hem halk arasinda, “ilahi birtakim
lituf” ve kerametlere mahzar ve mazhar k-
linmig”, takdis ve tazim konusu yapilmus,
yahut oyle oldugu kabul edilen sahsiyetleri
kastettigimizi hemen belirtelim. Iste Mevlana
Celaleddin-i Rtimi bu ugtincu kategoriye dahil

* Prof. Dr.,, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Ogretim Uyesi.

Men bende-1 Kur'dnem eger cdn déirem
Men hdk-i reh-i Muhammed Muhtérem
Ger nakl koned cuz in kes ez-goftdrem
Bizdrem ez 6 ve ez-dn sohan bizdrem

edebilecegimiz, sayilan ¢ok da fazla olmayan
sahsiyetlerden biridir.

Ayrica, yasadign cagr asarak mesajim ginu-
miiz insamna kadar ulastirabilen, yalmz bilim
¢evrelerinde degil, halk arasinda da dinya
¢apinda taninma ve takdis edilme mazhariye-
tine ermis, sayis1 iki elin parmaklanm ge¢me-
yecek nadir mutasavwiflardan, belki bunlann
en basinda gelenlerinden biri de vine Mevla-
na Celaleddin-1 Rumi'dir.

Mevlana Celaleddin Muhammed, Belh seh-
ri gibi, daha 8. yiizyildan itibaren [brahim
b. Edhem (6l. 778), Sakik-i Belhi (6l. 810" ve
bizzat Mevlana’mn babasi Bahdeddin Ve-
led benzeri unli mutasavwviflar vetistiren bir
sehirde, aristokrat gevrelere mensup sufi bir
ailenin gocugu olarak dinyaya gelmistir. An-
cak bes yasmdayken Mogol istilasimn basla-
mast uzerine ailesiyle birlikte oradan aynl-
mak zorunda kalms, babasi Sultanii’l-Ulema
Bahaeddin Veled (6l. 1230}, bes yil kadar aile-
si ve kiigiik Celaleddin Muhammed'le birlikte

MEVLANA [ 15



onemli tasavvul merkezlerinde zamamn tinli
mutasavviflaryla goriisiip konusarak dolagtik-
tan sonra, Celaleddin Muhammed on yagla-
rindayken Anadolu’ya ayak basmig, Anadolu
Selcuklulari’mmn bagkenti Konya'ya yerlegmis-
or. Kiicik Celaleddin bu yeni vataminda bir
yandan tahsilini siirdiiriirken, bir yandan da
once babasi, sonra onun halifesi Burhaneddin
Muhakkik-1 Tirmizi'den (6l. 1244)ilk tasavvuf
egitimini almistir. Yiiksek tahsilini Halep'te za-
manin en tinli medreselerinde ve Kemaleddin
Ibn el-Adim gibi en tinlii hocalarmin 6niinde
tamamlamug, Islam hukuku sahasinda geng
bir uzman olarak Konya'ya donerek Karatay
medresesi'nde egitim faaliyetlerine baglamg-
tir!, Kader giiniin birinde bu agir bagh Islam
hukuku muderrisinin karsisina cezbe dolu

Iranh bir Melameti-Kalenderi sufisini, Sems-i

I Mevlana'nin Konya'va gelinceye kadarki hayat ve
tahsil dénemi i¢in mesela sunlara bk. Bediuzzaman
Furuzanfer 1453: 4-33, 335-347; Golpinarh 1958: 44-
49; Lews 2000: 119-133.

Mevlana Miizesi, Kubbe-i Hadré

Tebrizi'yi ¢ikari. Onunla gegirdigi gunler,
icinde gizli mistik cogkuyu meydana ¢ikarip
bu geng¢ miuderrisi bir ilahi agk ve cezbe sairi

héline dontsturecektir.

Farkh Mevlana’lar

Simdi bugtine kadar 6ntimtize konan ve ¢ogu
birbirine zit Mevlana portrelerine bakarak
su sorulan sorabiliriz: Mevlana ¢ogu zaman
iddia edildigi gibi, butin dinlerin tstiinde,
hi¢bir dini inang¢ sistemine mensup olma-
yan, Islam kiiltiiriniin degil de, Islam énce-

)

si Anadolu kultirtintn, 13. yuzyil Selcuklu
Anadolu’sunda yeni yorumlarin yapan, bu-
tun kulttirel hamuru bununla yogrulan hu-
manist bir sair filozof muydu? Veya Anadolu
Selcuklu baskentinin zengin ve kozmopolit
aristokrat ¢evrelerinin, yani, 13. ytzyil Kon-

ya sosyetesinin zevk ve dugunce ihtiyaglarina

cevap veren, halktan kopuk, Fars kiltirtintn
propagandacisi, Turk, Turkce ve Turk kal-

turu aleyhtan bir sufi miydi? Yahut, Turkleri
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hor gordigii icin isgalci Mogollarla igbirligi

yapmay1 uygun bulup kendi ¢ikarlarim giiven-

ceye almayr amaclayan bir oportiinist miydi?

Iste bu sorularm cevaplan gercekten de cid-
di ciddi dikkate alinmas1 gereken ve Mevlana
hakkindaki literatir kirliligini tasfiyeye yara-
vacak cevaplar olmahdir. Bu yazinin amaca
da, hem bu kirlilige dikkat ¢ekmek, hem de
dogru cevaplarin bulunmasina katkida bu-
lunmasini arzu ettigimiz gortslerimizi ortaya

koyabilmektir.

Mevlana literal anlamda bir sair
mi?

Genellikle, sair, distntr gibi kavramlarla
nitelenmesi adet olmug bu biiytik mutasav-
vifi dogru anlayabilmek i¢in gozden kaginl-
mamast gercken onemli bir noktayr burada
mutlaka vurgulamak gerekir ki o da sudur: O,
eserlerini manzum ifade bicimini kullanarak
yazdigina gore muhakkak ki bir sairdir. Bun-
dan stiphe edilemez. Ama asil mesele sudur:
O asil kimligi itibariyle sadece bir sair midir?

Sunu hi¢ unutmamak gerekir ki o siir vazmak
igin siir yazmadig gibi, siir onun hayatna ta-
savvufa intsap etmeden once degil, ettikten
sonra girmigtir. O, yukanda kisaca ozetledi-
gimiz portreleri gizen ¢ogu sathi ve spekiilatif
yorumlarda dile getirildigi gibi yalmizea bir
Omer Hayyam, bir Hafiz-1 Sirdzi, bir Fuzili
veya Karacaoglan gibi, sirl san’atkir sifaty-
la siibjektif’ duygularim dile getirmek igin §iir
soyleyip yazan bir sairdir. Siiri, daha dogrusu
manzum ifade bi¢cimini kullanmig, ama bunu
siir yazmak i¢in degil, mistik ithamlarini, anla-
yisiny, fikirlerini anlatmak igin bir arag olmak-
tan oOteye gotirmemistit. Nitekim bu sebeple
olsa gerek ki, kendisinin bir sair olmadigmu,
ama metaim sattigy pazarda siirin gegerli bir
meta olmas: sebebivle siir yazchgini belirttigi
bilinmeyen bir sey degildir.

Kisaca o, kendinden 6nceki pek ¢cok mesrepta-
st gibi, mistik cezbesini, ilahi agkini, tasavvuli
diistincelerini terenniim icin siiri bir arag ola-
rak kullanmugtir. Nitekim siirin tasavvufta bir
anlatm araci olarak kullamlmas:, Islam diin-

yasinda ta 9. yiizyila kadar uzanan ok eski
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bir gelenektir. Bu sebeple, Arap, Fars ve ik
kokenli pek ok sufi, mutasavwf, siiri tasavvufi
fikirlerini ifade icin kullanmuglardir (Bu konu-
da 6zellikle bk. Kopriili 1966: 13-20; Browne
1928: 1/422-442). Iste Mevlana Celaleddin
bu sufi gelenegine uymaktan bagka bir sey
vapmammsur. Ustelik, siirlerint ¢ogu zaman
cezbe halinde terenniim ettigi igin, bizzat ka-
leme alamamus, cevresindeki miritleri yaziya
Eflaki 1959: 1/543). Bu

viizden, onun siiri cok sanatkarane bir bigim-

gecirmislerdir (bk.

de kullandigi da tarigmahdir. Nitekim Fars
edebiyati uzmanlari, bu sebeple onun naz-
minda zaman zaman kusurlara rastladiklarim

belirtmislerdir (Tarlan 1974: 65).

Ayrica, tasavvufu konu edindigi icin pek ¢ok
ozel tasavvufi kavram, mecaz, terim, sembol
ve nitkte kullanmigtir. Bu ise, onun siirlerini,
dolayisivla kendisini dogru anlayabilme konu-
sunda bizi 6nemli bir meseleyle karsi karsiya
birakmaktadir. Bu, onun her seyden 6nce bir
mutasavwvif ve kendi yasadigi cagin ve sartla-
rin insani oldugunu unutmamak meselesidir.
Onu tarihte yasadi;m gibi algilayabilmemiz,
kavrayabilmemiz ancak bu suretle mimkiin
olabilecektir. Ciinkt siirlerinde terennim et-
tigi disince ve duygular, kendinden 6nceki
gicli bir tasavvufi dusince gelenegine da-
vandiz icin kullandign kavram ve semboller

ancak bu takdirde dogru anlasilabilir.

AT -
A
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Levha: Yé Hazret-i Mevldnd

Mevlana literal anlamda bir filo-

7of veva dusunur mu

Mevlana hig siiphe yok ki biitiin mutasavviflar
oibi ayni zamanda bir dustintirdur. Hatta yine
biitiin mutasavwviflar gibi, mesela Sthabeddin-
Siihreverdi-i Maktul (6. 1196), Muhyiddin
ibnu’l-Arabi (6l. 1242) gibi ¢ok rahathkla
aym zamanda bir filozof olarak da nitelene-
bili. Ciinkii tasavvuf distincesi de sonugta
bir anlamda felsefedir. Bu itibarla Mevlana
da eserlerinde biitiin biiytik mutasavviflar gibi
Allah. insan ve varlik kavramlarmi ve bunlar

arasindaki iligkiyi bahis konusu yapmaktadr.

islam diinyasinda artk el-Kindi, Farabi, Ibn
Sina vb. filozoflarn vetismedigi donemler-
de felsefi diigiincenin bir bakima tasavvuf
disiincesi icinde kendine bir yol buldugu
bilinmeyen bir sey degildir. Onun tasavvuf
diistincesi de yukanda adlarm zikrettigimiz
biyiik mutasavviflar gibi muhakkak ki felsefi
nitelik arz eder. Ama Mevlana literal anlam-
da minhasiran bir filozof da degildir. Esasen
felsefe ve tasavvufun amag ve metot itibariyle
tamamen farkh seyler oldugunu bilenler igin,
Mevlananin asil kimligi olan mutasavwiflik
vasfini bir kenara itip onu yalmizca filozof
telakki etmek soz konusu olmamahdir. Ay-
rica surast da bir gercek ki, felsefenin amaci
ilahi ask olmacig gibi, metodu da kesif’ ve

mukasefe degildir.

X

Fal
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Mevlana Dergih ve Selimive Camii

Bu iki olguyu, yani Mevlana'mn sair ve filo-
zof olarak dugiinilmesinin dogru olmaya-
cag gorusunt burada tartismannzin sebebi,
ondan bahsedilirken genellikle bu iki vasfinin
munhasiran 6ne ¢ikanlmas: ve ozellikle vur-
gulanmasi, ama onun asil belirleyici vasfi olan
mutasavviflik vasfinin sanki gormezden gelin-
mek istenmesidir. Bu husus ¢ok énemlidir ve

kesinlikle ihmal edilmemesi gerekir.

Mevlana her sevden once bir
13. yuzyil Sel¢uklu Anadolu’su
insanichr

Mevlana, 1273 yili Arahk’inda vefat edinceye
kadar, 1246’larda filen Mogol hakimiyetinin
baskisina giren ve bunun yaratug@ toplumsal
bunalim dénemini butin sikmularnyla bizzat
yagamis, gerek yonetim ¢evrelerinde, gerckse
gunliik hayattaki btittin etkilerini bizzat miiga-
hede etmis bir insandir. Elbette bunlar onun
i¢ dinyasim derinden tesir aluna almg, her
gun birlikte yasadigi, sokakta, ¢arsida, pazar-

da gordiigti insanlarm elem ve kederlerini, se-

ving ve isuraplanm yakindan tanimas, acivla
gozlemlemigtir. Bu sebeple Mevlana, miislim
gayrimuslim, hi¢bir aynm yapmadan o devir
Anadolu’sundaki biitiin ¢ilekes insanlara, ken-
di i¢ dinyalanni tammann yollanim gostere-
rek sikintilarini hafifletmek, o diinyvaya bir ik
tutarak ruhlarnim aydinlatmak istemistir. Onu
insanlann ¢ilesinden habersiz, sirum Sel¢uklu
aristokratlarina veva Mogol otoritelerine da-
vamus, sadece kendi gikarlanmn pesinde ko-
san boylece guniint giin eden bir oportinist
telakki edenler, Mevlana'ya en buyvik hak-
sizh@t yapmaktadirlar. Halbuki o tam aksine,
clinden geldigince Mogol yoneum ¢evrelerine
vaklasarak onlarin yumusak bir tutum icine
girmeleri i¢in ¢alismisur.

Bu agidan, Mevlana ve Mevlevilik konusunda
en onemli kaynaklarnn basinda gelen Effakinin
Menakibu'l-Arifin’i, sadece Mevlana ' mn icin-
de yasadign sosyal ¢evreyl ve bilhassa iliskiler
agim anlamak agisindan degil, onun son dere-
ce engin ruh diinyasim, hassas mistik vapisin
anlamamiz bakimindan da ayni vazgegilmes-

lige sahiptir. Bu eser, bu hususa paralel olarak
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Mevianamin saglam Islami inancimn ve ha-
vat tarzimn da reddedilmez belgelerini sunar.

Kisaca, surasim bir defa daha alani gizerek
belirtelim ki, o her geyden énce bir 13. ytizyil
mutasavvifichr. Bu onun, kendinden énceki ve
kendi zamamindaki tasavval akimlarmin et-
kilerinden bagimsiz diigiiniilmemesi gerektigi
anlamma gelir ve sahsiyetinin temelinde bu

gergek yatar,

Mevlana'yr anlamak

Genelde her insan her seyden evvel kendi
¢evresinin ve zamanimn urtnt olduguna ve
mutasavviflar da bu kuralin diginda dugtintile-
meyecegine gore, bugiin biz Mevlana'yr ken-
di zamaninin ve zemininin insani, mutasavvifi
olarak algilayabiliyor, anlayabiliyor ve deger-
lendirebilivor muyuz? Yoksa ona kendi inang
ve deger hukiimlerimizin, ideolojilerimizin
gozligunden mi bakiyoruz? Kisaca herkesin
kendine gore bir Mevlana’st m var? Eger
boyleyse o zaman tarihte gercekten yagamig
Mevlana ile bu Mevlana imajlarimin 6rtisti-
gunu soyvleyvebilecek miyiz?

Biz sahsen, Mevlana hakkinda bugiine kadar
yapiinug bilimsel aragurmalann pek azinda
bu mithim sorulann cevaplannmin verilmege
cabsilchgim, onun bu perspektiflerden deger-
lendirilerek anlaulmaya dikkat edildigini, ama
onun hakkindaki geri kalan ve sayilan binle-
ri bulan literatirun —ozellikle de Tiirkiye'de
yayimlanmis bulunan birgogunun- spekiilatif,
ideolojik, bilimsel zemine oturmayan ve daha
onemlisi vukufsuz ve ehliyetsiz kalemlerden
¢ikan, ama spekulatf ve ideolojik karakter-
leri sebebiyle Gtekilerine nispetle daha genig
bir muhatap kitlesi yaratabilen ¢cahsmalardan
ibaret oldugunu s6ylemek istiyoruz.

Opvleyse, Mevlana'yr nasil dogru anlayabi-
liriz? Her seyden 6nce sunu belirtmekte va-
rar var ki, sadece Mevlana'yr degil, genelde
mutasavviflan anlamak cidden cok Gnemli
ve problemli bir konudur. Bunun en basta
gelen sebebi. onlann kalemlerinden ¢iknug

veya agizlanmdan yaziya gegirilmiy metinler,
kendilerinin bizzat yagachklar ruh hillerinin,
bize diganidan kavramasi imkinsiz gortinen
ruh  hallerinin ifadeleri olmasi,  dolayisiy-
la ¢ogu zaman kavranmasi zor ifadelerden
olugmus bulunmalarichr. Ikinci olarak da, bu
seheple, yukanda da bir nebze temas edilen,
kullandiklar mecazlar, terimler, semboller ve
spesifik kavramlar meselesidir. Bu mahzurlan
rezervde tutmak kaydiyla -yalmz Mevlana’y:
dogru anlamak i¢in degil, ashinda buitiin mu-
tasavwif’ ve sufiler igin de gegerli olan- su g
metodolojik noktayr mutlaka ve mutlaka goz

ontinde bulundurmamuiz gerekir:

1) Biitiin siyasi, sosyo-ekonomik, kultirel ve
psikolojik yonleriyle onun i¢inde yasachg ta-
rihsel ¢evreyi iyi analiz ve teshis etmek,

2) Bununla baglanul olarak onun tasavvufi
diigiince ve anlayisinin olugmasina genis olcii-
de katkida bulunan 6nceki ve zamanimn mu-
tasavviflarin, tasavvuf akimlarini ve bunlarin
yarattign tasavvuf mekteplerini iyi tanmimak,

3) Bu ikisiyle baglanul olarak da eserlerini
tahlile tabi tutup anlamaga ¢ahgmak.

Kanaatimizce bu 6nemli metodolojik mesele,
bugiine kadar Mevlana konusunda —¢ok az
hari¢- yapilan ¢ogu aragtirmalarda -ozellikle
Turkiye'de- pek dikkate alinmadig, hatta ba-
zilarinda bilerek goz ardi edildigi icin, 6nemli
yanhslara ve gercegi yansitmayan yorumlara
sebebiyet vermistir. Bunlar gozden gecirildi-
ginde su sonuca varmak hig de zor degildir:
Cogu kimseler, bu ti¢ temel sarti hi¢ dikkate
almadan, onun siirlerini kendi digiindiikleri
gibi yorumlamuslar, hatta sectikleri bazi misra
ve dortliiklere, eserlerinin kendi biitiinliikleri
icinde degil, ana ¢ergevelerinden soyutlayarak
sahibinin hi¢ kastetmedigi anlamlar yiiklemis-
lerdir. Mevlana, bugiine kadar ¢ogu zaman
tarihte oldugundan gok farkl, hatta birbiriyle
taban tabana zit kimlikler alunda takdim edil-
migtir. Bu kimlikler, [slam ve sufilik kavramla-
riyla hig ilgisi bulunmayan, biitiin fikirleri es-
kicag Anadolu’sunun putperest kiiltiiriinden
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Konya'dan Eski Bir Giriiniim

kaynaklanan, “dinleristi, Tanmnsiz hitmanist
['urklen hor

goren Mevlana”ya kadar, tarihi gerceklere

Mevlana”sindan, “Tiirkceyi ve

uymayan hayali portrelerden meydana gelen
genis bir yelpaze olugturur. Bu onemli vanhsin
sebebi, bir bakima sozini ettigimiz metodo-
loji meselesinden kaynaklanmakla beraber,
bir bakima da, Tirkiyve'de Tanzimat'tan beri
ortaya ¢ikan, Cumhuriyet’le birlikte daha da
belirginlesen muhafazakar ideolojilerle Bauh-
lagmaciideolojilerin ¢atismasi gerce vatmak-
tadir. Bu ¢angmaya 1960°h yillardan itibaren
sol ideolojiler de kaulmistir. Iste bugiin karsi-
lagugimiz, Bauli anlamda Hiimanist, Islamla
ilgi
saca belirtmeye ¢ahsugimiz boyle bir ahistorik

1 olmayan veya Devrimei Mevlana’lar, ki-

ve anakronik yaklasimmn urantdir

Biz sahsen, belirtilen tarzlardaki bu cesithi
spekilatf’ ve deforme yorum ve vaklagimlan
ihtiva eden bu mithim metodolojik mesele-
nin, ciddi bir sekilde aynca tarugilmaya de-
ger nitelikte olduguna burada sadece isaret
etmekle yetinelim. Ancak kisaca kendi kanaa-

timizi ifade etmek icin su kadanm soyleyelim

ki, Mevlana'yvi dogrudan anfavabilmenin ik

sart1, her sevden once onun 13, vuz

Dogusu'nun, bir arada yas

zaman zaman sertlesen bir rekabet

icinde bulunan dini ve tasasvvofi akimlan |

nnda tagitan donem Anadolu’sunun Islam

kiiltur gelenegt icnden vetismis bir mu
g 21 1 ;

vil oldugunu akildan cikarmamakur

guladikian son-

Simdi, bu onemli hususu v
ra, Meviana'min nasil bir mutasavd oldugu-

i q <)il-~

nu, onu nasi ele almamiz ve anfan
mamiz gerektign konusunu tartsabiling. Bir
defa Mevlana' min

ce adamlanmn- mesajim ivi anlavabilmenin

dolavisivia butan disiin-

sahsivetini, fikiderini. bir mautasavw! olarak
surdugii hayat dogru kavraya nin, yal-
mz onun eserdenm okumakia mumkun olma-

vacagun kabul etmemiz gerekir. Yi

lediklerimizi goz onune alirsak, Meviana' mn

vasachgs donemin ve mekinn
ckonomik, dini ve kiltirel vapaun
mmak ve anlamak zorunda oldugumuzy go-

miruz
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Mevlana Dergihi'ndan Eski Bir Goriiniim

1

13. yiuzyil Selcuklu Anadolusu
yalmz Mevlana - Hac1 Bektag-1
Veli,

midir?

Yunus Emre demek

Mevlana’min nasil bir mutasavwif oldugunu,
tasavvul’ anlayigimi agiklamadan énce burada
bir konuya daha dikkat ¢ckmemiz gerekiyor:
Cumhuriyetle beraber, 13-14. yiizyillar, hatta
biitiin donemler Anadolu’sunun tasavvuf or-
tarmnim, sadece Mevlana, Hacr Bektag-1 Veli
ve Yunus Emre dicliisii etrafinda déndiiriil-

mesi, ¢ok dikkat cekici bir olgu olarak orta-

ya cikbgimi ve bunun devletce de stirdiirtliip
gotirildiigiint gortiriiz. Anadolu’da sanki bu
tigliiden bagka hichir mutasavwif yagamarms,
onlarn hi¢ katkilan olmamig gibi davrambh-
yor. Oysa gerck Mevlana doneminde gerckse
daha sonra, Anadolu’da yagarmsg ve bu tlke-
nin tasavvuf ve digiince hayatina, kiiltiiriine
oneml katkilar saglamg pek cok mutasavvif
ve sufi varcdhr, Mevlana’'nin tasavvufl hayatina
en Gnemli katkilardan birinin sahibi ve onun
babasi Bahiedin Veled adeta Mevlana’nin
yamnda bir garnitiir muamelesi goriir. Oysa

onun ve halifesi ~ayrica Mevlana’nin da ho-
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cast Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi
¢ok az bilinir, Mevlana'yr ~hatta yalmz onu
degil, kendinden sonraki biitiin bir Islam
tasavvaf digiincesini en cok ctkileyen, hii-
tin zamanlarm en  biyik sufi teorisyeni
Muhyiddin-i Arabi'den sadece uzmanlar sy
eder. Tiirkgenin  savunucusu, Garibname
gibi ¢ok 6nemli bir tasavyuf kaynaginin ya-
zari A,}lk Paga’yr pek kimse hatirlamaz. Aym
donem Anadolu’sunun cok miihim iki bii-
yiikk mutasavwf sairi Fahreddin-i Iraki’yi ve
Necmeddin-i Razi (Daye)yi ve daha bir Go-
gunu uzmanlarndan baska pek kimse bilmez,
Oysa o donem Anadolu tasavvuf diisiincesi-
nin hatta Mevlana'min tasavyvuf anlayiginin
olusmasinda onlarin hepsinin  cok 6nemli
paylar vardr.

Belki daha da vahimi, bu ii¢ sufinin, yani Mev-
lana, Haci Bektas-1 Veli ve Yunus Emre’nin
ozellikle son ikisinin 1980’ler sonrasinda orta-
ya gikan ve dzellikle 1990°h yillarda iyice be-
lirginlegen Alevi-Siinni kimligi tartgmalarnm
“paylagilamayan” sahsiyetleri hiline getirilmis
olmasidir. Guintimiizde bu paylagim ¢ekigmesi
ilging s6ylemler, sansasyonel ve iitopik tezler,
bilimsel olma iddiasinda ama bilimsellikten
uzak tartismalarla epeyce bir siire daha de-
vam edecck gibi gortiniiyor. Taraflardan biri,
dzellikle Hacr Bektag- Veli'yi kendi kimligi ile
tammlamakta israrl davranmakta ve diger ta-
rafi o vasitayla bir anlamda “dogru inanc”a
sokmaya ¢alismaktadir,

Mevlana'mn tasavvufi diigiince-
sinin kokleri

Opysa 13. yiizyil Anadolu’sunun sosyo-kiiltiirel
ve Ozellikle dini-tasavvufi hayan gibi ¢ok koz-
mopolit bir yapi, sadece bu iiglitye bagh, onla-
rin yaratu@i ve onlarla sinirh bir yapr olmadigi
gibi, sadece onlarla izah edilemez ve anlagila-
maz. Nitekim 13. yizyil Anadolu’su dénemin
Orta Dogu’sundan bagimsiz, tek bagina bir
diinya imis gibi algilanamaz; hatta ~konumuz
Mevlana olduguna gore, oOzellikle kiiltiirel
ve dini alanda- Orta Dogu da tek bagina bir

diinya gibi disiiniilemez. Ciinkii Orta Dogu
Endiiliisten Orta Asya’ya uzanan muazzam
harcketli bir kiiltiirel ve dini akim sirkiilas-
yonunun tam da yolu iizerinde ve en 6nem-
li duraklanindan biridir. Bu genis cografya
Islami alanda her tiidii felsefi, dini, mezhebi
ve tasavvufi diigiince akimlanmn ve hareket-
lerinin kuvvete etkisi altinda bulunuyordu.
Mevlana'nin yasadigi cagda bu cografyada
sadece tasavvuf alamnda bile, Méaveraiinnehr,
Hiérezm ve Horasan'm eski Hind ve fran mis-
tisizminin bakiyyelerini Gzumseyerek gelisen
tasavvuf akimlannin; Bagdat, Basra ve Kife
merkezli ziihdi tasavvuf mekteplerinin ve ni-
hayet Muhyiddin-i Arabi'nin sahsinda mu-
azzam bir teozofik senteze ulasan Vahdet-i
Viicutqu akimlarmn birbiri igine gecmis etki-
lerinin harmanlandiging asla unutmamak ge-
rekir. Mevlana'yr biitiin bunlann etkisinden
azade, tek bagina bir olgu olarak diigiinmek
kadar biyiik yanhs olamaz.

Yukanda da deginildigi iizere Mevlana, Budist
mistik kiiltiiriintin en eski ve en énemli mer-
kezlerinden biri olan Belh schri gibi, zellikle
Melameti tasavvuf anlayiimin olugmasinda
miithim katkisi bulunan biiyiik bir bilim ve kiil-
tiir merkezinde dogmus ve bes yasina kadar da
orada kalmig olmakla beraber, esas itibariyle
tasavvufi sahsiyet ve fikirlerini Anadolu'da ge-
ligtirmistir. Bu bakimdan bize giire, onun ya-
sadig donem Anadolusu’nda meveut tasavvuf
akimlarinin bu gelismedeki rolii samldigindan
daha 6nemlidir. Zira 1217 yihnda heniiz on
vaslarindayken babasiyla birlikte Anadolu’ya
ayak basan Celaleddin Muhammed’in 6mrii-
niin yarnim asirdan fazlas1 Anadolu’da gecmis-
tir. Burada hig dikkatten kagirmamamiz gere-
ken tarihsel gergek, o devir Anadolu’sundaki
tasavvuf akimlarinin hicbirinin, orada ortaya
¢ikmmg akimlar olmayip yukanda saycdigimiz
muhtelif kanallarla nifiz etmis olduklandir.
Dolayisiyla Mevlana’mn yetigtigi ortam tek
bir cografyamn ortamn olmakla beraber. bu
ortam besleyen kilttirel ve tasavvufi akinla-
rn kokleri Anadolu disindadin:
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Iste bu koklerden beslenen 13. yiizyil Ana-
dolu’su. Bizans doneminin kisie dini gekis-
melerinden yorulmus bu ihtiyar medeniyetler
“mahger”i, burayr kendilerine vatan edinen
ve dahil olduklan Islam medeniyetinin en
hararetli savunuculan olarak goren Tiirkle-
rin yaratug@ onemli siyasi ve sosyal degisim-
lerin yaminda, belki daha da onemli kaltirel
olusumlarn cereyan ettigi ilging bir tlkedir.
Tiirkler bu eski Roma topragma yeni bir kim-
lik ve yeni bir hayat kazandimglardir. 13.
yiizyll baslarinda artk biiyiik olgtde siyasi
istikrarim saglanmg bulunan  Anadolu Sel-
cuklu Devleti'nin hakimiyetindeki parlak bir
oelecek vadeden bu iilke, belirttigimiz gesitli
tasavvuf akimlarmin tercih ettigi bir toprak
oldu ve ozellikle Mogol istilisi 6nunden ka-
can sufilerin sizmag haline geldi. Mevlana
Celaleddin ve ailesinin ayak basu@ yillarda
bu yeni topraklarda yaklagik ¢eyrek asirdan
fazla bir ge¢misi bulunan bu tasavvuf akimla-
1 veya mekteplerinin, baghca su ti¢ bolgeden
Anadolu’ya niifuz ettikleri goriliir:

1. Orta Asya (ozellikle Maveratinnehr ve
Harezm): Bu genis mintikadan Anadolu’ya
Kiibrevilik, Yesevilik ve Haydarilik gibi ¢ok
derin tesirler birakan tarikat akimlan niifuz
etti. Onlarm temsilcileri burada kendilerini

emniyette hissettiler.

2. Orta-Dogu (Msir, Suriye, Irak ve Iran,
ozellikle Horasan bolgesi): Bagta Belh, Merv
ve Nigabur gibi mithim merkezlerin yar al-
digi, Islam éncesi mistik kiiltiirlerin hala de-
rin izlerini barindirmakta olan bu minuka,
Stihreverdilik, Vefailik ve hatta Cavlakilik
(Kalenderilik) gibi tasavvuf akimlarnin yur-
du idi. Ozellikle Melamet mektebine mensup
bazi bityiik sufilerin buralardan Anadolu’ya
gelip yerlesmesi stz konusuydu, ki bunlarim
baginda hig siiphesiz Sems-i Tebrizi gelmek-
tedir.

3. Magrip (Endiliis ve Kuzey Afrika): Mag-
rip tasavvufu Anadolu’da biitiin zamanlarn
en unlit mutasavvafi Muhyiddin-i Arabi basta
olmak tizere, Afifeddin-i Tilemsani ve bizzat

Mevlana’ni yakin dostu Sadreddin-i Konevi
(61.1274) ve muritleri tarafindan temsil edili-
yordu.

Iste 13. yiizyihn baglarmdan baslayip Mev-
Jana’nin yetismekte oldugu 1240°h ve 50°h
yillara kadar onemli temsilciler vetigtirerek
geligip giiclenen bu akimlar, ok tabii olarak
birbirinden farkh maéhiyet ve nitelikler arz
ctmekte olup her biri dogdugu mintkalarin
sosyal, kiiltiirel ve en 6nemlisi dini ve mistik
ozelliklerini yansitiyorlard. Bununla beraber,
kabaca bir nitelendirme yapilacak olursa,
Magrip mektebinin ahlikg, Irak mektebi-
nin zithtcii, Iran mektebinin ise cogkucu ve
estetikci bir karakter sergiledigi soylenebilir.
Bunlarn bir kismi bu karakterleriyle paralel
olarak olabildigince Ehl-i Stinnet ¢ergevesini
korumaya 6zen gosterirken, bir kismi bu ko-
nuda kendisini daha serbest goriiyordu. Bir
kismi elit tabakaya yonelik akimlar olduklart
halde diger bir kismi daha ziyade halk taba-
kalariyla biitiinlesiyordu. Iste kanaatimizce
her biri, asag yukar 13. yuzyihn ilk ¢eyregin-
den itibaren kendi cezbeci ve estetik tasavvuf
telakkisini ortaya koymaya baslayacak olan
Mevlana tizerinde belli olgiide etkili olmug
bu tasavvuf akimlarmi, mekteplerini, soylece
gozden gegirebiliriz

A) Kiibrevilik: Zamaninin en buyiik muta-
savviflarindan olup 12. yiizyihn sonlariyla 13,
yuzyihn baglarmda Harezmgahlar sihasinda
yagayan ve hayatinm 1221 yihnda Mogollar'in
clinde schit edilmek stretiyle tamamlayan
Necmiiddin-i Kitbra’nmn etrafinda olugan bu
tarikat (bk. Corbin 1971: 95-147; Browne
1928: 11/491-494; Berthels, “Nadjm al-din
Kubra”, EIl; Kara: 1980: 9-27), zithd anlayi-
1 kuvvetli ve sade bir tasavvuf telakkisine da-
yanmaktadir. Sadeddin-i Hamevi, Seyfeddin-i
Baherzi ve Baba Kemal-i Hocendi gibi, Mo-
gol istilas) ontinden kagan halifeler vasitasiyla
Anadolu’ya giren Kiibreviligin ileri gelen
oteki Oonemli  temsilcilerinin - baginda, biz-
zat  Mevlana'min - babast  Sultinti’l-Ulema
Bahieddin Veled ve halifesi Burhineddin
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Muhakkik-1 Tirmizi ile bilhassa iinlii mu-
tasavvif Necmeddin Daye (yahut Raz) (ol
1256) geliyordu (Kopriillii  1966:  202/26.
Eflaki 1959: 1/7-72; Lewis 2000: 96-
118). Bahdeddin Veled’in, oglu

not;
Celaleddin
Muhammed tizerinde tasavvufi terbiye ba-
kimindan oncelikli olarak etkili oldugunu
burada ozellikle belirtmek gerckir; zira cogu
aragtincimn gozden kagirchgr bu mesele, sa-
nildiginin aksine, onun ilk defa Sems-i Tebrizi
vasitastyla degil, babasi aracih@iyla tasavvufa
sultk ettigini gostermesi bakimindan 6nem-
lidir. Nitekim Mevlana’min olinceye kadar

babasimn kitaby Maérif'i elinden diigiirme-
digini Mevlevi kaynaklan kaydederler (Effaki
1959: 1/176). Bu bize, onun tasavvufi fikirleri-
nin ve hatta yasantisinin olusmasinda bugiine
kadar hep soyvlenegeldigi tizere yalniz Sems-i
Tebrizi’yi hesaba katmamn yanhs oldugunu

da gostermektedir,

B} Melametilik ve Kalenderilik: 9. viizyil bo-
yunca, bugiinkii Afganistan’in da bir kismi-
ni icine alan eski Horasan boélgesinde, Islam
oncesi Budist ve Maniheist misuk kiltiir ts-

tunde temellenmek suretivle. orta tabaka ve

Mevlana Miizesinden Bir Goriiniim
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Mevlana Miizesi Tiirbe Gurigt

ozellikle esnal tabakast i¢inde dogup geligen
Melameti-Kalenderi sufiligi, Basra, Bagdat ve
Kufe mekteplerinin salt zithde dayali klasik ta-
savvul anlayigima bir tepki olarak geligti, 9-11.
yizyillarda, Hemedan, Nisapur, Herat, Belh
gibi bityitk merkezlerde EbG Hafs-i Haddad
ol 874), Hamdun-1 Kassar (0l. 884), Baba
Tahir-i Uryan ve EbG Said-i Eba’l-Hayr (61,
1040) gibi buyik sufiler tarafindan geligtirilen
bu mektebin temel 6zelligi, bol bol nafile iba-
det etmek, riyazet yapmak suretiyle “Tanr’nmin
azabindan emin olma ve Cehennem’den kur-
tularak Cennet’e girme tmidine dayali ziihdi
tasavvufu reddetmesidir. O bunun yerine, in-
san oglunu egref-i mahlukat olarak yaratan
Tanm’ya agk ve cezbe ile baglanmak ve onun
sevgisinin diginda her geyi terk etmek suretiyle
ilahi vuslata crme amacim koyar; nefsi ve ar-
zulanni, diinyayr kiayarak mistik muthuluga
crigecegine inamr, Bu nefsi ve arzularnm, diin-
yevi heveslen kinama kavrami, Melamet teri-

miyle ifade ediliv, ki yalniz Meviana'da degil,

Yunus Emre’de de gegitli vesilelerle dile getiri-
len, kendi tasavvufi megreplerini ifade maksa-
diyla sik sik terenniim edilen bir terimdir (Y-
nus Emre 1965: 176, 192). Iste Mevlana'da
gordiigiimiiz, kupkuru ve gekilei bir ibadet
(namaz, orug, hac vh.) anlayigina kargi ¢ikan
tavri, bu ibadetleri kokten reddedis degil, bu
sufi mektebin ¢ergevesinde, ruhsuz ibadete

kargi ¢ikig olarak anlamak gerckir.

Melametilik ve Kalenderilik, Mevliana done-
mi Anadolu’sunun en dikkate deger tasavvul
akimlarmdan biridir (Bu konuda genig bir
monografi i¢in bk, Ocak 1999). Ashinda bunu
belki yvalmzea Kalenderilik olarak belirtimek
daha dogru olacakur, Zira Kalenderilik te-
mel itibariyle genig ¢apta Melameti tavra
dayanmakta ve o donem Anadolu’sunda bu
tavn fillen bagta Sems-i ‘Tebrizi olmak Gizere
Fahreddin-i ITraki temsil ctmekteydi (Lamii
1270: 671-672; Devletgah 1971: 268-270), Fa-
kat Sems-1 Tebrizi'nin kalenderdne tavr ikin-

cisinden ¢ok daha degigik bir nitelik arzediyor-
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du. Tkincinin Seyh Zckeriyya-yr Multani’nin
tarikatma mensup olmasina ragmen, Sems-i
Tebrizi highir yere bagh degildi,

Bizce Meviana’nim tasavval anlayigmm  te-
melinde Vahdet-i Vieid telakkisi yatar. Bu
onun biitiin: eserlerinde, misralarnda miiga-
hede edili. Mesnevitnin ilk eyt bunun de-
lillerinden yalmzea bir tanesidir, Babasmdan
ve halifesi Burhaneddin Muhakkik'tan aldig
ziihdi tasavyal motifi de biitin hayat hoyun-
ca surmugtir,

C) Muhyiddin-i Arabi ve Vahdet-i Viieid
mektebis Meviana mn tasavval anlayiginda
en ¢ok etkili olan mekteplerden birisi budur.
1164°te Endiilis’te Miireysiye'de dogup 38
yagma kadar orada yagadiktan sonra, Kuzey
Afrika’daki pek ¢ok tinlit mutasavwifla yakin
dostluk kuran Muhyiddin-i Arabi?, Misir ve
Striye’yi de dolagarak Anadolu’ya gelip bir
miiddet Konya'da kalmig ve miirit yetigtirmig-
tir, Ik emarcleri Bayezid-i Bistami (ol. 874
ve Ciineyd-i Bagdadi (61 910) gibi mutasav-
villarda gorilen Vahdet-i Viiead telikkisi,
felsefe, kelam, fikih, hadis, tefsir, edebiyat ve
gizli ilimlere vakafu sayesinde Muhyiddin-i
Arabi'de zengin ve engin bir terkibe ve siste-
me kavagarak bittin Islam dimyasim etkiledi,
Meviana’nm bunun digmda kalmast diigiinii-
lemezdi. Nitekim oyle de oldu.

Muhyiddin-i Arabi'nin evlathigi ve halifesi
Sadreddin-i Konevi (61, 1274) sayesinde an-
lagilabilir hile gelen Vahdet-i Viiead telakkisi,
Anadolu’da gerek elit tabaka tasavvulunu, ge-
rekse popiiler tasavvufu derinden etkiledi (bk.
Ulken 1969: 193-208). Muhyiddin-i Arabi’nin
ileri gelen oteki halifeleri Miieyyediiddin-i
Cendi, Sadeddin-i Fergani ve Afifeddin-i

2 Muhyiddin-i Arabi hakkmda pek gok yayiyapilmigtir,
Bunlann belli baghlanm bile burada zikretmek uzun
yer tutar. Bu itibarla sadece birkag isim zikretmekle
yetineceiz, Mesela A, B Afifi, Henri Clorbin, Nihat
Keklik vb, tarafindan yapilimg eski gahgmalar oldugu
gibi bilhassa son yillarda Tirkgeye de gevrilen Michel
Chodkievicz, Claude Attas, William Chittik ve Denis

Gril'in yaymlarma bakmak gereklidir

Tilemsani'nin faaliyetleri sayesinde Vahdet-i

fiksk ¢ At3
Viiehd tam anlarmyla bir mekiep hiline ge-
lerek yayilds,

Mevlana’nin tasavvuf diigiincesi

Iste bu genel tespitin g alinda Meviana’nim
eserlerine  bakildhginda,  onun  tasavvaf
diigiincesinin yukarida kisaca ozetledigimiz
i mektebin telfikgi (senkretik, bagdagtir-
maci) bir bilesimi oldugunu soyleyebiliriz:
a) Neemuddin-i Kiibra'nin 61, 1221 Siinni
csaslara dayalt ve kismen zihtgi nitelikte-
ki tasavvufl sistemi, b) Kaynagim Horasan
Melametiyyesi'nden alan, ilahi agk ve cezbeye
dayal, Kalenderine tasavvuf, ¢) Muhyiddin-i
Arabi'nin mitkernmel bir mistik ve metafizik
sistem haline getirdigi Vahdet-i Viiead mek-

tebi,
Mevlana,  bunlardan  birincisine  baba-
st ve onun  halifest Burhineddin Muhak-

kik-1 Tirmizi aracihgyla mirasq oldu, O bu
scheple Stinni esaslara dayah zithdi yagantisi-
m hayatumn sonuna kadar sirdiirdi’. Hatta,
Sems-i Tebrizi'nin zaman zaman kargt koy-
masina ragmen, kendisinin, babasimn diigtin-
ce ve hatralarma sonuna kadar bagh kaldig-
m yakinen biliyoruz!, Oysa Mevlana'mn bu
yonii iistiinde pek durulmamugtir, Mevlana’nin
“Fger Hz. Mevlana-yr biiziirck (Bahieddin

3 Mevlana'nim bu zihdi hayatna dair Eflaki’nin
Mendkabu't- Arifiinde gokga pasaj bulunur. Mescla
onun giinhik vakit namazlarmim digimda upks Hz.
Muhammed'in yapt@ gibi teheccit denilen gece yans

nafile namazim hic thmal eunedigi (17201, 350, 406,

141}, her Ramazan itikafa (inziva) cekildigi (17227

riyazeti hig terk etmedigi (17395) hep vurgulamr.

4 Bu konuda da yine Mendkibu'l Arifin'de pek ok kayn

bulunmaktadie.  Bunlar  Mevlana'mn,  miritlerine
sk wk babasimn sozlerini yazdirchgy (172165 dairma
babasin zikir usuliing takip etigi (17251 ak sk
habasimn kabri baginda murakabeye daldige (1/273
benzeri habederdir. Biitin bunlar, Sems- [ebrizi ile
tamgmasindan sonra bile onun tistiinde habasin ne
kadar giighi etkisi oldugunu gostermeye yetee ek kadar

agik ve kesin kayitlardir.
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Veled) birkac yil daha hayatta kalsaydi ben
Sems-i - Tebrizi'ye muhtag olmayacaktim™
dedigini, cok énemli bir Mevlevi kaynagmin
yazan olan Ahmed Efliki bilhassa belirtir
(1959: 1/102). Nitekim yukarida da belirtil-
digi tizere, Mevlana Celaleddin’in, babasmin
Madrif adimi tagiyan kitabim oliinceye kadar
clinden digiirmedigini kaynaklar kaydeder
(Eflaki 1959: 1/176). Mevlana’nmn en iyi bi-
yograflanindan Bediuzzaman Furtzanfer'in
dedigi gibi, “Sems-i Tebrizi yalnizca bu cos-
kun irmagin oniindeki seddi yitknmgtr” (Furu-
zanfer 1453: 87-88).

Onun Mevlana’ya olan tesirleri bugtine kadar
ok tartislmus, ok yazilip ¢izilmistir. Ancak
bu tesirin samldig kadar tek tarafl olmadigy
bugiin daha iyi ortaya ¢ikmakta ve anlagilmak-
tacir. Hatta bu kabma sigmayan miicessem
cezbe abidesini Mevlana kendine baglaya-
bilmis ve Konya'ya yerlesmesine bile 6nayak
olmustur. Dolayisiyla, Mevlana’nin da Sems-i
Tebrizi'vi etkiledigini kabul etmek gerekir
Mevlana'daki derin cezbeyi aqiga ¢ikaran, ta-
savvufun yalmz zitht, mutasavvifin da yalniz
zahit demek olmadigim gosteren, bu konuda
onu sinavlara ¢eken de odur. Mevlana'da Ka-
lenderlige karsi sempati uyandiran ve eserle-
rinde bu sempatinin defalarca dile gelmesine
sebep olan da odur. Ancak bizim soylemek
istedigimiz, Sems-i Tebrizi'nin Mevlana’yr
Mevlana yapan tek etken olmadigidir.

Bununla beraber bu, Sems-i Tebrizi'nin Mev-
lana Celaleddin ustindeki etkisinin 6nemsiz
oldugu anlammna kesinlikle alinmamaldir.
Aksine, Sems-i Tebrizi, onun tasavvuf anlayi-
sin1 olugturan unsurlardan yukanda isaret edi-
len ikincisinin sahibidir. Bu biiyiik Kalenderi
sufi, ondaki coskun mistik karakterin 6niinii
actiktan sonra Kalenderiligin diinyayr bogla-
yan, diinyevi her seye tepeden bakan, izafi de-
ger hiikiimlerini iki paraya almayan ve bun-
lan ilahi aska vuslat yolunda yalmzca birer
engel sayan tavnim asilamig ve bununla onu
cok derinden etkilemigtir. Bu yiizden Mev-
lana Celaleddin, Sems’e tutkundur. Gerek

Mesnevi'de, gerckse Divin-1 Kebir (Divan-
Sems-i Tebrizi)deki Kalenderiligi 6ven ve
ona hayran olan ifadeler bunun bir tezahii-
riidiir (Mevlana 2000: 117164, 169; IV/351;
V/ 370, 432). Bu scbeple Sems-i Tebrizi,
alim, fakih ve zahit Mevlana Celaleddin’i
ilmin insan ilahi aska goturecek bir arag ol-
madigima ikna ederck gergekten buyiik bir
is basarmigur. Ashnda Sems’in bu yaklasimi
ona has bir ozellik degil, Kalenderi sufiliginin
temel felsefesini yansiiyordu. Mesela, ondan
iki yiiz y1l énce yasamug olup kendisini ilk defa
Kalender sifatiyla anan Baba Téhir-i Uryan-1
Hemedani (61. 1010 veya 1020) bir rubaisin-
de ayni sufiyane telakkiyi dile getirerek insa-
ni1 ilahi aska ulastirabilecek yegane vasitanin
mutlak cehil oldugunu savunmaktaydi (Baba

Tahir: 101b-104b).

Mevlana, Sems-i Tebrizi'de gordugu kalen-
derdne tavra hayrandir. Onun derin melamet
felsefesinden kaynaklanan dinyaya zerrece
deger vermeyen, diinyanin pesinden ken-
dini harap edercesine kosan insanlara kargi
takindigi o tepeden bakig tavrina hayrandir.
Ama Mevlana, bu tavrin bozulmus ve kaba
bir bi¢im almg seklini yansitan popiiler
kalenderilige karsidir. Onunla aymi devirde
Konya'da yasayan ve Cavlakiligin kurucusu
Seyh Cemaleddin-i Savi'nin halifelerinden
Ebtbekr-i Niksari ve Haydari seyhlerinden
Hacr Miibarck-i Haydari ile yakin dostluk
iligkilerine ragmen (Eflaki 1959: 1/215), bir
ara Sultan IV, Rikneddin Kilicarslan’m dahi
dikkatini ¢ekecek olan bir bagka Kalenderi
seyhinden, Buzagu Baba diye taninan Seyh
Baba-y1 Merendi’'den kesinlikle hoglanmaz
(Eflaki 1959: 1/146-147).

Mevlana yalmz Tirkmen seyhlerine de kargt
degildi. O sirada Anadolu’ya gelen Rifai der-
viglerine de soguk bakiyordu. Halkin icinde
bir ¢esit gosteri niteliginde olmak tizere vii-
cutlarma gigler sokan, ates parcalari yutan,
yilanlar ve akreplerle oynayan bu dervigler
Mevlana’nm tasavvufl anlayigma ters diisii-
yordu. Bu sebeple haniminin onlan seyret-
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Ka'betit’l- uggak baged in makdm
Her ki ndkis dmed incd sod tamdam

mesine bile tahammuiil edemedigini biliyoruz.
Mevlana, Vahdet-1 Viicud'¢ulugu siphe yok
ki, tasavvul’ tarthinin akism derinden etki-
leven en sistematik mutasavvif Muhyiddin-i
Arabi'ye bor¢ludur. Ancak o, bu sisternin ah-
lakgr karakterinin ustiine kendi estetik¢i dam-
gasini vurmus, onun varlik meselesine verdigi
agirh& insan fakeoru tstune kayvdirmig, bovle-
ce bize gore tasavvul tarthinin en ilging sen-
tezlerinden birini meydana getirerek buytik
bir i§ bagarmugtir. Mevlana Celileddin’in ori-
jnalligi buradadir.

Bu mektebin en belirgin 6zelligi olan kuvvet-
li cezbe, onun siirlerinde de coskun bir tarz-
da kendini aqga vurur Bizce Mevlana'y,
Vahdet-i Vicud gibi karmagik bir metafizik
sistemi bile ¢ok sade ve anlagihr bicimde ra-
hatca terennum eder hale getiren, ruhlan-
mn ta derinlerinden hissettikleri Melameti-
Kalenderi sufiligin bu kuvvetli cezbe faktori-

dur.

Iste o, isaret ettigimiz bu buiyuk tasavvaf mek-
teplerinin kendi gahsinda basanyla gercekles-
trdigi sentezi sayesinde, ilahi cevheri 6ziinde
tagiyan yegane yaratlmis olmasi dolayisiyla
insan1 6ne qikartmig, ama bazi araguncilann
one surdigi gibi, ne “insam tannlagurmig”,
ne de “Tanm'yr insanlasurnig™or.” Aksine,
insana Yaratanindan otiri deger verdigini
ozellikle vurgulanustir,

Onun icin onun goziinde, dinleri, cinsleri ne
olursa olsun biitiin insanlar aym Yaratan'in
varatoklan  olmalan sebebiyle birdir. Bu,
Tann’siz bir felsefeden kaynaklanan felsefi bir

Bu makam agpklann Ka’be sidir
Burava eksik gelen tamam olur

humanizm degildir. Boyle bir yorum bugtin
bir kismimiza cazip gozukse de, tarihi aksettir-
medigi icin ger¢ek disicdhir: Aksine bu, gucunu
Tann askindan alan bir insan sevgisini 6ngo-
ren Islam sufiliginin himanizmidir. Bu nok-
tanin ciddiyetle ayrimi, bu buyuk mutasavvifi
dogru anlamak bakimindan buytk bir 6nemi
haizdir. Nitekim onun Tanri'siz felsefi bir hti-
manizmi terennum etmis oldugu dustunildu-
gu takdirde, nasil ytizyillar boyu Anadolu’nun
Miisliman halkinin gonlinde bir sevgi pian

olarak caglayabildigini, nasil evliya hiviye-
tyle insanlarin gonlinde taht kurabildigini,
nasil Osmanh Imparatorlugu tarihi boyunca
gesith tarikatlara mensup binlerce tekke ve
zavivede nusralarimin ilahiler hilinde beste-
lenip, bir ibadet havasi i¢inde yiizyillar boyu
okunup veed i¢inde dinlendigini agiklayabil-
mek mumkiin degildir.

Iste Mevlana'nin eserlerine ve yasantisina ba-
kildigi zaman gikarulacak sonug¢ budur. Bu
analizi yapabilmek, dolayisiyla Mevlana’mn
suliyane sahsived, fikirleri ve mesajimi anlaya-
bilmek i¢in yalmzcea yasanusimi veya yalmzea
sozlerini goz onune almak, kanaatimizee bii-
yiik bir yanhs olur. Bizce en saghkh yol, ikisini
bir biitiin olarak ele almak ve degerlendir-
mektir.

Kanaatmizce, bu igin sirm onun saglam bir
bilimsel formasyondan ge¢mis olmasmda yat-
maktadir. Bilindigi gibi Mevlana, daha ¢ocuk-
lugundan itibaren saglam bir bilimsel terbi-
ye alnig, zamannm en yiiksek alimlerinden
tahsil etmek suretiyle Konya'da miiderrislige
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kadar ¢ikmugtir: Iste bu siirectir ki, onu miithis

bir sentezci kafava x(hl!l kilnus ve bu vasfim
kendi senkretizm’ini olusturmakta basarvia

Nitekim tasavvulf

kildiginda, en kalict ve en biiviik tasavvuf sis-

kullanmistn tarthine ba-
temlerinin mimarlarinin. Muhviddin-i Arabi.
Sthabeddin-i Stihreverdi vb. saglam bir bilim-
sel formasvona sahip mutasavwviflar oldugunu

gormek i¢in fazla cabava gerek vokur,

Mevlana'nin onca biiyiik mutasavviflarinki-
ni asarak asirlar sonra, muslim gavrimiislim
genis kitleleri nasil etkilevebildiai meselesine

gelince, hi¢ suphesiz bu, Mevlana ile i

problemlerin en zorlanndan biridir. Burada
hemen sunu belirtelim ki, bu meselenin hal-
Il i¢in, onun dinler tisti bir hitmanist oldugu
seklindeki bir cevabi biz kolavea kabul edile-
Cunki Mevlana'y, gunluk

yasantist ve bir butun olarak eserlerinin ortava

bilir gormuvoruz

¢ikardig belirgin imaja ragmen, acikca sov-

lenmese de, Islamivet disi kabul etmek mum-

Mevlana Miizest ve Selimive Camu

kun deqmldir. Ba ¥
bugiin anlachg B
Mdugun nmek
Bu
ni , i

¢ gereklenne gore Sa

ha . b
verilebilece@ini filen giste
Bu sebeple, “Gel, g ‘
cagnsinda bul 3
samstki seriatta duran. ébii

iki milleti dolasan™ bir per

Bu so Ier vie | K¢
sozler degldir. Bu sozler
makla iftthar et pevear
COVL L\.UEJI ;lt s {
nin, kisaca Islam™n
vansttan sozlerdir. Kanaa
da. boyle bir konumda

edebilmek, butun msan
Meviana, Is

ur. Iste
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mesajindaki evrensel temalan bu konumda
yakalayabilmis, yasadig ilahi ask ve cezbe
kasesi icinde biitiin insanlara sunmustur.

O bunu nasil becermistir? Ayni ilahi agk
ve cezbe denizinde nigin Hallic- Manstr
(61.922) gibi “Ene’l-Hakk, Ene’l-Hakk” de-
mekte israr etmemis, tasavvufi sisteminin mii-
kemmelligine ve daha genis tesirlerine rag-
men, nigin Muhyiddin-i Arabi gibi yalmzca
yiiksek ziimrelere inhisar etmemistir?

Biz, bu soruya tam bir cevap olmasa bile,
aranacak cevapta dikkate ahnmasi gercken
bir noktaya temas etmek istiyoruz: Bu basa-
nida, bir defa, Mevlana'nmin, kokleri daha 11,
yizyilda Eba Said-i Eb&’l-Hayr'a (61.1049)
dayanan harikulide coskun sifiyane sembo-
lizminin 6nemli bir payr bulunduguna siiphe
olmamakla birlikte, asil onun tasavvuf mes-
leginde vardigi noktanmn buyik rolii oldugu-
nu tahmin ediyoruz. O ne Hallac gibi vahdet
noktasmda kendini kaybetmis, ne Muhyiddin
gibi kendinin insan ustiligine inanmistn. O
biitiin bu safhalari gegerek sonugta yine insan
oldugunu kabullenmis ve daha ileri gitme-
migti. Onun i¢in insanlar onu kolay anladilar.
Onda kendilerinden bir parga gordiler.

[ste, kanaatimizce, yukaridan beri esaslarim
belirlemeye ¢ahsugmmz bu yaklasim iginde
Mevlana’yr anlamaya ve anlatmaya ¢ahsmak
gerekir. Ancak bu yaklagim tarzr gergek sah-
siyetiyle Mevlana’yr ortaya c¢ikarabilir. Aksi
hilde kendi distince ve egilimlerimize bir
Mevlana elbisesi giydirmekten bagka bir sey
yapmig olmayiz. O zaman Mevlana bizden
de, bizim sozlerimizden de bizar olacakur.

Simdi Mevlana’yr dogru anlayabilmenin bi-
rinci yolunu bu sckilde 6zetledikten sonra,
birincisiyle ¢ok siki bir gekilde baglanuli olan
ikinci yolu itizerinde kisaca durmamz icap
edecektir. Bu yol ise, onun eserlerini dogru
anlamanm yontemiyle ilgilidit. Bu, en az bi-
rincisi kadar dikkatten kagirilmamasi gereken
ve o dlgiide de zor olan bir metot meselesi-
dir. Bagka bir ifadeyle, Mevlana’nm eserleri-

nin bir ¢esit sistematik “leksikoloji”sini ortaya
koymaktan ibarettir. “Leksikoloji” tabiriyle,
ozellikle Mesnevi bagta olmak iizere, Divin-i
Kebir, Fihi ma Fih gibi kitaplarinin bagtan
sona taranmasi suretiyle, bunlarda kullarn-
lan tasavvuf terimleri ve remizlerinin, ek tek
hem 6z konusu eserlerin biitiinligii icinde,
hem de ona fikir kaynakh@ etmis cagdasi ve
onceki biiyitk mutasavwiflarin eserlerinde ne
anlamlarda kullanidigini tespit etmeyi kas-
tediyoruz, ki bu ¢ok onemlidir. Bu takdirde
hem onun fikir kaynaklarmm —tabir caizse-
bir arkeolojisi ortaya konulmug olacak, hem
de sozlerine ideolojik, anakronik ve ahistorik
anlamlar yiiklenmesinin 6niine gecilmis ola-
caktir. Yukanda da deginildigi iizere boyle bir
¢alisma muhakkak ki zor. uzun zaman alacak
ve vukuf sahibi bir kadro tarafindan yiiriitii-
lebilecek bir calismadir. Ama ayni zamanda
bunu goze almaga degecek bir calisma olaca-
@ da o olctide agikur.

Belki Mevlana’mn dogumunun iginde bu-
lundugumuz su 800. yihnda, onun hakkinda
daimi kalicihga sahip bir ¢ahismayr bu vesi-
leyle baslatmak, onu baslatanlan hayirla yad
ettirecek, sevenleri de minnettar birakacak ivi
bir hizmet olacaktr. Yillardan beri onu eser-
lerinin bttinligu icinde anlamaya ve anlat-
maya caliymak yerine, ona ait olmadig: aruk
chlince ¢ok iyi bilinen veya ger¢ek anlamlan
bilgisizlik veya bilerck ¢arpitilmishk sebebiy-
le unutulmus birkag soziine dayah “sanal bir
Mevlana™ yaratmaya ugrasmak, kanaatimiz-
ce Mevlana’yr bizden sikayetci vapacakur. O
sanki bu tiir egilimleri daha yasarken tahmin
etmis veya bizzat gormiis olmah ki, bu yazi-
mn bagina aldigimiz s6zlerini soyleme geregi
duymugtur.
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Adnan Karaismailoglu*

Adi sevgiyi ¢agngtiran Mevlana, Anadolu’yu
imar eden anlayigim mimarlanndandir. Co-
cukluk doneminde cografyalarn bulusturan
yolculugu, daha sonra farkl bir minvalde de-
vam etmigti. Maddi kaygilarn yersizligi ve
degerlerde yiikselig, bu yolculugun ana fikrini
olusturur.

Cagumzda ¢ok canl bir gekilde yasamaya de-
vam eden Mevlana, daha ¢ok ilahi ask, sevgi
ve hosgorityii hatira getiren ve Islam inancim
gontllere bu bakisla sunmayr hedel edinen
bir anlayisin onciisti olarak kabul gormiustur.

Mevlana, Mevlevi ve Rumi diye anilan Celal-
eddin Muhammed'in ilk yurdu, Afganistan’in
kuzeyindeki  Horasan  bolgesinin
i tarihi  gchri Belh'ur
Bahaeddin Veled'in ve oglu Mevlana’nin ha-
yat hikavesinde sikca amlan mekanlarm vam
sira Belh'in kuzeyindeki Vahg ve Semerkant
schirleri, vaiz babamn meshur gogten 6nce
bulundugu yerlerdendi (Meier 2003: 35, 41,
Mevlana’mmn ilk yillanim gegirdigi bu toprak-
lar tarihte dinlerin, klann kargilagug bir si-
nir bolgesi gibiydi. Bu nedenle siyasi agidan
da dogudan veya bandan gelenlerin yoneti-
mine giriyordu. Belh sehri Islam cografyasina
katldhg VIL asrin ikinci yansinda Tirk asilh
yerli hanedanlann idaresindeydi.

onem-

Sultinul-ulema

* Prof. Dr., Kinkkale Universitesi Fen-Edebiyat Fakul-
tesi Ogretim Uyesi.

Mevlana ve ¢evresiyle ilgili, kendi eserleri ci-
sindaki ilk bagvuru kaynaklan, oglu Sultan
Veled'in 1291 yihnda kaleme aldigy Ihtidi-
ndme achm da tagiyan Veled-ndme, kark vil ka-
dar Mevlana'ya hizmet etmis olan Sipehsalar
Feridin b. Ahmed’in 13001 yillarin baginda
vazdign Risile ve Ahmed-i Eflaki'nin 1353'te
tamamladign ~ Mendkibu'l-d@rifin’dir. ~ Sultan
Veled'in eseri, her iki eser igin de kaynak olur-
ken: aynca Efliki, Sipehsalar'in Risile'sinin
onemli boliimini kendi eserine aktarmgtr.
Bunlardan fbtidi-nime'deki bilgiler, saghkh ol-
makla birlikte bitin hususlan avdinlatmaya
kifi gelmemektedir Sipehsalar’m ve Eflaki’nin
eserlerinde menkibelerin arasina serpistirilen
bilgiler ise, eksik veya vanhs degerdendirmele-
re yol agabilmektedir.

Once Mevlana'mn hayan ile ilgili 6nemli ta-
rihlen siralamak yerinde olacakur:

* Meviana nuin dogumu: Belh, 30 Evlul 1207/6
Rebiulevvel 604

« Belh'ten aynhg: 1212/609 veya 1213/610
veyahut 1219/616

« Nigabur, Bagdat ve Kife voluyla Mekke've
gidis, Hac donisti Sam voluyla Anadolu’va
gecis: muhtemelen 1219-1221/616-618

* Malatya, Erzincan ve Erzincan Aksehir'deki
kisa veya birkag yilk ikametlerden sonra
Larende’ye (Karaman) vang: muhtemelen
1222/619
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+ Gevher Hatun’la evlenmesi: Larende (Kara-
man), 1225/622

« Oglu Sultan Veled'in dogumu: Larende, 24
Nisan 1226/25 Rebiiilihir 623

» Konya'ya intikal: 1229/626

« Aile reisi, baba Bahdeddin Veled'in vefati:
Konya, 12 Ocak 1231/18 Rebitlahir 628

* Sufi Seyyid Burhaneddin-i Muhakkik'in
Konya'ya gelisi: 1232/629

* Seyyid Burhaneddin'in vefat: Kayseri, hicri
638/1240-1241

» Unlii sufi Sems-i Tebrizi'nin Konya'ya geli-
si: 29 Kasim 1244/26 Cemazivelahir 642

* Sems-i Tebrizi'nin Konya'dan ilk ayrihsi:
1246/643

* Sems’in geri dondikten sonra tekrar orta-

dan kaybolusu: 1247/645

Mevlana ve oglu Sultan Veled'in Sandukalan

« Konyali Kuyumcu Selihaddin’i halife tayin
edisi: 1249/647

» Kuyumcu $eyh Selahaddin’in vefat: 29
Arahk 1258/1 Muharrem 657

o MesneoTnin 2. defterinin soylenip yazilmaya
baglanmasi: 13 Mayis 1264/ 15 Receb 662

* Seyh Husameddin Celebi'yi halife tayin et-
mesi: 1264 /662

e Vefat: 17 Aralik 1273/5 Cemaziyelahir
672

* Husameddin Celebi'nin vefatn ve Sultan
Veled'in posta gegmesi: 3 Kasim 1284/22 Sa-
ban 683

¢ Mevlana'nin oglu Sultan Veled’in vefat ve

oglu Ulu Arif Celebi'nin, onun yerini almast:
11 Kasim 1312/10 Receb 712
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Ailesi ve Dogumu

Mevlana'min hayatinda ve dugiinee diinya-
sinda biyiik yere sahip olan babast Ahmed
Hatibi oglu Hiiseyin oglu Bahaeddin Veled.
“Sultanu’l-ulema Sultam)”  ve
“Mevlana-yi Buzurg (Biiyiik Efendimiz)” la-
kaplariyla amlmaktayci. Miiderris, vaiz, fakih
ve sufi sifatlarim bulugturan bir ézellige sahip-
.

(Alimlerin

unlu
Hanefi fakihlerinden Semsii’l-cimme Mu-

Mevlana'min  anneannesi tarafindan
hammed-i Serahsi'ye (6. 1097) ulasug (Eflaki
1986-1987: 1, 50-51, 126, 243).! babaanne-
siyle Harezmgahlardan oldugu ve baba tara-
findan ilk halife Hz. Eba Bekir'e baglanchg
yontindeki bilgiler, bir¢ok eserde yer almasima
ragmen, kendisinin ve Sultan Veled'in eserle-
rinde bulunmamaktadir.?

30 Eylil 1207 tarihinde Belh'te dinyaya
gelen (Eflaki 1986-1987: 1/125; Sipehsalar
1977, 5. 33) Mevlana'nin adi Muhammed, la-
kabir Celaleddin’dir. Biittin kayilara gore ba-
basi da aym adi tagimustir. Dedesi Hiiseyin'in
lakabi da Celaleddin'dir (Eflaki 1986-1987:
1/791).

[slam diinyasinda  hirmet  belirtmek icin
onemli kisilerin isimlerinin 6nunde kullamlan
“Efendimiz” anlamindaki Mevlana lakab,
Mevlana Celaleddin Muhammed’le birlikte
ozel bir isme dontigmustar. Huddavendigar,

I Sultanu’l-ilema, Semsil’l-eimme nin torunuyla, bel-
ki de daha dogru olarak torununun kziyla evii olabilir
ibk. Golpmarh 1985: 38).

2 Mevlana'nim Hz. Ebia Bekirin soyundan geldigini
gostermek amacivla adina eklenen “el-Bekri (Bekr'e
mensup)” mensubiyet sifan, bagta Sipehsalar'in Risale’s
ve Mendkibu'l-drifin olmak uzere kaynaklardaisrarla kay-
dedilmektedir. Ancak bu mensubiyetten Mevlana'min
ve babasimn eserlerinde bahsedilmemesi, en givenilie
Mesnevi ve Divdn-t hebiy vazmalannda ve nihayet tirbe-
lerinin kitabelerinde de bu duruma igaret eden bir kayit
bulunmamas dikkat ¢ekicidir. Sultan Veled'in, Feled-
ndme’sinin, Celaleddin Humai tarafindan yayimlanan
Fars¢a metninde bu mensubiyeti ifade eden beytin, eski
ve itibar edilmesi gereken yazmalarda bulunmadigim
ise Golpmarh ortaya koymugtur (1985:35-38).

Hiinkar, Hazret-i Mevlana, Mevlevi, Sevh,
Molla-y1 Rimi, Riimi ve Hazret-i Pir lakap
ve unvanlart da Mevlana icin kullamlmustir,
“Hazret-i Mevlana™ ve “Hazret-i Pir” saym
hitaplari, Mevlevi cevrelerinde ve Anadolu'da
daha ¢ok tercih edilmigtic Bugiin iran ve
Pakistan'da “Mevlevi”, Ban'da “Rumi” la-
kaplan, onu anmak icin éncelikle kullaml-
maktachr.

Dogdugu schre nispetle “Belhi (Belhli)™ sifan,
bilhassa ilk kaynaklarda babast ve kendisinin
adlannmn yaminda yer alnusar. Mevlana, co-
cukluk doneminin digindaki yillarinin hemen
tamamint, onceki asirlardaki isimlendirmeyle
“Diyar1 Ram”da gegirdigi ve bu bélgedeki
Konya'yi vatan edindigi i¢in “Riami” (Rum
tlkesinden; Anadolulu) sifanyla amilnustin
Bunlann yam sira vatan edindigi sehre isaret
etmek tlizere XIIL asirdan itibaren “Konevi
{(Konyal)” sifat da adiyla birlikte bircok eser-
de ver almistir

Mevlana’nin Ailesinin Belh'ten
Ayrilisi

Mevlana'mn babasi XII. asrm ilk yillarmda
buyuk ihtimalle Belh ve ¢evresindeki sivasi
gelismelerden, fkirlerini Main/ isimli ese-
rinde tenkit ettigi tGnlu bilgin Fahreddin-i
Rézi (6.1210) ve onun goruglerine iubar eden
Harezmsih Muhammed’in (6.1220) manen
ve madden mevcut etkinliginden rahatsizhik
duyarak yurdundan ayrmhr. Hac maksadiy-
la, biittin aile efrad: ve gevresiyle yola ¢ikan
Bahdeddin Veled. Nisabur, Bagdat, Mekke,
Sam gibi sehirleri dolasarak Anadolu’va ula-
§in.

Belh sehrinden aynlirken Mevlana'mn 5,
kardesi Muhammed Aliaddin’nin 7 yaginda
oldugu belirtilmektedir (Eflaki 1986-1987: 1,
95). Bu bilgiden hareketle bazi eserlerde ai-
lenin Belh’ten aynihy tarihi olarak 1212 veya
1213 (609 veya 610) yih gosterilmektedir:
Mevlana'm oglu Sultan Veled. kafilenin gog
yolu tizerinde bulunan Bagdat'tan ayrilmak
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tizereyken; Belh sehrinin Mogollar tarafindan
istila edildigi haberinin buraya ulagngini soy-
lemektedir (Sultan Veled, 1315 hs.: Onsoz 40,
Metin 191).% Bu ifade gereg Belh'ten 1219
616) yih hududunda ayrilmig olmalan daha
makul goriinmektedir. Cunkii bu istilanin ta-
rihi 1220 (617) yilidir. Aynhs tarihindeki fark-
ik Bahaeddin Veled’in ilk hareket noktasi-
nin Vahs, sonra Semerkant oldugu ve nihai
olarak Belh'ten yola gikug seklinde de izah
edilebilmektedir (Meier, 2003: 41).

Gog kafilesi Nigabar ve

rak Hicaz’da Hac vazifelerini yerine geti-

Bagdat'a ugraya-
rip Sam iizerinden Anadolu’ya intikal eder.
Eflaki’'ye gore Sam’dan Malatya'ya, sonra
Erzincan tizerinden dort yil kaldiklart yakin-
daki Erzincan Aksehir’ine ve daha sonra yedi

vil veva daha fazla ikamet ettikleri Larende’ye

3 krs. Ceviri [btidi-ndme, s. 251/ beyit 4186-1187
Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 1. 98. Degerlendirme igin
bk. Helmuth 1924: 270

Karaman Mevlevihanesi, Mdder-1 Mevlana, Semahane

(Karaman) varir

Eflaki

101). Sipehsalar'a gore Hicaz’'dan $am’a,

1986-1987: 1/99-

buradan Erzincan'a ve

hemen Erzincan’a
bagli Aksehir’e gider, kigg burada gegirir ve
daha sonra Konya’ya ulagir (Sipehsalar 1977
22-23). Sipehsalar, ailenin Malatya’ya ugra-
digindan s6z etmedigi gibi, ailenin Erzincan
Akschir'indeki dort yillik ikametini de bir yil

ogostermekte ve Larende’deki yillara deginme-

den Konya'ya vardiklanni anlatmaktadr.

Bahaeddin Veled, on sekiz
Eflaki [/100, 112

Mevlana’vi Karaman'da 1225 vilinda kafilenin

yvedi veya on

vasindaki 1986-1987:
iiyelerinden Semerkanth Lala Serefeddin’in
Hatun'la evlendirdi. Bu

evliligin akabinde 1226°da Sultan Veled we

kerimesi  Gevher
daha sonra Aliaddin Celebi diinyaya gelir.
Karaman'da vedi yvil kadar stiren ikamet es-
nasinda Mevlana'mn annest Miimine Hatun
ile agabevi Aldaddin Mubammed vefat eder
ve bugiin “Mader-i Mevlana Tirbesi” olarak
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Once Mevlana'mn Kabri Uzerinde Bulunan Sonra Bahaeddin Veled’in kabri Uzerine Konulan Selguklu
Dinemine Aul Sanduka
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bilinen yerde topraga verilirler. Bahécddin
Veled'in, Hatun'dan iki
oglu ve bir kizi diinyaya gelmisti. Kizi Fatima
Hatun, Belh'ten aynldiklaninda evli oldugu
i¢in burada kahr.!

hanimi Miimine

Konya’da Daimi [kamet

Biiytik Mevlana diye de amlan Bahieddin
Veled ailesiyle birlikte, /btidd-namenin disin-
daki rivayetlere gore Sultan Alaaddin’inisrarh
davetlert Gzerine, 1229 yilinda Karaman'dan
Selguklu devletinin bagkenti Konya'ya intikal

eder. Buradaki iki yillik hayaunda basta tinlii

b Bahaeddin Veled'in ayrica yoleuluktan once Ter-
ken ve Kadh Seref Kizi isimli egleri oldugu. Huseyin
adh bir oglu bulundugu belirtilmektedir (Fritz Meier,
Beha-i Veled. s. 57

Selguklu sultam Alaaddin Keykubad olmak
iizere buyiik alaka goriir, basta bu sultan ve
onun lalasi Emir Bedreddin Gevhertas olmak
uzere birgok kigi miridi olur (Sultan Veled
1976: 242), (Golpmarh 1985: 43). Ailenin re-
isi, Konya'da 23 Subat 1231 tarihinde vefat
eder (Eflaki 1986-1987: 1/103,116). Efliki'ye
gore vefat ettiginde seksen bes yagindaydi ve
bu sirada oglu Mevlana 24 yasia ulasmisti
(Eflaki 1986-1987:1/108, 112).

Mevlana'ya bu esnada gosterilen tevecciih
dikkat cekicidir. Kaynaklann verdigi bilgi-

ve gore o sirada geng sayvilacak yaslardaki

Mevlana. babasinin makamina oturabilecek
ozelliklere sahipt. Oglu Sultan Veled bu du-

rumu anlatmaktadir:

Selguklu Dinemine Ait Sandukadan dynnt

MEVLANA | 43






i gy b S 3
: » -4 . {
MR o EA T 5
; : e L y ' | = 7
' i 7 BB K
“5 1< -
ErE G ; A
& 1 ,v : e 5 e
| A ot 1pe J s Se.al




T

L]

b—-j / {;,J

-»
& )'&O
Slides g Sifpe 49 gate
B e ale Ll ]

= § i3 3)/74 o
lJ’ut/MMg' & Iy &y,
- LR
7

4
7, Y 4 i/:?

Lr

wyolg
Jslule

‘fllnlder
oty

Sl

Bahieddin Veled, Ma'dn, I-11, Seyyid BII)'/I(I‘II(’I/(/UI*{VA\/[II/IH/\'/\"Z‘/C. Ma’anj.
N B. Furiizdnfer, Tahran, 1382hy. Nyt B. Furiizdnfer, Tahran, 1377hs.

Sems-i Tebrizi, Makdlat, Tashih Muhammed
Ali-i Muvahhid, Tahran, 1377hy.
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“Padisah Celdleddin, babasinin yerine geti, oturdu;

verviizii halke ona yiiz tuttu,

Babasi gibi zahitti, biloindi: biitiin bilginlerin bagi
bagbuguydu, padisahiydi” (Sultan Veled 1976:
244/ beyit 4256-57),

Bir yil sonra Bahaeddin Veled'in miiritlerin-
den Seyyid-i Sirdan (sir bilen lakaph Seyh
Burhaneddin-i Muhakkik-i Tirmizi Konya'ya
geldir. Hemen Mevlana’nin yaminda, 6niin-
de yer aldigina gore aile cevresinde bilinen
ve sevilen biriydi. Eflaki'ye gore “Bazilan,
Mevlana’nin o anda, bazilan da Belh'te ba-

basimin zamaninda Seyyid'e miirit oldugunu

soylerler. Seyyid lala ve atabek gibi daima

Hiidavendigar't omzunda tagir ve dolastirir-
di” (Eflaki 1986-1987: 1/117, 128)

Sultan Veled'in

“Mevlana, Seyyid’in hizmetinde dokuz il kaldy; b

lece hem sizde, hem zde onun est oldu.

Anlam bakvmndan e oldular, sirda da es kesildi-
ler; ¢iinkii anlam dlemuinde goniillert birdi™ (Sultan
Veled 1976: 248/ beyit 4318-4319).

seklindeki ifadeleri bu beraberligin 6nemini

aciklamaktadi. Mevlana, mursit kabul etti-

Kayseri. Seyvid Burhdneddin-i Muhakkik Tiirbest

gi ve miirit olarak baglanci@ Burhineddin-i
Muhakkik’in tavsiyesiyle bir miiddet tahsil
icin Sam ve Halepte bulunmustur Dontigte
Kayseri'de hocasim ziyaret ederck onun ne-
zaretinde cile cikarmstir, Seyyid, Kayseri'de
1240-1241
kabrini ziyarete gitmistir (Eflaki 1986-1987

I/131).

hicri 638°de vefat edince de

Tebrizli Sems ve Mevlana

Mevlana'nin, Mesnevi'sinde ve gazellerinde
hep andigi Semseddin-i Tebrizi, Konya'ya ilk
olarak 29 Kasim 1244 giimi gelir. Mevlana
ile kargilagmalan, beraberlikleri ve kaybalusu
hakkinda farkh rivayetler varsa da acik olan
husus, onun varh@yla Mevlana'mn diisiince
ve mana dunyasinda ilave alanlara uzandi-
aidir. Sems, i¢ dinyanin aydinlanmasindan

daha ileri bir sathadan soz eder:

,

“Dedt ki: Sen batina rehin olmugsun ama gunu bil

Sultan Veled 1976:

ben, batimn da batmyim.”
249/ beyit 4337
beraberlik,

daha dogrusu bu nedenle Mevlana'dan uzak

Sonucta Sems’e ilgi ve onunla

kahs cevredekilert tizer. Tepkilerin farkinda
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olan Sems. on alt ay1 biraz agan bir siire son-
ra Konva'dan ayrhr. Bu ayrbs Mevlana'yr
Miintler, care-

siz kahp Mevlana’dan af dilerler. Mevlana,

son derecede etkiler. VINe

oglu Sultan Veledi Sems’i bulup getirmesi

icin Sanr’a gonderir. 15 ay kadar sonra hic-

n 644°de (1246-1247) birlikte geri donerler.
Ancak bu beraberlik de uzun surmez ve Sems
hicn 645 (1247-1248

vili icerisinde tamamen
kavbolur. Sems’i. aralanna Mevlana'nin oglu
Alaaddin Celebi'nin de kansu@ soylenen bir

grubun oldiirdt

o1 rivaveti kaynaklarda dai-
ma teredditle aktanlmisur. Aynica olaylann

inli sahidi Sultan Veled, yirmi iki yaslarinda
vasarms oldugu gelismelen anlaturken herhan-
i bir oldiirme olayindan hi¢ s6z etmemekte-
dir (Furtazanfer 1986: 103-107,. Mevlana'dan
once vefat etmis olan oglu Alaaddin Celebi de

dedesinin vamna defnedilmistir.

Sems’in aynh

vla biiyiik bir hiizne biirtinen

Mevlana, Tebrizhi Sems’in ardindan onu bul-

1 gider. 1k
onra Konya'da birkac

ma imidivle ki defa Sam’ ridis ve
“H!xll;hl; il gecince

Sultan Veled 1976: 75/beyit 1238) tekrar aym
arzuyla Sam’a yonelir. Eflaki, Mevlananin bu
defa Sam’da bir yildan ¢ok veya az kaldigini
sovlemektedir (Efiaki 1986-1987: 11, 104) So-
nucta Mevlana; “Tebrizli Sems’t yam da girmedi
ama Sems’i kendi varhginda gordi, Ay gibi kendi var-

hénda belirdi o.

Beden bakumindan dedi, ondan ayrnynz ama bedensiz,

cansiz, tkimiz de bir miiruz.

Ister onu gir, ister beni; ben oyum ey arayan kigi, o
da ben” (Sultan Veled 1976: 73/ beyit 1206-
1208

Sevh Selahaddin ve Celebr
}illmvi)(“‘(l(‘illAl" ‘))ﬂ'].l‘)l'l“‘\

Mevlana bu arayis ve tzuntilerden sonra
kendisine “naib ve halife” olarak Konyal ku-
yumcu Seyh Selahaddin®t secti. Mevlanamin
halifesi  Seyyid
Muhakkik’e baglanmig ve ondan hilafet almg
olan Konyali Kuyumcu Selahaddin de miirit-

lerce,

babasimmn Surhineddin-i

Sems’e nazaran bilgisiz gorulerek hog
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karglanmadi. Mevlana i¢inse o artik 6zel bir
konumdayd:

“Semseddin diyordum ya dedi; ne diye wyuduk biz?
Geldi iste gene. ..

Sizinle de isim yok; hepiniz Selahaddin’in gevresinde
toplamn™ (Sultan Veled 1976: 79/ beyit 1305,
1313)

Mevlana Seyh Selahaddin’le on yil bir ara-
da bulundu ve bu arada oglu Sultan Veled'i
Seyh’in kizi Faima Hatun’la evlendirdi. Seyh
Selahaddin 29 Arahk 1258 giinii vefat etti
(Eflaki 1986-1987: 11/120; Golpmarh 1985:
1139

Mevlana, son on yihm Mesnevi'nin de ya-
zilmasima sebep olan Celebi Hiisameddin’le
sohbette bulunarak gegirdi. Mevlana'nin eser-
lerinde Semseddin'den sonra tstin sifatlarla
en cok andig ikinci kisi olan Ahi-Tiirkoglu

Hiisameddin Hasan onun hemdem ve halifesi
olarak buiyiik kabul gormustiir. Bu beraberlik-
le gegen yillar, Mevlana ve ¢evresindekiler igin
huzurlu ve verimli yillar olur. Mevlana nin bu
donemleri, cevresindekileri himaye ettig, ek-
sertyetle manzum ve mensur eserlerinin olug-

tugu yillardir.

Hakk’a Vuslat

Mevlana hicri takvime gore altrms sekiz, mi-
ladi takvime gore altmig alti yaginda bulunur-
ken 17 Aralik 1273 (5 Cemaziyelahir 672)
giinii Hakk’a kavugmustur.

Halifesi Celebt Hisimeddin ise ondan yakla-
sik on bir yil sonra 3 Kasim 1284 (22 Saban
683) giinii vefat etti (Eflaki 1986-1987: IL.
144). Vefatinda elli yaglarinda olan sadik oglu
Sultan Veled ise, babasimin maddi ve manevi
mirasim layik sekilde temsil ederek 11 Kasim



Mesnevi, Mevlana Miizest Riitiiphanesi No: 51

1312°de bu dinyadan goctii.

Mevlananin ii¢ oglu ve bir kizi diinyaya gel-
di. Bilyiik oglu Bahiaeddin Muhammed'in
ve ondan bir veya iki yag kigik oglu mider-
ris Aldaddin Muhammed'in (6. 1262) an-
neleri, Semerkanth Serefeddin’in kizi olan
Gevher Hatun'dur (6. Karaman'da 1229'dan
once). Diger oglu Seleuklu sarayinda hazi-
nedarhga kadar cesithi gorevlerde bulunan
Muzafferiiddin Emir Alim (6. 1277) ve kizt
Melike Hatun'un (6. 1306) anneleri ise Gevher
Hatun'un vefatndan sonra evlendigi Konyah
Kira Hatun'dur (6. 1292). Mevlana’nin ev-

ladh, kendisinin ve babasin yanlarinda met-
fundur.

Mevlana, ailesinin ve kendisinin tasidi@ zel-
likler nedeniyle bir arada bulunduklar digin-
da elbette birgok bilgin ve arifle gorismiistiir,
Bunlarin hepsini beliddemek miimkiin degildir.
Kaynaklara gire, Mevlana Sam’da bulunduk-

larmda Seyh Muhyiddin-i Arabi, Sa’deddin-i
Hamevi, Seyh Osmén-1 Rami, Evhadiiddin-i
Kirméani, Sadreddin-i Konevi ile sohbet et-
mistir (Sipehsalar 1977: 35).

Konya'da onun zamamnda bulunmug olan
ve goriistiigi onemli zevat arasindan isim-
leri 6ne ¢ikanlar, sunlardir: Konyal Sad-
reddin (6.1274), Sirazh Kutbeddin (6.1310),
Fahreddin-i Iraki (6.1289), Seyh Necmeddin-i
Razi (6.1256), Urmiyeli Kadi Siraceddin
(6.1283), Hintli Safiyyeddin (6.1315).

Mevlana'mim ve takipgilerinin - Anadolu’da
yviizylllarca  Selcuklular, Beylikler, Osmanh
ve Cumhuriyet donemlerinde daima itibar
gordiigli, bircok beyin ve sultanin Mevlevi
oldugu, Selcuklu ve Osmanh sultanlarinim,
devlet adamlanmin gerek irsi gerekse goniil
baglan sebebiyle bu iligkiyi siirdiirdiikleri,
Mevlevihaneleri koruyup imar ettikleri bilin-
mektedir,
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tvan-1 Kebi, Mevlana Miizesi Riitiiphanesi No: 68

Mevlana'nin Eserleri

1. Mesnevi

Mevlana, Islam diinyasinda ozellikle hayau-
mn son on bes yihnm trint olan Mesneri'si
ile asirlar boyu 6nci ve kilavuz kabul edildi.
Sadece misralar kendi arasinda kafiyeli bevit-
lerden olugan bu eserinde o, bilgilendirici ve-
ogretici bir yol izledi, dini ve tasavvufi bilgile-
ri, yasach@ yillara kadar hayata gecen anlayig
ve tavirlart konu edindi. Mevlana, nazim sek-
linin adiyla andi@ ve cesitli sifatlarla 6vdiigii
bu eseri igin bagka bir isim kullanmad, ancak
bu genel ad sonugta ozel ada doniistii (Eflaki
1986-1987: 11/50).

5 Kayit su sekildedir: Kadi Neemeddin-i Tagi der ki: “Bii-
win diinyada ug sey geneldi. Hazret-i Mevlana'va mensup
olunca ozellesti ve onde gelen kigiler, bunu giizel karsilach-
lar, Birincisi, Mesnet kitabadhi. Her iki misraa, mesnevi de-

b :
\‘Jhn!fu%,.u%wm, y
dpKenpiilf

7""@'—‘(@'“{ 3
Bebnss A(al%»( ’

P S, il

Mesnevi alu defter/cilt ve vaklagik virmi aly
bin beyittir.® Mevlana ikinci defterin ilk bevit-
lerinde bu deftere 13 Mayis 1264 (15 Receb
662) guni baslandigim acikca ifade etmek-
tedir. Ayrica burada birinci defterden sonra
Mesnevi'nin soylenip yazilmasina ara verildi-
@i belirtilmektedir. Eflaki, Mevlana'dan bir
mesnevi yazmasim isteyen ve soylenen be-
vitleri vazma gorevini ustlenen Husameddin
Celebinin esinin vefanyla bu aranm olugtu-
gunu ve iki yil kadar stirdigina soylemektedir

nilirdi. $imdi mesnevi ach soyleninee akil, dusinmeksizir

Mevlana’mn Mesne'si olduguna karvar verivor. tkincisi, bu
tun alimlere Meviana denilir. Simdi Meviana ad soylenin
ce Hazret-i Mevlana anlagihyor. Ugiincusti, her kabre tirbx
denilirdi. Aruk tirbe denilince, tiirbe sovlenince tirbe olar
Mevlana'mn istirahatgab anlagiiyor.”

6 Alu “defier”den olusan Mesne'nin toplam beyit sayist R, A
Nicholson'un negrinde 25.632; A. Golpmardi'mun terceme v
serhinde ise 25.673 tie
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(1986-1987: 11/125-128). Mesnevimin ik 18
beytini Mevlana kendi elivle yazmug, devam
ise bastan sona Husameddin Celebi'nin bi-
vitk cabasiyla yaziya aktanlmistr. Mevlana,
onun bu arzusunu ve cabasini beyitlerine ak-
tarnustir:

“Ey ginlin hayat! Hiisameddin! Altinc biliime iste-
gin gokga coguyor.

Senin gibi bir bilginin gekigiyle Hiisamindme/Mesnevi

diinyayt dolagir oldu.

Ey manexi/anif! Mesnevi’vi tamamlamak iizere al-
tner biliimii sana hediye getiriyorum® (Mevlana
2007: 6. defter/beyit 1-3)

Mesnevnin basta  Tiirkiye'de olmak iizere
dinya kiitiiphanelerinde ¢ok sayida yazmas
bulunmaktadir ve yaklagik iki asirdan itibaren
gesith ilkelerde baskilar yapimaktadar, Farsca
metni, daha ¢ok Mesnevi-i Ma nevi adyla yiiz-

)y - rl’_h &\ S

R R ol ass ARy )
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lere ulagan baskilarina ragmen farkh kisilerce
ve hassasivetlerle yayimlanmaya devam edil-
mektedir. Onlarca Mesnevi baskisindan sonra
1925 yahinda ilk cildi yayinlanan R. Nicholson
nesriyle (Mevlana, 1925-1950) biitiin diinya-
da yeni bir tablo olusmugtur. Bu nesrin, tam
metnin Ingilizce gevrisini ve serhini de kap-
samast hem doguya, hem de batiya hitap et-
mesini saglamigtir. Dolayisiyla bu nesir biitiin
diinyadaki Mevlana ve Mesnevi galigmalarina
biiyiik bir ivme kazandirnmgtir.

Mesnevi biitin - diinyada ok ilgi toplamig
ve uzerinde aswlar boyu tespiti neredeyse
imkinsiz sayida serh, terciime, secme, konu-
lara gore tasnif ve sozlik cahgmalan yapil-
migur. 280% bulan 6giit amach hikayeleri de
bircok gahsmaya konu olmustur. Mesnevi'de
Farsca beyitlerin arasinda yuzlerce Arapga
beyit bulunmaktadir. Ayrica Arapga olarak
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cimle veya ibareler hilinde birkag bini bul

an
ayet, h

adis ve atasozii meveuttur,

2. Divan- Kebir
Mevlana, hemen tamami  gazel, terci’ ve
rubailerden olusan Divdn- Kebir, dig,
RKiilliydt-1 Sems'te dzellikle ilahi
dini,

er achyla
agkini, gomiil der-
mazmun ve remizlerle siirin imkanlaring
kullanarak anlatmugtir. Yer yer Mesnertde oldu-
gu gibi 6gretici ve egitici beyitler de iceren ga-
zellerini, 50°yi askin farkh vezinde soylemistir
(Thiesen 1982: Appendix Three: foll. P 274).
Ustiin bir ahenge ve musikiye sahip olan gazel-
leri, bugiin biitiin diinyada anlam zenginligi ve
derinligiyle ilgi odag olmaktadir,

Mabhlas yerinde Tebrizli Sems’in adinm bir-
kag sekilde Sems, Sems-i Tebriz (Sems-i
Tebrizi, Semsii’l-Hakk-1 Tebrizi) vb. bulun-
masi nedeniyle bu eser icin daha cok Divdn
Sems-i Tebrizi ady kullamlmaktadir. Baz gazel-

Mecilis-i Seb’a, Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi No: 79

lerinde Hamig (Hamiy, Hamus), Selahaddin.
Hiisameddin  mahlasa benzetilecek tarzela.

belki de tesadiifi olarak yer almaktachr,

Mesnevi kadar eski ve Mevlana'ya yakin yillara
ait el yazmalan bulunmayan Divin-i Kobirin
eldeki yazma niishalannmn beyit sayisi olduk-
¢a farkhdir. Bazi yazmalarin hacmi 30 bin
beyte kadar ulasmaktadir. Bu eserdeki gazel
ve rubailerin arasina Meviana’ya ait olmayan
baz siirlerin kangmis oldugu anlasilmaktadir
(Fiirizanfer 1986: 202-209: Gélpmarl 1985:
270; Safa 1347-1370 hs.: 111/469).

B. Furiizinfer tarafindan Kiilliyit-i Sems yi
Divin-i Kebir adiyla vayimlanan ilk tenkitli
nesirde 36.360 beyit (gazel ve terci’) bulun-
makta iken A. Golpiarh'min, “Divin-1 Kebir
yazmalannin en dogrusu ve en tami™ olarak
niteledigi Mevlana Miizesi Kiitiiphanesinde
68-69 numaradaki 1367-1368 (768-770) ta-

rihli yazma nushadan yapu@ Divin Gevirisin-
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Mektitht, Siileymaniye Riitiiphanesi Ndfiz Paga No: 1055

de ise 44.834 beyit yer almaktadir (Mevlana
1974: Sunug III). 1896
(1314)da Istanbul'da basimi tamamlanan ve

Rubailerin  sayisi,

M. Nuri Gengosman tarafindan terciime edi-
len (Istanbul, 1986) Veled Celebi’nin yayinin-
da 1.642, Golpmarh'nm terciimesinde 1.765
(Rubailer, 1982), Fur(zanfer'in
HKiilliyat-1 Sems nesrinde ise 1,983 tur.

Istanbul,

3. Fihi ma fih

Ads, “Igindeki icindedir” veya yorumla, “Ne
varsa onda var” anlamin tagiyan bu eser,
Mevlana’nm gesitli vesilelerle yapugi konug-
malari ve sorulan sorulara verdigi cevaplar
icermektedir. Eserin boliimleri yazmalar ve
nesirlerde biraz farkllik arz etse de birbi-
rine yakindir, A, Golpmarl'min cevirisinde
76 bolim ve aynica bir yazmadan aktardig

Mevlana’nim bazi sohbetleri bulunmaktadr

(Mevlana 2001, 219-236).

Eserdeki bolimlerin soyleniy zamanlan belli
olmacigi gibi yazip tespit edenleri de bilinme-
mektedir. Ancak oglu Sultan Veled ve halifesi
Hiisameddin Cielebi bu igte 6ncii olmug olma-
lidhr. Baza bolimlerin dogrudan Mevlana ta-
rafindan kaydedilmis olmasi da muhtemeldir.
Eserin Mevlana’dan sonra yakm ¢evresindeki-
lerin ¢abasiyla diizenlenerek kitap héline geti-
rildigi anlagilmaktadir. Fiki md fih Mevlana’nin
diger eserlerinden, babasimin Ma’drif ‘inden ve
Tebrizli Sems’in Makdlitmdan izler tagimak-
tachr. Golpmarh bu eserin Mevlana'min son
26 yillik dénemine ait oldugu kanaatindedir
(Mevlana 2001: Sunug 11).

4, Mecalis-1 Seb’a

Admdan da anlagildigi gibi Mevlana’nin yedi
meclisinin/vaazinin yakin cevresi tarafindan

MEVLANA | 56



kaydedilip bir araya getirilmesiyle olusmustur.

Bu eserdeki gerek uslup ve gerekse konular
Meviana’nin diger eserleriyle benzerlik ve bii-
timliik tagimaktadir, Eserde Divdn- Rebirden
ve Mesnevi’den beyitler de bulunmaktadr.

J. Mektibat

Bu eser, Mevlana’mn cesith devlet adamla-
rma, ilim erbabma, sahislara ve ogullarna
150 kadar mektubu icermektedir,
Mektithat/ mektuplar, yazildiklan yillarla ilgili

yazdig

6nemli bilgiler icermektedir. Mevlana, mek-
tuplarinda yeri geldikce Ggretici ve bilgilendi-
rici bir tislup kullanmakta, tavsiyelerde bulun-

maktadir.

Mevlana’nin Sanat

Mevlana'mn = eserlerini kaplayan ask  ve

veed’'in daha onceki orneklerini. Ahmed-i

Meviana Miizesi

Gazzali (6.517/1123-24) ile
Sena’i (6.1131) we Seyh Attar

getirmistir. Bizzat Mevlana eser]

unla  sairler

6.12207; dile

‘rinde Senai
ve Attar’dan nakillerde bulundugu gibi Sultan
Veled'in Ibtidd-ndme’sindeki su ifadeler bu fikri

ve manevi beraberligi anlatmaktadir:

Ama Sendi ve Attdr'in divanlanna, Allah hizi aziz
surnyla kutlasin, Mevldna’mn, oziinde ozii, inde i
olan Sendi ile Attar'm sizlerinin ozii-izeti bulunan
faydaly siizlerine meyletmek, meyleden kiginin, giniil
ehlinden ve veliler biliigiinden oldusuna delildir”
Sultan Veled 1976: 266

Mevlana'nin tasavvufi silsilesinde ve anlavi-
sinda bu ortak 6zellik gézlerden uzak tutulma-
mahdir. Farkli bir ilahi hikmet anlayisina ve
yorumuna sahip olan Muhyiddin ibn-i Arabi
6.1240) ile Mevlana arasinda dogrudan bir
benzerlik ve yakinhk o villarda gériillmemek-

tevdi. Sonraki asirlarda birlik ve vakinlign usul
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edinen sevenlerinin yorum ve gayretleriyle
kimi eserlerde boylece uyum teessiis edilmig-
tir.

Mevlana’nin biitiin eserlerindeki ana fikir ve
bakis tarzi hemen aymdir denebilir. Divan-t
kebirde kimi manzamelerde ilave ozellikler
bulundugu soylenebilse de, farkh 6zelliklerden
bahsedilemez. Gazellerinde egitici-6gretici
beyitler oldugu gibi, Mesnevi‘sinde de heyecan
ve cosku dolu beyitler az degildir. Ayrica bi-
tiin eserlerinin arasinda bilgi, sovleyis ve ts-
lup agisindan var olan beraberlikler cok belir-
gindir. S6z baslarindaki edebi girisler diginda
soztindeki agiklik ve igtenlik, konusma diline
olan yakmlik Farsca ve Arapga beyitlerinin,
ayni zamanda beyitleri arasindaki Turkce ve

Rumca ifadelerinin ortak 6zelligidir.

Mevlana zamanima ulasan edebi gelenekten
ciddi bir sekilde vararlanmigti. Eserleri tize-
rinde aragtirma yapanlar onun kendinden
onceki sairlerin Arapca ve Farsca siirlerini
¢okga okuyup Oziimsedigini belirtmektedir.
Arap edebiyatindan Miitenebbi, Adi b. Ruka’,

Ebt Nuvas, Lebid b. Rabi’a, Iran edebiya-
undan ise Senai ve Attar bagta olmak tize-
re Kisai, Rudeki, Firdevsi, Nizimi, Hakani,
Muciruddin-i Beylekani, Vatvat, Edib Sabir,
“ahr-i Gurgani gibi sairler, Mevlana’nim bu yo-
niine igaret edilirken anilmaktadir (Zerrinkab
1872 hy: 17 235-256; Golpmarh 1985: 255-
256; Uriin 1999).

Mevlana’nin siirinin 6zellikleri uzerinde du-
ruldugunda Fars¢a siirdeki Horasan ve Irak
usluplarindan bahis agilmaktadir. Onun siiri,
Horasan tislubu veya Tirkistan tarzi diye bili-
nen Mogol oncesi Horasan ve Maveratinnehir
sairlerinin uslubunun ozelliklerini tagimakta-
dir (Safa 1347-1370 hs.: 111/470; Zerrinkb,
1372 hs.: 1/257-258).

Ancak kelime ve ctimle yapilan itibariyle
Horasan uslubunun ozellikleri Mevlana’nin
siirinde 6ne ¢iksa da bazi dil 6zellikleriyle
muhteva ve anlam zenginligi itibariyle Irak
uslubuyla bulugtugu noktalar bulunmaktadir
(Semisa 1374 hs.: 229). Bu nedenle onun s1-
irinin bilhassa anlama doniik 6zelliklers Irak



uslubuyla

aciklanabilmektedir

Ferheng-i
Edebi-i Farsi 1381 hs.: I1, 794).

Mevlana'nm siiri, genel dislup zelliklerinin
yaninda kendine ait hususiyetlere de sahiptir.
Onun gairlik amaciyla giir soylemedigi, siirine
ozen gosterip beyitlerini suslemedigi, vezin ve
kafiyeye takihp kalmadigi arastirmacilarca hep
soylenegelmigtir. O, ¢ok 1yi bildigi edebi gele-
negi de pek 6nemsememistir. Kullamlmayan
baz sdzcik ve tabirler onun siirinde yer bul-
mustur. Siirin, kafiyenin ve veznin kayitlarin-
dan rahatsiz oldugunu, kendisi dile getirmistir.

Hatta kendi ifadesiyle filozof da degildir, sair

de. Ancak biitiin bunlara ragmen ve bunlarla
birlikte onun giiri askla, cogkunlukla, siiriyetle,
fikirle, hikmet ve irfanla i¢ ice benzersiz bir
siirdir (Zerrinkab 1347 }'lj,‘ 196).

Mevlana dugiinceleriyle ve sananyla bilgin,
anf ve sair kimliklerini bulugturmus, dunya
degerlerine iltfat etmeven asik bir sair kim-
ligi olusturmustur. Mevlana ger¢ekte fikirle-
riyle, siirdeki tercihleriyle ve aym zamanda
az sayidaki Tirkce dizelen ve ifadeleriyle
Anadolu'daki Turk siirinin kaynagmda yer
edinmistir.

* Levha: Ya Hazret-t Mevland Hak Dist
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Insanoglunun bu diinyadaki hayatni siirdii-
rebilmesi i¢in hemcinsleriyle anlasma ve da-
yamsma iginde olmasi gerekiyor. Bu “birlik-
te olma™nm geregi olarak bircok ortakliklar
meydana getirmis boylece vagamay1 kolaylas-
trmanin yollar aranmugtir. S6z konusu orga-
nizasyonlarm en biyiik ve en ihtisamhisinin
ach medeniyettir.

Medeniyetlerin belli bir cografyasi, belli bir
dini, belli bir rengi olmakla birlikte genis bir
cografyada degisik irklara, farkl dinlere, muh-
telif kiiltirlere mensup insanlarin goz nuru ve
aln teri ile tamamlanan bir kompozisyondur.
Bu durum musiki korolan ile aciklanabilir.
Yirmi hanende ve yirmi sazendesi olan bir
koroda kirk farkh ses var demektir. Fakat no-
taya alinmig ortak metin ve sefin isaretleri bu
farkhihklan ortadan kaldirmakta, ahenkli bir
sada meydana getirmektedir. Medeniyetlerde
var olan “butinlik™ bayle bir seydir.

Medeniyeterin birinci unsuru insan ise ikinci
unsuru dindir. Dini metinler insanm ufkunu
sonsuzluga dogru acar. Bir bagka ifade ile in-
sanm dini metinleri gerh etmesi onun énune
yeni bir diinya agar. Bu aydinhk yolda zaman-
lar asan metinlerle birlikte zamanlar agan in-
sanlar ortaya ¢ikar ve hakikat diyarna yolcu-

luk yaparlar.

*Prof; Dr., Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Ogretim Uyesi.

Bugiin - diinyanin  ¢cok farkh iilkelerinde
¢ok degisik dillere terciime edilen “diinya
klasikleri"ne bakildizinda hemen karsimiza
Gikacak olan gercek sudur: Bu eserlerin va-
zarlan farkh din ve kiiltiidere mensup, ¢ok
degisik beldelerde yetismis kimselerdir. Fakat
vuzyillanin gecmesi onlarm eserlerini eskite-
memis, degerini yok edememistir.

Medeniyetlerin “olmazsa olmaz” esaslarni
bir baska ifadeyle ortak unsurlanimi sayarak
“giris”i tamamlayahm: 1. Ilim ve irfan, 2.
Fikir ve felsefe, 3. Estetik ve giizel sanatlar, 4.
Yonetim: Maddi/Moral destek

Yash dinyamizin tamdigi medeniyetlerden
biri de Islam medeniyetidir. Yani cok fark-
i kitalarda yasayan Miisliimanlar yukarda
siralanan dort konuda “alan madalya™ al-
mig ve o asirlarda komsu devlet ve milletler
onlan terciime ederek taklit etme ihtivacin
hissetmislerdir. Alim ve arifler, gercegi ara-
vip bulma askiyla bitin ilimlerde ve felsefi
konularda mektep ve medreselerde gece giin-
diiz ¢ahigirken bir grubu da giizel sanatlann,
ruhu kanatlandiran alanlarinda veed iginde
“guzel™ yakalamanmmn hazzim yasanustr. Bir
kisrm aklin imkénlaryla yirirken bir boli-
mu kalbin mevhibelerini aranustr. Bir kisn
imanm derinliklerine dalarken, bir bolimu
ibadetin zenginlikleriyle tamsmsur. Bir kisim
musikinin lahuti atmosferinde viirtirken hir
bolimu de ahlaki kemalaun zirvelerine -
manmusur. Bir grubu rasathanelerde sabah-
larken bir grubu hastahanelerde ubbi careler
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pesinde kogmustur. Itiraf etmek gerekir ki;
bu konunun ciddivetini kavrayan yoneticiler
olmasaydi biitiin bu ulvi faaliyederin dogma
ve yasama imkam olmayabilirdi. Bu yonetici-
lerin bir kismimin kral, car, bir kisminin gah,
imparator, bir kisrmmn han, bir kismmimn pa-
digah. bir kisminimn bagkan, emir, bir kisminim
sultan olmasi meseleyi de

strmemistir,

Tasavvuf

Simdi hem ilim ve irfanla, hem fikir ve fel-
sefeyle hem de giizel sanatlarla ilgili olan bir
disipline gecilebilir: Tasavvuf,

Islam medeniyet havzasinda olugan mistik
kiilltiriin adi olan tasavvuf, insanm kalbi-ru-
hani-ahlaki dinyasimi derinlestirerck  haki-
katin 6niindeki engelleri kaldirma faaliveti
olarak tarif edilebilir. Ashnda bu hedef ]\]'.'nn
dininin hedefidir. Fakat ilimlerin konulan ve
tartigma mescleleri cogaldikca adeta bir iht-

saslagmaya gidilmis ve insamn i¢ diinyasinin

imar ve ihyasi ile soz konusu kabiliyetlerin

geligtirilmesi sufilerin pavina dusmiistiir, Bir

kismi medeniyeti olugturan diger ilimlerle ug-
ragtiklart gibi, farkh ilim dallarmda derinlegen

bazi alimler de ayni zamanda mutasavviftir,

Hz. Peygamber'den sonra Kur'an'm anla-
silmasi ve serhedilmesi igin ¢aba sarfedenler
Tefsir ilminin, Hz. Peygamber’in sozler tize-
rine egilenler hadis ilminin, inang konularma
aciklik getirenler Kelam ilminin, hukuki me-
seleleri ¢cozmeye cahiganlar da Fikih ilminin
temellering atmiglardir. Geride dnemli bir me-
sele daha vardi: Ahlak. Allah Hz. Peygamber
icin “Sen yiice bir ahlak sahibisin® (Kalem,
68/4) buyururken son Peygamber de gore-
vinin_ hedefini tespit ederken goyle diyordu:
“Ben ahlaki yiicelikleri tamamlamak icin
gonderildim,” (Muvatta, Hisnilhulk, 8)

Sufilerin cevabimi aradign temel soru sudur:
Ahlaki “kemalat” ve “kalb-i

clim” nasil elde
cdilecek? Ahlak ve nefis egitimi nasil gerck-
legtirilecek? Goniil terbiyesi ve tezkiyesi nasil

tahakkuk edecek?

Fasavvuf ister ruh terbiyesi, nehs terbiyest,
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1ster ruh tezkiyesi, goniil tasfiyesi, isterse bag-
ka bir kelimeyle isimlendirilsin temel mesele
budur:

Sahsiyetimizi nasil (ahkim edelim ki,
tuzaklarma diigmesin?

nefsin

I¢ diinyamiz nas aydinlatalhm ki, karanlik
emeller peginde kosmasin?
Kalbimizi nasil knvvedendirelim ki, sehvani
arzularin kurbani olmasin?

Hayatmizin bu en ciddi iini geredi gibi ya-
pabilmek i¢in sufiler bazen Gok kisa ve vurucu
ciimlelerle dikkatimizi ¢ekmislerdir. Mesela
“ilk anda ne yapmalyim” sorusuna verilen
cevaplardan biri sudur: Az ye, az uyu, az ko-
nus. Ise nereden baglamaliyim sorusuna veri-
len cevaplardan biri, “uyan ve tevhe ef” veya
“rehberini bul ve yola diiy” seklinde olabilir.
Bazi sufiler on basamakli bir egitimin gerekli
oldugunu diisiinmiistiir: Tevbe, ziihd, Allah’a
tevekkiil, kanaat, uzlet, devamh zikir, Allah’a
tevecciih, sabir, murakabe, niza. Bu yolculu-
gun yiiz ve bin bir basamagim anlatan eser-
ler de kaleme almmgur (bk. Kara 2005: 301
vd.).

Tasavvuf Klasikleri bize bu ilmin yiizlerce ta-
rifini vermektedir. Ayni tarifleri bir sekilde ifa-
de eden gair sufiler de vardi, Aksaray Olanlar
Dergihi seyhi Ibrahim Efendi (6. 1066/1655)
bunlardandir. Birkac beyit aktarilabilir:
Tasavouf anlamaktr yetmiy thi milletin dilin
Tasavouf dlem-i akla Siileymdn olmaga derler
Tasavouf ciimle zerrdt-u cihdnda Hakk't girmektir
Tasavouf giin gibt kevne niimdydn olmage derler
Tasavouf kalh evinden masivellah: gidermekitir
Tasavouf kalb-t miimin arg- Rahmdn olmaga derler

Tasaveuf anf olmaktr hakimen ddetullaha
Tasavouf ciimle ehl-t derde dermdn olmaga derler

Tarikat

Hz. Peygamberle tohumlan aulan ve daha‘
sonraki asirlarda biiytiyiip serpilen lasav?mi-
ilk beg asirda olusumunu tamamlamigtr. Yani
temel gahsiyet, eser ve terimleriyle bagimsiz
bir ilim haline gelmistir,

[k sufilerin diigiince ve yorumlarm bir ara-

ya getirerek onlary degisik tasniflerle topluma

sunan yazarlarin en meshurlarin birer eserle-

riyle birlikte vermek gerekirse goyle bir sirala-

ma yapilabilir;

Muhasibi,
Ciineyd-i Bagdadi,
Hakim Tirmizi,
Ebu Nasr Serrac.

Kelebazi,

Ebu Tialib Mekki,

Abdurrahman Siilemi,

Abdiilkerim Kugeyri,
Huewird,

Abdullah Herevi,
Gazzali,
Suhreverdi,

[bn Arabi,
Feriduddin-i Attar,
Necmuddin Daye,

Mevlana,

er-Ridye

Mektiibat
Hatmu'l-evliva
el-Luma’ fi't-tasayvvuf
et-Taarmf

li-mezhebi ehli't-tasavyuf
Kt l-Kulish
Tabakit's-siifiye
er-Risalefi't-tasayvuf
Kesfu'l-Mahciib
Mendaziliv's-sairin
Thyau ulumi‘d-din
Aviarifu’l-Ma*arif
el-Futihativl-Mekkiye
Tezkireti'l-Evliva
Mirsadu'l-"ibad

Mesnevi

Abbasi ve Selquki devirlerinde kaleme alinan

bu temel eserler tasavvufi diisiincenin “olmaz-

sa olmaz” kaynaklandu. Osmanl asilannda

kaleme alinacak olan eserler de bunlarmn 15-

ginda yuriyecektir.

Son yedi asir itibariyle tarikatlarin ve dergih-

larin ¢ogalmasiyla biitiin Islam diinyasinda

bir taraftan onceki asirlarda kaleme alnan

eserler okunurken bir taraftan da yeni eser-

ler yazilmigtr. Bu klasiklerin bir ks bazi

tarikatlar gibi “yerel” kalirken bir bolimii de

Muslimanlarn bulundugu her cografyada

ilgi ve sevgi ile okunmus ve benimsenmistir:

Siiphesiz bunlarm baginda Arapga fhyd ve

Fustls, Farsca Mesneei ve Tezhiretii'l-evliva gel-

mcktedir.

Asya. Avrupa ve Afrika'da meshur olan diger

Tirkge, Farsca ve Arapga klasiklerden tiger

adet saymak gerekirse soyle bir tasnif yapila-

bilir:
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Yunus Emre, Divan

Tiirkce:
Esrefoglu Rumi, Divan
Niyazi-i Misri, Divan

Molla Cami,

Farsca:
Nefahati’l-tins

[mam Rabbani, Mektibat

Hifz. Divan

Arapga: Sa’rani,
Tabakatu'l-kubra

Ibn Ataullah, Hikem

Davud-1 Kayseri, Serhu’l-Fusts

XIIIL. viizyilla birlikte bu ilim ve disiplinin
“tarikat” adiyla daha farkh yorumlarla renk-
lenmesi ve vaygmhk kazanmasina sira gel-
misti. Bugiin Islam diinyasinda tammnan ana
tarikatlarn kurucu sahsiyetlerinin ¢cogu XIII.
yiizyilda vefat etmigtir. Vefat yerleriyle birlikte

isimler oyle siralanabilir:

Mevlana Dergahy

Ahmed Yesevi,

Abdiilkadir Geylani,

Ahmed Rifai,
Ahmed Bedevi,
Suhreverdi,
Ebu’l-Hasan Sazeli,
Saduddin Cibavi,

Necmuddin Kiibra,

Muinuddin Ceesti,
Haci Bektag Veli,

Naksibend,

Mevlana,

Yeseviye, Ttirkistan
Kadiriye, Bagdat
Rifaiye, Basra
Bedeviye, Misir
Suhreverdiye, Bagdat
Sazeliye, Misir
Sadiye, Sam
Kiibreviye,
Tiirkmenistan
Ciestiye, Hindistan
Bektagiye, Anadolu
Bahauddin
Naksibendiye,
Buhara

Mevleviye, Anadolu

Osmanl asirlarinda yani XIII. yiizyildan
sonra tarikatlar bir taraftan kendilerine mah-

sus dergahlarda bu egitimi gergeklestirirken

bir taraftan da yeni kol ve subelere ayrilarak

cogalmis ve yaygilagmiglardir. Bunlarin en
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meshurlan kurucu pirleriyle birlikee sovle si-
ralanabilir:
Kadiriye: 1. Egrefiye, Esrefoglu Rumi
2. Rumiye, Ismail-i Rumi
Naksibendiye: 1. Miiceddidiye,

Imam Rabbani

2. Halidiye, Halid-i Bagdadi
Bayramiye: 1. Celvetiye, Aziz Hiidayi
2. Melamiye,
Dede Omer Sikkini
Suhreverdiye: 1. Zeyniye, Zeynuddin Hafi
Halvetye: 1. Giilgeniye, Ibrahim Giilseni
2. Misriye, Niyazi-i Misri
3. Stinbiiliye, Stinbul Sinan
4. Cerrahiye,
Nureddin Cerrahi
5. Ussakiye,
Husameddin Ussaki !
Mevleviye, Bektagiye tarikatlarinda bir “kol”
! Tarikatlarm ozellikle Osmanl tpraklanndaki em-
silcileri igin bk. Hiiseyin Vassal’ 2005: ¢. I-\.

ve “sube” olusmazken Halvetiye'de bu sayi
kirka kadar cikmigur. .

“Tarikatlanin kurucular”, “Tarikat pirleri”
diye bilinen bu sahsiyetlerle beraber sunu
da bilmek gerekir: Bu sufilerin hicbiri tarikat
kurmak igin faaliyette bulunmamis, organi-
zasyon igin ¢alisma yapmamustir. Yapug sey
tasavvufi hayat ve disince ile ilgili bilgilere
kendi yorum ve “yogurt yeyis tarzi”m ilave
ederck insanlara sunmakur. Onun adina bir
tarikatin olugmasi, kendisinden feyz alan in-
sanlann gayretleriyle ortaya ¢ikan bir durum-
dur. Bunun igin su soylenebilir: Tipkr mezhep
imamlarmmn kendi mezhebini tanimadigr gibi
tarikat pirleri de kendi tarikatuni tanmaz.
Tarikaun adab ve erkim zaman iginde olus-
tugu igin bu alanda da “pir” in bir dahli soz
konusu degildir.

Islam medeniyetinde ortaya ¢ikan bu tarz
degigim ve gelisimin tabii oldugunu daha
iyl kavramak i¢in mimariden bir 6rnek ve-
rilebilir: Hz. Peygamberin Medine'de yvap-
trdigi Mescid-i Nebevi'nin o gunkui hali ile
Stileymaniye Camiinin benzerligi ne kadar-
dir? Benzemeyen taraflarim “Bid attir” gerck-
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ak ne kadar tutarhdir? Yani “Hw:

cesiyle yikm : e
arikat mu vardr” d mek

Peygamber devrinde t
b Selimive Camii mi vardi” de-

“Agr-1 Saadette Selimiye Camii m1 va

mek kadar tutarhdir.

chirlere bakildi-

adir: Turkistan,

Afrika  ve

Bu sahsiyetlerin vefat ettigi §
ainda bes holge one cikmakt
Hindistan, Ortadogu, Kuzey
Anadolu.

Simdi Tiirkistan bolgesinden yani Belh sch-
rinden ailesiyle birlikte Anadolu’ya gelen ve
vedi viiz seneden beri butin insanhg aydimnla-
an bir goniil adamina ve onun adina olugan

tarikata gegelim:

Mevlana

Bahauddin Veled ve Mu’mine Hatun’un
oglu olarak dinyaya gelen Celaleddin igin,
Tiirkistan ve Arabistan ailece katettikten
sonra Anadolunun Larende’de
karar kilmalariyla yeni bir dénem baslar.
Celaleddin Rumi, Semerkanth Serefuddin
Lala'nin kizi Gevher Hatun'la evlenerek bir
taraftan aile diizenini kurarken diger taraftan

ortasinda

medrese ilimlerini tahsiliyle akil ve fikir diin-
yasimi en iist noktaya tagimann heyecanin
yasar.

Medrese ve tekke dinyasimn mevhibelerini
bir araya getiren Bahauddin Veled'in rahle-i
tedrisinden feyz alan Celaleddin, onun vefa-
tndan sonra Tirmizli bir baska tistadla kar-
silagir: Seyyid Burhaneddin Muhakkik. Beyin
ve gonliin imkanlanyla kabiliyetlerini gelig-
tirmeye ¢ahisan Rumi'nin gercek sahsiyetinin
ortaya gikmasi igin Tebrizli bir baska asig
beklemesi gerekivordu: Sems-i Tebrizi.

Bu agk ve cezbe dolu dervigle tamgmasiyla
adeta dolu bir bardaga dokiilen sularin tag-
masi gibi o da dolup tasar.

Simdi onun yasacigi asrin umumi bir panaro-
masi cizilebilir:

BA;?uh Hagh ordulannin aci hatralan heniiz
silinmeden  Anadolu  topraklar Dogu’dan
gelen Mogol  afetiyle kargilasti.  Selcuklu
Devletine zor giinler yasat; b

3o lll(.l.()l Lgun.l(,r yasatan bu afet ve ce-
ali tecelli, sufilerin yorumuna gére cemali

tecellilere de zemin hazilad, Selcuklu me-

deniyetinin cazibesi, dinyamn degisik yerle-
rincl(l‘n bircok goniil adamum Anadolu sehir-
Jerine cekmis, bunlarm yetigtirdigi derviglerin
gayret ve nefesleri toplum {izerindeki “kara
bulutlar” kovmada mithim rol oynamistir.
Bu sahsiyetlerin en meshurlars, Avrupanin
biir ucundan Endiiliis'ten kalkip Konya'ya
oclen Muhyiddin ibn Arabi ile (6l. Sam
638/1240) Asyamn Obiir ucundan Belh’ten
kalkip Konya’ya gelen Mevlana'dir. Bu giigli
“koro”nun tamamlanabilmesiigin 6z Anadolu
evlad: Yunus Emre’nin de zuhuru gerekiyor-
du. Birinci isim Arapga, ikinci isim Farsca,
iicincii isim de Tiirkge yazarak Islam mede-
niyetinin butin giizelliklerini insanlara sun-
muglardir. Aym yiizyilda Anadolu topraklar
su dervigleri de tammugtir: Sadreddin Konevi,
Neemuddin Daye, Ahi Evren, Sihédbiiddin
Siihreverdi, Haci Bektag Veli.2...

Mevlevilik

Mevlana'nin vefatindan sonra onu sevenler,
dostu Hiisameddin Celebi'nin (61. 683/ 1284)
etrafinda toplandi. Ondan sonra Rumi’nin
oglu Sultan Veled posta oturur. Osmanh
Beyligi ortaya cikug giinlerde Sultan Veled (61.
712/1312) Mevlevilik tarikatinin olusumu igin
caba sarf ediyordu. Fakat Mevlevilerin Konya
digina ¢ikmasi ve organize olmasinda buyiik
hamle oglu Ulu Arif Celebi’ye (61. 719/1319)
aittir. Sultan Veled’in yaninda yetisenler bu
negveyi Amasya, Kirgehir ve Erzincan gibi se-
hirlere ulagtinrken Ulu Arif Clelebi bu halkay
genisletti ve Sivas, Tokat, Bayburt, Erzurum,
Tebriz, Kastamonu, Denizli, Kiitahya, Birgi
gibi farkh Beyliklerin yonetimi altnda olan se-
hir merkezlerine ulagtinr. Boylece Mevlevilik
XIV.ytizyilda Anadolu topraklarinda tanmnan,
bilinen bir “yol” hiline geldi. Konya’dan son-
ra Celaleddin Ergun Celebi'nin Kiitahya'da
Abapus-1 Veli'nin Afyonkarahisar'da kurdugu
Mevlevihaneler tasavvufi hayat ve di'l§iil1(;e-

2 Mevlana ile ilgili yiizlerce eserin yaaldig bilinmek-
l(':dill Iranh Bediuzzaman Firuzanfer'in eseri, Feridun
Nifiz Uzluk, Alman Annemarie Schimmel’in eseri,
‘thn Riizganim Sen Ates” adiyla Senail Ozkan tara-
findan Tiirkgeye cevrilmigtir,
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nin biitiin hikmet ve

derinliklerini topluma
aktarmuglardur,

Meviana’nin tiirbesiyle birlikte olugmaya bas-
layan Merkez Dergahtan sonra, Mii’'mine
Hatun’un kabrinin bitisiginde yapilan 720/
1320 tarihli  Karaman Mevlevihanesini
Manisa (770/1369) Mevlevihanesi takip etti.
Osmanl diinyasinin bu goniil ocaklanyla
Karglasmasi II. Murat devrinde 829/1496
tarihinde yapilan Edirne Mevievihanesi ile
olmug, Tire Mevlevihanesi bunu izlemistir.
Daha sonra iiciincii baskent Istanbul’a ulasan
dergihlarm ilki 1I. Beyazitn izni, Iskender
Pasa’mn gayretiyle acilan 897/1491 tarihli
Galata Mevlevihanesidir. Daha sonraki villar-
da Yenikapr, Kasimpasa, Besiktas ve Uskiidar
Mevlevihaneleri agilmstir.

XVL yiizyihn Ulu Arif Celebisi ise Divane
Mehmed Celebidir. O, Mevleviligin “gel”
davetiyesini Kudiis, Halep, Sam’dan Fas,
Cezayir ve Kahire'yve, Sakiz, Midilliden
Tebriz, Isfahan ve Bagdat'a kadar ulagtirmug-
(b

Tiirkistan bolgesinden Anadolu’va gelen, ge-
licken o cografyann kiiltiirel iklimini de be-
raberinde getiren Mevlana’nmin kemal nokta-
sina ulagmasinda emegi olan iki kisiden biri
Tebriz, digeri Tirmizli idi. Onlar unutmadig
gibi onlarm topraklanm da unut(ajmanugo,
Sems-i Tebrizi'ye soyle hitap etmektedir:

Bir an igin olsun evimize buyur sevgilim

Risa bir miiddet ruhumuza havat ver giiliim,

Ri gikler gece yansi girsiinler parlakligin ne demek
oldugunu

Konya'da yanan agk wig kisa bir zaman diliminde
Semerkant ve Buhara’ya ulagsin. (D. 2905)

Schirler sevgililerle birlikte sevilir. Onlarla bir-
likte anihr. Sems’in bir ara Dimagk (Sam)’ta
bulunusu o topraklarn anlanumi tamamen
degistirmisti:

Biz Sam i deli divanest, yeyda dsikinz

3 Ozellikle son yirmi beg yil iginde Konya'da tertip-
lenen ulusal ve uluslararas sempozyumlarda bu Mev-
levihinelerin hemen hepsi ile ilgili tebligler sunulfnu?
ve bunlarn biiytik bir ¢ogunlugu Selquk Universitesi

taralindan basunlungur.

Sam’in sevdasina can vermigiz, gimiil haglamgiz, (D,
1439) ;

Iste, Buhara, Bursa, Bosna giizergihinda ag-
lan Mevlevihaneler bu aski bitiin yeryiizii-
ne yaymis, bu sevdayr vedi iklim dért kiseye
ulastirmust,

Tasavvuf kiiltiirii bizim toplumumuzda sade-
ce dini hayatin deruni boyutuyla sinirl kalma-
mgtir. Dergah terbiyesinin temel hedefi bilin-
digi gibi insan-1 kamil yetistirmektir. Dogru,
Ancak bu insant insa edebilmek ve topluma
sunabilmek i¢in birgok yardimer unsura bas-
vurmak gerekmektedir. Giizel sanatlar bun-
larin basinda yer almaktadir. Ciinkii giizel
sanatlarin “sihirli eli” yle tamsan insanoglun-
da bir degisim meydana gelmektedir. Ciinkii
giizel sanatlar goniil merkezli, sezgl merkezli,
his merkezli bir faalivet alanidir.

Bizim medeniyetimizde giizel sanatlar denin-
ce dergihlar akla gelir. Siir diinyamizin én-
derleri dervig oldugu gibi musiki diinyamizin
vildizlan da dervigtir. Siiphesiz bu konuda en
onde olan tarikat da Mevleviliktir.*

Evlid- Ali bendestyiz gam yemeyiz.

Mevldy-1 veli bendesiyiz gam yemeyiz,

Naksi gibi sad hezar Mevland'mn
Td niz-1 beli bendesiyiz gam yemeyiz.
*

Ben ben degilim ben dedidim sensin hep
Rihum dedigim ten dedigim sensin hep

Manend-i kudiim sine-kidpan oldum

Tenna tenena ten dedigim sensin hep (Naksi, XIX.
YY)

Mevlevihanelerde verilen tasavvufi egitimin
bir parcast da dervisin kabiliyeti oldugu alan-
da yetigtirilmesidir. 1001 giinliik cilesini ta-
mamlamaya cahsan dervislerin bir kism mu-
siki ve hatla, bir kisrm marangozluk, saatgilik
gibi mesleklerde de yetistirilmigtir.

Siirle musiki birbirinden ayrilmasi gok zor (.)l;m
iki sanat dahdir. Dergahlardaki zikir- mechsle-
4+ Mevievilikle ilgili  Abdiilbaki (h,’»lp_m.xrh‘mn
“Mevlana'dan sonra Mevlevilik™ adh eseri (Ist. l.“f)?‘r
Cumbhuriyet devrinde yazilnis en kidemb ve en genis

olamdir.
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rinde besteli olarak okunan ilahiler bu birligi
giiclendiren en onemli husustur. Boylece go-
niil temizligine dayanan bir felsefenin sanatla
izdivacmdan harikulade gizellikler dogmus-
tur. Bu giizellikler insanlara sunulunca gontl-
ler bayram etmekte bagka “alemlerle rabita
knrm;;mn doyumsuz hazz vasanmaktadir. Bu
duygular sanatkarlara saygi ve seveiyi dogur-
makta, sanata ilgiyi tesvik etmektedir.
Mevlevihaneler biyiik halk kitlesinin dini/
deruni ihtiyaclarna cevap vermek, sanatkar-
Jarin bedii arayiglarma uygun zemin tekil
etmekle kalmamus, felsefi, entelektiel teces-
stisleri de tatmin etmistit. Mesneoi'de var olan
derin “hikmet” dili, Divan’da terenntim edilen
coskun siir dili milyonlarca insamn arayisla-
nna kapr acms, i¢ aydinlanmalarma sebep
olmustur.

Derin hikmetleri basit hikayelerle anlatan,
tabiatta var olan. giinlik hayatta yagayan
orneklerle dikkatimizi ceken Mesnevi, Allah,
kainat ve insan iiclisuniin c¢oziilmesi zor gibi
gorunen problemierini halletmistir. Yedi asir-
dan beri bu eserlerin gindemden hig digme-
mesi, ok farkh kiiltiirlere sahip insanlarm

Sema Eden Deryi sler

doniip dontip tekrar “dergih™a gelmelerinin
temel sebebi bu olmahdir: Yani, “derde deva™
olmaktadi. Eksi ve eksiklerimizi -kirmadan
dokmeden- bize anlatmakta, unuttuklarimizy

bize hatirlatmaktadir.

Dergah-Saray lligkisi
Mevlevihaneler kanalyla topluma sunulan
bu hizmetler sebebiyle Mevlevi dervisleriyle
yoneticiler arasinda iliskiler genellikle iyi ol-
mus, Mevlevihanelerin idari ve mali 6zerk-
liklerine pek miidahale edilmemistir. Ancak
Konya'daki Merkez Dergaha ait Celaliyye
vakiflarmm buytik meblaglara sahip olmasi
zaman zaman sikintlara da sebep olmustur.
Celebiler arasinda ¢ikan ihtilaflar sebebiyle
postnisin Bostan Celebi'nin merkezi hitkimet
tarafindan 99171583 de azledilmesi tarikatin
18 yil siirecek olan ciddi bir sarsint gecirme-
sine sebep olmugtur.

Mevlevihanelerle birlikte biitiin dergahlarin
yasach@i diger bir stkinti ise Kadizade-Sivasi
tartismalan achyla tarihe gecen zahir-batin/
tekke-medrese tarugmalandir. Bu tartigma-
larn odaginda “sesli zikir meclisleri” oldugu
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Galata Mevlevihanesi

ayni sikityr yasamistir.

icin Mevleviler de
107771666 tarihinde yasaklanan zikir ve sema
meclislerinin eski haline donebilmesi icin bir
on sekiz sene daha beklemek gerekecekt. Bu
“zikir hiirriyeti™ni siirlerle kutlayan dervisler
de vard.®

III. Selim’in Mevlevi ve bestekir olmasmin
yaninda Galata Mevlevihanesi sevhi, Seyh
Galib ile ¢ok sicak iliskiler kurmas: Istanbul
Mevlevihanelerine huzurlu giinler yasatrken,
II. Mahmut devrinde biitiin tasavvuf erba-
bt tedirgin eden bir olay meydana geldi.
“Vakay-1 hayriyye” dive isimlendirilen vaka ile
Yenigerilikle birlikte Bektasiligin de yasaklan-
masi dikkatleri tekrar dergihlar tizerine cek-
mistir. Ancak Sultan ile Mevlevilerin arasmin
iyl olmasi, Yenigerilerle Bektagiler arasindaki
gonil bagmm onemini giindeme  getirmis,
yeni kurulan orduda Bektasilerin fonksiyonu
Mevlevilere verilmistir. Ancak bu arzu iste-
nilen neticeyi vermemigtir. Cinku bir 6nceki
iligki tabii sartlan i¢inde ve tedrici olarak olu-

Bu tarugmalarin canl gahiterinden biri olan Kadp
Celebi, konuyu Mizdnii’l-Hak isimli eserinde cle ahp
kendi zaviyesinden tahlil ve tenkit etmistir

san bir *hal” idi. Ikincisi ise adeta “tayin” ile
oldugu igin beklenen sonuc yani tarikat-ordu
biitiinlugi elde edilememistir,

1839'da Tanzimat Fermamyla yeni bir “kul-
var’a giren Osmanl Devleti'nin voneticile-
rinin, toplumun din, ahlak ve sanat hayatn
vonlendiren temel kurumlardan biri olan
dergahlarla olan iligkilerini siirdiirdiikleri séy-
lenebilir.

Mevlevihanelerden ayr olarak acilan, Darul-
mesnevi/Mesnevihane tekkesi bir “Mesnevi
enstitiisi”, bir “Mevlana gibi
¢ahgmuy, bu kalturtin daha genis kitlelere
ulagtnlmas: i¢in gayret gostermistit. Fatih/
Cargamba’da bizzat Padisah Abdiilmecid’in
katldig bir térenle 9 Muharrem 1261/18
Ocak 1845 gunii agilan Dirulmesnevi'de ilk
sohbeti Sultanahmed Camii Cuma vaizi ve
Cargamba Naksibendi Tekkesi seyhi Mehmed
Murad Efendi, Ehl-i Beyt'ten bahseden Sura
suresinin 213. dyetinin tefsiriyle yapmustir.

enstitusu’”

Abdulaziz ve II. Abdulhamid dénemnin

en tesirli dervislerinden biri de, Yenikap
Mevlevihanesi seyhi  Osman  Salahaddin
Dede'dir. Konya Dergaln postmigini Abdul-
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halim Efendi (61. 1925) V. Mehmed Resad’a
kih¢ kugatan kisi oldugu gibi, 1920 de
Ankara'da kurulan TBMM’de de Bagkan ve-

killigi yapmigtir.

Toplumun moral degerlerini en st seviyede
temsil eden tasavvul erbabimmn bu yoniinden,
yoneticiler de her zaman istifade etmenin yol-
larm aramglardi. Osmanli Padisahlarnin
sefere ¢ikarken ozellikle o donemin meshur
seyh efendilerinden bir veya bir kagini yan-
larma almalan bilinen bir konudur. Bunun
dikkat ¢ekici farkh bir tezahtirti de I. Cihan
savasinda Mevlevilerden olugan “Miicahid-i
Mevleviyye Alayr”nmin Konya postnisini Veled
Gelebi’nin (61. 1953) baskanhginda Sam’a git-
mesidir (bk. Kostikli 2005).

Mevlevi Bestekarlar

Simdi Tirk musiki tarihinin en  6nemli
bestekarlarndan 40 tanesinin ismi ve feyz al-
i, gorev yapug Mevlevihanenin adim sira-
lamak bize bir fikir verecektir:

Musikisinas

Abdi Dede
Abdiilbaki Sirri Dede
Abdurrahim Dede
A. Kunhi Dede
Ahmed Efendi

Ali Dede

Ali Nutki Dede
Anif Hikmeti Dede
Girifizen Asim Bey
Ataullah Dede
Aziz Dede
Abdulbaki Dede
Celaleddin Dede
Cemal Efendi
Fahreddin Dede
Hasib Dede
Hagim Bey
Husameddin Dede
Mustafa It Efend;
[dris Dede

[smail Dede

Feyz
aldigi Mevlevihane

Halep-Manisa
Galata

Galata
Yenikap
Selanik

Halep
Yenikap
Uskiidar
Yenigehr-i Fenar
Galata
Kahire-Geliboly
Yenikap
Yenikap
[zmir

Begiktag
Uskiidar
Begikiag
Uskiip
Yenikap
Konya

Galata

Dede Efendi

Yenikapi

Mehmet Dede Kasimpasa
Mustafa Dede Edirne

Naksi Dede
Yahya Nazim Celebi

Edirne-Kahire
Galata

Necip Dede Selanik
Nesib Dede Konya
Mutafzade Ahmet

Efendi Gelibolu
Osman Dede Galata
Musullu Osman Dede  Bagdat
Sadik Efendi Bursa
Said Dede Besiktag
Sikri Efendi Galata
Veli Dede Bursa
Yusuf Dede Konya
Yusuf Paga Besiktag
Zekai Dede Yenikap
Ziya Dede Galata
Ziver Paga Yenikapi©

Mevlevi Sairler

Yiizlerce sairimiz Mevlevihanelerin lhuti at-
mosferinde goniillerine uygun bir sigmak bul-
mug, ilham perileriyle bulugmugtur. “Meshur”
ve “popiiler” olmak gibi bir tuzaga diigmeden
siirin sahilsiz derinliklerine agilanlarn duygu-
larina Nazim Paga (6. 1345/1926) terciiman
oluyor:

Nefs ile cihdd-1 ekber eyleriz

Manstir olsak da bir olmasak da bir

Hazret-i Mevldmin kelb-i deriyiz

Meghir olsak da bir obmasak da bir (bk. Kara
2005: 486 vd.)
Hiiseyin Fahreddin Dede (6l. 1327/1911) ir-

fan ehli tarafindan bilinen bir sirr fag etmig-
tir:

Fahriya! Malumudur erbab-1 irfamn bu riz
Lafz-1 Mevling dan ancak zatl-r Meold'dyy garaz

f"Mv\’l(*\'iheuu-lvrlu ilgili en genig aragtirma Barthuda
%unrlkurur tarafindan Selcuk Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii'nde doktor:
eserdir; Tiirkiye
leri (2001

a tezi olarak hazirlanan
Mevlevihanelerinin Mimari Ozellik-
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Yenigehirli Avni:

Cehlimi bilmeyecek cadhil degilim

Bilirim riithe-i noksdammu kimil degilim

derken Celaleddin Dede temel gayenin Allah
aski oldugunu ifade etmistir: ‘

Din w mezheb maksad u matlab Hudg'dy dsika
Tdlib-i Hakka ne diinyddir ne ukbidiy garaz

Nesib Dede (61. 1126/1714) ayni konuya de-
vam etmektedir:

Biz ey Nesib, devlet- Monlay-1 Riim’da

Diinyé-yt diinu hige satan Mevlevileriz

Gok geng yasta Hiisn ii Agk isimli bir klasige
imza atan Seyh Galib ise bu edebiyata getir-
digi farkh solugun farkindadur:

Tarz-1 selefe tekaddiim ettim
Bir bagka liigat tekelliim ettim

Din, ahlak ve sanau bir araya getirerck in-
sammn gonil boyutunu giin 1@na ¢ikaran
mevlevihaneler, insanlara aradiginmn uzak-
larda olmadigini fisildamig, “kendini bilen
Rabbini bilir” hikmetinin geregini 6gretmis-
tir. Siirin buytleyici glictinii hisseden ve onu
etrafindaki dostlara aktaran sair dervigler

mevlevi kiltiriinin yayginhk kazanmasina

da hizmet etmislerdir.

Simdi -teberriken- kirk mevlevi sairinin ads

Nisira Sam
Nazim Edirne
Nazmi Sarayhosna
Nesati Gelibolu
Niyaz Ermenek
Sahib Bursa
Siyahi Lefkoge
Sahidi Denizli
Tabi Alyon
Veedi Saraybosna
Aysi Sam
Esrar Istanbul
Fasih [stanbul
Sevh Galib Istanbul
Serefl Hamm Istanbul
Leyla Hamim [stanbul
Zihni Konya
Yakin Afyon
Enis [stanbul
Fenni Istanbul
Fevri Konya
Hemdemi Istanbul
Katibi Saraybosna
Naci Istanbul
Mezaki Istanbul
Nazif Konya
Sabuhi Konya’

ve feyz aldigi dergahin bulundugu sehir veri-
lebilir:

Ismeti Istanbul
Adem Antalya
Arami Konya
Arzi Istanbul
Aski Rumeli
Ayni Istanbul
Bahti Istanbul
Birri Manisa
Burhan Kiitahya
Handi Lefkose
Hasib Kahire
IImi Sam
Kini Tokat

Mevleviye tarikatimn zikir ritueli olan sema
ise bagh bagma bir konudur. Sema esnasin-
da okunan ayin-i seriflerin giiftesi muhtelif
makamlarla bestelenmesiyle ortaya ¢ikan bu
saheserlerin, ozenle hazirlanmis kiyafetere
biirtinmiiy semazenler esliginde  okunmas
izleyenleri bagka alemlere tasimakta, goz ve
kulak yoluyla goniillere ask agtlamaktadir. Bu
agi, tabiat ve insan ask merhalesini gegtikten
sonra Muhammedi askin kanatlanyla Allah
askina dogru ugmakta ve kemale ulagmakta-
dir. Boylece dinin insanogluna kazandirmak

7 Mevlevi sairleri ile ilgil_i en gc‘ni;_‘lrz.qln'rn.‘l ..\'llg;iin
Ak tarafindan Gazi Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisit'nde yaprlan doktora cahsmasidir: Divin Ede-
bivaunda Mevlevilik Etkisi ve Mevlevi Sairler (2002),
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istedigi derin cogku yakalanmakta “yagama
sevinei” anka kugu olmaktan cikmaktadhr,

Mevlana'min yoluna girenlere 1001 _L‘:’l;i.llllll\‘
bir zaman diliminde “usta”larn r('hl)vr‘llgnnl(‘
insan psikolojisinin en hassas bolgelert tema-
<a ettirilmekte bazen bakarak, bazen duyarak
bazen de tadarak daire tamamlanmaktadir,

Mevlevihanelerin yapisi da gelencksel mima-
rimizin giizel drneklerindendir. Genig bir ;nlflll
iizerinde kurulan ve semahane, tiirbe, mescid,
mathah, meydan, dede hiiereleri, selamhk,
harem gibi farkh hizmetler icin kullanilan ho-
Jiimleri ihtiva eden mevlevihaneler medeniye-
timizin din ve tasavvuf kualtira ile ilgili “yap:
taglan™ dir. Bazen mevlevihanelerde verilen
Mesneoi ve Mevlevi kultiira ilgililerin susuzlu-
gunu gideremedigi icin “Darulmesnevi” adiy-
la miistakil miesseseler kurulmug ve bu diinya
Klasigi insanlarm gontllerine sunulmugtur.

Medresede ogretilen Kur'an dili Arapga ile
mevievihanede ogretilen Mesnevi dili Farsca
Islam medeniyetinin sacayagim olugturmakta,
Ibn Arabi, Mevlana ve Yunus bir araya gel-
mektedir. Bu iig dilin gifreleriyle “goniil sehri”
ne girenlere ise “goniil dili” ogretlmektedir,

Siileyman kug dilin bilir dediler
Siddeyman var Siileyman'dan iceru

Mevlevihanelerde miirgidlerin rehberligi ve
guzel sanatlann yardimiyla egitim ve Ggreti-
me tabi tutulan dervigler ahlaki yiicelikleri ka-
zanmamn pesinde olmuglardir. Bu terbivenin
sonunda miitekebbir olanlar miitevazi, cimri
olanlar comert olmakta, hiddet chli olanlar
hikmete, siddet ehli olanlar merhamete ulas-
makta, adavet muhabbete, gilzet n('z{tk('l;;
habaset nezifete doniigmektedir,

Mevlevi terbiyesiyle kendini tamyanlar za-
manta “kendisiyle bargik” hale gelmekte biy-
le bir ruh zenginligine kavuganlar ise bunun
“zekit”im insanogluna ask ve sevkle hizmet
ederek ddemekiedirler.

Séil sudl kalsa sana Mevleviler;

Tarf evle bisple ona Mevlevileri

Giir neyledi sema safd Mevleviler;
i r il
FPervine etti gem’-i fikq Mevlevileri

Yanddy sii=-i Hydg Mevlevileri (Nesib-i Birrf)

Sonug

Biitiin dinlerin mezhep ve tarikatlar vard,
Ciinkii insanoglu mukaddes metinleri farkh
vorumlama ve algilama ozelligine sahiptir.
Islam kiiltiir ve medeniyetinin en renkli alan-
larindan birinin tasavvul oldugu bilinmekte-
dir. Sufiler ilk aswlarda kendilerine mahsus
olan dergaht kurmug, kendi bakig agilarim
anlatan eserler kaleme almuglarch, Hieri VI,
asirla birlikte arok bu digtincenin tarikatlar
adiyla yeni bir organizasyonla yoluna devam
ctmesi gerekiyordu.

Islam diinyasinda olugan ilk tarikatlardan biri
olan Mevlevilik, Osmanl smirlar digma mii-
essese olarak fazla tasmadiysa da Mevlana’nm
eserleri diinyanm her tarafina ulagng, muh-
telif dillere aktanlmgt.

Mevlevilik, bitytik halk kitlesinin kalbi/ahlaki
terbiyesine yon verdigi gibi, siir ve mmnsiki
basta olmak tizere giizel sanatlara kabiliyeti
olanlara imkan hazirlamus, felsefe ve tefekkiir
diinyasma igik tutmug, yon ve ruh vermistir,
Mevlevilik olmasaydi, dilimizdeki nezaket, §i-
irimizdeki zarfet, musikimizdeki hagmet, g0-
niillerimizdeki mahabbet hiyle olmayacaku,
Mevlevi girlerimizden Seref Hamm'm (6.
1278/1861) misralanyla séze son verelim:
Mazhar- agk-1 hakikattiv giirih-1 Mevlevi
Mahrem-i sirr-1 mahabbetdiy giirih-1 Meoleoi

Ceddi Siddik oldugiygiin Hazret-i Pivin biitin
Lhl- dil, ehl-i saddkatdiy giirtih-1 Mevlevi

Naydan her dem olurlay vdkif-v esrdr-1 Hak
Genc-tinfiin u faziletdiy giirih- Mevleoi

Miisiki fenninde giir ilminde yok akrinlar
Andelib-i bag-1 cennerdiy Liirih-1 Mevlevi

Vasfa gelmes kil sigmaz hal ii keyfiyetleri
Cav-vibret izge himmetdiy giinih-1 Mevleot

( :'r-r bu hdl ile Seref-=in kabil evlerseler
ki dlemde e devletdir giirith-r Mevlevi (Seref
Hanim; Aslan 2002),
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Mevlana Miizesi'nin Cevresi
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Mevlana Miizest Riitiiphanesi, 51 Nolu Mesnevi Yazmasindan



wK /’/ [(}() leoihanelon.

“GCrhin ve Banat

Hagim Karpuz*

5
1. Girig

Mevlevilik Thirk tasavvuf tarihinin icerisinde
egitim sckli ve mukabelesiyle farkh ve 6nem-
li bir yere sahiptir. Bu araguirmamzda, 6zet
olarak Mevlevilik hakkinda bilgi verdikien
sonra mensuplarinm kullandiklan yapilarin
boliimlerini ve fonksivonlarim aciklamaya ca-
hsacagiz.

Mevlananin irtihalinden (1273) sonra halife-
si Hisameddin Celebi, oglu Sultan Veled ile
torunu Ulu Arif’ Celebi tarikaun temellerini
atnuglardir. Tarikatin ana kurallanm adab ve
erkanimi gelistirip yeniden diizenleyen Pir Adil
Cielebi olmugtur (6l. 1461). Mevlevihanelerin
mimari programlarn, tarikatin dgretisine, iba-
det ve ayin sekline gore olusturulmustur. Bu
baglamda Mevlevihaneler iizerine ilk arag-
urmayr Ahmet Igik Dogan (1977) vapnmigur.
Tiirkiye’deki 25 Mevlevihane iizerinde ayrin-
th bir doktora tezini ise Barihiidda Tannkorur
gergeklestirmistir (2000),

Insam egitip kamil insan haline getirme-
yi amaclayan tarikatlar, farkh yol ve yontem
kullanmuglardi. Mevlevi tarikati, Mevlana
Celileddin-i Raminin  diigiincelerini - esas
alan bir tarikat olarak Kiibrevi ve Kalenderi
digtinceleri de icine alan bir 6greti geligtir-

* Prof. Dr., Selguk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiil-
tesi Ogretim Uyesi.

migtir (Ocak 1996: 142; Kiigilk 2003: 26)
O’nun digiincesi, Kur'an ayetleri ile Hz.
Peygamberin hadislerini esas alan insan sevgi-

si ve hosgort tizerine kurulmustur,

Mevlevi tarikatinde, dergaha nevniyaz olarak
giren canlar, 1001 giinliik cile esnasinda tari-
kaun temel bilgilerini 6grenir; Kur'an, hadis,
Mevlananm eserlerini ve Mevlevi bityiikleri-
nin kitaplarini okurlar. En 6nemlisi tarikatn
adab ve erkanim Mevlevi tarikatinin kendine
Ozgi giyim, zikir, sema, davranig bicimlerini
ogrenirler. Bunlarin baglicalar, matbah egiti-
mi, yemek adabi, sema talimi, meydan- gerif-
te murakabe, sema yani Mevlevi mukabeles,
ayin-i cem, degisik derecedeki gorevlilerin
birbirlerine gosterdikleri davramslardir.

2. Mevlevihanelerde Kullanilan
Mekanlar

Bitiin  Mevlevi tekkeleri, kurucu  dergih,
asitane olarak kabul edilen Konva Mevlana
dergalimmn mimar kurulusunu esas alan bir
tasarnim, mekan dagilonn gosterir.

Konya Mevlana Dergahinm ilk vapisi Mevlana
Tiirbesicdir. 1274 yihnda baldaken olarak inga
edilmigtir. Banisi Emir Muinuddin-i Pervane
ve esi Gurci Hawn ile Alameddin-i Kayser,
Miman Bedreddin Tebrzidir. Turbenin sa-
gindave solundaki kubbeli kisim Karamanoghu
Alaeddin Ali Bey zamamnda 14, viizvilda va-



P\RKAPS

MEHMET BEY T.

SEMAHANE

# SELGUKLU 13.Yy. tix
. BEYLIK 14.-15. Yy.

B KLASIK OSMANLI 16--17.Yy.

@ OSMANLI 18.Yy.

B OSMANLI 19.Yy.

Mevlana Dergdla Kronolojik Geligme

HASAN PASA T.

SINAN PASA T.

| HURREM PASA T

MATBAH-I SERIF

KONYA MEVLANA DERGAHI

HAMUSAN KAPISI




pilmistic. Bu boliimiin kuzeyindeki Semahane
ve Mescit, Avlu cevresindek; dervig hiicreleri
ve tiirbeler 16. yiizylda Osmanli déneminde
ilave edilmistir. 18 ve 19, yizyillarda ilave edj-
len Meydan-1 Serif, Matbah Serif, Sadirvan,
Seb-i Arus havuzu gibi yapilarla dergah bir
kiilliye hélini almigtir, By kiilliyeyi bir hazire
duvan ¢evirmektedir.

Dergah avlusunun dért yonde dort kapisi
bulunmaktadir. Batida Selimiyc Camii avlu-
suna agilan Dervigan kapisi, dergahun esas gj-
rig kapisidir. Doguda Pir, kuzeyde Celebiyan,
guneyde Hamusan kapilan bulunmaktadir.

21(22|23[24

Dervigan kapisindan girildiginde  avluda
ilk olarak sagda Seb-i Arus havuzu, ortada
Sadirvan, kuzeyde Selsebi] goriiliir. Eskiden,
avlu ortasinda mermerle cevrili dikdértgen

alanlar ve giiller bulunan yerde, kabirler var-
du.

1) Tiirbe — Semahane: Konya Meviana derga-
hinda oldugu gibi diger Mevlevi asitane ve
zaviyelerinde de tiirbe ile semahane birbirine
baglantihdir. By mekanlar tekkenin kalbini
meydana getirirler,

Sema, diger bir ifadeyle Mevlevi mukabelesi.

mutlak alemden gayp alemine manevi yolcu-

27 [28/29(30(31
4 3 J16L7

3
i

; VEFAT
NO | SANDUKANIN KiME AiT OLDUGU T,
1 |MEVLANA CELALEDDIN RUMI 1273
2 |SULTAN VELED 1312
3 [SULTAN' UL OLEMA BAHAEDDIN VELED | 1231
4 [SELAHADDIN ZERKUBI 1258
S [SIPEHSALAR MECDEDDIN 1212 : g
Bl =) NO | SANDUKANIN KIME AIT OLDUGU [ pypivri
¥ YM{YCEIEA xl ;:xl 20 |SULTAN VELED OGLU VACID CELEB! 1342
- SEMSEDDNC'E-EBAND - 1320 :_; 1 [ABID CELEBI OGLU ZAHID CELEBI nzu?
O T : 1 l;;% 22 [HUSEYN CELEBI OGLU KERIMEDDIN . 1887
ZAHID CELEB| 3 -
10 [BOYUK - B SREr 53
= ELED CELER URRA N 24 [KERIMEDDIN CELEBI OGLU GALIPC :
A = 7 1)
T 2 IN‘ L‘f;” = = 1921 25 |EDHEM CELEBI |luu le;:r;r::w 181
. KIZI E: HANIM] -
i sEMSED'D : EYTI 1921 26 [[BRAHIM CELEB a e :
14 [SEYH KERIMEDDIN B! % T
o : 28 [EDHEM CELEB! OGLU NESIB CELEBI 1899
- e 29 [IBRAHIM CELEBI OGLU HUSEYN CELEBI 1895
o - 30 [YAKUB CELEBI OGLU ADIL CELEBI 1904
5 1 OGLU OSMAN CELEBI 1904
:98 VLANA CELALEDDIN RUMI 1916 3] [EDHEM CELEB
MEV! A

MEVLANA | 83



rtebelerini simgeleyen hareketlerle
adaki her boltimun,

1 sembolik bir ma-

lugun me
icra edilin. Mevleviler, sem
hareketlerin ve kiyafetleri
Onlara gore sema-

nast oldugunu soylerler.
hirkasi

aki sikkesi mezar tagint,

zenin bagmd
7 elbisesi kefeni

kabri, tennure adi verilen bey
temsil eder. Semazen, kollarini ¢apraz bagla-
yip bir rakamini temsil ederek Hakk'in birli-
gini tasdik eder. Sema ederken sag elin yukar,
ol elin asagiya doniik olmast “Hak’tan alip
halka verme™ disturunu gosterir. Biitiintyle
sema, varaths, hakikate yonelen kulun, agkla
viieelip nefsini terk ederek Hak'ta vok olusu
ve kamil bir kisi olarak tekrar kulluga dontisu-

nu simgeler Golpmarh 1963: 116).

) ==

9\ Mathah-t Senf: Yemeklerin pistigi, canlarin

1001 giinliik ¢ilenin tamamlandigi,
Burada ayrica

(‘,{{ilildif{i.
egitimin vapildig mekandir.
okuma-yazma, evrad ve ezkar (dua ve zikir)
talimi yapihrdu.

3. Dervig Hiicrelen: Matbah’ta ¢ilesini tamam-
Jayan canlar sema edip sikke giydikten son-
ra hiicrenigin olurlard. Bundan sonra kendi
hiicrelerinde yagarlardi. Burada Mesnevi okur,
hat, tezhip diger giizel sanatlan icra eder veya
canlara ogretirler, tekkenin toplantilarina,
sema giinlerine (mukabeleye) katilirlard.

4. Meydan-1 Serif: Matbah’dan sonra en onemli

mekandir. Burada sabah namazindan sonra
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Matrakg Nasuh'un Konya Minyatiirii

butiin dedeler toplanir. Seyh efendinin huzu-
runda miurakabe yapilir, kahve icilir ve herkes
gorev yerine dagilirdi.

5. Hamugan: Mevlevihanelerde kurucu geyvhin
veya onu takip edenlerin mezarlan ¢cogu zaman
semahaneye acilan bir tirbede olurdu. Burada
Mevlevi tarikatinin 6lime ve mezarlara bakigi
onem tasi. Konya Mevlana Dergihinda ol-
dugu gibi bircok tekkede tiirbe merkezde yer
ahr. Dedelerin mezarlan, tekkenin haziresin-
deki Hamugan (Susmuslar) denilen mezarhkta
bulunurdu. Tiirbede sanduka ortiileri, destarh
kege sikkeleriyle mezarlar ozenle sergilenirdi.
Avluda veya mezarhiktaki Mevlevi mezar tasla-
r1 da siislemeli ve sikkeli baghklara sahiptir.

6. Mescit: Mevlevihanenin ibadet igin yapilmig
esas boliimlerinden birisidir. Mescitte giinliik
namazlar ki, sabah namazindan sonra
Ism-i Celal zikri yapihr; ayrica Mesneot dersleri
de burada verilir.

7. Haremlik-Selimbk: Havemlik, Seyh efendinin
ailesi ile oturdugu konaklara denirdi. Selamhk
ise tekkenin, seyhin misafirhanesi idi. Turk evi-

nmn mimari 6zelliklerine gére yapilmig bu ko-

naklar donemlerinin isluplarim vansiird.

0 % 4

8. Diger Mekinlar: Basta kiitiiphane olmak iizere
hamam, firn, muvakkithane, cem-sohbet odasi gibi
mekanlar: kuwu, sarmy, sadirvan gibi tesisler de

Mevlevihane vapilari icinde yer alirds.

O = A1t g o
3. Mevlevilikte Matbah Egitimi
Mevlevi tekkelerinde canlarmn egitlip dede
olarak yetigtirildigi mekian matbahdir. Canlar
burada da ilgili dedelerin nezaretinde 1001

giinliik cilelerini tamamlarlard:,

Mevlevihanelerde matbah, sadece vemek pisi-
rilen bir mekan olmayip, temel egitimin veril-
digi, canlann pisirildigi verdir. Burada pisirme
ocaklan, yemek boliimii (Somathane) ve sema
mesk yeri, saka postu gibi kisimlar bulunur.
Ayrica kiler-depo gibi mekanlar ver ahr.

Matbahta, Asq Dede (ser-tabbah) ve Kazana
Dede en yetkili kigilerdi. Cileye soyunan der-
vig, dede oluncaya kadar 18 cesit hizmet goriir
ve su tinvanlan kazanirdi.

1) Ayakqhk, 2} Ceragalk, 3) Supirgecilik.
4) Disart Kandilcisi, 5) Yataken, 6) Tahmisci:
Dedelerin kahvesini doker, 7) Iceri Kandilcisi,
8) Iceri Meydancisi, 9) Somatct: Sofrayr kurar
kaldirir, 10) Pazarcr, 11) Dolapgi, 12} Bulagike,
13) Serbetci, 14) Ab-rizci: Abdesthaneleri te-
mizler, 15) Camagircs, 16) Digan meydancist:
Tarikatcinmn ve Asgibagimin emirlerini bildirir,
17) Halife Dede: Yeni gelenlere vol, erkan 6g-
retir, 18) Kazancr Dede: Canlarin inzibatimn

temini, edep ve terbiyesini yonetir.

4. Mevlevihaneler ve

Turk Kulturu

Mevlevihaneler, ozellikle Tiirkiye simrlan di-
sinda kalanlar, Ttirk kultir ve sananmn mer-
kezi gibi gorev yapnuslardir: Seyyahlar, hacca
gidenler, yolcular buralarda misafir edilmis-
tir. Mevleviler, giyimleri kusamlan dini, sos-
val ve kiiltiirel hizmetleri ile tanmnmuslardar.

Zarafetleri vam sra ozellikle, Mesneri dersleri,
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sema avinleri, nev ve rebap Mevlevileri hatr-
latan unsurlar olmustur.

Mevlevihaneler tarikat hizmetlerinin yanin-
da. misafirhane, imaret gorevleri yapmig, sos-
val vardimlarda bulunmus, sinnet dagtnleri,
aiires miisabakalan tertip ederek genis top-
Jum katmanlarina hizmet vermislerdir. Giizel
sanatlar alaminda ozellikle, musikide bestekar,
kudumzen, neyzenler yetistirmislerdir. Birgok
tinlii sair ve edip de Mevlevihane kokenlidir.
Mevlevilerin hat, tezhip, mimarhk, oymacilik,
kuyumculuk, hekimlik, saatcilik sanatlarina
ozel onem verdikleri bilinir. Mevlevilik tarthi-
ne bakuginuzda Mevlevilerin sehir merkezle-
rinde tst yoneticilerin, sairlerin, sanatcilann,
elit ziimrenin ilgi duydugu, kauldigi bir tari-
kat oldugu gorulur.

Nihad Sami Banarl, sunlan séylemektedir:

“Meviana, Konva ve gevresinde genis bir mdnevi

havat uyandrmug ve onun mdnevivat, ilk halifest
Hiisameddin Celebi ile oglu Sultan Veled ve torunu
Ulu Anif Celebi gibi Mevleviligin iik Celebiler bii-

ik vekarla yagatlbmgte: Bu mdnevivat XIILast

X [ =

Konya Mevlana Kiilliyesi

Anadolw’sunun cesitli buhranlar i¢inde bunalan;
halktan olsun, biviiklerden olsun nice insana derin
bir dini kiiltiir ve tefekkiir vamnda, o olgtide biiyiik
bir huzur ve leselli vermug ve birgoklanm da meyiis
olmaktan kurtarmgt: (...) Once Konya gevresinde,
sonra daha bagka sehirlerde tegkilatlanan Mevlevilik,
bilhassa Osmanly sultanlarnn bu agirbagh ve yiiksek
kiiltiirlii tarikate gosterdiklers thtiram dolayisivla im-
paratorluk zamamnda Musir dan Macaristan iglerine
kadar yanlmigt: Biitiin buralarda Mevlevi dergdhlan
kurulmug, Mevlevt avinlert yapulmuy, Mevlevi sema’t
ve Mevlevi musikisy, ii¢ kat'ada, yayan bir aldka gor-
miigtiir. (...)

Rur'an-v Rerim’in yiiksek tefekkiir sevivesinde, man-
zum bir tefsin mahiyetindeki Mesnevi, Mevlana’min
dliimsiiz esen olarak biitiin bu yerlerde aswrlarca bir
mukaddes kitap saygswla okunmug, serh edilmi,
dergihlarda  kadnl erkekli - dinleyicilere  Mesnevt
dersler venlmigti. Mesnevi'de Hz. Muhammed’e
ve onun kitabina karge duyulan derin agk ve baghb,
Mevleviligin biitiin bu iilkelerde birinci derecede miis-
bet tesir wyandiran bir tarikat bilinmesini saglamug-
ar” (1971: 1, 293).
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5. Gunumuze Ulasan
Mevlevihanelerden Ornekler

Tarihi geligimine bakngimizda, Mevlevihane-
lerin Ulu Arif Celebi zamamnda Anadolu
Beylikleri 14-15.
yuzyillda onemli schirlerde Mevlevihaneler
kuruldugunu  gortiyoruz.  Bunlar Alyon,
Nigde, Kitahya, Mugla gibi

Mevlevihanelerdir. Osmanh donemine gelin-

arasinda  yayildigimi ve

Manisa,

diginde, Divani Mechmet Celebi'nin Orta
Doguda Halep, Sam, Kahire gibi schirlerde
Mevlevihaneler acugim goriyor. Balkanlarda
15-16. vyiizyillarda basta Selanik, Yenisehir
(Larissa) olmak tzere 15 dolayinda sehirde
Mevlevi tekkeleri kurulmustur.

Asitane, tarikatn temel egitiminin verildigi.
1001 gun gile ¢ikanlan buyuk Mevlevi tek-

keleridir.  Bunlar: Konya, Afyon, Manisa.

Mevlana Dergélu, Matbah

Kiitahya, Halep, Galata, Yenikapt, Kasimpasa,
Besik-tag (Bahariye), Bursa, Kahire, Kasta-
Eskisehir, Gelibolu ve Larissa

Yenigehir Mevlevihaneleridir. Digerleri daha

monu.,

kiigitk programli tarikat vapilan zavivelerdir

Bugiin Turkiye smular icinde oldugu gibn
eski Osmanh sehirlerindeki Mevlevihanelerin
pek ¢ogu ortadan kalkmisur. Konva Mevlana
Dergahn postnigini Veled Celebi'nin 1912 vi-
linda hazirlach@ listede o sirada faal olan 74
Mevlevihanenin isimleri kurucu sevh veva
turbede yatani ile meveut sevhin adlarn ver al-
maktadir. Tanrkorur, Tiirkive'de 68, Tirkive
digmda 46 Mevlevihaneyi listesine almustr
2002: 237-240). En son ve kontrollii liste Sezai
Kiiguk tarafindan yavinlanmgnr Kiiciik'in
listesinde toplam 82 tekkenin 53"0 Tiickive 'de
29'u Turkiye disinda bulunmaktadir. Bu liste

Konya Mevlana Miizesi'ndeki belgelere gore
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19. yvuzyil tekkelerimi kapsar, ge¢en zaman

icinde bazilan kapaunlnug veya baska tankat-
lara gecmis olabilirler. Turkive iginde ve di-
sinda yaklagik 130 civannda Mevlevihaneden
kismen veva tamamen ayakta kalanlarin sayisi
urt iginde 31, vurt disinda 14’tiir. Bunlardan

baz orneklere goz atahim.
1. Afvon-Karahisar Konya
Mevlana dergahindan sonra onemli asitane-

lerden birisidir. Ik kurulan Mevlevihanelerden

birisi olup 13.yuzvil sonlaninda tesis edildigi

Mevlevihanesi:

kabul edilir. Mevlevihanede cile cikanlmak-

taych. Buradan 6nemli sevhler ve tsmistir

Bugin 19. viizyil camisi (semahane - tiir-

onunde matbah, dervis hiicreleri

hamusan'in bir kisim kalmustr,

be «

Mevlana ailesine mensup kisiler burada gi-
rev almglardir. Sultan Divani’nin kizi Destina
Gevher Hawn ile Giines Hatun Sevh vekillig

yapmislardir. 1902 valinda biiviik vanginda

tahrip olmus, 1908 yilinda II. Abdilhamid’in
yarchmlariyla bugunkt sekliyle yapilmist ve
Sevh Celaleddin Celebi zamaninda acilmig-
tr.

Kare planh semahane, mescit ve tirbeden
olusur. Kuzeybatidaki minare 1962°de yeni-
lenmigti. Harimin dogusunda  sandukalar
yer ahr,

2. Kitahya Mevlevihanesi: Ozglin mimarisini
koruyan bir baska Mevlevihane de Kiitahya
Mevievihanesi'dir. Ban Anadolu’'da Beylik-
ler bélgesinde kurulan ilk Mevlevihanedir.
Ik sevhi Celebi, Mevlevihanelerin

teskiladanma tarihinde 6nemli ver tutar. Bu

Ergun

Mevlevihane de asitine, vani cile gikanlan
Mevlevihanelerden birisidin

Mechmet Dede (17 viizvil). Sakib Dede (18.

4 gorev yapmmig postnisinlerden-

dir. Mevlevihanede 11 Mahmut déneminde,
mescit

yvuzvil) burad

1842) ve 11. Abdiilhamid zamamnda
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onarmmlar yapildigin kitabelerden (1889) 0g-

reniyoruz.

19. viizyal barok mimari azellikleri gosteren ve
esasini daire planh semahanenin olugturdugu
Mevlevihane bugtin cami olarak kullamlmak-
tadir, Dogu cephesi Tiirk evlerinin sofa ¢ik-
masi gibi kolonlarla tagimir. Sekizgen Bagdadi
kubbe ortada catiyr taglandirmstir.

3. Gaziantep Mevlevihanesi: Gaziantep Sa-
hinbey, Kozluca Mahallelerinde Tekke- Mus-
tafa Aga Camii olarak anihr. [Ik kurulusu
bilinmiyor. 1638 yilmda sancak beyi Tiirk-
men Mustafa bin Yusuf tarafindan yeni-
den yapurilmstr. 1640 tarihli vakfiyesinde
Mevlevihane-i cedid ibaresi gecer, boliimleri
ve gelirleri hakkinda bilgi verilir.

Yapimn mimari ve susleme 6zelliklerinden 19.
yiizylhn sonlarinda son geklini aldigini soyle-
yebiliriz. Gaziantep Mevlevihanesi hakkinda
Tannkorur (1996: 475-477) ve Kiigtik (2003:
270) bilgi verir.

Schitler Caddesi ile Bll};’(](l'\‘ Arastas) arasinda

ver alan Mevlevihane biitiin mistemilau ile

Filibe Mevle: hanesi

giiniimiize gelmistir, Semahane, mescit, dede
hiicreleri, selamhk ve diger kisimlarla bir
kiilliyeyi andirmaktadir. Mevlevihane bugiin
bostur. Semahanenin cephesi, kapist, mihrabh
tag stisleme bakimndan zengindir. Yine sema-
hanenin ve mescidin kubbesinde ge¢ donem
kalem isi siislemelerine yer verilmistir.

4. Halep Mevlevihanesi: Halep sehir merke-
zinde, Babu'l-Ferec meydanimda Milli Miize-
Methafii’l-Vatani'nin arkasimdadir. Genig bir
avlu icerisinde yer alan Mevlevihane 1544
yilinda Divani Mehmet Celebi tarafindan ku-
rulmugtur.

Halep Mevlevihanesi, semahane, matbah,
dervig hiicreleri, mescidi, kittiphanesi diger
boliimleriyle cile ¢ikarilan 6nemli bir tekkedir.
1925 yilinda Thrkiye’de tekkeler kapatildik-
tan sonra Celaleddin Bakir Celebi Celebilik
makamini, Halep’e tasimig ve Ortadogu ve
Kibris'taki

netmistir. Ancak 1937 yilinda hastaligi icin

Mevlevihaneleri  buradan  vyo-
l'irkiye’ye gelmis ve dontisiine miisaade edil-

Mevlevihanenin bi-

memigtit. 1944 yihinda
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tiin mallan vakiflar Suriye idaresine gecmigtir
(Top 2001: 261-262). Giiniimiizde semahane
cami olarak kullanilmakta diger mugtemila-
tinda cami gorevlileri barmmaktadir,

5. Kahire Mevlevihanesi: 16. yiizyilda Divani
Mehmet Celebi tarafindan kurulmustur. Ka-
hire’de kalenin yakiminda, Tolunoglu Camii
civarinda Sharia es Siyufiyya caddesi iize-
rinde yer alir. Kahire’de yer almasi, hac yolu
tzerinde bulunmasi, asitane olmasi dolayisi
ile Mevlevihaneler arasinda 6nemli bir yeri
vardir.

Mevlevihane Sungur Sadi Medresesi (1315),
Emir Kuson, Emir Bastak saraylan ve Hasan
Sadaka tiirbesinin bulundugu yerde tesis edil-
mistir. 1979 yihndan beri Kahire'deki Italyan
kiiltiir heyeti adina Prof. G. Fanfoni tarafin-
dan yapilan arkeolojik kazilar ve restorasyon

caligmalart sonunda Mevlevihanenin sahip

Kiitahya Mevlevihanest

PR L

oldugu mekénlar belirlenmis ve semahanesi

Ozgiin haliyle restore edilmistir (2000,

Hafiz Ahmet Pasa 1545'de, Yusuf Sinan Paga
1607'de Mevlevihaneye biiyik gelirler sag-
layan vakiflar kurmuslardir. Evliya Celebi
Mevlevihaneyi ziyaret etmis ve biiyiik bir asi-
tane oldugunu belirtmistir.

Tiirkiye'de tekke ve zaviyeler kapatildiktan
sonra (1925) Kahire Mevlevihanesi gorevine
devam etmistir. 1922 yilinda postnisini hattat
Abdiilaziz Rifai'dir. Tekkede asih “Ya Hazret-i
Mevlana” levhasi giiniimiize gelmistir. 1945
yilinda Mevlevilik ilga olmus ve tekke kapan-
mistir. Mevlevihanenin ve mintesiplerinin
500 yilhk hauralan eski yapr kahntilarinda,
fotograflarda ve El-ahram gazetesinin solgun
sayfalarinda kaldi. Daha sonra Mevlevihane
Misir Eski Eserler Mudurligunun korumasi-

na alinms, 1979°da da Prof. Dr. G. Fanfoni

\A
ARRAA 3% AN
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Yenikapn Mevlevihanesi. Semahaneden tiirbeye bakvs (Enciimen Argivi 1940)

baskanhginda Misir ve Italyanlarn ortakla-
sa kurdugu Restorasyon Merkezince kazi ve
restorasyon yapilmaya baglanmigtr. Misirh
ve Italyan uzmanlarin katkilariyla 1984-1988
yillan arasinda restorasyonlar genis olctide
tamamlannug; semahane, medrese ve eyvani
ve Hasan Sadaka Turbesinde Mevlevilikle
ilgili sergileme yapilarak burasi miize haline
getirilmigti. Mevlevihanenin verlesim plani,
vapt kalintlarina gore G. Fanfoni tarafindan

belirlenmigtir.

Rumeli'de Bektasi.

Halveti vs. tekkelerden gintmiize gelen nadir

6. Filibe Mevlevihan

Mevlevihanelerden birisi de, Bulgaristan'daki
Filibe’de bulunmaktadir. Kentin merkezinde
Osmanh dokusunun bulundugu Ugtepe mev-
kiinde 18. viizyilm baslaninda Pegevi Ahmed

Dede adma kurulmustur.

Tarihcesi hakkinda fazla bilgimiz olmayan
Mevlevihanenin seldmlik ve semahanesi gunu-
miize gelmigtin. Mevlevihane Bizans donemi

(Justinyen 527-563) surlar Gzerine kurulmus-
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tur. 1970 yilinda baglayan restorasyon sirasin-
da kale kalinulan icerisinde kiipler, degirmen-
ler ve kiictik buluntular ele ge¢cmistir. Eskiden
cami, mektep olarak kullanilan Mevlevihane
bir ara jimnastk salonu olmustur. 1974 yilin-
dan bu yana Filibe “Pidin” restoran olarak

kullaniimaktadir.

Uc kath olan yapimn zemin katinin bir béli-
mii miize haline getirilmistir.

Selamhik bir sofava acilan odalardan meyda-
na gelmektedir. Binsigindeki semahane ise
kare planhdir. Giriginin tizerinde mutrip veya
suvvar/misafir mahfel bulunmaktadir. Sema
alam ahsap direklerle sekizgen hale getirilmis-
tr ve duz tavanhdir.

Selamlik ve semahane 19.ytizyihn barok siis-
leme oOzelliklerine sahiptr. Bugtin lokanta ola-
rak kullanilan yapida Mevlevilikle ilgili baz
fotograf ve esy alar sergilenmektedir. Yapinn
icindeki duvat resimlert ressam Hristo Ste-

fanov tarafindan ¢izilmisur.
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Mevlana Dergih Plam
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Sonug

Tirkiye’de 1925 yilinda tekke ve zaviyeler
kapatihnca Mevlevihanelerin biiyiik bir l;lSlTll
yikildi. Bunlardan bazilan cami olarak guni-
muze kadar geldi. Ortadogu ve Balkanlardaki
ornekler de Tiirkiye'deki benzerlerinin kade-
rini paylagti.

Mimarlik tarihi agisindan tarikat yapilan ice-
risinde Mevlevihaneler tasarim ve mekan kur-
gusu bakimindan 6nemli bir yer tutar. Konva
Mevlana dergahini esas alan tasanmda [(irb'e.
semahane, matbah, mescit, meydan-1 serif,
dervig hiicreleri vd. kisimlar ana mekanlar
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XIIL asir Anadolu’sunda yetisen Meyla-
na’dan sonra, onun adiyla teessiis eden ve
genis bir cografyaya yayilan Mevlevilik, Tiirk
milletinin sosyo-kiiltiirel hayatunda énemli bir
rol oynamistir,

Mevlana, kendisinden oénce verlesmiy olan
tasavvufi anlayiglan yepyeni bir sistemde
birlestirerck; farkh kiiltiir ve disiincelerin
carpisi@r XIII. asir Anadolu’sunda herke-
st kucaklayan bir senteze ulagmigtr. Biiyiik
itibar géren bu anlayig, kisa siirede tarikat
haline gelmis ve Mevlevilik, Osmanh impara-
torlugunun yayildigi her yere ulagma imkam
bulmustur. Baglangigta ahilerden esnaf ve
ciftgilerin buytik ilgi duyduklan Mevlevilik.
XVI. asirdan itibaren yiiksck tabakanmmn ve
tahsilli kimselerin tarikati olmaya baglanmg ve
boylece bedii zevki viiksek bir tarikat tesekkul
etmigtir (Onder 1990: 129). Kisa zamanda
Mevlevi dergihlarn basta siir ve musiki olmak
tizere giizel sanatlarm en guzel gekilde icra
edildigi ilim irfan yuvalan hdline gelmistir
(Ayan 1997: 39).

Mevlana gerek tasavvuf anlayigt ve gerek-
se basta Mesnevi'si olmak tizere eserleriy-
le, Anadolu’da Tiirk edebiyaumn dogu-
su ve gelisiminde de biiyiik bir rol oynar.
Mevlana’nin biiyiik bir sair olusu ve bu
tarikattaki Mesnevi okuma ve okutma gelenegi

5 Dog. Dr, T. C. Kiltiir ve Turizm Bakanh@ Kutip-
haneler ve Yayimlar Genel Miidiirt.

siire ve sairlige meyli buyiik oranda artirmustir,
320 Divan sairinden 220sinin (%o 68) Mevlevi
olmasi (Isen 1997: 209), Mevleviligin  siir
sahasinda, dolayistyla Osmanh sanatnda ve
entelektiiel birikiminde ne denli etkili oldugu-
nu gostermektedir. Nitekim Ekrem Isin. erken
donem Osmanl ilmiye simfi ve bu ziimre
etrafinda kiimelenmis sehirli tist tabakanmn
tasayvufi hayatim belirleyen zihni donammin,
Ibni Arabi ve Mevlana sentezi biinyesinde
insa edildigini soylemektedir (1999: 452).
Isin'a gore, Osmanh tasavwuf hayanm bes-
leyen bu iki onemli kaynak, yani Ibn Arabi
ile Mevlana'nin ortaya koyduklan distince
sistemi, aym zamanda farkl yapidaki tarikat-
lar arasinda baglayic bir doku olusturmustur.
Ozellikle bu doku, 16. yiizyildan itibaren
Mevleviyyve, Naksibendiyye ve Melamiyye
arasinda ¢ok belirgin bir iliski dogurmus ve
neticede Osmanh modernlesme hareketinin
toplum hayatina aksetmeye bagladig 18. ytiz-
yilda yetisen Osmanli aydin kusagimn dayan-
dign kiiltiir zeminini yekillendirmistir.
Mevleviligin Osmanh modernlesme hareke-
tindeki roliinii iyi kavrayabilmek igin yuka-
ndan itibaren soziini ettigimiz bu etkinin
kargihkh oldugunu ve siyasi, sosyal ve edebi
agidan pek ¢ok uzanularmin ve yansimala-
pnm bulundugunu gozden uzak tutmamak
gerekir.

Sultan Veled’in Celebi Hiisameddin'den
sonra Konya Mevlana Asitanesi postuna

MEVLANA | 97



;] 16+ Konya

Konya Hiikiimet Konag ve Dinemin Devlet Erkdni

secmesivle birlikte XIIL asnn sonlannda
tarikatn vonetimini ustlenen Celebilik maka-
mu kurulmustur. Boylece Konya Mevlana
Dergiahi ve Celebilik makami Mevleviyye
tarikatimn idare merkezi héline getirilmigtir
Tannkorur 2004: 468). Celebiler, Saray’in
oiziinde her zaman itibarh bir konumda yer
almiglar ve sivasi yvonden guclendirilmiglerdir.
-Fatih Sultan Mehmed doénemi ve aradaki
baz stkinth donemler harig- kurulusundan
modernlesme hareketlerinin baslangicr olan
XVII asra kadar, Osmanh idaresi, tasra
vonetiminde merkeziyetci tarikat temsileileri
sayilan sevh aileleri ve bu arada Celebiler
ile yakin siyasi iligkilere girmis, s6z konusu
yerel giic odaklarim devletin wvilayetlerdeki
resmi kadrolan olarak degerlendirmistir. Bu
cergevede devlet tarafindan geyh ailelerine ve
Celebilere tahsis edilen buyik olcekli vakif
gelirderi ile vergi muafiyetleri, hem Mevleviligi
iktisadi yonden giiglendirmis, hem de manevi
otorite ile siyasi otorite arasindaki biitiinles-

meyi saglamstir (I 1995: 53).

Bu durum, L Selim’in reformlanyla degisim

siirecine girmistir. 1. Selim donemi, Osmanh
modernlesmesinin toplum hayatnda ilk etki-
lerinin hissedilmeye baglacdig1 bir zaman kesi-
tidir. 111, Selim, Osmanh tarihinde doneme
adim veren Nizama Cedid (yeni diizen) adi
altinda bir dizi yenilesme hareketine girigmis-
tir. TII. Selim’in Mevlevilige ve Mevlevilere
yakinh@ bilinmekle beraber, kaybedilme-
si muhtemel birtakim imtiyazlar nedeniyle
Celebilik makami s6z konusu reformlara
pek sicak yaklasmamstir. Diger taraftan bu
déonem Mevleviliginde, Istanbul’daki seyh
ailelerinin ve bilhassa 1746°dan itibaren
Yenikapr Mevlevihinesi'nin seyhligini yapan
Ebubekir Dede ailesinin ¢cok onemli bir yeri
varcdhr. Celebilik makamyla iligkilerini en
alt seviyede tutmaya ozen gosteren bu seyh
aileleri, idari yonden Celebilik makamina
bagh kalmakla birlikte, Mevlevilik miiessesesi
icinde sosyo-kiltiirel bagimsizhgin temsileili-
@ini yapmislar, zamanla iktidara yaklagarak
siyasi agidan Clelebilik makamim yalmizea,
kendi aldiklan kararlan onaylayan bir tasdik

merciine kadar indirebilmislerdir. Bu dénem-
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de Mevleviligin, yenilesme harcketiyle hem
catigma hem de uzlasma gibi birbirine kargit
iki ayn iliski bicimi olusturdugunu gbrityo-
ruz:
“Mevleviligin modernlesme kargisinda takindign bu iki
Sarkl tav; XVIL. yiizyildan itibaren tarikatin iginde
bag gisteren, Celebiler ile Istanbul’daki seyh aileleri
arasindak iistii ortiik miicadeleye dayamr. Bir bakima
modernlesme, bu miicadeleyt II1. Selim dineminde
kusmen agiga gtkarmug, 11 Mahmud’un 1808-1839
arasindaki saltanal yillannda ise daha da netlegmesi-
ne neden olmugtur. Sz konusu reformeu padisahlann
dimeminde, Konya’daki Mevldnd Asitdnesi postnigin-
ligini iistlenen ve Mevleviligin merkezi yinetimin tem-
sil eden Celebilerin, modernlegme hareketinin kargisin-
da bulunduklan, diger yandan Istanbul’daki Mevlevi
kikenli geyh ailelerinin ise modernlegmeyt desteklemek
suretiyle iktidann yamnda yer aldiklan goriilmekiedir
Modernlesmeye kars Mevlevilik biinyesindeki bu ¢ift
~ yinlii tavwr ahsta Celebilerin ¢atiymay, Istanbullu

sevh ailelerinin ise uzlagmay ana ilke olarak benim-
sedikleri siylenebilir.” (Igm 1995: 52).

Isin, Mevleviligin modernlegme hareketi kar-
sisinda takindigi bu ikili tavr tarikatin klasik
orgutlenme yapisi ve modernlesmenin XVIII.
asnin sonlarindan itibaren bu yapiyi degistiri-
ci yondeki roliiyle agiklamaktadir. Nitekim,
ayan, esraf ve tarikatlara tamnan yetki ve mua-
fiyetlerin kisitlanmaya calisildigi bu dénemde
modernlesme hareketinin Mevlevilik biin-
yesinde yol acugr dalgalanmalarin Celebilik
makam tizerinde ilk etkiss Mehmed Emin
Celebi'nin Nizam-1 Cedid’e karsi Konya isya-
mm adeta tertip etmesi olmustur. Bu tavir
bile IIL. Selim’in Mevlevilige olan baglhhg-
mi gevsetmemis, hatta bu padisah devrinde
Mevlevilik, miinevver ziimre icinde en yiksek
mevkii almustir (Golpmarh 1983: 249; Kara
1987: 143).



Kisaca bu iki reformeu padisah doneminde,
Konya'daki Mevlana Asitanesi p()smmnhgml
Gistlenen ve Mevleviligin merkezi yonetimini
temsil eden Celebi ailesi, modernlegme hare-
ketinin kargisnda bulunurken [stanbul’'daki
Mevlevi kokenli seyh aileleri ise modernles-
meyi desteklemek sure tiyle iktidarm yamnda
yer alnuslardir. Bir seyh ailesinden gelmemek-
le beraber. kendisi de bir Istanbullu olan ve
seyh ailelerinin temsil ettigi sehir kiltirtay le
yetisen Seyh Galib de, sosyo- -kiiltiirel referans
olarak, Celebilik makammn mode rnlesme
karsit tavimn degil, Ebubekir Dede ailesi-
nin birinci kusak postniginlerinden Ali Nutki
Dede’nin iktidarla biitinlesen reformeu kim-
ligini secmistir (I 1995: 54; 1994: 428;
Muslu 2003: 326).

Burada son donem Mevleviligine damga-
stm1 vuran ve Osmanh modernlesmesinde
biiyiik payr olan geyh ailelerinden en 6nem-
lisinin basindaki Ebubekir Dede’nin, Sakib
Dede’nin yamnda yetismis olmasi dikkat geki-
ci bir husustur. Kitahya Mevlevihanesinde
46 yil gibi olduk¢a uzun bir miiddet seyhlik
vazifesinde bulunan Sakib Mustafa Dede
(1652-1735), Mevlevi tarikatinin Divan ede-
biyat icerisindeki en 6nemli temsilcilerinden
birisidir (bk. An 2003).

1159/1746 yilinda Yenikap: Mevlevihanesine
seyh tayin edilen Gnli Ebubekir Dede
(6.1189/1775) ahfach, tekkeler kapatilin-
caya kadar Yenikapi Mevlevihanesi seyh-
liginde bulunmugtur. Itri ve Dede Efendi
gibi musiki dehalanni yetistiren Yenikapr
Mevievihanesi, Ebubekir Dede ile birlikte
biiyiik oranda Kiitahya Mevlevihanesi’nde
olusan gelenekien yararlanmignr. Ebubekir
Dede'nin ogullan Ali Nutki Dede (65.1804)
ve Abdiilbaki Nasir Dede (5.1821), tarihe
gecen musikisinaslanmizdandir. Bu iki kar-
desten bilhassa ikincisi musikimizde énemli
bir yere sahiptir. Kiitahya'da yetisip bila-
hare Istanbul’a yerlesen  Abdiilbaki Nasir
Dede, Isfahan ve Acemplselik makamla-
rinda l)f-s‘lvlf'digi iki biiyiik Mevlevi ayini
e tanmmigur (Karaagaoglu 1981-82:701),
Ebubekir Dede’nin ugiineti oglu Abdiirrahim

Dede (Kiinhi Dede) de bilhassa misiki
mzan\atmda tanman bir isimdir (Ugurel
1995:57). Yine Ebubekir Dede oglu Ali Nutki
Dedenin miirebbiligini yapan Seyyid Sahih
Ahmed Dede (6. 1228/1813) de Kiitahya
Mevlevihanesinde Kiitahya
Mevlevihanesi postnisinlerinden Uldfecizade
Mehmed Dede, bilhassa ta’lik yazida mahir
giiglii bir hattatur (Mehmed Ziya:143-158;
Uzungargih 1932:254-265).

Bu baglamda Sikib Dede’den Ebubekir
Dede’nin oglu Ali Nutki Dede’ye ve Seyh
Galib’e, yaniI1L. Selim d6nemi Istanbul’'unave
Osmanh yenilesmesine uzanan manevive fikri
bir koprii kurmak miimkiindiir. Bir baska ifade
ile, Kiitahya Mevlevihanesi’'nden Yenikapi ve
daha sonra Galata Mevlevihanelerine uza-
nan ve esas malzemesi Sakib Dede’nin fikir-
leri olan bir tesir s6z konusudur diyebiliriz.
Esasen “Hanedan-1 Sakibiyye™ gibi bir eko-
liin meveudiyeti, Sakib Dede’nin bu yoldaki

yetismigtir,

tesirini  ortaya koymada tek bagmna yeterli
olmakla beraber gerek Esrar Dede’nin ve
bilhassa da Seyh Galib’in Sikib Dede’den
saygl ve ovgi dolu ifadelerle bahsetmeleri
de bu tespitimizi desteklemektedir (Esrar
Dede, Divan:130b; Esrar Dede, Tezkire: 25b;
Kalkigim1994: 148, 326, 364).

L. Selim’in Mevlevilige, Mevlevi miizigine
olan katkilar, Istanbul’daki Mevlevihaneleri
ziyareti, Mevlevi bestekar, kudiimzen ve ney-
zenlerin yetismelerini 6zendirmistir. Bunun
vaninda padisah, Mevlevihanelerin tamirine
ve oralara yeni boliimler yapilmasina ilig-
kin imar cahgmalarinda da bulunmugtur.
Biitiin bunlar I11. Selim’in saltanat dénemin-
de Mevleviligin daha da gliclenmesini, devlet
adamlan ve halk arasinda felsefesi, musikisi
ve iiri ile genig dlgiide yayilmasini saglamugur
(Kiigiik 2002: 94).

L. Selim’den sonra II. Mahmud’un da
Mevlevilige biiyiik bir sevgisi oldugunu gorii-
yoruz (Golpmarl 1983: 249), 11, Mahmud,
dergahlart ziyaret ctmig, maddi ve manevi
destekte bulunmustur. Bu dénemde de tari-
kata olan ilgi 6zellikle yoneticiler arasmn-
da siirdiiriilmiigtiir, Mevleviler, dzellikle de
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Sema Eden Dervigler

Galata Mevlevihanesi seyhleri, Halet Efendi
gibi, Osmanh siyasi tarihinde ¢ok énemli rol
kilit

devlet adamlarim tarikat semsiyesi altina ala-

oynamig, burokrasinin noktalarindaki
rak devletin tarikat Gzerindeki etkisini, kendi
istedikleri dogrultuda vonlendirme imkamm
bulmuslardir ( Kuctik 2002:99). Yeniceriligin
kaldirilmast stirecinde Mevlevilerin devletin
vaninda yer almasi bu tarikat mensuplarina
olan ilginin devamim saglanustir (Tanrikorur

2004: 470).

Mevlevi tarikat babas: 11
Mahmud gibi Mevlevi kabul edilen Sultan
Abdiilmecid ise Mevlevi tekkelerindeki
Mesnevi Ggretim sistemini yayma diigiincesiyle
saltanata ciilasunun ilk yillarinda iki Dari’l-
Mesnevi actirmugti. Mevlevi tarikatina men-

¢evrelerince

sup olsun olmasm herkese agik olan ve bir
nevi Mesnevi Enstitiisii kabul edilen bu mer-
kezler yoluyla, Farsganin dgretilmesi yaninda,
bir tasavvufi-edebi zevk de topluma kazandi-

rilmaya calistmigtr (Kiiguk 2002: 101).

Islahat ve Tanzimat tesebbiislerinde ise menfi
bir rol takinmayan Mevlevilik, V. Murad’in

tahttan indirilisi ile II. Abdiilhamid’in tahta
gegirilisinde mispet bir vazife gormustir.
Zira Abdilhamid’in padisahh@ Yenikap
seyhi Osman Salihaddin Dedenin delale-
tiyle kararlagtirilmisti. Veliaht Resat Efendi
Salihaddin Dede’ve mensup-
tu. Dolayisiyla Hurrivetin ilam ve Mevlevi
Mehmed Resad’in (V. Mehmed) tahta gecisi

Mevleviler i¢in kutlu bir hadise olmustur. Bu

de Osman

padisah zamaninda evvelce yanmis bulunan
Yenikap: ve Baharive Mevlevihaneleri yeni-
den yapilmus, 6biir dergahlar tamir edilmistir

Golpinarli 1983: 273).

Netice itibariyle, Mevlana'dan sonra kurum-
sallasmaya baslayan ve bir muddet sonra
bilhassa schir kiiltirtiniin gelismesine 6nemb
katkilarda bulunan Mevleviligin, Osmanh
yenilesme harcketleri karyisinda iki fark-
I tavir sergiledigi goriilmektedir. Kurumsal
yapiy temsil eden ve kendi sartlan ve gerek-
celeri iginde bu yapmmn devanum isteyen
Celebilik makami, yenilesme karsio bir tavir
sergilerken; Istanbul'daki seyh aileleri, idari

acidan Celebilik makamma bagh kalmakla
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Veled Celebi (Izbudak) ve Abdiilbdki Dede (Baykara),
Dergdh-1 Serif Mescidi Kapisi Oniinde

beraber sosyo-kiltirel acidan bagimsiz bir

goriintii sergileyerek reformlara destek ver-  anlatugini; onu bugiine ve gelecege tagidigin
miglerdir. Yenilesme hareketleri kargisindaki — diisiindigiimiiz, “Her giin bir yerden gegmek ne it
bu miispet yaklasimda, Yenikapr ve Galata / Her giin bir yere konmak ne giizel / Bulanmadan,
Mevlevilaneleri etrafindaki olusumun dikkat — donmadan akmak ne hog / Diinle beraber gitti can-
cekici bir rolia

cagzim / Ne kadar siz varsa diine ait / Simdi yent

gerektir. Mevlana'nin felsefesini en iyi sekilde

vardir. Mevleviligin, biitiin
diinyaya iftiharla sunabilecegimiz yiiksek
Osmanl-imparatoruk  kiiltiiriiniin - olugma-
sinda biyiik katkisi olan yiizii de bu olsa

seyler sivlemek lazim” dizelerinde ifade ettigi
bakig agisiyla drtiigen ve uyum saglayan tavir
da budur.
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Girig

Kiigiik bir u¢ beyliginden imparatorluga dog-
ru giden bir tarihin “gecis” ve “olugum” devri
olan XIIL yizylda (Kopriilii 1981: 68) vetisen
Mevlana ve onun distinceleri iizerine bina
edilen Mevlevilik, Osmanl toplum vapisinin
temel dinamiklerinden biridir. Makalemizde,
Mevlana'nm sosyal ve kiiltiirel hayattaki veri
tizerinde durularak, onun Tirk edebivaunda-
ki yeri ve sairler icin ¢ekim merkezi olmasinin
sebepleri aranmaya ¢ahsilacakur.

Mevlana’min yasach@ dénem, Selcuklularin
Kosedag yenilgisiyle (1243) dagilma stirecine
girdigi yillara rastlar. Bir asir boyu devam eden
Mogol istilast alunda yasayan halk, Selguklu-
lardan timidini keser ve beylikler etrafinda
teskilatlanarak bagimsizhklarm ilan arayisina
girer (bk. Kopriilii 1981:70-121: Shaw 1982:
28-31). 13. viizy1l Anadolu’su, bu olumsuz-
luklara kargiik, Mogol baskisiyla Horasan,
Harezm. Semerkant, Bakii, Belh, Bagdat
gibi sehirlerden kagarak Anadolu’ya sizinan
bircok alim ve mutasavwl sebebiyle kultir
hareketleri bakimindan canli bir donem gegi-
rir. Bu asirda, Dogu Tiirk yazi dilinden farkh
olarak Oguz Tiirkgesine dayal yeni bir yaz
dili olugur ve ilk eserler verilmeye baglamr.

* Prof. Dr., Hacettepe Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi
Ogretim Uyesi; Atatirk Kiluir Merkezi Bagkan

Hac1 Bektag-1 Veli (6.1270), Mevlana (6.1273)
ve Yunus Emre (6.1320 ?) gibi, Tiirklerin ta-
rih sahnesine cikardig iig biiyiik sufi bu asirda
yetisir. Ayrica Ibn Arabi (6.1240), Necmiiddin
Daye (6.1256), Fahriiddin Iraki (6.1280),
Sadruddin Konevi (6.1274) gibi tasavvuf ta-
rihinin 6nemli isimleri de tasavvul klasikleri
haline gelmis eserlerini bu topraklarda yazar-
lar. Bu faaliyederle Anadolu'da kok salmaya
baglayan tasavwuf, hizla vayilarak sarsilan
sosval ve siyasi ortamda tmitsizlik igindeki
insanlan hayata baglayan bir siginak olur. Bu
asir, Turk sufiligi icin de bir olusum donemi-
dir (Kara 1985:278; Kara 1993: 180-181).
Anadolu'da, Selguklulann maddi ve manevi
mirast izerinde vukselen Tiirk kiltir ve me-
deniyetinin temelleri, herkesi “tanig olmaya™
cagiran, yetmis iki millete bir gozle bakabilen
bu sufilerin savundugu sevgi ve bang ahlak
tizerinde yikselmistir.

Mevlana ve Mevlevilik

Mevlana, 1207 yihnda Afganistan’m kuzeyin-
deki Belh sehrinde dogmus; Mogol tehlikesi
sebebiyle cocuk yaslarnda ailesiyle birlikte
Anadolu’ya go¢ etmistit. Babasimn olimun-
den sonra Sam’a giden Mevlana, Arap ve
Fars edebiyatna vikif, dort medresede bir-
den ders veren meshur bir dlim olmus: daha
sonra da babasi ve Tirmizi'nin ¢abalanyla

olgunlagan manevi yonunt Sems-i Tebrizi ile
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Sema Ayimi

tamamlamayarak kendini tamaryla iir yaz-
maya ve muritlerini egitmeye adamistir (Ha-
yat hakkinda bk. Golpinarh 1959; Yeniterzi
1995:1-18).

Ahmet Yagar Ocak’m belirttigi tizere (1991:
142-143), Mevlana'min tasavvuf disiince-
si, Necmeddin Kiibri'dan (6.1221) gelen
sunni anlayisa dayali tasavvuf mektebi, ibn
Arabi'nin metafizik ve mistik sistem halinde
tasavvuf diinyasina sundugu vahdet-i viicut
mektebi, kaynagim Horasan Melametiyyesin-
den alan ilahi agk ve ¢ ezbeye dayah Kalenderi
tasavvul olmak {izere ii¢ temel kaynaktan
beslenmistir. Bu farkl egilimler, Mevlana'nin
kisiliginde giiclii bir senteze ulagmig ve onun

yorumu Osmanh kiiltiir hayatinda buviik bir
yanki bulmustur,

Anadolunun Tiirklesmesinde ve ( Jsmanl'mn

kurulusunda Gnemli rol oynayan Yeseviy-

ve, Kiibreviyye, Stihreverdiyye gibi Horasan
mengeli tarikatlar ile Rifaiyye ve Halvetiyye
gibi Arap kaynakh tarikatlar, kurumsallaga-
mayarak zamanla yerlerini bagkalarina bira-
kirlarken; Mevlana ve Hac1 Bektag etrafinda
olugan Tirk orijinli tarikatlar ise tegkilatlana-
rak imparatorlugun her tarafini sarmus, siya-
si ve sosyal hayatta onemli rol oynamiglardir
Koprili 1981: 144-171; Kara 1993: 180-
181). Mevlevilik, her kesimden taraftar bul-
makla birlikte daha ¢ok sehirli esnaf ve aydin
kesimine hitap eden, Siinni anlayiga sahip bir
tarikat olurken; Bektasilik, yerlesik ve gocebe
Tiirkmenlerden olusan halk kesimi arasinda
yaygmnlagan ve bilhassa Rumeli'deki Hristiyan
kesimin din degigtirmesinde etkili olan bir ta-
rikat halini almugtir,

Mevlevilik, Mevlana’min 6liimiinden sonra

oglu Sultan Veled tarafindan tarikat haline ge-
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tirilmig ve beylikler doneminde ilk Mevleviha-
neler aglmistir. 16, asirdan itibaren Osmanh
devlet adamlarmdan gordugi biiyiik ilgiyle
imparatorlugun genigledigi her yere ulée}m&
imkani bulan Mevlevihaneler; Osmanh’nin
biiyuik sair, musikisinas, hattat ve nakkaslan-
ni yetistiren yiiksek diizeyde birer kiiltur, ilim
ve sanat merkezleri haline gelmigti. Merkezi
idare, aym onemi Bektasilige de vererek bu
iki sufi gtici dengede tutmaya cahgmistir. Za-
man zaman da Sii-bauni hareketlere kargi
Mevlevilere itibar etmistir (Golpmarh 1983
:269-273; Ocak 1996: 20-21; Goyiing 1991:
351-358).

Mevlana ve Divan Sairleri

Mevlana, yasach@ gagdan itibaren, gerek ta-
savvuf anlayig, gerekse en olgun doneminde
kaleme aldigy Mesnevisiyle, Tiirk edebiyatnin
dogusu ve gelisiminde Snemli bir rol oynamis-
ur. Sohreti sirlarm da otesine tasan bu mu-
tasavwifin Mesnevi'si, Ingilizceden Flemenk-
geye kadar bircok dile gevrilmi§tir (Yeniterzi
1995:93-110; Karaismailoglu vd. 2006:61-
69; Simsekler 2006: 319-339). MAcvlan.a’nuT
sairligi sebebiyle, giirin“sinnet-1 seniyye-1
Mevleviyye” olarak kabul edilmesi ve bu tfl.-
rikattaki Mesnevi okuma ve okutma gelenegl,

Mevlevileri siirden anlamaya hatta sair olma-
ya yoneltmigtir. Edebiyatmzda Mevlevi olan
divan sairlerinin sayis1 300"t bulmaktadir. Bu,
Mevleviligi % 68 gibi biiyiik bir oranla divan
sairlerinin en gok ragbet ettikleri tarikatlarin
ilk sirasina yerlestirmistir. Diger tarikatlarn
orani ise % 10’lann alunda kalmisur. Mevle-
vi sairlerin sayisi, 16. yiizyildan itibaren art-
maya baslamakla birlikte, asil arug 18. asirda
gerceklesmistir. Tezkirelerde, Mevlevi oldu-
gu belirtilen sairlerin sayisi 17. asirda sadece
10 iken, 18. asirda 212’ye yikselmistir (Isen
1997: 216-218). Bu artista, merkezi idarenin
Bektasilige karsi Mevleviligi 6n planda tutma-
va baslamasindan ziyade, 17. asrin biiyiik sa-
irlerinin Mevlevi olmasinin daha etkili oldugu
soylenebilir.

15. asirda, Hiidayi Salih Dede: 16. asirda,
Sahidi, Yusuf Sinegak, Fevri, Bursah Rahmi.
Safayi, Nigehi, Arifi; 17. asirda, Cevri, Nesat,
Enis, Fasih, Bahayi, Mezaki, Nabi ve Nef1;
18. asirda, Sakib Dede, Nahifi, Birri, Neyli,
Receb Dede, Nesib, Nayi Osman Dede, Fenni,
Neyyir, Huliisi, Seyh Galib ve Esrar Dede; 19.
asirda Yenisehirli Avni, Leyla Hamm, Seref
Hamim akla gelen ilk Mevlevi sairlerdir. Bun-
larn bir kismi Mevlevilige intisap ederek Gi-
lelerini tamamlanms, bir kismi da muhiplik
sevivesinde kalmustir. Mevlevi sairler iginde,
Negati, Seyh Galib, Sakib Dede gibi sairler
seyhlik makamina kadar yikselmiglerdir. Es-
rar Dede ise, binbir giinlik gilesini tamamla-
varak “dede”lik payesini almagtir Nef"i, Nabi
ibi, Klasik siirin tstat isimleri dahil, Mevlevi-
likle ilgisi “muhiplik” (hayranhk) seviyesinde
olan ¢ok sayida sair vardir. Mevlevi olsun veya
olmasin ¢ok sayida sair Mevlana hakkinda
methiyeler yazmis, siirlerinde ondan bahset-
mi§ler‘dir. Mevlana ile ilgili bu siirleri toplayan
mecmualara da rastlanmaktadir (Mevlina
Miizesi Ktp., No.2163, vk.2-4).

Divan sairlerinin, Mevlana'va bakiglarn-
da birkag istisna dignda tasavvufi kabullerin
hakim oldugu goriilmektedir. Bilindigi gibi
tasavvul, “Mutlak Hakikat”e goniil yoluyla
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ulagma felsefesidir. Bu da, gonliinu I)irlmiir?i-
din rehberliginde diinyevi olandan temizleyip,
ask yoluyla goriinen gergegin (zahir) ardimda-
ki 6z (baun) yani “Hakikat”c ulagmakla ger-
ceklesir. Veliler ise, goriinmeyeni gorebilen,
avet ve hadislerin arkasindaki gizhh manalar
kesfedebilen “yakin ehli” kimselerdir.

Sairlere gore, bir mutasavvif olan Mevlana
da. insanlar goniil yoluyla Hakk’a ulagtir-
maya calisan tasavvuf erlerinin en biytigi ve
“mana tilkesi"nin padigahidir. Tarikat men-
subu sairlerin eserlerinde de, kendi mirsitle-
ri icin benzer ifadelere rastlanmakla birlikte;
Mevlevi olsun veya olmasimn farkh kesimlerden
sairin Mevlana sevgisinde bulusmasi, onun
farklihgimi gostermektedir.

Eldeki  giirler incelendiginde, Mevlana'ya
en iyi anlayan ve anlatan sairlerin bagin-
da, Tarlan’m da ifade ettigi gibi, Nef"i'nin
geldigi goriilmektedir (1974: 87-88). Sakib
Dede ve bir élciide Esrar Dede ise, siirlerinde
Mevlana'ya verdikleri yerin fazlahg sebebiyle
tam bir Mevlevi sairi olarak kargimiza cikar-
lar. Sakib'in Divan: ise bastan sona Mevleviligi
anlatmaya doniik didaktik siirlerle doludur
{Ar1 2003: 32-33). Mevlevilik, Sakib Dede di-
sindaki sairlerde bir nesve olarak kalmus, bir
amag haline gelmemigtir Bunu, onun yasach@
donemde Kadizadelilerden kaynaklanan mu-
tasavviflara doniik baskilardan kaynaklanan
bir istisna olarak gormek gerekir.,

Dinlerin hepsi vahdet iizerine kurulmugtur di-
yen Mevlana gibi, Mesnernin sadece Kur'an’in
degil dort kitabm da anlamin) icerdigini soy-
leyen Esrar Dede, Hristiyanhkla ilgili gonder-
meleriyle Mevlana’ya bakis acisini genigleten
bir sairdir. Mevlevi sairlerin en biyiigii olan
Seyh Galib, daha ¢ok vahdet-i viicut anlayigi-
na dayal beyitleri; Nabi ise, Me lana’y: tasav-
vufi kabuller ve hikmetli soylevigleri acisimdan
anlatu@ ek kasidesinde, ona olan hayranl-
gun giizel bir sekilde ifade ctmesiyle dikkati
cekmekiedin Sairler, genellikle Mevlana’min
baba tarafindan Hz, Eby Bekir'e d
masma isaret cderle

ayandiril-
rken; Nabi ise onun anne

tarafindan da HzAli soyundan geldigini vur-
aulanughr, Biitiin bunlar, Mevlana'nin herkesi
‘kll(‘&lklﬂ\‘&ll'l yonlerinin oldugunu gostermek-
tedir. ()'nun. farkli negveye sahip sairler icin
cekim merkezi olmasmin sebebini de burada
aramak gerekir.

Mevlevilikle muhiplik seviyesinde ilgisi olan
Nef’i ve Nabi; Mevlana’mn mana tilkesini
aycdinlatan bir giines oldugunu soéylemigler
\( onu evliyalarin en biytgi olarak deger-
lendirmiglerdir. Nef'i ise, tarihi realiteye uy-
gun olarak Mevlanamin “baun” (tasavvuf)
ilminin yaninda “zahir” (akli) ilminde de as-
tat oldugunu belirterek, onun mutasavviflar
icinde yegane igtihat sahibi oldugunu soy-
lemigtir (Akkug 1993: 51). Nef™i, bu sebeple
Mevlana'dan baskasina baglanamayacagim
belirterek, onun farkhhgim vurgulamaya ca-
ligmigtir. Miibalagaya diskiinligiiyle tanman
bir sair olan Nef'i, kalemini aklin emrine ve-
rerck Mevlana'yr kendi akil ve goniil diinyasi-
na yanstyan onemli 6zellikleriyle anlatmigtir:

Nabi (6.1712), Mevlana’yr insanlarin tasavvu-
runun Gtesinde, makami argin kenarinda olan
Hakk’m katna ulagmug biiyiik bir veli olarak
gortir. Onun sohreti, Anadolu’yla smirli kal-
mamis, Arap, Acem ve Hint iilkelerine de
vayimigti. Mevlana’nin yiikseldigi makama
“akal kusu™ erigemez. Ona gore, Mevlananin
gelmesiyle diger tarikatlar revagtan dismiig-
tir. Giinkii Mevlana, hem “halife-zade”, hem
“Nebi-zade”, hem de “sch-zade dir, Sair, bu-
nunla Mevlana’nin soyunun baba tarafindan
Hz. Ebu Bekir'e, anne tarafindan Hz. Ali’ye
baglanmasi rivayetine ve babaannesinin de
Horasan Sultam Celaleddin Harzemgah’in
kizi olmasina telmihte bulunmaktadir,

Anun makimmna olmaz resi tuytr-1 hired
Kenar- argdadur asiyan-1 Mevlana (Nabi: Bilkan
1997: 36)

Mistik tecriibe yagamu, dede ve geyhlik gibi
makamlara kadar yiikselmis Mevleyi sairle-
rin nitelemeleri de bunlardan farkl degildir,
Edirne Mevlevihanesi seyhi Negati (0.1674),
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I-II, Hazirlayan: Amil Celebioglu. Istanbul, 1967.

Mevlana’yr “lediin™ ilmine (Hak’tan gelen bil-
giye) vakif, insanlara “hakikat™ sirlarimi goste-
ren evliyalarm en buytigu olarak goriir. Hatta,
Ibrahim Edhem, Cuneyd, Attar, Bistami gibi
mutasavviflarin onun yamnda bir “kéle™ ol-
dugunu soyler:

Ser-gesme-i evliya-yi zi-san

Derya-y1 lediin muhit-i irfan (Nesati; Kaplan
1996: 22-23)

Sanatimi tamamiyla Mevlana’yr anlatmaya
adayan Sakip Dede, Mevlana dergahimn sa-
dece insanlann degil, cinlerin de kiblesi oldu-
gunu ifade ederken (An 2003: 106-109); Mev-
levi sairlerin ve klasik edebiyatin zirvelerinden
biri olan, Galata Mevlevihanesi seyhi Galib
(6.1799); “Esrarim Mesnevi'den aldim / Cal-
dim veli miri mali ¢aldim” diyerek her seyini
Mevlana’ya borglu oldugunu soylemistir. Ona
gore Mevlana, Tann agkina mazhar olmus,
tasavvufta en iist makamlara yiikselmis, diin-
yadan kendini soyutlayip Hakk’a ulagan veli-
lerin galncir. O, Peygamber’in en kiamil varisi,
her iki cihanin da mirgididir.

Sanadir ducas Galib’in ya Hazret-i Monla
Basimda bir kalah-1 iftthanm varsa sendendir
(Galib; Okgu 1993: 75)

Siir yazmaya Mevlevilige intisabindan sonra
basglayan ve goziinii Mevlevihanenin disina
¢evirmemis bir sair olan Esrar Dede (6.1796),
Mevlana coskusuyla kendinden gegerek kale-
mini duygulannm emrine birakmus, bazen de
bu coskuyla igrak derecesine varan miibala-
galara basvurmug hatta vahdet-i viicut diigtin-
cesinin tehlikeli kiyilaninda dolagnusur. O da,
sevhi Galib gibi her seyim Mevlana’ya borclu
oldugunu soyler. Mevlana, asiklann padisa-
hi, miirsitleri yetigtiren en biiyiik hiinkardir
Iki cihamin kutbu olan evliyalar dahil ezel-
den ebede herkes onun kélesidir. Mevlana,
Allah"n biiyiik bir sirndir; onun gelecegt Mi-
rag¢ gecesi butiin peygamberlere miijdelenmis,
sema da o gece ask ehline farz kilmmusur. Es-
rar, ayrica Mevlana’mn geleceginin Incil’de
mujdelendigini soylemis ve onu Hristivanhk-
taki teslis inancina atifta bulunarak Hz. [sa’va

benzetmistir. Bazen Mevlana diinvaya gelme-
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sevdi alemler yaratilmazd, diyecek kadar ileri
oiden Esrar, onu kendinden gectigi anlarda
Peygamber hatta Tanr'va ait sifatlarla anlat-
migti. Bunlar, Esrarin Hristiyanhkla epeyce
mesgul oldugunu, okudukga da baz yerlerini
Mevlana'ya igaret saycdigini ve Mevlana ile il-
gili degerlendirmelerinde zaman zaman veet
hali icinde gercegin siirlarmn digima gikagi-

m gostermektedir (bk. Horata 1998: 326).

Esrar Dede gibi rint-mesrep bir sair olan Fa-
sih Dede (6.1699) ise, omriniin son otuz yihim
Mevlevihane'de gecirmekle birlikte; Mevliana
hakkinda miistakil hi¢ bir methiye yazmamig-
tir. Sadece baz giirlerinde ona olan baglihigim
ifade etmig ve Mevlevilikle ilgili kavramlara
yer vermigtir (Cipan 1993: 120-121). Bu da
onun rint megrep, maddi agka dugkiin kigili-
ginin, Mevlevilik kimliginin éniine gectigini
gostermektedir.

Divan gairlerinin Mevlana hakkindaki ovgiile-
rinde, onlarin Klasik siirin estetik kurallaryla
sinirh olduklar gozden uzak tutulmamalichr,
Kasidelerdeki, soyut, siibjekif  hayaller ve
miibalagali ifadeler, Mevlana ile ilgili giirlerde

de gortilmektedir,

Galata Mevlevihane 51, Seyh Galip Tiirbesi

Diger Mevlevi gairlere baktugimmzda da, onla-
rin Mevlana hakkida soylediklerinin yukar-
dakilerden farkh olmachgr: bir¢ok gairin, onu
anlaticken daha ¢ok klasik estetigin soyut ve
stibjektif hayallerine bagvurdugu gorilmekte-
dir:

Seg-cihetden riz u geb Kerribiyan eyler tavil
Mescid-i Aksa mudir ya Ka'be-i ulya midir (Yeni-
sehirli Avni; Cavugoglu1986: 133)

Zulal-i Mesnevi itdiikge bag-1 hankahm gad
Behist it Kevser itmez arza mey-ntg-1 Mevlina
(Sakib: A 2003: 101)

Sairler, Mevlana ile Mesneoi’yi birbirlerinden
ayirmamakta; her firsatta bu eseri tizerinde
durarak onun 6nemini belirtmektedirler. Si-
irflerden, Mevlana'mmn etki hélesinin biiyiik-
ligindeki en onemli sebeplerinden birinin,
Mesnevt oldugu anlagilmaktadie, Onlara gore,
Mesnevi dinin gerceklerini ifade eden, Avet
ve hadislerin bilinmeyen yonlerini aciklayan
ilahi sirlar hazinesidir.

Divan sairleri, Mevlana ile degerlendirmeler-
de oldugu gibi, Mesneviye de biiyiik anlam-

lar yiiklemig, hatta onun dort kutsal kitaptan

sonra gelen begined kitap olarak degerlendir-
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miglerdir. Mevlana, Mesnerinin dibacesinde
eserini “Kur'an’t iyiden iyiye agan, dlemlerin
Rabbi'nden inen, Allah’a ulagma yolunun
(yakin) sularm agiklayan  dinin temelleri-
nin temeli™ olarak goriir (Golpmarh 1989:
1/3,9,10,26; I11/5). Mesnevfnin Allab’a da-
yandirlmast Tann katndan gelen ilham yo-
luyla yazilmasichr, ‘

Nef1, Mevliana'nin daha cok Mesneot'si tize-
rinde durmugtur, Farsca kasidesinde, ilahi sir-
lart Mesneoi sayesinde anlayabildiging soyleyen
gaire gore; Mesnevi, dinin hakikatinin ifadesi-
dir: “Mesnevi sahibinin bana ilham ettigi feyz
sayesinde ruhani halittan bahsedebiliyorum,
Mesnevt deyip gegme. O Hak sirlarmin hiicee-
tidir. Onun feyzini tahayyiil ederck soze bas-
larsam Awr'an’ i en derin manalarindan dem
ururum.” (Tarlan 1974: 96).

Nesati'ye gore, Mesnevi**hakikat bahgesi ™ ndeki
bir giile benzer. Oy insanlarn gondllerini fe-
rahlatan bahar mevsimindeki irmaklara ben-
zer. Her kelimesinde binlerce sir ve ntikte
gizlidir. Nabi'ye gore ise, Mesnevnin satirlan
“mana gogi'ne yani Hakk'a ulagmaya ya-
rayan bir merdivendir. Mevlananmn hikmet
yiiklii eserini, sadece “halife” (seyhinin yerine
gececek veli, dervig) ve “kuth” (en buytik veli)
seviyesine ulaganlar anlayabilir (Bilkan 1997
37

Sakib'a gire Mesneot, Huda'dan itham yoluyla
Mevlana’nin gonliine dogan bir eserdir. Onun
her musrast bir “hakikat hazinesi”, her noktasi
“sirlar cihanmm gosteren bir goz bebegi“dir. O

henzersiz eser, bagtan sona Hak katndan ge-

len bilgi okyanusu gibidir:

Niisha-i divan-1 ilham- Hudd'dur Mesnevi
Hamil-i esrar-t giha enbiyidur Mesnevi (Sikiby;
A 1995: 101)

Esrar'a gore, hakiki agka ulagmak lSl('.\'(l.l-
ler onun sozlerine sanlmalidiz. Giinki o, bir
si de hakikat

agk elgisi (peygamberi), Mesnev?” .
i delillerdir

aleminden ilham yoluyla getirdig \
Fsrar da, dinlerin oziinde bir

(ayeterdir)., de |
hdet uzerine

farkhilik yoktur, onlarm hepsi va

kurulmugtur, diyen Meviana gibi; Mesnevinin
sadece Rur'an’in degil dért kitabin da anlam-
migerdigini soyler;

Hakk ani peygamber-i agk eyledi

Mesnevidir ayet-i Monli-y1 Riim

Vahy-i Hudi'dir Mesnevi ger-i bekidir Mesnevi
Hak'dan sadadir Mesnevi dinle sadi-yi “hi-g'nev’i
(Horata 1998:179, 560, .

Galib'e giire de Mesnevi, ilahi hakikatleri agik-
layan bir eserdir. O, Hz. lsa'min nefesi gibi
insanlara ebedi hayaun kapisim acar., Mesnevi,
hikmet dersi veren “dyetler gibidir. Onda agk
ve muhabbet denizi dalgalanmaktadir. Bu se-
beple Mevlana'nin kapust ilahi agkla yananla-
nn yiz strdiiklert bir mekandur:

Kitab-1 Mesnevisi ayet ayet ders-i hikmetdir
Tokugmug meve mevee kulztim-i agk u mahabbetdir
(Galib: Okgu 1993: 94, 305)

Goruldigu gibi, eski giirin soyut diinyasiin
satrlan arasinda, gairleri Mevlana'ya yonel-
ten sebeplere, Mevlana ve eseriyle ilgili tarihi
gergeklere uygun degerlendirmelere rastlan-
maktadi. Meviana'mn, hem mutasavvif hem

de miiderris olmasi, engin bilgisivle “gonul™le

“akl™ dzgiin bir senteze nlagurmasi ve her de-
virde gecerliligini koruyacak dugtineeleri, ona
ve Mevlevilige Tiirk edebivaunda ozel bir ko-

num kazandirmgtir.

Mevlana ve Tanzimat Sonrast
Turk Siiri

Mevlevilik, degisen sosyal ve kiltirel artla-
ra bagh olarak zaman igerisinde gug kavbet-
mekle ve 1925'te cikan tekke ve zaviyeletle
ilgili kanunla kapaulmakla birlikte; Avrupa ve
Amerika'va kadar hila canh bir sekilde yasa-
nlmaya, ,\.Ir\uu'f serh konusu olmaya ve okun-
maya devam eder.

Klasik siir, Tanzimat'tan sonraki Turk ede-
bivaundaki kaynak arayiglarinda pek ragbet
gi';rnu‘zkvn: Orhan Seyli Orhon’un gikardig
Safahdt-t St ve Fikir adh dergi etrafinda lupl;\‘-
Jan Selahattin Enis, Enis Behig, Halit Fahri,
Hufzr Tevfik gibi sairlerden olugan “Niyiler”
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adh topluluk; kaynak arayislari sirasida Sel-
quklu ve Osmanh medeniyetinin kurulug yil-
Jarma yonelirler. Mevlana'dan aldiklaryla
Fransiz sembolizmini senteze tabi tutmaya
cahgan Niyilerin gabasi, yankisiz bir yonelig-
ten oteye gidemez (Bu topluluk hakkinda bk.
Gariper 2006:166-170).

Tanzimat'tan sonraki donemde de, mistik bir
tecriibe olarak Mevleviligi yagayan ve kendini
Mevlevi olarak niteleyen sairlere rastlamr. Ve-
led Celebi, Tahir Olgun, Kemal Edip Kiirk-
ciioglu, Ahmet Remzi Akyiirek, Abdiilbaki
Gaolpmarh gibi. Bunun yaninda, bir¢ok sairde
Mevlana ve Mevlevilik, onlann gelenekle bag
kurmasim saglayan onemli bir motif olarak
karsimiza ¢ikar

Modern Tiirk edebiyatunda. yeterli olmamak-
la birlikte Mevlana'mmn yerini ele alan ¢ahs-
malarla, Mevlana ile ilgili yazilnug siirleri der-
leyen antolojilere rastlanmaktadir (Yiicebag
1959; Onder 1938; Aktag 2002; Yetig 2006:
421-431; Duru 2000). Mevlana ve Mevlevili-
gin, roman ve hikayelerdeki veri ise ayrica cle

alinmasi gercken bir konudur.

Tasavvufu mistik bir tecriibe olarak yagayan
sairler i¢in, Mevlana yine “agiklanin Kabesi”si
olmaya devam eder. Bigakqizade Hakka (Isma-
il Hakki Alunoz, 1861-1950), “hayret” icinde
kalan ve “seher”den timidini kesen insanlarn
diinyalanim Mevlana “giines”inin aydinlat-
masini ister. Cinkii Meviana sénmeyen bir
mesaledir. Kendi de o megalenin alunda yer
arayan bir dervistir (Yiicebag 1959: 45).

Tokadizade Sekib, kendi ifadesiyle “bende-i
Hazret-i Mevlana™dir. Ona gore, Mevlevi
dervisinin oviineii, Mevlana’nin bendesi ol-
makur. Kendisi de, Mevlevihanede hikmet
negesi bulmug ve diinyevi olandan kurtularak
melekleri bile kiskandiran bir dervig olmug-
tur. §ekib, sadece kendisinin degil, agkmn yiice
Kabe'sini arayan herkesin “bas kesip™ o Pir'in
dergdhina girmesini ister (Yiicebag 1959: 47),
Sairler, Mevlana ve Mesneri™nin yaninda, ddeta

Mevlevilikle biitinlegen “ney’e ozel olarak

yer vermigler ve onu genellikle soyut imgeler-
i(' tasvir etmiglerdir. Seyh Abdilbaki'ye gore,
neyden yiikselen yamik nagmeler, Mevlevile-
rin gonliindeki agk ategidir:

Ey nagme-i nay-1 Kibriya Mevlina

Stiz-1 dil-i ihvan- safa Mevlana

Maksid bize ndy i nevadan sensin

Avize-i Hak bing-i Hida Mevland (Seyh
Abiilbaki; Yiicebag 1959: 46)

Niyi'lerin onemli isimlerinden Halit Fahri de,
neyi soyle tasvir eder:

Titriyor neyzenlerin destinde ney;
Riha bir ses, musiki sun, ca...nal...
Ey bu dergahin biiyiik banisi ey
Pirimiz, ya Hazret-i Mevlana. ..
2002: 40)

na (Aktag

Bir Mevlevi olan ve manzum Mesnevi serhi
yazan Tahir Olgun da, gelenck gizgisinde
Mevlana’yr anlaur. Onun sézlerini, Allah il-
hami, Mevla'nin ayetleri olarak goriir (Yiice-
bag 1959: 50). Ferid Kam da, birgok sair gibi
Mesnevi"yi “kitab-1 penctim-i Hak™ (Hakk’m
besinei kitab) olarak gortir:

Yegane sems-i Huda'dir cenab-1 Mevlana
Hults-1 kalb ile kil intisab-1 Mevlana

Tarik-i agk-1 hakikide rehberin olsun

Kitab-1 penciim-i hakdir kitab-1 Mevlana (Fe-
rid Kam; Yiicebag 1959: 49)

Neyzen Tevik'in, Mevlana tiirbesini ziyaret
ettigi anda yazdig anlagilan iiri, onun fiziki
ve ruhi portresi ile tirbesini tasvir eder. Bu
ozelligiyle, edebiyatmizdaki bilinen ek 6r-
nektir. Bektagi olan sair, Mevlevi olur ve onu
“Hz. Ali'nin nurunun nuru” olarak nitelendi-
rir. Akli ilimlerin Mevlana'ys anlatmaya yet-
meyecegini soyleyen sairi, onun tarihi kimligi
pek ilgilendirmez:

Yay elli beg, boy uzunca imis biraz kanbur
Demek ayip degil amma edebde hayli kusur
Bir inhina ki sevimli gu devr-i piride

Fendyr mudlak icinde bir olmeyen zinde
Baginda bir kegeden takke amma sivri ucu
Pek 6gle dikkat edilmez, siar goz yorucu
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Mevlana Miizesi, Yanda wair Sem’i'nin Mezar Tas:
Ine o takkenin alundan omza dek saclar
Kivireik uglar, ek ¢ok degilse de ak var Ney-
zen Tevfik; Yiicebag 1959: 50,
Mevlevilik

stirlerinde

Dedesi

biyesi alan Nazim Hikmet de,

Nazim  Pasa'dan ter-
Mevlana’nin miiridi oldugunu soyler. Ahmet
Muhip Dranas, Mevlana'mn iifledigi riizgin
ve ney nagmelerini Agrn Daginin zirvelerine
kadar ulagtinr (Aktag 2002: 57). Adilla ilhan

ise, Mevlana’yr nurdan bir agaca benzetir:

nurdan bir agag sayihr Mevlina

ney pirilulan arahksiz

anlagilmaz bir yerinden aydinlatr

gonil kandili sonmiis olanlan (Akiag 2002:

69)

Kastamonu, Halep Mevlevihanelerinde seyh-

lik yapan Ahmet Remzi Akyiirek (1872-1944),

Miindcdt-t Hazret-i Mevldna (Istanbul 1316)

ve gelenek ¢izgisindeki siirleriyle (Mazioglu

1987) dikkati ¢eker. Onun, kisiligi gibi Mev-

levilik ve Mevlana ile ilgili degerlendirmele-

ri de gelenek cizgisinde kahr. Mevlevi olan
« Abdiilbaki Gélpmarl ve Kemal Edip Kiirk-

guoglu da, Mevlana'yi eski siir vadisinden
anlaurlar. Kiirkciiogly, “Destin-1 Cenaba
Mevlana™ adh, mesnevi seklinde vazchgr uzun
sitrinde, onun hem aklin hem de gonliin miir-
sidi oldugunu sovleyerek, Nef'i ile tarihi ger-

¢ekte bulugur:

Hazret-i Pir ezeli mes’ale-i enciimenim
Miirsid-i akl u dilim bedrake-i rih ii tenim
Zikr-i pakiyle tevakkulde dem-a-dem dehe-
nim

Korku bilmem var iken béyle goriip gozleye-
nim (Kiirk¢tioglu; Yiicebas 1959: 59,

Cumbhuriyet donemi modernite ¢abalarimn
onemli isimlerinden Hasan Ali Yiicel, Mev-
lana esinusini siirlerinde ¢ok giizel aksettirir.
Yahya Kemal ve mistik egilimlere sahip bir
sair olan Asaf Halet, siirlerinde Mevlana ve
Mevlevilik imgesine ver verirler. Asaf Halet,
“Sema-1 Mevlana” sirinde, agaca tennure
givdirip sema ettiri. Yahya Kemal, ezelden
hagre kadar Mevlevi olacagini sovler ve ruhu-
nu Ismail Rusuhinin yasadigt devre vani 17.

yiizyila kadar gotiriir ve o vadiden seslenir.
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Minyatiir, Mevlana, boynunda ghan gkan torunu Arif Cele byt iyilegtiriyor. Karganda biiyiik
Veled kaygyla izlemekte. Sevikib- Mendkab, TSMEK R ] 179, y. 241b.

oglu Sultan
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Gegmigi i¢ diinyasinda yeniden canlandinyr ve
kendini gelenckie oldug

u gibi bir neye ben-
zetir:

Mesnevi gevkini eflike Gikarmig Nay'iz
Hagre dek hem-nefes-i Mevianay,

Sine strah be-stirah kanar veedinden
Tesgne-i zevk-i ezel leb-be-leh-i sahbayiz (Yah-
ya Kemal 1959: 49

Aril’ Nihat Asya, Mevlana coskusunu Cum-
huriyet donemi Tiirk siirinde en iyiifade eden
sairdir. “Kubbe-i Hadri”, Mevievilik ve M ev-
lana esintisiyle yazilmg bir siir kitabichr. Sair,
Mevlana ile Konya'y: Ozdeslestirir ve kendini
Mevlevilik topraginda acan lalelere benzetir
Mevlana’ya goniilden baghdir ve sema ederck
ruhunun Hakk’a ulasmasini ister. Ony gele-
nckte oldugu gibi pir olarak goriir ve Gzellikle
ilmi birikimine temas eder. Asya, Mevlana'yi
geg kesfettigi icin ¢ok tizgiindiir:

Ne desem ben size ey

Birakanlar beni Mevlana’sz (Asya 1982:
222)

Kucak kucak vererek

Olanca varhgim

Sen ki doldurmussun omiirlerdir

flimle sancigin;

Bir bina gikmigsin kitaplardan,

Oniin kitap yigim

Bilir misin sularin

Susayip ckmegin acikugim (Asya 1982: 211)
Arif Nihat'in Mevlevilige yonelmesi. geng bir
ogretmenken tamigug Ahmet Remzi Akyiirek
vasitastyla olur. Sair. ondan dinledikleriyle bu
kiiltiiriin insanlara kazandirdigi ruhi derinli-
gi kesfeder (Kara 2006: 172). O, Mevlevilik
vadisinin kurumaya yiiz tuttugu, Divan ve
Mesnevi'nin kurumug ¢esmelere dondugu, ney
ve kudiimiin uykuya daldigs bir devirde yetis-
mekle birlikte; gegmelerden akan damlalarla
doyasiya kanar:

Atma Pirim, kopanp hike bizi...

Ki tiiribinda acan laleleriz! (Asya 1982: 237)
Mahzin Konya'nin dayamip bir kenarmna
Bakdim hiiziinle Kubbe-i Hadra civanna

MEVEANA

Mézi kitabelerde okur ihtisarmin,

Adlar kitibelerde kalan i'tibarina (Asya 1982
236)

Mevlana sevgisiyle dolu sair, Sevh Galib gibi
her seyini Meviana'ya borclu oldugunu séy-
ler:

Ne siir séyledimse hepsi onun;

Eserim varidat-t Mevlana

Ve hayatim hayatr Mevlana {Asya 1982
291)

Zeki Omer Defne, Ahmet Kusi Tecer, Mu-
nis Faik Ozansoy, Halide Nusret Zordutuna.
Fazil Hiisnii, Turan Oflazoglu, Coskun Erte-
pmar, Nurettin Artam, Bekir Sitks Erdogan,
Sezai Karakoc, Mustafa Miyasoglu, Besir Ay-
vazoglu, Yavuz Biilent Bakiler, Muhsin flyas
Subagi vh. (bk. Aktag 2002 ), degisik vesilelerle
Mevlana'ya telmihte bulunurlar.

Bunlar, Mevana ve Mevleviligin, Tanzimat-
tan sonraki siregte biiyitk giic kaybetmekle
birlikte, sosyal ve kiiltiirel hayata paralel ola-
rak sairlerin hayatnda da yer tutmaya devam
ettigini ortaya koymaktachr. Bu tablo. bundan
sonra da Mevlana’nin gelenekle bag kurmada
onemli bir vasita olmaya, onun engin biriki-
min modern giire derinlik ve giizellik katma-
ya devam edecegini gostermektedir. Eldeki
siirler, zaman, formlar degigse bile, sairlerin
Mevlana ve Mevlevilikle ilgili degerlendirme-
lerinin ayrmulardaki farkhliklara karsihk 62
itibarivle degismedizi gostermektedir. Tiirk
edebiyatinda, bu ozelliklere sahip sairlerin sa-
vist birkagy gegmemektedir. Bu, Mevlana'mn
Tiirk edebiyatndaki farkh konumunu ortaya

koymakradr.
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Musih;

Yalcm Cetinkaya*

Mevlevilikte Miizik Diisiincesi
Mevleviligin  temel manifestosu  olarak
Mesnevi’yi kabul edecek olursak (ki dyledir),
Mevleviligi belirleyen temel dinamiklerin de
Mesnevi kaynakli oldugunu diisiinebilecegimiz
gibi; sufizmin, Mevleviligin tesisinden daha
onceki dénemlerde, ilk sifilerin bazi diisiin-
ce ve gortiglerinin de Mevleviligi etkiledigini
soyleyebiliriz. Mevleviligin musiki (veya sema)
hakkindaki goriglerinin temelinde Ciineyd
ve Ruveym gibi ilk sdfilerin, musiki (sema)
ile Bezm-i Elest arasinda bir baglanu kur-
mus olmalan fikri aynen vardir. Ciineyd
ve Ruveym’in bu disiincelerinin tesirleri-
ni sadece Mevleviyye'de degil, Rufaiyye ve
Halvetiyye'de de gorebilmek miimkiindiir
(Uludag 1992: 331).

Bir de, musikinin ruhun gidasi olduguna
dair tasavvufi gorusler vardir ve bu gorusler,
tasavvufun ilk donemlerine kadar uzanmak-
tachr. Tasavvuf ehlinin gortslerine gore ruh
agidasim ele gegirdi mi aruk yice makami-
na dogru yonelir ve bedenini idare etmek-
ten vazgecer. Bu gorusler iginde, Sileyman
Uludag'in aktardigina gore Kelabazi, Gazali,
Siihreverdi ve Kugeyrinin gorugleri énemli-
dir ve musikinin ruhun gidasi olduguna dair
gorigleri benzerlik arz etmektedir (1992: 286-
287).

* Yrd. Dog. Dr, Istanbul Teknik Uni\rnrsite;si Turk
Musikisi Devlet Konservatuvart Ogretim Uyesi.

Mevleviligin diger bir dinamigi, “ask”ur.
Mesnevi™nin ilahi ask iizerine oturdugunu, her
zaman igin stylememiz miimkindiir. “Ask"m
Hz. Mevlana icin tasidigi 6nemi, baska eser-
lerinden de anlayabiliriz. Dizan-t Kebir adh
eserinde Mevlana sunlan séylemektedir:

“Bizi aghta ara, agk: bizde. Géh ben onu iverim, gih
0 beni iiver.

O sedef gibi denizler iginde bir agzim agt m,

Ben ve biz denizini bir katre aibt wger, siler simii-
rir”

Mevlana igin ask, ilahi sirri kesfeden bir aletti.
Her insan bu aleti usuliine uygun bir sekilde
kullandig takdirde, ebedi lezzeti yasayabilirdi
(Yagar 1985: 49-30).

Mesneotnin “ask” tzerine oturdugunu ileri
surdiikten sonra, oradan neset eden her seyin,
Mevlevi musikisinin de asktan nes'et ettigini
soylevebiliriz.

Tasavvuf, Ask ve Musiki

[slim diinvasinda musikiye en fazla ilgi, genel-
likle tasavvul ehli tarafindan gosterilmistir
Ikinci asrin sonlarindan itibaren musiki, sema
ach alunda tasavvufa girmeye baslanug ve
Islim tasavvufunun belli bagh karakteristigi
haline gelmistir.

Sipehsaldr, nagmeli ses ile sema etmenin,
agiklarda derin tesirler birakugun ifade ede-
rek. bunun sirrim su sekilde agiklar: “Nagmeli
ses, agiklara sundan dolayt hos gelir: Onlar
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‘Elest Meclisi'nde, ruhani giizel seslere ahs-
muslar ve onun verdigi hosluga kulak vere-
rek yetigmislerdir. Nefs Alemine ve viicudun
bulanikhgina yakalanmug, ruhani alemden
uzak kalmig olduklan bu giinde ise, o gtizel
seslerden birazcik kulaklarina gelince, hiizun-
coniilleri gevklerinin fazlahgindan
cosar ve bedeni de ona uyarak
getiri. Sema esnasinda hakikati

lii olan
girpinir,
harekete
bilenlerden hasil olan hareketlerin hepsi, bir
niikte ve gercegi gosterir. Nitekim donmek,
tevhide isarettir. Ve bu, belirleyen (muvahhid
ariflerin makamu olup, bunlar o hélde istenen
ve aranam her tarafta gortirler; dondikleri
her tarafta onun tasmasindan nasiplerini alir-
lar.” (Sipehsalar 1977: 72).

Iste sema, dervise bu yolu acar. Mevlevilerde
sema, ask ve cezbeyl meydana getirmek igin
bir vesiledir ve her Mevlevi mutlaka sema
etmesini de bilir (Golpmarh 1953: 387).

Mevlana divor ki:

“A giizel sesli Ney, goniiller almadasin, hogsun,
giizelsin; sicak sicak nefes vermedesin, soguk hava-

lan silp siipiirmedesin. Iginde ne bogum var, ne

bombog.  Dertlere diigmiis, perisan olmug

bir sey;

Sema Ayini, Mutriban

goniilden, candan derdi, elemi almada, onlan da
Fendine dondiirmedesin. Herkesin, sevgilisine uygun
bir resimdir. yapryorsun; okuma yazma bilmiyorsun
ama igyiizden bir ressamsin adeta. Ey tim gergeklerin
sekli, sureti, hangi perdedesin sen? Neyin nagmeleri
arasindan bir bag goster; sekerler @ibisin sen giinkii.
Giziin dokuz olmug sanki; can da on kulagim sana
vermiy; alt yana da iifle nagmelerini; alt yana da
bildiksin, tamdiksin sen. Ey bagi kesilmis kamag,
dilsiz dudaksiz silar sovle; bogazdan tathgin solu-

au, halka da bir hogea latt: Ney'e ask alegi diigti,

dlemi bir dumandr kaplady; giinkii sesin agk sesi; agk
sesini duyurmadasin, ateglisin sen. Askinla Leyla’nin
Mecnun’un sulanm okga; gonle ne tatsin sen, cana
ne huzur. Hasih solugunda ‘Tebriz’den bir koku var;

giizelliginle, almunla nice goniiller kapmadasin sen.”

(1943: 11/446).

Adeta Mesnevi'nin onsekiz beytinin bir bagka
tarzda ifadesi olan bu gazelde Ney, gontiller
almada. Iginde ne bogum var, ne bir sey.
Herkesin sevgilisine uygun bir resim yapiyor.
Tiim gergegin sekli o. Al yana da bildik.
Diistiigii ates ask atesi. Verdigi ses, ask sesi.
Leyla'nin, Mecnun'un sirlarim  oksayabilir;

solugunda Tebriz'den bir koku var. Acikca
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goruluyor ki maddi Ney. mana aleminin ter-
cemant oluyor; bir sembol kesiliyor.

Gene Mevlana bir gazelinde;

“Ey goniil, altes deryasina at siirme; giinkii korku-
yorum, dayanamazsin atee. Varlgin kamigtandur,
bir sesindir; var; her solukta o kamuigtan yepyeni bir
ses gikarmadasin. Seslendin mi bir sehri ayaga kal-
dryorsun; fakat kamighdgan da atege tahammiili
yok.” diyerek ginlii Ney'e, goniil dlemint kamishga
benzetivor (Kiilliyat1 Sems ya Divan-1 Kebir:
V1/49).

Mevlevi Muzigi, Askin ve
Asigin Muzigi

Mevlevi miizigi, “ask™in, dggn miizigi olma-
hdir. Ciinkii bir Mevlevinin beslendigi kaynak
olarak kabul edebilecegimiz Mesnevi'nin 6z,
“ask’tir.. Mesnevi'nin yazarl tam manasiyla
bir agikar.

Bernard Mauguin, Mevlevi miizigini dinle-
yenlerin bazi manialan agngini, miizigin igine
girdigini ve ke ndisini yiikseltecek olan ruhi
¢aligmaya miisait sartlardan istifade ettigini;
bu sebeple Mevlevi miiziginin bir yiikselme

vasitasi olarak kabul edilmesi gerektigini belir-

ur (Mauguin 1964 111/11
harekertten

. Mevlevi muzigin-

de distndiren, ziyade deruni

bir vecde davet eden hususivetin varhdin,
Sadeddin Nuzhet Ergun ileri surmektedir.
Sanat bakimindan Turk miiziginin hig stp-
hesiz en kudretli eserleri Mevlevi ayinleridir.
Ayin besteleyebilmek bir ustalik isidir ve Tiirk
miziginin viicuda getirilmesi en zor eserleri-
dir (Ergun 1972: I/14). Mevlevilerde sadece
Na't ve Ayin'e onem oldugundan
dolay1, ilahiler sayi olmamusur. Mevleviler.
Mesnevi ve Divan-1 Kebir tefsirine kapilarak
daha ok Farsga giifielere 6nem vermislerdir.
Mamatfih bu eserlerin gufteleri de ekseriyetle
Mevlana Celaleddin Riami ve Sultan Veled'in
eserleri arasindan secilmektedir (Ergun 1972

1/123-124).

Hz. Mevlana, sonsuz bir heyecanla en yuce

verilmis

sevgiliye duyarh@ini yalinca bir siir ve sema
ile sunar. Hz. Mevlana siir ve sema ile lmlun-
lesir, ilahi bir kompozisyonda te kmil mus
olur. Onun nevden rebaba. defe kadar vana
vakila ifade ettigi musiki maddi heveslerle
stnirh bir musiki anlayst degil; ilahi agki, son-

suz vecdi ve hevecani, insanin Hak katindaks
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duvarhim dile getiren musiki idi (bk. Heper

1979).

Mevlevi Miiziginin En Buiytik
Formu: Ayin-1 Serif

Mevlevi miizigi, kugkusuz tasavvaf miiziginin
en onemli dahdi. Mevlevilik, butin diger
tarikatler arasinda miizige en fazla o6nem
veren tarikattic. Mevlevi miiziginin en biiyiik
“lerdir. Ayinler, sema ad

formu, “Ayin-i Seril
verilen Mevlevi raksinin yapilmast sirasinda
icra edilmekteydi (Oztuna 1990: 11/55).

Bu konuda genis bir aragtirmasi bulunan
Abdiilbaki Gélpmarh, ayini soyle izah edi-
yor:

“Sema, mukdbele seklini aldiktan sonra Mevlevt
miizidi, biitin hususiyetiyle kurulmaya baglady ve
dirt selam igin ayrilmug selam baglan husust bir ritme
wygun, giiftelert Mevlana, Sultan Veled ve Ulu jri/
Celebi den segilmis ve ‘Devr-1 Veledi” igin bir pegrevle
baglayan, baglangiaindan sonuna kadar jann iginde
bur biitiin teskil eden nesideler bestelendr ki, Mevleviler

buna ‘ayin’ derlerdi (1953: 456).

Ayinler, klasik muzigimizin melodi ve ritm

Sema Ayini

anlayigt iginde, fakat gaye olarak tamamen
tasavvufi negvenin tirlii heyecan ve gale-
vanlarini ses halinde ifadeye vasita olan en
mitkemmel eserlerdir. Ayinler, yalniz sazlarla
¢alinan ve yine sazlarm refakatiyle terenntim
edilen kisimlar ile bir butin tegkil ederler.
Na'than’in tek olarak okudugu na’ttan sonra
siiit halinde bir ayin Pegrev, 1. Selam, 2.
Selam, 3. Selam, 4. Selam, Son Pegrev ve
Son Yurik Semai’den miirekkeptir. Selamlar
sozlii ve bir bestecinin besteledigi asil ayinin
belkemigini teskil eden kisimlardir. Pegrev ve
Semai’ler ise baska bestecilerin eserlerinden
bag ve sona eklenmis sozstiz bestelerdir. Her
ayin, ilk selamn bestelendigi makamin adim
alir (Ozalp 1986: 1/30).

Ayin icrasi, bir ney taksimi ile baglar ve
vine bir ney taksimi ile sona erer. Her ayin-
den 6nce Itri'nin rast makaminda besteledigi
“Na’t-1 Mevlana” okunur. Ayinlerin her sela-
mi, degigik usullerle bestelenir. 1. Selam Agir
Diiyek, Devrirevan, Devrihindi veya Diyek;
2. Selam Agir Evfer; 3. Selam Devrikebir; 4.
Selam ise - Evfer usulleriyle bestelenir; 4.

Selam, daima 2. Selam’mn bestesiyle okunur.
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Mevlevilikte ileri stiriilen felsefi goriise gore
insana, “Oz” adi verilen “Ilihi Ruh™ anlam
kazandirmaktachr. Ruh ise, insamin cevhe-
ridit. Insam gercege vyaklasuran unsur akil
degil “Ask™ur. Askin baslangicinda her zaman
icin sezgi bulunur. Bu unsurlar insam Allah’a
vaklagtinr. Insanhga hizmet etmek, baskala-
rina yardimda bulunmak, Mesnevi okumak.
akli 1yi kullanmak, iman sahibi olmak, igini
temiz tutmak gibi ilkelerden hareket edilir.
Boylece ‘l\yin-i Cem-i Mevlevi” bu ilkeleri
sembolize eder. Amag Allah'a yaklagmaksa
yol, “Ask” aracihg ile “Kemal mertebesi ne
erismek olmahdit. Ciinkt yaratlanlann en
yiicesi insandir. Insan, Allah’in bir pargasidir.
O halde en biiyiik ibadet insan sevgisi olma-
hdir. Bu goriisler tam bir “Vahdet-i Viicud™u
yansitir (Ozalp 1986: 1/30).

Mevlevi miizigi, “Ask” miizigidir gergekten.
Mevlevi miiziginin en 6nemli eserleri ayinler-
dir ve ayinler de bagta Mevlana’mn siirleriy-
le bestelenmektedir. Mevlana'mn siirlerinin
ana temast da “Asgk”ur.. Bir asggn stirleridir
Mevlana'nin siirleri... Mesela, Nayi Osman

Dede’nin - Segah  makaminda besteledigi

Mevlevi ayininin birinci selamimmn sozlerine
bakalim:

“Ey agik-1 ray-1 tu hezaran asik

R kerde be-siiy-1 tu hezaran asik

Tenha ne menem asik-1 ray-i tu ki hest
Der-her ser-1 may-i tu hezaran asik ”
Binlerce senin cemalinin asiki var

Binlerce demi visalinin asiki var

Bir ben degilim cemaline asik olan

Her bir kilimin hayalinin asiki var

Yine Nayi Osman Dede’nin ussak makamn-
da besteledigi Mevlevi ayininin birinci sela-

minin sozlerinde asktan bahsedilmektedir:

“Bi-ask nesat u tarab efzin neseved

Bi- ask viicid hib u mevzin neseved
Sad katre zi-ebr eger be-derya bared

Bi cumbusi ask diirr-i meknin negeved ”
(Asksiz gonltin nesin efzin olamaz
Asksiz da viicud giizel ve mevzun olamaz
Yiiz katre buluttan denize yagsa eget

Ask olmaz ise o diirri meknan olamaz

Avin bestelerken biitiin bestekarlar, giifteleri
Mevlana’nin Divan-i Kebir ve Mesnevt'sinden
secmek zorundadirlar. Bu eserler Farsca yazil-
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nug oldugu igin, dolayisiyla ayinlerin sozleri
de Farscadir ve bu gelenege tam :ml;um}‘Li
baglihk gosterilmektedir bestekarlar tarafin-
dan. Mevlevi gelenegi igerisinde, ayinlerin,
ruhlarin  yaradiigimin, ardindan  diinyaya
geliglerinin, olim ve yeniden diriligin ifadesi
olduguna inamlmaktadi. Sema esnasmda
orubun tam merkezinde seyhin bulunuyor
olmasi ve etrafinda donen dervisler, giines
sistemi ile gezegenlerin hareketini sembolize
etmektedirler.

Mesut Cemil’e gore Mevlevi musikisi mues-
sesesi icinde, yalmz bu musikiye mahsus
malzeme ve unsurlarla meydana getirilmis,
fakat sekil ve karakterindeki ozellikleri ile ayri
bir uslap, mektep vasfini ve Mevlevi musikisi
adim kazanmistir. Mesut Cemil, bu agiklama-
larma sunlan da ilave ediyor:

“Gergekten Osmanh  Tiirkleri’nin  klasik devrinde,
Mevlevi seremonisine refakat eden Ayin-i Serif’
miizikal formunda telif edilmis musikinin; cami
musikisinden, klasik profan musikiden, halk musiki-
sinden, askeri mustkiden bu iislip ve iklim bakumin-
dan maada, icrd sekil ve sartlan, vasita ve aletleri ile
de aynlarak wstiklal kazandigzim giriivoruz.” (1954-
1997) '

Sema Ayini

Bazi diistintrlere gore Mevlevilikte tekke
musikisinin varhgi, ilahi iman, inanig ve vec-
din en biiytk tamamlayicisidir. Mevlevilikte
sema ach verilen raksin da, tekke musikisi ile
birlikte dini psikolojide onemli bir rol oynadi-
@ kabul edilir (Arisoy 1959: 309).

Mevlevilikte Sema
Sema’ ve sima’ lugatte isitmek, guizel ve iyi
sohreti, amhgi duymak anlamlarma gelir,
Terim olarak, musiki nagmelerini dinlemeye,
dinlerken vecde gelip harckette bulunmaya,
kendinden gegmeye, oynayip dénmeye den-
mistir (Golpmarh 1963: 48). Sefik Can da,
buna benzer bir tanim yapmustr. Sefik Can,
stfilere gore semanin insanin Allah’a olan agki-
n1 kuvvetlendirdiginden ve kendisinde tirlii
héller husile geldiginden s6z eder. Bu haller,
kalpteki kotiiliikleri temizler ve nihayet insani
misahade ve miikagefe mertebesine ulastinr.
Bir bakima sema, Hak agikinm Allah’a karg:
duydugu sevgiyi, heyecam, hareket halindc
donme halinde ifade etmesi, agiga vurmasi-
dir. Boylece sema dervisi kendinden, kendi

varhgindan kurtarmakta, manen Hakk’a yak-
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lagurmaktadir. Sanki benlik yumurtas icinde-
ki civciv yumurtay: delmeye calismakta, ten
kafesinde mahpus ruh kusu, goklere yuksel-
mek i¢in kanat ¢irpmakta, balgiga saplannmg
kalmig olan ilahi emanet, balgiktan kurtul-
mak i¢in hamle yapmaktadir. Sema musi-
kinin tesiri altinda kalarak goniilde Hakk’
bulmak, heyecana kapilmak ve pervaneler
misali donmektir. Bu doniis yalmz bedenle
doniig degildir. Goniille, ruhla, askla, imanla,
maddi ve manevi biitiin varhd ile déniistiir,
Bu doniiste Hakk agiki, mevhum varhgindan,
kendi benliginden kurtulur da Allah’ta yok
olur. Cuzin Kill'de kaybolmasibir zerre-
nin donerek, titreyerek giinese dogru yiik-
selmesidir (Can 1995: 263-264). Annemarie
Schimmel’e gore semam hem gercek, hem
remiz olarak Mevlana'nin hayat ve eserinde
tuttugu yer uzerinde durmaga luzum bile
yoktur. Yalmz birkag misalden, Mevlana'nin
sema anlayiginda ayn ayn cereyanlarin nasil

birlestigini gorebiliriz. Rubailerinde anlattig
vechile ezeli ve ebedi dost, kalbin perdesinde
raksederek goriiniir de agika semada dénmek
sanatim ogretir. Bu sema derin biri manays
haizdir; masukun, ayagim raksta bastig1 verde
ab-1 hayat topraktan fiskirtyor (1954,

Mizik de upki mistik gibi evrenseldir Jean
During’e gore. Ikisi de hemen hemen evren-
sel kurallar ve kendine 6zgii uygulamalarla
bir araya gelirler ve her ikisi de baskalarin-
dan aynlan, farkh insanlann isidir (1989: 20).
Ister sema sirasinda, ister degil... Bir dervis
ile musiki arasinda béylesine bir iliski vardr.
Musiki, dervigin zikrini tamamlar.
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Fevzi Giiniic*

“Sen su degilsin, toprak degilsin, bagka bir seysin
sen.... Balgk diinyadan  digandasin, yolculuktasin
sen. Kalp bir arkdu; can o arkda akan bengi su; fakat

sen, senliginde kaldikga ikisinden de haberin yoktur

(Mevlana 1982: 205)

Benliginin esiri olma tehlikesiyle daima vyiiz
yuze olan insam bu girdaptan kurtararak
yuceliklere ¢ikarmanim en iyi yollarindan biri
olarak kabul edilen sanat, kendine Mevlana
tefekkiiriinde ve buna bagh olarak gelisen
Mevlevilikte 6nemli bir yer bulur. Ciinki
Mevlana, en énemli eseri olan Mesneri’sinde
sanat ve hiner sahipleri ile onlarin eserleri
arasindaki Allah vergisi irtibat ¢ok giizel
kurar. Once giizel huylu bir zatn her gece
gonlinden yuz binlerce iyi ve kotiyu bosal-
tp uzaklagurchgini, glindiizleri yine gonlu-
nt onlarla doldurdugunu soyleyen Mevlana
(Cunbur 1991: 67), bu konuyla ilgili sozlerine
soyle devam eder:

“Uyandigin  zaman, sebepler kapisi sana aglin-
caya kadar senin sanat ve hiinerin yine sana gelir
Ruyumeunun sanat demircive gitmez, bu giizel huy-
lunun huyu o kitiiye nal olmaz.”

Mevlana sonraki bevitlerde devamla:

“Sanatlar ve huylar;, kiydmet giinii, tpkt eviz aibt
sahibine gelir. Nitekim uykudan sonra da sanallar ve
huylar yine koga koga sahibine diner. Risacast giizel

5 Dog. Dr., Selguk Universitesi Giizel Sanatlar Fakil-

tesi Ogretim Uyesi.

olsun, girkin olsun. .. biitiin huylar ve sanatlar sabah
gaginda sahiplerini bulur” (Mesnevi: 1/ 1685-
1689)

insano;';lunun asirlarca tizerinde tartigtig
konulara ¢oziimler sunan Mevlana'nin tefek-
kiir diinyasinin odak noktasmda yine insan
yer alr. Onun eserleri incelendigi zaman,
bizlere daima miikemmel bir insan recetesi
sundugu gorilir. Ciinkii Mevlana, insani,
onun hakikatini bildigi, yvani onda Hakk'in
tecellisini gordugii igin sevmekte ve Allah’in
“ruhumdan ifiirdiim”™ seklindeki sirmna mazhar
oldugu igin lizerinde titremektedir (Yeniterzi
2002: 71). Mevlana, giizel ahlk ile tezyin
edilmis bir ruhun sahibi olarak insanin, énce-
likle miitevaz: ve hosgorulii olmasi, diirtst,
¢ahskan, yalan soylemeyen, hakkaniyetli,
insanlann ve diger yaratklann hukukunu
gozeten, kisaca, ornek bir insan olmanin
vollarimi kendisine anlatir, insamin kim oldu-
gunu ve sorumluluklanmn neler oldugunu
bilmesine yarayacak birbirinden giizel rege-
teler sunar. ““Allah saklasin, bunu masal sanma,
bizim halimizdix, insanlanin hikdyesidir.” (Mesnevi:
1/1303) sozleriyle insanlari, hikayelerinin
oztinti anlamaya, boylelikle onlara bir tirli
bay edemedikleri meselelerinden kurtularak
selamete ¢ikmalanm ogtitler. Mevlana, insa-
mn topraktan yaratlan bedenine veva nefsine
degil, ebedilik vasfimi Hak’tan alan ruhuna
yoneldigi zaman gercek benligine ulasacagim
bildigi igin (Yeniterzi 2002: 71} bu hususta ok
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hassas davranarak israrci tavrini strdurur.

Mevlana'mn Kur'an-1 Kerim ve hadlskr 151-
oglu Sultan

aimda olugan manevi dinyas gh
Veled tarafindan kurulan Mevleviligin ve rmif
it kurumlarm bu istikamette §vkill(‘nmcsim
saglanustr. Boylesine kuvvetli bir manevi
temele oturan Mevlevihaneler, birer aka-
demi hiiviyetivle cahgirken, asirlar boyunca
Osmanh-Tiirk toplumuna cok kiymetli ve
muteber sahsiyetler, ilim ve sanat erbabr insan-
lar kazandirnuslardir. Bir adi da “Asitane-i
Alive” olan Konya Mevlevi Dergahi basta
olmak iizere. Istanbul’da Yenikap:, Galata,
Kasimpaga, sonradan Bahariye olan Besiktas
Mevlevihaneleri; Osmanh Imparatorlugu’nun
baz biiyiik sehirlerinden, Afyon, Manisa,
Bursa, Kiitahya, Gelibolu, Eskigehir, Kahire,
Halep Mevlevi Dergahlan (Tannkorur 2002:
237-246) ile, sayilar1 100°¢ yaklagan ve zaviye
ach verilen kugiik captaki dergahlar, yetigen
bu kiymetli insanlarn feyzaldigi kurumlar
olmugtur. Mevlevi unvanh sanatkar dedeler
bu marifetlerini, tam teskilath asitanelerde
tamamladiklan “gle egitimi™ esnasinda kazan-
muglardir. Mevlevilige intisap etmedigi hélde
dergahlara devam ederek Mevlana bende-
lerinin sohbetlerinden feyzalan ve Mevlevi
muhibbi olarak adlandirilan sanatkarlar da
bu kervanin en muteber sahsivetleri olarak
temayiiz etmig ve cok onemli eserler vermis-
lerdiv. Acaba insam mana cihetiyle oldugu
kadar ahliken ve ruhen olgunlagtiran; onu
miikemmel sekilde ilim veya sanat erbab
yapan egitimin mahiyeti neydi ve bu egitim
dergahlarda nasil yapihyordu?

Bir Egitim Kurumu Olarak
Matbah-1 Serifler

Babasimn ilim ve irfan potasinda piserek her-
kesin sevgisini kazanmug bir tasavvuf eri ol

: ; an
Sultan Veled etrafind

a kiimelenen ve gnee-
leri Veledi ismiyle amlan topluluk d
Mevlana'ya izafeten Mevle
Celebi Hisameddin'in aksi
ruha sahip olan Sultan Ve

aha sonra
i ismini almugur,
ne miitesebbis bir
led, kuvvedi ileti-

$imi sayesinde saray ve deyle crkamyla iyi

MEVLANA

iligkiler icerisindeydi (Onder 2002: 131-150).
Sultan Veled, Celebi Hiisameddin'in post-
nisinligi zamaninda baslatilan .'Wt'.nwz'flmnlzgz
daha da bir diizene sokmug: sema ve mutri-
bin diizenini belli kaidelere baglamigti. Sema
ve musiki i¢in yeni binalar yapilirken, “dervig
olmamn da bir yolu yordami olmahdy” diyen
Sultan Veled, miiessese yolunda hizla ilerleyen
Mevleviligin usil ve kaidelerini hem ortaya
koyuyor ve hem de ogretiyordu. Mevlevilige
sirmek isteyen miiptedi canlar, Islamiyet’in
umumi ve Mevleviligin hususi kurallaria
uymak zorundaydilar. XIIL asirdan itiba-
ren hizla kurum haline gelen Mevleviligin
asitane ismi verilen biyik dergahlarinda
yer alan Matbah- Serifler (serefli mutfak),
Mevlevi camn ruhen pisirildigi ve olgunlag-
tnldigy; ilim ve sanat megkiyle sekillendiril-
digi en onemli organlarch. Sultan Veled’in
tespit ettigi prensipler; Matbah-1 Seriflerin de
vonetmeligini olugturuyordu. Yaratmanin bir
Allah sanati oldugunu “itminan-1 kalp” ile
kabul eden Mevlana, sanatgmm dikkanim,
“Allah sanatimn tezgih e’ yani “kdr-gah-v sun’-1
Hak” sayar. Ona gore sanatkarlar, diinyada
Allah sanatint icra etmektedirler. Mesnevi de
bu sanat diikkanlarmdan birisidir (Cunbur
1991: 74). Babasinin manevi terbiyesi alunda
aldiklarina ilave olarak Mesnevide yer alan
ve sanatkarlar Allah’in yiice katina ¢ikaran
ve onlar i¢in gergek birer iltifat olan yiiz-
lerce Ozlu sozii, mathahta uygulanan egitim
sisteminin kaher prensipleri héline getirmis-
tir. Bu tesvikler, asitanelerdeki dini ilimlerin
tahsili ve yaganan hayatin diginda, cok canh
bir sekilde cereyan eden sanat hayatinm da
esas kaynagi olmustur, Birer Giizel Sanatlar
Akademisi gibi mitkemmel sekilde egitim
veren bu kurumlardaki “dede” unvanh kigi-
ler, nev-niyazlarin egitimiyle meggul olurken,
onlar icin gercek bir miirebbi, ayni zamanda
sanat meski ile ugragan birer sanatkarlardi,
Aslinda Matbah-1 Seriflerde pigen ag degil,
bizatihi Mevlevi camin kendisiydi. Ciinkii
onun miimkiin oldugu kadar noksan sifat-
lardan kurtanlarak tamam olmasi hedefle-
niyor, bunun yaninda bir de sanat ve ilim
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gomlegi giymesi isteniyordu. Asitane-i Aliye
olan Konya Mevlevi Dergahy glimiig ka]);sl
tizerinde asil duran Yesarizade Mustafa {7zet
Efendi'nin bir sanat harikasi olan celi talik
hat ile zer-endid olarak yazilmis olan:

“Bu makam Hak dsiklaroun Ki besidir,
Buraya noksan gelen tamam olur”

mealindeki Molla Cami'nin Farsca beytinin
diger biitiin Mevlevihanelerde de asili olmas
bosuna degildir. [lahiyattan sanata kadar
bircok alanda egitim verilen bu kurumlarda
yetigen mitkemmel insanlar, Tiirk kiiltir ve
medeniyetine din ve devlet adam, alim ve
sanatkarlar olarak katlmslardir.

Mevlevilige intisap etmek isteyen ve 3 giinliik
“hakir goralme” muddetini sabirla tamam-

layanlarin “ikrar vermesiyle” baslayan bu
zor ve eziyetli yol, benligini kirarak esaretten
kurtulanlar igin zevkli bir terbiye siireci olur-

du. “Nezr-

belirlenen,

Mevlana” demek olan 18 hizmetle
bas kesilerek eyvallah dendigi
olarak 1001 giin siiren

zaman bir “hog-dem”

bu giinler, ancak Mevleviligin hususi usul
ve adabma uygun olarak tamamlanabilirdi.
Cileye baslamaya, “gleye soyunma™; gile geken
kisiye, “cilekey”, muayyen hizmetleri yapmaya
“cile tamamlamak, gile gkarmak”, bitirmeden
birakmaya “gile kirmak”, boyle yapan kisive
ise “cile-gtken veva peyman-giken” denilir. Bu
egitimin verildigi Matbah-1 Seriflere cilekes
canlar ve gorevlilerden baska kimse giremez-
di. Matbah-1 Seriflerdeki egitim sisteminin
en Gnemli unsuru ise semadir (Izbudak 1946:
59-61; Kogay 1927: 27).

Sema, hem bir ibadet sekli hem de ok zarif
ve estetik bir hareket olarak Matbah'm esas
unsuru olur. [krar veren bir Mevlevi dervisine
once sema mesk edilin, bu egitim suresi igind'e
mutlak surette kendisine okuma-yazma ve bir
de sanat ogretilirdi. Mevleviler icinden gayet

giizel yazi yazan hattatlar, saatgiler, ebrucular,

hakkaklar, maktacilar yetigmistir (Izbudak
1946: 59-61). Dedelerin dergihlarda giizel
sanatlardan birini 6grenmeleri boguna degil-
dir. Qiinkii sanat, feyz aldiklarn Mevlana’ya
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gore bir sehepler kapisichr Ayverdi 1959: 1).
O, esasinda [slam Peygamberinin dilenci-
likten kaginilmasi hususundaki emrine isaret
ederek, ister ilimle olsun, ister sanatla olsun,
miiritlerini devambh kazanmaya tesvik etmistir
(Derman 1973: 5, 11-12). Mevlana’mn “Bizim
dostlanmiz maigetlerini bu yolda temin etmezlerse bir
para elmezler” seklindeki giideri onlar icin en
onemli tegvik edici unsur olmugtur.

Mevlevi Hattat ve Miizehhibler
Bash bagina bir arastirma konusu olacak kadar
cok olan Mevlevi hattatlanindan ilk akla gelen
Mehmed b. Abdullah el-Veledi el-Konevi'dir
1973: 11-12). Konya'da Mevlana
Miizesi'nde bulunan 677/1278-9 tarihli bili-

Derman

nen en eski Mesnevi nishasimin hatt ona aittir
(Resim 1}.

Resim 1

Muhlis b. Abdullah el-Hindi'nin tezhip ettigt
bu cok kiymetli niisha, Selguklu dénemi yazi
sanatimn oldugu kadar o tarihten itibaren bir
mektep olarak tesekkiil edecck olan Konya
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bu Mesnevi, Abdiilbaki Golpmarlimin verdigi

Tl Lrehini snde gelen ornekle- 4 4% ;
g Y i bilgilere gore asli niisha olan ayni boliimdeki

i s 51 nolu Mesnevi ve diger saglam nushalardan

da favdalanilarak yazilngtr (Bayat 1991:
85-86; Resim 3).

Gecimini kitap istinsahiyla kargilayan sair

ve hattat Mevlevi dervisi Cevri Ibrahim

Resim 2

Konyah olan ve 1300-1 tarihinde vefat eden
Nizameddin Dede, hat sanatinda Kibleti'l-
Kiittdb olan Yakati'l- Musta'simi'den mesk
ederek Gstat olmug bir sanatkirdir (Daha
fazla bilgi icin bk. Bayat 1991: 81-112;
Tamndh 1990: 8). Sulevmaniye Kutiiphanesi,
Hilet Efendi bolumindeki 774/1372 tarihli
Mesner?nin hattati olan Mehmed b. Hiiseyin
Mevlevi, yine aym yuzyl iginde yasams,
hat ve tezhip sanatinda mahir bir sanatkar
olan Hacr el-Mevlevi XIV. asrin en 6nemli
Mevlevi sanatkarlandir. Aksehir Ulu Cami
haziresindeki Emir Yahya b, Seydi’nin
822/1419 tarihli mezar tasm yazan Ahmed ~ Gelebi, hayat boyunca 22 Mesnevi yazms-
b. Ali el-Mevlevi ile, Abdiilkidir Geylani 5% Onun Silleymaniye Kiitiiphanesi, Halet
Camii'nin mihrib etrafindaki vazilarin hat-  Bfendi Bolimiinde bulunan ve hurde talik
tan Abdulbaki el-Mevlevi de bu asilarda 1€ 15 ayda istinsah ettigi 1029/1620 tarihli
temayiiz eden iinli Mevlevi hattatlandir  Mesnetsinden baska yazdign diger bir Mesnevt
(Bayat 1991: 85). nishasi, Konya Mevlana Miizesi'ndedir. Bir
Mevlana Miizesi, Miizelik Eserler Boliimii'niin Apeciiody slbRp ) yiut hurdcr it ha't-
38 demithes novasnds: kants i t_l}'lu yazilmig olanf’tlf.mm,'f: miizenin Miizelik
Mesnevnin hattan Konyali Ali (J}Zl‘u Mevlevi Nyl klsmlf‘m ?2 o numarasln.d :
Bal Dede'dir. 32.9x91 cm. Sl o i-‘lylt[l)l \t 12;238','/' cm. cbudmd:'ldnr .(Res}m
tarafindaki 16 sahifelik vakfiye kismi siiliisle ve \(i.ldi"“((liri 1 -dml]\'),hdg1 )dp . \C Ll )qllf'
daha sonraki kisimlarin nesih hatt; ile yazildig tind,‘;m“.;k\ ::1 . iktr\m\md(l\i m.ak.ﬂ‘mlm =

) E crck Mevlevilige intisap eden

Resim 3



ve Dervig Ali'den mesk eden Ahmet Fasth
Dede., Mustakimzade nin ifadesiyle, “misel-
sel hurde talik hatum tedarik G ihtird ediip”
(Fasih 2003: 21) kendisinden sonra gelenlerin
bu yaziy1 taklit eyledikleri bir hat derecesine
sahip olmustur. Galata Mevlevihanesi'nde
gile gikararak Mevlevi Sevhi Salih Dede’den
cilesini tamamlayan Ahmed Gavsi Dede
(1697-8) ise, ilmindeki derinligi ve talik yazi-
daki mahareti ile temayiiz eder. Bunlardan
bir asir sonra yagayan Yusuf Nesib Dede ve
Dervig Ali de onde gelen Mevlevi hattatla-
ridir. Kahire Mevlevihanesi Seyhi Mustafa
Dede’den Mevleviligi;  Konya'da  Bostan
Celebiden de Mesnevi okuyan Yusuf Nesib
Dede, Yenikapi Mevlevihanesi Postnisinligi
gorevinin yammnda talik hato ile mesgul
olmustur (Bayat 1991: 87). Aym yiizyll iginde
yagayan ve Anbarcizide lakabiyla bilinen

Resim 4

Dervis Ali, Mevlevi hattatlar icerisinde onde
gelen bir hattattir (Mustakimzade 1928: 338).
Siiliis ve nesihi Agakapulu Ismail Efendi'den
mesk eden Dervig Ali, hat sananmn en buyik
hattatlarindan biri olan Hatiz Osman’in da
iltifatlanina mazhar olmustur.

Seyh Yusuf Dede’den mesk eden ve daha
ziyade alegorik, vani rumuz veya sembol
seklindeki istifleriyle bilinen Leylek Hasan
Dede’nin:

Ask-1 Mevlind ile hayret-zede

Mevievi Sevyid Hasan Leylek Dede™

sozlerinden olusan leylek formundaki levhast
meshurdur (Bayat 1991: 89-90).

Merkez Efendi kabristaminda bulunan ve
daha sonralan yol agmak amaciyla kaldinlan
mezar tagi tizerinde destarh bir Mevlevi sik-
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kesi ile onun alunda u¢gmaya hazirlanan bir
leylek rolyefi bulunan mezar taginin kaybol-
madan once, Sehibeddin Uzluk tarafindan
¢izilmis resmi (Uzluk 1957), kaybolan bir¢ok
degerimizin tesadifen kagit tizerinde kalabil-
mis nadir 6rneklerdendir (Resim 5).

Ataullah Efendi, Sidkit Dede ve Sutdii’l
Mevlevi, XX. asir dede unvanhh Mevlevi
hattatlarinin 6nde gelenlerindendir. Ataullah
Efendi, talik yaziyi, talik hat silsilesinin énem-
li halkalarindan biri olan Kibrisizade [smail
Hakk: Efendi'den mesk etmigtir (Bayat 1991:
91). Olduk¢a uzun bir oémiir siirerek 113
yaginda vefat eden Filibeli Sidki Dede, siiliis
ve talik yazilannmi mesk etmis, fakat daha
ziyade talik sahasinda eserler vermistir,



Resim 5

Onceleri Sultan Veled Medresesi iken, aym  Ayrica yazilan ona ait olan ii¢ levha, Mevlana
yere post-nisin Vahid Celebi tarafindan insa  Miizesi'nin 1078, 1245, 1386 numaralarnnda
edilen Dergdh (Celebi) Mektebi'nin talik kitabesi-  kavyhdir. Hattar Vahdettin'in torunu olan
ni Sidki Dede yazmisur (Ozonder 1987: 129« \fehmer Suad Bey, hat meskini devrinin en
149; Resim 6). onemli hattatlarindan almignr. Suliis ve nesth

vazilannionce babasindan mesk eden Sutdi’l-

Resim 6
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Mevlevi, bu yazlan daha sonra Bv§ik‘la§h
Nuri Efendi ve Muhsinzade Abdullah Bey'den
ilerletmistir. Divaniyi. Reisti’l-Hattatin Haa
Kamil Bey'den: celi divaniyi Sami Eil‘lldi'("lm).
tugra cekmeyi ise fsmail Hakk .\1!lell)<‘/(‘|"dr11
Harenmistir (Bayat 1991: 93-94). ()mn?, 'hn-’m
itibarivle sik rastlanan Mevlevi sikkesi bigimin-
de hir.dv “Meded Yi Hazret-i Mevldnd” scklinde

stif edilmis levhast vardir (Resim 7).

Resim 7

Dede iinvanhh Mevlevi hattatlar ciginda diger
bir grubu teskil eden Mevlevi muhibbiya da gile
cikarmadign hilde ¢ok defa Mevlevi mukabele-
lerine katldi@ i¢in izafi olarak bu unvani alan
hattatlar, sayilan az da olsa, verdikleri eserleri
itibariyle Turk kiiltiir ve sanat tarihi icerisinde
onemli bir yer tutarlar. Bu grubun en énde
gelen hattan Neyzen Emin Dede’dir (Giiniig
2002: 213-220). Galata Mevlevihanesi'nde
neyzenbagt olarak mukabelelere istirak eden
Emin Dede’nin mitkemmel bir hattat olarak
hat sanatna kazandirdigi eserler arasinda
sikke formu igerisine istif ettigi celi siiliis
“Ya Mevlana Muhammed Celdleddin Rumi, kuddise

surruhu’l-ali’” eseri cok me: ; 1
¢’l-ali” eseri gok meshurdur (Resim 8).

MEVLANA

Resim 8

Neyzen Emin Dede’nin levhanim ketebesinde
kullanchn “el-Mevlevi” sifati onun Mevlana’ya
olan muhabbeti ve bir Mevlevi muhibbi olma-
s1 sebebiyledir.

Yine bir Mevlevi muhibbi olan Hattat
Necmeddin Okyay'm celi talik levhasi, derin
muhtevastyla Mevlevi zarafeti igerisinde tak-
dim edilen bir mesaj niteligindedir. Arkadagi
ve Uskiidar Mevlevihanesi son seyhi Ahmet
Remzi Dede'nin bir berber diikkininda oku-
dugu:

“Sezd-y kat’olur haddin lecdviiz eyleyen her mi,
Amingiin tigden dzddedir mijgan ile ebrd™

beytini yazarak aym berber diikkdmna hedi-
ye etmistir (Derman 2002: 203; Resim 9).
Kiiltiir ve sanat vadisine kazandirch@ binlerce
ilim ve sanatkirla sanat asumanim doldu-
ran Mevleviligin, eserini zikredecegimiz son
muhibbi hattat Sami Efendi’dir. Hat sana-
tnda celi kavramm -hala gegilemeyen- mer-
tebesine erigtiren Sami Efendi'nin Sabanci
Universitesi SSM hat koleksiyonunda bulunan
laciverd-mavi zemin tizerine zer-endid ustluyle
muzehhip Bahaddin Efendi tarafindan islenen
levhasi hattimin mitkemmelligi ile dikkat ¢eker.
Cergevesinin st kisminda bulunan  “destarh
Mevlevi sikkesi” gergevenin yine bir Mevlevi
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Resim 9
sanatkar tarafindan yapildizi anlagilmaktachr
(Derman 2002: 206-207; Resim 10).

Diger Sanatlar

Mevlevi hattatlar ve miizehhipler disinda,
hakkdklk, saatgilik, kalemtragalk gibi sinaatlerle
mesgul olanlar oldugu gibi bunlardan birkag
tanesiyle ugragan ve eser veren hezdr-fen (bin
hiiner sahibi) Mevlevi sanatkirlara da sik sik
rastlanir.

Konya’nin merkez Sille mahallesinden

olan Haki Dede’nin oglu hattat Hafiz
Abdurrahman, siliis, nesih, talik ve divini
yazilart ile mesgul olurken, aymt zamanda
mahir bir miizehhipti. Hakkdk ve saatgi-
likle mesgul olan hattat Mevlevi Mustafa
Fehmi Efendi, Dergih- Aliyye'de yetigmis:
daha sonra Istanbul’a yerleserek orada vefat
etmis mahir sanatkarlardandir. 1902 yihn-
da Istanbul’da vefat eden bir diger Mevlevi
hattat Bursah Degirmenci {brahim Dede de,
usta bir hakkik, saatgi ve kalemtrag ustast idi
(Bayat 1991: 91-92).

1 dergahlarda

Oymacihk, Mevlevi dedelerini
atlardan biri-

en [azla mesgul olduklar san

dir. Fildisi oymacih@ ve kagit oymacihd alt
bashklan altnda toplayabilecegimiz: daha
cok fildisi, kagt ve deri malzeme ile vapilan
eserlerde, hiiner sahibi Mevlevi sinaatkarlarin
bu sahada bas cektikleri goriliir.

Gegmis asrlar iginde yaziyla mesgul olanla-
rn yanlarindan ayirmadiklan “makia™ . tze-
rinde hat kaleminin kat edildigi, eni 2-3 cm.,
boyu 10-12 cm. ve kalinhi da birka¢ mm.
olan, iyileri daha ziyade fildisinden, adileri
ise kemikten yapilan diizimst plakalardir.
Yapuran kisinin 6zel durumuna bagh olarak
boga ve sedef gibi kiymetli malzemeden
vapilanlan da vardir. Uzerinde, Sirri, Fahri,
Cevri, Resid, Fikri ve Hatti mahlasivla eser
veren sanatkirlann yapmus oldugu maktalar
meshurdur (Unver 1991: 11 1: Derman 2002:
208-209). Hususi koleksiyonlarda da rast-
lanan maktalarin bilhassa oymah, murassa
maktalara, basta Topkapi Sarayi {(Resim 11

olmak tizere diger miize ve hususi koleksiyon-
Jarda rastlanmaktadir. Bunlardan bir tanesi
de. Konya Etnografya Miizesi teshir salo-
nunda bulunmaktadiz. 1974 yilinda ziyarete
aqilan Emografya Miizesine Topkap: Saray:
Miizesi Miidiirliigii tarafindan -adet oldu-
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gu tzere- hediye edilen maktamn tzerinde
destarh bir Mevlevi Sikkesi bulunmaktadir.
Diger taraftan, Mevlevi sanatkarlan tarafin-
dan imal edilen maktalarin ust kisminda, des-
tarl veya geker-dviz formlu sikkeler iginde yine
oyma teknigiyle pek zarif yazilmg Vi Mevlind

isimlerine rastlanir (Resim 11).

Topkapi Sarayr Miizesi’'nde bulunan fildigin-
den mamul silindir bi¢imindeki “Aubur”, yine
zarif bir Mevlevi dedesinin elinden gkmis,
oyma sanatimzin nadide 6rnekleri arasinda
yer ahr. Boylesine sabir isteyen, dantel gibi
islenen eserleri yapabilmek igin, herhalde hiz-
met siiresi oldukg¢a uzun ve gileli olan bu yola
“nza” gosterebilen Mevlevi dedelerinin sabr
gerckmektedir. Maltim oldugu uzere “nza”
kelimesi, ebced hesabiyla bir Mevlevi canin
matbahta tamamlamak zorunda oldugu hiz-
met siiresi olan 1001 giine tekébil etmektedir

(Resim 12).

Resim 11

Resim 12



Kitap sanatlan iginde miihim bir ver iggal
eden “kin’hh” bahsinde de himerli Mevlevi
dedeleri énde gelir. Kitap aralarma sts mak-
sadivla kagttan “nevegen” denilen hususi kesi-
ciyle ¢igeklerin, sekillerin, hatta yazilarm ok
ince. adeta bir hattat ve miizehhip titizligiyle
oyuldugu gorilir. XVII. asirda yaganmg Fahri
ve onu takiben Edirne oymalarmda Naksi ve
Halazade isimlerine rastlamr (Unver 1991:
137). Istanbul Belediye Muzesi'ndeki desta-
rinda talik hatla “}a Mevlind” ibaresi bulunan
kiirsi seklindeki Mevlevi sikkesi, bu konunun
en glizel orneklerindendir. Konya Mevlana
Miizesi'nin 263 (Resim 13a) ve 264 demirbag

numarasinda kayith olan iki destarlh Mevlevi

Resim 13a

sikkesinden 264 envanter numarali olaninin

“la Mevlina”

destarinda talik hatla ibaresi

vazilidir (Resim 13b).
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Fatih  Sultan Mehmed’in kurdugy Saray
Nakghdnesi 'nin bas ustas1 Baba .\'rl/.‘kn)'m knn;—
rolii altinda Padisah’in hususi kiitiiphanesi
icin hazirlanan tezhipli eserlerin cilt kapak-
lar i¢ine deri malzemeden yapilan kau’lar
fevkalade terkipleriyle akla hayret verecek
kadar itinal ve zarif yapilmuslardir, Fakat by
eserlerin hangi ustalar tarafindan yapildign
bilinmemektedir (Unver 1991: 138

Kullanildiklari yere gore mum makasi, lerzi
makasi ve kdgit makast gibi cesitleri olan ve kesi-
ci iki bigaktan meydana gelen makasin, kgt
kesmede kullamlani hat sanatma verilen kry-
met sebebiyle digerlerine gore daha sanathdr
Parmak uglarinin girmesine mahsus yuvarlak
kisimlara, kullanildigi her an Allah'in haor-
lanmast igin siiliisle yazilan “¥a Foudh® ismi
yerlegtirilmiy, kipli yazilabilen “Hz” harfi.
makasin parmak uclarmin tutmasia mahsus
kisminda tasarlanmustuir, Bazen “fifle Ali” veya
sahibinin arzusuyla yapilan “Cifie Mehmed
Said” (Resim 14a) gibi farkh olanlar yanmnda;
bu makaslardan govde kismunda Mevlevi sik-
kesi olanlan da vardir. Ekrem Hakki Ayverdi
Bey'in hususi koleksiyonundaki  “Hayreddin™
imzalt Mevlevi sikkeli makas, bunun giizel bir
ornegidir (Unver 1991: 117: Serin 2003: 343:
Resim 14b).

XVIL. ve XVII. asirdan itibaren her cins
buyik ve kigiik, duvar. konsol ve koyun
saatleri gibi cesitleriyle sanat literatiirumiize
giren saatler, tzerinde sembol olarak yer
alan Mevlevi sikkeli olanlan ya da binyesi
itibariyle destarh Mevlevi sikkesi kisvesinde
olanlan, diger eserlerde oldugu gibi, Mevlevi
zarafetini yansitirlar. Highir i¢ aleti digandan
getirilmeyen, en ufak vidasina ve teferruatina
kadar bir kayumcu titizligi ile elde yapilmis
olan bu saatler, genel olarak, meshur saat-

ciler tarafindan tanzim ve imal edilmistir.
Bircogunun ustasinin ismi belli olan bu saat-
lerin basit olanlari yaninda bilhassa Topkap: Basiz 14a
Sarayi Miizesindeki  orneklerinde  oldugu
gibi, insam hayrete digiirecek derecede /.Il'ﬂ.
olanlant meveuttur. Bunlar iginde M(-\'l<"\'l
sanatkarlardan Sevh Dede  el-Mevlevi'nin

Resum [ 4b
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1702 tarihli buyik saati (Unver 1991: 129
vd.). Ahmet Gulse ‘niyvi'l- Mevlevinin 1807
tarihli saati, Ahmed Eflaki Dede ve oglu
Huseyin H iki Efendi’ye ait saatler bu zarafetin
giizel orne kleridir (Derman 92002: 211-212

Destarh sikke seklinde ki saatin son orne o1-

nin st kisminda Amel-i es-Seyyid Hiiseyin

Haki b. Ahmed Eflaki” imzas: okunmaktadir

Resim 15).

Resim 15

Sonug olarak Mevlana, giizel ahlak sahibi ve
ornek insan olmamn tarifini verip goniilleri
egitirken metot olarak sanati ve ¢

du olarak da megki kullanngtr.

Zitim meto-

Insan en giizel eserdir Bir ortaya
cikmasi icin bir sehep, bir de ask gerekir.

Ask, mesk i¢in oldugu kadar, ondan daha

eserin

onemlisi, alemin varhina schep olan Hz.
Muhammed'in yaratlmasimn da schebidir.,

Aym sekilde.

sanat eserlerinin meydana gel-

mesindeki temel sebep de agktir. Sanat zara-
feti ile ahlikini tezyin eden insamn gahgkan
ve tiretken olmasi da icap eder. Ureten insan
mutlu ve huzurlu olandir. Onda kotii, eksik ve
hos diigiinceye yer yoktur. Insan ¢ahsugr icin
zamanda kazanandr.

Mevlana,

sine

avni z

Allah’in
“Peygamber; nzk kapisi kapahdur,
“O kilidin anahtan
bizim ¢aliymamiz, hareketimiz ve kazancimizdi:. O
kapimn agilmasina yol yok. Talep olunmadan ekmek
vermek Hakkin ddeti degildir” diyerek ¢aligmanin
onemine

“hazanan seogilisidi” had-
istinaden

kilitlert vardy™ buyurmustur,

iaret etmistir.

Turk sanaumn en nadide eserlerinin meyda-

na gelmesine sebep olan Mevlana’ya, butin
sanatkarlarin
dolayichr ki,

vefa borcu vardir. Bundan

daima insanligi aydinlatan
Mevlana'nin sadece belli kahiplara sikigtinl-
miy fikirlerinin degil, mutlak ilham kaynag
ilahi kaynaktan figki-
ran ve gonlinden stiziilen ideal fikirlerinin,
sanat zaraleti ve nezaket icinde muhataplara
sunulmasi gerckmektedir,

olarak benimsedigi,
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Adimi, kurucusu Mevlana Celaleddin Mu-
Tarikau,
Mevlana'mmn devrinde belli kurallarla yonet-

hammed'den alan  Mevleviyye
len bir diizene; adab ve erkina sahip bir ta-
rikat halinde degildi. Mevlevilikte givim ku-
sammn kendine has bir 6zellik kazanmasi da
kurulugundan yiizyillar sonra, bugiinkii halini

almistir

Bunu en iyi Mevlana ve Mevlevileri goste-
ren 16, ylizyll minyatiirleri yansiir. 1598-99
tarihli Mendkib-1 Sevikab’da (Topkapr Sarayi/
TKS, R 1479, 35a) Mevlana'yi, kendisinden
sadaka isteyen adama seddini verirken goste-
ren minyatirde, aralarinda baglannda isvali
sikkeler giyimli ama giyimleri farkh bir 6zel-
lik gostermeyen adamlar bulunan kalabahk
vardir (Resim 1), Nusrethame'de (TKS, H
1365, 36a) Serdar Lala Paga’mn 1582 yihnda
¢iktgr Dogu seferi sirasinda Konya'da Mevla-
na Tirbesi'ni ziyareti sirasmda Mevievilerin
sema ediglerini gosteren sahne, daha sonra
belli kurallara baglannng olan giyim-kusam
ve sema’m 16, yiizyildaki durumunu yansitie
(Resim 2 ).

1. Murad Siirndmesi'nde esnal alaylanna ey-
lik eden cok sayidaki Mevlevi figiirlerinde de
benzer ayrnular vardir (Resim 3) (TKS, ¥

* Prof, Dr, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi,

Emekli Ogretim Uyesi.

eﬂém’/é}{le

_%M BESELN L Ry |

Nurhan

\t;xw)‘*

1344). 17. yiizyildan giiniimiize gorumtiilen
gelen bir 17. yiizyil albiimiinde de (Taeschner
1925) Mevlevileri sema ederken gériiriiz (Re-
sim 4,

Mevlana kendisine baglananlara zikir ver-
medigi gibi, daha sonra goriildiigi sekilde,
bunlara bir kabul téreni de yapilmazdi; an-
cak, baglananlann sakal, kag ve saclanndan,
makasla birkac kil kesilir. hilafet verilenlere de
fereci ve bugtin hirka denen genis kollu, yaka-
siz onii agik giysi giydirilir, halk aydinlatmasi-
mmn bir sembolii olarak ¢erag verilirdi. Kil kes-
me, Kalenderiligin “¢ehar-darb™ aragindan
geemisti; fereci giydirmek de tarikadardan fii-
tivvet yoluna gegmis bir gelenekn (Golpmarh
1983: 151: Golpinarh 1963: 145-146).

Mevlana Celaleddin® Rumi'nin - gelismesin-
de biyuk rol ovnayan Sems-i Tebrizi'nin
Kalenderi olusu, bu iliskivi ortaya koyar. Bilim
adamlan belki de gezgin dervislerinden dola-
v1, Kalenderilerin koklerini fran, Hindistan,
Musir gibi degisik verlere baglar. Kalenderiler
maddi hichir seye ilgi duymadiklarmr gos-
termek icin hichir mal edinmezlerdi. Kaba
givimleri ile de kalplerinin tamamen Allah’a
daniik oldugunu anlatmaya cabsilardi. Ken-
di yollanindan baska hicbir yeve ilgileri ohna-
chint ise toplumun karallanmn digima gika-
rak da gosteriyorlard.

Kalenderiler devletin basma dert agan bir¢ok
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Resim 1

isyanmn ¢ikmasinda rol oynuyorlardi ve devlet
17. yiizyilda bunlardan kurtulmak igin gesitli
tedbirler ahyordu. Kalenderiligin diger tari-
katlar gibi Osmanh Imparatorlugu'nda ya-
samaya devam etmemesinin nedeni belki de
buna baghdir. Buna karsilik, ayn bir tarikat
olarak devam etmemelerine ragmen etkiler:
yalmz Mevleviyye iizerinde degil Bektasilik
basta olmak {izere baska tarikatlar iizerinde
de olmugtur.

Chalkondylas'deki resme gore Kalenderi (Hu-
art: 6/129) giyimleri, yiin ve at kilndan do-
kunmusg, ancak kalgalarinin aluna kadar inen,
kaba bir elbiseden ibaretti: sac1, sakal ve -
Y181 tamamen tirag olmugstu. Ayaklan ¢iplakn

ve baginda ¢l uzunlugunda, kenan at kilndan

olan, sagakh kece bir kiilah vardh. Kulakla-
rnda, boynunda, bileklerinde

e kasiginda
halkalar takil idi. Bazilan ise

sehir sokakla-
rnda ¢imlgiplak gezerlerdi (Huart: 6/129),

Bu bilgileri, Mendkib-1 Sevikab (TKS, R 1479,
14a) (Resim 5), Cami’ el-Siyer (TKS, H 1479,
121a) (Resim 6 ) ve L. Murad Sehingehnamesi
(TKS, B 200, 78b-79a), (Resim 7a ve b ) gibi
16. yiizyil minyatiirlerde goriilen Kalenderi
figiirleri de dogrular. Bursa’da Muradiye'deki
iki Kalenderi mezartagidaki 40 terkli yiiksek
kilahy ile (Resim 8) Mevlevi sikkelerinin ben-

zer formu aralanindaki etkilegimi yansitir.

Bu etkilesim, yukanda da isaret edildigi gibi
¢ehar-darb traginda da goriiliir: Konya Mev-
lana Miizesi'nde bulunan u¢ sayfahk “Thrag-
name” risalesinde (D. 4. 37) tiragin dort vu-
ruglu oldugu anlanlmakta ve sakal tiragimin
diinya sevgisini terk etme, biyik tiragimim ben-
likten vazgegme, kas tragimin gonulden Tann
sevgisinden bagka biitiin seveileri cikarmaya
isaret ettigi aciklanmaktadir,

Mendkibw’l-Arifin’de, Mevlana zamannda yolu
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Resim 4

sccenlerden makasla kil alindigini 6greniyo-
ruz. Bu gelenck Bektasilerce de benimsenmig-
ti. Futiivvet ehlinin adeti olan “¢ehar-darb™
Mevlevilerin bir kisminca XV yuzyila kadar

izlenir fakat bu devam etmez.

Mevlana kendisini bir tarikat kurucusu olarak
gormityordu. O devir alimleri gibi giyinirdi.
Ona intisap edenlerin de ozel bir giyim ku-
sam yoktu. Kendisi uzun dovme keceden ya-
piima Belh kilahn ustine, o zaman bilginle-
rin sardi@ orfi sarik sarar ve gene o zamanin
bilginlerinin giydigi fereci giverdi. Mevlana
Mesnevisinde, sufinin birinin, bir gonil sikin-
usma ugrayip ciibbesini yirtugimi, bu yizden
onii acik ciibbenin “fereci™ diye amldigim
soyler.

Mevlana, Sems’in olumunden sonra heyaz
sar@gr birakmig ve yas isarcti olarak bundan
vani sivaha yakm koyu mor

“Esma’n, yani isim-

sonra duhanti,
renkli destar sarmugt.
lerin insam hayallere diistirecegini
tarikat seyhlerini ditkkan acip ahigverise

yulmus kigiler diye anlatan Mevlana'mn, son-

SOy |(')‘(‘I)

ko-

radan Mevlevilerce kabul edilen ve sema edi-
lirken givilen tennure, destegtil. vs. ile de bir
III\IL‘J yoktur. Hatta cok sonralart Mevlevilerce
benimsenen, Allah in isimlerinden biri olan
“Ism-i Celal” zikrinin Mevlana tarafindan
herhangi bir mecliste yaptirdigi, birisine ziki

ve vird verdigini anlatan bir kaynak voktur.

Daha sonra Mevleviligin esas givim elemani
niteligi tagiyan “tennure”, onun tzerine giyi-
len “destegtl”, bele kusanilan ve destegiiliin
bir tarafm tutan, “elifinemed” denen kugak
da Kalenderilerden ve Futiivvet chlinden geg-
medir. Yani Mevlana, ne givim kusam ozelhig

ve ne de merasim kabul etmisti.

Mevlana devrinde Mevlevilik en ategli done-
mini yasadi. Sultan Veled devrinde ise Mevle-
vilik bir zarafet ve diizene ulagt. Mevlana’dan

sonra XV. kadar

tarikatin biitiin adab ve erkan ile kurulug ve

yuzyila gecen  devre,

vayilig donemi olmustur.

vizyilda  yasadhign  tahmin  edilen

XIV.
Celaleddin Ergiin Celebi'yve 7 terkli tag ve-
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Resim 5

rilmisti. Kiitahya'da bazen Mevlevi kiilahi,
bazen de semsi tag bulunuyordu. Semsi
Tac, XV, yiizyll sufi sairlerinden Kaygusuz
Abdal’a baglamr. Biitiin bu bilgiler Mevlevi-
likte uzun bir siire tek tipte sikkenin kullanil-
madigim, baska tipte taglara da rastlandigim
oostermektedir. Nitekim XVI. yiizyilda yaga-
mis olan Divane Mehmed Celebi hakkinda
Golpmarl'min agiklamas goyledir:

“Cehar-darb olan, Kalenderiligi benimseyen, kendisini
intisab edenlert Cehar-darb tirag ettiren, bazen Mev-
levi kiildhe bazen Kalenderilerden Beklagilere gegen ve
Mevlevilerce Sems’e mispet edilen 12 terkli (Dilimli)
Hiiseyni tag, bazen da kiildhwan tepesini, iki yandan
ezip tistiinii keskin bir hle getirerek ddeta Bektagilerin
elifi tacina benzelen ve o tarzda given, miinidlerine de
seyfi denen bu gegit kilih giydiren yukandaki giriigii
kwvvetlendirmektedir  (1983: 114-115).

Mevleviligin kurulugunu izleyen donemde,
adab ve erkinminim tamamen yerlesmesinden
sonra Mevlevilikte dort derece olusturulmug-
tu; Muhib, Dede, Seyh, Halife. Her derece ile

ilgili giyim kugam ve bunlarn giydiriligi veya

verilisi ile ilgili torenleri soyle idi:

“Muhip” Mevlevilige sevgi duyup, Mevlevi
olmak isteyenlere denir; Mevlevilikte ilk kade-
medir. Seyh, kendisine bagvaran aday hakkin-
da bilgi alir ve Mevlevi olabilecek niteliklen
tagiyorsa geregine gore ona tovbe ettirir ve
ona girigtigi isin giic oldugunu anlatr, gesitli
sozlerle sinar ve son olarak da usulince sikke-
sini giydirirdi. Biitiin torenler bittikten sonra
muhip onu yetigtirecek olan dedesine teslim
edilirdi. Dede, muhibbi kendi hiier
tiiriir, sema meskine baglatir, tam bir 6grenim
ve egitimden gegirirdi. Her hareketi ve dav-
ramgi ile tam bir Mevlevi olmaya hazirlardi
na’'t, ayin mesk ettirir, Mesnevt okutup serhini
dinletir, mukabelelere sokardi. Kabiliyetli ol-

dugu yonde, iyi yetigmesini de saglardi.

sine go-

Derviglige ikrar veren muhib ki bunlara “can”
da denirdi, dervig ve dede olmak tizere G¢ giin
saka postunda oturduktan sonra ardkiyye ve

hizmet tennuresi giyinip bin bir giin gesitli
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Resim 6

hizmetlerde cile ¢ikanp ti¢ giin hticreye ka-
panirdi, Ardkiyye beyaz ve dogme vunden
yapihrdi. Bunlann, tsti yukan dogru sivrice,
dar ve iki vandan yassi olan ve ustte, adeta 6n-
den arkaya dogru sert ve y tiksek bir ¢lzgi teg-
kil edecek tarzda yapilmis olanlarma “ELfi”
denirdi. “Tenntre” ise kolsuz, yakasiz, onden
gogse kadar “V" seklinde agik, bele kadar dar-
ca olan ve belden asagiya dogru pargah genis

bir etege sahip olan bir gesit patiskadan dikil-

mis entaridir. “Tennire” vi her derecede olan
Mevlevi giyerdi. “Sema tenniresi” sema sira-
sinda semazenin, vani sema edenin harekeu-
ne gore ritmik olarak dalgalanarak agilmas
igin yere kadar uzun olan cteginin i¢ tarafina
8 cm. eninde kahn yun parca gevrilirdi. Beh
“elifinemed” denilen enli kemerle sikilieds ve

cogunlukla beyaz olurdu.

Dervislerin “hizmet tenntiresi” ise ile stresin-
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ce mutfak canlart tarafindan giyilirdi. Renkle-
ri sivah veya koyu kahverengi olurdu. Sema
lrnﬁflrt‘.\'in(lrn kisa olurdu ve etekler ayaklara
kadar inerdi. Etegi de daha dar olurdu.

Denvis on sekiz giinliik hiicre cilesini de bitir-
dikten sonra seyhe gotiiriliir, biat treninde
sevh tarafindan makasla kaglarmin ortasin-
dan, biyiklarindan biraz kesilir ve tekbirle re-
sim hirkasi yani toren hirkast givdirilirdi. Sik-
kesiz giyilmesi adet olmayan “resim hirkast™,

. aluve tisti aym ende, ¢ok genig olarak

va
topuklara kadar inen bir hirkachir. Koyu renk
olurdu. Bu hirkanin en dikkati ¢eken yam
kollar idi. Kollar giyilmedigi zaman etek bo-
yuna kadar inecek uzunlukta, giyildiginde ise
eller dnde kavustugunda agzinin alt kismi diz-
leri kadar degecck sekilde idi. Muhib, sema
elbisesi, hizmet elbisesi, tennfire, destegtil, elifi
salvar ve resim hirkasindan bagka bir de “di-
sant hurkasi™ yapuriedh. Disar hirkast yakasiz,
kollan ceket kolundan biraz genis yukan ile
asagist aym genislikte, topuklara kadar inen
belde daralmadan diiz kesimli olurdu.

Seyh olacak bir dedeye ayn olarak bir tekke-
nin bagma gecip muhib ve dervis yetigtirme
vetkisi, bir “icazetname” ile verilirdi ve posta,
aralarinda diger tarikat sevhlerinin de bulun-
dugu davetlilerin de kauldigi 6zel bir torenle
oturtulurdu. fcazetname, beyaz destarli bir
sikke ile beraber téren giini tekkeye usuliince
getirilirdi ve uzun uzun gerekenler hazirlan-
diktan sonra térenin yapildign tekkedeki “(le-
lebi” veya “Celebi vekili olan Mevlevi seyhi”
taralindan sikke giydirilir, sag elinden tutula-
rak posta geirilirdi, Mukabele’yi aynen bay-
ramlasma torenlerinde oldugu gibi yeni §("\f—
hin semahanede bulunan herkesle goriigmesi,
yani sag clleriyle, basparmaklar yukan kalk-
mig vaziyette tutusup aym anda birbirlerinin
ellerini Gpmeleri izlerd;.

Hz. Muhammed Sovun

Seyh. seyyid ise vani
dan geliyorsa sikkesi-
ne yesil, degilse beyaz destar sarard),

Son zamanlarda vetkileri
manlarda yetkileri pek azalmig olan

MEVLAD

“hilafet” daha ¢ok manevi bir makamdi. Mev-
leviligin kurulus devrinde Mevlevi halifeleri
dogrudan dogruya Mevleviligi temsil ederdi,
gerekli yerlerdeki tekkelere halife tayin eder,
hilafet verebilirdi. Seyhlikten farkh olan “Ha-
lifelik” makami, “Clelebilik™ makaminda bu-
lunanlann, halife olmayanlar tekkelere geyh
tayin etmeleri ile dogmustur. Boylece halife
olan seyhler ile halife olmayan seyhler ortaya
¢ikmugti. Sonug olarak halifelik en st derece

olarak belirir,

Hilalet verilecek kisi halife ile birlikte kibleye
dontik olarak bir seccade tizerinde otururdu.,
Halifenin sag yamnda destarli sikke bulunur-
du. Geregine uygun olarak, yani belirli ayetleri
okuyarak adaym kaglari arasindan veya kiglari
ve biyiklarindan kigiik bir makasla birkac kil
keser, sirtna hirkasin tekbirle giydirir, sikkeyi
de Mevlevilige ilk giris t6renlerine uygun ola-
rak givdirir, tekbirlerdi. Halife seyyid ise sik-
kesine yesil sarmak hakkina da sahipti. Istedi-
gi zaman da beyaz sarabilirdi. Normal olarak
ise, ilk bakista siyah sanilacak kadar koyu mor
destar sararlardi. Mevlana'nin Mesnevi'sinde
“kemal” anlaminda kullandig “istiva™ Mev-
levi giyiminde hirka ve sikkeye geemigtir. Hi-
lafet makamina ulasan kisilere sikkelerine iki
parmak cninde bir yesil quha seridi, onden,
asagidan baglayarak (epeyi dontip arkaya ine-
cek bigimde dikerlerdi ki buna “istiva ¢ekme”
denirdi (Resim 9). Hirkanm ¢epegevre kena-
rina gegirilen bir parmak enindeki seride de
istiva denmekteydi,

Mevlevilerin giyimleri ézetlenecek olursa: bir
Mevlevi igine, ag genigee, “clifi” denen ayak
bileKlerine kadar inen uzun bir “salvar”; st
kismina “gomlek” giyerdi. Gomlegin yaka-
sia bir parmak eninde bir parca ¢evrili idi,
yani mintan veya ¢oban yakali idi. Gomlegin
oni tamamen veya gogiis ortasima kadar acik-
u, kalgalara kadar inerdi. Gomlegin distiine,
GOgu zaman yiinlii kumagtan hej,
verengi,

gri, kah-
lacivert, nefti, siyah gibi renklerde
‘Haydari” veya “Haydariyye” denilen ve di-
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ger tarikatlarda da kullanilan bir ¢esit yelek
giverlerdi. Bunlarn bir kismi kalgalar ortecck
uzunlukta, bir kismu ise daha once de gordii-
siimiiz gibi dizleri gecen uzunlukia olurdu.
Kolsuz fakat omuz baslanm orten bir parca-
mn omuzu kavrayacak sekilde dustruldigu
haydariyyenin yakasi yoktu ve yaka acikhgi-
nin hemen kanarmdan gobek hizasma kadar
inen 12 dikisli idi. Bu dikigler 12 imama igaret
ederdi ve bazen ensede ters bir “lam” harfi
seklim alirdi. Bazen “lam™m ortasma aym
yonde bir cizgi daha cekilir ve “Tl1A” sekline
sokulurdu. Bu sekilde “La Ilahe Illallah™a isa-
ret edilmis olunurdu.

Haydariyye tizerine daha énce tarifini yapu-
gimiz “chsart hirkas1” ve “resim hirkasi1™ gere-
gine gore giyilirdi.

Genel bigimi itibanyla ters ¢evrilmis “lam™a
karakteristik olarak
Mevlevilerde goriiliiyorsa da Kalenderiler,
Haydariler ve eski B ktasilerce de kullanilms-

tr. Ayrica son devirlerde daha baska tarikat-

benzetilen tenndre en

lar tarafindan da benimsenmistir. Daha 6énce
uzerinde durdugumuz “Sema tenndresi” ve

“hizmet tenniresi” olarak iki sekli vard.

Resim 9

Tennire ile birlikte “elifinemed” ach verilen
kemer kullanilirdi. 8 em. kadar eninde kece ve
kahnca yunli bir kumagm etrafina daha ince
bir kumagtan serit ¢evrilmis ucu sivri bi¢im-
di. “Elifinemed™ ile elif gibi kege anlamma
uzunlugu anlatlmak istenmigtir. Ug veya yedi
kere bele dolanan bu kemer tarikata girenle-
re mursid tarafindan kusathrdi. Tenntrenin
usttine sarilan elifinemed beli gercktigi sayida
saracak olsa ¢ok kalin olacagimdan bir bucuk
metre kadar uzunlukta olur ve sivri ucundan
¢ikan kaytan veya serit bele dolagtirilarak sayl
boylece tamamlanirdi. Bu kemer kusatilma-
nin esast sedd’e ve dolayisi ile fiitiivvete bag-
lanmaktadir.

Sema igin tennirenin tizerine giyilen ince ku-
mastan ve ¢ogunlukla beyaz, bele kadar boyu
olan “destegiil” viicuda oturacak sckilde dar
yapilirdi. Kollar bedenden diiz olarak ¢ikar-
di. Onden agik, diigmesizdir. Sol 6n parg¢anin
ucundan ¢ikan bir serit elifinemedin igine so-
kulur, sema sirasinda destegiiliin sol tarafinm

acilmarnasi saglanird.
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Resum 10

Damga, alaimet anlamina gelen “sikke™. Mey-
levi kiilahina verilen isimdir. Basa givilen sik-
keler, her makamdaki Mevleviler icin hemen
hemen ortak olan. yukarida soziini ettigimiz
giyim esyalarindan farkhdir ve esas fark des-
tarlaninda goriiliir. I¢ ice gecmis iki ka kalip-
lanmug dovme kegeden olusan sikkeler beyaz,
bal rengi, kahverengi olurdu ve boylan 43-30
cm. kadard. Yukar dogru hafifce darahrd: ve
tepesi yuvarlaku. Iki yandan yassilanlarak te-
pesi yatk, keskin hile getirilen sikkelere “sevfi
sikke™ Destar sanlmamus sikkeye
ise “dal sikke™ denirdi 3190,

3236: Kastamonu'dan gelme). Daha once de

denirdi.
Env. no. 5037,

bahsettigimiz gibi muhip ve dervigler dal sikke
Qi\i'l'lvl‘(“. .\m .IL & III(‘I' \i“\('[vl‘illl’ \l('\l.ll' Sa-
rabilirlerdi. Fakat onlarin da destarh sikkeleri-
ni her giin giymediklerini, ancak belirli giin-

lerde ve torenlerde giydiklerini goriyoruz.

Golpmarh, Mevleri Adib ve Erkim adl eserinde

destar sekille i sovle aciklar

Sank’ demektir. Mevlevilerds 4 ta mak /
Lerae de 1 TTMaK, se 4

yam H

U, degilse beyaz desta

eyyia

tenin ve halifelerin hakkdy, Sevh

Vuhammed o wundinsa

arar. Halifeler

L ; Sty
ve geteviler, diihani, yami baflnea

vah goriinecek derecede o,

(,r// biler, de stant, alttan sikke o

runmeyecek larzda
; y :
sararlar. Celebi olmayaniarn

1, f | s s
aestarlannin alt tara

o d 7
findan sikkeler; GOTUNIY

Wevlevilerde destar

1‘/’1/“/"" sunlardy. Orfs. Ciing
Yeker-dviz, Hiiseyni, Seker-dviz kafesi. Dolama. Orf

destar. 1ine /W,’I‘///; doldur ulmu .

parmak kahy anda tiilbentle

vansi yukandan asamya dogru

aniir.

lralaninda pek

az i agikl kalmus olur. Bu cesit de tar, kavun tar

. ] ] ]
“indadir; ¢ ve yukansi, ortasina nazaran daha

/,

dar.

rlast kabank ve Sultani’t

Mevlana'nin

irfidir” ... “Osm

uleman anduka

lanndaki destarlan
//.'// zimat’lan ance

i destar

sararla

, 7
ok giizel irneklering

orfintn yarist adaarar ve a

biiviiklen, edebe

rnayet eder

Huzu

aestart sarmisitardiz

ve eski Mevle erenn  gogunun sandukala
CUNeEY estar vardir. Seker-dr - alt laraft bombelr
ve guskin, iistii daralan ve sikkevle aym kalnhéa oelen
J 4 ¢t 1k ho f 2/
a uibent, 1K1 parmak eniir-

Lo R f
tardir. “Bu des

g O T g S
irt Kat biikiilerek, age

ginde gelecek larzda
ginae pet v arzaaG

W o . 1.1
U€ muiaolt olarak soldan

< )’u‘/vt la

anlan destard

“Seker-am

1963: 15

destarsa, diimdiiz san

Celal Muhiddin Duru, “Mevlevi™ adl maka-
lesinde sikke hakkinda degisik aqidan bilgi
vermektedir:

/

“Son zamanlarda welre

15-20 santi uzun-

stkke,
lugunda bir san kege (Fitr) idi, beyaz renklileri ds
Wevlana nin merkad
re Konya

Miizesi ‘nde saklanan serpuglar tepesi sivn, yani konik

vardr ve bunlar yazin gryilirds.

Imak i e

bast ucundaki ve yine ona ait

seklinde oldugu hilde son zamanlarda iistivant

abmist; dncelen yaln kat tken, sonralan iki kat
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Resim 11

olarak yap!maya baglanmg, cekip uzatilinea 45-50
santimetre uzunlugunda, iki taraft kapal bir boru,
daha dogrusu bir top mermisi seklne girer olmugtu;
bununla beraber gavet hafiftirler. 150-250 gram

gecmezdi.

En makbul sikkeler Konya'da ve Bursa’da Arakiyyect
esnaf tarafindan yapludr;  kirlendiginde,  gekullen
bozuldugundan sikkeyt sabunlu sicak su ile yrkamak
ve hususi agag kahplarda kurutularak kendi seklini
vermek kabildi (Ankara Etnografya Miizest Env. no.

11747. 11775, 5104, 5107).

Sikke baga giyilirken ve bagtan ¢ikanlaken, hiirmet
aldmeti olarak, kenan ipilip ¢kanlr giyilirdi;
bu ipme hareketine “giriigme” tabir edilirdi ve
Mevleviler ellerindeki seve veya bunu verecekleri zata
hiirmet izhar etmek isteyince o sevi iperdi. Tarikatta
biitiin derviglenin birbirlerinin ellerini apmekten iharet
bir de hususi merasim vardi ki, buna da “goriisme”

denirdi. Zaten, neyi ipmek olursa olsun, hepst bu
tabirle ifade olunurdu.

Gece yatarken sikkeyi ckarmamak mutadds: Jakat

bazlan yatarken arakiyye, terlik, aragin gibi bir gey
de givebilirdi; Mevta kabre konulunca kefenin bag ucu

aglarak ona da sikkesi giydinilirdh.

Sikke ile kahveye, gazinoya ve tivatro gibi yerlere gidil-
mezdi; herhangi bir ciiriimden dolay ceza ve tevkif
ewlerine ahmmiy olanlar da sikkelerini gkarmak ve
herkesin serpusundan giymek mechuriyetinde idiler
Mevlevilerin kendi aralaninda kabahat igleyenlere ver-
diklert en biiyiik ceza dahi bagindan sikkesint almak

olurdu. Sikkesi alinan, kabahati affedilip, sevh tara-

Sfindan hususi merasimle, tekrar giymesini miisaade

edilmedikge artik sikke giyemezdi.

Tekke derviglerini tarikat anane ve erkdnmna riayet-
sizliklerinden, seri ve ahldki kabahatlevinden dolan
cezalandirmak (Kazanct Dede)nin seldhiyeti dahilin-
deydi: Muayyen bir miiddet ayakta tutmak, ryazel
vermek, bir kag giin bir yerde kapatmak, hatta hususi
bir usul altnda divmek (Kazancy)mn elindevdi;
adliyeye intikal eden vakalarda, dervigin bagindan

sikkesini ve arkasindan hirkasin gkanp almak da
ona aith.” (1952).

MEVLANA | 162



Resim 1?2
MEVLANA 163



Resim 13

Aym makalede, kaynaklarda bahsi gecen on

ki dilimli “yems kiillah1” ve “seyfi kiilih”in

aym devirlerde kullamlmamig olduguna da
igaret edilir. Divan Edebiyat Miizesi'nde yani
Galata Mevlevihanesi haziresinde bulunan
bir mezar tag buna 6rnek teskil eder (Resim
10). Swrr istivali sikkelerin de ancak “mut-
lak hakikate” erip “kutupluk” mertebesine
ulagny olanlara mahsus oldugu soylenmek-

tedir. Belki bu durum ge¢ donemler icin soy,

konusu idi, Cinkii, erken tarihlerde

minya-
turde istivanin pek onemli olmayan

: onem-
li kisilerce de kallandigy goriilmektedir. s

Muhittin Duru’nun makalesinde, Konya’da

Mevlananin tiirbesi icin verdigi bilgi de ilgi
¢ekicidir:

Her tekkenin tiirbedan, tarikatin savnil erkdmndan
idi: hususivle Konya tiirbedarlarimn mevki hepsinden
de iistiindii, maiyetinde “bevoablar bulunur;, bunlar
nibetlege “Huzur”un hizmetlerini goviirlerdi.  Bay
Tiirbedar Dede, tiirbenin giimiis anahtarim (Simdi
miizede mahfuz bulunan) incili ve gayet kiymetli bir
kese igerisinde, Cuma ve bayram giinlerinde boynuna

asardi; (Mukabele) giinlerinde, (giimiiy kafes) kargi-

sinda (nivaz vazivet) alu; ayiin sonuna kadar ayak-

ta thtiram vazivetinde kalwdr. Mevlana’mn merkad

yamna girmek ve oramn hizmetint gormek lirbedar

dedeye aitti, merkad yamna Celebi Efendi bile gire-
mezdi. (Huzwr)un siipiiriilmest ile elde edilen seyler
hususi bir kwyuya atlrdi. Muayyen zamanlarda,
bilhassa ilkbahar ve kg baglannda olmak iizere, yilda
en az ikt defa sandukalardaki sikkelerin desiarlan izel
bir merasim ile yikanr ve degigtinlirdi. Yazin gok defa

beyaz destar sanludi.” (1952).

Aym vazar destarh sikke seklinde, altndan
veya giimusten yapilma yiiziik, kiipe, kolye
habbe ve muskalik kullanmanin ugurlu sayil-
digimi, evlerde de sikke seklinde biblolar,
levhalar ve resimler bulundugunu da bildir-
mektedir. Mevlevilerin ayak giyimleri hakkin-
da da: “Butin Mevleviler okeeli ve okgesiz
mest, yemeni, lapgin ve kundura son zaman-
lara lastikli fotin veya galog-fotin giyerlerdi.
{Ik zamanlarda, hususivle seyhlerin, zdhir
alimleri gibi sar mest ve sar1 pabug giydikle-
ri” seklinde bilgi verilmistin. Divan Edebiyau
Miizesi'nde bulunan, Galata Mevlevihanesi
son seyhi Ahmed Celalettin Efendiye ait mest
ve pabug (Env. no. 468), bu konuda ornek
olmaktadir (Resim 11).

Konya Mevlana Miizesi'nde bulunan seyh ve
dervig mankenleri Mevlevi giyimleri konu-
sunda fikir verecek niteliktedir (Resim 12,
13). Ankara Ewmografya Miizesi'ndeki koyu
renkli tenndire ve ayni kumagtan destegiil ile
kemer mutfak cam tarafindan giyilen kiya-

fettir (Resim 14), Belediye Miizesinde ise bir
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Resim 16

sevh kiyafed vardir (3126/2744) (Resim 13).
Sultan Veled'e izafe edilen yazil gomlek
envanter kaydma destegiil diye ge¢mistir
(Env. no. 706). Bunun i¢in Duru, makalesinde
“Konya Miizesi'nde sakli ve Sultan Veled'e
atfedilen mervi deste-giiller arasinda, tizerine
dyet ve hadis yazilmg ve iglenmis olam da
vardir™ (Resim 16). Buna ait miize kayitla-
rinda “boyle yazih bir ¢amaginn kullanilmig
olmasina ihtimal verilemez; olsa olsa, Sultan

Veled'e ait bir destegiil sahibinin ululuguna

ve viiceligine hiirmeten, sonradan yazlarla
siislenmis ve o suretle saklanmig olabilir

demektedir. Bu, birgok ornekleri Topkap
Sarayr'nda, Istanbul Tirk-Islim  Eserleri
Miizesi'nde bulunan yazih gomlcklerden

biridir. Mahmud Hiidai Tiirbesi'nde de bir
ornegl vardit. Bunlar biyik bir ihtimalle
teberriiken saraydan hediye olarak eonderil-
miy olmalidi.

Konya Mevlana Miizesi'nde bulunan en giizel
eserlerden biri de Sems’e izafe edilen serpus-
tur (Resim 17; Env. no. 707). Lengerinden,
yani basa gegirilen alt kenanndan énce bir
kavis gizerek yukselen ve tepeve dogru da siv-
rilen bigimde kesilmis olan iki parca halindeki
beyaz bez kumay, koyu renk bir iplikle, iki
pargamn kenarlan yan vana getirilerek distan
sanlmak suretivle birbirine tutturalmustur:
Lengerin alt kenanna, iki yandan yukan-
sinda birbirine kavislerle baglanan g sivri
uclu parga gegirilmistic. Bunlarmn olusturdugu
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Resim 17

bicim Osmanh teskilatinda, cesitli simflan
vansitan figiirlerde biraz degisikliklerle Tiirk
minyatiirlerinde; hatta Iran minyatiirlerinde
rastladizimiz bazi baghk sekillerini hatirlat-
maktadir. Baghgm pamuklu bezi Gizerine koyu
renk iplikle Kelime-i Tevhid, Turk igi denen
bir ¢esit sarma seklinde iglenmigtic. Ayrica
bezin butin yuzeyi degisik vonlerde kisa kisa
iplikler anlarak, adeta, kumas kendiliginden
kabanknms hissini verecek tarzda doldurul-
mustur. Oyle ki bashga bakan onun bevaz
bezden vapildigim fark etmemektedir. Bu
baghgin benzerini, Haci Bektag Miizesi'ne
hediye edilmis olanlar ile Uskiidar. Inadiye
Hagim Baba Mezarh@ ve gene Uskidar'da
Aga Hamam kargisindaki A. Golpmarlmin
Tasavvuflan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasiizleri
adli eserinde de yayinladign, bazi mezar tag-
larinda buluyoruz. Bunlardan biri Carkh
Baba’min Uskiidar'daki mezar tagichr (Atasoy
2000: 79. resim; Resim 18).

Konya Mevlana Miizesi'nde bir  kismi
Mevlana'ya atfedilen dal sikkeler (Resim 19)
Gesitli sekil ve boylardaki sikkelere ornekler-
dir. Tiirbe icindeki Horasan erler ve
bilere ait sanduka sikkeleri ve daha 6nce
degisik bicim ve destarlanindan siyz ¢

sikkelerin diger ornekleridir (Resim

cele-

ttigimiz
20: 21%.

Ankara Etnografya Muzesi (Env. no. 5520,
5395) ve Bursa Muzesi'nde bulunan Sikkeler
de Mevlevi sikkelerinin diger o6rnekleridir

(Resim 22, 23).

Istanbul’daki  6nemli Mevlevi Dergah-
lar'ndan biri olan Kuledibi veya Galata

Mevlevihanesi'nin (Env. no. 32) son seyhi
Ahmed Celaleddin Efendi’ye (Resim 24) ait
resim hirkasi (Env. no. 175) neftidir ve daha
once gordugtimuz resim hirkalarimin 6zellik-
lerini tagimaktadir. Tkinci bir hirka ise siyah
(lacivert) renktedir (Env. no. 467) (Resim 24).
Galata Mevlevihanesi'nin igini ve tiirbesini
gosteren tarihsiz resim, postnigin, semazen-
bagt ve semazenlerin kiyafetlerini aksettiren
bir belge niteligini tagimaktadir (Env. no. 363;
Resim 25).

Seyh Ahmed Celaleddin Efendiye (Resim 26)
ait sema tenndresi, destegiili, mest ve pabug
da (Env. no. 466, 464, 468, 3237) kiyafeti
tamamlayan diger parcalardir (Resim 27, 24,
1. Etnografya Miizesi'nde Afyonkarahisar
Mevlevi Tekkesi'nden gelmiy iki tek demir
pabug (Env. no. 5681, 5682) ve Istanbul’dan
20 liraya satin alinmg bir ¢ift pabug (Env. no.
3995) vardir (Resim 28).



Resim 18

Resim 19



Resim 27
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Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi, 51 Nolu Mesnevi Yazmasindan
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Ismail Yakit

Mevlana’nin insan anlayigimi daha iyi anla-
yabilmek icin, Mevlana'dan énce ve sonra,
insan hakkinda nelerin soylendigine, insanin
nasil gorildigiine ve onun nasil bir yere yer-
lestirilmeye calisildigina kisaca bir g6z atma-
miz gerckecektir. Aralarinda bir mukayese
yapma imkanimiz hasil olursa, iste 0 zaman
Mevlana'nin fikirleri daha iyi anlagihr. Zira
bir fikrin, bir diisiincenin, bir tasavvurun
biyiikligi veya evrenselligi takdir edilir ki,
o0 konuda ortaya aulan diger fikir. disiince
ve tasavvurlarla yapilacak kargilastrmalarda
ortaya ¢ikar. Boylece Mevlana'nin insan anla-
yis1 ve onun evrensel boyutu daha ivi gorile-
cek ve onun dustince tarihindeki yeri daha iyi
anlagilacaktir,

Distince Tarihinde Insan

Bilindigi tizere, diisiince tarihi boyunca filo-
zoflar, ilim adamlan ve aragtrmacilar insam
¢esithi perspektiflerden ele almiglar ve insan
hakkinda ¢ok farkh kanaat fikir ve tanimlara
sahip olmuslardir.

Platon (Eflatun), bir giin ders esnasinda insa-
m tarif ederken demis ki: “insan. ki avakl
tiiysiiz bir hayvandir”. Talebelerinden Diogenes
de disan ¢ikip tiiyii yolunmug bir horoz geti-
rerek, siifa hitaben: “Zyte hocamizin insam. Bu
da iki ayakh tiiysiiz bir hayeandir” demis. Bunun

* Prof, Dr,, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Ogretim Uyesi.

tizerine Platon, tanimma “insan aym zamands
yass ve genis tirnakhdir” ilavesi vapmak zorunda
kalmus.

M.O. V. asirda sofistler “Her sevin ilgiisii insan-
dir” diyerek “homocentirique (insan merkezli)”
bir disiincenin temellerini atarken. Sokrates,
insan problemine ahlaki agidan yaklagmus,
insanin degil, insanligin ortak vapisimi ele
almusti. Zira insan ancak, “kendini bilme” ilke-
siyle mutlu olabilecekti ve bunun da yolu
bilgiden gegiyordu. Talebesi Platon, genclik
donemlerinde, yukanda belirttigimiz gibi,
insani her ne kadar “tiysiiz bir hayvan” olarak
tanimlasa da, olgunluk déneminde onu bir
ruh gergevesinde goriiyor ve insam icinde
vasadizn cemiyet ve devlet yapisinda ele ah-
yordu. Ona gére insam tammak igin, yasadigi
topluma ve devletin yonetim gekline bakmak
gerekiyordu. Onun da talebesi Aristo insa-
n1, “diginen hayvan (zoon phronesis)” olarak
tammlamak istedi. Ayrica o, insam konug-
tugu, distindiigii ve toplum i¢inde yasadin
icin: “toplum kuran canli (zoon politicon)” olarak
tammlamugtie. Bovlece Aristo’ya gore insanin
en ustun vash akildir. Akil onu diger canhlar-
dan aymnr. Hatta ona gore insan: “Hayvanlar
iginde kendini avakta tulabilen tek canl™ idi.

Stoa ekoliinden Epictetos da, insami, kendi
degerini kendi tayin edebilen bir variik olarak
goriir. Nitekim o soyle demektedir: “Znsanlar
kendilerine ya gok pahal veya ¢ok ucuz kymet biger-
ler Herkes kendine ne kaymet byerse pahast adur
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Bunun icin kendine istersen hiix. istersen esir olarak

Jfymet big... . Bu senin elindedir:

Gorildigu gibi, ilk ¢agmn diistintirleri insam
toplum icinde tasarlarken, diger yandan da

ferdivetci bir tammda kalnuslardr.

Orta ve Modern Cagdan
Ornekler

Bu dénemlerde Bau diinyasinda yetismiy bir
cok filozof, fikir ve ilim adammnin pek cok
insan tammuyla karsilastyoruz. Nitekim canh-
lar icerisinde en fazla tanimu yapilan varhgin
insan oldugunu belirten Eric Weil: “Buna
sebep de tammlan yapamn bizzat kendist olmasidir™
demektedir. Surast muhakkaktir ki, tamm faz-
lahig, konuya farkh agilardan bakma ve farkh
diisiince ve inang sistemleri icinde degerlen-
dirme zenginligi getirir. Ger¢i bu donemlerin
biitiin tammlarm buraya aktarmannz mim-
kun degldir. Ancak belli bash bazi tanimlar
aktarabihiriz ki, Mevlana'mn ileride serdede-
cegimiz - gorusleriyle bir mukayeseye imkan

verebilsin.

Descartes, “Insan akill bir hayvandir” tanimmyla

Mevlana Miizesi

yetinemeyecegimizi, ilkin akilli ve hayvan
tanimlarmm analizini yapmamiz ve boylece
daha kapsaml bir tanim iizerinde durmamiz
gerektigini soylemektedir. Auguste  Comte,
insan kavramindan once. daha realist olabil-
mek icin, “nsanhk” kavramimin tanimlanmasi
gerektigi kanaatindedir. Sosyolog Durkheim,
insan varhginda dialist bir yapr aranustr.

Ona gore: “Insanda iki varlik vardir: Birt, insamn

faaliyet gemberint simrl tutan ve organizmasimn tegkil

eltigi ferdi varhgy; digeri ise, bizde en yiiksek realiteyt
temsil eden sosyal varhg, yani zihni ve ahlaki planda
gizlemle tammlayabildigimiz toplum. . .” soyleriyle
insam sosyal bir varhk olarak gormektedir.

inanci uzerine

Hristiyanlik

dayandiran Saint Augustine’e gore insan,

Gortiglerini

“llahi bir surelte yaratilan bir varbktr”. Buna
mukabil Machiavelli, insam “canli hir enerji
kiimesi” olarak degerlendirmig ve Hristiyanhk
perspektifinin diginda ele almisuir. Scheller de
insant “kendini agabilen yegane varbk” olarak gor-
mustiir. Bu tammlar bize gosteriyor ki insan

r ve sifatlara da

aym zamanda fizik 6tesi de

sahip bir varlikar.
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Mevlana Miizesi

Bat diinyasinda yapilan tanimlarim pek cogu,
icinde  “hayoan” kavraminin gectigi tanim-
lardir. Bu tamimlar; insamin fizik ve reel var-
ligi olan canhihgina ilaveten baz kalitatif
degerlerle yapilmustir. Bir diger ifadeyle, bun-
lar insam diger canh varhklardan ayiran ve
onlarda bulunmayan birtakim ozelliklerdir.
Aristo'dan beri gelen: “fnsan akilla donatilmg
bir hayvandr™ tanmmuna ilaveten, iginde ‘“hay-
van™ kelimesinin gectigi tamumlardan bazilar
soyledir. Taine: “Insan, iistin bir hayeandir™;
“Insan, niteligi tespit edilemeyen bir
hayeandir™; “Insan susamadan
icen ve her zaman agk yapabilen bir hayvandir™
Schopenhaueur: “Insan metafizik bir hayvan-
dur™; Pierre Reverdy: “Insan, kendi kendini ehli-
legtiren vahyi bir hayvandir” diye tammlarken,
Monteigne de: “Iusan kadar insam korkutan

Jeaumarchais:

hightr hayoan yoktw” tezini getirmigtit. Sunu
ayrica belirimek gerekir ki Bau diinyasimda
sistemlesen diigiinceler igerisinde de insan,
o diistincenin getirdigi diinya gorusu iginde
b ey, Darwin
tanimlanmstur. Mesela T, J. Huxley, Darwi
: i i -arhiklann

ve Darwinistler insam diger canh varhklar

s ot 2 ke ala
gelisim zincirinin en son halkast olarak e

almuslardir. Bovlece tirler arasi gecislert for-
mule etmeyi denemislerdir. Dolayisivla bu
agidan bakildiginda insan, sadece hayvvandan
tureyen ve onun gelisiminin son tiriint olarak
kalmistir. Freud ve Freudeular, insanin biitiin
faaliyetlerini cinsiyetin dinamik enerjisi olan
“lhbido™ ile aqiklanmslardir. La Mettrie “makine
adam ™ tezini savunurken, Karl Marx da insam
“homa economicus (ekonomak insan)* yani iktisadi

hayatin bir tiretim vasitasi olarak gormiistiir.

Bitiin bu dusiincelen genel bir degerlendir-
meye tabi tutarsak, bunlarn insam gercek
anlamda ele alan ve ona layik oldugu vyeri
veren birer goriis ve tamm olmaktan uzak
olduklarm goriirtiz. Zira bu tammlarm pek
¢ogu, insam adeta bir esva gibi gérmekte ve
ona tek bir perspektftien bakmakta, onun
zihni ve ahlaki degerlern thmal edilmektedir
Bu tamm ve tasavvurlar, insamin sadece fiziki
varhi@ ve fizik cevredeki yapip-ctmeleri agisin-
dan yani, besert fitllert agisindan ele alinnus-
ur. Metafizik tarali tamamen thmal edilmistir.
[nsamn evrensel bir tanmumn vapilabilmesi
ancak onu kozmosun temeli ve gayesi olarak

ele almmasivla miimkindir.
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El-Kindi, insanin cevherinin manevi ve ilahi
bir cevher oldugunu 5(")}']0‘\'('1‘(‘};‘ “Iak nasil
giineglen gikarsa, onun cevheri de Allah’tan (1/\‘(1‘;'"
demektedir. Tiirk filozofu Farabi, alemin
“makro kozmik (biyiik dlem)”, insanin ise “mikro
Jozmik (Kiigiik dlem)” bir varlk oldugunu belir-
tivor ve akla énemli bir yer ayiryor. Ona gore
"')Il san akildan bagka bir ey degildir™. Farabi, ayn-
ca insani, duyularn hazzindan manevi hazza
yiikselebilen yegane varhk olarak da goriyor.
Yine Tiirk filozofu olan Ibn Sina, felsefesinin
a@arlik noktasimi psikoloji. psikolojinin agirhk
noktasim da insan nefsi yapmugtir ve insan
tabiat hakkinda diialist bir yap: getirmigtir.
Ona gore nefs (ruh), bedenden ayr bir cevher
olup dliimden sonra varhgmi devam ettirir.
Insan bu varh@yla tammlamr. Keza insani
bir ruhi varhk olarak géren Thvan-1 Safd’mn
yam sira Gazzali de, onu “hakikatin bilgisine
namzet bir varlk” olarak goriir. Insan aym
zamanda nefs terbiyesiyle kalbi tecellilere eri-
sebilecektir. Ibn Bacce, insani, asil gayesi olan
Allah’a ulagmay1 rasyonel bilgiyle gercekles-
tircbilecek bir varhk olarak ele ahrken Ibn
Haldun da insam iginde yasadigi toplumun
gelenekleri. kiiltir yapisi ve aliskanhklaryla
aciklar. Nitckim “Insan geleneklerin ve aligkan-
liklanmn gocugudur; tabiatun ve mizacmn degil”
demektedir.

Gorildiga gibi Ibn Haldun'un diginda bitin
Islam filozoflar, insani ruh ve akil kavramla-
rimn temerkiiz ettigi tammlarla tarif etmekte,
bu kavramlarm insan bedeni ve fiilleri iizerin-
deki miiessir oluglanina vurgu yapmaktadirlar.
Boylece insanin hem fizik hem de metafi-
zik bir varlk oldugu belirtilmektedir. Kisaca
onlara gore, akil, ruh ve nefs kavramlan
insanlik mahiyetinin birer tezahiirii olarak
goralmektedir,

.Bilindigi uzere, Tirk-Islam diistincesinde
msanhk mahiyetinin iic ayn tezahiirii bulun-
maktadir: Akl ruh ve nefs. Yani insanhk bu
ug kavramla tammlanmaktadir. Bu tezahiir-
lerden akil, insanhk mahiyetinin - digiince
i.'onksiynnu sayilmakta, bir baska ifadeyle:
msan bir diigiinen mahiyet olarak “gk/” klrli-

mesivle tarif edilmektedir. Insanin sonsuzluk
11\;1h{)'eti ve metafizik fonksiyonlar ise “ruh™
kelimesiyle temsil edilmektedir. Iste bu sebep-
ledir ki, 6limden sonra ruhlarm ebedi olarak
devami, Islam inanglarmin tezi seklinde dile
getirilmis, dolayisiyla Tiirk-Islam  filozoflar
cogunlukla ruhun baslangicini degil, sonunu
diisiinmeyi tercih etmiglerdir. Insanin tipki
bitki ve hayvan gibi, biiytiyen, gelisen ve
hareket eden bir varlik olarak tasvir edilmesi
icin de “nefs” kelimesi kullanilmaktadir.

Tiirk-Islam felsefesinde  “ideal insan™ tasav-
varu, “msan-1 kdmil” deyimiyle ifade edilir.
“Olgun” veya “miikemmel insan” anlamina gel-
mektedir. Bu ifade, insanin mahiyeti ve ytice-
ligini aciklamak icin kullaniir. Bu kavramla
insamn insanhk mahiyeti idealize edilmigtir.
Insan kavramina daha evrensel bir tanim
getirir.

Insani mikro kozmik bir gergeve iginde ele
alan Ibnii’l-Arabi (1165-1240) ve Sadreddin
Konevi (1210-1274), Allah’in, insani varligin
(biitiin alemin) hakikatlerini kendinde topla-
yan bir varlik olarak yaratigini ve bu nedenle
Tanr’'nin onda tecelli ettigini séylemekte-
dirler. Bu iki Tiirk-Islam filozofunda insan,
fizik alemi ile idealar (akillar) dlemi arasinda
birlestirici bir unsur olarak goriilmektedir.
Her ikisine gore insan, maddi benliginden
soyunabilmekte ve kozmosun temelini olug-
turmaktacir. Ancak, [bni’l-Arabi ideal insan
metafizik yoni agir basan ifadelerle agiklar-
ken, Sadreddin Konevi aymi insani episte-
molojik acidan cle almaktadir. Eserlerinde
“insan-1 kamil” motifini igleyen Mevlana ve
Yunus Emre de ayni insam “agh” yonii agir
basan bir motifle islemektedirler. Iste simdi
bu agiklamalardan sonra Mevlana'da insan
ve insanin evrenselligi konusuna girebiliriz.

Mevlana'ya Gore Insan
Mevlana, insani 6énce ruh ve beden biitiin-
ligit acisindan ele almakla birlikte, onun asil

yoniiniin manevi vechesi oldugunu vurgula-
maktadir. Nitekim,

...Sen ten itibariyle hayvansin, can bakumindan
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melek. Onun igin hem yerde yiiriirsin hem gikte™.
“Topraga mensup insan, Hak’tan tlim :'?:{'r('ndi ve l:
bilgi ile yedinci kat goge kadar biitiin dlemt (gwlm[nllt~ :
Mevlana 1991: 1/1013) sozleriyle bu ger¢egt
ifade etmektedir.

Mevlana'ya gore. insanla hayvan arasmda
bir fark vardir ve bu fark “ak”dir. Ciinki
hayvanlar duyu idrakiyle hareket ederler ve
bu:/.(‘n de onlarin arzuladiklar bir sey felaket-
lerine sebep olabilir. Mesela, viyecekler bir
tuzagm icinde olabilir. Eger onlarda insanla-
rinki gibi temyiz melekesi olsaydi, kendilerini
kotii akibetlerden koruyabilirlerdi:

Arzulan giren giz, kug igin bir dfettin Tuzad
giren akal ise onun sigmagdir” (Mevlana 1991

V1/2969).

Mevlana, insanla hayvan arasindaki bir diger
farkm “ruh™ta oldugunu soyler. Ona gore:

“Insan ruhu tek bir cevherdir, hayoan ruhu ise kank
canaklar gibidir” (Mevlana 1991: 11/188).

Mevlana burada ruhun sadece bir cevher
olusunu degil, aym zamanda notralize edil-
mesini de s6z konusu etmektedir. Mevlana'ya
gore, ruhun cinsiyeti yoktur. Ruh girdigi
bedene gore fonksiyonlarim icra eder. Bir
kadin bedeninde kadmnlk egilimlerini, bir
erkek bedeninde ise, erkeklik tezahiirlerini
ortaya ¢ikanr (Yakit 2000: 34). Mevlana'ya
gore cinsivet ruhta degil, bedendedir,

Mevlana, insam melekle hayvan arasinda bir
ara varhk olarak goriir. Nitekim,

Akl gehvetine galip gelen kimse, meleklerden daha
viiksek, sehveti akling iistiin olan kimse hayvanlar-
dan daha asagdir” hadis-i serifini kuyd-edrrck,
“Melegin bilgisi ile, hayvan da bilgisizligi ile, insa-
noglunun da bu ikisi arasinda kegmekes kaldigin™
(Mevlana 1990: 123) soyliyor, '

Bu ifadeleriyle Mevlana insam fizik

adeles alemle
metafizik Alem

al arasma yerlegtiriyor ve insan-
(%a.lkl yoniin bulundugunu belirtivor, Insanin
fizik alemle irtibath yonii huwanilk yonudir,
Gadasi, sehveti ve arzulan bl; ) :
bulur. Tnsanm gerge
cephesi ise

‘Oniiyle tatmin
k yonii, 6zii veya insanhk

onun manevi yoniidiir ve ony

metafizik alemle irtibatlandinr. Gidast, ilim,
hikmet, Tanrt tecellisi ve agkur. Eserlerinde
insanm bu hususiyetlerini sik sik vurgula-
van Mevlana, kisinin kendi ideal mahiyetini
;nancvi yontinde bulacagmni ve onu aramast
gerektigini soyliyor. Nitekim su bevitler bu
diigtincesini ifade etmektedir:

“Okiiziin rengini dugindan, insamn rengini, - san,
frmaz, her neyse iginden ara!” ( Mevlana 1991:
1/764).

“Alemde cismimiz bizim yiiziimiizii irtmektedir. Biz,
samanla irtilii deniz gibiyiz” (Mevlana 1991:
1V/823).

“Insan pek latif bir ige maliktin: Insansan bir an
olsun onu ara!’” (Mevlana 1991: 111/3418).

“Ey surete tapan! Niceye dek surel kaygist senin
mandsiz camn suretlen kurtulmady gitti. Eger insan,
suretle insan olsaydr, Ahmed’le Ebu Cehil miisavi
olurdu.

Duvar iistiine yapnlan insan resmi de insana benzer.
Bak suret bakimindan neyt eksik? O parlak resmin

yalmz cam noksan. Viirii, o nadir bulunan cevheri

ara!” (Mevlana 1991: 1/1018-1021 ).

Insanin Evrenselhig

Mevlana, insanin ideal mahiyetini ve evrensel
yoninit “can” adim verdigi ruh ve kalpte bul-
maktachir. Mevlana insani anlatirken, onu bu
acidan ele ahr ve ona kozmik bir varlik olarak
bakar ve insanhk cevherini de kdinatn odak

noktasi olarak goriir:

“Neliksiz, niteliksiz bir cansin; nelige, niteligi mah-

pus olmugsun; bir giinegsin, tutulmug kalmigsin; yazik

yaragmaz bu sana™ (Mevlana 1989: V/3583).

‘A giizel yoldag, sen tek, bayagr bir adam degilsin
ki, belki kinatsin, derin mi dervin bir denizsin sen”
(Mevlana 1989: I11/1303).

Mevlana, kisinin degerini, aradigi seye ve
gordiigii nesneye gire yorumlar,

“Sen bucisimden ibaret degilsin, gizden ibarelsin.
Canu giirsen cisimden vazgecersin. Insan gizdi; ote
dane deriden, etten bagka bir gey degil. Giizii neyi

goriirse degeri o kadardir insamn® (Mevlana 1991:
Vi1/811-812),
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Mevlana’nim, insan idealize ederken ve ona
evrensel anlamlar yviiklerken kullandig kay-
ram, Islam tasavvuf lite ‘ratiriinin kullandig
“insan-1 kdmil” kavramidir. By kavram, bagta
Hz. Peygamber olmak iizere, hityiik velilere
verilen bir lakaptr. Meviana’ ya gore, her
insan potansiyel olarak, insan- kamil olmaya
layiktr. Ancak bu yolda cok gayreti ulmz‘m
gerekir. Bagta Mesnevi olmak iizere o, biitiin
eserlerinde bu evrensel insamin niteliklering
siralar. Onlar semboller, metaforlar alan-
da hikayelerle sunar. Anlatmlarinmn hepsi
mesaj yliklidiir. Tabiattaki nesneler bile, insa-
na kendi orijinal mahiyetini hatirlatan birer
evrensel semboldiit. Mesela “nep”, ona gore
insanchr, kendi ideal mahiyetini arayan, geldi-
gi yerin hasretini ¢eken varhgin semboliidiir.

Mevlana, Mesnevi  olmak  tizere.

Dizran’mda, ask yonu kendind(' agwr basan
g / -g
’\'erilll('lsl)‘l{l

basta

evrensel insani isler ve onu,
kurdugu psikolojik birligin bilinci icinde,
tamamen ruhani boyutun zirvesine ulasmug
bir insan-1 kimil olarak goriir. Bu, uzaklar-
da aranan degil, bilakis insamin kendi ruhi
derinliginde bulabilecedi ger¢ek 6z varhginda
sakhdir. Bu 6z varhk, sanki schvani varl-
@ harabelerinde gomiili bir hazine gibidir.
Her zaman kesfedilmeyi beklemektedir (Yakat
2000: 42). Mesnevi'de:

“Hazine arayan fakire) bir hazine aramast gibi
bakma, o, hazinenin kendisidur .“l‘,\‘lk Maguk'un gayni
nasil olabilir” (Mevlana 1991: V1/2229).

Mevlana, gerck bu hazinenin  kegfinde ve
gerck Tanm’ya ulagma yolunda, her seyi
“agk™a odaklamaktadi. Hatta, bitiin bedii
zevkler; sanat, estetik, psikoloji ve hayat
yagamaktan tutun da ibadete kadar her sey
ask adh sihirli sozciikte temerkiiz ettirilmigtir.
Ona gore, metafizik bir kavram olan ask,
her seyde, her fizik varhkea tecelli etmekte-
dir. Insan, mikro kozmik adde dildiginden,
evrende tecelli eden biitiin degerlerin hepsine
camidir. Su hilde Mevlana, insanda bilkuv-
ve var olan kemalat giin yiizune gikaryor.

Hatta bu tecelliler baglamimda, ilahi sifatlarn

Ssa
yansicdigi ulthiyet aynast, insanda bilhas

insan-1 kamildedir,

Mevlana'ya gore insanlik vasfinin
Gzunt, ideal mahiyetini bulmug ve onun idra-
kine varmigsa, hem “dgk” hem de “maguk "tur.
Yani hem Allah’t seven. hem de Allah'n
sevdigi kisi olur. Burasi Mevlana® nim agk fel-

sefesinin 6nemli bir noktasidir.

nsan,

Mevlana’ya gére ask, Allah’a ulasmanin en

emin ve en kestirme yoludur. Insan bu yoleu-

lugunda mal, evlar, diinya ve icindekilerden

ve hatta kendi benliginden vazge cmelidir.
Ciinkii ona gore ask, maguktan baska her seyi
yakar.

\I('\'lnnu'\'l diger mutasavviflardan ayiran
ozelliklerin i¢inde en énemli motf. ilahi aska
kendinde tecelli ettiren insan, sadece Allah’a
agtk degil, aym zamanda Allah da insan-
kamile, yani kendine agik olana agikar moti-
fidir, I;u- bu motifte metafizigin en énemli
konusu olan varlik konusunda Tann-insan
iliskisinin 6ziini bulabiliriz.

Tiirk-Islam diisiincesinde insanin mikro koz-
mik bir varhk olarak telakki edilmesi, onun
kainatin bir parcasi olmasi degil, sanki dog-
rudan bir kainatmig gibi gérulmesine vol
acmugur. Yani kdinata bak insan, insana bak
kainat, her ikisine bak Tanr'yr anla anla-
mundadir. Iste vahdet suuruna ulasan insan
da, Tanm’mn tecellisinden ve O'nun “Agk™
ve “Cemal”inden hissesini alacakur. Boylece
estetik hazza erigen insan, ilahi sevgide kade-
me kademe vol alacaktir. Sonunda insan,
beseri ve dinyevi kaygilan anp, sekilden
gegip, Sckilsiz Varlik’a ulagacak ve O’nda
O’nun askim bulacakur. Iste cift kutuplu bu
ask anlayigma gore insan Tanr’ya, Tann
da insana, daha dogrusu, kendinde ilahi
aski tecelli ettiven “insan-i kdimil”e asikor.
Bu metafizik anlayisa gore Tanr, hem Agh

hem /f;'tlf. hem Maguk'tur. Kur'an dilinde bu
“el-Vediid "dur.

Mevlana’nmn da mensubu oldugu Tiirk-Islam

diigtiniirlerinin varhik anlayist “%ocentirique "tir.

Yani Tanr merkezli bir varhk anlayisiche. Bu

anlayiga gore, "\'.'u‘hk“x_n zirvesinde veya mer-

kezinde Tann vardir. Ister vahdet-i viicutqu

olsun, ister diger doktrinlere bagh bulun-

sun, her ekolde bu goris hakimdir Varhk,
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S

Fanr, kainat ve

imsan ckseninden bakild
O'nun

ifatlarinm tecelligahidir, Bu anlayiga

nnda, kidinat Tanr’mn esendir v

1517 Ve

gore kinat, bir “makro kozmos” insan s

bn

tmikro kozmos™ dur

Hatlan, yaratiklarnn hepsinde wecelli eumek

tedir. Insan, yaranklar icinde bu tecelliden

en fazla

kamatin
telakka edilen bir varliktir, Su hald

Ayl

nasibint alan, hatta

ozn

‘Mutlak
olarak telakki edilen Tanr'nm, eviend
¢oansanda agkinm tecellisi de olacakur, Bu
tecelly insan, kendi oz benliginde bulacak v

bu yolda yiriyecekt Iste bu noktada insan,

Ak ve “Maguk™ Kaveamlarm ic e yaga
van bir varhl olacakiy
Mevlana, insam o derece idealiz ceder, o

derece yueeltir ki

I irk-Isham dagtuncesinm
hakim bir motifi olan ve insam “mikro kozmik
varhik olarak telakki cden gortgi bile elegtirir,

Nitckim

“Hakimler (filozoflar) insan kiigiik dlemdir derler
Wah hakimlerivse (ilahi filozoflar), insan  biyiik
dlemdir derler. Ciinkii o hakimlerin bilgiler, insa
min giriniigiine baglanmughy, bilgilert o kadardu
Gbiir hakimlerin bilgileriyse, pergekte insanin gergek
varbgma ulagmghr” (Mevlana 1989: 111/520)
demektedi

Meviana'ya gor

ideal yani lamil  “Lann
ustdrldby "y, Fili Mafih ve Mecdlis @ Seb’a isimli
eserlerimde;

cevrensel anlam yuklenen

bu s, N&AT-1

“Insan “lann ustirlibid: Yaln: ustirldbdan anla
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yan bar miineccim lazimdyr, . Nefsini bilen rabbini
/‘)1/1'7.4 Bu bakimdan ustirlib nas Jeleklerin aynas
use, insamn viicudu da Tann’mn ustlirlabidyy. (:’fin/fz'z‘
Kur'an'da onun hakkainda “Bi» insanoglunu aziz
ettik” (Mevlanal990: 17: Golpinarh 1972:
112) buyurulmugtur diyen Meviana 50yle
devam etmektedir: “Ulu Tann insam kmr/im/'m.
bizzal bilgin, bilen ve bilgili kalmig - oldugundan,
insan kendi varlgimn ustirlibinda zaman zaman,
Tanr’min tecellisini ve egsiz glizelhgini, pinlty halin-
de goriir. O Cemdl, highir zaman bu aynadan oksik
olmaz” (Mevlanal990:17-18). .

Iste insan-1 kamil, bu ustirlabi tam anlamyla
nefsinde gergeklestiren ve kendi varliginda
ilahi sifatarin tecellilerini gorendir,

Insam bu derece yiicelten,  evrensellegti-
ren: Mevlana, insanin tannlagtnlmasi veya
Tanr’'mn insanlagunlmas: demek olan ant-
ropomorfik anglara tamamen karsidi. Her
ne kadar insan-1 kimile ¢ok tistin bir deger
atfetse de, onu tanrilagurmaz. Bu husus onun
eserlerinde agikga gortiliir:

“Let, insan Tann degildir ama Tann'mn olagelmig
bir ddetidir bu, ululuk sulanm insanda belirtmiy-
fr...” (Mevlana 2000: 11/2309-2311),

“Insan  desem, agktan wtamnm; Tann  desem,
Tanrdan korkanm™ (Mevlana 2000: 2488).

“Rul kendisinden biisbiitiin gegmedikge, onun gon-
liinde Tann birligi gergeklegmez. Tanryla birlegmek
demek, senin varl@mn O'nunla birlegmest demek
dugiildi, senin yok olmandur; yoksa batl bir yev Hak
obmaz" (Mevlana 1986: Rubai 464).

Mevlana’ya gore, Tanri'yla bir olmak ontolopik
anlamda degil, psikolojik anlamda bir birliktir.
O’nun varligina karg insann kendi varhgini
yok saymasichr, “Ene’l-Hakk” sozinun bir
tevazu gostergesi oldugunu, gergek ve yega-
ne varhgin Allah’m varhg nldui{unu: O’nun
yamnda bagka varhklarm zat itib;my!c var
olamayacaklarmi ve onlara var hile denileme-
yecegini soyler. Mevlana'yr dinliyoruz.

“...Baz insanlar Fne'l-Hakk demevi big')'il/tliil&‘
(tekebbiir) iddiast samyorlar. hsa Fone’l-Hakk
(Ben Hakk'vm) demek, gergekte biyiik tevazudur,

Ben Hakk'in kuluyum’ diven-

Tevazu giistermek igin e e
: ani bibyiiklik

ler ise, esasuda tekebbilr edenlerdin )

taslayanlardir. Giinkii, bunlar Tanr'nin varhg kargi-
sinda bir de kendi varlklanmn iddiasinda bulunan-
lardir. Ene’l-Hakk diyen ise “Yalmz Hakk vardr, ben

Jogum’ demek isteyenlerdir”® (Mevlana1990: 68).

Gorildigii gibi Mevlana, insani evrensel bir
platformda ele alirken onu antropomorfizm
tehlikesine diigmeden ifade edebilmektedir.
Onun, Tirk-Islam diisiincesinde insamn ide-
allegtirilmesi konusunda geleneksel anlayigin
yani sira “agk” yonii kendinde agir basan bir
insan-1 kamil motifini isledigini, insani hem
fizik hem de metafizik bir varhk olarak ele
aldigini gormekteyiz.
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Musafa Agkar*

Mevlana'min Tasavvufi Goriis
ve Akimlar Arasindaki Yeri
Mevlana’'nin tasavvuf tarihi parametrelerine
gore yerini belirlemek icin éncelikle ondan
onceki tasavvuf tarihine bir goz atmamiz
zorunlu olmaktadir. Tasavvuf teorisyenleri,
Hicri I ve IL asilan genellikle ziht donemi
olarak nitelendirip, tasavwuf tarihinin tze-
rine temellendirildigi asiclar kabul ederer
(Askar 2006a: 39-41). Bu dénem zahitlerinde
onceleri “korku™ya dayalt bir zitht anlayi
hakimdi.

Hicri I ve IL (VII ve VIII. Miladi) asirlarda
korku ve ilahi agk iizerine temellenen zitht
hayau, I ve IV. asirlarda farkhilik arz etmeye
baglamus, tasavvuf ve sufi kavramlan teda-
viile girmigtir. 11T ve TV, agirlar, bir bakima
fslam tasavvufunun bir ilim olarak tesekkiil
ettigi, prensiplerinin ortaya kondugu. tasav-
vufun klasik eserlerinin yazilmaya baslanch
donemdir. Bu donemde, tasavvuf ilminin ana
konular tespit edilip islenmis. sufiler toplum
icerisinde mustakil bir sifi temsil eder halt

rkezlerde tasavvuf ekolleri

gelmis, belli me
{ Islam toplumun-

tegkil etmis, kisaca tasavvil
da yerini almaya baslamstr.
lana (6l. 672/ 1273 mn da

Netice olarak Mev 0
asavvuf tarihinin donem-

icinde bulundugu t

* Prof. Dr., Ankara Universitesi Dahiyat Fakultesi Oz-

rerim Uyesi.

lerini ii¢ ana kategoride soyle Gzetlemek
mimkiindiir.

1) Ziiht Dimemi: Bu dénem Asr-1 saadetle bas-
layan, tabiin ve tebe-i tabiin devrini ve ilk iki
asr icine alan, tasavvuf kavraminin ortaya
cikigna kadar gegen donemdir. Islam’m bu
ilk devresinde Miislimanlar arasinda o6zel-
likle fetihlerin genislemesi ve halkin iktisadi
yapisinin giiglenmesinden sonra diinyaya ve
diinyevi nimedere karst olusan agin ragbet
kargisinda bir tepki olarak Ziht hareketi
ortaya ¢kt Bu donem ilk Sufi likabinin
kullamidiz@ hicri I astm ortalarma kadar
devam eder.

9 Tasarvuf Dinemi: Sufi ve Tasavvuf kav-
ramlannin kullanilmaya ve ilk sufi adlanmn
duyulmaya baslandin hieri 1L asrin sonun-
dan. tarikatlann ortaya gikmaya basladig
hicri VL asra kadar gegen fig-tg¢ buguk asir-
Ik dénemdir. Tasavvuf bu dénemde ortaya
ckmug ve ilk tasavvufi eserler bu dinemde
yazilmaya baglanmstic

3) Tarikatlar Dinemi: Bu donem, Hieri VL
asirda kurulmaya baslayan tasavvuf muesse-
selerinin temsilcilerinden tarikatlarin ortaya
cikmasiyla baslar ve giniimiize kadar devam
eder (Agkar 2006a: 35-36..

Mevlana'nin digince ve rasavvuf tarthindeki
veri ile ilgili en isabetli goruslerden birt Hilmi
Ziva Ulken (6l. 1974-Istanbul ‘indir:

SPIL asw igerisindekt Anadolu Kastk tasaoufunda
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girivoruz: Bunlardan bin Magnp
o -

A
Yk ustad

erini lemsil eden ve biitiin Anadolu fikri tarihinde

on bir cerevan haline koyan Sadreddin Konevt, digert
sark /(\:rl"'.rw/ getiren ve onlan mulitin lesirle rovle
mezcederek diger bir tasavouf cerevam agmiy olan
Mevlana Celileddin Rimi‘dix. Heniiz menbalanna
bagh kaldiklar igin Tiirkce yazmaya baglamamg
/m‘ ik iistad ileride yetigecek biiyik Tirk mastiklerine
rehberlik etmis ve Tiirk tasavvufunun ana hatlanm
cizmek suretiyle vaz bk vazifesini gormiiglerdi: Artk
Tiirk mistik siirinin saheserini yapmug olan Yinus
mistik gtin kemale getirmig olan Sinan Paga ve mistik
ahldkr bir halk

Ibralim Hakk: nazari sahada, bu hazulanmig zemin

diisturu haline koyan Erzurumlu

iizerinde yiiriimekten bagka bir gey yapmamglard:
Bundan dolay: edebi, felsefi ve didaktik tasaveufa ait
biitiin tetkiklen yalmz bu ki buyiik Tiirk mutasavor-

fina 1stinat ettirebthnz.” (1999:211).

Burada Ulken'in Sadreddin Konevi'nin adim
vererek Anadolu merkezli bir anlayig ¢erge-

vesinde dogru ve hakh olarak verdi

21 bilgive,
onun babah&é ve tustadi Muhviddin Ibnii’l-
Arabi (v. 638/1240)'yi eklemis olursak tasav-

vul tarihi agisindan isabetli bir tespit vapmis

Sema Ayini

oluruz. Ashinda ilk hicri asirlarda Hasan-
110/728) ve Rabiatu’l-Adeviyye (v.

) ile baslayan fikih agirhkli tasavvuf

anlayigt ve ask merkezli tasavvuf anlayigimin
olduklar1 belli

tachr. Neticede bu eszamanh tasavvuf akim-

devami konumunda olmak-
larindan Ibni’l-Arabinin temsil ettigi daha

cok Tahdet-i Viicid agirhkh ve felsefi rengi

agirhk basan gorus, digeri de Mevlana’nin
temsil ettigi 1lahi ask merkezh tasavvufi akim-
lardir. Bunlardan her ikisi de agirlikh olarak
Anadolu Selguklularn doneminde yayginhk
kazanmalarina ragmen, tarthte zaman zaman
nis ve cikislara maruz kalmisglardir,

Aym sekilde yine ulkemizin ve glinumii-
Abdulbaki
Golpmarl (6. 1982)’min Mevlana'nin tasav-

zun Mevlana uzmanlarindan

vuf anlayis ile ilgili bu noktada énem arze-
der:

“Mevlana’mn tasavoufu highir vakit bir bilgi sistemi,

yahut hayali bir idealizm degildir. Onun tasavoufu,

irfan, tahakkuk, agk ve cezbe dleminde tekemmiilden
wharettir ki bunun ferdi ve sosyal hayatlaki tezahiirii,

3t istihdaf eden hudut-

genty ve ilert giiiy, insani bir



Sema Avin

wz bir miisamaha ve kitiileri enlen ve wilestiren bir

ahlik geklindedir. Her
gerekir ki o, herhangt bur
umdeyt inceler ve yayarken ma ki tahlillere,
miilahazalara bagourmaz. Hele onda

haline gelmis olan ve Jbnii’l-Arabi’de en had geklim
bulup sonrakilerde muz sminlegen terimler hasta

hig yoktur. Tasavouf terimlerini o kadar az kullan

halke rulyatina
4

seyden ince gunu siylemek
fikri anlatirken. herhangt bur
felse a‘f

) ']
suftlere bir illet

ki. Zaten onun halket 1 ruhuna,

bhayle terimlerle izah, hatta, tzah dedil, 1glak wygun
gelmeyecedt aibi halka hitaplaninda da bivle te rumler
yeralmazdr. O, gerek Divdn‘inda, Mesneut'de
Varbk Birligi (Vahde ti’l- Viiciid) inancumn, Aunf:
felsefesinin, moralinin izakim halk filivle ve alk

psikolojisine tam bir uygun /u//u hikdyeler \1'11/116’4

ornekler vererek anlatur.”

gere k

1985: 168).

Mevlana u/nmnl‘umd«m

Annemarie  Schimmel 1€,
Tannsal birligin ve

lugun sirlarmi sovleven bir anlayis oldugunu

onun tasaw ul

Gunumuz

onun tasavvul

anlayisin ehedi mutlu-

vurgulamadan once ve shr
anlayisin su ifadelerle belirtir:

arasinda ( wlileddin kadar
odunlukla ke ndinden

“Mutasavrflar ilhama
mazhar olan yoktur. Dizelerint (g

le yazdudidl I
cosRut, ank §
de siz konusudur. Ahenkien finl firk donme 1

Meram bahgelerindeks  dinme

msanda.

uyan
dolaplann sesi gibi, Konya ¢arpsindake bakirailann
ke m lars # [
A H,"/}/,[H onu 2 w['uf ZEQny raxs 4

(eRy
sipletmis ona.” (1982: 272\

Mevlana'nin Tasavvuf Anlayis

Rumi'nin tasavvul anlayisumn me rkez kav-

ramlanndan en onemlisi olan mnsan e

Mesneri sinde insana bakgt, insan alalaviginin
ortava konmast igin oncelikle Rumi'nin de
temel referans aldin Kur'in'm insana big-
tigi konumun iyl anlagilmasi gerekir. Insan

varatlmg varhiklar arasinda miitkemmel bit
lakvim (en guzel

Tin. 95/4) ve

sahiptir. A&
mazhardu
tecelliler tasimaktadir.

varauliga
kivam) Sirrna
Allah'in sifatlanindan
Bovle olmakla birlikte. Allah’a nazaran eksik
varlikar. Ciinkii Islam inanglanna gore
7 ‘tek mikemmellik) O'na anar

mutlak kemal
Kuran'da ozellikle Allah’in insam ik defa

bir
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varatip sekillendirdikten sonra kendi ruhun-
dan ifledizi vurgulanr (Hier, 15729; Sid,
38/72). Allah
dan yerviziinde halife kilnchg vurgulanr
m, 6/165).

Arkasmdan insanm tarafin-

(En’am,

Bu ayetlerden insamin ilahi, lahuti ve
deruni bir yoniiniin oldugu ortaya ¢ikmak-
Elbette
isvankarhai, nankorligii ve zayithgm belivten
t/28; Mearic, 79/19).

Ancak Mevlana'da da oldugu gibi tasavvual

tadin insanm  cksikligi, yetersizligi,

avetler de vardir (Nisa, ¢

geleneginde insamn daha gok birinei sirada
zikredilen ozelliklert one ¢ikaritlarak bir insan-t
kdamil (perfect man) anlayist gelistirilmigtir. Bu
anlayigm ozeti sudur: Allah isim ve sifatlan
ile bilinir. Bunlarm tecelli (epiphany) alam ise
varlik ve olaylardir. Insan ise varhgin hem 6zii
hem de meyvesidin: Aym zamanda Allah’in
halifesi olan insan, kemal derecesine ulaginca,
Allah'm zat, sifat ve isimlerinin en mitkemmel
sekilde tecelli ettigi varhk olur, Bu anlamda
insan bitiin ilihi kemal manalan kendisinde
gergeklegtiven kisidir. Alem Allah'm - tecelli
ettigi bir avnadw nsdn-t kdmil b aynanin
cilasihr. Zivda “Allah insam kendi stretinde yarat-
t.” buyrulur (Buhari, Isti'zan, 1).

Yine bu anlamda insan, varhgim  6zidir
ve kendi iginde tam bir alemdir. Bu schep-
le mutasavaflar insam kiigiik dlem (micro-
cosmos); dig diinyayr da biiviik dlem (macro-
cosmos) kabul ederler. Igin metafizik boyutu
20z oniime alindiginda insan diy dlemden
daha biyiik kabul edilir, Meviana da bunu

sehir benzetmesi ile anlaur: “Bedenin hey

zer-
resinden bir feryat dwy, bir inilti wit! Sen biiyiik bir
sehirsing hayw, bir degil binlerce yehirsin, ™ Mevlana

2000: V17 2821,

N(- Mevlana’min insan ve
onun kozmik

alemdeki veri hususund
dustiincesi budur. Yani diy alemde ne varsa
insanm i¢ aleminde de o v
ledigi gibi, insan sadece
mutesekkil bivolojik bir
zamanda sehirler gibi ¢
bir dlem tagiy:

a temel

ardhr. Siirinde SOy~
hiicreden organdan

varhk  degil; ayni
anl, organik ve icinde

an derin bir varhkore. Belki bu
anlamda insan diy dlemden o

aha onemli ve
daha buyiik bir

varhkur, Meviana ve

diger

pek cok sufimin bu hususta kendisine referans
kabul ettigi Hz. . “Ey
insan! Sen kendint kiigiik gorme. Sen iginde dlemlerin

1irnin soyledigi bilinen:

Aidi,

Cielaleddin® Rumi,
insan ve msan-t kdmil olgusunu  tasavvufl

diiriildigii biiviik bir dlemsin” sc

Bu ¢ercevede Mevlana

distincesinde ilk defa teorik anlamda ele alan
Muhyiddin Ibnit’l-Arabi (6. 638/1240)den
sonra en genig anlamda ele alan mutasavvifr
denilebilir. Mevlana, Mesnevi’sinin - daha ilk
beytinde ney alegorisi ile insandan ve insa-

¢

min asil vatan olan “alem-i ervah”tan, diger
bir ifade ile Allah’tan geliginden Lahseder:
“Su neyin neler anlatmakta oldugunu bir dinle,

aynliklardan gikayet etmekte. Beni kamugliktan kes-
tiklerinden beri feryadimla kadn erkek inlemekte.”
(Mevlana 1380 hs.: 1/1-2). Burada hemen
tum Mesnevi sarihlerinin de  yorumlachklar
gibi, Mevlana, ney ile insan-1 kimili sembolize
ctmektedin. Burada anlaulan ilk mana, neyin
derin derin inleyisinin sebebi, ayrihktan sika-
yet etmesindendir. Bu aynihk onun asil vata-
molan kanmghktan almip, bagina, ayagima,
hatta bogumlart arasma madeni halkalar ve
teller takilmng, koparildigi yerdeki rutubetten
mahrum kalmasindandir ve bundan (lnl‘m
kupkuru ve sapsarn kesilmistir, Neyin ice
tamamen bostur. Ancak neyzenin sicak nefe-
sivle dolar. Kendi bagina kalirsa ne sesi qikar
ne sadasi gikar. Yine onun ney yapilmak tizere
bir usta tarafindan bagrindan delikler agilma-
st gereklidin: Ney, asil vatam olan kamighktan
kesildiginden dolayr Giflenirken aci feryatlar
sagmakta,

onun bu yamk sesinden erkek,

insanlar miiteessir olmakta ve
ctkilenmekiedirler. Burada anlatlmak istenen
asil mana ise: Ney, insam sembolize etmekte-
dir. Insan asil vatam olan “alem-i ervah™tan
yani Tann kaundan ayrihp, sufli dlem olan
diinyaya geldikten sonra, gelig yeri olan Tann
katum Gzlemekie ve yine O’na kavusmak iste-
mektedin. Kanughkian kesildikten sonra ne y
olabilmesi i¢in nasil bir ustaya ihtiyag varsa,
insanimn ilk vatanmdan geldigi saliyetine kavu-
sabilmesi icin onu (e rhiye edecek, insdn-1 kamil
mertebesine ulagtiracak bir rehbere, tasavvul
diliyle biv miirsid-i kimile muhtagur.

kadin  tiim

Burada
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kamughktan koparuldiktan sonra gtizel bir ney
olmus kamg, insdn-r kamil'e; ney olamamus,
buna musait olmayanlar ise wmsan-t ndikis'a
(cksik insan) benzetlit. Bu beyitlerin devamun-

da Mevlana, “Ozlem derdini agabilmek igin ayrihk

acllanyla parga parga olmug bir ginil isterim.”

(Mevlana 1380 hy.:1/3) diyerek neyin, kendi
derdini ve ozlemini hafifletmek amaciyla
paylasacak bir dost aradigindan bahsetmek-
tedir. Yani insan, asil vatanma olan hasretini
anlatacak ve paylagacak bir dost aramaktadar
Ayni sekilde Allah dostlar da cektikleri ayrihk
atesini paylasip, teselli olmak ve bagkalarinda
da bu muhabbet ateginin yanmast igin uygun
kimseler ararlar. Mevlana devamla, Hshndan
vatamindan uzaklagmy olan kimse, orada gegirmiy
oldugu zamam tekrar arar.” (Mevlana 1380 hs.:
1/4). Yani insanin yasachg diinyada da dogup
biiytidiigii, hos vakiter gecirdigi yeri araylp
dzlemesi onun tabiat icabidin Bu dzlemin
ilerledigi ve sila hastah@ haline g(‘l(ligi bile
goriilebilir. Iste vatan sevgisi denilen ve tim
insanlarm hissettigi ve sahip oldugu duygu da
Bir insamn asil vatamndan ayrildiktan

budur. . :
mmek istemesl

sonra, tekrar vatanim ll_\';ll'l‘l {«

ve ozlemesi de bundandir. Insanhk tarihinde
de pek ¢ok bilim adaminin, sairin, disiiniirin
egitim ve yagam amactyla vatamndan ayrihp,
omruntin sonuna dogru, dogdugu yere dontip

orada vefat etmesi de bu gercege uvgundur.

Yine Mevlana'min asil vermek istedigi mesaja
gelince: Gunluk hayatta boyle oldugu gibi
insan, kopup geldigi asil Tann katini stirekli
olarak ozlemekte ve tekrar kavusmayr arzu
etmektedi. Ancak yeryuzine gelen insan,
Tanri'dan geldigi sal’ durumu koruyama-
makta ve birtakim hata ve kusurlarla safive-
tini kaybetmektedir. Bir taraftan bu kavusma
ozlemini tagivan insana, diger taraftan Tanr,
nefsini tezkive etmesini (ilk safiyetine kavus-
turma) emretmis ve kendisine ulagabilmesi
ve kavusmast i¢in bunu sart kosmustur (A4,
87/14). I§ll‘ tasavvufun temel hedefi olan
insanmn nefsini temizlemesi olgusu bu anlayi-
sa dayanmaktadir.

Mevlana nn insamn yaraths sebebi ve tasav-
vul  anlayigimn temel kavramlanndan biri
olan ask olgusundan hemen Mesneri’nin
baginda su sckilde bahsetmektedir: ““Veydek

e
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ates ile mevdeki kabang, hep agk eseridir” (Mey lana
1380 Il": 1/10). Yani neyin bu kavugma ozle-
mi. diger bir ifadeyle insann [anri’va kavug-
ma hasreti, ona duydugu ask sebebiyledir.
[asavvuf  diisiincesinde bu anlayis, alemin
varatihs sebebidir ve tasavvul  literatirun-
de sohret bulan ancak hadis kaynaklarinda
gecmeyen su hadis-i kudsi il formiiliize edi-
lir: “Ben gizli bir hazine idim. bilinmeyt murdd
etim. bilinmek ve tamnmak igin varlbklan yarat
am” (el-Acluni: 11/191). Bu hadis’e gore agk
diger bir tabirle muhabbet ilk defa Tanm’dan
zuhiir etmis ve biitiin kainatn yaranlmasmna
schep olmugtur. Etimolojik olarak sarmagik
anlammdaki “9k™ kelimesinden gelen agk,
asil anlamina uygun olarak, girdigi kalbi ve
bedeni adeta bir sarmagik gibi saran duygu ve
eveiyi anlatin. Bu anlamda Mevlana ve diger
[H’l\. cok mutasavwvifa gore, varhigin ozu .l}l\lll
ve insan yaraticisina bu ask ve muhabbetle
yonelir. Bu konuda Kur'an'da da “Inananlarn
Vlah’a kargi pek giddetl bir muhabbetlerinin oldugu™
2/165).

belirtilmektedir (Bakara

Mevlana, Mesnevi’sinin tamarminda hikayeler,

Sema Ayini

kissalar anlatir goriintirse de, asil konu insan-
dir ve bu insanin yukaridaki beyitlerde vur-
oulandhgr gibi asil vatant olan Allah katina ilk

safivetinde dontiy macerasidir.

Mevlana'nin insan anlayigin kavrayabilmek
icin, onun insan sevgisini de bilmemiz gerck-
lidir, Mevlana'da insan sevgisi sonsuzdur. Bu
belki bir iddia olarak kabul edilebilir ama eski
Yunan sairlerinden tutun da gtinimuze kadar
hemen hichir filozof ve sairde Mevlana'da
oldugu kadar coskun bir insan sevgisine rast-
lamak pek mimkiin olmamaktadir. Mevlana,

su ifadeleriyle bunu ¢ok net anlatmaktadhr:

“Gel, gel, daha yakin gel, bu yol kesicilik ne zamana
kadar siiriip gidecek? Madembki sen, bensin, ben de
senim, artik bu senlik ve benlik nedir? Biz Hakk'in
nuruyuz, Hakk’m aynasonz. Su halde kendi ken
dimizle, birbirimizle ne dive ¢ekigip duruyoruz? Bu
aydinlik bir aydinliktan neden biyle kagryor? Biz
hepimiz biitiin insanlar, tek bir viicud halinde olgun
bir insamin varbginda toplannug gibiviz. Fakat neden
boyle sagiyiz? Aym viicudun borer uzou oldugumuz

halde neden zenginler yoksullart hor giriirler? Aym

viiculta bulunan sag el, ne diye kendi sol elini hor
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goriir? Biz hepimiz, biitiim insaniar hakikatta tek biy
cevheriz. Akl da biy bagimiz da biy Haydi g
herkesle hog gegin,
Sen kendinde kaldikca bir habbesin, biy 2ervesin, fakat

benlikten kurtul, herkesl, anlag,

herkesle birlegtin, kaynaghn i, piy ummansin. Biitiin
insanlarda aym ruh vard, fakat bedenler, tenler yiiz-
binlercedir: Diinyada gegitli diller cegitli Iiigul/:'.r var,
Jakat hepsinin de anlam birdiy (Mevlana 2006:
11/371).

Mevlana, Mesneavi’sinde dinler arasidaki fark-
lhklarr bile ayimier bir nigelik gormeyecek
kadar ileri gider: “Dinler arasindaki aynhik,
ihtilaf, gidis tarzinda ve ibadet ediy gekillerindedsy
Yoksa yolun hakikatinde degildir. (Mevlana 1380
hs.: 1/500). Gergekten de dinyada goriilen,
maddi ve manevi
gesith dinler de, Allah’in giizel isimlerinin ve

her seyde oldugu gibi

sifatlarmin tecellilerinden meydana gelmigtir,
Allah ne yiice bir varliktir ki, O'nun ads gesitli
dillerde ve ligatlerle soyleniyor. O her dili
biliyor ve herkesin ne dedigini anliyor. Hatta
O, goniillerden gegeni bile biliyor. Ancak bu
durum her din sahibinin kendine goredir,
Guinkii [slam inanglarma gore Allah kaunda
son din Islam’dir (Al-i fmran, 3/19).

Mevlana, Kur'an'a uygun olarak insamin en
guzel kivamda varanldigimn belirtir: “1e7-tin
Stdresinde, biz insam en giizel kwamda yaraink,
buyurmugtur: Can cevheri tekrim ve ta’zime livikte:
En giizel sekilde yaratilan insan arginda, diigiin-
cemin de iistiindedir. Bu clde edilmesi imkansi
sevin kymetini. sivlevecek olursam ben de yanarm,
duvan da yanar™ (Mevlana 1380 hy.: VIZ1005-
1007). Insammn giizelligi ve en giizel kivamda
varatlmug olmast swrrma mazhar bulunugu,
i)u Alemin ozit mesibesinde olmasindandir:
Yine anlanlchgr gibi insanm en giizel kivam-
da yaratulmasi, maddi ve manevi :mlnm:
da (“n giizel olmast anlamindadu: f“m_idf
ve manevi giizellik, gerek fiziki ve c:s‘n-\am
bakimdan; gerek ahlak ve mineviyat l.llbil-
riyle en giizel kivama vn'l)ilv("ck knpasm:(fe
yaratlng olmasi anlamina gelir l\'h“\'lanfl‘y«:l
gire mahiyet itibariyle boyle yuee bir d‘g‘"
sahip insan, gayet kendi varhgmm ve cev her ‘1-
nin farkmda degilse kendisine yazik ctmektes
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dir: “lnsan bir cevherdiz, gikyiizii ona arazdi: Her
o parga buguktur, maksat ise in sandi. " (Meviana
1380 hy.: V/3573). Yine Mevlana, bu kadri-
ni, kiymetini bilmeyenlere g haurlatmalarda
bulunur: k! da tedbirler de, fikir de sana kuld,
Kiledir; ama sen nigin biylesing nigin kendini uenza
satarsin. Sana hizmet etmek biitiin varhga vaciptiy,
bivle bir inci, bivle bir cevher, nasil olur da arazdan
bagrs ister.” (Mevlana 1380 hs.: V/3576),

“Insan dag gibidir; ( Wle sebatr varken, by insan nasil

Sitneye diiger de yilan gibi olan mal ve mansiba hay-
ran olur: Zavall insan kendini ldvikivia tamyamad.
Fazilet dleminden gelds, Jakat bu noksanlar dlemine
diigtii. Insan kendisini ucuza sath. Atlast, nefsini bir
lurkaya yamads gitti. Vi binlerce yilan insanin hay-
rant tken; o insan nigin vilamn, yani mal ve mansibn
hayran ve dostu olmugtr” (Meviana 1380 hg.:
11/999-1003). Meviana burada Kur'an'daki
“Sonra onu (insami) agag@lann ajagisina indirdik,”
(Tin, 95/5) ayetine gondermede bulunur, Bu
insanm varanlan sifatlara ve kurallara uygun
davranmamasindan ileri gelir ve Meviana,
insanmn asagilann agagsina dondiirilmesinin
kendi elinde oldugunu, yani isterse o kendi
irade ve istegi ile en yiksek mertehelere yiik-
sclebilecegini veya aga@larin asagisina diige-
bilecegini belirtir. Insan nefsine kul ve kile
olursa, asaglann asagisina diisecedi muhak-
kakur. Buna bugin maodern psikolojideki
kendini gergeklestirmeniiy insan divebiliriz,

Sonug

llahi kitaplarda da oldugu gibi Mevlana ve
eserlerinin ana muhatabinsandir. Dolaysivia
insan ve insant ilgilendiren her sey bu konu-
nun stmrlan icindedin. Yokarda Meviana’nin
eserderinden alinan metinlerden de anlagila-
cag tizere, insan en kiymetli varhkor ve insan
Alemin oziidir. Insamn da bu kadir ve kiy-
metini unutmamast gerekie. Bunun yvolu da,
varatcisim tammast ve ona ibadet etmesidir

Mevlana'nin diiginee sisteminde ve .”(.f‘.)ll(l'f
adh saheserinin baginda, insanm grldlgl yer
haturlauhr ve bu durum, ney alegorisiyvle
anlauhr Insan Tann kaunda iken mutludu.r.
Ancak ilahi irdde onu dinyaya gondermiy
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ve insan, tabiati icabi yaraticisini unutma
mevli gostermistir. Yine bu aleme gelen insan,
siirekli olarak geldigi ulvi dleme yani Tann
katna ozlem duymaktadir. Onun tekrar ana
vatammna donmesi, geldigi andaki safiyetini
korumasina baghdir.

Mevlana'va gore insanm yarauhgimmn sebe-
bi askur. Yani Tann, tanmmak ve sevilmek
istemis ve esyayr ve bu varlik iginde de insani
varatnustir. Bu agk insan ve yaraticr arasida
kargiikhdir. Tann insam, insan da Tanri'ya
derin bir ask ile sevmektedir. Ancak bu sevgi
hep dikey degil, yatay olarak da, insanmn
hemecinsini sevmesinden baglar. Sirayla insa-
mm once kendini, sonra diger insanlan ve
tiim mahlikan seviyor olmasi, dogal olarak

mnsam zaten Tanri’ya ulastracaktir.

Mevlana'ya gore insan varhk kategorisinin
baginda yer alr ve o kiicik bir alemdir
(micro-cosmos). Dig dlemde ne varsa insanin
i¢ aleminde de o vardir. Siirinde soyledigi
gibi, insan sadece hiicreden, organdan miite-
sekkil biyolojik bir varlik degi

schirler gibi canh, organik ve icinde bir alem

: ayn1 zamanda

tagtyan derin bir varliktir. Belki bu anlam-

Sema Ayini

da insan dig dlemden daha 6nemli ve daha
biiyiik bir varhiktr.

Yine Mevlana'ya gore insanlarim 6zu tektir. O
da Allah’tan gelmektedir. Insanlar ik ve dil
olarak, hatta din olarak ayr1 ayr olsalar da
bu ¢cok onemli degildir. Cinkii inanan herkes
farkh dillerde de olsa, O’nun adim zikretmek-
te, O’na ibadet etmektedirler. Mevlana’nin bu
mesajma, insanlarm medeniyetler ¢catigmas

adiyla senaryolar yaparak bilim ve teknolo-

jiyi kendi cinsini yok etmek i¢in kullandig

soziim ona iginde yasachigimiz modern ¢agda
her zamankinden daha fazla ihtiyaci oldugu
acik¢a ortadadir. Mevlana, ¢aglar tstii bir ses
olarak, insanhga sifa olacak recetesiyle, adeta
kulaklarmmzi ¢mlatmaktadir. Mevlana’nin
insanoglunun -eger gergekten samimi ise-
aramakta oldugu huzur ve evrensel saadetin
yol haritasim yiiz yillar 6nceden hazirlamig
oldugu agik¢a goralmektedir. Diger taraftan
Mevlana, bir irka, bir kitaya ve bir millcte
sigmayacak kadar buytk, insanhk ailesinin
en buyik fertlerinden biri olarak, kargimizda

hila dimdik ve dipdiri durmaktadir.
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S. Hayri Bolay*

Akhn Mabhiyeti ve Giicii

“Akil” s6zii kadar tizerinde ¢ok durulan, ken-
dine istinat edilen, ondan kuvvet alinan, ona
nispet edilen, her geyin onunla 6lciildiai ve
degerlendirildigi bir baska s6z veya kavram
yoktur. Bu, insanin degerini akil sayesinde
bulmasindan ve onun en biiyiik temyiz edici
vash olmasindan ileri gelir.

Fakat, her yapilan i, her getirilmek istenen
yenilik, her plan ve program “akiler” damgasi
ile takdir edilirken, terk edilen program veya
hareket ayni sifau tagiyarak one siirtilerek terk
edilmekte, bunlar, “akil digi” ve “cag dig”
olarak nitelendirilmektedir. Burada eskiyi ve
yeniyi bulan aymi akil olmasima ragmen “akil
dig"na itilivermek nereden ileri geliyor? Her
hilde aklin yapisindan, mahiyetinden veya
giiciiniin mutlak olmamasindan ileri gelmek-
tedir.

Diigiiniir, ilim adam ve filozoflarm akla
verdigi manada farkhliklar vardir. Bazen,
bu farkhliklar birbirine tamamen zt olacak
kadar biiyiiktiir. Tabii bir kisim fikir adam ve
filozoflar da akla karsicirlar. Ampirizm gibi
felsefi akimlarin farklan, evvela akla rasyona-
listler gibi bakmamasmdan ileri g(*lir.' Hatta
entiisyonizm (intuitionisme), pragmatizm ve
cgzistansiyalizm  gibi ¢agimiz akimlarimn

* Prof. Dr, Gazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi

Ogretim Uyesi.

irrasyonalist olarak kabul edilmesi vine akla
bakis acilarinin farkhibgindandr.

Akla problem olarak bakildiginda, onun
manas, formu, yahut yapsi, kaynag, mahi-
yeti, giicii ve kullamiligi bahis konusu edilmek
gerekir. Akl genellikle Islam alimlerinde ve
diigtiniirlerinde ilahi kaynakh ve Allah’im
kalbe atag bir nur olarak kabul edilmiy-
tit. Descartes, Leibniz, Malbranche, Hegel,
Berkley gibi bir ¢cok bath biiyiik filozofia da
akil ilahi kaynakh olarak kabul edilmistir,
Akal, sozliikte baglamak. tedbirli davranmak,
menetmek gibi manalara gelir.

hKavram olarak; maddeden micerret, madde-
ye tesir eden bir cevher, egyamn hakikatini
dilgiinmeye yarayan gii¢, dogru ve yanhs
aywran meleke demektir:

1) Akil, insan dustncesinin olisii ve degeri
olarak, az ¢ok sahsilegmigti. Mevlana buna
“akl-r ciz'i” divor. Akil bazen Allah igin,
bazen melekler icin, bazen Hz, Peygamber'in
hakikati veya ruhu igin de kullanthmigor. Ferdi
akillar kaynagim ondan almiglardie. Bu, akhn
ontolojik cephesidir.

9 Akil, insana has bir duginme tarzi ola-
rak esvanm sebebini anlama melekesidir
Aktif akil, yiriitme melekesi olarak olgularla
kavramlar arasmdaki zaruri munasebetlen
kuran, yahut bunlar idrak eden, bu hususta
ilkeler koyan giictii. Bu manada icgudiiye,
kalbe ve hislere zitti. Akil, metotlu bir tarzda
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muhakeme kurarak digiiniir. Bu, akhn siib-
jektif cephesi yani diginen stijedeki duru-
mudur ki metodu ve her tiirlii aksiyonu ahlaki
havat ilgilendirir.

3) Akil, bilgi konusu ve bilgi kaynag olarak
olaylan izah edebilmenin vasitasi ve ilkesidir.
Anlatmaya ve dogrulamaya yarayan meleke.
Bu da akln objektif cephesidir ki daha ¢ok
bilgi teorisini ilgilendirir.

{) Bir de aklm uygulama ve pratikle ilgili yam
vardir ki ilimde, ahlakta, siyasette, teknikte

kendini gosterir.

Kubbe-i Hadrg

Mevlana'nin Akla Bakisi

Simdi bu esaslar ¢er¢evesinde Mevlananin
akla bakigini tespite ¢ahgahim:

Evvela sunu belirtelim ki bir mutasavwif olarak
her mutasavvif’ gibi Mevlana akla pek itibar
etmemigtir. Fakat hangi akla itibar etmemis
ve ne derece itibar etmemis yahut hangi akla
Bu sorularin cevab,

ne kadar itbar etmis
ancak onun akla verdigi manalan gordiikten
sonra ortaya gikabilin. Mevlana, aklin yapi-
s1, ozelligi, Allah’a itaat ve Allah katindaki
degerini anlatan bir kutsi hadisi naklettikten
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sonra Mecdlis-1 Seb’a’da “Alun Tag” dedigi akil
hakkinda siyle diyor “Ululugu a rttikca ;lr(s1n.
Tanri, altn tag olan akly yaratti” ve "Andolsun‘
ki Ademogullarini yiiceliik” ayetiyle “kadir-
lerini  yicelttigi Ademogullarinin bagina
koydu.” Bu sozleriyle akhn yaratilmy ok
kiymetli bir varhk oldugunu agiklayan “Ak]
Nedir?” sorusuna su cevahy verir:

“En ulu alemin kandili T Sind’min niiru,
“ve andolsun ki bu emin sehre” ayetinde
bildirilen sehrin adalet islerini diizcne‘ koyan
Bey'i, alemler Rabbinin hariminin ad;"tlet
sahibi, halifesi.”

Aklin ontolojik yonden nasil bir varlik oldu-
gunu agiklamaya devam ederek Mevlana
soyle diyor:

“Huyu giizel bir sultan, O'ndan bagka yoktur
tapacak hiikmiiyle varhgi, birligi bildirilen
padisahin rahmet golgesi” (Mevlana, 1994h:
95).
Bu ifadelerden anlagilacag tizere Mevlana
akla Allah'in yarattigi en ustiin manevi varhk
olarak, biiytik deger vermektedir. Fakat bu
itibar, umumi olarak akla gosterilmektedir.
Bunun bir sebebi ferdi veya ciiz'i aklin “Killi
akildan bir parga olmasindan, kaynagn,
gucini ondan almig olmasindan dolayidir.
Bir bagka sebebi aklin “Melek™ cinsinden ve
“Latif” olmasindancir. Melekler suret edin-
meseler, sirf akil olurlar. Mevlana bu bakim-
dan melege “akl-1 miicessem”(cisimlegmis akal)
der (Mevlana 1994a: 98-99). Akl mahiyeti
itibariyle “sehvetin ziddichr.”, aymi zaman-
da “vehmin de ziddidiz” (Mevlana 2002:
3-4/548) Mevlana, aklin tecriibeyle gelistigi-
ne inandi@ icin “ihtiyar ve tecriibeli akilin
vanhglant ve hatalan diizelteceginden s6z
eder (Mevlana 2002: 3-4/548).

falmz “Kiilli Akil” denilen varlik bir kisum
felsefi anlayislarda meseld Stoa felsefesinde
oldugu gibi kainan idare eden akil yal}uf
Tanri manasinda degildir. Mevlana, '.‘K:Uf
Akil” deyince “Hakikat-1 l\-Iuhamx.nv(?xyc vi
ve ondan kaynagim alan diger nebileri, pey-

gamberleri anlar.

Ona gore “Akl- Kiill” kendiliginden bir sey
bulma giiciine sahiptir. Halbuki ciiz’i akil yar{i
ferdi akil, kendi bagina yaratma giiciine sahip
degildir. Akl Kiilliin bir eyl Ggrenmesine
lizum yoktur, Ciinkii ona vaktiyle her sey
ogretilmistir. Ama o bir ogretmendir. Hatta
Mevlana, Peygamberimizin “Ummi” olu-
sunu da bu esasa dayanarak izah eder. Yani
o, Peygamberin her seyi onceden Ggrenerek
geldigi icin cahil olmadigim, onun okuma-
yazma 6grenmedigini, dolayisiyla bu voldan
bir bilgi edinmedigini soyler. Bu bakimdan
“Kiilli akil” Mevlana nazarinda “Her seyi
ortaya koyan, bulan, meydana getirendir.”
“Nebiler Akl Kiill'diir.” diyen ve Kiilli akl,
yapicl, yarater ve bilici, iistiin bir manevi giic
olarak goren Mevlana, Kiilli Akil ile Ciiz’i
akallar/kisisel akillar arasimdaki miinasebetle-
rin nasil oldugunu da soyle aciklar:

“Senin akhnmn akl i ve senin akhn ise post-
tur. Hayvan midesi ise daima post arar”
Aymica, “Akla Kill 6gretmendir. Ciiz'i akil
ogrenmeye ve kiilli akl'm dgretmesine muh-
tagur.” Sanayi, teknolojiyi insan akl-1 kiill
olan peygamberlerden Ggrenmistir Kiilli akil
her seyi vazndir/ortaya koyucusudur, onun
isi insan akhm kendisine baglayip birlikte
hareket etmektir (Mevlana 1994: 130). Bir de
“Faal akil” vardir ki o “aletsiz ¢erhi dondiiriir,
alemi idare eder” (Mevlana 1994: 56).

Mevlana her seyin ilk varolanlarm asillannin
ve baglangiglarmin vahiy ve nebilerden Ggre-
nildigini soyleyerek, nebilerin; “Akla Kiill”
olduklan distincesiyle Habil-Kabil kavgasim
misal gosterir. Bunun gibi butiin san’atlardan
da her Ciiz'i akil sahibinin 6grenmesi gere-
kir diyerek killi akil ile ciiz'i akhn irtibati-
nin kurulmas: geregine isaret eder (Mevlana
1994: 130).

Kiilli Akl'1 ciiz'i akla peygamberleri tek tek
insanlara baglayan nedir? Mevlana’ya gore
bu bag kuran nebiler ve velilerdir. Soyle
diyor: “Mesela el, ayak, goz, kulak ve insanm
biitiin duygulan, kalpten ve akildan 6gren-
mek kabiliyetini tagirdar. Ayak yiirtimeyi, git-
mevi. akildan; el tutmay kalpten ve akildan
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dgrenir. Eger akil ve kalp olmazsa bu dL}yg.u
organlarimin hicbirisi- cahsmaz, hatta bir i§
yapamazdi.”

Bu ifadelerden anlagildigina gore ciiz’i akil,
Kiilli akil'dan birtakim bilgileri ahyor, hareket-
leri 6greniyor ve maddeye, bedence tesir ederek
onlara yon veriyor, idare ediyor. Dolayisiyla
nishi de olsa akil bir bilgi ve harcket kaynag
olmaktadir, Ciiz'i aklin varhg, Killi akil saye-
sinde oldugu gibi, ferdi varhklar ve bedenler
de ciizi akil sayesinde vardirlar.”Bizim akh-
miz, iistadsiz 6grenmeye kadir olur mu?” diye
sormadan edemez ( Mevlana 1994a: 245).
“Dil. konugmayt ve anlatig akildan 6grenir”
(Mevlana 2002: 5-6/268).

Kiilli aklin insana verdikleri hakkinda da sun-

lan soyler:

“Seref, tevazu, hikmetler ve yiiksek makam-
larm hepsi, ne varsa onun bagist ve onun
golgesindendir. Ctnkii ondan hasil olmus-
tur. Mesela bu el ne yaparsa akil sayesinde
yapar. Onun iistiinti akhn sayesi/golgesi kap-
lanugur.” “Her ne kadar akhn golgesi yoksa
da onun golgesiz olan bir golgesi vardir.”
“Nitekim mananin varhiksiz bir varhg vardir”
(Mevlana 1994a: 98).

Akl Kiill golgesini ve alakasini geri cekerse
ne olacaktr? Insan delirecektin. Mevlana'nin
cevabr goyledir: Zamamnda halkin, insanla-
nin akillan onun organlandir. Her ne yaparsa
onun sayesinde yapar. Eger onlardan yanhg
bir harcket meydana gelirse, bu akl- Kiill'iin
golgesini baglanndan kaldirmig olmasindan
dolayidir. Mesela bir adam delirmeye bagla-
ymnca bicimsiz ve hoga gitmeyen isler yapar,
Bundan aklinm bagindan gittigi, aruk aklin
bagina golge salmadig ve onun golgesinden,
himayesinden uzak kaldigr anlagilr,

H(:r seyl Kiill'i akil’a nispetle yapan ferdi akil,
yine ondan aldii giic ve takviyede bedeni

taze tutmaktadir. Mevlana’mn by husustaki
sozleri soyledir:

“Bu kesif cisim latif olanla kaimdir. Tazeligi

AL L0 : :
1-('1211(:11 onun sayesindedir. Onsuz tembel
islemez, pis, kirlidir, Ciizs akil da Killi akla

nispette alettir, ondan 6grenir, faydalanir ve
onun kargisinda kaba gorinir.” Bu ifadeler-
den de anlagilacagn uzere ciz’i akil hem bir
varlikur, hem bilir, hem ogrenir, hem hareket
merkezi olarak idare eder.

Simdi insandaki ctiz’i aklin Allah’t anlayip
anlayamayvacag meselesine gelelim. Mevlana
bu soruya cevap verirken, bir ol¢iide akhn
giictinii de ortaya koymug olmaktacr:

“Akil O’nu cehdederse de anlayamaz: anla-
yamaz ama cchdinden de ne vakit kurtulur?
Cehdini birakirsa akil degildir o. Anlagilmaz,
anlamaya imkan yoktur ama, akil ona derler
ki gece-glindiiz, o tek sevgiliyi anlamak i¢in
distincelere dalar, ¢ahgir, ¢abalar, kivramr
durur, kararsiz bir hale gelir. Akil pervaneye
benzer, sevgisiyse mum gibidir” ( Mevlana
1994a: 35, 36).

Mevlana’nin bu ifadeleri, AkI'in Allah’t higbir
vakit anlayamayacagmi, ama pervane misali
ve yapist icabt O’'nu anlamaktan higbir zaman
vazgegemeyecegini bir diyalektik anlayig igin-
de ortaya koymaktadir. Fakat calib-i dikkat
olan husus su: kazara akil, Allah’t anlar m1
diye zihne gelebilecek bir suale de Mevlana
onceden cevap veriyor. “Tanr’y1 onlar anlar-
sa, bilirse, o bilinen anlagilan da Tann degil-
dir.” Boyle giicii mahdut olan bir akla giive-
nip de Tanr’ya ulagmak icin yola ¢ikilabilir
mi? Daha dogrusu akil insam Allah’a ulagtirr
m1? Ulagtinrsa nasil ve ne ile ulagtinr? Akil
ona gore, zorluklarin diigimlerini ¢ozdii-
gii, gontilde saklanan en gizli sir gelinlerini
stsleyip, bezedigi, canlara kilavuzluk edip
tanyerlerini agartug, sabahlar izhar eden
bu manevi varlik, insami Hakk'a gotiiriir.”
Bununla beraber akilla-fikirle birlikte Allah’
bulmaya ¢alismamizi tavsiye ediyor. Onun
buradaki metodu sudur: “Akl, fikri Tanr’ya
ulagtirmaya cahgmak” yoksa aksi degil. Zaten
peygamberlerin yolu da budur. Yani akh
vahiy nuruyla yikayarak Descartes'm tabiri
ile “miigrik akil”dan kurtularak Allah’a ulag-
mak miimkiindiir,
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Bu manada Mevlana feylesofu ayiplar:
“Feylesof ma’kilata I).n;rl.nnp kaldigi halde
mutasavvif ise akhin sehsuvanidin® Hatta
vahiyle aydinlanmasi sart olmakla beraber
Idir. Mevlana, akhin tek bagina vol
sececek durumda olmadigim \:}‘\I«\vr(-k’[{
Razi'yi de tenkit eder.

}i‘l(‘rli degi

S

“Bu bahiste akil yol secebilseydi, F. Razi,
dinin esrarma vakif olurdu.” Su hélde ona
gore dinin esranna vakif olmaya akil tek
bagina yetmiyor; onun bu hususta ilahi ask:
rehber edinmesi lazimdir. Aklin bu noktadaki
aczini Mevlana soyle ifade eder:

“Akil, agkin serhinde ¢camura batmig merkep
gibi aciz kaldi. Askin da agikligin da hakikati-
ni soyleyecek yine agiktir.”

Akl ukbadan bir nisan sayan Mevlana,

Gazzalinin “Garnizi akl” dedigi dogustan

getirilen maddi akh da kabul edip, bunun
gelisebilecegini ve kamil aklin elde edilecegini
soyler. Bunun icin “Akil, sadece sakal ve bas-
taki aklik degildir” der. Kendi bagina se¢me
giictine sahip olmayan ferdi akil, sebep-netice
miinascbetine dayanarak, maddi aleme dair
bilgi edinir; ama buna giivenmemeck lazimdir.

Bununicin Mevlana “AkliAllah’m Rasulii'nun

Mevlana Miizest
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oniinde kurban et” demistir. Bundan maksat
vahye teslim olarak vahyin 1siginda akhn olciip
bigmesidir. Nitekim Mesneri'de Mevlana. mes-
veretin insana akillihk verdigini sovlerken
“musavere et!” emrinden ilham alivordu.
Ebu Cehil ile Hz. Omer’in énceden sirdag
olduklar hélde sonra birinin can yolunu bul-
masl, birinin de can yoluna diisman kalmasi,
akh kullanmaktan ve aklin rehberini ivi tayin

edebilmektendir.

Bu tenkitleriyle de Mevlana'da akil yine 6lcii-
diir, rehberdir, hatta metoddur. Uygulamada,
ahlaki sahada, idareci ve kontrol mekaniz-
masimn merkezidir. Cunki ona gore akil,
sehvetin zitudir. Arzu ve sehvetten kurtulmak

ise aklin akl-1 kamil halini almasiyla mum-
kiindtir.

Mevlana, aklin ve vehmin telkinlerinin dog-
rulugunun ancak miyar ve mihenge /olgu-
ve vurmakla anlasilabilecegini sovler ki bu
mihenk “Kur'an ve nebilerin halidir, her
kalbe mihenk gibi der ki: “Gel!” (Mevlana
1994a: 254 : Mevlana 2002: 3-4/548




Mevlana Miizesi, Giil Bahgest
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Tasavvufun ana konusu Allah, kiinat ve insan
arasindaki iligkinin tahlilidir. Bu tahlil ashnda,
“Insan, kdinatin iziidiir” ciimlesindeki ug temel
unsurun tahlilinden ibarettir. Bu ctimlenin
unsurlarini dogru okuyup tahlil edebilenler,
insammn var olug hikdyesini butin ginftligine
ragmen ¢6zmeyi basaracaklardir.

Allah, isim ve sifatlarini bilmesi ve tammast
i¢in insana beyin (aklin merkezi), hissetmesi
icin de kalp (agkin merkezi) vermistir. Akil,
Allah’t bilme ve tamima konusunda simirh ve
yelersii oldugu halde, kalp bu hususta yiizler-
ce kabiliyete sahiptir. Akln kanatlan ne kadar
kisaysa, gonliin kanatar o kadar genistirn.

Mutasavviflarin Allah’t bilmek ve ona vasil
olmak yolunda siipheci miitefekkir akil yeri-
ne, miimin ve miikagif kalbi tercih etmeleri
ashnda tamamen epistemolojik ve ontolojik
bir tercihten ibarettir. Guinkii onlar bilmek-
tedirler ki akil diiginiip tagmana kadar a;l\
“sidre-i miintehaya” ulagmig ve gorecegini
gormustur.

Akhn yolu bir oldugu halde askin )'olu. son-
Suzdunz. Aklin dikenle dolu gorip grme-
ye cekindigi yollann hepsine ask pervasizea
;ialmaktadlr. Akil bu yolda sadece dikenler

2 Dog. Dr., Ankara Universitesi Dil ve Tarih- “ografya

gordiigu halde, ask volun sonundaki giillerin
kokusunu almaktadir. Iste bu viizden, insan-
Ik tarihi boyunca bu mesakkatli yolun egreti
dikenlerine aldirmadan vyiiriiyenler Hakk'a
vasil olmus, ayaklarina batan ilk dikenle hakk
ve hakikati terk edenlerse nefsin ve arzulann
batakliklannda bogulmuslardir.

“Yceler viicesi” olmakla “asaglar asagsin-
da” kalmak arasinda bocalayan insanoglu,
akhiyla kalbi arasinda siregiden kavgada nice
varalar almis olsa da, eserden gegip miiessire,
sebepten gecip miisebbibe ulasmayr basarmug
olan Allah adamlanmn o6niine tuttugu sk
sayesinde. nefsin ve aklin karanlhklanndan
imanin ve askin avdinhklarnina gikmay: basar-
mistr.

Sufilere gore kiinann yaratly nedeni askur.
Bu yiizden var olusun merkezinde ask ver
almaktadiz. Tasavvufi anlayiy, “Allah’in zatin-
dan baska hicbir varhgn hakikatte meveut
olmadigm, gegici bir siire igin varlik suretine
biiriinmiis olan esvanm. ash higlik ve mutlak
yokluk olan bir goriintiden ibaret oldugunu”™
;;lile getirir. Buna gore ashnda ask da. agk da,
masuk da Allah'in kendisidi. Gunka mutlak
varhk bir ve tektic O halde insamn Hakk’a
duydugu ask, hakikatte Hakk'in kendi zatina
duydugu askur. Askin ve muhabbetin, [slami
tasavvuf anlayigmuin merkezine oturtulmass

bu )ﬂzdendir.



Mevlana'da Ask

Allah. kiinat ve insan arasidaki iligkiye akil
penceresinden degil agk penceresinden bakan
en oénemli arif sahsiyetlerden birisi de hi¢
kuskusuz Mevlana Celaleddin’dir. Ashnda
Mevlana enginliginde bir gahsiyetin ortay:
cikabilmesini saglayan, Hak agiklarmin yu
villar boyu yazili ve sozli olarak kugaktan
kusaga aktardiklan Islami bilgi, gorgu ve zevk
birikimidir. Mevlana, bu muhtesem birikimin
biitiin  ozelliklerini sahsinda topladig igin

Mevlana olabilmis, adi ve sohreti bugtinlere

kadar gelebilmigtir.

Tebrizli Sems’in hayatina girmesiyle birlikte,
kendi deyimiyle vakur bir fakih, muderris

ve miifti olan Mevlana’'min gecirdigi degi-
simi aciklayabilecek tek ey agkin devrimei
guciidir. Evet, yeryuzindeki bitin biytik
devrimler akhin degil, askin eseridir. Tebrizli
Sems’in tutugturdugu Mevlana atesi, insanhk
tarthinin en buyitk mistik tecriibelerinden
birisini yeryiizine armagan etmistir.

Mevlananm siradan halkn irgat etmek igin
dile getirdigi ahlaki ve hikemi beyanlar digin-
daki biitiin sozleri hemen hemen agka dairdir,
Duygu ve digince diinyasmm tam ortasinda
sadece agk bulunmaktadir. Ona gore insanin
mutlak kemale ererck kimil insan olabilmesi
ancak agkla mumkutindur. Zira agk, var olugun

ozudur.

Mevlana’ya gore Allah, akilla bilinebilir ama
idrak edilemez. Allah’t idrak etmek igin agkin
yardimna ihtiya¢ vardir. Bu temel yakla-
sim, sadece rasyonel (makul) ve pozitivist
(muspet) bilgiyi esas alan bilim dallar: ile
sezgisel (suhuadi) ve i¢rek (batini) bilglyi esas
fark:
da ortaya koyar. Bu iki dugtincenin, “Allah,

alan tasavvuf arasindaki en onembh

kiainat ve insan” iligkisi konusundaki epis-
temolojik ve ontolojik bakig acist birbirine
taban tabana zittir. Yani felsefe, msan aklin
araci
idrak

etmesi mumkiin olmayan hakikatlerin, agk

mutlak bir olgme ve degerlendirme
olarak kabul ederken, tasavvuf, akhn

sayesinde kalbe dogan sezgilerle hissedilir ve



anlagthir hille gelebileceging one stirmektedir

ki Mevliananin deyisiyle filozof ile sufinin,
vani lizik ile metafizigin bu ihtilafi

dek siirecekdir,

kivamete

Bu konudaki felsefi ve kelami tartigmalart bir
yana birakacak olursak diyebiliriz ki Mevlana,
insan aklim ozgiirlestirebilecek yegane yol
olarak agki gormiig ve son nefesine dek onun
tarafinda yer alnnstr. Ona gésre, bedenleri ve
ruhlar, asli ger¢ekligi olmayan madde diin-
yasina kole olanlar hichir zaman ilahi asgkin,
birligin ve mananin tadini alamayacaklardur.
Dolaysiyla- Allah™t bilmeden gecip gidecek
agksiz bir 6miir her iki cihanda da cehennem
hayau demektir,

Salt akil ve bilgi, diinyevi hususlarda insa-
na siirh bir yol gosterse de Allah’t kavra-
ma hususunda kor, sagir, dilsiz ve topaldir.
Insani hedefe ulaguracak olan sadece askur.
Aklin, tityleri yolunmug kanatlariyla Allah’in
kibriyasma ve ceberutuna erisgmek hayal dahi
cdilemez.

Mutasavwiflar genel olarak agkin ti¢ merte-
besinden soz etmiglerdir: Behimi (hayvani),
mecazi ve hakiki ask. Bunlardan ilki sadece
maddi ve diinyevi zevklere duyulan digkiin-
lug, ikincisi, Allah’in mutlak cemalinden ve
bedi sifanyla yaraugindan yansiyan giizellik-
lere duyulan gegici bir sevgiyi, iiqiinciisii‘i's.c
dogrudan dogruya Allah’m mutlak giizclh;?rxj
ne (hiisn-i mutlak) duyulan, sonsuz ve gegict
olmayan muhabbeti ifade ctmektedir.
Mevlana eserlerinde gesitli vesilelerle agkmn
bu ii¢ mertebesinden Dhahsetmis ve bunlar o
“sehl-i miimteni” dslibuyla pek ok kez l‘:mf
edip anlatmgtr. Mesnevtnin dah:.l ilk. bryulvl-
rinden itibaren baglayan bu lanﬂclnn sayist
Divan'daki érneklerle birlikte binleri t)‘ulmakj
tachr. Mevlana'nm bu konudaki bazi ifadeleri
konunun daha iyi anlagimasini sag{luyacakl‘fr:
Sozgelimi agagdaki ¢ l)(’)it('(', agkin bu 1
merhalesine igaret cdilmektedir. ;
“Bir renk viiziinden meydana gelen agklar agk dedil-

& .9
dir; sonunda ap olur gider

]  sonunda 0
Ugk wster bu yandan olsun, 15ter nry(uulan, SON

yana kilavwzdur bize,”

“Olimsiiz - dirinin agki seq, giinkii cana canlm
katan garabr O'dur sana sunan.” (Golpmarh
1985: 1/57, 64-65)

Bununla birlikte askin biitiin tarifleri arasinda
Mevlana'nin ulagu@ nihai sonuc askin tarif
edilemez olusudur. Ona gore aski gesitli yon-
leriyle agiklamak, anlatmak mimkiin olsa da.
agyanm cami efradimi mani mutlak bir tani-
mint yapmak imkansizdie. Hasith, Allah nasil
alemlere sigmayip kulunun kalbine SIgImissa,
ask da “kale” degil sadece *hale” sIgmustir,
“Agk ki diinvaya da yabanadw; onda yetmis iki
tiirlii delibk, divanelik vardw.” (C sOlpinarl 1985:
[11/556)

“Ayki anlatmak, bildirmek icin ne dersem diveyim,
asil agka geldim mi, o sizlerden utanr kalrom.”
(Golpmarh 1985: 1/57)

“Agk size sigmaz, isitmekle anlasibmaz; ask. bir

¥ LY ) ay ay

denizdir ki dibi yoktur, giriinmez.

Denizin katrelen savilamaz; yedi demiz, ask deni-
zine karge kigiicitk bir goldiir ™ (Golpinarh 1985:
V/425-426)

“Agkr anlatmaya kalkwir da boyuna siylersem,
yiiz kyamet kopar, gene de siz tamamlanmaz.”
(Golpmarl 1985: V/349)

Aska pek cok adlar veren, lakaplar takan
Mevlana, biitiin bu adlar ve lakaplar arasinda
ona vermeye en layik bir baska ad daha bul-
dugunu soylemektedir: “Dermansiz dert.”
“Ey agk! Herkese give pek ¢ok adin var lakabin
var: ama diin gece sana bagka bir ad buldum ben:
Dermansiz dert.” (Mevlana 1995: 51}

Siz ne zaman asktan agilacak olsa agigin dili
tutulur, kalemler yazamaz, diller soyleyemez
olur.

“Kalem yazarak kogar gider, ama agka geldi mi ¢atlar
da kalakahr” (Golpmarh 1985: 1/57;

Dil. aska dair ne kadar soz soylerse soylesin,
dile gelmeyen, anlanlamayan agk daha aydin-
laucrchr.
“Dilin anlate avdinlaly aydnlatir ama dile diigme-
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yen, siize gelmeyen agk daha da aydindar.” | Gaolpinarh
1985: 1/57

Akil, aski anlamak ve anlatmak i¢in yeterli
degildir; askin ve askhgin hakikatini yine
sadece ask anlatabilir.

“Ahal, agkr anlatmada egek gibi balpga sapland:
da yath gitli; agh da, dnkh@ da gene agk anlath.

Golpmarlt 1985: 1/57

“Askr benden sorma, kimseden sorma, agktan sor.”
Mevlana 1995: 428)

Varlik dleminde her seyden askin sesi gelmek-
tedir. Ama pek az kulak bu seslert duymak-
tachr.

“Her solukta agkin sest gelir sagdan soldan, giklere
agworuz biz; yok mu seyredecek olan?” (Mevlana
1985: 212)

Bu yiizden neye diisen ates de meye diisen
cosku da sadece askin eseridir,

“Agk atesidir ki neye diistii; agk cogkunlugudur ki
saraba diigtii.” (Golpmarh 1985: 1/26)

Ancak aski, duymak, gormek ve vasamak
arasinda ¢ok fark vardr,

Mevlana 1 dergiih

“A agk siziinii igiten, agke [bir de] gor: nerede duyanin

hali, nerede girenin hali”” (Mevlana 1995: 870)
Ask zayif kimselerin harci ve kan degildir,
Ona talip olmak i¢in yigit olmak gerekir,
“Agk yufka yiirekli naziklerin it degil, agk, pehlivan-

lanin wgidir ey ogul.” (Mevlana 1995: 428)

Ask sadece onu dert edinenlere kendini verir,

Dertsiz ask sadece masaldan ibarettir.

“Rendinden gegmeyen adam, adam degildir; dertsiz
agk ancak masaldir ¢y ogul.” (Mevlana 1995:

428)

Mevlana, asksiz gecen bir hayati, hayattan

saymaz.

“Agksiz gecen omrii hi¢ hesaba katma; abihayattr
ask, canla bagla, ginliinden sanl ona.” (Mevlana,
1995: 445)

Ask mucizevi bir gekilde her seye yeniden can
verir, diriltir.

“Agk yatagm aginca her agag yeserir: her solukta

Dagh daldan: geng bir yaprak yetigin” (Mevlana
1995: 445)
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Mevlana Dergih

Askr tammanmm en giizel yolu akildan ve onun
baglanndan stynlmakor. Akil, agkin yaninda
denizde bir damladin. Askin ontinde akhn
ayag kinkor. Akal, siirekli olarak agkin yolunu
kesmeye ve onu Allah’tan alikoymaya ¢algir.
Askm dlgileriyle akhn dlgileri ayni cuvala
sigmaz.

“Ovleyse agh nedir? Yokluk denizi; akln ayagr orda
fardtr™ (Golpmarh 1985: 111, 556)

Ak mezhebi, yetmiy iki dinden aynd: padisahla-
nn lahtlar onun tahtina kargt bir tahta pargasidu.”
(Golpmark 1985: 111/556)

lnsanoglu igin su fani hayatta avlamaya ve av
olmaya degecek yegine sey agkur,

“Avlamaya deger ey agktr ancak: ama o da nerden

hetkesin tuzagina diigecek?” (Golpmarli 1985;
V/70)

Ne var ki daha gordiikleri ilk zorlukta agkt

an
kaganlar bu aska layik olamazlar.

“Bir horluk giviir girmes agktan kagyyorsun sen,

MEVLANA

agkwn adindan bagka ne biliyorsun ki?

Agshn yiizlerce nazi var, yiizlerce ululugu. Agk, yiiz-
lerce naza katlanmakla, yiizlerce nivaz etmekle elde
edilebilir,

Agk vefaldw; vefal kigivi satn alu; vefasiz iy erine
bakmaz bile.” (Golpmarh 1985: V/ 202)

Mevlana'ya gore asgk, Allah tarafindan insana
ihsan edilen en biiyiik devlet, en giizel talih-
tir. Agk, bir bakima hidayetin ta kendisidir.
Fikih kitaplannda agktan soz edilmez, ¢tinkii
agk highir ikha sigmaz. Agkimn fikhi, agiklarin
goniillerinde yazihir ve okunur, Bu ytizden ne
Ebu Hanife ask dersi vermigtir, ne Safii'nin
bu konuda bir rivayeti vardur.

“Ask, talihten, inayetten bagka bir yey degildir; agk,
goniil ferahbgindan, hidayetten bagka bir sey degildu:
Ebu Hamfe agk dersi vermemigtiv; Safii bu konuda
bir yey rivayel etmemigtir™ (Mevlana 1995: 224)
Oysa Hz. Muhammed'in insanhga getirdigi
din, timiyle agktan ve sevgiden ibarettir,
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Ciinkii kainattaki her varhik, bu ciimleden

olarak insan, agktan meydana gelmistir, anasi

da agkutr atas: da.

y 5.5

‘Peygamberimizin yolu yordamu agktr; agktan dog-
: )4

duk biz, anamiz agktir bizim.” (Mevlana 1995:

1270)

Ne var ki agk anasindan dogan insan. bu
kesif diinyaya dististi ytzinden kirlenmis,
hirsa, sehvete, zulme bulanmgur. Bu yiizden,
nefsin ve seytanm hilelerinden kurtulup hakk
ve hakikati bulabilmenin tek yolu askur. Ask,
insani bitin bu kusurlardan temizler, top-
raktan yaratlan beden agk sayesinde yeniden
aslina dogru yiikselir, goklere agmaya baslar.
“RKimin elbisesi bir agk yiiziinden yurtildsa, acgizlii-
liikten ve ayiptan tamamen anndi o.

Sad ol, a bizim sevdast hog agkmez; a bizim biitiin
hastaliklarimizin tabibi!

A gururumuzun, kibrimizin devasi; a Eflatun’umuz,
Calinus umuz bizim.

Toprak beden, agk yiiziinden giklere agdy; dag raksa
bagladh, ¢eviklegti.

Ey dgik, agk, Tur'a can kesildi; Tur mest oldu, Musa
diiiip bayldi.” (Golpmarh 1985: 1/44)

Bu agka ulagmak igin insamn o ask igin-
de 6lmesi ve kendisinden gegmest gerekir.
“Olmeden once oliiniiz” sozinun s bu
agkla oliip benlikten armmak ve Allah’m var-
hginda yok olmakur.

<Oliiniiz, oliiniiz bu agkta oliiniiz: bu agkla oldiniiz
mii timiivle ruh kesilirsiniz.

Oliiniiz, iliiniiz, korkmaynz bu dliimden, bu toprak-
tan gtk n giklenin yohunu tutarsuni,

Oliniiz, dliiniiz, bu nefisten kesilip kopuniis glinkii

bu nefis zincire benzer, stz de esire.

KAYNAKLAR
Golpmarl, Abdulbéki (1985): Mesnevi v

Mevlana (1995} Rulliyydt-i Divdn-i yems

Lndam kazmak icin bir kazma aln ehimze. zindam
kazdimz m hepiniz sahsimz, emirsiniz.

O giizel galan iiniinde liiniiz, liiniz; sahin yamnda
aldiiniiz mii hepiniz, yaha dinersiniz, meghur olursu-
nuz.” (Mevlana 1995: 269-270)

Allah, kullarina her an bu askin nurlarnim
sagmakta, ancak bu nurlar sadece agk etegi-
ne sahip olanlann kucagina dokiilmektedir,
Agktan nasipsiz olanlarin bu nurlardan da
nasibi yoktur.

“O nuru canlara Hak sact; talihliler eteklerle [o
nurdan] topladilar.

O nur sagsimt bulan kimse, yiiziinii Allah’tan bagka-
sindan gevirmighir.

Kimin agk etegi voksa, o nur sagindan nasipsiz kal-
mghr” (Golpmarh 1985: 1/207)

Bu bakimdan mutasavwif sairler arasinda
ask etegi Mevlana'minki kadar genis ikinci
bir saire rastamak zordur desek abartmiy
olmayiz. Mevlana’nin uzun ask voleulugu-
nun derin izlerini tagtyan Divan-t Kebir'e bir
bagka ad vermek gerekse bu ancak “Divan-t
Ask” olabilir. Asktan her defasinda bir bagka
yoniivle soz etmeyi basaran Mevlana, elli bin
beyitten fazla siir boyunca aslinda tek bir sey-
den soz etmektedir: “Tlahi agkin anlanlamaz
olusu.”

Onun gonliinden ve dilinden bir ¢aglavan-
dan tagarcasima dokilen bu ilham eseri soz-
ler. insanda, Mevlana’nmn ask konusunda
aruk baska soylenecek s6z burakmacigina
dair bir sagkinhk ve hayranhk duygusu uyan-
i, Oliimiinii vuslat olarak goren bu biiyuk
Allah adamm éliminden 733 yil sonra bile
goniillerde ve dillerde tutan, dergahint hak
Agiklanmn Asitanesi kilan da bu askor zaten.

e Serki, C. 1-V1, fstanbul: MEB Yay.

(nsn. Bediuzzaman Furtizanfer). “Tahran: Negr-i Rebi.
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Hicabi Kirlangic*

Girig

Tasavvufi siirin ortaya qikigt, H. 3. yiizyila ka-
dar hem siire yeni bir agthm kazandirmas:,
hem de Islam kiiltirini derinden etkilemesi
bakimindan tizerinde durulmas: gereken ko-
nulardan biridir. Ilk olarak Arapcada ornekle-
rine rastladigimiz, ama daha giiglii olarak H.
5/M. 11. yiizyildan itibaren Horasan'da Fars
dilinde gelismesini siirdiirerek baska holgelere
yayilan ve sonraki donemlerde Turkgeyle de
yinelenen tasavvufi siir, bicim va da kalip ba-
kimindan, diger siir egilimlerinden herhangi
bir farkhhk tagimamaktadir. Bagka bir ifadey-
le, sufi sairler, bicim bakimindan sufi olmayan
sairleri izlemigler ve baska sairlerin kullandik-
lart nazim bigimlerinden yararlanmuslardir.
Dolayisiyla mutasavflar, aruzun egemen ol-
dugu Klasik siirin kaside, gazel, mesnevi, rubai
vb. gibi her tiirlii kalibinda giirler soylemisler-
dir. Bununla birlikte, genel anlamda klasik siir
dairesinin digina gikmayan mutasavvif §airlrf:
siirin pek ¢ok unsurunda kendilerine. iizg:ti
yvaklagimlar sergilemigler ve giirin bzd‘hlde i
vapisinda yeni tisluplar gcli§tirmi§lcrd1.F Mu:
tasavwf sairlerin siire getirdikleri en onemli
acilhm, siirde daha once de var olan kavram
ve imgelere yeni bir ruh kazandirmalan, b:f?’
ka bir deyisle, genel geger siirden aldiklan soz

ve imgelerin igini kendi istedikleri bicimde

el e TR S e
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Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

doldurmalandir. Bu acihm, ayni zamand;
mutasavvif sairlerin anlagilma sorununu d:
beraberinde getirmigtir. Ciinkii onlar, muta
savvif olmayan sairlerin kullandiklan siz v
imgelerden, kendi iginde bulunduklar ve dil
getirilmesi pek de kolay olmayan halleri anlat
mak i¢in yararlanmglardic. Bu nedenle de by
héllere asina olmayip s6z ve imgeleri anlan
bakimindan eskiden beri kullamilagelen soz
ve imgeler olarak anlayan kimi muhataplar
ca yanbs anlasilmaktan ve cesitli suclamalara
ugramaktan kurtulamamiglardir. Sufilerin, bu
vanhs anlagiimalan gidermek icin ¢aba gos-
terdikleri ve bu konuda eserler yazdiklan ve
kafa kangikh@im gidermeye ¢ahisuklan bilin-
mektedir (el-Luma’, et-Taarruf, Regfu'l-Mahcib,
Kimyd-yi Saddet vb. eserler). Sonraki donem-
lerde bu giigligii asan tasavvulfi siir, edebiya-
tn genis kitlelere ulasmasinda da buyiik rol
oynamugtir. Mutasavwl sairler vesilesivle iir;
ig:ind(‘ bulundugu dar ortamdan ¢ikarak daha
genis mecralara kavusmustur.

Mevlana'nim sair olarak takipgi oldugu siir ge-
lenei Farsqayla ortaya konmus olan tasavvuli
siir gelenegidir. Farsqa tasavvuli siir Ebd Said
Ebu'l-Hayr ve arkadaslan aracihiyla asag
yukart 5./11. yiizyll baglaninda Horasan'da
ortaya ¢kmug (Zerrinkab 1379: 1/90) ise
de bu siirin gergek kimligine Hakim Sendi
(6. 525/1131) ile kavugtugunu (Temimdari
1379: 26) ve Sendi’nin Hadikatu ‘I-Hadika'sunn,
ariflerin hallerini anlatan ilk 6nemli manzume
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oldugunu (Zerrinkab 1371: 1/96) vurgulama-
liviz. Siirde Mevlana'nin en onemli manevi
iistatlarindan olan Sendi'den sonra ortaya
cikan Seyh Attar-1 Nisabari (6. 618/1221),
Farsca tasavvufi siir geleneginin olugmasinda
émemli bir doniim noktasicdi. Mevlana’nin
siirde 6rnek aldign bu iki buyiik arif sairden
sonra tasavvufi siir, Islam cografyasmda hiz-
la yayilmig, bu cimleden olarak Anadolu’da
da giiclii bir siir daman olarak gelismesini ve
toplum kiiltirini etkilemeyi stirdiirmiistiir.
Mevlana'min yasach@ dénemde ya da sonraki
donemlerde tasavvufi sirin 6nde gelen isim-
leri arasinda, Fahreddin-i Iraki, Mahmud-i
Sebisteri, Nureddin Abdurrahmén-1 Cami,
ilk akla gelen anf sairler olup bunlar aym za-
manda tasavvufta irsat makaminda yer almis-

lardir.
Tasavvufi Siir Geleneginde
Mevlana'mn Siiri

Mevlana, tasavvufi siir zincirinin en 6nemli
halkalarmdandir. Sendi ve Attardan sonra

yetigen biyiik mutasavwif sairler arasinda

Mevlana Dergipy

Mevlana’min ayn bir yeri vardir. O, bu siir
geleneginin kurucusu olan Senai'yi ve bu
gelenegin  guclenip  yayilmasinda  6nemli
bir rol oynayan Attart 6rnek almisti. Bu
baglamda, Mevlana’min eserlerinde Senai
ve Attar’a defalarca atifta bulunulmakta ve
onlarin siirlerinden  almular yapilmaktadir,
Onun siirlerinden kendisini Senai ve Attar'm
takipgisi saycdhgima iligkin bircok érnek zikre-
dilebilirse de burada iki beyit alintilamakla
yetinelim:

Bu yone yinelen can, onun Bayezid'iyle hemhal olus;
a Sendi’ye yinelir ya da Attar’ koklar.

(Mevlana 2000: Gazel 24)

Attar, agik; Sendi sah ve iistiin idiyse de

Ben ne buyun, ne de oyum; ciinkii bagim ayagim
kaybettim.

(Mevlana 2000: Gazel 60)

O, Sendi ve Attar'in takipcisi olmakla birlikte
onlardan bir adim 6ne ge¢mig olup siir giicii
bakimindan, sadece tasavvufi siirin degil kla-

sik siirin de en biyiik temsilcilerinden bir




haline gelmistic. Bu bakimdan onun Farsca
siir tarihinde istisnai bir sair oldugunu sOyle-
yebiliriz (Faumi 1364: 25). Biitiin islam cog-
rafyasinin tasavvufi siir gelenegiyle baglarm.m
giclenmesinde biitiin sufi sairlerden daha et-
kili ve basarli olan Mevlana, sadece tasavvufi
siiri degil, biitiin klasik siiri derinden etkilemig
ve bu ciimleden olarak Anadolu’da sekillenen
Tiirkge edebiyata da yon vermistir,

Mevlana’nimn Siiri

Mevlana'dan soz edilirken bir ikilemle kars
kargtya kalmak sanki kacinilmaz olmaktadur.
Giinkii Mevlana, herhangi bir kaliba sig-
dirllamayacak ozellikleri kendinde toplans
ender sahsiyetlerdendir. Bu bakimdan nasil
onu sirf bir sair olarak nitelemek eksik bir
degerlendirme olacaksa, onun sairligini geri
plana itmek de sorunlu bir yaklagim olacakar.
Mevlana, takipgisi oldugu Senai ve Attar gibi
meslekten bir sair olarak kargimiza ¢ikma-
makla birlikte, ortaya koydugu siirle alaninin
en buytk sairi olmayr hakketmis bir sairdir.
Burada belki yapilabilecek en tutarh tespit.
onun siiri kendisi i¢in birincil bir iy saymach-
gidie. Bu baglamda Mevlana, sairligi bir mes-
lek olarak diigiinmemis, hatta siirin olumsuz
bir sey oldugunu beyan etmistir:

“Siiz nedir ki sen onu diigiinesin? Nedir siz? Asma
dwvarimn dikent.”
(Mevlana 2005: 1/1731)

Mevlana’nin bu goriiiini, bagka mutasavil
sairlerde de goriilen paradoksal bir yaklagim
olarak degerlendirmek miimkiinse de onun
siir alaninda eserler ortaya koymak i¢in ozel
bir caba gostermediginin biliniyor olusu bu
degerlendirmeyi gegersiz kilmaktachr. Senai
ve Molla Céimi gibi sairlerde de siiri kugumse-
ven yaklagimlar ifade eden beyitlere mstlar‘l?:
Ornegin Senai’den Molla Cami'nin naklctf1g1
: den, ¢iinkii siirde/sizde mana,

mdnada gitr/siz_yok.” (Cami 1337: 569) beyp
! lsa doneceksin

ile, Camfi’ye ait “Cabuk din, nastl .
bu bog laflan. Ciinkil firsat gegh. San'll'z/c é(l’??.)‘lllf{:f
gidip de pigmanhk yarasiyla gilmeyent -gfirdun. m(z;..
(Cami 1337: 569) beyitleri bu jairanc ifade-

“Vazgectim gtirden/siz

lerdendir. Ama bu iki §airin siiri bir meslek
olarak 6miirlerinin sonuna dek surdiirmig ve
divanlarin tertip etmek icin 6zel caba harca-
g olmalari, Mevlana'min vaklagimivla onla-
rn yaklagunlan arasinda fark gézetmemizi
zorunlu kilmaktachr. Ciinkii Mevlana, slirin
teorigi ile ilgilenmemistir. Hatta o, “miifleiliin
miifleiliin Gldiirdii beni” (Mevlana 1379: Gazel
38) diyerek aruzun kisitlayicihgindan acika
yakinan ender sairlerdendir.

Mevlana'nin siirin teorigi ile ilgilenmedi-
gini sdylemek, onun siiri bir meslek olarak
benimsemedigini vurgulamak icin secilmiy
bir ifadedir. Yoksa onun siir konusunda derin
bir birikime sahip oldugu siirlerinden acikca
anlagilmaktadir. Yazimizin basinda da belirt-
tigimiz gibi, Mevlana, belirli bir siir gele-
neginin takipgisi olmakla kalmamus. bu siir
gelenegini zirve noktasina ulastirmmstir,

Bu noktada Mevlana'min siirini ve sairligi-
ni eserlerinden yola ¢ikarak degerlendirmek
yerinde olacaktr. Onun siir tiriinde ortaya
koydugu eserlere bakngimizda iki ayn sirle,
dolayisiyla iki ayn sairle karsilasinz. Onun
iki bilyik manzum eseri Mesnevi ile Divdn-1
Kebir, siirde iki ayr alana ait eserlerdir. Hacim
olarak biiyiik olmalannin yam sira siirsel
unsurlar bakimindan da biiyiik olan bu eser-
lerin ortaya qikig strecleri ve nedenleri bir-
birinden farkhdir. Mesnevi, kendini toplumu
aydinlatmakla gorevli sayan bir égretmenin
eseriyken, Divin-t Rebir, elinde olmayarak
dudaklarindan siir dékiilen bir asigin eseridir.
Baska ifadeyle, Mesnevi, bir toplum onderinin
bilingli yiriidigi bir yolken, Divin-t hebir,
cezbe ve cosku iginde kendinden gegmis bir
sairin kendini tizerinde buldugu yoldur.

“Hikaye icinde hikdye” (Safii 1384 128)
olarak nitelenen Mesnevi, tasavvufi siir gele-
neginin devanm olarak onemli bir a.}'a.ma»
vi gastermektedir. Bu eserin kokenleri ve
kaynaklart, bu siir geleneginde daha dnce
(7r£ava konulmus eserler ile Islam kiltiirii-
niin‘ diger unsurlanchr. Mesnev{"nin biiti'm.
diger kaynaklarim da besleyen asil onemli
iki kaynad, Auran ve siinnettit. Bu baglamda
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Mesnavi, Kur'an’y manzum olarak tefsir eden
ve bunu yaparken Air'an'n knmpnzis.ynmnllu
g6z 6niinde bulunduran uygulamal bir :1]11;1‘1\'
Kitabr olarak da degerlendirilebilir. Gegmig
donemlerde Arapga ve Fars¢a olarak ortaya
konulmug eserler Mesnevi™nin diger kaynak-
Jan arasinda sayilmaldir. Bununla birlikte
bu eserler arasmda one cikanlar, tasavvufi
siir gelencginin eski triinleri olup bu trtinler
arasinda Sendi ve Auar'm eserleri en biiyiik
paya sahiptir.

Mesnevi, olusturulug amact nedeniyle siirsel-
ligi 6n planda olmayan bir eserdir. Bununla
birlikte bu eserdeki siirsel unsurlar da onemli
bir yer tutar. Mesnevi'nin siirsellik, sembol ve
imge agisindan oldukca giigli olan ilk on
sekiz beyt, Mesnevinin ¢ekirdegini olugtur-
maktachr.

Mesnevi, dogrudan dogruya bir edebi kaygiyla
turetilmemigse de onda goze carpan tegbih,
istiare, kigilegtirme, telmih vb. gibi edebi
sanatlar, bu eserin siirsel giictinu géstermek-
tedir. Ote yandan, zaman zaman aruz kural-
larmim ikincl plana dugirilmesi, vezin ve
kafiye yiizinden kelimelerin farkh yazilmasi,
Mevlana'mn asil derdinin giir olmachgim
ve mesajim verebilmek icin giirin kurallar-
mi zorlamaktan ¢ekinmedigini gostermekte-
dir. Mevlana’'mn Mesnari'si bu bakimdan da
emsallerinden aynhr,

Belki de Mevlana’nin Sems-i Tebrizi'ye olan
sevgisinin bir tezahiirii olarak Kiilliydt-1 Divan-1
gems olarak da amlan Divdn-1 Kebir, agirlikh
olarak gazellerden meydana gelmekte olup
bu hacimli eserdeki gazeller, tasavvufi giir
geleneginde bir zirve olmak yanmda gazel
kalibinn da en giizel drnekleri olarak karsi-
mizda durmaktadir. Kullamlan imgeler baki-
mindan giglii giirler iceren bu eser. Ozgimliik
bakimindan da dikkate degerdir, Mevlana,
bu gazdl«-rindv, Farsqa gazel geleneginin bir
takipgisi olarak, klasik siirde tekrarlanagelen
wn’ﬂml ve imgeleri tekrarlamakla yetinmenmiy,
bu imgeleri daha zengin cagnsimlarla kuilan;
iy ve bundan da éte, d

aha once Grnegine
rastlanmanmy imgeler

yaratmigtie. Bununla

birlikte Mevlana, bu ozgiinligii sergilerken
siir adina ozel bir ¢aba sergilememis, yagachg
hali dile getirmekten 6te bir gey yapmarmgtir,
Bu kendiliginden olug, onun siirine ayri bir
gii¢ ve cekicilik kazandirmigtir,

Daha ok ask cogkusunun egemen oldugu
gazellerden olusan Divdn-1 hebir, imgelem
bakimindan Farsga giirin en zengin 6rnek-
lerini barmdirmakta ve dil ve soyleyis baki-
mindan  benzerlerinden  ayrilmaktadit. Ote
vandan Divdn-1 hebirdeki vezin gesitliligi de
dikkat ¢ekicidir.

Mevlana’nin Siir Uzerine
Soyledikleri

Mevlana, eserlerinde dogrudan siirin teorik
konularma girmese de zaman zamon giirle
ilgili tespitlerde bulunmaktachr. Burada onun
siire bakigima da igik tutabilecek sozlerinden
ornekler vermek yararh olur kamsindayiz.
Bu sozlerden kimileri Mevlana'mn diinya
tasavvurunu ortaya koyarken, kimileri de siire
iligkin genel yargilardan ibarettir.

Mevlana, dimya goriigiiniin bir agilhimi olarak
giire yaklagimim goyle ortaya koymaktadr:

“1732-Harfi, sesi, sizii birbirine ¢alayim da bu iigii
olmaksizin konugayim seninle.” (Mevlana 2005:
[/1732)

“Siirin iginde anlam, yanhg yola gitmekten bagka bir
sey degil; giinkii (sitrde anlam) sapan tag gibidir, zapt
olunmaz.” (Mevlana 2005: 1/1530)

Mevlana’nin bu bakig agis1 agagidaki beyit-
lerde daha keskin ve garpicichr. O, bir kasi-
desinde kendi siir dilini 6verken “kug dili”
tabirini kullanan 6/12. yiizyihn tinlii kaside
gairi Hakani-yi Sirvani’ye gonderme yaparak
ariflerin. manevi tecriibelerinin sozle ifade
cdilemeyecegini vargular;

“Sesten ibarettir Hakéni’nin kug dili'. Onun neresi
Stilayman’n kug dili?

U franin unlis kaside gairi Hakani (hicri 6/miladi 12,
ylyylly. bir kasidesinde kendi gir dilini overken “kug
dili” tabirini kullanmakadir,
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Sen  kuglann  dilini nerden  bileceksing  Ciinkii
Siileyman’y bir an bile girmedin,” (Mevlana 2005
11/3744-3745)

Mevlana, agkin kahplara konulamayacag-
n1, bununla birikte aski ifade etmek 1Gin
kaliplardan yararlanmanm kagimlmazhgini,
bagka bir deyigle soyut seylerin somut gerec-
lerle ortaya konulmasimn zorunlulugunu ima
eden gu beyiter, siirin kisilayir yapisina sai-
rane bir itirazi da barindirir:

“Ben  kafiye diigiiniiriim, [oysa) sevgilim bana:
Yiiziimden bagka bir yey diigiinme, der,

Giizelee otuy, a bemim  kafiye diigiinenim! Benim
yanmmda devlet kafiyesi sensin.

Siiz nedir ki sen onu diigiinesin. Nedir siz? Asma
duvarimin dikeni.
Harfi, sesi, sizii birbirine galayim da bu igii olmak-

stz konugayim seninle. (Mevlana 2005: 1/ 1729-
1732)

sx o

Ote yandan siirin, ic diinyanm tecriibelerini
fadede zorunlu olarak bagvurulan bir ara¢
olmakla birlikte yetersizigi de Meviana’nn
siiri bir ayak bag olarak gormesine yol acmig-
tr:

“Kurtuldum yu beyitten, gazelden, ey ezel sullam
sahim,

Miifteiliin miifteiliin miifteiliin ildiirdii beni.
De ki seller alsin kafiveyi, mugaldtay,

[Kafiye ve mugaldta], sairlerin beynine yaragr bir
kabuktur.” (Mevlana 1379; Gazel 38,

Su sozler, siiriyle caize almayr amaclayan
sairi, olumlu ya da olumsuz bir degerlendir-
meye konu etmeksizin, ¢arpicr bir bicimde

anlatirken, “1yi gir” kavramma da dolayh

olarak deginir:
“Nedir sairin hediyesi? Sair. ik salubinin huzuru-
na yeni giir geting rehin birakir



Mevlana Dergih



Dyilik salupleri, yiiz tirlii ihsan, comentlif ve wilikle
altin hazirlayp sairleri beklerler -
Onlar agisindan bir tek giir. izellikle derinbiklerden
inciler gikaran gairin giiri, yiiz deste ipekten daha
widir” (Mevlana 2005: TV/1185-1187)

Bu béliimde son olarak Mevlana’mn siirde
anlam konusuna iliskin ilgine bir tespitini
aktaralm:

“Strin iginde anlam, yanhy yola gitmekten bagka bir
gey degil; iinkii (sitrde anlam) sapan tagi gibidir; zapt
olunmaz.” (Mevlana 2005: 1/1530)

Sonuc

Mevlana’min siin en ¢ok okunan siirlerden

KAYNAKLAR

Cami. Nareddin Abdurrahman (1337/1958),
Mesnevi-yi Hefi Evreng, (Nsr. Muderris-i Gilani),
Tahran.

Faumi, Seyyid Hiiseyin (1364/ 1985), Tasvirgeri
der Gazelivydt-1 Sems, Intigirat-i Emi Kebir,
Tahran.

Mevlana (1379/2000), Divin-i Rebir, (Nsr.

SR ST 5 5] 3
Bediuzzeman Furtzanfer) 2 C., 2. bs.
Intisarat-i Behzad, Tahran.
Mevlana (2005), Mesnevi, (Nsr. Adnan

Karaismailoglu-Derya Ors), Konya, Konya
Biiyiik Schir Belediyesi Yay.

biri olmakla birlikte iizerinde veterinee aras-
trma yapilmarg, yeterinee irdelenmemis bir
siirdir. Onun siirine iliskin caliymalar yeterli
olmayip yeni ve cok yonlii cahgmalara ihtivag
vardir. Divdn-1 Kebir'in ilmi bir nesrinin heniiz
yapilmanus olmasi, bu ihtiyacin ne olcide
biiyiik oldugunu gistermektedir.

Islam kiiltiir birikimini kendi bakiy agi-
sindan  degerlendirerek bize intikal ettiren
Mevlana'mmn siirini tammak, Farsca siir aci-
smdan ne denli 6nemliyse Tiirkge siir acism-
dan da o denli 6nemlidir. Ciinkii Anadolu'da
filizlenen Tiirkge siirin koklerine ulasmak icin
Mevlana’mn stirini bilmek onemlidir,

Safii, Husrev(1384/2005), Jindegi ve $i'T-i
Sad Sair, 2. bs. [ntsarat-i Kitab-i Horsid,
Tahran.

Temimdari, Ahmed (1379/2000), Tartk-
FEdeb-i Pirsi, Intigirai-i el-Huda, Tahran.
Zerrinkiab, Abdul Hiiseyin (1371/1992),
E: Cizhd-vi Diger, 3. bs. Intigdrac-1 Esatir,
Tahran.

Zerrinkab, Abdul Hiiseyin (1376/1997),
Agindyi ba Nakd-t Edebi. 4. bs. Intigirdc-i Suhen,

Tahran.
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Bakislar

Anna Masala’
“Hasret”

Yillar, asirlar boyunca Tiirk kavimleri,
Horasan'dan gelen Tiirk abdallan, sultanlarin
kahraman ordulan uzak topraklan fethe-
derken, cbedi anavatan olarak Anadolu’ya
hasret hissetdler, ¢iinkii gurbetcilerimiz icin
de biitin dinya yollaninda gercek yolluk
hasrettir.

Ama baska derin bir hasret daha var: Bu fani
diinyadaki hasret; vani Allah’a hasret. Bu
duygu biilbiliin feryadina benzer, neyin nefe-
sinden dogar ¢iinkii biiyiik hocanuz Mevlana
der ki:

“Ney feryadimn sirndw”

Biz "de Hz. Mevlina'mn meshur on sckiz
beytini okurken, neyin sesini dinlerken
Hisameddin Cielebi gibi heyecanlaniriz.
“Bignev in ney cun gikdvet mi-koned

Ez cuddyihd hikdyet mi-koned”

Hazreti Mevlana ile biitiin derdilere “dinle
nevden™ diyebiliriz.

Hasret asktan gelir, agk demektir, tek apigma
varinca biter.

Ask konusunda Mevlana der ki “Bewim sirnm
Jervadundan uzak degil; fakat gizde kulakta o nur
ok, Ten candan can da tenden gizh kapah degil:
lakin cam girmek igin, kimseye izin_yok.” Bu fakire
gore Mevlina'min sirnna, Allah’ i nuruna
hasretteyiz.

Mevlina’nm  hasreti... Mevlana'nm gergek
vatanina hasreti... ve Allah’a donmek iste-

* Ord. Prof. Dr. Anna Masala (1934- 1 Talyan sarki-
yatgr ve Tiirkiyat uzmam. Tirk kiltirii ile yakindan
yzellikle asavvul ve Mevlana konusunda

ilgilenmekie,
aragtrmalarda bulunmakiadir.

MEVLANA

digi zaman, Allah'n emri geldigi zaman,
Mevlana hasreti ile bu diinyadan gi¢ etti. Bu
seheple onun vefaunin yildéniimiinde her
sene binlerce kigi nurlu tiirbesini ziyaret eder,
Seb-i Aris giiniinii kutlar. Bu gun dert, fervat
yok, hasretimiz de bal olur, ciinkii Mevlina
gonliimiizdedir. Biz de bu sene hep bera-
ber Mevlana'min Tiirbesini ziyaret edecegiz
¢linkii kendileri siyle buyurdular:

“Gelsin varlik namna ne varsa gelsin, kafin, put-
peresti, mecusisi gelsin.” Biz Allah’in kulu.
Mevlana'min halk: olarak iste geldik.
Dervisin derdi Hubbu'l-vatan igindir. Hepimiz
yolcuyuz: Allah’tan geliyoruz, Allah’a gidiyo-
ruz. Gonliimiiz Allah’m evi ise de kendi gon-
liimiizde careyvi bulabiliriz. Aramak, daima
Allah™y aramak. Bagka bir tasavwuf hocasi ve
Mevlana'mn manevi yoldagt Yunus Emre nin
sozleriyle hepimiz bunu séyleyebiliriz: “Daglar

e taglar ile gagirayum Mevlam seni” ve Allah'in

vardmmyla belki bir gim Yunus ile diyecegiz
ki:

“Haklan inen yerbent i¢tik eihamdiilillaf.”

Hazreti Mevlana'ya gore “Bir kimse Allah ile

oturmak dilerse, tasavvuf ehli ile otursun, giinkii-
tasaveuf yolu en zor ve en giizel yoldur™ 2
Yine Mevlana der ki: Alah'e baglh olbmak,
Allah’a susamak demekizr ™

Stiphesiz bu fani dunyada bile hasreti ile
Allah'm kulu Allah’ bulur. Hazrett Mevliana
buyurdular ki:

“Biitiin tyler thtimal tizerinediz, bunun igin din iymi
her yevden tistiin tul ki selamete eresin. Bir kapive
imutten bagka bir yeyle agmaya wzin yoktur. Her jeyin
seabim Allah daka iyt bilin™ )
(Bildiriler, Ulustararast Mevldna Bilai Sileni, 15-17
Arahk 2000, Ankara, s. 331-335)
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[rene Melikoff

“Batt Himanizmasinin
Kargisinda Mevlana’-mn
Hiimanizmast”

Oliimii yiireklerimize derin bir aci dugtr-
miig olan ve su anda kendisini bir kere
daha rahmetle andigumz Ustad Abdilbaki
Golpmarl'nin stiphesiz hakk: var : Mevlana,
bityiik bir ahlakqdir; soylenenle vapilanin,
nazari olanla tatbik edilenin, insanin once
“jeyapr”sinda biitinlesmesi gerektigini bilen
bir ahlakg.

Bu ahlaki, Mevlana kendi gunliik hayatina da
mal etmigti: Bu bakimdan, buytk ve i¢ten bir
halk dostuydu. Cocuklari, kadmnlar, suglula-
11, hastalan ayirt etmeden, hepsine sevgiyle
muamele eder, vefa gosterir, saygr duyardi.
Hiikiimdarlara, vezirlere, seckinlere herhan-
gi ozel bir muamele yapmaz, Tanr'nin her
yaratugim nasil gortuyorsa, onlart da oyle
gorurdu. Gerek yazdiklarinda, gerek sohbet-
lerinde bu konuda daha da ileri gitmis, devlet

ileri gelenlerine gorev ve sorumluluklarini sik

Atina Mevlevihanesi

ak hatrlatmsti. Haya, edep, terbiye, vefa,
sabir, anlayip afv gibi mefhumlara ¢ok onem
vermis, bunlarmn gergek méndlan tzerinde
her firsatta durmugtur.

Ancak Mevlana icin esas mesele, “insan”dr.
Dinler, ahlak ve daha

mutlu, daha degerli yapma yolunda bir vasi-

felsefeler, “insam™
tadirlar. Tanrtyr, insanda ve onun biitin
yarattiklarinda gorerek sevmek; bu ytizden
kimseyi suclamamak; insanlari, zengin-fakir,
sivah-beyaz, Hristiyan-Misliman diye ayirt
etmemek, dogrudan dogruya «insan» olarak,
daha dogrusu Hakk’m bir tecellisi olarak bil-

mek ve sevmek.
Insan, Mevlana’ya gore, Tanri’'nin dile geldi-

* Prof. Dr. Irene Melikoff (1917-): Bakiilii bir Tiirk ve
bir Rus anneden Petrograd’'da dinyaya geldi. Tahsi-

lini ve ¢ahsmalarnm, Ekim Devrimi sonrasinda ailece
verlestiklert Pans’te yapu. Turkoloji’ye katkisi 1968
vilinda Strasbourg Turk Etidlen Enstitiisu direktort
olmasiyla iz kazandi. 1970 yilindan beri yayilanan
I'irkoloji dergisi Turcica’nin da kurucusudur.



Trablssam Mevlevihanesi / Liibnan

51, soz ve ses olarak tecelli ettigi bir varhikur.
“Kelamullahi natk™ tic. Tanm'mn konugan,
soyleyen kelamidir yani.

Ve tek kelimeyle “insami sevmek, ona gore
Tanriyr sevmekutr.”

Insam boylesine yuceltmek, Mevlana'mn
{slam mistisizmine en bityiik katkisidir.

Asil olan, gercege giden yolu bulmaku.
Mevlana, vollarin en miikemmelinin ve dog-
rusunun “ask” yolu olduguna inanmisti. En
kiiciik yaratiktan en ulu varhga kadar yayil-
mug, insanin ahp verdigi her nefeste bir olan
sonsuz bir sevgl. ..

(Meviana: Yirmi Al Bilim Adammn Mevlana
Uzerine Aragtirmalan, hzl. Feyzi Haha, Konya:
Ulkii Basm., 1983, s. 64-67)

* Prof. Dr. Eva De Vitray Meyerovitch 1909-1999):
Fransiz sarkiyatgr. Ozellikle edebiyat, felsefe ve tasav-
vuf konulan tizerinde galignus, Mevl
med Ikbal’in eserlerini Fransizcaya gevirn

ana ile Muham-

Hstir

Eva De Vitray - Meyerovitch
“Mevlananin Guncellig
Mevlana'nin vermek istedigi mesajin giincel-
ligi ile ilgili olarak sunlar soyleyebiliriz:

1) Islam dininin bir kainat dini olmasi

9) Boyutlan gezegenler otesine ulasan bir
insanhk sevgisi

3) Diinya digt kozmik kaynaklardan beslenen
bir mana ve maneviyatcilik:

Galaksiler 6tesine ulasan bir diinya goru-

insan akhnin 6tesinde Allah katina yaragir
bir psikoloji.

Hakikat kavrammmnin tekamili.

Microcosme (insan alemi) ve macrocosme
(kiinatn kendisi) iligkisi.

Zaman ve tarih siurlanm asan bir anla-

an

VIS.

Maddenin yapsst ile ilgili olaganistu ve

ivedi sezgiler.
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Bu bakimdan Mevlana’da, hem Kur'an'm
vermek istedigi esasa inme daha hentiz el
atilmamms bir gelecege dogru acilma 56z
konusudur.

Mevlina'nin diigtincesinden  yayilan cesitli
goriisler, bugun iginde bulundugumuz temel
bir zarureti; zaman ve mekan iginde varola-
bilecek. ancak bununla beraber yer ve zaman
kavranum asabilen bir toplumun esasi olan
iman ile daha fazla bilgi elde etme baki-
mundan insan akhnm durmak bilmeyen iler-
leyigini uzlastirma zaruretine cevap vermek-
tedir. Dinin esasta bir “hayret” (emerveille-
ment) oldugunu séyleyen Mevlana, Hakikat
ile ilgili ikili bir boyutu, kimsenin “egale™ ede-
meyecedi bir tarzda gerceklestirir: Intériorité
(ic alem) boyutu ~giinkii insan qiplak gozle
griinen varh@imn dtesinde bir seydir ve bu
da bagka bir dlem tizerinde ancak idrak edi-
lebilir- ve kainat ile ilgili boyutu. Mevlaninm
yasadhi@ devirden bugiine asirlar ge¢tigi ve bir

¢ok tekamil yapildigi halde Mevlana, atom-

Geliholu Mevlevihanesi

dan ve niikleer patlamanm  tehlikelerinden
bahsettigi kadar bugiin bile hala kesfedilme-
mis kainatlar icerisindeki giines sistemlerim-
den de soz etmiyor mu?

Tasavvur edilmesi son derece imkansiz bu
ilmi sezgi, onun mistik egitimine destek olmug
ve bu agdan bakildiginda, sagmahk dolu
bugiinkii diinyamizda ve yeni nesillerin kon-
formist ve teorik bir yaklagimla meselelere
bakilmasim kabul etmedigi bugtnkii diin-
yanizda O’nun egitimindeki pedagojik dege-
rin alternatifi yoktur.

Mevlana nin dilinin anlagilir ve giizel olmas,
son derece derin metafizik hakikatlere nifuz
etme imkam verir; baun gibi zahir kar-
sisnda “hayret” (emerveillement) yansimasi
olan kutsallikla uyusup biitiinlesir ve her sey,
bizleri goriinenin Otesine gotiren isarctler
aleminde ancak kesinlik kazanir.

(1. Milletlerarast Mevlana Kongresi, 1987, s.

27-306)

MEVLANA | 239






TARIHTE MEVEVIHANELER

L v Historical Mevievigguses & CENTERS
PECS
Wn—\'ﬁs -
Swz>-m>l>< - .".. ¥
v” Igggiﬁn-vnz .‘”.a.w
_xomms- 8 S :-.m-.—..zu wo? >
PEG M A
3 OSKOP  KIRIVA PALANKA
TIRAN ’ - -

AKGAHISAR  MANASTIR  FILIBE
B

m—n-u->w>z - SEREZ

VODINA

KUDOS
' ASITANE (Mevievikte Derviglerin

sile gikardiklan yerler.) : ‘w
B mevievinine e

wn. harita T.C, Kony i I Kaitg rizm Mdirago taratindan
jakanik :a_&,n-«n-g nun Katl ._“w_ .m_h nod._:ﬁ__.uo._a

ngKlar Abdaibeki Golpinarl: Mehmet lami Bertug). Berhida Tannkorur.
R S S o S Serug, B Tann

- e




Roger Garaudy”

“I’Homme Chez Mevlana et
Goethe (Mevlana ve Goethe’de
Insan)”

Mevlana'mn “Yeni dogus”, Goethe'nin “Yeni
billig” dedigi uyamsla insanlarnn birbirin-
de dirilisi, onceki biitiin baglardan kurtulup
evrensel “ben”in hakiki “ben” oldugunu bilen
insamn dirilisidir. Zira insan, butiin tabiatn
tekamiiliinii ve kendinde suurlanan insanla-
rin ortak tarihini tekrar yasamay bilir.

Bu “kamil insan” tabiat ile bir butin olus-
turur. Her parcada bitiin, her atomda bir
giinesi gorebilir.

Bu kamil msan, begerivet ile bir biitin olus-
turur. O, hemcinslerinin ve varhzin butin-
ligi i¢inde bitun bir beseriyettir. Bu kamil
insan, Allah’'m ezeli yaranahk fiili ile bir
butiin olusturur. Zira tabiatin ve insanlann
evrensel yitkseliginin dahili gticti, dogumla,
uyamkhkla ve insamn dirilisivle en yiiksek
mertebeye ulagit. Bu dahili giic, bizi her seye
baglayan ilahi agkin giicidiir. Mevlana “Askta
dogdum, bizzat kendimden daha biiyiigiim:
iki defa dogdum, birinci defasinda Sems'te,
ikinci defasinda da askta dogdum” der (Sems
Divani) ve Goethe *Ask atesinde 6liimii iste-
ven insami ovinek istiyorum™ der ve sovle
devam eder:

“Senin dogdugun ve senin dogumuna sebep
oldugun ask gecelerinin serinliginde yine bir
olan Allah seni ldiirecek. Boylece cok yiice
bir birlik olusacak. Sen aydinhiga asik r;ldu-
gundan atesin kelebegi tikkettigi gibi tiikenir-
sin. Bu “6l ve ol"u anlamadigin miiddetge sen
karanhk bir diinyada misafir olursun (D«

: : Hgu
Divam).

* Roger Garaudy (1913-

; : Fransiz bilim adanm ve f-
lozof. Fransa Padamentosu'nda milletvekili,
bagkan yardimalig, milli egitim komisyony i
senator olarak gorey vapt. 1982'd¢ g
Reca adim alds,

meclis
yesi ve
Miisliiman olarak

Havatinda dogru yolu yitirmis ve diinyanmn
abiir yansimin nasil oldiigini gormeyen bat
diinyasinda, “Dogu ve Bati artik birbirinden
aynlamaz” diyen Goethe’nin tespiti giintimiiz

trajik problemlerine ne giizel aredir.

Bugiin Faust tipli insammn fonksiyonu bit-
mektedir. Doktor Faust'un en buytik aksiyon
arzusu, bugtin aruk sadece bir siipermarket
mutlulugu ya da butiin uyusturucu haplarin
gecici sarhosluk arzusudur. Batimn ekonomik
politikasini postulati ve siiresi olan “homo
economicus” tipi insan artik sadecé,i’goist
menfaatiyle hareket eden tretici ve tiiketici
Faust tipli insanm  hayaletidir. Bu insanin,
giiliing amaclarina ulagmak icin bilim ve tek-
nolojinin kendisine verdigi butiin imkanlar ve
esvaya ve insanlara hakimiyetini artirmaktan
baska gelecek diisiincesi yoktur. Kavramlarla
ifade edilemeyen sevgi, ,giizel]ik,(iman gibi
tamamen insani olan iletigimlerin  yerini,
bilgisayarlarm ikili diline indirgenmis olan
bir haberlesme bicimi almuisur. Bilgisayar,
mitkemmel bir aragtir; fakat insani ihtiyacla-
ra cevap vermekten acizdir,

Bu, sagmahgm ve tamamen insani yani ilahi

olan gayelerden mahrumiyetin diinyasir.

Bugiinkii hayati meselelerimiz, aruk ne tek-
nik, ne ckonomik ne siyasidir. Buna kargihk,
hayatin yiice manasi ve gayesiyle ilgili yani
bitin dinlerin ve hikmetlerin ongordiigii
gibi Mevlana ve Goethe'nin de cevaplamaya
Gahstigr dini problemlerdir,

Mevlana ve Goethe'nin kurtulug regetesiyle,
Diinya gemisini baturmadan kiiltiirel bir degi-
simi bir an once yapmaniz gerekir. ..

Bu degisimin mayasi, insani birligin, yagam
birliginin derin manasidic, Her aksiyon, eger
kendi butiinliigii icinde beseriyetin menfaatle-
rini, ferdiyetciligi (endiviidualizm) ve yagmaci
rasyonalizmin amaclarndan iistiin tutamaz
isc menfi bir yon alr,

Bir ve Biitiin"iin onceligi hakkinda Mevlana



Rahire Mevlevihanest

237

<
%
3
Z
=




ve Goethe'nin nihai dersi igte budur.
Mevlana sovle terenntim ediyordu:

“Ben deniz degilim
Fakat denizden de gayn degilim
Ben tek olanm vahdaniyet sarabindan sarho-

sum.”
ve Goethe cevaben soyle civordu:

“Ev Diinva ruhu! Diinya ve ahiret aksiyonu
olarak bize niifuz et ve sekilleneni, ezeli ve
chedi giic olarak, degigtiv. Zira huzur zahirde
('i‘ﬁi[i“l Her varhkta ezeli ve ebedi Zat tecelh

eder.”

Allah'm birligine ulagmak icin her varhk,

once bir hi¢ oldugunu bilmek zorundadr,

07.10.1993 tarihinde Selcuk Universitesinde
Fahri Doktora Payesi verilmesi munasebetiy-
les cevi Abdullah Ozuirk, VIL Milli Mevlana
I'ebligler. 1996, s.

Sempozyumu, Konya

H5-61

Arthur John Arberry
“Rumi”

Mevdana getirdigi eserlerin bilhassa ¢coklugu
hakimmdan Mevliana Celalettinke Rumi giip-
he yok ki, diinya edipleri arasinda ¢ok tstiin
bir derece alin. Boylesine hayret verici asai
karsisda bunlarm Fars¢a yazilnig eserlerin
nadiren yetigebildikleri teknik mukemmellik
ve giiriyet arz etmesi-dahi buyiik bir hay-
ranhk mevzuu olmahdi. Buyik bir ustahkla
verdigi en nadir eserlerim bile her bakim-

akicihk ile

ctmigtit. Bulunmast en gii¢ olanlarmda dahi

dan esit kolayhk ve kempaze

kifiyelert kendiliginden ve zorlanmadan akar.

Onun yazi uslibu en tstin hitabet tarzindan

* Prof. Arthur John Arberry (1905-1969); Ingiliz garki-
yatgr Bir stire Kahire Universitesi Klasik Sark Dilleri
Bolimii bagkanhgim yiiriiemiag, uzun yillar Cambridge
Universitesi'nde ogretim diyesi olarak cahgmstir Ar-
herry ozellikle Ingilizee Kuran ¢evirisi ve Mevlana tize-

rne yaptgr aragtirmalarla butiin dinyada tammnimstin

Prigtina Mevlevihanesi / hosova
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1"\/.:4/) Mevlevihanesi / Makedonya

tamanmyla saf halk diline kadar ¢esitler arz

etmektedir. Lizum hissettigi zaman belagat

* Selanik Mevlevihanesi Girigi ve Sebl

sanatinin (tecrs, ubak) ve sair sekillerini tam
bir virtiozite ile kullanmaya muktedirdir En
geniy manasiyla komediden en agir varalavies
trajediye kadar her durum ve mevzuu her

heyecan ve sekli izaha muktedirdir, Bu se bep-

le Mevlana bir sanatkar olarak rakipsizdix

Fakat onun asil iistiinliigiiniin hakiki bera-
tevvela giir dehasmin orijinalitesinde ve
sonra da ruhsal Ggretiminin derinligindedir.
Bilhassa_dyine mahsus Mevlevi danslarile
ilgili genig mistik tec fibelerinin disinda Rimi
kendinden evvel higbir sair tarafindan bilin-
meyen bir sairane hayaller repertuar icat

ctmisti. Allah fikrine ve agkina berrak-bir

: e e e S
“sekilde inanan ve butin mistik komisyvon-

larda realize Sdilmesifumkin olan dokirini
biitin_insanlar ve aswlar i¢cin kiymetli bu
mirasti. Bu mirasa bilhassa Mevlini'nim
icinde yasadigi devre yakindan uyan karigik
ve—sartlar agm-asptmizda muhtaciz ve onu

kivmetlendirebilinz

I'iirk Yurdu Mevlina Ozel Savisi: 8-9-10,

lemmuz 1964, s. 7
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Hazirlayan: Adnan Karaismailoglu

Llim ve Bilg

Ilim Stleyman’in saltanat miihriidiir. Biitiin alem suret, ilim candir (1/ 1031),

Ey ogul! Biitiin diinyay: agzina kadar ilim ve giizellikle dolu olan testi bil (1/2859),

Her bir seyin yarari ve zaran yerine goredir. Bu nedenle ilim zorunlu ve vararhdir
(V1/2599).
Bilgisizlige gelirsek, Allah’in zindamdir o. [lme gelirsek, onun sarayidir o
(I/1511).

Canin meyli, hikmete ve ilimleredir; bedenin arzusu baga, ¢ayira ve iiziimedir,
Canin meyli yiikselmeye ve serefe; bedenin arzusu kazanca ve otlaradic
(TI1/4436-4437).

Uyku bilgiyle olunca uyanikhkur. Bilgisizle oturan uyanik kisive vazik!
(11/39).

Giizellik saltanat onu/Yusuf “u zindana ¢ekip gotiirdii;
ilim saltanau onu Zithal’e gotiirdii.
Padisah, ilmi ve hiinerinden dolay: kélesi oldu; ilim miilki, giizellik miilkiinden daha
ovilmugtir
(VI/3102-3103).

[lim, siirsiz ve kiyisiz bir denizdir; ilim isteyen, denizlere dalan dalgictr.
Onun 6mri binlerce vil olsa aragtirmadan doymaz o
(V1/3879-3880).

Soysuz kisiye ilim ve fen 6gretmek, yol kesicinin eline kilic vermektir.
Sarhos bir zencinin eline kihg vermek, ilmin, insan olmayanin
eline gegmesinden daha iyidir.

Ilim, mal, unvan, makam ve basar, soysuzlarn elinde fitnedir
(IV/1435-1437).

*Mevlana Celaleddin-i Rami, Mesnevi-i Ma'newi, 1-11 (6 defter), (rashih: Adnan Karaismailogh: — Derya (3n-. An-
kara, 2007, Akcag Yay.; kry. Mevlind, Mesnevi, 1-111 (6 defier), (gev.: Adnan Karaismailoghuy, Ankara, 2007, Akqagd
ay. (2. Baski).
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Akl

Et parcasi insan, akil ve canla dagt, denizi ve madeni yarar.

Dag delen canmn giicii, tag delmektedir; cann caninin giicii, ay yarmaktadir.
Goniil sir dagarciginin agzini agarsa, can arsa dogru kosar

(1/1478-1480).

Akl baska akilla iki kat olur; 151k cogalip yol belli olur.
Nefis bagka nefisle giildiigiinde, karanhk artip yol gizlenir
(I11/26-27).

Ruh ilimle-ve akilla dosttur. Ruhun Arapga ve Tiirkge ile ne isi vardur?
(I1756)

Ciinkii akilli kisiden bir cefa gelse, cahil kisilerin vefasindan daha iyidir bu.
Peygamber, “Akillinin diigmanhg, cahilden gelen sevgiden daha iyidir” dedi
(I1/1866-1867).

Akl bagka akilla kuvvet bulur; seker, seker kamisiyla olgunlagmaz mi?
(I1/2265)

Aklin, akilla temiz yoldan tamsikh@ olunca dostluk her an artar.

Nefsin, her agagilik nefisle olan tamgikh@ kesin olarak bil ki her an daha asagidir
(3/2688).

Dostun, yarin uzaklagmasini istemiyorsan akilhyla ve akilla dostluk edin
(IT1/2691).

Akillimin giivenci, akil capasicir; akillilardan bir ¢apa dilen
(I11/4310).

Ey baba! Aklin varsa da bagka akilla dost ol ve ona danus
(IV/1262).

@
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Adalet

Adalet nedir? Agaclara su vermek. Zulim nedir? Dikene su vermek.

Adalet, nimeti yerine koymaktr; su eken her koke degil.
Zuliim nedir? Yersiz yere koymaktir. Bu, sadece belaya kaynak olur
(V/1089-1091).

Adalet nedir? Yerine koymak. Zuliim nedir? Yersiz yere koymak.
Allah 6fkeden, yumusakliktan, 6giitten ve diizenden ne yarattiysa bos degildir
(VI/2596-2597).

Allah’in adaleti ve litfu, dikenin 6ntinde giiliin secde etmesini nasil gtizel bulur?
(11/3318).

Ort ki seni ortsiinler; kendinden emin olmadik¢a kimseye gulme
(VI/4524).

Sen kendi durumlarini gozetle; adalette afiyet -oldugunu-
ve zuliimden sonra azap -oldugunu- gor
(V1/4530).
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Suret ve Mana

Nahoslugu gidince 6liim, 6liim degildir. Oliimiin suretidir, ama gécmektir
(I11/4610).

Suretini ¢adir, manam Turk/giizel bil; manam kaptan, suretini gemi gibi bil
(I11/530).

Atesin sureti kazanm altundadir; atesin manasiysa kazamin canindadir.
Suret digarida, manastysa igeride; can sevgilinin manasi, kan gibi damarda
V1/4397-4398).

Ey surete/sekle tapan! Daha ne kadar suret? Senin manasiz canin sekilden kurtulmad.
Ademoglu suretle insan olsaydi, Ahmed ile Ebt Cehil bizzat ayni olurdu
(171019-1020).

Sonugta bil ki, kott tabiath giizel ve iyi suret, bir para etmez.
Suret, ¢irkin ve nahog ama ahlaki iyiyse, ayag: dibinde 6l.
Gortinen suret yok olur; bil ki, mana alemi ebedi olarak kahr.
Ne zamana kadar testinin suretiyle ask oynayacaksin? Testinin suretini geg, su ara
(I1/1014-1017).

Ey surete tapan! Git, manaya cahs. Zira mana, suret bedenine kanattir
(L7111

Kalemlerde/yazlarda vasif ve sekil yoktur; kitaplarda alim ve adil -6zellikleri- vardur.
Alim ve adil, hep manadir ancak; onu mekéinda, 6nde ve arkada bulamazsin
(I7/1025-1026).

Ey dostlar! Sureti asarsaniz, cennet vardir ve gul bahgesi i¢inde giil bahgesi.
Kendi suretini yikip yakinca, biitiin sureti de kirmay1 6grenirsin.
Ondan sonra her sureti kirarsin; Haydar gibi Hayber’in kapisim koparirsin
(IT1/578-580).

Hayir, sen surete baglandikga iki olur. Suretten kurtulana gore o, bir olur.
Surete/goriiniise bakarsan, goziin ikidir. Sen gozden dogan 113a bak
(1/676-677).

Mana seni senden alan, seni surete ihtiya¢ duymaz yapandir.

Mana kor ve sagir yapan, kisiyi surete daha ¢ok agik yapan degildir
(I11/717-718).

&
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Dost ve Dostluk

Sevgiyle acilar tathlagir; sevgiyle bakirlar alun olur.
Sevgiyle tortular berraklagir; sevgiyle dertler, sifa verici olur.
Sevgiyle olii dirilir; sevgiyle padisah kole yapihr.

Bu sevgi de bilgi sonucudur. Béyle bir tahta yersizce kim oturabilir?
Eksik bilgi, bu aski nasil dogurur? Eksik bilgi ask dogurur, ama cansizlara.
Bir cansizda istenilen bir renk goriirse, bir 1shktan sevgili sesi duyar.
Eksik bilgi, farki bilmez; garesiz, simsegi giines bilir
(I1/1521-1527).

Bang dalgalan birbirine vurur, géniillerden kinleri kazir.
Diger yandan savas dalgalar sevgileri alt tist eder.
Sevgi acilan tathya geker. Ciinki sevgilerin ash dogruya gotiirmektir
(1/2577-2579).

Aslan gibi adamin awvi sevgidir; diinyada ilag, hastaliktan baskasim aramaz.
Nerede dert varsa deva oraya gider; nerede algaklik varsa su oraya gider.
Sana rahmet suyu gerekiyor: git, algal. O zaman rahmet sarabin i, sarhos ol

(I1/1928-1930).

Gozii, ilahi yardimdan baska kim agabilir? Ofkeyi. sevgiden baska kim sondurebilir?
(111/838)

O goniil, camidir; beden ona secde eder: kotii arkadas, her yerdeki camiyi harap eder.
Kot arkadagin sevgisi sende veserdiginde dikkat et, ondan kag ve onunla konusma.

Onu kokiinden kopar; zira biiyiirse seni ve camini koparip yikar

(IV/1382-1384).

€
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Dostlarm birbirine hediyeleri, dostlukta sadece suretlerdir;
Bivlece hediyeler, gizlilikte sakh sevgilere tamkhk etmig olur.

: : gy 1o sahittir. Ev degerli!
Ciinkii goriinen ihsanlar, gizli sevgilere sahittr. Ey degerli!

(1/2625-2627)

Dostlara bak! Nerede dostlarmn igareti? Dostlann eziyeti can gibidir.
Dost. dostun eziyetivle nasil kenara cekilir? Eziyet oz, dostluk da onun kabugu gibidir.
Bela, afet ve sikinti cekme de bagi hog olmak, dostluk isareti degil midir?

(11/14501452)

Yabancilardan yalmz kalmak gerekir, dosttan degil. Kiirk kig icindir, bahar icin degil
(11/25).

Dost senin goziindiir. Ey avel! Onu ger ¢opten temiz tut.
Sakin! Dil siipiirgesiyle toz etme; goze ¢opten armagan yapma.
Mademki miimin, miiminin aynasicr, yiizii bulanikliktan emindir,
Dost, hiiziinde camn aynasidir. Ey can! Aynanin yiiziine nefes tifleme

(I11728-31).

Aklin, akilla temiz yoldan tamsikligi olunca dostluk her an artar.

Nefsin, her asagilik nefisle olan tamgikhigi kesin olarak bil ki her an daha agagidir.
Giinkii nefsi, hastahk ¢evresinde dolamr; tamgikhg cabucak bozar.
Dostun, yarin uzaklagmasin istemiyorsan akilliyla ve akilla dostluk edin
(I11/2688-2691).

Soziin cogmasi goniilden dostluk isaretidir; soziin baglanmasi dostluk olmamasmdandir.
Dilberi goren goniil nasil eksi yiizlii kalir? Giil géren biilbiil nasil suskun kahr?

(V1/2638-2639)

Dost dostla birlikte oturdugunda yiiz binlerce sir levhasi bilinir

(VI/2641).
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Dostlaryla birlikte oturan, kiilhanda olsa da bahge ortasindadr.
Zamanda dismanlariyla oturan, bahgede olsa da kiilhandadur.
Biz ve benle dostu incitme; dost sana diiyman ve hasim olmasin.
Halka Allah icin veya kendi caninin rahat igin hayir yap.
Béylece bakarken daima dost gériirsiin; gonliine kin yiiziinden nahos suretler gelmez.
Diismanhk yapuginda sakinip kacin. Sevindirici dosta dang
(IV/1975-1980).

Bir beladan dolay: senin canin daralirsa, biitiin diinyay: tamamen dar goriirsin.
Dostlarin mutluluguyla sevinirsen, bu diinya sana giil bahgesi goriiniir
(IV/2370-2371).

Yol arkadaglarim ziyareti gerekli say, kim olursa; ister yaya, ister ath.

Diigmanin da olsa bu ihsan, yine iyidir; ¢iinkii giizel davramsla nice diissman dost olmus-
tur.

Dost olmazsa kini azalir. Ctinki giizel davranig kine merhem olur.

Ey iyi dost! Bunun diginda nice faydalan vardir; fakat uzamasindan korkuyorum.
Soziin 6zii sudur: Topluma dost ol; put/heykel yapan gibi tagtan arkadas yont.
Ciinkii kervanin kalabalig ve ¢oklugu, yol kesicilerin belini ve mizragim kirar

(I1/2139-2144).
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Hurs, Ihtiras

Hurs kérdiir: halkin ayibini inceden inceye goriir ve mahalleden mahalleye soyler.
Onun kér gozii ayip arayic olsa da kendi ayibim bir zerre gormez

(111/2629-2630).

Gece olmasayds, biitiin halk hirsla hareket ederek kendilerini yakard
(V1/3730).

Ey ogul! Bagi ¢o7, dzgiir ol. Ne zamana kadar giimiise, aluna bagh kalacaksin.
Denizi bir testiye doksen, ne kadar alir? Bir giinliik kismet.
Ihtirashlarin g6z testisi dolmaz. Sedef, kanaatkar olmadikca inciyle dolmaz
(1/19-21).

Ey can! Bu alemin stitunu, gaflettir; akilhilik, bu dinya i¢in afettir.
Akall, o diinyadandir; o galip olunca bu diinya algalr.
Alkallihk gtines, hirs ise buzdur; akilhhk su, bu alemse kir
(172066-2068).

Hirsa kapilmus kigi yiiz hikaye dinler; hirs kulagina bir niikte girmez
(I17281).

Goz, akil ve kulagmm berrak olmasini istiyorsan sen, tamah perdelerini yirt
(11/566).

Yedi bagh e¢jderha cehennemdir; senin hirsin yemdir, cehennem de tuzak.
Tuzag parcala, yemi yak; bu eve yeni kapilar a¢
(V1/4655-4656).

Korlerin korligii, rahmetten uzak degildir; mazereti olmayan, hirs korlugiidir
(IV/1705). :

Dikkat et! Hirsind: ay1 dlciiyii
kat et! Hirsindan dolay olgiiyii birakma; tamah ve hirs, senin saptirict hasmindir.

Hirs her seyi ister, her seyl yitirir. Ey turp oglu turp! Hirsa tapma
(V/1401-1402).

Cocuklarm helva ve seker hurst, iki kulaklarim ogiitlere sagir eder

(V/2064).

E%S
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Goniil

Bu diinya kiiptiir, goniilse irmak gibi; bu diinya odadr, géniilse sasilacak sehir
(IV/810).

Goniil ovasina adum atmak gerekir, giinkii toprak ovada ferahlik yoktur.
Ey dostlar! Goniil, given yurdudur; orada pimarlar, giil bahgesi icinde giil bahgesi vardir.
Ey yiriyen! Kalbine yonel ve yiirii; orada agaclar ve akan pmnarlar vardir
(II1/514-516).

Tadmn yolunu igten bil, distan degil; kosk ve kaleler aramay1 ahmakhk bil
(VI, 3418).

Tohumdan yeseren giil bahgesi bir anliktir; akildan yeseren gtil bahcesi canhdir.
Topraktan yeseren gl bahgesi, yok olur; goniilden yeseren giil bahgesi ne hostur!
Bizim bildigimiz tath ilimleri, o giil bahgesinden bir iki ii¢ ¢i¢ek demeti bil
(V1/4647-4649).

6
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Istekli kst

Ister agur, ister acele olsun arayan bulur.
Sen siirekli olarak her iki elinle istege tutun; zira yolda istek. iyi rehberdir
(I11/978-979).
Dinleyici susuz ve istekli olursa, ogut veren 6lii de olsa soyleyici olur.
Dinleyici canli ve diri olursa, dilsiz siz soylemekte yiiz dilli olur
(1/2379-2380).

Ey serefli kisi! Kiiciik veya zayif olduguna bakma; kendi gayretine bak.
Ey dudag kuru! Bulundugun her durumda iste; daima su ara.
Duru dudagin, sonunda kaynaga ulasacagina sahitlik ediyor.

Dudak kurulugu, sudan gelen “Bu 1surap seni kesinlikle bize ulastiracak”™ haberidir.
Bu isteklilik miibarek bir harekettir; Hak yolunda bu talep engelleri yok edicidir.
Bu istek senin istediklerinin anahtandir; bu istek senin
ordundur ve sancaklarinin zaferidir
(IT1/1437-1442).

Hasta tabibe digman olursa ve ¢cocuk 6gretmene diismanlhik yaparsa,
gercekte kendi canlarinin yol kesicileridirler;
kendi akil ve canlarinin yolunu kesmislerdir.
Camagirer gunese ofkelenirse, bahk suya ofkelenirse,
sen birine bak, kimin ziyam olur? Sonucta kim, bununla bahtsiz olur?
(I1/795-798).

Kisiler kendi ayiplarim énceden gorseydi, kendini diizeltmekten nasil uzak olurdu?
Ey baba! Bu halk kendisinden gafildir; ¢aresiz birbirinin ayibini soyliiyorlar.
Ly putperest! Ben kendi yliziimii gérmem; ben senin yiiziini gortirtim,
sen de benim ytiziimii.
Kendi yiiziinii géren kisinin g1, halkin iggindan ¢oktur
' (11/877-880).
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Umit

Temiz Kisilerin sevgisini canina yerlestir. Sadece hos goniilliileri sey.
Umitsizlik mahallesine gitme, timitler vardr, Karanhga dogru gitme, giinesler vardir
Goniil seni goniil ehlinin mahallesine ceker,
bedense seni su ve toprak/diinya hapsine ceker.
Dikkat et! Gonliin gidasii, bir gonuldastan ver.
Git ikbali, bir ikbal sahibinden iste
(1/724-727).

Ey yigit! Su anda yiiz timit var; sozii birak, asikca kaldir ayagini.
Gemide uyudugunda goz kapagim kapatsan da yol alirsin
(IV/535-536).

Merhamet

Akarsu olan yerde yesillik olur. Gozyagi olan yerde rahmet olur.
Inleyen dolap gibi gozii yash ol, can meydaninda yesillik vesersin.
Gozyast istersen, aglayana aci. Merhamet istersen, zayiflara merhamet et
(1/821-823).

&
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Bakkal ve papagan likdyest

Bir bakkal ve papagam vardi. Giizel sesli, yesil, konugkan bir papagand.
Diikkanda ditkkam gozetler, biitiin esnafa niikte soylerdi.
Insanlar gibi konusurdu; papagzmlara ait otuste hiinerliydi.
Sicrady, ditkkanmn bir tarafindan diger tarafina kagu; giilyag siselerini dokti.
Efendisi evden geldi, ditkkinda efendi gibi huzurla oturdu.
Diikkéni yagla dolu ve elbisesini yagh gordii. Papaganin bagna vurdu, bu vurusla bag
kel oldu.
Papagan birkag giinciik sesini kisti. Bakkal, pismanhktan ah gekd.
Sakalm yoluyor ve diyordu: “Yazik, yazik! Nimet gtinesim, buluta girdi
O giizel s6zliiniin basina vurdugumda keske elim kinlsaydh.”
Kusunun konusmas: i¢in her yoksula hediyeler veriyordu.

Ug giin ve geceden sonra diikkanda saskin, aglamakh ve iimitsizce oturmustu
Konugmaya baglamas igin bu kusa her gesit gizli/ilging seyler gosteriyordu
Tasin ve legenin arkas: gibi sagsiz basiyla, bagi ¢iplak bir Cevlaki geciyordu.

O anda, papagan konugmaya basladi. Dervige akillilar gibi seslendi:
Ey kel! Ne sebeple kellerin arasma karstin? Yoksa sen de siseden yag m1 doktiin?”
Halk bu karsilastirmasindan dolayr guliistii.
Zira papagan, hirkal dervisi kendi gibi sand.
Her ne kadar yazida sir (aslan), sire (siite) benzerse de iyilerin igini
kendi isinle mukayese etme.
Biitiin dlem bu nedenle yolunu kaybetti. Az kisi Hak abdalindan haberdar oldu
Peygamberlerle denklige kalkisular. Velileri kendileri gibi sanchlar.
“Iste biz beser, onlar da beser. Biz ve onlar uykuya ve yemeye bagimhyiz” dediler,
Kérliklerinden dolayr arada sonsuz farkhhgin oldugunu anlamadilar.
Iki tiir an aym yerden yer, fakat birinden zehir, digerinden bal olur.
Iki tiir ceylan ot yer, su iger; birinden disk, digerinden saf misk meydana gelir.
Her iki ney aym sulaktan beslenir; biri bos, digeri ise sekerle dolu.
Yiiz binlerce boyle benzerlere bak, aralarindaki fark: yetmis yilhik yol olarak gor
(1/246-271).
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Usta ve sagi cirag

Sagt padisah, Allah yolunda Allah dostu bu iki kisiyi ayirdi.
Usta, bir sasiya “Igeri gir, yiirii, o siseyi odadan getir” dedi.
-Sagi- “O iki siseden hangisini sana getireyim? Tam izah et” dedi.
Usta dedi: “O, iki sise degildir, yiirii. Sasihg birak ve fazla goren olma.”
-Sagi- “Ey Usta! Beni kinama” dedi. Usta, “O ikisinden birini kir’” dedi.
Birini kirinca ikisi de goziine goriinmez oldu. Kisi, sevgi ve dfkeden sast olur.
Sige birdi ama goziine iki gortindi. O siseyi kirinca digeri de yok oldu.
Ofke ve sehvet/yersiz istek, kisiyi sasi yapar; ruhu istikametten cevirir.
Garaz olunca hiiner gorunmez olur, goniilden goze dogru yiiz perde olusur.
Kadi gonliinde riigvete karar verince, zalimi inleyen mazlumdan nasil ayirir?
(1/326-335).

Halifean Leyla’n gormest hukdyest

Halife Leyla’ya dedi: “O, sen misin? Mecnun senden dolayr m1
perisan oldu ve kendini kaybetti?
Sen diger giizellerden tistin degilsin!” -Leyla- dedi: Sus!
Zira sen Mecnun degilsin™
(1/408-409)

________,_,,_%_,dﬂ_‘__M,._ﬁ_.ﬁ,_
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Kazvinli birinin omzuna aslan
dovmest yaptirmas:

Bu hikayeyi anlaticidan dinle: Kazvinlilerin gelenek ve adetine gore,
viicuda, ele ve omuzlara zararsiz sekilde igne ucuyla dévme yapilir.
Bir Kazvinli, bir tellaga gitti: Bana dévme yap: kiikreyen bir aslan yap.
Tellak, “Ey pehlivan! Ne sekil yapayim?” dedi. -Kazvinli- dedi:
: * Kiikreyen aslan sekli yap.
Talihim aslan burcudur. Aslan resmi yap.

Gayret et, dovme rengini doygunca yap.”

-Tellak- “Nerene resim yapayim?” dedi. -Kazvinli-
“O resmi, omzumun lizerine yap” dedi.

Tellak igne batirmaya baslayinca, acisi omzuna yerlesti.
Pehlivan feryat etti: “Ey iistiin kisi! Beni 6ldiirdiin, ne resmi yapiyorsun?”’
-Tellak- “Bana aslan buyurdun ya” dedi. -Kazvinli-

“Hangi uzvundan basladin™ dedi.
-Tellak- “Kuyruk yerinden basladim™ dedi. -Kazvinli- dedi:
“Ey 1ki goztim! Kuyrugu birak.
Aslanin kuyrugundan, kuyruk yerinden nefesim tutuldu.
Onun kuyruk yeri, benim nefesligimi saglamca tuttu.

Ey aslan yapan! Kuyruksuz aslan olsun. Ciinki gonliim igne yarasiyla fenalast.”
O yara adam ¢ekinmeden, gozetmeden ve acimadan baska bir yeri tuttu.
-Kazvinli- bagirdi: “Bu, onun neresidir?”

-Tellak- “Ey iyi adam! Bu, kulaktr” dedi.
-Kazvinli- “Ey bilge! Kulagi olmasin. Kulag birak, kilimi kisa tut” dedi.
Baska tarafa igne batirmaya basladi. Kazvinli yine figana baslach:
“Bu iigiincii taraf da neresidir? -Tellak- “Ey aziz! Bu, aslanin karmidir”™ dedi.
-Kazvinli- “Aslanin karnm olmasin, aci artt1, igneyi az batr” dedi.

Tellak sagirdh ve gok hayrette kaldi, parmagi uzunca disleri arasinda kaldr.

&
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Usta ofkeyle igneyi yere galarak dedi: “Diinyada bu, kime olmugtur?
Kuyruksuz, bagsiz ve karmsiz aslani kim gordii?
Boyle bir aslant Allah bizzat yaratmadi.”

Ey kardes! Kendi kéfir nefsinden kurtulmak igin igne acisina sabret.
Varhktan kurtulanlar topluluguna felek, gtineg ve ay secde eder.
Giines ve bulut bedeninde kéfir nefsi 6len kigiye itaat eder.

Gonlii mum yakmay 6grendiginde, giines onu yakamaz.

Hak, 6zel vakitlere bagh giines hakkinda “Onlarin magarasindan meyleder” dedi.
Butiine dogru giden parcamm 6niinde diken, giil gibi butuntyle guzellik olur.
Allah’a biiytik sayg gostermek ne demektir? Kendini hor ve hakir tutmak.
Allah’t bir bilmeyi 6grenmek nedir? Kendini birin 6ntinde yakmak.
Giindiiz gibi parlamak istersen gece gibi olan varhigini yak.
Varhginu, o varhk liitfedenin varhginda, bakinn iksirde eridigi gibi erit.

Iki elle ben ve bize yapigtin. Biitiin bu haraplik ikidendir

(1/2980-3011).

— &
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Dostunun kaprsim ¢alan
fgimn hikdyest
guun hikdy
Biri geldi, arkadaginin kapisimi caldi. Arkadag, “Ey giivenilir kisi! Kimsin?” dedi.
“Ben” dedi. -Arkadagi- ona dedi: “Git, zamani degildir.
Béyle bir sofrada ham kisiye yer yoktur.
Ham kisiyi aynlik ve hicran atesinden baska kim olgunlastirir?
Iki yiizliilitkten kim kurtarir?”
O zavalh gitti. Bir y1l yolculukta dostunun aynhginda alevlerle yandi.
O yanmug, olgunlasti. Sonra geri dondii. Yine arkadasinin evinin etrafinda dolasti.
Dudagindan edepsizce bir s6z ¢ikmamasi i¢in ytiz korku ve
edeple kapimn halkasim vurdu.

Dostu seslendi: “Kapidaki kimdir?” O, “Kapida da sensin, ey sevgili” dedi.
-Arkadagi- dedi: “Simdi benim gibisin, ey ben! Gir. Evde iki bene sigacak yer yok.”
Igne igin iki katli iplik bast -uygun- olmaz, bir kathysan bu igneye gir
(1/3055-3062).
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Sagir kisinin hasta komsusunu
zwarele gitmesi

Anlayish biri bir sagira, “Senin bir komsun hastalandr” dedi.

Sagir kendi kendine dedi ki: “Ben agir kulagimla, o gencin konusmasindan ne anlarim?

Ozellikle de hasta ve sesi zayif olunca. Fakat oraya gitmek gerekir, care yok.
Dudagim hareket ettirdigini gordiigiimde, onu kendime g

ore kiyaslanim.
“Ey zahmet ¢ekenim! N

asilsin?” dedigimde, o “Iyiyim” veya “Hosum” diyecek.
Ben, “Siikiir. Ne yemek yedin?” derim. O “Serbet” veya “Mercimek ¢orbasi” der.
Ben, “Sihhatler, afiyetler. Tabiplerden yaninda kim var?” derim. “Filan” der.
Ben derim ki: “O, ¢cok miibarek ayakhidir. Madem o geldi, isin iyi olur.
Onun ayagim biz denemistik, nereye gitse ihtiya¢ karsilamr.”
Bu kargilastirmali cevaplan diizenledi. O iyl adam hastanin yanima gitti.
“Nasilsin?” dedi. -Hasta- “Oldiim” dedi. -Sagr- “Sukir” dedi.
Hasta bundan ¢ok incindi, sikildi:
“Bu ne stikiirdiir? O, yoksa bana kargi kotii miidiir?” Sagir mukayese yapu ve yanls ¢ikt,
Ondan sonra -sagir- ona “Ne yedin?” dedi. -Hasta- “Zehir” dedi. -Sagir- “Afiyet olsun”
dedi. Ofkesi artt1.

Ondan sonra -sagir- “Care amaciyla sana gelen kimdir, hekimlerden?” dedi.
-Hasta- "Azrail geliyor. Git” dedi. -Sagir- “Ayag ok miibarektir. Neseli ol” dedi.
Sagir digan ¢ikt, mutlu olarak, “Siikiir, bu zamanda onu gozettim™ dedi.

Hasta, “Bu bizim cammzin dismanidir. Biz, onun cefa ocag oldugunu bilmedik” dedi.
Hastanin gonli, ona haber gondermek igin her tirden kott seyler arasunyordu,
kot yemek yemis olan ve kusmak igin karni alt tist olan kisi gibi.

Ofkeyi yenmek budur. Onu kusma, baylece karsthginda tath soz bulursun...
-Sagir- “Hizmet ettim; komsu hakkini yerine getirdim™ diye hog¢a oturdu.
Hastanin gonliinde kendisi i¢in bir ates tutusturdu ve kendini yaku.
Yaktuginiz atesten sakimn. Muhakkak siz isyanda arturdimiz. ..

O sagirn sectigi kiyaslamayla on yillik dostluk yok oldu

(1/3359-3392).

&
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Bir yilancvmn, bagka bur
yilancidan yilan ¢almast

Bir hirsizeik bir yilancidan yilan ¢aldi. Aptalhgindan bunu ganimet sayiyordu.
O yilancy, yilan yarasindan kurtuldu. Yilan o kendi hirsizini inlete inlete 6ldtrdu.
Sonra yilanci onu gortip tamch, dedi: “Benim yilamim, onu canindan 6zgiir ett.
Canmim duada, onu bulayim, yilanimi ondan geri alayim” diye diliyordu.
Hakk’a siiktirler olsun, duam reddedildi. Ben zarar sandim, o kar oldu.”
Ziyan ve oliim olan nice dualan, pak Allah comertliginden duymaz

(2/134-139).
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Bur padisalun yeni satn aldv 1k
koleyt imtihan etmesi

Bir padisah iki ucuz kéle aldi, O ikisinden biriyle konusup dinledi.
Ol.lll, gonli zeki ve cevabr tath buldu. Seker dudaktan ne cikar? Serbet.
Insan dilinin altnda gizlidir. Bu dil, can dergahi iizerinde perdedir.
Bir rizgar perdeyi ¢ekip alinca ev alanmnin sirrl, bize goriiniir:
O evde inci veya bugday mi var? Alun hazinesi mi ya da tamamen yilan ve
: akrep mi var?
Yahut onda hazine ve kenarinda ytlan mi var? Ciinkii alun hazinesi, bekgisiz
olmaz.
O digiinmeden, baskalarnin bes yiiz kere diistindiikten sonra séyleyecegi sekilde
s0z soyliiyordu.
Sanirsin iginde bir derya vards; biitiin deniz, konusan inciydi. ..
O kolecigi zeka sahibi goriince digerine, “Gel” diye isaret etti.
Onun igin acima “cik” ekini soyledim, iiciilime degildir. Baba “Ogulcugum” der,
hakaret degildir.
O ikincisi padisahin 6niine geldi; agz1 kokulu, disleri siyaht.
Padigah sozlerinden hoglanmadiysa da yine siflarini aragtirdh.
Dedi: “Bu sekil ve bu agiz kokusuyla uzak otur, ancak daha éteye gitme.
Giinkii sen mektup ve name yazilacak kisisin; oturma arkadas, dost ve aym yerde
bulunulacak kisi degilsin.
Senin 0 agzina ilag yapahm: sen sevgili ve biz bilgili tabibiz.
Bir pire i¢in yeni bir kilim yakmak! Seni gormemek uygun degildir.
Biittin bunlara ragmen otur, iki ti¢ hikaye soyle de akhnin suretini iyice goreyim.”
Sonra o zeki koleyi ise, “Ytztnt ovustur” diye hamama gonderdi.

Bu digerine dedi: “Aferin! Sen zekisin. Gergekte yiiz kolesin, bir degil.
Senin kap yoldagimin gosterdigi gibi degilsin. O kiskang, bizi senden sogutuyordu.
“O, hirsiz ve egridir ve egrilerle oturur; pis, namert ve soyledir, boyledir™ dedi.
-Bu kdle- dedi: “O, daima dogru sozliidir.

Ben onun gibi bir dogru sozli gormedim.
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Dogru sozlulik, onun tabiatinda bir yaratihigtr. Ne derse, “O, bostur™ demem.
O giizel diigiinceliyi egri bilmem, kendi varhgmi itham ederim.
O, bende ayiplar gorebilir; bense kendi viicudumda gormeyebilirim. By Padigah!™
Kisiler kendi ayiplarini onceden gorseydi, kendini diizeltmekten
nasil uzak olurdu?

Ev baba! Bu halk kendisinden gafildir; garesiz birbirinin ayibmi séyliyorlar. ..
-Padigah- dedi: “Simdi, o senin ayibim soyledigi gibi onun ayiplarimi soyle,
Boylece senin, benim dert ortagim, milkimin ve 1§imin

kahyast oldugunu bileyim.”
Kéle- dedi: “Ey benim padisahim! O benim igin hos kapr yoldagiysa da, onun
ayiplarim soyleyeyim.

Onun ayibi sevgi, vefa ve insanlikur; onun ayibr dogruluk, zeka ve dostluk.
En diisiik ayibi comertik ve bagislama; hem de canini veren comertlik.
Allah yiiz binlerce can yaratu. Onun gormedigi ne comertlik olur?
Gorseydin, ona karst canida nasil cimrilik ederdin? Bir can igin nasil boyle

kederlenirdin?

Irmak kiyisinda su igin cimrilik etmek, suirmagm gérmeyen kigiye yaragir.”
Peygamber dedi: “Din gtinundeki mitkafatum kesin olarak bilen kigi;
Kendisine bire, on kargilik gelecegini bilen kigi, her an bagka

bir comertik dogurur.”
Biitiin comertlik, kargihklarn gormektendir; Gyleyse kargihgi gérmek, korkmanin
ziddidhr.
Cimrilik kargiiklan gormemektir; inci gérmek dalgiclar sevindirir,

O zaman diinyada hi¢ kimse cimri olmaz.

Ainkii kimse bedelsiz bir gey oynamaz,
Oyleyse comertlik gozden gelmektedir, elden degil. Goz, iy gormektedir; gorenden
bagkas: kurtulmaz,
TN R T T e ; e
Kale dedi:- “Diger ayib sudur: Kibirli degildir o. Kendi varhginda ayip arar o.
ndisinin ayibini séyleyen ve arayandir. Herkesle iyi, kendisiyle koidir”
adiah dedi: “Dostunu évmede acelecilik etme. Onu évme sirasinda kendini
ovme,
Ciinkii ben onu imtihan edecegim, arkasindan sen mahcup olursun.”

-Kole- dedi: “Havir: vallahi STAL Y o Tt il
dedi: “Hayur; vallahi ve billahi’l-azim., Miilkiin sahibine, rahman ve rahim

MEVLANA | 274



R BT -‘ﬁ% i oo e

Allah’a yemin ederim,
Peygamberleri, ihtiyacindan degil de bilakis litfundan ve
Allah’a,
Zelil topraktan ulu, seckin siivariler yaratan Allah’a...
Ona can denizi ve denizin cam dersem layik degildir. Ona yeni ad aryorum.
Bunun ve onun/hergeyin kendisinden -var- oldugu o giizellik hakk i(irll; ozler,
ona nispetle kabuktur.

ululugundan génderen

Kapi yoldagimin ve arkadagimin sifatlart, bu benim sézlerimin yuz katidur.
O arkadagimmn vasfindan bildigime inanmiyorsun.
Ey comert kigi! Ne diyeyim?”...

Padigah kéleyle konusmada buraya vardi, ondan bir isaret gordii veya gormedi.
O arasuricr padigah gordiiyse, uzak degildir; fakat bize onu anmaya izin yoktur.
O kole hamamdan gelince giiclii padisah onu yanina ¢agirdi.

Dedi: “Sana sihhatler olsun, daim iyilikler; ¢ok latif; zarif ve giizel yiizliisiin.
Yazik! Sende filanin soyledigi seyler bulunmasaydi,
senin yuziini gorenler, sevinirdi; seni gormek diinya milkiine degerdi.”
Dedi: “Ey padisah! O dini baulin, benim igin soylediklerinden bir ipucu soyle.”
-Padigah- “Once senin ikiyiizliligiini, goriiniirde ilag, gizlide dert oldugunu
anlatu” dedi.

Padigahtan arkadaginin kotiliigiini dinleyince, hemen ofke denizi costu.

O kale képiirdii ve kizardi; neticede hiciv dalgas: 6lgiiyii ast:
“Benimle arkadag oldugu ilk andan beri, kithktaki kopek gibi ok herze yerdi.”
Can gibi ardi ardina onu yerince padisahlar padigah, “Yeter!” diye elini dudagina

gotirdit.

Dedi: “Seni onunla tanicdim. Bil ki, senin canin kokmus, onunsa agzi.
Ey cam kokmug! O zaman sen uzakta otur, o, bey olsun, sen de memur.”
Ey efendi! Hadiste vardir: Gaosterigle yapilan

tesbihi. kiilhandaki/copliikteki yesillik bil.
Sonugta bil ki, kotii tabiath giizel ve iyi suret, bir para etmez.
Suret, ¢irkin ve nahos ama ahlaki iyiyse, ayag dibinde 6l.
Goriinen suret yok olur; bil ki, mana alemi ebedi olarak kalir.
Ne zamana kadar testinin suretiyle ask oynayacaksin?

Testinin suretini geg, su ara.
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Suretini gordiin, manasindan gafilsin. Akilhysan sedeften bir inci seg.
Diinyada bu kalip sedefleri tamamen can denizinden canhysalar da,
her sedefte inci olmaz; goziini ag, her birine bak.

Onun neyi var? Bunun neyi var? Seg. Giinkii o degerli inci nadirdir?
Surete yoneleceksen bir dag sekil olarak biiyiikliikte yakutun yiizlerce katicr,
Yine surette elin, ayagm ve sag sakahn, goztiniin seklinden yiizlerce katar.
Fakat iki goziin, biitiin uzuvlardan seckin oldugu sence agiktir.

Icte dogan bir diigiinceyle yiiz diinya bir anda bas agag olur.
Padisahin bedeni, surette bir olsa da ardinda ytiz binlerce askeri kosar.
Yine seckin padisahim gekli ve sureti gizli bir fikrin mahkimudur.

Bir dustinceyle sel gibi yerytiziinde hareket eden sonsuz halki gor.

O diigiince halka gore kiigiiktiir, ama dinyay: bir sel gibi yiyip gotiirir.
Buna gore diinyada her sanatin bir diisiinceyle ayakta durdugunu goriiyorsun.
Evler, koskler ve schirler; daglar, ovalar ve nehirler.

Hem yer ve deniz, hem giines ve gokyiizii, baligin denizle

canl oldugu gibi onunla diridir.
Oyleyse, nigin aptalhkla sen kére gore, beden Stleyman’dir, diigiinceyse karinca
(2/839-1033)?

s _w.__.m,__m@%“_*___,_ R G
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Susamag bir kiginin, duvarn
lizerinden 1wrmaga kerpic atmas

Irmak kiyisinda yiiksek bir duvar vard: duvar iizerinde de dertli bir susuz.
O duvar suya ulagmasina engeldi; su icin balk gibi inliyordu.
O, ansizin suya bir kerpic atti; suyun sesi kulagina bir hitap gibi geldi,
tath, hos sevgilinin hitabi gibi. Suyun o sesi, onu sarap gibi sarhos etti.

O sikinuli kigi suyun sesinin sefasindan orada kerpic atan, kerpic koparan oldu.
Su sesleniyordu: “Hey! Senin, bana bu kerpic vurmaktan vararin nedir?”
Susuz dedi: “Ey su! Benim iki faydam var; ben bu isten hic el cekmem.
Birinci fayda su sesini dinlemek: o, susuzlar i¢in rebap sesi gibidir.

Onun sesi, Israfil'in sesi gibidir; 6liiye bu sesle dirilik intikal eder.

Veya bagin, bu kadar giizellik kazandig bahar giinlerindeki simsek sesi gibidir.
Veya yoksullara zekat giinleri gibidir veya mahpusa kurtulus haberi gibidir.
Yemen'den Muhammed'e agizsiz ulasan ilahi nefes gibidir.

Veya asi kisiye sefaat icin gelen gonderilmis Muhammed'in kokusu gibidir.
Veya giizel ve laaf Yusuf'un, zayif Yakub’un camna vuran kokusu gibidir.
Ikinci yarari; bu duvardan kopardigim her kerpicle, akarsuya dogru geliyorum.”
Yiiksek duvar her defada kopansla kerpicin azalmasindan dolayi daha algahiyor.
Duvarin al¢almasi, yakinhk oluyor; kerpicin ayrilmasi, kavusmaya derman oluyor.
Secde, yapisik kerpi¢ koparmak gibi, “Secde et ve yaklas™ yakinhgim saglar.
Bu duvar yiiksek boyunlu oldukca bas egmege engeldir.

Bu toprak bedenden kurtulmadikga, abihayata secde edilemez.

Daha susuz olan, duvarin iizerinde kerpici ve toprag daha ¢abuk koparir.

Su sesine daha agik olan, duvar engelinden daha biiyiik kerpi¢ koparr.

O, su sesiyle boynuna kadar sarap doludur; yabanci olansa sadece luk luk su sesini duyar.
Ne mutlu ona ki, 6niindeki giinleri ganimet bilip borcunu oder,
giicii bulundugu, sithhati, cesareti ve kuvveti oldugu gunlerde.

O genglik, yesil ve taze bag gibi esirgemeden meyveler yetistirir.

Kuvvet ve istek piarlan akar, beden topragi onunla yesillenir
(2/1188-1214).

—

MEVLANA | 277




Yola diken diken adam

Yol ortasina diken kokii diken su sert ve gtizel sozlii adam gibi.

Yoldan gecenler sikiyetci oldular; “Bunu kopar™ diye ona ¢ok dediler, koparmadi.
O diken kokii her an cogaliyordu; halkin ayag onun yarasiyla kanlamyordu.
Halkin elbiseleri dikenden yirthyordu; yoksullanin ayag sizlayarak yaralaniyordu.
Hikim ona ciddiyetle, “Bunu kopar™ deyince, “Peki, onu bir giin koparinm™ dedi.
Bir middet yarm yann diye vaatte bulundu. Onun diken agaci saglam koklii oldu.
Hakim bir giin ona, “Ey egri vaatli! Isimizde adim at, geri durma” dedi.

“Ey amca! Oniimiizde giinler var” dedi. -Hakim- dedi: “Acele et, bizi oyalama.
“Yarin™ diyen sen, bil ki zamandan gecen her giinde,

o kotii agac daha genclesiyor ve bu sokecek kisi de ihtiyarlayip acizlesiyor.
Diken kokii gliclenme ve yiikselmede, diken koparan ihtiyarlamada ve eksilmede.
Diken koki her giin ve her an yesil ve taze, diken koparan
her giin daha zayiflayip kurumada.

O genglesiyor, sen ihtiyarhyorsun; ¢abuk ol ve zamamm yok etme.”
Her kot huyunu diken kokii bil; sonugta defalarca ayagina diken batt.
Defalarca kotii huyundan yaralandin; hissin yok, cok duygusuz oldun.

Senin ¢irkin huyundan meydana gelen baskalarinin yaralanmasindan,
gafilsen, kendi yarandan da mi haberdar degilsin? Sen kendine ve baskasina azapsin,
Ya baltam kaldir ve erce vur; sen Ali gibi, bu Hayber'in kapisini kopar.

Ya da bu dikeni giil fidanina kavugtur; dostun igigin atesle birlegtir

(IT, 1223-1241).
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Lokman’in zekihg

-Efendisi- kendisine her yemek getirildiginde Lokman'n pesine birini génderirdi,

kasith olarak Lokman yemege elini uzatsin, efendi de artigini yesin diye.
Onun arugini yiyerek neselenirdi. Yemedigi yemekleri dokerdi,
Yerse de, goniilsiiz ve igtahsiz verdi. Bu, sonsuz bir baghhkur,
Armagan olarak kavun getirmiglerdi. Efendi, “Git, ogul! Lokman’i cagir” dedi.
Kesip, ona bir dilim verdi; onu seker ve bal gibi vedi.
Hosga yiyisinden dolay1 ona ikincisini verdi.

Béylece dilimler on yedinciye kadar vardi.
Bir dilim kalds, -efendisi- dedi:

“Bunu ben yiyeyim; bakayim, ne tath kavundur, bu!
O, dyle hog yiyor ki onun zevkinden tabiatlar istahlandh ve lokma istedi.”
Yiyince, acihgindan ates aleviendi: hem dili kabardi. hem bogazi yand.
Bir middet acih@indan dolayr kendini kaybetti.
Ondan sonra ona dedi: “Ey can ve cihan!
Sen bu kadar zehri nasil yedin? Bu zulmii nasil liituf dusiindin?
Bu ne sabirdir? Bu sabirhlik neden dolayidir? Yoksa bu canin, sana gore dusman mudir?
Nigin hileyle, “Ozriim var, bir miiddet dur” diye bir gerekce gostermedin?”
-Lokman- dedi: “Senin nimet bagislayan elinden o kadar yedim ki,
utancimdan iki bukliimim.
Ey marifet sahibi! Elinden olan aci bir seyi yememekten utandim.
Ciinki bitiin parcalarm, senin nimet vermenle
yeserdi; senin yemine ve tuzagmna gomildi.
Bir aciliktan dolay: feryat ve sikdyet edersem toprak.
yuz kere -viicut- parcalarimin bagina olsun.
Senin seker bagislayan elinin tach engel oldu; bu kavunda hi¢ acihk birakt mi?”
Sevgiyle acilar tathlagir; sevgiyle bakirlar altn olur
(II, 1502-1521).

&
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Hz. Musa ve ¢oban

Musa yolda bir gobam gordii; o, diyordu: “Ey Allahim! Ey Tanrim!
Sen nerdesin? Ben hizmetcin olaymm. Cangmi dikeyim. Bagini tarayayim.
Elbiseni yikayayim. Bitlerini 6ldiireyim. Sana siit getireyim. Ey muhtegem!
Elcegizini opeyim, ayacigini ovayim. Uyku vakti gelince yerini stiptireyim.

Ey! Biitiin kegilerim sana feda olsun. Ey! Benim hayhuyum senin zikrinledir.”
O coban bu tarz bog seyler séyliyordu. Musa,
“Ey filan! Bu -konugman-, kiminledir?” dedi.
-Coban- “Bizi yaratanla; bu yeri ve gogii yaratanla” dedi.

Musa dedi: “Hey! Cok talihsiz oldun. Misliman olmadan kéfir oldun.
Bu ne bos sozdiir? Bu ne kiiftir ve hezeyandir? Agzina pamuk tika.
Senin kiifriinin kokusu, dtnyay: kokuttu.

Senin kiifriin, dinin ipek kumagim parcalach.
Cank ve dolak sana layikur. Bir giinese boyle seyler nasil uygun olur?
Bogazim bu sozlere kapatmazsan, bir ates gelir, halki yakar.”

Bir ates gelmemigse bu duman nedir? Kararmig can, kovulmus ruh nedir?
Allah’m adil oldugunu biliyorsan, sagmalama ve kistahhgn nasil bir inanmadir?
Akilsiz bir dost, bizzat bir diismandir. Yiice Hakk’in, bu tiir hizmete ihtiyaci yoktur.
Sen bunu kime soyliiyorsun? Amcana, dayma mi? Cisim ve ihtiyag, yiicelik sahibi-

nin sifatlarinda olur mu?

Siiti, biiyiiyiip gelismekte olan iger; ¢ang ayaga muhtac olan giyer...”
-Goban- “Ey Musa! Agzim diktin. Pigmanhkla sen canumi yaktun” dedi.
Elbisesini pargalach, yanik bir ah cekti. Cole yonelip gitt.

Musa’ya Allah’tan vahiy geldi: “Kulumuzu bizden ayirdin.

Sen birlestirmek igin mi geldin? Yoksa ayirmak icin mi geldin?

Elinden geldikce ayrihga acdim atma. Benim yanimda en ¢irkin sey, ayrilikur.
Ben herkese bir davranig verdim; herkese bir terim verdim.

Onun hakkinda ovgli, ama senin hakkinda yergi; onun hakkinda bal, ama senin

hakkinda zehir.
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Biz temiz ve kirliden biitiiniiyle uzaZiz; biitiin agir davramghlik ve ceviklikten de.
Ben fayda elde etmek i¢in emretmedim.
Bilakis kullara comertlik yapmak icin emrettim.
Hindliler icin Hint adi ovgldiir; Sintliler icin de Sind ad.
Onlarin tesbihleriyle pak olmam: yine onlar pak olur, inci sacarlar.
Biz dile ve séze bakmayiz; biz ruha ve hale bakariz.

Lafiz olarak soyledigi husulu bulunmasa da, husulu olursa diye kalbe bakanz.”. ..
Musa Hak’tan bu azarlamay duyunca ¢olde cobanin ardinca kostu.
Onun ayak iz iizere saskinca kosusturdu; ¢oliin kése bucagindan toz kaldird,
Cosmus adamun ayak iz, bizatihi baskalarimn ayagindan fark edilir.

Bir adimi, -satrangtaki- ruh/kale gibi yukaridan asagya;

bir adumi da fil gibi egri gitmis.

Bazen bir dalga gibi sancak yiikseltmede; bazen balik gibi karni iizerinde gitmekte.
Bazen kum fali bakan falai gibi, kendi durumunu topraga yazmis.
Sonunda onu bulup gordii. Ona dedi: “Miijde ver, izin geldi.

Hig bir adap ve tertip arama, kederli gonliin ne isterse syle.

Senin inkarn, din ve dininse can nuru.
Giivendesin, biitiin cihan da seninle emniyette.

Ey, “Allah diledigini yapar” ile bagislanmus kisi! Korkusuzca git, dilini ag.”
-Coban- dedi: “Ey Musa! Ondan gegtim. Ben simdi goniil kamma bulandim.,
Ben sidre-i miintehayr/Simir agacim gegtim, yiiz binlerce yilhik Gteye gictim.
Kamgiladin, atim sersemleyip saha kalkt ve felegi ast.

Madde alemimizin mahremi, mana dlemi olsun. Eline, koluna aferinler olsun.
Simdi benim halim anlatmanin 6tesindedir;

bu séyledigim benim hallerim degildir.”
Aynada bulunan resmi goriiyorsun; o, senin suretindir; o aynanmn sureti degildir.

' Neyzenin neye iifledigi nefes, neye mi aittir? Adama ait degil midir?
Dikkat ct.‘dikkar! Hamd etsen de, siikretsen de o gobanin beyhude sozleri gibi bil.
Senin hamd edigin ona gore daha iyiyse de, o Hakk’a gore daha cksikiir.

Ne zamana dek -oviiniip- soyleyeceksin. Perde kaldinhnca, -gorilir ki- zannedilen,
olmamgtr (2/1710-1786).
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- Cabnus ve bir deli

Calinus arkadaslanna, “Bana, o filan ila¢ versin” dedi.
Sonra o biri, ona dedi: “Ey bilgiler sahibi! Bu ilag delilik icin istenir.
Senin akhndan uzak olsun. Bunu tekrar soyleme.” -Calinus- dedi: “Bir deli bana yoneldi
Bir an ytiztime hosca bakt, bana goz kirpt, yenimi yirtu.
Bende onunla hemcinslik olmasaydi o cirkin yiizli bana nasil yonelirdi?
Kendi cinsi gormeseydi, nasil gelirdi? Kendi cinsinden baskasina nasil yanasirdi?”
Iki kisi birbirine yanasirsa, siiphesiz aralarinda ortak deger vardir.
Bir kus kendi cinsinden olmayanla nasil ugar?
Cinsi olmayanla birlikte olmak mezardir, kabirdir
(I1. 2084-2090).



Kendi ayplarin giremeyenler

Dért Hintli bir camiye girdi; namaz igin ritk( ve secde ettiler.
Her biri bir niyetle tekbir alarak acizlik ve dert haliyle namaza basladh.
Miiezzin geldi. Birinin agzindan,

“Ey miiezzin! Ezan okudun mu? Vakit var mi?” diye bir sz gikti.
Diger bir Hintli niyazla, “Hey! Konustun ve namazmn bozuldu™ dedi.
Uciinciisii ikinciye, “Ey amca! Onu nigin kimiyorsun? Kendine soyle” dedi.
Doérdiinciist, “Elhamdiilillah, ben o tcu gibi kuyuya digmedim” dedi.
Neticede her dordiniin namazi yok oldu; ayip soyleyenler yollarin1 daha ¢ok kaybetti.
Kendi ayibin géren cana ne mutlu! Ayip soyleyen, ayibi kendine satin alir.
Giinkii onun yanisi ayip tilkesindendir ve diger yarisi da gayp tilkesindendir

(IT, 3013-3021).

e e ﬁ%‘_%_g :

MEVLANA | 284



Lafer bir adam

Algak bir kisi, kuyruk derisi buldu. Her sabah bryiklarimi yaghyordu.
Nimet sahiplerinin arasina giriyordu, “Ben bir mecliste yagh yemek yedim™ -diyordu-.
Miijde olarak elini biyigina manal sekilde siiriiyordu, yani: “Biyiga bakinz.
Bu, benim s6ziimiin dogruluguna tanikur. Bu, yagh ve tath yemenin isaretidir.”
Karniysa sessiz cevap veriyordu: “Allah, yalancilanin diizenini yok etsin.
Senin lafin bizi atese koydu. Senin o yagh biyiklarin yolunsun.
Ey dilenci! Senin girkin lafin olmasayds, bir comert kisi bize acird.

Ayibini gosterseydin ve egri davranmasaydin, bir tabip onun ilacini yapardi...”
Mide kendini Allah’a teslim edince kedi geldi, o kuyruk derisini kapt.
Kedinin ardindan kostular, o kacti. Babasinin azarlamasi korkusuyla cocugun rengi atti.
O kiictik ¢ocuk topluluga geldi, lafc1 adamin serefini yok etti.

Cocuk dedi: “Her sabah dudaklarmi ve biyigim yagladigin kuyrugu,
kedi geldi, ansizin kapti. Ciok kostuk, ama ¢aba fayda etmedi.”
Bulunanlar, hayretle giildii; merhametleri hareket etmeye baslach.

Onu davet edip doyurdular. Topragina rahmet tohumu ektiler.

Comert kigilerden dogrulugun zevkini goriince, kibirlenmeden dogrulugun kolesi oldu
(II1. 732-739: 758-7635).
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Dertsiz adam

Sakahna kir diigmiis bir adam aceleyle iyi bir berbere geldi.
“Ey vigit! Sakalimdaki beyaz killar temizle; yeni gelin aldim” dedi.
Sakalini kesti ve hepsini 6niine dokerek “Sen seg, benim isim ¢ikti” dedi.
Bu soru. o da cevapur; onu sec; bunlarin baginda din derdi yok.
Biri, Zeyd’e bir sille vurdu; o da kargsilik olarak ona saldird.
Tokat vuran dedi: “Sana soru soracagim, sonra bana cevap ver ve o zaman bana vur.
Kafana vurdum, “sak™ dive ses geldi. Burada iyi niyetle bir sorum var.

Ey padisahm 6viinci! Bu sak benim elimden miydi, yoksa senin kafandan miydi?”
-Zeyd- dedi: “Sillenin acisindan kurtulmadim ki bu diisiince ve diisiinmede bulunayim.
Sen dertsizsin, bunu diigiing dert sahibinin bu disiincesi yoktur, kendine gel!”

(II1, 1375-1384).
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Kipeklerin, her g,
“Bu yaz gelince kug igin ev yapacagz”
de ant igmesi

Kigin képegin kemikleri toplanir; sogugun darbesi, onu Gylece ufalur.
Der ki: “Benim su kadar bedenim igin tagtan bir ev yapmaliyim.
Yaz gelince ben elimle soguk icin tastan bir ev yapayim.”
Yaz gelince ferahliktan dolayr kemikleri genisler, derisi neselenir.
O, kendini biyiik goriince der ki: “Ey ulu! Hangi eve sigarim?”
Biiytir, bir golgeye cekilir; tembel, tok, gligsiiz ve bencil biri olur.
Gonlii, ona “Ey Amca! Bir ev yap” der; o da, “Soyle, eve nasil siganm?” der.
Dert zamaninda senin hirs kemigin birbirine girer, diiriilerek ufahr.
“T6vbe ederek bir ev yapayim, kisin bir yuvam olsun” dersin.
Dert gidip, o hirsin da biiyiiyiince kipek gibi ev sevdast senden gider.
Nimete siikretmek, nimetten daha giizeldir;
siikre asik olan, nimete dogru nasil gider?
Stikretmek nimetin camdir, nimet de deri gibidir.
Cunkii stk seni dostun mahallesine kadar getirir.
Nimet gaflet getirir, siikiirse uyaniklik; padisaha sikretme tuzagiyla nimet avla.
Siikiir nimeti goziinii doldurur, seni bey yapar;
boylece fakire yiiz nimet dagitrsin.
Hakk'in yemegiyle ve viyecegiyle doyarsin; boylece oburlugun ve dilenciligin gider
senden (3/2884-2898).

&
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Sevgilinin sorusu ve dsigimn cevabn

Bir sevgili asigina sordu: “Ey yigit! Sen gurbette ¢ok sehirler gordiin.
Onlardan hangi sehir daha giizeldir?” -Agik- “I¢inde dilberin oldugu sehir” dedi.
Padisahimizin yaygisimn bulundugu yer, igne deligi de olsa ovadir.

Ay gibi Yusuf“un bulundugu yer, kuyunun dibi de olsa cennettir

(IIT, 3807-3810).
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Arayan, bulur” siziiniin agiklamas

Peygamber, “Bir kapiyi ¢alarsan, sonunda o kapidan bir bas ¢ikar” dedi.

Birinin mahallesinin baginda oturursan, sonunda sen de onun yiiziinii gorirsiin.
Bir kuyudan her giin toprak ¢ikarirsan, sonunda temiz suya ulasirsin,
Sen inanmasan da herkes bunu bilir: Ne ekersen, bir giin onu bicersin.
Demire tas vurdun da ates cikmad: mi? Bu olmaz; olursa da nadirdir.
Nasibi talih ve kurtulus olmayan kisinin akh, ancak nadir seyleri gériir:
-Der- ki: “O filan ekin ekti, ama iiriin almad; o, sedef elde etti, ama sedefte inci yoktu.
Ba’r oglu Bel'am’a ve lanetli seytana ibadetleri ve din varar saglamadi.”
O kot digtincelinin hatinna yiiz binlerce peygamber ve Hak yolunun yolcular, gelmez.
Gonline karanhk vermek icin, bu ikisini ahr. Talihsizlik -gonliine- bundan baskasini
koyar mu hig?
Nice kisi vardir ki neseli ekmek yer, bogazina ukamr da éliimii olur.
Oyleyse ey talihsiz! Git; onun gibi fitne ve kotilige diismemek icin ekmek de yeme.
Yiiz binlerce halk ekmekler yer; gii¢ kazanip canlarimi beslerler.
Sen, bir nasipsiz ve ahmak gocugu degilsen o nadir olana nasil diistiin?
Bu diinya gtinesli ve ay 151kli; oysa birakip bagint kuyuya sokmus;
“Gergekse, 0 zaman aydinlik nerde?” diyor. Ey algak! Bagim kuyudan ¢ikar ve bak.
Biitiin alem, dogu ve bat o nuru buldu; sen kuyuda oldukga sana parlamayacak.
Kuyuyu birak; koske, tiziim bagina git; burada didigme, bil ki inat ugursuzdur.
Sakin! Deme ki: “Iste filan, filan y1l ekin ekd, ¢ekirge ekinini yedi.
Oyleyse nicin ekeyim? Ciinkii burada korku var, ben bu bugday: elimle nigin sagayim?”

Ekin ekmeyi birakmayan, senin korliigiine karsihk, ambarini doldurur.

MEVLANA | 289



O, neseyle bir kapiyr calinca sonunda bir giin bag basa olmayi elde ett.
Geceleyin bekgi korkusuyla baga sigrayip girdi,
sevgilisini mum ve kandil gibi buldu.

Sebebi yaratana o anda dedi: “Ey Allah’im! Sen bekgiye merhamet et.
Sen tammnmaz sebepler yapun, beni cehennem kapisindan cennete gotiirdiin.
Bu is1, benim bir dikeni agagilamamam i¢in sebep yaptin™
Ayak kinldiginda Hak, bir kanat bagislar; kuyunun dibinden de bir kapr agar.

-Hak der ki- “Sen agag tizerinde veya kuyuda olduguna bakma, bana bak, yolun
anahtarn benim (3/4780-4807).”



Ozii kiitii kusiler ilim, mal ve
makam 1le rezil olur

Soysuz kisiye ilim ve fen ogretmek, yol kesicinin eline kil¢ vermektir.
Sarhos bir zencinin eline kihg vermek, ilmin,
insan olmayanmn eline ge¢mesinden daha iyidir.
[lim, mal, unvan, makam ve basan, soysuzlarn elinde fitnedir.
Bundan dolay: delinin elinden kili¢ almak icin miiminlere savas farz oldu.
Cani delidir, bedeni de kilig; o cirkin huyludan kilier al.
Makamun, cahillere cirkinlik adina yapugim yiiz aslan hi¢ yapabilir mi?

Ayibr gizlidir; alet/firsat bulunca, yilan delikten ovaya kosar.

Cahil, ac1 buyruk padisahi olunca biitiin ova yilan ve akreple dolar.

Mal ve makam elde eden, insan olmayan kisi kendisinin rezilligini istemis olur.
Ya cimrilik eder, bagis vermez; ya da comertlik eder, yersiz yere bagis yapar.
Sahi, piyadenin yerine kor; ahmagn verdigi bagis boyledir.

Yetki bir sapigin eline gegince makam sanir, kuyuya diiser.

Yol bilmez, kilavuzluk eder; onun girkin cani diinyay: yakar.

Yokluk yolunun ¢ocugu pirlik/6nderlik yaparsa, takipgilerini
talihsizlik gulyabanisi yakalar;

“Gel, sana ay gostereyim™ der; -ama- o temiz olmayan, asla ay gormemistir.
Ey ham cahil! Nasil gisterirsin? Omriinde ayin aksini suda dahi gérmedin ki!
Al;lllilklar baskan oldular, akillilar da korkudan baslarnim kilimin altna soktular
(IV. 1435-1451).
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Mecnun ve deyes;

Kesin olarak Mecnun ve onun devesi gibidirler; o éne ¢eker, bu da kinle geriye.
Mecnun’un istegi o Leyla’ya gider; devenin istegi geriye,
yavrusunun ardinda kosar.

Mecnun bir an kendinden gafil olsa, deve déniiyor ve geri gidiyordu.
Bedeni ask ve sevda dolu oldugundan, kendisini kaybetmemek igin caresi yoktu.
Kendisini gozetecek olan, akilds; akling Leyla'nm sevdasi kapmusti,
Ancak deve ¢ok gozetleyici ve cevikti; o, yulanni gevsek goriince,
Mecnun’un gafil ve saskin oldugunu anhyordu;
0 zaman durmaksizin yavrusuna yoneliyordu.
-Mecnun- kendine geldiginde, fersahlarca geri gitmis oldugu yeri goriiyordu.
Mecnun g giinliik yolda bu héller iginde yillarca tereddiitte kalds.
Dedi: “Ey deve! Mademki her ikimiz asigiz ve iki ziddiz,
0 zaman uygun olmayan yol arkadagiyiz.
Sevgin ve yularin, bana uygun degil; seninle birlikte olmayi terk etmeliyim.
Bu iki yol arkadag, birbirinin yolunu kesmektedir;
bedenden inmeyen can, yolunu kaybeder.

Can, Arg'in aynih@yla yoksulluk iginde; beden, diken agkindan deve gibi.
Can, yukarya dogru kanatlarim agar; beden, yerytiziine pengelerini batirmus.
Ey vatan 6ltistu/duskini! Sen benimle oldukga, o zaman canim

Leyla'dan uzak kalacak.

Musa’'nin kayminin yillarca ¢6lde bulunmas gibi, bu tiir héllerle 6mriim gitti.
Bu yol kavusmaya kadar iki adimdi, senin hilenle yolda altmis yil kaldim.
Yol yakin, ama ¢ok ge¢ kaldim; bu binicilikten usandim, usandim, usandim.”
Kendini deveden bag asag atu,

“Gamdan yandim. Ne zamana kadar? Ne zamana kadar?” dedi.
: Genis ¢ol, ona daraldy; kendini taghga atu.

Kendini asagiya 6yle sert att ki o yigidin bedeni delik delik oldu.

&
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Kendini asagiya dyle sert att ki 0 anda kazayla ayag da kinld.
Ayagim bagladi ve “Top olurum, ¢evgeninin egrisinde
yuvarlanarak giderim” dedi.
Giizel sozlii bilge bundan dolayr bedeninden inmeyen biniciye lanet eder;
Mevla'min aski, Leyla’nikinden az nasil olur?
Onun i¢in top olmak daha uygundur.
Top ol, dogruluk yani tizerinde ask ¢evgeninin
egrisinde yuvarlana yuvarlana dolas,
Ciinki bu yolculuk, bundan sonra Hakk’in ¢ekisidir;
deve tizerindeki o yolculuksa, bizim yolculugumuzdur.
Boyle bir yolculuk, tirtniin miistesnasidir;
cinlerin ve insanlarin ¢aliymasindan fazladr.

Boyle bir ekis, alelade her ¢ekis degildir; onu Ahmed’in ihsam olugturdu,
vesselam (4/1532-1560).
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Biyiik sankh fakih ve sank hrsiz

Bir fakih/hukukcu eski bezleri toplams, sangin icine verlestirmisti;

in olsun, meclise ve camiye girdiginde biiyiik goriinsiin diye.
Elbiselerden eski bezler olusturmus, goriiniig olarak onlarla sang stislemisti.
Sangin disi cennet elbisesi gibi, igiyse miinafik gibi riisva ve cirkindi.
O sangn i¢ine parga parca ytn, pamuk ve deri gémmiisti,
Bu namusla/gururla fetihler eide etmek igin sabahleyin medreseye dogru yoneldi.
Karanlik yolda elbise soyan bir adam, diizen icin bekleyerek durmustu.
O, onun bagindan sang kapu; sonra isini yoluna koymak igin kostu.
O zaman fakih ona seslendi: “Ey ogul! Sang ac, sonra gotur.
Boyle dort kanath uguyorsun; gétiirdiigiin hediyeyi ac.
Onu ag, elini siir: 0 zaman istersen gotiir, helal ettim.”
Kagan kisi onu aginca, yiiz binlerce eski parca yola dokiildii.
Onun iri ve gerekli olmayan sangindan elinde bir argin eski bez kaldh.
“Ey ayarsiz! Bu hileyle, bizi isimizden ettin” diyerek bezi yere vurdu.

Ey tistat! Bu varligin olug ve bozulusunda hile, olustur; bozulus da giit.
Olug/diinya, “Gel, ugurluyum” der. O bozulusu da “Git, ben degersizim” der.
Ey baharlarin giizelliginden dudagini isinp hayran kalan! Sonbaharin o soguklu-

guna ve sarithgina bak.
Giindiiz giizel giinesin yiiztinu gordigiinde gurup vaktindeki 6limiini hatirla.
Dolunay1 bu giizel ¢ardakta gordugiinde,
goriinmedigi gecelerdeki hasretini de hatirla.
Cocuk giizelliginden dolayr halkin efendisi olur;
yarindan sonra yaslanir, halka rezil olur.

Giimiig bedenlilerin bedeni seni avladiysa da, yashhk sonrasinda pamuk tarlasi
gibi bir beden gor (4/1577-1599).

R
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Rugtan dgiitler

Biri, bir kusu hile ve tuzakla yakaladu; kus ona dedi: “Ey ulu efendi!
Sen cok inekler ve koyunlar yedin; sen birgok deve kurban ettin.
Sen zamanmnda onlardan doymadin; benim pargalarimla da doymazsin.

Beni birak, sana ti¢ 6giit vereyim; zeki miyim, ya da aptal miyim bilirsin.
Birinci ogiidii senin elinde, ikincisini saman ve camur kapladigin damimn tstinde;
liciincii 6gidii agacin tizerinde sana verecegim. Bu tig 6giitle talihli olacaksin.
Eldeyken -verilecek- olan 6giit su sozdiir: “Kimsenin olmayacak soziine inanma.”
Avucunda ilk biiyiik 6gidi soyleyince 6zgur oldu ve o duvarn tizerine gitti.
Digerini soyledi: “Gecmis olana uzilme; bir sey bagindan gegince, ona hasret duyma.”
Ondan sonra ona dedi: “Bedenimde gizli on dirhem agirhginda degerli bir inci var.
Senin camin hakki i¢in, o inci senin talihin ve ¢ocuklarinin bahtiydi.

Inciyi yitirdin; ¢iinkii rizkin degildi. Varlik iginde o inci gibisi yoktur.”
Adam, hamilenin dogum vaktinde inledigi gibi feryada basladh.

Kus ona dedi: “Sana, diin gecene iiziintiin olmasm” diye nasihat etmedim mi?
Madem gegip gitti, nasil tiziiliirsiin? Ya 6giidiimii anlamadin, ya da sagirsin.
Ikinci 6giit olarak sana, “Sapitip olmayacak soze sen hi¢ inanma” dedim.

Ey aslan! Ben kendim ti¢ dirhem agirhiginda degilim,
on dirhem agirhk icimde nasil olur?”

Efendi kendine geldi, “Haydi! O giizel iiciincii ogudii agikla” dedi.

-Kug- dedi: “Evet! Onlarla iyi i yaptin da, iigincii 6giidii bedava soyleyeyim.,
Uykulu cahile 6giit vermek, corak topraga tohum atmakur.”

Ahmaklik ve bilgisizlik yirtigr yama kabul etmez.

“Ey nasihat soyleyen! Ona hikmet tohumu verme”

(IV, 2244-2264).

MEVLANA | 206



_R,\\_\_‘%N\x_xm

Biiyiik bir adada yalnz olan
bur iegin hikdyesi

Diinyada yesil bir ada vardir. Onda yalniz, hos agizh bir inek vardir.

O, aksama kadar biitiin ovay otlar; iri, biiytik ve seckin olur.
Geceleyin, “Yarin ne yiyecegim?” diisiincesiyle tiziintiiden sag teli gibi zayiflar.
Sabah olunca ova yesillenir; bele kadar yesil ot ve ekin yesermis olur.
Inek, inek ach@yla icine dalar, aksama kadar oray bastanbasa otlar.
Tekrar iriler, sismanlar ve giirbiizlesir; o bedeni yag ve kuvvetle dolar.
Gece tekrar inlemeyle ateslenir, ag kalma korkusuyla zayiflar.

“Yarin yemek vaktinde ne yiyecegim?” der. O inegin isi yillarca budur.
Hig diigiinmez ki “Bu kadar yil ben bu yesillikten ve ¢imenden yiyorum.
Higbir giin nzkim azalmadi. Nedir bu korku, gam ve yakinmam?”
Tekrar gece olunca o iri inck, “Eyvah! Rizk gitti” diye zayiflar.

Nefis, o inektir ve o ova da bu diinya. Nefis, ekmek korkusuyla zayflar.
“Gelecekte ne yiyecegim? Acaba yarnin yemegini nereden talep edecegim?” der.
Yillarca yedin ve yiyecegin azalmads; gelecegi birak ve maziye bak.
Yedigin yemekleri hatrla; kalana bakma ve sizlanma
(V. 2855-2869).
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Hursiza kapilan kg

Birisinin kocu vardy, arkasindan ¢ekiyordu; hirsiz ipini kesip kogu gotiirdi.
Haberi olunca, “Gétiiriilen kog nerededir?” diyerek bulmak icin saga sola kostu.
O hirsiza bir kuyunun baginda gordii; “Eyvahlar olsun!” diye feryat ediyordu.
Ona, “Ey iistat! Neden aghyorsun?” dedi. -Hirsiz- dedi: “Altn kesem kuyuya dustii.
Girebilirsen, cikarabilirsen beste birini goniil hogluguyla sana veririm.

Yiiz alunm beste birini eline alirsin”. O dedi: “Bu tam on kogun degeridir?

Bir kapi kapandiysa, on kapr acildi. Kog gittiyse Hak, yerine deve verdi.”
Elbiselerini ¢ikards ve kuyuya girdi: o hirsiz hemen elbiselerini de ahp goturdu.
Yolu koye kadar gotirecek dayanikhlik gerekir; dayaniklilik olmazsa tamah veba getirir.
O, fitne davramsh bir hirsizdir; hayal gibi her an bir sureti vardir.

Onun hilesini Allah’tan baska kimse bilmez; Allah’a kac ve o diizenciden kurtul
(VI, 467-477).
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Camuye giden zalim padisah

Bir padisah camiye gidiyordu; gorevli ve sopah muhafiz halka vuruyordu.
Sopa vuran, birinin bagim yardy; diger birinin de gomlegini yirtt.

O arada bir agik, “Git, yoldan uzaklas™ denilerek giinahsiz olarak on sopa yedi.
Agik, kan damlarken padisaha doniip dedi: “Agik zulmii gor, gizlisini ne sorarsin?
Senin iyiligin budur, camiye gidiyorsun. Ey azgin! Kértilik ve giinahinsa ne olur”

(VI, 2465-2469)
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Clev. Hicabi Kirlangic - Derya Ors

GAZELLER
I

Yeni soz soyle de yenilensin iki dinya
Sirlarmdan kurtulup ugsuz bucaksiz olsun
Onun bagindaki kara toprak tazelenmemisse nefesinle
Ya timiiyle renk olur ya tiimiiyle ses olur
Senin kapina halka olan tez zamanda elde eder alun hokkasii
Ozellikle kapiy1 agtuginda, kaprya mahrem olur
Su, onun konusan inci oldugunu ne bilsin
Toprak onun isveli gamze oldugunu ne bilsin
Senin dudaginin yakutu olmadan kimsenin ytizu al al olmaz
Sensiz al al olsa bile alhgin etkisindendir
Sélih’in devesi dagdan dogunca kesin olarak anladim ki
Dag seni mujdelemek i¢in kogan bir deve olur
Susmak act olsa da sirn saklayip da sus
Yiirek yakicr olan sonunda ytiregi onarict olur

(Gazel: 546)

*Kulliydt-i Sems va Divan-i kebir, Mugtemil ber-Kasa'id ve Gazeliyyat ve Mukatta’at-i Farsi ve..., I-X, ba-tashihat v
lmvfxsi-i Bedi'uzzaman-i Furtizanfer, Tahran: Danisgah-i Tahran, 1336-1346hs./1957-1967.
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Topragimdan bugday bitse
Sarhos eder ekmek pigirsen ondan
Deliye doner hamur da pisiren de
Tandir mestane beyitler soyler
Mezarima gelirsen ziyarete
Rakseder goriiniir sana mezar kubbem
Kardes defsiz gelme mezarima
Yarasmaz ciinkii iizgiin durmak Tanr meclisinde
Cene bagh halde yatarken mezarda
Yarin afyonuyla ¢erezini ¢igner agzim
O kefenden yirup bagla gégstine de
Canindan bir harabat kapisi agilsin
Her yandan sarhoslarin kavgasi bagrismasi
Her isten ister istemez bir 1§ ¢ikar
Ask sarabindan yaratt beni Hak
Oliim beni orselese de ayni agkim ben
Sarhoslugum ben, ask sarabindandir ashm
Sarhogluktan baska ne gelir ki saraptan
Tebrizli Semseddin’in ruh burcuna
Ugar ruhum bir an bile durmaz

(Gazel: 683)
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Ey gam ¢k artik sineden, yarden lituflar geliyor

Sen de kaybol benden ytirek, o yiirekli yar geliyor
Seving diyemem ben yare, ¢iinki sevinci agti o
Ona agkim o kadar ki seving bana ar geliyor
Miisliimanlar Mislimanlar, Misliiman olun yeniden
Kiftr yarin utancindan Misliman kadar geliyor
Sen git isine ey stkir ki sukrii asti bu nimet
Sabredemem ger¢i bazen sabirdan yarar geliyor
Gidin ey ctimle suretler nice yeni suret geldi
Indirin su bayraklar nice bayraklar geliyor
Sinenin kapr duvan kalabaliktan sanciyor
Kapilardan sigmmyor da agarak duvar geliyor
(Gazel: 593)
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Kendinde oldugun an, sana diken gelir yar
Kendinde olmadigin an yar ne isine yarar
Kendinde oldugun an kendin avsm sinege
Kendinde olmadigin an insan fili avlar
Kendinde oldugun an gam bulutuna tutsaksin
Kendinde olmadigin an ay senin yanma kosar
Kendinde oldugun an yar senden uzak durur
Kendinde olmachgm an yar sana sarap sunar
Kendinde oldugun an hazan gibi solarsin
Kendinde olmadigin an zemheri olur bahar
Biitiin kararsizhgmn karar arayigindandir
Kararsizhga talip ol ki gelsin sana istikrar
Biitiin tatsizhigin lezzet arayisindan gelir
Lezzeti terk edersen zehir lezzet olup ¢ikar
Murada ermeyisin hep murat arayigindandir
Yoksa sacilir tizerine butiin muratlar
Yarin sevgisine degil cevrine agik ol da
Sinlsiklam agik olsun sana nazh yar
Dogunun giinesi Semseddin Tebriz’den gelince
Vallahi utanir ay ve yildhzlar

(Gazel: 323)
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A goniil otur goniilden haberlilerin yanina

Yiirii taze cigekleri olan agacin altina
Bu aktarlar Gargisinda bosta gezer gibi gezme
Oyle biriyle otur ki seker olsun diikkianinda
Terazin yoksa cok gecmez keser yolunu herkes
Sahte parayi stsler de alun der yutturur sana
Geliyorum, az bekle der, kapiya oturtur seni
Iki kapilidir o ev, bosa oturma kapida
Tas getirip oturma her kaynayan kazan bagina
Baska bir sey vardir ¢iinkii kaynayan her bir kazanda
Her kamugta seker olmaz her alun bir iistii olmaz
Bakiy bulunmaz her gozde, inci olmaz her deryada
Inle ey sakiyan biilbiil, cuinkii sarhoslar inlerse
Tesir eder, tesir eder taslara, kayalara
Sigmazsan birak bagini; nitekim igne goziine
Bagi vardir da ondandir eger iplik signuyorsa
Uykusuz goniil lambadir, onu eteginle koru
Bu yelden, bu havadan geg, fitne vardir bu havada
Yelden gegip gittiginde yerlesirsin bir pinara
Yoldas olursun gonliinde pmar ¢aglayan bir dosta
Pinar ¢aglarsa gonlinde yesil agaca benzersin
Taze meyveli bir agag, gontl igre yolculukta.
(Gazel: 563)

X
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ndi disinda mum da yoktur, sevgili de
Uziim kan igmezler, badeleri kendi kanl
Diinyada herkes bir Leyla’ya Me
Arifler hem kendine Leyla, hem Me

Ariflere ke

aridir yine
cnun olur

cnun’dur kendine
Bir an buna ayarlisin, bir an su ayarlar seni

Artik kendine olcti ol ayarlan kendi kendine

Benlik Firavun’unu beden Musir'indan ¢ikarsan

O zaman Miisa’n ile Harun’unu gorursin kendi iginde

Elinin altindaki hazineden n ayagma bir ¢apa baglamigsin
Kendi Kéarun'unla birlikte daha da batarsin dibe
Ask denizi kiyisimda oturmug bir Yunus gordim
Nasilsin, dedim ona, cevap verdi bana kendi halince
Dedi, bu denizde bir bahga yemdim ben
Sonra “nun” gibi kivrildim, “zi'n-nin” oldum kendime
Bundan béyle bize nasilsin, deme, gec nasih
Nasil “nasil”dan séz eder, kisi “nasil”siz kendiyse
Sarab kederliler iger, biz daha neseliyiz saraptan
Git saki, sen ver kendi afyonunu keder esirlerine
Kanimiz kedere haramdir, kederin kami bize helal
Keder kendi kanina girer dolagirsa ¢evremizde
Gam hastalannin yiiziinde alliktir sarap
Kendi rengimizle, gul gibi ytizumiizle diyecek yok keyfimize
Sura tflenmesine ihtiyacim yok benim oliler gibi
Ask, her zaman bana bir can verir efsunuyla, buytstyle
Cennette degerli yesil giysiler, ipekler, halhallar var
Asksa kendi atlas ve ipeginden bana pesin vermekte
Diin mtneccimin biri, gordiim, dedi, ugurlu talihin var senin
Ona dedim, evet, ama bu, giinden gtine parlaklagan bendeki aydan gelmekte
Ay nedir ki bizdeki ay kargisinda? [Oyle bir ay ki] giizellik ve uguruyla...
Felegimizdeki “nahs-1 ekber”, dontigtir “sa’d-1 ekber”e
(Gazel: 1247)
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Ad giizel Yusufumuz, hos ¢ignedin cardagimiz
Senden kirnk kadehimiz, darmadagin aglarimiz
Ey nurumuz, gururumuz, desteklenen ugurumuz
Kaynat bizim coskumuzu sarap olsun salkimimiz
Dilberimiz, maksudumuz, ey kiblemiz, mabudumuz
Yaktn bizim 6diimuzu, bak ¢ikiyor dumanimiz
Ey yarimiz, ey efemiz, tuzaginda ytiregimiz
El ¢ekme gel isimizden, gel rehin al sarigumiz
Goniil camura saplandy, can gidiyor goniil ne ki
Sevdamizin atesinden, vay kalbimiz, vay bagimiz!

(Gazel: 4)
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Arayici olmasan da, arar olursun bizimle
Calgicr olmasan da sarki okursun bizimle
Karun olsan bile miiflis olursun agkta
Efendi olsan bile kul olursun bizimle
Bu meclisteki bir mum yiiz mumu tutugturur
Olii de olsan diri de, dirilirsin bizimle.
Acilir ayaklarin, acik¢a gorunir sana
Boylece biittin varhginla giil gibi gulersin bizimle
Bir an eski piiskiiye biirtin de gor diri gontllileri
Gakanp atarsin atlasi, hirka giyersin bizimle
Tohum atihnca filizlenip agac¢ oldu
Bu sirn anlayinca dal budak salarsin bizimle
Tebrizli Hak giinesi, goniil goncasma seslenir
Acilirsa gozlerin sen de goriirsiin bizimle

(Gazel: 74)
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Allah’a hamdolsun, doviismekten kurtulduk
Bu diken dolu engebeli vadiden kurtulduk
Bu egri fikirli vehim dolu candan gectik
Bize kan aglatan hilekar felekten kurtulduk
Harisler diikkan hileyle tiim mah ald gitti
Yikiverdik ditkkani da o isten kurtulduk
O ikbal bahcesinin golgesinde uyuduk
Su dopdolu denizde bogulmaktan kurtulduk
Atsiz siivarileriz, sarap icmez sarhoslariz
Kadehten ve sarap sancisina minnetten kurtulduk
Iki yiiz defa tévbe edip tévbe bozduk
Tovbe ayim gardiik, bir defada kurtulduk
A§1klar [sa’siyla Mesih’in efsunundan
Hastaliktan, tahlilden, tedaviden kurtulduk
Agikar sevgili diinyay siisleyince
Sevgiliden ve Bulgar kolesinden kurtulduk
A yil, nasil bir yilsin ki senin iyi bahunla
Gegen yillart anip gamlanmaktan kurtulduk
Ask iginde ti¢ orugtan da gegtik, ¢ileden de
Mezkar ortaya ¢iku, zikirlerden kurtulduk
Sus, ¢tinkii bu agkla, bu lediinni ilmiyle
Medreseden, kagittan, tekrardan kurtulduk
Sus, ¢tinkii bu ilahi hazine ve defineyle
Kazanctan, keseden, ahsveristen kurtulduk
Haydi sununla bitir: Giines doguverince
Bekgiden, hirsizdan, karanhk geceden kurtulduk
(Gazel: 1478)
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Sevgilim, liler candan ne anlar?
Ne bilir yazin kadrini kargalar?
Daha ne kadar ellerle olacaksin?
Gel ey can, ne bilir senin kadrini onlar?
Giizel endamim gizle onlardan
Ne bilsin bahcedeki serviyi korler?
Salinarak kendi meydanina gel
Orda kalma, esekler meydandan ne anlar?
Gevgenini bizim kapimiza vur
O ¢evgenin liitfundan ne anlar hamlar?
Miinkir baykuslara birak viraneyi
Mamur sehri ne bilir baykuslar?
Ne anlar tenperestler goniil miilkiinden?
Sultan tabiatint ne bilir culsuzlar?
Su elinden is gelmez bir avug guruh
Ne bilir ki Destan oglu Riistem var?
(Gazel: 680)

B
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Goziim gonlim doymadi gahimi seyretmeye
Sen de doyma benim haberdar olan gonlime
Kirba da saka da kand: yanan cigerimden
Bende suyun diginda arzu da yoktur zevk de
Kirarm testiyi ben, pargalarim kirbay
Bundan bagka yolum yok yonelirim denize
Gozyagim yardimiyla nice islamr yerler
Hararet ve ahimdan gokyiizii yanar nice
Gonliim daha ne kadar vay gonil vay goniil der
Sultanmun sirrint dudagim der ne diye?
Denize dogru yiirii, her nefes dalga dalga...
Gelip de cadimm kapip giden denize
Gece yansi evimden hog bir su kaynad
Giizel Yusuf distii birden kuyumun igine
Yusuf"un yiiz suyundan harmammi sel alch
Gonilden duman ¢ikti, samamm yandi yine
Harmanim yanchysa da gam degil, hosnudum ben
Ay yuzliniin harmani yeter bana ytz kere
Alkal istemem, onun bilgisi bana yeter
Yiiziiniin mumu yeter bana vakitsiz gecede
Sema, dedi biri, itibarla edebi azaltur
Itibar istemem, asktr itibanim iki alemde
Her beytimin ardindan bana, sona erdi, de
Ciinkii 0 gah, akhm bagimdan gotirmekte

(Gazel: 2062)
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Yiiziinden giil demeti yapmak miimkiin

Sagindan da siimbiil dal; vapmak mimkiin
Ask yolunda iki biikliim olmus belimden
Géz yaglanima képrii kurmak miimkiin

Atlas1 andiran kanl gozyasimdan
Ask Burak’ma cul vurmak miimkiin
O kivrimh ziilfiin her halkasindan
Asilerin boynuna zincir yapmak miimkiin
Sen denizsin, bense bir can damlasi
Fakat ctizi kil kilmak miimkiin
Kalbim yiiz parca oldu, inler her parca
Her pargadan biilbil yapmak miimkiin
Sen “kand™mn “kaf”1sin, ben ac1 “leb”in “lam”
Bu “kaf™ ile “lam”dan “kul” yapmak miimkiin
Seni diisinmek hemsiredir bana
Bu giradan ¢ok sarap yapmak miimkiin
Yol uzak, benim canimsa ).'a‘\'a
Fakat gonlii bir duldil yapmak mitimkiin
Sus, ¢tinkii dil ile soylemeden
Diinyay seslerle doldurmak mumkin
(Gazel: 684)
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Kan perdesi arasinda agkin gl bahgeleri var
Agiklarin, tarifsiz agkin cemaliyle isleri var
Akl der ki cikig yok, simr var alti yanda
Yol var, der agk, gittim ben defalarca
Akl bir pazar gordii, basladi ticcarhk etmeye
Ask da bir pazar gordii onun pazarindan 6te
Nice gizli Mansur var ki giivenip askin canina
Minberleri terk eder de ¢ikar daragaclarina
Tortu icen asiklarn iclerinde zevkler var
Kara kalpli akillerin i¢lerinde inkarlar
Adim atma yokluga, der akil, dikenden baska bir sey yok orda
O dikenler senin i¢indedir, der ask akla.

Sus da gontil ayagindan cikar varhk dikenini
Dikeni gikar da gor icindeki giil bahgelerini
Sems-i Tebrizi! Soz bulutu igindeki giines sensin
Yok olup gitti sozler dogunca senin giinesin!
(Gazel: 132)
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Su anyla, eyeriyle gelen sahte beye bir bak

Nese icinde sermest, diinya siisiine tutsak
Ne eceli? Hani ecel? deyip 6liimii inkar eder
- Alt yonden gelir 6liim, iste burdayim, der
Ecel ona, bre esek, der, hani onca debdebe?
Hani o biyik burmalar, o ¢alim, o 6fke?
Hani sevdigin, hani nege? Désegini kime verdin?
Yasugin kerpig senin, iste toprak dosegin
Yiyip yatmay: birak, kalk gercek dini ara
Ara da var kuralsiz toresiz ebedi saltanata
Atmigsin sen inciyi fiskinin ta dibine
Bu cami cansiz etme, su ekmegi pis etme
Bil ki ey can, inci i¢in bagimhyz fiskiya
Behey bencil serkes, kiril da inci ara!
Hak adamini gortince adambhik et, hizmet et
Yiiziinu burusturma gorince beld, mihnet
Ey beden, bu kendi hicvim, o bey de benim, ben!
Yetmez mi bu konugmak, derelerden tepelerden?
Zaten ab-1 hayatsin, ey Tebrizli Semsu’l-Hak,
O su, nemli gozlerinden baska nerde olacak?
(Gazel: 1317)
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Ben sarhos, sen sarhos kim gétiirecek bizi eve
Kag kez dedim sana, az igiver iki ti¢ peymane
Sehirde bir kigiyi bile ayik gormiiyorum
Hepsi birbirinden beter, hepsi Gilgin, hepsi divane
A sevgili, harabata gel de gor canin lezzetini
Can hos olur mu hi¢, olmadan sohbet-i canane
Her kosede bir mest, eller dolanmug ellere
Bir de her varhigin sakisi, elinde bir kadeh sahane
Sen harabatin vakfisin, gelirin de mey giderin de
Bu vakiftan sakin verme ayiklara bir tane
A zarif galgici sen mi daha sarhogsun ben mi?
Senin gibi sarhosun yaninda benim efsunum efsane
Evden gikim digan, kargima bir mest rast geldi
Her bakiginda gizliydi yiiz giilsen, yiiz kisine
Capasiz gemi gibi yalpaliyordu bir o yana bir bu yana
Hasretinden 6lmistt yiiz akilly, yiiz akil dane
Dedim neredensin sen, alay edip dedi ey can
Bir yarim Ttrkistan’dan bir yarim da Fergane
Bir yarim suyla topraktan, bir yarim canla génilden
Bir yarim deniz kiyisindan, bir yarim tiimden diirdane
Dedim arkadaghk et benimle, benim senin yakinin
Dedi taninm ben, kimdir yakimim, kimdir bigine
Gonlim yok, sangim yok, mahmurluk evindeyim ben
Bir yiirek dolusu soztim var, serh edeyim mi sana
Aksaklarin halkasinda aksamak lazim gelir
Isit bu 6giidi, boyle der o ytice payeli hace
Bu guzellikte bir sarhos, bir tahtadan agag olacak degil ya
Bir bak nasil feryat etti sonunda ustun-i hannane
Tebrizli Hak giinesi, ne kagarsm halktan yana
Attin iste ortaya yiizlerce fitne-i fettine
(Gazel: 2309)
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Oldiigijm giin tabutum gegip giderken
Sanma goziim kalir bu diinyada kederden
Aglayip tiziilme, “yazik yazik” deme bana

Asil yazik, aldanip gitmendir Seytan’a
Cenazemi goriince, “ayrihik, ayriik” deme

Vuslat derim, kavusma derim zira ben o deme
“Elveda elveda™ deme beni mezara koyunca
Mezar, cennette toplanmaya bir perde yalmzca
Batmayi gordiin ya, bir de bakiver ¢ikmaya
Batmaktan zarar gelir mi hi¢ giinese aya?
Sana batg gortinir ama ashnda bir dogustur
Kabir hapis goriinse de canlara kurtulustur
Hangi tohum diistii de yeniden bitmedi yerden
Niye kurtulamadin insan tohumuna gtipheden?
Hangi kova daldi da dolu ¢ikmadi sudan

Can Yusuf’u niye feryat etsin kuyudan?
Burada yumdunsa agzini aciver 6te yanda
Senin de hay huyun olsun artik lamekanda

(Gazel: 911)
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Her solukta askin sesi gelmede sagdan soldan
Goklere agiyoruz biz, yok mu seyredecek olan?
Goklerdeydik biz, meleklerdi bizim yarimiz
Yine gideriz hepimiz, orasidir ciinkii sehrimiz
Felekten de yiiksegiz biz, melekten de yuceyiz
Neden ge¢meyelim ikisinden de, ululuktur menzilimiz
Tertemiz inci nerde, toz toprak diinya nerde
Ne diye indiniz, toplamn, ne isiniz var bu yerde?
Geng talihtir yinmiz, can vermektir kirimiz
Alemlerin éviincii Mustafa, kervanbagimiz, iftihanimiz
Ay yuziinden ay yarildi, dayanamadi onu gérmeye
Ay bir degersiz dilenciyken erdi boyle bahta, devlete
Bu nesimin hog kokusu ziiliflerinin telindendir
Bu hayalin 1131 ve’d-duhaya benzer tenindendir
Bir bak gonliimiize, her an bir ay yanlmada
Goziinii o bakigtan ¢evirmek neden bu yana?
Halk su kuglan: gibi can denizinden dogmada
O denizden dogan kus burada nasil yuva tutmada?
Denizin ta dibindeyiz, cimlemiz onun icindeyiz
Yoksa bunca art arda dalgayla cosar m1 bu deniz?
Elest dalgas: geldi, beden gemisini kurdu
Gemi kirilinca zaman yine vuslata durdu

(Gazel: 463)
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Canmmu ¢ala cala gidiyorsun ta canimin icinden benim
Salman servimsin, bahcemin aydmhigisin sen benim
Gidiyorsun ya bensiz gitme, a canimin can tensiz gitme
Gozamden cikip da yitme, parildayan igiZimsin sen benim
Yedi gogii yirtarim, vedi denizden agarim
Dilberce bir baksan, bagi dénmiis camima sen benim
Geldin geleli yanima, kiifiir de kul oldu iman da bana
A yiiziinii gormesi dinim benim, imammsin sen benim
Elsiz ayaksiz ettin beni, uykudan agtan kestin beni
Esrikge, giilerek ¢ikagel Kenanh Yusuf umsun sen benim
Liitfunla senin dondiim cana, gizlendim kendimden yana
Ey varh@ gizlenmis olan, gizli varhgimsin sen benim
Giil yirtmada elbisesini elinden, nergisin gozti sarhostur senden
Biitiin dallar sana gebe, sonsuzluk bahgemsin sen benim
Bir dem ¢ekiyorsun beni daglara, bir dem ¢ekiyorsun beni baglara
Bir dem cekiyorsun beni igiklara, agilsin diye gozlerim sen benim
A canlardan ileri canim, a madenlerden ileri madenim
A hepsinden de ileri gidenim, sen benimsin, sen benim
Toprak degil menzilimiz, korkumuz yok ciiriise de tenimiz
Felekler degil distincemiz, vuslatta Zithal'imsin sen benim
Deniz mezar olur gemicilere sonsuza kadar
Abihayatta 6lim nerede; denizimsin, ummanimsin sen benim
Ey kokusu ahima dolan, ey ahi yoldagim olan
Kokunun rengin hayran oldugu, sahlar sahimsin sen benim
Canim bir zerre gibi havada, oldu her agirhktan ciida
Niye sensiz olsun niye, dért unsurumun ashsin sen benim
; A benim sah Salahaddin’im, yol bilenim, yol girenim
Imkanimdan 6te olanim, temkinimden ileri gelenimsin sen benim
(Gazel: 1786)
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Ey hacca giden insanlar, nerdesiniz, nerdesiniz?
, Sevgili iste buracikta, geliniz geliniz.
Sevgiliniz duvar duvara komsudur size
Gollerde bagi donmiis ne ararsimiz, ne dilersiniz?
Bir grseniz sevgilinin suretsiz suretini
Efendi de, hane de, Kabe de sizsiniz.
Bu yoldan o eve onlarca defa gittiniz
Bir kerecik de bu evden su dama yiikseliniz
Pek gtizeldir o ev, anlattmz iste nisanlarin
Ev sahibinden bari bir nisan olsun gosteriniz
O bahgeyi gordiintizse, hani bir demet ¢igeginiz
Hani bir can incisi, eger Tann denizindenseniz
Yine de onca stkinti olsun sizin hazineniz
Yazik ki bu hazineye yine siz perdesiniz

(Gazel: 648)

e e
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* Yaraticr bir ressammm, her an bir put yaparm
Sonra biitin putlar senin éniinde yakanm
Yiizlerce resim cizerim, ona ruh katanm
Senin resmini goriince, onu atese atarim
Sen sarap satan saki misin, yoksa diismani msin aklin
Yoksa yapugim her evi viran edip yikar misin
Can seninle sekiliendi, kanst sana
Canda senin kokun var, hele cam bir oksayayim
Daoktiigiim her damla kan senin topragina der ki:
Ben senin sevginle renktegim, senin askina ortagim
Bu balcik evinde, sensiz haraptir bu goniil
Ya eve gir a sevgili, ya ben evi bosaltayim
(Gazel: 1462)
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Goster bir yol yuiziini, baglan bahgeleri goreyim istiyorum
Ag bir yol dudaklarini, ballar sekerler yiyeyim istiyorum
A giizellik giinesi, bir an olsun cikiver bulutlarm ardindan
Pinil pinl parlayan, 151l 1511 yanan yuiziinu goreyim istiyorum
Davul sesleri isitim, gene seni saran havadan
Gene geldim iste, sultanin koluna konayim 1stiyorum
Naz edip “git daha fazla incitme beni” dedin ya sen,

Iste onu, o “daha fazla incitme beni” deyigini duyayim istiyorum
Hele o “var git, padisah evde™ degil diye kovusun yok mu
Iste onu, o kapicinin nazin, edasini, azarmi istiyorum
Kimi gorsem elinde giizellik madeninden kinnular var sadece
Ben o giizelligin kaynagim, madenini bulayim istiyorum
Su felegin ekmegi suyu, benzer bir vefasiz sele
Ben bahgim, imsahim, ummana varayim istiyorum
Yakup gibi hayiflanip duruyorum ahlar iginde
Kenanh Yusuf’un giizel yiiziine dalayim istiyorum
Vallahi su sehir sensiz zindan kesiliyor bana

Avare olayim, bagimi daglara taglara salayim istiyorum
Su gevsek tabiath yoldaglardan biktim usandim artik
Tanr’'nin aslamyla, Zal oglu Riistem’le olayim istiyorum
Yetti camma artik Firavun da onun zulmii de
Imranoglu Musa'nin yiiziindeki nuru bulayim istiyorum
Biktim gu aglayip duran, sikayetci insanlardan
Sarhoglarin hay u huyunu, naralarim duyayim istiyorum
Biilbiilden de iyi sakirim, amma su halkin hasedinden
Miihiir vurdum agzima, oysa feryachim salayim istiyorum
Diin seyh, elinde bir kandil yle dontip dolagiyordu sehirde
Diyordu ki: Usandim cinden seytandan, bir

sinsan bulayim istiyorum
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Dediler: Aramayin bosuna, bulunmuyor, biz de aradik

Dedi ki:

Zaten ben de o bulunmayam bulayim istiyorum
Miiflis de olsam kiiciik bir akikle kini olmam ben
Ben o egsiz degerdeki akik madenini bulayim istiyorum
Gozlerden gizli olan, tiim gozlerin kaynagina,

O giin gibi asikar gizli sanata ereyim istiyorum
Gegtim ne varsa arzudan, hevesten, hirstan yana
Varhgin, mekanin unsurlarinin izine basayim istiyorum
[man kissasin duydu da mest oldu kulagim
Nerede gozlerin nasibi? Imanm yiiziinii goreyim istiyorum
Bir elimde sarap kadehi, bir elimde sevgilinin ziilfii
Su meydanda séyle bir giizel oynayayim istiyorum
Beklemekten 6ldim der durur o rebap
Osman’mn elinde, yaninda inleyeyim istiyorum
Hem agk rebabiyim ben, hem agkim rebaptir benim
O Rahman Tanrt'nin lituflarina ereyim istiyorum
A zarif ¢algici, bari sen soyle su gazelin kalanim
Sen soyle aym benim gibi ben de dinleyeyim istiyorum

Hele bir yol goster yiiziinti dogudan a Tebriz'in éviincii Sems

Hiithiitiim ben, Siilleyman’in varligina ereyim istiyorum.
(Gazel: 441)
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A gontil! Ne diigiindiin o suclarm ozri icin?
Ondan bunca vefa, senden bunca cefa nicin?

Ondan bunca kerem, senden bunca hata, hesap kitap
Ondan bunca nimet, senden bunca yanhs hesap
Senden bunca haset, bunca hayal, bunca suizan

Ondan bunca cekis, bunca tat, bunca ihsan
Bunca tat ne icin? Act canin tatlansin diye
Bunca cekis ne igin? Erenlere varasm diye
Kaotiiliikten pisman oluyorsun, Allah demeye duruyorsun
Seni kendine ¢ekiyor da bir anda kurtuluyorsun
Sucundan korkuyorsun, ¢areler anyorsun da
Korkutam neden gormiiyorsun kendi zatinda?
Goziinii kapatti nm senin, elinde benzersin boncuga
Kimi boyle yuvarlar, kimi de ativerir seni havaya
Kimi kor gonliine altn, gtimiis, kadin sevdasimi
Kimi de kor canma Mustafa’min hayalinin gigim
Bir boyle asihr hoglar yanina, bir dyle ¢eker nahoglar katina
Ya gelir geer, ya batakahir bu gemi o girdapta
Nice dualar et gizlice, nice yalvar yakar geceler
Yedi gogun kiimbetinden kulagima gelsin sesler
Suayb’in feryad nalesi, o gozyaslarimin jalesi
Hadden aginca seherde erdi kulagina Hakkin sesi:
Bagisladim sucluysan da sucunu, gegtim gittim gtinahimdan
Cennetse diledigin verdim gitd, sus, vazge artik bu duadan
Dedi: Ne odur ne de bu istedigim, hakki gormektir acikca dilegim
Yedi deniz ateg kesilse, yine dalarim icine seni gormek icin

O manzar; ¢ OZ1]
zaradan k()vuln111§>(Hn, yagh goziim kapanmigsa ona



Cehennemde olayim daha iyl, dyle cennet yaragmaz bana
Onun yiizii yoksa cennet, hem diigmandir hem cehenném bana
Yandim gu renkten kokudan, hasretim beka nurlannln-bl;‘llnsma

Hig degilse az agla, gozlerinden de olma dediler
Giinkii hadden aginda gozyagi, kér olur gozler
Dedi: Sonunda iki géziim gorecekse o yiizii bir kerre
Ne diye dert yanayim korliikten, goze doniinde her zerre
Yok, mahrum kalacaksa bu géziim sonunda o goriisten
Dosta layik olmayan o goz varsin kor olsun zaten
Diinyada her insan feda olur kendi sevgilisi icin
Kiminin sevgilisi kan ¢anagdir, igiklar giinesidir kiminin
Herkes iyiden kétiiden kendine bir yar seger layik
Bir yok igin kendimizi fani etmek yazik gelir bize yazik
Yola diistii adamin biri Bayezid ile bir giin
Bayezid dedi: A nabekar, ne isle mesgulsiin?
Dedi: Esek gliderim. Yiirii git dedi Bayezid bunu diyene

Yarab! Sunun eseginin camin al da olsun artik sana bende

(Gazel: 3)
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Ey dost, seker mi daha hos, yoksa seker yapan mi?
Ay mi daha guzel giizellikte, yoksa ay yaratan mi?
Ey bahge, sen mi daha hossun, sendeki gilsen mi?
Yoksa giiller agtiran, yiizlerce taze nergis ¢ikaran mi?
Ey akil sen mi daha iyisin bilgide, gorgtide
Yoksa her an yiizlerce akil ve goriis yaratan mi?
Ey ask gergi sen perisansin, 1straphsin
Ama bagka birisi var agka atesten kemer baglatan
Onunla kendimden ge¢misim, bagim dénmiis, hayranim
Odur bazen yakan kanadimi, bazen kol kanat baglayan
Gonil denizi litfundan doludur Husrev'le Sirin’le
Odur dustince damlasindan ytizlerce inci ¢ikaran
Cumlesini kirip atar agk i¢inde incilerin
Odur, o acayip aski baska bir seye dondiiren.
Tebrizli hak gtinesi, gonlimiizi giines gibi
Doéndiirtir fiilde kilica, odur 6zde sipere geviren
(Gazel: 605)
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Daha iiztimden, bagdan, saraptan yokken bu alemde eser
Bitmez titkenmez bir sarapla canimiz mahmurdu
Can aleminin Bagdad'inda “ene’l-hak” diyorduk biz
Daha yokken davas sozii Mansur’un, canimiz Mansur’du
Suyla toprakla karilmadan once su killi nefis
Gergeklerin hardbatnda bezmimiz mamurdu
Cihana benzerdi canimiz, can kadehimiz giinese
Cihan agzma dek can sarabiyla dolu nurdu
A saki! Mest eyle su balgik magrurlarini mest
Bilsin ki her biri nasil bir devletten uzak durdu
Can feda olsun, can yolundan ¢ikagelen sakiye
Ne varsa ortiilii olan, tizerinden perdeleri soydu
Agzimiz acik kalakaldik o sakinin 6niinde biz
Bas agnsiz sarhosluklar verdi, arisiz ballar koydu
A saki! Tut su agzimizi, yoksa ¢ikacak meydana
Tutmasan, yedi kat yerin dibinden hazineler disa vururdu
Tebriz sehri! Haberin varsa eger anlat o zamam

O zaman ki daha yokken din giinesi, Semsuddin meshurdu

(Gazel: 731)
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Akil bagdr, goniil hile diizen, cansa perde; yol, bu tigiinden de gizlidir a ogul!

Akildan, candan, goniilden gegsen bile, (eristigin) gergek yine de kugkuludur ey ogul!

Kendinden gecmeyen adam, adam degildir; dertsiz agk ancak masaldir ey ogul!
Bagrini hedef et sevgilinin 6niinde, hele bak, okunu yaya takmis a ogul!
Bagri onun okuyla yaralanm alninda yiizlerce nigane vardir a ogul!

Ask yufka yiirekli naziklerin isi degil; ask, pehlivanlarin isidir a ogul!
Kim égiklara kul kole olursa, iste o kiran sahibi bir padisahtir a ogul!
Aski kimseden sorma, asktan sor; agk inciler yagdiran bir buluttur a ogul!
Benim terciimanhgima ihtiyaci yok; ask, kendisinin terciimanidir a ogul!
Yedinci kat goge ikacaksan eger, ask ne giizel bir merdivendir a ogul!
Her nerede bir kervan yola koyulmussa, o kervanin kiblesi agktir a ogul!
Su diinya seni asktan yana aldatmadig siirece, senden kacar durur a ogul!
Haydi sus, yum agzim sedef gibi; ciinkii su dilin canina diigmandir a ogul!
Iste Tebrizli Sems geldi, can seving iginde; ¢tinkii Sems ile kiran etti a ogul!

(Gazel: 1097)
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Bir tek seni segeyim de su alemde
Reva mi oturayim boyle gam icinde?
Senin elinde bir kaleme benzer gonliim
Sendendir sevincim, sendendir hiizniim
Senin dilediginden bagka neyim ki ben
Gasterdiginden baska ne géreyim ki ben
Kah giil bitirirsin, kah diken benden
Kah giil koklarim, kah toplarim diken
Beni nasil ettiysen dyleyim ben
Beni nasil istediysen dyleyim ben
O kiipte sen verdin gonliime rengini sen
Kim olur sevgim, kinim, kim olurum ben?
Oniinde sen vardin, sonunda sen varsin
Sonumu énumden bir sen iyl yaparsmn
Sen gizlendin mi kifiir ehliyim iste
Sen belirdin mi ehil olurum dinde
Bana verdiginden baska neyim var
Elin cebimde yenimde ne arar?

(Gazel: 1521)
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Bana senin visalin gerek, sabadan ne fayda?
Ben senin topragin oldum, sermadan ne fayda?
A seker dudakl guzeller ben gordiim sahin viziini
Sizdeki cemalden kemalden bana ne fayda?
Gaonliim kalmadi, eridi suyun iginde seker gibi
Gonl celen ay yuzliniin vanagindan ne fayda?
Felek fazlindan kemer bagladi belime benim
O meshur sah olmadan kabadan ne fayda?
Agskin sivesinde yiizlerce hilem diizenim var
O sah yar olmaymca bana oyundan ne fayda?
Bekam da fenam da ona hizmet icindir
O olmayinca bana bu bekadan ne fayda?
Saka da, su da ciger hararetini kesmeye yarar
Cigerim kan olduysa gayn sakadan ne fayda?
Felek duamdan yakangimdan feryada geldi
Bahtim yar olmayinca duadan ne fayda?
Sen ne bilirsin, bela gizli bir kapidir deme bana
Allah bilir sadece bu beladan ne fayda?

A gontil, kamnin bahasi onun agkinin arzusu degil mi
Deme ki ben oldim, bu kan pahasindan ne fayda?
Sen sen ol, canla basla bu yola toprak kesil
Toprak olman lazimsa, fezadan ne fayda?
Goniil giinesinin isiklarim oldugu gokte
Binlerce golgeden, himddan ne fayda?

A goniil niceye dek dem vuracaksin vefakarhktan
Var git vefa denizine dal, bu vefadan ne fayda?
(Gazel: 949)

e
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Bir bagka sevgili sevecekmigsin ya, sevme!
Zaten garipsin cihanda, gurbette neyleyeceksin
Bir yuregi varaliya kast edecekmigsin ya, etme!

Kendini ¢ekip de bizden gitme yabancilara
Gizlice bagkalara bakiyormussun ya, bakma!
Felek senin yiizinden alt iist olmug ey ay yuzli

Bizi yikip, alt tist edecekmissin ya, etme!
Ne yeminler ediyor, ne sozler veriyorsun

Yemini, naz siper ediyormugsun ya, etme!
Nerede kuluna verdigin sozler, nerde vesikalar
Soziinden, vaadinden gegecekmissin ya, gegme!
Ey dergahi varhktan da yokluktan da ytice olan
Varlik tlkesinden gecip gidiyormussun ya, gitme!
A cennet de cehennem de emrine kul kéle olan
Cennetimizi cehenneme geviriyorsun ya, ¢evirme!

Senin seker bahgende eminiz zehirden yana

O zehri sekere katacakmigsin ya, katma!
Camm ateg dolu bir pota, bu da m1 yetmedi sana?
Ayrihginda yiiziimii sarartyorsun ya, sarartma!
Sen kurutunca, kuruyup kalyor dudagimiz
Goziimu yaglarla 1slatiyorsun ya, 1slatma.
Madem takatin yok agiklarin bendine bagima
Akl saskinca baktinyorsun ya, baktirma
Hastaya helva vermiyorsun ihtimamimdan
Kendi hastani beter ediyorsun ya, etme!
Haram yiyici goziim giizelliginin hirsizidir
Canmmi goz hirsizhgina reva ediyorsun ya, etme!
Gek bagini iceri simdi s6z zamam degil arkadag
Askin bagsizhiginda bagim uzatyorsun ya, uzatma!
(Gazel: 2054)
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Ey asiklar, ey agiklar gisc vaktidir simdi cihandan
Can kulagima g0¢ davulu ¢alinmada asumandan
Su oteden beriden gelen sesler, iste goc sesidir ve can
Her an bir nefisle bir nefes bag gostermede lamekandan
Su basi donmiig yildizlardan, su lacivert perdelerden
Acep bir kalabalik Gikar da olur gaipler ayan
Su doniip duran felek agir bir uykuya daldirds sen;
Feryat bu hafif omiirden, elaman bu agir uykudan
Ey goniil sevgiliye dogru git, ey sevgili sevgiliye dogru git
Uyumak yarasmaz bekgiye, ey bekgi uyan, uyan
Her yanda mumlar mesaleler, her yanda sesler mesgaleler
Dogurur bu gece su hamile diinya, ebedi bir cihan
Bir camurdun goniil oldun, bir cahildin alim oldun
Seni bu yana geken var ya, o yana da ¢eker gotiiriir bir an
Ne hostur onun cekisleri, ne hostur onun tesvisleri
Sudur onun atesleri, yiiziinii sakin ¢evirme ondan
Cana yerlesmek onun isi, tévbeler sindirmak onun isi
Onun nice diizeninden su zerrelerin génlii titrer her an
A kéyiin agast benim diye agiz ucundan kayan aci gulis
Kayip durma, boyun eg, yoksa cekerler seni yaydan
Hile tohumlar ekerdin, ahlar vahlar, efsuslar ederdin
Hakk’ yok sanirdin, simdi gér bakalim ey kaltaban
A esek samana layiksin sen, kara kazana layiksin sen
Kuyunun dibine layiksin sen, a eve barka, soya sopa utang olan
Bende bir bagkasi var, su tagan 6fkeler ondan gelmede
Suyun yakmasi atestendir, bunu boyle bil, béyle inan
Elil;]de vok tagim benim, kimseyle yok savasim benim
Zorda degil kimseyle bagim benim, giil bahgesi gibi hogum her an
Oyleyse 6fkem o yandandir, bir bagka cihandandir
O vanda bir cihan bu yanda bir cihan, benim esikte oturan
' Dilsiz olup da s6z séyleyen oturur ancak esikte
Bu sirri séyledin ya yeter, sussun artik bu zeban
(Gazel: 1789)
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Ne olur elimden tutuverse o giizel yarin,

Bagimi uzativerse pencereden giizel yiizlim ay gibi
Cikiverse camma can katan, ¢ozuverse elimi ayagimi
Elimi de bagladi ayagimi da, ama hicran eli durmada yerinde
Sensiz, diyorum ona, ey canima hayat veren
Ne isret sad eder beni, ne de mest eder sahba
Nazindan derse ki git, benden ne istiyorsun
Korkarim sevdan ytziinden karalara batarim
Kilicla kefen gotiireyim yamina, kurban gibi uzatayim boynumu

Bagin dertteyse benden yana, iste boynum vur hadi durma

Sen de biliyorsun, sensiz bir hayat istemedim
Olmek daha kolay hicrandan bana, Allah’a yemin
Inanasim gelmiyordu benden yiiz ¢evirdigine
Habire yok yok diyordum, diigmanlar yalan séylemis
Sensin benim camm, sensiz yagayamam ben
Sensin benim goziim, sensiz géren goziim yok ki benim
Birak bu laflan, vur mutrip tellerine sazim
Zurnan yoksa yaninda rebap getir, def getir

(Gazel: 69)
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Ne olur elimden tutuverse o giizel yarin,

Bagim uzativerse pencereden giizel yuzlim ay gibi
Cikiverse canima can katan, ¢oziverse elimi ayagin
Elimi de bagladi ayagimi da, ama hicran eli durmada yerinde
Sensiz, diyorum ona, ey camima hayat veren
Ne isret sad eder beni, ne de mest eder sahba
Nazindan derse ki git, benden ne istiyorsun
Korkarim sevdan yiiziinden karalara batarim
Kiligla kefen gotiireyim yanina, kurban gibi uzatayim boynumu

Bagin dertteyse benden yana, iste boynum vur hadi durma

Sen de biliyorsun, sensiz bir hayat istemedim
Olmek daha kolay hicrandan bana, Allah’a yemin
Inanasim gelmiyordu benden yiiz cevirdigine
Habire yok yok diyordum, diigmanlar yalan séylemis
Sensin benim camm, sensiz yasayamam ben
Sensin benim goziim, sensiz goren gozim yok ki benim
Birak bu laflari, vur mutrip tellerine sazin
Zurnan yoksa yamnda rebap getir, def getir

(Gazel: 69)
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A gonul gibi hem benimle hem gizli, yirekten selam sana
Kabesin sen, her nereye gitsem yoneliyorum makamina
Her nerede olsan hazirsim, uzaktan bizlere nazirsm
Gece ev aydmlaniveriyor distince senin yadina
Bazen aligmig dogan gibi kanat girpryorum elinde
Bazen giivercin gibi kanat girparak konuyorum damina
Gaipsen niye her an yaralar agmadasm gonlime?
Hazirsan niye gonliimde tuzak kuruyorum sana?
Bedenden uzaksin ama bir pencere var gonlimden gonline
Ay gibi 0 pencereden gizlice haberler ediyorum sana
Seninle cilaliyorum ben gonul aynasim burada
Goniil kulagini defter eyliyorum litufkér kelamma
Kulakta sen, akilda sen, cosup koptren gontlde sen...
Bunlar ne ki? Sen bensin, bunlarla s6z buluyorum vasfina
A goniil, o dilber demiyor muydu sana bu macerada:
Sen eksildik¢e senden, ben erdiririm seni tamama
Bazi dosdogru elif gibi, bazi egri biigrii harfler gibi
An gelir pisersin, an gelir dondiiriiriim olmamiga
Yillarca yol alsan da elimde bir boncuksun benim
Boyun egdirdigin seyle boyun egdiririm ben sana
Ly Sah Hiisameddin Hasan, soyleyiver canana

Marifet kin yaparim bu cam senin kihcina

(Gazel: 1377)
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Niceye dek inkérla igne sokacaksin bana
A gecen yilin liisii, daha s6ziim yok sana
Benziyorsun siyah ve yagmursuz bir buluta
Karanp durma a bulut, yagver aruk bir damla
Biitiin bu fermanlar geldi kader igin
A gafil cebri, igin tadindan yok haberin
“Su ipi igneye gecir” diyen olur mu hig kore
Eli bagliya “iste av surada” diyen olur mu bre!
iki giinliik bebege kim soz eder sevgiliden, meyden
Hayvamn bakisi igin laf edilir mi mahmur gozden
Kadinlann yanma otur higbir sey bulamazsan
Soyle kenara geciver serdengectiler halkasindan
Giiciin yeterse Tebrizli Hak giineginin hizmetine
Dalar da seyreylersin Hakk’y goriircesine

(Divan, Gazel: 1032)
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Bu diyarda beni yabanci saymayin
Mabhallenizde kendi evimi anyorum
Diisman yiizlii olsam da diisman degilim

Hintge séylesem de ashm Tiirk’tiir (Rubai: 1187)

2

Camm oldukga kulu kdlesiyim Kuran’in
Yolunda topragim Muhammed Mustafa’nin
Kim naklederse bundan baska séziimden

Hem ondan bezmisim ben hem de soziinden (Rubai: 1331

3

Ey yolcu, yolculugun nereye boyle, nereye?
Nereye gidersen git gonlimiizdesin, gonlimuzde
Daha ne zamana dek bahk gibi denize hasret icinde
Kuru dudaklarin inciler sagacak denizde? (Rubai: 76)

@

MEVLANA | 351



4

Agik biitiin y1l mest olsun, risva olsun
Divane olsun, perisan olsun, seyda olsun
Ayikhkta gekeriz her seyin gamini

Sarhos olduk mu bir kere, ne olursa olsun (Rubai: 55)

et

D

Biz aska asigiz, ¢inkii necat asktadir
Can Hizir'a benzer, abihayat asktadir
Vay ask sahindan berati olmayanin haline

Hayvan ne bilsin ki can nebati asktadir? (Rubai: 405)

6

Biz aska apgiz, Misliiman bagkadir
Biz zayif kanincayiz, Siilleyman bagkadir
Bizden sararmig beniz, pargalanny yiirek iste

Bu pazarda kumas satan baskadir (Rubai: 406)

L4
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Senin askinda bana nasihatten ne fayda
- Zehirli su igmisim ben sekerden ne fayda
Ayagina zincir vurun diyorlar benim icin

Deli olan goniildiir, zincirden ne fayda (Rubai: 670)

8

Askta bulmusuz merhemimizi biz
Aska sagmugiz her dem kanimizi biz
Her solugumuz gittikge aska dogru

Aska vermisiz kendi solugumuzu biz (Rubai: 813)

9

A cammi almak isteyen, sen cana degersin
Can da ne ola ki, sen iki cihana degersin
Sensiz giizelligi yok su kohne diinyanin

Guzelligi senden isterim ¢linkii sen ona degersin (Rubai: 1751
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Ben bagimi senin esiginin topragina koyayim
Gonliimii goniil gelen ziilfiiniin ucuna koyayim
Canim agzima geldi. uzatver dudaklarim da

Bu bahaneyle cammu senin agzina koyayim (Rubai: 1253)

)

Suskundun efsaneler soylettim sana
Zahittin teraneler soylettim sana
Alemde ne namin vards ne nisanin
Oturttum da nisaneler séylettim sana

Rubaiyit, hzl. Veled Celebi, Istanbul: 1314/1896, s. 225)
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Ceviren: Abdiilbiki Golpmarl

1. Boliim: “Bilginlerin kotiisii, beyleri ziya-
ret eden bilgindir; beylerin hayirhsi da
bilginleri ziyaret eden bey. Ne giizel beydir
yoksulun kapisindaki bey; ne kotii yoksul-
dur beyin kapisindaki yoksul.”

Halk, bu sozin dis anlamm  almistir.
Onlarca bilgin kisinin, bilginlerin kétu-
lerinden olmamasi i¢in beylerin tapisina
gitmemesi gerektir. Halbuki soziin anlama,
onlarin sandiklar gibi degildir. Asil anlam
sudur:

Bilginlerin kotist, beylerden yardim goren,
beyler ytizunden duizelen, dogru yolu tutan
kisidir. Beyler bana ihsanlarda bulunsun-
lar, beni saysilar, bana mevki versinler
kuruntusuyla, onlardan korkarak okumaya
baglanugtr da beyler yiziinden isi dize-
ne girmistir; bilgisizligi bilgiye donmus-
ttir. Bilgin olunca da onlarm korkusundan,
onlarm cezasindan edep sahibi olur, ister
istemez dogru yolu tutar. Artk ne gesit
olursa olsun, ister goruniste bey onun

ziyaretine gelsin; ister o, beyi ziyarete git-
sin, herhalde ziyaret eden odur, ziyaret
edilense bey. Fakat bilgin, beyler yiiziin-
den bilgiye sahip olmamussa, 6énceden de,
sonradan da bilgisi Tann icin elde edil-
migse o bagka: balik nasil sudan baska
bir yerde yasayamazsa, elinden baska bir
sey gelmezse bu bilgin kisinin de yolu
yordami, ancak dogru yola gitmektir; bu,
onun kendi huyundandir. Bu ¢esit bilgini
vuriiten, ¢ekindiren akildir. Zamaninda,
bilsinler bilmesinler, herkes onun heybetin-
den ¢ekinir; onun 1sigindan onun aksinden
yardim ister. Boylesine bilgin, beyin tapisi-
na gitse bile gercekte ziyaret eden beydir,
ziyaret edilen kendisi. Ciinki herhalde bey,
aldigim ondan ahr, yardinn ondan gorur;
oysa beye alding bile etmez. O bilgin giines
gibi her yana igik salar; igi giict, her seye,
herkese bagigtir. Guneste taglart 1a’l, yakut,
inci, mercan haline getirir; toprak daglan
bakir, alun, giimiis madeni yapar; toprak-
lar yesertir, tazelestirir; agaclara cesit gesit
meyveler bagislar. Onun isi, sanati, ver-

®Kitib-i Fihi Ma Fih; ez-Goflir-i Mevlind Celdleddin Muhammed-i Meghiir be-Mevlevi, bi-tashihdt ve havayi: Bcdi'uzzumixn—-i
Furdzanfer, Emir-i Kebir, 1381hs.; Abdiilbaki Golpinarl, Konya 2001. Mevlana, Fihi Ma-Fih, (gev. Abdilbaki

Gaolpmarh), Konya, 2001,



mektir, bagiglamakur. Verir de almaz. Ham
Araplarda soylenegelen bir atasozi vardir:
“Biz vermeyi ogrendik, almayr ogrenme-
dik” derler; onun gibi. Hasih boylesine bil-
ginler ziyaret edilenlerdir, beylerse ziyaret

edenler (s. 1)...

16. Boliim:... Bir huyum var benim; hicbir
gonliin bana kinlmasini istemem. I§I€ sura-
ciktaki bir boliik halk, sema ederken bana
carparlar. Baz: dostlar da onlart men eder.
Bu, bana hos gelmez. Yiiz kere soylemisim-
dir, benim icin kimseye bir sey séy]emc}in:
ben raziyim ona. O kadar gonil aliciyim,
goniil yapmay isterim ki yamma gelen su
dostlarin canlan sikihr korkusuyla siir sGyle-
rim, onunla oyalanmalarim dilerim. Yoksa
ben nerdeyim, siir nerde? Vallahi siirden
usanmugim ben; bence siirden beter bir sey
yok. Hani suna benzer bu: Birisi, konugu-
nun dilegine uyar da o iskembeye el atar,
onu yikamaya koyulur; c¢iinkii konugun
istahi iskembeyedir. Bana da siir soylemek
gerek. Insan, filan sehirde hangi kumas
gerek, hangi kumagi ahyorlar; buna dikkat
eder de onu alir, onu satar; isterse matah-
larin en asagsi olsun. Bilgiler elde etmeye
¢ahshm; 6grendim belledim. Yiksek kisiler,
gercege erenler, akilh fikirli adamlar, uzag
gorenler, derin bilginler, yanima gelince
onlara esi olmayan, giizel mi gtizel, ince mi
ince seyler anlatayim diye biitiin o bilgileri
burada topladh, 0 zahmetleri buraya getirdi,
yigdi: ben ne yapabilirim? Bizim ilimiz-
de, bizim toplumumuzda sairlikten daha
ayip bir i yoktu. O ilde kalsaydik onlarin
tabiatlarina uygun bir omiir siirer, ders
vermek, kitaplar meydana getirmek, ogit
vermek, vaaz etmek, zihitlikte bulunmak.
ibadetlere koyulmak gibi onlarn istedigi
seylere sanlirdik. Emir Pervane bana dedi
ki: Temel olan ibadettir. Dedim ki: ibadet
chlini, ibadet dileyeni goster de hen de
onlara ibadet nedir. gostereyim, Sen simdi
s0z istiyorsun, kulagim vermigsin, bir sey

isitmek, bir sey duymak istegindesin; soy-
lemezsem iiziiliirsin. Ibadet iste de ibadet
nedir, gostereyim sana. Biz, dunyada er
anyoruz ki ona ibadet nedir, gosterelim.
ibadet musterisi bulamnyoruz, s6z musterisi
buluyoruz da sézle oyalamyoruz. Madem
ki ibadet etmiyorsun, ne bilirsin sen, ibadet
nedir? Ibadet, ibadetle ogrenilebilir; bilgi
bilgiyle anlagilabilir. Sekil, sekille ogrenilir;
anlam, anlamla. Biz yolda olmusuz, iba-
dete koyulmusuz, ne ¢ikar; kim gorebilir
bizi? Yolcu yok, yol 1pissiz. Zéten bu iba-
det, namaz, oruc degil ki. Bunlar, ibadetin
sekilleri; asil ibadet, dzdeki anlam. Adem’in
zamanindan ta, Tanr rahmet etsin, esenlik-
ler versin, Muhammed'in zamanina dek
namaz, orug bu sekilde degildi, fakat ibadet
genelde vardi. Su halde bu, ibadetin sekli-
dir, ibadetse insandaki anlamdir. Hangi ilag
tesir etti dersin ya; orda tesir edigin sekli
yoktur, ancak anlamdir orda bulunan. Bu
adam, filan sehirde vergi memurudur der-
ler fakat memurlugun seklini géremezler
ki... Onunla ilgili isler ytiztinden ona vergi
memuru derler. Su hélde ibadet de hal-
kin anladigindan baskachr. Onlar, ibadet,
su goriinen sekildir sanirlar. ki yiizlii, ici
disina uymaz biri, o ibadeti yerine getirse
kendisine hichir faydasi yoktur; ¢tinkii onda
gerceklik ve inanc anlami yoktur ki. Her
seyin temeli sozdur, soz. Senin sozden habe-
rin yoktur da ondan hor goriiyorsun onu.
S0z, ibadet agacimin meyvesidir; ¢iinkii iba-
det de s6zden dogar. Ulu Tanr, evreni sozle
varatti; “Ol, der, olur” dedi. Inang¢ goniilde-
dir, s6zle soylemezsen fayda etmez. Namaz
bir igtir; fakat Kur’an okumazsan dogru
olmaz. S6zin degeri yoktur dedigin zaman
bile bu degersizligi gene sozle soyliyorsun;
nasil olur da degeri olmaz soziin? Soziin
degeri yoktur soziinii duyuyoruz ya senden;
bunu da sozle soyliiyorsun (s. 62-63). ..

61. Bolim: Kimileri der ki: Sevgi, saydir,
hizmet ettirir adama. Boyle degil. Sevilen
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kisinin istegi, saygl gostertiny, hizmet et
Sevgili dilerse seven, tapi kilar, hizme-
(¢ koyulur; ondan boyuna hizmet helirin
Fakat sevilen bunu istemiyorsa seven de
vazgeger hizmetten, Cunkii tapt kilmay
birakmak, sevaiyi gidermez ki Seven tapi
kilmasa.- hizmet ctmese bile ondaki sevgi,
sevailiye tapr kilar, hizmet eder. Temel olan
sevaidin, tapr kilmak, hizmet ctmek, onun
par¢a bugugudur. Yen sallansa, elin sallan-
masmdandir bu sallams; fakat el sallanmca
mutlaka yenin de sallanmasi gerckmez,
Mescla birisinin ctibbesi pek geniy olsa da
ciibbenin icinde oynasa dursa, ciibbe de hig
kipirdamasa pekald olabilir; yalmz cibbeyi
given oynamadikga ctibbe oynamaz: buna
imkan yoktur. Fakat kimi kisi olur ki ciibbe-
yi adam sanir; yeni el sayar; mesti, salvarn
parcasim ayak beller; oysa ki bu el, bu yen,
bu mest. bir bagkasimmn elidir, bir bagkasinin
yeni, bir bagkasimm ayagi. Hani filan, figma-
nin eli alundadir, filaimm eli bu kadara yeter,
filana soz el vermigtir derler ya; bu sozlerde
ki elden ayaktan maksat, kesin olarak bu el,
bu ayak degildir.

O bey geldi, derlenip  toparlanmamza
schep oldu; kendisi ikt it Balansiim
mumu balla bir are

ya getirmesi, sonra ugup
gitmesi gibi hani. Cinki onun varhg sartu,
kalmasi degil. Analanmiz - babalarmiz, o
balarnsia benzerler; istekliyi istenenle bir
araya getirirler; agig sevgiliye kavugturar-
lar derken ansizm uguverirler. Ulu Tann
onlart, mumla bali bir araya gctirmeye
vasita kilmig. Onlar ugup giderler, mumla
bal, bir de bahgivan kahe, Bunlar zat bag-
dan digan grkamazlar, Bu bag, oylesine
|)'.|.;',» degil ki buradan ckilip gidilebilsin,
Giderlerse bile ancak bagin bir bucagim-
dan Gbiir bucagina giderler, Bedenimiz bu
kovandir sanki; ondaki mumla bal da "Tann
aski. Babalarmiz, analarimiz vasitadir
amma onlan da bahqivan yetistirir, ondan
terbiye gorirler. Kovam bahgivan yapar,

Ulu Tanri, balarlarim bu ise kogunca onla-
ra bir baska cesit elbise verir; o ise gore
bir elbise. Obiir diimyaya gittiler mi, elbise
degistivirler; ¢tinkii orda bir baska ig gortir
onlar. Yoksa insan, gene o insanchr; degigen
clbisedir ancak. Hani birisi savasa giderken
savag clbisesi giyer, silih - kugani, bagma
migfer giyer; quinkii vakit, savag vakutidir,
Fakat meclise gelirken de o elbiseyi gikarirs
ciinkii mecliste bagka bir ise koyulacaktn;
fakat adam, gene o adamdir. Fakat sen onu,
o elbiseyle gordiin ya, yiiz gesit elbise degis-
tirse digtintince o elbiseyle diigintirstin o

adamu (s. 191-192)...

69, Bolim: Insanm nefsinde bir ser vardir
ki hayvanlarda, canavarlarda bile yoktur
derler ya; bu soz, insan onlardan beterdir
demek degildir. Su yiizden soylenmigtiv bu
soz: Insanda gizli bir 6z var ya; ona kargihk
bu kot huy, nefsin su kotiligu, su fenalik-
lar, 0 Oze perde olmustur; inci micevher,
ne kadar degerli, ne kadar buytik, ne kadar
yviice olursa perdesi de o kadar buytik olur,
Demek ki kottiluk, kotii huylar, o 6ze, o
inciye bir perde oluyor. Bu perde de ok
galigmayla kalkiyor ancak. Cahgmalar ¢esit
¢esittin. Caligmalann en ulusu, Tannya yiz
tutmug, bu dlemden ytz ¢evirmiy dostlara
karngmakur. Temiz dostlarla distip  kalk-
maktan daha ¢etin hichir savagma yoktur.
Cunkii onlar gormek, nelsi, bedeni eritip
yok etmektir. Hani derler ya; yilan, kirk yil
insan gormese cjderhd olury bu soz, kendin-
deki kouiligi,  kendindeki ugursuzlugu
vakip eritecek bir kimseyi gormez demekitir.,
Nereye buyik kilit takarlarsa orda degerli,
agur bir sey var demektir. Iste simdilik nerde
biiyiik bir perde varsa orda daha iyi bir inci
var demekiir. Definenin iistiinde koti yilan
var amma yilanm ¢irkinligine bakma, defi-
nedeki degerli sevleri gor (s, 204,
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Geviren: Hicabi Kirlangic

“Bilin ki sel, var giiciiyle dagdan sokiin
ederek agikcasina, denize doniip kavusuyor,
bunca eclleriyle, ayaklariyla —nitekim sular
birbirlerinin elleri ayaklan ve binitidir- bir-
birlerinden gii¢ alarak daglan ve célleri
surtiklityor, Ceyhun’lar kendi asillan olan
denize kavuguyor ve her damla “Hosnut
olarak Rabbine don” diye haykinyorsa,
bunda sasacak ne var? Asil tuhaf, garip ve
¢etin olan, dag ortasinda ya da bir maga-
ra agzinda veya amansiz bir colde yalmz
kalmig elsiz ayaksiz, ayaksiz ve basamaksiz,
elsiz ve tutamaksiz bir damlanin, kendi
kaynag olan denize arzu ve istiyakla, selin
vardim ve destegi olmaksizin yuvarlan-
masi, ¢olii oniine katup gotirmesi ve zevk
binitine binerek cosku adimlanyla denize
dogru kosmasidir. Zavallh damla! Toprak
senin dugmanin, ruzgar senin dismanin,
gunesgin sicagr senin digmammn.  Varmak
istedigin denizse ¢ok wrak. A elsiz ayaksiz
damla! Bunca disman arasinda denize
nasil varacaksm? Damla, hal diliyle der
ki damlayim damla olmasma, giigstiziim
glicsiiz olmasma da ugsuz bucaksiz denizin
inayetinin etkisiyle bir cosku var ruhumda

(s. 25).”

“Korku erkektir, timit disi. Bu ikisinden
guizel isler dogar (s. 54).”

“Arayista riizgar gibi devingen ol. Derdinin
zehrini seker gibi ic. Gonle soyle, veda
etsin afiyete. Bedene soyle esenlikten uzak
dursun. Deniz kiyisina ev kuran, ¢ok dalga
gorir. Muhabbet davasi giiden, bela ve
mihnet zehrini ¢ok tadar (s. 75).”

“Bir kimse bir baskas1 hakkinda giyabinda
koti soz soylerse, onun gonliine ve yiiziine
digmanhk damgas: daglamr da bu iki kisi
karsilasnginda gorenler goriirler, goreme-
venler hissederler (s. 80).”

“Terazi, sadece diikkanlarda
larda asih olan degildir. Terazi, Hakk'in
ayeti, Allah’in sirn ve bilginin ayirt edicili-
gidir. Iste bu, rahani terazidir. Bu, diinya-
daki bunca terazinin kaynag olan semavi
tartidi. Meyvenin ayri, soziin ayn terazisi
varchr. S6z dogru mu yanhs mu, hak m
baul mu, bilirsin boylece. Kiymet nedir bil-
men i¢in insamn da ayn bir terazisi vardir.
Hayvan i¢in ayn bir terazi, melek icin ayn

ve garsl-

bir terazi (s. 116).”

* Mektiibét-i Meoldni Celdleddin-i Rimi, tashih: Tevfik-i Subhani, Tahran: Merkez-i Nesr-i Daniggahi, 1379hs./ 2000
(8. basim) ; krs. Mevldna Celdleddin-i Rimi, Yedi Meclis, Istanbul, 2007, Ney Yay.
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Ceviren: Hicabi Kirlangic

6. Mektup [Fauma Hatun’un
haklarini gozetmesini tavsiye

icin Sultan Veled’e]

Sirlan ve ortii iginde olanlari bilen [Allah'in
aduyla],

(...)

Dinin 6viincti ve muderrislerin ruhu deger-
li ogul Fahreddin ~Allah onu koruyup
gozetsin, hayir ve saadetten ayirmasin- ne
glindiiz ne gece, ne aynlkta ne beraber-
likte babasmm selam ve duasi kesilir san-
maya. Fakat su anda oyle bir haldeyim ki
selam edenlerin “Ey vehimlerin sona erdigi
[Rabbim], sen selamsin, selam sendendir
ve sana doner” diye kendisine seslendikleri
kutlu ve ytice hayret yaraucimn verdigi hay-
retten dolayi, selam tizerine olsun, diyecek
durumda degilim. Boyle kayitsizlik halinde
olmakla birlikte, olurken ve oldiikten sonra
bile dinmeyen sefkatimin yogunlugu ve
coskunlugundan ve asinn sevgimden dola-
yi [bir kag satur yaziyorum|. “Rabbimin
beni bagislachgim keske kavmim bilseydi.”

“Seni oldirdiler, kestiler de 6liivken de
diriyken de onlara 6giit vermekten yine
geri durmadin. Ciinkii sen 6giit alan degil
ogut verensin.” Bu 6gtit ve sevgi 6zden-
dir, sonradan ekleme degil. “Zekeriyya'yi
onun bakimi ile grevlendirdi™ [hiikmiince]
oglumuzun sorumluluguna biiyiik bir smav
amaciyla emanet edilmis ve bizim ve biitiin
alemin goz ve gonul aydinh@ olan prensesi-
mizi gozetmesi icin, gontilden ve elden gel-
meyerek, ne ayik ne de sarhos ve ne yok ne
var bir hilde bu asin sefkat nedeniyle su bir
ka¢ daginik s6z yazildi. Beklentimiz odur ki
bahanelerin kokinu atese verip bir an, bir
soluk, ne bilerek ne de yanilarak [olumsuz]
bir harekette bulunmayasin, gozetme gore-
vini aksatmayasmn ki kendilerinin gonliine
zerre kadar bile vefasizhk ve bikkinlik kay-
gist girmesin. Kendileri 6zintin temizhigi,
soylulugu ve irsi olan sabrt nedeniyle hig
bunlardan s6z etmez. ..

“Kaz yavrusu daha din dogmus olsa bile
Denizin suyu ancak gogsiine kadar gelir.”

Fakat ilahi ruhlarnn gozedeyip tanik olma-

*Mevlana Celaleddin Muhammed-i Belhi, Mektiabat ve Mecdlis-i Seb’a, ba-mukaddime-i Cevad-i Selmasizade, Tah-

ran, 1379hs.



larindan ve gormelerinden sakin. Cuinku
fertemiz  ziirrivetleri  gozeten onlardir:
“Ziirrivetlerini de  kendilerine  kattk.”
Allah. Allah, Allah, Allah, Allah, Allah,
Allah. Allah, Allah! Bu babammn, kendinin
ve biitiin kabilenin yiiziiniin agarmast igin
onun hatirn azizden aziz tutasim. Gonliini
ve ruhunu avlayabilmek i¢in her guni ilk
giin, her geceyi de gerdek gecesi sayasin.
Avlanmis oldugunu ve aruk avlanmaya
gerek olmadigim sanmayasin. Oyle ki bu
zahir ehlinin yoludur: “Onlar diinya hayau-
nin goriinen yiiziini bilirler.”” Onlar eskiyen
unsurdan degildirler. Ezeli indyetin yardimi
o denli boldur ki onlarin kapi ve duvarlarmi
aydmlaup giizel kokularla doldurur. “Incire,
zeytine ve Sina dagina andolsun.” Cansiz
varliklara yemin edilmektedir. Ctnkt bir
giin onlar buraya ayak basmistr ve su mer-
tebeye erigmigtir: [Peygamber der ki] “Ey
Ali, cigerimi yerde emekliyor gorsen ona
ne yapardm?” [Ali] s6yle der: “Ey Allah’in
elgisi, buna cevap vermeye giiciim yetmez,
ama goz cukurumu ona yuva, yiiregimi ona
ev yaparim. Buna ragmen kendimi suclu
ve kusurlulardan sayarim.” Peygamber,
Allah’m salat ve selami iizerine olsun, soyle
der: “Fatima benden bir parcadir ve cocuk-
larmiz, yeryiiziinde harcket eden ciger
parelerimizdir.”

Kendisinden baska ilah olmayan Allah icin,
hic sikayet etmediler, hic mesaj gonderme-
diler; ne imayla, ne isaretle ne de yakin-
mayla. Bilakis giizel gecime, dostluga, goniil
almaya ve ince yaklagima iliskin arka arkaya
sukiiv ve dualanm ilettiler. Ancak halkin
[buna iligkin] bir sozii ve kendilerinin bir
isareti bulunmadi@g halde bir kac giindiir
can aleminden ve siiret Aleminin Gte
bir ses zihnime gelmekte v
s1z ctmektedir. Icinde bulunulan halin mi
yoksa yansimamn m hikayesidir,
smay midir yoksa veresiye ,
ney

sinden
¢ beni rahat-

pesin bir
bir smav my? Her
e, Muhammed ile ashaly ve ailesi hakks

icin, Allah onu (Sultan Veled'in esi kaste-
dilivor) “diigiimlere fleyen tiftirikgtilerin
§errlindcn" ve olan ve olmasi muhtemel
Afetlerden korusun. O ruhlart incitmek, bir
incitme degil, yiiz incitme degil, bin incitme

degil, [daha fazla bir incitmedir].
“Candan ve diinyadan ayrilmak zor degil
Zor olan senin diyarmdan ayrilmaktir”
“Bu ayrilik agiklarm ayrilig degildir

Bu aynlik ruhla bedenin ayrihgidie”

“Ben zaten senden yanhshk gelmeyecegini

bilirim
Fakat agiklarin kalbi kottiye yorucudur™

Bu vasiyetimi sakh ve gizli tutasin ve hig
kimseye soylemeyesin. Bu mektupta yazi-
lanlarda bir sir vardir. Bunu tamamlayic
ve ozetleyici olanlarsa gonuldedir; onlari
yazma imkan yoktur. Bunu korur da, koru-
rum, baska ne yapayim, demezsen, bu gizh
tutmanin bereketiyle, bilmedigin geri kalan
sirlar ile daha fazlasi da sana malum olur.
“Kim bildigiyle amel ederse Allah ona bil-
mediklerini miras kilar.”

[Bizi] bu tehlikeli pusuda siirekli uyanik ve
tetikte eyle, amin ey alemlerin rabbi!

“Onlari sever, onlar da Onu severler”
makami, kimi severse onun kiigiik bir zille-
tine yiiz bin kargihk verir de baskalarmimki
daglar kadar olsa dikkate almaz. Kim sah-
raya salimrsa bu yabancilikur, Bu soz, fakir-
ler sultanmindan, Allah kadrini ulu kilsin,
yadigardir (s, 12-14).

7. Mektup [Oglu Alaaddin

Qlclcl)i‘y([]

Allah soyle buyurur: “Ofkelerini iclerine
atanlar ve Allah
guzel davrananlan sever.” Allah comertge
affetmek ve yiice ahlika erigmek icin bagar
versin. Kendileri buna layikurlar,”

insanlar affedenler. .
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Gozlerin 19181, miiderrislerin oviincii, fakir-
lerin dostu sevgili oglumuzun —Allah ylce-
ligini artirsin- génlii, babasinin selam ve hal
hatir sormadaki kusurundan ve cemaaltin
bahgeden sehre dénmede acele edisinden
dolay: kirginsa, umulur ki bu olumsuzlukla-
ra kendi giizel ahliki ve sevilen tabiat saye-
sinde katlanarak affeder ve hemen schre
gelerek kutlu ve mutlu bir ekilde taginir da
herkes kendisinin aziz gonliinde muhalifle-
rin muhalefetinden kaynaklanan bir kirgin-
Ik ve buruklugun kalmadigima emin olur.
Boylece yiice Allah’m izniyle baban da yine
memnun olup biiyiik bir minnet duygusuy-
la dolar ve ge¢misteki baglilik ve iyilikler kat
kat artar.

“Yeni dostlarin hatin sayilir olsalar da

Eski dostlart da unutma”

Yeni dostun biricik olsa da eski dostun da
evdendir.

“Sana olan askimizla 6zlemimizi animsa
Kigtictik kizlarma aci”

Sevgili oglumuzun midrik aklina gizli kal-
masin ki bu vakitte buraya tagimmmakta acele
edip sevgili ¢ocuklarina ve 6grenci ve tale-
belerine golge salmasida ayrmtl olarak
yazilamayacak bir¢ok maslahat vardir. Kotii
konusanlarin agizlarini kapatmak, onlarin
hilelerini bosa ¢ikarmak ve halkin kina-
masini ortadan kaldirmaktan dogan yarar,
uzlete gekilip huzur ve teselli bulmaktan
dogan yarardan fazladir, hatta bundan kat
kat fazladi. Bahge igleriyle ugrasip yalmz
bagina dinlenmek aksayacak olsa da toplu-
mu gizetmek ve buraya donmek de zorunlu
bir seydir: “Uziintiilerini tek bir iziintii
haline getirenin diger tzuntilerini Allah
giderir.” “Bazen hoslanmacdigimz bir sey
hakkimzda iyi olabilir ve hoglandiginiz bir
sey de hakkimizda kot olabilir.™ “Cennet
zorluklarla/sevimsiz seylerle, cehennemse

arzularla kugatlnusur.

“Ben kotiiliik yapryorum, sen de kotii kargi-
lik veriyorsun

Oyleyse séyle, benimle senin arandaki fark
nedir?”

Allah, Allah! Cabuk, ¢abuk! Yuvasindan
[ugan] dogan gibi, yaydan [firlayan] ok gibi
bu davetlere goniil ferahhgyla, giiler yiizle
icabet edesin.

“Cemaat rahmettir.” Bu rahmet insana gizli
olmasaydi, bunu dile getirmek bosuna olur-
du; Mustafa béyle bir seyden miinezzehtir.

Hosluk ve iinsiyet bakimindan agaclar ve
bitkiler toplulugu hayvanlar toplulugun-
dan, hayvanlar toplulugu da insanlar top-
lulugundan asagidir. Insanlar toplulugu da
derttes dostlar toplulugundan asagdir. Bir
kimse dostlarla yalmiz kalip bir arada bulu-
nursa onun derdini paylasacaklar gogalr.
“Yalmzhik, kotii arkadastan daha iyidir. Iyi
arkadassa tek bagina olmaktan iyidir.”

Bu zayif kullan hiiziin zilletinden ve ayrihk
kuruntulanindan kurtarip azat edesin.
“Kim bir kimseyi yasatirsa biitiin insanlar
yasatmig gibidir.”

“Hiir birini lutfunla kole eylemen

Binlerce kole azat etmenden iyidir”
Sonsuza dek ivilik sahibi, affedici, saf ve
annnug olasm. Amin, ey alemlerin Rabbi.
Iyiliklerin 6nderi, comertliklere yén veren
Mustafa’ya, butun ailesine, arkadaslarina
ve ehlibeytine selam olsun (s. 14-16).

20. Mektup [Sucaeddin adh
bir devlet adamina yazilmug-
tir.|

Bilgili, adaletli, savag aslani, ordularin 6ncti-
sti, mucahitlerin 6viincd, ugurlu, ulug (ulu),
kutluk (kutlu), beline diline inang, Allah’tan
korkan, Rabbani himmet sahibi, Islam’in
ve Mislimanlarin destekgisi Sucau'd-devie
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ve'd-din‘in, Allah yiiceligini daim eylesin ve
diismanmi algaltp surandiirsin, iyilik ve
ihsanlan celal ve ikram sahibi Allah katn-
da makbul ve mebrir olsun. “Mallarm
Allah yolunda harcayanlarmn durumu, her
basaginda yiiz dane olmak tizere yedi basak
veren bir danenin durumu gibidir. Allah
diledigine kat kat verir.”

Selam, dua ve iyi dileklerimizi kabul buyu-
run. Buyurdugunuz goriisme arzusu, yuce
ve ulu Allah biliyor ki ben duacimizda da
bulunmakta olup kat kat ve binlercedir.
Dilerim, dagilanlan bir araya toplayan, 6lii-
leri dirilten, dualara/davetlere icabet eden
ve ihtiyaclar yerine getiren yiice Allah,
serefli zatmzla gorismek icin ben duaci-
mza tez zamanda bir sebep yaraur. “O,
elbette isiten ve icabet edendir.”

Anlatldigina gore Sultan Mahmud, Allah
ruhunu kutsasin, Hindistan savaginda biiyik
bir yenilgiyle karsi karsiyaydi. Hint ordu-
su ise oldukca kalabalikti. Boylece Sultan
[Gazneli] Mahmud'un ordusu canmindan
umudunu kesmigti. Bu umutsuzluk halinde
Sultan Mahmud, Allah’a secde ederek,
“Rabbim,” dedi, “sana ahdettim, bu umut-
suzluk hélinde bize nusret verirsen, aldigi-
miz biitiin ganimeti yoksullara sadaka olarak
verecegiz.” Yalvarip yakardi. Dualar isiten
Allah, bu duayr kabul etti. Boylece nusret
rizgari esmeye basladi. Hint askerlerinin
kalplerine bityiik bir korku diistii. Yenilgiye
ugradilar. Hint ordusundan, hichir savagta
elde edilmemis sayisiz ganimet ele gecti.
Hazineler, atlar ve koleler. .. Padisah, “Hic
el siirmeyin, iinkii bunlan adak adadim.”
dedi. Askerler feryat edip dediler ki “Ordu
ok muhtag durumdadir. Askerlerimiz agir
savaglar yaptlar. Yoksullara verecegine dair
adak adadiysan, bunlar da yoksul; ordu
yuksu-I duruma diisti.” Saha, bu da hayr-
d?r. diyerek o kadar yalvarip vesve
ki sah sonunda ikircige diistii ve
maya baglach.

se verdiler
tevil ara-
Bu sirada oradan coskun bir

yoksul gecti ansizin. Ekmek yoksulu degil-
di. Rabbani bir yoksuldu. Sultan, “Onu
cagirn” dedi. Adam gelince bu adagi ona
anlatti. Yoksul dedi ki “Eger aruk Hakk’a
ihtivacm olmayacaksa bunlarin dediklerini
vap. Fakat yine ona muhtag olacaksan bu
ant hatirla ve adagi evirip ¢evirme.”

Ben duaciniz, bu hikdyenin nereden icap
ettigini bilmiyorum, ancak biliyorum ki
verinde bir hikayedir.

“Ey inananlar, akitleri yerine getirin.”
“Ecel, verdigini geri almadan once
Verilebilecek her seyi vermek gerekir.”

Oyle ki hicbir 6lii 6ldiigiine hayiflanmaz,
firsat kagirdigina hayiflanir ve “Filan isi
niye yapmadim?” der. Duaciniz, gonder-
meye bundan daha iyi bir 6git bulamad.
Kabul edilecegini umarim. Allah sizi sonsu-
za dek bagaril kilip desteklesin (s. 30-32).
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cilt halinde) Istanbul: Matbaa-i  Amire,
126871852, 602 s.

The Mathnawi of Jaldlu'ddin Rimt, [-VIII, by
Reynold A. Nicholson, ed. from the oldest
mss. Available; with critical notes, tr. and
commentary, I-VIII, London: Luzac & Co.,,
1925-40; E. J. W. Gibb Memorial. 1960,
1977; 1985, 1990 ve 1991 (I, IMI, V. ciltler
metin; I, TV, VI ciltler lngilizce tercume;
VII ve VIII. ciltler serh).

Mesnevi, 1-V1, berresi ve tashih-i metn
ve tavzihit ve fihristha ez-Muhammed-i
[sti'lami, Tahran: Zevvar, 1360hg./1981;
Zevvarba-hemkari-i Negr-i Simurg, 1372hy.;
[-VII, mukaddime ve tahlil ve tashih-i metn
(ber-esas-i nushaha-yi mu’teber-i Mesnevi)
ve mukdyese ba-¢capha-yi ma'rif-i Mesnevi,
Sohen, 1379hs. (2001)

Mesnevi-t. Ma'nevi, 1-V1 (4 cilt halinde),
be-tashih-i Reynold Nicholson, be-ihtimdam-i
Nasrullah Parcevadi, Tahran: Emir-i Kebir,
1363hs. (Brill: 1925 Baskisindan Ofset); 2.
Baski, 1373-1374hs.

Mesnevt, Tahran: Merkez-i Negr-i Diniggahi,
137 1hg./ 1992, [Mevlina Miizesi nu. 51 'deki
677h. (1278) tarihli yazma nushammn upki-
basimu|
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Mesneri, Ankara: T.C. Kiiltir Bakanhg,
1993 [Mevlana Miizesi nu. 51'deki 677h.
1278) tarihli yazma niishamn apkibasimi].

Wesnevi-i Ma'nevi-i Celdleddin Muhammed-1
Mevlevi {ez-rliy-i nusha-1 677h.), be-kisis-i
Tevfik-i Subhani, Tahran: Vezaret-i Ferheng
ve Irsid-i Islami, Sazman-i Cap ve Intisara,
1. Baski, 1373hs.; 4. Baski, 1379hs. (2001).

Mesnevi-t Manevi (ber esas-1 nusha-1 Konya),
I-I1. be-tashih ve pisgoftar-i Abdulkerim-i
Surtig, Tahran: Sirket-i Intisrat-i Ilmi ve
Ferhengi, 1375hs.; 4. Baski 1377hs.: 1380hs.
2002).

Ma’nesi, 1-IV, tashih: R. A.
Nicholson, terceme ve tahkik: Hasan-i
Lahut, Tahran, 1383hs. (2005).

Mesnevi-i

Mesnevi-t Ma'nevi (ez-riv-i nusha-i 677h.),
Derya

tashih-1 Adnan Karaismailoglu
Ors, Konya, 2005.

(Farsca)

BASILI MESNEV]
SERHLER]

Abidin Paga, Terceme ve Serh-i Mesnevi-i Serif
(L Befien, 1, Cili. - Sive Vilayet Mitb,
1301; 1303/1886; 11. Cilt, Ankara: \"ilé\'e;
M.tbA, 1302; _I-V (2 cilt halinde), Is(anblul:
Kutuhhéne-i Irfan, 1324-1 326/ Kiitiibhane-i
Irfan tarafindan Mahmud Bey, Matha’a-i

Kiitiibhane-i Cihan ve Ikdam Matbaasinda

bastirlmigtir).

Arsi, Mirzda Muhammed Neziv, Miftdah'l-
Ulim: Serh-1 Mesnevi-t Mevlda Rim, Lahor,
1923; 1344h./1925; I-XVII, Lahor, Gulam

Ali Printers, trsz.

Bahru'l-ulom, Muhammed b, Muhammed,
Serh-t  Mesnevi,  1-111,
Muhammed-i Héhi-bah

ez-Vekar. Hindistan,

ba-mukaddime-i
s ve zindegi-t Rumi be-gi’r
1270h./1854; Loknov:
Matba’a-i Novolkisor, 1290h./1873; 2.
Baski, 1293h./1876: 3. Baski, Bombay,
1294h./1877; 4. Baski, 1340h./1921.

Bahrul-ulam, Tefsir-1 Irfini-i Mesnevi-i Ma nevi
/ Serh-t Hazret-1 Bahrl-ulim, 1-V1, zir-i
nazar ve mukaddime: Fersid-i Ikbal, Tahran,
Intigarat-i Iran-yaran, 1384hs./2005.

Ca’feri, Muhammed Taki, Tefsiv ve Nakd
ve Tahlil-i Mesnevi-i Celéleddin Muhammed-i
Belhi, 1-X\, Tahran, Sirket-i

Intigar, 1348-1354hs.; Tahran: islami: 5.
Baski, 1362-1370hs.; Yeni Bask, 1377hs.;
1378hs./1999.

Sthami-i

Ekberabadi, Veli Muhammed Nirullih
Ahrir, Serh-i Mesnevi-i Mevldng Rimi, I-11,
Loknov: Matba’- Novolkisor, 1312h./1894-
1895.
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Ekberabadi, Veli Muhammed Narullih tavzihat: Tevfik-i Subhani, Tahran: Vezaret-i
Ahrari, Serh-i Mesnevi-i Mevlevi Mevsiim — Ferhe ng ve Irsad-i Islami, 137 1hy./1992; 2.
be-Mahzenw’l-Esrir, 1-VII, be-ihtimam-i N. Basks, 1374hs, :

Mayil-i Herevi, Tahran, 1383hs./2004, :

isma’il Hakki (Bursah), Mesneni Serhi
Rithu’l-Mesnevi, I-11 (1, Defter’'den), Istanbul:
Matba’a-i Amire, 1287/1871: sadelestirip
nsr. Ismail Giileg, Istanbul, 2004; istanbul:
Insan Yay., 2005.

Kemaluddin Huseyn b. Harezmi, Cerd-
laine’l-Esrar ve Jevdhiru’l-Envdar  (Kumizu'l-
Hakayik fi-Rumizi'd-Dekdyik; Serh-i Mesnevi-i
Mevlevt), 1-111, Tas Baski, Loknov: Matba’-i
Novolkisor, 1312h/1894-1895.; ngr. Cevad-i
Seri‘at, Isfehan: Mes'al, 1360hs.

FurGzanfer, Bedi'uzzaman, Serh-i Mesnevi-i
Serif. 1-11, Tahran: Zevvar. 1346hs./1985
mustemil ber-gerh-iebyat-1 1-3012): 1380hs.
10. Baski)., Serh-i Mesnevi, Seyyid Ca'fer-i
Sehidi, IIT-VIII, Tahran, 1380hs./2001.

Golpinarh, Abdulbaki, VMesnevi ve Serfn, 1-V1,
Istanbul: MEB. Yay., 1973-74; 1985; 3.
Baski, Ankara: T.C. Kultir Bakanhg, 1989;
2000.

Konuk, Ahmed Avni, Mesnevi-i Serif Serh,
I-VIIL, hz. Mustafa Tahrah ve digerer,
1-3. cildler, Istanbul: Gelenek Yay:; 4-8. cilt-
ler, Kitabeyi, 2004-2007.

MESNEVI-I SERIF SERHI

Gaolpmarh, Abdiilbaki, Nesr ve Serh-i
Mesnevi-i Serif, I-VI (3 cilt), Fars¢a tre. ve
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Rusiihi Ismdil-i Ankaravi, Mesnevi-i Serif Serhi, Misw: Bulak Mth., 1251h./1835

Molla Sebzvari, Hadi b. Mehdi, Serh-i
Mesnevi-i Mevlevi, Matba’a-1 Mir Muhammed
Bakir-1 Tahréani, 1285hs./1868.

Molla Sebzvari, Hadi b. Mehdi, Serh-i
(Esrir-i)  Mesnevi-i  (Mevlevi), — be-kigig-i
Mustafi Buricerdi, 1-111, Tahran: Intigarat-i
Vezaret-i Ferheng ve Irsad-i Islami, 1374-
1377hs./1995-1998.

Muhammed b. Nizamuddin, Serk-t Mesnevi,
1-VI, Loknov, 1225h./1810; 1293h./1876.

Rustihi Ismail-i Ankaravi, Mesnevi-i Serif
Serhi (Fatihw’l-Ebyat), 1-V1, Nsir: Bulak
Mib., 1251h./1835; I-VII, Istanbul: Daru’t-
Tiba’ati’l-Amire, 1289/1872. (VII. Cilt,
tekmile-1 cild-i sadistir.)

Rusthi Ismail-i Ankaravi, Serh-i Kebir-i
Ankaravi ber-Mesnevi-i Mevlevi, 1-111, Tahran:
Géphane-i Erjeng, 1348hs/1969.; I-XV, ter-
ceme: Ismet-i Settarzade, Tahran: Zerrin,
1374hs.; 1380hs.

Sari Abdullah (b. Mehmed), Cevdhir-i
Bevdhir-i Mesnevi (Mesnevi-i Serif Terciime ve
Serhi), 1-V, Istanbul: Tasvir-i Efkar Mith.-
Matba’a-i Amire, 1287-1289/1870-1871.
(Mesnevi'nin 1. Defter’in 5 cilt halinde ter-
ciime ve gerhi)

Sirazi, Sah Da’i 1lallah, Nizdmuw'd-din
Mahmitd, Serh-i Mesnevi-i Ma'nevi, 1-11, tashih
ve pisgoftar: Muhammed Nezir-i Ranceha,
Islaméabad: Merkez-i tahkikat-i Farsi-i fran
ve Pakistan, 1405h./1985.



Tahira’l-Mevlevi (Olgun), Serh-1 Mesneut,
[-XIV, Istanbul: Ahmed Said Mtb., 1963-
1972; Selam Yay.,, 1963-1975; 2. Baski,
Samil Yay, 1975; 1990; 2000. (17309.
beyitten sonrasini tre. ve serh: Sefik Can,

XV-XVIII, Istanbul, 1982-1985)

Veli Muhammed Nazir, Serh-i Mesnevi-i
Mevlind-yi Rimi, 1-V1, Loknov: Matba’a-i
Novolkisor, 1312h./1894-95.

Zemani, Kerim, Serh-i Cimi-i Mesnevi-i
Ma'nevi, 1-V1, ba-mukaddime-i Isma’il-i
Hakimi, Tahran: ‘lwila’ac,  1372-
1378hs./1993-1999; 12. baski, 1382/2003.

MEVLANA

DIVAN-I KEBIR
BASKILARI

Auswahl aus den Divanen des Gyiissten Mpystischen
Dichiers Persiens Mewlana Dschelaleddin Ruma,
Aus dem Persischen mit begefiigtem original-texte und
erléutern den Anmerkungen Vincenzvon Ro senzueig-
Schwannau, Vienna: Mechitaristen-Congre-
gations-Buchhandlung, 1838.

Divin-i  Semsu’l-Hakdyik /  min-musanne-
Jat-i Mevlevi, be-kiigis-i  Rizd-kuli mutehallis
be-Hiddyet, Tebriz: Mirzai Muhammed
Huseyn, 1280h.; 1282h./1863-1864.

Divin-i Semsi’l-Hakayik-i Mevlevi-i Ma'nevi,
Dirw’t-Taibd’a-i Akd Rizd  Re'is-i Erbab,
1280h./1863-1864.

Divin-i Rulliydt-i Sems-i Tebrizi, Loknov, 1878:
1882, 278 s.

Divin-i Rulliyat-i: Sems-i Tebrizi (Semsu’l-
hakdyik), Hind, 1299h./1882.

Rulliydt-i Sems-i Tebriz, Loknov: Matba’a-i
Novolkisor, 1302h./1884; 1303h./1885;
1325h.; 1335h./1917. (1036 s.. Tas Bask)

Rulliyit-i Sems-i Tebriz, Bombay, 1309h./
1891.

Divan-i  Kulliydt-i Sems-i Tebrizi, Loknov,
1313h./1895. (58 s., Tag Baski)

Divin-1 Semsu’l-Hakavik / min-musennefat-i
Mevlevi, Tahran: Hac Seyyid Ahmed ve
Hac Seyyid Mahmid-i Ahavin-i Kitahci,
1316h.; Kitab-hane-i Ilmiyye-i Islamiyye,
1316h.

Divin-i Semsw’l-Hakdyik, Tahran: Aka Mirza
Muhammed Mehdi, 1316h./1897.

Gazeliyydt-t Sems-i Tebrizi, bd-du mukaddime-i
Celdleddin-i Huma’t ve Ali-t Degti, be-thtimdm-t
Mansiir-i Mugfik, Tahran: Safi-i Alisah,
1335hs.; serguzest-i Mevlana be-kalem-i

Pertev Alevi, Tahran: Safi-1 Alisah,
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[338hs./1959; 6. Baski, 1361hs./1982.

Kulliyit-i Sems yd Divan-i Kebix, mustemil
ber-Kasa'id ve gazeliyyat ve mukatta’at-i
Farsi ve..., I-X, ba-tashihat ve havasi-i
Bedi'uzzaméan-i  Furdzanfer, Tahran:
Déniggah-i Tahran, 1336-1346hs./1957-
1967; Kat'-i Rahli; Kat'-i Veziri, 1344hs.;
1345hs.;1349hs.; 1366hs.; Ofset Bask:, Emir-i
Kebir, 1355hs.; 1363hs.; 1378hs./1999.

Rulliydt-i  Sems-i Tebrizi, mustemil ber-
42.000 beyt-i eg'ar-i Farsi ve Arabi ve
mulemme’at, 3.502 gazel..., be-inzimam-i
seyri der-Divan-i Sems be-kalem-i Ali-i
Desti ve serh-i hal-i Mevlevi be-kalem-i
Bedi'uzzaman-i Furiizanfer, Tahran: Emir-i
Kebir, 2. Baski, 1341hs./1962; 3. Bask
(be-zamime-i ferheng-i lugat ve ta’birat-i
Divan-i Sems), 1345hs.; 4. Baski, 1351hs.; 5.
Baski, 1354hy.; 6. Baski, 1355hs.; 7. Bask,
1358hs.; 8. Baski, 1361hs.; 9. Bask, 1362hs.;
10. Baski, 1363hs. (Musavver-rengi); 11,
Baski, 1366hs.; 13. Bask, 1372hs./1993.

Kulliyat-i Sems-i Tebrizi; Divan-i Gazeliyyd,
Terci’al, Rubd’iyyit-i Mevldna Celdleddin, 1-111
{tek cilt halinde), mukaddime ve serh-i
hal ez-Bedi’uzzaman-i Furtizanfer, tanzim-i
fihristha ez-Hasan-i Amid, tashih ve havasi
ez-Mahmid-i Dervis, Tahran: Cavidan,

MEVLANA

1341hs./1962;  Yeni

1366hs./1987.

Baski, 1346hs.;

Kullivdt-i  Divan-i  Sems-i Tebrizi. samil-i
gazéli)yﬁl-kasé'id-rubﬁ’iyyal ve..., ba-mu-
kaddime ve tashih-i Muhammed-i Abbasi,
Tahran: Tuld’, 1368hs./1989; 3. Bask,
1368hs.; 4. Baski, 1369hs.; 5. Baski, 137 1hs.;
Yeni Baski, 1374hs.; 8. Baski, 1377hs;
9. Baski, 1378hs./2000; Cevahiri, 1373hs.
1994.

Divén-i Kebtr 111, hz. Nevit O. Ergin,
Konya: Altunan Ofset Ltd., 2007, 153+173
s. (Mevlana Miizesi Ktp. Nu. 68-69'dan
Thipkibasim).

RUBA’TYAT BASKILARI

Rubd’iydt-i Hazret-i Mevlindg, nsr. Veled
Celebi (Izbudak), istanbul: Matba’a-1
Ahter, 1312h./1894 (son sayfadaki tarih:
1314h./1896).

Rubd’iydt-i. Mevlevi-i  Rimi, be-ihtimam-i
Muhammed Bakir-i Sirdzi Ulfet, Isfehan:
Kitabfuriigi-i Behér, 1316h.; 1320h./1902;
1330h.

Izn-i Duhiil: Mecmi’a-t Rubd’iyat-i Mevldnd
Celileddin ~ Muhammed-i ~ Belhi-i  Mevlevi,
ba-mukaddime-i Perviz-i Hursend, Tahran:
Sebz, 1359hs./1980.

Di Beytihd-yi Celdleddin-i Mevlevt Muhammed b.
Muhammed b. el-Huseyni el-Belhi summe er-Rimi,
ba-mukaddime-i Hamid-i Musaddik, Tahran:
Istikbal, 1360hs./1981, Veled Celebi nes-
rinden Ofset Bask.

Rubd’iyit-i Mevlind Celdleddin, be-tashih-i
Muhammed  Veled  Celebi, ba-mukaddime-i
Muhammed Emin-i Riyahi, Kum: Negr-i
Hurrem, 1369hs./1990.

Rubd’iyit-i Mevland Celaleddin - Muhammed-i
l}flhi, mukaddime ve tashih ez-Zeynu'l-
Abidin-i Azcrl)ail§, Tahran: Tkbal, 1370hs.;
4. Bask, 1374hs./1995.
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Rubd’iydt-i  Mevlevi, Menfticihr-i Aliptr,
Tahran: Sehr-i Kitah, 1379hs./2000.
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Rubd'ivit-i Hazret-i Mevlind

FIHI MA FiH
BASKILARI

Kitdb-i Fihi ma Fih, 1-11 (tek cilt halinde),
be-sa’y ve ihtimam-i Mirza Muhammed
Hisim-i Hansari, Tahran: Matha’a-i Seyyid
Murtaza, 1333-1334hs./1914-1915. (Tag

Bask)

Fili md Fih, be-zamime-i Tezkire-i Mevlind

Celdleddin Muhammed-i Belhi-i Rimi-i Mevlevi,
be-ihtimam-i  Abdulmecid-i  Deryabadi,
Hind: Matba’a-i Ma’arif-i A'zamgerh, 1928;
1929. (Tag Baski)

Fihi md Fil min-Relam-i Mevlind Celdleddin
Muhammed —el-Belhi, Sirdz:  Kitabfurisi-i
Cihannuma, 1318hs./1939.

Kitab-i Fihi mad Fih; ez-Goflar-i Mevlind
Celdleddin - Muhammed-i  meghiir - be-Mevlevi,
ba-tashihiat ve havasi: Bedi’uzzamin-i
Furizanfer, Tahran: Daniggah-i Tahran
(Matba’a-i Meclis), 1330hs./1951; 133 1hs.;
Sirket-i Sihami-i Nagirin-i Kutub-i [ran,
1338hs./1958; Emir-i Kebir, 1348hg; 2.

MEVLANA

Baski, 1348hs.; 3. Baski, 1358hs.; 4. Bask,
1360hs.; 5. Baski, 1362hs.; 6, Baski, 1369hs.;
1381hs./2002.

Makdlit-i Mevlind (Fihi ma Fih), ngr. Ca’fer
Muderris-i Sadiki. Tahran, 1372hs./1994;
Merkez, 1374hs.; 2. Baski, 1374hs.

Fihi md fih / Mevling Celileddin Muhammed-i
Mevlevi-i Belhi-i  Hordsini, ba-tashih ve
mukaddime-i Huseyn Haydarhani, Tahran:
Sena’, 1375hy5./1997.

B gt e s ] [ 8 g

MECALIS-I SEB’A
BASKILARI

Mecdlis-i Seb’a-i Celdleddin Muhammed-i Belhi-i
Rimi, be-inzimam-i Heft Mekt(ib ez-kitab-i

Mektibat-i  Mevlana, Tahran: Haver,
1315hs./1936.

Mevlind'mn  Yedi  Ogiidii, (Veled Celebi
Izbudak'in Mektubunu, Nafiz Uzluk'un
mukaddime ve Mevlania'min hayatim anla-
tan biyografisi) dizelten: Ahmed Remzi
Akyurek, ¢ev. Rizeli M. Huldsi, hz. M. E
Nafiz Uzluk, Istanbul: Bozkurt Bsm., 1937.
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Mecdilis-i Seb’a; Hefl Hitdbe, ba-tashih ve tavzih-t
Teoftk-i Subhdni, Tahran: Keyhan, 1365hs.;
2. Baski, 1373hs./1995.

Mektibil ve Mecdlis-i Seb’a, bd-mukaddime-i
Cevid-i Selmdsizdde, Tahran, 1379hs./2001.
Mecilis-i Seb’a-i  Mevldnd, be-ihtimam-i
Feridin Beg, Tahran: Nesr-i Cami, t.y.

MEKTUBAT BASKILARI

Mektibdt-1 Mevland Celdleddin-i Rimi, Tahran:
Haver, 1315hs./1936.

Mektibat / Mevland’man Mektuplan, (duzelten:

ik

. -/
0/ ,_j(/";fi/)

MEVILANA

Ahmed Remzi Akytirek, mukaddime: Veled
Celebi Izbudak, 6ns6z ve ngr. Feridun Nafiz
Uzluk), Istanbul: Sebat Bsm., 1937.
Mektibdt-i Mevland Celdleddin-i Rimi (ez-
riy-i nusha-i ¢ap-i Istanbul), be-kusis-i
Yasuf-i Cemsidiptr ve Gulam Huseyn-i
Emin, Tahran: Atayi, 1335hs./1956;
1337hs./1958; Payende, 1335hs./1956.
Mektiibat-i Mevlana Celaleddin-i Riimi, tashih:
Tevfik-i Subhani, Tahran: Merkez-i Negr-i
Danisgahi, 1371hs./1992.

Mektiibat ve Mecalis-i Seb’a, ba-mukaddime-i
Cevdd-i Selmdsizdde, Tahran, 1379hs./2001.

Anadolu Selgukilen ginlnde
Mevievi Bitikleri
2

MEVLANANIN
MEKTUBLARI

Kastamonu Saylari Velod Iobadalcm Mukadimesd, Nathe Ushiksm
Onstizd. bir Levha, bir Restale birlikte,

Odxetivn
AKMED REMZ) AKYVOAEK

M. F. Nafiz Usluk ybrdnden bastinidi

@

Fiati 1 26 Lire - Harico 4 Lirs
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MEVLANA
bibliyografyas

1

BASMALAR (KITAP-MAKALE )

MEHMET ONDER
ISMET BINARK /NEJAT SEFERCIOGLU

Minddnad Sadik-Bel
Arvend, Veydd Bozorg-gemi), Kitdb-

Ismet Binark
ba-hembdri-v T

Mehmet Onder -

Nejat Sefercioglu, Mevldna Bibliyografvasi, I-11,
sindsi-i Mecleci, Tahran, 1370 h.

Ankara, 1973.

Adnan Karaismailoglu-Sait

Okumug-Fahrettin Coyguner,
2fyast,

Mevlind Bibliyog
RKonya, 20006.
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Levhadaki Yazi: "Hazret-t Mevld Hiinkar'in tasvir-i serifleridir”




MEVLANA CELALEDDIN
(1207 - 1273)
(Ord. Prof. Dr. A. Siheyl Unver'in bir minvatiirii j
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