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ONSOZ

islam-T(rk kaltard, tarihin derinlikierine kadar uzanan
bir zenginlige sahiptir. Ge¢gmisin kultir mirasi, cogu zaman
canliigi ite ginimuze intikal etmis iken, bir kismi zamanin
akisl ile gdozden silinmistir. Gegmisten alinan méné zen-
ginligi, ihmale ugratilirsa, gelecek fakir ve yoz kalir. Tari-
hin tekerrir gizgisi iyi farkedilebilirse, olumsuzluklar ve ko-
tltklerin yikildidr her glzellik ve olgunlugun devam ettigi
goruldr. Kisaca, tarinten ders alinirsa, gecmisin acilari
tekrarlanmaz.

Mehmet Ali Ayni’nin yayina hazirladigimiz bu kitabin-
da, gecmisin ilging bir olay sahnelenmektedir. Bir taraftan
“kainati kor bir tesaduftn yarattigi’ni ileri stiren, Allah’i in-
kar eden Tevfik Fikret, 6bir taraftan buna akl-1 selim ve
ilim yolu ile karsi ¢ikip, cevap veren Mehmet Ali Ayni. Kul-
tlr tarinimizin bu iki 6nemli simasi, bu eserin muhtevasi
boyunca teizm-ateizm tartismasina medar olmus bulun-
maktadir.

Gecmiste oldugu gibi ginimuzde de ateizm yine var-
hdini stirdiirmekte, bu goriise teist gbrius karsi ¢ikmakta
ve aralarinda tartisma yine devam etmektedir. Tartigma-
nin genel gizgileri eskiden ne ise, simdi de hemen hemen
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odur. Bundan seksen bes sene dnce yapilan bu tartisma,
iste bu yonu ile, giinimiz “bunalim insant’na yararli ola-
cakitir.

Kaltar tarihimizdeki bu tar ilging tartismalar, hig suiphe-
siz simdi ve gelecekte yapilacakiara, belli bir bakis agisi
saglayacak onlari yonlendirecek, ¢ok boyutiu bir kapasite-
yi muhtevasinda tagimaktadir.

Kiltar fakirliginin ivme kazandigr bu dénemde, sade-
lestirmesini yaparak yayina hazirladidimiz bu kitap, dyle
saniyoruz ki, bahsi gegen konuda bir acigi kapatma fonk-
siyonunu icra edecektir.

Yaptigimiz bu sadelestirme galigmasinda, begériyet
icAbr meydana gelmis hatalann, okuyucular tarafindan
elestiriimesi bizleri memnun edecektir. ‘

Eserin ortaya c¢ikisinda, énemli tavsiyelerde bulunan
degerli dostumuz Haci Gedikli Beyefendiye stkranlarimizi
arzederiz.

Basar Allah’tandir.

02.1X.1996/Ankara
Ethem Cebecioglu



GIRIS

Eserini sadelestirdigimiz Mehmet Ali Ayni, devrinin

- Odnemli edebi simasi Tevfik Fikret ile bir tOr hesaplasmaya

girmis bulunmaktadir. ilki felsefeci, ikincisi edebiyatgi ol-
mak Uizere fikri tartisma alaninda kargi karstya gelen bu iki

entelektlieli, hayatt ve eserleri bakimindan kisaca tanima-
ya galisahm.

; MEHMET ALI AYNi
(D. 25 Subat 1868 / O. 29 Kasim 1945)

Ayni, 25 Subat 1868 tarihinde Manastirda Serfice’de
diinyaya gelmistir. YUksek o6drenimini Muikiye Mekte-
bi'nde tamamlayan (1888) Ayni, gesitli yerlerde 6gretmen-
lik yaptiktan sonra 1895'te Istanbul’da Maarif Nezareti Is-
tatistik Kalemi Bagkatipligine tayin edildi. Daha sonra Ko-
sova (1897) ve Kastamonu (1899) vilayetleri mektupgusu
oldu. 1902'de Sinop mutasarrif vekilliine getirildi. Ardin-
dan Basra (1904), Balikesir (1906) Lazkiye (1908) San-
caklan mutasarnfliklarina, Elazi§ (1910), Bitlis (1911) ve
Yanya (1912) valiliklerine atandi. 1913'te Trabzon valisi
iken emekliye ayrildi.

Ayni yil, istanbul Dariiifinun’u Edebiyat Fakdltesi, Fel-
sefe ve Felsefe Tarihi muallimligine getirildi. 1924°de liahi-
yat Fakiiltesi’ne tasavvuf muallimi oldu. 1930°da Oxford’da
toplanan VIl. Uluslararasi Felsefe Kongresine, Turkiyeyi

temsil ederek katildi. Ertesi yil, Felsefe Kongreleri Organi-
ze Komitesi surekli Gyeligine secildi.
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1933’de istanbul Universitesi’nde ordinaryis profesor
oldu ve 1935 te Universite’den emekliye ayrildi.

Felsefe alaninda tenkid yazilari yaymnlayan Mehmet
Ali Ayni ele alip sadelestirisini yaptigimiz bu eserinde,
Tevfik Fikret'i stiphecilik, kotUmserlik ve ateizm acisindan
ciddi bicimde felsefi, dinf ve ilmi bir tahlile tabi tutmustur.

Kendisi Vahdet-i Viic(d telakkisine inanmis ve bunun
dtesinde, tasavvufla teorik olmanin étesinde pratik aniam-
da temasa gecmisti. Carl VETT adl bir Danimarkali sos-
yologun Dervish Diary (Los Angeles 1953) adli hatiratin-
dan, onun, Kelami Dergaht postnigini Muhammed Es’ad
Erbill adli bir maneviyat dnderine mintesib oldugunu 0g-
reniyoruz.

Ozellikle, “Seyh-i Ekber'i Nigin Severim?” adh eserin-
de, Muhyiddin ibn Arabi” Uzerine yaptig tahliller, onun ta-
savvufa duydudu sevgiyi gosterir.

Ayni 1937 senesinde, istanbul Kltiiphaneleri Tasnif
Komisyonu Bagkanligini ifa etmistir. Oliim tarihi 29 Kasim
1945 olan Mehmet Ali Ayni’nin gesitli eserleri vardir. Bun-
lar sunlardir:

1. Intikad ve Milahazalar

2. Haci Bayram Vel

3. Reybilik, Bedbinlik, Lailahilik Nedir?
4. Hayat Nedir?

Vit
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. La Philosophie en Turquie

. Seyhi Ekber’i Nicin Severim?
. Hiccetrl-istam imam Gazzali

. Trk Azizleri (Bursal ismail Hakki)

. Abdulkéadir-i Geylani

. Muallim-i Sani Farabf

. Tark Mantikgilari

Tark Ahlakgilar

Nazari ve Ameli Istatistik
MalGmat-1 Nafia-i Fenniyye
Klgik Umumi Tarih
DarGifintn Tarihi

llim ve Felsefe

F{Uhiyat Dersleri

Ahlak Dersleri

Tasavvuf Tarihi

. Tarih-i Felsefe

HOkm-i Cumhdar
Demokrasi Nedir?
Milliyetcilik

. Cesitli makaleler

Vil

La Quintessence de la Philosophie d’lbn-Arabi

TEVFiK FIKRET (1867-1915)

1867’de Istanbul'da dogmustur. 1876’da Galatasaray
Sultanisi’ne girerek, burada edebiyata duydugu ilgi sonu-
cu siir yazmaya baglamigtir. Onbes yaginda Terciman-i
Hakikatte yazdigi bir siirle, yazi hayatina baslamis,
1888’de okulu birincilikle bitirerek Hariciye Nezéreti istisa-
re Odasi’na girmistir. Buradan bir slre sonra ayrilarak Sa-
daret Mekt(bi Kalemi’'nde agilan Mithimme Odasinda ¢a-
lismaya baslamis, maasinin azhg sebebiyle, 1889 da ye-
niden Istigare OdasI'nda muavin olarak gérev almis, ayri-
ca Ticaret Mekteb-i Alis’nde de yazi (hat) ve Fransizca
dersleri vermistir.

1891°de ismail Saf&’nin idare ettigi Mirsad adh dergi-
de “Tevhid” ve “Sitayis-i Hazret-i Padisdh” konulu yaris-
malarda birinci olmus, 1894°de ¢ikan “Maliiméat” adl dergi-
nin yazi islerini ydnetmis, ayni yil Sultani’de Turkge 6gret-
menligi sinavini kazanip, ilkokul kisminda 6gretmenlige
baglamigsa da, hikdmetin biltce acidini kapatmak ama-
clyla memur maaslarinda kesintiye gitmesini protesto ede-
rek gOrevinden ayriimigtir.

Recaiz&de Mahmud Ekrem’in teklifi ile, 1896’da Ser-
vet-i Fiindn'un sahibi Ahmed ihsan tarafindan, derginin
yazi isleri sorumluluguna getirilmis ve bu tarih, Tlrk ede-
biyatinda, Servet-l Fin(n Edebiyati (Edebiyat-1 Cedide)
adi verilen yeni bir edebi ¢igirn baslangici olmustur. Bu
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dergide yayinlanan ilk siiri “Hayran” manzumesiyle birlikte
edebi alandaki faaliyetlerini yogunlagtirmigtir. 1899 basla-

~rinda Robert Kolejde araliklarla hayatinin sonuna kadar

stirdiirecegi Tirkge Ogretmenligine baglamistir. Servet-i
Fundn dergisindeki ¢abalar sonucu, doénemin taninmig
sair ve yazariarini bir araya getirmis, boyle Recéizade’nin
uzun zamandir diisindigu geng elemanlardan kurulu, Ye-
ni.Edebiyat Cephesi tesekkl etmistir. Bu grup bati hay-
ranligi ile taninan yoninin yani sira, cesitli geleneksel de-
gerlere kati ve kaba pozitivizme dayall olarak elistirici bir
yaklagim ile de ismini duyurmustur. Bir ara 1898 senesin-
de kisa bir gdzalh slresinden sonra, iginde ybnetime kar-
st duydugu hisleri Yesil Yurt, Berid-i Umid ve Bir Mersiye
adll manzamelerinde dile getirmistir. Servet-i Finan Der-
gisi disinda Maarif Mektebi ile Mitalaa gibi dergilerde,
Nazmi, Mehmed Tevfik, Mehmed Fikret, M.T.Fikret ve
Es’ad Necib gibi mistear isimlerle gesitli giirler, Tarik ga-
zetesinde de cok sayida makéleler yayinlamigtir. 1900 da,
cesitli yerlerde yayinlanan siirlerini “Rubéb-1 Sikeste” (Ki-
nk Rubab) adli bir kitapta toplayarak nesretmistir.
1901°den sonra kosesine gekilen Tevfik Fikret; 1908’de
Mesrutiyet ilan edilene kadarki bu dénemde Sis, Sabah
Olursa, Mazi, Bir Lahza-i Tahattur siirlerini yazmigtir.

Mesrutiyet'ten sonra Huseyin Cahid ve Hiseyin Ka-
zim ile birlikte Tanin gazetesini gikarmigtir. Ancak ugradi-
g1 hayal kinkligi sebebiyle gazeteyi terketmistir. Bir aralik
Maarif Nazirn yapiimak istenmigse de, kabul etmemis, bu-
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nun yerine Sultani Midarligi'nd tercih etmistir. Bundan
sonra tekrar inzivaya cekilen Tevfik Fikretin yazdig: siirle-
ri, Fecr-i Ati toplulugunca coskuyla kargtlanmistir. Onun
isyankar tavri, Tarih-i Kadim adii siirinde, Allah’i inkar et-
me derecesine ulasmigstir.

Ele aldigimiz bu eser, onun “kdr bir tesadif” ile kaina-
tin olusumunu ileri sirmesine, yani onun tanritanimazligi-
na, Felsefeci Mehmet Ali Ayni (Prof) tarafindan verilen ce-
vabi ihtiva etmektedir.

Ancak sunu da ifade etmek isteriz ki, Tevfik Fikret'in
bu siirine Ahmed Naim vs. gibi diger dusundrler ve
yazarlar da gereken cevabi vermiglerdir.

Alfred de Musset’nin etkisi altinda kalan Fikret, siyasi,

ictimai, kultlrel konularda, hatta ¢ocuklarla ilgili (Sermin)
siirler yazmigtir.

Kendisiyle ayni gorlisii paylasmayan Mehmet Akif Er-
soy ile polemige giren Tevfik Fikret, 1915 senesinde vefat
etmistir. o

Bazi eserleri: Tarih-i Kadim, Sermin, Rubab-1 Sikeste,
Rubabin Cevabi, Haluk'un Defteri.

1910’lu yillarda bastirdi§i Tarih-i Kadim, ateist karak-
terli olmasi sebebiyle, biiylik yankilar uyandirmigtir. Yayi-
na hazirladigimiz bu eserde gorllecedi Uizere, Tevfik Fik-
ret, her seyi sorguluyor, her seyi elestiriyor. Osmanliyt,
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milli degerleri, bayradi, gelenekleri, tarihi, hatta, Allah’.
Sonunda siirinin bir yerinde “Cebert” (zalim) diye bagirdi-
g1 Allah’t, yer yliztine indirip, Nietsche gibi “Allah 6ldU” der-
cesine, kainati, kor bir tesadifiin eseri olarak goruyor. Bu
siirin yayinlanmasi ile, o devir genglerinin maneviyat din-
yasinda yara agtimasini engellemek tzere, Prof. Mehmet
Ali Ayni elinizdeki bu eseri kaleme alip, cevap veriyor.

Eserin, tenkidi mahiyette olmakla birlikte, dikkat edilir-
se, yikici bir Gsl(ibda degil, yapici, sakinlestirici, yonlendi-
rici, akilcl, temkinli bir muhteva iginde sekillendigi goraldr.
Ginumiizde, tanritanimaziigin az da olsa yaygin bulun-
masli, Ayni’nin bu kiymetli eserini aktliel kilmaktadir. G-
nimiz insanina bu eseri layikiyla aktarabildiysek, kendi-
mizi mutiu addederiz. Basan Allah’tandir.

Xi

TARIH-1 KADIM’E CEVAP

Bu reddiyeyi bir rica (zerine yaziyorum. Tevfik Fik-
retin “Tarih-i Kadim”ini okuyan gengler, rihen zehirleni-
yorlarmi§; bu nedenle o “Tarih’in méhiyetini actklamak,
gencligin distince namus ve saghgini korumak Gzere gok
ltzGmlu imis. Gergekten, bu siiri yayinladig sirada, ben de
gérmistiim, ancak ona bu sekilde bir karsilik vermek ak-
imdan gegmemisti. Clink( bu tar isyankar saldirilara daha
dénceden de clr'et edenler ¢cikmisti. Eskilere gére, daha
diin sayilabilecek bir zamanda Nietzsche (1844-1900) de
Hristiyanlik aleyhinde ve Voltaire (1694-1778) ile Feuer-
bach’l (1804-1872) fersah fersah ge¢mek sartiyla, o gi-
nedek duyulmadik algakga kuflir ve saldirlan igeren
“Deccal” (Antécrist)’ini yazmamis miydi? Ona gore Al-
lah kotilugin vidcut bulmus bir sekli, Hz. Isa ise “Hagin
zehirli agacina astimis algak bir yahudi” degil miydi? incil,
diinyayi, ici hastalar ve hastabakicilarla dolmus bayUk bir
hastahaneye cevirmigti. Ancak bazen pek siddetli ve 6idu-
riict bir zehir gibi olan bu saldin ve kétllemelere itibar
edilseydi, insanlik igin felaket ve musibetlerden bagka ele
ne gecerdi? Bununla birlikte, o sapiklik dncllerinin hepsi,
esetrleriyle, rahatsiz edici karanhk bir kabus, bogucu bir
sliphe ve isyan ¢ukuru icinde mahvolmamiglar miydi? He-
le Nietzsche delilik ve hezeyan ndbetleri icinde ¢irpinarak
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can vermemis miydi“) Bitlin GzUGntGlerimize ragmen, Tev-
fik Fikret de, simdi o hiisrana ugrayanlar kéfilesine katila-
cakmis. Ne yapalim!.. Nietzsche’nin “Deccal’, ytz mil-
yonlarca Hristiyandan kagint, incil'i okumaktan ve dinle-
mekten men etmisti; “Tarih-i Kadim”in de, bize ne efkisi
olabilir demistim. Boyle dislinmekle birlikte, ona ¢ok aci-
mistim. Daha dogrusu, bu siiri ona bir trl0 yakistirama-
mistim; bu olamaz diyordum. Bu, “Tarih-i Kadim”, “Sa-

bah Ezani”®ni yazan sairin olabilir.

(1) Gergekten Nietsche, Smriintin yaklagik son on yilini, ablasinin ba-
kimi altida gegirmisti. Omriiniin sonlarinda akhini yitiren ve “Allah
oldu” diven bu filozof, delilikte, kendi pisligini yiyecek derekelere
diismiis bulunuyordu. (Hiseyin Aydin, Nietzsche'de Metafizik, Do-
gentlik tezi, Ankara 1981.)

2 : Sabah Ezant

Allahl Ekber, Allah( Ekber! Siirin sadelegtirmesi u sekildedir:
Bir samt-1 ulvi: Giiya tabiat, Allahil Ekber Allahl Ekbert
Ham{s hamas eyler ibadet. Yiice bir suskuniuk: Sanki tabiat,
Allahii Ekber, Allahil Ekberl Sessiz sessiz eyler ibAdet.
Bir samt-1 nalan: Gliya avalim, Allah( Ekber, Aliahl Ekber!
Pinhan (i peyda, nevvar ve muzlim, Inleyen bir sessizlik: Sankialemler,
tmekde zikr-i Halldk déim, Gizli ve agik, aydinhik ve karanlik,
Aliahii Ekber, Allahii Ekber! Siirekli Hallak't (Yaraticiyn) zikretmekte.

* Bir samt-1 ulvi: Kalb-i tabiat, Allahi Ekber, Allahi Ekber!
Bir samt-1 nalan: Roh-1 avalim, Yiice bir suskunluk; Tabiatin kalbi,
[tmekde zikr-i Hallak daim, Inleyen bir sessiziik: Alemlerin ruhu,

Stirekli Hallak't (Yaraticiy!) zikretmekte,
Urpere {irpere ibadet etmekte.
Tevfik Fikret

(*) Dogumu Prusya’da Rugen kasabasinda 15 Ekim 1844 dedir.

|tmekde ra'san ra’san ibadet.

2

Acaba onu bodyle inkarci haykirtan bazi olaylar mi ol-
mustu? Fakat, ne olursa olsun, Tevfik Fikret, kendisiyle,
bu denli acik bir geliskiye dismemeliydi. Tevfik Fikret, bu
siirinde, tarihi sorguluyor: Tarihi uzun boylu, kuru kemikli
bir heykele benzetiyor. Bu heykelin bast, gegmise yani ri-
yaya; ayaklar da, gelecek denilen heyllaya sGrinayor-
mus. Heykelin altinda alti bin yillik sliphe burusuklar var-
mis. Bu heykel, bize, érnek olarak gegmis zamani gosteri-
yormus. Sair sorularina, bir sirtlan mezardan 6li kemikle-
rini nasil ¢ikarirsa, o da hatiralanini yoklayarak cevap ver-
meye baslamis, siirekli caglara ait olaylarin hep felaket ve
olum yigintilan oldugunu séylemis:

“Ne zaman geg¢se bir ketibe-i $an
Daima rehglizdra hdn-efsan
Bir bulut sdyebéar olur mutlak
Basda, en basda kanl bir bayrak
- Onu bir kanli tdc eder takib
Sonra hunin-i vesait-i tahrib
Mizrak, yay, kilig, topuz, balta
Mancinik, top, saban, tifek arada
Kanli dmirleriyle clindtga
Sonra artik alay alay liserd
Mutlaka bir muzaffer, on maglub
Cigneyen hakli, ¢ignenen ma’ydb




Kahre alkis, gurura secde, kerem

Da’f u zilletle daima tev'em

Dogruluk dilde, yok dudaklarda

Hayir ayaklarda, ser kucaklarda

Bir hakikat hakikat-1 zencir

Bir beldgat, belagat-1 semsir

Hak kavinindir demek geririndir

En celi hikmet, ezmeyen ezilir

Her seref yapma, her seddet pic

Her seyin ibtidasi 4hiri hig

Din sehid ister, astiman kurban

Her zaman her tarafta kan kan.”
demis.

Bu siirin sadelestirmesi de su gekildedir:

Ne zaman gegse sanli bir alay,

Gectigi her yere strekli kan sagan.

Bir bulut, mutlaka golgeler.

Basta, en basta kanli bir bayrak.

Onu kanli bir tdc takip eder,

Sonra kanli 6ltim silahlar:.

Mizrak, yay, kilig, topuz, balta,

Mancinik, top, sapan, tlifek arada.

Kanli komutanlanyla askerler,

Mutlaka bir muzaffer (gdlib), on maglub.

Cigneyen hakli, ¢ignenen ayiplanmis.
4

Kahra alkig, gurura secde, ikrdm.

Zayiflik ve algaklik ile stirekli ikiz.
Dogruluk, dilde, dudaklarda yoKk.

lyilik ayaklarda, kotiiliik kucaklarda.

Bir hakikat, zincir hakikati,

Bir beldgat, kilig beldgati,

“Hak glicltintinddir’ demek, KOti kiginindir.
En acik hikmet: “Ezmeyen ezilir”.

Her seref sahte (yapay), her mutluluk pig.
Her seyin baslangici ve sonu, hig.

Din sehit ister, gok kurban,

Her zaman, her yerde kan, kan.

Sevgili okuyucu! Simdi bu misralar yazarken, onun,
“Asker Gecerken” adli kahramanlik siirini, elimde olma-
dan hatirlayiverdim. Tevfik Fikret bu siiri, “Tarih-i Ka-
dim”den énce mi sdylemig, sonra mi? Bunun bir dnemi
yok; ancak bu ne degigiklik!..

“Nekkdre énde, bir miiteharrik cebel gibi,
Gecmekte zi' vakar Ui tarab mevkib-i zafer.

_ Ancak evrene al ile fecr-i ezel gibi,
Firak mehédbetinde sacar mevce mevce fer.
Herkes bliytik kiiglik birikir rehgtizarina.
Bir incizab-1 rih ile, plr sevk U ihtirdm.
Gézler dalar glizaris-i satvet-medarina,

5



Jsar-eder kuddmiine her nazaraya selam'”
Durmaz, yrtr ketibe-i rahgdn-mefharet.
Yiizlerde, stingtilerde, kiliglarda berk urur.
Kalmaz gunide gectigi yerlerde hiss-i gan,
Ba’zan durur seldmina bir kisla ndgihan;
Bir seyf-i amirdne parildar: Selam dur!”

Siirin sadelestirmesi:

Davul énde, hareketli bir dag gibi,
~ Zafer alayi coskulu ve vakarli olarak ge¢cmekte.
Ancak evrene kirmizilidi ile ezelf bir fecir gibi;
Alaylar azametinde dalga dalga igik sagar.
Coluk cocuk herkes onun gectigi yerlerde birikir;
Bir ruh cekiciligi, sevk ve saygi ile dolu olarak.
 Gozler dalar, onun ezici kuvvetli gegisine,
Geligini her seyredene selam sacar.
- Durmaz ylirdr, parlayan égting alayi,
Yiizlerde, stingtilerde, kiliglarda simsek gakar.
Onun gectigi yerlerde san duygusu uyumaz.
Bazan durur seldmina bir kigla birdenbire,

“O celik pargasi bir gtin ehemmiyyet alir,
Koca bir kavmin olur héris-i istiklali
Koca bir memleketin irzi, hayati, mali
Ona véabeste kalir.
O zaman ey ebedi hdmi-i sdn-1 akvam,
O zaman sen yed-i kahhar-1 hamiyyetde 1yéan,
Olarak ehl-i ta’addiye verirsin htisran,
O zaman ndkam.
Kalbe sevkinle gelir nes’eli bir hiss-i felah.
Sana baktikca fahirdne parildar gézler.
Sana ey seyf-i miicelld, sana ey berk-i zafer,
Sana ey sanli silah!

Manzumenin sadelestirmesi:

O celik pargasi bir glin 6nem kazanir.
Koca bir toplumun bagimsiziik bekgisi olur.
Koca bir memleketin 1rzi, hayati, mall,

Ona bagl kalrr.

O zaman, ey milletlerin sdninin sonsuz Koruyucusu
O zaman sen, hamiyetin kahredici elinde gértiltir
Olarak, saldirganiari hiisrana ugratirsin.

Bir kilig emredercesine parildar: Selam ddr!

Tevfik Fikret'in muhatabi olan “Tarih-i Kadim“ (Geg-

misin Tarihi), kiligtan nefret ediyor. Fakat, bizzat Tevfik O zaman mutsuz.
Fikret, kili icin bakiniz ne diyor: Kalbe sevkin ile nes’eli bir kurtulus duygusu gelir.

Sana 6§linerek baktikga pariidar gozier.
Sana ey parlak kilig, sana ey zafer simsegi.
Sana ey sanli silah!

(1) Arapca isar k,elir'n/esi, bagkasini kendisine tercih etmek anlamina
gelirken, bu misrada ayni manada kullaniimamistir. Burada dok-
me, sagma anlamina gelir.
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Tevfik Fikret bu “Kihi¢” siirinde samimidir. Onun “Ta-
rih-i Kadim”ine soylettigi fikirler, her nasilsa vicdanina

ugju‘rsuz karanlhk bulastigi bir zamana tesadif etmis olma-
lidir.

“Hak kavinin demek, seririndir
En celi hikmet: Ezmeyen ezilir.”

¢ Bu ne ahmakcga, fakat hem c¢ekici, hem de yalan bir

s6z! Gergekten Hak, distan bakildikta, kuvvetle korunur.
Fakat:

“Zulmlin topu var, glllesi var, kal'asi varsa
Hakkin da bliktilmez kolu, dénmez yiizti varadir.
GOz yumma gtinesdén, ne kadar nuru kararsa
Sénmez ebedi, her gecenin glindtzti vardir.”

diyen yine Tevfik Fikret degil mi? Gergekten Hak bizzat
kuvvettir; Ona galip gelmege imkén yoktur. Hakkindan
suphesi olanlardir ki haklarini kaybederler. Hak ile kuvvet
kavramini birbirinden ayirmak, nesneleri sadece diglarina
bakarak degerlendirmekten dogdan bir goris hatasidir.

HAK VE KUVVET("

Hak yahut manevi kudret, kuvvet yahut cismani kud-
ret karsiligidir. Boqsouillet diyor ki: “Hakka kars! hak yok-

(1) Hak (Truth, Gergek): Allah; adaletin gerekiirdigi, kisiye ayirdid
sey; hukuken korunan ¢ikar; zihindeki nesnenin, dis alemde ortaya
ctkmig sekli ile mutabakat halinde olmasi.
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tur.” Yani kanun disinda, kanun aleyhinde manevi kudret
yoktur. Kuvvet yahut cisméani kudret Hakki ezebilir, fakat
ona Uistiin gelemez. Burada, biraz Leibniz'in dislnceleri-
ne kulak verelim: “Bize kurtla kuzunun hikdyesini anlatir-
ken, egemenlik galip gelenindir kuralini haber veren ma-
salci, bir Hakki degil, bir vdkiay! ortaya koymus oluyor,
olan seyi séyliiyor. Olmasi gerekeni s6ylemiyor. Ahlaken,
Hakka galib gelen, kuvvet degildir, kuvvete galip galip ge-
len, Haktir. Bir zalimin kuvveti, bu zalim isterse bir ferd ya-
hut bir grup veyahut da bir toplum olsun ve bunlarn gasb
ve vurgunlar senelerce, asirlarca devam etse bile, bir Hak
tesis etmek veya bir mikellefiyet ihdds etmekten acizdir.
O zorlama ve haksizliga, mecburen katlanilir, fakat boyun
egilmez, karsi gelinir. Yedi yiizyildan beri Irlanda’nin ingil-
tere’ye karsi yaptigi budur. Irlandalilar Hakk’in kutsal ézel-
ligine ve bunun, sonucunda zafere ulagacagina ezilmez
bir gtiven beslemektedirler.

Hayvanf kuvvet, ancak gegici olabilir. Hakk'a karsi Us-
tin gelemez onu yenemez. Zira -Hak, er ge¢ kendi mevki-
ini elde etmek suretiyle, kuvveti toplumsal ve ahlaki haya-
tin yiiksek hedeflerine baglayarak Kullanir.

Kuvvet Hakk’'in hizmetinde olmalidir. Kuvvet bize, bu
méksat ve gdye ile bahgedilmistir. Addlete noksanlik geti-
ren her sey sonunda harab olur. Muvaffakiyet verebilen
kuvvet lizerinde adalet ve Hak vardir ki, sadece bunlar o
basariya mesrd bir 6zellik verir.
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Hak, kendisine galip gelinmesi mimkiin olmayan ma-
nevi bir kuvvettir. Hak, hayvani kuvvete ddima (stind(ir.
Hatta distan bu kuvvete yenik goriinse bile. Kuvvet geger,
yok olur. Hak, yok edilmesi imkansiz, eksilmeyen, éime-
yen olarak varligini sdrddrdr. Glnkd Hakk’in kaynagi ka-
nundur”. Bundan dolayi, Hakk’in ddima iddia olunabildi-
gine ve olunmasi icabettigine hikmolunmaktadir. Hakk’in
aleyhine, (kdne ma, kdne) oldu bitti kurali hi¢ vakit uygula-
namaz. Ozet olarak, tahakkuk mevkiine ¢cikariimasi gere-
kéen sey, Hak'tir.”

Adalet karsisinda hi¢ kimse kuvvetli degildir. Zira hi¢

kimse Allah’a karg! kuvvetli olamaz. iste bu nedenledir ki,

inananlar hi¢ bir zaman Gmitsizlije dismezler ve cesaret-
lerini asla kaybetmezler. Allah adélet sahibidir ve adaleti
ister. Hak en guglinin degil, en hakli olanindir. Mahlika-
tin hakimiyeti, Yaratan’in (stiin kudretini yenemez. zira bu
konuda ¢ok zayif ve cizdir. Allah, yarattigi varligi bildigi
gibi, onu hareket etme konusunda 6zglr birakir. Fakat isin
aslinda onu sevkeden Allahtir, bu sebeple koydugu genel
kanunlarl bozmasina izin vermez.

“En celi hikmet; ezmeyen eZzilir.”

Hayvanlik &leminde gecerli olan bu disturu, insanhk
alemine gecirmek ne denli yanlis bir diisiincedir. Gergek-
ten, Sokrat’| Atinalilar ezmis, ona baldiran zehiri igirmis-
lerdi. Fakat, bir de o filozofun dlimini anlatan sayfalari
okuyunuz! Hakk’a kuvvetle inanan o filozofun 8limu, bin
alcak hayattan Gstindir. Onun dismanlarinin gemileri

(1) Leibniz, bununla Hakk'in kaynaginin bizzat Hak oldugunu anlat-
mak istiyor.
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coktan curiidil, ad ve izlerinden hi¢ bir sey kalmadi. Fakat
Sokrat'in adi, diinyadaki bitlin Universitelerde hala say-
glyla anilmaktadir. insaf ediniz, Sokrat'in bu durumuna,
nasil 6lmek veya ezilmek denebilir?

Gayret edelim de, aramizdaki hayvanhga ait gelenekle-
ri tamamen kaldiralim. Ancak, bu husus 6yle mi savunulur?

“Her seref yapma, her sa’ddet pi¢
Her seyin ibtidast, ahiri hig,”

Bilmem ki Tevfik Fikret seref deyince neyi anliyor?
Eger onun maksadi Fransizlardaki Excellence Altesse
veya bizdeki “Devletld”, “Seadetld”, “|zzetl(i”... veyahut
iranlilardaki saltanat ihtisdmi, devlet ikbali vs. gibi 6ging
lakaplarin ve seref ifadelerinin gergekten hig bir degeri
yoktur. Gergekten, mizacin, zamanin, mekanin ve toplum-
larin degismesiyle degisen sereflerin, belirli bir hakikat
yoktur. Butiin seref lakaplan bir kalem oynatmaklia, sahip-
lerinden kolayca alinabilir. Fakat gergek serefler oyle mi-
dir? Gercek serefler “yapma” olamazlar. Onlar eskimez ve
solmaz, zira boyle serefler, insanliga verilen hizmetlerle
elde edilirler. Bu gibi seref sahiplerinin gbglslerinde ma-
dalya da bulunmaz. Fakat onlar, herkesin génillerinde bir
iz, nisan birakmislardir. Cok eskilere gitmeyecegdim, bura-
da, sadece Pasteur’iin adini zikretmenin yetecegini sani-
yorum. Bu degerli bilim adaminin insanlik aleminde elde
ettigi seref nasil yapma olabilir?!..

Tevfik Fikretin cok onceleri yazdigi “Millet $ark|-
sI”’nda,
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“Diinyada serefdir yasatan milleti, ferdi”

hUk‘mUhU verdikten sonra, serefin yapma oldugundan
bahsetmesi, hayret edilecek bir degisiklik dedil de nedir?

HICIN ANLAMSIZLIGI

Hayir, her seyin basglangici hic olmadidi gibi, sonu da
hi¢ degildir. Esasen akilli bir varh@in hicligi distinebilmesi
imkansizdir. Akil, bdyle bir tasavvuru siddetle reddeder.
Tevfik Fikret gibi, ince ve duygulu bir sairin kaleminden, bu
sekilde bir safsatanin nasil ¢ikabildigine, gercekten hayret
ediyorum. Vakia yine onun ifadelerine gore:

“Stiphe bir Hakk’a dogru kosmakdir
Hakki tenvir, ukdl igtin haktir.”

Sadelestirmesi;

$L']phé, bir Hakk’a dogru kosmaktir,
Hakki aydinlatmak, akillar igin haktir.

Pekaléa ama, bu sliphe disturunu ortaya koyan filozof |

Descartes bile, onu usil geredi muvakkat (provisoire) ola-
rak kabul etmis ve derhal &nce ilk olarak bulunan (primor-
dial)“) acik seylerden olmak lzere, kendi variginin haki-
katini kabul ile bunda siphenin céaiz olmadigini dogrula-
m|§t1r(2). Hic bir anlami bulunmayan bir kelime varsa, o da
Tevfik Fikret'in kullandi§i manadaki “hi¢” lafzidir.

(1) Primordial (evveli): Zaman bakimindan ilk; ilk'in eganlamlisi, en
eski (sadelestirenlerin notu).

(2) “Cogito ergo sum: Madem ki diisiinityorum, varim.”
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Gergekten su Uzerinde yuradugimuz yerin, bir basi ol-
dugu gibi, bir de sonu vardir ve gelecektir. Bilimsel arastir-
ma ve incelemelerin timu, bunu gosteriyor. Fakat yerin
gecirmekte oldugu degisim devirlerinin baglangicini nasil
olur da hiclige indirgeyebiliriz? Gergi bu konuda cesitli na-
zariyeler serdedilmi§tir(”. Fakat bitin bilim adamlarinin it-
tifakla ®ne strdikleri sonug, ilk ortaya ¢ikis asamasinda
gug ve esir seklinde izini gdsteren higlik degil varlikdir.

Sona gelince, bunun da “hi¢” olmadigini, bizden 6nce
hi¢ sUphesiz sairin kendisi anlamistir, ama ne fayda. Zan-
nederim bu anlayis, ona oldukga pahaliya mal olmustur!

AHIRET HAYATI

Tevfik Fikret, bu hukim ile ahiret hayatini da inkér edi-
yor. Gercekten bedenin parcalari unsurlarina dagiimis,
cismani hlviyetinden hic iz kalmamis bir varlik igin, nasil
bir ahiret hayati tasavvur edilebilir? Bu inkéar desteklemek
icin eskiden beri ileri stirllen deliller, hep birbirinin aynidir.
Vakia basit bir muhdkeme ve goériis alani sinirli bir akil
icin, ahiret hayatini kabullenmek zordur. Onu kabul etmek
icin, kesin ve sipheden kurtulmus deliller ariyoruz. Fakat

(1) La Place, Kant, L.e Colonel du Ligondes, Arrhenius teorileri.
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bu inkarcilara sorunuz: Bir damla nutfe (meni), ana rah-
minde kendisine ulastinlan gesitli unsurlari, géze, kulaga,

buruha, damarlara, sinirlere, donusttrip sekil vererek, de-
* delerinin bir cok ahlaki ve cismani kalitimlarini da tagidigi
halde, belirli bir gtinde bu varlik alanina nasil ¢ikiyor! Mad-
" df unsurlan bu sekilde tertip, diizenleme ve insani glzel
sekile dénistiirme isini yapan hangi kudrettir? Bu konuda
alacaginiz cevabin, sizi hi¢ bir sekilde tatmin etmeyecegi-
ni iddia edebilirim. Zira bu hayat sirri, bu glin mutlak bir
sirdirth.

HAYATIN BASLANGICI MESELESI®

Gergekte, kimyanin giniimiizdeki gelisimine sbyleye-
cek bir sdziimiiz yok. Daha 1828'da Vohler, siyanat
d’amonyak yardimiyla, Ure imal etmeye muvaffak olmus-
tur. Berthelotun calismalar maden kimyast ile organik
kimya arasinda asilmasi imkansiz bir engel bulunmadigi-
ni gdstermigti. 1854’den beri alkol, hardal, kokulu ugucu,
yag ve karinca asidi imal ediimektedir. Bundan sonra kim-
yagerler, evvelce yalniz, canh varliklar tarafindan Uretildi-
gi sanilan bir cok cevherleri yapay olarak Uretmeye muvaf-

(1) Genetik biliminin son gelismeleri pek gok hususu sir olmaktan
ctkarmigtir (Sadelestirenin notu).

(2) Hayat (Life): Canli varliklar tarafindan gbsterilen belirtilerin tami
(Sadelegtirenin notu).
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fak oldular. Kafein, seompromin, etropin, nikotin, elizarin...
bunlar arasindadir. Oyle ki bugiin organik kimyanin canli
varliklarin midéhelesine ihtiyag duymaksizin, kendi basi-
na Uretebildigi cisimlerin sayisi 150.000’i gecmistir.

Organik kimyamn“) bu énemli bagarilari, hayat sahibi
maddesinin glnun birinde, bize kendi sirrini agiklayacagi-
nt Umid ettirmektedir. Bununla birlikte unutmamak gerekir
ki, simdiye kadar yapilmaya muvaffak olunan cisimler,
canli maddenin ¢alismasindan dogan Urinlerdir. Bizzat o,
canli madde degildir. Halbuki hayat meselesini ¢ozmeyi
denemek igin, o canli maddenin sentezini elde etmek ge-
rekti. Gergekten, Fischer tabii alblimine benzer ayni un-
surlardan (elementlerden)® olusmus terkipleri tagiyan po-
lipeptides’lerin sentezini yapmayi basarmis ve bunun {ize-
rine, problemin pek karigik oldugu da anlagilmigti. Zira
“protoplasma”, bir “colloide” olmakla birlikte, bu dyle agik-

(1) Organik kimya: Kimyanin karbon bilegiklerini inceleyen dali.
Karbon digindaki elementlerin bilesikleri Anorganik kimyada ince-
lenir. (Sadelegtirenin notu).

(2) Element (Unsur): Kimyasal yollarla, kendisinden daha basit mad-
delere ayngtirlamiyan veya bagka maddeleri kimyasal olarak bir-
lestirerek elde edilemeyen madde. lki veya daha ¢ok elementin bir-
lesmesi ile bilesik (miirekkeb) denilen kimyasal maddeler meydana

gelir. Kimyada bilinen element sayisi 126 civarindadir
(Sadelesgtirenin notu).
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ca belirli bir kimyevi cevher degildir. Protoplasma, albimin
benzeri bir madde olmaktan ¢ok, her biri basli bagina “kim-
yevTrbiIegik bir yap!” olan belirli sayida alblmin benzeri
" maddelerden meydana gelmistir. iste kimyagerin karsilas-
g1 problemlerin ilk kaynagi budur. Fakat, madem ki bu
albiimin benzeri maddelerin tabiati artik belirlenmistir, o
halde bunlarin sentezi de mimkin hale gelmistir diye far-
zolunuyor. O halde bunlarin birlesmesiyle, nasil oluyor da
hayat 6zelliklerini gosteren bir madde meydana geliyor?
iste, bu problemi ¢dozimlemek gerekir. Su kadar var ki, ta-
biat glclerindeki birlie inananlar, bu problemleri yavas
yavas yenerek, sonunda bu denli énemli bir sorunun ¢6zu-
minl basaracaklarindan Gmidsizlige dismiyorlar; calig-
sinlar bakalhm. ‘

Her halde, bu gin igin diinyada hayatin en ilkel ve ba-
sit seklinin, nasil ve ne sebeple ortaya ¢iktidi bilinmemek-
tedir.) Su maruzatimdan, hayati, ¢esitli unsurlarin uyusu-
mundan kendi basina dogan hususi bir keyfiyet oldugu
inancindan bulundugumu elbette sanmiyorsunuz. Hayat

dyle kabul etmedigim igindir ki, ahiret hayatinin varigina

inanmakitayim.

(1) Bugiin, jeoloji ve biyoloji ilimleri hayatin ilk baglangici konusunda
ilging varsayimlar ileri stirmektedirler (Sadelegtirenin notu).
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O6LOM YOK OLUS MUDUR?

Anhiret hayatina olan inancimin sebebi nedir? izin ve-
rirseniz, bunlar size de arz edeyim: Evvela tabiatin gerek
cansizlar, gerek bitkiler ve gerekse hayvanlar alemine
sOyle bir ibret nazariyla bakalim. Her yerde ve her nokta-
da karsilastigimiz gtizel bir tértip, mucizevi bir ahenk, her
isinde Alim (bilici) ve her isinde Hakim (hikmetle yapici) bir
Mutlak gic sahibinin varligini agiklamiyor mu? Hayvanlar
zincirlerinin en asagisinda bulunan “Monére” yani hiicre
cekirdegi ve zarl bulunmayan protoplazmanin degisim ve
gelisim yoluyla insani sekle yikselinceye kadar yirmi iki
asamadan gectigini sdyleyenlerin biri olan Lamarck bile
bu degisim ve gelisimi “bitln islerin ve seylerin ylice Ya-
ratictya ait, daha 6nce diizenlenmis ve belirlenmis bir pla-
ni imkan ve gergeklesme alinana ¢ikarmakta oldugunu ka-
blle mecbur kalmisti.

Lamarck’in “Yiice Yaratict” adini verdigi Allah(l Teala,

her yeni doganin ihtiya¢c duydugu sdtd, o yavrunun anne-
sine vermektedir.

Bu tabiattaki butlin dogumlarda, istisnasiz aynidir. Is-
ter insan yavrusu, ister hayvan incidi ve isterse tirtil olsun
gidalar tamamen hazir ve onlarin gelisim mertebeleriyle
uygunluk arzeder. Bu gida baslangicta gayet zayif, fakat
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daima ozIudirr. Bu gida o kadar glizel hazirlanmistir ki,
onun yerini baska hi¢ bir gida tutamaz, sayet onun yerine
_ bagka bir gida verilse yavrunun 6imesine neden olurdu. is-
te bu durum, yaratici kudretin diger bitlin igleri gibi sayi-
siz ve Olglisliz olarak tekrar eder durur. Su halde insanla-
nn mutlak surette yok edilmekte olduklarini varsaymak,
blylik bir incelikle yarattiklanim yasatmak igin bu kadar
6£én|i ve sefkatli olan yaratici kudretin, su basiret ve ted-
biriyle nasil uyusturulabilir? Bu sebeple bitin muhakkik
ve ariflere uyarak derim ki, 6lim bir yok olma dedgil, ruhu
yeni bir dleme hazirlamak ve ulastirmaktir. Bir &hiret haya-
tinin varhdi muhakkaktir. Bundan baska Kant gibi bana
gbre, bu kanaatlar kuvvetlendiren delillerin en giglisd, in-
sani fitratimiza konulmus bulunan “Ahlaki Kanun’dur.
Kant'a goére, Allah kainatin gergek ménéada dizenini ku-
randir. Ancak bu dlizen, bu hayatta bize tamamen gizlidir.
Bu diinya hayati, dig gorintilerden, oluslardan ve hayal-
lerden baska bir sey degildir. “Saf Aklin Tenkidi” adli
eserinde Kant, bizim esya diye bildigimiz seylerin, c;lay|ar-
dan ve se’nlerden ibaret oldugunu gdstermistir. Bundan
dolayt, bir cesit, perdeler, ortiler arasinda gérmekte oldu-
gumuz esyanin tabiati, edeb ve ahlakhlidin saghk ve haki-
katini ve mutlulukla faziletin ilgisini caiz gérecek sekilde
diizenlenmig olduguna inanmaya musaittir. Binaenaleyh
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bu olug halindeki hayatin, Uzerine dayandi§) uhrevi haya-
tin kefili, Allah’tir. Kant'in kanaatine gore, gayenin gayesi,
en mikemmel bir gergek varlik olup, gercek hayatin, son-
suz hayatin imkani, ancak O’na baglidir.

Sozin kisasl, fizikte, astronomide karsilastigimiz ka-
nunlar kadar kesin ve desteklenmis olan bu ahlaki kanun,
mutlaka ikinci bir dirilisi gerektirir.

Matematikteki kesifleri ile taninmisg bir bilim adami var-
dir: Jacques Bernouillie. Bu bilim adami, Arsimet’in
meshur bulugunu(” mezar tagina yazdirmasini érnek ala-
rak logaritmik helezonuna ait kesifini gosteren sekli kendi
mezar tasina kazdirarak yanina Latince su ibareyi de yaz-
dirmigti: Eadem mutata resurgo (Ben yine kendi hiivi-
yetime uygun olarak dirilmis bulunuyorum). Bu biiyiik
bilim adaminin ne de saglam inanci varmis'®). Bu kitabe-
den bahseden Maitre J.H.Faber’in su gorisiine kulak ve-
riniz: “Pozitif bilimlerde derinlesmis bir Gstadin su sahitligi
gercekten degerlidir. Bu tasdik, hayalsever birinin degildir.
Ayrica bilim adamlan algak gonulli olurlar. Kehanet satan-

(1) Arsimet'in en glizel buluglarindan birisi, kiire ile silindirin oranini
belirlemesiydi. Mezar tagina bu gekli kazdirmigti.

{(2) Bernouiliie (1651-1705) Baile sehrinde dogmustur. Matematigin

geligmesine blylik hizmetleri vardir. Isokoron egrisine ait kesifleri
vardir.
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lara gelince, onlar daima dar gorusliler, yanm alimler ve
yarim bilgicilerdir olmU§Iard|r.”“)

BILEMEYiz

Fakat bu ahiret hayati nasil olmaktadir, veyahut nasil
olacaktir? Bu konuda benden ayrintili bilgi istememenizi rica
ederim. Gergekten, Doktor Fougairon, “Ruhun (")lmezligi” (La
survivance de I’éme)(z) adli eserinde “bir insan diinyaya ge-
linte, yeni dogmuyor, tekrar doguyor. Oldiigi vakit tekrar 610-
yor. Bugliniin yagayanlari gegmisin 6lileridir, nasil ki yarinin
6lileri daha sonra tekrar dirileri olacaktir”, diyorsa da onun
dénistmi tenastihi)® igeren bu kanaatine katiimak igin
acele etmemeliyiz. Gerci Dr. Fougairon, bu husustaki diigtin-
cesini ispatlamak igin bazi gocuklarin, daha ¢ok kigik yaslar-
da iken, bir ilim veya sanatta tistad olduklarini gdsteriyor. Me-
sela Pascal, daha oniki yasinda iken pek énemli geometri
problemlerini kegfetmisti. Isvegli Ericson, hentiz onl¢ yagin-
da iken Siiveys Kanal’ni agan usta miihendisler arasinda
bulunuyordu. Mondeux, bilinen bir sayinin logaritmasini, her-
hangi bir logaritmanin karsihg! olan sayiyi derhal bulup soy-
lerdi. Bu zat 1840'ta ilimler akademisi’ni, en getin problemle-

(1) Souvenirs entomologiques, c.IX, 5.130.

(2) Ruh (L’Ame): Can, nefs, insandaki bilen ve idrak eden latife olup
emr aleminden inmis, insandaki hayvani ruha binmigtir. Mahiyetini
bilmek miimkin degildir. Insani, hayvani, nebati, cemadi olmak
lizere cesitleri bulundugu kaydedilir (Sadelestirenin notu)

(3) Tenastih (Reincarnation): Ruh go¢ti. Ruhun bir bedenden, digerine
g6¢ etmesi inanct. Bu inanca gore, ruhun evreni anlayabilmesi igin
bir tek hayat yeterli degildir. Bunun igin beden éliince, ruh bagka
bedenlere girip hayat siirdiirQir. Bu durum, ruh, olguniuga erene ka-
dar surer, gider. Ancak Isldm inanciyla bagdasmaz. (Sadelestiren-
in notu)
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ri, &ninda gbzerek sasirtmisti. Unlii sanatkar Rambrandt, da-
ha alfabeyi okumadan, resim yapardi. Mozart ilk bestesini se-
kiz yasinda iken yapmamis miydi? Fougairon “bu dahiler ge¢-
mis hayatlarinda o ilim ve san’atlari 6grenmis olmasalardt, gim-
di bu maharetlerini nasil gosterebilirlerdi?” diye soruyor. The-
orosita Milanollo'nun, heniiz dért yasinda iken ustaca bir hi-
nerle keman galabilmesi igin Baillot nun dedigi gibi dogmazdan
énce keman calismasi gerekirdi!

Bununla birlikte sadece bu olaylarla tenasiih (Reincar-
nation)'lin ispat olunamayacagini sdyleyebiliriz. Binaenaleyh,
biz sadece ruhun Slimsiizligini kabul edersek ve bunun taf-
silatini bilemiyoruz dersek, daha ¢ok ihtiyata uygun olur.

HISLERIN ALDANISI, AKLIN DUZELTMELERI®,
KALBIN HABER VERMELERI®

Kiymetli ve sevgili okuyucularim! Hislerimizin uzun su-
reden beri bizi aldathigini biliyorsunuz. Su satirlan yazar-

(1) His (Sentiment): Duygu. Géniilde meydana gelen yanki, duyus. Bu
bir psikoloji terimidir. Insanin algiladiklarini degerlendirerek
edindigi tutum. His igin yapilan bir tamim da su gekildedir: “Belirli
nesne, olay, ya da kisilerin, bireyin i¢ diinyasinda uyandirdidi izlen-
imler”.(Sadelestirenin notu)

(2) Akil (Raison): Arapca ba§ demektir. Anlama, bilme, tanima,
diistinme, sonug ¢ikarma, olaylar arasinda baglantilar kurma ve
mantiki ¢ikarimlar yapma yetenegi. Akil, insanin ameli ¢abasi ile
olusmus bir gigtiir. Seri teklifin medar oldugu kabiiiyet.
(Sadelestirenin notu)

(3) Kalb (L'or): Arapga, ¢evirme, ddndlrme, degistirme demektir.
Vicdan génil. Marifet veya irfan denilen bilginin kaynag, kesif ve
ilhamin mabhalli, Allah’in evi. Kur'an-1 Kerim'de kalp, bazen, beynin
fonksiyonu olarak bildigimiz akletme, tefekkir etme fiillerinin icra
edicisi durumunda goriimektedir. (Sadelestirenin notu)
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ken, basimi cevirip bahgeme bakinca odamin tavaninda
yanmakta olan lambayi aynen havada asiii gérmeye de-
vam ediyorum. Ancak biliyorum ki, orada lamba falan yok.
Uzaktan yuvarlak gordagidm bir kuleyi, yanina varinca,
dort késeli gorilyorum. Iste hislerimizin verdigi haberlerde
bu tir yanhisliklar vardir. Onlarin yalanci sahitligini aklimiz-
la dlizeltiyoruz. Fakat akil da bir 6lgtdur. Carsida alig-ve-
ris yaparken, istedigimiz zaman, esnafin kullandig! terazi-
lerin dogruluguna glvendigimiz igindir ki aldanmadigimiza
inaniyoruz. Fakat bu kilolar, metreler eder yanligsa, iste o
zaman yandigimizin resmidir. Fikri muhakemelerimizde,
her seyi akil ile élgliyoruz. Zira, aklin tam ayarl bir terazi
gibi olduguna, pesinen inaniyoruz. Diyelim ki bu terazi
dogrudur: Fakat her seyin kendine uygun ve kendine gore
bir 6lgisl yok mudur? Zamani saatle, uzunluklari metre
ile, agirliklan kilo ile, elektrigi de kilovatlarla lgmuyor mu-
yuz? Acaba akil, bu bahsettigimiz uhrevi hayat problemin-
de, ne dereceye kadar yetki sahibi bir hakimdir? Bunu di-
sinmeyelim mi? Hi¢ olmazsa, her aklin bu alanda dolasa-
miyacagini kabul edersiniz ya! Su halde, biraz da kalp ve
vicdanimizin ilhamlarini dinlemeliyiz. izin verirseniz, bunu
bir benzetme yaparak biraz daha acalim. Yataginiza girip
uyuduktan sonra, etrafinizdaki seyler, artik sizin icin yok-
tur. Odaniza girerler, ¢ikarlar, konugurlar, bakarlar, esya-
larinizi kanistinrlar. Fakat, siz bunlarin hi¢ birinden haber-
dar olmazsiniz. O sirada sizin i¢in gercgek, riyada gormek-
te oldugunuz seylerdir. Ve bunlar, sizin i¢in o kadar hakiki
ve itimada deger deder seylerdir ki, onlarin etkisi altinda
gllersiniz, adlarsiniz, tartisirsiniz, gekisirsiniz, seversiniz,
kiskanirsiniz, acirsiniz, yolculuk edersiniz... hatta uyandi-
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ginizda bunlarin heniiz tesiri devam ettigi igin, bir anda on-
larn rilya oldugunu anlamayamazsiniz. Yine gdziinizt
kapayip, rilyanizin devam etmesini istersiniz. Su halde
hangi durum ve makamda isek, ona mahsus halleri kabul
etmekle birlikte, durum ve makam degistirdigimizde, idrak-
lerimizin de degisecedini iyice bilmeliyiz. Kisaca, 6lim da-
ha derin ve daha uzun bir uyku gibidir. Gayemiz bu uyku-
yu rahat gegirebilmek ve bu uykudan uyandigimiz zaman
ak yliz ve misterih bir vicdanla hesaba hazir olmakitir.

“Her sa’'adet pi¢!”

An, bu ne yanlis bir diistince ve zihinlere sapiklik ve-
ren ne kadar yalan bir hikim! Lehge’ye“) bakarsak,
“ni¢”e su manalari verdigini gorirdz: “Her seyin ufagi, pa-
riizil ve bozulmus pug yavrusu, agacin kok strgint, mum
fitilinin sarkan teli, seytan tirnagl, zina yapan kiginin gocu-
gu, veled-i zina, pi¢ olmak, pug olmak; gargur, heba, heder
olmak, soyu bozulup ufak, aciz olmak, hiisrén, kayp, emel
bozuklugu.”

Su hélde sairimiz, ya her mutlulugun asli gayr-i mes-
r(l bir is veyahut her mutiuluk bizzat hiisrandir demek is-
tiyor.

Fakat sinirlenmeyiniz de, meseleyi hep birlikte so-
guk kanlhihikla inceleyip, analiz edelim. Once, biliyoruz

(1) Lehge-i Osmani
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ki ahlaki hayatimizin biricik disturu, fazilettir. Istedigi-
miz mutluluk ise, bu faziletin ondan ayrilmaz bir mika-
fatidir. Hangi insan vardir ki mutiu olmak istemesin?

- Fakat mutluluk nedir? Roma imparatorlarindan Anto-

ine, mutlulugu askta, Britiis san ve serefte, Kayser
iktidan elde tutmakta aramisti. Bunlardan ilki zillete ve
ayba maruz kalmis, ikincisi usanmig, Uglnclst kif-
ré‘n—l nimet (nankérce davranma)e ugramis ve hepsi
hisrana miuibteld olmuslardi. Cogunlukla, servet de,
insani tehlikeye, sikintilara dusurir ve bastan cikarir.
Her ne kadar akillica harcansa ve idare edilse, insana

bir cok hazlar saglasa da... Ancak servetin korunmasi
cok 6zen ister.

Oyleyse mutluluk nedir? Ve nasil meydana gelir?

Evvela iyice bilelim ki mutluluk, zihnin perisanlik-
tan korunmasi, kalbin stik(net ve rahatlik bulmasidir.
Marc Auréle soyle diyordu: “Insanlar deniz kenarin-
da, dag baglarinda, kirlarda, zihinlerini ve vdicutlarini
dinlendirecek tenha yerler ararlar; sen de bunlari iste-
meye alisiksin. Ancak bu, bdtiin insanlarin kanaatidir.
Clnku istedigin vakit, kendi bagina yalniz kalmak se-
nin elindedir. Bir insan, daha ¢ok slikinla ve kederden
kurtulmak lizere ruhundan baska hi¢ bir yere c¢ekile-
mez, 6zellikle seyretmesi insana derhal tam bir huzdr
verecek dlsgtincelerle, kalp hazinesi dolu ise.
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Gercekten, ruhunun hariminde béyle bir mihrabi olan
kimseler mutluduriar®”

Kisaca, hayatimiz temiz, nezih ve bagkalarina yararli
olmazsa mutlu olmamiz mimk{n degildir. Her seyden on-
ce kendi kendimize, iyi bir arkadas olmamiz igin, ruhlarimi-
z1 iyice donatmall, giiclendirmeliyiz. Onlari temiz ve gizel
distincelerle, gegmisin cani geken anilari ve gelecegin
olumlu, makdl Umitleriyle doldurmaliyiz. Kendimizi vicda-
AN azarlamalarmdan,y her tirli kaygtlardan mamkin oldu-
gu kadar uzak tutmalyiz.

Koétiilige karsi koymak, sehvetlerimizi itidalde tutarak
ve daha uygun, iyi isteklerimizi gliglendirerek, hayatimizi
faziletli bir sekle koyabiliriz. Su halde Uzerinde durdugu-
muz fikirlere, cok dikkat etmeliyiz. Clinki ruhun rengi bu fi-
kirlere gore olur. Sayet bir cinayet veya giinaha ait tafsilat-
la o fikirlerin gizlenmesine izin verirsek, onlari temiz olarak
koruyamayiz. Ruhun sikan ve huzdru, Ruskin®in bela-
gath bir sekilde hatirlattigr gibi, uygun bir vaktinde olmali-
dir. Tipki suyun yavas yavas durulup siikin bulusu gibi...
Kalbi duygularinizi ondan daha fazla “bir an"da antip im-
bikten geciremiyeceginiz gibi, sikina da zorlayamazsiniz;
suyu saf olarak korumaya mecbursunuz. Eger onun temiz

(1) Boece (455-525), inll bir Hristiyan digtiniradur.

(2) John Ruskin, Ingiliz edebiyatcisidir. 1819’da Londra’da dogmusgtur.
Oxford'da glize! sanatlar felsefesi hocas! idi. Degerli edebi eserleri
ile, Ingilizlerin fevkalade sayg! ve sevgisini kazanmisti.
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kalmasin istiyorsaniz, igine tag atmamalisiniz, eger sakin
kalmasini isterseniz...!"

Yukarnida bir miinasebetle Sokrat'tan bahsetmigtim.
Ogrencisi Ksenefon, bakiniz hocasini nasil anlatiyor: ‘O
kadar takva sahibi ve salih idi ki, ilahlarin tasvibine dayan-
mayan hic bir seyi yapmazdi. O kadar ddirtist idi ki, hi¢ bir
kimseye, hatta en nemsiz konularda bile, haksizlik yap-
mazdi. Fakat kendisi ile tanisikligi olanlara, en énemli is-
lerde hizmet ederdi. O kadar kanaatkard ki, hazzi hi¢ bir
zaman fazilete tercih etmemisti. O denli ince dligiince sa-
hibi idi ki, iyiyi kétiiden ayirdetme hususunda teredddide
diismezdi. Bagkalarinin égtidtine ihtiyaci yoktu, fakat han-
gi yolu takip edecegini bilirdi. Sorulari kargilikli konugma
metodu ile acgiklayip aydinlatmakia, hatta bagkalarinin Ka-
rakterini anlayip gaflet ve sapiklik icinde bulunanlari, fazi-
let ve seref yoluna tegvik edip ydnlendirerek cevap verip
tenkid edecek glice sahipti. Bu bakimdan i¢imizdeki en iyi
ve en mutlu kisilerin, ne halde bulunmalari gerekiyorsa
Sokrat’in da o halde oldugunu zannediyorum. Sayet birisi
benimle ayni gérisgl paylasmiyorsa, baskalarinin tavir ve
hareketlerini Sokrat’in metoduyla kiyaslasin, ondan sonra
bir hiikiim versin.”

Madem ki mutlulugun nasil elde edilecegini 6grenmek
istiyoruz, size bir de, Marc Auréle’in Antuanin’i anlatmak

(1) Eski sairlerimizden Miinib’in su beyti hatinma geldi:

“Mahvolmayinca gerk-i siva kalb olur mu saf
Safvet gelir mi bir suya ta kim durulmasa.”
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Uzere yazdi§i satirlan gosterelim: “Her zaman Antu-
anin’in égrencisi gibi davran. Onun akla uygun her seyi
yapmaktaki sebati, her konuda hep bir kararda olusunu,
dindarligini, hal ve tavrindaki safligini, yumusakligini, bo-
sa dgtinmelerden nefretini, igleri ve problemleri iyi anlama
hususundaki ¢abasini hatirla; énce dikkatle gézden gecir-
meksizin ve pek acik anlasilmaksizin hi¢ bir seyi nasil ge-
cirmedigini hatirla. Onu haksiz yere kotiileyenlere, kotu-
llikle karsilik vermeksizin bu duruma nasil katlandigini du-
stin. Hasili bir seyi acele ile yapmazdi, iftiralara kulak as-
mazdi, fakat baskasinin tavir ve davraniglarini nasil izler-
di, insanlan kétileme ve kinamaya meyletmezdi, korkak
degildi, vesveseli ve mugalataci da degildi. Hatirla: Odasi,
yatagi, elbisesi, yiyecedi ve kdleleri konusunda ne kadar
az ile yetinmeyi bilirdi; ne kadar ¢aligskan ve sabirli idi, ken-
di ge¢im tarzinda ne denli iktisadliydi. Hatirla: Dostlukla-
rinda ne kadar sebatli ve saglam idi. Hasimlarinin serbest-
¢e konugsmasina ne kadar hoggdrdilti idi. Eger birisi, kendi-
sine daha iyisini gdsterse, ne kadar sevinirdi. Bozuk dt-
stincelere diskdinltigd olmadigi halde, ne kadar dindar idi.
Su halde senin de son saatin geldigi vakit, onun vicdani
kadar saf bir vicdana'” sahip olmak igin, biitiin bu anlatti-
gim hususlarda onu kendine drnek edin”.

(1) Vicdan (Suur, Conscience): Insanin 6ziinil ve gevresini anlamasin
saglayan anlik sireglerin toplami. Metafizikte vicdan, insandan
bagimsiz bir giic olup, ilahT bir yéne sahiptir, insana verilmigtir.
lyiyi, kétiden, hayn gerden ayiran ige ait duygu veya sezis.
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iste insan olarak yapmak zorunda oldugumuz vazife-
lerimizin tam olarak yerine getirilmesi, bize bu sekilde bir
mutluluk verir. Boyle bir vicdan huzur ve siikinuna, “pi¢”
" demek ne blytik yanhslik ve kistahhktir!

Bu konuda, Sokrat, Antuanin, Marc Auréle’den or-
nekler vermeme, belki de hayret edersiniz. Bunda haklisi-
niz. Oyle ya Islam ve Turk tarihinden bizim igin daha ¢eki-
ci 'drnekler bulmak mimkindi. Hz. Peygamber Efendi-
mizin(s) glizel hayati, ne kadar ince hikmetlerle doludur.
Fakat Antuanin gibi putperest bir krali érmek olarak ver-
mem, faziletint hangi devirde veya hangi sahista gorular-

se gorllsiin, drnek gosteriimeye deder oldugunu gOster--

mek icindir.
“Sa’ddetle fazilet muttahiddir.”

Kabul edilmelidir ki fazilet akilli bir sekilde anlasilirsa,
mutlulugun en kalbi, en devamli ve en ylice bir sekliyle ikiz
olur. Buradaki “fazilet”ten maksadim, biitlin insanlara ve
bitiin varliklara sevgi ile birlesen ve yekviicud olan fazilet-
tir. Bu faziletten maksadim, giinah islemis olmak korku-
suyla titreyerek, bitlin beseri arzulardan styriimaya yonel-
mis zahidane bir fazilet degildir. lbsen’in tabiriyle “mutlulu-

(1) Fazilet (Virtle, erdem): insanin ahlaki ve ruhi bakimdan kendisini
asma giicii. Insanin kendi iradesi ile ahlaki iyiye yonelisi, 6lghlilik,
glclilik, mertlik, fazilet vs.” gibi konularda olguniuga yonelis.
Allah'a kul olabilmek igin gereken sartlarin timine fazilet denir.
Fazilet igin ilim ve amel birlikteligi ve artigt da s6z konusudur.
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gu heléke slriikleyen” bu agin endige, kiginin sadece ken-
di nefsini dilsiinmekle mesgul olduguna ve comertlik duy-
gusundan mahrum bulunduguna delélet eder. Hatta diye-
biliriz ki, ahlaki hayatin yanls anlasiidigini ve hasbilik me-

~ ziyetinin eksik oldugunu gosterir.

Bununla birlikte, fazilet mutlaka uygun sartlar ve hal-
lerden meydana gelen harici ve zahirf bir mutiuluk da sag-
lar denilemez. Faziletli bir insan hasta veya fakir olabilir.
insanlardan ihanet, hakaret gérebilir, mahk(m olabilir, hat-
ta iskence de gorebilir. Su halde faziletin arkadas ve ikiz
oldugu mutluluk, tamamen kalbf olan bir mutluluktur ki bu-
na, “Tuba” (Beatitude/ic mutlulugu) adini vermislerdir.

Faziletli olmak, insanin kendi sonlu varliinin, kainatin
hayatinin sonsuzlugu igindeki kiigikligint duymasit, ferdi
sahsiyetinin 6neminde mibalagjaya kagmamasi demektir.
Binaenaleyh varhigin cismani kotlllkler, izzet-i nefsin ya-
ralanmasindan dogan 1zdiraplar, doyuma ulastinlamamig
cahil hirslar gibi kiigtik sefilliklerini, hayale kapilip daha va-
him bir sekle sokmamak gerekir. Ince duslnen kisi, kagi-
nilmasi imkansiz olan seye kolaylikla teslim olur. Cogu in-
sanlar gibi, hayatini bencil diigik istekler, servet Ozlemi,
égling dolu lakaplara sahip olma arzusu ile bozmaz. Gogu
kimseler gibi, yagsamanin tadini yok etmeye yeterli olan
slim korkusu ile titremez. ince diistinen kimse, varligi zo-
runlu 1zdiraplara, kaginilimasi imkansiz dliime razi oldu-
gundan dizenli ve kurala uygun bir hayatta bol bulunan
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lezzetlerden, onlara talib olmamakia birlikte, sonuna kadar
nasibini alir: His ve duygularimiza ait temiz ve glizel se-
vinclerden, agkin, ailevi sefkatin, dostlugun, ¢ok latif olan
“hazlarindan, disinmesinin tas gibi sert, fakat bazilarina
gore pek saglam seving ve zevkinden nasibini alir. Fazilet-
li olmak, haksiz olmamak, hain olmamak, intikam ve kin gi-
bi duygulardan uzak kalmak demektir. Cogu kez, faziletli
ins‘anlarln cevresinde, saygl ve sevgiden olusan hosg bir
hava meydana gelir ki, onu teneffls etmek pek tathidir.

Faziletli oimak, Ozellikle sevmek demektir. Ailesini, va-
tanini ve b{itlin insanli§i sevmektir. Bu, kiyisi-bulunmayan
bir sevgi okyanusu icinde sinirsiz hazlar bulmaktir. Bu
hazlar, baskalarinin sevinglerine ortak olma sevinci, onla-
rn |zd|raplar|h| hafifletmek icin ¢aba harcama sevincidir.
Kalbi sevgi.ile dolmak, genis bir kardeslik hissiyle genigle-
mektir. Yalniz kine karg! kindar bir kalbin carptigini duy-
mak sevincidir. '

Faziletli olmak, kainati kaplayan hayati sevmek, ilmi
disinceye ve glizel san’atlara 6zgl ylice sevingleri tad-
maktir. limin ispatlamay: basardigi ylice hakikatlar, sonlu
hayatimizin igine kainatin bitin sonsuzlugunu nif(z ettir-
mistir. Ayni sekilde tabiat levhalarinin menfaatten uzak bir
gbzle seyredilmesi, giizel ve iyiye digkin bir kalbe, gok
cekici ve ¢ok latif sevingler bahsetmektedir. Faziletli oimak
demek, gerek gecmisin, gerek simdiki zamanin ve hatta
gelecegin en iyi insanlanyla ve en blylk hinerlilerinin ta-
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hayyill ettikieri ylicenin yiicesi kigilerle ruhi planda beraber
yasamak demektir. Boyle bir halde, onlarin bizi dogrulayip
korudugunu, sevdigini kalben hissederiz. Essiz ¢ekicilige
sahip bulunan bu duygularin biri digerini destekler. Tarih-
ten veya hayal ve rilya dleminden, kendisine rehber ve
dost olarak cekildigimiz zatlar sayesinde, ylice ve ylksek
insanlikla, genel hayatin igerdigi en Iahdti (ruhant) seyler-
le miinasebet kurariz. iste bu sekilde, insanlik dlemi ve ka-
inatla uyum icinde yasamak lazimdir.

Bu hayat, 6zglrlik ve ahlaken yicelmekle, kalbi ve
strekli bir mutiuluk ile karigmig vaziyettedir. Distaki olayla-
rn bu mutluluk Gzerine etkisi cok azdir. Kisacasi, tabiat,
mutluluga talibdir, fakat onu edeb sahibi kigiler elde eder.
Bakiniz Sa'di-i Sirdzi ne demis:

“Edeb tacist ez ndr-i ilahi

Bineh ber ser birev her ca ki hahi.

~ Yani, edeb", ilahi nurdan yapilmis bir égting tacidir.
Bunu basina giy ve istedigin yere git.

(1) Edeb: Insani yiiksek killtiire erdiren ve onu irfanli kisilerle yasa-

maya uygun seviyeye gikaran 6grenim, terbiye, dogru davranisg,

~ ahlak kurallarina uyma. Edeb su sekilde de tammianabilir: Her

hangi bir varligi bir hedefe gore yetistirip olgunlagtirma. Mevlana

sdyle der: “Kur'an ayettir; ayet ise edebdir”. Sufiler edebi, insanin
serefi ve onu hayvandan ayiran 6zelliktir, diye tarif etmektedir.
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Akillica aniasiimis faziletin en gergek mutlulukia olan
bu birligini, bize insanligin en asil ve yiiksek kisileri 6greti-
yor. Cesitli ahlaki sistemlerden ¢ikarabildigimiz blyilk ger-
* ceklerden birisi de, iste bu birliktir. Son dénemlerde, fazi-
letle mutlulugun ilgisini Spinoza kadar glzel ispatlamig
baska bir dislndr yoktur. Spinoza, “Ethique” adli dederli
eserinde, bir distnir(l sdyle anlatiyor: “Bu diiglindr bir z&-
hid degildir. Dagdndr, kendilerinden sonra sersemlik ve
kot bir durumu davet etmeyen zevklerin hig birinden ken-
dini yoksun birakmaz. Nefis ve glizel bir yiyecegdi begenir,
rhucevherleri, guizel kokulari, bitkilerin giizeliiklerini, be-
densel caligmalari, tiyatro ve muzigi takdir eder. Fakat ge-
rektigi vakit, az ile yetinmeyi bilir. Tebessiimden, kahkaha
ile gllmekten gekinmez, fakat kimseyle alay etmez, evle-
nebilir, coluk cocuk sahibi olur, onlari akil ve manhga go-
re yetistirir. DUstndr, sakin, mitevekkil, algak gonulid, ki-
birsiz olur, algaklik da gdstermez, ayiplara bakmaz, hos-
gorull, kinsiz, nefretsiz ve hasedsiz olur. Akil ve hikmete
uygun bir sekilde diisinmek lezzetiyle, difer insanlar sev-
mek lezzetini tadar. Onlarin zayiflik ve acizliklerini ortaya
koymaya yonelik konugmalarla onlari sikmaz, onlara akla
uygun, fakat korkarak degil sevingle yagsamay! 6gretir. KO-
tileri akil ve hikmete ydnlendirmeyi sever. Sevgi ile kine
galip gelmek igin korkusuzca ve neg’e icinde miicadele ve-
rir. Allah’t, mahlOkatin bitin hakikatlerini sever). Hazzin

(1) Spinoza’min bu s6zi, vahdet-i viicOd telakkisini kabul etmesinden
kaynaklanmaktadir.
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hepsini Allah’a baglar. Bu sekilde sonsuz bir mutluluklia
zevk alir. Bu mutlulu@a, dis olaylardan kaynaktanan ke-
derler karismaz. Zira bu mutiuluk, tam anlamiyla kalbidir.

ISYAN

Tevfik Fikret eski tarih adina hayal ettigi “kuru an’ane-
ci’nin dilinden, gegcmis devirlerdeki kanlt olaylar isittikten
sonra, ofkeyle soyle bagiryor:

“Hele sen ey kadid an’ane hdh
Yetisir cizdigin hutit-1 siyah

Biz sabah isteriz sabah, o uzun
Geceler ndimine hayr olsun!

Kimsin ey gélge? Oyle mest (i hardb
Ediyorsun zaldma dogru sitdb

Kanli bir seyle uyanmis gibisin

Belli hemnev’imin muhribisin
Kahramanlik: Esasi kan, vahset
Beldeler ¢igne ordular mahvet,

Kes, kopar, kir, stiriikle, ez, yak, yik.
Ne aman ver, ne ah igit, ne yazik.
Gectigin yer 6liim, elem dolsun

Ne ekinden eser, ne ot, ne yosun,
Her ocak benzesin mezar tagina,
Sonstin evler, stirtinsdn dileler
Kalmasin hirpalanmadik bir yer

Bu ne vicdang(iddz-1 seni’a, ne ar
Yere gec salvetinle ey serdar
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Her taraf bir harabe bir medfen
Ey cihangir utan su makbereden!
Devril ey kéhne taht-1 istiklal

Zir-i kahrinda inliyor ensal
Parcalan ey sikeste plir iklil

Su yiginlarla ihtiydc-1 sefil

Hep senin, hep senin, senin eserin
Gz yasindan yapiima incllerin
Gdrsen artik nasil yosunlanmig
Size mazi ne hisle aldanmig
Bilsen ey kargalar, ki dkil-i hdn
Her karanlik sizinledir meshidn
Fikre yeter artik tahakkiminiz
Yaganir pek glizel tegalliibstiz
Sizi tarih eder himdye gidin
Gece hemrdzidir hayddaydin

Ve o matmdre-i tebdhide
Bogulun, iste en gtizel mijde

Bu tasavvur diihdr-1 atiyeye

Iste hiirriyet-i hakikiyye:

Ne muhdrib, ne harb ve istila

Ne tasallut, ne saltanat, ne seka
Ne sikdyet, ne kahr ve istibdad
Ben benim, sen de sen, ne Rab, ne ibad
Simdi cenk, ihtildl, uhdd, azfar
Diye saydiklarin kalir mec¢hal
Birer uctibe, ya hikdye-i gavl
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Yirtilir ey kitab-1 kéhne yarin
Medfen-i fikr olan sahifelerin

Bunu kimden fakat timid edelim
Bu azim inkildab-1 hilkati, kim,
Hangi kuvvet ta’ahhlid eyleyecek?
S&hib-i kainat, evet gercek,
Sahib-i kainat olan cebertt

O takarrub-siken likd-y1 samdt

O fakat asl hep bu kavgalarin

Bu siirin sadelestirmesi su sekildedir:

Hele sen, ey kuru nakilci
Yetigir ¢izdigin siyah c¢izgiler.
Biz sabah isteriz sabah, o uzun
Geceler uyuyanlara hayir olsun.
Kimsin ey gdlge? Oyle sarhos ve harap. |
Karanliga dogru kosuyorsun.

Kanli bir seyle uyanmis gibisin.

Belli insanhgin yikicisi gibisin.
Kahramanlk: Temeli kan, vahset.
Ulkeler cigne ordular mahvet,

Kes, kopar, kir, stirtikle, ez, yak, yik.
Ne aman ver, ne &h isit, ne yazik.
Gectigin yer 6lim, elem olsun;

Ne ekinden eser, ne ot, ne yosun.
Her ocak (ev) benzesin mezar tasina;
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Sénstin evler, stirdinsdn aileler,

Kalmasin hirpalanmadik bir yer.

Bu ne kétti vicdansizlik, ne utanma.

Yerin dibine geg satvetinle ey bagkomutan.
Her taraf yikilnusg bir harabelik, bir mezarlik.

Ey diinyayi yenen komutan utan su mezariiklardan.

Devril ey kéhne bagimsizlik taht.

 Nesiller kahrin altinda inliyor.

Parcalan ey kirik saf iKlil.

Su yiginlarla sefil muhtaglar,

Hep senin, hep senin, senin eserin.
GOz yasindan yapilmig incilerin
Gdrsen artik nasil yosunlasmis.
Gecgmis, size hangi his ile aldanmig.
Bilsen ey kan icen kargalar

Her karanlik sizinle doludur,
Diisiinceye olan baskiniz yeter artik,
Baski olmadan ¢ok gtizel yasanir.
Sizi tarih korur, gidin,

Gece sir arkadasidir, utanmadaydin
Ve o, yikik mezarda,

Bogulun, iste en gtizel muijde.

Bu diistince, gelecek asirlara

Iste gercek Szglirliik:

Ne savasgi, ne savas ve istila.

Ne saldin, ne saltanat, ne sikayet.
Ne sikdyet, ne kahir, ne baski

36

Ben benim, sen de sen, ne Rab (Allah), ne kullar.
Simdi savas, ihtilal, andlasmalar, zaferler,
Diye saydiklarin kalir meghul.

Birer acayip mahluk, veya kin hikayesi.
Ey eskimis kitap, yirtilir yarin,

Fikir mezarligi olan sayfalarin

Fakat, bunu kimden umalim.

Bu bliytik yaratihs devrimini, Kim,

Hangi gti¢, taahhtit edecek?

Kainatin sahibi, evet gergek,

Kainatin sahibi olan zalim

O yaklagmayi énleyen sessiz kavusma.
Fakat, blittin bu kavgalarin sebebi, O!..

Gergekteh ince duygulu sairi, isyana yonelten katliam-

lar, yagmalar, yikimlar, yanginlar yapimisg! Tahakkim ve
zorbalik asirlarca devam etmig! Sair artik savag ve savag-
¢l istemiyor. Artik saltanat ve sultanlik veya baski olmasin!
Ben, ben olayim, sen de, sen olasin. Bundan sonra ne
“kullar” olsun, ne “ilah” seklindeki dilegini ortaya koyuyor.
Bu dilekten sonra, bu biiylik devrimi kim yapabilir? diye
diistintiyor. Acaba kéinatin sahibi olan ceber(t, bunu taah-
hiit edebilir mi? Fakat ne mimk{n! Bitin kavgalarn se-
bep olucusu, o (yani Allah) degil mi? diyor. (Hasa!)

GECMISLE SiMDIY! KIYAS: AHLAKi ILERLEME

Artik burada biraz duralim. Once sunu belirteyim ki
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Tevfik Fikret, insan ahlakinin ilerlemesine kasitii olarak
gozlerini yummaktadlr. Bir kere tarih dncesi devirlerde ya-
sayan insanlarin maddi, manevi ve ahlaki distkluklerini,
" ondan sonra, hatta, orta ¢caglardaki milletlerin ahlék anla-
yislarini gdz 6nline getiriniz, bir kere de simdiki insanlarin
ahlaki inang ve miiesseselerini él¢in bigin. Elbette, olma-
saydi daha iyi olurdu. Fakat bltin o katlidmlara, yagmala-
ra, yanginlara ragmen insanligin vicdani, ne kadar incelik
kéianmlgtlr.

Zalim krallardan Denis, Eflatun’u Sirakiiza’da esir pa-
zarinda sattirmisti. Simdi dedgil 6yle blyuk bir filozofu, ca-
hil bir zenciyi bile sattirabilir misiniz? Eskiden bir ¢ok yer-
lerde ciftlikleri, icinde g¢alisan ve Avrupa’da serf adi verilen
ciftcilerle beraber satarlardi. Medeni milletlerde, simdi bu-
nun izi bile katmamistir. Bundan {i¢, dort asir 6nce, firtina-
nin siddetli saldirisi ile, pargalanip karaya oturan bir gemi-
nin yolcularini esir ve icindeki esyay! yagma etmek, sahil
halki arasinda céiz ve tedmul halindeydi; bu bir kuraldi.
Simdi boyle bir felaket vukQunda her taraftan yardim ve
kurtarma amaciyla kosarlar. Eskiden cesitli milletlerin fert-
leri arasinda birbirlerine karsi suirekli bir nefret ve glven-
sizlik hakimdi. Bu vahsi duygu, eskiye nazaran ne kadar
azalmistir, blisb(tin kalkmistir demiyorum. Fakat kalka-
cagina stphem yoktur. Ozet olarak, insanlik vicdani sim-
di, kandan gercekten nefret ediyor. Batln insanlarin kar-
des olduklarini daha iyi ve daha agik hissediyor. Su halde,
bu dakikada bize tath bir diis gibi gelen genel bans, er ge¢
imkan alaninda gerceklesecektir.
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Cunkd, bilim her yerde yayginlagtyor. Sadece Avru-
pa’da, Kuzey ve Giiney Amerika’da degil, Japonya, Cin,
Hindistan, Afrika ve Okyanusya’da kurulan ¢ok sayidaki
bilim merkezleri her glin biraz daha artarak zihinlere niifuz
etmektedir. Her bilim dlislincesi, ve iime olan temaydl, in-
sanlan birbirlerine yaklastiracaktir.

Bundan bagka, iktisadi ve siyasi gilclerde, o kadar
uzun siire birbirinden uzak ve ayri yagamis olan insan top-
lumiarini birbirine yaklastiracaktir.

Milletler Cemiyeti (Birlegsmis Milletler) artik bir kag
hikdmetin ittifaki olmaktan ¢ikarak, bitin milletlerin dog-
ru ve serbest bir birligine dénecektir. O vakit, harbe en cid-
di engel bu teskilat olacaktir. Bu sayede stirekli bir bargin
imkan gerceklesecektir. Sair Victor Hugo, “Lux” siirinde
bu yiiksek davay! ne glizel anlatiyor:

- Dés a présent l'oeil qui s’eléve
Voit distinctement ce beau réve
Qui sera le reel un jour;

Car Dieu denouera toute chaine
Car le passe s’apelle haine

Et I'avenir se nomme amour

Au fond des cieux un point scintille
Regardez, il grandit, il brille,

Il approche, enorme et vermeil.

O Republique Universelle

Tu n’es encore que l'etincelle:
Demain, tu sera le soleil.
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Cevirisi: “Kalkan goz, bir giin gergek olacak bu glzel
riyayi, simdiden agikca gorlyor. Zira Allah, her zinciri ¢o-
zecek. Clnki, gegmisin ismi kin ve diismanlik oldugu hal-

- de, gelecegin ismi, sevgidir. Goklerin en sonunda bir nok-

ta, bakiniz biytyor, parliyor, yaklasiyor, bylk ve gulgin
olarak. Ey dunyayi kusatan cumhuriyet! Sen heniiz bir ki-
vilcimsin, yarin bir gtines olacaksin.”

. Simdi gegmisin yagma, katliam, yangin gibi olaylarini,
o zamanin ahlak anlayiglan ve gelenekleri ile degerlendir-
mek zorundayiz. Bedevilik veya vahsi dlemde, 6lUm yata-
ginda, hastaligin siddetli 1zdirabindan her dakika dlimun
isteyen ve yalvaran babasini oflu &ldirirdd. Onu kurtar-
mak {izere acima gere§i olarak éldirdiigiine inanirds. ilim
sayesinde, simdi evladin sefkati, babasinin basina en iyi
doktorlari cagirmaya, her tirlG tibbi tedaviyi tatbike donis-
mastlr. Su agiklamalara goére sairin,

“Bu ne vicdangliddz-1 seni’a ne ar
Yere gec satvetinle ey serdar.”
seklindeki ifadesi, onun gercek durumdan haberdar olma-
digint veya cahilligini gdsterir bir sahittir.
GENEL BARIS™"

Ancak bahsettigimiz genel baris riiyasi, sairimizin ha-
yal ettigi gibi insanlarin dyle yonetimsiz, dizensiz kalma-

(1) Bang: Savasgin karsiti olan uzlasma; geliskilerin kaldinimasi;
savas! gerektiren zidliklarin giderilmesi.
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styla veya yukarida adi gegen Nietzsche'nin tavsiye ettigi:
Nichts ist wahr alles ist erlaubt, yani hi¢ bir sey dogru de-
gildir, her sey caizdir seklindeki yanlis dustura uyarak ve-
ya kainat sahibinin ise karismasini istemekle degil, ancak
bilim kuvvetiyle, bilim adamlarn ve filozoflarin sefkatli, co-
mert nasihatlari ve uyarilarl sayesinde husiie gelecekiir.
Nasil ki, milattan dort yiz yil dnce, Eflatun “Cuthriyet”i
yazmisti. Thomas Moore da “Otopya” sini yazmigti.™"
Hz. Muhammed Mustafa Sallallahii aleyhi ve sellem
Efendimizin hicretinden ti¢ asir sonra bir “Medinetii’l-Fa-
dila” (Erdemli Kent) tahayyl eden bir islam ve Turk filozo-
fu olan Farabi idi. Ancak son bilimsel gelismelerdir ki, bu
konularin tahakkukunu, her giin biraz daha siratle kolay-
lastirmaktadir.

Burada, bir noktay! aydmlatmakta yarar gorayorum:
Bize cogu kez tahakkim seklinde gorilen davraniglar,
dzellikle ahlaki ve fikri alanda olduklari zaman, isin aslin-
da fuzdlf bir kartsma degi,l umimun yarari ve insant ilerle-
melere uygun bir hizmettir. Dinyanin sabit diiz ve kainatin
merkezi olduguna binlerce sene inananlaria, onun yuvar-
lik ve hareketli oldugunu haber vermek, ayrica bu yeni fik-
ri onlara kabul ettirmek, onlara tahakkiim etmek midir?

(1) “Utopya” kelimesini filozoflardan Thomas Moore (1478-1535) Yu-
nanca iki lafizdan birlestirmekle tiiretmigtir. Anlami, diinyanin hig
bir yerinde karstlagiimayan sey demektir. Thomas More, hayalini
kurdugu o tlkede, her seyin en glizel sekilde diizenlenmisg oldugu-
nu bildiriyor. Bu bakimdan, orada herkesin mutlulugu glven altin-
dadir. Utopia, Sive de Optimo Reipublicae.
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Bagka yerlerde nasil oldujunu arastirmaya gerek yok.
Kendi aramizda bile diisiinme 6zglrlginG saghyamamis

olsaydik Tevfik Fikret,

“Fikre yeter artik tahakkiimtintiz”

demek i¢in kendinde cesaret bulabilir miydi?

: ALLAHA SAVAS ACMA SAPIKLIGI

Kana, savasa, ihtildle, andlagmalara, zaferlere nefret-
le dolu olan Tevfik Fikret, sonunda Allah( Teél&d’ya da sa-
vas ilan ediyor_!"YeryiJziJndeki kavgalarin sebebi o imig!
Sair gbklerden soruyor ve diyor ki “Séyleyiniz: Yeryiiziin-
de igitilen ezén sesleri, ¢can sesleri, davul sesleri, hastala-
rin inleyisleri, sikayetler, feryadlar, aglamalar, yermeler,
kotilemeler, galmeler, yiirek carpintilari... gibi seylerden
hangileri, Ustlerindeki blyik koske ¢ikabilmis? Bundan
sonra da, hangi dua kabul olmus, diye soruyor. Sair bu
noktada, biraz daha kabararak bakiniz nasil éfkelehip is-
yan etmis:

Seni ebnd-i din olanlardan

Dinledim bi siibhe ve bf noksan.

Hayy G Kayydm u Kadir u Mute’al
Bésitu'r-rizk, Vahibu’l-Amal,

Kahir u Muntakim, Semi u Basir,
Zahir u Batin u Alim u Habir,
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Mtistemidddna Sahib ve Nasir,
Zat her yerde Hazir u Nazir,
Zat her yerde Hazir u Nazir,
Diye vasfeyliyorlar, en parlak
Sifatin “Ld serike leh’ken bak,
Su bataklikta kac serikin var.
Hepsi Kayydm u Kadir u Kahhdr.
Hepsinin, “La serike leh” sifati.
Hepsinin emr u nehyi, saltanat,
Hepsinin miihrd, mahr ecrami,
Hepsinin bir sipihr-i ilhami,
Hepsinin bir hafa-y1 mescidu
Hepsinin bir behist-i mev’adu,
Hepsinin bir viicadu bir ademi,
Hepsinin bir Nebiyy-i Muhteremi,
Hepsinin hizmetinde huriler,
Hepsinin tu'me-i cahimi beger.
Hepsi hilkatden istiyor, makhdr,
iki biikltim ber inkiyad-1 sabdr.

Bu siirin sadelestirmesi su sekildedir:

Seni dinin evlatlarindan

Dinledim, stiphesiz olarak, noksansiz sekilde
Hayy ve Kayyim ve Glglii ve Ylice

Rizik veren, emelleri yerine getiren
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Kahredici ve intikdm alici, Duyan ve Isiten
Zahir ve Bétin, Bilen ve Haberdar.

Yardim dileyene sahip ve yardim edici
Zatr her yerde hazir ve nazir,

Diye tanimliyorlar, en parlak

Sifatin “Ortagi yok” iken bak,

Su bataklikta kag ortagin var.

Hepsi Kayydm ve Giiclti ve Kahredici.
Hepsinin “Ortadi yok” sifati

Hepsinin emir, yasak ve saltanati
Hepsinin mdhrd, ayi yildizlarn

Hepsinin bir ilham semasi

Hepsinin secde olunan bir gizliligi
Hepsinin vadedilmis bir cenneti,
Hepsinin bir varligi, bir yoklugu
Hepsinin saygideger bir peygamberi
Hepsinin hizmetinde huri kizlari
Hepsinin cehenneminin lokmasi, insan.
Hepsi yaratilanlardan istiyor, ezilmis
Iki biiklim, boyun egmis, sabirli olarak.

Bu beytlerle yeryliziindeki Nemrudlar, zalimler, baski-
cilar drnek gosterilerek, Allah’a, aciz ve zayif oldugu sid-
detle ihtar ediliyor! Oyle ya, mademki orta§i ve benzeri
yokmus, yeryiziindeki bu azginlara Allah (hasa) nasil ta-
hammil edebiliyor?

Vah zavalli sair! Acaba onu bu kadar inciten kimlerdi?
Onlara olan 6fkesini, Allah’tan cikarmak istemig! Bundan
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baska goriltyor ki, o zélimiere blylk bir dnem atfetmig!
Ne yazik ki onlarin bir sinek kadar degeri olmadigini anla-
yamamis. Bir, bizi her yonden kusatan su sonsuzlugu di-
stiniiniiz, bir de, iginde bir kum tanesi kadar bile olmayan
dinya Uzerinde kimildayan sonsuz kiiciik seviyesindeki
insanlara bakiniz! Hele o gafil zélimlerle, su sonsuzluk
arasinda bir oran diiginmek ve bu sirada, benzerden, or-
taktan bahsetmek, ne iz{icl bir korliktir!

IBRET

Son devrin en gigld padisahi Abdiillhamid degil miy-
di? Imparator ve krallar onu ziyarete gelirlerdi. Batln islam
{ilkelerinde bllylk bir itibar vardi. Fakat sonunda ne oldu?
Bir glin 6nce, gazetelerde “Yeryliz(inde Allah’in Golgesi”
diye yuceltilen Abdiilhamid, Mesratiyet'in ilaninin ertesi
giini yahudi oglanlarinin hakaretine hedef olmustu. Bu
yahudiler, onun alelacele yapiimis resimlerini asagiayici
bir sekilde ve alay ederek istanbul sokaklarinda satmaya
baslamiglardi. Ya Rabbil O hagmete gore bu disls, ne
mithis bir son, ve ne tizticti bir zillet idi! isin daha tuhafi, o
daha tahtinda oturmaktaydi!

Tevfik Fikret, bu olayl basindan sonuna kadar gor-
mustil. “La serfke leh” diye tavsif ettigi hagmetli bir padisa-
hin izzet tahtindan, bir anda nasil zillete diistiglne sahit
olmustu! Fakat hayir, demek ki yalniz gérmis, ¢tink{ bun-
larin anlamini hi¢ anliyamamisti! Aslinda séirin hayaline
gore, Allah &tkeyle gokyltizinden inip Abdilhamid’i ko-
lundan tutarak yere atmamis ve ayaklari altinda c¢igneme-
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mis. Hatta ona, tahttan indirilisini melekler degil, Emma-
nuel Karasu (Ermeni) ile Es’ad Pasa Toptani bildirmis-
lerdi.'Bu dogru. Fakat farz-1 muhal olarak, Allah, bizzat ye-

- re inip Abdiilhamid’i Yildiz’'dan ¢ikarmig olsaydi, bu gok-

ten inme olayi, Allah’in sanina halel getirmekten bagka,
hazirladi§i cezanin inceligi ve aciligt o kadar hissedilmis
olmazdi! Cez4, Abdilhamid’in en sadik segme adamla-
rindan Gani Bey'in kardesi Toptani ve Karasu eliyle ya-
puelidr igindir ki, Hakk'in celal tecellilerindeki siddet, basi-
ret sahiplerinin bir kat daha solugunu kesmisti.

“TARIH-l KADIM” YAZARININ SUPHELERI:

Ben ki hepsinden istibah (stiphe) ederim
Kime sorsam, diyor ki yok haberim.

Kimbilir belki hepsi vehmiyyét
Belki aldanmak ihtiydc-1 hayat.

Kim bilir belki hepsi dogru da ben,
Bi haber kendi sehv-i hissimden,

Vari yok bilmek istedim, yoku var,
Istibah iste t6hmetim, ne zarar.

Stiphe, bir ndra dogru kogmaktir,
Hakki tenvir, ukdl icin haktir.
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Kim bilir, belki bir adem mevcdd
Belki, ukbdda var, fakat bu viictd.

Sun’u olmagle Sani-i Ebed’in
Neye olsun esiri bin derdin.

Hem nigin yoktan eyleytib icad
Sonra virmek zevéle isti'dad

Kim bilir belki aslimiz toprak,
Bunu bir muztarib camur yapmak.

Ki mesédmat kanla, yasla dolu,
Hangi héin tesadlifiin isi bu.

Bunu bir hélik irtikdb itmez,
Halk iden mahv ider, harap itmez.

Iste en zorlu hasmin ey Hallak,
Senin karsisinda eyliyor ihnak.

" Bize vakiiyle zehr-i gayzindan

Verdigin ctiradir, odur bu yilan.

Bileceksin bu hasmi elbet Sen
Siiphe en zélim, en kavi dligman..
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Bize en gafildne taslitin
Yahut en mudfildne taglitin

O, bu giin hud’a, seyténet, igva
Seni miilkiinden eyliyor icl.

Ufliiyor ma’bedinde meg’aleni
Kiriyor elleriyle heykelini.

Ve biitiin kudretinle Sen meflic,
Ddgtiyorsun, ne in'iddm-i buric.

Ne sava’ik, ne bir hubib jevan
Ne cehennemlerinde bir galeyan

Ne nazarlar habirin mateminin
Ne kulaklarda bir tanin-i hazin

Kopsa bir zerre cism-i hilkatden
Duyulur bir tazalliim olsun, Sen.

Gégliyorsun da ars (i fersinle
Yok tabiatda bir inilti bile

Bilakis her tarafda “kah kah’lar.
Kizbe yalniz riyd ve humk adlar.

Sene: 1324/1909

Yukariya yazdigim su 23 beyt, U¢ ana fikri iceriyor:
Birincisi: Stiphecilik (Le Scepticisme)
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ikincisi: Bu dlinyadaki cismani ve ruhani izdiraplar-
dan sikayet, yani kotiimserlik (Le Pessimisme).

Uciinciisii: insanlar, Allah’t azamet arsindan indirdik-
leri ve onu inkar ettikleri halde, ne bur¢lar yikiliyor, ne gim-
sekler diigllyor, ne kasirgalar esiyor, ne cehennemler kay-
niyor, kimsenin aldirdigi yok! Aksine her tarafta bu manza-
raya karsl “kah kah” gultyorlar! Bu da kizil bir Tanritani-
mazlik (Athéisme)'tir. Simdi bu t¢ ana fikri, ayn ayr ince-
leyelim.

SUPHECILIK NEDIR? ()

insanda dogustan gelen bir tecessls vardir. Her ne
gdrse, bunun ne oldugunu anlamak ister. Cocuga bakiniz,
ana ve babasina sirekli sorular sorar. Eline bir oyuncak
verince, derhal icini acip nasil cahstidini gdérmek ister. Ki-
saca b(tin ilmT ilerlemeleri bu tecessls 6zelligimize borg-
luyuz. insanin bu arastirmasi pek eskidir; zekanin ilk geli-
simi ile birlikte baglamistir. Ancak tahkik (gerceklestirme)
vaslitalarimiz, her seyden once, bizi dis alem ile minase-
bet halinde tutan hislerimizdir. Biz, 6nce gdézimuzle gor-
dagumiz seylere, var diyebiliriz. Yani felsefe deyimiyle
empiristiz.(z) GozUmuzle gérmedigimiz, ellerimizle tutma-

(1) Suphecilik (Scepticisme): Insanin yaanT olarak ve kesinlikle bilgi
sahibi olabilecegini ileri slren dogmatizme zid bir meslek.

(2) Empirizm (Tedrisiyye, deneycilik, gdrglictlik): Bilginin kaynaginin
tecriibi deney oldugunu ileri stiren sistem; duyum ve tecriibi deney
yolundan bagka hig bir sekilde bilgi edinilemiyecegini savunur. Em-
pirizm, fizikten ¢ok fizyoloji ve psikolojiye dayanir. Metodu da ras-
yonalizmin aksine timevarnimc (inductive)dir.
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digimiz, kulaklarimizla seslerini isitmedigimiz, burnumuzia
kokusunu almadigimiz seylere nasil var diyebiliriz? Bun-
dan bagka, bu sekilde hislerimizle tanidigimiz seylerin, bi-

- zim disimizda bagimsiz halde varlia sahip olduklarina,

yani biz onlart idrak etmesek ve hatta dlsek bile, onlarin,
yine “kendi zati ile var” kalacaklarini diistintirGz. Deneyler
gelistikgce, hislerimizin bizi aldatmakta oldugunu ve gerge-
gin bagka turli olmast gerektigini anlamaya baslamisiz.
Meger, uzaktan kig¢ik goérdigimuiz nesneler blylkmuis.
Hareket eder gérduklerimiz sabit, sabit duruyor goérdagi-
muz hareketli imi§.(1) Colde uzaktan gordigimiz sularin
serap oldugunu, yanina yaklaginca anlamisiz. Insana,
hatta dig alemin hakikatindan siipheler bdyle gelmis. Bu
konu biraz daha derinlestirilince nesneleri temel hakikat:
ile degil, kendi hislerimizin icaplarina goére algiladigimizi
anlamigiz. Gézimuz tahminen saniyede 450 trilyon titre-
sim yapan 1sigin asagisinda, yine tahmini olarak 750 tril-
yon isik titresiminin Gstindeki 1sik titregimlerini idrak ede-
miyoruz. Fakat bu sinirlama indf (rdlatif) degil midir? Me-
sela duyularimiz kirmizi 6tesi (Vinfra rouge) ile mor étesi

('ultra violet) renkleri algilayacak sekilde olsaydi, butiin -

dinyayi oldugundan daha farkli bir bicimde gbrecektik.
Bazi hayvanlarin duyu organlari bagka tirlii olduguna gé-
re, acaba onlar yasadigimiz su dinyayi bizim gibi mi go-
riyorlar? Algilarin hayallerimizde, farkli bir bicime dénis-

t0gu tecribe ile ortaya ¢ikmigtir.

(1) Imtiyaz-1 sabit ve seyyar-1 migkildir hayal
Zan eder segéan kesti sahil-i derya yUr(r.
Ragib Pasa
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Duyulanmizin yanilmasina, hafizanin hatalari ve akli
istidlallerdeki yanlishiklardan baska filozoflarin ve bilim
adamlarini disincelerindeki farkiilasma da buna eklenin-
ce, bu stpheler biasbutin artar. Mesela Thales suyu nes-
nenin asli saydigi halde, Heraklit “diri ve diisiinen” atesin,
Anaksimenes “sonsuz ve diri” havanin, Anaksimandros
“belirsiz”in nesnelerin asli oldugunu kabul edip savunmus.
Anaksagoras “bit(in esya amé&’da idi. ‘Akil’ onlari diizen-
ledi” diye iddia etmis. Iste ilk indiyye (gorecilik, relativis-
me)" , inadiyye® ve Laedriyye (bilinemezcilik, agnosti-
cisme)(3) nin ortaya ¢ikisinin sebebi bunlardir. Tevfik Fik-
ret'in bu felsefl gorislerden hangisine bagh oldugu, tam
olarak anlasilamiyor. Fakat onun, daha ¢ok, Pyrhon mes-
legine yakin oldugunu zannediyorum. Zira bir hikim ver-
mekten kaginmakla, “Kim bilir belki hepsi vehmiyyat” demek-
tedir. Yok, belki de var, ahiret de belki varmig! Zavall ne, var,
diyebiliyor, ne de inkéra ceséret gdsterebiliyor. Ancak Pyrhon

(1) Indiyye (Rélativizm, gdrecilik, izafilik): Bitlin bilgilerimizin bizzat bi-
ze gbre, Olglilerimize ve duyulanmiza gére izafi oldugunu, bizim
mutlak ve yakini bilgiye ulasamiyacagimizi, bizim ancak fenomen-
leri ve onlar arasindaki iligkileri bilebilecegimizi ileri stren felsefi
sistem.

(2) Inadiyye (Pironculuk, mutlak stphecilik): Esyanin hakikatlarint in-
kar eden, olumlu veya clumsuz kanaata varmayan felsefi bir go-
ris. Insan diislincesinde metafizik uydurmalara bir tepki olarak be-
liren gtiphecilik Antik Cag Yunan bilgicileriyle baglar. Bu, Pyrhon'un
Ogretisi olup, kdkten sliphecilik seklinde bilinir.

(8) Agnosticisme (bilinemezcilik, l&edriyye): Nesnelerin kendiliklerinin
hic bir zaman bilinemiyecegini ileri sliren felsefi sistem. Tarihi ola-

rak bilimin denetiminden yoksun olan insan distncesinin distigu
biiytik yanilgilara tepki olarak belirmigtir.
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hic bir seyi tasdik etmemekle Ataraksiya’yi yani, kalp hu-
zurunu, saglamanin miimkUn olacagint 6gretmisti. Bu filo-
zofa gore fazilet, her konuda bu kalp huzuruna sahip ol-

" maktan ibaretmis. Fakat Tevfik Fikret'in glpheciliginden

bu sekilde felsefi bir amag gitmedigini de agikga goruyo-
ruz. Pyrhon’un bu “bilmem”cilik sisteminden dolayi, 6g-
rencisi Timon’un onu nasil évdigine bakiniz: “Ey muhte-
rem (istad! Ey Pyrhon! Safsataci (Sofist)larin ménasiz di-

- siincelerinden, nefsini nasil kurtardin. Sirf cehalet ve saf-

dillik baglarini nasil kirdin, Yunanistan’'da rlizgar nereden
esiyor, veya egyanin bagi ve sonu nedir, diye aramaya hi¢
tasalanmadin.” Acaba Tevfik Fikret de bu kadarcik bir kalp
huzuru elde edibilmis miydi? Su kadar var ki, boyle bir hu-
zuru, onun eserlerinden ¢ikarabilmek mimkin degildir.

SUPHE

Ah bu siiphe, insani yavas yavag kemiren ve agir agir
oldiren ne korkung bir hastaliktir. Fakat ne olur, bu sip-

heciler Spinoza’nin 6guduni biraz dinleselerdi! Spinoza; -

“Gercek agnostik (bilinmezci)in gdrevi, susup oturmaktir”
demisti. Onlar bu 6gudi dinleseydiler, zaran hi¢ olmazsa
kendilerine olurdu. Halbuki onlar, génullerde gevseklik ve
tembellik dogurarak ilerlemeye engel oluyorlar.

Yukarida siiphenin, bilimsel gaye ile sartli oimasi du-
rumunda, ne kadar makbdl oldugunu sdylemistim. Fakat
bizim, burada hastalik dedigimiz slphe i¢in, bir defa da Dr.
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Paul Sollierin su sdzlerini dinleyiniz: “Stiphe, aksine hal-
ledilmedikce, suur halinde varligini siirddirtir ve blitiin ruhi
hallerimize yayilir, zihni faaliyetlerimizin her yanina uzanip
hticum eder ve bu sekilde hayatimizda gitgide daha biytik
bir karisikliga sebep olur. Bu stiphenin insan tizerinde be-
deni, ahlaki ve zihni kdtd etkileri vardir.”

SUPHENIN BEDEN UZERINDEKI ETKILERI

Slphe, insanin tavir ve hareketleri Gizerinde katilik, si-
kintt ve beceriksizlik meydana getirir. Binaenaleyh stiphe
sahibi, imkan elverdigi 6l¢tde, bu sikintidan kurtulmak igin
hareketlerini en gerekli hususlara hasreder. Bedeni spor-
lardan, oyunlardan cekinir, zira bu tip insanlar ¢ok yorgun
diserler.

SUPHENIN ZIHNi ETKILERI

Bu hastalija yakalanan kisi, devamli ve ciddi bir zihni
cabaya muvaffak olamaz. Beyni az ¢ok uzun muddet, boy-
le bir sliphe dalgalariyla sallanmig bir adamin, zihni gug
sarfedebilmesi oldukga zordur. Onlarin dikkatleri de zayif-
tir. Zihinleri cevval degildir. Hafizalan azalir. Kendilerinde-
ki duyumlar, fikirler ve alakadarlik gemberi gitgide daralir.
Kisaca, her ig, onlara gore gittikce imkénsiz bir hale gelir.
Sadece tenkid fikirleri varhigint surdtrtr. Bununia birlikte,
cogunliukla onlarin zihni canlihk ¢emberi darlastik¢a, be-
den sagliklarinda mikemmel bir denge ortaya ¢ikar.
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SUPHENIN AHLAKi ETKILERI

Duyumlarin, egilimlerin, kisaca kisiligin en gizli ve sa-
mimi temelini olugturan seylerin, maruz kaldiklari sarsinti
© ve birbirine zid dalgalanmalar, sipheli insanlarin zihinle-
rinde meydana getirdikleri sonuglarin bir aynisini da, ahla-
ki alanlarinda olustururlar. Davranislarinda beceriksizlik,
sikinti ve harekete gecirici fikirlerinde karigiklikiar olusan
kimseler {irkek ve bencildirler. Bunlar muhabbet meclisle-
rinde eglenceye ve safaya ragbet ettikleri halde, herkesten
kacmak ve tenhada yalniz yagamak isterler, bu nedenle
cogu kez, UizUntl ve sikintiya dligér olurlar. Ozglir bir di-
siinceden yoksun olduklari igin, asla rahatca.eglenemez-
ler. Manevi direncleri zayiflar, bazan da hi¢ bir seyden et-
kilenmeyecek bir hale diiserler. Bazan manevi kisilikleri o
derece bozulmus bulunan blylik stiphe sahibi kigilerin ¢o-
gunda, kendilerini kontrol duygusu zayiflar. O vakit insan-
lar, hadiselerin tesadif elinde oyuncak ve hakikattan gtp-
he duyan zihinlerinin esiri olurlar.

SUPHENIN SOSYAL SONUCLARI

Hayatin bazi durum ve olaylarinda tesadlfen stipheye

diismiis bulunan bir kimsenin gerek menfaatlari, gerekse
gdrevi, ihmale ugrar. Tereddiid ve slipheye tutulan kimse-
ler, bazi durumlarda, sorumlulugu (zerine alip hareket et-
mek gerekirken, ya geri gekilerek, yahut istenen &nda ha-
reket etmeyerek cok dnemli faydalari tehlikeye atarlar. Sa-
vas veya siyasette is basina gegenlerin teeddild ve stiphe-
si, ne kadar tehlikelidirl Kendinden stiphe eden kisi, bas-
kalarina nasil giiven verebilir? Zira sliphe edilen geyin ko-
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nusu veya sekli, ne olursa olsun, bunun hakikati, kendin-
den siiphe etmektir. insan kendinden siiphe ederse, ha-
yatta nasil hareket edebilir? Kendi namina hareket ede-
meyen, baskalarinin hesabina hareket edip onlari hareke-
te gegcirebilir mi? Her yeni sey, insani trkitlr ve ona uy-
makta acz gosterilirse ilerlemeye nasil yardimel olunabilir?
Bununla birlikte sGphecilerin ¢codu, gerici ve ilerlemeye
karsi iseler de, bazilan da bunun aksine, ileri gitmek iste-
yenler ve hatta azginlardir. Zira stphecilerin diger bir acik
Ozelligi de, birden atiimaktir. Bulundugu intiyatl vaziyetten
cikmaya karar vermis Urkek bir kisi kadar cur’etli insan bu-
lunmaz; bu siddeti, ona gergekte sahip olmadigdi bir kuvve-
te de sahip oldugunu vehm ettirir. Kisaca, slphecilerin ne
islerinde, ne de duslincelerinde, itidal yoktur. Ya pek faz-
la, veyé pek az! Mevkilerini, mesleklerini, memuriyetlerini
sorumluluk korkusu ile terkeden ne kadar adam vardir!
Bazilarinin zannina gore, bu hal irdde yoklugundan kay-
naklanir. Hayir bu hal, saglam ve sir’atli bir karar verme-
mekten, hayata ait olaylar ve hallerin bize sundugu cesitli
¢bzlim sekillerinden birini tercih edememekten kaynakla-
nir. Bunun i¢indir ki, erkek ve kadin nice kimseler, hayat ve
gecim zorluklarina meydan okumaya ceséret edemiyorlar,
yahut hayatin bekéarlik, evlilik, bir meslege girme ve bir de-
rece sorumsuz bir makamdan, sorumlulugu bulunan ma-
kama ylkselme gibi nazik anlarinda hastalikli bir siphe
icinde mahvoluyorlar. Nice kadinlar nikdhlarina talib olan-
lardan birini tercihe karar veremedikleri icin, sonunda ev-
de kalyorlar! Sosyoloji agisindan bdyle bir tavir ve hareke-
tin sonuglan, Uremeye ve cinsini korumaya engel olacagi
icin vahim olmaz mi? Sipheci, atilgandan daha kétador.
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Zira atilgan hi¢ olmazsa hareket edebiliyor, onu yonetmek
mumkUndir. Fakat stipheci, yalniz kendisi tembel ve bosg
oturmakla kalmaz; baskalarinin da hareketine, itirazlanyla,

© elegtirileriyle, asiri tembellik ile engel olur. Slphe, bagka-

larinin sevkini kiran bir seydir. Ozet olarak siiphecilere,
muitereddidlere acimaliyiz, ¢linki, hayatlan manevi ve si-
rekli bir sikinti icinde gegmektedir. Ancak, bu sekildeki
sUipheci kisilerle arkadaslik yapip onunla beraber bulunan-
lat, acinmaya daha ¢ok muhtagtirlar.

Slpheciligin, cesitleriyle dayandiklan delilleri, ¢urit-
mek icin, felsefe kitaplarinda verilen cevaplari, burada ya-
zarak s6zU uzatmayr uygun gérmiyorum. Bu konuda et-
rafli ve detayl bilgi almak isteyenlere D. Mercier’nin “Cri-
teriologie Génerale” adl eserinin 74 ncl sayfasindan iti-
baren okumalarini tavsiye ederim.

KOTUMSERLIK (PESSIMISM)

Tevfik Fikret'in siirinde tartigilacak ikinci noktanin, bu
diinyadaki maddi ve manevi sikintilardan sikayet oldu§u3
nu soylemistim. Koétuimserlik, bu sikéyetlerden ibarettir.
Sairimiz de bu gdriste oldugu icin insan hakkinda sunlari
soyluyor:

“Kimbilir belki aslimiz toprak

Bunu bir muztarib ¢amur yapmak
Ki mesamati kanla, yasla dolu
Hangi hain tesadtifin isi bu?” diyor.
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Her seyden once sunu sdylemeliyim ki, bu mesele
Tevfik Fikret'ten cok dnce, asirlarca zihinleri oyalamisti ve
oyalamaya da devam ediyor. Hindistan’da Boudha, ko-
timserligi bir mezhep derecesine yikseltmis idi. Bu goriis
Budizmin disinda da yayilmistir. Bha-trihari adli, kasidele-
rinde beseri varliktan bakiniz nasil yakimniyor: “insanin ém-
ril yUz yili gegmiyor. Bunun yarisini gece aliyor, geri kalan
yarisini da ¢ocukluk ve ihtiyarlik devreleri isgal ediyor, ar-
ta kalan zamanda hastaliklar, aynliklar ve glnlerin degis-
mesi ile, baskalarina hizmetle ve buna benzer islerde di-
dismekle geciyor. O halde, mutlulugu, dalgalarin suda
meydana getirdigi kabarciklara benzeyen bir varhgin nere-
sinde bulmali?” “Insanin saghgini hastaliklar, endiseler
tahrib ediyor, mutlulugun indigi yere, hemen felaket, kapi
actkmig gibi giriyor; 6lim, btln varhklar, birbiri ardinca
yakaliyor. hi¢ kimse ona direnemiyor”.

Bu kétiimserlik felsefesi’’, Hind’den Misir'a gecmis,
orada milattan Ggy(iz yil 6nce Hegesias, onu var giiclyle

(1) Kotimserlik (pessimisme, bedbinlik): Her seyi kétil géren, ya da
kotalGga iyilige egemen sayan diistince. Bu felsefeyi Arthur Scho-
penhauer (1788-1860) “evren, birbirlerini sonsuz olarak yiyenlerin
yeridir. Aci sevingten goktur. Var olmak, act gekmek anlamini tagir.
Hi¢ dogmamis olmak, dogmus olmaktan ¢ok daha iyidir. Olumlu
mutluluk, sonsuz bir kuruntudur. Insan olsa olsa, olumsuz bir mut-
luluga erigir ki, bu da acilarin kisa silrelerle azalmasindan bagka
bir sey degildir. Ben, bir deneyler ve gézlemler diinyasi icindeyim.
Ne ilk, ne de sonla ugrasinm. Bulabildigim, bu deney ve gdzlemler
diinyasinin gergeginden ibarettir’ seklinde sistemlestirmistir. (Sa-
delestirenin notu)
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dgretmeye baglamig, fakat Misir hikiimdar Batlamyus,
insanlara hayattan nefreti 6greten Hegesias'in okulunu

kapatmis ve onu da slrgine gondermisti.

Artik bu eski zamanlari birakalim da biraz daha bize
yakin olanlara gegelim. Yazar Bayle, yaymnladigi tenkidi
ve tarihi bir s6zliik (sene: 1697) de, Allah’in adaletini, in-
sanlarin isteme ve secmelerini inkar etmisti. iste onun bu
kdnudaki itirazlarini cliritmek igindir ki Gnlii filozof Leibniz
(1646-1716) “Théodicée’sini yazmist"). Bu filozof diyor
ki, kotuluk nereden geliyor diye soruyorlar?

Si Deus est, unde malum? Si non est, Qnde bonum?
Yani kotiliik vardir. O halde iki siktan birisi, yani Allah, ya
ona engel olmamisg, o takdirde &cizdir; yahut engel olma-
ya giicli yetiyor idi, ama bunu istememis, o halde “Nafi”
(Fayda verici) ismine layik degildir. iste bu bakimdan so-
nucta, Allah’in ya kudret veya atifetine ve her iki durumda
ilahi yardimina karsi ¢ikiyorlar”. Théodicée'nin igerdigi
muhakemeleri, burada tekrarlamak uzun olur. Fakat bagh-

ca diisiincelerini, daha bazi mitalaalar ekleyerek 6zet ola- -

rak yazarsam uygun olacagint zannediyorum.

(1) Bayle'in kitabini okudugu vakit Prusya kraligesi Sofia Charlotte pek
etkilenmisti. Bu sebeple, buna bir reddiye yaziimasini Leibniz'den
ricA etmisti. Iste “Theodicée”, bu rica lizerine Leibniz tarafindan,
Fransizca olarak kaleme alinmigti. Fakat bu risalenin yaymlanma-
sindan énce Bayle 8imis buunuyordu. Sunu da haber vereyim ki,
“bilciimle sekiller altinda kéttligin varhg: “ateistlerin en gok be-
gendikleri ve dayandiklar bir delildir.
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Kotulok ya fizik otesine ait, ya cismani, ya da ahlaki
olabilir. Metafizige ait kétuluk, yaratiklarin noksanhgindan
dolayidir. Cismani koétllik elemden, manevi kétlldk de
glinahtan ibarettir. Bizzat kétlltk bir varlik degildir, ancak
varligin bir arazi (ilinek)dir. Onun fiili hakikati, varhgin bir
aybi, bir noksani olmaktan ibarettir. Bir varligin iyiligi, onun
diizen ve tertibe uygun olmasidir. Bu dlizen ve tertip, ge-
rek araclari amaca baglayan, gerek bir bitin igindeki ki-
simlan ve parcalan birlestiren diizen ve tertip olsun, esittir.

Metafizige ait kotlllk, isin aslinda bir kotalik degildir.
Bu, Allah’tan bagka butin varhklarin sinirll olmasindan
kaynaklanir. Allahtan yarattigi seyleri, kelimenin mutlak
manasina gore, en mikemmel olarak yaratmasini istemek
bir celigkidir: Noksan, bitiin mumkun varliklarin vacib ola-
rak mahiyetine dahildir. Phenelon’un ifadesine gore, mah-
lOkatta hig bir noksan bulunmasaydi “Halik” (Yaratici) olur-
du. Zira tam ve en mikemmel olmak Allah’a mahsustur.

Cismani kotlltk, tabiatta acgikga gorilen dizensizlik-
ler nedeniyle, his tagiyan mahldlarin 1ztirabindan ibérettir.
Bununla birlikte, cismanft koétillkler genellikle tahayydl ol-
dugu icin daha azdir. Evvela, hayvanlar izdiraplarini di-
stinmedikleri icin zannedildigi kadar 1zdirap cekmezier. in-
sanlara gelince, onlar 1zdiraplarini kendileri hazirlarlar. KI-
saca cismani kottllkler, ya fitratimizdan veya egyanin ta-
biatindan veyahut egyayi ve zatl kuvvetlerimizi kottye kul-
lanmaktan dogar.
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Insanin bedeni, hayvanin bedeni gibi tabiati itibariyle
bozulmaya kabiliyetlidir, eleme ve olime marGzdur. Eleme
mérlz kalmamasi i¢in, hissedici olmamasi, yani elem gibi

_ lezzeti de duymamas; gerekirdi. Hissi hayatta hareketlerin

icabettirici sebepleri, duyumlardir. Eger bunlar yardim go-
rirse, lezzetli; direng ve engel ile karsilasirsa tatsiz olurlar.
Lezzet ve elem hissi veya hayvani hayatin asli sebepleri-
dir. Segme ve isteme manevi hayat biinyesine dahil oldu-

gu gibi, lezzet ve elem de hayvani hayatin terkibine girmis-
tir.

Oldukga genis bir acidan, “cismant, zihni.ve ruhi lez-
zet”, lyiligi gosterir, fakat bizzat iyilik degildir. Cogunlukla
ona karsidir. Faziletli kisi, iyilik yapmay1 zevke tercih eder.

Elem de, genel olarak kotualagin alametidir, fakat biz-
zat kétlllk degildir; elem cogunlukla bir iyiliktir. Bu lezzet
ve elem, kendilerini doguran fiiller Gizerine etki ederler. Sa-
yet itidal derecesinde iseler, o fiilleri genel olarak uyarirlar.
Asirilik derecesine ¢ikarlarsa, o fiilleri zayilatir ve felce
ugratirlar. Calismanin meyvesi olan lezzet, o calismay! ar-
tirir ve olgunlastirir. Bu bir uyarici ve mikafattir. insan, an-
cak bir is yaparken zevk duyar. Ve bu zevki duyarak, o isi
daha iyi yapar. Zevkin tehlikesi, onu muntazam bir calis-
manin meyvesi olarak degil, bizzat bir amag diye aramak-
tadir. Zevk boyle aranirsa, yine zevkin kanunu insani ce-
zalandirir. Zira akil yolundan sapar, gevser ve zevk mey-
dana gelmez. Ozellikle zevk kastedilmis oldugu icin, zevk
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kaybolunca, ¢calismayi tesvik eder ve harekete gegirir. Ha-
zir olunca onu uyusturur ve sinir giicimuzin butiin zem-
bereklerini ¢dzer. “lyilik arzusu ve gelecek kotullkten kork-
mak, bizi bunlardan birini elde etmek ve digerini gevirmek
vasitalarini bulmaya sevk eder. Izdirap, ytlkselme.nin uya-
rict aletidir. lzdirap gekmeyen bir insan, ne bilir?” Insanda
akli hayatin ve se¢cmenin gelisip olgunlasmast, ruhi gicin,
sabrin, cesaretin, yani kuvvete ait bitlin faziletlerle yumu-
sakh@a, baskalarinin izdirabindan etkilenmeye, acimaya
bagl olup ruha incelik veren faziletlerin yayilmasi (yeries-
mesi), ancak, miicadele sayesinde, yani 1zdirap ¢ekerek
saglanabiiir(”. En siki baglann, sikinti ve elem cekerken
meydana geldigi denenmistir. Uygulamasi hig bir zorluk ve
zahmete bagli olmayan faziletin ne degeri olur? Izdlre}tv)m
her rhezhepte ve her millet tarafindan tasdik goéren diger
bir fazileti daha vardir ki, bu onun ginahlarinin kefareti ol-
mas! ve iradeyi yeniden tanzim etmesidir.

(1) Sair Mousset'nin “Ekim Gecesi” adli siirindeki su beyti ne kadar
anlamhdir: .
L’homme est un apprenti, la douleur est son maitre.
Et nul ne se connait tant qu'il n'a pas souffert. o
Yani: “Insan bir cirakir. Ogretmeni 1zdiraptir. Ve ”hl(; bir kimse,
mesakkat cekmeyen adam kadar kendini tanimaz.

*

* *

Mallim olur mesakkat ile kadri devletin

0l kdm-1 cihan bi ta'b leziz. )
Olmaz husdl kam-1 Vit A
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Binaenaleyh, lezzetin gekiciligine veya 1zdirabin iticili-
gine kor gibi kapiimak yerine, iki olayin hangi amaca yoéne-
lik oldugunu hatirlamak gerekir: Makdl bir lezzetten, dicii-
lu olarak payini almak, ahlaki ilerlemeye faydal veya Iii-
zUmiu olan elemi kabul etmek. Tarih, glinlerin gegcmesiyle,
nefsini stslemis nice kisiler gérmiistar.”

Cismani duizensizliklerden Allah’'in hikmeti aleyhine
bir delil gikarmak igin, yaratiliga ait genel planini bilmek ve
cismanit kotillgin daha ylce bir siniftan iyilie bir vasita
olmadigini kesin olarak aciklamak lazimdir. Gergekten ge-
nel dlzenin saglanmasi igin, aréz olarak bazi seylerin yi-
kilip yok edilmesi gerekir. Bu dlizen, zaruri olarak giinah-
karlarin cezalandinimasini da icap ettirir.

Ahlaki kétalige gelince, bu, elem gibi, manevi fitrati-
mizin kanunlar icabindan degildir. Fakat onun imkéani, in-
sant fitrattaki iyiliklerden blytik bir kisminin gartidir. Zira
bir hata yapabilme glicli, ciiz’f irademizin sonucudur. iste
bu segme sayesindedir ki, insan fiillerine sahip, fazilet ve
meziyete hak kazanmistir. Allah’tan insanin artik insan ol-
mamasinl istemek demektir. Su halde ahlaki kotilik, insa-
nin ctz'm irddesini kotllye kullanmasindan dogar. Gergek-
ten, failde etkili olan, yine Allah’tir. Fakat kétii bir iste, nis-
bet mahltkadir. Sunun gibi: Topal birinin hareketi, ondaki
hareket ettirici kuvvetten dogar. Fakat aksakligi, bacakla-
rnin ayip ve kusurundan dolayidir.
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Serli ve hain kisilerin refah iginde ytzdikleri halde,
hakkaniyet ve fazilet sahipleri sikinti ve sefalet i¢inde ezi-
liyorlar. Bu da olaylarnn disina bakanlarin gbziinde, Al-
lah’in adaletiyle uyusur olarak kabul edilmiyor.) Fakat bi-
tin bu durumlar igin:

“Hangi hain tesadlifiin isi bu?”
mu demek uygundu? Yoksa 1775 senesinde siddetli bir
zelzele Lisbon’u yikti§i ve 35.000 insani 6ldirdigh vakit,

bu olaydan etkilenerek, kétlimserlik gésteren Voltaire ka-
dar olsun:

Un jour tout sera bien, voila notre espérance
Tout est bien aujourd’hui, voila lillusion.

demesi mi ihtiyata uygun olurdu.® Tevfik Fikret'in su “ha-
in tesadif” O bana zorunlu olarak Schopenhauer ile 63-
rencisi Hartmann®’| hatirlatiyor. Schopenhauer'a gore,
bu dinya, mimk(n alemlerin kétisudir. Bu &lemi akilsiz
ve maksadsiz, kor bir kuvvet yapm|§t|r.(4)

(1) Ne kadar akilli ve olgun kimseler vardir ki geginemiyorlar. Ne ka-
dar ahmak ve tedbirsiz kimseler var ki mireffeh yagiyorlar. Bu hal,
akillart hayrette birakmis ve nice alim ve miidakkikleri zoru zoruna
dinsiz etmistir.

Ibniy'r-Ravendi

(2) Bir giin her sey dlzelecek, iste imidimiz bundan ibarettir.

Bu alemde her sey iyidir, iste tevehhiim de budur.

(8) Karl Robert Hartmann, Berlinde 1842'de dogmustur. 1858'de
Topgu Okulu'na girmis, orada parlak bir mevkiye ulagmak (zere
iken, bir kaza nedeniyle, askerlikten istifaya mecbur kalmigtir;
baglica eseri: Philosophie de I''nconscient’dir.

(4) Schopenhauer'a gére bu bir kér irade (Blinder Drang)dir.
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Kotallk, yasamak istemek gibi akilsizliktadir. Bunun
ilact ise, aclik vasitasiyla intihardadir. Bu gorise karsi Ca-
ro diyor ki: “Felaketin bllyiga insan olmak degil, insan ol-
dugu halde, ne sebeple bir hayvan olmadigt icin cani siki-
lacak kadar kendini hakir gérmektir.”

Hartmann’a gelince bu filozof da alemin illetinin, ken-
dini bilmeyen bir fikir oldugunu serd ediyor. insanlar hayat-
taki blyUk butl&ni anladiklari glin, &lem kendini yok etmek

istediyle, kendisini kurtaracaktir. Yikselmenin son sinin
yokluk imis.

Yainiz Schopenhauer’la Tevfik Fikret arasinda, su
onemli farka dikkat etmek gerek: Alman filozofu, kendi ko-
timserlik felsefesinden ¢ok glizel bir acima ahléaki ¢ikar-
mayi bilmis ve insanlara bir kurtulus ve selamet yolu gos-
terebilmis. Ona gére acimak, ene(ben) ile ene olmayan,
“ben ve ben’den gayri seyler” arasindaki her seddi her en-
geli kaldirdigindan insana biitin varliklarin, yaratilis itiba-
riyle ikiz oldugunu anlatip 6gretiyor.(1)

Hayatinin son senelerini “Asiyan”inda kapatan, he-
men herkese dargin, herkesten ve her seyden siiphe eden
Tevfik Fikret, keske Alman filozofunun tavsiye ettigi yolu
da tervic etmis olsaydi! Yahut insanlarin tesellisi ve siki-
nu i¢in, bagka bir sey diisinmis idiyse, bari onu da haber
vermis olsaydi!

(1) Schopenhauer, L.e Fondement de la Morale.
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Bununla birlikte, s6z aramizda kalsin, gencliginde
frengi hastaligina yakalanmis olan Frankfurtiu o buyiik fi-
lozofun koéttimserligi yasi ilerledikge gecmis ve vefatindan
biraz dnce daha 20 yil yasayabilecegini umid ve temenni
etmeye baslamisti'.

Alman gairlerinden Heine, Nicolas Lenau “Alem’in
Gam1” (Weltschmerz)'ni parlak bir dille terennim etmis
olduklari gibi, Rus séirlerinden Pouchkine ile Lermontoff,
yazdiklan siirlerde “Hayatin Amaci Nedir?” sorusunu sor-
duktan sonra, buna insani bir hayli yeis ve gevseklige di-
siiren cevaplar vermiglerdi. Ingiliz edebiyatgilarindan
Byron ile, italyan sairlerinden Leopardi de o kdtiimserler
kafilesinin 6niinde bulunuyorlar.

Fakat tuhaf sey, hayattan o kadar bezginlik gdsteren
bu efendilerin dgretmenleri durumunda olan Schopenha-
uer, az once belirttigim gibi, hayatinin son senelerinde,
yasamaktan son derece zevk almaya baslamisti. Haniya
dlmek pek iyi imis, Nirvana’ya® dénmeli imis. Diger ko-
timser filozof Mainlander de mezara girme zamani yakla-
sinca, fikir degistirip, yasamay! tercih etmisti. Hele bu filo-
zoflar son ginlerinde, bir glizel kadina gonullerini kaptir-

(1) Deli doktorlarindan Moebius, Schopenhauer hakkindaki bilimsel
eserinden. Uber Schopenhauer, Leipzig 1899.

(2) Nirvana: Budizm’de, ruhun bir bedenden dijerine ge¢mesi olayinin
son buldugu (durdugu) en yliksek basamak. Bedeni isteklerden
kurtulunmus, tam bir huzur durumu, evrenin ruhu ile bir olma.
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mis olurlarsa, hayatt pek sevimli, pek glzel gérmeye bas-
lamis olmalilar. Bunun en glzel 6rnegi Goethe’dir. Bu bii-
ylk dahi 74 yasindayken giizel mavi gozIQ, siyah sach, ka-
nt sicak ve nes’eli, hentuz ondokuz yasindaki dilber (Ulri-
ke de Lewetzow)e tam bir hararetle gdnil bagladiktan
sonra, hayatl ne kadar tath gérmisti!.. Goethe, gencligin-
deki asiri kotimserligini, meshur Werther romaninda pek
siyah ve insani adlatan, bitiren sahifelerle anlatmigti. Fa-
k;at yas! ilerlemis Goethe'yi, saheseri olan “Faust”unda
ne kadar degismis buluruz. 80 yasinda iken bile, maddf,
manevi bitiin genglik gliclini glizelce koruyan bu bade-
perest (ickici) essiz Gstad hayata ne kadar “sarllmlgtl! Fa-
ustun ikinci boliminde dilber Helen'e yoneltilen o icli
seslenigler ne kadar sicaktir!

* kK k%

Bizim sairlerimizin terennim ettikleri kdtimserlikleri-
ne, yine de inanmiyorum.

“Gelmeseydim dleme ma’dim (yok) olaydim keske!”

diyen géire buyurun dénmeniz i¢in tantanali bir. cenaze
alay! da terti(p edilecektir, denilseydi, kim bilir nerelere giz-
lenecekti?

Astide olam dersen eder, gelme cihdna
Meydana dtisen kurtulamaz seng-i kazddan

diyen Ziya Pasa’ya, buraya gelirken fikrini almislar mi?
Alirlarken de, kendisine gitmek istermisiniz, demigler mi!
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Her halde boyle insani, zaaf ve terdiide, gevseklik ve ye-
ise sevkedecek sOzlere dnem vermeyerek, hayatin her
tarlG problemlerini yenme sebeplerini saglamaya galisma-
hyiz.

* ok %

UCUNCU NOKTA: TANRITANIMAZLIK™"

“Insanlar, Allah’i bliy(klik arsindan indirdikleri halde,
ne burglar yikiliyor, ne yildirimlar disiyor, ne kasirgalar
esiyor, ne cehennemler kayniyor. Kimsenin aldirdigi yok!
Aksine her tarafta bu manzaraya karsi kah kah galiyorlar.”

Tevfik Fikret'in 6zeti bundan ibaret olan beytleriyle ki-
zil bir tanritantmazlik sergiledigini yukarida kaydetmistim.
Fakat onun bu taskinhid! sirasinda, nasil bir duyguya ka-
pildidini, dogru olarak bilmek isterdim. O, sliphe yok ki in-
sanlara dargindi. Zira onun gbézliinde, insanlarin hepsi ah-
mak, hepsi hilekéar, hepsi bencil ve belki hepsi kirli idi.

“Kag ndsiye vardir ¢ikacak pdk i dirahsan!”

(Kag¢ alin vardir, ¢cikacak parlak ve temiz)

diye soran sairimiz, kaderi ve talihinden de sikayetci idi.
Oyle ya, parlak sairane dehaya sahip bulundugu halde,

(1) Atheisme (Tanritanimazlik): Allah’in varligini, yani dlemde der(ini,
haricl ve Ustln bir sebebi inkar eden felsefi meslek. Bu meslek,
Allah’i, ruhu, hayati inkar ederken, alemin, bir takim tesadif kom-
binezonlar ile meydana geldigini kabul eder. Tabiat olaylarnnin
agtklamasinda, sebep tanimaz.
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degerini bilememiglerdi. Galatasaray mudurliiginden bile
cikarmiglardi. Takdir edilememek yetismiyormus gibi, ba-
sina bir de diyabet (seker hastali§l) musallat olmustu.
Haydi o cahil insaniar, onun degerini bilemiyorlar, Allah ol-
sun onu bu hastaliktan koruyabilirdi ya! Fakat Allah da al-
dirmamis, ¢lnki &cizdir. Hem baksaniza, onu ylzlerce
asir oturdugu buyUklik arsindan kaldirip yere caldiklar
halde, hi¢ bir sey yapamiyor. Onun bu dislsunden, gok
kubbesinin bir civisi bile oynamadi, ne olur insanlarnn ba-
sina bir kac yildirim diisseydi, bir iki kasirga kopsaydi! Ha-
yir, hayir, tabiatta bir inilti bile yok. Aksine her tarafta bu
distse kah kah gullyorlar. Su halde sairimiz, artik batln
intikam alici dfkesiyle ferah ve 68tngli:

“Kizbe yalniz riyd ve humk aglar.”
(Yalana, sadece gosteris ve ahmaklik aglar)

demekte, kendisini hakli gdérmis! Gergekien dinyada
dogru sadece sairimiz, samimi yalniz o, akilli yalniz Tevfik
Fikret degil mi ya? Vah zavalli kbtimser hasta! Fakat ona
sorsak, blyUklik arsindan yere atifan, hangi Allah imis ve
bunu yapanlar hangi insanlar imis?

Bir zamanlar Yunanlilar, Glkelerinin en yiksek dag
olan Olimpos Dagrni tannnin evi zannederlermis, Ze-
us’un tahti'") orada kurulu imis. Fakat Tevfik Fikret suphe
yok ki bu veya su milletin taptigi 6zel ilahlar kastetmiyor.

(1) Zeus: Eski Yunan dininde, en ylksek tanrn. Goék, gok glriitisa,
simsek ve rlizgarlan idare ettigine inantlirdi.
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O acikga insanhi@in taptigi Allah’a saldiriyor. Gerek
Kur’an-i Kerim’de, gerekse Tevrat'da “ars” kelimesi kul-
lanildigi icin, Allah’i bir taht Gizerinde oturan zalim bir kral
gibi distintiyor. Gergekten Avrupa kliselerinde Allah’in,
en bliylk sanatkarlar tarafindan yapilmis, insan seklinde-
ki cesitli resim ve heykelleri vardir. Bunlara bakarsaniz
(hasa) Allah bu kainati yaratmak Gzere alti gin g¢alighg
icin yorulmus ve bu yorgunluk nedeniyle, Onu alni burus-
mus, sakallt bir yasgh bir adam hélinde goérarsiniz! Fakat
insaf ediniz, hangi batili bunlara Allah diye inanmig? “Ya-
ratihg” boliminin temsili bir hikayesini gostermek igin
yaptimis bir sanat eseridir. Ayrica, mislumanlarda, Al-
lah’in bu sekilde resmi, heykeli ve hayéli de yoktur. Gergi
Kur’an-1 Kerim'de, “Rahman, arsin lizerine istiva etti” (Ta-
ha(20),5) ayeti vardir. Ancak, hi¢ bir Kur’an yorumcusu,
arsa, taht; kuruldu (istevd) fiiline de oturmak anlamint ver-
memistir. Zira bittin kainat Allah’in argi olup, istiva da kahr
ve galip gelmek demektir. Su halde, mislimaniar arasin-
da, goklerin bir yerinde tahta oturmus, etrafini melekler ku-
satmis, elinde saltanat asési, oradan agagi hisim ve &fke
ile bakan bir Allah, kesin olarak hi¢ bir zaman distndime-
migtir.(V

Simdi, Yunan mitolojisinin bos efsanelerini, Tevfik Fik-
ret'in gliinimiz insanlarna mal etmek istemesi, gergcekten

(1) Kuran-1 Kerim'de Allah’in “el” ve “yiz'line dair gegen soziere,
maddi anlam veren “Micessime” adh sapik grup, alimler tarafin-
dan ittifakla siddetle elestirilmistir.
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cok Uzlictdir. Stphesiz k,i bu “insanlar’ sézl ile, sadece
fikrT ve medeni seviyesi yeteri miktarda olanlan kastettigi-
mi takdir buyurursunuz. Bu konuda, elbette, kendilerini
mesela Kanguru denilen hayvan gibi, bir totem ile bir sa-
yan(” ve onu yakin akrabasi sayan Avustralya yerlilerini
kastetmiyorum. Simdiki insanlar, Allah’ kabdl ederler ve
severler. Ancak O’nun hi¢ bir zaman bilimsel deney konu-
su olamiyacagini da anlamiglardir. Gercekten, sagda sol-
da bir takim inkarcilar vardir. Fakat filozoflarin ve bilim
adamlarinin blyik coguniugu Allah’i kabul etmekte ve
O’na saygl duymaktadiriar. Bunlarin su dosdogru olan sis-
temlerine baglanmak, hikmet ve ihtiyata daha uygun iken,
nicin bir kag bozuk dlsincelinin, sakat fikirlerini benimse-
yeyim? Ayrica, destekledidi ve acikiadigr evrimcilik
(Pevolutionisme) teorisiyle® bizi oldukca sasirtan Char-
les Darwin’in bile, Allah’a inanmakta hayat ile kainattaki
kuvvetlerin, Allah tarafindan yaratildigini kabul etmekte

(1) Totem: llkel toplumiarin gogunda ayni kabileye mensup fertler,
kendilerini bir hayvan cinsi veya herhangi bir bitki ile akraba sayar.
Iste o hayvan veya bitki, o kabilenin koruyucusu ve alameti sayilir
ki, “Totem” denilen sey bundan ibarettir.

B

Evrimcilik (Evolutionisme, tekamdliyye): Tabiati, hayati, varliklari,
zihni ve toplumlan, veraset, hayat kavgast, devamli degisim ile
mekanik ve zaruri olarak tabil segkinlesme kanunlarina indirgeyen,
evrimi canli cansiz tim varlikiarin yasasi kabul eden, reelin Gstiin
sekillerini asag dereceden sekillerle agiklayan, degismeyi esyanin
cevheri sayan felsefi sistem. Bu sistem Yaraticilia (creationisme)
karsidir. Zira evollsyonizm, mekanist ve monisttir. O, bu yonii ile,
insani tabiata irca gayreti ile, materyalist anlayiga en biiylk destedi
temin eden bir sistemdir.
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oldugunu goérsem, artik bir daha tereddide kapilir miyim?
Bu konuda Darwin’in en dnemli bilimsel eseri “Turlerin
Kdékeni” (Origin of Spieces)’nin onddrdiinch boltmuinin
bes ve altinci satirlarindaki ifadelere bakmaniz yeterlidir.

Guntmizin biylk filozoflarindan Bergson’un gesitli
eserlerinin hi¢ birinde dogrudan dogruya “tanri” meselesi-
ne dokundugunu gdrmiyoruz. Fakat, dzellikle “Yaratici
Evrim” (’Evolution Créatrice) adll eserinden: “Yaratici ve
yapip etmelerinde bagimsiz, hem maddenin, hem de ha-
yatin meydana getiricisi olan ve yaratma fiiline, hayat yo-
niinde ¢esitli bitki ve hayvanlarin evrimi ve degigimi ve in-
sanf sahsiyetlerin tesekkilli vasitasiyla devam eyleyen bir
Allah fikri cikarilabilecegini®") kabul etmistir.

Fakat efendim, bizim akhimiz yok mu? Vicdanimizin
her an gosterdigi bir gercedi, Darwin veya Bergson’un
gostermeleriyle desteklemeye veya dogrulamaya neden
gerek duyalim? Bu, bizim dlsiince bagdimsizligimiza ters
diisen ve insanlik onurumuzu zedeleyen bir seydir. Onii-
muizde, diinyalar, glinesler ve her biri baska bagka alem-
ler olan samanyollari, bazan goénilleri oksayan bir glizel-
likle, bazan korku verici bir heybet ve siddetle, ytceligini
ortaya koyup durmaktadir! Onlan kusatan glgte ise, bir
sonsuzluk, olanca blytkltgu ile gdzlerimizin éniine agili-
yor! Biz bu okyanus iginde, bir damla bile degiliz. Fakat

(1) Bergson'un Pair de Thunque'ye yazip, Etudes’nin 2 Subat 1912
tarinli sayisinda yayinlanan mektubu.
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vicdanim, o sonsuzluga cekiimekte, onun susuzlugu ile
yanmakta. Ah o Gnlli kasif, bu siddetli intiyaci ne giizel an-
Iam'|§.“) iskandinavyali Johan Bojer adindaki bir yazar
“Blylik Achik” adli romaninda insanlarin vicdanindaki bu
sonsuziuk ihtiyacini, bakiniz nasil inceliyor: “6zellikle ser-
vete, san ve gerefe, bilgiye a¢ dediliz. Achdimiz ancak,
sonsuzlugadir.”

' Bir yoniine bakmakla, “sonsuz” adini verdigimiz gig,

kendilerini yenmek mimkiin olmayan kanunlarla, pek acik
bir sekilde kendini gosteriyor. Evet, o kanunlarda bozulma
ve degisme olamaz. Bitun tabiat olaylar, insant ne kadar
hayrette birakacak bir dizen icinde meydana gelmektedir.
O kanunlarda biraz sapma olsa, ne kadar muthis ve kor-
kutucu sonuglara neden olurdu! Rabbani hikmetin acik
isaretlerinden olan bu kanunlar sayesinde, yildizlarin don-
mesinden iki glic meydana geliyor: Birisi merkezden diga-
ndir ki, alemleri esit uzakliklarda tutar; digeri merkeze
dogrudur Ki, her seyi onlarin ylizeyinde muhafaza eder.
YUlksek goklerin su mekanik diizeninde bir dakikalik, hatta
bir séniyelik bir duraksama olsaydi, blitiin kdinat alt (st
olurdu. Yildizlar, hallag pamugu gibi darmadagin olurdu.
Fakat tim bunlar, éyle bir kolayhk, dyle bin incelikle mey-
dana geliyor ki, hi¢ bir seyin farkinda bile degiliz. Hatta en
blayldk matematikgiler ve mihendisier arasinda bile, diin-

(1) Fizik ve Geometri'deki pek 6nemli buluglan Pascal, “Traité de Vie”
adl eserinde sdyle diyor: “L’homme n’est prduit que pour Pinfinité”.
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yanin ve diger gezegenlerin ylzeyinde, denizlerini, dagla-
rint, orada oturaniar vs. tutmak icin dizenlenmis olan kuv-
veti kim hesap edebilmis? (Bu satirlarin yazihis tarihinin
1926 oldugunu gdzden uzak tutmayalim. Yayina hazirla-
yanin notu). i¢i su dolu bir k&seyi cevirmeyi denesek, da-
ha ilk anda Gstiimiz basimiz sirilsiklam olur. Denemeye
biraz daha devam edersek, kasede bir damla su kalmaz.
Halbuki icinde denizler ve nehirler bulunan o olaginustl
blytk kap, ylzyillardir ddniip duruyor. Eger merkeze dog-
ru kuvvetler yer ¢ekimi bir saniye duraklasa, batin o sular
uzaya sagcllir, biz de susuzluk ve aghktan 6larddk. Danya-
nin glinesle arasindaki uzakhk, tam glivenli bir sekilde be-
lirlenmistir. iste o sayededir ki, gezegenimiz glinesin hayat
veren Isinlarindan yararlandigi halde, onun c¢ok yiksek
olan isisindan kavrulup yanmaz. Yahut glnesten pek
uzak olmadi§! icin soguktan 6imez. Kisacasli, gines ile
gezegenleri arasindaki uzakhgin ne kadar olmasi gereke-
cegi mikemmelen halledilmigtir.

Fakat inkarcilar, bu kanunlarin ve dizenlerin kor bir
kuvvet veya Tevfik Fikret'in tevehhimu gibi; hain bir tesa-
difiin eseri oldugunu veya daha az saldirgan bir tabir ile
tabiatta bir otomatizmin vahgini iddia ediyorlar. Su halde
bir yaraticinin, bir dizenleyicinin varligini dastinmeyi zor
sanmis! Gergekten Allah(l Teéla dlemdeki islere, bizim ig-
lerimizi dizenledigimiz gibi midahale etmez. Onun vasita-
lart ¢ok bliylik ve son derece mikemmeldir. Fakat bu hal,
onun mudéahelesine engel olamaz. Bu midéahele yaratma
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kanunlarini, mikemmel bir glc¢ ve ustalikla gerceklesme
ve istifade etme mevkiine koymast, onlarin sinirsiz olgun-
lugu ile desteklenmistir. Kanunlar ise, diizenleyicisiz ola-
maz. Her tlr, her varlik batiin evrim ve gelisimini, kendisi-
ne mahsus yapisini, kendi biinyesinde potansiyel olarak
bulundurmaktadir. O gevresini kendisine ayirir, kendi var-
hdina, kendi gelisme ve bliylimesine en gerekli olan sey-
Igri kendine uyarlar. Bu bakimdan, tavusun tlyleri, galiin
kokusu ve rengi, kendiliginden hazir olarak bulunan seyler
sayesinde, o ¢ekici glzellie, o hog kokuya sahiptir. Hal-
buki o hazir olarak buunan seyler, bizim icin gecerli degil-
dir. Bizim igin de bu seyler bdyle oluyor. Sbyle ki, insanin
gelecegi, yumurtanin icerdigi hlicrelerde mevcuttur. Bili-
min deney ve arastirmalarindan 6nce, ahmakga zannedil-
digi gibi, tahtadan kazidi§imiz heykelcikler gibi oradan g:k?
miyor. Boyle bir sey imkansizdir. Bu gesit kendi kendine
treme, ancak asag varliklarda gorilmektedir. Halbuki k(-
¢uk hicrelerin gelismesi, mantiki bir seyir takip eder. Jine-
; koloji,“) bize onun gesitli asamalardan gectigini gosteri-
yor. Bu asamalar, insanliktan énceki merhalelerin aynidir.
Hacre, bu asamalarin her birinde, sonunda insana ulas-
mak Uzere, yeni Ozellikler kazanir. Bununla birlikte, cogu
kez, bu yavas gelisimde, dnceden var olan bir uzvun, ba-
sit bir sapmasi, gelisme kaydetmesi, yeni bir kabiliyetin
olusumuna yetmektedir. Tabiatiyla, orani koruma sartiyla,
maddeyi isleyerek, onun hi¢ bir zaman sahip olmadig

(1) Jinekoloji: Kadin ireme sistemi ile ilgili hastaliklarla ugragsan bilim.
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dzellikleri icad etmiyor muyuz? Mesela elimize bir kagid
parcas! alalim, bu hi¢ bir ise yaramaz. Fakat onu katlamak
suretiyle kutuya donlstirebiliriz. O hep kagittir, ancak bir
kac defa bikmek, onu kutuya ddnlstirmis ve ona énce-
den sahip olmadigi 6zellikleri kazandirmistir.

Her yerde her sey igin gegerli olan, bu haldir. Kisaca,
belirli bir plana uygun olarak tabiat iglemektedir. Tabiatin
kendisine 6zgl tezgahlari, dokiimhaneleri ve fabrikalari
vardir ki, orada nesneleri lehimler, cekicle doger, kaliba
déker, kanstirir. Bunlar, biitin bu alem iginde cereyan
eder. Her sey bu gayeler i¢gin diizenlenmistir. Simdi kaina-
tin bir diizenleyicisi bulundugunu inkéar etmek, bu dizenle-
menin bize gérinmemesinden degil, kesin olarak saghkl
bir aklin yoklugundandir. Eger hayvanlarin muhékeme gi-
cli olsaydi, bizim icat ettigimiz aletler hakkinda ayni inkar-
ci cevabl kullanacaklardi. Onlara su makinelerin igleme-
sinde insanlarin midéahalesi oldugunu sdyleselerdi, “hadi
oradan, bu bir masaldir, yalandir” diyeceklerdi. Dolaplarin,
pistonlarin, kendi kendine islediklerini gérayoruz. Tezgah-
larda testereler, rendeler, aletler ayni tarzda igliyorlar. Fa-
kat o hayvanlar, bulunduklari mevkiden yiikselmeye muk-
tedir degil, zihni olarak soyutlamalara yeteneksiz, sadece
gdzlerinin gordikleri, kulaklarinin duyduklari seylerle hi-
kiim vermeye alismig olduklari igin, bir nokta kadar hakli-
dirlar. O makineleri yapmak icin, dnceden yaplimasi gere-
ken calismalardan haberleri yok; madenleri topraktan ¢i-
karmak, yumusatmak icin eritmek gerektigini, madenin di-
rencine gore hesaplanmisg, ustalik ve vukufla diasiniltp
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dizenlenmis ve yapilacak isin durumuna gore tertib edil-
mis bir plan icap ettigini bilmiyorlar. Bu kadar bilgi ve usta-

- liga kabiliyetli varliklar oldugunu varsaymak, kabul etmek,
- onlar igin imkansiz olurdu. Onlar bizim Ustinligumiza ta-

niyip mithdkeme edememekle birlikte, seziyorlar. Onlara
Ustln gelisimizin nedeni, tabif olarak budur.

Hayvanlarla aramizdaki uzaklk, ne kadar biylk olur-
sa olsun, onlarin anlayislarini bizimkinden ayiran bir sinir
vardir ki, bunu az cok tahmin etmek mimkuindir. Fakat bi-
zimle sinirsiz tabiat arasindaki uzakhgt tahmin etmek, im-
kansizdir. Bu hal, bizi su masum hayvanlar seviyesine in-
diren, kainat hakkindaki bos hiikiimlerimizde;, daha ihtiyat-
li olmaya sevk etmelidir. Bizim, onlar gibi mazeretimiz de
yok. Zira, kalbimizde bir éncesizlik ve sonrasizlik duygusu
vardir. Bu duygu, ona yaklasmayi denemek (izere, daha
yiksege kalkmakla bizi yukimlG kilmalidir. Her ne kadar
ona ulagmak, glictimiz( asiyorsa da, bu hél, hic olmazsa
onun yanasiimasi mimkin olan kenarlarina sokulmamak
igin bir neden teskil etmez. Bilim ve sanatlarda da bodyle
degil mi? Onlarin alani sonsuzdur. Eger bu nedenle onla-
n incelemekten kaginmis olsaydik, simdi bulundugumuz
ileri dereceye asla varamazdik. Hepsini istemek, veyahut
hi¢ bir sey istememek, akil ve hikmete uygun degildir.
MUmkin olana razi olmak, elbette tercih olunur. Bununla
birlikte, bu kadari da muhim bir bilgi hazinesi olugturmak-
tadir. iimf inceleme ve arastirmalar, o hazineyi surekli ve
azar azar, zayif beyinlerimizin kabiliyetine uygun olmak
Uzere artirmaya musaittir. Ayrica, beynimizin bu zayiflig,
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ancak sonsuzluga goredir. Zira kazandiklarimizin tim(ine
birden bakilirsa, aksine zihni glclerimizin fazlalik ve ge-
nigligine sasirmaktan ve saskinligimizi, bu muazzam tabi-
ata da yukseltmekten kendimizi alamayiz. Zira bltin iler-
lemelerimizi ona bor¢luyuz. Bununla birlikte, ne kadar yu-
celir ve kuvvet kazanirsak, onun kuvvet ve hasmeti, o ka-
dar cok aclk hale gelecektir. Hi¢ bir zaman son sinira ula-
samiyacagiz. Zira biz ilerledikgce sinirlar gerilemektedir,
yahut sinir ve kenar yoktur. Yani, her zaman bilinmesi ve
nifdz edilmesi gereken bir sey veya sir kalacaktir.

Fakat, su anda bulundugumuz durumda kalacagimizi
iddia etmeye kim cesaret edebilir? Simdiye kadar gectigi-
miz agamalar, gbz dnilinde tutulursa, baska yavas degisik-
lerin meydana gelecegini ¢ikarmak, yalniz caiz degil, hat-
t4 mantikidir. O dedisme meydana geldiginde, daha yik-
sek akli yeteneklerle donanacagiz ve onlar sayesinde, bu-
glin bize tamamen kapali bulunan bilgileri ele gegirebile-
ceQiz. Bu dedgisikliklerin, cismani olmaktan c¢ok, akli ola-
caklarini tahmin edebiliriz. Agiktir ki dis sekil, su ana kadar
oldugu gibi, bu gelisimi takip edecektir. Eserden cok, sa-
natkéra, mizik Gstddina, daha gelismis, daha ince bir
enstriman lazim degil midir? Fakat Oyle de olsa, bu insan
bedeni, siirekli yok olmakla ylzyiizedir. Onemli olan hu-
sus, bedenimizin dis sekli bakimindan tekamil etmesi de-

(1) Edeb kelimesinden bazan “ahldkh olma” diye terciime edilen “mo-
raliteyi kastediyorum. Zira “moralite” kelimesinin gdsterdigi mana-
yi “edeb” daha iyi ifade ediyor.

77




gil, asil 6nem, akil ve edebVe aittir: Zira insanligin ilerle-
me kaydetmesi igin gerekli olan harekete gegcirici- iki sey

bunlardir.

Bu ilerleyis, akillari durduracak bir hizda asamalar
yapmigtir. Gintimz biliminin verilerine gbre, biz tahminen
30.000 yildan beri vanz'"). Halbuki yine o bilgilerin 1sigin-
da, irkimizin okyanuslarin derinliklerinde uyuyan sayisiz
k{ichk hiicreciklerini kendi mertebesine cikarabilmek igin
yiizlerce milyon yilin gegmesi gerekmis. Bu milyonlarca
yil, 8lumll ve Aaciz insanlarin basini dondiriyor. Fakat
sonsuzluk éniinde, milyonlarca yil veya bir dakika ve bir
saniye nedir? BUtiin bunlar sonsuzluk dalgasi icinde bo-
gulmustur, sonsuzluga gore, zaman yoktur.(z)

Heybetli bir yavaslik icinde yata@i derin blyuk bir ne-

hir gibi, uzunlugu bizi sersemleten su olagan st blyUk -

devirlerde, dilnya kiresinin unsurlarinin olugmasi icin ge-
rekli olaylar, siralar iginde pespese akip gitmis. Nihayet in-
san ortaya ciktiginda, onun bilim ve akil ile igbirligi yapma-

(1) Bilimin son buluslan, Monsieur De Quatre Fage ile diger
antropolojistlerin, énemli gabalari, bizim yeryliziinde 100.000 yil
dnce ortaya ¢iktigimizi gdsteriyor. B

(2) Antropoloji (Insanbilim, ilm-i beger): Insan fenomenini inceleyen
bilim dali. Insan, fenomen olarak, XVIil nci ylizyilda bagh basina
inceleme konusu olmaya baslamig iken, ancak XX nci yiizyilda,
insanbilim felsefesi seklinde, bagimsiz karakterde victd bulmusg-
tur. Insani tabiatin bir parcas! olarak inceleyen 6gretilerin genel
ad “Antropolijim*dir.
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si sayesinde, ilerleme adimlarini hizla atmis. Demek ki,
daima ruhun ve nefs-i natika(akii)nin tstanlagd!

Yine ekleyelim ki, insan, ilerlemeyi ondan basgka kim-

~seye borclu degildir. insana her zaman oyle ylce bir kila-

vuz gerekecektir. O olmasa ve insan tek bagina kalsaydi
tamamen acze mahkim olurdu.

Bu girislerden maksadimiz, A!Iah’m varligini ispatla-
yan delillerden bazilarini ortaya koymaktir. Bu konuda fel-
sefe kitaplarinda ortaya konmasi alistimig olan delilleri,
belirli bir tertip halinde gérmek isteyenler, o kitaplara bak-
sinlar™.

Biraz énce “zaman’dan bahsetmistim. Alemdeki olay-
larint Gzerinde cereyan ettigi bir de mekan vardir. Burada,
mekanin, ’Abbe Th. Moreut duymasin® aritmetik anla-
miyla sonsuziugundan da bahsetmeyecegim. Sadece tar-

tismaya sebep olmamak igin, yaratma islerinin tamamlan-

(1) Ozellikle Sivas milletvekili aziz dostum Semseddin Bey'in “Felsefe-
i Ula"sindan pek cok yararlanilabilir. Bu kitabin son bélim{ini olug-

turan 529-533 sayfalar arasi, gergekien ezberlenecek gercekleri
icermektedir.

(2) Devrimizde aritmetik bilimine ait gesitli eserleri ile $6hret yapmig bir
yazardir. “Les Confins de la Science et de la Foi" adh eserinde
sdyle diyor: “S6ziin 6zeti, uzay kendi basina hig bir sey degildir.
Distaki mekana gelince, bu da maddi seylerden bagimsiz ve ayri
degildir. Ve bu mekan daima goklugu gerektirir.” diger bir yerde de
“Bindenaleyh, kainat sonludur” der.
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masinin, zaman ve mekana bagh oldugunu sdylemekle
yetiniyorum.

Bundan baska bu mekanin her yoéntnde, canlilik ve
hareket goriiyoruz. Ancak bu canhlik ve hareket, madde-
nin de varligini gerektirir. Fakat madde cansiz ve hareket-
sizdir. Yalniz basina bir is yapamaz, hi¢ bir sey meydana
getiremez. Zaruri olarak ona, b{itiin dereceleriyle ruhun da
calisma birligi ile ona eslik etmesi gerekir. Hayat sahibi en
asagi varliklardan bize varincaya kadar, hepimiz bilerek
veya bilmeyerek, maddeye bu yardimi yapmaktayiz. Su
halde, beraberce var olan madde ile ruhun, birbirine uy-
masl lazimdir. Fakat madde ile ruhun beraber ¢aligmasi,
gbrmekte oldugumuz ince san’at eserlerinin meydana gel-
mesine yeter mi? iste biz buna ihtimal vermiyoruz. Bunun
icin Hakim bir yoneticinin son derece sadlam (précies) ka-
nunlarla isleri ytritmesi ve kudret eliyle, her gseyi bir diizen
ve armoni icinde tutmast lazimdir. Bu muazzam ydnetigle-
rin planini anliyamiyorsak da, ge¢cmisteki durumumuzia,
simdiki durumumuzu karsilastinnca, Yaratict kudretin, in-
sanlarin ilerlemesini hedef aldigina hilkmedebiliriz. insa-
nin akli ve disuncesi, bazi istisnélar bir yana birakilirsa,
kendi kisa hayat suresinin Otesini gdrecek kadar yeterli
degildir. Her ne olursa olsun insanin Gstinlaga, bu alem-
deki seylerin timind kusatmaktan &cizdir. Onlarn ihata et-
mek hususunda daha da acizdir. Bu alemdeki islerin ytra-
tiimesi isi insana birakiimis olsaydi, dinyanin hali acaba
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ne olurdu? Ne blyUk bir karisiklik ve perisaniik olurdu? Ic-
lerinden birisi yagmur, otekisi kurakhk, yahut birisi sicak,
digeri soguk isteyecekti. Her konuda herkes, kendi yarari-
ni gbzéninde tutacaktt. Kabaca herkesin yararn, bir kisinin
yararina kurban edilecekti. Ve bitln yarar kendisine has-
redilmek istenecekti. Zira ister bir ferd, ister bir aile veya
bir millet bahis konusu olsun, sonugta bencilliimiz doy-
mak bilmiyor. Glcimuz arttikga, onu koétiilye kulianmaya
daha cok heves ediyoruz. Gergekten glic ve basari icinde
iken, daima adalete yapismak icin, pek az olan bir ahlaki
astinlak 1azimdir. Bu kadar farkli ahléaklar, celigkili menfa-
atlar arasindan, hatta nisbi bile olsa, bir denge nasil kuru-
labilirdi? Bize ragmen, olaylarin zorlamasiyla ortaya c¢ikan
bir parca ahenk bile zorlukla korunabiliyor. Bu nedenle, in-
san basta olmak Gzere bltin mahlikéat icin genel maddi
dengeyi koruyan, duvar saatlerimizdeki dengeyi saglayan
rakkés gibi mekanik dizenleyiciden baska, mutlak gli¢ sa-
hibi, hikmetle ydneten biri lazimdir ki, bu heybetli kitleyi
kullansin, yonetsin ve diizene soksun, bu ahengi bozanla-
r yikip devirerek, bir diizen saglasin.

Biz de bu sekilde davranmiyor muyuz? Cismani ve
noksan olan zekalar (zerinde, maddi, zihni ve manevi
sevk ve idare bizde degil mi? ihtiyacimiz icin icad ettigimiz
makineler, kullandi§imiz kuvvetle kendi hallerinde birakil-
mig olsalardi, ne olurdu? Onlar bizim yararimiza calisa-
caklari yerde, her seyi yikip tahrib ederlerdi. Bir sevk ve
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idare olmasa, onlarl kullanmak mimkiin olmazd:. Mesela
kondUktorsiiz olmak izere bir milyon lokomotifi harekete
gecirilmis varsayalim. Béyle bir karistkligin neden olacag!
feléketli sonuglari, varin tahayyill edin. Bununla birlikte bu
bir milyon lokomotif, géziimiizde gok buyiik bir kuvvet ola-
rak géraldiigt halde, onu tabiatla orantilarsak, cok 6nem-
siz kalir. Bunun gibi giines, cevresindeki gezegenlerin or-
tasinda, dengesini salayan akillar saskinija disiiren
kanunlarla yonetilmis olmasaydi ve bu nedenle o atesli ki-
re etrafindaki gezegenler (izerine atilsaydi, ne korkung bir

yangin ¢ikardi. Bitin bu gezegenler ates icinde mahvolur-
du.

Bize gbre zekélar eksik olan hayvanlara karsi diizen-
leyicilik gdrevimiz de, aynidir. Onlar bizim gdzetimimiz al-
tinda, bize hizmet ederler, bize yararli olurlar. Bu gdzetim
olmasa, onlara gésterdigimiz isi yapamazlar. O islerdeki
amaci bilmediklerinden, onu anlamaktan aciz olurlardi. Biz
de sonsuzluga goére bu durumdayiz. limi ve giicti mikem-
mel bir dlzenleyicinin yénetim ve ylriitmesi olmasaydi,
ayni vahset ve ayni cehaletle hareket etmis olurduk. Biz-
de meydana gelmesi ve gerceklesmesine suursuz olarak
ortaklik ve yardimceilik yaptigimiz ylice amacin ne oldugu-
nu bilemiyoruz. Zira bu amag ¢ok bliylk olup tahmin sinir-

larimizin disinda, pek genis bir alani kusatmaktadir. Bu-
nunla birlikte tekrar edelim ki, hayvanlarin bize yakin oldu-
gu kadar, biz o en blylk kusatana yakin degiliz. Hayvan-
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larla aramizdaki mesafe buyik olmakla birlikte, yine tah-
min edilebilir. Fakat bizimle, sonsuz arasindaki mesafe hi¢
bir sekilde dlgclilemez. Buna ait her sey, akil ve anlayisin
Otesindedir. Binaenaleyh gercek akil ve hikmet, &cizéne
glrultd yaygaralar kalbi bas kaldingiar yerine, kader kis-
met, olaylar, tesadifler gibi mesrebe gdre ¢esitli isimlerle
andigimiz halde, en dogru ismi “Takdir-i Rabbani”(Al-
lah’in kaderi) olan seyleri, sakin bir sekilde, emniyetle ka-
bullenmeyi bilmekten ibéarettir.

Kabul ederiz ki bu elem vericidir. Fakat bu, tekam{ili-
muz icin zoruniudur. Zira hayatin amaci olan ilerlemeye
dogru yukselen hareketimiz, bununla meydana geliyor.
Meziyetimiz, kiymetsiz ¢cabalarimizla artar. Bir seyi mesrd
sekilde kullanmak icin onu kendi cabamizla elde etmeliyiz.
Bu hususta, bize kilavuzluk edecek Ustadlarin yardim ve
yol gostericiligi de 1azimdir. Zira bildigimiz seyleri, sadece
kendi vasitalarimizla agip ortaya koyamayiz. Akli konular-
da nasilsa, manevi konularda da gelisme ve ylkselmemiz,
ayni vasitalarla meydana gelir. Bu gercegi bize, olaylarnn
dagihmi ve bélinmesi haber vermekte, ortaya koymaktadir.

Kisaca, tabiat Uzerindeki Ustunlik ve galibiyetimize
ragmen, hadiseler de bizi, arzumuza ragmen yonlendiri-
yor. Dagiticist biz olmadi§imiz sekillerde mechOlimuz
olan ve bizde gizli kalan bir amagc ve istege dogru yolluyor.
Sabirli olunuz da anlatayim: Uygun zamani elince, elveris-
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li bir ortamda doguyoruz. Meziyetler, ayiplar, kébiliyétler,
sakatliklar ve sahsi bir karakter ve mizacla birlikte bu say-
dlglrh seylerin timi, varligimiz Gzerinde fevkalade etkili
A§eyler oluyor. Fakat bunlar bizz&t kazandigimizi iddia
edebilir miyiz? Bu konudaki yetersizligimiz pek aglk“).

Gelelim élume... Her seye ragmen, insanlara daima
korku verecek olan bu amansiz cellad, herkesi sirasi ge-
lince yere sereceklir. Bu ortak kanun, ister en alim, ister en
kuvvetli ve glcli veya aciz olsun herkes icin gecerlidir.

Bu sekilde, ne distincelerimizin, ne kaderimizin ve ne
arzulartmizla irademizin ziddina giden binlerce seyin héki-
mi olamiyoruz. Fakat btin bunlari seyir sirasinda, her se-

yi ayirim yapmadan ¢igneyen, 6fkeye kapiimig deliler gibi
is gbren “kor bir kuvvet’e dayandirmak ¢ok kot bir sapik-

{1) Viicid cad-1 itahi, hayat bahs-1 kerim Sadelestirmesi:
Nefs atiyye-i rahmet ketdm fazl-1 kadim Vark, fiah cmetii, hayat Comerd'n bagist
Beden bind-yi Hiida, riih nefha-i tekrim Nefs, rahmet vergisi, kelam K&dim'in fazl

Kuva, vedia-i kudret, havas vad-1 Hakim  Beden Allah yapisi, ruh keramet solugu

Ademden itdi beni kudreti ber dverde Kuwveter, kudret emaneti,-hisler Hakim'in yerlegtirdii
Gidami eyledi &méde rahm-i maderde Beni yoklukia kudreti var et

Neval-i zahir (i batinla itdi perverde Gidami ana rahminde hazir eft

Benimle cekdi zuhur-1 cemdline perde. Atk gizli yiyecekle beni doyurdu

Glzelliginin ortaya ¢tkmasini benimle perdeledi
Nabi'nin “Tahmis'inden
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ik olmaz m1? Basiret sahibi ve anlayish bir miséhit, o sa-
piklik dncllerinin ziddina, her yerde kesintisiz ve kusursuz
takip ve daima bir amaca yoneltiimis bulunan suurlu bir yo-
netim ve yurttmeyi gortr. Bu amag, ilerlemedir.

Diyeceksiniz ki bu ydnetim ve ylriitme, bizim kisisel
tedbirlerimizi, 6zel menfaatlarimizi bozuyor ve hosnhutsuz-
luga sarukliyor, bu dogrudur. Fakat bu konuda daha ileri-
sini géremiyoruz. Biz de hi¢ suphesiz bizim hakkimizda
disinen asagi hayvanlar gibi digtiniyoruz. Bizim de istek
ve problemlerimiz, onlan bir hayli bizar ediyor. Bizim ihti-
yaclarimizdan onlara ne? Onlar sadece kendi arzularini
bilirler. Kendilerine o kadar is yikledigimiz o zavalh at, ca-
yirlarda otlayip sigramay, elbette tercih edecekti. Ona go-
re biz, onun celladiyiz. Genel menfaata hizmet etmek, yar-
dimda bulunmak, hi¢ stiphesiz, onun en son dusunecegi
seydir. Bununla birlikte bilmeden ve kendi arzusuna rag-
men ona igtirak ediyor. Biz de, genel menfaata, ¢cogunluk-
la suursuz olarak ve nefsimize ragmen hizmet ve yardim
etmekteyiz. Yakamizi biraksalar, biz de, koltugumuza go-
mullp gevezelik yapmaktan elbette ¢ok hoslanirdik. Kom-
sularin durumundan bize ne? Cocuklarimiz da okul sirala-
rn astinde eZiyet cekmekten ise, bahcede kosmayi, elbet-
te daha cok isterlerdi. Kendi geleceklerinin yarari igin ¢a-
hismak! Ancak bu gelecek, onlar igin o kadar uzak ki hatir-
larina bile gelmez. Onlar sadece simdiki zamanlarint, sim-
diki ihtiyaclarini bilirler. Fakat buna ve kendilerine ragmen,
onlara varlik saglayacak, genel faaliyet alaninda onlara is-
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gal edecekleri mevkiyi tahsis eyleyecek olan yolu takibe
mecburduriar. Bu ¢ocuklar, neden sonra, azar azar o ¢a-
Ilgmédaki amaci anlamaya baslar. Boynuna tasma gegir-
- digimiz, o sevimli kiiclik kdpek, bu iskence hakkinda ne
~ disinayor. Belediye reislerinin uyarilari, onu baglamaz.
O, gonlince kaldirimlar koklayarak, serbestge gidip gel-
mek ister. insanlari onun dislerinden ve kuduzundan koru-
mak, onun nesine gerek. Ona gore, biz, ona layik olmadi-
g1 azablar sebebsiz yere gektiren zalimleriz. Artik konu-
muza donelim. O carpik dislnenlerin iddialarina gore,
ayinm yapmadan kor gibi davranan ve suursuz olan bir
kuvvet, nasil bir plan takip edebilir? Nasil belli bir amaca
sahip olabilir? lyi ama o kudrette bilgi ve idrak olmasaydi,
bize bunu nasil verebilirdi? Madem ki eser, mlessirin tabi-
atint ortaya koyuyor. Bizdeki miessir ilim ve idrakin varli-
g1, o kuvvetin de Alim ve Habir olducjuna zorunlu olarak
,Sehadet eder'”). Bunun zidd! bir teori, kesin olarak yanlig-
tir. Cevremizdeki binlerce, milyonlarca hailer, olaylar yara-

(1) Fizik bilim adamlarindan Lippmann s6yle soruyor: “Commence I'ab- ‘

sence de pensée pourrait-elle engendrer la pensee” Nasil olabilir
~de, duslincenin yoklugunu dusgtncenin dogmasina sebep olarak
diistintiyoruz, bagkalarinin fikri mahsillerini anliyoruz. Kendi fikirle-
rimizle, onlarin fikirlerini uygulama alanina koyuyoruz .Bundan bag-
ka, bilgi ilerledikge esyanin boyun edmesi, fikirlerimizin dista fiilt bir
gercek oldugunu bize gittikge inandiriyor. O halde &limin kendisi ile
edeb vasitasiyla milnasebet kuracagimiz yiice bir ilim sahibi tara-
findan ihdas olunmus ve bu yapicinin sinirsiz 8lglide derin bir fikri
oldugunu, isin sonunda hissetmemek nasil miimkiin olur.
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tilistaki ince tertibi akil sahiplerine gosterip durmaktadir.
Bu konuda milyonlarca olaylar i¢inden birini, latif havayi
Ornek olarak sececedim. Zira yaratilistaki ytce hikmeti
acikca gosteriyor.

Hava seffaf ve hafiftir, akicidir. Onun bilesimi iginde
gezmemize, gérmemize, yasamamiza, calismamazi izin
verecek sekilde, bizim yaratilmamizdan énce tertip edil-
migtir. Kisaca hava, yerylzinde yasayanlarin bittn ihti-
yaclarina goredir. Eger atmosfer yogun olmakla birlikte
seffafligi bulunmasaydi, hem bizim, hem de diger varlikla-
rin varlik nedeni olan bitliin hayati fonksiyonlar, imkansiz
olurdu. Su icin de bdyle. Suyun bilesimi de i¢cinde yasayan,
tabiatlari bizim tabiatimizdan daha agagi olan hayvaniarnn
btln ihtiyaclarina uyacak sekilde yapilmistir. Bu sebeple
su, daha az akici, daha az hafif, daha az seffaftir. Bunun-
la birlikte, kendi icinde sakinlerinin yasayacak, gezecek,
ihtiyaclarini saglayacak derecededir. Eger onun bilesimi
onceden buna uygun bicimde yapiimis olmasaydi, bu igler
yine imkansiz olurdu. Bilgi ve suura bitisik olan biittiin bu
eserlerin sebebi, kor bir tesadiif nasil olabilir. islerimizin
ybénetiminde de gerekli olan suurlu bir midahale, o ki¢cUk
istigallerle hig¢ bir sekilde karsilastirmasi caiz olmayan éle-
min iglerinin veya varliklarini maslahatlarinin yaratilmesi
icin, 6ncelikle gereklidir. Eger bir kimse, bir milletin veya
sadece bir sehrin veyahut klg¢ik bir mahallenin, yainiz
kendi basina idare olundugu, veyahut daha dogrusu ida-
resinin kanunsuz, hikimetsiz, vekilsiz kdrikoriine yiird-
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digini iddia edecek olsa, onu hakkiyla deli sayarlardi.
Fakat tabiattan bahsolundugu gibi, nice zeki kisiler belli fi-
kirlerinden dénmeyerek safsataya basliyorlar. Saglikh ak-
" la meydan okuyan bir takim sistemler ortaya koyarak Ya-
ratici kuvvetin bu sekilde bir midahelesini uzak goriyor-
far. Onlara GzUimekten ve kendilerini insafa ¢agirmaktan
baska yapacak bir seyimiz yoktur. Biz de kendi hesabimi-
za, alemin iglerinde lizumlu oldugu kesin olan bu hikmetli
yOnetme ve tedbiri buylk bir alcakgoniilliltk ve samimi-
yetle kabul ediyoruz.

Fakat, kendi lisanimizda Allah adini verdigimiz bu y6-
netici kimdir? iste bu sorunun cevabini vermek, pek mus-
kaldir. Bu husustaki aczimizi, her zaman itiraf etmeliyiz.
Cunkid, Allah hakkindaki bilgimiz, yeterli degildir. Gergek-
ten, bizden o kadar buylk olan Allah’i, nasil anlayabiliriz?
Gerg¢i distnce kuvvetimiz mutlak alemde ugmak istiyor,
fakat kanadlarinda o glg¢ yok ki... Gézlerimiz o nurun sid-
detine dayanamiyor. Ozet olarak, Allah’i ispat etmekle bir-
likte, hakkinda tam olarak bilgi edinmek glictine sahip de-
giliz.

Yukarida bir minasebetle Goethe’den bahsetmistim.
Bu filozof, Alim ve her isinde, terbiyesinde Hakim olan Al-
lah’a karsi bakiniz nasil mahviyet gdsteriyor: “Allah hak-
kinda tam ve dogru bir bilgi olduguna inanmaktan ¢ok
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uzagim. Zanlarimin, séylediklerim veya yazdigim dii-
siincelerin hepsi su sekilde hiilasa edilebilir: Allah an-
lagilamaz ve insanin O’nun hakkinda kapal bir duygu-
su, tahmine dayah bir fikri vardir. Ayrica, hem tabiata
ve hem bizzat bizlere ulGhiyet o derece niifiz etmistir
ki bizi gticlii kilan ve ayakta tutan O’dur. O’nda yastyo-
ruz, O’nda soluk aliyoruz ve biz O’'ndayiz. Ebedi ka-
nunlara bagh olarak izdirap ¢ekiyoruz ve seving duyu-
yoruz. O kanunlarin karsisinda hem etken, hem edil-
gen bir hizmetimiz vardir. O kanunlan bilelim, bilme-
yelim, o kadar 6nemi yoktur. Cocuk eline bir ¢corek alir,
karnini doyurur, onu pisirenin kim oldugunu distn-
mez. Serce, kiraz tanesini gagalar. Fakat, bir kirazin
nasil yetistigini diisiinmez bile. Allah kavramina dair
bilgimiz ne? Allah’a dair, kalbimizde gizli olan kesif ve
basiretin manasi nedir? Turkler gibi Allah’a yizlerce
isim versem de, hakikatin yine ¢ok altinda kalacagim.
Zira ilahi sifatlar sayisizdir... Uluhiyet adini verdigimiz
Allah, yalniz insanda tecelli etmiyor. Fakat zengin ve
gliclii bir tabiatin sinesinde oIdUg";u gibi, alemin biitin
biyik olaylarinda da varhgini ortaya cikardigindan,
O’nun hakkinda, beseri sifatlara gore, yapilan tefekkd-
riin yetersizligi aciktir.”

Goethe'nin bu diigiinesini, Islam alimlerinin ifadeleri-
ni tekrardan basgka bir sey saymiyorum.
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Duslnen, egya ve olaylart mana bakisiyla inceleyip
tecribe eden bir kimse, tabiat dntinde kendisini pek kiiglk
ve aciz gortr. Fakat her seyden ibret dersi olmak, onun
icin mOmkUnddr. Bir yildiz, bir ¢igek velhasil her zerre ona
bir sirr aciklar. Alim, Hakim ve Miirid bir mutlak gii¢ sa-
hibi (Allah) gerek gdzle gérilmeyen zerrelerde, gerek 1gi-
g1 gozleri kamastiran alemlerde mutlak olarak hakimdir.
Doktor Gibier, Egsyanin Analizi (L’analyse des Choses)
adl eserinde bakiniz ne diyor: “Insanin fikri, di gézimu-
ziin ulagsamayacag yidizlara kadar uzanir. Ruh, fikrin bir
simsegiyle, o alemleri seyreder. Ondan sonra bedenine
doner. Eger bu yikselmesinden, delice bir grura diisme-
meyi bilirse, vuslata erenlerden olur”. Doktorun bu ifadesi,
size gliphesiz yapmacik gelir, ona isterseniz inanmayin.
Fakat bilirsiniz ki, insan bile, gérdigumiz &lemler gibi,
ylkselmeye ve gelismeye tabidir. Hayatin hakiki amaci
budur. Bununla birlikte, bunu bilmeyen veya inkar edenler,
ne kadar goktur. Insanin kiiglik dairesinden ¢ikmasi ve
mimkinattan kurtulmasi vicdanini tamamen kaplayan si-
radan isgallerden siyriimast icin, uzun bir diisiince ve de-
rin bir tefekkir lAzzimdir. iste 0 zaman insan, kendisine bo-
sa imisg gibi gériinen dlmez eserlerin gerekliligini hissetme-
ye baglar. Zihni onlarin manasini daha iyi anlamaya, kalbi
daha iyi hissetmeye kabiliyet kazanir. Bundan sonra tabif
kuvvetlerin kér olmadigini anlar. Kainati yoneten ilahi ka-
nunlari hisseder. insanin mutlu yasayabilmesi, iste bu ka-
nunlara uygun hareket etmesiyle mimk{nd(ir.

Bir de su meshur Belcikall yazar Maeterlinck’i dinleye-
lim: “Blydk sir, biricik sir sundan ibarettir ki, her sey
sirdir. Hi¢ olmazsa dedelerimizin mektebinden, onla-
rin yaptiklan gibi bilinmesi imkansiz olan seyi ayirma-

90

yi ve her seyi Allah’dan oldugunu ve bilinmesini yega-
ne Uumit edebilecegimiz ullihiyyeti, ancak kalbimizin
derinliklerinde kesfedebilecegimizi 6grenelim. Bilyiik
sirmn goruntiisii degismemistir. Onlar icin ne idiyse,
ayni yerde oylece duruyor. Oncekiler ta basglangictan
bilinmeyenden, sahibi bulundugumuz en saf ahlak ¢i-
karmayi bilmiglerdi. Madem ki bu bilinmeyen icinde,
ayni noktada bulunuyoruz, diger ahlak ogretilerini ¢i-
karmak muhaldir, dememek icin sdylilyorum. Biitiin
dinlerde yiiksek yoniiyle birbirinin tipkisi olan ve sa-
dece asagidaki teferruatta birbirinden ayrilan o ahlak
ogretilerini, eger insan, izlemek cesaretini gostersey-
di, henliz oimadigi bir sey olurdu”®, Maeterlinck’in bu
gorusu altinda gizli hasreti ben agiklamiyacagim. Bunun

" degerlendirmesini, aydin okuyucularimin takdirine biraki-

yorum.

Sevdd-1 kdinat 4sar-1 sun’i bi stihan séyler
Kitdb-1 kainat, esrar-1 Hakk’i bi dihan séyler
Senin kisunda istiddd yok, idrdk yoksa
Leb-i clide kemal-i sun’i her birin cemen séyler.
Nabi

Ben bilmez idim gizli 1ydn acik hep Sen imissin
Canlarda ve tenlerde nihan gizli hep Sen imissin
Alemde nisén ister idim ben Sana Sen’den
Bildim ki o dlemde nisén hep Sen imigsin.

Sultan Veled

(1) Maeterlinck, Le Grand Secret'den.

o1




