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Dini Sembolizm

RENE GUENON

Ceviren
Ismail Tagpinar



RENE GUENON
1886 yilinda Fransa’da Blois’da dogdu. Genglik yillarmdan itibaren din, metafizik ve gizli bilimler
tizerinde ¢ahstl. Dogu metafizigine 6zel bir ilgi duydu. Dogu geleneklerini (6zellikle de Hinduizm’1)
incelemesi onu sahih bir Gelenek (Tradition) olmadan batni yolun dogru bir sekilde tecriibe
edilemeyecegi sonucuna gotiirdii. Bu arastrmalar sonucunda 1912 yiinda miisliman oldu. Bir
sire sonra Fransa’dan ayrilarak Misir’a yerlesti ve ¢ahgmalarm orada siirdiirdii. Makaleleri

diizenli olarak Etudes Traditionelles’de yaymland.

1952 yilinda hayata gozlerini yuman ¢agmmizm bu biiyiik metafizik¢isi ve arifi geride 20 kadar eser
brakti. Bunlardan bir kismu saghgmda, bir kismi da Oliimiinden sonra basiimistr. Daha 6nce
Tiirkce’ye Modern Diinyanin Bunalum, Dogu ve Bati, Niceligin Egemenligi ve Cagin
Alametleri, Ruhcu Yanilgi, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis, Manevi Ilimlere

Giris, Geleneksel Formlar ve Kozmik Devirler adh kitaplar ¢evrilmis olan Guénon’un diger
eserleri de yaymevimiz tarafindan yaymlanacaktr.



BIRINCI KISIM

DANTE VE iLAHIi KOMEDYA’DA DINI
SEMBOLIZM

Birinci Boliim

ZAHIR MANA VE GIZLI MANA

O voi che avete gl’ intelletti sani,
Mirate la dottrina che s’asconde
Sotto il velame delli versi strani!

bu kelimelerle Dante,l eserinde tamamiyla doktrinal gizli bir anlamin
olduguna ¢ok agik bir sekilde isaret etmektedir. Oyle ki, zahirdeki ve goriinen
anlam sadece bir oOrtiiden ibarettir; ve bu gizli anlamm ise ancak ona
ulasabilecek olanlarin aramasi gerekmektedir. Sair, baska bir yerde isi daha da



ileri gotiiriir ve sadece kutsal metinlerin degil biitiin yazilarin dort anlama gore
anlasilabilir oldugunu ve 6zellikle aciklanmasi gerektigini belirtir: ‘si possono
intendere e debbonsi sponere massimamente per quattro sensi.’2 Bu farkli
anlamlarin hi¢bir sekilde birbirlerini yok etmeleri veya birbirine zit olmalari
zaten mimkiin degildir. Aksine onlar, bir biitiiniin parcalar1 veya tek bir
sentezin kurucu unsurlar1 gibi birbirlerini tamamlamalar1 ve uyumlu olmalar1
gerekir.

Iste, ilahi Komedya da bu sekilde bir biitiin olarak bir¢ok anlama gelecek
sekilde yorumlanabilir. Bunda hi¢bir kusku yok. Zira bu konuda, ger¢ek
niyetinin ne oldugunu bize gosterecek herkesten daha yetkin olan bizzat
miiellifinin kendi sehadeti var. Zorluk, sadece, bu anlamlarin ne oldugunu
tesbit etme s6z konusu oldugunda baslamaktadir. Ozellikle de en yiiksek veya
en derin anlamlar s6z konusu oldugunda bu zorluk daha da belirginlesmektedir.
Zaten yorumcular arasindaki farkli goriislerin ortaya ¢iktigi yer de tabii olarak
buralar oluyor. Bu yorumcular genelde siirin literal anlamimin altinda bir
felsefi anlamin oldugu veya belki de bir felsefe ve ilahiyat karisimui bir
anlamin oldugu, hatta bir siyasi ve sosyal anlamin oldugu konusunda
birbirleriyle uyusmaktadirlar. Ancak sadece literal anlamin kendisi dahil
edildiginde bile bunun sayisi ii¢ etmektedir. Oysa Dante bizi dort anlamin
oldugu konusunda uyarmaktadir: bu dordiinciisii nedir? Bize gore bu, 6ziinde
metafizik olan agik¢a inisyatik bir anlamdir. Oyle ki kendisine birgok veri
baglanmaktadir ve her ne kadar bunlar metafizik mertebeye ait olmasalar dahi
ezoterik bir karakter arzetmektedirler. Iste bu ozelligi nedeniyledir ki soz
konusu derin anlam bir¢ok yorumcunun goziinden ka¢mustir. Oysa, bu anlam
bilinmez ya da kabul edilmeyecek olursa, diger anlamlarin kendileri de kismen
anlasilmis olacaktir. Zira o, digerlerinin adeta ilkesi konumundadir ve diger
miiteaddid anlamlar ona nisbetle uyumlu olur ve birliktelik arzederler.

Dante’nin eserindeki bu ezoterik yonii kabul edenler bile, onun tabiati
konusunda olduk¢a fazla hatalarda bulunmuslardir. Zira, cogu zaman bu
seylerin gercek anlamlarim kavrayamuyorlardi. Aym sekilde, yaptiklari
yorumlar bazi Onyargilardan etkilendigi icin de bu anlamlar1 ortaya
cikarmalar1 imkansizdi. Iste, bu ezoterik anlamun varligim ilk kez ortaya koyan
Rosetti ile Aroux’nun, Dante’nin ‘sapkinligina’ hilkkmetmeleri de bu yiizdendi.
Oysa boyle davranmamin, farkli dizlemlerdeki konular1 birbirine
karistirmaktan baska birsey olmadiginin farkinda bile degillerdi. Ciinkii, onlar



her ne kadar bazi seyler biliyor olsalar da, bir¢ok seyr bilmiyorlardi. Biz
burada, iste bu konular hakkinda bilgiler verecegiz. Ancak bu sonu gelmeyecek
kadar genis olan meseleyi tamamiyla ortaya koyma gibi bir niyetimiz yok.

Aroux’ya gore mesele sudur: Dante bir katolik midir yoksa bir albijuva
mudir? Bagkalari ise bu soruyu su sekilde sormakta idi: O, bir Hiristiyan mu idi
yoksa bir putperest mi?3 Biz ise, onun boyle bir tasnifte yer alacagim
diistinmiiyoruz. Zira gercek ezoterizm, zahiri dinden ¢ok farkli bir seydir. Sayet
onun boyle birsey ile bir 1lgisi var ise; bu, onun, dini formlarda sembolik bir
ifade tarz1 buldugu i¢indir. Bu ylizden s6z konusu formlarin su veya bu dinden
olmasi1 o kadar 6nemli degildir. Ciinkii 6nemli olan, bu formlarin goriiniirdeki
farkliliklarinin da 6tesinde var olan, asil doktrinal birliktir. Eski inisiyelerin,
hi¢bir farklilik gozetmeden bulunduklar: tilkenin yerlesik geleneklerine uygun
zahiri kiiltlerin tamamina katilmalar1 da iste bu ylizdendir. Aym sekilde o, sathi
bir ‘senkretizm’in etkisi ile degil de, bu temel birligi gordiigi i¢indir ki
duruma gore bazen Hiristiyanliga ait, bazen de greko-romen antikitesine ait dili
hicbir ayrim gozetmeden kullanmuistir. Saf metafizik ne pagandir, ne de
Hiristiyan; o, evrenseldir. Antik misterler, pagan degillerdi ancak onun iistiine
yerlesmisti.4 Aym sekilde, ortagagda, inisyatik 6zellige sahip olan fakat dini
bir 6zellige sahip olmayan birtakim kuruluslar vardi; ancak bununla beraber
temelleri katoliklige dayanmaktaydi. Sayet Dante, bu tiir orgiitlerden birine
mensup idiyse -ki bu bize gore kesindir-, bu durum onun ‘sapkin’ oldugunu ilan
etmek i¢in bir gerekce olusturmaz. Bu sekilde diisiinenler, ortacag hakkinda ya
yanlis ya da eksik bir fikre sahiptirler. Boyle bir hilkkme varmak i¢in sadece
zahirl olam dikkate aliyorlar. Ciinkii onlar ic¢in, modern diinyada mukayese
yapma imkam verecek olan sadece bunlardir ve bunun disinda kalanlarin
hi¢bir degeri yoktur.

Biitlin inisyatik oOrgiitlenmelerin gercek karakteri bu olmasina ragmen,
i¢lerinde baz1 orgiitlenmelerin veya iliyelerinden bazilarinin ‘sapkinlik’la itham
edilmis olan sadece iki olay vardir. Bu ise; daha i1yl temellenmis veya daha
hakiki olmasina ragmen agik¢a formiile edilemeyen birtakim sikayetlerin
gizlenmesi i¢in olmustur. Bunlardan birincisi; bazi inisyelerin, yiiksek
hakikatlerin bilgisine heniiz hazir olmayan zihinleri karisikliga itecegi riskini
tagiyan ve ayni zamanda sosyal diizeni bozabilecek bazi uygun olmayan
ifsalara girismeleri sonucu meydana gelmistir. Bu tiir ifsalar1 yapanlarin bizzat
kendileri, zahirl ve batinl mertebelerin birbirine karismasina sebep olacak bir



hata islemislerdi. Oyle bir karisiklik ki, sonug itibariyla ‘sapkin’ olarak
suclanmayr yeteri kadar mesrulastiriyordu.5 Bu durum, c¢esitli sekillerde
kendini islam diinyasinda gdstermistir. Oysa bu medeniyette ezoterik ekollerin
hi¢biri, zahiri temsil eden dini ve hukiki otoriteler tarafindan normalde hi¢bir
diismanlikla karsilasmamaktadirlar. Ikinci duruma gelince; burada séz konusu
olan, ayni ithamin politik gili¢ tarafindan bahane edilerek, normal yollarla
altedilemeyecek kadar gii¢lii olan kars1 rakipten bazilarim ortadan kaldirmak
icin kullamlmistir. Bunun en meshur Ornegi, Tapinak Tarikati’nin ortadan
kaldirilmasidir. Ozellikle bu olayin, elimizdeki mevcut ¢alismanin konusu ile
dogrudan bir ilgisi vardir.

1Cehennem, IX, s.61-63.

2Convito, ¢.2, bolim:1.

3Bkz. Arturo Reghini, ‘Allegoria esoterica di Dante’, Nuovo Patto, Eyliil-Kasim sayisi, 1921, ss. 541-
548.

4Biz, uzun zamandr kullanilagelen ‘paganizm’ kelimesi yerine baska bir kelimeyi kullanmak isteriz.
Aslinda bu kelime, Yunan-Roma dinini hafife alma maksadiyla kullanimistir. O zamanlar1 bu s6z konusu
din, tam bir diisiis halini yagsamaktaydi ve halk arasmdaki bir ‘batil inang’ mesabesinde idi.

S5Burada, aym sekilde Hicri 309 (M. 921) tarihinde Bagdat’da 6liime mahkum edilen Hallac-1 Mansur’a
da bir atifta bulunuyoruz. Aym sahis, kendisini mahkum edenler tarafindan saygiyla yadedilmekte ve
mahkumiyetinin de bizzat bu dikkatsiz ifsalar1 sebebiyle oldugunu belirtmektedirler.

Tkinci Boliim

‘Fede Santa’



Viyana miizesinde iki madalya bulunmaktadir. Bunlardan bir tanesinde
Dante’nin, digerinde ise ressam Pierre de Pise’in resmi vardir. Her ikisinin
arka yiiziinde su harfler yer almaktadir: F.S.K.LP.ET. Bu harfleri Aroux su
sekilde yorumlar: Frater Sacrae Kadosch, Imperialis Principatus, Frater
Templarius. Bu harflerden ilk iigii i¢in verilen anlam agik¢a yanlistir ve
herhangi bir makul anlam tasimamaktadir. Bizce soyle okunmalidir: Fidei
Sanctae Kadosch. Dante’nin de baskanlarindan birisi oldugu samlan Fede
Santa dernegi, tapinakgilarin bir koluna bagli bir Uctebir-Tarikat (Tiers-
Ordre) idi ki bu da onun Frater Templarius olarak adlandirilmasim
dogrulamaktadir. Onun miintesipleri Kadosch (Kados) tinvamm tasirlardi.
Ibranice bir kelime olan Kadosch, ‘aziz’ veya ‘kutsanmus’ anlamina
gelmektedir ve bu kelime, giiniimiize kadar Masonlugun iist derecelerinde
varligim korumustur. Bu yilizden, Dante’nin son semavi yolculugu esnasinda
Tapinak Tarikati’nin kurucusu olan Aziz Bernard’i kendisine rehber olarak
almasinin tesadiifi olmadigim da buradan anlamis oluyoruz.1 Bununla Dante,
manevi mertebelerin yiliksek derecelerine ulasmay1 saglayan yegane vasitanin,
kendi doneminde bu yol ile gerceklestigine sanki isaret etmek istiyordu.

Imperialis Principatus’a gelince... Bu kelimeyi agiklamak i¢in herhalde
Dante’nin sadece politik yonii iizerinde duracak degiliz. Zira anlasildig
kadariyla, onun mensup oldugu teskilatlar o donemde imparatorluk erki
tarafindan miispet kabul edilmekteydi. Bunun disinda, 6zellikle sunun
belirtilmesi gerekir ki, ‘Kutsal-Imparatorluk’ (Saint-Empire) ifadesinin
sembolik bir anlamu vardir. Oyle ki, giinimiizde dahi Isko¢ Masonlugu’nda
Yiiksek Konseyler’in iiyeleri Kusal-imparatorluk’un birer yiiksek temsilcileri
(dignitaires) olarak nitelendirilir. Oysa ‘Prens’ linvam, bir¢ok kademedeki
adlandirmalarda kullanilmaktadir. Ayrica, Giilha¢ (rosicrusienne) kokenine
sahip bircok degisik teskilatlarin baskanlar1, 16.yiizyildan itibaren Imperator
tinvanini kullannuslardir. Dante’nin donemindeki Fede Santa’nin, her ne kadar
onun bir kolu olmamasina ragmen daha sonraki donemlere ait ‘Giil-Hag
Kardesligi’ (Fraternit¢ de la Rose-Croix) ile benzer 6zelliklere sahip oldugunu
disiindiirecek bircok neden vardir.

Ayni tiirde daha ¢ok benzerlikler tesbit edebiliriz. Zaten Aroux da, bunlardan
bir¢oguna isaret etmistir. Her ne kadar igerdigi tiim sonuglari ¢ikarmayi
basaramamis olsa da, aydinliga kavusturdugu temel noktalardan bir tanesi de
Dante tarafindan tasvir edilen cesitli sembolik bolgelerin ve Ozellikle de



‘semavi’ bolgelerin anlamlaridir. Gergekten de, bu bolgelerin temsil ettikleri
seyler, bir o kadar ¢esitli olan varlik mertebeleridir. Gokler de, acik bir
sekilde ‘manevi mertebeleri’ yani inisyasyon derecelerini temsil eder. Bu
baglamda, Dante ile Swedenborg’un kavrayisi (conception) arasinda ilging bir
uygunlugun (concordance) oldugu goriilebilir. Mesela, bu kavrayislar
icerisinde Ibrani Kabalas1 ve dzellikle de Islam tasavvufina ait olan teoriler
konusundaki benzerlikler ¢ok acik bir sekilde goriilebilir. Dante’nin bizzat
kendisinin bu konudaki bir tespiti ozellikle zikretmeye degerdir: ‘A vedere
quello che per terzo cielo s’intede... dico che per cielo intendo la scienza e per
cieli le scienze.’2 Acaba, bir sembolik ifade olan ‘gdkler’ ile kastedilen
bilimler gercekte nelerdir? Acaba bununla, diger bir¢ok cagdaslar1 gibi
Dante’nin de baska metinlerinde kendisine sik sik atifta bulundugu ‘yedi hiir
sanatlar’ m1 kastedilmekte 1di? Boyle diisiinmeye sevkeden sey ise; Aroux’nun
da belirttigi gibi: “12. yiizyildan itibaren Katares’lerin kendilerini tanitici
birtakim isaretleri, parolalar1 ve astrolojik doktrinleri var idi: inisyasyonlarini
ilkbahar  giindoniimiinde  yaparlardi. Bilimsel sistemlerinin  temeli,
tekabiiliyetler doktrinine dayanmaktaydi: Dilbilgisi, Ay’a; Diyalektik,
Merkiir’e; Retorik, Veniis’e; Miizik, Mars’a; Geometri, Jiipiter’e; Astronomi,
Satiirn’e; Aritmetik veya aydinlanmus Akil, Giines’e tekabiil etmekteydi.” Iste,
Dante’nin dokuz semavi katmammnin ilk yedisini de olusturan yedi gezegene,
tam olarak yedi hiir sanatlar tekabiil etmekteydi. Aym sekilde s6z konusu
isimleri, (Isko¢ Masonlugu’nun 30. derecesindeki) Kadosch’lar Merdiveni’nin
sol tarafindan ylikselerek ¢ikan yedi basamagin iistiinde de gormekteyiz. Bu
durumda, siralama bir dncekine gore sadece tersinedir. Bir tarafta, Retorik ve
Mantik (burada Diyalektigin yerini almaktadir); diger tarafta Geometri ve
Miizik. Ayni sekilde, Giines’e tekabiil eden bilim olan Aritmetik, normalde s6z
konusu yildizin gezegenlerin astrolojik siralamalarindaki yerini 1sgal
etmektedir. Yani, yedilinin ortas1 olan doérdiincii sirayr isgal etmektedir. Oysa
Katares’ler, onu, kendi Mistik Merdiven’lerinin en iistiine yerlestiriyorlardi.
Aynt sekilde Dante’nin kendisi de, sagdan yukari dogru ¢ikisin en iistiine
Iman’1 (Emunah)3 yerlestirmisti.

Bu arada, sOyle bir tespitin yapilmasi kacimilmaz oluyor: Nasil oluyor da
gercek inisyatik derecelerde kullamilan bu tiir tekabiiliyetler, kamuya agik ve
resmi okullarda okutulan serbest sanatlar ile iliskilendirilmekte idi? Bize gbre
bu bilimler, bir1 zahiri digeri ezoterik olmak olmak iizere iki sekilde



yorumlamyor olmalilar: Herhangi bir profan bilimin {izerine, ayni nesneyi konu
alan basgka bir bilim eklenebilir (superposer). Ancak bu bilim, o nesneyi daha
derinlemesine bir bakis acis1 ile ele alir. Oyle ki, bu bilimin profan bilime
nisbetle durumu, kutsal metinlerin yliksek manalarimin harfi manalara olan
nisbeti gibidir. Boylece sunu da sOyleyebiliriz: zahiri ilimler, yiiksek ilimler
icin birer ifade modeli sunmaktadirlar. Zira, bu zahiri ilimlerin bizzat
kendileri, daha farkli bir diizeydeki seylerin semboliinden ibarettir. Ciinkii,
Eflatun’un da dedig gibi: hissi olan sey, akli olan seyin sadece bir
yansimasidir. Bagimli olduklar ilkelere ait birseyleri ifade ettikleri ve onlarin
su veya bu sekilde bir sonucu olduklar1 i¢in, tabiattaki fenomenler ile tarihteki
olaylarin tamamimin sembolik bir degeri vardir. Boylece, uygun bir sekilde
baglamina oturtulabilir ise; her tiirlii bilim ve sanat gercek bir ezoterik deger
tagiyabilir. Neden bina ustalarimin sanatlarindan elde edilen ifadelerin
spekiilatif Masonluk i¢in oynadigi rolli, serbest sanatlardan elde edilen
ifadeler Ortagag’daki inisyasyonda oynamasinlar? Hatta daha da ileri giderek
sunu da sdyleyebiliriz: Olaylar1 bu sekilde kavramak, onlar1 ilkelerine irca
etmektir. Demek ki bu bakis agisi, bizzat onlarin 6ziinde vardir ve onlara
sonradan kazara eklenmis seyler degildir. Sayet boyle olsaydi, kendileri ile
iligskilendirilen gelenek, bizzat bilimlerin ve sanatlarin kokenine kadar
gidemezdi. Oysa tamamiyla profan olan bakis agisi, biitliniiyle modern bir
bakis acisidir ve bu gelenegin genel olarak unutulmasimin bir sonucu degil
midir? Igerdigi biitiin meseleler ile birlikte bu konuyu burada ele alamayiz.
Ancak, birinci Canzone’sinin yorumuna dair sOylediklerinden yola c¢ikarak
Dante’nin bizzat kendisinin serbest sanatlara ait birtakim kurallar1 nasil
uyguladigina dair verdigi bilgilere bir bakalim: ‘O uomini, che vedere non
potete la sentenza di questa Canzone, non la rifiutate pero; ma ponete mente
alla sua bellezza, che ¢ grande, si per costruzione, la quale si pertiene alli
grammatici; si per I’ordine del sermone, che si pertiene alli rettorici; si per lo
numero delle sue parti, che si pertiene alli musici.’4 Miizigi sayilarla birlikte
ele almada, yani biitiin iliskileri ile birlikte bir ritim bilimi olarak ele almada
pitagorasci bir gelenegin yankisim herhalde gormekteyiz? Aym sekilde, diger
biitiin bilimlerin merkezini teskil edecek tarzda aritmetige ‘semsi’ (giinessel,
solaire) bir roliin verilisini; bu bilimleri birlestiren kendi aralarindaki
iligkileri; ozellikle de sekillerdeki orantilarin bilinmesi ile (Gyle ki, bunun
dogrudan uygulamasi mimarlikta ortaya c¢ikar) miizigin geometri ile olan



iliskisini ve semavi kiirelerdeki uyum (harmonie) ile de aym sekilde miizigin
astronomi ile olan iligkisini anlamay1 saglayan da yine bu s6z konusu gelenek
degil midir? Ileriki sayfalarda, sayilarin sembolizminin Dante’nin eserinde ne
kadar temel bir 6neme sahip oldugunu gorecegiz. S6z konusu sembolizmin,
hakikat tek oldugu i¢in, sadece pitagorasc¢i degil de baska doktrinlerde de
mevcut oldugu sdylenecek olursa; o zaman, Pitagoras’tan Virgile’e kadar ve
Virgile’den de Dante’ye kadar olan siirecte, ‘gelenek zincirinin’ Italya
topraklarinda hi¢ kopmadan devam ettigini diisiinebiliriz.

1Cennet, XXXI. Dante’nin daha sonralar1 Aziz Bernard’1 kendisi ile tavsif ettigi contemplante kelimesi
(bkz. XXXII, 1), Temple kelimesine olan yakmhg1 sebebiyle iki yonlii bir anlam sergiler gériinmektedir.

2Convito, c.II, bolim: XIV.

3ileride tekrar ele alnmacak olan Kados’larm gizemli merdivenine dair bkz. F. Vuilliaume, Manuel
maconnique, XVI. Bolim ve s.213-214. Bu eserin adini 2. baskisina istinaden zikrediyoruz (1830).

4Bu metnin terciimesi su sekildedir: ‘Ey bu Canzone’nin anlammi kavrayamayan insanlar; bunu sakm
terk etmeyiniz. Aksine; insa bakimmdan onun muhtesem giizelligine bakmn ki, bu yonii dilbilgisi ile
ugrasanlari ilgilendirir; veya s6z dizimine bakm ki, bu yonii hatipleri ilgilendirir; ya da bolimlerinin sayisma
bakmn ki, bu da miizisyenleri ilgilendirir.’

Uciincii Boliim

MASONIK VE HERMETIK BENZERLIKLER

yaptigimiz bu genel tespitlerden sonra, simdi de yukarida degindigimiz
Aroux’nun tesbit ettigi tuhaf benzerliklere gelelim:1 ‘Cehennem, profan alemi
temsil etmektedir; Araf, inisyatik tecriibeleri igcermektedir; Cennet (Sema,
Ciel) ise kendilerinde en iist seviyede akil ile agkin birlestigi Kamil insanlarin



ikamet ettigl yerdir... Dante’nin tasvir ettigi yuvarlak sema,2 Principi celesti
olan alti Serafini’lerden itibaren baslar ve Semad’nin son katinda sona erer.
Oysa, Tapinak Tarikati’ne kadar uzandigini sdyleyen Isko¢ Masonlugunun alt
seviyesindeki temsilcilerden bazilari, -mesela Arioste’nin Orlando Furioso
adl1 eserindeki bir sahsiyet olarak Isko¢ prensi ve Isabelle de Galice’in
sevgilisi olan Zerbino’da oldugu gibi- kendilerini prensler olarak, Liitfun
Prensleri olarak adlandirmaktadir. Aym sekilde onlar, sembol olarak
Hakikat’in heykeli olan bir Palladium’a sahiptirler; bu heykelin, Beatrice gibi
yesil, beyaz ve kirmizidan olusan ii¢ renge sahip bir elbisesi vardir;3 elinde
bir ok ve gogsiinde iiggen icerisinde bir kalp ile4 (essiz Prens linvamna sahip)
Ustad’lar;, Ask’in miisahhaslasmus halidir; Dante’nin  Vita Nuova’da
‘Beatrice’in 0zel bir sevgiye mazhar oldugunu’ ve ‘Ask olarak cagirilmasi
gereken’ Beatrice’den bahsettigi dokuz sayis1 da, dokuz 1s1ikli ve dokuz kollu
dokuz mesaleden olusan dokuz siitun ile ¢evrelenmis vaziyetteki bu seksen bir
yasindaki Ustad’la da bir benzerlik arzetmektedir. Oyle ki, seksen bir sayisi,
dokuzun katidir (veya daha dogrusu onun karesidir) ve Beatrice de asrin
seksen birinci yilinda 6lecektir.’

Bu Liitfun Prensi ya da Uglii Isko¢ (Ecossais Trinitaire) riitbesi, Iskog
Ritliel’in 26. derecesidir. F. Bouilly’nin Explication des douze €cussons qui
représentent les emblémes et les symboles des douze grades philosophiques du
Rite Ecossais dit Ancient et Accepte (19. kisimdan 30. kisma kadar) adh
eserinde bu konuda sunlar1 belirtir: ‘Bize gore bu riitbe, s6z konusu bilgi yiikli
kategoriyi olusturanlar igerisinde en cok karmasik olamdir: bu yiizden bir
diger adi da Uclii Iskog’tur. Gergekten, bu mecaz igerisindeki her sey
Ucleme’nin amblemini sunar: fondaki ii¢ renk [yesil, beyaz ve kirmuz];
asagida Hakikat’1 temsil eden figiirde; [her boliimiinde ii¢ renge atiflarin
bulundugu] her taraftaki Tabiat’in Biiyiikk Eseri’ne ait izde; madenlerdeki
kurucu unsurlarda [kiikiirt, civa ve tuz] ile onlarin birlesimi ve ayrisiminda
[solve et coagula] yani tek kelimeyle mineral kimyasi bilimine [daha dogrusu
simyaya] ait seylerde ki, Hermes Misirlilar arasinda onun kurucusu olmus ve
s0z konusu bilim, [spagyrique] tibba gilic vermis ve yayillmasini saglanustir.
Saadet ve ozgiirliigii saglayan kurucu bilimlerin siralamsi ve tasnifi bile agikca
Tanr1’mn, insanlara yeryliziindeki acilarim dindirecek ve oradaki ikametlerini
uzatacak herseyi tedarik ettigini ispatlamaktadir. Hiristiyanlar, Tanrisalligin



alev alev parildayan semboliinii, 6zellikle Delta ag¢ilarinda da ¢ok i1yi temsil
edilen ii¢ sayis1 ile belirtmislerdir. Ben diyorum ki, ¢ok eski tarihlere kadar
uzanan bu ii¢ sayisindadir ki bilgi sahibi arastirici, diisiinceyi ilgilendiren,
muhayyileyi zenginlestiren ve sosyal adalet hakkinda dogru bir fikir veren her
seyin ilk kaynagini bulmaktadir.... Bdylece, saygideger Sévalyeler, daima Uglii
Isko¢ kalmaya, insanliin biitiin gérevlerinin bir sembolii olarak ii¢ sayisim
yiiceltmeye ve gdzetmeye devam edelim. Oyle ki, bu {i¢ sayis1 aym zamanda
Tapinaklarimuzin siitunlarinda kazili: Iman, Umut ve Sadaka seklindeki bizim
¢ok degerli Tarikatimizin Ugleme’sini de hatirlatmaktadir.’

Bu alintidan akilda 6zellikle tutulmasi1 gereken sey; s6z konusu riitbenin, aym
diziye ait riitbeler gibi acik¢a hermetik bir anlam tagimasidir. Bu konuda
ayrica belirtilmesi uygun olan sey, hermetizmin sovalye tarikatleri ile olan
bagintisidir. Burasi ne Iskoglugun yiiksek riitbelerinin tarihi kdkenini aramamn
yeridir, ne de onlarin tapinak tarikatinden geldiklerine dair oldukca g¢arpik
teorinin tartisilacag yerdir. Aksine, bunlarin ger¢ek ve dogrudan mu yoksa
sonradan olusturulmus bir zincire mi sahip olduklar1, birtakim riitbelerinde de
oldugu gibi pek kesin birsey yoktur. Aym sekilde, baz ritiiellerde rastlamlan
birtakim Ozellikler, daha onceki bir doneme ait bagimsiz orgiitlenmelerin
kalintilarin1 tasimaktalar. Bunlar icerisinde kuruluslari Haclilar tarihi ile
bagintili1 olan eski sovalye tarikatlerine ait olanlar dikkati ¢ekmektedir. Yani
Ooyle bir donem ki, sadece zahiri olaylar1 dikkate alanlarin zannettigi gibi
mahza diismanca tavirlar olmamistir. Aksine, Dogu ile Bati arasinda bilfiil
entellektiiel aligverisler de olmustur. Bu alisverisler, o6zellikle s6z konusu
tarikatler (Ordres) wvasitasiyla gerceklesiyordu. Acaba bunlarin, kendi
blinyelerine aldiklar1 hermetik verileri Dogu’dan aldiklarii mu  kabul
etmeliyiz? Yoksa, onlarin daha bastan bu tiir bir ezoterizme sahip olduklarim
ve kendi inisyasyonlarimn onlar1 Dogulular’la iligkiye girebilmelerini
sagladigim diisiinmemiz mi daha dogru olacaktir? Iste yine ¢oziimlemeyi
diistinmedigimiz bir sorun daha. Ancak bizce, her ne kadar birincisine nispetle
pek fazla dikkate alinmasa da, ikinci hipotezin kabul edilmesini engelleyici
hi¢cbir neden yoktur. Zira, ortacag boyunca bizzat Batiya ait bir inisyatik
gelenegin oldugunu kabul eden bir kimse i¢in bunda sasilacak birsey yoktur. Bu
gorilisii kabul etmeye iten sebeplerden bir digeri de, ileriki tarihlerde kurulan
ve Dogu ile hicbir iligkileri olmamus tarikatlerden bazilarimin da hermetik
sembolizme sahip olmalaridir. Mesela Toison d’Or (Altin Kiirk) Tarikati’nde



oldugu gibi. Zaten adi da bu hermetik sembolizme agikca isaret etmektedir.
Herseye ragmen, Dante’nin yasadigl cagda hermetizmin Tapinak Tarikati’nde
mevcut oldugu kesin oldugu gibi; Miisliiman kaynaklarina ait oldugu kesin olan
birtakim doktrin bilgileri de onlar tarafindan bilinmekteydi. Oyle ki, Dante’nin
kendisinin bile bunlar1 bildigi anlagilmaktadir ve bu bilgiler kendisine
herhalde bu yol ile intikal etmistir. Bu son nokta tizerindeki goriislerimizi
ileriki sayfalarda daha genis bir sekilde agiklayacagiz.

Bu arada, heniiz bir kisminmi gordugiimiiz, yorumcunun aktardigi masonik
uyumlar konusuna tekrar donelim. Zira, Dante’nin Beatrice ile birlikte gezdigi
dokuz kat semi ile aralarinda tam bir benzerligin oldugunu tespit ettigini
belirten Aroux’nun bahsettigi Iskoglugun bir¢ok riitbesi vardir. Yedi semavi
gezegen ile ilgili belirttigi benzerlikler iste sunlardir: profanlar, Ay’a tekabiil
ederler; Gilines Sovalyesi (28.nci) Merkiir’e; Merhamet Prensi (26.nc1, yesil,
beyaz ve kirmiz1) Veniis’e; Biiylik Mimar (12.nc1) veya Nuh’a ait olan (21.nc1)
Giines’e; Saint André’ nin Biiyiik Iskogyalis1 veya Haglilar’in Biiyiik Babas1
(29.ncu, beyaz hacli kirmizi) Mars’a; beyaz ve siyah Kartal’1n Sovalyesi veya
Kadosch (30.ncu) Jiipiter’e; aymt Kadosch’lara ait altin Merdiven, Satiirn’e
tekabiil etmektedirler. Dogrusunu soylemek gerekirse, bu vasiflardan bazilari
bize siipheli gibi goriiniiyor. Ozellikle kabul edilemeyecek olan, birinci kat
semanin profanlara ait ikametgah yapilmasidir. Oysa, bunlarin yeri olsa olsa
‘distaki karanliklar’ olabilir. Gergekten, biraz once de gordiigiimiiz gibi profan
alemi, Cehennem temsil etmektedir. Oysa, Ay alemi dahil diger semavi katlara
ancak Araf’taki 1nisyatik tecriibeleri gectikten sonra ulasilabilecegini
gormemis miydik? Bununla birlikte, Ay kiiresinin Berzah’takilerle 6zel bir
iligskisinin oldugunu cok 1yi biliyoruz. Ancak burada sz konusu olan onun
sembolizminin ¢ok farkli bir goriintiisiidiir ve kesinlikle birinci kat semaya ait
olan sembolizmi ile karistirilmamasi gerekir. Gergekten Ay, aym zamanda hem
Janua Coeli’dir, hem de Janua Inferni’dir, Diane’dir ve Hecate’dir.15 Eskiler
bunu ¢ok 1yi biliyorlardi ve Dante de bu konuda yamlamazdi. Bu yiizden o,
profanlara higbir gsekilde en alt derecedeki semavi bir ikametgah dahi olsa
tahsis edemezdi.

Uzerinde en az tartisilacak konu ise; Dante tarafindan goriilen sembolik
simalarin tayini konusudur: Mars’taki hac; Jiipiter’deki kartal; Satiirn’deki
merdiven... Aym sekilde, Onceleri sovalye tarikatlerinin ayirici vasfi olarak
kullamlmis olan s6z konusu hag ile, halen masonlugun bircok riitbesinde



kullanilan amblem olarak kullanilan ha¢ arasinda da bir benzerlik gorebiliriz.
Hac¢in Mars kiiresine yerlestirilmesinin, bu tarikatlerin askeri bir 6zelligine
atif yapilmas1 nedeniyle degil midir zaten! Oyle ki, bu tarikatlerin gdriinen
yonleri ile onlarin Hacgli seferlerinde zahiren oynadiklar1 savas¢i rolleri de
bunu gostermiyor mu?16 Diger iki sembole gelince; bunlar i¢erisinde Tapinak

Kadosch’unu tammamak elde degil. Hindular’in Vigsnu’yal7 atfettikleri gibi
Klasik antikitenin de Jiipiter’e atfettigi kartal, aym sekilde hem eski Roma
Imparatorlugu’nun amblemi olmus (bu kartalin gdziinde yer alan Trajan da
bunu gostermektedir) hem de Kutsal Imparatorluk’un amblemi olmustur. Jiipiter
semasi, hem °‘bilge prenslerin’ hem de ‘adil olanlarin’ ikamet ettigi yerdir:
‘Diligite justitiam, qui judicatis terram’.18 Oyle bir iliski ki, Dante’nin diger
semalar i¢in belirttikleri dahi tamanmuyla astrolojik nedenlerle acgiklanabilir.
Jiipiter gezegeninin Ibranice karsitligt Tsedek’tir ve ‘Adil’ anlamina gelir.
Kadosch’larin merdiveni konusuna ise daha 6nce deginmistik: Satiirn kiiresi,
dogrudan dogruya Jiipiter kiiresinin {istiinde yer aldig i¢in, bu merdivenin ilk
basamagina Adalet (Tsedakah) ile, zirvesine ise Iman (Emounah) ile ulasilir.
Bu merdiven sembolii, Kildani menseli gibidir ve muhtemelen Mitra
gizemcileri tarafindan Bati’ya getirilmistir: s6z konusu merdivenin yedi
basamag vardi ve madenlerin gezegenlerle olan iliskisine gore her biri ayri
bir madenden yapilmisti. Diger yandan, Kitab-1 Mukaddes sembolizminde aym
sekilde Yakub’un merdiveninin oldugunu da biliyoruz. S6z konusu merdiven,
yeryiiziinii semaya bagladigi i¢in aym anlamu tagimaktadir.19

“Dante’ye gore Cennet’in sekizinci kati, yani yildizli semasi (sabit
yildizlarin oldugu yer), Gil-Hag¢’larin oldugu semadir: Kamil olanlar
beyazlara biiriinmiislerdir; adeta Heredom Sovalyeleri’ne20 benzer bir
sembolizme sahiptirler. Onlar, “evanjelik doktrine” tabidirler. Yani, Roma
Katolik Kilisesi’ne kars1 Luther’inki ile aym olana inamrlar.” Iste Aroux’nun,
ezoterizm ile egzoterizm sahalar1 arasinda sik sik yaptigi gibi burada da bir
karisikliga neden olan yorumu ile kars1 karsiyayiz. Hakiki ezoterizm, profan
alemde mevcut olan zahirdeki akimlarin birbiri ile olan karsitliklarinin da
tistiinde olmas1 gerekir. Sayet bu akimlar, giiclii inisyatik orgiitlerce gizli bir
sekilde yonlendiriliyor veya yonetiliyor ise; bu durumda s6z konusu inisyatik
orgiitlerin bunu dogrudan bir miidahalede bulunmadan yapmakta olduklarim
sOyleyebiliriz. Yani, karsit yondeki topluluklara esit olarak yaptiklar1 etki ile
bunu gerceklestirirler. Gergekten de Protestanlar ve ozellikle de Lutherciler,



kendileri doktrinleri hakkinda “evanjelik” ismini kullamrlar. Diger yandan,
Luther’in miihriiniin, giiliin ortasinda bir ha¢ oldugunu da biliyoruz. Ayrica,
kendi varligim alenen 1604°de ilan eden Giil-Hag oOrgiitiiniin de “papa-karsit1”
(antipapiste) oldugunu da biliyoruz. Ancak sunu hemen belirtelim ki, 17.
yiizyillin basindaki bu Giil-Hag¢ cemiyeti, oldukca zahiri bir 6zellik tasiyordu
ve ger¢ek Giil-Hag’tan oldukca uzaklasmusti. Zira bu topluluk, hi¢cbir zaman
kelimenin tam anlamiyla bir ‘cemiyet’ meydana getirmemisti. Luther’e gelince;
onun sadece alt seviyede bir temsilci (agent) oldugunu sodyleyebiliriz. Hatta
oyle ki, kendi oynayacag roliin pek farkinda bile degildi. Zaten, bu tiir konular
hi¢bir zaman ag¢ikliga kavugmamustir.

Herseye ragmen, acikca apokaliptik metinleri21 de andiran Secilmisler’in
veya Kamil Olanlar’in beyaz elbiseleri, bize daha ¢cok Tapinak Tarikati’ne
mensup olanlarin elbiselerine bir atif varmus gibi geliyor. Bu yoniinii ele veren
cok anlaml1 bir yaz1 da vardir:22

Qua l¢e colui che tace e dicer vuole,
Mi trasse Beatrice, e disse: mira
Quanto ¢ 1l convento delle bianche stole!

En azindan bu yorum, ‘kutsal milis’ deyimine daha kesin bir anlam vermeyi
saglamaktadir. S6z konusu deyimi daha ileride yer alan baz siirlerde
gormekteyiz. Bu siirler, adeta, Giil-Hag¢iligin dogusuna sebebiyet verecek
olan Tapinak¢ilik’in goriiniirdeki yikilisindan sonraki doniistimiinii  dile
getirmektedir:23

In forma dunque di candida rosa
Mi si mostrava la milizia santa,
Che nel suo sangue Cristo fece sposa

Diger yandan, bizim Aroux’dan yaptigimiz son alintidaki sembolizmin ne
anlama geldigini daha iyi anlatabilmek i¢in; Heredom de Kilwinning Tarikati
veya Iskogya Kraliyet Tarikati’ne mensup Giil-Hag Prensleri’ne Dair Kisim’da
resmedildigi sekliyle iste Semavi Kudiis’lin tasviri: ‘(Son odanin) dibinde,
tizerinde bir irmagin aktig1 bir dag resmi vardir ve kiyisinda on iki ¢esit meyve



tasiyan bir aga¢ yer almaktadir. Dagin tepesinde on iki siradan miitesekkil on
iki miicevherden olusan bir oturak vardir. Bu oturagin iistiinde altindan bir kare
vardir. Karenin her yiiziinde, israil’in on iki sibtina ait isimleri ellerinde tutan
tic melek yer almaktadir. Bu karenin i¢inde bir hac¢ yer almaktadir ve bu hagin
ortasinda yatmus vaziyette bir kuzu vardir.’24 Demek ki, burada apokaliptik
sembolizmin yer aldigini gérmekteyiz. Bunun devami, s6z konusu sembolizmin
atifta bulundugu devri kavramlarin, Dante’nin eserinin plam ile ne kadar igten
bagintil1 oldugunu gosterecektir.

‘Cennet’in 24. ve 25. san’larinda; Giil-Ha¢ Prensi’nin {i¢lii busesinin,
pelikamin, Yuhanna’min Vahyi’ndeki ihtiyarlardaki ile aym olan beyaz
elbiselerin, miihiir mumu sopalarin, masonik Kisimlarin ilahiyatla ilgili ii¢
erdeminin (Iman, Umit ve Sadaka) yer aldigim gormekteyiz.25 Zira, Giil-
Haglar’1in sembolik ¢icegi (30 ve 31. sanlardaki Rosa candida), Roma Kilisesi
tarafindan Kurtarici’mn Annesi’nin (Meryem —¢.n.) sureti olarak (toplu
ayinlerde tekrarlanan Rosa mystica), Toulouse Kilisesi (Albigoislar)
tarafindan ise Ask Siddiklar1 genel kurulunun gizemli bir sureti olarak kabul
edilmistir. Bu metaforlar, daha onceleri 10. ve 11. ylizyilda Cathare’larin
onciileri olan Paulicien’lerce (Pavluscgularca) kullanilmusti.

Bu ilging benzetmelerin tamamim burada zikretmenin faydali olacagina
inandik. Bunlarin sayilarim higbir zorluk ¢cekmeden daha da artirabiliriz.
Ancak, orijinal Tapinakg¢ilar ile Giil-Haggilar1 harigte tutmak kaydiyla,
aralarinda ortak birtakim sembollerin oldugunu gorerek farkli inisyatik
formlarin aym1 kaynaga sahip olduklar1 seklinde birbiriyle tutarli birtakim
sonu¢ ¢ikarmayi beklememeliyiz. Gergekten de, sadece doktrinlerin temeli her
zaman ve her yerde aym olmakla birlikte; bunun da 6tesinde ilk bakista ¢ok
sasirtict gelebilecek sekilde, ifade modellerinin kendileri bile ¢ogu zaman
acikca birbirinin benzeridir. Bu durum, hem zaman olarak hem de mekan
olarak birbirini dogrudan dogruya etkilediklerimi iddia edemeyecek kadar
birbirinden uzak geleneklerde goriilebilir. Belki de bu tiir durumlarda, daha
gecerli bir iligki kurabilmek i¢in, tarihin bizi ulastirabildiginden de 6te eski
donemlere gitmek gerekmektedir.

Diger yandan, Rossetti ve Aroux gibi yorumcular, Dante’nin eserinin
sembolizmini arastirirken bizim zahirl boyut olarak tavsif ettigimiz yoni
tizerinde durmuslardir. Daha acik bir ifadeyle, bizim ritiiele dair
diyebilecegimiz yonii tizerinde durmuslardir. Yani, daha ileri bir seviyeye



gidemeyenler icin derin anlamum aciklamaktan c¢ok, onu gizleyen formlar
(suretler) tizerinde durmuslardir. Daha once de belirttigimiz gibi, bunun boyle
olmas1 dogaldir. Zira, ortak referanslar veya mecazlar1 kavrayabilmek ve
anlayabilmek i¢in, telmihin ve mecazin nesnesini tammak gerekir. Bu durumda
ise; mistik yola girende gercek inisyasyonun gerceklesmesini saglayan mistik
tecriibelerin bilinmesi gerekir. Bu tiir baz1 tecriibeleri yasamus olanlar igin,
[lahi Komedya (Divine Comédie) ile Enéide adli eserlerde, inisyenin
bilincinin 6liimsiizIiiglh elde etmek i¢in birbirini izleyen mertebeleri aym anda
hem gizleyen, hem de agiklayan metafizik-ezoterik bir mecazin oldugu
kesindir.26

1Burada, Sedir tarafindan bize aktarilan Aroux’nun ¢ahgmalarmm 6zetini sunuyoruz, Histoire des Rose-
Croix, s.16-20; 2. Baski, s.13-17. Aroux’nun eserlerinin baglklar1 su sekildedir: Dante hérétique,
révolutionnaire et socialiste (1854’de yaymlanmig ve 1939°da yeniden yaymlanmistr) ve La Comédie de
Dante, traduite en vers selon la lettre et commentée selon I’esprit, suivie de la Clef du langage symbolique
des Fidéles d’ Amour (1856-1857).

2Cennet, VIII.

3Bu renklerin modern ¢agda Italya’nin bayrak renklerini olusturmasi oldukga ilgingtir. Genel olarak, bu
renklerin masonik bir kokene sahip olduklar1 sdylense de, bunun neye dayanilarak ileri stiriildiigiinii tahmin
etmek pek de kolay goriinmiiyor.

4Bu belirgin igaretlere ayrica ‘altn ok uglarma sahip bir tag’ da eklenmelidir.

5Bkz. Light on Masonry, s.250, ile F. Vuillaume, Manuel magonnique.

6Burada acik¢a itiraf etmeliyiz ki, bu mertebenin giriftligi ile onun adlandiriimasi1 arasmda herhangi bir
iliski gbremiyoruz.

7Simyadaki bu tichi unsur ¢ogu zaman bizzat insan1 meydana getiren unsurlarla birlikte ele almmaktadir:
ruh (esprit), nefs (Ame) ve beden (corps).

8Metindeki kelimelerin trnak i¢ine alnmasi, metnin daha iyi anlasilabilmesi gayesiyle bizim tarafimizdan
yapilmigtir.

9Kullanilan bu son ifadelerde, simyacilarin ‘Gmrii uzatan iksir’ine tistii kapal bir atif yapildigi goriilebilir.
Chevalier du Serpent d’Arain’ye ait olan bir 6nceki riitbe (25. Rutbe), “ilaglar1 yapma biiyiik sanat1 ile
hekimligin kendisinden c¢iktigi Misr Gizemcilerinin (Mysteres) birinci derecesinin bir kismm igcerdigi”
seklinde takdim edilir.

10Miiellif herhalde “sembolik kullanmi ¢ok eskilere dayanmaktadir” demek istiyordur. Yoksa, ¢
sayismin kronolojik olarak ne kadar eskiye dayandigmi belirtmek istemiyordur.

11Zaman zaman, riitbelerdeki bu {i¢ rengn ii¢ ilahi erdemi sembolize ettigi kabul edilir: beyaz renk
Imany, yesil renk Umidi, kirmizi renk ise Sadakay1 (veya Aski) temsil eder. Merhamet Prensi’ne tekabiil



eden riitbenin isaretleri su sekildedir: ortasmda beyaz ve yesil bir iiggenin ¢izildigi kirmiz1 bir 6nlilkk, ve
Tarikat’e ait lic rengi gosteren bir kordon. Kolye seklinde asili duran bu kordona, altmdan bir eskenar
iicgen (veya Delta) seklindeki bir miicevher asiidir (F. Vuilliaume’un Manuel magonnique, s.181).

12Kendini gergek isyatik bilgi yerine modern ve profan bir bilim olan ‘dinler tarihi’ arastrmalarmda
yogunlagtiran Alviella’h kont Goblet, bu tamamiyla hermetik ve Hiristiyani mertebeye budist bir yorum
getirmisti. Bu sonuca ise, Prince de Mercy bashg ile Seigneur de Compassion bashgi arasmndaki
benzerlikten yola ¢ikarak varmistir.

13Gergekten de, Ordre des Trinitaires veya Ordre de Mercy adiyla gayesi, en azmdan zahiren, savas
esirlerini satm almak olan bir tarikat vard.

14Hatta bazilari, hermetik sembolizmle arasindaki iligkiler nedeniyle kalkann Pers kokenli oldugunu bile
sOylemiglerdir. Oysa, kalkani eski ¢aglardan beri hem Bati hem de Dogu’daki bircok halk ozellikle de
keltler kullanmustir.

15Bu iki tezahiir, aym sekilde, iki u¢ noktadaki kapilara da tekabiil etmektedir. Eski Latin’lerin Janus’un
yiiziiyle 6zetledikleri bu sembolizm hakkmnda séylenecek ¢ok sey vardr. Aym sekilde; Incil’de yer alan
Cehennemler, Araflar (Limbes) ve ‘dis karanliklar’ arasmda da bazi ayrimlar yapilmalidir. Ancak boyle bir
girisim bizi konumuzdan uzaklastirabilir ve, burada sdyledigimiz genel olarak profan alemi isyatik
hiyerargiden ayrma konusu diginda herhangi bir farkh sonuca da gotiirmez.

16Mars gezegeni semasmin, ‘din sehitlerinin’ ikamet ettigi yer olarak temsil edildigini gorebiliriz. Marte
ve martiri kelimeleri arasmda bir kelime oyununun oldugunu gorebiliriz ki bunu baska kelimelerde de
gormek miimkiindiir. Mesela; Montmartre tepesinin adi Mont des Martyrs (Sehitler Tepesi) olmadan 6nce
Mont de Mars (Mars Tepesi) idi. Burada buna benzer ilging bir noktaya daha dikkati ¢ekmek istiyoruz:
Montmartre’daki ii¢ sehidin adlar1 olan Dionysos, Rusticus ve Eleutheros aym zamanda Bacchus’un i
adidir. Dahasi, Paris’in ik piskoposu oldugu kabul edilen Aziz Denis’in, genellikle Denis I’Areopagite
(Areopagite’li Denis) ile aym kisi oldugu soylenir ki, Atina’daki Areopage mahalli de Mont de Mars (Mars
Tepesi) olarak bilinir.

17Cesithi geleneklerdeki kartal sembolizmi konusu, tek basma 6zel bir aragtrmayi gerektirmektedir.

18Cennet, XVIII, 91-93.

19Burada, Dante’nin Satlirn semasmda goriistiigii aziz Pierre Damien’in, Irenaeus Agnostus’un (1618)
Clypeum Veritatis’indeki Imperatores Rosae-Crucis’ler (biiyiik capta efsanevi olan) listesinde admmn
gectigini belirtmek gerekir.

20Kilwinning’li Heredom Tarikati, Grande Loge Royale d’Edingburg’a bagh yiiksek riitbelerin Biiyiik
Bolimii’diir. Gelenege gore, kral Robert Bruce tarafindan kurulmustur (Thory, Acta Latomorum, c.1,
s.317). Ingilizce bir kelime olan Heredom (veya heirdom), (Tapmakgilarm) ‘miras’1 anlamma gelmektedir.
Bu arada, bazlar1 bu kelimenin ibranice’deki Harodim’den geldigini ve bunun, Siileyman Mabedi’nin
insasnda kullanilan is¢ilerin basmdaki yoneticilere bir verilen isim oldugunu belirtirler (bkz. Etudes
traditionnelles dergisindeki bu konuya dair makalemiz, Mart sayis1 194%).

21Yuhanna’nmn Vahyi, VII, 13-14.

22Cennet, XXX, s.127-129. Bu kisimla ilgili olarak sunu belirtmeliyiz ki, ‘convent’ kelimesi Masonluk’da
kendi biiyiik kurullarmi ifade etmek i¢in kullamilmaya devam edilmistir.

23Cennet, XXXI, 1-3. Son misra, Templier’lerin kizil hag sembolizmi ile iliskilendirilebilir.

24F. Vuillaume, Manuel magonnique, s.143-144. Bkz. Yuhanna’nin Vahyi, XXI.

25Giil-Ha¢’m Boéliimler’inde (18. iskog derecesi), ilahiyatla ilgili {i¢ erdemin adi ‘Hiirriyet, Esitlik,
Kardeslik’ sozlerindeki {i¢ kelime ile birlikte kullaniimaktadir. Bunlari, sembolik riitbelerdeki ‘Tapmagmn {i¢
temel siitunu’ ile mukayese edebiliriz: ‘Hikmet, Kudret, Giizellik’. Bu ii¢ erdemi Dante, aziz Petrus, aziz
Yakub ve aziz Yuhanna ile ozdeslestirmektedir. Zira bu ii¢ havari, Isa’daki mucizevi Degisim’e
(Tranfiguration) sahit olanlardir.

26Arturo Reghini, a.g.m., s.545-546.



Dordiincii Boliim

DANTE VE GUL-HACCILIK

Fosetti ile Aroux hakkinda ortaya koydugumuz tespitlerin aynis1 Eliphas Lévi
i¢in de gecerlidir. O, her ne kadar Dante’nin antik gizemcilikle bir iliskisinin
oldugunu belirtmis olsa da, 6zellikle siyasi bir uygulamanin veya siyasi-dini
bir uygulama ile iliskisi oldugunu vurgulamistir ki, bunun bizim goziimiizde
sadece tali bir degeri vardir. Uzerinde durdugu ikinci bir konu ise, tamanuyla
inisyatik olan oOrgiitlerin dogrudan dogruya mutlaka zahiri bir miicadeleye
angaje olduklarini diistinmesidir ki, bu konuda tamamuyla hatalidir. S6z konusu
yazarin Histoire de la Magie adli eserinde soyledikleri su sekildedir:
“Dante’nin eserine dair arastirmalar ve yorumlar kat kat artmustir. Ancak,
bizim bildigimiz kadariyla bu eserin ger¢ek karakterinin ne oldugunu belirten
hi¢ kimse c¢ikmamustir. Biiylik Gibelin’in eseri, gizemcilerin ifadeleri
vasitasiyla Papaliga karst ilan edilmis bir savastir. Dante’nin efsanesi
Yuhannaci ve gnostiktir.1 Bu, Kabala’mn sayilar ve suretlerinin Hiristiyan
dogmalarina kiistahga uyarlanmasindan ve bu dogmalarda bulunan mutlak
ifadelerin gizli inkarindan ibarettir. Tabiatiistii alemlere yaptig1 seyahat, adeta
Elusis ve Thebes gizemlerine bir inisyasyonla sona ermektedir. Yeni Tartar
cemberlerinde kendisine rehberlik eden ve onu koruyan sahis, Virjil’dir. Sanki
Filorentinal1 sairin goziinde Pollion’nun oglunun nazik ve melankolik
peygamberi Virjil, Hiristiyan destanimn gayri mesru, fakat hakiki babasidir.
Virjil’in putperest dehasi sayesinde Dante, kapisimin iizerinde {imitsizlik
metnini okudugu c¢ukura diismekten kurtulur. Bunu da, kafasim ayaklarimin
yerine, ayaklarimi da kafasimin yerine koyarak yapar. Yani, dogmanin
dediklerinin ziddim yaparak bunu basarir. Daha sonra, bizzat seytamn
kendisini korkung bir merdiven olarak kullanmak suretiyle aydinliga kavusur.
O, korkung olandan yine korkung¢ olanla ve igren¢ olandan yine igreng olan
sayesinde kurtulur. Anlasildigi kadariyla Cehennem, sadece donmesini
bilmeyenler i¢in bir ¢ikmaz yoldur. Siradan bir ifadeyr burada kullanmam



miimkiinse, seytam c¢ileden ¢ikariyor ve onun cesaretiyle kendini kurtarir.
Burada protestanligi da asan bir durum s6z konusu. Roma diismanlarinin sairi,
maglup Mephistopheles’in basinda goklere yiikselen Faust’u da o zamanlari
distinmiis.”2

Gergekte, “sirlar1 ifsa etme” arzusu (biz bunun dogru oldugunu kabul etsek
bile bu dogru olamaz, zira hakiki sir ifade edilemez), “dogmanin dediklerinin
tersini yapmak™ istegi veya sembollerin anlamlarini ve degerini bilingli olarak
distirmek gibi 6zellikler, list diizey bir inisyasyonun 6zellikleri olamaz. Neyse
ki biz kendi adimiza, Dante’de boyle birseyin oldugunu miisahede etmiyoruz.
Zira ondaki ezoterizm, kesin tradisyonel temellere dayanmakla birlikte, cok zor
niifuz edilecek bir ortii ile sarmalanmis vaziyettedir. Onu protestanligin, hatta
sadece politik sahada Papaliga karsi oldugu i¢cin Devrim’in bir onciisii olarak
gormek; onun diisiincesinin ne oldugunu biitiiniiyle bilmemek ve yasadig
donemin zihniyetinden hi¢gbirsey anlamamaktir.

Savanulmas1 pek kolay olmayan daha baska seyler de var: mesela, Dante’yi
kelimenin tam anlamuyla bir ‘Kabalist’ olarak gdrmek gibi. Ozellikle
gliniimiizde, nerede bir ezoterik form gorse hemen Kabala ile ilgili birsey
bulduguna inanan sayis1 azimsanmayacak kadar kimse, kolayca bunu
diistinebilmekte. Mesela, bir mason yazarin Kabala ile Sovalyelik’in aym sey
oldugunu ciddi ciddi acikladigim bile gordiik. Hatta, temel bir dilbilimi bilgisi
bile bunun boyle olmadigini gosterebilecekken, iki kelimenin de aym anlama
geldigini sOyledigine sahit olmadik mi?3 Boyle ger¢ek dis1 seylerin oldugu bir
yerde, herhalde ihtiyatli davranmanin ne kadar gerekli oldugunu ve siradan
birtakim benzerliklerden yola cikarak su ya da bu kisiyi hemen kabalist ilan
etmeye kalkismamak gerektigini daha i1yi anlamaktayiz. Oysa Kabala’nin
kendisi temelde Ibrani tradisyonudur.4 Dante’yi dogrudan etkileyecek bir
Yahudi etkisinin olduguna dair elimizde hicbir delil yok.5 Boyle bir goriisiin
dogmasina sebep olan sey, onun sayilar ilmini kullanmis olmasidir. Ancak,
sayilar ilmi nasil ki gercekten Ibrani Kabala’sinda var ve 6nemli bir yere sahip
ise, aym sekilde baska tradisyonlarda da vardir. Aym bakis acisiyla herhalde
Pitagoras’in da kabalist oldugu soylenecektir?6 Daha once de belirttigimiz
gibi, Dante’yi Kabala’dan ziyade Pitagoras’a baglamak daha dogru olacaktir.
Yahudilik hakkinda ise, sadece Hiristiyanligin bu dine dair kendi doktrininde
ihtiva ettigi bilgiler kadar haberdar olmustur.



Eliphas Lévi, yazisina sdyle devam etmekte: “Bu arada sunu da belirtelim ki,
Dante’nin Cehennem’i sadece negatif bir Araf’tan ibarettir. Daha agik
sOyleyelim: Araf, adeta bir dokiim kalibinda oldugu gibi Cehennem icerisinde
sekillenmistir. Cehennem ¢ukurunun ortiisii veya tipasi gibidir. Filorentinali
Titan’1n, Cennet’e ulastiginda Araf’1 bir tekme ile Cehennem’e atmak ister.”
Bu bir yoniiyle dogrudur. Zira semavi yarimkiire aleminde Araf, Seytan’in
(Lucifer) diismesiyle c¢ukur olustugunda vyeryiiziinden atilan maddeler
vasitasiyla meydana getirilmisti. Ancak, Cehennem’in de semavi alemin
tersine yansimasi seklinde asagiya dogru dokuz kat gemberi vardir. Oysa Araf
yedi kata sahiptir. Demek ki tam bir simetri mevcut degil.

“Dante’nin Semavi alemi, bir dizi kabalistik cemberlerden miitesekkildir ve
Hezekiyel’in bes kollu yildiz1 gibi bir hag ile boliimlere ayrilmistir. Bu ha¢’1in
ortasinda ise bir gil acmustir. Burada ilk kez Giil-Hag’larin semboliiniin
acikca sergilenmis ve belki de kategorik olarak aciklanmis oldugunu
gormekteyiz.” Zaten ayni donemlerde bu sembol, meshur bir siir kitabinda
biraz daha az aleni olarak yer almaktadir: Giil’in Romani. Eliphas Lévi’ye
gdre “Giil’iin Romamn ile ilahi Komedya, aym eserin iki karsit (birbirini
tamamlayan denilse daha yerinde olurdu) formudur: ruhun bagimsizligina giris,
cagdas her tirlii kurumun tenkidi ve Giil-Ha¢ Cemiyeti’nin biiyiik sirlarimn
allegorik formiilii gibi.” Dogrusunu soylemek gerekirse, bu toplulugun o
zamanlar1 boyle bir ismu yoktu. Dahasi, tekrar ediyoruz, bu topluluk (gec
donemlere ait ve biraz da genel gidisattan ayrilan birtakim kollar1 hari¢) higbir
zaman kelimenin icerecegi biitiin zahirl anlamlar1 itibariyla bir ‘cemiyet’
olmamustir. Diger yandan, ortacagda ‘ruhun bagimsizligi’ veya daha dogru bir
ifadeyle entellektiiel bagimsizlik, modernlerin genellikle diistindiiklerinin
aksine ¢ok 0zel bir durum degildi. Bizzat rahiplerin kendileri, ¢cok serbest bir
elestiriyt yapmaktan ¢ekinmezlerdi; dyle ki, mesela bu durumun tezahiirlerine
katedrallerin heykellerinin yapiminda bile rastlayabiliriz. Biitiin bunlarin
ezoterik hi¢bir yonii yoktur. Oysa, soz konusu eserlerde daha derin seyler
mevcuttur.

Eliphas [&vi, yazisina s0yle devam ediyor: “Okiiltizmin bu Onemli
tezahiirleri, Tapinak¢ilarin disiise gectigi doneme rastlamaktadir. Zira,
Dante’nin ihtiyarlik donemindeki cagdasi Jean de Meung veya Clopinel,
Philipe le Bel’in sarayinda en giizel eserlerini vermekteydi. Hafif bir form
igerisinde sunulmus derin bir eserdir.7 Okiiltizmin gizemcilerinden



Apulée’ninki kadar bilgece bir agiklamadir. Flamel’in, Jean de Meung’iin ve
Dante’nin giilleri aym giilistanin ¢igekleridir.”8

Bu son nokta ile ilgili sadece su tesbitte bulunacagiz: Eliphas Lévi’nin
kendisi tarafindan icad edilen ‘okiiltizm’ kelimesi, ondan 6nceki donemleri
tammlamada pek uygun diismiiyor. Ozellikle de giiniimiizdeki okiiltizmin,
ezoterizmin restorasyonu diye yola ¢ikip sonunda onun kaba bir taklidinden
ibaret nasil bir hal aldigini diistinecek olursak... Zira yoneticileri higbir zaman
ne hakiki ilkelere ne de ciddi bir inisyasyona sahip olmuslardir. Eliphas Lévi,
disa vurdugunun aksine gercek derinlikten c¢ok uzak olmasina ragmen
kendilerinden entellektiiel seviye olarak yiiksek oldugu sozde haleflerinin
durumunu inkar eden ilk kisi olmustur. Ozellikle de herseyi 1848’in devrimci
mantalitesi ile ele almaya caligsmasi ile hata ediyordu. Onun goriislerini ele
almada fazla acele etmememizin nedeni, etkisinin ne kadar biiyiikk oldugunu
bildigimizdendir. Onu hi¢bir zaman anlamamus olanlar da buna dahildir. Onun
hangi sahalarda yetkin oldugunun simirlari belirtilmelidir: kendi doneminde
yapilan genel bir hataya uyarak o da, sosyal olaylar1 herseyin Oniine gegirmis
ve hi¢gbir ayirim gozetmeksizin bunu her yere uygulamistir. Dante’nin
doneminde 1ise; herseyin evrensel hiyerarsideki normal yerinin ne oldugu
kesinlikle daha 1yi bir sekilde tesbit edilebiliyordu.

Ezoterik doktrinler tarihini ele almay1 6zellikle gerekli kilan seylerden bir
tanesi de, onemli bir¢ok doktrinin ortaya ¢ikisimin, birkac yil arayla Tapinak
Tarikati’nin yikilmasindan sonraki doneme rastlamasidir. Bunun boyle
olmasinin, tespit edilmesi ¢ok zor olmasina ragmen, bu olaylarla bir iliskinin
oldugu inkar edilemeyecek kadar kesindir. 14. yiizyilin ilk yillarinda ve belki
de bir onceki yiizyilda bile hem Fransa’da, hem de Italya’da gizli bir doktrin
vardi (Buna °‘okiilt’ denebilir, ancak ‘okiiltist’ denemez). Bu doktrin, daha
sonralar1 Giil-Hacct gelenek (tradisyon) olarak isimlendirilecek olandir.
Fraternitas Rosae-Crucis ismine ilk kez 1374 yillarinda, kimilerine gore ise
(mesela Michel Mair gibi) 1413°de rastlanmaktadir. Kurucusu oldugu
diistiniilen ve hayat1 ile ismu biitiiniiyle sembolik olan Christian Rosenkreuz
efsanesi de belki bir biitiin olarak 16. yiizyilda olusturulmustu. Ancak bizim de
tespit ettigimiz gibi, bizzat Giil-Ha¢ sembolii ¢ok daha 6nceki bir tarihe aittir.

Giul-Hagciligin ortaya ¢ikisina kadar kendisine ne ad verilmis olursa olsun
(tabii ki ad vermenin bu kadar onemli olduguna inaniliyorsa) sz konusu
ezoterik doktrin, genel olarak hermetizm adiyla isimlendirilen seye dahil



edilebilecek baz1 ozellikler arz etmekteydi. Bu hermetik tradisyonun tarihi,
sOvalye tarikatleri ile siki bir iligki icerisindedir. Ele aldigimiz cag itibariyle
bu tradisyon Fede Santa, Ask Siddiklar1 (Fideles d’Amour) ve Massenie du
Saint Graal gibi birtakim inisyatik orgiitlerce muhafaza edilmekteydi. Tarihgi
Henri Martin, Massenie du Saint Graal’den bahsederken,9 ozellikle de
sOvalye romanlart ile ilgili olarak, onun ortagag ezoterizminin en biiyiik edebi
tezahiirlerden bir tanesi oldugunu belirtir: “Titurel adl1 eserde Graal efsanesi
en zirve seklini alir. Bu eseri Wolfram,10 Fransa’dan ve oOzellikle de
Fransa’nin Giiney’inden elde ettigi samlan fikirlerden etkilenerek kaleme
almistir. Graal efsanesi, artik Britanya adasinda degil de Gaule bolgesinde,
Ispanya simirlarinda muhafaza edilmistir. Titurel adli bir kahraman, Kutsal
Vaissel’i (Hz. Isa’mn kanimn muhafaza edildigine inanilan vazo —gev. notu)
yerlestirmek icin bir tapinak inga eder. Bu gizemli tapinagin ingasimt Merlin
peygamber idare etmektedir. Zira o, Arimathie’li Joseph’in bizzat kendisi
tarafindan en milkemmel Tapinak olan Siilleyman Mabedi’nin plamna inisiye
edilmisti.11 Graal Sovalyesi iste burada Massenie adim alir. Yani, tiyelerin
kendilerini Tapinakgilar (Templistes) olarak adlandirdig inzivaci bir Franc-
Masonluk olur. Burada genel olarak, ideal Tapinak tarafindan temsil edilen
ortak bir merkeze baglanma niyetinin oldugunu gorebiliriz. Ozellikle
Tapinak¢ilar Tarikati ve ortagag mimarisini yenileyen bir¢ok Yapi Ustalar
Teskilatlari’min (confréries, bir tiir ahi teskilatlar1 —¢ev. notu) bu merkezle
iliskilerinin kuruldugunu gorebiliriz. Bu konularin, samldigimin aksine ¢ok
karmasik bir yapiya sahip olan o devirlerin gizli tarihine dair birtakim
acilimlar icerdiginm sezinler gibiyiz... Cok ilgin¢ olan ve de kesin olan birsey
varsa o da, modern Masonlugun halka halka Massenie du Saint Graal’a kadar
dayamyor olusudur.”12

Bu son ciimlede zikredilen goriisii oldugu gibi kabul etmek belki de
dikkatsizlik olur. Zira, modern Masonlugun daha onceki oOrgiitlerle olan
baglantilar1 da olduk¢a karmasiktir. Ancak hi¢ de dikkate alinmayacak bir bilgi
degildir. Ciinkii, hi¢ olmazsa Masonlugun ger¢ek kokenlerinden bir tanesine
isaret edilmektedir. Biitiin bunlar, ortacagda ezoterik doktrinlerin nasil
aktarildigim kavrama hususunda bir olg¢iide yardimei olabilir. Ayrica, aym
doneme ait —kelimenin tam anlamuyla gizli olan- inisyatik orgiitlerin karanlik
soy zincirinlerini de kavramanuza bir 6lciide de olsa yardimci olabilir.



1Aziz Yuhanna, genellikle i¢sel Kilise’nin basi olarak telakki edilir, ve burada da tesbit edebilecegimiz
birtakim kavramlardan da yola ¢ikarak, boylece onu zahiri Kilise’nin basi olan Petrus’un zitt1 olarak takdim
edilmek istenir. Gergek su ki, her ikisinin otoritesi ayni sahaya uygulanmaz.

2Eliphas Levi’ye ait olan bu bilgiler, birgogu gibi kaynag belirtilmeden (6zellikle de su eseri kullanmilmigtir;
Dogme et Rituel de la Haute Magie) metin aynen aktarimak suretiyle Albert Pike tarafindan Morals and
Dogma of Freemasonry’de kullamlmistr, s.822. Dahasi, eserin admm bile Eliphas Levi'ninkinden alndig
acikca goriilmektedir.

3Ch.-M. Limousin, La Kabbale littérale occidentale.

4K elimenin bizzat kendisi Ibranice ‘gelenek’ anlamma gelmektedir. Sayet yazi bu dilde yazimiyorsa ve
bu ayrm yapimaksizin diger biitiin gelenekleri kastediyorsak, bu kelimeyi kullanmanm bir geregi yoktur.

5Bu arada, baz giiniimiiz arastrmalarmm da belirttifine gore, Dante’nin bilgili ve sair olan bir Yahudi ile
¢ok yakm iliskisi varnus: Immanuel ben Salomon ben Jekuthiel (1270-1330). Ancak, Ilahi Komedya’da
Yahudi etkisini gosterecek unsurlara pek rastlanmadigim soylemek pek de abartih sayimaz. Oysa
Immanuel’in bizzat kendisi, Israel Zangwill'in goriisiiniin aksine, bir eserinde Ilahi Komedya’dan
etkilenmistir; Oyle ki, aksi iddiayi tarihi veriler de desteklememektedir.

6Bu goriis, ayni sekilde Rouchlin tarafindan da dile getirilmistir.

7Ayni seyi, 16.yy.’daki Rabelais’nin eserleri i¢in de soylenebili. Bu eserler de ezoterik anlamlar
icermektedir ve bunlarm bu yoénlerinin yakmdan arastiriimasi ilging olacaktir.

8Eliphas Levi, Histoire de la Magie, 1860, ss.359-360. Bu konuyla ilgili olarak Roman de la Rose’un
bir Italyanca adaptasyonu olan Il Fiore adh bir eserin bulundugunu burada belirtmek gerekmektedir. Bu
eserin yazari olan ‘Ser Durante Fiorentino’nun bizzat Dante’den baskasi olmadigi zannedilmektedir. Zira
Dante’nin gercek adi, gercekten de ‘Durante’dir ve Dante ismi, bu ismin sadece kisaltimis seklidir.

9Histoire de France, c.I11, s.398-399.

10Tapmake1 Wolfram d’Eschenbach, Parceval adl eserin yazari, ve ayni zamanda ‘Kyot de Provence’
adiyla deforme ettigi benedikten hicivei Guyot de Provins’in taklit¢isi.

11Henri Martin su notu ekler: ‘Nihayet Perceval, Graal’i tranfer eder ve tapmagi yeniden Hindistan’da
insa eder. Hayali dogu Hiristiyanhgmimn fantastik sefi olan Rahip Jean ise, aziz Vaissel’in bekgiligini miras
alr.’

12Burada ¢ok 6nemli bir noktaya temas ediyoruz. Ancak bu konuyu iglememiz, bizi asil konumuzdan
uzaklasmamizi gerektirecektir. Bizzat Graal sembolizmi ile Henri Martin’in isaret ettigi ‘ortak
merkez’arasmda ¢ok yakm bir iligki vardir. Ancak buradaki derin gercege isaret etmemektedir. Dogrusu,
aym fikir silsilesi igerisinde, Rahip Jean ile onun gizemli kraligmm neyi sembolize ettigini de
anlamamaktadir.
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DANTE VE ISLAM

Besinci Boliim

CESITLI DINLERDE SEMAVI YOLCULUKLAR YA DA
MIRAC

dante yorumcularindan birgogunu epeyce mesgul eden meselelerden bir tanesi
de Cehennem’e inis ile ilgili fikrinin nerelerden kaynaklanabilecegine dair
olanidir. Ayn1 zamanda bu mesele, konuyu sadece ‘profan’ bakis agisiyla ele
alanlarin ne kadar sig olduklarim gosteren bir noktadir da. Vakia burada,
gercek inisyasyonun mertebelerine dair birtakim  bilgiler olmadan
anlasilamayacak bir durum séz konusudur. Iste bizim burada ele alacagimiz
konu da budur.

Dante’nin seyahatinin ilk iki kisminda kendine rehber olarak Virjil’i
almasimin birinci nedeni, herkesin de kabul ettigi gibi, Ennéide’in VI
sarkistin amsi1 nedeniyledir. Ancak buna bir de, Virjil’de basit bir siirsel
kurgunun Gtesinde inkar edilemeyecek bir inisyatik bilginin oldugunun
eklenmesi gerekir. Ortagag’da sortes virgilianae’ler pratiginin yaygin olusu
bosuna degildir. Sayet Virjil bir sihirbaz olarak sunulmak isteniyorsa bu, derin
bir hakikatin popiiler ve zahiri deformasyona ugratilmasindan baska birsey
degildir. Bunu ise, sadece ve sadece ¢ok degisik sebeplere matuf birtakim
kehanetlerde bulunmak i¢in alenen sdylemeseler de onun eserini Kutsal
Kitaplara benzetenler yapmakta idi.

Diger yandan, bizi ilgilendiren yonii itibariyla Virjil’in bizzat kendisinin de
birtakim Yunan onciillerinin oldugunu tesbit etmek zor degil. Mesela, Ulyses’in



Cimmerien’lere yaptigt seyahat ile Orpheus’un Cehennemlere inisi hemen
aklimiza gelenler arasindadir. Ancak biitiin bunlarda gordiigiimiiz benzerlikler,
bir dizi alintilardan veya taklitlerden ibaret seyler midir? Dogrusu, burada s6z
konusu edilen seylerin antik gizemlerle ¢ok yakin iligkisi vardir. Bu birtakim
siirsel veya efsanevi anlatilar, aym hakikatin farkli terciimelerinden ibarettir:
Bir kahine tarafindan rehberlik edilen Enée’nin oncelikle ormandan topladig
altin dal (bu, Dante’nin siirini baglattigi yer olan ‘selva selvaggia’dir) aym
zamanda Fleusis 1nisyelerinin de tasidig daldir. Modern Masonlugun ‘yeniden
dirilis ve olumsiizliigii temsil eden’ akasyasi da bunu hatirlatmaktadir. Ancak
bunun da otesinde, Hiristiyanligin bizzat kendisi de benzer bir sembolizmi
kullanmaktadir: Katolik ibadetlerinde, Dallar bayramul ile kutsal hafta
baglamaktadir; burada Mesih’in 6liimi ve Cehennem’e inisi, yeniden dirilisi
ve onun daha sonra izzet ile goklere yiikselisi takip eder. Dante’nin hikayesi de
aynt sekilde tam da kutsal pazartesi giinii baslamaktadir. Bununla sanki o,
gizemli dali aramak icin Virjil ile karsilastigi karanlik ormana daldigim
belirtmek istemektedir. Onun alemlere yaptigi seyahat da Fisith bayraminin
pazar giiniine dek siirmektedir, yani dirilis giiniine kadar.

Bir yanda 6lim ve Cehennem’e inis, diger yanda dirilis ve Goklere
yiikselis... Bunlar, birbirinin tersi ve birbirini tamamlar mahiyette iki satha
gibidir. Bunlarin ilki digerinin zorunlu hazirlayicis1 mahiyetindedir. Bu
durumun aynisim, hermetik ‘Biiyilk Eser’de de buluruz. Ayni sey, biitiin
tradisyonel doktrinlerde acikca yer almaktadir. Mesela Islam’da, Hz.
Muhammed’in ‘gece yolculugu’ sathasiyla karsilasmaktayiz. Orada da,
cehennemle 1lgili bolgelere inis (isra) ve daha sonra gesitli cennetlere veya
semavi kiirelere yiikselis (mirac) yer almaktadir. Bu ‘gece yolculugu’ ile
Dante’de anlatilanlar arasinda ¢ok carpici benzerlikler yer almaktadir. Hatta
oyle ki, bazilar1 bu olay1r Dante’nin baslica ilham kaynaklarindan birisi olarak
degerlendirmislerdir. Don Miguel Asin Palacios, hem sekil hem de mahiyet
olarak aralarinda var olan birgok benzerligi gosterdi. Bu mukayeseyi,
Dante’nin eseri olan ilahi Komedya (Vita Nuova ile Convito adl1 eserlerdeki
mevcut pasajlara hi¢ deginmeden) ile ondan asag yukari seksen yil kadar once
Muhyiddin ibn Arabi tarafindan kaleme alinan Kitab el-Isra (Gece Yolculugu
Kitab1) ile Fiitihat-1 Mekkiyye (Mekke Ilhamlar1) adli eserler arasinda
yapmustir. Palacios, sonunda sdyle bir karara varir: tek basina bu benzerlikler,
baska yorumcularin Dante’nin eseri ile diger iilkelere ait eserler arasinda



tesbit ettikleri benzerliklerden daha coktur2 Ornek olarak sunlari
zikredebiliriz: “Islami bir efsanenin adaptasyonunda, bir kurt ile bir aslan
hacca giden birisinin yolunu keser; aym sekilde panter, aslan ve disi kurt da
Dante’yi tirkiitiirler... Virjil Dante’ye, Cebrail de Hz. Muhammed’e Sema’dan
gonderilmistir. Her ikisi de yolculuk boyunca kutsal yolcunun merak ettikleri
konular1 cevaplamaktadirlar. Her iki anlatimda (legendes) da Cehennem ayni
ozelliklerle tavsif edilmistir: dehset verici ve kargasali, giiriiltill, ates
firtinast.... Dante’nin Cehennem’inin mimarisi, Islami Cehennem tasvirinin bir
kopyasidir: her ikisi de yerin dibine kadar inen bir dizi katlardan,
derecelerden veya ¢cemberimsi merdivenlerden meydana gelen c¢ok biiyiik bir
huni  seklindedir. Her ikisi de belli kategorilerde gilinahkarlar
barindirmaktadirlar ve sug ile cezalar1 bulunduklar1 kat derinlestikge orantili
olarak artmaktadir. Her kat, kendi arasinda islenilen giinahlarin ¢esidine gore
birtakim alt boltimlere ayrilir. Bu her iki Cehennem de Kudiis sehrinin altinda
yer almaktadir... Cehennem’den ¢ikisinda temizlenebilmek ve Cennet’e dogru
yiikselebilmek igin Dante, ii¢ defa su ile abdest alir (ablution). Islami
anlatimda da aym {i¢ abdest ruhlarin temizlenmesini saglar: ruhlar Goge
yiikselmeden 6nce, Hz. Ibrahim’in bahgesini sulayan iic nehrin her birinde
sirasiyla yikanirlar... Yiikselisin kendileri aracilign ile ger¢eklesen semavi
kiirelerin mimari yapisi, her iki anlatimda da aymidir. lyi ruhlar, layik olduklar
duruma gore dokuz kat semada ikamet ederler. Bunlarin tamanu, sonugta
Empyree’de veya son kiirede bir araya gelirler... Nasil ki Beatrice ileriki
safthalarda Dante’ye rehberlik etme isini Aziz Bernard’a birakiyorsa; aym
sekilde Cebrail de Allah’in arsimin 6niinde Hz. Muhammed’e rehberlik isini
nurani bir varliga terkeder... Her iki yiikselis hadisesinin nihayetinde ayni
ovgiiler yer almaktadir: {lahi huzura kadar yiikselen her iki yolcu da, Tanr1’y1
cok yogun bir nurani varlik olarak tasvir ederler. Tanri’min etrafinda i¢ ige
geemis ¢cemberler seklinde dokuz nurani saf yer almaktadir; ve bu saflar her
yerleri nurani 1sinlar yayan sayisiz meleklerden olusmaktadir. Bu ¢embersi
saflardan ilahi huzura en yakin olanlardan bir tanesi Kerubim’lerin (melek —
¢n) yer aldigt saftir. Her c¢ember, kendisinin bir altindaki g¢emberi
cevrelemektedir. Her dokuz c¢ember de, ilahi merkezin etrafinda hig
durmaksizin tavaf etmektedir.... Cehennem’in katlar1, astronomik gokler, mistik
gil cemberleri, ilahi nuru cevreleyen melekler giiruhu, tglii sahsiyeti
sembolize eden ii¢ ¢emberin tamamu kelimesi kelimesine Fiorentina’li sair



tarafindan Muhyiddin Ibn Arabi’den alinmadir.”3

En kugiik detaylara kadar varan bu benzerliklerin mevcudiyeti bir tesadiif
eseri olamaz. Dante’nin eserinin énemli bir kisminda Muhyiddin Ibn Arabi’nin
yazilarindan esinlendigini  sdylemek icin elimizde yeterli nedenler
bulunmaktadir. Ancak, biitiin bunlar1 nasil 6grendi? Ispanya’da ikamet etmis
olan Brunetto Latini’nin aracilik ettigi thtimali tizerinde durulmakta. Ancak bu
hipotezin pek inandirici bir tarafi yok. Muhyiddin Ibn Arabi, Mursie’de
dogmustu ve bu ylizden de el-Endelusi adim tasimaktadir. Ancak hayatinin
tamanmuni Ispanya’da gegirmemistir. Dimesk’de vefat etmistir. Diger yandan,
miiritleri biitiin Islam Alemine yayilnus vaziyette idi; 6zellikle de Suriye ve
Misir’da. O donemlerde eserlerinin halkin arasinda dolastigim da pek
sOyleyemeyiz. Hatta bir kismumin hi¢gbir zaman bilinmedigini de belirtebiliriz.
Gergekten de Muhyiddin Ibn Arabi, M. Asin Palacios’un diisiindiigii ‘mistik
sair’ olmaktan da Ote birsey idi. Burada onunla ilgili soyleyebilecegimiz
seylerden birkacim su sekilde belirtebiliriz: Islam tasavvufunda kendisine
Seyhu’l-Ekber yani en biiyiikk manevi Ustad, Ustadlarin Basi denir; doktrini
biitiiniiyle metafizik bir 6ze sahiptir; bellibasli bircok Islami tarikatlerden
yiiksek seviyeli ve ayni zamanda i¢ine kapamk olanlar1 ona dayanmaktadir.
Daha 6nce de belirttigimiz gibi, 13. yiizyillda yani bizzat Muhyiddin ibn
Arabi’nin yasadiyi donemde bu tiir oOrgiitler, sOvalyeci tarikatlerle iliski
icerisinde 1diler. Bize gore, tesbit edilen nakil islemi iste bu yolla
gerceklesmistir. Baska tiirlii olduysa, mesela Dante Muhyiddin ibn Arabi’yi
‘profan’ yollardan 6grendi ise; neden Islam’1n zahiri dikkate alan (exotériques)
filozoflarindan Ibn Sind ve Ibn Riisd’iin adini zikrettigi gibi onun da adim
zikretmemistir?4 Dahas1, Giil-Haggilifin kokenlerinde Islami etkinin oldugu
bilinmektedir. Christian Rozenkreuz’iin Dogu’ya yaptigt kabul edilen
seyahatler de buna atifta bulunmaktadir. Ancak, Giul-Hagciligin gergek
kokeninde, daha 6nce de belirtmis oldugumuz gibi, sovalyeci tarikatler vardir.
Ortacag’da Dogu ile Bati arasindaki gercek entellektiiel iliskiyi kuranlar da
onlardir.

Hz. Muhammed’in ‘gece yolculugunu’ az ¢ok siirsel bir efsane gibi goren
modern bat1 elestirmenleri, bu efsanenin tam olarak islami ve Arap kokenli
degil de Pers kokenli oldugunu diistinmektedirler. Zira seyahate dair benzeri
bir anlatim Arda Viraf Name5 adiyla mazdek metinlerinde de mevcuttur.
Kimileri ise, ¢ok daha eski tarihlere gidilmesi gerektigini sdyler; mesela Eski



Hind’e kadar. Orada da hem Brahmanizm’de hem de Budizm’de Semalar’1n ve
Cehennemler’in hiyerarsik organizasyonu seklinde ¢esitli varlik mertebelerine
tekabiil eden bir¢cok sembolik tasvirler yer almaktadir. Hatta kimilerine gore
Dante, dogrudan dogruya Hindistan’in etkisinde kalmistir.6 Biitiin bunlara bir
‘edebiyat’ (littérature) goziiyle bakanlar i¢in; sadece tarihgi bir bakis acgisi ile
bile kabul edilmesi gii¢ olsa bile onlarin bu yaklagimlarim bir dereceye kadar
anlamak miimkiin. Yani Dante’nin, Miisliimanlarin araciliyi olmaksizin
Hindistan’dan birseyler ogrenebilecegini diisiinmenin ne kadar zor olacag
ortada iken. Ancak bize gore bu benzerlikler, agikca, biitlin dinlerde
(geleneklerde, traditions) var olan doktin birligine isaret etmektedir. Aym
hakikatlerin her yerde ifade edilmesinde sasilacak birsey yoktur. Aksine
sasirmamak i¢in, bunlarin farazi birtakim kurgular degil de birer hakikat
oldugunu kabul etmek gerekir. Kiilli mertebedeki (ordre général) benzerliklerin
s0z konusu oldugu yerlerde, dogrudan dogruya bir etkilenmenin oldugu
sonucuna hemen varilmamalidir. Béyle bir sonucun gecerli oldugu tek yer, aym
fikirlerin aym formlar icerisinde ifade edildigi durumdur; mesela, Muhyiddin
Ibn Arabi ile Dante’de oldugu gibi... Dante’de var olan birtakim fikirler ile
alemlere ve kozmik c¢evrimlere dair Hindu teorileri arasinda tam bir
mutabakatin oldugu kesindir; ancak Dante’dekilerin ifade edilis sekillerinde
Hindulara ait form kisvesi yoktur. S6z konusu bilgiyi nasil elde etmis olurlarsa
olsunlar, bu mutabakat aym hakikatlerin bilincinde olan herkeste kesinlikle
vardir.

1Bu bayramm Latince adi Dominica in Palmis’tir. Ger¢ekte, hurma dah ile kiiclik dal aym seydir.
Sehitlerin amblemi olarak kullanilan hurma dalinda da bizim burada belirttigimiz anlam vardir. Burada, halk
agziyla kullanilan ‘cigcek agmis Fisihlar’ deyimini de hatrlatmak isteriz. Bu deyim, bugiin bunu kullananlar
her ne kadar bunun bilincinde degilse dahi, acikga bu bayramm sembolizmi ile dirilis (resurrection)
arasmdaki iligkiyi dile getirmektedir.

2Miguel Asin Palacios, La Escatologia musulmana en la Divina Comedia, Madrid 1919. Bkz. Blochet,
Les Sources orientales de ‘la Divina Comédie’, Paris 1901.

3A. Cabaton, ‘la Divine Comédie’ et I'Islam adh makale, Revue de I'Histoire des Religions, 1920; bu



makale, M. Asin Palacios’un ¢alismasmm bir 6zetini i¢ermektedir.

4Cehennem, 1V, 143-144.

SBlochet, Etudes sur I'Histoire religieuse de I'Islam, Revue de I'Histoire des Religions, 1899. Livre
d’Arda Viraf adiyla kitabm bir de M.A. Barthelemy tarafindan yapilmis Fransizca bir terciimesi vardir ve
1887’de yaymlanmustr.

6Angelo de Gubernatis, ‘Dante e I'India’, Giornale della Societa asiatica italiana adh dergide, c.3, 1889,
$s.3-19; ‘Le Type indien de Lucifer chez Dante’, Actes du X. Congres des Orientalistes adh dergide.
Yukarida zikrettigimiz makalede M. Cabaton sunu sdylemektedir: ‘Ozanam, Dante’nin islam ve Hind’in
cifte etkisinde kaldigmi 6nceden tespit etmisti’ (Essai sur la philosophie de dante, ss.198 ve devam).
Ancak, sunu belirtmeliyiz ki, her ne kadar Ozanam’m eseri meshur olsa da, bu ¢alisma bize oldukca

yiizeysel geliyor.

Altinct Boliim

UC ALEM

Ilahi Komedya’nin genel plamim olusturan ii¢ alem tasnifi, biitlin dini
doktrinlerde (traditionnelles) ortaktir. Ancak cesit cesit formlara sahiptir.
Hatta Hindistan’da, bakis ac¢ilarindan kaynaklanan birbirinden farkli, fakat
birbiriyle ¢elismeyen iki ayr1 form vardir. Bunlardan birine gore, lic alemu
meydana getiren unsurlar Cehennemler, Yerylizii ve Gokler’dir. Digerinde ise,
Cehennem so6z konusu degildir, ancak ticlii tasnif Yeryiizii, Atmosfer (veya ara
bolge) ve Gokylizii’nden ibarettir. Birincisinde, ara bolge yeryliziiniin basit bir
uzantis1 kabul edilmektedir. Iste, Dante’deki Araf (Purgatoire) da bu sekildedir
ve s0z konusu bolge ile aynmi kabul edilebilir. Diger yandan, bu benzetmeyi de
dikkate almak kosuluyla, ikinci tasnif ile katolik doktrinin militan Kilise, ac1
ceken Kilise ve muzaffer Kilise ayrim birbiriyle hemen hemen aymdir. Burada
da Cehennem diye bir seyden bahsedilemez. Son olarak, hem Gokler hem de
Cehennem i¢in ¢esitli sayilarda alt bolmelerden s6z edilir. Ancak bunlarin
tamanminda varlik mertebelerine uygun bir hiyerarsik ayrim vardir. Oysa,
gercekte varlik mertebelerinin sayist sonsuzdur ve sembolik bir temsili dikkate



almak suretiyle buradaki analojik benzerliklere gore cok farkli tasnifler
yapilabilir.

Gokler, varligin en iist mertebeleridir. Cehennemler, adlarimn da isaret
ettikleri gibi, asagi mertebelerdir. Ust ve asag mertebeler derken, bununla
insani mertebenin veya yerylzii mertebesinin mukayase terimi olarak
alinmasina gore oldugu bilinmelidir. Zira bizim i¢in ¢ikis noktas1 teskil edecek
mertebe bu mertebedir. Hakiki inisyasyon, yiiksek mertebeler bilincine sahip
olmak demektir. Bu ylizden, onun bir yiikselis veya bir ‘semavi yolculuk’ gibi
sembolik olarak tasvir edilmesini anlamak kolaydir. Ancak, neden bu
yiikselisten once Cehennemler’e (asagilara) inisin oldugu sorusu sorulabilir.
Bunun, burada uzun uzadiya agiklamasim yapamayacagimiz bir¢ok sebebi
vardir. Zira boyle birsey, bizleri tizerinde durdugumuz konudan ¢ok uzaklara
gotiirecektir. Yalniz sunu belirtmekle yetinecegiz: Bir yamyla bu inig, insani
mertebenin  mantiken altindaki mertebelerin  yeniden Ozetlenisidir. Bu
mertebeler, siradan durumlar1 belirlemektedir ve gergeklestirilecek olan
‘degisime’ (transformation) de katilmaktadirlar. Diger yandan, baz1 modaliteler
bakimindan insanin heniiz gelismedigi durumlar itibariyla kendisinde tasidig
asag mertebelere ait durumlarin tezahiiriine imkan vermektedir. Insan,
kendindeki iistiin varlik mertebelerini tahakkuk ettirmeden 6nce bu mertebeleri
tiketmis olmas1 gerekmektedir. Zaten burada hemen belirtilmelidir ki, bir
varligin daha once gegmis oldugu mertebelere tekrar donmesi diye birsey soz
konusu degildir. Insan, bu mertebeleri ancak bizzat kendi varligimn karanlik
bolgelerinde biraktiklar1 izlerin farkina varmak suretiyle dolayli olarak
kesfedebilir. Cehennemler’in, Yeryiizii’niin i¢inde imis gibi sembolik olarak
anlatilmalarinin nedeni iste budur. Buna karsin Gokler, hakikaten yliksek
mertebelerdir. Yani onlar, sadece insan varligindaki birer izdiisiimlerden
ibaret degildirler. Bu izdisiimlerin ulasabildikleri en iist seviye ise; ya ara
bolgeyi, ya da Dante’nin zirvesine Yeryiizii Cenneti’ni yerlestirdigi dag olan
Araf’1 olusturur. Inisyasyonun gercek hedefi, sadece ‘cennetsi durumun’ (état
¢dénique) yeniden tesisi degildir. Kaldi ki bu, varilacak olan daha iist
seviyedeki menzile nisbetle sadece yoldaki bir ara menzilden ibarettir. Zira,
gercek ‘semavi yolculuk’ bu menzilden de 6tede bir yerde baslamaktadir. Bu
hedef, ‘insan iistii’ mertebelerin aktif fethidir. Zira, Dante’nin de Incil ile
birlikte zikrettigi gibi ‘Regnum coelorum violenzia pate...’.1 Iste bu noktalar,
inisiyelerle mistikler arasindaki gercek farklardir. Diger bir ifadeyle insani



mertebenin, kendisinde var olan imkanlarin tamamu Oncelikle ulasabilecegi en
st seviyeye getirilmelidir (burada en iist seviye ile kastedilen ‘cennetsi
durum’dur). Ancak bu nokta, varilacak olan son noktayr teskil etmekten ¢ok
uzaktir. Buras1 varligin, ‘salire alle stelle’2 i¢in yani astroloji dilindeki
gezegen ve yildiz kiirelerin, teoloji dilinde ise melekler hiyerarsisinin temsil
ettigi tist mertebelere yiikselebilmesi i¢in iizerine dayanacag temeldir. Demek
ki yiikselis esnasindaki iki donemi birbirinden ayirmak gerekecek. Ancak
dogrusunu soylemek gerekirse, birincisi basit insani varlia nazaran bir
yiikselistir: bir dagin yiiksekligi ne olursa olsun, Yeryiizii ile Gokler arasindaki
mesafeye gore bir hictir. Gergekte, bu bir anlam genislemesinden ibarettir, zira
s0z konusu olan insani mertebenin biitiiniiyle tiiketilmesidir. Biitiinsel varligin
imkanlarinin agilimu, Islam tasavvuf terminolojisi ile sdyleyecek olursak
oncelikli olarak ‘genisligine’ (ampleur) dogru gerceklesir; daha sonra ise
‘yiicelme’ (exaltation) yoniinde meydana gelir. Sunu da eklemeliyiz ki, bu iki
devirin birbirinden ayrilmasi, antik bir ayrim olan ‘kiiclik gizemler’ (petits
mysteres) ile ‘biiyiik gizemler’e (grands mysteres) tekabiil eder.

[lahi Komedya’nin ii¢ kismuna tekabiil eden ii¢ devre, aym sekilde Hindu
teorisi olan ii¢ guna ile de agiklanabilir. Bunlar, tezahiir eden biitiin varliklarin
keyfiyetleri veya diger bir ifadeyle temel yonelimleridir. Varliklar, bu
ozelliklerden biri veya digerinin kendilerinde baskin olusuna gore li¢ alemin
tamanminda yani evrensel varolusun biitiin derecelerinde hiyerarsik olarak
dagilmus halde bulunurlar. Ug¢ guna sunlardir: sattva, varligin saf 6z ile uyum
icinde olmaktir. Bu, Bilgi’nin aydinligimn aymsidir ve yiiksek mertebeleri
temsil eden semavi kiirelerin parlakligi ile sembolize edilmektedirler. Digeri
rajas’dir. Bu, insani mertebe gibi belli bir mertebedeki varligin agilimim
saglayan itmedir. Veya baska bir deyisle, s6z konusu varligin belli bir varolus
mertebesine acilimu gibi. Sonuncusu tamas’dir. Bu, cehalete benzetilen zifiri
karanlik ve asagi mertebeleri icerisinde ele alinan varligin karanlik kokiidiir.
Boylece, yiikselen bir 6zellik olarak sattva, yiiksek ve nurani mertebelere yani
Gokler’e tekabiil eder. Asagiya yonelik bir 6zellik olarak tamas, alt ve
karanlik mertebelere tekabiil eder; yani Cehennemler’e. Yatay yonde bir
yayilma olarak temsil edebilece@imiz rajas, ara aleme tekabiil eder ve burada
‘insan alem’ kastedilmektedir. Zira, mukayese terimi olarak kendi varlik
derecemizi ele almaktayiz. Bu durum da Yeryiizii ve Araf’1 i¢ine almaktadir,
yani cismani ve psisik alemin tamamim i¢ine almaktadir. Buradan anlasiliyor



ki bu tasnif, en basta yaptigimiz iki farkli {i¢ alem ayrimindan ilkine tekabiil
etmektedir. Bu li¢ dlemden birinden digerine ge¢is, varligin genel gidisatindaki
bir degisim sonucudur veya kendisinde baskin bir sekilde var olan bir guna
degisimi iledir. Yikselen bir diizene gore birinin digeri igerisinde degistigi
seklinde temsil edilen ti¢ guna ile ilgili bir vedik metin mevcuttur: “Her sey
tamas 1di: O (Yiice Brahma) degisim emri verir ve tamas, rajas’in (karanlik ile
aydinlik arasinda araci) tabiatina biirliniir. Yeni bir emir alan rajas, sattva’nn
tabiatina biiriiniir”. Bu metin, imkan aleminin 1lk kaos durumundan baslamak
suretiyle evrensel varolus cevrimlerinin olusum ve birbirine baglanma
diizenine uygun olan {i¢ alemin organizasyonuna dair bir sema sunmaktadir.
Sahip oldugu biitiin imkanlar1 tahakkuk ettirmek isteyen her varlik, kendisi ile
ilgili olarak bu degisik c¢evrimlere tekabiil eden mertebelerden ge¢mesi
gerekir. Varligin biitiiniiyle kemale ulagsmasim gaye edinen inisyasyon, iste bu
yiizden aym evrelere gore ger¢eklesmektedir: Makrokozmoz ile mikrokozmoz
arasindaki var olan benzerlik geregi inisyatik siire¢, kozmogonik stireci siki
sikiya takip etmektedir.3

1Cennet, XX, 94.

2Araf, XXXIII, 145. Her ¢ sirin de stelle kelimesi ile bitmesi ilgingtir. Sanki adeta, Dante igin
astrolojinin ne kadar énemli oldugu vurgulanmaktadir. Cehennem’in son kelimeleri olan ‘riveder le stelle’,
yeniden saf nsani duruma bir doniisli karakterize etmektedir ki, burada yiiksek varhk mertebelerinin bir
yansimast gdrmek miimkiindiir. Araf’da gecenler, bizim burada anlattiklarimizla aynidir. Cennet’in son
misralarmdaki ‘L’ Amor che muove il Sole e aitre stelle’ ifadesi, ‘semavi yolculugun’ nihai gayesi olarak
kiirelerin tamammin 6tesindeki ilahi merkezi isaret etmektedir. Bu, Aristo’nun deyimiyle, her seyin ‘hareket
etmeyen motoru’dur. Kendisine atfedilen ‘Ask’ (Amour) ismi, sovalye Tarikatleri'ne giriste kullanilan
sembolizma ile ilgisi bakimmndan ilging tespitlerin yapilmasma neden olabilir.

3imkan dahilindeki biitiin evrensel tezahiirlerle ilgisi bakimindan ii¢ gunalar teorisi, tabii olarak cesitli
sekillerde uygulanabilir. Bu kullanimlardan 6zellikle hissi alemi ilgilendireni, unsurlarin kozmolojik teorisinde
bulunur. Ancak, biz burada sadece genel olarak kullanilan anlammi dikkate alacagiz. Zira burada sadece
s0z konusu olan, ii¢ alemin hiyerarsik boliimlenmelerine nispetle tezahiiriin biitliniiniin bolimlenmesini
ac¢iklamak ve bu boliimlemenin inisyatik olarak sonuglarma isaret etmektir.



Yedinci Boliim

SEMBOLIK SAYILAR

kozmik cevrimler ile ilgili tesbitlere ge¢meden Once, Dante’nin eserinde
sayilarin sembolizminin oynadig rol iizerinde biraz durmamz gerekmektedir.
Profesér Rodolfo Benini’ninl eserinde bu konu ile alakali énemli tesbitlerin
oldugunu gordiik. Ancak bize gore o, bu meselenin ig¢erdigl sonuglarin
tamamina ulasmamustir. Bu c¢alismanmin, Inferno (Cehennem) kitabimin ilk
planina yonelik oldugu dogrudur ve 6zellikle edebi amaclar giiderek kaleme
alinmistir. Ancak, s6z konusu arastirmanmin ulastigi tesbitler ¢ok daha onemli
sonuglar1 igermektedir.

Benini’ye gore, Dante i¢cin sembolik degeri olan 6zellikle {i¢ ¢ift sayr vardir.
Bunlar: 3 ve 9, 7 ve 22, 515 ve 666°dr. ilk iki ¢ift ile ilgili herhangi bir sorun
yok: Siirin genel taksimatimin {igli oldugunu herkes biliyor. Bunun derin
nedenlerini az once agiklamistik. Diger yandan, Vita Nuova’da da belirtildigi
gibi, 9 sayisinin Beatrice’in sayis1 oldugunu da hatirlatmistik. Bu 9 sayist,
dogrudan dogruya birinci saytya baglidir. Cilinkii onun karesidir. Bu ylizden de
9’a, li¢ Uclii diyebiliriz. Melekler hiyerarsisinin, diger bir deyisle Semavi
hiyerarsinin sayisidir. O, aym zamanda cehennemler (infernaux) aleminin
cemberlerinin de sayisidir. Zira, Gokler ile Cehennemler arasinda bir ¢esit
tersine simetri vardir. 7 sayisina gelince; biz bu sayiyr ozellikle Araf’in
taksiminde gormekteyiz. Biitiin gelenekler, bu sayimin kutsalligi konusunda
ittifak etmistir. Bu yiizden, s6z konusu sayinin kullanildigi biitiin uygulamalari
burada zikretmenin bir faydasi olacagina inannmyoruz. Burada sadece en
onemlilerinden biri olan ve bir¢ok analojik iliskide temel olarak kullamilan
yedi gezegeni zikretmekle yetinecegiz (Yedi hiir sanatlarla ilgili bir 6rnegi
daha once zikretmistik). 22 sayisi, ¢cevrenin ¢apa orammn yaklasik bir ifadesi
olan 22/7 iliskisi ile 7’ye baglidir. Oyle ki, bu iki saymnin toplami ¢emberi
temsil eder. Cember ise; Pitagorasgilar gibi Dante i¢in de en miikemmel sekli
temsil eder (ve her ti¢ alemin boliimii de bu ¢ember sekline sahiptir). Dahast,



22 sayisi aristotelyen fizikte “temel hareketler”i temsil eden iki sembolik
saylyl birlestirmis vaziyettedir: Dante’nin Convito2 adli eserinde belirttigi
gibi yerel hareket (mouvement local) 2 ile temsil edilirken, degisme
(alteration) 20 sayis1 ile temsil edilmektedir. Benini’nin bu son say1 ile alakali
yorumlar1 bundan ibarettir. Bunlarin tamamen dogru oldugunu kabul etmekle
beraber, bu sayimmin onun diislindiigii kadar temele ait bir sayr oldugunu
zannetmiyoruz. Hatta bu saymmn, yazarin tali bir say1r imiscesine deginerek
gectigi ve aksine ¢cok 6nemli olan baska bir sayimin 6zellikle tiirevi oldugunu
zannediyoruz. Bu sayi, 11 sayisidir. 22 sayisi ise, onun bir katidir.

Bu konu iizerinde biraz durmamiz gerekiyor. Bu eksikligin sayin Benini’de
olmas1 bizi ¢ok sasirtti. Biitiin arastirmasi su temel iizerine insa edilmistir:
Inferno kitabinda, bir biitiin olusturan senaryolar veya cesitli kantolardan
miitesekkil safhalarin biiylik bir kissu on bir veya yirmi iki kitadan
miitesekkildir (bunlardan sadece birka¢i on kitadir). Ayrica, yedi kitadan
olusan belli sayida girizgah ve sonu¢ kismu da bulunmaktadir. Sayet taksimat
oldugu gibi korunmamussa; [Inferno kitabimin ilk planinda daha sonralari
birtakim degisiklikler yapildigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda, neden 11
sayisi, 22 sayist kadar onemli sayilmasin? Bu her iki say1, en u¢ “bolgie”lerin
boyutlarinda da birlikte mevcutturlar. Bunlarin ¢evresi de 11 ve 22 bindir.
Ancak 22 sayisi, siirdeki 11 sayisimn yegane kati degildir. Ayni sekilde 33
sayis1 da vardir ve bu sayi, her kisimu olusturan kantolarin sayisidir. Sadece
Inferno’nun 34 tane kanto vardir, ancak ilk kanto bir giris mahiyetindedir ve
eserin biitliniinii olusturan 100 sayisimi tamamlamaktadir. Diger yandan, Dante
i¢in ritmin ne kadar onemli oldugunu da diisiindiigiimiizde, 11 heceli nmisrayi
rastgele sectigini soyleyemeyiz. Bize {icliiyli (ternaire) hatirlatan ii¢ misradan
olusan kita diizenini se¢mesi de bosuna degildir. Her kita 33 heceden
olugsmaktadir. Aym sekilde, s6z konusu 11 ve 22 kita da, 33 ve 66 misradan
olugsmaktadir. Burada gordiigiimiiz diger 11°in katlarimn da sembolik degerleri
vardir. Demek ki, Benini’nin dedigi gibi 10 ve 11 sayisint 7 ve 22 nin arasinda
distinmek ve boylece ‘Eski Yunan’daki tetracorde ile az ¢ok benzerligi olan
bir tetracorde’u teskil ettigini sdylemek yeterli bir agiklama sayilmaz; ve bize
gore bu aciklama isi daha ¢ok karistirmaktadir.

Gergek o ki, 11 sayis1 birtakim inisyatik orgiitlerdeki sembolizmde 6nemli
bir rol oynamakta idi. Bu sayimin katlarina gelince, bu konuda sunu belirtmekle
yetinecegiz: 22 sayisi, Ibrani alfabesinin harf sayisidir ve bunun Kabala’da ne



kadar 6nemli oldugunu biliyoruz. 33 sayisi, (Isa) Mesih’in yeryiiziinde
gecirdigi yillarin adedidir ve hem Giil-Hag’1n sembolik yasidir, hem de Iskog
Masonlugu’nun derecelerine tekabiil etmektedir. 66 sayisi, Arapca’da, Allah
isminin sayisal degeridir ve 99 sayis1 da, Islam gelenegine gore Allah’in belli
basl sifatlarinmin (esmau’l-husna,—¢.n.) adedidir. Bunlarin disinda da birtakim
benzerliklere isaret edilebilir. 11 sayist ve katlarina iliskin kullammlar bir
yana, Dante’nin bunu kullanmasi, tam anlamiyla ‘bunlar1 kabul ettiginin’ gergek
bir gotergesidir. Iste bize gore, Cehennem (Inferno) adli eserin ilk
redaksiyonundan sonra gec¢irdigi degisikliklerin nedeni budur. Bu
degisikliklere neden olarak sayin Benini, eserin kronolojik ve arsitektonik
plamindaki degisiklikleri gosterir. Bunlar miimkiindiir ancak kesin olarak
ispatlanabilmis degildir. Bunun yaninda, “sairin, kehanetler sisteminde dikkate
almak istedigi yeni olaylarin oldugundan” bahseder. Bize gbre, Benini’nin
gercege yaklastigl nokta burasidir. Ozellikle de, “mesela, Papa V. Clément’nin
1314°de oldiigiinde, Cehennem adl1 eserin birinci redaksiyonu tamamlanmis
olmaliydi” demesi onemlidir. Gergekten de bize gore de, 1300 ila 1314
arasinda meydana gelen olaylar, yani Tapinak Tarikati’nmin ortadan kaldirilmasi
ve bunun sonuglar1 gibi olaylar gercek neden 1di.3 Dante de bu tiir olaylari
zikretmekten kendini alamadi. Hugues Capet vasitasiyla Philippe le Bel’in
yaptig1 cinayetleri dile getirmeden oOnce, Philippe’in ‘Mesih’in naibine’
yonelik yaptig hakaretlerden bahseder ve sunlar1 ekler:4

Veggio 1l nuovo Pilato si crudele,

Che c10 nol sazia, ma, senza decreto,

Porta nel Tempio le cupide vele.

Daha da ilginci, bir sonraki kita,5 agik¢a Kutsal Tapinakg¢ilar’in (Kadosh
Templiers) Nekam Adonai6 deyisinden bahseder:

O Signor moi, quando saro 1o lieto
A veder la vendetta, che, nascosa,
Fa dolce 1I’ira tua nel tuo segreto?

Burada s6z konusu edilen olaylar, gercekten de Dante’nin zikre deger
gordiigii ‘yeni olaylar’di. Bunun nedeni ise, Dante’nin bagli oldugu orgiitlerin
tabiatt bilinmeden tahmin edilebilecek seyler degildir. Tapinak Tarikati’nin
kollar1 olan ve onun mirasindan bir kismum iclerinde barindiran bu orgiitler,
eskiye nazaran daha temkinli bir sekilde gizlenmeye baslamisti, 6zellikle de,



zahiri baskanlar1 Liiksemburg Imparatoru VII. Henry’nin liimiinden sonra.
Oyle ki Beatrice, Dante’ye Goklerin en iist derecesindeki bu makamu
gostermisti.7 Boylece, belirttigimiz bu isaretlerin ‘kabul edildiginin’ Dante
tarafindan gizlenmesi gerekmekteydi: 11 sayisimin ¢ok belirgin olarak yer
aldigi siirin boliimleri, silinmeyecekti ama daha az farkedilir olmasi
gerekiyordu. Oyle ki, sadece bunun varlik nedenini ve anlamim bilenlerin
bulabilecegi sekilde bunu gizlemesi gerekiyordu. Sayet, bunlarin anlaminin
umuma acgiklanmasi ic¢in alti asir beklendigi diisiiniilecek olursa; alinan
tedbirlerin ne kadar ciddi ve etkin oldugu kabul edilmelidir.8

Diger yandan, Dante bu degisikliklere siirinin ilk kisminda yer verirken,
baska sembolik sayilara yeni atiflarda bulunma firsatindan da yararlamyordu.
Benini’nin bu konuda sdyledikleri sunlardir: “Dante, kehanetler ile siirdeki
uygunsuz noktalar arasindaki baglari ayarlamak istiyordu. Oyle ki bunlar,
birbirileri arasinda belli musralardan sonra, sembolik sayilar da dikkate
alinarak, atiflarda bulunabilecekti. Ozetle, uyum ve ritmik zaman
araliklarindan miitesekkil bir sistem idi. Bu, daha 6ncekinin yerine gegmisti
ancak, ondan daha karmasik ve gizemli 1di. Bu, gelecegi goren varliklarin
kullandiklar1 vahyedilmis dile uygun birsey idi. Simdi, licli tasnifin yogun
oldugu 515 ve 666 sayilarina gelince: 666 misra, Ciacco’nun kehanetlerini
Virgil’in  kehanetlerinden ayirmaktadir; 515 musra 1ise, Farinata’mn
kehanetlerini Ciacco’nun kehanetlerinden ayirmaktadir; 666 musra, tekrar
Brunetto Latini’nin kehanetleri ile Farinata’mn kehanetlerini birbirinden
ayirmaktadir; aym sekilde tekrar 515 musra, III. Nicolas’mn kehanetlerini
Brunetto’nunkinden ayirmaktadir.” Diizenli olarak birbirini takip eden 515 ve
666 sayilari, Dante’nin uyguladigt sembolizmde birbirinin zzdd1 seyler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir: ger¢ekten de, Yuhanna’nin Vahyi’nde (Apocalypse) 666
sayis1, ‘canavarin sayisidir’. Bu yiizden, Deccal’in (Antéchrist) adim bulmak
i¢in ¢cogu fantezi olan bir¢ok hesaplama girisiminde bulunulmustur. Ciinkii “bu
sayl, insan sayisidir.”9 Diger yandan, Beatrice’in kehanetlerinde 515 sayisi,
666 sayisinin ziddina bir anlam tagimaktadir: “Un cinquecento diece e cinque,
messo di Dio....”10 Bu 515 sayisinin, gizemli Veltro ile aym sey oldugu, yani,
ahirzamandaki canavar ile aynilestirilen disi canavarin diigmani olarak
distiniilmiistiir.11 Hatta, bu her iki semboliin de Henry de Luxembourg’u

temsil ettigi bile diisliniilmiistiir.12 Burada, Veltro’nunl3 ne anlama geldigini
tartisacak degiliz, ancak, belirli bir sahsa atifta bulundugunu da tahmin



etmiyoruz. Bize gore, burada sz konusu olan, Dante’nin Imparatorlukl4
hakkindaki genel fikirlerinden bir tanesidir. 515 sayisinin Latin harfleri ile
transkripsiyonunun DXV olduguna dikkat ¢eken Benini, bu harfleri Dante,
Veltro di Cristo kelimelerinin ilk harfleri olarak yorumlamaktadir. Ancak bu,
zorlama bir yorumdur. Diger yandan Dante’nin, kendisini s6z konusu “Tanr1
tarafindan gonderilen” ile 0zdeslestirme istegine isaret edecek hi¢gbir emare
yoktur. Dogrusu, DVX yani baska hi¢bir anlama gelmeyecek sekilde agik olan
Dux kelimesini elde etmek icin, harflerin sayisal dizininde degisiklik
yapilmasi gerekmektedir.15 Bununla beraber sunu da eklemek isteriz ki, 515
sayilarimn toplanu da 11 sayisimt vermektedir (5+5+1).16 Bu Dux kelimesi ile
kastedilenin Henry de Luxembourg olmasi muhtemeldir. Ancak bununla
beraber ve Onemli olgiide bu kelime, halen Iskog¢ Masonlugunun “Kutsal
Imparatorluk’un hiikiimranli1g1 olarak tespit ettigi, sosyal diizende tayin edilmis
maksadi gerceklestirmek tlizere soz konusu orgiitlerce se¢ilmis biitiin diger
baskanlar1 da kastedebilir.17

1‘Per la restituzione della Cantica dell’ Inferno alla sua forma primitiva’, Nuovo Patto, sayr: Eyliil-
Kasm 1921, s.506-532.

2Ugiincii ‘temel hareket’ -yani gelisme yoniindeki-, 1000 ile temsil edilir. Her {i¢ sembolik saymm
toplamu 1022°dir. Bu say1, Dante’nin aktardigma gore, ‘Misir’li bilgeler’ i¢in sabit yildizlarin sayisma tekabiil
ediyordu.

3Su tarihlerin ardarda gelisleri ¢ok ilgingtir: 1307°de, Philippe le Bel, V. Clément ile de anlasarak Biiyiik-
Ustad ile birlikte Tapmak Tarikati'nin belli bash riitbelerdekileri (bunlarm 72 kisi oldugu sdylenmektedir ve
bu sayr da semboliktir) hapse mahkum eder; 1308’de, Henri de Luxembourg imparator olur; 1312°de,
Tapmak Tarikati resmen lagvedilir; 1313°de, imparator VII. Henri, muhtemelen zehirlenerek, gizemli bir
sekilde oliir; 1314°de, yedi yildir siiren dava sonucunda Tapmakgilar mahkum edilir; aym yil, kral Philippe le
Belile papa V. Clément da oliir.

4Araf, XX, 5.91-93. Dante’ye gore Philippe le Bel’i harekete geciren sey, cimrilik ve kazanma hirsidir.
Bu kraln yaptig1 isler arasinda iki tanesinin, birbiri ile goriindiigiinden de 6te yakm bir iliski vardr: Tapmak
Tarikati’nin kapatilmasi ve madeni paralarm degisimi.

SAraf, XX, 94-96.

6ibranice bu kelimeler su anlama gelmektedir: ‘Og, ey Rab!’. Adonay kelimesi, harfi olarak ‘Efendim’
diye terciime edilmelidir ve Dante de belirtilen anlamm da bu sekilde oldugu goriilecektir.

7Cennet, XXX, s.124-148. Bu parca, ‘convento delle bianche stole’nin oldugu yerdir. Orgiitlerde
kullanilan parola Altriidi. Bunu Aroux su sekilde yorumluyor (Dante hérétique, révolutionnaire et socialiste,



$.227) : ‘Arrigo Lucemburghese, Teutonico, Romano Imperatore; Teutonico kelimesinin yanls oldugunu ve
Templare ile degistirilmesi gerektigini diisliniiyoruz. Oysa, gercekten de Tapmak Tarikati ile Teutoniques
Sovalyeleri arasinda bir iliskinin oldugu dogrudur; Zaten bunlarm ayn zamanda kurulmus olmalar1 bosuna
degildir: ilki 1118’de, digeri 1128’de.” Aroux, altri kelimesinin Dante’deki bir metinde (Cehennem, IX, 9)
belirtildigi gibi yorumlanabilecegini sdylemektedir. Aym sekilde, tal kelimesinin de (age., VIII, 130)
Teutonico Arrigo Lucemburghese diye terciime edilebilecegini belirtir.

811 saysy, 33. derecedeki Iskog ritiielinde korunmustur. Bu sayi, Tapmak Tarikati’nin lagvedilisinin tarihi
ile ilgisi vardr. Bu tarihlendirme, giinliik kullanimdaki tarihlendirmeye gore degil, masonik tarihlendirmeye
goredir.

9Yuhanna’nin Vahyi, XIII, 18.

10Araf, XXXIII, 43-44.

11Cehennem, I, 100-111. Disi kurtun 6nceden Roma’nm sembolii oldugu, ancak daha sonralar
imparatorluk déneminde kartal ile degistirildigi bilinmektedir.

12E.G. Parodi, Poesia ¢ Storia nella Divina Commedia.

13Veltro, bir kopek adidir. Aroux, cane kelimesi ila Tatarlar’m reislerine verdikleri Han ismi arasmda bir
kelime oyunu oldugunu iddia eder. Ayni sekilde, Can Grande della Scala yani Dante’nin koruyucusu admmn
da bir cifte anlamu olmus olabili. Bu benzetmenin gergekle higbir iligkisi yoktur. Zira, ses benzerligi
nedeniyle bir sembolizmin olabilecegi konusunda ileri siiriilebilecek tek 6rnek bu degildir:. Hatta bagka
dillerde can veya kan kokii, ‘gii¢c’ anlamma gelir ki bu da aym diistinceyle ilgilidir.

14Dante’nin anladig1 sekildeki Imparator’u, gérevi temel olarak yeryiizinde baris1 saglamak

sarvabhaumika olan Hindular’m evrensel monarki olan Chakravarti ile mukayese etmek tamamen
miimkiindiir. Aym sekilde, s6z konusu Imparatorluk ile Muhyiddin Ibn Arabi’nin bahsettigi Halife arasinda
bir mukayese yapmak da miimkiindiir.

15Ayrica su da belirtiimelidir ki, Dux’un tatar dilindeki tam karsiligi Khan (Han)dur.

16Ayni sekilde, 6nce ayr ayri olarak da belirtilen Diligite justitiam.... kelimelerindeki ilk harfler olan DIL
harflerinin degeri, 551°dir. Bu say1, 515 sayist ile aym sayillardan meydana gelmistir, fakat farkh sekilde
yerlestirilmistir ve o da 11 sayisma indirgenebilmektedir.

17Baz1 isko¢ Yiiksek Konseyleri, (nitekim Belgika’nmki gibi) Yasalar’mda ve rituellerinde ‘Aziz-
Imparatorluk’ ifadesinin gectigi ifadeleri tamamen kaldirmislardir. Burada, en temel unsurlarda bulunan
sembolizmin dahi anlagilamadigmi gérmekteyiz. Bu ise, giiniimiiz Masonluk fraksiyonlarmdan bazilarinda,
hatta en yliksek riitbelerde dahi, ne kadar dejenerasyonun meydana geldigini gostermektedir.

Sekizinci Boliim

KOZMIiK CEVRIMLER



Onemli birtakim tarihsel olaylarin tesbiti konusu ile ilgili bu agiklamalardan
sonra, Benini’nin, Dante’nin siirinin  “kronolojisi” sorununa gelmis
bulunuyoruz. Dante’nin, alemler arasindaki gezisini kutsal bir hafta igerisinde
tamamladigini daha once belirtmistik. Yani, ilkbahar giindoniimiine tekabiil
eden yilin kutsal (liturgique) bir doneminde ger¢eklesiyordu. Aroux’ya gore,
aym tarihi donemde Cathare’larin inisiyasyon ayinlerini gerceklestirdiklerine
daha once deginmistik. Diger yandan, Giil-Hag’larin masonik béliimlerinde
Cene’1i anma ayinlerinin kutsal persembe giiniinde icra edildigini, ve cuma
gliinli 6gleden sonra saat {icte, yani Mesih’in 61diigli saat ve glinde sembolik
olarak tekrar is basi yapildigimi biliyoruz. Son olarak sunu soyleyebiliriz:
1300 yilinin bu kutsal haftasi, dolunaya tekabiil etmektedir. Aroux’nun verdigi
bilgilerle iliskili olarak bu konuda su tespitte de bulunabiliriz: Noachite’lerin
toplantilar1 da dolunayda gerceklesmektedir.

S6z konusu 1300 yili, Dante i¢in hayatimn tam ortasim teskil etmekteydi
(clinkii o tarithte 35 yasinda idi); ona gore bu tarih, “zaman”in da ortas: idi.
Burada, tekrar Benini’nin soylediklerine isaret edecegiz: “Egosantrik bir
diistince 1le mutlu olan Dante, kendi bakis agisin1 alemin hayatinin tam ortasina
yerlestiriyordu: Goklerin hareketi, onun zamamna kadar 65 asir siirmiistii ve
ondan sonra da 65 asir daha siirecekti. Cok maharetli bir sekilde,
yildoniimlerin tamanum bir tarihte bulusturmayr basarmusti: ii¢ tanesi
astronomik y1l acisindan tarihi onemli vakalardir; dordiinciisii ise kendi sahsi
hayati agisindan en onemli olaydi.” Burada dikkatimizi ¢ekmesi gereken en
onemli olay, alemin siliresinin tamamumin ele alinmasidir veya baska bir
deyisle, simdiki ¢cevrimle alakali olan kisimdir: iki kere 65 asir, yani 130 asir
veya 13000 yil. Buna gore, Hiristiyanligin baslangi¢ tarihinden itibaren gecen
13 asir, s0z konusu donemin onda birine tekabiil etmekte. 65 sayis1 baslh
basina ilging bir durum arz etmekte: sayilarimin toplam 11°dir ve bu say1 6 ve
5 seklinde teskil edilmistir. Bu her iki sayidan (6 ve 5) birincisi
Makrokozmozu, digeri ise Mikrokozmozu temsil eden sembollerdir. Dante, her
ikisini de birlik ilkesinden ¢ikarimla elde ettigini belirtmektedir: “Cosi come
raia dell’un, se si conosce, il cinque e il sei.”1 Son olarak, 65 sayisini, 515
sayisinda yaptigimiz gibi, Latin harflerine ¢evirdigimizde LXV, veya bir
oncekinde yaptigimiz miidahale ile LVX harfleri yani Lux kelimesi karsimiza
cikmaktadir. Bu kelimenin, masonik cagdaki Hakiki Aydinlik (Vraie Lumiére)
ile bir 1liskisi olabilir.”2



Ancak daha da ilging olan nokta sudur: 13000 yil, giindoniimlerin
devinimlerine iliskin zamamn yari-donemine tekabiil etmektedir. Sadece 40
yillik bir fazlalik vardir, yani yarim asirdan daha az bir siire. Bu tahmini
hesaplama, asirlar ile ifade edilen bir konuda kabul edilebilir bir sapmadir.
Dogrusu, donemin tamaminin toplamu gergekte 25920 yildir. Bunun yarist,
12960 yildir. Bu yar1 donem, Perslerin ve Yunanlilar’in ‘biiyiik yili’dir. Bu
siire bazen 12000 yil olarak da hesaplamir. Bu ise, Dante’nin 13000 yilindan
daha cok hata igermektedir. Bu °‘biiylik yil’, eskilere gore diinyamn iki
yenilenmesi arasinda gecen zamandir. Bu ise, yeryiiziindeki insanlik tarihi
acisindan, biiyiik kitalarin ortadan kayboldugu iki biiyiik tufan arasinda gegen
donem olarak yorumlanabilir (6yle ki, son tufan esnasinda Atlantis yok
olmustur). Dogrusu, burada s6z konusu olan, daha genis bir tufanin kolu olarak
gerceklesmis tali bir ¢gevrim olarak kabul edilebilir. Ancak, bir ¢esit iliskiler
kanunu geregince, her ¢esit tali ¢cevrim, daha diisiik bir seviyede de olsa,
kendisine tabi oldugu daha biiyiik ¢evrimlerdekine benzer safhalar iiretir.
Genel olarak ¢evrimlerin kanunlar1 ile ilgili sdylenecek olan seylerin degisik
seviyelerde uygulamalar1 olur: Zaten, yeryliziiniin simrlar1 asildiginda, bir
cevrim siiresi harfiyyen yillarin sayis1 ile olgiilemez. Bu durumda sayilar
sembolik deger tasirlar ve belli bir siire yerine nisbi biiyiikliikler ifade
ederler. Bununla beraber, Hindu kozmolojisinde biitiin ¢evrimsel sayilar
temelde giindoniimlerin hareketlerine (precession) dayanmaktadir ve onlarla
cok muayyen iliski icerisindedir.3 Iste, cevrim kanunlarimn astronomik
uygulamasindaki temel fenomen burada yer almaktadir; ayrica, bu s6z konusu
kanunlarin sebep olacagt her tirlii analojik baglam degisimlerinin
(transpositions) tabii kalkis noktasi da burasidir. Burada bu teorilerin
aciklamasina girisecek degiliz. Ancak ilging olan, Dante’nin de kendi sembolik
kronolojisinde aym temeli kullanmis olmasidir. Ayrica bu konuyla 1lgili olarak,
onun, Dogu'nun tradisyonel doktrinler1 ile ne kadar uyum arzettigini
gorebiliriz.4

Ancak, Dante’nin kendi vizyonunu neden ‘biiyiik yilin’ tam ortasina
koydugunu ve bununla baglantili olarak tam anlamiyla bir ‘egosantrizm’den
bahsedilebilir olup olmamasi veya bunun daha farkli bir diizlemle ilgili bir
konu olup olmadig gibi sorular1 kendimize sorabiliriz. Herseyden 6nce, zaman
igerisinde belli bir dilimi kalkis noktas1 olarak alacak olursak ve bu noktadan
itibaren de cevrim doneminin siiresini hesaplayacak olursak, daima kalkis



noktamizla uyumlu bir sonuca ulasiriz. Zira, ¢cevrimler arasindaki devamlilig
temin eden sey, art arda gelen ¢evrimleri olusturan unsurlar arasindaki bu
iliskidir. Ideal olarak bu gibi bir ¢evrimin ortasinda yer almak suretiyle kokeni
kendimiz secebiliriz. Boylece, esit iki siireye sahip oluruz. Biri Onceye ait,
digeri 1se gelecege ait olur. Tamaminda ise, goklerin gergekten biitiin
devrimleri gergeklesir; zira her sey, tam olarak aynis1 olmasa da baslangicta
olanlara benzer bir sekilde, sonunda tek bir pozisyonda bulusur (aynisi
olacagim diisiinmek, Nietzsche’deki ‘ebedi doniis’ hatasina diismek olur). Bu
durum, geometrik olarak su sekilde gosterilebilir: sayet s6z konusu g¢evrim,
giindoniimlerin hareketinin yar1 donemi ise ve donemin tamanum da bir
cember ile tasvir edecek olursak; bu durumda, her biri yarim donemi temsil
edecek sekilde, ¢cember ortasindan cizilecek diiz bir cap cizgisi ile ikiye
ayrilir. Bu yar1 donemin baglangici ve bitisi, ¢apin iki ucuna tekabiil eder.
Sayet, list kisimdaki yari-cemberi dikkate alir ve bunun da ortasindan dik bir
151n ¢izecek olursak; bu ¢izgi, yari-gcemberin tam ortasina denk gelir (median)
ve burasi da ‘zamanin ortasina’ tekabiil eder. Buradaki tasvir su sekildedir:

Yani, mineraller aleminin simyadaki (alchimique) semboliidiir.5 Bu
semboliin listiine bir de ha¢ eklendiginde, ‘yer kiiresi’ elde edilir ve bu sekil,
Yeryliziiniin hiyeroglifi ve imparatorluk giliciiniin amblemidir.6 Semboliin bu
son sekildeki kullamminin Dante i¢in ayr1 bir énemi oldugunu diisiinebiliriz.
Hagin katlanmuis seklinde merkezdeki nokta, cografi olarak Kudiis’e tekabiil
etmektedir ve ona gore burasi ‘manevi kutbu’ temsil etmektedir.7 Diger
yandan, Kudiis’iin tam karsisinda yani diger kutupta ise Araf tepesi
yitkselmektedir. Bunun tizerinde ise, ‘Giiney Hac1’ yildizlar kiimesini olusturan
dort y1ldiz parlamaktadir.81 Iste, Gokler’e giris buradan gerceklesir. Aym
sekilde, Cehennem’e giris de Kudiis’iin altindadir. Bu zit durumlarin her
birinde, ‘1zdirap c¢eken Mesih’ ile ‘muzaffer Mesih’in antitezinin tasvirini
gormekteyiz.

IIk anda, kronolojik bir sembol ile cografik bir sembol arasinda bir
asimilasyona gitmemiz sasirtici olabilir. Oysa, biraz 6nceki tesbitimizin ger¢ek
anlamint yakalayabilmek ic¢in bizim de varmak istedigimiz nokta burasidir.
Zira, biitiin bu anlatilanlar i¢erisinde, pes pese gelen zamanin kendisi sembolik
bir anlatimdan ibarettir. Herhangi bir ¢evrim, iki sathaya ayrilabilir. Bunlar,
kronolojik olarak birbirinmi takip ederler. Bizim konuyu ele alistmiz da bu
sekildedir. Gergekte, bu iki safha, karsit ve aym zamanda birbirini tamamlayan



iki egilimin faaliyetini temsil eder. Bu faaliyet, aym anda (simultane) oldugu
gibi, pespese (succesive) de olabilir. Cevrimin tam ortasinda yer almak, bu iki
egilimin dengede oldugu yerde yer almaktir: bu, Miisliman sufilerin dedigi
gibi, “zitlarin uyumluluk arzettigi ilahi mekandir (camiu’l-ezdad —cev. n.)”.
Burasi, Hindu inancindaki “esya tekerinin” merkezidir veya Zzak-dogu
gelenegindeki “degismeyen merkez’dir. Oyle bir sabit nokta ki, kiirelerin
deverani 1le zahir alemdeki daimi de8isim onun etrafinda gergeklesir.
Dante’nin yolculugu, alemin “merkezi’ne nisbetle gergeklesir. Gergekten,
degisimden uzak bir yerde bulunuldugu igin, her seyi oldugu gibi gérmenin ve
boylece onlarla ilgili sentetik ve biitiinciil bir fikre sahip olmamn yegane yeri
burasidir.

Inisyatik bakis agisina gore, burada séz konusu ettigimiz sey derin bir
hakikati dile getirmektedir. Varlik, her seyden once (geleneksel sembolizmde
kalp ile temsil edilen) kendi bireyselligini, bu bireyselligin de ait oldugu
varligin kozmik merkezi ile aynilestirmesi gerekir. Boylece, buray: temel kabul
etmek suretiyle iist mertebelere yiikselir. Iste miikemmel denge, zahiri
alemdeki degismezlik ilkesinin temsili olan bu merkezde yer almaktadir. Biitiin
mertebeleri birlestiren merkez, burada yer almaktadir. Ulasilacak olan iist
mertebelere dogrudan dogruya gotiiren “ilahi 151n” buradadir. Her nokta,
bilkuvve bu imkanlara sahiptir veya baska bir deyisle, bilkuvve merkezdir.
Ancak, onun bilfiill olabilmesi i¢in gercek bir aynilesme gerekmektedir.
Boylece, varligin tamamu kendini bu mertebelere agnus olur. iste Dante,
Goklere yiikselebilmek icin yeryliziiniin gergekten merkezi olan bir yerde
bulunmas1 gerekiyordu. Bu nokta, hem zaman hem de mekan itibariyla merkez
olmali 1di. Yani, 0zi itibariyle bu alemin iki temel Ozelligine nisbetle
merkezde olmas1 gerekiyordu.

Simdi, daha 6nce ele aldigimiz cografi temsili yeniden ele alacak olursak;
yeryliziiniin yiizeyinden merkezine dogru giden dikey 1sinin, Dante’nin
yolculugunun ilk sathasina tekabiil ettigini goriirliz; yani, Cehennemler’in
gecildigi kistm. Yeryliziiniin merkezi, en alt noktadir. Zira, agirlik merkezi
gliclerinin her taraftan yoneldigi yer burasidir. Burasi gecilir gecilmez,
dogrudan dogruya yiikselise gecilir ve buradan itibaren baslangicin karsit-
zitlarina (antipodes) ulasmak i¢in ters yonde yol alinir. Bu ikinci sathayi temsil
etmek icin, dikey c¢ap1 tamamlamak iizere 151m merkezden Oteye uzatmak
gerekecek. Bu durumda, oniimiize bir hag ile boliinmiis bir gember sureti ¢ikar.



Bu ise, bitkisel diizenin hermetik semboliidiir. Oysa, siirin ilk 1ki kismindaki
sembolik unsurlarin oynadig onemli rolleri genel olarak ele alacak olursak,
bunlarin maden ve bitkisel alemlere atifta bulunduklarim gorebiliriz. Burada,
birinci safhayr yeryiiziiniin i¢ bolgeleri ile birlestiren iligki lizerinde fazla
durmayacagiz, sadece Araf ile yerylizii Cenneti’ndeki “mistik agaglar™
hatirlatmakla yetinecegiz. Bundan sonra, li¢lincli satha ile hayvanlar alemi
arasinda da bir iliskinin oldugunu diisiinebiliriz.9 Ancak, dogrusu durum hig
de dyle degildir, zira burada yeryiiziiniin sinirlar1 asilmis durumdadir. Oyle ki,
aynt sembolizmi burada uygulamak miimkiin degildir. Hayvanlarla 1lgili
semboliin en ¢ok bulundugu yer, ikinci sathamin sonu yani hala yeryiizi
Cenneti’nin i¢idir. Sartlar1 ¢ok farkli olan baska mertebelere gegmeden oOnce,
bizim alemimizin farkli varlik yonlerini (modalites) temsil eden ii¢ alemi de
gecmek gerekir.10

Yeryliziiniin merkezinden gegerek iki zit ugta bulunan noktalar1 da ele almak
gerekir. Bunlar, daha once de belirttigim gibi, Kudiis ve yeryiizii Cenneti’dir.
Burada, bir bakima, kronolojik ¢evrimin baslangi¢ ve sonunu temsil eden iki
noktanin dikey yansimasi s6z konusudur. Bunu, bir dnceki temsilde yatay capin
uclar1 olarak gostermistik. Bu uglar, zaman itibariyla iki zit noktayr gosteriyor
ise; ve dikey olan da mekan itibariyle zitliklarim gosteriyor ise: bu durumda,
iki ilkenin birbirini tamamlayici rollerini gosteren bir suret elde ederiz. Onun
faaliyetinin bizim alemdeki karsiligi, zaman ve mekan sartlarimin var
olmasidir. Dikey yansima, sayet su ifade miimkiin goriiliirse, bir “zamansizlik”
yansimasi olarak goriilebilir. Zira burada, hersey daimi haliyle ger¢eklesir ve
gecicilik s6z konusu degildir. Yatay ¢aptan dikey capa gecis, gercekten, aym
anda pespese gelmenin degisimini temsil eder.

Ancak, (s0z konusu iki nokta ile kronolojik ¢evrimin uglari arasinda ne gibi
bir alaka var?) seklinde bir itirazda bulunulabilir. Bunlardan bir tanesi olan
yerylizii Cenneti ile ilgili olan 1liski agiktir ve ¢evrimin baslangicina tekabiil
eden yer de burasidir. Ancak digerine gelince; buradaki yerylizii Kudiis’i,
Yuhanna’nin Vahyi’nde belirtilen semavi Kudiis’iin bir 6n tasvirinden ibarettir.
Zaten, oldiikten sonra dirilisin ve muhakemenin oldugu yer de sembolik olarak
Kudiis’diir. Karsit yondeki iki noktamin durumu, ters yonde bir kiyaslama
uygulandiginda, semavi  Kudiis’liin  yerylizii =~ Cenneti’nin  yeniden
olusturulmasindan baska birsey olmamast durumu yeni bir anlam
kazanmaktadir.11 Zamamn baslangicinda yani mevcut cevrimin basinda



yerylizii Cenneti’ne giris, insanin diislisiinden sonra imkansiz hale geldi. Yeni
Kudiis ise, bizzat bu cevrimin sonunda ‘gokyiiziinden yeryliziine inmesi’
gerekir. Boylece hersey baslangictaki diizenine kavusacaktir. Bu ise,
kendisinden sonra gelecek ¢evrim i¢in simdiki yeryiizii Cenneti roliinii
tistlenecektir. Gergekten, bir ¢cevrimin sonu, kendi baslangici ile benzerdir ve
kendisinden sonra gelecek c¢evrimin baslangicina tevafuk eder. Cevrimin
basinda bilkuvve olan sey, sonunda ger¢ek olmaktadir. Aym zamanda,
kendisinden sonra gelecek olan miiteakip ¢evrimin bilkuvve durumunu teskil
eder. Ancak bu mesele, su andaki konuyu terk etmeden genis bir sekilde ele
alinamaz.12 Aym sembolizmin bir diger 6zelligine isaret etmek i¢in sadece su
ilaveyl yapabilirizz yukarida isaret ettigimiz varlifin merkezi, Hindu
gelenegince ‘Brahma’min sehri’ olarak tasvir edilmistir (Sanskrit¢e’de
Brahma-pura) ve bir¢cok metin, bu sehir ile ilgili semavi Kudiis’tin apokaliptik
tasviri ile hemen hemen aynmi kavramlar1 kullanmaktadir.13 Sonug¢ olarak,
tekrar Dante’nin yolculugu ile dogrudan ilgili konuya gelecek olursak, sunu
belirtmemiz gerekir: ¢evrimin baslangi¢ noktas1 yeryiizii aleminin ge¢ilmesinin
sonunu teskil ediyorsa; burada, biitiin geleneksel doktrinlerde onemli bir yer
isgal eden ‘kokenlere doniis’e formel bir ima yer almaktadir. S6z konusu
mesele hakkinda, ilging bir tevafukla Islam tasavvufu ve Taoizm 6zel bir itina
gostermektedir. Burada s0z konusu olan, daha once de belirttigimiz gibi,
‘cennet halinin’ (état édénique) yeniden insasidir. Bu durum, varligin, {ist
mertebeleri fethedebilmesi icin bir sart olarak degerlendirilmektedir.

Biraz once soziinii ettigimiz iki ucun esit uzunlugunun birlestigi nokta yani
yeryiiziiniin merkezi, daha 6nce de belirttigimiz gibi en alt diizeydeki noktay:
olusturmaktadir. Bu, aym zamanda kronolojik ¢evrim veya pespese gelme
durumu s6z konusu oldugunda kozmik c¢evrimin de ortasim olusturmaktadir.
Gergekten, bu durumda biitiinii iki satha halinde ele alabiliriz. Biri, yukaridan
asagiya dogru inen ve aradaki farkin gittikce arttigi bir satha. Digeri ise;
asagidan yukariya, ilk duruma tekrar yiikselen ikinci bir satha. Hindu
doktrininin nefes aligsverisine benzeyen bu iki satha, aym sekilde hermetik
teorilerde de bulunmaktadir ve burada buna ‘birlesme’ (coagulation) ve
‘¢Oziilme’ (solution) denir: kiyas kurallar1 gere§ince ‘Biiylik Eser’, biitiin bir
kozmik ¢evrimi 6zetle yeniden iiretmektedir. Iki karsit egilimin, yani tamas ve
sattwa’mn, daha once belirttigimiz kayda deger giiciinii gorebiliriz: birincisi,
her tiirlii zithik ve yogunlasma giiclerinde goriilebilirken; ikincisi, her tiirli



yayllma ve genlesme giiclerinde goriilebilir. Aym sekilde, sicak ve soguk gibi
zit vasiflarin iligskisinde de gorebiliriz. Bunlardan sicak, cisimlerde
genlesmeyi saglarken; soguk, cisimlerde bliziilmeye neden olur. Cehennem’in
son halkasimin buzlanmis olmasi bu yiizdendir. iblis (Lucifer), ‘tabiata zt
cazibeyi’ sembolize eder. Yani, kendisinde mevcut olan her tiirlii stmrlama ile
birlikte bireysellesme egilimini temsil eder. Boylece onun makamu, ‘il punto
al qual si traggon d’ogni parte i pesi’dirl4 veya diger bir ifadeyle,
yeryliziinde yer ¢ekimi ile temsil edilen bu cezbedici ve sikistirici gii¢lerin
merkezidir. Cisimleri asagiya dogru ¢eken bu yer cekimi, gercekten de
tamas’1in bir tezahiiriinden ibarettir. Bu arada bunun, jeolojik bir hipotez olan
‘merkezi ates’ ile uyusmaktadir. Zira en alt diizeydeki nokta, yogunlugun ve
saglamligin en iist seviyede oldugu nokta olmalidir. Diger yandan bu durum,
bazi astronomlar tarafindan dile getirilen ‘diinyamn sonu’nun buzlanma ile
olacagi hipotezine de ters diismemektedir. Zira bu son, [hi¢bir] farkin olmadig
duruma (indifférenciation) yeniden doniis olacaktir. Zaten bu son hipotez,
geleneksel kavrayislarin tamamiyla g¢elismektedir: Diinyamn yikilisimn onun
yeniden birlesmesi ile aym anda olacag goriisii sadece Heraklit veya
Stoacilara ait degildir. Bu goriis, aym zamanda, Hindistan’daki Purana’lardan
Yuhanna’nin Vahyi’ne kadar hemen hemen her yerde bulunmaktadir. Ayrica, bu
gelenekler ile hermetik doktrinin uygunluk arz ettigini de tespit edebiliriz. Zira
buna gore ates (sattwa’min baskin oldugu unsurlardan biridir), ‘tabiatin
yenilenmesi’ veya ‘nihai biitiinlesme’y1 gerceklestiren etkin nedendir.

Demek ki diinyamin merkezi, s6z konusu varlik mertebesinde ger¢eklesen
tezahlirlin en u¢ noktasim teskil etmektedir. Burasi, kendisi ile birlikte
yonelisin yon degistirdigi, baskinligin iki karsit durumun birinden digerine
gectigi gercek bir duraktir. Iste bu nedenledir ki, Cehennem’in dibine
ulasildiginda, inisin yerine ge¢mek suretiyle ilkeye dogru ylikselis veya tekrar
doniis yeniden baslamaktadir. Yarimkiirenin birinden digerine gecis, Iblis’in
bedenini dolasmakla gerceklesir. Oyle ki, bu merkezi durum ile &liim ve
yeniden dirilisin kendisinde gerceklesen Masonluk sirlarindaki ‘Merkezdeki
Oda’ ile bir iliskinin oldugu diisliniilebilir. Her yerde ve her zaman, birbirini
tamamlayan iki safha sembolizmine rastlariz. Inisiyasyonda veya hermetik
‘Biiyiik Eser’de (ger¢ekte bunlarin ikisi de aym seylerdir) s6z konusu aym
cevrimsel yasalar1 goriirliz. Bunlar, evrensel bir gecerlilige sahiptirler ve bize
gore, Dante’nin siirinin insaasimn tamamu bunlara dayanmaktadir.



1Cennet, XV, 56-57.

2Burada sunu da eklemeliyiz ki, Ibrani dilindeki 65 sayisi, Tanr’'nm ismi olan Adonay’a tekabiil
etmektedir.

3Bu cevrimsel sayilarm bashcalar1 72, 108 ve 432°dir. Bunlarm, 25920 sayismm birer kollar1 oldugunu
gormek kolaydrr, zira bu sayilar ¢emberin geometrik boliinmesine gore ona baghdirlar. Bu bdliinmenin
kendisi dahi ¢evrimsel sayilarmn birer uygulamasmdan ibarettir.

4Sekilleri ne kadar farkh olsa da, temelde biitiin gelenekler arasinda bir uzlagsma vardr. Mesela,
insanligm dort ¢cag teorisi buna bir drnektir (bu miktar, 13000 yillik bir zamandan daha genis bir zamana
yayllmistrr) ve bu hem antik yunan-Roma’da, hem Hindular’da, hem de orta Amerika halklarmda
mevcuttur. Bu caglara (altm, giimiis, tung ve demir) atifta bulunan diger bir ifade ise ‘Girit ihtiyarr’'nda
(Cehennem, X1V, 94-120) bulunmaktadr ve Buhtunnasr’m riiyasindaki heykelle ortiismektedir (Danyal,
I). Aym sekilde, Dante’nin Cehennem’den c¢ikarttigi dort nehir ile yerylizii Cenneti'nden ¢ikan nehirler
arasmda da benzer bir iliski vardrr. Biitiin bunlar, ¢evrimsel kanunlara bagvurulmak suretiyle anlasilabilecek
seylerdir.

5Bu sembol, ¢emberin dorde bolinmesi ile ilgili olanlardandr. Bu tiir sembollerin benzer
uygulanmalarmm adedi sayllamayacak kadar ¢oktur.

6Bkz. Oswald Wirth, le Symbolisme hermetique dans ses rapports avec I’Alchimie et la Franc-
Maconnerie, s.19 ve 70-71.

7Kutup sembolizmi, biitiin geleneksel doktrinlerde énemli bir rol oynamaktadir. Ancak, bunun tam bir
aciklamasmi yapmak bagh bagma bir arastrma yapmay1 gerektirmektedir.

8Araf, 1, 22-27.

9Hayvani alemin hermetik sembolii, icerisinde dikey ¢capm tamamim ve yatay capm ise sadece yarisimi
iceren bir ¢emberdir. Bu sembol, bir bakima madeni alemin ters yiiz edilmis seklidir. Bitkisel alemin
sembolil ise, hem yatay hem de dikey yonde aym simetrik veya esit durumlara sahip olmakla sembolize
edilir; ve bu da onun bir ara safha oldugunu gosterir.

10Burada, sembolik Masonlugun {i¢ rutbesinin baz ritiielleri aym sekilde madeni, bitkisel ve hayvani
aleme tekabiil edecek parolalar igermektedir. Dahasi, bu kelimelerden iki bazen ‘diinyanmn yuvarlakhgr’
sembolizmi ile yakm bir iliski i¢erisinde yorumlanmaktadir.

11Yeryiizii Cenneti ile semavi Kudiis arasmndaki iliski, Aziz Pavlus’un bahsettigi ki Adem’deki ile aymdir
(Korintoslular’a Mektup 1, XV).

12Burada derinlemesine sorgulanabilecek baska seyler de vardr. Mesela: neden yeryiizii Cenneti bir
bahce gibi ve bitkisel sembolizm kullanilarak tasvir edilmistir. Oysa semavi Kudiis, bir sehir ve madeni bir
sembolizm ile tasvir edilmistir? Ciinkii bitki, hayat iceren asimilasyon kiiresindeki tohumlarm geligimini
temsil etmektedir; oysa madenler, ¢evrimsel gelismede kesin olarak sabitlestirilen nihai sonuglari, diger bir
ifadeyle ‘kristallesmeyi’ temsil etmektedir.

13Bu metinlerin ortaya koydugu benzerlik, Hrristiyan sembolizmindeki Kuzu’yu (arabanm kog ile temsil
edildigi) vedalardaki Agni’ye birlestiren iligki bilindiginde daha da anlamh olmaktadwr. Burada, Agnus ile
Ignis (Latince’deki Agni) kelimeleri arasmda ses benzerligi Otesinde bir seyin oldugunu ima etmek



istemiyoruz. Ancak, bu benzerligin tesadiifi oldugunu da sanmiyoruz. Ozellikle s6z konusu etmek istedigimiz
sey, ates sembolizmi ile alakahdir. Zira ates, gesitli geleneksel formlarda ‘Ask’ fikri ile baglantihidir ve
Dante’nin yaptig1 gibi bir iist anlama yiikseltiimistir. Bu konuda da Dante, yine sovalye tarikatlerinin
doktrinlerini kendisine bagladiklar1 Aziz Jean’dan esinlenmistir. Bunun diginda sunu da belirtmek gerekir ki;
Kuzu hem yeryiizii Cenneti tasvirlerinde, hem de semavi Kudiis tasvirlerinde mevcuttur.

14Cehennem, XXXIV, 110-111.

Dokuzuncu Boliim

SISTEMATIK YORUMLARIN HATALARI

bazﬂarl, bu calismamin ¢oziimden c¢ok sorular ortaya attigim diislinebilir.
Gergekte, boyle bir elestiriyi reddedecek degiliz; tabii ki bu bir elestiri olarak
kabul edilirse. Boyle bir elestiri, sadece inisyatik bilginin profan bilgiden ne
kadar farkli oldugunu bilmeyenlerce kabul edilebilir. Bu nedenle, bastan
itibaren biitiinciil bir aciklama sunmayacagimiza dair uyarida bulunmustuk.
Zira, meselenin tabiati boyle birseye izin vermemektedir. Zaten, hersey bu
konu ile o kadar alakalidir ki, calismanmiz boyunca iizerinde durdugumuz
konular1 hakkiyla ele alabilmek i¢in ciltlerce yaz1 yazmak gerekir. Tabii ki, hi¢
deginmedigimiz konular1 bir tarafa biraktigimizi hatirlatmaliy1z. Ancak, boyle
genis bir ¢calisma bu meseleleri de icermek zorunda kalacaktir.

Sonug itibariyla, niyetimiz hakkinda kimsenin slipheye diismemesi i¢in sunu
belirtmek isteriz ki, dile getirdigimiz bakis agilar1 hi¢bir sekilde dislayici bir
ozellige sahip degildir. Ancak, bunlarin disinda da baska bakis agilar1 olabilir
ve bunlardan da 6nemli sonuglara ulasilabilir. Biitiin bu bakis a¢ilari, biitlinciil
sentezin birligi ile tam bir uyum igerisinde birbirlerini tamamlamaktadir. Dar
sistematik formiillere indirgenememe, inisyatik sembolizmin 6ziinde vardir.
Oysa profan felsefe, boyle bir duruma indirgenebilir. Sembollerin rolii,
yayllma imkam gercekten simrsiz olan kavramlara destek olmaktir; ve her
ifade, bir sembolden ibarettir. Demek ki, ifade edilemeyene ait kistm daima



sakli tutulmalidir. Oyle ki, saf metafizik alanda en 6nemli yeri bu teskil
etmektedir.

Bu sartlar dahilinde; bizim niyetimizin, s6z konusu arastirmalarin gercek
boyutlarimt gergekten anlayacak diizeyde olan ve bunlara ilgi duyan kimselere
distinmek i¢in bir baslangic noktas1 saglamak ve kendilerinden istifade
edilebilecek birtakim arastirmalarin takip ettigi yolu gostermekten ibaret
oldugu kolaylikla anlasilacaktir. Sayet bu ¢alismamn, aym yonde yapilacak
baska arastirmalara etkisi olursa, bu durum hi¢ de gormezlikten gelinecek bir
sonu¢ degildir. Zira bize gore, burada soz konusu olan bos bir bilgi degil,
gercek bir kavrayistir. Herhalde, ¢agimiz insanlarina kullandiklari giinliik
kavramlarin ne kadar dar ve yetersiz oldugunu hissettirmek ancak bu sekilde
miimkiin olacaktir. Ulagmak istedigimiz bu gaye, belki ¢ok uzaklardadir.
Ancak, onu diisinmek ve onu gergeklestirmeye calismaktan kendimizi
alikoyamayiz. Bu anlamda, Dante’nin eserinin ¢ok az bilinen bir yoniine 151k
tutmakla, her ne kadar zayif da olsa kendi payimiza bu yonde bir katki yapmus
sayiliriz.

UCUNCU KISIM

AZ1Z. BERNARD

Ortacag’da Bir Diplomat Miinzevi: Aziz Bernard



Ortacag simalar1 arasinda, birtakim modern zihniyete ait Onyargilari yok
edecek caligmalar icerisinde Aziz Bernard’a dair yapilacak olan ¢alisma
gibisi olan ¢ok azdir. Daima miinzevi bir hayat slirmeyi isteyen bu saf
miisahede ehlinin Kilise ve Devlet arasindaki islevin gidisatinda baskin bir rol
oynamaya cagirilmasindan ve politikacilar ile meslekten diplomat olanlarin
her tiirlii ihtiyatli davraniglarimin bosa ¢iktig1 yerlerden basarili olmasindan
daha sasirtict ne olabilir? Olaylar1 siradan ele alma yolu izlendiginde, bir
mistigin  “Eflatun’un akil oyunlar1 ve Aristo’nun kurnazliklar1” diye
adlandirdigi seyir hor gormesi ve aym zamanda kendi zamamndaki en ince
diyalektikciler karsisinda higbir zorluk ¢ekmeden muzaffer ¢ikmasindan daha
sasirtict ve paradoksal ne olabilir. Aziz Bernard’in biitiin hayati, sanki, ¢ok
acik bir Ornek olarak, entellektiiel ve hatta pratik sahaya ait meselelerin
¢cOziimiinde uzun zamandir alisilagelmis olan ve yegane etkin kabul edilen
vasitalardan ¢ok farkli imkanlarin oldugunu gostermeye adanmus gibidir. Bu
ise, o imkanlarin tamamyla insani bilgelik seviyesinde olmalar1 ve gercgek
bilgeligin golgesi dahi olmamalar1 yiiziindendir. Boylece Aziz Bernard’in
hayati, bir yoniiyle s6z konusu yaklasimin hatali oldugunun 6nceden reddi gibi
ortaya ¢ikmaktadir. Oyle ki, bu hatalar, her ne kadar zahiren birbirine karsit
gibi goriinseler bile, gergekte birbiriyle dayamsma igerisinde olan rasyonalizm
ve pragmatizmdir. Aym sekilde, bu hayati cok yakindan inceleyen birisinin de
fark edecegi gibi, “bilimci” ve tarihgilerin 6nceden zihinlerinde var olan biitiin
fikirleri bosa c¢ikarmakta ve yikmaktadir. Oyle ki bunlar, Renan ve birlikte
“elestirinin Oziinii tabiatiistiiniin inkar1 olusturur” fikrim kabul etmektedir.
Tabii ki biz de aym diisiinceyi paylasiyoruz. Ancak, su farkla ki biz, bu
uyusmazlikta s6z konusu olan onlarin mahkum edilmesidir, yoksa tabiatiistii
olanin mahkum edilmesi degil. Gergekte, cagimiz i¢in, ¢ikarilan bu derslerden
daha faydali ne olabilir ki?

Bernard, 1090 tarihinde Fontaines-lér-Dijon’da diinyaya geldi. Ailesi
Bourgoyne’iin asilzadelerindendi. Bunu belirtmemizin sebebi, ilerde bahsetme
firsati bulacagimiz hayati ve doktrininin baz1 yonlerinin bir noktaya kadar bu
secereye baglanabilir olmasidir. Tabii ki bununla, giristigi polemiklerde sik
sik gosterdigi gayret ve siddetindeki bazen kavgaci olan canliliginin yegane
aciklamasinin bu oldugunu sdylemek istemiyoruz. Zaten onun bu yonii de ¢ok
yiizeysel bir tarzda tezahiir ediyordu; zira onun karakterinin gercek temelini
tyilik ve merhametlik teskil eder. Bizim burada atifta bulunmak istedigimiz sey,



onun sOvalyelik miiesseseleri ve mertlik ideali ile olan alakalaridir. Zaten,
bizzat Ortagag’daki olaylar1 ve o c¢agn ruhunu anlamak istiyorsak bu
ozelliklere biiyiik 6nem atfetmek gerekir.

Diinyadan el etek c¢ekmek projesini gerceklestirmeye Bernard, yirmi
yaslarinda iken karar vermisti. Kisa zamanda bu fikrini kardeslerine, baz
yakin camia ve birtakim arkadaslarina kabul ettirmeyi basardi. Geng olmasina
ragmen, bu ilk tebligi felsefesindeki (apostofat) ikna etme giicii, biyografisini
aktaramn dedigine gore “bir¢cok anne ve esin korkulu riiyasi1” olmustu; insanlar
kendi arkadaslarina yanagmasindan adeta korkuyorlardi. Burada bile soz
konusu etkiyi agiklamak i¢in olaganiistii birseyin var oldugu goriilmektedir.
Oyle ki, bu durumu kelimenin profan anlanuyla “deha” (génie) giicii ile
aciklamaya c¢alismak tabii ki yetersiz kalacaktir. Oysa burada ilahi inayetin
etkisini kabul etmek daha dogru olacaktir. Oyle ki bu inayet, havarinin sahsinin
tamamina dahil olup kendisindeki yogunlugun disa yansimasi ile, sanki onun
vasitast ile, iletisim kurmaktadir. Bu benzetmeyi ileriki donemlerde bizzat
kendisi Bakire Meryem’de uygulamustir ki bu yaklasimu bazi simirlamalarla
birlikte bliziin azizler i¢in kullanabiliriz herhalde?

Boylece Bernard, 1112 yilinda, beraberinde otuz kadar geng ile birlikte
Clainaux manastirina dahil olur. Bu manastiri se¢gmesindeki sebep ise; o
zamanlar1 Benedikten Tarikati’mn diger kollarimin aksine bu manastirda
kurallar siki sikiya uygulanmakta olusu idi. Ug yi1l sonra, tecriibesizligine ve
sagligiin pek 1yi olmamasina ragmen istleri, onu Clairvaux manastirinin
basina getirir. Oliimiiniin sonuna kadar bu manastirmn yonetiminde kalir ve
kariyeri boyunca kendisine teklif edilen her tiirlii mansib ve liyakati elinin
tersiyle iter. Clairvaux manastirinin sohreti kisa zamanda c¢ok uzaklara kadar
sayilir, s0z konusu manastirin gelisimi de kisa siirede olaganiistii bir sekilde
artar. Kurucusu vefat ettiginde, manastirda yedi ylize yakin rahibin barindigs ve
altmistan fazla yeni manastirin kurulmasina vesile oldugu soylenir.

Giinliik hayatla ilgili isleri en ince ayrintilarina kadar ayarlamasi ile
Bernard’in Clairvaux tarikatinin yonetimi konusunda gosterdigi titizlik,
manastirlarindan birindeki baskanligi iistlenmesi gibi Cistercien Tarikati’mn
yonetiminde yer almasi ve rakip tarikatla aralarinda ¢ikan anlagmazliklarin
giderilmesinde yaptigi girisimlerin basarili olmasi gibi seylerin tamanu, pratik
yon [zeka] denilen seyin en list seviyedeki bir maneviyatla nasil bir arada
bulunabilecegini ispat etme konusunda yeterlidir. Burada zaten bir insan i¢in



yetip de artacak isler vardi; ancak Bernard’in Oniinde daha baska faaliyet
sahalar1 aciliyordu. O, bunu istememesine ragmen bunlar gerceklesiyordu; zira
o, kendisini tamamiyle inzivaya ve miisahedeye vermek tizere dis diinyadan
baglarim koparacagina inanarak kapandigi yerden ¢ikmak zorunda kalmak
suretiyle, diinya islerine karigsmaktan korktugu kadar hicbir seyden
cekinmiyordu.

Oyle ki o, bulundugu yerde Incil’de belirtilen “gerekli olan tek sey”
haricinde higbir seyin kendisini gelip rahatsiz etmesini istemiyordu. Oysa, bu
konuda cok yamlmusti. Ancak, kelimenin etimolojik anlamiyla kendisini
“oyalayacak’™ olan (distraction) seylere karsi her ne kadar bigane kalamamus
ve zaman zaman bu konudaki tiziintiilerimi belirtmis olsa da; bunlardan higbiri,
onun mistik hayatin zirvesine ulagsmasina engel olamamistir. Bu durum ¢ok
dikkat c¢ekicidir. Aym sekilde dikkat ¢ekici olan diger bir nokta ise; onca
miitevaziligina ve dikkat ¢ekmemek icin gOsterdigi onca gayrete ragmen,
onemli islerin tamaminda onun yardimina basvurulmakta idi. Oyle ki, her ne
kadar insanlarin gozii Oniinde hi¢birsey yapmuyor gibi goriinse de, yiiksek
gorevlerdeki siviller ve kilise temsilcileri de dahil olmak iizere herkes, onun
manevi otoritesi Oniinde kendiliginden egiliyorlardi. Tabii ki bu durum,
kutsalligindan mudir, yoksa o devrin oOvgiiye deger bir yani nmudir bunu
bilmiyoruz. iginde yasadigimiz ¢ag ile sadece kendisindeki yiiksek erdemleri
nedeniyle basit bir ruhbanin Avrupa’min ve Hiristiyanligin bir bakima merkezi
olmasi, politik diizlemde oldugu kadar dini diizlemde de meydana gelen ve
kamu yararimin s6z konusu oldugu her tiirlii anlagmazliklarda hakem olmasi,
felsefe ve ilahiyatin en taninmus ustalarimin hitkkmiinii veren hakim olmasi,
Kilise’nin birligini yeniden tesis eden kisi olmasi, Papalik ile imparatorluk
arasinda araci olmasi ve nihayet tek bir vaaz ile yiiz binden fazla insandan
miitesekkil bir ordunun harekete gectigi bir ¢ag arasinda ne kadar da biiyiik bir
zithik var!

* sk %k

Bernard, o dénemde bir¢ok kilise mensubunun ve hatta baz1 manastirlardaki
kesislerin i¢inde yasadiklar1 liiks hayati ¢ok erkenden reddetmisti. Ona
uyanlar, herkesin 1lgisini ¢ekecek sekilde birgok kisinin intisap etmesine neden
olmustu. Mesela Saint-Denis’in meshur bas rahibi Suger, bunlardan birisidir.
Bu kimse daha heniiz Fransa kralimin bas veziri olmadan bu fonksiyonu icra
etmekte idi. Iste s6z konusu bu intisap vesilesi iledir ki Clairvaux bas rahibi



saray tarafindan tamnmustir. Oyle ki, kendisine korku ile karisik bir sayg
duyulmakta 1di. Zira onun sahsinda, her tiirlii suistimal ve adaletsizligin
amansiz diismanimn tecessiim ettigi goriiliiyordu. Gergekten de, daha erken
donemlerde onun Louis le Gros ile baz evekler arasindaki catismalara
miidahale ettigini ve sivil otoritenin yetki stmrim asarak Kilise’nin hukukuna
miidahale etmesine hararetle kars1 ¢iktigim goriiyoruz. Dogrusu, burada soz
konusu olan seyler tamanuyla mahallidir ve sadece falanca manastir ile filanca
piskoposluk arasinda gecen bir olay konumundadir. Ancak, 1130°da ¢ok daha
onemli olaylar meydana gelmistir. Oyle ki, biitiiniiyle Kilise’yi etkileyerek
antipape Anaclet II'nin sebep oldugu boliinme (schisme) gerceklesmistir. Iste,
biitiin bir Hiristiyan aleminde Bernard’in iiniiniin yayilmasi bu olay nedeniyle
olmusgtur.

Burada kilisenin boliinmesi olayimin tarihi gelisimini detay: ile ele alacak
degilizz Karsilikli rakipler halinde ikiye boliinen kardinaller, sirasiyla II.
Innocent ve II. Anaclet’i papa se¢mislerdi. Bunlardan birincisi, Roma’dan
ayrilmaya zorlanmis olsa da hakkindan vazge¢cmeyerek evrensel Kilise’nin
toplanmasi i¢in ¢agrida bulunur. Bu c¢agriya ilk cevap veren Fransa olmustur.
Kral tarafindan Etampes’da toplanan Konsil’de Bernard, hayatim aktaranin
dedigine gore “ger¢ekten Tanr1 tarafindan gonderilmis bir kisi gib1” eveklerin
ve efendilerin toplantisimn ortasinda arzi endam eder. Tartisma konusu edilen
meseleler hakkinda herkes onun goriislerini benimser ve II. Innocent’in
seciminin gegerlt oldugunu kabul ederler. Toplantimin yapildigr esnada IL
Innocent Fransiz topraklarinda idi ve konsil kararini kendisine bildirmek iizere
Suger, Cluny manastirina gelir. Bunun lzerine Papa, belli bash kilise
merkezlerini dolasir ve her yerde biiylik bir cosku ile karsilanir. Bu davrans,
hemen hemen biitiin Hiristiyanligin katilimim saglayacaktir. Clairvaux’un bas
rahibi, Ingiltere kralimin huzuruna ¢ikar ve ondaki biitiin kuskular1 izale etmeyi
basarir. Aym sekilde II. Innocent’in Lothaire Krali ile Alman kilisesi
tarafindan tamnmasinda da belki bir payr olmustur. Daha sonra Aquitaine’e
giderek, buradaki II. Anaclet taraftar1 evek Gérard d’ Angouléme’in etkilerine
kars1 miicadele etmistir. Mamafih, bu bolgedeki bolinmeyir ancak 1135
tarthinde Kontu ikna edip donmesini saglamak suretiyle ortadan
kaldirabilecektir.

Bu arada, yeniden ikinci bir defa Italya’ya gitmek mecburiyetinde kalir.
Lothaire’in de destegi ile yeniden makamina dénen II. Innocent, Pise ve



Génes’in  kendi aralarindaki  diismanliklar1  nedeniyle ortaya ¢ikan
ongoriilmemis zorluklar sebebiyle yoluna devam edemedigi icin Bernard’i
yanmina cagirir. Bir sekilde, bu her iki rakip sehir arasinda bir uzlagma
saglanmal1 ve bunu her ikisine de kabul ettirmek gerekmektedir. Bu zor gorevi
yerine getirmekle Bernard gorevlendirilir ve bu isin de biiyiik bir basar ile
iistesinden gelir. Nihayet Innocent Roma’ya girer; ancak Anaclet gdrevinden
uzaklastirilmis bir vaziyette Saint-Pierre Kilisesi’nde kalmaya devam eder ve
bu yiizden oras1 bir tiirlii ele gecirilemez. Saint-Jean de Latran’da imparator
olarak ta¢ giyen Lothaire, ordusu ile birlikte kisa bir siire sonra geri ¢ekilir.
Onun gidisiyle birlikte, papa karsiti II. Anaclet, yeniden saldiriya gecer ve
bunun iizerine mesru Papa tekrar firar etmek ve Pise’e iltica etmek
mecburiyetinde kalir.

Clairvaux basrahibi, manastirina kapandiktan sonra 6grendigi bu haberlere
cok tlzilir. Bu haberin pesinden, Sicilya krali Roger’in ordusunu savas
diizenine soktugu yoniinde bir haber alir. Bunu da, tiim Italya’yr Anaclet davasi
nedeniyle ele gecirmek ve kendi Ustiinliigini giivence altina almak ig¢in
yapmaktadir. Bunun {izerine Bernard, Pise ve Genes’in sakinlerine Innocent’e
bagliliklarim devam ettirmeleri yoniinde bir mektup yazar. Tabii bu baglilik,
basit bir destek mesabesinde sayilirdi ve Roma’y1 yeniden fethetmek icin etkili
bir yardim ancak Almanya’dan beklenebilirdi. Malesef, imparatorluk hala
boliinme ile yiiz yiize idi; Lothaire ise, kendi iilkesinde baris1 saglamadan
yeniden Italya’ya donemezdi. Bernard, Almanya’ya gider ve burada
Hohenstaufen’lerin Imparator ile anlasma saglamasi yoniinde ¢aba gosterir.
Burada da gayretleri basari ile taclamir. Bamberg Diyet meclisinde meselenin
¢Oziimiine ulastignin mutlulugunu yasar ve burayl, II. Innocent’in Pise’de
toplandig1 konsile katilmak tizere terk eder. Bu vesile ile Louis Le Gros’ya,
kralligindaki eveklerin gidisine karsi ¢ikmasi nedeniyle uyarilarda bulunma
firsattim bulur. Bunun lizerine yasak kaldirilir ve Fransiz Kilisesi’nin belli
basli tiyeleri, Kilise’nin en iist makaminda yapilan ¢agriya cevap verme
imkan1  bulurlar. Bernard, konsilin ruhu mesabesinde 1di. Zamanin
tarih¢ilerinden birinin aktardigina gore; oturumlar arasinda verilen molalarda
kapisinin Onii halledilmesi gereken 6nemli isleri olan insanlar tarafindan iggal
edilirdi. Sanki bu mutevaz1 kesis, kilisenin meselelerini diledigi gibi halletme
giiciine sahipti. Daha sonra, II. Innocent ve Lothaire’in arasim yeniden
baglamak tlizere Milan sehrine delege olarak gorevlendirilir. Bu gorev igin



geldigi sehrin kilisesi ve baglilar1 tarafindan kendiliginden olusan bir cosku ile
selamlanarak karsilandigim goriir. Oyle ki, bunlar onu kendi sehirlerinin
arsoveki yapmak istedilerse de, kendisini bu onurlu goérevin disinda tutmak
i¢in ¢cok caba sarfetmek zorunda kalir. Onun tek dilegi manastirina donmektir.
Gergekten de bu emeline ulagir ve manastira yeniden donse de bu durum pek
uzun surmez.

1136 yilinin basinda, Bernard, Papa’mn istegine uyarak yeniden tek basina
gecirdigi miinzevi hayati terk etmek ve imparatorun damadi Henri de
Baviére’in kumandasindaki Alman ordusuna Italya’da katilmak zorunda kalir.
[mparator ile II. Innocent arasinda bir anlasmazlik patlak vermisti. Kilisenin
hukukuna pek aldirmayan Henri, kendisini, sadece Devlet’in ¢ikarlarim her
haliikarda korumaya adamusti. Bu konuda da Clairvaux basrahibi her iki giic
arasindaki bag yeniden kurmada ve ozellikle karsilikli birtakim giivensizlik
sorunlarim da igeren rekabet icerisindeki istekleri arasinda bir uzlagma
saglamak icin itidale davet edici rolii oynamada ¢ok zorlanmisti. Bu arada,
bizzat ordunun komutasini ele alan Lothaire, Italya’mn giineyini biitiiniiyle
zapteder. Ancak, her yeri atese verip kanin akitarak ociinii almada gecikmeyen
Sicilya kralimn baris teklifimi reddetmekle hata etmistir. Bunun {izerine
Bernard, hi¢ ¢ekinmeden derhal Roger’in karargahina gider. Her ne kadar
barisla ilgili soylemini pek hos karsilamasa da, ona ayrica kendisinin bozguna
ugrayacagl kehanetinde bulunur. Bu kehaneti de gercekten gerceklesir. Daha
sonra Bernard, Roger’in pesini birakmaz ve ona Salerne’de yeniden ulasir.
Yine orada, tutkularimin sebep oldugu boliinmeden onu vazgecirmek icin ¢ok
gayret sarfeder. Bunun {izerine Roger, Hem Innocent’nin hem de Anaclet’nin
taraftarlarini bizzat vicahi olarak dinlemeyi kabul eder. Ancak, her ne kadar
arastirmay1 tarafsizlik ile yiiriitiyor goriinse bile, onun tek gayesi zaman
kazanmakti ve bu ylizden bir karar vermeyi reddeder. Mamafih, bu tartismanin
sevinilecek bir sonucu da olmustu. Boliinme taraftarlarinin 6nemli bir simasi
olan Pierre de Pise’in bu vesile ile yeniden katilimu saglamir ve Bernard onu
beraberinde II. Innocent’in yanina gétiiriir. Bu doniis, papa karsitinin davasina
onemli bir darbe indirir. Bernard, bu firsattan istifade ile bizzat Roma’da
yaptigr giiclii ve ikna edici bir konusmayla birkac giin icinde Anaclet ile aym
gorliste olan bir¢ok kisiyl davalarindan vazgecirmeyi basarir. Bu olay, Noel
kutlamalar1 sirasinda 1137 tarihinde gegiyordu. Bir ay sonra, Anaclet aniden
olur. Boliinmenin atesli taraftarlarindan bazi kardinaller, IV. Victor adiyla yeni



bir antipapa secerler. Ancak, mukavemetler1 pek fazla siirmez. Nihayet,
Paskalya’nin sekizinci giinii, hepsi birden papay:r kabul ederler. Daha bu olayin
tizerinden bir hafta gegmeden, Clairvaux basrahibi yeniden manastirimn yolunu
tutar.

Burada hizli bir sekilde verilen 6zet de Bernard’in politik faaliyetine dair
bir fikir vermek i¢in yeterlidir. Ancak is bunlarla da kalmaz: 1140’dan 1144
yillart arasinda kral Louis Jeune’un piskopos se¢imlerine suistimale varan
miidahalesine karsi1 ¢ikmak ve aym zamanda s6z konusu Kral ile Champagne
Kontu Thibaut arasindaki anlagmazliklara da miidahale etmek mecburiyetinde
kalmistir. Ancak, biitiin bu olaylar lizerinde durmak usandirici olabilir. Kisaca
sunu soOyleyebiliriz ki, Bernard’in tutumu her zaman aym gergeklere
dayanmaktaydi: Hukuku savunmak, adaletsizlikle miicadele ve hepsinden de
ote, Hiristiyan alemindeki birligin devamum saglamak. Iste, bu birligi
saglamak icin verdigi cabalar nedeniyle boliinmeye karsi miicadele etmistir.
Yine ayni sebepledir ki o, 1145 yilinda Languedoc’da yeni yeni yayginlasmaya
baslayan sapik yeni-maniheist mensuplarim tekrar Kilise’ye tabi kilmak i¢in,
oraya seyahat eder. Sanki Incil’in su sdzii zihninde daima hazirdir: “Hepsi bir
olsunlar; nasil ki Babam ve biz bir 1sek.”

* sk %k

Bu arada, Clairvaux basrahibinin miicadelesi sadece politik alanda degildi.
O, aym zamanda bu miicadelesini enelellektiiel alanda da yapmak zorunda
kalmisti. Bu sahadaki yaptiklar1 da az yanki bulmamusti. Zira iki onemli
muhalif olan Abélard ve Gilbert de la Porrée’nin mahkum edilmesi ile bu
sahada da dikkat c¢ekici basarilar saglamisti. Bunlar igerisinde Abélard,
Ogretisi ve yazisiyla en becerikli diyalektikler arasinda sayiliyordu. Hatta o,
diyalektigin kendisini de suistimal ediyordu. Zira o, diyalektigi hakikatin
bilinmesi i¢in basit bir vasita olarak gérmiiyor, onu adeta gayenin bizzat
kendisi olarak goriiyordu ki bu da sonug itibariyla bir ¢esit laf kalabalig idi.
Hatta onda, yani hem metodunda hem de fikirlerinin temelinde “orjinalite”
arayisina benzer birsey goriillmektedir ki bu, onu bir bakima, modern
filozoflara benzer kilmaktadir. Bireyselligin hemen hemen hi¢ bilinmedigi bir
donemde boyle bir kusur, giiniimiizde oldugu gibi bir nitelik olarak
goriilemezdi. Hatta 6yle ki, bazilar1 bu tiir yeniliklerden kaygi duymaya bile
baslamuslardi. Zira bu fikirler, en hafifinden akil ile imamn sahasi arasinda
gercek bir karisikliga sebebiyet veriyordu. Bununla, kimi zaman zannedildigi



gibi Abelard’in acik¢a bir rasyonalist oldugunu sdylemek istemiyoruz, zira
Descartes’tan once rasyonalistler yok idi. Ancak o, akildan kaynaklanan ile
ondan Ustiin olan arasinda, profan felsefe ile kutsal bilgelik arasinda ve saf
insani bilgi ile askin bilgi arasinda bir ayrim yapamamusti. Ve iste hatalarimn
tamaminin kokeninde bu vardi. Zaten filozoflar ile diyalektik¢ilerin ortak bir
kaynaktan 1lham aldiklarim ve bunun da peygamberlerin tabiatiistii ilhamlari
ile mukayese edebilecegini diyecek kadar ileri giden o degil midir? Bu
yiizden, bu tiir teorilerle ilgili olarak Bernard’in goriisii istendigi vakit, glicli
bir sekilde karsi1 ¢iktigi ve hatta bunu yaparken biraz da 6tkelendigini anlamak
pek zor olmayacaktir. O, ayn1t zamanda, bu fikir sahiplerinin imanin basit bir
gorlisten ibaret oldugunu oOgrettikleri i¢in de Uziintiilerini belirtmistir. Cok
farkl: iliskiler igerisinde baslamus olan her iki degisik adam ile olan ihtilaf,
okullar ve manastirlarda kisa zamanda biiyiik bir yanki uyandirdi. Akl
kullanmadaki yetene8ine giivenen Abé¢lard, Sens arsovekinden kendisinin
hakliligim alenen ispatlayabilecegi bir konsil toplamasimi ister. Zira o,
tartismayr Oyle bir yonlendirmeyi disiiniiyordu ki sonunda muhatabinin
kafasim karistirarak isin ig¢inden ¢ikacagina inamyordu. Oysa isler hi¢ de
diistindiigii gibi olmadi: gercekten de Clairvaux basrahibi, konsili bir mahkeme
gibi diislinliyordu. Ve bu mahkemedeki zanl1 ilahiyat¢1 da davaliya benziyordu.
Giris mahiyetindeki bir oturumda, Abélard’in eserlerini birer birer ortaya
koyar ve bunlar igerisinden sapiklik sayilabilecek en tehlikeli iddialar1 birer
birer ¢ekip cikarir. Bir giin sonra, yazarin da hazir oldugu oturumda s6z konusu
iddialar1 zikrettikten sonra miielliften ya bu iddialarindan vazge¢mesini ya da
bunlar1 ispat etmesini ister. Bir mahkumiyet olacagim sezen Abé’lard, daha
konsilin kararim beklemeden Roma’dan kararin temyizini ister. Mahkeme
kararim verip sonucunu agiklar aciklamaz, Bernard da I Innocent ile
kardinallere baski yapici bir belagatla yazilmus mektuplar kaleme alir. Oyle ki,
alti hafta sonra, verilen karar Roma tarafindan da onaylamr. Abélard’in verilen
hiitkme boyun egmekten baska caresi yoktur. Bunun lizerine Abélard, Pierre le
Vénérable’in bulundugu Cluny’ye sigimr ve Piene, Clairvaux basrahibi ile
onun goriisme yapmasi i¢in girisimlerde bulunur ve aralarinda uzlagma saglar.

Sens konsili, 1140 yilinda toplamr. 1147 yilinda Bernard, Reims konsilinde
Poiters eveki olan Gilbert de la Portée nin Ugleme’ye dair hatalarindan otiirii
aym sekilde mahkum edilmesini saglar. S6z konusu hatalar, miiellifin Tanri’da
zat (essence) ve varlik diye (existence) hakiki bir zat ayrimimin oldugunu



belirtmeleri nedeniyledir. Gilbert, herhangi bir zorluk c¢ikarmadan
goruislerinden vazgeger. Bununla beraber, sadece eserin diizeltme yapilmadan
okunmasit veya istinsah edilmesi yasaklanmis olur. S6z konusu tali
meselelerdeki konular hari¢ Gilbert’in otoritesi herhangi bir zarar gormemistir
ve doktrini Ortacag boyunca okullarda biiyiik bir ragbet gérmeye devam
etmistir.
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Bu son olaydan iki y1l 6nce Clairvaux basrahibi, eski kesislerinden biri olan
Bernard de Pise’in III. Eugéne adiyla Papalik koltuguna oturdugunu gorme
bahtiyarligina ermisti. Bu makamda iken bile, Bernard ile sevgi dolu
iliskilerini devam ettirmisti. Iste Bernard’1, belki de gdreve geldikten itibaren
ikinci Hagli Seferleri i¢in vaaz etmekle gérevlendiren bu yeni papa idi. O giine
kadar Kutsal Topraklar Bernard’in mesguliyetleri arasinda en azindan
goriliniirde pek fazla bir yer isgal etmiyordu. Yalniz, olup bitenlerden tamamen
habersizdi seklindeki bir kamya sahip olmak hatalidir. Bunun en giizel ispati,
genellikle hakettigi kadar iizerinde durulmayan bir olaydir. Bununla biz,
Tapinak Tarikati’mn (Ordre du Temple) kurulusunda onun oynadig rolii
kastediyoruz. S6z konusu tarikat, hem tarithi hem de Onemi bakimindan
kurulmus olan ilk askeri tarikattir ve daha sonra kurulacak olan diger biitiin
tarikatlara da orneklik teskil edecektir. 1128’de, yani kurulusundan tam on yil
sonra bu tarikat, Tsoye konsilinde kurulus beratin1 alir. S6z konusu beratin
kaleme alinmasi veya en azindan ilk taslagimin ¢ikarilmasi gorevi konsilin
sekreter1 vasfiyla Bernard’a verilmisti. Zira anlagilan o ki, tamamen
bitirilmesi i¢in ileri tarihlerde yeniden cagrilmisti ve nihai redaksiyonu
1131°de tamamlanmisti. S6z konusu kurulus beratini (régle) daha sonralar1 De
Lau de nouvce anititive adl1 eserinde serheder. Bu ¢alismasinda, “Tanri’nin
Milisi” (ordusu) diye adlandirdigi Hiristiyan sovalyeciligin misyonunu ve
idealini muhtesem bir belagatle ortaya koymustur. Modern tarihgilerin sadece
hayatimn tali bir donemi olarak baktiklar1 Clairvaux basrahibinin Tapinak
Tarikat1 ile olan bu iliskileri ortagag insanimin goziinde tabii ki ¢ok daha farkli
bir 6neme sahipti. Bizim bagka bir vesileyle baska bir yerde zikrettigimiz gibi
Dante’nin, Cennet’in nihai menzillerinde kendisine rehber olarak Bernard’i
segmesinin herhalde sebebini bu olusturmaktaydi.
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1145 wyilindan itibaren VII. Louis, Halep Emiri tarafindan tehdit edilen



Dogu’daki latinlerin yardimina gitmek ic¢in bir proje olusturmustu. Ancak,
damgmanlarimin buna karsi ¢ikmalari, onu bu projeyi gerceklestirmesini tehir
etme zorunda birakti. Nihai karar, bir yil sonraki Fisith bayramu nedeniyle
Veézeley’da tiim liyelerin hazir bulunacag bir toplantiya ertelendi.

Arnaurd de Brescia’mn Roma’da yaptigi devrim nedeniyle Italya’da
tutulmakta olan III. Eugene, Clairvaux basrahibini bu toplantida kendisini
temsil etmekle gorevlendirir. Fransa’yr Hagli Seferleri’ne katilmaya davet
eden karar metnini okuduktan sonra Bernard, 0yle bir konusma yapar ki, sebep
oldugu sonuglara bakilacak olursa hayatinin en biiylikk hitabetini
gerceklestirmisti. Sefere katilacak herkes, ha¢i onun elinden almak i¢in can
atiyordu. Bu basaridan da cesaret alan Bernard, sehir sehir, il¢e ilge dolasir ve
buralarda Hagli Seferi i¢in bikmayan usanmayan bir gayretle vaaz eder.
Ulasamadig yerlere i1se, hitabetindeki belagati aratmayacak mektuplar
gonderir. Daha sonra Almanya’ya gecer ve buradaki etkisi de Fransa’daki gibi
olur. Bir ara kendisine direnen imparator Conrad, nihayet onun etkisinde
kalarak Hagl1 Seferi’ne kalmak zorunda kalir. 1147 yilimn ortalarinda Fransiz
ve Alman ordular1 bu biiyiik sefer i¢in yola koyulurlar. Ancak, her ne kadar
muhtesem bir goriintiiye sahip olsalar da sefer hezimetle sonuclanacaktir. Bu
hezimetin bir¢ok sebebi vardir. Bunlar icerisinde en Onemli olanlari,
Yunanlilarin ihaneti ve muhtelif ha¢li komutanlar arasindaki anlasmazliklarda.
Ancak bazilar1 bunun sorumlulugunu haksiz yere Clairvaux basrahibinin
tizerine atmak istemisti. Bunun tlizerine o, davramsimn hakliligint gosterecek
gercek bir miidafaa metni kaleme almak zorunda kalir; ve bununla aym
zamanda ilahi takdirin dogrulugunu da ortaya koyar. Oyle ki basa gelen belalar
ancak Hiristiyanlarin giinahina baglanabilirdi. Bu yiizden de “Tanri’mn vaadi
hala gecerli idi, zira adaletinin haklar karsisinda zaman asimina ugramasi soz
konusu degildir.” Bu savunma, III. Eugéne’e hitaben yazilmus olan De
Consideratione adl1 eserde yer almaktadir. S6z konusu eser, adeta Bernard’in
vasiyeti mesabesindedir ve ayni sekilde onun papaligin gorevlerine dair
goruslerini de igermektedir. Zaten herkesin cesareti kirilmus degildi ve Suger
kisa bir siire sonra yeni bir Hagli Seferi projesine girisir ve bu seferde
Clairvaux bagrahibinin bizzat kendisi bu seferin basina gececektir. Ancak, VIIL
Louis’nin biiylik bakammnin 6liimii, seferin gerceklesmesini durdurur. Kisa bir
sire sonra 1153 tarithinde Bernard’in kendisi de olir. Ondan geriye kalan son
mektuplarimn da gosterdigi gibi omriiniin sonuna kadar Kutsal Topraklar’in



kurtulusu ile ilgilenmisti. Sayet Hagli Seferleri dogrudan dogruya maksadina
ulagmadi ise; boyle bir seferin gergeklestirilmesinin biitiiniiyle gereksiz ve
Aziz Bernard’in sarfettigi gayretlerin tamamyla bosa gittigi sOylenebilir mi?
Her ne kadar sadece zahiri dikkate alarak hiikmeden tarihg¢iler ne diigliniirse
diislinsiin, biz bunun bir kayip olduguna inanmuiyoruz. Zira, Ortagag’da
ger¢eklesen bu bliylik hareketlerde hem siyasi hem de dini 6zellige sahip daha
derin nedenler yer almaktaydi. Ozellikle bunlar igerisinde bir tanesi vard: ki,
onu burada zikretmek istiyoruz: Hiristiyanlik icerisinde canli bir birligin
oldugu bilincini ayakta tutmak. Hiristiyanlik, diger iistiin medeniyetler gibi o
donemde 0Ozii itibariyle geleneksel esaslara dayali Bati medeniyetiyle es
anlama geliyordu. Bu medeniyet, 13. yiizyilda zirve noktasina ulasacakti. Bu
geleneksel 6zelligin kaybedilmesi, beraberinde ka¢imilmaz olarak Hiristiyan
birliginin de ortadan kalkmasim getirecekti. Reform ile dini sahada
gerceklesen bu bozulmanin siyasi alandaki karsiligl, feodal rejimin yikimyla
baslayacak mulliyetlerin tesisi ile gerceklesmisti. Siyasi alanda, gOrkemli
ortacag Hiristiyanligl binasina vurulan ilk darbeler Philippe -le-Bel tarafindan
gergeklestirilmistir. Bu aym sahis, herhalde bir rastlanti sonucu olmasa gerek,
Tapinak Tarikati’m ortadan kaldiran ve boylece Aziz Bernard’in eserine
saldiran kisidir de.
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Biitlin yolculuklar boyunca Aziz Bernard, yaptizi vaazlar1i gosterdigi
mucizevi tedavilerle destekliyordu. Oyle ki bunlar, kalabalik halk i¢in onun
gorevlendirilmis oldugunun gériinen isaretleri idi. Bu olaylar, onlar1 bizzat
gozleri ile gorenler tarafindan aktarilmustir. Ancak kendisi, bu konularda
konusmaya pek istekli degildi. Belki de bu g¢ekince onun miitevaziligindan
kaynaklamyordu; ancak o, bu tiir mucizelere tali bir 6nem atfediyordu. Ona
gore bunlar bir¢ok insandaki imamn zayifligina karsin kendisine ilahi bir liituf
olarak bahsedilmis bir ayricaliktan ibaretti. Bu durum Mesih’in su soziiyle
uygunluk arzetmektedir: “Ne mutlu gormeden inananlara!” Bu yaklasim, onun
genel olarak zahiri ve hissi tiim imkanlara kars1 gosterdigi kiictimseme ile de
uyusmaktadir. Mesela satafatli cenaze torenleri ve kiliselerdeki siislemeler
bunlardan bazilaridir. Hatta 6yle ki o, dini sanata karsi daima hor goren bir
tavir sergiledigi icin goriiniiste hakli bir ¢ikis gibi goriilebilecek bir tavir
sergiledigi i¢in elestirilmistir. Oysa, bu elestiriyi yapanlarin unuttuklar1 6nemli
birsey vardir. O da, onun kilise mimarisi ile manastir mimarisi arasinda



yaptigt ayrimdir: tavsiye ettigl, agirbaslhiligi tasimasi gereken manastir
mimarisidir. O, yalnizca din adamlarina ve kemale ermek i¢in belli bir yol
takip edenlere “idoller kiiltii’nii, yani siretleri yasaklamaktadir. Aksine o,
bunlarin egitim araci olarak siradan ve kdmil olmayan insanlar icin faydali
olacagim agiklamustir. Sayet o, anlamsiz ve sadece siis degeri olan suretlerin
suistimaline karsi geldiyse, bunu kimilerinin zannetigi gibi mimari sanatta
kullanilan sembolizme karst oldugu icin yapmamustir. Zira, kendisi bile
vaazlarinda sik sik bunlar1 kullanmustir.
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Aziz Bernard’in doktrininin esas1 mistiktir. Bununla biz, onun, ilahi seyleri
ask zaviyesinden algiladigim anliyoruz. Zaten, bunu basit bir sekilde hissi diye
yorumlamak yanlis olacaktir ki, modern psikologlarin yaptigi da budur. Birgok
bliylik mistik gibi o da, Nesideler Nesidesi kitabimin cazibesine kapilmusti.
Oyle ki o, bu kitab1 bir¢ok vaazinda yorumlamustir ve bu konuda adeta biitiin
kariyeri boyunca siirecek bir dizi olusturmustu.

Tamamlanmamus olarak kalan bu yorum, ilahi askin biitiin derecelerinden,
nefsin vecd hali ile ulastig1 yiice huzura kadar hepsini ele almistir. Onun
anladig ve belki de tecriibe ettigi vecd hali, bu diinyadaki seylere karsi bir
cesit Oliim gibidir. Hissi suretler vesilesi ile her tiirlii tabii his yok olmustur.
Hersey ask halindeki gibi nefsin bizzat kendinde saf ve manevidir (spirituel).
Tabiatiyla bu mistisizm, Aziz Bernard’in dogmatik metinlerinde de yankisim
bulacakti. Bunlar icerisinde en 6nemli olanlardan birinin adi, De diligendo
Deo’dur ve askin nasil bir yer isgal ettigini yeterince gostermektedir. Ancak,
bunun entellektiielligin aleyhinde birsey imis gibi algilanmas1 yanlistir. Sayet
Clairvaux’nun bas rahibi, felsefi ekollerin bos kurnazliklarina daima yabanci
kalmay tercih etti ise bu, onun diyalektigin suni zahmetlerine higbir sekilde
ihtiyac1 olmadig ig¢indir. O, en ¢etin meseleleri bile aninda ¢6ziimliiyordu;
clinkii o, bir dizi uzun akli ¢ikarimlar ameliyesine girismiyordu. Filozoflarin
dolambagli bir yol izleyerek ve arastirma sonucu ulagmaya calistiklarina o,
onsuz ger¢ek metafizigin miimkiin olmadig entelellektiiel sezgi ile dogrudan
dogruya ulasiyordu. Yine, entellektiiel sezgi olmadan hakikatin sadece bir
gOlgesi kavranabilir.
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Aziz Bernard’in fizyonomisine dair belirtilmesi dnemli olan bir son husus



da, onun hayatinda ve eserlerinde Bakire Meryem kiiltiiniin isgal ettigi yiice
mevkidir. Oyle ki bu durum, bir¢ok destamn ortaya ¢ikmasina neden olmustur
ve belki de onun popiilaritesinin devamm da bunlar yiliziinden olmustur. O,
Bakire Meryem’e “Notre Dame” adim vermeyi seviyordu; ve o donemden
itibaren bu kullamm yayginlik kazanmis ve belki de bunda onun biiyiik bir
etkisi olmustu. O, daha once de belirtildigi gibi, gercek bir “Meryem’in
sOvalyesi” idi, ve onu, kelimenin s6valyeci anlamiyla gergekten kendi “kadim™
(dame) olarak goriiyordu. Sayet bu, onun doktrininde ask’in oynadig rol ile
yine birtakim sembolik ifade sekillerinde oldugu gibi sovalye tarikatlarinda
kullanilan kavramlar da g6z oniinde bulundurularak ele alinacak olursa; bizim
ailevi kokenini zikretmede gosterdigimiz 6zenin nedeni daha 1yi anlasilacaktir.
Ruhban oldugunda bile, kendi ailesinden olanlarin tamam gibi o da sévalye
idi. Iste tam da bu yiizden, onun, bircok durumda oldugu gibi dini ve siyasi giic
arasinda araci, uzlastirici ve hakem rolii oynamasi1 6nceden takdir edilmisti.
Zira onun sahsinda hem berikinin, hem de digerinin tabiatina ait bir katilim var
1di.

Ayni anda hem rahip hem de bir sovalye olmak; iste bu her iki karakter
“Tanri’nin milisi” Tapinak Tarikati’na iiye olan herkeste bulunan iki 6zellikti.
O ozellikler, aym zamanda ve herseyden oOnce, tarikatlarimn banisinde,
kendisine Kilise Babalari’nin Sonuncusu, ad1 da verilen biiyiik azizde de var
olan 6zelliklerdi.

Oyle ki bazlari, onda, hi¢ de haksiz sayllmayacak bir sekilde, ideal ve
plriizsiiz olan “Aziz Graal’in arastirilmasi”ndaki muzaffer kahraman sovalye
Glaad’1n bir porotipini gormekte idi.
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