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CEVIRENIN ONSOZU

Genel olarak her din ve her diisiince sistemi kendine has
kavramlara sahiptir. Bunun gibi, her bilim dalinin da
kendine ait terminolojisi yahut anahtar kavramlari vardir.
Pek ¢ok dinde ortak sayilabilecek olanlar bir yana. herhangi
bir din veya inang sistemini anlamak igin ona ait kavramlari
bilmenin ne derece 6nemli oldugu izaha muhtag olmayan bir
konudur. Sosyal bilimlerde ve 6zellikle de ilahiyat alaninda
arastirma yapanlar i¢in terminoloji daha biiyiik Gnem
tasimaktadir.

Din bilimleri ve dinler tarihi alanindaki eserleriyle
Batr’da 6nemli bir isim olan Eric J. Sharpe da, kavramlarin
dinlerdeki 6neminden yola ¢ikarak, boyle bir g¢aligmayi
ortaya koyma ihtiyacini duymus olmalidir. Belirtmek gerekir
ki, diinya dinlerindeki kavramlar bu kitapta derlenenden
ibaret degildir ve olamaz. Yazarinin da belirttigi gibi, bu
kitap ne diinya dinleri sozliigii olma, ne de 6zel bir dini
gelenegi biitiiniiyle inceleme iddiasindadir. Ancak yine de
rastgele bir seg¢im s6z konusu degildir: Dua, ibadet,
peygamber, vahiy, kutsal, kutsal metin, 6liimden sonraki
hayat vb... Biitiin bunlar hemen her dinde var olan veya
olmasi gereken ortak kavramlardir.

Bu kitabmn orijinal ismi “50 Key Words: Comparative
Religion” olup *‘Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram:
Karsilagtirmali Bir Caligma” bashg altinda Tiirkge’ye
cevrilmistir. Ceviride metne olabildigince sadik kalinmakla
birlikte, kavramlarin dogru olarak anlagilmasi hususunda
azami gayret sarfedilmis; bazilarinin  daha kolay



VI

anlasilmasina yardimei olur diisiincesiyle dipnotlarda kisa
bilgi verilmistir. Dolayisiyla, dipnotlar ¢evirene aittir.

Bu ¢evirinin, basta dinler tarihi olmak iizere, sosyal
bilimler ve ilahiyat alaninda arastirma ve inceleme yapan ya
da bu konulara ilgi duyan herkese faydali olmasi temenni
edilmektedir. Eserin Tiirk¢e’ye kazandirilmasinda katkida
- bulunan ve bana zaman ayiran degerli arkadasim Yard. Dog.
Dr. ismail Cetin Bey’e, eserin basimini gergeklestiren Arasta
Yaymevi yetkililerine tesekkiir etmeyi insani bir gorev
telakki ediyorum.

Dog. Dr. Ahmet GUC
Bursa-2000



GIRIS

Bu kitabin, dinin mukayeseli incelemesi ile yeni tanigan
kimseler igin iizerinde uzlasilmis ilk basvuru eseri olarak
hizmet etmesi diigliniilmiigtiir. Diger inceleme alanlarinda
oldugu gibi, “mukayeseli din”in de, hali hazirda zengin bir
teknik liigatgesi bulunmaktadir; arastirmacilarin daha ileri
eserlere yonelmeden Once bu liigatgeyi bilmeleri gerekir.
Asagidaki sahifelerde Hiristiyan olan ve olmayan temel dini
geleneklerde, su veya bu sekilde bulunabilen ¢ok sayida
anahtar kavramla birlikte ©nemli teknik terimler de
tanimlanmaktadir. Bu kadar genis bir alanda elli anahtar
kavramin segimi bir dereceye kadar ihtiyari olmak
zorundadir. Fakat umarim segilen bu kavramlar konuya
giizel bir yaklasim tutarlilig1 gosterecektir.

Bununla beraber, bu g¢alismanin bir diinya dinleri
sozligli olmadig1 da vurgulanmalidir. Her ne kadar diinya
dinlerinden belli sayida tanimlayic1 6rnek bulunabilirse de,
bu galismaya "Hiristiyanlik, Hinduizm, Budizm ve Islam"
gibi terimler dahil edilmemistir. Herhangi bir 6zel dini
gelenegdi bir biitiin olarak ele alip inceleme tesebbiisiinde de
bulunulmamistir. Piyasadaki diger kitap ve sozliikler, s6z
konusu bu 6zel amaca yonelik olarak derlenmistir.

"Mukayeééli din (Comparative Religion)" teriminin
bir kisim zorluklar1 vardir ‘ve onun tam tanimi hakkinda
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birden fazla kanaatin olmasi” da miimkiindiir. Burada
“mukayeseli din”, ister eski ister modern. dini inang¢ ve
uygulamalarin tarihi ve tahlili yollarla, miimkiin oldugunca
objektif incelenmesini ifade etmek igin kullanilmaktadir. Bu
cahsmanin  gergeklestirilmesinde kullanilabilecek kesin
metotlar bilyilk olgiide c¢esitlilik gostermektedir. Fakat
asagidaki anahtar sozciikler, en azindan, daima bir zaruret
olmus ve halen ¢ok yaygin olma siirecinde bulunan bir
konuda temel yol gostericilik saglama hizmetinde
bulunabilecektir.

Maddelerin sonundaki numaralar, aynt konuda fazla
bilgi igin bagvurulabilecek, konu ile ilgili diger maddelere
atifta bulunmaktadir. )

Eric J. Sharpe
Lancaster Universitesi - INGILTERE



1. ASTROLOJI (ASTROLOGY)

Kelime olarak "yildizlarin bilimi" anlamina gelen astroloji,
gok cisimlerinin; uzak olmalarina ragmen, ya kendilerinin
gozle goriilebilir tanrilar olmalar1 sebebiyle veya kendi
tabiatlar1 geregi insanlarin hayatlari iizerinde etki meydana
getirdikleri dusiincesi ile baglantilidir. Giines, ay ve
yildizlara dogrudan tapmnma, pek ¢ok dinde ve hemen hemen
diinyanin  her tarafinda kabul edilmis bir fenomendir.
Gezegenler (gezen yildizlar) 6zellikle birbirleri iizerinde
ahisilmisin digmda giiglii bir etki meydana getirirken; giines,
ay ve yildizlarin hareketlerinin gézle goriiliir diizenliliginin
insanhigin kaderini 6grenmenin anahtarmi temin ettigine
inanilmistir. Bu scbeple, bir taraftan gergek fenomenlere
tanri olarak tapmilmig; diger taraftan da, ibadete devam
etmekle birlikte, gezegenlerin hareketlerini inceleme ve bu
hareketlerin  diizenliligi kabuliine dayanarak gelecek
hakkinda onceden bilgi vermeye yonelik tesebbiislerde de
bulunulmug olmalidur.

Meczopotamya geleneksel olarak astrolojinin vatani
olarak kabul edilmistir ve astrolojinin oradan, bir taraftan
Akdeniz diinyasina ve diger taraftan da Hint yarimadasina
yayllmis oldugu konusunda hemen hemen hi¢ siiphe yok
gibidir. Zodyak (burglar kusagi) Mezopotamyalilar'ca en
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azindan M.O sekizinci asirdan beri biliniyordu ve gocuklarin
dogumunda zayiceye (yildiz falina) bakilirdi (gezegenlerin
dogum anindaki kesin durumunun her sahsin kaderini
belirledigine inanilirdi). Greko-Romen diinyada yildizlarin
geleneksel tanrilarla 6zdeslestirilmesi, zamanin durumu,
insanin  yaratiligi, 6zellikle insanin  dogumu aninda
yildizlarda yazih oldugu sekliyle kaderine boyun egmesi ve
tanrinin tabiati ile ilgili diisiincelerle siki bir sekilde
irtibatlandirilmig tiim sistem Mezopotamya'dan alinmistir.
Mesela yildizlar ve gezegenler, Yiice Varlik'la insan arasina
girmis olan tanrisal varliklar olarak diistiniilmiis olabilir;
insan, eger o tanrisal alana yiikselecekse, uygun
gezegenlerin sahasindan ge¢mesi zorunlu idi. Bu tiir
tasavvurlar Gnostisizm'de' ve helenistik diinyanin  sir
dinlerinde ortaktir. Bu tiir akil yiiriitme izlerini Yeni Ahid de
tasimaktadir. Mesela Pavlus tarafindan I. Korintoslular, 6 ve
Galatyahlar, 4'te zikredilen "Prenslikler ve giigler", biiyiik
bir ihtimalle yildizlarla ilgili giiglerdi ve bu kaynaktan
astralizm ve astroloji Bati kiiltiiriine ge¢cmis olup
hafifletiimis bir sekilde de olsa orada varhgin
stirdiirmektedir.

Hindistan'da astronomi/astroloji, (Sanskrit¢e jyotisa)
alt Vedangas'tan, yani geleneksel Hint egitiminde kullanilan
yardimci bilimlerden biridir. Bu, kismen 6nemli kurban ve
festivallerin giinlerini ve saatlerini belirlemek igin zorunlu
idi. Astroloji uygulamali astronomi, yani iyi veya koti
sonuglar doguran gezegen hareketlerinin incelenmesi olarak
kabul edilmektedir. Dokuz gezegen, Halk Hinduizmi'nde
onemli saygi objeleridir. Yakin Dogu'da oldugu gibi, dogum

' Gnostisizm: Tanri, alem, insan ve bunlarin birbirleriyle olan

iligkilerini kendine has kutsal, esoterik (gizli) bilgi doktrini temeline
dayali olarak agiklamayt ilke edinen dini, felsefi gelenek.
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aninda gezegenlerin durumlarinin dikkatli bir sekilde
incelenmesinin, bir sahsin tiim hayatinin  akisini
belirleyebilecegine inanilmakta ve modern Hindistan ve
Seylan'da pek ¢ok evlilik, ilgili iki zayicenin (yildiz fali)
birbiriyle uygunluguna gore diizenlenmektedir. Aymni
zamanda seyahate ¢ikmak gibi, biitiin faaliyetler i¢in ugurlu
ve ugursuz zamanlarin olduguna inanilmistir.

Astrolojinin milyonlarca insanin hayati ile ilgili 5Gnemi
ve onun tanri tasavvurlari, kader ve insanin tabiati ile siki
iliskisi g6z Oniinde bulunduruldugunda, onun dinin
mukayeseli incelemesi igerisinde belirli bir yer isgal ettigi
goriilmektedir.

(flave bilgi iginbkz. 8, 12, 13,19, 20, 37,41, 46, 50. maddeler)

2. ATAYA TAPINMA (ANCESTOR-WORSHIP)

"llkel" toplumlarda aile birimi bilinen modern Bati
toplumunda oldugundan ¢ok daha gii¢lii ve kapsamlidir. Bu
birim sadece yasayanlari degil, ayni zamanda bir Olgiide
ailenin 6lmiis bulunan bireylerini de kapsar. Genel olarak
ataya tapinma adi verilen bu uygulama, kismen bu birligin
ifadesi ve kismen de zaman ve mekan simirlarindan
kurtulmus olan ata ruhunun, tekrar geri donmemesi ve
yasayanlara zarar vermemesi igin gonliiniin ahnip
tevecciihiiniin  kazanilmasin1 isteyecegi diisiincesi ile
baglantilidir. Bu iki saygi ve korku motifi birbiriyle
yakindan iliskilidir ve bu iki motiften hangisinin daha dnde
geldigini veya daha onemli oldugunu séylemek miimkiin
degildir.
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Olmiis atalara agiktan tapinmanin en eski delili
Paleolitik doneme dayanir; bir kismi1 homosapiens'in® ortaya
¢ikis tarihlerine kadar varan belli sayida magara ve gomiiler
kesfedilmis bulunmaktadir. Buralarda, 6liiniin ele gegirilmis
bir magaraya gomiildiigii, cesitli mezar esyalar ile
donatildig1 ve mesela kol ve bacaklarin baglanmasi gibi,
degisik yollarla zapt altina alinmig oldugu goriilmektedir.
Gergekte yazi Oncesi halklar1 arasinda, &liiyli mezarin
Otesindeki hayat igin gerekli olan seylerle donatma, onun
ruhunun devamli yardimini saglama ve aym zamanda ruhun
geri donmesini  Onleme yoniinde tedbirler almak
diisiincesiyle mezarin yaninda veya evde diizenli ayinler icra
etme gibi pratikte kesintiye ugramayan bir adet vardir.
Ondokuzuncu asir yazarn Herbert Spencer, bu gibi
uygulamalarin biitiin dinlerin kokenini teskil etmekten baska
bir sey olmadiklar teorisini ortaya atmistir. Spencer, tanri
inancinin 6lmiis atalarin ruhlarindan gelistigini savunmustur.

Daha sonraki pek ¢ok kiiltirde de atalarm ruhlarina
karsi gosterilen ilgi ve sayginin delili mevcuttur. Ataya
tapinmada bazan korku motifi hakim olarak goriiniir;
bununla beraber, ¢ogu kere de korkunun yerini gergek saygi
alir. Bu durum, Avustralya Aborijinleri'nin Alcheringa, yani
ilk atalarin diinyay! dolasip takdis ettigi "riiya-zamani" ile
ilgili inamslarinda oldugu gibi, yaz1 6ncesi topluluklarinda
bile beklenmedik karisikliklara neden olabilmektedir.
Atalarin "gokte" ideal bir hayattan hoslandiklarina inanilan
yerlerde onlarla temasin siirdiiriilmesi amaciyla ozenle
hazirlanmisg dyinler sikhkla var olagelmistir: Vedalar'in,
Ortodoks Hindular tarafindan hala takdim edilen shraddha
kurbanlar1 buna bir Ornektir. Ataya tapmma, kendisi

2

Homosapiens: Bugiin yerytiziinde yasayan insan irklarinin hepsinin
dahil oldugu tiir.
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kanahyla Japonya ve Sintoizm’e gegtigi Cin dininde
halihazirda sinirsiz 6neme sahip bulunmaktadir. Atalar,
geleneksel Japon dinindeki kurumsallasmis yerlerine ilave
olarak, bazi modern Japon mezheplerinde de saygi gormeye
devam etmektedir. Eski Ahid'in pargalarinda yer alan eski
bir oliiler kiiltiiniin izleri bir tarafa birakilacak olursa,
Yahudi-Hiristiyan geleneginde ataya tapinmanin ¢ok az bir
yeri vardir. Bununla beraber, ataya tapinmanin belirli
tezahiirleri, Hiristiyanligin bazi kollarinda popiiler azizler
kiiltiine gegmis bulunmaktadir.
(ilave bilgiiginbkz. 18. 30, 33, 34, 43, 44. maddeler)

3. BUYU (MAGIC)

Biiyii, bir kisi veya grup tarafindan, tabiatiistii giicleri
kontrol etme veya onlar1 kullanma yoluyla olaylarin akigina
belirli bir yonde etki etme tesebbiisii olarak tanimlanabilir.
Biiyii, bu aym giiglerin nihai kaynag olarak, tanri ile bir
iliskiye girmenin yollarim1 arastiran dinden ayrilir. Bu
sebeple din ve biiyii arasindaki fark bir zihin faaliyeti
olmaktan oteye gegmez: Ikisi arasindaki smir, &zel
orneklerde ¢ok belirsiz olabilir ve bir ve ayni davranis hem
"dini" hem de "biiyiisel" olarak yorumlanabilir.

J. G. Frazer, "The Golden Bough (Altin Dal)" isimli
eserinde, insanlik tarihinde bir biiyii ¢aginin bir din ¢agindan
once geldigini iddia ederek, dini biiyiiden tiiretme
tesebbiisiinde bulunmustur. Bu iddia temelsizdir. Deliller,
biiyiiniin dine doniigebilmesinden ziyade, dinin bilyiiye
dogru bozulma egiliminde oldugunu gosterir. S6zlii, metine
ait veya azizlerin resimleri ile ilgili dini semboller
cogunlukla, sadece biiyiisel olarak tanimlanabilecek bir
tarzda, tanriya isaret etmeksizin kullanilmislardir.
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Frazer'in, faydali biiyi ve zararh biiyii seklinde
biiyiiniin iki temel tipi arasinda yaptigi ayirim daha
anlamhdir.” Faydah biiyii, taklit edilen seyi meydana
getirmek icin taklidin giicline inanmaya dayanir. Boylece,
'mesela avel bir kabile igin, belirli bir hayvanin sembolik
olarak oldiriildiigii bir av, gergek olarak ava ¢ikildiginda
basariy1 garanti etmek i¢in diizenlenir. Balmumundan
yapilmis bir oyuncak bebegi bir toplu igne ile delmek,
oyuncak bebegin temsil ettigi $ahista act meydana getirir.
Zararh biiyii, bir sahisla bir defa temas haline gelen bir
objenin bir sekilde o sahsa etki etmeye devam edebilecegi
inancina dayanir. Bir sahsin isminin bilinmesi o ismi tagiyan
tizerinde kullanilacak giicii saglarken, sag liileleri, elbiseler,
tirnak makaslar1 ve sahip olunan diger esyalar da zararh
biiyiide ise yarayabilir. Bununla beraber vurgulanmahdir ki,
bu aymrim bir bilyiicii tarafindan degil, bilakis bir tahlilci
bilim adamu tarafindan yapilmistir.

Daha basit bir ayirim “kara” ve “ak biiyii” arasinda da
vardir. Kara biiyii zarar vermek, ak biiyii de yardim etmek
i¢in diizenlenir. Bazi kiiltiirlerde kara biiyiiniin digerlerinden
ayirici nitelikte olan 6zelligi, mesela Black Mass adi verilen
uygulamada oldugu gibi, onun dini sembolleri uygun ve
normal olanin karsit anlaminda kullanmis olmasidr.

Karigtkigin ~ belirli  bir  derecesi,  biiyiiniin,
karsilastirmali dinin muhtevasi igerisinde dahi tartisilmasini
daima beraberinde getirir. Bu, kismen bu terimin konusma
dilindeki asir1 kapalihgindan, kismen de daha 6nce belirtilen
bazi sebeplerden dolayidir. Bununla beraber, eger biiyiiniin
sahsi bir tabiatiistii temsilcinin aracihgina giivenmeksizin
tabiatiistii giiciin daima insan tarafindan bir kontrol edilme
cabasi oldugu kabul edilebilirse, o takdirde biiyii belki de
prensip olarak dinden ayirdedilebilir. Mesela belirli dini
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fiillerin ex opere operato® isledigine inanldig1 ve goriiniirde
dini bir davranis olan seyin, tanrilar tarafindan yapilmasi
talep edildiginden, hakikatte asagi yukari otomatik olarak
isledigine inamldig1 gozlendiginde gercex karisikhklar
ortaya c¢ikar. Boyle durumlarda arastirmaci, biiyiisel ve dini
fiil arasinda var oldugu kabul edilen ayirimin konuyu daha
fazla kanstirip karigtirmadigini ve bu "biiyii" teriminin
gergekten ¢ok ihtiyath olarak kullanilip kullanilmamasi
gerektigini ciddi olarak sorgulamahdir.
(ilave bilgi igin bkz. 4, 6, 19, 20, 23, 33, 34, 39. maddeler)

4. BUYUCULUK (WITCHCRAFT)

Biiyiiye inanmanin zaruri temeli, rihi diinyanin gercekligine
ve ruhlarla temas halindeki herhangi bir kimse tarafindan
kontrol edilebilen tabiatiistii bir giice inangtir. Bir biiyiicii
kadin, falc1 veya sihirbazin, tabiatiistii giicii iyi ya da kotii
sonuglara yonlendirebilecegine inanilmis ve boylece
biiyiiciiliik, sihir uygulamasi ile yakindan
irtibatlandirilmigtir. “Witchcraft” kelimesi, Avrupa kokenli
olmasmna - ragmen, biiyii gibi bir fenomen evrenseldir.
Biiyiiciiliigiin, 6zellikle ruh ugusuna ve ruhlarin insani
hastaliklara sebebiyet verme veya onlar1 tedavi etme
seklindeki etkilerine inanma bakimindan samanizmle 6nemli
6l¢iide yakinhgi vardir. Buna, pek ¢ok modern biiyiiciiliigiin,
biiyiisel gii¢lerin kullamlmasiyla, verimlilik térenlerinin
énemli bir yer tuttugu chthonic® dinin hos bir gériintiisiiyle
oldugundan daha az ilgilendigi de ilave edilmelidir.

Ex opere operato: Cogunlukla dini bir formiiliin okunusunu gerektiren
ayinsel bir faaliyetin gergek icrasi ile 6zel faydanin meydana geldigine
iligkin inangtir.

Eski Yunan’da gok tanrilarina karsilik olarak yer tanrilarina tapinma
veya tapinmayi esas alan dini anlayis.

4
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Biiyiiciiliigiin statiisii belirli bir zaman ve yerin hakim
dini inanci tarafindan belirlenir. Rihi varliklarin daha asagi
tiirlerini gercek veya potansiyel olarak kotii kabul eden bir
din1 gelenek, ayni zamanda onlarla herhangi bir sekilde
ilgilenmeyi de  hos  kargilamama  egilimindedir.
Biiyiiciiliigiin, ozellikle dogru inancin kuvvetli oldugu
dénemlerde, sik sik "seytan ibadeti" olarak nitelendiriligi
bundan dolayidir. Gergekte Satanizm (yani kotii olarak
bilinen bir giice bilerek tapinmak), din tarihinde farkh ve
miistakil bir fenomendir.

Dinin mukayeseli incelemesi, dini gelenegin ana
goriisii ile 1spatlanabilir bir irtibatinin bulunmasi durumunun
disinda, bilyiiciilikle bizzat ilgilenmeyi ¢ogunlukla
reddetmistir. Bununla beraber, siiphesiz ki biiyiiciilik bir
dini fenomendir ve bu sifatla, arastirmacinin kendisiyle
mesru olarak bizzat ilgilendigi dini inang ve uygulamanmn
genel  goriintigiiniin -~ bir _ pargasidir.  Diger taraftan
antropologlar son yillarda ilkel halklar arasindaki biiyiiciiliik
uygulamalari tizerinde giderek daha fazla
yogunlasmaktadirlar. Mesela biiyli ve sihir arasindaki
iliskide "ak" ve "kara" biiyiide ve biiyiiciiliige ve biiyiiye
inanci ihtiva eden gizli cemiyetlerde oldugu gibi, biiyii
tiirleri arasindaki daha kesin farklar tasvir edilmektedir.

Ayni zamanda isaret edilmesi gerekir ki, Bati'da dogru
dini inancin zayiflamasi déneminde bir nevi biiyiiciiliigiin
yeniden dirilisi s6z konusu olmustur. Biiyiiciilerin
takipgilerinin varlig pek ¢ok Bati toplumunda bilinmektedir;
onlarin inang ve uygulamalar1 eksik olarak anlagilmasina
ragmen, Oyle goriiniiyor ki bunlar pek ¢ok Ornekte
Hiristiyanlik oncesi verimlilik torenlerinden alinmustir.
Hakim ve kati bir ortodoks inancin olmadigi durumlarda
bilyti uygulamasini ortadan kaldirmayi. amaglayan yeni
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cabalarin ortaya ¢ikmasini beklemek miimkiin degildir.
Fakat psikolojik seviyede, "biiyiicii avciligi" zihniyetinin
diger sekillerde hala devam ettigine isaret edilmektedir. Tiim
olaylarda bu konu, dini ve psikolojik dnkabulleriyle birlikte,
ciddi bilimsel incelemeye fazlasiyla deger bir ¢aligma
alanidir.

(ilave bilgi i¢in bkz. 3. 6. 20, 39. 45. 47. maddeler)

5. DiN (RELIGION)

Din hakkinda, bu konuda arastirma yapan kisilerin
kabullerinden kaynaklanan pek ¢ok tanim bulunmakta olup
herhangi bir kisa din tanimmin bu konudaki temel giigliigi
ortadan kaldirip kaldiramayacagi da siiphelidir. Din, bu
inang ister tabiatiistii ile ilgili ya da idealistik terimlerle ifade
edilmis olsun, gériinmeyen bir diinyanin ger¢ekligine apagik
veya kesin bir inangla birbirine baglanan akli, ayinsel, sosyal
ve ahlaki unsurlar agik¢a ihtiva eder. Mukayeseli din
tarihinde bu unsurlardan birini ya da &tekini, digerlerinin
ister istemez ihmal edilmesi neticesinde, "orijinal" veya
"merkezi" olarak soyutlama genel bir egilim haline gelmistir.
Boylece pek ¢ok durumda sonu¢ ciddi tahrifler seklinde
ortaya ¢ikmigtir.

Etimolojik tammlarin daha az degeri vardir. Cigero,
De Natura Deorum'da "dini", (tekrar okumak veya iyice
diisiiniip taginmak) anlamina gelen "relegere"den; Lactantius
da, Divinarum Institutionum Libri VII’de, (sikica baglamak)
anlamina gelen "religare"den tiiretmistir.

Modern tammlar konuya ya ferdi ya da sosyal agidan
yaklasma  egilimindedir.  Ferdi  tamimlar  arasinda
Schleirmacher'in "mutlak baglhlik duygusu": Whitehead'in,
"dahili kisimlar1 temizleyen inang giicii...sanat (maharet) ve
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insanin deruni hayatinin teorisi... ferdin kendi yalnizlig: ile
basardigi seyler"; Menzies'in, "bir ihtiyag duygusundan
hareketle daha yiice giiglere tapinmak" seklindeki tanimlari
sayilabilir. Sosyal tanimlar arasinda en iyi bilinen, dine
"tamamen kollektif bir sey" adin1 veren ve bir dini, "kutsal
seylere iliskin inang ve uygulamalarin birlestirilmis bir
sistemi" olarak tanimlayan Durkheim'inkidir. Uzerinde
uzlasilan, genel kabul gérmiis bir tanim, J: B. Pratt'in: "Din,
fert veya toplumlarin, kendi menfaatleri; ve -kaderleri
tizerinde nihai kontrole sahip olduklarini diisiindiikleri gii¢
veya giigler karsisindaki gercek ve sosyal davranigidir” (The
Religious Consciousness, 1921, s.2) seklindeki tanimidir.

Dinin tiim karmagsiklhig1 igerisinde incelenmesi, onun
tiim tezahiirlerinin hakkini verebilecek tek bir metod veya
yaklagimin asla olmadigimi kabul ederek, su anda yalniz
alanin sinirlandirilmasi yoluyla basarilabilir. Mukayeseli
dinin, bilesigi meydana getiren disiplinleri sunlardir:

a)  Farkh dini geleneklerin kesin bir tarihi metotla
ele alindig: dinler tarihi.

b)  Dinin toplumsal boyutlar iizerinde yogunlasan
din sosyolojisi.

c)  Bireylerin inanglarinin g0z Oniinde
bulunduruldugu din psikolojisi.

d) Ik iig.disiplin tarafindan saglanan verileri esas
alarak = dini fenomeni sistemlestiren din
‘fenomenolojisi.

Felsefe, filoloji, cografya, arkeoloji, antropoloji vs. de
"yardimci bilimler" olarak kabul edilebilir. Dinleri biitiin
olarak kargilastirma seklindeki eski diigiincenin artik biiyiik
capta terkedilmis oldugu ve yine dinlere tekamiilcii bir
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merdiven iizerinde yer tahsis etme veya sembollerin izafi
degeri gibi herhangi bir problemin artik kalmadigi kabul
edilmelidir.

Eger din, nihai degerlere ve siireklilik ve hakikati
aragtirmaya dair bir insani davramis tarzi olarak kabul
edilebilirse, o takdirde belirli ideolojiler de esasen aym
Olgiilerde din olarak incelenebilir. Bununla beraber, "gercek"
dini "sahte" dinlerden ayirmak igin uygun bir 6l¢ii bulmanin
zorlugundan dolayr bu muhteva igerisinde sahte dinlerden
soz etmek dogru degildir. Her durumda arastirmaci,
incelenen materyalin nihai degeri konusunda hiikiim
vermeyi askiya almahdir. Deger yargilarinda bulunmak,
farkli metotlarin zorunlu oldugu teolojinin alanina girmek
demektir.

6. DINT AYIN VE MERASIM (RITUAL)

Latince “ritus (kutsal adet)”'ten gelen ritual (ayin),
Ozellikleri gelenek tarafindan belirlenmis olan herhangi bir
davranig seklini tanimlar. Dinin incelenmesinde ayin,
kendisinde duygunun anlam olarak "kiilte" (Latince cultus,
"ibadet") yakin olan "geleneksel dini davramig veya fiiller"
anlamina gelir. Dinde ayinle ilgili unsur, inang ve imana ait
unsurdan kolayca ayirdedilemez. Gergek su ki, diizenli
olarak icra edilen belirli ayinler belirli temel inanglara
delalet eder. Fakat buradan hareketle inancin ayinden once
geldigi veya ayinden daha nemli oldugu sonucuna varmak
miimkiin degildir. Din tarihinde ayin ve inang birbiriyle siki
sikiya irtibatlandirilmig ve bir kural olarak bir inang, ancak
kendisine gore hareket edildigi zaman etkili olmustur.
Bununla beraber bir ayinin tarihi akis igerisinde ortaya ¢ikis
gerekgesi unutulmus veya ona yeni anlam boyutlar
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yiiklenmis oldugunda da bu ayinin varhgmni siirdiirmesi
miimkiindiir. Yeni ayinler bazen agik bazen agik olmayan
dini muhteva ile siirekli olarak ihdas edilmistir. Psikolojik
olarak ayinler bir grup veya kesimin (gosteri yignlarinin
durumunda oldugu gibi) benligini tespit etmeye ve bir grup
ya da kesimi olusturmaya yardimci olabilir, fakat ayinin
daha temel fonksiyonu ayinler olmadig takdirde anlamsiz
kalacak olan diinyaya bir diizen kazandirmaktir.

Dini ayin, hayat ve Oliimiin, giindiiz ve gecenin
birbirini takip etmesi, gok cisimlerinin hareketleri ve
mevsimlerin art arda gelisi gibi. bize gore tabii olusumlar
gibi gelen seylerde agiga vurulan tabiatiistii veya tanrisal bir
nizamin varhigin kabul eder. Ayrica, bu nizamin devamnin
sadece insanin hayatini tabiatiistii giiglerle dogru iliskiler
icerisinde siirdiirmesi halinde saglanabilecegine ve ayinin bir
temel fonksiyonunun mevsimlik veya giinliik kutlamalar
vasitasiyla tanri-insan iliskisini siirdiirmek olduguna da
inanilmigtir. Bu kutlamalar ve 6zellikle ilkbaharda ve yeni
yilda yapilanlar, tanrilarin, diinyanin yaratilist ve sembolik
olarak diinyanin yeniden yaratilisi konusu ile ilgili fiillerini
anlatmaktan ibaretti. Bdylece ayin ve efsane, birbiriyle
yakindan irtibathdir. Aym sekilde bu kutlamalar;
kendileriyle tanrisal fiillerin sembolik olarak tekrar edildigi
ve yenilendigi dans, miizik ve dram gibi fiziki fiilleri de
ihtiva ederdi. Dini goriiniisii igerisinde ayin, aslinda igine
insanin tamaminin dahil edildigi bir dramdir.

Siiphesiz ayinlerin pek ¢ok ¢esidi vardir, fakat
hepsinde ortak olarak bulunan sey, yapilan seyin tabiatiistii
(mucizevi) bir sekilde ag¢iga wvurulan tanrisal nizama
yaklastiracagi inancidir. Tanrisal nizamin mahiyeti farkh
sekillerde anlasilabilir: O, son derece efsanelestirilmis veya
hemen hemen tamamiyla dahili, akli ve ruhi olabilir. Fakat
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bir dini grubun, bir baska grubun (dini reformasyonda ortak
bir 6zellik) ayinsel anlatimlarina karsi reaksiyonlarini ayinin
biitiiniiyle bir reddedilisine isaret ediyor olarak yorumlamak
yanlis olacaktir. Bir Katolik Ekmek-$arap Ayini, ayinin bir
seklidir; bir Kuveykir toplantisi da bir diger seklidir.
Bunlarin her biri Tanri ve insan ve bu ikisi arasindaki
iligkiye dair kanaatler manzumesine tekabiil eder ve kendi
bagina anlasilamaz.

Mukayeseli din arastiricist bilmelidir ki din, tiim
insani igine alan bir seydir ve yine bilmelidir ki, inang ve
diisiinceler iizerinde yogunlasmak dinin sadece bir kismini
incelemek demektir. Ayinin incelenmesi ve onun sanat,
miizik ve dram igerisindeki anlatim vasitalart (bu konulara
dogru yaklagimin bozulmasinin tabii bir sonucu olarak) ¢ok
uzun siireden beri bilim adamlar tarafindan ciddi olarak
ihmal edilmigtir. Bu biitin alan, sadece dinin
diinyevilestirilmesi baglaminda olmamak kaydiyla, yeni
bagtan gdzden gegirilmeye ihtiyag duyar.

(Ilave bilgi i¢in bkz. 10. 12, 15. 49. maddeler)

7. DIN FENOMENOLOJiSi (PHENOMENOLOGY OF
RELIGION)

Din fenomenolojisi, dinin mukayeseli incelenmesi igerisinde
nispeten yeni, fakat dini incelemenin gerekli bir sekli olarak,
daha 6nceden ihdas edilmis olan dinler tarihi, din psikolojisi
ve din sosyolojisi ile yanyana yerini alan bir disiplindir.
Bununla beraber din fenomenolojisinin anlami ilk planda
actk degildir ve sonug¢ olarak yanhs anlamalarin ortaya
¢tkma ihtimali vardir.

Din fenomenolojisi terimi ilk ©nce 1887'de
Felemenkli bilim adami Chantepie de la Saussaye tarafindan
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kullanilmigti ve o zamandan beri o, Hollandalilar'a 6zgii bir
terim olarak devam édegelmistir. Din fenomenolojisinin
felsefi fenomenoloji okulu ile bazi benzerlikleri vardir, fakat
bu fazla 6nemsenmemelidir. C. J. Bleeker'e gore din
fenomenolojisi, "benzer dini fenomenleri.... yanyana koyar
ve onlarin yapisini mukayese yoluyla tanimlamaya c¢ahgsir"
(The Sacred Bridge, 1963, s. 2) Dini fenomenin hakikate
uygunlugu konusunda ve diger hususlarda yarginin askiya
alinmasi anlammna gelen “epoché” ve dini fenomenin
esaslarimi aragtirmak anlamina gelen “eidetic vision”
(Yunanca eidos'tan) din fenomenolojisinin kullandig1 iki
o6nemli fenomenolojik kavramdir. Diger bir deyisle
fenomenolog, kendisini, inanan kimsenin yerine koymaya ve
bu hayali 6zdeslesme ile inceledigi sey her ne ise onun
oziinii ve fonksiyonunu kavramaya galismahdir. Incelenen
fenomenler, bu sayfalarda siralanan pek g¢ok nesneden
ibarettir: Dua bunun en ideal 6rnegidir. Her nerede duaya
rastlanirsa, o incelenebilir. Dua, tanri ile bir haberlesme sekli
olarak, tahrif edilmeksizin ve aklilestirilmeksizin, tamamen
goriindiigii gibi incelenmelidir. Duanin faydasi probleminde
oldugu gibi, tanrinin varhgr veya yoklugu problemi agik
birakilmigtir.  Arastirmact bu metodla duanin  gesitli
dinlerdeki fonksiyonunu ve belki de bdylece sonunda da
genel olarak duanin fonksiyonunu kesfetmeye ¢alisir.

Fenomenologun her zaman bir tarihgi olmasi
gerekmedigi seklinde kanaatlerin ortaya atilma ihtimali
bulunmaktadir. Gergekte en iyi fenomenoloji, en iyi
tarihgiler tarafindan yazilmaktadir. Bu iki disiplin, en
azindan din tarihi (ve diger bu tir disiplinler)
fenomenologun iizerinde ¢alisacagi veriyi saglamasi
bakimindan birbirine baghdir. :
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Su halde fenomenologun bu veriyi nasil kullanacag
durumdan duruma degisir. Bazilari dinler tarihine
tanimlayici, sistematik bir karsilik saglamakla yetinmeye
razidir; baskalari da (G. Van der Leeuw gibi) fenomenin
anlasilmasin1 bagarma tesebbiislerinde ¢ok daha ileri
giderler.

Din fenomenolojisi, bu asrin ilk donemlerinin

mukayeseli dininden su yonlerden ayrilir:

a) Din fenomenolojisi, mukayeseli dinin esas olarak
kendisine dayandirildigi ve sonu bdlgelerin 6zel
dinlerini  tekamiilcii merdivene (gelismeye)
baglamaya varan tekamiilcii metodu terketmistir,

b) Din fenomenolojisi, dinleri bu sekilde, yani
tekamiilcii bir yaklagimla (ki daima verimsiz bir
tesebbils olmustur) Kkarsilastirma tesebbiisiinii
tamamen reddeder,

c) Din fenomenolojisi, incelenen fenomenin deruni
yapisina biisbiitiin girmeye tesebbiis etmis ve
fenomenlerin nihai degeri konusunda tamamen
tarafsiz kalmakla beraber, anlama amaciyla,
"mii'minin daima hakli oldugunu" kabul etmeye
hazir hale gelmistir.

Bununla beraber, din fenomenologlari arasinda,
metotlarin kesin simrlart1 hakkinda nihai mutabakatin
saglanamadigina ve hedef ve sahanin yeni formiillerinin
beklenmekte olduguna son olarak isaret edilmelidir.

8. DOGUM VE OLUM (BIRTH AND DEATH)

Insan kaderini kontrol eden tabiatiistii giiglerin 6zellikle
insanin hayatinin belirli kritik noktalarinda etkili olduklarina
inanilagelmistir. Bu kritik noktalar arasinda en O6nemli
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olanlari dogum ve &limdiir (digerleri de iiyelige kabul
toreni, evlilik vs.dir). Mukayeseli din arastirmacisi. bu kritik
noktalarla irtibatlandirilan pek ¢ok inang ve “gecis dyinleri”
olarak isimlendirilen dyin bulacaktir. Bunlarin en eskileri
pekala paleolitik donemlere kadar gidebilir: insanhigin en
eski yapilar1 arasinda verimlilik tilsimi olan ve dogumun
bityitk bir sir oldugunu diisiindiiren kaba hamile kadin
figiirleri yer almaktadir. Oyle gériiniiyor ki, dogumun sebep
oldugu kan kaybi yiiziinden, dogum olayr ekserivetle
tabularla kusatilmigtir. Bu esnada hem anne ve hem de
cocugun kotii ruhlarin etkisiyle dogum aninda yaralanmalari
miimkiin oldugundan koétii niyetli giigleri bertaraf etmek igin
ayin ve tilsimlar yapilmakta idi. Anne ve ¢ocuk, topluma
tekrar kabul edilinceye kadar kirli sayiliyorlardi. Annenin bu
kirlilikten kurtulmast bilhassa kadinlarin dogumdan sonra,
cocuklarint sag salim dogurduklar ig¢in kilisede yapilan
Tanr’ya siikran duasi yapmasi seklindeki Hiristiyan
uygulamasinn (churching) bir kahntist olan temizlenme
ayini ile; ¢cocugun bu kirlilikten kurtulmasi ise ad koyma,
takdis, vaftiz vb. yollarla miimkiin oluyordu. ilkel halklar ve
onlarin yasayislarinda dogumla iliskili ¢ok sayida bagka
inanglar.da vardir. Mesela; acilarin kocaya aktarilabilecegi
inanci gibi (bu olay, psikolojik terimlerle agiklanabilecek
olan covvade olarak bilinir). Astrolojinin etkili bir inang
oldugu toplumlarda ugurlu bir zamandaki doguma biiyiik
. 6nem atfedilir ve ugursuz bir zamanda gergeklesen dogum
ise sembolik bir “yeniden dogum”u gerektirebilirdi.
Hindistan’da bu, ¢ocugu bir inegin viicudunun altindan
gecirmek stretiyle yapilirdi.

Oliim konusunda da Ayinler vardi ve onlar ¢ok
cesitliydi ve arastirmaci pek ¢ok seyi koklii dini gelenekler
hakkindaki gomme uygulamalarindan 6grenebilir. Verimlilik
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gomiiliirdii (ana topragin rahmine geri donerdi); esas olarak
tanrilarin gokte oturduguna inanilan dinlerde 6liiyti yakma
daha yaygindir. Her iki durumda da &len erkek veya kadina
yiyecek, icecek, silahlar ve onlarin 6teki diinyada devam
edecek olan hayatlar1 igin hizmetgiler tedarik etmek adet
haline gelmisti. Bu tiir faaliyetler; sayg fiilleri ve potansiyel
olarak kotii niyetli bir ruhun istenilmeyen ilgisine karsi bir
sigorta olarak ikili bir amaca hizmet ederdi. Pek ¢ok
gelismis dinde 6lii ve 6liiniin durumuyla ilgili 6gretiler, bu
daha iptidai inan¢ tabakasi iizerine eklenebilir veya ilave
edilebilir. ilkel dinde 6liim higbir zaman tam anlamiyla
"tabii" olarak kabul edilmemistir: Oliime daima kétii niyetli
giicler sebebiyet verir ve Oliim, ruhun son ve kesin
kaybedilisine yol agar. Netice olarak 6liim bir tanri, seytan
(kotii ruh), melek veya iskelet ya da “Baba Zaman” olarak
sahislandirilabilir.

Hint geleneginden dogan veya etkilenen dinlerde
dogum ve 6liim, fenomenal diinyanin her seviyesinde tekrar
tekrar vuku bulur. Bununla beraber yaygin inangta, dogum
ve Olim aninda yapilan ayinlerin incelenmesine devam

edilecektir.
(Ilave bilgi igin bkz. 6. 30. 33. 40. maddeler)

9. DUA (PRAYER)

Dua, kendisiyle bir fert veya grubun, sozlii veya zihinsel
olarak tanri ile haberlesmeye girmeye tesebbiis ettigi bir
vasitadir. Bu genis tanim igerisinde yalvarma da dahil (genel
olarak kelimenin hakim anlamidir), sefaat, tazim ve tapinma
gibi duanin pek ¢ok farklh tiirlerini birbirinden ayirdetmek
miimkiindiir. Duanin rolii ve mahiyeti bir dini gelenekten
digerine 6nemli 6lgiide degisir (bkz. F. Heiler. Prayer, E. T,



20 Eric J. Sharpe

1932), fakat dua daima tabiatiistii bir diinyanin varligina,
tanriya ve tanr ile temasa girmenin imkanina inanci
gerektirir.

Tanrtyr etkilemenin bir yolu olarak dua, genellikie
kurban gibi dini uygulamalarla yakindan
irtibatlandirilmasina ragmen, eski diinyada duanin tek basina
yapildigina nadiren rastlanirdi. Dua, kurban sunan kimsenin
iyi niyetini kabul etmeye ikna edilmelerini ve takdimelere
katilmalarini saglamak igin tanrilara yoneltilirdi. Fakat tipki
kurban sozciigii (Hint geleneginde de brahman) bir anlamda
kurbanin kendisinden daha 6nemli oldugu gibi, aym sekilde
dua da kendisini dini fiilden kurtarir ve sadece bir etkileme
yolu olmakla kalmaz, fakat tanri ile bir miinasebet kurma
vasitas! (siiphesiz, ayn1 zamanda kurbanin bir yonii) olur.
Kurbanla ilgili formiil, tanrmin ismi, kutsal metinden
pasajlar gibi kutsal bir s6z, tanri-insan haberlesmesinin
alternatif bir yolu olarak hizmet goriir ve herhangi bir
durumda tekrar edilebilirdi. Fakat dua yine de sekli
Ozelligini muhafaza etmistir.

Boylece kutsal s6z insan ve tanri arasinda bir iletigim
kurma wvasitasi idi. Diger vasitalar, samanlar, krallar,
rahipler, sufiler gibi, tabiatiistii giiglerle temaslarmin
dogrudan oldugu ve dolayisiyla umumi halk adina bu
giiclerle haberlestikleri kabul edilen kutsal sahislar ve
tanrinin hazir bulundugu ve yaklasilabildigi kutsal yerlerdir.
Diger taraftan, iletisim kurmaya duyulan ihtiyag, duada
degisken bir faktordiir ve tamamen temel tanri doktrinine
dayanir. Panteist tanri tasavvuruna sahip olan dinlerde tanri
ile iletisim kurma, 6zellikle tanriyr ahlaki ve agkin bir varlik
olarak kabul eden teist dinlerde oldugundan daha az
gereklidir. Genellikle ibadet eden kimse ig¢in duadan &nce
dinen temiz bir durumda olmak, bir “tevecciih durumunda”
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bulunmak veya imanli olmak gereklidir; bunlarin hepsi
insanla tanr1 arasindaki mesafeyi kapatmay: ifade eder.
"Efendimiz Isa Mesih vasitasiyla” seklindeki ortak
Hiristiyan formiilii de tavassuta duyulan ihtiyaci ifade eder.

Din daha fazla aklilestirildik¢e dua; sekli ve kurumsal
ozelligini kaybetmeye ve daha serbest ve daha bireysel
olmaya meyleder. Bu, “serbest duanin” daha sonraki
seklilestirilisini engellemezse de, reform hareketlerinde
sekli, dyinsel duaya karsi bir reaksiyon olabilir. Bu durumda
ayinsel dua yasaklanmaktan ziyade iistiin tutulacagindan, bu
egilim, mistik hareketlerde sekli duanin terk edilmesinden
ayri tutulmahdir. Zihni ve teemmiill dua, daha asag
seviyeleri 6ngoriir ve diger dua sekillerinden soyutlanamaz.

Bir biitiin olarak dua, bir arka plan olarak politeist
veya teist tanri inanglarini gerektirir. Teist olmayan sistemler
elbette Mutlak'a iliskin metod belirtir, fakat normal anlamda
haberlesme meydana gelmez ve dinin yapisi igerisinde

duanin yerini tefekkiir alir.
(ilave bilgiiginbkz. 14, 15,16, 19,24, 32. maddeler)

10. EFSANE (MYTH)

Efsane insan, diinya veya tanri hakkindaki basit ciimlelerle
yeteri kadar ifade edilemeyen bir inanci hayali sekilde ifade
etmeyi amaglayan bir hikaye tiiriidiir. Efsaneler ¢ok gesitli’
olduklarindan ve din tarihinde pek ¢ok farkli fonksiyonlar
icra ettiklerinden, bir kural olarak "efsane" konusunda
genelleme yapmak sakincalidir. Arastirmaci, genel olarak
asilsiz olan seyi tanimlamak i¢in “efsane” kelimesini yaygin
olarak kullanmaktan da sakinmalidir. Mitoloji gegmiste
belirli bir bolge veya gelenekteki efsanelerin tamamini ifade
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eden ortak bir isim olarak kullanilmigtir: mitolojinin dogru
anlami, “efsanelerin incelenmesi”dir.

Ringgren, son zamanlarda asagidaki iki faktoriin,
mukayeseli dinde efsanelerin incelenmesinde uygun
olduguna isaret etmistir. Birincisi, efsane bir olay veya
fenomenin bir agiklamasi olarak inanilan ve ciddiye alinan
bir sey olmahdir. Bu sekilde inanilmayan bir hikaye,
menkibe olarak siniflandirilmahdir. Ve ikincisi, efsanenin
dini bir faaaliyette yer alan bir unsur oldugu veya olmasi
gerektigi kabul edilmelidir. Efsanenin orijinal anlam ve
fonksiyonu iste bu ¢ercevede arastirilmahdir. Zamanin akisi
icerisinde pek ¢ok efsane kendi dyinsel ¢atisindan koparilmig
olup bu ¢atinin mahiyetinin ne oldugunu bilmek her zaman
miimkiin de degildir. Bazan basit bazan son derece tafsilath
olabilmis, fakat pek ¢ok durumda bir efsanenin anlami ancak
onun orijinal mubhitinin kesfedilmesi halinde agik
olabilecektir.

Farkli bashklar halinde zikredilebilecek efsane tiirleri

sunlardan ibarettir:

a) Yildizlarla ilgili efsaneler. Bunlar giines, ay ve
yildizlarin giiciine ve etkisine dair inanglari ihtiva
eder,

b) Tabiat efsaneleri. Bunda tabii  fenomen
sahislastirilmigtir,

c) Cesitli kurumlarin mengeini agiklayan sosyal
efsane,

d) Genel olarak “kokenleri” agiklayan aitiological
efsaneler.

Mitolji, mukayeseli din tarihinde yogun bir inceleme
alan1 olmaya yiiz tutmustur. Max Miiller, efsanelerin
mengeini, bir cinse de delalet ettikleri igin, firtina, safak vs.
gibi kelimelerin sahislasgtirildigir  “dil hastahigr” olarak
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agiklamigtir. (Tylor, Lang gibi) antropolojik okul ise,
efsaneleri, dinden ayr ilkel kalintilar olarak agiklamigtir.
Daha sonralari, (Levi-Strauss gibi) diger bilim adamlar
efsanenin  fonksiyonunu izah etme konusu iizerinde
yogunlastiklart halde, “efsane ve ayin okulu™ efsane ve kiilt
arasindaki baga isaret etmistir. Cogunlukla bir efsane, tarihi
siireci igerisinde ¢esitli sekillerde yorumlanmig ve 6zellikle
kutsal metinle birlestirildiginde pek ¢ok fonksiyonu yerine
getirmis olacaktir. Bu, daha ileri bir tarihi ve yoruma dayah
inceleme tiiriinii miimkiin kilmaktadir; Yaratilis (Tekvin)
Kitabi'ndaki yaratilis hikayesi buna bir 6rnek olabilir.

Efsane kavraminin sinirlart hakkinda hala agik bir
soru kalmis olmahldir. Schweitzer, Churchill veya Che
Guevara’y: birer efsane olarak kabul edip onlar hakinda
konugmak, bu kigilerin tarihi sahislar olmaktan daha fazla bir
sey ifade ettikleri anlamma gelir ve bu terimin onlar
hakkinda kullanilmasinm dogrulugunu gostermek belki de
miimkiindiir. Ve psikolojik seviyede iyi ve kotii arasindaki
catismayr sembolize eden ve hayali bir baghhk merkezi
saglayan iyi bir hikayeyi bir efsane konumuna yiikseltmek,
bugiin, Tolkien’in *“The Lord of the Rings (Can Seslerinin
Sahibi)” isimli eserinin bazi yerlerinde yapilan kullanimda
ve Gandalf figiiriinde goriiliir.

Efsaneler agik¢a dini anlatimin temel sekillerinden
biridir ve onlarin tarihi, psikolojik, sosyolojik ve diger
sahalar boyunca incelenmesi bugiin ihtiyacin da 6tesinde bir
seydir. _

(Ilave bilgi igin bkz. 6. 12. 25, 46. maddeler)
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11. ESKATOLOJI (ESCHATOLOGY)

Yunanca “son” anlamina gelen eschatos'tan tiireyen kelime
“son seylerle ilgili 6greti”yi veya “seylerin akibeti ile ilgili
doktrin”i ifade eder. Eskatoloji bazi durumlarda, yanls
olarak, insanin gelecek bir hayata, cennet ve cehenneme
inancina isaret ediyor olarak kabul edilebilir (Concise
Oxford English Dictionary’de oldugu gibi), fakat onun
gercek anlami ferdin hayatinin sonu ile degil de, bilakis
bildigimiz sekliyle diinyanin varhgmimn sonu ile ilgilidir.
Eskatoloji daima bir “protology”i, yani bir baslangi¢ doktrini
kabul etmeyi gerektirir. Diinyanin bir sonunun gelecegini
Ogreten veya Ogretmis bulunan dinler, diinyanin tanrisal
kuvvet tarafindan yaratilmis oldugunu da &gretirler. Mevcut
nizamin son bulmasi demek, ayni zamanda “yeni goklerin ve
yeni bir yeryiiziiniin” yaratiliginin bir baglangicini agmak,
yani bu diinyanin ilk defa yaratildigi zaman gegerli olan
sartlarin yeniden ihdasini ger¢eklestirmek demektir.

Prensip olarak “Dogu” ve “Batiya” ait eskatolojiler
arasinda derin bir fark oldugu sik sik ileri siiriilmiistiir.
Boylece, mesela yaratilisin tek bir fiil oldugu seklindeki
Yahudi-Hiristiyan inanig1 -Hint diisiincesinde protology ve
eskatoloji bu tiir fiillerin sonsuz serileri igerisinde yer
almalarina ragmen- kaginilmaz olarak tek bir tahrip etme ve
yenileme fiiline inanmay1 gerektirir. Bununla beraber, her
ikisi de eskatolojiyi bir son oldugu kadar bir baslangi¢ olarak
da anladigindan, bu durum kismen dogrudur. Eskatoloji ile
ilgili tiim efsanelerde, siirecin daha once ates, tufan, kithk,
deprem veya bazi diger felaketlerle baslamis oldugu ve onun
mutlaka yeniden, belki de ¢ok yakinda yeniden vuku
bulacag inanci ortaktir (IL. Petrus, 3, kars. Tekvin, 6-8).
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Hint diisiincesinde diinyanin sonu, diiriistliikte uzun
stireli bir ¢okiisii takip eden mekanik bir siirecin son bulmasi
seklinde diisiiniilmiistiir. Burada tabii eskatolojiden s6z
etmek uygundur. Benzer goriislere, Platon ve Stoacilar gibi,
bazi Yunan felsefecilerinde ve belirli ilkel kiiltiirlerde
rastlanir.  Sami diisiincesine gore (Yahudi-Hiristiyan
diisiincesi de dahil), diinyanin sonu tanrinin kesin iradesiyle
vuku bulacak: mevcut nizam sona erdirilecek, Oliiler
diriltilecek ve yargilanacak, kotiiliik ortadan kaldirilacak ve
yeni nizam bagslatilacaktir.

Hemen hemen biitiin eskatolojik diisiincelerin kaynagi
muhtemelen ilk kiilt uygulamalarinda ve ozellikle
kendisinde yaratilisin sembolik olarak kaos icerisinde sona
erdirildigi ve diger bir yil i¢in yeniden ihdas edildigi yillik
festivalin degisik sekillerinde goriilebilecektir. Bu sebeple
eskatoloji, insanin kendisi digindaki giiglere baglihg:
diisiincesini kesin olarak yansitmasina ragmen, insan
koétiimserliginin bir ifadesi olarak kabul edilmemelidir.

Modern dinlerde, 6zellikle Bati’da, eskatoloji, pek gok
ornekte onun yeri iyimser ilerleme ve tekamiil doktrinleri
tarafindan alinmis oldugundan, bir dereceye kadar daha
zayif olarak vurgulanma egilimindedir. Bununla beraber o,
pek ¢ok Hiristiyan ve diger mezheplerin 6nemli bir 6zelligi
olarak devam etmektedir. Eski dinlerdeki bu gok kapsamli
unsur, bununla beraber kendi terimlerine dayanilarak
yorumlanmahidir; bunu bdyle yapma konusundaki daha
onceki basarisizlik, dinin mukayeseli incelemesinin heniiz
yeni yeni iistesinden gelmeye bagladigi bir zayifliktir.

(ilave bilgi igin bkz. 6, 10, 30, 41,48, 49, 50. maddeler)
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12. FESTiVAL (FESTIVAL)

Burada "festival" ile Kutsal tarih veya mitolojiden bir olay
veya olaylarin (onlarin etkisini bir bagka daha uzun veya
daha kisa zaman dilimi i¢in devam ettirme amaci ile) dini
torenlerle yerine getirilen sekiller igerisinde belirli
zamanlarda dramatik olarak temsil edilisi anlagilmaktadir.

Dine sosyal agidan baktigimizda, "baslangigta her
seyin drama'dan ibaret oldugunu" soyleyebiliriz. ilk
zamanlarda din tefekkiir ve duadan ziyade davranis olarak
ortaya ¢ikiyordu; nitekim eski dinlerde biiyli, mit ve ayin
arasinda siki bir bag vardi. Bu bagin en 6nceki sekilleri ile
ilgili olarak biz sadece spekiilasyonda bulunabiliriz. fakat
ilk medeniyetler dsnemine baktigimizda;

a) Toplumun refah, diizen ve dengesinin tanrilarin

kontroliinde olduguna inanilirdi,

b) Mevsimlik  ayinler  (festivaller).  tanrilarin
himayesini saglamak ve kozmik nizami yenilemek
i¢in diizenlenirdi,

c) Tanrilar hakkindaki efsaneler festivaller igin bir
"mitoloji metni" olustururdu,

d) S6z  konusu festivalin  dramatik isleyisi,
baslarindaki kral ile birlikte bir festivale katilanlar
hiyerarsisini ihtiva ederdi. Bu festivallerin en
biiyiigii, biiyiik yaratihg efsanelerinin sk sik
nakledildigi Yeni Yil'da vuku bulurdu.

Zamanla efsane ile ayin arasindaki bag gevsetilmis ve
bir mitolojik muhteva ve daima mevsimlik, senelik, aylk,
yillik gibi tabii bir donem miinasebetiyle de olsa. gok sayida
daha kiigiik festival gelistirilmistir. Din1 festivallerin amaci,
(tanri, tanriga, kral, aziz, sehit gibi) kutsal bir sahsa saygi
gostermek ve nihayetinde kutsal dhengi devam ettirmek igin,
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kutsal tarihteki olaylari yeniden canlandirmaktir. Bununla
beraber, bir festivalin asil amaci belirsizlige maruz
kaldiginda onun harici sekillerinin uygulanmaya devam
etmesi miimkiindiir.

Boylece biiyiik festivaller dogum, biiyiime, hayat ve
oliim. karanhk ve aydinlik arasindaki ¢atiyma ve nihayetinde
bu nizamin siirdiiriilmesinden sorumlu tabiatiistii giiglerin
yardimini saglama ihtiyaci gibi biiyiik tabii uyumla
irtibatlandirilan  kiiltle ilgili bir gosteri {izerinde
yogunlagmistir. Bu gosteri agik bir sekilde insanin bu
diinyadaki konumuyla ilgiliydi ve dinin gittikge daha
antroposentrik (insan merkezli) bir hal aldigi bolgelerde
festivaller de nitelik olarak degisiyordu. Mevsimlerin
degisiminin canlandirilisi (drama), her ne kadar ¢cogu kere
mevsimle ilgili bir 4detin kalintisi ile birlikte olsa da, insanin
kurtulusunun canlandirihgina yer verirdi. Hiristiyanlar'in
Paskalya Yortusu, biiyilk ¢apta, Hiristiyanlk oOncesi kis
ortasi giines festivalini devam ettiren Isa'nin dogumu yortusu
gibi, bir ilkbahar festivalidir. Hiristiyan azizleri Hiristiyanhk
oncesi kiigiik tanrilarin sifatlarin1 ve festivallerin kontrol ve
sorumlulugunu  istlenmislerdir.  Festival  takviminin
mevsimlik yapisi, klasik Hinduizm'de oldugu gibi, klasik
Hiristiyanhk'ta da agiktir ve esasen ayni sebeplerden
dolayidur.

Din tarihinde festivallerin yogun olarak yapilmasi
ziraate dayali hayat tarzinin bir pargasidir ve sahsi
entellektiiellesme seviyesinin ve sehirlesmenin sosyal
seviyesinin yiikselisinin bu dramatik ilgiyi degistirdigi
gosterilebilir. Hangi tiirden olursa olsun entellektiiel (akla
dayali) din, zamanin devreleriyle ilgilenmemesi anlammda
zamansizdir ve ahlaki prensipler, tabiatiistii giiglere
bagimlilik duygusunun yerini alir.

(llave bilgiigin bkz. 6, 15, 21, 32, 37, 47, 49, 50. maddeler)
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13. GOKYUZU VE YERYUZU (HEAVEN AND
EARTH)

Eski dinlerde hayatin ¢ogunlukla zitlar ¢ifti tarafindan
etkilenmis oldugu ve o zitlar arasindaki gerilim ve karsilikh
tesire maruz bulundugu goriiliir. Aydinhk;ve karanligin,
gece ve giindiiziin, yaz ve kisin, hayat ve Sliimiin birbirine
taban tabana zit iki egilimin etkisiyle hareket etme hali
(polarity) zithk prensibini; erkek ve kadinin; erkek ve disinin

tamamlagici durumu da birbirine karsilikh olarak etki etme _ -

prensibini temsil etmektedir. Ilkel kozmolojilere gore insan
hayati, her ikisi de son derecede miisahhas ve her ikisi de
tanrisal Varliklar olan gok ve yeryiizii arasinda yasanmustir.
Boylece, muhtemelen insanhigin ilk tanrilan gok ve
yeryiiziiniin, ilkel gok-baba ve yer-ana ¢iftinin
sahislastiriimis sekli olup onlarin verimli birlikteliginden de
yasayan canlilar dogmustur. Digeri olmadan higbirinin tam
olabilecggine dair delil yetersizligi tamamen bir yana, bu iki
ciftten hangisinin daha 6nce geldigini tartigmak anlamsizdir.
Eski mitolojilerde gok ve yere verilen ¢ok sayida isimden:
eski dinlerde, iistteki diinya, ilkel ¢ift basitge mevcuttu
seklmdekl diisiincenin yaygin olusu disinda ¢ok daha fazla
bir sonug: ctkarmak miimkiin degildir. v

Gogiin bir tann seklmde sahislastiriimasi (veya gékte
yasayan bir tanri diisiincesi) mukayeseh dinde bir “yiice
tanr” seklmde bilinmektedir. Bu tiir tanrilara g¢ok eski
zamanlardan beri kozmik nizamin koruyuculari, yarat1c1|ar
kaderlq son soz sah1pler1 ve bereketin vericileri (yagmurun
gondericileri) olarak ibadet edilegelmistir. Avcl ve gocebe
halklar genellikle gok ve riizgar, firtina, gok giirlemesi,
yildirnm vs. -gibi diger atmosferik - fenomenlerle
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yidirnm vs. gibi diger atmosferik fenomenlerle
irtibatlandirilan tanrilara ibadet etmis gibi goriiniirler. Ayni
sekilde yere, ana seklindeki bir tanrisal tezahiir, yasayan
varliklarin onun bedeninden dogdugu biri olarak pekala
ibadet edilebilmistir. Yeryiizii tanrisal bir bedendir, tanrisal
tohum olarak yagmur tarafindan d6llenmistir; bu, insan cinsi
miinasebetine makrokozmik bir benzerliktir. Gegimi
tamamen topraga dayal olan halklar ¢ogunlukla gok-
baba’dan ziyade  yer-ana’ya  saygl gostermeye
meyletmislerdir.

Dinin goge ve yere ait (yer-merkezli) bu iki tiirii bagka
Ozelliklere de sahiptir. Mesela birincisinde 6len kimselerin
gokteki bir cennette tanrilarla birlikte yasadiklar
diistiniilebilir ve onda oliiyii yakma daha yaygin olabilir;
ikincisinde ise, Sliiler topragin altinda ikamet eder ve Glen
kimselerin cesetleri topraga gomiiliir.

Bununla beraber, vurgulanmahdir ki, bu iki tiir
arasindaki kesin ayirima nadiren rastlanir veya hig
rastlanmaz. Tarihi dinlerde g6k ve yer arasindaki zitlik
(polarity); tanrilar ve hava ve atmosfer ruhlar gibi ¢ok
sayida aract varliklarla doldurulmustur. Kozmoloji, tanri
diisiincelerindeki benzer bir giicliikten dolay: gittikce daha
da karmasiklasir. Bununla beraber, kendisinde ilkel
kutuplulugun daha ¢ok goéze carptigt modern dinler de
vardir. Her ne kadar insanlarin kiigiik diinyasinin yansimasa,
Hintliler'in, damadin geline, “ben goégiim sen de yersin”
sOziinii soyledigi evlilik torenine ait sozlerinde goriilse de,
Hint tanri ve tanrigalar1 da ¢ogunlukla goge ve yere ait
ozelliklere sahiptirler.

(lave bilgi igin bkz. 8, 10, 11,30, 47, 48, 49. maddeler)
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14. GUNAH (SIN)

Giinahin, Bati’da, o6zellikle tanrisal emirlerin ihlali
anlaminda anlasilmasi seklinde bir egilim vardir, fakat
mukayeseli dinde giinahin daha genis bir anlami
bulunmaktadir. Yani giinah, miikemmel olarak kurulmus bir
diizenden herhangi bir sekilde ayrilis demektir. Eger temel
tanr diisiincesi de ahlaki ise veya ahlaki olmasi durumunda
giinah da sadece ahlaki olabilir ve pek ¢ok eski giinah
diisiincelerinde dini unsur, ahlaki unsurdan daha 6nde gelir.

Tann tarafindan kurulmus olan kozmik nizam denge,
dhenk ve diizenlilikle tanimlanmigtir ve insan, kurbanin
icrasina kendine has baglhihigi ve tanr ile iligkisini kendine
Ozgii kabulii ile bu kozmik nizamin devamina katkida
bulunabilir. Giinahin ayni zamanda insanlar arasindaki
iliskilerin benzer sekilde diizenlendigi bir sosyal boyutu da
vardir. Boylece, (eski Misir ve Mezopotamya’dan)
6grendigimiz daha 6nceki giinah itiraflari; neredeyse hig fark
gozetmeden dini, yasal ve ahlaki suglarin itiraflarini kapsar.
Kurban sunma konusunda ihmalkar davranmak, yanls 6l¢ii-
tartilar kullanmak ve hirsizlik yapmak veya insan 6ldiirmek,
hepsi eski Misir’da Ma’at adi verilen nizama karsi iglenmis
suglardi. Benzer itiraflar nizamin (rita) koruyucusu olarak
tanri Varuna’ya yoneltilen ilk Veda hikayelerinde goriiliir,
buna ragmen Eski Ahid kanunlari dini, ahlaki ve yasal
emirler olup hepsi de Tanri'nin kendi halkina bildirdigi
iradesi olarak kabul edilmistir.

Giinah, ya tanrinm tevecciihiiniin geri almmasi, ya
oliim, ya da gelecek hayatta daha uzun siireli cezalarla daima
cezalandirilabilir. Fakat en agir durumlar digmnda, genellikle
kurbam gerektiren bir keffaret fiili ile giinahtan
temizlenilebilirdi. Giinah kaza eseri (istemeyerek) olabilir;
dini temizlik hali kana, bir cesede veya temiz olmayan bir
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sahis ya da hayvana tesadiifen dokunma yoluyla
bozulabilirdi; aslinda bunlarin hepsi giinahti ve bir
temizlenme fiilini gerektirirdi.

Sonsuz kutsalliga karst islenmis olan sugun
karsiliginin da haddi zatinda sonsuz olmasi gerektigi igin,
Hiristiyanlik’ta insanin (ahlaki terimlerle diistiniilen) giinaha
karsi keffaret vermekten aciz oldugu diisiincesi merkezi
oneme sahiptir. Boylece keffaret yalniz isa Mesih vasitasiyla
yapilabilirdi ve insan sadece bagislanmayr elde edebilirdi.
Hiristiyan diisiincesinde asli giinah, Tanr tarafindan kabul
edilemez sekillerde hareket etmeye karsi dogustan var olan
bir egilimdir. Diger bir ka¢ din bdyle bir goriise sahiptir.
Buna ragmen Hint dinlerinde genel olarak insan -insan
seklinde dogmus oldugundan- maddenin prangalarinda
hapsedilmistir, ki kisi o prangalardan ya bilgiyi elde etme
veya Tanr’nin inayeti yoluyla kurtulmahdir. Bu gergevede
giinah bilgisizliktir ve daha az ahlaki muhtevaya sahip
olabilir. :

Pek ¢ok dinin ortak bir 6zelligi, hakettikleri cezaya ve
bagislanmalari i¢in gerekli miktarlara gore giinahi siniflara
- ayirmaktir. Klasik Hindu inancinda bir inegi 6ldiirmek kast
disindan birisini (bir paryayr) oldiirmekten daha vahim
oldugu halde, bir Brahmin’i 6ldiirmek tiim giinahlarin en
agirlarindan birisidir. Katolik Hiristiyanligi'nda giinahlar;
ebedi cezayr gerektiren Oliimciil giinahlar ve mii'mini
Tanrr’dan uzaklagtirmayan, affi miimkiin giinahlar seklinde
ikiye ayrilmistir.

Bununla beraber giinah daima Tanri’dan gegici veya
siirekli de olabilen uzaklagmaya sebebiyet verir ve herhangi
bir dinde giinah diigiincesini anlamak igin her seyden once
temel Tanr1 diisiincesini anlamak gerekir.

(llave bilgi igin bkz. 6, 16, 20, 21, 23, 32, 37. maddeler)
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15. IBADET (WORSHIP)

Ibadet, Tann veya tanrilara agik bir saygi ve kulluk
arzusuyla iistlenilen herhangi bir fiili tanimlamak iizere gok
genis bir anlamda kullanilmig bir kelimedir; daha 6zel olarak
ibadet, boyle bir fiilin dini bir ortamda meydana geligini
tanimlar. Ibadet kelimesinin etimolojisinden (ingilizce
“divine  service”,  Almanca  “gottesdienst”  vb.)
anlasilabilecegi gibi, ibadetle hizmet arasindaki iligki, siki
bir iliskidir.

Eski dinlerde genel olarak insanin tanrilara hizmet
etmesi igin diinyaya getirilmis oldugu; insanin bu diinyadaki
durumunun sehir devletindeki kolenin durumuna benzedigi
kabul edilmistir. Boylece tanrilarla ilgilenmek, onlara evler
yapmak, kurbanlar yoluyla onlar1 beslemek ve miimkiin olan
her yolda onlarin devamli yardimlarini garantilemek insanin
gorevi idi. Ibadet fiilleri, tanrilarin bizzat kendilerinin ihdas
etmis oldugu 6rnek ve ritme (diizene) uygun olarak, giinliik
ve mevsimlik donemleri takip ederdi. Tanr (bir kiilt siireti
icerisinde) ister gergek ister sembolik olarak mevcut olsun,
ibadet dogrudan tanri veya tanrigaya yoneltilirdi. Ibadetin
unsurlar1 tabil nizamin devamli korunmasi igin siikran
duasin1 ve Ozel hediyeleri, 6vgii ilahilerinin sdylenisini,
dualarin okunmasi veya makamla sdylenmesini, miizik ve
dansin kullanimini ve tanrinin bilyiik fillerinin mevsimlik
dramatik temsilini ihtiva ederdi; bunlarin hepsi kurban
ibadetinin devamli yerine getirilisi ile birlikte yapilirdi.

Bu sebeple ibadet, ibadet edilene nazaran ibadet
edenin daha asag1 bir derecede olusunu daima kabul eder;
genenllikle ibadetten 6nce (dini yikanma, giinah itirafi ve
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gilinahin bagiglanmasi gibi) dini temizlik fiilleri yer alir; ve
ibadetin sihhati ¢ogu kez saman, rahip, papaz gibi, tanrisal
hikmete yaklagsmak i¢in 6zel olarak yetki verilen bir aracinin
iyi hizmetlerine dayanir. Ibadet, din tarihinde sinirlayici
kurallardan nadiren kurtulmustur. Kiilt toplumunun iiyesi
olmayanlarin, biiyiik toplu ibadet fiillerine yaklagsmalarina
veya ibadette hazir bulunmalarina miisaade edilmezdi.

Dini toplumun duygularinin giiglii oldugu yerlerde
ibadet topluca yapilma 6zelligini siirdirmeye devam eder;
ferdi davramiglarin 6nemli oldugu daima vurgulanmis ve
bireyin “imanla yaklasmasi” tesvik edilmis olmasina
ragmen, bir Yahudi sinagogunda veya =bir Hirstiyan,
kilisesinde yapilan ibadet, topluca yapilan ibadettir. Aksine,
bir Hintli tipik olarak ibadeti, mabedde veya evde yerine
getirilen ferdi bir is olarak goriir. Biiyiik festivaller, belirli
mabedlerde veya diger kutsal yerlerde biiyiik kalabaliklari
bir araya getirir, fakat bu kalabaliklar biiyiik ¢apta ferdi
miikafati  arastiran  bireyler toplulugudur. Buradan,
Amerika'li Protestanlar'in “ibadet tecriibesine”,-yani ibadet
eden kisinin ruhunda var olan ibadet bilincine basvurma
aliskanhig: da zikredilebilir.

Ibadet normal olarak sabit sekillere baghdur;
Hiristiyanlara ait terim “liturji” (Yunanca leitourgia, umuma
ait hizmet) olup bazan Evharistiya (Ekmek-Sarap Ayini) ile
sinirlandirilmig, bazan da herhangi bir Hiristiyan ayinine
isaret etmek tizere kullanilmistir. Bununla birlikte, topluca
yapilan ibadetin daha serbest sekilleri de vardir. Ozel ibadet
de, emredilen sekillere kat’i baglilik icerisinde, dini
inanglara sadik miislimanlarin giinlik duasi ve Roma
Katolikleri'nin tanrisal gorevinden, bir dereceye kadar
Hintliler'in japa (Tanr’min adinin siirekli tekrar edilisi)
uygulamasina ve diger taraftan serbest dua okuyuslarina
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kadar ¢ok biiyiik capta farkllilik gosterir. Sonug¢ olarak,
ibadetin disa yansiyan sekillerini inceleyip anlamak kolay
olmakla birlikte, ibadetin fert igin tasidig1 anlamin din
psikologundan bagkasi tarafindan bilinmesi pek miimkiin
goriinmemektedir.

(ilave bilgiigin bkz. 2, 6, 12.21. 24, 25. 28, 37, 38, 43. maddeler)

16. INKARNASYON (INCARNATION)

inkarnasyon, kelime anlamu itibariyle “bedensel sekil almak”
demek olup herhangi bir ruh veya nefis tarafindan
kazanilmis form veya formlar1 ifade etmek igin
kullanilabilir, fakat mukayeseli dinde genel olarak bir
tanrinm insan veya hayvan seklini almasi kabuliinii ifade
etmek iizere kullanilmaktadir. Inkarnasyonu, bedenin baska
bagimsiz bir ruh tarafindan gegici olarak istila ve kontrol
edildigine inanilmasi anlamma gelen "ruh tasallutu"
inanigindan ayirt etmek gerekir. Bununla beraber, bazi
durumlarda bu inanglarin birini digerinden ayirt etmek veya
ruh tasallutunun hangi noktada inkarnasyon sayilacagina
karar vermek zor olabilir. Mesela Hiristiyan ilahiyatinda
Isa’nin  bedeninin Tanr’nin Ruhu tarafindan (vaftizden
carmiha gerilisine kadar) gegici olarak sahip olundugu inanci
"resmen bir sapik diisiince olarak degerlendirilmistir.

Pek ¢ok eski mitolojide, 6zel tanrilarin belirli insani
amaglara ulagmak ic¢in kendilerini insan veya hayvan
seklinde gostermis oldugu yoniinde hikayeler anlatilmigtir.
Bunlarin en yaygini insanlarla iligki kurma arzusudur.
Burada inkarnasyon, bazi sahis veya ailelerde bulunduguna
inanilan tanrisal niteliklerin kaynagimi agiklamak igin
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basvurulan bir bulustan ibaretti. Ozellikle Zeus, bu yolla pek
¢ok insan nesline sahip olmustu. Bir kraldan, “tanrinin oglu”
diye s6z etmek, cogu kez tanrisal soya inanca delalet ederdi.

Kendilerinde inkarnasyon inancinin en ileri derecede
gelistirilmis oldugu iki din Hinduizm ve Hiristiyanlik'tir.
Bununla beraber, her ikisi de ahlaki degerlerin ¢6kiisiinii ve -
eski mitolojilerde dikkate deger bir gelisme olan- bir tanrisal
nizamin onarilmasini kabul etmelerine ragmen, bu iki din
arasinda Onemli farkhiliklar vardir. Hint diisiincesinde
inkarnasyonlar (Sanskritge avatarlar) inanci, 6zel sekliyle
Vaisyanizm’de goriiliir. Yiice Varlik olarak Visnu, diinyay
felaketten kurtarmak igin degisik sekiller alr. Hint
diisiincesine hakim olan devirli zaman goériisiinde birbirini
takip eden her asir (yuga) yine gelecek olan bir
inkarnasyonla birlikte, aralarinda Rama, Krigna ve Buda'nin
bulundugu kendi inakarnasyon inanigina sahiptir. Benzer
inanca Mahayana Budizmi’nde rastlanir.

Hiristiyanhigin, Yahudiler'in Mesih diisiincesinden
gelistirilmis olan inkarnasyon doktrini, Tanr’nin Isa
Mesih’te bedenlesmesi, ilk yaratma fiiline tekabiil eden bir
yeniden yaratma olarak, ilk ve son defa vuku bulmus oldugu
noktasinda Hintliler'in inkarnasyon goriisiinden ayrilir.
Hiristiyanhk, devirli bir zaman goriisiinden ziyade, ¢izgisel
(linear) bir zaman goriisiinii ve bu inkarnasyonun, bilhassa
gegici bir probleme bir ¢6ziim olmaktan ziyade, insanlik
tarihinde tamamen yeni bir ¢ag1 resmen baglatmis oldugunu
kabul eder. Bu iki goriisii birlestirmeye yonelik bir tesebbiis,
ibrahim, Ishak, Yakub ve Isa'nin -Tanr'nin degil de-
Adem'in periyodik inkarnasyonlari olduklarini kabul eden
bazi Gnostik mezheplerde goriilebilir.

Dinin incelenmesi igerisinde bir problem olarak
inkarnasyon, daha onceki bir tanri doktrininin varligini ve
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belirli bir diinyevi siireg goriisiinii kabul eder. Inkarnasyon
ayni zamanda kurtulus ve insanin yaratilisi ve kaderi
doktrinlerinde de merkzi bir konuma sahiptir. Bazi Sii
Miislimanlar, imamlarin “tanrisal tezahiiriin isaretleri”
olduklarini kabul etmelerine ragmen, biiyiik dinlerden
sadece  Yahudilik ve Islam, Tanr’min  dogrudan
inkarnasyonlarinin mevcudiyetini reddeder.

(ilave bilgi igin bkz. 17, 28. 34. 38. 47. maddeler)
17. KADER (FATE)

Kadere (bu diinyada insann islerine yon veren esrarh giice)
inanca pek ¢ok insani kiiltiirde farkli derecelerde rastlanir.
Eger biz “kaderi” ferdi veya kollektif olarak insanlarin
bagsina gelen seyler seklinde anlayacak olursak, bu olaylarin
Tanr veya tanrilarin iradesinin bir sonucu olarak, sahsi
olmayan gii¢lerin (“kader” demek uygundur) galigmasinin
bir iiriinii veya sans eseri olarak (tesadiifen) vuku buldugu
diisiiniilebilir. Tanrisal bir varhga inancin bulundugu yerde,
dua, kurban vs. ile bir kimsenin kaderini degistirmenin biraz
imkani vardir, fakat kaderin ger¢ekten sahsi olmayan bir gii¢
olarak kabul edildigi yerde kisinin kendi kendisini kaderin
sonucuna hazirlamak igin belki kehanet metotlarini
kullanmanin disinda, kaderin beklenmedik sonuglarinin
Oniine gegmek i¢in alinabilecek hi¢ bir 6nlem yoktur. Fakat
Ringgren’in isaret ettigi gibi (Fatalistic Beliefs, 1967, s. 8)
bu iki tutuma bir ve ayni dinde ve hatta bir ve ayni sahista
rastlanabilir.

Mukayeseli din arastirmacisinin karsisinda bulunan
problem, onun, kaderin ne dereceye kadar 6zel tanrilar
tarafindan icra edilen bir gii¢ olduguna ve onun tanrilardan
bagimsiz, hatta tanrilarin iistiinde olarak ne olgiide etkili
olacagima karar vermektir. Bazi bilim adamlari (mesela
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Widengren, Pettazzoni) bagimsiz ve sahsi olmayan bir kader
inancinin daha sonraki bir gelisme ve kaderin baslangigta
tanrinin bir fonksiyonu oldugunu kabul etmislerdir. Ozellikle
yiice Tanr’’nin Kaderin Belirleyicisi (Pratt’in terimi) olarak
Otelerin 6tesinde bulunduguna inanildiginda, dilin gelismesi
ve popiiler kullanimi b&yle bir goriisiin ortaya ¢ikisina neden
olmustur. Anlamdaki benzer bir degisme, “talih” gibi
terimler hususunda meydana gelmis olabilir, ki bazi
kiiltirlerde esas olarak talihin sahsi bir koruyucu ruhu
tanimlamig oldugu ortaya konabilir; fakat talih, mutluluk ve
sansin soyut bir niteligi anlamina gelir.

Belirli bir dini gelenekte, muhtemeldir ki kader
konusunda son sozii sdyleme (karar verme) durumunda
olanlar olarak tanrilar, fertlerin tahminlerine gore, asag
yukar1 sahsi_olmayan kader diisiincelerinin soyut alanini
paylasacaklardir. Bazan tanrilardan biri, bazan da digeri
daha giiclii olabilir. Mesela Hiristiyanlik, Tanrr’dan
bagimsiz sahsi olmayan bir kaderin olabilecegini siddetle
reddeder; islam’da ise Allah, kaderde yegane s6z sahibidir.
Eski Iskandinavya dininde kader tamamiyla sahsi olmayan,
en sonunda tanrilar1 dahi kontrol eden bir sey olarak kabul
edilebilmis, fakat ayn1 zamanda kader sahsilestirilip Nornlar®
tarafindan idare edilen bir sey olarak da diisiiniilebilmistir.
Garip sekilde belirsiz bir tutum Hinduizm’de goriiliir.
Hinduizm’de bir taraftan insanin kaderinin hemen hemen
tamamiyla yildizlarin etkisiyle kontrol edilebildigi ileri
siriilir -bu aym zamanda diger bolgelerdeki kader
diisiincesinin daha ileri bir boyutudur- fakat diger taraftan da
insanin mevcut durumu, onun daha 6nceki varoluslarinda
biriktirmis oldugu iyi ve koti karmasinin etkisinin
sonucudur.

> Nornlar, iskandinav mitolojisinde besikten mezara kadar insanlarin

kaderini kontrol eden disil varliklardr,
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Burada (ve baska yerde) resmi dini doktrinle insanin
yapisinda bulunan iggiidiileri arasinda temel bir ¢atigmanin
oldugu agik¢a goriilmektedir. Resmi dini doktrin insanin
yasayislarinin  ahlaki nedenselliginin  sekli iizerinde
dururken, digeri nihal kontroliin mahiyetinin agiklanamaz
oldugu kanaatindedir. Bu iki tutum arasindaki iliski, daha
ileriki aragtirmalar i¢in ¢ok verimli bir saha olusturacaktir.

(llave bilgi igin bkz. 1, 19, 41, 50. maddeler)
18. KAHRAMAN (HERO)

“Hero (kahraman)” kelimesi bir tanri ile bir insan arasindaki
ara bir safhayr tamimlamak i¢in Yunanca heros’tan
tiretilmistir. Baska yerlerde hero kelimesi, ge¢misin biiyiik
insanlarina isaret eder: Kahramanlar Cagi, Hesiod’a gore
insanligin dordiincii ¢agr idi. Bugiin bu kelime belli belirsiz
bir sekilde, olaganiistii marifetlerine hayranlik duyulan
herhangi bir kimseyi ifade etmek tizere kullanilmig olmasina
ragmen, mukayeseli dinde hero bu iki orijinal anlamdan bir
seyleri muhafaza eder.

Belirli bir kabile veya halkin tarihinde, 6liimlerinden
sonra kendilerine tanrisal veya yar1 tanrisal payeler verilmis
olan bilyiik sahsiyetlerin olduguna dair din tarihinde yeteri
kadar delil vardir. Cogu kere kahramanlara tapinmay atalara
tapmmadan prensipte ayirt edemeyecek kadar aralarinda az
fark vardir; fakat s6z konusu insanin 6nemli bir kiiltiirel
gelisme veya kesiften sorumlu oldugu yerde, ilginin derecesi
orantili olarak artar. “Kiiltiir kahramanlari”na tapinmanin
orneklerine eski diinyanin her tarafinda rastlanir. Kahramana
tapinma Olenin mezar1 iizerinde yogunlasmasina ragmen,
kiiltir kahramanina tapinma o derecede sinirladiriimig
degildir. Kiiltir kahramaninin ilging bir 6rnegine, kismen
insana kismen tanriya veya daha ¢ok insana ait 6zelliklere
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sahip olabilen yaramaz, mantiga aykiri goriinen bir demiurga
saygl gosteren bazi Kuzey Amerika kabilelerinin
mitolojisinde rastlanir. Demiurg insanlara pek ¢ok
yaramazhk &gretmis, fakat o onlara atesi, gakmaktagini ve
tiittinii  kullanmayr da ogretmistir. Demiurg, ¢ogunlukla
“Hilekar Kimse” diye adlandirilmigtir ve benzer sifat
terkiplerine, mesela Iskandinavyalilar'n Laki figiirii gibi,
diinyanin baska kisimlarindan tanrilarda da rastlanir.

Olmiis kahramanlara ibadetin bazen, yanhslikla, dinin
en eski sekli oldugu ileri siiriilmiistiir. Bu teori ilk 6nce m.6.
tigiincti asirda Euhemeros tarafindan, onun "Kutsal Kitabe"
isimli romaninda ileri siiriilmiistiir’. Bu teoriye Cicero,
Kilise Babalari, Snorri Sturluson, David Hume ve Herbert
Spencer’de de rastlanir.

Arastirmacinin bu alanda karsilasacagi en biiyiik
zorluk, tanrisal payenin alicilari olarak  “tanrilar”,
kahramanlar ve diger ruhlari birbirinden ayirmaktir. Cogu
kere kahramanlar1 tanrilardan veya azizlerden ayirmaya
yarayacak  ¢ok az farklihk vardir. Bazan kahraman
kiiltlerinin higbir tarihi temeli olmadig1 goriilir (Hilekar
kimse (Trickster) bunun bir 6&rnegidir); Hint-Avrupa
halklarinin kaharamanhk destanlarinda oldugu gibi, diger
durumlarda tarihi temel agiktir. (Daima bir oldugu
diistiniilen) “esas” figiirle yaygin sayg figiirii arasinda her
zaman derin mitolojik yorum katmanlar1 vardir.

Boylece biz, bir taraftan efsaneyi yaygin bir hayranlik
konusu etrafinda toplama egilimini kabul etmemiz
gerekirken, diger taraftan da eski insanin zihnindeki

“Euhemerism: yani mitolojinin, kisilerin ilahlastirilmasindan
dogdugunu kabul eden kuram ya da mitlerin gergek olay ve kisiler
tizerine kuruldugunu ileri siiren teorinin adi da buradan gelmektedir.
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tabiatiistii  diinyanin  hiyerarsik  yapisini  hatirlamak
zorundayiz. Kahraman, tasavvur olunan bu diizen
icerisindeki yerini almigtir; fakat onun konumu, yiice
tanrinin konumundan ¢ok daha asagidadir ve onda bulunan
giicler yiice tanrinin giiglerinden daha azdir. Bu sebeple
“saygr”, gercek anlamda "ibadet"e zor tekabiil ettiginden,
“kahramana tapinma” ¢ogunlukla yanhs bir kullanim
olabilmektedir.

(Ilave bilgi igin bkz. 2, 15, 16, 46. maddeler)
19. KEHANET (DIVINATION)

Kehanet, (Latince divinare’den) insana ait olmayan vasitalar
yoluyla gelecekteki.olaylarin cereyan edisi hakkinda bilgi
elde etme tesebbiisii anlamina gelir. Bu tiir uygulamalar
diinyanin dinf tarihinde dikkat ¢ekici oranda yaygindir (bu
konuda o6zet bir bilgi Encyclopedia of Religion and Ethics,
cilt 4’iin elli bes sahifesinde yer almaktadir) ve giiniimiizde
genellikle batil itikat (hurafe) olarak tasnif edilmesine
ragmen hala varhigini siirdiirmektedir. Temel inang, insanlik
tarihinin akiginin bir dereceye kadar insani etkiye agik
tabiatiistii vasitalar tarafindan kontrol altina alinmis oldugu
seklindedir. insanlik tarihini kontrol eden varligin sahsi bir
tanr1 oldugu yerde o varhga miiracaat, dua etmek ve kurban
takdim etmek seklinde olabilir; fakat gaipten haber almaya
bagvurmanin sikligi, tabiatiistii giiglerin daha da uzak
olmalar1 oraminda artar. Nihai kontrol yetkisinin sahsi
olmayan ve degismez bir kadere verildigi yerde insanin
yegane umudu, onun kagamayacag fakat 6nceden tahmin
edebilecegi olaylarin daha onceden kararlastirilmig bir
akisina hazirlanmig olmasina baghdir.

Ayni zamanda kehanet uygulamasinda esas olan,
tabiatiistii giiclerin gozle goriilebilir evrende izler biraktig
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inancidir. Tanrilarla yildizlar ve gezegenler arasindaki
Ozdeslik veya uyum astrolojinin dogmasina sebebiyet
vermistir. Gelecekle ilgili bilgi aynm1 zamanda kuslarin ugusu,
bir kurban hayvaninin i¢ organlar1 (6zellikle karaciger),
isitilmis  bir kaplumbaga kabugundaki ¢atlaklar, insanin
bedeninin  hastalik esnasindaki goriintiisii  vs. gibi
kaynaklardan da elde edilebilir. Hemen hemen go6zlenebilir
‘herhangi bir fenomen bir kehanet belirtisi olabilir. Atilan
‘oyun zarlarinin goriiniisii, kemikler veya degnekler, dogru
bir sekilde yorumlandiklarinda gelecege ait olaylarin bir
belirtisi olarak kabul edilebilir. Yoruma duyulan ihtiyag, en
iyi bilinenleri eski Yunan'da, Delfi tapinagindaki Apollon
rahibesinin ve Zeus’un Dodona'daki kehanetleri gibi,
kehanetin en yiiksek ve en ayrintili sekillerinde benzer
tarzda goriilmektedir.

Kutsal olan herhangi bir sahis veya obje gelecekle
ilgili bilgiye aracilik edebilir. Béylece “incubation” -tanrisal
bir vahyi almak igin bir geceyi bir mabedde gegirme-
uygulamasina eski Yunan’da basvurulmustu (kars.
Samuel’in riiyasi, 1. Samuel, 3). Tabiatiistii giigle temas
kurma kaynaklari olarak riiyalarin ve vecd hallerinin etkisine
inang, kehanetle yakindan irtibath idi.. Kutsal metinler aym
amag i¢in sik sik kullanilmiglardir; Kitab-1 Mukaddes’in,
Tanr’nin  iradesini anlamak igin rastgele acgilmasi
uygulamasi Hiristiyan Kilisesi tarihi boyunca
bilinegelmistir.

Oliiller kutsahn alanina ge¢mis olduklarindan,
kehanetin daha ileri bir sekli 6lmiis giiglii bir erkek veya
kadinin ruhunun biiyii giiciiyle mezardan ¢ikarilmasini ihtiva
eder’. Homeros’un “Odyssey” isimli eserinin XI. Kitab,

Necromancy: Oliilerle haberleserek gelecek hakkinda bilgi verme
yontemidir.
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Odysseus’un 6len Teiresias’in ruhuna nasil danistigini ve
“tanrilarin bizzat kendilerinin egirmis oldugu kader iplikleri"
hakkinda bilgi aldigin1 anlatir. Eski Ahid’de Saul, benzer
sekilde gelecegi Samuel’in ruhundan 6grenir (I.Samuel,28).

Kehanetin biraz degisiklige ugramis bir sekli,
olaylarin akiglar1 arasinda bir se¢im yapmayr da igine
almistir. Kuralarin atilmasi ve bir madeni paranin havaya
firlatilmasi, bu uygulamanm sekilleridir. Orta ¢aglarda pek
cok piskopos bu tiir vasitalarla se¢ilmislerdir.

Kehanet (gaipten haber alma), belki de, dinin Gziine
ait olmayan bir seydir ve dini Onderler tarafindan sk sik
kmanmistir. Bununla beraber kehanet, bigimsel olarak
tabiatiistii giiclere inang alani igine dahildir. Ve yakin sahsi
alaka konularina degindiginden, imkansiz degilse bile,
gaipten haber alma uygulamasini ortadan kaldirmanin zor
oldugu ortaya ¢ikmigtir.

(ilave bilgi igin bkz. 1, 3, 17, 23. 35. 46. 50. maddeler)

20. KOTULUK (EVIL)

Kaotiiliik, dinin mukayeseli incelenmesinde, tabii felaketler
de dahil edilebilmesine ragmen, 6zellikle keder ve 6liim gibi
insanin yeryiiziindeki huzurunu kagiran ve tehlikeli olan her
sey olarak anlagilmaktadir. Insanin kétiilik problemi ile
uzlasma ve onu agiklama tesebbiisleri, onun dini ve ahlaki
anlayiginin esas kismini meydana getirir.

Kotiiligiin eski dinlerdeki en genis agiklamasi, onu ya
Tanr1 veya tanrilarin anlagilamaz iradesine ya da insanin
bazan bilinen bazan bilinmeyen giinah ve kusurlarinin
sebebiyet vermis oldugu kati bir sebep sonug kanununa
atfeder. Boylece, insanin gergekté¢ tanrilarin kélesi olduguna
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inanilan eski Mezopotamya’da 1zdirap ve 6liime, onu tanrilar
istedigi icin sebebiyet verilmis ve yine tanrilarin kesin
iradesinden dolay! insanin Oliimsiizligli aragtirma cabasi
basarisizlikla sonuglandirilmigtir. Bununla beraber, genel
olarak ilkel cemiyetlerde hastalik ve o6liime kotii ruhlarin
etkisinin sebep oldugu kabul edilmistir; tabunun herhangi bir
sekilde ihlali ve ruhi diinya ile iyi iligkilerin
siirdiiriilmesindeki herhangi bir basarisizlik da fert igin
korkung sonuglara yol agabilirdi. Bu tiir durumlarda problem
kotiiligii izah etmek degil, bilakis onu kesfetmek ve eger
miimkiinse biiyii vasitalariyla onun kesin sebebini tesirsiz
hale getirmekti.

Tanri tasavvurlariyla kétiilik problemi arasindaki
iliski iki ana yoldan biriyle agiklanabilir: ya kararsiz, karisik
hisler besleyen tanri diisiincesiyle, ki onda zithk ve
aykiriliklar birlikte yer alir (bunun tipik bir Ornegi
Hintliler’in tanris1 Siva’da goriilebilecektir), veya ikili bir
siniflandirmayr  kabul etmekle, ki onda da iyilik ve
kotiliigiin her ikisi de bagimsiz ve muhalif giigler olarak
sahislandirilmiglardir (diializmin en giizel 6rnegi eski iran
dinindeki Ahura Mazda ve Angra Mainyu’dur). Benzer bir
diializm Hiristiyanlik'ta goriiliir, ki Hiristiyanlik’ta Seytan,
geemiste Tanri tarafindan bu mevcut.diinyada sinirl bir siire
icin kendisine miisamaha edilmis olan, fakat son mahvolusa
mahkum edilmis bulunan bagmmsiz bir varlik olarak
goriilmustdir.

Hint dini gelenegi, tiim acilarin hak edilmis oldugunu
ve gelecek bir hayatta onun kendi karsihiginin yerine
getirilmesinin gerektigini iddia ederek (karma doktrini),
kotiilik problemini tamamen mantiki yollarla izah eder.
Fakat tim varhk aci ve i1zdirap demek oldugundan -
Budistler’in durumu bu konunun en tipik Ornegini teskil



44 Eric J. Sharpe

eder- bu durumda insanin yapmasi gereken sey dogal
nizamdan ve bodylece de kotiiliikkten tamamen kagmaya
calismak olacaktir.

Insanin iyilikle kotiilik arasinda segim yapma
imkanmna sahip bulundugu ve bdylece i1zdirabin insanin
Ozgiir iradesinin bir sonucu oldugu inanci pek ¢ok gelenekte
ortak bir husustur. Bu sebeple kurtulus, diger seyler
arasinda, kotiiliige tamamen karsi olan Tanri’nin iradesine
boyun egine vasitalariyla izdiraptan kurtulma demektir.
Bununla beraber, kétiiliigiin varligi:problemi, daha ileri bir
problem olan teodisenin (Tanr’’nin her seyi sevmesine ve
her seye giicii yetmesine ragmen koétiiliige nigin “izin
verdigini” izah etme) dogusuna sebebiyet vermeye devam
eder.

(llave bilgi igin bkz. 14, 16, 20, 21, 22, 41, 48. maddeler)

21. KURBAN (SACRIFICE)

Kurban, ya tanriyr bir sekilde etkilemek veya tanri ile
kurbani sunan kimse arasinda bir yakinlastirici bag meydana
getirmek i¢in bir sahsi, bir hayvani veya bir objeyi bir
tanriya adama fiilidir. Bu tanim igerisinde, kurban sunma
diisiincesinde hakim olan sebebe gore, kurbanin birkag
¢esidi vardir. En basit amil. tanrilara hediyeler verme arzusu
ve tanrilarin kendilerine kurban olarak sunulan bu seylerle
ve oOzellikle de yiyecekle bir sekilde beslenecegi inanciyla
bir arada bulunan fedakarlik diisiincesidir. Bu sebeple
kurban sunmamanin, ya tanrilarin kuvvetten diisiiriilmesine
veya onlarin kotii - niyetlerinin ortaya ¢ikmasina yol
acacagina inanmlirdi. '
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Bunun iyi bilinen bir 6rnegi Babilliler’in Gilgamis
Destani’nda goriiliir. Bu destana gore biiyiik tufan, tanrilari
kurban yiyeceginden mahrum eder; tufan sular1 azaldiginda
ve kurban, kurtulanlar tarafindan tekrar sunuldugunda
tanrilar, “sinekler gibi” onun etrafinda toplagir. Tanrilara
oldugu gibi, aym sekilde Olen kimselerin kurbanlarla
beslenen ruhlarina da mezarda veya onlarin daha onceki
evlerinde kurban sunulurdu. Hintliler’inn Bhagavad
Gita’sinda®, “babalar”in kurban yiyeceginden mahrum
birakilmalar1 halinde gokyiiziinden asagi diisme tehlikesi
icerisinde olacaklar1 s6ylenmistir. Bu anlamda kurban, yere
sarap dokme ve (Oliilerin mezarin i¢inde veya yakininda
yasadig) yerlerde) mezar takdimeleri veya (6liilerin tanrilara
ait bolgelerde onlarla birlikte yasadigi yerlerde) atesle
yapilabilirdi. Her bir durumda tanri tarafindan tiiketilen sey,
yiyecegin manevi oziidiir.

Kurban, ayrica bir keffaret, yani fert veya gruplarin
giinahlarini (genellikle) o andan itibaren tanrilarin veya
ruhlarin yetkisine birakilan hayvanlara yiikleme vasitas
olarak da yapilabilirdi Eski Ahid’deki kurbanlarin pek ¢cogu
bu tiirdendir. Halkin giinahlarini tagiyan “giinah kegisi”; bir
ruha, Azazel’e (Levililer, 16/10) sunulan bir kurban olarak
¢Ole gonderilirdi, fakat pek ¢ok kurban hayvam 6ldiiriiliir ve
altar (sunak) iizerinde yakilirdi. Hiristiyanlar'in, Isa’nin
kurban edilmesi doktrini bu diisiincelere dayanir (kars.
Ibranilere Mektup, 9/12).

Ugiincii  olarak kurban, topluca yenilen yemek
goriintiisiine sahip olabilir. Tanri ve kurban ibadetine katilan
kimselerin (bu ibadete katilanlara kurban yiyecek ve igecegi

8 Bhagavat Gita: Sanskritge “ulular sarkisi® demektir. Hinduizm’in

kutsal literatirl igerisinde yer alan yedi yiiz beyitlik bir metin; yoga
sistemini konu alan bir kutsal kitaptr.
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sunulmast aninda) ortak bir yemegi paylastiklari
diistiniilebilir. Bu, pek ¢ok dinde ortak bir uygulamadir -pek
cogu arasindan bir 6rnek, Hintliler’in, tanrinin masasindan,
ibadete katilanlarin yiyecek (prasada) ve igecek (tirtha)
sunma uygulamasidir. Kendisinde kurbanlik kuzunun
oldirildiigi, takdim edildigi ve yenildigi Yahudi Pesahi,
bunun, Pavlus tarafindan: “.... onlar altarda kurban
ortaklarin1 yiyenler degildir” (I. Korintoslular, 10/18)

seklinde hatirlatilan, diger bir 6rnegidir. Yemek masasinda

Tanr ile bir arada bulunma, Hiristiyanlar'm Ekmek Sarap
Ayini'nde oldugu gibi, 6liimden sonra Kkarsilasilacak
(eskatolojik) bir ziyafeti de temsil edebilir.

Kurbanla ilgili uygulamalar kendilerine ruhanilestirme
ve mecazi anlatimlar1 olan hikayeler goriintiisii verirler ve
modern zamanlarda kurbanin ferdin tanri ile iliskisi temeline
dayah bir sekilde yorumlandigina ve lafzi olarak kabul
edilmedigine isaret eden kayitlara rastlamak yaygin hale
gelmigtir.

(Ilave bilgi iin bkz. 2. 3. 6. 14, 15,24.32,34.40.43,47.
maddeler)

22. KURTULUS, KURTARICI (SALVATION,
SAVIOR)

Insanin, tanrisal varhk tarafindan hastaliklardan, kusurlardan
ve talihsizliklerden kurtarilmaya ihtiyag duydugu diisiincesi,
dinin pek ¢ok sekilleri igerisinde ortak olan bir husustur.
Bununla beraber;
a) Insanin kurtarilacag hastaligin mahiyeti,
b) Hastalktan kurtarilan insanin iginde bulunacag:
durum,
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c) Kurtarict tanrinin mahiyetini agiklamaktan ibaret
olan soteriolojilerin (Yunanca soter’den kurtarici,
sGteria’dan kurtulus) pek ¢ok ¢esidi vardir.

Kurtulus hakkinda olugsmus daha onceki inanislar
insanin durumunu esasen bir giigsiizlik hali; tanrilarin
aksine insani 6liimli, hastalik ve 6lime maruz birakilmisg
olarak goriir. Bu hallere (pek ¢ok ilkel dinde oldugu gibi)
kotii  niyetli  ruhlar tarafindan  sebebiyet  verilmis
olabilecegine inanilmis olmasina ragmen, boyle durumlarda
kurtulus uzun ve saghkh bir hayat vermekten biraz daha
fazlasim ve maddi menfaatlerden de yararlanmay: ifade
eder. “Saghk", "kusursuzluk" ve "kurtulus" karsiliginda
kullanilmig olan Almanca kelimeler, birbiriyle yakindan
ilisgkilidir. Tanrilar istemedikleri igin  G6liimsiizliigiin
basarilmasi1 bu diinyada agiktan vuku bulamayacakti; bu,
Mezopotamya dininde sik sik ifade edilen bir bakis agisidir.
Fakat oliimsiizligiin, 6lim Gtesinde basarilmasi imkan
daima bulunmustur ve diger soteriolojiler bu goriis tizerinde
yogunlagmaktadir. B6ylece insan, Misir dininde ve Yunan
sir ayinlerinde oldugu gibi, nihai yok olmadan kurtarilmis
olmaktadir. Diinyanin ké&tii  ruhlarin  kontrolii  altinda
olduguna  inanildigr  yerlerde  kurtulus, onlarin
hakimiyetinden kurtulusu ve insanin iyi niyetli bir tanrinin
iradesinin altina koyulusunu ifade eder; bu goriis, ilk ve
ortacag Hiristiyanhigi'nda belirgindi. Bununla beraber
kurtulug, insanin kendi kotii tabiatindan yani sugtan ve
giinahin etkisinden kurtulusu seklindeki bagka bir diisiince
ile de irtibatlandirilmigti. Kétiiliik, kendisine kutsal ve adil
olan bir Tanr tarafindan tahsis edilmis cezaya sebebiyet
vereceginden dolayi, Tanri’nin rizasii kazanmanin ihsani
daha 6nemli olmasina ragmen, kurtulus; cezadan kurtulmayi
ve son mutlulugun elde edilisini ihtiva edecektir. Ve son
olarak Dogu dinlerinde kurtulus, yeniden dogus halkasindan
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kurtulmay ifade ediyor olarak anlagilmakta; yeniden dogus
bigisizlik (cehalet) ve arzuya bagl oldugundan, kurtulus,
(her zaman olmamakla beraber) genellikle bilginin elde
edilmesi olarak goriilmektedir. Bu durumda “kurtulus”
kelimesi yanilticidir; “serbest birakilma” kelimesi daha
iyidir.

Kurtarici tanrinin (veya tanrigalarin) sebep oldugu
kurtulus vasitalar1 da degisir. Hiristiyanlik’ta insan seklinde
ortaya ¢tkma (inkarnasyon) diisiincesi, Hint diisiincesinin
bazi sekillerinde oldugu gibi, belirgindir; bu anlayisa goére
Tanri, onu kétiiliikten kurtarmak igin insan sekline biiriiniir.
Sir dinlerinde kurtulus, 6ldiigiine ve 6ldiikten sonra tekrar
dirildigine ve 6liiler diinyasinin bilgisini iistii kapah olarak
soyledigine inanilan (isis, Oziris, Demeter, Orfeus vs. gibi)
bir tanriya ayinsel benzesme yolu ile meydana gelirdi.
Islam’da kurtulus, Allah’in vahiy yoluyla bildirilen iradesine
samimi bir itaatla miimkiindiir. Hintliler'in (mesela Krisna,
Rama, Siva gibi) kurtarici tanrilari, ibadet eden kimsenin
dindarliginin  (bhakti), onun ruhunu maddi diinyaya
tutsakliktan kurtararak ortaya ¢ikmasini saglarlar.

Kendisinde tarisal aracilik diisiincesinin mevcut
olmadig agik soteriolojiler vardir: Budizm'in ilk seklinde ve
Theravada Budizmi’nde insan sadece kendi ¢abalari
sayesinde kurtulabilirdi ve tanriya gerek duyulmazd:.
Bununla beraber, Mahayana Budizmi Budda’y: bir kurtarici
haline getirdi, tabiatiistii yardimcilar olarak, “azizler
(bodhisatvalar)” doktrinini ortaya ¢ikardi.

Soterioloji doktrini, Tanri, insanin mahiyeti, zaman ve
diinya hakkinda farkli goriisler iceren son derece karmasik
bir doktrindir. Ag¢ik¢a anlasiimaktadir ki, biitiin dinlerin
tizerinde uzlastig1 evrensel bir soterioloji yoktur ve birbiriyle
celisen din goriislerini uzlastirma ¢abalari, insanin kurtulusu
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problemini tamamen gérmezden gelerek, boyle bir evrensel
soterioloji olusturmaya c¢alisirlar.

(ilave bilgi igin bkz. 14, 16, 18, 20, 30, 33, 37, 45, 48. maddeler)

23. KUTSAL (SACRED)

Latince “sacer”den gelen "sacred (kutsal)" ve Eski
Ingilizce’de “halig”den (kars. Almanca heilig) gelen “holy
(miibarek)”; varliklarin genel nizamina ait olan profan (din
dis1) veya sekiiler’e (diinyevi olana) zit olarak, tanrinin ve
tabiatiistii alanina ait olan kavramlarin esanlamlisidir. Her
ikisi de, kendilerinde tabiatiistii diinya ile giindelik hayatin
birbirine girdigi sahislari; yerleri veya objeleri nitelendiren
sifatlardir. Onlar1 herhangi bir varhga isim olarak (“kutsal”
kars. Otto, “Das Heilige”, ingilizce gevirisi “The Idea of the
Holy”).kullanmak miimkiindiir, fakat bu yanls anlamalara
sebebiyet verebilir. Boyle bir yanls anlama, biitiin dinlerin
kaynagini, ilkel insanin bilinmeyen ve esrarengiz olan
seylerle karsilastiginda tecriibe ettigi “kutsal duygusu” ile
agiklama tegebbiisiinde ortaya ¢ikmigtir. Bu goriisiin temel
eksikligi, onun vurguyu insan tecriibesinin yapisi iizerine
yapmis olmasidir; oysa insan tecriibesi, kesin bilginin pratik
olarak elde edilemeyecegi bir alandir.

Dinlerin koékenleri meselesini bir kenara birakirsak,
deliller, tarihinin daha genis kesiminde insanin,
kendisininkine benzer bir diinyanin; yani gogiin yiice
tanrilarindan (ki onlar g¢ogunlukla uzakta olabilir) daha
kiigiik tanrilar, gazlar (151n vs.), melekler, ruhlar ve
seytanlardan oliilerin ruhlarina kadar siralanan goriinmeyen
varliklardan meydana gelen bir diinyanin varligina
inandigin1 gosterir. Bu benzer diinya her nerede ve her ne
sekilde insanin normal diinyasiyla kesisirse, bu temas



50 EricJ. Sharpe

noktasindan “kutsal” diye s6z etmek miimkiindiir. Kurban
kesilen yer, mabed veya kilise kutsal bir yerdir; kral veya
rahip kutsal bir sahistir; tanrinin kendi iradesini agikladigi
kitap kutsal bir metindir; dans, miizik, ilahi ve kendisiyle
tabiatiistiilerin yiiceltildigi konusma kutsal bir dyindir ve
saire.

Kutsal sahis, obje veya yere karsi daima son derece
dikkatli davranilmali ve onlara ancak temizlenme
dyinlerinden sonra yaklagilmahdir. Boyle bir hazirligin
olmamasi durumunda kutsal tamamen tehlikeli olabilir
(fakat bu, elektrik tehlikesi gibi bir tehlike degildir):
dogrudan tehlikeli olmasa bile, kutsala dikkatsizce
yaklagilmasi durumunda, ona karsi yapilan bir ayinin faydasi
ortadan kalkabilir. Avcilik torenleri bunun bir 6rnegini teskil
eder. Hayvanlarin tabiatiistii sahiplerine bu tiir 6nlemler
olmaksizin yaklagmak kag¢inilmaz olarak hata anlamina
geleceginden, avci, av seferine ¢ikmadan 6nce seksiiel ve
diger yonlerden nefsine hakim olmaya riayet etmek
zorundadir.

Yirminci yizyill pek ¢ok dinde, ozellikle
_Hiristiyanhk’ta, fakat ayni zamanda mesela Yahudilik ve
Hinduizm’in kollarinda tabiatiistiine inang aginmasina sahit
olmaktadir. Bu sekiilerlesme siireci giintimiiz kargilagtirmali
din arastiricisinin, gecmiste tabiatiistii ile ilgili olarak
benimsenmis olan inanglar1 ciddiye almasini zorlastirir.
Bununla beraber arastirmacinin kutsali miimkiin oldugu
kadar eski insanin onu anladig1 gibi anlamaya ¢aliymasinin
- gerekliligi vurgulanmalidir. Sosyologlarin ve digerlerinin
gecmisin  dinlerine  bilingdis1  saikleri  atfetmelerinin
kesinlikle belirli bir degeri vardir. S6derblom’un: “Gergek
din kesin bir tanri anlayis1 olmadan olabilir, fakat kutsal ve
kutsal olmayan arasinda bir ayirim yapmayan hi¢bir gergek
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din olmaz” seklindeki sozleri ve onun dini: “Dindar kimse,
kendisine gore bir seyin kutsal oldugu insandir” (ERE, VI,
731) seklinde tanimlamasi, hakikatin genis bir Olgisiinii
ihtiva eder.

24. KUTSAL MEKAN (SANCTUARY)

Bir kutsal mekan dini inangta kutsal bir yer, insan ve
Tanr’nin bir bulugsma yeridir. Sanctuary (kutsal mekan)
kelimesi Latince “sanctuarium”dan tiiretilmistir; benzer bir
Latince kelime de “fanum” olup ondan da “profan”
(Latincesi profanus: kutsalin alaninin  dig1) kelimesi
gelmektedir.

Tanrinin  bilhassa yiiksek bir mevkide hazir
bulunduguna inanilan yerlérde, dag ve magaralardan
baslamak iizere bu tiir kutsal yerlerin din tarihinde pek ¢ok
ornegi vardir. Dini torenler, tanrinin yardimini saglamak ve
tabii nizami devam ettirmek igin icra edilirdi. Bilinen en eski
mabedler -tesadiifen veya planli olarak- dag ve magara
sembolizminin pek ¢ogunu devam ettirmistir. Mabed,
Mezopotamya’da oldugu gibi, bir tepe iistiinde veya sun’i
tepe lizerine yapilmis olabilir; Hindistan’da oldugu gibi
mabed, tanrilarin dag evini temsil ederdi ve mabedin tanrinin
odasinin bulundugu en igerideki odasi, penceresi olmayan ve
cogunlukla kiigiik bir girisi bulunan bir magara gibiydi.

Mabed, tanrinin orada yasamay: ve kendisini insanlara
gostermeyi liitfen kabul ettigi yerdi: Bu sebeple mabed,
“domus dei”, yani Tanrt’nin evi olarak tanimlanabilir. Kutsal
mekanin bu tiiriinde, bilhassa daha Gzenle hazirlanmis
orneklerinde, kral sarayi ile; dis odalar yoluyla yaklagilan
“kral” odasi arasinda siki bir benzerlik vardi. Tanriya biitiin
ev halki hizmet etmesine ragmen, sadece bas rahip veya kral
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“en kutsal mekana” girebilirdi. Mabede ibadet igin
gelenlerin; 6zel zamanlarda ana mekana bakmalarina izin
verilmis olmasina ragmen, bir kural olarak daha igerideki
odalara girmelerine miisaade edilmezdi.

Kutsal mekanin diger biiyik Ornegi “domus
ecclesiae”, yani cemaatin evi olup; Yahudiler'in sinagogu,
Miislimanlar'm camisi veya Hiristiyan kilisesinin bazi
tiirleriyle temsil edilmistir. Burada ev, Tanr1’nin bir siiretinin
orada hazir bulundurulusu ile degil; bilakis (Tevrat, Kur’an,
incil gibi) Tanrr’nin sozlii bir sembolii ve bir dini toren
(ayin) ya da ibadet eden cemaatin orada hazir bulunusu ile
kutsallik kazanmaktadir. Diinyanin baz1 kesimlerinde
(mesela Amerika gibi) “kutsal mekan” kelimesi bir binalar
kompleksinin, kendisinde ibadetin yapildigi kesimi igin
kullaniimaktadr.

Cemaat evi (domus ecclesiae), Tanri’’nin evi'nin
(domus dei) Ozenle hazirlanarak donatilmasini icap
ettirmezse de, ona uygun diisecek Ozel davranig tarzlari
vardir. Bunlar ekseriya (bashk ve ayakkabi giymek gibi)
giyimle ilgili adetleri igerir ve gelenekten gelenege dnemli
oOlgiide degisiklik gosterir.

Tanr1 kanun ve adaletin koruyucusu oldugundan ve
(pek ¢ok gelenekte kanla sembolize edilen) hayat, 6zellikle
tanriya gore kutsal sayildigindan, dogrudan tanriya kurban
olarak sunulanin disinda, mekanda kan akitilmazdi. “Kutsal
mekanin” bir emniyet yeri, su¢u ne olursa olsun, bir
miiltecinin tanrinin korumasindan yararlanabilecegi bir yer
seklindeki anlami buradan ¢ikarilmigtir.

Bir kutsal mekanla dis diinya arasindaki keyfiyet ve
mahiyet ayirimi diisiincesi, kutsal (tabiatiistiiniin alanina ait
olan) ve profan (kutsal olmayan) arasinda daha dnceden bir
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ayirimin yapilmig olmasini gerektirir. Son yillarda bu ayirim,
Ozellikle Batr’da, ibadet niyetiyle kullanilan bir bina
simdilerde herhangi baska bir kullanima bilkuvve tahsis
edilmis olabilir sonucundan hareketle bulandiriimistir; bu
husus, kutsal mekam kutsalligin gercek bir odak noktasi
olarak goren herhangi birine gore diigtiniilmesi miimkiin
olmayan bir adimdir.

(ilave bilgi igin bkz. 12, 15, 19, 32, 35, 38, 40, 43. maddeler)
25. KUTSAL METIN (SCRIPTURE)

Mukayeseli din arastiricisi, biiyiik dinlerin kutsal metinlerine
ve onlarin daha kiigiik pargalarina sik sik bagvurma firsatina
sahiptir. Normalde dillerin incelenmesi, kendisi vasitasiyla
bu tiir kaynaklarin ashina uygun ilk el bilgisini elde etmek
i¢in aragtirmacinin gegmesi gereken igne deligidir. Ceviriler
her zaman giivenilir degildir ve bazan biisbiitiin giivenilmez
de olabilir. Bununla beraber, kendisini sadece kutsal metnin
filolojik incelemesine dayandiran bir din incelemesi
yetersizdir. Belirli bir bolgede kutsal metnin kuralinin
(diisturunun) nasil  olusturuldugunu ve bazi  “kutsal
metinlerin” digerlerinden nigin daha kutsal olduklarini
bilmek gereklidir. Mesela Hintliler tarafindan ¢esitli
sekillerde kullanilmis olan Hint kutsal metinleri; sruti
(vahiy) ve smriti (gelenek) kategorilerine ayrilmigtir.
Hiristiyanligin, kilise babalarinin, yorumcularin,
reformcularin vs. yazilar vasitasiyla anlagiimasi, Kitab-i
Mukaddes’in (Incil) saf bir sekilde anlasilmasi igin zorunlu
bir tamamalayici olmasina ragmen; Yahudileri’in, kutsal
metni yazili ve s6zlii Tora (Kanun) seklindeki ayirimi daha
ileri bir 6rnektir.

Bir dini gelenegi tam olarak anlamak igin, kutsal
metni o gelenegin biitiinliigii igerisinde incelemek gerekir.
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Siiphesiz, yazili bir kaynagin yazara gore ne ifade ettigini ve
esas olarak aktarilmasi diisiiniilen dogru (agik) mesajin ne
oldugunu bilmek &nemlidir, fakat kutsal kitaba ait yorum
geleneklerini incelemek de ayni derecede 6nemlidir. Boylece
arastirmaci, bir taraftan orijinal metinleri ortaya koymak ve
farkh metinleri mukayese etmek igin Batr’ya ait bilimin tiim
vasitalarini ideal olarak kullanirken; diger taraftan da, kutsal
metinleri inananlarin gozleriyle okumaya ¢alisacak ve
mesela; Bhagavad Gita'ya, Kur’an'a ya da Yuhanna’nin
Incili'ne tarisal vahyi temsil ediyor goziiyle bakacaktir. Ve
hakikatte biitiin kutsal metinler -Sihler tarafindan Guru
Granth Sahib’e atfedilen derin saygida neticelenen- vahiyle
ilgili terimlerle anlasilacagindan, Hint, Yahudi, Hiristiyan,
Miisliiman ve diger Tanr1 ve vahiy doktrinleri hakkinda bir
miktar 6n bilgi olmalidir.

Aym zamanda, kutsal tarih hakkinda bir bilgi kaynag;,
dindarlarin 6rnek almasi igin bir irsat edici hikayeler
koleksiyonu ve dogrudan Tanri bilgisine gétiiren meditasyon
malzemesi vs. olarak kutsal metin kullanimini incelemek de
onemlidir. Kutsal metnin tarikatgi bakis agisiyla kullanimi,
uzman incelemesinin daha ileri bir alanidir. Mesela
Hiristiyan Bilim adami, Eski Ahid’e, Yeni Ahid’in bakis
agistyla bakar ve her ikisini de Bilim ve Saghgmn 1518inda
okur. Bunun gibi diger pek ¢ok drnek verilebilir.

Segilen = ornekler ister Hiristiyanhk’taki liberal-
fundamentalist * .¢atismasi, ister Hinduizm’deki Veda
otoritesine inanis, isterse baska bir sey olsun, biiyiik dini
geleneklerdeki kutsal metnin degisen rolii bu geleneklerin
gelisimini anlamada iyi bir yol gostericidir. Fakat, eger tam
bir goriis elde edilecekse, her haliikarda dil incelemesi, arka
plani  ve sosyal ¢evreyi arastirma ile birlikte
desteklenmelidir. Bir kag ferdi aragtirmaci boyle ayrintil1 bir
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goriis elde etme durumunda olabilir, fakat ideal olan1 zihinde
muhafaza etmek iyidir.

(ilave bilgi igin bkz. 10, 16, 19, 23, 43, 46. maddeler)

26. MANA (MANA)

Mana, “tabiatiistii gii¢” anlamina gelen Malenezce kokenli
bir kelimedir. Teknik bir terim olarak mana, mukayeseli dine
antropolog R.R.Marett tarafindan sokulmustu. Mana,
Marett’in animizm Oncesi veya animatizm teorisini ifade
ederken kullandig1 bir kavramdir. Marett’in iddiasi, Tylor'in
dinin kaynag olarak gordiigii “ruhi varhklara inancin
(animizm)” arkasinda ve Oncesinde, ilk insanin tabiatiistii
olarak kabul ettigi sey karsisindaki korku, saskinlik ve
hayranhgin sebebiyet verdigi yeterince tanimlanamamis bir
dini duygu veya ig¢giidiiniin var oldugu seklinde idi. Aslinda
Marett, bu dini duygu veya iggiidiiniin esasen sahsi olmayan
ve kendisini bilinmeyen bir sahis ya da obje seklinde
gosterebilen bir gii¢ olduguna inanmig ve bu duyguyu
tammlamak igin mana terimini Malenezce’den alip
kullanmistir. Bu sebeple mana, Marett (ve onu takip eden
diger pek c¢ok bilim adami) tarafindan, eski insanin
hissedebildigi, korktugu ve saygi duydugu sahsi olmayan ve
esrarengiz bir giicii ifade etmek iizere kullanilmigtir. Dinin
mengei konusunda ortaya konulmus bir teori olarak buna
genellikle "animatizm” adi verilmistir.

Marett’in mana ile ilgili asil bilgi kaynagi, mana'nin
sahsi olmayan bir gii¢ oldugunu kesin olarak iddia etmis
olan R.H.Codrington idi. Bununla beraber Codrington,
mana'nin “onu yonlendiren bazi sahislarla daima iliskisi
olduguna da isaret etmistir; biitiin ruhlar manaya sahip iken,
hayaletlerin tamamina yakini, insanlarin da bir kismi
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manaya sahiptir. Modern bir benzetme yapacak olursak
mana, lafzi olarak soyut bir nitelik olabilen, fakat pratikte bir
sahistan ayr olarak tasavvur bile edilemeyen, herhangi bir
sahsa ait olmayan “iistiin yetenek”ten bagka bir sey degildir.
Kisacasi artik mana, tabiatiistii veya kutsal ve -Marett’in
teorisine gore- yerini tamamen mana'min aldig1 ruhi
varliklarin mevcudiyeti inancina dayanan bir 6zellik olarak
kabul edilmektedir. Mana'ya asla tapinilmamis; sadece
tabiatiistii ile ilgisi olan ve bu sebeple mana 6zelligine sahip
bulunan sahis veya objelere tapinilmigtir. Codrington séyle
yazmust: “Biitiin basar1 ve faydalar bu mananin istenen
sekilde kullanilmasindan dogmustur. Meydana gelen biitiin
kotiiliikler bu giiciin (mananm) ruhlar, hayaletler ya da
insanlar tarafindan kotii  maksatlara  yonelik olarak
kullanilmasindan kaynaklanmigtir. Bununla beraber bu giig,
bir sahsin (bu sahis yasayan bir insan, bir hayalet veya bir
ruh olabilir) yonlendirmesi ve kontrolii altinda bulundugu
durumlar diginda higbir sekilde faaliyette bulunmaz.

Bu sebeple Marett’in, dinin mensei hakkinda ortaya
koydugu mana hipotezi yanlistir. Mana kelimesinin kendisi
(diger ilkel kiiltiir alanlarindan alinan “gii¢ ifade eden
kelimeler”de oldugu gibi) yalnizca, bu kelimenin uygun
diisecegi bolgeler igin, mesela Malenezyalilar’in dini inang
ve uygulamalarini ifade etmede kullanilmahdir. Mana
teriminin bu asrin ilk kesimleri boyunca mukayeseli dinde
yaygin olarak kullanilmasi, evrim hipotezinin dinin
kaynaklarini ve 6zellikle dinin kaynaklariin insan aklinin
cahgmalarinda bulunmasi imkanini ortaya koyan bir hipotez
olarak elestirilmeden kabul edilmesinin talihsiz bir benzeri
olmustur.

(lave bilgi igin bkz. 23, 34, 40. maddeler)
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27. MiSYON (MISION)

Dinin incelenmesinde misyoner (“gondermek” anlamina
gelen Latince missio’dan) ve misyoner olmayan dinler
arasinda ayirm yapmak mutad hale gelmistir. Misyoner
dinler, temel doktrinlerinin evrensel 6neme sahip oldugunu
kabul eder ve bu doktrinleri asil inananlar grubunun diginda
yayma girisiminde bulunur; misyoner olmayan dinlerin
boyle bir evrensel perspektifi bulunmamaktadir. Bir din 6zel
bir etnik grubun hayat tarziyla yakindan irtibatlandirildig: ve
tanr diisiincesi sadece o grup igerisinde ilgi gordiigiinde
misyon ne arzu edilir ne de gereklidir, bununla beraber
kiiltiir temaslar1 (ve 6zellikle fetih siiregleri) misyon etkisine
sahip olabilir. Misyoner dinler genellikle, G&gretileri,
kendisinde tebligin ortaya ¢iktig1 orijinal durumdan
bagimsiz olacak sekilde bir din kurucusu veya peygamber
tarafindan yayilan dinler olarak kabul edilir. Bununla
beraber, din tarihinde bdyle kesin bir ayirim her zaman iddia
edilemez. Inang ve uygulamalar degisik yollarla yayilmistir,
onlarin tamam bilingli olarak yayilmadigi gibi, 6nceden
diisiiniilmiis de degildir. Her nerede inananlar birbirleriyle
temasa gegmislerse degisik seviyelerde tartisma, ikna etme,
reddetme ve ihtilaf meydana gelmistir. Mesela politik
sebeplerin en azindan dini sebepler kadar 6nemli oldugu
biitiin bir bolgenin yiice tanrisinin yerine mahalli bir tanriy:
gecirme gibi (bunun O&rnekleri eski Misir ve Babil’de
goriilebilir) ¢ogunlukla dini olmayan sebepler de isin igine
sokulmustur.

Biiyiik-kiigik pek ¢ok din kuvvetli bir misyon

inancina sahip olmustur, fakat misyoner faaliyeti en agik
sekilde Budizm, Islam ve Hiristiyanlik tarihinde goriilebilir.
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Her i¢ dinde de misyonerligin 6nemi oldukga iyi
bilinmektedir.

Bununla beraber, mukayeseli dinin bir tezahiirii olarak
misyonla ilgili ¢ahismalar, belki de bu ¢aligmalarin
zorlugundan dolay), sasilacak derecede ihmal edilmistir. Bir
din? gelenegi kendi gercekligi baglaminda degerlendirmek
nispeten kolay olsa da, boyle pek ¢ok gelenek bir arada
incelenmek istendiginde karsilagilabilecek  problemler
artacaktir. Sadece inangla ilgili meseleler gz Oniinde
bulundurulmamali, fakat cografi, politik, sosyal ve
ekonomik faktorlere de dikkat edilmelidir. Dini geleneklerin
karsilikh iligkisini incelemek s6z konusu biitiin geleneklerin
bilinmesini gerektirir. (Sadece bir 6rnek almak gerekirse)
Hiristiyanhk ve Hinduizm’in iliskisinde arastirmaci,’
Hindu’nun Hiristiyanliga ve Hiristiyan’in Hinduizm’e bakisi
da dahil, bu ikisini ayri ayr ve birbirlerine karsilikl tesirleri
" dahilinde anlamaya ¢alismahdir. Din degistirme problemi,
onun 6n kabulleri, sartlari ve zorluklari da, sinkretizm
probleminde oldugu gibi karmasiktir. Misyonun doktrinel
temeli, gonderilen temsilcinin misyoner anlayisi ve "kabul
edici" halk arasinda dini topluluklar olusturma ile birlikte
daha ileri bir faktordiir. Arastirma alanlarinm bu tiir
ornekleri ¢ogaltilabilir.

Ciddi misyon incelemesinin yapildig1 yerde misyon,
Hiristiyan teolojisinin bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikmustir.
Fakat misyonun ele alinmayr bekleyen fenomenolojik
incelenmesinin daha genis alanlar1 bulunmaktadir. Malzeme
ortadadir; bir metod tasarlanip 6nemli sonuglar beklenebilir.

(ilave bilgi igin bkz. 31, 36. maddeler)
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28. MiSTISIiZM (MYSTICISM)

Mistisizm, ifade ettigi anlamlar ¢ogu kere agik olmayan bir
kelimedir. Bununla beraber dinin incelenmesinde bu kelime,
bir tanri-insan iligkisinin tecriibesine ve Gzellikle tanr ile
ittisal tecriibelerine isaret eder. Boylece bu sifatla mistisizmi
incelemek ve tatmin edici bir sekilde tanimini yapmak
zordur. Mistikler daima kendi tecriibelerinin dogrulugunu
kendi iginde tasidigini ve bu tecriibenin tatmin edici bir
sekilde kelimelerle ifade edilemeyecegini iddia etme
egilimindedirler. Buradan hareketle, mistik tecriibeye
uygulanabilecek ve kendisiyle bu tecriibenin dogrulugunun
Olgiilebilecegi higbir kriter yoktur. Son ¢are olarak
arastirmaci daima mistigin sehadetini tamamen onun itibari
kiymetinde ‘tahlil etmelidir; mukayeseli dinde mistisizmin
incelenmesinin tamamen tanimlayici ve. tahlili olarak
kalmasi gerekir. Deger yargilari sadece teolojik ve metafizik
zeminlerde yapilabilir.

Bazan mistisizmin, din psikolojisi alaninda ¢aligmak
icin miimkiin olan en iyi alan oldugu ve pek ¢ok psikologun,
mistik tecriibenin esasi ile yogun bir sekilde ilgilenmis
bulunduklari iddia edilmistir. Bununla beraber yine de boyle
bir inceleme, mistisizmin haklihgmin bulunabilecegi yerler
olan metafizik alanlara girmeye cesaret edemez. Mistikler
ara sira patalojik davranig belirtileri sergiler gibi goriiniirler,
fakat bu higbir sekilde onlarin taniryr dogrudan tecriibe
ettikleri iddialarini hiikiimsiiz (veya gegersiz) kilmaz.

Mistisizm, dinin bireyler tarafindan derin bir sekilde
hissedildigi her yerde su veya bu sekilde goriiliir. O bir
dereceye kadar Dogu’da, Batr’da oldugundan daha
yaygindir, fakat Hinduizm ve Budizm, Yahudilik, Islam ve
Hiristiyanlk'ta belirli bir yere sahiptir. ilkel dinlerde,
kendisinde ilgili ferdin sahsiyetinin gegici olarak ortadan
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kalktigi ruh tasallutuna atfedilen bu tecriibe, mistisizmle
ortak olan belirli 6zelliklere sahiptir. Normal olarak mistik
tecriibenin ozii siije ile obje arasindaki ayirimin giderilmesi
ve ibadet eden sujenin obje, yani Tanri ile tam 6zdeslesmesi
olarak kabul edilmistir. Mistisizmin bu tiirii en agik bir
sekilde ferdin sahsiyetinin sonsuz Brahman’da veya Son
Gergek’te yok oldugu Hindu monizminde (bircilik) goriiliir.
Fakat Hinduizm’de bile, diger diisiince ekolleri Tanr ile
birligin sahsiyetin yok olmasi anlamina gelmedigini iddia
ederler ve bu tutum Hiristiyan mistisizminde de
goriilmektedir. Nathan Soéderblom, bu iki tiir arasindaki
ayirimi ‘“‘sonsuzun mistisizmi” ve ‘“sahsiyetin mistisizmi”
seklinde tanimlamustir.

Mistisizm, Tanri'min maddi ve sinirli olan her seyin
tizerinde ve 6tesinde oldugu (inter alia) ve O'nun sifatlarinin
sadece olumsuzlarla ifade edilebilecegi diisiincesini igeren
ve genellikle via negativa (menfi yolla) seklinde adlandirilan
Ozel bir tanr1 anlayigini da beraberinde getirir. Bununla
beraber bu anlayis, "sahsiyetin mistisizmi" agisindan zorunlu
olarak dogru degildir. Mistisizm ayni zamanda kati disiplin
ihtiva eder: Birkag istisnasiyla birlikte mistik yol, degisik
marifet ve vukuf seviyelerinden nihai hedefe dogru gegilen,
uzun ve cetin yol olarak tanimlanmigtir. Zahidlik (riyazet),
mistisizmin normal bir sonucudur: Ruhu Tanr ile beraber
olmak iizere serbest birakmak igin "bedeni" baski altinda
tutmak gereklidir.

Mistisizmin, kendisinde Tanri ve ruh &gretisinin
mevcut olmadigi bazi sekilleri vardir. Budist'in hedefi,
mistisizminkine benzer yollarla ulagilan, fakat Tanri'nin da
ruhun da isin igine dahil edilmedigi Nirvana'dir.

(ilave bilgi igin bkz. 9, 14, 22, 33, 46. maddeler)
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29. MUKAYESELi METOD (COMPARATIVE
METHOD)

Tarihi incelemelerde mukayeseli metod ondokuzuncu asrin
ikinci yarisinda tekamiilcii teorinin etkisi altinda Onem
kazanmaya baslamistir. Dinin incelenisinde Friedrich Max
Miiller, dil incelemelerinde oldugu gibi, “bir seyi bilen
kimse higbir seyi bilmez” prensibinden, yani din
fenomeninin, farkli dini geleneklerden materyallerin
biraraya getirilmesi sirétiyle, ancak mukayeseli bir temele
dayanarak anlasilabilecegi prensibini ortaya koymustur.
Baslangigta, mukayeseli dinin iki temel amaci vardi:

a) Dinin geligme safhalarini agiklamak,

b) Farkli dinlerin kendisinin subesi olan ana cinsin,

“dinin” yapisini tayin etmek.

Bunlardan birincisi  biiyilkk ¢apta, c¢agdas ilkel
topluluklardan elde edilen ve daha Onceki tekamiil
safhalarinin 6rnekleri olarak hayatta kalma teorisi vasitasiyla
anlagilan veriler tarafindan desteklenmistir. Burada taninmis
isimler; Britanya’da antropologlar E. B. Tylor, A. Lang ve J.
G. Frazer; Fransa’da Emile Durkheim ve Lucien Le’vy-
Bruhl idiler. Bununla beraber, mukayeseli tekamiilcii metoda
kesin giiven zorluklara sebebiyet vermis ve pek ¢ok teologu
bu metottan vazgegirmede etkili olmustur.

Mukayeseli dinin, erken donemlerindeki daha ileri bir
alakasi dinin kokenleri problemi idi. Fakat teorilerin
fazlaligina ragmen, tatmin edici bir ¢6ziime ulagilmis da
degildi.

Birinci Diinya Savasi’ndan beri tekamiilcii teori, dinin
incelenmesine yonelik yeterli bir faraziye olma noktasinda
siipheyle karsilanmistir. Pek ¢ok son dénem bilim adamu,
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sadece kendisinde tarihi bagimliligin kanitlanabilecegi
bolgeler icerisindeki benzerlikleri alarak, farkhi dini
gelenekleri yogun olarak incelemeyi tercih etmislerdir. Bu
sebeple "mukayeseli din terimi", “dinler tarihinden” veya
Religionswissenschaft’tan (Din Bilimi) s6z etmeyi tercih
eden bilim adamlar tarafindan ¢ogu kere kesin olarak
reddedilmistir. Bununla beraber, kismen herhangi bir tatmin
edici alternatif terimin yoklugu sebebiyle, “mukayeseli din”
teriminin su siralarda bir kere daha kabul edilmis
olabilecegine dair isaretler bulunmaktadir.

Dini fenomenleri karsilagtirirken ¢ok  dikkatli
olunmasi ve her durumda temel olan biitiin arkaplan
faktorlerinin dikkatten uzak tutulmamasi gerektigini herkes
kabul edecektir. Dini sistemlerin veya dinlerin bir biitiin
olarak karsilastirilmasi  nadiren verimli  olmaktadir.
Mukayeseli din igerisinde yer alan yeni bir disiplin de, “din
fenomenolojisi”’dir. Din fenomenolojisi “goézle goriiliir dini”
(E. Lehmann), yani dua, kurban, miizik ve sanat gibi
fenomenleri kargilagtirma yapmak suretiyle anlamaya ¢aligir.

Ortak tabirle soylemek gerekirse, “mukayeseli din” su
anda miimkiin oldugu kadar dogmatik 6n kabullerden uzak
bir sekilde, kendi baslarina basit¢e dinlerin birer fenomen
olarak kapsamli bir sekilde incelenmesini ifade eder
(bununla birlikte bu hedefin her zaman gergeklestirildigini
s6ylemek miimkiin degildir).

(lave bilgi i¢in bkz. 5, 7. maddeler)
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30. OLUMDEN SONRAKIi HAYAT (LIFE AFTER
DEATH)

Bedenin 6lmesinden sonra hayatin bir sekilde devam ettigi
inancina insanlk tarihinin baslangicindan itibaren rastlanir
ve bu inang tiim asirlar ve tiim kiiltiirler boyunca devam
edegelir. Bu inanci sistematize etme ve ona Onceden
mitolojik bir ¢ati hazirlama tesebbiisii dinin en Gnemli
fonksiyonlarindan biri olmustur.

Paleolotik donem insani mezara yiyecek, siis esyalari
ve silahlar koymak suretiyle, boyle bir gelecek hayat
inanigina sahip oldugunu goéstermistir. Bununla beraber,
diger belirtilerin yoklugu durumunda, onun normal insan
hayatinin agik¢a bir devami oldugu disinda, 6liimden sonraki
hayatin nasil tahayyiil edildigini tam olarak bilemeyiz. Ayni
sey, neolitik (cilal tas ¢agina ait) kiiltiirler ve daha sonraki
yazi oncesi kiiltiirler igin de gegerlidir. Modern yazi oncesi
halklarinda &liimden sonraki hayatla ilgili inanglar, ruh
diisiinceleriyle siki bir sekilde irtibathdir: (Bununla beraber)
bu ikisi arasinda siki bir uyum veya mantikilik yoktur.
Boylece, bir taraftan ruhun mezarin etrafinda potansiyel
olarak tehlikeli bir hayalet gibi dolasip durdugu
disiiniilirken, diger taraftan ruh bir sekilde g6giin (cennetin)
yolunda olabilmis ve hatta bir ¢ocukta yeniden diinyaya
gelebilmistir.

Mezarn iginde veya yakininda devaml varolus, eski
Sami halklar tarafindan, talihsizlige esit olan, fakat ne
tanrinin ne de nesenin bulundugu tozlu, sikintili bir hayata
inanca doniistiiriilmiistiir. ibranice’de buna Seol; benzer bir
inancin  gegerli oldugu Yunanistan’da ise Hades adi
verilmgtir. Alternatif ve ¢ok daha iyimser bir inang, en
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azindan dogru ayinleri icra etmis olan talihli 6lii veya
imtiyazl bir sinifa mensup olan kimse igin, 6liilerin diyarini
Tanr veya tanrilarin dogrudan huzuru olarak tayin etmistir.
Eski Misir’in  semavi cenneti, Yunanhlar’in Cennet
Bahgeleri ve Iskandinavyalilarin  6len kahramanlarin
ruhlarinin sonsuz mutluluk iginde yasadigi tanri Odin’in
Sarayr (Norse Valhalla) tamamen; krallar, rahipler,
savasgilar ve benzerleri gibi segkin kimselere tahsis
edilmisti. Zamanla, 6zellikle Helenistik diinyada belirli bir
demokratiklesme meydana gelmistir. Sir dinleri adi1 verilen
dinler, tiim mensuplarina 6biir diinyada mutlulugu sunar.

Tim bu goriislerde ortak olan sey, sadece ruhun
yasadigina; bedenin ise Oliip yok olduguna inang idi.
Hindistan’da, bu durumda yeniden dogusa inangla
irtibatlandirilmis olmasina ragmen, ruhun §liimsiizliigiine
inan¢ daima goze garpardi; bununla beraber bu, ilk Vedalar
donemi dininin bir 6zelligi degildi. Yahudi-Hiristiyan
gelenegi ruhun Olimsiizliigli inancini reddetmis ve onun
yerine, kiyamet giiniinde -beden ve ruh olarak- tiim insan
varhgmmin yeniden dirilecegi diisiincesini benimsemistir.
Hiristiyanhk’ta, Zerdiistilik ve Islam’la ortak olarak,
Oliimden sonraki hayatin tiim sekli, Tanri'nin rizasini elde
etmis olanlara hasredilmistir. Geri kalanlar ya cezaya veya
yokluga mahkum edileceklerdir.

Oliimden sonraki hayata dair dini inang, son yillarda
dindarlik perdesi altinda yapilan hiisnii kuruntudan biraz
daha fazla olarak, hayatin esitsizlik ve adaletsizlikleri igin
bir telafi sekli olarak tanimlanmigtir. Bununla beraber bu tiir
elestiriler ¢ogunlukla hosa gitmeyen ve umutsuz veya
insanlar arasinda sadece kii¢iik bir segkinler grubuna agik
olan 6liimden sonraki hayatin dini inangtaki gergek sartlarmi
fazla hesaba katmaz. Her ne kadar 6limden sonraki hayatin
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mitolojik ayrintilari  bu konuda yogunlagsmis zihni
mesguliyetlerin varligini géstermekte ise de, boyle bir inang,
(bu inang olmadig: takdirde) korkung bir sir olarak kalmaya
devam edecek seye (6liimden sonra insanin ne olacag) hakl
bir karg1 ¢itkmadir.

(ilave bilgi igin bkz. 8, 11, 33, 48, 50. maddeler)

31. PEYGAMBER, GELECEKTEN HABER VERME
(PROPHET, PROPHECY)

Peygamber, genellikle gelecegi onceden haber veren birisi
olarak kabul edilmesine ragmen, mukayeseli dinlerde
Tanri’'nn  veya tanrilarin iradesini bildiren (Yunanca
prophétés’ten) kimsedir. Dini gelenegin kendine has bir
zaman ve eskatoloji goriistinii ihtiva ettigi yerde, gelecegi
onceden bildirmek pekald peygamberin gorevinin pargasi
olabilir, fakat genel olarak peygamber gegmis, hal ve aym
sekilde gelecekle ilgili ilahi vahyin bir aracisidir.

Gaipden haber verme inancinda esas olan, 6zellikle
kabiliyetli kimseler veya samanlar vasitasiyla manevi, rihi
diinya ile temas kurmanin miimkiin olduguna inanmadir.
Yeni bir ruha sahip olma ("ilhamin" lafzi anlamidir) bir
temas kurma vasitasi idi; ¢ogunlukla vecdi (kendinden
gecmeyi) gerektiren boyle bir durumda ruhlarin istek ve
niyetleri ‘bildirilir ve ulastirihirdi. Kiilt merkezi ve orada
yapilan ayinler, ¢ogunlukla tanrisal iradeyi insanlara
agiklayan  tanri  hizmetgilerinin  bir  kurumlagmasini
gerektirirdi. Bu tiir agiklamalar; mekanik kehanet, vecde
dayali tecriibeler, riiyalar, vizyonlar, dinlemeler gibi farkh
teknikleri ihtiva ederdi. Tabii ve tabiatiistii diinyalar
arasindaki bu aracilik, rahiplik olarak kabul edilebilirdi;
haberlesme bakimindan da, aymi sekilde kehanet olarak da
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disiiniilebilirdi; rahiplik ve kehanet arasindaki iliski ¢ogu
kere kolayca segilemeyecek kadar karmasikti. Biiyiik kiilt
merkezlerinin, belirli ~ bir davranisin gidisinin
dogrulanmasina  veya  takdir  edilmesine ihtiyag
duyuldugunda krallar ve baskalar1 tarafindan bagvurulan
peygamber veya gaipten haber veren kimselerden olusan
“okullarr” vardh. '

Boylece kehanetin bir tiirii genel olarak boyle belirli
bir amag esasi iizerinde meydana gelirken, 6zellikle gaipten
verilen haberlerin kutsal yazi olarak korunabildigi ve bir
kural olarak baglayici ve itaate zorlayici 6nemin verildigi
yazili kiiltiirlerde ferdi peygamberlerin katkisi daha evrensel
oneme sahip olabilmistir. Israil’in  daha sonraki
peygamberlerinin gdipten vermis olduklari haberler kanun
ve yazilara bir karsilik (suret) olarak Kitab-1 Mukaddes’in
bir par¢asi olmustur, Muhammed’e teblig edilen gaip
haberleri de Kur’an’1 olusturmustur. Yazili sekliyle her bir
durumda gaipten verilen haber, Tann tarafindan &zellikle
fevkalade bir kavrayisa sahip bir kisiye verilmis oldugundan,
yine tanrisal vahiy olarak kabul edilebilirdi.

Tanrisal tabiat ve irade hakkindaki farkh temel
goriisler nedeniyle veya peygamberler farkl tanrilardan s6z
ediyor olabileceklerinden dolayi, rakip peygamberler veya
gaipden haber verme okullar1 arasinda daima ¢atigma olmasi
ihtimali vardir. “Sahte kehanet” terimi bir tanr1 veya ruhun
iradesinin, gergek tanrininkinde bagka tiirlii teblig edildigine
delalet etmesine ragmen, bu tiir pek ¢ok c¢atigma Eski
Ahid’de, mesela I. Krallar, 18 ve 22’de kaydedilmektedir.

Biiyiik peygamberler ferdi teslimiyete davet eder ve
cogunlukla kaliplasmis dini sekillere kars1 ¢ikarlardi.
Kismen bundan dolay, son dénem ilmi anlayisinda
peygamberi kendi zamaninin  dini geleneklerinden
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soyutlamaya gereginden fazla vurgu yapma yoniinde bir
egilim meydana gelmistir. Bir kural olarak peygamber,
kelimenin orijinal anlammda, geleneginin kaynagmina bir
doniisii isteyen bir radikal idi. Peygamber boyle yaparak,
cogunlukla bir sahabe (havari, miirit) grubu meydana getirir
ve bilingli olarak veya rastgele yeni bir dini gelenek ve
cemaat olustururdu. Tam bir yenilik taraftari hi¢cbir zaman
olmamistir: Peygamberin getirdigi din bir yenileme, dince
kabul olunmus inanglara aykir1 diisiince ve yeniligin bir
terkibidir; bununla beraber, sahsi inanci ve dogrudan
basvurdugu vahyin giicii sebebiyle peygamberin getirdigi o
din, kendisinden zuhur etmis oldugu geleneksel dinden
genellikle daha biiyiik gii¢ ve esneklige sahip olmustur.

(ilave bilgi igin bkz. 16, 19. 22, 25, 27. 35. 43, 50. maddeler)

32. RAHIP,RAHIBE (PRIEST, PRIESTESS)

Rahip veya rahibe, Tanr veya tanrilarin hizmetine tahsis
edilen; gorevleri sebebiyle insan ve tanri arasinda bir araci
gibi hareket eden sahistir. Normal olarak din tarihinde
rahiplik, pontifex maximus’ olarak kral ya da imparator veya
bir bas rahip tarafindan yonetilen bir hiyerarsi igerisinde
organize edilegelmistir. Rahiplik, sadece fonksiyonu ile
degil fakat aym zamanda bagin tras edilmemis tepe kismi,
bekarlik, elbise ve davranig konusundaki yasaklar (tabular)
gibi harici isaretlerle de ayirt edilen 6zel bir sinif olusturur..

Bir rahibin ilk gérevi dini faaliyetleri icra etmektir ve
rahipligin, gitgide kompleks ve 6nemli hale gelen ayinleri
idare etmeye ehliyetli sahislara duyulan ihtiyaca cevap

°  Pontifex Maximus: Latince “yiice pontif) demektir. Eski Roma’da bas

rahip i¢in kullanilan bir tinvandir.
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olarak ortaya ¢ikmis olmasi miimkiindiir. Bu yolla rahip halk
ve tanrilan ile, tabii ve tabiatiistii diinyalar arasinda bir araci
gibi hareket eder. Rahip, kurban, (biitiin sekilleri igerisinde)
dua ve tazim sunar; genel olarak gaipten gelen haberleri ve
tanrilarin iradesini yorumlar ve kutsal gelenegin koruyucusu
ve aktaricisi sifatiyla hareket eder. Bu fonksiyonlarin bir
kismi daha sonra diger siniflardan sahislara devredilebilir.
Cogunlukla eski toplumlarda kral ve rahibin rolleri bu
bakimdan hakikatte farksizdi; rahipler, kralin adina daha
kiigiik ve mahalli mabedlerin islerini idare ederken kral,
biiyiitk tapinaklarda, ulusal bir seviyede aracilik yapmaktan
sorumlu idi. Bunula beraber eski Hindistan’da kral ve
rahibin ‘rolleri farkli idi: Rahip (Brahman), kraldan (bir
Ksatriya) daha yiiksek bir sosyal sinifa mensuptu ve tiim
meselelerde krala, dine tdbi olmay: tavsiye ederdi.

Rahip, gorev halinde iken Tanri veya tanrilarin
huzurunda halki; halkin 6niinde de Tanri veya tanrilari
temsil eder. Rahip bu agir goreve bir takdis fiili veya
rahiplige atama toreni ile tayin edilir ve gérevinin bir isareti
olarak (torenler sirasmda veya siirekli olarak) 6zel bir elbise
giyer ve belirli davrams sekillerini sergiler. Bekarlik
cogunlukla bu sekillerden biridir, fakat bekarlik, her zaman
aranan bir sart da degildir. Rahiplik miras yoluyla intikal
edebilir, fakat her durumda dikkatli egitime ihtiya¢ duyulur.
Karizmatik yetenekler iizerine bilyiik vurgu yapilabilir, fakat
bazi toplumlarda rahipligin, fonksiyonel ve hatta politik bir
temele dayanan gorevleri yiiriitmesi bakimmdan, sivil
hizmetin bir subesi olmaktan ¢ok az bir farki kalir.

Bati’lda  dinin  gittikce  ferdilestirilmesi  ve
aklilestirilmesi ve buna paralel olarak araciliga duyulan
ihtiyacin  gittikge azalmasi rahiplik anlayigmda biiyiik
degisikliklerin meydana gelmesine yol agmustir. “Tiim
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inananlarin rahipligi” veya ferdin Tanr’ya dogrudan
yaklagmasi seklindeki Hiristiyan inanci, Hiristiyanligin pek
¢ok kolunda rahibin yerine vekilin (cemaat hizmetgisinin)
gecirilmesine sebep olmustur. Bu ayni gelismenin daha eski
bir 6rnegi, Kudiis Mabedi’nin M.S. 70’te yikilisinin kurbana
bagh rahipligi sona erdirdigi ve onun yerini Rabbi’nin
(muallim, 6gretmen) aldig1 Yahudilik’te goriiliir. Diinyanin
diger kesimlerinde, Ozellikle Hindistan’da  rahibin
fonksiyonu, orijinal anlaminin ¢ogunu muhafaza eder;
Brahman, Hint toplumunda mabedde ve evde yapilan dini
dyinlerin  dogru olarak yerine getirilmesinde hala
vazgecilmezdir.

Son olarak isaret edilmelidir ki, rahip ve peygamberin
fonksiyonlarimin ¢ogunlukla birbirine zit oldugu ileri
siiriilmiis olmasina ragmen, muhtemelen bu ikisi bir
zamanlar birbiriyle siki bir sekilde iliskili idi: Bir rahip
pekald bir peygamber (Tanr’nin iradesinin yorumlayicisi)
ve bir peygamber de rahip olabilirdi.

(ilave bilgi igin bkz. 19. 21. 24, 31, 39. 40, 43.45. maddeler)

33. RUH, CAN (SOUL, SPIRIT)

Animizm teorisine gore ilkel insan, rilya ve trans halinde
yasadig tecriibeleri vasitasiyla ayrilabilir, maddi olmayan,
bagimsiz bir ruh veya can inancina sahip olmustur. Siiphesiz
bu bir varsayimdir, fakat ilkel halklarin bu tiir inanglara
sahip olduklari ve bu inanglarin riiya, trans veya o6ltim ile
iliskilendirilerek en a¢ik sekilde ifade edildikleri kesin
olarak bilinmektedir. Bununla beraber bu inanglar, nadiren
mantikli veya tutarh idi ve Oyle geliyor ki ilkel irklar
ruhlarin ¢okluguna inamyorlardi. Riiyada veya trans halinde
bedeni terk eden ve bilincin kaynag olarak kabul edilen ruha
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“bagimsiz ruh” adi verilmekte idi; digeri de, fiziki veya
ruhsal faaliyeti ifade eden ve insan hayatinin kaynag olan
“hayat ruhu”dur. Bazi bolgelerde ruhun daha 6nceden var
oldugu veya pek ¢ok bedende yeniden doguma maruz
kaldig1 kabul edilebilmekte idi. Yashlik, hastalik ve 6liimiin
hepsi bagimsiz ruhun kaybediliginin isaretleri olarak
goriilmekteydi. Boyle durumda araci, kétii bir ruh veya bir
samanin faaliyetleri olabilirdi; ruh bir defa bedenden
ayrilirsa ancak &liiler diyarina ¢ok. yaklagmadig takdirde
bedene geri donebilirdi. -Oliimle birlikte ©nce bedeni
bagimsiz ruh terk eder, sonra onu hayat ruhu takip ederdi.
Oliimden sonra gesitli ruhlar, hayaletler haline gelme, &liiler
diyarina gitme veya yeniden dogma gibi farkli kaderleri
yasarlardi.

Dini inangta, beden ve ruhun birbirinden ayr
oldugunu ve ruhun bedende sadece gegici bir siire ikamet
ettigini kabul etmek yaygin bir 6zelliktir. Hakikatte bedenin,
tanrisal 6zden gelen ve siirekli olarak kendi uygun alanina
tekrar donmeye calismakla yiikiimlii olan ruhu hapsettigine
inanilmaktadir. Bu, gergekte tiim Hint dini geleneginin
temelini teskil eden ve ayn1 zamanda soma-séma, “beden bir
mezar”, yani beden ruhun mezardir seklindeki meshur
formiilii almig oldugumuz eski Yunanistan’da rastlanan bir
kabuldiir. Hindistan’da ruh, yani “atman”, kurtulusu
bedenden ayrilmada ve Nihai Hakikat olan Brahma’da yok
olup gitmede bulur. Gnostik gelenekte ruh, yani “pneuma”,
tekrar birlesmek igin ¢abaladigi Tanrr’dan sudur eden bir
seydir. Bu konu ile ilgili daha 6zel bir durum ruh, can veya
asli ben olarak kabul edilen seyin bilesigi meydana getiren
faktorlerin (khandhas) gegici bir yiginmdan ibaret oldugunu
iddia etmek suretiyle ruhun bagimsiz bir mevcudiyete sahip
olmadigim kabul eden (anatta doktrini) Thereveda
Budizmi’nde karsimiza ¢ikmaktadir.
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Kendisinden Yahudi-Hiristiyan geleneginin ¢iktig
Sami gelenek de, ruh ve bedenin siki bir sekilde birbirleriyle
irtibatlandirildigini ve insan sahsiyetinin her ikisi ile de
iliskili bulundugunu iddia ederek, kendine has bir goriis
ortaya koymustur. Bununla birlikte, Eski Ahid’de ve daha
ozel olarak Yeni Ahid’de beden ve cismin (beser tabiatr)
ozelliklerinden kismen farkli olarak degerlendirilen ayrintili
bir ruh veya can doktrini mevcuttur. Béylece Yeni Ahid, ruh
ve bedenin birligini vurgulamasina ragmen, yaygin
Hiristiyan inanci daima onlari birbirinden ayirmaya ve —tiim
asirlardaki yaygin dini inanca uygun olarak- Tann ile
iligkide bulunacak ve 6liimii tadacak olanin insanin maddi
olmayan kismi oldugunu kabul etme egilimindedir.

Ruhlarin 6liimden sonra devam eden varligi ve Tanri
ile insan arasinda araci bir tabaka olarak bagimsiz ruhlarin
mevcudiyeti, ataya tapinma, teskin etme ayinleri ve ¢ogu
kere “ruhguluk” adi verilen sey, yani Oliilerin ruhlari ile
temas ve iletisim kurulabilecegine inanma gibi, ¢ok sayida
inang ve ayine sebebiyet vermistir. Dini otoriteler tarafindan
bu araci tabakanin faaliyetlerine fazla 6nem atfedilmemistir.

(ilave bilgi igin bkz. 30, 31,34, 35, 39. maddeler)

34. RUHCULUK (ANIMISM)

Ruhguluk, ozellikle antropolog E.B.Tylor’in ismiyle
irtibatlandirilmig  bir kelimedir; bu kelime ile Tylor,
“Spiritiiel Varlklar’a inanci” kasdetmis ve bunun hem
“Dinin asgari bir tanim1” ve hem de biitiin dinlerin mensei
. olabilecegini ileri siirmiistiir. Bununla beraber bu kelime
Tylor tarafindan degil, her fiziki organizmaya bir animus
veya ruhun niifuz edip onu kontrol ettigi fikrini ifade etmek
iizere, onsekizinci asrin baslarinda, Alman bilim adami
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G.E.Stahl tarafindan icad edilmistir. Tylor, Stahl’n terimini,
dinin tekamiiliinde en eski ve en ilkel safha olarak kabul
ettigi donemi tanimlamak igin almistir. Tylor’in "Primitive
Culture (ilkel Kiiltiir, 1871)” isimli kitabinda kisaca tarif
etmis oldugu gibi, bu teori ¢ok sayida farkli inang
tabakalarini ihtiva eder:

a) Insanin maddi olmayan bir yaninin (ruh veya can)
varligina inanma,

b) insan ruhunun veya ruhlarm, 6liimden sonra
devam eden varhgina inanma,

c) Ruhun uyku veya kendinden gegme (vecd)
hallerinde, uzun veya kisa siirelerle bedeni
terkedebilecegine inanma,

d) ilaveten, hayvanlarin, kuslarin, bitkilerin ve hatta
“cansiz” varliklarin da ruhlarinin  bulunduguna
inanma,

e) Herhangi bir sahis, yaratik veya varhkla hi¢cbir
iligkisi olmayan -ata ruhu olsun veya olmasin-
bagimsiz ruhlarin varhigina inanma.

Tylor bu inanglarin, duyu tecriibesinin verileri
tizerinde gergeklestirilen bilingli bir diisiinme siirecinin
sonucu olarak ortaya ¢ikmis oldugunu kabul etmistir.

Her ne kadar bu teori hakikatin belirli bir yanini
anlatiyorsa da, onun bazi zayif noktalar1 da bulunmaktadir.
Bu teori, ilkel insanin tam bir rasyonalist oldugunu ve dinin
irrasyonel unsurlarini gérmezden geldigini varsaymistir.
Ayni zamanda bu teori, asagl formlarin daima 6nce geldigi
ve dinin daha yiikksek formlarina dogru tekamiil ettigi
seklinde zimni bir hilkkmii iginde tasiyan a priori bir dini
tekamiil teorisine dayanmaktadir. Bu durumda animizmin
tedrici bir sahislagtirma siireci ile, 6nce polydaemonizm ve
politeizme, sonra da monoteizme doéniistiigii varsayilmis
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olmaktadir. Bununla birlikte (delillerimizin ulasabildigi
kadariyla) ruhlara inanma, meydana gelislerinde ruhlara
veya ruhi varliklara inanca hi¢bir borcu olmayan gok ve
atmosfer tanrilar gibi “yiice tanrilara” inanmsz ile her zaman
birlikte bulunmugtur.

Bu sebeple animistik teoriyi, yalnizca bu teori yaz
oncesi insanin dini ile ilgili elde mevcut pek ¢ok hakikati
gormezden gelmesi sebebiyle dinin kokenleri hakkinda
ortaya atilmis bir hipotez olarak reddetmek zorunludur.
Bununla beraber bu, bu terimin, yaz1 6ncesi insanin ruhla
ilgili inanglar1 hakkinda faydah bir tanimlayici fonksiyonu
arttk yerine getiremeyecegini sdylemek anlamina gelmez.
Yazi oncesi topluluklarin dini inanglarini “animizm” olarak
vasiflandirmak bazi1 bolgelerde yaygindir. Bu, terimin
sinirlamalarinin yeterince dikkate alinmasi ve s6z konusu
terimin inang ve uygulamalarin tek bigimli bir sistemi ortaya
koydugunu diisiinmemek sartiyla hos goriilebilir bir akil
yiiriitme olarak kabul edilebilir.

(ilave bilgi igin bkz. 2, 8, 30, 33, 35, 39. maddeler)

35. RUYA (DREAM)

Ilkel inangta, rilya gérme tecriibesi insanin zaman ve mekéan
sinirlarini agmayi basarabildigi ¢ok sayida yoldan biri idi. E.
B. Tylor ve digerleri, insani bir ruhun ve buradan hareketle
ruhlarim - varhgim  ciddi  olarak  kabul  etmeye
sevkettiklerinden dolayi, riiya tecriibelerinin dinin temel
kaynaklarindan biri oldugu goriisiinii benimsemislerdir.
Gergekte, pek ¢ok insanin birden fazla ruhun varhigina,
riiyalar esnasinda dolasan ve ruhlarla konusmaya devam
eden “bagimsiz-ruh”un varligi inancina sahip oldugu
gosterilebilir. Bu tiir dolagmalar, bir taraftan bilinen diinya
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ile siirlandirilabilmislerdir; fakat diger taraftan riiyalar,
tabiatiistiiniin benzer diinyasi ile bir temas kurma’ vasitalar
da olabilir. Oliiler kendilerini riiyalarda gosterebildigi gibi,
tanrilar da gosterebilirler. Su halde, bu vasitalarla bildirilen
bilgi pargalarindan ciddi olarak yararlanmak igin her tiirlii
sebep bulunmaktadir.

Hemen hemen biitiin eski dinler rityalarin gelecekten
haber verdigini ve vahiy niteligi tasidigini kabul etmistir.
Yunanllar'a gore rityalar dogrudan dogruya Zeus’tan, en
azindan hiikiimdar ve krallara gonderilirdi: diger insanlarin
rilyalarinin  ise, meslekte uzman kimseler tarafindan
yorumlanmis olmasi gerekirdi. Eski Babil, Misir ve Israil
metinlerinde tanrisal vahyin kaynaklar1 olarak riiyalara sik
sik basvurular vardir: Bunlarin en iyi bilinenlerinden bir
kismi Eski Ahid’de mevcuttur (Yakub’un Beytel’deki
rityasi, Tekvin, 28/10 vd., bir riiya goriicii olarak Yusuf,
Tekvin, 37/5 vd. ve riiyalarin bir yorumcusu olarak Tekvin,
41/25vd.), fakat Babilliler’in Gilgamis Destani'nda,
diinyanin gelmekte olan tahribi -"Babilliler'in Nuh’u"
Utnapistim’e bir rityada ilham yoluyla bildirilmistir ve
Babilliler genel olarak riiyalara ve onlarin yorumlarina gok
kiymet vermiglerdir. Babillilerin “Riiya Kitaplari™ (eger bir
hurma bir insanin bagi olarak goziikiirse, o keder, iiziintii
demektir. Eger bir balik bir kimsenin bagi iizerinde
goriiliirse, o kisi gii¢lii olacaktir...vs.), bugiin bu tiir siipheli
eserlerin tartigmasiz habercileridirler.

Ferdin uyudugu yerin 6zellikle kutsal bit yer, yani
ozel bir tanrinin miilkii olmasi durumunda riiyanin vahiyle
ilgili olma ihtimali artardi. Boylece bir mabed veya bir kiilt
yerinde uyumak, duaya karsilik olarak bir peygambere ait
rilyayr tecribe etmenin en muhtemel yoluydu. Nerede
goriiliirse goriilsiin, bir “kotii ritya”, eski Hindistan’da,
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Atharva Veda’nin pargalarinda belirtilenler tarzinda,
koruyucu tedbirleri gerektirirdi.

Genellikle, tabiatiistii diinyanin objektif gercekligine
inancin hala devam ettigi her yerde, bu inancin pesinden,
riiyalar vasitasiyla tabiatiistii ile haberlesmenin miimkiin
olabilecegine inang gelebilir. Mesela, bu noktada kismen
Afrika bolgelerindeki Hiristiyan Kiliseleri’nden yakin
gecmise ait deliller vardir. Bagka yerlerde sekiilerlestirme
(dini tesirden uzaklagtirma) siireci, riiyalarin yegane
yorumcusu olarak rahibin yerini psikolok alirken, bu
konunun tamamim batl inang seviyesine indirme
egilimindedir.

(ilave bilgi igin bkz. 17, 19, 33, 34, 41, 46. maddeler)
36. SENKRETIZM (SYNCRETISM)

Syncretism, “Giritliler gibi bir arada tutmak, ayrilmamak”
anlamma gelen Yunanca synkretizein’den tiiretilmis bir
kelime olup dinin, kendisinde birden fazla orijinal dini
gelenekten unsurlarin bir araya getirildigi herhangi bir
seklini tanimlar. Bu kelime ilk defa “uzlastirmanin® tarafsiz
(n6tiir) anlaminda Plutarch tarafindan kullanilmigti  ve
onaltinci asirda, asiri durumlar uzlastirmay: isteyenlere
isaret etmek iizere, hald aym sekilde kullanihyordu. Bu
sebeple, Hiristiyan diisiince tarihinde bu kelime
“liberalizm”den ¢ok farkh bir anlama sahip degildi. O,
sadece mukayeseli dinin son dénem tarihinde daha teknik bir
anlamda kullamlmistir; her seyden 6nce senkretizm,
kendilerinde diinyanin ¢esitli kesimlerinden tanrilarin ve
uygulamalarin serbestge bir araya getirildigi Greko-Romen
dénemi dinlerine ve sonra da dini unsurlarin bu sekilde

birbirine karistirilisina isaret eder.
A\
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Bununla beraber, bu kelime 6zellikle dinin
bozulmamis sekline mensup oldugunu diisiinen insanlar
tarafindan s6z konusu dinin bozulmus sekline inanan
insanlar igin kullamldiginda, ¢ok sik olarak kiigiik diisiiriicii
imalara sahip olmustur. Senkretizm g¢ogu kere Hiristiyan
misyonerlik literatiiriinde “yabancr” unsurlarin Hiristiyanhga
sokulmasini elestirmek (veya en azindan “yabanci”
unsurlarin  Hiristiyanliga  sokulmasmma kargi uyarida
bulunmak) igin kullanilmisti ve senkretizmden s6z etmenin,
dinin, kendisi ile harici unsurlarinin bir araya getirilmis
oldugu dogru bir seklini 6nceden varsayacagini séylemek
anlamina gelecegi genel olarak dogrudur. Boylece Israil
dininde senkretizm, mesela Kenanlilar'a ait kiiltlerin etkisi
altinda, yaygin dinin asagi yukari bozulmus sekline isaret
eder.

Mukayeseli dinde bu terimin dogrulugu biiyiik ¢apta
kendisine goére "dinlerin" normal, ideal bir sekil ve
muhtevaya sahip olarak kabul edildigi bir dereceye baglidir.
Bu, biiyiik bir ihtimalle tarihi veya fenomenolojik olmaktan
ziyade, teolojik bir yarg olabilir. Tasvirci bakis agisiyla,
herhangi bir biiyiik dini gelenegin tarihi yeni ve degisen
cevrelere devamli bir uyum saglama ve diger geleneklerle
miicadele etme siirecinden ibarettir. Higbir dini gelenek
yekpare ve biitiin ayrintilariyla bir kere de ve nihai olarak
belirlenmis degildir; gelenek birikerek c¢ogalir (ilavelerle
genisler) ve dini ve diinyevi ¢evreden olaylarin daimi alicisi
olarak, olaylarin tabii akisi iginde geligir. Bir bagska
gelenekten inan¢ ve uygulama unsurlarinin alinmasi, o inang
ve uygulama unsurlarina uymada bilingli bir tesebbiisiin
pargasi olarak, planli ve programli bir adaptasyon olabilir;
fakat bu ¢ogu zaman tamamen isin farkinda olunmaksizin
gerceklesir. Hiristiyanlar’in, sol invictus (giines tapimi)
festival tarihini Isa’min Dogum Giinii olarak kabul etmeleri
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bilingli olarak yapilmig bir uygulama idi; festivaldeki
Hiristiyanhik ©ncesi unsurlarin  Hiristiyanlagtirilmast ise
bilingsiz bir siireg idi.

Bu sebeple, muhtemeldir ki sadece farkh
geleneklerden materyalin  bilingli  olarak bir araya
getirilisinin - gerceklestigi durumlarda senkretizmden soz
etmek daha akillica olacaktir. Diger biitiin durumlarda bu
siireg, bir gelenegin normal gelisiminin pargasi olarak kabul
edilmelidir. Bu terimin, kabul edilmis bir Grnekten bir
ayriligt tanimlamak {iizere, teolojik bir anlamada hala
kullanilip  kullanilamayacagi bizim tartiyma sahamizin
disinda kalan bir meseledir.

(ilave bilgi iin bkz. 7, 27. maddeler)
37.SIR, GIiZEM (MYSTERY)

(Yunanca mustérion’dan gelen) mystery (sir, gizem)
kelimesi din tarihinde 6zellik ve muhtevasi sadece iiyelige
kabul edilmis kimselere bildirilmis olan, 6zel veya gizli bir
yaptya sahip bir dyin anlamimi tasir. Hiristiyan diisiince
tarihinde bu kelime ayni zamanda (insanlarin miisterek
bilgisinden farkli olarak) ilham yoluyla bildirilen bilgi
anlamina da gelir. Bu kelimenin, “muamma” veya “bilmece”
kelimesinin bir esanlamlisi olarak, yaygin kullanimi
karsisinda bu 6zel anlamlar akilda tutulmahdir.

“Sir dinleri” terimi, Helenistik donemde Akdeniz
bolgesinde diinyanin degisik kesimlerinden bir araya
toplanan bir grup kiilt hakkinda kullanilmaktadir. Sir
dinlerinin baslica 6zellikleri;

a) Kendisinde bireylere (izis, Oziris, Demeter, Mithra
vs. gibi) muayyen bir tann ile ilgili belirli bilgi
parcalarina giris yolu agilan iiyelige kabul toreni,



78 EricJ. Sharpe

b) Oliimden sonraki hayat problemi iizerinde derin bu
sekilde yogunlasmadir. -

Bazi sir dinlerinin dyinleri bizim tarafimizdan detayh
olarak hala bilinmemektedir: Grubun sirlarin1 ve adetlerini
bilen kimseler sir saklama konusunda siirekli olarak yemin
ettirilir ve bu yemini bozan kimseye bazan, sirrin hala pek
¢ok durumda bozulmamis olabilecegi sonucuna ragmen,
O0lim cezasmma carptirilirdi.  Bununla beraber, diger
durumlarda daha fazla bilgiye sahip bulunmaktayiz. Genel
tablo, bir 6liim ve yeniden dirilis tablosu gibi gériinmektedir.
Tanr1 6lmiis ve tekrar dirilmistir, bu olaylarin dramatik bir
canlandirilisi grubun iiyesine gosterilmis ve aday, oldiikten
sonra yeraltindaki bolgelerden gecerken himaye belgesini
garanti ettigi kabul edilen tanriya benzeyisin muayyen
torenlerinden gegirilmistir. Bu, ayinin esas muhtevasi idi;
fakat iiyelige kabuliin farkl seviyeleri ve uzman olmanin
farkh dereceleri vardir.

Sir dinlerinin diger bir ortak &zelligi de, iiyelige kabul
edilenlerin tanri ile birlikte istirak ettiklerine inamlan kutsal
yemek idi. Hiristiyanlarin Ekmek-Sarap Ayini ve vaftiz
uygulamasi, ilk Hiristiyan terminoloji ve inancinin belirli
Ozellikleriyle birlikte, teknik bakis agisiyla, Hiristiyanhgin
baslangigta bir sir dini olarak kabul edildigi anlamina gelir.

Bazi sir dinleri giiniimiiziin sosyal ¢atisinda imtiyazli
bir pozisyona sahiptir. Elevsis’in Sirlari (Atina sehri
yakininda) buna bir 6rnektir. Demeter’in Elevsis’teki kutsal
mekani son derece 6zenle hazirlanmisti ve pek ¢ok iinlii kigi
orada iiyelige kabul edilmis olarak bilinir. Diger bir sir dini
(iran kokenli) Mithra dini idi. Ozellikle Roma'li askerler
arasinda yaygin olan Mithra dini, bu kesinlikle bir miibalaga
olmasina ragmen, bir zamanlar Hiristiyanhga ciddi bir rakip
olarak diistiniilmiistii. Aymi zamanda, Ozellikle onlar
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yeraltindaki bolgelerin topografyasi hakkinda ayrintili bir
bilgi sagladiklarindan ve &liilerin bolgesinden gegerken
himaye belgesi garanti etmede parola gérevi yaptiklarindan,
Orfeus’un sirlar1 da meshurdu.

Sir dinlerinin  Yunanistan ve Roma’da yaygn
olusunun sebepleri ¢ok tartigslmistir. Bununla beraber
onlarin, Gliimiin ¢6ziimlenemez problemi karsisinda bir
emniyet duygusu verdikleri de inkar edilemez. Sir dinlerinin
¢okiisti, Hiristiyanhgin dogusu ile yakindan baglantilidir.
Dinin daha sonraki tarihinde belirli zamanlarda, 6zellikle
giivensizlik dénemlerinde, gizli bilgiyi naklettiklerini iddia
eden kiilt ve mezhepler gelismistir. Ayni zamanda bu tiir
mezhepler, bazi durumlarda dindeki can g¢ekigsmekte olan
veya bozulmus bir dogru inanca karsi protesto olarak da
kabul edilebilmislerdir.

(ilave bilgi igin bkz. 6, 8, 12, 22, 30, 34, 45, 46, 47, 48. maddeler)

38. SURET (IMAGE)

Insanin, tanrilari heykel, tablo veya resimle gozle goriiliir ve
elle dokunulur tarzda gosterme arzusu paleolitik donemlere
kadar gotiiriilebilir. Cok eskilerden beri siretler (veya
ikonlar, Yunanca eikon’dan; “put” kelimesi kiigiik
diisiiriiciidiir) sadece temsiller olmaktan daha fazla gérev ifa
etmis ve suretlerin kendi iclerinde -koken itibariyle-
tabiatiistii giicii ihtiva ettiklerine inanilmigtir. Boylece stiret
kutsal bir obje idi; fakat bu , ona “hayat verilen” takdis
fiilinden kaynaklanan bir sekli sebbiyle degildi. Boylece o,
pek cok amaca hizmet etmistir.

Mabedlerde ibadet, gerge§e uygun veya tamamen
sembolik olabilen bir kiilt sireti iizerinde yogunlagirdi. Bu
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sarete, ibadet eden kisilerin, tanrisal varhga layik oldugunu
hissettikleri saygilar atfedilmigtir. Bu siirete (¢ogu kere bir
krala benzetildiginden dolay1) her giin uykudan uyandirilan,
yikanan, doyurulan, insanlari huzuruna kabul eden ve
sonunda da kendi odasina gekilen, yasayan ve nefes alip
veren bir varhk gibi davranilmistir. Tanrinm o yerde
kendisini gostermek iizere tercih etmis oldugu gergek seklin
o olup olmadig tartisilabilir olmasmna ragmen, siradan bir
ibadet ediciye gore siaret tanrinm kendisidir. Belirli
mevsimlerde bu slret, mabedden alinip gotiiriilmiis ve
tanriya ait olan belirli bolgelerin etrafinda dolastirilmigtir.

Daha kiigiik shretlerin dindarlar tarafindan tasinilip
giydirildigi de olmustur. Yine, bu siiretlerin giicii de vardir.
-Bir kismi tanriyi, digerleri de (Siva’nmn lingam’1, Thor’un
cekici, Hiristiyanlar'm hagi gibi) tanrinin 6zel semboliinii
temsil ederler. Tanrinin siiretleri kadar, azizlerin siiret ve
sembolleri de ayni sekilde giydirilip tasmabilirdi.

Strete tapinma ve saygi gosterme (Hinduizm,
Budizm, Katolik ve Ortodoks Hiristiyanlik gibi pek ¢ok eski
dinde) yaygmn olmus ve hala da yaygmn olmasma ragmen
(Yahudilik, islam ve Hiristiyanhigin Protestanlik kolu gibi)
pek ¢ok din, tanrinm siiretlerini yapmayi ya uygun bulmaz
veya biinyesinde ikon kargiti gruplari barindirir. Bu, yanhs
objeye yoneltilen ibadet olarak kabul edilebilecek davraniga
karsi bir reaksiyon meselesi veya higbir siiret muhtemelen
tanrisal gercege tekabiil edemeyeceginden, hi¢ siret
yapilmamalidir seklinde bir inang (kanaat) olabilir. Bu
goriise karsi, mesela Hindular tarafindan (Hinduizm’de ikon
karsit1 gruplar vardir) sdretin zihni, herkesin kabul edecegi
gibi, ¢ok daha biiyiik bir tanr iizerinde yogunlastirmaya
yardim ettigi ileri siiriilmiigtiir.
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Suaretler yapma bugiin, plastik sembolizminin tanr
diisiincesine tatbiki olarak kabul edilmektedir. Iddia
edilmektedir ki yaygin inang, sireti, biiyiisel ya da yari
biiyiisel kategorilerde goérmektedir. Ancak sembolizm
acisindan siretlerin  kullanimini reddetmek sembolizmin
alternatif sekillerini, genellikle de sézlii olani se¢mekten
ibarettir. Bununla beraber bu, tabiatiistii giiciin sembollerin
entellektiiel degerlendirmesine tatbikinden &tiirti, dini inang
ve uygulamada bir vurgu degisikligini gerektirir. insanligin
dini tarihinin biiyiik kesimi boyunca siret, (bu kelimenin
modern anlaminda) sadece bir sembol olarak degil, aym
zamanda kutsalligin bir odak noktasi ve tasvir edilen tanr
tarafindan kullanilan gergek giiciin depolandig yer olarak da
gorevini yerine getirmistir. Bu anlamda yaygin inancin tabii
egilimi, modern insanin siretler karsisindaki entellektiiel
tutumundan ziyade, insanlar siretler yapmaya sevkeden ilk
motive daha yakindir.

(ilave bilgi igin bkz. 1, 26,29, 36, 41. maddeler)

39. SAMAN, SAMANIZM (SHAMAN, SHAMANISM)

“Saman (shaman)”kelimesi kuzey Asya kokenlidir ve
“rahip” veya “sihirbaz-hekim" anlamina gelir. Samanizm
hakli olarak kuzey Avrasya'nin yerli dinini tanimlamak igin
kullanilmaktadir, fakat ¢ogu kez "Samanizm" kelimesi
bilhassa kendinden gegme ve ruhlari kontrol etme gibi belirli
Ozelliklerin 6n plana ¢iktig1 bir tiir ilkel dine isaret etmek
iizere kullanilagelmistir.

Samanizm daima avci toplumlar arasinda goriiliir ve
daima bir “animizm (ruhguluk)” inancini, yani bir ruh
¢oklugunu ve ruhun 6liimden sonra devam eden varligini
kabul eder. Samanlar gorevlerini miras yoluyla devralabilir,
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fakat her haliikarda samanlar, insanlarin diinyast ile ruhlarin
diinyas1 arasinda aracilar olarak, kendilerini rollerine
hazirlamak i¢in yogun bir egitim donemi gegirmek
zorundadirlar. Saman bir sarah kimse olabilir veya hastalik
nébeti (sara) ve vecd (kendinden ge¢me) hallerine maruz
kalabilir; egitimi esnasinda o ziihdle ilgili sert disiplinlere
maruz birakilir, bu disiplinlerin Saman'a tabiatiistii giigler
verdigine ve kendisi ile bildigi ruhlar arasinda temas
kurmasini sagladigina inanilir. Saman'a bu ruhlar iizerinde
yetki ve kontroliin verildigi ve o sirada 6zel bir elbise ve
Ozel techizatla kusatildigi, 6zenle hazirlanmig bir iiyelige
kabul toreni icra edilirdi. Techizatin en 6nemli 6zel pargasi,
bunun en iyi bilinen 6rnekleri Laponya'dan'® sembolik isaret
ve figiirlerle siislenmis olan ve kendisiyle Saman’in ruhlan
cagirip bir araya topladig1 davuldur.

Saman, halki adina aracilik fonksiyonlarini icra etmesi
bakimindan aym zamanda bir rahiptir. O, kurbanlar sunar,
tanrilarin ve ruhlarin iradelerini yorumlar ve hastaliklar
tedavi eder (veya etmeye calisir). Pek ¢ok ilkel toplulukta
hastahga ferdin bagimsiz ruhunun kaybolusunun sebebiyet
verdigine inanildigindan, Saman; o ruhu ¢almis olan ruhlan
ikna etmeye, onlar1 alt etmeye ve ruhu kendi sahibine
dondiirmeye c¢ahsir; bunlarin hepsi bir trans (kendinden
gecme) halinde gergeklesir. Boylece Saman'in kendi ruhunu,
ruhidiinyaya géonderme ve orada zararl1 varliklarla miicadele
veya onplart ikna etme ile gorevlendirme giiciine sahip
oldugu kabul edilmigtir. Mesela Eskimo Saman, tanriga
Sedna’yi, insana yiyecek temin etmek maksadiyla ay1 bahgi
ve deniz ayilarini serbest birakmaya ikna etmeye ¢alismak
icin, onun denizaltindaki ikametgahini “ziyaret” edecektir.

" Isveg ve Finlandiya’nin kuzeyinde bulunan bir yer veya bélgenin adi.
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Saman'in, bir “ruh-ugusunu” gergeklestirecegi zaman,
orta diregi kozmik agaci temsil eden ve kendisi igin
kurulmus bulunan bir ¢adir1 olurdu. O, kismen kendi kendini
ipnotize ederek, kendisinde bir seyler terenniim etmenin ve
davul ¢almanin yer aldig, bir trans (vecd) haline gegerdi. Bu
kendinden gegis, onu seyredenlerden bir kismina gegerdi,
“ugus” esnasinda veya sonrasinda Saman, halka tecriibelerini
anlatirdi. Bazi durumlarda Saman, “ugus”u bizzat kendisi
gergeklestirmez, o durumda bu ugusu onun adina yapacak
bir hayvan ¢iftini kullanirdi.

Samanizm tutarll bir diinya goriisii olarak artik
pratikte mevcut degildir, fakat serbest olarak icra edilen
belirli uygulamalar diinyanin degisik yerlerinde devam eder;
“biiyiici doktorlar” adi verilen uygulamalar bunun bir
ornegidir.

(ilave bilgi iin bkz. 2, 3, 4, 19, 23, 32, 33, 35, 43, 45, 47.
maddeler)

40. TABU (TABU, TABOO)

Tabu (veya taboo) mukayeseli dinde. ayr1 tutulmus, takdis
edilmis ve bu sebeple de siradan insanlar i¢in “erisilebilecek
sinirlarin  diginda” olan herhangi bir sey veya kimseyi-
tanimlamak iizere kullanilagelmis Polinezce kokenli bir
kelimedir. Tabu, teknik bir terim olarak mana ile yakindan
iligkilidir (bkz. Mana) ve mana kelimesi igin s6z konusu
olan ayni potansiyel yanls anlamaya miisaittir: Tabu’nun
ilgi alani ruhi diinyay: olusturan seydir ve tabuda “sahsi
olmayan gii¢” ile ilgili hi¢bir sey bulunmamaktadir. Su halde
genis anlamiyla sOylemek gerekirse, kendisinde ruhi
-diinyanin normal diinyaya yansidig1 bir sahis, bir yer ya da
bir obje mana 6zelligine sahip olup tabuya tabidir.
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ilkel inangta, ruhlarin kontrol ettigi tabiatiistii giiciin,
sahislar; Ozellikle ruhlara veya tanrilara adanan krallar.
kabile reisleri ve rahiplerle iletisim kurabilecegi kabul
edilmistir. Bu tiir sahislar, insanlarla tanrilar arasindaki
aracilar; kendi halklari adina tanrisal nizammn koruyucular
ve normal giiciin Otesinde giice sahip olan kimselerdir.
Onlarin kendileri bizzat tabu idi ve onlara umumi halk
tarafindan dogrudan yaklagilmamasi veya dokunulmamasi
gerekirdi. Onlarin giicii (mana) nakledilebilir ve onlar bir
sahis, bir kuliibe veya bir obje iizerine tabu koyma yetkisine
sahiplerdi. Benzer sekilde bir kiilt merkezi, ruhlarin
insanlarla haberlestigi yer oldugu igin tabu idi; aym sekilde
suretler, aletler, semboller gibi, kiilt objeleri de tabu idi. Bir
yaklasmanin kendisine bagh olarak gergeklestirilebilecegi
sartlar uygulamada degisebilmesine ragmen, prensip olarak
tamamen ayni idi: Temizlenme ayinleri, miimkiin olan her
tiirlii dyinsel kirliligin izini yok etmeyi amaglamigtir.

Kirliligin kayna@ pekala ferdin kanla, bir ceset veya
belirli bir hayvan ya da kusa dokunmasinda oldugu gibi
baska bir tabu tiiriinii ihtiva edebilir. Ozellikle tanr1 veya
ruhlarin miilkiyetinde olmalar1 sebebiyle kan, ceset vb. de
tabu idi ve elde olmayan dokunmanin meydana geldigi
yerde, genellikle kurbam ihtiva eden uygun Ayinler
vasitasiyla statiikoyu yeniden kurmak gerekli idi.

Genel olarak, kutsal oldugu kabul edilen herhangi bir
seyin bir kisim giris kurallarina veya en azindan -eger ifrat
derecesinde degilse- Tabuya karsi yapilan davraniglarin
sinirlandiriimasina tabi tutulabilecegini soylemek dogrudur.
Gergekte, Mekke’de, miisliimanlarin diginda herhangi bir
kimsenin kutsal yere girmesini Onleyen bir yasak (tabu)
vardir; (Brahmanlar dénemi Hinduizmi’nin kutsal metinleri
olan) Vedalar, Brahman olmayanlara ancak ¢ok yakimn
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zamanlarda ulastirilabilmistir.  Helenistik donem  sir
dinlerinin muhtevasi siki bir sekilde gizli tutulmus ve kutsal
mekanlara girig, iiyelige yeni kabul edilmis kimselere
yasaklanmigti. Béylece en genis anlaminda tabu, pek ¢ok
durumda iiyelige kabul veya uygun bir grup tiyeligi sartina
baglanmistir, bu, ilkel inangta dini temizlik sartina tekabiil
eden bir fenomen idi.

Acikgasi bir kutsal obje, sahis veya yerin, sadece bir
fert tarafindan degil, grup tarafindan da kutsal kabul
edilmesi gerektiginden dolayi tabu inancinin sosyolojik bir
boyutu da vardir; fakat boyle bir inancin yalnizca sosyolojik
temellere dayanilarak agiklanmasi miimkiin degildir. Diger
pek ¢ok durumda da oldugu gibi, tabu, en sonunda tabiatiistii
bir diinyanin varligi inancina dayanir ve bu tiir inancin
zayifladigi ya da hafifledigi yerde tabunun zorla kabul
ettirilmesi imkansizdir.

(ilave bilgi igin bkz. 2, 14, 23, 24, 26. maddeler)

41. TANRL iLAH (GOD, DEITY)

Tanr1 veya tanrilara inang meselesinin pek ¢ok tarihi din igin
belirleyici oldugunu séylemek herkes¢e bilinen bir
hakikattir. Bununla beraber, mukayeseli din, hangi tanrinin
gercek tanri olduguna karar verme veya tanriya inanmay! bir
yanilsama olarak goriip bir kenara birakma (her ne kadar bu
yaklasimlarin ikisi de karsilagtirmali din ¢aligmasinin
siirlar iginde bilinmekte ise de) isi ile ilgilenmez. Tasviri
ve tahlili bir bilim dali olarak mukayeseli din, insanin
goriinmeyen ve tabiatiistii diinya ile ilgili inanglarinin (o
inanglarin yeterliligi veya yetersizligi hakkinda yargiy:
askiya alarak), tam alanini incelemek ve tahlil etmekle
ilgilenmektedir.
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Asagr  yukann gegen yiizyll Tanri'ya inancin
kaynaklarim1 ortaya ¢ikarmaya yonelik pek ¢ok tesebbiise
sahit olmustur. Adeta son zamanlara kadar en yaygin
yaklagim, dinde, sahsi olmayan gii¢lere (animatizm) veya
ruhlara (animizm) inangla baslaylp polidaemonizm,
politeizm ve henoteizmden ahlaki monoteizme kadar devam
ederek, dinde tekamiilcii bir modeli izlemekti. Bazi teologlar
tarafindan tercih edilen karsi teori, Tanrr’ya inancin daha
asag1 sekillerini ilkel monoteizm’in bozulmus bir sekli
olarak gormiistiir. Rudolf Otto tarafindan ileri siiriilen diger
bir 6nemli teori, “korku ve saygi uyandiran varhk (Latince
numen, tanri)” karsisinda duyulan irrasyonel bir duygunun
dinin ilk sekli oldugunu iddia etmistir.

Pek ¢ok “ilkel” halkin genellikle gokle (yiice tanr)
Ozdeslestirilen veya gokte yasayan ahlaki bir yaratici tanri
inancina sahip oldugu artik bilinmektedir ve simdi bir kisim
bilim adami, yiice tanrilara (Almanca Hochgottglaube)
inancin dinf inancin en eski tek sekli oldugunu iddia etmeye
baglamigtir. Bu goriise gore ¢ok tanricilik, yiice tanrinin
cesitli sifatlarinin sahislastiriimasindan dogmus, bildigimiz
gibi tek tanricilik da ¢ok tanriciliktan geligmistir. Bununla
beraber bu tam bir spekiilasyondur ve tarihi kanit, insanin
daima, g6giin ve atmosferin yiice tanrilarindan hayaletlere
ve yeryiiziinii istila eden ve zarar veren kotii ruhlara kadar,
kademeli bir tabiatiistii varhklar hiyerarsisine inandig
istikametindedir.

Dini inangta sinir ¢izgileri bu hiyerarsi boyunca
degisik noktalarda ¢izilmistir: Cizginin yukarisinda tanr ve
tanrigalar, altinda dikkatli davranilmasi, fakat ibadet
edilmemesi gereken hayaletler ve kotii ruhlar vardir. Ve
(Islam gibi) kesin tek tanrih dinler, modern egilim onlar
halka ait (yaygin) batil inancin sonucu olarak kabul etme
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yoOniinde olmasina ragmen, daha asag) nizamlarin varhgin
tamamen inkar etmez. Diger taraftan, Samkya'' ve Budizm
gibi diger asir1 ve goriiniise gore ateist felsefeler, aslinda
tabiatiistii varhklarin mevcudiyetini inkar etmezler: Bu
felsefelere gore tanrilar vardir, fakat onlar da insanlar gibi
aynt kati kurallar tarafindan smirlandiriimiglardir. Bu
durumda inkar edilmis olan sey, karma'nin hukuki sistemi
disinda bir yiice varligin mevcudiyetidir.

Cogu biiyiik dinlerde iizerinde konusulan ana teolojik
noktalar Tanr’nin  sahsi veya gayri sahsi sayilip
sayllmayacagl, O’nun miinhasiran erkek olup olmadig! ve
O’nun askin (bu diinyanin diginda) veya her yerde hazir ve
nazir (bu diinyanin iginde) olup olmadigidir. Aym zamanda
merkezi Oneme sahip olan husus, Tanr’nin insanla
haberlesme yolu, yani vahiy doktrinidir. Bazi dinlerde,
Ozellikle Hiristiyanlik ve Hinduizm’de, Tanr’’nm insan
seklinde ortaya ¢ikmasi (inkarnasyon) meselesi de merkezi
oneme sahiptir. Fakat arastirmaci gorecektir ki, hemen
hemen her dini inang ve uygulama ile ilgili her tiirlii problem
eninde sonunda Tanrr’'ya inancin mahiyetine dayanacak ve
Tanr1 veya tanrilar doktrininden ayri olarak biitiiniiyle
anlagilamayacaktir.

42. TEiZM VE TUREVLERI (THEISM AND
DERIVATIVES)

Onsekizinci asirdan beri Bati diisiincesinin en acinacak
egilimlerinden birisi, onun “izmler’den zevk almis

""" Samkya: Hint felsefi sistemlerinden birisidir. Geleneksel olarak bu

sistemin, M.O. yedinci yiizyilda yasamis oldugu kabul edilen Kapila
tarafindan kuruldugu diisiiniilmekle birlikte, bu sistemden bahseden en
erken kaynaklar M.S. iigiincii yiizyil dncesine gitmemektedir.
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olmasidir. Bir din, bir diisiince okulu veya bir uygulamadan
bir “izm” olarak soz etmek. her sey acgik¢a kendi iginde
belirli bir Ornege uygun diiser diisiincesini harekete
gegireceginden (halbuki bu nadiren s6z konusu olan veya hig
karsilagilmayacak bir durumdur) tehlikelidir. Fakat lafzi
aliskanliklarimiz artik derince kok salmis ahgkanliklardir ve
boyle olduguna gore de, mukayeseli dinde dikkat isteyen ¢ok
sayida “izm” vardir.

Bu ¢ergevede bizim, Hinduizm, Budizm, Judaizm,
Gnostisizm ve Metodizm gibi, her biri dinin belirli bir
alanm1 tanimlayan veya tanimlar gibi goériinen ve daha ileri
tamimlama ve daha biiyiik dikkat i¢in gerekli olan ihtiyacin
akilda tutulmasi sartiyla, bu hizmeti siirdirmeye devam
edecek olan kelimelerin tartigmasina girmemiz miimkiin
degildir. Fakat, asagidakiler gibi, Tanr’’ya (theos) inancin
merkezi alani ile iliskisi bulunan ¢ok sayida genel kelime
vardir:

a) Teizm: Hem ahlaken miikemmel, hem de ahlaken
miikemimel oldugu i¢in agir1 sevgi ve tapinmanin
uygun bir objesi olan tek bir yiice Hakikat’in var
oldugu inancidir. Bu goriise gore tanri, insanla bir
iliskiye girmeyi isteyen varlik anlaminda sahsidir.

b) Deizm (Latince deus'tan, Tanr1 demektir):
Onsekizinci yiizyilda Bati’da yaygin bir goriis olup
bu goriise gore Tanri, mikemmel ve ahlaki bir
varhk olmasmina ragmen, insandan uzaktir ve
onunla irtibat kurmay: istemez.

c) Ateizm: Sahsi, ahlaki bir yiice varligin
mevcudiyetinin inkaridir. Bati’da bu kelime ¢ogu
kere “materyalimz’le esanlamli kabul edilmis olup
maddenin diginda herhangi bir seyin varhiginin
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inkarini ifade eder; (mesela Budizm gibi) baz
Dogu geleneklerinde yaratici bir yiice varhgin
mevcudiyeti inkar edilmekle birlikte rahani
varliklarin mevcudiyeti inkar edilmemistir.

Politeizm: Pek ¢ok tanriya inangtir.

Henoteizm:Friedrich Max Miiller tarafindan, bir
¢ok tanriya inanilmakla birlikte yalnizca bir tanriya
ibadet etmeyi anlatmak iizere ilk defa kullanilmis
bir kelimedir. Farkli tanrilar bir biiyiik tanrinin
fonksiyonlar1 veya tezahiirleri olarak gorme
egilimi de bu terimle tanimlanabilir.

Monoteizm: Tek Tanri'ya inangtir.

Panteizm: Tanri'nm her seyin iginde mevcut
oldugu ve her seyin Tanr’’y1 gostermeye (tabil
vahiy) hizmet ettigi inancimi tammlamak {izere
kullanilmig bir kelimedir. Bu goriis, pek ¢ok
durumda yiice brahma’nmin (Hakikat) nihayette
maddi diinyadan tamamen baska oldugu diisiincesi
ile irtibatlandirlmis olmasina ragmen, ozellikle
Hint dini geleneginde yaygindir. Bu gelenekte ayni
zamanda ontolojik monizm’den, yani tiim
hakikatin bir oldugu inancindan s6z etmek de
uygundur.

h) Panenteizm: Her sey Tanri’da olmasina ragmen, bu

goriinen seylerin Tanri’nin  mahiyetini ortaya
koymaya yetmedigine inanmadir. Tanri, hem her
yerde mevcut (i¢kin) ve hem de her seyin 6tesinde

- (askmn) bir varlik olarak, kendisini a¢iga vurdugu

yollarim  toplammdan daha biiyiiktiir. Bu
Panenteizm, kelimenin kendisi nispeten daha az
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yaygin olmasmna ragmen, din tarihinde oldukca
yaygin bir goriistiir.

43. TOPLUM (COMMUNITY)

Din, zaman zaman yalnizca ferdi bir aldka olarak karsimiza
¢ikar. Genellikle din, ferdin inanan bir toplumla hususi bir
iliski igerisinde olmasini gerektirir. Aslnda dini toplum,
biitiin grup adina rahibin gorevlerini iistlenen aile reisi veya
sef (reis) tarafindan yonetilen aile, klan ya da kabileden
ibaret idi. (Bu sebeple, ilkel dini, basitge toplumun
tanrilastirilmast olarak kabuliinde Durkheim’e tabi olmak
zorunlu degildir). Ferdin menfaati toplumun menfaati ile
birbirinden ayrilmaz bir sekilde igige girmis olup inang ve
dyinler toplum tarafindan ve toplum adina belirlenir, tek
basina fert tarafindan kararlastirilmazdi. Benzer sekilde, ilk
medeni yerlesim birimlerinde, tanrinin (veya tanriganin)
kendi mabedinde hazir bulunusu toplumun dini biitiinliigiinii
saglardi. Bu durum, ferdi tapinma veya dindarhga engel
olmaz, fakat toplum o dini biitiinliigii daha genis bir muhteva
icerisine-yerlestirirdi.

Daha yakin zamanlarda, giiglii bireysel hareketler
olmus olmasina ve dini kollektivizmin degisik sekillerine
karsi protestolar yapilmis bulunmasina ragmen, toplum,
kendisiyle dini geleneklerin muhafaza edildigi ve aktarildig:
baslica vasita olmustur. Hindistan’da bir guru (6gretmen),
kendilerini gercegi arastirmaya adamis, kii¢iik bir topluluk
meydana getiren bir 6grenci grubu olustururdu. Bunlar bazi
durumlarda, ortak arastirmaya herkesin tabi olacagl bir
disiplin ve ziihd (zahitlik) ilave ederek, manastir kurumlari
halini aldi. Hem Caynizm’in ve hem de Budizm’in kokenleri
bu tiir ziithd topluluklarina baglanir. Benzer hareketler
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Esseniler ve ilk Hiristiyan Kilisesi’nin bu ayni prensibin bir
Ogretmen ve Ogrencilerinden olusan genislemis seklini
temsil eden Yahudilik igerisinde de goriilebilir. Benzer bir
ornek, daima bir itaat toplumunun temel karakterine sahip
bulunan Islam’da da  goriilebilir. Daha  sonraki
gelismelerinde hemen hemen biitiin biiyiik dinler toplumsal
ozelliklerine 6nemli vurguda bulunmuslardir, buna ragmen
pek ¢ok durumda bu biiyiik dinler zaman igerisinde birbirine
kenetlenen  topluluklar ag  igerisinde  gelismeye
meyletmislerdir, ki onlar igerisinden Hint kast sistemi iyi bir
ornek olacaktir. Daha genis toplum bir nevi soyutlanmig bir
sey gibi kalabilir.

Genel olarak protesto hareketlerinin su veya bu
seklinin ortaya ¢ikisi, yeni idealler ve yeni inang ve davranis
standartlarina sahip; ¢ogu kere “kilise icerisinde kiigiik bir
kilise” hiiviyeti tasiyan “yeni bir toplum” olusturmayi
gerektirecektir. (Ister erkeklerden ister kadinlardan meydana
gelmis olsun) manastir veya yari-manastir hayatina sahip
topluluklara Hiristiyanlik, Hinduizm ve Budizm’de rastlanir.

Mukayeseli din arastiricisinin inanan ferdin, ona inang
malzemesi saglayan; toplum karsisindaki roliinii siirekli
olarak tartmasi ve degerlendirmesi zorunludur. Birlikte ele
alinmadiklar1 siirece toplum ve ferdin tam olarak
anlagilmalari miimkiin degildir. insanin bir toplumdaki dini
hayat ve tecriibeleriyle mesgul olan Din Sosyolojisi disiplini
bu yiizyilda biiyiik gelismeler kaydetmistir.

(ilave bilgi igin bkz. 2, 6, 12, 15, 23. maddeler)
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44. TOTEM (TOTEM)

Ojibva Kizilderilileri'ne ait olan “totem™ kelimesi ilk dnce
onsekizinci yiizyilin sonlarinda Batr’da, Kuzey Amerika
Kizilderilileri arasinda hayvan seklindeki “cok sevilen bir
ruh”a inanca isaret etmek iizere kuilanilmisti. Bazi
kabilelerin, ferdi veya kollektif olarak, kendilerinin belirli
hayvanlar, kuslar ve bitkilerle 6zel bir iligski igerisinde
olduklarini diisiindiikleri kabul edilmistir. Bir grup kendisini
s6z konusu hayvanin adiyla ¢agirir ve normalde o hayvani
6ldiirmez ve etini de yemezdi; o hayvan ayn1 zamanda bu
grubun atasi olarak kabul edilmistir. Bir kimse ayni zamanda
bir “sahsi totem”e ya da hayvan veya kus seklinde koruyucu
ruha sahip olabilirdi. Avustralya Aborijinleri’nin, pek ¢ok
yonden Kuzey Amerika Ornegine uyan bir aile ve klan
yapisina sahip olduguna ve hayvanlara tapinmanin her
orneginin yerini genel “totemizm” diisiincesi altinda tespit
etmenin tedrici olarak olagan hale geldigine daha sonra
isaret edilmisti.

“Totemizm” terimi 1869’da J. F. M'Lennan tarafindan
ilk defa kullanilmisti. Fakat M'Lennan, "totemizm" terimini
sadece tanimlayici bir terim olarak degil; totem fenomeninin
cesitli Orneklerini alarak ve onlar1 tekamiilcii bir yapi
icerisinde degerlendirerek, “eski uluslarin totem safhasindan
gectigi hipotezini” agik¢a ifade etti. Bu hipotezin esasi, ilkel
insanin ilk 6nce hayati ve sahsiyeti hayvanlara, bitkilere ve
tabii objelere atfetmis ve sonra belirli bir kabilenin,
saygisinin odak noktasi olarak, 6zel bir hayvan ya da objeyi
kendine maletmis oldugu kabuliinden ibaret idi. Bu sistemin
diger ozellikleri, bir totemist grubun iiyelerinin sadece grup
disindan evlenebilecegi (ekzogamy, disaridan evlenme)
seklindeki bir adeti de igine alirdi. Totem inanci ile ilgili
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hipotez yayginlasti; bu hipotez, W. Robertson Smith, J. G.
Frazer, Emile Durkheim ve pek ¢ok diger bilim adam
tarafindan  kabul edilmis olup bir kisim antropolog ve
sosyolog tarafindan hala kullaniimaktadir.

Bununla beraber, teknik bir terim olarak “totemizm"in
yaniltict olmast da miimkiindiir. Asikardir ki belirli dinlerde
tamamen veya kismen hayvan seklinde temsil edilen tanrilar
vardir (bu tanrilarin en meshur 6rnekleri, fil bash tanr
Ganesha ve maymun baglhi Hanuman’in yaygin oldugu yerler
olan eski Misir ve Hinduizm’de goriilmektedir). Aymni
zamanda Kuzey Amerika Kizilderilileri ve Avustralya
Aborijinleri arasinda pek ¢ok totemin var oldugu da inkar
edilemez. Fakat bundan, dinin her haliitkarda bir “totemistik
safha”dan geg¢mis oldugu ¢ikarimina varmak, makul
olmayan bir sonugtur. Bu sonucu gikarmak, sadece sun’1 bir
“safhalar” serisi (ki bu safhalar hakikatte kiiltiirden Kkiiltiire
biiyiik capta degisir) vasitasiyla genel bir dini tekamiil
teorisini kabul etmekle kalmaz, fakat ayni zamanda o, diinya
goriisiiniin ve sosyal organizasyonun gercek farkliliklarina
da hak ettigi onemi vermez. Kuzey Amerika ve Avustralya
kiiltiirleri birbirinin aynisi1 degildir ve onlar1 sadece evrensel
fenomenin varsayima dayali pargalar1 olarak kabul etmek bir
hatadir. Boylece totemizm, mahalli sekillerine gore
dikkatlice tanimlanmak ve her durumda kesin olarak kendi
degerine gore davraniimak sartiyla, tammlayici bir terim
olarak kullanilabilir. Totemizmin, tekamiilii ifade eden bir
terim olarak kullanilmasi terkedilmis bulunmaktadir.

Son olarak isaret edilmelidir ki, Kuzey Amerika’nin
kuzey batisinin “totem diregi” bir klan veya kabileye ait
amblemdir (simge): Boylece o, pekala totem sembolizmini
ihtiva edebilmis olmasina ragmen, bir ibadet objesi degildir.

(lave bilgiigin bkz. 2, 10, 23, 33, 34, 43. maddeler)
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45. UYELIGE KABUL TORENI (INITIATION)

Bu kelime (Initiation), kendisiyle bir sahsin herhangi bir
toplum veya cemiyete tam iiyelige kabul edildigi toreni ifade
eder. Uyelige kabul torenleri en agik bir sekilde ferdin bir
hayat sekil veya safhasindan digerine gegisini belirleyen
“gecis torenlerini” tammlar; diger térenler de dogum, evlilik
ve oliimle ilgili olanlari igerir. Uyelige kabul téreninin
herhangi bir seklini kullanmayan g¢ok az topluluk veya
kurum vardir. Bu iiyelige kabul torenlerinden bir kisminin
dini 6nemi tartigilabilir, fakat yazi 6ncesi halklar1 arasinda
ve acikca dini topluluklarda iiyelige kabul téreni Tanr1 veya
tannlarla, ayrintili sembolizm igerisinde sik sik ifade edilen,
degisik bir iliskiye delalet eder.

Ilkel topluluklar arasinda iiyelige kabul toreninin
mitat zamani, geng erkek veya kizin gocukluktan kurtuldugu
ve kabilenin tam yetiskin bir tiyesi sayildigi ergenlik ¢agidir.
Bu torende Siinnet ve Subincision (Siyegin alt tarafini biraz
yarmak) vuku bulabilir ve 6zellikle geng erkekler iizerinde
erkekligin kanitlar1 olarak c¢esitli testler de uygulanabilir:
(Mesela bazi Kuzey Amerika Kizilderilileri arasinda oldugu
gibi) bazi ilkel topluluklarda geng, sahsi bir koruyucu ruhla
bir sekilde bir iligkiye girmek zorundadir. Geng sahsa aym
zamanda kabilenin (g¢ogunlukla kadinlardan, gocuklardan
veya yabancilardan gizlenen) dini bilgisi Ogretilir ve
kendisine yeni bir isim verilirdi. Bir biitiin olarak kabul
edilen bu ayin, ¢ogu kere olimii ve yeniden dogusu
sembolize ederdi.

Uyelige kabul téreninin yeniden dogus olarak kabul
edilisi seklindeki bu aym anlayisa biiyiik dinlerde de
rastlanir. Hint toplumunun en iist ii¢ simifi (Brahman,
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Ksatriya, Vaisya) tamamen bu sebepten dolayr “gift
dogumlu” olarak bilinir. Hiristiyanlik'ta da vaftiz, yeni bir
hayata dirilis olarak yorumlanmistir (Romallara Mektup,
6/4). Bu ayni motif, Helenistik donem sir dinlerinde ve
Gnostisizm’de goriiliir. Cogu kez bireyin o andan itibaren
bagli olacagr tanriy1 agiklayan yeni bir isim verme
uygulamasi, yeni dogus sembolizminin bir pargasidir.
Uyelige kabul téreni hayatin hangi sathasinda vuku bulursa
bulsun, bu yeni bir isim verme uygulamasi tatbik edilir.
Hiristiyanlik’ta tiyelige kabul toreni dogumdan itibaren bir
kag giin igerisinde meydana gelebilir ve siiphesiz “vaftiz” bir
isim vermeyi icap ettirir; fakat tiyelige kabul toreni -mesela
bir baska dinden ihtida gibi- hayatta sonradan gergeklesirse
yeni bir Hiristiyan ismi de verilebilir. Diger taraftan,
Hiristiyanhik’ta  iiyelige kabul torenleri giiniimiizde
genellikle iki kisma ayrilmaktadir:

a) Vaftiz ve isim verme,

b) Bunu takiben de ergenlik doneminde konfirmasyon

veya konfirmasyon benzeri bir toren.

Bir iiyelige kabul toreninden ge¢cmek, gelecekte rahip
veya rahibe olmayr kabul etmekle birlikte, 6gretim, bir
temizlenme fiili ve ge¢misten (diinyadan, beser tabiatindan
ve seytandan) bilingli bir sekilde vazge¢cmeyi ihtiva eder.
Bunun iizerine birey, grubun ibadet hayatinda tam bir gorev
almakta serbesttir; iiyelie kabul edilen erkek veya kadin,
toplum ve onun tanrisi ya da tanrilar1 tarafindan kabul
edilmis demektir. Bunu, kendisinde tanr1 ile ilskinin
kuvvetlendirildigi daha ileri gecis torenleri takip edebilir.
Papaz atama ve kutsama toreni ve bir kesis veya bir
rahibenin dini hayata girisi, esasen kendisinde yukarida
zikredilen unsurlarin mevcut oldugu, bu tiir daha yiiksek

tiyelige kabul téreni 6rnekleridir. _
(ilave bilgi igin bkz. 8, 23, 32, 37, 39, 43. maddeler)
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46. VAHIY (REVELATION)

Latince “revelatio”dan gelen vahiy (revelation), vahiy
gelmedigi takdirde gizli kalacak seylerin Tanr tarafindan
insana gosterilmesi demektir. Vahiy konusundaki teori ve
doktrinler, tanrinin bu gizli seyleri insana ulastirdig1 ve
insana onlar1 alabilme imkaninin verildigi vasitalar iizerinde
yogunlasir.

Eski dinlerde insanin vahiy almasi, ruhi diinya ile
temas kurma giiciine sahip bulunan kabile mensuplar1 veya
bireyler arasinda yer almasina baglidir. Bu durumlarda
bildirilen sey her seyden Once tabiatiistii giigtiir ve ikinci
olarak da, kendisiyle bu giiciin kontrol edilebilecegi ve
kullanilabilecegi bilgidir. Samanizm ve genel olarak
kehanetle ilgili uygulamalarin iptiddi bir vahiy gorisiini
ihtiva  ettigi  sOylenebilir.  Yakin  Dogu’nun  eski
medeniyetlerinde ve baska yerlerde kral; tanrisal bilgiyi
riiyalar, vizyonlar, kehanet haberlerinin yorumu ve
gelistirilmis metin olarak kanun kitaplar1 vasitalari ile alird1.
Biitiin bu durumlarda vahiy, kendisine 6zel yetenek verilmis
bir kisi tarafindan almabilen ve sonra da oldugu gibi topluma
nakledilen bir sey olarak telakki edilirdi.

Boylece vahiy, baslangigta sdzlii olarak nakledimesine
ragmen, M.O. dort bininci yillardan itibaren o bir sisteme
gore tanzim edilmeye ve Tanr’’nin veya tanrilarin faaliyet
hikayelerini, insan hayatini tanrisal iradeye gore diizenleyen
kanunlar1 ve dini buyruklar ihtiva eden kutsal (yani vahye
dayali)) metin seklinde nakledilmeye basladi. Boyle
durumlarda vahyin etki giicii, orijinal olarak teblig edilme
seklinden ve tanrinn kendisi vasitasiyla konusmus oldugu
sahistan ¢ikarilirdi. Vahiy karsihginda kullanilan Sanskrit¢e
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kelime, eski bilge kimseler (risi'ler) vasitasiyla “duyurulmus
olan sey” anlamina gelen Sruti’dir. Eski Ahid’in arkasinda
Miisa’nin, Kur’an’in arkasinda Muhammed’in, Yeni Ahid’in
arkasinda [sa, ilk havariler vs.nin sahsiyetleri vardr.

Ozel tanrisal buyruklarin sozlii ve yazil vahyi pek ¢ok
dinde normatif olmus olmasina ragmen, tanri agik¢a insanla
haberlesmeye devam etme konusunda ozgiir oldugundan,
diger sekiller hari¢ tutulmamistir. Ve devir degistikge ve
kutsal metinlerin yorumuna daha fazla ihtiyag arttikga, yeni
vahiyler gelmeye devam edecektir. Peygamber, bir 1slahatgi
olabilecegi igin, “yeni” bir vahiy getirdigi iddiasiyla
gelenege meydan okuyabilir. Birey, tanrisal tabiata ve
iradeye dogrudan vakif oldugunu iddia edebilir veya tanrisal
vahyin hakikatinin tiim fikri formiilasyonlarin (agik ve kesin
ifadelerin) 6tesinde oldugunu ileri siirebilir. Bu durumlarda
vahiy saf bir sezgi meselesi olabilir ve dini otorite ile
uyusmazhklar ortaya ¢ikabilir.

Batr’da son dénem din tarihinde vahiy doktrini daha
¢ok tartisma konusu olmustur. Yalnizca Tanri tasavvuru her
yerde hazir ve nazir olan bir tanr1 anlayigina dogru
_ degismekle kalmamis (bu, hakikatin harici, tabiatiistii bir
kaynaktan ulastirildigi fikrinin artik kabul gérmemesine
neden olmustur), insanin bdyle bir vahyi alma kapasitesi de
tartiyma konusu olmaya baslamigtir. Vahiy diisiincesi her
halikarda tanrinin  mahiyeti hakkinda bir - tasavvurun
varligina dayanir ve bu vahyin temelini teskil eden
teolojiden ayri olarak anlagilamaz.

(ilave bilgi igin bkz. 16, 19, 25, 28, 31, 32, 35, 37, 38. maddelcr)
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47. VERIMLILIK (FERTILITY)

Mukayeseli dinde verimlilik; ilk 6nce, insan’da, hayvanlarda
ve bitkilerde iireme ve gelisme prensibine, ikinci olarak da
tireme ve gelismenin biiyiisel veya dini vasitalarla kontrol
edilebilecegi ve ilerlemesine yardim edilebilecegi inancina
isaret eder. Ge¢mis dinler, bir kismi -degisiklige ugramis da
olsa- giiniimiize kadar gelmis olan pek ¢ok verimlilik
ayinlerini ihtiva eder.

Gegmiste, verimliligin, ruhi diinyanin hayat vermeye
ve vermemeye tamamen muktedir olan sakinleri tarafindan
kontrol altinda tutulduguna inanilmistir. Insan tecriibesinin
bu alaninda ruhi sebebi bulunmayan higbir etki yoktur.
Diinya -bilimsel olmayan, fakat bilimsel olandan da daha az
kati olmayan- kanunlar tarafindan idare edilmis ve insan,
kendisini o kanunlara uydurmakla sorumlu tutulmustur.

Verimliligin seyri her seyden once devri idi: Yani
verimlilikte biiyiime dogumu, olgunluk biiyiimeyi ve 6liim
de olgunlugu takip ederdi. Fakat bu devirler kendilerine
gerekli onem verilmedigi takdirde tehlikeli olabilecek olan
ruhlar ve tanrilar tarafindan kontrol edilirdi. Boylece ilkel ve
eski din, insanin tabiatiistii giigler tarafindan kullanilan giicii
kontrol etme tesebbiisleriyle ¢cok genis bir sekilde ilgiliydi.
Ziraatle mesgul olan toplumlarda, daha kiigiik festivaller yaz
ve kis ortalarinda yapilirken, &zel ayinlerin tohumun
ekilmesi ve hasatla iliskisi vardi. Biitiin bu durumlarda
hedef, iyi ve verimli bir y1l1 garanti etmekti.

Eski dinlerde ayn1 zamanda insan ve kainat arasinda
yakin ve iyi diizenlenmis bir uyumun olduguna inanilmistir.
Bu sebeple kral ve rahibenin, bir cinsi miinasebet fiili ile
(Babil) tarlalarin verimliligini artirmalar1 gerekirdi. Bu
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uygulama, Bati’da bazi Mayis Ayi torenlerinde devam
ettirilen “kutsal evliligin” soluk bir yansimasidir.

Verimlilik nihai olarak, mesela Yunanhlar’da Zeus,
Romalilar’da Jupiter, Iskandinavyalilar’da Thor gibi, gégiin
yiice tanris1 tarafindan kontrol edilirdi. Eski Ahid’de biz:
“Hepsinin gozleri seni bekler ve zamaninda onlara
yiyeceklerini sen verirsin....” (Mezmurlar, 145/15, Kkars.
Mezmurlar, 147/8) ifadesini gorityoruz. Fakat, diinyanin bazi
kesimlerinde insanin  verimliliginin  hayaletler veya
ormanlarin en rutdbetli (burada su ve verimlilik arasindaki
bag agiktir) yerlerinde ikamet eden ruhlar tarafindan kontrol
edildigi diisiiniilmiis olmasina ragmen, daha kiigiik tanrilarin
ve ruhlarin da uygun etki alanlar1 vardi. Diinyanin pek g¢ok
kesiminden mitoloji ve folklor, tabiatiistii giiglerin insan,
hayvan ve kirlar igin su temin etmekten sorumlu olduklarim
gostermektedir. Derbyshire’de (ingiltere) “kuyu siisleme”
adeti hala uygulanmaktadir. Bu agikg¢a, kuyunun suyunun
cekilmesine sebebiyet vermesin diye, kuyularin, kendilerine
saygl gosterilmesi zorunlu olan tabiatiistii koruyucularina
inancmn bir kalintisidir.

Verimlilik mitolojisi, gok-baba ve yer-ana, koca ve
kari, boga ve inek, ana ve ¢ocuk gibi farkl ifade sekillerini
de kullanabilir. Bu semboller asirlar boyunca pek g¢ok
degisiklik gecirmistir, fakat pek ¢ok durumda.onlar hala
varhigim siirdiirmektedir. Bazi oOrneklerde bir verimlilik
kiiltii, bir kurtulus kiiltiine doniisebilir. Ve ¢ok daha karigik
bir mitolojiyi gerektirebilir (mesela eski Yunanlilar'in
Elevsis’te icra ettikleri dini dyinler gibi); boyle durumlarda,
ayni zamanda 6liilerin de tanrigasi olan bir anatanriga figiirii
hala kendini gostermektedir.

(Ilave bilgi igin bkz. 6, 12, 13, 22, 30, 37, 50. maddeler)
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48. OLULERIN YARGILANMASI (JUDGEMENT OF
THE DEAD)

Oliimden sora &liilerin ruhlarinin yargilanacag hususu bazi
dinlerde (biitiin dinlerde degil) goriilen bir inangtir. Boyle bir
inancin goriildiigii yerde bu, ferdin yeryiiziindeki hayatinin
niteliginin bir tanr1 tarafindan degerlendirildigine ve ona
gore bir miikafat veya ceza verildigine delalet eder.

Bazi yazi Oncesi halklarinin inanglarinda &liler -
mutluluk yolunda sikintil1 bir yolu takip etmelerine ragmen,
basarilmasi gereken imtihan, ahlaki olmaktan ziyade,
(mesela sudan gegmek, birden ¢ok sikli yoldan birini segmek
gibi) pratik bir mahiyet arzederdi. Bir kural olarak yaz
oncesi halklarinin dininde 6len kimselerin durumu ahlak¢a
farkh degildir. Oliilerin yargilanacagina inancin olmadig
eski Yakin Dogu ve Yunan dinlerinde aym durum soz
konusuydu.

Goze g¢arpan (6nemli) bir istisna ve o6liim sonrasi
yargiya inancin en eski bir ornegi, ferdi riihun tanr1 Oziris’in
huzurunda ahlaki yonden degerlendirildigi eski Misir
dininde goriiliir (yaklagik m.. 2400). Oliiniin yiiregi tartilir
ve hiikiim Oliiniin dini, ahlaki ve yasal degerine gore
verilirdi. Bu konuda Misirlilar'a ait malzemenin eski
diinyada esi yoktur ve bu durum, 6len kimsenin ruhunun
asagl yukar1 6liimden hemen sonra yargilandigi seklindeki
yargiya inancin bir biiyiik seklini simgeler.

Yargilamanin ikinci biiyiik sekli, diinyanin sonu ile
ilgili eskatolojik efsanelerle siki bir sekilde iliskilendirilmis
olup bu tiir eskatolojik efsaneler yargilamanin, mevcut
diinya nizaminin sonunda topluca vuku bulacagimi kabul
eder. Bu goriisiin en son kaynag Iran olabilir. Bu gériis nce
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Yahudilik’te, Daniel'in Kitabi'nda goze carpar ve yine bu
goriise hem Hiristiyanlik'ta, hem de Islam’da gelismis
sekilde rastlanir. Bu goriise gore diinyanin sonunu &liilerin
umimi bir dirilisi ve onlarin hakli ve haksiz (iyiler ve
kétiiler) diye son olarak ayrilisi takip eder. Son yargi konusu
Hiristiyanhik tarihinde (6zellikle Orta Caglar'da) giiglii bir
husus olmasina ragmen, yaygin diisiincede son yarginin
yerini -Misir ornegindeki gibi- genellikle 6limden sonra
hemen yargi inanci almigtir. Misir drnegi ile daha ileri bir
bag, ruhun tartilacagi ve terazilerin basmelek Mikail
tarafindan tutulacag) seklindeki Orta Cag diisiincesi ile
saglanmaktadir.

Hint dini geleneginde 6liimden sonra yargiya inang
yoktur. Bununla beraber, ahlaki karsiliga inang vardir,
Kendisiyle daha 6nceki bir inkarnasyonda (bedenlenmede)
iyi ve koétii fiillerine gére ferdin durumuna karar verilmis
olan karma kanunu, yargi¢siz bir hukiki yargilama sistemi
goérevini goriir.

Riha verilen miikafat ve cezalarin mahiyeti halk
tasavvurunda ayrintili cennet, cehennem ve a’raf inaniglarina
sebebiyet vermistir. Bu durumda ruhun yeni bir bedene
girmesinden once, sadece gegici ikamet yerleri olmalarina
ragmen, cennet ve cehennem Hint geleneginde de goze
garpar.

(ilave bilgi igin bkz. 8, 11, 22, 30, 33, 50. maddeler)

49. YARATILIS (CREATION)

(En iyi bilinen istisnast Budizm olan) hemen hemen biitiin
biiyiik dinler, genellikle mitolojik tarzda tasarlanan yaratilig
doktrinleri vasitasiyla, kainatin varliginin sebebini izah
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etmenin yollarim1 arastirirlar.  Yaratmanin bir defada
gerceklestigi ya da diinyanin varliginin her déneminde
tekrarlanan yaratici faaliyetler sayisinca sadece bir defada
gerceklestigi  kabul edilebilmektedir. Kaginilmaz olarak
yaratihs doktrinleri diinyanin sonu ile ilgili inang ve
efsanelerle irtibatlandirilmaktadir. Diinyevi siirecin bir
baslangici vardir ve onun bir de sonu (veya sira ile pek ¢ok
baslangig ve sonlar1) olacaktir. Ahsilmig gorils, kainat
yaratilmadan 6nce ilk maddenin bir seklinin bulundugu fakat
bunun sekilsiz, kaos halinde oldugu; “yeryiizii sekilsiz ve
1ss1z idi” (Tekvin, 1/2), seklindedir. Bu kaos, Babilliler’in
yaratilis efsanesinde oldugu gibi, bir ejderha veya canavar
Tiamat olarak tasavvur olunabilir. O halde bu efsane,
yaratiligta yaratici varhigin (eski Ahid'de Yahve, Babilliler’e
ait hikayede Marduk) ya iradenin tabii (icbar edici) bir
sonucu veya canavarla savasin bir sonucu olarak kaos'tan
diizeni nasil ortaya gikardigini anlatir. Eski diinyada yaratilis
efsanesi ¢ok defa kismi bir politik amaca hizmet ederdi.
Ciinkii yaratilig efsanesi, bir tanrinin (genellikle bir sehir
devletinin tanrisinin) roliinii diger tanrilarin karsisinda
yiiceltirdi. Bununla beraber model sabittir: Bir tanrisal
varhign fiilinin bir sonucu olarak var olan kaos maglup edilir
(alt edilir) ve diizen —tabii diizen- ortaya ¢ikar. Baska
yerlerde yaratilis efsaneleri yaratihgt bir yumurtanin
konulmasi (Misir), su igine gémiilmiis bir diinyanin sudan
yukar1 kaldirilmast (Hindistan) veya bir yiice tanr
tarafindan, bir kendi kendisini iiretme fiili olarak (yine
Hindistan), agiklayabilir. Hiristiyan ve miisliiman teologlar
daha sonra bu ilk maddeyi, "yoktan yaratilisa (ex nihilo)"
zimnen delalet ettigi, yaratici olan yegane amilin Tanrr’nm
(Allah) iradesi oldugu seklinde yorumlamiglardir. Prensip
olarak ateist olan Budizm ve Caynizm’de, yaratici bir Yiice
Varhig gerektiren bir teoriye basvurmaksizin, degisikligin
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sonsuz devirlerinin, yaratilis1 izah edebilecek tabii diizenin
temelini teskil ettikleri farzedildiginden, yaratihs doktrini
yoktur.

Bazi yaratilis efsanelerinin fonksiyonunun, yaratilis
hikayesini anlatmak kadar, daha ileri bir devirde de
yaratilisin yenilenecegini garanti ettigi artik kabul edilmeye
baglanmistir. B6ylece o yaratilis efsaneleri, eski
Mezopotamya ve muhtemelen eski Yakin Dogu'nun baska
yerlerinde de oldugu gibi, ayinsel bir icra (drama) muhtevasi
icerisinde yillik olarak tekrarlanmiglardir. Iste Mircea
Eliade, bu gergevede, “ebedi déniisiin”'? yani zaman ve onun
bilinmeyen yonlerinden bir kagis olarak kainatin kokenlerine
periyodik bir geri doniisiin efsanesini yazmistir.

Eski diinyanin yaratilis efsaneleri her seyden 6nce
bizim, eski insanin akil yapisini ve diinya goriisiinii
anlamamizi saglayacak kiymetli kaynaklarin en basinda yer
ahir. Bu yaratilig efsanelerinin zahiri anlami, onlar ayrintili
kavramsal yapilarindan daha az 6nemlidir ve siiphesiz,
anlamanin bir sarti olarak, onlarin igeriklerini anlatmak veya
onlara manevi (rihani) bir nitelik ya da anlam vermek
zorunlu degildir.

(llavebilgiigin bkz. 6, 10, 11, 12, 41, 50. maddeler)

50.ZAMAN (TIME)

Zamanin gegisinin farkinda olma biitiin insan diisiincesinin
temel bir sartidir ve geg¢mis, simdiki zaman ve gelecek
kategorileri biitiin dinlerde hayati bir Oneme sahiptir.

2 Eliade’in bu konu ile ilgili goriislerini ihtiva eden kitabi “Ebedi Déniig

Mitosu™ ad: altinda 1994 yilinda Umit Altug tarafindan Tirkge’ye
¢evrilmis ve Imge Kitabevi tarafindan yayinlanmstir.
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Gergekte dinin, insanin zamanin gecisi karsisindaki
giivensizlik duygusundan ¢ikti1g1 iddia edilmistir (Bkz. S. G.
F. Brandon, Time and Mankind, 1951; History, Time and
Deity, 1965). Tiim dinin mengei teorileri ile ortak olarak bu,
delil olma ya da aksini ispatlama yoniinden yetersizdir, fakat
insanlhigin dinlerinin zamanla ilgili terimlere ulagmak igin
cesitli yonlerden gaba sarfettigi kesindir.

Dini zaman goriisiinde temel bir hiikiim, insanin,
yeryiiziine ait hayatin sinirlamalar ile engellenmis oldugu
seklindedir. Insan dogar, biiyiir, yaslanir, 6liir ve o, bu
olaylarin akiginin farkindadir. Fakat insan ayni zamanda bu
tiir sinirlamalarin uygun diismeyecegi ideal bir nizami, yani
zaman ve mekanin synirlarindan bagimsiz riihi (manevi) bir
diinyayr da tasavvur edebilir. Belirli tecriibe tiirleri ve
6zellikle uyku, ritya ve kendinden gegme, mest olus ve vecd
halinde yasanan tecriibeler insani sinirlamalardan bir
kurtulusu ve ruh ve tanrilarin sonsuzlugunun (6liimsiizliik)
bir paylagimi olarak yorumlanmaktadir. Bu yiizden, ayinsel
vasitalar1 kullanarak rihi diinya ile temas kurabilmek,
insanin veya onun bir par¢asinin Oliimsiizliigiinii temin
etmek demektir. Genel olarak séylemek gerekirse, insanin
bu pargasi beden degil, genellikle bedenin gegici bir sakini
olarak kabul edilen ruhtur. Bazi dinlerde yeniden dogus
inanci, kurtulus elde edilemedigi miiddet¢e rihun devaml
olarak maddeye bagh oldugu anlamina gelir; bununla
beraber, burada bile zamanin kendi kendisini ebedilestirdigi
gergek olmayan fenomen diinyasindakinin aksine, hakikat
zaman disidir. Bazi dinlerde rihun 6nceden mevcut oldugu,
yani zamanin akiginin diginda bir tabiata sahip oldugu ve
ancak 6liimlii bir bedenle bir araya geldiginde zamanin igine
sokuldugu kabul edilmektedir.
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Dini diinya goriisii aym zamanda zaman konusunda
farkli1 6zellik belirten tutumlari igerir. Bunlar: Cizgisel
(linear) ve devrizaman anlayis1 seklinde, normalde iki gesit
olarak kabul edilmistir. Mesela Yahudilik ve Hiristiyanhk’ta
goriilen aym istikameti haiz olan zaman goriisiinde zaman,
Tann tarafindan yarathmis olarak, diinyanin bir sartidir;
onun bir baslangici vardir ve bir de sonu olacaktir. Bizim
zaman olarak bildigimiz her seyin Tanri’nin kendisi olan
hakikatin iginde olmasi anlaminda Tanri zaman disidir.
Devri zaman goriisii, kendi tutumu igerisinde mevcut diinya
nizamma benzerlik arzeder, fakat bu goriis iginde
yasadigimiz diinyayi, bu tiir diinyalarin hayal edilemeyecek
kadar ¢ok halkalarinin yalnizca biri olarak gormektedir.
Mevcut nizam baslamistir ve sona erecektir, fakat o zaman
onu yeni bir nizam izleyecektir, ayn1 sekilde o da nihai yok
olusa mahkum edilecektir. Bununla beraber biitiin dinler bir
dereceye kadar devri zaman anlayisina sahiptir, yani onlar
yillarin, mevsimlerin, aylarin (aymn safhalari) ve genellikle
tekrarlanan festivallerle temayiiz eden giinlerin birbirini
takip edisi fikrine yer vermektedir.

(ilave bilgi igin bkz. 6, 8, 11, 12, 22, 30, 47, 48, 49. maddeler)





